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ONSOZz

“Ben insanlart ve cinleri, ancak Bana kulluk etsinler diye yarattuim” buyurmak sireti
ile insanogluna en biiyiik distaru arz eden Allah (cc.), bu distdra ulasabilmeleri igin onlar1
en giizel bigimde yaratmis, biitlin nimetleri hizmetine sunmus ve onlar1 yeryiiziine halife
kilmistir. Bu diistliru en iyi sekilde kavrayabilmesi i¢in, insan1 akil ve irade ile donatmustir.
Aklin1 salimen kullanabilmesi i¢in de peygamberler gondermis ve bu peygamberler
vasitasi ile onun aklini iyi ve giizel ugrunda kullanmasini telkin etmistir. Bu da yetmemis
gonderdigi peygamberler vasitasi ile insanogluna kitaplar indirmis, bu kitaplarla onlarin
dogru yolda kalmalarini, akillarini diinya ve ahret agisindan iyi ve gilizel olana

kullanmalarini temin etmistir.

Allah (cc.) rahmet, merhamet ve sefkatinin bir eseri olarak bunlarla da yetinmemistir.
Insanoglunun kendisini tanimasimi kolaylastiracak isaret, alimet ve emareleri dlemin her

bir zerresine zerk etmistir.

Tiim bunlart bir araya toplayip Rabbini tanimasi insanogluna kalmaktadir. O’nu
tanimak isteyen her bir kul, alemdeki essiz ahenk ve giizellige der(ini bir nazarla bakmali,
kendisini hak yola, iyi ve giizel olana davet eden peygamberleri can kulagi ile dinlemeli,
onlarin hayat tarzlarini tatbik etmeli, kendisine (insanogluna) inzal buyrulmus olan Yiice
Kitabini iyice anlayip kavramaya, i¢sellestirmeye gayret etmelidir. Zira Kur’an-1 Kerim’in
indirilmesinin asil maksadi onun anlasilip hayatin her safhasina tatbik edilmesidir.

Kur’an’1 hayata tagimak onu iyice anlamay1 gerektirmektedir.

O yiice kitab1 anlamak da igerisindeki tiim tebligati en ince ayrintisina kadar deruhte
edip tatbik etmekle mumkinddr. Bu da ancak O yiice kitabin her ayetinin hatta her

kelimesinin detayli bir sekilde incelenmesini zorunlu kilar.

Bu kelime “Rab” lafz1 gibi hem itikadi yonii olan hem de sosyolojik yonii olan bir
kavram ise titizlikle incelenmesi gerekir. “Rab” kavrami Allah’in aleme yonelik
tasarruflarin1 kapsamli olarak ortaya koyan sosyolojik bir kavram olmakla beraber, dlemin
bir parcasi olan insanin Allah’a (cc.) olan inancinin yapi taglarinin ilki olmasi
miinasebetiyle dini bir kavramdir. Zira tevhid akidesinde ilk safthayi rublibiyyet tevhidi

olusturur. Bu inancin saglam bir sekilde tesis edilebilmesi i¢in gerekli olan bilgilerden biri



de Allahr’n (cc.) alem ile olan iliskisinin tespitidir. Bu iligkinin kapsamli bir sekilde izah

edildigi kavram ise, Kur’an’da siklikla kullanilan “Rab” kavramidir.

Bundan dolay1r biz bu g¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’i ve hayat felsefemizi
kavramanin kilometre taslarindan biri —hatta en mihimi- olan “Rab” kavramim tahlil edip
anlam alanim1 tespit etmeye ve Kur’an’da “Rab” kavrammin sik kullanilma

sebep/hikmetlerini izah etmeye calistik.

Bu siiregte can1 goniilden her tiirlii destegini bahseden danismanim Saym Yrd. Dog.
Dr. Duran Ali YILDIRIM hocama ve bilgi ve tecriibeleri ile destek olan Yrd. Dog. Dr.
Muhammed ERSOZ hocama ve Yrd. Dog. Dr. irfan CAKICI hocama derin tesekkiirlerimi

arz ediyorum.
Tevfik Rabbimizden.

Halil ibrahim AYDIN



OZET

[lahi hidayet kaynag1 ve evrensel degerler biitiinii olan Kur’an-1 Kerim, rehberlik
ettigi kullar1 yonlendirirken onlarin dikkatlerini kendine c¢eken kelime ve ciimleler
kullanmistir. Kur’an’in i’caz yoniinii teskil eden bu durum “Rab” kavraminda da kendini
gostermektedir. Ullhiyeti ifade eden ¢ati kavram olan Allah lafzi1 Kur’an-1 Kerim’de

zikredilmekle beraber yine ultihiyeti ifade eden “Rab” kavrami da sik¢a zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ulthiyeti ifade eden en birinci ve en kapsamli kavram olan Allah
lafzindan sonra en c¢ok kullanilan kavram “Rab” kavramidir. Kavram, Kur’an’da tevhid
akidesini kullarin gonliine yerlestirmek maksadiyla sik¢a zikredilir. Kur’an-1 Kerim’in
inzalinin oncesinde Arap lisaninda ¢esitli anlamlar iceren, Mekke toplumunun sosyal ve
dini hayatlarinda sik¢a kullandiklar1 “Rab” lafzi, ilk vahiyle beraber Allah’a mahsus bir
kavram kilinmistir. Icerdigi anlamlarin hemen hepsi kendisinden soyutlanmus, emir, lider,
sonsuz ve sinirsiz iktidar sahibi olan zat anlamlarini ihtiva eden bir kavram halini almigtir.
Hatta emir, lider anlamindaki kullanimlar dahi dolayli olarak sozsuz ve sinirsiz iktidar

sahibi olan zat anlamini ifade etmistir.

Cesitli  sebep/hikmetlere binden “Rab” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sikca
zikredilmistir. Allah lafzi ulGhiyyetin askin yoniinii ifade ederken, ‘“Rab” lafz1 ickin
yOniinii yani mahlikatin tiim islerini yaratma, yiiriitme ve kullarla hemhal olma durumunu

ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Rab, Allah, Rubdbiyet, UlGhiyet, Kavram.



ABSTRACT

The holy Quran, the source of divine guidance and universal values used the words
and phrases that attracted their attention when guided ears were guided. This situation
which is the direction of the Quran also manifests itself in the concept of the “Rab” (Lord).
While expressing intolerance the concept of the “Rab” (lord) which expresses Godliness

again is often mentioned as well as being mentioned on the Quran.

It is the concept of the “Rab” (Lord) the largest and most comprehensive concept that
expresses divinity in the Quran. It is frequently mentioned in the Quran with the aim of
placing the unity of faith in the hearts of its servants. In the beginning of Quran's doctrine
the (rab)’s lord's word often used in the social and religious life of the Mecca community
with various meanings in Arabic language. The commander the leader has taken on the
meanings of Allah a concept. Even the use of the commander the leader implied the
meaning of Allah indirectly.

The (Rab)’s Lord's word which is based on various causes and wisdoms is often
mentioned in the Quran. While the word of God expresses the aspect of love the word of
God expresses the direction of inner that is the creation execution and use of all the works

Creator.

Key Words: Rab (Lord), God, Lordship, Deity, Concept
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GIRIS

ARASTIRMANIN ONEMI, AMACI, YONTEMIi VE KAYNAKLARI

. Arastirmanin Onemi ve Amaci

ik vahyin “Yaratan Rabbinin adi ile oku’* seklinde inzali, Kur’an-1 Kerim’in ilk
sQresinin “Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur” ifadeleri ile baglamasi, dua ve
niyazlarda “Rabbena”®, “Rabbi”* nidalar ile baglayan ciimlelerin zikredilmesi “Rab”
kavraminin 6nemini anlamamiz i¢in Kur’an-1 Kerim’de bizlere verilen 6rneklerden bir

kismidir.

Kur’an-1 Kerim'de Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan® lafzin “Rab” kavrami
olmasi onun ne kadar 6nemli bir kavram oldugunu gostermektedir. Yine tiim ilahi sifatlart
biinyesinde barindiran Allah lafzinin ul(hiyetin zati yoninid temsil ederken “Rab” isminin
de Allah’in (cc.) aleme yonelik tecellilerine isaret etmesi® “Rab” kavraminin ehemmiyet

arz ettigini vurgulamaktadir.

“Rab” kavraminin hemen ilk vahiyde kullanilmasi1 ve Kur’an’da kullaniminin siklig1
dikkati celbeden bir konudur. Bu sebeple ¢alismamizda ulGhiyeti ifade eden ikinci kavram
olan “Rab” kavramimin Kur’an’da kullanim1 ve anlam alanin tespit etmek, Kur’an’da bu

kavramin kullanilmasinin sebep ve hikmetlerini inceleyip ortaya koymak istedik.

! Alak 96/1.

? Fatiha 1/2.

% Bakara 2/127, 128, 129, 200, 201, 250, 285; Al-i imrén 3/16, 147, 191.

* Al-i imran 3/35, 36, 38; Yasuf 12/33.

® Temizer, Aydin, “Kur’an’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”, Marmara Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi 44 (2013/1), s. 39-66.

® Mevdadi, Ebu’l-A’l4, Tefhimii’I-Kur dn, Insan Yayinlari, Istanbul 1991, 1, s. 56.
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Insanoglu, bizzat Rabbimizin ifadesi ile “en giizel slirette” yaratilmis,” mahliikatin
en sereflisi ve yeryiiziiniin halifesi kilinmistir. Insanlarin temel gayesi, yine bizzat Allah’m
(cc.) ifadesiyle “Ben insanlart ve cinleri, ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim.”’
Allah’t (cc.) tanimak ve Ona hakki ile kulluk gorevini yerine getirebilmektir. Allah’1 (cc.)
taniyabilmenin ilk merhalesi de Kur’an’1 iyi anlamaktir. Kur’an-1 Kerim’i iyi anlamak
onun her ayetini, her kelimesini 6zimsemek ile miimkiindur. Ayetlerde gecen kavramlar
iyi anlasilmadigi takdirde Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak ¢ok zor olacak, hatta miimkiin

olmayacaktir.

Bu ¢alismamizin temel gayesi, Allah’1 (cc.) kapsamli bir sekilde tanimlayan “Rab”
kavramin1 glcimuiz nispetinde tahlil ederek, anlam alanini tespit etmek ve Kur’an-i

Kerim’de sik kullanilmasinin sebep ve hikmetlerini ortaya koymaktir.

1. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda Kur’ani bir kavrami inceledigimiz i¢in oncelikle Kur’an-1 Kerim
olmak Uzere tefsir eserleri, Kur’an kavramlar ile ilgili eserler, ligatler ve konuyla ilgili

diger kitap, tez ve makalelerden istifade etmeye gayret gosterdik.

Kavramin anlam alanim1 ve Kur’dn’in inzalinin hemen Oncesindeki donemde
kullanildigi anlamlarini tespit etmek gayesi ile kadim lugatlerden kok anlamlarini
arastirtik. Arastirmamiz esnasinda Arap siirinden ornek verildigini miisahede ettigimiz igin
kavramin cahiliye siirindeki anlamlarin1 da tetkik ettik. Bu sayede kavramin cahiliye
doneminde kullanildigir tum tlrevlerini ve bu tlrevlerin anlamlarini tespit ettik. Sonra
kavramin Kur’an’daki anlamlarini ortaya ¢ikarmak i¢in Kur’an kavramlart ile ilgili eserleri
tetkik ettik. Bu veriler 151¢inda kavramin Kur’an’da gectigi her ayeti 6ncesi ve sonrasini

dikkate almak suretiyle bazi tefsir eserlerinden inceledik. Netice olarak “Rab” kavraminin

" Secde 32/7; Saffat 37/125; Tegabiin 64/3; Tin 95/4.



3

cahiliyeden itibaren kullanildig1 tiirevlerini ve anlamlarimi ortaya koyup kavramin

anlamindaki degisim ve dontisiimleri, sik kullanilmasinin sebep/hikmetlerini serdettik.

Calismamiz giris ve {i¢ boliimden olusmaktadir. Giris boluminde, konunun énemi,

gayesi ve metodu izah edildikten sonra arastirmanin kaynaklari kisaca zikredilmistir.

Birinci Bélimde, “Rab” Kelimesinin Kavramsal Cercevesi” basligr altinda, kavram
eserlerinde, ligéatlerde ve Arap siirinde “Rab” kavrami incelenerek, cahiliye doneminde

kavramin anlam alani tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Ikinci Bolimde, Kur’an-1 Kerim’de “Rab” kavrammin anlam alani ve Kullanim
formlar1 incelenmistir. Kavramin tiirevleri izah edilmis, anlam bag1 olan bazi kavramlar
zikredilmis, Kur’an’in kavrami anlamlandirmasi ile cahiliye toplumunun anlamlandirmasi

degerlendirilmistir.

Uglincii Bolimde, “Kur’an’da “Rab” Kavrammmn Kullanim Sikhigi” anabashig
altinda “Rab” kavraminin kullanilma sebep/hikmetleri incelenmistir. Birinci ve ikinci

bolumde toplanan veriler 1s181inda bu sebep/hikmetler 6zetlenmistir.

I11. Arastirmanin Kaynaklar

a- Asli Kaynaklar

Calismamizda Kur’ani bir kavram konu edinildigi igin asli kaynak olarak, en basta
kavramin eski anlamlarina ulagsmak ve vahyin ilk muhataplart olan Mekke cahiliye
toplumunun kavram ile ilgili kullandiklari anlamlar1 serdetmek i¢in, kadim liigatlerden
istifade edilmistir. Sonrasinda Kur’an’in kavrama yiikledigi anlamlarin tespiti gayesi ile
tefsir eserlerinin ilgili bolumlerine mirécaat edilmistir. Bu sebeple asli kaynaklar iki grup

olarak zikredilecektir.



a.a. Lugatler ve Kavram Eserleri:

Calismamizin ilk merhalesinde matbu sekilde mevcut olan kadim lugatlerden istifade
edilmistir. Bu eserlerin baslicalar1 olarak, Cevheri’nin (v. 400/1009) Sthdh’1, Ebu Hilal
Askeri’nin (v. 400/1009) el-Furik u, Isfehani’nin (v. 465/1073) Miifieddt 1, ibnii’l-Esir’in
(v. 606/1210) en-Nihdyesi, ibn-i Manzir’un (v. 711/1311) Lisanii’l-4rab 1, Zebidi’nin (V.
1205/1791) Tacl l-Aris 'unu sayabiliriz.

a.b. Tefsir Eserleri:

Kadim llgatlerden kavramin anlam alam tespit edildikten sonra Kur’an’daki anlam
alanin1 tespit etmek amaci ile meshur tefsir kaynaklarma miiracaat edilmistir. Bunlar;
Dahhak’in (v. 105/723) Tefsir’i, Taberi’nin (v.310/923) Camix’I-Beyan an Tevil-i Ayi’l-
Kur’dni, Zemahseri’nin (v. 538/1144) Kegssdf’1, Tabersi’nin (v. 548/1153) Mecmeu -
Beydn'1, Fahrettin Razi’nin (v. 606/1210) Mefatihi’I-Gayb 1, Kurtubi’nin (v. 671/1273) el-
Camiu Li Ahkami’l-Kur’an’1, Nesefi’nin (v. 710/1310) Medarik’i, Ibn-i Teymiye’nin (V.
728/1328) Tefsir-i Kebir’i, ibn-i Kesir’in (v. 774/1373), Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim’i,
Siiyati’nin (v. 911/1505) ed-Diirrii’I-Mensiir 'u, Ebu’s-Sutid’un (v. 982/1574) [rsdd-i
Akli’s-Selim’i, Aldsi’nin (v. 1270/1854) ROhu’l-Medni’si, Muhammed Abduh’un (V.
1905), Tefsiru’l-Mendr 1, Elmalili Hamdi Yazir’in (v. 1942) Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri,
Mustafa el-Meragi’nin (v. 1945) Tefsir-i Merdgi’si, Konyali Mehmet Vehbi Efendi’nin (v.
1949) Hiildsatii’l-Beydn’t, Mevdadi’nin (v. 1979) Tefhim( 'I-Kur’dn 1, Said Havva’nin (V.
1989) el-Esas Fi't-Tefsir’i dir.

b- Tali Kaynaklar
Konu tefsir eserlerinden arastirilirken temas edilmesi gereken kisim ve mevzular
oldugunda, o kisimla veya mevzu ile ilgili eserlerden istifade edilmistir. Bu eserlerden

bazilari;

Buhéri’nin el-Cami 'u’s-Sahih’i, Ahmed bin Hanbel’in Miisned’i, Hiseyin Algiil’in
Alemlere Rahmet Hz. Muhammed adli eseri, Ali Himmet Berki ve Osman Keskioglu’nun

hazirladiklar1 H&remii’l-Enbiya Hazret-i Muhammed ve Hayati, Toshiko Izutsu’nun
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Kur’dan’da Allah ve Insan adli eseri, Irfan Yiicel’in, Peygamberimizin Hayati adh eseri,
Cevad Ali'nin el-Mufassal fi Tarfhi'l-Arab Kable'l-Isiam’;, Alasi’nin Biligu'l-Ereb fi
Ma'rifeti Ahvali'l-Arab’z, Harun Ogmiis’iin Cahiliye Doneminde Araplar adli eseri, Ahmet
Onkal’m RasQlilldh’in Islam’a Da’vet Metodu adli eseri, Tbnii’l-Kelbi’nin Putlar Kitab:
(Kitabii’l-Asnam) eserleridir.

c- Tez ve Makaleler

Konunun anlagilmasina 1s1k tutacagini tahmin ettigimiz bazi tez ve makalelerden yeri
geldigince istifade ettik. Kavramin anlam ve mahiyetini pekistirmek maksadiyla Bekir
TOPALOGLU nun yazmus oldugu, Diyanet Islam Ansiklopesidisi’ndeki “Rab” maddesini
inceledik. Kavramm semantik tahlili ile ilgili olarak, Aydin TEMIZER’in hazirladigs,
“Kur’an’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz” baslikli makalesini tetkik ettik.
Cahiliye toplumunun “Rab” algisin1 tesbit ederken, Zekeriya PAK’m, “Cahiliye
Araplarindaki Allah Inancimin, Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle Ilgili Bazi Hususlar”
baglikli makelesini ve benzeri makaleleri tetkik ettik. “Rab” kavraminin cahiliye
anlayisindaki anlami ile Kur’an’daki anlaminin faklilastigini gézlemleyince, Muhammed
Erséz’iin hazirladign “Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin Ihmal Edilmesi ve
Lafizlarin Istiladh Anlamlarimin Kullanilmasi1” baslhikli makalesini ve benzeri makaleleri
inceledik. “Rab” kavramu ile ilgili baz1 kavramlar i¢in ilgili makaleleri inceledik. Tevfik
FEHD’in hazirladigi “Lat” ve “Meysir” maddeleri, Duran Ali YILDIRIM’1n, “Kur’dn’da
Fesat” baghkli tezi ve Saime Leyla GURKAN’in hazirladigi DIA. “Rabbaniyytin”

maddesi bu baglamda inceledigimiz baslica tez ve makalelerdir.



BIiRINCi BOLUM

“RAB” KELIMESININ KAVRAMSAL CERCEVESI

Kur’ani kavramlarin anlam c¢ergevesini dogru ve isabetli bir sekilde ortaya
koyabilmek o kavramin Arap lisanindaki kullanim ¢esitliliklerinin tespit edilmesi ile
miimkiindiir. Bu sebeple vahyin ilk muhataplarina ve hatta vahiy 6ncesi déneme giderek o
insanlarin kavrami anlamlandirma bigimlerini tespit etmek gerekir. Cunki ilk vahiy bu
ortamda baslamis, Kur’an bu ortamda nazil olmustur. Ik dénemler telif edilmis ligatler bu
sadette genel bilgi sunmaktadirlar. Yine Arap siiri de bu hususta bizlere yardimci

olmaktadir.

Kur’an’t Kerim kullandigi kavramlart ilk muhataplarin anlamlandirdigi tarzda
sundugu gibi bazen kavramin anlamini daraltarak bazen genisleterek bazen de tamamen
yeni anlam katarak kullanir.? Kavram arastirmacisina burada ¢ok is diismektedir. Kavramin
Kur’an’da gegtigi tiim yerleri titizlikle incelemeli ve kavramin Kur’an’daki anlam ve

yorum gercevesini tespit edip kavramin genel ger¢evesini olusturmalidir.

Yukaridaki esaslar1 dikkate alarak “Rab” kavraminin gergevesini olusturmaya onun

temel anlamlarini tespit ederek baglamay1 uygun goriiyoruz.

® Ers6z, Muhammed, “Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin ihmal Edilmesi ve Lafizlarin Istilah
Anlamlarinin Kullanilmas1”, Strnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2016/1 yil: 7, cilt: VII say1: 13, s.
151-153, 156.



I.1. “Rab” Kavraminin Etimolojik Yapisi ve Arap Dilindeki Anlamlari

“Rab” kavraminin anlam alanini tespit etmek icin kadim lugatlerde r-b-b kokiine
yiiklenen anlamlari tahlil ve tespit etmek dnem arz etmektedir. Bu sebeple ilk olarak bu
anlamlar serdedilecek ardindan cahiliye siirinden 0rnekler sunularak kavramin anlam alani

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Ibn Faris (v. 395/1004), Arapgada (r) ve (b) harflerinin birlesiminin bir takim asillara
(6z anlamlara) delalet ettigini zikrederek r-b-b kokiiniin anlamlarin1 su U¢ maddede

Ozetlemektedir.

e Bir seyi 1slah etmek, iizerinde kaim olmak: Bu anlamdan hareketle “Rab”
lafzinin malik, yaratan, sahip ve herhangi bir seyi 1slah eden anlamlarini ifade ettigini
zikreder. Yine bu anlamdan hareketle mahliikati terbiye ve 1slah ettigi igin Allah’a (cc.)
Rab denildigini, 1slah ve terbiyeye muhta¢ olduklari i¢in iivey kiza (4-\-\-1)) denildigini, tay
ve kuzu gibi hayvanlar igin (S552) kelimesinin kullanildigini, iiziim ve benzeri meyve,
sebzeler igin de (&%) lafzinin kullanildigini, 1s1ah ve terbiyeyi tistlendikleri igin ana-baba
hakkinda (3315 -&15) lafizlarinin kullanildigini kaydeder.

e Bir seyin lazim ve gerekli olmasi, bir sey iizerinde kdim olmak, ddim olmak:
Bu anlamdan hareketle yagmuru devamli oldugundan dolayr bulut igin (&4)) lafzinin
kullanildigini, toplanilan yer, ikamet edilen, yasanilan yer anlami igin (&%) lafzinin
kullamildigimi, koyun igin (.25) kelimesinin kullamldigimi, deve igin (&%) lafzimin
kullanildigin1 zikreder.

e Bir seyi diger seye eklemek, baglamak: Bu anlamdan hareketle verilen s6z ve
yemin anlamlarinda (ié\-ﬁg) kelimesinin telaffuz edildigini, birikerek c¢ogalmasindan

hareketle ¢ok su anlamini ifade igin (S3) kelimesinin kullanildigim beyan eder.’

Lugatlerde r-b-b kokd tahlil edilirken ilk olarak “Rab” kavraminin anlamlar

serdedilerek, “Rab” lafzinin malik, seyit, muslih, midebbir, mirabbi, mitemmim, mevla,

% Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedanf (v. 395/1004),
Mekayisii’I-Liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, Il s. 381-382.



8

anlamlarinda kullanildig1 zikredilip ardindan bu kokten tiireyen kelimeler ve anlamlari

zikredilir.*°

Liigatlerde r-b-b kokii; bazi istisnalari olmakla beraber!! “:’s &5 vezninde stilast

micerredin birinci kalibina girmekte olup ilahlastirdl, yetistirdi, terbiye etti, biiyiittii
(cocuk vb.), otorite sahibi oldu, yetki sahibi oldu, efendilik etti (kdle vb.), muhafaza etti,
takip etti, ziyadelestirdi/bereketlendirdi, anlamlar1 basta olmak iizere asagidaki anlamlarda

kullanilmustir.

1- Islah etmek, saglamlastirmak: Araplar bir seyi kullanisl hale getirmek anlamini
ifade ederken r-b-b kokiinii kullanmiglardir. Ornegin, Araplar (araziyi tarima elverisli hale
getirdi.) anlaminda (3xa) &5) derlerdi.' Yine bir is veya nesneyi olmasi gereken hale
getirme anlammnda (53¥) &53) (O isi olmasi gereken tarzda yaptim.) ifadesini
kullanmuslardir. ** Kokulanmak maksadiyla kullandiklari yagi yasemin ¢icegi veya
herhangi bir kokulu bitki ile karistirip kullanima hazir hale getirdiklerinde (CA3)) &%) (yag
kariggmmi  hazir hale getirdim.) derlerdi. ** Sivi maddelerini saklamak amaciyla
kullandiklart kiiplerini saglagtirmak maksadiyla katran ve zift siirerler, bu is i¢in r-b-b

kokiinii kullanirlards,*®

19 Cevheri, Ismail Bin Hammad (v. 400/1009°dan énce), TaciiI-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye, (thk. Ahmet
Abdiilgafir Attar), Daru’l-ilm li’l-Malayin, Beyrut 1984, 1, s. 130-133; isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani (v. 465/1073), Mufredat-ii Elfdzi’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan
Davidi), Beyrut 2009, s. 336-337; Ibn Manzir, Cemaleddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mikrim (v.
711/1311), Lisdnii’I-Arab, Dar-u Sadir, Beyrut 1990, 1, s. 399-409.

Y Bir yeri benimsemek, bir yerde ikamet etmek, agil, ahir anlamlarinda kullanildiginda “& % &5 vezninde
stilasi miicerredin ikinci kalibryla kullanilmigtir. genis bilgi igin bkz., Zebidi, Seyyid Muhammed Mirteza,
el-HuseynT (v. 1205/1791), Tacii’l-Ariis min Cevheri’l-Kadmds, (thk. Ali Hilali), Matbaat-i Huk{imet-i
Kuveyt 2004, 11, s. 466.

12 Cevheri, a.g.e., I, s. 130.

3 ibn Side, Ebu’l-Hasen, Ali b. ismail el-Mursi (v. 458/1066), el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, Daru’l-
Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, X, s. 238.

14 Zebidi, a.g.e., Il, s. 463.

15 Cevher, a.g.e., I, s. 131; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhmud b. Omer b. Ahmed (v. 538/1144),
Esasii’l-Belaga, (thk. Muhammed Basil Uyun es-Siid), Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, 1, s. 328.
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2- YOnetmek: Araplar r-b-b kokilne bir kisi/nesne veya toplulugu yoOnetmek
anlamimi yiiklemislerdir. (a3 &355) (toplulugu yonettim) drneginde oldugu gibi.*® ibn
Manzdr (v. 711/1311), Araplarin ({28 5% O e &) Sal 53 8% 3Y) (Fiilan kisinin beni
yonetmesi bagka bir fiilanin yonetmesinden bana daha sevimli gelir.) ifadesini

kullandiklarini zikreder.!’

3- Sahip olmak: Bu anlamda Araplar (435 536 &0) (Fiilan kisi kirba sahibi oldu.)
ifadesi kullanmislardir. Yine ev sahibi igin ()2 &:5), deve sahibi igin (331 &.5) tabirlerini
kullanmuslardir. Eve sahiplik ettigi, onu diizenli ve tertipli tuttugu i¢in ev hanimina da ( 45

¢ill) denilmistir.™®

4- Terbiye etmek, yetistirmek: Cocugunun bakimi ile mesgul olan kadin igin ( &0
&al3) (Cocugunu terbiye etti, yetistirdi.) ibaresi kullanilir. Terbiye edilen kisiye/nesneye de
(Lsiafash j2) veya (Cwifiie) ) denilir. Cocugun terbiyesi ve yetistirilmesi ile mesgul
oldugu i¢in bakici veya dadi anlaminda (m)) lafzi kullanilir. *® Araplar sttt icin
agilda/ahirda beslenilip, meraya salinmayan koyun, deve, sigir gibi hayvanlar igin ()
lafzii kullanmuslardir. 2 imam Malik (v. 179/795) yavrularim terbiye ettikleri,
yetistirdikleri i¢in bu hayvanlara (i)) denildigini kaydetmistir.?* Bu anlamdan hareketle
kadinin baska erkekten olan kizi (erkegin tivey kizi) icin de (4-\-\-9) lafz1 kullanilmugtir.??
Kur’an-1 Kerim bu kelimeyi evlenilmesi haram olan kimselerin zikredildigi Nisa 4/23.
ayette zikretmistir: “Kendileri ile zififa girmis oldugunuz zevcelerinizden yanlarinizda

bulunan iivey kizlariniz.(sizlere haram kilindi.) Sdyet zevcelerinizie zifafa girmemis iseniz

18 Cevheri, a.g.e., I, s. 130.

7 fbn Manzar, a.g.e., I, s. 400.

8Ffruzabadt, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub (v. 817/1415), el-Kamiisu 'I-Muhit, Miiessetii’r-Risale, Beyrut
2005, s. 87.

9 ibn Side, a.g.e., X, s. 236.

2 ipn Manzir, a.g.e., I, s. 402.

2! imam Malik, b. Enes (v. 179/795), Muvatta, (thk. Kiilal Hasan Alf), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 2013, ez-
Zekat, 14.

2Démegani, Huseyn b. Muhammed (v. 478/1085), Kdmiisu'l-Kur’dan (Islahi’l-Viicih ve’n-Nezdir Fi’l-
Kur’ani’l-Kerim), Daru’l-Ilm, Beyrut 1983, s. 190.
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sizin tizerinize bir giinah yoktur.” Yine Araplar bu iivey ¢ocugun terbiyesi ile mesgul

olduklar1 ve yetistirdikleri i¢in babaya (&), anneye ise (:"téégj) lafzini kullanmislardir.?

5- Muhafaza etmek, koruyup kollamak: (&:5-co5) fiili (2833-562) anlaminda
kullanilmistir.  Araplar yetimleri koruyup kollayan kisi icin (= J43) tabirini
kullanmuslardir.?* Aymi sekilde evladini koruyup kolladigi i¢in babaya (&13) anneye 5

demislerdir.”

6- Topladi/toplamak: (<3 &3) (O insanlart topladi.), (Ghall Glaldl &o) (Bulut
yagmuru topladi.) 6rneklerinde oldugu gibi. Ayn1 anlamin bir tiirevi olarak toplanilan yer
icin, (&%) kelimesi kullanilmustir. 2 Herhangi bir yere toplanmis kalabalik icin ve
birbirleri ile anlagsma yapmis gruplar igin (44 ) lafzi kullamilmistir.?” Bir kabile veya
topluluktan olan kimseye (i) denilmistir.”®

7- Cogalmak, ziyadelesmek, bereketlenmek: Araplar r-b-b kdokiine cogalma,
ziyadelesme anlamlarmi da yiiklemislerdir. (G5 &’ 4&dl) (O kimse nimeti gergekten
ziyadelestirdi.) orneginde oldugu gibi. R-b-b koki bu anlamda kullanildiginda siilasi
miicerredin birinci kalibina degil de ikinci kalibmna girer.? Tiiriinii ¢ogalttigindan dolayi
yavrulamak iizere olan veya yeni yavrulamis koyun cinsi i¢in (si)) lafz1 kullaniimigtir.*
ZebidT (v. 1205/1791), (2) lafzinin s1gir ve deve gibi diger hayvanlar i¢inde kullanildigini

kaydetmistir.®! Otu ¢ok, yesilligi bol olan arazi igin (&% =3)) tabiri kullanilmistir.* Bir

% Démegani, a.g.e., s. 189-190.
#Talakéni, Ebii'l Kasim Ismail b. Abbad, El-Muhit fi’l Liiga, (thk. Seyh Muhammed Hasan Al-i Yasin),
Alemii’1-Kiitib, Beyrut 1994, s. 211.
% [sfehani, a.g.e., s. 337.

% Zebidi, a.g.e., Il, s. 462.

2" Cevheri, a.g.e., I, s. 133,

2 ibn Manzir, a.g.e., I, s. 402.

2 Zebidi, a.g.e., 11, s. 465-466.

% jbn Side, a.g.e., X, s. 235.

31 Zebidi, a.g.e., I, s. 470.

%2 {bn Side, a.g.e., X, s. 235.
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yerde birikmis bol su i¢in (55 $%) tabiri kullamlmustir.®® Bereketli topraklar icin de (%32

lafz1 kullamlmlstlr.34

Arap lisaninda harf-i cer olarak kullanilan (&3) lafzi her ne kadar bir kurala bagh
olan bir harf olmayip Araplarin harf-i cer olarak kullanimlarina dayandirilsa da r-b-b

kokiinde bulunan cokluk anlamiyla iliskili bir harf oldugu anlasiimaktadir.®

8- Bir yeri benimsemek, orada yasamak, ikamet etmek: Araplar (&% &5/
Q\Sﬂ\-;) ibaresini (Fillan kisi orayr benimsedi, Orada yasadi, ikamet etti.) anlaminda
kullanmislardir. Bu anlamdaki r-b-b koki genellikle (<) harf-i cerri ile kullanilir. Bu
anlamdan hareketle develerin baglandigi meké&n/ahir ve koyun, kegi cinsinin geceledigi
mekan/agil anlaminda (xxV/3Y) &54) tabirini kullanmislardir. Yine hayvanlarin otlamak
icin benimseyip devamli gittikleri yer igin de (&)%) kelimesini kullanmislardir. igerisinde
yasandig1 i¢in vatan ve memleket anlaminda (i-bfa) ve (5@-} L) lafizlarini kullanmislardir. Bu

anlamdaki r-b-b kékii de siilasi miicerredin ikinci kalibma girmektedir.*®

9- Bir seye yapismak, ondan hi¢ ayrilmamak: Araplar miizmin hastaliklar igin
(&%) vasfini zikretmislerdir. Mecazi olarak devenin yavrusuna olan sevgi ve bagliligimi
ifade icin (W5 a8 <i5l) (Deve yavrusundan hic ayrilmadi, onu ¢ok sevdi.) ifadesini
kullanmigslardir. Yine gerekli olan her hayirli ve giizel seye, kisi veya nesneden ayrilmasi
diisiiniilemeyen her ihtiyaca (35) demislerdir.®” Araplar (<)) kelimesini nimet anlaminda
da kullanmislardir. Kanatimizce mahlikatin nimetten ayr1 olmasi diisiiniilemeyecegi ve

nimet olmadan yasamasinin miimkiin olamayacagi i¢in bu anlam verilmistir.

10- Sivamak, kaplamak: (&5) kelimesi meyve 6zii anlamma geldigi gibi siva
anlamina da gelmektedir.®® Araplar uzun émiirlii olmasi ve sizdirmamasi gibi maksatlarla

kirba ve kiiplerini zift, katran vb. maddelerle sivarlardi. Bu isi ifade igin de r-b-b kokiini

% Cevheri, a.g.e., |,s. 132.

% Zebidi, a.g.e., Il, s. 469.

% [bn Side, a.g.e., X, s. 239-240.

% [bn Manzir, a.g.e., |, s. 400, 403.
%7 Zebidi, a.g.e., 11, s. 470.

% Cevheri, a.g.e., |,s. 131.
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kullanirlar ve sdyle derlerdi. (5L &3 &55) (Kirbayt meyve 6zl ile sivadim.) (&40 &5
U5 8l (Kiipii zift ve katranla sivadim.)®®

11- Yavrulamak, dogum yapmak: Araplar hayvanlarin yavrulama hallerini r-b-b
koki ile ifade etmislerdir. Ornegin, koyun yavruladig: vakit (3<) <5i5) derler. Bu anlamdan
hareketle dogumu yaklasmis veya yeni dogum yapmis koyuna (=) derler. fbn Side (v.
458/1066), (=) lafzimin yeni yavrulamis kegi, sigir gibi diger hayvanlar icinde

kullanildigini zikretmistir.*®

12- Yemin, ahd, stz vermek: Araplar genellikle bir sey kiraladiklarinda karsi
taraftan soz alirlardi. Bu s6z i¢in (Mb)) kelimesini kullanmislardir. Yeminlesen taraflar i¢in
de (33 ) lafzim kullanmuslardir. * Gassani hiikiimdarlarindan Harise b. Cebele el-
Gassani’nin (V. 569 m.) siirine bakilirsa cahiliye Araplarinin kullandig1 bir terim oldugu

anlagilmaktadir.*?

Ben sana s6z veren kisiyim. Halbuki senden evvel (o kadin) bana s6z verdi de

(soziinde durmadigi igin) ¢ocugunu diisiirdii.

Ibn Manziir (v. 711/1311), aralarinda sozlestikleri i¢in Temim yakinlarinda bulunan
Dabbe kabilesine (&) denildigini nakleder.*® Cevheri (v. 400/1009°dan once), (<4%.)
kelimesinin Dabbe, Sevr, Ukl, Teym, Adi kabilelerinin genel ismi oldugnu, bu bes
kabilenin (&) veya (%)) denilen bir tasa ellerini daldirarak aralarinda sozlestikleri ve
yeminlestikleri i¢in bu genel ismin onlara verildigini kaydeder.44 Bu bes kabile mensuplari

icin (430) lafzimin kullanildigi da nakledilir.*

% ibn Side, a.g.e., X, s. 237.
“0 ibn Side, a.g.e., X, s. 236.
* fbn Faris, a.g.e., 11, s. 383.
%2 7ebidi, a.g.e., I, 467.

“ ibn Manzir, a.g.e., I, s. 403.
* Cevhert, a.g.e., I,s. 132.

*® ibn Side, a.g.e., X, s. 238.
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13- Ok kilifi/kinane veya ok demeti, ok demetinin baglandigi ip: Cahiliye
Araplar1 arasinda Kkabileler arasi savaslar sebebiyle ve oklarla falcilik yapmay1 adet
edindiklerinden dolayr ok kullanimi meshurdu. * Kur’an-1 Kerim onlarin bu yanls
uygulamalarini (talih igin ok kullanmalarini) yasaklamistir. 4 Araplar bu fal oklarinin

toplandig1 kaba (i-}\ég) demislerdir.*®

14- Cabhiliye toplumunun tapmis oldugu Lat isimli put: Sakif kabilesinin tapmis
oldugu putun ismi olarak zikredilen Lat, sert kayadan yapilma bir puttur. Cahiliye
déneminde bu puta (‘U)) ismini vermislerdi. Zamanla bu putun bulundugu yere bir bina
yapmuslar bu binaya da (33 &%) ismini vermislerdi.®® Bu binay1 kabeye bir alternatif
olmasi maksadiyla yaptiklari, insanlari kabeye hiirmet etmekten vaz gecirip bu yapiya
yonlendirmek istedikleri nakledilir.>® Bu kabile fertleri yolculuga ¢ikarken ve yolculuktan
dondiklerinde ilk olarak Lat’in yanina giderler, ona dua ederler, hiirmet gosterirler, secde
ederlerdi. Ardindan evlerine veya ailelerinin yanma giderlerdi.>* Heniiz yeni musliiman
olmus olan Urve b. Mes’ud es-Sekafi’nin (v. 9/630), bu adete aykir1 davrandigi igin

kabilesi tarafindan ayiplandigi rivayet edilir.>

15- Cahiliye toplumunun tapms oldugu diger putlar: Cahiliye toplumunda
tapmis olduklar1 putlarin 6zel isimleri olmakla beraber onlarin tiimii i¢in “Rab” lafzim
kullanmuglardir. > Ozellikle bu putlara yaptiklar1 ibadet ve dualar1 esnasinda “Rab”

kelimesi ile nidida bulunmuslardir.>* Kur’an-1 Kerim onlarm bu tutumunun yanlishigim

*® Genis bilgi i¢in bkz.; Fehd, Tevfik, “Meysir”, Di4, XXIX, s. 509,510.

T Maide 5/90.

*8 ibn Faris, a.g.e., I, s. 382; Cevheri, a.g.e., I, s. 132.

* Zebidi, a.g.e., I, 468.

% fbn Manzdr, a.g.e., |, s. 401.

*! Genis bilgi i¢in bkz.; ibni’l-Kelbi, Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-KQff (v.
204/819), Kitdabii’l-Asnam, (thk. Ahmed Zeki Pasa), Daru’l-Kitébi’l-Misriyye, Kahire 1995, s. 16-17; Cevad
Ali (v. 1987), el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Bagdat 1993, VI, s. 229.

52 Genis bilgi i¢in bkz.; Ali, Cevad (v. 1987), “Asnamii’l-Arab”, Camiat-ii Bagdat, ts., s. 3-4; Fehd, Tevfik,
“Lat”, DI4, XXVII, 107-108.

53 Zebidi, a.g.e., 11, 468.

> Cevad Ali, a.g.e., VI, s. 231.
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defalarca ortaya koymus ve yasaklamistir. Kur’an-1 Kerim bu putlar1 elestirirken bazen

(4&Y) lafzini kullandig1 gibi, bazen de (451) kelimesini kullanmigtir.>®

16- Genis ve biiyiik ev: Araplar evin genisligini vasiflamak maksadiyla (‘UJ)
kelimesini teleffuz etmislerdir. (333 513) gibi. Bir rivayete gore Lat isimli put igin sakif
kabilesinin yapmis oldugu binaya da biiyiikliigii ve ihtisim1 sebebiyle (&5 &)

denilmistir.”®

17- Dort mevsim yesilligini koruyan, sararip kurumayan bitkiler: Araplar
baklagil tirl yabani bir bitki olan hulleb, alga gibi bitkiler icin (f\-fu,) terimini
kullanmuslardir.>” Aymi kelimeyi yilin tiimiinde yapraklari yesil kalan ¢am agaci gibi

agagclar icin de kullanmuslardir.>®

18- Bereketli topraklar, araziler: Araplar yesilligi bol olan araziler igin (&%)
lafzini kullanmuslardir.”® Boyle bereketli mekanlar ¢evresine insanlari topladigi igin, aym

kelime toplayan yer anlaminda da kullanilmistir.®°

19- Firka, grup, topluluk: Araplar (£,) kelimesinin gogulu olan (<2%_) terimini bu
anlamu ifade icin kullanmislardir.®® Yine kiiciik insan veya hayvan toplulugu i¢in (&310)
kelimesini kullanmuslardir.®*ibn Side (v. 458/1066), bir topluluga (<233) denilebilmesi igin
on kisiden az olmamasi gerektigini kaydetmistir. °° Bazi miifessirler “ribbiyy(n”

kavraminin “ribbe” lafzindan tiiremis oldugunu zikretmislerdir.**

% Al-i imran 3/64, 80; En’am 6/19; Tevbe 9/31; Yasuf 12/39; Isra 17/42; Kehf 18/15; vd.
% Cevad Ali, a.g.e., VI, s. 229.

*" fbn Manzir, a.g.e., I, s. 408.

58 Zebidt, a.g.e., 11, 469.

> fbn Side, a.g.e., X, s. 235.

60 Zemahseri, a.g.e., I, 328.

%1 Firuzabadi, a.g.e., s. 88.

%2 bn Manzir, a.g.e., I, s. 409.

% Jbn Side, a.g.e., X, s. 235.

% Razi, Fahriiddin Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani (v.606/1210),
Tefsir-i Kebir, Mefatihu’1-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, 1X, 28.
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20- Kopmayan, saglam diigiim: Araplar (=)) kelimesini kopmayan saglam diigiim
anlaminda kullanmiglardir. Bu anlamdan hareketle mecazi olarak s6z ve yemin icin de
(=0) lafzim kullanmuslardir. Evlerde veya agillarda bagl tuttuklari koyun ve benzeri

hayvanlar icinde (25) kelimesini kullanmiglardir.%

21- Kum tepecigi: Araplar c¢ollerdeki kiclik kum tepecikleri igin (&23) kelimesini

teleffuz etmislerdir.®®

22- Cag, donem: Araplar (05)) kelimesini ¢ag, donem anlaminda kullanmuslardir.
Cocukluk dénemi anlaminda (<G A5 5/ OB)) ifadesini kullanmislardir.®’ Koyun ve
benzeri hayvanlarin yavrulama donemleri ic¢in de (db)) ve (=20) kelimelerini

kullanmuslardir.®®

23- Algak yer, bir seyin alcak kismi: Araplar bir yerin algcak olan kismi veya bir

nesnenin algak tarafi i¢in (&4 5)) kelimesini kullanmislardir.®®

24- Calg aleti: Araplar cahiliye doneminde kullandiklar telli ve vurmali olan bir tiir
¢algi aletine (&U5) ismini vermislerdir. ° Giiniimiiz Arapgasinda kemenge anlaminda

kullanilmaktadir.

25- Icmeye miisait, bol ve tath su: Bir yere birikmis su, genellikle icilebilir
durumda olan yagmur sulari igin (<23) lafzim kullanmislardir. Yagmur bulutlar igin de

(&40) kelimesini kullanmislardir.”

26- Pekmez ve recel: Araplar hurma ve izimi kaynatarak elde ettikleri pekmez icin
() kelimesini kullanmiglardir. Yine iiziim ve hurmadan elde ettikleri recel igin ( &84

/&E5%) lafzini kullanmuslardir. ™

® fbn Manzir, a.g.e., I, s. 402.
% jbn Manzir, a.g.e., I, . 402.
7 ibn Manzir, a.g.e., I, s. 407.
68 Zebidt, a.g.e., 11, 470.

% Cevheri, a.g.e., I, s. 132.

"0 Firuzabadi, a.g.e., s. 88.

n Zemahseri, a.g.e., I, 328.
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27- Biiyiik yildiz: Geceleyin belirgin bir sekilde parlayan, biiyiik olan yildizlar i¢in

(53) kelimesini teleffuz etmislerdir.”

28- Beyaz bulut: Ust iiste kiimelenmis bulutlar igin Araplar (&G3) kelimesini
kullanmuslardir.”* Cevheri (v. 400/1009), bu isimdeki bulutlarin beyaz renkli olduklar1 i¢in
sanki gokyiiziinde yokmuslar gibi goziiken, saydam bulutlar olduklarmi kaydetmistir.”
Miberred (v. 286/900), bu bulutlarin diger bulutlardan biraz daha biiylik olduklarini

nakletmistir.76

29- Korunakh yapi: Araplar saglam ve korunakli yapilar igin (GG e/C525) lafzin

kullanmuglardir.”’

Araplarin r-b-b kokiinii sosyal hayatlarinda ve dini hayatlarinda sik¢a kullandiklar
hususunu izah etmistik. Bu hususu bize miidellel kilan kaynaklardan biri de Arap cahiliye

siiridir. Bu sebeple Arap siirinde r-b-b kokiiniin kullanimina dair bilgi vermek istiyoruz.

I.2. Cahiliye Siirinde “Rab” Kavram

Islam o6ncesi Arap toplumunda “Rab” kavrammmn kullamim sekillerini tespite
baslamadan ©nce cahiliye toplumunun inang sistemi hakkinda kisaca bilgi vermek
istiyoruz.

Cahiliye donemi Arap toplumunun tanri inancini birebir tespit etmek zordur. Ciinkii

Arap toplumu arasinda okuma-yazma orani ¢ok diisiik oldugundan kitabi bilgilere ulasmak

"2 Cevheri, a.g.e., I, s. 131.

7 Zebidi, a.g.e., 11, 479.

" Zebidt, a.g.e., 11, 471.

> Cevheri, a.g.e., |,s. 131.

’® Miiberred, Ebu’l-Abb&s Muhammed b. Yezid (v. 286/900), el-Kdmil fi I-Liiga ve I-Edeb, (thk. Abdilhamid
Hindavi), Beyrut 2003, Il, s. 395.

" Talakan, a.g.e., s. 211; Yildirim, Suat, Kur’dn’da Ulihiyyet, Kayihan Yayinlari, istanbul 1987, s. 90-97;
Aydin, Mustafa, Kur’dni Kavramlar, Pinar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 29-30; Unal, Ali, Kur’dn’da Temel
Kavramlar, Akademi Yayinlar1, Istanbul 2013, s. 137-142.
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neredeyse imkansizdir. Bu sebeple cahiliye inanc ile ilgili bilgileri genelde iki kaynaktan
Ogreniyoruz. Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim, Arap toplumu icerisinde
bazi gdk cisimlerine tapanlari,’® Lat, Uzza, Menat gibi putlara tapanlarm oldugunu,
bununla beraber ateist olanlarn bulundugunu®® ve Ibrahimi bir inang iizere Allah’a (cc.)
inananlarm bulundugunu haber verir.®! Ikinci kaynak ise Arap siiridir. Arap siirinde
Araplarin tanr1 inanci ile ilgili bilgiler yok denecek kadar azdir. Bunun sebebi olarak da ya
cahiliye siirinin dini unsurlardan uzak olmasi ya da Araplarin, islam sonrasinda tevhid
akidesine aykir1 gordikleri siirleri okumamis ve rivayet etmekten kag¢inmis olmalar
gosterilmektedir.2? Bununla beraber cahiliye siirinde tanr1 inancina yénelik motiflere nadir

de olsa rastlamak mimkindir.

1.2.1. Cahiliye Siirinde “Rab” Kavrami ve Tiirevlerinin Kullanimi

Risaletin hemen 6ncesindeki ve ilk yillarindaki Arap kiiltiiriinii inceledigimizde siire
dayal1 edebf kilturin ¢ok az kisi arasinda olsa da zirve noktalarda oldugunu gérmekteyiz.
Bu sebeple mufessirler Kur’an tefsirinde Arap siirine 6nem vermislerdir. Zira Kur’ani
kavramlarin iyi anlagilmasi i¢in o donemde kullanilan dilin inceliklerine vakif olmak ¢ok

onemlidir. Bu inceliklerin bulunabilecegi dnemli bir kaynak da Arap siiridir.®

“Rab” kavraminin cahiliye Araplar1 arasinda kullanim tarzini ve anlam igerigini bir
nebze tespit etmek gayesi ile Arap siirinden bazi 6rnekler ile konunun izah edilmesi 6nem

arz etmektedir.

8 Necm 53/49.

¥ Nisa 4/17.

80 Casiye 45/24, 25, 26.

81 Nisa 4/125; Nahl 16/123; Ram 30/30.

8 Genis bilgi icin bkz.; Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, iz Yayincilik, istanbul 2013, s. 271-
298.

8 Jbn-i Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (v. 276/889), Essi’r ve’s-
Suard, Kahire 1932, s. 10.



18

Peygamberimizin risaletinin hemen 6ncesinde Arap toplumunun inang sisteminde
cok carpikliklar oldugu, Allah’a inanmakla beraber putlara taptiklari, kimi kabilelerin
atese, yildizlara vb. varliklara taptiklari, bu sebeple de inang sistemlerinin homojen
olmadig1 arastirmalar sonucunda tesbit edilmistir. 8 «Rab” kavraminda da bu inang
sistemlerindeki carpikliklarin drneklerini miisahede etmek miimkiindiir. Zira bazi siirlerde
mutlak kudret sahibi (Allah) anlamini iceren “Rab” kavrami diger baz1 siirlerde cahiliye

toplumunun tapmis oldugu putlar anlamini icermektedir.
1- Mutlak kudret sahibi olan yiice yaratici (Allah):

Cahiliye siirinde “Rab” kavramimin kullanildigi anlamlarin basinda yiice yaratici
(Allah) anlam1 gelmektedir. Bu anlamin 6ncelenmesinde ise kavrami bu anlamda kullanan
sairlerin din ve inanglarinm belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin cahiliye
doneminin 6nemli sairlerinden olan Tarafe b. el-Abd (v. 560 m.) hiristiyandir. Asagida
verilen beyitte “Rab” kavramini inanc1 dogrultusunda mutlak gui¢ sahibi olan yiice yaratici

(Allah) anlaminda kullanmustir.

AW pad i€ g ol Gl Lya (g e LIS gy pld ol
Eger Rabbim dileseydi ben de Amr b. Mersed olurdum.
Eger Rabbim dileseydi ben de Kays b. Halid olurdum.®

Hazreti ibrahim’in (as.) dini (haniflik) (zere yasamis sairler olan Zeyd b. Amr b.
Niifeyl (v. 606 m.), ve Ebu Kays (v. 623 m.)® da siirlerinde “Rab” kavramini yiice yaratici

(Allah) anlaminda kullanmislardir.®’

8 Genis bilgi i¢in bkz.; Ogmiis, Harun, a.g.e., s. 112-119

8 bnii’I-Enbari, Ebl Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbart (v. 328/940), Muallakdtii’s-
Seb’a, Kuveyt 2003, s. 40; Zevzeni, Ebu Abdullah el-Huseyn b. Ahmed, Seriu'l-Muallakati'l-Asr, Daru'l-
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1983, s. 119.

8 Genis bilgi i¢in bkz.; Cevad Ali (v. 1987), a.g.e., VI, s. 473; Cubukgu, Asri,“Ebu Kays”, DI4, X, 175.

8 Amidi, Ebu’l-Késim Hasan b. Bisr (v. 371/981), el-Mii telif ve’I-Muhtelif (Merzubéni’nin Mu’cemii’s-
Suarasi le Birlikte), Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1982, s. 323, 325.
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Hiristiyan bir Arap sair olan Adiyy b. Zeyd b. Hammad el-ibadi et-Temimi (v. 600
civari) de bir siirinde “Rab” kavramini yiice yaratici (Allah) anlaminda kullanmstir.
ok sl ¥ e slaed) o bl 9 d%a )y g
Mekke 'nin ve hagin Rabbine yemin olsun ki
Diismanlar aleyhimde higbir kotiiliige aldirmaksizin g:ahslyorlar.88

Huceyye b. el-Mudarrab, yegenlerine deve slrllerini bagisladiktan sonra karisinin
elestirisine maruz kalinca agsagidaki misralarin da i¢cinde oldugu uzunca bir siir sdylemistir.
Siirinde Rabbe (Allah’a) yemin etmistir.

anall Gijg e agd @5 e Gl 3 Glana Ay Cias
Fakir diistince (kardesim) Ma’dan’in ogullarina acidim.
Muhassab’in® Rabbine yemin ederim ki, yaptigim bu tasarruf onlarin hakkidir.*®

2- Lider, kabile reisi, 6nc:
Arap sairlerinin kadimlerinden olan Miihelhil (v. 390/1000), dahiye/felaket adli siirinin

sekizinci misrasinda “Rab” kavramini lider anlaminda kullanmustir.

GiA T A Ll Ay A g ol el
Gsidd) el sl Gy N M da g Ay g (paS

Diismanlhigr siddetli esen bir firtinayr agsmayan (diismanliginda Sl¢iiyii kagirmayan) kisi,
diismanligr kavmini gecerek dalgalanan bayragi olan (forslu) lidere kadar ulasan kimse ile

bir degildir.”*

3- Sahip, malik:
Sa iy A5 s cdniss) Wy pnddl a9 ) 5 i
Acemin yaptig bir koprii Ki, sahibine yemin etti.

Etrafina kiremit doseyinceye kadar kenarlarinda dolasacaglm.92

8 Sevki, Dayf, Tdrihi’I-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Meérif, Kahire ts. I, s. 101.

% Muhassab: Mekke’deki Mina bolgesinde bulunan bir yerdir.

%Amidi, a.g.e., s. 183.

%t Amidi, a.g.e., s. 248. Diger bazi 6rnekler icin bkz., Abdiissafi, Mustafa, Divan-1 [mri’l-Kays, Daru’l-
Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 85; ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 36; Halil el-Havri, Divan-; Antere, Beyrut 1893,
s. 21, 23.
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adaa Jaws Jldl Wy g 5 Cudana Baal g il § Las ) 8
O deve evden kacan cariye gibi kagiverdi.

Uzun beyaz elbisesini sahibine gostererek (gitti.)*

4- Terbiye etmek:
Ol D G Laallad) Baly laan LS Lagialg
Keske her ikisi de bir sehirde olsalardi.

Kays, onlarin ahlaksizliklarini ortaya ¢ikarirdi da (yine de) terbiye olunmazlardi.®*

5- Baba, evlat:

Imru’l Kays (v. 565 m.), asagidaki beyitte “Rab” lafzin1 ata/baba anlaminda, “rebib”

lafzin1 da sozlesilen kisi veya evlat anlaminda kullanmustir.

el adad ) jla 1 5330 ¥ a9 g (5 9T Lad
Baba ve s6z aldiklar kisi (evladi) sebebiyle savasmaktan gekindiler.

Komsuya eman veremediler ki, giivenli bir sekilde yolculuga gikabilsinler.”

6- Mulk, saltanat:
;LA.m ‘_“SS Y 3\ LAJS J':\ML:' Ql.:.né ‘;U au.ﬁ‘ K]

Biz ona Miinzirdeki® Gassan’in miilkiinii yakacak olarak verdik.
7

Zoraki verdik. Zira kanlar tartiimaz.®

% Zevzent, a.g.e., s.101; Diger bazi Ornekler i¢in bkz., ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 100; Abdiissafi, a.g.e., s. 85.
% [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 36; Zevzeni, a.g.e., s. 107.

% Halil el-Havri, a.g.e., s. 89; Zebidi, a.g.e., Il, s. 463.

% Abdiissafi, a.g.e., s. 160; Ibn Manzir, a.g.e., I, s. 401

% Miinzir: Mekke sehrinin dogu tarafinda, sehre 50 km. mesafede bulunan eski bir yerlesim yeridir.

% Zevzeni, a.g.e., s. 279; Halil el-Havri, a.g.e., s. 100.
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7- Melik, kral:
83k £3ll 5 (k) o A8 2l 9 Gl 2
O, meliktir ve O, iki tercih giiniimiize sahittir ki, ikisi de beladir.*®

8- Efendi, seyyit:
il il e e o B dfdlaa ) ABlad 1Y)
O an efendim beni 6yle bir cezalandirdi Ki,

Sana zulmii reva gorenin pinart sogudu. (isi rast gitti.)*

9- Bulut:
Al G dlila L gl Sy i 238
Ey Hint! Beni hesapsizca (sinirsizca) sula. (ikramda bulun.)

Giizel bulutla melikin suladig: gibi.'®

10- Ok kilifi:
Euay g Il o (ad oy Al Ay opgeils
Sanki onlar (disi essekler) bir ok kilifi gibidirler.
Sanki o (erkek essek) oklar1 ayirip segen okcu gibidir.101

11- Siva/sivamak:
allad Cuiga 4y 890 Gia e S gl Ly O\
Kaplanmis katran veya siva misali

Odun atesi ibrigin etrafini sard1. '

% Amr bin el-Hind’i kast ederek sylemistir. bkz.; ibnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 95; Zevzent, a.g.e., s. 283.

% Amidi, a.g.e., s. 43; Zevzeni, a.g.e., s. 301.

100 7ebidf, a.g.e., I, s. 460; Ebd Temmam, Habib b. Evs b. Haris et-Tal (v. 231/846), Divdnii’l-Hamase,
Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 1904, I, s. 221.

101 Sijkker, EbG Said el-Hasen b. Huseyn, Serh-u Divdni’l-Hiizeliyyin, Mektebet-ii Dari’l-Uriibe, Kahire
1965, 1, s. 18.

192 fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 64; Zevzeni, a.g.e., s. 244.
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12- Sigir ve benzeri hayvan topluluklari:
SN A 9 ) ikl J gl Aady by (S48 da
Agaglik arazide sigir siiriilerini giiden garip

misvak agaclarinin oldugu yerlere kavusur ve abayi (¢oban giysisini) giyer.'®

13- Tepe, kum birikintisi:
lag siall g Cillaaal) Cpuin) La g o) bl La (Y1l padly
Canimui feda edeyim ki, su yer ne hos bir tepeciktir.
Ne giizel bir yazliktir. Ne giizel bir kigliktir."**

14- Calg aleti:
Laali O s il Jaadi Sl Jb @y s 8128
Calgi aleti yapan (0 kadinin) ailesine ugradigimda
(O kadmin binegine) gem vurmak (onu elde etmek) igin (diismanlar) kosarak acelece

adiyorlalrdl.105

15- Uvey cocuk:
Sen eslemin (kabilesinin) dmiir boyu iivey cocogusun.

Behzde (eslemin behz kolunda) senin icin kiiciik kadehler dlctliir (az pay verilir). %

Cahiliye toplumunun siklikla kullandiklar1 “r-b-b” kokii halk tarafindan sosyal
hayatta kullanildig gibi sairler tarafindan da edebf sahada gesitli anlamlarda kullanilmustir.

R-b-b kokiiniin hem sosyal hayatta ve hem de edebi sahada kullanim1 cahiliye toplumu ve

103 Eb(l Temmam, I, s. 105; Zevzeni, a.g.e., s. 94.

1% ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 64; Eb( Temmam, a.g.e., Il, s. 44.
195 Ep Temmam a.g.e., 1, s. 134.

196 Sijkkert, a.g.e., 11, s. 852.



23

vahyin ilk muhataplariin “Rab” kavramina olan aginaliklart hakkinda ipuglar
vermektedir.

Kavramin siirlerde “yiice varlik, ylice yaratici (Allah)” anlaminda kullanimi vahye
Ozgii olan bu kullanimin cahiliye doneminde cok belirgin olmasa da bilindigini
gostermektedir. Boylelikle ilk inen &yetlerde “Rab” kavramimin kullanilmasindaki
hikmetlerden birisinin, cahiliye toplumunun (avam ve havas tabakasiyla beraber) kavrama
asinaligr meselesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Vahyin ilk muhataplarinca asina olunan bu kavramim, Kur’an’da kullanimini
incelemeye ge¢cmezden evvel vahyin ilk sahitlerinin ve Mekke toplumunun kavramla ilgili
bilgi ve diisiincelerini tespite yardimci olmasi ve kavramin anlamindaki degisim ve
dontligiimleri artaya c¢ikarabilmek igin hadislerde “Rab” kavraminin anlam gergevesine

deginmek isabetli olacaktir.

1.3. Hadislerde “Rab” Kavram

Peygamberimiz (sav) Kur’an’in ilk muhatabi, ilk miibelligi ve miibeyyini olmasi
munasebetiyle Kur’ani kavramlari en iyi bilen ve ashabina aktarandir. Hal bdyle olunca
Kur’ani bir kavrami incelerken Peygamber Efendimizin (sav) o kavramla ilgili soz, fiil ve

takrirlerine yer vermemek biiyiik eksiklik olacaktir.

“Rab” kavraminin anlam ¢ergevesini olusturma sirecinde Uc¢lncli merhaleyi
Efendimizin (sav) sOzleri olusturmaktadir. Zira yukarida da deginildigi gibi kavramin
anlam degisimine, genislemesine veya anlam daralmasina ugrayip ugramadigini tespit

etmek hususunda Hadis-i Serifler mihim kaynaklardir.

Hadisleri inceledigimizde r-b-b kbkinin anlam gergevesinin genis tutuldugu goriiliir.
Hadis-i Seriflerde fiil ve isim formlarinda zikredilen r-b-b kokil, Yiice varlik (Allah),
terbiye etmek, sahip ¢ikmak, seyyit, efendi, kéle anlamlari basta olmak iizere asagidaki

anlamlarda kullanilmastir.

1- Mutlak gii¢ sahibi olan yiice varlik (Allah): Hadislerde en sik kullanilan anlam
alemlerin yegne sahibi olan yiice varlik (Allah) anlamidir. (4l s e 455 & Jla
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aadll 13 Al als Allg a5 2L “Sizden her biriniz ihtiyacimi Rabbinden istesin. Hatta tuzu
ve kopan ayakkabr bagcigini bile?'% (38 £ 5 35 5 “Rabbim Allah de. Sonra dosdogru
ol. "% Zekat icap eden mallardan zekatin verilmesinin gerekliligini ifade eden bir hadiste
de “Rab” kelimesi ayni anlamda kullanilmistir. (05 5 36 &) cla3e Ge fu}'c) “Bu (zekat)
aziz ve yiice olan Rabbimizin kesin kararlarindan biridir.”*® Dua ve yemin icerikli

hadislerde de ”"Rab” kavrami bu anlamda siklikla kullamllmlstlr.110

2- Terbiye etmek, yetistirmek: ibn-i Abbas’tan rivayet edilen, Ibn-i Zibeyr ile ilgili
hadiste r-b-b kokii terbiye etmek, yetistirmek anlaminda kullanilmustir. ( % 55 5% &Y
a5 A% O e &) &—b\) “Beni amcaogullarimin terbiye etmesi, baskasinin terbiye

etmesinden bana daha sevimli gelir. ***

3- Sahip olmak, milkiyetinde bulundurmak: Zeyd b. Halid el-Ciiheni’nin
Peygamberimize (sav) hiikmiinii sordugu, liikata (buluntu) ile ilgili hadiste “Rab” kavrami
sahip, malik anlaminda kullanilmastir. (@A Akl OB 5 el A5 a5 b e @l 5 Al
&5 Wéla) “Sana ne o kayp deveden? SU tulumu ve ¢arigi (toynagi) yaminda. Sahibi
rastlaymcaya kadar suya gider ve agaclari yer.""'? Hazreti Omer’in (v. 23/644), bir
koruluk igin gorevlendirdigi Huneyy isimli kdleye verdigi talimatta da “Rab” kelimesi
sahip anlammda kullamlmistir, (A8 &5 3ntall & JaN) “Sen az sayil deve siiriisii

sahibini ve az sayili koyun siirtisii sahibini (koruluga veya mer'aya) girdir. »113 Ezan

97 Tirmizi, Ebl Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre (v. 279), Stinen-i Tirmizi, Beytii’l-Efkari’d-Diveliyye, Urdiin
ts., ed-Deavét, 132.

198 jbn Mace, EbG Abdilldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/887), Siinen-i /bn-i Mace, Beytii’l-
Efkari’d-Duveliyye, Riyad 1999, el-Fiten, 12.

199 Eh{ David, Stileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdf (v. 275/889), Siinen-i Ebi David, Beytii’l-
Efkari’d-Diveliyye, Riyad ts, ez-Zekat, 4.

10 Byharf, Muhammed b. ismail, el-Camius-Sahth (thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz), Daru’l-Fikr, Beyrut
1992, el-Miizéraa, 4, el-Megazi, 22; Muslim, Eba’l Hiiseyn b. Haccéc el-Kuseyri En-Neysabari (v. 261/875),
Sahih-i Muslim, Daru’1-Fikr, Beyrut 2003, el-Fedail, 33; Eb( David, ed-Diyat, 2; Tirmizi, ed-Deavét, 90.

111 Byhar, et-Tefsir, 9.

112 Byhart, el-Lukata, 1, 2, 4; Mislim, el-Lukata, 1, 2.

113 Buhari, el-Cihad ve’s-Siyer, 180.
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duasinda da “Rab” lafz1 sahip anlaminda kullamlmustir, (A28 533 o3 & ?séjl‘) Ey
Allah’im! Ey su tam olan davetin Rabbi 114

4- Muhafaza etmek, korumak: Hadislerde r-b-b- kokii korumak anlaminda da
kullantlmustir. Hadis-i Serif'te: (¢¥ ; 0 Sl dani bo dle &l Ja 06 457800 38 8 A Al e
Jas 5e & & Al ‘5-“ ) “O kisi: Su koydeki kardesime gitmek istiyorum! cevabini vermis.
Melek: Onun Uzerinde korumakla yiikiimlii oldugun (emanet) bir nimetin var mi? diye
sormus. Adam: Hayw! Su kadar var Ki ben onu Allah (cc.) i¢in sevdim, cevabini

vermis. "5

5- Devamh olmak, bir seyden hi¢ ayrilmamak: Ebl Hiireyre’den rivayet edilen
hadiste “devamli olan, kisiden ayrilmayan” anlamindaki (&%) lafzi kullamlmustir. () HJ‘

Cajh 8 Ge &l 5 1) “Allgh"1im yapisip kalan, devamli olan fakirlikten sana sigmnirim. "

6- Efendi, mevla: “Rab” kavraminin yiice yaratict anlaminin disinda kullanilmasinin
yasak edildigi Hadis-i Serifte “Rab” kavrami mevla, efendi anlaminda kullanilmistir. (Y5
SRS & sl ub;a) “Kole efendisine Rabbim demesin.”**" Cibril hadisi olarak meshur
olan hadisin, kiyamet aldmetlerinin anlatildigi boliimiinde de “Rab” lafz1 efendi, mevla
anlaminda kullanitmustir. (&5 4 36 4 e\ W53 () “kaydmet aldmetlerinden biri de

cariyenin efendisini dogurmasidir.”**®

7- ilani ilimle dolu alim: Hadislerde genelde (&5350) kelimesi tefsir edilirken r-b-b
kokii bu anlamda kullanilmugtir. (548 sWld st -l (i35 158 L) “Rabbaniler olunuz. Yani,

ilahT ilim sahibi kimseler olunuz, alcak gonuillii fakihler olunuz.”**

8- Beyaz bulut: Peygamberimiz (sav), riiyasinda iki melekle yaptigi yolculugunu

anlattig1 bir hadiste beyaz bulut anlamindaki (434 kelimesini kullanmigtir. ( s i Wl )

14 Tirmizi, es-Salat, 43; Eb(l Dav(d, es-Salat, 37.

15 Miislim, el-Birr ve’s-Sile ve’l-Edep, 12.

18 Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (v. 241/855)
Misned-0 Ahmed b. Hanbel, (thk. Suayb el-Arnav(id), Muessese-i Riséle, Beyrut 1995, I1, 305.

7 Eb( David, el-Edeb, 75.

18 Buhart, el-ltk, 8.

119 Byhari, el-Ilm, 10.
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slaill 4050 (e el 138 ¢ 13 5ada) “RasOlilah dedi ki: Gozlerim yikselip yukariya dogru

bakt: ki gokyuziinde bembeyaz bulut gibi bir kisk (gordim.) %

9- Yavrulamak tizere olan koyun: Hazreti Omer (ra.) zekat memurlarma yaptig1 bir

tavsiyesinde “.2)” lafzim yavrulamak iizere olan koyun anlaminda kullanmigtir. (daLJ Y3

ARl 028 Y5 Gmald)l Vi S Y5 A&YY) “Onlarin mallarindan (zekat olarak) etlik icin

besleneni, yavrusu olani, yiiklii (hamile) olani ve damizlik hayvanlarim da alma.”™***

10- Uvey erkek c¢ocugu, evlathk: Peygamberimizin hanmimi Ummii Seleme’nin,
cocugu (Peygamberimizin {ivey ¢ocugu) olmasi sebebiyle ibn-i Ebi Seleme igin (&w0)
sifats kullanilmistir.( <& a : Jl& Al (_H‘ & hak s daas calaky ele ale 5 é—m Al Jgls)y ‘;’\
Ll L (K5) “Allah rasdliine bir giin yemek getirildi. Yaninda eviatiigi Omer b. Ebi Seleme

de vardi. (Ebu Seleme’ye) Besmele oku ve dniinden ye. buyurdu. 22

11- Uvey kiz ¢ocugu: Peygamberimize (sav) Ummii Seleme’nin kizin1 nikAhlamasi
tavsiye edildiginde, bu kizin kendisinin iivey kizi olmasi sebebiyle, bdyle olmasa bile
siitkardesinin kiz1 olmasi1 gerekgesi ile reddettigi rivayet edilen hadiste {ivey kiz anlaminda
(4-\-\-1)) lafz1 kullanilmustir. (... A&laill Ge @‘ a5 &« AR (A B ) (S ] & )
“O benim (terbiyem altinda bulunan) iivey kizim olmasa dahi bana yine helal degildir.O

L e 12
benim siit kardesimdir. 3

Allah (cc.) her topluma kendi iglerinden, kendi dillerini bilen ve konusan
peygamberler gondermistir. Ayni sekilde Hatemii’l-Enbiy& olan, Muhammed Mustafa’y1
da (sav) Mekke toplumunun igerisinden ve onlarin konustugu Arap dili ile teblige memur
kilmistir. O’da (sav) Mekke toplumunu kendi dilleri ile ve kendi dillerinde inz&l edilen
Kur’an-1 Kerim ile tevhide davet etmistir. Bunun bir neticesi olarak, Peygamber Efendimiz
(sav) Arapca bir lafiz olan “Rab” kavramini (céhiliye sirinde ve kadim llgatlerde

zikredilen tirevlerinin ve anlamlarimin birgogunu) kullanmistir.

120 Byharf, et-Ta’bir, 48.
12! fmam Malik, ez-Zekat, 14.
122 Byharf, el-Et’ime, 3.

123 Miislim, er-Rada’, 28/4.
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Cahiliye toplumunun hayatlarinin hemen her alaninda kullana geldikleri r-b-b kokinu
asr-1 saadet toplumu da bir middet tiim anlamlar1 ile beraber kullanmislardir. Lakin ilgili
boliimde anlatilacagi iizere bir vakit sonra bizzat Peygamber Efendimiz (sav) tarafindan
kavramin anlamlar1 daraltilmis ve cahiliye zamaninda kullanilan anlamlar sonraki
donemlerde kullanilmamistir. O anlamlari ifade etmek i¢in miteradif kavramlar tercih

edilmistir.

Netice olarak Hadis-i Seriflerde “Rab” kavraminin bir¢ok tiirevinin zikredildigi
ancak “Rab” lafz1 disindaki tiirevlerin kullaniminin az oldugu miisahede edilmektedir.
“Rab” lafzinin da seyyit, malik, efendi, beyaz bulut, Gvey evlat anlamlarinda ¢ok az
kullanildigi, buna karsilik genellikle “mutlak iktidar sahibi yiice varlik (Allah)” anlaminda
kullanildigr goriilmektedir. “Sizden hi¢ biriniz efendisine Rabbim demesin” meéalindeki
hadisten de anlasilacagi gibi “Rab” kavrami hadislerde “mutlak iktidar sahibi yiice varligi
(Allah)” ifade edecek sekilde kullanilmigtir. Diger anlamlar1 kismen kendisinden
soyutlanmigtir. Bu itibarla hadislerde kavramin anlaminin bizzat Peygamberimiz (sav)
tarafindan bilingli olarak daraltildigi, kavramla Allah (cc.) kastedilerek takdim edildigi

gorulmektedir.

Degerlendirme:

Mekke cahiliye toplumu ve vahyin ilk muhataplari r-b-b kékind isim olsun fiil olsun
sarf ilminde zikredilen tim formlari ile kullanmislardir. Ibn Faris’in de (v. 395/1004)
isaret ettigi gibi r-b-b kokine cahiliye toplumu ve vahyin ilk muhataplarinin verdigi
anlamlarin birbirine mecazen dahi olsa ¢ok yakin anlamlar ifade ettigi acikca goriiliir. Bu
da Araplarin bu kavrami kullanirken asli anlami olan “sahip olmak”, “terbiye etmek” ve
“islah etmek” anlamlarindan yola ¢ikarak cesitlendirdigini gostermektedir. Kokiin diger
anlamlar bu zikredilen anlamlardan (sahip olmak, terbiye etmek, 1slah etmek) mecaz ve
istiare yoluyla ¢ikarilip ¢ogaltilmislardir. Bu sebeple Kur’an’daki kullanimlarina da 1s1k

tutmas1 bakimindan r-b-b- kokiinii {i¢ baslikta 6zetlemek miimkiindiir.

1- Sahip olmak: R-b-b kokiinde bulunan yonetmek, muhafaza etmek, milkiyetine
gecirmek, benimsemek, yasamak gibi anlamlar ile evladina sahip ¢ikan anne-baba icin
kullanilan (33\)/5—'\)) terimleri, sahip ¢ikilan, korunan yavru igin kullanilan (<52 2) kelimesi,

tutulmasi gereken yemin ve sahip ¢ikilmasi gereken soz igin kullanilan (&Ly) lafzi,
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yetimlere sahip ¢ikan kisi i¢in kullanilan ((=.) kelimesi r-b-b kdkunin 6zinde bulunan

“sahip” anlamindan hareketle kullanilmistir.

2- Terbiye etmek: R-b-b kokiindeki yetistirmek, ¢ogaltmak, ziyadelesmek, bereket
anlamlar1 ile hurma, iliziim ve benzeri meyvelerin terbiye edilmesi ile hazirlanan regel
anlamindaki (si5%) lafz1 ve pekmez anlamindaki (&5) kelimesi, anne ve iivey babanin
terbiyesi altinda bulunan kiz ¢ocugu i¢in kullanilan (Mu)) kelimesi, erkek cocuk icin
kullanilan (&x0) lafz1, bu kizin/erkegin terbiyesi ile mesgul olan anne ve baba i¢in

kullanilan (iéagj/f.—egj) lafizlar terbiye anlamindan yola ¢ikilarak kullanilmislardir.

3- Islah etmek: R-b-b kokiinde bulunan saglamlastirmak, karisim hazirlamak,
stvamak, kaplamak anlamlari ile 1slaha muhtag olmasi sebebiyle ¢ocuk i¢in kullanilan
(&5i)a) lafzinin, ¢ocugu 1slah eden kimse icin kullamlan (&3/%5) ifadesinin, korunakli
hale getirilmis yap1 i¢in kullanilan ($32) kelimesinin islah etmek anlamindan hareketle

kullanildiklar1 anlasilmaktadir.

R-b-b kokiine yiiklenen anlamlart inceledigimizde, cahiliye toplumu basta olmak
tizere Araplarin r-b-b koki ve tirevlerini terbiye anlamindan tutun da kélenin efendisine,
annenin ¢ocuguna, bulutlara, baz1 hayvanlara, hayvanlarinin 6zel durumlarina, arazilerine,
toplandiklar1 alanlara varincaya kadar sosyal hayatin ¢ogu alanimi kapsayan bir terim
olarak kullandiklarini anliyoruz. Ayni sekilde, tapmis olduklar1 putlar, putlara yaptiklar
dualarinda kullandiklar1 dini bir terim olarak kullandiklarina sahit olmaktayiz. Yani r-b-b

kokii cahiliye Araplari arasinda siklikla kullanilan, onlarin asina olduklar: bir koktiir.

“R-b-b” kokiiyle ilgili, cahiliye toplumunun zihninde meydana gelen ¢agrisimlara
yOnelik genel bilgi edindigimiz bu bolimde, Mekke toplumunun kafasindaki “Rab”
tasavvuru hakkinda da malumat edinmis oluyoruz ki onlarin nazarinda “Rab” lafzi
tapmakta olduklar1 putlar1 i¢in kullandiklar1 veya putlara dua ederken kullandiklar1 dini bir
terim konumundadir. Bunun yani sira giindelik hayatlarinin hemen her alanina dahil
oldugu i¢in, adetad onlarin hayatlarinin her alanina sirdyet etmis, onlarla biitiinlesmis bir

kavram haline gelmistir.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’DA RAB KAVRAMI

11.1. Kur’an’da “Rab” Lafzinin Kavramsal Cercevesi

R-b-b kokii Kur’an’da fiil formunda hi¢ kullanilmamustir.*** Kur’an’-1 Kerim’de
gegen tirevleri isim formundadir. Tdrevleri ile beraber Kur’an’da 980 Kkez
zikredilmektedir.*® Bekir Topaloglu bu kullanimlardan 962 tanesinin dogrudan Allah (cc.)
ile ilgili oldugunu sdylemistir.*?® Bizim tespitimize gore 967 kullanim dogrudan Allah (cc.)
ile ilgilidir. Kur’an’da “Rab” kavraminin bes ayr1 tiirevi zikredilmektedir. Bu tirevler, bazi
alimlere gore aslen mastar olup miibalaga kastiyla vasif olarak kullanilan, bazilarina gore

127 (2 - .
(<D) kavrami, “Rab” lafzinin cemi’si

ise sifat-1 miisebbehe vezninde bir isim/sifat olan
olan (&) lafzi, yine “Rab” kavraminin cemisi oldugu veya grup, topluluk anlamindaki
(¢50) lafzinin gogulu oldugu beyan edilen (Os%,) kelimesi, “Rab” kavramindan tiiremis
sifat-1 miisebbehe kalibinda olan ve nisbet ya’s1 ile kullamilan (0sG0) lafzi ve r-b-b

kokiinden tiiremis bir kavram olup tivey kizlar anlamindaki (&240) kavramlaridir.

1. 1.1. “Rab” (%))
Ligéatlerde sahip, mélik, seyyit, efendi, kral, anlamlar1 oldugu nakledilen “Rab”
lafz1*® kavram eserlerinde Allah’a (cc.) nispet edilerek her seyin sahibi (malik), isleri

tertipleyip duzenleyen (midebbir), mevcudatin maslahatini yiiklenen, onlar1 islah eden

124 {sra 17/24. ayetteki (555) kelimesi ile Suard 26/18. ayetteki (i) lafizlarinda r-b-b kékiinde oldugu gibi

terbiye anlami mevcut ise de, aslen r-b-b kokiinden olmayip r-b-v kékiinden olduklari igin “Rab” kavrami
¢ergevesinde zikredilmemislerdir.

125 Abdulbaki, Muhammed Fuad b. Salih el-Misri (v. 1882-1968), el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire 1944, s. 285-299.

126 Topaloglu, Bekir, “Rab”, Did, XXXIV, 372.

127 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Tipki Basim), DIB., Ankara 2016, 1, s. 77.

128 Cevheri, a.g.e., s. 130; ibn Side, a.g.e., X, s. 233; Zebidi, a.g.e., Il, s. 459.
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(muslih), anlamlar1 zikredilir. *** ibnii’l Enbari (v. 328/940), “Rab” lafzinin anlam
acgisindan {i¢ kisma ayrildigin1 naklederek “Rab” lafzinin bazen malik, sahip anlamlarini
ifade ettigini, bazen seyyit, efendi anlamlarini ifade ettigini, bazen de mevcudati 1slah eden
(muslih) anlamini ifade ettigini kaydetmistir.**® NisabOri (v. 431/1040), Kur’an-1 Kerim’de
“Rab” lafzinin Allah (cc.), Cebrail (as.), kral, buytk kardes (agabey) olmak tizere dort ayri
anlamda kullamldigin1 zikretmistir. *** Démegani (v. 478/1085) de ayni anlamlari
zikretmistir. > Bu itibarla Kuran’da “Rab” lafzinin dort anlamda kullanildig1
anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Rab” lafzinin gegtigi ayetleri incelerken “Rab”
kavraminin “Allah’tan bagka tapilan nesneler” anlamini da ifade ettigine sahit olduk. Bu

sebeple “Rab” lafzinin anlamlarini bes baslikta inceleyecegiz.

a. Allah:

Kur’an-1 Kerim’de putlar1 ifade etmek i¢in kullanilan (&55)), hiristiyan din bilginleri
anlaminda zikredilen (0s:55) kelimesi, topluluk anlamma gelen (Os%)) kelimesi, Gvey
kizlar anlamma gelen (¢£45) lafz1 ve Firavun’un sahsi i¢in kullandigr (&3) kelimesi ile
Yasuf Sdresi’nde zikredilen Misir krali icin kullanilan (&3) kelimesi ve Al-i imran 3/40.
Ayette ile Maide 5/24. ayette gegen (&3) lafzi haricinde “Rab” kavramimin tim
kullanimlari hep Allah’in (cc.) bir ismi/vasfi olarak zikredilir. Bu zikredilen tlrevlerin
hepsindeki temel hedef (dolayli da olsa) Allah’in (cc.) vahdaniyyetini ortaya koymak ve
yegane Rabbin Allah (cc.) oldugunu beyan etmektir.

Kur’an’da “Rab” kavraminin en fazla kullanildig1 anlam “mahlikatin yegane haliki,
murabbisi, muslihi, midebbiri, hadisi olan yiice varlik (Allah)” anlamidir. Kavram, bu
anlamda Kur’an’da 964 kez ge¢mektedir. R-b-b kokiiniin Kur’an’da tim tdrevleri ile

birlikte 980 kez gectigi dikkate alindiginda Kur’an’da “Rab” kavramimin “mahlikatin

129 fsfehani, a.g.e., . 336.

30 {bnii’l-Enbari, Ebll Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed (v. 328/940), ez-Zéhir fi Meani
Kelimdti 'n-Nas, Daru’s-Siitini’s-Sekafiyyeti’l-Amme, Bagdat 1987, I, 575.

BINisabar, Ebi Abdillah ismail b. Ahmed el-Hiri (v. 431/1040), Viiciihii’l-Kur’dn, (thk. Necef Arsi),
Mecmeu’l-Buhiisu’l-Arabiyye, Misir 1905, s. 259-260.

%2 Démegani, a.g.e., s. 189-190.
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yegane haliki, marabbisi, muslihi, mudebbiri, hadisi olan yiice varlik (Allah)” anlamina

tahsis edildigi, bu sik kullanimdan anlasilmaktadir.

Kur’dn’da Allah’in (cc.) Rab olarak tanmitildigi ayetlerde genelde Allah lafzi ile
“Rab” lafz1 yan yana zikredilmistir. Bunun en dikkat cekici ornekleri “Siiphesiz Allah
benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir."*>, “Iste O Allah sizin Rabbinizdir. 134 ayetleri ve
benzeri ayetlerdir.*® Dua ve niyaz icerikli ayetlerde nida tslubuyla kullanilan “Rab”
lafizlar1 da “mahlikatin yegane haliki olan vyiice varlik (Allah)” anlamimdadirlar.**® Bunun

137

diginda yalin haldeki kullanimlar™’ ile istisnasi olmakla beraber **® izafet tslubu ile

kullanilan “Rab” lafizlar1 bu anlamdadirlar.**°

Kur’an kavramlar ile ilgili eserlerde ve tefsirlerde “Rab” kavrami ele alinirken
genelde terbiye anlami {izerinde durulur. Kavram terbiye anlami lizerinden anlamlandirilir.
Allah’1n (cc.) terbiyesinin mahliikatin terbiyesinden farkli oldugu, karsiliksiz terbiye ettigi,
kisiler/nesneler arasinda hicbir ayrim gézetmedigi, terbiyenin otoriter olmay1 gerektidigi ve
ancak Allah’in (cc.) yegane otorite sahibi oldugu gibi hususlar ¢esitli argiimanlarla ortaya

konulur.4°

Kavramin en giizel ve 6z anlamin1 yine Kur’an bizlere 6gretmektedir. Firavun, Musa

Peygambere hitaben “Sizin Rabbiniz kim? Ey Musa!” sualine mukabil, Musa Peygamber:

133 Al-i Imrén 3/51; Meryem 19/36.

134 Maide 5/102.

1% yinus 10/3, 32; Faur 35/13; Saffat 37/87, 126; Ziimer 39/6; MOmin 40/62, 64; Stra 42/10; vd.

1% Bakara 2/126, 127, 128, 129, 201, 260, 286; Al-i imran 3/8, 9, 35, 36, 37, 53, 148, 191, 192,193; Maide
5/25, 114; Araf 7/23, 89, 143, 151, 155; Yinus 10/85, 88; Had 13/45, 47; Ibrahim 14/35, 36, 37, 38, 40, 41;
Hicr 15/36, 39; Furkan 25/30; vd.

BT En’am 5/164; Sebe 34/15.

138 Al-i imréan 3/40; Maide 5/24; Yasuf 12/42, 50.

1% Bakara 2/30; Al-i imran 3/43; Enfal 8/5, 12; Nahl 16/33; isra 17/17; Taha 20/12; Hac 22/47; Yasin 36/25;
M0Omin 40/27; Ahkaf 46/13; vd.

Y0 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir (v. 310/923), Cdmi'u’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn,
Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1994, I, s. 62; Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevéazin b.
Abdilmelik (v. 465/1072), Letaifii’l-isarat, Kahire 2000, 1, s. 46-47; Razi, a.g.e., |, s. 234-236.
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“Bizim Rabbimiz her seye yaratlis ozelliklerini veren ve sonra hidayet edendir.”'**

buyurmak suretiyle “Rab” kavramimin “her seye yaratilis 6zelliklerini veren ve hidayet
eden (Allah)” anlaminda oldugu, yine aymi diyaloglarin anlatildigi farkli bir boliimde,
“Musa: O, goklerin ve yerin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Eger

142 ifadesinden yer, gokler ve arasindaki her seyi yaratan,

inamirsaniz bu boyledir. dedi.
terbiye eden, gozetip denetleyen (Allah) anlamlarinda oldugu anlasiimaktadir. Ibrahim
Peygamberin dilinden: “Siiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak dlemleri terbiye eden
benim dostumdur.”, “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.”, “O, bana yediren
ve icirendir.”, hastalandigim vakit O, bana sifa verendir.”, O, benim canimi alacak ve
sonra diriltecek olandwr.”, “O, hesap giiniinde giinahlarimi  bagislayacagini

#1438 ciimlelerinin zikredildigi pasajlarda “Rab” kavramunmn tim alemlerin

umdugumdur.
haliki, sahibi, mahlikati yaratan ve yaratilis gayesini dgreten, yeme-igme gibi tim zar@ri
ihtiyaglarina kifayet eden, hastalik ve benzeri sikintili ve dar donemlerde kullarina sahip
cikan, dirilme ve oldiirme vasiflarini haiz bulunan, ahrette de rublbiyeti devam edecek

olan (Allah) anlamlarinda oldugunu anliyoruz.

Bununla beraber tefsir eserlerinde “Rab” kavrami, Allah’in sifatlar1 tizerinden
anlamlandirilir. Eser eger mushaf tertibine gore telif edildi ise genellikle Fatiha Slresi’nin
ilk ayetlerinin tefsiri esnasinda, niizil sirasina gore telif edildi ise Alak Slresi’nin ilk
ayetlerinin tefsiri baglaminda “Rab” kavraminyla Allah (cc.) kastedilerek, Allah’in (cc.)
sifatlar lizerinden bazi anlamlarina deginilmistir. Dahhak (v. 105/723), (o=l &), kavlini
“Dilinya’nin Rabbi” olarak anlamlandirdigi, gerekge olarak da (cudl) a5 <) “ din giiniin
sahibi” kavlinin ahirete delalet ettigini bu sebeple “Alemin” lafzina diinya anlami
verdigini, Rab ve Malik’in ise Allah (cc.) oldugunu kaydeder.'** Taberi (v. 310/923),
seyyit, muslih, malik anlamlar1 iizerinde durmustur.'* Kuseyri (v. 465/1072), seyyit

141 Taha 20/49, 50.

192 Suara 26/24.

%3 Suara 26/77-82.

144 Dahhék, Ebii’l-Kasim (Ebd Muhammed) Dahhék b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi (v. 105/723),
Tefsir-i Dahhak, (thk. Muhammed Siikri Ahmed el-Zaveyti) Daru’s-Selam, Kahire 1999, 11, s. 140.

%5 Taberi, a.g.e., |, s. 62.
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anlamin zikrettikten sonra muslih anlamini da ifade ettigini kaydetmistir.146 Zemehserd (V.
538/1144) ise malik anlaminda oldugunu ifade etmis ve terbiye anlami olduguna da
deginmistir. ™’ Ibn-i Atiyye (v. 541/1147), ma’bad, seyyit, malik, muslih anlamlarini
zikretmistir.**® Tabersi (v. 548/1154), halik, miirabbi, muslih anlamlarini zikretmistir."*®
Ebd’1-Ferec (v. 597/1201), malik anlamini tercih etmistir.**® Fahrettin Razf (v. 606/1210),
“Rab” kavraminin terbiye anlami iizerinde durmustur.™ Kurtubi (v. 671/1273), malik,
halik ve razik anlamlari iizerinde yogunlasmustir.>?Beydavi (v. 685/1286), terbiye (bir seyi
peyder pey kemale erdirmek) anlaminda oldugunu, mélik anlaminda kullanimin terbiye
anlamidan hareketle kullanildigia isaret etmistir. *>® Nesefi (v. 710/1310), malik,
miirabbi, halik anlamlarini zikretmistir.*>* ibn-i Teymiye (v. 728/1328), ise miirabbf, halik,
razik, nasir gibi istek ve yardim manasim igerdigini ifade eder.' EbQ Hayyan (v.
745/1344), malik, seyyit, muslih, ma’bid anlamlarina geldigini bazi kimselerin sahip, halik
anlamlarmi verdiklerini kaydetmistir. **® Eba’s-Suld (v. 982/1574), “Rab” kavraminin
istikaki tizerinde durur ve miirabbi ve malik anlamlarinda oldugunu zikreder.™’ AlQst (v.
1270/1854), “Rab” kavramui icin malik, halik, muslih, seyyit, miin’tm, ma’b{d, sahip
anlamlarmi zikrederek meshur olan kullaniminin terbiye anlaminda kullanimi oldugunu

zikretmistir. Terbiye anlaminda hakiki anlamiyla kullanildigini, diger anlamlarin mecazi

16 Kuseyri, a.g.e., I, s. 46.

17 Zemahserd, a.g.e., |, s. 113-114.
8 fbn-i Atiyye, a.g.e., I, s. 67.

9 Tabersi, Eminii’l islam Ebu Ali el-Fazl b. el-Hasen (v. 548/1154),Mecmeu’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an,
Daru’l-Ul0m, Beyrut 2005, I, s. 28.

130 Bbii’l-Ferec, a.g.e., I, s. 11.

131 Razi, a.g.e., |, s. 234.

152 Kurtubf, a.g.e., I, s. 212.

153 Beydavi, Nasiruddin Ebi’l-Hayr Abdullah bin Omer bin Muhammed es-Sirazi es-Safii (v. 685/1286),
Enviru’t-Tenzil ve Esraru’'t-Te vil, 1, s. 28.

1 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdulah b. Ahmed b. Mahmud (v. 710/1310), Medadrikii’'t-Tenzil ve Hakdiku t-
Te’vil, Beyrut 1998, I, s. 30.

% ibn-i Teymiye, Takiyyuddin (728/1328), Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut ts. II, s. 307-
308.

156 Eb{i Hayyan, a.g.e., I, s. 130.

7 Ebi’s-Suld, a.g.e., I, s. 13.
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veya kinevi anlamlar olduklarini zikreder."®® Muhammed Abduh (v. 1905), seyyit, malik
ve miirabbi anlamlarinda oldugunu kaydetmistir.’>® Meragi (v. 1945), seyyit ve miirabbi
anlamlarini zikretmistir."*® Sait Havva (v. 1989), Fatiha SOresi’nin dinin temel taslari olan
akide, ibadet ve ahlak {igliistinii i¢erdigini “Rab” lafzinin akide bolimdind ihtiva ettigini

zikrettikten sonra, “Rab” lafzinin mélik anlaminda oldugunu zikretmistir.161

Hulésa, Kur’an’da Allah (cc.) kastedilerek zikredilen ‘“Rab” lafizlar1 yine bizzat
Kur’an tarafindan, mahlikata yaratilis 6zelliklerini veren, hidayet eden, gdklerin, yerin ve
bu ikisi arasindakilerin sahibi, mahlikat1 yaratan, yeme-igme basta olmak tizere her tiirlii
ihtiyaclarma kifayet eden, hastalik ve sikintili donemler basta olmak iizere her daim
koruyup kollayan, diriltme ve 6ldiirme gibi essiz vasiflara sahip olan, rublbiyyeti ahirette

de devam edecek olan yiice varlik (Allah) olarak anlamlandirilmistir.

b. Allahtan baska tapilan nesneler:

R-b-b kokii Kur’an’da Allah’tan (cc.) baska tapilan put ve diger nesneler igin de
kullanilmistir. Bu manada Kur’an’da dort ayri yerde (&3) lafzmin ¢ogulu olarak (&G5)
kelimesi zikredilmistir.'*? Ayrica ta’riz yoluyla ($3) kelimesi Allah’tan (cc.) baska tapilan
nesneleri ifade igin zikredilmistir. Ornek olarak: En’am 6/100. ayette cinleri Allah’a (cc.)
ortak kosan mectsileri, “Uzeyir Allah’in ogludur.” diyen yahQdileri, “Isa Allah’mn
ogludur.” diyen hiristiyanlari, “melekler Allah’in kizidir.” diyen Arap miisrikleri
elestirdikten sonra, 102. ayette “Iste O Allah tir sizin Rabbiniz. O ndan baska hicbir ildh
yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O, her seyi yoneten, goriip
gozetendir.” denilerek tek Rabbin Allah oldugu, baska Rablerin aranmasinin akilsizca bir

BBAl0sT, a.g.e., I, 5. 77.

159 Muhammed Abduh, b. Hasen Hayrillah et-Turkmani el-Misri (v. 1905), Tefsir ul Mendr, Beyrut 1947, 1,
s. 36.

160 Meragi, a.g.e., 1, s. 29.

161 said Havva (v. 1989), el-Esds fi 't-Tefsir, Beyrut 1985, 1, 41.

192 Al-i imran 3/64, 80; Tevbe 9/31; Yasuf 12/39.
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tutum olacagi Vurgulanmlstlr.163 Kur’an, Firavun korkusuyla Allah’a (cc.) iman etmekten
korkan Musa Peygamberin immetinden bahsederken, Musa Peygamberin onlara, Allah’a
tevekkil etmelerini telkin ettigi pasajlarda, bu timmetin icabetiyle ilgili séyle buyurur:
“Onlarda Soyle dediler: Biz yalmz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz bizi zalimler
toplulugunun fitnesine maruz birakma!”*® Allah’a tevekkiil ettik diyen bu topluluk,
Allah’a “Ey Rabbimiz” seklinde nida etmek suretiyle Firavun’u degil de Allah’1t Rab
olarak tanidiklarini ifade etmislerdir. isa Peygamberin lisaniyla bizlere aktarilan Al-i imran
3/51. ayette “Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse O’na kulluk
edin. Iste bu, dosdogru yoldur.” denilmek suretiyle “Isa Peygamber, Israilogullar1 gibi
buzagiya veya herhangi bir seye tapmayin. Yegane Rab olan Allah’a (cc.) tapin.” ikazini
telkin etmektedir.’®® Sevkani (v. 1250/1834), Bu hitabi énceki peygamberlerin de yaptigin,
Isa Peygamberin bu usili devam ettirdigini kaydetmistir.*®® Hd (as.), Musa (as.) ve

Peygamberimizin (sav) ayn1 tslubu kullandiklar: Kur’an-1 Kerim’de zikredilmektedir.*®’

Kur’an’da (<G))) lafizlar ile sarahaten “Allah’tan baska tapilan kisi ve nesneler”

kastedilmigtir. Bazi (<)) lafizlari ile de zimnen, tariz yoluyla ayn1 anlam kastedilmistir.

163 Algsi, Sihabuddin Mahmud b. Abdullah (v. 1270/1854), Riihii’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve
Seb 1l-Mesant, Beyrut ts., VII, s. 244,

%4 yinus 10/83-85.

15 Razi, a.g.e., VI, s. 66; Beydavi, Nasiruddin Ebd Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed (v. 685/1286), Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut ts., II,
s. 18-19.

166 Sevkani, Ebd Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni (v. 1250/1834), Fethu’l
Kadir, el-Camiu Beyne Fenneyi r-Rivdye ve’d-Dirdye Min Ilmi t-Tefsir, Daru’l-Vefa, Beyrut 1994, I, s. 566.
%7 Yunus 10/85 (Musa Peygamber); Had 13/56 (Had Peygamber); Strd 42/15 (Muhammed aleyhi’s-selam).
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c. Cebriil:

168
Bazi

Kur’an’da “Rab” lafziyla sadece bir yerde Cebrail’e isaret edilmistir.
miufessirler bu ayetteki “Rab” lafz1 ile Cebrail’in kastedildigini zikrederken Fahrettin Razi

(v.606/1210) ve diger bazi miifessirler Cebrail anlaminda olamayacagin zikretmislerdir.'®°

Cebrail anlaminda oldugunu zikreden miifessirler genelde bir onceki ayetteki (45l
‘\5-'5“3‘) “Melekler seslendi” ifadesini, Abdullah b. Abbas’in (dijis 138)  “Cebrail
seslendi” seklinde rivayet ettigini naklederek ayetteki mezkur ifadeye “Cebrail seslendi”
anlammni vermislerdir. Buradan hareketle bir sonraki ayet olan, Ali imran 3/40. ayette
gecen “Rab” lafz1iyla da (siyak-sibak itibariyla) Allah’in (cc.) degil de Cebril’in

kastedildigini nakletmislerdir.™

Ayetteki “Rab” lafz1 ile Allah’m (cc.) kastedildigini zikreden miifessirler Cebrail’e
“Ey Rabbim” seklinde nida edilemeyecegini, anlamin bozuk olcagini, istenilen mesajin
tam olarak verilemeyecegini gerekee gostermislerdir.’”* Zemahseri (v. 538/1144), Cebrail
anlami vermenin, tefsirin bidatlerinden oldugunu zikrederek mezkur ayetteki “Rab”
lafziyla Allah’in (cc.) kastedildigini, Cebrail anlam1 vermenin sonradan ortaya atilmis bir
yorum oldugunu, Kur’an’m ruhu ile bagdasmadigimi aktarmustir. "2 Ebd Hayyan (v.

745/1344), buradaki “Rab” lafzina Cebrail anlam1 vermenin ¢ok uzak bir anlam olacagini

198 Al-i imran 3/40.

189 RaZT, a.g.e., VIII, s. 41; EbGs’Sudd, a.g.e., I, s. 32; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullidh Muhammed b.
Omer b. Ahmed (v. 538/1144), el-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil ve Uylnu'l-Ekavil fi VucGhi't-Te'vil, Riyad
1998, I, s. 555.

0 fbn-i Atiyye, el-Endeldsi, Ebu Muhammed Abd-ii ishak b. Galib (v. 541/1147), el-Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, I, s. 428; Ebu’l-Ferec, Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi (v. 597/1201), Zddii’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, ts., I, s. 381; Beydavi, a.g.e., Il, s. 15; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
(v. 671/1273), el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut 2006, V, s. 120.

11 Razi, a.g.e., VIII, s. 41,

12 Zemabhgseri, a.g.e., I, s. 555.



37

kaydetmistir.'”® Eb’s-Su(d (v. 982/1574) ve Meragi (v. 1945) ise ligavi bazi gerekceler
sebebiyle “Rab” lafzi ile Allah’in (cc.) kastedildigini zikretmislerdir.'*

Hulasa, siyak-sibaka ridyet etmek ve bazi gerekceler sebebiyle bu ayetteki “Rab”
lafzina Cebrail anlami verilse de miifessirlerin ¢ogu, Allah’in (cc.) kastedildigini

zikretmislerdir.

d. Efendi, Melik, Kral:

Kur’an-1 Kerim’de bes ayette yedi kez zikredilen “Rab” lafizlar1 efendi, melik, kral
anlamlarindadirlar. ™ Bu bes lafizdan, YQsuf 12/41. ayetteki (15 435 i), 42, ayetteki
(&5 xe 354N, 50, ayetteki (i) ) &a3)) ifadelerinde zikredilen “Rab” lafizlariyla Ydsuf
Peygamberi kole olarak saraya alan sonra zindana atan kralin kastedildigi hususunda

alimler muttefiktirler.

Ayetlerde zikredilen diger i “Rab” lafzyla, kastedilen anlam ihtilaflidir.
Miifessirler, Yusuf 12/23. ayetteki (cs'sia oaal 35 43) ile YOsuf 12/42. ayette zikredilen
(435 % HUall sLald) jfadelerindeki “Rab” lafizlarina efendi, kral anlami vermenin daha
dogru olacagini beyan etmislerdir. Buna mukabil 50. ayetteki (e 835 35 J)) ifadesinde

zikredilen “Rab” lafziyla Allah’in kastedilmesinin daha dogru olacagini nakletmislerdir.'"®

%3 Eb{i Hayyan, Muhammed b. Y@suf el-EndelQst (v. 745/1344), Tefsiru I-Bahri’l-Muhit, Beyrut 1993, 11, s.
464.

1% Eb’s-Sulid, Muhamed b. Muhammed el-Amedi (v. 982/1574), Irsddii’l-AKli’s-Selim ild Mezdya’l-
Kur’dn’il-Kerim, Daru’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut ts., II, s. 32; Meragi, Muhammed b. Mustafa b.
Muhammed (v. 1945), Tefsiru 'I-Merdgi, Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 1946, 111, s. 143.

5 yisuf 12/23 (1), 41 (1), 42 (2), 50 (2).

78 Taberi, a.g.e., IV, s. 358, 359, 363; Tisi, Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali (v. 460/1067), et-
Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut ts., VI, s. 144, 145, 152, 153; Razi, a.g.e.,
XVIII, s. 147, 156; Kurtubi, a.g.e., XII, 62, 66; Ibn-i Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer
b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’dni’l-AZim, Daru’l-Hadis, Kahire 1988, VIII, s. 45, 46; Sevkani, a.g.e., lll, s. 40, 46, 47; Seyyid Kutub,
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Naziat 79/46. ayette, Firavun’un soziinden hikdyeten zikredilen (&) &85 Gl (&)
“Ben, sizin en yiice Rabbinizim” ayetindeki “Rab” lafziyla, ibn-i Astr (1973) gibi bazi
miufessirler yonetici, kral anlammin kastedilebilecegini zikretseler de Cumhur, buradaki
“Rab” lafziyla Allah’in (cc.) kastedildigini zikretmislerdir."”’

e. Biiyiik kardes (Agabey):

Kur’dn’da “Rab” lafz1 agabey anlaminda da kullamlmustir.'’® “Rab” lafzmnm bu
anlamda kullanimi Kur’an’a hésdir. Ciinkii kadim liigdtlerde “Rab” lafzina bdyle bir anlam
yiklenmemistir. Kir’an’da Harun Peygamberden kinaye olarak “Rab” kavrami bu

anlamda kullanilmistir.

Maide 5/24. ayette (Dl SLy; cul Cad) “Sen ve Rabbin gidin, onlarla savasin.”
ifadesinde kullanilan “Rab” lafz1 ile ilgili miifessirler iki ayri yorum yapmuslardir.
Miifessirlerin ¢ogu bu ifadeyi Allah’a (cc.) ve Musa Peygambere inanmayan bir toplulugun
(Israilogullar1) inatgilik yaparak sdylemesi sebebiyle alayci bir Uslup ile sdylendigini,
dolayisiyla buradaki “Rab” lafziyla Allah’in (cc.) kastedildigini beyan etmislerdir.”® Bazi
mufessirler ise, ayeti oncesi ve sonrasi ile irtibatlandirmalari sebebiyle “Rab” lafziyla
Musa Peygamberin (ana bir) kardesi olan Harun Peygamber kastedildigi i¢in “agabey”
anlaminda oldugunu beyan etmislerdir.’® Razf (v. 606/1210), Musa Peygamberden yasca
bityiik olmasi sebebiyle Harun Peygambere “Rab” denildigini beyan eder.'®!

Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili (v. 1966), Fi Zilali'I-Kur dn, Daru’s-Surik, Beyrut 2003, XII,
s. 62, 66; Said Havva, a.g.e., XI, s. 6960, 6965, 6966, 6987.

Y7 fbn-i Asar, a.g.e., XXX, s. 30.

178 Maide 5/24.

79 Taberi, a.g.e., III, s. 70; ibn-i Ebi Zemenin, Ebii Abdillah Muhammed b . Abdillah b. Isa (v. 399/1008),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZiz, Kahire 2002, 11, s. 21; Ebt’l-Ferec, a.g.e., 11, s. 327; Beydavi, a.g.e., Il, 122;

180 Begavi, Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘4d b. Muhammed el-Ferrd’ (v. 516/1122),
Medlimii 't-Tenzil, Daru’t-Taybe, Riyad 1989, 11, s. 38; Kurtubi, a.g.e., VII, s. 400; Eb0 Hayyén, a.g.e., I,
471; Ebli’s-Suld, a.g.e., I1l, s. 25.

181 Razi, a.g.e., XI, s. 205.
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Hulasa, lugatlerde cesitli anlamlar1 ihtiva eden “Rab” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de
Allah, Cebrail, put, kral, agabey anlamlarinda kullanilmistir. Agabey anlamindaki kullanim
Kur’dn’a hastir. Kur’an’da zikredilen “Rab” lafizlar1 ile en fazla Allah (cc.)
kastedilmektedir. Diger anlamlar ihtilafli olduklart ve nadir kullanildiklari igin istisnat

durumdadairlar.

Kur’an “Rab” lafzin1 Allah’a (cc.) has kilmistir. Peki, Allah lafz1 varken “Rab”
lafzinin zikredilmesinin sebep ve hikmeti nedir? Uclincii bolimde izah edilecek olan bu
hususu, Allah lafz-1 celalinin marife ve malum olmasi sebebiyle izéfete uygun olmamasi,
dolayisiyla izafete uygun olan “Rab” lafzinin segilmis olabilecegi seklinde cevaplandirmak
miimkiindiir. ikinci bir cevap olarak da, Allah lafz1 ubtidiyyetin askin tarafini ifade eder.
Biraz daha agmak icap ederse Allah lafz1 kulluk s6z konusu oldugunda otoriter bir konumu
ifade eden bir kavramken, “Rab” kavrami kullara daha yakin bir konumu ifade eder.
Kur’an-1 Kerim’de dua ve niyaz igerikli ayetlerin genelde “Rab” kavrami ekseninde
donmesi kavramin kullara daha yakin bir konumda oldugunu gostermektedir. Bu ve
benzeri sebeplerle “Rab” kavrami Kur’an-1 Kerim’de bir takim isim ve zamirlere izéafet

formunda sik¢a kullanilmastir.

11.1.1.1. Kur’an-1 Kerim’de “Rab” Lafzinin Kullanim Formlarn

“Rab” lafz1 Kur’an’da marife edat: ile hi¢ kullanilmamistir. Alimler “Rab” lafzinin
marife lam1 ile zikrinin Allah’tan bagkast i¢in kullannminin caiz olmadigim
vurgulamaktadirlar. Siiyati (v. 911/1505), “Rab” kavraminm (&) seklinde 1am-1 tarifli
olarak Allah (cc.) disinda kullanilmasinin caiz olmamasinin ser’i bir yasak oldugunu
zikreder. Dolayisiyla bazi lugéatlerde ve cahiliye siirinde Allah’tan (cc.) baskasi igin
kullamlan (&5Y) lafzinin, vahiy déneminden evvel béyle kullanimmin muhtemel oldugunu
ancak vahyin inzali ile beraber bu tiir kullanimin sadece Allah (cc.) anlaminda caiz

oldugunu ifade etmenin dogru olacagma isaret etmistir. %

182 AlGst, a.g.e., I, s. 78; Ebd’s-Suld, a.g.e., I, s. 13.
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“Rab” kavrami Kur’an’da iki yer harig'®® hep izafet formuyla kullanilmaktadir. Bu
da Kuran-1 Kerim’in “Rab” ismini Allah’a (cc.) has kildigim gostermektedir. *** Bu
sebeple alimler lam-1 tarifli kullanimi caiz gérmedikleri gibi, hi¢cbir mahlika “Rab”
lafzinin izafetsiz olarak isnadimi da caiz gormezler. '® “Rab” kavramimm Kur’an-i
Kerim’de izéfetli kullanim formlar1 genelde zamirlere iz&fet formu seklindedir. 82 yerde

ise isme izafetli formda kullanilmistir.'®®

11.1.1.1.1. Zamire Bitisik Kullanimi

Kur’anda tim tiirevleri ile beraber toplamda 980 defa kullanilan “Rab” kavrami'®’

zamire bitisik (izafetli) formda toplam 885 kez kullanilmustir.

a. Ikinci Tekil Sahis Zamirine Bitisik Kullanim Formu (&) - (<&2):

“Rab” kavrami bu formda Kur’dn-1 Kerim’de 242 yerde gecmektedir. Bekir
Topaloglu bu kullanimlardan 200’den fazlasinin Peygamber Efendimize (sav) yonelik
hitap oldugunu kaydeder. **® Bu dogru olmakla beraber eksik bir ifadedir. Hitabin
Peygamber Efendimize (sav) ve Onunla beraber Ummetin tim fertlerine oldugunu
soylemek daha dogru olacaktir. Zira tefsir eserlerinde bu tarz ifadelerde ilk nazarda
Peygamber Efendimiz (sav) kastedilmekle beraber mdmin fertlerin tiimiine hitap edildigi
kaydedilmektedir. ** Yine Kur’an-1 Kerim’in evrensel bir kitap ve hitap olusu da

Peygamber Efendimiz ile beraber immetin kastedildigini gosterir. 190

183 En’am 6/164; Sebe 34/15.
184 fsfehani, a.g.e., s. 337.

18 Elmalili, a.g.e., I, s. 81.

186 Abdiilbaki, Muhammed Fuad (v. 1968), el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’dn, Matbaat-ii Daru’l-
Kiitiibi’I-Misriyye, Kahire 1944, s. 285-299.

187 Genis bilgi i¢in bkz.; Abdiilbaki, a.g.e., s. 285-299.

188 Topaloglu, Bekir, “Rab”, Did, XXXIV, s. 372.

189 Y (inus 10/94.

190 Genis bilgi i¢in bkz.; Nesefi, a.g.e., I, s. 141, 260.
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“Rab” kavraminin ikinci tekil sahis zamirine izafetli olarak zikredildigi 209 yerde
Peygamber Efendimize (sav) ve onun sahsinda iimmete hitap edilmektedir. Geriye kalan
33 yerde ise Musa’ya (as.),"* Zekeriyya’ya (as.),*% Isa’ya (as.),'* isa Peygamberin annesi
Meryem’e,'** Ylsuf’a (as.), **® Ylsuf Peygamberi kdle olarak satin alan Misir kralina,**
Lit'a (as.),® ibrahim’e (as.),® ibrahim Peygamberin hammi ve ishak Peygamberin
annesi olan Sare’ye,® Nefs-i Mutmainne’ye,?® cehennemde vazifeli olan Malik isimli
melege, ™ bal arisina, *% Firavun’a, ?® Seytan’a,?®* hitap edilmektedir. Ayrica bu 242
hitaptan 7 tanesi miiennes kalipta kullanilmistir. Bu kullanimlarda; Hazreti Meryem’e,”®

Hazreti Sare’ye,’® bal arisina,”’ Nefs-i Mutmainne’ye?®® hitap edilmektedir.

b. ikinci Cogul Sahis Zamirine Bitisik Kullanim Formu (33;,}):
Kavramin zamire izafetli kullanimlarindan ikinci olarak sik kullanim formu, ikinci
ikil sahis zamire bitisik kullanimidir. Kur’an’da 119 kez kullanilmigtir. Cogul zamirine

izéfetli kullanildig1 yerler genellikle Allah’mn (cc.) kudret ve azametinin muhatap Kitleye

191 Bakara 2/61, 68, 69, 70; Maide 5/24; Araf 7/134; Kehf 18/82; Taha 20/12; Kasas 28/32; Ziihruf 43/49;
Naziat 79/19.

192 Al-i Imrén 3/41; Meryem 19/9.

19 Maide 5/112.

194 Al-i Imrén 3/43; Meryem 19/19, 21, 24.
1% v isuf 12/6.

196 v (suf 12/42, 50.

Y7 Hid 11/81.

1% Hod 11/76; Zariyat, 51/34.

199 Zariyat 51/30.

200 Fecr 89/28.

201 Ziihruf 43/77.

202 Nahl 16/69.

203 Taha 20/47.

204 Hier 15/92.

205 Al-i Imrén 3/43; Meryem 19/19, 21, 24.
206 7ariyat 51/30.

207 Nahl 16/69.

2% Fecr 89/28.
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gosterildigi bolimlerdir.?*

Bu formda kullanilan “Rab” kelimesinden 6nce veya sonra
genelde Allah’in kudret ve azametine delalet eden lafizlar kullamlmistir. Bazen (5550)
lafzinin hemen akabinde azamet ve kudret ifade eden (:al& L;;i\) “sizi yaratan”, “( 31> gséf\
=)Vl 5 lsaldl) “gokleri ve yeri yaratan”, (ma) <33 855 )) “pek sefkatli ve merhametli
olan” vb. lafizlar zikredilir.** Bazen de bu lafzin hemen 6ncesinde azamet ve kudret ifade
eden lafizlar bulunur. Bunun en ¢arpici drnekleri, (535 (e Sind) “Rabbinin ihsdni”, (3
&35 () “Rabbinin magfireti”, (X33 e HB3) “Rabbin tarafindan olan delil”, (555 & 43)
“Rabbinin mucizesi”, (X35 oe ial) “Rabbin tarafindan verilen basiretler”, (i iiac 3a

ei-u) “Rabbinden 6giit” ve benzeri lafizlardir. "

“Rab” kavraminin muhatap zamirlerine iz&fet formu ile kullanildigi bolimlerde
bazen muhatap kitle cesaretlendirilmekte,?* kendilerine giiven asilanmakta,”* bazen teskin
edilmekte ** bazen de korkutulmakta, **° acizlikleri yiizlerine vurulmakta, #*° kibir ve

gururlar rselenmektedir.?!’

¢. ikinci ikil Zamirine Bitisik Kullanim Formu (%:));
“Rab” lafzinin ikinci ikil zamirine izafetli kullanimi Kur’an’i Kerim’de 33 kez
zikredilmektedir. ?® Bu formda kullanildigi bélimleri ii¢ bashk altinda toplamak

mUmkianddr.

29 Elmalil, 1V, s. 324.

219 Bakara 2/21; Nisa, 4/1; A’raf 7/54; Yanus 10/3; vd.

211 Bakara 2/49, 198, 248; Al-i imran 3/49, 50, 133; Nisa 4/174; En’am 6/104, 157; vd.

212 Bakara 2/105; Nisa 4/174.

23 Al-i imran 3/73, 133; En’am 6/147.

Y En’am 6/54.

215 Bakara 2/49; Nisa 4/1; Maide 5/72.

21 Bakara 2/21,76; En’am 6/102; Maide 5/68; A’raf 7/54.

217 Ebi'l-Yiimn, Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymf el-Makdist el-Hanbel?
(v. 928/1522), Fethu r-Rahman fi Tefsiri’I-Kur’dn, Daru’n-Nevadir, Beyrut 2009, 1, s. 171, 475; 11, 26, 239,
483; Ibn-i Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi (v. 1973), et-Tahrir
ve t-Tenvir, Daru’t-Tundsiyye, Tunus 1984, 11, s. 282; 1V, s. 82, 215; VI, 62.

218 Abdulbaki, a.g.e., 285-299.
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1- Adem ve Havva’ya donen zamir: ikinci ikil zamirine izafetle kullanildig
yerlerden ilki, Seytan’in Hazreti Adem’i (as.) ve Havva’yr kandirmasi hadisesinin
anlatildig1 pasajlardan biri olan A’raf 7/20. ayetidir. Bu ayette Seytan’in onlara vesvese
telkininde bulunurken kullandig1 sozler hikaye edilerek: “[Rabbiniz size bu agact baska
bir sey icin degil, ancak iki melek olacaginiz yahut (6limden dzdde ve) ebedi kalicilardan
bulunacaginiz icin (vani boyle olmayasimz dive) yasak etti] dedi.”?* seklinde (L))

formunda kullanilmistir.

2- Musa (as.) ve Harun’a (as.) donen zamir: Allah’in (cc.) emri ile Musa (as.) ve
Harun’un (as.) Firavun’u imana davete gittikleri vakit diyalog esnasinda Firavun’un alayci

bir Uslupla: “Sizin Rabbiniz kim, ey Miisda?”**

seklindeki hitabinin anlatildig1 pasajlarda
Firavun, Harun ve Musa’y1 (as.) kasdederek “Siz ikinizin Rabbi kim?” Soziinii sarf etmis,

Kur’an’da aynen hikayeten aktarmistir.

3- Cin ve Insan taifesine dénen zamirler: Rahman Sdresi’nde otuzbir defa gegen
(Ch¥E W& oY) L) “O halde siz Rabbinizin hangi nimetini yalanliyorsunuz? "2 ayeti
igerisinde yer almaktadir. Bu ayette iki husus dikkati ¢cekmektedir. Nigin zamir tesniye
(ikil) kalibinda getirildi? Ortada muhatap kitle yok iken zamir ni¢in muhatap kalibinda
getirildi? Ik soruyu miifessirlerimiz su sekilde cevaplamislardir. Bu ayetteki “Rab” lafzina
bitisik olan zamirin ait oldugu kisi/nesne hususunda mdufessirlerin genel yorumu, cin ve
insan cinsini ifade eden bir kavram olmasi miinasebetiyle (elﬁ\) lafz1 oldugudur. 222
Fahrettin Razi (606/1210), Mefatihu’l-Gayb isimli tefsirinde “Rab” kavraminin tesniye

zamirine izafetli olarak zikredilmesindeki hikmetleri su sekilde izah eder.

- Ilk olarak hitap insan ve cin taifesinedir. Bu da ii¢ sekilde olabilir. Ya cin ve insan
cinsi anlamindaki (eu'ij‘) lafz1 kastedilmistir. Veya niyette gizli olan, zikredilmeyen insan

ve cin lafizlar1 kastedilmistir. Ya da (eﬁ‘i\) insan cinsi anlamindadir.

219 Cantay, Hasan Basri (v. 1964), Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Ahmet Sait Matbaas, istanbul 1972, I,
5. 227.

220 Taha 20/49.

221 Rahman 55/71.

222 Zemahseri, a.g.e., VI, s. 7.; ibn-i Atiyye, a.g.e., V, s. 226.
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- Hitap erkek ve disiyedir.

- “Rabbinin hangi nimetlerini yalanliyorsun” s6ziiniin tekrar1 gibi oldugundan tekit
maksadiyla tensiye (ikil) kalibinda getirilmistir.

- Hitabin umumi olmasi ve biitiinii bir araya getiren iki kisim?? kastedildigi i¢in
zamir tesniye kalibinda gelmistir.224 Bu yorumlarin mantikli olmasi ile beraber zamirin
insan ve cin taifesine dénmesi daha uygun ve dogrudur. Mufessirlerin hemen hepsinin

genel kanaati de bu sekildedir.?®

d. Birinci Tekil Sahis Zamirine Bitisik Kullanim Formu (4)-(%-0):

“Rab” kavrami bu formda Kur’an’t Kerim’de 85 kez kullanilmaktadir. Bu
kullanimlar ile Allah (cc.) kastedilmis olup, iki tanesi emir, kral, devlet bagkan1 manasinda
kullanilmustir Ki, bunlar YQsuf 12/41. ve 42. ayetlerde zikredilen, Yasuf Peygamber’i kéle
olarak sarayma alan ve sonra esinin iftiras1 sebebiyle hapse atan Misir krali igin
kullanilmigtir. Bu iki kullanim, asr-1 saadette bu hadiseden az ¢ok haberdar olan bir
topluluga indirilmesi miinasebetiyle onlarin asina olduklari bir tarzda (melik, kral
anlaminda) kullamlmlstlr.226 Bu iki 0rnek “Rab” kavraminin Kur’an’it Kerim’de melik,

emir, kral anlamlarinda kullanildigin1 géstermektedir.

e. Birinci Ikil Sahis Zamirine Bitisik Kullanim Formu (Lg0):

Bu form toplam 3 yerde zikredilir. ilk ikisi Adem (as.) ve Hz. Havva kissalarindan
bahseden pasajlardir.??” Digeri ise Musa ve bilge kisinin (Hizir) yolculugunu anlatan
pasajlarda &si bir hayat yasayacagi bilge kisi tarafindan dile getirilen ¢ocugun

sldirulmesinin sebebi izah edilerek bilge kisinin dilinden hikayeten, (g Laglan &f Lajié

28 Alemde her sey genelde ikili taksime tabi tutulmustur. Akil-gayr-i akil, gériinen-gériinmeyen vb. bu
sebeple tiim clizlere samil olmas1 i¢in zamir ikil olarak zikredilmistir. Adeta soyle hitap edilmistir. “Ey o iki
kisim, o halde Rabbinizin, hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?”” Genis bilgi i¢in bkz.; Razi, a.g.e., XXIX|
s. 96.

224 Razl, a.g.e., XXIX, s. 95-96.

225 Once ki iki ayette ilk olarak “CdY) I8 (insani yarat), sonra ki ayette “Hall BB 5 cin taifesini yaratt.)
buyrulmak suretiyle insan ve cin taifesi zikredildigi i¢in zamirin bu iki taifeye dénmesi daha uygundur.

?2% {bn-i Kesir, a.g.e., VIII, s. 45, 46.

7 Araf 7/22, 189.
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Ga)) Gy 585 4da 138) “Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve
daha merhametli bir cocuk vermesini diledik.” zamir o ¢ocugun anne-babsini ifade edecek

seklinde kullanllmlstlr.228

f. Birinci Cogul Sahis Zamirine Bitisik Kullanim Formu (¢20):

Kavramin zamire izafetli formlar1 arasinda sik¢a kullanilan bu form, Kur’an’i
Kerimde 125 defa ge¢gmektedir. Bu formda kullanilan “Rab” lafz1 ile Allah (cc.)
kastedilmistir. Bu form ile genellikle mdminlere hitap edilirken, bazen de kafirlere, asilere,
cehennemliklere hitap edilmistir.??® Ibn-i Astr (v. 1973), “a5” seklinde kafirlere hitap
edilmesinin, Allah’in (cc.) rubibiyyetinin inanan-inanmayan tiim insanligi kapsadigini

gosterdigini beyan etmistir.”

g. Tekil Miitekellim Zamirine Bitisik Kullanim Formu (22):
Bu formda kullanim Kur’an’da iki sekilde zikredilir. Birinci sekil (&) nin zikredildigi

kullanimdir ki, 101 defa kullanilmistir. Ikincisi ise, (¢) nin zikredilmeyip esre hareke ile

iktifa edildigi yerlerdir. Bu sekilde 67 kez zikredilir.** Bu form bazi istisnalar haricinde®*?

Kur’an-1 Kerim’de dua ve niyaz icerikli ayetlerde zikredilmektedir.?®® Kur’an’in dua

uslubu genellikle (%3) ve (=3) nidalar ile baslamaktadir. Dua ve niyaz Uslubu igin gok

234

nadir olarak (e@ﬂ\) lafz1 kullanilmistir. = Bazi miifessirler, “Rab” lafzinin dua igerikli

?%% Kehf 18/81.

22 En’am 6/150; Had 11/59, 60, 68; Ra’d 13/5; ibrahim 14/18; Nahl 16/54; Kehf 18/105; vd.
%0 fbn-i Asar, a.g.e., VI, s. 128.

Bl Konugan kisiyi (miitekellimi) gosteren () zamirinin zikredilmesi veya hazfedilmesi manaya etki
etmemektedir. Bu kullanim Araplarin 6rfuniin Kur’dn’da zikredildigi hususlardan biridir. Zira Araplar isme
izafetli olarak zikredilen miikellim zamirlerini cesitli sekillerde kullanmislardir. Genis bilgi i¢in bkz.; Ibn-i
Hisam, Ebli Abdullah Muhammed Cemaluddin, (v. 761/1360), Katru’'n-Nedd ve Bellii’s-Sada, Daru’l-
Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, s. 238-239.

22 y(suf 12/23, 53; Neml 27/40; Zariyat 51/23.

233 Nida tislubunda genellikle nida edat: zikredilmez. Kur’an’da sadece iki ayette nida edat: zikredilir. Furkan
25/30; Zuhruf 43/88.

23 Al-i imran 3/26; Maide 5/114; Enfal 8/32; Yanus 10/10.
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ayetlerde sik¢a kullanilmasinin ikili iletisime sahip bir kavram olduguna delalet ettigini

zikretmistir.>®

h. Cogul Miitekellim Zamirine Bitisik Kullanim Formu (1:)):
Kur’an-1 Kerim’de 111 ayn yerde zikredilen bu form 76 yerde dua Uslubunda, 17
yerde yemin Uslubunda, 18 yerde ise ¢ogul miitekellimleri ifade i¢in kullanilmigtir. Bir

onceki kullanimda oldugu gibi bu form da genelde dua ve nida tslubunda kullanilmaktadir.

Cizelge 11.1. Kur’an’da “Rab” Lafzinin Zamire izafetli Kullanim Formlari:

Zamire Izafetli Kullanim Formlari

Kullamim | Kullanim | Kullanim | Kullanim | Kullanim | Kullamim | Kullanim | Kullanim | Kullamim | Kullanim
Formu Sikhig1 Formu Sikhig1 Formu Sikhig1 Formu Sikhig1 Formu Sikhig1
(4) 76 (%) 9 (<) 242 (<) () 167
() 3 () - () 33 ) ) 111

(p40) 125 (00) - () 119 (os20)
TOPLAM 885
11.1.1.1.2. Isme Bitisik Kullanimi

Kur’an’1 Kerim’de “Rab” kavramimin izafetli kullanildig: ikinci form, isimlere iz&fet
seklinde kullanimidir. Bu formda dikkat geken iki mithim husus vardir. Bunlardan ilki
“Rab” kavrammin izafe edildigi isimlerin, muhataplarin Ozellikle de vahyin ilk
muhataplarmin dikkatlerini iizerinde toplayan isimler olmasidir. Ikincisi ise bu formun
zikredildigi ayetler genellikle Allah’in (cc.) kudret ve azametine atifta bulunulan pasajlar
olmasidir. Elmalili (v. 1942), bu ifadelerin, sirk batagina saplanmis olan, vahyin ilk
muhataplarini saskinliga ugratan ifadeler oldugunu ¢iinkii onlarin, putlarina “aleme, yer ve
gokyuzine, sahip olmak”, gibi bir 6zellik yiiklemek veya boyle bir giice sahip olduklarini

iddia etmek akillarina dahi gelmedigini, onlarin en fazla yildizlara hiikkmedebilen bir

2% Razi, a.g.e., IV, s. 59; ibn-i Asdr, a.g.e., I, s. 713.
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Rabbe davet ettigi icin, bu kadar biiyiik kin ve nefret icinde olduklarini beyan etmistir.”*°

“Rab” kavraminin isme iz&fet formuyla kullanimini kisaca 6zetlemek gayesiyle tablo

seklinde sunmak isabetli olacaktir.

Cizelge 11.2. Kur’an’da “Rab” Lafzimin isme Bitisik Kullanim Formlari

KELIME ANLAMI GECTIiGI SURE/AYET ADET
Fatiha 1/2; Bakara 2/131; Maide 5/28; En’am 6/45, 71, 162; Araf
7/54, 61, 67, 104, 121; Yanus 10/10, 37; Suara 26/16, 23, 47, 77,
Gl 3| Alemlerin Rebbi Secde 3212; Saffs 7157, 162; Zomer 39175, Momin 40164, 65, 66; | 2
Fussilet 41/9; Zuhruf 43/46; Casiye 45/36; Vakia 56/80; Hasr
59/16; Hakka 69/43; Tekvir 81/29; Mutaffifin 83/6.
. » Ra’d 13/16; Isra 17/102; Kehf 18/14; Meryem 19/ 65; Enbiya
waills e andl &3 | Yer ve Goklerin Rabbi 21/56; Suard 26/24; Saffat 37/5: Sad 38/66; Ziihruf 43/82; Duhan 11
44/7; Nebe’ 78/37.
u‘ﬂ‘ &5 Arsin Rabbi gﬁ;?jfgzglzsz;_lznblya 21/22 MOminQn 23/86, 116; Neml 27/26, 6
e’Se‘L;J &3 | Atalarmizin Rabbi Suara 26/26; Saffat 37/126; Duhan 44/8. 3
G pally 3 s4all @ 3 | Dogu ve Batinin Rabbi Stird 42/28; Miizzemmil 73/9. 2
< amdl i3 | GoKlerin Rabbi Casiye 45/36; M(minQn 23/86. 2
Y 54 &) | Musa ve Harun’un Rabbi A’raf 7/122; Suara 26/48. 2
a3 slacd) &5 | Yer ve Gogiin Rabbi Zariyat 51/23. 1
(s JS &) | Herseyin Rabbi Enbiya 21/164. 1
543 (90 G | Harun ve Musa’nin Rabbi Taha 20/70. 1
3aLdi o3 & 5 | Mekke’nin Rabbi Neml 27/91. 1
53!:‘\ &3 | Seref ve 1zzetin Rabbi Saffat 37/ 180. 1
@8l @ 5 [ Dogularin Rabbi Saffat 37/5. 1
waM &y | Yeryliziiniin Rabbi Casiye 45/36. 1
| padd) &) | Si'ra yildizimin Rabbi Necm 53/49 1
o 50l o 5 | 1ki Dogunun Rabbi Rahman 55/17. !
&mall e 5 | iki Batinin Rabbi Rahman 55/17. 1
i3 (3 444l @) | Dogularin ve Batilarn Rabbi | Medric 70/40. 1
&l 13 @ 5 | Kabe’nin Rabbi Kureys 106/3. 1
@l &) | Sabahin Rabbi Felak 113/1 1
) & | insanlari Rabbi Nas 114/1 1
TOPLAM 82

Bu izafet terkiplerinden ilki olan “Alemlerin Rabbi” tamlamasi, Allah’m (cc.)

rubGbiyyetinin tiim mevcadati kapsadigim gosteren veciz bir ifadedir. 2" Allst (v.

2% Elmalili, a.g.e., I, s. 78-79.
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1246/1830), (&xelladl Co3) ibaresinin, “Rab” kavraminin kapsamu ile ilgili en belirgin terkip
oldugunu, Allah’in (cc.) rubdbiyyetinin tiim mahlikati ihata ettigini ifade ettigini
zikretmistir.*® Neseft (v. 710/1310), (41 &) terkibinin Allah’in (cc.) rubtibiyyetinin tiim

zamanlar1 kapsadigini ifade ettigini beyan eder.?*®

“Rab” kavramina izéfe edilen lafizlar vahyin muhataplarinin dikkatlerini ¢eken, hele
hele vahyin ilk muhataplarini hayrette birakan bir Usluba sahiptir. Peki, “Rab” kavrami
birkag istisna haric nicin hep izafet formuyla zikredilmistir? Bir sebebi/hikmeti var midir?

Bu sorularin cevabini “Rab” Kavraminin Kullanim Siklig1” basligi altinda 6zetleyecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de “Rab” kavraminin en ¢ok zamirlere iz&fet formu ile zikredildigi
goriilmektedir. Ikinci olarak c¢ok kullanildigi form ise, isimlere izafetle kullamldig
formdur. Hal bdyle olunca Kur’an-1 Kerim’de “Rab” lafzinin izafet formu i¢in zikredildigi
anlasilmaktadir. Eger izafet formu i¢in vaz’ edildi ise hangi anlamlar kastedilmistir?
Kur’an’da kullanimlarini inceledigimizde izafet formu igin zikredilmis bir kavram
olabilecegi yargisi agir basmakta olup Allah’in (cc.) rublibiyyetinin kapsamini géstermek,
kudret ve yiiceliginin sinirsizlifin1 ortaya koymak, izafe edildigi kisiyi cesaretlendirmek

veya o kisinin acizligini ortaya ¢ikarmak gibi ¢esitli hikmetlerle bu formda zikredilmistir.

“Rab” kavramimin zamire izéfetli kullanimlarindan 209 tanesinin Peygamber
Efendimizin (sav) sahsia yonelik oldugunu zikretmistik. Bu 209 yerde bazen Peygamber
(sav) Mekke miisriklerine ve kafirlere karsi cesaretlendirilir. Bazen teblig konusunda

Peygamber’i (sav) tesvik gayesiyle zamire izafet formunda kullanilir.?*°

Kur’an “Rab” lafzina farkli bir misyon yiikledigi i¢in Allah lafz1 yaninda Kur’an’da
sikea zikretmistir. UlOhiyeti ifade eden lafzatullah varken buna ilave olarak yine tldhiyyeti
ifade eden “Rab” lafzinin zikredilmesi, bu lafza yiiklenmis olan misyona matuftur. Bu

hususu son bdliimde incelecegiz.

27 [bn-i Asar, a.g.e., |, 168.

28 Alost, a.g.e., |, s. 74,78-79.

9 Neseft, a.g.e., Il, s. 559.

20 Hatipoglu, Mehmet, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis Zamirinin isaret Zamiri Olarak Kullanimi”, (XVII.

Sarkiyat¢ilar Kongrsine Sunulmus Teblig), s. 150-153.
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11.2. Kur’an-1 Kerim’de “Rab” Kavramimmin Tiirevleri

11.2.1. Erbab (&G):

“Rab” kelimesinin ¢cogulu olan “erbab” lafz1 Kur’an’1 Kerim’de Allah’tan baskasina
rub(biyyet isnad etmenin elestirisi?** ve Allah’tan (cc.) baska Rab edinmenin yanhshgim
ifade sadedinde dort ayrn yerde zikredilir. Kur’an-1 Kerim bir yandan Allah (cc.) ve

RasGlullaha (sav) itaati emrederken®*?

Ote yandan her yon ile itidal Gzere olan bir toplum
olmamizi emreder.?* Bu itidali temin etmenin ilk adimi ise inan¢ yoniinden orta halli bir
usl takip etmekle miimkiindiir. Inang yoniinden itidali yakalayabilmek de Allah’1 (cc.) tek
flah ve tek Rab kabul edip O’nun disindaki tiim varliklardan rubtibiyeti soyutlamakla
miimkiindiir. Iste tam burada asagida zikredilen dort dyete uygun inang sistemi olusturmak

hususu devreye giriyor. Bu dort ayet sunlardr.

U Wy Uiy 3253 Y 5 Uity & 528 Y 5 il ) i T a0 5 Ui ) 50 20K 1) 1 3llad G (AT 08

2407 galld Ul ) shgs ) 51588 15155 (8 i) oy 5d e

“De ki: Ey Kitablilar (yahQdiler, huwristiyanlar), hepiniz bizimle sizin aramizda
musavi (ve ddil) bir kelimeye gelin, (soyle) diyerek: [Allah’dan baskasina tapmayalim.
O’na hi¢ bir sey'i es tutmayalim, Allah’t birakib da kimimiz kimimizi Rabler (diye)

tanmimiyalim.] (Buna ragmen) eger yine yiiz ¢evirirlerse (o halde) deyin ki: [Sahid olun, biz

muhakkak musliman/ariz.] "%

2405 altua 1 3 s LI 5500 0G5 Gl s ASulal) 5% O 8545 Y

21 Topaloglu, Bekir, “Rab”, XXXIV, DIA, s. 372-373.
?42 Nisa 4/59.
243
Bakara 2/143.
244 Al-i imran 3/64.
2% Cantay, Hasan Basri, a.g.e., I, s. 93.

246 Al-i fmran 3/80.
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“Sizin, melekleri ve peygamberleri tanrilar edinmenizi de emretmez O. Ya size, siz

muslimanlar oldukdan sonra, hi¢ kdfirligi emreder mi? 241

36 1A Y Va5 ) 1S VI )l s 0 O el 0 0 (v a1 i 52 el 15
54 55 e st

“Onlar, Allah’t bwrakib bilginlerini, rahiblerini, Meryem’in oglu Mesihi tanrilar

edindiler. Halbuki bunlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmelerinden baskasiyle emr
olunmamuslardir. Ondan baska hi¢ bir tanri yok. O, bunlarin es tutageldikleri her seyden

miinezzehdir.”*

S S 1 0 ol 8 (5858 S QAL nlia

“Ey zindan arkadagslarim, darma daginik bir ¢cok diizme Tanrilar mi haywhdir, yoksa

hepsine ve her sey'e gaalib, kahhd'r olan bir tek Allah mi?”

Bu dort ayet tevhid ilkesinin benimsenmesi ve ona aykirt davranilmasinin
yanlighgini ortaya koyma hedefiyle zikedilmislerdir. Bu pasajlarda Allah’tan (cc.) baska

Rab edinmenin yanligligi vurgulanmaktadir.

Al-i Imran 3/64. ayette zikredilen “birbirimizi rabler edinmeyelim” kavlinin izahiyla
ilgili mufessir Nesefi (v. 710/1310) “birbirimizi rabler edinmeyelim” hitabindan maksadin
“Uzeyr ve Isa Peygamber Allah’in ogludurlar” demeyelim, “ruhbdn simifina Allah’in

)

seriatina itibar etmeyip haram ve helal kildiklart hususlarda itaat etmeyelim.’
anlamlarinda oldugunu zikreder.?*® AlQs? (v. 1246/1830) ise Ikrime’nin (v. 105/723)
“birbirinize secde etmeyin” anlamin verdigini,° Ibn-i Ciireyc’in (v. 150/767) “Allah’a
masiyette ve isyanda birbirinize itaat etmeyin”’ anlamini verdigini ve Adiy bin Hatem’den

(v. 68/689) rivayet edilen hadisin®' bu anlamu teyit ettigini zikreder. Her iki miifessir de bu

247 Tevbe 9/31.

248 y(isuf 12/39.

9 Nesefi, a.g.e., |, 5. 262-263.

20 Algst, a.g.e., 11, s. 193; Ebu Hayyan, a.g.e., Il, s. 508.

2! Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 9.
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ayetin tefsirinde Al-i Imran 3/80. ve Tevbe 9/31. dyetlere atifta bulunurlar. Bu durumda bu

ayetlerin beraber degerlendirilmesi gerektigi asikardir.

Kur’an’in inzalinden maksat tevhid akidesini kullara telkin etmektir. Bu sebeple ilk
nazil olan ayetle birlikte tek Rabbe kulluk ve itaat emredilmistir. Allah’tan (cc.) baska Rab
edinmenin yanlis ve yasak oldugu tekrar tekrar izah edilmistir. Bu dort yerde de “erbab”
lafz1 Allah’tan bagka Rab edinmenin ina¢ yonunden sakincali oldugunu beyan sadedinde
ve yegane Rabbin Allah (cc.) oldugunu izhar etmek ve ispatlamak maksadiyla

zikredilmistir.

A 2

Kur’an’t Kerim Firavun’un mal, milk ve saltanatina giivenerek ilk olarak ilahlik
iddiasinda® bulundugundan sonra daha da ileri giderek (L&Y &35 G J&) “Firavun: ben
sizin en yiice rabbinizim dedi.” “Rablerin Rabbi” oldugunu iddia ettiginden,?*® bu iddiasimni
desteklemek icin tutarsiz yollara basvurdugundan®* bahsederek Rabligi yalnizca Allah’a

mahsus kilmistir.

Yine ahbéar ve ruhban smifi gibi insanlar arasinda tebariiz etmis sahsiyetleri Rab
edinmenin yanlis bir davranis olacagini ifade etmek sdretiyle Rab olma vasfin1 Allah’a
(cc.) has kilmistir. Zira ahbar kelimesi yahadi bilginlerini ifade eden bir terimdir. Asr-1
saddette Medine’de beytiilmidras denilen yerde yahldilere dinlerini 6greten, aralarinda
¢ikan miiskil meseleleri halleden, dini ahkdma vakif kimseler vardi ki bunlara da ahbar
denilirdi.®® Kur’an-1 Kerim ahbarla ilgili olarak, Tevrat’a gore hikim vermeleri ve onu

256

korumalar1 gerekirken bunu yapmadiklarini, cevrelerinde yasayanlari kotii sz

sdylemekten ve haramdan uzak tutmalar gerekirken bunu da yapmadiklarmi®’ insanlarm

%2 Kasas 28/38.

53 Naziat 79/24.

%4 Kasas 28/38.

5 Cilact, Osman, “Ahbér”, DIA, |, s. 485-486.
6 Maide 5/44.

27 Maide 5/63.
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mallarin1  haksiz yere yediklerini, insanlari dogru yoldan saptirdiklarimi *® haber

vermektedir.

Kur’an’in ahbarla ilgili verdigi bu bilgilerden, onlara yahadilerin ne kadar ¢ok deger
verildiklerini, yahQdilerin bu asir1 sevgileri sebebiyle onlara “Rab” vasfini verdiklerini ve
onlarin Tevrat’a gayet vakif olduklarini ancak kendi heva ve hevesleri ugruna hareket edip
Tevrat’a gore hukim vermek yerine hevad ve heveslerine gore hikim verdikleri

anlasilmaktadir.

Ruhbén kavrami ise; rahip kelimesinin ¢ogulu olup, Allah’tan (cc.) korkan ve ona
uzlet halinde ibadet eden kisidir.”®® Tefsirlerde “ibadetle mesgul olan, tevazu sahibi ve
yumusak huylu hiristiyan grubu” olarak tarif edilir.”®® Kur’an-1 Kerim ahbar ile ruhban:
beraberce zikrederek, insanlarin mallarin1 haksiz yere yediklerini, insanlari dogru yoldan

saptirdiklarimi®®! haber vermektedir.?®?

Yahddiler ahbar smifin1 hiristiyanlar ise ruhban smifin1 asirt sevgileri sebebi ile
“Rab” vasfi ile vasiflandirmiglardir. Onlar alenen ahbar ve ruhbana “Rab” demeseler de
Allah’in hilkmii varken onlarin hiikiimlerine iltifat ve itibar ettikleri i¢in, Kur’an-1 Kerim

onlarin bu tutumlarini elestirir.?®®

Peygamberleri ve melekleri Rab edinmenin yasak edildigi Al-i imran 3/80. yette,
meleklere tapan Kureys miisrikleri®® ile Uzeyr’i Allah’in oglu addeden yahtdiler ve isa’yi

(as.) Allah’in oglu addeden hiristiyanlarin yaptigi yanlishk vurgulamaktadir.

Yasuf Peygamber de tek Rabbe kulluga davet gayesiyle: “Ey zindan arkadaslarim!
Ayrt ayrt ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi olan tek Allah mi? 265

258 Tevbe 9/34.

29 jsfehani, a.g.e., s. 367.

260 Zemahseri, a.g.e., 11, s. 281.

%61 Tevbe 9/34.

%2 Genis bilgi i¢in bkz.; Giirkan, Salime Leyla, “Ruhban”, Did, XXXV, s. 204-205.
263 Razl, a.g.e, XVI, s. 39.

%4 Razi, a.g.e, VIII, s. 121.

25y suf 12/39.
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buyurmustur. Ayetin baglamini inceledigimizde zindan arkadaslarinin isteginden ¢ok daha
o6nemli olan bir hususun dile getirildigini anliyoruz. Y(suf Peygamber bu hitabi ile o iki
arkadasima 6nemli olanin riiyalariniz veya zindandan kurtulmak degil de asil 6nemli olanin
inangsizlik, cahillik, Allah’t tek Rab olarak taniyamamakla meydana gelen esaretten
kurtulmak oldugunu hatirlatiyor. Ilk olarak tevhid akidesini onlara teblig ettikten sonra
onlarin taleplerine cevap veriyor.?®® Bu hadiseden en 6nemli hususun tek olan Rab Teala’y1
bilmek, tanimak ve O’na kulluk etmek oldugunu anliyoruz. Yine egitim metodolojisi
acisindan giizel bir us@liin telkin edildigi bu bdliimde, egitimin “Rab” eksenli olmasi

gerekliligine isaret edildigi de anlasilmaktadir.?®’

Netice olarak; Kur’an-1 Kerim’de (&G5) “erbab” lafz1 dnceki iimmetlerin ve asr-1
saddette bazi topluluklarin igine diistiigli sirk batakligini mdminlere gostermek sdreti ile
tevhid akidesini mdminlerin gonliine yerlestirmek, Allah (cc.) haricinde Rab tanimamalari
gerektigini yah(di, hiristiyan ve bazi Arap toplumlari iizerinden musahhas bir sekilde
goOstererek immeti tevhid akidesi ¢atis1 altinda toplamak maksadiyla zikredilmistir.

Burada akla soyle bir soru gelebilir. Ayn1 gayeye matuf olarak Kur’an’da (5&@4\) lafz1
zikredilmistir. Peki, nigin ayrica “erbab” lafz1 zikredilmistir? Bu iki lafiz hedefledikleri
netice bakimindan ayni olsalar da ihtiva ettikleri anlam bakimindan ¢ok ince bir fark
vardir. “Erbab” lafzina muhatap olanlar (peygamberler, melekler, ahbar, ruhban vd.) canli
ve akilli varliklar oldugu icin iki yonlii iletisime uygun olan muhataplardir. Alihe lafzinin
mubhataplart ise (Lat, Uzza, Menat ve benzeri putlar, heva ve heves vb.) ikili iletisime
musait olmayan yalnizca tapan kisinin iletisime gegebildigi, kendisine tapinilan nesnelerin
ise iletisimden yoksun oldugu cansiz ve akilsiz muhataplardir. Nasil ki “Rab” lafz1 Allah
ile kullar arsinda ikili iletisime delalet eden bir lafiz ise erbab lafzi da aymi anlamdan
hareketle bu pasajlarda kullanilmistir. Diger pasajlarda ise askin giiciin sahibi olan Allah
(cc.) ile kul arasinda zahirde yalnizca tek tarafli (kullar tarafindan) bir iletisim oldugu i¢in

(kullarin Allah’a (cc.) olan ihtiyacina binaen) lihe kavrami kullanilmis olabilir.?®

%6 Seyyid Kutub, a.g.e., XII, s. 58.

%7 Sevkani, a.g.e., I11, s. 38.

2%8 Alost, a.g.e., 1, s. 55, 77-78, 80.
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11.2.2. Rabbaniydn (&)

Kur’an-1 Kerim’de r-b-b kokiinden tiiremis diger bir kavram ise “rabbaniyy(n”
kavramidir. Fa'lan vezninde sifat-1 miisebbehe olan “rabban” kelimesinin ¢ogulu olup
U »(FD) > (0s25))] Bu kavramin (&)

kelimesinin ¢ogulu olup miibalaga ifade etmesi igin “elif” (') ve “nun” (v) ilave edilerek

sonuna nispet ya’sit ilave edilmistir.

(£45) kullanildigmi séyleyenler de olmustur. 2’° “Rabbani” kavramiyla ilgili gesitli
tanimlar yapilmistir. Miiberred (v. 286/900), “ilim sahipleri” demek oldugunu, Abdullah b.
Mes’ud (v. 32/652-53), “hikmet sahibi ulema” anlaminda oldugunu, Abdullah b. Abbas (v.
68/687-88), “yumusak huylu, derin bilgi sahipleri” manasinda kullamldigini 2! ifade

etmislerdir.

“Rabbaniyyln” kavramim Isfehani (v. 465/1073), “Kendini ilim ile terbiye etmis
kisi, disaridan bilgiyi alip kendi nefsini, yani sahsiyetini onunla gelistirip, oradan tekrar
bilgiyi disa vuran (baskalarmma aktaran) alim” olarak tanimlamaktadir. Cevheri (v.
400/1009), “Kendini Allah’a adamis, Allah’t hakkiyla taniyan alim.” *'? Zebidi (v.
1205/1791) ise “din ve ilimde en iist mertebeye ulagmis alim, 6grendigi ilme uygun
yasayan ve insanlara o ilmi 6greten alim” anlamlarini vermislerdir. Bu anlamlara bagh
olarak Hz. Ali (v. 40/661): “Ben bu Ummetin rabbanisiyim (ilim ve hikmetle donatilmig
neferiyim)” buyurmustur.?’® Bu lafiz bazi alimlerin vasfi olarak da zikredilmistir. Ilim ve
hikmette ylice mertebe sahibi olmasi miinasebeti ile Ebi’1-Berekat Ahmed b. Abdilehad b.
Zeynilabidin el-Fariki es-Sirhind (v. 1034/1624)’ ye “imam-1 Rabbani” denilmistir.?"*

Rabbani kavrammin eski ahit dénemine kadar giden serencami vardir. Ibranicede
“rav” kelimesinin ¢ogulu olan “rabbanim” ve bu kelimeden tiireyen “rabbi” ve “rabban”
kelimeleri Eski Ahid doneminde efendi, Ogretmen, yonetici, lider gibi anlamlarda

kullanilmigtir. Sonraki donemlerde yahddi alimler i¢in kullanilan bir terim olmustur. Ayni

29 fsfehani, a.g.e., s. 336

20 jsfehani, a.g.e., s. 337; Giirkan, Salime Leyla, “Rabbaniyytin”, DI4, XXXIV, s. 376-377.
2™t Buhard, ilim, 10.

272 Cevheri, a.g.e., |, s. 130.

2 [sfehani, a.g.e., s. 337.

2% Algar, Hamid, “Imam Rabbani”, D4, XXII, s. 194.
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sekilde Isa Peygamberin de “Rabbi” olarak tamtildig1 pasajlar mevcuttur. Sami dil ailesine
mensup olmalar1 sebebiyle “Rabbi” ve “Rabban” lafizlarmin Ibranice, Siryanice ve

Arapcada kullanilmalari muhtemeldir.?”

Kur’an-1 Kerim’de “rabbaniyy(n” kavrami yah(di gelenegine atifla ii¢ ayr1 yerde
zikredilir.?”® Kavram, Abdullah b. Mesud’a (v. 32/652-53) gére “Hikmet sahipleri ve
alimler”, Katade (v. 24/644), Hasan-1 Basri (v. 110/728), Miicahid’e gore (v. 104/722),
“lim, fikh, din ve diinya islerinde ulemadan {istiin kimseler”, anlamindadir. Micahid (v.
104/722), bu anlami sebebiyle rabbaniyylinun ahbardan istiin kimseler oldugunu
zikreder.?’” Stiddf (v. 128/745), Yahya b. Akiyl ve Dehhak b. Muzahim’e gore (v. 95/713),
“Fakihler ve alimler”, Abdullah b. Abbas’a gore (v. 68/687-88) “Hikmet sahipleri ve
fakihler”, Said b. Ciibeyr’e gore (v. 95/713), “Hikmet sahipleri ve muttakiler”
anlamlarindadir. Sibeveyh (v. 195/809) “rabbani” kavraminin, “kendisini 6zellikle Rabbini
tanimaya ve O'na itaat etmeye adayan kisi” anlaminda oldgunu zikreder. MUberred’e (v.

285/899) gore “ilim sahipleri” anlamuni ifade ettigini zikretmektedir.?"®

Mifessirler mezkir kavrami c¢esitli sekillerde yorumlamislardir. Kurtubi (v.
671/1273), ibn Zeyd’in (v. 189/804) "idareciler ve liderler”, Hasan-1 Basti’nin (v. 110/728)
“Kendisinde ilim ile basiretli bir yoneticiligi toplayan”, Eb0 Ubeyde’nin (v. 18/659) ise
“Helali, harami, emirleri ve yasaklar1 bilen, immetin durumuna, olanlara ve olacaklara
vakif olan kimsedir” seklinde yorumladiklarmi zikreder. 2”° Beydavi (v. 691/1291);
“Takval alimler ve rablerine kulluk yapanlar.”?**Mevdadi (v. 1979), “Rabbéani (Rabbi)
yah(dilerin dini iglerini yOneten, ibadetlerini diizenleyen ve kanununu yiiriiten,

yorumlayan dini gorevlinin adidir.” demistir. 2" Miifessir Resit Riza (v. 1905) ve

2"5 Giirkan, Salime Leyla, “Rabbaniyyan”, DI4, XXXIV, s. 376.

278 Al-i Imréan 3/79; Maide 5/44, 63.

2" Taberi, a.g.e., Il, s. 281.

278 Suyaitt, Celaliiddin (v. 911/1505), ed-Diirru 'I-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me siir, (thk. Abdurrahman et-Tiirki),
Kahire 2003, 111, s. 643,644,

29 Kurtubf, a.g.e., V, s. 184-185.

%80 Beydavi, a.g.e., Il s. 41.

81 Mevdddt, a.g.e., I, s. 239.
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Muhammed Abduh’a (v. 1935) gore “Ruhban” Islam’daki evliydya, “ahbar” ise zahir
alimlere denk diisen bir kavramdir.?®” Diger bazi miifessirler bu kavrama “Tevrét’1 bilen ve
onun ahkamina uygun hareket eden, hikmetli alim”, “Ibadet ve takva ehli kimseler”

anlamlarini Vermislerdir.283

Ahbar kavramu ile birlikte zikredildigi ayetlerde, Tevrat’a gore hiikiim vermeleri ve
onun ahkamim korumalari gerekirken bunu yapmadiklar1,”® cevrelerinde yasayanlar kotii
s0z sOylemekten ve haramdan uzak tutmalar1 gerekirken bunu da yapmadiklar anlatilir.?®
Mifessirler her iki ziimreye de ayni azarlamanin yapilmasindan hareketle ahbér ile

rabbaniyytin arasinda fark oldugu yorumlarim yapmuslardir.?®

Taber’nin (v. 310/922), yorumu bizim icin 6nem arz etmektedir. Taberi,
“rabbaniyyin” kelimesi hakkinda ozetle sunlar1 sdylemistir: “Rabbaniyyin kelimesi
‘rabbani’ kelimesinin ¢oguludur. Bunun manas1 ise “Insanlar1 yetistiren, islerini diizene
koyan ve onlart sevk ve idare eden” demektir. Bu nedenle, alimler de, fakihler, hikmet
sahipleri, mattakiler, liderler ve egiticiler de, ‘Rabbaniyyin’ kelimesinin ihtiva ettigi
méanaya girmektedirler. Cunkl bunlardan her biri, kendi ihtisas alanlarinda insanlari

yetistirirler, egitirler, islerini diizenlerler, sevk ve idare ederler.”?®

Netice olarak, r-b-b kokiinden tiiremis olan “rabbaniyyln” kavramimi, Kur’an-1
Kerim Rab tealayr hakkiyla tanimis, ibadete diigkiin, dini ahkama vakif kimseler iken
tizerlerine diisen sorunluluklari yapmayan kimseler olarak bizlere tanitmakta olup dine
sikica sarilmak, dinin gereklerini yerine getirmek konusunda noksanlik gostermemek

288

gerektigini  6giitlemektedir. “Allah'n vahiy, saglam muhakeme ve peygamberlik

282 Muhammed Abduh, a.g.e., VI, s. 398.

283 Abdiirrezzak, b. Hemmam es-San’ani (v. 211/826-27), Tefsir-i Abdurrezzak, (thk. Mahmad Muhammed
Abduh), Beyrut 1999, 1, s. 399.

284 Maide 5/44.

285 Maide 5/63.

%86 Genis bilgi i¢in bkz.; Muhammed Abduh, a.g.e., VI, s. 398.

%87 Taberi, a.g.e., Il, s. 280-281.

288 Abay, Ahmet, “Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur’an Baglaminda Tahlili”, Kahramanmaras Siit¢ii

Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 24, y112014, s. 8.



57

bagisladig hi¢ kimsenin bundan sonra halkina, “Allah'tn yani sira bana da kulluk edin!”
demesi diistiniilemez, aksine, onlara soyle ogiit verir: “ilahi kelamin bilgisini yayarak ve
kendiniz onu derinlemesine inceleyerek Allah adamiart olun!”?®° Bu ayetle Gimmete ve
hatta tiim insanliga rabbani olmanin yontemi izah edilerek, rabbani olmalari, Allah’in (cc.)
ilmini G6grenerek onu baskasina geregi sekilde aktarma gorevinin emredildigi
anlasilmaktadir. Diger bir tabirle ayette gecen “rabbaniler olun” clmlesini
peygamberlerin bitin insanlara “Allah'a igtenlikle kulluk etme” g¢agrist olarak anlamak
miimkiin oldugu gibi, Ozellikle ilim emanetini Ustlenen veya toplumlara yon verme
konumunda bulunan kisilere, dogrular1 6gretme ve gercek kurtulus yolunu aydinlatma
hususundaki sorumluluklarini hatirlatma ifadesi olarak diisinmek de miimkiindir. Ahbar
ve ruhban smifi Maide 5/44, 63. ayetlerde iizerlerine diisen goérevi (Allah’m kitabi ile
hiikmetmek) ihmal ettikleri i¢in siddetle elestirilmektedirler. Bu iki ayetten, immetlerin
kitabin ahkdmini 6grenmek ve onu Ogretmekten gaflet etmelerinin yanlis oldugu, eger
gaflet ederlerse siddetli bir elestiriye ve uhrevi bir cezaya miistehak olacaklar

vurgulanmaktadir.

11.2.3. Ribbiyyan (&ss)) :

Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir kez zikredilen “ribbiyydn” kavrami, °%° “YahQdi
geleneginde oOgretici ve yonetici konumundaki rabbaniyyln'a tdbi olan siradan halk
anlamimda bir Kur’an terimidir’. seklinde tanimlanmistir.?®* Ancak tamimdaki “siradan
halk” tabiri hatali bir kullanimdir. Kur’an-1 Kerim’de topluluk anlamini ifade eden birgok
lafiz meveut olup bu lafizlar arasinda ok ince farkliliklar vardir.”*? “Ribbiyy(n” kavrami

ise -asagida izah edilecegi lizere- siradan bir topluluk anlaminda olmayip aksine ilim ve

2% Al-i Imran 3/79.

2% Al-i imran 3/146.

1 Giirkan, Salime Leyla, “Rabbaniyytn”, Di4, XXXIV, s. 376.

292 Ornegin; (4-\5) lafzt mimin-kafir her gesit toplum i¢in kullanilan bir kelimedir. (‘EU) kavrami, genelde
kotiiligl ahlak edinmis, cahil gruplar, toplumlar i¢in kullanilan bir lafizdir. (i) kavramu ise, ilim ve irfan
sahibi, kiiltiirlii toplumlara mensup kisileri ifade i¢in kullanilan bir kelimedir. Bkz., Ebi’1-Ferec, a.g.e., |, s.
299; 1V, s. 153; Raz, a.g.e., VI, s. 199; XVIII, s. 51; Begavi, a.g.e., I, s. 302; 1V, 197.
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kaltur yondnden seckin bir toplulugu ifade etmektedir. “Ribbiyydn” kavraminin
“rabbaniyyln” kavrami ile anlam iligkisi vardir. Zira “rabbaniyy(n”, ilahi ilimle donanmis
ve 0 ilmi insanlara aktaran alim anlamini ifade ederken “ribbiyydn”, bu alimlere tabi olan

topluluklar1 ifade eden bir terimdir.

“Ribbiyyln” kavram1 “rabbi” veya “ribbi” kelimelerinin ¢ogulu olarak
anlamlandirtlmigtir. Eb0’s-Suld (v. 982/1574), “ribbiyyln” lafzinin “rabbaniyyldn” lafzi
gibi “Rabbe mensup olanlar” anlaminda oldugunu, sonuna nispet kipi eklendigi i¢in ra’nin
harekesinin kesre kilindigini nakleder. > Sevkani (v. 1250/1834), ribbiyy(n lafzin
cumhurun (L) ra’nim kesresi ile (&%) okudugunu, lakin ra’nin fethasi ve zammesi ile de
(0585, Os85) caiz oldugunu ifade etmistir. Ra’nin fethas1 ile olursa “Rabbe mensup
kimseler” anlamini ifade edecegini, kesre ve zammesiyle olursa “topluluga mensup
kimseler” anlaminda olacagini zikrettikten sonra bu sebeple alimlerin bu kavrama “Rabbe

mensup kimseler, cemaatler, gruplar, topluluklar” anlamlarim verdiklerini kaydeder.?*

Asr-1 saddet doneminin meshur sairlerinden olan ve Gassani sarayinda hiikiimdar ve
maiyetine methiyeler okuyan bir sair iken, musliman olduktan sonra Peygamber

Efendimizin (sav) sairi olma serefine nail olan Hassan bin Sabit bir beytinde:
Loy agele Ulaa @l oo gdlad ydma 1)
Bir topluluk dogruluktan uzaklastigi an, biz onlara topluluk olarak hucum ettik.

Ribbi kelimesini topluluk/grup anlaminda kullanmistir. Bu siir, kelimeye Arap toplumunun

yabanci olmadigini da gostermektedir.?

Miifessirler bu kavrama iki cihetten anlam alani tesbit etmeye ¢aligmislardir. Bazi
mufessirler “Rab” kavraminin bir tiirevi olarak anlamlandirmayi tercih ederek Rabbe
layikiyla kulluk eden kimseler, yol ve yontemleri ilahi olan kimseler, Rabbin ahlak: ile
ahlaklanan kisiler, rih&ni yonleri agir basan zatlar, fakih ve alimler, savas usiliinii bilen

rabbant kimseler anlamlarini ihtiva ettigini zikretmislerdir.

% Ebi’s-Sudd, a.g.e., 11, 5. 95
294 Sevkani, a.g.e., I, s. 630.

2% Kurtubi, a.g.e., V, s. 353; Ebi’s-Sudd, a.g.e., Il, s. 94.
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Bazi miifessirler de seckin gruplar, dncu topluluk, bilgili cemaat, bin/binlerce kisi
anlamlarinda olan (&) kelimesinin bir tiirevi olarak anlamlandirarak bilgili, énci, seckin

topluluklara mensup kimseler anlaminda oldugunu kaydetmislerdir.

Kelimenin anlami ile ilgili olarak Ahfes, (v. 215/830) “Rabbe kulluk edenler”
anlaminda oldugunu zikretmistir.”**Taberi (v. 310/923) “cemaat/topluluk” anlaminda olan
“ribb?™ kelimesinin ¢ogulu oldugunu, “cemaatlere/gruplara mensup kisiler” anlaminda
oldugunu kaydetmistir. " Niizherii’I-Kulib isimli eserinde Muhammed Uzeyz (v.
330/943), “ribb1” kelimesinin ¢ogulu olarak “cok sayida cemaatler” anlamini ifade ettigini
zikreder.?®® Fahrettin Razi (v. 606/1210), Ferra’dan (v. 215/830) naklen, “ilkler, énciiler”
anlamm verdigini, Ibn-i Kuteybe’nin (v. 276/889) topluluk anlaminda olan “ribbe”
kelimesinden tiiredigini zikrettigini kaydeder, ibn-i Zeyd’den (v. 51/671) naklen,
“rabbaniyyun kelimesine “Onderler ve valiler”, rabbiyy(ne ise, onlarin maiyetindeki
topluluklar” anlamlar verildigini kaydeder.?*® Seyyid Kutub (v. 1966), ayeti su sekilde
tefsir etmistir. “Nice peygamberler var ki (savas usiiliinii bilen) ¢ok topluluklarla

beraberce savasmuslardir. >

AlGsi (v. 1270/1854), “Rabbin ahlaki ile ahlaklananlar, rOhaniyyetleri kuvvetli
olanlar” anlamim vermistir.*** Sty0ti (v. 911/1505), Abdullah b. Abbas’tan (v. 68/687-88)
rivayetle, “binler/binlerce kisi” anlamim ihtiva ettigini, Said b. MensGr’un (v. 227/842)
Dahhék’tan (v. 105/723) rivayetle bin (1000) anlamindaki “ribbe” lafzinin g¢ogulu
oldugunu, Hassan’dan rivayetle ise “fakihler ve alimler” anlamina geldigini ve “birgok

alim” anlamlarim igerdigini kaydetmistir.*** Muhammed Emin el-Hereri ise rabbani alim,

2% Ahfes, el’Evsat, Ebl Said b. Mes’ad (v. 215/830), Medni I-Kur’dn, (thk. Hiida Mahm0d Kuréa), Kahire
1990, s. 235.

27 Taberi, a.g.e., Il, s. 340.

2% Uzeyz, Eb(i Bekr Muhammed b. es-Sicistant (v. 330/943), Niizhetii’I-Kuldb Fi Tefsir-i Garib-il-Kur’dni’l-
AZiz, (thk. Y0suf b. Abdurrahman el-Mar’asi), Daru’l-Meérif, Beyrut 2013, s. 250.

29 Razi, a.g.e., I1X, s. 28.

300 Seyyid Kutub, a.g.e., 11, s. 187.

0L Algst, a.g.e., 1V, s. 102.

%02 Suydti, a.g.e., 1V, s. 54,55.
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veya topluluga mensup kimseler anlammi vermistir.>® Sa’ravi (v. 1998) ise “ savas
usGllerini bilen fakih kimseler” seklinde terciime ettikten sonra yol ve yontemleri ilaht olan
kimseler anlamina gelebilecegini zikrederek rabbani kelimesi ile arasindaki baga isaret

etmistir.%*

Rabbani kavrami ile olan anlam bag1 sebebiyle ribbiyytn kavrami, 6nceki toplumlar
icinde peygambere sadik kalarak onun emir ve tavsiyelerine uymak siretiyle rabbani bir
hayat (Allah’1n (cC.) rizasina uygun hayat) yasamis gruplari ifade eden bir terimdir. Ister
“Rab” kelimesinin isterse “ribbe” kelimesinin bir turevi kabul edilsin netice olarak Rab
Teald’ya mensup, O’nun emrine amade, O’nun rizasina muvafik bir 6miir yasamis gruplar
anlamini ihtiva eder. Ciinkii ribbe lafz1 da 6zii itibar1 ile siradan bir toplumu ifade eden bir

terim degil Allah (cc.) merkezli bir 6miir yasamis temiz toplum anlamimdadir.®

11.2.4. Rabaib (k) :

Rabaib, (4-u-u) kelimesinin ¢oguludur. Araplar bu kavrami hem sifat-1 miisebbehe
olarak hem de ism-i mef’l olarak kullanmislardir. Bu sebeple bakip gozetilen, terbiye
edilen, sahip cikilan kisiyi/nesneyi ifade ettigi gibi bakip gozeten, terbiye eden, sahip ¢ikan
kisiyi/nesneyi de ifade eder. Araplar rebibe kelimesini ilk olarak agilda besledikleri
koyun®*® anlaminda kullanirlarken sonrasinda tiim yavru hayvanlar icin kullanilan bir terim
haline gelmistir.**’ Géz éniinde tutulup, korunup kollandig1 ve 6zel olarak yetistirildigi igin
koyundan kinaye yoluyla tivey kiz ¢ocugu i¢in kullanilan bir kavram olmustur. Cocugu
koruyup Kkolladiklari, terbiyesini stlendikleri icin babaya (&3)/(¢wD), anneye de

(i_j\ J)/(u.u) kavramlarini kullanmislardir.3®

%93 Hererf, Muhammed el-Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan el-Urmi el-Alevi el-Hereri, Haddiku r-Ravh
ve ’r-Rayhén, Dar-u Tavki’n-Necét, Beyrut 2001, V, s. 168.

304 Sa’ravi, Muhammed Miitevelli (v. 1419/1998), Havétiri Havle I-Kur’dn, Beyrut 1991, 111, s. 1806,

305 Algst, a.g.e., 1V, s. 102; Suydti, a.g.e., IV, s. 55.

%% jbn Side, a.g.e., X, s. 236.

%% {bn-i Manzr, a.g.e., |, s. 401.

308 Zebidt, a.g.e., I, s. 466, 478.
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Kur’an-1 Kerim istilahinda rebibe, “esi& Ge Ja3N 3153 & “kadimin 6nceki
kocasindan olan kiz ¢ocugu” anlamma gelmektedir. **° Kur’an-1 Kerim nikdhin caiz
olmadigi kimseleri izah ettigi Nisa 4/23. ayette (kendileriyle zifafa girdiginiz
kartlarinizdan olup evlerinizde bulunan rebibeleriniz/iivey kizlariniz, -eger anneleri ile
zifafa girmemisseniz- onlarla evlenmenizde size bir gunah yoktur.) rebibeleri de mahrem
kategorisinde zikretmistir. Bu anlamiyla “Rab” kelimesinin bakip goézeten, kuruyup

kollayan terbiye eden anlamlarina atif yapilmaktadir.

11.3. Kur’an’da “Rab” Kavram ile Anlam Bagi Olan Baz1 Lafizlar

En eski ligatlerde, Kur’an kavramlar ile ilgili eserlerde, en kadiminden guniimulze
kadar telif edilmis tefsir eserlerinde “Rab” kavrami genellikle melik/malik, halik, hadi,
ma’bad, muslih, miidebbir, miirabbi kavramlari ile veciz bir sekilde agiklanmistir.>'° Bazi
tefsir eserlerinde genellikle Fatiha Sdresi’nin ilk Aayetlerinin tefsiri esnasinda, bazi
tefsirlerde ise Alak Sdresi’nin ilk A&yetlerinin tefsiri baglaminda “Rab” kavramina
deginilmistir. Ornegin, AlQsT (v. 1270/1854), malik, halik, muslih, seyyit, miin’im, mabdd,
sahip anlamlarini zikretmistir.*'! Yine Ebu Mansur (v. 429/1038), “Rab” lafzinin liigatte

malik, seyyit, mudebbir, mirabbi anlamlarinda kullanildigin beIirtmistir.312

“Rab” kavraminin anlamini izah etmek maksadiyla kullanilan bu kavramlar birebir
“Rab” kavramimin anlamini karsilamamaktadirlar. “Rab” kavramimin anlamlarindan bir

veya birkag anlami igermektedirler. ®® Bu sebeple miiteradif lafizlar demeyi uygun

3% ibn Side, a.g.e., X, s. 236; isfehani, a.g.e., s. 337.

310 fsfehani, a.g.e., s. 336.

1L AlGS, a.g.e., 1, s. 77.

312 7ebidi, a.g.e., I, s. 459.

313 Ebu’l-Beka: “Rab” kavramima “malik” anlami verilirse ruubibiyyetin yalmzca mevcudata tahsis edilmis
olacagini, eger “muslih” anlami verilirse, rublbiyyetin sadece a’yana tahsis edilip arazlarin rubibiyyet
haricinde kalacagini, “seyyid” anlami verilirse, rubiibiyyetin sadece akilli varliklara tahsis edilecegini,
“ma’bid” anlami verilirse, sadece miikelleflere tahsis edilecegini zikrederek, “Rab” lafzinda bu anlamlarin

hepsinin beraberce bulundugunu zikretmektedir. Bkz.; Ebu’l-Bekd, Eyydb b. Musa el-Huseyni el-Kefevi (v.
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bulmadik. Zira “Rab” kavraminin miiteradifi olsa olsa Allah lafz1 olurdu. Lakin Kur’an’da
ustlendikleri misyonun farkli olmasi, lafzatullah anlam agisindan daha kapsamli olmasi,
gibi baz1 sebeplerden dolayr “Rab” kavrami Allah lafzinin miiteradifi olarak da kabul
edilemez. Zira hem Allah lafz1 hem de “Rab” lafz1 her ikisi de tevhid akidesini tesis etmek
maksadiyla zikredilse de “Rab” lafz1 mahlikat ile Allah (cc.) arasinda ki iman bagini tesis
eden bir kavram iken, Allah lafz1 tevhid akidesini bizzat kendisinde bulunduran bir
kavramdir. Bu sebeple hem cahiliye dénemi ve oncesinde ve hem de asr-1 saiddet ve

sonrasinda bizzat yiice yaraticiy1 ifade eden bir kavram olmustur.®**

“Rab” kavramina anlam agisindan yakin olan bir¢ok lafiz vardir. Hatta Esma-i
Hlsnd’nin tamaminin dolayli da olsa “Rab” kavrami ile anlam bagi oldugunu soylemek
mimkindir. Ornegin, “Rab” kavraminda bulunan “terbiye” anlaminin, Esma-i Hlisna’dan
el-Alim, es-Semi’, el-Basir, el-Hafiz, el-Malik, el-Miin’1m gibi lafizlarla anlam bag: vardr.
Zira terbiye vasfina haiz olmak i¢in, terbiye tisiliinii, terbiye edecegi kisiyi/nesneyi bilmesi
(el-Alim), duymas1 (es-Semi’), gormesi (el-Basir) ve benzeri bir¢cok vasfa sahip olmasi

icap eder. Boyle olmazsa terbiye noksan olmus olur. Allah ise noksanliktan miinezzehtir.

Konuyu Kur’an ekseninde inceledigimizde, “Rab” kavraminin Kur’an’da Esma-i
Hlsn@’nin 27 tanesi ile (dogrudan) beraber zikredildigini goruriz. Kur’an’da “Rab” lafzi
Esma-i Hisna’dan er-Rahman, er-Rahim, ®*° el-Malik, 3% el-Vehhab, ' el-Gani, *® el-

Kavi, 3 el-Aziz,%?° el-Hakim,*?* el-Alim,*?? el-Bais,*?® el-Habir,*** el-Basir,*?® es-Semi”,*?°

1094/1683), el-Kiilliyydt, Mu’cemiin fi’l-Mustalahdt ve’l-Furiiku’l-Liigaviyye, Miessesetii’r-Risale, Beyrut
1998, s. 466.

14 Alost, a.g.e., 1, s. 55.

315 En’am 133, 145, 165, A’raf 7/151, 153, 167; Had 11/119; Nahl 16/110, 119; isra 17/28, 87; vd.

318 Fatiha 1/2; Bakara 2/131; Maide 5/28; En’am 6/45, 71, 162; Araf 7/54, 61, 67, 104, 121; Yinus 10/10, 37;
Suara 26/16, 23, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 180, 192; vd.

317 3ad 38/9.

318 En’am 6/133; Neml 27/40.

19 Hid 11/66.

0 Had 11/66; Suara 26/9; 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191; Neml 27/78; Sad 38/9; Miimtehine 60/5;
Ankeb(it 29/26.
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el-Vekil 3" el-Kadir, el-Muktedir,*?® el-Hafiz,**® es-Sehid,**° es-Sekir,**! Zii’l-Celali ve’l-
Ikram, 3 el-Kerim, ** el-Fettah, *** el-Hakk, ** er-Ra0f, ** el-Muhyi, el-Mumit, *' el-
Latif, **® el-Ved(d **° isimleri ile kullanilmistir. Bunlarin disindaki Esméa-i Husna ile

birlikte dolayli olarak zikredilmistir.**°

Konumuzun uzayip dagilmamasi maksadiyla, Kur’dn’da “Rab” kavram ile beraber
sik¢a zikredilen veya bizzat atifta bulunulmus olan Esma-i Hiisna’nin en mihimlerini izah
edip sonra tefsir eserlerinde “Rab” kavrami izah edilirken en fazla kullanilan (anlamca en

yakin) lafizlar1 izah etmeyi uygun goriyoruz.

%21 En’am 6/83, 128; Yasuf 12/100, Hicr 15/25; Nahl 16/124; Zariyat 51/30; insan 76/24; Miimtehimne 60/5;
vd.

%22 Ep’am 6/83, 118, 119, 128; Yhanus 10/30; Yasuf 12/6; Hicr 15/25, 86; Nahl 16/125; vd.
323 Hicer 15/25; Isra 17/29.

324 [sra 17/17; Adiyat 100/11.

325 [sra 17/17; Furkan 25/20; Secde 32/12.

%26 Bakara 2/127; ibrahim 14/39; Enbiya 21/4; Secde 32/12; Duhén 44/6.

327 Isra 17/65.

328 Meryem 19/21; Furkan 25/54; Tahrim 66/8.

329 Sebe 34/21; Hod 11/57.

330 Fyssilet 41/53.

31 Sebe 34/15; Fatir 35/34.

%32 Rahman 55/27, 28.

333 Neml 27/40; infitar 82/6; Alak 96/3.

34 A’raf 7/89; Sebe 34/26.

%% y(inus 10/32.

%% Nahl 11/7, 47; Hasr 59/10.

%37 Bakara 2/258.

338 y{suf 12/100.

39 Hid 11/90.

340 (el-Hasib): Ziimer 39/41; (en-Nafi’): Suard 26/77-83; (el-Camiu): Hicr 15/25; (el-Cebbar): Fussilet 43/46;
N(h 71/26; (el-Miihlik): En’am 6/131; Had 11/117.
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11.3.1. Malik/Melik (Aali/diai)

M-I-k koki ligatlerde sahip olmak, halk iizerinde otorite kurmak anlamlarina gelir.
Bu anlamlar1 sebebiyle melik kavrami akil ve suur sahibi kimseler i¢in kullanilan bir
terimdir.®*! Meliki’l-halk, Rabbir’l-halk demektir.®** Malik, melik Allah (cc.) ve baskasi
icin kullanilabilen terimlerdir.®** Allah’m (cc.) ismi olarak melik/malik; emreden, yasak
eden, aziz ve zelil eden, kullarin islerini istedigi gibi evirip ¢evirme kudretini haiz yiice

varlik anlamini ifade eder.>*

Kur’an’da MOminQn 23/116. ayette (a8 Gisall &y 5 W) &l ¥ Gall &l 2 )
“(Kayitsiz sartsiz) miilk (ve tasarruf) ancak kendi hakki olan Allah (boyle abes ve zdtine
yvakismayacak seylerden) c¢ok yiicedir. Ondan baska hi¢bir Tanrt yokdur. Ars-1 kerimin
Rabbidir (0).”** Allah (cc.) malik olarak tanitilmistir. Buna ilave olarak 42 kez zikredilen
(celdl &) ifadesinde Allah (cc.) Malik olarak takdim edilmistir. Allah’m (cc.)
malikiyyetinin sinirsiz olusu da yine bu ifadeden anlasilmaktadir. Bununla beraber Kur’an
Rab olmanin hamd edilmeyi gerektirdigini ifade ittigi gibi malik olmanin da ayni sekilde
hamd edilmeyi gerektirdigini vurgular. Bu anlamda Kur’an’da nasil ki, “Rab” lafz1 hamd
lafz1 ile beraber zikredildi ise (csallad) &y Alll 2a11)3* mifk lafz1 da hamd lafzi ile beraber (4]
sall 4l 5 3 Zikredilerek “Rab” lafzi ile “Malik” lafz1 arasindaki anlam yakimlhigma

isaret etmistir.>*®

“Rab” kavrami malik kavramimi tamamen karsilarken malik kavrami “Rab”
kavramini tamamen karsilayamaz. Nas Slresi’nde “Insanlarin Rabbine (siginirim)”

ifadesinden sonra “Insanlarin Melikine (sigimirim)” ibaresinin zikredilmesi malik/melik

1 fsfehani, a.g.e., . 774.

%2 fbn-i Manz(r, a.g.e., X, s. 491.

3 fbn-i Manz(r, a.g.e., X, s. 492.

%4 ibn-i Kayyim , Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziral ed-Dimaski el-
Hanbeli (v. 751/1350), Serh-u Esmdi’l Hiisnd, Daru’n-Nefais, Urdiin 2008, s. 46.

3% MOminQin 23/116.

34 Fatiha 1/2.

347 Tegabiin 64/1.

8 [bn-i Kayyim, a.g.e., s. 47.
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lafzinin “Rab” lafzin1 birebir karsilayabilecek lafiz olmadigini gosterir. Yani her Rab

maliktir lakin her malik Rab degildir.>*®

11.3.2. Halik ((ahali):

Ikin yaratmak, sekil vermek, yaratiklarin evrelerini diizenlemek, icat etmek, hiikiim,
yalan uydurmak anlamlarina gelen h-l-g koki**® Kur’an-1 Kerim’de Allah’in (cc.) bir vasfi
olarak zikredilir. **! Sadece yalan uydurma anlamindaki kullammi kullara nisbetle

Kur’an’da gecmektedir.

Esma-i Husnad’dan olan Halik: Her seyin varligim1 ve gegirecegi halleri takdir eden,
yaratan, yoktan var eden biiyiikliikte esi olmayan anlamlarinda olup, mahlukatin tim fiil
ve eylemlerine taalluk eden bir isimdir. Ornegin; Rizik veren demek: ilkin o rizk: yaratan

sonra kullarina veren demektir.>?

Kavram eserlerinde “Rab” kelimesinin “yaratic’” anlaminda oldugu zikredilmistir.
Bunun o6tesinde Kur’an-Kerim’de tiirevleri ile birlikte 261 kez zikredilen bu kavram,
“Rab” lafz1 ile beraber 29 kez zikrdilmistir.** Bu ayetler “&3” lafzinin “&5” lafzi ile olan

anlam bagimi gostermektedirler.

Netice olarak “Rab” ismi de “Halik” ismi gibi, tim mahlikatin her an, fiil ve
eylemlerine taalluk eden Allah’in (cc.) bir isimdir.**® Lakin “Halik” ismi “Rab” isminin

tecellilerinden sadece bir tanesidir.

39 Temizer, Aydn, a.g.m. s. 41.

%0 Genis bilgi igin bkz.; Cagrici, Mustafa, “Yaratma”, DIA, XXXXIII, s. 324.

%! Kur’an’da 270 den fazla zikredilen h-l-g kokii iki yer haric Allah’in bir vasfi olarak zikredilmistir.

%2 Ankebat 29/17; Sad 38/7.

%3 Ibn-i Kayyim, a.g.e., s. 66.

%54 Bakara, 2/21, 30, 260; Ali Imran, 3/36, 38, 40, 47; Nisa 4/1; En’am 6/38, 51, 102; A’raf 7/54; Yanus 10/3;
vd.

% [bn-i Kayyim, a.g.e., s. 65.
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11.3.3. Razzak ((31350):

R-z-g kékunden ism-i failin miibalagali kalib1 olan “Razzak”; rizki bolca veren, rizka
ulastiran, rizkin sahibi, rizkin membair anlamlarindadir. Allah’tan (cc.) bagkasi igin
“Razzak” kavramini kullanmak caiz degildir.**® bnii’l-Esir (v. 606/1210), “Rezzak” lafzini
Allah’a (cc.) nispetle, rizki yaratan, mahlikata riziklarin1 veren, onlar1 rizka ulastiran
anlamlar1 oldugunu beyan ettikten sonra Allah’in mahlikata verdigi rizkin iki tiirli
oldugunu, ilkinin bedenler i¢in lazim olan rizik (gidalar gibi) ikincisinin ise, ruhun ve

nefsin gidasi olan rizik (ilim ve marifet gibi) oldugunu zikreder.*®

Kur’an’da Allah’in (cc.) rubdbiyyetini, kudret ve azametini gostermek, mahlikati
terbiye usUllerinden biri olan maddi-manevi tiim riziklarin yegane sahibinin Rab Tedala
oldugunu bildirmek, kullarin Allah’in rublbiyyetine karst hamd ve sikiirlerini yerine
getirmelerini temin etmek gibi gayelerle “Rab” lafz1 ile beraber 11 defa zikredilen

“Razzak” ismi de “Rab” isminin tecellilerinden sadece bir tanesidir.

11.3.4. Hadi (s2)

Kadim sozliklerde h-d-y kokii dogruyu ve iyiyi bulmak, rehberlik/kilavuzluk etmek,
yol ve yontemin dogrusunu bulmak anlamlarimi ihtiva etmektedir. Bu anlamda “Hadi”
kavrami ise, dogruyu bulmaya vesile olan, rehber kisi, yol ve yontemin en dogrusuna ileten
anlamlara gelmektedir. Alimler, Kur’an’da Allah’a (cc.) nisbet edilen bu kavramu
anlamlandirirken bu hususiyeti géz oniinde bulundurarak “H&di” lafz1 i¢in su anlamlar
uygun gérmiislerdir. “Insana dinya ve ukbada gerekli olan zaruri bilgileri ilham eden,
dogruyu bulabilmesi ic¢in akil, suur, ve muhakeme yetenekleri ile donatan yiice varlik,
kullarin1 her an gozlemleyen ve rublbiyyetini kavramalari i¢in kendisini tanitan tiim yol ve

yontemleri bahseden ylice varlik.”%®

%% [bn Side, a.g.e., VI, s. 254.

%7 [bnii’l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri (v. 606/1210), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser, Dar-u Ibni’l-Cevzi, Riyad 2000, s. 356.

%58 Genis bilgi i¢in bkz.; ibn-i Manz{r, a.g.e. XI, 5.353; Isfehani, a.g.e., s. 835; Zebidi, a.g.e., IV, s. 283.
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Kur’an-1 Kerim’de h-d-y koku ugylzden fazla zikredilmektedir. Kullanildig:
boltimlerde hidayet genelde Allah’a (cc.), nisbet edilirken®® bazen Peygamber Efendimize
(sav),*° Kur'an’a®' bazen diger peygamberlere®® ve salih kullara®®® nisbet edilmektedir.
“Hadi” ismi iki yerde Allah’a (cc.),*®* iki yerde Peygamber Efemdimize (sav) nispet
edilmistir. *®° Diger alt1 yerde %6 jse nisbeti miibhem birakilmistir. “Rab” kavramu ile

beraber 11 defa zikredilmistir.

Isfehani (v. 465/1073), Kur’an’da Allah’m (cc.) hidayetinin dort sekilde tecelli
ettigini ve bu dort seklin sirasiyla kullar tizerinde tecelli ettigini kaydeder. Bu dort tecelli

Allah’mn (cc.) rublbiyyetinin birer eseridirler. Bu tecelliler sirasi ile su sekildedir.

- Allah’m (cc.) kullarma verdigi akil, suur, fetanet ve zarGri bilgiler.
- Peygamberler ve kitaplar gondermesi.
- Hidayete meyilli kullarina bahsettigi tevfik.

- Abhrette cennetle miikafatlandirmas:.®’

Firavun’un, Musa Peygambere “Sizin Rabbiniz kim ey Musa” demesi akabinde Musa
Peygamberin “Bizim Rabbimiz her seye yaratilis ozelliklerini veren ve sonra hiddyet

368 seklindeki cevabindan da anlasilacagi iizere Rab Teala’nin

eden/dogru yola iletendir.
sifatlarindan biri de hidayet etmesidir. Allah’in (cc.) Hadi ismi kullar1 {izerindeki
rublbiyyetinin bir boliimii olan akil ve suur kabiliyetini vermesi, dogru soz, hal ve

davraniglara yonlendirmesi, tevfik ve irsada ehil kilmasi anlamlarini igerir. Yine Adem

%9 Bakara 2/143, 213; En’am 6/90; Ra’d 13/31. vd.

30 Bakara 2/272; Kasas 28/56.

%61 Bakara 2/2; isra 17/9.

%02 Tegabiin 64/6.

%3 Araf 7/159, 181; Enbiya 21/73.

364 Hac 22/54; Furkan 25/31.

%5 Rim 30/53; Neml 37/81.

%66 A’raf 7/186; Ra’d 13/7, 33; Ziimer 39/23, 36; Mimin 40/33.
%7 [sfehani, a.g.e., s. 835, 835.

%68 Taha 20/49, 50.



68

(as.) ve Havva’min,*® bazi peygamberlerin, *"® maminlerin®"

ihtida igerikli dualarinda
“Rab” lafzim1 zikretmeleri de “Hadi” ismi ile “Rab” lafz1 arasindaki semantik baga isaret

etmektedir.

11.3.5. Kadir/Kadir (il ).

Kadr mastar1 llgatte, hiikkiim, yetki, bir seyin miktari, deger, planlamak, taksim

etmek, darlik gibi anlamlar ifade etmektedir.*"

Bu mastardan tiiremis olan “Kadir”,
”Kadir” ve “Muktedir” lafizlar1 Allah’in isimleri arasindadirlar. Kur’an’da g-d-r Kok
tirevleri ile birlikte 132 defa gegcmektedir. Allah’a (cc.) nispetle 103 defa zikredilmektedir.

Alt1 yerde “Rab” kavrami ile beraber kullanilmistir. 33

Bu alt1 ayet “Rab” kavramu ile
“Kadir/Kadir” ismi arasindaki baga isaret etmektedirler. Ayrica Rab olmanin, kudretli
olmayi gerektirdigi denkleminin akil tarafindan hemen kurulmasi, “Rab” lafz1 ile “Kadir”

ismi arasindaki bagin bedihi oldugunu gosterir.

1L.3.6. Ma’bid (2saall):

Abd mastarindan tiiremis ismi mef’l kalibinda olan “Ma’bd” kelimesi, boyun
egilen, itaat edilen anlamlarindadir. Kur’an terminolejisinde ise, birlenilmesi (tek olduguna
inanilmasi), kendisine itdat edilmesi emredilen yiice varlik (Allah) anlamindadir. 374
Kur’an’da “Rab” kavramu ile birlikte 13 kez zikredilmistir.375 Bu iki kavramin beraber
zikredildigi ayetler “Rab” lafz1 ile “ma’bid” lafzi arasindaki anlam bagina da isaret

etmektedir. Zira “Ma’bid” kelimesi méalik, sahip, efendi, terbiye eden anlamlarinda olan

39 Araf 7/23.

370 NGih 71/28; Kasas 28/16.

37! Bakara 2/286.

372 {bnii’l-Esir, a.g.e., s. 735; Firuzabadt, a.g.e., s. 460.

373 [sra 17/30; Meryem 19/21; Furkén 25/54; Sebe 34/36; Tahrim 66/8; Meéric 70/40.

374 isfehant, a.g.e., s. 296; Ebi’l-Beka, a.g.e., s. 597, 648, 650.

375 Bakara 2/21; Al-i Imran 3/51; Hicr 13/99; Isra 17/23; Maide 5/72; En’am 6/102; Ytnus 10/13; Meryem
19/36; Enbiya 21/92; Hac 22/77; Furkan 33/77; Zuhruf 43/64.
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“Rab” lafzinin neticesi konumundadir ki, maliklik, sahiplik, efendilik ve terbiyenin
neticesinde tesekkiir mahiyetinde yapilan fiil ve eylemi ifade eder. Yani Rab Teala malik,

sahip, efendi, terbiye edici oldugu i¢in Ma’bad’dur.*"®

11.3.7. Muslih (gliad):

S-I-h kokd ltgatlerde <’f-s-d” kokiiniin zidd1 olarak zikredilip, uygun/munasip olmak,
layik olmak anlamlarini ifade eder. Zemahseri (v. 538/1144) iyi olmak, bir kiginin fesat
akabinde iyi olmasi anlamlarina geldigini, mecdzi olarak bir nesnenin/kisinin diger bir
nesneye/kisiye uyum ve uygunlugu anlamina geldigini (“bu deri, ayakkabi yapmaya
uygun”, “falan kisi senin dostluguna layik degil” gibi) zikretmistir.®’" Ayni kokten gelen
saldh ise iyi/iyilik, denge, diizen, baris hali, i’tidal anlamlarina gelir.378 Sulh mastar1 da
adavet/diismanlik, harb/savasin ziddi olup dostine olmak ve baris anlamlarmi ifade
etmektedir. Salih kelimesi ise fail/isi, eylemi yapan kalibinda olup, iyi, giizel, uygun, orta
halli durumda olan nesne ya da kisiyi ifade eder. “Muslih” lafz1 ise fesadi gideren,
kotiligi defeden, iyi ve uygun duruma getiren, olgunlastiran, diizenleyen ve diizelten

nesne/kisi anlamlarini ifade eden bir kavramdir.

Kur’an-1 Kerim’de s-I-h koku bazen fesat kavramimin bazen seyyie/katiiliik
kavraminin zitti olarak zikredilir.®”® Salah maminlerin 6zelligi,*® fesat ise fasik®* ve
miinafiklarin 3% ozelligi olarak zikredilir. %3 Salah kavrami yiiz otuzdan fazla yerde

mdminlerin bir vasfi, onlarda bulunmasi zorunlu olan durum olarak zikredilir. Fesat lafzi

%76 Kurtubf, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr (v. 671/1273), el-Esnd fi Serh-i Esmailchi’l-
Husna, Daru’l-Kitab, Tanta 1995, I, s.

81 Zemabhgseri, a.g.e., |, s. 554.
%78 Zebidi, a.g.e., VI, s. 549-550.
379 [sfehani, a.g.e., s. 489.

%80 Bakara 2/25, 62, 82, 130, vd.
%81 Suara 26/152.

%2 Bakara 2/11-13.

%83 Y1ldirim, Duran Ali, Kur’dn’da Fesat, Cimke Basim Yayin, Konya 2016, s. 32-33,112.
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ise Bakara 2/11-13. ayetlerde miinafiklarin bir vasfi olarak Suara 26/152. ayette ise

fasiklarin bir alameti olarak zikredilmistir.

Gergek Muslih ise insanlar1 akil, salim fitrat vb. essiz nimetlerle donatarak islah
kabiliyeti veren, yasadiklar1 ortami (dlemi) mahlikatin istifadesine sunarak, hidayet
kaynag1 olarak kitap ve peygamberler gondererek hem insani ve hem de diger tiim kainati

derleyip diizenleyen, her seyi yerli yerinde, uyum ve uygunlukta yaratan Rab Teal&’dir.

11.3.8. Mudebbir (sali):

Midebbir, tedebbir mastarindan tiiremis bir kelimedir. Tedebbir isin, eylemin
sonucunu Onceden hesap etmek, isin veya mevzunun sonunu veya sonucunu diistinmek,
tizerinde diisiinerek veya dikkat gostererek isi yapmak, isi tasarlamak/planlamak, isi idare
etmek, yonetmek anlamlarini ifade eder. Ayn1 kokten gelen tedbir ise tedebburin neticesini

olusturur.384

Kur’an Allah’m (cc.) yerylzinl, gokyiiziinii ve ars1 yarattiktan sonra bunlarin
timadndeki her emri, hareketi, olusumu, degisimi, her an1 varacaklar1 sonucu hesap ederek

planladigindan bahseder.*®

Rab Teala tedebbiiriin tiim gereklerine haiz olarak mudebbirdir. **¢ Kur’an’da

tedebbiir kullara da emredilmektedir.3®’

Tedebbiir Allah’a (cc.) nispet edildiginde her isi
noksansizca tasarlamak anlamini ifade ederken kullara nispet edildiginde yapacagi isin
kotii sonuglarint miimkiin mertebe defetmek i¢in dnceden 1yi plan yapmak anlamini ifade
eder. Bu anlamda mahliikatin her zerresine taalluku bulunan “Rab” kavrami ile anlam

yakinligina sahiptir.

%4 Kutluer, Ilhan, “Diisiinme”, DI4, X, s. 53.

%5 Y(inus 10/3.

%6 Yanus 10/3, 31; Ra’d 13/2; Secde 32/5.

%7 Nisa 4/82; Mimin(n 23/68; Sad 38/29; Muhammed, 47/24.
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11.3.9. Murabbi (2 41):

R-b-v koki lligatlerde ziyadelesmek, ¢ogalmak, yiukselmek anlamlarindadir. Mecazi
olarak karistirmak, mezc etmek, toplum lideri, toplulugun onde gelenleri (238 3310)
anlamindadir. *®® Bu kokten olan “murabbi” lafzi ise mecazi olarak kisinin/nesnenin
degerini ziyadelestiren, kisiyi/nesneyi yiicelten, ona deger katan anlamlarina gelir.
“terbiye” ve “murabbi” lafizlarii lugat alimleri genelde r-b-b kokii igerisinde incelemisler
ve “terbiye” lafzina “bir seyi olmasi gereken duruma getirmek” anlamini, “miirabbi”
lafzina ise, “bir seyi olmasi gereken duruma getiren” anlamin vermislerdir. *® Terbiye
anlami ile Kur’an’da iki defa zikredilen r-b-v kakiiniin,*®° ilki “Rab” kavram ile birlikte
kullaniimistir.*** “Miirabb” lafzinin hem kok itibartyla, hem de anlam itibariyla “Rab”
lafz1 ile bagi vardir. isrd 17/34. Ayette “Rab” lafz1 ile beraber zikredilmesi bu bagi

desteklemektedir.

Degerlendirme:

Vahyin ilk sahitleri ve muhataplar1 olan Mekke toplumu tarafindan; sahip, 1slah eden,
terbiye eden, koruyup kollayan, efendi, hitkimdar, bir araya toplayan, grup, topluluk, ilah,
putlar, genis ve liks ev, sagmal koyun, beyaz bulut, tatli su, yiice varlik (Allah)®**? vb.
anlamlarda kullanilan r-b-b koki, Kur’an’in inzéli ile birlikte yalnizca Allah, Cebrail,
putlar, efendi ve agabey anlamlarinda kullanilmak suretiyle anlam daralmasina ugramstir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kelimeleri inceledigimizde miisahede ederiz ki, Kur’an

ya kelimeyi Araplarin kullandig: sekli ile —hi¢ degistirmeden- ayni anlamda kullanmis ya

%8 Zemahserd, a.g.e., s. 334,

39 [sfehani, a.g.e., s. 336, 340; Ebi’1-Beka, a.g.e., s. 339, 344;

390 fsra 17/34; Suaré 26/18.

31 fsra 17/34.

%92 [bn Manziir, a.g.e., |, 466-469; isfehani, a.g.e., s. 337; Firlizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakab, el-
Kdmiisu’I-Muhit, (thk. Mektebet-ii Tahkiki’t-Tiiras), Beyrut 1987, s. 111-112.
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da kelimenin anlamina eski anlaminin disinda®*® tamamen yeni anlamlar yiiklemis*** veya

kelimenin anlamina ilavelerde bulunmus‘cur.395

Cahiliye doneminde ve asr-1 saddette mevla, efendi anlamindan koyun, bulut,
bereketli arazi, toplanilan alan anlamina kadar hayatin ¢esitli alanlarinda kullanilan r-b-b
kokii, Kur’an’in inzali ile birlikte birkag istisné ile beraber hep Allah (cc.) kastedilecek
sekilde kullanilmakla anlami iyice daraltilarak, Kur’an’da yalnizca Allah’m (cc.) bir

ismi/sifat1 olarak zikredilmistir.

Cahiliye doneminde ve vahyin ilk muhataplar1 tarafindan fiil ve isim formlarinda
hemen tiim tiirevleri ile kullanilirken, Kur’an bu kavrami fiil formunda hi¢ kullanmamais
sadece isim formunda kullanmistir. Isim formlarmin da hepsini zikretmemis yalnizca
“Rab”, “Erbab”, “Rabbaniyylin”, “Ribbiyylin”, “Rabaib” lafizlarin1 zikretmistir. Bu isim
formlarindan da en fazla “Rab” formunu kullanmais, digerlerine nadiren (verilmek istenilen
mesaj kadar) yer vermistir. “Rab” lafzin1 da birkag istisna ile beraber hep izafet formunda
kullanmustir. “Rab” kavramimin Kur’an’da hep izéfetli olarak zikredilmesi bu kavramin

Kur’an’da zikredilis gayelerinin ipuglarini vermektedir.

Tum bu verileri bir araya topladigimizda Kur’an’in “Rab” kavramini1 Allah’a (cc.)
tahsis ettigini, kavram ile yalin ve saf bir sekilde Allah (cc.) kastedilmesi icin diger
kullanimlarinin (tiirevlerinin) Kur’an’da zikredilmedigini, Kur’an’da zikredilen baz1
threvlerinin o donemdeki insanlarin adet ve inanglarini yansitma gayesine matuf oldugunu,

kavramdan hedeflenen amaca zarar verecek kullanimlar olmadigini anliyoruz.

Vahyin indigi donemde Mekke toplumunun i¢inde bulundugu itikadi ve ahlaki
yonden karmasik ve sapkin durum dikkate alindiginda “Rab” kavraminin anlaminin

Kur’an’da ni¢in bu kadar daraltildiginin hikmetini anlamak zor olmayacaktir.

39 “Eski anlaminin diginda” sdziimiizle onun eski anlamdan tamamen koparildigi anlamini degil de eski

anlamma ¢ok ciiz’l bir bagliligi olmakla beraber Kur’dn’in getirdigi anlamin bu eski anlami golgede
buraktigini kastediyoruz. Eger Kur’an kelimeyi Araplarin kullandigi eski anlamindan tamamen kopararak
kullansaydi, Kur’an’mn inandiriciligina halel gelebilirdi.

39 (35La) ve (355)), lafizlarinda oldugu gibi. Genis bilgi i¢in; bkz.; Elmalili, a.g.e., I, s. 183-184..

%% Genis bilgi i¢in bkz.; Erséz Muhammed, a.g.m. s. 150-153
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Kur’an, “Rab” kavramim1 Allah’a (cc.) tahsis etmekle beraber, Firavun ve benzeri
zalimlerin kibirleri sebebi ile kendilerini Rab olarak vasiflandirdiklarindan, ** tevhid
arayis1 icinde olan Ibrahim’in (as.) gece, ay ve giines gibi varliklara “Rab” vasfim izéafe
etmek istemesi lakin bu 6zellikleri onlara yakistiramamasindan®® bahseder. Bu ve benzeri
pasajlarin herbireri de ayni sekilde “Rab” kavraminin Allah’a (cc.) tahsis edildigine isaret
eden pasajlardir. Yani Kur’an’da Firavun’un rabliginden veya Ibrahim’in (as.) baz
nesnelere acaba Rabbim olabilir mi? seklinde nazar edip istidlallerde bulunmasindan
bahseden pasajlar tek Rabbin Allah (cc.) oldugunu belirtmek siretiyle tevhid akidesini

yerlestirmek maksadina matufturlar.

“Rab” kavrami Kur’an-1 Kerim’in ntz0lu ile birlikte Allah’a (cc.) has bir kavram
kilinarak diger nesneleri/kigileri anlam alanindan soyutlamigtir. Zira Kur’an-1 Kerim
cahiliye Araplar1 ve eski toplumlarin Rab edindikleri putlari elestirmistir. Onlarin Rab
olmak bir tarafa kendilerine dahi faydalarinin olmadiklarini, baglarina gelen en ufak
sikintilari bile savmaya muktedir olamadiklarini®® dile getirmek slretiyle onlarin asla Rab

olamayacaklarini tek Rabbin Allah (cc.) oldugunu vurgulamistir.

Kur’an-1 Kerim “Rab” kavramimin anlamlarinda kisitlamaya giderek, yukarida
zikrettigimiz malik, sahip, seyyit, terbiye eden anlamlar1 haricindeki manalari ondan
kismen soyutlamis ve “malik”, sahip, “muslih” iyilestiren, diizelten, dogru yol ve yonteme
ulastiran, “halik” yaratici, “hadi” dogruyu gosteren, dogruya ileten, “razik” rizkin gergek
kaynagi, “ma‘bud” kendisine kulluk edilmeye gercek hak sahibi olan anlamlarini

yﬁklemistir.399 Bu anlamlarin hepsiyle Allah’in (cc.) kastedildigi muhakkaktir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Kur’an-1 Kerim daha ilk ayetleri ile birlikte bu
kavrama yonelik ciddi elestiriler getirmistir. Mekke cahiliye toplumunun kavrama
yukledikleri baz1 yanlis anlamlar1 daha en basindan diizeltmeye yonelik adimlar atmistir.

[k vahiyde “Yaratan Rabbinin” ifadesinin kullanilmas: onlarin dini anlamda putlar icin

3% Naziat 79/24.
7 En’am 6/74-79.
%% Enbiya 21/43; Furkan 25/3; Yasin 36/23.

% Temizer, Aydm, a.g.m., s. 62.
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kullandig1 bu terimin anlam igerigini tamamen degistirmistir. Aslinda degistirmis demek
yerine tashih etmis/diizeltmis demek daha dogru olacaktir. Zira “Rab” kavrami Hazreti
Ibrahim (as.) zamanindan beri Mekke ve Arap yarmmadasinda “Yiice Varlik (Allah)”
anlamindaki safiyetini korumus 1akin cahiliye donemine yaklasildiginda bu safiyet
bozularak Allah anlamindan ziyade kendi elleri ile yaptiklari putlar i¢in ve onlara dua

ederken kullandiklar1 bir kavram haline gelmistir.

Kavramimn Kur’an-1 Kerim’de kullanilan diger tiirevleri de dolayli da olsa “Rab”
kavraminin Allah’a (cc.) tahsis edildigini, diger anlamlarinin seriat c¢ergevesinden
cikarildigini gostermektedir. Zira Kur’an’da zikredilen “erb@b” terimi birden ¢ok Rabbin
olmasinin muhal oldugunu gosterirken, “rabbaniyyln” ve “ribbiyylin” kavramlar1 tek olan,
esi ve benzeri olmayan Rab Tedld’ya mensubiyeti ifade ettiklerinden dolayi, Kur’an-1
Kerim’in “Rab” kavramimi Allah’a (cc.) has bir kavram kildigi kanaatini

olusturmaktadirlar.

Tiim tiirevleri ve anlam bag1 olan lafizlarla beraber “Rab” kavrami ele alindiginda
kavramla Allah’in (cc.) rubdbiyetinin tim mahlikatt ve tiim zamanlart kapsadigi

gerceginin akillara naksedildigi anlagilir.
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UCUNCU BOLUM

RAB KAVRAMININ KULLANIM SIKLIGI

I11.1. Mekki ve Medeni Sirelerde “Rab” Kavraminin Kullanim Sikhgi

“Rab” kavraminin kullanim sikliginin sebeplerini izaha baslamadan evvel Mekki ve
Medeni surelerde kullanim sikligin1 kisaca 6zetlemek konuyu kavrayabilmek agisindan

onem arzetmektedir.

Mekki ve Medeni surelerin 6zellikleri ile “Rab” kavrami arasinda siki bir bag oldugu
goze carpmaktadir. Zira Mekki surelerde itikddi konulara agirlik verilmistir. 400 jtikadi
kavramlarin en baginda gelen iki kavram da Allah ve “Rab” kavramlaridir. Bu sebeple bu
iki kavram MekKki surelerde Medeni surelere nispetle daha fazla zikredilmistir. Ancak bazi
sebep/hikmetlerden dolayr Allah lafzi, Mekki Surelerde “Rab” lafzina nispeten daha az
zikredilmistir. Kavram eserlerini inceledigimizde ilk nazil olan &yetlerde ve hatta ilk nazil
olan surelerde Allah lafzindan ziyade hep “Rab” ismi zikredilmistir. Mekki surelerde
“Rab” ismi daha fazla kullanilmigken Medeni surelerde Allah ism-i celali daha fazla

kullanilmistir.

“Rab” kavraminin sureler igindeki dagilimma baktigimizda Mekki surelerde daha
fazla kullanildigin1 goriiriz. Her iki lafiz da ulthiyeti ifade ettikleri i¢in Allah lafz1 ile
karsilastiracak olursak, Mekki surelerde “Rab” lafz1 ortalama Allah lafzindan dort kat daha
fazla zikredilmektedir. Buna mukabil Medeni surelere baktigimizda “Rab” kavraminin
kullaniminda azalma olurken Allah lafzinin kullaniminda artis olmaktadir. Medeni

surelerde Allah lafz1 “Rab” lafzindan daha c¢ok zikredilmektedir. Bu husus tesadifle

0 suyith, Celaluddin (v. 911/1505), el-itkdn fi Ulimii’l-Kur’dn, (thk. Suayb el-Arnavut ), Miiesseset-ii
Risaleti’n-Nasirin, Beyrut 2008, s. 47.
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aciklanacak tlirden basit bir konu olmasa gerek. Bu sebeple son bolimde “Rab”

kavraminin Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilmasinin sebep/hikmetlerini izah edecegiz.

Cizelge. 3.1. Mekki Surelerde “Rab” ve Allah Lafizlarimin Kullanim Sikhig1 Tablosu

RAB |ALLAH RAB |ALLAH RAB |ALLAH
SURE LAFZI | LAFZI SURE LAFZI | LAFZI SURE LAFZI | LAFZI

Alak 3 1 Kiyame 3 -- Fussilet 12 11
Kalem 10 -- Humeze -- 1 Stra 10 32
Muizzemmil 4 7 Murselat -- -- Zuhruf 13 3
Middessir 3 3 Kaf 2 -- Duhén 9 3
Fatiha 1 1 Beled -- -- Casiye 7 18
Leheb -- - Tarik -- -- Ahkaf 4 16
Tekvir 1 1 Kamer 1 -- Zariyat 5 3
A’la 2 1 Sad 10 3 Gagiye -- 1
Leyl 1 -- A'raf 65 61 Kehf 38 16
Fecr 8 -- Cin 8 10 Nahl 20 83
Duha 3 -- Yasin 6 3 NGh 5 7
Insirah 1 -- Furkan 14 8 Ibrahim 17 36
Asr -- - Fatir 5 36 Enbiya 14 6
Adiyat 2 -- Meryem 23 8 MAaminGn 23 13
Kevser 1 -- Taha 27 6 Secde 10 1
Tekasur -- -- Viakia 3 -- Tar 7 3
Ma'un -- -- Suara 36 13 Milk 2 3
Kafirln -- -- Neml 12 27 Hakka 4 1
Fil 1 -- Kasas 19 27 Meéric 3 1
Felak 1 -- Isra 32 10 Nebe 3 --
Nas 1 -- Y{nus 24 61 Nazi'at 4 1
Thlas -- 2 Had 44 37 Infitar 1 1
Necm 7 4 Y (suf 18 44 Insikak 4 1
Abese -- -- Hicer 9 2 Rum 3 24
Kadr 1 -- En’am 53 87 Ankebt 5 42
Sems 1 2 Saffat 14 15 Mutaffifin 2 --
Birlc 1 3 Lokman 2 32

Tin -- -- Sebe 14 8

Kureys 1 -- Zimer 17 59

Kari'a -- -- M0Omin 19 54
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Cizelge. 3.2. Medeni Surelerde “Rab” ve Allah Lafizlarinin Kullanim Sikhg Tablosu

RAB |ALLAH RAB |ALLAH

SURE LRA'?\:I;I /?_LAIT:AZT SURE LAFZI | LAFZI SURE LAFZI | LAFZI
Bakara 49 277 | Rahman 36 - Tahrim 5 13
Enfal 6 88 |insan 5 5 Tegabiin 1 20
Al-i imran 38 208 Talak 2 25 Saff -- 17
Ahzab 3 90 | Beyyine 2 3 |cuma - 12
Mimtehane 4 21 Hasr 3 28 Feth - 39
Nisa 6 225 | Ndr - 78 Maide 17 147
Zilzal 1 -- Hac 8 75 Tevbe 2 169
Hadid 3 32 Minafik{n 1 14 Nasr 1 2
Muhammed 4 27 Miicadile - 40
Ra’d 13 34 Hucurat -- 27

Surelerde Mekki ve Medeni ayrimi genel hatlar ile ittifak edilse dahi 6zelde ihtilaf
konusu olan bir husustur. Yukaridaki tablolarda genel olarak tercih edilen siralama dikkate
alinarak sureler tertip edilmistir. 0L Tablolarin verilerinden anlasilacagi tizere Kur’an-1
Kerim’in inzalinin ilk yillarinda ulQhiyeti ifade etmek icin genelde “Rab” lafz

kullanilmistir. Allah lafz1 ise bu dénemde neredeyse hi¢ kullanilmamastir.

Hicretten bes yil 6ncesinde indirilen Kamer Sdresi’ne kadar ulGhiyeti ifade icin
genelde “Rab” lafz1 kullanilmis, lafzatulldh nadiren kullanilmistir. Bu sebeple ulthiyyeti
ifade eden en birinci ve en veciz kavram olan lafzatullahin miladi 614 yili sonlarinda

vahiyde sik¢a kullanilmaya basladig tespitini yapmak dogru ve yerinde olacaktir.

Acik davetin miladi 613 yilinda baslamasi sonrasinda Allah Rastlii’niin (sav) yakin
akrabalarindan baslamak s(reti ile Mekke toplumunu Islam’a davet etmesi, Mekke’nin ileri
gelenlerini rahatsiz etmisti. Nitekim acik davetten yaklasik bir buguk yil sonra 614 yili
ortalarinda miigriklerin maslimanlara karsi uyguladiklar1 zuliimler had safhalara
ulagmistir. Tam bu donemde bizzat vahiyle (mUmin-miisrik ayrimini esas alan ilkelerin

vahiyde zikredilmesi ile) miisrikler ile mislimanlar arasinda asla birlesmeyecek olan yol

O suyiti, a.g.e., s. 37-47.
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ayrimlar1 ve asla silinmeyecek kirmizigizgiler olusturulmustur.“® iste bu yol ayriminin
yasandig1 giinlerde Allah (cc.) itikadi yonden de mislimanlarla miisrikler arasina
kirmizigizgiler cizecek olan vahiyde lafzatulldhi kullanmaya baslamistir. Kur’an-1
Kerim’in ¢ogu pasajlarinda sahit oldugumuz stratejiyi bu dénemde ve Kamer Sdresi’nin

hemen sonrasinda inen ayet ve surelerde gérmekteyiz.

Miladi 614 yili sonrasinda miisriklere en basindan itibaren yaratma vasfina sahip,
sonsuz ikram iktidarmi elinde bulunduran, ¢ok yiice olan Rabbin Allah (cc.) oldugu
vurgulanmaya baslanmistir. Onceden az ¢ok bilgi sahibi olduklar1 “Rab” lafz
belirginlesmis, Allah lafzina gelebilecek itirazlar minimuma indirilmis, sonrasinda ultthiyet

ve tevhid lafzatullah agirlikli olarak anlatilmaya baglanmistir.

Kur’an-1 Kerim konular itibari ile tedrici bir tislupla Mekke toplumunu egitti ise,*®

bu konular igerisinde se¢gmis oldugu sozciiklerle de bu egitimi daha net ve akillara
naksedilecek bir metodla sunmustur. Hemen hemen ayni anlamlar1 ifade eden, tevhid
akidesinin iki 6z ve yegane kavramlari olan Allah ve “Rab” kavramlarinda da boyle bir
tedrici Uslup gbze garpmaktadir. Mekke toplumu tevhide alisincaya kadar bir nebze asina
olduklar1 “Rab” lafz1 zikredilmis, sonrasinda (6zellikle Medeni slrelerde) Allah lafzi
agirlikli olarak kullanilmistir. Bu ve diger bazi sebep/hikmetlerden dolay: “Rab” kavrami

Kur’an’da sik¢a kullanilmistir.

Genellikle vahyin inzalinin ilk 6 yilindan sonra inen surelerde “Rab” kavramu ile
Allah lafz1 aym ayette®® veya aymi pasaj igerisinde® sik¢a zikredilmektedir. Kavrammn

belirginlestigi vakitten sonra bu iki kavramin beraberce zikredilmesi, Kur’an’da “Rab”

2 Genis bilgi i¢in bkz.; Keskioglu, Osman, Siyer-i Nebi (Hz. Peygamberin Hayat), DiB. Yaynlari, Ankara
1997, s. 29-37; Algul, Huiseyin, Bir Peygamber Olarak Hz. Muhammed ve Mekke, Sempozyum
Tebligi,(Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed ), Fecr Yaynlari, Konya 2007, s. 153-176.

%3 Saka, Sevki, “Insani Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, Ankara Universitesi Dergiler Veritabanz, s.
60-63.

0% Bakara 2/139, 258, 283; Al-i imran 3/51; Maide 5/28, 72, 117; Yanus 10/3, 10, 32; Had 11/34; Kehf
18/38; Meryem 19/36; Enbiya 21/22; Hac 22/40; Furké&n 25/55; vd.

%05 Bakara 2/60-61, 66-69, 130-132; Enfal 8/9-10; Y@nus 10/56-58; Mdmin(in 23/86-87; Suard 26/140-145;
vd.
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kavramiyla oOzii itibart ile Allah’in cc. kasdedildigini gostermektedir. Bu tur
kullanimlardan, Medine dénemine gelindiginde “Rab” lafz1 ile Allah lafzinin 6zdeslestigi
anlasilmaktadir. Zira Medine doneminde tevhidi ifade i¢in “Rab” kavraminindan ziyade
Allah lafz1 kullanilmistir. Bu sebeple vahiy Oncesi donemin aksine, Kur’an’da “Rab”

kavraminin Allah’a (cc.) 6zel bir kullanim oldugu séylenebilir.*%®

111.2. “Rab” Kavraminin Sik Kullaniminin Sebepleri

Uldhiyet kavramini ifade eden en {iist ve en kapsamli kavram siiphesiz Allah lafzidir.
Hidayetin menbai olan Kur’an-1 Kerim tevhid yolundan sapmis olan Mekke toplumu ve
diger toplumlarin benliginde mevcut olan tevhid akidesini yeniden insad etmeyi gaye
edinmistir. Bu insa surecinde tevhidin en birinci ve en iist kavrami olan Allah lafz1 yerine
ona c¢cok yakin olan “Rab” kavramini kullanmay1 tercih etmistir. Her seyi bir hikmete
binaen yaratan Allah (cc.), Kur’an dyetlerinde ve lafizlarinda da bazi hikmetler gézetmistir.

“Rab” kavraminin kullanimui ile ilgili de baz1 sebep/hikmetler dikkati cekmektedir.

Vahiy tamamiyla tevkifi (ilahi/Allah kaynakli) oldugu ic¢in ulemé sebep aramayi
dogru bulmamislardir. Tevkifi meselelerde sebep degil de hikmet aranabilecegini

vurgulamislardir. Bundan dolay biz de “sebep/hikmet” demeyi tercih ettik.

111.2.1. Tevhid Akidesini Kullara Ogretme

Kur’an-1 Kerim’in inzédlinden maksat cahiliye toplumuna Allah inancini

yerlestirmekten ziyade inancglarina bir virlis gibi bulasmis olan sirk hastaligindan onlari

% Ornegin; (K55 3o @ 15321), (&5 & &) ve benzeri ifadelerde Allah’in (cc.) Rab olarak takdim edilmesi
ve Nisa 4/1. ayette (&35 155/ ve (! 155) ifadeleri beraberce zikredilerek takvanin Allah ve “Rab” lafizlarma

isnad edilmesi bu iki lafzin 6zdeslestigini gostermektedir.
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Y7 Ciinkil Ibrahim Peygamberden bu tarafa saglamca gelmis olan

kurtarmak olmustur.
tevhid inanci cahiliye doneminde séfiyetini yitirmis ve politeist bir inan¢ sistemi halini
almigtir. Nitekim Basdiru’l-Kur’dn Tefsiri’nde bu husus su sekilde dile getirilmektedir:
“Kur’an, ilk mdminlerin gonliinde sahih bir Allah inancini olusturmayi hedeflemisti.
Ciinkii sorun insanlart Allah'm varligina inandirma sorunu degildi. Cahiliye insan1 Allah'in
varligina zaten inanmiyordu. Ama bu insanlar sahih Allah inancini kaybettikleri, Allah'in
olan1 bagkalariyla paylastirdiklari i¢in sapitmislardi. Bu nedenle Allah, ilk indirdigi
ayetlerinde insanlarin zihinlerinde kendi rabligini silinmez bir bigimde yazmayr murad
ediyordu. Bundan dolayidir ki, yaraticinin en biiyiik ismi olan lafzatulldhin dort kati olarak
“Rab” ismi kullanilmisti. Rabligi kabul edilmemis bir Allah’a miisrikler zaten 6teden beri

. 408
inantyorlardi.”’

Cahiliye toplumu kendilerince putlarin kendilerini Allah’a (cc.) yaklastirdiklarn,*%°
onlardan destek ve seref aldiklar,*° diinyada kendilerine yardim edecekleri diisiincesi,**
ayn1 puta tapmakla birlik beraberlik meydana geldigi,*? kendileri ile Allah (cc.) arasinda
sefaat¢i kabul etmeleri®® gibi baz1 gerekcelerden Otiirli putlara tapmaktaydilar. Bununla
beraber onlar gokleri ve yeryiiziinii yaratanin,*** gékten suyu indirenin, 6limden sonra
yeryliziinii diriltenin,**® yerden ve gokten rizik verenin, kulaklara ve gézlere hilkkmedenin,
oliden diriyi, diriden ®liiyii yaratanin, alemdeki tim isleri yiriitenin “® Allah (cc.)

417

oldugunu zaman zaman itiraf etmislerdir.”" Su ayetler onlarin bu trajikomik durumlarini

7 Giingér, Mevliit, “Kur’an Baglaminda islam Oncesi Mekke Toplumundaki Tanri ve Ahiret inanc1”, Dinf
Aragtirmalar Dergisi, 111, say1, 23, s. 21.

%8 Kiigtik, Ali, Besdiru’|-Kur’an, Hiiner Yaymnevi, Konya 2004, XVII, s. 194.
9% Ziimer 39/3.

10 Meryem 19/81-82.

“ Yasin 36/74-75.

2 Ankebat 29/25.

“13 Zumer 39/43-44; Yanus 10/18.

“ Lokman 31/25; Zumer 39/38; Zuhruf 43/9.

“° Ankebit 29/61-63.

“° Yanus 10/31.

M7 Giingér, Mevliit, a.g.m., s. 19.
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acik bir sekilde ortaya koymaktadir. “(Yine) de ki: Kim 0 yedi gogiin Rabbi ve o buylk
arsin saahibi?”, “(Yine bunlar) Allah’dir diyecekler. Sen de (séyle) de: Oyledir de
(Allah’dan baskasina tapmakdan) sakinmaz misiniz?”, “De ki: Her sey'in miilk (-U
tasarruf) u elinde bulunan kimdir, ki daima O himaye ediyor, kendisi asla himayeye
muhtdc olmuyor? (Haydi séyleyin) biliyorsaniz.”, “(Buna karsi da yine Hepsi) Allah’dir

diyecekler. De ki: O halde nasil olub da béyle bilyiileniyorsunuz? 8

Kur’an-1 Kerim ilk vahyi ile beraber bu politeist inang sistemini ortadan kaldirip
tevhid akidesini eski séfiyetine kavusturmayi gaye edinmistir. Bunu gergeklestirirken de
“Rab” kavramin1 umde edinmistir. ilk vahiyde (&> gsl}j\ i g\)31) “Yaratan Rabbinin adi
ile oku” emri ile adeta “cahiliye toplumu her neye taparsa tapsin senin Rabbin yalnizca
Allah’tir.” denilmek sdretiyle bu politeist inan¢ sisteminin yanlishgina isaret edildikten
hemen sonra yaratma vasfi zikredilerek cahiliye toplumunun taptiklar1 putlarin yaratma
kudretini haiz olamayacagina ve onlara tapanlarin akillarini kullanmadiklarina vurgu
yapilmistir. Yine bu ilk vahiyde Rab’de bulunmasi gereken en mithim 6zelligin yaratma
ozelligi oldugu vurgulanarak, onlarin tapmis olduklar1 putlarin sahte rabler olduguna isaret
edilmistir. Boylelikle ilk vahiyden itibaren Rab’de bulunmasi gereken hususiyetleri
siralayarak politeist Rab inancini ortadan kaldirip, tevhid akidesini goniillere yerlestirmeyi

gaye edinmigtir.

111.2.2. Allah’1n Vasiflarimin Tamitilmasi

[lk vahiyle birlikte Allah’n (cc.) insanliga dogru tanitilmasi, fiil ve icraatlarmi onlara
anlatip, tapmis olduklar1 putlarin ilah olamayacagi hususunu onlarin akillarina naksetmek
gayesi giidiilmistiir. Muhtemeldir ki Allah (cc.) vahdaniyyet ve rublbiyyetini vahyin ilk
muhataplarima ve tiim insanhiga Ogretmek maksadiyla vahyin ilk muhataplarinin
havsalasini zorlayacak, akillarini baglarina getirecek bazi olgulara tevhidi ifade edecek en
tist kavrami izafe ettirmeyi murad etmistir. Lakin Allah lafz1 son derece belirgin ve mutlak

oldugu igin izafet Uslubunda kullanimi feséhat ve belagat agisindan uygun olmayacagindan

18 MaminQin 23/86-89.
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her seyi noksansiz ve miikemmel yapan Allah (cc.) tevhidin ikinci kavrami olan “Rab”
lafzin1 bu olgulara izafe etmistir.*'®

Hal boyle olunca lafzatulldha en yakin olan “Rab” kavrami izafet formuyla
kullanilmugtur. *2° Icerdigi anlamlar bakimindan, bazi dyetlerde Allah’in (cc.) bir vasfi
olarak zikredildigi i¢in ve bazi1 ayetlerde bizzat lafzatulléhin karsiligi olarak “Rab” lafzinin
zikredilmesi**! sebebiyle “Rab” lafzi, lafzatullaha en yakin kavramdir.

Allah’in (cc.) Mekke cahiliye toplumuna ve vahyin ilk muhataplarina dogru
tanitilmas1 gayesiyle “Rab” lafz1 vahyin ilk muhataplarinin dikkatlerini {izerine toplayan
“Alem”(Gndadl &), “yer ve gokler’(uasy! 3 i saidl &), “atalar/babalar/ecdad” (-S54 &5
G5, “her sey” (s J& &o3), “arg” (Uioadl &33), “sivrd yildizr? (g5xa) &), “sabah” (&5
gsﬁ\), “dogu-bati/dogular batilar” (9}35\3 QM‘ &d.—lj/gfg\lﬁ\j ;a)-:"uﬂ\ &), “insanlar” (&5
o), “Kabe” (sl 138 &), “Mekke” (sl o33 &:3) gibi yiice varliklara izafe edilerek
onlarin akillarina ve goniillerine, bu yiice varliklara Allah (cc.) haricinde hi¢bir varligin
hiikmedemeyecegi, hicbir seye giicii yetmeyen, kendilerine dahi yardim etmeye muktedir
olamayan putlarin, bu yiice varliklara higbir tesirinin olamayacagi hususu yerlestirimek
istenmistir.

Bununla beraber “Rab” lafzinin en ¢ok kullanildig1 formun zamirlere izafet formu
olmasi da Allah’m (cc.), vahyin ilk muhataplarina ve insanliga dogru tanitilmasi gayesine
matuftur. Kur’4n bazen “Rab” lafzin1 muhatap zamirlerine izafe ederek (245, a&55) muhatap
kitlenin dikkatini kavram iizerinde yogunlastirarak onlari rubtibiyyet hakkinda tefekkre
yonlendirir. Cunkl so6zl ortaya sOylemek ile muhatabin bizzat kendisine sOylemek
arasinda cok fark vardir. Muhatap kendisinin déhil edildigi sozii daha ¢ok ve cabuk
kabullenir ve istlenip geregini yapar. “Ben Rab degil miyim?” ifadesi ile “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? ifadesi arasinda muhataba verilen mesaj agisindan ¢ok fark vardir.

Bu sebeple muhatap zamirlerine izafet Uslubu ile zikredilen “Rab” lafz1 Allah’mn (cc.)

M9 Algst, a.g.e., |, s. 55, 56.
20 Temizer, Aydim, a.g.m., s. 48.
LSS oo (K e b a0l o0 (K SIS 54 Y140 Y a8 @) A1) En’am 6/102. Bu ayette “iste O Alah sizin

Rabbinizdir” denilmek sureti ile lafzatullah ile Rab lafzinin birbirlerine yakinligina isaret edilmistir.
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vasiflarin1 daha ¢abuk muhatap kitleye ileterek Allah’in (cc.) vasiflarini tanitip onlarin
imanlarini tashihe vesile olmustur.422

Bazen “Rab” lafz1 inanmayan kisi ya da toplumlar1 ifade eden zamirlere izafe
edilerek Allah’in (cc.) onlarin da (kafir ve miisriklerin de) Rabbi oldugu ifade edilmistir.*®
Firavun’u imana davet eden Musa Peygamberin “O, goklerin ve yerytzinin ve her ikisi
arasinda bulunan her seyin Rabbidir.” ifadesini kullanmas1 da Allah’in (cc.) 6zelliklerini

Kur’an’da 980 kez zikredilmis olan “Rab” lafzinin 967 kullaniminin izafet Gslubu ile

olmast Allah’n (cc.) vasiflarinin dogru tanitilmasini temine vesile olmustur.

111.2.3. Allah’1in Kudret ve Azametinin Gosterilmesi

Sonsuz gii¢ ve iktidar sahibi olan Allah (cc.) vahyin ilk muhataplarindan itibaren tiim
insanliga bu gii¢ ve kudretini gesitli sekillerde gostermistir. Bu kudret bazen yaratma, essiz
var etme, otorite kurma, yonetme anlamlari iceren lafizlarla yapilmistir. Ancak Kur’an-1
Kerim’de en miikemmel gii¢ ve kudret iceren lafiz izafet formu ile kullanilan “Rab”
lafzidir. Daha ilk vahiyle birlikte kullanilmaya baslanilan bu Uslup, isme izafet formu ile
zikredildigi boliimlerde bizzat Allah’in (cc.) kudret ve azametine vurgu yapmaktadir.
Allah’in (cc.) yegane Rab ve yegane kudret ve azamet sahibi oldugunu gostermektedir.

Mekke doneminin ilk yillarinda nazil olan Fatiha SOresi’de “Hamd dlemlerin Rabbi

25424

olan Allah’a mahsustur. ifadesinin kullanilmas1 ve akabinde Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli

426

bolumlerinde “Rab” lafzimin alem,** mahlikat,**® yeryiizii, gokyiizi,**’ insan/insanlhik vb.

lafizlara iz&fet formunda kullanimi Allah’in (cc.) kudretinin zaman, mekan, kisi ve

22 Zemahseri, a.g.e., 111, s. 344,

2% Maide 6/1.

24 Fatiha 1/2.

*25 Fatiha 1/2; Bakara 2/131; Maide 5/28; En’am 6/45, 71, 162; A’raf 7/54, 61, 67, 104, 121; Yanus 10/10,
37; Suara 26/16, 23, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 180, 192; Neml 27/8, 44.

*28 Enbiya 21/164; Taha 20/70.

2T Ra’d 13/16; Isra 17/102; Kehf 18/14; Casiye 45/36.
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nesneler agisindan sinirsizligini ve essizligini muhatap kitleye en agik bir tarzda gosterme

hedefine matuftur.

Kudret ve dirayete delalet eden bu Uslup “Iste size bu evsaf ile isaret olunan zdti
a'ladwr Allah Rabbiniz, baska tanri yok ancak O, her sey'in haliki O, o halde O’na kulluk
edin, her sey'e karsi dayanilacak vekil de O.”**® ayetinde zirve noktaya ulasmustir. Ayetin
oncesinde Allah’in (cc.) tohum ve g¢ekirdekten hayat ortaya ¢ikaran, giines, ay, gece ve
gunduz gibi en 6nemli varliklarin yegane yaraticisi olup onlari gesitli sebepler igin yaratan,
gokten yagmur yagdirip yeryliziinde ¢esitli gidalar1 bahsetme kudretini haiz olan, es, ¢ocuk
ve benzeri hicbir kimseye muhtag olmayan, yeryiizli ve gokleri essiz yaratan yiice varlik
oldugundan bahsedildikten sonra “Iste bu Allah sizin Rabbinizdir” denilerek Rab
Teédld’ nin kudret ve azametinin essizligine isaret edilmektedir. Bu Uslup bir ¢ok ayette

Allah’in kudretini ve azametini kullara gostermek gayesiyle tekraren zikredilmektedir.**°

111.2.4. Céhiliye Doneminin Fasit Akaidini Degistirme

Insanlik tarihinde kullarm sahih inang sisteminden c¢iktiklari, inang dairesinin
hudutlarin1  astiklar1  donemlerde Allah (cc.) hidayet kaynagi olan kitaplart ve
peygamberleri, o sapmis toplumlara gondererek onlarin 6nceki sahih ve saglam inang

sistemine tekrar kavusmalarini temin etmistir.

Iste cahiliye toplumu dedigimiz vahiy éncesi Arap toplumu da tam boyle vahim bir
durumda iken Allah (cc.) onlara peygamber olarak Hz. Muhammed’i gondermis, O’na
Kur’an-1 Kerim gibi essiz bir recgeteyi inzal etmistir. O’na (Kur’an’a) kulak verip, tatbik
edenler hemen iyilesmis, insanlikta eski safiyetlerine kavusmuslardir. Bu essiz receteye
itibar etmeyenler/etmek istemeyenler diismiis olduklar1 inangsizlik batakliginda her gegen

giin batmislar ve neticede bu regetenin sifasindan/hidayetinden mahrum kalmiglardir.*®

28 En’am 6/102. Genis bilgi i¢in bkz.; Elmahl, a.g.e., |, s. 359-361.

29 Mamin 40/62, 64; Fussilet 41/30; Stra 42/10; vd.

0 Genis bilgi i¢in bkz.; Boyacioglu, Ramazan, “Hz.Muhammed’in Vahiy Oncesi Dénemi”, Cumhuriyet
Universitesi Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2001, s. 1-3.
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Cahiliye toplumu Allah’a (cc.) kullugu birakmis, kendi elleri ile yaptiklar1 -Kur’an-1
Kerim’in tabiri ile- hicbir seye giicleri yetmeyen nesnelere (putlara), rablik atfetmeye
baslamislar, kendilerince onlarin bazi gii¢ ve iyiliklere sahip olduklarina (yagmur
yagdirma, eve veya beldeye bereket katma vb.) inanmislardir. iste tam bu esnada Kur’an-1
Kerim’in inzali baslamis, daha ilk ayeti ile onlarin bu batil, sapik¢ca yasam tarzlarini,
taptiklari putlarini ve akillarini alt Gist edecek ilkeler getirmistir. Bu ilkeleri de onlarin asina

olduklar1 “Rab” kavramui ile gergeklestirmistir.

Daha ilk ayetiyle asil Rabbin yaratma gibi biiyiikk kudrete malik olabilmesi
gerektigini vurgulayan Kur’an’t Kerim, 3 bazen miisrik toplumun tanrilastirdiklart
putlar,**? bazen yah(d? ve hiristiyanlarin ilahlastirdiklart haham ve rahipleri,**® bazen ehl-i
kitabin tanrilastirdiklar1 peygamber ve melekleri konu edinmis** ve bu tutumlar sebebiyle

onlari elestirmistir.435

Eger bu ilk vahiyde “Rabbinin adi ile oku” denilip yaratma vasfi zikredilmeseydi
miisrikler igin bir miigkil olmayacak, onlar her birimizin bir Rabbi/putu oldugu gibi (hasa)
Muhammed’in (sav) de bir Rabbi varmis deyip eski batil yasamlarina devam
edebileceklerdi. Zira her birerinin bir Rabbi/putu vardi ve onlar o rablerinin/putlarinin adi
ile okunma emrinin kast edildigi anlamini ¢ikarabilirlerdi. Lakin yaratma vasfi bu ihtimali
tamamen ortadan kaldirmis, rabligin Allah’a (cc.) mahsus oldugunu en veciz bir sekilde

ortaya koymustur.

Yine “Rab” lafzinin yiice varliklara iz&fe edilmesi cahiliye toplumunun fasit
itikddinin tashih edilmesi gayesine matuftur. Cahiliye toplumu tapmis olduklari putlarin
goklere, bulutlara, topraga hiikmeden Allah (cc.) ile kendi aralarinda aract olduklarini bu

vesile ile yildizlara, bulutlara, topraga hitkkmedebildiklerine inaniyorlardi. Tam da bu batil

1 Alak 96/1.

2 y(inus 10/18, 106; Meryem 19/81-82; Enbiya 21/66; Hac 22/12; Furkan 25/55; Yasin 36/74-75; Ziimer
39/3.

“3 Tevbe 9/31.

34 Al-i imran 3/80.

% Al-i imran 3/64; Yasuf 12/39.
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inancin kokiinii kazimak ve cahiliye toplumunun bu fasit inang sistemini degistirmek
gayesi ile “Rab” lafz1 yer, gok, ars, yildiz, Mekke, Kabe gibi yiice varliklara izafe edilerek
asil Rabbin bunlara sahip olan, bunlar1 yoneten askin zat olan Allah’in (cc.) oldugu, diger
tapilan nesnelerin hicbir esamesinin olmadig1 tekrar tekrar zikredilmekle cahiliye

toplumunun fasit inancini tashih etmek hedeflenmistir.**®

111.2.5. Miisriklerin Tepkilerini Azaltma

Vahyin nuzdlindn ilk donemlerinde cahiliye Araplarinin Peygamber Efendimize
(sav) karsi takindiklari tavir ve ona karsi gosterdikleri tepkiler, onlarin tanidiklart ve
taptiklart tanrilarinin vahyin 6n gordiigii tanri inancindan tamamen farkli oldugunu
gOstermektedir. Yine asr-1 saadette Peygamber Efendimize (sav) ve ilk mislimanlara

37 cahiliye Araplarinin Allah algisinin

yapilan eziyetleri gdzlimiiziin dniine getirdigimizde,
Islam’in 6n gordiigii Allah inancindan tamamen farkli oldugunu goririz. Bu farklilik
onlarin Allah diye taptiklari sahte ilahlarindan kaynakli, hakiki ile sahte arasindaki
farkliliktir. Kur’an-1 Kerim daha en basindan onlarin ilahlarinin sahteligini “Rabbinin ismi
ile oku**® buyurmak siretiyle ortaya koymustur. Buna mukabil cahiliye toplumu ¢ok kati
bir tavir sergilemistir. Zira miisrikler “Sen bir yil bizim Rablerimize kulluk et. Biz de
sonraki bir y1l senin Rabbine kulluk edelim.” teklifini yapmalari izerine KafirGin SGresi’nin
inzali, ardindan alayc1 bir Gslupla Peygamber’e (sav) (255 W ¢usdl) “bize Rabbini ranit.

1439

(Ozelliklerini soyle.) soziinii kullanmalari {izerine 1hlas SGresi’nin indirilmesi hadiseleri

cahiliye toplumunun ne kadar kat1 bir tavir takindiklarinin ve Peygamber Efendimizi (sav)

% 7emahseri, a.g.e., 111, s. 343, 344; Raz1, a.g.e., |, 224-226, 233-236; Eb( Hayyan, a.g.e., VI, s. 12; VIII,
s. 514.

7 Berki, Ali Himmet ve Keskioglu, Osman, Hdtemii'l-EnbiyA Hazret-i Muhammed ve Hayati, TDV.
Yaynlari, Ankara 1988, s. 60-79.

%8 Alak 96/1.

9 Ahmet b. Hanbel, XXXV, s. 143.
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ve Ashab-1 Kirdm’t incitmek igin tiirli yol ve yontemlere basvurduklarinin bir
gostergesidir.*

Bu miisrik ve azgin toplumun asir1 tepkilerini bilen Allah (cc.) onlarin tepkilerini
azaltmak, goniillerinin yumusamasi igin onlara miihlet tanimak, Peygamberini onlarin
tepkilerine karsi korumak vb. maksatlarla ilk vahiyde ve Mekke déneminin hemen
hepsinde Allah lafz1 yerine “Rab” lafzini zikretmistir.*** Yine ayni sebeplerle “Rab” lafzi

MekKi surelerde Medeni surelere nazarla ortalama dort kat daha fazla zikredilmistir.

111.2.6. Asina Olunan Bir Kavramin Tercih Edilmesi

Allah kavrami cahiliye déneminde haniflik dini sebebiyle az cok biliniyordu. **?
Lakin onlar i¢in Allah lafzinin anlami tam olarak belirgin degildi. “Rab” kavramu ise, —her
ne kadar yeterli miktarda belirgin degilse de-**®* Allah kavramima nispeten (cahiliye
doneminde hayatlarinin biiyiik bir alaninda sik¢a kullanmalar1 sebebiyle) cahiliye

toplumunun anlayisinda daha belirgin ve bilinen bir kavramdi.

Kur’an-1 Kerim’in icaz yonlerinden biri de sosyolojik veya zamani icazdir. Yani

Kur’an’t Kerim’in indirildigi toplumun sosyolojik ve psikolojik durumlarinin dikkate

0 Taberf, a.g.e, VI, 5.582-583.

*! Genis bilgi igin; Pak, Zekeriya, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancimin, Kur’4n’dan Hareketle Tespitiyle
llgili Baz1 Hususlar”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi VI, say1, 1, s. 311-326

*2 Genis bilgi icin bkz.; Kurt, Ali Osman, “Islam Bakis A¢isinda Hz. Ibrahim: Islam Oncesi Arabistan’da
Monoteizmin Gelisimi Uzerine Diisiinceler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2016, say1 1, s.
197-217.

3 Kadim lugatlerde r-b-b kokii anlatilirken ilk olarak “&3" seklinde “el” takisi ile marife formunda
kullaniminin Allah’a has bir kullanim oldugu zikredilir. Lakin ¢ok enteresandir ki bu form Kur’an’da hic
zikredilmemistir. Peki bunun sebebi ne olabilir? Kanaatimizce cahiliye toplumu arasinda rab kavrami da tam
belirgin degildi. En azindan marife formu ile getirilebilecek derecede belirgin degildi. Zira onlarin
zihinlerindeki Rab; yer, gok, insanlarin yaraticisi olan yiice varlik oldugu gibi, kendi elleri ile yaptiklari,
higbir seye muktedir olamayan putlar1 da ifade ediyordu. Ancak bu kavram cahiliye toplumunca lafzatullaha

nispetle daha bilindik bir kavramdi.
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almarak yirmi ii¢ yillik sire zarfinda indirilmis olmasidir.*** Kur’an-1 Kerim “Rab”
kavramini da vahyin ilk muhataplarinin sosoyolojik ve psikolojik durumlarini dikkate

alarak vahyin inzalinin ilk donemlerinde zikretmistir.

O doénemde insanlar “Rab” kavramini gerek tapmis olduklar1 putlar igin kullanmakla
dini bir terim olarak ve gerekse yukarida izah edildigi gibi sosyal hayatta sikca
kullanryorlard1. Thlas SQresi’nin sebeb-i niizali ile ilgili rivayet bizim bu tezimizi destekler
mahiyettedir. Rivayet edildigine gore Mekke miisrikleri Hz. Muhammed’e (sav) “Rabbinin
ozelliklerini bize bildir.” dedikleri vakit, bekledikleri cevabi iceren Ihlas Sdresi
indirilmistir. Bu rivayetten Oyle anlasiliyor ki, “Rab” kelimesinin anlami soruyu

yoneltenlerin zihninde belirgindir.**

Yine Kur’an’t Kerim’de “Rab” kavraminin kullanim sikligina goz attigimiz vakit
Mekki surelerde ¢ok sik kullanildigini buna mukabil lafzatullahin ise ¢ok az kullanildigini
musahede etmekteyiz. Bu husus da bize ilk muhataplarin “Rab” kavramina asina

olduklarimi gostermektedir.

Tevhid akidesi anlatilirken ilk vahyin muhataplarinin agina oldugu, akillarinda ve
lisanlarinda daha belirgin olan kavrami kullanmak gayesiyle lafzatullah’ yerine “Rab”

kavrami tercih edilmistir.

111.2.7. Peygamber’i (sav) Destekleme

Onciiliik, onderlik etmek her zaman ve zeminde mesuliyet yiikledigi igin zor bir
gorevdir. Hele bu 6nderlik biyuk halk kitleleri i¢in olursa, haliyle zorlugu da katlanir. Bir
de buna Mekke miisrikleri gibi inat edenler, itaati benimsemeyenler, korii koriine kendi
kuruntularina baglanip onlarin esiri olduklari i¢cin 6ndere ayak diretenler olursa, is daha da

icinden ¢ikilmaz bir hal alir. Tiim bunlara bir de 6nderin yetim ve 0ksiiz yetismek streti ile

% Yavuz, Yasuf Sevki, “I’cazii’l-Kur’an”, Did, XXI, s. 405-406.
*® Genis bilgi i¢in bkz.; Temizer, Aydin, a.g.m., s. 39-66.
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cevresinde destekgisi olmamasi gibi biiyiik bir zaaf eklenecek olursa ki Peygamber

Efendimizin (sav) hayati tam da boyle gegmisti, O 6nderin isi iyice zorlasmis olur.

Iste Peygamber Efendimiz (sav) tam boyle vahim bir durum igerisinde olan gevrede
idi. Islam serfatinin onderi olacak, lakin gevresi atalarinim sapik fikirlerini benimsemis bir
toplumla ¢evrilmisti. Asabiyeti her seyin Oniine koyan bu toplum, atalarinin fasit
inanglarindan ve asabiyetlerinden taviz vermeyecek kadar cahil ve inat¢i idiler. Velev ki,
bu kisi Muhammed Mustafa (sav) gibi ¢ok givendikleri biri olsun. Boyle hengameli ve zor
bir donemde Peygamber Efendimiz (sav) sadik riiyalarla vahye hazirlanmaya baslanmus,

ilk vahiyle de nublivvet gibi muazzam gorev i¢in cesaretlendirilmistir.

Baz1 miifessirler, bu cesaretlendirmenin bizzat ilk vahiyde ve sonrasinda zikredilen
(&55) “Senin Rabbin” ifadesiyle **° oldugunu beyan etmislerdir. " Cok sikintili bir
cocukluk ve genclik donemi gegirmis olan Peygamber Efendimiz (sav) otuz bes yasindan
sonra daha da yalnizlasmis, derin diisiinceler icine dalmis, belki de kendi sikintilarim
tamamen unutup Mekke toplumunun icine diistiigii sapiklik batakliginin nasil
kurutulabilecegini tefekkiir etmeye baslamig, isin zorlugunu da g6z Oniinde
bulundurmustur.**® Tam da boyle bir donemde Allah (cc.) ilk vahyi Cebrail vasitasi ile
yollamis ve bu ilk vahiyde de Habibinin (sav) yalniz olmadigmi (&i3) hitabi ile ona
bildirmistir. Zira ilk vahyin ilk &yetinde “Rab” lafzinin Peygamber Efendimize ddnen
zamire izafe edilmesinin anlami: “bizzat seni koruyup kollayacak, her isine kadir olan,
herkesten yiice ve kudretli olan, herkesi bir kan pihtis1 ile yoktan var eden o yiiceler
yiicesinin yardimi ve destegi seninle” demektir.**® Ayni sekilde ilk vahiyin hemen Gigiincii

ayetinde ikinci kez Peygamber Efendimize (sav) donen zamire izafe edilmesi, Allah’in

48 Kalem 67/7; Miiddessir 73/3, 4, 7; Alak 96/1; vd.

“7 bn-i Atiyye, a.g.e., V, s. 502; ibn-i Teymiye, a.g.e., VI, s. 326.

448 Keskioglu, Osman, a.g.e., s. 28, 31.

9 fbn-i Atiyye, a.g.e., V, 502; ibn-i Kesir, a.g.e., VI, s. 522,; XXIII, s. 256.
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(cc.) Peygamber Efendimize (sav) olan destek ve yardiminin pekistirilmesine, Peygamber

Efendimizin (sav) Allah’a (cc.) giiven ve tevekkiiliinii ziyadelestirmeye*® matuftur.***

Rasdlullah’a (sav) yapilan bu cesaretlendirme ve destek vahiy siirecinde de devam
etmistir. Ik vahyin akabinde psikolojik olarak daralan RasGlullah: (sav) rahatlatmak amac1
ile vahiy bir muddet kesilmisti. Rasdlullah (sav) bu sefer de vahyin gelmemesi sebebiyle
tiziilmis, Allah’in (cc.) kendisine darildigini zannetmisti. Fetret-i vahiy akabinde inzal
edilen Duha& Sdresi’nde Allah (cc.) RasUOlullaht (sav) teskin etmis, risalet ve vahiy
hususunda onu cesaretlendirmistir. Bu cesaretlendirme O’nu terk etmedigini ve
darilmadigim ifade eden lafizlardan ziyade bu pasajlarda kullandig1 (250) “Senin Rabbin”’

hitabi ile olrnustur.452

Bunlara ilaveten rububiyyet tevhidinin akli istidlallere daha uygun oldugu,
miisahedatla ilgili oldugu, kula daha yakin olan seylerin ¢evresinde dondiigii i¢in, ulthiyet
tevhidine nispetle daha cabuk tevhide ikna eden, kulu imana hemen yonlendiren ve kulun
zihnindeki tevekkiil siiphelerini daha c¢abuk defeden bir yapiya sahip oldugunu
goriyoruz.*? iste bu sebeple ki iman ve tevekkiiliin doruk noktada olmasim gerektiren
risalet gibi zor bir sirecin ilk adiminda Allah (cc.) Rasuliini (sav) “seni yaratan ve asla
yalniz birakmayacak olanmin adi ile oku” demek slreti ile cesaretlendirmis, tevekkiil ve

imanini kuvvetlendirmistir.

80 () aly 3 58) ile (5 aly & 5¥) ifadelerinin gagristirdign anlam ve muhataba etkileri ayni degildir. ikincisinde

bir sahiplenme, ilgi ve alaka yoniiyle zenginlik vardir. Bu sebeple ikinci ifade hem hitap eden tarafindan ve
hem de kendisine hitapta bulunan tarafindan ilgi ve alaka uyandiran bir Usluba sahiptir.

! bn-i Teymiye, a.g.e., VI, 326; ibn-i Kesir, a.g.e., XXIII, s. 256.

2 Bukai, Burhaniiddin Ebi’l-Hasen ibrahim b. Omer (v. 885/1480), Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi’l-Ayati
ve ’s-Siiver, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire 1984, XXII, s. 159; Said Havva, a.g.e., Il, s. 6567, 6571.

3 Genis bilgi i¢in bkz.; Ozler, Mevliit, “Tevhid”, DI, XXXXI, s. 19.



91

111.2.8. Tedrici Bir insa Siirecinin Gerceklestirilmesi

Islam seriatinda tedricilik bir esas ve ilkedir. Kur’an ve Siinnet ile sabit olan ahkam
zaman, mekan ve sahislar ekseninde genelde tedrici olarak mesru kilmmistir.*** Niizdl
stirecinde Ttikadi, ameli ve ahlaki hususlarda tedrict bir metot takip eden Kur’an-1 Kerim,*°
Ttikadi bir terim olan “Rab” kavramu ile ilgili olarak da ayni tedrici metodu takip etmistir.
Allah’1 (cc.) unutmus ve hatta kendi elleri ile yaptiklar1 putlar1 Allah yerine koymus bir
toplulugu, bu koklesmis yanlistan gevirmek tabii ki bir anda miimkiin degildi. Bu sebeple
ilk vahiy ile birlikte tedrici bir Gslup takip edilmistir.

Peki bu tedrici iistl nasil cereyan etmisti? Ulhiyet anlayisinda ¢ati terim olan Allah
kavrami cahiliye toplumunun zihninde safiyetini yitirmis, kendilerince bazi gerekgelerden
otiirt, tek ilah olan Allah yaninda baska ilahlar edinmislerdir. Bu batil yasam tarzi onlarin
zihninde Hz. ibrahim’den kalma saf Allah tasavvurunun politeist bir ilah tasavvuruna
doniigmesine sebep olmus ve adetd Allah kavrami onlarin nazarinda gozleri oniindeki
putlardan ibaret bir terim halini almistir. Bu derece bulanik bir ortamda direkt olarak tek
tanr1 inanct Allah kavrami ile ifade edildiginde onlarin tepkileri had sathalara ¢ikabilir,

iman yerine kin ve nefretleri daha fazla artabilirdi.

Bununla beraber Kur’an’da “Rab” lafzimin lam-1 tarifli olarak kullanilmamasim da,
“Rab” lafzinin vahyin ilk muhataplarinin zihninde tamamen malum ve berrak olmamasi
gerekge gosterilmistir. Ama Allah lafzina nispetle zihinlerinde daha berrak ve malumdu.

Bu sebeple tepkileri asgariye indirilmis olacaktr.**°

% Ornegin; Icki yasag ile ilgili ayetlerde bu tedricilige sahit oluruz. bkz.; Bakara 2/219; Maide 5/90, 91;
Nahl 16/67.

*® Genis bilgi igin bkz.; Hallaf, Abdulvahhab, islam Tesrii Tarihi (Cev. Talat Kogyigit), Ankara, 1970, s. 16,
17.

% Bkz.: Temizer, Aydin, “Kur’an’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”, Marmara Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (2013/1), 44, 45.



92

[im-i ezelisi ile bu hususlar bilen Allah (cc.), Kur’an vahyinin ilk muhataplarinin
daha &sina olduklar1 “Rab” lafzin1 Allah lafzina tercih ederek ilk nazil olan ayet ve

surelerde “Rab” kavramini kullanmayi tercih etmis oldugu anlasilmaktadir.*®’

Yine Mekke toplumu yukarida izah edildigi tlizere itikadi olarak ¢okmiis bir
toplumdu. Bu toplumu 1slah siirecinde Kur’an tedrici bir yontem takip etmis ve itikadin en
Ust mertebesi olan Allah lafzin1 onlarin kalpleri vahye biraz alistiktan sonra zikretmeye
baslamis, bu slrecte de “Rab” kavramini kullanmayi tercih etmistir. Vahyin ilk 6-7. yilinda
inen ayet ve surelerde “Rab” lafzinin Allah lafzina nispetle ¢ok fazla zikredilmesi, Allah
lafzina neredeyse hi¢ yer verilmemesi, 7. yildan itibaren Allah lafzinin agirlikli olarak
kullanilmasi, “Rab” lafzinin kullanilmasinin azalmasi, vahyin Medine déneminde genelde
Allah lafzinin kullanilmasi tevhid akidesi zihinlere yerlestirilken Kur’an’da “Rab” ve Allah

lafizlar1 arasinda tedrici bir Gslubun takip edildigini gostermektedir.

111.2.9. Vahiyin Ilk Déneminde Kavramsal Cerceveyi Olusturma

[lk vahyi inceledigimizde “Rab” lafzinin cahiliye toplumunun taptig
Rablerinde/putlarinda hi¢ bulunmayan iki vasif olan “yaratma” ve “kerem” vasiflariyla
kullanildigint miisahede ederiz. Bu husus daha ilk ayetle birlikte “Rab” kavraminin
cercevesinin belirginlestirildigini gosterir. Bu kavramsal ¢erceve daha Mekke doneminin
ilk 6-7. yillarinda tamamlanmis, Allah’tan bagkasi bu kavramin igeriginden ¢ikarilmis ve
“Rab” kavrami Allah’a 06zgii kilinmistir. 428 Vahyin bu ilk doénemlerinde, “Rab”

%0 ci*ra’nim sahibi, *®* sirsiz bilgi sahibi, gece ve

463

yaratmak, 459 dogu ve batinin sahibi,

ginduizii diizenleyen, ** simirsiz kudret sahibi, *®® tim varligin sahibi, *®* hidayet eden,

7 ibn-i Teymiye, VI, 329-333; Ebd’s-Sudd, a.g.e., 1X, 54, 55.

458 Genis bilgi i¢in bkz.; Temizer, Aydin, “Kur’an’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (2013/1), 39-66.

9 Kalem 68/4; Miiddessir 74/11; A’1a 87/2; Alak 96/1.

%0 Miizzemmil 73/9.

“*L Necm 53/49.

462 Mizzemmil 73/20.
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diizenleyip tertipleyen,“® insanlara, topraga, nebatita hayat veren ve dldiiren,“® her an
gdzetleyen,467 istediginde rizki sinirsiz veren istediginde kisan®®® her seye sahit olan ve her
seyden haberdar olan,469 rahmet, merhamet, magfiret sahibi,470 gibi vasiflar1 zikredilerek
“Rab” kavramiyla hedeflenen neticeye (Allah’a (cc.) 6zgu bir kavram olmasi) ulagilmistir.
Buna paralel olarak, Peygamber Efendimiz de (sav) ilk vahiyle kavramsal cercevesi
belirginlesmis olan “Rab” kavraminin Allah’tan baskas1 i¢in kullanilmasini yasak ederek
Kur’dn’nin hedefledigi bu gayeyi (Allah’a (cc.) mahsus bir kavram olmasi) temine
calismistir. Bu sadette Peygamber Efendimiz: -Ebu Hureyre’nin (ra.) rivayet ettigi- “Kole
efendisine/sahibine  “Rabbim” demesin.” *'* Hadis-i Serifi ve benzeri ifadeleri

zikretmistir.472

111.2.10. Peygamberin (sav) Zihnindeki Sorulara Cevap Niteligi Tasimasi

Kur’an-1 Kerim’in ilk vahyi, Rastlullahin kafasindaki sorulara cevap teskil ettigi i¢in
hitap bizzat RasUlulléha yoneltilmistir. Zira Rastlullah (sav) Mekke toplumu basta olmak
lizere insanligin sapik inang sisteminin nasil diizeltilebilecegi, akibetinin ne olacagi,
diinyada yasama gayesinin ne oldugu gibi sorular iizerine yogunlasmusti. Ilk vahiy
Ras0lullahin (sav) bu sorularina cevap niteligi tasimaktadir.

Rabbin yaratma gibi muazzam bir kudrete sahip olmasi ve comert¢e verebilme

kudret ve kabiliyetini haiz olmasi gibi 6zIli ifadeler RasOlullahin (sav), vahyin ilk

8% Miiddessir 74/31; Fil 105/1; Necm 53/18.

64 Fatiha 1/2; Tekvir 81/29; Felak 113/1; Nas 114/1.

%65 A’14 87/3; Necm 53/23.

%8 A’1a 87/4, 5; Necm 53/42, 44.

7 Fecr 89/14.

“%8 Fecr 89/21, 22; Duha 93/5.

%69 Adiyat 100/11; Necm 53/30.

% Necm 53/32.

™ Miisned, XVII, s. 137.

42 Buharf el-ltk, 17; Muslim el-Elfaz mine’l-Edep ve Gayrih4, 3; Eba David, el-Edeb, 75.



94

muhataplart olan Mekke toplumunun ve tiim insanligin akillarindaki Rab algisinin sahih
bir sekilde olugsmasina zemin hazirlamistir. Vahyin ilk muhataplar1 Allah’in insan ve
alemle olan miinasebeti ile ilgili karmasik bilgilere sahip idiler. Boyle oldugu iginde Allah
ile beraber putlara da tapmaktaydilar. Peygamberimiz de onlarin bu haline {iziiliiyor, onlari
bu sapkin durumdan kurtarmak i¢in bir ¢ikar yol artyordu. “Rab” kavrami akillardaki bu
belirsizlik ve karigiklig1 gidermek gayesi ile zikredilmistir.*"

Vahiy surecinde inzal olunan birgok ayet Rasilullahin (sav) zihnindeki bu sorulara
cevap niteligi tasimaktadir. Ornegin, Rab Tedla’nin “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine
kulluk et.”*"* ve benzeri hitaplar Rasdlullahin zihnindeki sorulara cevap olmustur. Rab
Tedld’nin mahlikatin idamesi i¢in gerekli olan yer, gok, gece, giindiiz, giines, ay ve
yildizlar yarattigimi zikrettigi ayetlerin igerisinde “Rab” lafzim1 zikretmesi ve kendisine
kulluk etmelerini emretmesi,*”> Rasdlullahin zihnindeki asil Rabbi tanitma ve insanligim

akibeti ile ilgili sorulara cevap niteligi tasimaktadar.*"®

111.2.11. RubUbiyyetin Kapsamim1 Gosterme

“Rab” kavrammin Kur’an-1 Kerim’de siklikla kullanilmasi onun rubiibiyyetinin
kapsamini, tecelli alanini agik bir sekilde gosterme gayesine matuftur. Kavramin kullanim
uslubu Allah’in (cc.) terbiye alaninin ¢ok genis oldugunu, en zayif varliktan en kuvvetli
varliklara kadar tiim varliklar1 kapsadigin1 gostermektedir.*”” Canli varhiklardan en kiigik

cansiz varliklara kadar, bu terbiyenin tecelli ettigine delalet etmektedir.*”® Rub(biyetin

43 Masali, a.g.m., s. 671-688.

™ Hicr 15/99.

% En’am 6/102; A’raf 7/54; Ynus 10/3.

% Razi, a.g.e., X111, 128, 129.

7 Fatiha 1/2; Neml 27/8, 44; Kasas 28/30; vd.
8 Nahl 16/68; Felak 113/2; Nas 114/1.
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zerreden kiirreye tiim mahlikat: kapsidigini beyan etmektedir.*”® Tiim zaman ve mekanlar:

kapladigini ifade etmektedir.*®°

Kur’an-1 Kerim’de “Rab” kavraminin izafet Uslubu ile kullanilmasinin bir sebebi de
Allah’mn terbiyesinin kapsamini kullarina gostermesidir. Zira “Rab” lafz1 bazen zamirler
vasitasi ile insan basta olmak iizere akilli varliklara iz&fe dilir. Bazen de yeryuzi, gokler,
ars, yildizlar, kabe, dogu-bati, sabaha ve benzerlerine izafe edilmek sureti ile akilli olayan
varliklara izafe edilir. Iste bu izafet Uslubu Allah’m rubdbiyetinin tiim mahlikat: tim
zaman ve mekanlarda kapsadigini gosterir. Allah (cc.) bu kapsamu ilk olarak “Rab” ismini
alem lafzina izafet etmek sureti ile icmalf olarak gostermis,*® yine “Musa, O, goklerin ve

482 avetinde ve “De ki: her

yeryiiziiniin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir.
seyin Rabbi O iken ben baska bir Rab mi arayayim?”*®® ayetinde icmélen kavramn
kapsamini zikretmis, ardindan kavrami diger canli ve cansiz tiim varliklara izafe etmek

suretiyle detayl bir sekilde rubtibiyetinin kapsamini gostermistir.

“Rab” kavramimin Kur’an’da kullanim Uslubu kavramin kapsaminin tiim mahl{kati
cevreledigini, rubibiyet dairesinden hi¢bir mahlikun c¢ikamayacagini gostermektedir.
Kur’an’da mdmin kimselere, Firavun’a, kafirlere, misrik kisilere ve toplumlara, ariya
“Senin Rabbin”, “Onun Rabbi”, “Sizin Rabbiniz” veya “Onlarin Rabbi” seklinde izéfet
uslubuyla hitap edilmesi madmin-k&fir, insan-hayvan-nebatait ayrimi yapmaksizin

rubdbiyetin herkese ve her nesneye samil oldugunu, her seyi kapsadigin1 géstermektedir.

“Rab” kavraminin kullanildig1 ayetlerde diledigi her seyi yapabilecegine, gece ve
giindiizii yaratmasina, Ruh’un Rabbin bilgisi dahilinde olmasina, gokten sofra indirmek
gibi gerceklesmesi hayal bile edilemeyecek seylere rubtibiyetin tecelli ettigine,
peygamberlere, meleklere ve ariya vahyetmek suretiyle terbiye ettigine, azabinin ¢ok

siddetli olduguna, insanlara karsi ¢ok merhametli olduguna, kullarin gilinahlarindan

7% Kasas 28/68; Alak 96/2.

80 Quara 26/26; Saffat 37/126; Duhan 44/8.
“81 Fatiha 1/2.

*82 Suaré 26/24.

8 En’am 6/114.
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haberdar olduguna ve onlar1 her an gordiigiine, rizki diledigine genisge verip, dilediginin
rizkim kistigina, yasli olan Zekeriyya ve hanimi gibi kimselerden cocuk meydana
getirmesinin ¢ok kolay olduguna, Meryem’e bir erkek yaklasmadan ¢ocuk bahsetmesinin
cok kolay olduguna, mahlikatin her anna vakif olduguna temas edilmesi de “Rab”

kavraminin tiim zaman ve mekanlari, soyut ve somut her seyi kapsadigini gostermektedir.

111.2.12. “Rab” Eksenli Bir Egitim Modeli Tesis Etme

Ik vahiyde (bﬂ\) emrinin (%3) lafzina ilsaki yani okumanin Allah (cc.) adna,
Allah’1n (cc.) yardimi ve izni ile olmasinin vurgulanmasi, mdminlere egitim ve dgretimin
“Rab” eksenli olmasim telkin etme gayesine matuftur. Hemen sonraki ayetlerde Rabbin
“kalem ile 6greten” olarak takdim edilmesi, ilmin/bilimin menbainin insanin ve alemlerin
yaraticisi, Rabbi olan Allah (cc.) olduguna isaret etmektedir. Bu ayetler ilim elde etmek
icin ilk olarak, Rabbin taninmasi ardindan diger ilim vesilelerine tevessiil edilmesi
gerekliligine delalet etmektedirler.*®*

Kur’an’in ilk sdresi olan Fatiha SQresi’nin hemen basinda “Hamd tim cesitleriyle

hepsi alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.*®

ifadesinin yer almasi dolayli da olsa
egitimin “Rab” eksenli olmasi gerekliligini vurgulamaktadir. Tim alemleri terbiye eden
Allah’1n (cc.) bu alemlerden biri olan insan1 da olmas1 gerek ilmi, irfani ve vicdani duruma
getirme kudretini kendisinde bulundurdugu vurgulanmakta olup insanogluna bu terbiyenin
ihsan edilmesi i¢in hamd ile ise girismesi gerekliligi vurgulanmaktadir. Ote yandan bu ayet
kullara alemi tumiyle tasavvur ve tefekkiir edip, onu dogru ve diizgiin bir sekilde
okumalarimi1 6giitleyerek 6grendigi bilgilerle dlemi ve onun otesinde Rabbini tanimasi
gerektigini, egitimini bu yonde yapmasini Ogitlemektedir. “Hamd” kavraminin

anlamindaki tekabiiliyyet yani hamdin bir nimete mukabil yapilan bir eylem oldugu

hatirlanacak olursa, bu ayetle kula alemi dogru okuyup yorumlayarak alemin sahibine iman

8 Bukaf, a.g.e., XXII, s. 153, 159, 173, 179.
% Fatiha 1/2.
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etmeye goéturen bilgiye sahip olup tim &lemlerin sahibine hamd etmesi telkin edildigi
gerceginin vurgulandigi anlagilir.*®

Yine bu ayetler alemdeki tiim egitim dallarinin oziinde Allah’a (cc.) imam
barindirmasi gerekligini ve egitim modellerinin “Rab” ekseninde sekillenmesi gerekliligini
vurgulamaktadir.*®’

flk Peygamber Adem’in (a.s) yaratilmasini konu edinen ayette*® “Rab” kavraminin
tercih edilmesindeki hikmet, ayn1 gerekgeleri bizlere ogiitlemektedir. Bu ayette ve hemen
ardindan gelen ayette Allah (cc.) bir halife yaratmayr murat ettigini meleklere bildirmis,
meleklerin de kan doker, fesat gikartir gerekgeleri ile itiraz etmeleri iizerine Adem’e (a.s)
bltln isimleri 6grettigini meleklerin de bu olay karsisinda hata ettiklerini anladiklar
vurgulanir. Bu hadise de egitimin “Rab” eksenli olmasi gerektigini, “Rab” eksenli bir
egitimin kan akitmak, fesat ¢ikarmak gibi kotii sebep ve olaylara degil aksine alemin insa
ve felahia vesile olacagini ifade etmektedir. *®

KalO-beld, bezm-i elest veya alem-i ervahta verilen soz diye tabir edilen A’raf 7/172.
ayette hayatin her sathasinin ve bu safhalarin en 6nemli boliimii olan egitim sirecinin
“Rab” eksenli olmasi gerekliligini bizlere égiitlemektedir.*®® Zira “tabii ki sen bizim

Rabbimizsin!”*%*

ifadesi 6ziinde “seni tanimak i¢in tiim yollara bagvuracagiz, sana kulluk
icin ne gerekiyorsa yapacagiz” anlamini barindirmaktadir.

Iki zindan arkadasinin gordiikleri riiyalar1 yorumlamasmm istedikleri Ytsuf
Peygamberin, onlarin riiyalarini yorumlamadan dnce onlara tevhid ilkesini teblig ederek “
sizin gordiigiiniiz bu riiyalar: tabir edebilirim. Ama bilin ki bu tabir bilgisi Rabbimin bana
bahsettigi bir ilimdir” sdze baslayip Ibrahim, ishak ve Yakup peygamberlerin hayatlarinda
tatbik ettikleri ve teblig ettikleri inang lizere oldugunu, miisrik olmadigini anlattiktan sonra

onlara “Ey zindan arkadaglarim! Ayrt ayri Rabler mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet

% fbn-i Teymiye, a.g.e., 11, s. 309, 336.

87 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai (v. 1981), el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1997, XX, s. 372.

“%8 Bakara 2/30.

* Razi, a.g.e., I, s. 194, 195; Tabatabaf, a.g.e., I, s. 136.

*0 Razi, a.g.e., XV, s. 51, 52; ibn-i Asir a.g.e., X, s. 169, 170.

P ATaf 7/172.
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sahibi olan tek Allah mi?”*** sorusunu yoneltmesi egitimin “Rab” eksenli olmasi
gerekliligine isaret etmektedir. Zira Yusuf Peygamber direkt olarak onlarin riiyalarini
yorumlayabilirdi. Ancak O, ilk 6nce Rab Teéld’y1 onlara tanitt1 Ki her seyi evirip ¢eviren,
karsisinda higbir kudret ve iktidarin bulunamayacagi O yiice yaraticiyr bilsinler ve bu
riyalar1 onlara gosterenin ve riiyalar1 gergeklestirecek olanin, dilerse onlar1 zindandan

kurtacak olanin Allah Teéla oldugunu bilip ona gore hareket etsinler.

Islam literatiirinde Allah’1 bilmeye ve O’na hakkiyla iman ve kulluga vesile olan
akaid, tefsir, hadis, fikih gibi ilimler ulim-u aliyye olarak tabir edilmistir. Matematik, tip,
fizik, kimya vb. ilimler ise ulim-u aliyye tabir edilen bu ilimleri 6grenmeye vesile olan
musbet ilimler olarak tabir edilmislerdir. Bu ilim dallarinin bu sekilde isimlendirilmesinde
Kur’an’m 6giitlemis oldugu “Rab” eksenli egitim modeli etkilidir. Ornegin tip, fizik ve
kimya gibi dersler iglenirken Allah’in (cc.) kudret ve azametine, essiz yaratma vasfina

temas edilmeli ki bu ilimlerden elde edilmek istenen nihayi hedef elde edilmis olsun.**®

Egitim-6gretim “Rab” eksenli olmadigi vakit yarar saglayacagi yerde zarar verir.
Kisiye sifa olacagi yerde kalbin ve aklin dogru diisiinmesini engelleyen bir hastalik olur.
Kur’an-1 Kerim bu sadette RasOlullahi ikaz ederek soyle buyurur. “Andolsun, Sen
kendilerine kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi getirsen de, onlar yine senin kiblene
uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de
uymazlar. Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine
uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka zalimlerden olursun.”*** Ayet Rastlullaha (sav)
rabbani ilmin verildigini bildirmekle beraber kafirlerin ilmi olmakla birlikte bu ilimlerinin
rabbani olmadigini, bu sebeple de onlarin asla dogru bir yasam tarzi iizere
olamayacaklarmi haber vermektedir. Al-i Imran 3/19. &yet ayn1 hakikati vurgulamaktadir.

Ehl-i kitapla ilgili diger baz1 dyetler de ilmin “Rab” eksenli olmasi gerekliligi ve ilim

92y (isuf 12/39.
*%8 Kalkan, Ahmet, a.g.e., VIII, s. 712-713.
49 Bakara 2/145.
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Ogrenen kisinin Rab Tedald’ya inanan ve O’nun rub(biyetini ikrar eden fertler olmasi

gerekliligine isaret etmektedirler.*®®

Kur’an, tim insanhia rabbani olmalar1 gerektigini vurgulamak sureti 4% jle
hayatlarinin her safthasinin Allah’in emrine ve rizasina uygun olmasini emretmektedir.
Egitim hayat boyu devam eden bir olgu oldugu, Kur’an ve stnnetin direktiflerinin bu
yonde oldugu disiiniildiigiinde egitim-6gretimin “Rab” eksenli olmasi gerekliligi agiga

¢ikmis oluyor.

[k vahiyde, Kur’an’in ilk sOresinde, ilk insanin (Adem (as.)) yaratilmasmi konu
edinen bolimlerde, ilk s6z alma-verme (bezm-i elest) hadisesinin anlatildigi boliimde ve
daha bir¢ok yerde konularin “Rab” kavrami ekseninde donmesi hayatin her sathasinin hele
hele egitim-6gretim gibi en ©nemli safhasinin “Rab” eksenli olmasi gerekliligini

gostermektedirler.

111.2.13. Muhataba Zihninde Tasavvur Ettigi Lafizla Mukabelede Bulunma

Kur’an-1 Kerim muhatap kitlenin diisiince ve tasavvurlarini insa ederken onlarin
zihnindeki lafizlar1 ve o lafizlarin anlamlarini tashih etmekle ise baslar. Bunu yaparken de
bazen direkt olarak onlarin zihnindeki kavrama farkli bir anlam yiiklemek sureti ile onlari
irsad ve zihinlerini inga eder. Bunun en giizel 6rnegi vahiy oncesi toplumun dua ve niyaz
anlamlarinda kullandiklar1 “salat” lafzin1 Kur’an-1 Kerim’in namaz ibadeti anlaminda

kullanmasidir.*®’

Kur’an bu baglamda rablik iddiasinda bulunan Firavun’a “M0sa dedi ki: Ey Firavun!

Stiphesiz ki, ben alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim.**® buyurarak

%95 Siira 42/14; Casiye 45/17; Beyyine 98/4.

#% Al-i imran 3/79.

497 Geng, Ahmet, “Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Tahlili”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi,
(Ylksek Lisans Tezi), 2008, s. 26.

% A’raf 7/104.
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“Rab” lafz1 ile mukabelede bulunmustur. Tapmis olduklar1 putlarin yagmur yagdirmak gibi
bir takim giiglere sahip olduklarini zanneden Mekke miisriklerine “Iste O, sizin gercek
Rabbiniz olan Allah'tir. Hak'tan sonra sadece sapiklik vardir. O halde, nasil oluyor da
(Hak'tan) dondiraliyorsunuz?” buyurmak suretiyle, ayni lafizla (“Rab” lafziyla) hitap
ederek onlarin acizligini ortaya koymustur. Kur’an’in daha bir¢ok ayetinde Allah’in
rublbiyyetini kabul etmeyenler, Rab Teéld hakkinda siiphe edenler i¢in bizzat “Rab” lafzi

ile mukabelede bulunulmustur.**®

499 Bakara 2/139, 248; Al-i imran 3/49, 50, 51; Araf 7/44, 73, 85; Y(nus 10/32.
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SONUGC

Arap lisaninda ve cahiliye siirinde sahip, 1slah eden, terbiye eden, koruyup kollayan,
efendi, hiikiimdar, bir araya toplayan, grup, topluluk, ilah, genis ve liiks ev, sagmal koyun,
beyaz bulut, tatli su ve benzeri ¢ok genis anlam alanina sahip olan “Rab” kavrami miisrik
toplumlarca tapilan putlar, hiikkiimdarlar, din adamlari, melekler hakkinda da kullanilmistir.
Araplar nezdinde kavramin dini bir terim olmaktan ziyade sosyal hayatlarinda kullandiklar

giindelik dile ait bir terim oldugu anlagilmaktadir.

Kavramin anlam1 Kur’an’da cahiliye toplumundaki “Rab” tasavvurunu degistirmek
gayesiyle cahiliye doneminde kullanildigt anlamlarin bir¢cogundan soyutlanarak
daraltilmigtir. Buna mukabil Allah’in (cc.) rublbiyyetini ortaya koymak, rublibiyyetin
nitelik ve kapsamini gostermek maksadiyla Allah’in (cc.) vasiflarini ortaya koyacak

sekilde genisletilmistir.

Kur’an “Rab” lafzim1 tiim mahlGkatin ontolojik yapilar1 basta olmak iizere biitiin
eylemlerine etkisi olan bir kavram olarak takdim eder. Peygamber Efendimiz de kavrami
ayni anlamda kullanmistir. Kavram eserlerinde ve tefsirlerde “Rab” kavrami Allah (cc.)
kastedilerek malik, sahip, halik, ma’bud gibi lafizlarla aciklanmistir. Bu lafizlar “Rab”
kavraminin i¢inde barindirdig1 anlamlardan sadece birkag tanesi olup kavram, “Allah’in
(cc.) tiim esma ve sifatlari ile birlikte mahlikata yonelik biitiin tasarruflarin1 gdsteren bir

kavramdir.” seklinde tanimlanabilir.

Kur’an’da kavramin birkag¢ tiirevinin zikredilmesi, anlamlarinin da daraltilmasi
kavramin Allah’a (cc.) 6zgli kilindigim1 gostermektedir. Kavramin fiil formunda hig
kullanilmamasi isimlerde bulunan siibut ve devamlilik anlamlari ile ilgili olup rublibiyyetin

Allah’a mahsus ve devamli oldugunu gostermektedir.

Cahiliye toplumu rublbiyyet husunda pargact bir yaklasima sahiptir. Kur’an
rublibiyyetin boliiniip pargalanamayacagini, her varligi kapsadigini gdstermek gayesiyle
“Rab” kavramini gesitli isimlere ve zamirlere izafet formu ile kullanmuis, ¢esitli sifatlar ile
birlikte zikretmistir. Bu uslibuyla Kur’an rubibiyyeti Firavun, seytan, kafir-mimin herkes
tarafindan kabul edilen bir “Rab” takdim eder.
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Kur’an’da sik¢a zikredilen kavramin genellikle zamir ve isimlere izafet Uslubu ile
kullanilmasi, rubibiyyetin kapsami ile ilgili bilgi vermekle beraber tevhid akidesinin
kullarin gonliine yerlestirilmesi, rubtbiyyetin Allah’a 6zgii kilinmasi ve rublbiyyetin

siirsizliginin ortaya konulmasi sebebiyledir.

Daha asina olunan bir kavramin kullanilmasi, tedrici bir tevhid akidesi insa etme,
muhatab1 cesaretlendirme veya acziyyetini ortaya koyma, ‘“Rab” lafzinin kavramsal
cercevesini olusturma, miisriklerden gelebilecek tepkileri azaltma, Allah’in (cc.) kudretini
gosterme, Allah’in 6zelliklerini beyan etme, ve benzeri saiklardan otiirii vahyin ilk
yillarinda 6zellikle vahyin ilk alti-yedi yilinda lafzatullaha nispetle “Rab” lafz1 daha fazla
kullanilmistir. Bu donemden sonra ozellikle Medine doneminde is tersine donmiis
lafzatullah daha fazla kullanilmaya baglanmistir. Yine bu dénemde Allah lafzi ile “Rab”
lafz1 ayn1 ayetler igerisinde birlikte zikredilmislerdir. Bu husus Kur’an’da “Rab” lafz1 ile

Allah lafzinin 6zdeslestigini gostermektedir.

“Rab” kavrami biinyesinde barindirdig1 bazi anlamlar sebebiyle giincelligini korumus,
bazi ilim literatiirlerinde kullanilagelmistir. Ornegin; fikih literatiiriinde, baz1 akitlerde
sermaye sahibine “rabbii’l-mal” (mal sahibi) terimi kullanilir. Giiniimiizde Arap lisaninda
bazi lafizlara izafetle kullanilmaktadir. Yine gilinlimiizde tiirk¢elesmis bir terim olarak, “bir
soze, fiile, eyleme veya ise ehil olan, becerikli kimse, usta” anlamlarinda “erbab” lafzi
kullanilir. Orfi birer kullanim olan bu tarz tabirler “Rab” lafzinin biinyesinde barindirdig
bazi anlamlardan kaynaklandigindan dolayr Kur’an-1 Kerim’in ¢ergevesini ¢izmis oldugu

“Rab” kavraminin 6ziine ve anlamlarina zarar verecek tiirden kullanimlar degildirler.

Netice olarak “Rab” lafzinin tiim mahliikatin her eylemine etkisi olan bir kavram
oldugu, bu etkiyi aciklamak maksadiyla Kur’dn’da sik¢a zikredildigi, Allah’mn ismi
olmaktan 6te O’nun tiim isimlerini i¢inde barindiran, lafzatulldha en yakin kavram oldugu
kanaatindeyiz. Bu sebeple kavramin esma-i hiisna ile iligkisi, Allah lafz1 ile arasindaki
semantik bag, rublibiyyetin sosyolojik boyutu gibi konular {izerinde ¢aligmalar yapilarak

“Rab” kavraminin daha iyi anlagilmasina katki yapilabilir.
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