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ONSOZ

Yiice Kur’an’in anlam diinyasinda kendilerine farkli bir kanal agarak Allah’in
kelamimi goniillere dogan varidatlar cercevesinde inceleyen tasavvuf ehli islam tarihi
boyunca hep ilgi gérmiis ve yakindan takip edilmistir. Bilginin irfani boyutunu temsil eden
bu yaklasim bizim de ilgimizi ¢ekti ve isari tefsir olarak Osmanli’nin son dénem
alimlerinden, zahir ve batin ilimlerinin iistadi, zamanmm 6nde gelen alimlerinden Ismail
Hakki Bursevi’nin (v.1725-1137) Ruhu’l-Beyan tefsirini tezimize esas olmak (zere
calismaya karar verdik. Bu tercihimizin birinci ve esas sebebi onun ¢agdas bir sufi olmasi,
ikinci sebebi ise eserinde sadece isari yorumlarla yetinmeyip rivayet ve dirayet yontemlerini

de ustalikla kullanan 6nemli bir miifessir olmasidir.

Calismaya hazirlik asamasinda bazi arastirmalar i¢in gittigimiz Konya Yazma
Eserler Kiitiiphanesi’nde ismail Hakki Bursevi’ye ait 6 adet el yazmasi eser bulundugunu

tespit ettik. Bu eserler sunlardir:
Kitabu’l-Mdteferrikat (nr. 3409)
Kitabii’n-Necat (nr. 1789)
Kitabii’s-Stiluk (nr. 282)
Risale-i Hiseyniyye (nr.1792)
Serh-i Gazel-i Bayram-1 Veli (nr. 3458)
Serh-i Gazel-i Yunus Emre (nr. 3458)

Ne yazik ki Ismail Hakki Bursevi’nin el yazmasi seklinde bulunan bu eserlerinin
higbirisinin giiniimiiz ilim diinyasina kazandiritlmamis oldugunu tespit ettik. Bu tespitimiz

bizi akademik hayatin devaminda yapacagimiz bazi ¢alismalara tesvik etti. Bursevi’nin el
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yazmasi eserlerinin tahkik edilerek giiniimiize kazandirilmasinin bilim camiasi adina gayet

o6nemli bir hizmet olacagi kanaatindeyiz.

Bir kavram arastirmasi olarak gergeklestirmis bulundugumuz bu ¢alismanin
Bursevi’nin tasavvufi kisiliginin tefsirinde ne derece etkin oldugunu ortaya koymasi
bakimindan 6nemli oldugunu diisliniiyoruz. Bu ¢alismada Bursevi’nin Vahdet-i Vicud
anlayis1 basta olmak iizere bazi tasavvufi kabullerinin onun eserlerindeki yogunlugunu

ortaya koymus ve bu kabullerde etkili olan sebepleri de irdelemis bulunuyoruz.

Calismamiz boyunca Ruhu’l-Beyan tefsirinin farkli baskilarini inceleme
firsat1 bulduk. Tiirkce ve muhtasar olarak nesredilen bir baskida Ismail Hakk: Bursevi’nin
ayetler hakkindaki yorumlarindan sadece zahiri yorumlarin alinip isari yorumlarinin
elendigini gordiik. Bu tercime Muhammed Ali Sabuni (v. 2015) tarafindan yapilan
Tenviru’l-Ezhan ihtisarinin terctimesi olup, yapilan bu ihtisar her ne kadar ilmi kriterler
acisindan kabul gérmiis olsa da esasen Ruhu’l-Beyan tefsirinin isari tefsir kategorisinde
degerlendirilmesi sebebiyle isari yorumlarin elenmesi seklinde yapilan bir ihtisarin eserden

cok sey gotiirdiiglinii diisiinliyoruz.

Her ne kadar terciime bir ihtiyag ise de birtakim terclimelerde de anlamin
kars1 dile tam ve miikemmel bir sekilde aktarilamamasi sebebiyle yazarin vermek istedigi
anlamdan uzaklasildigim gérdiik. Ozellikle Fars¢a ve Arapga siirlerin terciimelerinin asil
mananin ¢ok uzaginda kaldigin1 belirtmeliyiz. Bir de heyet seklinde yapilan terciimelerle
ilgili olarak; heyetin bir araya gelip butlin eseri beraber terclime etmek yerine her bir Gyenin
bir boliimi tercime etmesi baskinin farkli ciltlerinde kendini Onemli Olc¢ilide
hissettirmektedir. Bu bakimdan bu tiir terciimelerin de kendi i¢inde bir biitiinsellik arz
etmedigini ifade etmeliyiz. Biitiin bunlarla beraber yapilan bu ¢aligsmalar1 takdir ediyor ve

Bursevi’nin daha ¢ok taninip okunmasina katki saglayacagini diisiiniiyoruz
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Calismamizda kiymetli emekleri bulunan, kiymetli fikirlerinden istifade ettigim
Dr. Ogretim Uyesi Irfan CAKICI’ya, Dr. Ogretim Uyesi Muhammed ERSOZ’e ve danisman
hocam Dr. Ogretim Uyesi Duran Ali YILDIRIM a tesekkiirii bir borg bilirim. Eksiklikler
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OZET

Calismamaizi tasavvufi tefsir alaninda yapmaya karar verdigimiz andan itibaren
tasavvuf ekoliiniin son dénemde dikkat ¢eken en onemli simalarindan, tefsir basta olmak
iizere diger islami ilimlerde de iddiali bir konuma sahip olan Ismail Hakki Bursevi’nin
Ruhu’l-Beyan tefsiri one ¢ikti. Calisma siiresince Bursevi’nin kendi eserleri basta olmak
tizere alanda yazilmus tefsirlerden ve konuyla ilgili olan tez ve makalelerden istifade ettik.
“Bursevi ve Ruhu’l-Beyan Adh Eserinde Hak Kavrami” adiyla ortaya koydugumuz
calismanin giris boliimiinde miiellifin hayati, eserleri, tasavvufi anlayisi, Ruhu’l-Beyan
tefsiri ve tefsir metoduna dair bilgiler verdikten sonra ikinci bélimde kavramsal cerceveyi
ele almaya gayret ettik. Ugiincii boliimde ise miiellifin bu kavram etrafinda sekillenen
birtakim tasavvufi adlandirma ve kabuller konusundaki fikirlerini ve bu fikirlere sahip
olmasinda etkili olan sebepleri incelemeye calistik. Calismanin bashiginda bulunan “Hak”
kavrami etrafinda sekillenen konular arasinda Ehl-i Hak, Erbab-1 Hakikat, Ruyetullah’in
Hakikati, Tek Hahikat; Vahdet-i Viicud Anlayisi, Ene’l-Hakk, Hakikat-i Muhammediyye,
Hakka’l-Yakin, Hakikat Alemi, Hakiki Iman, Hak Ehline Uymak alt basliklar1 bu
arastirmanin igeriginde onemli yer tutmustur. Tasavvuf ehlinin genel kabulii paralelinde
Bursevi’nin de sufileri hak ve hakikat ehli olarak gordiigiinii tespit etmis olduk. Ozellikle
ortaya konulmasi gereken nokta ise “Vahdet-1 Viicud” anlayisinin onun tefsirinde her firsatta
islenilmis olmasidir. Bursevi bu anlayisin bir sonucu olan ve tarihte ¢ok tartisilan “Ene’l-
Hakk” meselesinin nasil olduguna dair savunmaci birtakim agiklamalarda bulunmustur.
Yine tasavvufta dnemli bir yer tutan Hakikat-i Muhammediyye konusunda da ileri siirdiigii
birtakim iddialar da bu caligmada degerlendirilme imkani1 bulmustur. Tasavvuf anlayisinda
bilginin kaynag1 ve dereceleri Bursevi’'nin goriisleri cergevesinde degerlendirilmis, “Hak

Ehli” olarak ifade edilen tasavvuf ehline ittiba konusu da giindeme gelmistir. Her bir baslhk
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altinda yazarin fikirleri kendi eserlerinden verilmis ve varsa karsit fikirlere de yer verilerek

konu ilmi bir yaklasimla ele alinmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler ; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Hak, Hakikat, Ene’l-Hakk, Muhammediyye.
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ABSTRACT

From the moment we decided to do our study in the field of mystic commentary,
one of the most prominent figures of Sufism in the last period, ismail Hakki Bursevi, who
had an ambitious position in other Islamic sciences, in particular in tafsir, came to the
forefront.During the study, we have benefited from the exegesis written by Bursevi in his
field and from his thesis and articles. In the introduction part of the work we have presented
under the name of “Bursevi ve Ruhu’l- Beyan Adli Eserinde Hak Kavrami”, we tried to
discuss the conceptual framework in the second part after giving information about the life
of the author, his works, mystical understanding, Ruhu’l Beyan tafsir and tafsir method. In
the third chapter, we tried to examine the ideas of the author about the concept of mystic
naming and acceptance which is shaped around this concept and the reasons that have an
effect on having these ideas. Among the topics that have been shaped around the concept of
“Hak” in the title of the study, Ehl-i Hak, Erbab-1 Hakikat, Ruyetullah’in Hakikati, Tek
Hahikat; VVahdet-i Viicud Anlayisi, Ene’l-Hakk, Hakikat-i Muhammediyye, Hakka’l-Yakin,
Hakikat Alemi, Hakiki iman, Hak Ehline Uymak, had an important place in the content of
this research.In line with the general acceptance of Sufism, we have found that Bursevi also
sees sufis as the right and the truth. The point that needs to be revealed is that “Vahdet-i
Vicud” conception has been rendered at every opportunity in his commentary.Bursevi made
some defensive statements about the “Ene-l-Hakk™ issue, which was a result of this
understanding and which was much debated in history. Some of the claims he put forward
in the subject of Hakikat-i Muhammediyye, which holds an important place in Sufism, also
found the opportunity to be evaluated in this study.In the understanding of Sufism, the source
of the information and its degrees were evaluated within the framework of the views of

Bursevi, and the subject of subjection to Sufism, which is expressed as “Hak Ehli”” came to
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the agenda. Under each topic, the author's ideas were given from his own works and if any,

opposing ideas were tried to be handled with a scientific approach.

Keywords ; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Hak, Hakikat, Ene’l-Hakk, Muhammediyye.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU

Tarih boyunca miisliiman bilginler Hz. Peygamber ve sahabe devrinde olusan
ilmi kazanimlar ¢ergevesinde Allah’in yilice kelaminin dogru bir sekilde anlasilmasi igin
bliyiik gayret gdstermis, Kur’an tefsirine ve bu ilmin usullerine yonelmislerdir. Kur’an
tefsirine dair yapilan ¢alismalar o kadar ¢esitlenmistir ki bu konuda rivayet tefsiri- dirayet
tefsiri ve isari tefsir gibi ilmi ekoller olusmus ve her bir ekol Kur’ani kendi usulleri
cergevesinde yorumlamaya caligmistir.

Bu olusumlar igerisinde isari tefsir ekoliine mensup alimlerin bazi yorumlar1 ve
tefsir usulil islam tarihi boyunca tartisilagelmistir. Tasavvuf ilminin mensuplari tarafindan
ayetlerin zahiri manalarinin disinda birtakim isaretlerden yola ¢ikilarak yapilan bu yorumlar
kelamecilar ve hadisgiler basta olmak iizere diger islam bilginleri tarafindan ciddi elestirilere
tabi tutulmustur. Bu elestirilerin odagindaki alimlerin ise genellikle tasavvuf ehli olmakla
beraber ayni zamanda hadis ve fikih gibi islam dininin esas kaynaklari konusunda soz
sOyleyecek derecede yetkin olmalart konunun 6nemli bir yonii olsa da bazen bu isari
yorumlarin maksadint asip itikadi agidan sikintili sayilabilecek dereceye vardigi da
bilinmektedir. Oyle ki bu konudan dolay: alimlerin birbirlerini tekfire kadar varan
tartismalar1 hi¢ eksik olmamistir. Biz bu calismada konunun bu boyutuyla ilgilenmeden
Bursevi’nin Hak kavrami etrafinda sekillenen birtakim tasavvufi adlandirma ve kabuller
konusundaki fikirlerini inceleyecegiz. Bununla beraber her bir baslik altinda varsa konuyla
ilgili tartigmalara da ilmi bir yaklasimla yer vererek okuyucuya bir mukayese imkani
sunmaya gayret edecegiz. Fakat dikkatlerde tutulmasi gereken bir nokta sudur: Ruhu’l-
Beyan tefsiri Ismail Hakki Bursevi’nin Bursa Ulu Camiide yaptif1 vaazlar neticesinde

olusmus bir eserdir. Bu sebeple kavramlarin yorumu konusunda eserin her yerinde bir uyum
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ve tam bir biitiinliik beklememek gerekmektedir. Akademik bir tarzda yazilmamis
olmasindan dolayr miiellifin her yorumda aymi yaklasimda bulunmamis olmasi bizim

acimizdan bir dezavantaj olacaktir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Tasavvuf ehlinin Kur’an yorumlarinda takip ettikleri usuliin dogruluk ve
yanliglig1 bir yana, bu yorumlar bazi miisliimanlar tarafindan hep makbul bulunmus ve daima
itibar gormiistiir. Yapilan bu ¢alisma da bu yonde olup ¢alisma boyunca tasavvufi/isari
tefsire ait kabul-ret yoniindeki yaklasimlarla ilgilenilmemis, arastirma konusuyla ilgili olan
kavramlara tefsirde verilen manalara odaklanilmistir.

Oncelikle ortaya koymamiz gereken iki nokta vardir. Birincisi; ¢alismamizda
Bursevi’yi segmis olmamizin temel sebebi miiellifin son donem sufi tefsir anlayisinin en
onemli temsilcilerinden -belki de en 6nemlisi- olmasidir. Tasavvufi tefsir anlayisiyla
yazilmis son dénem tefsirleri arasinda Bursevi’nin yorumlarinin daha isabetli, daha makul
ve nakle dayanan yorumlar oldugu kanaatine varmamiz sebebiyle arastirmamizi onun tefsiri
tizerinden gergeklestirmemizin uygun olacagina karar verdik.

Ikinci nokta ise neden ‘hak’ kavraminin secilmis olmasidir ki bu da genel olarak
sufilerin, 6zel olarak da Bursevi’nin Allah’tan bahsederken hep Allah’in bu ismine atif
yapmasi, ayrica hakikat ehli, hak ehli gibi isimlendirmelere eserlerinde ¢cokga yer vermesidir.

Calismamizda genellikle alintilarda miielliflerin kelamdan kasitlarina tam
muvafakat saglamak maksadiyla orijinal ifadeleri verip, sadelestirme yapmadik. Bunun
yerine orijinal metni verdikten sonra aciklama ihtiyact olan yerlerde gerekli aciklamalari
yaparak konuya aciklik getirdik.

Birinci boliimde Bursevi’ye ve ilmi hayatina dair bazi bilgiler verdikten sonra

ozellikle ¢alismamiza ana kaynak teskil eden Ruhu’l-Beyan tefsirini tamttik. Tkinci béliimde
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kavramin sozliikte kullanildigi anlam yelpazesini ortaya koyduktan sonra ¢alisma konusu
olan hak kavraminin farkli alanlarda ne ifade ettigine kisaca temas ederek kavramin
manalarina uygun olarak farkli alanlarda hangi sekillerde kullanildigini tespit etmeye
calistik. Uciincii boliimde ise Bursevi'nin hak kavrami ve buna yakin kavram ve
isimlendirmelere verdigi isari manalar1 incelemeye ¢alistik. Bu ¢ercevede kendisinden
siirekli dvgiiyle bahsettigi ve sdzlerinden ve eserlerinden alintilar yaptig1 ibni Arabi’nin
tefsirinden de bazi boliimlerde yararlandik.

Calisma boyunca yazida ve okumada kolaylik saglamak amaciyla miimkiin
oldukga arapga lafizlardaki marife/eliflam takisini kullanmamaya gayret ettik. Ayrica
muhtemel karisikliklarin 6niline ge¢cmek amaciyla a.g.e seklinde kisaltmalara gitmeyerek
atiflarda eser ve yazar isimlerini tam olarak verdik.

Calismamizin alaninda tek oldugunu iddia edemeyiz fakat sufi tefsir geleneginin
Kur’an yorumuna dair bazi 6nemli noktalara temas ettigimizi diigiiniiyoruz. Arzumuz bu

calismanin bizim i¢in daha kapsamli ¢caligsmalarin bir baglangict olmasidir.
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Kisaltmalar

AUIF  : Ankara Universitesi {ahiyat Fakiiltesi

Bkz. : Bakiniz

DIA : Diyanet Islam Ansiklopedisi
DIiB : Diyanet Isleri Baskanlig
Md. : Madde

Nr. : Numara

S. : Sayfa

Trz. : Tarihsiz

Terc. : Tercume

V. : Vefat Tarihi

Vb. : Ve Benzeri

Yay. . Yayinlari
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BIiRINCIi BOLUM

1.1. BURSEVI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1.1. Hayati

Ismail Hakki Bursevi 1063 Zilkade ayinda (Ekim 1653) giinimiizde Bulgaristan
sinirlar iginde bulunan Aydos’ta dogmustur. Aslinda babas1 Mustafa Efendi Istanbul’un
Aksaray semtinde dogup bilyiimiis fakat, Ismail Hakki’nin dogumundan bir yil evvel evi
yaninca Aydos’a gidip yerlesmistir. Zaten daha 6nce Istanbul’da tasavvuf ve tekkelere ilgisi
olan Mustafa Efendi, Zakirzade Abdullah Efendi’nin halifesi olarak 0 yillarda Aydos’ta irsat
faaliyetinde bulunan Celveti seyhi Atpazarl Osman Fazli ile yakinlik kurmugtu. Babasinin
bu yakilig: vesilesiyle Ismail Hakk: yedi yaslarinda tasavvuf terbiyesi ve ilim meclisleriyle
tanigsmistir. Daha sonra Osman Fazli’nin Aydos’a gelen Edirne halifesi Seyyid Abdulbaki
Efendi ile birlikte Edirne’ye giden (1664) Ismail Hakki burada artik din ilimlerini 6grenmeye
baslarken bir yandan da Hafiz Osman’in gézetiminde hat sanatiyla mesgul olmustur.

Hocas1 Osman Fazli Efendi 1685 yilinda Ismail Hakk1’y1 Edirne’ye ¢agirmus,
seyhinin evinde ii¢ ay kadar misafir kaldig1 bu siirede hayatinda 6nemli bir etkiye sahip olan
bilylik sGfi Ibni Arabi’nin (v. 638/1240) Fususu’l-Hikem adli eserini okuma firsati
bulmustur.

Osman Fazli, Bursa halifesi Sun‘ullah Efendi’nin vefat etmesi ilizerine Mayis
1685°de ismail Hakki’yr Bursa’ya halife olarak tayin etti. Seyhinin tavsiyesi ve emriyle
Bursa’da Ulucami ve diger bazi camilerde vaaz vermeye basladi. Vaazlarinda Fatiha

Suresinden baslayarak Kurani tefsir etmis, yer yer isari yorumlara deginmis, gerektigi
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yerlerde siirler de zikretmis, yaptig1 bu tefsirleri de Arapga olarak kaleme almis, Ruhu’l-
Beyan adli tefsirini bu sekilde meydana getirmistir.

1695-1696 yillarinda Ismail Hakki, askerin moral giiciinii arttirmak igin II.
Mustafa zamaninda |. ve 1l. Avusturya seferlerine katilmis ve yarali olarak tekrar Bursa’ya
donmiistiir. Onun bu seferi cihat konusundaki diisiincesini ortaya koyarken ayni zamanda
tasavvufta nefis cihadinin yaninda canla yapilan cihadin ne kadar 6nemli oldugunu da
dikkatlere sunmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Daha once Ismail Hakki’'min Ibni Arabi’nin Fususu’l-Hikem adli eserini
listadinin nezaretinde okudugunu sdylemistik. Ismail Hakki fikir ve eserlerinde Ibni
Arabi’den ¢ok etkilenmistir. Ona olan bu sevgisi sebebiyle bir miiddet kabrinin bulundugu
Sam’da kalmistir. Bu siire icerisinde kaleme aldigir 10 kitabin bazilarmi devlet ricaline
sunmustur.

Sam doniisii Uskiidar Ahmediye Camii’nde cuma vaizi olarak gérev yaparken
vaazlarinda kullandigi tislup sebebiyle hakkinda sorusturma agilmistir. Vahdet-i Vicud
nazariyesine ait bazi meselelerden bahsedince Islam akidesine aykiri bulunan sozler
sOyledigi gerekcesiyle agilan bu davadan etrafindaki bir¢ok kisinin olumlu sahitligiyle berat
ettiyse de, bu olayin ardindan 1723’te Istanbul’a geri dénmiistiir.

Calkantili ve seyahatlerle dolu bir hayatin ardindan Ismail Hakki Bursevi 20
Temmuz 1725°te vefat etmistir. Kabri Tuzpazari’nda kendi yaptirdigi caminin bahcesinde

bulunmaktadir.

! Namly, Ali, DIA, ‘Ismail Hakki Bursevi’ md.
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1.1.2. Eserleri

Ismail Hakki Bursevi’nin son derece velud bir alim oldugu s6ylenebilir. Onun
tefsirden kelama, hatta edebiyata kadar uzanan genis bir ilim yelpazesinde sahasinda iddiali
sayilabilecek derecede degerli eserleri bulunmaktadir. Telif ettigi eser sayisi tam olarak
bilinmemektedir.? Bu sebeple biz burada her ilim dalinda en ¢ok &ne ¢ikan eserlerini

zikretmekle yetinecegiz.

A. Tefsir:

[EEN

. Rithu’1l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an.

2. Ta‘lika Ala Evaili Tefsiri’1-Beyzavi.

(O8]

. Serh Ala Tefsir-i Ciizi’l-Ahir li’l-Kadi’l-Beyzavi
4. Tefsir-i Sareti’l-Fatiha

5. Tefsiru Amene’r-Res(lu

6. Tefsiru Streti’l- Asr

7. Tefsiru Streti’z-Zelzele

8. Levaih Teteallak Bi-Bazi’l-Ayat ve’l-EhadTs

9. Kitabii’l-Mirkat li-Hakaiki Bazi’l-Ehadis ve’l-Ayat
B. Tasavvuf

1. Rihu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi)

[\

. Serhu’l-Muhammediyye (Ferahu’r - Rlh)

3. Tamami’l-Feyz

D

. Silsilename-i Celvetiyye

2 Bursali Mehmet Tahir’e gore Bursevi’nin 100’den fazla eseri bulunmaktadir. Bkz; Celik, isa, Ismail Hakki
Bursevi’ye Gére Infitar Suresinin Isari Yorumu, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, say::
20, s. 162; Naml, Ali, Ismail Hakki Bursevi'nin Ruhu'l-Beyan Fi Tefsiri'l-Kuran Adl Tefsiri, Turkiye
Aragtirmalar1 Literatiir Dergisi, C. 9, Say1: 18, 2001, s. 366; Ayrica Siileyman Ates 106 eseri oldugunu ifade
etmektedir. Bkz; Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, AUIF Yay., Ankara-1974, s. 243.
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5. Kitabii’l-Hitab

6. Kitabii’'n-Necat

7. Serh-u Usili’l-Asere

8. Tuhfe-i Recebiyye

9. Serh-i Kelime-i Tevhid

10. Kenz-i Mahfi

11. Tuhfe-i Ismailiyye

12. Tuhfe-i Haliliyye

13. Tuhfe-i Bahriyye

14. Risale-i Huseyniyye

15. Stlaki’1-Maldk

16. MecmUatii’1-Esréar

17. Kitabii’l-Fasl fi’1-Esrar

C. Hadis

Hadis alaninda kendisinin bazi hadis serhlerini iceren kuglk risaleleri de
mevcuttur fakat en meshur hadis eserleri sunlardir:

1. Serhu Nuhbeti’l-Fiker

2. Serhu Hadisi’l-Erbain

D. Diger ilimler

1. Serhu Fikhi’l-Keydani

2. Riséle-i Mesaili’l-Fikhiyye

3. Risaletii’l-Camia li-Mesaili’n-Néfia

4. Kitabi’l-Fazl ve’n-Neval

5. htiyarat

17


saray
Dörtgen


6. Ecvibetii’l-Hakkiyye an Es’ileti’s-Seyh Abdirrahman
7. Serh-i Suabi’l-iman

8. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri

9. Kitabt’l-Furlik

10. Kitabii’l-Hutaba

11. Risale-i Verdiyye

18


saray
Dörtgen


1.2. BURSEVI’NIN iLMi KiSiLiGi
1.2.1. Itikadi Anlayis1

Kanaatimizce Bursevi’nin zihin diinyasinda ilk 6nce incelememiz gereken sey
onun itikadi anlayisidir. Ozellikle bu konunun 6ne alinmis olmasi tasavvuf ehlinin itikadinin
tarih boyunca hep sorgulanip elestirilmis olmasidir. Sufilerin bu noktada elestiri oklarinin
hedefinde olmalarinin en 6nemli sebeplerinden birisi onlarin metafizik alem hakkindaki
fikirleri ve anlayislar1 olmustur. Herhangi bir sekilde nasslarin zahirinden yola ¢ikilarak
temellendirilemeyen ve saglam bir zemine oturtulamayan bu goriisleri sebebiyle sufiler ciddi
ithamlara maruz kalmistir. Esasen eser mukaddimelerinde itikat konusunda ele aldiklari
konular tamamen klasik Ehlisiinnet anlayisin1 yansitsa da yazdiklar1 eserlerde ve
sOylemlerinde bu akideye ters diisen birtakim yorumlar bulunagelmistir. Bursevi’nin itikat
noktasinda ifade ettigi fikir ve yorumlarin incelenmesi bu konuda bize birtakim blgiler
verecektir.

Bursevi Erbain Serhi adli eserinde Cibril hadisi adiyla meshur olan hadisin®
b Jpmsy 1m0 W) D) Y T 3 T 23U bGIGmMUNGU serh ederken imanin hakikati konusunda
ikrar ve tasdik ikilisi hakkinda sunlar1 soyler:

“Ve ¢iin ki lisan beyan i¢in halk olundu, pes, ikrar lisana tahsis kilindi, zira ehaff
ve sair amel-i cesedden ebyendir. Ve Seyhu’s-Siinne Ebu Mansur Maturidi muhtari iizere
ikrar sarttir ki hakikat-i imandan harigtir. Nitekim mezheb-i ehl-i hakaik dahi budur... Yani
ikrar-1 ecza ahkama sarttir ve illa tasdik-i kalbi kafidir...Eger ikrar riikiin olsaydi musaddik
b ikrar muhalled fi’n-nar olmak lazim gelirdi.” *

Bu sozlerde dikkat ¢eken birka¢ noktay: ortaya koymak istiyoruz.

3 Buhari, Iman 1; Miislim, Iman 1.
4 Bursevi, Kurk Hadis Serhi, Insan Yay. Ist.-1998. s.158.
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1. Bursevi inang esaslarin1 benimsemekte oldugu Imam Maturidi’den &vgiiyle
bahsetmektedir. Bu onun ehlisiinnet inancina sahip oldugunu géstermektedir.

2. Bursevi’nin itikat konularinda basit bir mukallid olmadig, itikadi konularda
s6z sdyleyecek kadar yeterli birikime sahip oldugu anlasilmaktadir. Oyle ki iddia ettigi
itikadi meseleyi savunacak deliller ortaya koymakta, sadece goriisiinii aktarmakla
yetinmeyip muariz fikirleri ortaya koyup tartismaktadir.

3. Ehl-i Hakéik seklinde ifade ettigi kisiler (muhtemelen evliyadan, tasavvuf
blyuklerinden bahsetmektedir) ona gore Ehlisiinnet inancinin savunucusuydular.

Yine ayni hadisin St 4l &kl o) Gl a3 5 boliimiinii serhederken Bursevi
kelam ekolleri arasinda yogun tartismalarin yasandigi istitaat meselesinden sdyle bahseder:

“...Ve istitaat sol kudret-i tammedir Ki fiilin suduru ona menuttur. Bu sebepten
fiile mukarin olur. Zira kable suru’il-fiil kudret-i hakikiyye mutevehhemdir, muhakkak
degildir...”®

Bursevi bu serhi yaparken kelam alimleri arasinda yogun tartismalarin cereyan
ettigi istitaat meselesi hakkindaki goriisiinii agik¢a ortaya koymustur. Ona gore bir fiili
yapma giicu kulda o fiilden 6nce mevcut degildir. Bilakis bu kuvvet kula fiili yapma aninda
verilmektedir. Ve onun bu goriisii ehlisinnet ekoliiniin bu konudaki goriisiinii birebir
yansitmaktadir.®

Bu ve buna yakin manada diger eserlerinde gecen ifadeler bizi Bursevi’nin
saglam bir sekilde ehlisiinnet anlayisinin takipgisi oldugu, hatta bir mukallit diizeyinden Gte

kelami meselelerde s6z sOyleyecek kadar yeterlilige sahip oldugu sonucuna gotiirmektedir.

5 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, Insan Yay. Ist.-1998. 5.166.
6 Daha fazla bilgi icin bkz; Sabuni, Maturidiye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, DiB Yay, Ankara-2005, 5.129.
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Onun itikadi anlayisina dair yapilan bazi bilimsel ¢caligmalar da bizim bu iddiamizi destekler
niteliktedir. ’

Ayrica Bursevi manevi makam sahibi olup dereceler kat etmenin kulluk
sorumlulugunu kaldirmayacagini, son nefese kadar kuldan teklifin kalkmayacagini su
sekilde ifade eder:

“Kul, kullukla alakali sorumluluklardan kurtulamaz. Birtakim manevi
tecellilerle baz1 makamlara ulassa da hayatta oldugu silirece sorumluluklar1 devam eder.
Bagka bir deyisle, teklif ancak ahirette kalkacaktir. Bazilarinin zannettigi gibi teklif diinya
hayatindayken kalkmaz.”®

Bursevi her ne kadar ehlisiinnet anlayisina siki sikiya bagli olsa da onun bazen
ehlisiinnet anlayisiyla bagdasmayan fikirler ifade ettigi goriillmektedir. Mesela maellifimiz
ozellikle musiki ehli tarafindan uygulanageldigi gibi ses ve makam merkezli, harf eksilten
ya da artiran bir Kur’an kiraatinin ve bu kiraati dinlemenin de haram oldugunu, hatta bu
sekilde icra edilen bir kiraat hakkinda “ne giizel okudu” gibi iltifatlarda bulunan kimsenin
de kafir oldugunu ifade etmistir.® Ayn1 eserde ayrica miiellif namaz ve orug gibi dinin ash
olan temel ibadetleri yapmayip agir géren kimselerin de Kafir olduklarini sdylemektedir. 1°
Bunu sdylerken elbette bu bahsedilenlerin Ehlisiinnet taraftarlarinca kabul goriilmedigi,
hatta giinah kabul edildigi gergegi goz ard1 edilmemektedir. Ancak ekol taraftarlari glinah

isleyenlerin kafir olacag: gibi bir goriisii benimsemis degillerdir. Bursevi’nin bu yorumunun

7 Apak, Adem, Ismail Hakki Bursevi nin Rithu’l-Beyan’da Islam Tarihi Ilk Donem Hadiseleri ve Siyasi-Itikadi
Firkalar Hakkindaki Gériisleri, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: X1, say1: 2, s.166.

8 Bkz; Bursevi, 1. Hakki, Ruhu’I-Beyan Tefsiri, Terciime: Heyet, Damla Yay. Ist., 1995, III, 81.

° Bursevi, Ismail Hakki, Serh-i Suabi’l-Iman, Cev. Yakup Cicek, Daru’l-Hadis yay. Ist.-2002, s.102.
Bursevi’nin bdyle bir fikre sahip olmasina karsilik Hazreti Peygamber’in giizel sesle Kur’an okumak
konusunda bazi hadisleri de bulunmaktadir. Bkz; Buhéri, Fezailii’l-Kur’an, 31, 33, 35; Ezan, 102. Burada
zemmedilen okuyus kanaatimizce gosteris maksatli icra edilen bir okuyustur. Allahu a’lem.

10 Byrsevi, Ismail Hakki, Serh-i Suabi’l-Iman, s. 94.
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ne derecede saglikli oldugu, veya bu soézlerden ne kastettigi de ayrica incelenmesi gereken
bir konudur.

Sonug¢ olarak Bursevi eserlerinde ve fikirlerinde genel olarak ehlisiinnet
anlayisina paralel bir ¢izgide durmaktadir. Hatta bu konuda muarizlariyla ciddi tartigmalara
girmis, eserlerinde muhalif gruplarin ve bidat firkalarin fikirlerini delilleriyle ortaya koyarak
hararetle tartismistir. Buna karsilik kendisi ¢ok nadiren de olsa bazi yerlerde klasik
ehlisiinnet anlayisinda karsiligini géremedigimiz bazi fikirler ileri slirmiistiir. Ac¢ikcasi
bunun sebebi hakkinda ulasabildigimiz bir yorum ya da bilgi bulunmamaktadir. Zaten bu
konu ¢alisgma konumuzun disinda yer almaktadir. Her yazarin yasadigi ortamin ve her eserin
yazildig1 donemin sosyolojik ozellikleri vardir ve bu o6zellikler eser ve yazar {izerinde de
ciddi etkiler birakmistir. Bu sebeple eserin yazildigi ve yazarin yasadigi sosyal ortam
hakkinda ayrica yapilacak bir ¢alisma yazarin bu fikirlere sahip olmasinin sebebi hakkinda

bize bazi ipuglar1 verebilecektir.
1.2.2. Vahdet-i Viicud Anlayis1

Bursevi’nin zihin diinyas1 hakkinda ortaya konulmasi gereken bir diger nokta da
vahdet-i viiciid anlayisidir. Bilindigi iizere Bursevi'nin Ibni Arabi’ye (v. 638/1240) karst
Ozel bir sevgisi ve ilgisi bulunmaktadir. Nitekim bazi eserlerinde ondan 0Ovglyle
bahsederken “Seyhu’l-ekber, Ekber ul-arifin, seyhi, senedi” gibi ifadeler kullamir.!! Hatta bu
sevgi sebebiyle hayatinin bir boliimiinii Arabi’nin kabrinin bulundugu Sam’da gegirdigini,
burada bulundugu esnada da 6nemli eserler yazdigini sOylemistik. Ona karst olan bu

sevgisinin dogal sonucu olarak da vahdet-i viiciid anlayisina da 6zel bir 6nem vermistir.

11 Bkz; Ruhu’l-Beyan, 1V, 468.
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Bursevi Cibril hadisi olarak bilinen hadisin 1xass (3 40 ) 4l ¥ & 3¢5 & 23y
&Y w0y bliimiiniin serhinde tevhid hakkinda sunlari sdyler:

“...Pes, Lailahe illallah, la mabude illallah demektir ki suret-i tevhiddir. Nitekim
la mevcude illallah hakikat-i tevhiddir...* 12

Kelime-i tevhidin manas1 hakkinda Bursevi burada bir hakikat ve bir suretten
bahsetmektedir. Ona goére tevhidin “Allah’tan baska ilah yoktur” seklinde anlasilmasi suret-
gorunen-zahir olan anlamdir, “Allah’tan baska hicbir sey yoktur” seklinde anlasilmasi ise
hakikattir, gercek ve asil anlamdir ki, bu makam tasavvuf ehlince “Vahdet-i Viicud” olarak
telakki edilmektedir.

Tasavvuf tarihi boyunca Gazali ve daha bagkalari da vahdet-i viicud fikrini
savunmus ve ona eserlerinde yer vermislerdir. Konunun tarihi seyrini incelersek bu anlayisin
tasavvuf tarihi boyunca birbirine hep paralellik arz ettigini goriiriiz. Bu konuda s6z sdyleyen
biitiin sufilerin soyledikleri hep ayn1 yere ¢ikmaktadir. Mesela Gazali Miskatii’l-Envar
adli eserin bir faslinda vahdet-i viicuddan su sekilde bahsetmektedir:

“Arifler hakikat semasina yiikselince alemde Hak ve tek olandan baska bir
varligin olmadigini goriirler... Cokluk onlardan kalkar ve sadece vahdaniyetin sirrina gark
olurlar... Artik Allah’dan baskas1, hatta kendi nefisleri dahi akillarina gelmez.”*

Serh-u Us(l-ii Asere adli eserde Necmeddin Kiibra (v. 618/1221) da bu konuya

yer verir ve sunlari soyler:

12 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 5.158.
13 Gazali bu eseri “Allah goklerin yerin ve nurudur” (Nur/24-35) ayetinin tefsiri sadedinde yazmugtir.
14 Gazali, Ebu Hamid, Miskati’I-Envar, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-1971, s.12.
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“... Bunun i¢in demislerdir ki; Eger Hallac-1 Mansur Ene’l-Hakk davasindan
fena bulsaydi idam edilmekten kutulurdu. Yani viicudun fani olmasi yeterli degil, esas olan
“ene”nin fena bulmasidir. Onun yok olmasidir...”*°

Necmeddin Kiibra Hallac’in (v. 309/922) sekr halinde soyledigi ve vahdet-i
viicud nazariyesinin esasini teskil eden bu sdzde de gereksiz bir “ene” lafz1 oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore hakiki varlikta fena bulan kimseden “ene” sozii ¢tkmamalidir.

Islam diinyasinda genelde vahdet-i viicud nazariyesi hakkinda dzelde ise ibni
Arabi Uzerinde yogun tartigmalar yasanmustir. Kabul-ret cercevesinde cereyan eden bu

tartigmalar yer yer tekfir boyutuna kadar varmustir. Bu konuda Bursevi’nin fikirlerini daha

sonra miistakil bir baglik altinda ele alacagimizdan simdilik bu kadar1 ile yetinmek istiyoruz.
1.2.3. Bilginin Kaynag

Klasik kelam kitaplarinda bilginin kaynagi duyular, dogru haber ve akil olarak
yer almaktadir. 1° Bununla beraber tasavvuf ehli tarih boyunca farkli birtakim yollarla bilgi
sahibi olunabilecegini iddia etmis ve bu sebeple sert elestirilerle kars1 karsiya kalmigtir.
Onlar bu bilgi sahibi olma yollarini kesf, yakaza, insilah, riiya, ahz anillah, ilm-i batin, ilm-
i lediin gibi bazi tabirlerle ifade etmislerdir. Bu baglik altinda Bursevi’nin ve genel olarak
sufilerin bu gibi yollarla bilgi sahibi olma konusundaki fikirlerini incelemeye ¢alisacagiz.

Ismail Hakki Bursevi bir eserinde bu konuyla ilgili Ibni Arabi’den sunlari

nakleder:

15 Necmeddin, Kiibra, Serk-u UsQl-ii Hamse, Tasavvufi Hayat, Cev. Siileyman ULUDAG, Dergah Yay. st.-
2015, s. 46.
16 Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akaidi, s.55.
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“...Ve ekber-i urefd’dan menkuldiir ki bazi insilahatinda Hz. Idris ile miictemi
olup zuhur-i saatten ne kald1 deyu bakiyye-i 6mr-i diinyadan sual ettikde ‘insanlarin hesaba
cekilecekleri (giin) yaklast1® (Enbiya, 21/1) deyu cevab verdi...”’

Daha once de belirttigimiz gibi o, fikirlerinden ¢ok etkilendigi seyhi Ibni
Arabi’den burada da 6vgiiyle bahsetmektedir. Ona gore insilah halinde Ibni Arabi Hz.
Idris’le goriismiis, diinyanin dmriinden, kiyametin vaktinden sormus, Hz. Idris ise bu soruya
Enbiya suresinin ilk ayetiyle mukabelede bulunmustur. Gérdiigiimiiz kadariyla Bursevi de
eserlerinde buna benzer baska bilgilere yer vermekte ve bu sekilde bilgi sahibi
olunabilecegini diisiinmektedir.

Ibni Arabi de eserlerinde batin ilmine ¢ok vurgu yapmaktadir. Ona gore de Allah
kula manevi ve batmi yollarla birtakim ilimler ve 6zel bilgiler verebilir. Nitekim Ibni
Arabi’nin tefsirinde de bu yaklagimin agik tezahdrleri gorilmektedir. Mesela o, ‘Allah,
hi¢bir seye giicii yetmeyen, baskasinin mali olmug bir kole ile katimizdan kendisine
verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik olarak harcayan (hiir) bir kimseyi misal verir’ 8
ayetinin tefsirinde bunu agikga ifade etmistir:

“Katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik olarak harcayan
demek, yani ilim ve hikmet gibi batini nimetlerden gizlice, zahir nimetlerden de agiktan infak
eden kimse demektir.”'® Goriildiigii gibi ona gore ayette bahsedilen “agiktan harcamak”
zahir mal ve nimetlerden yapilirken “gizlice harcamak™ ise Allah’m kula verdigi ilim ve
hikmet gibi batini nimetlerden yapilmaktadir.

Yunus Emre’nin (6. 720/1320 ?) bir gazelini serh ettigi Serh-i Gazel-i Yunus

Emre adl1 eserinde de olaganiistii yollarla bilgi sahibi olmaktan bahseden Bursevi bir beytin

17 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 5.186.
18 Nahl 16/75.
19 {bni Arabi, Muhyiddin, Tevilat, trz., I, 359.
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serhinin sonunda e%”‘ &85 134 geklinde bir ifade kullanmakta ve yazdiklarmin kaynagmin
ilham oldugunu sdylemektedir. °

Kaynaklarda ilging bir sekilde Bursevi’nin 6lmeden 6nce kendi vefatini haber
aldigina dair bazi bilgiler bulunmaktadir. Onun, vefatindan 3 yil 6nce yazdigr Nakdu’'I-Hal
adli eserinin bir beytinde vefat edecegini agikca sdyledigi bazi beyitler nakledilmistir.
“Hakk1’ya envar-1 Hak’la piir oldu merkadi” beyti bunu acikca ifade etmektedir.?

Tasavvufi birtakim hallerle bilgi sahibi olabilme konusunda ¢alismalar1 bulunan
Muhittin Uysal’in bu konudaki fikrini burada ela almak istiyoruz:

“Kalp go6zu, kalp bilgisi, feraset, marifet, ilham, kesf ve benzeri terimler,
[slam’in medeniyet tasavvuruna ve diisiincesine derinlik katan 6nemli kavramlardir...
Hepsinden yararlanilmalidir. Ancak Islam bilginleri tarafindan, herkesi baglamak iizere
tespit edilmis bilgi edinme yol ve kaynaklari, “Duyu organlari anlamina gelen havass-1
selime ve akil yaninda, bir de Kur’an ve hadis alimlerince ortaya konulan rivayet kanunlarina
gore sabit olan dogru haberler” seklinde belirlenmistir. Peki, sifi bilgisinin bu ¢ercevede
yeri yok mudur? Elbette vardir... Esasen bunlar, istikamet sahibi sifiler tarafindan
yadirganir, gizlenir ve ¢ogu zaman bir imtihan vesilesi kabul edilir. Bagkalarinin bu 6zel
bilgiye gore davranmasi asla istenmez. ilhama mazhar olmus kisi de, kalbine dogan seyin
seytandan mi, yoksa Allah’tan m1 olduguna yine yukarida sunulan 6lgiilerin, yani zahir
ilimlerinin tamkligina basvurarak karar verir. Ciinkii tek basma ilham, ilim ifade etmez.”??

Sonug olarak bilginin kaynagi problemi agisindan riiyada, kest ve yakaza halinde
veya ruhlar aleminde gerceklesen birtakim goriismelerle sahih bilgi sahibi olmak gibi

yaklasimlarin elbette ispat agisindan kabul edilebilir bir tarafi bulunmasa da esasen inanmis

20 Bursevi, Serh-i Gazel-i Yunus Emre, Konya Yazma Eserler Kitiphanesi, nr: 3458, 47.

21 Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Osmangazi Belediyesi Yay., Bursa-2017, s.550.

22 Uysal, Muhittin, Tespit ve Yorum Bakimindan Sifi Bilgisi ile Ilgili Haberler, Selguk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say121,s. 181-217, Konya-2006.
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salih bir miiminin bu sekilde bazi olaganiistii haller yasayabilecegi reddedilmemektedir.
Reddedilen nokta bu sekilde elde edilen bilginin herkes i¢in baglayici oldugu yoniindeki

yaklagimdir

1.2.4. Hadis Anlayis1

Genel olarak tasavvuf ehlinin itikadi noktada maruz kaldig: birtakim elestirilere
deginmistik. Sufiler tarih boyunca hadis tahammull noktasinda muhaddisler tarafindan
miitesahil olmakla itham edilmistir. Kanaatimizce ibni Arabi’den cok etkilenmesinin bir
sonucu olarak Bursevi eserlerinde riiya, yakaza, kesf, insilah vs. hallerde peygamberle
goriigmekten, ondan hadis almaktan bahseder. Hatta bu goriisiinde daha da ileri gider ve bu
sekilde alinan hadisin isnadmin ‘ali isnad’ oldugunu, isnad sisteminin hatadan salim
olamayacagini, kesif yoluyla alinan hadisin ise bizzat peygamberden alinmasi sebebiyle

23

hatadan beri oldugunu iddia eder.?® Ibni Arabi’nin iizerinde 6zellikle durdugu ve gayet

iddiali oldugu bu konuda Bursevi’nin de hocasi gibi birtakim diisiinceleri oldugunu onun
bazi ifadelerinden anlamaktay1z.

Bursevi’ye gore bir hadisin sahih olmasi i¢in muteber kimselerin eserlerinde
bulunmasi yeterlidir. O, bir hadise sahih hikmunin verilebilmesi igin hadisin sadece
tasavvuf biiytiklerinin eserlerinde bulunmasin yeterli gérmiistiir.

Mesela miibarek gecelerde kilinacak olan muayyen rekatli namazlarin
faziletinden bahseden bazi hadisler hakkinda muhaddisler Ebu Talib Mekki’yi (v. 386/996)

siddetle elestirirken Bursevi bu konuda Mekki’nin yaninda yer alarak sunlar1 sdylemistir:

2 Avel, Seyit, Sufilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi, Ensar Yay. Konya-2004, .297.
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“Imam Mekki ki muhaddis oldugundan cibal-i Mekke’de on seneden ziyade
nebatatla teayyiis eyleyip viicudu sebz-renk alip halde ona muadil ve denk yok iken, naklen
ve kesfen Kaitu’l-Kulub’da Salat-1 Beraat tashih ettikleri leda iili’l-ebsar niimayan iken...”?*

Gorildigi gibi Bursevi muhaddislerce ne kadar tenkit edilse de sirf Mekki’nin
kitabinda yer aldig: i¢in hadisin sahih oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiasina dayanak
olarak da seyhin hadis ilmine dair yeterliligini 6zellikle vurgulamaktadir.

Bursevi ayrica bazen klasik hadis usuliinde gérmeye alisik olmadigimiz sekilde
hadisler hakkinda ‘manasi sahih’ gibi bazi ifadeler kullanmaktadir. Ona gore senedi saglam
olmayan bir hadis eger bagka sahih hadislerin ifade ettigi bir manay1 igeriyorsa senedinin
zayif olmasi hadisle amel edilmesine mani olmamaktadir. Mesela muhaddislerce mevzu
oldugu séylenen ‘Fakirlik iftiharimdir’ hadisi hakkinda kendisi “Lakin manas1 sahihtir”
demistir. 2°

Bursevi’nin mevzu haberler hakkindaki goriisii de ilgi ¢ekicidir. O, Erbain
Serhi’nde bu konuda sunlar1 soyler:

“Mevzu hadis ile amel ister kisasla, ister ahkamla, isterse tergib ve terhible
veyahut baska bir konuda olsun, kesinlikle haramdir. Burada sunu da ifade etmeyi uygun
goriiyoruz: Mevzu hadis insanlar arasinda mamuliin bih olan bir konuda olabilir. Bu takdirde
yapilmasi glizel olan bir is mevzu olan bir haberle de rivayet edilmistir diye o haberle amel
edilmis olmadig gibi, iyi ameli terk etmek de gerekmez.” %

Bursevi’nin hadis usuliinii genel olarak iyi bilmekle beraber bazi noktalarda

hadiscilere muhalif davrandigi, hatta hadis¢iler hakkinda agir ifadeler kullandigi

bilinmektedir. Ona gore bir hadis zayif da olsa, bazi sartlarla amel edilebilir. Hatta yukarida

24 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, s. 138.
% Avel, Seyit, Sufilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi, s. 213.
% Bursevi, Kirk Hadis Serhi, s. 98.
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da goriildiigi iizere o, hakkinda saglam bir nass bulunmamasina ragmen insanlar arasinda
uygulanagelen guizel bir uygulama s6z konusuysa, bu uygulamayi destekleyen mevzu bir
rivayet ortaya ¢iktigi zaman, s6z konusu uygulamanin dayanaginin bu mevzu rivayet
olmamas1 ihtimalinden hareketle o iyi amelin terk edilmesinin hos olmayacagini ifade
etmektedir. Tabi ki bu anlayisindan dolayr Bursevi’nin mevzu hadisle amel etmeyi caiz
gordiigli gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Zira onun esas aldigi nokta bu amelin dayanagi
degil, bizzat kendisidir. Bir baska deyisle o, amelin terk edilmemesini savunurken rivayetin
mevzu oldugu gergegini inkar etmemektedir.

Ayrica ifade etmemiz gereken ilging bir konu daha vardir. Bursevi’'nin hadis
tahammiil ve edas1 noktasinda miitesahil bir alim oldugunu séylemistik. Ona gore bir hadis
senedi olmasa yahut senedi zayif da olsa muteber sufi ve taninmis alimlerin kitaplarinda yer
almasi gibi bazi 6zelliklere sahip olmasi durumunda sahih seviyesinde kabul edilir ve amel
edilebilir. Buna karsilik dikkat ¢eken bir nokta ise hadis anlayisinda bu kadar miitesahil
olmasma karsilik Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan tefsirinde kullanmis oldugu hadislerin
tamamina yakininin kiitiib-1 sitte’de bulunan saglam hadislerden olmasidir.

Netice olarak; hadis tahammudil ve rivayeti konusunda tarih boyunca tasavvuf
ehliyle hadisgiler anlasamamustir. Bir hadisin sahih oldugunu gostermek (izere hadisciler
tarafindan ortaya konulan kriterler sufiler tarafindan kabul edilegelmis ise de kendileri
uygulamada farkli davranmislardir. Batini yollarla ali isnad ile hadis almak, asr-1 saadetten
sonraki devirlerde peygamberin sohbetine mazhar olup bir hadisin sihhatini bizzat kendisine
sormak gibi anlayislar zahiri ilim kriterleriyle Ol¢iiliip dogrulugu yanhishigi ortaya
konulamayacagindan siddetle tenkit edilmistir. Yalan hadis rivayet etmekle ilgili rivayetler

de dikkate alinirsa giiniimiiz agisindan diisiiniildiigiinde herkese gore degisen ve belirli bir
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standard1i bulunmayan bu gibi anlayislarin pesine diismek yerine klasik hadis usuliiniin

verileriyle hareket etmenin ihtiyata daha uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

1.2.5. Ruhu’l-Beyan Tefsiri

Caligmamizin giris boliimiinde de belirttigimiz ilizere ozellikle Bursevi’nin
calisilmasinin sebebi onun isari tefsir anlayisinin son dénemdeki en onemli temsilcisi
olmasini diislinliyor olmamizdir. Nitekim Bursevi hakkinda yazilmis bazi akademik
calismalarda onun hakkinda gecen “Tasavvufi tefsir ekoliiniin zirve isimlerinden Ismail
Hakk1 Bursevi” gibi bazi ifadeler bu goriisiimiizii desteklemektedir.?’

Ismail Hakki Bursevi, ilging bir sekilde tefsirini niizuliin tamamlandig siire olan
23 yilda tamamlanustir. Tefsiri ayrica Arapga yazilmis olup Islam diinyasinda da ilgi
gormiistiir.® Baz siirler ise eserde Fars¢a olarak yer almustir.

Eser bir tefsir kitab1 olmasina karsilik i¢erisinde meviza (nasihat ve menkibeler)
dikkat ¢cekecek derecede bulunmaktadir. Esasen bu durum tefsirin yazilis maksadiyla ilgili
bir durumdur. Zira Bursevi tefsirini yazmaya Anadolu’nun degisik bolgelerinde insanlara
nasihat etmek {izere aldig1 parca parga ve dagmik notlar1 bir araya getirmek suretiyle?® Bursa
Ulu Camide yaptigi vaazlar gergevesinde basglamistir. Dolayisiyla esere vaaz iislubu
hakimdir. Bu sebeple tefsirinde gergeklik payr olmayan birtakim rivayetler ve menkibeler
bulunmaktadir. Esasen Bursevi bu konuda —ilgili baslik altinda deginildigi iizere- aslinda
haberin kaynagiin saglamhigindan ziyade verecegi faydaya odaklanmaktadir. Bu sebeple

vaaz ve nasihat niteligi tagimasi sebebiyle bu haberleri eserine almistir.

27 Bkz. Karaman, Abdullah, Tasavvufi Tefsirlerin Ahkam Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakki Bursevi Ornegi),
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalari -I-, [lim Yayma Vakfi Yay. Ankara- 2011, s. 261-
280. Yazar bu ¢aligmasinda ayn1 zamanda Bursevi’den 6vgiiyle bahsederek onun zahir ve batm ilimlerinin her
ikisine de sahip mutedil bir miifessir oldugunu, sufi mesrep olsa da seriatin zahirini esas alan bir alim oldugunu
sOylemektedir.

28 Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatlr(, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara 2001, s.109.

29 Bu noktaya mellif bizzat eserin mukaddimesinde deginmektedir. Bkz.; Ruhu 'I-Beyan, I, 2.

30


saray
Dörtgen


Bursevi tefsirinde 5000 civarinda hadis kullanmistir. Bu hadislerin 6nemli bir
kismnin ise kiitiib-i sitte’den oldugu bilinmektedir.*

Bu bilgilerden baska Bursevi’nin tefsir usulii hakkinda bazi noktalara temas
etmemiz gerekmektedir. Oncelikle yazarinin sufi kisiliginin daha fazla &ne ¢ikmasi
sebebiyle isari tefsir kategorisinde degerlendirilen Ruhu’l-Beyan tefsirinin sirf bu kategoride
degerlendirilmesinin tartismaya ag¢ik bir konu oldugunu ifade etmeliyiz. Zira o, ayetleri tefsir
ederken sirf manevi isarctlere ve tasavvufi hal ve makamlara gore harcket etmemistir.
Ayetleri yorumlarken sarf ve nahiv kurallarindan, varsa ilgili rivayetlerden, dirayet
sayilabilecek birtakim ilmi ve akli istidlallerden de 6nemli 6l¢iide yararlanmistir. Hatta
eserinde menkibe ve vaaz tislubuna dayanan tefsir Gslubunun zannedilenin aksine rivayet ve
dirayet Uslubuna nazaran ¢ok az oldugunu, ayetlerin bir kisminin tefsirinde ise hic yer
almadigini 6zellikle belirtmemiz gerekmektedir.

Bursevi ayetleri yorumlarken dnce kirik mealini vermekte, ardindan ciimleleri
belirli pargalara bolerek her bir kismini miistakil bir ciimle olarak ele alip degerlendirmekte,
varsa Onceki ciimle veya terkiplerle baglantisini ortaya koymaktadir. Bursevi eserinde sarf
ve nahiv kurallarina hatir1 sayilacak derecede atifta bulunmus, ardindan nahiv incelikleri
cercevesinde muhtemel manalar1 “hal olursa soyle, sifat olursa soyle, temyiz olursa sdyle
olur” seklinde ayri1 ayr1 vermistir. Ardindan varsa ayetin sebeb-i niizuliinii ifade etmis,
yorumlarimi ilgili gordiigii hadis rivayetleriyle desteklemistir. Varsa ayetin kiraat vecihlerini
ortaya koymus, ayrica gordiigii belagat guzelliklerini ifade etmis, ayetin igerigiyle alakali
siirlere yer vermis, ardindan en son olarak da tek tek ayetleri degil de, bagli bulundugu tig-
bes ayetlik pasajin hepsini biitiin olarak ilgilendiren menkibelerden, isari yorumlardan ya da

tasavvuf biiyiiklerinin s6zlerinden bahsetmistir. Bursevi’nin tefsir usuliinde bahsettigimiz

30 Avel, Seyit, Sufilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi, s. 290.
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rivayet ve dirayetten iyi bir bicimde yararlanmasi onun bu sahadaki ilmi yeterliligini ortaya
koymaktadir. Ayrica isari yorumlari en sona birakmasi ise zannimizca onun tefsir usuliine
dair bir hassasiyetinden dolay1 olmalidir. Bursevi’nin ayetlerin rivayet ve dirayetten kopuk
olarak sirf sufi bir bakis a¢isiyla yorumlanmasinin sakincali olabilecegini diisiinmiis olma
ihtimali gayet kuvvetli gérinmektedir.

Bursevi’nin liigat ilimlerinden de 6nemli derecede faydalandigini gormekteyiz.
Oyle ki bazen bir lafza muhtemel tiim manalar1 verip her birine uygun anlamlar
yuklemektedir. Bir sozIligli aratmayacak derecede yeterli lugavi bilgiyi mesela hak lafz1
hakkinda Muhammed Suresi 2. ayette vermistir. Bu onun tefsirinde lafza bagliligin ne kadar
onemli oldugunu gosteren orneklerden birisi olsa da aslinda Bursevi’nin isari tefsir yaptigi
yerlerde lafzi manalara ¢ok bagh kaldig1 sdylenemez. Lakin dikkat edilirse kelimenin lugavi
anlamidan uzak olarak verdigi manalarin ayetlerin isari/ikincil kisminda bulundugu
gorilecektir. Buna mukabil o birincil manalarda hep lafza bagli kalmistir. Konuyla ilgili
yapilan aragtirmalarda onun ahkam ayetleriyle ilgili olarak yaptig1 isari yorumlarda seriatin
zahirinden ayrilmadigi, ayeti ahkdm bakimindan incelerken bir fakih gibi hareket ettigi,
tasavvufi yorumlarinda ise mutasavvifligini iyi bir sekilde konusturdugu ifade edilmistir. 3!

Bursevi ayrica tefsirinde kelami konulara da deginerek ayetlerin yorumunda
konuyla ilgili olarak kelam mezheplerinin ne diisiindiiklerini ve bu diisiincelerine dair
delillerini ortaya koyarak konuyu tartisir ve Ehlisiinnet yaklagimiyla muarizlarin delillerini
ciiriitmeye calisir. Ornek olarak En’am Suresi 6/103. ayette belirtilen “gézlerin Allah’t idrak
edemeyecegi, ama Allah in gozleri idrak edecegi” ifadesinden hareketle bu ayetin tefsirinde

mezhepler arasinda ihtilafli olan ‘Ruyetullah’ meselesini glindeme getirerek hararetli bir

31 Kahraman, Abdullah, Tasavvufi Tefsirlerin Ahkam Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakki Bursevi Ornegi), s.
279.
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sekilde tartismistir.3? Ayrica eserinde imanin ne oldugu konusunda da mezheplerin ve farkli
alimlerin goriislerine yer verip hem kelami hem de fikhi olarak tartistigini da goriiyoruz.®®
Onun kelam ilminde mezhepler arasinda 6nemli bir tartisma konusu olan vaad ve vaid
konusunu da giindeme getirerek tartistigi da olmustur.®*

Bursevi genel olarak eserlerinde de goriildiigii tizere ilham ve kesif anlayisiyla
birtakim bilgilere sahip olunabilecegini, hatta kendisinin de bu sekilde birtakim bilgilere
ulastigini iddia etmektedir. Ornek olarak o Kureys Suresinin tefsirini yaparken tefsirin en
sonunda vahdet-i viicud anlayisiyla ilgili birtakim bilgiler verdikten sonra surenin tefsirini
“Allah’tan bana bu sekilde ilham geldi” diyerek bitirmistir.®

Goriildigu tizere Bursevi ontolojik konulara da sufi bir bakis agisiyla yaklasmis
ve farkli birtakim yaklagimlarda bulunmustur. Ozellikle varligin hakikati konusunda o seyhi
Ibni Arabi gibi Vahdet-i viicud anlayisinin 6nemli bir savunucusu konumunda
gozikmektedir. Bu anlayisa gore varlik alemindeki her sey her ne kadar zahir itibariyle
hakikat gibi goriinse de esasen batil olup hakikat olan tek sey Allah’in kendisidir. Vahdet-i

viicut anlayisina dair bu agidan yapilan benzer yorumlara tigiincii boliimde ayr1 bir baglik

halinde deginecegiz.
1.2.6. Tefsirinde Kullandig1 Kaynaklar

Bursevi’nin tefsirinin diger bir 6nemli yan1 da basvurdugu kaynaklardir. O,
tefsirinde tiim ilim dallarinda 6nemli bazi kaynaklara atif yapmaktadir. Bu eserlerin

baslicalar1 sunlardir:

32 Ruhu’l-Beyan, I11, 77.
3 Ruhu’l-Beyan, IX, 94.
3 Ruhu’l-Beyan, V, 340.
% Ruhu’l-Beyan, X, 521.
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Miifredat- Ragib Isfehani . (v. 501/1108), Kessaf- Zemahseri (v. 538/1144),
Bahru’l-Ulum- Alaaddin Semerkandi (v. 539/1144), Mefatihu’l-Gayb- Fahreddin Razi (v.
606/1210), Fususul Hikem- ibni Arabi (v. 638/1240), Tevilat-1 Necmiyye- Necmeddin Daye
(v. 654/1256), EI-Cami li-ahkami’l-Kuran- Kurtub? (v. 671/1273), Mesnevi-Mevlana (v.
672/1273), Envaru’t-Tenzil- Beydavi (v. 685/1286), Medarikii’t-Tenzil- Nesefi (v.
710/1310), Bahru’l-Muhit- Ebu Hayyan Endilusi (v. 745/1344), Tarifat- Curcani (v.
816/1413), irsad-1 Akl-1 Selim- Ebu Suud Efendi (v. 982/1574).

Ortaya koymamiz gereken bir husus da sudur: Bursevi tefsirinde farkli
kaynaklardan yararlanirken genel olarak kendi goriisiinii destekleyecek mahiyette ve kendi
fikri diinyasina yakin gordiigii kisilerin eserlerinden alintilar yapmayi tercih etmistir. Bu
noktada ayrica ele alinmasi gereken nokta Mutezili bir miifessir olan Zemahseri ve onun
Kessaf isimli eseridir. Tefsir tarihinin en 6nemli sahsiyetlerinden birisi olan Zemahseri
ligavi ve akli istidlaller konusunda en basarili miifessirlerden kabul edilegelmistir. Oyle ki
yazmig oldugu Kessaf isimli eser tefsir tarihimizin basyapitlarindan birisi olmus ve muarizlar
tarafindan bile kiymeti takdir ve teslim edilmistir. Bursevi’nin bu eserinde Zemahseri’den
epeyce alint1 yaptigini biliyoruz. Bursevi alint1 yaparken akli ve liigavi anlamda Kegsaf’tan
bazi alintilar yaparak hakkini teslim etmis, bazen de —0zellikle itikadi noktadaki- yapmis
oldugu yorumlar elestirmis ve karsit delillerle ¢iirlitmeye calismistir. S6zgelimi Bursevi
Allah’1n ahirette miiminler tarafindan goriilecegine dair tartisma konusu olan “O giin bazi
yiizler bembeyazdir, Rablerine bakarlar (Kiyame 75/23)”  ayetinin tefsirinde once
ehlislinnetin yorumunu getirmis, ardindan Zemahseri’nin bu ayete “Rablerinden nimet

umarlar” seklindeki mutezili yorumunu ortaya koyarak uzunca tartismis ve elestirmistir.>

3 Ruhu’l-Beyan, X, 251.
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Her ne kadar kendi dénemindeki toplumun islahi i¢in bir vaaz ve nasihat
maksadiyla yazilmis olsa da bu eser igerdigi derin ilmi bilgiler ve referans olarak kullandigi
kaynaklariyla yazildig1 giinden bu yana ilim camiasinda hakli bir yer edinmis, birtakim

bilimsel ¢alismalara konu olmustur.
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IKiNCi BOLUM
2.1. HAK VE BATIL KAVRAMLARININ SOZLUK ANLAMLARI

Calismamizin bu bolimiinde arastirmamizin esasini teskil eden hak ve batil
kavramlarinin manalarini, arap liigatinde ve cahiliye dénemi arap siirindeki kullanimlarini

inceleyecegiz.
2.1.1. Hak Kavrami

Hak kavrami: Kur’anda 227 yerde ge¢mektedir. Tiirevleriyle birlikte
degerlendirildiginde ise toplam 287 yerde kullanilmugtir.>’

Zemabhseri kavramin kullanimlar1 hakkinda sunlar1 sdylemistir:

Var etme: s 539140 Ga : Allah onu ortaya koydu ve var etti.

Kesin bilgi: »»¥) &&s : Ona dair kesin bilgi elde ettim. ) s Kesin bilgi
aldim demektir.

Dosdogru aktarma: Al 15 &I &al Ul Birisine bir haber geldiginde inanmazsa
haber getiren kisi bu szl “Ben size bu haberi dosdogru aktariyorum” manasinda kullanir.

Kiyamet giinii herseyin hakikati ( ,s3¥ 3135 ) ortaya ¢ikacagindan kiyamet
hakkinda 481 denilmistir.

Dogru soz: 353V 3al Adam dogru séyledi demektir.

Muaraza: :alia &$a Her birimiz dogru séyledigini iddia etti.

Stinen sahibi Ebu Davud Es-Sicistani (6. 275/889) kavramin bu manada
kullanildig: bir hadis rivayet etmistir. Hadiste cocugun ayrilmis olan kar1 kocadan hangisinin

yaninda kalmas1 gerektigi konusunda tartismaya giren anne ve babanin meselesi kura ile

87 Kalkan, Ahmed, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: ve Giincel Yansimalar:, Davud Emre Yaymevi, Istanbul
2011, 1V, 762.
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¢ozillmek istenince baba “lsals & 8ad 3a” seklinde itiraz ederek cocuk iizerinde velayet
hakkina sahip yegane kisinin kendisi oldugunu ifade etmek istemistir.>

Isabet etme: 4ise Lk [sabet eden, sapma olmayan atisa denir. liala Cuiia) 38
Hatasiz vurdun demektir.

Guzel kelam: Gax 238 : Nazmu diizgiin olan soz.

Saglamlik: $3&l s : Diigiim saglam atildi.

Zamani gelme: s e 436 <3l Deve yiik yiiklenecek yasa geldi demektir.

Hak kavraminm kullanimlari konusunda Ragib El-Isfehani (v. V. /XI. yiizyilin
ilk ¢eyregi) sunlar1 ifade eder:

Hak lafzinin esas manasi muvafakat, uygunluktur. Mesela kapi ayaginin
(mentese) kendi etrafinda herhangi bir egrilik olmaksizin tam bir istikametle donmesidir.

Bu kavram su manalarda da kullanilmustir:

- Bir seyi hikmetle yaratan kisi hakkinda:

syt b IOl Y Gall 2y 13 Lab (3all oS35 i) aS18

Iste o Allah, sizin hak rabbiniz; haktan sonra da dalaletten baska ne vardir? O
halde nasil ¢evrilirsiniz? (Yunus 10/32)

- Hikmet uygun olarak yaratilan seyler hakkinda kullanilir. Bundan dolay1
‘Allah’1n fiilleri haktir’ denilir.

) Gl 0 BIA " il Gl 338 ) 52080 3 535851558 5adl5 el Gualtl Jas o) 5

- Bir seye itikat etmek:

38 Epu Davud, Stinen, Talak, 13. 2274 nolu hadis.
39 Zemahseri, Esasii’l-Beldga, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1998, 1, 203.
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Gl g Sl & M aliie] “Falanca kisinin yeniden dirilme ve hasr konusundaki
inanci1 gercektir’ denilir.

- Gerektigi zamanda, gerektigi kadar ve gerektigi gibi soylenen s6z ya da
yapilan is hakkinda:

- Yakisik almak manasi:

Araf suresi 105. ayet (w5l 255 2 45 L 28 G20 Y Al e OA1 Y of e Gas
QA4 (8 (2

e G3da geklinde de okunmustur®® ki bu durumda da mana degismemektedir.

- “Bu sebeple isledikleri kotiiliiklerin cezasi onlara ulasti ve alay ettikleri sey
kendilerini kusatti” (Nahl 16/34) ayetinden hareketle G~ fiilinin ash 3~ seklindedir,
denilmistir.

Fikih 1stilahinda hak: Lafzin bizzat sozliik anlaminda kullanilmasidir. 4

Firuzabadi’nin (v.817/1415) Kamusu’l-Mubhit adl1 eserinde su manalar yer
almaktadir:

- Hak Allahin isimlerinden birisidir, Kur’an hakkinda da kullanilir. Batilin
ziddidir. Ayn1 zamanda takdir edilmis islere de denir. Adalet, islam, mal, mulkiyet, mevcut
ve sabit olan sey, dogruluk manalarinda da kullanilmastir.

- Birseyin ortasi: 48a le ki

- Gelecek: 48 O giinde herseyin gercegi ortaya cikacaktir.

- Gergeklik: 3Y) 3A Seksiz siiphesiz meydana geldi demektir.

- Yarasma: 4 (38 Layik olma, yarasma.

40 Abdulfettah Abdulgani El-Kadi, El- Buduru’z-Zahira Fi Kiraati’l-Agri’l- Mitevatira, Daru’l-Beyruti,
Beyrut-2007, s.203.

4 Ragib El-Isfehani, EI-Miifredat, s. 132-133. Ciircani’nin kavram hakkinda vermis oldugu bu manalar ve
orneklerin bizzat aynilarini Bursevi de eserinde yazmustir. Bkz.: Ruhu’l-Beyan, VIII, 497.
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- Dért yasina basmus deve: (sl

- Pay: s >3 Bu benim payimdir denilir.

- Isabet: 43 )l wéal Oku iyi att1.

- Saglam: Ghae DS Saglam, etkili soz. <Ll (ina Saglam dokunmus elbise.

- Hiz : %)) ; Bn yiiksek hizla gitmek, birseyi pesi sira takip etmek, ya da sert
bir seyir sonras1 atin gatlamasi. 42

Seyyid Serif Ciircani’nin ‘Et-Tarifat’ adl1 eserinde kavramla ilgili su ifadelere
rastlamaktay1z:

Sozllkte “inkar1 miimkiin olmayan gercek” anlamina gelir. Dilbilimcilerin
terminolojisinde ise “vakiaya uygun olan hiikiim” manasindadir.

Hak kavrami s6z, inang, din ve mezhepler hakkinda kullanilir. Bunun ziddi ise
‘Batil” dir.

Kavramin “s6zde dogruluk” manast 6ne ¢ikar. (S6ziin dogrulugu manasinda)
Bunun z1dd1 ise “Yalan”dir.*?

Ciircani’nin 6zellikle son olarak verdigi manay1 miifessir Nesefi (v. 710/1310)
“Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Tevil”de kullanmis ve Kasas suresinin 3. Ayetindeki “Biz
sana Musa ve Firavun 'un haberlerini hak ile anlatryoruz ” ayetindeki “hak ile” lafzin1 G~

Oiae ! seklinde tefsir etmistir ki buna binaen mana ‘Biz sana Musa ve Firavun’un haberini
dogru kimseler olarak anlatiyoruz’ seklinde olmaktadir. 44
Dikkat edilirse Ciircani kavramin dinler hakkinda kullanildigini ifade

etmektedir. Hak dinler ve batil dinlerin ne oldugu konusuna ayri bir baglikta deginmek

gerektigini diisiinliyoruz.

42 Firuzabadi, Muhammed b. Yakup, Kamusu I-Muhit, Miiessesetii’r-Risale Li’t-Tab’ Ve’n-Nesr Ve’t-Tevzi’,
Beyrut-2015, |, 874.

43 Curcani, Seyyid Serif, Et-Tarifat, Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut, 2013, S.94.

4 Nesefi, Ebu’l-Berekat, Medarikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Tevil, Beyrut, 2013, s. 267.
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Unlii dilbilimci ibni Manzur’a (v. 711/1311) gore kavramin manalar1 ve
kullanim alanlar1 sunlardir:

- Bati’in ziddi. Kavram bir hadiste bu manada kullanilmistir. Ahmed b.
Hanbel’in rivayet ettigi bu hadiste efendimiz (s.a.v) telbiye getirirken Gal) D) & demistir ki
bu durumda mana “Batil olmayan, Hak olan ilah” seklinde olmustur. 4

- Peygamberin isleri ve getirdigi kutsal kitabin ayetleri

JB Je 33l G 5 “Hayir, biz hakk batilin iizerine atariz” (Enbiya-18)

- Bir isin ger¢eklesmesi

35 agle Ga &l 06 “Haklarinda azap hiikmii ger¢eklesenler dedi ki...” (Kasas-
63)

eﬁu-\S\ Se I35l G2 a8 “Ant olsun ki, hikim cogunun aleyhine gerceklesmistir”
(Yasin-7)

- Fiilin if’al babinda (sl seklinde kullanimi ise bir seyi ger¢ek saymak manasina
gelir.

- Tefil babinda &3 seklinde kullammmi ise bir seyi gercgeklestirmek
manasindadir.

-Kesin bilgi - cpid) b aidde 1530 ia

- Davalagma  (3lsll- 28a4))

- Hak talep etme (saiu)

- Dogru ve hakli oldugunu iddia etme

53 o Bl e 2l 5 S 3 ;o il (gl

- Allahin bir ismi

- Allahin bir sifat1 (bu zay1f bir goriistiir)

4> Mdusned, 11, 341.
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- Gelecek olan sey
Gadly e sall $ &0 &e\s 5 “Oliim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir de...”
(Kaf/50-19) Buna gore ayette kavramin ‘kaginilmaz olan, kesinlikle ger¢eklesecek olan sey’
manasinda kullanildig1 anlagilmaktadir.
- Yarasma
13 Jads (o elle Gy
1 Jass o) Gaadia — 1S Jadi o (3 s8aa
- Soziin dogrulugu
- Siipheden sonra varilan kesin bilgi
- Akl balig olmak ; 3@sl; cocuk akil balig olunca ona haklarinin teslim edilmesi
gerektiginden bu sekilde sdylenmistir.
sl dnanl) U Gliad) (i oLl 2y 1)
- Kiyamet 38Lal) 46
Damegani (v. 478/1085) de kavramimn Kur’an’da 12 manada kullanildigini
zikreder ve sunlar1 soyler:
- Allah’m Hikmii
sl jih ot K3 e 28 2a R AAUSH 5 G (a3 V1 5 Gl glalal) cadl zhed a1 a1 ) g
“Eger hak onlarin kétii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gékler ve yer ile
bunlarda bulunan kimseler bozulur giderdi. Hayir, biz onlara san ve sereflerini getirdik,
fakat onlar kendi sereflerine sirt ¢evirirler.” (Muminun 23/71)
- Kur’an

e A 2 ahela W Al 1 R

%6 Ibni Manzur, Lisanii’I-Arap, Daru’s-Sadir, Beyrut-1990, X,48.
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“Hayrwr, onlar, ger¢ek (Kur’an) kendilerine gelince onu yalanladilar, kararsizlik
icindedirler” (Kaf 50/5)
- Islam
B b5 8 el &) el 38 55 Gall ol 55
“De ki: Hak (Islam) geldi, batil (sirk) yok oldu. Siiphesiz batil (sirk), yok olmaya
mahkimdur” (Isra 17/81)
ol e e ) e R
“O halde Allah'a giiven. Sen, siiphesiz acgik bir gercek (Islam) iizerindesin.”
(Neml 27/79)
- Adalet
Gasdll Gl b 1 O & 5alas Bl i B 2 5h 2
“O giin Allah, onlara gercek (adil) cezalarini tamamen verecek ve onlar,
Allah'in apagik Hak (adil) oldugunu bileceklerdir.” (Nur 24/25)
padlal) A Gl Gally el oy Ui 588 5,
“... Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda adaletle hiikmet! Sen hiikmedenlerin
en haywhsisin.” (Araf 7/89)
- Tevhid
Cpl 5l Batay Gsally oa U3
“Hayw! O, gergegi (tevhidi) getirdi ve peygamberleri de dogruladi.” (Saffat
37/37)
- Dogruluk
Cn ok 2l g BRI 55 ) 0B sh Gal 8l it
“Sahi dogru mu bu? diye senden soruyorlar. De ki: Evet, Rabbime yemin ederim

ki, o dosdogru ve siz, bundan yakay: kurtaramazsiniz.” (Yunus 10/53)
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- Verilmis hikkmiin gegerlilik kazanmasi

&g UG 1SS L L) U155 15 58 LS AhE s G52l Gl o3 5 O pglle G 6l 018

“Aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlar: «Ey Rabbimiz, iste azdirdigimiz
kimseler! Biz onlart kendi azdigimiz gibi azdwrdik. Sana masum oldugumuzu arz ettik; onlar
bize tapmuyorlard:.” (Kasas 28/63)

- Batilin zidd

oSl a1 5h D G5 Qi) 453 e (522 La G5 G 5b i G ally

“Bu, sundandur: Ciinkii Allah hakkin ta kendisidir, Ondan baska taptiklariniz ise
hi¢ siiphesiz batildir. Hakikat, Allah, O, ¢ok yiice, ¢ok biiyiiktiir.” (Lokman 31730)

- Mal

Gall ale gsﬂ‘ Juads,

“Uzerinde hak (mal) olan kimse (bor¢lu) da yazdirsin...” (Bakara 2/282)

FESEEE S PR PN E

“Eger tistiinde hak (mal) bulunan (bor¢lu) bir aptal veya bir zayif olur, ...”
(Bakara 2/282)

- Evleviyet

AR A

“Biz hiikiimdarliga ondan daha lay1giz.” (Bakara 2/247)

- Pay

astan 52 aghizal 3 Gl

“Mallarinda, isteyene ve (isteyemedigi i¢cin) mahrum kalmiga belli bir hak (pay)
tantyanlar...” (Mearic 70/24)

-Ihtiyag

A e Al i) 5 B8 e iy 8 Ul L Cuzle 2811508
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“Bilirsin ki senin kizlarina bizim bir ihtiyacimiz yok. Sen bizim ne istedigimizi
iyi bilirsin," dediler.” (Hud 11/79)

- Hz. Muhammed’in vasiflari

&yl 2l 5 3112805 JLall Ball Tl V5

“Hakki batila karistirip da bile bile hakki (Muhammed’in (a.S) vasiflarini)
gizlemeyin.” *" (Bakara 2/42)

Damegani’nin vermis oldugu bu bilgiler genel olarak baska kaynaklardaki
bilgilere benzemekle beraber 6zellikle son maddede hak kavramina vermis oldugu Hz.
Peygamber manasi dikkat ¢cekmektedir.

Ayrica Bekir Topaloglu da hak kavrami hakkinda Islam Ansiklopedisinde
yazdigi maddede kavramin baz1 ayetlerde Kur’an, bazilarinda din, bazilarinda da
peygamberimiz hakkinda kullanildigim ifade etmistir. 4

Dini Kavramlar S6zligiinde kavrama ait su bilgilere rastlamaktayiz:

Hak kavrami sozliikte ‘inkar1 miimkiin olmayan sabit sey, dogru, dogruluk,
adalet, hikmet, hikmete uygun olarak vuku bulan hukim, gorev, gerekli, ahenk, uyum,
uygunluk, pay, hisse, kismet ve var olma’ anlamlarina gelir. Kavram Allah’in ismi ve sifatt
olarak ise ‘gercekte var olan, varliginda siiphe olmayan, varligi, ilah ve rab olusu hak olan,
esyay1 var eden, gercek anlamda miilk sahibi olan, yok olmayan hakki ortaya ¢ikaran ve adil
olan demektir.

Kur’anda ise su manalarda kullanilmistir: Kur’an, vahiy, risalet, islam, adalet,
tevhid, dogru, gereklilik, ihtiyag, mal, nasip, beyan, zekat, dogru haber, Kabe’nin kible

olusu, batilin zidd1.

47 Damegani, Hiiseyin B. Muhammed, Kamusu 'I-Kur’an, Daru’Ilm Li’l-Melayin, Beyrut, 1938, s. 139-141.
8 Topaloglu, Bekir, DIA, ‘Hak’ md.
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Bir de hak kavrami1 Kur’anda Allah’in bazi isimlerine sifat olarak kullanilmistir.
(Yunus, 10/32, Taha 20/114, Casiye, 45/22) 4°

Goriildiigii gibi hak kavraminin Arapgada ¢ok genis bir kullanim alani vardir.
Dilbilimciler kavramin asil anlamii verdikten sonra konusma dilinde hangi anlamlarda
kullanildigina dair genis bilgiler ve ornekler vermislerdir. Buna paralel olarak kavram
Kur’anda, hadislerde ve Arap¢a metinlerde oldukca genis bir anlam yelpazesinde
kullanilagelmistir. Buraya kadar kavram hakkinda sézliiklerden faydalanarak yeterli bilgileri
verdigimizi diisiinliyoruz.

Ozet olarak;

Isfehani kavrama asil anlam olarak ‘muvafakat’ manasini vermis, bununla
beraber diger manalarda da kullanildigini ifade etmistir. Ayrica bu manada kapinin bir denge
lizerinde donmesini saglayan merkez noktasi durumundaki ayagin —yukarida da
degindigimiz iizere buna mentese diyebiliriz- gordiigii vazifeyi bu kavramla ifade etmesi
ilging olsa da esasen bu mana diger dilbilimcilerin vermis oldugu manalara zitlik arz
etmemekte, bilakis uyum gdostermektedir.

Ciircani ise kavramin esasen ‘inkar edilmesi miimkiin olmayan gergek’
manasinda oldugunu, ancak ‘dogruluk’ manasinin dzellikle kelamda -s6zde- konusmada 6ne
ciktigint sdylemektedir. Bir de Hak din- batil din ayrimi noktasinda kavramin hak ve batil
dinler hakkinda kullanildigini sdylemistir.

Damegani ise kavramin anlamlarindan birisi olarak bazi ayetlerde kullanildig:
gibi ‘Hz. Peygamber’i (s.a.v) zikretmistir. Her ne kadar bu mana tefsirlerde ilgili ayetin

yorumu baglaminda verilen bilgilere uygun olsa da kavrami arastirdigimiz sozlikler

49 Heyet, Dint Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., Ankara-2015, s. 219.
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arasinda kavrama bu manay1 direkt olarak “Hak; Hz. Muhammed (s.a.v)” seklinde ondan
baskas1 vermemistir. Bu da dikkatimizi ¢eken diger bir noktadir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi biz bu ¢alismamizda Bursevi’nin hak kavrami
hakkindaki degerlendirmelerini arastirdik. Bununla beraber deginmeden gegemeyecegimiz
bir nokta da ‘Hak’ kavraminin zidd1 olarak sozliiklerde 6zellikle Oniimiize ¢ikan “Batil”
kavramidir. Bir seyin ne oldugu bazen karsit kullanimlarindan yola ¢ikilarak daha iyi
anlasilabilmektedir. Hak kavramini yakin anlamli ve zit anlamli olarak dogrudan ya da
dolayli olarak ilgilendiren bir¢ok kavram bulunmakla beraber biz bu ¢alismamizi aragtirma
konusuyla alakasiz ya da arastirmamizin ana gayesine uzak olarak Hak kavraminin benzer
ve zit manalarina deginerek gerekiz ayrintilara girmeyecegiz. Bu sebeple kavramin direkt
olarak z1ddi1 olan “Batil” kavramini inceleyerek kavram g¢ercevesini tamamlamis bulunmayi

arzu ediyoruz.
2.1.2. Batil Kavranmm

Batil kavrami1 Kur’an’da 26 yerde gecmekte, tiirevleriyle birlikte ise toplam 36
yerde kullanilmaktadir. *°

Batil “Hakk”m ziddidir. Bu manada batil “tecriibe edildiginde gercekte var
olmadigr anlagilan sey”dir. Allah Tedla bu manada s6yle buyurmaktadir;

580 B 58 D G5 Qi 453 e (5270 a G5 G a i O Aty

“Bu, sundandir: Ciinkii Allah hakkin ta kendisidir, Ondan baska taptiklariniz
ise hi¢ stiphesiz batildir. Hakikat, Allah, O, ¢ok yice, ¢ok biiyiiktiir.” (Lokman 31/30)

Kavramin manalarini inceledigimiz boliimde de degindigimiz gibi hak kavrami
gercek olmayan, batil olan manalarinda kullanilmakta olup ayette Allah Teala kendisini “hak

ve gergek”, kullarin kendisi diginda kulluk ettikleri varliklari ise “batil” olarak nitelemistir.

50 Kalkan, Ahmed, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: ve Giincel Yansimalari, 1V, 766.
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Ayet insanoglunun Allah disinda kulluk ettigi her seyin batil, Allah’in ise ibadet edilecek
tek ve gergek varlik oldugunu boylece ifade etmektedir.

Batil esasen dogru olmayan, bir olgu ifade etmeyen seydir. Hiir bir Kimseyi veya
bir ¢ocugu satmak gibi zahiren var olmakla beraber failinin tasarrufa ehliyetinin olmamasi
veya bahse konu olan seyin tasarrufa uygun olmamasi gibi sebeplerle her yonden yok sayilan
seydir. !

Mesela temyiz ¢agina gelmemis ¢ocugun ve akli dengesi yerinde olmayan
kisinin tasarruflari ile bizzat akde konu olan seyin haram olmasi sebebiyle domuz ve igki
gibi mallarin alim satiminin batil olusu ve bu akitlerin herhangi bir netice olusturmamasi bu
konuda ornek olarak getirilebilir. >

Batil kavrami gercege uymayan inang, hiikiim ve diisiinceleri ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Hak kavraminin ziddidir. Kur’anda su anlamlarda kullanilmistir;

Yalan; Mii’min 40/78, Fussilet 41/42, Bosa ¢ikan amel; Bakara 2/264, Cirkin,
faydasiz ve gayesiz is; Al-i Imran 3/191, Allah’in disinda ilah diye tapinilan putlar; Lokman
31/20, Hakki orten perde; Al-i Imran 3/71, Hakkin ziddi; Suara 42/24, Gercek bilgiye
dayanmayan delil; Mii’min 40/5.

Ayrica kavram bazi ayetlerde sellerin veya ateste eritilen nesnelerin Uzerindeki
kopiige benzetilmis (Ra‘d 13/17), batilin hak karsisinda direnemeyecegi ve yok olup
gidecegi bildirilmistir. (Isra 17/81)

Ehl-i kitabin bile bile hakki batila karistirip gercegi gizledigi ifade edilerek

boyle davranmamalari i¢in uyarildiklari anlatilmistir. (Al-i imréan 3/71; Bakara 2/42)

51 Curcani, Seyyid Serif, Tarifat, 5.46. _ .
52 Yaman, Ahmet, ve Calis, Halit, Islam Hukukun Giris, IFAV Yay, Ist.- 2015, 5.261.
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Yine baz1 ayetlerde batilin Kur’an’a higbir sekilde yaklasamayacagi, Allah’in
ona karisacak olan batili yok edip hakki devam ettirecegi belirtilmistir. (Fussilet 41/42; Suara
42/24)

Insanlar hadlerini asip haklarmin fazlasim talep ederek birbirlerine ait mallari
batil ve haksiz yollarla yememeleri icin uyarilmistir. (Nisa 4/29)

Ayrica goklerin, yerylizliniin Ve bu ikisi arasindaki varliklarin batil olarak bosu
bosuna-abes olarak yaratilmadigina isaret edilmistir. (Sad 38/27).

Batilin (ilah diye tapinilan varliklarin) higbir seyi yoktan var edemeyecegi gibi
yok olugsundan sonra da onu tekrar diriltemeyecegine-var edemeyecegine dikkat ¢ekilmistir.
(Sebe’ 34/49)

Kendilerine hem gokyiiziinden hem de topraktan tiirlii nimetler veren Allah’t
birakip da buna higbir sekilde giicli yetmeyen aciz putlara tapan batil inang sahipleri
kinanmig (Nahl 16/72-73) ve neticede bunlarin ahirette zarara ugrayacaklari haber
verilmistir (Ankebdt 29/25).

Bursevi ayrica tefsirinde batil kavraminin tarifini bizzat kendisi su sekilde
yapmaktadir:

Batil, hakk’mn ziddidir. “Incelendiginde olmadig1 anlasilan sey”dir. >3

Netice olarak batil kavraminin da dini literatiirde Allah’in disinda ibadet edilen
varliklardan tutun da herhangi bir sonu¢ ortaya koymayacak derecede bozuk olan
tasarruflara, yalan s6zden bozuk itikada kadar bir¢ok alanda uygun oldugu manalarda

kullanildigin1 gérmekteyiz.

53 Ruhu’l-Beyan, V, 461.

48


saray
Dörtgen


2.2. HAK VE BATILIN KULLANIM ALANLARI

2.2.1. Tasavvuf Anlayisinda Hak Kavrami

Tasavvuf ehlinin kavrama verdigi manalara gegmeden Once onlarin kavram
anlayiglari hakkinda bir giris yapmamiz gerektigini disiiniiyoruz. Tasavvuf ehli tarih
boyunca kavramlara her agidan farkli yaklagmis ve alisik olunmayan manalar vermistir.
Hatta bu konuda o kadar ilerleme kaydedilmistir ki sirf tasavvufi bakis agisiyla yazilmig
sozliikler telif edilmistir. Calismamizin isari tefsir- isari yorum ile alakali olmasi sebebiyle
simdi tasavvufi bakis acisiyla yazilmis sozliiklerde Hak ve Batil kavramlarina hangi
manalarin verilmis oldugunu inceleyecegiz. Zira ¢calismamizin konusu agisindan bu manalar
bizim igin daha buyik 6nem arz etmektedir. Ancak bu konuya girmeden once tasavvuf
kavramlarimin olusum ve gelisiminden kisaca s6z etmek istiyoruz.

Hemen her firsatta alemdeki varliklarin bir zahiri bir de hakiki boyutundan
bahseden tasavvuf alimleri her meseleye bu gozle bakmislardir. Bu anlayis onlarin
kavramlara bakis agilarina da yansimis, bilindik kavramlara bilinenin 6tesinde bazi anlamlar
vermiglerdir. Ik bakista akla gelmeyen bu manalar onlara has baz1 isimlendirmeler teskil
etmis ve zamanla tasavvuf ilminde kullanilagelen bir terim olarak eserlerde yerini almistir.
Ta ki bu ikincil manalar bazen kelimenin birinci manalarini dahi alt edebilmistir.

[lk devir sufilerinin kullandiklar1 baz1 terimler sonra gelenler tarafindan daha da
sistemlestirilerek belirli bir zemine oturtulmustur. Daha sonra ise Ozellikle bu konuda
yazilmig tasavvuf sozlikleri ortaya ¢ikmustir. Kamus-i Sufiyye, Istilahat-1 Sufiyye vb.
isimlerle ortaya konulan tasavvuf kavramlar1 ¢aligmalarinin usulii hakkinda yaptigimiz bir

inceleme sonucunda ulastigimiz bilgilere burada deginmek istiyoruz.
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Bu alanda yazilip ulasabildigimiz eserlerden birisinde tasavvufi tecriibenin
zerreden afak’a yapilan bir yolculuk oldugu, kal ilmi degil, esasen hal ilmi oldugu, fakat
zamanla kal ilmine doniistiiglinden bahsedilir. Bagkalarinin anlayamayacagi birtakim sahsi
hallerin, tecriibelerin ve kalpte yasanan zevkin sozlerle anlatilmasi miimkiin degildir. Bu
sebeple kitaplarda yazilanlarda bu konu canli, yasanan bir hal liigate ne kadar
indirgenebilirse o kadariyla anlatilabilmistir. Hitap, kisinin yasadigi alemlerin harflerin
sinirlarina ve baskalarinin anlayis derecelerine hapsedilmesidir. >

Ayni eserde sufilerin kavram anlamlandirmalarina dair su agiklamalar yer
almaktadir:

... Iste sufiler kavramlar hakkindaki zahir anlamlar1 verdikten sonra kalplerine
dogan ayr1 ve Ozel birtakim manalar1 1% e - 13 (55w — LG gibi lafizlarla ortaya koymak
istemistir... Ne var ki onlar da sahsi tecriibeyi kelimelerle anlatmaktan aciz kaldiklarim
kendileri de itiraf etmislerdir. >

Tasavvuf alimleri birbirlerine yazdiklar1 mektuplarda, risale ve kitaplarda,
yaptiklar1 sohbetlerde bu dili kullanmiglar, boylece bir ortak dil olusmustur. Bugiinkii
manada tasavvuf dili tasavvufun kendisiyle beraber olusmustur diyebiliriz. Dolayisiyla ilk
donem sufilerinin kullandiklar1 terimler daha basit ve sade iken sonraki donemlerde —
tarikatlesme doneminde- daha sistemli olarak tesekkiil etmistir. >

Goriildigi gibi tasavvufi yaklasimla yazilmis eserlerde siradigi hal ve bilgilerin
aslinda yazima pek miisait olmadigindan bahsedilmektedir. Buna ragmen tasavvufi

tecriibeler dilin imkan verdigi Ol¢iide eksik de olsa aktarilmaya calisilmistir. Tasavvufi

54 Suad, Hakim, Mucemu ’s-Sufi, Daru’n-Nedve, Beyrut-1981, s. 14.
55 Suad, Hakim, Mucemu ’s-Sufi, s. 16.
%6 Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalc1 Yay, Ist.- 2012., s.8.
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yaklasimla yazilmis sozliiklerin usuliine dair verdigimiz bu 6n bilgilerden sonra tasavvuf
sozliiklerinde kavramlara dair ne gibi bilgilerin yer aldigina bakalim.

Kavramin tasavvuf terminolojisindeki anlamlar1 hakkinda su bilgiler yer
almaktadir:

Hak; Allahin isimlerinden birisidir.

Ebu Said Harraz (6. 277/890) dedi ki ; Kul maa’l Hak, Bi’l Hak, Li’l Hak’tir.
Yani Allah’la beraber, Allah ile ve Allah i¢in bulunur.

Ibni Arabi (6.638/1240) sdyle der; Hak, Allah tarafindan kula farz kilinan
seylerdir.

Hakka’l-Yakin; kulun sadece ilmen degil, ayrica suhuden ve hal olarak hak’ta
fani, hak ile baki olmasidir.

Hakikat: kulun Allah’a vasil olunacak yolda durup orada sebat gdstermesidir.

Hak ile hakikatin farki hakkinda soyle denilmistir: Hak; Zat’tir. Hakikat ise
Zat’mn sifatlaridir. °7

Hak yaratan, halk ise yaratilandir; Hak Allah, halk ise masivadir; Hak ger¢ektir,
onun disindakiler batildir. 8

Kavramin anlami ve kullanim g¢ergevesi hakkinda genis bilgiler veren Ezher
seyhi Enver Fuat Ebu Huzzam sunlar sdylemektedir:

- Hak Allah’tir. ‘O giin Allah, onlara kesinlesmis cezalarini tastamam verecek
ve onlar Allah’in apagik bir ger¢ek oldugunu bileceklerdir (Nur/24-25)’ ayeti bunu ifade
eder. ‘Hukuk-haklar-gergekler’ ise haller, makamlar, marifetler, iradeler, kasitlar,
muameleler ve ibadetlerdir. Haklar-gercekler ortaya ¢ikinca hazlar (gelip gegici olan arzular)

kaybolur. Hazlar-gecici arzular ortaya ¢ikinca da haklar-gercekler kaybolur.

57 Hafni, Abdulmunim, Mucemu 'I-Mustalahatu ’s-Sufiyye, Darul Mesire, Beyrut, 1987, s.78.
%8 Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 152.
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- Allah tarafindan kula yiiklenen sorumluluk.

- Allahin bir ismi.

- Mutlak varlik. Varlig1 bir seyin varligina baglh olmayan varlik.

Hakka’l-Yakin ise kulun Hak’ta (Allah’ta) fani ve onunla baki olmasidir. Her
bir kimse (6lmemisken de) 6liimii ilmel yakin ile bilir. Fakat 6liim melegini gériince bu bilgi
ayne’l-yakin haline yukselir. Ve 6liince de bu bilgi hakka’l-yakin seviyesine yukselir.

Denilmistir ki ilme’l-yakin dinin zahirini bilmektir. Ayne’l-yakin ise dinin bu
zahirini ihlas lizere tatbik etmektir. Hakka’l-yakin ise bunlarin hakikatlerinin kesfedildigi
misahede makamdir.

Nefsin haklar1 ise kisinin hayatta kalmasini saglayacak seylerden istifade
etmektir. (Olmeyecek kadar faydalanmaktir.) bundan fazlasi ise haz’dir (gecici arzudur).

Hakikatlerin hakikati ise kalbin iman ettigi varlik Oniinde bir kale gibi
sapasaglam durmasidir. Sayet kalbe iman ettigi seyler konusunda bir siiphe veya bir vehm
gelirse bu iman batil olur.

Ayrica hak hakkinda ‘tevhiddir’ denildigi gibi ‘rububiyetin izlerini
gorebilmektir’ de denilmistir fakat bu zayif bir goriistiir. >°

Hakikat rabbaniyetin izlerini miisahede etmek, her seyde failin Allah oldugunu
idrak etmektir.

Kelamdan fikha kadar genis bir anlam yelpazesinde kullanilagelen Hak
kavraminin tasavvuf anlayisinda da ayr1 bir yeri vardir. Bilindigi tizere sufiler genel olarak
batini manalara 0zel bir énem vermektedir. Bu manalarin bazilari her ne kadar ilim ehli
tarafindan ¢ok kabul gérmemis olsa da tasavvuf edebiyatinda yerini almistir. Bu baslik

altinda tasavvufi bakis agisiyla yazilan sozliiklerde Hak kavraminin kullanim alanlarinin

> Enver Fuad Ebu Huzzam, Mu cemu’l-Mustalahatu’s-Sufiyye, , Beyrut, 1993, s.76.
80 Keyyali, Asim Ibrahim, Kamusu ’s-Sufi, Mektebe-i Liibnan Nasirun, Beyrut, 2011, s.116.
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Ozellikle Allah’in zatinin etrafinda sekillenmis oldugunu gormiis bulunuyoruz. Simdi de
kavramin zit anlamlisi olan “Batil”’in ayn1 mantikta yazilmis olan sozluklerde hangi

yelpazede kullanildigina bakalim.
2.2.2. Tasavvuf Anlayisinda Batil Kavramm

Tasavvuf ehlinin kavramlara farkli ag¢ilardan yaklagsma egilimi ayn1 sekilde batil
konusunda da kendisini gostermektedir. Sufiler Hak kavramini Allah’in zati ¢ercevesinde
degerlendirirken batil kavramini da ayn1 yaklasimla Allah’in zatinin disindaki hersey olarak
degerlendirmektedirler. Tasavvufi sozliiklerde batil kavrami hakkinda mevcut bulunan

bilgiler su sekilde oniimiize ¢ikmaktadir:

Batil adem’dir (yokluktur). Hakk’in (Allah’in) disindaki her seydir. Zira
Allah’mn disinda higbir seyin hakikatte gercekligi yoktur. iste O’nun digindakilere Batil
denilir. Kavram cahiliye siirinde de bu sekilde kulanilmistir. Sair sdyle demistir:
duly il Wl 3 88 g A0 58 (355 Y Gl s
3oy Aaa ¥ aws 3K Sl 5l A L g i KT
Gordiim ki insanlarin cogu kendileri i¢in takdir edilen kadariyla idare etmiyorlar.
Aslinda her akil sahibi Allah’a muhtagtir.
Dikkat edin, Allah’in disindaki her sey batildir.
Bolluk ve bereket mutlaka bir giin yok olacaktir. ¢
Uludag, kavram hakkinda sunlari sdyler;
Arapca’da Asilsiz, temelsiz, gecersiz, yokluk anlamina gelir. Tasavvuf

anlayisinda ise Masiva, miimkiin varliklar, yaratilmis alem, saf yokluk anlamlar1 vardir.

61 Siir Lebid B.Rebia’ya aittir. (5. 40/660 ya da 41/661) Daha fazla bilgi icin bkz; Stileyman Tliicl, DIA,
‘Lebid B. Rebia’ md.
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Hakk’in Cebbar ve Kahhar sifatlar1 yaninda her sey yok olur, hi¢bir sey var olarak
gorinemez. O halde Hakk’1n disindaki seyler sadece batil ve hayal olarak gortiliir.

Batil hemise batil u bihtidedir veli,

Miiskil odur ki stret-i Hak’tan zuhdr ede.

Ey Veli! Bil ki Batil her zaman batil ve faydasizdir. Fakat asil sikint1 (batilin
batil olmasi degil), hak gibi goriiniiyor olmasidir. %

Bu baglik altinda hak ve batil kavramlarinin tasavvufi yaklasimla yazilmis olan
sOzliiklerde hangi manalarda kullanildigini incelemeye calistik. Neticede sufi gelenekte adet
oldugu {izere kavramlarin tamamen isari-sufi bir bakis agisiyla yorumlanarak temel sozliik
anlamlarinin disinda birgok manada kullanildigin1 gérmiis bulunuyoruz. Hak ve Batil
kavramlar1 hakkinda kullanilan bu manalarin 6zellikle Allah’in zati1 etrafinda sekillenmis
olmasi ise dikkat ¢ekici bir nokta olarak karsimizda durmaktadir.

Kelam tarihi boyunca yogun bir sekilde kullanilmis olmasi ve tartismalarin
odaginda olmasi sebebiyle Hak ve Batil kavraminin kelam ve akaid ilmindeki anlamlarin

ayr1 bir baslik altinda kisaca ele almak istiyoruz.
2.2.3. Kelam ilminde Hak ve Batil

Bilindigi iizere Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda mutlak otorite olan
peygamberlik makami sosyal diizen icerisinde olup biten her seyde tek miiracaat noktasiydi
ve bu otorite bltin problemleri ¢ézmekteydi. Fakat Hz. Peygamberin, 6zellikle Hz.
Osman’m (r.a) vefatin1 takip eden yillarda islam toplumunda ortaya ¢ikan bazi sosyal ve
siyasi olaylar neticesinde gruplara ayrilan Miisliimanlar birbirlerini batila nispet etmis, siyasi

karmasalar sonrasinda birtakim itikadi firkalar olusmustur. Nitekim bir rivayette Hazreti

62 Uludag, Stleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 67. Siir Baki’ye aittir.
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Muaviye taraftarlariin ‘Hiikiim ancak Allah’a aittir’ seklindeki sloganlarina cevaben
Hazreti Ali’nin *JBUll L 2 G 4 tepkisini verdigi haber verilmistir. 63

Yine Hazreti Ali’nin Hz. Muaviye taraftarlar1 hakkinda sdylemis oldugu bir s6zii
burada nakletmek yerinde olacaktir. Hz. Ali Muaviye haktan ayrilip batila digsmemeleri
konusunda kendi taraftarlarini itidale davet ederken sunlar1 soylemistir;

“Benden sonra Haricileri 6ldiirmeyiniz! Hakki arzu edip onda hata eden kimse
batili arzu edip ona ulasan kimse gibi degildir.”®*

Kanaatimize gére Hazreti Ali bu soziiyle haricilerin yanlis yolda olduklarini
sOylemekle beraber onlarin iyi niyetlerini ortaya koymak isteyerek batili arzulamadiklarini,
bilakis dogruya ulagsma arzusunda olmak istediklerini ifade etmek istemis ve bundan dolay1
Oldiiriilmemelerini emretmistir.

Akaid kitaplarini inceledigimizde bazi inang meselelerinin “sefaat haktir, cennet
ve cehennem haktir” seklinde ifade edildigi goriilmektedir. Ehlistinnetin en temel akaid
eserlerinde yer alan bu ifadelerin -ufak bazi niianslar igerse de- hemen hemen hepsi ayni
seyleri soylemektedir.

Akaid kitaplarinda yer alan “Cennet haktir, cehennem haktir, kabir azabi
haktir....” gibi ifadelerde hak kavrami Ragib El-Isfehani’nin belirttigi gibi “bir seye
inanmak” manasinda kullanilmistir. Ayrica Ciircani’nin Tarifat adli eserinde kavramin
anlamlar1 arasinda zikrettigi “inkart miimkiin olmayan gerg¢ek’ manasi da akaid risalelerinde
bu sekilde kullanilmistir. Ehlistinnet mezhebine gore bu hiikiimler kesin bilgi olup inananlar

acisinda baglayict ozellige sahiptir. Nitekim Nesefi’nin (6.508/114)) akaid risalesinde

esyanin hakikatini (dis gergekligini) bilmekle ilgili kisimda yer alan (isie Loy alall,

63 Sehristani, £ Milel Ve’n-Nihal, Terc. Mustafa Oz, Litera Yay. Ist.-2008. s.111.
8 Siibhani, Cafer, Buhus Fi’l-Milel Ve 'n-Nihal, Dar’ul- Islamiyye, Beyrut, 1991, I, 57.
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ifadesindeki (i~ie kelimesi eserin hasiyesinde Molla ilyas tarafindan “inkari miimkiin
olmayan bilgi” seklinde agiklanmistir.®®
Ayrica Sabuni (6.580) Maturidiye akaidinin esaslarini savunmak maksadiyla
yazmis oldugu “El-Bidaye Fi Usuli’d-Din” adli eserinde ¢ogu kez “Ehlii’l-Hak™ tabirini
kullanmis ve bununla ehlisiinneti kastederek onlarin itikadi konularda dogruya isabet ettigini
ifade etmek istemistir.
Esari mezhebinin kurucusu imam Esari (8.324) de meshur eseri El-Ibane’de
chlistinnet dis1 hareketlerin yanlis inanglarini ortaya koyup tartistigi bolimiin baghgin &b
deddlly &l Jal J 843k A seklinde koyarak onlarin inang konusunda diistiigii hatalari ifade
edip yollarinin yanlis oldugunu ifade etmek isterken ehlisiinnetin temel goriislerini ortaya
koydugu béliimiin bashgmi A&l Gl Jal J& 4L & Cb seklinde koyarak ehlisiinnet

inancinin dogru ve hak oldugunu ortaya koymaya ¢aligmstir.®’

65 Taftazani, Mesud B. Omer, Serhu'I-Akaid (Molla ilyas hasiyesi), Sefkat Yay, Istanbul- 2017, s. 56.
8 Sabuni, Nureddin, EI Bidaye Fi Usuli’d-Din, DIB Yay, Ist, 2015, s. 21.
67 Egari, Ebul Hasen Ali B. Ismail, EI Ibane An Usuli’d-Diyane, Dar’u Ibn-i Hazm, Beyrut, 2003, s. 11-14,
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UCUNCU BOLUM
RUHU’L-BEYAN’DA HAK KAVRAMI VE TUREVLERININ YORUMU

Calismamizin bu boliimiinde Bursevi’nin kavramla ilgili veya yakin anlamli
tasavvufi adlandirma ve ifadelere bakis acisini ele alacagiz. Bu arada dikkat ¢ekmemiz
gereken nokta kavramla uzak ya da yakin anlamli kavramlardir. Konunun daha ¢ergeveli bir
sekilde ele alinmasi agisindan biz Hak, Hakikat, Batil gibi birbirine yakin anlamli
buldugumuz kavramlarin hepsiyle ilgilenecegiz. Bununla beraber 6zellikle arastirmamizin
sufi bakis a¢isiyla yorumlanmis olan ayetler oldugunu ifade etmeliyiz. Bundan dolay1 bu
baglik altinda Ruhu’l-Beyan tefsirinden Hak kavrami ve tiirevleri konusunda yer alan

oOzellikle ve sadece isari yorumlara dikkat ¢ekmeye ¢alisacagiz.

3.1. Hak Yol, Ehl-i Hak

Ismail Hakk: Bursevi tefsirinde ‘Hak yol- Batil yol’ ayrimindan bahseder ve
bunlar1 iman ve tasavvuf dairesinde iki manada kullanir. Birinci yoruma gore hak yol Islam,
batil yol ise kiifiirdiir. Ikinci olarak da ayrica o hak yolun hakka ulastiran tasavvuf yolu

oldugundan bahseder.

En’am suresi 116. Ayette sdyle buyurulur:

Eger yeryiiziindekilerin ¢coguna uyarsan onlar seni Allah yolundan saptirirlar.
Onlar sadece zanna uyarlar. Ve sadece tahmin yiiriitiirler. (En’am 6/116)

Bursevi ayette insanlar1 hak yoldan saptiran kisilerin ‘zanna uyduklarma’ dikkat
¢ekilmesinden hareketle Hak yolunun ve Batil yolunun yolcular1 hakkinda sunlar1 sdyler:

... Sadece zanna uyarlar. Gegmis atalarimin dogru yolda olduklarni sanarak
izlerini takip ederler... Su halde kéafirler hem sapmis kimselerdir ve hem de baskalarini

saptirmaktadirlar. Hakikate giden yolda ise zan ve tahminle yiirlinmez. Bilakis hak yolunun
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esas alameti dogruluk, arastiricilik ve hidayet oOzellikleridir. Batil yolda gidenler ise
zanlarinin pesinden giderler ve sadece tahmin yiiriitiirier ...

Bursevi bu yoruma gore yakini bir bilgiye dayanmayan bir gidisatin batil bir yol,
yakini ve saglam bilgiye dayanan bir gidisatin ise hak yol oldugunu belirtmektedir.
Kanaatimizce onun yakini bilgiden maksadi peygamberler vasitasiyla Allah’tan alinan
bilgiler olsa gerektir. Ciinkii Bursevi “Hakka’l-Yakin™ bilgisinin peygamberler vasitasiyla
elde edilen bilgi oldugunu séylemistir. Bu baglamda diisiindiigiimiizde onun bu ayetteki hak
yol” ifadesiyle islam’1, “batil yol” ifadesiyle de kiifiir ve inkar yolunu kastettigini anliyoruz.
Bu konu daha sonra “Hakka’l-Yakin” baslig1 altinda daha genis bir sekilde ele alinacaktir.

Bilgiden bahsederken burada bilginin mertebelerini ortaya koymak
gerekmektedir. Bilginin dereceleri gii¢liiden zayifa dogru bazi kitaplarda su sekillerde tasnif
edilmistir:

Yakin, Zann-1 Galip, Zann, Sekk, Vehm, Cehl

Bursevi hidayet ve dalaletten bahseden Allah, diledigini saptirwr, diledigini de
dogru yola iletir. (Ibrahim 14/4) ayetinin yorumunda sunlar1 sdylemistir:

Akilli kimseye diisen tercihini hak yoldan yana kullanmak ve enaniyet
collerinden kurtulmaktir. Allah hak yolu aciklamis ve sebeplerini yaratmistir. Sadece yola
girmek ve intisap kalmigtir. ®°

Baska bir yerde Ibrahim b. Edhem’in (v. 161/778?) bir kissasinda onun tasavvuf
yoluna girisini anlatirken “diinyayla ilgili isleri birakti ve hak yoluna yoneldi” seklinde
ifadeler kullanmustir. ° Bu iki 6rnekte de onun “hak yol” ifadesini daha 6zel bir anlamda

tasavvuf yolu i¢in kullandigini gérmiis bulunuyoruz.

88 Saravi, Muhammed Miitevelli, Tefsir-i Saravi, Ahbaru’l-Yevm, Kahire-1991, I, 1362.
8 Ruhu’l-Beyan, IV, 397.
70 Ruhu’l-Beyan, 11, 407.
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Calismamizin esasin1 teskil eden “Hak” kavramuyla ilgili olarak Bursevi
eserlerinde sik sik “Hakikat Ehli” “Ehl-1 Hak™ “Erbab-1 Hak” “Ulema Billah” ifadelerini
kullanmakta ve tefsirinde de bahsettigi bu hakikat ehli kimselerin bazi ayirt edici
vasiflarindan bahsetmektedir. O Cibril hadisinin 3831 5%3 ifadesinin serhinde soyle
demektedir:

«_..Iste bu maldan infaktir. Ve bazi merd vardir ki mecmu-i malin1 infak eder ve
mal hitkmiinde olup meylettigi nefsini dahi bezleyler. Yani miicahede eyler. Ta ki nefsinden
fena bula ve ona meyl ve ragbeti munkati ola. Ve ona inde’s-sufiyyeti’l-muhakkikin makam-
1 temahhuz derler. Cemi masivadan ve husus iizerine nefsine iltifattan tahallustur...”"!

Bursevi hadisin agiklamasini yaparken malin Allah yolunda infak edilmesinden
hareketle isari bir yorum olarak sozii nefsini Allah yolunda sarf eden kisilere getirmektedir.
Ona gore maddi mallarini infak eden kisiler nasil mallarini temizlemis oluyorsa, Allah i¢in
nefsinin isteklerinden beri duran kimseler de nefislerini temizlemis olacaklardir. Bursevi
nefsin arzularindan yiiz c¢eviren bu kimselerin tasavvuf yolunda tamahhuz (arinma,
temizlenme) makaminda olduklarini haber vermektedir. Ona goére boyle kullar muhakkik-
hakikate ermis kimselerdir.

S6z konusu ettigimiz ifadeler ayni sekilde Ruhu’l-Beyan tefsirinde de dnemli
yer bulmustur. Onun, tefsirinde bu tabirleri bazi ayetlerde miiminler i¢in kullanmakla
beraber 6zellikle ayetlerin isari yorumlarini ifade ederken tasavvuf ehli hakkinda yogunlukla
kullandigini1 gérmekteyiz.

Araf suresi 92. Ayetin tefsirinde Bursevi sunlar1 soyler:

“Suayb’1 yalanlayanlar sanki yurtlarinda hi¢ oturmamug gibi oldular...”

"L Bursevi, Kirk Hadis Serhi, $.162-163.
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... Burada her ne kadar basta galip gelseler de, Allah’in ayetlerini yalanlayan ve
Kibirlenenlerin -her ne kadar goriiniiste hakim olsalar da- hakimiyetlerinin ve sanlarinin hizla
son bulacagina, isimlerinin unutulacagina, hakla beraber olan hak ehlinin ise her haliikarda
galip geleceklerine, batilin ise her tiirlii 6zelligiyle yok olup gidecegine isaret vardir.’?

Bu ayetin tefsirinde Bursevi ~ ehl-i hak” ifadesini miiminler hakkinda
kullanmistir. Bagka birtakim ayetlerde ise onun bu ve buna benzer tabirleri 6zelikle tasavvuf
ehli i¢in kullandigim gormekteyiz. Nitekim o, Ayetii’l-Kursi diye bilinen Bakara 2/255.
ayetin tefsirinde Ibni Arabi’den bir nakil yaparak bu kavrami kullanmistir.

“Ibni Arabi de tefsirinde “Ulema Billah olanlar nezdinde ‘La Ilahe Illallah’ zikri
‘Allah, Allah’ ve ‘Hfi, HQ’ zikirlerinden daha efdaldir. Ciinkii nefy ve ispat1” ihtiva ediyor”
sozleriyle bu seckin kisiler hakkinda ‘Ulema Billah’ ifadesini kullanmaktadir.”

Ayrica Bursevi orucun da bir ser’i olani, bir de hakiki olan1 vardir der ve hakiki
orucu soyle tarif eder:

“...Ve savmin ser’isi malumdur ve hakikisi oldur ki masiva-y1 haktan imsak
eyleye ve nefsini onun sehevat ve taallukatindan men ede. Ve onun iftar1 lika-i ilahi iledir.
Iste ‘oruclu kimse igin iki seving vardir’ budur. Yani biri iyd-i iftar-1 tabii, biri iyd-i iftar-1
hakikidir ki iyd-i ekber dedikleri budur...””

Burada da goriildiigii iizere Bursevi’ye gore hakikat ehlinin orucu normal
oructan farklidir. Nasil ki yeme i¢me orucu bozuyorsa, hakikat ehline gore giybet, haset gibi
manevi kirler de orucu bozar. Bursevi bdyle bir orucu hakiki orug, bu kimseleri de hakikat

ehli olarak vasfetmektedir.

2 Ruhu’l-Beyan, 111, 204.

73 Sufi terminolojisinde Nefy: Kelime-i Tevhidin ‘La ilahe- Higbir ilah yoktur’ seklindeki ilk kismidir. Ispat
ise ‘Illallah- Sadece Allah vardir’ seklindeki ikinci kismidar.

74 Ruhu’l-Beyan, 1, 398.

S Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 5.166.
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Biitin bu Orneklerden de anlasildig1r {izere miifessir hak yol-batil yol
ikilemelerini genis ve dar anlamda iki manada kullanmaktadir. Birinci yaklagimda
inananlarm Hak yolu iizere-istikamet iizere olmalarindan, ikinci yaklasimda ise tasavvufun
Hakk’a ulasgtiran bir yol olmasi noktasindan bahsedilmektedir. Bursevi’nin diisiincelerine
gore tasavvuf yolunun disindaki yollar Allah’a vuslati temin etmeyeceginden dolay1 batil
olarak nitelendirilmistir

Gordigimiiz gibi Bursevi tefsirinde “Ehl-i Hak”, “Ehl-i Hakikat”, “Erbab-1
Hakikat”, “Arif-i Billah” “Ulema Billah” “Hak Yolu” gibi baz1 ifadeler kullanmakta ve bu
oOzelliklere sahip olan kimselerden 6vguyle bahsetmektedir. Onun bu tabirleri genis ve dar
anlamda iki sekilde; genelde miminler icin 6zelde ise tasavvuf ehli i¢in kullanmis oldugunu
gorliyoruz. O, sdz konusu kavramlart miiminler i¢in kullanirken onlarin ‘Hak dine-Hak
kitaba inananlar’ olmalar1 noktasindan, tasavvuf ehli i¢in kullanirken de onlarin ‘Hakikat
yolcusu’ olmalar1 noktasindan hareket etmektedir. Ona gdre bahsedilen bu kisiler kulluk
noktasinda avamdan ¢ok daha farkli ve yiice birtakim hallere sahiptir. Onlarin sahip oldugu

bu giizellik ve manevi nimetler tasavvufi manada ‘Hak ehli’ olma vasiflarinin bir getirisidir.
3.2. Ruyetulah’in Hakikati

Daha 6nce Bursevi’nin Ruyetullah konusunda ehlisinnete yakin bir ¢izgide
bulundugundan bahsetmistik. Ona gore Allah zatin1 ahirette bazi miiminlere gosterecektir.
Lakin miiminlerin Allah’1 nasil gorecekleri konusunda alimler farkli fikirler belirtmislerdir.
Simdi biz Bursevi’nin bu konuda ne diisiindiigiinii inceleyelim. O bu konuda Hz.
Peygamberin “Adn Cenneti’'nde, cennetliklerle Rablerini gérmeleri arasinda Allah’in
vechindeki (viiziindeki) ridau’I-kibriyadan (biiyiikliik perdesinden) baska bir sey yoktur.” '

hadisini agiklarken Allah’in zatin1 hakiki manada gérmekten bahseder:

8 Tirmizi, Cennet 3, 2530.
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“Hz. Peygamberin “cennetliklerle Rablerini goérmeleri arasinda Allah’in
vechindeki (yiiziindeki) ridau’l-kibriyadan (biiyiikliik perdesinden) baska bir sey yoktur”
sOziiniin manasi1 hakikattir. Fakat bu hakiki goriilme herkesin goniil aynasinin temizligine
gore tecelli edecektir... Allah’in zatina nazar eden herkes i¢in bu hakikat bizzat onlarin kendi
nefislerinin safligindan zuhur edecek ve Allah’in zatinin hakikatine o derecede
bakabilecektir.”’’

Bursevi “Gozler onu goremez” (Enam 6/103) ayetindeki lafizlarin Allah’in
ahirette goriilmesinin miimteni olduguna delalet etmedigini, bilakis bu lafizlarin Allah’in
sadece diinyada goriilemeyecegine delalet ettigini diisiinmektedir. O bunu su sekilde agiklar:

“Idrak” fiili “goz” ile kullanildiginda bu diinyaya ait olan “normal gérme”
anlasilir. Buna gore Arapga’da mesela “gézlerimle gérdiim” ciimlesi ile “g6zlerimle idrak
ettim” ctimlesi arasinda anlam farkliligi yoktur. Dolayisiyla ayetteki “g6zler onu idrak
edemez” sOziiniin manas1 “gézler onu diinyada goremez” seklinde olmaktadir. “O giin bazi
yiizler vardwr ki Rablerine bakarlar ve paril paril parildarlar” (Kiyame 75/22-23) ayeti bu
yorumumuzu desteklemektedir.”

Ayrica bu ayetten Allah’t gérmenin kullara bir ikram oldugu anlasilir. Bu
ikramm en giizeli de mira¢ gecesi Rasulullah’a nasip olmustur. Ibni Abbas’tan gelen bir
rivayete gore Hz. Peygamber o gece Allah’1 bizzat diinya gozii ile gormiistiir.

Bursevi ayrica bir bagka yerde Ruyetullah konusunda sunlari soyler:

Hakk’1 miisahede etmek cenneti elde etmekten daha giizeldir. Bundan dolay1

Ruyet cennete girdikten sonra olacaktir. 8

7 Ruhu’I-Beyan, 111, 78.
8 Ruhu’l-Beyan, VII, 318.
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Ibn Arabi de Ruyetullah’in hak oldugunu ve hakiki manada olacagmi
diistinmektedir. O Tevilat isimli eserinde Kiyame 75/23 ayetinin tefsiri baglaminda sunlar
ifade etmistir:

Yani Allah’1n bizzat zatina yonelmis, tam bir rahmet beklentisi i¢inde, miisahede
nazariyla, baska hicbir seye yonelmeksizin, baska higbir seyle mesgul olmaksizin onun
cemalinin giizelligine bakarlar.’®

Dikkat edilirse Bursevi ve Ibn Arabi aymi ayetin tefsirinde hemen hemen ayni
yaklagimlara sahip olmustur. Ibn Arabi’nin Ismail Hakk:1 Bursevi’ye etkisinin Kuran tefsiri
acisindan boyutunun ortaya konulmasi sadedinde ayni ayetin ayni dogrultuda yorumlanmis

olmas1 6nemli ipuglar1 igermektedir.
3.3. Alemdeki Tek Hakikat; Vahdet-i Viicut Anlayisi

Tasavvuf ehlinin iizerinde en ¢ok durdugu ve tasavvuf tarihiyle beraber hep
tartisilagelmis meselelerden birisi de vahdet-i viicud anlayisidir. Bu anlayis kisaca
miimkinii’l-viicud olan salikin kendi varligindan tamamen siyrilip vacibu’l-viicud olan
Allah’in varliginda fani olmasi, bunun neticesinde de kendi zatinin Allah’in varliginin bir
alameti, hatta bizzat kendisi oldugu iddiasidir. &

Bu boliimde biz hem Ibni Arabi’nin hem de Bursevi’nin vahdet-i viicud anlayisi
konusundaki yaklagimlarin1 onlarin eserlerinden iki baslik halinde ayr1 ayri inceleyecegiz.
Bu sekilde ayri ayri incelememizin sebebi Ibni Arabi-Bursevi ikilisinin bu anlayis

konusunda birbirlerine olan benzerliklerini ortaya koyacak bir mukayese yapmaktir.

7 {bni Arabi, Muhyiddin, Tevilat, I, 659.
8 Daha fazla bilgi icin bkz.: Demirli, Ekrem, DI4, “Vahdet-i Viicud” md.
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3.3.1. ibni Arabi’de Vahdet-i Viicud Anlayisi

Bursevi’ye etkisinin tefsirdeki yansimalar1 agisindan bu baslik altinda Ibni
Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisinin ortaya konulmasi elzemdir. Onun Tevilat isimli
tefsirinde vahdet-i viicud anlayisinin izlerini gérmekteyiz. Simdi Ibni Arabi’nin vahdet-i
viicud anlayisina dair goriislerinin eserlerine nasil yansidigimi birka¢ 6rnek {izerinde
inceleyelim.

Ibni Arabi Hud 11/111. ayetin agiklamasinda sunlar1 sdyler:

“Mesut olan kimse, zatin birliginde fani olmus, onun agkinin kivilcimlarinin,
yiice cemalinin pariltilarinin i¢inde yanmistir. Artik géren (sahit) de goriinen (meshud) da
Hak’tir. Bu makam miisahede makamidir. Bu makamda kisi ruhunun varligindan siyrilir,
sadece o’nun zatin1 suhud halindedir. Bu makamda Allah’tan baskasi i¢in varlik s6z konusu
degildir, sahsi ve fani varliktan eser kalmaz.”8!

Bursevi’nin Hz. Musa’nin Allah’tan onu gérmek istemesi ve Allah’in olumsuz
cevap vermesi olaymin anlatildigi Araf 7/143. ayetin tefsirinde Allah’in “sen beni
goremezsin” hitabina yaklasimi su sekildedir:

“Hz. Musa’dan gelen ‘Rabbim bana kendini goster, bakayim’ talebi, Hakk’in
zatinin miisahedesine duydugu derin istiyakin sonucudur. Allah’in ‘sen beni goremezsin’
soziiniin manas1 ise sudur: Ikilik miisahede makaminda bir perdedir.? Bu perde varken
miisahede imkansizdir.

Sair de soyle demistir:

Ben kaybolunca o ortaya ¢ikar

& fbni Arabi, Tevilat, 1, 308.

8 Miifessir burada bahsettigi ‘ikiligin’ ne oldugunu agiklamamistir. Kanaatimizce Ibni Arabi’nin burada
bahsettigi ikilik Hz. Musa’nin talebindeki ‘bana goriin’ ciimlesindeki ‘ben’ lafzidir. Bu yaklagima gore talepte
mevcut olan bu ikilik miisahedeye-vahdet-i viicuda engel olmustur. Allahu A’lem.
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O ortaya ¢ikinca ben kaybolurum.””

Ibni Arabi’nin vahdet-i viicud anlayis1 sadece tefsirinde degil, tiim eserlerinde
gozle goriiniir bir sekilde bulunmaktadir. O, Liibbii’l-Liibb adl1 eserinde bu konuyla ilgili
sunlar1 soylemektedir:

“O konusan nefsin (nefs-i natika) cismi ve can1 yoktur. Cesedin disinda ve iginde
bir yonetici olur, tasarruf eder... Sahsin elinde tutan, goziinde bakan, dilinde sdyleyen,
ayaginda ylriiyen, kulaginda isiten ve her duygusunda tasarruf eden odur... Bedenden bir
parmak veya el kesilecek olsa ona ne bir noksanlik gelir ne de eksilme...” 8

Yine ayni eserde Ibni Arabi ilme’l-yakin derecesine eren kimselerin miisahede
ile Hak’tan baska varlik olmadigini, “Bugiin miilk kimindir? Vahid, kahhdr olan Allahindir”
(Miimin 40/16) ayetinin sirrinda da mevcut oldugu {lizere alemde Hak’tan bagka hicbir seyin
bulunmadigimi irfan yoluyla anlayacagindan bahseder.

Vahdet-i Viicud nazariyesi tarih boyunca islam toplumunda 6nemli tartismalara
konu olmustur. Bu nazariyenin 0ngordiigii “vahdet-birlik” yaklasimi tasavvufi
yaklasimlarda vuslatin zirvesi, imanin hakikati seklinde ele alinirken muariz tarafta sirk
tehlikesi ¢ergevesinde ele alinmistir. Bu noktada bazi alimler bu nazariyenin en dnemli
temsilcisi olan Ibni Arabi’yi savunurken bazilar1 da itikadi agidan tenkit etmistir. Hatta bu
tenkitler bazen tekfire kadar gitmis, tasavvuf ehlinin onun hakkinda kullandigi “seyh-i
ekber” terimi karsi tarafta “seyh-i ekfer” seklinde de tezahiir edebilmistir. Vahdet-i viicud
nazariyesi ve Ibni Arabi hakkindaki bu yaklasimlardan birkag tanesini incelemek istiyoruz.

Aliyyil Kart (v. 1014/1605) vahdet-i viicud nazariyesi hakkinda miistakil bir

eser yazmustir. Eserde Ibni Arabi’nin ve ona tabi olanlarin vahdet anlayislarini nakillerle

8 [bni Arabi, Tevilat, 1, 645,

8 bni Arabi, Muhyiddin, Liibbii 'I-Libb; Oziin Ozii, Cev. Ismail Hakki Bursevi, Bahar Yay. Baski yeri yok-
2000, s.35.

8 Tbni Arabi, Muhyiddin, Liibbii ’I-Liibb; Oziin Ozii, Cev. Ismail Hakk: Bursevi, s. 38.
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ortaya koyarak kendi goriisiine dair getirdigi delillerle uzun uzun tartismistir. Sonug
béliimiinde ise Ibni Arabi ve vahdet-i viicud konusunda ona tabi olanlar hakkinda gok agir
ifadeler kullanmistir. Bu ifadeler onlarin kafir olduklari, cenaze namazlarinin kilinmayacagi,
hapsirinca “Allah sana rahmet etsin” denilmeyecegi gibi gercek anlamda tekfir cimleleridir.
Aliyyiil Kari eserinin sonunda sunlar1 soylemistir:

“Ibni Arabi’nin yalanci birisi oldugu ortadadir. Ayrica o melunlardandir. Hem
kendisi yoldan ¢ikmis hem insanlar1 yoldan ¢ikarmaktadir. Onun akidesinin hak olduguna
inanan kimse tartismasiz, icma ile kafirdir... Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Ibni Arabi
taifesinin kafir oldugunda siiphe eden kimse kafirdir. Hatta bu konuda tevakkuf eden de
kafirdir... Onlara selam vermek caiz degildir. Selamlarin1 almak da caiz degildir. Onlar
Yahudi ve Hristiyanlardan daha serlidirler. Onlara miirted hiikiimleri uygulanmalidir.
Onlardan birisi hapsirsa ona “Allah sana rahmet etsin” denilmez. Cenaze namazlari
kilinmaz. Hakimlere diisen vazife onlar1 yakmaktir. Onlar Hz. Ali ilahtir diyenlerden daha
tehlikelidir. Alimlerin® bu gibi konularda susmas: ve ihtilaf etmeleri bu gibi belalarin
biiyiimesine sebep olmustur... <8’

Ayrica Aliyyiil Kari Resail adli eserinde de “Mertebetii 'I-Viicud ve Menziletii 's-
Suhud” adli bir risale kaleme almis ve yine bu konudaki fikirlerini aynen burada da
belirtmistir. 8

Vahdet-i viicud nazariyesine karsit goriis olarak bu dil en u¢ noktay1 gostermesi
agisindan dikkat gekicidir. Islam dairesinin disina ¢ikarilmak bir yana, bu kimselerin diger
din mensuplarindan bile daha asag1 derecede olacagini ifade eden bu tekfirci tislup isin en

uc noktasini temsil etmektedir. Ibni Arabi konusunda Seyhiilislam Ibni Kemal Pasa (v.

8 Aliyyiil Kari burada Seyhiilislam ibni Kemal Paga’nin kendisine Ibni Arabi hakkinda sorulan bir soruya
verdigi cevaba gonderme yapmaktadir.

87 Aliyyul Kari, Er-Redd Alel- Kailine Bi Vahdetil Viicud, Darul Me’mun Lit-Tiiras, Dimesk, 1995, s. 156.

8 Bkz; Aliyyil Kari, Mecmu-u Resail-i Molla Aliyyiil Kari, Daru’l-Liibab, ist.-2016, VI, 125-279.
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940/1534) da bir durus ortaya koymustur. Resail adli eserinde kendisine sorulan bir soru
iizerine Ibni Arabi konusunda miistakil bir baslik acan Ibni Kemal Pasa Aliyyiil Kari’nin
kendisi ve Ibni Arabi hakkinda soyledigi sozleri®® ve baska alimlerin bu konudaki fikirlerini
zikrettikten sonra Ibni Arabi’ye isnat edilen kiifiir sézlerinin ondan sadir olduguna dair kesin
bir bilgiye sahip olmadigini, bu sebeple onun kiifriine hilkkmedilemeyecegini, ancak isnat
edilen sozlerin kiifiir oldugunu, bu diisiincenin de en uygun ve siddetten uzak bir yaklasim
oldugunu sdylemistir. %

Bu konuda belki tizerinde durmamiz gereken nokta her seyde oldugu gibi ifrat
ve tefritten uzak olarak itidalli olmaktir. Ibni Arabi’nin hatasiz oldugunu iddia etmekle onu
tekfir etmek arasinda bu acidan fark yoktur. Resail’i tahkik eden Dr. Hamza El-Bekri ibni
Kemal Paga’nin bu konuyla ilgili risalesinin sonunda kendi goriisiine gore bu konuda Said
Nursi’nin yaklagimimin en isabetli yaklasim oldugunu sdylemistir. Said Nursi’ye gore Ibni
Arabi’nin kendisi hidayet ehli makbul bir kisidir. Fakat yazdiklariyla her zaman hidayete
yonlendirememektedir. Hakikat konularinda ¢ogu zaman 6lgiisiiz davranmakta, ehlisiinnetle
ters diismektedir. Fakat bazi1 sézleri zahiren dalalete isaret etse de kendisi bundan beridir.

Bazen soz kiifur goriniir olsa da sahibi kafir olmaz.
3.3.2. Bursevi’de Vahdet-i Viicud Anlayisi

Ibni Arabi’nin kendisinde biraktii en énemli etkilerden birisi olan vahdet-i
viicud anlayisiyla ilgili Ruhu’l-Beyan tefsirinde karsilastigimiz bir yerde Bursevi sunlari

ifade etmektedir:

8 bni Kemal Pasa burada Aliyyiil Kari’nin kendisi igin sdyledigi ‘ Alimlerin bu gibi konularda susmas1 ve
ihtilaf etmeleri bu gibi belalarin bilylimesine sebep olmustur’ s6ziine atif yapmaktadir.

% {bni Kemal Pasa, Mecmu-u Resail-i fbni Kemal Pasa, Daru’l-Liibab, 1st.-2018, V, 463-468.

% {bni Kemal Pasa, Mecmu-u Resail-i Ibni Kemal Pasa, V, 468.
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“Siiphe yok ki varlik bir hayalden ibarettir. Hakiki manada tek varlik “Hakk”in
kendisidir. O’ndan baska mevcut yoktur. Alemde miisahede edilen ne varsa hep O’dur.” %2

Bursevi ayrica Allah’tan “hakkiyla korkmak (Al-i Imran 3/102)” ve “Allah’tan
guc vyetirildigi kadar korkmak (Tegabun 64/16)” ifadelerinin tefSirini yaparken gii¢
yetirildigi kadar korkmanin ebrar’a ait bir hal oldugunu, tam olarak hakkiyla korkmanin da
mukarreblin’a ait bir hal oldugunu sdyler. Devaminda ise mukarreblin’un tarifini yaparken
“onlarm hali ise mecazi varliktan tamamen siyrilmaktir ki, takvanin gercegi de budur” der.®®
Burada onun insanin varligini mecazi olarak nitelemesinden hareketle biz Bursevi’nin
insanin zahiri varligini hakikat kabul etmedigini, alemdeki tek hakiki varligin Allah’in zati
oldugunu diisiindiigli sonucuna varmaktayiz ki, bu da vahdet-i viicud anlayisidir.

Vahdet-i viicud anlayisina dair Nahl 16/2. ayetin tefsirinde su yorumlarla
karsilasmaktayiz:

“Allah’tan hakkiyla korkun. Yani kendi nefsinize mutlak manada yoklugu isnat
edin ve asla varlik isnat etmeyin. Hakk’in zatina ise mutlak manada varlig1 isnat edip
kesinlikle O’na yoklugu isnat etmeyin. Allah Teala ezeli ve ebedidir, onun hakkinda yokluk
caiz degildir. Nefisleriniz ise mahiyeti itibariyle esasen ezeli ve ebedi olarak madumdur
(yoktur.) Dolayistyla nefisleriniz hakkinda da varlik caiz olmaz.”%

Bakara 2/255. ayette Bursevi tevhidin mertebelerini su sekilde anlatmaktadir:
“Tevhidin li¢ mertebesi vardir:
Mibtedilerin tevhidi ‘La Ilahe Illallah’tur.

Orta seviyede olanlarin tevhidi ‘La Ilahe illa Ente’dir. Ciinkii bu kisiler ‘suhud’

makaminda olduklarindan bu makamin geregi direk ‘hitap’tir.

2 Ruhu’l-Beyan, VI, 402.
9 Ruhu’l-Beyan, X, 20.
% Ruhu’l-Beyan, V, 5.
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Kamil olanlarin tevhidi ise ‘La Ilahe illa Ene’dir. Ciinkii bu kisiler tam bir fena
(yokluk) makamindadirlar, bu sebeple kendilerinden bir tasarruf veya s6z sadir olmaz,
sonugta —zahiren onlardan sadir oldugu diisiiniilen- bu tevhid aslinda bizzat tek olan
Allah’tan duyulmus olur. Bu sebeple ‘La ilahe illa Ene’ denilmis olur.”®

Tasavvufi kimligiyle de bilinen Birgivi Mehmed Efendi (v. 981/1573) Makamat
adli eserinde miisahede makami hakkinda miistakil bir baslik agmis ve onu marifet
makamlarmm onuncu ve son durag olarak ifade etmistir.%

Bursevi Enfal 8/17. ayette Bedir savasindan bahseden ayetlerin tefsirinde de Hz.
Peygamber’e ve sahabe hakkindaki “Siz éldiirmediniz, Allah 6ldiirdii. Sen atmadin ‘Ey
Muhammed) Allah att:” ifadeleri de vahdet-i viicud anlayigina bir delil olarak ortaya koymus
ve birtakim aciklamalarda bulunmustur. Ilgili ayetlerin tefsirinde su ifadelerle
karsilasiyoruz:

Allah Teala bu ayette 6ldirme fiilini sahabeden ve Hz. Peygamber’den
nefyetmis ve kendi zatina nispet etmistir. Clinkii O, sebepleri yaratandir... Atma fiilini Allah
hakiki manada Hz. Peygambere nispet etmedi... Iste bu tecelli makanudir. Allah bir kulda
sifatlarindan birisi ile tecelli edince kulda o sifata uygun bir fiil zuhur eder. Hz. Isa’nin
oliileri diriltme olay1 da bdyledir. Allah onda “ihya” sifatiyla tecelli ettigi i¢in Hz. Isa

)

Allah’1n izniyle 6liileri dirilmisti. Bu konu “... Ben onun goren gozii, isiten kulagi olurum...’

% Ruhu’l-Beyan, I, 398.
% Birgivi, Mehmed Efendi, Makamat, Kitap Kalbi Yay., Ist-2015. s. 30.
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hadisiyle de ilgilidir.%” “Sana biat edenler Allah’a biat ediyorlar” (Fetih 48/10) ayetinin
hakikati de buna isaret eder.*®

GOriildiigii gibi Bursevi ayeti ¢ok da uzun yorumlarla degil de gayet sade bir
yorumla isari bir noktaya getirmektedir ki, zaten ayetin zahiri de buna uygun gérinmektedir.
Ona gore Allah atma aninda Hz. Peygamberin zatinda tecelli etmistir. Kendisi ayrica bu
yorumunu Fetih suresindeki biat ayetiyle ve Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesiyle destekleme
gayretine girmistir. Ona gore Allah Hz. Isa’nin zatinda ihya sifatiyla tecelli etmistir.

Goriildugi lizere yazar tiim bu agiklamalariyla kullarin varliginin suretten ibaret
bir varlik oldugunu, Allah’in varliginin karsisinda hicbir sekilde hakiki bir varlik ifade
etmedigini, esas ve hakiki manada varligin ise sadece Allah’in zatina nispet edilebilecegini
ifade ederek bizlere tasavvufi bakis acisinda 4 ¥ (& ¥ seklinde formiile edilen vahdet-i
viicut yaklasiminin acik bir 6rnegini gostermektedir. Bu anlayis onun tefsirinde genis bir
sekilde yer bulmus ve yer yer izah edilmeye ¢aligilmistir.

Vahdet-i viicud anlayisinin ¢ok yogun tartismalara konu olmasi ve ayrica Ibni
Arabi’nin Bursevi tlizerindeki etkileri agisindan konuyu biraz agma ihtiyaci hissettik. Bu
baslik altinda genel olarak tiim tasavvuf ehlinin kabul ettigi vahdet-1 viicud anlayisini
Bursevi’nin de benimsemis oldugunu ve siddetle savundugunu, Hak kavraminin ya da
tiirevlerinin gectigi yerlerde konuyu bir sekilde evirip vahdet-i viicud nazariyesine getirerek
birtakim agiklamalarla konuyu izah etmeye ¢alistigin1 gérmiis olduk. Ayrica onun bu goriise

sahip olmasina etki eden en 6nemli faktdr olan Ibni Arabi’nin de tefsirinde ayni1 konuyla

%7 {lgili hadisin tamami su sekildedir: “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim.
Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri eda etmesidir. Kulum
bana nafile ibadetlerle yaklagmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun
isittigi kulag, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden
siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, mii'min kulumun ruhunu
kabzetmedeki tereddiidiim kadar hig¢ tereddiite diismedim: O dliimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi
sevmem."(Buhéri, Rikak 38)

% Ruhu’l-Beyan, 111, 326.
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ilgili benzer agiklamalarini incelemis, sonugta her iki miifessirin de ayni seyleri farkli
ayetlerde farkli sekillerde agiklamaya calistigini gormiis bulunuyoruz. Gorebildigimiz
kadariyla bu konuda iki miifessir de birbirleriyle tam bir uyum igerisindedirler. Lakin ayn1
diisiinceleri ayn1 ayetler hakkinda tatbik etmemisler, farkl farkli ayetlere ayn1 bakis acisiyla
yaklagsmislardir.

Simdi Vahdet-i Viicud anlayisi veya daha dogrusu Vahdeti-i Vucud halinin bir
neticesi olarak tezahir eden ve tarihte Hallac-1 Mansur etrafinda yogun tartismalara konu

olan “Ene’l-Hakk” s6ziinii incelemek istiyoruz.
3.4. Ene’l-Hakk Meselesi

Vahdet-i viicud nazariyesiyle yakindan ilgili olarak ve belki bu anlayisin, bu
halin bir neticesi olarak 6niimuiizde duran ve tarih boyunca takdisten tekfire kadar varan tirli
yaklagimlara konu olan “Ene’l-Hakk” s6zii konusunda Bursevi de savunmaci bir pozisyon
almis, tefsirinde ve baska bazi eserlerinde bu halin nasil gerceklestigini agiklamaya
calismistir. Vahdet-i viicud konusundaki yaklagimlarini inceledikten sonra onun bu sozii
nasil temellendirdiginin de ortaya konulmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Tasavvuf anlayisinda “Fena” makami 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu hal
tasavvufta en yuksek mertebe olarak “fend fillah’ seklinde yer almaktadir. Bu kisaca
Allah’in varhiginda kaybolma, alemde Allah’tan bagka hicbir sey gormeme, hatta sadece
Allah’in varliginin bir alameti oldugunu disiinerek kendi nefsini bile varlik aleminden
saymamak, bu sekilde Allah’in varliginda kaybolmak seklinde ifade edilebilir. Bu makama

eren mirid Allah’a ulasmig, diinyevi varliklardan gegip Allah’in varligi icinde yok
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olmustur.®® Tarihte Hallac- Mansur diye bilinen zatin meshur Ene’l-Hakk meselesi de bu
konuyla ilgilidir. Bursevi bu konuda soyle diistinmektedir:

Kuldan istenen zikir lisaniyla zikrederken kalbinin, ruhunun ve tiim azalariin
gafil olmayip huzurlu (konsantre) olmasidir. Ta ki tiim varligiyla Hakk’a yonelmis olsun.
Bu sekilde havatir (gonle gelen gereksiz diisiinceler) yok olur, nefsani varlik gider. Iste kul
bu sekilde zikre devam ederse zikir lisandan kalbe geger. Bu zikir kalpte devam edince
“yeryuzli Rabbinin nuruyla aydinlanir” (ZUmer 39/69) ayetinin hikmetiyle Hak gayb
perdelerinin ardindan o kula tecelli eder ve kulun batini nurlanir. Sonra kul Hakk’a isim ve
sifatlarin tecellileriyle ibadet etmeye baslar, daha sonra ise zati tecelliler zuhur eder ve kul
Hak’ta fani olur. Boylece kendisine yarasir bir sekilde Hak kendi kendisini zikretmeye
baslar. Kalpteki putlar kalkar ve hakikat bilgisinin sirlar1 agilir. Iste bu sekilde zikreden de
zikredilen de Hak olur. Bu konu Davud-i Kayseri’nin Fususu’l-Hikem serhinde bu sekilde
izah edilmistir. 1

Gorildigiu gibi Bursevi ene’l-hak meselesini kabul etmekte ve bu konuya
kendine gore bir izah getirmeye calismaktadir. Ileride aciklayacagimiz iizere o tefsirin baska
bir boliimiinde bu goriisii kabul ettigini yine belli etmekte ve buna benzer bazi agiklamalarda
bulunmaktadir.

Bursevi’ye gore kul dilde kalmayip kalbe gecen ve tiim azalarla yapilan bir zikir
seviyesine ulastiginda kendi nefsinden gec¢ip Hak’ta fani olmakta, dolayisiyla kendi nefsi
aradan c¢ikmakta, sonucta Hakk’in varligindan bir par¢a ve O’nun varligimin bir delili olan
nefsinin zikretmesiyle bizzat Hakk kendi zatini1 zikretmis olmakta, bu sekilde de kul kendi

nefsini varlik aleminden soyutlayarak yok saymakta, adeta “ben yokum, ben diye goriilen

9 Poyraz, Yakup, Fendfillih Mertebesinden Bekabillih Makamina Meviind'da Ilahi Agk, Tirkoloji
Arastirmalari, 2014, cilt: IX, say1: 9, s. 871-895.
100 Ruhu’l-Beyan, 111, 307.
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sey aslinda Hakk’1n bir alameti-hatta bizzat kendisidir” diyerek bu sekilde zikreden varligin
aslinda Hakk’1n bizzat kendisi oldugunu diisiinmekte, bu sebeple “Ene’l-Hakk™ demektedir.

Yine Tevilat-1 Necmiye’den yapilan bir nakille miellife gére Hakkin iig
mertebesi vardir.

1. Hakkin fiilleri mertebesi: Hakkin fiillerinin mertebesi O’ nun emirleridir. Hak
Teéla bu emrettigi seylerle yasakladigi seyleri yok eder.

2. Hakkin sifatlar1 mertebesi: Hak Teala kulda tecelli ederek kuldaki batil
sifatlar1 yok eder.

3. Hakkin zat1 mertebesi: Hak Teala tecelli edince batil olan tiim zatlar yok olur.
Iste ‘O'nun zdtindan baska her sey yok olacaktir’ (Kasas/28-88) ayeti de buna isaret eder.
Hak Tealanin ‘Hak geldi batil zail oldu’ (Isra/17-81) buyurdugu gibi.

Iste bu makamda Ene’l-Hakk diyen kisi zannederim ki bu sdzii Hakk’1n zatimin
batil nefiste tecelli aninda soylemistir. Ciinkii Hakk’1in gelisiyle batil olan nefis yok olur,
dolayisiyla Hak kendi kendinden haber vermis ve “Ene’l-Hakk” demis olur. 1%

Bursevi’nin ene’l-hakk meselesine dair bu agiklamalar1 gayet ilgingtir. Ona gore
Allah bizzat kulun nefsine tecelli ederek kendisinin “hakk™ oldugunu ifade etmistir. Her ne
kadar da bu diisiince batinilikteki “hulll” diisiincesine veya ilahlik iddiasina benzemekteyse
de Uludag Hallac’1n asla ilahlik ve huliil iddia etmedigini diisiinmektedir. Ona gore bu tiir
sozler sekr ve satahat halindeyken sdylenmis olup makbul bir tevili miimkiindiir.!%? Bu
konuyu bodylece ifade ettikten sonra Bursevi’nin meseleyle ilgili fikirlerini incelemeye
devam etmek istiyoruz.

Bursevi Fetih Suresi 10. ayetin tefsirinde Hallac-1 Mansur’un (v. 309/922) Ene’l-

Hakk soziinii ve baska birtakim sufilerin buna benzer sézlerini s0yle aktarir:

101 Ruhu’l-Beyan, V, 461.
192 Uludag, Siileyman, DIA, “Hallac-1 Mansur” md.
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“Hakk, Hz. Peygambere biat1 kendi zatina biat kabul etmistir. Kendi elinin Hz.
Peygamberin elini tutanlarin ellerinin iizerinde oldugunu soylemistir... Allah nebisini kendi
kemalinin bir delili ve bir tecelli aynasi kilmistir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber “Beni géren
Hakkt gérmiistiir” 1° buyurmustur. Hz. Peygamber kendi zati ve fiili suretinden ¢ikinca
fiillerinde, sifatlarinda ve zatinda Hakk’mn naibi olmus olur. Iste bu makama eren
kimselerden;

Hallac (v. 309-922) “Ben Hakk’im”,

Ebu Yezid Bestami (v. 234-848): “Benim sanim ne yiicedir, Benim sanim ne
yiicedir, ne kadar da yiice bir varligim”,

Ebu Said Harraz (v. 277-890) ise “Ciibbemin altinda Hakk 'tan baskasi yoktur”
demisgtir.” 104

Yine o bu konudaki diisiincesine iyi bir dayanak olacagini bildigi Bakara 2/34.
ayetin tefsirinde de meleklerin Adem’e secde ile emredilmesinin sebebini Allah’in Adem’de
tecelli etmesi seklinde agiklamaktadir. Bu makamda iken Adem’e secde edenler Allah’a
secde etmis olurlar. 1%

Tasavvuf ehlinin Kuran ayetlerini tefsir ederken i¢sel birtakim olgularla —isari
olarak- yaptiklart bu ve buna benzer yorumlar genel olarak miislimanlar nezdinde kabul
gormiis olsa da bazen ciddi derecede elestirilmistir. Isari tefsir gelenegine karsi ok farkl

yaklasimlar da sergilenmistir. Ornek olarak Murat Siiliin isari yorumlarin olusmasinda farkli

108 Buhari, Tabir, 10; Mislim, Rii’ya, 11. Hadis benzer tarikleriyele birlikte degerlendirildiginde bu yorumun
saglikli ve isabetli olmadig1 anlagilmaktadir. Zira diger tariklerde ‘Beni riilyada goren gercekten gormiistiir’
ifadesi bulunmaktadir ki, bundan da seytanin Hz. Peygamberin suretine giremeyecegi, dolayisiyla da riiyasinda
Hz. Peygamberi goren kimsenin gergekten ou gérmiis olacagi sonucu ¢ikmaktadir.

104Ruhu’l-Beyan, IX, 20-21. Bu sozii Ibni Arabi de Liibbii’l-Liibb adli serinde zikrederek Bursevi’nin
aciklamalarina benzer birtakim aciklamalarda bulunmaktadir. Bkz; Liibbii’l-Liibb, Ceviren; Ismail Hakki
Bursevi, s.38. Ayni1 soziin iki miiellifin de eserlerinde hemen hemen ayni agiklamalarla verilmesi Bursevi’nin
Ibni Arabi’den fikri manada ne kadar etkilendigine dair bazi ipuglar1 vermektedir.

105 Ruhu’l-Beyan, 1, 103.
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milletlere ait birtakim eski dini kitaplarin etkisi oldugu seklinde bir iddia ortaya atarak sdyle
der:

“Islam Arabistan disina yayilinca Miisliimanlar zabtettikleri muhtelif iilkelerin
ve wklarmn tabiatiistii biitiin inanclari, sihir sanatlar1 ve dini menasikini ihtiva eden
kitaplariyla temasa geg¢mislerdir... Diger din mensuplarinin kendi kitaplarina atfettikleri

olaganiistii 6zellik ve kutsalliklar (havass) Kuran ayetlerine de atfedilmeye baglanmstir...”

106

Sonug olarak Bursevi isari yorumlar konusunda kensisinden 6vgu dolu sozlerle
bahsettigi ibni Arabi’den 6nemli derecede etkilenmistir. Bu etki onun fikirlerine yogun bir
sekilde yansimis ve vahdet-i viicud anlayisinin bir sonucu olarak tezahiir eden “Ene’l-Hakk”

sOzii tefsirinde savunulmus ve birtakim delillerle agiklanmaya ¢aligilmistir.
3.5. Hakikat-i Muhammediyye

Tasavvuf ehli alemde olan her seyin bir zahiri, bir de batini yonii oldugunu
tasavvur etmektedir. Onlarin bu yaklasimi esyaya hep farkli boyutlardan bakmak gibi bir
sonucu beraberinde getirmistir. S6z konusu farkli bakis agis1 Hz. Peygamber’in zatinda da
oldukca ilging bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Tasavvuf geleneginde Hz. Peygamberin
zatiyla ilgili de farkli birtakim yaklagimlar vardir. Bu yaklagimlara gore alemin yaratilig
sebebi Hz. Peygamberdir. Biitiin varlik alemi varligin1 Hz. Peygambere bor¢ludur. Fakat bu
konunun gaybi bir mesele oldugundan, bu konuyu da sadece birtakim manevi derecelere
erisebilenlerin  anlayabileceginden  bahsedilmistir.'®” Bu  baglamda  Hakikat-1

Muhammediyye’nin “Mutlak Varlik'in biitiin kemallerinin yansidig1 bir ayna” oldugundan

106 Siiliin, Murat, Osmanl Tefsir Geleneginde Kurana Isari Yaklagimlar, Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin
Kur'an Tefsirine Hizmetleri, Tartismal1 ilmi Toplanti, Ist.-2012.

107 Alkis, Abdurrahim, Aynii’I-Kudat-: Hemeddni nin Diistincesinde Hakikat-i Muhammediyye, e-Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, 2015, cilt: VII, say1: 13, s. 139-161.
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da bahsedilmektedir. 1% Yine tasavvuf geleneginde Hakk’m kendisini izhar etmeye basladig
ilk mertebenin ad1 Hakikat-i Muhammediyye’dir. Hakikat-i Muhammediyye alem ile Hak
arasinda bir ara varlik olarak telakki edilmistir. 1°° Bir baska yaklasima gore de Ahmed ismi
ile Ehad ismi arasinda benzerlik kurulmaya calisilmis, Arapga yaziliglari itibariyle
Ahmed’deki mim harfinin kaldirilmasiyla Hak (Ehad) ile Hz. Peygamber (Ahmed) arasinda
bir fark kalmayacagindan bahsedilmis, Ahmed olarak nitelenen Hz. Peygamber Ehad olarak
simgelenen Hakk’in bir aynasi kabul edilmistir. *'° Bu yaklasimlarin kiminle basladigma
dair yapilan arastirmalarda Siilemi (v. 73/692 ?) ve Ibni Arabi’nin &ne c¢iktig1
soylenmektedir. !

Bursevi’ye gore de Hz. Peygamberin goriinen-siri-zahiri bir boyutu oldugu gibi
bir de gorinmeyen-hakiki bir boyutu vardir. O, bu anlayisin1 “Hakikat-i Muhammediyye”
seklinde formiile etmektedir ki bu anlay1s islam tarihi boyunca tasavvuf kaynaklarinda genis
yer tutmustur. Ta ki tasavvuf istilahlarmin anlatildigi eserlerde de bu konu bu isimle mustakil
bir baglik halinde ele alinmistir. Bursevi Hakikat-i Muhammediyye hakkinda sunlari
sOylemektedir:

“Bil ki beser olma vasfi Hz. Peygamberde hakiki degil izafi ve zahir itibariyladir.
O’nun zahiri mahluktur. Lakin Batim1 Hak’tir. Bundan dolayr onun zahirine degil ama

batinina secde caizdir. Onun zahiri mukayyed alemden, batin1 ise mutlak alemdendir. Oliiye

108 Demirli, Ekrem, Ibnii’l-Arabi’nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye, Kultir
Cografyamizda Hz. Muhammed, Uluslararas1 Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar) Sakarya- 2011,
cilt: 11, s. 155-163.

109 Birgoren, Hamdi, Hakikat-i Muhammediyye Diisiincesinin Tasavvuf Siirindeki Yansimalari, Asos Journal:
The Journal of Academic Social Science, 2018, cilt: VI, sayi1: 67, s. 255.

110 Eraydin, Selguk, Hakikat-r Muhammediyye ve Ilgili Beyitler, Diyanet Ilmi Dergi, 1989, cilt: XXV, say1: 4,
s. 138.

11 {diz, Ferzende, Tasavvufta Hakikat-i Muhammediyye Meselesi Ve Mesnevi’den Ornekler, EKEV Akademi
Dergisi, Erzurum-2004, s.180.
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kars1 namaz kilmak (cenaze namazi) caiz oluyorken Hayy olana namaz kilmayi sen
diisiin. ..”*?

Yazar burada ilging bir sekilde Hz. Peygamberin zatinin batininin Hakk’1n bizzat
kendisi oldugunu, dolayisiyla onun batinina secde etmenin caiz olacagini sdylemekte ve bu
goriisiinli de cenaze namazinda Oliiye karsi yapilan secdeyle mukayese ederek
savunmaktadir.

Her ne kadar Bursevi Hakikat-i Muhammediye konusundaki bu siradist
goriisiinii cenaze namazi gibi fikhi bir meseleyle desteklemek istese de bunun kabul
edilebilir bir yaninin olmadigi asikardir. Kald1 ki cenaze namazi aslinda bir namaz degil,
cenaze hakkinda bir “dua”dir. Bu yoniiyle onun bu istidlali pek saglam ve tutarl bir istidlal
gorinmemektedir. Ayrica yazar Hz. Adem’e secde edilmesinin emredildigi Bakara 2/34.
ayetin tefsirinde secde kavramini “Ibadet etmek maksadiyla aln1 yere koymak” seklinde tarif
etmektedir'® ki, cenaze namazinda boyle bir riikiin- eylem bulunmamaktadir.

Yazarmm Hz. Peygamberin zatmma olan sevgisinden kaynaklandigini
diislindiiglimiiz bu diisiincenin kiifriin yakin sinirlarinda gezmek oldugu ifade edilmeli ve bu
tiir asir1 diistincelerden uzak durulmalidir.

Baska bazi sufi miifessirler de bu anayista Bursevi’ye yakin bir noktada
durmuslardir. Tasavvufi tefsirin ilk 6rneklerinden Siilemi’nin (v. 283/896) tefsirinde de Hz.
Peygamber hakkinda buna benzer bir yorumda bulunulmustur. Miiellif “/nsanlar icin
yeryuzunde kurulan ilk ev, Mekke'de bulunan miibarek ve alemler igin hidayet kaynag: olan
Kabe'dir ”(Al-i Imran, 3/96) ayetinin yorumunda ayetin batini manasina gore bu beytin Hz.

Peygamber oldugunu soylemistir.!1*

112 Ruhu’l-Beyan, IX, 21.
113 Ruhu’l-Beyan, I, 103.
114 Tisteri, Sehl b. Abdullah, Tefsir-i Ttsteri, Daru’1-Kiitiibi’l-iImiye, Beyrut-2001, s.50.
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Hakikat-i Muhammediye anlayisinin hadislerdeki dayanaklarina gelince; Hz.
Peygamberden rivayet edilen bir hadiste Cabir r.a “Ya Rasulallah! Allah her seyi
yaratmazdan énce ne yapardi?” diye sormus, Rasulullah ise “Senin peygamberinin nurunu
seyrederdi” seklinde cevap vermistir. Yine benzer rivayetlerde Allah’in ilk yarattigi seyin
Hz. Peygamberin nuru veya ruhu oldugu, Hz. Peygamberin nurunun alemin yaratilisindan
binlerce sene dnce yaratildigi ifade edilmektedir.'*®

Bu yaklasimin ayetlerdeki dayanaklarina gelince; Tisteri (v. 283) Bakara 2/30.
Ayetin tefsirinde Hz. Adem’in yaratildigi seyin Nur-i Muhammedi’nin izzet ¢amuru
oldugunu sdylemektedir. Ona gore Hz. Adem Hz. Muhammed’in nurunun ¢amurundan
yaratilmistir.}*® Yine Tiisteri’ye gore Sidretii’l-Miinteha Hz. Peygamberin nurundandr.!’
Ismail Hakki Bursevi de bu konuda Tiisteri’ye yakin bir yorumda bulunmus ve “Allah
goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun érnegi...” (Nur 24/35) ayetinin yorumunda ikinci
nur’un Nur-i Muhammedi oldugunu sdylemistir. 8

Sonug olarak sufiler Hakikat-i Muhammediyye konusundaki batini-i¢sel
yaklagimlarinda gayet iddiali olmuslardir. Bu konuda da bazi ayet ve hadislerden de
yararlanmak ve goriislerini desteklemek istemislerdir. Konuyla ilgili olarak yapilan
caligmalarda ulastigimiz bilgilere gore onlar Hakikat-i Muhammediye konusundaki
yaklasimlarini her ne kadar ayet ve hadislere dayandirmis olsalar da esasen ya ayetlerin bu
manaya delaletlerinin ya da kullanilan hadislerin sihhat derecelerinin ¢ok zayif oldugu ifade

edilerek bu anlayis ciddi sekilde elestirilmistir. 1'° Bursevi’nin ise digerlerinden farkl1 olarak

115 Kastalland, el-Mevahibu’I-Ledunniyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1991, I, 71, 72; Acldnf, Ismail b.
Muhammed, Kesfu’l-Hafé, Beyrut- 1988, |, 265, 266; Sa’rani, el-Yevdkit ve’[-Cevahir, Beyrut-Trz. 11, 20;
Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Beyrut-2001, 1, 83.

16 Tusteri, Tefsirii 'l-Kurdni’l-Azim, Dari'l-Kiitubi'l-ilmiyye, Beyrut-2003, 1, 27.

W Tusteri, Tefsirii'I-Kurdni’l-Azim, Dar(i'l-K(itibi'l-ilmiyye, Beyrut-2003, 1, 156.

118 Ruhu’l-Beyan, VI, 156.

119 [diz, Ferzende, Tasavvufta Hakikat-i Muhammediyye Meselesi Ve Mesnevi’den Ornekler, 179-199.
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bahsettigi Hz. Peygambere secde meselesine gelince, kanaatimize gére fikhi boyutu
acisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan bu farkli yaklasim tarz1 Vahdet-i Viicut ve Ene’l-
Hakk gibi bazi tasavvuf meseleleriyle yakindan ilgilidir. Bu iki konu da ¢alismamizda ayr1

basliklar altinda incelenmis bulunmaktadir.
3.6. Hakka’l-Yakin

Alimler bilginin derecelerini ifade ederken cehl-vehm-sekk-zan-zann-1 galip-
yakin seklinde zayiftan gii¢liiye dogru bir siniflandirma yapmaktadirlar. Baz1 sufiler ise bu
gruplandirmanin igerisine bazi eklemeler yapmakta, mesela yakini bilgiyi de ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklinde lice ayirmaktadirlar. Burada bizi ilgilendiren noktaya
gelince, Bursevi de bu ayrima tabi olarak yakini bilginin dereceleri oldugunu ifade etmistir.
Hakka’l-yakin bilgisi bir seyi tam anlamiyla, siiphesiz olarak bilmek manasina geldiginden,
bu bilgi de sadece vahiy olacagindan sadece peygamberlere aittir. Bize gére Bursevi bu
ifadesiyle sufilerin kalplerine dogan bilgilerin siiphesiz ve kesin bilgi ifade etmedigini
zimnen beyan etmis olmaktadir. Miiellif bu ayrim hakkinda bazi agiklamalar yaparak soyle
der:

“Yakini bilginin bir ismi (ismii’l-yakin), bir tarifi (tarifu’l-yakin), bir aym
(ayne’l-yakin), bir de hakk’1 (hakka’l-yakin) vardir. Ismii’l-yakin ile tarifu’l-yakin avami
ilgilendirir. ilme’l- yakini bilmek evliyalara, ayne’l-yakini bilmek evliyalarin seckinlerine,
hakka’l-yakini bilmek ise peygamberlere ait bir vasiftir. Hakka’l-yakinin hakikatini bilmek
ise sadece Hz. Peygambere aittir.” 120

Bursevi’nin hakka’l-yakin’in hakikatinin sadece Hz. Peygambere ait olacagini
sOylerken mira¢ mucizesine atif yapmak istedigini zannediyoruz. Zira tasavvufi sézliklerde

“hakikatii’l-hak” ifadesinin Allah’in zat1 oldugu sdylenmistir. MUfessir Hz. Peygamberin

120 Ryhu’l-Beyan, 1V,494.
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hakikatlerin hakikati bilgisine ya da hakka’l-yakin’in hakikatine nasil eristigi konusunu Hz.
Peygamberin miracta Allah’1 bizzat gérmiis olmasiyla, bu sebeple de hakikatlerin hakikati
bilgisine ulasmis olmasiyla ilintilendirmek istemektedir.

Bursevi Bakara Suresinin 3. ayetinde de bu gorlisiimiizii destekler nitelikte bir
yorumda bulunmustur. O da sudur:

...Bes vakit namaz mira¢ hadisesinde farz kilindi ¢linkii mira¢ an1 en faziletli an,
en serefli vakittir... Hak Teala en efdal ibadeti en efdal vakitte farz kilmistir. Ciinkii namaz
zaten kulun Hakka vasil olmas1 ve ona yakin olmaktir.?!

Ru’yetullah baghigi altinda Bursevi’ye gore Mira¢ gecesi Rasulullah’in
Allah’1 bizzat diinya goziiyle gordiigiinii ifade etmistik. Bu goriisiinii de Ibni Abbas’tan
getirdigi bir rivayetle destekledigini sdylemistik. Yukaridaki ayete (Bakara 2/3) getirdigi
yorumdaki “yakinlik ve vasil olma” ifadeleri de bu tezimizi desteklemektedir. Muellife gore
Hz. Peygamber o gece miracta bizzat Allah’a kurb ve vuslat kesbetmek suretiyle Hakka’l-

Yakin’den daha yuksek bir derecede olan hakikatlerin hakikati bilgisine nail olmustur.
3.7. Hakiki iman

Bakara suresi 2/256. Ayetin tefsirinde hakiki ve zahiri imandan bahseder ve
bunlarin farkini su sekilde agiklar:

Bil ki imanin hakikati Allah’a imanin “suhud” tizere olmasidir. Mecazi iman ise
Allah’a imanin sadece kuru bir goriintii ve “iman ettim” seklinde i¢i bos bir beyandir. 122

Imanm hakikati sadece dil ile ikrardan ibaret degildir. Hakiki iman Allah’in

kulun sadrimi Islam’a agmas1 sonucu kalbe giren bir nurdur. 2

121 Ruhu’l-Beyan, I, 35.
122 Ruhu’l-Beyan, 1, 408.
123 Ruhu’l-Beyan, 1X, 93.
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Ayrica Tevilat-1 Necmiyye’den yaptigi bir nakilde Bursevi hakiki bir imanin
ancak zikrullah ile ayakta durdugunu ifade etmektedir.?

Iman ile 1kan arasinda fark bulundugunu sdyleyen yazar bizlere bu farki soyle
anlatir:

Imanm hakikati yakin halidir. Bu hal (yakin hali) bazi nurlarin tecelli etmesiyle
kulun bazi sirlara erismesidir... Allah ‘makinin’ ifadesini ‘miiminin’ e gore oldukca az
kullanmasinin sebebi bu taifenin ¢ok az olduguna isarettir. Ciinkii bu mertebe imanin
hakikatidir. 1%°

Goriildigii gibi yazar imani zahiri-hakiki seklinde ikili bir ayrima tabi tutarak
zahiri imanin taklitten ibaret olup hakiki imanin ise Allah ile kurulan birtakim manevi
baglantilar vesilesiyle olacagini ifade etmektedir. Ona gore imanin hakikatine zikrullaha
devam ile ulagabilmekte, bu sekilde yapilan bir yolculukla ikdn gibi imanin daha yiiksek
derecelerine ulasilmaktadir. Akaid ilmi acisindan ¢ok kabul gérmeyecegini diisiindiigiimiiz
bu yorum esasen zaten akaidle ilgili olarak sdylenmemektedir. Her zaman oldugu gibi bu da
sufilerin olaylara farkli pencerelerden yaklagmalarinin bir neticesidir. Yoksa bu anlayis bu

makamlara ulasamayanlarin imani yoktur manasinda anlasilmamalidir.
3.8. Hakikat Alemi

Genel olarak tasavvuf batin (i¢ diinya-i¢ alem) ile ilgilenen bir ilim oldugundan
sufiler her seyin bir hakiki-bir de zahiri yan1 oldugunu 6ne siirmektedirler. Bu mana “alem”
konusunda da dikkat gcekmekte, sufiler igcerisinde bulunan zahiri alem disinda bir de “hakikat

aleminden” bahsetmektedirler. Bursevi’de de bu anlayis bazi ayetlerin tefsirinde ortaya

124 Ruhu’l-Beyan, V, 424.
125 Ruhu’l-Beyan, VIII, 435.
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cikmustir. O Bakara suresi 2/256. Ayetin tefsirinde iman bakimindan insanlarin kalplerini {i¢
sinifa ayirdiktan sonra sunlari soyler:

“Uglinci grubun kalpleri ise Melik ve yiice olan Allah’in elindedir... Allah
onlarin kalplerini ytice tecelliler, ilahi ilim ve marifetlere gark eder. Bu kimselerin imanlar1
suhud ve ayan iizere oldugu i¢in imanlar1 hakiki olur ve onlar mecazi alemden hakikat
alemine gecerler.1?”

“Ben derim ki, diinya cismani ve karanlik bir perdedir... Salike lazim olan bu
perdeleri yirtip zahiri alemden ruhlar alemine ge¢mek, oradan da hakikat alemine dogru yol
almaktir.”1%’

Bagka bir ayetin tefsirini yaparken de o, tevhidin i¢linci mertebesinde bulunan
kamil kimselerin “hakikat aleminde” olduklarini séylemistir. 128

Goriildigi gibi mifessirin zihninde i¢inde bulunulan alem hakiki bir alem olarak

kabul edilmemekte, bunun disinda baska, asil ve hakiki bir alemden bahsedilmektedir.

Tasavvuf ehlinin de hepsinin ulasamayacagi bu alem daha ¢ok seyr-i siiluk agisindan {ist

makamlarda bulunan kimselerin nail olabilecegi bir alemdir.
3.9. Hak ile Batil Denk Degildir

En’am Suresinde hak kavrami hakkinda yapilan bir yoruma gore hakkin ortaya
konulmasi1 ayn1 zamanda zimnen batilin arka planda birakilarak insanlarin dikkatinden uzak
tutulmasi, ve bu sekilde hak ile batilin ayrilmasidir. Bursevi En’am suresi 57.ayetin
tefsirinde sunlar1 soyler:

De Ki: Ben Rabbimden gonderilen apagik bir delile dayanmaktayim. Apagik

delilden maksat hak ile batil1 birbirinden ayiran kesin kanittir. Bagka bir deyimle Kur’an ve

126 Ruhu’l-Beyan, 1, 407.
127 Ruhu’l-Beyan, VI, 64.
128 Ruhu’l-Beyan, V, 467.
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vahiydir. Nitekim Arapcada <¥!13s (e din Jde Ul geklinde bir ciimle kuruldugunda hakkinda
saglam delil bulunan bir seye kesin bir inan¢la inanmaktan bahsedilir.

Siz ise onu yalanladiniz. Yani ben rabbimden geldigine kesin bir inancla
inandigim bu Kur’ani ve vahyi ve i¢erdigi haberleri —ki igerisinde bir azabin gelecegi de
haber verilmektedir- siz yalanladiniz ve kabul etmediniz.

Acele ettiginiz sey benim elimde degildir. Rivayet edildigine gére Kureys ileri
gelenleri Hz. Peygambere gelip Allah’in azabinin ne zaman gelecegini soruyorlar, eger
rabbinin azab1 hak ise buyursun gelsin diyerek alay ederek ciiretkarlikta bulunuyorlardi.

HUklm yani bir seyi erkene almak ya da geciktirmek gibi ancak Allah indir.
Benim bir miidahalem olmaksizin bu konuda hiikiim sadece Allah’indur.

O, hakki haber verir. Yani azabin ne zaman gelecegi konusunu agiklayip haber
verme hukmu —bir dnceki cimlede ifade edildigi tizere Allah’indir. Gelecek olan bu azap ise
haktir ve zamani1 bir hikmet geregi sdylenmemistir.

‘Hiikiim ancak Allah indwr’ denilirken Allah’in hiikmii, batilin engellenmesi ve
izhar edilmemesi olabilir. Sanki Allah ‘O, hakki haber verir’ ifadesiyle hakki ortaya koymus,
bu sekilde sanki bir kisinin hasmina kars1 haddi asmaktan menedilmesi gibi batili (inkar
edenlerin azabin yalan olduguna dair diisiincelerini) hak ile miicadele etmekten zimnen
engellemistir.

O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir. Bu cimle kendinden onceki cumlelerin
muhtevasim tasdik eden bir climledir. Manasi ise sudur: hakki 6zel olarak batildan ayri
olarak anlatip ortaya koymak hak ile batili “ayirmak’tir.

Goriildigi gibi Bursevi’nin bu ayet hakkinda yapmis oldugu bu tefsirde dikkat

ceken nokta dncelikle ayet icerisinde bulunan cimleleri birbiriyle tam bir buttnlik icerisinde
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titizlikle islemis olmasidir. Ayetin basindan sonuna kadar yapilan tiim yorumlarda hak ile
batilin birbiriyle iligskisi ve Allah’1n bu iliski hakkindaki tutumu 6ne ¢ikmaktadir.
Bursevi’ye gore burada hak: Allah’in inkarcilarin basina gelecegini haber
verdigi azabin zamanidir. Batil ise: inkarcilarin inkaridir. Bu agiklamamiza gore;
Allah’mn batil hakkinda yorum yapmayip sadece hak izerinde durarak agiklama
yapmasi ona gore batilin dikkate alimmayip arka planda birakilarak hak ile esit
tutulmamasidir. Bursevi bu durumda batili muariziyla miicadele etmekten menedilmis bir

hasma benzetmistir.*?°

3.10. Hakiki Takva

Ruhu’l-Beyan tefsirinde dikkatimizi ¢eken bir baska noktayr ifade etmeliyiz.
Miifessir bazi ayetlerin tefsirinde sadece rivayet ve dirayetle yetinip isari yorumlara
girmeden tefsirine devam etmekte, fakat belki baska bir surede bagka bir ayetin tefsirini
yaparken bu ayete atif yaparak bu ikinci yerde ayete isari bir bakis acisiyla yaklasip lafzin
isari tefsirini yapmaktadir. Mesela Al-i Imran Suresinin 102. ayetinde gecen ‘Allah’tan
hakkiyla korkmak’ ifadesinin tefsirini kendi yerinde sadece kisa agiklamalarla yetinerek
yaparken baska bir yerde bu ifadeyi tekrar ele alip baz1 isari agiklamalar getirmistir. Isari bir
yaklasimla ‘Allah’tan hakkiyla korkma nin aslinda nefse mutlak adem’1 (yoklugu) Allah’a
1se mutlak viicudu (mutlak varligi) nispet edip asla nefse mutlak bir viicid (varlik) nispet
etmemek oldugunu sdylemektedir. Biz bu yaklasimin hem vahdet-i viicud nazariyesiyle,
hem de Ene’l-Hakk makamiyla yakindan ilgili oldugunu diisiiniiyoruz. Bu iki konuyla ilgili

bazi agiklamalar1 kendi bagliklar1 altinda vermistik.

129 Ryhu’l-Beyan, 111, 41.
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Takvanin hakikatini miifessir baska bir ayetin tefsirinde de ‘Allah’tan baska her
seyden s1yrilmak’ seklinde agiklamaktadir. 30

Bu agiklamalardan hareketle de miifessire gore hakiki bir takvanin gtinahlardan
uzak durmaktan daha 6te, Allah’tan baska herseyden uzak kalip, Allah’ta yok olmak, Onun
varliginin karsisinda kendi varligimin yok saymakla olabilecegi anlasilmaktadir. Bu halin ise
ancak miisahede haliyle, Allah ile kurulan manevi ve tam bir bag neticesinde

gerceklesebilecegini sdyleyebiliriz.
3.11. Hak Ehline Uymak

Sufilerin genellikle tasavvuf ehlini “Ehl-i Hak” diye isimlendirmeleri onlarin
hep Hak-Allah ile beraber olduklari manasinda kullanilagelmistir. Bursevi de dahil tim
sufilere gore bu yolun ehli olanlar yolu-siiluku tamamlayinca geri doner ve Hak yolunun

yolcularina bu yolculukta rehberlik ederler. Bursevi bu konuda sunlari séylemektedir:

“... Sonra bil ki Hak yoluna tabi olmak Hak ehline tabi olmakla kolaylasir.
Ciinkii onlar hakki hakiki manada tanima konusunda peygamberin varisleridirler. Hak ehline
tabi olanlar dogru yolu bulur. Batil ehline tabi olanlar ise yoldan ¢ikar. Birinci grup Hakkin
cemalinin, ikinci grup ise Allah’in celalinin muhatab1 olacaklardir. Allah’in ‘sadiklarla
beraber olunuz’ fermaninda zahir oldugu gibi akilli olana lazim olan Hakk’a ve Hakk ehlinin

sohbetine-arkadashgina sarilmaktir.”*3!

Gorildigi gibi Bursevi’ye gore Hakka ittibanin yolu Hak ehline tabi olmakla
kolaylasmaktadir. Yazar Allah’a ulagmak isteyen kimselerin bu yoldan daha 6nce ge¢mis

olan kisilerin rehberligine sarilmalar1 gerektigini sOyleyerek onlarin rehberligine olan

130 Ruhu’1-Beyan, 1, 339.
131 Ruhu’l-Beyan, VIII, 498.
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ihtiyaca isaret etmistir. Burada dikkatimizi ¢geken nokta ise yazarin bu ihtiyaci ifade ederken
kullandig fiildir. _= fiilinin kullanilmasindan hareketle biz Bursevi’nin bu konuda tutucu
bir tavir igerisinde bulunmadigini anliyoruz. Buna gore hakikat yolcusu olan kisiler miirsit
terbiyesi olmadan da bu yolculugu gerceklestirebilse de aslinda Hakk’1n ehli olan bir miirsit-

rehber terbiyesinde olmak Hak yolculugunu kolaylastirmaktadir.

3.12. Kavramla ilgili Herhangi Bir Isari Yorum Yapilmayan Yerler

Calismamizin ana gayesini olusturmasi sebebiyle simdiye kadar biz miifessirin
Hak kavramina vermis oldugu isari manalar1 incelemeye caligtik. Fakat daha once de ifade
edildigi gibi Ruhu’l-Beyan tefsiri hakkinda ortaya koymamiz gereken énemli bir nokta da
Kur’an ayetleri tefsir edilirken ayetlere salt bir sufi kimligiyle yaklasilmadigidir. Yani
Bursevi her ayet hakkinda isari yorumda bulunmamus, bazi ayetlerde sadece rivayet ve
dirayet yontemlerini ¢alistirip tefsire devam etmistir. Calismamiz esnasinda kavramin
gectigi bir ayet hakkinda bizim 6zellikle isari yorumuna odaklandigimiz, fakat onun sadece
dirayetle yetindigi ayetlerle karsilastigimiz olmustur. Bu baslik altinda bu konuya
deginecegiz.

Mesela “Ey iman edenler! Allah'tan, O'na yarasir sekilde korkun” (Al-i Imran
3/102) ayetindeki 4il&i 3a “hakkiyla takva”yr “Miimkiin oldugu en iyi sekilde takva, ta ki
ibadet namina gii¢ yetirilen hi¢bir sey eksik kalmayacak sekilde takva” seklinde agiklayip
nokta koymustur.132

[sari yorumuna odaklandigimiz bir diger nokta Enam, 6/62. ayetteki

“Mevlahumu’l- Hakk” ifadesidir. “Sonra onlar hak olan Rablerine dondiiriiliirler. Iyi bilin

132 Ruhu’l-Beyan, II, 71.
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ki hiikiim O’nundur ve o hesap goérenlerin en stratlisidir.” (En’am 6/62) muellif bu ayetin
yorumunu da su sekilde yapmustir:

“Hak olan Rab” ifadesinden vurgulanan nokta sadece adalet ile hilkmetmektir.
Hak olan mevlanin yapacagi sey adaletli olmaktir. Zaten bu isim ayn1 zamanda Allah’in bir
sifatidar.” 133

Araf Suresi 7/43-45. ayetler arasinda Allah’in lanetinin zalimler {izerine oldugu
anlatilirken zalimlerin bazi vasiflarindan bahsedilir. S6z konusu ayetleri tefsir ederken
Bursevi Allah’in dininin hak oldugunu, zalimlerin ise onu batilla degistirmek istediklerini
sOyle anlatir;

“... Allah’m laneti zalimlerin iizerine olsun! diye bagirir. Ki o zalimler (kafirler)
insanlar1 Allah’in yolundan alikoyarlar ve o yolu egriltmek isterler. Onlar dirilisi de inkar
edenlerdir.” (Araf 7/43-45)

Ayette zalimler kafirlere ait olan su ti¢ sifatla anilmstir;

Birincisi; Insanlar1 Allah’m yolundan alikoymalari,

Ikincisi; Allah’in dininin Hak olduguna dair deliller konusunda siiphe meydana
getirmek suretiyle, Allah yolunun ve O’nun hak dininin egrilmesini ve batila ¢evrilmesini
istemelerti,

Uclincisii; Ahireti inkar etmeleridir.”

Gorildigi gibi ona gore zalim kimselerin 6zelliklerinden bir tanesi de hakkin
hak olduguna dair delilleri yok etmeye caligmak, bu sekilde hakki bertaraf ederek batilin
hakimiyeti icin calismaktir.*** Bursevi bu ayetteki “hak” kavramu ile ilgili de herhangi bir

isari yorumda bulunmamustir.

133 Ruhu’l-Beyan, 111, 46.
134 Ruhu’l-Beyan, 111, 165.
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Al-i Imran suresinin hemen basinda yer alan ayette Allah Teala ‘Biz sana
Kur’am hak ile indirdik’ (Al-i Imran 3/3) buyurmaktadir. Burada Kur’anin kendisiyle
indirildigi “hak” mefhumunun ne oldugu konusunda Bursevi sunlar1 sdylemektedir:

“Hak ile; yani bu kitabi sana hiikiimlerinde adalet veya haberlerindeki
dogrulukla indirdik.” 13

Bir diger 6rnek olarak Enfal 8/8. ayette gecen Jhlll Jhaw s 3l 3~ ifadesini ele
almamiz gerekmektedir. Ciinkii hakkinda 6zellikle isari yorumlarina odaklandigimiz, fakat
maalesef umdugumuzu bulamadigimiz ayetlerden bir tanesi de budur. Bursevi “hakki
gerceklestirmek ve batili ortadan kaldirmak”™ ifadeleri hakkinda herhangi bir isari yorumda
bulunmay1p asagida verdigimiz sekilde sadece dirayet yorumlarinda bulunmustur:

“Ciimlenin bagindaki lam mukadder bir fiile bagldir. Yani manasi1 ‘Iste tiim
bunlar bu giizel gaye i¢in, hakk: ortaya ¢ikarmak ve batili yok etmek i¢indi, bagka bir sey
icin degildi’ demektir. Thkak-1 Hak onun hak oldugunu ortaya ¢ikarmaktir, yoksa hak
olmadig1 halde sonradan hakikat kazandirmak degildir. Batil da bdyledir. Onu iptal etmek
demek sonradan batil hale getirmek degil, zaten batil oldugunu ortaya koymaktir.”*%

Bursevi Kehf Suresinde gegen @all L aalss ¢lle (i (a5 (Kehf 18/13) ayetindeki
hak kavramina da su sekilde yorumda bulunmustur:

“Biz sana onlarin (Ashab-1 Rakim’in ve Ashab-1 Kehf’in) kissalarini hak olarak
anlatiyoruz...”

“Biz sana magaralilarin (Ashab-1 Kehf’in) ve Rakim’in ger¢ekten ne olduguna
dair haberleri anlatiyoruz. Bu arada, hikaye anlatanlarin bir ¢ogunun yalan ve uydurma

seyler anlattigina, anlattiklarina da bazen eksik bazen de fazla seyler eklediklerine isaret

135 Ruhu’l-Beyan, I1, 2.
136 Ruhu’l-Beyan, 111, 317.

88


saray
Dörtgen


edilmistir. Herkesin anlattig1 seyi degistirerek anlattigina, kendi hevasina uygun bir Gslupla
ve goriislerine gore anlattigina, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin dogruyu anlatmadigina isaret
vardir.” 17

Bursevi’nin Hak kavramina dair en ufak bir alaka buldugu her ayeti vahdet-i
vicld nazariyesine getirip delil olarak yorumlama gayretine karsilik Hak kavraminin bizzat
kendisinin apagik ve zahir olarak gectigi bu yerlerde herhangi bir isari yorum yapmamis
olmasinin sebebini elbette kesin olarak ortaya koymak miimkiin degildir. Bununla beraber
ilk akla gelen nokta Ruhu’l-Beyan tefsirinin vaaz ve sohbet Uslubuyla yazilmis bir eser
oldugudur. Zaten kendisi de eserin mukaddimesinde buna isaret etmistir.23 Daha 6nce ifade
ettigimiz gibi bu tefsir Ismail Hakki Bursevi'nin Bursa Ulu Camiide yaptigi vaazlarm
derlenip bir araya getirildigi bir ¢alismadan ibarettir. Bu sebeple eserin her yerinde bir
biitiinliikk aramak eserin yazilis gayesine ters diisecektir. Kanaatimize gore eserin akademik

amacgla ve sistematik olarak yazilmig bir eser olmamasi bahsettigimiz biitiinsellik

probleminin bir sebebi olabilir.

187 Ruhu’l-Beyan, 1V, 221.
138 Ruhu’l-Beyan, I, 2.
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SONUC

Miisahede, Hakikat Alemi, Ene’l-Hakk, Vahdet-i Vicud, Hakikat-i
Muhammediyye gibi sirf batin-i¢ alem ile ilgili olan bazi tasavvuf meselelerinin tahkik
edilme ve birtakim ilm1 usuller ¢er¢evesinde ele alinip degerlendirilme imkani olmadigi i¢in
genel olarak alimler bu ve benzeri konularda tasavvuf ehlini ciddi bir sekilde elestirmistir.
Isari- tasavvufi yorumlara kars1 ¢ikanlar bu yaklasimin belitli bir standardinin olmayisindan,
herkese gore degiseceginden, hatta bu yorum kiiltiliriiniin baska kiiltiir ve dinlerde mevcut
olan bazi mitlerin etkisiyle meydana geldiginden bahsetmislerdir. Baska bazi alimler ise

daha ileri giderek bu yolun yolcularimi tekfir de edebilmistir.

Fakat Islam tarihi boyunca muteber alimler bu goriisleri sebebiyle tasavvuf
ehlini her ne kadar gerektiginde elestirseler de onlara sirk ve kiiflir isnat etmemislerdir. Bazi
alimler bu goriislerin makul bir te’vilinin bulundugunu sdylemislerdir. Osmanli Devleti’nin
Seyhiilislamlarindan Ibni Kemal Pasa’nin Ibni Arabi ve vahdet-i viicud anlayis1 konusunda
kendisine sorulan bir soruya verdigi mutedil fetva bu konuda Osmanli resmi devlet

otoritesinin fikrini ifade etmesi agisindan oldukgca dikkat ¢ekici goriinmektedir.

Biz bu calismamizda Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan tefsirinden suhud makamu,
vahdet-i vicud nazariyesi, Hakikat-i Muhammediyye, Ene’l-Hakk, Ahz-1 Batin, Hak,
Hakikat gibi kavramlar hakkinda fikirlerini incelemekle beraber ayrica vahdet-i viicud
anlayis1 basta olmak iizere baz1 meselelerde Ibni Arabi’nin kendisindeki etki boyutunu da

gbérmiis olduk... Ulagmis oldugumuz sonuglara gelince;

Oncelikle yazar tefsirinde ve diger biitiin eserlerinde “Hak” ismini Allah
hakkinda ¢okca kullanmaktadir. Bu ismi 6zellikle ve ¢cokga kullanmasinin siradan bir tercih

degil, vahdet-i viicud anlayisinin bir neticesi oldugunu diisiiniiyoruz.
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Miiellif eserde yine ¢okga bahsettigi Hak yol- Batil yol, Ehl-i Hak, Ehl-i Hakikat
seklindeki yaklasimlarda taassup sahibi degildir. Bu ifadeleri yerine goére hem tasavvuf ehli
icin hem de genel olarak Allah’a inananlar i¢in kullanmistir. Ama ¢ogu zaman bu ifadeler
tasavvuf ehli i¢in kullanilmaktadir. Onun bu tabirleri tasavvuf ehli i¢in kullanmasinin sebebi
onlarin “Hak yolcusu” olmalari, miiminler i¢in kullanmasinin sebebi ise onlarin “Hak din”
tizere bulunmalar1 oldugunu diisiiniiyoruz.

Ru’yetullah’in hak oldugunu diistinmesi de onun ehlislinnet anlayisinin siki bir
takipgisi olmasindan kaynaklanmaktadir. Eserinde bu konuyu islemis, kabul etmeyenlere
kars1 deliller ortaya koyarak konuyu tartismig, Ru’yetullah’in nasil gerceklesecegine dair
fikirlerini ise hem zahiri hem de batini delillerle desteklemeye galismustir.

Calismamizda ulastigimiz  sonuclardan birisi  moellifin - Vahdet-i Vicut
anlayigidir. O, Eserinde bu konuya yogun bir sekilde yer vermis ve kendisine gore ispat
etmeye calismistir. Bursevi hak kavramimin gectigi hemen hemen her yerde konuyu bir
sekilde vahdet-i viicut nazariyesine getirerek bu anlayisi veya daha dogru bir ifade ile bu hali
aciklamaya calismistir. Tasavvufun mahrem konularindan birisi olan bu anlayis1 cami
vaazlarinda anlatmaya calistig1 i¢in halktan ve idarecilerden epeyce tepki almistir. Vahdet-i
Vicut halinin bir neticesi olan “Ene’l-Hakk” so6ziinii de eserine alarak nasil bir hal oldugunu
akli ve nakli delillerle agiklamaya galismistir.

Calsmamizda Hakikat-i Muhammediye konusunda Bursevi’nin ve sufi anlayisin
Hz. Peygamber hakkindaki bazi batini yaklasimlarini da ele almaya calistik. Tasavvuf
ehlinin Hz. Peygamber hakkinda ortaya koyduklar1 bu yaklagimin fikhi agidan kabul
edilebilir bir yonii olmasa da bu yolun yolcular1 bu ve buna benzer fikirleri daima kabul

edegelmistir.
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Tasavvuf ekoliiniin bilginin kaynagi konusunda ele aldigi “Hakka’l-Yakin”
ifadesi de farkli bir konudur. Onlara gore “Hakka’l-Yakin” bilgisi peygamberler tarafindan
Allah katindan alinip insanlara ulastirilan kesin bilgilerdir. Bursevi eserlerinde bu konuyu
ele almis ve “Hakka’l-Yakin”in hakikatinden bahsetmis, bunun da Allah’1t gérmek
oldugundan ve bu nimete de sadece Hz. Peygamberin nail oldugundan bahsetmistir.

Yine eserlerinde hakiki imanin Allah tarafindan kulun kalbine verilen bir nur
neticesinde miisahede makamina ulagmasiyla gergeklesecegi agiklanmakta, bu halin
disindaki bir imanin ise zahirden Ote gecemeyeceginden bahsedilmektedir. Bursevi
eserlerinde bir de hakikat aleminden bahsetmistir. Buna gore goériinen alemin disinda ayri
birtakim alemler bulunmakta ve goriinen alemin Hakikat alemine ulasmaya bir engel ve
perde oldugu kabul edilmektedir.

Tasavvuf ehlinin genel olarak iizerinde ¢ok durdugu ve Bursevi’nin de eserde
bahsettigi bir konu da Hakk’a- Marifetullah’a ulasmanin bu hali yasamis olan insanlara tabi
olmakla gergeklesecegidir. Bursevi bu konuda taassup sahibi olmayip “Hak Ehli” olarak
nitelendirdigi tasavvuf ehline uymadan kurtulusa erilemeyecegini sdylememektedir. O,

bilakis bu kisilere uyulursa Hakk’a ulagmanin “daha kolay olacagini” diistinmektedir.

Bir kavram analizi seklinde ortaya konulan bu ¢aligmamizin son dénemin en
onemli simalarindan Ismail Hakk: Bursevi hakkinda yapilacak baskaca calismalara altyap:
teskil edecegini diisiiniiyoruz. Daha dnce de belirtigimiz gibi Bursevi’nin elimizde bulunan
el yazmasi eserlerinin tahkik edilerek glinlimiiz ilim diinyasina kazandirilmasinin biiyiik bir
hizmet olacagina inaniyor ve ileride bu konuda 6nemli ¢alismalar igerisinde olmay1 ve bu

eksikligin giderilmesinde bir nebze olsun katki sunmay1 arzu ediyoruz.
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