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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu calismayi bilimsel ahldk ve
geleneklere aykirt herhangi bir yola tevessiill etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.
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ONSOZ

Kur’an’-1 Kerim’den sonra baslica unsur kabul edilen ve “Siinnet” diye
isimlendirilen Hadis-i Serif’ler, “gayri metliiv’ denilen ilahi bilgi ve uygulamaya
yonelik temel gorevine binaen basta sahabe-i Kiram ve diger Miisliimanlar katinda

vazgecilmez bir nitelige sahiptir.

Oyle ki; hz. Muhammed (s.a.s) islami hayatinin her sahasinda uygulamaya
gecirmis ve “Gergcekten Allah’1, hiret glinlinii arzulayanlar ve Allah’1 ¢cok zikredenler
icin, Allah’in Resiiliinde (takib edeceginiz) pek giizel bir 6rnek vardir.”(el-Ahzab 33/21)
ayet-i kerimesiyle zatina isaret edilmistir. Buna binaen bid atlerden armnmis, dogru ve
sahih bir dini hayat ve 6zellikle de islama uygun tesettiir seklinin olusturulabilmesinin
ancak bu rol model gorevini iistlenen Peygamber’e ittiba ile olabilecegine dair birgok

ayette siddetle vurgu yapilmistir.

Stinnet, “Ey Resul! Sana Rabbinin katindan indirilmis (hiikiimleri) (kimseden
cekinmeden) teblig et! Eger (bunu) yapmazsan O’nun risdlet (gdrevini), (yerine
getirmemis olursun.”(el-Maide 5/67) ayetindeki emrine imtisalen, Rastlullah’in (s.a.s)
Rabbin’den aldig1 risaleti teblig etmesinden ibarettir. “Sizlere benden sonra iki sey
biraktim, onlara sikica yapistiginiz siirece kesinlikle sapitmazsimiz. Kitabullah ve
nebisi’nin siinneti.”* hadisine gore, “siinnet” kavramma bu baglamda ayrica,

Peygamber’in elgilik mirasi diyebiliriz.

Iste Peygamber efendimiz’in en onemli siinnetlerinden biri olan tesettiir
meselesi, zamanina ve sartlarina gére giyinmek, yerine getirilmesi gerekli olan dini bir
vazife olmasinin yanisira, ahlaki ve fitri agidan da insan i¢in gerekli olan ve insani
tamamlayan ¢ok 6nemli bir unsurdur. Buna binaen ilk peygamber Adem’den (a.s) beri

tesettiir var olagelmistir. Zaten insanin haya duygusu sebebiyle oOrtlinmesi, avret

1 Malik b. Enes, Ebli Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. EbT Amir el- Asbahi el-Yemeni, Muvayza, (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 2007), “Kader”, 3.
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yerlerini 6rtmesi ve giyinmesi onu diger yaratiklardan ayiran 6zelliklerindendir. Bunun
icin giysiler insanin gerek dini kimligini ve gerekse karakterini ortaya ¢ikaran en etkili

ve mikemmel bir gostergedir.

Ashéb-1 kiram’mn, Peygamber’den (s.a.s) sonra, islami hiikiimleri sonraki
nesillere aktarirken, hulefa-i Résidin’in uygulamalarimi “siinnet” olarak kabul edip

naklettiklerinden dolay1, onlarin bu konudaki goriisleri de dikkate alinacaktir.

“Ben size, siinnetime ve Rasid Halifelerimin siinnetine simsiki sarilmanizi
vasiyet ediyorum. Ona simsiki bir sekilde az1 dislerinizle yapisin, sarilin/hirsla siki siki
bagli kalin.”? hadisine gore, “Siinnet” tabiri, Hillefa-i Rasidin’in uygulamalari ile devam

etmistir.

Bu tez galigmasinda basta Restlullah’in (s.a.s), Hulefa-i Rasidin Hazerati’nin
(r.a) ve ayrica diger ashab-1 Kiram’1n (r.a) tesettiir, giyim-kusam hususunda naklettikleri

hadis-i seriflerin 15181nda tesettiir kavrami agiklanmaya caligilacaktir.

Calismalarda bilgi ve tecriibeleriyle beni aydinlatan proje danismanim Dr.
Ogretim Uyesi Yakup Kocyigit, Dr. Ogretim Uyesi Omer Faruk Habergetiren’e ve

Dr. Ogretim Uyesi Semsi Kiris’a tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Mehmet KAYA

Karabuk, 2019

2 Eb{ Tsé. Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdami ‘u’s-sahih, 3. Basim, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
2010), “Ilim”, 16; Eb David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2010), “Siinne”, 5.
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Oz
Insanlik tarihinde insani bir ihtiyac olan giyinmek, giindelik hayatta énemli bir
konuma sahiptir. Tesettiir insan hayatinda, dini, hukuki, siyasi ve kiiltiirel agidan her
devirde tartisma mevzusu olmus, bazi zamanlarda sicak ve soguktan muhafaza bazen de

ziynet i¢in kullanildigindan, her devirde ve toplumlarin herbir kesiminde giincelligini

korumustur.

Kur’an-1 Kerim, tesettiir ayetlerinin nazil olmasi sonucunda, cahiliyye
toplumunun 6rf ve adetlerini tamamen kaldirarak insanlar1 zor duruma diisiirmemis ve
hi¢ bilmedikleri, tamamen onlara yabanci yeni orf ve adetler de getirmemistir. Ancak, o
zamanki halk arasinda giizel sayilan 6rf ve adetler, islamin inang ve ibadetlerine
tamamen ters ise, (kullukta Allah’a sirk olan puta tapmak veya bir is hakkinda fal
bakmak, ok ¢ekmek, putlara adak adamak veya kiz gocuklarimi diri diri topraga gommek
gibi) biitiiniiyle kaldirmis, bdyle olmayip, Islima gére sadece eksik veya yanligsa
diizeltme yoluna gitmistir. Tesettiir meselesinde de ayn1 metod uygulanarak; boylelikle
toplumda var olan tesettiir uygulamasini kaldirmamus, 1slah yoluna giderek islamin

istedigi yeni bir sekle koymustur.

Yine bir sahsin i¢inde bulundugu toplum, makami, mevkisi, yasi, cinsiyeti, fikir
yapist veya inandig1 din, o kimsede giyim tarzini etkileyen en 6nemli faktorlerdendir.

Tercih edilen ortiinme sekli kisinin yasam tarzi ve diinya goriisii hususunda bilgi veren
bir kimliktir.

Kur’an-1 Kerimin hitab tarz1 ve hadisler incelendiginde, Islam’in asil {izerinde
durdugu konu; toplum ve aile asdyisinin yani1 sira, insanin diinyevi ve uhrevi menfaéti
geregi fitneye ve silipheye sevk etmeyecek, karsi cinsin arzusunu celbetmeyecek tarzda,
ustiliine uygun olarak ortiinmesi oldugu goriilmektedir. Bu ise ancak siinneti bilmek ve
tatbik etmekle olacagindan, bu calismada tesettiir kavramini isldmda temel kaynaklara

baglh kalarak Islam hukuku dl¢iisiinde ele alinmustir.

Anahtar kelimeler: Giyinme, Ortiinme, Islam, Siinnet, Hadis.



ABSTRACT

In Human History dressing up as a human need has a very important role.
Veiling in human life has been a discussion point in terms of religious legal political and
cultural in every period and time and kept up to date its popularity because sometimes

it is used for protecting from cold and hot in some other times it is used for trapping.

The Holy Quran never put the Ignorance Society in trouble via vanishing the
customs and traditions of them and never served them new customs and new traditions
that they were never aware of. But 1t removed totaly the customs were very opposite to
Islamic Beliefs and Islamic prayers at the same time which were very popular such as;
worshiping the idols (a Shirk to Allah) telling fortunes about something, drawan arrow,
make a wow to the Idols or burrying baby girls alive and tried to correct the customs not
totaly wrong. About the veiling issue It uses the same method; hereby The Quran didn’t

abolish their veiling style, useda correctional way and reshaped it accordingto the Islam.

Still the person’s society, his/ her position, his/her age, his/ her gender, his /her
ideal structure, his/ her religion have the most important factors that affect his/ her
dressing style. The preferred dressing styleis anidentiy that gives us the important

imformation about a person’s life style and worldwiew.

Analyzing the Holy Quran’s appeal style and Hadits, the main subject Islam
emphasizes, covering your body a duly way without citing opposite sex’s attractions for
the needs of human beings, theire arthly and ethereally benefits without dispatching any
doubt and sedition more than public order of society and family. This can only be with
knowing Tradition (Sunnet) and using it, in this work veiling issue deal with Islamic

Law criterion’sadhering to basic resources.

Key words: Dressing, Veiling, islam, Sunnet, Hadith.
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GIRIS

Klasik hadis eserlerinin bir¢ogunda “Kitabu’l-Libas” boliimleri bulunmaktadir
ve bu boliimlerde Hz. Peygamber’in giyim tarzinin yani sira bir¢ok 6l¢ii ve prensipler
cercevesinde, O’nun ve sahabesinin kullandig1 kiyafetler hakkinda zengin bir bilgiye
ulasmak miimkiin olabilmektedir. Temel hadis kitaplarinin bu bolimlerinde yer alan
rivayetlerden, Hz. Peygamber ve ashabinin, izar, rida, hamis, kamis, sirval, kalensiive,
sarik gibi giysiler kullandig1 gegmektedir. Bunun yani sira, Hz. Peygamber’in giysi
seciminde kiiltiirel, ahlaki ve hem de dini agidan hangi degerlere 6zen gosterdigi de

zikredilmektedir.

Hz. Peygamber’in her hususta oldugu gibi tesettiir ve giyim-kugsam hususunda
da diger insanlara 6rnek durumunda olmasi, bilinen bir gercektir. Ciinkii Islam dini, Hz.
Peygamber’in sahsinda sekillenen degerleri kusatan bir sistemdir. Bu nedenle O’nun,
toplum meselelerini izah tarzi, degerlendirme sekli ve uygulamaya ge¢irme yontemi
olan “stinnet” methumunun, sthhat bakimindan ¢ok iyi bir sekilde temel kaynaklardan
tesbit edilmesi ve hem birey olarak hem de toplum olarak siinnete uygun bir yol

izlenmesi gerekmektedir.

ARASTIRMANIN KONUSU

Tesettiir dinf bir kavram olmakla beraber; tarih seyrinde her devrin ve her bir
toplumun kendi orf ve adetlerine, aliskanhiklarina gore degiskenlik gosterdigi de
bilinmektedir. Denilebilir ki tesettiir, toplum hayati i¢in bir {ilkenin, bir devrin, hatta bir
kisinin 6zelliklerini ve inang sistemini ortaya koyan en hakiki ilahi bir simgedir. ilahi
olmasi, tesettlirlin sinirlarinin ve tarzinin ayet ve hadislerde belirtilmis olmasindan

dolay1dir.

Islam literatiiriinde tesettiir, ibadet ve sosyal hayati ilgilendiren bir mevz{i olmasi
yoniiyle, sayisiz miifessir ve muhaddisler, Kur’an-1 Kerim’in bu hiikmiinii eserlerinde
te’kidli bir sekilde beyan etmelerinin yanisira, diger semavi kitaplarda da tesettiiriin
mevcudiyetini vurgulamiglardir. Ayrica kilik kiyafetlerin toplumun sosyal, ekonomik,
siyasi, kiiltiirel, dini ve ahlaki deger yargilarini yansitmasi agisindan da bu aragtirmamiz

onemli bir kimlik konumunda olan tesettir hakkinda olacaktir.
13



ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu calismamiz, sahabe zamanindan bu zamana kadar kiiltiirlerin degismesiyle
ortaya c¢ikan c¢esitli Ortiinme bic¢imlerinin hangi dogrultuda sekillendigini ortaya
koymay1; bunun yani sira kadin i¢in tesettiiriin ehemmiyyetini, sartlarini ve erkege
nisbetle kadinin daha bir itindli olarak tesettiirle yiikiimlii olmasinin hikmetini ve
maslahatini, tefsir ve hadis kaynaklar1 6l¢ii alinarak, dini agidan nasil olmasi gerektigi

hustisunu beyan etmeyi amaglamaktadir.

Bir diger ac¢idan da tesettiir, toplum refahinin, devaminin ve maddi-manevi
terakkisinin 6nemli sebeplerinden sayilmistir. Soyle ki; toplumun asayisine ve huzuruna
sebep olan ve toplumu olusturan ailelerdeki refah ve huzur ancak aileyi olusturan kadin-
erkek arasindaki karsilikli sadakat, giiven, hiirmet ve muhabbetle mimkiindir. Bu
kavramlar1 yok eden, aile yapisini parcalayan, inanci zayif nesiller meydana getiren ve
bu suretle insanligin madden ve manen yikilmanin esigine getiren ahlaksizligin ¢6zimii
ise; kadinin ilahi rniza olglisiinde yani kadmin cazibesini 6n plana ¢ikarmayan bir

tesettiire sahip olmastyla miimkiin olacagindan bu konu, incelenmeye calisildi.

Tesettlirsiizliigiin bir diger vahim neticesi de evlilik yerine nikahsiz yasamaya
sevk etmesi ve bunun sonucunda da neslin tilkenmesi itibariyla toplumu olusturan
cekirdek aile kavramina ve dolayisiyla topluma vurulan biiyiik bir darbedir. Sonug
olarak; tesettiire gerektigi sekilde ridyet etmeyen toplumlar, geleceklerini ahlaki agidan
tehlikeye atmiglardir. Diinyevi-uhrevi saadetin en onemli sebeplerinden biri olmasi

hasebiyle bu mevziiyu arastirma geregi duyuldu.

Tesettiir, Kur’an ve siinnette {izerinde c¢ok durulan, fakihlerin, farz oldugu
konusunda ittifak ettikleri ilahi bir emirdir. Bu Il1ahi emrin kesinligine ragmen, {ilkemiz
genelini diisiindiigiimiizde, gereken ehemmiyetin gosterilmedigi, hatta bazi dindar

kesim tarafindan da bu konunun amacindan saptirildig1 gézlemlenmektedir.

Tesettlir emrindeki bu ihmalkarligin en biiylik sebebinin ise; bilgi ve suur
eksikligi oldugu soylenebilir. Calismada ele alinan asil problem, iste bu bahsedilen bilgi
ve suur eksikligidir. Gerek erkekler ve gerekse kadimlar, islamdaki tesettiir hiikiimlerini
ve keyfiyetini yeteri kadar bilmediklerinden konuya gereken hassasiyeti
gostermemektedirler. Boyle bir durumda, dogal olarak tesettiiriin sosyal hayatta bireyler
tarafindan tatbik edilmesi ve kabul gérmesi miimkiin olmamakta ve sonugcta, bu ilahi
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emir uygulandig1 takdirde ele gegmesi miimkiin olan bir¢ok maslahatlar islevsiz ve

etkisiz kalmaktadir.

Kur’an ve siinnetin {izerinde 1srarla durdugu bdyle bir emrin yerine
getirilmemesinden olusan boslugu ise, fitne ve fesad doldurmakta ve bunun sonucunda
da, toplum ig¢indeki asayis ve huzur sarsintiya ugrayip kargasa yayginlagsmaktadir.
Tesettilirlin  thmal edilmesi ve amacindan saptirilmasindan kaynaklanan ¢esitli

problemler ortaya ¢ikmaktadir.

Calismanin hipotezi, tesettiir konusunda bahsi gecen eksikligin ve uygulamadaki
hatanin giderilip, toplumun bu konuda bilinglendirildigi takdirde ortaya ¢ikan
maslahatlar isler hale gelip, eksikliginden kaynaklanan fitne ve fesatlarin Oniine

gecmektir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi
Tez, dort bolimu icermektedir.
Birinci boliimde tesettiirle ilgili kavramlar agiklamali olarak belirtilmistir.

Ikinci boliimde Islamda tesettiir adi altinda Kur’an ve siinnette tesettiir, tesettiiriin

illeti, keyfiyeti, hikmi ve ruhsatinin yani sira tesettiirde tesebbiih kavrami agiklanmistir.

Ugiincii boliimde tesettiir kavrami hikmet, takva, iffet ve ziynet agisindan ele
alinmakla beraber, fitri ve ahlaki acidan da degerlendirilmistir. Ayrica erkek, kadin,

hiinsa, gocuk ve cariyelerin setr-i avreti ayr1 ayri ele alinmustir.

Dérdiincii boliimde islamda erkek ve kadin i¢in giyim adabi ve birbirlerine karsi
tesettiirlerinin nasil olmasi gerektigi konusu ile namazdaki setr-i avret mevzusuna
deginilmis, boliim sonunda ise, peygamber’imiz (s.a.s) zamaninda kullanilan giysi

cesitleri kaynaklartyla belirtilmistir.

Bu calismamizda, giyim kusam konusu, gerek ibadet gerekse sosyal alami
ilgilendiren bir konu oldugundan, Islaim dininin ortaya koydugu bazi temel olciiler,
siinnet, hadis ve vahly kavramlarinin cercevesinden baslamak {izere, adetlerin ve
geleneklerin varligi/gercekligi hakkinda ortaya atilan iddia ve gorisleri tefsir ve hadis

kitaplarindan ayrintisiyla incelemeyi, hem de nitelik ve boyutlarina dair bir tasnif
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gelistirmeyi amaglayarak, en son olarak da fikhi agidan da kisa bir degerlendirmesi

yapilacaktir.

Yine bu caligmada “acaba tesettiir, Kur’an-1 Kerim’e gore, kadinin tesettiirle
yiikiimlii olmasi, onun 6zgiirligiini kisitlayan ve daraltan bir unsur mudur? Aslinda
insandan istenen nedir? Maksat nedir? Ve bizden istenen tesettiir nasil olmalidir? Gibi

sorularin cevabini ayet ve hadislerden bulmaya caligilmistir.

Bu amag dogrultusunda, konumuz ile ilgili hadisler, oncelikle kiitiib-i sitte olmak
tizere diger hadis kaynaklarindaki rivayetler tespit edildikten sonra el-Mektebetii’s-
Samile’den ilgili hadislerin kaynaklar1 belirlenmis, akabinde Siinen, Cami, Miisned ve
musannef gibi hadis metinlerini igeren eserler dogal olarak siklikla miiracaat ettigimiz

eserler arasinda yer almustir.

Bu kaynaklar arasinda en ¢ok ve oOncelikli olarak, hadis otoriteleri ve islam
toplumu nezdinde hakli bir giivenilirlige ve sohrete sahip olan Sahihayn hadislerinden
faydalanilmistir. Bu sebeple Bihari (6. 256/870) ve Miislim’de (6. 261/875) yer alan
hadis daha c¢ok tercih edilmis, ancak bu iki sahih’te bulunmayan hadisler de

degerlendirilmeye alinmistir.

Calisma tesettiir konusu ¢ergevesinde Kiitiib-ii Sitte ve ayrica Ahmed ibn-i
Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’i ve Darekutni’nin (6. 385/995) Siinen’i de dikkate

aliarak, temel hadis kaynaklarinda mevcut olan hadisleri i¢ine almaktadir.

Birinci boliimde, tesettiir kavraminin etimolojik ve 1stilahi agidan daha iyi
anlasilmas1 i¢in, bu manay1r igeren, ilgili kavramlarin degerlendirilmesiyle
baslamaktadir. Bunun i¢in de, Ibn-i Manzur’un (6. 711/1311) lisanii’l-Arab’1, ibrahim
Mustafa’nin v.dgr., el-Mu‘cemii’l-vasit’i gibi Arapca liigatlarin yani sira Diyanet Islam
Ansiklopedisi, Samil IslAm Ansiklopedisi, Ferit Develioglu’nun Osmanlica - Tiirkce
Ansiklopedik Liigat’s, ilhan Ayverdi’nin (1905-1993) Kubbealt: sozliigi, Mehmet
Erdogan’in Fikih ve Hukuk Terimleri sozliigli, Serdar Mutc¢ali’nin Tiirk¢e-Arapca
s0zIigii, Abdullah Yegin’in Osmanlica-Tiirkge Yeni Liigat’1 gibi tiirk¢e kaynaklardan
faydalandik. Ayrica fikhi ve hadis 1stilahlar1 da dikkate alinmistir.

Ayrica ¢alismada gegen hadislerin ilk kaynaklardan olmasina titizlik gosterilmis,
bu rivayetlerin manalar1 iizerinde durulmustur. Bu manalari elde etmek icin hadislerin

serhlerine miiracaat edilmesinin yaninda fikih kitaplarindan da istifade edilmistir.
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Ayrica bu meseledeki muhtelif mezheb alimlerinin goriislerine de kisaca deginilmis ve

gerekli yerlerde kisaca degerlendirmeler yapilmistir.

En sonunda ise, ulasilan sonuglara deginilmistir. Yine bu ¢alismada ¢esitli temel
ve yardimci kaynaklardan istifide edilmistir. Faydalanilan kaynaklardan oncelikli
olarak, Sahih-i Btihari ve Miislim; Siinen-1 Ebi David (6. 275/889), Tirmizi (0.
279/892), Nesai (6. 303/915) ve Ibn-i Mace (6. 273/887); Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’i; imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’s1; ibn-i Ebi Seybe (6. 235/849) ve
Abdiirrezzak’in (6. 211/826-827) Musannef’i; Elbani (1914-1999), Elmalili Hamdi
Yazir (1878-1942), Nevevi (6. 676/1277), Hatib Sirbini (6. 977/1570), Merginani (6.
593/1197), Vehbe Zuhayli (1932-2015) gibi alimlerin eserleri siralanabilir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Diger islami ilimler icin temel kaynak olmasi1 hasebiyle hadis ilmi, onemli bir
konuma sahiptir. Sahabe doneminden itibaren hadis ve fikih siirekli i¢ ige
degerlendirilmistir. Fakat Islamin ilk dénemlerinde olsun, gerekse zamanimizda olsun,
hadisler c¢er¢evesindeki muhtelif yorumlar ve hadis rivayetlerinden elde edilen fikhi
hiikiimlerin muhtelif olmasi meselesi, nemsiz sayilabilecek cinsten olmadigi, aksine

Islam ilminin igerisinde ¢oziimlenmesi gereken en 6nemli meselelerinden biridir.

Bu dogrultuda Ramhiirmiizi’nin (6. 360/971) “Hadis ilmi ile fikih ilmi (istinbat
melekesi yani ince anlayis ve hadislerden fikhi hiikiim ¢ikarma yontemi) ancak birlikte
degerlendirildiklerinde tekemmiil eder, aksi takdirde eksik kalirlar.”® Szl veya
Hattabi’nin (6. 388/998) “Hadislerden ulasti§im yorumlar1 okuyan bir fakihin, hadis
ilmine, muhaddisin ise fikih ilmine yonelmesini ve boylelikle rivayet ile dirayetin ayni
cercevede, ilim ehlinin istifadesine sunulmasini ¢ok isterdim.”* Soziinden hareketle fikih
ile hadis ilminin birlikte ele alinmasi gerektigini ve bunun aksinin eksiklik ve yanlis
olacagi kanisina varmaktayiz. Bu nedenle biz de bu ¢aligmamizda “tesettiir” meselesiyle
ilgili hadisleri degerlendirirken fikhi yoniinti g6z ardi ederek, hadisi yorumlamamiz ve

bir sonuca varmamiz miimkiin olmamustir.

3 RAmhirmizi, Ebd Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-
Muhaddistl-fds:/, ngr. Muhammed Accac el-Hatib, (Beyrut: 1984), 161.
4 Mehmet Goérmez, “Fikhii’l-Hadis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
yayinlar1,1995), 12: 547.
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Siinneti, Islom dininin Kur’an-1 Kerim’den sonra asli ikinci ana kaynag1 olarak
kabul edip, bu hususta goriis birligi icinde olan mezheb imamlarinin, siinnet esasini
kendi ilim dallarinda degerlendirmeye alma ve hadisten fikhi bir hiikim ¢ikarma
yontemleri, bazen birbirinden farkli olabilmistir. Biitin mezheplerin “fikhu’l-hadis”
alaninda ana malzeme olarak ele aldiklar1 bu ortak malzemeye ragmen, miictehidlerin
hadisleri anlama, yorumlama ve degerlendirme yoniindeki c¢alismalari, ulastiklar
sonuca dogal olarak tesir etmis, hatta bazen aralarinda tamamen zit olabilecek
ictihadlara siiriiklemistir. Iste bu nedenle miictehidlerin elde ettikleri malzemeden
(hadis) birbirinden farkl1 olarak ictihad etmeleri, Islam toplumu igin bilyiik bir zenginlik
ve rahmet olabilirken baz1 zamanlarda ise, bu farkli goriisler ¢ok ciddi tenkidlerin ve

anlagmazliklarin da ortaya ¢ikmasina sebep olabilmistir.

Ik dénem alimleri arasinda “Ehl-i Hadis” ve “Ehl-i Rey” olarak iki kisma
bolinmeleri de bu farkliligin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmustir. “Ehl-i Rey” olarak
kabul edilen Ebli Hanife’ nin kendi ictihadini hadise tercih ettigi ve onun 6niine gecirdigi,
goriislerinde ve yorumlarinda hadisin verilerini gerektigi sekilde kullanmadig1 yoniinde
birtakim elestiriler bile yapilmis, hatta bu tenkidlerin insaf haddini astigi olmustur.
Tesettlr mevzusunda ise; Ehl-i Hadis ile ehl-i Rey arasindaki bu ihtilaf, tesettiiriin genel
anlaminda birbirine zit bir sonu¢ dogurmamis ve ciddi bir boyuta ulagmamustir. Fakat
ylziin avret olup olmamasi, cilbabin sekli ve semaili v.b. konularda muhtelif

yorumlamalar olmustur.

Ayrica tesettiir konusu, sadece hadis ilmi ile ilgili olmayip, tefsir, fikih, kelam
ilimlerinin de kapsamina girmektedir. Hadis kaynaklarimiza goz attigimiz zaman
tesettiir ve onunla aldkali kavramlarin daha ziyade libas, salat, cihad, hac ve cenaze
bablarinda zikredildigine sahid olduk. Ayni lafizlarla gelen baz1 hadislerin, ayn1 isimde
kitap ya da bab bagligi bulunmasina karsilik, muhaddislerce farkli kitap ve bablarda
bulundugunu gordiiglimiizde, her bir muhaddisin hadisleri farkli bir sekilde yorumladig:
kanisina varmis olduk. Mesela; birinin “libas” kitabina aldig1 hadisin, diger muhaddis
tarafindan “cihad” kitabina alinmis olmasi, rivayetlerin degerlendirilmesi hakkinda bize

bir fikir vermis, kanaatimize esas unsur teskil etmistir.

Tesettlir ile ilgili yaptigimiz arastirmalarda, sadece bu mesele ile alakali ¢ok az
sayida akademik c¢alisma olup, bu konunun daha ¢ok, farkli konularin kapsaminda yer

aldigin1 gordiik.
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Iste bu anlattigimiz sorunlardan dolay1 fikih ilminin birgok konusunda oldugu
gibi “tesettiir’” meselesi de etkilenmis, ¢esitli hiikiimler ileri siirtilmiistiir.Bu konuda o
zamanin halkinin orfii de dikkate alinarak, ictihadlar bu dogrultuda etkilenmis ve

“tesettiir tam olarak su sekilde olmalidir.” diye net bir ifade ortaya konamamuistir.
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1. BIRINCi BOLUM

Bu boéliimde tesettiir ile ilgili kavramlarin sozliikte, arap dilinde, fikhi eserlerde
kullanildig1 manalar hakkinda bilgiler verilmistir. Tesettiir ile alakal1 ayet ve hadislerde
gecen cilbab, himar, hicab gibi kelimelerin manalarmin bilinmesi, ilgili ayet ve

hadislerin daha iyi ve daha kolay anlagilmasini saglayacaktir.

1.1. TESETTURLE iLGIiLi KAVRAMLAR

Tesettlr kelimesi sozliikte, “kapanip gizlenmek, ortiinmek; kadin ve erkeklerin
ser‘ acidan namahrem sayilan kisilere uzuvlarindan gosterilmesi haram olan kisimlarini

99

gizlemeleri ve Ortmeleri” anlamina gelmektedir. Arapca da “s-t-r” mastarindan

tiiretilmis olup “tefe‘ul” veznindedir.®

Fikih eserlerinde ise; tesettiir kelimesi, erkek veya kadinin ser‘l serif’e gore
ortlinmesi gereken yerlerini ortmesi ve bakmasi haram olan kimseye gdstermemesi
demektir ki; bedenin oOrtiilmesi farz olan bu kisimlarina “avret yeri” denilmektedir.
Fakihlerin goriis birligine gore, kisi tek basina oldugu zaman da ortiinmelidir. Bu agidan
bakildiginda, temiz bir elbisesi olan kimsenin, tenhada yalnizken veya karanlik mekanda

bile olsa ¢iplak halde namaz kilmasi ciiz degildir.®

1.1.1. Cilbab:

Cemi‘ sigasi ‘Celabib’ olan ‘Cilbab’ kelimesi, Arab gramerinde ‘c-I-b’
mastarindan miistak olup ‘¢cekmek’ manasina gelir. Bu durumda elbise iistiine atilan dig
ort,” bast ve boynu orten atki, elbise {izerine giyilen giysi, ferace ve car adi verilen dis

kiyafetin adidir.®

5 Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi,
“tesettiir” md., Lisdnii’l-‘Arab, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 4: 490.

6 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdillaziz Abidin ed-Dimeski, Reddii’I-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
muftar, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1: 404.

" Tbn Manzir, “cilbab” md., 2: 162.

8 Sevim Asimgil-Merve Sahin, Kadin Kaleminden Kadin Ilmihali, (istanbul: Ipek Yayinlari, 2005), 365.
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Ahzab slresi 59. ayet-i kerime’sinde gegen “cilbab” kelimesine su manalar
verilmistir:

1) Abdullah b. Mes“0d’tan (6. 32/652-653) gelen rivayette cilbab, “rida”

<99

elbisenin lizerine giyilen ayri iist elbise. Buna “kina"” bagortiisii de denmistir. Dogrusu;

“cilbab, biitiin bedeni 6rten” manasina gelmektedir.®

2) Abdullah b. Abbas’a (6. 68/687-688) gore ise; kadinlarin cariyelerden se¢ilip
ayirt edilmeleri ve hiir kadinlar olduklar1 bilinsin diye sadece tek gozleri acikta kalacak

sekilde, basin1 ve yiiziinii 6rtmesi gereken elbisedir.°

3) Muhammed b. Cerir Taberi’ye (6. 310/923) gore; kadinlarin evlerinden digari
ciktiklarinda cariyelere benzememek icin ve ahlaksiz kisilerin laf atmamasi igin

tizerlerine rtmesi gereken ortii demektir. '

4) Ibn kesir’e (6. 774/1373) gore cilbab; basortiisii iizerine atilan distliik,
tarifinden anlasilan cilbabin basortiisii olmadigi ve basortiisii iizerine atilan, sereflerine
binden, Peygamber’in hanimlar1 ve kizlar1 basta olmak {izere tiim mii’min hanimlarinin

cariyelerden farkli olmak i¢in giyindikleri farkl bir &rtii oldugudur.'?
5) Carsaf ve pegedir.’3
6) Kisiyi bastan asag tek parca halinde &rten elbiseye verilen isimdir.

Bu tanimlardan cilbab’in evde giyilen elbisenin haricinde olup, disarida giyilen
ve viicut hatlarim1 belli etmemesi sart1 ileri siiriilen bir 6rtii oldugu anlasilabilir. Bu
dogrultuda bazi sahabe hanimlarinin, disar1 ¢ikarken takvaya ridyetle, yiizlerinin biiyiik

bir kismin1 dahi orttiikleri anlasilmaktadir.

® EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubf, el-Cami‘ |i ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibii’l1-Misriyye, 1964), 14: 243.
10 Muhammed Ali es-Sabini, Safveti 't-tefasir, (Kahire: Daru’s-Sabdni, 2009), 2: 359.
1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi te’vili’l-Kur’dn,thk. Ahmet Muhammed Sakir,
(Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 20: 324.
12 fbn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav‘ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi ed-
Dimaski es-Safil, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, 2. Baski, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin, (Beyrut:
Darii’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 6: 425.
18 Elmalili Hamdi M. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 6: 337.
14 Serdar Mutgali, “cilbab” md., Arapca — Turkge Sozluk, (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 2012), 159.
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1.1. 2. Himar

Arapga lugat kitaplarinda “Ortmek, saklamak, gizlemek, basortiisii, sarik” gibi
manalara gelen himar kelimesinin cemi‘si, humur olarak gelir. Bu lafiz ‘min’ harf-i ceri
ile kullanilirsa “haya etmek ve utanmak™, ‘an’ harf-i ceri ile kullanilirsa ise “baska

birinden dolay1 6rtiinmek, yiiz 6rtmek, evden disar1 ¢tkmamak” gibi manalara gelir.*®

Ayet-i kerimede gegen “Himar” kelimesi basortiisti anlamina geldigi gibi kadinin
basini 6rtmek icin kullandigi kumasa verilen isimdir.'® Bu kelime 6rtme, kapatma

3

anlaminda olan “,+” fiilinden tiiretilmistir. Bunun gibi, sarab i¢ildiginde diisiinebilme

kabiliyetini zedeleyip bir nevi drtmesi sebebiyle, o da “hamr” diye isimlendirilmistir.’

Hz. Aise bu kelimeyi, “sag1 ve basi orten bir ortii” olarak ifade etmistir.*8

Kur’an’da hamr’ kelimesi, insanin aklin1 ve diisiinme hassasiyetini gideren,
muhakeme giiclinli bozan, sarhos eden seyler i¢in kullanilmigtir. Sarhosluga sebep olan
iceceklere ‘igki’ adi verildigi gibi, su, siit ve surup gibi iceceklere ise (sarhos edici
olmadig1 i¢in) icilen sey anlaminda “mesribat” sozciigii kullanilmasi tercih
edilmektedir. Iste bu nedenle “Falanca icki icti” sdziinden o kisinin su veya mesrubat
icmesi anlagilmadigi gibi, ‘himar’ kelimesi her ne kadar ‘6rtii’ anlamini ifade etse de
ayet-i kerime’deki “Basortiilerini yakalarinin iizerine koysunlar” ayetinde gecen

‘himar’, basdrtiisii manasina gelmektedir.

Fikih terminolojisinde himar kelimesi, kadinlarin kullandig1 basortiisii, erkekler

icin de baslik anlaminda kullanilmaktadir.?°

Himar kelimesinin cemisi olan “humur” Kur’an da: “(6rf ve adete gore zorunlu
olarak) kendilerinden goriinen (yliz, ayak ve el) disinda ziynet (mahalleri olan

viicutlarinin diger yer) lerini meydana c¢ikarmasinlar/kendilerinden (adet geregi)

!5 {bn Manzir, “himar” md., 2: 212; H. Yunus Apaydin, “Tesettiir” md., Tiirkiye Diydinet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yay., 2011), 40: 539.

16 Abdiirrezzak es-San‘ani, Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri, Musannef,
thk. Habiburrahman ‘A 'zami, 2. Baski, (Beyrut: el-Meclisii'l-Ilmi, 1983), 3: 133.

7 Tbrahim Mustafa v.dgr., “himar” md., Mu ‘cemii’l vasit, 4. Baski, (Misir: Suriiku’d- Devliyye Matbaasi,
2004), 255.

18 Abdurrezzak es-San‘ani, Musannef, 4: 133.

19 M. Zeki Duman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlar1”, Isldmiyat Dergisi, 2. Bask, 4/2, (Nisan-
Haziran, 2001): 36.

2 Mehmet Erdogan, “himar” md., Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010),
192.
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goriinen (yiiz ve kina gibi) seyler disinda Ortiinmesi gereken (bilezik, halhal, kiipe ve
gerdanlik gibi) siislerini (bile) agiga ¢ikarmasinlar. Ortiilerini baslarindan dogru
(cahiliyet devrinde oldugu gibi arka tarafa degilde) yakalar iizere (gerdanlarini,
gogiislerini ve tlim viicutlarini kapatacak bir halde) atsinlar!..” (en-Nir, 24/31) seklinde

gecmektedir.

Ayette yakalarmin iizerine koysunlardan maksat, gerdan kismimin ve gogsiin
kapatilmasidir. Islamiyetten once arap kadimnlari basortiilerini baslarmin arkasina

atarlardi. Bu nedenle boyun ve gerdanlari agik kalird1.?

Himar kelimesinden, kadinin hem basini hem de gerdan ve gdgiislerini kapatan
biiyiik bir ortii oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii o devirde kadinlar, zinetlerini gdstermeyi
adet edindikleri i¢in, boyun ve gogls kisimlariyla birlikte sa¢ oOrgililerini de agikta

birakirlards. Iste bu cahiliyye adetini ortadan kaldirmak igin bu ilahi emir gelmistir.
1.1.3. Hicab

Arapca lugat kitaplarinda, “h-c-b” fiilinin mastar1 olan “hicab” kelimesi, engel
olmak, 6rtmek manasina gelir.?? Sozliikte ise, “hail, perde, ortii, ve utanma, kendisinin
kusurlu oldugunu bilerek insanlarin arasindan c¢ekilmek, menetmek, Rabbi ile kulu

arasindaki perde, setreylemek, gizlemek” gibi manalara gelmektedir.?

Fikih istilahindaki anlami, “kadinin namahremi karsisinda giydigi ortii, eli, yiizi
ve ayaklar1 disinda viicudunu &rtiigii elbisedir.”?* Hicab kelimesi, Kur’an’da yedi yerde
gecer ve hepsi perde anlaminda kullanilmig, yliz Ortlisi veya pece manast

kasdedilmemistir.?®

Kur’an’da hicab farizasindan kastedilen kadinin yiiz Ortiisiiyle alakali bir

ortinme olup, kendini erkeklerden gizlemesi ve 0ozellikle de hz. Peygamberin

2! {smail Hakki Unal, “Hadislere Gore Kadinin Ortiinmesi”, Isldmiyat Dergisi, 2. Baski, 4/2, (Nisan -
Haziran, 2001): 61; Ali Bardakoglu, “Cahiliyye Déneminde Kadin”, 3. Basim, Tartismali [Imi Toplantilar
Dizisi, (Istanbul: ISAV, 1987), 35; Sosyal Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 18.

22 Mevliit Sar1, “Hicab” md., Arapca-Tirkce Ligat, (Istanbul: ipek Yayinlari, 1982), 272.

2 Abdullah Yegin, “Hicab” md., Osmanlica - Tiirk¢e Yeni Liigat, (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari,
1991), md. 219.

24 Erdogan, “Hicab” md., 196.

25 Mehmet Canbulat, “Hicab” md., Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 256.
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hanimlarinin sayginliginin muhafazasi i¢in kendilerinden bir sey istenecegi veya

sorulacagi vakit perde ardindan sorulmasi veya istenmesidir.

Hicab kelimesi, ortiinmenin perde vesilesiyle olmasi ve perde arkasinda
bulunulmast durumunda, “tesettiir” anlamindan ziyade perde manasinda kullanilmis ve

bu sekle, 6rtlinme anlami atfedilmistir.

Islami toplumlarda ummi manada, ortiinme emri ihtiyat vb. gerekcelerle
haremlik-selamlik olarak isimlendirilen bir uygulamayla daha da genisletilmis ve bunun

sonucu olarak “hicab” kelimesi yiiz ortlisii manasini da ig¢ine almistur.
1.1.4. Nikab (Pece/Burka’)

Nikab kelimesi Arapca ligat kitaplarinda, yiizli gizlemek i¢in kullanilan orti,
burun Gzerindeki 6rtl, manasindadir. Ayrica, kadinlarin disar1 ¢ikacaklari zaman tek
g6zl acikta olacak sekilde veya iki goz haricinde biitiin yiizii ortecek sekilde yiizlerini

gizleyen ortiiye de nikab denilmistir.?® Terim olarak ise; yiiz ortiisti, pece demektir.?’

Italyanca ‘pezza’dan alinan pege kelimesi, kadmlarm evlerinin disinda yiizlerini
gizlemek igin orttiikleri basortiisii ve yasmak gibi manalara gelir.?® Pece kullanmak,
goriinmemesi icin bir seyi drterek gizlemek manasindadir.?® Mesela; italyanca “pezzeta”
kelimesi tiirkcede “pecete” anlamindadir ve nasil ki sofraya serilen pecete, yemek
yerken sofra Ortiisii ve elbisenin kirlenmemesi i¢in sofra lizerine Ortiiliiyorsa ayni sekilde

“pezza” kelimesinden gelen “pece” de yiiziin ortiilmesi i¢in kullanilan 6rtiiddr.

Fakihlere gore ise; sadece pege ve yiiz ortiisii anlaminda kullanilir.®® Sahabe
hanimlarindan ylizlerini (nikab) pege ile Ortenler oldugu gibi, Ortmeyenlerde
bulunmaktaydi. Bununla birlikte, yiiziin nikab ile Ortiilmesinin farz oldugu hakkinda

icma olmamakla birlikte, ayetlerde de bu hususta net bir ifadeye rastlanmamaktadir.

26 fbn Manzur, “Nikab” md., 7: 465.
2" flhan Ayverdi, “Nikab” md., Misalli Bilyiik Tuirkce Sézliik, (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2006), 2: 2350.
% Karaman - Bekir Topaloglu, “Nikab” md., Yeni Kamus (Arapca - Tiirk¢e), (Istanbul: Nesil
Yayinlar1,1996), 448.
2 Hamdi Déndiiren, “Tesettiir” md., Samil Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yaymevi, 2000), 8: 65-
68; “Pece”, 6: 336-337.
% Erdogan, “Nikab” md., 456.
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1.1.5. Avret

Avret, Arapca liigat kitaplarinda, kendisinde siiphe ve tehlike olan mekan,!
eksik, gedik, gizlenmesi, dinen kapatilmasi vacib olan 4za, ud yeri, kadin, utanilacak ve

haya edilecek sey,*? manalarina gelmektedir.

Tiirkgede sozlik anlami ise; vicudun mahrem yerleri, edep yerleri
manasindadir®. Ayrica, erkeklerde gobek ile diz kapag arasindaki kisim, kadin, zevce,
nikahli, gece uykuya gegilecegi zaman ve seherden evvel uykudan kalkilacak saate de
seriat Orfiinde “avret” denilir. Keza 6gle uykusu vaktine de avret denmistir. Clinkii o
anlarda uyku ve sdir sebepler dolayisiyla insan agik sacik bulunabilir, izinsiz, haber
vermeden kimse bagkasmnin yanma bu vakitlerde girmemesi Kur’an’in

emirlerindendir.®*

Fukahaya gore avret; Kisinin haya duygusundan dolay1 dinen gdstermesi haram

olan yerlerini namazda ve namahrem karsisinda 6rtmesidir.*®

Kisinin edep yerlerini fitraten gizleyip drtmesi Allah tarafindan insanlara ilham

olunmus ve yabancilardan gizlemesi i¢in, kisinin elbise ile kapatmasi emredilmistir.
1.1.6. Ziynet

Ziynet kelimesi Arapca ligat kitaplarinda, giizellik veren siis, bezek, kadinlara
mahsus kiymetli esya ve miicevherat manasma gelip, “zane-yezini-zeyn” fiilinden

miistaktir.3

Ziynet, ayn1 zamanda fitrattan ya da sonradan edinilen ve insanlar1 bagkalariin
goziinde glizellestiren seylere de denir. Siisli piislii, dikkati celbeden elbiseler ve
“makyaj” sozciligliyle ifade edilen “ziynet” kelimesi bir¢ok ayette bu manalarda

kullanilmistir.®” (el-Ahzab 33/28, el-Kasas 28/6, el-Fussilet 41/25).

31 fbn Manzur, “Avret” md., 6: 516.
32 Sar1, “Avret” md., 1064.
33 Ayverdi, “Avret” md., 1: 217.
% Yegin, “Avret” md., 42.
% Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’I-muhtdc ild ma ‘rifeti
me ‘dni elfdzi’l-Minhac, 3. Baski, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2007), 1: 287; Erdogan, “Avret” md., 38.
% Tbn Manzur, “Ziynet” md., 4: 451.
37 Hiseyin Muhammed Fehmi es-Safil, ed-Deldilii’l-miifehres Ii elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire:
Daru’l-Islamiye, 2002), 464-465.
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Ziynet iki kisimdir: Bunlardan birinci  kismi, yabanciya kesinlikle
gosterilmemesi gereken ve gizlenmesi gereken, kiipe, yizlk, kolye ve bilezik gibi
takilardir. Diger kismi ise; Allah’u Teala’nin, “Ancak bunlardan gorinmesi zarQri olan
miistesnadir.” (en-Nir 24/31) ayetinde isaret edilen yedi cesit zinettir. Birincisi; Ibn
Mes‘ud’a (6. 32/652-653) gore “giysi manasindadir”, Ikincisi; avug i¢i, yiiz ve ellerdir.
Ucgiinciisii; Said b. Ciibeyr’in (6. 94/713?) ibn Abbas’dan (6. 68/687-688) naklettigine
gore, “stirme ve yiiziik’tiir. Dordiinciisii; Misver b. Mahrem’e (6. 64/683) gore, “yiiziik,
bilezik ve siirme” dir. Besincisi; Imam Miicahid’e (6. 645/723) gore, “siirme, yiiziik ve
kima”dir. Altincisi; imam-1 Hasen’e (6. 110/728) gore, “yiiziik ve bilezik tir. Yedincisi

ise; Dahhak b. Muzahim’e (6. 105/723) gére, “yiiz ve avuglar"dir.®®

Fahrettin er-Razi’ye (6. 606/1210) gore, ziynet hem fitrattan gelen veya daha
sonradan edinilen stini bezeklerdir.® Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) ise, dogal olan
giizellikler i¢in, ziynet kelimesi kullanilmasindansa “cemal” kelimesi en uygunudur ve

“ziynet”in, stini siis esyalar1 i¢in kullanilmas1 daha yaygin olmustur.*°

Ziynet, Allah’u Teala’in insanlara yaratilistan verdigi dogal giizellik olmakla
birlikte, kiipe, kolye, bilezik gibi insan1 daha da giizellestiren ve dikkatleri lizerine ¢eken
siis esyalarinin takildig1 azalardir. Netice olarak; siis esyalarinin gosterilmesinin yasak

olmasi, onlarin mahallerinin de gdsterilmesinin yasak olmasini evleviyetle gerektirir.
1.1.7. Teberruc

Teberriic kelimesi Arapga ligat kitaplarinda, “b-r-c” kokiinden, ortaya ¢ikmak,

goriinmek, yiikselmek manalarma gelir.*!

Tiirk¢e sozliikte ise; agik sagik olmak, kadmin siislenip cahiliyyet devrinde

oldugu gibi yabanci erkekler icinde gezmesi anlaminda kullanilir.*?

Islam alimlerine gore teberriic su manalara gelmektedir:

3 Tbnii’1-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadsi I-mesir fi
ilmi 't-tefsir, thk. Abdirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 2001), 3: 290.
39 Fahriiddin er-Razi, Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistant,
Mefatiju 'I-gayb, (Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l- [lmiyye, t.y.), 23: 201.
O Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 14.
41 {bn Manzur, “Teberriic” md., 1: 223.
42 Yegin, “Teberriic” md., 693.
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1) Kadnlarin yiiz, boyun, gerdan ve g6giis kisimlarini yani viicudlarini tamamen
orten elbiselerini gerektigi sekilde kapatmayip; kulaklar1 ve gerdanlar1 goziikecek

sekilde agikta birakmalaridir. Bir nevi giyinik ¢iplak olarak nitelendirilirler.

2) Kadinlarin, yabanci erkeklerin dikkatini ¢ekmek amaciyla kiritarak ve

salinarak yiiriimeleridir.*®

Kadmin agik sacik sekilde siislenip yabanci erkekler iginde gezmesi anlamina
gelen teberriic,* tesettiiriin mukabili olarak, libas ise, giyinme manasinda

kullanilmistir.®

Resulullah’1n esleriyle ilgili olan ayette sdyle buyrulmaktadir: “(Ey Peygamber
hanimlar1! Zaruri bir ihtiyaciniz olmadigi siirece) evlerinde karar kilin! Evvelki cahiliyet
devri kadinlarinin yiiriiylisliyle siz de salinarak, kiritik ve igveli bir halde ylirtimeyin!
(ve ortiilmesi gereken uzuvlarimizi gostermeyin)!... Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden ancak
giinah kirini gidermek ve sizi tiim kotiiliiklerden tam bir sekilde arindirmak istiyor.” (el-

Ahzab 33/33)
Kur’an’daki ‘teberriic’ hakkinda su yorumlar yapilmistir:

Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Katade b. Diame (5. 117/735) ve Ibn Ebii Seybe
(6. 235/849) “kirtarak yiiriimek”, Mukatil b. Siileyman (6. 157/767) “kadinin gerdanlik,
kiipe gibi takilarin1 ve gogsiinii agmasi”, Miiberred (6. 286/900) “kadinin Ortmesi
gereken uzuvlarini agmas1” Ebli Ubeyde (8. 209/8247) ise “kadinin viicud hatlarini teshir

ederek erkeklerin dikkatini celbetmesidir.”*®

Kur’an’da ‘teberriic’ den maksat, cahilliye devrinde oldugu gibi kadimin

giizelligini namahrem erkeklerin dikkatini gekecek sekilde gostererek tahrik etmesidir.*’

Cahiliyye kadinlar1 da basortiisii kullanirdi. Fakat kullandiklar1 bagortiiyt
baslarinin arkasimna bagladiklart i¢in, gogiisleri, gerdanlari ve bu kisimlardaki

ziynetlerini ag13a ¢ikarirlard:.*®

43 Ali Riza Demircan, Isldma Gore Cinsel Hayat, 4. Baski, (Istanbul: Eymen Yayinlari, 1985), 73.

4 Apaydin, “Tesettiir’ md., 40: 539-542,

4 Faruk Beser, Hanimlara Ozel Fetvalar, 38. Baski, (Istanbul: Nun Yaymcilik, 2010), 347.

46 Ebii’l-A‘1a el-MevdQdi, Tefhimu’l-Kur’dn, 2. Baski, trc. Muhammed Han v.dgr., (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 4: 413.

47 Muhammed Riza, et-Teberric (el-Hicdb), (Beyrut: Mektebetii’l-Hidaye, 1991), 40-41.

48 Duman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlar1”, 36.
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Teberrlic, erkekleri celbedecek giizel kokular siirtinmek, bileziklerin ve ayaklari
yere kuvvetlice vurarak halhallarin sesini ¢ikarmak veya giiniimiizdeki kadinlarin
yaptig1 gibi topuklu ayakkabiyla topuk sesi ¢ikartarak yiiriimeleri manalarini da igine

alir.®®

Kadinlarin altin, inci ve bunun gibi takilarin1 géstermesi, parfiim, misk gibi giizel
kokular siiriinerek disar1 ¢ikmasi, dikkati tizerine g¢ekecek ipekli, stislii elbiselerini
gostermesi ve eteklerini uzun yaparak yerde siirlimesi gibi davranislarinin hepsi
teberriice dahil olup, Zehebi’ye (6. 748/1348) gore Allah’in (c.c) lanetlemesini icab

ettirir.

Batun bu fiilleri cahiliye kadinlari isledikleri i¢in ayetle ikdz edilmisler ve hatta
bu adetler hirsizlik, sirk ve zina gibi biiyiik giinahlar derecesinde degerlendirilmistir. iste
bu nedenle kadinlar Peygamber’e (s.a.s) biat ettiklerinde cahiliyye adetlerini
islemeyeceklerine s6z vermislerdir.’® Kur’an-1 Kerim teberriicii cahiliye adeti kabul

ederek, kesin bir sekilde yasaklamis ve bunu biiyiik giinahlar arasinda saymastir.
1.1.8. Turban

Tiirban kelimesi fransizca turban, Italyanca turbant, Tiirkge tiilbent, farsca

dulbent olup kumas veya yiinden kenarsiz kadin bashgidir.>

Tiirkceye 1982 sonrasi girmis olan bu kelime, “Araplarda Elbise Isimlerinin
Ayrmtilt S6zIigi” isimli eserde miisliiman kadinlarin basortiisiinden tamamen farkl
olup, erkeklerin kullandig1 “Imame-sarik” kelimesinin karsiligi olarak gecmektedir.
Ispanya’daki zamanmn Alimlerinin tiirban taktiklari, tiirbanin sadece erkeklerin
kullandig1 bir baslik oldugu, Restlullah’in soyundan gelen seriflerin “yesil tiirban”
kullandiklar1 ve Sark’da kadinlarinkinden ayirt edilmesi i¢in erkek mezar taslarmin
tiirban seklinde yontuldugu bilinmektedir. Buna karsilik kadinlar i¢in ise tiirban kelimesi

kullanilmamaktadir.5?

49 Demircan, Isldima Gore Cinsel Haydt, 73.

50 Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebi et-Tiirkman? el-Farik1
ed-Dimaski, Kitabi'l-Kebair, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 146-147.

51 Ayverdi, “Tiirban” md., 3: 3215.

52 Mehmet Said Hatiboglu, “Tesettiirden Tiirbana”, /sldmiyat Dergisi, 4/2, (Nisan - Haziran, 2001):8.
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Su an, Diyanet Isleri Reisi ve imamlarin kullandiklari, erkeklere has bir nevi
sarik, tirbandir. “Fransizca-Tiirk¢e” sozliige bakildiginda tiirban kelimesinin “sarik”,

“kavuk”, “imame” manasina geldigi goriilmektedir.>®

Tiirban, bagortiisiinden farkli olarak, sadece saclar1 kapatip kadinin boynunu ve
gerdanini agikta birakan bir tesettiir sekli olmas1 ve Islam toplumuna sonradan girmesi
sebebiyle; Kur’an-1 Kerim’de belirtilen sartlarda kadinlarin tesettiirii i¢in uygun bir 6rtii

sekli degildir.
1.1.9. Mahrem:

Mahrem kelimesi, Arapca lugat kitaplarinda, haram, kisinin akraba ve
yakinlarindan birisiyle evlenmesi yasak olan, Allah’in haram ettigi sey manalarina

gelmektedir.>

Mahrem sozliikte, gizli, ser’i olarak miisadde edilmeyen sey, birisinin 6zel
ahvaline ait gizli sey, nikah diigmeyen, evlenilmesi yasaklanmis akraba, ¢cok samimi ve
icli dislt olan kimse demektir. Namahrem ise ser’an nikah diigmekle kendisinden

kacinilan, goriisiilmesi haram olan yabanci manalarinda kullanilmaktadir.®®

Fikhi terim olarak; kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklanmis olan belli
dereceki akrabaya mahrem denilir.%® Allah (c.c), kadin ve erkek iliskilerinde, insanin
fitratina miinasib olan birtakim degerler belirlemis, dinen mesru olmayan ve insan
hayatin1 diizenleyici kaideler ortaya koymus; aile bireyleri olarak hayatlarini idame
ettirme mecburiyetinde olan akraba arasindaki iligkilerde bazi haram kaidelerle
mahremiyet sinirlarini ¢izmistir. Dini agidan evlenmeleri céiz olan erkek ve kadinin

aralarina da mahremiyete aykir1 olmayacak sekilde kaide ve kurallar koymustur.®’

Aile i¢inde kari-koca birbirlerine kars1 giiveni sarsacak davraniglardan kaginarak
haremlik-selamlik mevzusuna dikkat etmeli, bu konuda kadin yapisi itibariyle erkege
nisbetle daha dikkatli olmalidir. Bir kadin tesettiirlii olsa dahi, takva geregi ve fitneden

kacinmak i¢in, yabanci bir erkekle bag basa ayni ortamda bulunmaktan kaginmalidir.

53 Hatiboglu, “Tesettiirden Tiirbana”, 8.
5 Sar1, “Mahrem” md., 296.

% Yegin, “Mahrem” md., 375.

% Erdogan, “Mahrem” md., 336.

57 Karaman “Mahrem” md., 44.
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Ciinkii peygamber efendimiz, bu durumda erkek ve kadinin iiglinciilerinin seytan

olacagini belirtmis ve bu halden siddetle sakindirmistir.>®

1.2. TESETTURUN iSLAM’DAN ONCEKI TARIHSEL SURECI
1.2.1. Arap Cahiliyye Déneminde Tesettlr

I[slam oncesi dénemde giyim-kusam erkek ve kadinlarin toplum igindeki
yerlerine gore bicimlenmekte ve tabii farkliliklar arz etmekteydi. Cahiliye doneminde
kadmin, islam déneminde oldugu gibi el ve yiizii hari¢ viicudunun geri kalan kismini
ortmesi adeti bulunmaz; kadmlar kendi bolgesel ve geleneksel anlayislarina gore ve

kocalarmin, velilerinin istegi dogrultusunda ortiiniirlerdi.>®

Elmalili Hamdi Yazir’in ciimleleriyle ifade edecek olursak “Cahiliyye
doneminde ortii ve kadinin sayginligi olmayip, kadinlar erkekleri cezbetmek icin agik
sacik dolasirlardi.”® Bununla birlikte, baz1 saygin aileler arasinda drtiinmenin itibar
gordiigii bilinmektedir. Bu ¢evrelerin asir1 sayilabilecek agik-sacikligi yadirgadig ifade

edilmektedir.

Nitekim tarih boyunca soylu, serefli ailelerde kadinin rtiinmesi esas alinmis,

cariyelerin Ortiinmesi ise yasaklanmistir.

Tarihte Siimerlilerde de yiiksek ailelerde kadinin ortlinmesi zaruri, cariyelerin

ortinmesi yasak idi.5!

[ffet ve namusuna diiskiin olan hiir kadmlarin evlerinden ¢ikarken genelde bir

dis kryafet olan cilbah®? giydikleri anlagilmaktadir.

Koéle statiisiinde bulunan kadinlar (cariyeler) ise, erkekler gibi giyinmekte olup,
basortiisii ve cilbab seklinde bir kiyafet bulundurmuyorlardi. Cars1 ve pazar yerlerinde
acik giyinmis kadinlar sik sik cinsel tacize ugruyorlardi. Bu tiir tacizlerin hedefi cariyeler

idiyse de, giyimlerinden hiir olduklar1 anlasilmayan kadinlar da cinsel tacize maruz

58 Biihari, Ebi Abdillidh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cifi , el-Cdmi ‘u’s-sahih, (Istanbul: Cagri
yaymlari, 1992), “Nikah”, 111.

% Bardakoglu, “Cahiliye Déneminde Kadm”, Sosyal Hayatta Kadin, 14.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 337.

81 Yunus Vehbi Yavuz, Kur'an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, (Istanbul: Bayrak Yayinlari, 1999), 159-160;
Apaydin, “Tesettiir”, 40: 39.

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 337; Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, (Istanbul: Ravza
Yaymlari, 1991), 205.
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kalryorlardi. Bundan korunmanin bir yolu da, kadinin evi disinda cilbabina biiriinmiis
olarak dolasmasi idi. Omer (r.a), giivenligi saglamak amaciyla cariyelerin hiir
kadinlardan ayirt edilmesi i¢in cilbab ile ortiinmelerini yasaklamis, fakat daha sonra bu

uygulama kaldirilmigtir.%®

Kaynaklarda cilbab kelimesinin ifade ettigi ortiiniin Islom 6ncesi Arap toplumu

arasinda bilindigi ve kullanildig1 anlasilmaktadir.

Riza Savas, cahiliye devrinde pegeli ve basortiilii kadinlar yaninda, pegesiz ve

basértiisiiz kadinlarin da bulundugunu nakletmektedir.%*

Bu donemde cahiliye kadinlarinin basortiilerini arkadan asagi saliverdikleri,
fakat gogiis, gerdan ve kulaklarini kapatmadiklari belirtilmektedir.®® Ayrica o donemde
cinsel tacize yeltenen ayak takimi erkekler hiir kadinlari cariye sanarak rahatsiz

ediyorlardi.®

Esasen cahiliyye doneminde Arap kadinlari tesettiire dikkat etmeyip beytullah’1
cirilciplak tavaf ederlerdi. Giindiiz vakti erkekler, gece vakti kadinlar ¢irilgiplak tavaf
ederlerdi. Buna sebep olarak giinahlariyla kirlenmis elbiseleriyle tavaf yapmay1 uygun

gormediklerini gerekce olarak sayiyorlards.®’

Kaynaklarda Islam oncesi dénemde basortiisii kullanma geleneginin varligi
bilinmektedir. Ancak basortiileri daha ¢ok, ince bir bezden imal ediliyor, bu 6rtiiden
uclar1 enseden veya basin {istlinden baglanarak, boyun, gerdan ve gogiis ¢evresi agik
birakiliyordu. Buna gore, cahiliye doneminde bagortiisti bulundurmak 6rf ise de, onunla

bazi organlarin Ortiilmesi amaglanmiyordu. Bolgenin sicak olmasi nedeniyle, giyilen

63 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir), (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 4:399; Siilleyman
Ates, "Islam'da Tesettiir", Islam'm Isiginda Kadin - TDV Kadin Kollar1 Konferans ve Panelleri (1996-
1997), (Ankara: TDV Yayinlar1, 1998), 69; Nebi Bozkurt, “Kiyafet” md. Di4, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 510-512.

% Savas, Hz. Muhammed devrinde Kadin, 32.

85 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 23: 201; Kurtubl, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru
Ihyau’t-Tiirasi’l- Arabi, 1965), 12: 230.

% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, 6: 482.

87 Tbn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubf el-Hafid, Biddyeti’I-miictehid ve
nihdyetii’l- muktesid, (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 1985), 1: 89-90; Ismail Liitfi Cakan, “Siinnette
Giyim Kusam ve Ortiinme”, Islamda Kilik Kiyafet ve értiinme, ( Istanbul: ISAV Yayinlari, 2010), 51.
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kiyafetlerin yakalar1 hali lizerine birakiliyor ve oralardan goégiisler ve c¢evreleri

goriiniircesine agiklik bulunuyordu.®®

Basortiisii Islamiyetten 6nce de erkek ve kadin herkes tarafindan sicak ve

soguktan muhafaza olmak icin kullanilmaktaydi.®®
1.2.2. Yahudilikte Tesettlr

Ozellikle kadin igin olan tesettiir meselesi, Tevrat, Incil ve Kur’an gibi biitiin
kutsal kitablarin muhteviyatinda ve buna binden yahudi, hristiyan ve Miisliiman

kiltiirlerinin hepsinde degisik tabirlerle ifade edilerek gegmektedir.

Mevcut Tevrat metinleri incelendiginde, birgok olay aktarilirken bagortiisii ve
peceye temds etmis, Ishak’m karis1 ve Yakub’in (a.s) annesinin tesettiiriinden
bahsedilerek, Misna ve Talmud’da beni Israil kadinlarinin hayasi geregi, erkeklerinin de

Allah’a olan edeb ve husii gayesiyle baslarmi kapattiklarina da ayrica deginilmistir.”®

Beni Israil’de tesettiire ridyet etmemek utan¢ duyulacak bir fiil olarak kabul
edilmistir. Bundan dolay1 bir takim cezalar tatbik edildigi Eski Ahit’te: “Rab: Herkese
bir igaret ve ders olmasi i¢in, kulum Yesdya’nin {i¢ sene boyunca ¢iplak olarak gezdigi
gibi, kral da Misir’da utang vesilesi olmasi i¢in, Misirh esirlerle birlikte geng ve yash

9571

ayirt etmeden ¢iplak olarak yiiriiyecektir.”’* seklinde gegmesi ¢iplakligin zelil olma,

rezillik ve haya edilecek bir durum olduguna dair bir delildir.

Beni Israil’de dini ve Kkiiltiirel agidan basortiisii seref ve iistiinliik ifadesi
iceriyordu. Hatta kotlii kadinlar, bazen diger asil hanimlara olan Ozenti sebebiyle
toplumda sayginlik kazanmak igin tesettiir kullanma tesebbiisiinde bulunmuslardir.
“Yahuda’in Tamar’it pege takmasina ragmen kotii kadin zannetmesi de bundan

dolayidir.”"? diye gegcmektedir.

88 Sabant, Safvetii t-tefasir, 2: 336; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 18.

% Belaziri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensabii -esrdf, (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, 1959), 12: 153.

0 Salime Leyla Giirkan, “Tesettiir” md., Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 2011), 40: 543-545.

" Tevrat (Kutsal Kitap), “Misir ve Kus’un Basina Gelenler”, Yesaya, 20, (Istanbul: Yeni YasamYayinlari,
2001), 865.

2 Tevrat, Tekvin, 38: 13-15.
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Talmud’daki bir ifadede: “Bir kadin toplum kurallarina aykir bir fiil islediginde,
mesela basortiisii takmadan evinden ¢iktiginda, kocasi o kadini hi¢bir mehir vermeden
bosayabilir.” diye gegcmektedir. Bu hiikiim, Yahudi inang sisteminde basortiisii evli olan
hanimlar i¢in bir zarlriyet olup kutsal say1lmis ve ayni zamanda kadinin kocasina aid

oldugunun énemli bir gostergesi olarak kabul edilmistir.”®

Giliniimlizde Avrupa ve Amerika’da baz1 Yahudi cemaatleri haricindeki diger
Yahudi birimlerinde saglarint kapatma zorunlulugu, ibadethane haricinde kaldirilmas,
Ortodoks ve dogulu olanYahudi cemaatlerinde ise esarp, bone, peruk ve sapka gibi
baslhiklar kullanildig1 goriilmektedir. Bagortiisii meselesinde asil hiikmiin ne olmasi

gerektigi hakkinda ki tartismalar halen devam etmektedir.”*
1.2.3. Hristiyanhkta Tesettiir

Gilinimiizdeki Meryem Ana simgelerinden ve rahibelerin tesettiirlii olmasindan
da anlasilacagi iizere, yahudi geleneginde uygulanmasi zar(ri olan basortiisii kurali,
hristiyan toplumu tarafindan benzer sekilde kabul edildigi gériilmektedir. Incil’deki
basortiisii ile alakali bolimler, Yahudi Rabbinik literatiiriindeki boliimlerden daha kati
kuralli ve daha baskindir. Tesettiir kavrami kutsal kitaplarda bilinmeyen bir nedenden
dolay1 ilk 6nce Hz. Adem’in (a.s) daha sonra Hz. Havva’nin yaratilis sirasindan

kaynaklanmaktadir.”

Hiristiyanlik literatiiriinde kadinin basortiisii zorunlulugu ve Kutsal Meryem’in
ortlistl, iffet ve namus ile bagdastirilarak kadina sosyal hayatta sayginlik kazandirmis ve
kadina nisbetle erkegin iistiinliik derecesini muhafaza etmis, basortiisii ve pece takma

zorunlulugu Havva’min isledigi sugun cezasi olarak degerlendirilmistir.”®
1.2.4. Diger Inang Sistemlerinde Tesettiir

Tesettiir kavrami, Adem’den (a.s) giiniimiize degin siiregelen, Tevrat'ta,

Incil’de, Kur’an’da ve farkli medeniyetlerde farkli uygulamalarla varligin1 korumustur.

8 Gérmez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, Islamiyat 2 (2001), 22-24.
7 Girkan, “Tesettiir”, 40: 543-545.

5 Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, 24.

6 Giirkan, “Tesettiir” md., 40: 543-545.
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Stimer, Babil ve Asur gibi gegmis asir toplumlari baslarini 6rtmek icin basortii,
bone kullandiklar1 ve bu adetin ¢ok eski zamanlara dayandigi kayitlarda gegmektedir.
Hindistan’da da ayn1 sekilde sert ve kati bir tutum i¢inde olmustur. Eski Yunanlilarda
kadinlar gogiislerini teshir ederek bedenlerini kapatan uzun, fakat dar giysiler tercih

ermislerdir. Kadilar baslarini bone ve esarp tarzi basortiilerle kapatmuslardir.”’

Islamdan 6nceki asirlarda kadinlarin kullandiklar1 basortiisii ve pece gibi ortiiler,
miisliiman kadinlarin  kullandig1 tesettiirle benzerlik gostermektedir. Ilk asir
toplumlarinda tesettiiriin, sosyal sayginlik ve iffet gostergesi kabul edilmesi, asil sinifa
ait kadinlara 6zel bir uygulama olmasi, hiirriyet ve tesettiir arasinda saglam bir bag
oldugunun isaretidir. IslAm dininde ise, ortiiden asil maksadin “hayd ve namus
gostergesinin delili” oldugu kabul edilmistir. ilahi dinlerin haricindeki toplumlarin
tesettiir uygulamalarinin gayesi dini agidan veya iffet, haya gibi sebeplerden olmasa da;
insanin Ortiinmesi toplum i¢in zar(ri kabul edilip, yaratilistan gliniimiize gecerliligini

stirdlirmiistiir.

7 Giirkan, “Tesettiir” md., 40: 543-545.
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2. IKINCi BOLUM
2.1. ISLAMDA TESETTUR

2.1.1. Kur’an ve Siinnette Tesettiir kavrami

Islam dininde bilhassa Peygamber hamimlarinin yasayislarinda diger miisliiman
kadinlar1 i¢in giizel bir 6rnek teskil etme vazifesini yiiklenmeleri ve bu nedenle diger
hanimlara nisbetle helaller-haramlar hususunda daha hassas bir tutum izlemeleri

Onlar’in asil gorevleri arasindaydi.

Allah’u Teala kadinlara ve erkeklere, namuslarini, iffetlerini, edep yerlerini ve

ziynetlerini muhafaza etmeleri ve harama bakmamalar1 i¢in muhtelif emirler vermistir:

Ayet-i Kerime’de bu konu su sekilde gegmektedir: “Ey Nebi-i zi san! Eslerine,
kizlarina ve inananlarin kadinlarina sdyle ki; cilbablarindan bir kismina dolanip, diger
kismii da uzuvlarimi tamamen kapatacak sekilde iizerlerine sarkitsinlar. iste sana! Bu
sekilde ortiinmeleri, onlarin (cariyelerden ve islamda haram kilman isleri yapan
kadinlardan ayirdedilip) tanmmmalarina ve art niyetli insanlar tarafindan eziyet
olunmamalarina daha yakin (bir davranis) dir. Allah daima (¢okga bagislayan) Gaflr ve

(kullarina ¢okg¢a aciyan) Rahim olmustur.” (el-Ahzab 33/59)

Halbuki, zikredilen bu hicab ayeti nazil olmadan 6nce, Resulullah’in ailesi
evlerine gelen erkeklerden kacinma gereginde bulunmaz hatta onlarla birlikte ayni
sofrada yemek yerlerdi. Bu hususta Nesai, Ibn Ebi Hatim, Taberani ve Ibn Merdeveyh,
sahih bir senedle hz. Aise’den (r.a) sdyle bir rivayette bulunmuslardir: “Resdalullah ile
birlikte yemek yerken, o esnada Omer gegiyordu. Allah Rasulii onu da yemege davet
etti. Omer (r.a.) yemek yerken eli elime degince: ‘Keske bana uyulsaydi da size hicbir

gdzilisemezdi.” dedi ve bu olaya binden hicab ayetinin nazil oldugunu sdylemislerdir.”"®

8 Suyiiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti es-Safii,
Diirrii’I-mensir et-tefSir bi’l-me siir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6: 641.
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Hz. Peygamber bu hadisede hanimin1 kiskanmis ve {iziilmiistii. Bir diger rivayete gore

hicab ayeti yasanan bu hadiseden sonra farz kilinmist1.”®

Niiziil sebeplerinden bir digeri ise; ibn Sa‘d (6. 230/845), Eba Malik’ten (6.
179/795) naklen: Peygamber’in (s.a.s.) esleri gece karanliginda ihtiyaglari i¢in disari
ciktiklarinda. miinafiklar kendilerine satasarak rahatsiz ederlerdi. Bu olay Resulullah’a

(s.a.s.)’e haber verilince; Miinafiklar da, “Biz bunu cariyelere yapiyoruz.” diye cevap

verirlerdi. Bunu takiben hicab ayeti (Ahzab 33/59) nazil oldu.®

“Basortiilerini yakalarinin iizerine koysunlar.” Emr-i ilahisi, eski bir cahiliye
adetini ortadan kaldirarak, kadinlarin bas, boyun ve gerdanlarin1 bir oOrtiiyle

kapatmalarini farz kilmistir.8

Peygamber hanimlarinin evlerinden disar1 ¢iktiklarinda da hicab emrine ridyet
etmeleri gerektiginden, Aise (r.a) disar1 ¢iktiginda cilbabini biiyiik yapar, onunla tek

gozii acik kalacak sekilde yiiziinii kapatirdi.®2

Kadinlarin Umre veya Hac’da, tavaf esnasinda, ylzleri agik olmasi gerektigi

halde, Aise (r.a) yiiziinii pege orterdi.®

Bir giin hz. Aise (r.a) Cevfii Sebir denen mevkide kendisi kubbe icinde ve

lizerinde ortiisii oldugu halde, insanlarla arasina bir de perde ¢ekilmisti.®*

Allah Res@li'nun torunlari Hasan (r.a) ve Hiiseyin’in (r.a) Peygamber’in eslerini
gormeleri kendilerine helal oldugu halde onlarla perde arkasindan gériisiirlerdi.®® Ezvac-

1 tahirat bundan 6nce diger kadinlar gibi ortiiniirler ve sahabe-i kiram ile konusurlardi.

Hz. Omer (r.a) halifeliginin son senesinde Peygamberimiz’in hanimlarina hac
icin izin verip her birini hevdec iizerinde tasiyarak, hevdecin 6n tarafina hz. Osman’1

arkasina da hz. Abdrurrahman b. Avf1 refakat¢i olarak gorevlendirdi. Konak yerinde

7 Ibn Sa‘d, Ebii Abdillaih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basti el-Bagdadi, Tabakat,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-{imiyye, 1990), 8: 140.
8 fbn Sa‘d, Tabakat, 8: 140.
81 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu (Turkce Meal ve Tefsir), 4: 73.
82 Savas, Rasit Halifeler Doneminde Kadin, (Istanbul: Ravza Yaynlar1., 1996), 62.
8 fbn Sa‘d, Tabakat, 8: 56.
8 Tbn Sa‘d, Tabakat, 8: 55.
8 [bn Sa‘d, Tabakat, 8: 54.
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mola verildiginde bile hi¢ kimseyi yanlarina yaklastirmiyorlardi. Ayrica gegitlerden

gecme esnasinda yiizlerini pege ile kapatiyorlardi.®

Kadi Iyaz (6. 544/1149) da bu manada, “Hicb ayeti, ezvac-1 tahirat’a mahsustur.
Onlar Glemanin ittifakiyla ellerini ve yiizlerini 6rtmekle yiikiimli tutulmugslar, sehadet

i¢in olsa bile agmalar1 caiz degildir.®” demistir.

Ahzab 59. ayet ile beraber kadinlar cilbab ile ortiinmiislerdi. Fakat Hz. Omer
(r.a) Ezvac-1 Tahirat’dan Sevde’nin (r.a) disarida ortiilii ve peceli oldugu halde,
taninmasindan rahatsiz oluyordu. Peygamber’in (s.a.s) hanimlarini yabanci erkeklerin
gérmesi ve tamimasi, Hz. Omer'i ¢ok rahatsiz etmis ve hicab ayeti ininceye degin bu
meseleyi birka¢ kere tekrarlamis ve Ortiilii bile olsalar yabanci erkeklerin, onlarin
sahislarinin taninmamasi igin, tedbir almalar1 gerektigini vurgulamistir. Yine bir
keresinde, Hz. Omer (6. 73/692) (r.a), Hz. Peygamber'e giderek: “Ya Resulalllah! Hane-
1 Saddetinize mii’'min-miinafik herkes de geliyor. Siz hanimlariniza perde arkasinda
durmalarini emretseniz!” dediginden dolayr Ahzab 53. ayetin nazil oldugu rivayet
edilir.8 Boylelikle Ezvac-1 Tahirat’a mahsus olarak ortiilii olmanin yanisira, perde

arkasindan sorulara cevap vermeleri emredilmistir.

Ahzab 33/53 ayet-i kerimesi: “(Ey sahabe! Resilullah’in eslerine bir isiniz
diisiip) onlardan faydali bir sey istediginiz zaman, bir perde arkasindan onlardan isteyin!
Iste size! Bu, sizin kalpleriniz i¢in de, onlarmn kalpleri i¢inde (seytani vesveselere ve
fitnelere maruz kalmamak hususunda) daha temiz bir seydir. Ne (istemedigi bir seyi
yaparak) Allah’in Restliine eziyet etmeyiniz, ne de onun (vefatinin) ardindan eslerini
nikdhlamamz sizin igin ebediyen caiz olmaz! Iste siz! Gergekten de bu (anlatilanlar)
Allah katinda (glinah1 ve cezay1 gerektiren) pek biiylik bir sey olmustur.” (el-Ahzéb

33/53) nazil olunca, hz. Peygamber'in odalar1 ince kumastan perdeyle boliindii.

“Bu konuda Buhari, Aise’den (r.a.) bir rivayetde soyle bir nakilde bulunur:

Sevde (r.a.) hicab ayetinin nizulinden sonra def-i hacete ¢iktiginda ciisseli bir kadin

8 bn Sa‘d, Tabakar, 8: 168.
87 Elbani, Ebli Abdirrahman Muhammed Nasiruddin b. El-Hac el-Uskiidariyye el-Elbani, Cilbabii’l-
mereti’l-muslime, (Amman: Daru’s-Selam, 2002), 57.
8 bn Sebbeh, Ebii Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basti, Tarihu 'I-Medineti’I-miinevvere akbaru'l-
Medineti'l-miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltut, nsr. Seyyid Habib Mahmud Ahmed, 2. Baski,
(Cidde: Daru’l-isfehani, 1979), 1: 88, 3: 860.
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oldugundan, gérenler onu hemen tanirdi. Bir keresinde Omer b. Hattab ona: ‘Ey Sevde,
vallahi seni gordiik ve tanidik’ dedi. Sevde geri dondiiglinde. Peygamberimizle beraber
aksam yemegi yiyordum. Sevde gelerek: Ya Restlallah! Ihtiyacim igin disar1 ¢iktigimda
‘Omer bana bir seyler soyledi’ diyince, Hz. Peygamber (s.a.s) daha yemegini
bitirmeden, vahiy geldi ve “Size ihtiyaglarmiz i¢in disartya ¢tkmaniza izin verilmistir.”°

buyurdular.

Onlar’in Sahabe-i Kiram’in erkekleriyle perde arkasindan muhatab olduklarina
dair bir delil de su hadis-i serif’tir. Bir giin sahabe-i kiram’dan Rebia‘ b. Haris, Abbas
b. Abdilmiittalib ile beraber, Zeynep (r.a) validemizin evine Resulullah’1 ziyarete
gittiklerinde, konusmalar1 Resulullah’1 rahatsiz edince, Zeynep (r.a.) perde ardindan

sessiz olmalarim soyleyerek kendilerini ikaz etti.®

Ayette gecen ‘hiinne’ zamiriyle Peygamberin hanimlari kasdedildiginden, igerik
olarak Peygamber (s.a.s) ve ailesiyle alakalidir fakat, o devirdeki ve bu zamandaki
musliimanlara edep ve gorgii kaidelerini; bilhasa Resulullahin zevceleri hakkinda nasil

bir tutum izlenmesi gerektigi hakkinda bir fikir vermektedir.

Yine bu konuda Ummii Seleme (r.a.): “Resilullah ile beraber iken yanimizda
Meymdne de bulunuyordu. Tesettr ayetinin nuzdlinden sonrasinda bir ara Abdullah
Ibn Mektim yanimiza ugradi. Restlullah (s.a.v) perde arkasina gegmemizi istedi. Biz
“Ya Restlullah! O bizi ama iken nasil taniyabilir?” diye sorunca, “Siz de mi ama siniz,

onu gérmiiyor musunuz?” buyurdu.*
Bazi alimler, Ummii Seleme’den (r.a) rivayet edilen bu hadisin, kocasinin

bosadigi Fatima bint Kays’a (r.a) iddetini Ibn Ummii Mektim’un (r.a) evinde

gecgirmesine izin vermis oldugundan, sadece Ezvac-1 Tahirat ile alakali oldugunu ifade

8 bn Sa‘d, Tabakat, 8: 140.
ke G2V s sl S COERH LS PR PRI Sisdr gle R CINEE S FESERE O P KX
dlog ale 0 o &1 Jys fanty SUKIG 206 G G 06 e G G g B3 6 Ju Sl 1 ek WTE B
dﬂ\dbw@)fu\f)uqu\gxfﬁJmef AL Jsts b SIS SIs 6 G e s 2R A5 53 ¢

&ufﬁov\;\w;v»mjuJWJumd
% Kurtubfi, el-Cami  li-ahkami’l-Kur én, 2. baski, thk. Ahmed Berdiini - Ibrahim Atfeys, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 14: 234.
9 Tirmizi, “Edeb”, 28.
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etmiglerdir. Bu rivayetin biitiin inag¢h kadinlarla alakali oldugunu soyleyerek iki zit

rivayeti te’lif etmislerdir.%

Buna benzer baska bir hadiste ise; Ishak el-A‘ma4, Aise (r.a), huzuruna geldiginde
hicabindan taviz vermemisti. Bu duruma sasiran sahabi, “Sizi goéremedigim halde
ortiiniiyor musunuz?” diye sorunca. hz. Aise cevaben “Siz beni gérmeseniz de ben sizi
gormekteyim.” diyerek® tesettiirde ridyet edilmesi gereken temel esaslar1 ifade

etmislerdir.

Kur’an’da hicab farizasindan kastedilen, kadinin yiiz ortiistiyle alakali bir
ortinme olup, kendini erkeklerden gizlemesi ve oOzellikle de Hz. Peygamber’in
hanimlarinin sayginliginin muhafazasi i¢in kendilerinden bir sey istenecegi veya

sorulacagi vakit, perde ardindan sorulmasi veya istenmesidir.

Kadi Iyaz’a gore; ezvac-1 tahirat’m diger mii’min kadinlardan ziyade olarak, yiiz
ve eller de dahil olmak {izere biitiin viicutlarini 6rtmeleri (sahitlik esnasinda olsun ya da
baska zamanlarda olsun) ittifakla farzdir. Zaruri ihtiyaglarim1 gidermek i¢in dahi
ortinmiis bile olsalar sahislarinin baska erkekler tarafindan taninacak sekilde disar
¢ikmalari caiz degildir. Bu nedenledir ki; Hz. Hafsa hadisinden de anlasildigi tizere, Hz.
Omer (r.a) Hafsa’y1 vefat edince sahs1 goriinmesin diye kadinlar 6rtmiis, Zeyneb (r.a)
vefat edince de nasinin lizerine ¢adir kurulmustur. ‘Ayni de bu goriiste olmakla beraber
diger kadinlarin dis kiyafetleri dikkat cekmeyecek ve bakislari celbetmeyecek sekilde
olmalari, viicut hatlarmi belli etmeyecek sekilde kalin ve bol giyinmeleri, koku
siirinmemeleri ve siislii olmamalari, seslerini de muhafaza etmeleri sartiyla, zaruri

ihtiyaglari icin disar1 gikabilecekleri goriisiindedir.%

Yiize pece takilmasinin farz olmadigini ve bunun sadece Peygamber’in (s.a.s)
hanimlarina mahsus oldugunu savunan bazi alimler su hadisi delil olarak
gostermislerdir. Veda Hacci'nda Has‘am kabilesinden giizel bir kadin, Fadl ibn Abbas
(r.a) Peygamber’in terkisinde iken, Restilullaha’a (s.a.s.) bir seyler sormak i¢in yanina
yanastt. Kadin sorusunu sorarken Fadl, kadina dikkatli bir sekilde bakarken Restilullah

Fadl Ibn Abbas’m yiiziinii diger tarafa cevirince Abbas (r.a) “Ya Restilallah basin1 diger

92 fbrahim Canan, Kiitiibii Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1988), 10: 230.
9 fbn Sa‘d, Tabakar, 8: 144.
9 Elbant, Cilbabii’l- mer eti’I-muslime, 106.
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tarafa niye cevirdin.” diye sorunca Resilullah cevaben “Fitne olacagimdan korktum.%

diye cevap vermesi, bakislar1 muhafaza etmenin ehemmiyetine delalet etmektedir.

Muhaddis ve fukahadan bir kism1 yukaridaki hadis-i seriften fitne olmamasi
halinde, kadina bakmaya ruhsat verildigi hiikmiinii ¢ikarmislardir. Ciinkii Restlullah
kadina yiiziinii 6rtmesini buyurmadi. Eger kadnin yiizii pegeli olsayd1 ibn Abbas zaten
onun giizel olup olmadigini fark edemeyecekti. Fukaha ve muhaddisler: “Abbas kadina
bakmanin cevazini bilmeseydi Restilullah’a (s.a.v.) sormazdi. Ve anladigi dogru
olmasaydi Peygamber bunu te’kidlemezdi.” Bu olay hicab ayetinin nlzilinden sonra,

hicretin onuncu senesinde vaki olmustur.%

Elbani bu hususta, “Bu kadinin yiiziinii agmasina sebep olarak bazilari, kadinin
thramli olup, ihramlinin yiizline 6rtii degdirmesinin yasak oldugunu ileri siiriiyorlar.
Halbuki ihramli kadinin Ortiiyii, yiiziine degdirmeyecek sekilde basindan asagi
sarkitabilicegini diisiinemediler. Birde burada bagka ihtimaller oldugu g6z ardi
edilmemesi gerekmektedir. Mesela, riizgar aniden eserek kadinin pegesini agmis ve Fadl
b. Abbas (r.a) bu esnada, onu bir anlik gérmiis olabilir. Yani, bu hadis yiizii agmanin bir

delili olamaz.”®” demektedir.

Ayrica, Kadi Iyaz'in goriisline gore, alimler bu hadisten dolay1, kadinin disarida
ylizlinii 6rtmesinin farz degil, siinnet veya miistehab oldugu kanaatine varmislardir.
Erkeklerin ise, birka¢ zaruri durum hari¢, yabanci kadinlara bakmalarinin haram
olmasinda ihtilaf yoktur. Razi’ye gore, bakis zinanin habercisi olup, ahlaksizliga
sevkedeceginden edep yerlerinin muhafazasindan Once gozlerin yumulmasi

zikredilmistir.%

Bu zikredilen hadislerin hepsi tesettire delalet etmektedir. Hz. Aise
validemizden nakledilen bu hadisde agikca beyan edilmemisse de zimnen bu

anlasilmaktadir.

Allah’u Teala kadinlarin ziynetlerini yabanci erkeklerden gizleme ve gozlerin

haramdan korunmas hususundaki kurallar hakkinda ise, sdyle buyurmaktadir: “Iimanli

% Tirmizi, “Hacc”, 85.
% yusuf el-Kardavi, Cagdas Meslelere Fetvalar, trc. Vahdettin Ince, (Istanbul: Ravza Yaynlari, 1996),
2:97.
% Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-mislime, 63.
% Razi, Mefatihu I-gayb, 23: 363.
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kadinlara da de ki; gozlerini haramdan yumsunlar ve tenasiil uzuvlarini zinadan
korusunlar. (Orf ve adete gore, zorunlu olarak) kendilerinden gériinen (ytzler, ayaklar
ve el) diginda ziynet mahallerini meydana ¢ikarmasinlar / adet geregi goriinen (yiiz ve
kina gibi) seyler disinda Ortiinmesi gereken (bilezik, halhal, kiipe ve gerdanlik gibi)
siislerini (bile) agia c¢ikarmasmlar. Ortiilerini baslarindan dogru (cahiliyet devrinde
oldugu gibi arka tarafa degilde) yakalar1 iizere (gerdanlarini, gogiislerini ve tiim
viicutlarini kapatacak ve sekli belli etmeyecek bir halde) atsinlar! (Gizlemeleri gereken)
zinet yerlerini agmasinlar; ancak kocalarina veya babalarina veya kocalariin babalarina
veya ogullarina veya kocalarmin (bagka hanimlardan olan) ogullarina veya erkek
kardeslerine veya erkek kardeslerinin ogullarina veya kiz kardeslerinin ogullarina (ya da
kafir de olsalar cariyelerden) sag ellerinin malik bulunduklarina veya (kadini erkekten
ayiramayacak derecede bunak veya ahmak) erkeklerden (kadinla cinsel iligskiye karst)
ihtiyag sahibi olmadiklar1 halde (sadece arta kalan yemekler i¢in) pese takilanlara veya
kadinlarin avret yerlerinden haberleri olmayacak kadar kiciuk olan cocuklara
(acivermeleri) miistesna! (Halhal gibi) gizlemekte olduklari o ziynetleri bilinsin (de,
kendilerine meyledilsin) diye ayaklariyla da yere vurmasinlar! Ey mii’minler! Hep
birlikte Allah'a tevbe edin! T4 ki siz (iki cihdn saadetine kavusarak) felaha erebilesiniz!.”
(en-Nar 24/30)

Bir rivayette, sahabeden bir adamla kadin yolda giderken ve birbirlerine
bakarken seytan onlara vesvese verince gozlerini bakmaktan alamayinca adam duvara
carpip burnunu kanatti. Kanayan burnunu Resllullah’a gostermeden yikamayacagini
sOyleyerek olayr O’na anlatinca Restlullah (s.a.s) “bu kan gilinahinin cezasidir”

buyurduktan sonra “gézlerini haramdan sakinsinlar...” dyeti nazil oldu.%

Ayette “gdzlerin yasak olandan ¢evrilmesi’nden kastedilen, gézlerin yumulmasi
veya basin bagka tarafa ¢evrilmesi olsaydi, insanin higbir kimseye bakmamas1 gerekirdi.

Aslinda haram olan bakis zinaya sevkedecek bakmadir.*%

Bu konuda Resdlullah (s.a.s), insanlara tavsiye olarak: “Ey Ali! ilk Bakisina

digerini ekleme. Ikinci bakis aleyhinedir.”%* buyurarak bakisin 6l¢iisiinii beyan etmistir.

9 Bedrettin Cetiner, Esbab-z niiziil, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2010), 2: 649.
10 Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 2: 97.
101 Tirmizi, “Edeb”, 28; Eba David, “Nikah”, 44.
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Bu manada baska bir rivayette, Cerir b. Abdullah (6. 51/671) (r.a) hz.
Peygambere (s.a.s) ani bakmanin hiikmiinii sorunca, goéziin bagka tarafa ¢evrilmesini

emretmistir. 102

Burada “ani bakis” ile kasdedilen higbir kasit ve art niyet olmadan bir kadin1
gormektir. Gordiigii anda bakislarini ondan baska tarafa ¢evirirse, bunda bir mahzur

yoktur. Fakat bakmaya devam ederse guinahkar olur.

Bakislar insanlari bastan ¢ikarma hususunda onde gelen faktorlendendir. Bakis
yoluyla sehvet diisiincesi tahrik olur ve insan zina diislincesine kayabilir. Gozleri
haramdan muhafaza etmekle hem 1rzin1 zinadan korumus hem de kalbini ve ruhunu

giinah kirinden arindirmakla bu emir geregi hareket etmis olur.1%

Islamda gozleri haramdan sakinma hususunda ahlaki agidan erkeklerin
kadinlardan 6nce gelmesi; fitrat olarak erkegin kadina nisbetle bu hususta zaafinin daha
ziyade olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna karsilik ise kadin erkege nazaran tesettlr

emri ile miikellef kilinmugtir.'%

Bir erkegin namahrem bir kadina bakmasinin haramliligi, bir kadinin mahremi
olmayan bir erkege bakmasinin haramliligindan farklidir. Kadinlarin fitratindaki
erkekten kagma, ¢ekinme ve korunma hissiyatina karsilik erkekteki sahiplik, egemenlik,
arzulama ve elde etme hissiyat1 daha kuvvetlidir. Fitrat degismedigi miiddetce bu
hissiyat hayat boyu bu sekilde devam eder. islam bu ruhsal duruma itibar ederek

kadinlara, erkekler kadar agir kdide ve kurallar tayin etmemistir.1%°

Kadindaki cezbetme kabiliyeti, erkege nisbetle daha etkilidir. Ciinkii yaratilig
icabr kadin erkegin dikkatini kendisine celbedecek ve erkek tarafindan arzu edilecek
sekilde yaratilmistir. Buna karsilik kadin geng ve giiclii erkeklerden etkilenen bir fitratta

yaratilmistir.

"3 ey LoV 0 3 Bl as Y L e L
102 Tirmizi, “Edeb”, 29.
cSrar ol OF 30l Gl a5 e — g ade ) o= A gy Il 1B e W) o) Suts @ ol 2l JB
198 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 4: 1806.
19 Huseyin Hatemi, Zlahi Hikmette Kadin, (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1999), 37.
105 Mevd(di, Hicab, 3. Basim, trc. Harun Unal, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2010), 336.
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Yusuf’un (a.s) kissasinda oldugu gibi; “Azizin hanimiin ve onu goren diger
kadinlarin bigaklarla farkinda olmadan ellerini kesecek derecede onun giizelliginden,
gencliginden ve kuvvetinden etkilenmeleri” bu durumu agiklamaktadir.” (Yusuf 12/31-
32) Yiiz ve ellerdeki takilarin, namahrem erkeklere teshir etmeleri ruhsat verilen “illa
ma zahera minha- Ancak bunlardan goériinmesi zar(ri olanlar miistesna” kismindan

sayilir.1%

Mevla Teala, insanlar1 en milkemmel surette, yaratarak ona belli 6l¢iide siislerini
muhafaza etmesine, hos goriinmeleri ruhsat vermistir. (el-‘Araf 7/31) Islam, her seyde
oldugu gibi siislenme konusunda da asir1 gitmeyi ve 6l¢iiyli kagirmayi yasaklamis, orta
yolu se¢meyi tavsiye etmis, Ozellikle Allah’in (c.c) yarattigini degistirmeye yonelik

davranislari (en- Nisa 4/119) haram kilmugtir.1%7

Kur’an’da kadinlarin siislerini ve c¢ekiciliklerini teshir etmeleri ve kiritarak
yiirlimeleri nehyedilmistir. Res@lullah (s.a.s) kadinlar1 evlerinde kocalarma giizel

goziikmelerini tavsiye etmis, israfa kagmadan taki kullanmalarina ruhsat vermistir.1%

Bu nedenle bakislari haramdan muhafaza etmek erkek kadar kadin igin de
takvaya daha uygundur.’® Ayrica Abdullah ibn Mektim (r.a) ile peygamber hanimlar
arasinda cereyan eden olayda, kadinlarin da erkekler gibi bu yasaga ridyet etmeleri

gerektigine dair isaret vardir.1°
2.1.2. Tesettiiriin illeti

Tesettliriin vazgecilmez bir gerekgesi olarak kabul edilen ve her devirde, adet ve
modanin degismesiyle bile 6nemini kaybetmeyen, bir kavram olan “Iffeti muhafaza”,
temel bir inang ifadesi ve bir yasam tarzi olarak her zaman karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadmlarin fitratindaki begenilme ve silislenme i¢giidiisii, erkeklerde ise, kadina

196 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te'vili’l-Kur’dn, 10: 117-121; Sab0ni, Safvetii ’t-tefasir, 2: 335; Vehbe
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, trc. Besir Eryarsoy v.dgr., (Istanbul: Risale Yayinlari, 1991), 1: 463.
07 Mustafa Varl, Isldma Gére Haram Davranislar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 151-153; Karaman,
Islam’da Kadin ve Aile, 4. Basim, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 107-109.
108 Bardakoglu, “Ziynet” md., Islim da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (Istanbul: MUIF
Vakfi Yaymlari, 2006), 4: 589; Apaydin, “Suret” md., Isldm’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, (Istanbul: 1997), 4: 152-158; Beser, “Siislenme” md., DI4, (Istanbul: TDV yaynlari.,
2010), 38: 179-180.
109 Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 3: 398.
110 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki gavdamizi’t-tenzil ve ‘wytini’l-ekavil fi viictihi’t-te vil, 1. Basim, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
1998), 4: 289.
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bakmaktan haz alma duygusu sebebiyle toplumun bekasi ve huzuru gibi sebeplerden
dolay1, Islamiyet, kadinlara siislerini gizlemelerini ve ortiinmelerini, erkeklere de
gbzlerini haramdan sakinmalarini farz kilmistir. Tesettiiriin illetine bazi miiellifler su

sekilde deginmislerdir:

1) Kur’an, insani, seref, izzet, haysiyet, namus ve iffet agisindan koruma altina
almak i¢in erkek ve kadina takva sahibi olmalarin1 emretmis buna ilaveten kadini da

tesettiirle yiikiimlii tutmustur.!'!

2) Kur’an, dinde g6ziin namahreme bakmasina bir 6l¢ii tayin etmekle insanlarin

iffet ve namuslarim zinadan alikoyar ve uzaklastirir.!'?

3) Erkeklerin gozlerini namahreme bakmaktan men etmesit®® kadimnlarin

namusunun muhafazasi i¢indir.!'*

4) Kadmin tesettiire biiriinerek, viicudunu ve zinetlerini erkeklere gostermesi
yasaklanarak, sosyal hayatta cinsel obje olarak yer edinmekten ziyade, iffetini ve

sayginligini 6n plana ¢ikartmasiyla kisiligini ortaya koymus olur.!?®

5) Tesettiir farizasinin gerekliligi ve illeti olan namusu muhafaza kaidesine gore
gelenek ve kiiltliriin degisimine binaen zaman i¢inde sabit kalarak degisime ugramayan
bir kaide ortaya ¢ikar ki o da: Erkek ve kadin, namusun muhafazasi i¢in karsi tarafa

cinselligini 6n plana ¢ikarmamali ve tahrik edici olarak zinaya tesvik etmemelidir.''®
2.1.3. Tesetturin Hukma

Kur’an tesettiir konusunda, sosyal bir varlik olarak yaratilan insanin yaratilisina
uygun olarak birtakim kurallar ta’yin etmistir. Bu kurallar zincirine Islam dininde
“hiikiim” adi1 verilmektedir. Tesettiir konusunu hiikiim agisindan inceledigimizde,
Allah’u Teala, erkek-kadin arasinda, mahremiyet, bakislar1 haramdan muhafaza,
yabanci erkeklerden ortiinme, kadinlarin ve erkeklerin kendi aralarinda oOrtiinmeleri

konusunda bazi sinirlamalar ortaya koydugu goriilmektedir.

1T {itfi Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler, (Ankara: DIB Yayinlari, 1997), 85.
112 Dyndiiren, “Tesettiir” md., 8: 65.
113 Asaf Ataseven, “Tibbi A¢idan Ortiinme”, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi 2, Islam 'da Kilik Kiydfet
ve Ortiinme, (Tstanbul: iSAV Yaymlari, 2010), 2: 85-93.
14 Celal Yildirim, [imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Anadolu Yayinlari, 1987), 8: 4200.
15 Cihan Aktas, Tanzimat 'tan 12 Mart’a Kilik - Kiyafet ve Iktidar, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2006),17.
116 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir), 4: 72,
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Tesettiirle ilgili ayet ve hadislerde belirtilen kurallarin uygulanmasinin farz mi?
yoksa miistehab m1? oldugu her devirde tartisma konusu olmustur. Bunun yani sira,
genel olarak alimlerin kabul ettigi gorlise gore ayetlerden ¢ikan sonug, tesettiiriin farz
oldugudur. Fakat toplumun adet ve geleneklerine bagli olarak tesettiir uygulamasi
degisiklik gosterebilmektedir. Tesettiir ayetlerinin nazil olmasiyla birlikte gerek hz.
Peygamber (s.a.s) ve sahabe devrinde gerekse ondan sonraki devirlede giiniimiize kadar
tesettiiriin namaz gibi, tevatiir derecesinde bir siinnet ve icma‘ ile sabit bir fiili uygulama

oldugu kesinlik kazanmistir.1t’

Tesettiirle ilgili ayetlerdeki hiikiimlerin farz oldugu konusunda miifessirler goriis
birligi i¢inde olup muhkem ayetlerden olduklarini kabul etmislerdir. Buna ragmen,
tesettiir ayetlerinin farziyyetinin giintimiizde tartigiliyor olmasi, siyasi otoritenin bu
konudaki  olumsuz  tutumu ve ayetleri anlamadaki yetersiz  bilgiden

kaynaklanmaktadir.'18

Islam dini, her tiirlii pislikten arinmis ve sehevani arzularin tahrik edilmedigi,
ilkel ve kaba zevklerden uzak bir toplum olusturmay1 hedefler ve mii’'minleri bu hususta
yekviicut olmaya cagirir. Islamm temiz bir toplum olusturmak icin basvurdugu
yontemlerden biri de hayvani duygulari uyandirmamak, kiskirtici ve bastan ¢ikarici
davraniglarin ve tavirlarin 6niine gegmektir. Bunun icin belirledigi birtakim kaide ve
kurallardan ve kadinlarin 6rtiinmesinin farz olduguna isaret eden hadislerden birkag1

sunlardir:

Aise'nin (r.a) naklettigine gore, bir giin Ebdl Bekir'in (r.a) kiz1 Esma seffaf bir
elbise ile Reslilullah’in yanina gelince, yiiziinii ondan diger tarafa ¢evirdi ve “Ey Esma!
Bir kadin hay1z gérmeye basladiktan sonra, (yiiz ve avuglari isaret ederek) onun su ve

su azalarmdan baska yerlerini gdstermesi helal degildir.”*°

17 Topaloglu, “Islam Itikadi Agisindan Kiyafet ve Ortiinme”, Tartismali flmi Toplantilar Dizisi 2,

Islam ’da Kilik-Kiyafet ve Ortiinme, (Istanbul: ISAV Yayinlari, 2010).

118 Dyman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlar1”, 38.

19 Eb{i David, “Libas”, 33.
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Eba Davad bu hadisi Halid, Aise’den (r.a) bizzat isitmedigini ve bu nedenle
“miirsel hadis” olarak degerlendirilecegini sdylemistir. ibn Kattan da ayni sekilde “Halid
hali mechul bir ravidir.” diye sdylemistir. Miinzir1 ise; hadisi bu lafizlarla Halid’den
isittigini fakat onun Aise’den (r.a) degilde, Ummii Seleme’den (r.a) rivayette

bulundugunu belitmistir. Misd b. Eyyib ise, hadisi «&& _»:6 36, el o Wl

ziyadesiyle, Velid’den bu isnadla rivayet etmis, Esma’nin giydigi elbisenin “Sam

dokumasi ve ince” oldugunu 6zellikle belirtmistir.

Bunun benzeri baska bir hadisi de Ebl Daviid “Merasil” adli kitabinda
Katade’den rivayet etmistir. Katade, Hz. Peygamber’den (s.a.s): “Bir gen¢ kiz buliiga
erdigi zaman, onun yiizli ve bileklerine kadar elleri disinda bedeninden bir yerinin

goriinmesi caiz degildir.” diye rivayet ederek yukaridaki hadisi te’yid etmistir.*2°

Kadmin ayaklarinin avret olarak degerlendirilmesine delil olarak ise; Ebi
David, Ummii Seleme’den (r.a) rivayet edilen su hadisi seriftir. Hz. Peygamber’e (s.a.s)
“bir kadinin izar1 olmadan sadece gdmlek ve basortiisii ile namaz kilmasi hususunda
sorulunca”, Peygamber efendimiz, gomlegi ayaklarin1 Ortecek kadar uzun oldugu
takdirde bu sekilde kilabilecegini séylemistir. Bu hadisi Hakim “Miistedrek”ine almis

ve “Buhari’nin sartlari iizeredir.” diyerek “sahih” oldugunu ifide etmistir.?

Elbani ise, bu rivayeti “Sahihu’l-cami’sinde “sahih” olarak ifade etmis, diger
taraftan “senedi zay1f miinkati” olup “Esma binti Umeys hadisi” gibi bir sahidi vardir.”
demistir. Esma binti Umeys’den bu hadis " 3, <L " lafz1 yerine "l aauly aals "
lafziyla rivayet edilmistir. Beyhaki ise; iki tarik birlestiginden “hasen” oldugunu
soylemistir. 122

Aise’nin (r.a) baska bir nakline gore ise: “Allah’u Teala muhacir hanimlarina

rahmet eylesin! Ciinkii ‘Mii’'min kadinlar basortiilerini yakalarinin {izerine koysunlar!’

ayeti nazil olduktan hemen sonra, eteklerini boliip onu baslarina orttiiler.”*? diye rivayet

120 7Zeylai, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii 'r-raye li-
taprici ehddisi 'I-Hidaye, thk. Muhammed Avvame, (Beyrut: Milessesetii’r-reyyan, 1997), 1: 299
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121 Zeylai, Nasbii 'r-raye li-takrici ehadisi’I-Hidaye, 1: 229.
122 Sahib Abdiilcabbar, Cami ‘u’s-sahih li’s-siinen ve’l-mesanid, (2014, matbu degildir), 9: 394.
123 Eb Davad, “Libas”, 32.
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edilmistir. Ibn Ebi Hatim (r.a), bu hadisin tam metnini senediyle Safiyye binti Seybe’den
(r.a) rivayet etmistir. Tam metnine gore; Aise (r.a): “Biz Kureys kadimnlar fazilet
bakimindan iyi bir konuma sahibiz. Fakat Allah’u Teéla’ya yemin olsun ki; Ensar
kadinlar1 gibi Allah’1n kitabini tasdik ve iman bakimindan Onlar’dan daha faziletlisini
gormedim. Ciinkii Onlar Nir suresi 31. ayeti nazil oldugu zaman hemen Onlar’in erkek
akrabalar1 Ensar kadinlarina gidip yeni nazil olan ayeti okuyunca her biri hemen
mirtlarindan  kendilerine &rtii edindiler. Oyle ki; o gecenin sabah manazinda
Resiilullah’in (s.a.s) arkasinda sanki baglar1 {izerinde kargalar varmig gibi namazlarini
kildilar.” diye haber vermektedir. Bu hadisi ibn Kesir tefsirinde ve Ibn Hacer Askalani
“Fethu’l Bari” adl1 eserinde zikretmistir. Hadisin senedindeki Zenci b. Halid ki asil ismi
mislim’dir ve onda zayiflik vardir. Lakin o, Zeylai’nin “Tahricti’l-Kessaf” adl1 eserinde
ismi gectigi gibi, Ibn Merdubeyh’in “Tefsir’inde de ge¢mektedir. Taberani bu hadisi
“el-Mu‘cemu’l-kebir’inde, Ibn Asakir “Tarihu Dimesk” adli eserinde tam metnini,

Buhari ise, “et-Tarih” inde kisaca rivayet etmis ve “Bu hadis sahihtir” demislerdir.*?*

“Ince olup viicut hatlarmi belli eden giysilerle kiritarak yiiriiyen kadinlar cennete
giremezler, cennetin kokusu bes yiiz senelik yoldan alinmasina ragmen onlar bu kokuyu

alamazlar.”1%®

“Cehennem ehlinden olup gérmedigim iki grup insan var: (Birisi) ellerindeki
sigirkuyrugu benzeri kamgcilarla insanlara iskence yapanlar. (Digeri ise) giyinmis
olduklar1 halde, (elbiselerinin darlig1 ve inceliginden dolay1) ¢iplak hiikmiinde olan

birtakim kadinlardir...””128
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S O Bl LS e Wik at 0ds iy, 3y

Tam metin ise soyledir:
sl e ol el Lo dily aly Shadl s sld O] tlgs 4 2= widle @ (gliaby g3 slus 08T 1B wsle
sk el by G« { B85 o Eaik uJ,‘G.J,} ol 8ge il s (ol Bl Yy et ST pas sy ¢ Las)
o el ol b e 1) el V) alal e Lob il 63 S Jeg ansly amly wilal Lo 2 ) sy e i J5T L cglde
LA sy o O Sl tne [l ol |y aide ) om0 Jse sy ol e 1 Il s Blely Gitias
124 Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-mslime, 78.
125 Malik, Muvatta’, 2: 485.
126 Miislim, Ebii 'I-Hiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri, “Libas”, 32, el-Cami ‘u’s-sahih, (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2010).
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Bu Hadisi Ahmed b. Hanbel “Miisned”inde iki vecihten rivayet etmistir. Miislim
ise, hadisi “Sahih”ine almasma ragmen Ibnii’l-Cevzi “Mevzuat” adli kitabinda

zikretmekle, isabet etmemis ve kétii bir is yapmustir.t?’

Bu hadis peygamber efendimiz’in mucizelerindendir. Clinki gergekten de haber
verildigi gibi, zemmedilen bu vasiflara sahip iki simif gliniimiizde ortaya ¢ikmistir.
“Kasiyatiin Ariyat”, “giizelligini gostermek i¢in bedenini bir kismimi acip diger bir
kismin1 kapamak veya teninin rengini ortaya ¢ikaracak ince elbise giyme manasindadir.”
denilmistir. “Mailat” ise, o kadinlarin bobiirlenerek ve erkeklerin bakislarini celbedecek

sekilde yiiriiyerek dikkat cekmek istemeleridir.'?8

Bu hadisteki “ariyatiin kasiyatiin” ibaresi, Kur’an’da ve siinnette isaret edilen
tarzdaki tesettlire uygun olmayacak sekilde bir elbise giymek olarak ifade edilmistir. Bu
kadinlar ince kumastan dar giysiler giyinip, sesleri, iffetsiz davranislari ve kendilerinden
etrafa yayilan celbedici giizel kokularindan dolay: elbiseli olduklar1 halde, gercekte
tesettiirlii kabul edilmeyip c¢iplak hiikkmiinde olduklarindan “giyinik ¢iplak™ diye

nitelendirilmislerdir.?°

Islami ve fitri degerlerden fersahlarca uzaklasmis bir cemiyette yasamaktansa,
edeb ve hayanin egemen oldugu bir toplumda yasamak icin, cemiyetin yikilmamasi i¢in,
kadinlarin art niyetli ve acimasiz kimselerin siifli arzularinin bir araci haline gelmemesi
i¢in, toplumdaki insanlarin ruh sagligi i¢in, huzurlu aile ortami i¢in, giyinen kadinlarin
gen¢ mi, yaslt mi, glizel mi, ¢irkin mi ve kim oldugunu belli etmeyen ve kadini cinsel
bir varlik olarak goriilmekten kurtaran ve en sarsilmaz kale olan tesettiiriin ne kadar

lazim oldugu asikardir.
2.1.4. Islamda Tesettiiriin keyfiyyeti

Birgok fukahdya gore ayet ve hadislerden anlasildig: iizere kadinlarin yabanci

erkeklerin karsisinda yiiz ve ellerinin haricinde kalan biitiin viicutlarin1 kapatip

Hess 0 G O SIS b g 18 T L 0 AT 2 ol gl i Lo 0 055 06, D653 T e
5108 i e dal G, O a2, 0304 Vs D 18 VAl i s i Sbu 294 B B

127 Seybani, Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esedi’s-Seybani, Miisnedii I-Imam

Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘aybii’l-Arnavadi v.dgr., (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 13: 439.

128 Miislim, “Nisa”, 125, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-

Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3: 1680.

129 Karaman v.dgr., Kur’'an Yolu, 4: 74.
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gizlemeleri emredilmekte ve bu Ortliniin nasil olmasi gerektigi hususunda ise su

goriislerde bulunmuglardir:

1) “Basortiilerini yakalarinin {izerine koysunlar.” (en-NOr 24/31) Ayetinin
ifadesine gore, bol ve uzun olup bedenin her tarafini ve ziynetlerini de kapatacak sekilde

olmalidir.

2) Ortii teni belli edecek sekilde ince olmayip, kalin kumastan olmalidir.
Abdurrahman’in kiz1 Hafsa, Aise’nin (r.a) yanina i¢ini gosteren seffaf bir bagortiisiiyle

geldiginde onu yirtip daha kalin bir basortiisii vermesi buna delildir.**

3) Dis ortamda giyilecek ortii, erkekleri cezbedecek sekilde, giizel kokular
siriilmiis olmamalidir. Bir kadmin giizel koku siiriinmiis olarak disar1 ¢ikarsa ayni

harama bakan erkekler gibi zina etmis sayildigina dair hadis-i serif bunun delilidir.'3

4) Dis kiyafet erkeklerin giydigi giysilere benzememelidir. Cunki Restlullah

miitesebbihine lanet etmistir.'*2
5) Miisliimanin kiyafeti gayr-i Miislimlere mahsus giysiler olmamalidir.t%

6) Miisliman kiyafeti sohret yani riya elbisesi olmamali, bu tiir maksatla
giyilmemelidir. “Kim gosteris elbisesi giyerse, ahirette Allah (c.c) o'ma zelillik ve

hakirlik elbisesi giydirir; sonra da o elbise ile cehenneme atilir!”1%*

Kisaca deginilen bu hususlar, konusu geldik¢e ayrintili bir sekilde izah

edilecektir.

Hz. Ummii Seleme (r.a) soyle demistir: “Cilbab ayeti indiginde ensarin hanimlari
uzerlerine siyah elbiseler alarak 6yle vakarli yiiriiyorlardi ki; sanki baglarinin tizerlerinde
kus var gibiydi.”** Ayni mana da yine sdyle demistir (r.a): “Bu ayet nazil olduktan sonra
Ensar kadinlar1 simsiyah carsaflara biiriindii. Sanki baglarina siyah bir karga konmusg

gibiydi.”*® Bu hadisi Eba Davad, “ed-Diirr” adli eserinde “Sahih” olarak, Ummii

130 Muvayta’, “Kitabii’l-Libas™, 4.
181 Tirmizi, “Edeb”, 44.
132 B{jhard, “Libas”, 61.
188 Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 2: 107-108; EIbani, Cilbabii’l- mer eti’l-mlslime, 161.
134 Eba David, “Libas”, 28.
135 Ebly David, “Libas”, 32; Yazir, Hak Dini Kir’an Dili, 6: 338; Canan, Kitlib-i Sitte Terciime ve Serhi,
15: 54,
136 Cessds, Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas el-Hanefi, Ahkdmii’l-Kur dn, thk. Muhammed
Sadik Kamhavi, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1984), 5: 345.
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Seleme (r.a) tarikiyla ve "Gl s5e 25T " yani “siyah elbiseler giymislerdi” lafzinin
ziyadesiyle rivayet etmistir. Hadisteki "ou )" yani “kargalar” kelimesi karga kelimesinin
cemi‘ sigasidir ve burada siyahlik hususunda, siyah elbiseye benzetilmistir.**’

Elmalili, cilbab hakkinda, yalnizca bir gézii agik birakarak veya Istanbul’da
hanimlarin bir pege ilave etmek ve ellerinde acik bir semsiye bulundurmak suretiyle

uyguladiklari bir 6rtiinme seklinden bahsetmektedir.'*
2.1.5. Tesetturde Ruhsat

Kur’an’in en-N0r 24/31-32. ayetlerinde dis oOrtiinlin Olgiileri, nasil olmasi
gerektigi aciklanmis ve en-Nir 24/60. ayette ise bazi kadinlar i¢in 6rtlinme sorumlulugu

hafifletilerek bazi kolayliklar ve ruhsatlar saglandig1 aciklanmaistir.

Nar siiresinin  24/60. Ayetinde Allah’u Tedla: “O (hayizdan ve g¢ocuk
dogurmaktan geri kalmig) oturucu kadinlar ki (yasliliklarindan dolay1) higbir nikah

iimidi tastmamaktadirlar....” buyurmaktadir.

Burada zikredilen ruhsat, ihtiyarliktan dolay1 hayizdan kesilmis, hamile kalma
ihtimali kalmamus, cinsel arzular1 da korelmis ve kendisinde erkegi cezbedecek herhangi
bir cazibe ve giizellik bulunmayan; tahrike ve fitneye sebebiyet vermeyen kadinlarin
kolye, kiipe, bilezik, ytiziik gibi gizli siislerini agiga ¢ikarmamak sartiyla, ferace, cilbab,
ridd ve bagortlisiinlin {izerine takilan pece gibi disarida giydikleri elbiselerini
birakmalarma yani evden disar1 ¢ikarken giymemelerine izin verilmistir.'*® Fakat bu
ruhsat, icinde sakli bir arzu ve ¢ekici goriinmek duygusu tasiyan ihtiyar kadinlar icin

gecerli olamaz.}4°

Ayette belirtilen bu iznin igerigi ile alakali birkag goriis ortaya atilmistir:

1) Bu izin ancak pece ile ilgilidir.

Al oty Al 39l s o p e B e Blgn" BnSTYI a DL sy e OIS LasWI sl o 5

”M D4 MT L..J-ﬂ” .}a_zl: PN (T Cud Bk e U”b
137 Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-muslime, 83.
138 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, , 6: 338.
139 Zuhayli, Tefsiru’I-Munir, trc. Hamdi Aslan v.dgr., (fstanbul: Bilimevi Basin Yayn, 2007), 9: 518;
Beser, Hammlara Ozel Fetvalar, 348.
140 Sa‘id Havva, el-Esds fi t-tefsir, 6. Baski, (Kahire: Daru’s-Selam, 2003), 7: 3819.
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2) Bu izin ferace, cér, cilbab gibi dis giysi ile alakalidir. Cevaz verilmesi, bilhassa
bu konuda ihtiyarlik sebebiyle dis giysi hakkindaki hassasiyetinde zaaf olusarak
tesettiiriine 0zen gosterme kabiliyetini yitirmis olma ihtimaline binaen bir hosgorii

niteligindedir. “Ihtiyarlarin hatasi gormezden gelinir...” anlamindadir.**!

3) Bu izin yash kadinin basortiisii kullanmasinin gerekli olmayip, basi agik bir
sekilde disar1 ¢ikabilecegi ile ilgilidir. Kurtubi’ye gore ayetteki ruhsattan maksat dis ortii
olmasi hususunda ayni1 goriiste olmakla birlikte, sacin1 gostermesinin cdiz oldugunu,

dolayistyla basortii takmamasina da izin verildigini savunur.4?

4) Burada gosterilmesi cdiz olan kisim bas ve gerdan kismidir. Basi ve gerdani
kapatma zar(riyeti cinsel ¢ekicilik olmasi ve ihtiyar kadinlarda da bu olasilik kalmadig:
icin tesettlir sorumlulugunda kolaylastirma yapilarak bu kisimlarin agilmasina izin
verilmistir. Fakat ihtiyar olmalarina ragmen, bu ruhsati uygularken yine de tedbirli
davranmalar1 gerekmektedir.!*® Sahabe hanimlarindan kendilerine verilen ruhsati
kullanmay1p takva yoniinii tercih eden bir¢ok yaslh kadin olmustur. Onlar’dan biri de su

rivayete gore, Ummii Hiizeyl (r.a)’dur.

Asim el-Ahval’den (r.a) rivayet olunduguna gore, “Biz yasl bir kadin olan Hafsa
binti Sirin’in (r.a) evine gittigimizde hemen cilbabini giydi ve pegesini kapatti. Biz de,

By SR 2 SR pe O 2 gl B 5K B Y ) 5D 6 deisdlis Ayetini hatirlatinca, O’da
ayetin devaminda o) o) 4 1Jis 24 58 i Of; var. diye cevap verdi.” diye rivayet

etmistir. Beyhaki bu hadisi Asim el-Ahvel’den Siifyan b. uyeyne, O’ndan da Sagdan b.
Nasr tarikiyla rivayet ederek “Isnadi Sahihtir.” demistir. Sagdan’m ismi “Said” oldugu
halde, ¢cogunlukla “Sagdan” ismi kullanilmistir. Hatib’in “Tarih” inde de bu sekilde
geemistir. Darekutni ve digerleri O’nun sika oldugunu sdylemislerdir. Hafsa binti Sirin,

Basrali olup Ensar’dandir ve “Ummii Huzeyl” diye bilinir. Tabiinin faziletlilerindendir

11 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 40; Sab(ni, Safvetii t-tefasir, 4: 240; O. Nasthi Bilmen, Kur’'dn-1
Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yaym, ts), 5: 2382; Duman,
“Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlar1”, 49.

12 Kurtubt, el-Cami * li-ahkami’I-Kuran, 12: 310.

143 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 4: 99.
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ve oniki yasindayken Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. Iyas b. Muaviye, O’nun h. 100
tarihinde, yetmis yasinda iken vefat ettigini ve O’ndan faziletlisini gormedigini

sOylemistir. 144

5) Buradaki izin, ihtiyar kadinlarmn, dig  Ortiilerini  isterlerse
giymeyebilecekleriyle ilgili bir kolayliktir. Fakat bu basortiilerini de takmayarak bas ve
gerdanlarin1 gosterebilecekleri manasinda anlagilmamalidir. Dig Ortiistinii giymeme
kolaylig1, onun siislerini agiga ¢ikarmamasi ve ¢ekici goriinmekten sakinma kosuluna
dayandirilmis ve “Bununla beraber dis elbiselerini birakmaktan sakinmalar1 kendileri
icin daha hayirlidir.” buyurularak kadin, ihtiyar olsa da, her mesele de oldugu gibi
ortinme hususunda da takvaya ridyet etmesi ve ziynetlerini gostermemesi gerektigi

ozellikle belirtilmektedir.

Clinkii, IslAm hukuku, yasantinn biitiin alanlarinda oldugu gibi kiyafette siis

konusunda da mesrilugu 6n sart olarak ileri siirer.
2.1.6. Tesettiirde Tesebbiih

Tesebbiih kelimesi Arapgada, ‘tefi‘ul’ sigasindandir ki, bu siganin binasi
tekelliif icin oldugundan sozliikte, benzemek, miisabehet etmek, zorla benzemeye

calismak manalarina gelir.'*®

Tesebbiih tabiri “Kim bir kavme benzerse onlardan kabul edilir.”**® hadisiyle
karsimiza gikar. Ayet ve hadislerde net bir sekilde agiklanan bu durum, bir miisliimanin,
hayat tarzini itikadla aladkali olan meselelerde, gayri miislimlerden farklilastirmaya
gayret sarfetmesidir. Bu ihtilaf ve zithk gayri mislimlere bazi zamanlarda
tesebbiihten’*’ sakinmakla, bazi zamanlarda ise, sakinmakla kalmayip onlarin

adetlerinin tam tersini islemek ve onlara muhalefet etmekle gerceklesmektedir.

Allah’u Teéla mii’minlere, gecmis tmmetlerden ve isledikleri giinahlar
sebebiyle toplu azab gonderilerek yok olmalarinin kissalarini agiklayarak, mii’minlerin

ehl-i kitaba fer‘i ve asli herhengi bir meselede tabi olmasini yasaklamistir. Ciinkii ehl-i

144 Elbani, Cilbabii’l- mer’eti’l-muslime, 110.

145 Karaman — Topaloglu, “Tesebbiih” md., 203.

146 Ebfi David, “Libas™, 5.

147 Not: Bu kavramin kelime olarak anlaminda bir olumsuz mana bulunmamaktadir. Fakat, cogunlukla
olumsuz manada kullanilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinden, “Islaim’dan baska inang
sahiplerine benzememe” hakkindaki beyanlarindan ¢ikarmak miimkiindiir.
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kitab, nazil olan kitablarinin aslin1 kiigiik bir diinyalik karsiliginda bozarak ve satarak
arkalarina atmislardi. (el-Maide 5/13) Muhtelif goriislere, kendilerine emredilene
tamamen zit ve olumsuz diigiincelere meylederek, din adamlarini rabler ittihaz ettikleri

icin kalplerine muhir vurulmustur. 148

Buna ilaveten peygamber gonderilmesinin gayesi olan “Hak din islami, biitiin
dinlerin {izerine gegirmek ve istiin kilmak™ (et-Tevbe 9/33, el-Feth 48/28, es-Saf 61/9)
ilkesi, ancak ehl-i kitaba ve diger inang sistemlerine benzemeyip muhalefet etmekle
gercekleseceginden, Restlii Ekrem’in bunu sik sik dile getirmesi ve bundan men etmesi,
seriat hiikiimlerin uygulanmasinda gozden kagmayan ve dikkate alinan bir kuraldir.
Tesebbiih meselesinde, o meselenin dindeki konumu, deger Slgiisii ve tesebbiih fiilini
isleyen kiginin gayesi ve tesebbiihiiniin vasfi da dikkate alinarak ayr1 ayri

degerlendirilir.14°

Nitekim, ibn Niiceym (6. 970/1563) tesebbiihiin, dinen zemmedilen ve benzeme
amacina yonelik meselelerde birtakim mahzurlar olduguna isaret ederek, bu tesbiti

fukahadan Kadihan’a (6. 592/1196) isnad etmektedir.*>°
Ibn Teymiyye (6. 728/1328); tesebbiih siirlarini su sekilde 6zetlemistir.

1. Gayri Miislimlerin seriatlerinde de mevcut olan ibadetlerden agiire giinii orucu
veya asli itibariyle namaz ve orug, gibi ortak oldugumuz amellerde onlara benzememek

o amelin vasiflarinda olmaktadir.

2. Cumartesi yasag1 gibi ehl-i kitab igin haram olan fakat Islam dininde hiikmii

kaldirilan birtakim yasaklarda ehl-i kitaba benzemenin haramlilig1 zahirdir.

3. Ehl-i kitabin seriatlerinde olmamakla birlikte sonradan ihdas ettikleri birtakim

bayramlar ve ameli mevz(larda benzemek kesin olarak yasaklanan bir durumdur.*>

148 Necmi Sar1, “Hadislerde Tesebbiih Yasagi”, (Yilksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 43.
149 Necdet Aydogdu, “Temel Hadis Kaynaklarinda Gayrimiislimlere Benzeme Ile Iigili Rivdyetlerin
Tahlili”, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2013), 13.
150 fbn Niiceym, Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahrii r-rd ik, nst. Seyh Zekeriyya
Umeyrét, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1997), 2: 18.
151 {bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani,
Iktidau’s-sirati’I-mustakim i mupalefeti ashdbi’l-cehim, thk. Nasir b. Abdilkerim el-*Akl, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, ts.), 474-477.
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Cagdas alimlerden Nasir b. Abdiilkerim el-Akl, tesebbiihiin hilkmiinii su sekilde

izah etmistir.

Haram olan benzeme: Ehl-i kitabin ve diger dinlerin birtakim yasam tarzi ve
itikadla alakali konularindan sayilan mesela, atesperestlerin nevruz bayramina istirak
etmesi gibi hususlarda onlara muvafakat etme yasaklanmis ve bu ameli kiifiir

say1lmistir.*® Ciinkii bu itikadi konu olmas1 agisindan kiifiirdiir.

Mekrdh olan benzeme: Hiikmii vazih olmamasi sebebiyle bazi orf ve
adetlerden, miibah mi, haram mi1 oldugu celiskili olan bir takim mevzilardir. Gayri
Miislimleri davet etmek, onlarin haberlerini miislimanlara anlatmak, Misliimanlari
onlarin eziyetlerinden sakindirmak ve bunun gibi miisliimanlarin menfaétine olan isler

gibi miistehab veya vacib nevinden tesebbiih te mevcuttur.t®3

Ehl-i kitaba muhalefet etme kurali; kisaca, mii’minlerin dini yasantilarini , amel
ve ibadetlerini gayr-i islami her seyden uzak tutmalarini amaglar. islam’n ilk
zamanlarindan baslayarak biitiin ulema Miisliman olmayanlara tesebbiihiin

nehyedildiginde ittifak ettigini Buhti nakletmisgtir.1>
2.1.6.1. Tesettiirde Karsi1 Cinse Benzeme

Hadislerden anlasildigina gore, tesettiirdeki bir diger gaye de, erkekle kadinin
birbirine benzememesi ve birbirinden fark edilmesidir. Buna binaen Resdlullah (s.a.s)

her zaman erkek ve kadin giysilerinin farkli olmasini emretmistir.

Islam hukukuna gore erkek ve kadm kiyafetinde baz1 ayiric1 6zellikler vardir.
Mesela; kadinlarin altin ve ipek kullanmalarinda bir yasaklama yokken, saglik gibi g6z
ontinde bulundurulmasi gereken bir 6ziirleri olmadigi halde erkeklerin kadinlar gibi ipek
ve altin esya kullanmalarini Restilullah (s.a.s) men etmistir.1>> Ayrica, ResGlullah (s.a.s)
bedeni olarak veya tavir olarak kadin ve erkeklerin birbirine benzeyenlerine lanet

etmistir. 1

152 Nasir b. Abdiilkerim el-*Akl, Men tesebbehe bi kavmin fe huve minhum, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1990),
20.
158 Nasir b. Abdiilkerim el*Akl, Men tesebbehe bi kavmin fe huve minhum, 21.
154 Mansir b. Yanus b. idris el-Buhdti el-Hanbeli, Kessdfii'l-kind’ ‘an metni’l-iknd’, (Beyrut: Alemii’l-
Kiittib, 1983), 3: 131.
155 B{ihard, “Libas”, 25,27.
15 B{ihar, “Libas”, 61; Ebdi David, “Libas”, 27; Tirmizi, “Edeb”, 34.
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Senedi, Ibn Abbas’a (r.a) ulasan iki rivayetten birinde: “Allah resilii erkeklerden
kadilara benzeyenleri ve kadmlardan erkeklere benzeyenleri lanetlemistir.”*®’ ikinci
rivayette ise: “Resllullah erkeklerden kadinlasanlari ve kadinlardan erkeklesenleri

lanetlemis ve onlar1 evlerinizden uzaklastirin buyurmustur.”*8

Ebt Hiireyre’den nakledildigine gore; “Allah restli kadinlara mahsus giysileri

giyen erkege ve erkeklere mahsus giysileri giyen kadina lanet etmistir.”*>®

Tirmizi hadis i¢in, Miislim’in sartlar1 tizere oldugunu sdylemis, Zehebi de bunu

tasdik etmistir. Sevkani ise; “Ricalleri sahihtir” demistir.'®°

Bu hadis, benzeme hususunu daha umumi olarak ele almaktadir. Yani sadece

ayakkabida degil, kilik kiyafetin her ¢esidinde karsi cinsler birbirlerine benzememelidir.

Ibni Eba Miileyke (6. 117/735) (r.a) naklettigine gore; Aise’ye (r.a) “Kadin erkek
ayakkabisi giyer mi? diye sorulunca: “Resullullah (s.a.v) kadinlardan erkeklesenlere
lanet etti” diye cevap vermistir.’®! Hadis-i Serif’den anlasildigina gére ayakkabi
hususunda dahi erkeklere benzemekten sakinilmalidir. en-Nihaye'de “Na‘l” kelimesi,
nalin veya ayakkabi manasindadir ve “yiiriime sirasinda giyilen sey” diye aciklanmuistir.
Bu nedenle bu kelimeyi sadece takunya ve terlik gibi bir sey olarak anlamak yanlis ve
eksik olur. Bu durumda hadiste gegen bu kelimeyi “erkek ayakkabisi” olarak anlamak
gerekecektirlah (s.a.s.): “Allah’u Tedla, Erkek elbisesi giyen Bunun gibi ResGlul 2,

kadma lanet ettigi gibi kadin elbisesi giyen erkege de lanet etmistir.””*®3 buyurmustur.

Ebii Hiireyre (r.a)’1n anlattifina gore; “Restlullah’a (s.a.s) el ve ayaklarini kina
ile boyamis bir muhannes (homoseksiiel) getirildiginde. “Bunu ni¢in getirdiniz? Nesi
var?” diye sorunca; “kendisini kadinlara benzetmis” dediklerinde Restilullah, o kisinin

Naki‘ denilen mevkiye siirgiin edilmesini emretti. “Ya Rasulallah, peki onu

157 BOihari, “Libas”, 31.
1%8 B{ihari, “Libas”, 62.
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159 Eb David, “Libas”, 29.
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160 Elbani, Cilbabii’l- mer’eti’I-muslime, 141.
161 Eb Davud, “Libas”, 31
162 Canan, , Kutub-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, 15: 60.
163 Bdlhari, “Libas”, 61-62; Eb David, “Libas”, 60.
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Oldiirmeyelim mi?” diye soranlara, “Hayr, ¢iinkii ben namaz kilanlar1 6ldiirmekten men

olundum.” buyurdular.'®*

Kadinlarla erkeklerin farkliligina dikkat ¢ekerek: “Sahabeden bir hanim perde

arkasindan Peygamber’e bir mektup uzatmis, Hz. Peygamber o eli gérmiis ve:

-“Bu erkek eli midir kadin eli midir, bilemiyorum.” demis, kadin eli oldugu
kendisine haber verilince, Restilullah (s.a.s) kadina hitaben erkeklerden ayirt edilmesi
icin kima ile tirnaklarimi boyayarak degistirmesini tavsiye etmistir.” Ayni yerde
zikredilen bir bagka rivayette: “Hind bint Utbe (r.a) Restlullah’a (s.a.s) biat ettiginde,
ona ellerinin yirtict hayvan pencgesi gibi oldugunu sdylemis ve ellerini (kinayla)

degistirmeden biatini kabul etmeyecegini bildirmistir.”®

Bu baglamda zikredilebilecek bir diger rivayette Restlullah (s.a.s) hacda
erkeklerin saglarini kisaltmalarini veya tamamen kesmelerini isterken kadinlarin
tamamen kesmelerini yasaklamistir.!®® Karsi cinse benzemeyi veya karsi cins gibi
davranislar sergilemeyi yasaklayan rivayetleri degerlendiren hadis yorumculari yapisal

bozukluk ile bilingli cinsel sapkinlig1 birbirinden ayiran bir yaklagim sergilemislerdir.

Resdlullah (s.a.s) doneminde giinimizdeki gibi arap kadin ve erkekler etek,
gomlek, entari ve pantolon gibi giysilerde, erkek ve kadin ayn1 ismi tasiyan, birbirine
benzer kiyafetler giymislerdir. Hint kitas1 Miisliimanlar1 arasinda da genis salvar tiiriinde
bir pantolon ve lizerine sarkitilmis gomlek/tunik ortak bir kiyéfettir. Palto, kaban,
pardosii, ceket, gomlek, tisort, pantolon gibi bircok kiyafetin erkek ve kadin i¢in

yapilaninin ad1 aynidir, fakat sekil ve model olarak bilingli ve gerekli farkliliklar tagir.

Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde uzun elbise giymek kibir alameti say1ldig1 i¢in

entari, 1zar, pestamal gibi viicudun alt kismin1 kapatan kiyafetlerin cok uzun olmamasi

164 Eb David, “Edeb”, 61.
165 Ep(1 Davad, “Teracciil”,4.
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166 Nesal, Eb@ Abdurrahman Ahmet b. Suayb b. Ali en-Nesai, Stinen, (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 2010),
“Hac”,74-75.
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hakkinda rivayetler vardir.!®’ Bunun yaninda avret mahallinin goriilmesine sebep

olabilecek dizleri dikerek oturma sekillerini yasaklamistir.'®®

Renk bakimindan ise, kiyafetlerde ayrim yaparak kirmizi ve sar1 gibi renklerin
kadinlar i¢in oldugunu bu sebeple erkeklerin giymesinin uygun olmayacagini ifade eden
rivayetler oldugu gibi bunda bir mahsur olmadigini ifade eden rivayetler de vardir.'6°
Viicuda siirlilen kokular bakimindan da kadin ve erkek arasinda farklilik olmasi ve
erkeklerin kokusu cok, boyasi az, kadinlarin ise boyasi ¢ok, kokusu az parfiimler

kullanmas tavsiye edilmistir.*’°

Yine o donemde kadinlar c¢ogunlukla ¢izgili kumastan elbiseler tercih
ettiklerinden dolay1 Restlullah erkeklere cizgisiz elbiseler kullanmalarini tavsiye
etmistir.”? Yine de kadmlar ve erkeklerin miisterek kullandiklar: elbiseler vardi. Aise
(r.a) kendisine ait ipek kumastan bir giysiyi yegeni Abdullah b. Zibeyir'e (r.a)'"? ve
Kasim b. Muhammed'e (r.a) hediye etmis, bu elbiseyi giymekten onlar1 men
etmemisti.!”® Burdan anlasildigina gore, o zamanda oldugu gibi giiniimiizde de kadin ve

erkeklerin miisterek giydigi elbiseler vardir.
2.1.6.2. Tesettiirde Gayri Muslime benzeme

Resilullah (s.a.s) “Kim bir topluluga benzerse ondandir.”’* hadisi malumdur.
Bu hadis-i serif’te “kavm ” kelimesi nekre olarak zikredildiginden hem Salih kimseleri
hem de digerlerini icine alir. Telaffuz itibariyle mii’minlerin Orflerinde ve hayat
tarzlarinda gayri miislimlere tesebbiihten sakinmalarinin gerekli oldugu zikredildigi
icin, goriintli ve yasam tarzi ile mii’minlerin salihlerini taklit etmeleri ve Ornek

edinmeleri de tavsiye edilmistir.!”

Ayrica hadis-i serif’te anlatilmak istenen “benzeme” fiilinin, dinimizce yasak

sinifina girebilmesi i¢in, fiili isleyen bilingli ve hi¢bir zorlama olmaksizin, isteyerek

167 Ebii Daviid, “Libas”, 36-37; Tirmizi, “Libas”, 9; Nesaf, “Ziynet”, 106.
168 Bihard, “Salat”, 20-21; Miislim, “Libas”, 70-74.
169 Bijhard, “Libas”, 34-35; Miislim, “Libas”, 27-31; Ebd David, “Libas”, 16-18-19.
170 Nesai, “Ziynet”, 32.
1 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimeski el-Hanbeli, Zddii -me ‘dd fi hedyi hayri’l- ibad, (Miiesseseti'r-Risale, 1994), 1: 138.
172 Muvatta’, “Libas”, 3.
173 Tpn Sa‘d, Tabakat, 8: 71.
174 Eb( Davdd, “Libas”, 4.
175 www.ihyaforum.com/fikih-ilmihal/27281-mukallid-iskilipli-atif-hoca: 09.09.2012.
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yapmasi sart1 aranir. Hadiste gecen ifade, umimi manada herkesi ve her turli benzeme
fiillini kapsamina alsa da, ancak “gayrimiislimlere benzeme kasdiyla” yapilan bu is,
dinen yasaklanmis olan “benzeme” sahasina girer ve bu dogrultuda degerlendirilir. Zira
bir baska hadis-i serifte buyuruldugu gibi “Ameller, kisinin niyetine gére” sevap veya
giinah olarak degerlendirilir.’® Hadisde ifade edilen bu mesele, tim amelleri igine alan
genel bir kuraldir. Yani zahirde sevap ya da giinah olarak kabul edilen bir fiilin karsiligi,
ancak kisinin kalbindeki niyetine baglidir. Gayrimiislimlere benzeme fiiline de bu
acidan bakmak gerekmektedir. Eger, benzeme fiilinde, islenen bu isin, gayrimiislimler
nezdindeki manas1 ve 6nemi bilinmekle beraber, onlarin gelenek ve inanglar1 ile de

ozellikle bir alakas1 varsa, bu durumda yasak kabul edilmektedir.

Tesebbiih fiilinin yasak kapsaminda degerlendirilebilmesi igin “zaman” sart1 da
ayrica onemli bir husustur. Yani, tesebbiih sebebi olan ve gayrimiislimlerin sembolii
haline gelmis her tiirlii gelenekleri, kilik-kiyafetleri, inanglari, eglence tarzlari ve belli
eglence giinleri, zaman igerisinde degisime ugramis veya dnemini kaybetmis olabilir.
Iste bu sekilde, bu zamanda biitiiniiyle onlar agisindan anlamini1 kaybetmis olan herhangi
bir fiil veya bir tiir kiyafet bir Miisliman tarafindan kullanildig1 takdirde tesebbiih
sayllmaz. Mesela; Ibn Hacer (6. 852/1449), “taylasan” denen ve Yahddilerin simgesi
olarak giyilen bir ¢esit kiyafetin, kullanildigi zamanda Miislimanlar tarafindan
giyilemeyecegini, fakat zamanimizda simge olma 6zelligini yitirmesi nedeniyle

giyilmesinde bir sakinca olmadigini nakletmektedir.!’’

Bu agiklama, zamanin degismesiyle, gayrimiislimlerin siar1 olma ozelligini
yitirmesi halinde, s6zii edilen kiyafet ya da bir gelenegin, dinimizce men edilen tesebbiih

kapsamina girmedigini gostermektedir.

Eb( David bu hadisi'’8, Kitabu’l-Libas’ta zikrettigi i¢in, tesebbiih fiilinin sanki
sadece giyim - kusam, sa¢ - sakal v.b. ile alakali oldugu izlenimini uyandirmaktadir.
Tesebbiih manasi iceren ayetlere baktigimizda ise, gayrimiislimlere itadt etme fiilinin

de, onlara benzemek olarak degerlendirildigi asikardir.

176 Miislim, “Imara”, 45; Eb Davud, “Talak”, 11; Ibn Mace, “ Ziihd”, 26.
177 Tbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu
Sahihi’l- Bhar, (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1959), 10: 272.
178 Ebdi David, “Libas”, 4.
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Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiye ve diger bazi alimlere gore, bu hadisten
anlagilan hiikiim, “Kim onlar1 (Yahadi ve Hristiyanlari) dost edinirse, o onlardandir.”
(el-Maide 5/51) ayetinde kastedilen hitkmiin benzeri olup, gayrimuslimlere benzemenin
haram olduguna delil kabul edilebilecegini ifide ederler.}’® San‘ani, “Kim bir kavme
benzerse o da onlardandir.” hadisi hiikmiince kafir, fasik veya bid’at ehline 6zel olan
kiyafet vb. seylerde onlara benzeyen kimsenin, inangta da onlar gibi kabul edilmesine
vesile olacagini ifade etmektedir.’®® Anlasildig1 iizere, tesebbiih kavrammi sadece
giyim-kusam hususunda degerlendirmek yanlis olacaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yasamin her bir sahasinda belirledigi kurallara aykiri olan durumlar, ona muhalefet ve
gayrimuslimlere benzemek olarak kabul edilmelidir. Rastlulldh’in (s.a.s) bizlere
siirlarini ¢izmeye c¢alistigt Miisliiman karakteri ve kimliginde hatta zahiri goriiniisiinde
bile, Islama zit olan her tiirlii benzeyis yasaklanmustir. Ancak biz burada sadece kilik -

kiyafette ki tesebbiih konusuna deginmekle yetinecegiz.

Hz. Peygamber’in tesebbiih hususundaki uyarilarinda giyilen kiyafetin, Islam
inancina aykir1 olup kiifiir inancini temsil eden bir tarzda oldugu ve miisliimanin bagl
bulundugu inanca zarar verici vasiflarda oldugunu dikkate alarak degerlendirmek daha
isabetli olacaktir. Ciinkii, her bir insanin giydigi elbise, onun beden {iilkesinin ve viicut

evinin kapisina diktigi ve hangi dine menstib oldugunu temsil eden bir bayrak gibidir.

Taberani (6. 360/970); “Ebt Kerime’den: Ali b. Ebi Talib’i Kife Minberinde
hutbe okurken sdyle dedigini isittim: Ey Insanlar! Nebi (s.a.s), ruhban kiyafeti
giymekten kacinin. Kim ruhban kiyafeti giyerek onlara benzemeye calisirsa, bizden
degildir.” hadisini rivayet etmis ve Hz. Ali’den bu isnadla naklettigi hadisin

ravilerinden, Muhammed b. Salih b. Mihran’in nakilde teferriid ettigini sdylemistir.'8!

179 Azimabadi, Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, ‘Avnu I
ma ‘biid serhu Stinen-i Eb7 [_)évﬁd, nsr. Yusuf el-Hac Ahmed, (Dimask: Daru’l-Feyhai, 2009), 11: 74.

180 San’ani, Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-seldm serhu buligil-meram, (Riyad: Darii’l-hadis, 2006), 4:
1555.

181 Taberani, Ebu’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberani, el-Mu cemu I
Evsat, thk. Tarik b. Avdullah b. Muhammed b. Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni. (Kahire: 1995), 4:
178.
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Taberani’nin buradaki yorumu, hadisin bagka bir isnadla rivayetinin bulunmadigini ve

bu nedenle “ferd hadis” olarak kabul edilebilecegini gostermektedir.

Heysemi (6. 807/1404) ise; hadisi degerlendirirken, Taberani’nin, hocas1 Ali b.
Said er-Razi’den rivayette bulundugunu, fakat onun zayif bir ravi oldugunu

belirtmektedir.182

Elbani de; Ibn Hacer’in “Taberani dogru ve sahih bir isnadla bu hadisi tahric
etmistir.” seklindeki degerlendirmesinde hataya diistiiglinii, aslinda bu hadisin zay1if olup

Ibn Hacer’in tesahiil ettigini yani gevsek davrandigini sdylemistir.'8®

Gilinlimiiz modasin1 taklit ederek kilik-kiyafet konusunda gayri miislimlere
benzemekten nehyeden Hz. Peygamber (s.a.v.), onlarin din adamarina mahsus olan
ruhban kiyafetini giymeyi boylelikle yasaklamistir. Yine bu hususta bir baska rivayette
Hz. Peygamber (s.a.s), Abdullah b. Amr’in sapsar1 bir elbise giydigini goriince “Onu
¢ikar! Ciinkii o, renk ve sekil olarak kafirlerin elbisesine benzemektedir.” hadisleri ile

yasaklanmustir.184

Imam Malik’e gore, isyerlerinde ve evlerde erkeklerin sar1 renkli elbise giymesi

caiz, sokaklarda veya mahfillerde giymesi ise mekruhtur.18

Bu hadis, Nesai ve Ahmed ibn Hanbel’den baska bir isnadla ve yakin ifadelerle
rivayet edilmistir.'®® Ayrica, Hakim, Ibn Ebi Seybe, Abdiirrezzak ise, bu hadisi benzer

lafizlarla rivayet edenler arasindadir.*®’

182 Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el- Heysemi, Mecme ‘u ’z-zevdid ve menbe ‘u’l-fevdid,

thk. Hiisameddin el-Kutsi, (Kahire: Mektebetii’l-Kutsi, 1994), 5: 131.
183 Elbani, Silsiletii'I-ehddis d-daife, (Riyad: 1995), 7: 224; Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-muslime, 184.
184 Miislim, “Libas”, 4.
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185 Nevevi, Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Minhdcu't-Talibin ve
‘Umdetii’l- miiftin fi’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 131.
186 Nesai, “Ziynet”, 95; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 162.
187 Hakim, Eb{i Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiiri, EI-Mustedrek
‘ale’s-Sahihayn fi’l-hadis, 2. Baski, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2002), 4: 309; ibn Ebi Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kiifi,
Musannef, thk. Ebd Muhammed Usame b. Ibrahim b. Muhammed, (Kahire: 2008), 8: 268; Abdiirrezzak,
Musannef, thk. Habibilirrahman el-Azami, (Beyrut: 1970), 11: 79.
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Hakim’e goére ise, bu hadisi rivayet etmedikleri halde, Buhari ve Miislim’in

18 fbn Teymiyye’ye gore,

sartlarina uygun oldugu i¢in, sahih olarak degerlendirilir.
“sabit”, Elbani’ye gOre ise “sahih” bir rivayettir. Dolayisiyla bu hadisin degisik lafizlarla
birkag rivayeti olan “sahih” bir hadis oldugu anlagilmaktadir ve hz. Peygamber’in bu tiir

elbiseden men ettigi anlasilmaktadir.

Gayrimiislimleri begenerek taklit etmek ve Ozenmek, miislimanin 06zii
mesabesinde olan iman ve karakter bozukluguna sebeb olacagindan, Isldim dis1 inang
sistemleriyle benzesen her tiirlii kilik-kiyafet, isim, yasam tarzi, 6rf ve adetlere asla izin
verilmemektedir. Ciinkii, Islamda temel esas, “Kullugun sadece Allahu Teala’ya mahsus
olmas1” diislincesine dayandigi i¢in Resilullah (s.a.s) bircok hadisinde bu hususa

deginmistir.'®°

MiuslUmanlarin gayri miislimlere, bilhassa giindelik yasantida, giyim-kusamda,
muhalefet etmelerine ayri bir ehemmiyet verilmistir. Zira her bir dinin kendine mahsus
gelenekleri ve Adetlerinin  bulunmast ¢ok dogal bir durumdur. Bu hususta
Peygamberimiz son derece hassas hareket ederek, 6nemle bu konunun (zerinde

durmustur.

188 Hakim, Mustedrek, 4: 390.
189 Cakan, “Siinnette Giyim - Kusam ve Ortiinme”, 61; Miislim, “Libas”, 12; Eb(i DavQd, “Libas”, 4.
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3. UCUNCU BOLUM

Bu boliimde tesettiir meselesi fitrat, ahlak, takva ve iffet agisindan ele alinacak
ve terk edildigi takdirde, toplum iginde cesitli fitnelerin kaynagi olabileceginden
bahsedilecektir. Ayrica, kadin, erkek, ¢ocuk, cariye ve hiinsanin tesettiirlerinin nasil
olmasi gerektigi ve aralarindaki birtakim farklilar gerek rivayet, gerekse fikih agisindan

belirtilecektir.

3.1. TESETTURLE ALAKALI OLAN YAKLASIMLAR
3.1.1. Fitri Anlamda Tesettiir:

Fitrat, arapga lugat kitaplarinda, (f-t-r) kdkiinden miistak olup, baslangig, icad,
Allah’in dini, Peygamber’in yolu, bir seyi yarmak, yaratilis ve yaratmak manalarina

gelir.1%°

Ayrica, Fitrat, belli bir kabiliyet ve yatkinlik manasina geldigi gibi tiirli tiirli
mahlikatin yaratilisindaki asil 6z ve karakterle birlikte, harici etkenler sebebiyle bir

deforme olmamus haline isaret eder. 1%

Kavram olarak fitrat kelimesi, mahlikatin Rablerini anlama, idrak etme, isti‘dad1

lizere yaratilmasidir.%?

“(Habibim!) dyleyse sen hanif bir kimse oldugun halde yiiziinii islAm dinine
dogrult! (Ey inananlar! Sizde) Allah’in islam fitratina (topyekiin sarilin) ki, o, biitiin
insanlar1 onun iizerine yaratmistir. (Nefsin arzusu ve seytanin vesveselerine uygun
sekilde) Allah’in yaratmasina (karsit yapilacak) herhangi bir degistirme (kesinlikle
dogru) olamaz. (Kimse) Allah’in (fitratin1 bozacak giice sahip olmadigindan onun)

yaratmas1 igin higbir degistirme olamaz! Iste sana, dosdogru din ancak budur! Lakin

190 fbn Manzur, “Fitrat” md., 7:20.

%1 Yegin, “Fitrat” md., 161.

192 M. Emin Ay - Sait Kizilirmak, “Fitrat” md., Sdmil Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yaymevi,
2000), 2: 363.
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insanlarin bir¢cogu bilmezler.” (er-Rim 30/30) ayeti fitrat ile alakalidir ve din ile tabir

edilmistir.

Allah’u Teala, diger mahltkata fitri bir Ortii vermesine mukabil insanogluna
tesettiir sutiru ve bedenini bilhassa avret yerlerini gizlemeye sevk eden ar ve iffet hissi
vermistir.!®® Ayette, fitrattaki 6rtiinme duygusu su sekilde ifade edilmektedir: “...Bunun
tizerine her ikisi o agagtan (az bir sey) tattiklarinda hemen avretleri kendilerine
beliriverdi de, cennette ki (incir) yapragindan iizerlerine yamayip yapistirmaya

basladilar....” (el-*Araf 7/22)

Ayetlerden anlagilan ortiinme duygusu erkek ve kadm icin fitridir. Ilaveten
kadinlarin erkeklerden farkli olarak tiim viicutlarin1 Ortmeleri bu fitrl duygudan
kaynaklanmaktadir. Zira kadinlar fitrat olarak nahif, nazik ve hassastirlar. Kendilerinde

yabancilara kars1 fitr1 bir korku oldugundan ortiinmeye gerek duyarlar.

Art niyetli ve yabanci erkeklerin taciz ve tecaviiziinden kendilerini muhafaza
etmek hususunda, tesettiir onlar igin, igine girip saklanacaklar1 bir kale vazifesi gordr.
Bu nedenle esler arasinda karsilikli giiven, sevgi ve saygi duygusunu saglamlagtirir.

Bunun aksi ise, birbirine itimat etme duygularmi sarsar ve giiven duygusunu zedeler.%
3.1.2. Ahlaki Anlamda Tesettur

Kur’an’da kadin ve erkege tesettiirle emredilmesi ve avret yerlerinin
yabancilardan gizlenmesi, kiyafetin siis ve ziynet araci olarak kullanilmasindan daha
cok, ahlaki tarafi 6n plana ¢ikartilmasi ve buna daha ¢ok vurgu yapilmasi, ehemmiyetine
bindendir. Insanoglunun fitrat, diger canlilardan ¢ok daha degisik olmasindan dolay1,
diger canlilarin bedenleri yaratilistan muhafaza edilmis, edep yerlerini gizlemelerini

saglayacak haya hissinden yoksun olarak ve ortiilii olarak halk edilmislerdir.1%

Hz. Adem ve hz. Havva’min kendilerine haram olan meyvay1 yiyip edep yerleri
aciga cikinca, daha once hissetmedikleri cinselliklerinin farkina vararak, bu konuda

hicbir uyartya gerek kalmadan agilan haya yerlerini gizlemeye ¢alismalari, insanoglunun

198 MevdQdi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 2: 25.
194 Beditizzaman Said Nursi, Risale-i Niir Kiilliyat: (Lem ‘alar), (Istanbul: Envar Nesriyat, 2004), 195 ve
198°den Ozetlenerek alinmastir.
195 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur’dn, 2: 25.
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Oziindeki bu hissin fitrattan kaynaklandigina ve bunun aksi olan agikligin ise, ahlak

kavramina muhalif olduguna delalet eder.*®

Insanoglu, bedenindeki birtakim siisleri ve ziynetleri gdstermek icin degil de
aksine bunlar gizlemek icin giyinir. Giyilen kiyafet, baskalarmin cinsel arzularini

harekete gecirmek i¢in olmaktan ziyade, cinselligi kontrol altinda tutma amaglidir.*®’

Iste bu sebeplerden dolay: tesettiir, insan bedenini yalniz kétii hava sartlarindan
muhafaza eden ve gosterise vesile olan bir ara¢ olmayi1p, bilakis giizel ahlakin korunmasi
ve olugmasi yetisine sahibtir. Ayrica, insana islami bir kimlik kazandirarak miislimanin

edebli, hayali ve takvali olmasina da vesile olur.
3.1.3. Takva Anlaminda Tesettiir

Takva, himaye etmek ve korumak manasina gelmektedir. Arapcada ‘v-k-y’

sigasindan miistaktir.1%

Takva, “Kulun Allah korkusuyla yasak kildig1 amellerden, ilk 6nce sirkten, sonra
da haramlardan ve haram olma ihtimali olan siipheli seylerden korunma, sakinma”
demektir. Ayrica diinyadan el etek c¢ekip bir yere kapanma ve ibadetle mesgul olma,

zithd manalarina da gelir.%®

Takva, inangla alakali mevziilarda bozuk ve sapik itikadlara kaymaktan, ahlak
ve ibadet agisindan maneviyati zedeleyen ¢irkin huylardan sirf Allah’tan korktugu icin
kacinmaktir. Takva giysisi ise, maneviyati her tiirlii fuhsiyyattan muhafaza eden, cesitli

giizelliklerle ziynetlendiren bir kiyafettir.%°
Kur’an’1 Kerim’de tam on yedi yerde takva tabiri gecer.?’! Ornegin:

1) Takva ortiisityle ilgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Ey Ademogullari!
Muhakkak biz sizin {izerinize, avretlerinizi kapatacak bir elbise, bir de (siisleneceginiz)
ziynet elbisesi (ni temin edeceginiz iiriinleri yetistiren suyu) indirdik. (Iman, Allah

korkusu, guzel ahlak ve avret yerlerini értme gibi) takva elbisesi (ne biiriinmek) ise; iste

196 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 510.

197 Umit Merig, “Sosyolojik A¢idan Kilik - Kiyafet ve Islam’da Ortiinme”, Tartismali {lmi Toplantilar
Dizisi, Islam’da Kilik - Kiyafet ve Ortiinme, (Istanbul: ISAV Yayinlari, 2010), 36.

1% Karaman - Topaloglu, “Takva” md., 502.

19 Ayverdi, “takva” md., 3: 3013.

200 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 514.

201 Siileyman Uludag, “Takva” md., DI4, (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39: 484.
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sana! Bu (siislii elbiselerden) daha iyidir! Iste sana! Bu (libaslarin indirilisi) Allah’m
(gonderdigi) ayetlerindendir; td ki onlar (nimetlerini) iyice dislinsiinler (de c¢irkin

islerden sakinsinlar.” (el-‘Araf 7/26)

Islam’da giysi yalmizca edep yerlerini drten, bedeni soguk, sicak v.b. seylerden
muhafaza eden, ziynet vesilesi bir nesne olmayip; insanin takvasina sebep olan bir
aractir.?%? Kiyafet viicudun avretini gizledigi ve siisledigi gibi, takvad da kalbin

kusurlarini kapattig1 ve nurlandirdigi icin birbirleri arasinda sik1 bir bag vardir.?%
Ayette ¢ turlii elbiseden bahsedilir:
a) Yalniz tesettiirii saglayacak gosterisli olmayan ve siisten arinmis giysi.
b) Tesettiirlin yani sira siis gayesi de bulunan kirlerden arinmis pak bir elbise,

c) Takva giysisi, Kur’an’da, sadece tesettiir gayesinin yani sira stislenme vesilesi
olarak kullanilan giysi de, Allah’u Teala’'nin ihsan1 ve nimeti olarak

degerlendirilmistir.2%4

2) “Ey Ademogullari! Sakin seytan (cennete girmenize mani olacak giinahlar
isleterek) sizi fitnelendirmesin / sikintiya sokmasin / aldatmasin / saptirmasin. Nitekim
o ikisine de avretlerini gostersin diye elbiselerini onlardan soy (duracak giinaha sok)

arak ana-babanizi cennetten ¢ikarmust1.” (el- ‘Araf 7/27)

Elmalili’ya gore, iblisin Adem (a.s) ve Havva’nin (a.s) edep yerlerini aciga
cikararak, giydikleri takva giysisinin iizerlerinden siyrilmasia ve bunun sonucunda

cennetten cikarilmalarina sebebiyet verdigini beyan etmektedir.?%®

Ziyad Ibn Amr’a gore takva giysisi: insanin yiiziindeki vakar ve agir bashliktir.
Ikrime’ye (r.a) gore takva giysisi: Allah’tan hakkiyla korkanlarm kiyamet giinii
giyecekleri elbisedir. Urve ibn Ziibeyr'e (6. 94/713) gore: Allah korkusudur. Ibn
Ciireyc’e (6. 157/ 767) gore: Imandir. Avfi’ye (8. 629/1232?) gére: Salih ameldir. Zeyd
ibn Eslem’e (6. 136/754) gore: Allah’tan korkup edep yerlerini gizlemektir.?%

202 MevdQdi, Tefhimu’I-Kur’dn, 2: 25.
203 Seyyid Kutub, FT Zildli’I-Kur “dn, trc. M. Emin Sarag v.dgr., (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts.) 6: 58.
204 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 513.
205 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4: 29.
206 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, 3: 360-361.
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3) Mevla Teéld, insanlara edep yerlerini gizleyecek ve ziynet olacak giysiler
vererek, takvali olmaya tesvik etmistir. Aym sekilde kotii hava sartlarindan muhafaza
edecek ve savagslarda kars1 tarafin zararini 6nleyecek zirh adi verilen giysiyi de vermistir.
“Allah (sizin higbir miidahaleniz olmadan) kendi yaratmis oldugu (bulutlar, agaglar,
daglar ve evler gibi) seylerden sizin i¢in golgelikler yapmis; yine sizin i¢in daglar (daki
magaralar, barinaklar ve siginaklar) dan gizlenecek yerler halketmis; kendinizi sicaktan
ve soguktan koruyacak olan elbiselerle, (harbte birbirinize ¢ektireceginiz eziyet ve)
siddetinizden sizi muhafaza edecek (zirhlar gibi) birtakim giyecekleri de yine sizin igin
var etmistir. Iste sana! Boylece O (Rabbiniz ge¢cmiste size nimetlerini tam olarak verdigi
gibi, gelecekte de) ilizerinize olan nimetini tamamlayacaktir. Ta ki siz (size ihsan edilen
bunca nimetleri diislinlip sahibinin hakkini teslim ederek, iizerinizde hicbir iyiligi
bulunmayan varliklar1 O’na ortak kosmay1 birakasiniz da) isldma giresiniz / (bu

nimetleri size liitfeden Zat’in tiim emirlerine) boyun egesiniz.” (en- Nahl 16/81)

Giysiler insanin edep yerlerini gizler, havanin soguk veya sicak olmasi gibi
insani1 rahatsiz eden durumlardan korur, hastalik gibi hallerden muhafaza eder, diismana
kars1 korunma, cinsel duygular1 6ne ¢ikarmaktan engeller; insana vakar, izzet ve seref

gibi bircok menfaatler temin eder.
3.1.4. Tesettiir ve iffet Iliskisi

[ffet kelimesi sozliikte “cinsi hususlarda ahlak kurallarina baglilik, namus, 1rz,
diiriistliik, temizlik, kendi mali olmayan ve yasak edilen seylere el uzatmama”

7

anlamlarma gelmektedir.?®” Ayrica, “perhizkarlik, nefsi hayvani arzulardan

sakindirmak, helale raz1 olup haramlardan sakinmak” manalaria gelir.2%®

[ffetin muhafazasini emreden ayet-i kerimeler: “Habibim! Mii’min erkeklere de
ki; haramlara karst gozlerini yumsunlar da sadece heléllere baksinlar ve tenasiil
uzuvlarini (zina ve livata gibi haramlardan) korusunlar ve avret yerlerini (agcilmaktan )
korusunlar/ Iste sana! giinahlara diisiip kirlenmelerindense, bu kendileri i¢in daha temiz
bir hareketdir / din ve diinya bakimindan daha menfaatli bir davranisdir.” (en- NQr
24/30)

207 Ayverdi, “Iffet” md., 2: 1354.
28 Yegin, “Iffet” md., 253.
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“Mimin kadinlara da de ki; gozlerini erkeklerin ve kadinlarin avret yerlerine
bakmaktan yumsunlar ve tenasiil uzuvlarini zinadan korusunlar. Orf ve adete gore,
zorunlu olarak kendilerinden goruinen (yuz, ayak ve el) disinda ziynet mahalleri olan
viicutlarinin diger yerlerini meydana ¢ikarmasinlar ve kendilerinden adet geregi goriinen
(yiiz ve kina gibi) seyler disinda ortiinmesi gereken (bilezik, halhal, kiipe ve gerdanlik

gibi) siislerini bile a¢iga ¢ikarmasinlar.” (en-Nar 24/31)

Ayetteki isti‘faf kavram, iffetli olma durumundan maksat tesettiirdiir ve iffetin

tesettiir hususunda amaglananlarin en basinda yer aldigin1 ifade eder.2%®

Iffeti muhafaza etmek icin erkek olsun, kadn olsun, birbirlerini tahrik edecek
sekilde davranislarda bulunmamali ve baskalarinin 1rzina géz dikmemeli, ayni sekilde
rzim korumali, ahlaksizca davranislardan kaginmalidir.?® Ortiinme hususuna énem
veren kadin ve erkek, irzin1 ve namusunu korumus olur, ayn1 zamanda kars1 tarafin da

muhafazasina vesile olmus olur.
[ffeti korumanin bir manas1 da, gozii haramdan muhafaza etmektir.?**

Kur’an ve siinnette belirtilen esaslarla namahrem kadinlara ikinci kere bakmak
haram kilindigi i¢in, “Mii’minlere de ki; gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar.” ayeti
ile “Gozler de zina eder, onlarin zinas1 bakmaktir. Dudaklar da zina eder, onlarin zinési
Opmektir. Eller de zina eder, onlarin zinds1 dokunmaktir. Ayaklar da zina eder, onlarin
zinds1 (o ise) yuriimektir. Ferc (uzuv) da bunu ya dogrular (tasdik eder), ya da
yalanlar.”?!2 hadis-i serifi geregince amel ederek, kisi kendini zinaya sevk eden fiillerden

muhafaza etmis olacaktir.

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel ve Ebi Ya‘la “miisned”lerinde, Buhari ve Miislim
Ibn Abbas tarikiyla “Sahih”lerinde, Eb&i Nuaym “Hilye’’sinde, Bezzar “Kesfii’l-esrar”
adli eserinde, Taberi “Kebir’inde, Hakim “Miistedrek”inde rivayet etmis, Hakim ve
Zehebi, ayrica hadisin Buhari ve Miislim’in sartlar1 iizere oldugunu sdylemistir.
Heysemi de hadisi “Mecma” adli eserine almis, Ahmed b. Hanbel, EbQi Ya‘la, Bezzar

ve TaberT’nin hadisin isnadinda “cevvede’s-sened” yani saglamlastirma yaptiklarim

209 fsmail Yildiz, Islam da Giyim ve Tesettiir, 1. Baski, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2009), 28.
210 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 4: 72-73; Gérmez, “Ilahi Dinlere Gére Bagortiisii”, 29.
21 Kutub, Kur’dn’in Golgesinde Kadin, 5. Baski, (Istanbul: Ravza Yayimnlari, 2007), 115.
212 B(ihari, “Kader”, 9; Miislim, “Kader”, 20.
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soylemistir. Miinziri de hadisi “Tergib isnadii Imam-1 Ahmed” adl1 kitabinda “Sahih”
kabul ettigini zikretmistir. Suyati ise; “Feyzii’l-kadir” adli eserinde, hadisin “sahih”

olduguna isaret etmistir.?*®

Ahmed b. Hanbel ve Ebii Ya‘la Abdullah b. Mes‘ud yoluyla gelen rivayeti,
“elyedani tezniyan” lafzinin ziyadesiyle nakletmislerdir. Bezzar ve Taberi ricallerinin

sika oldugunu ve isnadlarinin da “ceyyidii’l-isnad” oldugunu sdylemislerdir.?'*

Elbani de “Sahihu’l-cam1” sinde biitiin tariklerinin sahih oldugunu séylemistir.

Buna binden, bir kadina gayri ihtiyari olarak ger¢eklesen ilk bakistan sonra tekrar
bakilmayip bakist baska tarafa cevirmek sartiyla haram degildir. Ciinkii Allah’u Teala
bizim i¢in kolaylik ithsan etmis ve yolda yiirliylise engel olacak sekilde, goziimiizii
tamamiyla yummakla veya kapatmakla yiikiimli kilmamistir. Hatta ResGlullah (s.a.s)

g0zl haramdan muhafaza etmeyi yol hakki kabul etmistir.

Buhari Eb( Said el-Hudri’den (r.a) naklen Restlullah’in (s.a.s) bu konuda soyle

buyurdugunu sdyler:
- “Yol kenarlarinda oturmaktan sakinin.” deyince sahabeler:

- “Ya Res(lullah sohbet etmek maksadiyla buralarda meclis olusturmamiz bizim

icin kaginilmasit imkansiz bir seydir.” diye cevap verdikleri zaman Resilullah (s.a.v):
- “Oturmaya mecbur kaldiysaniz yola hakkini veriniz” buyurdu. Sahabeler:
- “Ya Resdlullah! Yol hakki nedir?”” dediler. Restlullah (s.a.s):

-“Gozli haram nazarlardan muhafaza etmek, eziyet veren seyleri yoldan
kaldirmak, selama karsilik vermek, iyiligi emretmek ve kotiilikten nehyetmektir.”

buyurdu.?*

Tirmizi, bu hadis i¢in “hasen ve sahihtir.” demistir. Buhari bu hadisi hem

“Mezalim” babinda hem de Muhammed b. Abdullah’tan rivayetle “Isti’zan” babinda

213 Tbn Hacer el-Askalani, Metdlibu 'I-aliyeh bi zevdidi’l-mesanidi’s-semaniyeh, (Riyad: Daru’l-Asimeh,
2000), 8: 166.

214 Heysemi, Mecme ‘u 'z-zevdid ve menbe ‘u’l-Fevdid, 6: 256.

215 B(jhari, “Mezalim”, 22, “Isti’zan”, 2; Miislim, “Libas”, 114.

39 «s3V Sy ¢ pad) jad 1B S Jgny b okl 5 Loy 116 Laim 3ol Iglaels b V) an 130 (Bl gldg (STUL
S e el Sl Y1y L)
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rivayet etmistir. Miislim ise; Rafi‘ b. Muhammed’den Yahya b. Yahya, O’ndan da Said
b. Siiveyd yoluyla “Libas” babinda zikretmistir. Eba David da, ed-Deraverdi’den
Kagnebi yoluyla “Edeb” babinda zikretmistir. EbGi David’a gore, bu hadiste, yoldan
gecen miislimanlarin eziyet gérmemesi i¢in ve yoldan gecen kadinlara bakmaktan
dolay1 ¢ikabilecek fitnelerden goziin muhafaza edilerek, yol kenarlarinda, ¢arsilarda
oturulmasindan sakindirilma manasi vardir. Ancak bu sakindirma ve menetme, “haram
kilmak” manasinda olmayip “sedd-i zeral” amaci tagimaktadir. Ayrica, Ebi David bu

hadisi, “aksirana cevap verme ve yolunu kaybetmis olana yon tarif etme” manasinda

olan . 135 bl conssy 20 syl lafizlarmin ziyadesiyle rivayet etmistir. Hz. Omer (r.a)

yoluyla rivayet edilen bu hadisi Taberani, “yardim isteyene yardim etmek” manasinda

olan “G,el sie1y” sartinin ziyadesiyle zikretmistir,?1

Allah’u Teala’dan (c.c) korkmasindan dolay1r haram bakistan goéziinii koruyan
mii’min, ¢ok giizel bir sekilde miikafatlandirilacagi, Taberani’nin (6. 360/971)
Huzeyfe’den (r.a) naklettigi su hadis-i serif’ten anlasilmaktadir. Res@lullah (s.a.s) hadis-
1 kutsi’de Allah’u Teala’nin sdyle buyurdugunu sdyler: “Goziin ndmahreme bakmasi
seytan’nin oklarindan zehirli bir oktur. Kim ki onu benden sakindig1 i¢in yapmazsa o

kuluma bu ameline miikafat olarak halavetini gonliinde hissedecegi bir iman veririm.”?’

3.1.5. Tesettiir ve Fitne Iliskisi

Fitne kelimesi sozliikte karigiklik, fesat, kargasalik, karisikliga sebep olacak
kadar giizel kadin (yliz, géz vb.), afet, arabozucu kimse, kiskirtici, fitneci manalarina
gelir.?!® Insanin aklin1 dogrudan dogruya, hak ve hakikatten saptiracak sey, muharebe,
azdirma, dedikodu, kiifiir, fikir ihtilafi, mihnet ve beliyye, mal ve evlad, potada altin ve

giimiisii eritmek gibi anlamlara da gelmektedir.?°

Fitne ve bu kelimeden miistak olan ¢esitli manalar, bir¢ok ayetlerde olmak tizere
yaklagsik altmis yerde gegmektedir. (en-N0r 24/163, el-Hadid 57/14, el-Buruc 85/10, en-
Nahl 16/110 v.s)

216 < Ayni Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’I-karf fi
serhu Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1932), 13: 13.
217 Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn fi’I-hadis, 4: 314.
218 Ayverdi, “Fitne” md., 1: 970.
219 Yegin, “Fitne” md., 163.
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Hadislerde ise, daha ziyade sosyal ¢okiintii, kargasa v.b. manalarda gecmektedir.

Hadis kitaplarinda “Kitabii’l-Fiten” isimli bablar mevcuttur.??°

Islam’da sosyal yasantinin asdyisini temin etmek, ahlaki ve dini olgiileri
muhafaza etmek maksadiyla, insanlara tesettiir gibi, birtakim kisitlamalar tayin
edilmesinin sebebi ise, zinaya diisme tehlikesinin giinliik yasamda zaman zaman mevzu
bahis olmasidir. Tedirginlige ve kargasaya sebep olan bu durum fitne olarak
dillendirilmistir. Bu konuda getirilen kaide ve kurallar insanlarin biitiinline samil

olmustur.??!

Islam dininde, tesettiiriin asil amac1 kadinlarin hak ettigi seref ve sayginliklarini
muhafaza etmek ve kendilerine bu haklar1 idde etmek olup, bunun gerceklesebilmesi
icin kadinlarin fitne korkusundan sakindirilmalari1 ve biitiin insanlara birtakim ser‘i

kurallar getirilmesidir.?

Restilullah (s.a.s.) zamaninda kadin giinliik yasamdan kopartilmadan halk
arasinda varolmaktaydi. Insanlar arasinda giizel ahlakin olusmast icin belli dlgiilerde bir
kiyafet uslibu getirilmistir. Kadinin yabanci erkeklerin bakisini celbetmeyecek sekilde
evden disariya ¢ikmasinda higbir mahzur bulunmamistir.??® Kadinin fitneye sebebiyet
veren biri olarak kabul edilmesi, dini bir goriisten ziyade, islaim’dan evvel tahrif edilmis

dinlerdeki yanlis anlayis ve erkegi 6n plana ¢ikaran bir algi sonucudur.

Kadinin fitne korkusuyla Ortiinmesini gerektiren bu algi, yine bu yanlis
goriislerin liriinli ve sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Oysa ki Allah’u Teala ‘nin emri
miisliiman olan biitliin insanlarin namus ve 1rzin1 muhafaza etmesidir. Bunun i¢in bu
hiikiim iki tarafi da ilgilendirmektedir. Kadin tesettiiriinden sorumlu oldugu gibi erkek

te nazarin1 muhafaza etmekle sorumlu oldugu konusu ayet ve hadislerde gegmektedir.

Fitneye sebebiyet verme ihtimalinden dolay1, Restliillah (s.a.s): “Dikkat! Sakin

bir adam dul bir kadinin yaninda gecelemesin, ancak nik&hlis1 veya mahremi olursa o

baska.” buyurmuslardir.?%

220 Talat Sakall, “Fitne” md., Sdmil Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yayinlar1, 2000), 2: 372.

221 Apaydin, “Tesettiir” md., 40: 542.

222 Apaydin, “Tesettiir” md., 40: 542.

223 Ali Toksar1, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, 3. Baski, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, Sosyal
Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 85-86.

224 Miislim, “Selam”, 8.
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Alimlerin yorumuna gére, hi¢ evlenmemis gen¢ kizlara nisbeten dul kadinlarin
yanina daha bir serbest girilebildigi ve bu durum fazla dikkat ¢cekmedigi i¢in, bu hadiste
dul kadin 6zel olarak zikredilmistir. Ciinkii kizlar, dogal olarak erkeklerden daha fazla
korunur ve sakinirlar. Yani hadiste dul bir kadinin bu yasaga dikkat etmesi gerektigi
belirtilmekle, kizlarin da dikkat etmesinin liizumuna deginilmis ve bu nedenle “kiz” lafzi

kullanilmamustir.

Yanina girip ¢ikmakta bir mahzur gériilmeyen kadin hakkinda hiikiim bu sekilde
olunca, kizlar hakkinda ayni hiikmiin daha ¢ok gecerli oldugu asikardir. Hadisi serif
mahremi olan yani anne, kizkardes, hala, teyze gibi nikahi ebedi haram olan bir kadinla

bas basa kalmanin miibah olduguna delil olmaktadir. Bu hususta alimler ayn1 goriistedir.

Bu konuda Ibni Abbas’in (r.a) naklettigi bir hadiste, “Restlullah (s.a.s):
“Yaninda mahremi yokken hic¢bir erkek yabanci bir kadinla tek basina kalmasin.” diye
buyurmustur. Aynm1 boliimdeki baska bir hadis-i serif’te bunun benzeri bir sekilde

uyarilan sahabi sorar:

-“Ya Restlallah! Bir kadmin kayni ile tenhada birlikte bulunmasina ne

buyurursunuz?” Resdlullah cevében:
-“Bu bir 6liimdiir!”??® buyurmustur.

Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim ve Tirmizi bu hadisi “Sahih” olarak rivayet
etmislerdir. Buhari “Nikah” babinda, Nesail “Kiibra” adli kitabinda rivayet etmistir.
Darimi’nin rivayetinde Yahya’nin “el-hamv-kayin” kelimesini kocanin yakin akrabasi
olarak aciklamaktadir. Miislim ise, Sa‘d b. Leys’in (r.a) “el-hamv” kelimesini kocanin

erkek kardesi ve amcaoglu gibi ona benzer akrabalar olarak tanimladigini sdylemistir.?2®

Kayn, halkin 6rf ve adeti geregi kimse yadirgamadan serbest bir sekilde kadinin
yanina girip ve onunla bagbasa kalabileceginden, ondan fitne ve kotiiliik gelme olasiligi

diger erkeklerden daha fazla miimkiin oldugu igin, “Oliimdiir” diye vasiflanmistir.

22 15 5 s 0,80 0 V) o 8Tl e oy i VYT e e ) o 1 0525 J6 106 s 2 o) ol o peis o2
225 B{ihard, “Nikah”, 112.
SED 1B —olas ade B Lo — 1 Jsey O £ ale o e bl Gl o e 0l o dip 0 (S BLT (e L
3t iy 106 ookt Bl 1 Jy Uty S el T 02005
226 Mahmud Muhammed Halil, el-Miisnedii’I-cami, (Beyrut: Daru’l-cil, 1993), 13: 46.
71



Ciinkii bu tiir fitneler, genellikle tiirli tiirlii iftiralara ve ardindan aileler aras1 6limle

sonuglanan ¢atigsmalara sebebiyet verebilir.

Tenbih amacl s6ylenmis olan bu hadisi serifte, bir kadinin kayinlari ile tenhada
yalniz kalmasi, fitneye sebep olabileceginden Resdlillah (s.a.s) bu durumu bir nevi
heldk olan 6lim ile kiyaslamistir. Ve “Kim ki, Allahu Teala’ya ve oldiikten sonra
dirilmeye iman etmisse, yaninda mahremi olmayan yabanci bir kadinla tenhada tek

basina kalmasin; aksi takdirde iigiinciileri seytan olur.”??’ buyurmuslardir.

Bir keresinde Ebii Bekir (r.a), esi Esma bint Umeys’in yakininda Hasimiogullari
kabilesinden bir erkek goriince sinirlenerek durumu Restlullah’a aktardiginda hanimi
olayr aciklamak durumunda kalir. Buna binden Resilullah (s.a.s) evde tek basina
bulunan kadinin evine nimahrem olan bir kisinin girmesini yasaklanmstir.??® Beni
Hasim'den birkag kisi Esma binti Umeys'in yanina girmisler. Derken Ebti Bekr'i Siddik
da girmis. Esma o giin onun nikéhi altinda imis. EbQ Bekr bu zevati gérmiis ve bundan
hoslanmamis. Bunu Restliillah’a (s.a.s) anlatmis ve “Ama hayirdan baska bir sey
gormedim.” demis. Bunun iizerine Restliillah (s.a.s): “Siiphesiz ki, Allah Esma'yi
bundan beri kilmistir.” buyurmus. Sonra Restliillah (s.a.s) minber ilizerinde ayaga
kalkarak:” Bu giiniimden sonra sakin bir adam beraberinde bir veya iki kisi olmadan,

kocas1 evde bulunmayan bir kadinin yanina girmesin!” buyurmuslardir.??°

Hadiste kasdedilen “kocas1 evde olmayan kadin (Mugibe)” dir. Bu kissada Hz.
Ebi Bekr sehir disinda olmay1p sadece evinde olmadigi halde bu hiikiim verildigi igin,
her iki durumda da bu yasagin gecerli oldugunu anliyoruz. Nevevi diyor ki: “Hadisin
zahir manasi dikkate alindiginda, beraberinde iki ii¢ kimse bulunan bir adam kendisine
yabanci sayilan bir kadinla ayn1 mekanda bulunabilecektir. Fakat alimlerin meshur olan
fetvalarinda ise bunun haram oldugu belirtilmektedir. Bu durumda hadis, “kendilerinden

kotiiliik beklenmeyen bir cemaat, bir kadinin yanina girebilir.” diye yorumlanabilir.?*°

Ayrica Islimda kadinm hacca veya seferi mesafeye yolculuk yapabilmesi icin
yaninda mahreminin olmasin1 gerekli goren alimler, seferilik hususunda

Peygamberimizin Allahu Teala hz.’ne ve 6ldiikten sonra dirilmeye inanan bir kadiin

227 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1: 222, 3: 339.
228 Nesai, “Fezailu's-Sahabe”, 284; Ahmed b. Hanbel, Misned, 2: 171, 186, 213.
229 Musa Sahin, Fethu’l-miin ‘im serhu sahthi Miislim,(Misir: Daru’s-Surik, 2002), 8: 500.
230 Musa Sahin, Fethu’l-miin ‘im serhu sahihi Miislim, 8: 505.
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yaninda mahremi olmaksizin yolculuk yapmasinin helal olmayacagini bildiren hadisleri

delil gostermislerdir.?3!

Misal olarak Peygamberimiz (s.a.s) bir kisi yaninda mahremi olmayan kadinla
tek bagina kalmasin ve bir kadin da mahremi olmaksizin yalniz basma yolculuk

yapmasin.” buyurdugunda sahabe-i kiram’dan biri:

- “Ya Resilallah! Esim hacca gitmek iizere. Ben ise, cihada gitmek ig¢in
hazirlaniyorum.” deyince Peygamber:

- “Sen cihad1 birak! Git esinle beraber hac vazifesini yerine getir.” buyurdular.?®

Islam dini kadinlarin sadece ii¢ mekanda erkeklerle bir arada bulunmasina

ruhsatverir. Bunlar da:

1. Mescitler: Peygamberimizin kadinlarin mescide gitmeleri igin talimat ve
uygulamalar1 da oldugundan, kadmnlar namazlarint mescitte erkeklerin arkasinda
cemaétle kilabiliyorlard1.?®® Nitekim Aise Validemiz: “Siiphesiz Rastlullah (s.a.s),
sabah namazimi kilacagi vakit, kadinlar da ortiilerine biirlinmiis bir vaziyette sabah
namazina gelirler, evlerine donerken havanin alaca karanlik olmasi sebebiyle hi¢ kimse

de onlar1 tantyamazdi.?**

Fakat bu mevzuda tam zit kanaati destekleyen goriisler de mevcuttur. Bunun en
onemli delili hz. Aise’den (r.a) nakledilen: “Sayet bizim (su zamanda) gordiigiimiizii,
Rastlullah (s.a.v) da gorseydi, Beni Israil’in, kadmlarin1 nehyettikleri gibi,
Peygamberimiz de aym sekilde mescide gitmekten menederdi.”?*® hadisidir. Abdullah
b. Mes‘id’dan (r.a) da buna benzer bir rivayet gelmistir. Bu hadis iki yonden huccet

kabul edilmistir:

Evvelen: Sahabe-i kiramin iginde bulundugu zaman saddet asriydi ve onlar

ortulerine son derece ehemmiyet verirlerdi.

281 B(hari, “Taksiru's-Salat”, 4; Muslim, “Hac”, 419-421; Eba David, “Menasik”, 2; Ibn Mace,
“Menasik”, 7; Ibnii'l-Cevzi, Kitabu azkami'n-nis4, thk: Ali b. Muhammed Yusuf el-Muhammedf, (Beyrut:
el-Mektebetil'l-Asriyye, 1988), 252,

(Bt Gas o0 105 031 Ged 3LE T 230 03y AL 28 a2y A2 Y) slos e Lo 30 J6
232 Buharf “Cihad”, 140; Muslim, “Hac”, 424; B(hari, “Nikah”, 112.
233 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1980), 2: 1062.
234 Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-mislime, 65.
23 Buhari, “Ezan”, 163; Miislim, “Salat”, 144.
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Saniyen: ilim, fikih ve basiretlerinin kuvvetliligi bakimindan Aise Validemiz
(r.a) ve Abdullah b. Mes‘td (r.a) bize kafi gelip, baskasina gerek kalmaz. Nevevi bu
konuda hz. Aise’nin (r.a) rivayetine su sekilde agiklama getirmektedir: “Bunun benzeri
hadisler sebebiyle kadinlar mescidden men olunmazlar. Ancak, parfim kullanmamak,
stislenmemek, halhal, bilezik gibi zinetlerinin sesini duyurmamak, erkeklerle ihtilat
etmemek, yolda zarar vermesinden korkulacak bir seyin bulunmamasi gibi sartlarla

beraber mescide gelmeleri caiz olabilir, aksi takdirde olmaz.?®

Yine bu hadis-i serifi te’kid eden bir baska rivayette Hamza b. Ebi Useyd el-
Ensari’nin (r.a), babasindan haber verdigine gore, mescidden c¢ikma esnasinda
kadinlarin erkeklerin arasina karistiklarina sahit oldugu zaman Rastlullah’in (s.a.s):
“Kenara c¢ekilin! Yolun ortasindan yiirlimeye hakkiniz yoktur. Yolun kenarindan
yiiriimeye bakin.”?’" dedigini isitmistir. Hadisi Ibn Kesir Nir siiresi’nin 31. Ayetini

[3

tefsir ederken zikretmistir. Hadisin devami sOyledir: “...kadinlar duvarlara dylesine

yanasirlardi ki, bu nedenle elbiseleri duvarlara takilirdi.”?%®

Abdullah ibn Mes‘td (r.a): “Kadinlarin yatak odalarinda kilmis olduklari namaz,
evlerinde kildiklarindan, evlerinde kildiklar1 namaz da mescitte kildiklarindan daha
faziletlidir.”?% diye yemin ettikten sonra, hac ve umredeki mescitlerde kilinan namaz ve
evlenme iimidi kalmamis yashi kadinlarin mescitte kildiklari namazin bu hiikmiin

haricinde oldugunu belirterek iki istisna ortaya koymustur.?4°

Sahabe doneminden daha sonraki devir incelendiginde ve sahabe devriyle
kiyaslandiginda kadinlarin mescide gitmesi hususunda alimlerin farkli goriigleri ortaya
¢ikmis, kimi mescitlere gidebilmelerinde bir sakinca gérmeyip cevaz vermis, diger bir
kisim ise bu cevazi bazi sartlara bagli kilmistir. Yukarida sayilan uygunsuz durumlarin
gerceklestigi zamanlarda kadinlarin mescide cemaate gitmeleri uygun goriilmemis,

sartlar elverisli oldugunda ise yasak hiikmii kalkmistir. Bu kisitlamalar, gecici sebeplere

236 Miislim, “Salat”, 144.
237 Eba Davad, “Edeb”, 180.
238 fbn ‘Useymin, Ebii Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. ‘Useymin b. EI-Mukbil el-Vuheybi
et-Temimi, Risdletii’I-hicab, trc. Tbrahim Gadban, (Konya: Menahil Yaymevi, 2009), 52.
239 Ebi Davad, “Salat”, 53.
240 Apdirrezzak, Musannef, 3: 150.
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dayanmaktadir. Bundan dolay1 da, bu sebeplerin kalkmasi veya arizay1 giderici dnlemler

alindig1 zaman asil hiikiimle amel edilmesi miimkiin olabilir.

Sahabe donemine baktigimiz zaman ve gelen rivayetleri inceledigimizde bayram
namazlart musalla denilen genis mekanlarda kilindig1, kadinlarn da katildigi?** hayizh
olan hanimlarin yine o ortamda bulunup uzaktan vadzi dinledigi ve bilhassa toplu

dualarda bulunmaya gayret sarf ettiklerini anlamaktay1z.

2. ilmi Mekanlar: Kadinlar ilim tahsil etmek icin erkeklerle, bir arada

bulunmamak sartiyla ve ortiisiinde dikkatli olmak kosuluyla ilmi ¢aligmalara katilabilir.

Resdlullah (s.a.s), sahabe hanimlarinin ilim tahsiline ayr1 bir ehemmiyet vermis,
hatta bu amacgla bir hanim sahabe, erkeklerin Resilullah’tan ilim almasina karsilik
kendilerinin de bu sohbetlerden faydalanmak istediklerini ve hanimlara ayr1 bir zamanda
ve vakitte ilim meclisleri ayarlanmasini talep ettiginde, bu istekleri geri ¢evrilmeyip
uygun mekanlarda sahabe hanimlari toplanarak haftanin belirli giinlerinde Restilullah’1n
vaazlarina istirak etmislerdir. Istirak ettikleri vaazlari kendilerini aldkadar eden
meseleleri direk Restlullah’a sorarak, mahrem mevzilarn ise, Aise (r.a) validemiz

vesilesiyle yine Peygamber’den 6grenmislerdir.?4?
3. Savas Mekanlari:

Orti ve giysilerine ridyet etmek sartiyla sahabe hanmmlarinin cihada
katilmalarma da izin verilmistir.>*® Bu cihada katilan hanim sahabelerin, yaralilara ilk
yardim ve su ihtiyaglarini karsilama gibi hususlarda bir nevi hemsirelik vazifesini ifa
ettikleri hatta Hendek muharebesinde mescidde yaralilar igin ayarlanmis g¢adirda
yaralilar1 tedavi etmislerdir. Her ne kadar sahalarinda uzman olmasalarda, savasta yara
almis askerlere ilk yardim vazifesini yapmaya calismislardir. Bu hanim sahabeler

arasinda, Sif bint Abdillah?** Ummii Eymen?®® Leyla el Gifari®*® Rufeyde el- Ensari?4’

241 B{ihari, “Ideyn”, 3; Miislim, “Ideyn”, 2.

242 [bn Hacer, Fethu I-Bari serhu Sahihi’l- BOjari, 7: 107.

243 Sibaf, Mustafa b. Hisni es-Sibal, el-Mer’e beyne’l-fikh ve’l-kaniin, 7. Bask, (Beyrut: Daru’l-Verrak,
1999), 148.

244 Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, t.y), 7: 277.

Sahabeden olan bu hanima tibbi bilgisinden 6tiirii Sifa dendigi tahmin edilmektedir.

245 Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, T: 531.

246 Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, 8: 121.

247 Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, T: 646.
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Ummii Ziyyad?*® gibi isimler meshurdur. Bunlarmn disinda savasa bizzat istirak etmekle
beraber su verme, 6len ve yaralananlari Medine’ye tasimakla gérevli olanlari da vardi.?*
Sahasinda uzman olan Ummii Atiyye el-Ensari savaslara katilip yaralilar1 tedavi eden
meshur bir kadindir. Ayrica Ummii Sinan el-Eslemi de Hayber savasina gitmek ve
yaralilar1 tedavi etmek ve su ihtiyaglarin1 karsilamak icin izin isteyen kadin
sahabelerdendir.®®® Savas olmadigi zamanlarda da ebelik vazifesini yapan hatta
Restilullah’in oglu ibrahim’in dogumunda bulunan ve kizinin dogumuna yardimei olan
Selma (r.a)’1n ismi bize gelen bilgiler arasindadir.?! isinin uzmani olan hanim sahabeler
arasinda Restlullah’in dogumunda bulunan Sifa bint Abdilmuttalip ve bitkisel tedavide
uzman olan Esma bint Umeys (r.a)’1 saymak miimkiindiir.?%?

Aige’nin (r.a) yegeni Urve babasindan naklen tibbi, fikhi, siiri ondan daha iyi
bilen birini gérmedigini sdylediginde®> Urve Aise’ye (r.a) hitaben “Sizin zekaniza
sasirmiyorum. Peygamber’in hanimisin. Siir ve tarihte ki derin bilgine de sasirmiyorum.
Ebl Bekr’den dolay1 bu islere vakifsin. Ama tibb bilgin hayret verici! Nerden ve kimden
ogrendin?” diye sorunca, Aise validemiz elini O’nun omuzuna koyarak Restlullah’in
son zamanlarinda hastalandiginda O’nu tedaviye gelen doktorlardan goriip 6grendigini

soylemistir.?>

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in sosyal faaliyetlerde hanimlara vazife
vermesi, veda hutbesinde?® onlarin haklarma deginmesi, her agidan dini miibin-i

islam’1n kadin haklarina ne kadar deger verdigine énemli bir delildir.?*

248 Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, 4: 435.

29 B{ihari, “Tibb”, 2.

250 Selguk Coskun, “Yetiskin Egitimi Baglaminda Hz. Peygamber’in Kadinlar1 Egitim Siyaseti”, AUIFD,
26 (2006): 82-84-93.

21 Cogkun, “Yetiskin Egitimi Baglammda Hz. Peygamber’in Kadinlar1 Egitim Siyaseti”, 90.

22 Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, 226.

253 [bn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s sahabe, 4: 360.

25 fbn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, “Ticaret”, 29, (Istanbul:
Cagn Yay., 1981).

25 Ebi David, “Hac”, 56; Tirmizi, “Rada”, 11; Tbn Mace, “Nikah”, 3; Mehmet Said Hatiboglu, “Islam’n
Kadina Bakis1”, Islami Aragtirmalar, 5/4 (Ekim 1991): 234-235.

25 Hatiboglu, “Islam’in Kadina Bakis1”, 234-235.
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3.2. SETR-i AVRET
3.2.1. Erkekler i¢in Setr-i Avret

Erkekler igin setr-i avret hadiste belirtildigi lizere, “Gobek alti ve diz istii
avretdir”,®’ “Resulullah uylugunu acarak mescitte oturmus olan Cerhed’e “iki uyluk
avrettir’?®® diger bir rivayette “Uyluk avrettir’?®°. Bu hadisi seriflerden dért mezhebin

fukahasinin ¢ogunlugu uylugun avret oldugunda ittifak etmislerdir.

Zahirm mezhebi, Maliki ve Hanbeli mezhebinin bazi fukahisi ise “Resulullah’in
Hayber savasinda sabah namazini Resulullah’la beraber kilan EblG Talha namazdan
sonra resulullah’m atinin terkisine binip Hayber’de dolasirken Ebu Talha’nin dizleri
Resulullah’n uyluguna degince izarmmn agilip uylugunun gdziikmesine sebep oldu. 720
Hadisi serifini delil alarak uyluga bakmanin caiz oldugunu kabul etmislerdir. Zira
uyluga bakmak céiz olmasaydi, Resulullah goziikmesine engel olurdu. Uyluga
bakmanin haram oldugunu bildiren hadisi serifleri zay1f gérmiislerdir.?

Islam'in geldigi zamanda erkekler?®?

ve kadinlar izar giymekteydiler. Restilullah
(s.a.s), erkeklere izarlarini ¢ok uzun yapmamalarini emrederken, kadinlara da eteklerini
uzun yapmalarini isterdi.?®® Bu tavsiyeye uyan bazi hanimlar izarlarin1 yerde siiriinecek

kadar uzun tuttuklar1 anlasilmaktadir.?%*

Erkekler sarik sarar, belden asagilarini topuga kadar sarkan tek parga ortii ile
orterler, bedenlerinin iist kismina gémlek giyerlerdi.?®®. Maddi durumu iyi olanlar izar
olarak dikisli, pantolon benzeri bir giysi de giyiyorlardi. Hz. Peygamber’e (s.a.s) gore

bedeni daha iyi Ortmesi ve agilma ihtimali olmamas1 sebebiyle bu giyim sekli daha

257 Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmet ed-Darekutni, es-Stinen, thk. Seyyid Abdullah Hagim
Yemani, (Beyrut: 1966), “Salat”, 2.
258 Tirmizi, Edeb, 74.
259 B{ihari, “Salat”, 12; Tirmizi, “Edeb”, 74.
260 Byhard, “Salat”, 12
261 Tbn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalla bi'l-
asari serhi'l-Miicella bi'l-ihtisar, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 2: 241-247; Razi, Mefatihu 'I-
gayb, 23: 176; SAbONT, Tefsiru dyati’l-ahkam, 2: 152-153; Kardavi, Isidm’da Heldl ve Haram, 16.
262 [bn Sebbeh, Tarthu 'I-Medineti’I-miinevvere akbaru'l-Medineti'l-miinevvere, 1: 88; 3: 860.
263 Muvatta’, “Libas”, 6; Eb Davad, “Libas”, 40.
264 Tirmizi, “Taharet”, 109.
265 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2: 11217.
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uygundu. Salvar ise daha ¢ok kadinlar tarafindan etek altina giyilen ve ayn1 zamanda i¢

camasir1 gorevi yapan bir giysi oldugu anlasilmaktadir.26®

Behz b. Hakim (r.a) naklettigine gore: “Resulullah’a: “Avret mahallerinden

neresini agip neresini kapatalim?” diye sorunca;
-“Haniminin haricindekilere avretini muhafaza et.” cevap verdiginde ben yine;.

-“Kisi tek basina olursa?” diye sordugumda,

-“Allah haya edilmeye daha layiktir.”?%

Ibn Omer’den rivayeten Peygamberimiz sdyle buyurdu: “Cirilgiplak olmaktan
kendinizi muhafaza edin! Siz tuvalete girince ve hanimiza cima maksadiyla yaklasinca

uzaklasan melekler vardir. Onlara kars1 hayali olun.”2%8

3.2.2. Kadinlar i¢in Setr-i Avret

Islam dininde bir kadinin yabanci erkeklere yiizii ve elleri disinda bedeninden
hicbir kism1 mazeret olmaksizin gostermesine izin verilmemistir. Kadinin yabanci bir
erkege yiiziinii ve ellerini gostermesinin cdiz olmasi hususunda ise miifessirler su

tespitlerde bulunmuslardir:

1) Erkek, ancak evlenme niyetiyle ve evliligin sihhati agisindan evlenecegi
kadin1 tanimasi ve bir karara varabilmesi i¢in yiiziinii gérmesine izin verilmigtir.
Resulullah (s.a.s): “Sizden biriniz bir kadinla evlenmeyi kasdettiiniz zaman, ona
bakmasinda bir vebal yoktur.” Mugire Ibn Su‘be’den (r.a) rivayet edilen bir hadiste ise

sOyle gecer: “Ben evlenmek i¢in bir kadina talib olmustum, Restlullah (s.a.s):
“-Onunla goriistiin mii?” diye sordu. Ben:

-“Hay1r!” deyince, bana:

266 Abdurrezzak, Musannef, 3: 131-132.
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267 Eb{i Davad, “Hamam”, 3; Tirmizi, “Edeb”, 22, 39; Ibn Mace, “Nikah”, 28.
268 Tirmizi, “Edeb”, 42.
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“-Git ona bak, onunla 6nceden goériismen ve konusman aranizdaki sevginin

siirekliligi agisindan 6nemlidir.” buyurdu.?®®

Yiizii pegeli kadinin, nikah ve aligveris, hibe, bor¢ ve vekalet gibi meselelerde

yiiziinii agmadikga sahitliginin caiz olmamasi hitkkmii geneldir.

2) Alis-veris esnasinda, gerektiginde kadini taniyabilmesi i¢in satict olan kisi

kadmin yiiziine bakabilir.?’

3) “Zardretler miktarlarinca takdir edilir.” kaidesine binden hakimin sahitlik

sirasinda kadimin yiiziinii agmas1 caizdir.?’*

4) Tedavi durumunda céizdir. Rubeyyi' binti Muavviz b. Afra'nin rivayetinde
sOyle gecer: “Bizler, Rastilullah (s.a.s) ile birlikte savasa c¢ikardik, savasanlara hizmet
eder, onlara su verir, oldiiriilen veya yaralananlari Medine'ye gétiiriirdiik.”?"? Tirmizi
bu rivayet icin: “Hadis, hasen sahihtir.” demistir. Ibn-i Hacer Askalani (r.a) soyle
demistir: “Erkegin kadini tedavi etmesinin hiikmii, bu hadisten kiyas edilerek alinir.
Buhari'nin bu hiikmii kesin bir dille ifdde etmemesinin sebebi; bu olayin hicab ayetinin
inmesinden dnce olmasi ya da kadinin, savas sirasinda bu isleri kocasina veya kendisine
mahrem olan kimseye yapmis olmasidir. Kadinin yabanci erkekleri tedavi etmesi
meselesi hitkkmiine gelince, bu durum, zaruret aninda caizdir. Zaruret ise, bakmak, elle

dokunmak ve bu gibi durumlarla simirl kilinmistir.”?"3

5) Kadin yangim, bogulma ve bunun benzeri herhangi bir tehlike aninda,
kurtarilmasi igin viicuduna bakmak caizdir.?’* Biitiin bu sebeplerden dolay1, kadinin
ylizline ve viicuduna bakilmasi hayati kolaylastirmasit agisindan zorunlu hale

gelmektedir.

Kur’an ve siinnette belirtilen olgiilere gore, kadinlarin tesettiiriinde bulunmasi

gereken nitelikler ve kadinin ortiisii s6yle olmalidir:

1) “Basortiilerini yakalarmin iizerine koysunlar.” (en- NOr 24/31) Ayetinin

ifadesine gore, oOrtli kadmin viicut hatlarin1 belli etmeyecek sekilde ince olup igi

269 Canan, Kutiib-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, 4: 138.
270 Canan, Kitiib-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, 4: 139.
21N Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5: 3505-3506.
272 1bn Hacer, Fethu’l-Bdari serhu Sahihi’lI-Buhéri, 6: 80 ve 10: 136.
273 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’I-Buhari, 10: 136.
274 Canan, Kutiib-u Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, 4: 139.
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gostermeyen, bol ve uzun olup her tarafin1 kapatacak sekilde olmalidir.“Basdrtiilerini

yakalarmnin {izerine koysunlar.” (en- Nir 24/31) ayeti bunu agikca ifade etmektedir.

Abdullah b. Omer (r.a)’den rivayete gore, Rasilullah (s.a.s):“Kim ki giysisini
kibirli bir sekilde yerden siiriiklerse, ahirette Allah’u Teald onun yiiziine bakmaz.”

buyurmustu.

Bunun tizerine Ummi Seleme(r.a) dedi ki: “Oyleyse kadinlar elbiselerinin etek

kisimlarii nasil yapsinlar?

Rasdlullah (s.a.s): “Giysilerinin etek kismini (baldirlarindan) bir karis asagiya
salsinlar.” Bunun {izerine Ummii Seleme (r.a): “O zaman ayaklari goziikiir (agiga
c¢ikar).” Rastlullah (s.a.v): “O zaman giysilerinin etek kismini (baldirlarindan) bir dirsek
boyu uzun yaparlar, bundan fazla sarkitmazlar.”?” Tirmizi, “Bu hadis hasen sahihtir.”

demistir.?’®

Bu hadiste kadmin ayaklarin1 da erkeklere goéstermemesi gerektigine isaret
vardir. Kadinin ayagmin gérinmesi, yizi ve ellerinin gérinmesinden daha az fitneye
sebep olacagi, sahabe hanimlart arasinda biliniyordu. Bu durumda hiikiim daha asagida
olan bir seye ehemmiyet vermek (ayaklarin goriinmesi), hiikmii ondan daha yukarida
olan (ytz ve ellerin gorinmesi) diger bir seye dnem vermekten 6nce geldigi i¢in fitneye
sebep olmasi ihtimali daha zayif olan seyin Ortiilmesi gerektigini emrederken,

gdsterilmesi ondan daha siddetli olana asla izin vermez.?’’

2) Dar ve beden hatlarin1 agiga ¢ikaracak sekilde dar olmamali. Clnki hadis-i
serifte “Iki grup insan vardir ki cehennemliktirler. Sigir kuyruguna benzer kamgilarla
insanlar1 dovenler ve bedenlerini tamamen gosteren giysiler giyenler ki, bu giysilerle
erkeklerin nazarlarini ¢gekmek igin kiritarak ve salinarak yiirtirler. Sag 6rguleri devenin
horgiiciine benzer. Bunlar cennete giremeyecekleri gibi kokusunu da alamazlar.”?"®

Hadisin bagka bir naklinde de, “Cennetin kokusu besyiiz yillik yoldan hissedilebilecek

oldugu halde onlar bu kokuyu alamazlar.”?’® buyurulmustur.

275 Tirmizi, “Libas”, 9; Nesai, “Zinet”, 106; Eba David, “Libas”, 40.
278 Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-muslime, 80.

277 Elbani, Cilbabii’l- mer’eti’l-muslime, 81.

278 Miislim, “Libas”, 32.

279 Miislim, “Cennet”, 53.
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Buradaki “ka@siyatiin driyat” m anlami, “goriiniiste giyinmis ancak hakikatte
ciplak kabul edilmeleridir.” demektir. Zira o kimseler ¢ok ince ve ¢ok dar giyindikleri
icin giysileri ne avretlerini ne de viicutlarini 6rtmiis olmaz. Ayrica Restlullah’in bin
dortyliz sene sonra meydana gelecek bir hadiseyi daha 6nceden haber vermesi O’nun

mucizelerindendir.
3) Ortii teni belli edecek sekilde seffaf olmayip, kalin dokunmus olmalidir.

Abdurrahman’in (r.a) kizi Hafsa (r.a) saglarimmi belli eden bir incelikteki
basortiisiiyle hz. Aise’nin evine gelince, basortiiyii yirtarak Hafsa’ya (r.a) altindakini

gostermeyecek kalinlikta baska bir basortiisii verdi.”2%

Yine bu hususta, bir giin Resdlullah (s.a.s) kendisine hediye edilen Kipti
elbisesini Usdme b. Zeyd' e (r.a) vermis, ertesi giin bu elbiseyi Usdme'nin giydigini
goremeyince sebebini sormusdu. O da, elbiseyi hanimina hediye ettigini sdyleyince
Restlullah (s.a.s.), “O halde elbisenin altina bir sey giysin. Clinkii ben onun ince

oldugundan igini gostermesinden korkuyorum” buyurdular.?8!
Burada iki seyden sakindirma vardir:

- Kumasin ince olup teni belli etmesi,

- Viicut hatlarim agi1ga ¢ikarmasi. 28

4) Dis ortiiniin kendisi dikkati ¢ekecek sekilde siislii olmamalidir. Kur’an-1
Kerim’de, “O nefse hos gelen seylerin; kadinlarin, ogullarin, altin ve glimiisten y13in
yapilmis ¢ok mallarin, (soylu ve giizel cins) atlarin, davarlarin ve ekinlerin sevgisi
insanlar igin iyice siislii (ve ¢ekici) kilinmigtir.” (Al-i Imran 3/14) ayetindeki “siis” ve
“ziynet” tabiriyle, hem fitrattan gelen hem de daha sonra edinilen sisler

kastedilmistir.?®
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280 Muvayta’, “Kitabii’l-Libas”, 4.
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281 Eb David, “Libas”, 64.

282 Canan, Kutiib-ii sitte Muhtasari Terciime ve serhi, 15: 55

28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 14.
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Ziynet, bir seyde bizatihi mevcut olan kusursuzlugu ve giizelligi ifade ederken,
“seyn” tabiri ise, o seydeki miikemmelligi tahrif eden kusur ve hata manasina
gelmektedir. Kadin ve erkegin cinsel uzuvlarina “sev’e” denilmesi, bu uzuvlarin bedenle
alakali ziynette bir leke ve aym sekilde ¢iplakligin da -mahrem yerlerin agik olmasi
manasina gelen “seyn” kelimesi- siisii bozan, bedene ait giizellige halel getiren, bir

kusur, leke, ¢irkinlik olmasina karsilik, bunlari 6rten giysi ise, ziynet kabul edilmistir.?34

Ayet-i kerimede zikredilen kadimlar hakkindaki ziynet hususunda alimler gesitli
fikirler beyan etmislerdir. Ziynetten asil kastedilen kadinin viicidudur. Teshir edilmesi
yasaklanan sey ise takindiklar1 siis esyalarindan ziyade, silis esyalarin takildigi
uzuvlardir. Yani yabanci erkekler tarafindan goriilmesi ihtimali olan eller ve yiiz, diger

bir goriise gore de ayaklaridir.?%®

Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise agirlikli goriis namaz disinda kadinin biitiin
bedeninin (el ve yiiz dahil) avret olduguna hiikmederler. ibn Teymiyye’ye gore bu

durum fitneye sebep olacak yolun kapatilmasi (sedd-i zerai) zarGiretine gore degisir.?%®

Bunun yani sira, kadinlarin taktiklar siis esyalarmin g¢ikardigi ses bile ziynet
kabul edilerek bundan sakindirilmistir. Cahiliye arap kadinlari, ayak bileklerine halhal
takar, dikkat ¢eksin diye ayaklarini yere vurarak ses ¢ikartirlardi. Ciinkii kadin ortiilii
olsa dahi yabanci bir erkegin alakasini cinsellige yonlendiren sesi, kokusu, davraniglar
ayetle ve hadislerle yasaklanmistir. Ciinkii kadinin sesi, hatta ayakkabisinin topugunun
sesi bazen goriintiiden daha etkili olabilir.?®” Bu sekilde ses ¢ikartarak, kadinin
yaratilisinda var olan erkeklerin dikkatini gekme duygusunu, Islamin belirledigi tesettiir
hiikmii ile terk etmeleri gerektigi ifade edilmektedir. Yani, ortiinmeyle beraber, evin
disindaki yiiriime seklinin de erkeklerin fark etmeyecegi sekilde, sessiz ve yavas

olmasina dikkat edilmesi gerekmektedir.

Bu konuda ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Mukatil’den (r.a) rivayetle soyle

demistir: “Esma binti Mersid kendisine ait bir hurmaliginda iken kadinlar izar

284 Duman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel Smirlar1”, 42.

285 Sadrettin Glimiis, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in (s.a.s) Aile Hayati, (Istanbul: Ravza Yayinlari, ts.),
97.

286 Apaydm, “Tesettiir’ md., 40: 538.

287 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 4: 74.
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giyinmemis olduklar1 halde halhallari, gégiis hatlar1 ve pergemleri goriinecek sekilde

yanina gelince:
-Bu ne kadar ¢irkin bir sey dedi.”

Bunun iizerine Allah (c.c) “Imanli kadinlara da de ki; (haramlara kars1) gozlerini
288

2

yumsunlar ...” ayetini inzal buyurdu.?® Ibn Cerir et-Taberi’nin, Hadremi’den (.
677/1278) naklettigine gore bir kadin, ayagina taktig1 glimiisten iki halhal ve bir dizi
boncugu, bir toplulugun arasindan gegerken ayagini yere vurarak ses ¢ikardi. Bundan
dolay1 “(Halhal gibi) gizlemekte olduklar1 o zinetleri bilinsin (de, kendilerine

meyledilsin) diye ayaklariyla da (yere) vurmasinlar.”?%

ayet-i kerime’si nazil oldu.
Geng olsun, yash olsun giyim-kusam, hal, tavir, davranis ve konusma hususunda
hassaten yabanci erkeklerin karsisinda tedbirli olmali, siislerini ve zinetlerini

gostermiyerek tesettlrlerine dikkat ederek miittaki olmalar1 emredilmistir.

5) Dis ortamda giyilecek ortii erkekleri cezbedecek sekilde giizel kokular
stiriilmiis olmamalidir. Restlullah, “Her bir g6z mahrem olmayan kadina bakmakla g6z
zinasi islemistir. Bir kadin da giizel kokular siiriiniip evinden disar1 ¢ikarsa o da ayn

sekilde namahreme bakan erkekler gibi zina etmis gibidir.”?*° buyurmustur.

Eb( Hureyre’den (r.a) gelen bir rivayette Rasiliillah (s.a.s) soyle buyurmustur:
“Allah’in kadin kullarmi Allah’in mescidlere gelmelerinden alikoymayiniz. Fakat
ziynetlerini agiga cikarmis bir sekilde ve gilizel kokular siiriinmiis olduklar1 halde
mescide gelmesinler.”?%! Misa bin Yesar'da soyle bir nakilde bulunmustur: “Bir kadin
giizel koku siirtinerek evinden disar1 ¢ikmis oldugu halde sokakta giderken, Ebu Hiireyre

(r.a) ona rastlayinca nereye gittigini sordu. Kadn:

- “Mescide” diye cevab verdi. Ebli Hiireyre (ra), tekrar kadina koku siiriiniip

stirinmedigini sordugunda ise, kadin:

- “Evet slirmiistiim” diye yanitladi. Bu sefer Ebu Hiireyre (ra),

288 Siiyfti, Diirrii I-mensur et-tefsir bi’l-me’sir, 6. 179; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 6: 46.
289 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, 19: 164; SuyQtl, Diirrii’l-mensur et-tefsir bi’l-me’sir, 6:
186.
290 Tirmizi, “Edeb”, 44.
291 B{jhart, “Edeb”, 38.
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-“Ey kadin! Geri don ve senden koku izéle oluncaya kadar yikan sonra mescide
git. Restlullah’in (s.a.s), ‘Allahu Teala, siirdiigli glizel kokusu (erkeklerin alacagi
sekilde) etrafa yayilarak namaz kilan bir kadinin namazini, evine gidip yikamadikga

kabul etmez.” buyurdugunu isitmistim.” diye cevap verdi.”?%2

6) Dis kiyafet erkeklerin giydigi giysilere benzememelidir. Ciinkii Restlullah
“Miitesebbihine lanet etmistir.”?°® ibni Ebl Miileyke (r.a) naklettigine gore; Aise’ye
(r.a) “Kadin erkek ayakkabisi giyer mi? diye sorulunca: “Resullullah (s.a.v) kadinlardan
erkeklesenlere lanet etti” diye cevap vermistir.”?%* Hadis-i Serif’inden anlasildigina gére

ayakkabida dahi erkeklere benzemekten sakinilmalidir.

Bunun gibi Restlullah (s.a.s.): “Erkek elbisesi giyen kadina lanet ettigi gibi kadin

elbisesi giyen erkege de lanet etmistir.”’?*® buyurmustur.

Kadin erkeklere mahsus giysileri giymemeli ve kullandig1 giysi, terlik, ayakkab1
vb. erkeklerin kullandig1 esyaya benzememelidir. Ciinkii, Peygamberimiz’in kadinlara
mahsus giysi giyen erkek ile erkeklere 6zel giysileri giyen kadini lanetledigi, Eba
Hiireyre’den rivayet olunan bir hadiste haber verilmistir. Bagka bir hadiste de
Peygamberimiz (s.a.s), “Allah’u tedld kendilerini erkeklere benzeten kadinlarla

kendilerini kadinlara benzeten erkekleri lanetlemistir.”?% diye buyurmustur.
3.2.3. Cariyenin Avreti

Ahzab Suresi 59. ayet-i kerimesinin niiziil sebebi, aksam karanliginda def-i hacet
icin Medine'nin disina ¢ikan hiir kadinlar1 cariye sanarak, bazi art niyetli kisiler
tarafindan taciz edilmeleriydi. Bu olaydan sonra hiir kadinlarin cariyelerden fark
edilmesi icin, Ortii ile alakali bu ayet nazil olmus ve hiir kadinlar tesettiirle yiikiimli

kilinmislardi.2’

292 Nesai, “Ziynet”, 36.
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202 B{jhard, “Libas”, 61.
294 Canan, Kutiib-0 Sitte Muhtar: Terciime ve Serhi, 15: 60; Ebi Davut, “Libas”, 31.
2% B(ihari, “Libas”, 61-62; Ebi David, “Libas”, 60.
2% B{ihart, “Libas”, 62.
297 Mukatil, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsiru I-kebir, thk. Abdullah
Mahmud Sehhate, (Daru fhyai’t-Turasi, 1423), 3: 507.
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Buradan anladigimiz gibi cariyelerin avret yerleri ve 6rtmeleri gereken kisimlar
hiir kadilardan farklidir. Bu konuda Omer (r.a.) halife iken cariyelerin hiir kadinlara
benzemek maksadiyla tesettiire biirinmemeleri i¢in uyarilarda bulunup, aykirt davranan
cariyelere cezalar veriyordu.

Enes b. Malik’den (r.a) rivayet edildigine gore, Hz. Omer (r.a) basim hiir kadin
gibi orten Abdullah ibn Omer’in cariyesine “Basini ag, hiir adinlara benzeme!”?%
demistir. Abdiirrezzzak, musannef adli eserinde “babii’l-himar-basortiisii bab1” diye bir
kisim a¢makta ve burada bu mevzudaki tiim nakilleri siralamaktadir.?®® Imam-1
Malik’ten nakledildigine gore, Abdullah Ibn Omer'in bir cariyesi vardi. Hz. Omer onu,
hiir kadinlarin kiyafetini giymis bir halde goriince bu durumu normal karsilamayip tepki
gosterdi.®® Kizi Hafsa’ya, “Erkek kardesinin cariyesini halkin igine karigsmis nasil
gormedin mi, hiirlerin kiyafetine nasil da biirinmiis degil mi?” diyerek buna razi
olmadigini belirtti. Aym rivayet Ibn Sa‘d’m naklinde Emevi halifesi Omer b.

Abdiilaziz’in tebaisia vermis oldugu bir talimat seklinde zikredilmektedir.3%

Kilik kryafet, kisinin toplum i¢indeki statiisiinii de tdyin eden bir alamettir. Islam
dini, herkesin kendine uygun kiyafeti giymesini esas kabul etmistir. Erkek kadina, kadin
erkege kiyafette benzememesi gerektigi gibi, kdlenin de hiir olana benzemesini uygun

gérmez. Hz. Omer’in tepkisi bundan dolayidir.

Bu rivayetlerde donemin hayat standardina uygun olarak cariyelerin miitekannia‘
adiyla bilinen bir basortiisii ile bagini orttiiklerine dair haberleri vermektedir. S6z konusu
haberlerde gegen cariye, bir baska tarikte meshur sahabi Ebu Musa el- Es‘ari’nin (0.
42/662-663) cariyesine ait bir akilesi oldugu ifade edilir. Hatta Abdurrezzak, farkli
lafizlarla gelen ayni rivayeti yine ayni bab baslhiginda Hz. Omer’in (r.a) bu tesettiir
seklini cariyelere yasakladigini, kiz1 Hafsa’y1 gondermek suretiyle onlari ikaz ettigini de

nakleder.3%2

298 Abdurrezzak, Musannef, 3: 136.
29 Abdurrezzak, Musannef, 3: 133-136; Muvayta’, “Isti'zan”, 44.
300 Abdurrezzak, Musannef, 3: 133-136
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301 Tpn Sa‘d, Tabakat, 5: 381.
302 Apdurrezzak, Musannef, 3: 135.
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Rivayetin farkl lafizlarla, farkli kisi ve muhtelif olaylarla zikredilmis olmasi
elbette haberin tariklerine ait biitiinciil bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Ancak
burada daha oncelikle dikkatimizi ¢geken husus el-Musannef’te konu ile ilgili nakillerin
Ebu’l-Velid Abdilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc el-Kuresi (r.a) vasitasiyla gelmesidir.
Ehli hadise gore hadisin analizinde isnadin tenkidi 6ncelikli olup, bu asamay1 gecen
rivdyetin metni ayrica degerlendirmeye tabi tutulur. Bu nedenle ravi Ibn Ciireyc,
iizerinde durulmasi icab eden birincil faktordiir. Abdiirrezzak’in, ibn Ciireyc’i hadisleri
ilk defa toplayan kisilerden®®® kabul ettigini ayrica burada vurgulamak gerekir. Zira bu
durum, Abdurrezzak’in, rivayetleri kitabina tahric ederken hadis rivayetine dair nasil bir
ilm1 tslup sergiledigini gosterecektir. Dolayisiyla s6z konusu rivayette, kaynagin hadis
ilmindeki yeri ve 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Dikkat edilirse rivayette ortak bir metin
yoktur ve olaylar ihtilafli sekilde zikredilmektedir. Evet, bir hadise vardir ama nasil
oldugu kesin degildir. Ote yandan Ibn Ciireyc’in vefat tarihi hakkinda bir netlik yoktur.
Hicaz bolgesi fakihlerinden olup “rivayet donemi” nin 6nemli sahsiyetleri arasinda yer
alir. Yasadig1 devir, hadis ilmi usuliiniin heniiz tam olusmadig: rivayet asridir. ibn
Ciireyc sika goriilmekle birlikte rivayetlerinin sihhatinde tartismasiz icma edilmis bir
muhaddis degildir. Kiitiib-0 Sitte muelliflerinin kendisinden —sartlarini tasiyan hadisler-
naklettigi*®* kuskusuz dogrudur. Ancak mezkir rivayette ibn Ciireyc tenkid edilmistir.
Zira kaynagini vermedigi ve “an fiilan” seklindeki rivayetlerinde o, miidellis ravi kabul
edilir.3% Hadis ilminde tedlis, bilindigi iizere bir ravinin hocasindan isitmedigi hadisi
kendisinden sema yoluyla almig gibi nakletmesidir. Bu sifat1 tagiyan (Miidellis) ravi,
esasen rivayetin igindeki bir kusuru gizlemektedir. Ancak bunu rivayet sirasinda
hissettirmeme egilimindedir. Bu sebeple “Hadis ravilerinin “semi‘ti” (isittim),
“ahbereni” (bana haber verdi) “haddeseni” (bana sOyledi) gibi tabirleri yani, hadisi
hocasindan kesin olarak isittigine ve onunla goriistiigiine isaret eden sigalar1 kullanmasi
gereklidir. Hi¢ gdrmedigi veya kendisinden hadis duymadigi hocasindan bu sekilde
rivayette bulunan kisi, rivayetinde yalanci durumunda kabul edildigi i¢in o kisiden

rivayetlerin kabul edilmesine engeldir.”**® Bununla beraber tedlis yaptig1 bilinen bir

303 Tbn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil,
(Haydarabad: Dairetii’l -Me‘arifi’1-Usmaniyye, 1952), 1: 181.

304 Tbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, (Hindistan: Matbaatii Daireti’1-Mearif, 1908), 6: 404.

305 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nlibeld, thk. Suayb el-Arnadd ve heyeti, 3. Baski, (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1985), 6: 3329.

%% Biinyamin Erul, “Tedlis ” md., DI4, (istanbul: TDV Yaynlar1, 2011), 40: 262.
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ravinin, kendisinden hadis aldig1 ravi ile semai kesin ise onun hakkinda verilen miidellis
ravi hikmii degisir. Nitekim Ibn Ciireyc’in, Ibn Ebi Miileyke’den tahdis sigalarimi

kullanarak naklettigi rivayetlerinin tamanu sahih kabul edilmistir.%’

Bu baglamda su tespitler dnemlidir; Malik b. Enes’e gore, Ibn Ciireyc haberlerin
sthhatine bakmaksizin rivayette bulunan (Hatibul Leyl/Gece oduncusu) bir ravidir.3%
Darekutni, (6. 385/995) en kétii tedlise sahip olmakla Ibn Ciireyc’i cerh ederken Nesai,
onu miidellis ilan etmektedir. Ibn Hacer, ise tedlis yapan raviler kitabinda onun adin

09

zikretmistir.®® Kaynaklar Ibn Ciireyc’in, Hz. Peygambere (s.a.s) ref ettigi (merfu)

hadislerin sayisinin bini ge¢gmedigini, rivayetlerinin asar ve maktu’ hiikmiinde olup

tahkik edilmesi icap ettigini soylemektedir.31°

Bunun yanisira ehli re’y ekolii icinde yer alan bazi Hanefi fukahasinin soz
konusu rivayeti delil alarak “cariyenin avret mahalli/erkegin avret mahalli gibidir”
seklinde bir hiikiim ¢ikartmasi da tartisilmistir. Satin alinacak cariyenin veya erkek
kolenin mal hitkkmiinde goriildiigiinden karnina, sirtina ve diger azalarina bakilmasina
dair tartismalar, Hanefi kaynaklarda 6nemli bir yer tutmaktadir.’!! Hi¢ kuskusuz
cariyenin/kélenin hukukuna dair kurallar, Islam hukukunda gecici statii baglaminda ele
alimmustir. Ciinkii kélelik veya cariyelikte asil olan kisiye hiirriyetini vermektir. Tarih
boyunca kolelik ve cariyeligin uygulanabilirligi, kabul edilebilir veya izah edilebilir
yonleri ile tartistimistir.3'? Kur’an’da, savas esiri olarak goriilen kolelik/cariyelik her
firsatta azat etmekle, evlenmek/evlendirmek suretiyle kisiyi mal hiikmiinde olmaktan
kurtarmakla izah edilmistir. Ote yandan kolelik ve cariyelik gerek Tevrat gerekse
Incil’de bir statii olarak kabul edilmis Islam toplumunda ise hayatin bir pargasi olarak

tarihi siirecte yerini almistir. Ancak bu, islaim’m ortaya koydugu bir sistem degildir.

307 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve ’t-ta ‘dil, 1: 241; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nubeld, 6: 328-330.

308 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlbela, 6: 329.

399 fbn Hacer, Ta ‘rifii ehli't-takdis bi merdtibi I-mevsifin bi ‘t-tedlis, thk. Dr. Asim b. Abdullah el-Kary(t],
(Amman: Mektebetii’l-Menar, 1983), 40.

310 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlibela, 6: 336.

311 Serahsi, Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(y, (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1993), 10: 151.

312 Muhammed Hamidullah - Mehmet Akif Aydim, “Kéle” md., DI4, 26: 238, (istanbul: TDV Yaymnlari,
2002).
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Miisliimanlar arasindaki mevcudiyeti vicdanlari sizlatmis, toplumdaki uygulama

sekilleri tenkide agik goriilmiistiir.3*3

Ibn Ciireyc’in mezkir rivayeti, muhaddislerin yukarida tespit ettigimiz
degerlendirmelerine gore sahih kabul edilmemistir. Hatta Hanefi fukahasinin s6z konusu
rivayette Hz. Omer’in (r.a) “cariyeye dokunup onun satin aliabilecegine dair nakledilen
haberin”3* hadiscilere gore sahih bir dayanagi bulunmamaktadir. Bu rivayeti delil
alarak kisinin sehvetinden emin oldugu siirece, cariyeye dokunmasina ve cariyenin
fiyatini tenine dokunarak belirlemesine dair hiikiimler,%® fukahadan bazilarinin ictihadi
niteligindedir.

S6z konusu rivayet esas almarak “Cariye ile hiir kadin arasindaki farkin,
cariyenin bagin1 ortmemesi” seklinde ¢ikartilacak sonug, “cariyenin bedeninin mutlak
anlamda acilmasi1” degildir. Zira cariyelerin bas ve gogislerinin agilip ¢arsi pazarda
sergilenmesinin, Resdlullah (a.s) ile hulefa-i ragidinin uygulamalarinda dini ve ilmi bir
dayanag yoktur. Nitekim rivayetin tiim tariklerini inceleyen Hanefl fakihi muhaddis
Zeylai her ne kadar baz1 Hanefi fakihi tarafindan esas alinsa da s6z konusu rivayete garib

hitkmiinii vererek tenkit etmistir.3'8

Gerek Islam &ncesi gerekse Hz. Peygamber doneminde, hiir olan kadinla cariye
olanin ayirt edici 6zelligi -kadinin baginin 6rtiilii olup olmamasi- 6rfi bir meseledir. Bu
baglamda Beni Kurayza gazvesinde Hz. Peygambere (s.a.s) ganimet pay1 olarak takdim
edildigi sirada Miisliman olup azat edilmesine yonelik Restlullah’in (s.a.s) teklifine
Reyhane bint Sem‘Gn b. Zeyd’in “Hiir kadinlar gibi basimi 6rtmek istemiyorum.”
demesi, Arap Orfiindeki uygulamay1 yansitmasi bakimmdan nemli goriilebilir. Ancak
bu rivayetin sihhati tartismalidir. Genel kabule gore Reyhane bint Sem‘tn b. Zeyd adli
bu cariye daha sonradan Hz. Peygamberle (s.a.s) evlenmis ve nikdhinda oldugu halde

Restlullah’tan (s.a.s) 6nce vefat etmistir.3!

313 Hamidullah ve Aydm, “Ko6le” md., 26: 237.
314 Serahsi, el-Mebs0y, 10: 151.
315 Serahsi, el-Mebsiy, 10: 151-152.
316 Zeylal, Nasbii 'r-raye li tajrici ehddisi’I-Hidaye, 1: 300.
317 {bn Sa‘d, Tabakat, 8: 104.
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Cariyelerin avreti hakkinda Hz. Peygamberin (s.a.s) kole azadiyla alakali pek
cok sahih hadisi, hadis kitaplarinda “Kitabu’l-Itk” adiyla miistakil olarak yer almis olup,

s0z konusu rivayet bu hadisler arasinda zikredilmemistir.
3.2.4. Hunsa I¢in Setr-i Avret

Hiinsa kelimesi “fu‘la” kalibinda olup, hanese” kokiinden miistaktir. Erkek
veya kadmn oldugu belirsiz olan, hukiiken de, kadin veya erkek oldugu net olmayan
kisidir.”3!® Hanefi ve Safii fukahasina gore onlarin da ortiinmeleri gerekir. Ayrica hem
kadm hem de erkek olma ihtimalinden dolay1 erkek ve kadinlara agilmas1 mekruhtur.3°
Maliki fukahasinca; namazda ihtiyaten, hacda ise kadin hiikmiinde olup onun gibi
giyinir.32° Hanbeli fukasina gore; hiinsa giyinmesi erkek hiikmiindedir. Siipheli hallerde

tesettiir lazim degildir.®?! Hiinsa namaz mevzusunda da ayn1 kadinlar gibidir.3??

Fakihlerin bir¢oguna gore; hiinsdnin namahrem bir kadinla veya namahrem bir
erkekle tenhada tek basina kalmasina ruhsat verilmemistir. Ciinkii hiinsa, bir erkekle tek
basina kalirsa, kadin olmasi ihtimaline binaen namahrem bir erkekle halveti
gergeklesmis olur.3?® Bunun gibi hiinsdnin, kadin olma ihtimalinden dolay1 erkeklerden

mahremi olan birisi yaninda olmadan sefere ¢ikmasi tedbir acisindan caiz degildir.3%*

Fukahaya gore, hiinsanin durumu erkek ve kadinlardan hiikiim olarak pek farki
yoktur. Islami hak ve yiikiimliiliiklerinde ihtiyat olarak, sekil agisindan bazi1 degisiklikler
vardir. Ciinkii baz1 durumlarda erkek bazi durumlarda kadin olarak kabul edildiginden

dolay1 hiikiimlerde de farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.
3.2.5. Kuguk Cocuklarin Avreti

Dort yasindan kiigiik cocuklarin gosterilmemesi gereken bir avret mahalli yoktur.

Sonraki yaslarda cinsellik duygularini hissedebilecek yasa kadar, sadece edep yerleri

318 Ahmet Yasar, “Hiinsa” md., Sdmil Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Sdmil Yaymevi, 2000), 3: 329.
319 Serahst, Mebsut, 30: 108; Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi,(Konya: Uysal Kitabevi, ts.), 4:
4009.
320 Kettani, Muhammed b. Muntasir el-Kettani, Mevsii ‘atii takribi - fikhi Ibn Hazm ez-Zahiri, (Dimask:
el-Cami‘atii’l-Islami, 1966), 20: 24.
321 Kettani, Mevsii ‘atii takribi -fikhi Ibn Hazm ez-Zahiri, 20: 24.
322 Kasani, Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘ud b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u ‘s-sandi* fi tertibi’s-serd’i*, 2.
Baski, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 7: 466.
323 Serahsi, el-Mebsut, 30: 108; ibn Abidin, Reddii I-muhtdr ale d-Diirri’I-muhtar, 6: 728.
324 Serahs’, el-Mebsut, 30: 108; ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik, 322; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-
Diirri’l-mujtar, 6: 728.
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avret mahalli olarak kabul edilir. On yasina kadar yalniz 6n ve arka avretleri ve etrafi ile

uyluklar1, avret mahalli kabul edilir.3?®

On yasin1 gegince namaz kilarken ve namazin haricinde ister erkek ister kiz

olsun, avret mahalleri, ergenlige ulasan biiyiik insanlar gibidir.3%°

Kiz ve erkek kardeslerin odalarinin ayirimi kizlar on yasina ulasinca agabeyleri
ile ayn1 mekanda yatmalarn sakincalidir. Kiz ve erkek ¢ocuklar on yasina ulasinca
yataklarinin ayrilmasi vaciptir. Erkegin erkekle beraber, kadinin da kadinla beraber ayni

yatakta yatmalari caiz degildir.3?’

Eb( Said el-Hudri’den (6. 74/693-694) (r.a) nakledildigine goére, Resilullah
(s.a.s) erkek bagka bir erkegin avret yerlerine, kadin da baska bir kadinin avret yerlerine
bakmasinin haram oldugunu buyurmustur. Ayrica “Erkek erkege, kadin kadina ayn1 ortii
altinda yatmamali, ayn1 ortli altinda yattiklar1 takdirde viicutlarini birbirlerine temas

ettirmemelidir.”%? diye buyurmustur.

Miislim bu hadisi Ebl Seybe’den rivayetle “Sahih”inde zikretmistir. Burada “tek
elbise i¢inde yatmak”tan maksat “ayni yorgan altinda, bedenleri ¢iplak olarak ve

birbirine degecek sekilde yatmak” manasindadir.3%°

Bu isnadda gecen alt1 raviden Ebll Seybe, Hubab b. Zeyd, Osman b. Dahhak
Sadik; Eslem b. Zeyd el-Adevi ise, sika ve fakih bir ravidir. Ebi Said b. Abdurrahméan
b. El-Hudri ve babasi da sikadirlar. Hadisin igerdigi mana hakkinda Molla Cami,
“bastaki “la yenzuru” fiilinin merfu olmasindan dolay1 “la” harfi nehyetmek manasina
gelmeyip, “miibalaga vechi lizere nefyetmek” manasina gelmektedir. Fakat buna ragmen
“la”nin nehyedici olmasi da muhtemeldir ki; bu durumda fiil gizli bir sukin ile

cezmolmus kabul edilir. Yani, bu harf “nehy la”sidir ve bundan dolay: fiil, avretlerin

325 fbn Abidin, Reddii’I-mubtdr ale’d-Diirri’I-muptar, 2:81.

326 Kasani, Bedad’i ‘u ‘s-sandi ' fi tertibi’s-serd i*, 1: 471, Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar ale’d-Diirri’l-muptar,
2:81.

327 Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 7. Baski, (Adana: Isik Yayimlari, 2014), 309.

328 Thn Mace, “Taharet”, 17.
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329 Sahib Abdilcabbar, el-Cami ‘u’s-sahih li’s-siineni ve’l-mesdanid, 12: 301.
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acik olmasi durumunda birlikte ayn1 yorgan altinda yatmanin haram olduguna, 6rtull
olmast halinde ise, bu fiilin mekruh olduguna delalet etmektedir. Bu durumda,
elbiseleriyle ayni yorgan i¢inde yatmanin bir mahzuru olmadig1 anlamina gelir.” diye

sOylemektedir.

Kurtiibi’ye gore ise; “fiilin ahiri merfu oldugunda bu “la”, “nefy la’sidir.
Nehyedici yani haram kilma manasinda olsaydi, cezm sebebiyle fiilin sonundaki “ye”

harfinin digmesi gerekirdi.” demistir.

Suyfiti; Buradaki “la” harfinin nehyedici ve yapilan isin haram olduguna delalet
eden bir harf oldugunu savunarak, “Kunbil kiraatine gore cezm halinde, illet harfi lagat
olarak (lafiz olarak) diismez yani sabit kalir.” der ve bu iddidsina “ve men yetteki ve
yasbir” climlesindeki birinci fiilin sonunda bulunan “ye” illet harfinin hazfedilmeyip
sabit kalmasin delil olarak sunar. Buna kiyasla bu hadiste “la yemz1” fiilindeki “ye”

harfi manen cezm kabul edilerek nehy manasina gelmektedir.

Imam-1 Malik’e gére ayn1 yorgan altinda ciplak olarak ve bedenlerin birbirine
temas edecegi sekilde yatmanin sonrasinda, kotii ve haram sayilabilecek bir fiile

stiriiklenme ihtimalinden dolay1, insanlar1 boyle bir isten menetmek vardir.

Ebl David bu hadisi “hammam” babinda, Tirmizi “’Edeb” babinda, Nesai
“Isretii’n-nisa” babinda, Ibn Mace “Taharet” babinda, Ibn Ebi Seybe “Musannef”inde,
Ahmed b. Hanbel “Miisned”inde, Ibn Mace “Sahih”inde, Tahavi “Serhu miiskili'I-dsar”’
kitabinda, Beyhaki “el-Kiibra”sinda, Begavi “Serhu’s-sinne” adli eserinde, Ebi Nuaym

“Miistahric”inde tahric etmislerdir.>*

(Cagdas egitimciler bu mevzuda isi siki tutarak ¢ocuklarin ayri yatirilmasini bir

yasina kadar diistirmiistiir. Fakat nebevi 6l¢ili her zaman dogru olandir.

3.3. TESETTUR VE ZINET KAVRAMI
3.3.1. Genel olarak Ziynet (sus)

Allah Teéla, insanlar1 ahsen-i takvim surette dengeli, ahenkli bir sekilde yaratmis

ve insanlarin makul ve mutedil Olgiiler icerisinde asiriliga diismemek sartiyla

330 Myhammed b. Alib. Adem b. Masa el-ityliy? el-Velvi, Bahru’I-Muhit es-seccdc fi serhi Sahih-i Imam-
1 Miislim b. el-Haccac, (Daru Ibnii’l-Cevzi, 2005-2015), 8: 197.
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siislenmelerine, giizelliklerini korumalarina, giizel goriinmelerine de izin vermis, hatta

bunu tesvik etmistir.33!

Insanlarin siislenmek igin Allah’in (c.c) yarattigi ve istifadesine sundugu
nimetlerle ilgili ayette sdyle buyrulur: “Allah'in kullar1 i¢in yarattig1 siisii ve giizel
riziklar1 kim haram kildi? De ki; onlar diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet guninde
miiminlerindir.” (el-Araf 7/32)

Bu ayet yenilecek, giyilecek ve ¢esitli siis esyalarinda asil olanin miibahlik
olduguna delildir ve gesitli ziynetlerin hepsini i¢ine almaktadir. Her tiirlii viicut
temizligi, hayvanlar, binitler ve ziynet esyalarinin her ¢esidi buna dahildir. Erkek igin

altin ve ipegin haram olduguna dair hadisler olmasaydi onlar da buna dahil olurlard.3*

Insanoglunun faydalanmasi1 icin yaratilan seyler hakkindaki hiikiimler
umumidir.®*® Hadis-i Seriflerde soyle buyrulmaktadir: “Siiphe yok ki Yiice Allah
nimetinin eserini kulunun iizerinde gérmeyi sever.”>%

“Allah giizeldir, giizelligi sever.”3%®

Hz. Peygamber (s.a.s.) giindelik hayatinda daima temiz olmaya 6zen gostermis,
tertipli ve diizenli olmus, sade ve giizel giyinmis, giizel koku siiriinmiis ve insanlar1 da
bu tlir davraniglara tesvik etmistir. Bakimsiz gordiigii insanlar1 da uyarmistir. Boylece
insanin temiz ve giizel giyinmesi tavsiye edilmis, iyi ve glizel seylerin helal oldugu

belirtilmis, kotii ve cirkin seylerin ise haram kilindig1 ifade edilmistir.3*

3.3.2. Ziynetleri Teshir Etmenin Hiikmii

Din, kadinlarin siislenmesine mani olmaz. Zira Mevla Teala: “Ey Ademogullari,
her namazinizda siislii elbisenizi giyinin.” (Araf 7/31) buyurarak miminlerin gizel,

susli elbiseler giymelerini emretmistir. Ortiilmesi farz olan yerlerin siislii giizel

31 Akif Koten, “Ziynet” md., Sdmil Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yaymevi, 2000), 8: 381;
Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, 2: 79.
332 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 33-34.
333 Camisab Ozbek, Dort Mezhebe Gére Islam Fikhi ve Miictehidlerin Farkli Goriisleri, (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2000), 1: 605.
334 Nesai, “Zinet”, 57.
335 Miislim, “fman”, 147.
3% Bardakoglu, /Imihal (Islam ve Toplum), (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 2: 79.
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elbiselerle ortiilmesi miistehab sayilmistir.¥” Tabi ki bu sisleri gostermenin caiz
olmadig1 ayeti kerime’de agik olarak belirtilmistir: “Zinetlerini, (siislerinin takili oldugu
bogaz, bas, gerdan, kol, bacak ve kulaklar1 gibi yerlerini) agip gostermesinler. Ancak
bunlardan goriinmesi zaruri olan (yiiz, eller ve ayaklar) miistesnadir. Bagortiilerini

yakalarmin {izerine koysunlar. (g6giis ve boyunlarin1 géstermesinler).” (en-N0r 24/31)

Ayeti kerime’de zikredilen ziynetten murad, ziynet takilan mahaldir. Gramer
acisindan muzaaf kabul edilen mahal lafz1 hazfedilerek yerine muzaafun ileyh olarak
zikredilen ‘ziynet’ lafzinin onun yerine zikredilmesi ayeti kerimeden muradin ziynetin

takildig1 yer, mahal oldugu anlasilmaktadir.3®

Kadinin ziynet yerleri &yet-i kerime’de beyan edildigi tizere bogazi, basi, gogsii,
gerdani, kolu, bacagi ve kulaklaridir. Mevla teéla, tesettiirii farz kilarak kadinlarin
yaratilis olarak giizel olan yerlerini teshir ederek gostermelerini yasaklamistir.33 Ayeti
kerimenin devaminda, “Ziynetlerini gostermesinler” kelimesi tekrar vurgulanarak; bu
ziynetlerini ancak: “kocalarina, veya babalarina veya kocalarinin babalarina veya kendi
ogullarma veya kocalarinin (baska anadan olma) ogullarina veya kendi erkek
kardeslerine veya erkek kardeslerinin ogullarina veya kiz kardeslerinin ogullarina veya
miisliiman kadinlarina veya ellerindeki cariyelere veya (sehvetsiz ve kadina) ihtiyaci
olmayan (sirf yemek pesinde kosan) uyuntu kimselere veya heniiz kadinlarin gizli
yerlerinin farkina varmamis olan (erkek kadin miinasebetini bilmeyen) cocuklara.”
ifadesiyle kimlerin gorebilecegi veya kimlerin goremeyecegi acik bir sekilde

belirtilmistir.

Ayeti kerime, kadinlarin bogazi, bas1, gogsii, gerdani, kolu, bacag1 ve kulaklart
gibi ziynetlerini kimlerin gérmesinin helal ve kimlerin gérmesinin haram oldugunu
aciklamaktadir®*® Ayeti kerimenin pesinden tekrar “gizledikleri ziynet” tabiri
zikredilmistir: “Gizledikleri ziynetleri bilinsin diye, ayaklarin1 da (yere veya birbirine)
vurmasinlar.” (en-Nar 24/31) Burada “ziynet” tabirinin ii¢lincli defa zikredilmesi;

Cahiliye doneminde kadinlarin dikkat ¢gekmek icin ayak bileklerine taktiklar1 halhallar

337 Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid el-Mevsili, el-fatiyar li-ta 1ili I
muftar, ( Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 1: 45.
338 Mevsili, el-7atiyar li-ta ‘Iili’I-mujtar, 1: 45.
339 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 17: 46; Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 4: 70-71.
340 {smail Hakki Bursevi, Tefsiru riizi I-beyan, (istanbul: Mektebetii’l- Eser, 1969), 6: 142.
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kastedilmis ve haram kilinmistir. Bundan murad ise kadinlarin o zamanda kullandig1
zinet esyast olmayip, hemen fark edilmeyen, fakat dikkat ¢ekici bir hareketle
hissedilebilen, erkeklerin sehevi duygularini uyandiran cesitli gizlenmis siisler ve

giizellikler olmaktadir. Iste aslinda haram kilinan davranis budur.

Buhari ve Miislim’in Enes’den (r.a) rivayetinde, Uhud giinii O’nun Aise ve
Ummii Seleme’nin halhallarin1 gordiigiinii naklederler. Bu hususta ibn Hacer Askalani,
olayin hicab ayetinin niiziiliinden evvel oldugunu ve Enes’in (r.a) savas meydaninda o

kargasa i¢inde kasitsiz olarak gordiigiine dikkat cekmektedir.34

Yine ayeti kerime, kadinin bedeninin biitiinliniin ziynet olduguna delalet eder.
Zirabu ziynet lafz1 ilk kez gectigi yerde .. .ziynetlerinden sadece kendiliginden gériinen
kismi...” ile biitiinden yalniz bir kisminin yani yiiz, eller ve ayaklarin acik olabilecegi
ifade edilirken; ikinci kez gegtigi yerde ise, istisna edilmeksizin, ziynetlerin tamaminin,
‘ferc hari¢’ ayeti kerimede gecen kisilerin yaninda ancak acilabilecegi ifade edilmistir.
Bu yerler de tamamen ortiliince kadin bedeninin biitiinii hadd-i zatinda ziynet olmus

olur.3#2 Bgyle olunca yiizii ve elleri agmak caiz olur.
3.3.3. Kadinlarin Zinetlerini Gostermesinin Hukmui

Islam dini, kadinlarin ziynetlerini yabanci erkeklere teshir etmekten sakindirmak
icin, miibalaga yoluna giderek Hz. Peygamber, kendileriyle biatlasirken sirk, zina,
hirsizlik gibi haramlarla birlikte zikretmistir. Abdullah ibn Omer’den (r.a) rivayet edilen
bu husustaki bir hadis-i Serif’te: “Umeyme binti Rukayka (r.a) Peygamber efendimiz’e
gelerek Islam iizere biatlasmak istedi. Hz. Peygamber(s.a.s) de O’na, Allah’a (c.c) sirk
kosmayacagina, hirsizlik  yapmayacagina, zina etmeyecegine, ¢ocugunu
oldiirmeyecegine, bilerek iftira etmemek ve suglamada bulunmayacagina, cahiliyyede
oldugu gibi teberriic yapmayacagina yani ziynetleri teshir etmeyecegine dair soz

ald1.”3* diye zikretmektedir.

341 Elbani, Cilbabii’l- mer eti’l-muslime,40.
342 Duman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlari”, 47.
343 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Misned,
(istanbul: Ofset Cagr1 Yaymlari, 1992), Miisned, 6: 357; Tirmizi, “Siyer”, 37; Muvatta’, “Bey‘at”, 2.
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Nir suresi 31. Ayeti kerimede kadinlarin ziynetlerini gosterebilecegi kimseler

sOyle zikredilmistir:
1- Kocalar1
2- Babalar
3- Kocalarmin babalari
4- Kendi ogullar1
5- Kocalarmin (bagka anadan olma) ogullari
6- Erkek kardesleri
7- Erkek kardeslerinin ogullari
8- Kiz kardeslerinin ogullari
9- Miisliiman kadinlar
10- Cariyeler
11- Erkeklikten kesilmis veya erkekligi olmayan hizmetciler
12- Kadinlarin gizli yerlerinin farkina varmamis olan ¢ocuklar

Ayeti kerime’de amca ve dayinin sdylenmemesinin illeti, onlar da mahremler
gibi yakin akrabadan sayilirlar. Hasen el-Basri’ye (6. 110/728) gore ayeti kerime’de siit
emme ile meydana gelen mahremlik zikredilmemis olsa bile, bu nesep bakimindan
meydana gelen mahremlik gibidir.3* Bu zikredilenler kendileriyle evlenmenin haram
oldugu kisilerdir. Mevla Teala insanin fitratina yakinlarina kars1 sehvet ve evlenme

duygusu koymadig1 gibi boyle duygulara aksine bir nefret yerlestirmistir.34°

Kadinin yakin akrabalarina siislerini gizlemeyip, mahrem kadnlarmn siislerine
bakmasinin mubah olmasi, sehvetle olmadigi takdirdedir. Sayet sehvet meydana

geliyorsa bakmak haram olur.34

%4 Razi, Mefatlhu l-gayb, 17: 53.
345 SAbQnt, Safvetii t-tefasir, 4: 215.
36 Asim Uysal, Eviilik ve Cinsel Hayat (Dini ve Tibbi Sorular ve Cevaplar), (Istanbul: Uysal Yaymevi,
ts.), 726.
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3.3.4. Zinette Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Dini miibin-i Islamda siislenmek her ne kadar mubah olsa bile, insanlarin i¢inde
ki zaaflar ve temayulleri kontrol altina almak ve sosyal diizeni fesattan korumak
amaciyla siislenmede belli dlgller ve yasaklar tayin edilmistir. Ahseni takvim (zere
yaratilmis olan insan, fitratini, 6zelliklerini ve seklini degistirmek icin yapacag siis,
makyaj ve estetik nehyedilmis ve bdyle seylerin yapilmasi seytanin azdirmasi olarak
addedilmistir. Ayeti kerimede: “Elbette emredecegim, Allah’in yarattigmi (aslindan
cikararak) degistirecekler.” (en-Nisa 4/119) buyurulmustur. Islamiyetten onceki
cahiliyyet devresinde ve su i¢inde bulundugumuz zamanda hala gegerli olan ve asagida
zikredilen siis ¢esitlerini, peygamberimiz lanetlemis ve toplumu muhafaza i¢cin mahzurlu

saymuigtir.
1) Guzel gbzikmek icin saca ilave yapmak, yapay sa¢ takmak,
2) Bedenin mubhtelif yerlerine dovme yaptirmak,
3) Erkeklerin; ipek veya altin giymesi, ya da taki veya siis olarak kullanmasi,
4) Farkli goriinmek i¢in estetik yaptirarak bedenin asli yapisini degistirmek,
5) Kars1 cinse kendini benzetme amaciyla degisiklikler yapmak, 3

Yine peygamberimizin izin verdigi ve bilhassa emredip tesvik ettigi asagida
zikredilecek olan bedenlerde yapilan baz1 degisiklikler, giizellestirmeler veya

diizeltmeler “yaratilis diizenini degistirme” anlamina asla gelmemektedir. Bunlarda:
- Hitan (Stinnet olmak),
- Etek tiras1 olmak,
- Koltuk alt1 tiras1 olmak,
- Tiras olmak,

- Tirnak kesmek,

47 Mevd(di, Tefhimu'I-Kur’an, 3: 525; Bardakoglu, [imihal (Islam ve Toplum), 2: 80.
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- Kiipe takmak icin kulagi delmek. Bunlar temizlik, kolaylik ve giizellik

saglayarak, tabii ve fitri giizelligin ortaya ¢ikmasini temin ederler.3#

Kadinlarmn stislenme istegi fitridir. Fakat siislerini gdstermesi dini agidan caiz
degildir. Siislenme, giizel goriinme kadin olsun erkek olsun mubah sayilmigtir. Ama
bedende, viicutta giizellesme adina estetik yaptirma veya fitri yapiyr bozarak
degisiklikler yaparak farkli bir goriintii saglamaya ¢alismak hem erkek, hem de kadin

icin yasaklanmaisg bir fiildir.

38 fbn Asdr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-TGnQsT, Tefsiru 't-tahrir ve 't-
tenvir, (Tunus: Daru’t-Tanusiyye, 1984), 5: 205.
97



4. DORDUNCU BOLUM

4.1. RIVAYETLERDE ADI GECEN GIiYSILER
4.1.1. Erkek ve Kadin I¢in Miisterek Olan Giyim ve Adab1

Islamda kadin ve erkekleri bir biitiin olarak olarak ele alan, kilik-kiyafetle alakali

ser‘i kaynaklarda su sekilde bazi sinirlamalar gegmektedir:

Islamda giyilen kiyafetin kibir ve gdsteris maksadimi tasimasi haram kilinmis ve
bu hiikiim Restlullah’in “Kalbinde zerre miktart bile olsa kibir bulunanin cennete
girdirilmeyecegi”*® hadisi ile te’yid edilirken, gdsteris ve iistiinliik niyeti olmayarak
giyilen kiyafetin, ayakkabi vs. nin giizel olmasinin ve insanin hosuna gitmesinin ise,
“Allah guzeldir, giizel olani sever, asil hakki gérmezden gelerek, insanlari hor ve hakir

gormektir.”** hadisi ile yasaklanmay1p, miibah kabul edildigi**! haber verilmistir.

Yine Restlullah’n, “Kim gdsteris elbisesi giyerse, ahirette Allah (c.c) o'na
zelillik ve hakirlik elbisesi giydirir; sonra da o elbise ile cehenneme atilir!”3*? hadis-i

serifleri kibir ve gosteris maksatli giyilen elbiselerin haram olduguna delalet eder.

Ancak kibir kalbteki bir duygu olup disariya aksettirilmedigi durumlar da vaki
oldugundan, kibir ve sohret elbisesinin nasil oldugu, ne tiir oldugu ve hangi dl¢iiye gore
degerlendirmek gerektigini belirlemek cidden zor bir meseledir. Ciinkii kalbinde aslinda
var olan kibir ve riya gibi duygulardan ¢ogu zaman insanin kendisi dahi haberdar
olmayabilir. Cogunlukla insanlarin giindelik hayatta giydigi ve dikkati ¢ok fazla
cekmeyen giysilerin haricinde, “bakislar1 kendine ¢ekmek, sohret olmak ic¢in giyilen
veya bir Ustiinliikk elde etme manasi igeren, ayni1 zamanda giyen kimsenin kibire ve

gurura kapilmasina sebep olan giysidir” denilebilir.

349 Miislim, “Iman”, 147.

30 Miislim, “Iman”, 147.

31 Cakan, “Siinnette Giyim - Kusam ve Ortiinme”, 50-51.
352 Eb David, “Libas”, 28.

L) pg Ade O ) el (Al (3 5,68 g o iekes adde ) o A Jgwy JU 1B —ae W 2 e o Sy
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Rastlullah (s.a.s) efendimiz “Cennete kibir ile alakal1 hi¢bir sey (higbir kibirli

kimse) giremez.” buyurunca, sahabeden biri:

-“Ya Rastlallah! Benim ayakkabimin saglam ve giizel olmasindan hoslanmam

da kibir midir?” diye sordugunda, Peygamber (s.a.s)

-“Hayir, bu kibir degildir. Ciinkii Allah gilizeldir ve giizel olani sever. Kibir ise,
hakk1 gérmemek ve kiigiik gorerek basi-gozii ile insanlari alaya almaktir.”3> diye cevap
verdi. Ayrica “Elbisesinin etegini kibirle yerde siiriiyen kimseye Allah rahmet nazariyla

bakmaz.”*** buyurmustur.

Yine Hz. Peygamber (s.a.s) “Kim giicii yettigi halde Allah i¢in tevazu kastiyla
degerli (gosterisli) bir giysiyi terk ederse, Allah (c.c) ahirette, onu mahliikatin baslar
listiine yiikseltir ve diledigi iman elbisesini giymekte onu serbest birakir.”** buyurarak
Iyi niyet ile birlikte giyilen kiymetli elbisenin kisiye sevap kazandiracagini da

vurgulamaktadir.

Secilen kiyéfette cinsiyet farkina da ehemmiyet gosterilip cinslerin birbirine
benzememesine dikkat etmesi gerektigine ayrica deginilmistir. Her toplumun
belirledigi, her iki cinse has kilinmis 6zel giysiler mevcuttur. Karsi cinse ait elbisenin
giyilmesi insan fitratina aykiri olan bir durum ve psikolojik bir bozukluk olarak kabul
edilmektedir. Bu sebeple Restlullah (s.a.s), kadin ve erkegin birbirlerine ait kiyafetleri
giymesini yasaklamis,®®® karsi cinse tesebbiih 6zentisini lanetlemistir.>” Ayetlerde de

karsi cinslerin farkliligina isaret edilmistir. (en-Nisa 4/32-34, el-Bakara 2/228)

Ehl-i kitdb’a tesebbiih meselesine 6nem verilmis, hadis-i seriflerde, giyim-
kusamda diger din mensuplarina benzemekten kuvvetli bir vacibiyet ve tatbik sekli lzere
sakindirilmistir. Buna delil olarak da: Ibn Omer’in (r.a.) merfii olarak naklettigine gore,
Restilullah (s.a.s): “Kim bir topluluga benzerse, onlardandir!”3*® hadis-i serifidir. Fakat

hadisin sahih olup olmadig: tartisma meselesi olmustur. Elbani sahih kabul ederken,

353 Miislim, “Iman”, 47; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 4: 133-134.
34 Miislim, “Libas”, 42.
3% Tirmizi, “Kiyamet”, 40.
3%6 B(ihari, “Libas”, 61; Ebli David, “Libas”, 27; Tirmizi, “Edeb”, 34; Karaman, Isldm 'da Kadin ve Aile,
106.
357 Elbant, Cilbabii’l- mer’eti’I-muslime, 66.
38 Eh( David, “Libas”, 4.
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Siiyati “hasen” demektedir.”®*® Sonugta en azindan hasen oldugu anlasilmaktadir. Bekir
Topaloglu, giysinin goériintii olarak gayri miislimlerinkine benzemesinde bir mahzur
olmadigini, asil sakincali olanin, itikddi bakimdan onlara benzemek oldugunu beyan

etmistir.>®°

Fakat alimlerin bir¢ogunun goriisiine gore, her toplumun kiyafet hususunda
kendine has bir fikir algis1 ve tatbikinin olmasi ¢ok dogaldir. Bu konuda peygamberimiz

gayet hassas davranarak, ¢ok defa hadislerinde bu meseleye deginmistir.36!

Muhittin Uysal’in ifadesine gore, giyim-kusam yoniinden gayri miislimlere
benzemeyi haram kilan hadis-i seriflerler hasendir. Bagka acidan, bu hadislerde diger
din mensuplarmin giysilerini giyenlere yapilan ikdz, dinin alameti ve nisani olan
giysilerle alakalidir. Nitekim bizzat Restlullah (s.a.s), bu vasifta olmayan, gayri

miislimler tarafindan kendisine hediye edilen giysileri giymistir.>®2

Halil Goneng de, gayri muslimlere 6zel giysileri giymekte bir mahzur olmaz.
Ciinkii Isldmiyet Miisliimanlara mahsus bir giyim belirlememistir. Fakat o milletin

simgesi olan giysileri giyinmek cdiz degildir.3%®

Elbisenin temizligi ve giizelligi de 6nem verilmesi gereken bir diger meseledir.
Giysinin ortiiciiliik ve giizellik vasfinin yanisira temizligine 6nem verilmesi gerektigi
“Ey Ademogullar1! Her namazinizda siislii elbisenizi giyin....” (el-Araf 7/31) “Allah
(c.c) temizdir ve temizligi sever; coOmerttir, comertligi sever. Avlularinizi

99364

temizleyin....”*** dyetinden ve hadislerden de anlagilmaktadir.

Bir adam sag1 sakali birbirine karismig oldugu halde Peygamberimiz’in (s.a.s)
yanina geldiginde, ona bir isaretle sacini ve sakalini diizeltmesini isteyince, o da hemen
diizeltti. Sonra buyurdu ki: “Sizden birinizin seytan gibi saci1 basi birbirine karigmis
olarak gelmesindense, bu sekil daha giizel degil midir?”*®° Kalitesiz ve pejmurde bir

elbiseyle yanina gelen birine Restlullah (s.a.s):

359 Uysal, Peygamber Glinlerinde Giyim - Kusam ve Siislenme, (Konya: Yediveren Yayinlari, 2004), 199.
360 Topaloglu, Islam Itikadi Agisindan Kiyafet ve Ortiinme, 21.

361 Cakan, “Siinnette Giyim - Kusam ve Ortiinme”, 61.

362 Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim - Kusam ve Siislenme, 200.

363 Halil Géneng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, 2. Baski, (Istanbul: ilim Yaymnlari, 1982), 212-213.
34 Tirmizd, “Edeb”, 41.

365 Muvatta’, “Sa‘r”, 7.
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- “Malin var m1? diye sorunca, o da “evet var” diye cevap verdi. Sonra tekrar:
“Hangi ¢esit maldan var?” diye sordugunda, o kisi: “Allah bana her ¢esit maldan verdi.”
dedi. Restlullah (s.a.s): “Oyleyse, Allah verdigi nimet ve ihsininin aldmetini senin

lizerinde gorsiin!”*® diye buyurdu.

Bu rivayetler degerlendirildiginde Restlullah’in, mi’minlere géze ve gonle hitab
eden temiz ve glzel giysiler giymesini, giyim-kusamlarinin ve dis goriiniislerinin tertipli
olmasini tavsiye ettigini; tesettlir ve kendine ¢eki diizen verme gibi meselelerde orta bir

yol iizere hareket etmelerini tavsiye ettigini anlamaktay1z.3%’

Kilik-kiyafette Allah icin tevazu ve sadeligin olmasina da dnem verilmelidir.
Resulullah tabiT ve sade bir tarz dnermektedir. Giysi ile riya yapmamak, Ustinlik
taslamamak ve fakirlerin hatirin1 sayma gibi hususlarda hassas davranilmasina riayet
edilmesini istemistir. “Giysinin temizligi ve bu konuda kanaatkar olunmasi mii’minin
Allah (c.c) indindeki iistiin derecesinin alameti isareti” kabul edilmistir. Ebii Umame nin
(r.a) naklettigine gore Restilullah’in da bulundugu bir mecliste sahabe-i kirdm diinya
mali konusmustu. Konusmalar1 isiten Resilullah (s.a.s): “Duymuyormusunuz?
Duymuyormusunuz? Sadelik imandandir. Sadelik imandandir. Sadelik imandandir.”3%®
diye ii¢ kez te’kidli bir sekilde kanadt hususuna vurgu yapmistir. Ayrica muktedir
olduklar1 halde sirf algakgoniillii olmaktan dolay: satafatli kiyafeti terk eden kisiye
Allahu Teala’nin kiyamet giinii herkesten evvel hitab edecegi ve cennet giysilerinin en

giizellerinden giydirecegi miijdesi verilmistir.3%°

Zinet ve siis mevzusunda, “her seyde orta halli olmay1” tavsiye eden Islam dini,
fitratt yani dogustan gelen estetik vasiflar1 makyaj, ameliyat vb. ile degistirmeyi
yasaklamis ve bu ameli seytan isi olarak kabul etmistir. Nitekim Kur’an’da; “Seytan
sOyle demisti: Andolsun ki; elbette onlara emredecegim de Allah’in yaratigini (tlimiiyle

veya kismen) degistirecekler.” (en-Nisd 4/119) buyurularak bu yasaga isaret

366 Eb( David, “Libas”,14; Tirmizi, “Birr”, 63; “Edeb”, 45; Nesai, “Zinet”, 57.

37 Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim-Kusam ve Siislenme, 180-183; Karaman, Islam 'da Kadin ve Aile,
102-103; Cakan, “Siinnette Giyim - Kusam ve Ortiinme”, 47-48.

38 Ebi David, “Terecciil”, 2; Ibn Mace, “Ziihd”, 4; Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim - Kusam ve
Suislenme, 186-188; Cakan, “Siinnette Giyim - Kusam ve Ortiinme”, 47-49.

369 Tirmizi, “Kiyame”, 39.
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edilmektedir. Ancak dogustan gelen birtakim sifatlarini 6n plana ¢ikartan siis, boya, taki

ve giyinmeyi -baz1 sartlarla- helal saymigtir.3"°

Erkek ve kadin kiyafetleriyle ilgili kisitlamalardan biri de, resimli ve yazili
kiyafetlerin kullaniminda baz1 yasaklarin getirilmis olmasidir. Buna binaen, dag, agac,
deve semeri gibi insan ve hayvan haricindeki seylerin resimlerini ¢izmenin haram
olmadigin1 belirten Imam-1 Nevevi (6. 676/1277), iizerinde canli varliklarin suretleri
bulunan esyanin kullanilmasi hususunda ise, sozii edilen esyanin kullanilma sekline ve
kullanildig1 mekana gore hiikmiiniin degisecegini belirtmistir. “Bu esyanin giyilen bir
elbise veya basa takilan bir sarik olmasi, yahut duvara asilmasi gibi dénemli bir mekanda
kullanilmasi céiz goriilmemistir. Yere serilen bir kilim veya minder {izerinde bulunmasi,
rahmet meleklerinin uzaklagsmasina sebebiyet vermeyeceginden haram degildir.”

denilmistir. Bu hiikiim g6lgeli-gdlgesiz biitiin resimleri kapsamaktadir.3"

Hanbeliler ise, Uzerinde insan veya hayvan resmi bulunan giysiyi giymenin
sadece mekruh olacagina hiikmetmislerdir.3’? Kiyafetlerdeki resimler insan ya da
hayvan resmi olursa yasak daha da agirlagsmaktadir. Ancak parcalanmis resimlerin
bulundugu kumaslarin kullanilmasi1 miibah kabul edilmistir. Her ne kadar ilemadan bir
kism1 kumaslarin iizerine naksedilen resimler igin ruhsat vermislerse de ibn Atiyye (6.

541/1147) bu konuda ruhsat veren bir alim hatirlamadigin1 sdylemistir.3"

Nevevi canli resimleri yapmay1 siddetle yasak kabul ederek bunun biiyiik
giinahlardan oldugunu savunmustur. Ona gore resmi yapanin bunlar1 degersiz esya
lizerine yapmast onemli degildir, haram olan sey bizzat resim yapma fiilidir. Zira bu,
Allah’n yaraticilik isinin bir taklidi kabul edilmektedir. Bu noktadan hareketle resmin
bir elbise, hali, sikke, vazo, duvar veya herhangi bir sey iizerine yapilmasi hiikiim
bakimindan farksizdir. Uzerinde hayvan resimleri bulunan esyanin kullanilmasi da
bdyledir. Bu resimler bir duvara asilmis, giyilen bir elbise veya baga baglanan bir mendil
veya bir dereceye kadar ehemmiyet verilen bir esya iizerinde iseler caiz goriillmemistir.

Fakat bu resimler, {lizerine basilan halilar, minderler, yastiklar ve benzeri islerde

870 Karaman, Islam da Kadin ve Aile, 107-109; Ilmihal ( Islam ve Toplum), 2: 78-84.

371 Nevevi, Riydzu s-salihin, thk. Dr. Mahir Yasin el-Fahl, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2007), 469.

372 Tbn Kudame, Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-

Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1972), 1: 590.

373 Sah(ni, Revai‘u’l-beyan tefsir-u dydti’l- ahkdm mine’l- Kur ‘dn, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asryye,

2009), 2: 361-363; Cakan, “Siinnette giyim Kusam ve Ortiinme”, Islam da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, 63.
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kullanilan baska seyler iizerinde iseler, haram degildir.3’* Sevri (6. 161/778), Malik (6.
179/795) ve Ebl Hanife (6. 150/767) de bu goriistedir.3"

Ayni (0. 855/1451) ise bu hususta iki goriis ileri stirmektedir. Bunlardan birincisi,
lizerinde resim bulunan elbiseyi satmak mekruhtur. Ciinkii hz. Aise’nin (r.a) hadisi®"®
ve yine vahsi hayvan deri ve kiirklerini elbise olarak kullanmak da hz. Peygamber (s.a.s)

tarafindan nehyedilmistir.3"’

Bunlarin hayvan semerlerinde ve arabalarin dosemelerinde kullanilmalar1 da

ayn1 nehiy iginde kabul edilmistir.>"®

Ote yandan kiiciik ebatl1 ve yiiceltme amaci tasimayan tasvirli yiiziik takmak ve
resim ¢izilmis para kullanmaya izin verilmis, cep vb. goriinmeyen bir yerde olmasi

sartiyla boyle bir parayla birlikte namaz kilmanin da caiz olacagma hiikkmedilmistir.3"®

O. Nasuhi Bilmen (1883-1971), insan veya hayvan resimleri naksedilmis bir
elbise ile kilinan namazin ve bdyle bir sey iizerine secde edilmesinin mekruh oldugunu
ancak lizeri kapatilir veya tlizerine farkli olarak baska bir elbise giyilerek resimler

gizlenirse, bu durumda namaz kilinmasinda sakinca olmadigim belirtmistir.>®

4.1.2. Erkek Elbisesinin Belirlenebilen Ozellikleri

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki; Hz.Peygamber, sik, zarif temiz ve giizel
elbiseler giyinmis ve bu konuda inananlarada gerekli uyar ve tavsiyelerde bulunmustur.
Bunun i¢in O (s.a.s.), yolculuga cikarken bazi arkadaslarina soyle sdylemistir: “Sizler
kardeslerinizin yanina gidiyorsunuz, binek hayvanlariniza giizel egerler vurun ve giizel
elbiseler giyiniz. Oyleki yiizde ki ben nasil belli oluyorsa siz de onun gibi insanlar i¢inde
gbzde olun. Ciinkii Allah ¢irkin gériiniim ile ¢irkin séz ve davramsi sevmez.”*® Hz.

Peygamber’in temiz ve giizel giyinme konusundaki hassasiyeti o derece yiiksektir ki

374 Nesal, Siinenii Nesai, “Zinet”, 114, thk. Abdiilfettah Eb Gudde, 2. Baski, (Haleb: Mektebetii’l-
Matbiiati’-Islamiyye, 1986).
375 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 2. Baski,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), 1: 252.
376 B(hard, “Libas”, 92.
877 Ebsi David, “Libas”, 40; Tirmizi, “Libas”, 32.
378 Cakan, “Siinnette giyim Kusam ve Ortiinme”, 50-51.
379 Bilmen, Biiyiik Islam Iimihali, sadelestiren: Ali Fikri Yavuz, (Istanbul: Ipek Yaymlari, 1998), 230;
Bardakoglu, flmihal (Islam ve Toplum), 2: 104.
380 Bilmen, Biiyiik Islam Iimihali, 230.
%1 Eba Davit, “Libas”, 25.
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savasa giderken bile uygun gormedigi kiyafetlere miidahale temistir.3®? Bir giin
tizerinde kirli elbise bulunan bir adami goriince “Bu adam elbisesini yikacak bir sey

bulamiyor mu?” demekten kendini alamamustir.383

Miisliiman erkegin kiyafetinin vasfindan haber veren herhangi bir kaide olmayip,
hadislerde sadece birka¢ ana esasa deginilmekle yetinilmektedir. Fakihler bu hadislerin

dogrultusunda sayil1 birkag¢ genel hiikiim ortaya koymustur:
- Erkeklerde gosterilmesi yasaklanan diz ile gobek arasidir.

- Erkek giysisinin dar olup viicut hatlarini belli etmesinin yasak olmas ile ilgili

hadisler, kadinlarin ki kadar acik ve net degildir.3

- Erkeklerde de kadinlarda oldugu gibi i¢ini belli edecek derecede ince giysiyle

namaz kilmalar1 caiz degildir.3®

- Erkekler i¢in, altindan imal edilmis her tiirlii taki ve ziynet yasaklanmistir.

- Yine erkeklerin ipekli kumastan mamil giysi kullanmalar1 da cdiz degildir.
Restlullah (s.a.s) ipegi sag eline ve altini da sol eline alarak “Bu ikisi var ya! immetimin

erkeklerine haram, kadinlarma helaldir!” buyurmuslardir.38®

Bununla birlikte “Ipek giymeyin, ciinkii onu diinyada giyen ahirette
giyemeyecektir!”®’ diye buyurdugu ve birinin altin yiiziik taktigini gériince onu
cikarmasini emrettigi ve “Sizden biriniz, atesten kor parcasimi eline almak igin
yelteniyor!”*® diye sdyledigi nakledilmistir. Ipekli elbiseler giyinmeye, deri hastalig1 ve

savasta kolaylik saglamasi gibi durumlarda izin verilmistir.°

Islamda sdyle bir ilke yer almaktadir: “Allah, kuluna verdigi nimetin eserini onun

yasantisinda gérmek ister.””3%

382 Muvatta’, “Libas”, 1.
383 Eb{i Davit, “Libas”, 14.
384 Beser, “Fikih Acisindan Avret ve Ortiinme”, Islam’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, Tartismali {lmi
Toplantilar Dizisi 2, (istanbul: ISAV yay., 2010), 119; Elbani, Cilbabii’l- mer eti’I-muslime, 54.
385 Beger, “Fikih A¢isindan Avret ve Ortiinme”, 121-122.
38 Goneng; Glnimiiz Meselelerine Fetvalar, 214-215.
387 B(ihari, “Libas”, 2.
38 Miislim, “Libas”, 11; Uysal, Peygamber Glinlerinde Giyim-Kusam ve Siislenme, 159-165, 238.
389 Buhari, “Iman”, 15; Tirmizi, “Birr”, 61; “Fiten”,17; ibn Mace, Mukaddime, 9; “Fiten”, 27.
3% Tirmiz, “Edeb”, 54.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s) c¢alisirken, evde veya 0zel ginlerde giydigi farkli
elbiseleri bulunmamakla birlikte, bayram giinlerinde ve diigiinlerde en giizel elbisesini
giymeye 0zen gosteririrdi. Ayrica gosterisli olan ve ancak hiikiimdarlarin giyebilecegi
elbiseleri giymekten de sakinmis, tevazu ve takva yolunu tercih ederek iimmetine bu

konuda 6rnek olmustur.
4.1.3. Kadin Elbisesinin Belirlenebilen Ozellikleri

Ayet ve hadis-i seriflerde kadmin biitiin viicudunu gizleyen bir ortii olmasi
sartindan bahsedilmektedir. Kadinin el, yiiz ve ayaklarinin haricinde, sarkan saglar1 da
dahil viicutlarinin tamami hem namazda, hem de namahrem erkeklerin karsisinda

gizlenmesi gerekli kilinmistir,3%

Viicut hatlarmi belli edecek sekilde dar veya altin1 gdsterecek derecede ince
olmasi durumunda, giyindigi halde ¢iplak kabul edilmis ve “giyinmis ¢iplaklar” olarak
tasvir edilerek cennetin kokusunu besyiiz senelik mesafeden bile almamakla ikiz
edilmislerdir.3%2 Restilullah (s.a.s), ince elbise ile karsisina ¢ikan Esma'dan yiiziinii diger

tarafa ¢evirmistir.3% «

Cagimizdaki kadinlarin en titiz davranmalari gereken noktalardan
biri de, bu tabirin ihtiva ettigi kapsam icine dahil olmaktan siddetle kaginmalaridir.
Ciinki bu husus, dis goriinlim itibariyla ortiilii gériinen bir¢ok kadinin aslinda ¢irilgiplak

say1ldig1 ve ayaklarin en ¢ok siirctiigii kaypak bir alandir.”3%4

Ortiiniin kalin ve bedenin igini belli etmeyecek sekilde sik dokunmus kumastan
olmasi gerekir. Buna gore, iizerinde teninin rengini agia vuracak kadar seffaf elbise ile,
bir kadin ortiilii hiikmiinde degildir. Yine viicut hatlarini ortaya ¢ikaracak derecede dar
elbise de giyilmemelidir.3% Basortiisii de saglarmi ve boynunu belli etmeyecek kadar

kalin kumastan dokunmus olmalidir.3%

391 Beser, “Fikih Acisindan Avret ve Ortiinme”, 118; Karaman, Isldm’'da Kadin ve Aile, 105; ElbanT;
Cilbabii’l- mer’eti’l-mUslime, 16.
392 Miislim, “Libas”, 125; “Cennet”, 52; Muvayza, “Libas”, 7.
393 Eba Davad, “Libas”, 31.
3% Uysal, Peygamber Glnlerinde Giyim - Kusam ve Siislenme, 179; “Giyinmis ¢iplak” ifadesiyle ilgili
aciklama icin bk. Karaman, Isidm da Kadin ve Aile, 105-106.
395 Elbant, Cilbabii’l- mer eti’I-miislime, 56-59; Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 96.
3% Eba David, “Libas”, 29-30; Muvatta’, “Libas”, 4.
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Kokusunun da duyulmamasi gerekmektedir. Allah Restli (s.a.s) giizel kokuyu
cok tavsiye etmekle birlikte,®®" baskalarmin farkedecegi sekilde siiriip, disarida

398

erkeklerin arasinda gezen kadini zani olarak vasiflamis® ve koku striiniip camiye giden

kadinin namazinin kabul edilmeyecegini haber vermistir.3%

Restlullah, “Her bir g6z, mahrem olmayan kadina bakmakla goz zinasi
islemistir. Bir kadin da giizel kokular siiriiniip evinden disar1 ¢ikarsa o da ayn1 sekilde

namahreme bakan erkekler gibi zina etmis gibidir.”*®° buyurmustur.

EbG Hiireyre’den (r.a) rivayet olunduguna gore Rasiliillah (s.a.s) soyle
buyurmugtur:  “Allah’in  kadin  kullarm1  O’nun  mescidlerine  gelmelerinden
alikoymayiiz. Fakat ziynetlerini agiga ¢ikarmis bir sekilde ve giizel kokular siiriinmiis

olduklar1 halde mescide gelmesinler.”*%

Bununla birlikte, Abdullah b. Mes‘ud’dan (r.a) naklen Rasiliillah (s.a) soyle
buyurmustur: “Kadinin evinin en gizli kosesi olan yatak odasinda namaz kilmasi, (evin)
salonunda namaz kilmasindan, (esyalarinin gizlendigi) daha 6zel odada namaz kilmasi

ise yatak odasinda namaz kilmasindan daha faziletlidir.”*%

Dis giysinin bizzat kendisinin de ziynet olmas1 yasaklanmistir. Clinkii ziynetlerin

ac1a cikarilmasi ayetle yasaklanmistir.*%

Sahabe kadinlar1 rengarek giysiler giydikleri ve bundan men olunmadiklar
goriilmektedir.*% Hz. Aise'nin (r.a) “giilli” diye isimlendirdigi bir elbisesi oldugu
bilinmektedir.*® Bir ara kardesi Kasim b. Muhammed’e (r.a), Restlullahin safranla

boyanmis ve altin sirmali kirmizi giysi giyilmesini men ettigi bildirilince ablas1 Aise’nin

397 Radani, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Siileyman. Cem u’l-fevé’id min Cami i’l-usQl ve
Mecma ‘i z-zeva'id, thk. Ebd Ali Siileyman b. Deri*, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1998), 2: 418.
3% Eb{ David, “Terecciil”,7; Tirmizi, “Edeb”,35; Nesai, “Zinet”,35.
399 Cakan, “Siinnette Giyim-Kusam ve Ortiinme”, 50-51.
400 Tirmizi, “Edeb”, 44.
401 B(ihari, “Edeb”, 38.
402 Ebf Davad, “Salat”, 53.
403 Uysal, Peygamber Glinlerinde Giyim-Kusam ve Siislenme, 231-235.
404 Tbnii'l Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer, Usdii 'I-gabe
fi ma ‘rifeti’s-sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 7: 379.
405 Tbn Sa‘d, Tabakat, 10: 70.
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safranla boyali elbisesi oldugunu ve altin yiiziikler kullandigina sahit oldugunu

soylemistir.*%®

Aise'ye (r.a) kiirk hediye edilince O bunu giymeyi kerih gorerek reddedince
veren sahis kiirkii isleyerek tekrar verince kabul etmis ve giymistir. Yine Aise (r.a)
validemiz hanimlara nasihat ederken vucudu bastan asagi 6rten 6zel bir namaz elbisesi

edinmelerini soyler, kendisinin de bu vasifta bir elbisesi vard1.*%’

4.1.3.1. Kadinin, Mahrem Olmayan Erkek Karsisinda Avreti

Hanefl, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebindeki kuvvetli goriise gore, kadinin
mahremi olmayan bir erkek karsisindaki avreti, elleri ve yiizii haricindeki biitiin
bedenidir.*® Bunun delili ise fakihlerin bircogu: “Her kim bir kadn ile nikdhlanmaya
niyetlenirse onun yiiziinii ve ellerini gorsiin.”*% hadisidir. Eba Hanife de (r.a): “kadinin

ayag1 da yiiz ve eller gibi, avret olmamasina dahildir.”*!° diye hiikmetmistir.

Safil mezhebinin goriisiine gore, kadinin yiizii de olmak iizere, biitiin bedeni
avrettir. ' Ancak fitne tehlikesi durumlarinda ise, elleri ve yiiziinii agmasinin yasak
olduguna hiikmedenler oldugu gibi, “kadin i¢in bir vebal yoktur, erkegin bakmasi

yasaklanmustir.” diyenler de vardir.*2

Kadin bagka bir kadinin yaninda ise diz kapagi ile gobek arasini 6rtmesi farzdir.
Ayrica bedeninden hicbir kismi, gayri miislim bir kadina gostermemesi gereklidir.
Ciinkii o kadin gidip gayri miislim bir erkege anlatabilir. Gayri miislim kadina, yalnizca
eller, yliz ve ayaklarin disinda hi¢bir uzvunu gostermez. Bu hiikmiin delili olarak da Nir
Stiresi 31.de gecen “(siislerini) miisliiman kadinlardan (baskalarina gostermesinler)”

ayeti gosterilmektedir. 43

Kadinlarin sag1 avret mahalli olarak kabul edilmekle birlikte, kulaklardan asag:

sarkan sag¢in avret dahilinde olup olmadig1 Hanefi alimlerince tartisma konusu olmustur.

406 Tbn Sa‘d, Tabakat, 10: 69.

407 {bn Sa‘d, Tabakat, 10: 71.

408 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 1: 262.

409 Tirmizi, “Nikah”, 57.

410 Kudari, Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Eb7 Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari el-Bagdadi, KudGri Metni
ve Terciimesi, trc. Ali Arslan, (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006), 11.

41 Cezir, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 1: 260.

412 Abdiilaziz Bayindir, “Avret Yerlerinin Ortiilmesi”, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi 2, Isldmda Kilik
Kiyafet ve Ortiinme, (Istanbul: ISAV Yayinlar1, 2010), 133.

413 Karaman, Isidm 'da Kadin ve Aile, 140-141.
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Fetavayi Hindiyye’de sa¢in tamaminin avret olarak kabul edilmesi gerektigi
bildirilmistir.**
4.1.3.2. Kadinin Mahrem Erkek ve Kadinlara Karsi Avreti:

Hanbeliler ve Malikiler, kadinin bas, gerdan kismi, eller, ayaklar ve baldirlart
disinda biitiin viicudunun avret oldugunu soylerler.*'® Hanefiler bu sayilanlarin igine
gogiis kismini da eklemislerdir.*®. Bu konuda en miisamahal1 goriise sahip olan, Safii
mezhebidir. Sadece gobekle diz kapagi arasindaki kismin gizlenmesi gerektigine

hiikmetmistir.*!’
4.1.3.3. Kadinin Kocasina Karsi1 Avreti

Kocalarin, hanimlarinin biitiin viicutlarina bakmasi caiz kabul edilmis ve esler
arasinda herhangi bir mahremiyet sinir1 tayin edilmemistir.*'® Buna delil olarak: “Onlar
ki, wzlarin1 korurlar, ancak zevcelerine ve sahip olduklar1 cariyelerine Kkarsi,
miinasebetleri mistesnadir. Ciinkii onlar (bu helal olanlarda) kinanmazlar.” (el-
Mi’min(in 23/5-6) ayeti ile “Zevcenle, elinin altindaki cariyeler disinda insanlardan
avretini gizle!”*® hadisi gosterilmektedir. Bununla beraber “galiz avret” kabul edilen

edep yerlerine bakilmamasi daha miinasib goriilmektedir.*?°

4.2. NAMAZDA SETR-1 AVRET

Ummii Atiyye’den (r.a) namazda kadinlarin drtiinmesiyle ilgili olarak rivayet
edilen bir hadiste sOyle buyurulur: “Bize iki bayram gilinlinlin namazina, hayizl
kadinlar1 ve perdeleri arkasinda saklanan bakire kizlar1 da getirmemiz emredilirdi.
Boylelikle hayizli kadinlar ve bakire kizlar da cemaatte ve dualarda bulunurlar, ancak
hay1zli olanlar mescide girmeyip, kadinlarin namaz yerinden ayri bir yerde bulunurlardi.

Bir kadin bayram namazina gelme hususunda:

414 Burhanpurlu Seyh Nizam v.dgr., el-Fetavayi Hindiyye el- 'Alemgiriyye, trc. Mustafa Efe, (Ankara:
Akcag Yayinlari, 1986), 1: 58.

415 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 1: 260.

416 Apaydin, “Klasik Fikih Literatiiriinde Ortiinme”, Islamiyat, 412 (Ankara: 2001): 94.

47 Dimyati, Eb( Bekr Osman b. Muhammed Settd ed-Dimyati el-Bekri, I ‘dnetii 't-tdlibin serhu’I-Fethi’l-
mu n, (Beyrut: Daru’l- Fikr, 2002), 1: 185; Apaydin, “Klasik Fikih Literatiiriinde Ortiinme”, 94.

48 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 6: 16; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 4: 74; Mehmet Sener, “Avret ” md.,
DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 126.

419 Tirmizd, “Edeb”, 22.

420 Bayindir, “Avret Yerlerinin Ortiilmesi”, 136.
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-“Ya Rastlallah, bizden birimizin cilbab1 (yani disar1 ¢ikarken giyinecegi bir

carsafil) yoktur.” deyince Rastlullah (s.a.s):
- “Arkadas1 ona kendi cilbablarindan birini diing olarak giydirsin.”*?* buyurdu.

Burada hayiz olan kadinlar namaz kilmak i¢in degil de, miisliimanlarin dualar1
esnasinda cemaate istirak etmelerine tesvik edilmis, fakat mescitten ayr bir yerde duaya
katilmalarina izin verilmistir. Bunun yani sira mescide gelirken 6diing almakla dahi olsa

tesettiire ridyet etmeleri gerektigi anlagilmaktadir.

Setr-i avret, namaz kilan kisinin avret yerlerini 6rtmesi anlamindadir. Bir kimse
muktedir oldugu halde setr-i avrete ridyet etmeden namazini kilarsa namazi cdiz olmaz.
Hanefi mezhebine gore erkeklerin avreti gobekten diz kapaklarin altina kadar olan
boliimdiir. Kadinlarin ise eller, ayaklar ve yliz disindaki biitiin viicudu avrettir. Avret
yerlerinin dortte biri agilirsa ve bu bir riikiin eda edecek kadar devam ederse namazin
tekrar bastan kilinmasi gerekir. Bir riikiinden az bir siire agik kalirsa namaz batil

olmaz.*%

Hz. Peygamber’e (s.a.s) “bir kadinin izar1 olmadan sadece gomlek ve bagortiisii
ile namaz kilmasi hususunda sorulunca”, Peygamber efendimiz, gomlegi ayaklarini
ortecek kadar uzun oldugu takdirde bu sekilde kilabilecegini soylemistir. (Hadis ile ilgili

degerlendirme, “Kur’an ve siinnette tesettiir” baslig1 altinda gegmisti.)

Imam Malik’e gore avret yerlerinin ortiilmesi farz olmakla birlikte namazin
sthhatinin sart1 degildir. Ibnii’l-Arabf (6. 560/1165) ve bircok Maliki alime gore ise avret
yerlerini gizlemek namazin sthhatinin sartidir.*?® Hanbeli mezhebine gore erkegin avret
yeri gobek ile diz kapag arasidir. Kadinlarin namazda elleri ve yiizii haricinde bedeninin
tamamini Ortmeleri gerekir. Kasitsiz olarak goriinen avret az bir kisim ise, namazi

bozmaz; ¢ok ise, uzun zaman agik olmasi durumunda namazi bozar.

Karanlik odada namaz kilinsa dahi namaz kilanin avret yerlerini drtmesi farzdir.
Erkek ve kadinlarin avret yerlerini karanlikta veya kimsenin olmadigi tenha bir yerlerde

bile olsalar gizlemeleri daha giizel goriilmiistiir; insanlarin karsisinda avret yerlerinin

421 Blihari, “Salat”, 2, “Hayiz”, 23; “Ideyn”, 12; Tirmizi, “Cum‘a”, 36.
#22 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 1: 258; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1: 458-459,
423 Bayindir, “Avret Yerlerinin Ortiilmesi”, 129.
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ortiilmesi ise ittifakla farz kabul edilmektedir. Islam hukukgularina gore, yikanma,
taharetlenme gibi zaruri ihtiyaglar disinda, namazda ve namaz haricinde avret yerlerinin

ortiilmesi farzdir.*%

4.3. RIVAYETLERDE ADI SIK GECEN GIiYSILER
Klasik hadis kaynaklarindaki Kitabii’l-Libas boliimlerinden Restilullah’in (s.a.s)
giyim tarzinin yani sira O’nun ve sahabesinin kullandig1 kiyafetler hakkinda ayrintili
bilgi alinabilmektedir. Temel hadis kaynaklarinda nakledilen bu hadislerde
Resilullah’in (s.a.s.) Izar, Rida, Hibere, Ciibbe (Kaftan), Mirt, Hamisa, Kamis, Burnus,
Sirval, Sarik ve Kalansuve gibi giysileri kullandig1 yer almaktadir Simdi bunlar1 daha

ayrintili olarak rivayetlerden aktarimla ele almaya ¢alisalim:
4.3.1. Clbbe

Ciibbe, Peygamberimizin (s.a.s.) ve Arablarin en ¢ok kullandiklari
giysilerdendir. Liigat kitablarinda “kumas parcalarindan olusturulan” giysi olarak

tanimlanmistir. Ayrica zirh manasina gelmektedir. Cogulu (<l>) veya (o)
seklindedir.*®

Klasik hadis kaynaklarinda nakledilen rivayetlere gore hz. Peygamber farkli
ciibbelere sahipti. Bu rivayetlerin bazilar1 soyledir: Ebu Ya‘la (0. 458/1066) babasindan
rivayet ederek Peygamberimizin “mukattadt” ad1 verilen bir gesit ciibbe giydigini haber

vermektedir.426

Mugire b. Su‘be (r.a) de su olay1 nakletmektedir: “Hz.Peygamber (s.as.) haceti
i¢in uzaklasti. Sonra ben O’nu abdest almasi i¢in su ile karsiladim ve {lizerinde Sam
clibbesi bulunuyordu. Sirasiyla agiz ve burnuna su verdikten sonra yiiziinii yikadi. Sonra

yenleri dar olan ciibbesinden ellerini ¢ikardi. Ciibbeyi omuzuna alarak ellerini

424 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi'l-erba‘a, 1: 259; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1: 464-465.

%5 Tbn Manzir, “Ciibbe” md., 1: 249; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l- hadis, (Kahire: Matbaatii’l-
Medenf, 1900), 2: 141.

426 Mislim, “Libas”, 15, “Hacc”, 1.
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yikad1.”*?" Buhari, Sahihi’nin 10. babinda ise bu durumu “Seferde dar yenli ciibbe giyen

kimse” seklinde nakletmektedir.*?

Kastalani’ye gore, bahsedilen Tebuk seferidir. Yine Tebuk seferinde Ubade b.
Samit (r.a.) “Hz. Peygamber bir giin bize, kollar1 dar ve yiin dokumali bir ciibbe ile disar1

¢1kip, namaz kildird1.” hadisini zikretmektedir.*?°

Peygamberimizin yilinden imal edilmis Sam ve Rim mamulii ciibbelerinin
bulundugunu ve bunlarin kiymetli oldugunu su nakledecegimiz rivayetten anliyoruz.
Sa‘d b. Muaz’in (r.a) torunu Vakid (r.a) su olay1 nakleder: “Enes b. Malik’in Medine’ye
geldiginde huzuruna vardim ve selam verdim. O da “Sen kimsin?” dedi. Ben de “Vékid
b. Amr b. Sa‘d b. Muaz’im” dedim. Enes: “Sa‘d insanlarin en irisi ve en uzunu idi”” dedi
ve agladi, aglamasi ¢ogaldi. Sonra hz. Peygamber’e Dimetii’l1-Cendel emiri Ukeydir
ipekten dokunmus ve altinla siislenmis bir ciibbe hediye etmisti. Rastlullah (s.a.s) o
ciibbeyi giydi, minbere ¢ikt1 ve oturdu, hi¢ kimseyle konusmadan indi. insanlar ciibbeye
elleriyle dokunmaya basladilar. Sonra hz. Peygamber “Ni¢in sasirtyorsunuz, Sa‘d’in
cennetteki mendillerini gorseydiniz bundan daha istin ve giizel olduklarini

gorardintiz.** buyurdu.

Buhari’nin rivayetinde insanlarin ciibbeyi gordiiklerinde sasirmalarinin, o giine
kadar bdyle kiymetli ciibbe gérmediklerinden dolay1 oldugu belirtilmektedir.*3! Bu
gorlisii kuvvetlendiren diger bir rivayet de Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
bulunmaktadir: Rivayet soyledir: Hz. Peygamber Rim Melikinin gonderdigi ciibbeyi
giyince sahabe boyle bir ciibbe gérmediklerinden kendi aralarinda “Bu gokten mi indi?”

diye konusmaya basladilar.432

427 B(hari, “Libas”, 10; Ibn Mace, “Taharet”, 39.
E3ab gk 315 £ 2 A1 G A Bs Oy 2 B leg A (it Blg )6 4 25 ko Bl s

Lt i o F e s e
428 Tbn Mace, “Libas”, 4; Ibn Hacer, Fethu l-bdri serhu Sakihi’l-Bupari, thk. Abdilaziz b. Abdullah b.
Baz, (Riyad: Miiessesetii’l-Idarati’l- buhQsi’l-’1-Islamiyye, ts.), 10: 269. '
%29 Kastallani, Ebii’l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, /rsddu 's-sarl
serhu Sahihi’l-Buharf, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), (Misir: Bulak Matbasi, 1304 baskisindan
ofset olarak basilmustir.) 7: 424-425.
430 Nesai, “Zinet”, 88, Tirmizi, “Libas”, 3.
431 Bihari, “Hibe”, 28.
432 Ahmed b. Hanbel, Musned, 3: 229.
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Peygamberimizin Taylasan kumasindan yapilan Kisrevani tiiriinde bir

clibbesinin oldugu Esma bint Ebli Bekir (r.a) tarafindan sdyle haber verilmistir:

“Hz. Ebt Bekir’in kiz1 “Iste bu Restlullah’m ciibbesidir” demis ve daha sonra
da Iran hiikiimdarlarina has “Taylasani” ad1 verilen ipekden dokunmus, cepli, 6n ve
arkasinda yirtmaglar1 bulunan ciibbeyi ¢ikartt1.#*® Taylasanin kalin dokunmus ciibbe
oldugu Avnii’l-Ma‘'bad’da zikredilmektedir.*** Yine cilbbeye Taylasan isminin
verilmesi “Tayalis” ad1 verilen bir sehirden geldigi, bu sehrin ise Deylem bolgesinde
bulundugu, Ukbe b. Velid (r.a) zamaninda fethedildigi Hamevi’nin Mu‘cem’inde yer

almaktadir.*®

Miislim’in rivayetinde ise cilibbenin ismi “Kisrevani Tayalis” dir. Buradaki
Kisrevan’in Kisra’ya atfen oldugu da sdylenmistir.*3® Ibn Kayyim el-Cevziyye taylasan
hakkinda sunlar1 zikretmektedir: “Taylasana gelince ne hz. Peygamber’in ne de
sahabenin taylasan giydigi sabit degildir. Bilakis Miislim’in Sahih’inde Nevvas b.
Sem‘an’dan (r.a) rivayetle Resilullah (s.a.s) sunlar1 anlatti: ‘Deccél yaninda Taylasan

giymis bulunan 70.000 Isfehan yahudisiyle ¢ikacaktir.’*3’

Bundan dolayr bir takim halef ve selef alimler Taylasan giymeyi kerih
gormiislerdir.” Ibn Kayyim el-Cevziyye yukaridaki goriisiinii belirttikten sonra Esma
bint EbQl Bekir’in (r.a) hadisine de yer vermistir. Oysa bu hadisde Hz. Peygamber’in

tayalis ciibbesi giydigi bildirilmektedir.*3®

4.3.2. izar ve Rida

Arabistan Yarimadasi’nin iklim itibariyle sicak olmasindan dolay1 izar ismi
verilen ortiiniin ¢cok kullanilmasi muhtemeldir. izar, “bedenin belden asagi kismim
bilhassa gobek ile baldir arasmi orten kumas” seklinde tarif edilmistir. *° Hz.
Peygamber (s.a.s) bir hadislerinde, “Izarin topuktan asagisi atestedir” buyurarak

topuklardan uzun olmamasi gerektigini ve izarin uzunlugunun ne kadar olabilecegini

433 Ebfi David, “Libas”, 9; ibn Mace, “Libas™, 18; Miislim, “Libas”, 2.

434 Azimabadi, ‘Avau’l-ma ‘bid serhu Stuinen-i EbT Davad, 11: 102.

4% Hamevi, Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakiit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi, Mu ‘cemii’l-biilddn,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1979), 4: 56.

436 Mislim, “Libas”, 2.

47 Miislim, “Fiten”, 25.

438 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibad, 1: 35.

439 fbn Manzir, “Izar” md., 4:17.
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belirtmistir.*° Huzeyfe’de (r.a.) bacaginin adalesini tutarak “izarm yeri burasidir, eger

bunu gegirirsen de (ii¢ sefer tekrarladi) topuklara kadar sarkmasin.”** buyurdu.
“Rida” ise, bedenin iist tarafini 6rten Ortiidiir. Liigat kitaplart bunu (ai=L) “ortii”

olarak degerlendirmislerdir. Dikissiz, iist tarafa ortiilen ortiidiir ki genelde izar ile
birlikte kullanilir.**? Tbn Sa‘d (r.a) Restilullah’in (s.a.s) ridasinin Slgiilerini de vermistir.
Ibn Sa‘d, Peygamberimizin ridasinin 4 zira’ uzunlugunda 2 zira’ 1 karis eninde oldugunu
zikretmektedir.**3 Ibn Kayyim da Hz. Peygamber’in izarmin 4 zira’ 1 karis uzunlugunun
bulundugunu ve 2 zira’ 1 karis da enine sahip oldugunu nakletmektedir.*** Ibn Sa‘d’m

rida olcleriyle Ibn Kayyim’m izar 6lgiilerinin ayn1 oldugu goriilmektedir.

Izar ile ridanin birlikte kullanimina “Hulle” ismi verilmistir. Hulle, izar ve
ridadan olusan giiniimiizde takim elbise diye adlandirabilecegimiz giysidir.**® izar ve
ridadan olusmadan tek tip ve boydan boya olan kiyafetlere de hulle ismi
verilmektedir.**® Nevevi ise, izar veya ridadan birinin eksik olmasi halinde hulle isminin
verilemeyeceginden bahsetmektedir.**” Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hullesinin bulundugu
448

hatta kirmizi renkli oldugu Berd b. Azib (r.a) tarafindan rivayet edilmistir.

Kaynaklarda hulle ismi verilen giysinin cesitleri sunlardir: siyerd hullesi (s 1>)*,
kirmizi renkli hulle (s~ 2-)*0 istebrak hullesi (.| a~), ve utlrid hullesi  (sles >)*1

dir. Fakat bu hullelerin ipekten olmalarindan dolayi, Allah Rasali erkekler igin uygun

gdérmemistir,*°2

440 B(ihari, “Libas”, 3.

441 Tbn Mace, “Libas”, 7.

442 Tbn Manzr, “Rida” md., 14: 316-317.

443 Tbn Sa d, Tabakat, 1: 355.

444 fbn Kayyim el-Cevzlyye, Zddii T-me ‘ad ff hedyi hayri’l- ‘ibad, 1: 35.

45 bn Manzir, “Hulle” md., 4: 17; bnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l- hadis, 1: 29.

46 Azimabadt, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu Sinen-i Ebf Davad, 11: 69.

447 Nevewvi, el-Minhdc serhu Sahih-i MUslim,14: 41.

448 BQhari, “Libas”, 34; Miislim, “Fedail”, 25; Ebti David, “Libas”, 21; Haydar Giingdr, “Hadis
Ogretilerinde Giyim”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1995), 74-83; Hiiseyin Akyiiz, “Hz.Peygamberin Hadislerinde Renklerin Dili”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (Erzurum, 2014): 384-387.

449 Mislim, “Libas”, 2.

450 \fiislim, “Fedail”, 25; Bahari, “Libas”; 43, “Fedail”, 25.

41 Miislim, “Libas”, 2.

452 Mislim, “Libas”, 2.
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4.3.3. Mirt (Aba)

Restilullah (s.a.s) doneminde yaygin bir sekilde kullanilan diger bir giysi ¢esidi

de “mirt” adi verilen ist giysidir. (&) Mirt kelime olarak tiiyiin ve kilin cesetten

cikarilmasi veya yolunmasi demektir. Giysi olarak ise genellikle yiinden dokunmus
bazen keten ve ipekten olabilen bir list giysidir.**® Yesil olmas1 muhtemeldir.*** Dikissiz
olarak giyilen her tiirlii giysiye de mirt ad1 verildigi nakledilmistir.**® ibnii’l-Esir bu
elbiseyi sOyle tarif etmektedir: “Kadinlarin namaz kilarken giydikleri tek parga
elbiseden olusan giysidir.**® Ibrahim Kogash “murt” adi verilen kiyafeti sdyle tarif
etmektedir: “Yiinden oriiliip elbise iistiine giyilen giyim esyast ki biz ona hirka deriz.
Bizimkiler kisa ama Ras(lullah’in devrindekiler boydan boya uzanan ciibbe gibidir.

Boylece kadinlar da giyebilmektedirler.”**’

Peygamberimizin ad1 gecen elbiseyi defalarca giydigi nakledilmistir. Ozellikle
hz. Aise’nin (r.a) kullandig1 bu giysiyi Restlullah (s.a.s.)’in giydigi de vaki olmustur.
Alise (r.a) rivayet etmektedir: “Restlullah namaz kilarken iizerinde ¢izgili murt (aba) ile

namaz kilardi. Bu bazen benim itizerimde olur bazen de onun itizerinde olurdu.”*°8

Yine baska rivayetlerde de soyle denilmektedir: “Hz. Peygamber bir sabah

erkenden iizerinde siyah kildan dokunmus ¢izgili murt (aba) ile gikt1.”*°
“Hz.Peygamber’in esleri hz. Fatima’yr (r.a) Peygamberimize gonderdiklerinde
Peygamberimizden izin ald1 ve iceri girdi. Restilullah benim mirtim i¢inde yatiyordu.”4®°
Hz. Aise’nin (r.a) kadinlarm sabah namazi igin mescide geldiklerinde kullandiklari
giysiyi bildiren rivayet soyledir: “Hz. Peygamber sabah namazini kildirdiklarinda
kadinlar mirtlarina sarinarak karanlikta evlerine donerler de kimse onlar1 tanimazdi.”*%!
buyurmustur. Yine hz. Aise (r.a), Peygamberimizin murt adi verilen giysi ile namaz

kildigini, daha sonra da yan tarafina yattigmi haber vermektedir.*®? Biitin bu

453 fbn Manzir, “Mirt” md., 7: 401.
454 Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Miislim, 14: 54; ibnu’1-Esir, Usdii 'I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahbe, 4: 90.
455 fbn Manzir, “Mirt” md., 7: 402.
48 Tbnu’1-Esir, Usdii 'I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 4: 90.
457 Tbrahim Kogasli, Siinen-i EbT Daviid Terciimesi, (Istanbul: Milli Gazete Yayinlar1, 1983), 1: 281-282.
458 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 99, 6: 129.
459 Mslim “Libas”, 6; Ebi David, “Libas”, 5; Tirmizi, “Edeb”, 49.
460 Mislim, “Fedailu’s-sahabe”, 13.
461 B{ihari, “Salat”, 13; EbG Davad, “Salat”, 8.
42 Ahmed b. Hanbel, Musned, 6: 167.
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rivayetlerden ¢ikan sonug, mirt ad1 verilen giysinin giinliik hayatta kullanilan bir elbise

oldugu, hem erkeklerin hem de bayanlarin giydigi ortak bir kiyafet oldugudur.
4.3.4. Hibera

“Hibera” (sx+) adi verilen giysi Allah RasOlii'niin en ¢ok sevdigi

giysilerdendir.®® Bu giysiye Biird-i Yemani de denilmektedir. Giysi Yemen
burdelerinden olup kirmiz, siislii ve nakish bir elbisedir.*®* Yine hibera yakalar1 olan ve
clibbeye benzeyen “hirka” diye de tarif edilmistir. Renginin de yesil oldugu
belirtilmigtir.*%

Bu giysi, o dénemde daha ¢ok varlikli insanlarin kullandig1 giysilerdendir.*6®

Bunu ibnii’l-Esir’de yer alan Ebf Zer’in (r.a.) su duasindan anliyoruz: “Uziimii yediren
ve hiberay1 giydiren Allah’a hamdolsun.”*®” Hibere’nin bir ¢esidi de biirdedir. Hz.
Peygamber doneminde yaygm olan diger bir giysi de “biirde” adin1 verdikleri
giinlimiizde hirka diyebilecegimiz yakasi olan kollu, bol bir giysidir. Hz. Mus‘ab (r.a)
Uhud’da sehid edildiginde biirde ile kefenlenmis ve biirdenin kisa olmasi sebebiylede

ayaklarinin kefenin disinda kaldig1 rivayet edilmistir.“6®

Yine biirdeyle diger bir rivayette Habbab b. Eret (r.a), hz.Peygamber’i Kabenin
gdlgesinde biirdesini yastitk yapip uzandigt bir zamanda Onu ziyaret ettigini
anlatmaktadir.*®® Bugiin bu giysinin bir érnegi Topkap1 Sarayi’ndaki Hirka-i Saadet
Dairesi’nde bulunmaktadir. Restlullah (s.a.s.)’in, Ka'b b. Zubeyr’e hediye ettigi rivayet
edilen hirkasi soyledir: 125 cm. uzunlugunda genis kollu siyah yiin kumastan

yapilmistir. Ayn1 zamanda astar1 da bulunmaktadir.*"°

463 Bihari, “Libas”, 18; Miislim, “Libas”, 32; Ebu Davud, “Libas”, 15.

A0 ansall gl ay G sasy B Rl e 5 BT A s B ol Es T BT L 0 g 3l e
Hz. Enes (r.a) anlatiyor: “Resulullah (s.a.s) en ¢ok, hibere (denen Yemen’de mamul, ¢ubuklu) kumastan
giyinmemizi severdi.”
464 [bn Manzir, “Hibera” , 4: 158-159. ibnii’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 194; ibn Hacer,
Fethu’l-bari serhu Sahihi’[-Buhari, 10: 277.
465 Tbrahim Bayraktar, Hz. Peygamber’in Semaili, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 202.
468 Tbn Hacer, el- Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 10: 277; Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu Sunen-i Ebi
Déavdd, 11: 110.
57 Tbnii’l Esir, Usdii’I-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 194,
468 B(ihari, “Cenaiz”, 26, “Megazi”, 17.
469 B(ihard, “Mendakibii’l-Ensar”, 28, “Libas”, 18.
470 Bayraktar, Hz. Peygamber’in Semdili, 202.
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4.3.5. Hamisa

“Hamisa” yiinden ve kildan dokunmus kumaslardan dikilen siyah renkli
giysidir.*"* Ibnii’l-Esir ipekten de olabilecegini belirtirken siyah olmasmi zarfri
gormiistiir. Yoksa hamisa isminin verilemeyecegini belirtir.*’? Tbn Manzar (6. 711/1311)
bunlara ilave olarak hamisa giysisinin zenginlik belirtisi oldugunu dile getirirken onu

ancak yiiklii servet sahibi olan kimselerin giyebilecegini kaydetmektedir.*’3

Nevevi hamisanin koyun yiinii veya deve tilylinden yapildigini belirtirken
iizerinde kare seklinde (alem) sekillerin bulundugunu zikretmektedir. Yine ibn Hacer
hamisay1 iizerinde ¢izgi bulunan kare seklindeki elbisenin adi olarak zikrederken

iizerinde motifi olmayan elbiseye de “Enbiyaciyye” ismi verildigini zikretmektedir. 4’4

Restlullah (s.a.s.) hamisay1 kullandigi birgok rivayetlerle bizlere nakledilmistir.
Bunlardan Hz. Enes’in (r.a) rivayeti sdyledir: “Ummii Siileym, dogum yaptiginda “Ya

Enes su ¢ocuga bak, yarin tahnik*™

icin Rastlullah’a gotiirecegim. O zamana kadar bir
sey olmasin” dedi. Sabahleyin c¢ocugu Rastlullah’a gétiirdiigiinde Rastlullah’in
bahgede {lizerinde “Huveytiyya hamisasini” giymis fetihten elde edilen develeri

damgaladigini gordii. 4"

Bu hadiste karsimiza Hamisa elbisesisin bir ¢esidi olan huveytiyya hamisasi
cikiyor. Kaynaklarimizda Huveytiyya’'nin Huveyt adi verilen bir kabile veya mevki
oldugu bildirilmektedir. Bunun degisik okunuslari da bulunmaktadir. Huveyniyye veya
cuveyniyye gibi.*’” Hamisa giysisiyle ilgili olarak diger bir rivayet de sdyledir: Safvan
b. Umeyye (r.a) s0yle bir olay anlatmaktadir: “Mescitte hamisami bagimin altina yastik
yaparak uyurken biri gelip hamisami ¢aldi. Sonra hirsiz yakalanarak Rastlullah’a (s.a.s.)

gotaralda. Hz. Peygamber elinin kesilmesini emretti. Ben de ortaya atilarak “30 dirhem

471 Ibn Manzir, “Hamisa” md., 7: 31; ibnii’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 322.
472 Tonu’1-Esir Usdii’I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 322.
473 [bn Manzir, “ Hamisa” md., 7: 31.
474 Nevewvi, el-Minhdc serhu Sahih -i Muslim 14: 98-99; Tbn Hacer, el- Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 10: 277.
475 Tahnik: Yeni dogan ¢ocuga hurma v.s tath bir seyi ¢igneyerek agzmna vermektir. Bunu Salih bir
kimsenin yapmas1 daha iyidir. Hz. Aise (r.a): “yeni dogan ¢ocugun hz. Peygamber’e getirilip duasinin
alindigim1 ve hurmayi mubarek agzinda ¢igneyerek suyunu bebege verdigini” nakletmistir. (Buhari,
“de‘avat”, 3; Ibn Mace, “Taharet”, 77)
476 Miislim, “Libas”, 30; Ahmed b. Hanbel, Misned, 3: 106.
477 Nevevi, el-Minhdc serhu Sakih-i Mislim, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 14: 98-99.
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icin mi kesilecek, ona sattim veya hibe ettim” dedim. Restlullah “o halde bana ni¢in

getirdin?” cevabini verdi.*’®

Restilullah’a tizerinde siyah desenlerin bulundugu hamisa getirildiginde “Bu
elbise kime layiktir?” diye sorar. Cemaét susar. Restilullah Ummii Halid’in (r.a)
cagiriimasini ister ve Ummii Halid geldiginde ona bu elbiseyi giydirir “Sirtinda eskisin,
Allah onun yerine sana yenisini versin!” seklinde dua eder. Desenlere bakarak “Ey

Ummii Halid giizel oldu, giizel oldu!”*"® buyurdu.

Bu hadis, hamisa hakkinda bize vasif bildirmektedir. Bunlardan birincisi
elbisenin degerli olusudur. ikinci ise hamisanin renginin siyah olusudur. Hamisa ile ilgili
olarak bagka bir hadiseyi de Aise (r.a) rivayet etmektedir: Hz. Peygamber, iizerinde
desenleri bulunan bir hamisanin iistiinde namaz kilarken gozii desenlere takildi. Namaz1

bitirince: “Bu hamisay1 Ebéi Cehm’e gétiiriin, neredeyse namazimi terkediyordum.”4%°

dedi.
4.3.6. Kamis

“Kamis” lagat kitaplarinda bir tiir giysi olarak belirtilip (=) fiilinden geldigi

zikredilmektedir. Ayrica kilif manasina da gelmektedir. Viicudu o6rtmesinden dolay1 da

“Kalbin kilifi” (<& wte) diye adlandirilmagtir, 48

Kamis ismi Kur’an’da da gegmekte olup Hz. Yusuf’un (a.s.) kardeslerine hitap
ederek: “Benim su kamisimi gotiirlin, babamin yiizline siirlin ki goézleri acilsin.” (el-
Yusuf 12/93) seklindeki sozleri yer almaktadir. Bu Hz. Yusuf’un (a.s.) kamis giydigini,
ayrica kullaniminin ¢ok eski zamanlara dayandigini gostermektedir. Araplarin kamis

dedikleri giysi; elbisenin altina giyilen iki kollu ve 6nii kapali olan kiyafettir.*82

Haydar Hatipoglu da “Basin rahat¢a gegebilecegi, yaka kisminin asagisi

tamamen kapali, uzun gdmlek veya erkek entarisidir.” seklinde tarif etmektedir.*®®

Kamis pamuktan imél edilebilir. Yinden imal edilmez. Zira pamuk yiin gibi bedeni

478 Ahmed b. Hanbel, Musned, 3: 401.

479 B{ihar, “Libas”, 22-32.

480 B(ihari, “Salat”, 14.

“81 fbn Manzir, “Kamis” md., 7: 82; Ibnu’1-Esir, Usdii’I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 3: 276.

482 Miibarekfiiri, Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekfiiri, Tuhfetii 'I-ahvezi bi

serhi cdmi 7 ’+-Tirmizi, (Paris: ts.), 3: 62.

483 Haydar Hatipoglu, Stinen-i /bn Mdce Terciime ve Serhi, (Istanbul: Kahraman Nesriyat, 2013), 9: 253.
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sarmaz ve terletmez. Yiin ise bedeni sararak terletir, sonunda rahatsiz edici kokular
cikartir.*®4

Hz. Peygamber’in en fazla sevdigi giysinin kamis oldugu rivayet edilmistir.*°

Onun kulland1g1 kamis sOyle tarif edilmistir: “Pamuklu dokumadan imal edilmis olup
kollar1 bileklerine kadar ulasirdi.*® Etegi (belden asagisi) ise pek fazla uzun degildi.*®’
Peygamberimizin bu elbiseyi giymesinin ve sevmesinin sebeplerini Sevkani séyle
aciklamaktadir: “Kamis bedeni izar ve ridadan daha kolay orter ve baglamak gibi bir
derdi yoktur. Ayrica pamuklu dokumadan dikilmis olmasi onun daha hafif ve ucuz
olmasmi saglamistir.”*® fbn Kayyim el-Cevziyye kamis hakkinda sunlan
zikretmektedir. “Bizim zamanimizda kollar1 genis ve uzun kamis ¢ikti. Hz.
Peygamber’in ve sahabenin giymedigi bir kamistir. Bu durum O’nun siinnetine

muhalefettir. Kibire yol agabileceginden dolay1 ciizligi siiphelidir.”*%

Ibn Kayyim’in yukaridaki sézlerinden Hz. Peygamber dénemindeki kamisle
kendi donemindeki kamis modellerinin farkli oldugu anlasilmaktadir. Arada gegen bu
zamanda kamis modeli degismis ve farklilasmistir. Yine Ibn Kayyim’in bu sozlerini
onun siinnet anlayigini gostermesi agisindan 6nemli buluyoruz. O kendi déneminde
kullanilan kamis modelinin farklilasmasindan dolayr giyilmesine siipheyle
yaklasmaktadir. Ibn Kayyim degisen bu giyim seklinde, kibir endisesinden dolay1

giymeyi ¢ok uygun gérmedigi anlasilmaktadir.

Kamis bazen ipekten de yapilabilmektedir. Nitekim; Ziibeyr b. Avvam ve

Abdurrahman b. Avf’in Restlullah’a gelerek kendilerinde bit veya uyuz hastaliginin

ortaya ¢cikmasindan dolayi ipek gémlek giymek istedikleri rivayet edilmistir.°

484 Mubarekfiri, , Tulfetii'[-ahvezi bi serhi cAmi i’t-Tirmizi, 3: 62.
“85 Ep(i Davad, “Libas”, 3; Tirmizi, “Libas”, 28; Ibn Mace, “Libas”, 8.
486 Thp Sa ‘d, Tabakat, 1: 355.
487 Mubarekfri, Tuhfetii’I-ahvezi bi serhi cami i’t-Tirmizi, 3: 62; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii 'l-me ‘Gd
fi hedyi hayri'I- ‘ibad, 1: 34.
488 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Neylii 'l-evtdr serhu Miinteka l-ahbdr, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, ts.), 2: 108.
89 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'I-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibad, 1: 36.
4%0 Ahmed b. Hanbel, Misned, 3: 122-192.
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4.3.7. Burnus

“Burnus” veya bornos bas ile birlikte ciibbe gibi viicudu oOrten elbiseye
denilmektedir.*®! Cevheri bornosu uzun kalansuve olarak anlamaktadir.*? Guniimiiz
sarihleri de baghig1 gévde kismina bitisik olan ciibbe veya kaftan gibi bir elbise oldugunu

soylemislerdir.*%3

Bu elbiseyi kadinlarin da giydigi belirtilmistir. Peygamberimiz déneminde de
kullanilan elbiselerden oldugu bilinmektedir.*** Enes’in (r.a.) hazz’dan sar1 renkli bir
bornos giydigi rivayet edilmistir.*®® Bu rivayetten Enes’in sar1 renkli kiyafet giyme
konusunda bir endisesinin olmadigin1 anlamamiz miimkiindiir. Rivayette gecen “Hazz”
deve kilindan dokunan elbise diyenler olmakla birlikte Ibrisimden dokunmus elbise

oldugunu sdyleyenlerde bulunmaktadir.*%

Bornosun giinliik giyeceklerden olmasi da muhtemeldir. Ciinkii ihrama girecek
olan bir kimsenin giymesinin yasak edildigi elbiseler iginde sayilmistir.**” ibn Omer’in
(r.a) soguk kis gecelerinde mevlasi Nafi‘ (r.a) den iizerine birsey atmasini istediginde O
bir bornos atmistir.**® Yine bazi sahabilerin hadis rivayet ederken bornos giymis
olduklar1 nakledilmistir. Semdiire b. Ciindeb’in (r.a) hadis rivayeti esnasinda sar1 renkli

bornos giydigi ve bornosun bas kismini agtig1 haber verilmistir.*%°

Yukarida anlatilanlara ragmen bu elbisenin giyilmesinin mekruh oldugu da
sOylenmistir. Bunun sebebi de bornosun hazz adi verilen bir kumastan yapilmasidir.
“Hazz” 1 ibrisimle dokunmus oldugudur. Bir grub insan Imam Malik’e (6.179/795)
bornos giymenin hiikmiinii sorduklarinda mekruh oldugunu sdylemistir.5° Bunun

sebebi soruldugunda ise “rahip veya papaz” elbiselerine benzediginden” diye cevap

1 Tonu’1-Esir, Usdii I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 84.

492 fonu’l-Esir, Usdii ‘I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sah@be, 1: 84; Kastallant, Irsddu’s-sart serhi Sahihi’l-Buhar?,

8: 423.

493 Ahmed Davudoglu, Sahis-i Miislim Terciime ve Serhi, (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1983), 11: 403.

4% Kastallant, frsddu’s-sdri serhu Sahihi’I-Buhari, 8: 426.

4% Byhard, “Libas”, 13.

4% Tbn Manziir, “Burnus” md., 5: 345; ibnu’1-Esir, Usdii 'I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1: 327; Kastallant,

Trsddu’s-Sari serhu Sahihi’lI-BUharT, 8: 428.

497 BOhari, “Ilim”, 53, “Salat”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 29, 34.

498 Ebu Daviad, “Menasik”, 15.

499 Miislim, “Tman”, 41.

500 {bn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-sahabe 10: 272; ‘Ayni, ‘Umdetii’I-kari serhu Sahihi’[-BOAArT, 21: 206.
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vermistir.>®! “Hazz” tiirii kumasdan yapilmis elbiseden hi¢ bahsetmemistir. Ibn Hacer
(6. 852/1499) ise bu elbiseyi giymenin («:s ..) hadisi kapsamina girmeyecegini

belirterek, onun mekruh sayilamayacagini zikretmistir.>%?

4.3.8. Sirval (Salvar)

Hz. Peygamber doneminde kullanildigi rivayet edilen diger bir giysi de sirvaldir.

Kelimenin ¢ogulu (<Jysm— Jsiw — 4s,) seklindedir. Lugat sahipleri sirval hakkinda iki

goriis belirtmislerdir. Bunlardan birincisi kelimenin Arapga oldugudur. Cevheri’nin (6.
393/1003) bu goriiste oldugunu goriiyoruz. ikinci goriis ise, kelimenin Farsca’dan
Arapga’ya gectigi ki, bundan dolay1 ¢ekiminin bulunmadigini zikretmislerdir. Buna
ilavaten Sirvalin “bedenin, gobekle diz kapaklar1 veya gobekle topuklar arasini orten

giysi” seklinde tarifi yapilmigtir.5%3

Sirval kullaniminin ge¢misi olarak hz. Mlsa’nin (a.s) Tar-i Sind’ya ¢ikarken
{izerinde sirval bulundugu rivayeti Tirmizi’nin “Siinen” adl1 eserinde yer almaktadir.>%*
Fakat bu hadisin sihhati hakkinda siipheler bulunmaktadir. Hadisin ravileri arasinda yer
alan Humeyd el-A‘rac (r.a), mechul bir ravidir. Nitekim Tirmizi bu hadisi “Garip” olarak
nitelendirmistir. Senedinde gegen Humeyd el-A ‘rac (r.a) adindaki ravinin nisbet isminin
zikredilmemesinden dolay1 karisikliga sebep oldugunu dile getirirken®® ayrica sdz

konusu olan ravinin isminde karisiklik oldugunu da ifade etmistir.

Ibn Ebi Hatim ise bu karigiklig1 sdyle agiklamaktadir: “Humeyd el-A ‘rac adinda
iki ravi bulunmaktadir. Bunlardan Humeyd Ibn ‘Ali el-A ‘rac miinker bir ravidir. Ikincisi
ise Humeyd b. Kays el-A‘rac’dir. Bu ise sika bir ravi olup Miicahid’in dostudur.”%%
Mubarekfiri’nin (6. 1353/1935) ayni hadisi Hakim’in Miistedrek’inde de bulundugunu
ve rivayet eden ravinin ise Humeyd Ibn Kays oldugunu haber vermektedir.’ Fakat
Hakim’in bunu yukarida zikrettigimiz yanlishk neticesinde kitabina almasi da

muihtemeldir.

501 Kastallant, Irsadu 's-sart serhu Sahihi’I-BOAArT, 8: 426.

592 Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 10: 272.

503 fbn Manzir “Sirval” md., 11: 334; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’I-BUAArT, 21: 306-307.
504 Tirmizi, “Libas”, 10.

505 Tirmizi, “Libas”, 4.

508 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3: 226

S07 Mubarekfdri, , Tubfetii’l-ahvezi bi serhi cAmi 7’t-Tirmizi, 3: 48.
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Sirvali Araplarin degil de Farshilarin giydigi bir giysi oldugunu kabul
ettigimizde hz. Misa’nin bu giysiyi giydigi biraz uzak bir ihtimal olmaktadir. hz.
Peygamber (s.a.s.) doneminde sirvalin bulundugu kesindir. Zira sahih olarak kabul
ettigimiz rivayetlerde sirvalin yer aldigim gormekteyiz.>®® Fakat Resilullah’n sirvali
giyip giymedigi hakkinda ise ihtilaflar bulunmaktadir. ibn Mace’de (6. 279/887) gegen

bir hadiste Peygamberimizin sirval satin aldig1 bildirilmektedir.>®

Saffan b. Umeyye’nin (r.a) hicretten 6nce (Mekke’de) Rastlullah’a sirval sattigi
nakledilmektedir. Yine baska bir hadiste de Stiveyd b. Kays su olay1 nakletmistir. “Ben
ve Mahrefe el-Abdi, Hecer’den®'® bir miktar elbise satin aldik ve Mekke’ye getirdik.
Rastlullah bizim yanimiza geldi ve bizimle sirval i¢in pazarlik etti. Biz de ona sirval
sattik. Yanimizda iicretle tartan bir tartict vardi ve O’na “Tartin1 tart ve agir yap”
dedi.”®'! “Resiilullah giymek icin sirval satin almistir” diyen Ibn Kayyim “Eger
giymeyecek ise niye satin alsin?” diyerek goriisiinii agikca ifade etmistir. Ayrica sahabe

Hz. Peygamber’in izniyle sirval giydiklerini de kaydetmekdirler.>!?

Ahmet b. Hanbel’in Miisnedin’de yer alan bir hadiste EbG Hiireyre’nin(r.a)
abdest almak i¢in kamisin altindaki sirvalin pagalarini sivayip sonra da abdest aldig1
rivayet edilmistir.>® Ayni sekilde Ibn Abbas (r.a) da sirval giymenin miistehab oldugunu

soylemektedir.®

Neyli’l-Evtar’da ise Restlullah’in sirval giyip giymedigi konusu tartisilmis ve
bu konuda bazi alimlerin giymedigine dair olan goriisleri nakledilmistir. Nevevi,
Tezhibu’l-Esma ve’l-Lugit adli eserinde hz. Osman maddesinde “Hz. Osman ne
cahiliye doneminde ne de miisliiman olduktan sonra 6liinceye kadar sirval giymemistir.

Onlar hz. Peygamber’e ittibada bizden daha ¢ok arzulu olduklar1 halde bunu

508 B{ihari, “Libas”, 14; Miislim, “Hacc”, 1; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1: 224.
509 [bn Mace, “Ticaret”, 34; Ebi Davud, “Buyd ", 7.
g 1E G5 e 8 gl B3l 0 s 5155 &G o B on 2 i Gial) 55 OF Lils 106 B 3 05 ey

el oot s sy &y g el
510 Hecer: Bahreyn’de bulunan bir sehirdir. Hamevi, Mu ‘cemu ’I-Buldan, 5: 593.
511 Tbn MAce, “Ticaret”, 34; Ebi Davad, “Buyd ", 7.
512 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’'l-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibad, 1: 35.
513 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 400.
514 Kastallan?, Irsddu ’s-sdri serhu Sahihi’l-BOkArT, 8: 437.
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kullanmamislardir. Bu konuda Ebi Hiireyre’den (r.a) gelen bir rivayet olsa da isnadinin

gergekten zay1f” oldugunu zikretmektedir. 5%

Nevevi’nin bu sozleriyle sirval giymeyi ¢ok uygun goérmedigini sdyleyebiliriz.
Buna delil olarak da hz. Osman’in hayatin1 6rnek gostermektedir. Konu ile gelen
rivayetleri de zayif gormektedir. Fakat Restilullahin pazardan sirval satin aldgi rivayetini

nakletmektedir.516

Uydurma hadislerin bulundugu mevzuat kitaplarinda sirval ile ilgili hadisler de
yer almistir. Bunlardan Ebii’l Ferec (6. 597/1201) Ibnii’l-Cevzi’nin Kitabu’l-
Mevziiat’inda 6zel bir bab dahi bulunmaktadir. Bu babda uydurma oldugunu sdyledigi
hadisler sunlardir: “Biz Hz. Peygamber ile aligverise ¢iktik. Bez satan saticinin yaninda
oturduk. Hz. Peygamber dort dirheme sirval satin aldi. Carsi ahalisi de toplanmisti.
Tartic1 elbiseyi tartiyordu. Hz. Peygamber tarticiya “Tartin1 agir yap!” dedi. Eba
Hiireyre “Ya Rastlallah siz sirval giyer misiniz?” deyince de hz. Peygamber “Ben
hazarda ve seferde gece ve glinduz sirval giyerim. Clnki ben értinmekle emrolundum.

Sirvalden daha iyi 6rten bir sey de bulamadim.”®!” buyurdular.

Ebu’l-Ferec bu hadis hakkinda “Hadis sahih degildir” demektedir.®'® Diger
muhaddisler de hadisin zayif oldugunu séylemislerdir.!® Sebebi ise hadisin isnadinda
yer alan Yusuf b. Ziyad adindaki ravinin daha dnce gegen hadisde oldugu gibi ayn1 ismi
tasiyan iki ravi bulunmasidir. Nitekim bunlardan birinin sika digerinin ise miinkeru’l-
hadis ehlinden oldugu bildirilmistir.?® Ayrica Ibnii’l-Cevzi séz konusu ravinin batil

oldugunu zikretmistir.>?

Bu rivayet baglaminda dikkatimizi ¢eken diger bir husus Ebii’l-Ferec ibnii’l-

Cevzi’nin haberlerin  dogrulugunu arastirirken ravilerine bakip ona gore

515 Nevevi, Tehzibu’l esma’ ve l-lugat, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, trhz.), 1: 325, Sevkani, Neylu 'I-
evtar, 2: 106.

516 Tbn Mace, “Ticaret”, 34; Ebti David, “Buyi *”, 7; Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Mislim, 1: 325.
517 Tbnii’l-Cevzi, Kitabii’l-mevd( ‘at, Beyrut: Daru’l-Fikr, trhz., 3: 47; Sevkani , Neylii’l-evtar serhu
Munteka 'I-ahbar, 2: 106; Heysemi, Mecma i’z-zevd ’id, 5: 122.

518 Thnii’]-Cevzl, Kitabii’l-mevd at, 3: 47.

519 Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe 10: 272-273; Kastallant, Irsddu ’s-sari serhu Sahihi’l-BOAArT,
8: 437.

520 Thn Ebi Hatim, Kitabii 'I-cerh vet-fa ‘dil 9: 222.

521 {pni’l-Cevzl, Kitabii’l-mevdQ at, 3: 47.
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degerlendirmede bulunmasidir. Haberin mana olarak dogru olup olmadigina ise hig

deginmemektedir.

Bagka bir haber de soyledir: Sa‘d b. Ta'rif (r.a) rivayet etmektedir: “Restlullah
ile Medine bolgesinde yiiriiyorduk. Bir kadin esegiyle geciyordu. Eseginin yularini
tutmasiyla birlikte diistli ve bagirdi. Restlullah avret yerlerinin agilmis olabileceginden

cekinerek hemen yizuni cevirdi. Ben:
-Ya Rastlallah sirval giymisdir dedim. Hz. Peygamber bunun Uzerine;
-Allah sirval giyenlere rahmet etsin’>?? buyurdu.

Ibnii’l Cevzi bu hadis hakkinda “Asl yoktur”, ravi hakkinda ise “O meshur
‘ebatil (hadis uyduranlar)’dandir.”®?® diyerek hadisin mevzi oldugu hiikmiine

Varm1§t1r.524

Sirval hakkinda sonug olarak sunlari s6ylememiz mimkunddr. Hz. Peygamber
déneminde bu giysi bulunmaktaydi ve bilinmekteydi. Muteber hadis kitaplarinda bir
yandan ihrama girmek isteyen kimsenin giyemecegi kiyafetler arasinda sirvalin de
bulundugu bildirilirken diger yandan izari bulunmayan kimsenin sirval giymesi de
tavsiye edilmistir.’® Sirvalin dil bilginleri tarafindan Arap Diline ait olmadigmnin
sOylenmesi ise Arap Kiiltiirline ait olmadiginin bir delili sayilabilir. Bunu tabiat sartlar
ile agiklamamiz miimkiindiir. Arap yarimadasinda asir1 sicaklarin yaganabildigi bir iilke
olmasindan dolay1 genis ve rahat elbiseler geleneksellesmistir. Bu nedenle sirvalin
kullanim1 Arap Toplumu arasinda yayginlasmamis olabilir. Hatta Hz. Osman’in (r.a)

O0mri boyunca sirval giymemeside buna drnek verilebilir.

Sirvalin bir kiyafet olarak Islam kiiltiiriine ters olmadig1 kanaatini tasimaktay1z.
Ciinkii giyimde amag viicudu orten ise sirval 6zellikle erkekler i¢in uygun bir kiyafettir.
Bu nedenledir ki Resilullah (s.a.s.) yasaklayict bir hadisi bulunmamakta, hatta tesvik
edici hadisleri yer almaktadir. Bu konuyla ilgili olan mevzu hadisler ise Mevzuat

sahiplerinin zikrettikleri gibi ravilerin isimlerinin karigmasindan kaynaklanmaktadir.

522 Heysemt, Mecme ‘u 'z-zevdid ve menbe ‘u’l-fevdid, 5: 122.
523 Abdullah Aydiml, Hadis Istilahlar: Sézliigii, (Istanbul; Timas Yayinlari, 1987), 42. Batil, Mevzu hadis
anlamidadr.
524 Heysemt, Mecme ‘u 'z-zevdid ve menbe ‘u’l-fevdid, 5: 122.
525 B(ihari, “Libas”, 14, “Libas”, 37; Miislim, “Hac”, 1.
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Ibn Mace ve Ebfi Daviid’un Siinen’lerinde yer alan ve Restlullah’in, sirval satin aldigini
bildiren rivayetler bulunmaktadir. Eger bu hadisler zayif bile olsalar uydurmalara gore

yine de daha sahihdirler.
4.3.9. Sarik ve Kalansuve

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda da basi sicaktan koruyan bagliklar da

gorulmektedir. Bunlara (s,..s) (kalansuve) ve (isls) (sarik) adi verilmistir. Kalansuveyi

lugat kitaplar1 “bas giysisi” olarak belirtseler de “herkese malumdur” deyip tarifine

girmemislerdir.®® Sarig1 Ibn Manzur “bas giysisi” (4} ) olarak tanimlamaktadir.

Kelimenin ¢ogulu (stes — asles) seklindedir.>?’

Kalansuve erkekler tarafindan kullanilan, giiniimiizde takke veya kiilah
diyebilecegimiz bir tiirden oldugunu gérmekteyiz. Bunu Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
(6. 751/1350) su sozlerinden anlamaktayiz: “Allah Rasulii bazen sarik sarar ve sarigin

altina kalansuve giyerdi. Bazen de sariksiz kalansuve giyerdi.”*?® demektedir.

Allah Rastliiniin (s.a.s.) sarik kullandigina dair sahabeden pek cok rivayet
bulunmaktadir. Bunlarin i¢inde en ¢ok nakledileni Mekke’nin fethi sirasinda kullandig:
siyah sarig1 anlatan rivayettir.>? Hatta Nesai bu sarig1 “Harkaniyye” diye isimlendirerek
rivayet etmistir.>3® Veda hutbesinde de Allah Rasiliiniin basinda sarik bulunuyordu.®3!
Sarigin ne sekilde sarilacagini ifade eden rivayetler de hadis mecmualarinda yer almistir.
Bununla ilgili olarak Abdurrahman b. Avf (r.a) su olay1 haber vermektedir: “Rasiilullah
bana sarik sard: ve uclarini arkamdan ve éniimden sarkitt1.”*3? Sarik sarma sekli ile ilgili
bir diger rivayetde “Ibn Omerin rivayetidir ki; Hz. Peygamber basina sarik sardig1 zaman

iki omzunun arasina sarkitirdi.””>32

Sarik ile ilgili diger bir konu da sarigin faziletine dair olan mevzu hadislerdir. Bu

rivayetlerden “Sarikla kiliman namaz sariksiz kilinan namazdan yetmis kere daha

526 [bn Manzir, “Kalensiive” md., 6: 181.

527 {bn Manzir “Sarik” md., 12: 424-425.

528 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibad, 1: 34.
529 Miislim, “Hacc”, 83; Tbn Mace, “Libas”, 14; Ebt David, “Libas”, 21.
530 Nesai, “Zinet”, 108.

531 Miislim, “Hacc”, 83; Ibn Mace, “Libas”, 14.

532 Ebi David, “Libas”, 21.

533 Tirmizi, “Libas”, 22.
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faziletlidir.” hadisin rivayetinin mevzi oldugu Aliyyi’l-Kari’nin el-Esraru’l-
Merfiia’sinda zikredilmistir.>** Yine sarikla ilgili diger bir rivayet de “Sarik takarsaniz
hilminiz (yumusak huylulugunuz) artar” mevzd hadisidir. Bu hadis ibnii’l-Cevzi’nin
Mevziiat’inda yer almis ve ravilerinin yalanci oldugu sdylenmistir.>*® Fakat ayni rivayeti

Hakim Miistedrek’in de sahih oldugunu bildirmistir.>®

Ayrica Siiyiti’nin el-Camiu’s-Sagir adli eserinde sarigin faziletine dair mevzi
hadisler bulunmaktadir.>®” Hadis oldugu sdylenilen ama aslinda mevzi oldugu birgok
mevziat miiellifince agik¢a ifade edilmis olan s6zler sunlardir: “Sarik Araplarin tacidir.”
“Sarikla kilinan namaz, sariksiz kilinan namazdan yirmibes derece daha faziletlidir.”
“Sarikla kiliman Cuma Namazi, sariksiz kilinan Cuma Namazindan yetmis derece daha
efdaldir. Sarikla kilinan iki rekat namaz, sariksiz kilinan yetmis rekattan daha
faziletlidir.” Ay sozler Aliyyii’l-Kari’nin Mevzuat’inda mevzai hadis olarak

zikredilmistir.>®

Biitiin bu rivayetler baz1 miisliimanlarin sarik takmanin faziletli oldugu goriisiine
yonlendirmistir. Kalansuve ile ilgili rivayetlere gelince hadis mecmualarinda yer alan bu
nakillerde geliskiler bulunmaktadir. Séyle ki; Ebei Daviid ve Tirmizi’de Ali ibn Rukane
babasindan sdyle rivayet etmektedir: “Rukane hz. Peygamber ile giiresti. Peygamber
onu yendi ve sOyle dedi: “Bizimle miisrikler arasindaki fark kalansuve iizerindeki
sariktir.”®3 Azimabadi de hadis ile ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir: “Miisliimanlar
kalansuve giyip lizerine sarik takarlardi. Sadece kalansuve takmak ise miisriklerin
adetidir. Allah Rasilii sarigin altina kalansuve takardi sariksiz kalansuve taktigi

goriilmemistir. >4

Miisliimanlarin kalansuve ve sarik kullandiklarin1 anlatan bir s6z de Hasan el-
Basri’nin su soziidiir: “Baslarinda sarik ve kalansuve bulunan bir topluluk secde

ediyorlardi.”®* Ibn Abbas da (r.a) kisinin namaz kilarken yapabilecegi hareketleri

534 Al el-Kari, Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Esrdru’I-merf( ‘a
li’l- ahbadri’l- mevdi a, thk. Muhammed es-Sabbag, (Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1986), 234, 235.
535 Tbnii’l Cevzi, Telbisi iblis, thk. Eyman Salih, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 3: 45.
536 Hakim, Mustedrek, “Libas”, 4: 193.
537 Suyath, el-Cami ‘u’s-sagir fi Ehddisi’l-Besir ve 'n-Nezir, (Misir: Matbaatu’l-Meymeniyye, ts.), 2: 59
5% Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfl ‘a li’l- ahbdri’l- mevdl ‘a, 234-235.
5% Ebd Daviid, “Libas”, 21; Tirmizi, “Libas”, 42.
540 Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu Sunen-i Ebi Davad, 11: 129.
541 B(ihard, “Salat”, 23.
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anlatirken, namazda kalansuvesi diisen bir miisliimanin eliyle onu yerine koyabilecegini
belirtmektedir.>*? Yine ibn Abbas’in su sozleri Avnii’l-Ma‘bud’da yer almistir: “Hz.
Peygamber sarigin altina kalansuve giyerdi. Bazen sariksiz giyer, bazen de kalansuvesiz
sarik sarardi. Kalansuveleri Yemen isi olup beyaz renkli idi. Bazen kalansuvesini namaz
kilarken ¢ikarir ve dniine sutre yapardi”®*. Omer’in (r.a) rivayetinde Rastlullah’in sdyle
dedigini isittim: “Sehitler dorttiir. Diismana kars1 Oliinceye kadar savasarak Allah’a
verdigi sOzii yerine getiren sadik bir miimin kendisine ahirette halkin goézlerini soyle
kaldirip iste odur dedigi kisidir.” derken bagini dyle kaldirdi ki kalansuvesi diistii. Fudale
(r.a) (hadisin ravisi): “Diisen kalansuve Restlullah’in m1idi? yoksa Omer’in kalansuvesi

miydi bilemiyorum?°** dedi.

Sonug olarak; Allah Rasilii kalansuve ve sarik kullanmistir. Hatta kalansuvesi
beyaz renkli olup Yemen isi idi. ibnii’l-Esir, Hz. Rastlullah’in (s.a.s) sariginin isminin
“es-Sehab” oldugunu zikretmektedir. Avnii’l-Ma 'bid’da miisriklerin sadece kalansuve

kullandiklar1 dile getirilmis ise de bunun zayif bir rivayet oldugu da zikredilmistir.>*°

542 Buhari, “Salat”, 1.

543 Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu Sunen-i Ebi Davad, 11: 130.

54 Tirmizl, “Fedailu’l- Cihad”, 14.

545 Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘biid serhu Stinen-i EbT David, 11: 130.
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SONUC

Insanligin atasi olan, ilk peygamber ve ilk insan Adem’den (a.s) beri biitiin
insanlarin bir sekilde ortiindiikleri, biitiin semavi dinlerde ve toplumlarda tesettiir
kavramimin var oldugu, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse diger kutsal kitaplarda
gecmektedir. Ancak biitiin dinlerde oldugu gibi Islamda da &rfiin 6nemli bir yeri
oldugundan ve bu durum tesettiir meselesine de yansidigindan dolay1, tesettiiriin sekli
ve amaci bolgeden bolgeye, toplumdan topluma farklilik gostermistir. Farkli devlet veya
sehirlerde, hatta ayni1 devletin sinirlart i¢indeki degisik yerlesim merkezlerinde, iklim
sartlar1 ve kiiltlirlerin degismesiyle “6rf” devreye girmis tesettiirde de baz1 degisiklikler

olmustur.

Giysiler insanlar1 tanima bakimindan en 6nemli bir aragtir. Ciinkii giysiler en
basta kisinin erkek mi kadin m1 oldugunu, hangi milletten oldugunu, hatta yasamakta
oldugu bolgeyi, hangi dinden oldugunu, kiiltiir yapisini, toplum icindeki yerini, 6zel
zevklerini v.s. ortaya cikarir, belli eder. Ortiinmek veya yerine, zamanina ve sartlarina
gore giyinmek, yerine getirilmesi gerekli olan din1 bir vecibe oldugu gibi, ahlaki ve fitri
acidan da insan i¢in gerekli olan ve insan1 tamamlayan ¢ok 6nemli bir unsurdur. Zaten
insanin ¢iplaklik duygusu sebebiyle ortiinmesi, avret yerlerini 6rtmesi ve durumuna gore
giizelce giyinmesi onun Ozelliklerindendir. Bunun i¢in giysiler insanin kimligini ve

karakterini ortaya ¢ikaran en etkili ve miikemmel bir gostergedir.

Islam dini, fitrat dini olup, avret yerlerini 6rtmek de insanin yaratilisinda asli
olarak bulunmakta oldugundan, fitratini gesitli giinahlarla degistirmemis her bir insan,
haya duygusu sebebiyle oOrtiinme ihtiyaci hisseder. Seytanin ve nefsi hevasinin
saptirmasma son derece meyledici olan Insanoglu, tesettiir hususunda basibos
birakilsaydi, toplumda aile diye bisey olmaz, ebeveynden bahsedilemez, bu nedenle de
insan tiiriiniin bekas1 imkansiz hale gelebilirdi. Iste bu nedenle, Allah’u Teala ezeli
ilmiyle, baz1 insanlarin fitratinin saf bir halde kalmay1p, seytana uymakla bozulacagini,
hayri-serri karistirip, 6zellikle kadinlarin agilip sagilmaktan zevk alacagini ve bu sekilde
toplumda fitne sebebi olacaklarini bildigi i¢in, tesettiir ahkamini insanlara birakmayip,

Olctilerini de Kur’an-1 Kerim’de bizzat kendisi belirlemistir.
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Tesettiir kavrami, devirlerin degismesiyle birlikte sosyal hayatta muhtelif
siniflardan insan gruplari arasinda dini, kiiltiirel, mesleki, astlik ve {istliik simgesi olarak
rumuz ve timsal olarak kabul edilmistir. Bilhassa basortiisii ¢ogu zamanlarda
kisitlanmislik ve soyutlanmiglik tehlikesine maruz kalmis, ona isnad edilen muhtelif
remizler artis gostermistir. Kur’an aslinda gegmisten gelen ve alisila gelmis giyim
kiltirii alaninda farkli bir yenilik icad etmekten ziyade, giinliik yasamda zaten
kullanilan kiyafetlerin nasil kullanilmas: gerektigi konusunda ikazlarda bulunarak bir
diizenleme yoluna gitmistir. Nitekim tesettiir ve 6zellikle kadinlarin basortiisii kiiltiiri

insanoglunun yaratilis1 kadar eskiye dayanan bir eylemdir.

Cagimizda da mevcudiyetini devam ettiren basortiisii uygulamasi, biitiin ilahi
dinlerin sosyal yapisinda bulunmus ve kutsal kitaplarin igeriklerinde muhtelif isimlere
isnad edilerek yerini almistir. Ayetlerde kadinlara ve erkeklere ayr1 ayri hitab edilmis,
dini bakimdan gostermeleri ve gizleyip 6rtmeleri gereken uzuvlarini genel manada tayin
etmistir. Kur’an ve Siinnet, nikdh miiessesesini iffet olgusu icin, tek mesru yol olarak
belirlemis, nikahli olmayan erkek ve kadinin birbirine bakisi, bedenlerinin temasini ve

cinsel tatminlerini iffet kavramina aykir1 kabul ederek haram saymustir.

Kur’an, mii’minlerin takinmalarinin dini bir zaruret olarak gosterdigi iffet
kapsaminda, miisliiman kadinlarin siislerini agiga ¢ikarmamalarinin yani sira, o siislerin
bilinmesi i¢in de ayrica higbir ugrasta bulunmamasim sart kosmaktadir. Ozellikle de,
Resulullah’in (s.a.s) bu mevzu ile alakali hadis-i seriflerini uygulayan sahabenin
yasantisi, Islam’in “iffetli mii’'min” goriisiine ait, cok 6nemli bir sembol ve 6rnek

olmustur.

Tesettiir, tek olarak iffetin gdstergesi sayilmasa da, Islam’m diger ahlak
kurallariyla beraber, bir nebze vazgegirici ve engelleyici bir dnlem olarak, sadece
islam’da degil de biitlin dinlerde etkisini slirdiirmiistiir. Zaman i¢inde, kadini, sosyal
hayattaki fitnenin asil kaynagi gorerek, toplumda meydana gelen herbir kargasay1 onlara
yukleyen fikir yapisi, tesettiir meselesinde de asiriya kagmis, kadin1 sosyal yasamdan
soyutlamis, evinin en kuytu kdsesine itmistir. Kilik kiyafet hususunda birtakim ikazlarda
bulunan Allah ve Restl’iiniin maksatlarinin aslinda bu olmadig1 ayet ve hadislere ve

sahabe devrine bakildiginda anlasilmaktadir.
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Kur’an’in o6ziindeki anlayisda, tesettiir, kadinin hiirriyetine vurulmus bir
kisitlama ve yaptirim ya da bir baski manasi tagimamaktadir. Bilakis, art niyetli
erkeklerin muhtelif cinsel satagmalarindan kadinit muhafaza eden bir kale ve siper
konumunda olup sosyal yasami felce ugratan, her tiirlii anarsinin kaynagi olan zinanin
Oniine set olarak ¢ekilmis asli tedbirlerdendir. Aslinda Kur’an-1 Kerim, kadinla erkegi;
imanda, takvada, teslimiyette ve sevaba nail olmakta ayn1 mertebeye yiikseltmis, daha

onceki devirlerde bir esya gibi degersiz goriilen kadina hak ettigi serefini idde etmistir.

Islam hukukgular1 Kur’an-1 Kerim’de yer alan tesettiirle alakali Ayetlerde setr-i
avretin farz olmasi hususunda alimler ittifik etmislerdir. Fakat 6rtinme konusu iki
acidan ele alinmustir. Birincisi, insanin ibadet esnasindaki ortiinme sekli, ikincisi ise,
toplum i¢inde iken gereken oOrtiinme seklidir. Her iki durumda da cinsiyet ayrimi
yapilmadan kadin ve erkek biitiin herkesin, avret yerlerini 6rtmesi konusunda hicbir

ihtilaf bulunmamaktadir.

Miisliimanin vazifesi bu konuda, nefsani isteklerini 6n plana ¢ikarmayip, dininin
gosterdigi dogrultuda yasantisina ¢eki diizen vermektir. Kur’an’in yasakladigi seyleri,
cagdaslik adma eyleme gecirmek, hi¢cbir miisliimana yakigmayan bir tutum olmasinin
yaninda, ayrica dindar olmak adina, dini yasantinin, hayatin disinda kalmasina sebep
olacak tavirlar sergilemesi de sakincalidir. Kur’an’in, hiikiimlerindeki kolaylastirici ve
fitrl kaideler, tesettiir emrinde de gozlemlenmekte; kadinin dogal ihtiyaclari igin,
gostermesi gerekli olan el, yiiz ve ayaklarinin gizlenmesi istenmemekte; ayrica birtakim

mecburiyet gibi hallerde de gereken kolaylik saglanmaktadir.

Kur’an ve siinnetin her bir emri, hayatimiza tatbik etmemiz i¢in ta’yin edilmis
olup, lstesinden gelemiyecegimiz ve uygulamaktan aciz kalacagimiz sekilde, hayatin
gerceklerine ters diismemektedir. Bu nedenle biz Miisliimanlara diisen en 6nemli
sorumluluk, kendi nefsani isteklerimizi din olarak benimsemek degil, bilakis yasam
tarzimizi, dinimizin dogrultusunda diizene koymaktir. Dinimizce yasak olan ve haram
kilinmis yasam tarzin1 benimsemek, hi¢bir Miisliiman i¢in uygun olmadigi gibi, diger
taraftan giiya dindar olmak adina, islam kiiltiiriiniin sosyal hayattan soyutlanmasina

sebeb olacak sekilde bir hayat tarzi da mahzurludur.
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Sonug olarak; bizden asil istenen ve zaruri olan tesettiirdiir; nasil, ne sekilde ve
hangi elbiselerle ortinmesi meselesine gelince, Islami lgiilerin dogrultusu ve sinirlart

icinde olusacak tercihe ve ayni1 zamanda da 0 bélgenin 6rf ve adetine birakilmstir.
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Nalin, Ayakkabi (Na'l )

Kagh Yuzuk (Hatem)

Salvar, Pantolon (Seravil)

Takke, Baglk (Kalenstiva)

Mest ( Huff )

Kagsiz Yuzik (Feteha)

Gomlek (Kamis)

Basortiusl (Himar)

Corap (Cevrab)

Altin-GUms Bilezik (Stvar)

Bornoz (Burnus)

Baslik, Basbag (I'sabe)

Sal, Posu (Taylesan)

Pege, Yiiz Ort (Nikab)

Rayta

Migfer

Misteka

Kibti Giysisi (Kubtiyye)

Hamisa,Enbicaniye

Kaftan, ihram ( Biirde, Semle )

Belden Yukan Giyilen Elbise (Rid3)

Belden Asagisini Orten Elbise (izar)

Belden Yukarisini Orten Elbise (Kisa)

Ucuz Keten Elbise (Hayse)

Yirtmacgh Kaftan (Ferriic)

Cizgili Dis Giysi (A'bae)

Kaftan (Kaba')

Kemer, Belden Asagisini Orten Elbise
(Hakv)

Kusak, Bayan Fistani (Nitak)

Kurk (Ferve)

Takim Elbise (Hulle)

Kaburga Desenli ipek Kumas (Siyera)

Renkli Dig Giysi (Hibera)

Dusuk Kaliteli Bayan Dis Giysisi (Mirt)

Cig Kirmizi Renkli Elbise (Mifeddem)

Renkli Bayan Elbisesi (Sevbu'l-asb,
Mimesseka)

Alacali / Kirmizi ipek Kumas (Kasst)

Ciibbe

Kalin ipek Kumas (Dibac)

ince ipek Kuma (istebrak )

Kaplan Derisi Desenli Hirka (Nemira)

Digi Altin-GUmUs Malzemeden Yapilmis
Bilezik (Meseke)

Altin-Gumus Kupe (Kurt, Hurs )

Gerdanlik ( Kilade, Sihab, Tavk)

Halhal

Ayna (Mir'at)

Tarak (Midra), Toka (Must)

Guzel Koku (Tiyb)

Misk, Anber

Guzel Koku (Zerira)

Sari-Kirmizi Renkte Bayan Parfumu
(HalGk)

Sarlya Boyamada da Kullanilan Bayan
Parfumu ( Za'feran, Vers )

Guzel Koku, Koku Kutusu (Stikke, Suik)

Kina (Hinna')

Surme (Kuhl)

Tablol. Peygamber Giinlerinde Giyim-Kusam ve Siislenme

%46 Uysal, Peygamber Gunlerinde Giyim-Kusam ve Siislenme, (Konya: Yediveren Yaymlari, 2004).
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