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ONSOZ

Tasavvuf, memba Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber olan bir ilimdir. Kur’an-1
Kerim, Allah’mn insanlar1 en giizel surette yarattigmni ve insanlari miikkerrem kildigini
haber verir. insanm yaratilis gayesinin Cenab-1 Hakk’a layik bir kul olmak oldugunu
bildirir. Insan, zaman zaman diinya hayatma dalip, yaratilis gayesini ve tertemiz
fitratin1 unutur ve glinaha dalar. Tasavvuf da insanin fitratin1i koruyan, Allah’t ve
yaratilis gayesini unutmamasi igin insana yol gosteren, insanin goniil diinyasina
dokunan énemli bir ilimdir.

Tarihsel siirece baktigimizda yasayislariyla insanlara drnek olan Islam diisiince
sistemine ¢ok biiyiik katkilar yapan énemli sahsiyetler karsimiza ¢ikmaktadir. Ibrahim
b. Ethem (6.161/778), Hac1 Bektag-1 Veli (6.669/1271), Mevlana (6.672/1273) ve
Yunus Emre (0.720/1320 gibi sahsiyetler bunlardan birkagidir. Bu stfiler, aradan uzun
yillar geg¢se de unutulmamus, insanlarm goniill diinyasindaki yerini korumus ve
insanlara 6rnek olmaya devam etmislerdir. Sadeddin Niizhet Ergun da takvasiyla,
ahlakiyla ve Miisliimana yakisan ¢aligkanligiyla 6ne ¢ikan 6nemli olan bir sahsiyettir.

Osmanh devletinin son yillarinda ¢ocukluk ve gengligini gegiren Sadeddin
Nizhet, hayatinin diger yarismi da Cumhuriyet doneminde gegirmistir. Sadeddin
Nizhet’in anne tarafindan dedesi ve dayilar1 Sa’diyye tarikatinin seyhi olarak Sa’di
dergdhinda gorev yapmuslardir. Sadeddin Nuzhet, dayis1 Ahmed Ferid Efendi’ye
intisap etmis onun vefat1 tizerine Ali Fakri Efendi’den manevi egitimini
tamamlamistir. Sadeddin Niizhet, 20 yasinda bir delikanliyken Hallag Baba dergahina
Seyh Huseyin Sadeddin unvaniyla seyh olmus, burada hem zikir halkalarini1 yonetmis
hem de insanlar1 irsad etmistir.

Bu arastirmamizda yakin donemde yasamis, ilmiyle, ¢aligkanligiyla 6ne ¢ikmis
olan Sadeddin Niizhet Ergun’un hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini, kendi
eserleri, hakkinda yazilan yazilar ve eserlerden istifade ederek inceledik. Kur’an-1
Kerim’den aldigimiz ayetlerin meallerini Diyanet Isleri Baskanligi’'nin mealinden
aldik. Hadislerin sahih kaynaklarindan istifade etmeye ¢alistik.

Bu calismamizin ilk asamasindan bu zamana gelinceye kadar sabirla,
calismamiza yon veren ve olgunlastiran kiymetli hocam Dog¢. Dr. Hamdi Kiziler’e,
Dog. Dr. Halim Giil ve Dr. Ogr. Uyesi ibrahim Tiirkoglu hocalarima, tecriibelerinden
istifade ettigim biitlin hocalarima, ¢ok degerli aileme ve emegi gecen herkese tesekkiir

ederim. Gayret bizden, muvaffakiyet, alemlerin Rabbi olan Allah’tandir.
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Her donemde yetisen 6nemli sahsiyetler vardir. Bu kisilerin bir kism1 insanlar
tarafindan bilinirken bir kism1 ¢ok ¢aligmis, ¢ok eser vermis olmalarma ragmen fazla
taninmazlar. Tasavvuf ve edebiyat yoniinden ¢ok biiyilk ¢aligmalar yapmis olan
Sadeddin Niizhet bu sahsiyetlerden olup 1901-1946 yillar1 arasinda yasamistir.

Bu arastirmada Sadeddin Niizhet Ergun’un yasadigi donem ve yazmis oldugu
[Im-i Tasavvuf eseri dikkate alinarak onun tasavvufi miilahazalar1 anlatilmistir. Giris
ve li¢ boliimden tesekkiil eden bu arastirmanin giris boliimiinde Sadeddin Niizhet
Ergun’un yasadigi donemin, siyasi, sosyal, dini ve tasavvufi konular1 etrafinda
degerlendirmeler yapilmistir.

Birinci boliimde Sadeddin Niizhet’in ailesi, dogumu, g¢ocuklugu, manevi
egitimi, sosyal hayati, talebeleri, ahlaki ve edebi sahsiyeti hakkinda bilgiler
sunulmustur. Ikinci bdliimde yazmis oldugu tasavvufi ve edebi eserleri tanitilmistir.
Uciincii  boliimde ise Sadeddin Niizhet Ergun’un tasavvufi goriisleri ortaya
konulmustur.

Seyh Sadeddin, 1901 yilinda Bursa’da dogmus, egitimine ittihat ve Terakki
Numune Mektebi’'nde baslamis sonra Uskiidar Sultanisi ve oradan Daru’l-Fiinun
Edebiyat Fakiiltesini okuyarak tamamlamistir. Tasavvuf egitimine dayis1 Ahmet Ferid
Efendi’ye intisabiyla baslamis, onun vefati iizerine Ali Fakri Efendi’den seyr u
stlikiinii tamamlamistir. Sadeddin Niizhet, Sa’diyye tarikatinin seyhi olan dayisi
Ahmed Ferid Efendi’nin vefatindan sonra yedi yasinda Hallag Baba Tekkesi’ne seyh
oldu. Yasmin kiigiik olmas1 sebebiyle onun yerine Seyh Yahya Efendi onun da vefati
iizerine Seyh Ali Fakri Efendi bu gorevi vekéleten yiiriitmiislerdir. Seyh Sadeddin,
1921°de Halla¢ Baba Tekkesi’'ndeki gorevine asaleten baslamis ve bu gorevi dort yil
yiirlitmiistiir. Tekke ve zaviyelerin kapanmasindan sonra edebiyat alanina yonelen
Ergun, 25.04.1946’da 45 yasmda vefat etmistir. Cenazesi Istanbul, Uskiidar’da

bulunan Yeni Camii’nde kilinarak Karacaahmet Mezarligi’na defnedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sadeddin Niizhet Ergun, Tasavvuf, Edebiyat, Istanbul, Hallag

Baba Tekkesi, Karacaahmet



ABSTRACT

In each era of the history, there are important personalities. Some of these
individuals have become well-known, while some others are not known despite their
efforts and numerous works. Sadeddin Nizhet, who contributed great works to the
Sufism and literature, was one of these personalities, who lived between 1901-1946.

In this research, Sufi considerations of Sadeddin Nizhet Ergun are presented,
considering his life period and his work flm-i Tasavvuf. In the introduction part of this
study, which was comprised of introduction and three parts, evaluations were made
concerning the political, social, religious, and Sufistic aspects of the lifetime of
Sadeddin Nuzhet Ergun.

In the first part, pieces of information were presented concerning the family of
Sadeddin Niizhet Ergun, his birth, childhood, spiritual education, social life, his
students, and his spiritual and literary personality. In the second part, his Sufistic and
literary works were introduced. In the third part, Sufistic considerations of Sadeddin
Niizhet Ergun were discussed.

Sheikh Sadeddin was born in Bursa in 1901, started his education in the Ittihad
and Terakki Numune School, continued in the Uskiidar High School, and completed
his education in the Daru’l-Flnun, Faculty of Letters. His Sufi education started with
his initiation to his uncle Ahmed Ferid Efendi, and subsequent to the demise of his
uncle, he completed his seyr u sultk from Ali Fakri Efendi. Following the demise of
his uncle Ahmed Ferid Efendi, who was the sheikh of the sect of Sa’diyye, Sadeddin
Nizhet had become the sheikh of the Hallag Baba Dervish Lodge. Since he was at an
early age, on behalf of him, Sheikh Yahya Efendi, and upon his death, Sheikh Ali
Fakri Efendi acted as representatives. Sheikh Sadeddin started his duty in the Hallag
Baba Dervish Lodge in 1921 acting as principal, and he continued this duty for four
years. Following the closure of the dervish lodges and zawiyahs, Ergun inclined
towards literature, and died on 04.25.1946 at the age of 45. His funeral prayer was
performed in the Yeni Mosque in Uskiidar, and was buried in the Karacaahmet
Cemetery.

Key Words: Sadeddin Nizhet Ergun, Sufism, Literature, Istanbul, Hallag
Baba (Dervish) Lodge, Karacaahmet
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ARASTIRMANIN KONUSU

Toplumun her doneminde icinden vyetistirdigi, insanlara rehber olan ve
yasadiklar1 miiddet¢e sonrakiler i¢in eser birakan onemli sahsiyetleri vardir. Aradan
uzun zaman geg¢se de insanlar tarafindan hatirlanirlar. Bu sahislardan birisi de
Sadeddin Niizhet Ergun’dur. Biz de bu g¢aligmamizda 1901-1946 yillar1 arasinda
yasamis, gen¢ yasta vefat etmis ancak hayatmin her yilina bir eser katmig olan
Sadeddin Niizhet Ergun’un hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini ele aldik.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmamizdaki amacimiz Edebiyat diinyasinda bilinen ve hakkinda birtakim
calismalar yapilmis olan Sadeddin Niizhet Ergun’un hayati, eserleri hakkinda bilgi
vermek ve onun tasavvufi diisiincelerini 6n plana ¢ikarmaktir. Seyh Sadeddin, dayilar:
tarafindan yetistirilmis zor sartlarda biiylimiistiir. Seyh Sadeddin’in tevazu sahibi,
diinyaya tamah etmeyen, bitmez tiikenmez enerjiyle ¢alisan, gayretli bir stfi oldugunu
ogreniyoruz. Seyh Sadeddin, dort yil kadar kisa bir zaman tarikat seyhligi gorevini icra
etmigstir. 1925°ten sonra yeni bir donem baslamig, artik bu gérevini icra etme imkani
elinden alinmistir. Onun goérev yaptig1 Hallag Baba Dergahi’nin kapanmasindan sonra
Sa’diyye tarikatinin devam etme imkani kalmamastir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Sadeddin Niizhet’in hayatin1 ve vasiflarmi1 onun kendi yazdig:i kitaplardan,
hakkinda yazilan eser, makale ve ansiklopedilerden istifade ederek yazdik. Tasavvufi
goriislerini ise kendisinin yazmis oldugu eserinden ve siirlerinin bir kismindan istifade
ederek sifilerin goriisleriyle birlikte degerlendirerek zenginlestirmeye c¢alistik.
Deginmis oldugumuz bazi kavramlarm sozliik, terim anlamlarmni ve stfilerin bu
kavramlar hakkindaki miilahazalarma yer vermek suretiyle genisletmeye calistik.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Yapmis oldugumuz bu g¢alismamizda Sadeddin Niizhet’in yasadigi donem,
ilmi, siyasi, dini ve sosyal ¢cevre hakkinda bir genel bir bilgi sunmay1 uygun bulduk.
Sonraki boliimlerde Seyh Sadeddin’i yasami, kisiligi ve tasavvufi diisiinceleri
hakkinda aragtirmamizi siirdiirerek, onun stfi kimligine agirlik vererek, onu tanimaya
ve tanitmaya calistik. Edebi eserleri hakkinda bilgi verdik tasavvufi eserini ayrintili bir

sekilde inceleyerek onun tasavvufi goriislerini ortaya ¢ikarmaya ¢alistik.
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GIRIS
SADEDDIN NUZHET ERGUN’UN YASADIGI DONEME

GENEL BAKIS
1. Siyasal ve Sosyal Hayat

Tasavvuf erbabi ve edebiyat arastirmacisi olan Sadeddin Niizhet Ergun, 1901-
1946 yillar1 arasinda yasamustir.! Ergun’un cocukluk ve genglik yillar1 Osmanl
Imparatorlugu’nun son dénemine denk gelmektedir.? Bu dénemde &ne ¢ikan bir kisim
siyasi ve sosyal olaylar1 6zet olarak sdyle siralamak miimkiindiir:

II. Abdiilhamid 31 Agustos 1876’da Osmanli Devletinin 34. padisah1 olarak

tahta cikmustir.’

Zor sartlara ragmen Osmanli Devleti'ni imar etmis, egitim
kurumlarmi gelistirmistir. Fabrikalar kurmus, demiryollar1 yapmustir. Ekonomik
alanda dnceki padisahlarin borglarmi ddemek i¢in miicadele vermistir.*

I1. Abdiilhamid, I. Mesrutiyetten sonra merkeziyet¢i bir politika izlemis,
sonraki siiregte II. Mesrutiyeti ilan etmek durumunda kalmistir.’ 130 madde olan
Kanuni Esasi’yi imzalayarak halka yonetime istirak etme hakkmi vermistir.® 31 Mart
olayindan sonra Seyhiilislam Ziyaeddin Efendi tarafindan verilen hal fetvasiyla tahttan
indirilmistir. 33 y1l siiren padisahlig1 sona ermistir.’

Il. Abdiilhamid’den sonra V. Mehmet Resat, 1909 ile 1918 yillar1 arasinda

padisahlik yapmistir.® Sultan Resat zamani, sadrazamin etkin oldugu, hiikiimetin Gok

! Hasan Isik, Tiirk Edebiyatgilar ve Kiiltiir Adamlar Ansiklopedisi, Yelkovan Ajans, Ankara 2017, c. 3,
S. 1253.

2 Ahmet Ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimin Islam’a Bakist, Ensar Nesriyat, Istanbul 2014,
s. 20.

3 Omer Faruk Yilmaz, Belgelerle Osmanli Tarihi, Osmanl Yayinevi, Istanbul 2000, c. 4, s. 438.

4 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid I, DIA, istanbul 1988, c.1, s. 216-219.

® Ismail Hami Danismend, Osmanli Tarih Kronolojisi, Tiirkiye Yayinlari, Istanbul 1992, c. 4, s. 291-
300.

& Ahmet Oguz, Birinci Mesrutiyet Kanuni Esasi ve Meclisi Mebusan, Grafiker Yaymncilik, Ankara 2010,
s. 79.

" Danismend, Osmanli Tarih Kronolojisi, s. 376, 377; M. Siikrii Hanioglu, “ittihat ve Terakki
Cemiyeti”, DIA, istanbul 2001, c.10, s. 482; Harun Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, Yeditepe
Yayinevi, istanbul 2013, s. 82-92.

8 Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Sivasi Tarihi, s. 92.
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defa degistigi, kendisinin etkisiz oldugu bir donemdir.® Devletin yénetiminde soz
sahibi olan Ittihat ve Terakki Cemiyeti; siyasi, askeri, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
sartlarda degisimlere ve telafisi miimkiin olmayacak hatalara sebep olmustur. °

Sultan Resat’in padisahlig1 doneminde neredeyse devletin biitiin islerini ittihat
ve Terakki Cemiyeti yapmis, bu cemiyet 1 Agustos 1914 yilinda 1. Diinya Savasi
giinlerinde diinyanin durumunu firsat bilerek kapitiilasyonlar1 tek tarafli olarak
kaldirmustr. 't

Rusya’nm destekleriyle bir araya gelen Bulgarlar, Yunanlilar ve Sirplar Ekim
1912°de Osmanliya savas ilan ettiler. Savasi kaybeden Osmanli, Rumeli’deki
topraklarmnn biiyiik cogunlugunu kaybetmistir 2

Diinyada yasanan gelismeler sebebiyle Osmanli Devleti yalniz kalmamak i¢in
Avrupa’da ittifak kurabilecegi devletlerle iletisime gegmis, sonunda Almanya ile
ittifak kurmustur.®® Ittihat Terakki Cemiyeti’nin yanlis politikalar1 Osmanl
Devleti’nin I. Dlinya Savasi’na girmesine ve imparatorlugun sona ermesine sebep
olmustur.**

I. Dinya Savasi’nda cihad-1 ekber ilan edilmis ancak istenilen etkiyi
gostermemistir.”® 1. Dlnya Savasi’nda cihat ilan edilmesiyle Mevlevi Veled Celebi
kumandasinda Miicahidin-1 Mevlevi’ye alay1 kurulmus ve bu alay Filistin cephesinde

savasmistir.’® 1915°te  Osmanl tarihinin en kanli c¢atismalarmin yasanacagi

% Cevdet Kiigiik, “Mehmed V”, DIA, Ankara 2003, c. 28, s. 418-419.

10 Kemal H. Harput, Tiirk Demokrasi Tarihi, Timas Yaynlari, istanbul 2010, s.116; Hanioglu, “ittihat
ve Terakki Cemiyeti”, s. 477; Yilmaz Oztuna, Baslangictan Zamanimiza Kadar Biiyiik Tiirkiye Tarihi,
Istanbul 1983, s. 214.

11 Orhan Kologlu, Tiirk Cagdaslasmast 1919-1938/ Islama Etki Islamdan Tepki, Boyut Matbaacilik,
Istanbul 1995, s. 56; Danismend, Osmanli Tarih Kronolojisi, s. 381.

12 Cevdet Kiiciik, "Balkan Savaslar1”, DIA, Istanbul 1988, c. 5, s. 23; Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil
Siyasi Tarihi, s. 112.

13 Ali Aslan-Mustafa Selcuk, Birinci Diinya Savasinda Osmanli Devleti, Kitabevi Yaymcilik, Istanbul
2015, s. 75.

14 Bodur, Kronolojik 20. Yiizyl Siyasi Tarihi, s. 141; Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Sivasal Tarihi, Alkim
Yayinlari, istanbul 2004, s.110.

15 Kiigiik, “Mehmed V>, s. 420-421; Aslan-Selcuk, Birinci Diinya Savasinda Osmanili Devleti, s. 95;
Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 143.

6 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Akgag Yaymlari, Ankara 2017, s. 343.
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Canakkale’de Osmanli toplumu destanst bir savunma yapmig ve Canakkale
gecilememistir.t’

Ittihat ve Terakki Cemiyeti iiyelerinden Enver, Talat ve Cemal pasalar sebep
olduklar1 I. Diinya Savasi sonunda yurt disina kagmis ve cemiyetleri tarihe
karismistir.'®

I. Dinya Savasi’ndan sonra Anadolu ve Istanbul’un isgal siireci baslamis,
yapilan Kurtulug Savasi’yla diigmanlar Anadolu’dan kovulmustur. 23 Nisan 1920°de
Ankara’da halkin katilimi ve dualar esliginde I. TBMM acilmis, Tiirk milleti i¢in yeni
bir donemin temelleri atilmistir. Acilan I. TBMM’de tarikat seyhleri de gorev
almistir.’® Tarikatlar milli miicadele déneminde dnemli destekler vermis ve savasin
kazanilmasma katki saglamislardir.?°

1 Kasim 1922 tarihinde 431 sayili kanunla saltanat ve hilafet ayrilarak saltanat
kaldirilmis; Istanbul Hiikiimeti fiili olarak sonlandirilmistir.?? Son Osmanli padisahi
Sultan VI. Mehmed Vahdeddin iilkeyi terk etmek durumunda kalmis ve Ingilizlere ait
bir gemiyle Malta’ya gitmistir.??

Abdiilmecid Efendi, 9 Kasim 1922°de TBMM tarafindan halife secilmistir.?
22 Ekim 1923’te Ankara devletin baskenti olarak kabul edilmistir. 29 Ekim 1923°te
Cumhuriyet ilan edilmis; Mustafa Kemal Cumhurbaskani, Ismet Indnii Basbakan ve
Ali Fethi Bey de TBMM Baskan1 olmustur.?*

1924 Mart ayinda TBMM’nin a¢ilmasinin ardindan 3 Mart 1924 tarihinde 431
sayili “Hilafetin Ilgas1 ve Hanedan-1 Osmaninin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Memaliki
Haricine Cikarilmasi’na dair kanun mecliste kabul edilmistir.?® 3 Mart 1924’te

“Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti ve Erkan1 Harbiye-i Umumiye Vekaletleri Ilgas1” kanunu

1" Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 147-148.

18 Hanioglu, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” , s. 483.

¥ Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 343.

2 Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 342.

21 Kiigiik,”Mehmed VI”, s. 426; Bodur, Kronolojik 20. Yiizy1l Siyasi Tarihi, s. 252; Cevdet KigUk,
“Abdiilmecid Efendi”, DIA, c.1, Istanbul 1988, s. 263.

22 Kiigiik, “Abdiilmecid Efendi”, s. 263; Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 253; Kiguk,
”Mehmed VI, s. 428.

23 Harput, Trk Demokrasi Tarihi, s. 127; Kiigiik, “Abdiilmecid Efendi”, s. 263.

24 Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 260, 261.

5 Kiigiik, “Abdiilmecid Efendi” s. 264; Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 268.
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¢ikarilmis; yerine Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Vakiflar Genel Miidiirliigii olmak iizere
iki kurum olusturulmustur.®

3 Kasim 1928’de meclise verilen 1353 sayili yasayla Latin harfleri kabul
edilmistir.?’ Sadeddin Niizhet, bu yasanmn kabuliinden sonra yazdig1 eserlerini Latin
harfleriyle kaleme almistir. Bu tarihe kadar yazmis oldugu bes eserini Osmanlica
olarak nesretmistir. Sadeddin Niizhet Ergun’un bu harfleri, bir eser yazacak kadar iyi
ogrenmis olmasi, onun ne kadar kabiliyetli oldugunu da ortaya koymaktadir.?® Daha
sonra 24 Kasim 1934°de soyad1 kanunu ¢ikarilmas, yeni bir uygulamaya gecilmistir.?

2. 1lmi, Dini ve Tasavvufi Hayat

Sadeddin Nizhet Ergun’un yasadigi donem Osmanli devletinde batililagsma
hareketlerinin gorildiigii bir donemdir. Ergun’un egitim ve ilim hayatinda bu durumun
tesiri gorilmektedir.

II. Abdiilhamid déneminde egitim yaygmlasmig, gazetelerle diisiinceler
yayginlagsmaya baslamistir. Egitim ve kiiltiir gelistirilmistir. Riistiye ve Idadi okullar1
Osmanli Devleti’nin her tarafina yaygmlastirilmistir.®® Kitap, dergi ve gazetelerin
sayisinda onemli oranda artis olmustur.

Sultan Mehmet Resat doneminde, Medresetii’l-Kudat, Medresetii’l-Eimme
ve’l-Hutaba (1913), Medresetii’l-Miitehassisin (1914), Medresetii’l-Vaizin (1913 ve
Medresetii’l-Hattain (1914) okullar1 acilmistir. Ancak 1. Diinya Savasi’nin etkisiyle
istenilen derecede fayda saglanamamis. 3 Mart 1924’te medreselerin kapatilarak
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Maarif vekaletine devredilmesiyle bu siire¢ bitmistir.3?

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devleti dini alanda yapilan ¢aligmalarin bir

kismini desteklemis ve tesvik etmistir.3

%6 [smail Kara, Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, istanbul 2016, s. 191.

27 Bodur, Kronolojik 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, s. 301.

28 G. Nilgiin Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyati Arastirmalar, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Tiirk Halk Edebiyat1 Bilim Dali, Basilmamis
Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s. 25.

29 Serafettin Turan, “Mustafa Kemal Atatiirk”, DI4, Istanbul 2009, c. 31, s. 326.

%0 Halil Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye, Timas Yaymlar1, Istanbul 2013, s. 180-181.

31 Kiigiik, “Abdiilhamid 117, s. 221.

32 Mehmet Ispirli, “Medreseler”, DI4, Ankara 2003, c. 28, s. 332.

33 Talip Kucukcan, “Atatiirk ve Din ”, DI4, Istanbul 2006, c. 38, s. 338.
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Seyh Sait ayaklanmasindan sonra 30.11.1925’te Bakanlar Kurulu tarafindan
cikarilan 6 maddelik kararname yayinlanarak tekke ve zaviyeler Ulke genelinde
kapatilmistir.  Ancak tarikatlar  farkli  yontemlerle varliklarin1  korumaya
calismislardir.®*

Osmanli Devleti’nin genel yapisi dini bir temele dayanmaktadir. Osmanl
medreselerinde egitim goren Ogrenciler farkli bir dini egitime tabi tutulmamistir.
Osmanli Devleti’nin son doneminde yasanan gelismeler medreselerde de bozulmalara
sebep olmustur. 1913 yilinda Medresetii’l-Eimme ve’l-Hutaba okullar1 agilmistir. Bu
okullar, 3 Mart 1924’te medreselerin kapatilmasiyla ¢ikan kanunun 4. maddesine
istinaden 29 merkezde Imam-Hatip Mektepleri olarak agilmustir. Ancak bu okullar,
1929-1930 yilinda 6grenci yoklugundan kapanmistir. Bu okullarin kapanmasi,
toplumun temel ihtiyaclarindan biri olan din egitimi ve toplumun dini ihtiya¢larinda
eksiklerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. O kadar ki kdylerde cenazeleri yikayacak
ve defnedecek kimsenin olmamasi ve camilerde namaz kildiracak imamlarin
kalmamas1 nedeniyle sonraki yillarda imam-Hatip liseleri agilmistir.®® Daha sonra din
gorevlisi, din O6gretmeni ve ilahiyat arastirmacisi yetistirmek amaciyla ilahiyat
fakiilteleri kurulmustur. Ilahiyat fakiiltelerinin ilk kurulus tarihi 1 Eyliil 1900°lii yillara
dayanmaktadir. Ancak 1924’te ¢ikan Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla bu okullar
kapatilmistr. Daha sonra olusan sartlar Yiiksek Islam Enstitisii ve Ilahiyat
Fakiltelerinin tekrar agilmasini gerekli kilmis, 1949 yilinda Ankara ilahiyat Fakiiltesi
acilmustir.®

Turkiye Cumhuriyeti, milliyetcilik ilkesine 6nem veren yonetim olarak 9 Ocak
1939°da Ankara’da Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi agmistir. Bu fakiilteyle, Tiirk
tarthi ve Tiirk dili alaninda yapilacak olan c¢aligmalara katki saglamasi
amaclanmistir.%’

Osmanli Devleti’nin son, Cumhuriyet’in ilk dénemlerinde yasayan Sadeddin
Niizhet Ergun, yukarida anlatilan olaylarin pek ¢ogunu hayatinda bizzat yasamistir.

Nitekim Ergun, Osmanli’nin son déneminde babasinin vefat1 lizerine dayis1 Sa’di

3 Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 344,367.

% Halis Ayhan, “Imam-Hatip Lisesi®, DI4, Istanbul 2000, c. 22, s. 191.

% Halis Ayhan, “Tlahiyat Fakiiltesi®, DI4, Istanbul 2000, c. 22, 5.70,71; Mustafa Ocal, “Yiiksek Islam
Enstitiisti” DIA, Istanbul 2013, c. 44, s.48.

37 Hasan Eren, “Atatiirk ve Tiirk Dili”, DIA, Istanbul 2006, c. 38, s. 332.
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Seyhi Ahmed Ferid Efendi’nin yaninda yetigmistir. Dayisinin vefat1 lizerine tarikat
usulleri disinda Hallag Baba Dergahi’na seyh olmus, yast kiigiik oldugu i¢in yerine
Abdiisselam Dergahi seyhleri Yahya Efendi ve Ali Fakri Efendi vekalet etmislerdir.®®
Ergun, 1921 yilinda Sa’di, Naksi ve Rufai tarikatlarindan icazet almistir. Hallag Baba
Dergahi seyhi olarak tekke ve zaviyeler kapanincaya kadar bu dergéhta gorev
yapmistir.®® 1925 yilinda Istanbul’da Uskiidar Sa’dl tekkeleri arasmda Seyh
Sadeddin’in basinda oldugu Hallag Baba Dergahi disindakiler gelenegini ve canliligini
koruyamamustir.®® XX. vyiizyilln baslarinda yasanan savaslar, gocler, vakiflara,
tekkelere ve zaviyelere yapilan miidahaleler neticesinde Hallag Babasi Tekkesi de
kapanmustir.

Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde c¢esitli okullarda
Edebiyat 6gretmenligi, kiitiiphane memurlugu ve miidiirligii gorevlerinde bulunarak
gecinmeye ¢alismustir. Zor sartlar altinda hayatin1 devam ettiren Ergun, kisa hayatina

onlarca kitap sigdirmis 6nemli bir sahsiyettir.

38 Hir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s.
566-567.

39 Ekrem Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, DI4, Istanbul 1995, c.11, s. 300.

40 Hur Mahmut Yticer, Seyh Sa’deddin Cebavi ve Sa dilik, Insan Yayinlari, istanbul 2010, s. 261.
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BiRINCI BOLUM
SADEDDIN NUZHET ERGUN’UN HAYATI VE SAHSIYETI

1. Ailesi

Sadeddin Nuizhet Ergun, soylu bir aileye mensuptur. Babasi, Yemen
muharebesinde sehit olan Kolagas1 Ali Efendi, annesi Yenigehir Fener (Yunanistan-
Teselya) S&’di Dergahi seyhi sair Mehmet Vehbi Efendi’nin kizi1 Sadiye Hanim’dur.
Baba tarafindan dedesi Miifti Abdullah Efendi’dir. Sadeddin Nizhet, anne tarafindan
Sa‘diyye tarikatina mensup bir aileye sahiptir. Dedesi ve dayilar1 Sa‘di Dergahi’nda
mestihatta bulunmuslardir. Dedesinin ve dayilarinin yazmis olduklar1 divanlar
bulunmaktadir. Dayilarindan Seyh Liitfi, Ahmed Ferid ve Muhidddin Efendi’lerin
basilmamis divanlar1 vardir. Ahmed Ferid Efendi, Hallag Baba Dergahi seyhidir.
Ergun’un ti¢ erkek kardesi vardir. Abisi emekli Binbasi Abdullah Giirsel, kendisinden
kiiciik kardesi Uskiidar’da bulunan III. Selim Ilkokulu Miidiirii olarak calismis ve
buradan emekli bir egitimcidir. Diger kardesi Avni Giirsel’dir. Sadeddin Niizhet
Ergun, babasmin vefat: {izerine dayist Sa’di Seyhi Ahmed Ferid Efendi’nin yaninda
biiyiimiistiir.** Sadeddin Niizhet, manevi degerleri ¢cok giiclii ve edebi yonden kiiltiirlii
bir ailede yetismistir. Sadeddin Nizhet, bu aileden aldigi manevi memba ile seyh
olmus ve bu aile, 1925’ten sonra ki hayatinin sekillenmesinde ona yol gosterici
olmustur. Saddeddin Nizhet Ergun, iki defa evlenmis bu evliliklerden bes gocugu
olmustur. Ik esinden 1937 yilinda ayrilmis, ilk esi Nezahat Dilek Hanim’dan Solmaz

41 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sifinin Kelami, Dergah Yaymlari, Istanbul 2005, s. 522; Bektas,
“Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 299; Mahmut Yiicer, Uskiidar’da Sadilik ve Sadi Tekkeleri, “Uskiidar
Sempozyumu 11", Uskiidar Belediye Baskanligi Uskiidar Arastirmalar Merkezi, Istanbul 2005, c. 1, s.
216; Muzaffer Gokmen, “Sadettin Nizhet Ergun (1901-1946) , Tlrk Kulturd, Sayi: XIV, Ankara 1976,
s. 499; Ayse Asude Soysal, “Uskiidar’da Miitevazi Bir Cevher: Sadeddin Niizhet Ergun”, Uskiidar
Sempozyumu |1, Uskiidar Belediye Baskanligi Uskiidar Arastirmalar Merkezi, Istanbul 2005, c. 2. s.
613; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-y: Ebrdr fi Serh-i Esmar-i Esrdr, Sul. Ktp., Yb. nr. (2305-2309), c.
I, s. 269; Mustafa Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, s. 169; Hasan
Duman, Beyazit Kiitiiphanesi 100 Yasinda, Turkiye Kiitiiphaneciler Dernegi Yayinlar1, Istanbul 1984, s.
56; Mustafa Kara, “Vefatinin 60. Yilinda Bursali Bir Dervis Sadettin Niizhet Ergun”, Bursa
Arastirmalari, Kent, Tarih ve Kiiltiir Dergisi, Sayi: 12, Yil: Bursa 2006, s. 7-8; Ibniilemin Mahmud
Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul 1970. c. 3, s. 1574-1576.
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ve Suna adinda iki kiz ve Ergun Celal isimli bir erkek ¢ocugu; diger esi Serife
Sahende Hanim’dan Muhiddin Ozden isminde bir erkek ¢ocugu olmustur.*?

2. Dogumu

Ali Efendi ve Sadiye Hanim’m dort ¢ocugundan birisi olan Sadeddin Niizhet
Ergun, 1901 yilinda Bursa’da dogmustur. 1899 olarak dogum tarihini sdyleyenlerde
olmustur.*®* Bu  farkhligin  hicri-miladi  hesaplamalardan  kaynaklandigini
diisiiniiyoruz.** Ergun, soyadmi ¢ok sevdigi oglu Ergun Celal’in isminden almistir.*

3. Cocuklugu ve Egitimi

Sadeddin Nuzhet, Istanbul’un giizide yerlerinden olan Uskiidar’da yasamustir.
Cocuk yasta babasmi kaybeden Sadeddin Niizhet Ergun, dayisi Ahmed Ferid
Efendi’nin yaninda kalmis ve onun tarafindan yetistirilmistir. Dayis1 Ahmed Ferid
Efendi 1895 yilinda Istanbul’a gelmis, MUsevi Mektebi de dahil olmak {izere bazi
okullarda 6gretmenlik yapmistir. Divan sahibi olan Ahmed Ferid Efendi iyi bir sair ve
egitimcidir. Hallag Baba Dergahi’na 1906 yilinda postnisin olarak mesihata
baslamustir. 1908 yilinda vefat eden Ahmed Ferid Efendi, Sadeddin Niizhet Ergun’un
yetismesiyle yakindan ilgilenmistir. Anne tarafindan Sa’diye tarikatina mensup olan
Ergun’un ¢ocuklugu da manevi agidan oldukga giiclii bir ailede ge¢mistir. Ergun, ilk
egitimini ittihat ve Terakki Okulu’nda okumustur. Bu dénemde Arapca ve Farsca
dillerini 6grenen Ergun, daha sonra Uskidar Sultanisi’nden mezun olmustur.
Universite egitimini, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin Tiirk edebiyat1
boliimiinii okuyarak tamamlamistir. Ergun’un ¢ocuklugu diger ¢ocuklarin hayatinda
anlatilabilecek olan hayatlardan farklhidir. Ergun, daha yedi yasinda bir ¢ocukken, vefat
eden dayisinin yerine 1908 yilinda Hallag Baba Tekkesi’nin seyhi olmustur. Dayis1
vefat ettigi zaman yasayan erkek ¢ocugunun olmamasi nedeniyle tarikat usullerin

disinda Sadeddin Niizhet Ergun, Hallag Baba Dergahi’nin seyhi olmustur. Yasmnin

42 Akgn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 6.

3 Bkz. Sadeddin Niizhet Ergun’un dogum tarihi, Diyanet islam Ansiklopesinde, Sefine-i Evliya’da h.
1317, miladi 1899 olarak verilmistir. Bu farkligmn hicri, miladi hesaplamalardan kaynaklandigini tahmin
etmekteyiz.

44 Soysal, “Uskiidar’da Miitevaz1 Bir Cevher Sadeddin Niizhet Ergun”, s. 613; Hasan Duman, Beyazit
Kiitiiphanesi 100 Yasinda, s. 56; Gokmen, “Sadettin Niizhet Ergun (1901-1946), s. 499.

45 Gokmen, “Sadettin Niizhet Ergun (1901-1946), s. 499.
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kiiglikliigii dolayisiyla onun yerine vekaleten Koska Abdiisselam Sa’di Dergéahi seyhi
Yahya Efendi, onun vefat1 iizerine de Seyh Ali Fakri Efendi yiiriitmiistiir. 4°

Fuat Koprilii, 1913'te Halit Ziya Usakligil'den bosalan Istanbul Darii’I-fiinGin-u
Tiirk Edebiyat Tarihi’nde miiderris olarak gorev yapmistir. Sadeddin Niizhet Ergun,
edebiyat Ustadi olan Fuat Kopriili’den egitim almig, bu egitim onun ileriki
calismalarina ¢ok biiyiik katki saglamistir. Ergun’un 1930 yilinda basilmis olan
Bektasi Sairleri eseri hocas1 Fuat Kopriilii'niin dvgiisiine mazhar olmustur.*’ Sadeddin
Niizhet’in yazdig1 7/Im-i Tasavvuf eseri onun iyi bir Osmanli alimi ve Cumhuriyet
doneminde yapmis oldugu caligmalar1 da onun iyi bir mitefekkir oldugunu ortaya
koymustur.*8

Sadeddin Nizhet Ergun, kendini gorev yaptigi sahada ¢ok iyi yetistirmistir.
Tasavvuf ve Edebiyat alaninda ¢ok 6nemli ¢alismalara imza atmistir. Ergun, yapmis
oldugu ¢aligmalarla son yiizyilin yeri kolay kolay dolmayacak olan bir ismidir.

4. Manevi Egitimi ve Seyh Olusu

Dedesi ve dayilar1 Sa’di tarikatmin seyhleri olan, Sadeddin Niizhet’in
cocuklugu ve gencligi manevi agidan ¢ok giiclii bir ailede ge¢cmistir.

Ergun’un manevi egitimi dayis1 Ahmed Ferid Efendi’ye intisabiyla baslamig
ancak Ahmed Ferid Efendi’nin vefat1 lizerine o, Seyh Ali Fakri Efendi’den manevi
egitimini tamamlamistir. Sadeddin Niizhet, kendi seyhi ve ayn1 zamanda Halla¢g Baba
Dergahr’nin seyhi olan Ali Fakri Efendi’den tac ve hirka giyerek bu dergahin seyhi
olmustur. Seyh Sadeddin, ayn1 zamanda Meclis-i mesayth kurumu tarafindan agilan
smavda basarili olmus ve riistiinii ispat etmistir. Sadeddin Nuzhet; Sa’di, Naksi ve
Rufai tarikatlarindan icazet almis ve Hallag Baba Dergahi’nda seyh olarak vazifesine
baslamistir. Onun seyh olmasi iizerine Uskiidarh Talat adindaki bir sair su dizeleri dile
getirmis ve onun postnisin oldugu tarihe dikkat ¢cekmistir:

Bugiin seccade-i irsada gegti

Tarikat ehlinin bir ser-btlendi

Dedi tarihini Dervis Tal’at

46 Soysal, “Uskiidar’da Miitevazi Bir Cevher Sadeddin Niizhet Ergun”, s. 613-614; Akgn, Sadettin
Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, S. 6.

47 Akgn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalar, s. 30.

48 Lokman Taskesenlioglu, Sadeddin Niizhet’in Gazelleri ve Diger Siirleri, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, Say1: 20, Istanbul 2018, s. 308.
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Cenab-1 Seyh Sa’diiddin Efendi 1340 (1921)
Seyh Sadeddin, buradaki vazifesini tekke ve zaviyeler kapanincaya kadar
devam ettirmistir.*°

5. Sosyal Hayati

Sadeddin Nizhet Ergun, kisa bir hayat siiren ancak bu kisa hayatinin neredeyse
her ginlne ilmi, tasavvufi, edebi, bir ¢alisma sigdirmis olan miimtaz sahsiyetlerden
biridir. Yedi yasinda Hallag Baba Dergahi’nin seyhi olmus yasi nedeniyle bu gorev
onun yerine vekaleten yiiriitiilmiistiir. 1922 de Meclis-i Mesayih tarafindan yapilan
smav1 basartyla kazanmistir. Kendisi 20 yasina geldiginde geng bir delikanli iken bu
dergdhin asaleten seyhi olmustur. Seyh olarak gorevini 1921-1925 yillar1 arasinda
yapmustir. 1925 yilinda tekkeler kapatildiktan sonra Ankara Erkek Lisesinde edebiyat
O0gretmenligi yapmis daha sonra Konya Erkek Muallim Mektebi, Kiz Muallim
Mektebi, Konya Erkek Lisesi, Istanbul Erenkdy Kiz Lisesi, Kadikdy Erkek Lisesi,
Haydarpasa Lisesi, Maltepe, Halicioglu ve Kuleli Askeri Lisesi olmak (izere birgok
okulda edebiyat 6gretmeni olarak gorev yapmustir. Sadeddin Niizhet Ergun, mezun
oldugu Istanbul Universitesi’nde de edebiyat derslerine girmistir. Bunun disinda
Arkeoloji Mizesi Kitlphanesi’nde memurluk yapmis ve bu sirada saglik sorunlari
yasamustir. II. Diinya Savasi sirasinda isteyenlere Istanbul’dan Anadolu’ya gitme izni
verilmistir. Ergun, hastaligi endisesiyle 1941 yilinda ailesini alarak Cankiri’ya
gitmistir. Sadedin Niizhet Ergun, daha sonra Istanbul’a donmiistiir. Istanbul’a dondiigii
zaman onun i¢in hayatinin en zor giinleri olacaktir. Hastalig1 artmis, maddi sikintilar
ve yoksulluk onun hayatin1 zorlastrmistir. Hastaliginin  artmasinda kendisini
¢cekemeyenlerin kiskangligi, rekabet ve iftiralarin etkisi olmustur. Ergun, o giinlerde bu
sikintilarla ugrasirken tlizerinde c¢alistig1 eserin miisveddelerini evinin arkasina atmus,
bunu bulan zabita kagitlar1 okuyamadigindan siyasi icerikli yazilar zannederek onu
karakola goétlirmiis, meramini anlatincaya kadar bircok sikintilar yasamistir. Bu
sikintilar i¢inde yazmaya devam etmis ancak diizensiz kagitlara, defterlere yazdigi1 bu

yazilar vefatindan sonra ailesi tarafindan Beyazit Kiitiiphanesi’ndeki odasindan

4 Yiicer, Seyh Sa’deddin Cebdvi ve Sd dilik, s. 187; Vassaf, Sefine-i Evliya-y: Ebrar fi Serhi Esmari
Esrér, Yazma Bagislar Koll. vr. 2305, c.1, s. 269. (Hicri 1340 olan bu tarih Sefine’de miladi 1922
olarak gecmektedir.); M. Sefik Korkusuz, Istanbul Tekkeleri ve Postniginleri, 1Q Kiiltir Sanat
Yayincilik, Istanbul 2016, s. 647. https://www.dunyabizim.com/portre/musikisinas-ve-edebiyat-

tarihcisi-bir-seyh-sadeddin-nuzhet-ergun-h28697.html
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almmustir. Ergun, donemin Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel tarafindan 1943 yilinda
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’ne mudur olarak atanmistir. Bu gérev onun yetisme
tarzina uygun bir gorev degildir. Bu gorev onun zamanini mesgul etmis, ancak buna
ragmen biiyiik gayretler gosteren Ergun, eserler vermeye devam etmistir. Bu gorevine
devam ederken 1946 yilinda hayatmi kaybetmistir. >

6. Talebeleri

Sadeddin Niizhet Ergun, kendisi eser vermeye adamis bir sahsiyettir. O, dort
yil kadar bir zaman Hallag¢ Baba Tekkesi’nde postnisin olarak gorev yapmuistir.
Kendisi daha tekke seyhi olarak gorev yaparken 1925°te ¢ikan bir kanunla tekke ve
zaviyeler kapanmustir. Sadeddin Niizhet’in hayat akisi bize onun seyh olma vasfini
devam ettirmedigini gostermektedir. Hallag Baba Tekkesi de diger tekkelerle ayni
kaderi paylasmis ve kapatilmistir.>! Bundan dolayr onun sifi bir talebesine veya
halifesine ulasma imkanimiz olmadi. Edebiyat alaninda Bilgi Mecmuasi adli eserin
yazari olan Bedii Nuri Sahsuvaroglu onun yetistirdigi giizide 6grencilerindendir.>?

7. Vefati ve Kabri

Ergun, kisa bir 6mrii dolu dolu gegirmis bir sahsiyettir. Mutasavvif kimliginin
kendisine verdigi tevazu, sabir, calisgkanlik ve insanlara faydali olma bilincini
hayatinin sonuna kadar korumustur. Omriiniin son yillar1 sikintilar icerisinde
gecmistir. Bu sikitilar Sadeddin Niizhet Ergun’u hayattan ve calismalarindan
uzaklastiramamustir. En son gérev aldigi Beyazit Kiitiiphanesi miidiirligi gorevini
yaparken bile yazmaya devam etmistir.>®> Ergun, 25 Nisan 1946’da Valide bagi
Prevantoryum’unda verem hastaligindan vefat etmistir. Kabri, Karacaahmet

Mezarligi’nda melami bir sair olan Nedim’in sag tarafindadir. >

%0 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 299; Duman, Beyazit Kiitiiphanesi 100 Yasinda, s. 56; YUcer,
“Uskiidar’da Sadilik ve Sadi Tekkeleri”, s. 216; Kara, Dervigin Hayati Siifinin Kelami, s. 523-524;
Soysal, “Uskiidar’da Miitevazi Bir Cevher: Sadeddin Niizhet Ergun”, s. 614-617.

L Ylcer, Seyh Sa’deddin Cebavi ve Sa dilik, s. 261.

52 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 9.

%3 Soysal, “Uskiidar’da Miitevazi Bir Cevher: Sadeddin Niizhet Ergun”, s. 615.

4 Yiicer, Seyh Sa’deddin Cebdvi ve Sa dilik, s. 187; Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Soysal,
“Uskiidar’da Miitevazi Bir Cevher: Sadeddin Niizhet Ergun”, s. 617; Kara, Dervisin Hayat: Siifinin
Kelam:, s. 524; Duman, Beyazit Kiitiiphanesi 100 Yasinda, s. 57; Korkusuz, Istanbul Tekkeleri ve
Postniginleri, S. 648.
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8. Ahlaki Sahsiyeti

Bir insanin annesi, babasi, dogdugu ve yasadigi cevre, aldigi egitimler,
inanglari, yasadigi donemin kosullari onun sahsiyetinin olugsmasma etki etmektedir.
Ergun’un ahlaki sahsiyeti lizerinde de bu etkileri gérmek miimkiindiir. Ergun’un
hayatini iki donem olarak inceledigimizde birinci doneminde tarikat seyhligine giden
hayatinda ahlaki kisiliginin agirlikli oldugu gériilmektedir. Ikinci donem olarak
degerlendirdigimiz tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonraki hayatinda ise edebi
kisiligi 6n plana ¢ikmaktadir.®

Sadeddin Nuzhet, ¢ocuklugundan Omriiniin sonuna kadar inandigi dinin,
ahlakin1 hayatina tagimis olan bir sahsiyettir. Tarikat ehli bir ailede yetismesi onun
dini hayatina biiylik katki saglamis, ahlaki yapisinin temel karakterini olusturmustur.
Erken yasta babasini kaybetmesi S&’diyye tarikati seyhleri olan dayilarinin yaninda
biiylimesine neden olmustur. Dayilar1 onu dini ve ahlaki egitimiyle ilgilenmigler ve
onu kiiglik yasta Sa’diyye tarikatinin basina gegebilecek donanimda yetistirmislerdir.
56

Ergun, tasavvuf erbabinda olan giizel sifatlar1 kendisinde toplamis, cevresi
tarafindan sevilen, hassas bir kalbe sahip, yumusak huylu bir sahsiyettir. Hayatmin bir
boliimiinde yogun olarak yasadigi tasavvuf kiiltiirii, hayatinin sonuna kadar ¢aligmalari
tizerinde etkili olmustur.®’

Geng yasta elde ettigi Islami birikimi, onu temsiliyet makamina yiikseltmistir.
1921°den 1925’ kadar Halla¢ Baba Dergahi’nda Sa’di tarikati seyhi olarak gorevini
ifa etmistir. Tekke ve zaviyeler kapandiktan sonra irsad faaliyetlerine son vermistir.
Ergun, kazanmis oldugu tasavvuf ilmini, kurumsal baglamda olmasa bile bireysel

olarak korumustur.°®

9. Edebi Sahsiyeti

Sadeddin Nizhet Ergun, anne tarafindan dedesi ve dayilar1 divan sahibi olan

onemli sahsiyetlerin riyasetinde bilylimiistiir. Ergun’un 6grencilik yillarinda siirler

% Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 299-300.
% Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 299-300.
57 Akgn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 353.
%8 Kara, Dervisin Hayat Siifinin Kelam, s. 522.
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yazdig1 bilinmektedir. Edebi ¢alisma ve eserlerini dgretmenlik yillarinda yazmaya
baslanugtir.>

Istanbul Dariilfiinun Tiirk Edebiyat1 Tarihi miiderrisi Edebiyat arastirmacis1 ve
uistad1 Prof. Dr. Fuat Koprill, Ergun’un edebi sahsiyetine ¢ok biiyiik katki saglamistir.
Kopriili'niin onu eserlerine olan etkisi, yadsmmamaz derecede onemlidir. Koprald,
onun yazmis oldugu Bektasi Sairleri isimli eserinden dvgiiyle bahsetmis ve onu tebrik
etmistir.®°

Hayatinin ikinci déonemi diyebilecegimiz, Cumhuriyet sonrasi edebi kisiligini
daha acgik bir sekilde gormekteyiz. Sadeddin Nizhet Ergun, edebiyat ve kultir
diinyasma 40’1n istiinde eser kazandirmistir. Ayn1 zamanda kendisi 16 civarinda siir
yazmlstlr.61

Ergun, naif bir kisiligi olan, insanlarm daima giizel yonlerini gérmeye calisan
iyi niyetli bir sairdir. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Midirligli yaparken is
yogunluguna ragmen c¢aligmalarina devam etmistir. Onun yanina gelen ziyaretgiler cok
zamanin1 almig ve caligmalarin1 olumsuz etkilemiglerdir. Ergun, onlarin bu

durumlarindan rahatsiz olmus ancak onlar1 nezaketle agirlamistir.®?

%9 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 323.

80 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 30.

81 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 94, 99.
82 Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Aragtirmalart, s. 9-10.
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IKiNCi BOLUM
SADEDDIN NUZHET ERGUN’UN ESERLERI

Sadeddin Niizhet Ergun, birgok eser vermis miistesna bir sahsiyettir. Onun
hayatmm ilk 25 yili dini agidan ¢ok giiclii bir ortamda ge¢mis; Ergun, bu manevi
birikimle yetismistir. Bu birikimini //m-i Tasavvuf adli eseriyle ortaya koymustur.
1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi bir¢ok tasavvuf erbabinin oldugu gibi onun
da hayatinin akisinda doniim noktas1 olmustur. Sadeddin Niizhet, eser ortaya koymak
cok usta bir sahsiyettir. Onun 1 eserlerinin ¢oklugundan anliyoruz ki yazmak, onun igin
bir hayat felsefesi olmustur. O, 1926-1936 yillar1 arasinda 27 eser nesredecek kadar
¢ok yazmistir.%% Sadeddin Niizhet, Edebiyat alanina agirlik vermistir. D/4’da Ergun’un
edebiyatla ilgili yazdig1 33 tane eserin adi gegmektedir.®* Bu boliimde onun eserlerini,
tasavvufi, edebi ve biyografik eserleri basliklar1 altinda, kitaplar1 hakkinda kisaca bilgi
vermeyi faydali buluyoruz.

1. Tasavvufi Eseri

Sadeddin Niizhet Ergun, tasavvuf diinyasi agisindan ¢ok 6nemli bir isimdir. O
cok kicuk yasta ilmi birikime sahip olmus, daha 20 yasinda bir delikanliyken Seyh
olarak irsad vazifesine baslamistir. Seyh Sadeddin unvamiyla tekke ve zaviyeler
kapanincaya kadar bu vazifesini icra etmistir. Seyh Sadeddin’in ilmi konuda yetkinligi
meclis-i mesayih tarafindan onaylanmistir. Onun hayatinin biitiiniine bakildiginda
Omriiniin ¢cok biiyiik bir kismi eser yazmakla ge¢mistir. Tekke ve zaviyelerin agik
oldugu yillar igerisindeki tasavvufi calismalara Sadeddin Niizhet Ergun da katki
yapmis, /Im-i Tasavwuf adli tamamlayamadigi bir eser ortaya koymustur. Bu eser
nicelik olarak az olmakla beraber nitelik agisindan ¢ok giiclii bir eserdir. Simdi bu

eserin tanitimini yapacagiz. 65

83 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 38.
64 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300-301.
8 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300.
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1.1.ilm-i Tasavvuf

Sadeddin Niizhet Ergun, bu eserini Seyh Hiiseyin Sadeddin adiyla yazmustir.®

Bu eser, Istanbul’da 1341/1922 yilinda Kader Matbaas1 tarafindan basilmistir. Seyh
Hiiseyin Sadeddin ismiyle ve Seyhlik unvanini kullanarak yazdigi ilk ve son eseridir.
Daha sonraki ¢aligmalarinda bu unvani kullanmamis, Sadeddin Niizhet Ergun adiyla
eserler nesretmistir. Ergun, tamamlamay1 hedefledigi bu eserin igerigini, neredeyse
tasavvufun bitiin yonlerini kapsayacak sekilde planlamistir. Sadece birinci cildinin bir
kisminin tamamlandig1 eser, 80 sayfadan olusmustur. Eserin birinci cildinde Ergun,
yaklasik iki sayfa yazdig1 “Ifade” (Onsoéz) boliimiinde Cenab-1 Hakk’1 bazi isim ve
sifatlartyla 6vmiistiir. Akillarin ne kadar keskin olursa olsun hakikat ilmini Hz.
Peygamber’in yolunu takip etmekle ve kamil bir miirside tabil olmakla elde
edilebilecegine vurgu yaparak devam etmistir. Daha sonra birinci cildin hazirlik
mahiyetinde oldugunu belirten Seyh Sadeddin, tasavvufun ortaya ¢ikisi, yayilmasi ve
erbab-1 velayetten bahsetmistir. Ergun 80 sayfadan olusan bu eseri {i¢ fasil olarak ele
almistir.’

a- Birinci Fasil

1- Devr-i Risalet (s. 9-13)

2- Nublvvet, Risalet, Velayet (s. 13-15)

b- ikinci Fasil

1- Devr-i Sahabe (s. 16-21)

2- Telkin-i Zikir (s. 22-23)

3- Fazilet-i Zikri (s. 24-34)

4- Ictima-i Zikir ve Halat1 Zikriyye (s. 34-47)

5- Hirka (s. 47-62)

c- Ugiincii Fasil

1- Devr-i Tabiin (s. 63-80)

2- Esbab-1ilim (s. 66-80) %8

Eserde ii¢ fasil olarak anlatilan konular ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler

baglammda misaller verilerek, asli kaynaklarimiza uygun bir islupla yazilmistir.

8 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300
67 Seyh Hiiseyin Sadeddin, //m-i Tasavvuf, Kader Matbaasi Istanbul 1922, s. 3-4.
88 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 17-18.
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Konularla ilgili sahabe ve tasavvuf biiyliklerinin hayatlarindan da istifade ederek bu
eseri yazmistir. Kapaginda birinci cilt yazilan eser sekseninci sayfada yarim bir ciimle
ile bitmistir.%°

Seyh Sadeddin’in eserinin 6nsdz bdliimiinde diger ciltler hakkinda verdigi
bilgilerden IIm-i Tasavvuf’u yedi cilt yazmay1 amagladigmi anlamaktayiz. O, diger
ciltlerin konulartyla ilgili su bilgilere yer vermistir:

Ikinci cilt: Tarikatlar

Uciincii cilt: Ahlakiyat ve Seyriyat

Dérdiinci cilt: Ttikadiyat

Besinci cilt: Edebiyat

Altinci cilt: Tevhid

Seyh Sadeddin, bu alt1 ciltte Islami konular1 ve tasavvufi mevzular1 bitirmeyi
hedeflemistir. Ergun, yedinci ciltte garp filozoflarinin vahdet-i viicud ve vahdet-i
mevcud konularmma bakis acilarini ve onlarin goriisleriyle sark tasavvufu arasindaki
farklar1 anlatmay1 amaglamistir. Ergun, bu konuyu son cilde birakmasindaki amacini,
once insanlarin sark tasavvufuyla bir yakinlagma kurmasini, sonra felsefenin
fikirleriyle sark evliyasinin tecelliyatinin meydana getirdigi eserin mukayese
edilmesiyle hakikatlerin ortaya ¢ikmasina katki saglamak, oldugunu ifade etmistir.”

Seyh Sadeddin, dort sayfa yazdigi Dibace (Giris) boliimiinde tasavvufun
tanimi, konusu, diger ilimler arasindaki mertebesi ve tasavvufun faydasi hakkinda
goriislerini serdetmistir. Son paragrafta birinci cildin i¢erdigi bes konu basligini ifade
ederek giris kismini tamamlamistir.”

Seyh Sadeddin, eserini tamamlamis olsaydi, eser sarkin manevi diinyasi olan
tasavvuf tarihini ve garbin fikirlerini ortaya ¢ikaran ve bu diisiinceler arasindaki farki
ispat eden, son yiizyila damgasin1 vuran énemli bir tasavvuf kaynagi olacakti. Ancak
seksen sayfa yazabildigi birinci cildi, onun ne kadar kapsamli ve derin bir eser ortaya
koymay1 planladigini anlamak icin yeterli bir ¢aligma olmustur.

[brahim Alaeddin Gévsa, Seyh Sadeddin’in sahsiyeti ve flm-i Tasavvuf eseri
hakkinda; “Sadeddin Niizhet’in fikir adamlarmin ve edebiyatla ugrasanlarm en

verimlisi oldugunu, onun bir kitap degil adeta kiitiiphane yazdigini, hatta Seyh

% Seyh Sadeddin, /Im-i Tasavvuf, s. 80.
70 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 3-4.
"t Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 5-8.
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Sadeddin’in yaptigi c¢alismalarinin abide oldugu” seklinde yapmis oldugu
aciklamalarla ne kadar énemli bir sahsiyet olduguna dikkat cekmistir. Govsa, /lm-i
Tasavvuf eserinin degerini anlamak i¢in birinci cildi birkag saat karistirmak gerektigini
ve bunun neticesinde insanin bir¢cok bilgi elde edecegini ve eserin insana huzur
verecegini dile getirmistir.”? Tekke ve zaviyeler kapandiktan sonra Seyh Sadeddin, bu
eseri yazmaya devam etmemistir.

Seyh Sadeddin’in eseri /im-i Tasavvuf, matbu usullere riayet edilerek yazilmis
bir eser degildir, ancak yazildigi donemin sartlarinda ¢ok biiyiik bir hizmettir.
Yapacagimiz ¢aligmada, matbu yazim usullerine uygun bir sekilde, eseri konularina
gore tasnif ederek, Seyh Sadeddin’in tasavvuf anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

2. Edebi Eserleri

2.1. Halk Sairleri

Sadeddin Niizhet Ergun, bu c¢alismasini bir kiilliyat olarak bitirmeyi
hedeflemistir. Ergun, 1926 yilinda eserin Halk Sairleri serisinin birinci kitabini
Osmanlica olarak yazmis ve edebiyat diinyasma sunmustur. Eserde daha ¢ok 19.
yiizy1l sonlarinda yasamis olan 19 sairden bahsetmistir. Eserin “Baslangi¢” kisminda
tezkireler, sefineler, menakipnameler, cOnkler, tarihler, yasayan ihtiyar asiklar ve
agitct kadinlardan aldigi notlar1 kaynak olarak gostermistir. Halk sairlerinin tasnifinde
milli vezinle yazan sairleri, halk sairi kabul eden Ergun, bu itibarla asiklar, batmiler ve
halk sairlerini bir biitiin olarak gérmiis ve bu sairleri dort ziimreye ayirmistir. Ergun,
sairlerin siralamasini Arap harfleri alfabe diizenine goére belirlemistir. Eserde yer alan
sairler Ulfeti, Imdadi, Emine Hanim, Benli Halime, Pesendi, Cesmi, Hiizni, Deli
Ibrahim, Rasim, Ravzi, Siinbiil Kadmn, S6hret Hanim, Seyh Ana Ahmet Aga, Tabhir,
Asik Mehmet Uryani, Gufrani ve Fil Ahmet’dir. Ergun, Deli Ibrahim’in siirlerini
bizzat kendi dilinden yazdigini ifade etmis; bu siirlerin kaybolmamasi igin 6nemli
gorev icra etmigstir. Sairlerle ilgili kismin ardindan “Tashihat” ve “Fihrist”
boliimleriyle eser sona ermistir. Bu calismanin icinde bulunan destanlarda ve

manzumelerde gecen yer adlari, mahalli kelimeler ve o bolgelere ait durumlar

2 Is1k, Tiirk Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlart Ansiklopedisi, s. 1254.
73 Taskesenlioglu, Sadeddin Niizhet’in Gazelleri ve Diger Siirleri, 311.

30



hakkinda bilgi sunulmus olmasi yazildiklar1 zaman hakkinda bilgi sahibi olmak

acisindan oldukg¢a dnemli bir calismadir.

2.2. Bektasi Sairleri

Sadeddin Niizhet Ergun, Erenkdy Kiz Lisesi’nde Edebiyat Muallimi iken bu
eseri yazmustir. Eser 1930 yilinda Istanbul Devlet Matbaasi tarafindan basilmistir.
Eserde, “Bektasi Sairleri: M. Fuat Koriili, XIV., XVI., XVII.; XVIII., XIX.ve XX.
Asrin Bektasi Sairleri” ve “Yasayan Bektasi Sairler’inden bahsetmistir. “Baslangig”,
“Bektasi Sairleri”, “Ilaveler”, “Liigat¢e”, “Notalar”, “Siirler”, “Sairler”, “Umumi
Cetvel”, “Bibliyografya”, “Umumi Fihrist ve Fotograflar” baslhklar1 altinda eser
kaleme alinmistir. Eser, ilavelerle birlikte 190 Bektasi sairine ve 525 siir 6rnegine yer
vermis bir kiilliyattir. Eserde bahsedilen 91 sair yasadiklar1 donemlere gore
siniflandirilmaya calisilmis, tamaminda bu siniflandirma gergeklesmemistir. °

Ergun, bu esere Abdal Musa’dan baslamis ve alfabetik siraya gore sairleri
anlatmistir. Bunlardan 20 tanesi ilaveler kisminda yer almis onlar da alfabetik
stralanmustir. Bu sairlerden altis1 o donem hayatta olan sairlerdir. ’®

Ergun, bu eserinde diger sairler hakkinda ¢ok fazla bilgi vermemis, ancak Edip
Harabi (s. 79-82), Muhiddin Abdal (s. 272-276), Ruhi Bey Baba (s. 318-320), Dertli
(s. 53-54), Turabi (s. 376-378) gibi sairler hakkinda fazlaca bilgi vermistir. Liigatce
kisminda 210 tane tasavvuf ve Bektasi terimini agiklamistir. Baz1 kelimeleri beyitler
kullanarak agiklamustir. “Sairler” kisminda sairlerin eserde yer aldiklar1 sayfalar, hece
ve aruz vezniyle yazdiklar1 siir sayisi seklinde diizenlemistir. Bibliyografya kisminda
miiellifin yaklasik 100 kadar eserden istifade ettigi goriilmektedir. Son olarak “Umumi
Fihrist” ve fotograflar yer almis, eserde yanlis yazilmigs kelimeler “Yanlislar

basliginda diizeltilmistir.”’

" Lokman Taskesenlioglu, Sadeddin Niizhet’in Gazelleri ve Diger Siirleri, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, Sayi: 20, Yil: 2018, s. 307-332; AKgln, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk
Edebiyati Aragtirmalart, . 22-23; Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300.

>Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyati
Arastirmalart, s. 30.

8 Akgn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 31.

" Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 32.
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2.3.Tanzimata Kadar Muhtasar Turk Edebiyat Tarihi ve

Numuneleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri 1931 yilinda yayimlanmis, lise
ogrencilerinin faydalandigi bir ders kitab1 olarak okutulmustur. Eserde Tiirk Edebiyati,
tarihi ve cografi acidan genis bir gercevede incelenmistir. Sadeddin Niizhet, Islamiyet
oncesi Tirk edebiyat1 ve Islamiyet sonras1 Tiirk edebiyat1 olmak iizere eserini iki
boliime ayirmistir. Tiirk edebiyatindan alinan maddeler 6zet olarak verilmistir. Ergun,
“Din”, “Aile”, “Musiki”, “Ahlak” ve “Adetler” gibi basliklarla islam 6ncesi Tiirk
toplumunun yasayist hakkinda bilgiler vermistir. “Islamiyet’ten Sonra Tiirk Edebiyat1”
bashigiyla Islam’la tanisan Tiirklerin Islam’in fikirlerine olan etkileri iizerinde
durmustur. Daha sonra Selguklu doneminde Harizm’de, Mogol devrinde ve
Anadolu’da Tiirk dili ve edebiyat1 hakkinda bilgiler vermistir. Tiirk edebiyatini asirlar
dikkate alarak simiflandirmis; Anadolu’da, Orta Asya’da ve Azerbaycan’da Tiirk
edebiyatinin gegirdigi evreleri anlatmustir. Eserde Fuat Kopriili’den ¢okga istifade

edilmistir. '

2.4. Namik Kemal’in Siirleri

Bu c¢alisma Sadeddin Niizhet Ergun’un donemin Milli Egitim Bakani olan
Hasan Ali Yiicel’e ithafen kaleme aldigi bir eserdir. Bu eser Inkilab Kitapevi
tarafindan 1941 yilinda basilmistir. Ergun, eserin baslangi¢ kisminda sekiz yil 6nce
yayimladig1 “Namik Kemal’in Hayati ve Siirleri” adli eserinden bahsetmis; eserinin
baskisinin tiikendiginden, ¢aligmalarina devam ettiginden yeni bilgilere ulastigindan
bahsetmistir. Bu eserinde sadece Namik Kemal’in siirlerini yayimlamistir. “Namik
Kemal’in Siirleri” bashginda yazdigi eseri olustururken matbu veya yazma, hususi
ellerde veya kiitiiphanelerde bulunan dokuz eseri kaynak olarak gostermistir. Ergun,
eserde yer alan siirlerin beyit ve misra sayilarini, tiirlere goére dagilimlarini, aruz ve
heceyle yazilan siirlerde kullanilan vezin sayilarini géstermistir. Ergun, bu konularla
ilgili 56 sayfa agiklama yapmistir. Bu eserde Namik Kemal’in 3849 beyitli 532
manzumesine yer vermistir. 1933 yilinda yaymlamis oldugu “Namik Kemal Hayati ve
Siirleri” eserinde sadece 353 manzume kaydettigi diisiiniildiiglinde sekiz y1l kadar kisa

bir zamanda ne kadar ciddi bir ¢caligma yaptig1 anlasilmaktadir. Ergun, her bir siir,

8 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 33-34.
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vezin kaliplar1 ve niishalar arasindaki farklar da gosterilmek suretiyle

numaralandirmustir. "

2.5. Mezar Kitabeleri Istanbul’da Medfun Mesahire Ait

Sadeddin Niizhet’in derlemis oldugu bu eser Remzi Kitaphanesi tarafindan
1932 yilinda yayimlanmistir. “Mukaddime” kisminda son donemde kitabeler tizerine
caligmalar yapilmaya baslandigini ancak bu ¢alismalarin daha ¢ok abideler ve mebain-
1 hayriyye iizerine yapildigmi, mezar kitabeleri iizerine birka¢ 6rnek vermis ancak
bunun ¢ok yetersiz oldugunu ifade etmistir. Mezar kitabelerinin en az diger kitabeler
kadar degerli ve faydali oldugunu ifade eden Sadeddin Niizhet, mezar taslarmdaki
sekil, yazi ve nakis siislemelerinin sanat tarihi agisindan 6nemli ipuglar1 veren
vesikalar oldugunu agiklamistir. Bunlardan hareketle bu eserini yazma amacinin
Istanbul’da metfun meshur sahsiyetlere ait mezar kitabelerini sunarak edebiyat, giizel
sanatlar, arkeoloji, tarih, dil bilim ve cografya ile mesgul olanlara yardimci olmak
oldugunu ifade etmistir. Esere ilk olarak Uskiidar da metfun Sadrazam Ibrahim
Pasa’nin babast Ali Aga’dan baslanmis ve toplamda 32 kisinin kitabesine yer

verilmistir. Eserin sonunda 34 adet kitabe fotografina yer verilmistir. %

2.6. Konya Vilayeti Halkiyat ve Harsiyati

Sadeddin Niizhet Ergun’un Konya’da Konya Erkek Muallim Mektebi’nde
edebiyat 6gretmeni iken ayni1 okulda meslektasi ruhiyat muallimi Ferit Bey’le kaleme
aldiklar1 bu eser, 1926 yilinda Vilayet Matbaas1 tarafindan basilmustir.8* Muellifler
“Baglangi¢” boliimiinde halkiyatin milletlerin i¢ yiizlerini, halis 6zelliklerini,
gecirdikleri evreleri ve yiikselisleri Ogrenmek i¢in toplanmasi gerektigini
vurgulamislardir. Baslangigtan sonra eser, on boliime ayrilmistir. Birinci boliim Konya
sairlerine ayrilmistir. Eserde 86 sairden bahsedilmis, onlarin hal terciimeleri ve eserleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Sairler alfabetik harf sistemine gore swralanmistir. O

donemde hayatta olanlarin yani sira Mevlana gibi Konya ile biitiinlesmis sahislardan

9 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 69-70.

8 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Sadettin Niizhet, Istanbul Mesahirine ait Mezar Kitabeleri,
Remzi Kitaphanesi 1932, s. 9-23; Akgln, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyati Arastirmalar, S.
38-40.

81 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300.
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da bahsedilmistir. 147 sayfa olarak yazilan bu bolimde isimleri duyulmamis kdylerde,
kasabalarda yasayip siir soyleyen pek cok halk sairi tanitilmis, onlarmn siirlerinden
ornekler verilmistir. Ikinci boliim olan “Mani”ler béliimiinde toplam 345 mani 6rnegi
alfabe sirasimna gore numaralandirmis, manilerin sekil 6zellikleri, halk arasinda ne
zaman, nerede ve ne amagcla sdylendikleri hakkinda bilgiler verilmistir.8? Uglincii
boliimde “Ninni”’ler bahsinde ninnilerin konusu ve 60 ninni érnegine yer verilmistir.
Dordiincii boliimde “Tiirkii”ler ele alinmus; tiirkiilerin sahibi, okundugu zamanlar,
tirkiilerin tiirleri ve sekli hakkinda bilgiler verilmistir. Bu agiklamalarin ardindan 57
adet tiirkii 6rnegine yer verilmistir. Besinci bolim “Agit”lar hakkindadir. Agitlarin
hangi olaylar iizerine yazildigi, Tirk edebiyatindaki eksikligi ve Ozellikle
cenazelerdeki agitlardan  bahsedilmistir.  Altinct  bdliimde  “Bilmece”lerden
bahsedilmistir. Yedinci bolimde “Atasozleri (Darb-1 Meseller)”, “Emsali Fikralar”,
“Tabirler” ve “Tekerlemeler” basliklariyla bu konular hakkinda bilgi verilmistir. Bu
boliimde 2058 atasozii, 279 tabir, 81 fikra Ornegi ve 65 tekerleme Ornegine yer
verilmistir. Sekizinci bolimde “Kinaye”den bahsedilmis, kinayelerin hangi amagla
kullanildig1 ve ozellikleri hakkinda bilgi verilmis ve 59 kinaye oOrnegine yer
verilmistir. Dokuzuncu béliimde “Dilekler-Ilencler” bashig: altinda bilgiler verilmistir.
88 dilek ve 111 ileng 6rnegine yer verilmistir. Son boliimde milliyetcilik akiminin
ogrenilmesi gereken 6nemli konulardan olduguna vurgu yapilan eserde Tiirk adlarma
deginilmistir. 49’u kadinlara 143’1 erkeklere ait olmak tlizere 192 Tiirk admna yer
verilmistir. 347 sayfa olan eserin ikinci baskisi uzun bir aradan sonra 2002 yilinda

basilmustir. 83

2.7. Halk Edebiyati Antolojisi

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri Istanbul Devlet Basimevi tarafindan 1938
yilinda 316 sayfa olarak 2000 adet basilmis bir ¢alismadir. Kitabmn igeriginde halk
edebiyati, asik edebiyati, tasavvufi halk edebiyati ve sifahi halk edebiyatindan 6rnekler
bulunmaktadir. Ergun, son yillarda bu alanda ¢alismalar yapildigini, ozanlarin yeni

yeni taninmaya baslandigmi, buna karsilik bu konuda yeterli bir calismanin

82 Sadeddin Nuzhet, Ferit Bey, Konya Vilayeti Halkiyat ve Harsiyati, Vilayet Matbaasi, Konya 1926, s.
149-177.
8 Akgin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 19-21
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olmadigini, bu alandaki boslugu doldurmak amaciyla bu eseri yazdigni ifade
etmistir.3

Sadeddin Nuzhet, eserini U¢ bolimden olusturmustur. Birinci boliimde XVI.
asirda yasamis 4 kisi, XVII. asirda yasamis 12 kisi, XVIII asirda yasamis 16 kisi, XIX.
asirda yasamig 36 kisi olmak lizere bu kisilerden toplam 222 siir drnegine yer
vermistir. Tasavvufi halk edebiyatinda eser vermis sairler ve siirlerine yer verdigi
ikinci bélimde, XIII. ve XIV. yy. da yasamis 3 sair, XV. yy. da yasamis 6 sair, XVI.
yy. da yasamis 8 sair, XVII. ve XVIII. yy. da yasamis 12 sair ve XIX. yy. da yasamis
4 sair olmak iizere toplam 33 sair hakkinda bilgilere ve onlara ait 123 siire yer
vermistir. Uciincii boliimde sifahi halk edebiyatindan 6rnekler vermis, yalnizca tiirki,
mani ve agit orneklerine yer verilen bu bolimde 12 tiirkii, 5 agit ve 35 mani

orneginden bahsetmistir.%

2.8. Turk Musikisi Antolojisi- Birinci Cilt

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri 1942 yilinda Riza Koskun Matbaasi
tarafindan basilmistir. I.U.E.F. yaymlarindan 398 sayfa olan eser baslangic kismiyla
beraber dort boliimden olusmaktadir. Ergun, ilk boliimde “17. Asra Kadar Dini Tiirk
Musikisi”, Tkinci bolimde “17. Asirda Dini Tiirk Musikisi” ve “18. Asirda Dini Tiirk
Musikisi” basliklar1 altinda eserini kaleme almistir. Ergun, “Baslangi¢” boliimiinde, 0
gune kadar tarihleri de dikkate alarak Tirk musikisi hakkinda derli toplu bir
calismanin olmadigini ve bu alandaki boslugu doldurmak amaciyla bu eseri yazdigini
ifade etmistir. Birinci bdliimde, Tiirklerin Islamiyet’ten 6nceki hayatlarmda musikinin
yerine deginmis, Islamiyet’ten sonra musikisinaslara bakis, tarikatlarda musiki ve ayin
usulleri, cami-tekke musikisinin farklar1 ile tarikat musikisinin 06zelliklerinden
bahsetmistir.2® Ergun, birinci bolimde dini eserler, ikinci bolimde XVII. yy. da
yasamis musikisinaslarin  hayatlar1 hakkinda bilgiler vermistir. DOnemin

musikisinaslarinin  ¢ogunun tarikat ehli oldugunu tespit etmis ve buna dikkat

84 Sadettin Nuzhet Ergun, Halk Edebiyati Antolojisi, istanbul Devlet Basimevi 1938, s.1; Bektas,
“Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 301.

8Akgln, Sadettin Niizhet Ergun un Halk Edebiyati Arastirmalart, S. 68.69.

86Sadettin Niizhet Ergun, Turk Musikisi Antolojisi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul 1942, c.1. s.7-19;
Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 301.
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cekmistir.®” Uclincti bolumde XVIII. yy. da Tiirk misikisinin gelisimini “Cami
Miusikisi”, “Tekke Misikisi”, “Klasik Musiki”, “Aslk Miusikisi” ve “Halk Misikisi”
alt basliklarla anlatmustir. Ergun, Tiirk Musiki Antolojisi’yle alakali ag¢iklamalarinda
eseri 3 kisim olarak planladigmi sdylemistir. Bunlarm birinci kismmi, dini eserler 2
cilt olarak; ikinci kismni, l&dini besteleri, yani bestekar1 belli olan, Kéar, Murabba,
Nakis, Semai, Sarki ve Tirkiilerle bunlar1 icra edenlerin tercime-i hallerini anlatmay1

ficiincii kism1 da ligatce olarak planladigini ifade etmistir.®

2.9. Turk Musikisi Antolojisi- ikinci Cilt

Tark Musiki Antolojisi’nin ikinci cildi, birinci ciltten bir y1l sonra Riza Koskun
Matbaasi tarafindan 1943 yilinda basilmistir. Eserin ilk boliimiinde, “XIX. Asir Dini
Tiirk Musikisi” bashigi altinda, yasadigi donemin musiki hayati hakkinda bilgiler
vermistir. Ozellikle padisahlarmn ( III. Selim ve II. Mahmut) musiki ve musikisinaslara
verdikleri deger iizerinde durmustur. “Cami Musikisi”, “Tekke Misikisi”, “Mevlevi
Misikisi” ve “Bektasi Musikisi” alt basliklarini kullanarak yazmustir. ikinci boliimde
“Son Asir Tiirk Miusikisi” bashginda, Tiirk masikisiyle ilgili calismalar yapan
kurumlardan bahsetmis, ilk béliimde oldugu gibi “Cami Misikisi”, “Tekke Musikisi”,
“Mevlevi Musikisi” ve “Bektasi Miusikisi” alt baghklarinda degerlendirmeler
yapmustir. Ergun, bu ciltte ele alinan donemlere ait beste 6rneklerine yer vermistir. 19.
yiizyilda yetismis 58 bestekarin 343 bestesi ile son donemde yetismis 22 bestekarm 96
bestesine yer vermistir. Eserin genelinde, 169 bestekarin hayatlar1 ve c¢alismalari
hakkinda bilgiler vermistir. Bu ¢alismanin iki cildinde toplam 273 bestekarm hayatlar

ve eserleri hakkinda bilgilerle beraber 1122 beste drnegine yer vermistir.3°

2.10. Bektasi Sairleri ve Nefesleri (19 uncu Asra Kadar)

Bu eser, Sadeddin Niizhet Ergun tarafindan 1930 yilinda kaleme alinmis olan
“Bektasi Sairleri” kitabinin baslangic kisminda ifade ettigi sairlerle ilgili noksan
bilgilerin daha sonra tamamlayacagina dair sdylemis oldugu soziinii yerine getirdigi
calismasidir. Eserin iki cildi bir arada Istanbul Maarif Kiitiiphanesi tarafindan

yayimlanmustir. Birinci ciltte “XVI. Asra Kadar Bektasi Edebiyat1 Ornekleri” ve “XVI

87 Ergun, Turk Musikisi Antolojisi, s. 25.
8 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 72-73.
8 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 73-75.

36



Asir Bektasi Edebiyat: Ornekleri” basliklar1 altinda sairlerin siirlerine yer vermistir.
Ikinci ciltte ise “XVII. Asir Bektasi-Kizilbas Alevi Sairleri” ve “XVIII. Asir Bektasi-
Kizilbag Alevi Sairleri” bagliklar1 altinda bu asirlarda yasamig Bektasi sairlerinin
siirlerinden ornekler sunmustur. Ergun, Bektasi Sairleri adli eserinde sairleri alfabetik
olarak siralamig, Bektasi Sairleri ve Nefesleri’nde kronolojik siralama takip etmistir.
Ergun elde ettigi bilgiler 1518inda Bektasiler, Zeyniler, Sa’diler, Celvetiler, Hurufiler,
Naksibendiler, Kadiriler, Halvetiler, Bayramiler ve Giilsenilerle ilgili seri halinde
eserler yazacagini ifade etmistir. Bu boliimii 1944 yilinda yazan Ergun’un daha birgok
eser vermek gayretinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak bunlarin ifasina Oomrii
yetmemistir. Ergun, “Bektasi Sairleri ve Nefesleri”nde 108 sairin 391 siirine yer
vermistir. Birinci ciltte XVI. asirdan 6nce 6 ve XVI. asirdan sonra 50 sairin toplam
225 siirine yer vermistir. Ergun’un bu eserinde deginmis oldugu sairlerin bir kismi
Bektasi Sairleri eserinde bahsettigi isimlerdir. Ikinci ciltte ise XVII. ve XVIII. asir
Bektasi edebiyat1 6rneklerinden 52 saire ve 166 siir 6rnegine yer vermistir. Bunlardan
28 Bektast Sairleri’nde ismi gecen sairlerdir. Ergun’un bu c¢alismasi 14-15 yillik bir
birikimin neticesidir. Ergun, bu eserde Bektasilik’le ilgili, XVI. asra kadar Bektasilik
olarak geldigini, XVII. asirda Bektasilik ve Kizilbas olarak iki ziimreye ayrilmis
oldugunu ifade etmistir. Bektasilik tarikatiyla ilgili bilgilerin de elde edilebildigi bu
eser dil, edebiyat ve inan¢ bakimindan istifade edilebilecek bir eser olma 6zelligini

tastimaktadir. %

2.11. Tiirk Sairleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un hacim ve igerik bakimindan en kapsamli ¢alismasi
olan bu eser 4 cilt olarak yazilmistir. Eser Bozkurt Matbaasi tarafindan 1 Subat 1936
yilindan itibaren her ayim biri ve on besinde fasikiiller halinde yaymlanmistir. Ergun,
eserinin baslangi¢ kisminda, o giine kadar Tiirk sairlerin toplu olarak hayatlarmma ve
eserlerine ulasilabilecek calismalarin olmadigini ifade etmistir. Tiirk sairleriyle ilgili
tezkirelerin ve biyografilerin oldugunu ancak bunlarin ihtiyaci tam olarak
karsilamadigini; istelik onlara ulasma imkanmin zor oldugunu ifade etmistir. Bu
eserin, sairler hakkinda ayrintili bir ¢alismanin {irinii oldugunu anlatmustir. Ergun, bu

eserinde 1076 saire yer vermistir. “Abadi (Saz Sairi)” ile baglayan Ergun’un bu eseri

% Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 78-80.
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“Faizi (Kafzade)” ile 1432. sayfada bitmistir. Ergun bu eserinde meshur olan ve
olmayan birgok saire yer vermis, sairler hakkinda elde ettigi bilgileri delilleriyle
gostermistir. Bu eserin U¢ cildi tam olarak yazilmig, dordiincii cildi Ergun’un 1946
yilinda vefati sebebiyle yarmm kalmistir.® Eser, daha &nce yazilmis olan tezkire,
antoloji ve ansiklopedilerde olmayan pek ¢ok sairi giin yiiziine ¢ikarmasi ve bu alanda
yapilacak olan ¢aligmalara kaynaklik etmesi agisindan ¢ok dnemli ¢aligmadir.

Tiirk Sairleri eserinin 6nemi ve Ergun hakkinda agiklama yapan Ibrahim
Alaeddin Govsa, “Bu eser tamamlandiktan sonra Tiirkgenin en bilyiik kitabs,
milletimizin manevi medeniyetine sahitlik edecek bir saheser olacaktir.”% seklindeki
aciklamasiyla Ergun’un ne kadar 6nemli bir eseri ortaya koydugunu ifade etmistir.

3. Biyografik Eserleri

3.1. Mevlana

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri 1932 yilinda Kanaat Kiitiiphanesi
tarafindan 78 sayfa olarak yaymmlanmistir. Ergun bu eserinde “Mevlana’nin Hayat1”
(s.5-9), “Tasavvufi Sahsiyeti” (s. 9-16), “Edebi Sahsiyeti” (5.16-20), “Sohreti ve
Tesirleri” (s. 28-37), basliklar1 altinda Mevlana hakkinda bilgiler vermistir. Ergun, bu
eserinde Mevland’ya yapilan Ovgiilerden bahsetmis ve Mevlana’nin Tirkce
manzumelerinden kesitler sunmustur.®®

Ergun, bu eserin basinda Mevlana ve Semsi Tebrizi, Mevlana’nin hangahi,
metfeni, tiirbesinin kapist ve Semsi Tebrizi’nin makamima ait fotograflara yer
vermistir. Birinci béliimde Mevlana’nin hayati hakkinda genel bilgiler vermistir.
Mevlana’nin dogumu, ailesi, seyahatleri, evliligi, cocuklari, Konya’ya gelisi, egitimi,
Sems ile tanismasi, Mevlana’nin goriistiigii biiyiilk sahsiyetlerin adlar1 ve hocalar1
hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci béliimde Mevlana’nin tasavvufi sahsiyeti hakkinda
bilgiler vermistir. Ibnii’l-Arabi’nin Mevlana’ya olan etkisi, Mevlana’nin viicud-1
mutlak, ask ve kemal-i mutlak icin olmasi gerekenler hakkindaki diislincelerini,

Mevlana’nin dizelerinden misallerle ifade etmistir. Ergun, bu boliimde Mevlana’nin

9 Alim Kahraman, “Tirk Sairleri”, DId, Istanbul 2012, c. 41, s. 546-547; Bektas, “Ergun, Sadettin
Niizhet”, s. 301; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 81-82.

92 Is1k, Tiirk Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, s. 1254.

9 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyat

Arastirmalar, s. 34.
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goriisleri ile diger mutasavviflarin telakkilerini mukayese etmis, Mevlana ile onlar
arasinda goriis farklihiginin olmadigi kanaatini ifade etmistir. Uciincii boliimde
Mevlana’nin dizelerinden istifade ederek siirlerinin dili, igerigi ve sekli hakkinda
bilgiler vermis, Mevlana’y1 “Islami tasavvuf edebiyati’nin en biiyiik sairi” olarak
nitelendirmistir. Dordiincii bolimde Mevlana’nin eserlerini tanitmustir. Ozellikle
Divan-1 Kebir, Mesnevi, Fihi Mafih’i eserleri hakkinda genis bilgiler vermistir. Diger
eserlerinin dilleri, vezinleri, konular1 ve bulunduklar1 kiitiiphaneler hakkinda kisaca
bilgiler veren Ergun, Mevlana’nin “Sohreti ve Tesirleri” konu basliginda Mevlana’nin
kazandig1 iiniinii ozellikle onun tarikati, Divan-i Kebir ve Mesnevi’sinin Islam
diinyasinda gordiigli biiyiik ilgiyi anlatmistir. Yine bu eserde Mevlevilik’in yayildigi
cografyalar ile Tiirkiye, Hindistan ve Iran’da yapilan Mesnevi serhleri ve onlarin
sarihlerinden de bahsetmistir. Bu bilgilerden bagska Mevlana’nin devlet adamlarindan
gordiigii saygiy1 orneklerle anlatmistir. Mevlana’nin muakkibi olan Tirk ve Acem
sairleri, Mesnevi’ye yapilan ovgiiler, Mevlana’nin sahsiyetiyle ilgili yazilmig eserler
ve ayrica Mevlana ve eserleri hakkinda Avrupa’da yapilmis olan ¢aligmalar hakkinda
bilgiler vermistir. Mevlana’nin Tirkge manzumelerine gegcmeden bu konuda daha
once yapilmis caligmalardan bahseden Ergun, Mevlana’nin bir kismi1 tamamen Tiirkge,
bir kismmin ise i¢inde Tiirk¢e sOzciikler bulunan 11 siirinden kesitler sunmustur.
“Mevlana hakkinda yazilan methiyelerden numuneler” bashiginda Seyh Galip (2),
Sultan Veled, Cami, Nefi, Leyla Hanim, Yenisehirli Avni (3), Esrar Dede, Seref
Hanim, Cevri, Hersekli Arif Hikmet, Vasif-1 Enderuni, Fazil-1 Enderuni, Nesati (2) ve

Nabi’ye ait 18 siir drnegine yer vermistir. %

3.2. Kuloglu

XVIL. asrin saz sairlerinden Kuloglu hakkinda yapilan ilk ¢alisma olup Suhulet
Kiitliphanesi tarafindan yayimlanmistir. Ergun, bu kitabim1 “Bibliyografya”,
“Kuloglu’nun Hayat1”, “Edebi Sahsiyeti”, “Sohreti” ve “Siirler” bashklarini
kullanarak yazmustir. Kuloglu’nun 19 siirine yer vermistir. Ergun, bibliyografyada
Kuloglu hakkinda daha Once yazilanlardan ve onun eserindeki siirleri nasil
topladigindan  bahsetmistir. Ergun, Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde ve

Kopriili'niin makalelerinden kesitler sunarak Kuloglu'nun yasadigi yiizyili ve

% Akgun, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 35-36.
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siirlerinden hareketle Katibi, Kayik¢t Kul Mustafa ve Gedai ile arkadaslik ettigi ve
Kul Mustafa ile aralarinin agik oldugunu tespit etmistir. Siirler, kosma (9), mersiye
(1), semai (7) ve divan (2) seklinde ve numarali olarak siniflandirilmis; fihrist ise ilk
beyitler veya musralar1 alinarak eserdeki yer alig siralar1 ve tiirleriyle birlikte

stralanmustir. Kitabiyat ve Umumi Fihrist baslhiklariyla eser sonlanmugtir.%

3.3. Hengami

Sadeddin Niizhet Ergun, bu eserinde, XIX. yiizyilda yasamis olan ¢ok az
bilinen bir saz sairi olan Hengdmi’nin hayatini, edebi sahsiyetini ve siirlerini konu
etmis, Hengdmi’yi Edebiyat diinyasma tanitmustir. Eser; “Baslangi¢”, “Hengami’nin
Hayat1”, “Edebi Sahsiyeti”, “Bibliyografya”, “Siirler” ve “Siirlerin Fihristi”
basliklariyla yazilmistir. Ergun, birinci bdliimde Hengadmi’yi yasatma amacinda
oldugunu ifade etmistir. ikinci bolimde Hengdmi’nin memleketi, ne isle mesgul
oldugu, egitimi, 6lim yeri ve tarithi gibi konular hakkinda bilgiler vermistir. Bu
bilgiler Hengdmi’nin manzumelerine dayandirilarak, bazen de taniklara isnat edilerek
verilmistir. “Edebi Sahsiyeti” boliiminde c¢agdaslar1 arasindaki yerine, kullandigi
nazim sekillerine, divan edebiyatia olan ilgisine, genel olarak isledigi konular ve
sOhretine deginmis ve konular hakkinda bilgi vermistir. Asigin 194 beyit 1 misrali 23
manzumesini elde ettigini ifade eden Ergun, beyit sayilar1 ve nazim sekilleri agisindan
tasnif etmistir. Ergun’un bu eserinde, 28 beyitli 4 kogma, 42 beyitli 8 divan, 62 beyitli
6 semai, 8 beyitli 1 ayakli semai, 5 beyitli 1 kalenderi ile 29 beyit ve 1 misrali 3 gazel

bulunmaktadir.®

3.4. Baki, Hayat1 ve Siirleri

Sadeddin Niizhet’in bu eseri 1935 yilinda Suhulet Kitap Yurdu tarafindan
yayimmlanmistir. Ergun, bu ¢aligmasini devami gelecek diisiincesiyle kaleme almistir.
Eserin birinci cildini sadece Baki’nin divanma ayirmustir. Ikinci ciltte ise “Baki’nin
Hayati ve Siirlerine” yer vermistir. Ergun’un kullandig1 Tiirk¢e kelimelerin indeksi, iki
cildi kapsayacak sekilde kelimeler ve 1stilahlar ligatgesi ve bibliyografya bolimlerine
yer verecegi birinci cildin giris kismindaki bilgilerden anlasilmistir. Eserin ikinci

cildinin yayma hazir oldugu ancak yayimlanamadig: baslangi¢c kismindaki bilgilerden

% Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 45-46.
% Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 42-43.
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anlasilmaktadir. Ergun, bu eseri yazmaktaki amacini, yeni nesle divan sairlerini
tanitmak, olarak ifade etmistir. Ergun, Baki Divani (s. 5-502) “Tiirkge ve Farisi
Siirler” bashigi altinda soyle tasnif yapmustir: Tiirkge siirler; kaside (29), terkib-i bent
(2), terci-i bent (1), muhammes (7) gazel (543), gazel (13 ilave edilmis), kita (21),
beyit (27); Farisi Siirler; Tahmis (3), gazaliyat (8), mesneviyat (3), matlaiyat (3).%

3.5. Namuk Kemal Hayati ve Siirleri

Ergun’un bu eseri 1933 yilinda Istanbul’da Yeni Sark Kiitiiphanesi tarafindan,
eser yazildiktan 8 yil sonra yayimlanmistir. Bu kitap 390 sayfa olup iki kisimdan
olugmaktadir. Birinci kisim Namik Kemal’in ecdadi, hayati, ilmi sahsiyeti, edebi,
siyasi sahsiyeti, siirleri, sohreti ve tesirlerinin anlatildigr boliim; ikinci kisim 252
sayfa, Namik Kemal’in siirlerinin oldugu boliimdiir. Ergun, bu eserde Namuk
Kemal’in 2535 beyitli 353 manzumesine yer vermistir. Daha sonra bu esere “Vatani
Siirler” ve Mubhtelif Siirler” olarak ilaveler yapmustir. Ergun, ilk bolimde Namik
Kemal’in en biiyiik ceddi Topal Osman Pasa’dan babasina kadar, ecdadinin terciime-i
hallerini silsile halinde kaynaklardan alintilar yaparak aktarmistir. Onun 6zel hayati,
kisiligi, fiziksel 6zelliklerine kadar pek ¢ok konuda bilgi vermistir. Ergun, onun ilmi
yoniinii arastrrmug ancak onun, ilim adamu degil bir ilim sever oldugu neticesine
varmistir(s.106-107). Ergun, Namik Kemal hakkinda genel olarak bilinen bir
milliyet¢i olmasi yoniinden daha ¢ok onun 1k ve dil noktasinda bir iimmet¢i oldugunu
ifade etmistir.%

Ergun, “Edebi Sahsiyeti” bashiginda Namik Kemal’in ilham aldig1 sahsiyetler,
divaninda yer alan mazmunlar, beyitlerinde 6ne ¢ikan bazi noktalar ve tasavvufla olan
alakas1 gibi konularda bilgi vermistir. Siirler boliimiinU “Divan”, “Vatani Siirler” ve
“Mubhtelif Siirler” baglig1 altinda siniflandirilmis; vezin kaliplar1 gosterilmis; siirler bu
kaliplara eserdeki numaralarmma gore ayrilmistir. Sadeddin Niizhet, s6hreti kisminda
Namik Kemal’in tesir ettigi kisilerden bahsetmis; ancak onun edebi ve fikri anlamda

bir tesirinin kalmadigini ifade etmistir.%

9 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 58-59.
9 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 46-47.
% Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 47-48.
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3.6. Rami Pasa Hayat1 ve Eserleri

Eser, 1933 yilinda Milli Kiitiiphane yaymlarmndan ¢ikmistir. Bu kitap Rami
Pasa’nin hayati, eserleri ve divanin bulundugu bir ¢aligmadir. Eser, “Rami Pasa’nin
Hayat1” (s.5-29), “Edebi Sahsiyeti” (s.30-37), “Eserleri” (s.38-51), “Sohreti” (s.52-77)
ve “Bibliyografya” baslklariyla yazilmistir. 1%

Ergun, ilk boliimde sairin dogumu, ailesi ve egitimiyle ilgili detayli bir bilgi
vermigtir. Onun sadrazam olusu, sadrazamligi doneminde yasanan olaylar ve bu
olaylar1 ve sonuclarini ortaya koymustur.’? Ergun, Rami Pasa’nm eserlerini {igiincii
boliimde tanitmugtir. Rami Pasa’nin 64 gazel, 6 kita, 1 tarih, 1 lugaz, 1 takriz, 4 rubai
ve 2 beyitten olusan divanina yer vermistir. Bu divam1 Sadeddin Niizhet’in yeni
harflerle okuyucuya sunmasi, edebiyat diinyast ve tarihi agisindan biiyiik bir

hizmettir.1%2

3.7. Sabuhi Hayati ve Eserleri

Ergun’un bu eseri Milli Kiitiiphane yaymnlariin “Ediplerimiz” serisinden
birisidir. Sabuhi ile ilgili i¢ menkibeden yola ¢ikarak sairin kisiligi hakkinda yorum
yapmistir.'® [lk defa Sadeddin Niizhet, tarafindan yayimlanan Sab(hi divaninda 6
Farsca gazel, 5 mesnevi, 77 gazel, 4 Tilrkce 4 Farsca 8 rubai, 1 terci-i bent, 1
sakineme, 3 miseddes, 2 tarih, 1 miinacaat, 1 nadt, Imam Hiiseyin’e yazilmis 1
mersiye, 1 sakiname, 2 beyit, 1 Farsca kita ve 1 Farscga beyite yer vermistir. Siralama
ilk beyitlerin son harflerine gére, Arap alfabesi harf siralamasi dikkate alinarak

yapilmustir.*%4

3.8. Seyhislam Bahayi Hayati ve Eserleri

Eser, Milli Kiitiiphane kiilliyatindan “Ediplerimiz” serisinden olup Kanaat
Kiitiiphanesi tarafindan 1933 yilinda basilmustir. Ergun, ilk bdliimiinde Bahayi’nin

dogumu, Oliimii, ailesi, memuriyeti, kisiligi hakkinda tarihler ve tezkirelerden

100 Akgin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 50.

101 Sadettin, Niizhet, Rami Pasa Hayat: ve Eserleri, Kanaat Kitliphanesi, 1933, s. 5-29.
102 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 51.

103 Sadettin, Niizhet, Sabithi Hayat: ve Eserleri, Kanaat Ktiiphanesi, 1933, s. 5-9.

104 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 52.
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alintilarla bilgiler vermistir.!% Diger boliimlerde edebi sahsiyeti, sonraki dénemde
onun hakkinda yazilanlarla ilgili bilgilere yer vermistir. Sadeddin Niizhet, bu eserde,
“Seyhiiislam Bahayi Divan1”, “Kasaid”, “Mesneviyat”, “Mukataat”, ve “Gazaliyat”

bashklariyla kitabini okuyucuya sunmustur.1%

3.9. Samih, Rifat Hayati ve Eserleri

Sadeddin Niizhet, Birinci Dil Kurultayr’'nda dinledigi, ikincisine Omri
yetmeyen Samih Rifat’in boslugunu doldurmayi amacladigi icin bu eseri yazdigim
ifade etmistir. Eser, Suhulet Kiitliphanesi tarafindan yayimlanmistir. Ergun, birinci
bolimde Samih Rifat’in hayati, egitimi, memuriyet hayati, siire baslama siireci,
etkilendigi sairler ve siirlerini yayimladigi dergiler hakkinda bilgiler vermistir. Bu
eserde Tirk Dili Tetkik Cemiyeti’nin asamalar1 ve kurultaylar1 hakkinda bilgilerin
verildigi boliim dzel bir 5neme haizdir. 1%’

Ergun, Samih Rifat’in gengliginde gii¢lii bir sair, mesrutiyetin kiymetli bir
miitetebbisi (arastirmaci), olgun, miiteferrik bir alim oldugunu ifade etmistir.'% Ergun,
eserini “Samih Rifat’in Eserleri”, “Samih Rifat’tan Se¢gme Manzumeler”, ve “Se¢me
Nesirler” bagliklar1 altinda edebiyat diinyasina sunmustur. Eserde Samih Rifat ve

ailesine ait 12 fotografa yer vermistir.*%

3.10. Cenap Sehabettin

Sadeddin Niizhet’in bu eseri Yeni Sark Kiitliphanesi tarafindan yayimlanmas,
297 sayfalik genis kapsamli bir ¢alismadir. Sadeddin Niizhet, Cenap Sehabettin’i Tiirk
edebiyatinin en gii¢lii sahsiyetlerinden biri olarak nitelemistir. Ergun, sairin dogumu,
egitimi, ailesi ve sairin hal terciimesi hakkinda bilgiler vermistir. Bunun yansira sairin
siire baslamasi, hatiralari, yazi hayatina baslayisi, Avrupa’ya gidis ve doniisii, Servet-i
Fiinun’a dahil olusu ve mubhaliflerinin olugsmaya basladig1 siirecler hakkinda bilgiler

vermistir. Onun yazdigi siirleri ve makaleleri kronolojik olarak siralamis, 73 tane siir

105 Sadettin Nlzhet, Seyhisidm Bahayi Hayati ve Eserleri, Kanaat Kitiiphanesi 1933, s. 5-14.

106 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 53.

197 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 55

108 Sadettin Niizhet, Samih Rifat Hayati ev Eserleri, Semih Liitfi Matbaas: Suhulet Kiitiiphanesi,
Istanbul, s.118.

109 Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 55-56.
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ornegine yer vermistir. Bu eser Cenap Sehabettin hakkinda yapilacak caligmalara
kaynaklik etmesi agisinda buyuk dneme sahiptir. Bu eserde sairin yazdigi ilk siirden,

oliimiine kadar yaptig1 tiim ¢aligmalar bulunmaktadir.t

3.11. Aslk Omer, Hayati ve Siirleri

Ergun, bu eserini 1936 yilinda nesretmistir. Ergun, saz sairlerinin
biyiiklerinden, en gok eser veren Asik Omer’le ilgili topladig: bilgileri bu eserinde
yazmustir. Asik Omer’le ilgili bilgileri cesitli kaynaklar ve siirlerinden istifade ederek
okuyucuya sundugunu ifade eden Ergun, eseri “ Asik Omer’in Hayat1”, “Eserleri”,
“Edebi Sahsiyeti”, “Tasavvufi Sahsiyeti” ve “Sohreti ve Tesirleri” bagliklariyla yazmis

ve Asik Omer’in 367 manzumesine yer vermistir. '

3.12. Ali Nihad Hayati ve Eserleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri 1937 yilinda yayimlanmistir. Eserde Ali
Nihad Tarlan’in dogumu, ailesi, egitimi, hocahg: ile ilgili bilgiler verilmistir.**? Ergun,
Ali Nihad hakkinda tslup ve teknik agidan yorumlar yapmis; onun Tiirk edebiyatina
estetik katmak i¢in calistigini ifade etmistir.

Ergun, “Ali Nihad’dan Siir Ornekleri” bashgi altinda 9 Latin, 5 Arap harfli

olmak iizere 14 siir 6rnegine yer vermistir.!*

3.13. XVIL. Asir Saz Sairlerinden Asik

Sadedin Niizhet’in hazirlamis oldugu bu eser, XVII. asrin saz sairlerinden
Asik’1 ilim diinyasma tanitmak amaciyla yazdigi bir risaledir. Bu eser, Suhulet
Kiitiiphanesi tarafindan basilmistir. Ergun, “Bibliyografya”, “Asik’m Hayatr”, “Edebi
Sahsiyeti”, “Sohreti ve Tesirleri” bashklariyla Asik’in 22 siirini muhtevalariyla
yazmustir. Sadeddin Niizhet’in daha once hakkinda calisma yapilmamis olan Asik’la
ilgili yazdig1 eser bu bakimdan énem arz etmektedir. Asik’m “Kosma “(13), “Tiirkii”

(1), “Semai” (7) ve “Varsag1” (1) bashklar1 altinda 22 sirine yer verilmistir.!*

110 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyat: Arastirmalart, s. 56-57.
11 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 62-64.
112 sadeddin Niizhet Ergun, Ali Nihad Hayati ve Eserleri, 1937, s. 1-10.

113 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalar, s. 67-68.
114 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 53-54.
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3.14. XIX. Asir Saz Sairlerinden Besiktash Gedai

Sadeddin Niizhet’in bu eseri Suhulet Kiitiiphanesi tarafindan yayimlanmig, 106
sayfalik bir risaledir. Eser, “Bibliyografya”, “Gedai’nin Hayat1”, “Edebi Sahsiyeti” ve
“Sohreti” bagliklariyla yazilmistir. Eserde 73 siire yer verilmistir. Ergun, bibliyografya
béluminde (s. 7-8) Fuat Kopriili’niin makalesi dahil 6 yerde Gedai’nin isminin
gectigini ifade etmistir. Ergun, toplam 69 siiri ¢esitli mecmualardan bir araya
getirmistir.!'® ikinci bdliimde Gedai’nin nerede dogdugu, meslegi, saraydaki gorevi,

fiziksel dzellikleri, giyim kusami ve liimii hakkinda tespitlere yer vermistir. 118

3.15. Sille’li Siiruri

Sadeddin Niizhet’in bu eseri Suhulet Kiitiiphanesi tarafindan yayimlanmistir.
Ergun, bu eseri “Biyografya”, “Siiruri’nin Hayat1” ve “Edebi Sahsiyeti” basliklariyla
yazmig, eserde Siiruri’nin siirlerini toplu halde okuyucuya sunmustur. Sadeddin
Niizhet, biyografya kisminda Siiruri hakkindaki bilgileri Konya Vilayet-i Halkiyat ve
Harsiyati’ndan istifade ederek yazmistir. Sadeddin Niizhet, Siiruri’nin siirlerinden
hareketle Siiruri’nin gurbet hayati, sevgilisi ve hastaligi hakkinda acgiklamalar
yapmugstir. Eserde Siiruri’ye ait Kosma (19), Tirkii (1), Divan (12), Semai (1),

Kalenderi (1) olmak iizere 34 siirine yer vermistir.'’

3.16. Nesati, Hayat1 ve Eserleri

Sadeddin Niizhet’in 6nemli eserlerinden birisidir. Milli Kitlphane serisinden
olan eser Kanaat Kiitiiphanesi tarafindan 1933 yilinda yayimlanmustir. Eser iki boliim
olarak yazilmistir. Ergun, birinci boliimde ‘“Nesati’nin Hayat1”, “Edebi Sahsiyeti”,
“Eserleri” ve “Sohreti ve Tesirleri” hakkinda bilgiler vermistir. Ergun, ikinci bolimde
Divan’1 ve Hilye-i Enbiya’sm1 yeni harflerle yazmgtir.!*®

Ergun, eserde sairin memleketi, mahlasi, ismi, mahlas almas1 ve degismesi,

seyh olusu ve sahsiyeti, Konya seyahati, mezar tasi yazilar1 ve vefatiyla ilgili bilgiler

115 Sadettin Niizhet, XIX uncu Asiwr Sazsairlerinden Besiktasl Gedai, Suhulet Kiitiiphanesi, Istanbul, s.
7-8.

116 Niizhet, XIX uncu Asir Sazsairlerinden Besiktasli Gedai, s. 9-11.

17 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalar, s. 43-44.

18 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 48.

45



vermistir.}'® Ergun, ikinci béliimde sairin edebi sahsiyeti hakkinda bilgiler vermis,
eserlerinin ve gazellerinin 6nemini ortaya koymustur. Ugiincii Boliimde eserlerinin
siralanmasi, Divan’1t hari¢ diger eserleri hakkinda bilgiler, Divan’t hakkinda ise

sekilsel olarak bilgiler vermistir. 1%°

3.17. Seyh Galip Hayat1 ve Eserleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un bu eseri Bozkurt Matbaasi tarafindan 1935 yilinda
yayimlanmistir. Ergun’un hocas1 Fuat Kopriili’ye ithafen yazdigi bir eseridir. Eser,
“Baslangi¢” ve “Seyh Galip’in Hayat1” boliimlerinden olusan 52 sayfalik risaledir.!?

Ergun bu eserin “Baslangi¢” boliimiinde Sey Galip’in yasadigi donem ve
oncesinde divan edebiyatmin genel durumunu degerlendirmistir. Ergun, sanatkarin
kalmadig1 o donemde Seyh Galip’i ¢ok degerli eserler veren kiymetli sahsiyet olarak
nitelemistir.’?> Ergun diger boliimde Seyh Galip’in dogumu, egitimi, annesi, babas,
dedesi, hocalari, memuriyet hayati, mahlasi, mahlasmi degistirmesi ve bunun
sebepleri, olimii ve kisiligi hakkinda detayli bilgiler vermistir. Bu bilgilerden bir
kismini sifahi, bir kismin1 da sairin eserlerinden ¢ikarimlar neticesinde elde etmistir.

Bu eser de Ergun’un yarmm kalan eserleri arasmdadir. 22

3.18. Fehim

Sadeddin Niizhet’in bu eseri, 1934 yilinda Kanaat Kiitiiphanesi tarafindan
yayma konulmustur. Milli Kiitiiphane kiilliyatindan olan bu eser, sairin Divan’inin
yeni harflerle basilmis ilk niishas1 olmas1 agisindan énemlidir. Ergun, eserin baslangig
kisminda tezkirelerden yola ¢ikarak sairin lakabi ve 6liim tarihiyle ilgili bilgilere yer
vermistir. Ergun, Fehim’in hayatindan ziyade edebi sahsiyeti ve Tiirk edebiyatindaki
yeri hakkinda bilgiler sunmustur. Ergun bu eserde “Kasaid”, Gazaliyat” ve “Rubailer”
basliklar1 altinda kaside (15), sakiname (1), terci-i bent (1), terkib-i bent (2),

miisemmen (2), tarih (2), mukattaat (7), gazel (285) ve 54 rubai’ye yer vermistir. 124

119 Sadettin Nlzhet, Nesati Hayat1 ve Eserleri, Kanaat Ktiiphanesi 1933, s. 5-13.

120 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 49-50.

121 AkgUn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 61.

122 Sadettin Nuizhet Ergun, Seyh Galip Hayati ve Eserleri, Bozkurt Matbaasi, Istanbul 1935, s. 8.
123 Akgin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 62.

124 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 57-58.

46



3.19. Hatayi Divam Sah Ismail Safevi, Edebi Hayat1 ve Nefesleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un 249 sayfa olan eserinin ilk baskis1 1946 yilinda
Istanbul Maarif Kiitiiphanesi tarafindan yapilmistir. Ergun’un hayattayken yayimlanan
son eseri olmasi bakimmdan manidardir. Ergun, bu eserde Sah Ismail’in Hatayi
mahlasli Tiirkge siirlerine ve Dehname’sinden pargalara, Hitabi’nin siirlerinden
orneklere yer vermistir. Ergun, eserin basinda Sah Iismail’in soyu ve milliyeti hakkinda
bilgiler vermistir. >® Ergun, Sah Ismail’in divanlar1 hakkinda bilgiler vermis, bu
divanlarin hangi kiitiiphanelerde oldugunu, bunlar1 gérmedigini, gérdiigii tek niishanin
Millet Kiitiiphanesi’nde oldugunu ifade etmistir. Eserdeki siirler bazi mecmualardan
toplanmistir. 12

Ergun, bu eserde Hatayi’nin siirlerini sekli 6zelliklerine gore tasnif etmistir.
Eserde 115’1 heceyle, 86’s1 aruzla yazilmig 201 manzumeye yer vermistir. Ergun,
ayrica Hitabi okunan mahlasin Hatayi ile alakasinin olmadigini, Hitabi’nin Kanuni
Sultan Siileyman zamaninda yasamis bir sipahi oldugunu, kaynaklardan deliller
gostererek ispatlamistir. Ergun, “Sah Ismail Safevi’nin Hatayi Mahlash Siirleri”
baslig1 altinda verilen siirlerinin tasnifini sdyle yapmistir: Hece vezniyle yazilanlar; 11
heceliler (66), 8 heceliler (38), 7 heceliler (11)’dir. Aruz vezniyle yazilmis olanlar,
gazeller (68), murabbalar (6), museddes (1), terci-i Bent (1), mesneviler (2) ve
dehnamalerden parcalar (6)’dir. Eserin sonunda bibliyografyada yararlanilan
kaynaklarin bulunduklar1 yerler ve igerikleri hakkinda bilgiler veren Ergun’un eserinin

ikinci baskis1 1956 yilinda yine Istanbul Maarif Kiitiiphanesi tarafindan yapilmistir.?

3.20. Aka Giindiiz Hayati ve Eserleri

Sadeddin Niizhet Ergun’un 1937 yilinda Istanbul Cumhuriyet Kiitiiphanesi
tarafindan yayimlanan eseri 47 sayfadan olusmaktadir. Bu risalede Aka Giindiiz’iin
dogumu, ailesi, egitimi, memuriyeti gibi bilgiler verilmistir. Ayrica Aka Giindiiz’lin
stirglinleri ve yasadigi1 donemde meydana gelen birtakim olaylar anlatilmistir. Eserde

sairin 15 siirine, sairin diline, {islubuna ve eserlerinin tiirlerine deginilmistir.'%3

125 AkgUn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 76.

126 Sadettin Nlzhet Ergun, Hatdyi Divani Sah Ismail Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri, Istanbul Maarif
Kdtiphanesi 1946, s. 11-31.

127 AkgUn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 77.

128 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, S. 65.
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3.21. Ali Canip, Hayat1 ve Eserleri

Sadeddin Niizhet’in bu eseri Istanbul Cumhuriyet Kiitiiphanesi tarafindan 1937
yilinda yayimlanmstir. Bu eserde Ali Canip’in hayat1 ve eserleri konu alinmistir. Eser,
39 sayfalik bir risaledir. Eserin “Hayat1” baslikli ilk bolimiinde sairin dogumu, ailesi,
egitimi, memuriyet hayati hakkinda bilgiler verilmistir. Ergun, Ali Canip’in edebiyat
alemine girisinden, o doneme kadar bu alanda yaptigi caligmalarini kronolojik
siralamayla okuyucularina sunmustur. Ergun, hayat1 ve eserleri hakkinda 20 sayfalik
verdigi bilgilerden sonra onun siirlerinden ornekler vermistir. Ergun, Ali Canip’in
siirlerinin yaymlandig1 dergiler ve bu dergilerin yillarim1 belirtilerek 15 adet siir

drnegine yer vermistir, 12°

3.22. XVII. Asir Sairlerinden Pir Sultan Abdal

Sadeddin Niizhet’in bu eseri Evkaf Matbaasinca 1929 yilinda 1.U Tiirkoloji
Enstitiisiiniin  “Tiirk Saz Sairlerine Ait Metinler ve Tetkikler” serisi arasindan
cikmistir. Ergun, kitabin giris kismida Pir Sultan Abdal’la ilgili o giine kadar
yapilmis ¢alismalar1 hatirlatmistir.*3® Pir Sultan Abdal’in eserlerinden ¢ikarimlarda
bulunarak onun hayatim1 “Pir Sultan Abdal’imm Hayat1” bashgiyla ikinci boliimde
anlatmustir. Uglincii boliimde, “Sohreti” bashigiyla onun batmi bir ziimrenin reisi
olmasindan ve onun siirlerinden ve sohretinden bahsetmistir. Dordiincii boliimde, Pir
Sultan Abdal’m batmi sahsiyeti iizerinde durmustur. Besinci bdliimde, sairin edebi
sahsiyetine ve siirlerine yer vermistir. Ergun, onun siirlerinden hareketle, Pir Sultan
Abdal’in eserlerini hangi konularda yazdigini, yazmaktaki amacini ve siirlerini hangi
vezinlerle yazdigini ortaya koymustur. Daha sonra sairin nefeslerinden bahsetmis,
Besim Atalay ve Dervis Ruhullah’in eserleriyle kiyaslamis, farkliliklar1 dipnotlarda
gostermis ve bazi yerlerde agiklamalar yapmustir. Eserin son kisminda hazirlanan
siirlerin fihristi ve dizinlerini yazmistir. Ergun, bu eseriyle Pir Sultan Abdal gibi biytk

bir sairin o giine kadar yazilmis biitiin siirlerini bir araya getirmistir.!3!

129 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalari, s. 66

130 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyat
Arastirmalari, S. 26.

181 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyat

Arastirmalar, S. 27.
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Sadeddin Nizhet Ergun, bu eserinde Dervis Ruhullah’in “Bektasi Nefesleri” ve
Besim Atalay’mn “Bektasilik ve Edebiyat1” adli eserlerinden aldig1 21 nefesi ve Pir
Sultan’a ait diger manzumeleri bir araya toplayarak ve toplam 105 manzumeyi
edebiyat diinyasina sunmustur.!® Sadeddin Niizhet Ergun’un eserleri daha sonra

yapilacak ¢alismalara 1s1k tutmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

3.23. Gevhen

Sadeddin Niizhet Ergun’un “Halk Sairleri” ¢alismasinin ii¢lincii kitab1 olan
“Gevher?, Istanbul’da Ahmet Kamil Matbaas: tarafindan 1928 yilinda basilmistir.
Eserde 4 sayfa giris (s.3-7) bolimii yazilmig, Gevheri’nin siirleri 8-80’inci Sayfalar
arasinda yazilmistir. Toplam 80 sayfa olan eser, Gevheri’nin siirlerini bir araya getiren
ilk eser olmasi bakimindan onem arz etmektedir. Birinci bolimde, Gevheri’nin 17.
asrin sohret sahibi kisilerinden oldugunu ifade eden Ergun, hakkinda ¢ok fazla bilgi
olmadigni belirtmistir. Tkinci boliimde, Gevheri’nin siirlerinden bahsetmistir. >3

Ergun, bu eserde Gevheri’nin 170 siirine yer vermistir. Bu siirlerden 22
tanesinin daha once toplandigini belirten Ergun, 148 tanesini ilk defa bu eserinde
kaydetmistir. Siirler, kogsmalar (137), semailer (26) ve divanlar (7) yedi baglik altinda
sralanmis  ve  ilk  harflerini  dikkate alarak Arap harfleri swrasiyla,

numaralandirilmaksizin sunulmustur.***

3.24. Karacaoglan

Sadeddin Niizhet’in “Halk Sairleri” ¢aligmasmin ikinci kitab1 “Karacaoglan”,
Konya Vilayet Matbaasi’nca 1927 yilinda yayimlanmis ve daha sonralar1 bu eserin
bircok baskisi1 gerceklestirilmistir. Sadeddin Niizhet tarafindan Osmanlica yazilmis ve
Karacaoglan’in siirlerinin bir araya toplandigi eser ve alaninda yapilan ilk caliyma
olmas1 ac¢isindan Onemlidir. Baslangic, 4 sayfa olarak yazilmistir. Bu bolim
Karacaoglan’in 273 siiri ve liigatge boliimlerinden olusmustur. Ergun, bu eserde
Karacaoglan hakkinda bilgi vermekten ziyade onun siirlerinin toplu olarak bir araya

getirmeyi amaglamistir. Karacaoglan hakkindaki malumatlarin noksan oldugunu ifade

182 AkgUn, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 28.

133 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyat
Arastirmalari, S. 25.

134 Akgln, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 26.
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eden Ergun, onun nereli oldugunu, ne zaman yasayip vefat ettigini, onun hakkinda
yazilanlar1 karsilastirarak ve siirlerinden yaptigi ¢ikarimlarla tespit etmistir. Ergun,
Karacaoglan’in siirlerinin sadece kendisi tarafindan toplanmadigini, baska
toplayanlardan da istifade ederek, toplam 500 siir elde edildigini ve tekrarlarin
cikarilmastyla geriye 300 siirin kaldigini ifade etmistir. Ergun, toplanan biitiin siirlerin
Karacaoglan’a ait olmayacagi1 gergegini de goz ardi etmemistir. Ergun, bu eserini
yazmaktaki amacimi, Karacaoglan hakkinda vesikalar toplayarak sonraki ¢aligmalara
malzeme sunmak, olarak ifade etmistir. Ergun, siirlerin ilk harflerini dikkate alarak

alfabetik siralamayla yazmus; liigatce kismimnda 51 kelimeyi agiklamistir. 13

3.25. Katibi

Bu eder, Sadeddin Nulzhet Ergun’un XVII. asrin sairlerinden Katibi’nin
eserlerini bir araya getirdigi kitabidir. 1933 yilinda Suhulet Kiitiiphanesi tarafindan
basilmistir. Ergun, Katibi hakkinda fazla bilgi olmadigini, isminin Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sinde ve Kopriilii’niin makalelerinde gectigini zikretmistir. Eserdeki baz1
manzumelerin farkli kaynaklarda baska asiklar adina kaydedildigini ifade etmistir.
Katibi’nin hayat ile ilgili sadece yasadigi ylizyili tespit etmis, siirlerinden hareketle
egitimli biri oldugunu ve miireffeh bir hayat yasadigini anlatmistir. “Edebi Sahsiyeti”
boliimiinde hece ve aruz vezni ile yazdig: siirleri mukayese etmis, Katibi’nin iizerinde

etkili olan sairlerden de bahsetmistir.**

135 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300; Akgiin, Sadettin Niizhet Ergun’un Halk Edebiyat
Arastirmalar, . 24-25.
136 Akglin, Sadettin Niizhet Ergun 'un Halk Edebiyati Arastirmalart, s. 44-45.
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UCUNCU BOLUM
SADEDDIN NUZHET ERGUN’UN TASAVVUFT
GORUSLERI

Tasavvuf, Islam’m 6ziinii hayatmn her alaninda yasamaktir. Tasavvufu anlama
ve yasamada sifilerin bu konuda yaptig1 degerlendirmeleri, ele aldigi kavramlar1 ve
yiikledikleri anlamlari bilmenin 6nemi biyiiktiir. Bu bolim, ¢alismamizin ana
kismidir. Bu boliimde Seyh Sadeddin Niizhet Ergun’un tasavvuf tanimi, tasavvufun
konusu, tasavvufun mertebesi ve faydasi hakkinda yaptigi degerlendirmeleri ele
alinacaktir. Bu degerlendirmelerin ardindan tasavvuf ilminde ¢ok biiyik 6nem ifade
eden kavramlar risalet, niibiivvet, velayet, zikir, hirka, biirde, imame, bey’at,
musafaha, sohbet, nazar esbab-1 ilim, havass-1 selime, haber-i sadik ve akil gibi bazi
konu bashklar1 altinda incelenecektir. Seyh Sadeddin Niizhet’in goriisleri, flm-i
Tasavvuf isimli eseri baglaminda ortaya konulacaktir. Ayrica mutasavviflarm goriisleri
ile bazi1 mukayeseler de yapilacaktir. Bu boliim neticesinde Seyh Sadeddin Niizhet’in
tasavvufi goriisleri 6n planda tutularak tasavvuf ilmindeki yeri ortaya konulmustur.

3. Tasavvuf

Tasavvuf "un sozliik anlam1 yiin giymek, saf olmak demektir. Tasavvuf, kul ile
Allah arasinda ihsan mertebesinin gerceklesmesi veya kulun muhsin vasfini
kazanmasinin yollarin1 gdsteren bir kaynaktir.

Her ilmin tanimi, belli kaliplar icinde yapilmis ancak tasavvufta her stfinin hal
ve mertebesi bagka baska oldugundan ¢ok farkli tanimlar ortaya konulmustur.
Tasavvuf hakkinda yiizlerce tanim yapilmistir. Bazilar1 ne kadar stfi varsa o kadar
tasavvufun tanimi vardir diyerek bu kavrami daha da genisletmislerdir.'®” Tasavvufun
tanimin1 yapan sifilerden bazilar1 sunlardir: Ma’ruf el-Kerhi (6.201/816), “tasavvuf,
hakikatleri almak, insanlarmn ellerinde bulunan seylere goniil baglamamak”!3® olarak
tanimlarken Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) “Daginik olmayan bir zihinle Allah’1

zikretmek, sema ile vecde gelmek ve slinnete uygun sekilde amel etmektir.” seklinde

187 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul 2011, c. 40. s. 119.
138 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, terc.: Siileyman Uludag, Istanbul 2016,
s. 368.
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tanimlamustir. 13 Hiiccetii’l-islam, Imam-1 Gazzali (6.505/1111) ise tasavvufla ilgili
olarak, tasavvufu; bir ara¢ olarak, ne bir son, ne bir teknik, en guzel ifade ile bir bilgi
veya marifetin kaynagi ve ilkesidir. O, takip edilecek ve uygulanacak bir yontemdir.
IIkelerin uygulanacagma ve sozlerin yerine getirilecegine dair bir taahhiittiir. O yola
giren herkes zithd hayati yasar, fakat tasavvuf bu =ziihd hayati degildir; ziihd
hayatindan daha ileridir. Ciinkii ziihd diinyadan vazge¢cme halidir. Tasavvuf ise Allah
(cc.)’dan bagka her seyden baglar1 koparmaktir. Bu sekilde her sey yok olur, sadece
Allah kalr.**® Imam-1 Gazzali (6.505/1111) bu agiklamalariyla genel bir gergeve
¢izmistir. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.638/1240) de, tasavvufu “Tasavvuf, ilaht
ahlakla  ahlaklanmaktir.”**!  ifadeleriyle  tanimlarken, giiniimiiz  tasavvuf
akademisyenlerinden Siileyman Uludag, “Islam dinindeki manevi hayatin ve ahlaki
degerlerin biitiiniinii ifade eden bir hayat tarzidir. Tasavvufun kaynagi Hz.
Peygamber’in Usve-i Hasene olan érnek hayat1 ve getirdigi ilahi kitap olan Kur’an-1
Kerim’dir.” ¥*? seklinde ifade etmistir.

Seyh Sadeddin ise tasavvufu “Zat-1 Hak’la esma ve sifat ve bunlarin zuhuru ve
ilmin hakikatleriyle bu hakikatlerin zat1 ehadiyyet demek olan hakikat ve ehadiyyeye

ructiundan bahseden, yiice bir ilimdir.”*

seklinde tarif etmistir. Seyh Sadeddin’nin bu
tanimiyla Ma’ruf el-Kerhi, Ibnu’l-Arabi ve Imam-1 Gazzili’nin tammlarinmn bir
kismiyla uyumlu oldugu goriilmektedir. Bu da gdstermektedir ki Seyh Sadeddin ve
mutasavviflarin pek ¢ogu, tasavvufu ilahi kaynakli olarak gordiiklerinden tanimlarini
bu hakikat minvalinde yapmuslardir. Stiphesiz bu durum tanimlarin hepsi i¢in degil
sadece bir bolima icin gecerlidir.

Seyh Sadeddin’e gore tasavvuf, Yiice Allah’n isim ve sifatlarmnin insanda
zuhur etmesi ve neticede o isim ve sifatlarin tecellilerinin, insani kemale erdirerek

tekrar kulun Allah’a yonelmesidir. Seyh Sadeddin’in ifadeleri, tasavvufu Allah’tan
baslayip onun ahlakiyla ahlaklanip tekrar ona hakiki bir doniis yapmak olarak

139 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 41.

140 Eb(l HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(si (6.505/1111), el-
Munikaz min ed-Dalal, gev. Ahmet Subhi Furat, Istanbul 1972, s. 59.

141 Muhyiddin ibnu’l-Arabf, el-Fiitithatu 'I-Mekkiyye, Beyrut, ts., c. 2, s. 351.

142 Siileyman Uludag, Islam Diisiince Yapist (Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe), Dergah Yaymlar1 2013,
s. 109.

143 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 6.
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anlatmaktadir. Cilineyd-i Bagdadi’nin “Tasavvuf o dur ki, Hak Teéla seni oldiiriir ve
yine kendi eliyle diriltir.” !4 tanmmlariyla Seyh Sadeddin’in tasavvufla ilgili
soyledikleri bagdagsmaktadir. Bu da Seyh Sadeddin’in ifadelerinin degerini
artirmaktadir.

Tasavvuf ilminde seriat - tasavvuf iliskisi tartisilmig bir konudur. Bu konuda
ilk donem stfilerinden itibaren agiklamalar yapilmig ancak bu konu tamamen ¢ozliime
kavusmamis, zaman zaman giindeme gelmistir. Kuseyri’nin er-Risale adli eserinde yer
alan ilk donem sufilerin 6nemli sahsiyetlerinden Sehl b. Abdillah et-Tuster?
(6.283/896), “Bir vecd ki Kur’an ve hadis onun dogruluguna sahitlik etmez, o vecd
batildir.'*® seklinde aciklamada bulunmustur. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) de
“Bizim su tasavvuf ilmi Kur’an ve hadisle mukayyettir. Kur’an okumayan ve hadis
yazmayanlarm bizim ilmimiz hakkinda konusmalar1 dogru degildir.”'*® demistir.
Tusteri ve Cuneyd-i Bagdadi bu ifadeleriyle Kur’an ve siinnetin stfilerin davranislari
icin belirleyici olduguna dikkat ¢ekmisler ve sifilere bu konuda rehberlik
yapmiglardir.

Tasavvuf, hicri II. ylizyilin sonlarinda dogmus ve iki buguk asirlik bir donem
sonunda Kuseyri (6.465/1072) nin yasadig1 zamana gelmistir. O donemde tasavvufun
bazi uygulamalar1 seriattan uzaklagmustir. Seriatsiz tasavvuf olabilir anlayisi,
Kuseyri’nin seyhleri doneminde de tartisilan bir durum olmustur. Kuseyri’nin seyhi
Ebu Ali Dekkak (6.405/1015) ve Silemi (6.412/1021) seriata biiyiik 6nem vermis, bu
konuda ¢ok miicadele etmisler ancak seriatla tasavvufu bagdastirma konusunda
muvaffak olamamislardir. Ebu Nasr es-Serrac (6.378/988), Lima adli eserinde ve
Stlemi (6.412/1021) de Galatu's-Shfiyye adli eserinde seriattan uzaklagmis bir
tasavvuf anlayisii elestirmislerdir. Bu durum Kuseyri’nin zamanma kadar devam
etmistir. Kuseyri (6.465/1072) meshur eseri Risale ’sinde seriat-hakikat, zahir-batin,
tasavvuf ve nakil ilimlerini uzlastirmis ve bdylece donemin en biiyiik problemi olan
bir sorunu ¢6zmiistiir. Bu biiylik sorunu ¢6zmiis olan Kuseyri tasavvuf tarihinde 6zel
bir yere sahip olmustur. Ancak bu durum zaman zaman Yyeniden niiksetmistir.
Kuseyri’den kisa bir zaman sonra iinlii mutasavviflardan imam-1 Gazzali (6.505/1111)

de tasavvufla seriati yakinlastirma konusunda O6nemli ¢aligmalar yapmis ve bunu

144 Esrefoglu Rumi, Muzekkin-niifus, Salah Bilici Kitapevi, istanbul 1979, s. 283.
145 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 41.
146 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 41.
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basarmustir.!*’ Goriiliiyor ki tasavvufun ilk donemlerinde sorun teskil eden seriat
tasavvuf uzlagsmas: Kuseyri déneminde tamamen ortadan kalkmamis ve Imam-1
Gazzali (6.505/1111) donemine kadar etkisi devam etmistir. Bu problem tamamen
¢Oziilmiistiir demek miimkiin degildir.

Aradan gecen asirlar sonrasinda seriat tasavvuf iliskisi baglaminda Seyh
Sadeddin’in sGfi olanlarin nefislerine mahkiim olmayacaklarini, c¢ilinkii stfilerin
onderinin her zaman Kur’an oldugunu sdylemesi seriatin ana kaynagi olan Kur’an’a
verdigi Oncelik bakimidan dikkat cekmektedir. Kur’an-1 Kerim rehberliginde
tasavvuf yoluna giren bir insan bu yolda derinlesirse Cenab-1 Hak ona zahiri ilimlerde
oldugu gibi batini ilimlerde de hiikiim ¢ikarma kudreti liitfeder. Seyh Sadeddin bu
duruma soyle agiklik getirmistir: Ehlullah’in igleri seriatin disinda olamaz ve onlarin
himayelerine girip mirid olanlar Gmmi bile olsalar, s6zleri seriata uygundur. Bu da
onlarin seriat ilimlerine olan vukufiyetlerini ortaya koymasi agisindan 6nemli bir
delildir. Bu itibarla sufiler tarafindan denilmistir ki “Her stfi fakihtir fakat her fakih
stfi degildir.”**® Yine Seyh Sadeddin, nice fakihlerin sufilerin hallerinden etkilenerek
tarikata girdiklerini ifade ederek bu durumun tasavvuf ilminin hususiyetlerinden
oldugunu sdylemistir.'4°

Eb( Ali Dekkak, Silemi, Serrac, Cilineyd-i Bagdadi, Kuseyri ve Imam-1
Gazzali gibi mutasavviflarin 6nemle iizerinde durduklar1 seriat-tasavvuf iligkisi, son
yiizyila gelindiginde Seyh Sadeddin’in agiklamalarinda da dikkat ¢cekmektedir. Seyh
Sadeddin’in yaptig1 ¢alismalar ve agiklamalar son yiizyilda Islam aleminin gerilemesi
ve tasavvufun asli mecralarindan uzaklagsmis oldugu bir donemde 6ze doniis ¢agrisi
olarak degerlendirildiginde onun goriisleri ¢cok biiylik 6nem ifade etmektedir. Seyh
Sadeddin, genel c¢ergevede tasavvuf geleneginin dayanaklarimni savunmus, yaptigi
tanim ve ifadelerinde bunu ortaya koymustur.

Seyh Sadeddin, bagka bir taniminda “Tasavvuf, bastanbasa hikmet ve
ahlaktir.”*® tabirini kullanmistir. Hikmet, bilgi, fiil, s6z ve davranislarinda kusursuz

olmay1 ifade eden tasavvuf icin cok 6zel bir yeri olan kavramdir.’>! Hakim et-Tirmizi

147 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, terc. Siileyman Uludag (Giris), s. 19.

148 Abdulvahhab Sa‘rani, Tabakdtu I-Kiibra, (Levakihu’l-Envar), Mistr, trs, c. I, s. 4.
149 Sevh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 6-7.

150 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 6.

151 M. Sait Ozervarly, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, c. 17, s. 514.
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(6.320/932) nin “Kalbin ilahi sirlara vakif olmasidir.” ®2 tanimmdan yola ¢ikarak onu,
sahibinin kalbine ilahi sirlar acilir, seklinde degerlendirdigimizde Seyh Sadeddin
Nizhet Ergun’un hikmet konusunda bu kadar titizlik gostermesindeki mana daha iyi
anlasilmig olur. Seyh Sadeddin’in kisinin tasavvuf yolunda devam etmesini hikmet
sartina baglamasinda stfilerin her zaman ilim, fiil ve davranislarinda kusursuz olmaya
caligmalar1 gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Tasavvufun konusu, sifilerin bir¢ogu tarafindan, Allah, varlik ve insan olarak
kabul edilmektedir. Bununla beraber tasavvuf, Allah’in hosnutlugunu kazanmaysi,
nefsi terbiye etmeyi, ahlakmi koétiiliiklerden tasfiye etmeyi, iman, ihsan, irfan, ahlakin
yiiceltilmesi gibi kavramlar1 konu edinen bir ilimdir.>

Seyh Sadeddin Niizhet, tasavvufun konusunu “Kendini ve Rabbini
bilmektir.”*>* diyerek iki climle ile 6zet bir sekilde dile getirmistir. insanin gayesi
Allah’a ulasmaktir. Insanmn kendisini ve Rabbini bilmesine vesile olan her yol
tasavvufun konusu i¢inde degerlendirilebilmektedir. 1>

Her ilmin ulasmak istedigi bir hedefi vardwr. Mesela Kelam ilminin gayesi,
inan¢ konusunda Allah’in koydugu diisiince ve davranislari teyit edip bunlara aykiri
olan s6z ve davranislar delilleriyle ciiriiterek inancin giiciinii ortaya koymaktir. 1>

Tasavvuf ilminin gayesi, Allah’in rizasina ulasmak, nefsini koti huy ve
davranislardan temizlemek, ahlakini giizellestirmektir. Kisaca ifade etmek gerekirse
gaye Allah ve ResOli’niin ahlakiyla ahlaklanmak, insan-1 kdmil yetistirmektir. Bu
konuyla ilgili Seyh Sadeddin Seyh Sadeddin, insanin Allah’a ulagma gayesi olan kamil
mertebelerin vesilesinin ilim ve amel olmak {izere iki tane oldugunu ifade etmistir.
[lim olmadan amel olmaz. Safinin salih amelleri, basiret sahibi oluncaya kadar amel
devam eder ve o, bu halini 6liinceye kadar korumaya calisir.®" Seyh Sadeddin’e gore

tasavvufun gayesi Allah’a ulagsmaktir. Bu yolda biitiin mertebeler, ilim ve salih ameller

152 Hakim et-Tirmizi, Hilyatii'I-evliya, nsr, Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 348-365.

153 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari, Istanbul 2014, s. 57;
Osman Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymlari, Istanbul 2011, s. 24; Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yaymlari, Istanbul 2011, s. 55.

154 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 7.

155 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 7.

156 yysuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA4, Istanbul 2002, c. 25, s. 96.

157 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 7; Eraydin, Tasawvuf ve Tarikatlar, s. 56.
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bu gayeye ulagsmak i¢in bir vesiledir. Seyh Sadeddin’e gore diger ilimlerdeki amag
ibadet, itikat, Allah’in dinine hizmettir. Bu baglamda tasavvufla miisterektirler ancak
diger ilimler Allah’a yaklasma ve O’nun rizasina ulasmak konularindan tasavvuf kadar
bahsetmemis ve bu konularda insanlara yol gostermemislerdir. Yiice kelam Kur’an-1
Kerim’de ifade edilen “Allah onlardan razi olmustur.”'®® mijdesine muhatap
olabilmek icin yollar gosteren tasavvufun gayesi ortadadir. Bu yiice gaye tasavvuf
ilmini mertebece diger ilimlerden daha iistiin ve faziletli kilmaktadir.'*

Seyh Sadeddin, tasavvufu diger ilimlerden daha {istiin tutmustur. O, [lm-i
Tasavvuf ta Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile ibn-i Serrac (6.316/929) arasinda gegen
sOyle bir olay anlatmistir: Ibn-i Serrac, Ciineyd’e “siz yilksek sesle zikrederek bizim
ders halkamizi rahatsiz ediyorsunuz” demis. Ciineyd, “hangi yol Allah’a daha yakinsa
o yola miracaat edelim” diye karsilik vermis. Ibn-i Serrac, kendi yollarma girmenin
vacip oldugunu ve yollarinin Allah’a daha yakin oldugunu iddia etmis. Bunun (zerine
Clineyd ona senin yolunun iistiin oldugu ne malum diye sorunca fakih Ibn-i Serrac,
kendi yollarinin Hakk’a suhud ve bilgi sahibi olmak oldugunu ifade etmis. Clineyd,
onun bu cevabina karsilik sizin bu soziiniin aleyhinize bir sézdiir. Clinkii sizde galip
gelen Allah degil O’nun dininin ahkdmidir. Ibn-i Serrdc o halde imtihan edelim
deyince Ciineyd huzurda bulunan birisine al su tas1 dervislerin Oniine at dedi. Adam
tas1 att1, dervisler “Allah Allah” diye nida ettiler. Sonra tas1 Serrac’in talebelerine
attilar. Onlar “senin bu fiilin haramdir” dediler, itiraz ettiler. Ibn-i Serrac, yasanan bu
olay lizerine Ciineyd’e miirid oldu ve sifiler i¢inde dnemli bir yer sahibi oldu.*®® Seyh
Sadeddin’in eserinde bu olaya yer vermesi onun tasavvuf ilmine olan hakimiyetinin
bir neticesidir. Seyh Sadeddin, bu olay1 anlatarak aynmi zamanda diger ilimler
karsisinda tasavvuf’un ne kadar kutsi bir ilim oldugunu ortaya koymustur.

Tasavvuf, insana dini en gizel sekilde yasamasi igin yol gosteren bir ilimdir.
Seyh Sadeddin, tasavvufla ilgili seyr u stllk gibi stfilerin birtakim hallerini elestiren
ve tasavvufu dayanaksiz olarak gostermeye calisanlara karsi ayet ve hadislerle deliller
gostermis, uygulamalarinin dayanaklarini ispat etmistir. Bu agiklamalarmi ifade
ederken ehli suhidun, ehli kesfin hallerini inkar ettikleri ve bu durum karsisinda ehli

kesfin mertebe-i tenzil ile bu konular1 ispat etmeye c¢alistiklarini dile getirmistir.

158 Beyyine, 98/8.
159 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 8.
160 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 46-47.
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Tasavvufun faydasmi ilmi yonden degerlendiren Seyh Sadeddin, bu faydayi sifilerin
yasadiklart manevi hayat1 delillendirmek, siiphe ve elestirilere cevap vermek olarak
sOylemistir. Fakat bunun neticeye ulasamayacagini ifade eden Seyh Sadeddin,
tasavvuf ilmiyle ilgili kaidelerin olmasinin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir. 6!

4. Risalet Devri

Islam tarihinin baslangici kabul edilen bu devir, Hz. Peygamber (s.a.v)’in 40
yasinda risalet gorevini almasiyla baslayan ve 63 yasinda vefatiyla sona eren bir
donemdir. Bu zaman diliminde Hz. Peygamber, bizatihi immetinin baginda bulunmus
ve 23 yil siireyle Islam medeniyet ve kiiltiir hayatinin baslamasimni saglayacak 6rnek bir
yasam bi¢imi ortaya koymustur. Islam diisiincesinde genel olarak Hz. Peygamber’in
peygamberlikle gorevlendirildigi siireye “Risalet Devri” denilmistir. 162

Seyh Sadeddin, bu devirle ilgili “Hz. Muhammed’in (s.a.v), Cenab-1 Hak
tarafindan tebligle ve ser’i kanunlarda hiikim koymakla gorevlendirilmis.”*5?
oldugunu ifade etmistir. Bu donemin 6nemi hakkinda agiklamalarda bulunun Seyh
Sadeddin, Hz. Peygamber’in Allah (cc.)’dan aldig1 vahyi insanlara ulastirdigimni ve
insanlarin hayatlarina rehber oldugunu anlatmistir. Bu donemde Hz. Peygamber,
insanin hayatiyla ilgili her konu hakkinda bilgi vermis, insanlara yol gostermistir. En
cok itikat ve tasavvufun ana gayelerinden olan ahlak konular1 iizerinde durmus ve
“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim”*%* buyurmuslardir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in dualar1 da bu yonde olmustur. “Allah’1m sen benim suretimi giizel yarattin
siretimi de giizellestir.”'® Kendisine neden bu kadar ahlak iizerinde duruldugu
noktasinda soru soruldugunda “Miisliiman kul, ahlakmi gilizellestire giizellestire
nihayet onu giizel ahlaki cennete sokar, kul ahlakini ¢irkinlestire cirkinlestire koti

99166

ahlaki1 onu cehenneme sokar cevabini vermistir. Giizel ahlak lizerinde bu kadar

161 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 8.

162 Biinyamin Erul, Adem Apak, Ahmet Onkal, Hz. Peygamberin Izinde, DiB Yaymlari, Ankara 2013,
s. 50, 213.

163 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawvuf, s. 9.

164 Malik b. Enes, Abdullah el- Asbahi el-Himyerf, Muvatta-i Malik, (Muhammed b. Hasan niishasi)
Vizaratii’l- Evkaf, Kahire 1994, Hiisnii’l-hulk 1.

165 Ahmed b. Hanbel, Misned, Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut ty. c, I, s. 403.

166 Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyin, Suabu’l-iman, (I-XI1V), Thk. Abdulaliy Abdilhamid,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2003, c.11, s. 62. (H. No: 8186)
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duran Nebi-i Zisan kendi davranislarinda giizel ahlaka yakisir bir tevazu ile hareket
etmis, ashabma ve immetine Ornek olmustur. Kendisinden korkan bir Arabiye
“Kendine gel, ben de kurutulmus et yiyerek gecinen kadinm ogluyum.”®” diyerek
tevazusunu ortaya koymus, muhatabmin Korkusunun gitmesini saglamistir. Her
vasfiyla 6rnek olan Hz. Peygamber, tevazu konusunda da inananlara 6rnek olmustur.
Seyh Sadeddin, eserinde Hz. Peygamber (s.a.v)’n iki yonii olduguna dikkat
cekmistir. Bir yoniiyle halka nazar ederek olaylar1 tanzim eder, ahkami teblig eder,
diger yoniiyle Hakk’a nazar eder o zaman hakikat, hilkate galip gelirdi. “O, nefis
arzusu ile konusmaz (Size okudugu) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.”8
ayetinde ifade edilen manevi haller ortaya ¢ikardi. Seyh Sadeddin’in ifadelerinde
degindigi Hz. Peygamber’in Hakk’a nazar ederek soyledikleri s6zler ve yapmis oldugu
isler, ilahi irade tarafindan desteklenmis 6zel bir bilgidir. Ayet ve hadisler baglaminda
anlatilan bu dénem, tasavvufun temellerinin atildigi donemdir. Bu devir, tasavvuf
donemlerinin ilki olan Ziihd doneminin yasandigi zamanm bir kismmi kapsamistir.
Tasavvufta sUfilerin pir’i Hz. Peygamber’dir. O, insanlara rehber ve 6nderdir. Hz.
Peygamber insanlara ilim, marifet, hal ve yasayis bakimindan rehber olmustur. Hz.
Peygamber diinyaya meyletmemis Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen “Fakat siz dlnya
hayatm tercih ediyorsunuz! Oysa ahiret daha hayirh ve daha siireklidir.”*%° ayetini
bizzat yasayarak hayata gecirmis, diinyalik mala miilke meyletmemis ondan daha
hayirli ve giizel olan ahiret yurdunu arzulamistir. Diinyaya meyletmemek konusunda
immetine ornek olmustur. Sufi uygulamalarindan ¢ok onemli bir yer tutan riyazet
konusunda Hz. Peygamber yasadigi miiddet¢e kendi yasaminda bunu gostermis ve
hadis-i seriflerinde “Diinya, ahiret ehline haramdir; ahiret de dinya ehline (Diinyay1
hedef edinene) haramdir. Diinya ve ahiret ise ehl(illah’a haramdir.”*’® seklinde ifade
ettikleri gibi Hz. Peygamber diinyanin gegici zevklerine meyletmemis, bu yonde

ashabin1 yetistirmis ve onlara miirsid-i kAmil olmustur.

167 fbn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6.273/887), Siinen-i Ibn Mace, Thk.
Suayb el-Arnavut, nsr. Darir Risaletil Alemiyye, c. 4, s. 430, Et ume, 30.

168 Necm, 53/3-4.

169 A’la, 87/16-17.

170 Sijyuti, Ebii’l-Fazl Celaltiddin Abdurrahméan b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-
Safii (6.911/1505), Camiul-Ehadis el-Cdmi ‘u’s-Sagir ve Ziyddetiihii ve el-Camiul-Kebir, Daru'l-Fikr
Beyrut 1994, c. 4, s. 361 (H. No: 12171)
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Hz. Peygamber, kendisine risalet gorevi verilmeden Once Nur Dagi’nda
bulunan Hira Magarasi’na gider orada gunlerce tefekkur eder uzlete cekilirdi. Hz.
Peygamber’in bu davranisi tasavvuf literatiiriinde yerini almis 6nemli bir uygulamadir.
Hz. Peygamber, uzlete ¢ekildigi donemde kendisine yiiklenecek olan biiyiik
sorumluluk igin manevi olarak kendisini hazirlamistir. Hz. Peygamber, psikolojik
olarak kendisini gili¢clendirmis risalet gorevi boyunca karsilasacagi giizliklere karsi
kendini motive etmistir.1”* Stfilerin tasavvufi hayatlarinm ihyas1 noktasinda uzlet cok
biiyiik 6nem ifade etmistir. Imam-1 Gazzali hayatinin bir déneminde uzlete ¢ekilmis ve
uzlet doneminde Onemli eserler kaleme almistir. Uzlet, sadece kisinin diinya ile
iletisimini kesmesi degil manen birikim kazanma ve bu kazanimlar1 hayata gecirmeye
vesile olan bir uygulamadir. Imam-1 Gazzali (6.505/1111) sadece bu orneklerden
biridir.1”2 Stfilerin dnemli isimlerinden biri olan Ziinnun Misri “Halvetten (uzlet) daha

cok insani ihlasa gétiiren bir vasita gdormedim.” 173

seklinde ifadeleriyle stfilerin uzlet
hakkindaki goriislerini der¢ etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in zahiri ibadet, batin1 velayeti ferdiyye idi. Hak’tan bir
an gafil olmamis, insanlarin ihtiyaglarmi karsilamaktan da geri kalmamistir. Dini
emirleri, gaza ve fetihleri idare etmis, ashabini da bu yolda yetistirmistir. Ashabina
bazi konularda hususiyetler 6gretmistir. Onlarin Allah (cc.) katindaki degerlerini
artirmalar1 i¢in yol gostermistir. Hz. Peygamber, bir hadis-i kutside Cenab-1 Hakk’n,
“Kulum bana nafilelerle yaklasmaya devam eder. Ta ki ben onu severim, sevince onun
goren gozii, isittigi kulagi, dokundugu eli, yiiridigi ayagi, diisiindiigii kalbi,
konustugu dili olurum. O halde bana dua ederse kabul ederim; benden bir sey isterse
veririm.”** diyen Hz. Peygamber, insanlara Allah (cc.)’a yaklasma ve onun
muhabbetini kazanip inayeti mazhar olma yollarin1 anlatmis ve bunu en giizel bir

sekilde hayatina tagmmustir. 1® Hz. Aise validemiz “ Hz. Peygamber’in geceleri

miibarek ayaklar1 sisinceye kadar ibadet ederdi. Ben kendisine, “Ey Allah'in Resilii,

"1 Enver Bayram, “Hz. Peygamber’in “El¢ilik” Motivasyonunda Uzlet Hayatmin ve ilk Inen Ayetlerin
Rolii”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 6, Say1 4, Y1l: 2017, s. 122,

172 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 258.

173 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013, s. 77.

174 Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhari, s. 1-631; el-Kiitibii's-Sitte, (MevsQati'l-Hadis es-Serif
icinde, Haz. Salih b. Abdilaziz) Daru's-Selam, Arabistan, 2000, Rikak, 38.

175 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 10-11.
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gecmiste islenmis ve gelecekte islenmesi muhtemel bulunan giinahlarini Allah Teala
bagisladigi halde, ni¢in bu kadar yoruluyorsunuz?” dedim. Peygamberimiz: “Ya Aise,
Allah'a siikreden bir kul olmayayim mi?” buyurdu.”'’® Hz. Peygamber’in bu halleri,
onun tasavvuf ehline yol gdsteren, onlarin nefis terbiyesi, riyazet ve Allah’a
yakinlagma vesilelerini bizzat hayatina tatbik ederek ortaya koyan ilk miirsid-i kamili
oldugunu ispat niteligindedir.}”’

Hz. Peygamber, risalet zincirinin son halkisidir, onun vefatiyla peygamberlik
silsilesi neticelenmistir. Velayet ise k&mil Miminler tarafindan Hz. Peygamber’den
sonra da devam edecektir. Seyh Sadeddin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabin1 manevi
olarak yetistirmis olduguna; onlara uzlet, riyazet ve nafilerle rehberlik ettigine dikkat
cekmistir.1"®

Seyh Sadeddin, bu konularin disinda Hz. Peygamber’in hadisleri baglaminda
nefisle micadele ile ilgili agiklamalarda bulunmustur. Yapilan bir savasm doniisiinde
“Simdi kiiglik cihattan blyUk cihada doniyorsunuz. En bulylk cihat nedir diye
soruldugunda da Hz. Peygamber (s.a.v.) nefisle cihattir.”?’® buyurmustur. Nefis
miicadelesinin diismanla olan miicadeleden daha zor olduguna dikkat ¢ekmistir. &

Kuseyri’nin er-Risale sinde EbG Bekr Timistant nefis mucadelesinin énemini
“En biliyliik nimet nefisten kurtulmaktir; zira nefis seninle, aziz ve celil olan Allah
arasinda en biiyiik perdedir’'® seklinde ifade etmis. Sehl b. Abdullah Tusteri de:
“Nefis, heva ve hevese muhalefet kadar, hicbir seyle Allah’a ibadet edilmez”®2
diyerek nefisle miicadelenin ibadet olduguna vurgu yapmis ve nef’sin kul ile Allah
arasinda bir engel oldugu ifade etmistir. Bu ag¢iklamalar stfilerin neden nefisle
mucadeleye bu kadar 6nem verdiklerini ortaya koymak agisindan 6nemlidir. Timistan?
ve Sehl b. Abdullah’in nefis konusundaki agiklamalariyla Seyh Sadeddin’in

176 Buharf, Tehecciit, 6.

177 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 11.

178 Seyh Sadeddin, f/m-i Tasawuf, s. 10-11.

179 Siyati, Ebu'l-Fadl Celaleddin Abdurranman b. Eb( Bekr, Cem'ul-cevami, Daru’s-Saade 2005, c. Il
S. 73.

180 Siyatt, Cem'ul-cevami, s.73.

181 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 141.

182 Kuseyri, Tasavvuf 'un Ilkeleri Risale-i Kuseyri, s 271.
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aciklamalar1 birbirini desteklemektedir. Ayrica Seyh Sadeddin’in su dizeleri dikkat
cekmektedir:

Yok benim hanegah-1 ma’miirum

Fakr ile fahr ederim mesrGrum?*®?

Seyh Sadeddin, bu dizeleriyle kendisinin mamur mekanlarmnin olmadigini ve
fakirlikle mutlu oldugunu ifade etmis, nefisle miicadele yollarindan biri olan ag
kalmak, tamah etmemek gibi vasiflara dikkat ¢ekmistir.

Seyh Sadeddin’in deginmis oldugu bu konulardan, Hz. Peygamber’in ashabina
riyazet konusundaki telkinleri, uzleti, nafilelerle mesgul olmay1 tavsiye etmesi ve
nefisle miicadele konusunda sahabeye Ogrettiklerinden anlagilmaktadir ki tasavvufun

temel unsurlar1 bu donemde olusmustur.'8

2.1. Risalet

Risalet, Arapga bir kelime olup sozliikte ‘“el¢i, davet, gonderilen elci,
peygamberlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.!8® Risalet, Allah’m sectigi elgilerine
verdigi peygamberlik gorevidir. Peygamberler, Cenab-1 Hakk’in kendilerini birtakim
mucizelerle destekledigi, insanlar arasindan seg¢ilmis, 6zel karakter sahibi olan
kisilerdir. Risalet, Hz. Adem (a.s)’den Hz. Muhammed (s.a.v)’e kadar devam eden
ilahi kaynakli bir gorevdir. Risalet sahibi olan, nibivvet vahyinin fevkinde Ustin
kilimmis seriat ve kitap sahibi olan, Allah’in se¢ilmis kuludur. Bu 6zellik onu nebi’den
aymrmustir. Nebi yeni bir kitap ve seriatla gelmez, dnceki peygamberlerin seriatini
uygun olarak gorev icra eder. O yilizden denilmistir ki her Res0l, Nebidir; her Nebi,
Resdl degildir. Seyh Sadeddin de bu hususa dikkat ¢ekmis, topluma gonderilen
peygamberlerin bazen kitap ve seriatla bazen de seriatsiz ve kitapsiz geldiklerini ifade

ederek enbiyay1 miirsel ve gayr1 miirsel olarak ikiye aymrmistir.'8

183 Seyh Sadeddin “Gazel”, Milli Mecmua, c. VIIL, Yil: 1340, s. 122.

184 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawvuf, s. 10.

185 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, Yeni Kamus, Yilmaz Ofset, Istanbul 1977, 5.136; Yunus Emre,
Divan, Haz. Mustafa Tatci, DIB, Ankara 2016, s. 412.

186 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 15-17; Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV.
Yayinlari, Ankara 2004, c. I-11,s. 7.
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2.2. Nublvvet

Nublvvet, lugat olarak n-b-v kokiinden “yiice bir mertebeye sahip olmak”
anlamma gelirken, n-b-e kokiinden “bilinmeyeni haber vermek” manasini ifade eder.
"Nebi" kelimesi de n-b-v kokiinden “yiice mertebeye sahip kisi”, n-b-e kdkiinden de
“haber veren kisi” anlamini ifade eder. Ragip el-Isfehani’ye gére bu lafiz,
dogrulugundan siiphe duyulmayan haberler i¢in kullanilir. Ethem Cebecioglu’nun
tanimlarinda bu kavram “san, seref ve yiicelik” anlaminda olup Hakk’in sifatlarmin,
zati isimlerinin ve hikdmlerinin bilinmesi igin ilahi hakikatleri haber vermek
anlamindadir. Terim olarak niibiivvet; Allah ile akil sahibi kullar arasinda diinya ve
ahiret islerindeki olumsuzluklar1 gidermek amaciyla elgilik yapmak anlaminda
kullanilmgtir.®’ Niibiivvet, peygamberlik olarak Islam kiiltiiriimiize intikal etmistir.
Kainat1 yaratan Allah’in dini ve diinyevi konularda insanlar1 bilgilendirip buyruklarmni
haber vermek {izere sectigi bir insani, elgilikle gérevlendirmesidir. Bu gorev esnasinda
elcilerini vahiyle desteklemesidir.1®

Niibiivvet, peygamberlerin her birisinde ayr1 ayr1 gerceklesmekle birlikte,
vehbi bir 6zellik oldugu icin, her peygamberde ciiz’1 olarak gergeklesen bir kiillidir.
Bunun mahiyetinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in peygamberlerin ve o6zellikle Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in 6zelliklerinin incelenmesi gerekmektedir.°

Niibiivvet, tasavvufun membai olan bir miiessesedir. Tasavvufun asli unsurlari
olan tarikatlar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonraki donemlerde ortaya c¢ikmistir.
Tarikatlarin saglam bir zeminde fonksiyonlarmi icra edebilmeleri, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) niibiivvetiyle ilgili sliphelerin olmamasina baghdir. Bu silipheleri ortadan
kaldiran sebeplerden bazilari1 sunlardir: Kur’an-1 Kerim, onun iistiin ahlaki, mucizeleri,
az yemegi c¢ogaltmasi, parmaklarindan su akitmasi, hutbe okudugu kiitiigiin

inlemesi*®® gibi deliller onun niibiivvetini ispat eder. Bu deliller icinde sdfiler icin Hz.

187 Ebu Fudayl Cemaleddin b. Manzur b. Muhammed b. Mukerrem (6.711/1311), Lisanii I-Arab, “Nbe”
md., Beyrut 1410/1990, c.1, s. 163; el-Isfahani, Ragib Hiiseyin b. Muhammed, Mifredét, terc.
Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul 2012, s. 1030; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014. s. 377.

188 Bekir Topaloglu-Yusuf Sevki Yavuz-ilyas Celebi, Islam’da Inan¢ Esaslari, Camlica Yaymlari,
Istanbul 2013, s. 145.

189 Tahsin Gorgiin, Islam ’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Istanbul 2007, s. 162-163.

190 Nureddin es-Sabni, el-Bidaye fi usiiki’d-din, nsr, Bekir Topaloglu, Dimesk 1979, s. 50-51.
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Peygamber’in en 6nemli vasfi, kendilerinin de ulagsmak i¢in mucadele ettikleri Ustiin
ahlakidir. %

Tasavvuf ilminde 6zel bir yere sahip olan Kuseyri, er-Risale adli eserinde
Iimam EbQ Bekr b. Furek’in niibiivvet konusuna yer vermistir. Furek, mucize ve
keramet baglaminda agiklamalarda bulunmustur. Mucizenin peygambere, kerdmetin
velilere 6zel bir durum oldugunu, Peygamberlerin mucizelerinin niiblvvetlerini ispat
etmek igin gergeklestigini ve bunun halka gizli kalmayan, bir defa olan, olaylar
oldugunu sdylemistir. Bunda bir tehaddi, bir ispat oldugunu dile getirmistir.%?

Seyh Sadeddin, niibiivvetle ilgili “esma-1 ilahiyyenin mazhar1 beyaninda adil
ve hakim ancak o nebidir ki nubuvveti zuhurundan sonra niiblvvet-i hakikiyyeden
hasil olmustur.” %® diyerek niibiivvetin sadece Allah’tan aldig1 emir ve nehiyleri
insanlara ulastrmak degil bunun disinda ilahi sifatlarm kendisinde olan tesirlerini
ortaya koymak, hakikat-i ilmiyeden insanlari istifade ettirmek oldugunu ifade etmistir.

Allah (cc.) her topluma elgiler gondermistir. Bu elgilerin sonuncusu olan
hatemii’l-enbiya, Hz. Muhammed (s.a.v.) yasadigi miiddetce Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmistir. Biitiin peygamberler, Allah (cc.)’a yaklagsma konusunda insanlara araci
olmuslardir. Insanlarm hayatlarinda Allah (cc.)’tan uzaklasmaya ve ahlaksizliga
batmaya basladiklar1 donemlerde Allah’tan (cc.), bu elgileri ilahi rahmetle insanlari,
Allah’a ve giizel ahlaka davet etmeye ve insanlara kurtulus yollarmi gostermesi icin
gondermistir.'%*

Kuseyri, er-Risale adli eserinde niibiivvetin delili hakkinda nibuvvet
iddiasinda bulunan kisi mucize gostermek zorundadir, veli ise keramet gdstermek
zorunda degildir. Seklindeki goriisleriyle niibiivvet hakkinda mizice baglaminda
aciklamalarda bulunurken, Seyh Sadeddin, imam Eba Bekr b. Furek’in niibivvet
mucize baglamina deginmis, baska niteliklerinden bahsederek daha genis bir sekilde
bu niibiivveti agiklamistir. Seyh Hiiseyin Sadeddin nubUvveti, ihtisas1 ilahi sahibi yani
Cenab-1 Hakk’in esma ve sifatlarma hakim olan, onu en iyi sekilde temsil eden, ylice

mertebelerin kendisine bahsedildigi, mucizelerle desteklenen 6zel bir mertebe olarak

191 Ayrmtili bilgi icin bkz, Bekir Topaloglu-Yusuf Sevki Yavuz-ilyas Celebi, Islam da Inan¢ Esaslar,
179-187 sayfalar.

192 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 435.

193 Sevh Sadeddin, f/m-i Tasawuf, s. 14.

194 Muhsin Demirci, Kur’an ve Yorum, IFAV, Istanbul 2014, s. 158-159.

63



ifade etmistir. Niibiivvet sahibi olan nebinin de gorevini, halki hidayet ve irsada sevk
etmek boylece kulu, giiciiniin yettigi kadar hazarat-1 ilmiyyede mukadder olan
kemaline ulastirmak olarak ifade etmistir.!® Seyh Sadeddin’nin bu agiklamalarindan
nebilerin goérevlerinin kendilerinde olan hakikat-i ilmiyyeyi insanlara ulastirmak ve
onlara kamil insan olmak yolunda rehberlik etmek oldugu anlagilmaktadir. Seyh
Sadeddin’in “enbiya bazi kere miirselin gibi seriat sahibi olur, bazi kere enbiya Ben-i
Israil gibi sahibi seriat olmaz” '*® seklindeki ifadeleriyle nebi, restl arasindaki farka

isaret etmistir.

2.3. Velayet

Velayet, Arap¢a mastar olan bir kelimedir. Birine yaklagma, yakinlik,
akrabalik, hiikiim, yakin olan, efendi, arkadas, yardim eden, ihsan eden, seven-asik
olan, thsan eden, ithsandan faydalanan, komsu, dost, imaret, sultanlik ve vali gibi
anlamlar1 ihtiva eden bir kelimedir.'®” Kur’an-1 Kerim’de bu kelime veli ya da evliya
olarak yetmisten fazla yerde geger. Mesela, “Bilin ki Allah’in dostlarma korku yoktur,
onlar iiziilmeyecekler de.”'®®; “Allah inananlarm dostudur, onlar1 karanliklardan
aydinliga ¢ikarir.”*®® ve “Allah da mii'minlerin dostudur”?® gibi ayet-i kerimeler bu
drneklerden sadece bir kagidir.

Veli kavram ismi fail ve ismi mef’ul olmak tizere iki sekilde kullanilmustir.
Ism-i fail, Allah’a kulluk, ibadet ve itaatle ona yaklasmaya, onun dostlugunu
kazanmaya ¢alisan, ikincisi ismi mef’ul, islerini Allah’mn lizerine aldigi, kendi nefsine
birakmadig1 kimse anlaminda kullanilmaktadir.?? Kuseyri, kisinin veli olabilmesi igin
her iki manadaki vasfa sahip olmasmi ve velinin Allah’a kulluk konusunda en son

haddine varincaya kadar Allah’in hukukuna riayet etmesi gerektigini vurgulamistir.

Kullukta zirveye ulasan kisinin Allah’in veli kulu olacagini ve boylece Allah’in o

195 Seyh Sadeddin, /im-i Tasawuf, s. 14-15.

19 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasawuf, s. 15.

197 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, "VIy", md., c. XV, s. 406-407; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, Marifet Yaynlari, Istanbul 1991, s. 519; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii, s. 522-523.

198 Y(inus, 10/62.

199 Bakara, 2/257.

200 Al-i fmran, 3/68.

201 Abdurrezzak Kasani, Istilahatu’s-SOfiyye, Kahire 1984, s. 76.
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kulunu hem selamette ve sikintida koruyup muhafaza edecegini ifade etmistir.?%? Bu
vasfa erisen veli kul, hi¢bir hal ve davraniginda Allah’tan gayr1 degildir. Her zaman
Allah’mn inayeti veli kulunun yanindadir.

Kuseyri, veli kelimesinin “yardimc1” manasimi “Allah velilerinin onun dinine
yardim etmeleri ve kendisine itaati temsil eden gruplar i¢inde bulunmalari” olarak
aciklamistir. Kuseyril "ye gore Allah’in kulunu dost edindiginin alametleri; Allah’in
onmu koruyup arzularini yerine getirmesi ve Hak dostlarinin kalbine veli kulunun
sevgisini ilka etmesidir.?%

Velayet, tasavvuf ilminde velilik i¢in 6zel bir kavramdir. SGfiler genel mana
ifade eden veli kavramini hususilestirmisler, seyr u stllk yoluyla Allah’in dostlugunu
kazanmay1 ve O’nun sevdigi bir kul olmayr anlamislardir.?®* Velayet, tasavvufta ilk
donemlerden itibaren sifiler tarafindan iizerinde durulan 6nemli kavramlardan biri
olmustur. Tasavvuf ilminde 6nemli bir yere sahip olan tasavvuf klasiklerinden
Hiicvir?’nin, “Malum olsun ki, tiimii ile marifet ve tasavvuf yolunun esasi ve asli,
velayet ve velayetin kabul edilmesi temeline dayanir.”?% ifadeleri safilerin bu konuyu
ne kadar 6nemsediklerini gostermektedir.

Veliler, peygamberler misali insanlar1 Allah’in rizasma, sevgisine ulastirmak
icin rehberlik yapan ve seyr u siilikiini tamamlamis olan kisilerdir. Onlari
peygamberlerden aywran fark, peygamberler Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara
ulagtirirlar, veliler ise peygamberlerin yollarini izler, vahyin manasini ig¢sellestirerek
onu anlaylp kavrarlar. Onlarin anlayislar1 siradan insanlarin  anlayiglarindan
farklidir.2%

Safiler velayeti, velayet-i amme ve velayet-i hassa olmak uzere ikiye

ayirmiglardir.

202 Kugeyri, Kuseyri Risélesi, s. 348.

208 Kuseyri, et-Tahbir fi’t-tezkir, nsr. ibrahim Besytini, Kahire 1968, s. 71-72.

204 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 116.

205 Ali b. Osman el-Hucvirl, Kesfii’I-mahcib, terc.: Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi, Dergih
Yayinlari, istanbul 1996, s. 326.

206 William, Chittick, Sifi ‘nin Ask Yolculugu, ¢ev, Omer Saruhanlioglu, Litera Yaymcilik Istanbul 2016,
s. 159-160.
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Velayet-i Amme: Allah’a iman etmis olan Miislimanlar igin ortak olan bir
veliliktir. Bu kismm dayanagi Kur’an-1 Kerim’deki “Allah iman edenlerin velisidir,
onlar1 karanliklardan aydinhiga cikarir.”?%" ayet-i kerimesidir.

Velayet-i Hassa: Tasavvuf yolunda seyr u siilik erbabinin vasil olabilecegi
hususi bir makamdir. Bu durumda kulun Hak’ta fani ve yine O’nunla baki olma
durumudur. Bu hususiyetlere sahip olan velilerden Rabiatii’l-Adeviyye
(6.185/801)’nin “Ya ilahi! Cehennemden korktugun veya cennetine tamah ettigim igin
sana ibadet etmedim, sadece yiice zatina olan saygim ve sevgimden dolay1 ibadet
ediyorum.” sézii bu makamin 6nemini gostermektedir. Bu makamda seriat edep,
kulluk en iist diizeydedir. Menkibeye gore, Bayezid-i Bistami (6.234/848), veli olarak
tanman bir zat1 ziyarete gitmis, onun zaviyesine gelip beklemeye baslamis. Bu zat bir
stire sonra disar1 ¢ikip kibleye dogru tiikiirmiis. Bu durumu géren Bayezid-i Bistami,
“Bu adam seriatin adabindan bir edep konusunda bile emin bir adam degildir. Hakk’in
sirlart  konusunda nasil giivenilir kabul edilecek.” diyerek onun bu halini
reddetmistir.?%®

Velayet, tasavvuf yolcusunun ulagsmak istedigi hedeftir. Bu hedefe ulasan
stfiler veli olarak adlandirilir. Tasavvuf ilminde gergeklesen seyr u stlik, bu maksada
ulasmak i¢in sifinin gayretidir. Bu yol cok cetin miicadeleler gerektiren, sonunda
kisiyi ideal insan, yani insan-1 kdmil mertebesine yiikselten ve ona veli olma vasfini
kazandiran bir yoldur. Tasavvuf ilminde veldyet kavramiyla ilgili sistematik bir
sekilde sdz eden ilk sOfi, Hakim Tirmizi (6.320/932) olarak kabul edilmektedir.2%°

Peygamberler, ilahi mesajmn tasiyict ve uygulayicilaridir. Veliler de
peygamberlerin seriatina uyan ve onlarin yolunu takip eden kisilerdir. ibnii’l-Arabi’ye
gore veliler peygamberlerin yolunu dogrudan Allah’tan &grenirler.?°

Seyh Sadeddin, velayeti Cenab-1 Hak tarafindan feyizlenen, onun ilahi

isimlerinden ortaya c¢ikan bir batin olarak degerlendirmistir. Batin olan ilahi ilme

207 Bakara, 2/257.

208 Apdurrahman Cami, Eviiya Menkibeleri (Nefehdtii’I-Uns), terc.: Lamii Celebi, Haz. Sileyman
Uliudag- Mustafa Kara, Pinhan Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 65-67.

209 fbn Arabi, Velayet ve Niibivvet (Sorular ve Cevaplar), terc.: Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik,
Istanbul 2015, s. 22-23.

210 fbn Arabi, FiitGhat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), terc.: Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik,
Istanbul 2015, s. 156.
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ulagsmak siradan insanlar tarafindan elde edilecek bir mertebe degildir. Bu ilim i¢in
ozel gayret ve istek gereklidir. Seyh Sadeddin, sifilerin yapmis oldugu ayrimm
yaparak, velayeti “Veldyet-i Amme” ve “Velayet-i Hassa“ olarak ikiye ayirmis ve
bunlar1 soyle tanimlamigtir: “Velayet-i Amme; salih amellerle mesgul olan her miimin

icin gecerlidir.  “Allah iman edenlerin velisidir*?!

ayeti kerimesi bu velayetin
dayanagidir. “Velayet-i Hassa” ise salikin vusuliine gore kulun Hak’ta fena olup yine
Hak ile baki olmasidir. Seyh Sadeddin, bu durumu somut bir 6rnekle ag¢iklamistir.
Atese yakim olan komiir pargasi yanmaya baslar. Atese yakin olmadan 6nce karanlik
olan komiir, atesin etkisiyle tuslanarak karanligi aydmnhga cikarmustir. Iste salikin
durumu buna benzer. Bu hal kulda gizli olan bir durumdur, bunun agiga ¢ikmasi kulun
Allah’a olan muhabbetine zarar verecek her seyden uzak durmasiyla gerceklesir. O da
ancak takva ile miimkiindur.t?

Seyh Sadeddin’e gore Allah’a olan muhabbetin ortaya ¢ikis1 kulun yolculuguna
goredir. Bu durum, kisinin Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlarinda fena olmasi ve yine
onda baki olmasidir. Seyh Sadeddin, bu makamin derece bakimindan en iistiin
olaninin niibiivvet devrinde oldugunu, niibiivvet ve velayetin bu makamin miihrii
oldugunu ifade etmistir. Bu konuyla ilgili evliya ile enbiyay:1 karsilastirmis, velayet,
nibivvetin bir elgilik gorevi olmasindan daha ¢ok onun batini yOniiniin olmasi
hasebiyle niibiivveti kapsamaktadir. Nebiler ayn1 zamanda veli kullardir, nebiler halkla
fani Hak’la baki olmus ihtisas-1 ilahi sahibi, se¢ilmis insan-1 kdmil olan sahsiyetlerdir.
Onlarin bu 6zellikleri melekat aleminden haberdar olmaya ve gaybdan haber
vermelerine vesile olmustur. Nebiler her zaman, zahir ve batin hallerinde dahi ihtisas-1
ilahi sahibidir. Onlarin makamlar1 kesbi degildir. Enbiyanin zahiri seriat ve sebeplere
bagli olmalar1 itibariyle bazi kimseler onlarin birtakim davraniglar1 sebebiyle
makamlarin1 kesbi zannetmisler, ancak hakikatte boyle degildir. Velayet, evveli sefer
olan bir yolculuktur. Bu sefer yaratilistan Allah’a olan yolculuktur. Bu yolculuk
sebebiyle sifi dereceler almakta ve makamlar yiikselmektedir. Allah katinda dereceler
almak sureten yok olmak ve Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisiyle baki olmakla
gerceklesir. Bu velayetin sonu yoktur, evliyanin mertebeleri sonsuzdur. Velayet bu

baglamda niibiivveti kapsayan bir makamdir.?'®

211 Bakara, 2/ 257.
212 Seyh Sadeddin, Ilm-i Tasavvuf, s. 15-186.
213 Seyh Sadeddin, ilm-i Tasavvuf, s. 16-17.
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Seyh Sadeddin, veldyet makamina ulagsmanin kolay olmadigina dikkat ¢cekmis,
Rabiatii’l-Adeviyye’nin kullukta arz etmis oldugu halinin benzeri bir ifade kullanarak,
Allah’tan gayr1 her seyden vazgecmek tanimlamasiyla ayni noktada agiklama
yapmistir. Seyh Sadeddin, velayet konusunda yaptigi agiklamalarda nebi ve veli
kavramlar1 lizerinde durmus velinin esma-i ildhiyyeden oldugunu ancak bir nebi
olmadigma, nebinin ise ayni zamanda veli olduguna dikkat g¢ekmistir.?!*Seyh
Sadeddin’in bu goriislerinden Ibn’iil Arabi’nin veli nebiden iistiindiir goriisiinden

etkilendigi anlasiimaktadir.?'®

Seyh Sadeddin’in veldyet konusunda yaptigi
aciklamalardan, Hiicviri’in “velayet, tasavvufun temel esasi kabul edilmelidir”
seklindeki ifadelerini kabul edip bu minvalde degerlendirmeler yaptigini
anlamaktayiz. Seyh Sadeddin, Ibnii’l-Arabi’nin “veliler, nebilerin yolunu takip
ederler”?!® seklindeki aciklamalar1 baglaminda velinin yolunun nebinin yolundan
bagimsiz olamayacagi dikkatimizi cekmektedir.

5. Sahabe Devri

Sahabe, Arapca bir kelime olup s-h-b fiilinden tiiremis, sozliikte “herhangi bir
kimse ile iilfet edip yar ve hemdem olmak, bir kisiyle birlikte bulunmak, onunla dost
ve arkadas olmak, tasavvuf ilminde ise sohbete katilan, miirid, muhasib”?'’ gibi
anlamlarda kullanilmaktadir.

Terim anlami olarak sahabe, “Miisliiman olup Hz. Peygamber ile sohbet eden
ve onu goren kimse” olarak tarif edilmistir.?!® Sahabenin tanmuyla ilgili farkli
tamimlar yapanlar olmustur. Mesela tabiinin 6nde gelenlerinden Said b. Miiseyyeb
“Sahabi, Hz. Peygamber ile bir veya iki sene beraber bulunan yahut onunla birlikte bir
veya iki gazveye istirak eden kimsedir. Bunun disindakiler sahabe degildir.”?° diyerek
sahabenin tanimini daraltmustir.

Ahmed b. Hanbel (6.241/885) sahabeyi soyle tanimlamistir: “Reslillah (s.a.v)

ile iki sene, bir ay, bir giin, bir saat sohbet eden hatta yalniz géren kimse sahabedir.”

214 Seyh Sadeddin, Ilm-i Tasavwuf, s. 15.

215 fbn Arabi, Muhyiddin, FiisGsi'l-Hikem, (nsr. Ebii’l-Ala Afifi), Beyrut 1400/1980. s. 135.

216 fbn Arabi, Futdhat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 156.

217 [bn Manzur, Lisanu’I-Arab, “S-h-b”, md, c.1, s. 519; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 412-413.

218 fyade Eyyib el-Kiibeysi, Sahdbetii Resulilldh fi’I-Kit 'ab ve’s-Stinne, Dimesk 1407/1986, s. 38.

219 Mehmet Efendioglu, Sahabeye Yéneltilen Tenkitler, IFAV, Istanbul 2014, s. 29.
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diyerek tanmmlamistir.??® Genel olarak sahabe, Islam tarihinin baslangici olan, 6
Agustos 610 yilinda Hz. Peygamber’e gelen ilk vahiyle baslayip, Hz. Peygamber’in
vefat1 olan 7 Haziran 632 tarihine kadar, risalet doneminde Hz. Peygamber’e iman
etmis, onunla konusmus, onunla karsilasmis, onun sohbetinde bulunmus ve Miisliiman
olarak vefat etmis olan kisilerdir. 22

Sahabeler, Hz. Peygamber’i gdrmiis, onunla beraber Islam medeniyeti diisiince
sistemine ¢ok dnemli katkilar saglamis, onun dvgiisiine mazhar olmus, Miislimanlarin
en faziletlisi olan miimtaz sahsiyetlerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
caglarda Resiliillah (s.a.v.)’mn ashabi olarak anilmislardir.??? Sahabe devrinde de diger
ilimler gibi tasavvuf ilminin bir sistematigi olugmamustir.

Kur’an-1 Kerim, sahabelerden 6vgiiyle bahsetmis, Allah ve Reslli’ne iman
edip tam teslimiyet gosterdiklerini ve biiyiik ecir kazandiklarmi??® belirtmis, Allah’m
kendilerinden, kendilerinin de Allah’tan razi olduklarini ve kendileri i¢in ebedi olarak
kalacaklar1 cennetler hazirlandigini?®* haber vermistir. Sahabeler kendilerine magfiret
ve bilyilk mikafat va‘d edilen®® seckin??® Allah ve Res(l’iine yardim eden sadik
mii’minler olduklari, ihtiya¢ i¢inde bulunmalarma ragmen baskalarmi kendilerine
tercih ettiklerini ve kurtulusu hak ettikleri,??’ affedildikleri®?®® ve ahirette comertce

229 mijjdelenen, islam medeniyetinin en 6nemli temsilcileridirler.

riziklandirilacaklar1

Hz. Peygamber’in sahabelerle birlikte yasadigi donem Islam tarihinde Asr-1
Saadet olarak isimlendirilmistir. Bu donemin en belirgin 6zelligi sahabelerin,
baslarinda her bakimdan miikemmel olan, insanlarin en istiini Hz. Peygamber’in
hayatin1 bilmeleri ve bizzat onun rahle-i tedrisinden ge¢mis olmalaridir. Tipk1 Hz.
Peygamber gibi sahabeler de takva, zlhd, tefekkir ve marifetullaha yonelik bir hayat

yasamislardir. Sahabeler her tiirlii zorluk karsisinda Hz. Peygamber’in yaninda olmus,

220 {bnii’l-Cevzi, Telkihu fuhiimi ehli’l-eser fi uyiini t-tarihi ve ’s-siyer, Kahire ts., s. 101.
221 Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Tenkitler, 29-30; Kuseyri, Kuseyri Risalest, s. 95.
222 Kugeyri, Kuseyri Risalest, s. 95.

223 Al-i Imran 3/172-173.

224 Tevbe 9/100.

225 Feth 48/29.

226 Neml 27/59.

227 Hasr 59/8-9.

228 Tevbe 9/111.

229 Enfal 8/74.
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canlartyla mallariyla bu ugurda sayisiz fedakarlik yapmiglardir. Bu 6zellikleriyle

95230

sahabeler Hz. Peygamber’in “insanlik tarihinin en hayirli nesli”**", “lmmetin en

99231

hayirlilart Ovgiilerine mazhar olmuslar ve “cehennem atesinin yakmayacagi

s 232

kimseler miijdesine nail olmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.) kissasinda deginilen 2%
Hizir’in, Hz. Musa’ya olan rehberligi ve Hz. Musa’nin Hizir’a tabii olmasi tasavvuf
ilminde miiridin seyhine tabii olmasi konusunda dayanak olarak gosterilmistir.
Kuseyri bu durumu soyle agiklamistir. “Hz. Musa Hizir’la arkadas olmay1 arzulayinca
edebin sartlarina riayet etti, Hizir’m ona sundugu birtakim sartlar1 kabul etti. Ancak
Hz. Musa onunla olan yolculugunda iki defa itiraz etti, Hizir ona miisamaha gosterdi,
ficiincii itiraz gerceklesince Hizir ondan ayrilmak istedi. 234 Ug killettir cogul olmayan
sayilarin son haddidir.” *® Hz. Musa’ya taninmis olan son haktir. Hz. Musa ve Hizir’m
¢ikmis olduklart bu yolculuk teslimiyet, sabir, itaat gerektiren bir seferdir. Hz.
Peygamber ve sahabe arasindaki iliski de teslimiyet ve takva tzeredir. SGfilerin seyr u
stiliik yolculuklar1 tipk1 Hz. Musa ve Hizir’in yolculuklar: gibidir.

Hz. Peygamber’in “Bir geng, yasindan dolayir herhangi bir ihtiyara hirmet
ederse yiice Allah da yaslandigi zaman o gence hiirmet ve ikram edecek kimseleri
mutlaka bahseder.”?®® hadis-i serifi bu konuda miirside; hocaya ve rehbere hiirmet
etmeyi tesvik etmistir. Sahabe-i kiramim hayatlarinda Hz. Peygamber’e olan saygilari,
teslimiyetleri; seyh-miirid arasindaki iliskiye 151k tutmustur. 27

Kuseyri, Risalesi’inde Ebu Ali Dekkak’in (6.405/1015) soyle dedigini ifade
etmistir: Ebu Ali Dekkak, “Her ayriligm baslangict muhalefettir.” Seyhine muhalefet
eden mirid onun yolunda, terbiyesinde devam edemez.?®® Boylece miiridle seyhi

arasindaki rabita bozulmus olur ve miirid seyr u sullk yolculugunu tamamlayamaz.

230 Buharf, Feza 'ilii’s-sahabe, 1.

21 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1-VI, Beyrut 1389/1969, c. V, s. 350.

232ED{ 1sa Muhammed b. Tsa Servet et-Tirmizi, Stinen, Cagr1 Yaylari, istanbul 1992, “Menakib”, 57.
233 Kehf, 18/66.

234 Kehf, 18/78.

235 Kugeyri, Kuseyri Risélesi, s. 418.

236 Eh{) Ts& Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, el-Camius-sahih, Misir 1357, Birr 75.

237 Bu konu hakkindaki bilgiler “Bey’at” bashig: altinda ayrintihi bir sekilde verilecektir.

238 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 418.
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Kuseyri, Risalesi’nde Sillemi (0.412/1021) soyle bir olay anlatmustir: “Seyhim
Ebu Sehl Su’liki hayatta iken Merv’den ¢ikmistim. Oradan ayrilmadan evvel
sabahlar1 Kur’an-1 Kerimi hatim ve tedris meclisleri vardi. Doniisiimde gordiim ki bu
meclisler kaldirilmig yerine (muganni) Ebu’l-Affani i¢in ayni vakitte sema meclisi
kurulmustu. Bunu goriince igime bir itiraz hissi girdi. Kendi kendime, hatim meclisi
yerine ilahi meclisi kurulmus dedim. Bunun tzerine seyhim bana dedi ki: Ey Siilem1!
Halk benim hakkimda ne diyor? Bende ne diyecekler hatim meclisini kaldirdi sema
meclisini kurdu diyorlar, dedim. Bunun iizerine seyhim: “Kim iistadina nigin derse
ebediyyen felah bulmaz.” dedi.” Onun anlatmis oldugu bu olay seyhe tabi olmanin
onun yanlis yapabilecegi siiphesine diismesinin bile miirid i¢in ne kadar biiyiik tehlike
oldugunu ortaya koymustur. Cineyd-i Bagdadi de bu konuya dikkat ¢ekmis ve
“Miirid, Allah’1m ve seyhim beni terk edebilir korkusuyla hareket etmelidir.” seklinde
yaptig1 aciklama seyh-miirid arasindaki bagin ne kadar ciddi olduguna ve bu bagi
koruyup muhafaza etmenin miirid igin ne kadar énemli olduguna isaret etmistir.?%

Seyh Sadeddin, bu donemi sahabelerin Hz. Peygamber’in siinnetine sarildiklar1
ve batini hakikatlere sahip ¢ikarak ruhlarmi bedenlerinin esaretinden kurtarmak icin
gayret gosterdikleri bir donem olarak degerlendirmistir. Ciinkii sahabeler Hz.
Peygamber’den nasil riyazet sahibi olacaklarin1 6grendiler, hangi yolla nefis
miicadelesi yapacaklarimi biliyorlardi. Onlar {isve-i hasene olan Hz. Peygamber’in
gosterdigi hakikat yolunu takip etmislerdir.?*® Hz. Peygamber’den sonra da kazanmis
olduklar1 manevi halleri korumak i¢in miicadelelerini siirdiirmiislerdir. Hz.
Peygamber’in sahabelerin basindayken onlara kilavuzluk etmesi, onlara nefis
tezkiyesi, takvayi, tevazuyu oOgretmesi tasavvuf ilminde seyh-miirid iliskisi
baglaminda degerlendirildiginde biiyilk bir 6neme haizdir.?** Sahabenin Hz.
Peygamber’in yolunda verdikleri miicadele, teslimiyet ve samimiyet, sonraki nesillere
ornek olmustur. Kuseyri, Siilemi ve Ebu Ali Dekkak’n ifade ettikleri seyhe muhalefet
edilmeksizin ona baglik bilyik 6nem ifade etmektedir. Seyh Sadeddin’in sahabelerin
Hz. Peygamber’e itaati, takvasi ve teslimiyetine vurgu yapmis olmasi, tasavvuf

ilmindeki seyh miirid iliskisine kaynaklik etmesi agisindan bilylk 6neme haizdir.

239 Kugeyri, Kuseyri Risélesi, s. 418.
20 Sevh Sadeddin, flm-i Tasawuf, s. 18-19.
241 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 18-19.
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6. Tabiin Devri

Sifiler, genellikle tasavvuf ilmini zihd, tasavvuf, vahdet-i vicud,
tarikatlar ve c¢agdas durum olmak {izere bes bolim seklinde
smiflandirmislardir.?*?> Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf adli eserinde stfilerin
genel siniflandirmasindan farkl olarak, risalet, sahdbe ve tabiin devri seklinde
smiflandirma yapmis ve ¢alismasini bu minvalde gerceklestirmistir. Ayrica her
donemin tasavvufla alakali olan bolimleri hakkinda bilgiler vermistir. Bu
bolimde onun tabiin donemi hakkinda verdigi bilgiler baglaminda inceleme
yapacagiz.

Tabiin devrini anlatmadan 6nce “tabii” kelimesi hakkinda bilgi vermek
yerinde olur. Birinin izinden yirimek, onunla birlikte bulunmak, ona tabi
olmak, cemaatle namaz kilarken imama tabi olmak anlamlarini ifade eden”- a3
&L fiilinin ismi faili olan “tabidn” seklinde kullanilan bu kelime Tiirk¢e de
tabi olan ve uyanlar anlaminda kullanilmaktadir. Dini literatiirde Hz.
Peygamber’in ashabmi goren, onlarin sohbetlerinde bulunan, onlarin devrine
yetisen, iman etmis ve bu imanla vefat etmis kisilere verilen isimdir.?*3

Seyh Sadeddin, tabiin nesli doneminde tasavvuf ilminin tedvin
olmadigma dikkat c¢ekerek bu donem hakkinda bilgi vermeye baslamistir.
Tabiin doneminde tasavvufun tedvin edilmemis olmasini, sahabelerin
yasayistyla tabiin hazaratmin yasayisinin ayni olmasina baglayan Seyh
Sadeddin, sahabenin ilim ve irfan cihetlerinin tabiinde de oldugunu dile
getirmistir. Seyh Sadeddin, tabiin donemi alimlerinin ilmi cihetleri ile ilgili
olarak bir kisminin Kur’an ve siinnet ilimleriyle mesgul olduklarmi bir
kismmin da ahlak ve dini inceliklerle ilgilenmis olduklar1 seklinde bilgi
vermistir. Tabiin donemi &alimlerinin dini incelikler ve ahlaki derinliklerle

mesgul olanlar1 farkli meziyetler ortaya koymuslardir. Bu alimler, Kur’an ve

siinnette anlasilmast zor birtakim hususlar1 usul ve kaideler disinda

242 Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 72.
243 Tbn-i Manzur, Lisanu’I-Arab, “Tebia” md, c. VIIL, s. 27. Arif Ulu, “Tabiin”, DI, Istanbul 2010, c.
39, s. 328.
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aciklamiglardir. Seyh Sadeddin, onlarmn bu vukufiyetlerinin ilham ve kesif
sahibi olmalarindan kaynaklandigini ifade etmistir.?4

Seyh Sadeddin, tabiin alimlerinin ilham ve kesif sahibi olmalariin
ancak ashabin, Hulefa-yi Rasidin’in yoluna tabii olmalar1 sartiyla
gerceklesebilecegini dile getirmistir.?*® Onun bu ifadelerinden kesif ehli
olmanin aslinda ilimden ziyade Hz. Peygamber, ashabi ve Ragit Halifelerin
sahih yoluna tabii olmakla kazanilacagi anlagilmaktadir.

Seyh Sadeddin, tabiin donemini anlatirken sahabelerden birtakim
zatlarin ilmine ve hususiyetlerine dikkat ¢cekmistir. Veysel Karani, Hasan Basri
gibi tabiinin onde gelen isimlerinin Hz. Ali’nin ilminden ve maneviyatindan
istifade ettiklerini soylemistir. Bu konuya 6rnek olarak Hz. Ali (r.a) ile Kiimeyl

b. Ziyad arasinda gecen su diyaloga yer vermistir.

Kumeyl : Hakikat nedir?

Imam Ali : Sen nerde hakikat nerde.

Kumeyl : Sen surrinin sahibi degil misin?

Imam Ali . Evet, fakat benden teressith eden (sizan) sey seni

tamamiyle doldurur.
Kumeyl : Senin gibi bir muhakkik suali reddeder mi?
Imam Ali : Hakikat, isaretsiz Siibhan-1 Celal’in kesfidir.
Kumeyl : Daha soyle.
Imam Ali : Sahv, malum ile beraber mevhumun (vehim, kuruntu)

yok olmasidir.

Kumeyl : Daha soyle.

Imam Ali : Hakikat, gizliligin ortadan kalkmasidir.

Kumeyl : Daha ziyade soyle.

Imam Ali . Hakikat, safvet-i (parlaklik) tevhid ile ehadiyyete

yukselmektir.

Kumeyl : Daha ziyade soyle.

244 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 64.
245 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 64.
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Imam Ali : Hakikat, sabah1 ezelden tulug eden bir nurdur ki asari
tevhid heykelleri lizerinde parlar. Kiimeyl bin Ziyad istiyakla daima daha sdyle
der.246

Seyh Sadeddin, vermis oldugu dipnotlarda Hz. Ali’nin (r.a) ilminin
ashabin ¢ok {iistiinde bir yere sahip olduguna dair Hz. Peygamber’in “Ben
hikmet eviyim, Ali de onun kapisidir.”?*’ hadisini delil gdstermis, sahdabeden,
Ibn Abbas (r.a)’m Hz. Ali (r.a)’nin ilminin {istiinliigii hakkinda “Benim ilmim
onun ilmine nazaran deniz debine konmus bir testi su kadardr” ifadelerine yer
vermistir. Seyh Sadeddin’e gore Hz. Ali’nin ilim hazinesinden Veysel Karani,
Hasan-1 Basri gibi tabiinin 6nde gelen sahsiyetler de istifade etmislerdir.24®

Tabiin donemi hakkinda kisaca bilgi veren Seyh Sadeddin, tébiinin
kazandiklar1 faziletlerin Hz. Peygamber’in sahdbeye verdigi feyizlerden
olduguna dikkat ¢ekmistir. Zihd déneminin bir evresi olan tabiin dénemi
alimlerine, 6nemli faziletler tevarlis etmistir. Seyh Sadeddin, tabiin nesli
alimlerinin sahdbelerin yolundan ayrilmadiklarmi ifade ederek tabiin donemini
anlatmustir.?4°

7. Tasavvufun Maddi Unsurlari

Tasavvuf ilmi, insan1 Allah’in sevgisine ve muhabbetine ulastiran 6zel bir
yoldur. Tarikatlar, hedef olarak bu gayeyi amaglamiglar ve bunun icin g¢esitli
yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemleri uygulamak i¢in sekli birtakim unsurlara da
onem vermislerdir. Bu unsurlardan bazilari; hirka, kisa, bilirde, imame, bey’at,
musafaha, sohbet ve nazar’dir. Seyh Sadeddin de /lm-i Tasawuf adli eserinde,
tarikatlarda bulunan bazi maddi unsurlara deginmis ve agiklamalarda bulunmustur.

Bunlar1 asagida oldugu gibi siralamistir:

5.1. Zikir ve Telkin-i Zikir

Zikir; dil, kalp ya da her ikisiyle yapilan, sozliikkte unutmanin ziddi olup bir

seyi zihinde tutmak, hatirlamak, ezberlemek, goriismek, miizakere etmek, unuttuktan

246 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 64.
247 Tirmizi, Menakib, 20.

28 Sevh Sadeddin, flm-i Tasawuf, s. 64-65.
249 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 64.
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sonra hatirlamak, bir seyi hatira getirmek, anmak, yad etmek, telaffuz etmek, san,
seref, sohret, 6giit, dua, namaz, niyaz, sitayis gibi anlamlara gelir.?*® Dini literatiirde
zikir “Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus’?!
anlamlarinda kullanilmaktadir.

Stfilerin uygulamalarinda zikir, belirli ciimle ve 0zel lafizlarla Allah’t
anmaktir. Stfiler i¢in zikirde aslolan zikredilenin disindaki her seyi unutmaktir. Stfiler
zikir konusunda farkli smiflandirmalara gitmislerdir.?®? Zikri sufi alimlerin bir kismu,
tesbih, tehlil ve Kur’an kmraati olarak ifade ederken, bazilar1 Allah Teala’nin
isimlerinin ve sifatlarinin  yeryliziindeki tecellilerinin farkinda olmak ve onu
unutmamak, bu bilingle hareket etmek seklinde ifade etmislerdir.?>

Zikir, sifilerin en 6nemli fiili unsurlarindan biri olup onlarin diinyasinda ¢ok
0zel bir yere sahiptir. Stfilerin nefis mertebelerini asarken ve manevi makamlara
yiikselirken uyguladiklar1 bu yontemin ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden delilleri
mevcuttur. Bu ayet-i kerimelerden bazilar1 sunlardir:

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar1 iizerine yatarken Allah’1 anarlar.
Goklerin ve yerin vyaratilist {lizerinde diisiiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere

yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.”2%

“Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok¢a zikredin.”2>®

“Rabbini ¢cok an, sabah aksam tesbih et.”?°¢
“Siz Beni anmiz ki, Ben de sizi anayim!”%>’
Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerinde zikir konusuna husiisen deginilmis ve

zikir tavsiye edilmistir. Bu manay1 ifade eden hadislerden bazilar1 sunlardir:

20 fsfahani, Mufredat, “’zikr” md. s. 398; Abdiirrezzak Kasani, Istlahdtu’s-stfiyye, Kahire 1992, s.
277; Ibn Faris, Ebt’1-Hiiseyin, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, Daru’l-fhyai’1-Kiitiibi’1-Arabi, Kahire 1366,
C. 2, s. 358-359; Muhammed b.Yakup Firlizabadi, el-Kdmusu’[-muhit, Beyrut 1991, c. 2, s. 34.

251 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, c. 44, s. 409.

252 K elabazi, Ebu Bekr Muhammed b. Ishak Buhari, et-Ta arruf li-Mezhebi Ehli 't-Tasavvuf, Sam 1986,
s. 100-105.

253 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaymevi, Istanbul 2006, s. 1326.

254 Ali Tmran, 3/191.

25 Ahzab, 33/41.

256 Ali Tmrén, 3/41.

257 Bakara, 2/152.
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Hz. Peygamber, “Cennet bahgelerine ugradigmiz zaman onlardan istifade
edin.” buyurdu. Ashab-1 Kiram da (r.a) “Cennet bahgeleri nerelerdir, Ya Resllellah?”
dediler. Hz. Peygamber (s.a.v) de: “Zikir halkalaridir.”?%® buyurdular.

“Allah’1 zikredenle zikretmeyenin misali diri ile lii gibidir.”?%

“Size amellerinizin en hayirlisini haber vereyim mi? Allah’1 zikretmektir.”?%
Muaz b. Cebel’in “En faziletli amel hangisidir?”” sorusuna Allah Restlii: “Dilin

zikr-i ilahi ile 1slak oldugu halde Allah’a kavusmandir.”?%!

seklinde cevap vermistir.
Seyh Sadeddin, zikir konusunda bu ayetleri ve hadis-i serifleri de dikkate
alarak, zikrin siinnetle sabit olduguna dikkat ¢ekmistir. Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in sdzleri, zikir konusunda stifilerin uygulamalarma dayanak olmustur.?®2
Zikir, kisinin Rabbiyle bas basa kalmasma ve araya kimsenin girmemesine
vesile olur. Salik bunun bilinciyle her daim Allah’1 zikreder. Zunnin Misri
(6.245/859), “Hakiki manasiyla Allah Teala’y1 zikreden bir zakir, O’nun zikri yaninda
her seyi unutur, Allah (cc) onu (aleyhine olacak) her seyden onu muhafaza eder.
Istigrak halinde bulunan kul fena halinde Allah’m himayesine girer. Kul i¢in Allah her

7263 s5zleriyle zikre 6zel bir mana yiiklemis, zikirle kulun Allah’m

seye bedel olur.
himayesine girme bahtiyarligini kazanacagi miijdesini vermistir.

Ik dénem sifilerinden biri olan Seri es-Sakati (6.251/865), “Allah Teala
tarafindan indirilen kitaplarin birinde kulumun iizerinde galip olan hal, zikrim oldu mu

264 jfadeleri zikrin, ilahi aska olan

o bana asik olur, ben de ona, diye yazilmistir.
etkisini ve bu agkin karsilikli oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmustir.

Kuseyri (6.465/1072)’nin Risale’sinde goriisiinii ifade ettigi seyhi Eba Ali
Dekkak (6.405/1015), “Zikir, veliligin mensurudur (miihrii). Bir kimse zikre muvaffak
olursa ona velilik verilir. Zikirden mahrum birakilan kimse velilikten azat edilir.”2%

seklinde yapmis oldugu agiklamasiyla zikrin stifiler ne kadar 6nemli oldugunu, zikri

28 Tirmizi, Deavat, 82.

259 Buhari, De’avat, 66.

260 Tirmizi, De’avat, 6.

261 Tirmizi, De’avat, 4.

262 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 22.
263 Kuseyri, Kugseyri Risalesi, s. 302.

264 Kuseyri, Kugseyri Risalesi, s. 304.

265 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 301.
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olmayanin nasibinin de olmayacagini dile getirmistir. Tasavvuf ilminde miistesna bir
yeri olan Kuseyri ise zikir hakkinda “Zikr, Hakk, Subhanehu ve Teala’ya giden yolda
kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel sarttir. Siirekli zikir harig, baska bir yolla hi¢
kimse Allah’a ulasamaz.” 2% Kuseyri, zikri kulun Allah’a ulasmasinda olmazsa olmaz
sartlarindan oldugunu ifade etmistir.

Misir’in 6nemli sOfilerinden olan Semennddi,(6.1785) zikir hakkinda “Zikir,
mezkirun ismini hem kalp hem de lisan ile sik stk anmaktir. Ona gore Allah’a vasil
olmada zikirden daha kestirme bir vesile yoktur. Zikir, zikir ile mesgul olan kulun
veldyetinin varliginin delili olan bir yoldur. Kim zikre muvaffak olursa kendisi velayet
nisanesine vasil olur. Kim de zikirden yiiz ¢evirirse velayet payesinden nasip

»267 seklinde yapmis oldugu aciklamalariyla sifinin hedeflerinden olan velayet

alamaz.
makamina yiikselmek i¢in zikrin kestirme bir yol oldugu vurgulamistir.

XVIL. yiizyillin 6nemli stifilerinden Cahidi Ahmed Efendi, zikri iic mertebeye
ayirmis ve bu konuda sadece dille ifade edilen bir sey olmadigini anlatmigtir. Cahidi
Ahmed Efendi’ye gore, birinci mertebede kisinin oncelikle Allah’t (cc.) zikretmeye
hazir olmas1 gerekir ki, bunu giinliik ibadetler saglar. ikinci ve {igiincii mertebeler ise,
sirren ve rihen zikrederek bu diinyadan gecip Allah’ (cc.)’a kavusarak zikrin zevkini
yasamaktir.?®® seklinde yapmis oldugu agiklamalariyla zikrin dertini yoniine vurgu
yapmistir.

Sufiler, zikri farkli sekillerde gruplara ayirmislardir. Bu ayrimlardan biri, zikri
talimi ve zikri telkinidir. Zikri talimi; bu zikir, ana-babadan g¢evreden 6grenilen
zikirdir ki insanin dilinden kalbine inmez. Talibe bir faydasi olmaz, ona sadece

diinyada faydasi olur, ahirette nasibi olmaz. Zikri telkin ise talibe fayda verip onun

gonliindeki kasveti ortadan kaldiran zikirdir. Kamil bir miirsidin dilinden miiridine

266 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 301.

%7 Mehmet Sirin, “Muhammed b. Hasan es-Semennudi ve Tuhfetu’s-Salikin Adli Eseri”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 8, Yil: 2015, c. 1V, s. 246; Mehmet Sirin Ayis,
Semenniidi’de Zikir Anlayisi, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 9, Yil: 2016,
c.V,s. 27.

268 Hamdi Kaziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Felsefesi, Tutku Yaymncilik, Ankara 2006, s. 227.
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ulasan, miiridin kabini nurlandiran, seytanin vesvesesini yok eden, insani manevi
olarak ihya eden, belirli usulleri ve sartlari olan zikirdir.?5°

Zikirle ilgili yapilan bagka bir smniflandirma da dilin zikri, kalbin zikri olarak
iki tirliidiir. Allah Teala’yr siirekli olarak kisinin diliyle anmasi, lisanin zikridir.
Vacibu’l-Viicud olan Allah’in varliginin kalpte hissederek tefekkiir etmek ise kalbin
zikridir. Yine zikir konusunda cehri (agik) ve hafi (gizli) zikir olarak ayrim yapilmistir.
Cehri zikir, etrafta bulunanlarin duyabilecegi kadar veya yliksek sesle yapilan zikirdir.
Hafi zikir ise zikir yapan kisinin yalnizca kendisinin isitebilecegi sekilde yaptigi
zikirdir.2"®

Safiler zikirle bircok fazilet elde etmis ve bu faziletler onlarin biitiin
davranislarinda kendini gdstermistir. Stfiler, zikrin ibadet oldugu bilinciyle hareket
ederler. Stfi karsilastig1 emir ve yasaklarda Allah’1 hatirlarlar, O’nun emirlerine itaat
eder, yasak olan bir isle karsilastiklar1 zaman yine Allah’1 hatirlar ve o giinahtan
uzaklagirlar, eger bu hallerde Allah hatirlanmazsa yapilan zikrin asil manasi
anlasiimamus, zikir hayali bir sey olmustur. Istenilen gayeye ulasilamamistir.2’*

Zikir, kulu Allah’a yaklastirmasi sebebiyle ¢ok dnemlidir. Tezkiretll-Evliya’da
Allah’a olan muhabbet dikkate alinmis dort seyle muhabbetin hasil olacagi ifade
edilmistir. Birincisi zikrin daima insanin gonliinde yer almasi, ikincisi Allah’1 zikirle
O’nunla iinsiyet kurmasi ve kalbe huzur vermesi, T{giinciisii insant Allah’tan
uzaklastiracak her seyden el etek ¢ekmesi, dordiinciisti insanin kendisi de dahil olmak
iizere her seye Allah’1 tercih etmesi ve onun disindaki her seyden vazgegmesidir.?"2
seklinde ifade edilen dort husustan bahsedilmis ve zikrin insan kazandig1 faziletlere
dikkat ¢ekmistir

Son donem mutasavviflarindan olan Mahmut Sami Ramazanoglu (1892-1984)
da zikrin insana olan etkilerinden bahsetmis, “Allah’1 zikretmek, kalbi yumusatir ve

canli tutar. Allah’1 zikretmekten uzaklasan kalp nefsin etkisinde kalir. Boyle bir kalp

269 Fgrefoglu Rumi, Muzekkin-nifus, s. 531.

270 Ruseyri, Kuseyri Rislesi, s. 221; Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, sad.: Hiiseyin Rahmi Yananly,
Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1992, s. 239; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.783-
784; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 588-589.

271 Hamza Kalig, Giiniimiiz Insanmina Meldamet, Kurtuba Kitap, Istanbul 2012, s. 104-105.

272 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, Haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yayinlar1, Bursa 1984,
s. 553-554.
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katilagsarak sehvete meyleder. Ibadetten uzaklastirarak kalbi kaskati hale getirir. Boyle
devam etmesi durumunda kuruyan bir aga¢ gibi olur. Atese atilip yanmaktan bagka bir
ise yaramaz. Boyle bir hale diismekten Allah Teala’ya siginiriz.”?’® diyerek kullanmis
oldugu ifadelerde zikrin adete nefse ve seytana karsi dnemli bir kalkan oldugunu,
kalbe rikkat kazandiran bir yoniiniin olduguna dikkat ¢ekmistir.

Seyh Sadeddin, zikrin Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve tavsiyeleriyle sabit
olan bir tasavvuf yontemi oldugunu belirtmis, bu uygulamanin ne kadar onemli
olduguna dikkat ¢ekmistir. Zikrin birgok faydasi oldugunu ifade eden Seyh Sadeddin,
bu faydalar1 kisinin ruhunun derinliklerinde hissettigi manevi zevkle anlayabilecegini
su ayet-i1 kerimeyi dayanak gostererek agiklamistir. “Kim, bir insani, bir can karsiligi
veya yeryuzinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki
biitiin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatii kurtararak) yasatirsa, sanki
biitiin insanlar1 yasatmistir.”?’* Seyh Sadeddin, bu ayeti “Her insan baska insanlarm
azast gibidir.” seklinde farkli bir bakis acisiyla yorumlayarak bir insanin hayat
bulmasimi adeta biitiin beseriyetin hayat bulmasiyla esit gérmiistiir. Seyh Sadeddin,
“insanin kalbinin zikirle hayat bulmasi biitiin insanlarin hayat bulmasi” seklinde
yaptig1 yorumla ayetin baglammi bu manada agiklamistir. Insanlarm tevhit telkiniyle
iman etmeleri manen 6lii olan ruhlarmin hayat bulmasi, bu durumda biitiin insanlarin
manen hayat bulmalariyla ayn1 oldugunu ifade etmistir. Zikrin manevi dirilise vesile
oldugunu ifade eden Seyh Sadeddin //m-i Tasavvufunda yer vermis oldugu su ayet
“Onlar inanmislar, kalpleri Allah't anmakla huzura kavusmustur. Dikkat edin, kalpler

275 jle sozlerini delillendirmistir.?’®

ancak Allah'1 anmakla huzura kavusur.

Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf eserinde imam-1 Sa’rani’nin, “Zikrin 1srarla
telkin edilmesindeki sir, kalplerin silsile yoluyla once Hz. Peygamber’e sonra
Vacibii’l-Viicid olan Allah’a irtibat kurmasindan ibarettir” seklindeki agiklamasina
yer vermistir.’’’ Seyh Sadeddin’in ayni eserinde Imam-1 Sa’rani’nin ifadelerine yer

vermesinden onunla ayni fikri paylastigi anlagilmaktadir. Zikir, insanin Allah ve onun

273 Mahmut Sami Ramazanoglu, Hazreti Yusuf, Erkam Yayinlari, Istanbul 2013, s. 26.
274 Maide, 5/32.

275 Rad, 13/28.

276 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 22.

277 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 22.
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elgisi Hz. Peygamber’le olan baglarini her daim canli tutmasini saglayan bir yontem
olmasi sebebiyle sdfiler icin cok 6nemlidir.2’®

Seri es-Sakati, zikiri Allah ile kulun karsilikli bir muhabbetine vesile olarak,?”®
Ebi Ali Dekkak, zikri veliligin bir sart1 olarak,?®® Zunniin Misri, zikiri kulu Allah’m

himayesine vesile olarak,?8!

Kuseyri, zikrin kulun Allah’a ulagsmasinda olamazsa
olmaz sartlarindan biri olarak degerlendirmislerdir.?®? Cahidi Ahmed Efendi, zikri t¢
mertebeye ayirmis ve Onun insanin manevi olarak ruhunda tesirini hissetmesi
baglaminda degerlendirmistir.?%®> Semenn{idT ise zikrin velayet makami igin cok dnemli
bir uygulama olduguna vurgu yaparken®®® Seyh Sadeddin ise zikri, manevi bir
dirilmeye ve Cenab-1 Hakk’la irbatin daim olmasina vesile bir unsur olarak
degerlendirmis, mutasavviflarin agiklamalarmi destekler mahiyette fikirlerini ortaya

koymustur.?&

5.2. Ferdi ve Toplu Zikir

Zikrin uygulanis cesitlerinden olan toplu zikir ve ferdi zikir, tarikatlarmn fiili
uygulamalarma yansimig ve her tarikat bu iki yoldan birini tercih etmistir.

Sa’dilik tarikati Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Bir topluluk oturup Allah1
zikrederse, melekler onlar1 kusatir, rahmet onlar1 kaplar.“?® buyurdugu hadis-i serifi
dikkate alarak toplu zikir uygulamasini icra etmistir.?®’” Burada Seyh Sadeddin’in
mensubu oldugu Sa’dilik tarikatinin zikir adabmi hatirlatmanm faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Sa’dilikte zikir usulii sOyle icra edilmistir: Zikir oturarak baglanir, Seyh

Efendi’nin fatihasi ve dua ile ayaga kalkilarak, karsilikl zikir saflar1 olusturulur, viicut

28 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 22.

219 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 304.

280 Kugeyri, Kugseyri Risalesi, s. 301.

281 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 302.

282 Kugeyri, Kugseyri Risalesi, s. 301.

28 Kaziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Felsefesi, s. 277.

BiAyis, “Muhammed b. Hasan es-Semennudi ve Tuhfetu’s-Salikin Adli Eseri”, s. 246; Ayis,
Semenntidi’de Zikir Anlayisi, s. 27.

285 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 22.

286 Mslim b. el-Haccac, el-Camiu’s-sahih, c. I-IV, Misir 1955, Zikir, 8.
287 Yicer, Seyh Sa’deddin Cebavi ve Sa dilik, s. 300-312.
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ile bas saga sola sallanir. “Hu”, "Hay”, “Allah”, Kayyim” vb. esma-i ilahi cehri olarak
zikredilir. Kalbi zikre gecildiginde vurmali sazlar kullanilmaya baslar, ism-i Celal
zikrine gelindiginde mutlaka halile (zil) kullanilir. Zikir halkasinin temposuna gore
ilahiler ve kasideler okunur. Sa’di ayininde, kalbi zikre gelindiginde hastalar gorevli
dervisler esliginde zikirhaneye getirilerek yiiziistli yere yatirilir. Seyh Efendi zikr
ederek ve dualar okuyarak hastalarin iizerinden gecer. Bu torene “Devsiye, devse”
denilmistir.?®® Seyh Sadeddin de dért yil seyh olarak gérev yaptigi Hallag Baba
Tekkesi’nde Sa’dilik Tarikatr’nin zikir yontemi olan toplu zikri yaptrmis, bu
uygulamay1 devam ettirmistir.2°

Stfiler zikir meclislerine onem vermisler ve tarikatlarmm ¢ogunlugu toplu
zikirler yaparak miritlerini manen olgunlastirmistir. Toplu zikir, sema, ayin ve hadr
isimleriyle de adlandirilmaktadir.?®® Toplu zikir genellikle tarikatlarda haftanin belli
zamanlarinda, Kadir, kandil ve bayram gecelerinde tekkelerde yapilmistir. Bu
uygulama genel olarak halka agik yapilarak halkin istirak etmesine miisaade edilmistir.
Bdylece toplumun gesitli kesimlerinden insanlar da bu manevi ziyafetten istifade etmis
ve bu zikir insanlar arasinda kaynasmaya vesile olmustur. Toplu zikir baslamadan
once ve zikirden sonra miridin yapmasi gereken bir takim gorevler vardir, bu gorevler
tarikatlardan tarikatlara degisiklik gostermistir.2%

Ferdi zikir; lisanin, kalbin, hafinin, ahfanin, sirrin zikri gibi isimlerle de
adlandirilmistir.?®? Ferdi zikirde insanm samimiyetine gore biiyiik tesirler vardir.
Insanlarin yalniz basma yaptiklar1 bu zikirle kisi kalabaliklardan uzaklasip Allah ile
kalir. Bu zikrin neticesinde insan, kimsenin bilmedigi, Allah ile arasinda sir olan bir
hususiyet kazanmis olur. Kuseyri’nin er-Risale adli eserinde yer alan sfilerden Ceriri
(6.321/933) soyle bir olay anlatmustir: “Arkadaslarimiz arasinda Allah Allah diyerek
lafza-i celali ¢okga zikreden bir sahis vardi. Bir giin kafasmma bir odun diistii ve
basindan kanlar akmaya basladi. Yere diisen kanlarin Allah Allah kelimelerini yazdig:

goriildii.”?*® Ceriri’nin bu ifadelerinden, zikrin siirekli ve samimi olarak yapildiginda

288 Omer Tugrul Inanger, "Sa'dilik/Sa'dilikte Zikir Usulii ve Musiki", DBIA, c. VI, s. 394-395.
289 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300.

20Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

291 Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 113,

292 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

298 Tasavvuf Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 305.
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kisinin bedenin biitiin azalarin1 etkiledigi ve adete biitiin benligini sardig1
anlagilmaktadir.

Zikrin uygulanis sekillerin bir olan ferdi zikir, kisinin rastgele yapacagi bir
zikir degildir. Bu zikir giinlik ve haftalik olarak icra edilir. Seyhin miiridi igin
belirledigi sayida ve onun belirledigi zamanda yapilir ve seyhin tarif ettigi sekilde,
miirit tarafindan uygulanarak yapilir. 2%

Seyh Sadeddin zikri, toplu ve ferdi zikir olarak ikiye ayirmistir. Yapmis oldugu
bu ayrim sifilerin genel siniflandirmasiyla benzerlik arz etmektedir.?%®

Seyh Sadeddin, bu konuda rivayetlerin kaynagini belirtmeden su bilgileri
vermistir: “Ashabtan Seddad b. Evs ile Ubade b. Samit der ki: “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yaninda bulunuyorduk. Hz. Peygamber (s.a.v.), i¢inizde garib (ehl-i Kitab)
var mi? diye sordu. ‘Hayiwr, ya Resalallah.” dedik. Bunun {izerine kapilarin
kapatilmasin1 emretti. ‘Ellerinizi kaldirmiz ve La ilahe illallih deyiniz.” buyurdu.
Ellerimizi kaldirdik ve bir saat boyunca birlikte ‘La ilahe illallah.” dedik. Restlullah
(s.a.v.), elini indirdi. Sonrada: “Allah’a hamdolsun. Allah’im! Sen, beni bu kelime ile
gonderdin ve beni bununla memur kildin. Cenneti de bana bu séz zerine vaat ettin.
Stiphe yok ki sen, asla vaadinden donmezsin.” diyerek dua etti. Sonrada: ‘Sevininiz!
Hig siiphesiz Aziz ve Celil olan Allah, sizi bagisladi.’ buyurdu.”?®® ; “Ali b. Ebi Talib
(r.a), Restlullah’a (s.a.v) sordum. Bana, Allah'in kullarmi ona en yakin ve kolay
yoldan yaklastiracak Allah’in katinda en faziletli olan ameli goster, dedim. Ya Ali!
Acik ve gizli Allah’1 devamli zikret buyurdu. Ali (r.a) biitiin zikredenler i¢in mi boyle
yoksa bana has bir durum mudur? dedi. Resdlullah (s.a.v), sus ya Ali! Benim ve
benden dnceki peygamberlerin zikridir. La ilahe illallah yedi kat sema ve yedi kat yer
terazinin bir kefesine, L& ilahe illallah bir kefesine konulsa La ilahe illallah agir gelir.
Sonra Res(lullah (s.a.v), ya Ali! Yerytziinde L& ilahe illallah diyen oldugu miiddetce
kiyamet kopmaz.?®” buyurdu. Sonra Ali (r.a), nasil zikredeyim ya Resilallah! dedi.
Restlallah (s.a.v), “gozlerini kapat beni dinle” dedi. “Ug defa L& ilahe illallah de”
dedi. Sonra sen de (¢ defa La ilahe illallah de, ben dinleyeyim dedi. Sonra, Restlullah

(s.a.v) ellerini kaldirdi; gozlerini kapadi, sesini yiikselterek ii¢ defa L& ilahe illallah

294 Hasan Kamil Yilmaz, “Zikir”, Altinoluk Dergisi, Say1: 108, Yil: 1995, s. 32.
29 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 22.

2% Hanbel, Misned, c. IV, s. 124.

297 Hanbel, Misned, c. 111, s. 268.
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dedi. Sonra Ali (r.a) gozlerini kapad: ii¢ defa L& ilahe illallah dedi. Nebi (s.a.v)
dinledi.”?%
Seyh Sadeddin, Hz. Peygamber’in bu hadis-i seriflerinden yola ¢ikarak zikri

ikiye tasnif etmis, ancak bu konuda sahsi bir fikir beyan etmemistir. 2%°

5.3. Fazilet-i Zikir

Seyh Sadeddin, /Im-i Tasavvuf eserinde Fazilet-i Zikir bashigi altinda zikrin
onemine detayli bir sekilde de§inmistir. Biz de bu konu hakkinda farkl sifilerin
goriisleriyle Seyh Sadeddin’in zikrin faziletiyle ilgili tespitlerini bu baslik altinda
sunmaya calisacagiz.

Hz. Peygamber’in “Zikrin en faziletlisi ‘L4 ilahe illallah’tir.”3% hadis-i serifi
ile zikir lafizlar1 arasinda en faziletli olan zikre dikkat ¢ekmistir. SUfilerin hepsi en
faziletli zikrin kelime-i tevhit oldugu konusunda miisterektirler.

Hz. Peygamber’den nakledilen su hadis-i serif stfilerin zikir hakkindaki
diislincelerine tesir etmistir.

Ebl Hiireyre (r.a)’den rivayet edildigine gore Resdlullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Allah Teala’nin yollarda dolasip zikredenleri tespit eden melekleri vardir.
Bunlar Cenab-1 Hakk’1 zikreden bir topluluga rastladiklar1 zaman birbirlerine “Gelin!
Aradiklariniz burada!” diye seslenirler ve o zikredenleri diinya semasina varincaya
kadar kanatlartyla ¢evirip kusatirlar. Bunun tizerine Allah Teala, meleklerden daha iyi
bildigi halde yine de onlara:

- “Kullarim ne diyor?” diye sorar. Melekler:

- SiUbhénallah diyerek Seni, ullhiyyetine yakismayan sifatlardan tenzih
ediyorlar, Allahu ekber diye tekbir getiriyorlar, sana hamdediyorlar ve senin yiiceligini
dile getiriyorlar, derler. Allah konusmaya devam eder:

- “Peki onlar beni gordiiler mi ki?”

- Hayir, vallahi seni gérmediler.

- “Beni gorsellerdi ne yaparlardi1?”

2% Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, istanbul 1341, s. 198-200; Seyh Sadeddin, /im-i Tasawuf, s. 22-
23.
29 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 22.

300 Tirmizi, De’avat, 9.
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- Eger seni gorselerdi sana daha cok ibadet ederler, sanini1 daha fazla
yiiceltirler, ulGhiyyetine yakismayan sifatlardan seni daha ¢ok tenzih ederlerdi.

- “Kullarim benden ne istiyorlar?”

- Cennet istiyorlar.

- “Cenneti glirmiisler mi?”

- Hayir, ya Rabbi! Vallahi onlar cenneti gérmediler.

- “Ya cenneti gorseler ne yaparlardi?”

- Sayet cenneti gorselerdi onu biiyiik bir istiyakla isterlerdi, onu elde etmek i¢in
blyik gayret sarf ederlerdi.

- “Bunlar Allah’a neden siginiyorlar?”

- Cehennemden sigintyorlar.

- “Peki cehennemi gordiiler mi?”

- Hayir, vallahi onlar cehennemi gormediler.

- “Ya gorseler ne yaparlardi?”

- Sayet cehennemi gorselerdi ondan daha c¢ok kacarlar, ondan pek fazla
korkarlarda.

Bunun tizerine Allah Teala meleklerine:

- “Sizi sahit tutarak soyliiyorum ki, ben bu zikreden kullarimi bagigladim”
buyurur. Meleklerden biri:

- Onlarm arasinda bulunan falan kimse esasen onlardan degildir. O buraya bir
i i¢in gelip oturmustu, deyince Allah Teala soyle buyurur:

- “Orada oturanlar Oyle iyi kimselerdir ki, onlarin arasinda bulunan kotii
olmaz.”3%
Sdfiler, hadis-i serifleri dikkate almis, zikre ayri bir 6nem vermislerdir. Seyh
Sadeddin de “zikir, ibadetlerin en sereflisidir.” diyerek zikre verdigi degeri ifade
etmistir. Seyh Sadeddin’in zikre bu kadar deger vermesinin bir baska sebebi
“(Cennette soyle) derler: Bizden tasayr gideren Allah'a hamdolsun.”®%? ayet-i
kerimesidir. Seyh Sadeddin, bu ayeti zikrin ahirette de devam ettigi seklinde
degerlendirmis ve zikir digindaki biitiin ibadetlerin diinyada kaldigini, zikrin cennete

de devam ettigini ifade etmistir.3%

301 Buharf, Daavat, 66.
302 Fatir, 35/34.
308 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 24-26.
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Tasavvufun 6nemli sahsiyetlerinden Ebi Bekir Sibli (6.334/946) “En {istiin
(faziletli) zikir, zikredenin, zikredileni miisahedede unutmamasidir”3®* seklinde ifade
ederek zakirin, zikir halinde Allah’1 goriiyormus gibi hareket etmesi, bunu zihninde
canli tutmas1 gerektigine vurgu yapmistir.

Seyh Sadeddin, /Im-i Tasavwvuf’ta zikirle ilgili ayet ve hadis dayanaklarinin
ardindan zikrin insanlar tzerindeki tesirlerinden ve faziletlerinden bahsetmis, bu
konuda sunlar1 sdylemistir. Zikir, insana hem diinyada hem de ahirette mutluluk verir,
Mii’min igin en énemli gaye olan Allah’in rizasma vesile olur. Insana kolay rizik
sebebidir. Zikre devam edenlerin manevi guzellikleri, onlarin diger insanlar tarafindan
sevilmelerine sebep olur, halk tarafindan sevilirler, zakir zikre devam ettikce Allah ile
arasindaki korku kaybolur. Zakir, zikre devam ettikce giybet, yalan ve biitiin
giinahlardan kendini korur. Zakire, Allah’in arsinin golgesinde golgelenmesine
vesiledir. Zakirde unutma olmaz; zékir, zikre devam ettikce Allah’in yardimina
mazhar olur. Zikir sebebiyle velayet, marifet-i hassa kendinde tezyid edilir. Zakir
sekerat-1 mevt halini kolaylikla gecer.®® Seyh Sadeddin, bu agiklamalariyla zikrin
insana diinyada ve ahirette fayda verecegine ve insana kazandiracagi faziletlere dikkat
cekmis adeta Allah’1 zikretmeyen insanin diinya ve ahiret hayatinda nasipsiz olduguna
vurgu yapmistir.

Seyh Sadeddin, Fazilet-1 Zikir bashig1 altinda muhabbetullahin aslinin zikir,
gafletin sonunun sekva, oldugunu ifade etmis, kulun diinyada en biyik gorevi olan
Allah’mn muhabbetini kazanmanm ancak zikir vesilesiyle olacagmi sdylemistir.>% O,
kiyami (ayakta) ve kuudi (oturarak) 3°7zikir3®
Sadeddin’in 1921-1925% yillar1 arasinda Hallag Baba Tekkesi’nde postnisin olarak

cesitlerine de deginmistir. Seyh

gorev yaptig1 donemde Sa’dilerin zikir uygulamasi olan kiyami zikir usuliine gore

zikir halkalarmi yonetmistir.31°

304 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 666.

305 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 26-30.

306 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 29.

%07 Al fmran, 3/191.

308 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 240.

309 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyll), s. 567.
310 Bektas, “Ergun, Sadettin Niizhet”, s. 300.
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Seyh Sadeddin, [Im-i Tasavwvuf'unda bahsettigi hadislerle zikrin fazileti
hakkinda goriislerini giiglendirmistir. “Sizin amellerinizin Allah katinda en temizini,
derecelerinizin en fazla ylikseltenini, sizin altin ve giimiis sadaka vermenizden daha
hayirl olanimi, diismanla karsilagip onlarla savasarak boyunlarini vurmanizdan yahut
boyunlarmizin vurulup sehit olmanizdan daha hayirli olan ameli haber vereyim mi?
Allah’1 zikretmektir.”®!; “Bir adam Hz. Peygamber (s.a.v)’e hitaben, “Ya Resilullah,
Islami hiikiimler ¢ogaldi, bana sikica sarilacagim bir sey sdyle” dedi. ResOlullah
(s.a.v) de, “Dilin hep Allah'1 zikretsin” buyurdu. 3'?; Ebu Said el-Hudri (r.a)’dan
rivayetle “Ey Allah’in Restlii! Kiyamet giinii Allah Teéla katinda en kiymetli olan
amel hangisidir?” diye soruldu. Peygamberimiz (s.a.v), “Allah’1 ¢okga zikredenlerin
amelidir” buyurdu. Ben, “Ey Allah’in Resilii! Allah yolunda cihat edenin amelinden
de mi iistiindiir?” diye sordum. Restlullah (s.a.v) “Kilict pargalanip kana bulanincaya
kadar savassa bile, Allah’1 zikredenin derecesi ondan daha iistiindiir” buyurdu” 32 gibi
hadis-i serifler zikrin ne kadar faziletli bir ibadet olduguna delil teskil etmistir.3'*

Seyh Sadeddin, ehlullahin zikrin fazileti konusunda hemfikir olduklarini ifade
etmistir. O, Allah’a vusuliin ancak zikre devam ederek elde edilebilecegini
soylemistir. Seyh Sadeddin, zikr-i lisan, zikr-i kalbin bir sebebidir, diyerek insanin
kalbinde olanlarin diline yansiyacagmi dile getirmistir. O, zikr-i kalbi her halde ve
durumda®®® Allah’1 zikretmek, onu hatirdan ¢ikarmamak seklinde ifade etmistir. 3

Seyh Sadeddin, Allah’1 ¢cok¢a ve devamli zikredenlerin bu hallerini ifade
ederken, o makamda Hakk’in kendilerinin meshudu olacagmi ve zikrin dilden istigna
olacagini ifade etmistir.3’ Seyh Sadeddin, siifinin zikir vesilesiyle ulastig1 makamda,
Allah’tan bagka kimsenin minnetine girmeyecegini ve o makamda lisaninin
sOyleyecek bir soziiniin olamayacagmi ifade etmistir. O, bu makama ulasmis olan
zakirlerin tek basma kaldiginda zikredecegini, toplum i¢inde oldugunda sessiz ve

sakin bir hal alacagini sdylemistir. Bu makamda zakirin zikre baslarken hiisn ve vehm

311 Tirmizi, Deavat, 6.

312 Tirmizi, Deavat, 4.

313 Tirmizi, Daavat, 5.

314 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 29-31.
315 Ali fmran, 3/191.

316 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 32.
817 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 32.
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dairelerinin iistiinde bir makama sahip oldugunu ifade eden Seyh Sadeddin, bu
bidayetin nihayetinin mahv oldugunu dillendirmistir. Mahv halinde zakirin aradan
cikacagimmi ve sukut edecegini sdyleyen Seyh Sadeddin, eger bir sey soylemek
gerekirse (4 W) der, lisanindan baska bir sey sudur etmez diyerek siifinin mahv
halindeki durumunu anlatmistir. Seyh Sadeddin, mahv halinin, sGfi ic¢in zikirle
ulasilacak mertebelerin en son nokta oldugunu ifade etmistir.!8

Seyh Sadeddin, fazilet zikri konusundan bahsetmis oldugu bu bdliimde ayni
zamanda zikrin insan1 Allah’a kavusturacagini, bu vuslata eren sifinin lisanindan
zikrin munkati olacagmni ifade etmistir. Bu vuslattan sonra salik her an ve her durumda
zikir halindedir. Onun i¢in uyku, uyaniklik, gayb, hazir ve biitiin haller aynidir. Bu
mertebeye ulasan sifinin yalniz ve toplum iginde olmasi fark etmez.'® “Onlar,
inananlar ve kalpleri Allah'' anmakla huzura kavusanlardir.”3?° ayet-i kerimesini
zikreden Seyh Sadeddin, iste bu ayet zikrin son mertebesine isaret etmektedir,
demistir. 3%

Genel olarak degerlendirdigimizde zikir, insanin Allah’a olan muhabbetine
vesile olan onun manevi makammi yiikselten bir yoldur. Seyh Sadeddin, eserinde
fikirlerini beyan ederken yer yer tasavvuf blyUklerinin bu konudaki goriislerine yer
vererek en zirve noktayr gostermistir. Zakirin o mertebede artik kimseyle isinin
kalmayacagina, o makamda zikrin lisandan diisiip biitiin benligini kaplayacagina, her

an ve her durumda zakirin artik zikir halinde olacagma dikkat cekmistir.3??

5.4. Ictimai zikir ve Zikrin Halleri

Ictima-i zikir Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan uygulanmis ve tavsiye edilmis
bir zikir ¢esididir. Tarikat imamlar1 olan zatlar bu uygulamayi1 hayata koymus ve
tarikat zikir usulleri bu minvalde cereyan etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in kutsi
hadisinde “Ben kulumun zanni iizereyim beni zikrettigi vakit onunla beraberim. Beni

nefsinde zikrederse onu nefsimde zikrederim beni toplulukta zikrederse ben de onu

318Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 31-33.
319 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 32-34.
320 Ra’d, 13/28.

321 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 34.
322 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 22-34.
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ondan hayirli cemaatte zikrederim”3?®, Hicbir kavim yoktur ki Allah’in zikri icin
toplansinlar da bununla Allah’in rizasin1 kazanmig olmasmlar. Onlara semadan bir
miinadi bagiglanmis olarak kalkiniz seyyiatiniz hasenata tebdil olundu diyerek nida

»324  “Cennet bahgelerine ugradigmizda oradan faydalammniz, Fahri Alem

eder
Efendimize cennet bahgeleri nerededir? diye sorulur, cevaben zikir halkalaridir.
buyurdu*?® gibi hadisler i¢tima-i zikrin seriattan delilleridir. Seyh Sadeddin, eserinde
“Atalarmizi andiginiz gibi, hatta ondan da kuvvetli bir anisla Allah’1 anin.”3% ayeti
kerimesine ve bu hadislere yer vermis, ictimai zikre ve cehri zikre delil olarak
degerlendirmistir. Seyh Sadeddin Efendi, i¢timai zikre kars1 ¢ikanlarmn ibn-i Mesud’un
cemaatle zikreden bir kavmi gordiigiinde “Siz zulmen bidat fikirliydiniz ya da
Muhammet (s.a.v) ashabinmn ilmini elden kagirdiniz.” Sozlerini degerlendiren Seyh
Sadeddin bunun igtimai zikir tavsiye edilmeden dnce sdylenmis bir sey oldugunu ifade
etmis, goriisiinii gliclendirmistir.3%’

Seyh Sadeddin, Ibn Ataullah el-Iskenderi (6.709/1309)nin Miftdhu’I-Felah
adli eserinde gegen su bilgilere yer vermistir: Siddik-1 Azam gece namazinda gizli
okur okuyusunda sesini yiikseltmezdi. Hz. Omer (r.a) ise namazinda agiktan okurdu.
Hz. Peygamber (s.av), Hz. Ebubekr’e (r.a) bu isten sual edince “Allah’a miinacat
ederim vallahi de sesimi isitir.” cevabinda bulundu. Hz. Omer’e (r.a) sordugu vakit
“Ben, bu fiilimle uyuyan1 uyandiriyor, Seytani tard eder ve Rahman’a arz ederim”
tarzinda cevap verdi. Bunu Uzerine ResUlullah Efendimiz Hz. Ebubekir’e (r.a)
yikseltmeyi, Hz. Omer’e (r.a) sesini biraz azaltmay1 emretti. Iste en faziletli zikir
oldugu muhakkak olan Kur’an kirati bdyle olursa sair zikirlerin de buna kiyas
olunacag1 muhakkaktir. Baz1 kimselerin “Namazinda niyazinda sesini fazla yiikseltme,
fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.” 3% ayeti kerimesinden delille cehri zikri
mani olmalar1 nasil oluyor? Bu da miinferit olarak namaz kilanlar igindir. Esasen bu a
“Namazini ne cehr et nede hafi oku, belki ikisinin ortasinda bir yol bul.” manasindadir.

Cehr ile hafi arasindaki yol ise “ ritk ile cehr” oldugundan siiphe yoktur. Seklinde

323 Buhari, Tevhid 15; Mslim, Zikr 2.
324 Ramuz: 386/10.

825 Tirmizi, Da‘avat 82.

326 Bakara, 2/200.

327 Seyh Sadeddin, /Im-i Tasavvuf, 36.
328 fsra, 17/110.
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aciklama getirerek zikrin nasil olmasi gerektigi bakimindan orta yol gizmeye
calismustr,32°

Seyh Sadeddin, delil gosterdigi hadislere®*° ve Ibn Ata (r.a) sdzlerine yer
vermis ve toplu yapilan zikirlerde birgok faydanin oldugunu ifade etmistir. “Toplu
halde yapilan zikirler kalbe daha g¢ok tesir etmekte, sevap konusunda zikredenler hem
zikretme hem de =zikri dinleme sevabma nail olmaktadirlar.”®3! seklindeki

aciklamalariyla insanlar1 bu zikir konusunda adeta tesvik etmektedir.

5.5. Hirka

Hirka, tarikat mensuplarinin ve shfilerin giydigi 6zel bir kiyafettir. Stfiler,
hirkaya ¢ok biiylik 6nem atfetmislerdir. Hirka, dilimizde de kullanilan aslen Arapga
bir kelimedir. Tarikat techizlerinden biri olan hirka dervisler tarafindan zikir esnasinda
giyilen bir kiyafettir. Onii agik, yakasiz, genisce ve kolludur. Hirkanim cesitli renkleri
vardir. Seyr u siilikiinii tamamlayan miiridler beyaz renk hirka giyerler. Hirka
genellikle tarikatlarda seyhlik, halifelik verilecek kisilere giydirilir o kisi tarikatin asli
iiyesi olma vasfini elde etmis olur. Dervisin giydigi hirka onun kendi iradesinden
soyunup seyhinin iradesine teslim olmasini sembolize eder.3*? Tarikatlarn bir kismi
hirka giyme toreninin ardindan sifiyi o tarikata kabul eder ve artik sifi o tarikatin bir
mensubu olarak manevi yolculuguna baslar.3%3

Sdfiler, tasavvufi unsurlarm her birine ayr1 6nem vermisler ve onlara bir anlam
yiiklermislerdir. Hirka, stfilerin giydikleri 6zel bir elbisedir. Hirka, ziiht ve takvay1

temsil eder. Stfilerin giydigi hirka, zaman ve mekan bakimidan farkli tesekkiillere

329 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 37.

330 Ramuz: 386/10.

331 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 37.

332 Tlrer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 149; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergdh Yayinlari
2013, s. 210; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 210-211.

333 Martin Lings, Martin Lings Tasavvuf Nedir, Akabe Yayinlar1 1986, s. 19.
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sahiptir. 1k defa hirka giyen ve miiridlerine ilk defa hirka giydiren sifinin EbG Bekir
es-Sibli (6.334/945.) oldugu kabul edilmistir.33

Hirka, dervisin ¢eyizi olarak nitelendirilmis bir kiyafettir. Seyhinden hirka
giyen talip artik kendi iradesinden ¢ikar seyhinin kontrolii altina girer. Hirka her ne
kadar seklen giyilmis bir elbise olma 06zelligi gosterse de aslolan kisinin 6ziinii
giizellestirmesidir. Kiyafet konusunda hirkay:r kibir alameti olarak degerlendiren
kigiler de olmustur. Boyle insanlar ya hirkaya hi¢ 6nem vermemis ya da kendilerini
kibirden korumak icin farkli yollara basvurmuslardir.33

Tasavvuf diisiincesinde hirka giymek, dervisin nefsi ile kendi arasinda seyhini
hakem tayin etmesidir. Dervis giydigi hirkayla artik dini meselelerde seyhine miiracaat
eder, ondan dogru yolu gostermesini ister. Nefsi ile miicadele konusunda seyhi ona yol
gosterir, nefsin tuzaklarindan onu korur. Dervisin seyhine baglhiligimni ifade eden hirka,
sifiler tarafindan Hz. Peygamber’e (S.a.v) bey’at siinnetini ihya etmek olarak
degerlendirilmistir. 3%

Tasavvuf anlayisinda hirka iki kisma ayrilmis; birincisi teberriik hirkasi,
ikincisi irade hirkasidir. Miiridin durumuna goére tasavvufta efdal olan hirka, irade
hirkasidir. irade hirkas1 giyen dervis, artik gercek anlamda miirid olmus demektir.
Teberriik hirkasi ise miirid olmaya calisan veya onlara benzemeye ¢alisanlar igindir. ¥’

Stfiler hirka giymenin ne kadar 6nemli oldugu bilincindedirler. Hirka giyecek
olan miirid, hirkay1 giydiginde kemal makamlara yiikselecegine inanarak hirkay1
giymelidir. Hirka giyen miirid i¢cin Allah, onun zahir ve batin olan kusurlarindan
temizlenmesini murat etmistir. Miirid bu bilingle hareket etmelidir. Kendi elbisesinden
kurtulan miirid giinahlarindan ve nefsin kotiiliiklerinden siyrilmasi gerektigi bilincinde
olmalidir. Hirka, miride hem zahiren hem de batmen tesir eder, onu takvaya

ulastirir. 3%

334 Cavit Sunar, Ana Hatlariyle Islaim Tasavvufu Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1978,
s.121; Siileyman Uludag, “Hirka”, DIA, Istanbul 1998, c. 17 s. 373.

335 Giildane Giindiizéz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Hirka, Alem ve SeccAde” Akademik Bakis Dergisi, Say:
64, Y1l: 2017, s. 79-80.

336 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 370.

337 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 370.

338 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 371.
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Seyh Sadeddin, tasavvuf techizlerinden olan hirkanin hadislerle sabit oldugunu
ifade etmistir. Hirkanin biitiin tasavvuf yollarin1 kapsayan samil bir unsur oldugunu
degerlendirmistir. Seyh Sadeddin, hirka giymenin muride olan tesirini, sahabenin Hz.
Peygamber’e olan kalbi bagliliklariyla karsilagtrmistir. Hirka vesilesiyle seyh miirid
arasinda da buna benzer bir bagliligm olusacagini ifade etmistir.>%

Seyh Sadeddin, hirka giymenin, nefse hos gelen diinyadan tamamen feragat
etmeyi ve Cenab-1 Hakk’a tevecciih etmeyi temsil ettigini dile getirmistir. Miiridin
hirka giydigi seyhin elinin, Restlullah’in eli oldugu bilincinde olmasi1 gerektigini ifade
eden Sadeddin, “Hirka vesilesiyle miirid, seyhine itaat ederken onun asil itaati Allah’a
ve onun elcisinedir.” seklinde yapmis oldugu aciklamasiyla hirkanmn, Allah’a ve
Resuliine itaat icin giyildigine dikkat c¢ekmistir. Bu aciklamalarma “Sana bey’at
edenler ancak Allah'a bey’at etmis olurlar. Allah'm eli onlarm ellerinin {izerindedir.””34°
ayeti kerimesini delil olarak gdstermistir.3*!

Seyh Sadeddin, IIm-i Tasavvufta, Ahmet er-Rifai’nin (6.578/1182) hirka
hakkindaki s6zlerine yer vermistir. Ahmet er-Rifai’nin (6.578/1182) “Tasavvuf hirka
giymek degildir. Kim bdyle sdylerse yalan séylemis olur. Ey Miirid! Tasavvuf, Allah
korkusuyla blrimek ve ona uygun kiyafetler giymektir.” sozlerine yer vermistir.
Kendisi de ona uygun fikirlerini dile getirmistir.34?

Seyh Sadeddin’e gére hirka giymede aranan asil gaye seyhteki manevi halin
maridine ge¢cmesidir. Bu hal, her ne vesileyle miiride ge¢misse o miirid hirka giymis
kabul edilir. Gaye hirkay1 seklen giymek degil vasfen takvaya ulasmaktir. Boylece
Seyh Sadeddin, hirka giymede sekilden ziyade manevi halin 6n planda olmasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir.343

Seyh Sadeddin, /lm-i Tasavvuf’'ta Siihreverdi’nin hirka hakkindaki goriislerine
yer vermistir. Sithreverdi, Avarif’iil Madrif adl1 eserinde hirka girmenin faydalarindan
bahsetmistir. Bu faydalardan birincisi, seyhin miiridine elbisesini giydirdigi gibi miirid

de seyhinin sifatiyla sifatlanir. Ikincisi, seyhin bereketi miiridin hayatmna tasmur.

339 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 47-48.
340 Fetih, 48/10.

341 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 48.
342 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 48.
343 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 48.
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Uciinciisil, miirid seyhine kalben baglanir bu da aralarindaki muhabbeti artirir, hirka
miiridin ahlakin giizellestirir. 344

Tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden bazilarinin hirka giymenin faydalari
hakkindaki goriislerine yer veren Seyh Sadeddin, kendisi de hirka giymenin
faydalarindan bahsetmistir. Ona gore hirka giyen sifi ziiht ve takva halini kiyafetine
yani dig goriinlisiine yansitmistir. Hirka, sifiyi giinahlardan ve kotii davraniglardan
uzaklastirir onu muhafaza eder. Hirka giyen siifi Hz. Peygamber ve onun sahabelerinin

manevi heybetine sahip olur. Boylece Seyh Sadeddin, bu ifadeleriyle hirkanin

faydalarma ve hirkanim insana madden ve manen tesirlerine deginmistir.34°

5.6. Kisa (Ortu)

Seyh Sadeddin, Kisa bashigi altinda deginmis oldugu bu konu hakkinda fazla
teferruata girmemistir. Kisd, yiinden veya ipten yapilmis olan bir ortiidiir.3*¢ Bu
konuya Hz. Ayse (r.a)’dan rivayet olunan hadisi delil olarak gdstermistir. “Peygamber
(s.a.v) bir sabah erkenden hane-i saadetlerinden ¢iktilar. Uzerlerinde siyah yiinden
nakisli bir Kisd vardi. O esnada Hz. Hasan huzuruna geldi. Ona kisay1 ona giydirdiler.
Sonra sirasiyla Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima ve Hz. Ali geldiler. Onlar da kisaya dahil
oldular.3*” Buna miiteakip “Ey Peygamber’in ev halki1! Allah sizden ancak giinah kirini

348 ayeti kerimesini okudular.”3*° Seyh

gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.
Sadeddin, kisd hakkinda bu bilgilere yer vermistir. Kisd, Hz. Peygamber’in ehli
beytine dua etmesine vesile olmus bir Ortiidiir. Bu uygulama kendisine bey’at eden
marid icin dua eden ve onu gunahlardan muhafaza etmeye ¢alisan seyhin durumu igin
ornek bir haldir, degerlendirmesi yaparsak bu konuyu tasavvuf eksenine tasimis

oluruz.

344 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 56.

345 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 48

%6 Seyh Sadedddin, f/m-i Tasawuf, s. 58.
347 Miislim, Fezaili’s-Sahabe, 61.

348 Ahzab, 33/33.

349 Seyh Sadeddin, //m-i Tasavvvuf, s. 50-56.
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5.7. Blrde ve Aba

Seyh Sadeddin, eserinde “Biirde, kiigciik ve kare ¢izgili bir elbisedir.” diyerek
seklen bir tanim ortaya koymustur.’®® Genel manada biirdeden kastedilen Hz
Peygamber’in Ka‘b b. Ziiheyr’e hediye ettigi hirkasidir. Hirka-i Saadet olarak
adlandirilan biirde, Topkap:t Sarayi’nda sergilenmektedir. Ka‘b b. Ziitheyr 630
yillarinda Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in huzurunda kaside okumus ve
bunun iizerine Hz. Peygamber ona hirkasini hediye etmistir. Bunun disinda Hz.
Peygamber’in hirkasmin verilmesi vasiyet ettigi Veysel Karani de vardir.®*' Bunun
gibi Hz. Peygamber’e ulasan unsurlar tasavvuf ilminde ve uygulamalarinda yerini
almistir. 352

Aba ise elbise Uzerine giyilen bir nevi Kkisadir. Arapca abde veya abaye de
denilmistir. Genis, fakat kisa bir nevi gomlek olup, dizden biraz asagi iner; {ist
tarafinda, bas ve yanlarinda kollar i¢in birer delik bulunan bir elbisedir. Kegi kilindan
dokunan kalin ve kaba kumastan yapilan abanm beyaz veya kahve renkli olan cesitleri
vardir. Derviglerin giydigi bir elbise olup, temelinin Hz. Peygamber (s.a.v)’e kadar
uzandig1 sOylenir. Aba giyen dervislere, “Aba-pis” denir. Shfiyyenin abadan elbise
giymesinin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in siinnetine ittiba i¢in oldugu zikredilir.3%® Hz.
Peygamber vefatindan 6nce aba giymis ve onu Huzeyfe (r.a)’ye vermistir.>>*

Kuseyri Risalesi 'nde Ebi Siileyman Darani’nin aba hakkindaki goériislerine yer
vermistir. Stileyman Darani “ Yiin aba giyinmek ziihd alametlerinden bir alamettir. O
halde kalbinde bes dirhem degerinde elbise giymek arzusu olan zahit, ii¢ dirhem
kiymetinde aba giymemelidir.” diye yapmis oldugu agiklama da siifinin iizerine
giydigi abanin ziiht ve takva elbisesi oldugunu ortaya koymustur.®*® Seyh Sadeddin,

aba ve biirde konusunda sahsi bir goriis dile getirmemis ancak sifi litetatiir i¢in ziiht

30 Seyh Sadeddin, /im-i Tasavwvuf, s. 58.

%1 Seyh Sadedddin, //m-i Tasavvuf, s. 58-59; Nurhan Atasoy, “Hirka-i Saddet, DI, stanbul 1998, c.
17,s. 374-375.

352 Ramazan Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlar1”, Ekev
Akademi Dergisi, Sayi: 36, Yil: 2008, s. 54.

353 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 11.

34 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasavwvuf, s. 58.

35 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 209.
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ifade bu kiyafetlerin Hz. Peygamber’e ulasan bir kaynagmin oldugunu ispatlamaya

calismistir.

5.8. imame

Seyh Sadeddin’in imame basligi altinda deginmis oldugu bu kelime sarik
ismiyle kullanilmaktadir. Sarik tasavvufun onemli unsurlarindandir. Her tarikatin
kendine 6zgii sariklar1 vardir. Renkleri farkli olan sariklar kisinin tarikattaki makamini
ve mensup oldugu tarikati i¢cin de isarettir. Sarigin arkaya uzatilan kismina teylasan adi
verilir. Teylasan kismi bele kadar iniyorsa o kisinin seyh oldugunun, eger bir karistan
daha az ise dervis oldugunun isaretidir. 3°

Seyh Sadeddin, imame konusunda sahsi bir fikir beyan etmemistir. O,
imamenin Hz. Peygamber’e intikali ve onun nasil sarilmasini istedigini ortaya
koymus, imameyi Hz. Peygamber ve sahabeye dayandirmistir. Seyh Sadeddin,
eserinde imamenin kullanilmasi hususundaki rivayetlerin sihhati hakkinda
Beyhaki’nin “Suabii’I-iman” adli eserini delil gostermistir. Seyh Sadeddin’in
Beyhaki’ye atfen verdigi bilgilere gore; “Sahabe devrinde Ibn Omer (r.a)’den
imamenin bir tarafinin arkaya sarkitilmasi sebebini sordular. Abdullah b. Omer
cevaben buyurdular ki Res@lullah Efendimiz bir vakit Abdurrahman b. Avf
kumandasinda ilim sahibi olduklar1 halde bir seriyyeye gonderildi. Hz.
Abdurrahman’in basinda bir imame vardi. Imamenin rengi de siyaht1. Reslullah, Hz.
Abdurrahman’m basindaki imameyi acarak ucundan dort parmak fazla miktar
biraktiktan sonra tekrar sardi ve buyurdu ki, bundan sonra boyle sarmniz. Bu sekilde
bana ¢ok glizel goziikilyor.”*®" Seyh Sadeddin’in vermis oldugu bilgilerdeki amacinmn
tasavvuf literatiirtinde bulunan her unsurun Hz. Peygamber’in hayatinda yer aldigini
ispat etmek oldugu anlasilmaktadir.

8. Tasavvufun Fikri Unsurlar

6.1. Bey’at ( Miibayea)

Bey’at, Arapga bir kelime olup, “satmak” anlamina gelen “bey’”den tliremistir.

Tasavvuf istilahinda miirsid’den el almak, ona s6z vermek anlamlarina gelmektedir.

356 Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlar1”, s. 47.
357 Seyh Sadeddin, //m-i Tasavvvuf, s. 59.
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Mirsid’in eli, elden ele Hz. Peygamber(s.a.v)’e kadar ulasir. Bey‘at uygulamasi
tarikatlara gore birtakim sekli farkliliklar arz eder. 38

Tasavvufta bey’at, miirsidle yapilan manevi bir sdzlesmedir. Bunun anlami,
Allah’mn halifesi olan miirsidle sézlesme yapan miiridin, miirsidine sadik ve bagli
kalacagma, Allah i¢in Allah yolunda kendisine kayitsiz sartsiz teslim olacagina,
haramlardan uzaklagacagina, helal ve hayirlara sarilacagina, giinahlardan tovbe edip
bir daha aym hatalara, giinahlara donmeyecegine s6z vermesidir.®®® Miirsid, Hz.
Peygamber’in varisi olan bir kilavuzdur. Miirsid, miiridini dogru yola ulastirir,
miiridin goniil gdziinlin agilmasmi kolaylastirir, Allah’in rizasini1 kazanmasina vesile
olur. Miirsid, adeta Hz. Peygamber’in misyonunu miiridine uygulatan 0zel bir
sahsiyettir.>®

Seyh Sadeddin, bey’at1 “Emr-1 ildhiye uymak ve haramlardan kaginmak {izere
Hz. Peygamber’le ahitlesmek” olarak tarif etmistir. *** Ona gore seyhin miiridinden
almis oldugu bey’at eli manen Hz. Peygamber’e kadar uzanmaktadir. Bey’at, dervigin
seyr u siilikunu tamamlamasi i¢in miirsidine bagliligin1 gésteren en Gnemli unsurdur.
Dervis, seyr u siilikuna intisap ve tovbe ile baslar ve miirsidinin kontroliinde egitimini
tamamlar.®®? Bey’at, talibin eli ile miirsidin elinin birlesmesidir ki bu karsilikl1 bir
ahitlesmeyi ifade eder.3®® Bunun Kur’an-1 Kerim’den delili “Sana bey’at edenler ancak
Allah'a bey’at etmis olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin {izerindedir. Verdigi s6zden
donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine getirene, Allah blyik

bir miikafat verecektir.””34

ayet-i kerimesidir. Buna “miibayea” denilmesinin sebebi ve
hikmeti ashab-1 kiramin, Allahu Teala’ya nefislerini cennet karsiliginda satmalaridir.
Bu da “Siiphesiz Allah, Miiminlerden canlarini ve mallarmni, kendilerine verecegi

cennet karsiligida satm almustir.”3° ayeti ile sabittir.

358 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 79.

39 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 97-98.

360 Hamza Kilig, Giiniimiiz Insamina Melamet, Kurtuba Kitap, Istanbul 2012, s. 65.

31 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasavvuf, s. 59-60; Siihreverdi, Avdrifii’l-Mearif: Gergek Tasavvuf, terc.:
Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2011, s. 119-122.

362 Halim Gul, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, Insan Yayinlar1 2014, s. 141.

363 Safi Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, IFAV Yaymlar1 2015, s. 200.

364 Fetih, 48/10.

365 Tevbe, 9/111.
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Sahabeden Eb( Abdurrahman b. Avf b. Malik el-Esca’i (r.a) bey’atla ilgili
sOyle bir olay anlatmigtir:

Biz dokuz veya sekiz yahut yedi kisilik bir grup, Restlullah (s.a.v)’in yaninda
oturuyorduk. Bize:

- “Allah’m elgisine bey’at etmez misiniz?” buyurdu. Oysa biz, yeni bey’at
etmistik. Bu sebeple:

- Ey Allah’mn Reslii! Biz sana bey’at ettik ya! Dedik. Sonra tekrar:

- “Allah’1n elgisine bey’at etmeyecek misiniz?”” buyurdu.

Bu defa bey’at i¢in ellerimizi uzatarak:

- Ey Allah’in Res(lii! Biz sana bey’at etmistik. Simdi ne lizerine bey’at
edecegiz? dedik.

- “Allah’a kulluk edip O’na higbir seyi ortak kosmamak, bes vakit namazi
kilmak, itaat etmek - sesini alcaltarak bir clmle soyledi ve - kimseden bir sey
istememek iizere bey’at edeceksiniz! buyurdu. Avf Ibn-i Malik diyor ki: Yemin
ederim ki bu gruptan bazilarmi goriirdiim; kamgis1 yere diiserdi de kimseden onu
kendisine vermesini istemezdi.”3%®

Seyh Sadeddin’in //m-i Tasavvuf adli eserinde bu konu ile alakali olarak sdyle
bir hadise yer verdigini gormekteyiz: “Cerir b. Abdullah (r.a) soyle dedi:

Resdlullah (s.a.v)’ e namaz1 tam olarak kilmak, zekati hakkiyla vermek, her
Miisliimana nasihat etmek iizere bey’at ettim.”3%” bu hadis-i serif bey’atin siinnetten
delillerinden biridir.

Seyh Sadeddin, ashabi kiramin tamaminin Hz. Peygamber’e bey’at ettigini
ifade etmistir. Bey’at, Hz. Peygamber ve onun ashabi arasinda olan bir siinnettir.
Bundan dolayi sifiler bu uygulamaya énem vermislerdir. 36

Bey’at, miirid i¢in bir takim sorumluluklar getirir. Tasavvuf ’un Onemli
sahsiyetlerinden Ciineyd-i Bagdadi (0.297/909), seyh miirid sdzlesmesinin talibe
getirdigi sekiz sarttan bahsetmistir. Bunlar; (1) abdestli olmak, (2) halvete ¢ekilmek,
(3) orucg tutmak, (4) siikut halinde olmak, (5) Allah’1 zikretmek, (6) kotii diisiince ve
vesveseleri terk etmek, (7) kalbini seyhe baglamak ve (8) Allah’a ve seyhe teslim

olmak. Bu sartlar seyh ile miirid arasindaki bey’atin kabul sartlar1 olarak sayilmistir.

366 Muslim, Zekat, 108.
367 Buharf, Tman 42, Mevakit 3, Zekat 2; Muslim, Tman, 97-98.
368 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 60.
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Sartlarmma uygun bir sekilde seyhine baglanan miirid seyr u silikunu daha kolay bir
sekilde tamamlayacaktir.36°

Clneyd-i Bagdadi, bey’at konusunda sartlar1 ortaya koyarken, Seyh Sadeddin
ise bey’at1 delillendirmis ve dnemine vurgu yapmistir. Bu uygulama stfiler tarafindan
sinnet-i seniyye olarak ihya edilmistir. Tasavvufta bey’at hoca talebe iliskisi
baglaminda seyhe glivenmek ve ona baglilik konusunda yemin etmek gibidir. Seyh
Sadeddin, bey’at hakkinda iki noktaya dikkat ¢ekmistir:

Birincisi, bey’at sembolik olup talip seyhine bey’at ettiginde aslen Allah ve Hz.
Peygamber’le ahitlesmektir.

Ikincisi, bey’at eden talip eger bey’atma sadakat gdstermez ve uygun tavirlar
sergilemezse bu konuda Allah’a kars1 sorumludur.3”°

Bu ifadeleriyle Seyh Sadeddin, miiridin dogrudan Allah’a karsi sorumlu
oldugunu anlatmis, bu konuya ne kadar 6nem verdigini ortaya koymustur. Ayrica
onun bu ifadelerinden seyh-miirid arasindaki bey’atin Hz. Peygamber’le sahabe

arasindaki bey’at kadar ciddi bir sézlesme oldugu anlasilmaktadir.3"

6.2. Musafaha

Musafaha, Arapca bir kelime olup “parmaklar bitisik ve eller diiz ve agik
olarak iki kiginin el sikigsmasi, nazik¢e dokunmak, selamlasmak” gibi manalarda
kullanilmaktadir. Musafaha siinnettir, bir tiir selamlasmadir.®’? Karsilastiklar1 zaman
iki kiginin birbirileriyle selamlasarak el sikismasidir.

Hadis kaynaklarma gore Hz. Bera’nin (r.a) sdyle anlattigi rivayet edilmektedir:

“Restlullah (s.a.v) buyurdular ki: “Iki Miisliiman karsilasip musafahada
bulununca, ayrilmalarindan 6nce (kiigiik giinahlar) mutlaka affedilir.”*”® Bu hadis-i

serif musafahanin stfiler nezdinde deger kazanmasina sebep olmustur.

369 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, c¢ev. Nagihan Dogan, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, istanbul 2017, s. 150-151.

370 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 60.

371 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 60.

372 1bn Manzur, Lisanu’I-Arab, “S-f-h” md. c. VIIL, s. 157-158. ; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, S. 187.

873 Tirmizi, Isti'zan, 31.
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Bu hadisin 6neminin farkinda olan Seyh Sadeddin, musafaha hakkinda su
bilgilere yer vermistir: Musafaha, insanlar arasinda mevcut olan manevi bagin zahiren
ortaya c¢ikmasidir. Musafahanm sur1 Hz. Peygamber’le musafaha yapan sahabenin,
ondaki bereketten ve rahmetten etkilenerek, ondan feyizlenmesidir. Hz. Peygamber’in
manevi halinin etkisinin sahabeye ge¢cmesine vesiledir. Musafahanin hikmeti ise
kisinin musafaha yaptig1 kisiye manen tesir etmesidir. Bu tesir baglangicta Hz.
Peygamber ve sahabe arasinda olmustur. Sifiler Hz. Peygamber’in siinneti olan
musafahayr muhafaza etmisler ve uygulamislardir. Seyh Sadeddin, miiminin miiminle
musafaha yapmasinda derin bir sir oldugunu ifade etmistir. Kisi musafaha yaparak
temas ettigi kisiden etkilenir ve bu durum muhabbete vesile olur. Musafahada kisi
kendinden manen Ustiin bir zata temas ettiginde onun feyzinden etkilenir. 374

Musafaha, halk arasinda ve tarikatlarda uygulanan ancak tasavvufta literatiir
konusu olarak hakkinda fazlaca agiklama yapilmayan konulardan biridir. Seyh
Sadeddin’in bu konuya yer vererek hakkinda agiklama yapmasi, onun tasavvuf ilmi

hakkinda teferruatli bir ¢alisma yapmay1 hedeflediginin gostergesidir.

6.3. Sohbet

Sohbet, Arapca bir kelime olup bir kisi ile dost olmak, arkadasiyla hemdem
olmak manalarina gelir. Bunun disinda; beraber yiirimek ve oturmak, bulugmak,
konusmasalar dahi birinin digerine kavusmasi veya onu goérmesi anlamlar1 da
vardir.®”® Insan1 Rabbine ulastiran yollardan biri olan tasavvuf ilmi, iki temel esas
Uzerine insa edilmistir. Bunlar, hizmet ve sohbettir. Kiginin manen yiikselmesine
vesile olan hizmet ve sohbete siifiler bilyiik 6nem vermislerdir.3®

Tasavvufta sohbet, miridin yetisme yollarindan birisidir. SGfi, seyhinin
sohbetleriyle tasavvuf egitimini tamamlar. Bu sohbetler, dervise Allah’t ve Hz.
Peygamber’i hatirlatir, onu haramlardan korur ve kulluga ulastirir.

Kuseyri (0.465/1072), sohbeti ii¢ kisma aywrmistir. Birincisi, kisinin
kendisinden {stiin olanlarla yaptig1 arkadaslik; ikincisi, kendisinden altta olanlarla

yaptig1 arkadaslik; tiglinciisii, kendi seviyesinde olanlarla yaptig1 arkadagliktir. Kuseyri

374 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 60.

375 [sfahani, Mufredat, s. 483; FirGzabadi, el-Kdmusu I-muhit, c.1, s. 99.

378 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 441-442.
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bu ii¢ smif sohbeti farkli sekilde degerlendirmistir. Sohbetle arkadasligi ayni sekilde
gormiistiir. Kisinin kendinden {iistlin olanlarla yaptigi sohbette, arkadasina karst bu
sohbet degil hizmettir. Bu sohbette itiraz olmaz, kisi tistiinden aldig1 nasihati hayatina
tagir. Kisinin kendinden altta olan kisiyle yaptigi sohbette iistiin olanin sefkat ve
merhamet gostermesi, tabi olanin ise hiirmet ve saygi gostermesi gerekir. Akran
olanlarm arkadashiginda ise isar &n planda tutulur.3’’

Kuseyri er-Risale adli eserinde Zunnin Misri’nin (0.245/859) sohbet
hakkindaki su goriisiine yer vermistir. Zunnin “Hakk ile (emir ve nehiylerine)
muvafakat esasina gore sohbet et. Halk ile samimi olmak iizere muamelede bulun,
nefisle muhalefet etme ve zitlasma kaidesine gore miinasebet kur. Seytanlara karsi
miicadelen diismanca olsun.” 3’® diyerek sohbetin Allah ile oldugunda onun
kanunlarima uymak, insanlarla oldugunda onlara karsi samimiyet, nefisle oldugunda
muhalefet, seytanla oldugunda diismanca bir tavir takinmak esasina goére olmasi
gerektigine deginmis ve bu konuda yol gdsterici olmustur.

Seyh Sadeddin, sohbet basliginda incelemis oldugu bu konuyu, Hz. Peygamber
ve sahabe arasindaki faziletlerin kaynaklarindan biri olarak degerlendirmistir.
Sahabeler Hz. Peygamber’in huzurunda, sohbetinde bulunduklar1 zaman zarfinda ¢ok
biliyiik faziletler kazanmislardir. Bu kazandiklar1 faziletleri hayatlarinda muhafaza
etmeye calismislar bazen bu hali koruyamamuslardir. Seyh Sadeddin, //m-i
Tasavvuf’unda dipnot Dbilgisi olarak yer verdigi hadis-i serifle sozlerini
delillendirmistir.3"

Restlullah (s.a.v)’in kétiplerinden Ebti Rib’1 Hanzala b. Rebi‘ el-Useydi soyle
demistir:

Eba Bekir (r.a) benimle karsilast1 ve bana:

— Nasilsin, ey Hanzala? diye sordu. Ben de:

— Hanzala miinafik oldu, dedim. Ebil Bekir:

— Suibhanellah, sen ne diyorsun? dedi. Ben cevaben dedim Ki:

— Bizler, Resllullah (s.a.)’in yaninda bulunuyoruz. Bize cennet ve

cehennemden bahsediyor, sanki gozlerimizle goriiyormusuz gibi oluyoruz. Onun

377 Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 382.
378 Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 385.
379 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 60-61.
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huzurundan ayrilip ¢oluk ¢ocugumuzun yanina ve islerimizin basina doniince, ¢cok seyi
unutuyoruz.

EbG Bekir (r.a) dedi ki:

— Allah’a yemin ederim ki, biz de benzeri seylerle karsi karsiyayiz.

Ben ve Ebu Bekir birlikte yola diistiik ve Restilullah (s.a.v)’ in huzuruna girdik.
Ben:

— Ya Restilallah! Hanzala miinafik oldu, dedim. Restlullah (s.a.v) :

— “Bu ne demek?” dedi. Ben:

— Ya Restilallah! Senin yaninda bulunuyoruz, bize cennet ve cehennemden
bahsediyorsun; sanki onlar1 goziimiizle goriiyor gibi oluyoruz. Senin huzurundan ¢ikip
da ¢oluk ¢ocugumuzun yanma ve isimizin bagina doniince, ¢ogunu unutuyoruz, dedim.
Bunun iizerine Resilullah (s.a.v): “Nefsimi giicii ve kudretiyle elinde bulunduran
Allah’a yemin ederim ki, sayet siz, benim yanimda bulundugunuz hal iizere devam
edip zikir iizere olabilseydiniz, yataklarinizda ve yollarimizda melekler sizinle
musafaha ederlerdi. Fakat ey Hanzala, bir saatinizi ibadete, bir saatinizi de diinya
islerinize ayirmiz” buyurdu ve bu soziinii ii¢ defa tekrarlad.”*&

Kuseyri, sohbet konusunu dostluk, arkadaghk baglaminda degerlendirmis ve
kisinin durumuna gore nasil muamelede bulunmasi gerektigini ifade etmistir.%8!
Zunnn Misri ise sohbet hakkinda “Hakk ile (emir ve nehiylerine) muvafakat esasina
gore sohbet et” ciimlesiyle kisinin Allah ile olan sohbetindeki edebe dikkat ¢ekmistir.
Ona gore Allah ile sohbetin 6zii ona itaat ve yasaklarindan kagimmaktir.3®? Kuseyri ve
Zunnln Misri sohbetin edep ve usullerinden bahsederken Seyh Sadeddin ise sohbetin
kisiye olan tesirini, Hz. Peygamber’in sahabeyle sohbetinde sahabenin feyizlendigi
gibi sohbetin dinleyenler iizerindeki etkisini ortaya koyarak agiklamistir. Seyh
Sadeddin’in bu agiklamalarmdan tasavvuf sohbetlerinde Seyh Efendi’den dinlenen
nasihatler, tipki Hz. Peygamber huzurunda bulunup onun sohbetini dinleyen sahabeler
gibi miiridlere erdemli davraniglar kazandiracagma dikkat ¢ekmistir. Bu sohbetlerden
feyizlenen télib ise nefisle micadele yolunda mesafe kaydetmede, salih ameller

islemede ve seyr u siilikunu tamamlamada biiyiik bir gii¢ elde etmis olur.3®3

380 Mislim, Tevbe, 12-13.

381 Kugeyri, Kuseyri Risélesi, s. 382-383.
382 Kugeyri, Kuseyri Risélesi, s. 382-383.
383 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 61.
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6.4. Nazar

Nazar, Arap¢a bir kelime olup, bakmak anlaminda kullanilan bir fiildir.
Tasavvufi literatiirde seyhin miiridine kendinde olan feyiz ve bereketiyle bakisi ve ona
tesir edigini ifade eder. Seyhin miiridine bakisiyla, manevi hallerin muridine intikal
etmesidir. 3%

Tasavvufta seyhin miiridi yetistirme yontemlerinden biri de nazardir. Seyhin
maridine manen nazar etmesi, miiridin davranislar1 {izerinde tesir eder ve onun seyr u
silikunu kolaylastirir. Bu uygulama fazlaca yapilma imkéni olan bir uygulama
degildir. Bu tiir seyhe rastlamak olduk¢a zordur. Naksibendi tarikati bu yontemi
onemsemistir, ancak sohbete daha fazla deger vermislerdir. Seyhin egitim
yontemlerinden biri olan sohbetlerde seyh miiridlerine nasihat eder. Bu sohbet
ortaminda seyh miiridlerine hem nefisle miicadele ederek, 1yi ahlakli bir kul olmanmn
yollarim1 anlatir, hem de onlara nazar eder. Sifilerin seyhlerine olan baglilig1 ve
muhabbeti seyhinin bakislarindan bile ilham almalarina vesile olur.38®

Nazarin tasavvuftaki 6nemine deginen Siilemi (0.73/692), miirsidin egitici,
yetistirici oldugunu, onun nazariyla kaplumbaganm yavrularmi yetistirmesi gibi
miiridini yetistirebilecegini ifade etmistir.® Siilemi nazarin tesirinin ne kadar etkili
olduguna dikkat ¢ekmistir.

Seyh Sadeddin, nazar hakkinda Siilemi ile ayni1 diislinceleri paylasmakta ve
nazarin etkisini Hz. Peygamber’le sahabe arasindaki saglam baglarin, Hz.
Peygamber’in onlara yaptig1 sohbetle, feyizle, ilahi nurlarla, bereketiyle nazar
etmesinden kaynaklandigina dikkat ¢ekmis, nazarin swradan bakis olmadigmi dile
getirmistir. Seyh Sadeddin, //m-i Tasavvuf’ta dipnot bilgisi olarak Hz. Peygamber’e
suikast icin gelen Hz. Omer’in (r.a) Hz. Peygamber’le karsilastiklarmda onun Hz.
Omer’e (r.a) nazar etmesiyle, Hz. Omer’in (r.a) iman ederek Miisliiman olmasina yer
vermistir.®” Seyh Sadeddin yine buna benzer baska bir olay1 “Mekke nin fethedildigi
gin Hz. Peygamber (s.a.v) Kabe’de tavaf yaparken Fudale adinda bir kisi Hz.

Peygamber’e suikast yapmak istemis, Hz. Peygamber’in ona nazar etmesi, ona ismiyle

384 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 360.

385 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, Istanbul 2010, c. 39, s. 51.

386 Eb( Abdurrahman, Stllemt, Tabakatii’s-SUfiyye, Kahire 1949, s. 169, 328.

387 {bn-i Hisdm, EbGi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, es-Siretii “n-Nebeviyye, Beyrut, 1992, c. 4, s.
46; Seyh Sadeddin, ilm-i Tasavvuf, s. 62.
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hitap etmesi ve onun gogsiinii mesh etmesi neticesinde bu niyetinden vazge¢mis ve
Miisliiman olmustur.”®® diyerek anlatmstir. Seyh Sadeddin, tasavvufun unsurlari igin
uygulamis oldugu yontemi nazar konusunda da uygulamig, bu uygulamanin Hz.
Peygamber’in hayatinda yer aldigini dile getirmistir. Bu aciklama ve delillerinden yola
cikarak Seyh Sadeddin’in tasavvuf unsurlarmin mutlaka Kur’an ve siinnet baglaminin
oldugunu ispat etmeye calistig1 anlasilmaktadir. Seyh Sadeddin, Hz. Peygamber’in
nazarmin iki yonii olduguna dikkat ¢ekmistir. Birinci yoniiyle, iman etmeyene bakar, o
kisi hidayet bulur. Ikinci yoniiyle kendisine tibi olan sahabelere bakar, onlari
feyizlendirir.3®® Seyh Sadeddin’in nazar konusunda ifade ettikleri bilgilerden Hz.
Peygamber’in sahabeyi nazariyla feyizlendirdigi gibi miirsidin de miiridini sohbetle ve
faziletli nazariyla etkiyecegi ve onu yetistirecegi anlagilmaktadir.

9. Esbab-1 ilim

Buttn ilimlerin amaci, dogru bilgiye yani hakikate ulagmaktir. Bunun igin
ilimler kendi biinyelerinde kaynak ve yontemini belirleyerek gelisme gdstermislerdir.
Tefsir, hadis, fikih gibi Islami ilimlerin hepsi bilgi elde etmek igin birtakim yontemler
(usdil) ortaya koymuslardir. Islam diisiince sisteminin bir kisminda ilimlerin bilgi
edinme vasitalar1 ti¢c kaynak ve ili¢ durumu ortaya ¢ikarmistir. Bu ilimlerin amaclar1
hakikat bilgisine ulasmak ve Islam’1 insanlara anlatmak olup, kullandiklar1 yontem
acisindan farkll metotlar takip etmislerdir.3® Selefi anlayisin 6n plana ¢ikardigi nakil,
kelam ilminin 6n planda tuttugu akil ve istidlal, stfilerin biliyiik 6nem verdikleri kesif
ve ilham, bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilmistir. Stafiler, diger bilgi kaynaklarindan
istifade etmisler ancak en kutsi bilgilerin kesif ve ilhamla elde edilebilecegini kabul
etmislerdir.3%

Seyh Sadeddin /Im-i Tasavvuf adli eserinde stfilerin bu konudaki yaklasimlarmi
savunmus ve kesifle ilgili kendi goriislerini de ortaya koymustur. Seyh Sadeddin’e
gore kesif, shfiler i¢in hususi bir 6neme sahiptir. Ancak; kendi basmma olusmayan,
mertebeleri ve birtakim vasitalart olan bir kaynaktwr. Seyh Sadeddin, stfilerin

kaynaklarim1 kesf etrafinda degerlendirmis, diger kaynaklarin da kesfe vesile

388 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 62.

389 Seyh Sadeddin, /im-i Tasawuf, s. 60-61.

390 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 63.

391 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 11-12; Uludag, Islam Diisiince Yapisi (Selef;
Kelam, Tasavvuf, Felsefe), s. 9,112,124,
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olduklarmi ifade ederek, “havass-1 selime”, “haber-i sadik”, “akil” ve “kesf” basliklar1

altinda kesfin mertebelerini ve vasitalarmi agiklamugtir.3%?

7.1. Havass-1 Selime

Tasavvuf ilminin hususi kaynagi olan ilhamin ve kesfin ortaya ¢ikmasi igin
birtakim vasitalar vardir. Bu vasitalarindan biri havass-1 selimedir. Seyh Sadeddin
havass-1 selimeyi hiss-i zahiri ve hiss-i batini olarak ikiye ayirmistir. O hiss-i zahiriyi;
isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olmak {izere bes duyu organlariyla
algilanan bilgiler olarak nitelemistir. Bu ifadelerinden sonra Seyh Sadeddin insana
gayb olan birtakim bilgilerin gérme duyusuyla ortaya ¢iktigini agiklamistir. O, isitme
duyusuyla duyulanlarin; tatma organiyla yenilenlerin; dokunma organiyla kisinin yas,
kuru, kat1 ve yumusak varliklarin, koklama organiyla kokularin bilgisine ulasilacagini
ifade etmistir. Seyh Sadeddin, hiss-1 zahiri dedigi bes duyu organinin diger ilimlerle
ortak bir kaynak oldugunu ifade etmistir. Yine o, hiss-i zahirinin sGfiler nezdinde ilmin
kaynag1 olarak kabul gérmesini, gaybi bir bilgi elde edinilmesine baglamistir. Seyh
Sadeddin, hiss-i miisterekle (ortak duyu) kisinin gordiigi, duydugu, dokundugu,
tatt1g1, isittigi varliklarin bilinmeyen yonlerini kavrayacagini ifade etmistir. Ona gore
hiss-i zahiri kesfe vesile olmalidir.3%

Seyh Sadeddin; hayal, vehim, kuvve-i hafiza ve derin tefekkiirii de kesfe vesile
olmasi itibariyle hiss-i batini olarak degerlendirmistir. Ona gore hiss-i batini dedigimiz
melekeler insan1 gaybi bilgilere ulastiriyorsa muteberdir. Seyh Sadeddin, bu
aciklamalariyla kesfe vesile olmayan hislerin, bilgilerin tasavvuf ilminde bir deger

ifade etmedigini ortaya koymustur.3%*

7.2. Haber-i Sadik

Haber-i sadik, onemli ilim kaynaklarmdan biridir. Seyh Sadeddin, haber-i
sadik1 haber-i mutevéatir ve haber-i restl olmak iizere ikiye aymwrmistir. O, haber-i
miitevatiri; “Yalan tlizerine ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan kalabalik bir
toplulugun sahitligiyle sabit olan haberdir.” seklinde agiklamistir. Seyh Sadeddin,

miitevatir haberle hasil olan bilginin, ilm-i zaruriyye oldugunu ve diger ilimler

392 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 66.
393 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 66.
39 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 66.
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tarafindan kendisinden siiphe edilmeyen bir bilgi kaynagi olarak kabul edildigini ifade
etmistir. 3%

[lim mertebelerinden olan ilmii’l-yakin, siifilerin 1stilahinda burhan ve delille
elde edilen bir bilgi olarak kabul edilmistir.3®® Seyh Sadeddin de haber-i resuli,
hakkinda mucize ile desteklenen, ilmii’l-yakine denk bir kaynak olarak
degerlendirmistir. Eserinde dipnotlarda yapmis oldugu agiklamalarda evliya-i kiramin
yakaza halinde Hz. Peygamber’le serefyab oldugunu ve zayif oldugu iddia edilen
hadislerin sihhat durumunu dogrudan Hz. Peygamber’den 6grendiklerini sdylemistir.
Bundan dolay1 o, tasavvufun muteber eserlerinde uydurma hadislerin bulunmasinin

97

miimkiin olmayacagmi dile getirmistir.>®” Seyh Sadeddin, yapmis oldugu bu

aciklamalarla sifilerin uygulamalarma referans gosterdikleri hadis kaynaklarmnm,

kendileri agisindan delil yoniinden ne kadar saglam oldugunu da ortaya koymustur.>®

7.3. Akl

Her ilim akli, bilginin kaynag1 olarak kabul etmistir. Ilk donem stfileri akli,
fikih ve hadis ilimleriyle ayn1 manada degerlendirmislerdir. Onlar akli, dini ve ahlaki
yonde sagladig1 pratik faydadan dolayr onemsemisler ve “imandan sonra en biiyiik
nimet” olarak gormiislerdir.3®® Sufiler; akli, Allah’n varligina ulastiracak ve Allah’t
tanitacak bir kaynak olarak gormezler. Bilakis Allah’in kendini tanitmasiyla onu
tantyabileceklerini, bunun ise ibadet, tdat ve manevi yiikselisle kalbe gelecek olan kesf
ve ilham vesilesiyle gerceklesebilecegi diisiincesindedirler.*® Seyh Sadeddin de akli
ilmin kaynagi, dogus yeri ve esasi olarak ifade etmistir. Seyh Sadeddin, aklin insanlar1
diinya ve ahirette selamete, saadete ulastiracak yegane kuvve oldugunu ve insanlarin
akillariyla faziletler elde ettiklerini ifade etmis ayni zaman da aklin her seyi kavrayip
idrak eden bir vasita oldugunu sdylemistir.*2 Aklin 6nemi hakkinda bu bilgileri

verdikten sonra; aklin sadece sirf ilim ve kurtulus vesilesi olamayacagini ifade eden

39 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 67.

39 Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 193.

397 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 67.

3% Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 67.

39 Giileyman Uludag, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 246.
400Y11maz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 300.

401 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 67-68.
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Seyh Sadeddin, aklin bu mertebeye ulasmasi i¢in birtakim derecelerinin oldugunu dile
getirmis ve bunlari; akl-1 meas, akl-1 me’ad ve akl-1 kiil olarak {ice ayirmistir. Seyh

Sadeddin, akil konusunda diger ilimlerden farkli bir smiflandirmaya gitmistir.*%?

7.3.1. Akl-1 Meas

Sufiler akl-1 meas1 aciz, yetersiz ve maddi alemin 6tesine gegemeyen bir akil
olarak degerlendirmislerdir.*®® Seyh Sadeddin de akl-1 meas1 aklin en asag1 mertebesi
olarak tarif etmistir. O, bu akli dogrudan dogruya tabiat ilmiyle mesgul olan
kimselere, zahir erbabina nispet olunan bir akil olarak nitelemis, bu nevi aklin ancak
kendi dairesinde sarf edilecegini ifade etmistir. Seyh Sadeddin, bu aklin gériinenin
istlindeki halleri idrak etme kapasitesinin olmadigmni ifade etmistir. Seyh Sadeddin,
aklin bu mertebesini diinya islerinde duyulan ihtiyaglara cevap veren akil olarak
degerlendirmis ve bu aklin ilm-i zahire hizmet ettigini dile getirmistir.*** Bu konuda
Mevléana, akl-1 meas sahibi olanlarin, evliya-i kiram hazerat1 tarafindan riyazet ve
miicadhede yontemleriyle hakikate yiikseltilmeye calistiklarini sdylemistir. Ona gore
akl-1 meas, duragan bir akil olmayip seyr u siilik ile bu aklin mertebesi
yilkselebilmektedir.®® Seyh Sadeddin akl-1 medsm goriinen 4alemin Otesine
ulasamadigini ifade etmis, onun bu agiklamasinda kast ettigi, hicbir terbiye ustlinden

gecmeyen akil-1 measdir.%®

7.3.2. Akl-1 Me'ad

Akl-1 me’ad, miisriklerde olmayan, Allah’a inananlarm, kendisiyle ahiret
islerini gordiikleri akildir.*” Seyh Sadeddin aklin bu mertebesini soyle izah etmistir:
“Bu akil ilim ve irfanla yogrulmus, alem-i sehadetin iistiindeki halleri miisahede eden

bir akildir.”*%®® Seyh Sadeddin, aklin ilim ve irfan ile terbiye olunca bu adi aldigim

492 §eyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 68.

408 Uludag, “Akil”, s. 247; Bekir Kole, “Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin idrikinde Aklm Konumu”,
Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:3, Yil: 2013, s. 84.

404 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 68.

405 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin & Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari,
Istanbul 2004 c. 11, s. 170.

496 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 68.

407 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zligii, s. 84; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozligii, s. 39.

408 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 69.
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sOylemis ve bu aklin dlem-i sehadetin 6tesindeki bilgileri idrak ettigini ifade etmistir.
O, “Bu aklin ayni akl-1 meas gibi farkli mertebeleri ve nihayetsiz dereceleri vardir.
Kul, bu aklin hususiyetlerine sahip oldugunda, onun icin alem-i sehadet ve Gtesi
arasindaki farkliliklar ortadan kalkacaktir.” seklinde yapmis oldugu agiklamayla bu

aklin derecesinin dnemine isaret etmistir.*%°

7.3.3. Akl-1 Kiil

Akl-1 kiil; Allah’in kudretinde ilk ¢ikan akil, ars-1 azdm, Cebrail ve Hz.
Muhammed’in nurudur.*!® Seyh Sadeddin, akl-1 kiili aklin biitiin mertebelerinin
kendisinde toplandigi bir akil olarak nitelemistir. Bu ifadelerinden sonra Seyh
Sadeddin; sehadet, misal, ruhlar, ayan-1 sabite mertebelerinin iistiinde, akl-1 kiiliin
mertebesinin mertebe-i vahdet oldugunu ifade etmistir. Seyh Sadeddin, bu aklin st
derecesi olan zét-1 baht’tan (6z) bahsetmis ve biitiin aklin vasiflarmin orada yok
oldugunu, bu derecenin {istiinde baska bir makamin olmadigmi sdylemistir. O, aklin en
iist akil mertebesini zat-1 baht olarak ifade etmis ve bu mertebede insanin akilla bir
miinasebetinin kalmadigini dile getirmistir.*!*

Seyh Sadeddin, akl-1 kiilii enbiya ve varislerinin, kamil insanlarm mertebesi
olarak nitelemistir. O, akl-1 kiille idrak edilen bilgilerin, mertebe-1 siifliye olan aklin
idrak edemeyecegini sOylemistir. Bu mertebeyi idrak edemeyenlerin inkar
edeceklerini, arif olanlarim anlayacagmi ve onlarm haber verdikleri kisilerin bu
mertebeyi anlamasalar bile inkar etmeyeceklerini ifade etmistir. Seyh Sadeddin,
hakikatte aklin haricinde higbir seyin olmadigin1 ifade etmis, bununla beraber aklin bu
mertebesinin Cenab-1 Hakk tarafindan kullarina birer hediyesi oldugu kanaatini ifade
etmistir. Bu iddiasma “Allah hikmeti diledigine verir.“*'?, “Biz ona katimizdan bir
rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”*!® ayet-i kerimelerini delil
olarak gostermistir.*!4
Seyh Sadeddin, bu aklin elde ediliginin kesbi olmayip vehbi (vahyi) oldugunu,

insanlar giindelik hayattaki tecriibeleriyle anlamalarinin miimkiin oldugunu ifade

499 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 69.

410 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 40.
411 Seyh Sadeddin, /im-i Tasawuf, s. 69-70.

412 Bakara, 2/269.

413 Kehf, 18/65.

414 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 71.

106



etmistir. Seyh Sadeddin bu durumu somutlastirmak i¢in; ayni okula devam eden
cocuklarin hepsinin egitim seviyesinin ayni olmadigini, bazilarinin ¢ok calisarak
ogrendiklerini bazilarinin daha az ¢alistig1 halde daha ¢ok 6grendiklerini 6rnek vererek
iddiasmi ispat etmeye ¢alismistir. Bununla beraber Kehf Stiresi’nde*'® Hz. Musa (a.s)
ve Hz. Hizir (a.s) kissalarinda anlatilan; Hz. Hizir (a.s)’1in vakif oldugu fakat Hz. Musa
(a.s)’m vakif olamadig1 bazi ilimlerin bulundugu ger¢egini, Cenab-1 Hakk’1n kullarina
bazi ilimleri hususiyetle ikram ettiginin delili olarak aciklamistir.*'® Hz. Hizir (a.s)
kendisine bahsedilen ilm-i lediin ile goriinen alemin Gtesindeki hakikatler hakkinda

bilgi sahibi olmustur.**’

7.4. Kesf

Kesf, Arapca kokenli bir kelime olup, bir seyin Ortiisiiniin ve gizliliginin
kaldirilmasi, bir isin aciklanmasi, ortaya ¢ikarilmasi anlamlarmda kullanilmaktadir.*®
Kesf, Kur’an-1 Kerim’de ise sikintryr kaldirmak ve caresizligi sona erdirmek
anlamlarmda gegmektedir.?® Seyh Sadeddin kesfin liigat manasini; “hicabin ref'i
(Ortiiniin kaldirilmasi)”, 1stilah manasmi da “bilinen ve goriinen alemin 6tesinde olan
manalar1 ve isleri ortaya ¢ikarmak” seklinde tarif etmistir. Seyh Sadeddin’in vermis
oldugu liigat manas1 genel ifadelerle ayni1 olmakla beraber, istilah manasmi tarif
ederken farkli bir yaklasim ortaya koyarak daha derin bir mana alemine isaret
etmistir.*?°

Seyh Sadeddin, //m-i Tasavvuf adli eserinde kesfin ortaya ¢ikmasi i¢in zahiri ve
manevi iki yol oldugunu ifade etmistir. O, zahiri olan kesiflerin havass-1 hams yoluyla
alem-i misalde elde edilebilecegini, elde edilen bilgilerin birgok ilim vesilesiyle ortaya
cikarilabilecegini dile getirmistir. Zahiri yolu agiklarken havass-1 hams vesilesiyle

kesfin gerceklesecegini sdyleyen Seyh Sadeddin, bu agiklamalarini bes duyu organi

415 Kehf, 18/65,82.

416 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 69-72.

47 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 51.

418 fbn Manzfr, Lisanii'l-Arab, “Kesf” md., c. IX, s. 300; Asim Efendi, KAmus Terciimesi, Cemal Efendi
Matbaast, Istanbul, 1304, c. III, s.718-720.

419 Isfahani, el-Mifredat, “Kesf” md. s. 914.

420 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 72.
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baglaminda ortaya koymustur. O, asagida verildigi sekliyle maddeler halinde konuyu
izah etmistir.

1-Miisahede (Gorme) Yolu: Seyh Sadeddin, ruhlarin varliginin insanlarin
bedenlerinde ortaya ¢ikmalar1 6rnegiyle bu konuyu agiklamistir. O, ruhlar aleminin
insanlarin gozlerine gizli olan bir bilgi oldugunu, ruhlarin insanlarin bedeninde
gorlinlir hale gelerek gozle kesfedildigi seklinde agiklamistir. Sufilerin  6nemli
sahsiyetlerinden Ebu’l-Huseyin en-N0rT (6.295/907), bu konuda “Goézle goriilenlerin
kesfi, bakmakladir. Kalplerin kesfi ise ittisal (birlesme) iledir”#?! seklindeki
ifadeleriyle miisahede yolunun ancak maddi varliklarin kesfi i¢in olduguna dikkat
cekmistir. NOrT’nin bu konudaki ifadeleriyle Seyh Sadeddin’in yapmis oldugu
aciklamalar ortak bir goriisii ortaya koymaktadir. 4?2

Seyh Sadeddin yazmis oldugu su dizelerde adeta bakmakla gérmek arasindaki
fark1 anlatmaktadir.

Oyle bir hesti-i (varlik) mutlaksin ki

Neye baksam goriinirsiin bizzat*?

Seyh Sadeddin’in, varlig1 mutlak olan Allah’1, g6zlerin baktiklar1 her seyde
tecelli ettigi varliklarda goriip ve onu idrak ederler kabilinden ifadelerinden, insanda
olan Allah sevgisinin ve kullugun kesfe vesile olacagi anlasilmaktadir.

2-Sema (Isitme) Yolu: Hz. Peygamber ¢mgirak sesi*?* ve ar1 viziltisi*?® gibi
seslerle kendisine indirilen ayetlerin muradini hemen anlamistir. Seyh Sadeddin,
vahyin gelis sekillerinden olan ¢ingirak sesi, ar1 viziltis1 gibi seslerin Hz. Peygamber’e
ilham verdigini, onun bu bilgiyle ayetlerdeki muradi agikladigini ifade etmistir. Bu
durum Hz. Peygamber’e has bir durumdur, diger insanlara gizli bir bilgi oldugu

asikardir.*?°

421 Serrac, Ebu’n-Nasr et-TQst, el-Liima’, tah: Dr. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Siirtr, Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadise, Misir 1380/1960, s. 339.

422 §eyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 72.

423 Seyh Sadeddin, “Gazel”, Milli Mecmua, c. X, Y1l 1340, s. 158.

424 Byhari, Bed‘u’1-Vahy, 2; Miislim, Fedail 23.

425 Buharf, Tefsir 33/1.

426 Seyh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 73-74.
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3-Istinsak (Koklama) Yolu: Seyh Sadeddin bu maddeyi agiklarken “Rabbani
fetihlere boliinme ve ilahi esintileri solumadir.” seklinde bir ifadeye yer vermistir.*?’
Onun bu ifadeleri, istinsak yoluyla elde edilecek bilginin mana alemiyle alakasini
ortaya koymustur. Kesfin ortaya c¢ikmasinda en onemli 6zellik, kiginin rahmani
esintileri solumasidir.*?® Seyh Sadeddin, bu agiklamalarmm ardindan eserinde Hz.
Peygamber’in su hadislerine yer vermistir. “Ben Rahman'in kokusunu Yemen'den
aliyorum™?,  “Zaman  iginde  kavusacagmiz  Allah’in  soluklanacagmiz
(rahatlayacaginiz) giinleri vardir. Umulur ki sizden biriniz boyle bir giine denk gelir. O
giinden sonra tekrar kétiiliik etmez veya kotiiliige donmezsiniz.”*% Seyh Sadeddin, bu
hadis-i seriflerle, agiklamis oldugu konuyu delillendirmistir. Onun agiklama yapmis
oldugu konularin ¢ogunu Kur’an ve siinnetle delillendirmesi bu ilmin Allah ve
Peygamber’le olan bagmm ne kadar gii¢lii oldugunu ortaya koymaktadir.*3

4-Melabise (Dokunma) Yolu: Seyh Sadeddin, melabise yoluyla kesfin ortaya
cikisint iki nurun ya da iki cesedin ittisali (birlesmesi) siretiyle olacagmi ifade
etmistir. Bu ifadelerinin ardindan Hz. Peygamber’in su hadis-1 serifini delil olarak
ortaya koymustur. “Rabb’imi (riiyada) en gilizel surette gérdiim. O sdyle buyurdu:
“Yiice melekler toplulugu ne hakkinda tartistyor?” Ben de; “Ey Rabbim! Sen daha iyi
bilirsin” dedim.” Hz. Peygamber, soziine devamla soyle dedi: “O zaman avucunun
icini omuzlarimim arasina koydu da ben soguklugunu memelerimin arasinda hissettim.
Bunun sonucu goklerde ve yerde olan seyleri bilmis oldum.” Hz. Peygamber sonra;
“Bunun gibi biz Ibrahim’e, kesin olarak bilenlerden olmasi igin gdklerin ve yerin

engin biiyiikliigiinii de gosteririz.**? ayetini okudu.”*®® Seyh Sadeddin, dokunma

tarikinin siradan bir dokunus olmadigini1 bu hadis-i serifle ortaya koymustur. O, kesfe

427 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 74.

428 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 73-74.

429 Aclini, Ebii’l-Fidalsmail b. Muhammed b. Abdiilhadi (1351). “Kesfii'I-Hafi ve Miizilii’I-Ilbds”
Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, .1, s. 217.

430 Taberani, Ebu’l-Kasim, el-Mu cemul-Evsat, Thk. Tarik b. Avdillah b. Muhammed, Abdulmuhsin b.
Ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Haremeyn, Kahire, c. 6, s. 221.

431 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 74.

432 En'am, 6/75.

433 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen, I-1l. Thk. Mustafa Dib el-Boga,
Daru’l Mustafa, Dimesk 2011, Riiya 12; Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawvuf, s. 75.
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vesile olan dokunmanin Rabbani bir dokunus oldugunu ve bu vesileyle gizli olan
birtakim bilgilerin asikar oldugunu ifade etmistir.*3*

5-Zevk (Tatma) Yolu: Seyh Sadeddin, bu maddeyi yiyecekleri gorip
yemeyenlerle yiyip de lezzetlerin gaybiyyesine muttali olan kimselerin hallerinin ayn1
olmadigiyla alakali olarak agiklamistir. Seyh Sadeddin, tatma yoluyla bir yiyecegin
bilinmeyen tadinin elde edilecegi bilgisini verdikten sonra asil muradim eserinde yer
verdigi su hadisle ortaya koymustur: Hz. Peygamber; “Ben uyurken kana kana siit
ictim. Ictigim siit, trrnaklarimin arasindan akiyordu. Ben ictikten sonra siitii Omer’e
verdim ve bu riiyay1 ilim ile tevil ettim.”*® demislerdir.**®

Seyh Sadeddin, havass-1 hams ile insanlara gizli olan birtakim bilgilerin elde
edilebilecegini, insanlarin bilmediklerine vakif olabileceklerini agiklamistir. Seyh
Sadeddin konuyu anlatirken vermis oldugu hadis 6rnekleriyle, insanlarin Rabbani bir
kaynakla, goriinen alemin Otesinde gayb alemi hakkinda bilgi sahibi olabileceklerini
de ortaya koymustur.*¥’

Seyh Sadedin, kesifle elde edilen ilimlerin bazen birbirleri ile cem oldugunu
bazen de miinferit oldugunu ifade etmistir. O, elde edilen tim bilgilerin esma-1
ilahiyyenin tecelliyatindan ibaret oldugunu sdylemistir. Suhut; ism-i basirin, semi;
ism-i sem‘in ilahi tecellisi oldugunu dile getirmistir. Seyh Sadeddin “Esma-i
ilahiyyenin her biri birer mirebbidir ve ism-i dlemin birer kapicis1 yani hadimidir.”*®
seklinde bir agiklama yapmistir. Bununla birlikte esma-i ildhinin, insanlarin
hayatlarina ve ilimlerine etki eden Rabbani bir vesile oldugunu da ortaya
koymustur.**® Hakikate ulasma amaci tasiyan sOfiler nezdinde kesf ve ilham higbir
zaman amag olmamus, hakikate ulasmak icin bir ara¢ olmustur.*°
Seyh Sadeddin bu agiklamalarmin ardindan kesfin zamana bagl olaylarla ilgili

oldugunu, bu bilgiyi rahiplerin ve kesislerin de elde edebilecegini ifade etmistir. Bu tiir

kesfe drnek olarak Zeyd’in seferden gelerek Hz. Omer (r.a)’a bin altin ihsan etmesinin

434 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 75.
435 Buharf, Tabir 7; Darimi, Riya 13.

435 Seyh Sadeddin, f/m-i Tasawuf, s. 73-76.
437 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 76.
438 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 76.
439 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 76.

40 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 52.

110



baskas1 tarafindan kesfedilmesini vermistir. Tasavvufta bilgi ve kesf, miicahede,
riyazet, yasaklardan sakinmak ve kalbi temizleyecek amelleri yapmak neticesinde
ortaya ¢ikar.**! Seyh Sadeddin, ayn1 gériisle kesiflerin riyAzet ve miicihe nisbetinde
ortaya c¢ikacagini ifade etmistir. Seyh Sadeddin, bunun {istiinde daha 6zel bir
durumdan bahsetmis, ehl-i siilik olan stfiye hazeratinin siradan islerle ugrasmaktan
daha yiice bir gaye amacladiklarini ve bu kisim kesifleri nazari itibara almayacaklarini
sOylemistir. Seyh Sadeddin, birtakim insanlarin ehlullahin kesiflerini istidrac olarak
degerlendirdiklerine yer vermistir. O, ehlullahin biiyiik kisminin asil gayelerinin
uhrevi oldugunu ifade etmis, onlarin diinyevi bir menfaat elde edilecek kesifleri nazar-
1 itibara almadiklarmni dile getirmistir. O, zat-1 aliyenin asil gayelerinin fenafillah ve
bekabillah oldugunu dile getirmistir. Seyh Sadeddin, bu tiir bilgi sahibi kisilerin
riyazet ve micahede 0Olglslinde gaybi bilgiyi elde ettiklerini dile getirmis, sifi
ulemasmin gelecekten haber verme gibi gaybi bilgilere sahip olmay1 cok
onemsemediklerini onlarin asil gayelerinin daha ulvi olan fena ve beka dereceleri
oldugunu ifade etmistir.**> Seyh Sadeddin’in su dizeleri Allah sevgisi ve muhabbetiyle
dolan sufilerin i¢inde bulunduklari ruh halini anlatmak i¢in 6nemlidir:

Ne Kabe biliriz ne de blthane

Bize yar lazimdir ne lazim hane

Cihanin asas1 zaten bahane

Serayimiz yoktur viranemiz var*43

Onun bu dizeleri asik i¢cin Allah’a kulluk ve muhabbetin iizerinde bir seyin
olmadigmi, diinyanm sikitisinin, menfeatinin onlar i¢in bir sey ifade etmedigini
gostermektedir. Bu durum, tipki stfilerin diinyalik kesiflere 6nem vermeyip daha yiice
bir makam i¢in mucadele etmeleri gibidir.

Kuseyri’nin er-Risale’sinde yer alan Ebi Osman el-Magribi (6.373/983), kesf
icin miicahedenin dnemli oldugunu dile getirmistir.*** EbG Muhammed el-Cerir

(6.321/933) de bir insanin kesf ve miisahede mertebelerini elde etmesini, ancak Allah

441 Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din,
terc. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul 1394/1974. c. 3, s. 42. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.
57; Gul, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, . 469.

42 Sevh Sadeddin, //m-i Tasawuf, s. 77-78.

443 Sadeddin , “Kosma”, Yeni Fikir, c.. XV, Yil: 1926, s.19.

444 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 193.
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ile arasindaki miinasebetinde takvAyr hakim kilmasi sartma baglamustir.**® Seyh
Sadeddin ise Magribi (6.373/983) ve Ceriri’nin (6.321/933) goriislerini cem ederek
insanlarin  miicdhede ve riyazatlar1 Olglisiinde bazi1 konularda kesif sahibi
olabileceklerini dile getirmistir. Ona gore kesifle elde edilen bilgiler bir seyi 6nceden
haber verme gibi diinyevi bir bilgidir, stfilerin asil gayeleri fenafillah ve bekabillah
gibi ulvi makamlar oldugunu i¢in, onlarin nezdinde bu tiir kesiflerin ¢ok fazla bir
onemi yoktur.*4¢

Seyh Sadeddin, sufilerin gaybi bilgi konusunda farkli bir durumundan da
bahsetmistir. O, stfilerin muhakkik olanlarinin Cenab-1 Hakk’1n biitiin esma ve sifati
ilahiyyesine vakif olabileceklerini, onun disindaki gayb1 miisahede edemeyeceklerini
ifade etmistir. O, ehlullahin diinya ve ahireti tecelliyat-1 ilahiyyeden ibaret bildiklerini
ve her iki alemi kendi mertebelerine indirmis olduklar1 sdylemistir. Bu hallerinin
neticesinde gostermis olduklar1 birtakim kerametleri olmustur. Bu kesif ve
kerametlerin Rabbani olusunu Ebii’l Abbas Seyyar, (6.342/953-54) “Allah’mn kullarina
ihsan1 iki nevidir. Bunlar keramet ve istidracdir. Verdigi seyi sende devamli tutarsa bu

keramet (ikram ve ihsan) tutmazsa istidracdir.”*4’

seklinde aciklamistir. Onun yapmis
oldugu aciklamayla kesf, keramet, mukasefe gibi Allah’m kullarina verdigi ihsanlar
devamlidir. Evliyanin irfan1 kesfiyati arttikca ameli fazlalagir. Seyh Sadeddin de
stfilerin kesf ve kerametlerinin bu kabilden oldugunu degerlendirmis ve istidrac
olarak degerlendirenlerin iddialarmi kabul etmemis ve siddetle reddetmistir.*4®

Seyh Sadeddin kesf’in zamana gore degisen ve gelip gecici birtakim makamlar
sebebiyle ortaya ¢iktigini iddia edenlerin hakikatten uzak olduklarini sdylemistir.
Yakimlik ve uzakliktan bahsedenlerin bu kabilden kimseler oldugunu ifade etmistir.
Onun bu ifadeleri riyazet ve miicahede yolunda devamli olan sifilerin gosterdikleri
kesf ve kerametlerin daimi oldugu gériisiinii ortaya koymaktadur.*4°

Seyh Sadeddin, kesif konusunu daha da derinlestirmis “Tasavvuf erbabinin
indinde makbul ve muteber olan kesifler, hakiki uhrevi vazifeler ve ruhani hakikatlere

taalluk eden yiice ruhlar, yer ve sema melekleri ile alakali bulunanlardir.” ifadelerini

445 Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 201.

46 Sevh Sadeddin, flm-i Tasawuf, s. 77-78.

47 Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 201.

448 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 78.

449 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 100, Seyh Sadeddin, //m-i Tasavvuf, s. 79.
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kullanmistir.**® XVII. yiizytlin 6nemli sifilerinden olan Cahidi Ahmed Efendi
(6.1070/1659), kulun ibadet ve riyazat neticesinde elde ettigi miikdsefe makaminn,
kisiyi Allah’a yaklastiran yakin nirlarinin da goriilmesine vesile oldugunu
belirtmektedir. Boylece salik, alem hakkindaki gizlilikleri bilerek, Allah’a daha yakin
olacaktir.*®! Seyh Sadeddin ve Cahidi, sGfi muhakkiklerinin kulluk, micahede ve
riyazatlariyla elde ettikleri kesiflerin, Cenab-1 Hakk’1 yakini olarak tanimalarina ve
sema echli hakkinda bilgi sahibi olacaklarna dikkat ¢ekmislerdir. Onlarin bu
ifadelerinin en 6nemli neticesi sGfinin Rabbini bildikge ona baglanmasi ve kesfi
bilgilerle Allah’a daha ¢ok yaklagmasidir.**?> Imam-1 Gazzali (6.505/1111) evliyanin
bu derecede olup kesf ve keramet sahibi olan ancak amellerde bulunmayanlarin
aldandiklarini sdylemis ve kullugun devamli olmas1 gerektigine dikkat cekmistir. %3
Seyh Sadeddin, evliyanin diinya ile ilgili kesfle alakadar olmayacaklarini
sOylemis ve bu konu da israrci olmustur. O, manevi olarak bir gaybi ortaya
¢ikarmayan kesiflerin muteber olmayacagmni, chli tahkikin manevi kesiflerinin
kapsadigi anlami, manen agikladiklarmm mertebe-1 alada vaki olacagini ifade
etmistir.*®* Seyh Sadeddin, evliya-i kiramm derecelerinin ulviligine dikkat ¢ekmis,
onlarin kesif ve kerametleriyle diinya islerine 6nem vermeyeceklerini ortaya koymus,
onlarin kesiflerinin, yiice mertebelerde vaki olacagini ve anlasilacagini ifade

etmistir.**°

40 Seyh Sadeddin, /im-i Tasawuf, s. 79.

451 Kyziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Felsefesi, s. 300.
452 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 79.

4538 Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, c. 3, s. 835.

454 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 80.

455 Seyh Sadeddin, /lm-i Tasawuf, s. 80.
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SONUC

Bu c¢alismada, tasavvuf ilminin 6nemli sahsiyetlerinden Sadeddin Niizhet
Ergun’un hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri ele almmistir. Sadeddin Nuzhet, 1901
yilinda Bursa’da dogmustur. Ergun, Osmanli Devleti’nin yikilis siirecine girdigi bir
donemde cocukluk ve genglik donemlerini gegirmistir. Bu siiregte yasanan sikintilar
onun hayatinda c¢ok biyiik etkiler bwrakmigtir. Babasi katilmis oldugu Yemen
Savasi’nda sehit olmus, geride dul bir es ve yetim g¢ocuklar birakmistir. Ergun,
babasmin sehit olmasi1 nedeniyle annesiyle beraber dayisinin yanina gitmistir. Sa’diyye
Tarikat1 seyhi olan Ahmed Ferid Efendi’nin himayesinde biiylimiistiir. Bu durum onun
igin zor olsa da daha sonraki hayatinin temellerinin atilmasi i¢in bir firsat olmustur.
Clinkii anne tarafindan dedesi ve dayisi, hem Sa’diyye Tarikati’nin seyhi hem de
“Divan” sahibi olan birer sairdir. Sadeddin Niizhet Ergun, hayatinin devam eden
yillarinda béyle bir ailede biiylimenin meyvelerini vermistir.

Ergun’un hayatmin ikinci donemi diyebilecegimiz 1925 yilindan sonraki hayati
Tirkiye Cumhuriyeti’nde gegmistir. Bu donem tarikat seyhlerinin sistemlerini koruma
imkanlarinin ellerinden alindigi bir dénemdir. Sadeddin Nizhet de bu ddénemin
zorluklaridan etkilenmis, seyh olarak gorev yaptig1 Hallag Baba Dergahi kapanmis ve
bir daha seyh olarak gorev icra edememistir. Daha sonraki hayatmin kalan kisminda
edebiyata yonelmis, cok Onemli c¢aligmalara imza atmistir. Sadeddin Niizhet,
kendisinden sonra yapilacak ¢alismalara kaynaklik edecek eserler meydana getirmistir.
Tiirk Sairleri eseri onun edebiyat diinyasmma birakmis oldugu hacim ve igerik
bakimindan en kapsamli ¢alismasidir. Bu c¢alisma onun edebiyat diinyasindaki
imajinm artmasina ve Ibrahim Aldeddin Gdvsa gibi onemli zatlardan 6vgii almasina
vesile olmugtur. Sadeddin Nizhet, edebiyat diinyasmm 6nemli ismi olan Prof. Fuat
Koprili’niin edebiyat birikiminden istifade etmistir. Fuat Kopriilii, onun edebi
yOniiniin gelismesine biiyiik katki saglamistir. Kopriilii, 6grencisi Sadeddin Niizhet’in
Bektasi Sairleri eserinden dvgliyle bahsetmistir. Sadeddin Niizhet Ergun, edebiyat ve
kiiltiir diinyasina 40’1 iizerinde eser birakmis bir yazar, bunun yaninda 16 civarinda
halk siiri yazmig bir sairdir. Onun en 6nemli hizmeti, yazmis oldugu eserlerle daha
once bilinmeyen bir¢ok sairi, edebiyat diinyasma tanitmak olmustur. Bu hizmetiyle
edebiyat kiiltiir hayatimiza c¢ok biiyiik katki saglamistir. Onun yapmis oldugu

caligmalar edebiyat diinyasinda yerinin kolay kolay dolmayacagini1 gostermektedir.
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O, babasmin vefat: iizerine kiiciik yasta Istanbul’a gelmis ve burada dayismnin
yaninda bliylimiistiir. Sadeddin Niizhet’in abisi emekli binbasi, kardesi ise emekli okul
madadradar. Sadeddin Nizhet’in, abi ve kardesinden daha ¢ok tasavvufa meyilli bir
yapist vardir ve bu minvalde hayat yasamayr planlamistir. Onun bu amaci yazmis
oldugu [im-i Tasavwuf adli eserinin planma bakildiginda anlasilmaktadir. Seyh
Sadeddin, bu gorevini tekke ve zaviyeler kapanincaya kadar icra edebilmistir.

Seyh Sadeddin, iyi bir ilmi birikime sahiptir. Daha ¢ocuk yasta Arapga ve
Fars¢a oOgrenerek kendini gelistirmistir. Sadeddin Niizhet Ergun’la ilgili edebiyat
alaninda tez, makale, biyografi ¢caligmalar1 yapilmistir.

IIm-i Tasavwuf adli eseri, nicelik olarak az olmakla beraber icerigindeki
konularm ayetler, hadisler, daha 6nce yasanmis olan sifilerin 6rnek hayatlarindan
kesitlerle nitelikli bir ¢calismadir. Bu eser, Meshur Adamlar Ansiklopedisi’nin yazari
Ibrahim Aldeddin Gévsa’dan 6vgii almistir.

Sadeddin Niizhet’in hayatmm bir kismi1 Hallag Baba Dergdhi’nda ge¢mis, o
maneviyati gii¢lii bir ¢evrede biiylimiistiir. Dayisina intisapla basladig1 seyr u siilikunu
Ali Fakri Efendi’den tamamlamistir. Erkek evladi olmayan dergdhin seyhi dayisi
Ahmed Ferid Efendi’nin vefati iizerine usuliin disinda seyhin kiz kardesinin oglu olan
Sadeddin Niizhet, Hallag Baba Dergahi’na heniiz ¢cocuk yasta seyh olmustur. Onun
yerine bu gorev 1921 yilma kadar vekaleten yiiriitiilmiistir. Sadeddin Nuzhet ¢ok
caliskan ve gayretli bir dervis olmustur. Ali Fakri Efendi’den tac ve hirka giyerek
biiyiimiis oldugu dergahin seyhi olmustur. Sadeddin Nuzhet, ayn1 zamanda Meslis-i
Mesayih tarafindan yapilan smavda basarili olmus ve bu konudaki yetkinligini
tescillemistir. 1921-1925 yilar1 arasinda Seyh Hiiseyin Sadeddin unvaniyla Hallag
Baba Dergahi’'nda dort yil seyh olarak Sa’diyye Tarikati’nin usullerince zikir
halkalarini yonetmis ve halki irsad etmistir.

Seyh Sadeddin, stfilerin uygulamalaridaki konular hakkinda sahsi goriislerini
de ortaya koymustur. Tasavvufla ilgili yapilan bir¢ok tanima o da kendi diistincesinden
bir tanim gelistirerek Yiice Allah’mn isim ve sifatlarinin insanda tecelli etmesi, bu
tecellilerle insanin kendini kdmil insan olarak gelistirmesi ve tekrar Allah’a riicu
etmesini saglayan bir ilim olarak degerlendirmistir. Insanm bu manevi yolculugunun
Allah’tan baslayip Allah’ta neticelenmesi olarak tanimlamistir. Bu tanimiyla Seyh
Sadeddin, yuce bir gayeye dikkat cekmektedir. Seyh Sadeddin, tasavvufun énemli

meselelerinden biri olan seriat-tarikat meselesinde bir tavir takinmis ve 0, bu konuda
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Kur’an-1 Kerim’in stifilerin hayatlarinda rehber oldugunu ifade etmis ve yine sifilerin
seriatin diginda bir tavir i¢ine girmeyeceklerine vurgu yaparak bu konuda énemli bir
durus ortaya koymustur. Stfilerin ayni1 zamanda fakih olduklarina dikkat ¢ekmis, ilk
donem stfilerin goriis beyan ettikleri bir konuyu son donemde tekrar giindeme
getirerek sdfilerin seriat konusundaki hassasiyetlerinin devamina vurgu yapmustir.

Seyh Sadeddin, tasavvuf tarihiyle ilgili yazdig:1 eserini Risalet Devri, Sahabe
Devri, Tabiin Devri, basliklariyla yazmig ve bu devirlerle ilgili tasavvuf
uygulamalarmma deginmistir. Risalet devri konusunda Hz. Peygamber’in hayatindan
ornekler ve sahabeye olan tavsiyeleriyle tasavvuf terimlerinin dayanagina temas
etmistir. Hz. Peygamber’in “kulglk cihattan biyik cihada gegiyoruz” sozlerinden
biiyiik cihadin nefisle miicadele oldugunu agiklamasi, nefisle miicadelenin zorlugunu
vurgulamaktir. Seyh Sadeddin, risalet-niiblivvet konusuna temas etmis ve niibiivveti
esma-i ilahiyeye hakim olan sahsin, bunun hakikatini ortaya koymasi ve baskalarina
ulastirmasi seklinde ifade etmistir. Velayet konusunda ise onun batini yoniine dikkat
¢ekmis ve niiblivveti, velayet kapsaminda bir makam, mertebe olarak
degerlendirmistir.

Seyh Sadeddin, zikir konusunda zikrin Kur’an-1 Kerim ve siinnetle miidellel bir
ibadet olusunu degerlendirmistir. Zikirle elde edilecek olan sirlarin kisiyi Hz.
Peygamber’e ve Allah’a yaklastiracagmi, kulun zikir yaparak Allah ile olan bagini
devamli hale getirecegini soylemistir.

Seyh Sadeddin, zikri, ferdi ve toplu zikir olarak ikiye ayirmistir. Kendisi
mensup oldugu Sa’diyye Tarikat1 usullerince toplu zikri uygulamistir. O, zikirle
kisinin ylikselebilecegi ¢ok yiiksek bir makamdan bahsetmis ve o makamda kiginin
dilinin zikirden istigna olacagini ve artik dervisin her hal ve durumun zikir halinde
olacagina deginmis, zikrin sifiler i¢in ne kadar 6nemli bir uygulama olduguna dikkat
cekmistir.

Seyh Sadeddin, tasavvufun unsurlarindan hirka, aba, kese, biirde, imadme gibi
unsurlar icin de ac¢iklamalarda bulunmustur. Bu unsurlarin tamammm Hz.
Peygamber’e acilan bir yol oldugunu agiklamig ve bu kiyafetleri Allah’m ve Hz.
Peygamber’in muhabbetine vesile olarak degerlendirmistir.

Tasavvufun onemli uygulamalarimdan bey’at konusunda Seyh Sadeddin, Hz.
Peygamber’in siinneti olduguna ve miirsidine bey’at eden dervisin aslinda Allah ve

Resulu ile sozlestigine dikkat ¢ekmis, bu konunun ne kadar énemli oldugunu ortaya
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koymustur. Seyh Sadeddin, musafaha, sohbet ve nazar konusunda 0Ozel bir vesile
olarak degerlendirmis ve Hz. Peygamber’le musafaha yapan, sohbet eden, onun
nazarimi celp eden sahabenin onun feyiz ve bereketinden istifade ettigi gibi seyh ile
musafaha yapan, onun sohbetinde bulunan dervisin de seyhinden feyizlenip ondan
istifade edecegini ifade etmistir. Bu vesileleri dervisin seyr u sullku i¢in énemli bir
uygulama olarak gérmiis ve Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan
ornekler vererek stfilerin neden bu konularda hassas olduklarin dikkat ¢ekmistir.

Seyh Sadeddin, tasavvufun unsurlar1 hakkinda degerlendirmelerinden sonra
esbab-1 ilim konusunda akil, havas-1 selime, haber ve kesf’ten bahsetmistir. Seyh
Sadeddin, ilim kaynaklarim kesfe vesile birer araci olarak degerlendirmistir. Seyh
Sadeddin, akli ilmin kaynagi, insanin diinya ve ahiret saadeti ve faziletler kazanmasi
icin bir kuvve olarak degerlendirmis, aklin salimen kullanildiginda insana neler
kazandirdiklarina dikkat cekmistir. Akl sabit bir kuvve olarak gérmemis, aklin en
asag1 derecesinden en lstiin derecesine dikkat c¢ekerek aklin aktif bir yapisimin
oldugunu ortaya koymustur. Akilla insanin en iist dereceleri elde edecegini ifade eden
Seyh Sadeddin, tasavvuf i¢in aklin ne kadar miithim bir ara¢ olduguna dikkat gekmistir.

Seyh Sadeddin, havas-1 selimeyi bes duyu organi olarak ele almis ve bu
organlar vesilesiyle insanlarin kesf sahibi olduklarina dikkat ¢ekmistir. O, kesfe vesile
olmayan hi¢bir kaynagin tasavvufta bir degerinin olmadigmni ortaya koymustur. Haber-
1 sadik konusunda stfilerin 6nemli bir kaynagi olarak gérmiis ve bu konuda sifilerin
kaynaklarindaki hadisleri riiya dleminde bizzat Hz. Peygamber’e teyit ettirdiklerini bu
konuda delillerin saglam oldugunu ortaya koymustur.

Seyh Sadeddin, kesf merkezli anlattigi ilim sebeplerinden biri de kesfin
kendisidir. Kesf, insanin bilmedigine vakif olmasi, gayb1 miisahede edebilmesidir. O,
kesf icin kolay kazanilacak bir hususiyet olmadigma ve insanlarin ancak riyazet ve
micahede neticesinde kesf sahibi olabilmelerinin miimkiin oldugunu sdylemistir.
Kesifle ilgili iki durumu tesbit etmistir: Bunlarda birincisi, diinyalik menfaate sebep
olan kesiftir. Gelecekten haber vermek gibidir. Seyh Sadeddin, bu tiir kesfe evliyanin
deger vermedigini ifade etmistir. Kesfin ikinci durumu ise, hakiki ve ruhani
hakikatlere taalluk etmektir. Seyh Sadeddin, bu kesfin en zirve noktasi oldugunu

belirtmis ve daha derin bir anlam ortaya koymustur.
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EKLER
EK-1

Ayaktakiler (soldan saga): Mahir iz, Ali Nihat Tarlan, Abdiilbaki Golpinarh,
Seyh Sadettin Niizhet Ergiin. Oturanlar (soldan saga) Abdiilbaki Baykara Dede,
Omer Ferid Kam, Tahir Olgun el-Mevlevi Dede.
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EK-2

Halla¢ Baba Dergahr’nin Bulundugu Mekanin Son Hali
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EK-3

Kiyami Zikir Ayini
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EK-4
Sa’di Giilii ve Sadeddin Niizhet’in Ali Fakri Efendi’den Giymis

oldugu Sa’di Tac Ornegi
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EK-5

Sa’diyye Tarikatimin Devsiye Ayini temsili Resmi

7- Devsiye Ayini

Sa‘di dervisleri, tarikatin merkezi olan §am’da,
Emeviye Camiinde Cuma namazindan sonra ayin
yaparlard. istanbul'da Ayasofya Camii'ndeyse ozellikle
Kadir geceleri Sa‘di ayini yapilirdi. Ayasofya Camii’'ndeki
biiyiik levhalardan Hz. Alinin adinin yazili oldugu levhanin
altindaki yer Sa‘di tekkesi mensuplarina aitti.
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EK-6

Seyh Hiiseyin Sadeddin Unvamyla Yazdig1 Eserinin Kapak Resmi
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EK-7

Seyh Hiiseyin Sadeddin’in Ilm-i Tasavvuf Eserinin Onsozii
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ilm-i Tasavvuf’un Birinci Fasil
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EK-9

IIm-i Tasavvuf 1. Cildin Son Sayfasi
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EK-10

Sadeddin Niizhet Ergun’un Meshur Eseri

“Tiirk Sairleri”

Sadeddin Niizhet Ergun

4 A
N ¢
Her ayin birinde ve onbesinde ¢ikar
Bittdn Tirk sairlerini ihtiva edecektir. Bir coklarmin fotograf ve el yazilar vardir.

Cilt: 1 - 1 Subat 1936 No. 1

Bu sayidaki $airler
Abadi: Saz sairi
Abi : : Erzurumlu
Abid:  Feyzullah
Abid:  Nakid lbrahim oglu
Abid : Saz sairi
Abidin: Bektag: gairi
Adem: Antalyah
Adem: Istanbullu
Adem: Abdilbart
Adem: Saz sairi

Adil : Celebi
Adil : XV inci asir. sair -
Adile : Jétinden

Afitabi:  Amasyah -~
Afitabi : Istanbullu

Agih:  Semerkandli
Agah: Istanbullu

Agdh: Agadh Osman Pasga
Agéhl :  Bektas: sairi
Agaht: Rizeli

Agehi: Vardar Yeniceli

Istanbul — Bozkurt Matbaas
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EK-11

Sadeddin Niizhet Ergun’un Islak imzasi ve El Yazist
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