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OZET

15. Yiizyil Divan Edebiyati Temsilcilerinden Sinan Pasa ve Tasavvuf Tarihindeki
Yeri adli galisma giris, Ui¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
caligmanin konusu, amaci ve takip edilen metotlar hakkinda genel bilgi verilmistir.
Birinci boélimde, ¢alismanin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Sinan Pasa’nin dogum
tarihi ve yeri, ailesi, meslek hayati, edipligi, ilmi yonii, eserleri, felsefi yonii, 6liimii
hakkinda detayli bilgiler verilmistir. Ikinci béliimde, Sinan Paganin tasavvuf
tarithindeki yerini tespit edebilmek amaciyla Mad ‘rifname ve Tazarru‘name adlh
eserinde ele aldig1 ask, fakr, halvet, havf ve reca, ilim, marifet, nefs, sabir, seyh,
tevbe, ziihd gibi tasavvufi goriisleri tanimlayici bir yontemle ele alinmistir. Ugiincii
boliimde, Sinan Pasa’nin intisap ettigi tarikat, seyh ve tasavvufi konumu hakkinda
bilgi verilmistir. U¢ bodliimde de analiz ve sentez yontemleri kullanilmistir. Sonug
kisminda ise elde edilen veriler iizerine genel bir degerlendirme yapilarak, Sinan

Pasa’nin tasavvufl konumu tespit edilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf, Sinan Pasa, Fakr, Ask
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ABSTRACT

Sinan Pasha, one of the representatives of Divan Literature in the 15th century and
having a place in the history of Sufism, consists of an introduction, three chapters
and conclusions. In the introduction, general information about the subject, aim and
methods of the study is given. In the first part, detailed information about Sinan
Pasha's birth place and date, family, professional life, wisdom, scientific aspect,
works, philosophical aspect and death is given in order to better understand the
study. In the second part, in order to determine the place of Sinan Pasha in the
history of Sufism, the mystical views such as love, fakr, halvet, havf and reca,
knowledge, ingenuity, self, patience, sheikh, repentance, zuhd which are discussed in
Mad ‘rifname and Tazarru ‘name are discussed in a descriptive way. It was obtained.
In the third chapter, information is given about the sect, the sheikh and the mystical
position that Sinan Pasha has been involved in. Analysis and synthesis methods were
used in all three sections. In the conclusion, a general evaluation was made on the
data obtained and the mystical position of Sinan Pasha was determined.

Keywords: Sufism, Sinan Pasha, Fakr, Love



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim ve Siinnetin merkezde oldugu bir bilim olan tasavvuf tarihinin,
anlagilabilmesini saglayan temel unsurlardan biri mutasavviflarin hayatlarin1 ve
yazmig olduklar1 eserleri incelemek olmustur. Yapilan bu ¢alismada 15. Yiizyilda
yagamis olan, Osmanli Devleti’nin bir¢ok kademesinde gorev alan ve siislii nesrinde

temsilcisi olan Sinan Pasa’nin tasavvuf tarihindeki yeri incelenmistir.

Sinan Pasa’nin Tazarru‘ndme ve Mad ‘rifndme adli eserlerinde isledigi tasavvufi
konular irdelenerek, tasavvuf tarihine ve insanliga verilen evrensel mesajlar tespit
edilmistir. Yapilan bu calismada Sinan Pasa’nin tasavvufi konumunu dogru bir
sekilde aktarabilmek i¢in Oncelikle miiellifin hayatini ele almak uygun goriilmiistiir.
Yasadig1 donem bazinda ele alindiginda Sinan Pasa’nin tasavvuf tarihinde bulundugu
konum ve tasavvufi gorisleri ele alinmustir. Calismada son olarak genel

degerlendirme yapilarak elde edilen sonuglar aktarilmistir.

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen, pes ettigim zaman adim

attigim bu kutlu yolu bitirmem gerektigini soyleyerek, konusmalari ile her daim
motive eden damsman hocam Dr. Ogr. Uyesi Halil CELEP’e ve egitim hayatim boyunca

yetismemde katkisi olan tiim hocalarima tesekkiirlerimi sunmayi bir borg bilirim.,

Calismami1 tamamlamam konusunda moral ve motivasyonumu st diizeyde
tutmama yardimci olan, maddi ve manevi her daim yanimda olan aileme

stikranlarim1 sunarim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

20/09/2019

Pmnar KENC
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GIRIS
. Arastirmanin Konusu

15. Yiizyil Osmanli tarihine bakildiginda siyasette, orduda, ilimde, bilimde,
edebiyatta, tasavvufi hayatta zirvenin yasandigi bir donem olarak karsimiza
cikmaktadir. Ozellikle edebiyat ve tasavvuf agisindan bakildiginda, aralarinda yakin
bir bag bulunan bu iki alanda, 15. Yiizyildan giiniimiize kadar gelmis birgok eser
yazilmistir. Ele aliman bu ¢alismada yine bu donemde devletin birgok st
kademesinde gorev almis Sinan Pasa’nin, tasavvufi hayattaki konumunu ele
aliacaktir. Calismanin ana konusu edebiyat ve tasavvuf diinyasina kazandirdig: iki
biiyiik eserin miiellifi olan Sinan Pasa’nin tasavvufl hayat1 ve insanliga bu eserleriyle
duyurmak istedigi tasavvufi bilgilerdir. Sinan Pasa, Tiirk Edebiyatina getirmis
oldugu yenilik olan “Siislii Nesir” ile kaleme aldig1 Tazarru ‘ndme adli eserinde ele
aldigi konular ile tasavvufi konumu hakkinda bilgi elde etmemizi saglamistir.
Tamamen akli veya gonlii dogrultusunda hareket etmeyen Sinan Pasa, her ikisini de
beraberinde kullanip, tasavvufi hayata yeni bir renk getirilebilecegini gostererek

yapilan ¢alismaya konu olmustur.
In. Arastirmanin Amaci

Sinan Pasa, ¢ogunlukla edebiyat ve kismen hadis alaninda yapilan ¢aligmalara konu
olmustur. Tasavvufi anlamda ise detayl bir arastirmaya konu olmamistir. Yapilan bu
caligmanin amaci 15. Yiizyilda yasamis devlet adami, miiderris ve mutasavvuf olan,
goriigleri ile yasadigi donemi ve sonrasini aydinlatan Sinan Pasa’nin tasavvufi
yoniinii ortaya koymaktir. Bu calismayla onun tasavvuf tarihindeki yeri tespit
edilerek, ortaya koydugu evrensel ahlaki goriisler bilim diinyasina kazandirilmaya

caligilmistir.
In. Arastirmanin Metodu

Calismaya baglamadan Once literatiir taramasi yapilarak, ¢alismada dokiimantasyon
metodu kullanilmistir. Bu c¢alismada Sinan Pagsa’nin hayati, tasavvufi goriisleri,
tasavvufi konumu gibi konular tanimlayici bir sekilde ele alinmistir. Sinan Pasa’nin

hayat1 kisminda elde var olan goriisler neticesinde 6zgilin ¢ikarimlarda bulunarak



analiz, sentez ve bazi kisimlarda Ozellikle tarihlerde karsilastirma ydntemi
kullanilmistir. Tasavvufi goriisleri ve tasavvufi konumu boliimlerinde de yine ayni
sekilde analiz, sentez ve karsilastirma yontemi kullanilmistir. Sinan Pasa’nin
Mad ‘rifname adli eserinin orijinal nilishasina ulagilamamistir.  Sinan Pasa’nin
Tazarri ‘at adli eserinin orijinal niishas1 ise yeterli goriilmeyip ana kaynak olarak
kullanilmamustir. Yapilan bu ¢alismada ana kaynak olarak Mertol Tulum’un Sinan
Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi) ve Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve

Ogiitler El Kitab1 kullanilmustir.



BiRINCIi BOLUM
SINAN PASA’NIN HAYATI

1.1. Dogum Yih ve Yeri

Asil adi Sinaneddin Yusuf b. Hizir b. Celaleddin’dir.* Sinan Pasa’nin dogum yeri ve
yil1 tam olarak bilinmemektedir. Bu konu hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir.
Mad ‘rifname adli eseri iizerinde detayli calismalar yapan Ismail Hikmet Ertaylan,
Sinan Pasa’nin (h. 843/ m. 1440) yilinda, Mertol Tulum ve Emine Giirsoy Naskali
ise (h. 845/ m. 1441-1442) yilinda dogdugunu belirtmektedirler. Tazarru ‘name'nin
yazma niishalarindan birinin sonunda Ebassutid Efendi'nin kalemiyle yazilmis
terctime-i halini gordigiinii sdoyleyen Recaizade Mahmud Ekrem'in Kudemadan
Birkag Sair adh eserinde (h. 841/ m. 1437) yihnda dogdugu kaydedilmektedir.?
Ancak Fatih Sultan Mehmet’in, Sinan Pasa’ya (h. 875/ m. 1470-1471) yilinda
vezirlik riitbesi vermesinden dolayr dogum yili olarak, Mecdi’nin vermis oldugu (h.

845/ m. 1441) yili kabul etmek daha uygundur.®

Sinan Pasa’nin dogum yili gibi dogum yeri hakkinda da kesin bir bilgi yoktur. Bu
konu hakkinda farkli fikirler 6ne siiriilmiistir. Bursali Mehmed Tahir’ ve Hoca
Sadeddin’e’ gore dogum yeri Bursa, Faik Resad’a gore istanbul®, Uzungarsihiya gore
ise Sivrihisar’dir.” Sinan Pasa’min babasi Hizir Bey, Edirne’de yapilan ilmi
toplantilardan birinde Misir veya Suriye’den gelen bir Arap alimiyle giristigi
tartismada tistiinliik saglayinca II. Mehmed’in dikkatini ¢cekmis. Bu olay Hizir Bey’in
Bursa’daki Celebi Mehmed (Sultaniye) Medresesi’ne 50 akge ile miiderris tayin
edilmesine vesile olmustur. Taskopriizade’ye gore, Hizir Bey bu tayinin ardindan (h.
848/ m. 1444) yilinda Inegdl Kadiligina getirilmistir. Bu hadiselerin gegtigi tarihlere
bakildiginda 1l. Mehmed’in tahta ¢iktig1 ilk saltanati oldugundan (1444-1446), Sinan

! {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin ilmiyye Teskilat1, Ankara, TTK, 1988, s. 230-231.
? Recaizade Mahmud Ekrem, Kudemadan Birkag Sair, istanbul, Biiyiiyen Ay Yayinlari, 1305, s. 9.

® Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sakayik, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1269, s. 193.

* Mehmed Tahir, Osmanh miiellifleri, (Cev. M. A. Yekta Sarag), istanbul, Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2016, c. 1l, s. 223.

® Hoca Sadeddin, Tacii’t- tevarih, Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1 Yayincilari, c. 11, 1280, s. 150.

¢ Faik Resad, Eslaf, istanbul, Alem Matbaasi, 1311, s. 187.

" Ismail Hakki Uzuncarsili, “Hizir Bey Oglu Sinan Pasa’nin Vezir-i Azamhigma Dair Cok Kiymetli
Bir Vesika”, Belleten, Say1:105, 1963, s. 41.



Pasa’nin Istanbul’da dogdugu diisiincesi zayif kalmaktadir. Buradan hareketle Sinan

Pasa’nin Bursa’da dogdugu gbriisiinii kabul etmek daha uygun olacaktir.®
1.2. Ailesi

Istanbul’un ilk kadis1 olan Sinan Pasa’nin babas1 Hizir Bey (h. 810/ m. 1407) yilinda
Sivrihisar’da dogmustur.” Sivrihisar kadisi olan Emir Arif Celaleddin Efendi de Hizir
Bey’in babasidir. Hizir Bey, kendisine atfedilen fikralariyla ve niiktedanligi ile
iinlenen Nasrettin Hoca’nin soyundan gelmektedir.’® Hizir Bey ilk egitimini
babasindan, daha sonra devrin meshur alimlerinden Molla Yegan’dan akli ve nakli
ilimlerin egitimini almigtir. Molla Yegan 6grenciligi boyunca Hizir Bey’in ahlakini,
ogrenciligini begendigi i¢in Hizir Bey’e ayr1 bir 6nem vermis ve ona biricik kizini
vermis, onu damat edinmistir."® Hizir Bey'in bu evlilikten ii¢ oglu ve iki kizi
olmustur. Ogullar1 Yakup Pasa, Miiftii Ahmed Pasa ve Sinan Pasa donemlerinin {inlii
ilim adamlarindandi. Hizir Bey’in ogullar1 olan Yakup Pasa (6. 891/ 1486) Bursa
kadilig1, Ahmed Paga (6. 925/ 1510) Bursa miiftiiliigii yapmustir.*> Babasi Hizir Bey
ilmi agidan “/kinci fon Sina”, “Ilim dagarcigr” ve “Ilmin dlemi” lakaplar ile
anilmugtir.” Yapilan aragtirmalarda Sinan Pasa’nin annesi hakkinda detayli bilgiler
elde edilememistir. Fakat var olan bilgilerden yola ¢ikarak Osmanli Alimi Molla
Yegan’in kizi oldugu ve Sinan Pasa’nin hem baba hem de anne tarafindan ilim

adamlari ile akrabalik baglarinin oldugu g('jriilmektedir.14

® Mustafa Said Yazicioglu, “Hizir Bey”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul, ¢.17, s. 413.

® Abdiilkadir Erdogan, “On Besinci Asir Ortalarinda Istanbul’da Bir Tiirk Bilgini (Hizir Bey) Hayati
ve Eserleri”, Konya Dergisi, Say1:57, 1943, s. 12.

19 Mecdi Efendi, Terciime-i sakaik-1 numaniye fi ulema-i devlet-i ali Osmaniye, Matbaa-i Amire,
Istanbul, 1852, s. 111; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, s. 337; Mustafa Said Yazicioglu,
“Hizir Bey ve Kaside-i Nuniyesi”, AUIF Dergisi, say1: XXVI, 1993, s. 549; Erdogan, XV. Asir
Ortalarinda istanbul’da Bir Tiirk Bilgini Hizir Bey -Hayati ve Eserleri, s. 57; Rakim Ziyaoglu,
Istanbul’un 11k Belediye Baskam1 Hizir Bey Celebi, SSS Journal Dergisi, Say:: 4, Istanbul, 1992, s.
32; Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-u Belediye, Istanbul, 1995, s. 288; Mustafa Armagan,
“Istanbul’un ilk Belediye Baskam1 Hizir Bey ve Ilk Valisi Siileyman Pasa”, islam Geleneginden
Giiniimiize Sehir Hayat1 ve Yerel Yonetimler C.1. Ilke Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 326; Siiheyl
Unver, istanbul Risaleleri, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi (Kiiltiir A. S) Yaynlari, Istanbul, 2015, s.
65.

1 Mertol Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘nime (Yakarislar Kitabi), istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlar, 2011, s. 16.

2 Adil Yavuz, Edirne Darii’l-Hadisi Miiderrisi Sinan Pasa ve Hadis Kiiltiirii Uzerine Bir
Degerlendirme: Tazarru‘nime Ornegi, Milletleraras1 Tartismali [Imi Toplanti, Istanbul, 2014, s.
29.

13 Yazicioglu, “Hizir Bey”, s. 413-414.

14 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘nime (Yakarislar Kitabi), s. 16.



Sinan Pasa’nin kardesleri olan Yakup Pasa (6. 891/1486) Bursa kadiligr, Ahmed Pasa
(6. 925/1510) Bursa miiftiiligi yapmistir.™® Yakup Pasa, arastirmaci bir alim ve salih
bir zatt1. Bursa kadiligina getirilen Molla Yakup, Bursa kadis1 iken (h. 891/ m. 1486)
senesinde vefat etmistir. Ahmed pasa, faziletli bir alim ve fakirleri seven miimtaz bir
insandi.  Sultan Mehmed onu Sahn-1 Seman medreselerinden birinde
gorevlendirildiginde yirmi yasindan kiiclik olup, Sultan Bayezid doneminde Bursa
miiftiisii oldu. (h. 927/ m. 1512) senesinde vefat ettiginde yast 90’1 agmustr.'® Hizir
Bey’in kizlari Haci Kadin ve Fahriinnisa Hatun ise yardim severlikleriyle

taninmislards.’

Keskin zekasi sayesinde Sinan Pasa kiiclik yasta genis bir bilgi birikimine sahip
olmustur. Omrii boyunca siirekli bir grenme tutkusu ile yasamistir. Kiiciik yaslarda
dedesi Molla Yegan’in ilim toplantilarina katilip burada Molla Hiisrev, Molla
Giirani, Molla Kirimi, Hocazade gibi devrin {inlii alimleri ile tanisma firsat1 bulup
onlarin goriislerinden faydalanmistir. Bu durum Sinan Pasa’nin ¢ok yonlii bir ilim
adam1 olmasinda oldukea etkili olmustur. Kaynaklara bakildiginda Sinan Pasa’nin
evliligi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat Sinan Pasa’nin Ahmet Celebi,
Mehmet Celebi adinda iki oglu oldugu bilinmektedir.™®

1.3. Mesleki Hayati

Sinan Pasa ilmin ¢epecevre kusattigi bir ailede dogdugu i¢in kiigiik yaslarda genis bir
bilgi birikimine sahip olmustur. Dénemin {inlii ilim adamlarinin sohbet meclislerine
katilmistir. Fatih Sultan Mehmet’in 6zel istegi ile Istanbul’a gelmis Ali Kus¢u nun
da 6grencisi olmustur.”® Daha kiiciik yaslarda aragtirmay, eser incelemelerini, ilim
ile ugrasan insanlarla bir arada olmaya ¢ok 6nem vermistir. Bu durumu Mad ‘rifname

adli eserinde soyle anlatmistir:

“Istifsar eyle haberlerini ve tetebbu’ eyle eserlerini.

Gordiikge ta’zimler eyle ve bulustukca tekrimler eyle.

% Yavuz, Edirne Daru’l-Hadisi Miiderrisi Sinan Pasa ve Hadis Kiiltiirii Uzerine Bir
Degerlendirme: Tazarru’name Ornegi, s. 29.

' Emir Sekip Arslan, Bir Arap Aydinmn Goziiyle Osmanh Tarihi ve 1. Diinya Savast Amlari,
Istanbul, Cat1 Kitaplar1, 2010, s. 79-80.

Y Yazicioglu, “Hizir Bey”, s. 414.

'8 yusuf Mesut Kilct, “Sinan Pasa”, Diyanet ilmi Dergi, Say1:2, Cilt:33, 1997, s. 98.

19 Aylin Kog, “Sinan Pasa”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
c. 37, s. 229.



Miimkiin olduk¢a onlar ile miicaleset eyle ve firsat bulduk¢a onlar ile
musdhabet eyle.

(Sorusturup é6gren haberlerini; okuyup incele eserlerini. Gordiikge
saygi gosterip ulula;, bulustuk¢a biiyiikliigiinii vurgula. Miimkiin

olduk¢a onlarla bir arada ol; firsat bulduk¢a onlarla goriismeye yol

bul. )%

Sinan Pasa’nin ilim ile ugrasmay1 bu denli sevmesi, ilgilenmesi onun matematik

astronomi, kelam, tasavvuf gibi bir¢ok alanda uzmanlagmasini saglamistir.

Hizir Bey’in (h. 863/ m. 1459)’te vefat etmesiyle Sinan Pasa, Fatih Sultan Mehmet
tarafindan Edirne’de bir medreseye miiderris olarak atanmistir. Daha sonra Il. Murad
zamaninda Edirne yapilan Daru’l-hadis’e® miiderris olarak atanmistir.?? Meslek
hayatinda hizli adimlarla yiikselise gecen Sinan Pasa, “héace-i sultani” lakabiyla
Sahn-1 Seman medresesine atanmistir. Burada donemin padisahi olan Fatih’e hocalik
yapmustir.?® “Fatih Sultan Mehmed Han’in tedvin ettigi meshur kanunnidmesinde,
Hace-i Sultani (Padisah Hocasi) unvanina sahip olanlarin mertebe olarak
seyhiilislamla ayni oldugu ve bayram tebriklerinde padigsahin hocalar ile ayaga
kalkarak tebriklestigi belirtilir.”** O halde Sinan Pasa’nin yirmi yaslarindayken
“Fatih’in ayaga kalktigi hocas1” olarak tarithin o ihtisamli sahnesine adim

yazdirdigini goriiyoruz.

Sinan Pasa, “Paga” unvanini (h. 875/ m. 1470)’te heniiz otuz yasindayken almustir.
[k olarak Fatih tarafindan hocasmnin goriislerinden faydalanmak amaciyla vezirlik
riitbesi verilmistir. Alt1 y1l boyunca vezirlik gorevine devam eden Sinan Pasa (h. 881/
m. 1476)’da otuz alti yasindayken Gedik Ahmet Pasa’nin azledilmesi {izerine
veziriazam makamima getirilmistir. Fakat ayni y1l bu gérevden uzaklastirilmistir.”

Bu konu hakkinda kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir. Mecdi ’ye gore Fatih

2 Mertol Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve (")giitler El Kitabi, Ankara, Atatirk
Kiiltiir Merkezi, 2013, s. 120-121.

2l Hoca Sadeddin, Tacii’t-tevarih, 1-V, istanbul, Kiiltiir Bakanlig1 Yayincilari, 1280, s. 248-250;
Selahattin Yildirim, Osmanh ilim Geleneginde Edirne Daru’l-hadisi ve Miiderrisleri, Istanbul,
y.y.y., 2001, s. 36-37.

*2 Y1ldirim, Osmanh ilim Geleneginde Edirne Daru'l-hadisi ve Miiderrisleri, s. 174.; Kog, “Sinan
Pasa”, 5.229.; Tulum, Sinan Pasa- Tazarru‘name (Yakarslar Kitabu), s. 17.

% Kog, “Sinan Pasa”, s. 229.

4 Mehmed Arif Nesri, Kanunname-i Al-i Osmani, Kanun-1 Osmani Enciimeni Mecmuasi ilavesi,
Istanbul, Tiirk Tarih Kurumu, 1330, s. 10-20-25.

> Kog, “Sinan Pasa”, 5.229-230.; Tulum, Sinan Pasa- Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 18.



Sultan Mehmet ile aralarindaki bir anlagsmazliktan dolayr gorevinden alindigi

sdylenmistir.”® Sinan Pasa’nin Mad ‘rifndmesinde gegen su beyit:

“Her kim ki tabiati muadat-i rical iizerine olur,

Onun evkat-1 miinazad vii cidal tizerine olur.

(Bir kimsenin huyu biiyiik kimselerle zitlagsmaksa eger, omrii dalasma ve ¢ekismeyle

geger.)”?’ Mecdi’nin goriisiinii teyit etmektedir.

Latifi’ye gore ise devlet islerinin biiylik bir sorumluluk gerektirdigini gérmesi
lizerine kendi istegi ile gorevinden ayrilmis ve Seyh Vefa hazretlerine intisap
etmistir.?® Fatih’in goriislerinden faydalandigi, bircok énemli devlet kademesinde
gorevlendirdigi, basarilarini taglandirdigi Sinan Pasa’nin, bir anda gozden diistiigi,
hapse atilmasina sebep olan o son olay hakkinda tarihin tozlu sayfalarinda herhangi

bir ize rastlanmamaktadir.

Sinan Pasa (h. 881/ m. 1476)’da gorevinden uzaklastirildiktan hemen sonra hapse
atilir. Fatih’in 6fkesiyle kars1 karsiya kalan Sinan Pasa donemin ulemalar: tarafindan
cok sevilmis olacak ki, Istanbul ulemasi Fatih’e bagvurarak Pasa’nin affedilip
hapisten ¢ikarilmasini, aksi halde yazmis olduklar: biitiin eserleri yakarak Istanbul’u
terk edeceklerini sdylemislerdir. Bunun {izerine hapisten cikarilan Sinan Pasa
Sivrihisar kadiligi ve miiderrisligine atanmustir. Bu sekilde Istanbul’dan
uzaklagtirilan Sinan Pasa’ya gerek bilgisinden gerekse hapse atilmadan onceki
mevkilerinden dolayr diigmanlik besleyen ilim adamlar1 da olmustur. Tulum’a gore
ise Tazarruname’de Fatih’in heybetini, giliciinii, kararliligin1 elestirmesi {izerine
Fatih’in Ofkelenmesine neden olmustur. Bunun iizerine bir tabip gorevlendirerek,
Iznik’te tekrar Pasa’nin yakalatilmasmi ve ruh saghgini yitirmis kisilere yapilan
muamelenin yapilmasini emretmistir. Durumu haber alan Molla Hiisameddin’in
Fatih’e mektup yazmasi iizerine Sinan Pasa tekrar serbest birakilip Sivrihisar’a
gonderilmistir.® Yaklagik bes yil boyunca Sivrihisar’da kalan Sinan Pasa (h. 886/ m.
1481)’de Il. Bayezid’in tahta gecmesiyle eski itibarina tekrardan kavusmustur.

Vezirlik riitbesi tekrardan verilmis ve daha sonra Edirne’de Daru’l-hadis’e miiderris

% Mecdi, Hadaiku’s-Sakayik, s. 194

" Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 640-641.

%8 Latifi, Tezkiretii’s-Su’ara ve Tabsiratii’n-Nuzama (Cev: Ridvan Canim), istanbul, 2018, s. 193.
2 Tulum, Sinan Pasa- Tazarru‘name (Yakarislar Kitabr), s. 22.



olarak gérevlendirilmistir.30 Hayatinin bu ikinci perdesinden sonra Tiirkge eserleri
olan Tazarru’name (Yakarislar Kitabi), Maarifname (Ozlii Sozler ve Ogiitler Kitabi),

Tezkirerii'I-Evliya (Veliler Tezkiresi)’y1 yazmustir.
1.4. Edipligi

15. yiizy1l, Osmanli Devleti’nin sadece askeri, siyasi ve ekonomi alaninda degil bilim
ve sanatta da zirveye tirmandigt bir donemdir. Orta Cagmn kapanip, Yeni Cagin
basladigi donemde bu ¢agr aydinlatacak birgok eser yazilmistir. Sinan Pasa kirk alti
yillik yasaminda bilimi, siyaseti ve sanati harmanlayarak inisli ¢ikishi bir yasam
stirmistiir. Sinan Pasa’nin hayatin1 veziriazamliktan azledildikten sonra tasavvufa
ilgi duymasindan dolay1 iki boliimde ele almak gerekir. Hayatinin ilk doneminde
daha ¢ok felsefeye ve bilime, ikinci doneminde ise tasavvufa ilgi duymustur. Sinan
Pasa Tiirkge eserlerini ikinci evrede kaleme almistir. Tiirkce kaleme aldig
eserlerinde kullandigr 6zgiin islubu onu bir s6z ustasi yapmustir. Klasik Tiirk
edebiyatinda, devlet biiyiiklerine sunulacak yazilarda, sair ve ediplerin birbirine
yazdiklar1 mektuplarda, yazarlarin sanat giiclerini kanitlamak istedikleri edebi
eserlerde genellikle kullanilan “Stislic Nesri” ilk kullanan Sinan Pasadir. Sinan
Pasa’nin Abdullah el-Ensari’den (6. 1089) esinlendigi Siislii nesir (iisliib-1
miizeyyen), Arapga ve Farsca kelimelerin, s6z sanatlarinin ¢okca kullanildigi, ayni
seslerin olusturdugu ritim ve ahengi i¢inde barindiran, kisa ciimlelerle baslayip daha
sonra i¢ i¢e girmis climlelerle devam eden bir tiirdiir. s, Yiizyilda bu tiiriin ilk
ornegi olan eser “Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi)” dir. Sinan Pasa’nin dini ve
tasavvufi unsurlar1 barindiran bu eserinde siislii nesri kullanmasinin sebebi, eserin
severek okunmasimi ve okurken de onun derin diigiincelere dalinmasini saglamak
istemesidir. Sinan Pasa’nin yapitlari devlet yonetimine katkilarina, miiderrisligine,
yasam goriislerine ve inanglarina dair 6nemli ¢ikarimlarda bulunmamiza yardimei
olur. Sinan Pasa Tazarru ‘ndme adl eserini sadece nesir tarzinda degil de nesir-nazim
tarzinda yazmistir. Nazim dilini de nesir de oldugu gibi son derece etkili

kullanmistir. Nazim da Latifi’ye gore:

“Gazel ve kaside deyip tahallus ta’yin etmemistir.

%0 Hoca Sadeddin, Tacii’t-tevarih, s. 499.
3! Siileyman Caldak, “Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir”, Aylik Egitim Dergisi, Temmuz-Agustos 2006,
S. 76.



(Gazel ve kaside soyleyip mahlas kullanmamistir.) "

Sinan Pasa’nin ¢ocuklugundan beri dini ve felsefi konularla ilgilenmeyi 6n planda
tutmasi, onun siir yazmasina engel olamamistir. Nitekim yazmis oldugu bazi
beyitlerde onun siir diline hakim oldugu ve siire 0zgii kafiye, vezin gibi teknik

bilgileri kullandig1 acik¢a goriilmektedir.

“Pelds-1 kohne giymekle ddemin izzeti gitmez,
Ve libds-1 fahir edinmekle hem mertebesi artmaz.
Begler kapisina varmakla kigi ulu olmaz,

Ve o kapiya yol bulmakla Hak kapisina yol bulmaz. 33

Maa ‘rifname adli eserinde gegen bu beyitlerin sonlarinin “mez-maz” ekleriyle
bitmesi kafiyeyi kolaylikla bulup kullandigin1 gosteriyor. Yine Sinan Pasa’nin
Tazarru ‘name adli eserinde gecen bu beyitler nazmi ve nesri harmanlayip, estetik

degerlerinden 6diin vermeden ortaya koydugunu géstermektedir.

“Tanrim!

Bu miisafir kullarina seriat vadisinde tarikat onciisiinii sen onder et,
hakikat denizinde yardim yelini sen rehber et.

Ibadetlerini ziihd nuruyla nurlandir; kulluk evlerini marifet esintisiyle
kokulandr.

Ey goniil diismez sana zevk u safa

Hakk’1 bil, Hakk’1 iste daima

Hak ile gizli ve a¢ik durumda

Haramdan sakinan génliin sarti bunda 34

Yukaridaki dizelere bakildig1 zaman Sinan Pasa’nin kafiyeyi sadece nazimda degil,

nesirde de kullandig1 goriilmektedir.

%2 Latifi, TezKiretii’s-Su’ari ve Tabsiratii’n-Nuzama (Cev: Ridvan Canim),s. 193.
% Tulum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, s. 288.

3 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabn), s. 155.



1.5. ilmi Yonii

15. Yiizyiln tinlii ilim adamlarindan olan Sinan Pasa da yaratilisinda var olan ilmi
O0grenme istegi, onun hayatinin her doneminde ilim ile ugragsmasina vesile olmustur.
Omriinii, kendisine ve insanlara fayda saglamayan ilimle ugrasmaktan alikoymustur.

Sinan Pasa’ya gore:

“Amma diinyada ilimler olur ki kisiye ondan tazyi’-i omiirden gayri
faide goziikmez
Ve dlemde nice fiintin var ki sahibine andsindan gayri dide

1,35
gerekmez.

Sinan Pasa’nin ugrastigi ilimler sadece Islami ilimlerle sinirh degildir. Felsefe,
matematik, fizik, kimya, gok bilimleri, tip gibi beseri ilimlerle de ilgilenip, bilgi
sahibi olmustur. 15. Yiizyll Osmanli devletinde dénemin hiikiimdar1 olan Fatih
Sultan Mehmet de bilime ve sanata ¢ok 6nem verdigi i¢in gen¢ alimlere ortamlar
sunarak onlar1 tesvik etmistir. Sinan Pasa heniiz yirmili yaslarindayken {istiin
zekasiyla Fatih’in dikkatini ¢ekmeyi basarmistir. Bunun iizerine Fatih, Sinan
Pasa’nin ilimde ilerlemesi adina ona biitiin imkanlar1 sunmustur. Sinan Pasa’y1 Hoca
olarak kabul edip ona saygida kusur etmemistir. 15. Yiizyilin {inli matematikg¢isi Ali
Kuscu, Fatih’in daveti iizerine Istanbul’a gelmistir. Bunun iizerine Fatih, Sinan
Pasa’nin Ali Kusgu’dan ders almasini istemistir. Sinan Pasa bu derslere bizzat
kendisi katilmayip 6grencisi Molla Liitfi’yi gondermis, o da 6grendiklerini hocasina
aktarmustir.*® Sinan Pasa, Fatih déneminde iistiin zekés1 ve yetenegiyle kazandigi bu
thtisamini sebebi tam olarak bilinmeyen bir nedenden dolayr kaybetmistir. Sinan
Pasa veziriazamliktan bir anda alinmasindan dolayr derinden bir {iziinti
yasamamistir. O serrin i¢inde hayrin gizli oldugu diislincesi ile daima hareket

etmistir. Bu durumu soyle ifade ediyor:

“Siddetin eger¢i suireti zahmet ise, ammd hakikatte ni’'mettir,
Ve belanin eger¢i zahiri zillet ise, ammd ma ’'nide devlettir.
Kisiye Allah’y andirir ve dademi diinyadan usandirir.

Kalbe rikkat verir ve akla ibret verir;

% Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 134.
*® Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarslar Kitabi), s. 27.
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. A~ A - . A A 7 A . 37
Biraz dertina safa verir ve bir pare ritha cild verir.”

Sinan Pasa bir bilgiye ulasmak ve kesinligini kanitlamak i¢in kisinin var giicliyle cok
calisip cabalamasi gerektigini sdylemektedir. Bunu Mad 7ifndme’de soyle dile

getiriyor:

“Ikdam etmek gerek ki hakdayik-1 esydda teyakkunu ola,

Ve cehd eylemek gerek ki hiikm-i mevcidatta tefettunu ola.”™®

Sinan Pasa bilgiye her zaman ¢ok 6nem vermistir. Mutluluk ile ilmi bagdastirmistir.
[lmin bitip tiikenmeyen bir deniz oldugunu ve kisinin bu ilim denizinden i¢gmeye
doyamadigini sdylemektedir. Kisinin degerli olup olmadigin1 sahip oldugu bilgiye

baglamistir. Bu durumu ise soyle ifade etmistir:

“Nice azizler olur ki zelil edip durur cehli,
Ve nice zeliller olur ki aziz edip durur aklL.
Re’y ki ilimsiz olur, zalal olur,

Ilim ki amelsiz ola, vebal olur.” 39

“Sinan Pasa, babasindan sonra Hizir Bey Mektebi’nin (Molla Fenari Mektebi’nin)
Sinan Pasa kolunu tesis etti. Tokatli Molla Liitfi, Balikesirli Sar1 Giirz Muhyiddin,
Aydml Karabali, Taciiddin Ibrahim, KAdizade-i Rimi’nin oglu riyaziyeci Mahmid,
Karasulu Bedreddin Mahmid, Muhyiddin Mehmed, Mevlana Abdurrahman,
Miieyyedzade, Seyh Hac1 Celebi gibi kiymetli talebeler yetistirdi. Bunlardan Molla
Liitfi, meshr Ibn-i Kemali’ye, o da Ebu’s-Sufid gibi alimlere icazet (diploma)

verdiler.”*°

1.6. Eserleri

Sinan Pasa’nin eserleri Arapca ve Tiirkce eserler olmak {iizere iki boliimde

incelenmektedir. Ilmi konularda, arastirma, inceleme ve elestiriye dayanan eserlerini

*” Tulum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, s. 166.
** Tulum, Sinan Pasa-Maéa‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, 5.136.
% Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 562.
“0 http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/ Erisim tarihi: 20/05/2019
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Arapca, hayatinin son donemlerinde dini ve tasavvufi eserlerini ise Tiirk¢e olarak

kaleme aldig1 i¢in boyle bir siniflandirma yapllmlstlr.“1
1.6.1. Arapca Eserleri

a. Hasiye ald serhi’l-mevékif fl ilmi’l-kelam: Adiadiddin Ici’nin(6. 756/ 1355)
el-Mevakif ilmi’l-kelama adli eserini Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/ 1413)
serhetmis. Bunun iizerine de Sinan Pasa kelam ilmi ile ilgili bir hasiye
yazmigtir.

b. Risdlefi cevibi Kestelli amma iskelehu min serhi’l-mevdkif: Mevakif
serhinde Kestelli’nin miigkil buldugu bir konuda ona cevap olarak kelam ilmi
ile ilgili yazilmistir.

C. Ta’likdta ld hagiyeti’t-tecrid li’s-Seyyid Serif: Seyyid Serif’in Tecrid
hasiyesi iizerine yazilan bazi notlar: ihtiva etmektedir.

d. Hasiye ald tefsiri’l-Beyzavi: Beyzavi'nin tefsiri iizerine yazilan bir hasiye
calismasidir.

e. Hasiye ale’l-Hiddye: Merginani’'nin (6. 593/ 1197) el-Hiddye sinin Taharet
bolimii tizerine yazilmus fikih ilmi ile ilgili bir hasiye ¢alismasidir.

f. Hadsiye ald serhi’l-mulahhas fi’l-hey’e: Mahmud Cagmini’nin (6. 619/ 1221)
el-Mulahhas adli eserini Bursali Kadizade-i Riim-i (6. 844/ 1440) serhetmis,
bu serh iizerine de Sinan Pasa astronomi ile ilgili bir hasiye yazmistir.

g. Hdsiye ald nihdyeti’l-idrdk: Kutbuddin Sirazi’nin (6. 710/ 1310) astronomi
ile ilgili eserine yazilmis bir hasiyedir.

h. Ecvibe an i’tirazati’l-Kastallani f'l-ciiz‘i ldyetecezzd: Kastallani’nin
boliinmeyen ciiz* (atom) konusundaki itirazina cevap olarak yazilmastir.

I.  Risdle fi halli \gskali muaddeli mesiri’l-utarid: Utarid yildizinin uzakhiginin
tayinindeki bir gi¢ligiin hali ile ilgili bir risale olup astronomi ile ilgilidir.

J. Risdle fi beyini mes’eletin hendesiyyetin: Sinan Pasa’nin matematik
alanmindaki yazdigi agilar konusuyla ilgili bir eseridir.

k. Hdsiye ald Sadri’s-seria ale’l-vikdye: Sadrusseria’nin el-Vikaye'si tlizerine
yazilan bir hasiye olup fikih ilmi ile ilgilidir.

|. Risdle fi Eskali’llezi uride fi havdssi hikmeti’l-ayn fi bahsi’l-cihe: Felsefe

ile ilgili bir eserdir.*?

* Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanislar Kitabn), s. 33.
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1.6.2.Tiirkce Eserleri
a- Tazarru‘nime

Calismada ifade edildigi iizere Sinan Pasa’min hayati iki bo6lim halinde
incelenmelidir. Sinan Pasa Tiirk¢e eserlerini hayatinin ikinci devresi olan Tasavvuf
sonrasi donemde kaleme almistir. Sinan Pasa’nin Tiirk¢e eserlerinden ilki olan
Tazarru‘name siislii nesrin ilk 6rnegidir. Eserin nazim-nesir olarak kaleme alinmasi
Sinan Paga’nin sanatsal anlamda da iyi bir edip oldugunu gostermektedir.
Tazarru‘name adli eseri {izerine en ayrintili ¢calisma Mertol Tulum’un, ¢eviri ve bazi
incelemelerde bulundugu “Tazarru’ndme” (Yakarislar Kitabt) adli ¢galismasidir. Eser

4 olarak da anilmaktadir.

“Tazarrudt, Dardatnamedir,® Tazarru'at-: Sinan Pasa”
Eser yapi olarak iki ana boliimden olusur. Birinci boliim yakariglar boliimiidiir. Bu
bolim biinyesinde Yiice Tanri’ya o6vgli, birlik {izerine, marifet {izerine, seyhin
gerekliligi lizerine, havf ve reca {izerine, ziihd iizerine, tevbenin gerekliligi tizerine,
islam tizerine, ibadetler lizerine, ilim tizerine, riza lizerine, Sabir lizerine, fakr lizerine,
nefsi bilmek tizerine, tevekkiil lizerine, agkin nitelikleri {izerine gibi bir¢ok alt basligi
barmdirmaktadir. ikinci boliimde ise bityiik ve tinlii yedi peygambere 6vgi*, Hz.
Peygamber’in ailesi ve yakin dostlarina 6vgii, dort biiylik imama &vgi, tarikat
ulularina ve Allah dostlarma 6vgii gibi konulara deginmistir.*® Tazarru ‘ndme nin
yazilis tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber Il. Bayezid devrinde yazildig: kesin
olarak bilinmektedir. Eserin yazilis zamanmi Sinan Pasa Mad rifndme’de $6yle
belirtmistir:  “Allahu Tedld Hazreti’nin Kemal-i tevfik u indyeti ile ve ervdh-i
mutahherenin rihaniyyetleri berekati ile birka¢ ayin i¢inde bir Tazarru’name yazip

247

terttb eyledim...””" Sinan Pasa eseri her kesimden insanin faydalanmasi i¢in Tirkce

*2 Hasibe Mazioglu, “Sinan Pasa”, MEB. islam Ansiklopedisi, 10, Eskisehir, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001, s. 670; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifln teracimii musannifi’l Kiitiibi’l-
arabiyye,, XIII, Beyrut, s.296; Hayruddin Zirikli, el-A’lam karnusu teracimili esheri’r-rical
mine’l-arabve’l-miistagribin ve’l-miistesrikin, I-XI, Beyrut, 1969, s. 304; Yildirim, Osmanh ilim
Geleneginde Edirne Daruw’l-hadisi ve Miiderrisleri, s. 68-69; Yusuf Mesut Kilci, “Hizir Bey”
Diyanet ilmi Dergi, c. XXXII, say1:4, Ankara, 1996, s. 103.

3 Mertol Tulum, Tazarru’name, Ankara, 2011, s. 35.

4 Adil Yavuz, Edirne Darul-Hadisi Miiderrisi Sinan Pasa ve Hadis Kiiltiiri Uzerine Bir
Degerlendirme: Tazarru'name Ornegi, Osmanh ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar
Milletlerarasi Tartismah ilmi Toplant, 2014, istanbul, s. 32.

* Bkz. (Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Muhammed)

“® Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 6-7.

*" Tulum, Sinan Paga-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 62.
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yazmistir  fakat kastettigi niikteleri isin ehli olan insanlarin bilecegini

vurgulamaktadir. Sinan Paga bu durumu Mad ‘rifname 'de sdyle dile getiriyor:

“Egerci o niisha bir Tiirki kitab gibidir surette;
Amma cami ‘i ulumdur hakikatte.
Her tdife hazz alsin diye Tiirki diline sokmusumdur;

Amma ehli bilir ki ben onda ne niikteler kasd etmisimdir.”*

Sinan Pasa Tazarru ‘ndme adli eserini yazma nedenini Maa ‘rifndme ’de belirtmistir.
Bu fani diinyadan nice sultanlar, ilim adamlari, 6nemli sahsiyetler ve bir siirii insan
gelip ge¢cmistir. Fakat bir eser birakmayan bu 6nemli sahsiyetlerin bir¢ogu unutulup
gitmistir. Sinan Pagsa ise diinyadan gogiip gittiginde adindan soz ettirmek ve
okuyanlarin hayir duasin1 almak maksadiyla bu eserini kisa bir siire iginde kaleme
almistir. Sinan Pasa eserinin igerigini tasavvuf iizerine kaleme aldigini ise soyle dile
getirir: “Esds-1 usiil-i megayih-i hakikat iizerine vurulubtur ve bindsi kavaid-i ehl-i
tarikat iizerine konulubtur” *° Sinan Pasa’nin Tazarru ‘ndme adli eseri, genel olarak
Allah’t andig, biitlin isteklerini O’ndan diledigi, bagislanma istegi gibi duygularini
konu aldig1 ve manzum-mensur olarak kaleme alindig1 i¢in miinacat tiiriiniin en giizel

ornegi olarak gbrﬁlmektedir.so
b- Mad‘rifname

Maa‘rifname, Sinan Pasa’nin tasavvuf ve ahlaka dair kaleme aldig1 ikinci Tirkce
eseridir. Ik eseri olan Tazarru‘ndme’yi kisa bir siirede kaleme aldiktan sonra
Ahlak’a dair bir eser yazma fikri tekrardan dogmustur. Mad ‘rifndme’yi de birkag ay
icinde yazmustir. Eserin son kisminda tarikat seyhlerine ve evliyalara menkibeler
yazmistir fakat bu bolimde kimi evliyalar1 fazla anma kimisini ise az anma
sikintisint  yasaymca, yanlis anlagilmalara yol a¢mamasi i¢in evliyalarin
menkibelerini farkli bir kitapta toplamistir. Maa‘rifname’nin bitis kisminda s6yle

ifade etmistir:

“Soz gide gide buraya eristi ya, hatirima su diistii bir anda,

* Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: (:)zlii Sozler ve (:)gﬁtler El Kitab, s. 62.
* Tulum, Sinan Paga-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 64.
> Ridvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2012, s. 168.
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Biiyiik velilerin hikdyelerinden biraz soz edeyim, onlardan bir nicesini
adli adiyla anayim;

Degerli sozlerinden biraz aktarayim, giizel ahlaklarindan birkagin
anlatayim;

Ama gordiim ki biitiin ge¢misleri anarsam, soz uzar,

Eger kimilerini anmakla simirly tutarsam, onlart iistin tuttugum

sanilir.

Mada ‘rifname Nasihat-name, Madrif, Madrif-name, Ahldk-ndme ve Risdle-i Ahlak
isimleriyle bilinmektedir.>® Sinan Pasa eserlerini kaleme alirken tek yardimeisinin
Hak Teald oldugunu sik sik dile getirmistir. “Prof. Dr. Mertol Tulum,
Tazarru ‘name’yi yaptig1 gibi Mad rifname’yi de glinlimiiz diline aktarmistir. Atatiirk
Kiiltir Merkezi Yayinlarindan ¢ikan eser 936 sayfadan olusmaktadir. Eser sunus,
metin ve agiklamalar boliimlerinden olusmaktadir. Sunus boliimiinde Tulum, Sinan
Pasa ve dénemin edebiyat hayati hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunmustur.”®
Sinan Pasa bu eserini yazma nedenini ise su sekilde ifade eder: “...Gah fendnin

fendsindan sikdyetler idem ve gah nefsin mekrlerinden hikdyet idem, gah ahlakin

eyilerinden takrir ve gah sifatin yaramazlarindan tahrir idem,

gah hikmet yolundan makalat idem, gah tevbih yiiziinden kelimdt
idem,

gah akl-1 medstan beyan idem,

gah akl-1 medddan,

gah ahldk-1 fukaradan soyliyem,

gah adl i daddan, gah dervigler dilinden bir titi-yi guyd olub sekerler
yiyem,

gah dsiklar agzindan bir biilbiil-i hos dvaz olub destan-serdliklar
eyleyem,

gah germ olub arifler makamindan haberler virem,

A . .. .. . A . A . ’54
gah tenezziil gosteriib yine zdhidler makamina inem...’

5! Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 65-66.

52 Kog, “Sinan Pasa”, s. 230.; Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, istanbul, Meb
Yayinlari, 1971, s. 494.

5% Kamile Bentli, “Sinan Pasa Maarif-name Ozlii Sézler ve Ogiitler Kitab”, CBU Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt:12, Say1:1, (Mart 2014), s. 257.

> Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 65-66.
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Eserin giris boliimiindeki birka¢ beyit disinda eser bastan sona kadar mensur
yazilmistir. Tk kez Siiheyl Unver’in kaleme aldig1 bir makale neticesinde giindeme
gelen®® bu eser daha sonra ismail Hikmet Ertaylan tarafindan yirmi bir sayfalik

tipkibasimi bir 6nsozle birlikte yayimlanmustir.
c-Tezkiretii’l-evliyd

Arapca bir kelime olan tezkire, kelime olarak hatirlamak, anmak anlamina gelir.
Terim olarak ise “Evliyalarin biyografisi” anlamia gelen bu kitap Sinan Pasa’nin
Tiirk¢e kaleme aldigi ti¢iincti ve son eseridir. Sinan Pasa’nin bu eserinin temeli

Mad ‘rifndme adl1 ikinci eserine dayanir. Sinan Pasa eserinde soyle ifade ediyor:

“Amma birkag¢ azizin mendgkibi yazilinca mevdni‘ oldu;
O vakitten beri hendiz yazilmadi.
Pes vardim, mendkiba erince olan eczayr aywrdim,

O mecmiiu baska bir kitab farz kildim. 2

Tiirk edebiyatinda 13. Yiizyildan itibaren goriilmeye baslanan Evliya tezkireleri,
Feridiiddin Attar’in tezkiresinin terciimeleri seklinde ortaya ¢ikmistir. Sinan Pasa’nin
Tezkiretii’I-Evliyd’ s1 bu alanda kabul edilen 6nemli eserlerdendir.”” Fakat Attar’da
yetmise yakin sufi menakibi bulunurken, Sinan Pasa’nin yirmi sekiz veli menakib1
bulunmaktadir.”®  Sinan Pasa, memlekette nice wulularin bulunmasit so6zii
dogrultusunda hepsi hakkinda dogru bilgiye ulasilmayacagini diisiiniip sadece
herkesge bilinip benimsenmis velileri anmayr uygun gormistiir. Sinan Pasa’nin
eserini diger eserlerden ayiran en O6nemli Ozelligi her veliden s6z ederken satir
aralarinda onemli aciklamalarda bulunmus olmasidir.>® Emine Giirsoy Naskali eser

tizerine ilmi ¢alismay1 gergeklestirmistir.60 Icerik olarak incelendiginde, daha ¢ok

> Siiheyl Unver, Hizir Bey Celebi, Hayat1 ve Eseri, Istanbul, y.y.y., 1945, s. 30.

% Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 68.

57 Recep Siikrii Giingor, “Tiirk Islam Edebiyatinda Tezkire ve Evliya Tezkireleri”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:31, 2018, s. 214; Orhan Yavuz,
Tezkiretii’l-Evliya’nin Eski Tiirkiye Tiirkgesi ile Terciimesi, Ankara, KTB yayinlari, 1988, s. 16.
% Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Devlet Adam: Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, Tiirk Diinyas:
Kiiltiir Bagkenti Ajans1 (TDKB), Eskisehir, 2013, s. 287.

> Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 43-44.

% Emine Giirsoy Naskali, Sinan Pasa-TezKkiretii’l-evliya, KB Yayinlari, Ankara, 1987, s. 100.
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tasavvuf, seriat, batin-zahir, ilim-irfan, diinya-ahiret, insan-Allah, nefis terbiyesi ve

olgun insanin ézelliklerinden bahsedilmektedir.”®

1.7. Felsefl Yonu

Sinan Pasa’nin tasavvufa ilgi duymadan onceki donemi felsefeye ilgi duydugu
donem olarak adlandirmak yerinde bir tespit olur. Sinan Pasa heniiz kii¢lik yaslarda
Eflatun, Aristo, Eski Yunan filozoflarinin Arapgaya terciime edilmis eserlerini ve
Islam diisiiniirlerinin eserlerini okuyup incelemistir. Bunun sonunda ise goriis olarak
“Yeni Eflatunculuk” tan etkilenmistir. Yeni Eflatunculuk, Tanr ile varlik arasindaki
iligkiyi, varligin ortaya ¢ikisini, aklin ve nefsin Tanr1 ile alem arasindaki temel 6zler
oldugunu mistik sekilde yorumlayan, Islam diisiincesini etkileyen mistik felsefe
okuludur.® Sinan Pasa, Mad ‘rifndme adh eserinde “Kelimét-1 Eflatiniyye” bashg
ile eflatunun goriislerinden bahsetmistir. Sinan Pasa eserin son dizelerinde Eflatunun

goriislerinin 6nemli oldugunu su sozleri dile getiriyor:

“Nice dahi bunun emsali Eflatin’un kelimati
Ve hikmet-dmiz makdldt coktur.
(Eflatun’un bunlar gibi daha nice sozleri vardir,

Ve hikmet dolu hayli deyisleri vardir.) 63

Sinan Pasa Eflatun’un s6zlerini aslinda kendisinin de sdyledigini ama kaynak olarak

Kur’an-1 Kerim ve hadisi aldigini belirtmektedir. Bunu da soyle dile getiriyor:

Egerci Eflatin dedigi sozleri biz dahi bi-aynihi deriz;

AT . ’A A . . 64
Amma biz onu Kur’dn’dan ve hadisten alip soyleriz.”

Sinan Pasa tasavvufa ilgi duymadan 6nceki donemlerde siipheci tavirlariyla dikkat
¢ekmektedir. Sinan Pasa’nin geng yaslarda akli 6n planda tutup siipheci tavirlari
sergilemesi babasiyla trajikomik anlar yasamasina sebep olmustur. Babasiyla yemek
yedigi bir giin yemegin i¢inde bulundugu bakir kabin gercekten bakir olup olmadigi

izerine slipheye diismiistiir.

%1 Y1lmaz, “Sifi-Alim, Edip-Devlet Adam Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 287.

62 Cahid Senel, “Yeni Eflitunculuk”, DIA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 43, s. 424-
425,

% Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, s. 412-413.

* Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 412.
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“Aglat-1 havdstan olmak ihtimaliyle mesag u mecali oldugunu
(Duyularin yaniltmalart olabileceginden béyle diisiinmenin yerinde ve

uygun oldugunu) 65

Bu sozleri sdyledikten sonra bakir sahanin babasi tarafindan basina vurulmasina
maruz kalmistir.*® Sinan Pasa’nin rehberi her zaman akil olmustur. Bir bilgiye kori
koriine bagl degil de o bilgiyi arastiran sorgulayan bir diisiince tarzi olmustur. Akil
ve seriatin birbiriyle sik1 bir baglantis1 oldugunu ve her ikisine de uymay1 soyle dile

getirmistir:

“Imdi egerci ser in miisbiti akil ve hiiccettir;

Aklin da miieyyidi yine seriattir;

Ser ‘e muvdfik olmakla ahkamna itminan olur

Ve ser‘ onu musaddik olmakla ona tamam ikdan olur.

Pes gerektir ki kisi hem akil ve hem ser ‘e tabi‘ Ola;

Ta ki asl ile fer i cami” ola.

(Boyle olunca, seraitin dogrulayici giicii ve aract akil ve delildir, ama
akly da giigclendiren yine seraittir, Seriate uygun olmakla hiikiimleri
giivenilirlik kazanmir ve seriat onu dogrulamakla ona olan inanirlik
pekisir. Oyleyse kisi hem akla hem de seriate uymali boylece de kokle

dali birlestirebilmeli.) o7

1.8. Oliimii

Sinan Paga’nin dogum tarihi hakkinda bir goriis ayriligr olmamasina ragmen, vefat
ettigi yer ihtilaflidir. Hoca Sadeddin,?® Katip ¢elebi®® ve Mecdi’ye™ gore Sinan Pasa
24 Safer 891 (1 Mart 1486) tarihinde aksam flizeri vefat etmistir. Hoca Sadeddin ve
Katip celebi olim yeri olarak Edirne’yi gostermiglerdir. Mecdi, Abdiilkadir

Erdogan’" ve Ismail Hakki Uzungarsili’? 6liim yeri olarak Istanbul’u gdstermektedir.

% Mecdi, Hadaiku’s-Sakayik, 5.194.

66 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve (")giitler El Kitabu, s. 25.

®” Tulum, Sinan Pasa-Maéa‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, s. 138-139.

% Hoca Sadeddin, Tacii’t-tevarih, s. 499.

M. Siikrii Yaltkaya ve R. Bilge Nesri, Kesfii’z-zuniin, Istanbul, 1943, c. II, s. 203.

" Mecdi, Hadaiku’s-Sakayik, s. 125.

™ Abdiilkadir Erdogan, Seyh Vefa Hayati ve Eserleri, istanbul, 1941, s. 14.

2 fsmail Hakki Uzuncarsili, “Hizir Bey Oglu Sinan Pasa’nin Vezir-i Azamhigina Dair Cok
Kiymetli Bir Vesika”, s. 42.
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Sinan Pasa’nin kabri Mecdi’ye gore Eyiip civarinda, Erdogan’a gore Pasa’nin mezari
Eylip’te meshur Samsunlu Hasan Efendi’nin kabri yanindadir, Uzungarsili’ya gore
ise Eyiip’te tlirbe yanindaki sebilin arkasinda medfun oldugudur. Mertol Tulum da
belediye mezarliklar tasnif komisyonu liyesi Mesut Koman’dan aldig1 bilgiye gore
Sinan Pasa’nin kabrinin ve mezar tasinin mevcut oldugunu ve muhafaza altinda
bulundugunu belirtmektedir.”® Ayrica kaynakta gecen diger bir bilgiye gore: “Kabri,
Eyiip Sultan Camii sadirvan avlusunda ve Cifte Gelinler Tiirbesi’'nin yanindaki diger

bir tiirbenin on kismindadir. Siitun seklindeki sahidesindeki kitabesi sudur:

Ibnii’l Mevia elfazilii’l allame Sinan / Pasa
Ibnii’l Mevla efdalu’l fudala fi’l uliim /

Hizir Beg Celebi essehir bi iistadr Rim /
Yevmi ’[-hadi hadiessdni min sehri / Receb 974

Bu tasin sonradan kondugu, 974 (1567) tarihin gériilmesiyle sabittir. Unutulan vefat

tarihi yerine yanlshkla bu rakam yazilmistir. 48

Bu bilgilerden Sinan Pasa’nin Istanbul’da vefat ettigi ve kabrinin Eyiip’te oldugu

goriisleri daha kuvvetlidir.

® Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 23-25.
7 https://www.eyupsultan.bel.tr/Erisim tarihi: 24/03/2019
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IKINCi BOLUM
2. SINAN PASA’NIN TASAVVUFI GORUSLERI

2.1. Ask

Arapca asilli bir kelime olan agk, sarmagik anlaminda kullanilan “1gk™ kelimesinden
tiiremistir. Sarmasik biiyiidiikce bulundugu ortami ¢epecevre sarmaktadir. Ask da
tipki sarmasik gibi ele gecirdigi gonlii tamamen kusatmaktadir.”” Ask kelimesinin
sOzlilk anlami “siddetli, asir1 sevgi, insant belli bir varliga baglayan manevi bag,
insanin en yiice varliga duydugu yogun ve asir1 sevgi” manalarina gelilr.76 Tasavvufi
istilahta ise ask Eraydin’a goére: “Sevmenin ne oldugunu ogreten, feragat ve
fedakarligin yollarint  gésteren, goniilleri od’a yanmaya miitad eyleyen bir

1T Kur’an-1 Kerim’de gecmeyen ask kelimesi, Ibnii’l-Arabi’ye gore kinayeli

lLiituftur.
bir sekilde ifade edilmistir. Buna delil olarak ise Bakara suresinde gecen “esedd-i
hubb” ifadesi gt')sterilir.78 Ik désnem mutasavviflarindan olan Bayezid-i Bistami,
Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansir gibi alimler “ask, asik ve masuk™ yerine “hub,
muhabbet ve mahbiib” kelimelerini kullanmuslardir.”® Stfiler aski “mecazi (uzri)”®

ve “hakiki” olarak iki sekilde ifade etmektedir.

1. Mecazi ask: Mesru sinirlarda olmak sartiyla masivada var olan suretlere
caiz sayllmistir. Ferhat’in ugruna dag: deldigi Sirin’e, Mecnun’un ugruna
¢Olli gezdigi Leyla’ya duydugu hissiyat bu sekildeki bir mecazi aski ifade
etmektedir.®! Sinan Pasa’da eserinde mecazi agka yer verirken, bahsedilen
ornekler iizerinden aski degerlendirmistir. Sinan Pasa’ya gore mecazi askta
baslangicta beden faktorii 6n planda iken, nefsin kemale ermesiyle bedeni agk

yerini ilahi agka birakir. Sinan Pasa bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Nitekim Mecnun, o cihan onderi

™ Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yaynlari, istanbul, 2016, 5.203; Hasan Kamil
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 207.

’® Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, Etik Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 80.

7 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 203.

'8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205.

I Siileyman Uludag, “Ask”, DiA, C. 4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1991, s. 12

8 Giil Nihal Inal, Fuzuli’nin Tasavvufi Ask Séylemi, Mavi Atlas, 2014, Say1:2, s. 74.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 208.

20



Artarken gece giindiiz muhabbeti
Durmadan oradan oraya gezip dururdu
Ansizin bir ahuyu tuzagina diistirdii

Geldi koyuverdi onu

Saygt gosterdi ve ulu gordii onu

O higbir seyde giizellik gérmez

Dilberine es ve denk tanimaz

Ask son bulup kemale erdiginde

Bu hal de kalmaz ask erinde

Sag ve yanak fikri kaldirilir, arada kalmaz

Beden perdesi artik ona perde olmaz "

2. Hakiki ask: Fani agklardan c¢ok farkli olan ilahi askin baslangici ve sonu
yoktur. Zaman ve mekan boyutundan tamamen uzak olan, sadece Yiice
Yaraticiya hissedilen o muazzam sevgidir. Sfi Allah’a yaklastikga gergek
aski tatmis olur. Gergek ask ise beraberinde en giizel seyleri getirmektedir.83

Sinan Pasa’ya gore:

“Ask camin huzurudur, ask cihamn stisiidiir.

Ask vefa tuzlugunun tuzudur, ask safa siirenlerin bahgesidir.

Ask hakikat gogiiniin yildizidir, ask can ordusunun kumandanidir.
Ask lekesiz bir cevherdir; araz sanmayin.

. . . . b 84
Ask can icin esenliktir; maraz sanmayin.”

Askin temel dayanak noktasint muhabbet olarak géren mutasavviflara gore, insanin
kalbinin meylettigi en giizel sevgi Allah sevgisidir. Allah sevgisi ise nefsi masivadan
arindirtp, ibadeti artirtp ma‘rifet kazanarak gonle yerlesir.85 Mutasavviflarin ask ve

muhabbet {lizerine yaptiklar1 tanimlara bakilacak olursa:
Ali Vefa’ya gore ask, gozbebegi gibidir kendisi kiigiik fakat etkisi ¢ok biiyiiktiir.

Ibrahim Desuki’ye gore ask, zenginlik dervisin aski ve muhabbeti kucaklamasidir.

® Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 304-305.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, Esma Yaynlari, Istanbul, 1985,
S. 443-444,

8 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 299.

% Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209-210.
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Kettanl’ye gore ask, diinyevi anlamda elde var olan biitiin segeneklerde sevgiliyi

segmektir.

Nuri’ye gore ask, perdelerin ortadan kalkmasiyla ortaya c¢ikan sirlarin neticesinde

kesfedilen muhabbettir.

Ibn Abdusselam’a gére ask, biitiin duyu yetilerini kaybetmene vesile olup sadece onu

bilmene vesile olan duygudur.?®
Sinan Pasa ise bu konu hakkinda sunlar1 ifade ediyor:

“Biitiin varligiyla aska baglanmayan
Biitiiniiyle kurtulmaz iliskiler agindan
Nefsin hoslandigt seyleri terk etmezse

Yol bulamaz tamamen kavusmaya sevdigine
Kendinden kopup uzaklasmayan kimseye
Ask kaftam yakismaz iistiine gegirse de
Benligini sokiip de bir yana atmayanda

Bil ki ask yerlesip kalmaz, kal dese de 87

Insan1 Allah’a ulastiracak olan tek sey akil degildir. Yalnizca ciiz‘i hakikatleri bilen
akil ile Allah’1 kavramak miimkiin degildir. Akil ile yalmizca Allah’in yaratmis
oldugu varliklar adlemi bilinebilir. Akil, Allah’a ulasmada bir arac1 gorevi goriirken
ask, Allah’a ulagsmada en yiiksek mertebe ve sarttlr.88 Genglik doneminde akl
cogunlukla 6n planda tutan Sinan Pasa da askin akildan daha iistiin oldugunu kabul

etmektedir. Sinan Paga bunu sdyle ifade ediyor:

“Akal bilgiye ulasma araci, ask bir gergekliktir, kesin bilgiye baglidir
ucu.

Akil bir renktir, onda sir kokusu olmaz,; ask bir kokudur, onda renkten
eser bulunmaz.

Akl bir ma ‘rifet tasidir, tuzsuz; ask bir hakikat tuzudur, tagsiz.

Akl bir kustur hava boslugunda; ask bir havadir kus icinde.

8 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 84.
8 Sinan Pasa, Tazarrii‘at-1 Sinan Pasa, Ankara, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 1305, s. 52.
8 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, s. 440-441.
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Kus havada ucgar dolanp durur;, hava kusta oradan oraya gezinip
durur.
Akl halinin halli dile getirmekle olur; ask derdini onunla bilmek

imkansizi basarmakla bir olur. 89

2.2. Fakr

Fakr kelimesi sozliikte “fakirlik, ihtiyag sahibi, yoksulluk” gibi anlamlara
gelmektedir. Cogulu ise fukaradir. Fakr, Kur’an-1 Kerim de on iki ayette
gegmektedir.go Tasavvufi terim olarak, Allah disindaki her seyi goniilden
temizleyerek elde bulunan her seyi Hakk’in rizasi i¢in kullanmak, insanin kendi
varligi da dahil her seyin Allah’m liitfu oldugunu kabul etmektir.”* Gonliinden Allah
sevgisi disindaki biitiin  sevgileri ¢ikaran mutasavviflara da fukara adi
verilmektedir.”? Bu baglamda tasavvufun ilk dénemlerinde seyhlere Hadimu’l-fukara
(Fakirlerin hizmetkari) denmistir.*® Ilk dénem mutasavviflara gére maddi anlamdaki
fakr ile manevi anlamdaki fakr ayn1 anlamlara gelmektedir. Her ikisini sentezleyerek
bir yol izlemislerdir. Daha sonra mutasavviflar fakri yeniden tanimlama yoluna gidip

iki kisma ayrrmuglar:

1. Zahiri (Sekli) fakr: Diinyevi olana sahip olmama ve bu istekte de bulunmama
anlaminda kullanilmigtir. Bu manadaki fakire tabi olan dervise ehl-i tecrid ve
ehl-i terk denir.

2. Batini (Gergek) fakr: Aslolan fakirliktir. Tasavvuf ehli stfilerin kendilerinde
varlifi gormeyip, sahip olduklart her seyin Allah’in liitfu oldugunu
kabullenmeleridir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde batini fakra bircok yerde yer
verilmistir. “Ey insanlar, siz Allah’a kars1 fakir; yani muhtagsiniz. Allah ise

ganidir; yani her seyden mﬁstagnidir.”94, “Allah ganidir; siz fakirlersiniz, yani

% Sinan Pasa, Tazarrii‘at-1 Sinan Pasa, s. 53.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Istanbul, 2014, s.
158; Celal Kirca, Fakr-Fakir, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Yaymlari, Ankara, 1977, s.
236; Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak Sozliigii, (haz. Hiiseyin Algiil), Terciman 1001 Eser, Kervan
Kitapeilik, ts., s. 80; Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, istanbul, XII, s. 132.

' Eraydin Tasavvuf ve Tarikatlar, s.182; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 177.

%2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 158.

% Hamza Uziim, Ebu’l-Hasan Harakani’de Fakr Kavramu, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim
Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt:2, Say1:5, 2013, s. 100.

% Fatir, 35/15.
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O’na muhtagsiniz.”® ayetleri batini anlamdaki fakra isaret etmektedir. Yine
Hz. Peygamber’in , “Fakr, benim medar-1 iftiharimdir.”®®, “Allah’im beni
fakir yasat, fakir oldiir ve fakirlerle hasret!”97, “Allah’im beni sana karsi
muhtag (fakir) kilarak miistagni eyle, kendinden baskasina muhtag (fakir)

'7798

etme!” gibi hadis-i seriflerinde fakr da kastedilen mana batini anlamdir. *°

Mutasavviflar fakra, tasavvufi istilahlar ele alis bakimindan makam olarak dordiincii
sirada yer vermiglerdir. Fakat daha sonralar1 ise fakr, bir makam olarak degil de
tasavvufl bir yol olarak goriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de fakr kelimesi iki anlamda

geemektedir.

1. Sdret agisindan fakirlik: Ayetlerin birgogunda bahsedilen fakirliktir. Bu
fakirlik insanlarin diinya hayatinda tabi tutuldugu ve sadece Allah’tan
imidini kesmeyip sabredenlerin kazandigi bir sinavdir. Sinan Paga’ya gore
sabretmeyi hakkiyla yerine getiren fakir kimse fakr dleminde sultanlik eder.
Sinan Pasa fakirligin temel dayanak noktasini ise sabir olarak ifade
etmektedir.'®

2. Manevi agidan fakirlik: Tasavvufi istilahta esas alinan bu fakirlik, stGfinin
kendisini biitlin 1insani sifatlarindan siyirip higbir seyin sahibi olarak
gormemesidir. Safiler, kula kulluk etme diisiincesinden siyrilip sadece

Allah’a kulluk etme diisiincesi ile hareket ederler.*™
Fakr hakkinda birka¢ tanima bakilacak olursa:

Eraydin’in fakr hakkindaki tanimi su sekildedir: “Fakr, kendinde bir varlik
gormemek, her seyi Hakk’a irca etmek, insanin sahsinin, amelinin, halinin Cenab-z

Hakk’in bir lLitfu oldugunu kabul etmek, diinya malina baglanmamak, nefse karsi

% Muhammed, 47/38.

% Acluni, Kesfii'l-Hafi ve Miizili’l-Ilbds amme is tehara mine’l-Ehadisi ala elsineti’n-Nas, (tahk.
Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed), I-11, Dimesk, Mektebetii Ilmi’1-Hadis, 2001, 11, 87, no. 1835.

% Tirmizi, Ziihd, 37, Cagr1 Yaynlari, istanbul, 1992, IV/577.

% Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, Pmar Yayimnlari, istanbul, s. 77.

% Uziim, Ebu’l-Hasan Harakani’de Fakr Kavram, s. 100.

% Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 248-249.

' Siileyman Uludag, “Fakr”, DiA, XII, s. 132; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 182.
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olan aldkayr kesmek, onu besleyen biitiin yollart kapamak, her seyin tasarrufunun

Halkk’in kudret elinde oldugunu yasamaktir.”**

Ibrahim bin Ahmed’in fakr ile ilgili yaptig1 tanim ise su sekildedir: “Fakr, seref
clibbesidir. Peygamberlerin, salihlerin, miittakilerin ve mii’'minlerin siistidiir.
Ariflerin ganimetidir. Miiridlerin uyaricisidir. Miittakilerin kalesidir. Giinahkarlarin
hapishanesidir. Hasenelerin en kiymetlisi, derecelerin en iistiiniidiir. Velayet

. 1,103
makaminin mirasidir.

Zinn(n Misti’ye gore, “Fakr diliyle ihtiyaglar talep edilmelidir. ~104

Sinan Paga’ya gore fakrin tanimi ise su sekildedir:

“Fakr tevhidin ilk konagidir
Kalbi ve génlii temizleyen odur
Fakr kendini teslim etmektir

Razi olup fakrt ululamaktir. L

Sinan Pasa fakr1 daha ¢ok manevi agidan ele almistir. Bu konudaki tutumu tam bir
sGfi yaklagimi gibi olmustur. Sinan Pasa’ya gore gergek manada fakr sahibi bir

dervisin takip etmesi gereken yol sdyledir:

“Gonliinde ad san diisiincesi olmamak
Seckin ve siradan herkes, yaninda bir olmak
Gece giindiiz yalnizlig1 sanat edinmek

Bu cihanla ilgili endisesi olmamak

Bir yalnizlik kosesini se¢mis olmak

Rabbi ne tevekkiil etmeyi is edinmek

Daima fakrimin kadrini bilmek

. »l
Fakrinmn iistiinde oturur olmak”**®

Sinan Pasa dervislik ile fakr arasindaki iliskiyi su sekilde aciklar:

192 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 182-183.

193 Serrac, el-Liima, Darii’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1960, Misr, s. 74.
104 Abdurrahman Siilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, Misir, 1969, s. 24.
195 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 249.
1% Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 249.
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“Fakr, oyle bil ki, dervisin sevdigidir
11107

Fakr, oyle bil ki, dervisligin erginligidir
Sinan Pasa’ya gore, stfinin asil amaci diinyada mal miilk, ahirette ise cenneti
kazanmak degildir. Stifinin asil amac1 sadece Rabbi’nin rizasin1 kazanmak olmalidir.
Bunu gergekten basarabilmis bir mutasavvif, baktig1 her seyi kendisine cennet eyler.
Diinyevi hayatinda elde ettigi onca mal, miilk, makam, sohretin aslinda higbirinin
ona ait olmadigini, Allah’in emaneti oldugunu her daim aklinda kalbinde hisseder ve

- 108
buna goére davranir.

2.3. Halvet

(1323

Halvet sozliikte “’tenha bir kosede yalmiz kalmak, tenhaya c¢ekilme, tenha yer,

hamamda sicak bolge, yalniz kalmak, 1ssiz yerde yalmiz kalmak™ gibi anlamlara

L0° 110 Tasavvufi bir terim olarak ise halvet,

gelmektedir.”™ Halvetin zit anlamu ihtilattir.
dervisin intisab ettigi tarikat seyhinin istegi lizerine, belli bir miiddet masiva ile olan
tim baglantilarin1  kesip yalniz kalarak inzivaya c¢ekildigi Allah’t zikretme

durumudur.*!

Halvet kelimesinin bir diger anlami ise, Farscada “cihil (kirk)”
anlamina gelen cile ve Arapcada kirk anlaminda kullanilan “erbain”dir.*? Biitiin
tarikatlarda bulunan halvet de belli bir siireden bahsedilmemektedir. Genelde bu siire
i glin, kirk gilin veya bin bir gilin olarak gecmektedir. Fakat genel kabul edilen siire
ise kirk glindiir. Mutasavviflar bu siireyi Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayet etrafinda

temellendirmislerdir:

“Misd ile otuz gece (i¢in) sozlestik ve buna on gece daha ekledik;

boylece Rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu. ~113

Halvet ilk olarak Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan uygulanmistir. Hz. Peygamber’e

vahiy nazil olmadan 6nce Mekke’de hakim olan cahiliye havasindan uzaklagsmak icin

197 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 250.

198 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 250.

19 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.139; Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, Matbaa-i Osmaniye,
Cilt: 111, Istanbul, 1304, s. 805; Tiirk¢e Sozliikk, Tiirk Dil Kurumu, TTK Basimevi, Ankara 1988, I,
603; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 192.

19 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 79.

Y Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 139.

12 Ogman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul, 2015, s. 115.

113 Araf, 7/142.
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siklikla Hira Magarasi’na gidip orada inzivaya cekilirdi. Burada kendi benligini
sorgulamak, nefsini kotiiliklerden arindirip, nereden geldigini ve nereye dogru

gittigini sorgulamaktaydl.114

Halveti, belli bir tarikata 6zgii (Halvetiyye Tarikati1) uygulama sekli olarak gérmek
yanlis bir diisiince olur. Ciinkii halvet tarih boyunca Imam Gazali, Muhyiddin Arabi,
Mevlana Celaleddin Rimi, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Hac1 Bayram Veli

gibi bircok mutasavvif tarafindan uygulanan bir tasavvufi ibadettir.**®

Halvet sekli bakimdan itikaf ile benzerlik gostermektedir. Fakat itikaf sadece
Ramazan ayinin son on giiniinde ve mescitlerde yapilmaktadir.*® Sinan Pasa, insanin
diinya hayatinda mutlu olmasi, huzur ve siikiinet i¢inde yasamasi i¢in halvetin
gerekli oldugunu savunmustur. Bdylece insan hem diinyasini hem de ahiretini

kirlilikten temizlemis olur. Sinan Pasa’ya gore halvetin insanda sagladig faydalar su

sekildedir:

“Kisi kendisini kendinde tutabilmek icin yalniz kalmak gerek;
Kutsallar: haramdan koruyabilmek igin insanlardan uzaklasip bir
1ss1z yere ¢ekilmek gerek.

Yalmizlik insamin  hafiza hazinesinin kétii  hayallerle dolmasint
engeller;

Issizlik kiginin vehim giictiniin asilsiz yaldizlamalarla aldanmasina set
ceker.

Hi¢ olmazsa 1ssizlikta su fayda olur ki asiri istekler ¢éliinde esen
aykirt yellerden biraz korunmus olur,

Ve Hak’tan yiiz dondiirme kirlerinden yayian kotii kokulardan bir

par¢a kurtulur.”™’

Sinan Pasa ¢aligmanin ilk kisimlarinda ele alindigi lizere nakli 6n planda tuttugu gibi
akli da 6n planda tutan bir Osmanli alimidir. Tasavvufa intisab1 ile halvetin insanin

kalbindeki manevi temizlik i¢in gerekli oldugunu ifade etmistir. Sinan Pasa’ya gore

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 193.

15 Mustafa Askar, Niyazi Masri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltir Bakanhigi Yayinlari, Ankara 1998, s.
184-185; Kadir Ozkose, Tarikatlarin Ortak Unsurlari, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yayinlari,
Ankara 2012, s. 232.

18 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 139.

17 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 177.
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fikir ile halvet arasinda siki bir baglanti vardir. Bu baglantiy1 ise su sekilde ifade

etmektedir:

“Fikir bir kandile benzer, goniil mihrabinda asili,

Ya da bir 151k kaynagina benzer, akil meclisini aydinlatici.
Yagi onun yalnizlik olur,

Ve fitili onun 1ssizlik olur.

Yalnizlik ¢ok oldukg¢a 15181 da ¢cogalr;

Issizlik pekistikce zevki bolarr. »118

Gayesi gonlii masivadan arindirmak olan halvetin yapilis seklini Ethem Cebecioglu

su sekilde ifade ediyor:

“Halvet, genellikle dergahtaki 6zel odalardan birinde yapilir. Seyh, halvete koyacagi
dervisi bu odaya gotiiriir, iceri sokar, dua eder, dervisi orada birakarak disar1 ¢ikar.
Bu sekilde uygulama baslamis olur. Yemek ve su her glin muntazam gétiiriiliir ve bu,
giinden giine azaltilir. Bazi tarikatlar, bir hikmete binaen zeytinyagli mercimek
corbas1 verirken, bazilar1 da ¢esitli tuzlu yemek yedirir, su i¢irmezler. Yiyecegin
cesidi konusunda farkli uygulamalar goriilmekle birlikte, hepsinde, genellikle
vejetaryen diyet hakim unsur olarak dikkati ¢ceker. Kirk giin siire ile bu durum devam
eder. Miirid; abdest, tuvalet, cuma, bayram namazi gibi zarlri ¢ikislarin disinda
biitlin vaktini, bu dar ve karanlik hiicrede az uyku, bol tefekkiir, dua, ibadet ve zikir
yaparak insanlarla temas1 kesmis olarak gecirir. Hatta uykuyu engellemek i¢in,
oturduklar1 yerlerde boyun ve dizlerini bir kayisa baglarlar veya metteka’ya (bir ¢esit
baston) baglarin1 yaslayarak bir yere dayanmaksizin, derin olmayan, yakaza tliriinden
bir cesit hafif tavsan uykusu ile yetinme cihetine giderler. Seyh arada bir gelir,
miiridin basindan gegen 6zel durumlara gore nefes eder ve ona yeni bazi zikirler
verir. Bu siire i¢inde miirid, viicudundan tirnak ve kil kesmez. Kirkinci giin, seyh
odaya gelir, miiridin bu siirede gordiigli riiyalar1 dinler, ardindan siikiir kurban
kesilir ve bu sekilde halvetten ¢ikmis olur. Miiridin yapacag ilk is, yikanmak, tirnak
ve kil temizligi yapmak, elbise degistirmek, kelle suyu ile pigmis bir ¢orba igmektir.

O aksam siikrane olarak, fakir fukaranin karni doyurulur.”119

18 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitab, s. 177-179.
119 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 193
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Sinan Pasa’nin tasavvufa intisabi sonucunda herhangi bir halvet deneyimi olup
olmadig1 kaynaklarda gegcmemektedir. Buradan Sinan Pasa’nin tasavvufa daha ¢ok

pratik degil de teorik boyutta yaklastig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) ve hulefa-i rasidin doneminden sonra ortaya ¢ikan tarikatlarda
halvet uygulamasi oldukca artmaya baslamistir. Bunun nedeni ise insanlarin ortaya
¢ikan fitnelerden uzaklagip yalniz kalmak istemeleridir.®® Sinan Pasa’nin bu durum

hakkindaki goriisleri ise su sekildedir:

“Dili kotiiliikleri ve kotii halleri anmaktan korunmus olur;

Onun bunun kusurlarina ve ayiplarina uzanmaktan kurtulmus olur.
Cenesini tutmayan kigi elbette birbirine vurur ellerini.

Dil hazinesini korumayan aci ¢eker, hiiziinlii olur her zaman.

Ne konustugunu bilmeyen kigi

Tehlikededir, hi¢hir zaman olmaz cant giivenli. Rl

2.4. Havf ve Reca

Sinan Pasa’nin tasavvufi goriisleri olarak ele aldigimiz bu kavramlardan havf’in
sozlik anlami “korkmak, endiselenmek, sakinmak” gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufi bir terim olarak ise, “Allah korkusu” anlamina gelen havf, Kur’an-1

» 122 “giivensizlik” 123 “pilme” ** gibi anlamlarda karsilik

Kerim’de de “korkma
bulmaktadir. Allah korkusu “Havfullah ve Hagyetullah” gibi kelimelerle de ayni
anlama gelmektedir. ' Reca ise, “iimit etmek”, “ummak”, “Allah’tan {imit

126
Insanda reca duygusunun ortaya

kesmemek” gibi anlamlara gelmektedir.
¢ikmasina neden olan durum, Rabbinin lLitfuna erisebilme istegidir; tersi ise havf
duygusuna neden olur. Kulun buradaki temel gorevi ise her iki duygu arasinda orta
yolu bulup asirtya kagmamaktir.*?" Sinan Pasa’ya gore her iki duygu arasinda bir
secim yapmadan, sadece birine yonelmeden kisi istegine ulasir. Sinan Pasa bunu

eserinde su sekilde dile getiriyor:

120 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 173.

21 Tylum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sézler ve Ogiitler El Kitabu, s. 179.

122 Al-i imrén, 3/175.

123 Nisa, 4/83.

124 Nisa, 4/128.

1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1991, s. 213.
126 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 396.

127 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 396.
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“Murg-1 rithun havfile recd iki cendahi olur,

Ve mii’minin o ikisi arasinda recdhi olur,

Akil olmaz o kisi ki hemin bir tarafa vere kiilliinii

Ve tamam bir canibe biraka zillini

(Ruh kusunun korku ile umut iki kanadidir; imanl kigi o ikisi arasinda
dilegine kavusur.

Biitiin varligiyla yalnizca bir tarafa yonelen ve golgesini tiimiiyle bir
tarafa salan akill: sayiimaz.)**®

Sinan Pasa Tazarru‘name’de de havf ve recanin kisinin Rabbine giden yolda

birbirinden ayrilmaz iki duygu oldugunu sdyle ifade ediyor:

“Iman kustur, korku ve umut kanatlar
Kanatsiz kus nasil olur da ucar
Yahut Hak yoluna gidene iki ayak

Biri olmasa basarilmaz yol almak™**°

“Bir seyden korkan, ondan kagar, Aziz ve Celil olan Allah’tan korkan ise O’na
kagar™*® diye ifade eden Eb0’l Kasim Hakim’e gore buradaki kagistan maksat
masivadan uzaklasip Allah’a yaklagsma anlamindadir. “Biz ona sah damarindan daha

yaklnlz”lSl, “Nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir™**, “Nereye yonelirseniz
Allah oradadir™® gibi ayetler insanin Rabbinden higbir sekilde kagamayacagini

gostermektedir.

Sinan Pasa akilli insanin tarifini ederken eserinde sunlar dile getirmektedir:
“Akilli belki ona denir ki ne umutsuz olur ve ne bunalima diisiip
islediklerini bog sayar,

Ne de emeline kavusmus olarak ve duydugu giivene dayanarak bir sey
yapmaz olur;
Bakis1 her zaman iki aradadir; gozlerini ikisine birden yoneltir,

Nefsi her dem umutla korku arasinda gider gelir,

128 Tulum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 392-393.
29 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabn), s. 127.

130 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 109.

131 Kaf, 50/16.

132 Hadid, 57/4.

133 Bakara, 2/115.
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. .. . 134
Ve her vakit miijde ve ceza arasini gézler durur;”

Birbirinin tamamlayicisi olan havf ve reca bir miiminde ayn1 oranlarda bulunmalidir.
Ne biri fazla ne de biri eksik. Ancak bdyle olunca kisi seyr i siilikiinii dogru bir
sekilde tamamlamis olur. Sinan Pasa der ki:

“Oyleyse umutla korku birlikte olmali

Béylece kisi din isinde yol bulmali™*

2.5. ilim

Sozliikte “bilmek” anlaminda kullanilan ilim, tasavvufi istilahta ise iki anlamda

kullanilmaktadir:

a) Kesbi ilim: Mutasavviflara gore kisinin kendi ¢abasi ile kazanarak elde ettigi
ilimdir.
b) Vehbi ilim: Yice Allah’in kulun kalbine ilham etmesiyle ortaya ¢ikan, bir

diger ismiyle “ma‘rifet” diye adlandirilan ilimdir.*®

[lmin kaynag ayet, hadis, akil, duyu organlaridir. ilim sahibi kimselere ise alim
denir.**’ Sinan Pasa kiiciik yaslardan itibaren ailesinden 6tiirii ilim ile i¢li disl olmus
ve bundan dolay: ilim Sinan Pasa’nin yasamimin temel yap1 tasi olmustur. Sinan

Pasa’ya gore:

“Ilim temeldir, ibadet ise iistiine oturmus yapi

. . v ey e wl
Temeli olmazsa neye yarar ozenle diiziilmiis yapi %8

Buradan hareketle Sinan Pasa’ya gore ilim, ibadetin temel yapi tasidir. Temeli
saglam olmayan bir bina nasil ki zamanla harap olur yikilir ise ilimsiz bir ibadette ne
kadar 6zenle yapilirsa yapilsin zamanla anlamim yitirip yok olur. Sinan Pasa sadece
kesbi ilmi degil, vehbi ilmi de kapsayacak bir bakis agisiyla ilme yaklagsmistir. Sinan
Pasa’ya gore bilgiyi elde etme bakimindan kesbi ilim, vehbi ilmin kapilarini agan bir
anahtar gorevi gormektedir. Fakat bir derya olan vehbi ilimden kana kana igmek i¢in

de kesbi ilimde takilip kalinmamasi gerektigini ifade etmistir.

B34 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 393.
35 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabn), s. 127.

138 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 237.

7 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 221.

8 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 171.
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Diinyevi anlamda yiikselmek icin kesbl ilmin, insanin yaratilis amacini
gerceklestirmesi agisindan da vehbi ilmin gerekli oldugunu su sekilde ifade

etmektedir:

“Hizmetler i¢inde ilimden yiiksegi olmaz
Kullugun ise ma ‘rifetten degerlisi olmaz
Adam dedikleri ya dlim olur, ya kulluktan bir dem ayrilmaz olur;

O e g . . 1,139
Eger ikisi bir arada olursa, esi benzeri bulunmaz olur.

Sinan Pasa hayatinin tiim donemlerinde akli her zaman 6n planda tutmaya 6zen
gostermis bir alimdir. Fakat sadece akil dogrultusunda da hareket etmemistir. Aklin
yaninda her daim nakli de 6n planda tutup ilim ile harmanlamistir. Kisinin faydali
ilimler ile ugragmasi Sinan Pasa’ya gore ancak nakli ve akli dogru kullanma ile
gerceklesmektedir. Sinan Paga’ya gore seriat ve akil arasinda siki bir bag vardir.

Sinan Pasa bu durumu soyle ifade ediyor:

“Seriatin dogrulayici giicii ve araci akil ve delildir,

Ama akli da gii¢lendiren yine seraittir;

Seriate uygun olmakla hiikiimleri giivenilirlik kazanur,

Ve seriat onu dogrulmakla ona olan inanilirlik pekisir.

Oyleyse kisi hem akla, hem de seriate uymal

Boylece de kokle dali birlestirebilmeli

Akally kimseler ve saglam bilgiye ulasmis olanlar,

Kesin bilgi sahipleri ve bildiginde siiphe bulunmayanlar seriatin belli
ve agik konularinda tevillere deger vermezler,

. .. . »14
Seriatin zahirinden bir adim disari ctkmaziar. 0

Sinan Pasa eserinde degindigi konulardan biri de bir alimde bulunmasi gereken
niteliklerdir. Sinan Pasa’ya gore en degerli alim kesbi ve vehbi ilmi birlikte ele alan

kisidir. Sinan Pasa’ya gore:

“Ve alim odur ki ¢abasi deliller ve verilerle ger¢egi ve derinde yatani

bulmak,

9 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitaba, s. 249.

10 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabi, s. 139.
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Ve isi kitaptaki sozlerin kabuklari ile ugrasmamak
Degerini bilip geregini yerine getirmedikten sonra kiginin ilmi neye
yarar,

Savaga ve doviise girmeyecekse adamin elinde kilicin ne igi var? ~141

Sinan Pasa’nin {lizerinde durdugu bir diger konu ise 0mrii insana fayda saglayan,
iyiye yonlendiren ilim ile ugrasmaktir. Omiir denilen bu olgu smirli bir zamam
blinyesinde tasidigi icin, kisi kendisine faydasi dokunan, Rabbi’nin rizasini
kazandiracak islerle ugragsmalidir. Sinan Pasa’nin bu konu hakkindaki diisiinceleri ise

sunlardir:

“Ama diinyada o6yle ilimler olur ki kisiye omriinii bosa harcamaktan
gayri fayda saglamaz;

Ve dlemde nice bilim tiirleri vardir ki verdigi yorgunluktan gayr
sahibine yarart dokunmaz.

Omiir nakdi degerlidir, gerekli sayilan her sey icin harcamamak
gerek;

Diinyada bilgi ¢ok olur, her bilgiye aldanip baglanmamak gerek.
Onemli olanlar: hangisiyse, onlar: gormek gerek;

Onu 6grenmekte ¢aba ve 6zen gosterip durmak gerek.

Onda da bos laf ve sozlerle ugragsmamak gerek;

Faydasiz isimlere ve terimlere ¢alismamak gerek. 142

2.6. Ma‘rifet

Ma‘rifet, kelime anlami olarak ‘“bilme, bilis, ustalik, tamima” gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi terim olarak ise “kalp, ilham, ruh ve kesf vasitasiyla tecriibe
ederek, yaparak, yasayarak, gorerek elde edilen bilgi” anlamina gelir. Ma‘rifet,
Allah’1 bilmek ve tammaktir. Ma‘rifet, “Allah’t Allah ile tammakar.”** Kisinin

rabbini bilmesi i¢in 6nce kendini (nefsini) bilmesi gerekmektedir. Insan nefsinden ne

¥ Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: (:)zlii Sozler ve (:)giitler El Kitab, s. 251.
12 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabi, s. 135-137.
143 Ruzbihan Bakli, Mesrebu’l-ervah, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul, 1973, s. 150.
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denli uzaklagirsa Allah’a o kadar yakinlagir, ma‘rifet kazanir.*** Ma‘rifetin kendi

icinde dereceleri su sekildedir:

1- Muhadara (ilme’l-yakin): Kalbin huzur halinde oldugu ilk safhadir.
2- Miikagefe (ayne’l-yakin): Siiphenin s6z konusu olmadig1 ikinci safhadir.
3- Miisahede: Benligin yok oldugu Hakk’in var oldugu, biitiin perdelerin

kalktig1 son safhadir.**

Sinan Pasa’ya gore ma’rifet miikdsefe ve miisdhede ile olmaktadir.”** Bu tanima
bakildiginda tasavvuf Oncesi donemde Sinan Pasa’nin hayatinda ma‘rifetten soz
edilemez. Ciinkii Sinan Pasa, ¢alismada “felsefi yonii” kisminda bahsedildigi tizere
bu donemde yogun bir siiphe hali yasamistir. Sinan Paga hayatinin son donemlerine
kadar diinyevi ilimlerle ugragmistir fakat tasavvufa ilgi duydugu dénem sonrasinda
nefsiyle savasip ma‘rifet ehli olma yolunda miicadele vermistir. Sinan Pasa,
ma‘rifetin 6ziiniin ve goriiniisiiniin farkli oldugunu ifade ederek, her ikisinin de nasil

bir olarak gosterildigini elestirmektedir. Bunu soyle dile getirir:

“O oteden beri gelir, bu buradan varir;
Pes bu iki ma ‘rifet kagan beraber olur.
(O oteden beri gelir, bu buradan varir,
Oyleyse bu iki ma ‘rifet nasil bir olur?) 147

Sinan Pasa ma‘rifetin 6zii ile goriiniisii arasindaki farkliligi ise sdyle belirtir:

“O illeti bulur, bu da ma ‘liile ¢ezginir;

Bu ma ‘lulii goriip illeti sezinir.

O Allah 1 bilir, diler ki her seyi onun ile bile;

Bu sa’y eyler ki miimkiin ile vacibi anlaya.

(O olusun sebebini bulur, bu da olmus ¢evresinde dolanir; bu olmusu
goriip olus sebebini sezinir. O Allah™1 bilir, diler ki her seyi onunla

. . e . 1,148
bilsin, bu ¢abalar, miimkiin ile vacibi anlasin.)

1% Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2016,
s.223; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2016, s. 316.

145 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 99.

Y6 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabi, s. 140.

Y7 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabi, s. 138.

18 Tulum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 138-139.
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Sinan Paga, ma‘rifet’i ucu bucagi olmayan bir denize benzetmektedir. Bu denize
dalan arifin kalp gdziliniin her dalisinda iki kat1 nur ile doldugundan bahsetmektedir.
Sinan Pasa’ya gore gercek ma‘rifete kalp gdziinii acarak ulasilir. Insan bu sekilde
varligin i¢indeki 6zii gorebilir. Clinkli maneviyati anlamada goz kordiir. Kalp gozii
ise masivadan el ¢ekip, siirekli ibadet ederek, Rabbiyle bas basa kalarak agilir. Sinan
Pasa ma‘rifet sahibi insanin bir cevher oldugunu Mad ‘rifndme’de su sekilde ifade

ediyor:

“O vakit anlar ki alem dedikleri ne yer imis;
O dem ma ‘lum olur ki kendi arada ne cevher imis.
(O zaman bilir, dlem dedikleri nasil bir yermis; o dem bilinir, kendi

. .1 149
arada nasil bir cevhermis.)

Sinan Pasa eserinde bunlar1 dile getirdikten sonra kendisini elestirmistir. Bunu ise su

sekilde ifade ediyor:

“Hayf ki ellere nasthat ederiz, kendimize edemeyiz,

Bunca yillardir kasd ederiz, bu kesret icinden ¢ikamayiz.

“us us” diye dururuz;

Bilmeyiz ki dhir neye variriz.

(Yazik ki ellere nasihat ederiz, kendimize edemeyiz, bunca yillardwr
kastederiz, bu yogunluk icinden ¢tkamayiz. “Dur hele, dur hele” der

. . 1150
dururuz; bilmeyiz sonunda neye variriz.)’

Sinan Pasa kisinin ma‘rifet ehli olmasinin sadece niyet ve g¢alisma ile baglantili
olmadigmi belirtmektedir. Sinan Pasa hidayete ancak Allah’in dilemesi ile
ulasilacagini soyler. Bunun i¢in sadece Allah’a yalvarilmali, istekler sadece ondan

! fnsan, Allah yolunda

dilenmeli ve kereminden hi¢bir zaman umut kesilmemelidir.
nefsiyle savasmadikca ma‘rifet elde edemez. Sinan Pasa eserini yazarken ma‘rifet

hakkinda kendine yonelttigi bir elestirisi su sekildedir;

“Eger¢i O’nun yolunda miicahedeler kilmadik, amma acist i¢imizden

ctkmamugstir.

¥ Tulum, Sinan Pasa-Maéa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 140-141.
% Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitab, s. 142-143.
! Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitab, s. 143-144.
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Eger¢i rizigarumizi ilm-i zahirde harc ederdik;

Amma o yolda da o arzu ile yelerdik.

(Ger¢i O’nun yolunda nefisle savagmadik, ama acisi i¢imizden
ctkmamustir. Ger¢i zamanimizi diinyalik ilimlerle harcadik;, ama o

yvolda da arzu ile kosardik.) »152

Insan, ma‘rifet ilmine akli neticeler sonucunda ulasamaz. Akil ile bu neticelere
ulasmak insani ma’rifet ehli olmaktan uzaklastirmaktadir. Sinan Pasa bu konu

hakkinda sunu ifade ediyor:

“Her zahiri gordiik¢e batin kokusunu umardik;
Akl semmi ile olabildikce koklardik.
(Her gozle goriineni gordiikce oz kokusunu umardik;

Akal kokusuyla olabildikge koklardik.) "™
2.7. Nefs

Nefs kelime olarak “ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goris, koti
g0z, bir seyin cevheri, hamiyet, iskence, ukubet, arzu, murat” gibi anlamlara
gelmektedir. Nefs kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sekiz farkli anlamda kullanilmistir.
Bunlar; kalp, insan ruhu, zatullah, insan bedeni, ruh, kotiiliigii emreden kuvvet, zat,
cinstir. Tasavvufi terim olarak ise nefs “Yiice Yaratici tarafindan insana bahsedilen
his, hareket, hayati1 idare etmeyi saglayan kuvvet, 1yilik ve kotiiliigii biinyesinde

barindiran kutsi ruh” demektir.*>*

Seyr u siilik yoluna talip olan siifi, bu yolda nefsi ve ruhu arasinda ortaya ¢ikan
cekismenin sonunda, ruhu nefsine galip gelirse bu manevi savast kazanmis olur.
Ruhun nefse galip gelebilmesi i¢in de nefsin, sehvet, heva, lagv (bos ve liizumsuz
s0z), kasvet, kin, giybet, hirs, cimrilik, alayl tavirlar, zorlama, ihanet, zuliim gibi

sifatlarina hitkmeder hale gelmesi gerekir.

2 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitab, s. 144-145.

53 Tulum, Sinan Pasa-Maa‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabi, s. 144-145.
5% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 363.
155 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, s. 151-161.
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[k dénem mutasavviflar nefsi iiclii, dortlii sekilde bolimlere ayirmslardir.®® Genel
olarak mutasavviflar nefsi ele alirken yedi boliime ayirarak incelemislerdir. Bunlar;
nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-
I merziyye ve nefs-i kamiledir. Bu mertebelerden bes tanesi Kur’an-1 Kerim’de agik
bir dille ifade edilirken, diger kalan iki mertebe ise mutasavviflar tarafindan sonradan
eklenmistir.”®" Sinan Pasa ise nefsin mertebelerinde dortlii siniflandirmay: kabul
etmistir. Tazarruname adli eserinde “Nefsi bilme {izerine” baghgi altinda nefsin,
nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmaine mertebeleri

hakkinda goriislerini bildirmistir. Sinan Pasa’ya gore:

1. Nefs-i Emmare: Diinyevi arzulara istek duyan, kalbi olmayan seylere
meyleden, katiiliige siiriikleyen, “Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefis,

198 ayetinde bahsedilmekte olan emredici

daima kotiligi emredicidir.
nefstir.®® Sinan Pasa’ya gore kisiyi ma‘rifet ehli yolundan tamamen
uzaklastiran bu nefs, insant Rabbinden uzaklastiran bir hain olarak
goriilmiistiir. Bu mertebedeki nefs, biinyesinde kotii olan her seyi
barindirmaktadir. Sinan Pasa Nefs-i Emmare’nin niteliklerini su sekilde ifade
ediyor:

“Beden gii¢lerini her yonde kullanir,

Sana nasil dilerse oyle hiikmeder

Kibir nekeslik, hirs, mal ve mevki arzusu

Nefret, diismanlik, soviip sayma, bozgunculuk ve dedikodu

Cok yemek, ¢ok uyumak ve kin ve biiyiiklenmek

Ve de din yolunun erlerini inkar etmek

Ve asirt giiven, asirt seving ve bos konusmak

Daha bunlara benzer bir siirii is islemek**°
Sinan Pasa kotiligii biinyesinde barindiran bu nefs mertebesinin aldatic

oldugunu sdylemektedir. Bu nefse uyan kisi yaratilis gayesinin disina ¢ikip

Rabbinden uzaklasmaktadir.

1% Ramazan Muslu, Halvetiyye’de “Atvér-1 Seb‘a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1 Seb‘a
Risalesi, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1:18, Ankara, 2007, s. 44.

" Hiiseyin Kurt, Mehmed Elif Efendi’ye gére Nefsin Mahiyeti ve Ozellikleri, Harran Un. ilahiyat
Fak. Dergisi, Yil:11, Say1:15, 2006, s. 108.

% yasuf, 12/53.

19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 364.

180 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 253.
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2. Nefs-i levvame: Bu mertebedeki nefs yeterli olgunluga eremedigi igin
Allah’in haram kildig1 seyleri yapmaya devam eder. Fakat yaptiklar
kotiiliglin farkinda olan, her defasinda 6z elestiri yapan nefstir.*®* “Kendini

daima kinayan nefse yemin ederim.”%?

ayetinde gecen kinayan nefstir.
Insanin isledigi bir giinah sonrasinda pismanlik duydugu, vicdan denilen
olgunun bas gosterdigi nefs mertebesidir.® Siilik yolu seyri ilallah olan nefs-
i levvAme’nin yeri berzah alemi, mahalli kalptir.*®* Sinan Pasa’nin nefsin bu
mertebesine yaklasimi da tipki tanimlarda verilen sekildedir. Sinan Pasa’ya
gore:

“Onda iyi isler de bulunur, bu yiizden

Onun ehli asagi olmaz hepten

O da ger¢i ona oldukg¢a yakin

Ikisinden de ge¢ aklin varsa sakin ~168
3. Nefs-i Miilhime: “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve

kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kétiiliklerden arindiran

kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gobmende ziyan e‘[mistir.”166

ayetinde gecen
ilham ve kesfe nail olan nefstir.'®” Bu mertebede sifi nefse verilen ilham ile
nefs isteklerinden arinip, iyi ve kotii ayrimina vararak kendini kotii olandan
menedip iyi olana yoneltir.'®® Nefs-i miilhime’nin Seyri, billah’tir. Alemi
ruhlar alemi; mahalli ruhtur.*®® Sinan Pasa, eserinde nefs-1 miilhime hakkinda
detayli bir goriis bildirmemektedir. Fakat Sinan Pasa’ya gore nefsin ilk iki
makamindan kurtulmak gerektigini ve bundan itibaren nefs-i miilhimenin
devreye girisinin aslinda {ist mertebeye ulagsmada bir tuzak oldugunu ifade

ediyor. Sinan Pasa bu durumu su sekilde ifade ediyor:

“Béylece bu kez nefsin sana giizelce bir tuzak olur

181 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 364.

102 Kiyamet, 75/2.

163 Abdurrahman Dodurgali, “Nefs ve Egitimi,” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, istanbul, 1998,
S. 79.

164 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Akc¢ag yaymlari, Ankara, b.ty., s. 62.

165 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), 5.257.

166 Sems, 91/7-10.

167 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 364.

168 Abdurrahman Dodurgali, “Nefs ve Egitimi,” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, MUIFVY,
Istanbul, 1998., s. 79.

189 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 62.
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o o e 170
Bil ki ona o dem ‘miilhime’ ad olur

4. Nefs-i Mutmainne: “Ey itmi’ndna eren nefis”™'"!

ayetinde gecen doyuma,
huzura, rahata kavusmus anlamina gelen nefstir. Biinyesinde biitiin iyilikleri
barindiran bu mertebede, iiziintiiler “ya eyyetiihe’n- nefsii’l-mutmainneh (Ey
huzur i¢inde olan nefis!)” szii ile son bulmaktadir. ** Siilakii, seyri anillah
olan nefs-i mutmainne’nin alemi, Muhammedi hakikattir. Mahalli, sir; hali,
sadiktir.'® Sinan Paga’ya gore bu mertebe, nefsin en son ve en giizel hali
olarak adlandirilmistir. Sinan Pasa’nin nefs-i mutmainne ile ilgili goriisleri ise
su sekildedir:

“Bir adim bundan da yukarisi

Mutmeinnedir ve en giizeli

Mutmeinne vasfini kazanwr, Hakk’a yakin olur

Varhigin yaraticisinin sirlarini bilmeye giic bulur

Iyi huylar ve olgunluk vasiflarina mahzen olur

Ulu Tanri 'min nurlarimin bereketiyle zenginlik bulur

Kendinden gider, toprak ve suyu terk eder

Iste o zaman Hak tan hog bir sesi dinler ™™

Sinan Pasa’ya gore nefs, siireklilik arz etmeyen, her an degisebilme potansiyeline

sahip uhrevi bir boyuttur. Sinan Pasa bu durumu eserinde su sekilde dile getiriyor:

“Gah bag egme, gah bas kaldirma igindedir
Gah hidayet, gah taskinlik etme icindedir
Giin olur putperestler elbisesi giyer

Giin olur Tanriik davasi pesinde gider

Giin olur agktan dem vurur, asik degil

Giin olur ‘Seviyorum’ der, sadik degil

Kimi zaman bir sufidir kulluk evinde

Giin gelir bir donektir heves pazarinda el

Y0 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 257.

" Fecr, 89/27.

172 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 366.

7% Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 62.

1 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 257.

5 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 252-253.
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2.8. Sabir

Manevi duygular ile diinyevi duygularin karsilasma noktasinda ortaya ¢ikan sabur,
dini-tasavvufl bir terimdir. Sozliikte “tutma, hapsetme, alikoyma, darda tutma,
engelleme, sizlanmama, acindirmama, 6¢ alma, Kefil olma, toplama, ekleme” gibi

anlamlara gelmektedir.'”®

Tasavvufi terim olarak ise karsilasilan koti olaylar ve
sikintilar kargisinda gosterilen tutumdur. Diger bir anlami ise Allah’a siirekli ibadet
ederek kendini isyan etmekten ahkoymadlr.177 Kur’an-1 Kerim’de yiiz ii¢ ayette

gecen sabir kelimesi iki sekilde meydana gelmektedir:

1. Insanm iradesiyle yaptig1 eylemlerde

2. Insanin iradesi disinda kalan sikint1 anlarinda™®

Sabirla ilgili tasavvufi baglamda yapilan tanimlara bakacak olursak:

Ebu Said Arabi’ye gore, karsilasilan biitiin musibetleri iyi sekilde karsilamaktir. Sehl
b. Abdullah Tusteri’ye gore, kulun i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtulmak
icin Rabbinden ¢ikis yolu agmasi i¢in dua edip beklemesidir. Ciineyd-i Bagdadi’ye
gore, sikint1 an1 gecinceye kadar Allah’in rizasini kazanmak amaciyla belay1 igine
sindirmektir.'”® Ebu Talib el-Mekki’ye gore, nefsin isteklerine karst ¢ikip insanin
icindeki kotii duygulardan arinmasi, edepli ve giizel ahlakli olmaktir.’® Sinan
Pasa’ya gore insan her daim sabirli olmalidir. Basina gelecek her durumda Rabbine
daima siikretmelidir. Sinan Pasa sabrin, insanlarin hepsinde var olan bir durum degil
de sadece Allah’in nasip ettigi kullarda meydana gelen bir durum oldugunu ifade

etmektedir. Sinan Paga bununla alakali sunlar1 dile getiriyor:

“Sabwr Yaratici 'nin bir bagisidir
Tanrt onu az kisiye kismet eder
Hak 'tan bela gordiiklerinde has erenler

r b . 3 s )1181
Istifini bozmaksizin ona ‘Merhaba’ der

176 Recep Onal, “Kur'an’da imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XI1/2- 2008, s. 441.

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 409.

178 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 170.

79 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 80-81.

1% Hnal, Kur’an’da imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir, s. 444.

8L Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 247.
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Sabir denince akilda ¢agrisim yapan seyler olumsuz gibi goziikse de aslinda sabir
kisinin elde etmesi gereken en giizel hazinedir. Her giizel seyi elde etmek zorlu bir
yoldur. Fakat sabir gibi biiyiik bir hazineyi de elde etmek daha mesakkatli bir ¢aba

gerektirir. Sinan Pasa bu durumu sdyle ifade ediyor:

“Her kimin sabri varsa hazine onun
Her kimin hazinesi varsa iskence onun
Bu cihdnmin ddeti boyledir

Hazinesi iskence ile birliktedir "%

Sabir, nefisle baslanan o amansiz savasin 6n sartidir, hazirligidir. Bu savasin en zorlu
olani ise bela ve yokluk karsisinda gosterilen sabir degil de afiyette oldugunda
hayatta her seyin tam ve eksiksiz oldugu anda gosterilen sabirdir.’® Sinan Pasa
eserinde birgok peygamberin ve veli kullarin geldigini ve Kkarsilarina ¢ikan

musibetleri sabirla karsiladiklarini sdyle ifade ediyor:

“Bunca veliler ve nebiler ki geldiler
Cok eziyet ¢ektiler, ama sabrettiler
Eyyiib nebi’nin sabri ise bastanbasa

Ve ayrintisiyla hadiste ve kelamda 184

2.9. Seyh

Cogulu “siiyth” ve “mesayih” olan seyhin terim anlami “yiiziinde yaghlik belirtileri
olan insan, ihtiyar, asiret ve kabile reisi” gibi anlamlara gelmektedir.*® Dini terim
olarak “kilavuzluk yapan, hak yolu gosteren, tarikat reisi, gafletten uyandiran, iistad,

miirsid” gibi anlamlara gelmektedir.'®

“Tasavvuf ehline gore seyh, bir tarikata intisap ederek seyr ii

stltikiinii tamamlayan ve seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek

182 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabn), s. 248.

183 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, s. 230.

184 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 248.

185 Asim Efendi, KAmus Tercemesi, Istanbul, 1302, Cilt:1, s. 547; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 116.

18 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.
183.
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dereceye ulasan kimsedir. En yiiksek ma ‘rifet makamina erisen
11187

kimseye “seyhii’l-drifin” denilir.
Yaratilis itibariyle insanoglunun fitratinda onu tamamlayacak isyan, korku, timit,
itaat, cesaret, sevgi gibi bazi duygular vardir. Bu duygularin olgunlastirilmasi ve belli
bir alana yoneltilmesi i¢in de egitim gereklidir. Verilen egitimle insandaki bu
duygulardan bazilart olumlu ydnde zuhur ederken bazilar1 tamamen ortadan
kalkabilmektedir. Seyhin buradaki rolii insanin bu egitim evresinde karmasik duygu
cizgisinin dengeli bir sekilde gelismesini saglayip, kisinin uygun olan duygularini

188 Seyhin durumu tipki bir hekim

ortaya ¢ikarmasina yardimci olan rehberdir.
gibidir. Seyh de doktor gibi kendisine bagvuran kimseyi, kisinin i¢inde bulundugu
manevi hastalifa gore tedavi etmektedir. “Seyh ve miirsidler, kendilerine basvuran
miiridleri, ‘mesreb’lerine gore ‘seyahat, sohbet ve halvet’ yollarindan biriyle irsad
ederler.”™® Sinan Pasa’ya gore kisi tasavvuf yoluna girince evrenin mana anahtarini

elinde bulundurur. Fakat bu yola ise bir rehbersiz girilmemesi gerektigini soyle ifade

ediyor:

“Yola girene miirsit gerek, bil bunu
Miirsit olmayinca kisi kaybeder yolunu
Kilavuz olmadan yola gidersen

Gah diigersin bal¢iga gah ¢ukura sen »190

Bir seyhe biat eden miirid seyr i siilikiinii tamamlamadan seyhin denetiminden
ayrilamaz. Miirid seyh olmadan nefsinin ve seytanin hileleri ile seyr i stiltkiinii

tamamlayamaz.
Seyhinden ayrilan miiride “miirid-1 miirted” denmektedir.'®* Sinan Pasa’ ya gore:

“O yardim etmeyince bir sey olmaz

Kilavuzsuz hi¢chir kimse yol bulmaz” 192

187 Abdiirrezzak el-Késani, Tasavvuf Sézliigii (trc. Ekrem Demirli), iz Yaymnciligs, istanbul, 2015, s.
319.

18 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 117.

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

190 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 119.

191 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, istanbul, 2010, Cilt:39, s. 50.

192 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 124.
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“Sinan Paga aktif anlamda tasavvufla istigal eden ve belli bir dergahta seyhlik
gorevinde bulunmus bir zat degildir. Ancak sikintili gegen genclik donemi ve fen
bilimlerini tahsilden sonra aradigi i¢ huzuru bulamayinca Zeyniyye tarikatinin
Vefaiyye kolu kurucusu Seyh Muslihiddin ibnii’l-Vefa’ya intisap etmis olup sufi-
alim mesrep bir kisilige sahiptir.”'*® Sinan Pasa, Ibnii’l-Vefa’ya intisabindan sonra
akl1 geri planda tutup kalp goziinii devreye koymustur. Tazarru ‘name’de bu durumu

sOyle dile getiriyor:

“Eger din yoluna girmek istersen
Kesin bilgi goriinmesini dilersen

Beri gel, arayip da se¢ bir seyhi
Goniilden teslim et gonliinii ve bedenini 194

Sinan Pasa’ya gore miiridin gonliinii Rabbine baglayan seyler sunlardir:

“Ilki dogruluk, ikincisi ¢oziilmez bir baghlik

Sonuncusu elbette Hak ’ta yok olmaklik” -y

Sinan Pasa intisap ettigi Ibnii’l-Vefa’ya bagliligini, vefasin1 her zaman gostermistir.
Abdulkadir Erdogan bu konuda sunlar1 aktarmistir: “O zaman ulemd Vefa’'nin
aleyhine bir harekete ge¢cmisler ve Seyhiilislam Molla Giirani’den onun te’dibini
istemiglerdir. Giiya Seyh Vefa namaz kilarken halt-1 mezdhib (dort mezhebden
bazilarimin ahkdmini digerlerine karistirmak) ediyormus. Kendisi hanefiyii’|-mezheb
oldugu halde safiiler gibi namazda besmeleyi cehren okurmus. Vefa’yi ihzar ve
isticvab igin Molla Giirani ulemdyr cami’e toplamis ve bu meyanda Sinan Pasa'yi da
davet etmigstir. Intizar edilmekte olan Pasa gelince toplantinin sebebini sormasi
tizerine Molla Giirani maksadi ictimai izah eylemistir. Sinan Pasa ‘“Seyh Vefa
buraya gelir de ben besmeleyi cehren okumayt ictihad ettim, size ne? derse ne cevap
vereceksiniz? demis. Giirani “O miictehid mi? deyince Sinan Pasa “Evet, o Kur’'anin
yvedi mdndsina vakif ve biitiin hadisi hdfiz ve kavaidi iisule uygun olarak ictihad
sartlarimi haizdir.” demigtir. Bunun tizerine Molla Giirani “Siz boylece sehadet eder
misiniz?” deyince Sinan Pagsa yine “evet” cevabini tekrar eylemistir. Zaten Sinan

Pasa’min  kanaatine miitemayil olan Molla Giirani yiiziinti mu ‘teriz ulemaya

1% Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Devlet Adam Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 288.
1% Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 120.
% Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 120.
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cevirerek: “Bir kimsenin Sinan Pasa gibi kuvvetli bir gahidi bulunursa ona taarruz

etmek layik degildir, haydin suradan dagiliniz efendiler” demistir. ™

Sinan Pasa seyhlik makaminda bulunan bazi kisilerin bu makami layikiyla temsil
etmedigini, disaridan bakildiginda bir seyh gibi goriindiikklerini bu makami
kullanarak bir miinafik gibi davrandiklarin1 sdylemektedir. Bu tarz insanlarin kisiyi

Rabbinden uzaklastirdigini Tazarru ‘name’de soyle dile getiriyor:

“Bir diigkiindiir, sesi yiiksek, kendisi al¢ak
Bir diiskiindiir, din yolunda isi kendine tapinmak
Pek sakin, ona yakin olma, uzaga var

Fitne atesidir o, yakininda olant yakar. 197

Sinan Paga insanin hak yola girip tasavvuf ehli olmasinin sadece Allah’in istemesiyle
olabilecegini ancak bunun neticesinde bir yol gostericinin imdadina yetisebilecegini

su sekilde ifade ediyor:

“Her kime ki O’ndan yardim erisir

Bir taraftan yol gosterici pir yetisir” 198

2.10. Tevbe

Insanoglu var oldugu her an boyunca siirekli bir degisim i¢indedir. Bu degisim insani
olumlu ve olumsuz yonde etkilemektedir. Yasadigimiz her an bir 6nceki ana gore her
zaman degisiklik gosterdigi icin gegmise mahkiim olmamak adina kisinin yapacagi
en giizel adim tevbe etmektir. Tevbe kelime olarak, “riica'*, “dénme, pismanlik?®
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak ise, “mii’minin, k&ti
huylardan Islam’in rithuna zit davranislardan siyrilmasina, samimiyetle giizel huylara
riic”? anlaminda kullanilmaktadir. Sadece Allah’mn rizasim kazanmak i¢in yapilan
tevbeye “evbe” denir.?”? Insanoglunun bu fani diinyaya gonderilis nedeni Rabbine

kulluk etmektir. Bu gaye neticesinde kisi gdnderildigi bu imtihan diinyasinda stirekli

1% Abdulkadir Erdogan, Seyh Vefa Hayat1 ve Eserleri, istanbul, 1941, s. 13-14.
Y7 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 122.

198 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 124.

19 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 156.

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 493.

01 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 156.

202 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 493.
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Rabbi tarafindan imtihana tabi tutulmaktadir. Ne yazik ki herkes bu imtihani nefsine
uymasi sonucunda basarili olarak gecememektedir. Alemlerin yaraticis1 yiice
Rabbimiz hi¢bir zaman kulunu cezalandirmak istememektedir. Allah (c.c.) kulunu
cok affeden, esirgeyen ve bagislayandir. Kur’an-1 Kerim’de mii’minlerin siirekli

tevbe etmesi ifade edilmistir. Bunlardan birkagina bakacak olursak:

“Ey iman edenler! Allah’a yiireginizin biitiin ozligii ile ihlds ile
doniin. "%

“Onlar bilmezler mi ki Allah kullarinin tevbesini kabiil eder ve
sadakalar (bizzat) alir. Ciinkii Allah tevbeleri ¢ok ¢ok kabul buyuran
ve Rahim olandir.

“Allah, sizin tevbenizi kabil etmek ister; nefsani arzularina

uyanlar ise, biisbiitiin yoldan ¢tkmanizu isterler. ¢

Alimlere gore tevbenin kabul edilmesi igin ii¢ sart vardir. Bunlar:

1. Kisi yaptig1 giinahlardan dolay1 pisman olmali
2. Bir daha ayni glinahlara donmemeye gayret gostermeli

3. Mevcut yapilan giinahlar derhal terk edilmeli 206

Insanin maddi anlamda olusan kirliligi su ile temizlenmektedir. Fakat su manevi
kirliligin temizlenmesinde etkili olan bir sey degildir. Gonliimiizii diinyevi seylerin
sebep oldugu kirlilikten temizlemeye vesile olan sey tevbedir.””’ Sinan Pasa gontl

kirliliginden su sekilde bahseder:

“Ey dist ma ‘mur, i¢i viran goniil
Nefse kul ve dleme sultan goniil
Cahillik karanlig ile dolmus i¢in

. . e 1,208
Hayret denizine batmis éniin ardin

293 Tahrim 66/8.

204 Tevbe 113/104.

2% Nisa 4/27.

2% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 157.

207 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, s. 179.

2% Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 161.
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Sinan Pasa tevbe konusuna ¢ok Onem vermis ve eserlerinde bu konuya ¢okga
deginmistir. Allah’tan hicbir zaman iimit kesilmemesini, Allah’in ¢ok bagislayan

oldugunu stfice bir dille siirekli ifade etmistir. Sinan Pasa’ya gore:

“Giinahkar olan iimitsiz olmamalidir. Benim giinahim ¢ok, ben artik
iflah olmam dememelidir. Adem zellesini hatirlads, cennetten kovuldu
ama tovbesi sayesinde a’lay-1 illiyyiina ¢ikti. Kalpte ne kadar giinah
olursa olsun tévbe onu temizler. Nice tévbe eden fasiklarin giinah
islemeyenlerden hali daha iyi olur. Bir kisinin can u goniilden
glinahint  itiraf etmesi, samimi bir kalple bir daha giinaha
donmeyecegine inanmasi ve bu giinahi hatwrladik¢a Allah’tan
utanmasi: gerekir. Bundan pismanlik duyarsa simdi o taze bir

Miisliiman’dir. >

Sinan Pasa tevbe etmeyi tipki bir binayi inga etmeye benzetmistir. Bir bina yapilirken
temeli ne kadar saglam olursa aradan ge¢en zaman neticesinde o binanin yikilma
orani o kadar azalir. Sinan Pasa’ya gore tevbe de tipki bunun gibidir. Tasavvuf
yoluna intisap etmis olan zahid, tevbesinde ne kadar samimi ve 1srarli olursa onun bu

yoldan sapma durumu o kadar azdir. Sinan pasa bunu ise su sekilde ifade ediyor:

“Din miilkiinde evin bakimli olsun
Gel, icten edilen tovbe temelli olsun
Merteben sarsiimaz mi olsun istersin
Temelini saglam yap oyleyse yapinin
Bir ev ki saglam yapilmigtir

Yillar ge¢se de harapligi az olur

Sinan Pasa tevbenin bazi adaplart oldugunu kisi ancak bunlari yerine getirdiginde

sahih tevbe etmis oldugunu ise su sekilde ifade ediyor:

“Goniil Tanrt’ya yakarp yalvarmali
Kalbi bi¢im ve renk pazari kalp etmemeli

Gozyash olmal, i¢ ates gibi yanmali

% Emine Giirsoy Naskali (haz.), Sinan Pasa-Tezkiretii’l-evliya, KB Yaymnlari, Ankara, 1987, s.

255-256.
2% Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 162.
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Can ve goniil o atesle barisik olmall
Hakk’in kulu olmali, baskasini birakmali
Nefsini terk ederek Hakk’a uymall ~21l

Sinan Pasa’ya gore kulun tevbe etme zamani da hayli 6nemlidir. Son nefeste edilen
tevbenin Allah katinda makbul olmadigini dile getirmistir. Diinya sadece dogruluk,
iyilik lizerine yaratilmig olsaydi o zaman insanin yaratilisinin bir manasi olmazdi.
Insan yasami boyunca hataya diisiip giinahkar olabilir. Kulun bu noktadan sonraki
tutumu Onemlidir. Karamsarliga disiip ahiretini tamamen kaybetme yolunu
secmemeli, Rabbinden higbir zaman {imidini kesmemelidir. Bu konuda Sinan Pasa

sunlar dile getiriyor:

“Ben bana ne ettim diye tiziilmemeli

Halim ne olacak diye gayret gostermeli priz

2.11. Ziihd

Zihd sozliikte, “terk etmek, kotii kabul edilen seylerden yiiz ¢evirmek, diinyaya

213 gibi anlamlara gelir. Tasavvufi terim olarak ise

s 214

bugzetmek, masivayr terk’
“diinyadan yiiz ¢cevirmek, nefsi masivaya olan meyil ve sevgiden alikoyma gibi
anlamlara gelmektedir. Calismada Sinan Pasa’nin ziihd hakkindaki goriislerini ele

almadan once ziihd hakkinda yapilan tanimlar1 ele almakta fayda vardir.

EbG Siileyman ed-Darani’ye gore ziihd, masivayr terk edip sadece Allah’1
diisinmektir. **° Siifyan Sevri’ye gore ziihd, kisinin sadece aba giyerek ya da kuru
ekmek yiyerek elde ettigi bir durum degildir. Hakki gercek manada bilip kanaat
etmesiyle elde edilir. Ebu Osman’a goére, Allah disindaki her seyi terk edip bir
baskasinda goriince de aldiris etmemektir. Ebu Ali Dekkak’a gore ziihd, elinde bir
dergah ya da mescid yapacak kadar bir diinya mali birakip geri kalan hepsini terk
etmektir. ibn Hafif'e goére ziihd, elindeki diinyaliktan vazgectigin an {iziintii

duymayip rahatlamaktir.?*® Ciineyd-i Bagdadi’ye gore ziihd, terk ettigin elinde

211 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), 5.162.
222 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), 5.162.
23 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 173.

24 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 173.

215 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.

218 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 77-78.
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bulunmayan diinyevi hicbir seyin gonliinde de yer etmemesidir. %" Seriyyu’s-
Sakati’ye gore ziihd Allah’in, diinyanin manevi kirliligine bulagsmamasi igin safinin
gonliinii diinyalik olan her seyden arindirmasidir.’® Sinan Pasa’ya gore ise ziihd,

zahidin kendi benligini se¢ip buldugu yiice bir makamdir.***

Ziihd denilince akla yoksulluk gelmemelidir. Zenginlik gibi yoksulluk da kisiyi bu
miibarek yoldan ayirabilir. Ziihd kisinin “sahip olma” diisiincesini terk etmek degil
diinyevi olan1 isteme hirsini terk etmektir. Burada 6nemli olan kisinin elinde diinyevi
olanin olmamasi degil de diinyevi olan seylerin kisiyi elinde bulundurmamasidir.??

Sinan Pasa’nin bu konu hakkindaki diisiincesi su sekildedir:

“Ey goniil diismez sana zevk u sefa
Hakk’1 bil, Hakk’1 iste daima
Zahid odur ki arslanca er olur

. .. W . 221
Gonliinii iki dlemden sogutur”™

Sinan Pasa diinyevi olana goniil baglanmamasini bir diger eseri olan Maarif-ndme’'de

sOyle ifade ediyor:

“Her kim ki diinyanin tatliligina ragbet eder,

Elbette aciligindan act ¢eker;

Her kim ki orada yiyip i¢ip eglenmekten ¢ok zevk alir,
Elbette sonunda ¢ektigi sikinti ve act da ¢ok olur.
Her tatlisina baktiginda, gercekte acidir,

Her durusunu gordiigiinde, dikkat edince bulaniktir. 222

Mutasavviflara gore kisi hiirriyetine tam olarak masivadan (Allah disindaki her sey)
el ¢ekerek kavusur. Masivadan ayrildik¢a insan bir seyi sahiplenme duygusundan

arinip Rabbinden ayrildig1 o ilk saf haline gittik¢ce yakinlagmaktadir. Bu noktada

217 K elabazi, Ebu Bekir Muhammed, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, tah. Mahmud Emin en
Nevevi, el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu li’t-Turas, Kahire 1992, s. 110; Kuseyri, er-Risale, s. 116.

218 Kuseyri, er-Risale, s. 115; Gazzali, Muhammed Ebu Hamid, ihyau Ulumi’d-Din, Daru’l-Cil,
Beyrut 1992, c.V, s. 95.

29 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 155.

220 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore Tasavvuf, s. 283.

2L Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitab), s. 155.

222 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitabu, s. 393.
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gercek ziihd insanin bu makamda siirekli kalip her daim Rabbine kulluk etme

diisiincesi i¢inde olmaktir. Sinan Pasa’nin bu konu hakkindaki goriisii su sekildedir:

“Secimi terk etme makam oldugunda

Kisi stirekli Zahid olur ziihde de »223

22 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 155.
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UCUNCU BOLUM
TASAVVUF TARIHINDEKiI KONUMU

3.1. Intisap Ettigi Tarikata Genel Bakis

Sinan Paga’nin intisap etmis oldugu Zeyniyye tarikati, 15. Yiizyilin ilk yarisinda
Siihreverdiyye tarikatinin bir kolu olarak, Zeyniiddin el-Hafi tarafindan Herat’ta
kurulmustur. Tarikat daha sonra Horasan, Hindistan, Hicaz, Suriye, Misir Anadolu

ve Rumeli’de yayllmlstlr.224 Tarikatin silsilesi ise su sekildedir:

Sehabeddin es-Siihreverdi

Necibiiddin Ali b. Biizgas

Nireddin Abdiissamed Natanzi

Necmeddin Mahmd el-Isfahani

Hiisameddin Hasan Semsgiri

Cemaleddin Yaisuf b. Abdullah b. Omer el-Acemi el-Giirani
Nireddin Abdurrahman el-Sibrisi el-Misri

Zeyniiddin el-Haf1.??

O N o g A~ WD PE

Tarikatin Horasan’a yayilisi Zeyniiddin el-Hafi ile baslamakta sonrasinda tarikat,
Sadreddin Revvasi, Dervis, Muhammed Tebadegani, Ahmed Semerkandi ve

Mahmud Hisari 6nderliginde tiim Horasan’da niifuz bulmaktadir.

Siracliddin el-Miiltani Zeyniyye tarikatinin Hindistan’in Gucerat bdlgesinde,
yayilmasinda etkili olan halifedir. Yine Abdiilmelik el-Gaznevi ve Seyh Vecihiiddin

Hindistan’da uzun siire faaliyet gosteren halifeleridir.

Hicaz bolgesinde de niifuz bulan Zeyniyye tarikatt Zeyniiddin el-Hafi’nin
halifelerinden Ebii’l-Fiitih Nireddin Ahmed ve Abdiilmu‘ti el-Magribi 6nderliginde

yayllmlstlr.zz6

224 Resat Ongoren, Zeyniyye, DIA, Cilt:44, 2013, istanbul, s. 367.; Resat Ongoren, Tarihte Bir
Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 11.

?2> Ongoren, Zeyniyye, DIA, s. 367.

?2° Ongoren, Zeyniyye, DIA, s. 368.
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Abdilmu‘ti el-Magribi “seyhu’l harem” iinvaniyla Mekke’de faaliyetlerini
sirdiriirken,  Ebi’l-Fiithh Nareddin Ahmed ise faaliyetlerini Medine’de

stirdlirmiistiir.

Zeyniyye tarikatinin Misir’da faaliyet gostermesine onderlik eden halifesi ise Seyyid
Safiyyiiddin el-Ici’dir. Muhammed el-ici de tarikatin Sam’da yayilmasina vasita

olmustur.

Zeyniyye tarikatinin Osmanli topraklarina gelisi 1l. Murat zamaninda, Merzifonlu
Abdiirrahim-i Rami, Kudiisli. Abdiillatif el-Kudsi, Ayasuluklu Seyh Mehmed gibi
halifeleri vasitasiyla olmustur. Tarikat Anadolu’da daha ¢ok Kudiislii Abdiillatif el-
Kudsi’nin faaliyetleriyle yayilmigstir.?’

VEFAIYYE KOLU

Zeyniyye tarikatinda Seyh Ibnii’l-Vefi’nin vefatiyla birlikte, tarikat silsilesi
“Vefaiyye” olarak devam ederek, ikinci halife Ali Dede olmustur. Hakkinda
kaynaklarda yeterince bilgi gecmeyen Seyh Ali Dede’nin, Seyh Ibnii’l-Vefa’nin
yamindaki kabrinden (h. 917/ m. 1511)’de vefat ettigi anlasilmaktadir.??® Zeyniyye
tarikatinin Vefaiyye kolu, kurulus ve yiikselis donemlerini Seyh Ibnii’l-Vefa ile

yasamlstlr.zzg

Dergahmn iigiincii halifesi kayitlara gére Seyh Abdullatif Efendidir. Seyh Ibnii’l-
Vefa’nin halifelerinden olan Seyh Abdullatif Efendi, kapildigi cezbeleri ile
meshurdur. O da tipki Seyh Ali Dede gibi vefat ettiginde, Seyh ibnii’l-Vefa’nin

kabrinin bulundugu yerin yakinina defnedilmistir.*

Dergahin silsilesinde Seyh Abdullatif Efendiden sonra kimin gectigi hakkinda
kaynaklarda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Buradan anlasilacag: tlizere dergah,

Seyh Ibnii’l-Vefa’dan sonra elde ettigi niifuzu ve sohreti kaybetmigtir.231

27 Ongoren, Zeyniyye, DIA, s. 368.

?28 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 154,
Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 155.
Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 155.
Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 156.
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1) Intisap Ettigi Seyh Ibnii’l-Vefa’nin Hayatina Genel Bakis

Anadolu’da bu sekilde yayilan ve niifuz bulan Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye
kolunun kurucusu Muslihuddin Mustafa’dir. Fakat kaynaklarda sohret buldugu ismi
“Ebu’l Vefa”, “Seyh Ibnii’l-Vefa” ve “Vefazade” olarak gecmektedir. Sinan Pasa,
siirlerinde daha c¢ok “vefa” mahlasini kullanmaktadir.®*? Sinan Pasa ise eserinde

233 Seyh ibnii’l-Vefa’nin tasavvufi

seyhinin “Ebu’l Vefa” mahlasin1 kullanmaktadir.
merhalede mahlasi “Muslihuddin” olarak kabul edilmistir.”** Sinan Pasa’nin seyhi
de tipk1 kendisi gibi Arapca, Tiirkge, Farsca eserler veren, ilim alaninda bir¢ok dalda
yetkinlesen biriydi. Fakat kaynaklarda Seyh ibnii’l-Vefa’nin kimler tarafindan egitim

aldig1 hususunda herhangi bir bilgi mevcut degildir.235

Seyh Ibnii’l-Vefa’nin babasi Seyyid Muhammed, annesi ise Beni Nercis adli Kiirt
kabilesindendir. Seyh ibnii’l-Vefa, Irak’in Kusan bélgesinde (h. 417/ m. 1026)’da
dogmustur. Dogum yeri ve babasmnin ismi konusunda ihtilaflar olan Seyh Ibnii’l-
Vefa’nm, memleketi Resat Ongodren’e gore Konya’dir. Ongdren bu durumu sdyle

ifade ediyor:

“Seyh Vefa’min irsad i¢in icdzet aldiktan sonra ilk olarak o tarihte
Karamanogullari’'nmin idaresinde bulunan memleketi Konya’'da faaliyet gésterdigi
anlagilmaktadir.”®*® Babasimin ismi ise bazi kaynaklarda “Haci Yahya” bazi

237

kaynaklarda ise “Ahmed Sadri” olarak gegmektedir.”>" Seyh Ibnii’l-Vefa’nin yolunun

tasavvuf ile kesismesi Ebi Muhammed Abdullah b. Talha es-Senbeki’ye intisap

2%8 Fakat farkh kaynaklarda ise “Seyh Ibnii’l-Vefd min tasavvuf

etmesiyle olmustur.
yoluna girmesi Edirne’de ‘Debbaglar Imami’ diye meshur olan ve yukarida bahsi
gecen Muslihuddun Halife'ye intisap etmek suretiyle gerceklesmistir. Bu zdtin
hizmetinde ne kadar kaldigi bilinmeyen Seyh Vefa’'nin daha sonra bizzat seyhin izni
ve isaretiyle Abdiillatif Kudsi'ye intisap ettigi kaydedilmektedir. »239 Seyh Ibnii’l-

Vefa ilk faaliyetlerini Konya’da gerceklestirdikten sonra Istanbul’un fethedilmesinin

2 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 130.

Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 448.

2% Abdulkadir Erdogan, Fatih Mehmed Devrinde Bir Tiirk Miitefekkiri- Seyh Vefa Hayati ve
Eserleri, Ahmed IThsan Basimevi, 1941, Istanbul, s. 7.

2% Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 132.

%® Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 137.

#"Erdogan, Fatih Mehmed Devrinde Bir Tiirk Miitefekkiri- Seyh Vefa Hayat1 ve Eserleri, s. 10.
#%® Hagim Sahin, Vefaiyye, DIA, Cilt:42, 2012, istanbul, s. 600.

9 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 136.
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ardindan Fatih Sultan Mehmet’in davetiyle Istanbul’a gitmistir. Fakat Seyh Ibnii’l-
Vefa Istanbul’a gitmeden 6nce, deniz yoluyla Hicaz’a giderken, korsanlar tarafindan
yanindakilerle beraber kacirilarak Rodos adasinda hapsedilmistir. Bu sirada yaninda
kiz kardesi oldugu da sdylenmektedir. Bunun iizerine Karamanoglu Ibrahim Bey
durumu haber alir almaz hemen istenilen fidyeyi deyerek, Seyh Ibnii’l-Vefd ve
beraberindekilerin serbest birakilmasina vesile olmustur.”*° Istanbul’a geldiginde de
yine aymi saygi ile karsilasan Seyh ibnii’l-Vefa, Fatih Sultan Mehmet tarafindan da
her zaman sayg1 gdrmiis ve hatta Fatih, Seyh Ibnii’l-Vefa adina cami ve hamam
yaptirmistir. Bu mimari yapilarin oldugu semte daha sonra “Vefa” adi verilmistir.?**
Kaynaklarda Seyh Ibnii’l-Vefdi’nin, Fatih Sultan Mehmet ve oglu Il. Bayezid
tarafindan her zaman saygi gormesine ragmen, her ikisinin de goriisme istegini hi¢bir
zaman kabul etmedigi sOylenmistir. Fakat sonrasinda bu goriislerin tartismaya acik
oldugu ifade edilmistir. Bu konuda en tutarli goriis Taskoprizade tarafindan ileri

stiriilmistiir. Buna gore:

“Halveti sohbete tercih eder, ancak belli vakitlerde disart cikardh.
Idareciler onunla gériismek icin gelirler, ancak o belirledigi vakitten
once yanlarina ¢ikmazdi... Fatih Sultan Mehmed onunla bulusmak
istedi, kabul etmedi. Aynmi sekilde Sultan . Bayezid de goriisme

talebinde bulundu onu da kabul etmedi. **?

Bu bilgiler 1s181nda
aslinda Seyh Ibnii’l-Vefa’nin, Osmanli Devleti’ne bir ihtisam yasatan
padisahla goriigmeme istegi degil de inzivaya cekildigi vakitlerde hig
kimse ile goriismemesinden kaynaklidir. Halvet halini bu sekilde
yasamasl ise intisab ettigi tarikatin 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Tarikatin kurucusu olan Zeyniiddin Hafi halvet adabini su sekilde
ifade ediyor: “Halvette bulunan kimse kapisini kimseye a¢cmamall,
ziyaret ve teberriik kasti igin gelenlere izin vermemelidir. Nitekim
Restilullah (sav) Hira magarasinda vahiyden énce kimseyle muhasebe

.. 5,243
etmemistir.

240

Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 137.; Erdogan, Fatih Mehmed
Devrinde Bir Tiirk Miitefekkiri- Seyh Vefa Hayati ve Eserleri, s. 11.

! Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 138.

242 Taskoprizade, es-Sekaik, (nsr. Ahmet Suphi Furat), 1985, Istanbul, s. 238.

23 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 141.
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Seyh Ibnii’l-Vefa mizag olarak sert goriiniimlii olmakla beraber, aslinda kalbi ¢ok
yumusak, insanlara karsi olduk¢a merhametli, bulundugu sohbet meclislerinde
sohbetiyle kendisini sevdiren bir zattir. Sinan Pasa’da dahil olmak tizere donemin
bircok alimi, devlet adami ve sanatkar Seyh ibnii’l-Vefa’ya intisap etmistir.** Sinan
Pasa, seyhine olan sevgisini Tazarru ‘ndme’nin son bolimiinde su sekilde ifade

ediyor:

“Ozellikle iclerinden su ari sili insan —ki zamammiza kutup olmus,
felek kulpu elinde-, su w51/ 151l 151van can —ki iki dlemi temagsa eder, gok
topu ontinde-; su sanl serefli varlik —ki cihan bagina giizellik katmisg-,
su kiymetli yaratik —ki yaratiklar dlemini bezek bezek etmis-; su pak
ruh —ki beden iliskisini azaltmis-, su saf kalp —ki nefis sifatlarint silip

aritmis-; su beser —ki begeriyetten kurtulmus-,

Su Ciineyt zamanli —ki zahidler arasinda essiz bir er olmus-; su
Rabb’e ait swrlart bilici —Ki ilmi yalmizca Hak ilmi olmus-, su nurlu
yolcu —ki mutlak varlik aynasi olmus-; su goniilden bagli géniil veren
—ki gomiil verdiginin rizast rizast olmus-, su sevdigiyle biitiinlesmis
seven —ki sevgi yolunda varligini tiikenmis-; su bilgisini yasayan
bilgin —ki seriat tahtina sultan olmus-, su yol gosterici seyh —Ki tarikat
yolcularina han olmus-; su yiiregi art duru sufi —Ki safa denizinde
bogulmug-, su abid Zahid —ki ibadet nuru i¢inde kaybolmus-; soz
ettigim o kisi faziletli tarikat onderi ve ergin yol rehberi; ilahi
ma rifetlere esme, sabah vakti sirrini bilen bir ozge;, gercekler
gizlenen bir hazine, i¢inde incelikler toplanan bir daire; ruhlar
diinyast bilgilerinin ocagi, gizli sirlarin kaynagi;, maddi heykellerden
kurtulmus, manevi tapinaklara ulagmis, kutsal isiklarin dogdugu yon,
insana has olgunluklarin bulustugu mekan; gercege ulagmak i¢in yol
arayanlara o6viing vesilesi, dogruyu bulmak igcin ince ince
arastiranlarin  gozii; drifler beyi, asiklar delili; siinneti yasatan,
sonradan katilani siiriip atan; Hak yolunun davetgisi, halk igin

Allah’in delili; dinle ilgili giic meseleleri agiklayici, kesin bilgi ile

244 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 143.
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ilgili zor diigiimleri ¢oziicii; seriat ve tarikat sancaklarini tagiyan
onder, hakikat sirlarmmin inceliklerini kavrayan er; Tanrt dostlarinin
g6z bebegi, art duru yol erlerinin yiiziiniin parlakligi,; irfan kadehini

i¢mis, bagislanma elbisesini giymis; ma ‘rifet vadilerine ulagmuig

O miicahede meydanminda déviis¢ii, o miisahede eyvaninda hazir
bekleyen oncii; o hidayet isliginde is goren, o indyet otaginda oturan
eren; o tefrid ¢éliinde yiiriiyen, o tevhid denizinde yiizen, din ve
diyanet tacimin incisi, ilim ve emanet giizelinin siisii; Ilahi nurlarin
dogus yonii, swmrsiz swrlarin  saklandigr gomii; goniil erlerinin
arkadasi, bilinmezler sarayimin sirdasi; din gogiiniin ayi, seriat ilinin
beyi, ruh aleminin 15181, goniil baharmn ¢icegi; seriat baginin
bagcisi, hakikat sehrinin kapicisi; can isteyenin cani, cinler ilinin
hani; ilahlik sirlarint elde etmis ozge ergin, tanrilik bilgilerine ulasmis
bilgin, sermayesi zevk ve safa, vefa c¢ocugu Hazret-i Seyh
Ebiilvefa. 243
Sinan Pasa’nin intisab1 sadece kendisiyle sinirli kalmayip, her zaman yaninda olan
ogrencisi Molla Liitfi ve babasit Hizir Bey de Seyh Ibnii’l-Vefa’ya intisap eden
miirsitlerdendir.?*® Seyh Ibnii’l-Vefa (h. 896/ m. 1491)’de istanbul’da vefat etmistir.
[k basta adina yapilan caminin yanindaki hazineye defnedilip, daha sonra tiirbesi

27 Seyh Ibni’l-Vefa’min eserlerine deginilecek olursa, ilim ve

insa edilmistir.
tasavvuf diinyasinda adindan bu kadar bahsettiren Seyh Ibnii’l-Vefa’nin, sadece dort

eserinin bulunmasi oldukga sasirticidir. Fakat eserleri syle siralanabilir:

a) Riizname-i Vefa: Usta bir kalemle ele alinmis olan bu eser, on dort sayfadan
olusan kiiciik bir takvim risalesidir.

b) Evrdd-1 Vefa: Tirkce ve Arapga olarak kaleme alinan bu eser, bizzat Seyh
Ibnii’l-Vefa tarafindan yazilmayip, miiridlerinden birinin Seyh Ibnii’l-
Vefa’nin soylediklerini not almasiyla olugsmustur. Diiz yazi ile kaleme
alinmig olup toplamda 556 sayfadan olusmaktadir. Eser gliniimiizde Fatih

kiitliphanesinde 2551 numara mevcuttur.

** Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 447-448.

Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 148.; Erdogan, Fatih Mehmed
Devrinde Bir Tiirk Miitefekkiri- Seyh Vefa Hayati ve Eserleri, . 34.
" Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 154,
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¢) Saz-i irfan: Seyh Ibnii’l-Vefa’'nin Tiirkge olarak kaleme aldigi bu eser,
iceriginde bir¢ok siiri barindirmaktadir. Zaten manzum olarak kaleme alinan
eser, glniimiizde diger eseriyle (Makam-1 Siilak) beraber aym ciltte
toplanarak Fatih kiitiiphanesinde yer almaktadir.

d) Makam-i Siilik: 396 beyitten olusan bu eser, Tiirkge olarak kaleme alinmig
tasavvufi bir eserdir. Seyh Ibnii’l-Vefa bu eserinde tasavvufi diisiincelerini
insanlara aktarmak i¢in manzum bir sekilde kaleme alml$tll’.248

2) Intisap Ettigi Tarikatta Ustl ve Adab

Kurucusu Zeyniiddin el-Hafi’nin el-Vesdya 'I-Kudsiyye ve Menhecii t-resdd’ adli
eserleri ve Sehabeddin es-Siihreverdi’nin Avdrifii'I-ma ‘Grif’ I ‘lamii’I-hiidé ve akidetii
erbabi’t-tiikd adl1 eserleri, Zeyniyye tarikatinda benimsenen usil ve adaba biiyiik
olciide etki etmektedir.*

1. Tarikata giris: Intisab anlaminda da kullamlan seyhe biat, el tutma
merasimiyle gerceklesmektedir. Tarikata giris 6ncelikle kisinin bu yola uygun
olup olmadigin1 6grenmek maksadiyla bir deneme siiresiyle baslar. Bu siirede
ti¢ glinliik bir orug tutulur, sadaka verilir ve boy abdesti alinip istihare namazi
kilinir. Bu ibadetlerin tamamini yaptiktan sonra talib, seyhin huzuruna
giderek kul hakkina girmis ise helallik alacagina dair s6z verir. Talib daha
sonra seyhten inabe alarak, zikir telkin eder ardindan tévbe eder. Bu tevbenin

ise ii¢ sart1 vardir. Bunlar:

- Pigmanlik duyma
- Tekrar ayn1 hatay1 yapmama

- Kararli olma

Bu sartlar1 tasiyan tevbekar kisi “miirid” olarak tarikata intisab etmistir.
Tarikata giris hemen hemen biitiin tarikatlarda ayni sekilde uygulanmaktadir.

Fakat Zeyniyye tarikatin1 diger tarikatlardan ayiran nokta, tarikata intisab

**® Erdogan, Fatih Mehmed Devrinde Bir Tiirk Miitefekkiri- Seyh Vefa Hayat1 ve Eserleri, s. 16-
17.
9 Ongoren, Zeyniyye, DIA, s. 371.
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edebilmek icin bir de masivay: terk ederek, gonlii sadece Allah agk: ile

doldurmaktir.?*

Seyh —Miirid iliskisi: Miirid, intisap etmis oldugu bu tarikatta seyr i siilikunu
tamamlamadan seyhinin denetiminden ¢ikamaz. Kisi eger bu sarta uymaz ise
tasavvuf yoluna girmemis sayilir. Boyle insanlarin herhangi bir kilavuzu
olmadig1 i¢in, bir zaman sonra nefsinin aldatmacalartyla tamamen nefsinin
kuklas1 haline gelmektedir. Abdullatif Kudsi eserinde seyh-miirid iliskisini su
sekilde aktarmaktadir:

“Bu yollarda yiiriiyenler ii¢ gruptur: ‘Salih ve ahyar’ denilen birinci
gruptakiler namaz, orug¢ gibi zahiri amellerle, ‘Eviiya ve Ebrar’ diye
nitelenen ikinci gruptakiler tezkiye, tasfiye, tahalli (kétii duygulardan kalbi
armndirip nefsi temizleme ve iyiye, giizele yonlendirme) gibi Batini amellerle,
‘siddik’ denilen ticiincii gruptakiler ise her ikisiyle birlikte yol alip hedefe

251
varwrlar. %

Sinan Paga’nin tasavvufi goriislerinde bu husus detayli olarak ele alinmistir.
Sinan Pasa da miridin girmis oldugu bu kutlu deryada kilavuzsuz yol
alamayacagini, sayet boyle bir sey yaparsa bu deryada bir zaman sonra yok

olup gidecegini ifade etmektedir.

Rabita: Zeyniyye tarikatina gore, miiridin girmis oldugu bu kutlu yolda feyz
almas1 i¢in rabita gerekli bir uygulamadir. Buna gore miirid kendisinde
meydana gelen halleri seyhi yaninda olmadigi zamanlarda, seyhine rabita
yaparak bu durumu manevi agidan seyhine bildirmelidir.>? Seyh Ibnii’l-
Vefa’ya goére miirid, seyhinin kendisinden istedigi seyleri sorgulamadan
yerine getirmelidir ki, tipki bir hastanin doktorun tedavilerine uyarak maddi
anlamda iyilesme yasadig1 gibi, miirid de manevi agidan nefsini biitiin koti
hastaliklardan iyilestirebilsin. Miiridin seyhiyle olan kalbi baglantis1 arttik¢a
kurtulusa ermesi de bir o kadar artar. Sinan Pasa da eserlerinde bu yonde bir

rabitaya yer vererek, miiridin gonliinii Allah’tan gayrisina kapatarak ve

250
251
252

Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 171.
Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 172-173.
Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 173.
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seyhiyle kalben bir baglanti kurup, seyhinin onu Allah’a yaklastirdigini

umarak kurtulusa erecegini ifade etmektedir.”

Zikir: Zeyniyye tarikatinda zikir, oturarak (kutdi) ve sesli (cehri/celi) olarak
kelime-i tevhid c¢ekilmesi ile yapilir. Ayrica Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye
kolunda devran zikri ad1 verilen miiridin zikir aninda cezbeye gelerek aniden
ayaga kalkip donmesiyle olusan zikir de uygulanmls‘ur.zs4 Zeyniyye
tarikatinin yapilis sekli su sekilde aktarilmistir:

“Miirid once bagdas kurup ellerini ayaklar: iizerine (uyluklarina) koyar,
ardindan gozlerini yumarak basini kalbi iizerine eger. Zikre ‘La’ soziiyle
baslar ve aym anda basini sag omzuna dogru kaldirwr. Bas sag omzunun
tizerinde iken kelime-i tevhidin ‘La ilahe’ kismi bitmis olur. Ara vermeden
basini tekrar kalbine dogru indirir ve tam kalbi iizerine geldiginde vurgulu
bir sekilde ‘[llallah’ der.”*>

Kaynaklarda Sinan Pasa’nin Naksibendiyye tarikatinin zikrine bagl kaldig:
sOylense de yapilan bu ¢alismada eserlerinden yola ¢ikilarak Sinan Pasa’nin,

Zeyniyye tarikatinin zikrine bagh kaldigi tespit edilmistir.

Halvet: Miiridin gonliinii masivadan temizlemek amaciyla, seyhinin gézetimi
dogrultusunda miiridin, karanlik bir odada inzivaya ¢ekilmesi anlamina gelen
halvet, Zeyniyye tarikatinda da kabul goren bir uygulamadir. Zeyniyye
tarikatina gore miiridin halvetteyken uymasi gereken bazi kurallar vardir. Bu

kurallar:

- Siirekli olarak abdestli bulunmak

- Siiresi dolmadan halveti terk etmemek

- Stirekli orug tutmak

- Siirekli zikir halinde bulunmak

- Zikir disinda kimseyle konugmamak

- Seyhin dediklerini uygulayip, kars1 gelmemek
- Seyhiyle siirekli kalben baglant1 halinde olmak

%3 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 173-174-175.
>4 Ongoren, Zeyniyye, DIA, s.371; Siileyman Uludag, Devran, DIA, Cilt: 9, 1994, Istanbul, s. 248.

255

Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 179.
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- Allah’tan gelen her seye razi olmaz”*®

Halvette uygulanan diger uygulamalara bakilacak olursa namaz ibadetinde
yalnizca farz ve siinnetler kilinmaktadir. Oru¢ aksam ezaniyla acilip, yemek
yemek ise yatsi namazi sonrasina birakilmalidir. Miirid kendisine namaz
vakitlerini haber veren, yemegini getiren ve onu ziyaret i¢in gelen kimselerle
halvetteyken kesinlikle konugsmamalidir. Miirid gérmiis oldugu riiyalar1 ve
halleri seyhine eksiksiz bir sekilde anlatmalidir. Miirid bu gibi durumlara

halvetteyken dikkat etmelidir. Aksi takdirde halvetten ¢ikmis saylhr.257

6. Tevhid anlayisi: Zeyniyye tarikatinin kurucu olan Zeyniiddin Hafi’nin tevhid
anlayist1  Vahdet-i Suhtid’dur. Bu husus Hafi’'nin su sozlerinden

anlasilmaktadir:

“Mutlak vahdet zat tecellisinde olur. Sifatlarin tecellisi esnasinda miisahede
edilen vahdet, o sifatlarin mdndlariyla kayith ve simwrlidwr... Bu vahdetin
miisahedesi biitiin sifatlarin zimminda ki vahdeti miisahededen mahfiz
olmakia tamam olur. Ve ikilik bu miisihedede ortadan kalkar. 28 Hafi,
vahdet-i suhtd taraftar1 goziikse de vahdet-i viicida tamamen Kkarsi

 Bu konuda halktan cekindigi icin kesin bir dille

g:lkmamls‘ur.25
konusmamaktadir. Sinan Pasa ise bu konuda aksi bir gorlisii savunmaktadir.

O’nun Vahdet-i Viicid anlayis1 ¢alismada detayl bir sekilde ele alinmustir.
3.2. Tasavvufa Intisab1 ve Bulundugu Konum

15. Yiizyil Osmanli toplumunda, tasavvuf ve tarikatlara ilgi olduk¢a yogundu.
Mutasavviflarin  halk iizerinde biraktigi derin etkiden dolayr padisahlarin,
veziriazamlarin, vezirlerin, diger devlet adamlarinin, sanatkarlarin, halkin tasavvufa
karst meraki gittikge artmaktaydi. Osmanli devletinin ve tasavvufun bdylesine
ihtisaml1 bir doneminde yasayan Sinan Pasa’nin tasavvufa intisabi, veziriazamliktan

azledildigi tarih olan (h.881/ m.1476-77)’den sonra gergeklesmistir.zeo Sinan Pasa,

256

Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s.185-186.: Siileyman Uludag, Halvet,
DIA, Cilt:15, 1997, Istanbul, s. 387.

7 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 185-186.

Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 190.

Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s. 191.

2%0 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, s. 144,
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Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye kolunun kurucusu olan Seyh Muslihiddin Ibnii’l-
Vefa’ya (5. 1491)%! intisap etmistir. Tasavvuf 6ncesi dénemi yogun bir sekilde akli
ilimlerle gecen Sinan Pasa’nin, tasavvufa intisab1 sadece miiridlik ile sinirl kalmistir.
Intisap etmis oldugu tarikatta seyhlik makamina gelmemistir.262 Sinan Pasa tasavvufi

konumunun sebebini ise Mad ‘rifname 'de su sekilde aktariyor:

“Béyle olunca ‘Diinyanin hali béyledir, ona uymakla olmaz,; onu elde
etmenin pesinde kosan sonunda pismanliktan baska fayda bulmaz.’
Diyerek insanlardan uzaklagmayt diistindiim;

Bir issiz koseye ¢ekilip halktan kopuk yasamay diisiindiim;

Ancak gordiim ki ¢evremde ilgi ve yakinligim bulunan bir hayli kisi
var,

Onlardan biitiin biitiine kopulmaz;

Ilimle nefsin bunca yildwr alisikligi var,

Onunla ugrasanlardan hepten vazgecilmez.

Boylesi bir isi kisi birden gerceklestiremezmis

Buyurucu  benlik elli yillik  arkadasindan kisa zamanda

kesilemezmis. #7263

Buradan yola ¢ikilacak olursa Sinan Pasa’ya gore diinyaya tamamen uymak kisiye
pismanlik ve zarar saglamaktadir. Diinya ile baglarin1 tamamen kesmek ise hemen
gerceklesen bir durum degildir. Bunu basarabilen insanlarin tasavvufi konumlari
miridlikten Gtedir. Sinan Paga ise diinya ile baglarin1 tamamen kesemedigi igin
miiridlikten Oteye gegememistir. Intisap ettigi tarikatta aktif bir konumda
bulunmayan Sinan Pasa’yi, tasavvufi hayattan ayri diisinmek de yanlis bir tespit
olacaktir. Sinan Pasa’nin hayati akil ve din arasindaki o ince ¢izgi iizerinde
seyrederken, tamamen akli birakmanin imkansiz oldugu goriisii dogrultusunda
hareket ederek insanin, aklin telkin etmesi sonucunda nefsin isteklerden arinacagini
soylemektedir. Akil, Allah’in sonsuz nuru oldugu i¢in eserinde bu durumu su sekilde

ifade ediyor:

“Din yoluna m1 gitmek istiyorsun

2! Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303.
%2 Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Deert Adami Singn Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 288.
%83 Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitaba, s. 61.
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Dogruluk rehberin, binegin kesin bilgi olsun
Akal goziinii ag, bak ontine ardina

Hikmet sahibi akil iistat olarak yeter sana”***

Sinan Pasa’ya gore insan Allah’in yaratmis oldugu en {stiin varlik ve evrenin
cevheridir. Hal boyle olunca insanin neden yaratildigini bilmemesinin biiyiik bir hata
oldugunu dile getirmektedir.”® Sinan Pasa ¢alismada belirtildigi gibi devletin birgok
kademesinde gorev almis iinlii bir devlet adamidir. Fakat tasavvufa intisabi ile
aslinda maddi dlemde elde edilen sohretin gegici oldugunu, kalict sohret icin nefsin
riyazet ve miicahede ile arindirilmasi gerektigini dile getirmektedir. Sinan Pasa bu

durumu eserinde soyle ifade ediyor:

“Maksadin Tanrt katina ulasmaktir
Sonsuzluk ve oliimsiizliik kazanmaktir
Hak yoluna ayak bas riyasiz

Tanr i¢in, ictenlikle ve lekesiz

Ag¢ gozliiliik ve hirsa miirit olma

Bayazit ol, sakin Yezit olma

Diinyada ne kadar varsa nimet

Ote diinyada iinlii olmak icin gel, terk et
Hakk’in kapisina git, deger kazanirsin
Halkin kapisint birak, beklentisiz olursun
Degerin Hazret-i Allah’tan olsun

Riitben ve yerin o esikten olsun 260

Bu dizelere bakildiginda Sinan Pasa’nin hayatinda temel gayesi, kula kulluk etme
diisiincesinden siyrilip, Allah’in rizasin1 kazanmak olmustur. Sinan Pasa Ibnii’l-
Vefd’ya her zaman biiylik bir baglilik gostermistir. Fakat bu baglilik bahsedildigi
gibi kula kulluk etme degil de, girmis oldugu bu tasavvuf yolunda bir rehbere ihtiyag
duymasindan kaynaklanmaktadir. Sinan Pasa katildig1 toplantilarda seyhinin

aleyhine soylenen konularda daima seyhinin lehine sahitlik etmistir. “Seyhler

264 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarnislar Kitabi), s. 62.
%% Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 92-93.
26 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 94.
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seyhi™®®” diye adlandirdigi Ibnii’l-Vefd’ya sevgisini Tazarru ‘ndme’nin

kisminda soyle ifade ediyor:

“Ctimle dlemin seyhi, Tanrt dostlarina 151k sagici
Hak miirsidi, art duru yol erlerine bas¢ilik edici
Yedi iklimin onciisii ve dlemlerin biricik ozii
Yiice katta ulasmus er, ariflerin giizel yiizii
Temkin ve beka erlerinin rehberi

Tecrid ve fend yolcularinin onderi

Yiiregi yanik yolculara teselli veren

Dua sehbeytinin sirlarini bilen

Gergege yonelis Kdabesi ve arinma Kudiisii
Makaminin bag dayanagi hosnutluk mertebesi
Sir diizliigii arsasinda iinlii ve usta binici

Hem agik hem gizli yonden sivrilmis éncii
Aleme rahmettir uyanik gonlii

Hak yolunda dogru yoldur yolu

Din yolunda yiiriiyenlere rehber olmus o
Abdal ve evtdda onder olmus o

Abihayat, gonlii denizinin bir damlasi
Devsirdigi, Hizir gibi lediin bilgisi
Himmetinin at1 gezindiginde

Iki cihan bir diizliik olur éniinde

O Muhammed huylu ve Isa mertebeli er

Din tilkesi icinde muhtesem rehber

Pak cant dogruluk madenidir ve safa

Huda eyvamni aydinlatan 151k, Ibni Vefa 268

kapanis

Tasavvufun tarihi seyrine bakildigr zaman “Ziihd, Tasavvuf ve Tarikat” olarak ii¢

doneme ayrllmaktadlr.269 Sinan Pasa, tasavvuf tarihinin son dénemi olan, Muhyiddin

Ibn Arabi gibi biiyiik tarikat alimlerinin yasadigi ve tarikatlarin kurulup sohret

%7 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabn), s. 447.

28 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 448-449.
%89 Hagan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 81.
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buldugu “tarikat” doéneminde yasamistir. Sinan Pasa’nin tasavvufi disiincesi,
Ekberiyye tarikati seyhi Ibn Arabi’nin “Vahdet-i Viiciid” diisiincesi etrafinda
sekillenmistir. 2’° Bu noktada Vahdet-i Viicid diisiincesine kisaca deginmekte fayda
vardir. “La mevcide illa hGi” (Allah’tan baska mevcid yoktur) diisiincesi etrafinda
sekillenen Vahdet-i Viicid, Allah’in zat1 disindan baska viicid kabul etmeyen, biitiin
yaratilmiglart mutlak viicudun tezahiirli olarak gdren, dini tecriibe ve ilham ile elde
edilen bir nazariyedir.”’* Allah siret ve sekilden miinezzehtir. Kastedilen ména,
tezahiir eden Viictd, sekil ve siret degil Allah’in zatidir. Safilere gore mutlak
viicidun nasil oldugu akil ile elde edilmemektedir.’? Sinan Pasa ise eserinde

Vahdet-i Viicidu su sekilde ele almustir:

“Tanrim!

Benligimin perdesini kaldir, beni benden gizle;

Ben benligimi gérmez olunca, yiiziinii ayan eyle.
Tanrim!

‘Ben’ demekle bulunmazsan, bana ‘Ben’ dedirtme.
Tanrim!

Ben-sen bu yolda ortii ise, ‘Sen’ dedirtme.

Tanrim!

Eger say1 ortak kosmak olursa, aradan sen kaldir at,
Ve eger varlik ciibbesi engel olursa, yine sen yok et.
Tanrim!

Seni uzak sanwrlar, ama candan yakin duransin.
Tanrim!

Ben ne diyeyim ki sirrimin sirrini gozleyensin.
Tanrim!

Sen bize yakinsin, biz goremeyiz.

Tanrim!

Sen bizimle birliktesin, biz bilemeyiz. "

21 Omer Yilmaz, “Sifi -Alim, Edip-Devlet Adami Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 289.

™ Hiisamettin erdem, Bir Allah-Alem miinasebeti olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinciligi, Ankara, 1990, s. 38.

2’2 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 217.

2 Tylum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabn), s. 235-236.
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Sinan Paga burada Vahdet-i Viiclidu Allah’in bize benligimizden daha yakin olmasi
seklinde tarif ediyor. Yine baska bir boliimde Vahdet-i Viicidu soyle ifade ediyor:

“Tanrim!

Ben seni ne dille 6greneyim ki. Dil, hakikatinin denizinden bir damla;
Tanrim!

Ben seni hangi varligimla niteleyeyim ki, varligim, giinesinin
isinlarindan bir zerre.

Kavrayish akil ululuguna erisip kavramakta tutkun; Her parlak

diistince giizelligini nitelemekte suskun. »274

Sinan Pasa Maarif-name adli eserinde de Vahdet-i Viicid konusundan

bahsetmektedir.

“Her yaratiga bir sifattan iifiirmiistiir soluk salmakla,
Her zerrede zdtina bir belirti bulunsun diye

Fiillerini sifatlariyla perdelemistir;

Stfatlarini zatina ortii etmigtir.

Kendisini gizlemistir apagik goriiliirken;

Hi¢ kimse onu gormez, her kisi ona bakarken.

Her seyle birliktedir, yine uzaktir birlikten;

Her nereye baksan oradadir, yine wraktir her cihetten.
Varlikta kendisinden baska nesne bulunmaz;

Yine boyle iken zdatina ¢cokluk gelmez.

Her anda her bir yiizde belirtisi bulunur;

Her belirtide bir tiirlii goriintiisii olur.

Her aynada bir bi¢imde tecellisi vardir. #2715

Sinan Pasa burada yeryliziinde yaratilmig biitlin varliklarda Allah’in zatinin

varhigindan ve yiice Allah’in bize bizden daha yakin oldugundan bahsedilmektedir.

Tasavvuf tarihine bakildiginda, tarikatlarin biinyesinde belli kiiltiirler barindirdig

goriilmektedir. Bu kiiltiirden kasit, tarikatlarin belli ustl ve adaplarinin olmasidir.

2" Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitab), s. 107.
" Tylum, Sinan Pasa-Maé‘rifname: Ozlii Sozler ve Ogiitler El Kitaba, s. 5.

64



Sinan Pasa’nin intisap ettigi tarikattaki ustl ve adaplara tamamen ridyet ettigi
konusunda herhangi bir calisma bulunmamaktadir. Fakat bu c¢alismada Sinan
Pasa’nin tasavvuf ve ahlaka dair yazdigi eserlerden yola ¢ikilarak, goriisleri ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Bu diisiince baglaminda Sinan Pasa’nin Vahdet-i Viictd
anlayigin1 benimsemesi, intisap ettigi tarikatta miiridlik mertebesinde bulunmasi
sebebiyle onun seyr i siilikunun mertebesinin seyr ilallah oldugu tespit edilmistir.
Seyr ilallah’ta kisi kendi suretinden yola c¢ikarak Hakk’in viicuduna varmaya

(,‘a11§1r.276 Bu diisiince baglaminda Sinan Pasa’nin su beyitleri delil niteligindedir:

“Tanrim!

Sevdigim her sey senin giizelliginin aynasi;
Goniil verdigim her nesne sifatlarinin yansimast.
Tanrim!

Her neye bakarsam, sen onda varsin.

Tanrim!

Her neyi goriirsem sen ona bakarsin.

Tanrim!

. 7. . o se oo Flevee e - 277
Gizlisin, goriiniirligiiniin sinwrsizligindan.

Omer Yilmaz, Sinan Pasa hakkinda yapmis oldugu bir ¢alismasinda Sinan Pasa’nin,
sadece Zeyniyye tarikatinin goriislerine bagl kalmayip, o donemde oldukga fazla
niifuz bulan Naksibendiyye tarikatinin da goriislerini benimsedigini belirtmektedir.
Yilmaz, 6rnek olarak ise Sinan Pasa’nin Zeyniyye tarikatinin zikri olan cehri (sesli)
zikri esas almayip, Naksibendiyye tarikatinin zikri olan hafi (sessiz) zikri
benimsedigini ifade etmektedir.?’® Fakat yapilan bu calismada bahsi gecen hususun

tam tersi bulgular elde edilmistir. Sinan Pasa der ki:

“Neylerim o virdi ki derdi ve asgki yok;
Neylerim o zikri ki atesi ve sevki yok.
Neylerim o riikuu ki huziu yok;

Neylerim o sticudu ki husiiu yok.

2% Mahir iz, Tasavvuf- Mabhiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar, Kitabevi Yayinlari, 2014, Istanbul, s.
172.

7 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 175.
2% Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Devlet Adami Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 289.
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Neylerim o tekbiri ki ululamast olmaz;

Neylerim o kiyami ki yiiceltmesi bulunmaz. ™

Sinan Pasa’nin Tazarru ‘name adli eserinde gecen bu beyitinde zikrin sessiz, sakin
seklini (Hafl zikir) degil de sesli (Cehri zikir), Hak aski ile sevke gelinen halini

benimsedigi goriilmektedir.

Tarikatlarin bir diger fiili uygulamasi olan Rabita kisminda Sinan Pasa Zeyniyye
tarikatina bagl kalmustir.®® O intisap ettigi Seyh Ibnii’l-Vefa’ya sevgisini, inancim
her zaman gostermekteydi. Fakat kaynaklarda “Rabita-i miirsid” diye adlandirilan
seyhin iki kaginin ortasini hayal ederek, bu vasita ile Hakka vuslat®®' anlamindaki
rabitayr uyguladigi gegmemektedir. Sinan Pasa’nin Rabita sekli, “Rabita-i Huzur”
diye tasnif edilen Allah disindaki her seyin goniilden silinip, sadece Allah sevgisi
tizerine dolup tasan bir kalple, her an Allah’in huzurundaymis gibi hissedilen®®

rabitadir. Sinan Pasa bu durumu sdyle ifade ediyor:

“Batip kaybol ayet ve zikirler iginde

Cikar goniilden ne varsa Hak’tan baska 7283

Yine Sinan Pasa abdest lizerine kaleme aldig1 bir beyitte bu konuda sunlar1 ifade

ediyor:

“Icinde bir siirii kotii huy var ya
Ve her biri sana ceremedir ya
Calis hepsinden temizlenmek icin

Allah yolunda hizla yol almak igin. 284

Sinan Paga’ya gore insan ne kadar Allah yolunda olmak istiyorsa o kadar da nefsini
biitiin kotiiliklerden arindirmasi gerekir. Baska bir beyitinde ise bu konuya su

sekilde isaret ediyor:

“Bil ki goniil, Hak sirlarmmin saklandigi gémii

7 Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabi), s. 166.

?% Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Devlet Adami Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 290.
?81 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, istanbul, 2015, s. 119.

Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, istanbul, 2015, s. 119.

Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 165.

Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarnslar Kitabi), s. 167.

282
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Ve de Hakk n yiiziiniin goriindiigii goézgii
Inan ki, eger temizlersen, giderse pasi

Goriintir ezel nurlarinin yansimast.

Goniildiir, bil ki ruh sirlarini kesfedici
Goniildiir, bil ki ruh yagmurlarini kabul edici
Ziihd, takva, kurbet ve havf u reca

fhtiyar, sidk, ihlas ve dua

Tevbe, tevhid, iman ve seksiz bilgi

Ve sebat ve vera’ ve de din sevgisi

Gonliin nitelikleridir bunlarin hepsi

Eger gonliinii temizleyip de aritirsan sen seni
Goniil daima Hakk’t anmayt is edindiginde

Onu kendi sirlart denizinde daldirir O da.”*®

Goriildiigii gibi Sinan Pasa’nin rabitaya bakisi mana bakimindan Zeyniyye tarikatiyla
benzerlik gostermigse de uygulama bakimindan farklilik gostermektedir. Sinan Pasa,
bunun disinda tarikat ustil ve adaplarinin ¢cogunlugunu, yine intisab ettigi tarikata

gore uygulamustir.?®®

%% Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakarislar Kitabi), s. 345-346.

28 Omer Yilmaz, “Safi-Alim, Edip-Devlet Adam Sinan Pasa’da Tasavvuf ve Ahlak”, s. 290.
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SONUC

Yapilan bu calismada Edebiyat sahasinda yeni bir calisma kazandiran ve bu
eserlerini tamamen tasavvuf tlizerine temellendiren, devlet ricalinde inis c¢ikish
hayatiyla tarihe adini yazdiran Fatih Sultan Mehmet doneminin &nemli devlet
adamlarindan Sinan Pasa’nin tasavvufl yonii konu edilmistir. Bu ¢alisma bir girig ve
ic boliim halinde, analiz, sentez, karsilastirma dokiimantasyon yontemi kullanilarak

ele alinmaya ¢alisilmistir.

Sinan Pasa, daha kiiclik yaglarda ilimle tanismaya mazhar olmus bir zattir. Hem baba
hem de anne tarafindan alimlerin olmasi Sinan Pasa’nin hayatinda olumlu bir etki
yapmistir. Sinan Pasa’nin babasinin da devlet ricalinden olup Fatih Sultan Mehmet
ile yollarinin birlesmesi, Sinan Pasa’nin hayatinda bir doniim noktasi olmustur. Sinan
Pasa, Fatih’in de destegiyle bir¢ok zahiri ilim alaninda tahsil gérmiistiir. O edebiyat
sahasina “siislii nesir” ad1 verilen diiz yaz1 seklini kazandirmig bir sanatkardir. Sinan
Pasa geng yaslarda Fatih Sultan Mehmet’in begenisini kazanarak “Fatih’in hocas1”
unvanini da kazanmistir. Hizli adimlarla bu sekilde ilerleyen Sinan Pasa, devlet ricali
olma yolunda hizli adimlarla yiikselmistir. Veziriazamlik riitbesine kadar ilerleyen
Sinan Pasa’nin yiikselisi, sebebi bilinmeyen bir nedenden dolayr durmus ve hatta
gerilemigtir. Fatih’in sevgisini kazanip, sonrasinda ofkesini iizerine ¢ekecek kadar
biiyiik olan olay ne yazik ki tarih sahnesinde adini yazdiramadan silinip gitmistir.
Elde ettigi sohreti kaybeden Pasa, Il. Bayezid’in tahta gegmesiyle sohretini tekrar
elde etmistir. Yikselisinin durakladig: ve hatta geriledigi bu donemde Sinan Pasa’da
var olan tasavvuf duygusu gittikge artmistir. Sinan Pasa, bu donemde ti¢ eser kaleme
almigtir. Bunlardan ikisinin igerigi tamamen tasavvuf ve ahldka dair konular

olmustur.

Sinan Pasa’nin kaleme aldigi bu iki tasavvufi eser baglaminda, Sinan Pasa’nin
tasavvufi goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bunu yaparken eserlerinde
tasavvuf alanina giren terimler lizerinden yola ¢ikilarak, Sinan Pasa’nin tasavvuf
diinyasinda goriisleriyle hangi konumda oldugu tespit edilmistir. Elde edilen sonuglar
neticesinde Sinan Pasa’nin tasavvufi konumunun miridlikten Gteye gidemedigi
goriilmiistiir. Sinan Pasa tasavvufi merhalede aktif anlamda bulunmamistir. Sinan

Pasa’nin:
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“Gonliim ¢eker yukariya, nefsim ¢eker asagrya; ben arada bicare.

Ruhum ¢urpimir Hakk’a, bedenim alisti halka, oldum arada avare. 281

Sozleri Sinan Pasa’nin tasavvuf yolunda aktif anlamda bulunmadigina en giizel delil
olmaktadir. Sinan Pasa, akli ve tasavvufi hayati beraber yasamaya ¢alismistir. Ne
akli tamamen birakmis ne de tasavvufi hayati terk etmistir. Eserlerinde ise insanlara

evrensel ahlak mesajlar1 vermistir.

Sinan Pasa’nin intisap ettigi tarikata, bagli bulundugu seyhe ve tarikatin adap ve
ustllerine, konunun disina ¢ikmadan genel anlamda deginilmeye c¢aligilmistir. Sinan
Pasa’nin eserlerinden hareketle tasavvufi goriislerinin ¢ogunda, intisap etmis oldugu
Zeyniyye Tarikatinin Vefaiyye koluna intisap ettigi goriilmiistir. Fakat Sinan
Pasa’nin sadece Zeyniyye tarikatiyla sinirli kalmayip, Ekberiyye tarikatina da bagl
kaldig1 goriilmektedir. Sinan Paga’nin, Allah’in stret ve sekilden miinezzeh oldugu
diisiincesi etrafinda sekillenen Vahdet-i Viiclid’u benimsemesi Ekberiyye Tarikatina
bagl kalindigin1 géstermektedir. Sinan Pasa’nin miiridlik konumundan yola ¢ikilarak
onun seyr i ilallah mertebesinde oldugu goriilmektedir. Yapilan ¢alismada Sinan
Pasa’nin eserlerinden yola ¢ikilarak onun, Hak aski ile sevke gelinen Cehri zikri ve
Allah digindaki her seyin goniilden silinip her an Allah’in huzurundaymis gibi

hissedilen Rabita-i Huzuru benimsedigi goriilmektedir.

Calismanin son boliimiinde ise ¢alismada genel olarak izlenilen yol hakkinda ve elde

edilen sonuglar {izerine bilgiler verilerek ¢alisma sonlandirilmistir.

Niyetimiz hayir, akibetimiz hayir olsun...

*” Tulum, Sinan Pasa-Tazarru‘name (Yakanslar Kitabri), 5.168.
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