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ÖZET 

 Fransız ihtilaliyle ortaya çıkan düĢünceler ve Sanayi inkılâbı, Avrupa‘da 

yaĢanan modernite, devletlerin siyasal düzeninde ve insanların sosyal yaĢamında büyük 

değiĢikliklerin yaĢanmasına sebebiyet vermiĢtir. Aydınlanma projesine göre insan, din 

ve gelenek gibi her türlü metafiziksel boyuttan arınarak, dünyevi alana dayanmıĢtır. Bu 

konumunu korumak isteyen bireyler hayatın hemen hemen her alanına kendi iradesiyle 

hâkim olma çabası gütmüĢtür. Fransız ihtilalinin getirdiği düĢünceler din, toplum ve 

siyasal yaĢamı baĢtan aĢağı değiĢtirecek, yeni bir çığır açacaktır. Özelikle ‗her millete 

bir devlet ‗fikriyle hareket eden uluslar büyük imparatorlukların yıkılmasını beraberinde 

getirecektir. Ulus-devlet modeli fikriyle hareket eden bu kavimlerin isyan dalgası 

Osmanlı Devleti‘ni de sarsacak ve yaĢanan bu değiĢikliklere kayıtsız kalmayan Osmanlı 

Devleti mevcudiyetini korumak ve bekasını devam ettirebilmek için özellikle askeri, 

ekonomik ve özellikle siyasi yaĢamda yeni hamlelere ihtiyaç duyacaktır. 

Osmanlı aydınları, devleti ayakta tutup, ilerlemesini sağlayabilecek formüller 

üzerinde kafa yormuĢlar ve akabinde önemli siyasi düĢünceler ve enstrümanlar 

geliĢtirmiĢlerdir. Osmanlıcılık fikriyle; din, dil, mezhep ayırmaksızın herkesi bir arada 

tutma teĢebbüsü baĢarısızlığa uğrayınca, bütün Müslümanları tek bir çatı altında tutma 

anlayıĢı olan Ġttihadı Ġslam fikri 19.yy son çeyreğinde büyük ilgi görmüĢ ve II. 

Abdülhamid döneminde devlet politikası olarak uygulamaya konulmuĢtur. 

―Ġttihad-ı Ġslam‖ risalesiyle büyük yankı uyandıran Esad Efendi bu fikrin ortaya 

çıkıĢındaki sebepleri ve uluslararası dengeleri daha iyi analiz edecek, bu fikrin niçin ve 

nasıl uygulanması gerektiği üzerinde dikkate Ģayan söylemler geliĢtirecektir. Risale, 

Müslümanları tek bir çatı altında toplayacak ve gerçek uhuvviyeti tesis edecek bu fikre 

büyük ilgi duyulmasına ve Devlet-i Ali Osmaniye‘yi tekrar bir arada tutabilme usul ve 

esaslarını belirleyip tartıĢmaya sevk edecektir. Bu cümleden olmak üzere, müminlerin 

kardeĢliği esası göz önüne alınarak tekrar âlemi Ġslam-ı bir araya getirebilme ve bu bağı 

kuvvetlendirme hususunda neler yapılabileceğini ortaya koyan risale, dâhilde ve hariçte 

birlik ve beraberliğin sağlanmasında hangi hususlara riayet edilmesi gerektiğini 

açıklamıĢ ve önemli tespitlerde bulunmuĢtur. Halen bu fikrin tartıĢılmasında göz 

atılacak en önemli kaynakların baĢında gelen risalede Esad Efendi, Ġttihad-ı Ġslam 

fikrini tarihi verilerden de faydalanarak savunmuĢ ve önemini okuyuculara iletmiĢtir. 

Günümüzde bu fikre kafa yoran aydınlar için halen önemli bir baĢucu kaynağıdır. 
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ABSTRACT 

 

The ideas occured with the French Revolution and Industrial Revolution, 

modernism in Europe had caused great changes in states political systems and people‘s 

social life. According to the enlightenment Project human are purified all metaphsical 

dimensions such as religion and tradition and he leant against earthly area. Individuals 

who want to protect their status strove for the dominance of every field of life with their 

own desire. Principles brought by the French Revolution would change religion, society 

and political life in all dimensions and would make a break through. The nations 

moving especially with the idea of â state to a nation‘ would cause the demolishing of 

great imperialisms. The mave of the rebellion of Thoseclans moving with the idea of 

‗nation-state‘ would Jerk Autumn Empire and Autumm Empire which wanted to 

continue its existence would need new changes in Millitary, economical and especially; 

in political life. 

The highbrows of the Autumn Empire pandered on the ideas wich would help 

the empires existence and its imptovement and subsequently they developed important 

political ideas and its improvment and subsequently they developed important political 

ideals and instruments. In accordance with Ottomanism the attemp to unite everybody 

regardless of making a distinction about their religion, language or sect was a failure but 

the idea of Islamic union wanting to unite all Muslims became popular at the end of the 

19th century and it was used as a state policy during Abdülhamit‘s reign. 

Esad Efendi who caused a great sensation with his work ―Islamic Union‖ would 

analyze the reasons for this idea and international balance beter and he would have 

notable sayings on why this idea had to be applied and how it could be applied. This 

work would draw attention to the idea of uniting all Muslim‘s together and it would also 

speeify the ways to protect the unity of the Autumn Empire. This work, which explains 

the unification of the Islamic world with the idea of the brotherhood of all Muslims and 

which explains how to strengthen the ties, explained the important issues on how to 

provide fraternity. In this work Esad Efendi defended the idea of ―Islamic Union‖ 

together with the historical sources and explained the importance of it the readers. This 

work is still one of the most important sources for those who with this idea. 
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GĠRĠġ 

Aydınlanma Dönemi, Fransız Ġhtilali ve sanayileĢme, Avrupa‘nın tarihi 

sürecinde büyük siyasal, sosyal ve ekonomik tarihi dönüĢümlere yol açtığı gibi, 

Osmanlı Devleti‘nde de aynı kırılmalara yol açmıĢtır. Fransız Ġhtilali ve sanayileĢme, 

Osmanlı Devleti‘nin geleneksel askeri, ekonomik, siyasal ve sosyal düzeninin 

sorgulanmasını hem hızlandırmıĢ hem de olumsuz etkilemiĢtir. Aydınlanma projesine 

göre insan din ve gelenek gibi her türlü metafiziksel boyuttan özgürleĢip, dünyevi alana 

oturur. Tanrıdan koparak otonom bir varlığa dönüĢür. Fransız ihtilali ile siyasi güç dini 

taassubu kıskacına almıĢ, yeni siyasal teoriye göre; siyasi erk ile dini erk ayrılmıĢtı. 

Kendisine egemenlik sahası bulmak isteyen bu fikri tartıĢan ve uygulamaya koymak 

isteyen gerek mütefekkir gerekse devlet adamları uygun bir zemin ve zaman beklemeyi 

daha faydalı görmüĢlerdir. 

 XVII. yy baĢlayan ve onu izleyen dönemlerde kalıcı olarak Avrupa‘ya 

gönderilen elçiler, Avrupa yaĢantısının Osmanlı ülkesinde tanınmasında büyük rol 

oynamıĢ, göreve gittikleri devletlerin umumi durumlarını raporlaĢtırarak Bab-ı Âli‘ye 

bildirmiĢlerdir. Lale devrinde geçici elçiler vasıtasıyla hem Avrupa, hem de inkiĢaf 

eyleyen devlet kurumları hakkında malumat toplanmıĢtır. Gerek elçiler gerek sefaret 

baĢkatiplerinin raporları ve eserleri o dönemdeki Avrupa‘nın genel durumu, medeni 

kurumları hakkında geniĢ bilgi vermekle kalmamıĢ, Osmanlı devlet adamları bu bilgiler 

ıĢığında yeni hamlelere giriĢmiĢlerdir. Osmanlı devletini eski günlerine döndürmek ve 

içeride de barıĢı yakalayabilmek adına 19.yy‘da önemli fermanların yayınlanması 

aslında Batı medeniyetinin içerideki etkisine birer örnektir. Ġslami hassasiyetler ve 

islami bakıĢ açısı kimi zaman göz ardı edilerek, sadece batı kurumlarını oluĢturmakla 

çöküĢün ve sıkıntıların kaldırılabileceğine inanılan fikri tezahür ileride toplum ve devlet 

içerisinde büyük gailelere yol açacaktır.  

 19.yy‘da yaĢanan ağır savaĢlar, bu savaĢları finanse edeblmek için alınan dıĢ 

borçlar, ekonomik olduğu kadar yaĢanan siyasi istikrarsızlıklar sebebiyle Abdülaziz 

morotaryom ilan edecek ve Avrupalı devletlere bunu bildirecektir. Zaten bu yüzyılda 

sıkıntı ve gaileler her dönemde etkisini hissettirecek, hanedan içerisinde Osmanlı devlet 

adamlarının yönlendirmesiyle darbeler yapılacaktır. Avrupa‘ya seyahat eden ilk 

Osmanlı Sultanı Abdülaziz Han bir tertiple ortadan kaldırılmasından sınra geliĢen süreç 

içerisinde yenilikçi tavrıyla isminden söz ettirecek II. Abdulhamid idareyi ele alacaktır. 
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 Kanun-i Esasiyi ilan eden, MeĢruti rejime geçiĢi sağlayan II. Abdülhamid, 

askeri, siyasi ve ekonomik buhranlarla uğraĢmak zorunda kalmıĢtır. Bazı devlet 

adamlarının yanlıĢ yönlendirmesi sebebiyle, Ruslarla savaĢa giren Osmanlı Devleti ağır 

bir yara alacak, II. Abdulhamid kontrolü ele almak için meclisi feshetmeyi elzem 

görecektir. Bununla birlikte kendilerini Jön Türk diye adlandıran bir takım yazarlar ve 

düĢünürler Sultan Abdülhamid‘in bu politikalarına karĢı bir duruĢ sergileyeceklerdir. 

Onlar için Avrupa yani batı medeniyeti, herĢeyiyle alınıp tatbik edilmeli ve kurtuluĢun 

çaresi olarak görülmeliydi. 

 19.yy‘da Osmanlı sınırları içerisinde yaĢayan tüm ulusları tek bir çatı altında 

toplama fikri olarak ortaya çıkan Ġttihad-ı Osmani düĢüncesi Tanzimat, Islahat 

Fermanları ile desteklenmiĢ, lakin kavmiyetçilik etkisiyle art arda çıkan Sırp, Yunan ve 

Balkan isyanları yeni bir fikrin uygulamaya sokulmasına zemin hazırlamıĢtır. Bu 

politika, emperyalist bir tavır sergileyen Batı ülkelerine karĢı Müslümanların 

birlikteliğini ön gören Ġttihad-ı Ġslam politikası olacaktır. Kimi Batılı yazarlara göre 

Pan-Ġslam çok eskilere dayandığını belirterek, bu birlikteliği Ġslam‘ın ilk yıllarına kadar 

götürmüĢlerdir. Ġttihad-ı Ġslamı Müslüman Arapların bir tehlike anında bir araya 

gelmeleri olarak okumuĢlardır. Tabiki Müslümanlar tarihin birçok döneminde Pan-

Ġslam diye çerçevelenen bu düĢünce ıĢığında bir araya gelecek, lakin bu fikir, II. 

Abdulhamid döneminin temel siyasi argümanı olarak döneme damga vuracaktır.  

 II. Abdülhamid‘in dönemine damga vuran batı aydınlarına göre Pan-Ġslamizm 

kavramını Ġslamcılık ideolojisi çatısı altında tanımlayan Ġsmail Kara kapsayıcı bir tanım 

yapmıĢtır. ‖Ġslamcılık, XIX.-XX: yy ‘da Ġslam‘ı bir bütün olarak -inanç, ibadet, ahlak, 

felsefe, siyaset, hukuk, eğitim yaĢantısını- yeniden hayata hâkim kılmak ve akılcı bir 

metotla Müslümanlara, Ġslam dünyasına batı sömürüsünden, zalim ve müstebit 

yöneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenileĢtirmek, 

birleĢtirmek ve kalkındırmak uğruna yapılan aktivist ve eklektik yönleri baskın siyasi, 

fikri ve ilmi çalıĢmaların, arayıĢların, teklif ve çözümlerin bütününü ihtiva eden bir 

harekettir‖. 

 Hayreddin Karaman Ġslamcılık düĢüncesini Batıcılık, Türkçülük, Osmanlıcılık 

gibi ideolojilere karĢılık gelen bir düĢünce ve hareketin adı olarak tasvir etmiĢtir.  

Yenileme ve bozulanı düzeltme kavramları üzerinde duran Karaman, Ġslam‘ı düzenin 

temel kaynağı olarak almıĢ, Ġslamcı mütefekkirlere göre insanların yaptıkları hatalar 



3 

 

kendilerini bağlar ve Ġslam‘ın asıl kaynaklarının insanları doğru yola götüreceğini 

savunur demiĢtir. 

 Esad Efendi özellikle Avrupalı düĢünürlerin Pan-Ġslam dedikleri bu fikre 

katılmadığını beyan etmekle birlikte, Panslavizm, Pangermenizm gibi kavramların 

coğrafi, kültür ırk ve dil açısından benzerlik gösteren uluslar için kullanılabileceğini 

ama Pan-Ġslam kavramının doğru oladığını vurgulamıĢtır. Osmanlı coğrafyası içerisinde 

Batı literatürünün iddia ettiği bu siyasetin uygulanamayacağı açıktır. Ġslami bir 

birliktelik söz konusu olmakla beraber, bu fikir paralelinde Ġttihad-ı Ġslam ya da 

ĠslamlaĢma kavramının kullanılmasını daha uygun gören Ergün Yıldırım ise 

ĠslamlaĢmayı Ģu Ģekilde tahlil etmiĢtir: ―ĠslamlaĢma, Ġslam‘ın çeĢitli veçheleriyle ortaya 

konması, içinden geçilen tarihsel dünyanın ihtiyaçlarına göre yorumlanması ve yine bu 

yorumlar aracılığıyla Ġslam‘ın itikat, ahlak, siyaset ve toplumsal dinamiklerine hareket 

kabiliyetinin verilmesidir.‘‘ 

 Ġslamcı denilen düĢünürlerin çoğu Ġslam‘ı, salt siyasal form ya da ideoloji olarak 

yapılandırmamıĢlardır. Kendilerini tanımlamak için de Ġslamizm kavramını 

kullanmamıĢlardır. Said Halim PaĢa gibi bazı aydınlar, Ġttihad-ı Ġslam savunucuları 

risalelerinde ĠslamlaĢma kavramını kullanmıĢlardır. ‗‘Ġslamizm kavramı ise Batı 

endeksli olup içinde oryantalizmi, Avrupa merkezciliğini, ötekileĢtirmeyi ve politik 

tahakkümün emperyalist dilini taĢımaktadır. Önemli ölçüde Müslüman toplumların 

hegemonyaya karĢı çıkan arayıĢlarını dıĢlayan, damgalayan ve mahkûm eden ―ötekici‖ 

düĢünce sisteminin bir ürünüdür.‘‘ 

 Ġslamcılık siyasetinin ortaya çıkıĢı, geliĢmesi ve uygulanıĢı hususunda tespitler 

yapan Yusuf Akçura ―Artık var kuvveti bazuya verip Ġslam anasırının evvela memalik-i 

Osmaniye‘dekileri sonra bütün küre-i arzdakileri ihtilâf-ı ensaba bakmayarak dindeki 

iĢtirakten istifade ile tamamen birleĢtirmeye, her Müslim‘in en küçük yaĢında 

ezberlediği ―din ve millet birdir‖ kaidesine iktifa en bütün Müslümanları son zamanın 

millet kelimesine verdiği mana ile bir millet-i vahide haline koymaya çalıĢmak 

lüzumuna kani oldular. Devlet-i Osmaniye idaresinde ki bir cümle Müslümanlar ve 

binaenaleyh onun bir cüzü olan Türkler, pek kayi rabıta ile sımsıkı birleĢecekler, 

böylece ecnaz ve edyan-ı muhtelif eden mürekkep ―Millet-i Osmaniye‘ye‖ nispetle pek 

ziyade sıkı ve bu sıklık ciheti ile mülkçe, adetçe, arazice, servetçe olan nekayısına 

rağmen daha kuvvetli bir heyet, heyet-i Ġslamiye vücuda getireceklerdir.‘‘ ifadeleriyle 
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önce memleket dâhilinde sonra da bütün Müslümanların birleĢmesiyle çok daha güçlü 

bir birlikteliğin inĢaası için bu fikrin önemine iĢaret etmektedir. 

            II. Abdülhamid Han‘ın devlet kademesinde faydalandığı önemli bürokrat ve 

âlimler vardı. Ġttihad-ı Ġslam politikası için müslümanlar arasında büyük çaba sarfeden 

âlimler, hem halkı irĢad etmiĢler hem de öemli projelere destek vermiĢlerdir. Örneğin 

Müslümanlar arasında bu birlikteliğin tesis edilebilmesi için Hicaz demiryolları 

projesine destek vermiĢler ve çalıĢmıĢlardır. Bu proje yıllar sonra hayata geçirilecek ve 

o gün ki faaliyetlerin değeri anlaĢılacaktır. 

            Ġttihad-ı Ġslam politikası gereğince II. Abdülhamid, hilafet gücünü de kullanarak 

dünyaki bütün müslümanları birleĢtirmek istiyordu. Özellikle Ġngiliz, Fransız ve Rusya 

sömürüsü altında bulunan ve ümmet bağıyla bağlı olan Müslümanlarla çok iyi iliĢkiler 

kurmuĢtur.   

          Bu iliĢkileri oluĢturacak olan temsilciler çoğu âlimler ve Ģeyhleriydi. Dünya‘nın 

bir çok kadar gönderilen bu görevliler hem ümmet bilincinin kuvvetlenmesine hem de 

halifelik makamının bir siyasi enstrüman olarak kullanılmasına ortam 

hazırlayacaklardır. 

 Tez konumuz da, yayınlandığında büyük ses getiren ve çok önemli tartıĢmalara 

konu olan, Ġttihad-ı Ġslam fikrinin Abdülhamid döneminde bir temele oturtulması ve 

hayata geçirilmesi hususunda kamuoyunu etkileyen Esad Efendi‘nin ‗Ġttihad-ı Ġslam‘ 

risalesinin, söylem analizini incelemek olacaktır. Dönemin nabzını tutan Basiret 

Gazetesinde yayınlandığı günden itibaren, Ġttihad-ı Ġslam fikrinin savunulması ve dile 

getirilmesinde referans olarak gösterilebilecek bu eser aynı zamanda bu fikir akımı ile 

aynı adı taĢıması bakımından ayrı bir önem arz etmektedir. 
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1. OSMANLI’DA DAĞILMA DÖNEMĠ’NDE ORTAYA ÇIKAN 

DÜġÜNCE HAREKETLERĠ 

 19.yy ıslahatlarının temel hedefi Osmanlı devletini tekrar ayağa kaldırmak ve 

eski günlerine döndürme çabalarından ibaretti. Bununla birlikte uluslararası siyasette 

Osmanlı devleti etkin bir güce tekrar sahip olacak ve hem içeride hem de dıĢarıda aktif 

bir politika izleyecekti. Devlet-i ebed müddet anlayıĢıyla beka sorununu halledecek ve 

iç huzuru yakalayacaktı. Bunun için o dönemin aydınları çeĢitli fikirler ortaya 

koyacaktır. Dönemin aydınları kadar gazetelerininde tartıĢtığı bu konuda bu tatbikin 

nasıl gerçekleĢtirileceğine dair fikirler ileri sürülmekteydi. Basiret gazetesinin o günkü 

sayısında Osmanlı Devleti ya herĢeyi ile bir Avrupa devleti olacak ya da kendi değerleri 

ile ilerlemiĢ bir Avrupa devleti hüviyeti kazanacaktı. Ġlerlemek elzemdi ama kimi 

aydınlar bunun Ġslami hassasiyetlerini koruyarak elde etmesinin önemini ortaya koyuyor 

ve bu cereyanda ortaya çıkan Ġslamcı düĢünceleri savunuyordu.
1
 

 

1.1. ĠTTĠHAD-I OSMANĠ (OSMANLICILIK) FĠKRĠ VE TEMELLERĠ 

 Osmanlı Devletinde, 19.yüzyılın ikinci yarısından itibaren Tanzimat 

Fermanı‘nın ilanı ile baĢlayan reform süreci içerisinde öncelikli meselelerden birisi de 

geleneksel millet sisteminin çözülmeye baĢlamasıyla birlikte ortaya çıkan toplumsal 

eĢitliğin sağlanması sorunsalı olmuĢtur.
2
 Osmanlıcılık mefkûresi yeni bir manada 

Osmanlı Milleti teĢekkül etmeyi gaye ediniyordu. Bu maksadla kavim, din, mezhep 

ayrımı gözetilmeden Osmanlı halkları, haklar ve ödevler bakımından eĢit vaziyete 

getirilecekti. Mamafih, müĢterek bir vatan ıstılahı etrafında yegâne bir Osmanlı Milleti 

teĢekkül edilecektir. Osmanlı Milleti‘ni yaĢatmanın tek gayesi ise imparatorluğu 

parçalanmaktan kurtarmak, mevcud hududları mukâvemet etmekten ibaret olacaktı. Bu 

akımın maksadı Osmanlı Milleti‘ne dayanan bir ulus devlet kurmaktı. 

           Osmanlı teb‘asını ayakta tutma fikri Batıdan esinlenerek meydana gelmiĢtir. 

Hususiyetle Osmanlı Milleti oluĢturma fikrine misal Fransa olmuĢtur, zira Fransız 

Milleti Germen, Selt, Latin, Grek ve çeĢitli soyların birleĢmesinden vücuda gelmiĢtir. 

Bu fikrin II. Mahmud zamanında zuhur ettiğini müĢahede ediyoruz. Sultan II. Mahmud: 

‗‘Ben teb‘amdaki din farkını ancak Cami, Havra ve Kiliselerine girdikleri zaman 

                                                 
1
 Mümtaz‘Er Türköne, Siyasi Ġdeoloji Olarak Ġslamcılığın DoğuĢu, Ġstanbul: Nesil Yayınları, 2011, s. 

56‘dan Basiret,‘Muvazene-i Efkâr-ı Atika ve Cedide‘,  11 Haziran 1872. 
2
 Cevdet Küçük, ‗‘Osmanlılarda Millet Sistemi ve Tanzimat‘‘, Tanzimat‘tan Cumhuriyet‘e 

Türkiye Ansiklopedisi, C. 4, Ġstanbul: ĠletiĢim Yayınları, 1985, s.1007-1024. 
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görmek isterim‘‘
3
 demiĢtir. Binaenaleyh, Âli ve Fuat PaĢalar Tanzimat Dönemi 

içerisinde bu fikrin mühim savunucu ve temsilcilerinden olmuĢtur. Yapılan çalıĢmalar 

neticesinde Osmanlı Devleti‘ndeki Rum, Ermeni ve Musevi Cemaatlerinin 1862–1865 

yılları arasında Osmanlı Devleti‘nin nizamat olarak tanımladığı kedi yasalarını 

yapmalarına zemin hazırladı. Bu yasal temsil ilkesi resmen her millet için ayrı ayrı 

yapılan yazılı anayasaları da beraberinde getirdi.  

          Sultan II. Abdülhamid bir taraftan Pan-Ġslamist fikirleri ön planda tutarken diğer 

taraftan farklı unsurları çeĢitli memuriyetlerde değerlendirmeye çalıĢtı. Bunun en büyük 

misalleri de Ermenilerin memuriyet görevlerinde son derece fazla yer almasıydı lâkin 

bu siyaset uzun sürmedi. 93 Harbi‘nde bu unsurların devletin siyasetine mugayir 

davranıĢlarda bulunması Osmanlıcılık fikrini arka plana itti.  

           II. Abdülahamid döneminde Osmanlıcılık yahut Osmanlılık siyasetinde 

karĢımıza çıkan mühim fikir adamlarından birisi de Tunalı Hilmi Bey‘dir. Tunalı Hilmi, 

Ġmparatorluğun tek kurtuluĢ çaresinin bütün ulusal bağlantıları aĢacak bir Osmanlı 

kimliğinin yaratılmasında bulmakta ve bunu sağlayan bir devlet modelini alternatif 

olarak sunmaktadır. Binaenaleyh, dönemin çeĢitli neĢriyatlarda (yurt dıĢında) bir siyasal 

fikir olarak Osmanlılığa iĢaret edildiğini müĢahede ediyoruz. Hatta MeĢveret gazetesi 

bu fikri göstermek için çeĢitli unsurların temsilcilerinden oluĢan bir baĢyazarlık kadrosu 

oluĢturmuĢtu lâkin bu gayretlere Ġmparatorluğun diğer unsurları tarafından müsbet 

cevaplar verildiğini söylemek son derece zordur. Müslüman unsurlara bağlı, fakat Türk 

olmayan kimselerin de kendi miIliyetçilikleriyle Osmanlılık fikri arasında kararsız 

kaldıkları bir dönem göze çarpıyor. Nitekim Ġbrahim Temo, DerviĢ Hima (Maksut 

Ġbrahim) gibi kimseler bir yandan Osmanlı Ġttihad ve Terakki Cemiyeti için çalıĢırken, 

diğer yandan Arnavutluk bağımsızlığı için çalıĢan örgütlere para yardımında 

bulunuyorlardı.
4
  

           Hulâsa, Fransız Ġhtilalinin etkisi ile yükselen ulusçuluğun Osmanlı Devleti‘ndeki 

etkisini önlemek maksadı ile geliĢtirilen Osmanlıcılık istenilen neticeleri vermekten 

uzaktı. 1862–1865 yılları arasında çıkarılan kanunlarla tarihte ilk kez Osmanlı ülkesinde 

yaĢayan insanlara devlet eliyle yeni bir kimlik vermekle sonuçlandı. Ġlk bakıĢta oldukça 

basit görünen vatandaĢlık kavramı ve oradan kaynaklanan kimlik, köklü değiĢmelere ve 

                                                 
3
 Ramazan Hurç, ‗‘Osmanlılarda Son Dönem Fikir Hareketleri‘‘, Fırat Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi 

Dergisi, 1997, S. 2, s. 267 
4
 ġükrü Hanioğlu, ‗‘Osmanlıcılık‘‘. 

m.friendfeed-media.com/6ebca1b27e7fa5d509da715e785da873b5024bca (EriĢim Tarihi: 12.04.2015).      

s. 3. 
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yeni geliĢmelere neden oldu. Milyonlarca kiĢiyi etkileyen bu geliĢme özellikle Hristiyan 

teb‘a yeni Osmanlı kimliği giriĢimini kendileri için bir çeĢit asimilasyon tuzağı olarak 

algıladı. Diğer bir grup ise imparatorluk içinde muhtariyet ya da istiklal için yaptıkları 

çalıĢmalara zemin hazırlamaya çalıĢtı.
5
 

  

1.2. ĠTTĠHAD-I ĠSLAM (ĠSLAMCILIK) FĠKRĠ 

 Ġslamcılık akımı Tanzimat döneminde iktidara muhalif çevrede ortaya çıkan bir 

bunalım toplumu hareketidir. M. Türköne,  bu hareketi ―Kitle iletiĢiminin gerçekleĢtiği, 

okur-yazar oranının arttığı, yani eğitimin yaygınlaĢtığı -batıdaki gibi sınıfsal 

farklılaĢmanın ortaya çıkmamasına rağmen- aydın zümresinin doğduğu kültür 

ortamında dönüĢüme uğrayan Ġslam düĢüncesine Ġslamcılık denir‖ diye tarif 

etmektedir.
6
 Ġslamcı bir aydın olan Said Halim PaĢa ise bu ıstılâhı: ―Ġslam‟ın din ve 

dünyayı, maddiyatı ve maneviyatı kapsayan sosyal bir din olduğu kabul ederek, 

Ġslam‟ın itikat, ahlak, içtimaiyat ve siyaset sistemini daima zaman ve muhitin ihtiyacına 

en muvafık bir surette tefsir ve buna uymaktır‖ diye tarif eder.
7
 

            Genel mahiyette Ġslamcılık cereyanı için ayrı yazarlarca değiĢik zamanlarda 

çeĢitli adlandırmalar yapılmıĢtır. Osmanlıcılık, Ġslamcılık, Türkçülük hareketleri 

üzerinde toplu olarak fikir yürütenlerden biri ‗Üç Tarz-ı Siyaset‘ adlı makale-kitabıyla 

Yusuf Akçura olmuĢtur. Akçura bu eserinde Ġslamcılık için birden fazla kelime ve 

terkib kullanmaktadır. Bunlardan bazıları, Ġslamiyet Politikası, Ġslam Siyaseti, Tevhid-i 

Ġslam politikası gibi ifadelerden müteĢekkildir. 1913‘te Ziya Gökalp ‗Üç Cereyan‘ 

baĢlığı altında makaleler yazdı ve büyük ölçüde Akçura‘nın ele aldığı konuları tekrar 

gündeme getirdi. Bu makaleler daha sonra TürkleĢmek-ĠslamlaĢmak-MuasırlaĢmak adı 

altında kitaplaĢtı. Ġslamcılık kelimesi ilk defa Gökalp tarafından mezkûr yazılarda 

kullanılmıĢtır. Gökalp aynı anlama gelmek üzere ĠslamlaĢmak ve Ġslamlık kelimelerini 

de bu yazılarında söz konusu etmiĢtir.
8
 Babanzâde Ahmed Naim 1914‘de Sebilü‘r 

ReĢad‘da yayımlanan Milliyetçilik-Türkçülük fikirlerini tenkid ettiği Ġslam‘da dava-yı 

kavmiyet baĢlıklı makalesinde Ġslamcı, Ġslamcı-Türkçü ve Ġslamcılık kelimelerini 

                                                 
5
 Bayram Kodaman, Sultan II. Abdulhamid‘in Doğu Anadolu Politikası, Ġstanbul: Orkun 

Yayınları, 1983, s. 177. 
6
 Mümtaz‘ Er Türköne, a.g.e., s. 28. 

7
 Mehmet Saffet Sarıkaya, Osmanlı Türkiyesi‘ndeki Ġslamcılık DüĢüncesine Genel Bir BakıĢ, ArayıĢlar, 

1/1, Isparta 1999, s. 19. 
8
 Ġsmail Kara, Türkiye‘de Ġslamcılık DüĢüncesi, 4.b., Ġstanbul: Dergâh Yayınları, 2011, s. 33. 
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kullanmaktadır. 1918‘de ise Said Halim PaĢa yazdığı kitabına ĠslamlaĢmak ismini 

koymuĢtur. 

            Ortak paydaları aynı olsada Ġslamcılar arasında da ılımlı ve tavizsiz fikirlere haiz 

olan bir takım kimseler bulunmaktadır. Bir kısmı ġeyhülislam Musa Kâzım, Mahmud 

Esad gibi daha sert ve tavizsiz kimselerden müteĢekkildir. Bunlar için ‗Ģeriat, 

mahzı(sadece) hikmet, mahzı hakikat ve mahzı adalettir. Ahkâmı diniye ve Ģer‘iyeden 

zerre kadar inhiraf(dönme) caiz değildir. Diğer kısım ise Mehmed Akif, M.ġemseddin, 

Said Halim gibi ecnebi dil bildikleri ve garp kültürüyle temaas ettikleri için daha ılımlı 

ve garbın tekniğinden faydalanılması gerektiğini düĢünen insanlardan oluĢuyordu. 

            Mezkûr Ġslamcıların fikir teatileri doğrultusunda müĢterek olarak savundukları 

esaslardan söz etmek mümkündür. Bunlar Ģöyle sıralanabilir: 

1. Büyük Ġslam Birliği: Cemiyetlerin temel direği dindir. Dinle millet birdir. 

Dini Ġslamla müĢerref olan bütün akvam, hiçbir kavmiyet farkı 

gözetmeksizin, merkezi muallayı hilafet ve halifei ruyi zemin etrafında geniĢ 

bir Ġslam camiası teĢkil ederler. Yeryüzündeki Nüslümanların halifesi 

bulunan bu memleket bir defa daha akvamı Ġslamiyenin baĢına geçecek, 

onları semti saadete doğru sevkedecektir. 

2. Ġslam Terakkiye Mani Değildir: Bütün Ġslamcılar burada muvafıktırlar. 

3. MuasırlaĢma Derecesi: En büyük hatamız, Ġslamın terakkiye mani olduğunu 

sanarak garba dönmek olmuĢtur. Biz Avrupanın yalnız ulûm ve sanayiini 

kabule mecburuz. Lakin Avrupalıların bütün âdet ve ahlakını hayat tarzını 

kabul edemeyiz. 

4. Kadının Hakları: ġeirat kadınların kendilerine mahrem olmayan erkeklerden 

kaçmalarını emrediyor. Tesettür kadına hiçbir meĢru hakkını kaybettirmez. 

Namus dairesinde gezer eğlenir. Erkek gibi malını tasarruf edebilir. 

5. Taaddüdü Zevcat: Birkaç kadınla evlenmek tabiî zaruretlerdendir. 

Hayvanlarda da bu hal görülüyor. Ġslamdan evvel poligaminin hududu yoktu. 

Ġslam dini dörtten fazlasına cevaz vermedi. Taaddüdü zevcatın faydaları 

nüfusu çoğaltmaktan baĢlar. FuhuĢtan korur. 

6. Talâk:  

7. Diğer Ahkâm:
9
            

                                                 
9
 Peyami Safa, Türk Ġnkılâbına BakıĢlar, Ankara: AKDTYK Atatürk AraĢtırma Merkezi, 2010, s. 43-44-

45. 
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1.3. TÜRKÇÜLÜK FĠKRĠ VE DAYANDIĞI ESASLAR 

           Türkçülükle ilgili çalıĢmaların geçmiĢi Tanzimat dönemine uzanır. Tanzimat 

dönemine kadar Türk sözünden yalnız Osmanlı Türkleri anlaĢılıyordu(Burada 

anlatılmak istenen, devlet dâhilindeki bakıĢ açısıdır, zira Avrupa‘da ise Türk sözü, 

Osmanlı Devleti‘ni yani Türk Ġmparatorluğu‘nu, bunun yanı sıra Müslüman kiĢi 

manasını ihtiva ediyordu). Tanzimat devrinde Türk kelimesinin anlamı birdenbire 

geniĢledi ve "Türk" sözü dünyadaki bütün Türkler için kullanılır hale geldi.  

 

          Bursalı Tahir, Necib Asım, ġemsettin Sami gibi yazarların Türkçülükle ilgili 

çalıĢmalarının yanı sıra Yusuf Akçura'nın Üç Tarz-ı Siyaset (Osmanlıcılık -Ġslamcılık - 

Türkçülük) eseri bu hususta bilgi veren kaynaklardandır.  

 

           Türkçülük düĢüncesi sadece Türkiye'de yaĢayanları değil, dünyanın her yerindeki 

Türkleri kapsayan, "Bütün Türkçülük" fikrini canlandırmaya çalıĢan bir harekettir. Türk 

sözü anlamı geniĢleyerek, yalnız Osmanlı Türkleri için değil, dünyada çeĢitli adlar 

altında yaĢamıĢ, devlet kurmuĢ ve yaĢayan bütün Türkler için kullanılmaya 

baĢlanmıĢtır. II. MeĢrutiyet‘in ilanından sonra, dönemin aydınlarının önemli bir bölümü 

Türkçülük ideolojisinin etrafında toplanmıĢ, bir kurtuluĢ ümidi ile Türkçülük anlayıĢına 

dört elle sarılmıĢtır. Bu anlayıĢın Ġttihat ve Terakki içinde de güç kazanmıĢtır. 

 

           Milliyetçilik hareketi 1908'den sonra önce kültürel bir akım olarak baĢladı. Bu 

hareket, Balkan SavaĢları'ndan sonra dernekler ve yayın organları oluĢturmak suretiyle 

siyasi bir nitelik kazandı, teĢkilatlanmaya baĢladı. Türk Milliyetçiliğini temel alarak 

kurulan ilk örgüt "Türk Derneği" olmuĢtur. 1908 yıllarının sonlarına doğru Ġstanbul‘a 

gelen Yusuf Akçura, burada Necip Asım(Yazıksız) ve Veled Çelebi(Ġzbudak) gibi bazı 

Türkçüler ile görüĢmüĢ, bunun sonucu olarak 25 Aralık 1908 tarihinde Türk Derneği 

kurulmuĢtur. Amacı ‗‘Türk diye anılan bütün Türk kavimlerinin mazi ve haldeki âsâr, 

ef‘al, ahval ve muhiti öğrenmeye ve öğretmeye çalıĢmak, yani Türklerin âsâr-ı atîkasını, 

tarihini lisanlarını avam ve havas edebiyatını, etnografya ve etnolojisini, ahvâl-i 

içtimaiyye ve medeniyet-i hâzıralarını, Türk memleketlerinin eski ve yeni coğrafyasını 

araĢtırıp taraĢtırıp ortaya çıkararak bütün dünyaya yayıp dağıtmak ve dilimizin açık, 

sade, güzel ilim lisanı olabilecek surette geniĢ bir medeniyete elveriĢli bir dereceye 
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gelmesine çalıĢmak ve imlâsını, ona göre tetkik etmektir.‘‘
10

 Bu derneğin ka-

panmasından sonra önce "Türk Yurdu Cemiyeti" daha sonra da "Türk Ocağı" kuruldu. 

Türk Yurdu Cemiyeti Türk Yurdu Dergisini çıkardı. Türk Ocağı Derneğinin kurucuları 

Mehmet Emin Yurdakul, Ağaoğlu Ahmet ve Dr. Fuat Sabit'tir. Türk Ocağı milliyetçi 

dernekler için de en sürekli olanıdır. 

             Türkçülük akımının en mühim temsilcilerinden biri olan Ziya Gökalp‘ın 

eserlerinden Türkçülükle ilgili bir takım mefkûrelere ulaĢmamız mümkündür. Ziya 

Gökalp; TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak, MuasırlaĢmak adlı eserinde bu görüĢlerine 

değinmektedir. Gökalp, TürkleĢme ve ĠslamlaĢma‘nın bir arada olabileceği ve bunun da 

muasırlaĢmaya engel olmadığındna bahsetmektedir. Bu fikirlerin ‗Muasır-Türk-Ġslam‘ın 

oluĢturlması için tamamlayacı unsurlar olduğunu beyan etmektedir.
11

 

            Türkçülük akımı, genel mahiyette Osmanlıcılık düĢüncesinin Balkan 

SavaĢları'nda baĢarısız olmasıyla ortaya çıkmıĢtır. Türkçülerin programı Ģunlardır: 

 Büyük Türk Birliği(Pan-Türkizm): Dilleri, ırkları, adetleri hatta dinleri bile 

bir olan Asyan‘nın büyük kısmıyla Avrupa‘nın Ģarkına yayılan Türklerin 

birleĢmesi ve böylece diğer milletler arasında varlığını muhafaza edebilmesini 

sağlamaktır. Bu büyük yapıda, türk cemiyetinin en medenisi ve kuvvetlisi 

olduğu için Osmanlı, en ehemmiyetli merkezdir. Osmanlı, Japonya‘nın yapmak 

istediği rolü alacaktır.
12

  

 Türk Tarihi: Türk Tarihi Osmanlı ile baĢlamaz. Daha evvel büyük bir geçmiĢe 

ve medeniyete sahiptir. Türklerin geçmiĢteki ahlakını, yaĢayıĢını, lisanını vs 

tetkik etmek lazımdır. Türk Ģiirlerinde, masallarında, romanlarında Turan‘ın asli 

tipleri, kabileler, çadırlar, yenilmez Ģecaatleri canlandırılmalıdır. 

 Türk Dili: Arapça ve Acemce kaidelerin kullanılmayıp tedricen dilde 

sadeleĢmenin yapılmalıdır. 

 Ġslam Beynelmileliyeti: Tüm Ġslam toplumlarında ortak bir takvim, kongre ve 

yakınlaĢmalar meydana getirmek için çabalamak ve ‗hilal‘in kutsiyetini 

muhafaza etmek  

 MuasırlaĢmak: Avrupa‘nın tekniğini almak ve muasır bir toplum haline 

gelebilmek 

                                                 
10

 Bülent Varlık, ‗‘Tanzimat ve MeĢrutiyet Dergileri‘‘, Tanzimat‘tan Cumhuriyet‘e Türkiye 

Ansiklopedisi, 1.c., ĠletiĢim Yayınları, Ġstanbul 1985, s. 119-120. 
11

 Ziya Gökalp, Kültür ve Medeniyet TürkleĢmek ĠslamlaĢmak MuasırlaĢmak, Ġstanbul: Gençlik Kitabevi, 

2010. ss. 12-14 
12

 Yusuf Akçura, Üç Tarz-ı Siyaset, Ankara: TTK Yayınları, 7. Dizi, 1976, s. 8. 



11 

 

 Milli Ġktisad: Türk köylüsü sefalete dûçar olmuĢtur. Bu durumdan kurtulmak 

gerekir. 

 Milli Edebiyat: Milli vezin olan ‗hece‘nin kabulü ve halka inilmesidir. 

 

 1.4. GARPÇILIK (BATICILIK) FĠKRĠ VE SAVUNDUĞU ĠLKELER 

           Batıcılık, batıcı modernliğinin birebir karĢılığını anlatan bir toplumsal-politik 

arayıĢtır. Bu siyasette, her Ģeyimizle Batıya katılarak onun bir parçası haline gelmemiz 

önerilmektedir. 

           ‗‘Bu yaklaĢıma göre Osmanlı toplumsal düzeni, bütün kurumsal düzenlemeleri 

ve toplumsal değerleriyle Batı toplum düzenine dönüĢmeliydi. Hiçbir eklektik tutuma 

yönelmeden, Batı uygarlığı bir bütünsel model olarak benimsenmeliydi. Ġslamiyet, 

kurumsal yapıları ve düĢünsel içerikleriyle tarihsel ilerlemenin getirdiği yenilikler 

karĢısında yetersiz kalmıĢtı‘‘.
13

 

           ‘’Batıcılık, II. MeĢrutiyet‘ten sonra ortaya çıkan bir akım olarak güçlü bir etkiye 

sahip olmuĢtur. Nitekim bazı temsilcileri, çıkardıkları yayınlarla ve geliĢtirdikleri güçlü 

iliĢkilerle Cumhuriyet döneminde de etkinliklerine devam etmiĢlerdir.‘‘
14

  

           Misal olarak, Dr. Abdullah Cevdet tarafından kurulan II. MeĢrutiyet döneminin 

aĢırı Batıcı yayın organı olan ‗Ġçtihad‘dergisinde Batıcı düĢüncenin neler olabileceğine 

dair bilgileri müĢahede edebiliriz. ‗‘Ġçtihad, Tanzimat‘ın uzlaĢtırıcı Batıcılığına karĢıdır. 

Doğudan gelen her Ģeyi geri, Batı kökenli olanları ileri ve medeni bulur. Ġlericilik-

gericilik, Ġçtihad‘çıların Osmanlı mefkûre hayatına kazandırdıkları ıstılahlardır. 

Geleneğe bağlanmak gericiliktir; geçmiĢ her yönüyle dıĢlanmalıdır. Ġçtihad, kadın 

hakları ve çağdaĢ aile modelini savunur. Medreseye karĢı çıkar. LaikleĢmeyi önerir. 

Arap harflerinin değiĢtirilmesini, uluslararası tartı ve ölçü sisteminin benimsenmesi 

Ġçtihad‘ın gündemindeki diğer mevzuulardır.‘‘
15

 

            Batıcılar aynı zamanda kadınların istediği gibi giyineceğini, erkeklerden 

kaçmayıp her erkeğin gözüyle beğendiği kızla evlenmesi gerektiğini, tekke, zaviye ve 

medreserin ilga olunması gerektiğini, sarık sarmanın yalnızca ulemaya özgün olmasını, 

PadiĢah‘ın tek zevcesinin olup hiçbir cariyeye dokunmaması gerektiğini ve Ģer‘i 

mahkemelerin ilgasının gerçekleĢtirilmesi gibi bahislerde düĢünce ve talepleri vardır. 

                                                 
13

 Ergün Yıldırım, Hayali Modernlik  Türk Modernliğinin Ġcadı,  2.b., Ġstanbul: Doğu Kitabevi, 2012. s. 

71 
14

 Ergün Yıldırım, a.g.e., s. 72 
15

 Zafer Toprak,‘‘ II. MeĢrutiyet‘te Fikir Dergileri‘‘, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Türkiye Ansiklopedisi, 

1.c., (1985), s. 127-128. 
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2. ĠSLAM BĠRLĠĞĠ 

 

 Osmanlı Devleti 1838 yılında kendi koĢulları gereğince ve kendi arzusuyla 

Tanzimat Fermanı‘nı ilan ederek tüm Osmanlı teb‘asının eĢit olduğunu beyan etmiĢtir.    

 1856 yılında ise Kırım Harbi‘nde Ġngiltere ve Fransa‘nın desteğini yanına alan 

Osmanlı Devleti, mezkûr devletlerin baskısı ile Islahat Fermanı‘nı ilan etmiĢ ve Gayri-

Müslim teb‘aya bir takım ayrıcalıklar lütfetmek mecburiyetinde kalmıĢtı. Tüm bu 

uğraĢlar Gayri-Müslim teb‘a arasında baĢgösteren ayrılıkçı fikirleri önleme maksadı 

taĢıyordu.        

           Yapılan yeni düzenlemelerle tüm milletlerin Osmanlı teb‘ası olduğu ve hukuk 

önünde eĢit olduğu mülahazası verilmek istenmiĢtir. Her ne yapılırsa yapılsın milletler 

arasında ayrılıkçı faaliyetler artıyor ve bir takım milletler Osmanlı‘dan ayrılarak kendi 

devletlerini kuruyorlardı. Tüm bu faaliyetlerin yanı sıra II. Abdülhamid döneminde 

Müslümanların ittihadına dair bir takım çalıĢmaların hâsıl olduğunu müĢahede ediyoruz. 

Ġslamcılık denilen bu gaye ile tüm Müslüman tebaa yek vücud olacak ve emperyalist 

devletlere karĢı ayakta kalma mücadelesi verilecekti.
16

 

 Emperyalist devletler, hususiyetle Ġngiltere, pek çok Müslüman sömürgeyi 

tahakkümünde tutuyordu. II. Abdülhamid‘in büyük bir kabiliyetle Müslümanlar 

üzerinde gerçekleĢtirmek istediği hedef, Ġngiltere ve Fransa‘nın kabul edebileceği bir 

politika değildi. Sultan II. Abdülhamid‘in siyasi olarak Almanya‘ya yaklaĢması ve 

genel manada Ġslamcılık olarak nitelendirebileceğimiz fikri hareketi, Ġngiltere ve 

Osmanlı Devleti‘nin arasını açmıĢ ve hasım haline gelmelerine sebep olmuĢtur. 

Müslüman sömürgelere hâkim olan ve Ġslam medeniyeti üzerinde sindirme harekâtı 

gerçekleĢtiren Ġngiltere, II. Abdülhamid‘in uyguladığı bu politikadan onun iktidarı 

müddetçe imtina etmiĢ sömürgelerindeki Müslümanların organize edildikleri takdirde 

bağlılıklarını ve tercihlerini ―Allah diyenden yana‖ kullanacaklarını ve Ġslam 

medeniyetinin yok olamayacağını bilmekteydi.
17

 

            XIX. yüzyılın son çeyreğinde mevcud siyasi geliĢmelere de paralel olarak 

sömürgeci devletlere karĢı her alanda baĢarılı olabilmek ve baskıları ortadan 

kaldırabilmek için aydınlar, mütefekkirler ve devlet ricâli yeni fikirler üretmeye 

                                                 
16

 Ġsmail Kara, Türkiye‘de Ġslamcılık DüĢüncesi, 4.b., Ġstanbul: Dergâh Yayınları, 2011, s. 29. 
17

 Hakan Albayrak, Ġslam Birliği‘nin Nüvesi Olarak Türkiye Suriye Birliği, 2.b., Ankara: Vadi Yayınları, 

2007, s. 21-22. 
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baĢladılar. Bununla beraber o dönemde en etkili düĢünce olarak ortaya çıkacak akım 

Ġslam dini ve ümmet birliği referans alınarak oluĢturulacak bir ittihat düĢüncesi olmuĢ 

ve büyük rağbet görmeye baĢlamıĢtır.
18

   

   

2.1 ĠSLAM BĠRLĠĞĠ DÜġÜNCESĠNĠN TANIMI 

 

 Sultan II. Abdülhamid döneminde mevcud siyasi Ģartlar mucibince Tanzimat 

döneminden itibaren süregelen Osmanlıcılık fikrinin yanında etkili bir Ģekilde Ġslamcılık 

yahut Ġttihad-ı Ġslam denilen fikir akımının ortaya çıktığı müĢahede edilemektedir. Bu 

fikir akımı, dünyadaki tüm Müslümanların saadetini arzuladığı gibi emperyalist 

devletlere karĢıda yek-vücud olarak mukavemet edebilmeyi öngörüyordu. Aynı 

zamanda Ġslam‘ın hakiki manada tesis edilebilmesi, bidatların kaldırılması da hedefler 

arasındaydı. Ġslamcılık için Ġslam dünyasında Ġttihad-ı Ġslam kavramı tercih edilirken,   

Batı literatüründe farklı ıstılahlarla birlikte dile getirilen kavramlar bu husus ve mahiyeti 

kapsamıĢtır.
19

  

  Pan hareketlerini savunanlar ırki birlikteliği esas alarak beslenmektedir. Bu fikir 

hareketlerin mümessili olan devletler bunları uygulayarak ırka dayalı bir imparatorluk 

kurmak hevesinde idiler. Esad Efendi de Avrupa‘daki ırki birlikteliğe dayanan Pan 

hareketleriyie Ġttihad-ı Ġslam kavramlarını mukayese ederek, Ġttihad-ı Ġslam fikrinde asıl 

önemli olanın din ve ümmet birlikteliğine dikkat çekmiĢtir.
20

 

 II. Abdülhamid, iktidarı döneminde dünyadaki Müslüman toplulukların derdi ve 

hâli ile hemhal olmuĢ, elinden geldiği müddetçe onları koruyup gözetmeye gayret 

etmiĢtir. Ġttihad-ı Ġslam, emperyalist devletlerin faaliyetlerine karĢı Müslüman 

toplulukların bir dik duruĢu ve haklarını müdafaa etmelerinin diğer bir adı olacaktır.
21

 

  Ġslamcılık tanımında verilen ―yenileme ve iyileĢtirme‖ kavramları üzerinde 

tahliller yapan H. Karaman, bir düzen dâhilinde detaylı bir çalıĢma yapılırsa sosyal, 

siyasi ve dini alanda baĢarıya ulaĢılacağını dile getirmiĢtir. Ġslamcı âlimlerin ve fikir 

adamlarının düĢüncelerinde baĢarıya ulaĢmanın temel yolunun Ġslam‘dan geçtiğini yeni 

                                                 
18

 Ali Bulaç,‘‘Ġslamcılık Nedir?‘‘, Ġslamclık Öldü Mü? Hazırlayan Seyfullah Özkurt, Ufuk Yayınları, 

2012, s. 17. 
19

 Ġsmail Kara, a.g.e., s. 17. 
20

 Esad Efendi, Ġttihad-ı Ġslam Risalesi, s.9-11 
21

 Cezmi Eraslan, II. Abdülhamid ve Ġslam Birliği. Ġstanbul: Ötüken Yayınları, 1992, s. 27-28. 
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yorum ve faaliyetlerle yenileme, özüne dönme ve ihya etmenin zaruriyetini ortaya 

koymuĢtur.
22

 

           Herhangi bir ırk temeline dayanmayan bu fikir hareketini Ġttihad-ı Ġslam Ģeklinde 

nitelendirmek makuldür. XIX. yüzyılın ikinci yarısından sonra yeni bir bilinçle 

Müslüman teb‘a bu fikir çerçevesinde irĢad edilmeye çalıĢılmıĢtır.
23

 

 S.Halim PaĢa ―ĠslamlaĢmak‖ adlı eseriyle çerçeve çizdiği çerçeveyle, 

ĠslamlaĢma hareketini Ġslam‘ın çeĢitli veçheleriyle ortaya konması, yorumlanması ve 

halka hizmet aracılığıyla da Ġslam‘ın temel toplumsal dinamiklerine hareket kabiliyeti 

verilmesini içerik olarak ortaya koymuĢtur
24

 

            Türkiye‘de Ġttihad-ı Ġslam yahut Ġslamcılık olarak nitelendirilen bu fikir hareketi, 

Batı‘daki ‗Pan‘ hareketlerinden farklılık arz etmekteydi. Herhangi ırk, kültür farkı 

tasavvur edilmeden müĢterek bir dinin etrafında toplanmayı ve emperyalist kuvvetlere 

karĢı mukavemet etmeyi hedefleyen bu mefkûre, Tanzimat‘tan beri süregelen 

Osmanlıcılık fikir akımına bir nevi alternatif olarak peydâ olmuĢtu. Aynı Osmanlıcılık 

gibi Ġslamcılık da devleti yeniden ayağa kaldırabilmek için üretilen bir siyasi hareket 

hüviyetinde idi.  

            Ġslamcılık ya da Ġttihad-ı Ġslam fikri II. Abdulhamit‘in ardından daha entelektüel 

bir fikir akımına dönüĢmüĢtür. Batılı düĢünürler ve Oryantalistler tarafından kullanılan 

Pan-Ġslamizm kavramı yerine Ergün Yıldırım, ‘Ġslamizm, ĠslamlaĢma ve Ġttihad-ı Ġslam 

Makalesi‘nde ĠslamlaĢma veya Ġttihad-ı Ġslam kavramlarının kullanılmasının daha 

uygun olacağını vurgulamıĢtır.  ‗‘Osmanlı Devleti‘nin tarih sahnesinden çekilmesinden 

sonra Ġslam dininin ve kurallarının yeni siyasi düzende ve devlet kurumlarınnın iĢleyiĢi 

dıĢında kalması, bir döneme damga vuran bu teorinin farklı Ģekillerde 

isimlendirilmesine sebep olmuĢtur. Ġslamcılık fikrinden doğup günümüzde yaĢanan 

tartıĢmalar, önemli bir fikir tartıĢmasını ortaya koyacak nitelikte olmuĢtur.‘‘
25

 

 

 

 

 

 

                                                 
22

 Hayreddin Karaman, Ġslami Hareket Öncüleri, 2.b. Ġstanbul: Ġz Yayıncılık, 2013, s. 8. 
23

 Cezmi Eraslan, a.g.e., s. 33. 
24

 Said Halim PaĢa, ĠslamlaĢmak, s.15-24. 
25

 Ergün Yıldırım, Plural Ġslamism in Plural Modernities"/ Çoğul Modernlikte Çoğul Ġslamcılık, Insight 

Turkey, Vol.14,No:4, 2012.  s. 35-47. 
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2.2. ĠSLAM BĠRLĠĞĠ’NĠN SAVUNDUĞU TEMEL GÖRÜġLER 

 

 2.2.1. SĠYASĠ SAHADA SAVUNULAN GÖRÜġLER VE HALĠFELĠĞĠN 

ÖNEMĠ 

 

 1839 yılında Gülhane Hatt-ı Hümayûnu‘nun ilan edilmesi ile 1876 yılında 

Kanun-u Esasi‘nin ilanı arasında ki geçen dönem ‗Tanzimat Dönemi‘ olarak 

nitelendirilmektedir. Bu dönemde gerek Osmanlı aydınları, mütefekkirleri gerekse 

devlet erkânı tarafından pek çok yeni ıslahat teĢebbüsünün olduğunu müĢahede 

ediyoruz. Bu ıslahatlar, artık yegâne ordunun Batılı sisteme göre yeniden 

tasarımlamaktan ziyade, devlet idaresinin ve kurumlarının hızla yükselen ve rekabet 

edilmesi güç bir hale gelen ‗Batı‘ ile bütünleĢmesini sağlamaya yönelik olmuĢtur. 

Tanzimatçılar olarak addedilen mütefekkir ve devlet erkânı, Batıya haiz kurumların ve 

fikir hayatının Osmanlı‘ya aktarılmasının zaruri olduğuna inanıyorlardı. Tanzimatçılar 

içerisinde bir gurup Batı‘nın teknik üstünlüğünün misal alınarak bu yönde ilerlenmesi 

gerektiğini belirtirken bir baĢka gurup ise modern fikir hayatının da aktarılmasını 

istiyordu. Bu maksadla devlet iĢleyiĢinde birçok teceddüd icra olundu. Her ne kadar 

kurumlarda değiĢiklik yapılmıĢsa da, Batı‘nın fikir hayatına Osmanlı toplumunun 

teveccüh etmediği aĢikârdı. Son dönemde açılan gerek devlet gerekse özel okullar yeni 

faaliyetlerine teĢebbüs etse de, bunlar yeni düĢünce üretmekten çok uzakta idiler. 

Geleneksel eğitim ve düĢünce metodları halen devam ediyordu.
26

  

 1839 yılında ilan edilen Gülhane Hatt-ı Hümayunu yahut nam-ı diğer Tanzimat 

Fermanın muhtevası mühimdir. Fermanının girizgâh kısmında öncelikli olarak devletin 

neden kötü bir hale geldiği, nelerin değiĢtiği ve yapılmadığından ve bunun nasıl 

giderileceğinden bahsedilmekteydi. Buna göre Devlet-i Aliyye eskisi gibi Ģer‘i 

hükümleri hakkı ile uygulamıyor ve bu da devletin sisteminin sarsılmasına neden 

oluyordu. Devlet-i Aliyye Ģer‘i hükümleri uyguladığı için hızla büyümüĢ ve güçlenmiĢti 

fakat artık gücünü yitirmiĢtir. Devletin gücünü yeniden tesis edebilmesi için Ģer‘i Ģerifin 

yeniden ihdas edilmesi gerekmektedir. Bu girizgâhtan anlaĢılacağı üzere bu yıllarda 

dahi devletin eski gücünden uzaklaĢmasının Ģer‘iat hükümlerinin uygulanmamasından 

kaynaklandığı ve gücün yeniden tesis edilebilmesi için Ģer‘iat hükümlerinin tesis 

                                                 
26

 Mümtaz‘Er Türköne, Siyasi Ġdeoloji Olarak Ġslamcılığın DoğuĢu, Ġstanbul: Nesil Yayınları, 2011,  s. 

59. 
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edilmesi gerektiği düĢünülmekteydi. Her alanda, siyasi ekonomik, sosyal alanlarda 

yaĢanan buhranlar, ahlaki sıkıntılar, aslında daha önce yaĢanılan ve asıl olan doğru yola 

ve ana kaynaklara tekrar rücu etmekle aĢılabilecektir.
27

 

 Sultan II. Abdülhamid döneminde ortaya çıkarak siyasi bir savunma mekanizma 

olarak kullanılan ve mütefekkirlerce de arzulanan bir ideal olan Ġslamcılık yahut Ġttihad-

ı Ġslam, hem dâhili vatandaki ittihaddan baĢka, hariçte de tevhidi savunmakla birlikte 

bedevviyeti medeniyete çevirme çabasıdır.
28

 

            Ortaya çıkan fikir teatilerini genel itibariyle değerlendirdiğimizde birbirinin 

muârızı olarak ortaya çıktığını söyleyebiliriz. Ġslamcılık fikrinin de bir kısım devlet 

erkânı ve yine bir kısım aydınlar tarafından sürekli savunulan ve toplumu yeniden 

tasarımlamak isteyen Batıcılık fikrine tepki olarak ortaya çıktığı ifade edilebilir. 

            Hz. Muhammed‘in vefatından sonra Dört Halife döneminde Ġslam Dini‘nin 

yayılması ve ilah-i kelimetullah fikri olanca hızı ile tatbik edilmiĢtir. Hz. Osman 

döneminde baĢlayan iç karıĢıklar Hz. Ali döneminde iç kavgalara dönüĢmüĢ buna 

müteakip Emevi ve Abbasi Devletleri hem halifeliğin devamı hem de Ġslam‘ın 

yayılması hususunda Orta Asya‘da, Anadolu‘da, Kuzey Afrika ve Ġspanya‘da katıkıda 

bulunmuĢtur. Selçuklulardan sonra Ġslam Dünyası‘nın koruyuculuğunu ve 

sancaktarlığını üstlenen Osmanlı Devleti hem Ġslamiyeti yayma hemde Müslümanların 

koruyuculuğunu üstlenme hsuusunda önemli rol oyanayacaktır. Esad Efendi risalesinde 

bu hususu Ģöyle dile getirmiĢtir: ‗Bu keĢmekeĢ-i nifâkı mu‘akkıb, ümmet-i 

Muhammed‘in bekâ-yı se‘âdetine te‘alluk buyurulan fermân-ı Ġlâhî muktezâ-yı hikmet-

ihtivâsınca ehl-i îmân yine tecdîd-i ittihâd ve tevsîk-ı ahd ü peymân ederek, bu sırada 

Emeviyye ve Abbâsiyye Devletleri zuhûr edip, Endelüs‘de dahî teĢekkül eden Devlet-i 

Ġslâmiyye sâyesinde hâlâ elsine-i beĢeriyyede senâsı dâ‘ir olan ma‘mûriyyet ü 

medeniyyet, bütün âlemlere buradan yayılmıĢ ve satvet-i Ġslâmiyye, ez-ser bütün 

dünyâyı tutmuĢ idi.     ġevket-i Ġslâmiyye bir vakt Garb‘da kisb-i kuvvet eylemekde 

iken, ġark‘da dahî neyyir-i kudret-i Osmâniyân, pertev-nisâr-ı tulû‘ olmağa baĢlayup, 

mânend-i âftâb, ziyâ-yı kudret-i Ģân u ma‘deleti az vakt zarfında âfâka intiĢâr ve 

Anadolu ve Arabistân ve Rûmili‘ye iĢrâk ederek, kâffe-i Müslimîn içün bir merci‘ ü 

hâmî-i zî-Ģevket te‘sîs etdi.‘
29

 

                                                 
27

 Hayreddin Karaman, a.g.e.,  s. 7-9 
28

 Esad Efendi, a.g.e., s. 11. 
29

 Esad Efendi, a.g.e., s. 5. 
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            Esad Efendi tespitlerine devam ederek Ģunlardan bahseder:‘Dâhilde ve hariçte 

Ġttihad-ı Ġslam‘ın gerçekleĢtirlebilmesi için halifelik müessesi oldukça önem arzeder. 

Bütün Ġslam memleketleri ve bu memleketler içerisinde yaĢayan birçok din, dil, ırk ve 

millet hilafetin gölgesinde rahat ve huzurlu bir Ģekilde yaĢayacak adaletle yönetilecek 

ve kuvvetli bir bina teĢekkül edilecektir. Halifeliğin koruyucusu ve sahibi Osmanlı 

Devleti ‗O metbû‘ ve mutâ‘-ı meĢrû‘ ise, dünyâda ne kadar Hükûmât-ı Ġslâmiyye var 

ise, kâffesinin kuvvetlisi olarak, ġerî‘at-i Garrâ‘nın ta‘yîn ü irâ‘e etdiği Ģerâ‘it-ı hilâfeti 

câmi‘ ve bu cihetle bütün ehl-i îmâna hakk-ı metbû‘iyyet ü mütâve‘ati delâ‘il-i ġer‘iyye 

ve ‗akliyye ile müsbet ü müsellem olan Devlet-i zî-Ģevket-i Osmâniyye‘dir.
30

  

 Müslüman dünyası ile daima yakından ilgilenmeye çalıĢtı. Ġslam âlimlerini 

koruyup gözetti. Filistin‘e yerleĢmeye çalıĢan Yahudiler‘e önlem alarak onların Flistin‘e 

yerleĢmelerini yasakladı. Ġstanbul‘a güneydoğu Asya‘dan gelen hacı kafilelerine o 

yörelerin kültürünü yansıtan tekke ve zaviyeler açtıracaktır.
31

  

           Osmanlı Devleti Ģeriat hükümlerine göre yönetildiği için halifelik makamı ön 

planda olmuĢtur. Özellikle hilafetin Sultan I. Selim döneminde devralınmasından sonra 

PadiĢahlık otoritesinin yanına halifelik otoriteside eklenmiĢ ve Hükümdarlar hem siyasi 

hemde dini otoritenin temsilcisi konumuna eriĢmiĢlerdi. Halk nezdinde padiĢahlık 

otoritesinin yanı sıra Müslümanların halifesi sıfatının biraz daha fazla mühim olduğu 

düĢünülmektedir.
32

  

            Müslümanların selameti ve birliği açısından hem yerel hem de dıĢ basın takip 

edilmiĢtir II. Abdülhamid döneminde hilafet kurumu, önceki yıllara nazaran daha etkili 

kullanılmaya çalıĢılmıĢtır.
33

  

 

2.2.2 EĞĠTĠM VE ÖĞRETĠM KONUSUNDA KĠ TEMEL GÖRÜġLER 

 

 Osmanlı Devleti‘nde eğitim alanında çok büyük hamlelerin görüldüğü en önemli 

dönemlerin baĢında II. Abdülhamid devrindeki geliĢmeler örnek olarak gösterilebilir. 

Klasik kurumlar kadar batı tarzı eğitim kurumlarınında açıldığına Ģahit olunmaktadır. 

Eğitim büyük bir inkiĢafın ve yükseliĢin temelidir Ģiarıyla hareket edilecek ve ileride 

Devlet-i Âli Osmaniye‘yi her alanda yüceltecek gençler bu kurumlarda hem ahlaki 

                                                 
30

 Esad Efendi, a.g.e. s.11. 
31

 Ali Satan, a.g.e, s: 40-45 
32

 Cezmi Eraslan, a.g.e., s. 198-199. 
33

 Ali Satan, a.g.e.,  s:. 40. 
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açıdan kiĢisel geliĢimini sağlayacak hem de fen ve sosyal bilimler açısından kendilerini 

yetiĢtirecekti.
34

 Devletin okullarında eğitim görecek bu genç nesil, devletin istikbâlini 

güvence altına alacak ve hem Ġslamı yaĢayan ve idrak eden hem de Osmanlı Devleti‘nin 

istikbâli açısından büyük bir sermayeyi bünyelerinde barındıracaktı. Bu maksatla klasik 

eğitim kurumlarından olup müfredatında dini eğitimi barındıran kurumların ihtiyaçları 

giderilecek, ülkenin en ücra köĢesine kadar eğitim kurumları açılacak, bu okulların 

müfredatında dini, o günün Ģartlarına uygun dersler hem de mesleki eğitime yönelik 

derslerin verilmesi, ihtiyaca dönük müfredatında tatbik edilmesi görüĢleri 

sunulacaktır.
35

 

          Ġlim adamlarının bu görüĢleri dikkate alınacak, devlet erkânı eğitim ile büyük bir 

hamleyi gerçekleĢtirebilmek için faaliyete geçecektir. Kurullar ve komisyonlarda bu 

meseleler tartıĢılıp, eğitimi yeniden ıslah edebilmek için o günün düĢünürleriĢne ve ilim 

adamlarınada müracaat edilecektir. Esad Efendi, risalesinde batılı ülkelerin eğitim adı 

altında okullar kurarak propaganda yaptığını, yetiĢtirilecek muallimler ve açılacak 

okullar vasıtasıyla bunun önüne geçmek gerektiğini bildirmiĢtir.
36

 Bu eğitim 

çalıĢmalarına da görüĢleriyle katkıda bulunan Muhammed Abduh, bu minvalde 

değerlendirilmek üzere eğitim komisyonlarına devlet kurumlarına bir rapor sunmuĢtur. 

Ġki bölümden oluĢan bu rapor gerekçeler ve öneriler bölümlerinden meydana 

gelmektedir. 

 

2.2.2.1 DĠN EĞĠTĠMĠNĠN VE ÖĞRETĠMĠNĠN YENĠLENMESĠNĠN 

TEMELLERĠ 

 

          19. yy gelindiğinde devletin birçok kurumlarının yenilenmesi gerektiği gibi 

eğitim kurumlarının da ıslha edilmesi zaruri hale gelmiĢtir. Bu eğitim kurumlarının 

içerisinde dini müesselerin ıslahı ve o güne hitap eden yenileyici Ģartlar taĢıması 

dönemin aydınları tarafından tartıĢılan en önemli meselelerin baĢında gelmektedir. 

Açılacak bu nitelikkli eğitim kurumlarında hem sağlam bir eğitim verilecek ve daha 

                                                 
34

 YaĢar Baytal,  Tanzimat ve II. Abdülhamid Dönemi Eğitim Politikaları, Ankara Üniversitesi, Osmanlı 

Tarihi AraĢtırma ve Uygulama Merkezi Dergisi, sayı:11, Ayrıbasım, s. 34. 
35

 Cezmi Eraslan, II. Abdülhamid Sempozyum Bildirileri, Hazırlayan: ÇoĢkun Yılmaz, Ġstanbul:  Seha 

Yayınları,1992, s. 39-40. 
36

 Esad Efendi, a.g.e. s. 28 
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sonra buradan yetiĢecek görevliler Osmanlı Devleti‘nin her tarafında halkı irĢad etmek 

için önemli vazifeler yükleneceklerdir.
37

   

          Dönemin aydınları arasında görülen ve yazmıĢ olduğu raporla açılacak dini 

kurumlarda nasıl eğitim verilmesi gerektiğini ortaya koyan Muhammed Abduh, bu 

raporunu hazırlarken meseleyle yakından ilgili ve bilgili Ģahsiyetlerle istiĢare etiiğini 

onların görüĢlerinden faydalandığını ve daha sonra bu layihanın ilgili eğitim 

komisyonuna sunulduğunu bildirmektedir. 

           Dini eğitimin ve müesselerinin ıslahının zaruri hale geldiğin savunan 

Muhammed Abduh, burada önce tevhid inancının inĢaası, Devlet-i Âli Osmaniye‘nin ve 

dolayısıyla Ġslam Halifeliği‘nin bekası, Emir‘ül Müminin‘e bağlı olmanın önemini 

ortaya koymuĢtur. Müslümanların itikadının zayıfladığını, insanların Allah‘ın 

hükümleri, Peygamberimizin emirlerinin ve halifelerinin değerinin olup olmadığını 

sorgulamadıklarını dile getiren Muhammed Abduh, batı tarzı eğitim ve okullarla 

beraber hain fikirlerin ve gurupların Osmanlı memleketlerinde kol gezdiğine 

değinmektedir. Batı razı okullara rağbet eden ve oradan yetiĢen bir neslin dini 

hassasiyetleri göz önüne almadan lezzet ve Ģehâvet içerisinde dünyalıklarını 

düĢündüklerini yine bu okullara giden Müslüman çocuklarının itikadlarının zayıflayıp 

bozulduğunu vurgulamaktadır. En nihayetinde dini eğitimdeki marazlığın vücudun her 

yerine nüfuz edeceği uyarısını yapmakta ve yine az bir eğitim almıĢ, hoca kisvesi 

içerisinde olanların yanlıĢ tavırlarının ve fikirlerinin insanlar tarafından ‗din böyleymiĢ‘ 

gibi algılanmasının önüne geçmek için hem dini müesselerinin varlığının hem de 

verilecek dini eğitimin muhakkak yenilenmesi gerektiğinin zaruri olduğunu orta 

koymuĢtur.
38

  

 

2.2.2.2.DĠN EĞĠTĠMĠNĠN VE ÖĞRETĠMĠNĠN YENĠLENMESĠNE DAĠR 

ÖNERĠLER 

 

 Eğitim komisyonuna verilen layihada din eğitiminin yapılması için verdiği 

tekliflerin baĢında Muhammed Abduh, sahih akaid ve samimi iman üzerine ilimlerin 

inĢaa edilmesi gerektiğini, imana dayalı takvadan sonra nefislerin terbiyesine, ahlakı ve 

ahlakı yok eden yalancılığı, hıyaneti, dedikoduyu, hasedi, cimriliği ve sair 

                                                 
37

 Esad Efendi, a.g.e., s. 28  
38

 Ġhsan Süreyya Sırma, II. Abdülhamid‘in Ġslam Birliği Siyaseti, 9.b., Ġstanbul: Beyan Yayınları, 2007, s. 

29 33. 
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kötülüklerden kaçınılması gerektiğini öğretmek, helalin, haramın, sadakat, emanet, rıza, 

cesaret ve benzeri meziyetlerin tam anlamıyla çocuklara verilmesi gerektiğini 

belirtmiĢtir. Bu konunun iki temel ilmi olduğunu savunan Abduh, bunların ıslah ilmi ve 

terbiye ilmi olduğunu vurgulamıĢtır.  

           Dini tedrisatta ıslahat yapmanın ayrıntılarına girmeden önce insanların eğitim ile 

alakalı bazı sınıflara ayrılması gerektiğini savunmuĢ olup bunların ilk gurubunun 

zanaatkâr, sanat, ticaret ve toprakla ilgilenenler olduğunu, ikinci kısmın da devlet 

bürokrasisinde görev yapan askeri, siyasi ve yargı mensuplarının yani devlet 

idarecilerinin olduğunu, üçüncü kısımda ise irĢad ve terbiyeyi yürüten âlimler 

tabakasının bulunduğunu dile getirmiĢtir.  

           Buna göre ilk guruba; okuma yazma öğretilmeli, vatan ve millet duygusunun 

aĢılanması, ehlisünnet arasında ittifak olunan ve islam akaidini kuran ve ayet ıĢığında 

tartıĢmasız bir Ģekilde açıklayan, Hz. Peygamberin ve sahabeler hakkında bilgi ve 

davalarının ne olduğunu ortaya koyan bir Ġslam Tarihi kitabının ve yine bidatleri ortaya 

koyan ve uzak durulması gerektiğini açıklayan kitapların okunmasını önermiĢtir. Bu 

kitaplar Osmanlı sınırları içerisinde yaĢayan Araplar için Arapça, Türkler için Türkçe 

diğer milletler için de kendi dillerinde bastırılmalıdır.
39

 

           Ġkinci guruba verilecek eğitimde en önemli husus devlete ve millete sadık 

kalmaları olacaktır. Askerler, zafer ya da ölüme kadar kılıçlarını kınlarına 

sokmayacaklar, hâkimler, ölüm dahi olsa haktan ayrılmayacaklar, devlet idaresinde 

görev alan yetkililer vatandaĢın hakkını gözetip hem devletine hem vatandaĢına sahip 

çıkmayı bileceklerdir. Ayrıca bu gurup için eğitim yapabilecek üst okullar açılmalı, akli 

ve kat‘i delillere dayanan Ġslam mezhepleri arasındaki ihtilafları en aza indirecek ahiret 

saadetini temin edecek bir akaid kitabı okumalı, iyi ve kötü huyları, bunların sebep ve 

illetlerini ikna edici bir metodla açıklayacak eserler okunmalıdır. 

           Üçüncü gurupta yer alan talebeler, ilk iki guruptaki kitapları hazmeden, istidad 

ve kabiliyetli, zeki ve ahlaklı öğrenciler arasından seçilecek. Bunların mükemmel bir 

eğitim almaları için gerekli her türlü imkân sağlanacaktır. Bu tabaka önemli âlim ve 

müderrislerin nezaretinde yetiĢtirilecek, onlara tefsir, hadis ilmi, Arapça Lisanı‘na dair 

Sarf, Nahiv ve dil tarihi eğitimi, usul-u fıkıh, tarih, hitabet ve irĢad ilmi öğretilmeli ve 

kelam ilmiyle düĢünce fikri yapı geliĢtirilmelidir.   

                                                 
39

 Ġhsan Süreyya Sırma, a.g.e., s. 34-43. 
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           Muhammed Abduh, taĢra insanına eğitimin öniminin anlatılması gerektiğini, 

devletin, en ücra köĢelere kadar bu eğitimi verecek okullar açmasını ve buraya 

eğitimciler göndermesinin gerekliliğini ortaya koymuĢtur. Halkı irĢad edecek 

mürĢidlerin hem ahlaki hemde ilmi açıdan donanımlı olması gerektiğini, halkın 

devletine ve Emir‘ül Müminin‘e bağlı olmasının bu mürĢidler aracılığıyla yapılması 

gerektiğinin önemini vurgulamıĢtır. Eğer bu eğitimi verecek hoca sıkıntısı yaĢanırsa, 

Ġslam ülkelerinden hocaların bulunup getirilmesi gerektiğini ve hazırlanacak kitaplarla 

bu iĢin baĢarıya ulaĢacağını ortaya koymuĢtur.
40

 

 

2.2.3 KÜLTÜREL SAHADA SAVUNDUĞU DÜġÜNCELER 

 

 Devletlerin hayatında siyasi geliĢmeler kadar sosyo-kültürel faaliyetler bunların 

cereyanı ve topluma etkisi yadsınamaz bir gerçektir. Türk-Ġslam Devletleri‘nin din ve 

kültürel hayatına damga vuran tarikatlar, dini ve tasavvufi hareketler bulundukları 

dönemi derinden etkilemiĢlerdir. II. Abdülhamid hükümdarlık süreci içerisnde dini ve 

tasavvufi hareket öncüleriyle bağ kurmuĢ ve karĢımıza Ġttihad-ı Ġslam fikri olarak çıkan 

Müslümanların birlikteliği fikrine, onların söylemleri ve fikirlerini dayanak olarak 

kullanmıĢtır. Kendisinin hükümdarlığından önce bile, Ġttihad-ı Ġslam fikri doğrultusunda 

verilen eserler ve söylemler dönemin entellektüelleri arasında tartıĢılıyordu. Öyle ki 

Ticaret Kâtibi Esad Efendinin ‗‘ Ġttihad-ı Ġslam‘‘ risalesi, döneme damga vuran 

müslümanları baĢta Rusya olmak üzere birlikte olmaya davet eden ve yazılı basında 

oldukça tartıĢılan bir eser ve söylemdi.
41

 II. Abdülhamid bu fikri gerçekleĢtirebilme 

adına birçok âlim, din adamı ve tarikat ehliyle doğrudan ve dolaylı olarak bağ 

kurmuĢtur. Osmanlı‘yı paylaĢım projelerinden haberi olan II. Abdülhamid devleti 

ayakta tutabilmek için bu hareket tarzını bir siyasi araç olarakta kullanmıĢtır. Ġttihad-ı 

Ġslam fikriyle ülkenin birçok bölgesinde yaĢayan Osmanlı milletini sosyo-kültürel 

açıdan birlikte hareket edebilmesi için tasavvuf erbabından, dönemin Ġslam âlimlerinden 

faydalanmıĢ, istikbâlde birlikteliği sağlayabilmek için hem onlardan hem de yazmıĢ 

oldukları eserlerden istifade etmeyi elzem görmüĢlerdir.  

            Esad Efendi, Osman Selahaddin Efendi, Kuzey Afrlka‘da özellikle Trablus‘da 

büyük faaliyet gösteren ġeyh Muhammed Zafir Efendi, Suriye‘de çok etkin olan Ebu‘l 

                                                 
40

 Ġhsan Süreyya Sırma, a.g.e., s. 34-43 
41

 Kemal Karpat, Ġslam‘ın SiyasallaĢması, 4.b. Ġstanbul: Ġstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları. 2010, s. 27-
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Hüda Hazretleri, hem eserleri hem de hem de kiĢisel gayretleriyle kavimleri ortak bir 

ideal ve faaliyet içerisinde tutabilmek ve kültürel birlikteliği sürdürebilmek için yoğun 

çaba harcamıĢlardır. O dönemin entelektüel yapısını yansıtan gazetelerde bu fikirler 

neĢredilmekle beraber, sosyo-kültürel açıdan Ġslam ümmetinin birlikteliği hususunda ki 

tartıĢmaları barındıran söylem ve yayınlar geniĢ ölçüde hem Ġstanbul‘da hem de 

eserlerin farklı bölgelerde sunulmasıyla tazeliğini korumuĢtur.
42

 

 

2.2.4. KAVMĠYETÇĠLĠK (MĠLLĠYETÇĠLĠK) DÜġÜNCESĠNE KARġI 

SAVUNDUĞU GÖRÜġLER  

 

 Bu konuda yer alan Milliyetçilik mefhumu, kendi milletinin değerlerini sevme, 

sayma ve onu muhafaza etme anlayıĢı olmayıp, yüzyıllardır süregelen kendi kavmini 

diğer kavimlerden üstün tutma ve diğerlerini daha aĢağı ve sefil görerek kendi kavminin 

menfaatlerinden baĢka bir Ģey düĢünmeyen, insanları tefrikaya sürükleyip dağılmasınıa 

sebebiyet veren fikri kapsamaktadır. Yukarıda zikrettiğimiz fikre karĢı Ġslam Dini, 

insanlar arasında herhangi renk, kültür, asabiyyet, kavmiyetçilik gibi insanları tefrikaya 

düĢürecek ögelerin yerine uhuvvet ve müsavat duygularının teĢkil edilmesini 

emretmiĢtir. Zira bu gibi unsurlar, Müslümanları güç ve kuvvetten düĢürecek, 

MüĢriklerin ve Münafıkların Müslümanlara galebe çalmasına sebep olacaktır. 

Muhtelif ayet ve hadislerde insanların arasında herhangi ayrımcılık, aĢağılık 

yahut üstünlük duygusunun bulunmadığı, üstünlüğün yegâne takvâda olduğu beyan 

edilmiĢtir. Bu manada kavimlerin birbirlerine üstün olduğuna dair bir taassubun izine 

rastlanmamaktadır.
43

 Ġslam Dini, bu görüĢ nisbetinde pek çok kıtaya yayılmıĢ ve 

toplumları ‗ümmet‘ olarak bir kılmıĢtır. Hz. Muhammed‘de Veda Hutbesi‘nde bu 

hususa dikkat çekmiĢtir. Hz. Peygamber: ‗Ey nâs, Rabbiniz birdir. Hepiniz, Âdem‘in 

çocuklarısınız. Âdem ise, topraktandır. Allah indinde en Ģerefli olanınız, takvâca en ileri 

olanınızdır. Arab‘ın Arab olmayan üzerine bir üstünlüğü yoktur. Arab olmayanın da 

Arab üzerine bir üstünlüğü yoktur. Siyahın beyaz üzerine bir üstünlüğü yoktur. Beyazın 

da siyah üzerine bir üstünlüğü yoktur. Üstünlük sadece takvâ iledir. ġüphesiz ki Allah 

katında en değerliniz Allah‘tan en çok sakınanızdır‘
44

 demiĢtir. Bir baĢka Hadis-i 
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 Ġlhan Yerlikaya, Basiret Gazetesi, Van Yüzüncü Yıl Üniversitesi Yayınları, 1994, 115-119. 
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 Kemal Erol, Mehmet Akif‘Ġn ġiirlerinde Ġki Anahtar Kelime:‘Cehalet‘ ve ‗Kavmiyet‘, Uluslar Arası 
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ġerifte: ―Kavmiyet dâvasına çağıran, bizden değildir. Kavmiyet uğruna savaĢan da 

bizden değildir. Keza kavmiyet dâvası üzerine ölen de bizden değildir‖; ―Zulüm ve 

haksızlıkta kavmine yardıma kalkıĢan kiĢi, kuyuya düĢmüĢ deveyi kuyruğundan tutup 

çıkarmaya çalıĢan gibidir‘‘
45

 diyordu. 

  Kavmiyetçilik taassubu hususunda aĢırı dereceye ulaĢan Yahudiler, 

Ġsrailoğulları‘nı Allah‘ın seçkin kulları kabul etmiĢtir. Hatta son peygamberin 

kendilerinden gelmesi gerektiğini iddia eden Yahudiler, daha aĢağı bir toplum olarak 

gördükleri Araplar içerisinden Peygamber çıkınca onu inkâr etmiĢlerdir. Hindularda‘da 

toplum içerisinde Brahmanlar‘ın üstünlüğü kurulmuĢ, yüksek tabakadan olanlar 

karĢısında diğer bütün insanlar aĢağı ve pis kabul edilmiĢtir. Amerika ve dünyanın pek 

çok yerinde siyah-beyaz ayrımı yapılarak Afrikalılar insan olarak dahi kabul 

edilmemiĢtir. Yüzyıllarca zülüm ve iĢkencenin en dehĢetlisini tarih sayfalarına 

yansımıĢtır.
46

 

           Ġttihad-ı Ġslam hususunda Bediüzzaman Said-i Nursi, birlik ve beraberliği 

risalelerin de özellikle vurgulamıĢtır. 27 Mart 1909 tarihinde dile getirdiği Ģu görüĢler 

nazar-ı dikkati celbetmektedir: 

           ‗Tarik-i Muhammedi(Peygamber yolu), Ģüphe ve hileden münezzeh(noksanlıktan 

uzak) olduğundan Ģüphe ve hileyi ima eden gizlemekten de müstağni(uzak)dir. Hem de 

o derece azim ve geniĢ ve muhit bir hakikat, bahusus bu zaman ehline karĢı hiçbir 

cihetle saklanmaz. Bahr-ı Umman(Umman Denizi) nasıl bir destide saklanacak? 

Tekraren söylüyorum ki: Ġttihad-i Ġslam hakikatında olan Ġttihad-ı Muahmmedi‘nin 

(A.S.M) cihetü‘l-vahdeti tevhid-i ilahidir. Peyman(söz) ve yemini de imandır. 

Müntesibini umum mü‘minlerdir. Nizamnamesi Sünen-i Ahmediye‘dir. (A.S.M) 

Kanunu, evamir(emirler) ve nevahi-i Ģer‘iyyedir(dini bildiriler). Bu ittihad, adetten 

değil; ibadettir. Ġhfa(gizlemenin), havf(korkusu) riya(iki yüzlülük)dandır. Farzda riya 

yoktur. Bu zamanın en büyük farz vazifesi, Ġttihad-ı Ġslamdır‘ demiĢ ve yine benzer 

olarak Ģu görüĢlerini beyan etmiĢtir: 

 Meselâ, her ikinizin Hâlıkınız (Yaratıcınız) bir, Mâlikiniz (Sahibiniz) bir, 

Mâbudunuz (Ġbadet ettiğiniz) bir, Râzıkınız (Rızık vereniniz) bir, bir, bir, bine kadar bir, 

bir. Hem Peygamberiniz bir, dininiz bir, kıbleniz bir bir, bir, yüze kadar bir, bir. Sonra 

köyünüz bir, devletiniz bir, memleketiniz bir, ona kadar bir, bir.  
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 Bu kadar birler vahdet ve tevhidi, vifak (birleĢme) ve ittifakı, muhabbet ve 

uhuvveti (din kardeĢliği) iktiza ettiği ve kâinatı ve küreleri birbirine bağlayacak mânevî 

zincirler bulundukları hâlde, Ģikak (ayrılık) ve nifaka (riyaya), kin ve adâvete 

(düĢmanlığa) sebebiyet veren örümcek ağı gibi ehemmiyetsiz ve sebatsız Ģeyleri tercih 

edip mü'mine karĢı hakikî adâvet etmek ve kin bağlamak, ne kadar o rabıta-i vahdete 

(birlik bağına) hürmetsizlik ve o esbab-ı muhabbete karĢı bir istihfaf (küçümseme) ve o 

münasebât-ı uhuvvete karĢı ne derece bir zulüm ve i'tisaf (haksızlık) olduğunu, kalbin 

ölmemiĢse, aklın sönmemiĢse anlarsın..
47

 

Bedizzaman Said Nursi gibi Mehmet Akif Ersoy‘da tefrika yerine Ġttihaddan 

yanadır. Akif‘in Ģiirleri Ġslam Dünyası için fevkalâde mahiyette değerlidir. Arnavut 

kökenli olan Akif, her biri Ġslam ümmetinin bir unsuru olan Müslüman halkları birlik 

olmaya çağırırken, Batı medeniyetinin Ġslam milletine diĢ bilediğini, evvela parçalamak, 

sonra da yutmak istediğini ifham eder. Nitekim isyan hareketini organize eden 

―BaĢkım‖cıların etkisinde ulusal bağımsızlık mücadelesini vererek Osmanlıdan 

ayrılmayı planlayan milliyetçi Arnavutların birçoğu, bu faaliyetlerinden dolayı Mehmet 

Akif‘i öfkelendirir. Akif, ayrılık yolunda ‗Ģûrîde siyâset‘in ve ‗fâsid dâva‘nın içinde 

olduğunu öne sürdüğü Arnavutları söz konusu tehlikeli giriĢime karĢı uyarır.Hnagi 

kavimden olduğunu, ‗Bunu benden duyunuz, ben ki, evet, Arnavudum.. / BaĢka bir Ģey 

diyemem: ĠĢte periĢan yurdum!‘ dizesiyle duyuran Akif, farklı bir kavme ait olmanın 

doğal olduğunu, ancak bunun ayrılıkçı olmayı gerektirmediğini vurgular:  

O hâlde vahdete hâil ne varsa çiğneyiniz! 

Bu ayrılık da neden? Bir değil mi her şeyiniz? 

Ne fırka herzesi, lâzım, ne derd-i kavmiyet; 

Bizim diyânete sığmaz sekiz, dokuz millet!
48

  

            Yine Mehmet Akif, bu konuda yazdığı baĢka bir Ģiirinde Ģu ifadelere yer 

vermiĢtir: 

Hani, milliyetin Ġslam idi... Kavmiyyet ne!  

Sarılıp sımsıkı dursaydın a milliyyetine.  

"Arnavutluk" ne demek? Var mı Ģerîatte yeri?  

Küfr olur, baĢka değil, kavmini sürmek ileri!  

Arap'ın Türk'e; Lâz'ın Çerkez‘e yahut Kürt'e;  

                                                 
47
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Acem'in Çin'liye rüchânı mı varmıĢ? Nerde!  

Müslümanlıkta "anâsır" mı olurmuĢ? Ne gezer!  

Fikr-i kavmiyyeti tel'in ediyor Peygamber. 

……. 

Girmeden tefrika bir millete, düĢman giremez;  

Toplu vurdukça yürekler, onu top sindiremez.
49

 

           Esad Efendi, birliğin ve ilerlemenin yolu olarak Ġttihad-ı Ġslam fikrini savunmuĢ 

kavmiyetçilik fikrinin Müslümanlar arasında ayrılığa sebep olacağını ve tarihte nice 

devletlerin bu fikirle bölünüp parçalandığını dile getirmiĢtir.
50

 

 

2.2.5 ĠTTĠHAD-I ĠSLAM VE NEġRĠYAT 

         Hususiyle, II. MeĢrutiyet döneminde Ġslâmcı dünya görüĢü oldukça yaygınlık 

kazanmıĢ, bu görüĢü savunanlar oldukça çok sayıda süreli yayın çıkarmıĢlardır. 

           Bu yayınlar arasında en mühimi Ģüphesiz ki ‗Sebilü‘r-ReĢad‘dır. Siyasi, dini, 

ilmi, edebi, ahlaki mevzuulardan bahseden derginin ilk 182 sayısı ‗Sırat-ı Müstakîm‘ 

ismi ile yayımlanmıĢtır. Ġl sayısı Eylül 1908 tarihinde çıkan derginin sahibi EĢref 

Edip(Fergan)dir. Haftalık olarak yayımlanan Sebilü‘r- ReĢad‘da dönemin önde gelen 

Ġslamcı yazarlarının yazıları yayımlanmıĢtır. Yazarlar arasında derginin isim babası 

Mehmet Akif(Ersoy), Manastırlı Ġsmail Hakkı, ġeyhülislâm Musa Kâzım, Babanzade 

Ahmet Naim, Bursalı Mehmed Tahir, Ebulûla(Mardin), Mithat Cemal(Kuntay), Halim 

Sabit(ġibay) gibi kiĢler bulunmaktadır. Dergi sadece Osmanlı Devleti hududları 

içerisinde değil, diğer Ġslam ülkelerinde de beğenilmiĢ ve okunmuĢtur. 

           1908-1912 yılları arasında Cemiyet-i ilmiye-i Ġslamiye tarafından yayımlanan 

‗Beyanü‘l- Hak‘ dönemin bir diğer mühim Ġslamcı dergisidir. Haftalık olarak 

yayımlanan deriginin baĢyazarlığını Mustafa Sabri Efendi yapmıĢtır. 

           Tasavvufi, dini, siyasi, ahlaki, edebi, Türk Ceride-i Ġslamiyesi olan ‗Cerid-i 

Sufiye‘ 1910-1920 yıllları arasında haftalık olarak yayımlanmıĢtır. Derginin 

baĢyazarlığını bir süre Ali Fuat yapmıĢtır. BaĢlığının altında ‗Rehber Ģeriat-ı 

Muhammediye, kefil hukuk-u Osmaniye, hâdim milleti-i Ġslamiyedir‘ ibaresine yer 

verilen dergide din, tasavvuf, felsefe ve edebiyat mevzuularında yazılar çıkmıĢtır. 

Ceride-i Sufiye‘nin yazarları arasında Ali Fuad, Gelenbevî Mustafa, Fazıl(Berki), 
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Bursalı Mehmet Tahir, Tahirü‘l- Mevlevi(Tahir Olgun), Ahmet Muhtar PaĢa, 

Hamamizade Ġhsan, Ahmed Ferid, Rıza Tevfik, Ġbnülemin Mahmut Kemal(Ġnal) gibi 

dönemin ileri gelen birtakım yazarları bulunmaktadır.
51

 

            Dönemin bir diğer mühim Ġslamcı dergisi, ‗MeĢihat-ı celile-i Ġslamiye‘nin 

ceride-i resmiyesi‘ olan ‗Ceride-i Ġlmiye‘dir. Degi 1915-1922 yılları arasında aylık 

olarak yayımlanmıĢtır. ġeyhülislamlık makamının resmi organı olan bu derginin ilk 

sayısında medreselerin ıslahı üzerinde durulmuĢ, ‗Islah-ı Medrese Nizamnamesi‘ 

yayımlanmıĢtır. Dergide, ġeyhülislamlık makamı ile ilgili haberler, medreselerle Ģer‘i 

mahkemelere ilĢkin yazılar çıkmıĢtır. Bu arada, harple ilgili olarak yayımlanan fetvalar, 

iradeler de dergide yeralmıĢtır. 

            Cemiyet-i Hayriye-i Ġslamiyye tarafından yayımlanan ‗Cihan-ı Ġslam‘ dergisi de 

dönemin ilginç süreli yayımlarından biridir. 10 günde bir yayımlanan dergi Türkçe, 

Farsça, Urduca dillerinde çıkmıĢtır.  

            ġehsuvarzade Mehmed Behçet tarafından çıkarılan ve dini, ilmi, iktisadi, 

içtimai, edebi bir dergi olan ‗El- Medaris‘ 1913 yılında yayın hayatına atılmıĢtır. Ġlk 

sayıda yayımlanan bir yazıda, böyle bir derginin çıkarılmasından amacın Ġslam 

medreselerinin ve buralarda okuyan talebelerin çıkarlarının korunması olduğu 

belirtilmiĢtir. El- Medaris, Ġslamcı dünya görüĢünün gençliğe nasıl baktığını göstermesi 

açısından ehemmiyet taĢıyan bir dergidir.
52
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3.ESAD EFENDĠ’NĠN HAYATI VE ĠTTĠHAD-I ĠSLAM 

RĠSALESĠ’NĠN SÖYLEM ANALĠZĠ 

 

3.1. ESAD EFENDĠ’NĠN HAYATI VE ESERLERĠ 

19.yy son çeyreğinde (1873-1875) yazdığı risale ile büyük tartıĢmaların 

doğmasına sebep olan Esad Efendi aslen Çorlulu olup,  ailesi Ġstanbul‘a avdet eylemiĢ 

ve burada eğitim hayatına devam etmiĢtir. Kalem kudretine sahip, siyaset diline vakıf 

hamiyetsever bir zattır. Ġstanbul'da tahsilini bitirdikten sonra devlet kalemlerinde ve 

matbuatta kaleminde hizmetlerde bulundu.  Osmanlı devletinde bürokrasi kademesinde 

çeĢitli görevler alan Esad Efendi Ġzmir‘e MAHKEME-Ġ TĠCÂRET-Ġ BAHRĠYYE 

ZABT KÂTĠBĠ olarak atanmıĢ ve burada görev yapmıĢtır.  Dönemin aydınları arasında 

tartıĢmalara konu olan ve döneme damgasını vuran fikirlere, yazmıĢ olduğu eserler ile 

ortak olan Esad Efendi, cesur ve dikkate Ģayan beyanlarıyla kamuoyunun ilgisini celp 

etmiĢtir. Ġttihad-ı Ġslam risalesi bunu yansıtan en güzel örnektir. 

Yine o güne damgasını vuran ve Osmanlı idare sistemini revize etmeyi düĢünen 

aydınların savunduğu MeĢrutiyet fikri ve sistemi üzerine yazdığı ‗Hükümet-i MeĢruta‘ 

isimli eser o günün tartıĢmalarını göz önüne sermiĢtir. Anayasa hukukuyla ilgili olarak 

ilk kitap olma özelliğine sahiptir.* 1876‘da yazılan, halka anayasa rejiminin ne 

olduğunu, anayasayla toplumun neler kazanabileceğini öğretmeyi amaçlayan bu eser, 

MeĢruti bir hükümetin varlığını sağlam bir zemin üzerine ve temele oturtmayı 

amaçlaması bakımından ayrı bir öneme haizdir. Yer yer Montesguieu‘yu anımsatan 

fikirleriyle ve söylemiyle dikkat çeken Esad Efendi, bu kitabın gelirini Hediye-i 

Askeriye Cemiyetine bağıĢlamıĢtır. Zamanının iktizasına göre muhtelif sürgünlere 

uğrayan Esad Efendi daha sonra buradaki görevinden ayrılmıĢ, Bitlis‘e tayin 

mahiyetinde sürgüne gönderilmiĢ ve 1899‘ta burada vefat etmiĢtir.
53

 

BasılmıĢ eserleri: 

 

1 — [Ġttihâd-ı Ġslâm], 

2 —• [Hükûmet-i MeĢruta], 

3 — [Coğrafya Lügati]: Doktor Albay Hüseyin Beyle ortaklaĢa hazırlanmıĢtır. 

Kuleli Askeri Lisesi'nde yazı muallimliği, Basiret Gazetesi‘nin baĢ muharrirliği, 

«Ġstikbâl», «Hayâl», «Vakit» ve «DimıĢk-ġam» gazetelerinde bir çok makaleleri vardır. 
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3.1.1. ESER HAKKINDA GENEL MALUMAT 

 

1873 yılı Ekim ayında Basiret gazetesinde yayınlandığı günden itibaren büyük 

ilgi gören Ġttihad-i Ġslam risalesi o günün en büyük kamuoyu olarak nitelendirilen 

gazete ve neĢriyatlarda yer almıĢ ve bu fikir dönemin aydınları tarafından oldukça 

hararetli bir Ģekilde tartıĢılmıĢtır. Bu gazetede yayınlandıktan sonra çoğaltılıp Mekke‘de 

hacılara dağıtılmıĢtır.
54

 Risalenin en önemli özelliği, Ġslam birliğini ilk kez resmen ve 

uzun boylu olarak ele almıĢ olmasıydı. 

Osmanlıcılık fikrinin büyük revaç gördüğü bu dönemde, Balkan uluslarının 

kaynaması ve ayrılıkçı düĢünceler, Müslümanları tek bir çatı altında toplayacak ve 

gerçek uhuvviyeti tesis edecek bu fikre büyük ilgi duyulmasına ve Devlet-i Ali 

Osmaniye‘yi tekrar bir arada tutabilme usul ve esaslarını belirleyip tartıĢmaya sevk 

etmiĢtir. Bu cümleden olmak üzere, müminlerin kardeĢliği esası göz önüne alınarak 

tekrar âlemi Ġslam-ı bir araya getirebilme ve bu bağı kuvvetlendirme hususunda neler 

yapılabileceğini ortaya koyan risale, uluslararası politikada yaĢanan geliĢmeleri tahlil 

etmiĢtir. Dâhilde ve hariçte birlik ve beraberliğin sağlanmasında hangi hususlara riayet 

edilmesi gerektiğini açıklamıĢ ve önemli tespitlerde bulunmuĢtur. Risale, halen bu fikrin 

tartıĢılmasında göz atılacak en önemli kaynakların baĢında gelmektedir. Esad Efendi, 

Ġttihad-ı Ġslam fikrini tarihi verilerden de faydalanarak savunmuĢ ve önemini 

okuyuculara iletmiĢtir. Eserin ihtiva etttiği konulara ve dikkate Ģayan söylemlere 

teferruatıyla söylem analizi bölümünde değinilecektir. 

 

3.2. ĠTTĠHAD-I ĠSLAM RĠSALESĠ’NĠN SÖYLEM ANALĠZĠ 

 

3.2.1 ĠSLAM TARĠHĠ’NĠN ĠTTĠHAD-I ĠSLAM TARĠHĠ OLARAK ELE 

ALINMASI 

Esad Efendi, Ġslam tarihini Ġttihat-ı Ġslam siyaseti açısından ele alarak 

yorumlamaktadır. Böylece geliĢtirdiği düĢünceler ve savunduğu siyasetin Ġslam 

tarihinin bir devamı olduğunu ortaya koymakta ve tarih ile meĢrulaĢtırılmaya 

çalıĢılmaktadır. Ġttihat-ı Ġslam Müslümanların hayatının bir parçası olduğu ve aniden 

ortaya çıkan geçici bir fikir olmadığı vurgulanmaktadır. 
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Zulüm ve cehaletin kol gezdiği yeryüzünde, Ġslam peygamberi Hz. 

Muhammed‘in geliĢi ve müminleri biraraya toplamasıyla, Ġlayı Kelimetullah uğrunda 

cem eden Müslümanlar büyük zaferlere imza atmıĢtır. Zulm ehli düĢmanlar 

Müslümanların ilerlemesine mani olamamıĢlar, bu ittihad neticesinde baĢta Ceziretül 

Arap olmak üzere büyük fetihler gerçekleĢtirmiĢlerdir. Cihad fikri gönüllerde, Hak 

kelamını zikrederek birçok beldenin Ġslam ile müĢerref olmasına sebep olmuĢlardır. 

Ġtaat ve Müminler arasındaki Ġttihad meyvesini vermiĢ ve nice beldeler bu birliğin birer 

parçası olmuĢlardır. Daha sonra Müslümanlar arasında ittihad yara almıĢ, Muhammed 

ümmeti arasında nifak peyda olmuĢ, Sıffıyn ve Kerbeleda Müslümanlar kırılmıĢtır. 

Büyük sancıların yaĢanması sadece o günü değil kıyamete kadar gidecek ceriha-ı 

belalara yol açmıĢtır. Zorda olsa Müslümanlar arasında ittihad hâsıl olmuĢ ve Emeviler, 

Abbasiler birliği tesis etmiĢler, aynı zamanda Endülüste teĢekkül eden Devleti Ġslamiye 

varolan medeniyetin âleme yayılmasına vesile olmuĢtur. Bir vakit sonra ġarkta 

Osmanlılar Anadolu, Arabistan ve Rumelide kudretli bir devlet tesis etmiĢ, 

Müslümanların hamiliğini üzerlerine almıĢlardır. 

‗‘Vaktâ ki aktâr-ı cihânı ihâta eden zalâm-ı cehl ü dalâletin zevâliyle uyûn-ı 

nev‘-i beĢerin âftâb-ı pertev-feĢân-ı îmân ü ‗umrân ile tenvîrine irâde-i Rabbânî tecellî-

bahĢ-ı sâha-i zuhûr olunca,{Lev lâ-hu mâ kâne’l-vücûd. Aleyhi efdalü salevâtu’llâhi’l-

Vedûd}
55

 Efendimiz Hazretleri‘nin ni‘met-girân-ı kıymet-i bi‘set ü da‘vet-i 

seniyyeleriyle âlemde iĢrâk-ı enfüs ü âfâk eden nûr-ı hidâyet ü Ġslâm‘a karĢı zulmet-i 

cehl ü inâd ve sivâd-ı bağy u fesâd beliyyesiyle pûyende-i mugaylân-zâr-ı dalâlet olan 

kûteh-Ģu‘ûrânın gayret-i câhilâne ve mefsedet-i Ebû Cehlâneleri kuvve-i kâdire-i 

Ġttihâd-ı Müslimîne tâb-âver olamayup, encâm-ı kâr, o gürûh-ı dalâlet-girdâr {Duribet  

aleyhimü‘z-zilletü ve‘l-meskenetü}
56

 Nass-ı Celîli mantûkunca cümlesi perîĢân 

ü târumâr ve üftâde-i derekât-ı züll ü hasâr oldular.‘‘ 

‗‘Cem‘iyyet-i Ġslâmiyye gitdikçe kisb-i kuvvet edip, birtakım fırkaların ise 

husûl-i salâh u nizâm-ı ahvâli, satvet-i Ġslâmiyye‘ye mürâce‘atı iktizâ etmekle, ol vakte 

kadar dâ‘ire-i nâciyye-i Ġslâmiyye‘ye dâhil olarak herbiri birer kıt‘anın fethiyle bârika-i 

medeniyyet ü insâniyyeti tenĢîre ve ahâlîsinin kulûb-i sivâd-âlûdını eĢi‘‘a-i îmân ile 

tenvîre me‘mûr olan e‘âzım-ı ümmetin bir ellerinde seyf-i sârim-i düĢmen-Ģiken-i adl ü 
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  Vedûd, Allâhü Teâlâ‘nın salâtı ve selâmı, bütün mahlûkatın kendisi için yaratılana [Muhammed 

aleyhissalâtü vesselâm Hazretleri‘ne] olsun!‖ 
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cihâd ve bir ellerinde râyet-i felâh-efken-i emn ü dâd ve gönüllerinde ve dillerinde zikr 

ü inkıyâd-ı evâmir-i Hazret-i Rabbü‘l-ibâd oldığı hâlde her kangı iklîme ayak basdılar 

ise sekene-i mevcûdesini Ģeref-i Ġslâm ile müĢerref ve alâ mâ emera‘llâh, makdûrları 

ni‘met-i rağbetle iktigâdan ibâret olanları zîr-i cenâh-ı himâyet ü adâlete alarak multaf 

oldılar.‘‘ 

‗‘Pîrâye-bend-i miyân-ı Ġslâmiyân olan seyf-i ittifâk u ittihâd sâyesinde hutta-i 

mukaddese-i Arab-istân kâmilen feth olunup kûĢe ve bucakda kalan Ģirzime-i muhâlifîn 

dahî kuvve-i mu‘azzama-i ittihâd ve savlet-i Ġslâmiyye ile lerze-nâk olarak fermân-ı 

vâcibü‘l-imtisâline gerden-dâde-i mütâve‘at ü inkıyâd oldılar.‘‘
57

 

Müslümanlar arasında Hz.Peygamberden sonra tefrikaların çıkması ve 

hz.Osmanın Ģehit edilmesiyle birlikte geliĢen olaylar savaĢlara ve zikredilen hadiseler 

müminler arasında büyük yıkıntılara ve yaralara sebebiyet vermiĢtir. Risalede Esad 

Efendi bunu, ‗‗Ġ‘tilâ-yı Ģân-ı Ġslâm‘ı mûceb olan iĢbu ittihâd u ittifâka bir zemân sonra 

turyân eden halel, ümmet-i Muhammed arasında bir nifâk peydâ ederek, o sebeble 

Cenâb-ı {Fârûk-ı A‘zam‘la Hazret-i Osmân} ve mü‘ahharan Sıffeyn ve Kerbelâ Vak‘a-i 

cihân-sûz u cân-güdâzlarının ser-zede-i meydân-ı musîbet olup {Aliyyü‘l-Mürtezâ ile 

nûr-ı çeĢm-i Hazret-i Mustafâ, Hasen ve Hüseyn-i Müctebâ} ―rıdvânullâhi te‘âlâ 

aleyhim ecme‘în‖in ma‘lûm olan ser-güzeĢt-i zâhirîleri, kulûb-i ehl-i îmânda kıyâmete 

kadar nâ-pezîrâ-yı devâ birtakım cerîha-i belâ açdı.‘‘
58

 Ģekliyle dile getirmiĢtir. 

Emevi ve Abbasiler Ġslam tarihinde siyasi birlikteliği sağlamakla beraber Ġslam 

kültür ve medeniyetinin Farklı kıtaklarta inkiĢaf eylemesine vesile olmuĢlardır. 

Anadoludan Asyaya Kuzey afrikadan Ġspanyaya kadar bu büyük medeniyetin izlerini 

görmek mümkündür. Aynı zamanda Osmanlı Devleti Anadolu‘dan Rumeli‘ye, 

Balkanlar‘dan Orta Avrupa‘ya kadar büyük bir siyasi teĢekkülün ve medeniyetin tesisi 

için büyük gayret sarf etmiĢtir. 

‗‘Bu keĢmekeĢ-i nifâkı mu‘akkıb, ümmet-i Muhammed‘in bekâ-yı se‘âdetine 

te‘alluk buyurulan fermân-ı Ġlâhî muktezâ-yı hikmet-ihtivâsınca ehl-i îmân yine tecdîd-i 

ittihâd ve tevsîk-ı ahd ü peymân ederek, bu sırada Emeviyye ve Abbâsiyye Devletleri 

zuhûr edip, Endelüs‘de dahî teĢekkül eden Devlet-i Ġslâmiyye sâyesinde hâlâ elsine-i 

beĢeriyyede senâsı dâ‘ir olan ma‘mûriyyet ü medeniyyet, bütün âlemlere buradan 

yayılmıĢ ve satvet-i Ġslâmiyye, ez-ser bütün dünyâyı tutmuĢ idi.     ġevket-i Ġslâmiyye 
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bir vakt Garb‘da kisb-i kuvvet eylemekde iken, ġark‘da dahî neyyir-i kudret-i 

Osmâniyân, pertev-nisâr-ı tulû‘ olmağa baĢlayup, mânend-i âftâb, ziyâ-yı kudret-i Ģân u 

ma‘deleti az vakt zarfında âfâka intiĢâr ve Anadolu ve Arabistân ve Rûmili‘ye iĢrâk 

ederek, kâffe-i Müslimîn içün bir merci‘ ü hâmî-i zî-Ģevket te‘sîs etdi.‘‘
59

 

 

3.2.2. ULU’L EMRE ĠTAAT SÖYLEMĠ 

 

3.2.2.1 ULU’L EMRE ĠTAATĠN DAYANAĞI 

Ululemre itaatin dini bir referansı vardır ve bütün siyasi, ideolojik çekiĢmeler bir 

yana Müslümanlar Ġslam üzere olan emirül müminine iaati bir farz bilmelidirler. Esad 

Efendi bundan hareketle Ġslam dininin bunu emrettiğini ve Müslümanların bir ve 

beraber olmasını gerektiğini vurgulamıĢtır. Dini referansları ayet ve hadislerle belirtmiĢ, 

asr-ı saadetten vakıalar ve tatbikler gözler önüne serilmiĢtir. Allahın kelamında ve 

Resulullahın sözlerinde emirlere itaatin farz olduğu beyan edilmiĢ ve müminlerin 

emirleriĢne karĢı nasıl davranması gerektiği vurgulanmıĢtır. 

‗‘ Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulu‘l emre 

(idarecilere) de itaat edin. Eğer bir hususta anlaĢmazlığa düĢerseniz Allah'a ve ahirete 

gerçekten inanıyorsanız onu Allah'a ve Resul‘e götürün (onların talimatına göre 

halledin); bu hem hayırlı, hem de netice bakımından daha güzeldir.‘‘
60

 

"Kim bana itaat ederse Allah'a itaat etmiĢ olur. Kim de bana isyan ederse Allah'a 

isyan etmiĢ olur. Emîrime kim itaat ederse bana itaat etmiĢ olur. Emîrime kim isyan 

ederse, bana isyan etmiĢ olur.‘‘ 

Ehl-i îmân birbirlerinin kardeĢidir. Cümlesinin Ġmâmü‘l-Müslimîn olan Zât-ı 

Hazret-i Hilâfet-penâhî‘ye itâ‘at ve devâm-ı ubûdiyyetleri vâcibdir. ĠĢte buraları 

mülâhaza olunup birtakım yanlıĢ efkârda bulunmamalıdır. Sebebi, hemân bütün 

Müslimânların merkez-i vâhide ictimâ‘ ile ittihâdlarından hâsıl olan kuvvet ü Ģevket idi. 

Muktezâ-yı dînimizden olan Ģu ittihâd u hamiyyet ve Ģu mu‘âveneti dâ‘imâ hâtırdan 

çıkarmayup bedreka-i dîniyyeden istifâza ile peĢisıra koĢup gitmeliyiz.‘‘
61

 Tekrâr 

olunur ki, Ġmâmü‘l-mü‘minîne itâ‘ate farîza-i ittihâdı bir ân hâtırdan çıkarmamalıyız.‘ 
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3.2.2.2 ULUL EMR’E ĠTAATĠN EHEMMĠYETĠ 

 

Ulul Emr‘e itaatin farz olduğunu risalesinde birçok defa hatırlatan Esad Efendi , 

Hz. Muhammed‘den sonra Müslümanlar arasında çıkan ayrılıklara değinmiĢ, Emevi ve 

Abbasi devletleri Ġspanya‘da güçlü bir medeniyet ihtas eden Endülüs Emevi Devleti‘nin 

yaĢadığı sıkıntıları tahlil etmiĢ, bu ayrılıklar neticesinde hem Ġslam kültür ve 

medeniyetinin hem de fethedilen bölgelerdeki siyasi iktidarın sarsıldığını, göç edemeyip 

bölgelerinde kalmak zorynda olanların ise zaman içinde eridiğini  vurgulamıĢtır.‘Bunun 

sebebi kendi baĢına ulu‘l emre bağlı kalmayıp ve birbirleriyle iĢbirliği etmeyerek 

makam hevesi ve Ģahsi menfaatlerle ayrılık belasıdır. Bu Ģevket ü saltanat bir müddetler 

devâm etdikden sonra, nihâyet erbâb-ı hikmet üç günlük riyâset hevesiyle {Ulû‘l-Emr}e 

farîza-i itâ‘ati unudup ve birbirlerini çekemeyüp, herbiri istiklâl hevâsına tâbi‘ olarak 

yek-diğerleri aleyhine kıyâm ile birbirlerinin kuvvet ü Ģevketlerini mahv etdiler. 

Böylece ulu‘l emre itaat ederek Ġslam dünyasında yaĢanan parçalanma 

tehditlerinin aĢılabileceğine dikkat çekilir. Parçalanma tehdidini savacak en önemli 

araçlardan biri olarak ulu‘l emr otoritesi görülür. 

‗‘Nihâyet kendülerinin yüz binde biri kadar hamiyyet-perverân-ı Millet-i 

Ġslâmiyye‘nin seyf-i hamiyyet ü ittihâdıyla feth olunup serîr-ârâ-yı Ģevket-i Ġslâmiyân 

olan birtakım hükm-dârânın himmetiyle Avrupalılara karĢu durup nüzhet-gâh-ı âlem 

demeğe sezâ-vâr olan koca bir Endelüs kıt‘a-i latîfesini kendü elleriyle düĢmanlarına 

teslîm edip gözyaĢı dökerek terk-i vatanla diyâr-ı âhara gitdiler. 

Hicret edemeyen bî-çâreler, gördükleri cebr ü tazyîk üzerine (Ne‘ûzü bi‘llâh) 

tenassur ederek kâmilen bitdiler. 

Bunun sebeb-i müstekılli {Ulû‘l-Emr}e itâ‘at ve birbirleriyle ittifâk etmeyerek, 

heves-i riyâset ve menâfi‘-i Ģahsıyye ile nifâk belâsıdır.‘
62

 

Esad Efendi, müminlerin kardeĢ olmakla birlikte, Emirlerine de iaat noktasında 

zaafiyete düĢülmemesi gerektiğini, en zor anlarda Halifenin Müslümanlara yardım için 

seferber olacağını aynı zamanda Halifelik makamında bulunan Devlete Ali Osmaniyeye 

bağlılığın elzem olduğunu beyan etmiĢtir. Osmanlı halifelerinin Halifei Ruyi Zemin 

sıfatıyla mücehhez odugunu, müslümanların âlim ve ulemaların telkini ve nasihatleriyle 

birlikte bu itaati layıkıyla yerine getirmesinden bahsetmiĢtir.  ‗‘Hayfâ ki, ittihâdın gâyeti 

se‘âdet olduğunu bilmiyorlar. Ehl-i îmân birbirlerinin kardeĢidir. Cümlesinin Ġmâmü‘l-
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Müslimîn olan Zât-ı Hazret-i Hilâfet-penâhî‘ye itâ‘at ve devâm-ı ubûdiyyetleri vâcibdir. 

ĠĢte buraları mülâhaza olunup birtakım yanlıĢ efkârda bulunmamalıdır. Bir vaktler âlemi 

tutan samîmiyyet ü uhuvvet ü hamiyyet-i Ġslâmiyye, mesâfe-i ba‘îdeden bir bî-çâre 

kadının (Vâ Mu’tesımâ!) sadâsını iĢidince atlı, piyâde nice mü‘minîn der-hâl imdâdına 

yetiĢirdi.‘‘
63

 

‗‗Sebebi, hemân bütün Müslimânların merkez-i vâhide ictimâ‘ ile ittihâdlarından 

hâsıl olan kuvvet ü Ģevket idi. Muktezâ-yı dînimizden olan Ģu ittihâd u hamiyyet ve Ģu 

mu‘âveneti dâ‘imâ hâtırdan çıkarmayup bedreka-i dîniyyeden istifâza ile peĢisıra koĢup 

gitmeliyiz. Tekrâr olunur ki, Ġmâmü‘l-mü‘minîne itâ‘ate farîza-i ittihâdı bir ân hâtırdan 

çıkarmamalıyız. 

ĠĢte evvelâ bunun çâresine bakup kâffe-i kabâ‘il ü aĢâyire farîza-i itâ‘at ve 

uhuvvet-i dîniyye ve kânûnumuzun bütün nev‘-i beĢerin kâfil-i se‘âdeti Kânûn-ı 

Ġslâmiyye olan ġerî‘at-i Muhammediyye olup, siyâsiyye ciheti dahî yine andan iktibâs 

ile vaz‘ olunduğunu, zihnlerine yerleĢdirmek içün esnâ-yı hacc-ı Ģerîfde ulemâ ve 

fusahâdan ba‘zıları bunlara anlayabilecekleri lisânla va‘z u nasîhat ile Devlet-i Aliyye-i 

Osmâniyye‘nin Ġmâmü‘l-mü‘minîn ve Halîfe-i Rû-yı Zemîn olduğunu
64

 ve bu devlet-i 

ebed-müddetden baĢka kaviyyü‘Ģ-Ģevket bir Ġslâm devleti olmadığı ve kavânîn-i 

münîfesi umûm-ı nev‘-i beĢerin ve husûsan cemî-i ehl-i îmânın mûcib-i felâh u se‘âdeti 

olan ve ana mütâbe‘at vâcibeden bulunan ġerî‘at-i Muhammediyye olarak kâffe-i ehl-i 

îmânın mutâ‘-ı meĢrû‘u ―Sultân Ġbnü‘s-Sultânü‘s-Sultân Abdülazîz Hân dâme 

devletühû ilâ âhıri‘z-zemân‖ olup, hasebü‘l-Ġslâm‘a itâ‘at, vâcibeden bulunduğunu 

anladıverseler, ahd-i karîbde lezzet ve medeniyyet-i ittihâd ne imiĢ tadup anlarlar ve 

hele Der-Se‘âdet‘de erbâb-ı hamiyyet ü ma‘lûmâtdan mürekkeb bir coğrâfiyyâ 

cem‘iyyeti teĢekkül ederek Ehl-i Ġslâm hakkında iktizâ eden tahkîkâtı icrâ etdikden ve 

anların mehmâ emken ahvâl ü lisân u ahlâkına ma‘lûmât hâsıl eyledikden sonra, 

ulemâdan ve talâkat-i lisân eshâbından lüzûmu kadar zevât tedârük olunarak, vücûb-ı 

itâ‘at ü ittihâdı ve lüzûm-ı medeniyyeti âmir Âyât-i Celîle ve Ehâdîs-i Nebeviyye ile 

güzel ve mü‘essir nesâyih u vesâyâyı hâvî risâle ve mev‘izeler tertîb ve o vâsıtalarla 

anlara îsâl ü tesrîb olunmak ve evvel-i emrde anların ulemâ ve ukalâsının kulûbü cem‘ 

                                                 
63

 A.g.e., s. 20. 
64

 A.g.e., s. 21. 



34 

 

olunup cevâmi‘-i Ģerîfelerinde va‘z u nasîhat icrâsı gibi tedâbîre himmet buyurulsa, 

maksad-ı se‘âdet-i mersad-ı ittihâd pek sür‘at ü sühûletle hâsıl olur.‘‘
65

  

 

3.2.3. DEVLET-Ġ ÂLĠ OSMANĠYE’DE ADALET KAVRAMININ YÜCELĠĞĠNE 

DAĠR SÖYLEM 

  Adalet mülkün anlayıĢıdır temeliyle hareket eden Osmanlı Devleti büyük fetihler 

yapıp geniĢ coğrafyalara yayılmasına karĢın itaat altına almıĢ olduğu milletlere karĢı 

adaletli bir yönetim sergilemiĢtir. Bu husus dini, dili, mezhebi ve milliyeti farklı 

ulusuların Osmanlı Devleti‘ne tabi olmasını kolaylaĢtırmıĢ ve itaat edip bağlı kalmasını 

beraberinde getirmiĢtir. Osmanlı yönetim sınıfı tabi‘yyetine adil davranmakla kalmayıp 

adalet hükmünün uygulanabilmesi için idarecileri adil olmaları için emirnameler 

yayınlamıĢtır. 

Halil Ġnalcık, Osmanlı Devleti‘nde adaleti, zulm üzerinden tanımlar ve yöneten 

adına halka zulm yapanların bertaraf edilmesi ve yasal olmayan vergilendirmeye karĢı 

üreticinin korunması olarak tarif eder. Egemenin görevi
66

 yetki dıĢında davranan ve 

hükümdarlığı tanımayan kendi yöneticilerini kontrol ederek zulmü ortadan kaldırmaktır. 

Bu nedenle, adaletnameler, ―halkın ezilmemesi için sadrazamın valilere gönderdiği 

emir‖dir.  

Adaletin olmadığı yerde devletin ve selametin olamayacağını bildiren Esad 

Efendi birlikteliğin ve istikbalin adaletle temin edilebileceğini, dinimizin adil olmayı 

emrettiğini ve Osmanlı Sultanlarınında bu kavrama ehemmiyet verdiğini açıklamıĢtır.  

‗‘Öyle Ģevket ki, Ģimdiye kadar tesâdüf etdiği haddsiz, hisâbsız sademâtdan 

mü‘essesân-ı hamiyyet-niĢânı olan Müslimânların mütâ‘-ı meĢrû‘ u celîlü‘Ģ-Ģânlarına 

vecîbe-i itâ‘at ü sadâkatde devâmlarıyla berâber rükn-i a‘zam-ı binâ-yı saltanat dahî 

‗adâlet ü merhamet üzerine mebnî oldığından, hamd olsun, esâs-ı ademü‘l-indirâsına 

kat‘â tezelzül gelmedi.‘‘
67

 

‗‗Bu ise, ittihâd ile berâber, adâletin eser-i mahsûsı oldığına nazaran (ĠnĢâallâh) 

kıyâmete kadar dâ‘im ü bâkî ve bu ümîd-i se‘âdetin el-yevm Ġmâmü‘l-Müslimîn ve 

Hâmî-i Dîn-i Mübîn, Halîfe-i Peygamber-i Güzîn, Pâd-Ģâh-ı adâlet ve Ģevket-penâh u 

Ģehen-Ģâh-ı merâhim-iktinâh, veliyy-i ni‘met-i beytimiz [bî-minnetimiz] ve veliyy-i 

cihâniyân Efendimiz Hazretleri‘nin devlet ü milletin bekâ-yı se‘âdet ü selâmetleri 
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esbâbının mevkûfun aleyhi olan adâletle berâber, kuvve-i berriyye ve bahriyye gibi 

esbâb-ı mahsûsa-i satvetden olan vesâ‘il-i selâmetimizin muhâfaza ve terakkîsi 

hakkındaki efkâr-ı merâhim-düsârları âsârından olarak bugün ki günde nazar-ı mefharet 

ü Ģükrâniyyetle görüp bi-hakkın mübâhât etmekde oldığımız muvaffakıyyât-ı se‘âdet-

âyât, Cenâb-ı Hilâfet-penâhîleri‘yle günden güne kulûb-i hayr-hâhân-ı devlet ü milletde 

kisb-i kuvvet etdiği bedîhîdir.‘‘
68

 

Osmanlı Devleti sınırları içinde yaĢayanların kavim, din ve mezhep ayırmaksızın 

ırz, can, malları muhafaza altında idi. Dillerini rahatlıkla kullanıyorlar dini ritüellerini 

rahatlıkla tatbik ediyorlardı. Çünkü gayrimüslimlerinde hak ve hukukları bulunuyor ve 

bunları koruma noktasında Osmanlı devleti oldukça dikkatli davranıyordu. Dininin 

gerektirdiği hükümler ve akıllı siyasetleri onları farklı kılıyordu.  

Risalede, Esad Efendi bunu, ‗‘Ġslâm‘a arz-ı emân edenler ırzlarından, 

mâllarından, cânlarından emîn olup, muhâfazası bile der-uhde olundu. Hîçbir zemânda 

lisân ve âyînlerinin men‘ine kadar te‘addîye kalkıĢılmadı. ĠĢte, ittihâddan maksad, 

nâ‘ire-i gadr u te‘assubla ebnâ-yı nev‘i sûzân etmek olmayup, ittihâd sâyesinde, 

medeniyyet-i insâniyyeyi ta‘mîm edip hâlen ve istikbâlen metîn bir hisâr içine almakdır. 

O metbû‘ ve mutâ‘-ı meĢrû‘ ise, dünyâda ne kadar Hükûmât-ı Ġslâmiyye var ise, 

kâffesinin kuvvetlisi olarak, ġerî‘at-i Garrâ‘nın ta‘yîn ü irâ‘e etdiği Ģerâ‘it-ı hilâfeti 

câmi‘ ve bu cihetle bütün ehl-i îmâna hakk-ı metbû‘iyyet ü mütâve‘ati delâ‘il-i ġer‘iyye 

ve ‗akliyye ile müsbet ü müsellem olan Devlet-i zî-Ģevket-i Osmâniyye‘dir.
69

 

Bir de ma‘lûmdur ki, Müslimânların hepsi, kelime-i vâhideye ictimâ‘ ile 

Ģevketleri bütün âlemi ihâta etdiği vaktlerde dahî bi-gayr-i hakkın kimsenin hukûkuna, 

dînine, milliyyetine ve âyîn ü âdâtına dokunmayup, bi‘l-aks, evvelleri vukû‘-yâfte olan 

birtakım gadr u mezâlimi ortadan kaldırarak, uyûn-ı nev‘-i beĢeri envâr-ı medeniyyet ü 

adâletle tenvîr etdiler. ĠĢte bu ittihâddan da maksad, medeniyyet ü se‘âdet-i insâniyyeyi 

hem-dîn ve hem-mezhebimiz olup da henüzâlem-i bedeviyyetde yaĢayan akvâma dahî 

ta‘mîm ve bu cihetle âlem-i medeniyyete bir büyük hıdmet etmekdir. O hâlde, böyle bir 

ittihâd uittifâkın husûlüne, kimsede lisân-ı i‘tirâz isti‘mâline salâhiyyet olamaz‘‘
70

 

sözleriyle beyan etmiĢtir. 
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3.2.4. 19.YY’DA AVRUPA’DA GENEL GÖRÜNÜM 

  

3.2.4.1. AVRUPA DEVLETLERĠ’NĠN YÜKSELĠġĠ VE MĠLLĠYETÇĠLĠK 

DÜġÜNCESĠNE DAĠR SÖYLEM 

Milliyetçilik, milli hisse dayalı duygu, davranıĢ tarzı ve tutumlar anlamında 

oldukça eskilere götürülebilse de; bir ideoloji veya siyasi hareket olarak modern 

dönemlere ait bir olgudur. Bu haliyle milliyetçiliğin, son iki asır zarfında dünyanın ulus 

esaslı olarak düzen kazanmasında, bir siyasi örgütlenme biçimi olarak ulus devlet 

modelinin ortaya çıkıp evrenselleĢmesinde ve yaĢanan uluslaĢma süreçlerinde baĢrolü 

oynadığı söylenebilir.
71

 

Fransız Ġhtilali‘yle uluslararası dengeleri sarsan ve büyük imparatorlukların 

yıkılmasına sebep olan milliyetçilik fikri Pan- Germenizim, Pan-Slavizim gibi akımların 

ortaya çıkmasını tetiklemiĢtir. 

Esad Efendi, Risalesinde, Avrupa‘da yaĢanan geliĢmeleri ele almıĢ mutlu bir 

gelecek yakalamak isteyen ulusların birleĢmeye muhtaç olduklarını vurgulamıĢtır. Bu 

birliktelik sayesinde içeride barıĢ ve huzur yakalayan milletler uluslararası politikalarda 

da söz sahibi olmaya aday olmuĢlardır. Nitekim Almanya, Ġtalya, Amerika ve birkaç 

Ģehri hariç bu birleĢmeyi gerçekleĢtiren Macaristan 19yy siyaset arenasında söz sahibi 

olabilmek için hamle yapmıĢlardır. Kavmiyetçilik fikriyle kendi içlerinde birliği 

sağlayan ulusların, devletlerinin menfaati gereği çabalara girmiĢ ve beraberinde 

yükseliĢe geçmiĢlerdir. 

‗‘Kaldı ki, her devlet ü milletlerin husûl ü bekâ-yı se‘âdeti, ittihâda muhtâcdır.
72

 

‗‘Ġttihâd-ı milel mâddesi, bir zemândan berü Avrupa devlet ve milletlerince nazar-ı 

i‘tinâya alınup, hattâ bunlardan en evvel Amerika Hey‘et-i Müttehidesi, iĢbu vifâk u 

ittihâd sâyesinde birinci dereceye vardı ve yakîn vaktde mes‘ele-i ittihâdî esbâb-ı 

se‘âdet ü selâmetin birincisi add ile, kâtıbe-i efkârını anın husûlüne hasr eden Prusya 

Devleti, Sadove Muzafferiyyeti‘yle Sidân ve Pâris Gâlibiyyeti‘ne muvaffak ve nâ‘il 

olup, bu kadar kuvvet ü nüfûsa mâlik olarak Avrupa‘nın göbeğinde Almanya 

Ġmparatorluğu‘nu teĢkîl ve nihâyet-i derecede Ģânını tebcîl eyledi. 
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Bir vaktler hâkim-i milel ü düvel da‘vâsında iken mecmû‘a-i ittihâhînin Ģîrâzesi 

mikrâz-ı nifâk ile pâre pâre olup el-yevm salâh u nizâm-ı hâlleriyle meĢgûl bulunan 

Fransız Milleti, az zemânda böyle büyük bir felâkete nifâk sebebiyle uğradı. 

Dahâ Kırım mes‘elesinde adı Sardunya iken az müddet zarfında Ġtalya nâmını 

alup bugünki günde Avrupa‘da nüfûz kazanarak düvel-i mütevessita sırasına geçmesi, 

ittihâd sâyesindedir. 

Sadova Mağlûbiyyeti üzerine nihâyet-i derecede tehlüke hâline gelen Avusturya 

Devleti, mü‘ahharan Macâristân ve dahâ birkaç eyâlet ahâlîsinin ittihâdını kazanup, 

mehmâ emken, tahfîf-i muhâtaraya muvaffak oldu.‘‘
73

 

 

3.2.4.2. AVRUPA’DAKĠ MĠLLĠYETÇĠLĠK AKIMLARIYLA ĠTTĠHAD-I ĠSLAM 

FĠKRĠNĠN KARġILAġTIRILMASI 

Pan-Germenizim fikriyle Prusya, Alman Prensliklerini birleĢtirmek için büyük 

çaba sarf etmiĢ bir yandan da Rusya Balkan ulusları üzerinde hâkimiyet tesis edebilmek 

için Slavları bir araya toplama yolunda faaliyetlerde bulunmuĢtur. Hadd-i zatında Pan-

Germenizim, Pan-Slavizm ırki bir ittihadı öngörmekle meĢgul olmuĢ, bu yolda büyük 

gayretler sarfetmiĢlerdir. Mezheb ve kavmiyet birlikteliği esasında yek-vücud olabilmek 

ve bu sayede güçlü bir devlet kurabilmek 19.yy‘da bu devletlerin baĢlıca temel hedefleri 

arasındaydı. Esad Efendi, risalesinde, Müslümanlar arasındaki Ġttihad-ı Ġslam fikrini, 

cinsiyyet mezhebten ziyade, Ġslam dinine inanmıĢ müminlerin kardeĢliği, bir çatı altında 

toplanma fikri ve Ġmamü‘l Müslimin‘e itaatten geçtiğine bağlamıĢtır. Bu husustaki 

karĢılaĢtırmasında risalede Rusya‘yı ve Almanya‘yı örnek göstererek, Ģöyle beyanda 

bulunmuĢtur;  ‗‘Rûsya Devleti, efkâr-ı cihân-gîrânede bulunup, buna muvaffakıyyeti 

Ġslav ittihâdının husûlünde bildiği içün, mahsûs komiteler teĢkîl ederek, taraf taraf 

muvazzaf me‘mûrlar gönderiyor. 

Lâkin bunların ve husûsiyle Almanların beyninde politikadan baĢka bir dürlü 

vâsıta-i ittihâd dahâ iddi‘â olunuyor ki, o da mezheb ve cinsiyyet mâddesidir. Bu da, 

dâ‘î-i ittihâd esbâb[ın]dan dan biri olduğu münker değildir.‘‘
74

 

‗‘Gelelim bizde olan esbâb-ı ittihâda: Ma‘lûmdur, Hazret-i Kur‘ân ile Ehâdîs-i 

Nebeviyye iktizâ-yı celîlince Müslimânların ―Ġmâmü‘l-Müslimîn‖ olan zât-ı hazret-i 
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hilâfet-penâhîye itâ‘atleri farzdır. Dîn-i Ġslâm, vahdet-i kelimeyi emr etdiği cihetle, 

bizde vâsıta-i ittihâd, cihet-i câmi‘a-i Ġslâmiyye‘dir.‘‘
75

 

Avrupa milletleri içeride cinsiyyet ve mezhep birliğinden baĢka kendi 

vatanlarının dıĢında da kalan soydaĢ ve akrabalarını bu birlikteliğe katabilmek için din 

ve mezheb birliğini siyasi bir araç olarak kullanmaktan çekinmemiĢlerdir. 

‗‘Düvel ü milel-i sâ‘ireden herbiri, dâhil-i vatanda bulunan ebnâ-yı vatana, riĢte-

i ittihâdı te‘yîde çalıĢdıklarından baĢka, hâricdeki hem dîn ve hem mezheblerile de 

ittihâda sa‘y ediyorlar. 

Binâ‘en aleyh, biz de cihet-i câmi‘a-i Ġslâmiyye‘den temâmıyla istifâdeye sa‘y ü 

himmet etmeliyiz.‘
76

 

Esad Efendi, milliyetçiliği Avrupa modern toplumlarında birleĢtirici bir rol 

oynadığını ve ortaya çıkan önemli bir olgu olduğuna göndermede bulunur, ancak Ġslam 

toplumlarında birleĢtirici özelliğin Ġslam toplumu(cami‘ayı Ġslamiyye) olduğunu söyler. 

Böylece Ġslam toplumlarında farklı kavimlerin milliyetçilik düĢüncesiyle hareket ederek 

yol açacakları olası parçalanmayı Ġslam toplum idealiyle gidermeye çalıĢır. 

 

3.2.5. MÜSAVAT FĠKRĠ SÖYLEMĠ 

 

3.2.5.1. DÂHĠLDE ĠTTĠHAD FĠKRĠ VE TATBĠKĠ           

Osmanlı Devleti sınırları ve yanı baĢında yaĢayan ve bağlılıklarını her seferiyle 

tasdik ettiren kardeĢler arasında uhuvviyet bağı daha da güçlendirmeli, bir birbirlerine 

yakın olmaları hasebiyle bu kardeĢiliği devletin bekası elzem görmelilerdir. Bu aynı 

zamanda saadetinde ta kendisidir. Esad Efendi, ülke içinde birlikte olunmasını, 

merkezde vahdetin gerçekleĢtirilmesi olarak görmüĢtür. ‗‘Dâhil-i vatandaki ebnâ-yı 

vatanla ittihâddan baĢka, hâricde ya‘nî ötede berüde, husûsiyle etrâfımızda bulunup hâlâ 

hayme-i bedeviyyet altında yaĢayan kabâ‘il ü ‗aĢâyir-i Ġslâmiyye‘yi dahî medîne-i 

medeniyyet içine aldıkdan fazla, harem-serây-ı ittihâd u ittifâkla idhâle, dâmen-i der-

miyân-ı i‘tinâ ve ihtimâm olmalıyız. 

Çünki Dîn-i Ġslâm, vahdet-i kelimeyi emr eder. Merkez-i vâhidde ictimâ‘, 

vehâmet-i âtiyyenin imhâsını müstelzim bir kuvvet ve ümmet-i Muhammediyye‘yi her 

gûne sademâtdan vikâyeyi mûceb bir vâsıta-i se‘âdetdir. 
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Bu da bir metbû‘ ve mutâ‘-ı müĢri‘in vücûdına vâbestedir.‘‘
77

 

 

3.2.5.2. HARĠÇDE ĠTTĠHAD FĠKRĠNĠN TATBĠKĠ VE ÖNEMĠ 

Esad Efendiye göre, dâhilde kardeĢler arasındaki birliği temin ettikten sonra 

uzak diyarlarda Emirel Müminine biat eden ve edecek olan Dünyadaki bütün Ġslam 

memleketleri ve hükümetleri bu Ġttihad dairesine girecek ve kudretli bir bina vücuda 

gelecektir. Ġttihad fikri sadece coğrafi birlikteliğe ait olmamakla birlikte, bir kültür ve 

medeniyet fikrinin tatbikidir. Halifeliğin merkezi olmakla birlikte azametli Osmanlı 

Devletinin etrafında olması gerektiğini vurgulamıĢtır.   ‗‗O metbû‘ ve mutâ‘-ı meĢrû‘ 

ise, dünyâda ne kadar Hükûmât-ı Ġslâmiyye var ise, kâffesinin kuvvetlisi olarak, ġerî‘at-

i Garrâ‘nın ta‘yîn ü irâ‘e etdiği Ģerâ‘it-ı hilâfeti câmi‘ ve bu cihetle bütün ehl-i îmâna 

hakk-ı metbû‘iyyet ü mütâve‘ati delâ‘il-i ġer‘iyye ve ‗akliyye ile müsbet ü müsellem 

olan Devlet-i zî-Ģevket-i Osmâniyye‘dir.‘‘
78

 Dâhilde de, hariçtede bu birlik, halifeliği 

elinde bulunduran Osmanlı Devleti bünyesinde olacaktır. Hem içerde hem de dıĢarıda 

âlem-i dünyaya gösterilecektir. 

Esad Efendi, Ġslam dünyası yaklaĢımını benimsemekte ve bunu somut Osmanlı 

toplarkları olarak ―dâhili‖ ve bu toprakların dıĢında yaĢayan Müslümanları kapsayarak 

da ―harici‖ ifadesini kullanmaktadır. Nitekim Malezya, Endenozya, Hindistan gibi 

birçok Ġslam beldelerinde aynı dönemde II. Abdülhamid‘in Ġttihad-ı Ġslamcılık siyaseti 

çerçevesinde çeĢitli yayınlar, elçiler ve görüĢmelerle bir takım faaliyetlerin 

gerçekleĢtirildiğini görüyoruz. 

 

3.2.6. RUSYA’YA KARġI OSMANLI ĠRAN ĠTTĠFAKI 

ġimâlden gelen Rus tehlikesine karĢı Devlet-i Âli ile Ġranilerin ittifak yapması 

tavsiye edilmekle birlikte, mezhep kavgasının Müslümanlar arasındaki birliğe vuracağı 

darbe daha büyük sıkıntıların yaĢanmasına sebebiyet verecektir. Rus taifesi kuzeyden 

aĢağıya iner ise ve Ġran –Osmanlı arasında bu ittifak sağlanamazsa Alah korusun mahv 

olunabilir. Çünkü Kafkas memleketlerindeki Müslümanların ahvali ortadadır ve ibret 

alınmalıdır. Müslümanların birliği yara almiĢtir ve siyaseten ittihad Ģu an 

gerçekleĢtirilememiĢtir. Lakin ortaya çıkan tehlikeler göz ardı edilmemeli, farklı 
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fikirlere takılıpta düĢmanlara fırsat verilmemesi gerektiği uyarısını Esad Efendi 

risalesinde vurgulamıĢtır. 

‗‘Binâ‘en aleyh, giriftâr oldığımız nifâk ve bedeviyyet cihetiyle birtakım barbar 

ve vahĢîlerin atlarının ayakları altında kalan aĢâyir-i Ġslâmiyye‘nin ahvâl-i felâket-

iĢtimâlinden intibâh ederek çâre-i selâmet ü se‘âdetleri olan livâ-yı ittihâd altına hemân 

ilticâ eylemeleri içün Asyâ‘da ve sâ‘ir-i taraflarda kendi baĢlarına te‘ayyüĢ ü tevattun 

eden nüfûs-ı Ġslâmiyye‘nin Ģimdiden nazar-ı dikkat ü basîretleri celb olunur. Ale‘l-

husûs, ittisâlât-ı hudûdiyyemizden baĢka, cihet-i câmi‘a-i Ġslâmiyye sâ‘ikasıyla 

cümleden ziyâde Devlet-i Aliyye ile akd-i ittifâk u ittihâda muhtâc olan Îrânîler, bu 

dakîkayı bir ân hâtırdan çıkarmamalıdır.‘‘
79

 Çünki Ģurasını herkes bilür ki, ba‘z-ı 

tarafdan kendülerine olunan nümâyiĢler, hep celb-i menfa‘at içündür.
80

 

Esad Efendi, risalesinde, Fas‘tan Kuzey Kafkasya‘ya kadar olan toprakların bir 

zamanlar Ġslam birlikteliği altında olduğunu, Ġslam Dünyasının koruyucusu olan Emirel-

Müminine tabi olup arzuhallerini rahatlıkla palaĢabildiklerini, ama ortaya çıkan yeni 

mezheple Müslümanların halifeye olan itaat ve ittihad hususunda arızalar yaĢandığını ve 

ittihad-ı Ġslamın yara aldığını vurgulamıĢtır, ama durumun farklılaĢtığını dile getirip, 

Ģimaldeki Rus tehlikesine karĢı birlikte olunulması gerektiğini belirtmiĢtir. 

 ‗‗Bir kerre, harîtaya dikkat olunsun. Fâs‘ın müntehâ-yı cenûbundan tâ müntehâ-

yı Ģimâle kadar bir hatt-ı müstekîm üzerine tesâdüf etmiĢ akvâm bütün Müslimândır. 

Bunlar, bir vaktlere kadar bir merkezin evâmirine itâ‘atle, birbirleriyle ittihâd üzre 

idiler. Yek-diğerlerinin feryâd [ü] Ģikâyetlerini iĢidir ve meded-res olurlar idi. 

Mü‘ahharan arada bir mezheb-i cedîd çıkdı. Bu kadar Müslimânın arasına bir 

hadd-i fâsıl çekdi ve merkez-i hilâfete vâcib olan inkıyâdda ba‘zılarının önüne hâ‘il 

olarak ittihâdı bozdu. Hâlâ da bu ‗âdem-i irtibât devâm edüp gidiyor. Burası 

müsellemdir ki, bu teĢettüt ü tefâvukun mazarratı, evvelâ sebeb olanlara te‘alluk eder! 

Zîrâ bir kerre mülâhaza olunsun, (ma‘âza‘llâhü te‘âlâ) birgün Ģimâl tarafından bir tûfân-

ı belâ zuhûr eder ise, en evvel kelime-i ittihâd hilâfına olarak nifâkda musır bulunanları 

mahv edip, silüp süpürür.‘‘
81

 ‗‘Topun ağzında bulunanlar, buralarını bir ince 

düĢünsünler. Hâl-i melâlleri, gözümüzün önünde duranlardan ibret alsunlar.‘‘
82
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Müslümanların birliği için nasıl ki milliyetçilik ya da kavmiyetçilik tenkid 

ediliyorsa, benzer bir biçimde mezheplerin olası tefrikaları ve kutuplaĢmaları da yanlıĢ 

görülüyor. Ġttihad-ı Ġslam anlayıĢına uygun bir biçimde Ġslamiyet, mezhepler üstü bir 

Ģekilde ele alınmaktadır. 

 

3.2.7. ĠSLAM DÜNYASI’NIN DURUMU   

 

3.2.7.1  DÜNYA ÜZERĠNDEKĠ ĠSLAM ÜLKELERĠ HAKKINDA MALUMAT 

Bu bahiste Ġslam dünyası yaklaĢımı benimsenmektedir. Osmanlı coğrafyasının 

geniĢ beldelerini içine alan ve yine Osmanlı haricinde kalan Ġslam beldelerini de ilgi 

konusu yapan bir Ġslam dünyası yaklaĢımı söz konusudur. Sumatra, Cava ve 

Hindistan‘dan da bahsedilecektir. 

Yüce dinimizin yaĢandığı nice memleketler ve Ģehirler mevcuttur. Bunları 

birbirine bağlayacak yegâne haslet, din-i mübindir. Âlemi cihanda birçok beldede 

Müslümanları ve hükümetlerini görebilmek mümkündür. Risalede, Esad Efendi dünya 

üzerinde Ġsalm kültür ve medeniyetinin yaĢandığı yerlere vurgu yapmıĢtır. ‗‗Dâ‘ire-i 

ittihâd u medeniyyete da‘vetle, lezâyiz-i medeniyyeyi tatdırmak niyyet-i hayriyyesinde 

bulunduğumuz, Müslimânların bulundukları mevâkı‘ı düĢünelim: Ma‘lûmdur ki, 

Avrupa kıt‘asında Bahr-i Siyâh‘ın cihet-i Ģarkıyyesinden ve Tuna Nehri‘nden Ġstanbul 

Limanı‘na ve buradan tâ Asyâ Kıt‘ası‘ndan Bahr-i Siyâh‘ın bütün cenûb sevâhiliyle 

Bahr-i Sefîd‘in Ģark ciheti ve bütün cenûb sevâhili ki, Mısr ve Trablus-ı Garb ve Tûnus 

Ehl-i Ġslâm ile memlûdur.‘‘
83

 ‗‘Bunlardan baĢka Fâs ve Cezâyir (ve Ümîd Burnu) ve 

Bahr-i Ahmer‘in iki ciheti ve Asyâ‘nın cihet-i Ģarkıyyesinin hemân kâffesi ve kıta‘ât-ı 

mezkûrenin cenûbu Hindistân‘la (bunun sülüsânı Ġslâm‘dır.) Sumatra ve Câva ve sâ‘ir-i 

cezâyir, Ehl-i Ġslâm ile meskûndur.‘‘
84

 

 

3.2.7.2. BEDEVĠLERĠN MEDENĠYET DAĠRESĠNE GĠRMELERĠ ĠÇĠN 

YAPILMASI GEREKENLERE DAĠR SÖYLEM 

Ġslâm dininin yasakladığı Cahiliye devrine ait kötü alıĢkanlıklar arasında 

bedevîlerin bazı davranıĢ ve tavırları da bulunmaktadır. Bedevîler müslüman olunca 

Medine‘ye hicret etmeleri istenmiĢ ve Ġslâmiyet‘in yayılması uğrunda cihad ile mükellef 
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tutulmuĢlardır. Hicretten sonra yerleĢik hayatı terk ederek tekrar bedeviliğe dönmek de 

cemaatten uzaklaĢmak, Ġslâm‘ı müdafaa hususunda müslümanlara verilen vazifeyi terk 

etmek, iyi ve güzel Ģeyleri, cemiyeti kalkındıracak iĢleri bırakmak anlamında kabul 

edilerek büyük günahlardan sayılmıĢ ve yasaklanmıĢtır.
85

 

Hz. Peygamber‘in hicretten sonraki siyasî hedefi, Cahiliye devri bedevî kabile 

teĢkilâtına son vermek, onun yerine inananlardan oluĢan bir Ģehir toplumu kurmaktı. Bu 

düĢünce ile aile, ceza ve savaĢ hukuku gibi sahalardaki değiĢiklikleri gerçekleĢtirdi. 

Kur‘ân-ı Kerîm Hz. Peygamber‘in çağdaĢı olan bedevîleri açık bir Ģekilde tenkit etmiĢ, 

onların büyük bir çoğunluğunun takındığı menfi tavırları gözler önüne sermiĢtir.
86

 

Özellikle bedevilerin medeniyet dairesine alınmasında dini emirler referans 

gösterilecek ve bu medeniyet hasletinin önemi sıklıkla vurgulanacaktır. Bedeviyeti 

kontrol altına almak kolay değildir. Bu gerçekleĢtirilmelidir. ‗‘O hâlde, medeniyyet ü 

insâniyyete de pek büyük hıdmet edilmiĢ olur. ġurası da müsellemdir ki, hâl-i 

bedeviyyetde bulunan Müslimânların merkez-i hilâfetin evâmir-i celîlesine inkıyâd ve 

dâ‘ire-i medeniyyete dehâlet etmeleri içün olunacak da‘vete icâbetleri, Âyât-i 

Kur‘âniyye ve Ehâdîs-i Nebeviyye‘ye tevessüle muhtâcdır. Çünki akvâm-ı bedeviyye-i 

Müslimenin dâ‘ire-i medeniyyete sür‘at-i duhûlleri, baĢka dürlü olamaz.‘‘
87

 

Risalesinde bedeviyete karĢı söylem geliĢtiren Esad Efendi, Asya kıtasında Ġran, 

Çin memleketi sınırları dâhilinde ve civarında, Afganistan ve Türkmenistan ve Asyanın 

ddrinliklerinde Ġslam ile müĢerref olmuĢ lakin bedeviyeti yaĢayan kavimlere dikkat 

çekmiĢ, Ġttihad dairesine girmek ve birliktelikle bu arızalardan kurtulunabileceğini 

vurgulamĢtır. Esad Efendi, Ġttihadı sadece siyaseten ve coğrefi olarak değil bir kültür ve 

medeniyet projesi olarak telakki etmiĢtir. Dini referanslar ile birlikte bu ittihada girmek 

zaruriyetini belirtmiĢ ve coğrafi olamasada kültürve meeniyet perspektifinden bu 

birlikteliğin önemine dikkat çekmiĢtir. ‗‗Asyâ-yı Vustâ‘nın Ģâmil olduğu Tâtâristân ve 

Buhârâ ve Afgânistân ve Acemistân ve Belûcistân ve Çîn Memâliki‘nde birçok ehl-i 

îmân olup, bunların doğrudan doğruya imâmü‘l-müslimîn ve halîfe-i rû-yı zemîn olan 

zât-ı hazret-i hilâfet-penâhînin taht-ı itâ‘at ve irâde-i seniyye vü âdilesinde 

bulunanlardan ve düvel-i mütemeddine tâbi‘iyyetinde olanlardan mâ-adâsı, bir hâl-i 

eser-i iĢtimâlde olup, bedeviyyet ü vahĢetle yaĢıyorlar. Ba‘zıları da ekser-i vakt, zulm ü 

i‘tisâf görüyorlar. Bâlâda arz olunan tedâbîre kemâl-i hulûs u metânetle mürâce‘at ü 
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teĢebbüs ü devâm olunur ise, kendi hâl ü âlem-i bedeviyyet ü vahĢetinde bulunup da 

bize yakîn olanları az vaktde ve uzak bulunanları da ilerüde dâ‘ire-i medeniyyet ü 

ittihâda girüp Ģimdiki bedeviyyet ü hâl-i vahĢetden halâs olurlar.‘‘
88

 ‗‗Çünki Ġslâmiyyet 

iddi‘âsında bulunan kesânın kâffesi, Âyât-i Celîle ve Ehâdîs-i Nebeviyye ahkâm-ı 

münîfesine itâ‘atle, muktezâ-yı âlîsi üzre hareketle, iktisâd-ı medeniyyete mecbûr 

olduklarından, o vedî‘a-i me‘mûriyyet ya‘nî (Ģeref-i Ġslâmiyyet) sâ‘ika-i fâ‘ikasıyla 

emr-i ülü‘l-emre bi‘l-inkıyâd, dâhil-i dâru‘l-emân-ı ittifâk u ittihâd ü medeniyyet ve 

târik-i mugaylân-zâr-ı irtifâk ve inâd ü bedeviyyet olacakları, emr-i tabî‘îdir.‘‘
89

 

Esad Efendi yine bedeviyet hususunda, Osmanlı sınırları içinde yaĢayan Arap ve 

Kürt aĢiretlerinin bu ittihad fikriyle bir potada eritilebileceğini, medeniyet dairesine 

alınarak samimi bir Ģekilde çalıĢılması gerektiğini vurgulamıĢtır. Bu çalıĢmalar sadece o 

gün için değil gelecek nesillerin terbiyesi ve ahlaklanmasında da önem arzetmektedir.   

‗‗Devlet-i Ali Osmaniyeye bedeviyet dairesinde yaĢayan Arap ve Ekrad(Kürtler) itaat 

etmekle medeniyet dairesine hasseten dahil olacaklar ve bunu ittihadı taçlandıracaktır.  

ĠĢte bunun içün derece-i vücûba varmıĢ olan iĢbu ittihâdın husûlü, evvelâ râbıta-i 

dîniyyenin i‘ânesine muhtâc olmasıyla, hâricen bâlâda beyân olunan tedâbîrin icrâsıyla 

berâber, dâhilen dahî Devlet-i Aliyye‘nin tâbi‘iyyetine ya‘nî Arabistân ve 

Kür[d]istân‘da bulunup bedeviyyetle yaĢayarak ara sıra ebnâ-yı nev‘ini ızrâr eden 

Urbân u Ekrâd dahî sür‘atle dâ‘ire-i medeniyyete alınarak o hâlde mâddî ve ma‘nedî 

fevâ‘idi istilzâm etdikden baĢka, isbât-ı lüzûmu sadedinde bulunduğumuz ittihâd-ı 

dâhilî ve samîmî dahî tabî‘atıyla hâsıl olur.‘‘
90

 

‗‗Vâkı‘a Ģu teĢebbüsât iel berâber zât-ı mâddenin ehemmiyyeti mülâhaza olunur 

ise, insâna biraz hayret gelürse de, vesâ‘itın metânet ve maksadın husûlünce der-kâr 

olan kuvvet ü ehemmiyyeti ve bundan âlem-i medeniyyet ü insâniyyete hâsıl olacak 

olan fevâ‘idin derecâtı ve sâ‘ir-i devlet ü milletlerin bu yolda ihtiyâr etdikleri mesârif ü 

müĢkilâtı, pîĢ-i nazar-ı im‘âna alunur ise, buna muvaffakıyyet içün elden gelen himmeti 

temâmıyla sarf etdikden baĢka, bir zemân sonra gelecek evlâd u ahfâdımızı bile bunun 

husûlüne himmet ü gayret nesâyihıyla terbiye etmeliyiz.‘‘
91

 

Samimi ve cafa dolu bu çalıĢmalarla birlikte dünyevi isteklerin bir kenara 

bırakıldığı, vazü nasihatlerle tekrar birlikte olabilmek için yapılan bu çalıĢmaların 
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bölgelerdeki kardeĢlerimizin bilinçlenmesi adına neĢr edilmesi ve yayınlanması 

hususundada Esad Efendi dikkat çekmektedir. Bu çalıĢmaların süratle ve devamlı 

yapılmaması sonucunda siyaseten ayrı olan bu Müslüman topluluklarının zaman 

içerisinde mahvolup gideceği uyarısı yinelenmektedir. ‗‗Lâkin cihet-i câmi‘ayı elden 

bırakmamalı. Zîrâ bunun içün muhtâc olduğumuz tedbîrin a‘zamı, râbıta-i dîniyyeye 

temâmıyla tevessüldür Ötede beride hâl-i bedeviyyetde kalan akvâm-ı Müslimeyi 

dâ‘ire-i medeniyyete da‘vetin en mü‘essir tarîkı, Harameyn-i Muhteremeyn‘de Ehl-i 

Ġslâm‘a bu yolda icrâ-yı va‘z u nasîhatdir. Çünki pertev-i ikbâlimiz, o havâlî-i 

mu‘azzezeden intiĢâr etdiği cihetle, se‘âdet ü medeniyyet-i âtiyyemiz te‘mîn-i 

bekâsıyçün, ziyâ-yı ittihâdın dahî yine o merkez-i celîlden ve merkez-i celîl-i hilâfet-i 

Ġslâmiyye olan Der-Se‘âdet‘den neĢri lâzımdır. Zîrâ mü‘essisân-ı dînimiz olan uzmâ-yı 

Arab‘ın seyf-i ittihâd u celâlet ve hûn-ı Ģehâdetleriyle lezzet-i îmân ile Ģîrîn-dimâğ olan 

Asyâ ve havâlî-i sâ‘ire ahâlî-i Ġslâmiyyesi‘nin bu da‘vete icâbetleri öyle bir sâ‘ik-ı celîle 

mürâce‘at ve Ģiddet-i tevessülümüze muhtâcdır. Mü‘essisân-ı dînimiz, ekâlîm-i 

Arab‘dan tâ aksâ-yı Hind‘e kadar gidüp semend-i ihtimâm ü celâdetleriyle Türkistân 

sahrâlarını cevelân-gâh etdiler.‘‘
92

 

Ġslam medeniyetinini teĢekkülü için çok cefalar çekildiğini belirten Esad Efendi,  

bu uğurda nice canlar verildiğini, nice meĢakkatlere göğüs gerildiğini Ģimdide bağımsız 

ve hür yaĢamak aynı zamanda Ġsalam âleminin refahı için bu yolda hizmetkâr olunması 

gereğini vurgulamıĢ, alınacak tedbir ve vasıtalarla bu teĢebbüslere kalkıĢılmasının 

zaruriyetini vurgulamıĢtır. ‗‘Dîn-i Ġslâm‘ın neĢriyle, muhassenât ü medeniyyet-i 

Ġslâmiyyenin ta‘mîmi içün fidâ-yı cân ü cihân ederek milyonlarla nüfûsu belâ-yı 

cehlden halâs ve se‘âdet-i Ġslâmiyye‘den behre-yâb u müstefîd ederek ibkâ-yı nâm ü Ģân 

eylediler. 

Ağsân-ı müteĢa‘‘ibesinin husûl ü te‘mîn ü te‘yîd-i se‘âdeti içün dâ‘ire-i ittihâda 

da‘vet etdiğimiz Ģecere-i Ġslâmiyye, hadsiz hisâbsız hamiyyet-perverân-ı ümmetin 

himmetleriyle meydâna geldi. Biz ise vaktiyle bu kadar zahmet ü külfetlerle meydâna 

gelmiĢ bir gül-zârın hıdmet-i hırâsetiyle husûl ve bekâ-yı medeniyyet ü hürriyyet ü 

se‘âdeti ârzûsundayız. Binâ‘en aleyh, maksadın husûlü içün bâlâda arz olunan vesâ‘il-i 

kaviyye ve vesâ‘it-ı mahsûsanın i‘ânesine mürâce‘at ü müsâre‘atla, her nev‘-i müĢkilâta 

galebeye himmet eylemeliyiz.‘‘
93
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‗‘ġurası da müsellemdir ki, mühâcemât-ı hâriciyyeden ürkerek cenâh-ı re‘fete 

gelenle selâmet-i ve[sâ‘]iliyyesiyle se‘âdet-i âtiyyesinin husûl ü te‘mîni niyyet-i âkılâne 

ve dûr-endîĢânesiyle hasebü‘l-hamiyye öyle bir sâ‘ik-ı mahsûsun önüne düĢerek livâ-yı 

itâ‘at ü ittihâd ve dâ‘ire-i medeniyyete ilticâ edenin beyninde çok fark vardır. Bununla 

berâber vikâye-i izz ü hürriyyet içün iktizâ eden himmetin fıkdânı ve adem-i iktidâr 

beliyyesiyle ekser-i düĢman atlarının ayaklarını altlarında mahv olurlar giderler de reh-

nümâ-yı se‘âdetin fıkdânı cihetiyle yine o melce‘-i selâmeti idrâk edemez ve 

bulamazlar... Netekim pek çok emsâlini gördük ve kemâl-i te‘essüfle hâlâ görerek dâğ-

dâr oluyoruz. 

Gelelim, teĢebbüsât-ı sâ‘ireye ki, anları îcâbât-ı zemâneden add ederek 

ihtiyâcımızı zarûrî biliriz. 

            Bâlâda arz olunan tedâbîr ile berâber bir tarafdan da bu vâsıtalara teĢebbüs 

olunması lâzımdır.‘‘
94

 

            Ġslam coğrafyasında yaĢayan Müslüman toplumların en mühim sorunlarından 

birisi de bedevilik olarak değerlendirilmektedir. Ġttihad-ı Ġslam önünde engel olarak 

algılandığı için, bedevilik, bir sorun olarak ele alınmakta ve onunla baĢa çıkmak için 

çeĢitli önerilerde bulunulmaktadır. Böylece Ġttihad-ı Ġslam bir siyaset kadar bir toplum 

projesi olarak da ortaya çıkabilmektedir. 

 

3.2.8. MÜSLÜMANLARIN KARDEġLĠĞĠ VE ĠTTĠHAD-I ĠSLAM SÖYLEMĠ 

Bir önceki mevzularda zikredildiği üzere Ġttihad-ı Ġslam fikrinin en önemli temel 

taĢı müminlerin kardeĢliği ve bu istikamette çalıĢacak olmalarıydı. Esad Efendi 

müminlerin kardeĢliği ve birlikteliği hususunda dini referanslardan yola çıkmıĢ ve 

bunun zaruriyetini dini esaslara bağlamıĢtır. Birlik ve beraberlik rahmeti, ayrılık ve 

gayrılık gazabı doğuracağında emri ilahiye binayen Müslümanlar aralarındaki kardeĢlik 

bağını güçlendirmeli ve bu emri ilahinin gereğini yapmalıdır. 

"ġüphesiz ki müminler kardeĢtir. O halde iki kardeĢinizin arasını bulun. 

Allah‘tan korkun ki merhamet bulasınız."
95

  

"Ey Allah‘ın kulları kardeĢ olun. Müslüman Müslüman‘ın kardeĢidir. Ona zülüm 

etmez. Ondan yardım elini çekmez ve onu küçük görmez. Takva iĢte buradadır. KiĢiye 

Ģer olarak Müslüman kardeĢini hakir ve küçük görmesi yeter."
96
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‗‘Ġslâmiyyet da‘vâsında bulunanlar içün ülü‘l-emre farîza-i itâ‘atle berâber 

{Ġnne-me‘l-mü‘minûne ıhvetün}
97

 fermân-ı hikmet-beyânı bi‘l-mütâle‘a, düstûr-ı 

selâmet olmalıdır. Ġstihsâl ü istikmâli derece-i vücûba gelen iĢbu ittihâd hakkında dîn 

[ü] devlet ü milletime ve medeniyyet ü insâniyyete âcizâne bir hıdmet olmak üzre risâle 

kılıklı iĢbu vecîzayi tertîb etdim.‘‘
98

 

Esad Efendi meselenin özünü Müslümanların anlaması babında üzerine düĢen bu 

vazifeyi yaptığını, eksikliklerinin giderilmesini temenni ettiğini beyan etmiĢtir. 

‗‗Hamiyyet-perverân-ı vatan, lütfen nekâyisını ikmâl ve sehv ü noksânını dahî 

mürüvveten ıslâh buyursunlar.‘‘
99

  

 

3.2.8.1. MÜSLÜMANLAR ARASINDA SAADET ĠÇĠN ĠTTĠHAD-I ĠSLAM VE 

ĠNKIYAD 

Ġttihad-ı Ġslam tezinin siyasi bir proje kadar sosyolojik bir yaklaĢımı da ifade 

ettiğini yine burada müĢahede etmekteyiz. Müslüman toplumlarda saadeti sağlayan bir 

araç olarak Ġttihad-ı Ġslam ele alınmaktadır. 

Müminler arasında Ġttihad ve Emirel müminine inkıyad peĢinden saadeti ve 

huzuru getirecektir. Bir zamanlar yakaladığımız medeniyet seviyesine tekrar kavuĢmak 

mutlu bir cemiyetin inĢaasındada önem arzetmektedir. Esad Efendiye göre medeniyet 

dairesi ve birliktelik kuvvetli olmayı tetikleyecek ve Müminlerin ittihadı selamete yol 

verecektir. ‗‘Emri Ġlahi mucibince ittihad ve itaat, emirimize itaat beraberinde 

saadetimizide tesis edecektir. ‗Binâ‘en aleyh, hemân gaflet ü atâleti bırakup, Cenâb-ı 

Hakk‘ın ve Hazret-i Peygamber‘in fermân-ı vâcibü‘l-itâ‘aları mûcebince, hulûs-ı kalb 

ile habl-i metîn-i inkıyâd u ittihâda yapıĢup
100

, vezâ‘if-i Ġslâmiyye ve insâniyyeyi icrâ ve 

envâr-ı medeniyyet ü se‘âdeti, hâl-i bedeviyyetde kalan bi‘l-cümle hem-dîn ve 

mezhebimize dahî neĢr ü ta‘mîm ile berâber, bir tarafdan da sâ‘ir-i ebnâ-yı vatanla dahî 

kemâliyle hüsn-i mu‘âĢeret ü i‘tilâf ederek, efkâr-ı merâhim-düsâr-ı cenâb-ı Ģehr-yârîye 

tevfîk-ı kudret ü hareketle, se‘âdet-i dâhiliyyemizin esbâb-ı husûlünü istihsâle gayret ve 

mefrûz-ı zimmet-i ubûdiyyetimiz olan du‘â-yı temâdî-i eyyâm-ı ömr ü Ģevket-i hazret-i 
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hilâfet-penâhîye muvâzabat edelim. {Fe‘tebirû yâ ülü‘l-ebsâr.}
101

 Ve’ntebihû yâ zevi’l-

akli ve’l-efkâr!‘
102

 

 

3.2.8.2. ĠSLAM BĠRLĠĞĠNĠN ZARURETĠ 

          Mahv ve periĢan olamamak için dâhilde ve hariçte Ġslam birliğinin inĢası uğrunda 

her fert elinden geleni yapmalı, bugün ve istikbalde saadeti yakalayabilmek için bunun 

zaruriyetini bilmelidir. Esad Efendi ittihadın, müslümanların medeniyete ulaĢmasında 

bir mecburiyet oluĢturduğunu vurgulamıĢtır.. Birlikten rahmet, ayrılıktan gazap doğar 

nasihatini hiç akıldan çıkarmamalı, âlemde birliğini kaybetmiĢ, gerek Müslim, gerekse 

gayr-i müslim ahalinin sonlarının ne olacağını tahmin etmek hiçte zor olmayacaktır. 

Nifak kol gezmekte ve âlemi Ġslamın baĢına birçok belalar açmaktadır. Bu cereynlara 

kapılmamak için zarururiyet doğmuĢtur ki bu da biri ve beraber olmaktan geçmektedir. 

‗‗Ġ‘tilâ-yı Ģân-ı Ġslâm‘ı mûceb olan iĢbu ittihâd u ittifâka bir zemân sonra turyân eden 

halel, ümmet-i Muhammed arasında bir nifâk peydâ ederek, o sebeble Cenâb-ı {Fârûk-ı 

A‘zam‘la Hazret-i Osmân} ve mü‘ahharan Sıffeyn ve Kerbelâ Vak‘a-i cihân-sûz u cân-

güdâzlarının ser-zede-i meydân-ı musîbet olup {Aliyyü‘l-Mürtezâ ile nûr-ı çeĢm-i 

Hazret-i Mustafâ, Hasen ve Hüseyn-i Müctebâ} ―rıdvânullâhi te‘âlâ aleyhim ecme‘în‖in 

ma‘lûm olan ser-güzeĢt-i zâhirîleri, kulûb-i ehl-i îmânda kıyâmete kadar nâ-pezîrâ-yı 

devâ birtakım cerîha-i belâ açdı.‘‘
103

 

‗‘Delâ‘il-i mesrûdesiyle berâber tafsîlât-ı meĢrûhadan dahî müstebân olur ki, 

husûlü hamiyyet ü himmet ve tahsîl-i me‘ârife mevkûf olan ittifâk u ittihâd, her milletin 

se‘âdet ü selâmetini ve aksi ya‘nî nifâk u teĢettüt, mahv u perîĢânîsini mûcibdir. 

Müslimânların ise imâmu‘l-müslimîne itâ‘atleriyle uhuvvet-i dîniyyeleri cihetiyle, bu 

ittihâd ve anın zımnındaki medeniyyete nâ‘iliyyet içün mecbûriyyet tahtında 

bulundukları, bâlâda îrâd olunan edille-i müte‘addide ile isbât olundu.‘‘
104

 

 

3.2.8.3. ĠTTĠHAD-I ĠSLAM’IN FAYDALARI VE MEDENĠYETE KATKILARI 

Ġttihad-ı Ġslam ile daha önce tatbik olunan medeniyet dairesi tesis edilip 

geniĢleyecek ve bu medeniyet dairesine girmekte ayak direyenler iaat eltına alinacaktır. 

Esad Efendi medeniyet dairesinin geliĢebilmesi ittihadın gerekli olduğunu Arap 
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yarımadasında Ġttihad-ı Ġslamla ayrı ayrı yaĢayan memleketlerin iaat altına alınıp, 

emniyet ve güveninin tesis edileceğini belirtmiĢtir: ‗‘BaĢta Yemen, Necd ve Arap 

yarımadası yek vücüd hareket edecektir. ‗ġimdi de ittihâddan hâsıl olacak olan menâfi‘ 

u fevâ‘idle âlem-i medeniyyete edilecek hıdmetin bir nebzesinden bahs edelim: 

Maksadın o cihetine Ģurû‘dan evvel Ģurası arz olunur ki, Dîn-i Ġslâm ile, anın cümle-i 

muktezıyyâtından olan medeniyyetin menĢe‘-i zuhûru, Cezîretü‘l-Arab‘dır. Cezîretü‘l-

Arab, âdetâ Ģu Ģimdiki âlem-i medeniyyetin vâlididir. Hâl böyle iken, merkez-i Saltanat-

ı Seniyye‘ye bu‘diyyetle berâber araya giren gavâ‘il sebebiyle Devlet-i Aliyye Ģu asr-ı 

se‘âdet-hasr-ı Azîz‘e kadar oraları hakkıyla nazar-ı dikkat ü i‘tinâya alamayup ve hele 

Yemen tarafları lâyıkıyla taht-ı inzıbâta konulamayup bu cihetle menâfi‘-i zâtiyyesini 

arayan birtakım ru‘esâ-yı kabâ‘il ü meĢâyihin tesallutâtından kurtulamamıĢidi.‘‘
105

 

Esad Efendi, özelikle Necd ve Yemen etrafındaki kabilelerin itaatinin 

gerçekleĢtirilmesi gerektiğini, kurulacak yeni birliklerle güvenlik zaafiyeti çıkarabilecek 

beldelerde emniyet ihdas edilebileceğini vurgulamıĢtır. ‗‘Rûz-i cülûs-i meyâmin-

me‘nûs-i Ģâhâneleri, hakîkat-i mebde‘-i terakkî vü se‘âdet ve gıbta-fermâ-yı a‘sâr-ı eslâf 

olan zât-ı Ģevket-simât-ı hazret-i pâd-Ģâhînin  ihyâ-yı milk ü millet hakkında mebzûl 

olan efkâr-ı merâhim-düsâr ve kademât-ı se‘âdet-âyât-ı cenâb-ı Ģehen-Ģâhîlerinin ziyâ-

pâĢ-ı uyûn-ı umûm olan me‘ser-i celîle ve muvaffakıyyât-ı cemîleleri cümle-i 

aliyyesinden olarak bundan mukaddem Yemen ve Necd kıt‘alarınca iktizâ eden ıslâhât 

bi‘l-icrâ, oraların idâresi dahî taht-ı inzıbâta alınarak Yemen‘de Yedinci Ordu nâmıyla 

bir de Ordû-yı Hümâyûn teĢkîl ve bu sebeble etrâfda bulunan Kabâ‘il-i Arab‘ın istihsâl-

i esbâb-ı medeniyyet ü se‘âdeti içün merkez-i icrâ‘ât olan Yemen kıt‘a-i mühimmesinin 

mebnâ-yı âsâyiĢ ü emniyyeti, hakîkaten te‘mîn ü tahkîm buyuruldu ki, bu 

muvaffakıyyet-i se‘âdet-gâyet, mahzâ ikdâmât-ı mahsûsa-i cenâb-ı pâd-Ģâhile hâsıl 

olarak, devlet ü millete ve âlem-i Ġslâmiyyet ü medeniyyete bir büyük ni‘metdir.‘‘
106

 

Burada Ġttihad-ı Ġslam siyaseti bir medeniyet tezi olarak yorumlanmaktadır. 

Müslüman toplumların bedevilikten, cehaletten ve gerilikten çıkarak medenileĢmelerini 

sağlayan bir yol olarak görülmektedir. 
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 A.g.e., s. 30. 
106

 A.g.e., s. 31. 



49 

 

3.2.9. ġERĠATIN EMĠRLERĠNĠN ĠTTĠHAD-I ĠSLAM PRENSĠPLERĠ OLARAK 

FORMÜLÜZE EDĠLMESĠNE DAĠR SÖYLEM 

           Ġslam tarihi, medeniyet söylemi gibi mevzular Ġttihad-ı Ġslam ile temellendirildiği 

gibi Ģeriatta bu açıdan değerlendirilecektir. ġeriat ile Ġttihad-ı Ġslam‘ın aynı anlama 

geldiği vurgulanacak ve Ģeriatın emirlerinin Ġttihad-ı Ġslâm‘ı önerdiği ileri sürülecektir. 

 

3.2.9.1. NAMAZIN ÖNEMĠ 

Hz. Muhammed Medine‘ye hicret edince ilk iĢ olarak bir mescit bina etmiĢtir. 

Mescidin yapımı tamamlandıktan sonra Müslümanlar namazlarını camide cemaatle 

kılmıĢlardır. Ġmamlığı peygamberimizin bizzat kendisi yapmıĢtır. Peygamberimizin 

zamanında Mescid-i Nebevî‘nin dıĢında mahallelere mescitler yapılmıĢ ve 

peygamberimiz bu mescitlere namaz kıldıracak imamlar görevlendirmiĢtir. Bu 

mescitlerde vakit namazları kılınmıĢ ancak cuma namazları hep Mescid-i Nebevi‘de 

kılınmıĢtır. Özelliklle dinimiz cemaatle namaz kılmanın derecesini daha yüksek 

olduğunu bildirmiĢ ve müminlerin bir arada olmasını öğütlemiĢtir. Namaz Allah ile 

buluĢmaktır ve bunuda Müslümanlar bir arada gerçekleĢtirmekle bir bakıma birlik ve 

beraberliğin tesisinde önemli bir adım atmaktadırlar. 

Gerek beĢ vakitte bir arada olamak gerekse Cuma salatında büyük kitleler 

halinde bu ibadeti ifa etmek, cümlesinin ittihad etmesinde önemli bir rol oynamaktadır. 

Cemaatle namazın fert ve toplum hayatına önemli katkıları vardır. Cemaatle 

namaz birlik ve beraberliğin pekiĢmesini, sosyal dayanıĢma ve yardımlaĢmayı sağlar.
107

 

Esad Efendi namazla müminler arasında birlik ve beraberliğe dikkat çekmiĢ, 

Cuma namazında byük bir kitlenin ittifakıngözler önüne sermiĢtir: ‗‘Bunun dahâ 

küçüğü ve esbâb-ı se‘âdet-i ittihâdın en büyüğü ki salât-ı cum‘a ile hergün beĢ vaktde, 

îfâsı farz-ı ayn olan salâtın cemâ‘atle edâsına me‘mûriyyetdir. Cemâ‘at ki, ictimâ‘ 

demek olup, uhuvvet-i dîniyye cihetiyle, ittifâkı iltizâm eder.‘‘
108

 

        

3.2.9.2. HAC HUSUSUNUN ÖNEMĠ 

Ġslamın en önemli ibadetlerinden biriside Hac görevini ifadır. Gerek ayetlerde 

gerekse hadislerde bu önemli görevin ehemmiyeti ve tatbiki ediliĢi üzerinde durulmuĢ, 

Müslümanlar için hangi menfaatleri sağlayacağı hakkında malumat verilmiĢtir. 
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 http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/cemaatle-namaz-kilmanin-hukmu-ve-onemi/5906   
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 Esad Efendi, a.g.e., s. 15. 
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‗‘Ġnsanları hacca çağır, yürüyerek veya incelmiĢ binekler üstünde(uzak 

yollardan)her derin vadiyi aĢarak sana gelsinler.‘‘
109

 ayeti celilesiyle, dünyâda ne kadar 

Müslimân var ise, hacc-ı Ģerîfi, farîza-i zimmet bilmiĢlerdir. 

Hadislerde de Hac vazifesinin ve kutsal toprakların ziyaretindeki önem 

tafsilatıyla anlatılmıĢ, Peygamberi ZiĢan efendimizin sözüne binayen (Kim benim 

kabrimi ziyâret ederse, ziyâret eden için Ģefâ‘atim vâcib olur.) Müslümanlar hem 

Kabeyi hemde arkasından Resulu Ekremi ziyareti bir görev bilmiĢlerdir. 

‗‘Neyyir-i minber-i burc-ı risâlet (âlâ sâhibihî efdalü‘s-salât ve ekmelü‘t-

tehıyyât) efendimiz hazretlerine inzâl buyurulup ümmet-i merhûme-i 

Muhammediyye‘nin, dâreynde kâfil-i se‘âdet ü selâmeti olan Kur‘ân-ı Kerîm‘de {Ve 

li‘llâhi ale‘n-nâsi}
110

 ilâ âhırihî, fermân-ı celîl-i Ġlâhîsiyle hôĢ-niĢînân-ı Memâlik-i 

Ġslâm, ziyâfet-hâne-i amîmü‘n-nevâl-i Harameyn-i Muhteremeyn‘e da‘vet ve {Men 

dehale-hû kâne âminâ}
111

 mâ‘ide-i emânı, nihâde-i pîĢ-hân-ı inâyet ve ebr-i dürer-

perver-i nâtıka-i {Men zâra kabrî, vecebet le-hû Ģefâ‘atî}
112

 beĢâret-i aliyyesiyle teĢnîf-i 

sımâh-ı ümmet buyurulalıdan berü dünyâda ne kadar Müslimân var ise, hacc-ı Ģerîfi, 

farîza-i zimmet bilmiĢlerdir.  

Bu fermân-ı Celîl-i Rabbânî ile irâde-i cenâb-ı peygamberîden haber-dâr olup da 

istitâ‘at-i mâliyye ve bedeniyyeyi hâ‘iz bulunan ehl-i îmân, kâfile kâfile cânib-i Hicâz-ı 

se‘âdet-tırâza azîmet eylemekde bulunmuĢlardır.‘‘
113

 

Esad Efendi, risalesinde, böyle bir mekânda senede bir defa dünyanın dört bir 

yanından gelen Müslümanlar burada cem ettiklerini, farklı memleketlerden gelip farklı 

devletlerin itaati altında olan bu insanların hiç birisi arasında Hacda fark olmadığını 

vurgulamıĢ, din kardeĢliği hususuyla bir araya gelen müminler bir dairede ittihada 

girecekelerini ve halifeye itaate devam edeceklerini belirtmiĢtir. Dünya saadeti ve âlemi 

Ġslamın bekası için buradaki ittihadı her haliyle büyütmenin ve sağlamanın elzem 

olduğunu, bunun bizlerin yanı sıra baĢka milletlerin eserlerinde de ehemmiyetinin dile 

getirildiği ortaya koyan Esad Efendi‘ye göre; ayet ve hadislerin tatbiki ve ittihad 

dairesinin geliĢmesinde, Hac görevini yapanlar bu birlikteliği sağlamalada, dayanıĢmayı 

                                                 
109

 Kuran-ı Kerim, Hacc Suresi 22/27. Ayetler 
110

 Kur‘an-ı Kerîm, Âl-i Ġmrân Süresi, 97.Âyet-i Kerîmesi‘nin ortaları: ―... Allâhü Teâlâ için, insanlar 

üzerine...‖ 
111

 Kur‘an-ı Kerîm, Âl-i Ġmrân süresi, 97. Âyet-i Kerîmesi‘nin baĢları: ―...Oraya giren emniyette olur...‖ 
112

 Hadis-i ġerif: Ġmâm-ı Bezzâr:―Kim benim kabrimi ziyâret ederse, ziyâret eden için Ģefâ‘atim vâcib 

olur.‖ 
113

 Esad Efendi, a.g.e., s. 14. 
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arttırmada önemli bir vazifeye sahiptirler. Ona göre; filhakika bu ibadet sosyal 

birlikteliğe ve uhuvviyete müsbet tesir edecektir. 

‗‘Ma‘lûmdur ki böyle bir makâm-ı mübârekde senede bir def‘a ictimâ‘ına 

fermân-ı Ġlâhîte‘alluk eden ağniyâ-yı ehl-i îmânın kâffesi, bir memleket yâhûd bir kıt‘a 

sekenesi ve bir devlet teb‘ası olmayup, herbiri diyâr-ı âhardan gelmiĢlerdir. 

‗Dîn-i Ġslâm, kâffe-i mu‘âmelât-ı hukûkda müsâvât-ı mutlaka emr etdiği gibi, o 

sırada dahî beyne‘l-huccâc bir derece müsâavât vardır ki, bir sâhib-servet ü yesârla bir 

dervîĢ-i hırka-pûĢun aslâ farkı yokdur.‘‘
114

 

‗‘Ġmdi, senede bir kerre bu kar Ehl-i Ġslâm‘ın bu sûretle cem‘inden maksûd-ı 

hikmet-nümûd-ı Rabbânî, beynlerindeki uhuvvet-i dîniyyeleri sebebiyle bütün efrâd-ı 

Müslimîn‘in bir dâ‘ire-i ittihâda girmeleri ve böyle bir mahall-i mukaddesde, kâffesi 

mütesâviyen hem-hâl-i vifâk olarak te‘âtî-i efkâr-ı ittifâk ve mahv-ı vücûd-ı Ģikâk u 

nifâk ederek, merkez-i celîl-i hilâfetin evâmirine itâ‘atde devâm eylemeleridir.
115

 Hacc-ı 

Ģerîf ise, ihrâz olunacak ücûrât-ı ma‘neviyyeden baĢka, se‘âdet-i dünyeviyyenin medâr-ı 

husûl ü bekâsı olan ittihâd-ı Müslimînin büyük bir medâr-ı cemîl ve sebeb-i celîldir.‘‘ 

Bu cihet bizce rehîn-i rütbe-i bedâhet olduğu gibi, her ciheti bir esâs-ı celîl-i 

hikmete mebnî olan ve se‘âdet-i dâreynimizi taht-ı zımânına alan Dîn-i Ġslâm‘ın ulüvv-i 

Ģân u Ģerefi, ba‘z-ı Hıristiyân ukalâsının dahî müsellemidir.‘‘
116

 

 Risalede Esad Efendi, müslümanlar için haccın önemini vurgulayan Fransiz 

kâtip Mösyö Mismerin sözlerine atıf yapmıĢ ve nitekim Mösyö Mismer* nâmında biri, 

hakâyık-ı Dîn-i Ġslâm‘a dâ‘ir te‘lîf eylediği risâlede, ―Dîn-i Ġslâm‘ın cümle-i 

muhassenâtından biri de hacc-ı Ģerîf mâddesi olup, eğer Müslimânlar bunun hakîkatini 

lâyıkıyla bilüp de andan tevellüd edecek ittihâda nâ‘il olurlar ise, o günden i‘tibâren 

bütün devlet ve milletlere müsâbekat ederler.‖ demiĢdir.
117

 

‗‗ĠĢte, Dîn-i Ġslâm‘ın celâlet-i kadrini milel-i sâ‘ire ukalâsı da i‘tirâf ediyor. Biz 

de me‘a‘t-teĢekkür, beyân ederiz ki, dînimiz hakîkaten dünyevî ve uhrevî esbâb-ı 

se‘âdet ü selâmetimizin kâffesini hâvî ve câmi‘dir.‘‘
118

 

 

                                                 
114

 A.g.e., s. 14. 
115

 A.g.e., s. 15. 
116

 A.g.e., s. 15-16. 

*Fransız Sefaretinde görev yapan Fransızca kâtibi olup, Girit meselesinde oluĢturulan heyette görev 

almıĢtır. 
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 A.g.e., s. 16. 
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3.2.10. ĠSLAM MEDENĠYETĠNĠN KAYNAKLARI ĠLE BATI MEDENĠYETĠNĠN 

KAYNAKLARI HUSUSUNDAKĠ KARġILAġTIRMA 

Avrupa medeniyeti denilen husus nice zahmetlerin ve hizmetlerin sonucunda 

vücuda gelirken, Ġslam, bu medeniyetin kaynağını oluĢturuyordu. Endülüs baĢlı baĢına 

Avrupa kıtasını aydınlatacak kudrete sahipti ve Müslümanların payı burada büyüktü.  

Esad Efendi risalesinde, Ġslam medeniyetinin bitmez tükenmez bir menba olup, 

menbaının medeniyyet-ü insâniyye olduğunu, Ġslamın ilk emrini tatbik edenlerin hem 

siyasi, hem askeri hem de bilim ve medeniyette büyük mesafeler kat ettiklerini 

belirtmiĢtir. Ġslam medeniyetinin diğer medeniyet halkalarına kaynaklık ettiğine dikkat 

çekmiĢtir. ‗‗Avrupa kıtası zor ve meĢakkatli senelerden sonra ancak inkiĢaf 

edebilmiĢlerdir. Âsârına gıpta olunan düvel-i mütemeddine, o medeniyyeti nice yüz 

senelerde buldular. Ne kadar zahmetler çektiler, ne kadar fidâ-kârlıklar eylediler.‘‘
119

 

‗‘Dîn-i Ġslâm ise medeniyyetin menba‘-ı aslî ve dâ‘imîsidir. Hattâ bin 

humbâzlarla te‘sîs ü terakkîsine mazhar oldukları Avrupa medeniyyeti, evvelâ 

Cezîretü‘l-Arab‘dan ya‘nî Müslümânlardan intiĢâr eyledi. Kuzey Afrika yoluyla 

Endülüste büyük bir medeniyet kuran Müslümanlar burada dini bilimlerin yanı sıra 

medeniyette ve bilimdede ileri gitmiĢler, Avrupa kıtasının inkiĢafında mühim katkıları 

olmuĢlardır. 

El-hâsıl Ġslâmiyyet, menba‘-ı medeniyyet ü insâniyyetdir. Hem öyle bir menba‘-ı 

cezîl ki, andan dâ‘imâ mâ‘ü‘l-hayât-ı se‘âdet ü medeniyyet cereyân ediyor.‘‘
120

 

 

3.2.11. HRĠSTĠYANLAR ARASINDAKĠ MEZHEP AYRILIĞI VE BAġLARINA 

AÇTIKLARI GAĠLELER 

Tarihi vesikalardan ve yaĢananlar bize gösterdiki toplumlarda birlik ve 

beraberlik tesis edilemediği vakit insanlar önce birbirini yemeye baĢlarlar. Bunuda 

birçok sebebe dayandırabilirler. Ġdeolojik, siyasi tezahürler, din ve mezhep ayrılıkları ve 

beraberinde getirdiği kavgalara herkes Ģahit olmuĢtur. ġöyleki Hristiyanlar arasındada 

hem siyaseten hem de mezhep kavgaları yaĢanmıĢtır acımasızca biribirlerini 

katletmiĢlerdir. Kimi zamanda Müslümanlar hücüum eylemiĢler, birçok sıkıntıya 

sebebiyet vermiĢlerdir. 
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‗‗Ta‘rîhler mütâle‘asından hâsıl olan ma‘lûmâtdandır ki, bir zemân, Hıristiyânlar 

Ru‘esâ-yı Rûhâniyyesi Roma‘da cem‘iyyetler akdiyle, bütün Hristiyânı ittihâda da‘vet 

etdiler. Birbirini müte‘âkıb teĢkîl etdikleri Ehl-i Salîb ordularıyla nihâyet Kudüs-i 

ġerîf‘i, eyâdî-i Ġslâmiyân‘dan zabt u nez hâl‘ eylediler. 

Bunun illeti, ol vakt mevcûd olan kuvve-i Ġslâmiyye‘ye teĢettüt ü nifâk taryân 

ederek, merkez-i vâhidden ayrılup vücûb-ı ittihâdın lâyıkıyla derk ve muktezâsınca 

hareket olunmaması idi. 

Lâkin yine çok geçmeksizin o mütegallibe, ol havâlîden sürülüp çıkarıldı. 

Hikmeti dahî, teceddüd eden ittihâda ilâve olunan gayret ü hamiyyet idi.‘‘
121

 

‗‘Avrupa Hristiyanlarının ol vakt te‘assubları ber-kemâl olduğundan, kuvve-i 

mevcûdelerini edyân-ı sâ‘ire eshâbının ve husûsuyla cem‘iyyet-i ehl-i îmânın mahv u 

tefrîkına hasr etdiler. Bi‘d-defe‘ât Müslimânlara hücûmlar eylediler.‘‘
122

 

Esad Efendi Avrupada yaĢanan büyük mezhep kavgalarına dikkat çekmiĢ, 

Hristiyanların mezhep uğruna birbirlerini acımasızca kırdığını, lakin Müslümanların en 

kudretli dönemlerinde bile gayri Müslümlerin zarar görmediğini vurgulamıĢtır. 

‗‘Katolikler ile Protestanlar birbirlerine düĢüp, Avrupa, Protestan kanıyla lâle-zâra 

döndü. Nice cânlar, demir kafesler içinde diri diri âteĢlere atıldı. Elleri, ayakları birer 

kazığa rabt olunarak, ortalarından yarıldı. Müslümanların ise kuvvet ü satvetleri bütün 

dünyâyı kendilerine râm etdiği vaktlerde bile bi-gayr-i hakkın, kimsenin burnu 

kanamadı.‘‘
123

 

 

3.2.12. ORTAK LĠSAN SÖYLEMĠ 

Esad Efendi Ġttihad-ı Ġslam için dünyadaki Müslümanların birbirini 

anlayabileceği bir ortak dile sahip olması gerektiğini vurgular ve bu dil sayede birliğin 

daha rahat gerçekleĢebileceğini savunur. Özellikle Ġslam dünyasının lideri konumunda 

olan Devlet-i Ali Osmaniye‘nin sınırları içinde konuĢulan dile vurgu yapar.  Hac 

ibadetinde bir araya gelen Müslümanlara âlim ve Ģeyhlerin, her birinin anlayabileceği 

bir dil ile vazü nasihat etmeleri gerektiğini söyler. Bu dilin Osmanlının dilidir, Ġslamın 

sancaktarlığını taĢıyan Devleti Ali Osman aynı zaman da hadımül haremeyndir. Hac 

görevini ifa etmek içün gelenler aynı zamanda Devleti Ali Osman‘ın misafirleridir. 

Herkesin anlayabileceği bir lisan ile ahvalin paylaĢılması, her taraftan gelen 
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Müslümanların dertlerinin anlaĢılabilmesine zemin hazırlayacağı gibi, kardeĢlik 

hukukununda geliĢmesine katkı sağlayabilecektir. 

‗‘ĠĢte evvelâ bunun çâresine bakup kâffe-i kabâ‘il ü aĢâyire farîza-i itâ‘at ve 

uhuvvet-i dîniyye ve kânûnumuzun bütün nev‘-i beĢerin kâfil-i se‘âdeti Kânûn-ı 

Ġslâmiyye olan ġerî‘at-i Muhammediyye olup, siyâsiyye ciheti dahî yine andan iktibâs 

ile vaz‘ olunduğunu, zihnlerine yerleĢdirmek içün esnâ-yı hacc-ı Ģerîfde ulemâ ve 

fusahâdan ba‘zıları bunlara anlayabilecekleri lisânla va‘z u nasîhat ile Devlet-i Aliyye-i 

Osmâniyye‘nin Ġmâmü‘l-mü‘minîn ve Halîfe-i Rû-yı Zemîn olduğunu ve bu devlet-i 

ebed-müddetden baĢka kaviyyü‘Ģ-Ģevket bir Ġslâm devleti olmadığını
124

 vurgulamak 

icap eder. 

Ortak bir lisan ile anlaĢamadığımızdan ne biz sıkıntıları hakkında nede onlar 

bizim ahvalimiz hakkında bilgi sahibi olabiliyorlar. Aramıza asr-ı devletler nifak 

soktuklarında düĢmanlıklar çıkıyor ve ortak bir lisan çözüp ile anlatabilmenin kabil 

olmadığını açıklayan Esad Efendi ‗‘Ġttihâd içün zahmet ve ihtiyâr-ı külfete hîç hâcet 

yokdur. Çünki pîĢ-vâ-yı se‘âdet ü selâmetimiz olan Dîn-i Mübîn-i Ġslâm, kâffe-i Ehl-i 

Ġslâm‘ın (Ġmâmü‘l-Müslimîne) itâ‘atini emr edip, bir tarafdan da her sene birtakım ehl-i 

îmânı bir mahall-i akdese cem‘ ediyor. Binâ‘en aleyh, bunun kadrini bi‘l-mülâhaza, her 

sene mevsim-i hacc-ı Ģerîfde ictimâ‘ edip ekserîsinin âdât ü ahlâk u lisânları 

mechûlümüz olan dîn kardâĢlarımızın ahvâlinden bu ictimâ‘ sâyesinde haber-dâr olarak 

farîza-i itâ‘at ü ittihâd ve lezzet-i medeniyyeti anlara da izâka ve terkîn edip, anlar da 

bizim kânûn u ahvâlimizden haber-dâr olmalıdırlar‘‘
125

 sözleriyle vurgulamıĢtır.  

Esad Efendi risalesinde halen ittihadı islamın önemini layıkıyla idrak 

edemediğimizi, sınırlarımız içinde yaĢayan Müslüman tebaanın hem birbirlerine 

düĢman nazarıyla baktıklarını ve gaflet içinde oldklarını belirtmiĢtir. ‗‘Ma‘lûmdur ki, 

biz bir vatan içinde yaĢadığımız hâlde, ittihâdın derece-i vücûbunu lâyıkıyla idrâk 

edemiyoruz. Etrâfımızda hayme-niĢîn-i bedeviyyet olan Urbân ve ba‘z-ı aĢâyir hâlâ 

ittihâd ile farîza-i itâ‘at ve hüsn-i îtilâfı fehm edemediler. Afrika‘da ve Yemen 

içerilerinde ve Haleb ve ġâm ve Bağdâd ve Basra taraflarında bâdiye-peymâ olan 

Urbân‘ı ve ba‘z-ı Ekrâd hâlâ bize ve birbirlerine düĢman nazarıyla bakıyorlar. Tevhîdde 

müte‘ahhid ü müttehid ve lisân ü nâmca muhâlif ve dînen merkez-i celîl-i hilâfet-i 
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kübrâya itâ‘ate mecbûr birçok akvâm, bu dekâyıkdan ve yek-diğerlerinin ahvâl-i 

hakîkıyyelerinden gaflet beliyyesiyle ittifâk edemiyorlar.‘‘
126

 

 

3.2.13. MĠSYONERLĠK FAALĠYETLERĠ VE ALINACAK ÖNLEMLERE DAĠR 

SÖYLEM 

19.yy‘da Osmanlı devleti içerisinde artan misyonerlik faaliyetleri devletin 

bekasını, siyasi ve sosyal yapısını olumsuz yönde etkilemiĢtir.  Misyonerlik faaliyetleri 

kapsamında ve eğitim adı altında pek çok okul ve dernek kurulmuĢtur. Bu okullar ve 

dernekler vasıtasıyla Osmanlı devleti içerisinde yaĢayan azınlıklara milli benlik ve 

ayrılıkçı düĢünce tohumları ekilmiĢtir.  Zaman içerisinde yapılan bu faaliyetlerin 

sonuçları hem siyasi iktidarı hemde Müslümanların arasındaki birlik ve kardeĢliği yıkıcı 

manada etkileyecektir. 

Zühtü PaĢa‘nın 1893 tarihinde II. Abdülhamid‘e sunduğu raporda yabancı 

okulların Türkiye‘de Hristiyanlığı yaymak, halkın PadiĢaha ve devlete bağlılığını 

sarsmak, azınlıkların dillerini ve milli duygularını uyandırarak devlete baĢkaldırmaya 

teĢvik etmek, batılı Hristiyan devletlerinin güçlü ve üstün oldukları inancını pekiĢtirecek 

batı hayranlığı ve taklitçiliği yaratacak yabancı okulların peĢi sıra açıldığını 

sunmuĢtur.
127

 

 

3.2.13.1. ĠSLAM ÜLKELERĠNE ÂLĠMLERĠN GÖNDERĠLMESĠ 

Misyonerlerin bu faaliyetlerine karĢı ehl-i Ġslamı irĢad edecek, dini mübini 

öğretip tatbik ettirecek, gönüllere su serpecek âlim ve Ģeyhlerin bu beldelere 

gönderilmesi zaruri hale gelmiĢtir. Asya, Kuzey Afrika, Fas ve Balkanlar Hristiyan 

mezheplerini yaymak için Ġslam beldelerini hedef seçen misyonerlerle doludur.  

Misyonerlein cirit attığı ve birliği bozma çabası güttükleri yerlerde bulunan 

Ġslam ahalisi merkezden gönderilecek bu âlimlere muhtaç olduğunu Esad Efendi 

risalesinde belirtmiĢtir. ‗‗Ġslav ittihâdıyla Katolik ve Protestan Mezhebleri‘nin neĢri içün 

ba‘z-ı taraflarda Ehl-i Ġslâm üzerine yağmur gibi misyonerler yağıyor. Bu yolda ihtiyâr 

etmedikleri fidâ-kârlıklar kalmıyor. Dâ‘imâ sâde-dilân-ı Ġslâm‘ı iğfâle sa‘y ediyorlar. 

Anların yapdıkları gibi olamaz ise de bârî bâlâda zikr olunduğu üzre, merkezdeki 

cem‘iyyet ma‘rifetiyle, Fâs taraflarıyla Asyâ ve sâ‘ir-i kâffe-i hükûmât-ı müteferrika-i 
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 A.g.e., s. 19-20. 
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 Yahya Akyüz, Türk Eğitim Tarihi, 18.b., Ankara: Pegem Yayınevi, 2010, s. 247. 



56 

 

Ġslâmiyye ahâlîsine, vecîbe-i itâ‘at ü ittihâdın telkîn ü neĢri ve lezzet-i medeniyyetin 

izâkası içün cesîmca Ģehrlerine ulemâdan muktedir zevât gönderilmeli ve o vâsıtalarla 

vazîfe-i da‘vet icrâ olunmalıdır.‘‘
128

 

‗‘Çünki anların dekâyıkı fehme kâfî kudret-i ilmiyyelerinin fıkdânı cihetiyle 

merkezde bulunan hamiyyet-perverân-ı Ġslâm‘ın nesâyihine muhtâcdırlar.‘‘
129

 

 

3.2.13.2. EĞĠTĠM KURUMLARININ AÇILMASI VE EĞĠTĠMĠN ÖNEMĠNĠ 

II. Abdülhamid devri aynı zamanda Tanzimat kararlarının uygulandığı bir devir 

özelliği taĢır. 1869 yılında Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile modernleĢtirilmeye 

çalıĢılan eğitim sistemini düzene sokma ihtiyacı doğmuĢtur. Böylece Maarif Nezareti 

bünyesinde RüĢdiye ve Ġdadi müdürlükleri tesis edilmiĢtir. Bu dönemde kurulan diğer 

okullar Ģunlardır: Sultaniler, Galatasaray‘da kurulan ilk liseye verilmiĢ olan Mekteb-i 

Sultani daha sonra orta öğretim basamağının üst sınıflarını teĢkil etmek üzere vilayet 

merkezlerinde açılması düĢünülen okullara denildi. Mülkiye Mektepleri, yönetim 

mekanizmalarını iĢletecek bilgi ve beceriye sahip kiĢiler yetiĢtirmek amacıyla 

oluĢturulmuĢtu. AĢiret Mektepleri, bu dönemim kuruluĢlarından birisidir. 1892‘de Arap 

aĢiret çocukları için Ġstanbul‘da kurulmuĢ ve sonra Arnavut ve Kürt çocuklarınında 

alındığı bir kuruluĢtur. 1878 yılında açılan öğretmen yetiĢtirmek maksadıyla kurulmuĢ 

okul ise Darül Muallimin‘dir.
130

 

Esad Efendi de bu tarihi Ģartların ve bu eğitim hareketini baĢlatan siyaseti, 

benimseyen biridir. Ġttihad-ı Ġslam tezini de bunlarla bütünlüklü bir biçimle ele alır. 

Eğitimi teĢvik eder ve ittihadın en mühim temellerinden biri olarak değerlendirir. 

Eğitim aracılığıyla Müslüman toplumlar arasında önemli bir bütünleĢmenin 

sağlanabileceğine inanmaktadır. 

Eğitimin ve bu eğitimi verecek olan ehli zevatın önemine değinen Esad Efendi 

ayrıca Lisan-ı Osmani üzerinde durmuĢ, Bosnadan tutunda Anadolu‘ya, oradan 

Arabistan ve Kürt bölgelerinde bulunan okullarda bu Türkçe okutulduğunu ve açılacak 

okullar ile birlikte Lisan-ı Osmaniyenin okutulmasının lisan-ı ittihada katkısının 

bulunacağını beyan eylemiĢtir. 

‗‘Demek oluyor ki, medeniyyet ve ittihâdın esbâb-ı esâsiyye-i husûlünden biri de 

me‘ârif imiĢ. Burası, güneĢ gibi âĢkârdır. Çünki se‘âdet-i mâddiyye ve ma‘neviyyeyi 
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 Esad Efendi, a.g.e., s. 26-27. 
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 A.g.e., s. 27. 
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 YaĢar Baytal,  a.g.e.,, s. 29-30. 
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mûcib olan medeniyyet ü ittihâd, me‘ârif sâyesinde olur. Bir tarafdan da bu dakîkaya 

i‘tinâ ister. Çünki mâddî ve ma‘nevî, dâhilî ve hâricî, hâsılı kâffe-i se‘âdet ü selâmetin 

mevkûfun aleyhi, me‘ârifdir.
131

 ‗‘ĠĢte me‘ârifin Ģu Ģiddet-i lüzûmuna mebnîdir ki, zât-ı 

hazret-i pâd-Ģâhî dâ‘imâ terakkî-i se‘âdet ve kuvvet-i devlet ve tezâyüd-i servet-i teb‘a 

ve ma‘mûriyyet-i memleket hakkında mebzûl olan efkâr-ı merâhim-düsâr-ı Ģehr-yârîleri 

iktizâ-yı celîlince, memâlik-i Ģâhânelerinde taraf taraf müte‘addid mektebler güĢâd 

olundu ve hâlâ da olunmaktadır. Der-Se‘âdet‘de bir de Dâru‘l-Mu‘allimîn-i RüĢdiyye 

nâmıyla bir mekteb güĢâd olunarak, oradan muktedir mu‘allimler yetiĢüp taĢralarda 

açılan mekâtibe sevk u i‘zâm buyuruluyor. Anlar, se‘âdet-i mâddiyye ve ma‘neviyyenin 

esbâb-ı esâsiyye-i husûlünden olan vücûb-ı me‘ârif ü ittihâd-ı lisân kâ‘idesine tevfîkan, 

bulundukları mahallerde Lisân-ı Osmânî üzre ta‘lîm ediyorlar. Meselâ Bosna‘da 

bulunanlar BoĢnak çocuklarına (Yedân) nokta okutmayup Türkçe okuduyorlar. 

Arabistan‘da, Kürdistân‘da hâsılı her yerde bu kâ‘ide cereyân ediyor. Ġmdi, ahâlîmiz de 

devletimizin bu inâyetinin kadrini bilerek ve mefrûz-ı zimmetimiz olan du‘â-yı devâm-ı 

eyyâm-ı ömr ü Ģevket-i hazret-i pâd-Ģâhîyi dâ‘imâ tezkâr u tekrâr ile tezyîn-i lisân-ı 

sadâkat ederek mekteb olmayan mahallerde hemân lüzûmu kadar mektebler açup,
132

 

Me‘ârif-i Nezâret-i Celîlesi‘nden mu‘allimler taleb etmeli ve hâricen, bâlâda arz olunan 

tedâbîre mürâce‘atla berâber dâhilen dahî iĢbu vesâ‘il-i se‘âdete teĢebbüs 

olunmalıdır.‘‘
133
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SONUÇ 

 

Doğu dünyasısın büyük sosyoloğu Ġbn-i Haldun ünlü eseri ‗Mukaddimesinde‘ 

insan ile devlet kavramını özdeĢleĢtirmiĢ, doğan insanlar gibi kurulan devletlerinde bir 

vakit sonra kudrete sahip olacağını, ama zaman içinde çıkan arızalarla bu kuvvetten eser 

kalmayıp tıpkı insanlar gibi ömrünün nihayete ereceğini, ‗Devletler Nazariyesi‘ 

teorisinde vurgulamıĢtır.  Hangi devlet olursa olsun ayakta kalabilmek için, dönem 

içerisinde vuku bulan arızaları giderebilmek adına devlet ricali ve mütefekkirler, birçok 

düĢünceyi hayat geçirmek için büyük bir çaba sarf edeceklerdir. Medeniyet atılımları, 

günün koĢullarına dayanan söylemler hep bir çare arayıĢıdır.  

XVIII. ve XIX yüzyıllar Osmanlı Devleti için sancılı geçmiĢ, askeri, ekonomik 

ve siyasi alanda yapılan reformlar yeterince sonuç vermemiĢtir. Batı tarafından ‗ġark 

Meselesi‘ adıyla hedefe oturtulan ve ‗Hasta Adam‘ olarak nitelendirilen Osmanlı 

Devleti aydınları, savunduğu fikirlerle, devletin istikbalini kurtarma derdine 

düĢmüĢlerdir. Lakin dıĢ tazyik ve içeride yaĢanan çekiĢmeler sorunların sağlıklı bir 

Ģekilde çözümüne engel olmuĢtur. Bünyesindeki ulusların birer birer kendisinden 

kopuĢunu gören Osmanlı devleti, Müslümanlar için en önemli referans olan uhuvviyet 

ve Ġttihad kavramlarını hayata geçirecek, ama neticede yıllardır  liderliğini yaptığı 

kardeĢ milletlerin kendisinden ayrılmasına önleyemeyecektir. II. Abdülhamid oynanan 

oyunu fark etmiĢ ama bugünümüzü bile etkileyen ayrılık ve nifak tohumlarına mani 

olamamıĢtır. Mezkûr zamanın tartıĢmalarını bugün bile rahatlıkla görmekteyiz. O 

dönem aydınları fikir ve icraatlarıyla tarihteki yerini almıĢtır. BaĢta II. Abdülhamid 

olmak üzere devlet bekası için kafa yoranların hedefi, devleti daim kılmaktı. Bunun için 

yapılanlara aslında bu perspektiften bakabilirsek daha iyi analiz edebiliriz. Çünkü hangi 

dönemde olursa olsun iĢin aslı, ahengi daha sonraki dönemlerde çıplaklığı ile ortaya 

çıkmaktadır. Sosyal bilimlerde iĢ, bir bakıma görülen netice ile daha iyi anlaĢılabilir. 

Her devirde politiklara yön verenler ve uygulayanlar kimi zaman acımasızca 

eliĢtirilirken yine aynı dönemde kurtarıcı ve yüce olarakta takdim edilebilirler. 

Abdulhamit dönemi bu tartĢmanın alabildiğine yaĢandığı bir dönem olarak karĢımıza 

çıkmaktadır. 

Tarih geçmiĢ ile bugün arasında bağ kurmaksa, sömürgeci devletlerin tuzağına 

düĢen ve Devlet-i Ali Osmaniyeden ayrılarak batı emperyalizminin baskısıyla gün be 

gün eriyen Müslüman toplumlar, belkide iĢin bu noktaya gelebileceğini 
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farketmemiĢlerdi. Çünkü en zor anlarında onlara yardım elini uzatan, kardeĢlik 

hukukunu uygulamaya çalıĢan Osmanlı devletinin ardından, böyle sahipsiz 

kalabileceklerini belkide ummamıĢlardı. Çünkü iĢlediğimiz tez konusu, o dönem herkes 

adına bir Ģeyler yapmak istemenin diğer adıdır. Hazırladığımız tezimizde Ġttihad-ı Ġslam 

politikasının ortaya çıkıĢına etki eden sebepler, bu fikrin hayata geçirilmesine dair 

yöntemler, fikrin içeriği ve ilim adamlarının söylemleri üzerinde durulmuĢtur. Yine 

tezimizin ana bölümünü oluĢturan Esad Efendinin Ġttihad-ı Ġslam adlı eserinde, yazarın 

Ġttihad-ı Ġslam ile ilgili söylemleri, analizleri, tespitleri, çözüm yolları o dönemde büyük 

ilgi gördüğü gibi, günümüzdede bu konu üzerinde kafa yoranlar için bir baĢucu 

kitabıdır. 

Halen uluslararası politikada Ġslam ülkelerinin ahvali ve yaĢadıkları sıkıntılar 

gün gibi ortadadır. Ortadoğu, Kuzey Afrika, Müslüman Güneydoğu Asya ülkeleri 

Balkanlar ve diğer coğrafyalarda yaĢayan Müslümanlar üzerinde uluslararası bir 

hegemonyanın derin bir baskısı bulunmaktadır. Dün ulus devlet fikriyle ayılmıĢ olan 

ülkeler, bugün mezhep ve cinisiyet kökenli daha küçük parçalara, daha önce kendilerine 

devlet kuranlar tarafından bölünmek istenmektedirler. Ellerinde bulunan bütün maddi 

imkânlar sömürülmekte ve ve kukla yönetimler ile terbiye olunmaktadırlar. Birlikten 

rahmet ayrılıktan gazap doğar sözü II. Abdülhamid döneminde ve tezimizde nasıl 

iĢlendiyse, bugün maalesef aynı serencamı izlemek hepimiz için olağan bir hale 

gelmiĢtir. Ġtttihad-ı Ġslam fikri, belli bir tarihsel dönemde önemli bir siyaset olarak 

gündeme gelmiĢtir. Ġktidar, basın, aydınlar, kitaplar ve mecmualar etrafında önemli 

tartıĢmalara yol açmıĢtır. Günümüzde de Ġslamcılık bağlamında, bu fikir ve siyaset yine 

gündeme gelmekte ve yeni tartıĢmalara yol açmaya devam etmektedir.  

Günümüzde halen önemli bir tartıĢma konusu olan Ġslamcılık ya da metinde ki 

orijinal ifadesiyle Ġttihad-ı Ġslam düĢüncesinin tarihi temellerini ve düĢünce temellerini 

anlamamız açısından Esad Efendi‘nin bu risalesi halen en önemli kaynak olarak 

karĢımıza çıkmaktadır.  
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EKLER: 

 
 

ĠZMĠRLĠ ĠSMÂ’ÎL HAKKÎ BEĞ KÜTÜB-HÂNESĠ 
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ĠTTĠHÂD-I ĠSLÂM 

MAHKEME-Ġ TĠCÂRET-Ġ BAHRĠYYE ZABT KÂTĠBĠ ES’AD EFENDĠ’NĠN 

ESERĠDĠR 

 

 
 

ĠTTĠHÂD-I ĠSLÂM 

Vaktâ ki aktâr-ı cihânı ihâta eden zalâm-ı cehl ü dalâletin zevâliyle uyûn-ı nev‘-i beĢerin 

âftâb-ı pertev-feĢân-ı îmân ü ‗umrân ile tenvîrine irâde-i Rabbânî tecellî-bahĢ-ı sâha-i 

zuhûr olunca,{Lev lâ-hu mâ kâne’l-vücûd. Aleyhi efdalü salevâtu’llâhi’l-Vedûd}
134

 

Efendimiz Hazretleri‘nin ni‘met-girân-ı kıymet-i bi‘set ü da‘vet-i seniyyeleriyle âlemde 

                                                 
134

 ―Vedûd: Allâhü Te‘âlâ‘nın salâtı ve selâmı, bütün mahlûkâtın kendisi için yaratılana [Muhammed 

aleyhissalâtü vesselâm Hazretleri‘ne] olsun!‖ 
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iĢrâk-ı enfüs ü âfâk eden nûr-ı hidâyet ü Ġslâm‘a karĢı zulmet-i cehl ü inâd ve sivâd-ı 

bağy u fesâd beliyyesiyle 

 

 
pûyende-i mugaylân-zâr-ı dalâlet olan kûteh-Ģu‘ûrânın gayret-i câhilâne ve mefsedet-i 

Ebû Cehlâneleri kuvve-i kâdire-i ittihâd-ı Müslimîne tâb-âver olamayup, encâm-ı kâr, o 

gürûh-ı dalâlet-girdâr {Duribet aleyhimü‘z-zilletü ve‘l-meskenetü}
135

 Nass-ı Celîli 

mantûkunca cümlesi perîĢân ü târumâr ve üftâde-i derekât-ı züll ü hasâr oldular. 

          Cem‘iyyet-i Ġslâmiyye gitdikçe kisb-i kuvvet edip, birtakım fırkaların ise husûl-i 

salâh u nizâm-ı ahvâli, satvet-i Ġslâmiyye‘ye mürâce‘atı iktizâ etmekle, ol vakte kadar 

dâ‘ire-i nâciyye-i Ġslâmiyye‘ye dâhil olarak herbiri birer kıt‘anın fethiyle bârika-i 

medeniyyet ü insâniyyeti tenĢîre ve ahâlîsinin kulûb-i sivâd-âlûdını eĢi‘‘a-i îmân ile 

tenvîre me‘mûr olan e‘âzım-ı ümmetin bir ellerinde seyf-i sârim-i düĢmen-Ģiken-i adl ü 

cihâd ve bir ellerinde râyet-i felâh-efken-i emn ü dâd ve gönüllerinde ve dillerinde zikr 

ü inkıyâd-ı evâmir-i Hazret-i Rabbü‘l-ibâd oldığı hâlde her kangı iklîme ayak basdılar 

                                                 
135

 Kur‘ân-ı Kerîm, Bakara Sûresi, 61. Âyet-i Kerîmesi‘nin ortaları: ―Onlara yoksulluk ve düĢkünlük 

damgası vuruldu.‖ 
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ise sekene-i mevcûdesini Ģeref-i Ġslâm ile müĢerref ve alâ mâ emera‘llâh, makdûrları 

ni‘met-i rağbetle iktigâdan ibâret olanları 

 

 
zîr-i cenâh-ı himâyet ü adâlete alarak multaf oldılar.  

          Pîrâye-bend-i miyân-ı Ġslâmiyân olan seyf-i ittifâk u ittihâd sâyesinde hutta-i 

mukaddese-i Arab-istân kâmilen feth olunup kûĢe ve bucakda kalan Ģirzime-i muhâlifîn 

dahî kuvve-i mu‘azzama-i ittihâd ve savlet-i Ġslâmiyye ile lerze-nâk olarak {Etî‘u‘llâhe 

ve etî‘u‘r-rasûle ve üli‘l-emri min-küm}
136

 fermân-ı vâcibü‘l-imtisâline gerden-dâde-i 

mütâve‘at ü inkıyâd oldılar. 

          Ġ‘tilâ-yı Ģân-ı Ġslâm‘ı mûceb olan iĢbu ittihâd u ittifâka bir zemân sonra turyân 

eden halel, ümmet-i Muhammed arasında bir nifâk peydâ ederek, o sebeble Cenâb-ı 

{Fârûk-ı A‘zam‘la Hazret-i Osmân} ve mü‘ahharan Sıffeyn ve Kerbelâ Vak‘a-i cihân-

sûz u cân-güdâzlarının ser-zede-i meydân-ı musîbet olup {Aliyyü‘l-Mürtezâ ile nûr-ı 

çeĢm-i Hazret-i Mustafâ, Hasen ve Hüseyn-i Müctebâ} ―rıdvânullâhi te‘âlâ aleyhim 

                                                 
136

 Kur‘ân-ı Kerîm, Nisâ Sûresi, 59. Âyet-i Kerîmesi‘nin baĢları: ―... Allâhü Te‘âlâ‘ya ve rasûlüne ve 

sizden olan âdil devlet baĢkanına itâat ediniz!...‖ 
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ecme‘în‖in ma‘lûm olan ser-güzeĢt-i zâhirîleri, kulûb-i ehl-i îmânda kıyâmete kadar nâ-

pezîrâ-yı devâ birtakım cerîha-i belâ açdı. 

          Bu keĢmekeĢ-i nifâkı mu‘akkıb, ümmet-i Muhammed‘in bekâ-yı 

 
se‘âdetine te‘alluk buyurulan fermân-ı Ġlâhî muktezâ-yı hikmet-ihtivâsınca ehl-i îmân 

yine tecdîd-i ittihâd ve tevsîk-ı ahd ü peymân ederek, bu sırada Emeviyye ve Abbâsiyye 

Devletleri zuhûr edip, Endelüs‘de dahî teĢekkül eden Devlet-i Ġslâmiyye sâyesinde hâlâ 

elsine-i beĢeriyyede senâsı dâ‘ir olan ma‘mûriyyet ü medeniyyet, bütün âlemlere 

buradan yayılmıĢ ve satvet-i Ġslâmiyye, ez-ser bütün dünyâyı tutmuĢidi. 

          Bu Ģevket ü saltanat bir müddetler devâm etdikden sonra, nihâyet erbâb-ı hikmet 

üç günlük riyâset hevesiyle {Üli‘l-emr}e farîza-i itâ‘ati unudup ve birbirlerini 

çekemeyüp, herbiri istiklâl hevâsına tâbi‘ olarak yek-diğerleri aleyhine kıyâm ile 

birbirlerinin kuvvet ü Ģevketlerini mahv etdiler. 
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          Nihâyet kendülerinin yüz binde biri kadar hamiyyet-perverân-ı Millet-i 

Ġslâmiyye‘nin seyf-i hamiyyet ü ittihâdıyla feth olunup serîr-ârâ-yı Ģevket-i Ġslâmiyân 

olan birtakım hükm-dârânın himmetiyle Avrupalılara karĢu durup nüzhet-gâh-ı âlem 

demeğe sezâ-vâr olan 

 

koca bir Endelüs kıt‘a-i latîfesini kendü elleriyle düĢmanlarına teslîm edip gözyaĢı 

dökerek terk-i vatanla diyâr-ı âhara gitdiler. 

          Hicret edemeyen bî-çâreler, gördükleri cebr ü tazyîk üzerine (Ne‘ûzü bi‘llâh) 

tenassur ederek kâmilen bitdiler. 

          Bunun sebeb-i müstekılli {Üli‘l-emr}e itâ‘at ve birbirleriyle ittifâk etmeyerek, 

heves-i riyâset ve menâfi‘-i Ģahsıyye ile nifâk belâsıdır. 

          ġevket-i Ġslâmiyye bir vakt Garb‘da kisb-i kuvvet eylemekde iken, ġark‘da dahî 

neyyir-i kudret-i Osmâniyân, pertev-nisâr-ı tulû‘ olmağa baĢlayup, mânend-i âftâb, 

ziyâ-yı kudret-i Ģân u ma‘deleti az vakt zarfında âfâka intiĢâr ve Anadolu ve Arabistân 
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ve Rûmili‘ye iĢrâk ederek, kâffe-i Müslimîn içün bir merci‘ ü hâmî-i zî-Ģevket te‘sîs 

etdi. 

          Öyle Ģevket ki, Ģimdiye kadar tesâdüf etdiği haddsiz, hisâbsız sademâtdan 

mü‘essesân-ı hamiyyet-niĢânı olan Müslimânların mütâ‘-ı meĢrû‘ u celîlü‘Ģ-Ģânlarına 

 
 

vecîbe-i itâ‘at ü sadâkatde devâmlarıyla berâber rükn-i a‘zam-ı binâ-yı saltanat dahî 

‗adâlet ü merhamet üzerine mebnî oldığından, hamd olsun, esâs-ı ademü‘l-indirâsına 

kat‘â tezelzül gelmedi. 

          Bu ise, ittihâd ile berâber, adâletin eser-i mahsûsı oldığına nazaran (ĠnĢâallâh) 

kıyâmete kadar dâ‘im ü bâkî ve bu ümîd-i se‘âdetin el-yevm Ġmâmü‘l-Müslimîn ve 

Hâmî-i Dîn-i Mübîn, Halîfe-i Peygamber-i Güzîn, Pâd-Ģâh-ı adâlet ve Ģevket-penâh u 

Ģehen-Ģâh-ı merâhim-iktinâh, veliyy-i ni‘met-i beytimiz [bî-minnetimiz] ve veliyy-i 

cihâniyân Efendimiz Hazretleri‘nin devlet ü milletin bekâ-yı se‘âdet ü selâmetleri 

esbâbının mevkûfun aleyhi olan adâletle berâber, kuvve-i berriyye ve bahriyye gibi 

esbâb-ı mahsûsa-i satvetden olan vesâ‘il-i selâmetimizin muhâfaza ve terakkîsi 

hakkındaki efkâr-ı merâhim-düsârları âsârından olarak bugünki günde nazar-ı mefharet 
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ü Ģükrâniyyetle görüp bi-hakkın mübâhât etmekde oldığımız muvaffakıyyât-ı se‘âdet-

âyât, Cenâb-ı Hilâfet-penâhîleri‘yle günden güne kulûb-i hayr-hâhân-ı devlet ü milletde 

kisb-i kuvvet etdiği bedîhîdir.     Kaldı ki, her devlet ü milletlerin husûl ü bekâ-yı 

se‘âdeti, 

 

ittihâda muhtâcdır. 

          Ġttihâd-ı milel mâddesi, bir zemândan berü Avrupa devlet ve milletlerince nazar-ı 

i‘tinâya alınup, hattâ bunlardan en evvel Amerika Hey‘et-i Müttehidesi, iĢbu vifâk u 

ittihâd sâyesinde birinci dereceye vardı ve yakîn vaktde mes‘ele-i ittihâdî esbâb-ı 

se‘âdet ü selâmetin birincisi add ile, kâtıbe-i efkârını anın husûlüne hasr eden Prusya 

Devleti, Sadove Muzafferiyyeti‘yle Sidân ve Pâris Gâlibiyyeti‘ne muvaffak ve nâ‘il 

olup, bu kadar kuvvet ü nüfûsa mâlik olarak Avrupa‘nın göbeğinde Almanya 

Ġmparatorluğu‘nu teĢkîl ve nihâyet-i derecede Ģânını tebcîl eyledi. 
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          Bir vaktler hâkim-i milel ü düvel da‘vâsında iken mecmû‘a-i ittihâhînin Ģîrâzesi 

mikrâz-ı nifâk ile pâre pâre olup el-yevm salâh u nizâm-ı hâlleriyle meĢgûl bulunan 

Fransız Milleti, az zemânda böyle büyük bir felâkete nifâk sebebiyle uğradı. 

          Dahâ Kırım mes‘elesinde adı Sardunya iken az müddet zarfında Ġtalya nâmını 

alup bugünki günde Avrupa‘da 

 

nüfûz kazanarak düvel-i mütevessita sırasına geçmesi, ittihâd sâyesindedir. 

          Sadova Mağlûbiyyeti üzerine nihâyet-i derecede tehlüke hâline gelen Avusturya 

Devleti, mü‘ahharan Macâristân ve dahâ birkaç eyâlet ahâlîsinin ittihâdını kazanup, 

mehmâ emken, tahfîf-i muhâtaraya muvaffak oldı. 

          Rûsya Devleti, efkâr-ı cihân-gîrânede bulunup, buna muvaffakıyyeti Ġslav 

ittihâdının husûlünde bildiği içün, mahsûs komiteler teĢkîl ederek, taraf taraf muvazzaf 

me‘mûrlar gönderiyor. 
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          Lâkin bunların ve husûsiyle Almanların beyninde politikadan baĢka bir dürlü 

vâsıta-i ittihâd dahâ iddi‘â olunuyor ki, o da mezheb ve cinsiyyet mâddesidir. 

          Bu da, dâ‘î-i ittihâd esbâb[ın]dan biri olduğu münker değildir. 

          Gelelim bizde olan esbâb-ı ittihâda: Ma‘lûmdur, Hazret-i Kur‘ân ile Ehâdîs-i 

Nebeviyye iktizâ-yı celîlince Müslimânların ―Ġmâmü‘l-Müslimîn‖ olan zât-ı hazret-i 

hilâfet-penâhîye itâ‘atleri farzdır. 

 

Dîn-i Ġslâm, vahdet-i kelimeyi emr etdiği cihetle, bizde vâsıta-i ittihâd, cihet-i câmi‘a-i 

Ġslâmiyye‘dir.  Düvel ü milel-i sâ‘ireden herbiri, dâhil-i vatanda bulunan ebnâ-yı vatana, 

riĢte-i ittihâdı te‘yîde çalıĢdıklarından baĢka, hâricdeki hem dîn ve hem mezheblerile de 

ittihada sa‘y ediyorlar. 

          Binâ‘en aleyh, biz de cihet-i câmi‘a-i Ġslâmiyye‘den temâmıyla istifâdeye sa‘y ü 

himmet etmeliyiz. 

          Dâhil-i vatandaki ebnâ-yı vatanla ittihâddan baĢka, hâricde ya‘nî ötede berüde, 

husûsiyle etrâfımızda bulunup hâlâ hayme-i bedeviyyet altında yaĢayan kabâ‘il ü 
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‗aĢâyir-i Ġslâmiyye‘yi dahî medîne-i medeniyyet içine aldıkdan fazla, harem-serây-ı 

ittihâd u ittifâkla idhâle, dâmen-i der-miyân-ı i‘tinâ ve ihtimâm olmalıyız. 

          Çünki Dîn-i Ġslâm, vahdet-i kelimeyi emr eder. Merkez-i vâhidde ictimâ‘, 

vehâmet-i âtiyyenin imhâsını müstelzim bir kuvvet ve ümmet-i Muhammediyye‘yi her 

gûne sademâtdan vikâyeyi mûceb bir vâsıta-i se‘âdetdir. 

          Bu da bir metbû‘ ve mutâ‘-ı müĢri‘in vücûdına 

 

vâbestedir. 

          O metbû‘ ve mutâ‘-ı meĢrû‘ ise, dünyâda ne kadar Hükûmât-ı Ġslâmiyye var ise, 

kâffesinin kuvvetlisi olarak, ġerî‘at-i Garrâ‘nın ta‘yîn ü irâ‘e etdiği Ģerâ‘it-ı hilâfeti 

câmi‘ ve bu cihetle bütün ehl-i îmâna hakk-ı metbû‘iyyet ü mütâve‘ati delâ‘il-i ġer‘iyye 

ve ‗akliyye ile müsbet ü müsellem olan Devlet-i zî-Ģevket-i Osmâniyye‘dir. 

          Binâ‘en aleyh, giriftâr oldığımız nifâk ve bedeviyyet cihetiyle birtakım barbar ve 

vahĢîlerin atlarının ayakları altında kalan aĢâyir-i Ġslâmiyye‘nin ahvâl-i felâket-

iĢtimâlinden intibâh ederek çâre-i selâmet ü se‘âdetleri olan livâ-yı ittihâd altına hemân 
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ilticâ eylemeleri içün Asyâ‘da ve sâ‘ir-i taraflarda kendi baĢlarına te‘ayyüĢ ü tevattun 

eden nüfûs-ı Ġslâmiyye‘nin Ģimdiden nazar-ı dikkat ü basîretleri celb olunur. Ale‘l-

husûs, ittisâlât-ı hudûdiyyemizden baĢka, cihet-i câmi‘a-i Ġslâmiyye sâ‘ikasıyla 

cümleden ziyâde Devlet-i Aliyye ile akd-i ittifâk u ittihâda muhtâc olan Îrânîler, bu 

dakîkayı bir ân hâtırdan çıkarmamalıdır. 

 

Çünki Ģurasını herkes bilür ki, ba‘z-ı tarafdan kendülerine olunan nümâyiĢler, hep celb-i 

menfa‘at içündür. 

          Bir kerre, harîtaya dikkat olunsun. Fâs‘ın müntehâ-yı cenûbundan tâ müntehâ-yı 

Ģimâle kadar bir hatt-ı müstekîm üzerine tesâdüf etmiĢ akvâm bütün Müslimândır. 

Bunlar, bir vaktlere kadar bir merkezin evâmirine itâ‘atle, birbirleriyle ittihâd üzre 

idiler. Yek-diğerlerinin feryâd [ü] Ģikâyetlerini iĢidir ve meded-res olurlar idi. 

          Mü‘ahharan arada bir mezheb-i cedîd çıkdı. Bu kadar Müslimânın arasına bir 

hadd-i fâsıl çekdi ve merkez-i hilâfete vâcib olan inkıyâdda ba‘zılarının önüne hâ‘il 

olarak ittihâdı bozdu. Hâlâ da bu ‗âdem-i irtibât devâm edüp gidiyor. Burası 
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müsellemdir ki, bu teĢettüt ü tefâvukun mazarratı, evvelâ sebeb olanlara te‘alluk eder!.. 

Zîrâ bir kerre mülâhaza olunsun, (ma‘âza‘llâhü te‘âlâ) birgün Ģimâl tarafından bir tûfân-

ı belâ zuhûr eder ise, en evvel kelime-i ittihâd hilâfına olarak nifâkda musır bulunanları 

mahv edip, silüp 

 

Süpürür. 

          Topun ağzında bulunanlar, buralarını bir ince düĢünsünler. Hâl-i melâlleri, 

gözümüzün önünde duranlardan
137

 ibret alsunlar. 

          Ġslâmiyyet da‘vâsında bulunanlar içün ülü‘l-emre farîza-i itâ‘atle berâber {Ġnne-

me‘l-mü‘minûne ıhvetün}
138

 fermân-ı hikmet-beyânı bi‘l-mütâle‘a, düstûr-ı selâmet 

olmalıdır. 

          Ġstihsâl ü istikmâli derece-i vücûba gelen iĢbu ittihâd hakkında dîn [ü] devlet ü 

milletime ve medeniyyet ü insâniyyete âcizâne bir hıdmet olmak üzre risâle kılıklı iĢbu 

vecîzayi tertîb etdim. 

          Hamiyyet-perverân-ı vatan, lütfen nekâyisını ikmâl ve sehv ü noksânını dahî 

mürüvveten ıslâh buyursunlar. 

 Neyyir-i minber-i burc-ı risâlet (âlâ sâhibihî efdalü‘s-salât ve ekmelü‘t-tehıyyât) 

efendimiz hazretlerine inzâl buyurulup ümmet-i merhûme-i Muhammediyye‘nin, 

                                                 
137

 Bu kısım, metinde boĢ bırakılmıĢtır. 
138

 Kur‘ân-ı Kerîm, Hucurât Sûresi, 10. Âyet-i Kerîmesi‘nin baĢları: ―Mü‘minler ancak kardeĢtirler...‖ 
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dâreynde kâfil-i se‘âdet ü selâmeti olan Kur‘ân-ı Kerîm‘de {Ve li‘llâhi ale‘n-nâsi}
139

 ilâ 

âhırihî, fermân-ı celîl-i Ġlâhîsiyle hôĢ-niĢînân- 

 

ı  

Memâlik-i Ġslâm, ziyâfet-hâne-i amîmü‘n-nevâl-i Harameyn-i Muhteremeyn‘e da‘vet ve 

{Men dehale-hû kâne âminâ}
140

 mâ‘ide-i emânı, nihâde-i pîĢ-hân-ı inâyet ve ebr-i 

dürer-perver-i nâtıka-i {Men zâra kabrî, vecebet le-hû Ģefâ‘atî}
141

 beĢâret-i aliyyesiyle 

teĢnîf-i sımâh-ı ümmet buyurulalıdan berü dünyâda ne kadar Müslimân var ise, hacc-ı 

Ģerîfi, farîza-i zimmet bilmiĢlerdir. 

          Bu fermân-ı Celîl-i Rabbânî ile irâde-i cenâb-ı peygamberîden haber-dâr olup da 

istitâ‘at-i mâliyye ve bedeniyyeyi hâ‘iz bulunan ehl-i îmân, kâfile kâfile cânib-i Hicâz-ı 

se‘âdet-tırâza azîmet eylemekde bulunmuĢlardır. 

                                                 
139

 Kur‘ân-ı Kerîm, Âl-i Ġmrân Sûresi, 97.Âyet-i Kerîmesi‘nin ortaları: ―... Allâhü Te‘âlâ için, insanlar 

üzerine...‖ 
140

 Kur‘ân-ı Kerîm, Âl-i Ġmrân Sûresi, 97. Âyet-i Kerîmesi‘nin baĢları: ―...Oraya giren emniyette olur...‖ 
141

 Hadîs-i ġerîf: ―Kim benim kabrimi ziyâret ederse, ziyâret eden için Ģefâ‘atim vâcib olur.‖ 



74 

 

          Ma‘lûmdur ki böyle bir makâm-ı mübârekde senede bir def‘a ictimâ‘ına fermân-ı 

Ġlâhîte‘alluk eden ağniyâ-yı ehl-i îmânın kâffesi, bir memleket yâhûd bir kıt‘a sekenesi 

ve bir devlet teb‘ası olmayup, herbiri diyâr-ı âhardan gelmiĢlerdir. 

          Dîn-i Ġslâm, kâffe-i mu‘âmelât-ı hukûkda müsâvât-ı mutlaka emr etdiği gibi, o 

sırada dahî beyne‘l-huccâc 

 

bir derece müsâavât vardır ki, bir sâhib-servet ü yesârla bir dervîĢ-i hırka-pûĢun aslâ 

farkı yokdur. 

          Ġmdi, senede bir kerre bu kar Ehl-i Ġslâm‘ın bu sûretle cem‘inden maksûd-ı 

hikmet-nümûd-ı Rabbânî, beynlerindeki uhuvvet-i dîniyyeleri sebebiyle bütün efrâd-ı 

Müslimîn‘in bir dâ‘ire-i ittihâda girmeleri ve böyle bir mahall-i mukaddesde, kâffesi 

mütesâviyen hem-hâl-i vifâk olarak te‘âtî-i efkâr-ı ittifâk ve mahv-ı vücûd-ı Ģikâk u 

nifâk ederek, merkez-i celîl-i hilâfetin evâmirine itâ‘atde devâm eylemeleridir. 

          Bunun dahâ küçüğü ve esbâb-ı se‘âdet-i ittihâdın en büyüğü ki salât-ı cum‘a ile 

hergün beĢ vaktde, îfâsı farz-ı ayn olan salâtın cemâ‘atle edâsına me‘mûriyyetdir. 
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          Cemâ‘at ki, ictimâ‘ demek olup, uhuvvet-i dîniyye cihetiyle, ittifâkı iltizâm eder. 

          Hacc-ı Ģerîf ise, ihrâz olunacak ücûrât-ı ma‘neviyyeden baĢka, se‘âdet-i 

dünyeviyyenin medâr-ı  

Husûl 

 

ü bekâsı olan ittihâd-ı Müslimînin büyük bir medâr-ı cemîl ve sebeb-i celîldir.  

          Bu cihet bizce rehîn-i rütbe-i bedâhet olduğu gibi, her ciheti bir esâs-ı celîl-i 

hikmete mebnî olan ve se‘âdet-i dâreynimizi taht-ı zımânına alan Dîn-i Ġslâm‘ın ulüvv-i 

Ģân u Ģerefi, ba‘z-ı Hıristiyân ukalâsının dahî müsellemidir. 

          Netekim, Mösyö Mismer nâmında biri, hakâyık-ı Dîn-i Ġslâm‘a dâ‘ir te‘lîf 

eylediği risâlede, ―Dîn-i İslâm’ın cümle-i muhassenâtından biri de hacc-ı şerîf mâddesi 

olup, eğer Müslimânlar bunun hakîkatini lâyıkıyla bilüp de andan tevellüd edecek 

ittihâda nâ’il olurlar ise, o günden i’tibâren bütün devlet ve milletlere müsâbekat 

ederler.‖ demiĢdir. 
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          ĠĢte, Dîn-i Ġslâm‘ın celâlet-i kadrini milel-i sâ‘ire ukalâsı da i‘tirâf ediyor. Biz de 

me‘a‘t-teĢekkür, beyân ederiz ki, dînimiz hakîkaten dünyevî ve uhrevî esbâb-ı se‘âdet ü 

selâmetimizin kâffesini hâvî ve câmi‘dir. 

          Âsârına gıbta olunan düvel-i mütemeddine, o medeniyyeti nice yüz senelerde 

buldular. Ne kadar zahmetler çekdiler, 

 
ne kadar fidâ-kârlıklar eylediler. 

          Dîn-i Ġslâm ise medeniyyetin menba‘-ı aslî ve dâ‘imîsidir. Hattâ bin humbâzlarla 

te‘sîs ü terakkîsine mazhar oldukları Avrupa medeniyyeti, evvelâ Cezîretü‘l-Arab‘dan 

ya‘nî Müslimânlardan intiĢâr eyledi. 

          El-hâsıl Ġslâmiyyet, menba‘-ı medeniyyet ü insâniyyetdir. Hem öyle bir menba‘-ı 

cezîl ki, andan dâ‘imâ mâ‘ü‘l-hayât-ı se‘âdet ü medeniyyet cereyân ediyor. 

          Ta‘rîhler mütâle‘asından hâsıl olan ma‘lûmâtdandır ki, bir zemân, Hıristiyânlar 

Ru‘esâ-yı Rûhâniyyesi Roma‘da cem‘iyyetler akdiyle, bütün Hıristiyânı ittihâda da‘vet 

etdiler. Birbirini müte‘âkıb teĢkîl etdikleri Ehl-i Salîb ordularıyla nihâyet Kuds-i ġerîf‘i, 

eyâdî-i Ġslâmiyân‘dan zabt u nez‘ eylediler. 
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          Bunun illeti, ol vakt mevcûd olan kuvve-i Ġslâmiyyey‘ye teĢettüt ü nifâk taryân 

ederek, merkez-i vâhidden ayrılup vücûb-ı ittihâdın lâyıkıyla derk ve muktezâsınca 

hareket olunmaması idi.  

          Lâkin yine çok geçmeksizin o mütegallibe, ol havâlîden sürülüp çıkarıldı. 

Hikmeti dahî, teceddüd eden 

 
ittihâda ilâve olunan gayret ü hamiyyet idi. 

          Avrupa Hıristiyânları‘nın ol vakt te‘assubları ber-kemâl olduğundan, kuvve-i 

mevcûdelerini edyân-ı sâ‘ire eshâbının ve husûsuyla cem‘iyyet-i ehl-i îmânın mahv u 

tefrîkına hasr etdiler. Bi‘d-defe‘ât Müslimânlara hücûmlar eylediler... 

          Katolikler ile Protestanlar birbirlerine düĢüp, Avrupa, Protestan kanıyla lâle-zâra 

döndü. Nice cânlar, demir kafesler içinde diri diri âteĢlere atıldı. Elleri, ayakları birer 

kazığa rabt olunarak, ortalarından yarıldı. Müslimânların ise kuvvet ü satvetleri bütün 

dünyâyı kendilerine râm etdiği vaktlerde bile bi-gayr-i hakkın, kimsenin burnu 

kanamadı. 

          Ġslâm‘a arz-ı emân edenler ırzlarından, mâllarından, cânlarından emîn olup, 

muhâfazası bile der-uhde olundu. Hîçbir zemânda lisân ve âyînlerinin men‘ine kadar 
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te‘addîye kalkıĢılmadı. ĠĢte, ittihâddan maksad, nâ‘ire-i gadr u te‘assubla ebnâ-yı nev‘i 

sûzân etmek olmayup, 

 
 

ittihâd sâyesinde, medeniyyet-i insâniyyeyi ta‘mîm edip hâlen ve istikbâlen metîn bir 

hisâr içine almakdır. 

          Ġttihâd içün zahmet ve ihtiyâr-ı külfete hîç hâcet yokdur. Çünki pîĢ-vâ-yı se‘âdet ü 

selâmetimiz olan Dîn-i Mübîn-i Ġslâm, kâffe-i Ehl-i Ġslâm‘ın (Ġmâmü‘l-Müslimîne) 

itâ‘atini emr edip, bir tarafdan da her sene birtakım ehl-i îmânı bir mahall-i akdese cem‘ 

ediyor. Binâ‘en aleyh, bunun kadrini bi‘l-mülâhaza, her sene mevsim-i hacc-ı Ģerîfde 

ictimâ‘ edip ekserîsinin âdât ü ahlâk u lisânları mechûlümüz olan dîn kardâĢlarımızın 

ahvâlinden bu ictimâ‘ sâyesinde haber-dâr olarak farîza-i itâ‘at ü ittihâd ve lezzet-i 

medeniyyeti anlara da izâka ve terkîn edip, anlar da bizim kânûn u ahvâlimizden haber-

dâr olmalıdırlar. 

          Ma‘lûmdur ki, biz bir vatan içinde yaĢadığımız hâlde, ittihâdın derece-i vücûbunu 

lâyıkıyla idrâk edemiyoruz. Etrâfımızda hayme-niĢîn-i bedeviyyet olan Urbân ve ba‘z-ı 

aĢâyir hâlâ ittihâd ile farîza-i itâ‘at ve hüsn-i îtilâfı fehm edemediler. Afrika‘da ve 



79 

 

Yemen içerilerinde ve Haleb ve ġâm ve Bağdâd ve Basra taraflarında bâdiye-peymâ 

olan Urbân‘ı ve ba‘z- 

 
Ekrâd hâlâ bize ve birbirlerine düĢman nazarıyla bakıyorlar. Tevhîdde müte‘ahhid ü 

müttehid ve lisân ü nâmca muhâlif ve dînen merkez-i celîl-i hilâfet-i kübrâya itâ‘ate 

mecbûr birçok akvâm, bu dekâyıkdan ve yek-diğerlerinin ahvâl-i hakîkıyyelerinden 

gaflet beliyyesiyle ittifâk edemiyorlar. 

          Hayfâ ki, ittihâdın gâyeti se‘âdet olduğunu bilmiyorlar. Ehl-i îmân birbirlerinin 

kardeĢidir. Cümlesinin Ġmâmü‘l-Müslimîn olan Zât-ı Hazret-i Hilâfet-penâhî‘ye itâ‘at 

ve devâm-ı ubûdiyyetleri vâcibdir. ĠĢte buraları mülâhaza olunup birtakım yanlıĢ 

efkârda bulunmamalıdır. Bir vaktler âlemi tutan samîmiyyet ü uhuvvet ü hamiyyet-i 

Ġslâmiyye, mesâfe-i ba‘îdeden bir bî-çâre kadının (Vâ Mu’tesımâ!) sadâsını iĢidince atlı, 

piyâde nice mü‘minîn der-hâl imdâdına yetiĢirdi. 

          Sebebi, hemân bütün Müslimânların merkez-i vâhide ictimâ‘ ile ittihâdlarından 

hâsıl olan kuvvet ü Ģevket idi. Muktezâ-yı dînimizden olan Ģu ittihâd u hamiyyet ve Ģu 
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mu‘âveneti dâ‘imâ hâtırdan çıkarmayup bedreka-i dîniyyeden istifâza ile peĢisıra koĢup 

gitmeliyiz. 

 

Tekrâr olunur ki, Ġmâmü‘l-mü‘minîne itâ‘ate farîza-i ittihâdı bir ân hâtırdan 

çıkarmamalıyız. 

          ĠĢte evvelâ bunun çâresine bakup kâffe-i kabâ‘il ü aĢâyire farîza-i itâ‘at ve 

uhuvvet-i dîniyye ve kânûnumuzun bütün nev‘-i beĢerin kâfil-i se‘âdeti Kânûn-ı 

Ġslâmiyye olan ġerî‘at-i Muhammediyye olup, siyâsiyye ciheti dahî yine andan iktibâs 

ile vaz‘ olunduğunu, zihnlerine yerleĢdirmek içün esnâ-yı hacc-ı Ģerîfde ulemâ ve 

fusahâdan ba‘zıları bunlara anlayabilecekleri lisânla va‘z u nasîhat ile Devlet-i Aliyye-i 

Osmâniyye‘nin Ġmâmü‘l-mü‘minîn ve Halîfe-i Rû-yı Zemîn olduğunu ve bu devlet-i 

ebed-müddetden baĢka kaviyyü‘Ģ-Ģevket bir Ġslâm devleti olmadığı ve kavânîn-i 

münîfesi umûm-ı nev‘-i beĢerin ve husûsan cemî-i ehl-i îmânın mûcib-i felâh u se‘âdeti 

olan ve ana mütâbe‘at vâcibeden bulunan ġerî‘at-i Muhammediyye olarak kâffe-i ehl-i 

îmânın mutâ‘-ı meĢrû‘u ―Sultân Ġbnü‘s-Sultânü‘s-Sultân Abdülazîz Hân dâme 
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devletühû ilâ âhıri‘z-zemân‖ olup, hasebü‘l-Ġslâm‘a itâ‘at, vâcibeden bulunduğunu 

anladıverseler, ahd-i karîbde 

 

lezzet ve medeniyyet-i ittihâd ne imiĢ tadup anlarlar ve hele Der-Se‘âdet‘de erbâb-ı 

hamiyyet ü ma‘lûmâtdan mürekkeb bir coğrâfiyyâ cem‘iyyeti teĢekkül ederek Ehl-i 

Ġslâm hakkında iktizâ eden tahkîkâtı icrâ etdikden ve anların mehmâ emken ahvâl ü 

lisân u ahlâkına ma‘lûmât hâsıl eyledikden sonra, ulemâdan ve talâkat-i lisân 

eshâbından lüzûmu kadar zevât tedârük olunarak, vücûb-ı itâ‘at ü ittihâdı ve lüzûm-ı 

medeniyyeti âmir Âyât-i Celîle ve Ehâdîs-i Nebeviyye ile güzel ve mü‘essir nesâyih u 

vesâyâyı hâvî risâle ve mev‘izeler tertîb ve o vâsıtalarla anlara îsâl ü tesrîb olunmak ve 

evvel-i emrde anların ulemâ ve ukalâsının kulûbü cem‘ olunup cevâmi‘-i Ģerîfelerinde 

va‘z u nasîhat icrâsı gibi tedâbîre himmet buyurulsa, maksad-ı se‘âdet-i mersad-ı ittihâd 

pek sür‘at ü sühûletle hâsıl olur. Çünki Ġslâmiyyet iddi‘âsında bulunan kesânın kâffesi, 

Âyât-i Celîle ve Ehâdîs-i Nebeviyye ahkâm-ı münîfesine itâ‘atle, muktezâ-yı âlîsi üzre 
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hareketle, iktisâd-ı medeniyyete mecbûr olduklarından, o vedî‘a-i me‘mûriyyet ya‘nî 

(Ģeref-i Ġslâmiyyet) sâ‘ika-i fâ‘ikasıyla emr-i ülü‘l-emre 

 
 

bi‘l-inkıyâd, dâhil-i dâru‘l-emân-ı ittifâk u ittihâd ü medeniyyet ve târik-i mugaylân-zâr-

ı irtifâk ve inâd ü bedeviyyet olacakları, emr-i tabî‘îdir. ĠĢte bunun içün derece-i vücûba 

varmıĢ olan iĢbu ittihâdın husûlü, evvelâ râbıta-i dîniyyenin i‘ânesine muhtâc olmasıyla, 

hâricen bâlâda beyân olunan tedâbîrin icrâsıyla berâber, dâhilen dahî Devlet-i 

Aliyye‘nin tâbi‘iyyetine ya‘nî Arabistân ve Kür[d]istân‘da bulunup bedeviyyetle 

yaĢayarak ara sıra ebnâ-yı nev‘ini ızrâr eden Urbân u Ekrâd dahî sür‘atle dâ‘ire-i 

medeniyyete alınarak o hâlde mâddî ve ma‘nedî fevâ‘idi istilzâm etdikden baĢka, isbât-ı 

lüzûmu sadedinde bulunduğumuz ittihâd-ı dâhilî ve samîmî dahî tabî‘atıyla hâsıl olur.  

          Vâkı‘a Ģu teĢebbüsât iel berâber zât-ı mâddenin ehemmiyyeti mülâhaza olunur 

ise, insâna biraz hayret gelürse de, vesâ‘itın metânet ve maksadın husûlünce der-kâr 

olan kuvvet ü ehemmiyyeti ve bundan âlem-i medeniyyet ü insâniyyete hâsıl olacak 



83 

 

olan fevâ‘idin derecâtı ve sâ‘ir-i devlet ü milletlerin bu yolda ihtiyâr etdikleri mesârif ü 

müĢkilâtı, pîĢ-i nazar-ı im‘âna alunur ise, buna muvaffakıyyet içün elden gelen 

 

 

himmeti temâmıyla sarf etdikden baĢka, bir zemân sonra gelecek evlâd u ahfâdımızı bile 

bunun husûlüne himmet ü gayret nesâyihıyla terbiye etmeliyiz. 

          Lâkin cihet-i câmi‘ayı elden bırakmamalı. Zîrâ bunun içün muhtâc olduğumuz 

tedbîrin a‘zamı, râbıta-i dîniyyeye temâmıyla tevessüldür. Ötede beride hâl-i 

bedeviyyetde kalan akvâm-ı Müslimeyi dâ‘ire-i medeniyyete da‘vetin en mü‘essir 

tarîkı, Harameyn-i Muhteremeyn‘de Ehl-i Ġslâm‘a bu yolda icrâ-yı va‘z u nasîhatdir. 

Çünki pertev-i ikbâlimiz, o havâlî-i mu‘azzezeden intiĢâr etdiği cihetle, se‘âdet ü 

medeniyyet-i âtiyyemiz te‘mîn-i bekâsıyçün, ziyâ-yı ittihâdın dahî yine o merkez-i 

celîlden ve merkez-i celîl-i hilâfet-i Ġslâmiyye olan Der-Se‘âdet‘den neĢri lâzımdır. Zîrâ 

mü‘essisân-ı dînimiz olan uzmâ-yı Arab‘ın seyf-i ittihâd u celâlet ve hûn-ı 

Ģehâdetleriyle lezzet-i îmân ile Ģîrîn-dimâğ olan Asyâ ve havâlî-i sâ‘ire ahâlî-i 

Ġslâmiyyesi‘nin bu da‘vete icâbetleri öyle bir sâ‘ik-ı celîle mürâce‘at ve Ģiddet-i 
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tevessülümüze muhtâcdır. Mü‘essisân-ı dînimiz, ekâlîm-i Arab‘dan tâ aksâ-yı Hind‘e 

kadar gidüp semend-i ihtimâm ü celâdetleriyle 

 

 

Türkistân sahrâlarını cevelân-gâh etdiler. 

          Dîn-i Ġslâm‘ın neĢriyle, muhassenât ü medeniyyet-i Ġslâmiyyenin ta‘mîmi içün 

fidâ-yı cân ü cihân ederek milyonlarla nüfûsu belâ-yı cehlden halâs ve se‘âdet-i 

Ġslâmiyye‘den behre-yâb u müstefîd ederek ibkâ-yı nâm ü Ģân eylediler. 

          Ağsân-ı müteĢa‘‘ibesinin husûl ü te‘mîn ü te‘yîd-i se‘âdeti içün dâ‘ire-i ittihâda 

da‘vet etdiğimiz Ģecere-i Ġslâmiyye, hadsiz hisâbsız hamiyyet-perverân-ı ümmetin 

himmetleriyle meydâna geldi. Biz ise vaktiyle bu kadar zahmet ü külfetlerle meydâna 

gelmiĢ bir gül-zârın hıdmet-i hırâsetiyle husûl ve bekâ-yı medeniyyet ü hürriyyet ü 

se‘âdeti ârzûsundayız. Binâ‘en aleyh, maksadın husûlü içün bâlâda arz olunan vesâ‘il-i 

kaviyye ve vesâ‘it-ı mahsûsanın i‘ânesine mürâce‘at ü müsâre‘atla, her nev‘-i müĢkilâta 

galebeye himmet eylemeliyiz. 
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          ġurası da müsellemdir ki, mühâcemât-ı hâriciyyeden ürkerek cenâh-ı re‘fete 

gelenle selâmet-i ve[sâ‘]iliyyesiyle se‘âdet-i âtiyyesinin husûl ü te‘mîni niyyet-i âkılâne 

ve dûr-endîĢânesiyle hasebü‘l-hamiyye öyle bir sâ‘ik-ı mahsûsun önüne düĢerek livâ-yı 

 
 

itâ‘at ü ittihâd ve dâ‘ire-i medeniyyete ilticâ edenin beyninde çok fark vardır. Bununla 

berâber vikâye-i izz ü hürriyyet içün iktizâ eden himmetin fıkdânı ve adem-i iktidâr 

beliyyesiyle ekser-i düĢman atlarının ayaklarını altlarında mahv olurlar giderler de reh-

nümâ-yı se‘âdetin fıkdânı cihetiyle yine o melce‘-i selâmeti idrâk edemez ve 

bulamazlar... Netekim pek çok emsâlini gördük ve kemâl-i te‘essüfle hâlâ görerek dâğ-

dâr oluyoruz. 

          Gelelim, teĢebbüsât-ı sâ‘ireye ki, anları îcâbât-ı zemâneden add ederek 

ihtiyâcımızı zarûrî biliriz. 

          Bâlâda arz olunan tedâbîr ile berâber bir tarafdan da bu vâsıtalara teĢebbüs 

olunmasılâzımdır. 

          Ġslav ittihâdıyla Katolik ve Protestan Mezhebleri‘nin neĢri içün ba‘z-ı taraflarda 

Ehl-i Ġslâm üzerine yağmur gibi misyonerler yağıyor. Bu yolda ihtiyâr etmedikleri fidâ-
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kârlıklar kalmıyor. Dâ‘imâ sâde-dilân-ı Ġslâm‘ı iğfâle sa‘y ediyorlar. Anların yapdıkları 

gibi olamaz ise de bârî bâlâda zikr olunduğu üzre, merkezdeki 

 
cem‘iyyet ma‘rifetiyle, Fâs taraflarıyla Asyâ ve sâ‘ir-i kâffe-i hükûmât-ı müteferrika-i 

Ġslâmiyye ahâlîsine, vecîbe-i itâ‘at ü ittihâdın telkîn ü neĢri ve lezzet-i medeniyyetin 

izâkası içün cesîmca Ģehrlerine ulemâdan muktedir zevât gönderilmeli ve o vâsıtalarla 

vazîfe-i da‘vet icrâ olunmalıdır. 

          Çünki anların dekâyıkı fehme kâfî kudret-i ilmiyyelerinin fıkdânı cihetiyle 

merkezde bulunan hamiyyet-perverân-ı Ġslâm‘ın nesâyihine muhtâcdırlar. 

          Demek oluyor ki, medeniyyet ve ittihâdın esbâb-ı esâsiyye-i husûlünden biri de 

me‘ârif imiĢ. Burası, güneĢ gibi âĢkârdır. Çünki se‘âdet-i mâddiyye ve ma‘neviyyeyi 

mûcib olan medeniyyet ü ittihâd, me‘ârif sâyesinde olur. Bir tarafdan da bu dakîkaya 

i‘tinâ ister. Çünki mâddî ve ma‘nevî, dâhilî ve hâricî, hâsılı kâffe-i se‘âdet ü selâmetin 

mevkûfun aleyhi, me‘ârifdir. ĠĢte me‘ârifin Ģu Ģiddet-i lüzûmuna mebnîdir ki, zât-ı 

hazret-i pâd-Ģâhî dâ‘imâ terakkî-i se‘âdet ve kuvvet-i devlet ve tezâyüd-i servet-i teb‘a 
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ve ma‘mûriyyet-i memleket hakkında mebzûl olan efkâr-ı merâhim-düsâr-ı Ģehr-yârîleri 

iktizâ-yı celîlince, memâlik-i 

 
 

Ģâhânelerinde taraf taraf müte‘addid mektebler güĢâd olundu ve hâlâ da olunmaktadır. 

Der-Se‘âdet‘de bir de Dâru‘l-Mu‘allimîn-i RüĢdiyye nâmıyla bir mekteb güĢâd 

olunarak, oradan muktedir mu‘allimler yetiĢüp taĢralarda açılan mekâtibe sevk u i‘zâm 

buyuruluyor. Anlar, se‘âdet-i mâddiyye ve ma‘neviyyenin esbâb-ı esâsiyye-i 

husûlünden olan vücûb-ı me‘ârif ü ittihâd-ı lisân kâ‘idesine tevfîkan, bulundukları 

mahallerde Lisân-ı Osmânî üzre ta‘lîm ediyorlar. Meselâ Bosna‘da bulunanlar BoĢnak 

çocuklarına (Yedân) nokta okutmayup Türkçe okuduyorlar. Arabistân‘da, Kürdistân‘da 

hâsılı her yerde bu kâ‘ide cereyân ediyor. Ġmdi, ahâlîmiz de devletimizin bu inâyetinin 

kadrini bilerek ve mefrûz-ı zimmetimiz olan du‘â-yı devâm-ı eyyâm-ı ömr ü Ģevket-i 

hazret-i pâd-Ģâhîyi dâ‘imâ tezkâr u tekrâr ile tezyîn-i lisân-ı sadâkat ederek mekteb 

olmayan mahallerde hemân lüzûmu kadar mektebler açup, Me‘ârif-i Nezâret-i 
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Celîlesi‘nden mu‘allimler taleb etmeli ve hâricen, bâlâda arz olunan tedâbîre 

mürâce‘atla berâber dâhilen 

 

dahî iĢbu vesâ‘il-i se‘âdete teĢebbüs olunmalıdır. 

          Delâ‘il-i mesrûdesiyle berâber tafsîlât-ı meĢrûhadan dahî müstebân olur ki, 

husûlü hamiyyet ü himmet ve tahsîl-i me‘ârife mevkûf olan ittifâk u ittihâd, her milletin 

se‘âdet ü selâmetini ve aksi ya‘nî nifâk u teĢettüt, mahv u perîĢânîsini mûcibdir. 

Müslimânların ise imâmu‘l-müslimîne itâ‘atleriyle uhuvvet-i dîniyyeleri cihetiyle, bu 

ittihâd ve anın zımnındaki medeniyyete nâ‘iliyyet içün mecbûriyyet tahtında 

bulundukları, bâlâda îrâd olunan edille-i müte‘addide ile isbât olundu.  

          ġimdi de ittihâddan hâsıl olacak olan menâfi‘ u fevâ‘idle âlem-i medeniyyete 

edilecek hıdmetin bir nebzesinden bahs edelim: Maksadın o cihetine Ģurû‘dan evvel 

Ģurası arz olunur ki, Dîn-i Ġslâm ile anın cümle-i muktezıyyâtından olan medeniyyetin 

menĢe‘-i zuhûru, Cezîretü‘l-Arab‘dır. Cezîretü‘l-Arab, âdetâ Ģu Ģimdiki âlem-i 

medeniyyetin vâlididir. Hâl böyle iken, merkez-i Saltanat-ı Seniyye‘ye bu‘diyyetle 
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berâber araya giren gavâ‘il sebebiyle Devlet-i Aliyye Ģu asr-ı se‘âdet-hasr-ı Azîz‘e 

kadar oraları 

 
hakkıyla nazar-ı dikkat ü i‘tinâya alamayup ve hele Yemen tarafları lâyıkıyla taht-ı 

inzıbâta konulamayup bu cihetle menâfi‘-i zâtiyyesini arayan birtakım ru‘esâ-yı kabâ‘il 

ü meĢâyihin tesallutâtından kurtulamamıĢidi. 

          Rûz-i cülûs-i meyâmin-me‘nûs-i Ģâhâneleri, hakîkat-i mebde‘-i terakkî vü se‘âdet 

ve gıbta-fermâ-yı a‘sâr-ı eslâf olan zât-ı Ģevket-simât-ı hazret-i pâd-Ģâhînin ihyâ-yı milk 

ü millet hakkında mebzûl olan efkâr-ı merâhim-düsâr ve kademât-ı se‘âdet-âyât-ı cenâb-

ı Ģehen-Ģâhîlerinin ziyâ-pâĢ-ı uyûn-ı umûm olan me‘ser-i celîle ve muvaffakıyyât-ı 

cemîleleri cümle-i aliyyesinden olarak bundan mukaddem Yemen ve Necd kıt‘alarınca 

iktizâ eden ıslâhât bi‘l-icrâ, oraların idâresi dahî taht-ı inzıbâta alınarak Yemen‘de 

Yedinci Ordu nâmıyla bir de Ordû-yı Hümâyûn teĢkîl ve bu sebeble etrâfda bulunan 

Kabâ‘il-i Arab‘ın istihsâl-i esbâb-ı medeniyyet ü se‘âdeti içün merkez-i icrâ‘ât olan 

Yemen kıt‘a-i mühimmesinin mebnâ-yı âsâyiĢ ü emniyyeti, hakîkaten te‘mîn ü tahkîm 

buyuruldu ki, bu muvaffakıyyet-i se‘âdet-gâyet, mahzâ ikdâmât-ı mahsûsa-i 
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cenâb-ı pâd-Ģâhile hâsıl olarak, devlet ü millete ve âlem-i Ġslâmiyyet ü medeniyyete bir 

büyük ni‘metdir. 

          Sâniyen, dâ‘ire-i ittihâd u medeniyyete da‘vetle, lezâyiz-i medeniyyeyi tatdırmak 

niyyet-i hayriyyesinde bulunduğumuz, Müslimânların bulundukları mevâkı‘ı 

düĢünelim: Ma‘lûmdur ki, Avrupa kıt‘asında Bahr-i Siyâh‘ın cihet-i Ģarkıyyesinden ve 

Tuna Nehri‘nden Ġstanbul Limanı‘na ve buradan tâ Asyâ Kıt‘ası‘ndan Bahr-i Siyâh‘ın 

bütün cenûb sevâhiliyle Bahr-i Sefîd‘in Ģark ciheti ve bütün cenûb sevâhili ki, Mısr ve 

Trablus-ı Garb ve Tûnus Ehl-i Ġslâm ile memlûdur. Bunlardan baĢka Fâs ve Cezâyir (ve 

Ümîd Burnu) ve Bahr-i Ahmer‘in iki ciheti ve Asyâ‘nın cihet-i Ģarkıyyesinin hemân 

kâffesi ve kıta‘ât-ı mezkûrenin cenûbu Hindistân‘la (bunun sülüsânı Ġslâm‘dır.) Sumatra 

ve Câva ve sâ‘ir-i cezâyir, Ehl-i Ġslâm ile meskûndur. 

          Asyâ-yı Vustâ‘nın Ģâmil olduğu Tâtâristân ve Buhârâ ve Afgânistân ve 

Acemistân ve Belûcistân ve Çîn Memâliki‘nde birçok ehl-i îmân olup, bunların 

doğrudan doğruya imâmü‘l-müslimîn ve halîfe-i rû-yı 
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zemîn olan zât-ı hazret-i hilâfet-penâhînin taht-ı itâ‘at ve irâde-i seniyye vü âdilesinde 

bulunanlardan ve düvel-i mütemeddine tâbi‘iyyetinde olanlardan mâ-adâsı, bir hâl-i 

eser-i iĢtimâlde olup, bedeviyyet ü vahĢetle yaĢıyorlar. Ba‘zıları da ekser-i vakt, zulm ü 

i‘tisâf görüyorlar. Bâlâda arz olunan tedâbîre kemâl-i hulûs u metânetle mürâce‘at ü 

teĢebbüs ü devâm olunur ise, kendi hâl ü âlem-i bedeviyyet ü vahĢetinde bulunup da 

bize yakîn olanları az vaktde ve uzak bulunanları da ilerüde dâ‘ire-i medeniyyet ü 

ittihâda girüp Ģimdiki bedeviyyet ü hâl-i vahĢetden halâs olurlar. O hâlde, medeniyyet ü 

insâniyyete de pek büyük hıdmet edilmiĢ olur. ġurası da müsellemdir ki, hâl-i 

bedeviyyetde bulunan Müslimânların merkez-i hilâfetin evâmir-i celîlesine inkıyâd ve 

dâ‘ire-i medeniyyete dehâlet etmeleri içün olunacak da‘vete icâbetleri, Âyât-i 

Kur‘âniyye ve Ehâdîs-i Nebeviyye‘ye tevessüle muhtâcdır. Çünki akvâm-ı bedeviyye-i 

Müslimenin dâ‘ire-i medeniyyete sür‘at-i duhûlleri, baĢka dürlü olamaz. Bir de 

ma‘lûmdur ki, Müslimânların hepsi, kelime-i vâhideye 
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ictimâ‘ ile, Ģevketleri bütün âlemi ihâta etdiği vaktlerde dahî bi-gayr-i hakkın kimsenin 

hukûkuna, dînine, milliyyetine ve âyîn ü âdâtına dokunmayup, bi‘l-aks, evvelleri vukû‘-

yâfte olan birtakım gadr u mezâlimi ortadan kaldırarak, uyûn-ı nev‘-i beĢeri envâr-ı 

medeniyyet ü adâletle tenvîr etdiler. ĠĢte bu ittihâddan da maksad, medeniyyet ü 

se‘âdet-i insâniyyeyi hem-dîn ve hem-mezhebimiz olup da henüzâlem-i bedeviyyetde 

yaĢayan akvâma dahî ta‘mîm ve bu cihetle âlem-i medeniyyete bir büyük hıdmet 

etmekdir. O hâlde, böyle bir ittihâd uittifâkın husûlüne, kimsede lisân-ı i‘tirâz 

isti‘mâline salâhiyyet olamaz. Binâ‘en aleyh, hemân gaflet ü atâleti bırakup, Cenâb-ı 

Hakk‘ın ve Hazret-i Peygamber‘in fermân-ı vâcibü‘l-itâ‘aları mûcebince, hulûs-ı kalb 

ile habl-i metîn-i inkıyâd u ittihâda yapıĢup, vezâ‘if-i Ġslâmiyye ve insâniyyeyi icrâ ve 

envâr-ı medeniyyet ü se‘âdeti, hâl-i bedeviyyetde kalan bi‘l-cümle hem-dîn ve 

mezhebimize dahî neĢr ü ta‘mîm ile berâber, bir tarafdan da sâ‘ir-i ebnâ-yı vatanla dahî 

kemâliyle hüsn-i mu‘âĢeret ü i‘tilâf ederek, efkâr-ı merâhim-düsâr-ı cenâb-ı 
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Ģehr-yârîye tevfîk-ı kudret ü hareketle, se‘âdet-i dâhiliyyemizin esbâb-ı husûlünü 

istihsâle gayret ve mefrûz-ı zimmet-i ubûdiyyetimiz olan du‘â-yı temâdî-i eyyâm-ı ömr 

ü Ģevket-i hazret-i hilâfet-penâhîye muvâzabat edelim. {Fe‘tebirû yâ ülü‘l-ebsâr.}
142

 

Ve’ntebihû yâ zevi’l-akli ve’l-efkâr!
143

 

 

 

 

 

 

                                                 
142

 Kur‘ân-ı Kerîm, HaĢr Sûresi, 2. Âyet-i Kerîmesi‘nin sonu: ―Ey akıl sahipleri! Ġbret alın!‖ 
143

 ―Ey akıl ve fikir sâhipleri! Uyanın!‖ 
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