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ONSOZ

Insan1 yoktan var eden Yiice Allah (c.c), onu basibos birakmamis, ona akil
nimetini bahsetmenin yaninda, hayatin biitiin safhalarinda rehberlik yapan vahyini

gondermistir. Kur’an-1 Kerim gonderilen vahyin son halkasini olusturmaktadir.

Insanoglu, kendisine hitap eden bu kitab1 dogru ve yeterli bir bigimde anlamak
ve ona gore hayatini tanzim etmek durumundadir. Zira hitabin tabiatinda teklif, teklifin
tabiatinda da kiilfet ve c¢aba vardir. Bu da dogal olarak Kur’an’t anlama ve
yorumlamayi, diger bir ifade ile tefsir ve te’vil etme faaliyetinde bulunmayi
gerektirmektedir. Nitekim Allah’in insanogluna verdigi nimetlerin basinda dogru
anlama ve iyi niyet gelmektedir. Zira Islam bu iki nimet iizerine kaim olmakta ve insan
bu iki nimet vasitasiyla dosdogru yolu bulmakta, gazaba ugrayan ve sapanlarin yoluna

diismekten kurtulup emniyete kavusmaktadir.

Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim ilk dénemlerden itibaren Miisliiman bilginler
tarafindan 1afzi, i’rabi, edebi, ilmi vb. degisik agilardan anlama ve yorumlama
faaliyetlerine tabi tutulmus, bunun sonucunda sayisiz tefsir eserleri kaleme alinmig ve

muazzam bir tefsir ve te’vil literatiirii ve kiilliyati meydana gelmistir.

Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetleri giiniimiizde de devam etmektedir.
Miisliiman bilginler, Kur’an’in mesajlarini giliniimiiz insanina anlasilir bir bi¢imde
ulastirmak i¢in onunla ilgili farkli ¢alismalar yapmaktadirlar. Bu bilginlerden bir kismu,
Kur’an’da yer alan temel ve tali konulari, diger bir kism1 kavram veya sureleri tizerinde

calisirken bazilar1 da Kur’an’a yeni ve degisik mealler yazmaktadirlar.

Kur’an’a yeni ve Arapc¢a meal-tefsir yazan giiniimiiz alimlerinden biri de

Tillo’lu Bedreddin SANCAR Hoca’dur.

Sarf, nahiv, mantik, vaz’, belagat, tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf gibi lisani ve
Islami ilimlerde &ne ¢ikan alimlerden biri olan Bedreddin SANCAR, Arapca olarak
yazdig1 Ebdeu’l-Beyin li-Cemii Ayi’l-Kur’an isimli tefsiri de 6nemli bir meal-tefsirdir.
Halen hayatta bulunan ve iilkemizin saygin din alimlerinden biri olan Hoca’nin bu
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tefsirini inceleyip insanimizin hizmetine sunabilmek amaciyla, onu farkli acilardan ele

alan bir ¢alisma yapmanin faydali oldugu kanaatindeyiz.

Islam alimlerinin insanligin hizmetine sunduklar1 dnemli tefsirlerinin insanimiz
tarafindan bilinip okunmalar1 énem arz etmektedir. Giiniimiiz {slAm alimlerinden biri
olan Bedreddin SANCAR’in s6z konusu tefsirinin tanitilarak onun Kur’an’a
yaklagiminin ortaya konulmasi kanaatimizce Kur’an tefsiri alaninda énemli bir hizmet

ifa edecektir.
Bu ¢aligmamiz, bir giris ve iki bolimden olusmaktadir.

Giris Boliimii'nde Bedreddin SANCAR’in yetistigi donemi, bu donemde
iilkemizin sark bolgesinde Islami ilimlerin tahsil durumunu ve medrese egitiminin o

donemdeki fonksiyonunu inceledik.

Birinci Boliimde Bedreddin SANCAR ’1n hayatini, ilmi sahsiyetini, hocalarini,

eserlerini ve gorev hayatini ele aldik.

Ikinci Boliim’de ise, tezimizin omurgasini/ana konusunu olusturan Bedreddin
SANCAR’mn Ebdeu’l-Beydn li-Cemii Ayi’l-Kur’dn isimli tefsirinin temel yapisim ve
ozelliklerini, ayetleri, dil, meani, beyan, bedi’ vb. yoOnlerden tahlilini, hadislerden
faydalanma bi¢imini, fikith ve keldm konularnyla ilgili ayetlere yaklasim tarzini,
tefsirinde siiri istthddmini, tefsir ustlii acisindan degerlendirilmesini ve bu tefsirinin

diger tefsirler arasindaki konumu ele aldik.

Bu calismamizda degerli goriis ve katkilariyla bana destek veren danigsmanim
muhterem Yrd. Dog. Dr. Harun SAHIN hocama, tezin yaziminda yardimlarini
esirgemeyen Hiiseyin OZDEMIR ve oglum Mustafa’ya, tezin tashihinde emegi gecen
Muhittin OZDEMIR e ve katki saglayan herkese tesekkiir etmeyi borg bilirim.

Hasan CAGLAR

Sanlwurfa 2010



GIRIS
I.  ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Calismamizin konusu, Bedreddin SANCAR Hocaefendi’nin Ebdeu’l-Beyan li-
Cemii /fyi 'I-Kur’an adli tefsiridir. Bu tefsiri, dil, tislip, edebi, belagi, fikhi, kelami vb.

acilardan ele alip inceledik.

Insanoglu, hayati anlamlandirma ve onu ilahi iradeye uygun bir bigimde
yasamak i¢in kendisine rehber olarak indirilen Kur’an’1 anlamaya muhtagtir. Kur’an’in
dogru olarak anlasilip yorumlanmasi ve insanlar tarafindan hayata tatbik edilebilmesi
icin onun her dénemde geleneksel ifadeyle tefsir ve te’vil edilmesi ve boylece ilahi
muradin tahakkuk ettirilmesi gerekir. Ciinkii Kur’an, insan1 karanliklardan aydinliga
cikarmak ve onu hem diinyada hem ahrette saadete kavusturmak amaciyla Allah
tarafindan gonderilen son kitaptir. Kur’an her konuda dini hiikiimlerin ilk ve en miithim
kaynagidir. insanin rehberi ve hayat programidir. Dolayistyla bu ilahi kelam’m dogru

olarak anlagilmasina ve yorumlanmasina biiyiik ihtiyag vardir.

Asr-1 saadet doneminde Miisliimanlar Kur’an’1, Peygamber (s.a.v)’in agiklama
ve uygulamalariyla yeterli ve dogru olarak anlamis ve yasamislardir. Bu donemden
sonra gelen Miisliimanlar da Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve ondaki ilahi murad: idrak
etmek icin caba sarf etmis ve ilk donemdeki bilgilerin 1s18inda Kur’an’1t anlamaya
calismislardir. Boylece her donemdeki Miisliman alimler Kur’an’in anlasilmasi ve
insanlarin saglikli bir sekilde ondan faydalanmalarinin temini i¢in onun tefsirine

olaganiistii 6nem vermis ve bu alanda ¢ok kiymetli eserler vermislerdir.

Nitekim IslAm 4leminde, tefsir alaninda verilen biiyiik hizmetler neticesinde bu
ilim dalinda Tiirk¢e, Arapca ve diger dillerde eserler veren miifessirler yetismistir.
Bedreddin SANCAR da iilkemizin yetistirdigi saygmn Islam alimlerinden biridir. Onun,
tezimizin konusu olan Arapga tefsiri de onemli bir eserdir. Bu nedenle Hoca’nin

tefsirini farkli agilardan ele alip onu insanimizin hizmetine sunmaya gayret ettik.



Calismamizin Birinci Boliim’iinde, Bedreddin SANCAR’in hayatini, ilmi

sahsiyetini, hocalarini, tedrisat faaliyetini ve gorev hayatini ele aldik.

Tezimizin Ikinci Béliimii’nde ise, Bedreddin SANCAR’1n Ebdeu’l-Beyin li-
Cemii Ayi’l-Kur’dn isimli tefsirinde, Kur’an’a yaklasimimi ve Kur’an ayetlerini anlama
ve yorumlama yontemini inceledik. Bu kisimda miiellifin, eserinde Kur’an’in kelime ve
climle tahlilini, gramer yoniinii, iislibunu, meani, beyan ve bedi ° sanatlar1 gibi edebi
yonden analizini incelemeye calistik. Bununla beraber, bu eserin tefsirler arasindaki
konumunu ve tiirlinti, diger ilimlerle irtibatini, bu tefsirinde hadislerden faydalanma
bi¢cimini, fikhi ve kelami konularla ilgili ayetleri yorumlama yontemini ve eserinde siiri
istihdam etme keyfiyetini 6rnekleriyle birlikte ele almaya gayret ettik. Eseri tefsir ustlii
acisindan da niizQil sebebi, muhkem-miitesabih, nasih-mensth vb. mevzulara
yaklagimini inceledik ve bu konulari islerken tefsirinden ¢okca Ornekler vermeye

calistik.
II. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Bu ¢aligmamizda evvela miifessirimizin, tezimizin konusu olan Ebdeu’l-Beyan
li-Cemii Ayi’l-Kur’dn isimli tefsirinden ve Lemehdtun mine’s-Sireti z-Zatiyye ile diger

eserlerinden yararlandik.

Temel tefsir kaynaklarindan Zemahseri (6. 538/1144)’nin el-Kegssaf, Razi (6.
606/1209) nin et-Tefsiru’l-Kebir, Beydavi (6. 685/1286)’nin Envaru 't-Tenzil, Nesefi (0.
710/1310) nin Medariku 't-Tenzil, Mahalli (6. 864/1459) ile Suyuti (6. 911/1505) nin el-
Celdleyn, Ebu’s-Su’ad (6. 982/1574)un Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim, Sabini’nin Safvetu t-
Tefasir adli eserlerden olabildigince istifade etmeye calistik. Ayrica rivayet
tefsirlerinden Kurtubi (6. 671/1273) nin el-Cdmi’'u li-Ahkdmi’l-Kur’an ve Tbn Kesir (6.
774/1373)’in Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim adl1 kaynaklardan yararlandik.

Uluslararasi Siirt sempozyumu’nda Bedreddin SANCAR hakkinda Prof. Dr.
Ali AKPINAR ve Dog¢. Dr. Nurettin TURGAY tarafindan sunulan tebliglerden

yararlandik.



Meani, beyan ve bedi’ sanatlar1 ile ilgili terimler i¢in Taftazani nin
Muhtasaru’l-Meani ve el-Mutavvel isimli eserlerle TDV Islam Ansiklopedisi’ndeki

ilgili maddelerden istifade ettik.

Arap dil bilgisiyle (sarf/nahiv) ilgili eserlerden Ibn Hisam’mn Serh-u Suzuri’z-
Zeheb, Suyti’nin el-Behcetu’l-Merdiyye, Ali Carim ve Mustafa Emin’in e/-Beldgatu’l-

Vadiha gibi eserlerinden yararlandik.

Tefsir Usilii ve Tefsir ilmiyle ilgili konular icin Zerkesi(745-795) nin el-
Burhan fi Uliimi’l-Kur’an’1, Suyuti’nin el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an’1 ve Prof. Dr. Ismail
CERAHOGLU’nun Tefsir Usulii gibi eserlere basvurduk.

III. ARASTIRMANIN METODU

Bu calismamizda Bedreddin SANCAR’in Ebdeu’l-Beyin li-Cemii Ayi’l-
Kur’dn isimli tefsirini tetkik ettik. Miellifin ilmi kariyerini ve Ozellikle miifessirlik
yoOniinii ortaya koymaya calistik. Tefsirini, dil bilgisi, tislip yonlerinden ve meani,

beyan ve bedi ‘ vb. sanatlar agisindan ele aldik.

Bu konulart incelerken tefsirde yer verilen edebi sanatlarin tanimlarini
yapmakla birlikte eserinden ornekler verdik. Tefsirinde naklettigi hadislerden 6rnekler
sunduk ve miiellif tarafindan kaynaklar belirtilmeyen hadislerin kaynaklarini bulmaya
calistik. Ayrica bazi ayetlerin tefsirinde, bu ayetlerin delalet ettigi bazi lugavi , belagi
vb. konulara dair miinasebetlere iliskin yer verilen siirlerden ¢esitli 6rnekler se¢ip onlari

mezkilr konular agisindan inceledik.

Miifessirin ahkam ayetlerine yaklagimini ele alarak fikhi konularla ilgili olan
ayetleri tefsir ederken degindigi mezhebi ihtilaflardan 6nemli gordiiklerimizi delilleriyle

birlikte ele almaya ¢alistik.

Kelami konularla ilgili ayetlere dair yapti§i yorumlardan Ornekler verdik.
Ayetlerin Tiirkce meallerini, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari arasinda yer alan ve

komisyon tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali” ile Diyanet



Isleri Baskanlig1 yaymnlarindan olup yine komisyon tarafindan hazirlanan “Kur’an Yolu

Tiirkce Meal ve Tefsir’den aldik.

Miifessirden bahsederken, Bedreddin SANCAR, SANCAR, Bedreddin Hoca,

Hoca, Miifessir, Miifessirimiz, Miiellif ve Miiellifimiz tabirlerini kullandik.

Tefsir-yorum baglaminda kullandigimiz genel terimler: Ayet, sure, vahiy,
ilham, rivayet, dirayet, nass, hakikat, mecaz, muhkem, miitesabih, ndsih, mensiih,
miicmel, miifesser, tefsir, te’vil; dil bilgisi ve edebi sanatlarla ilgili kullandigimiz
terimler i’rab, medni, bedi’, beydn, haber, insd’, icdz, kasr/hasr, tezyil, izhar-izmar,

te’kid, istitham, tesbih, istidre, kindye, tevriye/ tham, ihtibak, iltifat vb.leridir.
IV. BEDREDDIN SANCAR’IN YETIiSTiGi iLMi ORTAM

Bedreddin SANCAR, Ulkemizin giineydogu illerinden Siirt’in Tillo ilgesinde
dogmus ve tahsilini bu bolgedeki degisik medreselerde yapmistir. Medrese tahsilinin
cogunu, Siirt Merkez Halenze Koyli Medresesi’nde yapmistir. Hoca, burada medrese
egitim sistemine gore tahsilini tamamladiktan sonra, meshur alldime Molla Halil es-
Si’ird1’nin torunu olan biiyiikk alim EbG’l Hikem Muhammed Abdulhakim (6. 1965)

Efendi’den Icazet almustir.

Sark bolgesi olarak ifade edilen iilkemizin dogu ve giineydogu bolgeleri,
yiizyillardan beri Islami ilimlerin yogunlikla tahsil edildigi bdlgelerdir. Asirlardan beri
bu bolgedeki bir¢ok ilin merkez ve biiyiik kdylerinde medreseler agilmis ve buralarda
biiyiik Islam alimleri yetismistir. Yakin tarihimize kadar da Islami ilimlerin tedrisat1 bu
bolgelerimizde devam etmekteydi. Giiniimiizde de sayilari az da olsa bazi 6rnekleri
bulunmaktadir. Ancak su bir gercektir ki; bu bolgelerdeki medreseler ve bunlarda
yetisen biiyiik Islam alimleri, diger bolgelerimizdeki medrese ve onlarda yetisen alimler
kadar taninmamis ve tanitilmamislardir. Bunun bir¢ok nedeni vardir. Bunlar bazilari
sunlardir: Sark alimlerinin ¢ogunun asir1 tevazulari, sohretten kaginmalari ve maddi
imkansizliklar ile taninma ve tanitilma imkanlari1 bulunan merkezlerden uzak yerlerde

bulunmalar1 vb. hususlar.



Biitiin Islami ilimlerde ¢ok degerli eserler verdikleri halde, son zamanlara
kadar esamisi bile zikredilmeyen ve alimler ansiklopedilerinde de yer verilmeyen biiyiik

AT* 1
alimler vardir.

Bedreddin SANCAR’1n yetisip ilmi icazetini aldigi Halenze Medresesi’'nde,
Bedreddin Hoca’dan baska biiyiik alimler de yetismis ve yetismektedir.

Bu c¢alismamizda, bu bolgenin kisith sartlarina ragmen oldukca kendini
yetistirip ileri diizeyde bir ilim seviyesine ulagan bir alimin kaleme aldig1 klasik tefsir
formatina sahip bir eseri okuyuculara tanitmayr amagladik. Bu ¢alismamizin

arzuladigimiz fayday1 saglamasini umuyoruz.

' Bkz. Omer PAKIS, “Dogu Medrese Gelenegi ve Molla Halil es-Si’irdi”, Uluslararast Siirt
Sempozyomu, Birles_i.k Matbaa, Izmir 2007, s. 38-403; M. Halil Cigek, “es-Si’irdi Molla Halil b.
Hiiseyin b. Halid el-Omeri”, Uluslararasi Siirt Sempozyomu, s.371-385.
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BIiRINCI BOLUM

BEDREDDIN SANCAR’IN HAYATI

I. SOY KUTUGU ve DOGUMU

Bedreddin SANCAR, 1925 yilinda Siirt'in Tillo Ilgesinde diinyaya geldi.
Babasi Molla Dervis, dedesi Molla Omer oglu Molla Muhammed'dir. 8. gébekten
dedesi meshur mutasavvif Seyh Ismail Fakirullah (6. 1147/1734)'dir*. Nesebi,
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in amcasi Hz. Abbas'a dayanir. Miiellif, medrese
tahsilinin biiylik bir kismini Siirt ili merkez koylerinden Halenze kdyilinde yaparak
fcazet alir. Hocast Molla Abdulhakim (6. 1965)° kendisine “Ebi'l-Berekat” ismini verir.
Halen hayatta olan miifessir, yoresinde “Molla Bedri”, “Seyda Molla Bedri” isimleriyle

anilmaktadir.
IL iLMi KiSiLiGi ve HOCALARI

Babas1 ve dedelerinin ¢ogu, alim ve mutasavvif olan Bedreddin hocanin dogup
yetistigi cevrede, Islami ilimler yaygimn olarak tahsil ediliyordu. O da kiigiik yastan
itibaren Kur’an-1 Kerim 6grenmeye ve dini ilimleri tahsil etmeye bagslar. Sefkatli
ebeveyni tarafindan ¢ok itinali bir bigimde yetistirilen Bedreddin Hoca, 5 yasinda iken
Kur’an-1 Kerim'i 6grenmek {lizere dnce amcas1 Molla Siileyman el-Fakiri’nin, sonra da
halasinin oglu Molla Halil'in medresesine gdtiiriiliir. Molla Halil'den Kur’dn-1 Kerim'i

tecvidiyle birlikte 6grenir.

Miiellif Kur’an-1 Kerim'i hatmettikten ve tecvit kaidelerini 68rendikten sonra,

Siirt Merkez ve cevre kdylerde okunan Arapga mevlid kitabiyla, dedesi Seyh Ismail

> Asil adi Ismail olan fakirulah iinlii bir mutasavvif olup Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin miirsiddir
(Hayrani Altintas, Fakirullah, Di4, c.12, s.132).
> Bu 4lim, meshur Molla Halil es-Siirdi’nin torunu olan ve bir dénem Siirt mahkemesinde hakimlik
gorevinde bulunan, biiyiik alim Molla Hasan Fehmi Efendi’nin ogludur.
8



Fakirullah'm yetistirdigi Erzurum'lu Ibrahim Hakki'nin yazdig1 Akidetu’I-Imdn kitabini

okur. Ayrica bu hocasindan hat dersleri de alir.

Bedreddin Hoca, 7 yasinda iken o donemlerde siiresi 3 yil olan ilkokul
Ogrenimine baglar. Okulun tatil oldugu donemlerde de, bolgedeki medrese ustliine gore
O0grenimine devam eder. Klasik medrese egitim miifredatina gore mezklOr Akdid
kitabindan sonra, Safii fikhina dair Ebli Suca’ el-Isfahani (6. 500/1106)’nin Gdyetu'l-
Ihtisdr’ 1, sarf ilmine dair Bind ve Izzi, Nahiv ilmine dair Avdmili'l-Ciircani ve
Sadullah es-Sagir kitaplarinin tamamini ve Muhammed Bedruddin el-Umeri (0.

811/1408)’nin Serhu'l-Mugni adl1 eserinin bir boliimiinii ad1 gegen hocasindan okur.

Bedreddin Hoca 13 yasinda iken, tahsil i¢in Eruh yoresinde meshur bir koy
olan Tanze’ye gider. Bu koylin sulu arazilerinin birgogunun vakfedildigi bir medrese
olan Mir Nasir Medresesi’nde, Molla Muhammed Dirsevi’den Serhu ’I-Mugni’nin kalan
kismin1 okur. Mezklr kdyde yaklasik 4 ay kaldiktan sonra, Tillo’ya doner ve Molla
Halil’den /zzi’nin serhi Sa diiddin isimli kitabm bir boliimiinii okur. Burada bir siire
kaldiktan sonra Eruh ilgesine bagli Nivila kdyline gidip burada bulunan medresede

Sa diiddin kitabinin kalan boliimiinii Molla Yahya Nivili (6. 1960)’den okur.

Miiellif 13 yasinda iken bu kdyde kaldig1 5 aylik siire igerisinde, zaman zaman
yalniz basina buradan Tillo’ya 8 saat siiren yolculuklar yaparak gidip gelir. Bir yandan
okuma agk1 diger taraftan aile 6zlemi Bedreddin Hoca’y1, bu olduk¢a yorucu ve riskli

gidis gelislere sevk eder.

Nivila koyiindeki medresede okuyan talebelerin yiyecekleri genellikle arpa
ekmegi, corba ve ayrandan ibaret oldugundan burada okumak ¢ok zordu. Bu nedenle
Bedreddin Hoca buradan Tillo’ya doner ve ilk hocasi olan Molla Halil’in hocast Molla
Abdiilaziz el-Fakiri’den teberrilken Ahmed ez-Zili es-Sivasi (6. 1009/1600)’nin Hallu’l-
Me’akid Serhu’l-Kavaid kitabin1 okumaya baslar. Bir siire sonra babasi onu Halenze
koyiine, biiyiik ve meshur alim Molla Halil es-Siirdi’nin torunu Eb(’l-Hikem Molla
Abdulhakim hazretlerinin medresesine goétiiriir, Bedreddin Hoca burada Sadullah el-

Kebir isimli nahiv kitabini okumaya baglayarak 6grenimine devam eder.



Bedreddin Hoca bu medresede iken, hem kendi ihtiyaclarini karsilamak hem de
ailesine ev islerinde yardim etmek amaciyla, her Cuma Tillo’da bulunan ailesine
giderdi. Cuma giinleri disinda Halenze’de kaldigi Hakimiye Medresesi’nde tahsiline
devam ederken, iistadi Molla Abdiilhakim’in tiim ev hizmetlerini tek basina severek

yapardi.

Ustad1 Molla Abdulhakim de samimiyet, ¢aliskanlik ve fedakarligindan dolay1
ogrencisini fevkalade sever, takdir eder, talebeleri arasindan ona ayr1 bir deger verir ve
kendisine “Ebu’l-Berekat” adini koyar. Boylece asil ismiyle birlikte bu ismiyle de yad
edilir. Bedreddin Hoca bu medresede tistadi Molla Abdulhakim’den Sadullah el-Kebir

ve Molla Cami kitaplarini okur.

Sicak bir iklime sahip olan Siirt’in merkez ve ¢evresinde yer alan medreselerde
okuyan talebelerin bir¢ogu, yaz mevsiminde Mus, Bitlis ve Van gibi serin olan yerlesim
yerlerindeki medreselere giderek oralarda tahsillerine devam ederlerdi. Molla Bedreddin
de 1944 yilinin yaz mevsiminde, dogu bélgesinde ilim, irfan ve irsad merkezlerinin
basinda gelen Bitlis’e bagli Norsin Medresesi’'ne iki arkadasiyla birlikte giderek
sonbahara kadar orada tahsile devam etmek ister. Ancak o tarihte bu medreselerdeki
Ogrenci sayisinin ¢oklugu ve mekanin darligi nedeniyle burada kalmalari miimkiin
olmayinca, medrese yetkilileri, onlar1 kendilerine bagli ve Norsin medresesinin bir
subesi mahiyetindeki Demirci kdyli medresesine gonderirler. Bedreddin Hoca burada
Seyh Diyaeddin Hazretleri’nin torunu Seyh Nasir Efendi’den Molla Cami kitabimin
hasiyeleri olan Abdulgafur ve Abdulhakim kitaplarini okur.

Bedreddin Hoca bu kdyde iken medrese talebeleri ile beraber seyh ailesinin,
havast ve suyu serin olan Kulingo adli yazlik kdylerine giderek oradaki biiyiik zatlar
ziyaret ederler. Burada vuku bulan ve Bedreddin Hoca’nin ilmi zekasin1 gdsteren bir

vakiay1 miiellifin kendi eserinden aktarmak istiyoruz.

Medrese talebelerinin ¢ogu fakir ailelerin ¢ocuklar1 olduklarindan egitim, iase,
giyim v.s. ihtiyaglarin1 karsilamak icin hasat mevsiminde zekat toplarlardi. Ustad Seyh
Nasir, Bedreddin Hoca’nin da aralarinda bulundugu talebelerini, zekat toplamak i¢in

Agn Ilinin Patnos Ilgesine bagh Cakirbey kdyiine gondermis, uzun ve yorucu bir
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yolculuktan sonra talebeler bu koye varip koOyiin biiyiigi ve Hazret ailesinin
baglilarindan olan Haci Hiisnii’ye misafir olmuslardir. Bedreddin Hoca ve arkadaslari
misafirhanede Hac1 Hiisnii ile sohbet ederlerken, komsu kdylerden birinin hocas1 gelir,
Haci Hiisnii bu hocaya gelis sebebini sorunca, “Cézemedigim bir ibare var. Bu ibareyi
¢Ozdiirmek i¢in burada bulunan Halife Molla Kasim’a arz etmeye geldim” der. Haci
Hiisnii ona ‘Cdézemedigin ibareyi bu talebelere sor belki ¢ézerler” demistir. Hoca ‘Bu
zor ibareyi ¢Ozmek talebelerin isi degil, c¢ozebileceklerini zannetmem’ deyince,
Bedreddin Hoca ibareye bakmak istemis, hoca da Molla Bedreddin’e ibareyi gostermis
(Bu ibare, Ibn-i Hacer el-Heytemi’nin el-Fetdva’l-Hadisiyye isimli kitabinda yer
almaktadir). Molla Bedreddin bu zor ibareye bir mana vererek aciklamigsa da hoca, bu
manay1 begenmemigstir. Haci1 Hiisnli, Bedreddin Hoca’nin verdigi mananin isabetli
oldugunu diisiinerek ‘peki simdi Halife gelecek ve durum belli olacak’ demistir. Kisa
bir siire sonra Halife Efendi gelip talebeler onu ziyaret ettikten sonra Hac1 Hiisnii s6z
konusu ibare meselesini ona anlatmistir. Halife de Bedreddin Hoca’ya o ibareye nasil
bir mana verdigini sormus, Bedreddin Hoca verdigi manay1 arz edince Halife,

Bedreddin Hoca’nin verdigi mana i¢in ‘tam isabetli ve dogru bir manadir’ demistir.

Bunun iizerine Haci Hiisnii ¢ok sevinmis ve Bedreddin Hoca ile talebe
arkadaslarina birer elbise diktirmis ve onlarla beraber, birka¢ civar koyli gezerek
kendilerine zekat vermelerini istemis, onun bu istegi lizerine kdylerden kendilerine bol
miktarda zekat olarak bugday toplanmistir. Bedreddin Hoca payina diisen zekat bugday1
satip kendine bir binek ve ailesine de birtakim hediyeler satin almis ve memleketi

Tillo’ya dénmiistiir®.

Bir siire sonra tiistadi Molla Abdulhakim’in medresesinde tahsiline devam
etmek lizere Halenze’ye gider. Bedreddin Hoca, babasinin yash ve hasta olmasi ve
herhangi bir gelirinin de bulunmamasi nedeniyle c¢alisip hem kendisinin hem de
ailesinin ihtiyaglarini temin etmek zorunda kalir. Bu nedenle medrese tahsilini yaptigi
yillarda Ramazan ay1 imamlig1 yapar ve hasat zamanlarinda zekat toplamak i¢in zaman

zaman bazi yerlere gider.

* Bedreddin SANCAR, Lemehdt mine ’s-Sireti 'z-Zatiyye, y.y. t.y., s. 18-19.
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Lemehdtun mine’s-Sireti’z-Zatiyye isimli otobiyografisinde, ge¢imini temin
etmek icin yaptig1 baz1 yolculuklarda c¢ektigi birtakim sikintilar1 dile getirmis ve tahsil

hayatinda yasadig1 bu zor sartlara yer vermistir.

Biyografisinde belirtildigine gore 1941 yilinda yasanan kitlik, 6zellikle Siirt ve
Riistak denilen ¢evre koylerinde ¢ok etkili olmustu. O donemde kendisi 16 yasinda idi
ve Halenze’de tahsiline devam ediyordu. Sikinti i¢inde bulunan ailesinin zaruri
ihtiyaglarini temin etmek icin babasi ile beraber Van/Catak tarafina gitmis, oralarda bol
miktarda yardimlar toplamigtir. Toplanan bu yardimlari memleketine getirirken yolda
Tillo’ya yakin bulunan Sivi kdyiiniin asagisinda gece vakti siddetli bir yagmura tutulup
bir magaraya sigimmstir. Zifiri karanlik, siddetli soguk, yagmur, aclik ve perisanlik
icinde gegen o gecenin dehsetini dile getirmek i¢in “Bu gecenin ne oldugunu, nereden

bileceksin, anlamimdaki!” (3Ll &lli L & 53 L) ifadesini kullanmigtir®,

III. AILE ve ASKERLIK HAYATI

Bedreddin Hoca, 1948 yilinda halasinin oglu ve ilk hocasit olan Molla Halil’in
kiz1 Aise hanimla evlenmistir. Evlenme tarihi, Hicri takvime gore Safer ayia denk
geldiginden dolayi, Hoca bu tarihi asagidaki seci’li iki Arapca ciimlecikteki harflerin

Ebced hesabina gore say1 degerlerinin toplami olan sayi ile ifade etmistir:

XN (wde aall s

255 707 401 4 =1367

“Safer ay1 geldi keder gitti’ anlamindaki bu Arapg¢a climlelerdeki harflerin

degerlerinin toplami 1367°dir’.

Bedreddin Hoca’nin ailesinin bulundugu Tillo ile medrese tahsilini yapmis
oldugu Halenze koyili arasinda 4 km. mesafe bulunmaktadir. Bedreddin Hoca’nin
ailesinin maddi durumu iy1 olmadigindan Halenze’ de tahsiline devam ederken ailesinin

gecimine katkida bulunmak amaciyla Ramazan aylarinda, bir¢ok Halenze’linin de

> SANCAR, Lemehdt, s. 13.
6 SANCAR, Lemehat, s. 10.
"SANCAR, Lemehdt, s. 21.
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yerlesmis oldugu Van ili Muradiye ilgesine gidip burada Ramazan ay1 imamlig1 yapmis
ve cemaat tarafindan kendisine maddi yardimlarda bulunulmustur. Ayrica hasat
mevsiminde zaman zaman bazi tanidik yerlere de gitmis, kendisine verilen yardimlarla

ailesinin gecimine katkida bulunmustur.

Lemehdtun mine’s-Sireti z-Zdtiyye isimli matbu hayat hikayesinde yer aldigina
gére Molla Bedreddin, 1951°de askerlik gorevini yapmak iizere Malatya’ya gider.
Burada hastalanir ve birini babasima, birini iistadi Molla Abdulhakim’e, birini de
amcasinin oglu ve enistesi olan Van/Catak miiftiisii Molla Mehdi’ye olmak iizere li¢

tane Arapca mektup gonderir.

Molla Mehdi’ye yazdigi Arapca mektup, tabur komutanin eline geger.
Komutan kendisini yanina ¢agirir ve ona, ‘Arapga biliyor musun?’ diye sorar. Hoca da
evet deyince komutan kendisine Ihlas suresinin mealini sorar.O da bu surenin mealini
dogru verince komutan: ‘Peki bu Arapca mektupta ne yazimissin’ deyip mektubu agar
ve parmagiyla mektubun her kelimesini gostererek anlamini sorar. Bedreddin Hoca da
mektubu kelime kelime terciime eder. Bu durum, komutanin hosuna gider. “Tiirk¢e
okuma-yazma da biliyor musun?” sorusuna da ‘Evet, Ben ilkokul mezunuyum”
cevabini aldiktan sonra, komutan onu yazici olarak gorevlendirecegini sdyler ve onu
yazici ¢adirina gondererek orada gerekenleri 6grenmesini ister. Mevcut yaziciya da ona
iyl davranmasini sOyler. Komutan, Molla Bedreddin’in hasta oldugunu 6grenince orug

tutmamasini, egitime ¢ikmamasini ve kendisine silah da verilmemesini ister.

Hoca egitime ¢ikma, silah alma vb. gérevlerden muaf tutuldugu i¢in, Yazici
ile baz1 arkadaslar1 onu kiskanir ve komutanin tavsiyesine ragmen onu egitime
cikarirlar. Komutan Hoca’y1 talim alaninda goriince onu geri ¢evirir ve bir daha egitime
cikarilmamasini sdylese de, inat¢i bir onbasi onu tek basina egitime cikarir ve hasta
haliyle kendisine bir saat egitim yaptirir. Bu nedenle Hoca son derece yorulur ve dyle
bitkin bir vaziyete diiser ki, bir ara askerden firar etmeyi bile aklindan gegirir.
Bedreddin Hoca, hastalik durumu ve bilgili olusu dikkate alinarak bilahare boliik

yazicisi olarak gorevlendirilir.
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Bir dini bayram giliniinde Tugay Komutani, askerlere Bayram Namazi
kildirabilecek birisini arar, bu isi yapabilecek olanin Bedreddin Hoca oldugunu
Ogrenince ona Bayram Namazini kildirmasini sdyler. Sonra Karargdh Komutani1 onu
yanina katip olarak alir, terhis olana kadar yazici olarak gorev yapar. Hoca, Komutan
tarafindan ¢ok sevildigi i¢in askerlik siiresi i¢cinde defalarca izinli olarak memleketine

gonderilir.

Bedreddin Hoca askerlikten terhis olduktan sonra memleketi Tillo’ya gelir ve
tekrar Halenze koyiine giderek iistadi Molla Abdulhakim’in yaninda medrese tahsiline
devam eder. Serhu’'l-Akaidi’'n-Nesefiyye ve Cemu’l-Cevami’ fi ilmi’l-Usul kitaplarini da

okuduktan sonra iistadi Molla Abdulhakim’den ilmi Icazet alir®.
IV. TEDRISAT FAALIYETLERI ve GOREV HAYATI

Molla Bedreddin Sark usilii medrese tahsilini ikmal edip Icazet aldiktan sonra
Tillo’ya geri doner ve dedesi Seyh Mustafa el-Fani’nin medresesinde tedrisata baslar.
1958 yilinda Malatya’da vaizlik sinavi agilir ve Molla Bedreddin asker iken tanigtigi
Malatya Miiftiisii Molla Ismail ERZEN’in 1srar1 {izerine bu sinava girer. Smavdan bir
miiddet sonra Diyanet Isleri Baskanligi’'ndan kendisine sinavi kazandigina dair bilgi
gelir ve kendisinden Siirt {line bagl herhangi bir ilge vaizligini tercih etmesi istenir. Bu
sirada Tillo’da Merkez Cami-i Kebir’in Imam Hatiplik kadrosu bosalir ve Bedreddin
Hoca, babasi, annesi ve iistadi Molla Abdulhakim’in tavsiyeleri iizerine vaizlik
gorevinden feragat edip anilan cami imam hatipligine tayin edilir (1959) ve burada
resmi goreve baslar. Bu camideki imamlik goérevi ve dedesine ait Mustafeviyye

Medresesindeki miiderrisligi 1971 yilina kadar devam eder.

1971°deki askeri miidahale doneminde bir sikayet lizerine evi didik didik aranir
ve evinde dini-ilmi kitaplardan baska hi¢bir sey bulunmamasina ragmen kendisi
Osmaniye’ye naklen tayin edilir. Ancak Diyanet Isleri Baskanhigi'ndan gelen
miifettislerin yaptiklar1 inceleme sonucu naklini gerektirecek hi¢bir neden bulunmadigi
kanaatine varilir, Osmaniye’ye yapilan nakil islemi iptal edilerek Siirt Merkez Ulu

Camii (Cami-i Kebir) imam hatipligine nakli yapilir.

8 SANCAR, Lemehadt, s. 28.
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Hoca bu camiye naklen atandiktan hemen sonra tedrisata yeniden baslamak
icin Ulu Cami’ye yakin el-Fahr Camii biinyesinde yer alan ve atil durumda bulunan
Fahriye Medresesi’ni onararak burada tedrisata baglar. Halen hayatta bulunan

Bedreddin Hoca bu medresede talebe okutmaya devam etmektedir.

Molla Bedreddin’in Siirt Ili Merkez Ulu Camideki imam-hatiplik gérevi 1995
yilina kadar devam eder ve bu yilda hoca yas haddinden emekliye ayrilir. Emekliye
ayrilmasina ragmen ilmi faaliyetlerinin yan sira, irsat ve davet hizmetlerine halen

devam etmektedir.
Hocanin yetistirip ilmi Icazet verdigi ¢ok sayida talebeleri vardir.
V. DIGER ESERLERI

Bedreddin SANCAR, calismamizda inceledigimiz tefsiri disinda sarf, nahiv,
akaid ve tefsir ilimlerine dair bazi miistakil eserleri yazdig1 gibi, sark medreselerinde
ders kitab1 olarak okunan bazi eserlere de hasiyeler yazmistir. Eserlerinin bir kismi

hacim bakimindan kii¢iik olsa da, zengin bir muhtevaya sahiptir.
Miiellifin diger eserleri sunlardir:
1-Akidetii’l-Mii 'mini’s-Sedide

Manzum olan bu kiiciik hacimli eserde, Islam akaidinin temel konulari
anlatilmaktadir. Miiellif, ezberlenmesinin kolay olmasi bakimindan eserini manzum

olarak telif etmistir. Eser Sam’da basilmuistir.
2-Hulasatu’t- Tasrif’

Isminden de anlasilacag: gibi, miiellif bu Arapca eserinde, sarf ilminin temel
konularin1 6zet halinde vermektedir. Eserde yer alan bazi konular, dipnotlarda yapilan
aciklamalar ve verilen orneklerle izah edilmektedir. Hasiye ve ta’likat konumunda olan
bu dipnotlar eserin metnine yakin bir yekin teskil etmektedir. Miellifin bu iki eseri

birlikte Sam’da basilmistir.

3- Lemehatun Mine’s-Sireti’z-Zatiyye
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Miiellif bu otobiyografisinde genelde hayatini, 6zelde Ogrencilik ve ilmi

faaliyetlerini kaleme almistir.
4-Bedi’u’l-Beyan li-Ma Asd en Yehfa fi’l-Kur’an

Miifessir, bu eserini, tezimizin konusu olan Ebdeu’l-Beyin li Cemi’i Ayi’l-
Kur’dn adli tefsirinden 6nce yazmistir. Bu ¢alismaya baslarken onu bir eser olacak
sekilde degil, Kur’an’da anlasilmasi zor olan bazi kelime, ifade ve ayetleri izaha yonelik
aciklamalar igeren birka¢ sayfadan ibaret bilgi notlar1 olarak diistinmiistiir. Ancak daha
sonra hem kendisi hem de baskalari i¢in daha faydali olsun diye, Celdleyn ve hasiyeleri,
Beydavi, Nesefi, Ibn Kesir, Ebii’s-Suiid ve Alusi gibi bazi meshur tefsirlerden
yararlanarak mezk{ir amaca hizmet eden ve Kur’an sozIiigli mahiyetinde olan derleme

bir eser olarak kaleme almustir.

Bedreddin Hoca, bu eserini yazarken el-Mursid ila Ayati’l Kur’dn tefsirinden

cok yararlandigin1 ve miiellifine tesekkiir ettigini ifade etmektedir.

Miiellif eserinde takip ettigi yontem hakkinda, Istilahati’l-fihris basligi altinda
su bilgilere yer vermektedir: Surelere, genellikle isimleriyle degil, Kur’dn’da yer
aldiklar1 tertibe gore numaralariyla isaret edilmektedir. Ag¢iklanmasi istenilen kelime ile
beraber bazen bu kelimeden sonra gelen kelime de, parantez i¢inde zikredilmektedir.
Buna ‘ye’tihi’ kelimesini, anlam ve terkip bakimindan tamamlayan ‘el-bdul’

kelimesinin zikredilmesi, 6rnek olarak verilebilir.

Agiklanan kelimeler, 2. baskida alfabetik tertibe gore ve kirmizi harflerle
yazilarak kolayca bulunmalar1 saglanmaktadir. A¢iklanan kelimeden once veya sonra
konulan iki nokta, o kelimelerin dncesi veya sonrastyla beraber alinmasinin gerektigini
gostermektedir. Bazi kelimeler, onlarin benzerleri veya ayni mastardan gelen mistaklari
zikredilip aciklandig1 i¢in ayrica ele alinmamistir. Kelimeler, mastarlarina gdre en
uygun yerde aciklanmis ve tekrardan kaginmak ic¢in dnceki veya sonraki agiklamalara

’»

‘miiracaat ediniz’ manasina gelen Arapca ‘raci” kelimesinin ‘rd’ harfiyle isaret
edilmigtir. 1996 tarihinde Osmanli yayinevi tarafindan yapilan ikinci baskisinda

maddeler, ayr1 ayr paragraflar halinde yer almistir.
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Eserde, Kur’an’da yer alan 6000°den fazla kelime, ciimle veya ifade kaliplari
aciklanmistir.  Ayetlerde yer alan kelimelerin farkli anlamlari, Kur’an’daki
kullanimlariyla birlikte verilmis ve gerekli goriildiigli yerlerde irdb {izerinde
durulmustur. Ayetlerden ¢ikan bazi fikhi konulara ve bu konulara dair mezhepler
arasindaki ihtilaflara kisaca deginilmistir. Kur’an’da ismi gegen peygamberler hakkinda

da kisa malumatlar verilmistir °.

? Bedreddin SANCAR’m hayat: ve ilmi hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bkz. Akpmar, Ali, Tillolu
Muhammed Bedruddin’in iki Kur’an Calismasi, Uluslararasi Siirt Sempozyumu, Birlesik Matbaa,
Izmir 2007, s. 238-253; Turgay, Nurettin, Miifessir Muhammed Bedreddin SANCAR Hayat1 Eserleri
ve Tefsirciligi, Uluslararas: Siirt Sempozyumu, Birlesik Matbaa, izmir 2007, s. 265-274.
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IKINCIi BOLUM
EBDE’U’L- BEYAN li-CEMI’I AYI’L-KUR’AN ADLI
TEFSIRININ TEMEL YAPISI VE OZELLIKLERI

Bedrettin SANCAR Kur’an1 Kerim’de, anlagilmasi zor olan kelime, ifade ve
ayetleri olduk¢ca muhtasar bir sekilde aciklamaya calistigi ve Kur’an’in bir sozIigi
mahiyetinde bulunan Bedi’u’l-Beyan li Ma Asa En Yehfa fi’l-Kur’dn adli eserini telif
ettikten sonra, Kuran’in tiim ayetlerini kisaca agiklamak amaciyla bir tefsir yazmaya
karar vermis ve tezimizin konusunu olusturan bu tefsirini kaleme almustir'®. Miifessir,
bu tefsirinde, Ibni Kesir, Fahreddin er-Razi, Kurtubi, Beydavi, Hazin, Nesefi, Celaleyn
ve hasiyeleri, Ebli’s-Sulid, Alusi ve Sablini gibi {inlii bir¢ok miifesirin tefsirlerinden

faydalandigini ifade etmektedir''.

Bedreddin Hoca, bu tefsirinin, mezkdr tefsirlerin bir derlemesi ve 0Ozeti
oldugunu, dolayisiyla seref ve faziletin kendisine degil, bu degerli tefsirlerin
miielliflerine ait bulundugunu ifade etmektedir'>. Miifessirin bu yaklasimi, bir yandan

bir hakikatin ifadesi olurken diger yandan onun tevazuunu ortaya koymaktadir.

Miiellif, Kur’anin tiim ayetlerini degil, anlasilmasi zor olan kelime ve
climlelerini agiklayan ‘Bediu’l-Beyan li-Md Asd en Yahfa fi’l-Kur’an’ adl1 eserinden
sonra; Kur’an’in biitiin ayetlerini agiklamaya calistigi bu eserine ‘Ebdeu’l Beyan-li

Cemii Ayi’l Kur’an’ ismini vermistir'>.

Miiellifin eserine bu ismi vermesi, Tefsirinin diger tefsirlerden {istlin oldugu
diisiincesinden degil, bu eserinin, beyan noktasinda hem kemiyet hem de keyfiyet

bakimindan bundan o&nce kaleme aldigi Bediu’l-Beyan adli eserine agik bir

'© SANCAR, Ebdeu’l-Beydin li-Cemi’i Ayi’l-Kur’dn, Daru’n-Nil, Kahire/istanbul 1428/2007, s. 14.
"' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 14.
'2SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 15.
5 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 14.
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istiinliigiinden kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle, Ebde’u’l-Beydn ismindeki
istiinliik vasfi, diger tefsirlere degil, Miiellifin daha 6nce yazdig1 bir eserine racidir.
Nitekim Miiellifin: “Benim yaptigim, sadece derleme ve ézetlemedir, dolasiyla biitiin
seref ve vazilet bana degil, o degerli tefsirlerin miifesirlerine aittir” seklindeki ifadesi

de bu hususu agik¢a gt')stermektedir14.

Miifessir bu tefsirinde yer verdigi dipnotlarda aciklayict bilgiler vermektedir.
Bu bilgilerin ¢ogu Alusi ve Sablni’nin tefsirlerinden alimmistir. Hoca, hasiye
konumunda olan bu dipnotlara da Kalaidii’l-Cumdan fi Cidi Ebdei’l-Beyan (Ebdeu’l-

Beyéan Boynundaki inci Gerdanliklar) ismini vermistir'”.

Miiellif bu tefsirinde Hafs’in kiraatini esas almis ve genellikle baska kiraatleri
zikretmemistir. Mana ve irdb konusunda {iizerinde ittifak edilen ya da ¢ogunlugun

kabuliine mazhar olan gortisleri aldigini belirtmektedir.

Ayetlerdeki, anlagilmasi zor olan kelime ve ifadeler, daha kolay anlasilan

miiteradif kelime ve ifadelerle aciklanmistir.

Miitesabih ayetler ve ihtilafli konularda gelenege baglh alimlerin aciklamalari

ile iktifa edilmistir.

Fikhi hiikiimleri ifade eden ayetler tefsir edilirken zaman zaman mezhep

imamlarinin farkli goriislerine de kisaca yer verilmistir.

Miellif eserine geleneksel eserlerde oldugu gibi, bir mukaddime ile
baslamaktadir. Burada kendisini bu eseri yazmaya sevk eden sebeplerden bahsetmenin

yani sira, eserinde takip ettigi yontemi ve eserinin bazi 6zelliklerini zikretmektedir.

Miifessir, mukaddimeden sonra Kur’an’in tarifiyle s6ze baslamakta ve Kur’an-

1 Kerim’i soyle tarif etmektedir:

“Allah’in nefsi, kadim ve yiice zatiyla kaim, terkip ve harflerden miicerret,

isitilen lafizlarla Peygamberimiz(s.a.v) e ilahi hikmet geregi yirmi ii¢ senede nazil olan,

'* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 15.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 15.
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isitilen lafizlarla dillerde okunup kulaklarla duyulan, goriilen sekillerle mushaflarda
vazilan, manalarimin beldgati ve lafizlarinin fesahatiyle en belig ve fasih olan, en giizel
sozleri kendisiyle muaraza veya rekabet etmekten aciz birakan, Islam dininin esasi ve
bu dinin hiikiimlerinin sthhat medar1 olan, geregince amel edilmesiyle, okunmasiyla

dinlenmesiyle ve yazilmasiyla ibadet edilen bir Allah keldmidir'®.

Miiellif bu tanimi1 verdikten sonra Kur’an’in sure sayisinin 114, ayet sayisinin
ise en az 6000 oldugu konusunda alimlerin ittifaki oldugunu ve 6000’den sonraki
rakamda ise ihtilafin bulundugunu zikretmekte, ayet sayisinin Ibn Abbas’a gore 6616,

bazilarina gore de 6666 oldugunu agiklamaktadir'’.
Kur’an’1n ayetlerini, temel konulari itibariyle sdyle taksim etmektedir:
-Emir,
-Nehiy,
-mijjde,
-uyarti,
-haber ve
- kissalar hakkinda 1000’er,
-helal ve haram hiikiimleriyle ilgili olarak 600
-nasih-mensih olarak da 66 ayet bulundugunu yazmaktadir'®.

Miiellif, ilk inen ayetlerin Alak suresinin ilk ayetleri, son inen ayetin ise bir
goriise gore Bakara Suresi 281. ayet, bir gorlise gore Bakara Suresi 278. ayet, bir baska

goriise gore de Nisd Suresi 176. ayet oldugunu belirtmektedir’. Hocamn, “meshur

'® SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 16.
'"" SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 17.
'8 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 17.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 17.
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goriise gore son inen ayet” olarak ifade edilen Maide Suresi 3. ayetine hi¢ deginmemesi

dikkat cekmektedir.

Bedrettin SANCAR, (fazilet ve muhteva bakimindan), en biiyiilk surenin
Fatiha, helal ve haram hiikiimlerini beyan eden en kapsamli surenin Bakara, en faziletli
ayetin Ayetii’l-Kiirsi, en korkutucu ayetin Nisa Suresi 123. ayet, en {imit verici ayetin

de Ziimer Suresi 53. ayet oldugunu kaydetmektedir®.

Bedreddin Hoca, tefsirinin bazi 6zelliklerini ‘Tenbihat’ (bazi hatirlatmalar)

baslig1 altinda soyle siralamaktadir:
1.  Ibareleri kisa ve agiktir.

2. Yorum ve i’rablar miifessirlerin cumhurunun ittifak veya ekserisinin

kabul ettigi goriiglere gore yapilmistir.
3. Niizal sebeplerine kisa agiklamalar ve isaretler yoluyla deginilmistir.

4. Idmar makaminda (zamir kullanilacak yerde) izhar (ism-i zahir
kullanilmasi) ve iltifat (gaip, hitap ve tekelliim v.s. durumlarinda soziin yoniinii birden
bire degistirirek isliip farkliligt meydana getirme) sanatlarimin  hikmetlerine

deginilmistir.
5. Ayetler arasindaki miinasebetlere deginilmistir.
6.  Ahkam bildiren baz1 ayetler, hadislerle agiklanmaya c¢alisilmistir.
7. Bir kisim ayetlerin bedi’ ve belagat yonleri agiklanmistir.

8.  Miikerrer ayetlerden ilk olanlar1 tefsir edilmis, digerleri ise tefsir
edilmeyerek, onceki yorumlara havale edilmistir. Bu havale ve gondermeler sure ve

ayet numaralar1 verilmek suretiyle yapilmstir.

9.  Bazi kavramlarda s6z konusu olan ihtilaflara yer verilmistir.

* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 17.
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10. Yanls bilgileri ayiklayip diizeltme ve muteber tefsirlere miiracaat etme

konusunda biiytik bir ¢caba harcanmistir’'.

Tefsirin bas taraflarinda ‘istilahlar’ baslhigi altinda Kur’an’da ¢okc¢a yer verilen

‘iltifat’, “ihtibak’ ve ‘tezyil’ uisluplari tarif edilerek 6rneklerle izah edilmistir™.

Miifessir, tefsirinde Kur’an okuma adabina da yer vererek onlar asagidaki

maddeler halinde soyle siralamistir.
KUR’AN OKUMA ADABI
1.  Kur’an’a abdestli olarak dokunmak,
2. Kur’an okumaya baglamadan 6nce misvak kullanmak,
3.  Bir yere yaslanmadan ve oturarak okumak,
4.  Giizel ve temiz elbise giyip okumak,
5. Kibleye dogru yonelerek okumak,
6.  Okurken esneme vb. durumlarda okumaya ara vermek,
7.  Kiraate baslarken istiaze ¢ekmek,
8.  Tilavet esnasinda zaruret olmadik¢a bagkasiyla konugsmamak,

9.  Va’d ayetlerinde imitvar olarak recada bulunmak, uyar1 ayetlerinde ise
korkarak Allah (c. c.)’tan korumayi dileyerek Kur’an’i vakar, tertil ve tedebbiirle

okumak,

10. Okuma bitince ‘Sadaka’l-lahu’l-azim ve bellega Res uluhu’l-Kerim ve
ene ald zalike mine’s-sahidin (Allah (c. ¢.) dogru sdyledi, Peygamber teblig etti. Ve ben

de buna sahit olanlardanim) demek,

11. Kur’an’1 bastan sona dogru tertip iizere okumak,

*l SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 18.
2 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 19.
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12.  Kur’an’1 yiiksekte tutarak veya dizlerin iizerine koyarak okumak,
13. Kur’an okurken gozleriyle Kur’an’a tam olarak bakarak okumak,

14. Kur’an ayetlerini, ciimle veya kelimelerini diinyevi konusmalarina

malzeme yapmamak (mesela hos geldin yerine, (o5 b 58 e i),
15. Ses sanatgilar1 gibi O’nu teganniyle okumamak,
16. Kur’an’1yere, duvara veya tavana yazmamak,
17. Hatmettikten sonra tekrar yeniden bastan biraz okumak,

18. 18.Hatmettikten sonra aile fertlerini toplayip diinya ve ahiret i¢in dua

etmek?.

Eserle ilgili verdigimiz bu genel bilgilerden sonra calismamizin konusunu
olusturan bu eseri dil, belagat, fikih, hadis, kelam, tefsir ve tefsir usilii acilarindan ele

almaya gegebiliriz.

» SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 20-22.
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I. TEFSIRINDE KUR’AN’I DiL ACISINDAN TAHLILI

A. Usliibunun Tahlili

Miiellif, tefsirinin bas tarafinda bu eseri hakkinda verdigi bilgilerde, Kur’an’in

{islib ve edebi yonlerini 6nemle agiklamaya calisacagini ifade etmektedir™.

Nitekim Miiellif, ayetleri sirasiyla tefsir ederken bu ayetlerde gecen kelimeleri
ele alarak anlamlarimi agiklamakta, yer yer bu kelimelerin belagat yonleri iizerinde
durmakta ve zaman zaman da irabma yer vermekte ve gerekli gordiigii yerlerde de,
Kaldidii’l-Ciiman fi Cidi Ebdei’l-Beyan adm verdigi ve tefsirinin hasiyesi
konumundaki dipnotlarda; hadis, sahabe kavli, siir ve temel tefsir kaynaklarindan

alintilar yaparak ayetleri tefsir etmektedir.

Bu nedenle biz Miiellifin iisliba dair yaptig: tahlillere gegmeden 6nce {isliibun
tanimmi1 ve Kur’an’in islibu hakkinda kisa bir bilgi sunmanin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Arapga bir kelime olan “iislib”, sozliikte yol, tarz, edd ve stil anlamlarina
gelmektedir. “Uslib” kelimesini terim olarak yazi tarzi, kendine has ifide sekli,
herhangi bir eserin sekil veya ifade 6zelligi olarak tanimlamak miimkiindiir”. Edebi
yonden “lislib”, sanat¢inin goriis, duyus, anlayis ve anlatistaki 6zelligi veya bir tiiriin,

bir ¢agin kendine 6zgii anlatig bigimidir®®.

Kur’an’in iislibu, insan Gslibunun c¢ok iistiinde, edebi sanatlari olan, giizel
nagmeleri ile insana zevk verip dinlendiren, en fasith ve belig ifadelere sahip ilahi bir
Usliiptur.. Kur’an, ilmi ve edebi yonden incelendigi zaman, onun insan sézii olmadigi,

ilah1 bir mu’cize oldugu anlasilmaktadir. Edebi iislibu bakimindan incelendiginde de,

** SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 18.
% ibn Manzir, Celaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, c. 1, s.
473.
" Tahiru’l-Mevlevi, Edebiydt Lugat:, Enderun Kitabevi, istanbul 1973, s. 177.
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insan s0zl olmadig1 beser iislibundan ¢ok farkl bir iisliba sahip bulundugu ve bu yonii

ile de mu’ciz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an, tislib yoniinden Hz.Peygamber(s.a.v.)’in sozleri olan hadislerden de
¢ok farklidir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hadislerini inceledigimiz zaman,O’nun,
cevresindeki Araplara meramini anlatmak i¢in, sade, net ve anlasilir bir tislip kullandigi
anlagilmaktadir. Onun hadislerinde kapalilik, tendkuz ve tenafiir yoktur. O,
konusmalarinda egitim, 6gretim ve ikna uslibunu takip etmistir. Kur’an ise, Arap
dilinde kullanilan tslGplar arasinda benzeri olmayan ilahi bir isliba sahiptir. Kur’an’a
inanmayan, onu tenkit etmeye calisan Miisrikler, Kur’an’a ¢esitli yonlerden saldirida
bulunmaya caligmiglar ve pek cok kisi, lislip bakimindan onun siir oldugunu ileri
stirmiislerdir. Allah(cc), ¢esitli ayetlerde onlarin bu iddialarina cevap vererek Kur’an’in

bir siir kitab1 ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de bir sair olmadigini vurgulamaktadir®’.

Edebiyat ve belagat ilmine vakif olan insanlar, Kur’an’1 dinledikleri zaman,
onun Uslibu ile diger s6z ve edebi eserlerin {isliblar arasindaki farki hemen anlarlar.

Bu nedenle Yiice Allah,
Aven A e U AdlA (e Uy 33 i (g JlLN 4l U

“Halbuki o, oyle essiz bir kitaptir ki, ne oniinden, ne de ardindan ona batil
karismaz™” diye buyurarak, Kur’an’daki nazmm/dizimin , insanlarin yardimlasarak da
meydana getirdikleri nazim seklinde olmadigini, aralarinda iislip farkinin bulundugunu

gostermektedir.

Kur’an disindaki semavi kitaplarda tahrifler, ilaveler ve ¢ikartmalar oldugu

halde, Kur’an igin bdyle bir sey miimkiin olmamustir ve olmayacaktir da*’.

Kur’an’in islibu, insanlarin yazdigi herhangi bir yazi iislibuna benzemez.
Eger Kur’an, Allah tarafindan génderilmis 11ahi bir mu’cize olmay1p insanlarin yazdig

bir kitap olsaydi, lislibu bakimindan Araplarin veya bu giine kadar baska insanlarin

*7 Bkz. Enbiya, 21/ 5; Yasin, 36/69; el-Hakka, 69/41.
* Fussilet, 41/41.
2 es-Suyti, Abdurrahman Celaluddin, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’'dn, Sirketu Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1978, c. 2, s. 313 vd.
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yazdig1 eserlere benzerdi ya da baska herhangi bir yazi ile Uslip birligi i¢cinde olurdu.
Boylece Kur’an’in iislibu, alisilmis normal {sliplardan farkli bir iislip oldugu agikca

ortaya ¢ikmaktadir™’.

Kur’an, nazmi1 ve {slibu agisindan beser giiciiniin iistiinde olan ilahi bir
mu’cizedir. Kur’an’in bu Ustiinligli; mu’cize olusu, dil ve iislipta oldugu gibi, mana,
kapsam, ahkam, ilke, ufuk genisligi, boyut ve muhteva bakimindan da kendisini

gostermektedir.

Kur’an’in ilmi ve edebi islibuna Ornek olarak cesitli ayetleri ele alip

incelemek miimkiindiir. Burada iki 6rnek vermekle yetinecegiz.
Ornek 1:

Kur’an’daki edebi iislibun en giizel 6rneklerinden biri Fatiha Stresi’dir.
Kur’an’in girisi ve 6zeti konumunda olan bu stre hakkinda miifessirimiz, “bu slre
¢ok kisa ve Ozet olmakla birlikte Kur’an’in biitiin temel konularini icmalen ihtiva

etmektedir” sézleriyle onun iisliip zenginligine vurgu yapmaktadir’".

Fatiha Stresi’nde dncelikle Allah’in varligi, birligi ve diinya ile ahiretin sahibi
oldugu ifade edilmektedir. Bu husus, edebi bir iislup ve ifade ile anlatilmaktadir.Sonra
cok veciz bir sekilde, Allah’a kars1 yapilmasi gereken ibadet konusuna gecilmektedir.
Strenin son boliimiindeyse, sosyal hayatta olmasi gereken dogruluk, diirtistliik, iyi
muamele, insan haklarina ridyet, her konuda adaletle hareket etme, sirat-1 miistakimden
sapmama ve Miisliiman olmayan milletlere uymamak ve benzememek gibi konular

Ozetlenmektedir.
Ornek 2:

sty el 3 4778 Clalal DL 21 L Sl

30 el-Bakillani, Muhammed b. Tayyib, Icdzu’1-Kur’an, Beyrut 1994, s. 38; er-Réafil, Mustafa Sadik,
[’cazu’l-Kur’an, Beyrut t.y., s. 269.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 23.
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“Onlara, el¢ilerin geldigi su kent halkini misal olarak anlat™.”

Ayetiyle basglayan tarihi bir kisa anlatilirken, Allah’a iman ve O’na ibadet
etmeye davet konusunda vefkalade bir tesire sahip su ayet-i kerimenin tslibu dikkat

cekicidir.

05 ob Ty Al SIS Y i el ) Al 2 G O o U5 Al ol e o1y
G el o oA Y Py i 3 o) el A sh om 831 gty 0 ol BT Y I

AL Ky ) ) s S A Y

“Kentin en uzak yerinden bir adam kosarak geldi: “Ey Kavmim, elgilere uyun,
sizden bir iicret istemeyenlere uyun, onlar dogru yoldadirlar. Ben, nigin beni yaratana
kulluk etmeyeyim? Siz de hep O’na dondiiriileceksiniz. O’ndan baska tanriar edinir
miyim hi¢? Eger o ¢ok esirgeyen, bana bir zarar vermek dilerse, onlarin sefaati bana
hi¢ bir yarar saglamaz ve onlar beni kurtaramazlar. O takdirde ben apacik bir sapikiik

icinde olurum. Ben sizin Rabbinize inandim, beni dinleyin” dedi’>.”

Bu ayetlerde olaganiistli derecede etkili bir edebi iisliip ve incelik vardir. Bu

diyalogda, muhatabin incitilmemesine dikkat edilmektedir.

Bedreddin SANCAR, tefsirinde bu ayetleri agiklarken, onlardaki iisliba dikkat
cekmekte ve “Siz, nicin sizi yaratana kulluk etmiyorsunuz?” sozii yerine, “Ben, ni¢in
beni yaratana kulluk etmeyeyim?” ifadesinin kullanilmasinin, edebi acidan fa ’riz

sanati oldugunu agiklamaktadir”.

* Yasin, 36/13.

* Yasin, 36/20-25.

3 Belagat bilginleri ta’rizi soyle tanimlanuslardir: Hakiki anlaminda kullamlp kendisiyle diger bir
anlamin kastedildigi lafizdir. Ta’rizin en meshur 6rnegi Misliimanlara zarar veren birinin yaninda
Miisliiman, dilinden ve elinden Miisliimanlarin zarar gérmedigi kimsedir hadisinin zikredilmesidir.
Boyle birinin yaninda bu hadisin hatirlatilmasiyla,onun Miisliimanlik vasfindan uzaklastig: ifade
edilmis oluyor.el-Arnasi,Fahruddin,el-istinare fi’l-Istidre,Dimesk,1385,s.27.

> SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, Kahire, s. 870.
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B. Gramer Yonii

Miifessir Bedreddin SANCAR’in tefsirinden bazi kelimelerin gramer yonii

tizerinde durmadan 6nce konu hakkinda bazi bilgiler vermek istiyoruz.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, her ¢esit Arap siir ve nesir yazilarindan evvel
Arapga dil gramerine esas alinmistir. Bu dilin gramer konular1 Kur’an’a gore tespit
edilerek ortaya konmustur’®. Ancak Kur’an’da Arap dilinin 6zeliklerini detayli bir
sekilde inceledigimiz zaman, bazi hususlarin, gramer kaidelerini ortaya koyan alimlerin
gbziinden kagmig olabildigini veya bu hususlarin {izerinde yeterince durulmadigini
tahmin edebiliyoruz. Cilinkii Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde bazi dil inceliklerinin, bilinen
Arapea dil bilgisi kurallar1 ile ayn1 olmadig1 ve tespit edilen gramer kurallar1 ile mutabik

olmayan hususlarda tefsircilerin bazen tekelliifle c¢esitli yorumlarda bulunduklari

goriilmektedir.

Miifessirimizin bu hususlarda genellikle klasik tefsircilerin ¢ogunlugunun

acikladiklar1 goriisii benimsedigini goriiyoruz.
Bu konuda birkag¢ 6rnek vermeye caligalim.
Ornek :1

i o pbiay Gl Gl (ot okl 4k B (o G kil ol 0 403 LK 38 AT
e U e A ) 0 L A (5 ) e

“Allah, hareket eden her canliyi/hayvani sudan yaratti. Iste bunlardan kimi
karni tistiinde stirtiniir, kimi iki ayag tistiinde yiiriir, kimi de dort iistiinde yiiriir. Allah

diledigini yapar. Allah, her seye kadirdir’’.”

Nahiv kitaplarinda gectigi gibi Arap dilinde o~ edat1 zevi’l-ukdl (akillt

varliklar) i¢in, L edati ise gayr-i zevi’l-ukdl (akilsiz varliklar) i¢in kullanilmaktadir.

36 Taha Hiiseyin, fi I-Edebi 'I-Cahili, Matbaatu Farik, Kahire 1933, s. 113.

37 N, 24/45.
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Ancak bu ayette, Allah’in yarattifi hayvanlardan “hareket eden canlilardan”
“kimi karni iistiinde stiriiniir, kimi iki, kimi de dort ayag tistiinde yiiriir” derken hepsi
icin ‘0=’ edati kullanilmistir. Goriiniirde Arap dili gramerine gore akilli varliklar igin
kullanilan ‘<’ edat1 burada gayr-1 zevi’l-ukil (akilsiz varliklar) olan hayvanlar i¢in de
kullanilmigtir. Miifessirler bu ayetin tefsirinde, insanlarin da dahil bulundugu
hayvanlar/hareket eden canlilar ciimlesinin iki ayag {izerine yiirliyenlerinden oldugunu
ve burada akilli varlik olan insan nevinin {stlinliiglinden dolayi, onun i¢in kullanilan
‘0’ edatinin diger varliklar icin de taglib (iistlin  olan1 digerlerine baskin kilma

yontemi) sekliyle kullanildigini ifade etmektedirler.

Bedreddin Hoca da bu ayetin tefsirinde ‘<’ edatinin burada tiim hareket eden
canlilar/hayvanlar i¢in  kullanilmis olmasinin  taglib  gerekgesiyle oldugunu

yazmaktadir™®.
Ornek :2

sl YT Q88 (8 Ty Codiy (A oLl (o &1 e U 15AS08 (Sl A T skl 9T 2088 ()
AR PR RO M XS AN F O

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlan degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiger, iicer,
dorder olmak iizere nikdhlaymm. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz

(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur™.”

Bu ayette W edati kadinlar i¢in kullanilmistir. Arap dili nahiv kurallarina gore
ise, ism-i mevsil olan L , gayri akil varliklar icin kullanilir®®. Bu ayette ise akilli varlik

olan kadinlar i¢in kullanilmustir.

Bu ayetin yorumu iizerinde duran tefsirciler, burada kullanilan “ edati

hakkinda ¢esitli gorisler ileri siirmektedirler. Bir¢ok miifessir, kadinlarin akillari noksan

¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 707.
3% en-Nisa, 4/3.
* fbn Hisam, Abdullah Cemaluddin b. Yusuf b. Ahmet b. Abdullah, Serhu Suziirri’z-Zeheb, y.y. t.y., s.
143.
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oldugundan, onlar i¢in W edatinin kullanildigini ifade etmektedir. Miifessirimiz de bu
ayetin tefsirinde; “Akillari noksan oldugu i¢in kadinlar burada, akilsizlar igin

kullanilan & edatiyla tabir edilmislerdir*” demektedir.

Fahruddin er-Razi et-Tefsiru’l-Kebir’inde bu konuda su gorisleri

zikretmektedir:

1. Buradaki ‘&’ ile kastedilen cinstir. Cins ise mana itibariyla degil,
kelime itibariyle akilsizdir. Nitekim Araplarda, yaninda bir kadin ve bir erkek bulunan
birine ¢ yaminda ne var’ anlamma gelen <lxie W geklinde soru soruldugunda

cevabinda: & ! 5 Ja ) s2ie denilir.

2. L, ism-i mevsil degil, masdariye olup sonraki climle ile beraber masdar

te’vilindedir. Dolayisiyla bu edatla kadinlar kastedilmemistir.

3. L ve (» edatlar1 zaman zaman birbirlerinin yerinde kullanilan iki
edattir. (= genellikle akillilar igin, W ise umumiyetle akilsizlar i¢in kullanilsa da bazen (»

akilsizlar, W ise akillilar icin kullanilir.

Ibn Malik (6:672/1273)de meshur manzum Elfiyye’sinde, &, (» ve J) ism-i
mevsillerinin hem akilli hem de akilsiz varliklar i¢in kullanildigini ifade etmektedir.
Celaluddin es-Suyiti de el-Behcetu’l Mardiyye fi Serhi’l-Elfiyye adli kitabinda, W
edatinin akilsiz varliklara, ‘<’ edatinin da akilli varliklara has oldugu seklindeki
gorilisiin yanlis oldugunu; bu her iki edatin hem akillilar hem de akilsizlar igin

kullamldigin agiklamaktadir®.

L’nin Kur’an’da akillilar i¢in kullanildigina dair su 6rnekleri de verebiliriz:

el G sl w0 s G Ae WU AT G e 2

* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 180.
2 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, Tahran t.y., c. 9, s. 172.
# es-Suyiti, el-Behcetu’l mardiyye fi serhi’l-Elfiyye, el-Mektebetii’l-ilmiyyetii’l-islamiyye, Tahran t.y., s.
35.
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“Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz**.” Miikerrer olan bu

ayete gegen W edatiyla Allah murad edilmistir.

M WEY @3? 28 Wl W) il Legllilalon Uy g lalada L'y (iar )17y Wali Loy Ll
LLI A

“Gége ve onu bina edene andolsun, Yere ve onu yayp déseyene andolsun,
Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini
(kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa

ermi§tir45. ”
Bu ii¢ ayette gecen W edati ile de Allah kasdedilmistir.

Bedreddin hoca bu ve benzeri ayetlerde ge¢en ve manasi ile Allah murad
edilen W edati hakkinda da miisakele yoluyla “’nin zikredildigi veya “Allah, kiinhii ve
hakikati bizce gizli oldugundan bu edatla tabir edildigi” seklinde bir yorum

getirmektedir™.

Biz de, akilsizlar i¢in kullanilan W edatinin akillar1 noksan oldugundan dolay1
kadinlar i¢in de kullanildig: seklindeki zorlama yorumu degil, « edatinin yukarida da
izah edildigi gibi,bazen akillilar veya akilli varliklarin nitelikleri hakkinda da
kullanildig1 seklindeki goriislerin daha isabetli oldugu ve dolayisila gereksiz tekelliiflere

gidilmesinin dogru olmadig1 goriisiindeyiz.

Ornek 3:

“Kim benim hidayetime uyarsa, artik onlara bir korku yoktur ve onlar

o . 47 5
tiziilmeyeceklerdir™'.

* Kafirtn, 109/3-5.
* Sems, 91/5-7.
* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.1268.
47 Bakara, 2/38.
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Bu ayette gecen (= ism-i mevsulii lafzen miifred, irab bakimindan da
miiptedadir. Haberi ise ceza climlesidir. Bu ciimlede miibtedaya raci ve cem-i miizekker
icin olan iki defa s zamiri bulunmaktadir. Bilindigi gibi Nahiv kurallarina gore,
miipteda ile haber arasinda ifrad, tesniye ve cemi bakimindan mutabakat bulunmasi
gerekmektedir. Burada ise miibteda miifrettir. Haber climlesindeki bu miiptedaya raci
olan zamirler ise cemi zamirleridir. Buna gore miipteda ile haber arasinda s6z konusu

mutabakat goriilmemektedir.

Bedrettin Hoca bu ayeti tefsir ederken ‘<’ kelimesinin lafzan miifred ise de
burada cemi manasinda oldugunu, dolayisiyla miibteda ile haber arasinda bulunmasi

gereken mutabakatin meveut oldugunu yazmaktadir®.

Kur’an’da dilbilgisi ile ilgili verdigimiz bu misallere benzer pek ¢ok 6rnek
vardir. Ozellikle, zamirler hususunda Arapga dilbilgisi kurallarina aykir1 gibi gériinen
cok sayida misaller mevcuttur. Nahiv kurallarina gore {i¢lincii sahis zamirlerinin (gaip
zamirleri ) raci olduklar1 ve kendilerine takaddiim eden isim/isimlere mutabik olmalar1
gerektigine dair degismez bir kaide vardir. Bu isim/isimler (merci) ya acikg¢a zikredilir
veya gecen ifadelerden zimnen anlasilmis olur. Bu zamirlerin kaide geregi raci olduklari

merci/mercilere cins ve say1 itibariyle mutabakat etmeleri gerekmektedir®.

Zamirlerle mercileri arasinda zahiren mutabakatsizlik goriilen ayetlerin
tefsirinde, miifessirler ¢esitli yorumlarla mutabakatin varligini ispata ¢alismislardir.
Miifessirimiz de bu gibi durumlarda yaptig1 yorumlarla ayetleri kaidelere uydurmaya

calisan alimlerdendir.

C. Irab Acisindan Tahlili

Bedreddin SANCAR, tefsirinde iraba genis capta yer vermistir. Oyle ki kolay
anlagilmayan hemen her kelime ve climlenin irabin1 yapmustir. Bu konuda birkag 6rnek

vermeye c¢alisalim:

* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.38.
¥ Bkz. es-Suyiiti, el-Behcetu I-Mardiyye, s. 36-37.
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Ornek 1:

Fatiha suresindeki — (pilll bl 2’ nin,  afiwdl Ll pa’  den bedel oldugunu
ve «sarddl ne’deki ¢ in de bl =’ 1n bedeli veya sifati oldugunu belirtmektedir.
Ayrica ‘2" kelimesinin ¢‘afiwal k) pa’deki marife olan ¢‘bl »=’’1n sifati oldugu
takdirde, sifat-mevsif arasinda marifelik — nekirelik bakimindan mutabakatin bulunmasi

(X3

kurali geregi ‘buradaki 7 kelimesinin, marifeye muzaf olsa bile marifelik
kesbetmeyen kelimelerden oldugu i¢in nekire olup, marife olan &) »<al a nasil sifat
olabilir’ seklindeki mukadder suale cevap olarak, bu ve benzeri kelimelerin iki zit veya
iki benzer kelimeler arasina vaki olduklarinda marifelik kesbettigini ve dolayisiyla

burada sifat mevsuf arasinda mutabakatin mevcut oldugunu agiklamaktadir™.
Ornek 2:
Bakara Suresi’nin ikinci ayetinin irabini $dyle yapmaktadir:

cesl) @y > eedlly 2 miibtedadir, ‘USSP onun atf-1 beyanidir, ‘4d cuy ¥
cimlesi mahallen merfu miibtedanin birinci haberidir , ‘s’ kelimesi ise ikinci

haberdir. >!
Ornek 3:
oo Al e UGS S Uy 515 el ) 5 daBld 48 5009 (5 5Ll

“Hizsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir

) .. .. . 52
ibret olmak tizere ellerini kesin’™*.”

Miifessir bu ayetin ilk climlesinin irabini da sdyle yapmaktadir:

@l s miibtedadir, 48,4l ise ona matuftur. Haber ise “onlarin hiikiimleri
agagida gelmektedir” anlamindaki mahzuf ve mahallen merfu olan ‘b L LegeSa gibi bir
climledir. Buna gore, ...) ki ciimlesi mahzuf olan bu ciimlenin beyanidir veya haber ,

.| 52kl ciimlesi olup kelimenin basindaki & ise ism-i mevsil olan Ji edatindaki sart

% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 25.
> SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 27.
32 Maide, 5/38.
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manasindan dolayidir. Bu ¥’nin maba’di makablinde amel etmez. Dolayisiyla her iki
takdirde; buradaki irabin durumu, 4 =) 'u) ciimlesindekine benzemez. 4 =) Tu)

climlesindeki ) kelimesini miibteda olarak merfu yapip ona uygun bir haber takdir (
44 Jsi) etmek miimkiindiir. ‘Aynisi zikredilmek kaydiyla amili (nésibi), takdir edilen
mef’0l” kaidesine gore onu mukadder bir « =l fiiline mef’ 0l olarak mansup yapmak
da miimkiindiir ve burada tercih edilen irab da budur. Ancak G_Gls kelimesini
mukadder bir 1s2kd fiiline mef il olmak {izere mansup okumak miimkiin degildir.
Ciinkii mezk(r olan sk fiili & harfinden sonra gelmis, bu & harfinin maba’di ise

makablinde amel etmez’>".

Ornek 4:
aslalile, astal)

“Gergeklesecek olan; (Evet) nedir o gerceklesecek olan 2.4

Bedrettin Hoca, el-Hakka suresinin ilk iki ayetinden olusan ciimlenin irabini

su sekilde yapmaktadir:

“‘48a11”” miibtedadir. ‘W’ ikinci miibtedadir. Ondan sonra gelen ‘48l <<l
nin haberi olup, bu ciimle mahallen merfii olup birinci miibteda olan ‘481’ niin

haberidir.

Miifesirimiz, 48l ciimlesinde miibtedanin lafzi tekrar edildiginden, bu
climlede, birinci miibtedaya raci olacak bir zamirin bulunmasina ihtiya¢ bulunmadigin
ifade etmektedir.Ayrica dipnotta ( Kalaidii’l — Ciiman) “bir climle miibtedaya haber
olursa o climlede miibtedaya raci olacak bir zamir veya isaret ya da miibtedanin
lafzinin tekeriirii yahut da miibteda ya da onu kapsayan bir kelimenin bulunmasi

gerektigine” dair kaideyi aciklayan asagidaki iki arapca beyti nakletmektedir.

G B jeaadie (Salg Gl I e | a ddaa )

CIVS R R PXVT WUV [ I RN PRV % 3 o I

> SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 251.
>* el-Hakka, 69/1-2.
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“Bir ciimle, miibtedaya haber olursa ve bu ciimle miibtedanin kendisi degilse,
onda su dort husustan birinin bulunmasi gerekir: Miibtedaya raci olacak bir zamirin

veya ism-i isaretin bulunmasi yahut miibtedanin tekrarlanmasi ya da ciimlede

miibteday1 kapsayan bir kelimenin bulunmasi gerekir.”>”

Ornek 5:
il ke R e AL UK o
Miifesirimiz Kadr Suresinin bu son ayetinin irabini da s6yle yapmaktadir:

‘.’ miibtedadir, haberi ise mukaddem olan ‘s’ diir.*“ el JS 0e’deki carr

ve mecrfr ‘s>’ kelimesine miitealliktir™®.
“O (gece); tan yeri agarincaya kadar, her tiirlii ser ve kétiiliikten selamettir.”

Baska bir yoruma gore (4S5l J73%) ile baslayan ayet sl US ¢ ile tamam olur ve
ol US oe’deki carr ve mecrir J fiiline miiteallik olup o3 kelimesi ile baslayan ayetle
irab bakimindan alakasi yoktur’’. Buna gére ayetin meali sdyle olur: “O (gece), tan yeri

agarincaya kadar, melekler her is icin inerler.

Ornek 6:
(4) BT A K AT (3) W Al A Al (2) Sdall 4l (1) 3af 4l a8

“De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogmamustir. Onun

hicbir dengi yoktur™.”

SANCAR 1ihlas suresinin bazi ayetlerinin irablarini su sekilde yapmaktadir.

>> SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 251.

0 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.1253.
°7 el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed ibrahim el-Bagdadi, Liibabu - t-Tevil fi Meani t-Te nzil, Daru’l
Ma’rife, Beyrut t.y., c.4., s.398.
> [hlas, 112/1-4.
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3al kelimesi 41 lafziin bedeli veya miibteda olan s zamirinin ikinci haberidir.
Yahut s, zamir-i sdn olup miibtedadir. 4V lafz1 ikinci miibtedadir. 3! ikinci
miibtedanin haberidir. 3l 43 ciimlesi (mahallen merfu) zamir-i san ve birinci miibteda

olan s*’nin haberidir.”
AT LA K ?S}

©aal” | <&y fiil-i nakisin milehhar ismidir. </5” bu fiilin mukaddem haberidir.

‘al” deki carr ve mecrur , ‘) s8°e miitealliktir.

Hoca, miiteallik olan ‘4’niin, miiteallak olan /s den 6nce zikredilmesinin
hikmetini ise soyle aciklamaktadir: Burada, vurgulanmasi istenilen asil hususun, Allah
Teala’nin hi¢bir denginin bulunmadigi gercegidir. Dolayisiyle Allah’a raci olan zamirin,
denk anlamindaki 5% kelimesinden ©Once zikredilmesi gerektiginden miiteallik

miiteallaktan énce zikredilmistir™”.

D. Kelime ve Ciimle Tahlili

Sahabe ve tabiiler doneminde yapilan tefsir ¢aligmalarini inceledigimiz zaman,
bu ¢alismalarin ¢ogunun kelime ve ciimlelerin tahlili hakkinda yapildigini1 gérmekteyiz.
Ik tefsir 6rnegini olusturan Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) ile daha sonralar1 genis
kapsamli bir sekilde yazilan Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922)’nin
tefsirlerinde, bunun bir¢ok drneklerini gormekteyiz. Ayrica ilk donemlerde yazilan ¢ogu
tefsirlerin “Meani’l-Kur’an” ile ilgili olduklar1 ve bu eserlerin Kur’an’daki kelime ve
ciimlelerin tahliline iliskin olduklarin1 da bilnmektedir. Daha sonraki donemlerde

yazilan tefsir kitaplarinda da ciimle ve kelime yorumlarinin agirlikta oldugu malumdur.

Uzerinde ¢ahstigimiz Bedreddin SANCAR’m tefsirinde de bu tiir
aciklamalarin agirlikli oldugunu gérmekteyiz. Bu tefsirdeki konu ile ilgili 6rneklerden

bazilar1 sunlardir:

Ornek 1:

*» SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 1273-1274.
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“Diinya hayati, Bizim, gokten indirdigimiz suya benzer. Yeryiiziinde insanlarin
ve hayvanlarin yemekte olduklar: bitkiler, o suyu emerler. Oyle ki, yeryiizii, ziynetini
takinarak giizellestigi ve yeryiizii sakinleri de bu giizellikleri hasat edebileceklerini
sandiklart bir sirada, buyrugumuz gece ya da giindiiz onlara ulasir. Boylece Biz, onlari,
sanki diin yerlerinde yokmuslar gibi kokiinden bigilmis bir hale getiririz. Iste Biz,

diistinenler icin, ayetlerimizi, boylece ayrintili bir bi¢cimde aciklariz®.”

Miifessirimiz, bu ayette gegen “saw” kelimesini bulut, “sx” kelimesini

3

hayvanlar, “<a,xy” kelimesini giizellik, “o~” kelimesini de “once/daha 6nce”

anlamimda yorumlamaktadir®'.

Ornek 2:
adadl el A s sl Ja U e s W Gl 4K AT

“Rabb’inin kelimesi, dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. Onun kelimelerini

degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir®.”

Bu ayette gecen <, 2K ifadesindeki <K *den neyin kast edildigi konusu ile
ilgili gesitli yorumlar yapilmustir. Alimler bunu, Allah’in hiikiimleri, emir ve yasaklar,
delilleri, va’di ve benzeri anlamlara hamletmislerdir. Ancak ¢ogu miifessirlerin dedigi
gibi bunun Allah’in kelam1 Kur’an olarak yorumlanmasi, ayetin anlamina daha uygun
diismektedir. Ciinkii Kur’an, Allah’in va’dini, delillerini, hiikiimlerini, emir ve

yasaklarini1 kapsadigi i¢in, biitiin bu anlamlara samil gelmektedir.

Yiice Allah bu ayette yer alan bu kavramin igerdigi biitiin bu anlamlarin,

adalet ve dogruluk bakimindan miikemmel olduklarini haber vermektedir.

% Yunus, 10/24.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 429.
52 Enam, 6/115.
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Bedreddin Hoca da bunu, “Allah’in kelami Kur’an” diye tefsir etmektedir.
Ayrica, bu ayetteki “@x=” kelimesinin, “Kur’an’da; gecmis, hal ve gelecekle ilgili
olarak verilen her haberin mutlak dogru oldugunu” ve “Jx=” kelimesinin de, “onda
bildirilen tiim ilahi hiikiimlerde mutlak adaletin bulundugunu” ifade ettigini bildirmekte
ve bu iki kelimenin (Ya= 5 Waa) jrab agisindan hal veya temyiz olduklarini

kaydetmektedir.”
Ornek 3:

ANy LAY 2l s allly (ol e Sl ST ol Gl 8 288 0 15 of S

Ay SN T s Jald) Gl Sl (Ul () st aia o D ST ol sl

| b () ST il s ol 5 oLl 8 (o pdally TSR 13) 2y 55y BT 3T 50
OS2 el f

“Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil
iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman edenler,
sevmelerine ragmen, mallarini yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilenenlere verenler ve (ozgiirliikleri icin) kolelere verenler, namazi kilanlar, zekati
verenler, soz verdiklerinde, sozlerini yerine getirenler, zorda, darda ve savasta
giicliiklere gégiis gerenlerdir. Iste onlar, dogru olanlar ve Allah bilincine varmis

64
olanlardir™.”

Miifessir, bu ayette gecen kelimelerin c¢ogunu dil acisindan agiklayip
yorumlamaktadir. O, bu ayette gecen “_ kelimesini hayir, “:Ses”i muhtag, “
Jasd?i yoleu, “wli siddetli fakirlik, “sV»al”1 siddetli hastalik ve “old) i de savas

hali olarak yorumlamistir®.

Bu ayet, “,d" kelimesinin samil oldugu biitiin anlamlar1 detayl bir sekilde

saymakla diger ayetlerde miicmel olarak gecen bu kelimenin tefsiri mahiyetindedir.

Ornek 4:

% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 301.
% Bakara, 2/177.
% SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 81.
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“Dini/ceza giiniinii yalanlayani gordiin mii? Iste o, Oksiizii iter kakar ve
voksulu doyurmaya onayak olmaz. Su namaz kilanlarin vay haline ki onlar
namazlarindan gaflet ederler (namazlarina onem vermezler). Onlar gosteris igin

(ibadet) yaparlar ve insanlara en ufak bir yardumi dahi engellerler™.”

Bedreddin Hoca da bu surede gecen ‘gérdiin mii® anlanundaki “<ul ;i
kelimesini, “bildin mi” diye yorumlamakta ve burada belagat acisindan taacciib
anlaminin da bulunduguna deginmektedir. Ayetteki (») kelimesini mahgerdeki
sorgudan sonra verilecek ceza, “aidl ¢ ifadesini “yetimi sertlikle iterek hakkini gasp

3

edip kendisine vermemek” diye yorumlamaktadir. “0seW” kelimesini ise, zekat, mali
yardimlar ve adet tizere 0diin¢ olarak verilmesi komsulardan esirgenmeyen balta, elek

vb. seyler olarak aciklamaktadir®’.
Ornek 5:

O Las sod o pedbin (a e Lo A5 O5h i (oialls 81800 a6l 5o Ol SO Y5

“Rabb’inin rizasint isteyerek sabah aksam ona dua edip yalvaranlari, sakin
huzurundan kovma. O miigriklerin yaptiklarindan sanan bir sorumluluk, senin
yvaptiklarindan da onlara bir sorumluluk yoktur. Eger o fakirleri huzurundan kovarsan,

. 68
zalimlerden olursun™.”

Miifessirimiz, bu ayette gegcen bazi kelimeleri tefsir etmekte, ayrica niizil
sebebini de dipnotta agiklamaktadir. Bununla beraber bazi kelimelerin irabina da
deginmektedir. O, ayette gegen, “Sabah aksam ona dua edip yalvaranlar” ifadesinden,
“stirekli bir sekilde Allah’a ibadet edenlerin” kast edildigini anlatmaktadir. Yine bu
ayette gecen “4g>5 (Allah’in yiizii)’ nden muradin, “Allah’in rizas1” oldugu seklinde

yorumlaktadir. Bu ayette gecen “(«” harfinin de zait olup te’kid i¢in kullanildigini, irab

5 Madn, 107/1-7.
7 SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 1266.
8 En’am, 6/52.
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bakimindan (4 0« ifadesinin de  “clle” zarfinin faili veya miichhar miibteda olup

A A . o . . 69
“clle” car ve mecrlirun onun haberi oldugunu sdylemektedir™.

Ornek 6:

el e ool GalREL) U ) 3 gl cadlall |gbee s 2K 18l cpdl AT a2
IS Sy I s B o 0800 U 0 530 Gl 2 3 (w810l 2] (STl (o301 g aed ORGT
Osanlal) G Ll e

“Allah, sizlerden iman edip iyi davramslarda bulunanlara, kendilerinden once
gecenleri egemen kildig1 gibi onlart da yeryiiziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar

icin hosnut ve razi oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari korkularinin

2

ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaatte bulunmustur’.

Bedreddin SANCAR bu ayetin, teblig gorevi ile mesgul olan miiminlere hitap

ettigini ve “al8 s (p39”den Yahudilerin kastedildigini anlatmaktadir’'.
Ornek 7:
Ssallall (salie Lhp Dl O 83N S e 53301 B LK 6T
72 5

“Muhakkak ki iyi davramslarda bulunan kullarim, yere varis olacaklardir'.

Bedreddin Hoca, tefsirinde bu ayette gegen “yer” (u=.') kelimesini, diinyadaki
bir yer veya ahiretteki “cennet” seklinde agiklayarak bu konudaki farkli yorumlara isaret

etmektedir’”.
Ornek 8:

e A 48 ¢ o Ly 5 e i 50 145 o

% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1285.
70 en-Nir, 24/55.
" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 709.
72 el-Enbiya, 21/105.
" SANCAR, Ebdeul-Beydn, Kahire, t.y., s. 659.
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“Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikga, iyilige erisemezsiniz. Her

e 74
ne harcarsaniz, Allah onu bilir'”.”

Bu ayette “3W& ” ve “_d” kelimeleri gegmektedir. “Infik”, “Allah rizasim
kazanma niyetiyle harcamada bulunma anlamindadir. Burada zikredilen “_J” kelimesi
ise, Beydavi gibi baz1 tefsirlerde, Allah’in rizasi i¢in yapilan harcamalar ve iyilikler
karsihiginda kazanilan “ildhi rahmet”, “Allah’in rnizast” ve ‘“‘cennet” olarak

yorumlanmustir”.

Miifessirimiz ise burada gegen “_l ” kelimesini “kamil sevap” olarak tefsir
etmektedir. Ayrica ayette gegen “sevdiginiz seyler” ifadesinden mal veya baska her

hangi bir sey kastedildigini belirtmektedir’®.

Bu ayetle; insanin malimin iyisinden infak yapmasi gerektigine isaret
edilmektedir. Buna gore sahibi tarafindan sevilmeyen, istenilmeyen kalitesiz seylerden

sadaka verilmesinin arzu edilen sevabi kazandirmayacag1 anlagilmaktadir.

™ Al-i imran, 3/92.

7 el-Beydavi, Nasiruddin Eba Said b. Omer b. Muhammed, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Sirketu
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1955, c. 1, s. 71; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Muessesetu’r-Reyyan, Beyrut 2004, c. 1, s. 468.

" SANCAR, Ebdeul-Beydn, Kahire , t.y., s.151.
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II. TEFSIRINDE KUR’AN’IN EDEBI YONUNU INCELEMESI

Bedrettin SANCAR’1n, tefsirinde Kur’an ayetlerini belagat ilminin gesitli
konulart agisindan ele aldigin1 gormekteyiz. Ayetlerdeki edebi sanatlara ve verilen
orneklere gegmeden Once burada belagat ve fesdhat kavramlar agiklamanin yararl

olacagi kanaatindeyiz.

Beldgat, Arapaca’da, &5 &b fiilinin mastar1 olup sozliikte sdziin fasih ve agik
secik olmasi, beyanin giizel olmasi, giizel agiklama, gilizel ve etkili agiklama
anlamlarina gelmektedir’’. Istilahta ise, biri “meleke” digeri “ilim” olmak iizere iki
manada kullanilmistir. Meleke olarak belagat; “soziin fasth olmakla beraber icinde
bulunulan hale uygun olmasidir”, diger bir ifadeyle “fikrin sozlii veya yazili olarak
yerinde, yeterince ve zamaninda ifade edilmesidir”. Ilim olarak ise; “edebiyat kaideleri

ve edebi sanatlarla ilgili meani, beyan ve bedi’i icine alan bilim dalidir’®.”

Meani ilmi, haber-insa, vasl-fasl, icdz, itndb, tezyil, izhar-izmar, te’kid,

istifham ve kasr gibi konulardan bahsetmektedir.

Haber, dogru veya yalan olma ihtimali bulunan s6z demektir. Insa ise, dogru
veya yalan olma ihtimali bulunmayan s6z olup emir, nehiy, soru, temenni, dua, nida ve

benzeri ciimleler i¢in kullanilir.”

Beyan ilmi ise tesbih, hakikat, mecaz, istidre, kindye ve benzeri konulardan
bahsetmektedir.*® Bedi’ ilmi de edebi s6z ve yazilarm lafiz ve mana giizelliklerinden

bahsetmektedir.®!

Fesdhat Arapga bir kelime olup, zoai: b fiilinin masdari olup sozliikte “agik

secik olma, havanin acik ve berrak olmasi, siitiin yiiziinii kaplayan kopiikten armip saf

" {bn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu'l-Arab, c. 8, s. 419 vd.

7 ibn Abdi Rabbih, el-Ikdu I-Ferid, c. 2, s. 105; el-Kayravani, ibn Resik Ebt Ali el-Hasan, el-Umdetu fi
Mehasini’s-Si’r ve Adabihi ve Nakdihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Misir 1963, c. 1, s.
242; Kilig, Hulusi, Belagat, DIA4, c. 5, s. 380-383.

7 Hasimi, Ahmet, Cevdhiru’l-Beldga, Daru Kahraman, istanbul 1984, s. 45 vd.

80 et-Taftazani, Sa’duddin, el-Mutavvel, Matbaatu Muharrem Efendi, istanbul 1310, s. 274.

81 es-Sekkaki, Miftah, s. 423; et-Teftazani, el-Mutavval, s. 376.

42



ve halis olmas1” manalarina gelmektedir. Bundan hareketle soziin kusurlardan arinmig
olmasina fesahat, boyle séze veya onu sdyleyene de fasih denilmistir®*. Edebi bir terim
olarak ise fesahat; soziin kelime, mana, ahenk ve siralama ydnleri itibariyle kusursuz
olmasi; dilin dogru, diizgiin, acik ve akici bir sekilde kullamlmasidir™. Diger bir
ifadeyle fesahat, isitilmesinde kulagin hoslanacagi, anlasilmasinda zihnin giicliik
cekmeyecegi ve kelime diziminde bir vahdet prensibine dayanan, bir birligi saglayan
sdzlerin ortaya koydugu edebi durumdur®. Fesahat 6nceleri belagat, beyan ve berat
kelimeleri ile esanlamli olarak “giizel ve etkili s6z”” manasinda kullanilirken, daha sonra
lafiz gilizelligine fesahat, mana giizelligine ise belagat, berdat ve beyan denilmeye

baslanmistir® .

Fesahat; kelimenin fesahati, terkibin (s6z ve kelime diziminin) fesahati ve
konusmacinin fesahati diye ii¢ kisma ayrilir™. Kelimenin fesahati, kelimeyi olusturan
harflerin karigikliktan uzak ve birbirleri ile uyumlu olmalari, birbirlerine ters
diismemeleri, kelimenin dile hos gelmesi, akici olmasi, kulagi tirmalamamasi ve sarf
kaidelerine uygun diismesi demektir. Meseld, aslan manasinda olan “fedevkes”
kelimesi, dile agir gelmekte ve kulaga hos gelmemektedir. Onun yerine ayni anlamda
olan “esed” kelimesini kullanmak, fesdhata daha uygun diismektedir’. Terkibin
fesahati, climlenin dil hatalarindan uzak olmasi ve telaffuz bakimindan kelimeler
arasinda bir uyumun bulunmast demektir®. Konusmacinin fesahat ise, konusan kisinin
herhangi bir konuda soyledigi sozleri diizgiin ve tam telaffuz etmesi demektir. Fesahatin

kustr ve eksikliklerden beri olmasi gerekir.
Fesahati bozan kusurlari ise soyle siralamamiz miimkiindiir:

1 — Kelime ve terkiplerde tenafiiriin bulunmasi. Tenafiir, kelime veya cilimlenin

zor telaffuz edilmesi demektir.

82 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 2, 544; el-Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, et-Ta rifat, Beyrut 1990,
s. 174; Mustafa Cuhadar, Fesahat, DIA4, c. 12, 5.423.

et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 12 vd.; el-Ciircani, et-Ta rifat, s. 174; el-Hasimi, Cevahir, s. 6 vd.
Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Ankara 1980, s. 23.

Mustafa Cuhadar, Fesahat, DIA, c. 12, 423.

Ya’kub, Emil ve digerleri, Kamusu’I-Miistalahati’I-Lugaviyye ve l-Edebiyye, Beyrut 1987, s. 293.
el-Hasimi, Cevahir, s. 7.

% Ali el-Carum, el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 5.

®© ® 0 0 0
I3 G xEO
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2 — Ciimlede imla hatalarimin bulunmasi. Bu da, kelime ve ciimlede sarf ve
nahiv kaidelerine ridyet etmemek demektir. Bazi durumlarda siirde zaruretten dolayi
imla kurallarinin digina ¢ikmak hos goriilmiigse de, bu tiir davraniglar, fesahat kurallari

acisindan kusur sayilmaktadir.
3 — Mananin, kelime ve ciimleden tam olarak anlasilmamasi.

4 — Isim, sifat ve benzeri tamlamalarda, normalin disinda zincirleme

tamlamalarin bulunmasi.
5 — Kelime ve ciimlelerin sik sik tekrar edilmesi.
6 — Kelimelerdeki telaffuzun, kulak tirmalayici bir yapiya sahip olmas.

7 — Pek duyulmayan, ancak sozliiklerde bulunabilen, nadir kullanilan garip

kelimelerin kullanilmasi ve kelimenin mana yoniinden kapali olmas1™.

A. Meani

Meani ilmi, belagath s6ziin muktezaya uygun olma sartlarini inceleyen ilim
dalidir’®. Bu ilim haber-inga, icaz, 1tnab, tezyil, izhar-izmar, te’kid, istithdm, kasr-hasr
vb. boliimlere ayrilmaktadir. Bedrettin Hocanin tefsirinde, ayetleri meani ilmi agisindan

da tahlil ettigini gérmekteyiz. Bu tahlilleri 6rnekleriyle birlikte ele alalim:
1. Haber — insa

Yukarida da agikladigimiz gibi beldgat ilmi, meani, beyan ve bedi’ konularini
kapsamaktadir. Meani ilmine gore ciimle, haber ve insa diye iki kisma ayrilmaktadir.
Sodylenen bir ciimle i¢in dogru veya yanlis denilebiliyorsa, o climle haber ciimlesi olarak
kabul edilmektedir. Bunun disinda kalan emir, nehiy, istithdm, temenni, dua ve nida

tiirinden olan ciimleler ise, insa olarak isimlendirilmektedir.”' Bazen lafzen haber

% el-Hasimi, Cevahir, s. 22 vd; Bilgegil, Edebiyat, s. 23 vd; Cuhadar, Fesahat, DI4, X1I, 423.
% Durmus, Meani, DIA4, c. 28, s. 204-206.
°! el-Carum, el-Beldgatu’I-Vadiha, s. 137 vd.
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kapsamina giren climle, manen insa climlesidir. Buna 6rnek olarak Fatiha suresinde yer

alan,
Opallall &) all Bl

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur’>”’

ayetini olusturan ciimle
zikredilebilir. Zira bu ciimle lafzen haber ciimlesidir’”. Miifessirimiz Bedreddin
SANCAR bu ayeti tefsir ederken, “bu ciimle, meshur goriis itibariyle lafiz bakimindan
haber, mana bakimindan ise inga ciimlesidir” dedikten sonra, “veya bu climle ile ifade
edilmek istenilen mana, ‘her g¢esit kemal vasfi ile 6viilme, Allah’a layiktir ve O’nun
hakkidir’ seklindedir. Bu yoruma gore ciimle, lafzen ve manen insa cilimlesidir”

demektedir. SANCAR; bu yorumu Allame Aldisi’nin kabul ettigini ve onun ifadesine

gére de biiyiik alimlerin cogunlugunun bunu benimsedigini belirtmektedir’.
2. fcaz

“Icaz”, J=i) babindan olan J» 5 fiilinin mastaridir. Kok fiili, a J>s veya s
s seklindedir. Meéni ilminin konularindan olan “Icaz”, kelime olarak uzatmamak,
kisa kesmek, Ozetlemek, Ozetini ¢ikarmak, hiilasa etmek ve benzeri manalar igin
kullanilmaktadir”®. Bir belagat terimi olarak “icaz”, az sozle cok mana ifide etmektir.
Icaz ile ilgili biitin tarifler, bir fikri agik bir bicimde ve en az lafizla ifade etmede
birlesmektedir. Boyle sozlere “miicez”, “veciz” ve “vecize” denir. ifade, ii¢ kisma

ayrilir:
1 — Lafz1 az, manasi ¢ok olan ifadeler.
2 — Manasi az, lafz1 ¢cok olan ifadeler.

3 — Mana itibariyle lafzi, manasi derecesinde olan ifadeler.

%2 ¢l-Fatiha, 1/2.
% Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli-Celaluddin es-Suytti, Tefsiru’I-Celdleyn, Mektebetu’l-
Mellah, Dimask t.y., s. 2.
* SANCAR, Ebdeu’I-Beyan, s. 23.
% {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 5, 427.
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(13

Bunlardan birincisine “icaz”, ikincisine “itndb” ve li¢linciisiine de “miisavat”
denir’. Genel olarak Kur’an’in ayetleri, kelime itibariyle kisa, ama mana itibariyle

engindir. Bu bakimdan ayetler, birer “icaz” 6rnegi durumundadir.
Icaz, belagat kitaplarinda genellikle ikiye ayrilarak incelenir.

1.  Icdz~ hazif: Kendileri bulunamadan da anlamin tamam oldugu kelime
veya climlelerin hazfedilmesi yoluyla saglanan icazdir. Bu c¢esit hazfe meani ilminde
ihtizal denir. Bu sekildeki icazda, ibarede hazfin bulundugunun bazi karinelerle
anlagilmas1 gerekir. Bilinen ve tahmini kolay olan hususlar zikrederek ibareyi
uzatmamak, dikkati asil yere yoOnlendirmek, karineye dayanarak terk edilen seyleri
muhatabin diisiince ve hayal giiciine birakarak anlam zenginligi kazanma gibi sebeplerle

bu hazfe basvurulur.

2. lcaz-1 kasr: Ciimleden herhangi bir eksiltmeye gitmeden kisa bir ibareye
cok manalar sigdirmaktir. S6ziin, herkesge kullanilan yaygin sekline nazaran lafizlarinin

97
az, anlaminin ¢ok olmasidir .

fcazin bu her iki kismi i¢in Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida 6rnek vardir. Biz
burada Bedreddin SANCAR’1n icaz olarak agikladigi baz1 ayetleri 6rnek olarak vermek

istiyoruz.
Ornek 1:

08 &Gt LY TG 8 g alialll 8 28T

“Ey akil sahipleri, kisasta sizin i¢in hayat vardir. Béylece korunursunuz’®.”

Bedreddin SANCAR bu ayette icaz sanatinin en giizel bir Orneginin

bulundugunu ifade etmektedir’”.

% el-Hasimi, Cevdhiru l-Beldga, s. 221 vd.; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiydt Lugat, s. 58.

7 Sarag, icéz, DIA, ¢.22,5.392.
% el-Bakara, 2/179.
% SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 82.
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Bu ayet nazil oldugu dénemde Araplar arasinda bu diisiinceyi en giizel ifade

ettigi kabul edilen soz:
Jall asf sl

“Oldiirme, éldiirmeyi en iyi onleyendir (6ldiirmeyi onleyici en iyi tedbir kdtilin

oldiiriilmesidir).” sozii idi.

Kur’an’in ifadesi ile bu s6z arasinda mukayese yapildiginda ilahi keldm olan
“bla pabadll & (kisasta hayat vardwr.)mealindeki climlesinin her yoniiyle tstiinligi
goriiliir. Clinkii Kur’an’in ifadesinde, kisas hiikmiiniin icrasinda toplumsal bir hayat
oldugu vurgulanmakla muhataplarin dikkati igtimai hayata g¢evrilmektedir. Insan
tabiatinin en ¢ok hogslandig1 bir kelime olan “hayat” kelimesi telafuz edilmektedir.
Araplarin en giizel ifade olarak kabul ettikleri mezk{r ciimlede ise insanin nefret ettigi,
duymak ve gormek istemedigi bir sozciik olan “6/diirme” kelimesi iki sefer tekrar
edilmektedir. “Kisasta hayat vardir” sozii ile bu cezanin infazinin hayat sagladigi
bildirilirken, Araplarin meshur s6zii olan “6ldiirmeyi en fazla 6ldiirme engeller” ciimlesi
ise dikkatleri 61diirmeye ve 6liime ¢ekmektedir. Bu ayette cok genis manalar, kisa ve 6z

bir sekilde ifade edilmektedir'®™.

Miifessirimiz, tefsirinde Alisi’nin “sbas (aladll & jlahi keldmin, Araplarin Jil)
Jill &l gseklindeki sézlerinden iistiinliigii sadedinde on ii¢ vecih zikrettigini ve bunlar
arasinda ayetteki kelime ve harflerin daha az olamasi, tibak sanatinin da bulunmasi,

soziin tatliligr ve akicihig gibi 6zeliklerin bulundugunu agiklamaktadir'™'.

Ornek 2:
oalal) e el e yally Al Tmall A

“Affi al, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir'®.”

190 er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 5, s. 60 vd., Mahir Mehdi Hilal, Fahruddin er-Rdzi Belagiyyen, Irak
1977, s. 249.
%" 'SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 82.
192 el-A’raf, 7/199.
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Bedreddin SANCAR, bu ayette genis ve 6énemli mana ve bilgilerin fevkalade
miitkemmel bir sekilde kisa ciimlelerle 6zetlendigini ve bunun, icaz i¢in Kur’an’daki en

103

en iyi 6rneklerden biri oldugunu anlatmaktadir'”. Ug miihim konu (affetme, iyiligi

emretme ve cahillerden olmama) ikiser kelimeden olusan ii¢ ciimle ile gayet veciz ve

vurgulu bir sekilde bu ayette islenmisgtir'™*.

Ornek 3:

Al (&any 3y SEy (LA e gl (ol b fUs layly Jually Sal Al )

Dy

“Hi¢ stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, akrabalara vermeyi emreder.
Fuhustan, fenalik/kétiiliik yapmaktan ve haddi asarak zuliim yapmaktan meneder. Ogiit

.. . . e e . 105 s
almaniz igin size boyle ogiit verir ™.

Miiellif, bu ayetteki icaz sanatina deginerek Abdullah b. Mes’ud (r.a)’un bu
ayet hakkinda sdyle dedigini nakletmektedir:

“Bu ayet, biitiin iyilik cesitlerini en giizel sekilde ihtiva etmis ve onlarin
yapilmasini istemistir. Biitiin kotiiliikk ¢esitlerini de cem ederek onlardan sakinilmasini

emretmistir' *°.”

Islam aleminde Cuma hutbelerinin sonunda bu ayetin okunmas1 Adetinin
yaygin olmasmin bir hikmeti de, onun biitliin iyilikleri Ozetleyerek yapilmalarini

istemesi, tlim kotiiliik ¢esitlerini hiilasa ederek onlardan uzak durulmasini emretmesidir.

3. Itnab:

Itndb, anlatilmak istenilen mananin yaygin anlatimdan daha fazlasiyla ifade

edilmesidir. Itndb bazen anlatilmak istenilen hususun edebi bir takim milahazalarla

19 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 360.
104 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 181.
195 en-Nahl, 16/90.
1% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 82
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uzatilmasi bazen de yoneltilen bir soruya cevabin uzun tutulmasi gibi durumlarda

olmaktadir.'"’
Miifessirimiz tefsirinde 1tnab sanati i¢in Hz. Musa (a.s)’nin Cenab-1 Allah’in
s ey A
“Su sag elindeki nedir ey Miisa?'".”
Sorusuna verdigi su cevabr 6rnek gostermektedir:
AT GG L (T ot o L (bl Ll &1 (lae 2 (8

“Miisd dedi ki: O benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima

yaprak silkelerim. Onunla baska islerimi de goriiriim'®. ”

Hz.Musa Yiice Allah’in kendisine “elindeki nedir?” sorusuna uygun olarak
sadece lbac A (degnegimdir) seklinde normal bir cevap vermekle yetinmemis,
elindeki degnegin ne ise yaradigini da uzunca anlatmistir. Hz. Musa’nin soruya verdigi
cevab1 uzun tutmasimin nedeni, Allah ile daha fazla konusup bu kunusmadan daha c¢ok

. 110
manevi haz alma arzusudur " .
4. Tezyil

Meani ilminin bir konusu olan tezyil, bir ciimleden sonra onun anlamini
kapsayan bir bagka climle getirmektir. Tezyilin amaci ilk ciimlenin anlamina vurgu

yaparak onu pekistirmektir.
Miiellifin tefsirinde yer verdigi tezyil 6rneklerinden bazilar1 sunlardir:
Ornek 1:

.ﬁﬁggidsuj“h‘dﬂ‘

197 Taftazani, Mutavvel, s. 282.
198 Ta-ha, 20/17
1% Taha, 20/18.
" SANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, 5.624.
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“Stiphesiz Allah her seye hakkiyla giicii yetendir'"'.”

Bedreddin Hoca, ayetin bu kisminin dncesinde yer alan;

oA bad 5 perans Cadl ) el gl

“Sayet Allah dileseydi onlarin gérme ve isitmelerini yok ederdi''*.”

climlesinin manasini vurgulayarak pekistirdigini ve burada tezyil sanatinin bulundugunu

agiklamaktadir' .

Ornek 2:

, aSall alall ol by

“Gercekten sen her seyi gercek anlamiyla bilen ve hikmet sahibi olansin''*.”

Miifessirimiz ayetin bu ciimlesinin, ondan dnce gegen ve ayni anlami kapsayan,

Ll LYW Y
“... Senin bize ogrettiklerinden baska hicbir bilgiye sahip degiliz'".”
ciimelesinin tezyili oldugunu ifade etmektedir''°.
Ornek 3:
st e Jils, A1) U

117 s

“Allah yaptiklarimizdan gafil degildir
Miiellif, ayetin bu boliimiiniin, ondan 6nce gegen;

I3 S5 ) Gy 53 Al

" Bakara, 2/20.

"2 Bakara, 2/20.

"> SANCAR, Ebde’u’l-Beyin,s.31.

"4 Bakara, 2/32.

"5 Bakara, 2/32.

" SANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, s. 36.
17 Bakara, 2/85.

50



“Onlar Kiyyamet giiniinde daha siddetli bir azaba dugar olacaklardir.”

ayetinde takriri tezyilin oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ayetin bu boliimii, kendinden

onceki ayetin bir kismuim vurgulamaktadir''®,

Ornek 4:

s A1) sadial s GLA AR o alll (53 (40 (95235 (o) ) AT sl (e oyl () L L
Lo stlaall s Calldall Canim Al 5 530 U G UM 260

“Ey insanlar! Size bir ornek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan
baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile. Eger

sinek onlardan bir sey kapsa bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen de'".”

Bedreddin Hoca bu ayetteki “isteyen de dciz, istenen de’ boliimiiniin, vurgu

amaciyla yapilan bir tezyil oldugunu sdylemektedir'*’.

Ornek 5:

A1 5 ) (Bl S 2 3y iy (50 (ol A0 i Sl 20 (5l S
VAR Ll 15T (il D0 (5368 2450 U B 248 Lo 56 0om 8551 (ol 9) 48 AT L 48 1 R Lo

B

e Jal pm ) U5 (5o (520 ATV 4330 () (30 48

“ Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijjdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazlhiga diistiikleri seyler konusunda,
aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplart hak olarak indirdi. Kendilerine apacik dyetler
geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki kiskanghk yiiziinden
anlasmazlhiga diistiiler. Bunun tizerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin

hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti. Allah diledigini dogru yola iletir'®'.”

Miiellif bu ayette yer alan “Allah diledigini dogru yola iletir” kisminin, daha

once gegen “Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri

"8 SANCAR, Ebde’u’l-Beydn, s. 52.
"9 Hacc, 22/73.
20 SANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, s. 676.
121 Bakara, 2/213.
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gergege iletti” bolimiiniin ifade ettigi anlam1 kapsadigindan, bu ayette tezyil sanatinin

bulundugunu ifade etmektedir'?.

5. izhaAr-izmar

Izhar, zamirin yerine ism-i zahir getirmektir. Izmar ise; ism-i zahir yerine

zamir kullanmaktir'?>.

Bedreddin SANCAR’1n, meaninin bu konusuna dair verdigi bazi Ornekler

sunlardir:
Ornek 1:
O ph U pele LA BB (10w ad (3 T L0l s

“Benden size bir hidayet (kitap, peygamber) gelirse, kim benden gelen

hidayete tabi olursa..."**”

Miifessir ayetteki s'3 kelimesinin, zamir yerine kullamildigmni ve dolayisiyla
bu ayette izhar sanatinin bulundugunu ifade etmektedir'®. Edebi bir sanat olan izhar

kullanilmamisg olsaydi 1% &5 (xd yerine 42 (<8 ifadesi yer alacakti.
Ornek 2:

O A s Al 1 ghalaly 5y ld 1ATialy 10 18 (350700, 400 DY) 8 QY1 oo o8

“Sana ganimetlerden sorarlar. De ki: Ganimetler Allah ve Resuliine

aittir...Oyleyse Allahtan korkun ve Allaha itaat edin...."**”

Miiellif ayette ikinci defa zikredilen J&Y) (ganimetler) kelimesiyle, ikinci ve

liglincli defa zikredilen 41! lafzinin burada zamirler yerine kullanilmasinin izhar sanati

122 SANCAR, Ebde’u’l-Beyin,s.95.
123 ot-Teftazani, el-Mutavval, s. 127.
124 Bakara, 2/38.
12 SANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, s.38.
126 Enfal, 8/1.
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oldugunu, birinci izharin tekit amaciyla, ikinci ve tigiincli izharin ise muhatabin

gonliinde korku ve saygi bilincini yerlestirmek amaciyla yapildigini sdylemektedir'®’.

Ornek 3:

A &y el Gaia'sall e AT o gy & SNy (S )y BNy cpsslid) AT e

Jose

“Allah, miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, Allah’a ortak kosan erkeklere
ve Allah’a ortak kosan kadinlara azap etmek,; miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin da
tovbelerini kabul etmek icin insana emaneti yiiklemistir. Allah ¢ok bagislayandr, ¢ok

. 128
merhamet edendir =°.”

Bedreddin Hoca, 41! lafzinin iki yerde zamir yerine zikredilip izhar sanatina
yer verildigini, birinci izharin nedeninin korkutma oldugunu, ikinci izharin ise, verilen

hiikme ihtimam gostermek amaciyla yapildigini ifade etmektedir'”.

Ornek 4:
O W 23K e RA e il

“Haddi agan bir topluluk oldunuz diye vazgegip Zikir'le (Kur’dn’la) sizi

.o 130
uyarmaktan geri mi duralim?">".

Bedreddin Hoca, ayette gecen _S3 kelimesinden kastedilenin Kur’an
oldugunu, Kur’an kelimesi de iki ayet 6nce zikredildiginden dolayr makamin, ona raci’
olacak zamir makami oldugu halde, Kur’an anlamindaki 53 kelimesi kullanilmakla

izhar sanatia yer verildigini sdylemektedir'".

127 SANCAR, Ebde’u’l-Beydin, $.363.
128 Ahzab, 33/73.
122 SANCAR, Ebde’u’l-Beydin, s.842.
130 Zuhruf, 43/5.
BUSANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, s. 966.
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Ornek 5:

pedle 05l 0l ¢ sty (50 DRI 155l 0 2y (8 Laad li W agale T 13
ke

-

“Kendilerine ayetlerimiz acik agik okundugu zaman o kdfirlerin yiiz
ifadelerinden inkdrlarimi anlarsin. Neredeyse, kendilerine ayetlerimizi okuyanlara

hisimla saldiracaklar’™?.”

Miiellif bu ayette “<U” kelimesinin iki yerde gegtigini, dolayisiyla bu
kelimenin ikinci yerde zamir yerine kullanilip izhar sanatina gidildigini

sdylemektedir'*’.

6. Te’kid

“Te’kid”, meani ilminin 6nemli konularindan biridir. “Te’kid” kelimesi, J=és
babindan olan X! fiilinin mastaridir ve kelime olarak temin etmek, inandirmak,

desteklemek ve benzer i anlamlara gelmektedir'>*.

Bilindigi gibi kisinin sdyledigi s6z, muhatabin durumuna gore degisir.
Mubhatabin 6grenmek istedigi miktardan fazla s6z sdylemek liizumsuz, gereginden az
sOylemek de yetersiz sayilir. Dolayisiyla sdylenen séze karst muhatabin sdylenen s6z
hakkinda tatmin olup olmamasi, yeterli bir sekilde kanaat getirip getirmemesi

hususunun ti¢ hali vardir:

1 — Muhatabin, sdylenen sézii anlamasi ve o konuda herhangi bir siiphe ve
tereddiidiiniin bulunmamas1 hali. Bu gibi durumlarda, soziin te’kid edilmesine gerek

yoktur.

2 — Muhatabin, sdylenen soz hakkinda tatmin olmamasi ve o konuda
tereddiidiiniin bulunmasi1 hali. Bu halde, muhatabin tereddiidiiniin giderilmesi ve konu

hakkinda tatmin olmast i¢in, s6ziin te’kid edilmesi glizel olur.

12 Hace, 22/72.
133 SANCAR, Ebde 'u’l-Beydn, s. 676.
134 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 74.
54



3 — Muhatabin, sdylenen sozii inkar edip reddetmesi hali. Bu durumda da, onu
inandirmak, kanaatini olumlu hale getirmek ve konu ile ilgili her tiirlii siiphesini

gidermek i¢in, sdylenen sozii te’kid etmek gerekir'>.

Miifessirin te’kid konusuna verdigi baz1 6rnekler sunlardir:
Ornek 1:
s 0 23 18

“(Elgiler de)” Rabbimiz biliyor, biz gercekten size gonderilmis elgileriz,”

7136 5
dediler ™.

Elgilerin pek ¢ok te’kidli olan bu sozleri, karsilarindaki inkarcilarin ¢ok te’kidli
olan “Glis "3 U 231 ) siz de ancak bizim gibi birer insansiniz” sdzlerine cevaptir. Ciinkii
elgilerin “ A3 &) Rabbimiz biliyor” sozleri, yemin mahiyetinde olup onemli bir te’kidi
ifade etmektedir. Ayn1 cevapta gegen Y’daki o) ile, haber olan O st »’nun basindaki J
harfleri de birer te’kid edatidir. Dolayisiyla elgilerin bu ayetle ifade edilen sézlerinde,
karsilarindaki miinkirlerin  sozlerindekinden daha ¢ok te’kid bulunmaktadir™’.

Bedreddin SANCAR, bu ayetin tefsirinde “el¢iler, daha ¢ok te’kid unsurlari tagiyan bu

sozleriyle cevap verdiler” demek suretiyle buradaki te’kidlere dikkat cekmektedir'*®.
Ornek 2:

AL T b 5 8

“Neredeyse ates degmese de yagu itk verir'>.”

Bedreddin SANCAR, bu ayette edebi sanatlardan te’kidin bulundugunu

kaydetmektedir'*.

133 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 58 vd.

1% yasin, 36/16.
137 el-Beydavi, Envadru’t-Tenzil, c. 2, 150.
138 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 869.
% Nir, 24/35.
O SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 705.
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Ornek 3:
Lo s o Ty s
“Ebii Lehebin iki eli kurusun (yok olsun) ki kurudu'*'.”

Bedreddin SANCAR, ayetindeki &%’ nin, <¥’in te’kidi oldugunu ve bu te’kidle
EbG Leheb’in helakinin tereddiitsiiz ve kesin oldugunun ifade edildigini

kaydetmektedir'**.

7. istifham

“Istitham” kelimesi, J=&iu) babindan olan a¢iiv fiilinin mastaridir. a¢&isl fiilinin
kok fiili, pe& p¢d dur. Kelime olarak “istifhdm”, herhangi bir seyi sormak, birinden bir

seyi 6grenmek, istemek ve bir talepte bulunmak gibi manalara gelmektedir'**.

Nahiv ilminde “istithdm”, herhangi bir seyin ismini, 6zelligini, sayisini, sifatini
veya baska herhangi bir durumunu 6grenmeyi istemektir. Arap dilinde istithdm edatlari,
“Oa”, 3 e, ) I, e, ol ) s, <) <a8 ve “@l” isimleri ile |
(hemze), ol ve J harfleridir. Istifham icin kullanilan bu isim ve harflerden her birinin

kendine gore anlam ve 6zelligi vardir. Onlarin cevaplar1 da kendilerine gore verilir.

Belagat ilmindeki istitham ise, sorunun, asil manasinin digindaki manalar i¢in
kullanilmasidir. Belagat ilmi agisindan istifham nehiy, emir, nefi (olumsuzluk), inkar,
teacclip, tesvik, uyarma, ihbar, takrir ve benzeri manalar i¢in kullanilmaktadir.'**
Kur’an’da, “istifhdm”™mn c¢esitli anlamlarda kullanildigina dair 6rnekler vardir. Bu

orneklerden bazilar1 soyledir:

Ornek 1:

Loas all) (e 33l 1

141 el-Mesed, 111/1.

'*> SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1271.

'3 fbn Manzfir, Lisdnu’I-Arab, c. 12, s. 459.

14 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’-Kurén, thk. Muhammed Ebd’l-
Fadl Ibrahim, Beyrut ty., c. 2, s. 327; el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 93 vd; Yakub, Kamus, s. 38
vd.
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“Allah’tan daha dogru sozlii kim olabilir?'*”

Bu ayetteki istitham, beldgat acisindan ispat i¢indir. Bu ispat, Allah’tan

bagkasmnin daha dogru sozlii olmasmim inkari suretiyle ortaya konmaktadir'*

. Yani;
“Allah’tan daha dogru sozlii kimse yok” demektir. O, en dogru sozliidiir. Bedreddin
SANCAR da, buradaki istifhamin istifham-1 inkari oldugunu, yani; Allah’tan daha
dogru sozlii kimsenin olmasiin inkar1 suretiyle O’nun en dogru sozlii oldugu

gergeginin ispati i¢in kullamldigim anlatmaktadir'’.

Ornek 2:
el e e Kt 3 e W18 U il ) Ll
“Ey inananlar, size, sizi act azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi?"**”

Bu ayetin zahiri manasina bakildiginda, normal bir soru cilimlesi oldugu
goriiliir. Ancak bu soru ile miiminlere bir hitap yoneltilerek onlara, kurtuluslarina vesile
olacak olan inan¢ ve amel gosterilmektedir. Bedreddin SANCAR, bu ayetin tefsirinden

once, bazi sahabilerin konuyla ilgili sorularin1 ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in cevaplarini
149

aktarmakla, buradaki istifhdmin istithdm-1 ihbari olduguna isaret etmektedir
Ornek 3:
5% B G ) AT (e fm ) e 3 U

“Insanmin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire

gecmedi mi?">*

Buradaki Js, ya % anlaminda olup tahkik i¢indir ya da istithAm edatidir.

Bedreddin Hoca, istithdm edati olmasi halinde bunun, istithAm-1 takriri oldugunu

145 en-Nisa, 4/87.

146 el-Beydavi, Envdru t-Tenzil, c. 1, s. 96; ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 2, s. 327.
"“7SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 211.

148 es-Saf, 61/10.

14 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1116.

150 fnsan, 76/1.
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belirtmektedir. Buna gore ayetin anlami; “insanin tizerinden, kendisinin anilan bir sey

olmadigi uzun bir siire ge¢mistir” seklinde olmaktadir''.

8. Kasr/Hasr

“Kasr”, “_»aly »a8 fiilinin mastar1 olup kelime olarak hapsetmek, kisaltmak,

smirlandirmak, azaltmak ve benzeri anlamlar ifade etmektedir'> .

“Kasr”, belagat ilminde 6nemli bir konu olup meani ilmi alanina girmekte ve
ayni zamanda, “Icaz”’in bir ¢esidi sayilmaktadir. Meéani ilminde “kasr”, herhangi bir
seyin, baskalarinda bulunmayip ancak bir seyde bulundugunu ifade etmek, ona tahsis
etmektir. Kasra ayni zamanda hasr da denmektedir'™. Bir diger tamimla kasr/hasr;
mevsifu sifata veya sifati mevsifa tahsis etmektir. Kasr, kasr-1 ifrdd, kasr-1 kalb ve
kasr-1 ta’yin olmak iizere ii¢ kisma ayrilir'™*. Kasr edilen seye “maksir” ve kendisine
kasrdilen seye de “maksirun aleyh” denilmektedir. “Kasr”, Tiirk¢ede ancak, yalniz,
meger, bagka, belki, degil ve sadece gibi manalar1 veren edatlarla yahut nefiy ve ispat

155

yolu ile ifade edilmektedir Ornegin “Ali, sairden baska bir sey degildir”

climlesindeki Ali kelimesi maksurun aleyh ve sair kelimesi de maksurdur.

Miifessirin kasr sanatinin bulundugunu belirttigi ayetlerden birka¢ Ornek

sunalim:
Ornek 1:
s A A LS LY A e 7 U L) U8

“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah’iniz

ancak bir tek ildhtr’ diye vahyolunuyor..."*®.”

U SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1190.
152 {bn Manzir, Lisdnu’-Arab, c. 9, 183; Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kub, el-Kdmiisu'l-
Muhit, Beyrut 1987, c. 2,s. 122.
'3 Bkz. Durmus, Hasr, DIA4, c. 16, s. 392-393.
13 Taftazani, el-Mutavvel, s. 207.
155 es-Sekkaki, Miftahu I-Uliim, s. 288; el-Hasimi, Cevdhiru 'I-Beldga, s. 179.
136 Kehf, 18/10.
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Miiellif, bu ayette iki yerde, kasrin kisimlar1 arasinda yer alan izafi kasrin
bulundugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi ) > & yi Ul W) kisminda
gecen kasirdir. Burada Peygamberin beserl yoniine yapilan vurguda, onun da diger
insanlar gibi beseri vasiflara sahip olmakla beraber ayricalikli bir yonii olan vahiy alma
Ozelligine sahip oldugu ve onun bilip anlattiklarinin ancak aldigi vahye miinhasir
oldugu beyan edilmektedir. ikinci kasr ise; 3als 4 281 W bgliimiinde yer almaktadir.
Bu kasr da, Peygambere vahyedilen en 6nemli konunun, sirkin reddi ve Allah’in birligi
konusudur. Allah’in birligine vurgu yapilmasi onun diger kemal sifatlarinin varligina

mani degildir. Bu ise izafi bir hasirdir'’.

Ornek 2:
A a0 Ut Gy Ly 3 2T, 230, 25 Sl 27 L)

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni

haram kaldi...">%.”

Miiellif bu ayette kasrin kisimlarindan kasr-1 kalb oldugunu sdylemektedir.
Kasr-1 kalb ise miitekellimin, muhatabin bir mevsQf i¢in diisiindiigii sifatin aksini ortaya
koymasidir'™. Cahiliyye doneminde bir deve bes kez yavrular ve besinci yavrusu da
erkek olursa ana devenin kulagimi yarip serbest birakiyorlardi. Her yoniiyle bu
hayvandan yararlanmanin haram oldugunu sdyliiyorlardi. Buna miikabil bu ayette
haram kilindig1 bildirilen seylerin de helal oldugunu kabul edip onlari yiyorlard1160.
Hasr1 igeren bu ayet, onlarin bu inanglarinin batil oldugunu ve asil haram olan seylerin
onlarin helal bildikleri, haram bildikleri saliman develerin ise helal oldugunu
vurgulamaktadir. Bu kasir tiiriine gore ayette anlatilan dort haram seyin disinda da
yenilmesi haram olan hususlar vardir. Zira siinnette de bu dort hususun disinda
yenilmesi haram olan seylerden bahsedilmektedir. Buradaki hasir ise saibe hayvanlara

nisbetle yapilan bir hasirdir'®’.

137 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 606.
138 Bakara, 2/173.
139 Taftazani, el-Mutavvel, s. 2077.
160 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 2, s. 372.
" SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 80.
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B. Beyin

Beyan; sozliikte ortaya ¢ikarmak, agik sec¢ik olma, agiklamak, anlasilir hale
getirmek gibi manalara gelmektedir. Edebi terim olarak beyan, manayi ifadede lafzi
acikliga kavusturmak i¢in gereken melekeyi kazandiran, duygu ve diisiinceleri degisik
yollar ifade etme usil ve kaidelerini inceleyen ilimdir. Beldgat ilminin bir dali olan
beyan ilmi sOyle de tantmlanmaktadir: Bir anlami1 degisik yollarla ifade etmenin ustl ve

162

kaidelerinden bahseden bir bilim dalidir. ™" Beyan ilmi tesbih, mecdz, istiare ve kindye

gibi konular1 ele almaktadir.

Bedreddin SANCAR’1n bazi ayetleri beyan ilmi agisindan da tahlil ettigini ve
onlardaki teshih, mecdz, istiare ve kindye gibi beyani sanatlar1 agikladigini goriiyoruz.

Miifessirin bazi ayetleri beyan ilmi agisindan tahlillerine dair bazi 6rnekler verelim:
1. Tesbih

Kelime olarak, “4xy 4% fiilinin mastar1 olup benzetmek, benzer yapmak
demektir. Edebi bir terim olarak ise “tesbih”, iki seyin veya daha fazla seylerin bir veya
daha ¢ok vasifta ortak olduklarmi belirtmek demektir'®. Diger bir tanimla bir seyi
baska bir seye benzetmek suretiyle arzu edilen anlami en kisa ifadeyle beyan etme
sanatidir'®. Tesbihin miisebbeh, miisebbeh bih, vech-i sebeh ve edat-1 tesbih olmak

uzere dort unsuru bulunmaktadir.

Belagatte “tesbih™ sanati, ayetlerdeki lafzi i’cdz1 ve vasiflardaki miibalagay1
ifade eder. Gizli olan seyleri agik ve akli olan seyleri de musahhas bir konuma getirir165 )
Bedreddin SANCAR’1n tesbin sanatinin bulundugunu belirttigi ayetlerden birka¢ 6rnek

verelim:

162 Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Beyan, DI4, c. 6, s. 22-23.
1 {bn Manzur, lisdnu’l-Arab, c. 13, s. 505; et-Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, Istanbul 1889, s. 135; el-
Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 247.
' Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 655.
15 Abdulbaki Turan, Beydavi'nin Enviru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Tevil isimli Tefsirinde Kur’dn Beldgat,
Diyarbakir 1995, s. 21.
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Ornek 1:
5 [ TS e i B A

“Yanlarinda bakislarini yalmizca kendilerine ¢evirmis iri gozlii esler vardr.

Sanki onlar, sedefler icine yerlestirilmis (gtin ytizii gérmemis) yumurtalardzr166. ”

Bu ayetlerde, tesbih sanati bulunmaktadir. Ciinkii bu ayetlerde esler, saf, temiz

ve giizel olmada deve kusunun yumurtasina benzetilmektedir.

Bedreddin SANCAR, bu ayette tesbih sanatinin bulundugunu ve Araplarin,

beyaz-sarisin giizel hammlari deve kusu yumurtasina benzettiklerini kaydetmektedir'®’.

Ornek 2:

Blsd sie Al aa gy G s Al sela 13 (s ol (Uil diing day Ol 5 gl 15758 (aly

g P

lall ot AL Al

“Inkdr edenlere gelince, onlarin igleri, 1ssiz bir ¢oldeki seraba benzer.
Susayan, onu su samir. Ama oraya vardiginda, yaninda Allah’tan baska hicbir sey
bulamaz. Allah ise, (kiydmet giiniinde) onun hesabini eksiksiz olarak gorecektir. Allah,

kuskusuz, hesabi cok ¢cabuk g(')'rendirmg. ”

Bedreddin SANCAR, bu ayette kafirlerin iyi amellerinin kendilerine fayda
vermecegi hususu, uzakta goriilen ve su zannedilen serabin onu su zannedene fayda
vermedigi hususa tesbih edildigini ifade etmekle tesbih sanatinin bulundugunu

bildirmektedir'®’.

16 es-Saffat, 37/48, 49.
17 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 884.
18 en-Niir, 24/39.
1 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 706.
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2. Mecaz

“Mecaz”, beyan ilminin konularindan biridir. “Mecaz”, hakikatle beraber
anlatilir. Hakikat, herhangi bir kelimenin konuldugu manada kullanilmasi demektir.

Mesela, “aslan” dedigimizde, bundan yirtict olan hayvani kastederiz.

“Mecaz”, “Ja)ss 7 fiilinin masdaridir. Arapgada oldugu gibi Tiirkgede de
ayn1 sekilde “mecaz” olarak kullanilmaktadir. “Mecaz” ve kendisinden tiiremis oldugu
“caze” fiili, kelime olarak bir yerden baska bir yere gecmek etmek, ge¢mek, izinli

olmak, miimkiin olmak vb. manalar1 ifade etmektedir'”’.

Edebiyatta ise “mecaz”, kelimenin hakiki anlaminda kullanilmayip baska bir
anlamda kullanilmasidir. Bir kelime, hakiki manasinda kullanilmay1p baska bir manada
kullanilirsa ve kendi manasinda kullanilmis olmasinda da bir engel bulunuyorsa,

“mecaz” olur.

Mecaz akli ve liigavi diye iki kisma ayrilir' .

Bedreddin Hoca’nin mecaz sanatinin bulundugunu belirttigi ayetlerden birkag

ornek verelim:
Ornek 1:

Roslh 0 Galls clief K 3 el Tl 158005 TALE W g all Jiny Vet
05355 AT 4 BRI AT (il U g KA U (e 3038 W e 2T G5 iy s

“Hep birlikte Allah i ipine (Kur’dn’a) simsikt sartlin. Par¢alanip béliinmeyin.
Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de o,
kalplerinizi birlestirmisti. Iste onun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz,
bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz de o sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size

ayetlerini boyle apacik bildiriyor ki dogru yola eresiniz' ™.

0" {bn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, c. 5, s. 326 vd.
1 el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 290 vd; Ya’kub, Kdamiis, s. 342 vd; Dini Kavramlar Sozligii, s. 413.
72 Alu imran, 3/103.
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Bedreddin SANCAR, bu ayette yer alan “Hep birlikte Allah’in ipine simstki
sariin” mealindeki ciimlede mecdz sanatinin bulundugunu'” ve Allah’in ip’inden
muradin O’nun dini oldugunu sdylemektedir. Ancak miellifin dipnotta naklettigi

hadislerde Allah in ip inden maksadin A/lah’in Kitdb1 oldugu agiklanmistir.

Ornek 2:
s (ysliaii’s 10 i shad 8 (580 ) Lalla ) Ol () 58 (al) )

“Ziiliim ile yetimlerin mallarini yiyenler, karinlarina sadece ates koyup

yemektedirler ve onlar, ¢ilgin bir atese gireceklerdir!'™®”

Bedrettin hoca bu ayette gegen 10 (ates) kelimesini yorumlarken, Bakara
suresi 174. ayette gecen ates kelimesinde yaptig1 gibi bizzat ates manasinda hakikat

veya atesin sebebi anlammda mecaz olarak yorumlamaktadir'”

. Buna gore kelime
hakiki manasinda kullanilmis olabilecegi gibi buradaki _b’dan maksadin atesin kendisi
degil ona sebep olan gilinahlar olabilecegi ve bu yoruma gore ayette mecdz sanatinin

bulundugunu sdylemektedir.
Ornek 3:
o i U585 L 65 L) 5 80 55 5500 8 0 3

“O’dur ki size ayetlerini gosteriyor ve sizin igin gokten rizik indiriyor. Ancak

(O’na) yonelen, 6giit alir'™®.”

Ayette gegen (). kelimesinden neyin kastedildigi hususunda ihtilaf vardir.

Alimlerin ekseriyeti, bu kelimeden maksadin yagmur oldugunu sdylemislerdir'”.

'3 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 154.

174 en-Nisa, 4/10.

' SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 80.

176 e1-Mii’min, 40/13.

"7 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, c. 13,
s. 34, s. 62; el-Mabhalli-es-Suytti, Tefsiru’l-Celdleyn, s. 619; Ahmed es-Savi, Hagsiye ald Tefsiri’l-
Celaleyn, Beyrut t.y., c. 4, s. 5; ibn Kesir, Ismail, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1969, c. 4, s. 83; es-Sabani, Safvetu t-Tefisir, c. 3, s. 96.
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Bedreddin SANCAR da bu kelimenin tefsirini yaparken, bundan muradin rizkin sebebi
olan yagmur veya baska seyler oldugunu ifade ederek, sebebiyet iligkisine dayali bir

mecdz-1 miirsel oldugunu belirtmektedir'™®.

Ornek 4:
g g ol ly s
“Ebii Leheb’in iki eli kurusun (vok olsun)'”.”

Bedreddin SANCAR bu ayeti tefsir ederken Ebii Leheb’in iki eli’nden
maksadin Ebl Leheb’in kendisi oldugunu ifade etmekte ve bu tabirde ciiziyyet-kiilliyet
iliskisine dayali mecdz-1 miirselin bulundugunu agiklamaktadir. Yani; ciiz olan \x (iki el)
kelimesi zikredilmis, kiill olan Ebli Leheb’in biitlinii kastedilmistir. Ayrica iki elin
zikredilmesinin nedeninin de,ellerin  kotii  eylemlerde ¢ok etkili olmasindan
kaynaklandig1 belirtilmistir. Bu climlenin goriiniirde i4bari ama gergekte ise insai olup

vurgulu beddua oldugu miifessir tarafindan ifade edilmektedir'®’.

3. istiare

Beyan ilminin konularindan biri olan “istiare”, sozliikte birinden herhangi bir
seyi 0diing istemek, 6diing almak anlamlarina gelmektedir. Belagi terim olarak ise “bir
kelime veya terkibin tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak i¢in tesbih alakasiyla
bir karineye dayali olarak ger¢cek anlami disinda kullanilmasi”  seklinde
tammlanmustir'®'. Diger bir tarife gore “vaz’l mana ile kastedilen mana arasindaki
benzerlikten dolay1 lafzin, asli manasmm disinda kullanilmasi”dir. “Istiare” ayni

zamanda bir nevi mecazdir.

Istiarenin asli, tebei, miirassaha, miicerrede, temsiliyye, tahkikiyye, tahyiliyye

: 182
ve mekniyye kisimlart vardir ™.

'8 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 928.
17 el-Mesed, 111/1.
"% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1271.
8 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 4, s. 618; Durmus, Istidre, DIA, c. 23, s. 315.
2 Dini Kavramlar Sozligii, s. 330.
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Miifessirin istiare sanatinin kullanildigini ifade ettigi ayetlerden birkag¢ 6rnek

sunalim:
Ornek 1:

PRI N JUATE AL R A

. 183
“Sana uyan miiminlere kanadini ger ™.

Bu ayette tevazu ve yumusaklik, kusun bir yere konmak istedigi esnada
kanadin1 germesine benzetilmis ve tevazu manasi igin “kanat germe” ifadesi miistadr
olmustur'®. Bedreddin SANCAR <lala (=il ifadesini, Arapga a=ls diye

yorumlamakla istiare sanatina isaret etmistir'™.

Ornek 2:

LT e U £l L it

“Onlara (anne-babana) sefkat kanatlarini ger'™.”

Bedreddin Hoca bu ayetteki J3) zUs Lgl (=éals ifadesini, LWed 2al’si (onlara

tevazu goster) seklinde tevil ederek istidre sunatinin bulunduguna isarette bulunmustur.

Burada evlatlarin, anne-babalarina karsi algak goniilli davranmalari
istenilmektedir ve ayet “anne-babana merhamet duygusuyla muamele et” seklinde
yorumlanmaktadir. Bu ayette, evladin bu sekilde anne-babasina karsi son derece
miitevazi davranmasi istendiginden dolayi, bu manay1 en giizel ve en belig bir sekilde
ifade edebilmek icin istiareye gidilmistir. Boylece soyut anlam, “istiare” yolu ile somut
bir hale getirilmektedir. Bedreddin SANCAR, bu ayette de “kanadin1 ger” ifadesini

tevazu kelimesi ile tefsir ederek istidre sanatina isaret etmektedir'®’.

185 es-Suara, 26/215.

184 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 2, s. 85.
'8 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 744.

186 e]-isra, 17/24.

" SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 566.
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Ornek 3:
O 1538 LTy g )l cuny ) Lad (o2l AISE 177550 (pdf) Gl Tl

“Iste onlar o kimselerdir ki, hidayet karsihginda sapikligi satin aldilar da
18859

ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da bulamadilar.
Miifessir burada N Vs 28 (sapikligr satin aldilar) ifadesinde istidre-i

tebeiyye bulundugunu ve )&% <y Ué (ticaretleri kar etmedi) ifadesinin de bu

istidreyi giiclendiren tersih oldugunu sdylemektedir'®.

Ornek 4:
e O clile dy (81 2 Gl Jafiahy e akaadl 07y S &y OB

“Rabbim, dedi. Benim kendimde kemik yiprandi, bas bembeyaz alev aldi. Ve

ben, Rabbim, sana (ettigim) dua sayesinde bedbaht olmadim.”

Bedreddin SANCAR bu ayetteki, “basin beyaz alev almasi” ifadesinde edebi

acidan istiare sanatinin bulundugunu aciklamaktadir™'.

Ornek 5:
e Ll A
“Yeri kaynaklar halinde fiskirttik'**.”

Bu ayette de “istidre” vardir ve onunla miibalaga amaglanmistir. Bu ayetin asil
ifadesi, “yerin kaynaklarini figkirttik” seklindedir. Eger ayet bu sekilde ifade edilseydi,
istiari anlam kadar vurgulu ve etkili olmazdi.'”® Bedreddin SANCAR da 38 fiilini Lis

188 e]-Bakara, 2/16.
'8 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 30.
%0 Meryem, 19/4.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 607.
192 el-Kamer, 54/12.
1935 es-Siiyati, el-tkdn, c. 2, 58.
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ile tefsir ederek ve Lse kelimesinin de temyiz oldugunu belirterek bu istidre sanatina

isaret etmektedir'**.

4. Kinaye

Beyan ilminin bir konusu olan kindye; sozliikte bir seyi bir seyle ortmek, imada
bulunmak ve imali anlatim anlamlarina gelmektedir'””. Terim olarak ise; soz i¢inde
zikredilen 1azim unsurla melzimun kastedildigi edebi sanattir'®®. Kindye sanatinin
bulundugu kelimeden hem hakikat hem de mecdz manasinin anlagilmas1 miimkiinse de,
bu lafizdan kasdedilen, asli manasindan baska bir manadir. Ancak asli mana igin
kullanilmasinda da herhangi bir sakinca yoktur'’. Séz icinde gecen asil anlamindaki
unsura ‘mekni bih’ veya ‘kindye’, bununla kendisine isaret edilen ve sz icinde

A :1:..198
gecmeyen unsura da ‘mekni anh’ adi verilir .

Ince bir sdz sanat1 ve iistii kapali bir anlatim iisliibu olan kinaye, acik ve diiz
ifadeden daha belig bir anlatim tarzidir. Clinkii kindye, anlatilmak isteneni daha tesirli
ve daha vurgulu bir bigimde sunar. Soyut kavramlar kinayet sanati sayesinde canli,

hareketli ve goriiliir bir resim halinde sunulur'”.

Miifessirimizin kindye sanatininin bulundugunu ifade ettigi bazi ayetler

sunlardir:
Ornek 1:

4y 15 T S (o ALCERS b gl (80l G55 Wb Uy 33aly (0 (oGR8 7
o SR (e 8 o (el VT 1l e, A0 12 ol Gl

19 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 1058.

195 ez-Zemahseri, Esdsu I-Beldga, s. 552 vd.; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 15, s. 233; Emil Yaku’b,
Kamus, s. 329; Ahmet Matlub, Mu cemu’l-Mustalahdti’l-Belagiyye ve Tatavvuruha, Beyrut 1996, s.
568.

"% Durmus, Kinaye, DIA4, c. 26, s. 34-36.

Y7 et-Teftazani, Muhtasar, s. 185; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 345 vd.

8 Durmus, Kinaye, DIA, c. 26, s. 34.

% Durmus, Kinaye, DIA, c. 34, s. 35.
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“O’dur ki sizi bir tek nefisten yaratti, gonlii 1sinsin diye ondan esini var etti.
200 »

Esini sarip ortiince (esiyle birlegince) esi, hafif bir yiik yiiklendi, onu gezdirdi

SANCAR bu ayette gegen Wwliai ifadesinin aslinda orttii, kapatt: anlaminda
olup burada ise “cinsel iliskide bulundu”dan kindye kilindigimi ve bununla aym
zamanda konusmalarda adadba uygun kelimeler se¢ilmesinin  Ogretilmesinin

amaglandigini belirtmektedir®’.

Ornek 2:
St shaTyl) e &) G U5 433 e Al (g 20

“O giin, zalim kimse (¢aresizlik icinde) ellerini isirip soyle diyecektir: "Ne

olurdu ben de Peygamberle beraber ayni yolu tutsaydim®™>.”

Miifessir bu ayette gegen “Cia: ellerini 1surmak” ifadesinin pismanlik ve ah

etmekten kindye oldugunu agiklamaktadir®®.

Ornek 3:

Claall 3 Te s LealiSl 8 330’y A58 Is 4550 (ppaldy Zud 0 AT 13 )

“Bu kardesimin doksan dokuz koyunu var, benimse bir tek koyunum var..***.”

Bu ayette, kadin yerine koyun anlamina gelen ‘432" kelimesi kullanilmak
suretiyle “kinaye” yapilmistir. Araplarda “kadin” kelimesi yerine bu ayette gectigi gibi
‘22 (koyun) kelimesinin kullanilmasi gelenegi vardi. Clinkii kadimin adimi agikga

zikretmemek ve onu ‘432> ile ifade etmek daha makbul say111rd1205.

Bedreddin SANCAR bu ayetin tefsirinde ‘432 kelimesinin bazen “kadin”dan

kinaye olarak kullanildigin1 ifade etmekte, ancak kelimenin burada mutlak olarak

200 o]-Araf, 7/189.

21 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 358.

22 Byrkan, 25/27.

293 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 720.

2% Sad, 38/23.

5 el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, c. 2, s. 163; es-Suyiti, el-Itkdn, c. 2, s. 61.
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kadindan kindye oldugunu belirtmemektedir’®. Fakat bundan sonraki ayette gegen s\
(onu imtihan ettik) ifadesinin tefsirinde bu yorumu ¢agristiran ciimleler kullandigi

goriilmektedir™®’.

Ornek 4:
RIWEN PRSP 6 R Rt SPRE R EW A S R PV E R SR DVE R P PRIy g B WA

“Elleri bogriinde, ¢aresiz kalip, kendilerinin sapitmis olduklarini goriince:

< o . . 208
‘Eger Rabbimiz bize acimaz ve bizi bagislamazsa, and olsun ki mahvoluruz’ dediler™".”

Aslinda “agzal & Liw” ciimlesi “basin eller arasina diismesi” demektir. Bu
ifade, siddetli pismanliktan kinadyedir. Bedreddin Hoca da bu ayeti tefsir ederken
yukaridaki ifadenin, Hz. Musa’nin kavminin, buzagiya ibadet ettiklerine duyduklari

siddetli pismanliktan kinaye oldugunu séylemektedir™®.

Ornek 5:
Ty shnde Losle 2as Jalall (K el Wy sl ) 45 &y Uand ¥

“Elini boynuna baglayp cimri kesilme, biisbiitiin de a¢ip tutumsuz olma, yoksa

pisman olur, agikta kalrsin®'®.”

SANCAR, buradaki “elin boyuna baglanmast” ifadesinin “cimrilik”ten, “elin

biisbiitiin agilmas:” tabirinin de “tebzir” (israf) den kindye olduklarini agiklamaktadir®'".

296 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 899.

27 Miifessirimiz burada tefsir kitaplarinin bazilarinda yer alan bu yoruma, yaptigi kindye yorumuyla
katilmaktadir. Ancak bu yorum; israiliyyatin etkisinde kalan raviler tarafindan ilgili ayetle
ilintilendirilerek tefsir kaynaklarina girmistir. Buna benzer yorumlarin peygamberlerin risaleti ile
bagdasmadigi agik olan bir husustur.

208 A’raf, 7/149.

29 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 347.

*1 Isra, 17/29.

2! SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 567.
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C. Bed?

Bedi’, sozliikte 6rneksiz ve modelsiz olarak bir sey icat eden, drnegi ve modeli
olmadan yaratilmis olan anlamlarina gelmektedir. Terim olarak belagat ilminin ifadeyi

212

giizellestirme ustl ve kaidelerinden bahseden bir ilim dalidir™”. Bedi’ ilmi tevriye,

ihtibak ve iltifat kisimlarina ayrilmaktadir.
1. Tevriye

“Tevriye” kelimesi, tef’il babindan <5 D5 fiilinin masdart olup, sozliikte
‘gizlemek, saklamak, bir seyi kasdettigi halde baska bir seyi gostermek ve imada

bulunmak gibi’ anlamlara gelmektedir®"’.

Terim olarak tevriye, biri yakin digeri uzak olmak iizere iki mana igin
kullanilabilen bir lafzin ciimlede uzak manasi i¢in kullanilmasidir. Bu sanat ‘7ham’ diye

de isimlendirilir*',

Tevriye bedi ilminin, kelimedeki manevi glizellikleri anlatan konularindan
biridir. Birinci mana, herkes tarafindan bilinen ve akla ilk gelen yakin manadir. Ikincisi
ise, ancak sanat ve edebiyat bilgilerine vakif olan kisiler tarafindan bilinen uzak

manadir. “Tevriye” sanatinda kelime, bu manalarm ikincisi kastedilerek kullanilir®'’.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde “tevriye” sanatina yer verilmistir. Miifessirimiz,
ayetlerdeki tevriye sanatini zaman zaman agiklamakta, bazen de ona sadece isaret
etmekle yetinmektedir. Miifessirin, bu sanatin bulundugunu acikladig1 ya da ona isaret

ettigi ayetlerden bazilarini zikredelim:
Ornek 1:

Sk R S0

12 Hacimiiftiioglu, Bedi’, DIA, c. 5, s. 320-322.
213 bn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 15, s. 386 vd; Serdar Mutcal, Sozliik, stanbul 1995, s. 976.
24 et-Teftazanil, Muhtasar ul-Meani, s. 421; Durmus, fham, Di4, c. 21, s. 252.
25 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 111, 445; Celebi, Teshilu’l-Beldgah, s. 103.
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“Bitki ve agag¢ (Allah’a) secde etmektedir.*'®”

“a23 kelimesinin biri yakin olup akla ilk gelen, digeri ise uzak ve hemen akla
gelmeyen iki anlami vardir. Yakin ve ilk akla gelen mana ‘yi/diz’, uzak olan anlami ise

‘gévdesiz bitki’dir*"”.

Miifessir, bu ayetin tefsirinde, ‘‘alimlerin g¢ogunlugunun goriisiine gore
buradaki ‘necm’ kelimesinden kasdedilen mananin ‘govdesiz bitki’ oldugunu ve govdeli
bitki olan aga¢ manasindaki ‘_>&) kelimesi ile birlikte zikredilmesinin de buna delélet
ettigini>’ ifade etmektedir. Ayrica, gokteki varliklardan (i) (giines) ve <&l (ay)’a
miikabil, yerdeki varliklardan govdeli ve govdesiz bitkilerin  zikredildigini
agiklamaktadir. Bundan once gegen (liay Sadlly LuZP!® ayetinde giines ve ay
zikredildikten sonra ‘necm’ kelimesi gecince, bundan yakin manasi olan ‘yildiz’ anlami
akla gelse de, kastedilen ‘govdesiz bitki’dir ve burada tevriye sanati vardir’

demektedir®".

Ornek 2:

) A B

e e . 220
“Rahman, ars wn iistiine istivd etti”™".”

Bu ayetteki ‘s isteva’ kelimesinin yakin manasi, oturdu, kuruldu, uzak
anlami ise hdkim oldu, hiikiimranlhigi altina aldi demektir. Miifessir, bu kelimeyi
‘hiikmii altina aldr’ anlamma gelen ‘Istevla’ diye tefsir etmekle bu kelimenin yakin olan
anlaminda degil, uzak olan anlaminda kullanildigin1 bildirmekle burada tevriye

sanatinin bulunduguna isaret etmektedir®'.

216 er-Rahman, 55/6.

27 Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Meani’l-Kur’dn, y.y. t.y., c. 3, s. 112; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 13, s.
152; Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuketu ve’l-Uyiin, Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sakafiyye, Beyrut
1992, c. 5, s. 424; ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 3, s. 445.

218 «Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir (Rahman 55/5).”

219 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1064.

0 Ta-Ha, 20/5

22l SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1039.
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Ornek 3:
. Oss sl B g il UK, Ll

“Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz bizim (her seye) giiciimiiz yeter’>.”

Bilindigi gibi ‘% yed’ kelimesi ‘el’ anlamindadir. Bu kelime ‘kuvvet-kudret’
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Ayette gegen ve yed kelimesinin ¢ogulu olan ‘)’
lafz1 da yakin anlami olan eller manasinda degil, uzak ve ilk akla gelmeyen manada
olan kuvvet igin kullanilmistir. Bedreddin Hoca, ‘G * tabirini 65 diye yorumlamakla

burada tevriye sanatmin bulunduguna isaret etmektedir™>.

2. intibak

Bedi’ ilminin bir konusu olan ihtibak, sozlilkte kumasin iplikleri arasinda
aciklik birakmadan sik, saglam ve giizel sekilde dokumak anlamina gelmektedir. Terim
olarak ise ihtibak kelimesi “iki boliimli bir ciimlede veya iki ciimleli bir sézde iki
karsitin ya da iki benzerin birlestigi ve birincide anilanin ziddim1 yahut benzerini

ikinciden, ikincide de anilaninkini birinciden hazfetmek seklinde tanimlanmaktadir®*.

Belagatin anlasilmasi girift ve zor olan konular1 arasinda yer alan ihtibak

sanatina miiellifimizin yer verdigi bazi1 6rnek ayetler sunlardir:
Ornek 1:
rfiase & () (8 (g alll il (0885 S8 (8

“...De ki, “Eger inanan kimseler idiyseniz daha once ni¢in Allah’in

peygamberlerini oldiiriiyordunuz?””.”

Miifessirimiz, “oyleyse siz niye Allah’in peygamberlerini oldiiriiyordunuz?”

climlesinin bir yerde zikredilip diger bir yerde hazfedildigi i¢in bu ayette ihtibak

sanatinim yer aldigim beyan etmektedir®.

222 oz-Zariyat, 51/47.
22 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1039.
24 Durmus, Ihtibak, DIA, c. 21, s. 553.
225 ¢]-Bakara, 2/91.
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Bu ayetteki o558 ol8 soru ciimlesi, mahzuf olan (e &3S o) climlesindeki o sart
edatinin cezaii’s-sart climlesidir. Mezkir olan .... &3S () ciimlesindeki sart edatinin

cevabi ise mahzuf olan o5t A8 climlesidir.

Hoca, bu yoruma gore bu ayette ihtibak sanatinin bulundugunu ifade ettikten
sonra bu ayetteki (e’ &3S O)’nin irabinin Bakara 2/23. ayetinde gegen (nfsba 25 (5)’nin
irab1 gibi de olabilecegini eklemektedir.. Yani: ‘Gfsba &S o climlesi, birinci sart
ciimlesi olan ve daha 6nce zikredilen ‘<) & 23X ) ciimlesinin bir kaydi ve bir nevi
matufu olup, ...5,s Vslé climlesinin, bu sart ciimlesiyle kayitli bulunan birinci sart
ctimlesindeki ¢! edatinin ceza ciimlesi oldugu ve ‘Ul &3S oPdeki ‘0) edati igin ayri

. . .. o . . 227
bir ceza climlesinin gerekmegini ifade etmektedir™".

Ornek 2:

) oTad Uy Jaslal) (305 Sl y Uy 00y ATl i (e 68T L (8 s 130 8
pe 4 all 3E A b

“Sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: “Hayir olarak ne
harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar i¢indir. Hayrr,

olarak ne yaparsaniz, gercekten Allah onu hakkiyla bilir’®®.”

Bu ayetin ilk boliimiinde ne tiir seylerin infak edilecegi sorusuna yer verilmis,
bu soruya verilen cevapta ise, infakin yapilacag: yerler zikredilmistir. Miiellif birinci
boliimde 058 13’ dan sonra O 13 (w e soru ciimlesinin hazf (takdir) edildigini,

A5 e 258 ciimlesinden mezkur olan (5% 13 sorusunun cevabimin anlagildigini,
oSl ifadesinin ise mahzGf olan (8 13 0 e sorusunun cevabini teskil ettigini

dolayistyla burada ihtibak sanatinin benzeri icra edildigini dile getirmistir®’.

Ornek 3:

el ASa) a3 el b Sl AT gl o Ly il gLl i L dd o) 4l )

220 SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s.54
22T SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 54.
228 Bakara, 2/215.
22 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 96.
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“Hamd, goklerdeki ve yerdeki her sey kendisinin olan Allah’a mahsustur.
Hamd ahirette de O’na mahsustur. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla

230 »»
haberdardir=".

Miifessir, bu ayetin birinci boliimii olan kismu tefsir ederken ...l 4ll Ll
den sonra “lwall & kelimesini, ikinci boliim olan “3)a0 & %3l 45 den sonra da * W 4!

L ifadesini takdir etmekte ve burada ihtibak sanatimin bulundugunu bildirmektedir™'.

Goriildiigii gibi bu ayetin birinci bolimiinde “Wwall & kelimesi zikredilmemis,
diinyada goklerde ve yerdeki seyler zikredilmis, ikinci boliimde ise ahiret zikredilmig

ancak onda olacak olan seyleri ifade eden “l&2 W” ifadesi gegmemistir.
3. TItifat

Sozliikte “insanin yiizlinli etrafa ¢evirmesi” anlamina gelen iltifat, 1stilahta bir
beyitte veya kisa bir sdzde beklenmedik sekilde sahis, zaman ve {islip bakimindan
degisiklik yapmaktir. Bu degisiklikler monotonlugu kirarak muhatabin ilgisini

uyandirmak ve konunun énemine dikkat ¢ekmek gibi amaglarla yapilir™.

Belagat konular1 arasinda Kur’an’da en sik gegen hususlarin basinda iltifat
sanat1 gelmektedir. SANCAR Hoca’nin iltifat sanatina 6rnek verdigi ayetlerden bazilari

sunlardir:
Ornek 1:

L) yall Uah)  [paafild éJLz\\} s éJLz\\ u;_\l\ e’ﬁ Sl ?PJS\ uu)l\ el “—U PRV
u:\XL.A\ Uy agale 1 gimridl) e agile Ciad ) Ll pa At Al
“Hamd®, Alemlerin Rabbi’, Rahmdn6, Rahim’, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret

giintiniin) maliki Allah’a mahsustur. (Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz

29 Sebe’, 34/1.
1 SANCAR, Ebdeu’l-Beyin, s.843.
22 Durmus, iltifat, DIA, c. 22, s. 152-153.
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senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet;
233 »

gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degi

Miiellif, Fatiha suresinin ilk ayetlerinde iiclinci sahis (gaib) iislibu
bulundugunu “&4)” ile baslayan kisimla beraber bu iisluptan hitap iislibuna gegildigini,
bu islup degisikligini iltifat sanati oldugunu ve buradaki iltifatin, Allah ile dogrudan
konusma hazzina varma gibi gerekgeler i¢in yapildigini sdylemektedir. Ayrica, « hlma
agle Tl 3P ayetinde de hitap iislibu devam ederken “agile oosiaidll J27de hitap
tisltibu degistirilerek, gaib {islibuna gidilmekle ayr1 bir iltifat yapildigini ve bu iltifatin
bir hikmetinin de gazap etme ve sapikliga diisiirme fiillerini Allah’a nispet etmekten

teeddiip oldugunu kaydetmektedir.”**

Ciinkii burada iltifat sanatina gidilmeyip hitap
{islibuna devam edilseydi “agillal Gl ¥ agle e il ,e” (Kendilerine gazap
ettiklerinin ve dalélete diislirdiiklerinin yoluna degil) gibi ifadeler kullanilir ve bu

sekilde gazap etme ve dalalete diistirme fiiller1 Allah’a nispet edilmis olurdu.
Ornek 2:
Gt 4l 2 A0 2 AR 28 AT 1l S Al (5 L

“Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkar

. 235,
ediyorsunuz?*>""”

Miifessirimiz, bu ayeti tefsir ederken hitabin ya genel olarak inkarci insanlara
veya Onceki ayetlerde bahsedilen kafirlere ve fasiklara oldugunu ifade etmektedir.
Sonra, hitap dnceki ayetlerde kendilerinden soz edilenlere olmasi halinde, o {isliba gore
burada “0 5K X" geklinde gaib iisliibuna devam edilmeyip “0s&5 <&X” diye hitap
iislibuna gecilmekle iltifat yapildigini ve onlar1 daha ¢ok kinamak i¢in hitap iislibuna

gecildigini agiklamaktadir®®,

Ornek 3:

G TN (M T S 8 S ) L (5 Y ey 15 Rl L

23 Fatiha, 1/1-7.
2% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 25.
23 Bakara, 2/28.
2 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 35.
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“...Size herhangi bir peygamber, hosunuza gitmeyen bir sey getirdikce,
kibirlenip (onlarin) bir kismini yalanlayip bir kismini da 6ldiirmediniz mi? “Kalplerimiz

muhafazalidir” dediler..".”

Miellif yukaridaki iki ayetin ilkinde hitap islibunun bulundugunu, bunun
hemen akabindeki ikinci ayette gaib iislibuna gecildigini ve bdylece burada iltifat
sanatinin yapildigini sdylemektedir. Bu iltifatin da, Yahudilerin muhatap alinmak
istenmemesi ve onlarin ilahi huzurdan uzaklastirma hikmetine mebni oldugunu ifade

etmektedir®®,

Ornek 4:

of et 1 108 285, (ol gl T 2030805 34508 pay sk e 21 3 e ) 31
GE 13 Lo U ) AR 21404

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almus,
onlari kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar
da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii,

. .. . e . 701239
Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir)”"."”

Miiellif, yukaridaki ayette yer alan “Is{s& oI hitap sigasmin, ™ sis& of ” gaib

sigasinin yerine zikredilip iltifat sanatina gidildigini sOylemekte ve buradaki iltifati,

konuya ihtimam gosterip dikkat gekme gerekgesine baglamaktadir®®’.

Ornek 5:
g Sl g STl Wl 1 53375 1 578K (il

(Inkdr edip dyetlerimizi yalanlamis olanlara gelince, onlar icin de algaltici bir

241
azap vardir)™".

7 Bakara, 2/87-88.
28 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 53.
29 A’raf, 7/172.
20 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 354.
21 Hac, 22/57.
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Bedreddin Hoca, bu ayetin oncesindeki ve sonrasindaki iislibun, gaib iislibu
oldugunu ancak bunun, “& <Ll | 53X seklinde devam etmeyip “Gll | 3557 ifadesine
yer verilmesiyle iltifat sanat1 yapildigin1 ve bu iltifatin gerekgesinin de onlarin daha ¢ok

uyarilip tehdit edilmeleri oldugunu izah etmektedir**’.

Ornek 6:

Sy ) (B (s W3 (3) (85 (d 858 1) (2) (838 (%3 Slile W3 L (1) 4k
(5) sl il e Craadyl) 4) Uad)

“Ta Ha. (Ey Muhammed!) Biz Kur’dn’1 sana sitkinti ¢ekesin diye degil, ancak
(Allah’in azabindan) korkacaklara bir 6giit (bir uyary) olsun diye indirdik. (O) yiiksek
gokleri yaratamin katindan peyderpey indirilmistir. Rahman, Ars’a kurulmustur®™.”

Miifessir, bu surenin ilk ii¢ ve besinci ayetten sonraki birka¢ ayette hitap
tislibu bulundugu halde dort ve besinci ayetlerde gaib iisliibuna gegildigini ve bunun
iltifat sanat1 olup, gaip iislibuyla Allah’in baz1 vasiflarinin zikredilmesi i¢in bu sanata

yer verildigini ifade etmektedir™**.

22 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 674.
* Ta-Ha, 16/1-5.
* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 623.
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III. ESERIN DiGER TEFSIRLER ARASINDAKI TURU VE KONUMU

Bilindigi gibi, Kur’an tefsirleri rivayet, dirayet ve hem rivayet hem dirayet
olmak iizere ii¢ tiire ayrilmaktadir. Calismamizin konusu olan Bedreddin SANCAR’1n
Ebdeu’l-Beydn, adli tefsiri, liglincii tiir tefsirler arasinda yer almaktadir. Zira Miiellif bu
tefsirinde ayetleri, zaman zaman ayetlerle, hadislerle, sahabe ve tabi’in sozleriyle tefsir

ettigi gibi, bazen de diral ve akli yaklagimlarla da tefsir etmektedir.

Miifessirimiz, bu eserinin bas tarafinda yararlandigini sdyledigi tefsirler

arasinda rivayet ve dirayet tlirlerine ait olan baz1 tefsirleri zikretmektedir.

Bu tefsirler arasinda dirayet tefsirlerinden Zemahseri’nin e/-Kessdf, Razi’nin
et-Tefsiru’l-Kebir, Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil, Alisi’nin Ruhu’l-Me’ani, Suyiti ile
Mehalli’nin Celdleyn, Nesefi’nin Medariku 't-Tenzil, Eba’s-Su’ad un frsddu’l-‘Akli’s-
Selim gibi eserleri; rivayet tefsirlerinden de, Ibn Kesir’in Tefsiru’I-Kur’ani’l- ‘Azim adl

ornekleri vermek mimkindiir.

Miifessirimiz, ahkam ayetlerini tefsir ederken bazen Kurtubi’nin e/-Cami’ li
Ahkam’i-Kur’ani’l-Azim adli tefsirine, ¢ogu kez AlGsi’nin Ruhu’l-Me’dni’sine bazen
Sabuni’nin Safvetu’t-Tefdasir adli tefsirine bazen de higbir kaynaga atif yapmadan
ayetten istinbat edilen fikhi hiikiimlere yer vermek siiretiyle Tefsir’inin fikhi yoniiniin

bulundugunu gostermektedir.

Miellif, ayetlerin tefsirinde zaman zaman isarl anlamlara ve tasavvufl
yorumlara yer vererek tefsirinin bu isari ve tasavvufl yoOniiniine de isaret etmektedir.
Miifessirimiz, tefsirinin bir¢ok yerinde ayetlerlerdeki ifade ve ciimleleri, i’rab, istikak,
i’lal vb. sarf ve nahiv konularmma yer vererek tefsirinin lugavi bir yoniinlin de
bulunduguna isaret etmektedir. Hoca, tefsirinin bir¢ok yerinde, ayetleri tefsir ederken
onlarda bulunan ve me’dni, beydn ve bedi’ ilimlerinde ele alinan edebi sanatlarin
bircoguna, 6zellikle mecaz, istiare, tevriye, iltifat, izhdr-izmar, tezyil, kasr ve ihtibaka

yer vererek tefsirinin edebi bir yoniiniin de olduguna isaret etmektedir.
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Bu bilgiler 1s1831inda, konumuzu teskil eden FEbdeu’l-Beydn tefsirinin
sarf,nahiv, belagat, fikih,kelam,tasavvuf vb. konulara yer veren karma bir meal-tefsir

oldugunu ve dolayistyla nevi sahsina miinhasir bulundugunu sdéylemek miimkiindiir.
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VI. ESERIN DiGER iLIMLERLE IRTIiBATI

A. Fikih ile irtibat:

Fikih ilmi yoniinden tefsirimizi inceledigimizde miifessirin zaman zaman fikhi
konulara yer verdigini ve bazi konulardaki mezhebi ihtilaflara da degindigini
gormekteyiz. Kendisi mezheben S$afii oldugu halde, ihtilafli mevzularda, bagh
bulundugu mezhebin ictihadini 6n planda tutmadan muhtelif ictihadlara yer

vermektedir. Bazi yorumlarindan onun Safii mezhebine bagli oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’in fikhi yoniinii olusturan ayetler, iki bolim halinde miitalaa

edilmektedir:
1 — Ameli hiikiimleri agik ve net bir sekilde anlatan ahkam ayetler.

2 — Ameli hiikiimleri net ve agik bir sekilde anlatmayan, bu konuda bir takim

isaretleri ihtiva eden ayetler.

Konu ile ilgili tefsir kaynaklarinda, Kur’an’daki ahkdm ayetlerinin sayisi
hakkinda ittifak bulunmamaktadir. Baz1 alimler, Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sayisini

500 olarak bilidirirken, diger bazilar1 bu sayry1 1050’ye kadar ¢ikarmaktadir.

Bedreddin SANCAR’1n Fikhi konularla ilgili ayetlerin tefsirinden birka¢ 6rnek

verelim:
Ornek 1:

alake (el alin i 28 TS 9Ty (506 (he Dl L o pumnl (3 all 8 5aally 7l 1 sl

el )80 aally i (e adial 138 ol 5l A8a Yl ala (e 4008 4l (e (63 0 T Ly oK O ad

A 08 A el Gl A8 e Gl ey 1) Axiy a8 AU0 45D ol 2 T (b (53] (0 il Ui
ia) Ay Al (1 1 e g AT 1 G851 o) Al aalidll (g paala
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“Hacct da, umreyi de Allah ic¢in tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve
benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gonderin. Bu
kurban, yerine varincaya kadar baslarinizi tiras etmeyin. Icinizden her kim hastalanir
veya basindan rahatsiz olur (da tirag olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug
tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman
hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser. Kurban
bulamayan kimse iicii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin
oru¢ tutar. Bu (durum), ailesi Mescid-i Haram civarinda olmayanlar i¢indir. Allah’a

karst gelmekten sakinin ve Allah’'in cezasinin ¢etin oldugunu bilin®®.”

Miifessir ayetteki 3 sl s @l | sl 5 kismuni, “ikisini (hac ve umreyi) Allah icin
hakkiyla eda ediniz” diye tefsir etmektedir. Dipnotta da “hac ile umrenin tamamlanarak
hakkiyle eda edilmeleri, if’al babindan emirle istenildigine gore, umre de hac gibi vacip
(farz) bir ibadettir. Nitekim Safii de bu goriistedir” dedikten sonra ‘veya bundan
maksadin, siz bu iki ibadete baslarsaniz tamamlayiniz ve iptal etmeyiniz’ demektir. Eb
Hanife’ye gore de maksadin bu oldugunu ve onun ictihadina gére umrenin hiikkmiiniin
de stlinnet, ancak bu siinnetin fiiline baglandiktan sonra tamamlanmasinin vacip
oldugunu ifade etmekte ve her iki miictehidin ictihatlarina dair dellileri bulundugunu

kaydetmektedir**.

Hoca ayrica, bu ayette temettu’ haccindan dolayr kesmesi gereken kurbani
kesemeyenin tutmasi lazim gelen orugla ilgili kisimda gegen “ai=x,, 13 ( dondiigiiniiz
zaman) derken, nereye doniisiin kastedildigi konusundaki ihtilaflar1 da soyle izah

etmektedir:

“Safi’ye gore memlekete doniis kasdedilmistir. Buna gore kurban kesemeyen,
hac giinlerinde ii¢ giin, memleketine dondiigii zaman da yedi giin orug tutacaktir. Ebl
Hanife’ye gore ise, doniisten maksadin hac fiilerinden (menasik) doniis demektir. Ona
gore hac ibadeti eda edildikten sonra memlekete donmeden de yedi giin orug

tutabilir’*’.”

245 Bakara, 2/196.
2% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 89.
T SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 90.
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Ornek 2:

S A L s 0 i A ey LELE o i i 8 LR R (05 Y
RUT S EQUR PRk PON RETE P P P PR PR PVL DY REh AR e

“Onlar, gii¢ yetirebilseler, sizi dininizden déndiiriinceye kadar sizinle
savasmaya devam ederler. Sizden kim dininden déner de kdfir olarak oliirse oylelerin
biitiin yapip ettikleri diinyada da, ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir,

orada siirekli kalacaklardu®*®.”

Bu ayetten, miirtedin kafir olarak 6lmesi halinde, irtidat etmeden 6nce yapmis
oldugu salih amellerinin bosa gidece§i anlagilmaktadir. Ancak irtidat ettikten sonra
Islam’a donerse, irtidattan 6nceki salih amellerinin bosa gidip gitmeyecegi konusunda
bir sarahat olmadigindan bu hususta miictehitler arasinda ihtilaf vaki olmustur.
Miifessir, bu ihtilaflara deginerek Ebt Hanife’ye gore, ‘Sizden kim dininden déoner ve
kafir olarak oliirse...  kaydinin mefhim-u muhalifinin bulunmadigini, yani kafir olarak
Olmese de irtidattan 6nceki salih amellerinin bosa gidecegini ve ona gore, bosa giden
farz ibadetlerini kaza etmesi gerektigini; Imam Safii’ye gore ise, sayet tekrar Miisliiman
olursa, irtidattan evvelki amellerinin (namaz, orug, hac vb.) kendilerinin degil,
sevaplarinin bosa gidecegini ve o ibadetlerini kaza etmesinin gerekmedigini

agiklamaktadir™® .

Ornek 3:

Oe's 8 ) Do)l 8 AT GBI G (0K o Tyl U s 608 A3005 (gt (i T LBl
JaDUs ol Gedle (531 e fialls WS 150101 () QIS 8 Badl Gal Tl LAY 27alls alll
A58 Baoe A AR00 Dgale

“Bosanmuis kadinlar kendi kendilerine ti¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanvyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde
yvarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalar: bu siire i¢inde barismak isterlerse,

onlari geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru

248 Bakara, 2/217.
¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 97.
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haklari vardwr. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Allah mutlak

gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir™’.”

Bedreddin SANCAR bosanmis kadinlarin, bir daha evlenebilmeleri igin
beklemeleri gereken siireyi (iddet) bildiren bu ayeti tefsir ederken ayette gecen “s’s 2~
kelimesinin ~ “s_&’un cem’i oldugunu bildirerek bu kelimenin manasi hususundaki
farkli goriislere deginmektedir. Bu kelimenin imam Malik ve Imam Safii’ye gore
temizlik (iki hayiz arasindaki temizlik), iImam Ebs Hanife ve Imam Ahmed’e gore ise
hayiz manasinda oldugunu agiklamaktadir. Ayrica bosanmis kadin, sayet esi ile arasinda
cinsi miinasebet durumu vaki olmamissa onun i¢in iddetin s6z konusu olmadigini,
bosanmis ayise (adetten kesilmis kadin) ile hiir zevcenin iddetlerinin ii¢ ay, cariyenin iki

ay, hamile kadinin iddetinin ise dogum yapincaya kadar oldugunu kaydetmektedir™'.”

Ornek 4:

O ) 53 T 551 Can 15380 o 80 U 'y il 8 g L i (350
s U A5 S8 Al 4508 Gl 4y T8 Lo Lagile 7L S ATl 3530 Ll 91 288 (8 alll 3,88 e 91 W15
Oy sadUall 24 LT ATl 3 A S

“(Doniis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle ge¢inmek, ya da

giizellikle birakmaktir™”.”

Miifessirimiz, iddet i¢inde ric’at edilebilecek bosama sayisinin iki oldugunu
bildirilen bu ayetle, Islam’1n baslangicina kadar var olan say1siz (bin kere olsa bile) ric’i
talakin neshedildigini bildirmektedir. “plssh =i S (veya giizellikle salivermek)
ifadesini de “bosayacaginiz kadinlarin hak ve hukuklarina riayet ederek onlara
zulmetmeyin ve onlart kotiiliikle zikretmeyerek giizellikle bosayin” seklinde tefsir

etmektedir®>.

Ornek 5:

}gj\'}ﬁ 2l 15283 1357) agie 23T (16 Cls.d\ | gali 13) xS ) gt

20 Bakara, 2/228.
! SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 101-102.
252 Bakara, 2/229.
3 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 102.
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Yetimleri deneyin, evlenme c¢agina (buliga) erdiklerinde, eger resid

v e . . . . 254
olduklarim goriirseniz, mallarini kendilerine verin ...””".”

Bedreddin SANCAR, ayette gegen “<& 185" “yetimleri deneyiniz...”
mealindeki ciimleyi onlarin, dinleri ve diinya islerindeki tasarruflar1 konusunda
yetistirilip imtihan edilmeleri ve bu konularda yeterince egitilmeleri seklinde
yorumlamaktadir. “z& VL 1Y) 3 ifadesini “evienme ehliyetini kazanma cagina
gelme” olarak tefsir etmektedir. Evlenmeye ehil olma cagimi da asagidaki mezhebi

goriislere gore soyle agiklamaktadir:

“Safii, EbG Yusuf ve Muhammed’e gore bu ¢aga gelmis olmanin belirtileri;
ihtilim olma, hayiz gérme veya onbes yasinda olmaktir. imam Malik’e ve Ebi
Hanife’nin meshur goriisiine gore, onsekiz yastir. Alsi tefsirinde ‘Hanefi mezhebinin

fetvasi da birinci goriis yoniindedir™”.”

Ornek 6:

o5 Skt 430) £ Ul (i) Zea Gl e 4l Gl AR (' a3 A Sliy Sl 48

OBl e (e a5

“Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim'” vardir. Oraya kim girerse, giiven
icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidwr. Kim inkdr ederse (bu hakki tamimazsa), siiphesiz Allah biitiin dalemlerden

miistagnidir. (Kimseye muhtag degildir, her sey ona muhtagtir)”’.”

Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde, haccin farz olmasinin sarti olan istita’a (gii¢
vetirme) Ol¢iisii konusunda sadece Safii Mezhebi’nin goriisiine yer vererek soyle
demektedir: “Hacca gitme imkaninin Olgiisii, Safii’ye gére Mekke’ye en az iki
merhalelik mesafeden uzak olanlar i¢in, oraya yiiriiyerek de gidebildigi halde, vasita

veya yol masraflarin1 karsilama imkanidir™’. SANCAR’1n burada, diger mezheplerin

% Nisa, 4/6.
> SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 182.
26 Al-i imran, 3/97.
T SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 233.
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konuyla ilgili ictihatlarina yer vermemesi nedeniyle onun Safii Mezhebi mensubu

oldugu anlagilmaktadir.

Diger mezheplere gore haccin farz olmasi i¢in sart olan istitd’a (hacca gitmeye
gii¢ yetirme)’'nin dl¢iisii s0yledir: Imami1 Malik’e gore Mekke’ye yiiriime veya calisip
kazanma iktidaridir. Imam EbG Hanife’ye gore ise giic yetirme imkani, diger

mezheplerin sdylediklerinin tamamudir.
Ornek 7:

B P UL KR TP UL P P TRt P WAL g SR A JOR RV
T 1yt ola 153a% 08 oLl 200 of L) o & Sl s ol i Jlo ol ity a8 s 1 sbis
T e SIS A ) 20l e 5 1Al L

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu
olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yitkamncaya kadar namaza yaklasmayin. Eger
hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da
eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga
yonelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok

affedicidir, ¢cok bagislayict A28

Miifessir, namaza yaklasilmamasi gereken haller ve su ile abdest alinamamasi
durumunda teyemmiim yapilmas ile ilgili olan bu ayette gecen ¢Llll 28&Y “kadinlara
dokunmugsaniz’ ifadesinden neyin kast edildigi hususundaki ihtilaflara da deginmekte

ve konu ile ilgili mezheplerin goriislerini s0yle agiklamaktadir:

Safii’ye gore miilameseden maksat, mutlak dokunmadir (kemik, tirnak, dis ve
sa¢ hari¢ perdesiz olarak erkek ve kadin viicutlarinin birbirine dokunmasidir) ve ona
gbre bu dokunma ile abdest bozulur. imam Malik ve Imam Ahmed’e gore, sehvet ve
lezzet kastiyla viicutlarinin birbirine dokunmasidir. Ebli Hanife’ye gore ise aiue¥
(dokunmussaniz)’dan da maksat, « &izals (cinsel iliskide bulunmugsaniz) demek olup

viicutlarin birbirine dokunmasiyla abdest bozulmaz.

238 Nisa, 4/43.
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Bedreddin hoca ayrica, teyemmiim yapilacak sey olarak ayette zikredilen Txxa

Ll (temiz toprak) konusundaki farkli goriisleri de soyle izah etmektedir:

Safii’ye gore teyemmiim edilecek sey, tozu olan temiz topraktir. EbG Hanife’ye

gore ise, yakut bile olsa, yere ait olan herhangi bir seyin tozudur™”.

Ornek 8:

(o S 5 ) 88 N e Ly oS8T 0T A 3 AL 4D 82015
SRSt RS R R SRR VRN PO CPR AR
08 ALY 4] &1 AT (g G eS-M;\T 1 ki

“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile
vaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize
vedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar: giydirmek ya da bir
kéle azat etmektir. Kim (bu imkdni) bulamazsa onun keffareti ii¢ giin orug tutmaktir. Iste
vemin ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah size

dyetlerini iste boyle agikliyor ki siikredesiniz’®.”

Bedreddin hoca, yemin ve yemin keffaretinin anlatildig1 bu ayeti tefsir ederken
0Slue kelimesini, “ihtiya¢ sahipleri” seklinde yorumlayarak bu ifadenin; tevbe
suresinin 60. ayetinde gecen ve sadece “diiskiinler” anlamindaki mesakin degil, ayni
zamanda o ayette gegen “el-fukara” (yoksullar)’ya da samil oldugunu, ¢linkii fukara ve
mesakin kelimeleri beraber zikredildiklerinde her biri kendi anlaminda, ikisinden biri

yalniz zikredildiginde ise her ikisinin anlamlar1 kast edildigini bildirmektedir.

Bu ayeti yorumlarken yemin keffareti konusundaki mezhebi ihtilaflar1 da dile
getiren miifessirimiz, Eb0 Hanife’ye gore on fakire yedirme yerine bir fakire on giin
yedirmenin de caiz oldugunu ve ona gore keffaret olarak her giin i¢in yarim sa’ bugday

veya bir sa’ arpanin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ayette gegen ‘655’1 de “mendil bile olsa kisve denilecek herhangi bir sey”

seklinde yorumlamaktadir. Hoca burada mendilden maksadin ter veya baska seyleri

2% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 198.
% Maide, 5/89.
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silmede kullanilan bez pargasi degil, viicudu orten ihrama benzer bir sey oldugunu

kaydetmistir™®'.

Ornek 9:

A TCGRN ST R QA SEIL SN IR I TGA BN P
S A e e ST B i e (e K 1 1l U R (s S ) R

OS5 o Con 200 i AT 235 Lo A 51 8 s 150l e Vi | 52008 2L |0 208 L

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baglariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yitkayin. Eger
cuintip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya
biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iligkide
bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve
ellerinizi meshedin (Teyemmiim edin). Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez.
Fakat o sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki

.. .. 262
stikredesiniz™"".”

Abdest ve teyemmiimii emreden ayette Bedreddin hoca, “aSuse’y |saidls”
(baginizi meshediniz) ciimlesini yorumlarken, farz olarak mesh edilecek miktar

hakkindaki ihtilaflar1 sdyle aciklamaktadir:

Bu miktar, Imam Malik ve Imam Ahmed’e gére basin tamami, Imam Ebi
Hanife’ye gore basin dortte biridir. imam Safii’ye gore sactan bir kilin veya yarismin
bir kisminin meshi de farz olarak kafidir (EbG Hanife ve Safii’ye gore sacin tamaminin

meshi siinnettir).

Hoca, ayette gecen “Xia°)\s” (ve ayaginizi) kelimesinin irabini da yapmakta ve
tefsirinde bu kelimeden énce “I sV (yikayiniz) fiilini takdir etmekle “Ja,”un mansup
olup “sSas>y’a matif oldugunu ve dolayisiyla ayagin meshedilmesinin degil

yikanmasinin farz oldugunu bildirmektedir.

21 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 265.
%2 Maide, 5/6.
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Miifessir, “Ja_”un mecrur olarak okunmasi ile ilgili olarak da, bu kelimenin
bir kiraate gdre mecrur okunmasi, “Xuse’»” kelimesine matuf olup hiikmiiniin de
meshedilmek oldugundan degil, cerr-i civar (komsusu bulunan (s kelimesinin
harekesi olan cerr’e uyum) i¢indir. Farkli bir gorlise gore abdestte ayaklar yikanirken
meshedilircesine az su kullanilarak suyun israfindan kaginmanin vurgulanmasi igin
“Ja_l” kelimesi mecrur okunarak o s:") kelimesine matuf olmustur. Yoksa abdestte ayak
lizerine gergekten meshetmek Peygamber (s.a.v.)’in sabit olan uygulamalarina ters

diiger™®.
Ornek 10:

] B3 el 10 Uy S (e SR SIS B Vo 1 A clEan (5

sl 6 Sy

“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fdsik
kimselerdir*®.”

Namuslu kadinlara zina isnadinda (kazf) bulunanlara verilecek ceza ve
sahitliklerinin kabul edilmeyecegi ile ilgili olan bu ayeti yorumlarken miifessir, bu
cezanin, ayni zamanda namuslu erkeklere bdyle bir isnatta bulunanlara da verilecegini
sOylemektedir. Hoca, bu isnatta bulunanlarin sahitliklerinin kabul edilmeyecegi
konusunda farkli goriislerin bulundugunu; Safii’ye gore tevbe edinceye kadar, Ebi

Hanife’ye gore ise 6miir boyu sahitliklerinin kabul edilmeyecegini agiklamaktadir.>®
Ornek 11:

e 1A (L 24 S A ) ST 1) el A G aglid o pia {0l (il
L o 8 e 8 T |18 L {53 5m0 28 gl com b0 s s S0 A 5 555 T
s 5l ey Ay 4 st 08

263 SANCAR, Ebdeu’l-Beyin, s. 242.
%4 Nur, 24/4.
295 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 694.
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“Kadinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da séylediklerinden donecek
olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan énce, bir kéle azat etmelidirler. Iste bu
hiikiim ile size ogiit veriliyor. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir Kim (kéle
azat etme imkani) bulamazsa, esine dokunmadan once ardarda iki ay orug tutmalidir.
Kimin de buna giicii yetmezse altmig fakiri doyurmalidir. Bunlar Allah’a ve Restiiliine
hakkiyla iman edesiniz diyedir. Iste bunlar Allah’in simrlaridir. Kdfirler icin elem dolu

. 266
bir azap vardir™".”

Bedreddin Hoca, zihar konusu ile ilgili olan bu ayetlerin tefsirinde, konunun
tafsilatinin fikih kitaplarinda yer aldigini bildirerek o kaynaklara miiracaat edilmesini
tavsiye etmekle beraber, bazi kelimelerin fikhi agidan tahlilini yapmakta ve bu
husustaki farkli mezhebi goriislere yer vermektedir. Mesela Wiy of (8 o (birbirlerine
dokunmadan once) ifadesindeki temas (dokunma)dan maksadin Safii’ye gore, kadinin
gobedi ile diz kapag arasindaki kisma erkegin viicudunun temasi; Safii’inin disindaki
miigtehitlerin goriislerine gore ise mutlak olarak taraflarin viicutlarinin herhangi bir
clizlerinin birbirine temas1 oldugunu ve dolayisiyla keffaret ddenmedikce bu tiir

dokunmalarin bile haram oldugunu agiklamaktadir®®’.

B. Hadis ile irtibati

Bedreddin SANCAR’1n, Kur’an ayetlerini hadisle tefsir ettigine dair drnekler
vermeden Once, Kur’an’t slinnet ile tefsir etmenin énemi hakkinda bazi bilgilere yer

vermek istiyoruz.

Bilindigi gibi Kur’an, insanlara teblig edilmek iizere Allah tarafindan Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e gonderilmistir. Allah Teald, Kur’an’da Hz. Muhammed (s.a.v.)’e,
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da diisiinmeleri icin sana bu
Kur’dn’t indirdil®®” demekte ve onun Kur’an’i aciklamakla gorevli oldugunu

bildirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendisine nazil olan Kur’an ayetlerini

2 Miicadele, 58/3-4.
27 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1091.
28 on-Nahl, 16/44.
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insanlara teblig etmis ve bir gorev olarak onlari tefsir edip agiklamustir®®’. Dolayisiyla
Kur’an’1 tefsir eden ilk insan, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kendisidir. O, Kur’an’1 Cebrail
(a.s.) vasitastyla Allah’tan aldig1 ve onun beyani ona tevdi edildigi i¢in, Kur’an’1 en iyi
anlayan zattir. Bu nedenle O, soz fiil ve takrirleriyle Kur’an’1 tefsir eden ilk miifessirdir.
Ciinkii O, peygamberlik hayatinin her safthasinda sz, fiil ve takrirlerini yani tasviplerini
Kur’an gergevesi dahilinde yerine getirmistir. Ondan itibaren rivayet yoluyla Kur’an’1
tefsir etmeye c¢alisan alimler, ayetlerin tefsir ve yorumu hususunda, Kur’an’dan sonra

ikinci kaynak olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in siinnetine bagvurmaktadirlar.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Kur’an’1 tefsir etmesine sebep olan durumlari,

maddeler halinde s0yle siralamamiz miimkiindiir:
1 — Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ayeti okuyarak kendiliginden tefsir etmesi.

2 — Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ayet hakkinda soru sorduktan sonra ayetin

manasini agiklamasi.

3 — Sahabeden bazilarmin kendisine Kur’an ayetleri hakkinda soru sormalari

tizerine konuyla ilgili agiklamalarda bulunmasi.

4 — Hadislerin sonunda konu ile ilgili ayetleri okuyarak aciklamalarda

bulunmasi.

5 — Siyak miinasebetiyle agiklamalarda bulunmasi®’.

Prof. Dr. Mevliit Giingdr, “Miifessirlerden bazilari, tefsirlerinde seleften
nakledilen tefsir haberleriyle iktifa ederken, bir kismi bununla yetinmeyip, ihtiyag
duydukca c¢esitli bilgilerden yararlanarak kendi tercih, goriis ve kanaatlerine de
dayanmislardir. Her iki kismin da miifritleri, yani sirf nakle veya sirf akla dayananlar
oldugu gibi, bunlar1 bir arada yiiriiten mutedil miifessirler de olmustur’”"” demek

suretiyle, bu konuda ifrat ve tefritten uzak durarak mutedil hareket etmenin 6nemine

9 es-Suyiti, el-itkan, c. 2, s. 208; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
Ankara 1985, s. 212.
% Suat Yidirim, Peygamberimizin Kur’dn 1 Tefsiri, Kaythan Yaynlari, istanbul 1983, s. 138.
! Mevliit Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur dn 1, Elif Matbaas1, Ankara 1989, s. 67.
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dikkat cekmektedir. Buna gore tefsirde nakilden yararlanmak ve akli da ihmal etmemek

gerekir.

Kur’an’1 stinnet ile tefsir etme hakkinda bu bilgileri verdikten sonra, Bedreddin

SANCAR’1n, tefsirinde hadislerden yararlandigina dair bazi 6rnekleri verelim:
Ornek 1:
C oaflall Uy agile o glaild) e
“Gazaba ugrayanlarin ve sapiklarin yoluna degil*'>.”

Miiellif, bu ayette gegen sl —sasdl (gazaba ugrayanlar)’ den maksadin
Yahudiler, “caall (sapiklar)’den kast edilenin de Hiristiyanlar oldugunu ifade etmekte

ve bu tefsirine gerekge olarak;
“ g juaill 5 3 el agil”
(Onlar Yahudi ve Hiristivanlardi®”) seklindeki hadisi zikretmektedir'*.
Ornek 2:

el Gnd e st i 2l G culadlall sl 1 ST )

“Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri icin; icinden 1rmaklar akan

cennetler oldugunu mijjdele...*”.”

Miifessir bu ayetin tefsirinde burada gegen cennetin Ozelliklerinden

sozederken;

okl e jla Yyl e Y e

2 Fatiha, 1/7.
" Said b. Manstr el-Horaséani, Siinen, thk. Habib er-Rahman el-A’zami, ed-Daru’s-Selefiyye, el-Hind
1982, c. 2, s. 536.
2" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 25.
25 Bakara, 2/25.
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(Orada gozlerin zevk aldigi, gozlerin gérmedigi ve beserin hayal edemedigi

seyler vardir*’®) mealindeki hadisi zikretmektedir®’’.

Ornek 3:
AL el 4 Ual Wy o 33l 2 230 230 2Kl 27 L)

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas: adina kesileni

278
harama kildy....”"".”

Miifessir bu ayeti tefsir ederken “45al” (les) kelimesinin kapsamindan balik ve
cekirge oOliilerinin, ~3 (kan)’den de ciger ve dalaktaki kammn istisnd edildigini

belirtmekte ve buna delil olarak da su hadisi gostermektedir®”:

Jladall g 2SI leall Ll g o) jadl g cladlé i) Wl olaa 5 oliise W sl

“Bize balik ve ¢ekirge lesleri ile ciger ve dalak kanlar helal kilind®®’.”

Ornek 4:

Sl ol GBTsfay (381 15 Gad (¥ Ui pasal (e i) 18 I8 24T 1530055 1508 () )

Ot (e g W all

“Stiphesiz inkdr edip kdfir olarak olenler var ya, diinya dolusu altint fidye

verseler bile bu, hi¢birisinden asla kabul edilmeyecektir. Onlar i¢in elem dolu bir azap

vardir. Onlarn hi¢bir yardimeilart da yoktur™'.”

Miiellif bu ayetin tefsirinde su hadisi nakletmektedir:

276 ¢]-Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu 'I-Buhdri, el-Camiu’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Mustafa Dib el-
Buga, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1987, Hadis no: 3072.

21T SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 33.

28 Bakara, 2/173.

2" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 79.

2% bl Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedu’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, Miiessesetu Kurtuba,
Masir, ¢. 2, 8. 97.

21 Ali imran, 3/91.

92



018 4 G 1 08 e () e o G IS 0 G AR 2 A1 A (e SR 006
O ) ol W o @ U A0 s 3 e (SR 58 G (e T e (0 08 (58 8 il (0,

“Kiyamet giinii Cehennem ehli olan adama “ne dersin? Yeryiiziindeki her
sey senin olsaydi (Cehennem atesinten kurtulmak icin) onu fidye olarak verir miydin? O
da “evet” der Bunun iizerine Allah Teald: “Sen daha baban Adem’in sulbunda iken
ben: bundan daha basit olanint senden istedim, senden bana hichir seyi ortak

kosmamani istedim. Ama sen bunu kabul etmedin ve bana serik k0§tun282.”

Ornek 5:
Bl S ) S Al elile WG

“(Ey Muhammed!) Biz Kur’dn’1 sana sikinti ¢ekesin diye degil, ancak (Allah in

azabindan) korkacaklara bir 6giit (bir uyart) olsun dive indirdik’>.”

Bedreddin SANCAR bu ayette gegen “ 52 (<8 (azabindan korkacaklara)’ nin

ifadesinin tefsirinde Eba Zerr’den riyayet edilen su hadise yer vermektedir™*:

U i oAl 5 i) o eludlly (3300 Le 5 188 2S5 DUl Jiaal dlef Lo (g galad ) Al
St ) ) s olas clamall

“Allah’a yemin ederim ki, siz benim bildiklerimi bilseydiniz, az giiler, ¢ok
aglardimiz, yataklarda hanmimlarmmizla sevigsmezdiniz ve yollara dokiiliip Allah’a

285
yvalvarirdimiz™™".”

Ornek 6:

ah 108 A5 AT 1A Ca 1A 13 B ol U8 il agile U3 4 15080 G 1500 Gl

282 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, c. 3, s. 127.
28 T4-Ha, 20/2-3.
2 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, 5.622
% e]-Hakim en-Nisabari, Ebai Abdillah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ala’s-Sahthayn, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, c. 2, s. 554.
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“Derken onlar kendilerine hatirlatilanmt unuttuklarinda, (énce) iizerlerine her
seyin kapilarini actik. Sonra kendilerine verilenle sevinip simardiklar: sirada onlari

ansizin yakaladik da bir anda tiim iimitlerini kaybedip yikildilar®®®.”

Miiellif, bu ayetin tefsirinde su hadisi nakletmektedir:
b Laild dgalaa o aiia s s Liall b duall Jany M ) iyl 1307

) i

“Allah’in diinyada giinahlar: islemeye devam eden birine nimet verdigini

goriirsen (bil ki), bu, o kula daha fazla giinah isleme imkdnini verip onun tedrici olarak

helake dogru yol almasidir®’.”

Ornek 7:
AL L ol T

“(Kusurlarindan dolay kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip

hesaba ¢ekileceksiniz)*®.”

Miifessir, kusurlarindan dolay1 kendini kinayan nefsi (nefs-i levvdme) tefsir

ederken su hadisi nakletmektedir®™’:

sl Ay @ A V) JE Al o Lguds aslio Wl B oald ol 3L Gudl (e

-

“Iyi veya kétii hichbir nefis yoktur ki, Kiyamet giiniinde kendini kinamasin. lyi
olan nefis der ki, keske daha fazla iyilik yapsaydim. Kétii nefis de keske daha az kotiiliik

isleseydim der™".”

2 En’am, 6/44
7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 145.
2 Kiyame, 75/2.
29 SANCAR, Ebdeu’l-Beyin, s. 1185.
0 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1185. Miiellifin eserinde yer verdigi bu Hadisi, herhangi bir kaynakta
bulamadik.
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Ornek 8:

“(Cehennemin)Uzerinde on dokuz (gorevli melek) vardu?®!.”

SANCAR, bu ayeti yorumlarken on dokuz sayisiyla kasdedilenin seckin
meleklerin sayis1 oldugunu, ¢iinkii orada gorevli olacak melekleri dille ifade

edilmeyecek kadar ¢ok oldugunu belirterek buna su hadisi delil gostermektedir.
“lgd sy lle Gl ) s ala 3 IS e ale ) ll ) grans Ll Nia 53 g 327

“Kiyamet giinii cehennem, yetmisbin zincire bagli olarak ve her bir zincirle

birlikte onu ¢eken yetmis bin melek oldugu halde getirilir™*.”

Ornek 9:
A L e (545 ) B st i (50T e 2 K 1 e
“.Allah bilmektedir ki, icinizden hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah’in

lutfundan rizik aramak iizere yer yiiziinde yol tepecek...””.”

Bedreddin SANCAR, ayetin “bir kisminmizin da Allah’wn litfundan rizik aramak
tizere yol tepecek” mealindeki kisminmi tefsir ederken, ticaretle ugrasan ve baska
diyarlardan miislimanlarin temel ihtiya¢c maddelerini getirip onlara normal fiyatla

satanlarin methedildigi su hadisi nakletmektedir’®’.

e A )l jie CilS V) sy prd daaid Gl Glaly e 2l ) Lk sy Gl e L
AV

“Miisliimanlarin beldelerine gida maddelerini getirip onlara giiniin rayig

fivatiyla satan (tiiccar)in bu hareketi, Allah katinda onun degerinin yiikselmesine

! Miidessir, 74/30.
22 Miislim, 4/2184.
2% Miizzemmil, 73/20.
#* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1178.
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vesiledir”>” buyurduktan sonra ayetin bu boliimiinii okudu. Boylece Allah’in resulii
mezk{ir ayette yer alan o=,Y & (s ifadesinden maksadin yeryiiziinde ticaret

amaciyla dolasmak oldugunu bu soziiyle agiklamistir.
Ornek 10:

Ll T L

“Onlar, yalani ¢ok dinleyen, harami ¢ok yiyenlerdir....”*

SANCAR, ayette gecen “cinidl o0& (haramu ¢ok yiyenler) ifadesindeki
“cialdP kelimesini riigvet ve faiz gibi haram seyler olarak yorumlamakta ve bu

yorumuna gerekce olarak su hadisi gostermektedir:

s 8l W o) Lo ) Jgmn )y b J8 4 (sl s Cans (g0 i pad S (Ua) ) J gy JB

JeN

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) “suhtten (haramdan) beslenen viicudun etine en
layik olan sey atestir’ buyurdu. Ona: suht nedir? Diye sorulunca Resullullah (s.a.s):

“Yarg: isinde alinan riigvettir” buyurdu®’.”

Resiilullah (s.a.s) baska bir hadisinde (suA?) ifadesinin kapsamina su alt1 seyin
dahil oldugunu soylemektedir: “Yoneticiye verilen riisvet, kopek icin verilen iicret,
boganin suyuna verilen iicret, zinada verilen para, hacamatginin aldigi iicret ve kdahine
verilen iicrettir”. Bu son hadisle Allah Resulii mezkiir kelimenin sadece yargida alinan

riigvetle siirli olmadigini belirtmektedir™®.

Ornek 11:

st 58 Ui (0 Uy 8 L Ty it e g Ll 38 3T Gl

¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydin, s. 1178.
% Maide, 5/42.
27 e]-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, c. 4, s. 141.
" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 253.
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“Onlar gelip ge¢mis bir timmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin
kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz®””
Bedreddin Hoca, baz1 biiyiilk zatlarin g¢ocuklarimin: “Biz babalarimizdan,
ecdatlarimizdan faydalanacagiz. Onlar yardim edip bizi kurtaracaklar.” Seklindeki
diisiincelerinin dogru olmadiginin ve o zatlardan yararlanabilmenin onlarin yolundan
gitmekle miimkiin oldugunun bu ayetle vurgulandigini agiklamakta ve konuyla ilgili su

hadisleri nakletmektedir®®.

Sl il 5 aellaels il L Y alla L () 8

Peygamber (s.a.s) : “Ey Hasim ogullari! Insanlar bana amelleriyle gelirken siz

neseplerinize giivenerek bana gelmeyin!”
i dr g yen Y alee 45Uy 4

“Ameliyle geri kalan nesebiyle éne gecemez™".”

Ornek 12:
G e 20 0 ) s

“..Gelin yaraticimiza tovbe edin de nefislerinizi oldiiriin  (kendinizi

diizeltin)...>".”

Miifessir; bu ayette gecen “nefsinizi oldiiriiniiz” ifadesinin tefsiri sadedinde,
Peygamber Efendimizin bir savastan dondiikten sonra, nefisle miicadelenin en biiyiik

cihad oldugunu bildiren;
SY1 gadl W enY) seal (e Lins

“Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiik” mealindeki hadisi nakletmektedir’®.

2 Bakara, 2/134.

3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.67-68.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 68.
392 Bakara, 2/54.

97



C. Kelam ile irtibat1

Bedreddin SANCAR’in keldmi konularla ilgili olan ayetlerin tefsir ve
yorumlarinda Ehl-i Siinnetin goriislerini benimsedigini ve zaman zaman baska goriislere

de isaret ettigini gérmekteyiz.

Miiellifin, tefsir ettigi kelam konularm1 muhtevi ayetlerden birka¢ oOrnek

verelim:

Ornek 1:
mally () siaTsy Cpdl)

. . 304
“Onlar gaybe inanirlar,”””

OS5 a5 e Ul 24307 AT 2l T 1,

“Onun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirr.

Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler’”.”

Keldmin 6nemli konular1 arasinda yer alan iman-amel iligkisi ile imanin
artmasi ve eksilmesi konusunda Ehl-i slinnetin genel goriisii olan imanin asli unsurunun,
kalbin tasdikinden ibaret oldugu ve amelin de onun bir pargasi olmadig1 bilinmektedir.
Miiellifimiz yukariya aldigimiz Bakara 2/3. ayetinde gegen “Oss” kelimesini

e

“08ua? seklinde ve Enfal suresinin 8/2 ayetinde gegen ¢ Ul 2537y ifadesini « &)

306

@aa diye yorumlamaktadir’™. Bu yorumlarindan da onun Ehl-i Siinnetin goriislerini

benimsedigi anlagilmaktadir.

3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 42. Miiellif bu Hadiste hakkinda kiigiik cihadi savas, biiyiik cihadi da
nefisle miicadele olarak yorumlamakta ve buna kaynak gostermemektedir. Farkli lafizlarla rivayet
edilen bu hadis kaynaklarda zayif olarak ifade edilmektedir (Bkz. Albani, Muhammed Nasiruddin, es-
Silsiletu z-Zaife, Mektebetu’l-Mearif, Riyad t.y., c. 5, s. 478).

3% Bakara, 2/3.

% Enfal, 8/2.

3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 364.
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Ornek 2:

Ay S Al s (el e Tl 28 A0 AR a0 el Ul Gla el Al &5 1)
onalladl Sy AT G iy Gl AT Ul s iy el Al o G0N Tyl (il Ui

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratan ve
Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ayr ve
biitiin yildizlar da buyruguna tabi olarak yaratan Allah tir. Dikkat edin, yaratmak da,

emretmek de yalniz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in san: yiicedir”’.”

Bilindigi gibi bu ayette Allah’in, arsin iizerine istiva ettigi ifade edilmektedir.
Istiva kelimesi, hakimiyeti altina alma, hiikiimran olma ve tahtin iizerine oturma-
kurulma gibi anlamlara gelmektedir. Buradaki “istivd” konusu, keldm ilminde en c¢ok
tartisilan konular arasindadir. Selef, bu “istiva”’y1, “bilinen anlamiyla kabul etmekte,
ancak bunun keyfiyetinin Allah’in sanina layik ve bizce mechul oldugu” seklinde izah
ederken, halef bu kelimeyi hiikiimran olma ve hakimiyeti altina alma diye
yorumlamaktadir. Bedreddin SANCAR, bu ayeti tefsir ederken istivd kelimesi
hakkindaki selef ve halefin goriislerini birlikte nakletmekte ve bu goriisler arasinda

tercih yapmamaktadir®®.

Ornek 3:
e a5 AT Gy Al ATy 238 oF g U G iy (5 ) A

“Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indr. Nereye donerseniz Allah in yiizii

iste oradadir. Siiphesiz Allah, litfu genis olandir, hakkyla bilendir’”.”

Miifessirimiz, ayette gegen “all 437 (Allah’1n yiizii) ifadesini, Allah’n rizasi
ve kiblesi seklinde yorumlayarak halefin goriisiinden yana oldugu izlenimini

vermektedir’'°

. Miiellif tefsirinin sonuna ilave ettigi Kur’'an’da Sik Kullanilan Kelime
ve Ciimlelerin Tefsiri isimli boliimiinde, “&) 1 (Allah’in eli) ifadesinin yorumunda

kelimeyi ger¢ek manasinda, ancak mahiyeti bizce bilinmeyen sekilde “Allah’in eli” ve

307 A’raf, 7/54.
3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 328.
3% Bakara, 2/115.
31 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 62.
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mecaz anlamiyla da “ Onun kudreti” seklinde aciklamaktadir. Ayrica zahiri ve hakikat
manastyla Allah i¢in kullanilmasi uygun goriilmeyen ve mahiyeti bizce mechul olan “
“rahmet” (acima) “gazap” (kizma) gibi ifadeler i¢cin de ayni yorumlarin s6z konusu
oldugunu ifade etmektedir’''. Béylece miiellifimizin bu iki goriis arasinda bir tercih

yapmayip tarafsiz kaldigi goriilmektedir.
Ornek 4:
3l K (e TSt ARl 4 g6 2y Gy Ta8 il (sl 0

“Oyle bir ates ki, onlar sabah-aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacag

.. . o . .. » . . 312 4
giinde de, “Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun” denilecektir’'*.

Miiellif, ayetin tefsinde, “bu ayet, berzah dlemindeki azabin varligina dair bir
delildir” soziiyle kabir azabinin sabit oldugunu kabul ettigini ve tartigmali olan bu
konuda kabir azabini inkar eden modernistlerin goriisiinde degil, bu azabin varligina

kail olan Ehl- i siinnet tarafinda yer aldigin belirtmektedir® .

Tl alll oy 3 (o b s 8 15 1108 148 21 grliala U

“Hatalart (kiifiir ve isyanlary) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme

sokuldular da kendileri igin Allah’tan baska yardimcilar bulamadilar’™.”

Miifessir, bu ayette yer alan U | staXs ifadesini tefsir ederken buradaki atesin,
bir yoruma gore berzahtaki ates oldugunu ve dolayisiyla kabir azabi konusunda bu
ayetle de istidlal edildigini ifade ederek bu azabin sabit oldugunu sdyleyen gelenekteki

goriise katildigin ifade etmektedir **°.
Ornek 5:

' A )y (Tl AT (3 ) AR R 38 U 3

3" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1314.
312 Gafir, 40/46.
313 SANCAR, Ebde u’l-Beydn, s. 934.
314 Nuh, 71/25.
15 SANCAR, Ebde u’l-Beydn, s. 1168.
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“O giin, Rahman in izin verdigi ve séziinden razi oldugu kimseden baskasinin

sefaati fayda vermez*'®.”

Tartismali bir kelami konu olan sefaatle ilgili Bedreddin SANCAR, sefaatin
Allah’in iznine baglhh olarak ve O’nun razi oldugu insanlar i¢in sabit oldugu
goriisiindedir. Konu ile ilgili ayetlerin tefsirinde, sefaatin Allah’in izin verdigi ve
kendisinden razi oldugu kullar tarafindan yapilacagini, bunlardan baskalari i¢in sefaatin
olmayacagmi soylemektedir.Miiellif bu goriisiinli, su ayetlerin tefsirlerinde de
tekrarlamaktadir.: 13ge el Jie 335 o U) &8 o Ao U “Rahmdn’in katinda s6z almus
olanlardan baskalari sefaat hakkina sahip olmayacaklardir™"’,. sl Ul dxic 4\&) jad U
A i “dllah katinda, onun izin verdigi kimseden baskasimn sefaati yarar

- 318
saglamaz...””"”

W 083 %.%

ve O3l Aelis weadl Lé “Arnk sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.’"”*”

tefsirlerinde de tekrar etmektedir.
Ornek 6:

i 3y QA BT Lle (a0 Wl U K5 Iy G G Liuly (la 58 L)) (ol
llan i 8U5 (e (3000 Al O alll e (e b L8 b ol ST e G JE G,

“Bunun iizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir
sekilde yetistirdi. Zekeriya’yi da onun bakimiyla géreviendirdi. Zekeriya, onun
bulundugu bolmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem, Bu sana
nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah,

g e . 320 5
diledigine hesapsiz rizik verir’™".

Miiellif, bu ayeti tefsir ederken Hz. Meryem’in; “Bu Allah’in katindandir”
dediginde kendisinin ¢ocuk yasta oldugunu ve bebekken bu sozii sdylemenin keramet
oldugunu ifade etmektedir. bas i ol e GO0 AN &) (Siiphesiz Allah diledigine

hesapsiz rizik verir) ciimlesini, “yani rizkin herhangi bir sebebine tevessiil edilmeden

316 Taha, 20/109.
37 Meyem, 19/87.
318 Sebe, 34/23.

319 Miidessir, 74/48.
320 Ali imran, 3/37.
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de Allah tarafindan kendisine rizik verildigini, ¢linkii Allah’in, adetleri delip sebepler
olmadan da fiillerde bulundugunu” ifade etmekle bu hususlarin kerametin varliginin

gerekgesine isaret etmektedir”'.

Ornek 7:

LT (o 43 AT UG (30 2ad) an il 1) AT 2l (e Sl oy (67l (530 (i
peadl) il S 4

“Kendisine ayetlerimizden bir kismint géosterelim diye kulunu (Muhammed i)
bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren

Allah’n san yiicedir. Hi¢ siiphesiz o, hakkwyla isitendir, hakkiyla gorendir'®.”

Bedreddin Hoca, bu ayette gecen sy soul ve 4l ifadelerini soyle
yorumlamaktadir: Bu olay hadiste varit oldugu gibi, Peygamber (s.a.s.) hem ruhen hem
bedenen hem de uyanik iken gerceklesmistir. Ayette mira¢ olayina yer verilmemesinin
nedeni, Peygamberimizin, Miisriklerin daha siddetli inkarlarina maruz kalmamasi ve
zikredilen isra olaymin biiylik bir mucize olarak yeterli gelmesidir. Kaldi ki, ayette

gecen Wl e 40,4 ifadesi, olayin mirac boyutuna da zaten isaret etmektedir>.

ffffff

Miiellif, ayrica Necm suresinde yer alan a1 75 6, 30y “Andolsun ki o, 0 'nu
bir baska iniste daha gormiistii” ayetini tefsir ederken ‘“ayetin mi’rac olayinin
gerceklesmesinden 10 sene Once nazil oldugunu, burada sozii edilen rii’yetin miractan
once meydana gelen ilk rii’yet oldugunu” sdyleyerek mirac olayinda Peygamberimizin
Allah’1 ikinci kez gordiigiinii sdylemekte ve miracta Peygamberin Allah’1 gordiigline

kail olanlarin goriisiine katildigina isaret etmektedir’>*.

Ornek 8:

B Gl sl 5 55

2! SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 139.
322 isra, 17/1.
33 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 561.
3 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1051.
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“O giin bir talkim yiizler vardwr ki 51l 151l parildayacaktir. Rablerine

bakacaklardu™®.”

Rii’yetiillah konusu, kelam konulari i¢inde 6nemli bir yer tuttugu ve bu konuda
farkl1 gériislerin ileri siiriildiigii bilinmektedir. Miifessirimiz, ayette gegen “3 kb L) J)”
ifadesindeki 3,55 kelimesinin, keyfiyeti mechul olan, ancak gercek anlamdaki bir
gormeye delalet ettigini ifade etmekle, rii’yetin hakiki manada olacagina kail olan

goriisii benimsedigini gdstermektedir’?.

Hoca;
Sl & T il A8 My

e . o 327
“Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder’™".”

ayetinin izahinda da su yorumlara yer vermektedir: Burada Jt=il kelimesinden
ilk etapta kast edilen mananin, kalp gozleri olup bu gozlerle Allah’in zatinin/
hakikatinin bilinemeyecegidir. Bu kelimeden gérme duyular1 olan gozler kast edildigi
takdirde ise, ayetin anlami soyle olur: Gozler Allah’1 (biitiin yiiceligi ile) ihata ederek
goremezler. Ciinkii  “O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar” mealindeki

I3

Kiyame suresinin 22-23. ayetleri ile Gergekten siz, dolunay gecesinde ay’

gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goriirsiiniiz” mealindeki hadisin delalet ettikleri gibi,

Mii’minler ahirette Rablerini goreceklerdir”®.

Miiellif, ayrica Necm suresinde yer alan a1 &5 60 5V “dndolsun ki o, 0 'nu
bir baska iniste daha gormiistii” ayetini tefsir ederken, o/, deki miistetir olan fail
zamirin Peygambere, mezk(ir mef’ 0l zamirin de Allah’a raci oldugunu seklindeki
yoruma yer vermis —bir yoruma gore- buradaki rii’yetin miractan yaklasik 10 y1l 6nce

6nce vuku bulan ilk rii’yet oldugunu” belirtmektedir.’?.

325 Kiyame,75/22-23.
326 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.1187-1188.
327 En’am,6/103.
¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 298.
¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1051.
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Buna gore Bedreddin hocanin, rii’yetin miimkiin olmadiginmi ileri siiren
Miitezilenin goriisiinii reddettigini, buna karsin Ehl-1 Siinnetten, keyfiyetsiz ve hakikati
bilinmeyen bir gormenin miimkiin ve vaki oldugunu sdyleyen selefin goriisii ile ihatasiz
ve ger¢ek bir gormenin vuku bulacagini sOyleyen halefin goriisiine katildigini

sOyleyebiliriz.
Ornek 9:
Lale B (po ey Uitie (3 A ST Unlie (% T 1958

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet

. . . a7 Y . ,.1330
vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik™".”

Sancar Hoca, ayette gecen ve Allah tarafindan kendisine rahmet ve ilim
verildigi bildirilen kulun Hidir (a.s), asil isminin de Belyd b. Melkan oldugunu
sOylemektedir. Burada ismi ile degil “Abd* (Kul) tabiri ile kendisinden bahsedilmesinin
onun icin seref ifade ettigini kaydetmektedir. Nitekim Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.s), Isra Suresinin 1. ayetinde bu vasfiyla tabir edilmistir. Keldmin tartismali
konular1 arasinda yer alan Hidir (a.s.)’in peygamber olup olmadigi ve halen yasayip
yasamadigr konusunda ihtilaflar oldugu bilinmektedir. Miifessirimiz, Tefsirinin
dipnotunda bu ihtilaflara deginerek Alisi’nin Imam Nevevi’den naklen soyle dedigini
ifade etmektedir: “Cumhura gore Hidir (a.s) hayatta ve aramizdadir. Ve bu goriis Sufiler
nezninde ittifaki bir goriistiir. Miifessir olan Sa’lebi’den de Hidir’in peygamber olup,
yasamaya devam ettigini, ancak insanlarin ekserisinin gozlerine goriilmez oldugu
nakledilmistir. Ibn-i Salah ta bu konuda sdyle demektedir: Ulemanin cumhuruna gore
avamin da inandig1 sekilde o giinlimiizde de hayattadir. Ancak bazi hadisgiler, bir¢cok
haberleri delil gostererek onun hayatta oldugu goriisiini red ettiklerini

soylemektedirler™'.”

330 K ehf, 18/65.
3! SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 598.
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D. Siir ile Irtibat1

Bedreddin SANCAR, ayetlerin tefsiri sadedinde ¢ok siir kullandigi
goriilmektedir. Onun bazi ayetlerin konulartyla miinasebeti nedeniyle kullandig:

siirlerden birka¢ 6rnek verelim:
Ornek 1:
O salad ;,:‘;_',T’J o0l Al 1 has S

“O, yeri sizin igin dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla size
rizik olarak cesitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar

332 5
kosmaymn™".

Hoca, Allah’in kendisine sirk kosulmasini nehy ettigi bu ayetin tefsirinde,
fetret doneminin tevhit inancina bagli olanlarindan olan sair Zeyd b. Amr b. Nufeyl’in

iki beyitlik su giizel siirini nakletmektedir:
?JHY‘M\A;\Q:\JT i._UZ_'quei\qé\}L;ﬂ
ol da )l dady IS L (5 3l 5 D) S 3

“Inanclar arasinda diigiiniiliip tereddiitler oldugu zaman ben bir tek rabba mi

inanip ibadet edecegim, bin ilaha mi? Ben Lat’t Uzza'yi hepsini terk ettim. Akl ve

o . 333 »
basireti olan insan da zaten bunu yapar™-.

Ornek 2:
(o st ST BN {5 sy Al (0l 505

“Siz Kitabt (Tevrat’1) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina

iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptigimzin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?*”

332 Bakara, 2/22.
333 Rithu’lI-Medni’den naklen SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s.32.
33% Bakara, 2/44.
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Kendileri iyilik yapmadiklar1 halde, baskalarina iyilik yapmalarini tavsiye eden
ve boylece sozleri ile amelleri birbirini tutmayanlarin kinandigi bu ayetin tefsiri
sadedinde miifessirimiz, burada bes tane siir nakletmektedir. Konuyla miinasebeti olan

bu siirlerden iki tanesini aktaralim:
s il 1Y Glle e alie iy Gl e 4B Y
afa i die gl MG et (e Legdld cludy oy

“Sen, kendin benzerini yaptigin kotiiliikten baskasini nehyetmeye kalkma.
Boyle yaparsan biiyiik bir ayip olur senin igin. Sen once kendinden baslayarak nefsini
kotiiliiklerinden men et. Nefsin, kotiiliikten sakinirsa o zaman sen, sozii dinlenen hikmet

)

sahibi biri olursun.’
Ao ga5 il g gly canla &L il b s RE 9

“Insanlara takvayr emreden ancak kendisi miittaki olmayan kimse, insanlari

tedavi eden kendisi hasta tabip gibidir’™>.”

Ornek 3:
Leie 05 DLW A D W 5 laadl (g )y 87508 0 7l 5 HaallS g8 Glb by (0 o8 508 L8 23
Ostant Ve Jaly A1) Ly alll 43853 (e Jan Ll gt ()5 o) Al 725308 (3050 Ll

“Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilagti, tas gibi; hatta daha kati
oldu. Ciinkii tas vardir ki, i¢inden rmaklar fiskwrir. Tas vardir ki yarilir da i¢inden sular
ctkar. Tag da vardir ki, Allah korkusuyla (yerinden kopup) diiser. Allah yaptiklarinizdan

hi¢bir zaman habersiz degildir’®.”

Miifessir, bu ayetin tefsirinde asagidaki siire yer vermektedir.

paall aiiy ol Gt o WIS Aae g dadii Al i) L 13

35 SANCAR, Ebdeul-Beyan, s. 40.
336 Bakara, 2/74.
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“Yagmurun, bitek olmayan tuzlu ve sert araziye fayda vermedigi gibi kalp

59337

katilastig1 zaman da ona vaaz-nasihat tesir edip fayda vermez. (Bu siirin kime ait

oldugu belirtilmemektedir.)
Ornek 4:

R 81 8 0 ol e s ¢ oo AT 318 Ly T Ll 0 KL 3 1

- o 3 Sco - . - ¥ Fos
Oses oda Cuaa (Ld

“Onlar goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizama®, Allah’in
yvarattigi her seye, ecellerinin yaklagmis olabilecegine hi¢ bakmadilar mi? Peki bundan

o 338 1
sonra artik hangi séze inanacaklar?

Bedreddin SANCAR, bu ayetin konusu ile miinasebetinden dolay1 su siiri

aktarmaktadir:

“Herseyde O’nun (Allah’in) bir olduguna deldlet eden O’nun bir ayeti (a¢ik

delili) vardir.*”
Ornek 5:

o A8l 43 D G g sl e Tl e (D) Ml T T dga Ty Ul (YL ] s 130
a8 Lol 9Tl 3405 AT 5

“Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i ofke ile dolarak yiizii simsiyah
kesilir! Kendisine verilen kotii miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi onu,
asagilanmis olarak yamnda tutacak mi, yoksa topraga mi gomecek? Bak, ne kotii

_ . 340 ) 5
hiikiim veriyorlar™™"!

Hoca, bu ayetlerin tefsiri miinasebetiyle dipnotta Asmai’den sunlar1 nakleder:

37 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 48.
338 A’raf, 7/185.
39 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 357.
340 Nahl, 16/58-59.
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Kiz doguran ve bu kizina Zelfa adini veren bir kadin, kiz dogurdugu i¢in kocast

tarafindan terk edilince su siiri sdyler:
Ly o3 ) d Jlay Ll ¥ e Laldll Y
Wb led ablaly,  Lasdla BY oo

“Zelfd’'min babasina ne olmus ki bize gelmiyor da hep baska yerde kaliyor,

erkek cocuklar dogurmuyoruz diye bizi terk edip ayrilyyor? Halbuki biz ancak, onun

. e . . 341
bize verdigini ali(p veri)yoruz’"".”

Ornek 6:
e o025 & Al O A1 50e oilie (e £ Las (yal (375001 daldy A1)

“Allah kullarindan diledigine bol verir ve (diledigine) kisar. Siiphesiz Allah

her seyi hakkiyla bilendir’*.”

Miiellif, zenginligin mutlak olarak kulun ¢aligma, gayret ve akliyla olmadigini;
fakirligin de onun acz, isi 6nemsemezlik veya akilsizligindan kaynaklanmadigini ifade

ettikten sonra su siiri nakletmektedir:
pte Jio Jinll JaSivee 48 agh )l G oS
adadl el paEelly ale e Jea e

“Cok zeki ¢ok anlayan ve ¢ok akilli nice insanlar vardir ki fakirdir yoksuldur
ve ¢ok cahil nice insanlar da vardir ki mali pek ¢oktur(¢ok zengindir).Bu, dziz ve dalim

olan Allah i takdiridir’®.”

3! SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 543.
2 Ankebut, 29/62.
3 SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 792.
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Ornek 7:

Miisriklerin, Peygamberimiz (s.a.v.) i¢in  “O bir sairdir, zamanin zor

hadiseleri O’nu da rahatsiz edip heldk edecektir. (Biz de ondan kurtulacagiz)***

diyerek seving izhar edince nazil olan
OsUAY 4 T Al MR GllE o il Ul W

“Biz senden once de hichbir besere oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen

onlar ebedi mi kalacaklar’”?”’

Ayetinin tefsirinde miifessirimiz, Imam Safii’nin su siirini nakleder:
rasbilgd ol Juodlid cudl ) 5@l o s
B S el s AY LAl an Al DA Ly o3l Jab

“Bazi insanlar olmemi temenni edip bekliyorlar. Ben oliirsem (onlar bilsin ki)
oliim, éyle bir yoldur ki yolcusu ben tek degilim. Yazilmis olanin (kaderin) aksini arzu
edene de ki sen de digerine (benim oliimiimden sonra kendi 6liimiine) hazirlan. Senin

Sliimiin de oldu olacak bil’*®.”

Ornek 8:

“Biz, ger¢ekten insani en giizel bir bicimde yarattk®®’.”

Hoca, tefsirinin dipnotunda insanin suret, siret, akil ve diger biitiin yonleriyle
en giizel bir sekil ve kivamda yaratildigini acikladiktan sonra Hz. Ali (k.v.)’ye nispet
edilen su iki beyitlik siiri aktarir:

}4:\3\]}&_4&3\3} )’._&S\J}d;\étﬂ:\\‘jj

3 Tur, 52/30.
3 Enbiya, 21/34.
36 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 646.
347 Tin, 95/4.
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DSV llall g5kl ey pa il ae i

“Senin devan (ilacin), senin icindedir, ama sen bilmiyorsun. Hastaligin
sendendir lakin sen gormiiyorsun(yiicelmen de, alcalman da sana baghdir). Sen kendini
kiictik  bir cisim (varlik) zannediyorsun. Halbuki biiyiik adlem (kdinat) sende

. c e 348
gizlenmigstir™".

Ornek 9:

Bedreddin hoca, Kadr Suresini*® tefsir ederken tasavvufi bir yaklasimla, Kadir
gecesinin, kiymeti bilinip ihya ile degerlendirilirse ondan faydalanilacagini ve bu
manada ihya edilip degerlendirilen her gecenin adeta Kadir gecesi gibi gececegini ifade

i¢in meshur Ibnu’l-Farid’dan su beyti nakleder:
dran 5 g Al QU1 JS LS i o) Al dld Il S

“O (sevgili)nun yaklastigi her gece Kadir Gecesi olur. Bulugsmanin oldugu her

giiniin Cuma giinii oldugu gibi *°.”

Ornek 10:
o S Wi LTy

e . . 351
Stiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hosnut olacaksin™".

Miiellif, bu ayeti, “Allah’in hem diinyada hem ahirette Hz. Muhammed
(s.a.v.)’t raz1 edecek derecede hayir keramet ve ihsanlar verecek ve o raz
olacak.”’seklinde yorumlamaktadir. Ayrica bu ayet nazil oldugunda Peygamber

Efendimizin:

DA el g5 )l Y T

¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1248.
% Kadr, 97/1-8.

30 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1253.
! Duha, 93/5.
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“O halde, iimmetimden bir tek fert cehennemde olursa ben de raz

olmayacagim”
dedigini naklettikten sonra su siiri nakleder:
G i g a5 ) llilad >l 3 s 8 paaTll iy Al

“Duha suresinde, Allah seni razi edecegini va’detmedi mi? Bizden azap ¢eken

olduk¢a sen hasa razi olmazsin (elbette)*>*.”

32 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1244.
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V. ESERIN TEFSiR USULU ACISINDAN TAHLILi
A. Niiziil Sebebi

Bedrettin  SANCAR’in, tefsirinde Esbab-1 Niiziil’e c¢ok yer verdigi

goriilmektedir.

Kur’an’in anlagilmasinda en 6nemli konulardan biri de Kur’an ayetlerinin
niizOliine sebep olan hadiselerin anlatildigr Esbab-1 niizil ilmi gelmektedir. Esbab-1
niiz(il, Kur’an ayetlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasia dair genelde sahabe ve
tabiinden nakledilen rivayetlerden olusmaktadir. Bu rivayetler Kur’an’in anlasilmasi
icin olmazsa olmaz bir konumda degildir. Bu rivayetler, ilgili ayetlerin daha dogru
anlagilmasi i¢in birtakim miinasebetlerden ibarettir. Diger Kur’an miifessirlerinde
oldugu gibi miifessirimiz de ayetleri tefsir ederken zaman zaman bu rivayetlere yer
vermektedir. Biz de miiellifin, ayetlerin tefsirinde yer verdigi Esbab-1 niizil

olaylarindan 6nemli gordiigiimiiz baz1 6rnekleri verecegiz.
Ornek 1:

O L5 ped o pebin (e e Lo A5 Oshi (oialls 81805 a6l 5o ol SDLS Y

“Rab’lerinin rizasint isteyerek sabah aksam ona dua edenleri yanmindan
kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki

. . 353 »
onlart kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun™.

Miiellif, bu ayeti tefsir ederken niiz(il sebebini, Ibn Mes’ud (6:32/652)’un

rivayet ettigi su hadisle izah etmektedir:

ad e s sles 5 JBls b s Caygem odic 5 alu s agle A Lo Al Gy o G e Sle se
e pgde Al e Al oY el agd et (5SS i) cla B (e oY 5 Cana ) dena L) I8 pnabisal) pliaia (e
ALYl yid e Ulald clic aaa yhaf Lty

353 Enam, 6/52.
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“Kureysten elit bir topluluk peygamberimizin yanindan gegerken Suheyb,
Habbab, Bilal ve Ammar gibi kimsesiz fakir Miisliimanlarin onunla birlikte olduklarini
goriince, ‘Ya Muhammed! Kavminin arasindan bunlart mi segtin? Simdi biz bunlarla mi
beraber olacagiz. Allah, i¢cimizden sadece bunlara mi litufta bulundu? Sen Onlar: kov

. g . . A 354 5
yanindan, biz de sana uyalim’ dediler. Bunun iizerine mezkiir ayet nazil oldu™".

Ornek 2:
Oiesall e Gl 2TAT & S ol )5 ) A WAl 4% 5k s Al W) ASa 0 il

“Zind eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla
evlenir. Zind eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek

. I 355
evlenir. Bu mii ' minlere haram kilinmistir’™".”

Miiellif, bu ayetin tefsirinde niiziil sebebini iceren su rivayete yer vermektedir.

a8 ade 365 o) o 5 il el <S8 Ll o iS5 m 3 0258500 3 55
AW el 38 () 4l S35 Ly 3 ) pelinall (00

“Ummii Mehzil adinda zindkar bir kadin vardi. Bu kadin erkeklerle metres
hayati yasiyor ve metres hayati yasadigi erkeklerin gegimini kendisi sagliyordu.
Miisliimanlardan bir erkek onunla evlenmek istedi ve bu arzusunu Peygamber (s.a.v)’e

acikladr. Bunun tizerine Allah Teadld bu ayeti indirdi.”
Bu konu, soyle bir rivayetle de anlatilmistir:

O adda iy da sl Len s i OIS Andlne i€ 5 abialy (585 <ilS 5 J g e ol Ll D& IS 31 el
ale a3l ol alus adle ) lea d) o8 a3l alu g adde &) Lo il i Ja ) Jlud 46 46s

Y

“Ecydd bélgesinden Ummii Mehzil adinda bir kadin vardi. Bu kadin erkeklerle
metres hayati yasiyor ve beraber yasadigi erkege kendisi nafaka veriyordu.

Miisliimanlardan biri Peygamberimiz (s.a.v)’e gelerek bu kadinin durumunu anlatip

3* SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 285.
3% N, 24/3.
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onunla evlenmek istedigini soyleyince, peygamberimiz bu ayeti okudu (diger bir

) . . 356
revayete gore, ayet bu soru tizerine ndzil oldu)™".”

Tefsirimizde yukardaki birinci rivayet nakledilmis digerinden bahsedilmemistir.
Ornek 3:
A0 T e s e 585 A e 8

“Onlarin arzularina uyma ve Allah’in sana indirdiginin bir kismindan

., B . . 357
(Kur’dn’in bazi hiikiimlerinden) seni sasirtmalarindan sakin™’.”

SANCAR; yukaridaki ayeti agiklarken Ibni Abbas’tan gelen su rivayeti onun

sebeb-i niizilii olarak zikretmektedir>®.

a5 adde Al lia dena L )5l 118 3 el Jlal o) dde ) oy Ciasall s e s
O s im0 5 agdS 0 sl el Al G Ul 5 3l jlal Ul b je 38 deaa Ly M8 5 4y (e 4tiss Liled

AVl 38 andia ) Joasy Sl ol Gliaiai g ol (e a5 agale L i el) JSlatié da gad Lie

“Yahudi bilginler: bizi Muhammed’e gotiiriin. Umulur ki onu dininden
vazgegiririz dediler. Sonra da Peygamber efendimize gelerek soyle dediler. ‘Ey
Muhammed! Sen bizim Yahudilerin bilginleri oldugumuzu ve biz sana tabi oldugumuzda
biitiin Yahudilerin sana tabi olacaklarimi bilirsin. Bizimle kavmimiz arasinda bir
husumet var. Aramizda hiikiim vermek iizere senin hakemligine basvuruyoruz. Bizim
lehimize hiikiim ver ki sana iman edip seni tasdik edelim’. Peygamber aleyh’i s-seldm

onlarin bu teklifini geri ¢evirdi ve ardindan bu ayet indi®’.”

Ornek 4:

B A Al B i hesal e LA ) R A o8 ATy sl Dk ol
Odaliall

3%6 Nesai, 6/415.
7 Maide, 5/49.
¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 256.
3 SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 256.
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“ Eslerine zind isndt edip de kendilerinden baska sdhitleri olmayanlara gelince,
onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair, Allah
adina dort defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da; eger yalancilardan ise,

Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini ifade etmesiyle yerine gelir'®.”

Miifessir, bu ayetin, Ibn Abbas’tan rivayet edilen su hadiste belirtilen olay

{izerine nazil oldugunu ifade etmektedir™®".

s Al alu g agle A e il 088 ¢ ala g agle ) e ) die 4l el (a8 Al o D
Al e il Jead ¢ Ll aaily Gllaty S 43l jel o sl 6l 5130 ¢ il Jpuy s Ja8 | (& jeh 8 as
s ow Lo dl 1 3uld ¢ @alal ) Sally eling (215 0 Mo Jla | (< yeda daa V) s dand) ) ¢ Jsalu g ade

Oaball e OIS of - ads i 58 - agad 31 O sa s cpdll s b s anle O35 e J3 ¢ asd) e s sele

“Hildal b. Ummeyye adindaki sahabi, Restilullah’in huzurunda kendi hanimina
zind isnadinda bulununca, Resulullah ona soyle dedi: Ya beyyine(iki sahit) getirirsin ya
da sana had uygularim. Bunun iizerine Hilal: Ya Resiilullah! Birimiz herhangi birini
hamimuyla birlikte gordiigiinde gidip beyyine mi arayacak deyince, Restilullah: “Ya
beyyineni getirirsin ya da sana had uygulanacak” seklindeki soziinii tekrar etti. Hilal de
soyle dedi: Seni hak olarak gonderene yemin ederim ki, ben bu soziimde dogruyum ve
kesinlikle Allah swtimi hadden kurtaran bir vahiy goénderecektir. Bunun hemen

akabinde yukaridaki ayet nazil oldu’”.”

Ornek 5:
Al &1l (3) sl I3 1515 s (2) o Ly Al e 2 e (1) Ty smg! o 1325
(5) 2ule e U s B (4) el

Bedrettin  SANCAR, bu surenin niizil sebebi olarak su hadiseye yer

vermektedir:

sy drad claall e alusadle A s i) dea { G AY) B jude il )l il
Bl Y sy Ju )l s Of i w113 a1 Jrad ¢ Dsmaia) s e G 8 sl ¢ 2o G be ed G b

380 Nr, 24/6.
' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 694
338 ol-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Bab: 41, Hadis no: 4470.
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QP SV U S g SR PR [ P PR SRS VEN RIS 1 TS S ¥ PRUITA PV PR v g Y
il Al : gl ol J8 | (w08 Qe s o oS 3 38 )  JB ¢ Baa V) e Uy a Lac pad ;118

S lagalladie el le | iy cagd ol Ty i } o 338 anlia 4y 4zl | yas 340 ¢ Wi 13g01 ¢ 50l

¥7a 363 s
(Once) en yakin akrabant uyar

medlindeki ayet-i kerime nazil oldugunda
peygamber (s.a.v.) Safa tepesine ¢ikip soyle bir cagrida bulundu: Ey Fihr ogullari, ey
Adiy ogullart diye Kureys'i oymak oymak c¢agirmaga bagsladi. Biitiin Kureys
Peygamber'in yanina toplandilar. Kureysten gelemeyenler de ne oldugunu ogrenmek
tizere birer haberci gonderdiler. Ebii leheb ve Kureysten insanlar oraya geldiler. Sonra
Resul-i Ekrem ‘Ey Kureys, bana séyleyiniz. Simdi ben size, Su dagin eteginde diisman
siivarisi var sizi ya sabah baskinina, yahud aksam baskinina ugratacaktir, diye haber
versem beni tasdik eder misiniz? diye sordu. Kureys, Evet tasdik ederiz, ¢iinkii biitiin
tecriibelerimizde seni dogru bulduk dediler. Resul-i Ekrem, oyle ise ben sizi siddetli ve
yvakin bir azaba karsi uyartyorum, buyurdu. Bu esnada Ebii Leheb;, Ey Muhammed
(vazik sana) heldke, hiisrana ugrayasin. Bunun ig¢in mi bizi buraya topladin? diyerek
Allah resuliine atmak iizere yerden bir tas aldi. Bunun iizerine Allahu Teald: “Ebi

Leheb ‘in iki eli kurusun” ayetiyle baslayan sureyi indirdi*®*.”

Ornek 6:
Lol G o shle AT U (5208 L e T U () 5 Ll | U8

“De ki: ‘Ey Kafirler! Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem. Siz de benim

kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz’...”"”

Miifesirimiz, Kafirun suresinin niizdl sebebi olarak su olay1 aktarmaktadir’®®.

Kureys’in azginlari, Peygamberimize gelerek,

LialS aaiaid diw clel) i g A Liigl] duas

363 Suara, 26/214.

364 Buhari, Sahihu'I-Buhdri, Bab no: 60, Hadis no: 4492.
365 K afirun, 109/2.

366 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1268.
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“Sen bir yil boyunca bizim ilahlarimiza ibadet et, biz de senin ilahina bir yil
siiresince ibadet edelim ve boylece anlasip birleselim.” teklifinde bulundular. Onlarin
bu tekliflerini reddeden Kafirlin suresi inince Allah restlii Mescid-i Haram’a giderek
onlara bu sureyi okudu. Bunun {izerine Kureys’in elebaslar1 Peygamberimizle uzlasma

konusunda timitlerini yitirdiler. Ona ve ashabina zulmetmeye bagladilar.
Ornek 7:
ENF U SR PRE R PR GRS B L PN

“De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogmamistir.

O 'nun hichir dengi yoktur’®.”

Miiellif, ihlas suresinin, nfiziil sebebini sdyle agiklamaktadir:
J3itaitaley o el oo aluyale A Lo Ji W

Peygamber (s.a.v)’e, Rabbi hakkinda: “O nedir (kimdir) sifati nedir?” seklinde

sorular yonetilmesi iizerine, bu sure nézil oldu®®®.

Ornek 8:
e aods off il Sl

“7 . o . a7 . c.. . . 369 55
Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanir?

Miiellif bu ayeti tefsir ederken, Adiy b. Ebi Rabia ve Ebl Cehl’in “Allah

clirtimiis olan bu kemikleri nasil diriltir?” seklinde bir soru sormalar1 iizerine bu

surenin nazil oldugunu sdylemektedir’”’.

367 Thias, 112/1-4.

3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1273.
39 Kiyame,75/3

" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1185.
3" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1244.
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Ornek 9:

Calsady (4) sl e &I T8 85AN0 (3) B Ly ) Se By s (2) (e 13 JA (1) A2l
W ol GG (8) 2l Wle dinyy (7) saed Ul Ay (6) ool Lathy Sias Al (5) (o8 ) Ll

(1) L3ad Sl Ly 'y (10) e s Q1 Ty (9) g5

“Kusluk vaktine andolsun, Karanligi ¢oktiigii vakit geceye andolsun ki, Rabbin
seni terk etmedi, sana darimadi da. Muhakkak ki dhiret senin icin diinyadan daha
haywrhdir. Siiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hosnut olacaksin. Seni yetim bulup
da barindirmadi mi? Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi? Seni
ihtiya¢ icinde bulup da zengin etmedi mi? Oyleyse sakin yetimi ezme! Sakin isteyeni

L : : 371
azarlama! Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat’"".”

Bedrettin Hoca, Duha suresinin sebeb-i niizlliinii su rivayetle agiklamaktadir:

Ebi Leheb’in karist Ummii Cemil nazil olan Tebbet suresini duyunca,
Peygamber(s.a.v)’e gelerek “Sen benim odun tasidigimi ve boynumda biikiilmiis hurma
liflerinden bir ip oldugunu gordiin mii? der ve kizgin bir durumda oradan hemen ayrilir.
Bu olaydan sonra Peygamber(s.a.v) iki veya ii¢ gece hastalanip bu siire i¢inde hig
disartya ¢ikamamasi iizerine Ummii Cemil ona gelerek sdyle dedi: Rabbinin sana
kizdigim1 ve seni terk ettigini gériiyorum. Bunun {izerine bu sure Peygamber(s.a.v.)’e

A s 372
nazil oldu’'~.

B. Muhkem—Miitesabih

Muhkem-miitesabih konusu, Kur’an ilimlerinin belli baslilarindan birini teskil
etmektedir. Bu nedenle basta Zerkesi ve Suylti olmak iizere, bu konuda eser yazan
biitiin bilginler bunu agirlikli olarak islemislerdir. Kur’an ayetlerinin bir kism1 rahatlikla

anlasilabilecek bir mahiyete sahiptir, bunlara muhkem ayetler denilir. Diger bir kismiysa

3" Duha, 93/1-11.
72 SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 1244.
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miitegabihtir. Miitesdbih ayetler de ya muhkem ayetler 1s1¢inda anlasilip yorumlanmali

ya da oldugu gibi birakilmalidir®”.

Bedreddin SANCAR, muhkem-miitesabih ayiriminda temel dayanak olan Al-i

Imran Suresinin;

B0 aerslh 3 0al Gl Ll ATy KN AT b Sl Sl A U Sl (T3 (53 A
Cro U8 g LT (sl s oladl 8 (sl 00y AT 91 AL 18 AT Uy 4l o8 ooty 4580 o Lal A 23035 L (5
Y T ) TR Wy ) e

“O, sana kitabi indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidwr. Digerleri de mutesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
ctkarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin miitesabih ayetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar,
“Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri

e 374 5
diistintip anlar’"".

Ayetinde, niiziil sebebini vererek konuya giris yapmistir®”>. Miifessirimiz o dénemdeki
Hiristiyanlarin, Kur’an’1 Kerim’de Hz. Isa’nn Allah’m kelimesi ve ruhu olarak ifade
edilmesinden hareketle onun Allah’in oglu seklinde tanimlanmasinda islam agisindan
da bir sorun olmadigi seklinde itirazlar yoneltmelerini ayetin niizil sebebi olarak

vermektedir. Miiellif bu konuda, Hristiyanlarin Peygamberimiz (s.a.s)’e
Al 5 (i A 7 5y e J 585 Caudl

“Sen, Isa’mn Allah’tan bir ruh oldugunu séylemiyor musun? O halde Isa O’nun

ogludur” diyerek inanglarinin dogrulugunu savunduklarini nakleder.

Aslinda Kur’an’m Hz. Isa i¢in kullandigi “Allah’m ruhu” ifadesinin
Hiristiyanlarca “Allah’in oglu” olarak anlasilmasina reddiye olarak inen bu ayet,
vahiyde anlatilan bir hususun, batil 6n yargilarla nasil bir sapma noktasina

doniigebilecegini anlatmaktadir.

373 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 128.
7% Al-i Imran, 3/7.
" SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 130.
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Miifessirimiz niiztl sebebini vermekle 6zl bigimde anlattiktan sonra muhkem
ve miitesabihin tanimlarina, miitesabihin Kur’an’da neden yer aldigiyla ilgili hikmetler
ile 6teden beri tartigilan bir mesele olan miitesabihin bilinip-bilinemiyecegi konularina

yer vermektedir.

Muhkem ayetlerin “manasi apagik ve dini hiikiimlerde de temel ve dayanak
olan ayetler” olarak kabul edilen tanimi, miiellifimiz tarafindan da kabul edilmektedir.
Miitesabih ise Allah’in ruhu ve mukatta’ harfleri 6rneklerinde oldugu gibi anlamca
kapali olan ayetlerdir. Miiellifimiz Kur’an’da miitesdbih ayetlerin yer almasinin
gerekgesini muhataplarin imtihan edilmesi olarak vermektedir. Ona gore kimileri batil
amaglarin pesine diislip miitesabih ayetlere dinin asla kabul etmedigi anlamlar vermekte

ve bununla da cahil insanlar1 saptirmaktadirlar.

SANCAR miitesabih ayetlerin gercek anlamiyla anlasilip anlasilamayacagi
konusundanki tartigsmalara da deginmektedir. Burada tartismanin odak noktasinda ilgili
ayetin ..ol 8 0 Al A ) AL 46 M ., boliimii yer almaktadir. Bazi Alimlere gore
ayetin 4 ¥) 4L 8 %y W ciimlesinin sonunda vakf-1 ldzim olarak vakfedilmelidir.
Bundan sonra gelen ve “0sa/)s” ile baslayan yerin yeni bir ciimle baslangici oldugu
goriisiinii savunmaktadir. Buna gore miitesabih ayetlerin gergek anlamini sadece Allah
bilmektedir. Diger bazi bilginler ise, ayetin bu son ciimlesinde “4ll ¥)” ifadesinde
vakfedilmesinin zorunlu olmadigi goriisiinden hareketle, Allah’in bu bilgiyi kendine
ozgli kilmadig1 ve “0sa=\ N5 kelimesinin “41 lafzina ma’tuf oldugu ve buna gore
ilimde derinlesmis alimlerin de miitesabih ayetlerin dogru anlamin1 kavrayabilecekleri
diisiincesindedirler. Miifessirimiz tefsirinde bu son goriise Oncelikle yer verdigi ve
tizerinde daha c¢ok durdugu icin, kendisinin de bu goriiste oldugu izlenimini

vermektedir’’®,

370 SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 130-131.
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C. Nasih—Mensiih

Nasih kelimesi, “nesh” kokiinden ismi- fail, menstih kelimesi ise ayn1 kokten
ismi-mef’uldur. Sozliikte “iptal etmek, gidermek, yok etmek, nakletmek”™ gibi anlamlara
gelen nesh, Islami bir terim olarak “dini bir hiikmiin yiiriirliikten kaldirilmas1 veye daha
sonra gelen bir hiikiimle degistirilmesi” anlaminda kullanilir. Sadece buyruk ve
yasaklarda nesih s6z konusu olabilir. Ortadan kaldirilan hilkme mensth, onu ortadan

kaldirana da néasih denir.

Prensip olarak neshin aklen miimkiin oldugu, ayrica diger dinlerde de fiilen
meydana geldigi hususunda gériis birligi vardir. Nitekim Tevrat’in bazi hiikiimleri Incil
ile yiiriirliikten kaldirilmistir. Ayni sekilde Tevrat ve Incil’deki hiikiimlerin bir kismi da
Kur’an-1 Kerim tarafindan degistirilmis veya kaldirilmigtir. Ayrica Hz. Peygamber’in
kabir ziyaretiyle ilgili hadislerinde oldugu gibi islam’in gelisme siirecine bagli olarak
onceki bazi hiikiimler sonradan degistirilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de neshedilmis
ayetler bulunup bulunmadig1 konusu tartismalidir. Islam bilginlerinin ¢ogunlugu bazi
ayetlerin sonradan gelen baska ayetler veya hadislerle neshedildigini savunurken bazi
alimler de bu goriisii reddetmiglerdir. Bu arada Kur’an’da neshi miimkiin gorenler de
mensth ayetlerin sayisiyla ilgili olarak 5 ile 200 arasinda degisen farkli rakamlar ileri

siirmiislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de neshin varlig1 genel olarak biitiin Islam bilginleri tarafindan
kabul edilmektedir. Ancak son zamanlarda modernizmin etkisi altinda kalan bazi ¢cagdas

bilginler, Kur’an’da neshin olmadigin1 séylemektedirler’””.

Daha ¢ok son dénem Islam bilginlerinin tercih ettigi anlayisa gdreyse; bir
konuda iki farkl hiikiim igeren iki ayetten, her iki ayetin de kendi sartlarinda gecerli ve
yiirtirliikkte oldugunu, hangisinin indigi sartlar mevcutsa onun hiikmiiniin uygulanmasi

gerekir’®,

77 Bkz. es-Slyiti, el-ltkan, c. 1, s. 23; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 123 vd.; Simsek, Kur'dn'in
Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 85 vd. .
378 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2007, c. 1, s. 178-179.
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Bedreddin SANCAR’1in nesih konusundaki goriislerine gelince, onun bu

konuya dair goriislerini sOyle ifade etmek miimkiindiir: Bedreddin Hoca,
{5 8 T A0 3 2 2 e g iy ot 1 e i

“Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak mutlaka

daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her eye kadirdir’”.”

Ayetinin tefsirinde neshe dair su hususlara yer vermektedir:

Mezkir ayet Yahudilerin neshe yonelttikleri elestiriler lizerine nazil olmustur.
Bu ayette gecen 7= ifadesi, ayetin hem hiikkmiinii hem tilavetini veya bunlardan sadece

birini kaldirmaktir. Bu ayette gecen il sl kelimesindeki ‘insa’ (unutturma)’ ifadesinin

bir seyin goniillerden kaldirilip unutturulmas: anlaminda kullaniimaktadir®™.

Miiellif, neshe dair bu teorik bilgileri verdikten sonra Kur’an ve siinnetten bazi

ornekleri vermektedir.
Ornek 1:
Hem hiikmen hem de lafzen neshedilen ayet

uAb;,) QLQ}SM Q\a.;'a) w;s::"
“Ancak kesin olarak bilinen on emzirme haram kilar” mealindeki mensih

ayettir. Bu ayet bugiin Kur’an’da yer almamaktadir. Ciinkii hiikiim itibariyle

neshedildigi gibi tilavet itibariyle de neshedilmis bulunmaktadir™®'.

Ornek 2:

Sadece lafiz/tilavet itibariyle neshedilen

Lob s 1 L ) 131 4300 5 el

379 Bakara, 2/106.
3% SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 59.
¥ SANCAR, Ebdeul-Beyan, s. 59.
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“Evii erkek ve evli kadin zina ettikleri zaman onlari recm ediniz..” mealindeki

. . 382
mensih ayettir™".

Ornek 3:

Sadece hitkkmii neshedilen, Bakara suresinin 180.

G e G i gTyaly Ay il W A sl T 8 ) Sl 280a] Ty 1) 280 (i
“Birinize oliim geldigi zaman, eger bir hayr birakacaksa anaya, babaya,

yaknlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur™®.”

ayetidir. Bu ayetin hitkmii miras ayetiyle neshedilistir’**.

Miiellif, neshin zordan kolaya gecis icin olabilecegi gibi, bir benzerden diger

bir benzere gegis i¢in veyahut bir alternatif olmaksizin da olabilecegini soylemektedir.
Ornek 4:
Zordan kolaya gecis i¢in yapilan nesh,

A (5 oy i | i S o G o i 155 1 A S 400 L )
Ol e Ay all) 3y call 15l all
“Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde sizden
sabirl yiiz kisi bulunursa, (onlardan) ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi
olursa, Allah'n izniyle (onlardan) ikibin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle

. 385 1
beraberdir’®-.

Hoca, bu ayette on kisiye karst durmanin gerekliliginin, iki kisiye karsi

durmanin gerekliligi ile neshedildigini sdyleyerek ayette zordan kolaya dogru yapilan

bir neshin yer aldigini ifade etmektedir™.

32 SANCAR, Ebdeul-Beydn, s. 59.
3% Bakara, 2/180.
¥ SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 59.
3% Enfal, 8/66.
3% SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 59.
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Ornek 5:

Miiellif, zordan kolaya gecis i¢in yapilan neshe ikinci 6rnek olarak da Bakara

suresinin 184.

0 i 28 ) 0 T T oy A0 TR 8 T S (b (Sin Sla 508 A el )

“Ihtiyarlik veya sifa umudu kalmayan hastalik gibi devamli mazereti olup da)

2387

oru¢ tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye gerekir ayetini

vermektedir.

Daha o6nce oru¢ tutma ile fidye verme arasinda taninan muhayyerlik, orug

tutmanin farziyetini bildiren:

A8 T SIS ) e L€ LS A5l e L LT 5 G
“Ey iman edenler! Orug sizden once gelip gecmis iimmetlere farz kilindigi!

389

88 ayetiyle neshedildi®™.

gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz
Ornek 6:

Miifessir, bir benzerden diger bir benzere geg¢is i¢in yapilan neshe 6rnek olarak

Bakara suresinin 144. ayetinde gecen

Pl aaladl et s T

’

“Artik  yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.” mealindeki ayeti

vermektedir’®.

Miiellif, her ne kadar alternatifsiz bir neshin olabilecegini sdyliiyorsa da neshin

bu tiiriine herhangi bir 6rnek vermemistir.

3%7 Bakara, 2/184.
3% Bakara, 2/183.
3% SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 59.
3% SANCAR, Ebdeu’l-Beyan, s. 59.
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Hoca, Kur’an’in siinnetle neshedilmesinin caiz oldugunu soylemektedir. Ancak

buna dair 6rnekleri vermeyip kapsamu genis tutulan eserlere havale etmektedir™".

' SANCAR, Ebdeu’l-Beydn, s. 59.
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SONUC

Bedreddin SANCAR ve Ebdeu’l-Beyin li-Cemii Ayi’l-Kur’dn isimli bu

calismamizda elde ettigimiz sonuglar1 s0yle siralamak miimkiindiir:

Miiellif sikintili sartlara ragmen Islami ilimlerde kendisini ¢ok iyi yetistirmis,
miitevazi, miittaki ve tasavvufi yonii de bulunan bir Islam alimidir. Islami ilimleri tahsil
ettikten sonra hayati boyunca siirekli bu ilimlerin tedrisatiyla mesgul olmus, bir¢ok
Ogrenci ve miiderris yetistirmis ve kendisini de ilme, dine hizmete vermis bir sahsiyettir.
Miiellif, giiniimiiz ilim adamlar1 arasinda yer almakla beraber, gerek egitimi ve eserleri

gerekse dgrenci yetistirme tarziyla eski ilim adami portresi ¢izmektedir.

Ulkemizde son ddénemlerde yazilan tefsirler genellikle Tiirkge olup bu dili
bilmeyen Miisliiman toplumlar bu tefsirlerden faydalanamazken, Bedreddin SANCAR
bu tefsiri basta olmak iizere, diger biitiin eserlerini Arapca kaleme alarak iilkemizin
yetistirdigi bir alimin telif ettigi Arapca eserlerden, diger Miisliimanlarin da istifadesine

sunmustur.

Ebdeu’l-Beyan li-Cemii Ayi’l-Kur’dn adl1 tefsir, tinlii tefsirler arasinda yer alan
Ibn Kesir'in  Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Fahreddin er-Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir,
Beydavi’nin Envaru’t-Tenzil, SuyQti ve Mahalli’nin Tefsiru’l-Celdleyn, Kurtibi’nin el-
Cdami’u li-Ahkami’l-Kur’dn, Hazin’in Lubdbu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, Nesefi’nin
Medariku’t-Tenzil, EbG’s-Sutd’un Irsddu’l-Akli’s-Selim, Alisi’nin Rihu’l-Medni ve
Sabani’nin Safvetu’t-Tefasir gibi temel kaynaklardan yararlanilarak ve adeta bunlarin

bir 6zeti mahiyetinde hazirlanmis ilm1 bir eserdir.

Tefsirin olduk¢a muhtasar tutulmasi ve bazi ayetlerin anlam ve yorumlarinda
sadece isaretlerle yetinilmesi, Arapga’ya tam vakif olmayan okuyucunun ibareyi ¢6ziip

merami anlamada zorlanmasina neden olmaktadir.

Miiellif, tefsirinde, farkli goriislerin bulundugu konularda genelde miiteahhir

alimlerin tercih ettikleri yorumlar1 esas almistir.
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Eserde bazi ayetlerle ilgili bir takim Hadis-i Seriflere yer verilmis, ancak

13

bunlarin kaynaklar1 gdsterilmemis ve cogunlukla . Hadis-i Serif’te Peygamber

13

(s.a.v.) soyle buyurmustur...”, . Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur...” gibi

muallak hadis terimleri kullanilarak hadislere yer verilmistir.

Fikhi konularla ilgili ayetlerin tefsirinde, zaman zaman mezhebi ihtilaflara yer

vermis, bu goriigler arasinda higbir tercihte bulunmamustir.

Tefsirde, yer yer keldmi konular ve problemler ele alinmig, bunlardaki

ihtilaflara deginilmis ve Ehl-i Siinnet’in gorisleri 6n planda tutulmustur.

Eserde ayetler tefsir edilirken veya yorumlanirken, bunlarin meani, beyan ve
bedi’ gibi edebi yonlerine dikkat c¢ekilmis ve 6zellikle sarfla nahiv ilimleri acisindan

genis tahliller yapilmstir.

Eserde, bazi ayetlerin tefsirinde ya muhteva miinasebetinden veya kelime
acisindan ya da i’rdb bakimindan 6rnek olabilen bazi siirler naklederek konuyu izah

etmeye calismistir.

Miiellif eserinin dipnot kisminda kendi izahlarindan ve genellikle Aldsi’nin
Rithu’l-Medani ve SabOni’nin Safvetu 't-Tefasir adli eserlerinden alinan oOzetlerden
olusan, ayni zamanda tefsirinin hasiyesi konumunda olan bir takim bilgiler sunmus ve
bunlar1 Kaldidii’'I-Cumén fi Cidi Ebdei’l Beyin (Ebdeu’l-Beyan Boynundaki Inci

Gerdanliklar) diye isimlendirmistir.

Bedreddin SANCAR eserinin sonuna, Kur’'dn'da Cok Tekrar Edilen Bazi
Kelime ve Ciimlelerle, Anlami A¢ik Olmayan Bazi Sozciiklerin Tefsiri bashikli 36
sayfalik bir bolim eklemistir. Bu ekte Kur’an’daki miikerrer ayet ve kelimeler ile
manast agik olmayan lafizlar1 alfabetik siraya gore aciklamistir. Ayrica bu ilave

calismada, Kur’an’da ismi gegen peygamberlerin hayat hikayelerini kisaca agiklamistir.

Bedreddin SANCAR’in Ebdeu’l-Beyin li-Cemii Ayi’l-Kur’dn tefsiri, meshur

ve muteber tefsirlerin bir hiilasas1 olup Kur’an ayetlerini dil, edebi sanatlar ve kismen
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de fikhi ve itikadi hiikiimler agisindan, hem rivayet hem de dirayet yoluyla tefsir eden

bir eserdir.

Miifessir, edebi sanat iginden en ¢ok ihtibak, iltifat, izhar ve izmara yer
vermigtir. Miikerrer ayetlerden birini tefsir ettikten sonra, digerlerinin tefsirini buna

havale etmekle yetinmistir.

Miiellif, tefsirinde daha 6nceki miifessirlerin tercihlerine bagli kalip kendine
Ozgli tercihlerde bulunmamistir. Ayni sekilde ayetleri anlamlandirirken veya

yorumlarken yeni yorumlardan ziyade klasik yorumlara yer vermistir.

Miifessir zaman zaman yer verdigi bazi terim ve kavramlarla, ayette anlam

acisindan s6z konusu olan derin tartigmalara géndermede bulunmaktadir.

Miiellifin bu Arapca meali ne tam klasik Arapca meallere ne de ¢agdas
meallere benzemektedir. Bu meal derin fikhi, kelami, tasavvufl ve edebi anlamlara
gondermede bulunmanin yami sira, ayet ve sureler arasindaki iliskilere isaret eden ve
mezklr ilimlerin izdiisiimii sayilan bir takim bilgilerin birbiriyle harmanladigi nevi

sahsina miinhasir karma bir meal-tefsirdir denilebilir.
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OZET

Bedreddin SANCAR, Ebdeu’l-Beyin li-Cemii Ayi’l-Kur’dn adli tefsirini
Arapga kaleme almis ve bunu arastirmacilarin istifadesine sunmustur. Bu eser meshur
ve miiteber tefsirlerden derlenmistir. Tefsirde, yer yer kelami konular ve problemler ele
alinmis, bunlardaki ihtilaflara deginilmis ve FEhl-i Siinnet’in gorisleri 6n planda
tutulmustur. Eserde ayetler tefsir edilirken veya yorumlanirken, bunlarin meéni, beyan
ve bedi’ gibi edebi yonlerine dikkat ¢cekilmis ve 6zellikle sarfla nahiv ilimleri agisindan
genis tahliller yapilmistir. Eserde, bazi ayetlerin tefsirinde ya muhteva miinasebetinden
veya kelime agisindan ya da i’rdb bakimindan 6rnek olabilen bazi siirler naklederek
konuyu izah etmeye calismistir. Eser, meshur ve muteber tefsirlerin bir hiilasast olup
Kur’an ayetlerini dil, edebi sanatlar ve kismen de fikhi ve itikadi hiikiimler agisindan,
hem rivayet hem de dirayet yoluyla tefsir tiiriidiir. Miiellifin bu Arapca meali ne tam
klasik Arapga meallere ne de ¢agdas meallere benzemektedir. Bu meal derin fikhi,
kelami, tasavvufi ve edebi anlamlara géndermede bulunmanin yani sira, ayet ve sureler
arasindaki iligkilere isaret eden ve mezklr ilimlerin izdlisimii sayilan bir takim

bilgilerin birbiriyle harmanladig1 nevi sahsina miinhasir karma bir meal-tefsirdir.
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ABSTRACT

Bedreddin SANCAR has written and published a tafseer titled “Ebdeu’l-Beydn
li-Cemii Ayi’l-Kur’an” in Arabic. This tafseer is based on some important classical
tafseers. In the tafseer, theological subjects, figh, literary, Sufism and relations between
verses and chapters of the Koran, questions and disagreements have been addressed and
given particular importance to the ideas of Ehl-i Siinnet in discussions and in drawing
conclusions. While interpretating verses of the Koran, generally he points to their
literary genres and especially analyzed them in detail in terms of syntax and grammar.
In the study, it is aimed to explain the subjects in terms of content correlation or words
or i'rab giving some suitable poems as examples. The study cannot be considered

purely among classical tafseers or purely modern tafseers. It stays in the middle.
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