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ONSOZ

Osmanli Devletinin maddi ve manevi sahada en giiglii oldugu devir 16.
asirdir. Anadolu topraklarinda ve 6zellikle de Istanbul’da tasavvufi hayat Osmanl
Devleti’nin kurulusundan bu yana en parlak donemini yasamigtir. Din adma soz
sOylemeye en selahiyetli makam ve devletin en O6nemli kurumlarindan biri hig
siiphesiz Seyhiilislamlik miiessesesidir. Ikinci Murad devrinde Mehmed Semseddin
el-Fenari (1424) ile baslayan seyhiilislamlik, 1922 yilinda 175. seyhiilislam Medeni
Mehmet Nuri Efendi ile son bulmustur. Sayilari bu kadar fazla olmasma ragmen
meshur olan ve ismleri yasadiklar1 devri asarak giiniimiize kadar gelebilenlerin sayisi
oldukca azdir. Bunlara 6rnek olarak verebileceklerimiz: Fatih devrinde Molla Hiisrev
Mehmed (1460), Fatih ve Bayezid devirlerinde Molla Giirani Ahmed Semseddin
(1460), Ikinci Bayezid, Yavuz ve Kanuni devirlerinde Zenbilli Aldeddin Ali el-
Cemali (1503), Kanuni devrinde Kemalpasa-zdde Ahmed Semseddin (1525), 16. asra
damgasm vuran Kanuni ve Ikinci Selim devirlerinde uzun yillar seyhiilislamlik
yapan Ebussu’d Efendi’dir. Arastirmamizda Osmanli Devletinin tasavufla i¢ ice
olduguna dair bulgular mevcuttur. Osmanli Devlet ricalinin tasavvufla yakin iligki
kurmasi1 ve bu harekete sicak bakmasi nedeniyle Ebussu’ud Efendiyi tasavvufun
disinda gérmemiz miimkiin olmadig1 gibi ona bir sufi gozii ile bakmamiz da
miimkiin degildir.

Bu calismamizda temel amag, Ebussu’ud Efendi’nin tasavvufa ve sufilere
bakisini giin 1s18ma c¢ikarmaktir. Bu nedenle kaynaklar ve yasadigi donemi goz
Online alarak Ebussu’ud Efendi’nin tasavvufa bakis ac¢isini ilim hayatina
kazandirmak temel amacimiz olacaktir.

Calismamiz esnasinda bana rehberlik eden Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Ogretim Uyesi Yrd. Doc. Dr. Sayin Omer Faruk
ALTIPARMAK’1n gostermis oldugu ilgi ve alakadan dolay1 siikkranlarimi sunar, 6te
yandan c¢alismam esnasinda bana yardimlarint esirgemeyen Yrd. Dog¢. Dr. Sayin
Hayri KAPLAN ve arastirmaya yonelik 6neri ve tavsiyelerini esirgemeyen Dog. Dr.
Sayin Resat ONGOREN’e de tesekkiirlerimi sunuyorum. Calismamizin hayirlara

vesile olmasini temenni ederim.
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GIRIS

Tasavvuf, diger mistik sistemlerde oldugu gibi hayata kars1 belli bir tavir ve
davranig olarak baglamig, daha sonra bir diislince tarzi halinde sistemlestirilmeye
calisilmigtir. Bu ilim, isim olarak iimmet i¢inde sonradan ortaya ¢ikmis ilimlerden
biridir. Aslinda tasavvuf ehlinin tutmus olduklar1 yol, Peygamberin siinnetini yasama
seklinde anlasilmalidir. Bu yolun temeli ibadetlerle tamamen Allah’a yonelmek,
diinyanin gegici nimetlerinden, siis ve ziynetinden yiiz cevirmek, insanlarin
yoneldikleri zevklere, lezzetlere, mal ve makama sirt donmek, halvet ve ibadete
cekilmek icgin insanlardan uzaklasmaktir. Ilk Miisliimanlar (selef) icin bu normal bir
durumdu. Sonra hicri ikinci ylizyildan itibaren diinyaya ve diinya malina
meyletmeler yayginlasip ve insanlar diinya isine dalinca bu durumdan rahatsiz olan
kimselerin ibadet ve tdata yOnelerek sahabi yasam bi¢imini benimseyip yasamaya
calisanlara Stfiyye ve Mutasavvifa isimleri verilmistir.!

Ruhani ve ilahi alemin binlerce tecellisini tasiyan mistik faaliyet, ozii
itibariyle, dil ile ifadelenmekten uzaktir. ilim, felsefe, sanat ve hatta dinin dis yiiziinii
de asan bir i¢ tecriibenin verileri, geride biraktig1 disiplinlerin terimleriyle vuzuha
kavusamaz. Tasavvufun dili “ haller” dir, kelimeler degil, ancak izah edilmezligin de
bir izah1 olmalidir®. Milyarlarca inananin Allah’1 anlamalar1 kendi idraklerine gore
olmaktadir. Safilerin yaptiklar1 tanimlar da tasavvufi makamlari yasamalarindaki
dereceye gore degismektedir’.

Tasavvuf hakkinda yapilan tarifleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Clinkii her sifi,
tasavvufu cok degisik tarif etmislerdir. Bu durumdan su anlasiliyor ki, stfiler
bulunduklar1t makama uygun ve kendi durumlarina gore tasavvufu tanimlamislardir.
Biz burada sadece birka¢ tanim vererek durumu izah etmeye calisacagiz.

Ciineyd el-Bagdadi (298/909)’ye gore ‘“Allahtan baska her seyle ilgiyi
kesmek ve yalniz Allah’la olmaktir” * Yine bityiik sifi Maruf el-Kerhi (201/ 816)’ ye
gore tasavvuf, “Hakikatlere sarilmak ve halkin elindeki seylerden iimidi kesmektir’

Ebu Amr Dimeski ise tasavvufu “ Varligin noksanligin1 gérebilmektir.” Diger tanimi

"fbn-i Haldun, a. g. e. , c. 2, s. 669

2 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, Esma Yaymlari, S. 13
3 Oztiirk, a. g. e, s.14

4 Kuseyri, Abdiilkerim, Risale, 2/ 550- 557

> Kuseyri, A.g.e. , 2/ 552



ise “Eksiklikten miinezzeh olan1 miisahede edebilmek i¢in eksik olan her seyden yiiz
cevirmektir.”® diye tamimlar. Nitekim Hallac-1 Mansur (22 Mart 922) sufiyi
tanimlarken “Yaratici zat1 birleyen dyle bir kisidir ki, ne kimse onu kabul eder, ne de
o kimseyi...” seklinde ¢arpici bir tamm vermektedir.’
Tasavvufla ilgili yapilan tanimlardaki vurgular genellikle;

1- Tasavvuf, nefse kars1 girigilen ve baris1 olmayan bir savas®.

2- [1ahi emir ve yasaklara teslimiyet

3- Allah ve Restliiniin ahlakiyla siislenmek.

4

5

Allah’tan baska her seyden kalben uzaklagsmak’.

Diinyevi kaygilardan uzaklasp, Allah’1in rizas1 i¢in ¢alismak
6- Ruhu yaratana adayarak 6zgiirliigii elde etmek.

7

Tasavvufi bilginin esast hakikatin kavranmasidir ki bunun yontemi kesf
ve miisahededir.'® seklinde 6zetlenebilir.

Tasavvufun konusu, vuslat ila’llah (Allah’a kavusma) yolunda karsilasilan
her tiirlii haller ve makamlardir. Bir dini yasayis bi¢imi olan bu ilmin kendine
mahsus kurallarin1 6grenip, yasamadir. Bir diger deyisle tasavvufun konusu; tahalluk
(ahlaklanma) ve tahakkuk (gerceklesme)tur. Tasavvufu 6grenmek ve yasamak olarak
da ifade edilebilir''. Tasavvuf zevk alma yoluyla bilinen bir ilimdir (hal ilmi).
Islam’in ve ihsamin zevkan bilinmesi bu yolla gerceklesir. Bu nedenle tasavvuf
istilahlarinin hemen hepsi tasavvufun konusunu olusturur. Bunlardan baslicalarini
sOyle siralayabiliriz:

Nefsini bilmek, kalbini bilmek, nefsini temizlemek, kalbini temizlemek,
miikasefe, miisahede, makamlar, kurb, viistl, fena, beka, sekr, sahv, kabz, bast, ihsan
v.b hallerdir'?.

Tasavvufun gayesi ise, kamil insan yetistirmek, Hakk’in rizasin1 kazanmak
i¢cin nefisleri temizlemekten, giizel ahlak sahibi olmaya c¢alismaktan, kisaca Allah ve

Restliiniin ahlakiyla ahlaklanmaktan ibarettir. Allah (c.c), “ Habibim sen muhakkak

% Siilemi, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Siilemi, Tabakatu’s-Sufiyye, s.350

" Kuseyri; a.g.e. , 2/ 551

¥ Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.470; Ayrica bkz. Altiparmak O. Faruk
(basilmamis dok. Tezi), s.227- 28

? Oztiirk, a.g.e, s.43

19 Altiparmak, O. Faruk, Sehrezuri’de Tasavvuf-Felsefe iliskisi, (bastlmamus dok. Tezi), s.151

'"'{z, Mahir, Tasavvuf, a.g.e, 5.30

2 A.ge,s.31



en giizel ahlak iizere yaratildin™" buyuruyor. Hz.Muhammed (s.a.v)’ de “ Ben giizel
ahlaki tamamlamak tizere gonderildim™'* buyurmaktadir.

Bu mesajlar olmast gereken insan profilini ¢izmistir. Tasavvufun gayesi,
ahlakin kemal mertebesine ulagsmay1 hedeflemektedir. Bu da en giizel 6rnek olan Hz
Muhammed (s.a.v)’ in ahlakiyla ahlaklanmay1 gerektirir. Hz Peygamber’in giizel
ahlakinin hedefi, Hakk’1n rizasin1 kazanmak i¢in nefisleri temizlemek, nefsi dine ram
(hizmetkar), dini nefs i¢in vicdan kilmak, nefsi dinin hiikmii altina sokmak, salih
ameller ve giizel ahlak ile siislenmektir'”.

Insan, ceset ve ruhtan miitesekkildir. Latif olan ruh, kesif olan (yogun)
bedene girince maddi varligin ruh iizerinde yaptig1 tesirler, ruhun berrakligini
sondiiriir. Insanin ruhi olgunlugu, nefis tezkiyesi ile gercekleseceginden, ruhun beden
lizerine stiinliigiinii temin i¢in alman tedbirler de tasavvufun gayesini teskil
etmektedir'.

Her tiirlii kotiiligln islendigi, manevi duygularin iflas ettigi bir diinyanin
herkesce ¢ekilecek bir tarafi kalmanustir. Umitleri tilkenmis, hayatin bir anlanm
kalmamis, korku ve endisenin her tarafin1 kapladigi sonu goriilmeyen bir boslugun
igerisine diigmiis insanliga moral ve motivasyon vererek, ruhundaki boslugun yerine
ask ve heyecan agilayacak goniil sultanlarina ihtiya¢ duyulacaktir ki iste tasavvufun
gayesi bu peygamber varisi sahsiyetleri yetistirmektir.'’Ebussu’ud Efendi, tasavvuf
terbiyesi ve kiiltiirii alan ve o mubhitte yetisen bir alimdir. Dedesi ve babasi tasavvuf
gelenegiyle yogrulmus, erenler tezgahindan ge¢mis, manevi alemdeki gayretleri
sebebiyle seyh linvanina layik goriilmiislerdir.

Ebussu’ud Efendi’nin i¢inde yasadigi toplum da tasavvuf kiiltlirline uzak
degildi. Yiizyillardan beri tekke ve dergdhlar, Osmanli topraklarinin her yerinde
faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi. Osmanli’nin kurulusundan itibaren padisahlar ve
devlet adamlar1 goniil erleriyle hemhal olmuslardir.

Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi, Anadolu’nun Islamlastirilma

faaliyetine katilan goniil sultanlarindan biri olan Karamanli Seyh Edebali’nin

13 Kalem, (68; 4)

4 Acluni, Kesfu’l- Hafa, c. 1, s. 191

15 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 63; iz, Mahir, T asavvuf, s. 31
' Eraydin, a. g. e. , s. 63

7 Oztiirk, a. g.e.,s. 24



sohbetlerini kagirmamaya gayret eder, onun dergahinda bulunurdu. Osman Gazi’nin
meshur rilyasinin da bu dergéhta geceledigi sirada gerceklestigi belirtilmektedir'®.

Osmanl1 Devleti’nin kurulusu ve cihad ruhunun ytikselisinde tasavvuf, biiyiik
kudret kaynag1 olmustur. Tasavvuf tarikatleri, seyhler, veliler ve dervisler, Osmanl
Devleti’nin kurulusu ve yiikselisinde birinci derecede rol oynamustir.

Osman Gazi, biiylik tasavvuf alimi olan Seyh Edebali’ye intisap etmis ve her
hususta onunla istisarede bulunmustur'’. Osmanli Devletini kuran Osman Gazi,
devlet haline gelmesini saglayan, kurumsallastiran da Orhan Gazi olmustur.

Ikinci Osmanli Sultan1 Orhan Gazi’de tasavvufla i¢c iceydi. Meshur
miicahidlerin, evliya ve alimlerin menkibelerini dinleyerek yetismistir’’. ilk Osmanli
medresesi olan Iznik Medresesi’nin miiderrisligine zahiri ve batini ilimlerde derin
alim David-i Kayseri tayin edildi. Daviid-i Kayseri, Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi
hazretlerinin Fiistsii’l-Hikem adli eserini, Matla-1 Husiisii’l-Kilem fi serh-i
Fiistisii’l -Hikem adiyla serh edip, talebelerine okutmustur. Bu eser, Islam ahlakinin
Osmanli topraklarinda yayilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Orhan Gazi, gazilerin
yetismesinde, fethedilen yerlerin Islamlagsmasinda, fetih ©ncesi hazirliklarin
yapilmasinda, cihad esnasinda askerin ask ve sevke gelmesinde biiyiik emekleri
gecen alim ve dervislere hiirmet edip, onlarin barinmalar1 ve hizmetlerini daha rahat
yapabilmeleri i¢in, tekke ve zaviyeler yaptirmistir. Geyikli Baba ve Dervis Murad bu
dervislerin meshurlarindandir®'.

Yine Osmanli Sultani II. Murad Hiidavendigar’in Bayramiyye Tarikatinin
kurucusu Haci Bayram-1 Veli (833/1430)* ile iinsiyetlerinin oldugu ve aralarinda
gecen menkibeler agizdan agiza dolastigi muhtelif kaynaklarda anlatilmaktadir.

Fatih Sultan Mehmed’i de Hac1 Bayram-1 Veli’nin en 6nemli halifesi seyh
Aksemseddin (863/1459)* ma’nen irsad etmistir. Fatih’in Seyh Vefa Hazretleriyle
de yakin iligkisi oldugu bilinmektedir.

Saltanat donemi 1481-1512 yillarina tekabiil eden Sultan II. Bayezid,

T IT3
1

kaynaklarda “veli”, “sofu” gibi vasiflarla anilan bir padisahtir. Hz Peygamberin

Osmanli Padisahlart, Tirkiye Gazetesi Yay. , ¢.2, s. 349

¥ A.ge.,c.2,5 364

20 A.ge.,c.2,s.325

2L Age.,c. 2, 5346

22 Cebecioglu, Ethem, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Anlayist, s. 37
» Yurd, Ali ihsan, Aksemseddin Hayati ve eserleri, s. 67



torunlarindan Bursa’da medfun Kiibreviyye Seyhi Emir Sultan’in tiirbesini ziyareti
sirasinda, duasini sandukanin {istiindeki yesil Ortiiye siirlinerek yapmasi goniil
diinyasinda maneviyat ehline ne denli bagli oldugunun gostergesidir®*.

II. Bayezid, Amasya’da vali iken Halvetiyye’nin biiyiiklerinden Celebi Halife
(Cemal Halveti, 899/1494) ve Bayramiyye mesayihi’nden Seyh Muhyiddin Yavsi
(920/1514) ile c¢ok samimi iligkiler kurdugu ve bunlardan el aldig
kaydedilmektedir®.

II. Bayezid, sadrazam Karamani Mehmed Pasa’nin Sehzade Cem tarafini
tutup, kendisini katline sebebiyet verecek derecede Fatih’e kotiileyip, ¢ekistirdigini
O0grenince o, hemen seyhin manevi yardimma miiracaat etmistir. II. Bayezid,
hizmetinde bulunan Taci Bey’e 3000 altin verip, “var bunu Celebi Halife’ye ulastir,
derviglerin sofrasina harcasin. Ve bir muradim var, onunla mesgul olsun” demis,
Tacl Bey’de, “muradimizin ne oldugunu sorarsa ne diyeyim?” deyince, “Tevecciih
edip muradimi bilirler” diye cevap vermesi sikintili anlarinda miiskilinin halli i¢in
manevi yardim talep edecek kadar ona giivenmesi II. Bayezid’in Celebi Halife’ye
intisap ettigini gostermektedir™.

II. Bayezid’in intisap ettigi belirtilen bir diger seyh, Muhyiddin Yavsi olup®’,
Bayezid’e ait vali konaginda kaldig1 rivayet edilmektedir. Bu yakin iliski, Bayezid
saltanat tahtina gectikten sonra da Istanbul’da devam etmis, seyh bircok defa sultan
tarafindan davet edilip sarayda agirlanmistir. Aralarindaki bu sevgi ve muhabbet
sebebiyle Seyh Yavsi, “seyhu’s-sultan”, “Hiinkér seyhi” gibi tinvanlarla anilmistir™.
Sozii edilen Seyh Yavsi, Ebussu’ud Efendi’nin babasidir. II. Bayezid’in bagka
seyhlere intisap ettigi de belirtilmektedir.

Yavuz Sultan Selim’in de tasavvufa ve tasavvuf biiyiiklerine yakinlik
duydugu goriilmektedir.

Zahirl ve tasavvufi ilimlere vakif olan Naksibendiyye biiyliklerinden
Kastamonulu Halim Celebi (Mevla Abdiilhalim b. Ali, 922/ 1516) Yavuz Sultan

Selim’in maddi ve manevi sahada hocasidir. Bu zatin ilm1 kudreti ve irfan1 sebebiyle

Ongoren, Resat, Osmanlilarda Tasavvuf, s. 245

B Age.,s.246

® Age.,s.246

Mehmet Pasa, Nisanct Tarihi, s. 161

Taskoprizade Isamiiddin Ahmed, es-Sekdiku’n-nu’maniyye fi ‘ulemai’d-devleti’l-‘Osmaniyye
(inceleme ve notlarla nesreden, Ahmed Subhi Furat), s. 343



sOhreti her tarafa yayilmistir. Sehzade Selim methini duydugu bu zati kendisine
imam yapti, kemalatina hayran kalarak gece ve giindiiz birlikte olmaya basladi. Oglu
Kanuni’nin egitimini de ona havale etmistir. Padisah olunca da onu kendisine giinliik
200 dirhemle hususi muallim tayin etmistir®.

Yavuz Sultan Selim zaman zaman tebdil-i kiyafetle Halvetiyye Seyhi Siinbiil
Efendi’nin (Muharrem 936/ Eyliil 1529) dergahina gidip seyhle sohbet ettigi rivayet
edilmektedir’’. Yavuz Sultan Selim bir siirinde:

“Padisah-1 alem olmak bir kuru kavga imis,

Bir veli’ye bende olmak climleden a’la imis” ifadeleriyle duygularini agiga
vurmustur’'. Yavuz Sultan Selim’in tasavvuf seriiveninden bir seyhe intisap ettigi
anlasilmaktaysa da yakin miinasebet kurdugu adi gecen seyhlerden hangisine intisap
ettigi, ya da zikir aldigt hususunda donemin kaynaklarinda acik bir ifadenin
bulunmadig1 belirtilmektedir™.

Kanuni Sultan Siileyman da babasi ve dedeleri gibi tasavvufa meyilli bir
padisah oldugundan bahsedilmektedir. Padisah semaillerinin yazildigi Kiyafet-i
Insaniyye’de Kanuni icin, “Miitevazi, dervis ruhlu, aktab derecesinde” gibi ifadeler
kullanilmakta, menkibelerinin anlatildigi Risale-i Padisahname’de de gayb
erenleriyle arkadag oldugundan soz edilmektedir™. Misirli Seyh Abdulvahhap
Sa’rani ona, “Kutbili’z-Zahir” {iinvanini, Naksibendiyye’nin biiyiiklerinden
Abdurrahman Gubari (974/ 1566-67) ise, Mazhar-1 Envar-1 Sultan-1 Riisul” gibi dind,
tasavvufi agidan ¢ok 6nemli bir vasfi layik gormektedir’.

Kanuni Sultan Siileyman’in kendi ifadesine gore, yiizden fazla seyhle
bulusmustur. Ancak onun zikir alabildigi tarikat adedi tesbit edilebildigi kadariyla
dérttiir. Bunlar: Mevleviyye, Naksibendiyye, Halvetiyye ve Bayramiyye’dir.

Kanuni Sultan Siilleyman, ehl-i siinnet dairesinde faaliyet gosteren tarikat ve

ehlini insafsizca saldirilara karsit korumustur. Seyhulislam Civizade Muhyiddin

¥ Ongoren, a. g. e. 5.248

0 Age.,s.248

3 Tiirer, osman“Osmanly imparatorlugunda padisah-Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair Bir

Ornek”, TDA, XXVIII, 1984, s. 183

Ongoren, a. g. e. , 5. 250

3 A.ge.,s. 250-251

* Age.,s. 251

% Muhyi, (Mendkib-1 Giilseni) Muhyi-yi Giilseni, Mendkib-tibrahim Giilseni ve Semlelizide
Ahmed Efendi Sive-i Tarikat-1 Giilgeniyye (yayinlayan, Tahsin Yazici), s. 415
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Mehmed Efendi, Mevlana Hazretlerinin kafir olduguna dair bir fetva yazip kendisine
gonderdiginde, bu fetvaya ¢ok iiziilmiis ve;

“Asi18a ta’n meylemezdi miifti-i bisyar-fen,

Fenn-i sirr1 agktan bilseydi bir mikdar fen

Seyhulislamim diyen bir tifl-1 ebced han olur,

Mekteb-i agkinda ol ya, idicek izhar-fen” dortliigiinii yazarak Civizade’yi
tenkit etmis ve daha sonra da seyhiilislamliktan azletmistir’®. Biitiin bu bilgiler bize
Osmanli Devleti adamlarinin tasavvufi diisiinceye ne derece sicak baktigimi
gostermektedir. Ozellikle yonetimin, tasavvuf ve sufilerle yakin temas kurmalari bu
hususa daha bir aciklik getirmektedir. Bilindigi iizere tasavvuf esas itibariyle
Islam’in 6zii ve siinnet-i seniyyeyi yasamaktir. Ancak zamanla tasavvufun bazi
sufiler nezdinde farkli mecralara tasindigi da bilinmektedir. Raks, zikir esnasinda
baz1 hareketler veya keramet merasimleri gibi. Ebussu’ud Efendi bir ilim adami
olmas1 miinasebetiyle tabiidir ki bu hususlar1 fikhi agidan degerlendirecektir. Bu
hareketlerin, tasavvuf adina yapilarak Islam’in 6ziine zarar verebilecegi diisiiniilerek
fikhi degerlendirilmeye tabi tutulmasi son derece dogaldir.

Calismamizda o6zellikle Osmanli diisiincesinin genel karakteri hakkinda
bilgiler verilmesi, Osmanli diisiincesinin ana karakterini tanima amacina yoneliktir.
Yine Ebussu’ud efendi’nin déneminde tasavvuf adina asiriliklar goriildiigli i¢in ona
sorulan sorular ve verdigi fetvalara yer vermemiz, onun tasavvufa olan tavrini ortaya
koyma bakimmdan 6neme haizdir. Ote yandan genel olarak Osmanli devletinde
tasavvufi hareketliligi tanima adina verilen bilgiler, Osmanli devletinin Tasavvufi
diisiinceyle nasil bir iliski i¢inde oldugu amacini tasimaktadir. Bu nedenle Ebussu’ud
Efendi’nin bulundugu ortamin bilincinde birisi olarak Onun tasavvufi diislinceyi
islami  kriterlere uygun olup olmadigin1 degerlendirmesi son derece dogal
karsilanmalidir.

Calismamiz giris kismindan sonra {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, Ebussu’ud Efendi’nin hayati ve yetismis oldugu kiiltiirel ¢evre ile o
donemin diistince hayati ile ilgili bilgiler verildi.

Ikinci bolimde, Ebussu’ud dénemindeki tasavvufi hareketler hakkinda ana

hatlariyla bilgiler verildi.

36 Ongoren, a. g. e. , s.252



Son boliimde ise, Ebussu’ud Efendi’nin Tasavvufa bakisi, sufiler hakkinda
vermis oldugu fetvalar ve Onun ilmi sahsiyeti ile tasavvuf arasinda iligkiler hakkinda

bilgiler verilmeye ¢alisildi.



BIiRINCi BOLUM

EBUSSU’UD EFENDI’NIN HAYATI, ESERLERI VE KULTUREL CEVRESI
1.1. Ebussu’ud Efendi’nin Hayati ve Eserleri
1.1.1.Dogumu, Nesebi, kisiligi ve Egitimi:

Asil adi Muhammed®’olan Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi genel kanaate gore
miladi 1490 yilinda diinyaya gelmistir’". Bazi kaynaklar, dogum yerini farkli ve
karmagik gostermelerine ragmen ¢ogu kaynaklar, Ebussu’ud Efendi’nin Iskilip’te
dogdugunu zikretmektedir. Yine onun, kaynaklarda Istanbul civarindaki Metris
Koyiinde dogdugu kaydedilmis ise de, kendi vakfiyesinde Iskilip’te dogdugu
yazihdir’’,

Ebussu’ud Efendi’nin anne ve babasi amca c¢ocuklaridir. Baba cihetinden
dedesi Mustafa Imadi, ozellikle tasavvufta yetisip ilerlemistir. Anne cihetinden
dedesi Ali Kuscu’da Astronomi alaninda iin yapmus bir zattir*’. Ebussu’ud’un babast,
Yavsi Muhyiddin Mehmed, hem amcas1 hem de kayimbabasi olan Ali Kuscu’dan ve
kendi babas1 Mustafa imadi’den ilim 6grenmistir. Senelerce siiren bu tahsilden sonra,

babasi gibi tasavvufa yonelmis ve zamaninin meshur velilerinden biri olmustur®'.

37" Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DIA. , c.10, s. 366
3% Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi ve Tefsirdeki Metodu adlt

eserinde; Ebussu’ud Efendi’nin hicri (896/ 1490) yilinin Safer aymin 17. giiniinde diinyaya
geldigini belirttikten sonra, dogum tarihi hakkinda muhtelif rivayetlerin oldugunu sdyle
naklediyor: Bir rivayete gore, 893 ( 1487) yilinda, diger bir rivayete gore 897 (1491) yilinin Safer
aymin 19. giiniinde, el-Tkdii’l-Manzum’daki kayda gére ise, dogum yilinin 898 (1492) oldugu
naklediliyor. Ancak, Abdullah Aydemir bunlarin arasindan Nevi-Zade Atai’nin zikrettigi 17 safer
896 (1490) tarihinin daha dogru goriindiigiinii belirtiyor. Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi Fetvalari
adli eserde, 17 safer 898 (30 Kanunevvel 1490) tarihinde, Islam Biiyiikleri Ansiklopedisi’nde de
miladi 1490 yilinda dogdugu kaydedilmistir.

3 Jslam Alimleri Ans. Tiirkiye Gazetesi Yay. c.14, s.12; Mevlevi, Beyanii’l- Hakk, c. 2, s. 947; bkz.
Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, s.372

0 jslam Alimleri Ans. ,A.ge., c.14, s.12

1 A.ge.,c.14,s.12; Luknevi, el- Fevaidii’l- Behiyye Fi Teraciim’il- Hanefiyye, s. 205



Ali Kuscu, kizim kardesi Mustafa Imadi’nin oglu Yavsi Muhyiddin
Mehmed’e nikahlamis ve bu evlilikten Ebussu’ud Efendi diinyaya gelmistir*.

Ebussu’ud Efendi, ¢ocukluk ve gencglik yillarindan itibaren babasindan ilim
tahsil ederek ondan icazet almustir’. Babasindan sonra, Miieyyed-Zade
Abdurrahman Efendi’den, Mevlana Seyyidi Karamani’den ve Kemal Pasa-Zade’den
dersler aldi**. Tahsili sirasinda Sultan Ikinci Bayezid’in dikkatini cekmis ve yevmiye
otuz akca “Celebi Ulifesi” ile taltif olunmustur®.

Tahsil hayatindan sonra Ebussu’ud Efendi, devletin cesitli birimlerinde énemli
hizmetlerde bulunmustur. Bunlari kisaca sOyle siralayabilirizz H.922 (M.1516)
yilinda, Inegdl Ishak Pasa Medresesine ilk olarak miiderris tayin edildi. Sonra
strastyla: 926 (1520)’de Davut Pasa, 928 (1522)’de Mahmut Pasa, 931 (1525)’de
Gebze, 932 (1526)’da Bursa Sultaniye Medreselerine ve 934 (1527)’de Sahn-i
Seman’in “’Miifti Medresesi’’ denilen kismina miiderris olarak vazifelendirildi. 939
(1533)’de Bursa Kadiligina, alt1 ay gibi kisa bir siire sonra da Istanbul kadiligina
tayin olmustur. 944 (1537)’de Kanuni Sultan Siileyman’in Korfu Seferi sirasinda
Rumeli Kadiasker’ligine getirildi*®. Temayiile gére énce Anadolu Kadiaskeri, sonra
Rumeli Kadiaskeri olmasi gerekirken bir riitbe atlanarak H.644 (M.1537) senesinde
Rumeli Kadiasker’ligine tayin oldu?’. Uygulamalar bu sekilde olmasma ragmen
Ebussu’ud Efendi’nin direk Rumeli Kadiaskeri makamina getirilmesi onun ilminin,
kabiliyetinin ve dehasinin ne denli yiliksek oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.
Sekiz yil bu gorevde kaldiktan sonra Fenari-Zade Muhyiddin Efendi’nin yerine
H.952 (M.1545) wyilinda seyhiilislam oldu. Osmanli Devleti’nin oniicilincii
seyhiilislamidir. Bu makamda H.982 (M.1574) senesine kadar kaldi. Hicri hesapla 30
yil seyhiilislamlik yapmugtir®®.

2 fslam Alimleri Ans. , A.ge. ,c.14,s.12

# Semseddin Sami, Kamusu’l-A’lam, , c. 1,s. 722

* A.ge.,s. 722; Diizdag, M.Ertugrul, Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi Fetvalar Isiginda 16. Aswr
Tiirk Hayati, s.22; bkz. Zeylii’s- Sakaik, s. 184; bkz. Bilmen, a. g. e. , s. 372

# Semseddin Sami, a. g. €., s.722; bkz. Zeylii’s- Sakaik, s. 184

% Semseddin Sami, a. g.e.,s. 722

Y A.ge.,s. 722; bkz. Zeylii’s- Sakaik, s. 184

*® Semseddin Sami, a. g. e. , s. 722; Ilmiye Salnamesi, s. 376
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Kaynaklar, Ebussu’ud Efendi’yi zayif, uzun boylu ve uzunca sakalli, nurani
ylzlii, vakur, gayet sade giyinir, etrafindakilere rifk ile muamele eden abid ve zahit
bir zat olarak tarif ederler. Muasirlar1 tarafindan Ebt Hanife-i Sani, Hatemetii’l
Miifessirin, Mu’allim-i-Sani (mu’allim-i evvel: Kemalpasa-Zade) vasiflart ile yad
edilen bu zat, Osmanli Seyhiilislamlarinin tefsir ve fikih sahalarinda en alimlerinden
biri sayilmaktadir. Adina yazilmis kasidelerinden bagka, tarihlerde, tezkirelerde ve
teracim kitaplarinda medhi i¢in sdylenen sdzlere bakarsak, kendisinin zamanini asan
bir sohret kazandigini anlariz”™*.

Devrinin en niifuzlu adamlarindan biri olmasmna ragmen siyasete™
karismayan Ebussu’ud Efendi’ye Kanuni, biiyiik bir hiirmet ve itimad beslemis,
mithim meselelerde onun goriisiine basvurmustur. Padisahin, Zigetvar yolunda
yazdig “ halde haldesim, sinde sindagim, ahiret karindagim, tarik-i hakta yoldagim.”
diye baslayan mektup, aralarindaki dostlugun derecesini gdsterir’'. Siileymaniye
Camisi ve miistemilatinin insasina 7 cemaziyelevvel 957 (24 Mayis 1550) senesi
Persembe giinii baslanmis, merasime bizzat Kanuni Sultan Siileyman’da gelmis ve
mihrabin temel tasin1 Ebussu’ud Efendi’ye koydurtmustur.”> Kanuni’nin bu tutumu
ona ne kadar biiyiik bir deger verdiginin isareti olmalidir.

Ebussu’ud Efendi’nin, hayatinin akisina baktigimizda bir ilim adami olarak
cizgisinden odiin vermeden dogru bildiklerini sdylemeye devam etmis, maddi
menfaat hesabi giitmemistir. Bu baglamda Kanuni’de oldugu gibi, ikinci Selim
tarafindan da biiylik saygi goren Ebussu’ud Efendi, bu padigahin zamani ile III.
Murad ve III. Mehmed devirlerinin baslica ilim adamlarinin hocasi durumundadir™.
Ebussu’ud Efendi, dinine bagli, haramlardan ve siipheli seylerden son derece
sakinan, Allah korkusu c¢ok olan bir alimdi. Giiler yiizli, tathi dilli ve latifeden
hoslanirdi. Etrafinda bulunanlara yumusaklikla muamelede bulunurdu. Cok ibadet
eder ve zahidane bir hayat yasardi. Gayet sade ve temiz giyinirdi. Heybetinden

.. . . . . 1.54
meclisinde kimse konusmaz, onun konusmasi hiirmetle dinlenirdi’ .

¥ Diizdag, M.Ertugrul, Seyhiilislim Ebussu’ud Efendi Fetvalar Isgginda 16. Aswr Tiirk Hayat1,s.23;
Resat, Faik, Eslaf, s. 26

%0 Uzungarsili, ismail Hakki, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilat, s.235

°! Diizdag, a. g. e. , s. 23

2 Uzungarsily, a. g. e. , s. 34

> Diizdag, a. g. e. , 5. 23

>* Islam Alimleri Ans. ,c. 14,s. 15
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Ebussu’ud Efendi, dini hiikiimleri ¢ok iyi bilen, saglam karekterli, kimseye
haksizlik etmeyen, hatir i¢in asla konugmayan gayet tedbirli bir alim idi. Devrin
durumunu, sartlarini, halkin 6rf ve adetlerini dikkate alir, islerinde dinin emirlerinden
asla taviz vermezdi™. Devlet idaresinde her tiirlii asir1 akimlara kars: sert bir sekilde
kars1 koymustur. Gelenek ve gorenekleri seriat hiikiimleriyle birlestirmeyi bagsarmak
suretiyle devlet otoritesinin saglanmasinda katkida bulunmustur’®. Bagsinda
bulundugu hicbir makami1 kendi menfaatt ve bagkalarinin hatir1 i¢in asla
kullanmadig1 belirtilmektedir’’.

Ebussu’ud Efendi, miladi 1574 senesinde Istanbul’da vefat etmistir. Cenaze
namazi, Fatih Camiinde devrin alimleri, vezirler, divan erkani ve halk olmak {izere
biiyiik bir kalabalikla Kadiasker Muhsi Sinan Efendi tarafindan kildirildi. Vefatina
Sultan Ikinci Selim Han cok iiziilmiistii. Kabri Eyiip Cami karsisindadir®®. Vefati
Islam alemi’nde ¢ok biiyiik bir iiziintiiyle karsilanmistir. Sahsiyeti o kadar taninmist:
ki oOlimiinde Mekke ve Medine miisliimanlar1 da giyabinda cenaze namazi
kilmislardir®. Ebussu’ud Efendi, Iskilip’te babasi Muhyiddin Mehmed iskilibi’nin
ve annesinin medfun bulundugu tiirbenin yaninda bir cami ve bir medrese, oraya
yakin bir yerde k&prii, Istanbul-Eyiip’te bir medrese, yine Istanbul’da Sehremini ve
Ma’cuncu semtlerinde birer ¢cesme ve hamam yaptirmistir. Ma’cuncu’da bir konagi
ve Siitliice’de bahgeli bir yalist vardir®. Bir baska eserde Iskilip havalisindeki
Bogozii Kdyiinde mescid ve mektep yaptirdigi kaydedilmistir. Ayni  eserde
Siitliice’deki yalisinin Karaagag Koskii bitisiginde miikemmel bir yali oldugu bilgisi
meveuttur®.

Ebussu’ud Efendi’nin; Mehmed, Mahmud, Semsii’d-din Ahmed ve Mustafa
adinda dort oglu ile Hatice ve Kerime adli iki kiz1 vardi. Halime veya Rahime adli

bir kiz1 daha bulundugunu gosteren delillere de rastlaniimaktadir®.

55 Age. ,c. 14,5. 17

56 Meydan Larousse, Sabah Yayinlari, c. 6, s. 56

°" Osmanl Tarihi, Camlica Yay. , c. 3, s. 80

*Age.,c. 3,s. 81, Kamusu’l-A’lam, s.722, Islam Alimleri Ans. , c.14, 5.12; el- Ikdii’l-Manzum,
11, s. 228; Ilmiye Salnamesi, s. 377; bkz. Zeylii’s- Sakayik, 1, s. 185; bkz. Bilmen, a. g. e. , 5. 372

%% Berikan Tarih Ans. Berikan Yay.,c. 5, s.322; Beyanii’l-Hakk, c. 2, s. 944

% jslam Alimleri Ans, c.14, s.18; bkz. Sekaik-1 Numaniyye, ( Mecdi Terciimesi), s. 351

6! Aydemir, Abdullah, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhulislim Ebussu’ud Efendi ve Tefsirdeki
Metodu, s.15; Hammer, V1, s. 5; bkz. Mehmet Ziya, Istanbul ve Bogzici, s. 227

62 Aydemir, a.g.e. , s.16; Beyanii’l- Hakk, c. 2, s. 946
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Ebussu’ud Efendi’nin ogullarindan Mustafa Celebi harig, digerleri
kendisinden evvel vefat etmistir. Hatta en kii¢iik gocugunun defninde “Ya Rab, dane
kalan semere-i flladinin acisin1 bana gdsterme” diye yalvararak agladigi
kaydedilmistir®.

Cocuklarinin kiiclik yasta ve kendinden Once vefat etmeleri Ebussu’ud
Efendi’yi son derece {izmiistiir. Bir baba sefkatiyla onlarin aci1 ayriligma
dayanamayarak aglamis ve onlarin hasretlerini dile getiren ¢ok Onemli Tiirkce
manzum siirler sdylemistir. Evladlarindan birinin §liimiine mersiye olarak:

Gel ey hoceste hisal-ii melek cemalim gel

Tiikendi hasretle takat-ii mecalim gel®.

Diye soyledigi bu misralar Ebussu’ud Efendi’nin nasil bir 1zdirap ¢ektigini fevkalade

anlatmaktadir.®

63 Aydemir, a. g. e. , s.16
64 A.ge.,s.16; Zeyl-i Sakayik, 1, s. 187
%5 Ebussu’ud Efendi’nin isimlerini zikrettigimiz dort oglunun hayat hikayeleri kisaca gdyledir:

a-) Mehmed Celebi (1525/1564), Hicri 931 yilinda dogdu. Babasinin tesvikiyle Muhyiddin Fenari
(6.954) nin hizmetine girdi ve ondan icazet aldi. ilk olarak (h.955) tarihinde Kasim Pasa
Medresesine miiderris tayin edildi. Hicri 957 yilinin Recep ayinda Ebd Eyytb el- Ensari
civarindaki Mehmet Pasa Medresesine nakledildi. Hicri 958 yilinda “Medari-i Seman”dan birine
terfi etti. Hicrl 964 yilinda Sam hakimi oldu. Ancak bu vazifede iken Mir-i Miran (Beylerbeyi)
Semsi Ahmed Pasa ile aralar1 agild1 ve ikisi de vazifelerinden azledildi. Hicri 970 yilinin
Ramazan Ayinda Halep kadisi oldu. Hicri 970 veya 971 yilinin Sevval ayinda kirk yasinda vefat
etmistir. Son derece zeki ve akilli olan Mehmed Celebi, meyli mahlasi ile meshur olmustur. Yazi
sanatinda fevkalade basarilidir. Eski hatlar1 toplama merakindan gok para sarfetmis ve arzusuna
kavusmustur. Farsca siir ve lisan bilgisine vakif olup, Farsca gazelleri vardir. (Pegevi Ibrahim
Efendi, Pegevi Tarihi, Hazirlayan: Bekir Sitki Baykal, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1992, c.
1,s.52)

b-) Semsiiddin Ahmed Celebi: Kaynaklarda dogum tarihi belirtilmemistir. Uzun siire Tagkdprii-

Zade Ahmet Efendi (901/968)’nin talebeligini yapti. Sonra da babasinin derslerine devam ederek

ona asistan oldu. Heniiz on yedi yasinda iken 963(1555)’de Riistem Paga Medresesine miiderris
oldu. 966 (1558)’de Haseki Sultan Dahili’ne, 967 (1559)’da “Sahn-1 Seméaniyeye, 969 (1561)’da
ise Seh-Zade Medresesine miiderris olarak gorevlendirildi. Semsiiddin Ahmed Celebi, yasi otuzu
bulmadan 970 (1562) yilinda vefat etti ve babasinin mektebinin bahgesine defnedilmistir. Son
derece zeki ve galiskan olan Semsiiddin Ahmet Celebi’nin bazi uygunsuz davraniglarindan dolay1
Ebussu’ud Efendi’nin ¢ok miiteessir oldugu ve ogluna nasihat ettigi belirtilmektedir. (Pecevi

Ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, Hazirlayan: Bekir Sitk1 Baykal, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
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Ebussu’ud Efendi’nin soyu en kiiclik oglu Mustafa Celebi ile devam etmistir.
19.ylizyilin ortalarina kadar on batin halinde gelen bu aile Hoca Sadeddin,
Karagelebizdde Abdulaziz, Babai ve Bosnali Isa efendilerle akrabalik bagi
kurmustur. Hatta Ebussu’ud’un torunlarma son bagdan dolay1 Isa Zadeler denmistir.
Ailenin en son halkalarindan biri de onuncu batindan torunu ve hattat Vahdeti

Efendi’nin esi Ayse Siddika Hanim’dir®®.
1.1.2. Talebeleri:

Osmanl1 Sultanlarindan Ikinci Selim, Ugiincii Murad ve Uciincii Mehmed’in
zamanlarinda yetisen ilim adamlarinin ¢ogu Ebussu’ud Efendi’nin talebeleridir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ma’liil-Zade Seyyid Mehmed, Abdulkadir Seyhi, Hoca
Sa’deddin, Bostan-Zade Mehmed Sun’ullah Efendi, Bostan-Zade Mustafa, Meshur
Sair Baki Efendi, Hace-i Sultan Ataullah, Kinali-Zade Hasan ve Ali Cemali
Efendi’nin oglu Fudayl Efendi®’.

1992, c. 1, 5.49). Ebussu’ud Efendi, ogluna etrafindaki sefihleri kovmasini, ziihd ve takva
dairesinde yasamasini isteyerek “ Benim efendim, seving ve saadetim sizin seving ve saadetinize
baglidir. Soysuz bir rezili yaniniza almis, faziletli ve ulu sahislarin arkadasligindan yiiz
¢evirmigsiniz. Gece giindiiz giinah deryasia dalmaniz ve bunda 1srariniz neticesi Allah ve insanlar
nazarinda itibariniz kalmadigi gibi, bende de Hakk’a tutacak yiiz ve el yiiziine bakacak goz
koymadimiz. imdi lutuf ve ihsan idiip ol melunu yanimzdan kovunuz ve Cenab-1 Hakk’a tevbe idiip
takva iizere olunuz” ( Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, c., 1, s.51)
c-) Mahmut Celebi: Ebussu’ud Efendi’nin bu oglu hakkinda kayda deger bilgi
bulunmamaktadir.
d-) Mustafa Efendi: Ebussu’ud Efendi’nin en kiiciik ogludur. 965 (1559) senesinde
dogmustur. Ilmi babasindan tahsil etti. Uzun yillar hizmetinde bulundu ve nihayet ondan icazet ald1.
( Aydemir, Abdullah, Biiyiik Tiirk Bilgini Ebussu’ud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 18)
66 Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DIA. , c.10, s. 366
57 jslam Alimleri Ans. , c.14, s.18; Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DiA. , .10, 5.367
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1.1.3. Eserleri:

Ebussu’ud Efendi hakkinda arastirma yaptigimiz kaynaklarin bir kisminda
eserlerinden bahsedilmistir. Bu eserlerde, bazi kaynaklarda daha teferruath
bazilarinda da eserlerin adlar1 verilmekle yetinilmistir. Biz de tezimizin konusunun
bir alt bolimiini teskil eden eserlerini, ¢ok fazla ayrintiya girmeden, eserin
ozelliklerinin anlagilacagi tarzda 6zetlemeye ¢alisacagiz.

Ebussu’ud Efendi’nin eserleri genel olak, tefsir, hukuk, dil ve edebiyat
seklinde tasnif edilmektedir. Biz de bu gelenege uyarak eserlerini ii¢ ana bdliimde ele

almaya c¢alisacagiz.

A- Tefsir Alaninda Yazdig1 Eserler:

1- irsadii’l-Akli’s-Selim il Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim:

Osmanli Devleti sinirlar1 iginde, asirlar boyunca ilmi ve edebi caligmalar
yapilmistir. Bu arada tefsir ilmiyle mesgul olan pek ¢ok sayida bilginin oldugu da
bilinmektedir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’in tefsirini tam olarak yazanlar azdir. Tefsirle
ilgilenen alimlerden ¢ogu, daha evvelki zamanlarda yazilmis tefsirlere “Hasiye” ve
“ta’llka” lar viicuda getirmislerdir. “Tam bir tefsir” yazanlarin basinda, Ebussu’ud
Efendi bulunmaktadir. Ebussu’ud Efendi’nin ismini ebedilestiren ve sohretini
diinyaya yayan amillerin ilki bu tefsiridir. Her asirda begenilen, medh edilen bu esrin
muhtelif basmalarmin yaninda pek cok yazmalar da vardir®™. Ebussu’ud Efendi
yazdig1 bu tefsirde, “Kessaf” tefsiri ile Imam-1 Beydavi’nin “Envarii’t-tenzil” ini
kaynak olarak almigtir. Bu tefsirlerden aldigi bilgiler yanina, yeni inceleme ve
miitalaalar da ilave etmistir®.

Ebussu’ud Efendi, bu tefsirini nasil yazdigi hakkinda acgiklamanin bir
boliimiinde, “Kessaf” tefsirinin ve Imam-1 Beydavi’nin “Envar-iit-tenzil” adh
tefsirinin, yazilmis tefsirlerin en meshuru ve se¢ilmis tefsirler oldugunu belirttikten
sonra “ Onceden bu iki kitab1 okuyup incelemekle mesgul olurken, bunlarin ihtiva
ettigi cevherle, kiymetli bilgilere diger kitaplarda bulduklarimi da ilave etmek

stretiyle, giizel bir uslip ile tertip etmek ve Allahii teala’nin liitfu olarak kalbime

68 Aydemir, a.g.e, s.23; Bilmen, a. g. e., s.372
% Jslam Alimleri Ans. ,c.14,s.19
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dogacak olan seyleri de, Kur’an-1 Kerim’in sanina uygun bir sekilde ilave edip,
Sultan Siileyman’in  hazine-i sahanesine hediye etmeyi diisiindiim. Lakin
seyahatlerim buna mani oldu. Yapilacak isin biiyiikliigii beni tereddiide diisiirdii.
Aradan aylar ve yillar gecti. Mesguliyetin ¢oklugu, muharebelerde, seferlerde,
beldelerde dolasmam bu ise mani oldu. Baktim ki firsat elden gidiyor, ecel
yaklagiyor. Hayat gilinesi batmak, sonmek iizere, arttk mesgalemin c¢okluguna
bakmadan arzu ettigim kitab1 yazmaya karar verdim. Allahii teald’ya siginarak ise
basladim’”” demektedir.

Ebussu’ud Efendi bu tefsirinde Kur’an’in Kur’an ve hadisle tefsirine énem
vermis, esbab-1 niizul, nesih, kissalar, fikhi ve kelami meseleler, dil, kiraat, israiliyat,
muhkem ve miitesdbih gibi konular {izerinde durmustur. Siirle istishad yolunu
kullanmis, belagat ve i’caz, ayetler arasindaki miinasebetler gibi tefsir ilminin
inceliklerini ele almistir. Ehl-i slinnet akidesine siki sikiya bagli kalmasi, zeka iirlinii
buluslarinin ¢oklugu, ayetler arasindaki tenasiibiin miikemmel sekilde incelenip
aciklanmis olmasi sebebiyle “Kessaf” ve “Envarii’t-Tenzil” adli tefsirlerden daha
{istiin oldugunu sdyleyenlerin bulundugu belirtilmektedir’".

Bu tefsir, 973 (M.1566) senesinde yazilip tamamlaninca Mekke ve Medine’ye
iki niisha gonderilip, o zaman ilim 6grenmekte olan talebelerin istinsah etmesine,
yazarak gogaltmalarmna izin verilmistir’>. Bu tefsirin Istanbul Kiitiiphanelerinde ve
Anadolu’nun muhtelif sehirlerinde bulunan kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma
niishalart vardir. Ebussu’ud Efendi bu tefsirin bir kismin1t H. 972 (M.1564) ‘de
Kanuni Sultan Siileyman’a takdim etmesi lizerine Bayezid miiderrisligi ile beraber {i¢
yliz ak¢e zammiyle miiftiilik yevmiyesi birdenbire bes yliz akgeye ¢ikarilarak
kazasker yevmiyeleri ile miisavi olmustur. Ebussu’ud Efendi bir sene sonra
tamamlayarak takdim ettigi zaman yiiz ak¢e daha ilave olunmak suretiyle yevmiyesi
alt1 yiize ¢ikarildi.”

2- Maakudii’t-tarraf fi evveli Sireti’l- feth minel-Kessaf: Zemahseri’nin
el-Kessaf adl1 tefsirinin feth stresiyle ilgili boliimiiniin hasiyesidir74.

3- Tefsiru Siireti’l- Furkan”

" Age.,c 14,519
7 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s. 293; Oki¢, M. Tayyib, Tefsir Usulii Notlari, s. 111

2 fslam Alimleri Ans. ,c. 14, s. 19. .
& A.g.e.,c.14,s. 19; Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanlii Devieti’nin Iimiye Teskildti, s. 176- 177
™ Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DIA. , c.10, 5.370
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4- Tefsiru Sireti’l- Mii’minin’®
5- Risale fi bahsi imani’l-Fir’avn: Firavun’un imam ile ilgili olup son
nefesinde iman eden kimsenin imaninin sahih oldugunu sdyleyen alimlere karsi

yazdig1 bir reddiyedir’’.

B) Hukuk Alanminda Yazdig: Eserler:

1- Fetava-y1 Ebussu’ud Efendi: Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’nin
fetvalarmi toplayan mecmualarin hepsi yazmadir™®. Istanbul Kiitiiphanelerinde
Ebussu’ud Efendi’ye nisbet edilen fetvalarin derlenmesiyle meydana gelmis bir¢ok
fetva mecmuasi vardir’. M.Ertugrul Diizdag; Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri
boliimiinde 80 no’lu fetva mecmuasi ile Beyazit Kiitiiphanesi, umumi bolimde 2757
no’lu fetva mecmuasini yeniden diizenleyerek yayinlamustir®.

M. Ertugrul Diizdag; Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi fetvalari 1s18inda 16. asir
Tiirk Hayat: adhi kitabinda Istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan ve Ebussu’ud
Efendi’ye ait fetvalar1 ihtiva eden mecmualardan hacimli olan 37 tanesini boliim adh,
kitap no’su, yaprak sayist ve bolimiin bulundugu kiitiiphane adiyla beraber
kaydetmistir®.

2- Ma’riazat: Cesitli meselelere dair, Kanuni Sultan Siilleyman’in emri ile
tanzim edilmis olan ve fetva seklindeki hiikiimleri ihtiva eden bir risaledir®.
Padisahin iradesi ile ve bilgisi dahilinde hazirlanan bu fetvalar, kadilar1 bagliyor ve
uymalar1 zorunlu hale geliyordu. Muhtemelen bu fetvalar, Ebussu’ud Efendi’nin
Oliimiinden sonra da Seyhiilislam Hamid Efendi tarafindan toplanarak II. Selim’e

yeniden arzedilmis ve uzun yillar mahkemelerde yiiriirlikte kalmustir™. Istanbul

? Age.,c 10, 5370
% Ag e ,cl0, s 370
7 Ag. e, c 10, 5370
® Age,c 10, 5370
" Diizdag, a. g. e, s. 24
%0 Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DiA. , .10, s. 370
81
82

Diizdag, a. g. e, s. 27
Aydemir, a. g. e, .23 .
8 Akgiindiiz, Ahmet “Ebussu’ud” Md. , DIiA. , .10, s. 370
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Kiitiiphanelerinde bir hayli yazmalar1 mevcut olan bu eser, Milli Tetabbu’lar
Mecmuast’nda yaymlanmustir. Eser, sual- cevap tarzindadir®,

3- Ariazi-yi Hardciyye ve Osriye Hakkinda Kanun ve Fetvilar:
Kanunname, KanGni’l-Muamelat adlariyla da kaydedilen bu eser, Ebussu’ud
Efendi’nin Osmanli miri arazi hukukunun temelini teskil eden on kadar uzun fetvasi
veya bu fetvalarin mukaddimesini tegkil ettigi Kantn-1 Cedid niishalaridir.
Tamaminin Ahmet Akgiindiiz tarafindan Osmanli Kanunnameleri adiyla nesredildigi
belirtilmistir®.

4- Risale Fi Vakfi’l — Menkul Ve’n — Nukiid, Mevkifii’l-ukil Fi Vakfi’l-
Menkii veya Risale Fi Cevazi Vakfi’n-Nukiid: Ebussu’ud Efendi bu risalesinde
tasinir mallarin ve paramin vakfedilebileceginin caiz oldugunu ele almistir®.

5- Bida’atii’l-KAdi Li-ihtiyAcihi Fi’l-Mistakbel Ve’l-Mazi: Osmanli
kadilarimin uymasi gereken usul ve erkani anlatan 6nemli bir risaledir®’.

6- Fetava katiplerine Tenbih: Fetva yazanlarin uymasi gereken usul ve
erkani anlatan dnemli bir risaledir®™

7- el- Fetva’l Miiteallika bi- Beyani’l — Vakti’l-Mutebere 1i’l- Hasad ve
Istihkaki’l- Galat: Osmanli hukukunda araziden alman iiriinlerin hasat vakitleriyle
vergi tahsil zamanlarin1 anlatan ve daha sonra kanunnamelerin temel kaynagi haline
gelen bir fetvanin hem Arapgasi hem de Tiirkgesi meveuttur®,

8- Gamezatii’l- Melih fi evveli Mebahisi: Bu risale, Allame Sadru’s-Seria
Ubeydullah (6.747/1346)’1n usule ait “Tenkihu’l- usul” isimli meshur eserinin “Kasr-
1 4m” bahsine yazilmus bir ta’likadir™.

9- Sevakibii’l- Enzar fi Evaili Menarii’l-Envar: Hanefi hukukcusu Ebu’l —
Berekat en- Nesefi’nin usul-i fikha dair Menarii’l- envar adli eserinin ilk kisimlarinin
Arapca serhidir’'.

10- Hasmii’l- Hilaf fi’l- Mesh ale’l- Hilaf: Ebussu’ud Efendi’nin oglu

Mustafa Celebi igin yazdigi mest iizerine mesh ile alakali bir risaledir’

¥ Aydemir, a. g. e, s. 24

8 Akgiindiiz, Ahmet, “Ebussuitd” Md. , DIiA. , c.10, s.370
Aydemir, a. g. e, s. 27 .
87 Akgiindiiz, Ahmet, “Ebussu’ud” Md. , DIA. , c.10, s. 370
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¥ A.ge.,cl0, 5370

% Aydemir, a. g. e., s. 25
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11- Risale fi vakfi’l-arazi ve ba’z1 ahkami’l vakf: Osmanli arazi hukukunu,
arazinin nasil vakfedilecegini konu edinen bir risaledir. Baz1 kiitiiphane kayitlarina
Risale fi taksimi’l-arazi olarak ta ge¢cmistir. Bu risalenin Tiirkcesi mevcuttur’”.

12- Risale Fi tescili’l- evkaf: Ozellikle nakit para vakiflarinin tesciliyle
vakfinin tamamlandigini anlatmak i¢in kaleme almmugstir™,

13- Risale Fi Vakfi’t-tevahin ak’l —arzi’l- mevkiife li’l- gayr: Bagkasina ait
vakif arazisi lizerinde bulunan degirmenlerin vakif yapilip yapilmayacaginin
tartisildigs bir risaledir’.

14- Osiir Hakkinda: Osmanli vergi hukukunun ser’i esaslarmni agiklayan bir

risaledir. Ahmed Akgiindiiz tarafindan yayinlanmistir’.

C) Dil ve Edebiyat Alaninda yazdig: Eserler:

1- Galatat1 Ebussu’dad (Galatat-1 Avam) : Yanhs kullanilan bazi
kelimelerin tashihine ait Tiirk¢e yazilmis kiigiik bir risaledir’’. Eserin Mustafa Sevket
tarafindan serhedildigi kaydedilmistir’®.

2- el- Kasidetii’l- Mimiyye: Doksan kiisur beyitten meydana geldigi ve bir
cok alim tarafindan serh yazildig: bildirilmektedir’.

3- el Kasidii’l- Arabiyye: Ebussu’ud Efendi’nin ¢esitli Arapca Kasidelerini
toplayan bir mecmuadur'®.

4- Kaside Fi risai’s- Sultan Siileyman: Kanuni’ye yazdigi Tirkce

mersiyedir'”".

5- Miinseat-1 Ebussu’@id: Ebussu’ud Efendi’nin resmi nesir yazilaridir'®%.

Ebussu’ud Efendi’nin bunlardan baska akaide ve tibba dair risaleleri ile vezir Semiz

92 A.g.e.,c.10, s.370; Aydemir, a. g. e., s. 24; Kesfu’z- Zunun, 1, s. 665
% Akgiindiiz, Ahmet, “Ebussu’ud” Md. , DIA. , c.10, 5.370
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Aydemir, a. g. ., s. 28
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Ali Pasa’nin arzusu iizerine kaleme aldig1 duanin 6nemini anlatan, bir mukaddime ve

yedi babdan meydana gelen bir dua mecmuasi’da vardir'®.

1.2. Ebussu’ud Efendi’nin ilmi Sahsiyeti:

“Seyhiilislam” tinvan1 Osmanlilarda resmi bir sifat olarak kullanilmadan ¢ok
once IslAm Aaleminde goriilmiistiir. “Fahriilislim, burhaniilislam, hiiccetiilislam.”
ta’zim ifade eden birgok vasiflardan biri olarak, biiyiik alim ve fakihlerin bazilarina
unvan olmugtu'*,

Osmanlt Devletinin kuruldugu yillarda Anadolu’da bu {invam tasiyan
sahsiyetler bulunuyordu. Fakat bu kimseler, devlet tarafindan resmen tayin olunmus
ve azl olunabilir sahsiyeler olmayip, ilim ve kemalleri dolayist ile bu tinvan halk
tarafindan kendilerine verilmisti'®.

Seyhiilislamlik makaminin resmi unvan olarak kullanilmasi ile alakali
rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan biri kesin olmamakla beraber “Seyhiilislam”
tabirinin resmi unvan olarak II. Murat devrinde kullanilmaya baslanmasi, digeri ise
Kanuni Devrinde “Bagmiiftilik” yerine “Seyhiilislam” tabiri kullanilarak resmi bir
unvan sayilmasidir'®.

Islam hukunun (fikih) en biiyiik bilgini olan Seyhiilislam, miiftii, miiderris ve
kadilar gibi, alimlerin teskil ettigi “ilmiye smifi” nin baskani durumundaydi'®’.
Miiftii ve kadilar bulunduklar: sehir ve kasabalarda imani ve hukuki meselelerin son
mercii idiler. Seyhiilislam ayrica, devlet idaresi, harp ve sulh meseleleri, ¢ikarilacak
yasaklar ve diger énemli konularda s6z sahibiydiler'*®.

Osmanli Devleti’nde yiiz elli kiisiir ilim adami Seyhiilislamlik makaminda
bulunmuglar ve bunlarin ¢ogu ancak Seyhiilislamlik yaptiklart donemde taninirken,
Kemalpasa-zade ve Ebussu’ud Efendilerin degerleri asirlar 6tesine taginmistir.

Ebussu’ud Efendi, devlet islerini ve hizmetlerini miikemmel bir sekilde

ylirlitmesi yaninda, talebe yetistiriyor ve kiymetli eserler meydana getirmeye de

% A ge , cl0,s. 371
' Diizdag, a. g. e. ,s. 17

Baltaci, Cahit, xv. ve xvi. Aswrlarda Osmanli Medreseleri, s. 51
Diizdag, a. g.e.,s. 17

7 Age.,s.17

% Al ge.,s. 17
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calistyordu. Mesguliyetinin ¢okluguna ragmen, talebelerini hi¢ aksatmaz ve
zamaninda derslerini verirdi'®.

Ebussu’ud Efendi, cinlere fetva vermesiyle de meshur olmustur. Eyylb
Sultan’da Yazili Medrese adiyla taninan medresede bulundugu sirada, cinlerden bir
kismi kendisinden fetva sorarken, digerleri de medresenin duvarlarina bir seyler
yazmislardi. Cinler tarafindan yazi yazilan bu medreseye “Yazili Medrese” ismi
verilmistir. Bu yazilar daha sonra iizerlerine badana ¢ekilerek kapatllmlstlr1 10

Ebussu’ud Efendi, sorulan sorulara gayet anlamli cevaplar verirdi.
Seyhiilislamlig1 donemindeki fetvalari bir kanun maddesi mahiyetindeydi. Sorulan
sorularin sekline gore cevaplar verirdi. Sual manzum ise, cevabi da kéfiye ve vezin
bakimindan suale uygun olarak verirdi. Sorulan soru, nesir ve secili ise, cevabi da
ona gore verirdi. Sual Arapca ise, cevabi da Arapca, sual Farsca ise cevabi da Farsca,
Tiirk¢e ise cevabi da Tiirk¢e olurdu. Ebussu’ud Efendi ¢ogu giin binden fazla fetva
verirdi. Iki defa da islerin ¢oklugu nedeniyle sabah namazindan sonra baslay1p ikindi
namazinda bitirmis ve birinde 1412, digerinde ise 1413 fetva verdigi tesbit
edilmistir'"".

Ebussu’ud Efendi; basta muhtesem bir hiikiimdar olan Kanuni Sultan
Siileyman, Ilimde Zenbilli Ali Efendi ve Ibn-i Kemal Pasa, Imam-1 Birgivi gibi
alimlerin, Edebiyatta Fuzuli ve Baki gibi sairlerin, mimaride Mimar Sinan, tarihte
Selanikli Mustafa ve Ali, Nisanci Mehmed, cografyada Piri Reis, denizcilikte
Barbaros ve Turgut Reis gibi meshur kimselerin bulundugu bir devirde bulunmus ve
ilimdeki yiiksek derecesi ve maharetiyle Seyhiilislamlik makaminda hizmet
etmistir' 2.

Ebussu’ud Efendi’nin Tiirkce, Arapg¢a ve Farsca siirleri vardir. Kaside-i

3

Mimiyyes’si'® en meshuru olup Arapga yazmustir. Siirlerinde de ilimdeki

derinliginin izleri goriilmektedir'".
Ebussu’ud Efendi, Arapca ve Arap edebiyatina hakimdi. Bu durumu zamanin

alimleri ve Arap sairleri tasdik etmislerdir. Ayn1 zamanda Arapcay1 gayet giizel

19 fslam Alimleri Ans. , a. g. e., c. 14, 5.15
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yazar ve konusurdu. Semsi Pasa’nin yazdigi1 bes yiiz beyitlik manzum “Vikaye’nin
incelemesini yaparak nazik ve zarif bir {islupla yanliglar1 gosterip, bir yazi ile iade
etmistir. Sorulan niikteli garip sorular1 ayni tarzda ve ayni Uslupta cevaplandirirdi.
Niiktedan birinin hazine manasina gelen “Hizénetii” kelimesinin ve ¢anak manasina
gelen “Kas’atii” kelimesinin fetha ile mi yoksa kesre ile mi okunur diye sordugu
soruya; “la teftehii’l-hizanete velad teksiru’l-kas’ate” diye cevap vererek hem nahiv
yoniinden kelimeleri ele almis hem de sanatsal bir inceligi ortaya koymustur. Yani,
“hizane kelimesini fetha ile okuma, kas’atii kelimesini de kesre ile okuma” diye
belirtmekle beraber “hazineleri agma ¢anagi da kirma” anlaminda niikteli bir cevap
vermistir' .

Ebussu’ud Efendi’ye “miifessirlerin hatibi”, “Nu’man-iis-Sani (Ikinci Ebil
Hanife)”, “miiftiyyii’s-sakaleyn (cinlerin ve insanlarin miiftisi)” ve Ibn-i Kemal
Pasa’dan sonra “muallim sani” lakaplariyla ilim adamlarinca tamnmustir''®,
Ebussu’ud Efendi, biitiin ilimlerde mahir olmakla beraber, 6zellikle tefsir, fikih ve
Arabi ilimlerde miitehassis idi. Asrinda Islam aleminde onun derecesinde bir alim
yetismemistir. Zamaninda Hanefi Mezhebinin reisligi onda idi. Dort mezhebin fikih
bilgilerine vakifti'"”.

Ebussu’ud Efendi’nin ilmi kariyerini goOstermesi acisindan su bilgiyi
vermekte de fayda vardir. Soyleki; Timur Han zamaninda asrin en meshur iki alimi
olan Sa’dettin Teftazani ile Seyit Serif Ciircani arasinda, Arabi ilimlerin bir kolu olan
me’ani ilminde “temsili istiare” ile ilgili yapilan diinyaca {inlii bir miinazara; bir
defasinda Ebussu’ud Efendi ile devrin meshur alimi olan Hoca Hafiz Taskendi
arasinda da yapilmis ve miindzara beg saat slirmiistiir. Bu da Ebussu’ud Efendi’nin

ilimdeki yiiksek derecesini gostermesi agisindan 6nemlidir''®,

15 Mevlevi, Beyanii’l-Hak, c. 2, s. 946
"8 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 292
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1.3. Ebussu’ud Efendi’nin Yetismis Oldugu Donemde Osmanhda Diisiince ve

Kiiltiirel Yapa:

Ebussu’ud Efendiyi tasavvufla iliskilendirmek i¢in onun yasamis oldugu
donemin diisiince ve kiiltiirel yapisini tespit etmek gerekmektedir. Bu bizi Ebussu’ud
efendinin tasavvufa bakisi hakkinda daha saglikli bir sonuca gétiiriir. Ciinkii devrin
diisiince yapist hali {izere donemin diisiinen insanlar1 {izerinde etkisini
gostermektedir.

Ebussu’ud Efendi, 15. yiizyilin sonlart ile 16. yiizyilin sonlar1 arasinda
yasamistir. Yasadigi devirde Osmanli Devleti en genis sinirlara, en yiiksek askeri ve
ekonomik giice ulagsmakla kalmamus; bilim, kiiltlir, diisiince ve sanatta da zirveye
¢ikmigtir. Osmanlinin bu devirleri, diigiince tarihimizde birbirinden hayli farkli dini
anlayis ve diisiincelerin belirdigi, sonugta da toplumda renkli ve zengin bir kiiltiiriin
olustugu bir dénemdir.'”” Bu zaman zarfinda Osmanl topraklarindaki ilim ve fikir
hayatin1 iki guruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, medrese ve
miiderrisler, ikincisi ise, medreselerin disinda gelisen fikir ve diislince hayatidir ki,
tekke, zaviye ve mutasavviflardir.'?

Medreseler ve miiderrislerin Osmanli fikir ve diisiince hayati tizerinde etkileri
cok biyiiktiir. Bu nedenle oOncelikle medreselerde olusan fikir hayatindan
bahsetmekte fayda vardir.

Osmanli Devletinde resmi manada hizmet veren egitim ve Ogretim
kurumlarinin basinda gelen medreselerin, diislince ve fikir hayati iizerinde biiyiik bir
etkisi oldugu ortadadir.

Osmanlilarda ilk medrese, 731/ 1330°da Gazi Orhan Bey tarafindan o tarihte
kiigiik bir beyligin merkezi olan Iznik’te yapilmis ve buraya ilk miiderris olarak Tiirk
alim ve miitefekkirlerinden Davud-i Kayseri (751/ 1350) tayin edilmistir.'*' Bundan
sonra peyder pey fethedilen her yerde Osmanlilar cami, medrese, mektep ve imaret
tesis etmek suretiyle o yeri mamur hale getirmislerdir. Boylece kisa bir zamanda,

ilm1 ve igtimal miesseselerle, sehir ve kasabalara Islam damgasinin vuruldugu

"9 Dalkiran, Sayn, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Osmanh Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, s.13

120 Dalkiran, a.g.e. , s.13

12! Uzungargarsih, ismail Hakki, Osmanl Devletininin Ilmiye Teskilan, Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, s.1
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goriilmektedir.’”?Ancak Osmanli Devletinde sistemli ve esasali medrese teskilatmnin
ortaya ¢ikmasi Fatih Sultan Mehmed zamanindadir. Onun devrinde Sahn-1 Seman
Medresesi yapilmistir. Kanuni Sultan Siileyman zamaninda yapilan Siileymaniye
Medreselerinin de egitim ve dgretimdeki yeri oldukga énemlidir.'* Buralarda, dini
ilimlerin yaninda Dilbilgisi, Aritmetik, Edebiyat, Geometri ve Astronomi dersleri de
okutulmugtur.'?*

14. ve 15. Yiizyilda kiiltir yoniinden Anadolu’dan iistiin olan Iran,
Maveraiinnehir, Suriye ve Kahire, 15. Asrin son yarisindan itibaren bu stiinligii
Anadolu’ya birakmiglardir. Bahsedilen ilim ve kiiltiir merkezlerine ihtisas i¢in giden
alimlerin geri donmesiyle ve cesitli nedenlerle Istanbul’a gelen alimlerin sayisinin

artisiyla, Istanbul adeta bir ilim ve kiiltiir, fikir ve diisiince sehri olmustur.'?

Ayrica
burada, degisik yerlerden gelen bu alim ve miitefekkirler sayesinde cesitli fikir ve
diisiinceler dogup gelismistir.

Bir¢ok Islam memleketinde oldugu gibi, Osmanli Medreselerinde de yaygin
olan ekol Fahreddin Razi (606/ 1209) ekoliiydii. Bu ekolii ilk defa Anadolu’da Molla
Fenari diye meshur olan Semseddin Mehmed ( 834/ 1431) kurmustur. Bursali Hoca-
zade (893/ 1488), Hayali Semseddin (875/ 1470), Kastalani, Sinan Pasa (891/ 1486),
Muarrif-zade, Hatip-zade (901/ 1495) bu mektebin mensuplar1 arasindadir. Sinan
Pasa’nin talebelerinden Tokatli (Molla Liitfii) (900/ 1495), onun da talebesi ibn-i
Kemal ve ibn-i Kemal’in de talebesi Ebussu’ud Efendi ve benzerleri bu mektebin en
parlak sahsiyetlerindendir.'*

Osmanlit Memleketlerinde dini ve hukuki ilimlerin yaninda, Matematik,
Felsefe ve Astronomi vb. ilimlerle ilgili dersler de okutulmaktaydi. Bu ilim
dallarinda degerli ilim adamlar yetismis ve yaptiklar1 ¢aligmalariyla daha sonraki
asirlara 151k tutarak sohretlerini muhafaza etmislerdir. Dini, hukuki ve diger bazi
sahalarda hizmet vererek meshur olmus bilim adamlarindan bazilar1 sunlardir:

Serefiiddin Davud-i Kayserl (751/1350), Hizir Bey (863/1459), Sinan Pasa
(891/1486), Alaaddin Ali Kuscu (879/1474), Miieyyed-zade Abdurrahman (922/

122 Uzungargarsily, a.g.e. , s. 2

123 Turan, Serafettin, Tiirk Kiiltiir Tarihi, s. 171

24 Dalkiran, Sayin, a.g.e. , s.14

125 Toksoz, Hatice, Osmanlinin Klasik Dineminde Felsefe ve Degeri, Degerler Egitimi Dergisi, s.
127

12 Dalkiran, a.g.e. , s. 14

24



1516), ibn-i Kemal (940/1534), Taskoprii-zdde Ahmed Isamiiddin (968/1561),
Ebussuid Mehmet Efendi (982/1574). Bu alimler, 14. asrin sonundan itibaren 15. ve
16. asirlarda, Osmanli Memleketlerinde fikri hayatin, Ehl-i Siinnet itikadi
istikametinde tesekkiiliinde biiyiik rol oynamuslardir.'*’

Konumuzun basinda belirttigimiz iizere medrese disinda olusan fikir ve
diisiince hayatindan bahsetmekte de fayda vardir. Medrese disinda olusan fikir ve
diisiincenin temelinde, tasavvufi diisiinceler yer almaktadir. Tasavvufun Anadolu
topraklarina ne zaman ve hangi yollarla geldigine kisaca bakacak olursak, Islam
Diisiincesi Gazzali’ye kadar “miitekellimin”, “Mutasavvife” ve “Felasife” eliyle ii¢
koldan ilerlemis ve birbirleri arasinda olusan rekabet ve tartismalar {slam ilim ve
tefekkiir hayatina biiyiik bir canlilik ve dinamizm getirmistir. Ancak Gazzali ile
birlikte, kelam, felsefe ve tasavvuf arasindaki sinirlar giderek ortadan kalkmaya
baslamistir. Gazzali; kelam, felsefe, Batinilik ve tasavvufu elestirel bir yaklagimla
inceledikten sonra bir taraftan kendisinden Onceki kelamcilarin uzak durduklar
Aristo mantiginin yontem olarak kullanilmasinda dinen bir sakinca olmadigini ve
mantik bilmeyenin bilgisine gliven olamayacagimi savunmus, diger taraftan da
kelamcilarin subjektif oldugu i¢in baskalarini baglamayacagini kabul ettikleri “kesf”
ve “ilham”1 hakikate ermenin en gilivenilir yolu kabul ederek, kelamin kapilarin1t hem
mantik ve hem de tasavvufa agmustir. Gazzali, akil ile inanci kars1 karsiya getirerek
yaptig1 tenkitler neticesinde metafizik kesinlige gotiirecek bilginin tasavvufl bilgi
oldugunu belirtmistir.'**

Konuyla ilgili olarak, Ibn-i Haldun ( 1406) ve Katip Celebi (1655) son donem
kelamcilarinin felsefe konularini, kelam ilmine karistirdiklarini ifade etmektedirler.
Basindan beri felsefe meseleleri ile icli disli olan kelam ilmi miiteahhirin
kelamcilarin kaleminde sistematik felsefe kitaplarini andirir bir literatiir gelistirmeye
baslamis ve bu sekilde Osmanli diisiince hayatina girmistir. Ibn-i Haldiin ise kelam
ve felsefenin konularinin birbirinden farkli olduguna isaret etmektedir. Ayni sekilde
Ibn-i Haldiin’e gére Gazzali sonrasinda kelam ve felsefede goriilen igicelik, tasavvuf
icin de gecerlidir."”® Anlasilan odur ki felsefe ile kelamun birbirine karistigi gibi

bilhassa Gazzali sonrasinda felsefe ile tasavvufta birbirine karismistir.

12" Dalkiran, a.g.e. , s. 15
128 Toksdz, , a.g.e.,s. 125- 126
12 Toksoz, a.g.e. , s. 126
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[k donemlerden itibaren tasavvufun keldm ve felsefe ile bir etkilesim
igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu etkilesime ornek verilecek olursa, vahdet-i
viicld anlayisinin bir yandan sudirla, diger yandan da kelamcilarin cevher-araz
goriisiiyle irtibath oldugu goriiliir. Dolayistyla bu etkilesim siireci neticesinde onceki
donemdeki ziihd agirlikli tasavvuf ile birlikte kismen keldm, ancak ozellikle
felsefenin konusu olan varlik meseleleriyle de ilgilenmesi tasavvufu'’, bilim
siniflamasindaki yerine yerlestirmistir. Bu etkilesim neticesinde tasavvuf, 12. ve 13.
yiizyillarda Sihdbeddin Siihreverdi ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi sifi filozoflarin
elinde felsefi bir nitelik kazanarak Sadreddin Konevi (1274), Abdiirrezzak Kasani
(1329), David-i Kayseri ve benzeri alimler vasitasiyla Osmanli bilim diinyasina
aktarilmigtir.'®!

Ondordiincti asirdan itibaren Anadolu’nun her yerinde kiiciik-biiyiik bir takim
tarikatlar kurulmus ve yayilmustir."*> Ayrica diger bazi yerlerde kurulan tarikatlar da,
gocler sebebiyle Anadolu’ya ulagmustir.”** Anadolu’nun kiiltiirel ve dini acidan son
derece onemli olan goégler sonucunda gelen bu dervis ziimreleri, baslangigta “u¢”
denilen Bizans’a komsu olan yerlerde memleket agmak ve filituhat yapmak
maksadiyla uygun bulduklar1 yerlere yerlesip hayvancilik ve ziraatla ugrasmislardir.
Bu erenler tamamen sosyal ve iktisadi hayatin tamamiyla i¢inde idiler. Bunlar her
tarafta tekkeler ve zaviyeler tesis ederek tasavvuf esaslarmi halka yaymuslar'** ve
bdylece Anadolu’da yerlesik diizene ge¢ilmesini temin etmislerdir. Bu dervigler daha
sonra Osmanli Ordusu ile Rumeli’ye gecerek genellikle derbent ve gegit yerlerinde
tekkeler insa ettiler, bu tekkeler imar ve asayis acisindan devlete biiylik yardimlar
saglamig, devlet de kendilerine destek olmustur. Hatta derviglerin bu samimi
hizmetleri karsiliginda hiikiimdarlardan ¢ok biiytik ilgi ve alaka gérmiisler, bunun
sonucunda da tasavvufi fikir ve diisiince hayati daha da canlihk kazanmistir.'*

Onbesinci asrin ikinci yarisindan Onaltinc1 asrin ortalarina kadar Ankarali
Haci Bayram-1 Veli halifelerinden Aksemseddin namiyla bilinen Mehmed b. Hamza

ile Vefa mahlasi ile meshur Konyali Seyh Muslihiddin Mustafa ve Celebi Halife

% ibn-i Haldun, Mukaddime, c.2,s. 672

B Tokséz, a.ge. ,s. 126

132 K 5priilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda itk Mutasavviflar, 6 Basku, s. 16

133 Kopriilii, Fuat, Osmanli Imparatorlugunun Kurulugu, Otiikken Yay. , s. 168
134 Kopriili, Fuat, Itk Mutasavviflar, s.16

135 Gokbilgin, M. Tayyip, “Siileyman 1.” Md. , iA.,c. X1, s. 148- 153
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denilen Cemaliiddin Aksarayi, Siinbiil Sinan, Merkez Muslihiddin, Ibrahim Giilseni,
Ummi Sinan, Saban-1 Veli gibi farkli tarikat erbabi olan arif sahsiyetler kendi
tarikatlarii yaymuslardir.'*® En ¢ok yaygin olan tarikat ise Sirvanli Seyh Yahya
(869/ 1464)’ya ait bulunan Halvetiyye tarikatidir. Bu tarikat bircok sube ve kollara
ayrilmak suretiyle genisleyerek devam etmistir.””’ Ebussu’ud Efendi Doneminde
Tasavvufi Hareketler konusunda tarikatlar hakkinda bilgi verdigimiz i¢in burada
detayindan bahsetmiyoruz. Osmanli hudutlarinin genislemesiyle Irak, Suriye ve
Misirda intigar etmis olan Kadirl ve Rufai tarikatlar1 da Anadolu ve Rumeli’ye
ulasarak yayilmislardir.'*®

Osmanli1 topraklarinda bu tarikatlarin disinda diisiince hayatina renk katan
daha degisik diisiince akimlar1 ve tasavvufl cereyanlar da bulunmaktadir. Bunlarin
onde gelenlerinden birisi Melamilik’tir. Melamilikte, vahdet-i viicud diisiincesi ile
beraber, riyadan, kibirden, oviinmekten ve ihtirastan sakinmak, Allah’a iman ve
peygamberi taklitte samimi olmak gibi degerler yaninda, Ehl-i Siinnet inancina
olduke¢a ters olan inanclar da bulunmaktadir. Bunlar, kerametleri inkar etmelerinin
yaninda, sekle taalluk eden namaz ve zikir gibi dini ibadetlere lakayt davranarak,
insan1 sorumluluktan uzak tutan diisiincelere de sahiptiler.'*’

Onbes ve Onaltinci asirda Osmanli sinirlart igerisinde yaygin olarak bulunan
fikir akimlarindan biri de Kalenderilik’tir. Kabaca Kalenderilik, yasadigi toplumun
diizenine kars1 ¢ikarak diinyaya dnem vermeyen, bu diisiincesini de giinliik hayatta
uygulama safhasina ¢ikaran tasavvufi akimdir.'*’

Kaynaklarda tespit edildigine gore kalenderiler, mahrem yerleri hari¢ ¢iplak
olarak dolasirlar, giineste kurutulmus bir koyun veya ke¢i derisini yaz ve kis kiyafeti
olarak sirtlarinda tasirlardi. Ellerinde ucu topuzlu bir asa ve bellerinde c¢esitli islerde
kullanilmak tizere bir nacak bulunur. Bu nacaklari firsat bulduk¢a yolculari soymak
icin de kullandiklar1 belirtilmektedir. Yiyeceklerini genellikle dilenerek temin

ederler. Her yerde tekkeleri olmasina kargin Battal Gazi zaviyesini ¢ok {istiin tutarlar.

136 Uzungarsil, ismail Hakki, Osmanlt Tarihi, c. 3, s.343

57 Uzungarsih, a.g.e. , c. 3, s. 344

138 Uzuncarsil, a.g.e.,c.3,s. 344

139 Dalkiran, a.g.e. , s. 17; Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s.325- 326

"9 Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (x1v-xv.
Yizyillar), T.T.K. Yay.,s.5
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Cuma giinleri burada ayin yaparlar ve ayinleri esnasinda esrar kullanip kendilerini
yaralarlar.'"!

Onbes ve Onaltinc1 asirda Osmanli sinirlart igerisinde yaygin olarak bulunan
fikir ve diislince akimlarindan biri de Hurufiliktir. Bu tarikat, 14. yiizyilin son
ceyreginde Fadlullah en-Na’imi el- Esterebadi (800/1398) tarafindan Horasan’in
Esterabad kasabasinda kurulmus ve yayilarak 15. ve 16. yiiz yillarda Anadolu’yu da
kaplamustir.'*

Onbes ve Onaltinc1 asirda Osmanli memleketlerinde en fazla isminden s6z
edilen tarikatlardan biri de hi¢ siiphesiz Bektasilik’tir. Aslinda Hac1 Bektas-1 Veli
(788/1337-1338), Ahmed Yesevi ocagindan, Horasan erlerinden biiyiik bir zattir.
Osmanli Sultan1 Orhan Gazi ile sohbet etmistir. Yenigeri askeri teskilati kurulurken
de dua edenlerdendir. Bu zattan feyiz alanlara ve onun yolunda gidenlere Bektasi
denildi. Zamanla bu temiz, iyi niyetli Bektasiler yok denecek kadar azaldi.'* Bu
arada Hac1 Bektas-1 Veli, ozellikle Kalenderiler, Haydariler, Isiklar ve Torlaklar
tarafindan acimasiz bir sekilde kotiye kullanilmistir. Bu ziimrelerce, c¢esitli
sebeblerden dolay1 Bektasi ocagina el atilmis ve Haci Bektas-1 Veli, Batini, Hurufi
ve Sii vasifli bir menfi edebiyata alet edilmistir.'**

Osmanl1 Devletinde, Yenigeri Ocaginin kurulusunda Bektasilerin biiytik roli

145

olmustur. ™ Bu gelenek devam etmis, Osmanli var oldugu miiddet¢ce sonra gelen

! Ocak, Ahmet Yasar,a. g. e., s. 112'
142 K 6priilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda itk Mutasavviflar, s. 327

Fatih zamaninda saraya kadar niifuz eden bu tarikatin inanclar1 su sekilde 6zetlenebilir:
Hurdfilik’te dlemin ebediyetine, daimi bir deveran hareketine ve bu hareketten tabiat olaylarinin
Meydana geldigine inanilir. Allah’in vahiylerini teblige memur olan peygamberlerden en son gelen
Fadlullah’in kendisinden 6nce gelenlere malum olan her seyin manasini ¢ézecek anahtara sahip
bulunmaktadir. Hurufiler, bu diisiincelerini, Kur’an-1 Kerim’ de ki huruf-u mukattaay: degisik
tevil ederek kuvvetlendirmeye calisirlar. Islam’m bes sartiz1 da Hurufilige uygun bir sekilde
yorumlarlar. (Képriilii, Fuat, Tiirk edebiyatinda {1k Mutasavviflar, s.327) Kopriilii’niin ifadesine
gore Hurdfilik, islam tasavvufu iizerine acemice kurulmus ve bu yiizden miitecanis bir felsefe
sistemi halinden ¢ikarak, hicbir felsefl ve ahlaki kiymeti ihtiva etmeyen, ¢ocukca bir akideler
mecmuasi sayilabilir. (Kopriilii, Fuat, Tirk Edebiyat Tarihi, Yaymlayanlar; Orhan F. Kopriili,
Nermin Pekin, 6tiiken yay. , s.312, Istanbul 1980)

'S Tam Ilmihdl Sa’ddet-i Ebediyye, Hakikat Kitdbevi Yayini, s. 1103

14 Dalkiran, a. g.e., s.19; bkz. Misiroglu, Kadir, Osmanogullarinin Dramu, s. 72

' Yenigeri Ocagmin kurulmasini isteyen o donemdeki Bektasiler temiz iyi niyetli bozulmamis olan
Bektasilerdi.
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Bektasiler de niifuzlarimi korumuslar ve boylelikle 16. yiizyilda devletin resmen
tanidig1 tek gayr-i Siinni tarikat olma dzelligini elde etmislerdir.'*®

Bektasilik, Vahdet-i Viicud sisteminden de etkilenmistir, ancak bu sistemi
huldl inanct ile birlestirince Vahdet-i Viicud felsefesini de esas mahiyetinden
uzaklagtirmiglardir. Bektasilikte, Siinni i’tikad ve ibadet esaslar karsisinda kayitsiz
kalinmis ve islammm namaz ve oru¢ gibi miikellefiyetleri, agiktan olmasa da,
te’villerle reddedilmistir. Buna karsin, Samanizm, Budizm ve iran dinlerine benzer
bir takim ayin ve erkan gelistirilmistir. Bektasiligin ibadet anlayisi, eski din ve temel
ayin olan ayin-i cem’de kendini gostermektedir.'*’

15. ylizyilin yarisindan 16. yiizyilin ortalarina kadar iilkenin i¢inde bulunan
ve Osman Devleti’ni en ¢ok mesgul eden fikri ve siyasi akimlardan biri de Safevi
diisiincesidir. Safeviyye’nin kurucusu Seyh Ebu’l- Feth Ishak Safiyiiddin el-Erdebili
el-Hiiseyni (745/1344-1345)’dir, baslangigcta Siinni inanca sahip olan Safeviyye
tarikatina, Timur basta olmak iizere, Ilhanli devlet ricali de bilyiik saygi
gostermekteydi.'*®

Ankara Savasi sonrasinda Timur, Safeviyye Tarikati seyhi Hoca Ali’yi
ziyareti esnasinda Hoca Ali, Anadolu’dan getirilen esirlerin serbest birakilmasi i¢in
Timur’a rica edince esirler serbest kalip Anadolu’ya vardiklarinda bir vefa borcu
olarak Safeviyye tarikatinin goniillii yayicis1 olmuslardir. Tarikat, Hoca Ali’nin
seyhliginin sonuna kadar (795/1392), Siinni goriiniimiinii muhafaza ederken, onun
zamaninda yavas yavas Siilige miitemayil bir hal almaya baslamustir. Ozellikle Hoca
Ali’nin torunu Seyh Ciineyd zamaninda, tamamiyle siyasi gayeler tasiyan bir
tesekkiil haline gelmis ve imamiyye Siiligini benimsemistir. Erdebil tekkesi, Sah
ismail’in basa gegcmesiyle (907-931/1501-1524) iran’da Sii-Imamiyye’nin devlete
sahip olusunun mensei olmustur.'*

Seyh Haydar, miiritlerine on iki dilimli kiz1l ta¢ giydirmis, sarik sardirmis ve
bundan dolayr da mensuplarima kizilbas adi verilmistir. Anadolulu Kizilbas

Tiirkler’in Seyh Ciineyd ve haleflerini mehdi, peygamber ve hatta Allah olarak

gordiikleri de sOylenir. Anadolu’daki Kizilbaslara, Stinni komsulari, bu kadar zahmet

146 Ocak, A. Yasar, “Bektasilik” Md. , DIA. , c.5,s.373

147 Kopriilii, Fuat, Ik Mutasavviflar, s. 33- 34

8 Yazici, Tahsin, “safeviler” Md. , 1A. , c.10, 5.53

¥ Figlah, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islim Mezhepleri, s. 147
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cekip Erdebil’e gidinceye kadar nicin Hz. Peygamberin tiirbesini ziyarete
gitmiyorsunuz dediklerinde onlar: “biz Oliiye degil, diriye gideriz” cevabini
verirlerdi.'

Kizilbaglar, ibadetlere ait olan hiikiimleri te’vil ederlerken, Mezheplerinin
hiikiimlerini yerine getirmekte biiyiik taassup gosteritler. Ozellikle “tevelld ve
teberrd”'”"” da asir1 derecede ileri giderler. Bu itibarla ilk @i¢ halifeye (Hz.Ebt Bekir,

Hz. Omer ve Hz. Osman) lanet ederler.'*

Mescitlerin duvarlarina bu ii¢ halifeyi
kotiileyici yazilar yalzarlardl.153 Bu davraniglari ile Siinni inang ve diisiinceyi devletin
resmi mezhebi olarak benimsemis olan Osmanli Devleti ile tamamen ters diismiisler
Anadolu iginde yaptiklar1 faaliyetlerle de Osmanli Ulkesini bdlmeyi ve par¢alamayi
hedeflemislerdir.

Bu kisa agiklamalar Osmanli doneminde genel olarak medreselerde bugiinkii
anlamda dini ve hukuki ilimlerle beraber Matematik ve Felsefe gibi derslerin de
verilmis oldugunu gostermektedir. Ote yandan medrese disindaki diisiince hayatinda
etkili olan kurulus ise tasavvuftur ki, Ebussu’ud Efendi’nin doneminde tasavvufun ve
tarikatlarin devlet nezdindeki konumunun ne derece dnemli oldugu goriilmektedir.
Buna gore genel olarak devlet politikasinda tasavvufa ne derece sicak bakildigi
anlasilmaktadir.

Sonug olarak 16. yiizyilda Osmanli’nin ihtisam devrini yasadigi zamanda
yararlandigimiz kaynaklardan birinden naklen XVI. asrin meshur tezkirecisi Latifi,
kendi devrinde Istanbul’'un tasavvufi havasim ozetle soyle anlatmaktadir:
“Istanbul’daki mescid ve zaviyelerin adedi sayillamayacak kadar coktur. Her
kosesinde ylice dergahlar, latif zaviyeler ve her hankahda abid ve zahid dervisler,
zikrullahla ism-i zata ve kelimetullah ile nefyli isbata devam etmekte, nefislerini
tezkiye, kalplerini tasfiye edip, ruha ruhaniyet ve kalbe nuraniyet
kazandirmaktadirlar.”'>* Bundan anlagilan sudur ki bu denli tasavvuf atmosferinde
olan tebaanin padisahi, devlet ricali ve ilmiye mensuplar1 da tasavvufa meyilli ve o

neseden haberdar olmalidir

0 Dalkiran, a.g.e. , s.21

'3 Tevella, Ehl-i Beyt sevgisi anlanuna gelirken, teberra ise Ehl-i Beyt’i sevmeyenlerden uzak
durmak, sevmeyip yiiz ¢cevirmektir.

2 Figlaly, a. g. e. , 5.147

153 Yazici, Tahsin, “safeviler” Md. , IA., .10, s.55

Bt Age.,s. 399
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IKIiNCi BOLUM

XVI. YUZYILDA OSMANLI -TASAVVUF ILISKiSi

Ebussu’ud Efendi’nin ¢ocuklugu, ilim tahsili ve vefatina kadar g¢esitli
kademelerde gerceklestirdigi hizmetleri 16. yiizyilin biiyiik bir kisminda cerayan
etmistir. Konumuza 1s1k tutmast bakimindan bu zaman zarfinda Anadolu ve
Osmanli’nin payitaht1 Istanbul’da bulunan tasavvufi hareketleri kisaca belirtmemiz
gerekmektedir.

16. yiizyil, Osmanli Devleti’nin maddi giic ve imkan bakimindan ihtisam
devrini yasadigi'® gibi buna parelel olarak tasavvufi sahada da gelisimini

stirdiirmiigtiir. Bunlardan baglicalar1 sunlardir:

2.1. Halvetiyye ve Kollar

Halvetiyye: 16. yiizyilda Anadolu’da faaliyet gdsteren siinni tarikatlarin en
etkilisi Halvetiyye tarikatidir. Anadolu’ya yayilist ozellikle Seyyid Yahya-y1
Sirvani’nin (869/ 1464- 65) halifeleri tarafindan gergeklestirilmistirlSG. Bundan bagka
Yahya-y1 Sirvani’nin de miirsidi olan Seyh Sadreddin’in yaninda yetisen Pir Ilyas
Amasi (837/1433-34) silsilesinden gelen Halveti’ler; Amasya ve civarinda
goriilmektedir'’.

16.yiizy1lda Anadolu’daki Halvetiyye Tarikatini, Yahya-y1 Sirvani kolu, Pir
Ilyas Amasi kolu ve herhangi bir kola nisbet edilmeyen Halvetiler olarak kisaca ana
hatlartyla ele alacagiz.

A) Pir Ilyas Kolu: Pir Ilyas, irsad faaliyetini Halveti’lere mahsus olarak ilk
defa Amasya’da yaptirilan Giimiisliioglu Tekkesi’nde siirdiirmiistiir. Pir ilyas’tan

sonra makamina gegen halifesi Zekeriya Halveti’dir'*®. Sonra sirasiyla Abdurrahman

Celebi oglu Celal Celebi, oglu Pir Hayreddin Hizir Celebi (890/1485) Hizir

155 Ongoren, a.g.e. , s. 13

1 Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, Cag Yaynlari, c. 14, s. 428
7 Ongoren, Resat, a. g. e. , 5.28

' Lami, Nefahat Terciimesi, s. 573
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Celebi’nin torunlarindan Sofu Uveys Celebi, sonra Seyh Muhyiddin Mehmet Halveti
ve (993/1585) yilma kadar Pir Uveys’in oglu Abdurrahman Celebi posta
oturmusturlsg.

Amasya’daki Cilehane Tekkesi’de Pir Ilyas kolundan gelen Halvetiler’e
mahsustur. Bu Tekke’de devam eden silsile Kubali Celebizade Pir Muhyiddin
Mehmed Celebi’ye ulasmistir. Bu zat 921/ 1515 yilina kadar hizmetini siirdiirdiikten
sonra, makamina Buharizdde Pir Mehmed Halvetl ge¢mistir. Sonra silsile soyle
devam etmigstir: Seyh Yakup Halveti, Seyh Abdurrahman Halveti, Oglu Seyh
[zzeddin Hasan Halveti, diger oglu Seyh Hiisimeddin Hiiseyin Halveti’dir. Bu silsile
Amasya’daki Halvetiler arasinda Altin Silsile olarak nitelendirilmistir'®.

16.yiizyi1lda Amasya’da dort Halvetl Tekkesi daha kurulmustur. Bunlar:
Samlar Tekkesi, Sehrekiistii Tekkesi, Kusbaz Tekkesi ve Hizir Pasa Tekkesi’dir'®".
Faaliyetleri uzun yillar devam etmistir.

B-) Yahya-y1 Sirvani Kolu: Halvetiyye, Yahya-y1 Sirvani’den sonra klasik
tasnife gore dort ana subeye ayrilir. Ancak, bunlarin Anadolu’daki faaliyetleri
Yahya-y1 Sirvani’nin 6nemli halifelerinden Habib Karamani yoluyla gelen Halvetiler
de dahil edilince bes ana sube olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1- Habib Karamani Subesi: Molla Habib Karamani (902/ 1496- 97), Yahya-y1
Sirvani’nin 6nemli halifelerinden biridir ve Halvetiyye Anadolu’ya Habib Karamani
vasitasiyla yayilmistir. Habib Karamani, Anadolu’daki tarikat faaliyetlerini irsadla
gorevlendirdigi halifeleri kanaliyla yayginlastirmistir. Bu halifeleri;

Davud Halveti (913/ 1507- 08): Davud Halveti, siiluk dairelerinden “devair-i
seb’a” y1 agiklayan “Giilsen-i Tevhid” isimli manzum eserini yazmustir. Seyh Davud
Halveti’nin Beypazari’nda faaliyet gosterdigi anlasilmaktadir'®,

Seyh Seyyidiiddin Ali: Habib Karamani’nin vefatindan sonra Amasya’daki
makamina halifesi “ Imamzade Seyfi” diye taninan Seyh Seyyidiiddin Ali Halveti

ge¢mistir. Sonra Habib Karamani’nin oglu Seyh Hasan Efendi, ondan sonra da

“Yamak Seyh” diye bilinen meshur olan Seyh Mehmed Efendi irsad faaliyetini

159 Abdizade, Hiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, c. 1, s. 241

"0 Age. ,c 1,5 227-228

T Age., cl,s.232

12 Ongoren, A.g.e. , s. 32- 34, bkz. Taskopriizade, es- Sekaik, s. 372- 373
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siirdiirmiislerdir. Mehmed Efendi (961/ 1554) senesinde Istanbul’a gidince, yerine
kardesi Seyh Omer Efendi ge<;mi§tir163 .

Cemal Halife: Cemaleddin Ishak Karamani (933/1526-27), Habib
Karamani’nin Karaman’da baslattig1 irsad faaliyetini kendisinden sonra siirdiirmiis
ve Halvetiyye’ nin bu kolunu Istanbul’a da yaymistir.

Istanbul’da Piri Mehmed Pasa (939/ 1532) tarafindan Cemali Halife Tekkesi,
Koruk Tekkesi ve Siitliice’de bir tekke, kendisi adina yaptirilmigtir. Koruk
Tekkesi’nde Cemal Halife’den sonra irsad postuna Oglu Seyh Mehmed Emin Efendi
(1 993/ 1585 ) oturmustur. Cemal Halife’nin Siitliice’deki Tekkesi’ne kendinden sonra
vasiyeti iizere, “Seyh Icadi” diye meshur olan Hayreddin Hizir Amasi (976/ 1568-69)
posta geemistir'®. Seyh Icadi, bir miiddet istanbul’da faaliyet gosterdikten sonra
Amasya’ya giderek irsad faaliyetini orada siirdiirmiistiir. Seyh Icadi’den sonra silsile
Seyh Mehmed Hamidi ile devam etmistir'®.

Cemal Halife’'nin Konya’da faaliyet gdsteren halifesi ise, Ezelizade
Abdurrahman b. Ibrahim Efendi’dir. (zilhicce 972/ Temmuz 1565) Konya’da Sahip
Ata Zaviyesi’nde irsad ile mesgul olmustur. Kendisinden sonra posta Visne Efendi,
ondan sonra da Yayabasi1 Zade Hizir Efendi oturmustur'®.

Cemal Halife’'nin Tire’de faaliyet gosteren Seyh Abdulkerim adinda bir
halifesi bulunmaktadir. Abdulkerim Efendi’den sonra makamina *“ Kara Celebi” diye
bilinen Tireli Mehmed Efendi (965/ 1557- 58) oturmustur'®’.

Nakkas Baba: Nakkas Baba; Habib Karamani’nin Istanbul’da faaliyet
gosteren bir diger halifesidir. Nakkas Baba, Yavuz Sultan Selim’in Caldiran
Zaferi’nde Tebriz’i aldiktan sonra getirdigi sanatkarlar arasinda Istanbul’a gelmistir.
Sonra Uskiidar Kuzguncuk’ta Nakkastepe’ye dergdhii kurarak irsad faaliyetine
baslamistir. Kendisinden sonra makamina oglu Dervis Celebi (968/1560)
oturmustur. 168

2- Cemaliye Subesi: Yahya-y1 Sirvani kolunun ikinci subesidir. Adim

kurucusu Cemal Halveti’den almaktadir. Cemal-i Halveti, Kazasker olmas1 hasebiyle

163 Ongoren, A.g.e. , s. 34- 35; bkz. Abdizade, Amasya Tarihi, c.1,s. 242- 243

1% Ongoren, A.g.e. , s. 36- 37

15 Atai, Zeyl-i Sekaik, s. 198

% Age.,s. 85

! Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 145; Ongéren, A.ge.,s.39,

'8 Konyali, ibrahim Hakk1, Abideleri ve Kitabeleriyle Uskiidar Tarihi, c. 1,s. 371

o
o
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Celebi Halife (899/ 1493) '® diye meshur olmustur. Cemal Halveti’den sonra bir
takim kollara ayrilmistir. Bu kollardan ilki de Seyh Siinbiil Sinan tarafindan kurulan
Siinbiiliyye’dir. Siinbiiliyye; Asil ad1 Sindneddin Yusuf ( Muharrem 936/ Eyliil 1529)
olan ve Siinbiil Sinan olarak bilinen Celebi Halife’nin en 6énemli halifesi tarafindan
kurulmugtur. Siinbiil Sinan, Celebi Halife’nin vefatindan sonra vasiyeti iizere
Istanbul’da Koca Mustafa Pasa Dergahi’nda posta oturmus ve seyhinin kiz1 Safiye ile
de evlenmistir' .

Stinbiil Sinan’dan sonra Koca Mustafa Pasa dergdhi’nda posta, halifesi
Merkez Efendi (959/1551-52) oturmustur. Digerleri ise Anadolu ve Rumeli’de
faaliyet gostermislerdir. Bunlardan meshur olanlar sunlardir:

Cem Sah Efendi (943/1536): Karaman’da faaliyet gostermistir. Aksehirli
Cemal Efendi (943/1536) siildkunu tamamlayinca icazetle  Aksehir’e
gonderilmistir.'”!

Seyh Maksud Dede (970/1562-63): Siinbiil Efendi’de siilikunu
tamamladiktan sonra halife olarak Rumeli’ye gonderildi.'”

Seyh Alaaddin b. Seyh Muslihuddin Mustafa (970/ 1562- 63): Siinbiil Sinan
Efendi’de siilikunu tamamladiktan sonra memleketi Kirim’in Kefe sehrine gitmis ve
faaliyetini orada siirdiirmiistiir.'

Seyh Cavdarli Ahmed Dede (979/ 1571-72): Siinbiil Efendi’de siilikunu
tamamladiktan sonra irsad i¢in Anadolu’ya gonderilmistir. Ahmed Dede hizmetini
Kiitahya’da siirdiirmiistir.'”*

Sabaniyye: Halvetiyye Tarikatinin Cemaliyye Subesi’nin Sabaniyye kolu;
Seyh Sabani Veli (18 zilkade 976/ 5 Mayis 1569) tarafindan kurulmustur.'”  Bu
tarikat zamanla bir¢ok alt subeye ayrilarak Cemaliyye’nin Anadolu’da giliniimiize
kadar gelmesine vesile olmustur. Saban Efendi, Celebi Halife’de siiltkiinii

tamamlayarak icazet alip, irsad faaliyetine baslayan Seyh Hayreddin Tokadi (931/

1525) Hazretlerine intisab ederek yaninda on iki sene kaldiktan sonra siilikiinii

' Eraydm, a.g.e.,s.470

0 A. g.e.,s.472; Tam Ilmihal Se’adet-i Ebediye, s. 1135
' Hulvi, Lemezt, s. 453- 454

Ongoren, a.g.e. , s. 59

'3 Atai, Zeyl-i Sekaik, s. 80

" Hulvi, Lemezdt, s. 459- 460

Ongoren, a. g. e.,s. 79
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tamamlayarak hilafetle memleketi Kastamonu’ya gonderilmis ve irsad faaliyetini
burada siirdiirmiistiir.'"®

Cemaliyye Subesinin kurucusu Celebi Halife’nin manen yetistirip icazet
vererek degisik yerlere irsad icin vazifelendirdigi pek cok halifesi de vardir.
Bunlardan bazilari sunlardir: Kasim Celebi (924/1518), Istanbul’da faaliyet
gostermis; Seyh Uveys ise, (930/1524) Sam’a yerlesmistir. Evliya Celebi’nin
kaydina gére Seyh Uveys once Istanbul’da irsad faaliyetinde bulunmustur. Seyh
Sinaneddin Yusuf Erdebili (951/1544) istanbul’da irsad faaliyetini siirdiirmiistiir.
Selman Halife Bursa’da, Seyh Hayraddin Tokadi (931/1525) Bolu’da faaliyet
gdstermistir' /.

3- Ahmediyye Subesi: Yahya-y1 Sirvani kolunun {igiincii subesidir. Yigitbasi
Ahmed Semseddin Marmaravi (910/ 1504-05) tarafindan kurulmustur'”®.

Ahmediyye Subesi’nin Sinaniyye kolu mevcuttur ve ibrahim Ummi Sinan,
(976/1568) diye bilinen ibrahim b. Abdurrahman Halveti tarafindan kurulmustur'”’.

4- Riseniyye Subesi: Halvetiyye’nin Yahya-y1 Sirvani kolunun dordiincii
subesi olan Riseniyye; Dede Omer Riseni (892/ 1487) tarafindan kurulmustur'®.

Riseniyye’den dogmus olan Giilseniyye Subesi ise, Seyh Ibrahim Giilseni
(940/ 1533- 34) tarafindan kurulmustur'®'.

5- Semsiye Subesi: Halvetiyye’nin Yahya-y1 Sirvani kolunun ana
subelerinden biri olan Semsiye; 16. asrin ikinci yarisinda Semseddin Ahmed Sivasi
(1006/1597-98) tarafindan kurulmustur. Seyh Abdulmecid efendi’de (972/ 1564- 65)
siilikunu tamamladiktan sonra Kanuni devrinin sonlarina kadar memleketi Zile’de

faaliyetini siirdiirmiistiir' %,

70 A goe.,s.79-82
A g.e.,s. 54

'8 Eraydin, a. g. e. , s. 474
A g.e.,s. 465

0 Ongoren, a. g. e. , s. 99
BlA ge,s 92

" Agee.,s 107-110
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2.2. Naksibendiyye:

Muhammed Bahaiiddin Naksibend (791/ 1389) Naksibendiyye Tarikatmin Ilk
Seyhidir'®. Bu tarikatin Anadolu ve Rumeli topraklarinda genis muhite yayilip,
sOhret bulmasi Ubeydullah Ahrar’in (895/1490) hilafet vererek Anadolu’ya
gonderdigi Molla 11ahi (Abdullah Simavi (896/1491) ve halifeleri vasitasiyla
olmustur'®*.

Molla 11ahi (Abdullah Simavi): Kiitahya’nin Simav Il¢esi’ndendir. Halife
olarak Anadolu’ya gelince memleketine gelerek tekkesini kurup irsad faaliyetine
baslamistir. Daha sonra Istanbul’a giderek bir miiddet orada faaliyet gdstermistir.
Abdullah Simavi hazretleri, son olarak Vardar Yenicesi’'ne (bu giin Yunanistan
siirlart i¢indedir) gelmis vefatina kadar irsad ve telif faaliyetine burada devam
etmistir. Kendisinden sonra Istanbul’daki makamina Buhara’dan beraber geldikleri
miiridi Emir Ahmed Buhari (922/1516) ge¢mistir. Naksiligin 16. yiizyilda
Anadolu’ya yayilmasi ise Emir Buhari Hazretleri’nin halifeleri ile olmustur.
Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

a) Muslihuddin Tavil (11. Bayezid zamaninda vefat etmistir.)

b) Mahmud Celebi (938/ 1531)

c¢) Hekim Celebi (974/ 1566)

d) Piri Halife (960/ 1554)'%.

2.3. Bayramiyye:

16. ylizyilda faaliyet gosteren tarikatlardan biri de Bayramiyye Tarikatidir.
Haci1 Bayram-1 Vell (833/1430) zahiri ve Batinl ilimlerde yiikseldikten sonra
Bayrami Tarikatim kurdu'*®.

Bayramiyye Tarikati kendi arasinda kollara ayrilmistir. Bu kollar sdyle

siralanabilir;

183 Salahuddin b. Miibarek el-Buhari, Enisiit-Téalibin ve Uddetii’s- Salikin, Makamdt-t Muhammed
Bahiiiddin Naksibent, (Miitercim Siileyman izzi), s. 5

184 ()ngéren, a.g.e.,s.117; Eraydn, a. g. e. , 5. 433

"5 Ongoren, a.g.e. ,s. 119- 126

186 jslam Alimleri Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yaynlart, c.12, s.39
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a) Semsiyye-i Bayramiyye: En Onemli halifesi Seyh Aksemseddin (863/
1459), Semsiyye-1 Bayramiyye kolunu kurmustur. Vefatindan sonra Semsiye Kolu,
Tennliriyye ve Himmetiyye Subelerine ayrilmistir. Tenndriyye; Aksemseddin’in
Halifesi Seyh Ibrahim Tenndri (887/1482)"" tarafindan kurulmus ve silsile
Kayseri’de ogullar1 Seyh Ali ve Seyh Kasim vasitasiyla devam etmistir'®.

Seyh Tennlri’nin daha baska halifeleri ile Semsiyye-i Bayramiyye’nin
Tennlriyye Subesi devam etmistir. Bu halifelerinden birisi Osmanli Seyhiilislami
Ebussuud Efendi’nin babast Seyh Muhyiddin Yavsi (920/1514) Efendi’dir. Seyh
Muhyiddin Yavsi, Seyh ibrahim Tennfiri’nin yaninda siilikiinii tamamladiktan sonra
icazet alarak once memleketi Iskilip’e, sonra Amasya’ya daha sonra Istanbul’a
gelerek faaliyetini siirdiirmiistiir'™.

Seyh Yavsi’den sonra Istanbul’daki Tekke’de makamma halifesi Seyh
Muslihuddin Sirozi (926/1520) gegmistir. Seyh Sirozi’den sonra Seyh Yavsi’nin
diger halifesi Hac1 Celebi veya Haci Efendi diye bilinen Seyh Abdurrahim Miieyyedi
(944/ 1537- 38) posta oturmustur'*’.

Abdurrahman Miieyyedi hilafet aldig1 seyhi Yavsi Efendi’nin ayn1 zamanda
damadidir. On sekiz sene Yavsi Baba tekkesi’nde Seyhlik yapmuis, vefat1 iizerine
irsad postuna iiglincii halifesi Bahaeddin Zade (Seyh Muhyiddin Mehmed
b.Bahéeddin, (952/ 1545) gegmistir'”".

Bahaeddin Zade’nin, bir rivayete gore Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’ye
Bayramilik’ten icizet verdigi kaydedilmektedir'**.

Bahaeddinzade efendi yetistirdigi halifelerini irsad i¢in Anadolu’ya
gonderiyordu. Bunlardan biri Seyh Abdullah b. El- Hac Mahmud’dur. (972/1564)
Icazetle memleketi olan Karaman’in Aksehir Beldesi'ne génderilmistir. Burada
yaptirdig1 zaviyesinde vefatina kadar faaliyetini siirdiirmistiir. Bahdeddinzade’nin
Aksehirli bir diger halifesi de Seyh Mustafa b. Ali Efendi’dir. Nerede faaliyet

gosterdigi kaydedilmemistir'®.

87 A.ge.,c. 12,5 217; bkz. Atai, Zeyl-i Sekaik, s. 64

% Ongoren, a. g. e. , 5.157

189 A.g.e.,s. 158- 159; Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 199; bkz. Taskopriizade,
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Bahéaeddinzade efendi’den sonra makamina Edirneli Seyh Abdurrahman
Hatifi ge¢mistir. Seyh Hatifi’den sonra irsad postuna Yavsi Efendi’nin oglu ve
halifesi olan Seyh Nasrullah (Zilhicce 974/ Haziran 1567) gecmistir. Yavsi Baba
Tekkesi’nin Tennidriyye kolundan gelen son Seyhi Nasrullah Efendi’dir™®*.

Ayrica Aksemseddin’in Halifesi Kayserili ibrahim Tenniiri’ye mensup,

“Tenn{riyye” kolundan gelen Isaoglu Saruhanli Ilyas’a (967/ 1559- 60) nisbet
edilen “Iseviyye” kolu vardir'®”.

b) Melamiyye-i Bayramiyye: Bayramiyye’nin Meldmiyye kolu, Hac1 Seyyid
Omer Dede (Emir Sikkini ) tarafindan kuruldugu bilinir'*®. Faaliyetini memleketinde
siirdiirmiistiir. Silsile Omer Dede’den (Emir Sikkini) (880/1475) sonra Ayash
Biinyamin’e (916/1510), ondan da Pir Ali Aksari’ye intikal etmistir'®’. ihtilafl
olmasina ragmen ekseri kaynaklar Pir Ali Aksari’den sonra makama oglu, oglan seyh
olarak bilinen Ismail Ma’siki (935/1529) gegmistir'”®. Bagka bir kayitta Oglan
Seyh’in icazeti olmadan seyhlige kalkistig1 i¢in, Seyh Aksarayi tarafindan Pir Ahmed
Edirnevi’nin ( 1000/ 1592 ) vazifelendirildigi belirtilmektedir'*’.

Rivayete gére Oglan Seyhin idamindan sonra Kanuni tarafindan istanbul’da
Melami Tekkesi yaptirilmis seyhligine Pir Ali Aksardyi’nin halifelerinden seyh
Yakup Helvai (997/ 1588- 89 ) tayin edilmistir™™.

“Kutupluk riitbesinin Pir Ali Aksardyi’den oglu Oglan Seyh’e ge¢tigini kabul
eden kaynaklar ise, Oglan Seyh’in idamindan sonra silsilenin Ahmed Sarban
(Deveci Ahmed 952/ 1545) ile devam ettigini kaydetmektedirler. Ahmed Sarban,
seyhi Pir Ali Aksarayi’den icazet aldiktan sonra memleketi Hayrabolu’ya donerek
vefatina kadar faaliyetine burada devam etmigtir®®".

Seyh Ahmed Sarban’dan sonra makamina halifesi Hiisameddin Ankaravi

(964/1557) gecmistir. Hiisameddin Ankaravi zaviyesini Ankara’ya kurarak,

Melamiligi Anadolu’ya yaymaya calismistir. Hiisdmeddin Ankaravi’nin Bosnali

1% Ongoren, a.g.e. , s. 162- 163
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Seyh Hamza Bali (969/ 1561- 62) , Bursali Hasan Kabaduz (1010/ 1601- 02) ve Idris
Muhtefi ( Rebiiilevvel 1024/ Nisan 1615) gibi yetistirdigi 6nemli halifeleri vardir®®*.

c) Celvetiyye: Bayramiyye Tarikati’'nin onemli subelerinden biridir ve
Uskiidar’da Seyh Aziz Mahmud Hiidai tarafindan kurulmustur. Bu tarikatta 16.
yiizyilda faaliyetini Anadolu’da slirdiirmiistiir.

Silsile geriye dogru Hacit Bayram-1 Veli’ye su sekilde ulasmaktadir: Aziz
Mahmud Hiidai (1038/1628), Mehmed Muhyiddin Uftide Efendi (988/1580),
Muk’ad Hizir Dede (913/ 1507), Akbiyik Meczib (860/ 1455 -56) ve Hac1 Bayram-1

Veli hazretleri ( 833/ 1429 )dir*®.
2.4. Zeyniyye:

Zeyniyye Tarikati, Seyh Zeyniiddin Ebt Bekir Haf1 (838/1434- 35) tarafindan
kurulmustur. Siihreverdiyye’nin bir subesidir. Bu tarikat Anadolu topraklarina 1428-
1429 yillarinda girmistir.

Zeyniyye tarikati, 16. asrin baslarina kadar Abdullatif Kudsi’nin halifelerince
Anadolu’ya yayilmistir. 16. asrin baslarindan i’tibaren Anadolu’daki Zeyniyye
tekkelerinde irsad makamini isgal eden seyhleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Safiyyiiddin Halife (919/ 1513) Bursa’da faaliyet gostermistir.

2. Muhyiddin Esved (Muhyiddin Efendi Zeyni, 6liimii Yavuz Sultan Selim
devri sonlar1) Bursa’da faaliyet gostermekte idi

3. Seyh Ali Dede (917/ 1511- 12) Istanbul Vefa’da faaliyet gdstermekte idi.

4. Seyyid Velayet (Muharrem 929/ Aralik 1522) Istanbul- Fatih’te faaliyet
gostermekte idi.

5. Seyh Muslihuddin Mustafa (Giindiiz Muslihuddin) Istanbul Hirka-i serif
Mahallesinde faaliyet géstermekte idi.

6. Seyh Burhaneddin (970/ 1562- 63) Egirdir’de faaliyet gostermekte idi*™*.
Ad1 gecen bu seyhlerin her biri ma’nen yetistirdikleri halifelerine icazet vererek

Anadolu’nun muhtelif yerlerinde irsadla vazifelendirdikleri kaydedilmektedir.

Age.,s. 174-175
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2.5. Mevleviyye:

16.asirda Anadolu’da faaliyet gdsteren bir diger tarikat Mevleviyye’dir.
Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye (671/ 1273) nispet edilir. Bu tarikat Mevlana’nin oglu
Sultan Veled’den sonra (712/1312) erkek cocuklar1 vasitasiyla devam eden aile
tiyelerinin Konya’daki Tekke’de posta oturmalar1 sonucu Mevlevilik’te bir
“Celebilik Makami” meydana gelmistir. Bu makami temsil eden Celebiler,
Mevland’nin ve Mevleviligin miimessili kabul edildiginden, Mevlevi Tekkeleri’ne
Seyh tayin etme ya da Seyh olacak zata “icazetname” verme yetkilerine sahip
olmuslardir®®.

Mevlevi Seyhleri “Celebiler” ve “Celebi olmayanlar” diye iki kola
ayrilmistir. Biri seriat ¢izgisini takip eden Veled kolu, digeri ise, Kalenderiler gibi
seriat ¢izgisini takip etmeyip sarap ve esrarin serbest oldugu biyiklarin uzatilip sag,
sakal ve kaslarin tirag edildigi Batini karaktere sahip Sems kolu’dur®®.

16.asirda Konya’da Celebilerce temsil edilen Mevlevilik, seriat ¢izgisinden
sapmay1p Mevlana’nin yolunu devam ettirmisler ve boylelikle Osmanli Devleti’nden
destek gormiislerdir®’.

15. asrin ikinci yarisindan 16. asrin sonlarina kadar Konya’daki Celebilik
makamin su {i¢ zat; Cemaleddin Celebi (915/ 1509), Hiisref Celebi (968/ 1561) ve

Ferruh Celebi (999/ 1591) isgal etmislerdir®,

2.6. Onaltinc1 Asida Faaliyet Gosteren Diger Tarikatlar

Kiibreviyye: 16. asirda faaliyeti tespit edilen tarikatlardan biride Necmeddin
Kiibra’ya (618/1221) nisbet edilen Kiibrevilik’tir. Bu tarikat Yildirnrm Bayezid’in
damadi Buharali Emir Sultan (Semseddin Muhammed, (833/1429) ve halifeleri
vasitasiyla 16. asra kadar gelebilmistir. Emir Sultan dergédhini Bursa’ya kurmus ve

sagliginda miiridleri Anadolu’nun muhtelif yerlerine dagilmislardir * .

205 A.g.e.,s.205-206; Eraydmn, a. g. ., s. 413-414
2% Gngoren, a.g.e, s. 206

M7 Age.,s. 207

% Eraydin, a. g. e. , s. 414

2 Ongoren, a.g.e. , s. 219
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Kiibreviyye Tarikati’nin 16. asirda faaliyet gdsteren seyhleri soyledir: Seyh
Abdurrahman Efendi (930/ 1524); Davud Efendi’den (Recep 900/ Nisan 1495) sonra
posta oturmustur. Bursa’da Fistikli denilen mahalde satin aldig1 bahgeye bir mescid
ve yanina hiicreler yaptirmis ve burada 30 yil gibi bir zaman irsad faaliyetini
stirdiirmiigtiir. Vefatindan sonra yerine oglu Ahmed Efendi (Cemaziyelahir 935/ 8
Mart 1529), Ahmed Efendi’nin vefatindan sonra yerine kardesi Ibrahim Efendi
(Rebiulahir 944/ Eyliil 1537)*'°, ibrahim Efendi’den sonra yerine “Liitfulldh-sani”
olarak bilinen oglu seyh Liitfullah Efendi (971/1564- 65) ge¢mistir. Liitfullah Efendi;
uzun bir miiddet irsad faaliyetini siirdiirdiikten sonra yerini oglu Mustafa Efendi’ye
(986/ 1578) birakmustir. 16.Asirda Bursa’yla birlikte Usak’ta da Kiibrevi dervislerine
rastlandig1 kaydedilmektedir®'.

Kadiriyye: Bu tarikat Abdulkadir-i Geylani’ye (561-562/1167) nisbet
edilmektedir. Kadiriyye Tarikati, Anadolu’ya 15. asrin ortalarinda Esrefoglu
Abdullah Rumi (874/1469) vasitasiyla geldigi kaydedilmektedir.*'* Esrefoglu,
stlukiinii Suriye’nin Hama Kasabasi’nda Seyh Hiiseyin Hamavi’nin yaninda
tamamladiktan sonra seyhinden Kadiri icazeti alarak Iznik’e gelmis ve tekkesini
burada kurup vefatina kadar irsad faaliyetini stirdiirmiistiir. Vefatindan sonra yaninda
yetisen ve ayni zamanda damadi olan Seyh Abdurrahman Tirsi (926/1520) irsad
makamina oturmustur. 16. asrin baslarinda Kadiriye-Esrefiyye ‘nin Abdurrahim Tirs1
vasitasiyla Iznik ve gevresinde yayildig: belirtilmektedir®'?.

Abdurrahim Tirsi’den sonra makamina Bilecik’li halifesi Muslihuddin Efendi
gecmistir. Sonra da makama Abdurrahim Tirsi’nin oglu Pir Hamdi Efendi (1012/
1603- 04) oturmustur’'*.

Ebussu’ud Donemindeki tasavvufi hareketler hakkinda anahatlariyla bilgiler
vermeye ¢alistigimiz bu boliimden, O donemin genel temaytiliiniin tasavvufa yonelik
oldugu anlasilmaktadir. Cok canli olan bu ortamin yonetim tarafindan benimsenmis

olmas1 ayrica calib-i dikkattir. Dolayisiyla Ebussu’ud Efendi’nin boylesi bir ortamda

fakih ve seyhiilislam olarak bulunmasi onun konumunu farkli kilmaktadir. Bilindigi

MAge., 5222

M Age. s 222

212 Oztiirk, T asavvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 283
213 Ongoren, a.g.e, s. 223- 224

MM Age. s 225
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lizere tasasavvuf ve tarikatlarin yogun oldugu yerlerde bunu istismar edenler de
olacaktir. Ebussu’ud efendi’nin bu durumda fikhin kurallarin1 harekete gecirecegi
tabii karsilanmalidir. Ancak asagida tartisacagimiz hususlarla onun tasavvufun 6ziine
mi yoksa tasavvufu istismar edenlerin yanlislarina mi tavir koydugu daha iyi

anlasilmis olacag diisiincesindeyiz.
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UCUNCU BOLUM

EBUSSU’UD EFENDI VE TASAVVUF

3.1. Ebussu’ud Efendi’nin Tasavvuf Hakkindaki Goriisleri:

Ebussu’ud Efendi’nin Tasavvuf hakkindaki diisiincelerine yonelik farkl
goriisler ileri siiriilmektedir. Bu goriisler soyle ifade edilebilir; Ebussuud Efendi,
Seyh Bedreddin’in Varidat isimli eserine serh yazan bir Bayrami seyhinin oglu
olmakla birlikte, onceleri tasavvufa ilgi duymamuis, belki tasavvuf hakkinda klasik bir
fakihe gerekli olan temel bilgilerle yetinmigtir®'”.

Ebussu’ud Efendi’nin, Tekkelerde Yunus Emre’nin siirlerinin okunmasini
“kiifr-i sarfh” gorecek kadar kati bir tutum ic¢inde olmasi, safilerin devranini
“kafirlerin horoz tepmesi” olarak nitelendirmesi ve onlar1 kafirlere benzemekle itham
etmesi, devrani ibadet olarak goren sifilerin miirted oldugunu beyan eden fetvasi,

onun tasavvuf ve sifiler hakkindaki diislincesini ortaya koymaktadlr216

. Evliya
Celebi’de Ebussu’ud’un onceleri sufilerin aleyhinde iken Kanuni’nin huzurunda
Seyh Ibrahim Giilseni tarafindan irsad edildigini ve sifiler aleyhindeki goriislerini
degistirdigini rivayet etmektedir’’’. Abdullah Aydemir, Biiyik Tirk Bilgini
Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi ve Tefsirdeki Metodu adli eserinde Ebussuud
Efendi’nin tasavvufa karsi tutumunu degisik yonlerden irdeledikten sonra, Bes biiyiik
cilt tutan Ebussuud tefsirini inceledigini ve bu konuyla ilgili (Ebussu’ud Efendi’nin

Safiligi hakkinda) higbir seye tesadiif etmedigini belirtmektedir.*®

Ancak Aydemir,
Yusuf Ziya Yoriikan’in (6. 1954), Ebussu’ud Efendi’nin bir takim ayetleri tasavvufi
acidan ele alarak tefsir etmis oldugunu 6ne siirdiigiinii ve bu kisinin iddialarini, ayni
fakiiltenin hocalarindan M.Tayyib Oki¢’in “Bir Tenkidin Tenkidi” ismiyle kaleme
aldigt makalesinde meseleyi etraflica inceledikten sonra reddetmis oldugunu

soylemektedir.*"

Yusuf Ziya Yoriikan’in tasavvufi zaviyeden ele aldigi ayetler:

25 Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler-Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 273
2% jslam Ansiklopedisi, c. 10, s. 367

A ge. 5367

2% Aydemir, a. g. . , s. 237- 243

M Age.,s. 241
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1- “O, hem evveldir, hem ahirdir, hem zahirdir, hem batindir...” mealindeki
el- Hadid suresi’nin 3. ayeti;

2- “Attigin zaman da sen atmadin, ancak Allah att1...” mealinde olan
el- Enfal suresi’nin 17. ayeti ile;

3- “...Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na (yaklasmaya)
vesile arayin...” mealinde olan el- Maide suresi’nin 35. ayetidir.

Ebussu’ud Efendi ilk ayetteki “El- Evvelli” kelimesini, mevcudatin yaraticisi
olmasi1 hasebiyle onlardan evvel var olan; “El- Ahiru” kelimesini; “biitiin varliklar
yok olduktan sonra da baki kalan”; “Ez- zahiru” kelimesini; “varligi acik bir¢ok
delillerle asikar olan; “El- Batin” kelimesini; “zatinin hakikat1 itibariyle duygularin
ve akillarin idrakinden gizli olan” seklinde aciklamistir.

2

“Attigin zaman sen atmadin, Allah atti...” mealinde olan ayete; “Ey
Muhammed! , atma fiilini islediginde, bunu gercekten sen yapmis degilsin, bunu
hakikatta yapan Allah’tir. Eger bunu gercekten sen yapmis olsaydin bu isin neticesi
de tipk1 diger kul fiilleri gibi alelade bir sey olurdu. Sen atma isini yapinca, Allah
onun tahakkukunu halketti. Lakin bu halk etme isi, kullarin diger fiillerinde oldugu
gibi normal degildir. Bunda normaliistii bir hal vardi ve bundan da, bir insanin kendi
kuvvet ve kudretiyle yapmasina imkan olmayan neticeler dogurdu” seklinde
manalandirmustir.

Allah’a yaklagmak i¢in vesile aramayi tesvik eden ayette ise; “Allah’in
rizasina kavusmak ve sevabina nail olmak amaciyla kendi nefisleriniz i¢in, giinahlari
terk etmek ve emirlere uymak suretiyle Allah’a yaklagma careleri arayin” seklinde
tefsir etmigtir.”*°

Ayrica M. Tayyib Oki¢’in goriisiine de yer verilmistir. O “Ebussu’ud’un
stfiligini iddia etmek i¢in indi te’villerden ziyade objektif, sarih, kat’i vesika ve
sahadetler istemek hakkimizdir. Miifessirin, fikih ve tefsir sahasindaki degerli
eserleri yaninda tasavvufl bir risalesi olsun, ortaya konulmadikca tahminlerden Gteye
gecmeyen iddialara iltifat edilmez.” demektedir™'.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin Ebussu’ud’la ilgili kisma

yapilan diizeltmede Seyh Bedreddin’in Varidat’ina serh yazan bir Bayrami seyhinin

20 Age.,s. 241-242
2! Aydemir, a.g.e. , 5.243
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oglu olan Ebussu’ud Efendi’nin tasavvufa karsi oldugu seklinde yanlis bir kanaatin
bulundugu, aslinda Ebussu’ud Efendi’nin tasavvufa karst olmadigi belirtilmistir.**

Ebussu’ud Efendi’nin tasavvuf ve mutasavviflarla ilgili verdigi fetvalarinda
ser’l hiikiimlere uygun olan tasavvuf anlayisina ve seriat dairesinde kalan
mutasavviflara daima hiirmet gosterdigi anlasilmaktadir.””

Ebussu’ud Efendi devlet diizenini bozacak akimlara ve Batiniligi benimseyen
sufilere karsi miicadele etmis ve bu konuda gerektigi zaman devlet giiciinii de
fetvalariyla harekete gegirmistir’>*. Nitekim Kanuni devrinde istanbul camilerinde
vaaza ¢ikan 19 yaslarindaki Oglan Seyh Ismail Ma’suki’nin ser’i hiikiimlere iliskin
latibali ve alayci sozlerle iin yapmasi, ¢evresine ¢cogu asker olmak iizere biiyiik bir
halk kitlesini toplamasi, “tasavvufta belirli bir dereceye varanlar ic¢in her tiirli
yikiimliiliiglin kalkacagini, helal ile haramin esit olacagini” iddia etmesi lizerine
devlet, Oglan Seyhi incelemeye aldirtmis ve sonunda idamina karar verilmistir.
Ebuss’ud Efendi’de bu komisyonun bir iiyesi olarak Oglan Seyh’in idamina fetva
vermistir™>’. Ayni sekilde Bosna’da ortaya c¢ikan ve Oglan Seyh’in diisiincelerine
benzer davranislar sergileyen Melami seyhi Hamza Bali ( 969/1561- 62 ) ile, vahdeti
viicut meselesinde ileriye giden ve topluma zarar veren Muhyiddin Karamani’nin
(957/ 1550 ) Sldiiriilmesine de fetva vermistir™°. Bu ii¢ hadise, Ebussu’ud Efendi’nin
cevrelerini irsad eden gercek tarikat ehline degil, insanlar1 yanlis yola sevketmek icin
tarikat1 alet olarak kullanmak isteyenlere karsi ¢iktigini gdstermektedir™’.

Ebussu’ud Efendi’nin tasavvufa ve stfilere ¢cok yakin oldugunu gosteren
kayitlara da rastlanmaktadir. Ebussu’ud Efendi’nin yetistigi muhit ve sartlar
bakimindan da tasavvufa muhalif olmasi beklenemez. O, zahiri ilimler kadar batini
ilimlere de vakifti. Ebussu’ud Efendi’nin tasavvuf seyhlerinin tarikat ve hakikat
dedikleri seyin seriatin 0zii ve hiilasast oldugunu, din alimlerinin seriatla
bagdastiramadiklar1 hallerin ise kiifiir ve ilhaddan baska bir sey olmadigini sdyledigi

kaydedilmektedir®®.

222 Jslam Ansiklopedisi, 11. cildin sonu (diizeltme)

2 A.ge., 11. cildin sonu (diizeltme)

2% Tiirk Kiiltiiviinde Iz Birakan Iskilipli Alimler, s.273
B Age.,s 273

20N ge.,s. 273

7 jslam Ansiklopedisi, 11. cildin sonu ( Diizeltme)

28 A.ge., 11. cildin sonu (diizeltme)
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Ebussu’ud Efendi, Seyhiilislamlig1 sirasinda Kanuni Sultan Siileyman’in
sadrazamlarindan Semiz Ali Pasa (1561-1565) i¢in kaleme aldigi Mecmuia-i Deavat
isimli eserde, duanin faydalarini anlatirken ayet ve ve hadislerin yaninda mesayihin
naklettigi hikayeleri de delil olarak zikretmistir. Bu eserin bas tarafinda su ifadelerin
oldugu da belirtiliyor.

“Beher hususta kemal-i tedebbiir ve tefekkiir ve her ahvalde nihayet-i taakkul
ve gayet-i teemmiil iizere olup miildhaza-i tdim etmeyince, bir canibe cereyan
etmeyesiniz. Ve ol diyarda temekkiin eden ulema-i kirdm ve mesayih-i izdm ve
fukara-y1 enam ile miisavere-i tdm eyleylip cemi-i umirunda Hz. Hakk’a tevekkiil ve
Hz. Riséletpenah’a tevessiil idesiniz™**’.

Osmanl1 Sultanlarinin tasavvuf ve stfilerle olan miinasebetlerini bastan sona
ele almak tezimizin hacmini ¢ok fazla asacagi i¢in bu hususla ilgili olarak 6nemli
kesitleri vurgulamaya calisacagiz. Bu nedenle kadi ve miiderrislerin de tarikat adab
ve erkdnimi i¢inde bulunduklar1 sartlar miivacehesinde yerine getirdikleri genel
olarak anlasilmaktadir. Bunlardan biri olan Seyhulislim Ebussu’ud Efendi;
Bayramiyye Tarikatinin ileri gelen seyhlerinden Muhyiddin Yavsi’nin (920/1514)
ogludur. Babasi ayni zamanda ilm-i zahire de vakifti. Dogdugu yerin, babasinin
seyhlik ettigi Fatih’teki Sivasi Tekkesi (Yavsi Baba Tekkesi) oldugu rivayet

edilmektedir®®

. Babas1 Muhyiddin Efendi 1514’te vefat ettiginde heniiz yirmi dort
yaslarinda bir gen¢ olan Ebussu’ud Efendi; babasinin yerine gecen halifelerinden
Bahaeddinzade Muhyiddin Mehmed Efendi’den Bayramiyye icazeti aldig1
nakledilmektedir®'.

Ebussu’ud Efendi’nin mesayihten tayyi mekan (bir anda iki ayr1 yerde
goriilmesi) gibi harikulade hallerin zuhur edebilecegine inandig1 hatta babasindan o
gibi hallerin zuhur ettigini naklettigi belirtilmektedir*.

Ebussu’ud Efendi, devlet ricali nezdinde devrin en etkili tarikati olan
Halvetiyye ricaliyle ¢ok yakin miinasebetler kurdugu goriilmektedir. Halvetiyye
Seyhi Giilseni’nin Istanbul’a gidip sarayda padisahla goriistiigii sirada Ebussu’ud

Efendi’nin de orada bulundugu ve Giilseni’den ¢ok etkilendigi kaydedilmektedir™”.

2 Age., 5.350

20 Bursali, Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, c. 1, s. 226

2! Ongoren, a. g. e. , 5. 349

2 Muhyi, Mendkib-1 Giilseni, s. 138- 141; ayrica bkz., islam Ansiklopedisi, 11. cildin sonu
3 Evliya Celebi, Seydhatnime, c. 1, s. 402
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Ebussu’ud Efendi’nin Ibrahim Giilseni’ye karsi besledigi muhabbeti ve
tasavvuf ehliyle ilgili diislincelerini ortaya koymasi agisindan su fetvasi 6énemlidir.
Ebussu’ud Efendi, bir fetvasinin sual boliimiinii vaz ederken fetva soran kimseyi su
sekilde konusturmaktadir:

“Zeyd dese ki, ol aziz (seyh Ibrahim Giilsen?) Ehl-i Siinnet itikad1 iizere idi.
Ve abid ve zahid, ehl-i takva, Hak yolunda asik ve sadik idi. Ve Miisliimanlar1 heva-
y1 nefse tdbi olmadan nehy idiip, ser’i serif muktezasi ile amel idiip, selef-i salihin
tariki lizere dogru yola irsad eylemege ciddii himmetin sarf eder kimse idi. Hatta
padisah hazretleri ol azizi Misir’dan Istanbul’a getirdiler. Ahvali kema yenbagi
tefahhus olunur, cemi-i atvari, ser’i serife mutdbik bulunmustur. Seyh Ibrahim
kendisi arif ve kamil olmagla, miirid olanlarda akidesi pak kimesneler ¢oktur. Ve
zahir-1 ser’e muhalif kavilleri ve fiilleri olmayan halifelerine ve muhiplerine sii-i zan
etmek layik degildi ***.

Ebussu’ud Efendi; Merkez Efendi’ye de (959/ 1551- 52) derin bir sevgi ve
hiirmeti bulundugu nakledilmektedir. Vefat ettiginde seyhin cenaze namazi
Ebussu’ud Efendi tarafindan kildirilmistir. Seyhiilisldam’in cenazeye geldiginde

“diinyada riyasiz bir bu kimseyi gormiistiik” dedigi belirtilmektedir®’

. Cok sevdigi
Merkez Efendi’nin vefatina;

Dar-1 fend’dan (diinya) gogiip gitti bekay’a (ahiret)

Merkez Efendi ki, ana Hak ola hemrah (yoldas)

Sanmaniz 6ldii an1, halvete (yalnizlik) girdi

Yoldas olupdur ana vird-i sehergah ( sabah zikri)

Kutb-i zaman idi ol, is bu devirde

Done done akibet (sonunda) ecel buldu rah (yol)

Mah-1 Rebiulahirin (nisan ay1) on yedisinde

Ruz-i senbihde (Persembe) o kildi sefer, ah.

Hatif-i gaybi (gozle goériilmeyen bir seslenici) ana dedi ki tarih:

Dairesin Merkez’in ndr ide Allah (959 hicri), musralarini tarih diistirmiistiir™°.

Onaltinct yiizyilda ilmiye sinifinin tasavvufa biiylik ragbet etmesi gortldiigi

halde, bazi tarikat ehlince yapilan sema ve devrana karsi ¢iktiklar: da bilinmektedir.

> Diizdag, a.g.e. ,5.192- 193
23 Ongoren, a. g.e.,s.352
2 jslam Alimleri Ans. , c. 14, s. 202
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Ebussu’ud Efendi’nin bu konuyla alakali vermis oldugu fetvalarda sema ve
devrana bir takim sinirlamalar getirdigi goriilmektedir. Bununla beraber Ebussu’ud
Efendi zaman zaman bu konu ile ilgili baz1 seyhlerle tartismaya da girmistir.

Ebussu’ud Efendi bir giin Ummi Sinan ile bir araya gelerek devran maselesini
tartigmaya baslarlar. Tartismanin sonunda sinirlenen Ebussu’ud Efendi, “Ya seyh!
Eger bu devrandan vazgecip miiridlerini de bundan alikoymazsan ve ben de sen vefat
ettiginde hayatta olursam, halki cenazeni kilmaktan menederim” der, bunun iizerine
Ummi Sinan da “Ingdallah benim cenazemi sen kildiracaksin” diye mukabele eder.
Bir zaman sonra Ummi Sinan vefat eder, fakat Ebussu’ud Efendi bundan haberdar
edilmez. Seyhin tabutu hazirlanip namazi kilinmak {izere Fatih Camii’ne gotiiriiliir.
Ayni giin saraydan bir kiz vefat etmis ve onun cenazesini de Ebussu’ud Efendi
kildiracaktir. O esnada kizin tabutunun yaninda bir de erkek tabutunun oldugunu
goriince dnce er kisi niyetine diyerek Ummi Sinan’nin namazim kildirir. Namazdan
sonra miridlerin heyecanla kosup tabutu ellerinin iizerinde tasidiklarini goriince
Ebussu’ud Efendi, etrafindakilere mevtanin kim oldugunu sorar, Ummi Sinan
oldugunu 6grenince olaydan ¢ok etkilenir.

Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’ye daha sonra devran meselesi soruldugunda
su sekilde cevap verdigi rivayet edilmektedir: “Allah Teadla’nin ilmi sonsuz deniz
mesabesindedir. Mesdyih-i izdm ol denizin gavvaslanidir. Biz ehl-i sahiliz. Bu
hususta bizim onlarla bir bahsimiz yoktur.”237

Ebussu’ud Efendi’nin bu ve buna benzer mesayihle samimi iliskiler iceren
bir¢ok miinasebetleri bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak Osmanlilar’in giic ve kudret bakimindan ihtisam devrini
yasadig1 donemde tahtta bulunan padisahlarin ve oncekilerin yukarida bahsedildigi
tizere, tasavvufla ¢ok yakindan aldkadar olduklari goriilmektedir. Bu donemde dini
otoritenin basi olan seyhulislamlarin da tasavvufa karsi bir tutum ve davranis
icerisinde olmalar diisiiniilemez. Seyhulislam Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi
(954/ 1547) istisnaidir. Nakledildigine gore Civizade; Ibnii’l-Arabi ve Mevlana nin
kafir olduklar1 kanaatini bir fetva yazip Kanuni Sultan Siileyman’a gondermistir. Bu

fetvaya c¢ok iiziilen padisah, yazdig bir dortliikle Seyhulislami tenkit etmis ve daha

27 Ongoren, a. g. e. , 5. 383- 384
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28 Ser’i ilimlerde miitebahhir olan seyhiilislamlar iginde

sonra da azletmistir
bulunduklar1 devrin ahval ve seraitini c¢ok iyi degerlendirerek medrese-tekke
arasindaki ince dengeyi ustalikla saglamislardir.

Seyhiilislamlar, Siinni gelenegin takipgisi olmuslar™’, kendisini ehli
tasavvuftan gosterip de Siinni prensiplere aykir1 hal ve harekette bulunanlara da
verdikleri fetvalarla engel olmuslardir. 16. Asirda seyhiilislamlarin verdikleri
fetvalarla idam edilen seyhler mevcuttur. Bunlar, Oglan Seyh Ismail Ma’siki, Hamza
Béli ve Muhyiddin Karamani’dir. Bu ii¢ seyhin idam edilmelerinde Ebussu’ud
Efendi’nin fetvalar1 vardir. Bu seyhlerin idam edilme sebeplerini 6zet olarak ele
alacagiz ve Ebussu’ud Efendi’nin bu olaylardaki roliinii tespit ederken onun
tasavvufla olan iliskisi de vuzuha kavusacaktir.

Oglan Seyh Ismail Ma’siki (945/1538- 39) 16. yiizyilda on iki miiridiyle
Istanbul’da idam edilen ilk seyhdir. Onun idam edilisinin sebeplerini sdyle
siralayabiliriz:

- Uzerinde benlik davasi kokusu bulunan sozler

- Ne kasdedildigi kolay kolay anlagilamayan kapal1 veya sembolik ifadeler

Zahiri itibariyle ser’1 hiikiimlere aykir1 diisen sézler

Ilahi feyiz ve kuvvetli tecellilerle kendilerinden gegen, cosan ve tasan
velilerin gayr-i ihtiyari sdyledikleri s6zleriyle ki biitiin bunlara “ sathiye ““ denilmekte
olup, Oglan Seyh bu tiir baz1 sathiyye’leri ile avam arasinda meshur oldugu
bilinmektedir

Bu durumlar fitneye sebebiyet verdigi i¢in idam edilmek suretiyle fitnenin
giderilmesi amaclanmistir®®’.

Melamiyye Tarikatindan Sar1 Abdullah Efendi, Oglan Seyh’in idaminin, her
iste hata arayan bazi ulemanin garazi sebebiyle oldugunu sdylerken, Sadik Vicdani,
zahiri seriata zit bazi sozler sdyledigi icin idam edildigini kaydetmektedir**'.

Baska bir Meldmiyye ricalinden La’lizdde de, onun hakkinda bazi sathiye
isnadinin oldugunu kabul edip, bu sathiyeleri Oglan Seyh’in gencligi sebebiyle

manevi yiikii kaldiramamis olmasina baglamaktadir**.

28 Ongoren, a. g. e., s. 354- 355

29 Ozbilgin, Erol, Biitiin Yonleriyle Osmanli, s.305

20 Ongoren, a.g.e. , s. 291- 292; Atai, Zeyl-i Sekaik, s. 89

1A ge.,s. 292; bkz. Sar1 Abdullah Efendi, Semerat, s. 249
2 Ongoren, a.g.e. , s. 292
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Oglan Seyh’in dervis arkadasi Abdurrahman Askeri ise, onun tarikat adap ve
usuliinden uzak, izin ve saldhiyeti olmadan seyhlige kalkisip kendi basina yeni bir
yol icat etmesi sonunu hazirlayan sebep oldugunu belirtmistir**.

Oglan Seyh’in miiridlerine zikir yaptirirken, “Allah, Allah” Yerine “ Allahim,
Allahim” dedirttigini Melami ¢evreler bu sekilde nakletmekteler ve bu kelimenin iki
anlama gelmesi de onun idamim hazirlayan sebeplerden oldugunu belirtmekteler.***

Oglan Seyh hakkinda sahitlerin ileri siirdiigii ithamlar ve bazi iddialar
hakkinda bir kisim miiridlerinin de tasdik ve sahadetleri ile seyhin 6zetle su fikirleri
ileri siirdiigli anlagilmaktadir.

1-Herkes Tanri’dir; her suretten gdziiken o’dur. Insan kadimdir ve insan,
insan olduktan sonra ona hig¢bir sey haram degildir.

2- Seriatin haram dedigi seyler helaldir. Zina ve livatada nesne yoktur,
helaldir.

Toprak topraga girmektedir. Bunlar agkin lezzetidir. Miiridlerin karilar1 ve
oglanlar1 ehlullah’a helaldir.

3- Insan1 yaratan sensin; bir kadma yaklasirsin, dogurduktan sonra da Allah
yaratti dersin.

4- Kabir azabi, hesap vb. yoktur.

5- Ruh bir bedenden ¢ikar, diger bir bedene girer. Buna benzer maddeler
¢ogalip gitmektedir.**

Ebussu’ud Efendi, Oglan Seyh’in idamina fetva veren seyhiilislam degildir.
Ancak Oglan Seyh hakkinda karar vermek iizere bir komisyon olusturulmustur.
Komisyon iiyelerinden birinin, o tarihlerde Rumeli Kazaskeri olan Ebussu’ud Efendi
oldugu goriilmektedir. Ebussu’ud Efendi, komisyon {liyesi olarak Oglan Seyh’in
idami i¢in karar vermekte ¢ok zorlandigini, epeyce diisiindiikten sonra, dinsizligine
(ilhad) karar vermekten baska yol bulunmadigini anlayarak hiikmiinii verdigini
belirtmektedir**’.

Seyh Hamza Bali (969/ 1561- 62), 16. yiizyil da idam edilen Melami seyhidir

ve Oglan Seyh’in idam edilme sebeplerine benzer sebeplerle bu seyh de idam

M Age. s 292

A goe,s.292

5 Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, c. 2, s. 47

6 Atai, Nev’izade, Hadadiku’l-hakaik fi tekmileti’s-sekdik, (nesre haz. , Abdiilkadir Ozcan), s.88

50



edilmistir. Bazi Melami kaynaklarinda kaydedildigine gore, Bosna’nin ulema ve
mesayihi mahkemeye toplanarak, “bu adam cahildir ve miirid yetistirmeye ehil
degildir. Eger tedbir alinmazsa bu tavirlariyla fitne ve fesada sebebiyet verir. Durum,
vakit gecirilmeden Istanbul’a bildirilmelidir.” diyerek kadiya baski yapmislar ve kadi
efendi de durumu Istanbul’a bildirmistir. Istanbul, durumu incelemek iizere Bosna’ya
miifettis vazifelendirmis ve teftis neticesinde seyhin tutuklanmasina karar verilmistir.
Ayn1 zamanda Ebussu’ud Efendi’den hakkinda fetva istenmisti. Seyhiilislam fetva
vermeden Once, seyh Hamza Bali’nin durumunu aragtiriyor, bir takim seyhlerden
onunla ilgili bilgiler ediniyor. Seyhler, Hamza Bali’nin cahil ve nakis oldugunu,
seyr-i siilikiinii tamamlamadan seyhlige kalkistigin1 ve daha 6nce idam edilen Oglan
Seyh Ismail Ma’siiki yolunda oldugunu sdylediler. Bunun iizerine Ebussu’ud Efendi
de, “Oglan Seyh zendeka ve ilhada (dinsizlik ve Allahsizlik) binaen idam olunmustu.
Seyh Hamza da onun gibi zindik ise katli mesrudur” diye fetva vermis, Seyh de bu
fetva ile istanbul’da idam edilmistir™"’.

Seyh Muhyiddin Karamani (957/1550) 16.ylizyilda idam edilen bir baska
stfidir. Kendisi Halvetiyye Tarikatinin Giilseniyye Kolundan “Karamanli Seyh” diye
bilinir**.

Seyh Muhyiddin Karamani; Anadolu’da uzun yillar irsad faaliyetinde
bulunmustur. Ancak 957°de (1550) seriata aykir1 goriisleri oldugu ileri siiriilerek
Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’nin fetvastyla idam olunmustur®*’,

Ebussu’ud Efendi tarafindan verilen fetvada mes’ele ve cevap olusturularak
Seyh Muhyiddin Karamani’nin idami sdyle agiklanmaktadir:

Mes’ele: Mahriisa-i Islambol’da emr-i ser’i serif iizere katl olunan Karamanli
Seyh demekle ma’ruf olan sahsin, katli icap eden sebeb-i ser’in ne idiigli, hin-i
teftiste hazir olmayan ehli islam’a beyan masap olalar.

el-Cevap: “ZarGriyyat-1 dinden olup, nusis-i katia ile sabit olan ahkam-1
seriat-1 serifeyi inkar ile zindik idiigii ve Hz. Resiliillah Cenab-1 rifatlarini tahkir

vechi ile zikrettigi tarik-i ser’i ile sabit oldugu i¢in katlolunmustur™>.

247 Ozbilgin, a.g.e. , s. 298- 2 99; Eraydin, a. g. e. , s. 504-505; bkz. Golpmarl, Abdiilbaki, Melemilik
ve Melamiler, s. 72

248 Ongoren, a. g. e. , s. 300; bkz. Atai, Zeyl-i Sekaik, s. 63

9 Ongoren, a.g.e. , s. 301

" Diizdag, a. g.e.,s. 193- 194
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Seyh Muhyiddin Karamani’nin idam edilmesine hangi goriislerinin sebep
olduguna bakildiginda daha 6nce bahsi gegen Oglan Seyh’in gorisleriyle biiyiik
6lgiide benzerlik gosterdigi goriilmektedir®'.

Kaynaklarda Seyh Muhyiddin Karamani’nin idam edilmesi konusunda
Ebussu’ud Efendi’nin hissi davrandigina dair kayitlar da bulunmaktadir. Ornegin
Giilseniyye Seyhlerinden, ayn1 zamanda Ebussu’ud Efendi’den de ders almis olan
Muhyi Efendi (1014/1605) 6nemli eseri Menakib-1 Giilseni’de Ebussu’ud Efendi’den
sitayisle bahsettigi halde, Seyh Karamani’nin idami konusunda hissi davrandigina
isaret etmektedir. Ebussu’ud Efendi’nin, sayet Imam-1 4zam’n goriisleriyle amel
etmis olsaydi, Seyh Karamani fikirlerini itiraf ederek bunlardan vazgectigini beyan
ettigi i¢in idamdan kurtulabilecekken®?, kararii diger imamlarin ve mezheplerin
goriigiine gore vermesi>> onun hissi davrandigimi gosterir diye elestirmektedir.
Ancak, baska kaynaklarda Ebussu’ud Efendi’nin meslek hayatinda son derece diirtist
ve tutarli oldugu belirtilmektedir. Nitekim onun, karsilastigi benzer olaylarda ne
kadar titiz ve hassas davrandigi, kaynaklarin verdigi bilgiler 1s18inda agikca
goriilmektedir. Ornek verilecek olursa, Bayrami Melami Seyhlerinden Gazanfer
Dede (974/1566-67) ile ilgili benzer bir olayda sadrazam kendisine goriis sordugunda
o sOyle demistir. “...Oglan Seyh’in katli isinde, fakir hadd-1 mutaddan harig¢ tevakkuf
ve teenni etmigsimdir. Merhum Mevlana Seyhi Celebi ilhddina hiikmettikten sonra,
iki tic meclis dahi tevakkuf edip, asla tevcihe mecal kalmayip ihtimal munkati
olmayinca hilkmolunmamistir. Bunun (Gazanfer Dede) ol tarikden idigi ser ile sabit
olmadan, onun mecrasina icra olunmak mesru degildir..”**.

Sonug olarak 16. yiizyila damgasini vuran biiyiik alim Ebussu’ud Efendi, Her
konuda oldugu gibi tasavvuf ve tarikat konularinda da karar verirken kili kirk
yararcasina irdeleyip, inceleyerek bagli oldugu Osmanli Devleti’nin, hukukunu seriat
lizere bina ettdi icin bu g¢ergeveye baglh kalarak kararlarin1 vermistir. Cergevenin

disina cikanlar, ister mesayihten olsun ister ulemadan olsun hi¢ ayrim gozetilmeden,

yine seriatin emriyle cezaya carptirilmislardir.

3! Ongoren, a. g. e. , 5. 302

32 Ozgoren, a.g.e. , s. 305- 306
3 Diizdag, a. g. e. s. 194

2% Ongoren, a. g. e. , 5.306

52



16.asirda Seyhiilislam Civizade harig, diger seyhiilislamlar tasavvufla i¢ ice
olduklar1 halde cemiyette huzuru tesis etmek i¢in, seriatin emirlerini uygulamayi esas
almiglar her tiirlii asiriliklarin da karsisinda olmuslardir. Herhangi bir tarikat ya da
seyhe hususi bir baski uygulamak s6z konusu olmamustir.

Ebussu’ud Efendi’nin tasavvuf hakkindaki goriiglerine yonelik ortaya
konulan kayitlar1 biitiin olarak degerlendirdigimizde onun tasavvufa daha yatkin

oldugunu ve o mubhite karsi menfi bir tutumunun olmadig1 kanaati hasil olmaktadir.

3.2. Ebussu’ud Efendi’nin Siifiler ve Tasavvuf Hakkinda Vermis Oldugu

Fetvalar:

Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’nin fetvalarini toplayan mecmualarin hepsi
yazmadir. Kayitlarda Istanbul Kiitiiphanelerinde 98 yerde Ebussu’ud Efendi’nin
fetvalarindan parcalar halinde bulundugu belirtilmektedir. Fetvalarin tamam
nesredilmemistir. Ancak Ebussu’ud hakkinda eser yazanlar ilgilendikleri yani ile
ilgili fetvalar1 nesretmislerdir®’.

Biz de Ebussu’ud Efendi’nin bu konu ile ilgili fetvalarina ulagabilmek i¢in,
M. Ertugrul Diizdag’in Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi’nin Fetvalar1 1s18inda 16. Asir
Tiirk Hayati adli eserinden faydalanarak Fatih Kiitiiphanesi, Ali Emiri Kitaplari,
Ser’iye boliimiinde bulunan 80 numarali yazma ile Bayezid Umumi Kiitiiphanesi
2757 numarada kayith yazmaya ulagarak ilgili fetvalar1 tezimize almay1 disiindiik.
Bu yazmalar A ve B niishalar1 olarak isaretlenmis ve sayfanin birinci yiizi (a) ikinci
yiizii (b) harfleriyel gosterilmistir. Ornegin verilen fetvanm sonunda (A.40a)
goriildiigiinde bu fetvanin Fatih Kiitiiphanesi, Ali Emiri Kitaplar, Ser’iye
Boliimiinde bulunan 80 numarali yazmanin 40. sayfasinin 1. yiiziinden alindigi
anlasilmalidir. Bu fetvalarin bir boliimiinii konumuza 151k tutacagi i¢in ¢calismamizda
belirtmeye ¢alisacagiz. Soyle ki;

Mesele: Birka¢ stfiler zikr edip yolda giderlerken rast geldikleri tabluii zurnayi
paraladiklari i¢in halk tislip “Urun kizil baslari, biz kafir oldugumuzdan bunlara ne”

deseler ser’an ne lazim olur?

3 Diizdag, a. g. e. , s. 24
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El-cevab: Ta’zir-i sedid lazimdir®®.

Mesele: Zeyd varip Amr-1 imama uyup namazi cemaatle kilsa, Amr devranla zikr
eden stfilerden olsa, Zeyd-i mezbur namazi iade eylemek 1azim midir?

El-cevab: Lazimdir, ol sifiler raksa “helaldir” diyenlerden ise®’.

Mesele: Mesayihtan ve sifilerden ba’zina Zeyd “siz ni¢in salata ve zekata miite’allik
mesail ta’lim itmezsiz” deyicek “ ilm-i zahir kesf olur” dese ana ne lazim olur?
El-cevap: Ol miilahidedendir ve zenadikadandir, anin hiikmii miirted hiikmii gibidi,
ol i’tikad-i batiladan riici etmezse katli lazimdir®®,

Mesele: Bir cemaat halka olup ku’tden zikrullah ederlerken galebe ile ayak iizerine
kalkip, raksii devran etmeyip, aralarina emred dahi karmayip, ellerin birbirlerinin
boyunlarina yahud kusaklarima berkitip ayaklarim1 hareket ettirmeyip zikrullah
eyleseler céiz olur mu?

El-cevab: Otururken etmek evladir®”’.

Mesele: Evkat-i hamseye miidavemet ve enva-i nevafile miivazibet edip, stfiyyeden
olan bazi kimseler, zikrullah ederlerken zevk, sevk gelip kiyamen ve ku’tden
ayaklar1 hareket etmeyip, amma belleri ve baslar1 hareket eylese, bu makile zikrullah
eden eden kimselere ser’an ne lazim olur?

El-cevab: Eger belleri tahrik etmeyip baslarin tahrik ile iktifa eyleseler dahi evla idi.
Edeb-1 zikr-1 serife evfak idi. Muhafaza edip edicek be’is yoktur. Sabit kadem
olucak®®.

Mesele: Zakirin tevhid ederlerken baslarin sag yanindan sol yanina tahrik etmekle
fasik olurlar m1?

El-cevab: Olmazlar, amma niyetleri emri tevhidi tahkik ve tahrir etmek olup,
baslarini sag canibe tahrik ettiklerinde kalbinden masivay: tarh ve sol canibe tahrik
ettiklerinde tevhid-i hakki idhal kasd etmek gerektir. Riistth-i tevhide dahl-i uzma
vardir. Bu niyet olmayicak lagv ve abes olur, ser’an mekrih ve haramdir®®’.

Mesele: Zeyd kdimen zikrullah ederken bas ve belin ve ayagin tahrik edicek, Amr,
Zeyd’e “ bu hareketi ibadet deyu edersin” yahud “fi’l-i abestir” dedikte, Zeyd

26 Fetevai Ebussutid, Fatih Kiitiiphanesi, Ali Emiri Kitaplari, Ser’iye Boliimii 80 Numarali yazma
(A.253a)

BT Age., (A3la)

B8 A ge., (A 255)

% Bayezid Umiami Kiitiiphanesi 2757 numarada kayitl yazma (B. 322b)

20 A ge., (B.322b)

1 A ge., (B.322b)
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ibadet deyu etmeziz, amma bu hareket mu’taddir, zikre lazim bir haldir, sevk gelir
ideriz” dese, Amr “ hele bu vaz’1 etmek haramdir” dese, Amrin sozii makbul olur
mu?

El-cevab: Olur, bel ve ayak hareketi zikre nice 14zim olur. Raks ve devran eden
siifeha dahi olmertebeye bu mertebeden varmiglardir. Mehma emken sekinet tizerine
ve vakar ve miird’at etmek gerekir’®*

Mesele: fi zamanind olan mutasavvifenin, tevhidi diigiin devranina mubah 1’tikad
eden kimseler, ser’an kafir olurlar mi1?

El-cevab: Ger¢i mubah i’tikad edenin kiifriine fetva vermislerdir, lakin ibadet idiigiin
i’tikad etmeyicek, kiifriinde tevakkuf olunmak ihtiyat-1 akrab ve ensebdir®®.

Mesele: Zeyd “ Halveti taifesinin seyhi ve miiridi, ve bunlar ile miisdhabet eden
kimseler kafirlerdir” dese, Amr, Zeyd’e ni¢in deyu sual ettikte, “ bunlar devran ile
zikrullah ederler” dese Zeyd’e ne lazim olur?

El-cevab: Kizbii iftirddan, ve bilmedigi yerde miicazefe etmekten tamam ihtiraz
etmek lazimdir. Ol tdifede yarar kimseler vardir. Mahza iztirarsiz ettiklerinin
ma’siyet irtikabdir. Anin ile kiifiir 1azim gelmez. Miisahabet edenlere miicerred
miisahabet etmekle nesne 14zim olmaz. “ kafirdir” demekle Zeyd’e ta’zir lazimdir*®*.
Mesele: Zeyd ref’i savtla kdimen ve kaiden zikrullah etmek ser’an caiz olur mu?
El-Cevab: Edep ve vakar ve ta’zim iizerine edicek olur’®.

Mesele: Sifi adina olan Zeyd zikr ederken devran edip, ettigi devrani ibadet
addeylese, nikah1 sahih zebihasi helal olur mu?

El-cevab: Devrani ibadet addeleyicek miirtedir, asla miislimeden zimmiyeden avret
nikdhlamak miimkiin degil, zebihas1 meyyitedir. Ammaibadet addetmeyip, mubah
1’tikad edip devran ederse miirted degildir. Ta’atten hari¢ fasiktir. Sair feseka gibidir,
menkihasi tefrik olunmaz, zebihasi yenir*®.

Bu surette: Devrani ibadet addetmek ile kiifiir 1azim gelip, miibah addetmek ile
olmadiginin vechi nedir?

El-cevab: Mubah me’miirun bih degildir, ibAdet me’miirun biha olmak muhakkaktir,

mubah addeden, Hak te’ald hazretine “emr etti” deyu iftird eylemez ki kafir ola,

%2 A ge., (B.322b)
23 Age., (B.323a)
% Age., (B.323a)
25 A ge., (B.322b)
26 A ge., (B.324b)
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amma ibadet addeden ol lehviilu’b ve abes olmak ile hurmeti mukarrere oldugundan
gayr1, keferenin kiifr-i meshtrlarina kemal-i miisabehet ile miisabih olan fi’li kabih i
miinkeri, “Hak te’ald hazretinin emridir” deyu iftird etmek ile kafir oldugundan
gayri, mukabelesinde sevap reca etmek ile tekrar kafir olur, haram akgay1 sadaka
edip sevap recé eden kimse gibi*®’.

Mesele: Taife-1 mutasavvifenin muktedalarindan Zeyd-i vaiz cami’lerde ve
kiirsiilerde ¢ikip 4l4 melein-nas c¢agirip “halka-i zikirde ibadet niyetine raks ve
devran etmek heldldir ve bunun hilli ayetle ve hadisle sabittir, “fezkiirii’llah’e
kiydmen ve kutden ve alé clinlibihim” ayetinin ma’nas1 Allahu te’ala hazretini her
halde zikr edin demektir, raks dahi hal-i kiyamda dahildir” deyip ve dahi “men
tesebbehe kavmen fehiive minhiim” hadisi miicebince havali-i Arsta devran eden
melaikeye tesebbiihdiir ve dahi Restlullah (sallallahii aleyhi ve selem) raks etmistir,
hatta miibarek ridasi arkasindan diismiistiir ve dahi ashab-i kibardan, mesayih-i
izdmdan imam Safi’1 ve Muhammed Gazzali ve anin emsali kimselerden sadir olup
ild yevmina haza devran olunca gelmistir” deyip Amr-i alim dahi “bunun hurmetine
miiftiler kerratla fetvalar vermislerdir” deyicek Zeyd dahi “bu bir zevk halidir men
lem yezuk lem ya’rif demiglerdi, haram deyen desin hillimiz terk etmeziz” dese
Zeyd’in bu delail-i mezkira ile istidlali sahih olup, kavline i1’tibar caiz olur mu, ve
illa sahih olmadig1 takdirde Zeyd-i mezk@ira ne lazim olur? Ihsan-1 tAim edip alet-
tafsil ve-t- tatvil beyan buyurulmak dirig olunmaya taki mubtil ve muhik miimtaz
olup hak giin gibi zuhur ede mahal-i ilbastan halas oluna.

El-cevab: Ol ayet-i karimede raksin cevazina kat’a isaret yoktur. Ol ef’al-i kabthanin
hilline anin ile miitemessik olana tecdid-i iman ve tecdid-i nikdh lazimdir. Zira ki
Kelamullah ma’nasini tahrif edip kendi hevasina tabi etmis. Ve ol hadis-i mezkiira
sahihtir, 1akin beni Adem melaike ettigi fi’le tesebbith etmek me’mir degildir.
Amma simdiki zaman stfileri ettikleri raks fi-1- hakika kafirlerin horoz tepmesidir ve
bunlarin fi’illeri kefereye tesebbiihdiir. Ve Restl (aleyhisselam) hazretine raks isnad
etmek kiifiirdiir. Zira raks ef’al-i stifehadir, enbiyadan birine sefeh isnad etmek kiifiir
idigl kitiib-i fetavada mestirdur. Ve eshab-i kibardan bu fi’l-i kabthin sudiiruna
kavil kizibtir ve iftirddir. Ve imam Safii’den sadir oldugu sahih degildir. Higbir

miigtehid raks helal dememistir, ihtilaflar1 sema’dadir. Mesdil-i ictihaddiyede

7 A.ge., (B.324b)
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miictehidden gayr1 imam Gazali ve anin emsali kimselerin kavillerine i’timad caiz
degildir. Ve bu makdle tesvilat ve tezvirat ile teseytun edip halka va’z eden kimseler
daller ve mudillerdir, bi-icma’-il miictehidin tekfir olunmustur. Esedd-i ta’zir ile ve
hapisle men lazimdir. Eger mennt olmayip “ulema ehl-i zevkin esrarina muttali
degildir” demek iddi’as1 iizerine fi’l-i seni’a israr ederse zindiktir, elbette katl
olunmak vacibdir. Ba’d-el- ahz tevbesi makbil degildir. Nedzii billahi min zalik**".
Mesele: Tekkelerde miinzevi olup “ehl-i tevekkiiliiz” diyenlerin ser’an halleri
makbil miidiir?

El-cevab: Degildir™®.

Mesele: Tevhid-i Bari ederken vecd-i hal galebesinden bi-ihtiyar kalkip done done
zikr etmek ser’an caiz olur mu?

El-cevab: Déniip yikilmayan bi- ihtiyar olmak yoktur®™.

Bu surette: Taife-i mutasavvifenin fi-zamanina eyledigi hareket ve devranlarina dahl
olundukta “ehline mubahti, ihtiyarimiz yoktur, iztiraridir ederiz” deyu iddi’a ederler,
hareket-i iztirariyye ki ehlinden sadir olucak ibadetine hitkkm olunur mu, anin alameti
nedir (beyan buyurula) ta ki salih talihden miimtaz ola.

“ Cezbe-i ilahiye ile dlem-i tekliften miinselih olanlarin alem-i sehadete miite’allik
umira asld su’urlarn kalmaz, nefs-i zekiyyeleri, alem-i rhanide olan su’tin
mutéla’asinda miistagrak olup, tedbir-i bedene miistegil olmaz, hatta ba’z1 a’za
kanatilsa duymaz, onlardan hareket ve 1ztirap vaki oluncak harekat-i miirte’is gibi
gayri muntazam vaki olur. Bu halle muttasif olanlarin harekat-1 hurmet ve kerahet ile
vasf olunmaz, mukabelesinde ne ikdb vardir ne sevap. Amma ol taifeden sadir olan
harekat-i mevz’a ve evza’i masnli’a, ehl-i saldhtan sddir olmak miimkiin degildir.
Ihtiyariyyedir, “1ztirdriyye” demek ma’siyet-i ahardir. Bu makile isinde giiciinde
gezip, teganni ile usulle ettikleri evza-i masni’a “ihtiyari degildir” demek
mii’minden sadir olur mana degildir*”".

Mesele: Taife-i mutasavvifenin muktedalarina, “zikrullah ederken devran ve raks

haram olup miistehil olanlarin kiifriine kiitiib-i fetavada tasrih olmustur ve hem

miifti-i zaman dahi dyle fetva vermistir, nigin terk eylemezsiz” denildikte, “surb-i

28 A ge., (B.324a)
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hamrdan ve bunun emsali miifsidden alikor, ba’z1 fesekdnin kuliibun istihal eder,
tevbe edip zikrullah eylemesine sebeb olur” deyu cevap verirler, vaki’a oyle olucak,
bu evzad’ ol niyet ile ser’an murahhas olur mu?

El-cevab: Olmaz, vesavis-i seytaniye makilesinden bir telbistir, ma’siyet ta’ate
sebeb olmak miimkiin degildir, kulib-i feseka meyl ettigi zikrullah degildir, amma
mukarin kildiklar1 emirdir ki ma’siyet-i uhradir, derekat-1 narin birinden birine intikal
ilen ehl-i nar miisterih olmazlar, saniye ehven ise dahi’’>.

Mesele: Raks ve devran eden taifeyi, valiler ve hakimler menetmek iizerine vacib
midir?

El-cevab: Vacibdir, vazifeleri emr-i ma’rif ve nehy-i miinkerdir, etmeyicek, bir
imamet eder miiteserri’ kimse nasb olunmak 1azimdir*”.

Mesele: Bir zaviyenin mescidinde eshas-i muhtelife ile miistehi oglanlar muhtelit
olup, enva-i teganniyat ile tevhid ederlerken tevhidi tagyir edip gah “dil-i men” gah
“can-1 men” deyip gah beyt “ sen bir ulu sultansin canlar i¢inde cansin, ¢iin iyan
gbrdiim seni pinhan kapisi degil” deyip, gah beyt “cennet cennet dedikleri bir ev ile
birka¢ hiri, isteyene ver sen ani bana seni gerek seni”deyu gogiislerin dogiip evza-i
garibe ettiklerinde, ehali-i mahalleden ba’zi kimseler zaviye-i mezblreye seyh olan
Zeyd’e “ bu makile evza’ nigin ettirip rdz1 olursun” dediklerinde Zeyd “ne lazim

A9

gelir “vema halaktii’l cinne ve’l inse illa li ya’biidin” demekle cevap verse ser’an
Zeyd-i mezbira ne lazim olur?

El-cevab: Evza’ ve akval-i mezblre kemal mertebe fuhs oldugundan gayri, cennet
hakkinda dedikleri kelime-i seni’a kiifr-i sarihtir, katilleri mubahtir, seyhleri olan bi-
din hikayet olunan akval’ii ef’ale “miibaseret dahi ederse ne lazim gelir” demekle
kafir oldugundan gayri, ol kabayihi ibadet kabilinden addedip ayet-i kerimeyiana
delil getirmekle tekrar kafir olur, bu i’tikattan riici’ etmezse katilleri vacip olur*’*.
Mesele: Stfiyyeden bir taife seyhlerini ta’zimen 6niinde secde eylemege sebih

baslarin1 yere kosalar, gah abdest ile gah abdestsiz, taife-i mezblreye ne 1azim olur?

2 Age.,s. 86-87
B Age.,s. 87
M Age. s 87
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El-cevab: Secde-i tahiyyet ve selam ederse kebirdendir, ibadet icin ederse kiifr-i
mahzdir bi-l-ittifak, ta’zim i¢in ba’z1 eimme katinda kiiflirdiir, hi¢ niyet eylemese
ba’z1 eimme kiifiir demisler ba’zi eimme kebire”.
Mesele: Oglede ve aksamda ve yatsida farzdan sonra siinnet kilmak mi evladir,
yoksa arada baz’1 ed’iye mi okumak evladir?
El-cevab: Ed’iye sonra okunmak gerektir®’®.
Bu surette: Sifiyyeden ba’z1 “bize seyhimiz bdyle emr etti” deyu ed’iyeye mesgul
olsalar anlara ne 1azim olur?
El-cevab: Seyhleri olan mudilli, Restlullahin ( sallallahu aleyhi ve selem) cenab-i
serifinden tercih ederlerse ciimle katl olunmak vécibdir*”’.
Mesele: A’zam-i ulema-i din ve a’lem-i fuzela-i rah-i yakin, bu mes’ele tahkikinde
ne buyururlar: Zeyd dise ki “Misir’da, Cami’-i Miieyyediye kurbinde medfun olan
Seyh Ibrahim-i Giilseni, ve ana miirid olanlar, ve i’tikad edip muhabbet eyleyenler
kiilliyen miilhidlerdir, ve zindiklardir, merhum Civizade fetvasi bu hususta bize
kafidir. Anlarin imametleri caiz degiildiir, ve anlara i’tikad eylemek hatadir, ve ana
mensub olanlar dall ve mudill ve zebihalar1 haramdir dese, Amr bu mukabelede dise
ki “bu sozii mutlak sdyleme, beyt:

Sirr-dil her bende-1 Huda ne-midaned

Hod-ra tu der in miyane enbaz me-kun®"®
“Hel sekakte kalbehi” hadis-i serifiyle amel evladir. Bu kavmin kiillisi sen didiigiin
gibi degiildiir. Zira seyh Ibrahim’i gordiim, miraren nasihatini dinledim. Ol aziz Ehl-i
Stinnet 1’tikadr lizere idi. Ve abid ve zahid ve ehl-i takva ve hak yolunda asik ve
sadik idi. Ve Miiselmanlart heva vii nefse tabi olmadan nehy idiip ser’-i serif
muktezas1 ile amel eyleyiip, selef-i salihin tariki iizre halki dogru yola irsad
eylemekte ciddii himmetin sarf eder kimse idi. Hattd padisah hazretleri (Kanuni
Sultan Siileyman) -zAdelldhu &mrehu- canibinden ol azizi Misir’dan Istanbul’a
getirdiler, ahvali kemayenbagi tefahhus olunup cemi etvar1 ser’i serife muvafik
bulunmustur. Civi-zade yalniz anin hakkinda bed-giiman olmamistir, seyh-i ekber

Muhyiddin-i Arabi ve seyh Omer ibn-iil Fariz ve Molla Hudavendigar (kaddesallahu

7 Age.,s. 88
A ge.,s. 88
T Age.,s. 88
78 «Kalp sirrmi her Allah’m kulu bilmez, sen kendini bu araya ortak etme!”
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esrarahum) ve sair mesayihten ¢ok kimselere sti-i zan etmistir. Anin rey’i bize delil
olmasa olur, zird mutlak sdyleyip, selb-i kiilli eyk-lemistir. Bu taifenin iginde hod
zahiri ve batin1 ser’-i serife muvafik, Siinni ve dindar ve ehl-i siilik ve perhizkar nice
abid ve zahid ve alim ve nasih mii’'min ve miittaki kimseler vardir. Ve anlara 1’tikad
edip muhabbet eden Miisliimanlar hadden birun ve adedden efzundur. Egergi ol azize
mensub geginenlerin arasinda melahide var ise, anlara ne i’tibar! Seyh Ibrahim kendi
arif ve kamil ve vera’ ve takvaya ve ilm-i ma’rifete mail olmakla, miirld olanlarda
akidesi pak kimseler ¢ok, ve zahir-i ser’a muhalif kavilleri ve fi’illeri olmayan
halifelerine ve muhibblerine ve miiridlerine si-i zan etmek layik degildir” dise bu
hususta Amri’n sézii ma’kal ve makbll miidiir? ve yadhud Zeyd’in sozii hak olup
Seyh ibrdhim ve ana mensup olanlar bi-l-kiilliye tarik-i sediddan ve istikAmetten
ma’z0l miidiir, bu hususta re’y-i saibiniz ne vechiledir? $afi cevap buyurup, indallah
me’clr ve miisab olasiz.

El-cevab: Ehl-i siinnet ve cema’at i’tikadi iizre olup, ser’i serif muktezasinca amel
idiip, selef-i salihin tarikine slik olan kdinen ma kan makbildiir. Seyh Ibrahimlii’diir
demekle anlara dahl ve ta’arruz caiz degiildir”.

Mesele: Seyh Bedreddin Simavi ki “Varidat” sahibidir, “tekfir itmeyip la’net iden
kafirdir” diyen Zeyd’e ne lazim olur?

El-cevab: “Anin miiridlerinden olan kafirlerdir” dimek lazimdir. Sair kefere gibi
adm anmay1p la’net itmeyiip kendi halinde olan Miiselman kéfir olmaz*™.

Mesele: Semavetlii taifesinden bir taife surb-i hamr itdiklerinde birbiriniin evretlerini
icazetleri ile tasarruf eyleseler mezburlara ne lazim olur?

El-cevab: Katl lazimdir.**'

Mesele: Zeyd-i naibin “Ehl-i Siinnet ve Cematten olan, Seyh Bedreddin dervislerini,
kim ki evine kondurup konuk idinirse ta’zir edip cerime hiikm idiin” dese ser’an
diiriist olur mu?

El-cevab: Bed-namlik ile meshur olan Simavenli taifesinden ise, anlara mesradur.

Amma konag ta’zir olunup cerime alinmak mesra’ degildir™.

" Fetevai Ebussu’ud, a. g.e. , ( A.267a)
%0 Fetevai Ebussu’ud, a. g. e., (B. 317b)
Bl A ge., (B.317a)
2 A ge., (B.317b)
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Mesele: Mahriisa-i Islimbol’da emr-i serif iizere katl olunan Karamanli Seyh
demekle ma’ruf olan sahsin, katli icab eden sebeb-i ser’1 ne 1diigii, hin-i teftiste hazir
olmayan ehl-i islama beyan buyurup miisab olalar

El-cevab: Zarlriyat-1 diniyyeden olup, nus@is-1 kdt1’a ile sabit olan ahkdm-i seriat-i
serifeyi inkar ile zindik idiigii, ve hazret-i Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)
cenab-i rif’atlerini tahkir vechi ile zikr ettigi tarik-i ser’i ile sabit oldugu i¢in katl
olunmusgtur®™.

Mesele: Zindik olanin ve sebbideniin Islami ve tevbesi Imam-1 azam katinda makbul
olup katleden halas olur. Sahs-1 mezkur miraren tecdid-i iman ve tevbe etmis iken
halas olmadigina bais nedir?

El-cevab: Zindikun tevbesi kabul olunmak kable’l-ahz akd olunacaktir. Tutulduktan
sonra vaki olan tevbeye itibar yoktur. Sahs-1 mezburdan ne ki vaki olmusdur, ba’de-
ahz vaki’ olmusdur. Sebbideniin imam-1 A’zam katinda egerci Islani ve tevbesi ile
viicub-1 katl sakit olur. Amma sair eimme-i din katinda hali tizerine bakidir. Kudat-1
memalik-i mahmiye umur-1 dinde mubalat itmeyenlerin tevbelerine i’tibar itmeyiip
sair eimme mezheplerince katllerine hiikiim istemege me’mur ve mez unlardir.
Ba’de’l-hitkm ol cihetden dahi viicub-i katl ittifaki olur.”**

Mesele: Bu hususta hiikiim iden hakim Hanefi-mezhep olup kendii mezhebin ‘amden
terk idiip sair eimme mezhebleri ile hiikm idicek hilkm nafiz olup bi’l-ittifak katl
vacip olur mu?

El-cevab: Imam-1 A’zam katinda tevbe ve Islam’la sakit olan viicub-1 katidir, cevaz-1
katl degildir. Sair eimme re’yleri ile ‘amelen katl olinmak caiz idiigi ve hiikiim
olindiktan sonra hatmen vacip idiigi Imam-1 A’zam katinda mukarrer ve
misellemdir. Hiikkm iden hakime Hanefi olmak zarar eylemez. Hakim-i Hanefi
miictehid olup Imam-1 A’zam re’yiniin sihhatine i’tikad ve kuvve-i deliline kemal-i
1’timad tizerine iken dahi sair miictehidinin kavli ile amel idiip kendii mezhebinin
hilafina hiikiim eylese, Imam-1 Ebu Yusuf katinda eger¢i hiikiim nafiz degildir.
Amma Imam-1 A’zam’dan ezhar-1 rivayet iizerine nafizdir. Kibar-1 mesayih-i

hanefiyyeden Imam-1 Halil, Ebubekr, Muhammed Ibnu’l-Fazl, Buhari ve Imam-1

¥ Diizdag, a.g.e.,s. 193- 194
2 Fetevai Ebussu’ud, a.g.e. , (A.265b)
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Mecid-i Sadr-i Sehid bunu ihtiyar itmislerdir. Mesahir-i kiitiib-i fetavada fetva bunun
iizerinedir.**

Mesele: Sahs-1 mezbura isnad olunan ekavil-i batilanin her biri bir zamanda sadir
olmak {zerine sahadet olundi. Sitheda zamanda ve mekanda birbirlerine
mubhalefetleri sahadetlerine helal verir mi?

El-cevab: zamanda sehadete helal virmek sehadet olup nesne darp ve katl ve gasp
gibi ef’al kabilinden olicakdir. Akval makuleesinden olicak zamanda ve mekanda
ihtilaf, sithud sehadetlerinde kadih degildir.?*

Mesele: Ol ekavil-i batila sahs-1 mezkurdan suduri ile eda-i sehadet mabeyninde ¢ok
zaman gecmistir. Sahidin hududa tekadiimle sehadeti kabul olunmaz. Bu maddede
kabul olinmagin vechi nedir?

El-cevab: Sahs-1 mezburun katli egerci sebb iledir, eger zendeka iledir, egerci Imam
Safii mezhebince hadden katldir. Amma anin katindatekadiimle sehadete halel
gelmez. Zendeka ile katl imam-1 A’zam katinda hadden katl degildir ki tekadiim
siibhesiyle sakit ola. Belki irtidat tarikiyledir. Tevbesi ba’de-ahz olmagin menzile-i
‘ademde kilinmistir. Te’hir-i sehadetle siithudun ‘delelerine halel gelmek egerci
kiitiib-i fetvada mesturdur. Amma kibar-1 mesayih-i Hanefiyyeden Imam Ebu’l-
Kasim Saffar “te’hir ile sehadetlerine helal gelmez, makbuldiir.” Deyu ihtiyar
itmigdir. Hususan sahidler bu babda te’hir-i sehadete a’zar-1 makbule beyan
itmislerdir.”*’

Bu hususta ba’z1 kimseler “ulema ta’assup itdiler, zulmen katl itdiler” diseler onlara
ne lazim gelir?

El-cevab: Eger ol kimseler ol sahsin meslegini hakk i’tikad idiip ulema siiluk
itdikleri tarik-i hakki zulm i’tikad iderlerise zindiklardir, tevbeleri kabul olinmaz.
Reislerini ahz kendiilerini ahz hiikkmiindedir. Cemian katl olimak lazimdir. Eger dyle
1’tikad itmeyilip “ser’ ile zuhur iden umurun mucebi katl degil idi, katl itmek
zuliimdiir” dirler ise kafir olurlar. Zevceleri bainlerdir. Imana gelmezler ise katlleri

mubahdir. Eger boyle dahi dimeyiip “siihud gayri vaki’e zulmen ve taassuben

2 Age, (A.265b)
26 A ge., (A.266a)
B Age., (A.266a)
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sehadet itdiler” dirlerse, tezkiye ve ta’dil olunup seriat-1 serifeyi kabul itdikden sonra
anlara ta’n itmekle ta’zir-i belig ve habs-i medid lazim olur.”®

Mesele: Seyh Muhyiddin-i Arabi hazretlerininin Fusls adli kitab1 seriat-1 serifeden
tagradir; halki idlal i¢iin telif olunmustur. An1 her kim miitaala aderse miilhiddir,
diyen Zeyd’e ser’an ne lazim olur?

El-cevab: Fiistsii’l-hikem’de seriatla bagdastirilmasi miimkiin olmayan ifadeler
vardir. Ancak bu ifadeler esere bir yahudi tarafindan sokusturulmustur. Bunlarin
Ibnii’l-Arabi’ye ait olmadigina, onun yiice sam ve diger kitaplari sehadet etmektedir.
Binaenaleyh bu eserin miitalaasinda ¢ok ihtiyathi olmak gerekir. Ayrica bu hususta
padisahin nehyi de bulunmaktadir. Her vechile kagimak 1azinmdir.**

Mesele: Zeyd stfiyyeden ba’zi kimselere zikrullah iderlerken raks idiib dondiikleri
iclin kafirsin avretin bosdur dise ana ne lazim olur?

El-cevab: Kafir dimeyiip fasik ve ficir dimek ile zecr eylemek evladir®.

Mesele: Halaka-i zikirde ihtiyar ile devran helaldir diyen kimesne-i tekfir idene ne
lazim olur?

El-cevab: Nesne lazim olmaz”™".

Mesele: Ihtiyar ile raks ve devran itmek helaldir diyii i’tikad iden kimesneler ser’an
ehl-i stinnet ve cemaattenmidir degil midir?

El-cevab: Ba’z kiitiib-i feteva hiikmiince Miisliiman degildir. Ehl-i siinnet ve cemaat
olmak gande kaldi, tecdid-i iman gerekdir™? .

Mesele: Halaka-i zikirde ibadet niyetine donmek helaldir diyli donen kimesne ye
ser’an tecdidi iman ve tecdidi nikah lazim olur mu?
El-cevab: Olur, ba’z kiitiib-1 fetevada tekfir olunur®”.

Mesele: Fi zemanina sifilerin ayak iizre durub zikir ittiklerine raks derler mi?
El-cevab: Dirler, bellerini ve baslarimni oynatirlar ise*”*.

Mesele: Streti mezbirede olan zikir heladir diyenlere ne lazim gelir?

El-cevab: Kafir olur, raks helal diyecek, kafir olur, raks ile devran ibadet diyecek

2295
hakeza™".

8 Age., (A.266a)
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Mesele: Mesayihten kisve giymek farz midir vacib midir slinnet midir miistecab
midir?

El-cevab: Seyh Salih-i miiteserri’ ise, miistecabdir, eger sayibe-i riya olursa
ma’siyet-i azimdir*”°.

Mesele: Zeyd iimmi abid ve zahid ve seccade nesin olup, miirsid olur mu?

El-cevab: Tariki seriat-i serife-i bilmeyen halki neye irsad ider®’.

Mesele: Stfiler enva-i tiirlii giydikleri hirka ve ti¢ sitinnet riisimudur, degil midir,
stinnet 1’tikad idenlere ne lazim geliir?

El-cevab: Siinnet oldugu sabit degildir, ol i’tikaddan riici’ 14zimdir™®.

Mesele: Tariki mesayiha siilik iden mesayihten biat itmeyen kimselerin seyhi
seytandir diyen Zeyd’e ne 1dzim olur?

El-cevab: Serati serife meslegine siilik idenler dahi Oyledir dirse kafirdir avreti
bostur®””.

Mesele: Ala tarikid-devr ver-raks zikrullah eylemek haramdir deyii fetva verildikten
sonra ba’zi kimesneler ol taife-i evlerine eylediib ziyafet eyleseler ser’an ne lazim
geliir?

El-cevab: Giinahkar olurlar, fi’lini ibadet i’tikad iderler ise tecdid-i iman lazim
olur’®.

Mesele: Raks idiib devran ile zikrulldh idiib helaldir diyen kimesnelerin sehadetleri
makbil olur mu?

El-cevab: mu’tad ise olmaz ittifak bir hal ariz olup kendisin bilmez olup itdi ise adil
olucak olur’".

Mesele: Raksin hurmetine miifti-i  zaman fetva virdikten sonra cilihhal-1
mutasavvifenin muktedalarindan Zeyd, camilerde kiirsiye ¢ikup raks haramdir diyen
kimdir? gelsiin beri ve biz bu raksi simdiye dek, ide geldik ide gideruz helaldir.
Mesayih-i salifeden sadir olmustur dise ser’a Zeyd’e ne lazim olur?

El-cevab: Hazir olan ehl-i islama lazimdir ki, ol deccali isiten tahkir ile kiirsiden

indirmelidir.>*?
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Mesele: Haram olan raks nedir?

El-cevab: Bir diirlii raks haramdir. F1 zamaninina stfilerin iddiiglinde haramdir, ol
dahi raksdir. Sema’ ise, zikir avazesin isitmektir. Ol sebeble sevka kalkup devran
etmege de sema’ derler. Amma ihtilaf vardir, hurmetinde basin, belin egiip biikiip
elin ve ayagn salicak raks olur, bilittifak haramdir.>*

Mesele: Diinyada ricalii’l-gayb ve kutup vardir denildikte Zeyd inkar idiip yoktur,
hemen bir s6zdiir dise Zeyd’e nesne lazim olur mu?

El-cevab: Zaruriyyat: dinden olmayandan bahs, Zaruriyyati mithimme tahsilinden
mileddidir. Siibutii niistisu kat’iyye ile olmayanin ciihadi kiifr icap eylemez.**
Mesele: Zeyd imam hangahta seyh olup, fisk ve fiicur ve ilhadla ma’ruf ve meshur
olsa kad getiiriip meclis-i ser’ada basindan tacin alsa bu makule sahsin ser’a imameti
caiz olur mu?

El-cevab: Olmaz. Bu surette bu makule kimesneye iktidad eden cemaatin namazlari
1ade olunur mu?

Mesele: ilhadi muhakkak ise, idde vaciptir ve illa evladir. Ve bu vasifla mevsuf olan
imamin imametini almiyan kadi asim olur mu?

El-cevab: Olur, hukuku seriat-1 serife-i miireatte taksiri azimdir.**

Ebussu’ud Efendi’nin stfiyye hakkinda vermis oldugu fetvalardan bir kismini
tezimize aldik. Verilen fetvalarin genel bir degerlendirmesini yaptigimizda; tarikat
zikirlerinde yapilan raks (dans) ve devranin hangi durumlarda caiz, hangi durumlarda
haram olacagi hakkinda sorular ve cevaplarla sinirlar1 belirlenmistir. Bu fetvalari
sadelestirerek giinlimiiz Tiirkcesiyle Ozetlemeye c¢alisalim. Soyle ki; bir topluluk
halka olup, Allah’1 zikrederlerken asir1 derecede aska gelerek ayaga kalkip, raks ve
devran etmeden ellerini birbirlerinin boyunlarina koyarak yahut kusaklarini sikica
baglayip ayaklarini hareket ettirmeden zikretseler caiz olur mu? seklinde ki soruya,
bu sekilde zikir yapilabilecegini, fakat oturarak yapilmasinin daha dogru olacagi
seklinde cevap verir.

Bes vakte devam eden, ¢esitli nafileleri de kilan sifiyyeden bazi kimseleler,

zikir yaparken agsk ve sevke gelerek ayakta ve otururken ayaklarini hareket

302 Age., (A276.2)
3 Age., (A.269.b)
3 Age., (A255.9)
35 Age., (A255.2)
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ettirmeyip, bellerini ve baslarin1 hareket ettirerek zikretseler durumlar1 ne olur? diye
sorulunca, bellerini hareket ettirmeden baglarinm1 hareket ettirerek yapsalar zikir
adabina daha uygun olacagini ve ayaklarin hareket etmemesi gerektigini belirtir.

Safl tevhid ¢ekerken basini sagdan sola hareket ettirse fasik olur mu diye
sorulunca, fasik olmazlar, ancak niyetleri emri tevhidin hakikatina ermek olmali.
Baslarin1 sag tarafa hareket ettirdiklerinde kalplerinden Allah’tan gayriyi kovmak,
sol tarafa hareket ettirdiklerinde de Hakk’in birligini kalblerine dahil etmeyi
kasdetmeleri gerekir. Bu niyet olmazsa bos ve ¢irkin olur ve ser’an mekruh ve
haramdir, diye cevapliyor.

Bir kisi ayakta zikir ederken basini, belini ve ayagini hareket ettiriyor, baska
biri o kisiye bu hareketi ibadet diye yapiyorsan bu dogru degildir, diyor. O kisi ise
ibadet diye degil, ama bu mu’tad olarak yapilir ve zikre lazimdir, ask ve sevk gelince
yapilir demesi iizerine, digerinin bu sekilde diistinmen haramdir, demesi dogru olur
mu? diye sorulunca, cevap olarak bas, bel ve ayaklar1 hareket ettirmenin zikre gerekli
olmadigini, sefih kimselerde onceleri zikir esnasinda boyle yaparken sonralar1 raks
ve devran da etmeye baglamigslardir, diyor.

Zamanimizdaki (Ebussu’ud Efendi donemi) tasavvuf ehlinin devran ile tevhid
diiglinii yapmalarin1 miibah goren kimseler, ser’an kafir olurlar mi? diye sorulunca;
bu durumun miibah olduguna inananlarin kiifriine fetva verenlerin oldugu
belirtildikten sonra, ibadet olduguna inanilmazsa kiifriine karar vermeyip, ihtiyath
olunmali, cevabim1 vermektedir.

Bir kimse oturarak veya ayakta iken yiiksek sesle zikir yapmasi caiz olur mu?
diye soruluyor. Ebussu’ud Efendi, edep, vakar ve hiirmetle yapilirsa caiz olacagina
fetva veriyor.

Bir sifi, zikrederken devran edip, ettigi devrani da ibadet sayarsa, nikahi
sahih, kestigi helal olur mu? diye sorulunca; devrani ibadet sayarsa dinden ¢ikmis
olur, Miisliiman kadinlarla nikdhlanamaz, kestigi yenmez, fakat ibadet saymayip,
miibah olduguna inanarak devranla zikir yaparsa miirted olmaz, fasik olur nikahi
diismez ve kestigi yenir, diyor Ebussutid Efendi.

Bu durumda devrani ibadet saymak kiifre sebeb olurken, miibah sayinca
olmamasinin sebebinin ne oldugu soyle aciklaniyor: “Miibah, emrolunan bir sey

degildir. Ibadet ise yapilmasi emredilmistir. Miibah sayan Hz. Allah’a emretti diye
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iftira etmedigi i¢in kafir olmaz. Ancak, ibadet sayan kimseye gelince keferenin
meshur kiifiirlerine tam bir benzemeyle benzeyen ¢irkin fiili, ‘Hak Te’ala hazretinin
emridir’ diye iftira etmekle kafir olmasindan baska, yaptig1 seyden bir de sevap timid
etmekle tekrar kafir olur. Haram paray1 sadaka olarak verip, sevap uman kimse gibi.*

Tasavvuf kurallarina uyan bir kimse camilerde kiirsiilere ¢ikip, ey insanlar
diye cagrida bulunarak “zikir halkasinda ibadet niyetine raks ve devran etmek
helaldir, ayet ve hadisle sabittir. “Fezkiirii’lldh’e kiydmen ve kuliden ve ale
clinlibihim” ayetinin ma’nas1 her halde Allah’1 zikredin demektir ve ve raks’ta ayakta
zikretmeye dahildir dese ve raks edenleri Arsin ¢evresinde donen meleklere benzetse
bu kimseye ne lazim gelir diye sorulunca, Bahsedilen ayette raksin caiz olduguna
dair bir igaretin olmadigini ve o kétii fiilleri yaptigindan dolay1 imanini ve nikahin
yenilemesi gerektigini belirtiyor.

Ebussu’ud Efendi’ye raks ve devran eden kimseleri valiler ve hakimlerin
engellemesi gerekir mi diye sorulunca, engellemelerinin gerektigini ve ¢iinkii onlarin
iyiligi emretmeleri ve kotiliigli de yasaklamalarini, bundan kaginirlarsa yerlerine
baskalarinin getirilmesi gerektigini belirtiyor.

Ebussu’ud Efendi, S0fi meclislerinde degisik teganniler ile tevhidi
degistirerek sOylemelerini, cenneti kiigiimsercesine ““ cennet cennet dedikleri bir ev
ile birkac huri, isteyene ver sen an1 bana seni gerek seni” gibi ve buna benzer sozleri
siddetli bir sekilde elestirmektedir.

Yine, miiridlerin seyhlerine hiirmeten onilinde secde etmeye benzer bir sekilde
baslarin1 yere koysalar, durumlar1 ne olur diye fetva soruldugunda, hiirmeten
yapilirsa biiyiikk giinahlardan oldugunu, ibadet i¢in yaparlarsa biitlin mezhep
imamlarina gore kiifre gireceklerini vurgulamaktadir.

Ogle, aksam ve yatsinin farzlarindan sonra siinnetleri kilmanm mi1 yoksa dua
okumanin m1 daha evla oldugu sorulunca, 6nce siinnetlerin kilinmasini eger
yapilacaksa duanin siinnetlerden sonra okunmasini tavsiye etmektedir.

Tasavvuf ehlinden bazi miiridler “bize seyhimiz bdyle emretti” diyerek
ed’iyeyle mesgul olsalar ne olur? diye sorulunca, Ebussu’ud Efendi, dalalete diisen
seyhlerini, Restliillah’a (s.a.v) tercih ederlerse, katlolunmalar1 gerekir, demektedir.

Seyh Ibrahim Giilseni ve miiritlerinin durumu hakkinda fetva sorulunca,

gerekceleriyle abid ve zahid kimseler oldugunu, ehl-i siinnet ve’l cemaat tizere olup,
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ser’i serifin gerektirdigi sekilde amel ettiklerini belirterek onlara saldirmanin caiz
olmadigini sdyliiyor. Ayrica bir takim idam olunan Seyhlerin durumu sorulunca da
kesin naslarla sabit olan ser’l hiikiimleri inkdr ve peygamberimizin (s.a.v)
yiiceliklerini tahkir etmelerinden dolayr idam olduklarin1 gerekgeleriyle beyan
etmektedir.

Sonug olarak Ebussu’ud Efendi’nin kendisine sorulan zikir, raks ve devran ile
ilgili sorulara verdigi fetvalar genelde fikih¢1 bir alim edasiyla verilen fetvalardir.
Dikkat edilirse bunlar tasavvufun esaslar1 ile ilgili fetvalar degildir. Ancak bu
fetvalarin  yerinde oldugu soylenebilir. Ger¢i bu tiir davraniglar giliniimiiz
tarikatlerinin bazilarinda da varhigin1 gérmekteyiz ki bunlar tasavvuf erbabinca kabul
goriilen seyler degildir. Zaman zaman bazi tarikat guruplarindan zikir esnasinda tef
esliginde raks ve devran ederek ayinler yaptiklar1 bilinmektedir. Bu da cehaletin bir
eseridir. Aslinda ser’i ilimlere vakif olmadan tarikat ehli olmaya ¢aligmak i’tikadi
acidan yanlisa diismeye gotiirebilir. Saz ve tef esliginde zikir yapmay1 ibadet kabul
etmek, devrant Allah’in emri gibi olmazsa olmazlardan saymak, dine dinde olmayani
ihdas etmek demek olur ki bu gibi davranislar mii’mini bilmeden kiifre de

gotiirebilir.

3.3. Ebussu’ud Efendi’nin Ilmi Sahsiyeti ile Tasavvuf Arasindaki Iliski:

Ebussu’ud Efendi’nin almig oldugu egitim, ders aldig1 hocalari,
mezuniyetinden hemen sonra medrese hocaligina baglayarak devrin ({inli
medreselerinde dersler vermesi, li¢ padisah devrinde, yetistirdigi talabelerin devlet
mekanizmasinda en yiiksek mevkilerde hizmet etmeleri Ebussu’ud Efendi’nin ilmi
sahsiyetinin ne denli yiiksek oldugunu gosterir.>*

Ebussu’ud Efendi’nin ilmi sahsiyeti ile tasavvuf arasindaki iliskiye
baktigimizda bir parelellik gérmekteyiz. Kendisi Bayramiyye Tarikatinin ileri gelen
seyhlerinden Muhyiddin Yavsi’nin ogludur ve sanki tasavvufun kucaginda diinyaya
gelmistir. Dogdugu yerin, babasinin seyhlik ettigi Fatih’teki Sivasi Tekkesi (Yavsi
Baba Tekkesi) oldugu rivayet edilmektedir. **’

* Tiirk kiiltiiriinde It Birakan Iskilipli Alimler, TDV Yaymlari, s. 255
7 Ongoéren, a. g. e. , s. 349
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Ebussu’ud Efendi’nin hocalar1 arasinda ayni zamanda zahiri ilimlere de vakif
olan babasinin yam sira, Seyhiilislam ibn Kemal de bulunmaktadir.’® Tekke sahibi
bir seyh ve tarikat mensubu dirayetli bir alimden ders almis olan Ebussu’ud
Efendi’nin tasavvufla ne kadar i¢ ice oldugu ortadir. Babasi vefat ettiginde heniiz cok
genc olan Ebussu’ud Efendi’'nin, babasinin yerine gecen halifelerinden
Bahaeddinzade Muhyiddin Mehmed Efendi’den (952/1545) Bayramiyye icazeti
aldig1 kaydedilmektedir. 1545 senesinde seyhiilislamlik makamina getirildiginde
“ziilcendhayn” bir sahsiyet olarak zahiri ilimle birlikte tasavvufl neseye de sahip
oldugu belirtilerek hayir eserlerinden Eyiipsultan’daki kiilliyede, sibyan mektebinin
yaninda bir de zaviye yaptirmis olmasini onun “ziilcendhayn” o6zelliginin bir

% Ebussu’ud Efendi, mesdyih-i Islamiyye’nin

yansimas1 olarak gosterilmektedir.
hakikat ve tarikat dedikleri sey, seriatin 6zii ve hulasasidir, demekle tasavvufa

bakisin1 gostermektedir.*'”

% Age., s 349
M Age.,s. 349
0Age. ,s. 350
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Sonuc¢

Osmanli Devleti’nin giic ve imkan bakimindan ihtisam donemini yasadigi
XVI. Yiizy1’da Anadolu topraklarinda ve dzellikle de Istanbul’da kurulusundan beri
dini-tasavvufl kiiltiirii yayma ve halkin maneviyatin1 ylikselterek imanlarin
pekistirme gibi 6nemli hedefleri bulunan mutasavviflar, oldukca ciddi faaliyet
gostermislerdir. Gelisimini ve yayilmasini siirdliren tasavvuf, 16. asirda nerede ise
zirveye ulasmis ve altin ¢agini yasamistir. Bu devirde yasayan ve uzun miiddet
seyhiilislamlik makamini isgal etmis bulunan Ebussu’ud Efendi, tekke sahibi bir
seyhin oglu olarak, tasavvufl cevreyle i¢ ige biiylimiis, hayati boyunca da tarikat
seyhleriyle samimi iligkiler igerisinde olmustur. Biz bu c¢aligmamizda onun
tasavvufun esaslar1 ile ¢elisen bir yani olmadigim1 gordiik. Ciinkii Ebussu’d Efendi
Onceleri tasavvufa c¢ok ilgi goOstermemis, sufilerin zikir esnasindaki devranim
“kafirlerin horoz tepmesi” olarak gormesi, devrani ibadet olarak goéren sufileri
miirted olarak telakki etmesi, Onun tasavvufun esaslarina degil de sufilerin zikir
sirasindaki asir1 tavirlarina karst ¢ikmis oldugunu anliyoruz. Ancak kaynaklardan
Ebussu’ud Efendi’nin Kanuni’nin huzurunda Seyh Ibrahim Giilseni tarafindan irsad
edildigini ve sufiler hakkinda miispet diislincelere sahip olmaya basladig1
anlagilmaktadir. Yine Ebussu’ud Efendi, heniiz yirmidort yaslarinda iken babasinin
yerine gegen halifelerinden Bahdeddinzdde Muhiddin Mehmed Efendi’den
Bayramiyye icazeti aldigr nakledilmektedir. Hatta onun bazi ayetlere tasavvufi
yorumlar yapmis oldugu da arastirmalarimizda goriilmiistiir. Yine onun, tasavvuf ve
sufiler hakkinda vermis oldugu fetvalardan, ser’i hiikiimlere bagl kalan sufilere ¢ok
saygili oldugu da goriilmektedir. Nitekim Ebussu’ud Efendi, tasavvuf seyhlerinin
tarikat ve hakikat dedikleri seyin seriatin 6zii ve hiilasasi oldugunu iddia etmistir.
Ancak Ebussu’d Efendi’nin, toplumun diizenini sarsan ve batini mesreb akimlara
karst olmasin1 da Seyhiilislamlik makaminin bir geregi oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica Oglan Seyh Ismail Masuki’nin ser’i hiikiimlere kars1 alayli tavirlari toplum
tizerinde olumsuz etkiler birakacagindan dolayr onlar hakkinda vermis oldugu
fetvalar1 da dogal karsilamak gerekir. Ote yandan Ebussu’d Efendi’nin yetismis
oldugu ortam ve sartlarin da onun tasavvufa karsi bir davranig igerisine girmesini

gerektirmeyecegi anlasilmaktadir. Ciinkii O, zahiri ve batini ilimlere vakif olmakla
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birlikte tarikat ve hakikat denilen seyin seriatin esaslartyla c¢elismeyecegi
goriisiindedir. Yine Ebussu’d Efendi duanin faydalarini anlatirken ayet ve hadislerin
yaninda mesayihin naklettigi hikayeleri delil olarak belirtmesi onun bu husustaki
hassasiyetini gostermektedir. Hatta onun mesayihten tayyi mekan ( bir anda iki ayri
yerde goriilme) gibi hallerin zuhur edebilecegine inanmasi da onun tasavvufla ne
derece ilgili oldugunu gostermektedir. Ebussu’ud Efendi, kendi doneminde devlet
adamlarinca tasvip goéren Onemli tarikatlardan Halvetiyye ricaliyle yakin
miinasebetlere girmesi ve halveti seyhlerinden Ibrahim Giilseni’nin sarayda
padisahla goriismesi sirasinda orada hazir bulunmasi ve Ibrahim Giilseni’den c¢ok
etkilendigini ifade etmesi onun bu husustaki hassasiyetini gostermesi bakimindan
oneme haizdir. Yine onun Merkez Efendi’ye olan ilgisi de bu hususu
pekistirmektedir. Ayrica Ebussu’ud Efendi’nin, Ibn Arabi’nin Fiistsii’l-hikemde
seriata aykirt seylerin bulundugu seklindeki iddialara onlarin bir yahudi tarafindan
esere ilave edilmis oldugunu sodylemesi de tasavvuf hakkindaki hassasiyetini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Ebussu’ud efendi’nin hayati, sahsiyeti ve yetismis oldugu kiiltiirel gevre
hakkinda verilen bilgilerden onun ilmi kariyerinin yiiksek diizeyde oldugunu,
cevresinde sayilan sevilen bir sahsiyet olarak son derece takva sahibi birisi oldugunu
tesbit ettik. Ozellikle Osmanli’nin diisiince yapis1 {izerindeki ¢alismamizda
Osmanlinin tiim zamanlarda tasavvufa sicak bakildigi bu nedenle de Ebussu’ud
Efendi’nin boylesi bir ¢evre i¢inde ve bu kiiltiirel yap1 ile yetismis oldugunu gordiik.
Ayrica medrese disinda ki egitim kurumlarinin basinda tasavvufi egitimin geldigini,
Tasavvufi diisincenin Osmanli {izerinde olumlu bir etkisi oldugunu ve tiim
donemlerde padisah ve yoneticilerin ahlaki bir kurulus olarak tasavvufa sicak
baktiklarin1 ve padisahlarin goniil erleriyle sohbet edip onlardan feyz aldiklarini
tespit ettik. Ote yandan Ebussu’ud dénemindeki belli bash tarikatlerin nasil canlilik
gosterdigini ve o donemde ne derece fonksiyoner bir rol oynadiklar da goriilmiis
oldu.

Calismamizda Ebussuu’ud Efendi’nin tasavvufi diisiincelerine yer vermek
suretiyle, onun hakkinda farkli seyler sdylenildigi ve tasavvufa kars1 oldugu rivayet
edilmis olsa da onun esas itibariyla tasavvufa karsi olmadigi ¢cok 6nemli sufilerle

sohbetlere katildig1 ve onlara herhangi bir tepki gdstermedigi anlasilmistir. Yine
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onun seriat ¢ergevesinde kalan sufilere ¢ok sicak bakmasina ragmen, Batiniligi
benimseyen sufilere sicak bakmadigi ve Siinni bir tasavvuf anlayisini benimsemis
oldugu anlagilmaktadir.

Yine bu arastirmamizda, Ebussu’ud Efendi’nin, bazi sufiler hakkinda verilen
fetvalara yer vererek onu tasavvufun 6zii degil de uygulamadaki yanlislara karsi
ciktigini tesbit etmis bulunuyoruz. Nitekim verilen fetvalardan anladigimiz kadaryla;
tarikat zikirleri esnasinda yapilan raks ve devranin hangi durumlarda dinle ¢elismis
olacagi hususlar belirtilmistir.

Bunlarin yaninda ¢alismamizda Onun ilmi sahsiyeti ile tasavvuf arasinda bir
paralellik oldugunu gordiik. Zira o, tamamen tasavvufi c¢evrede edep ve irfan
ortaminda yetismistir. Devrin 6nemli sufileri ile sohbet etmis, feyz almistir. Bu da
onun ilmi sahsiyeti ile tasavvufi irfanin ortiismiis oldugunu gostermektedir. Ancak,
devrinde ihtilaf konusu olan, seriat prensiplerine aykiri diisen sdzde dervislerin sema,
raks ve devran ile zikretmeleri hususunda kisitlamalar getirmis ve o donemde
idamlarin1 onayladig1 seyh ve dervisler hakkinda kararin1 verirken, ¢ok ince eleyip
stk dokudugu, seriat1 esas aldig1 ve dinden ciktiklarina kesin kandat getirmeden
kararint vermedigi anlagilmaktadir. Bu da onun dini hamiyetinden ileri gelmis
oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak Ebussu’ud Efendi bir fakih ve Seyhiilislam olmasina ragmen
tasavvufi yonii agirlikli bir kisi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. O, tasavvufun
sekilden ¢ok ruhu iizerinde durmus ve tasavvufun ruhu olan siinnet-i seniyyeyi

fevkalede yasamis abide bir sahsiyyetttir.

72



KAYNAKCA

Abdizade, Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 1-V, 1330- 32.

Acluni, ismail b. Muhammed, Kesfu’l- Hafa ve Miizilii’ ilbas, Daru’l- Kiitiibi’l
[Imiye, Beyrut, 1418/ 1997. Hadis No: 637.

Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin Iktisadi ve ictimai Tarihi, Istanbul, 1995.

Altiparmak, Omer Faruk, Sehrezuri’de Tasavvuf-Felsefe Iliskisi, (basiimanmis dok.
Tezi), Sanlurfa- 1999.

Ataullah b. Yahya (Nevizade), Zeylii’s- Sakayik (Hadaiku’l-Hakayik fi Tekmileti’s-
Sakayik, Istanbul, 1268.

Ali b. Bali, El- ikdu’l- Manzum Fi Zikri Efadil’ir- Rum, Maisir, 1310, EI- matbaatu’l-
meymeniyye.

Aydemir, Abdullah, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhii’lislam Ebussu’ud Efendi ve
TefsirdekiMetodu, D. I. B. Yayinlar1, Ankara.

Atai, Nev’izade, Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-sekaik, (nesre hazirlayan,
Abdiilkadir Ozcan), 11, Istanbul, 1989.

Baltaci, Cahit, xv. ve xv1. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaasi, Istanbul
Berikan Tarih Ans. Berikan Yayincilik, Ankara, 2002.

Bilmen, Omer Nasuhi, Huku1 Islamiyye ve istilahat: Fikhiyye Kamusu, Istanbul
Matbaacilik, T. A. O, 1949.

Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, I-III, Istanbul, 1333.

Cebecioglu, Ethem, Hac1 Bayram Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1994.
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 6. baski, Ankara,
1988.

Dalkiran, Sayn, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Osmanl1 Arastirmalar1 Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1997.

Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, Cag Yaynlari, Istanbul, 1990.

Diizdag, M.Ertugrul, Seyhiilislam Ebussu’ud Efendi Fetvalari, Enderun Kitapevi,
1972.

Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yay. Istanbul, 1990.

Evliya Celebi, Seyahatname, Istanbul, 1314 (1896- 1938).

73



Evliya Celebi, Seyahatname, Ucdal Yay. , Istanbul, 1986.
Efe, Ahmet, Islam Biiyiikleri Ansiklopedisi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1990.

Fetevai Ebussu’ad, Fatih Kiitiiphanesi, Ali Emiri Kitaplari, Ser’iye Boliimii 80

Numarali yazma.

Fetevai Ebussu’id, Bayezid Umumi Kiitiiphanesi 2757 numarada kayitl yazma.

Golpinarl1, Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, Istanbul, 1992.

Giingor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay. , 3. Baski,istanbul,1989.

Halacoglu, Yusuf, XIV-XVIIL. Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet Teskilat1 ve sosyal

Yap, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1996.

Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi ( Ter: Muhammed Ata) , Istanbul, 1332, Nefaset

Matbaasi.

Ibn-i Haldin, Mukaddime, (¢ev. Halil Kendir) , Yeni Safak Kiiltiir Armagani,
Ankara, 2004.

[Imiye Salnamesi, Istanbul, 1334, Matbaa-i Amire.

Imami1 Rabbani, Mektibat, Fazilet Nesriyat, Kipal Matbaasi, Istanbul

Islam Alimleri Ans. Tiirkiye Gazetesi Yay.

Islam Ans. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994.
Iz, Mahir, Tasavvuf, Kitabevi Yaynalari, Istanbul, 1990.

Katip Celebi ( Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah ) , Kesfu’z- Ziinun an esami’l-kiitiibi
ve’l- Finun, Istanbul, 1360- 1941.

Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta’arruf, Hazirlayan: Siilleyman Uludag,
Dergah Yay.2.Baska.

Konyali, Ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleriyle Uskiidar Tarihi, c. 1, Istanbul,
1976.

Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 6.Baski, Nsr. Orhan F. Kopriilii,
D.1. B. Yay. , Ankara, 1996.

K&priilii, Fuat, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Otiiken Yay. , Ankara, 1972.
Kur’an-1 Kerim.

Kuseyri, Ebu’l Kasim Abdulkerim b.Hevazin, Risale-i Kuseyriye, Beyrut.

Kuseyri, Abdiilkerim, er-Risale, Kahire, 1970.

74



Mahmut Cemaleddin Hulvi, Lemazat-1 Hulviyye ez Lemazat-1 Ulviyye ( Haz:
Mehmet Serhan Taysi ), Istanbul, 1993.

Mecdi Efendi, Terceme-i Sakaik-iINumaniyye, Istanbul, 1269, Mat. Amire.
Mehmet Ziya, istanbul ve Bogazici, Istanbul, 1928, Devlet Mat.

Mekki, Ebu Talib, Kutii’l-Kulub, Matbaatii’l-Meymeniyye, Misir 1306.

Mehmet Pasa, Nisanc1 Tarihi, Istanbul, 1290.

Meydan Larousse, Sabah Yayinlari.

Misiroglu, Kadir, Osmanogullarinin Drami, Debil Yayinevi, 6. basim, Istanbul, 1992.
Molla Abdurrahman Cami, Nefahatii’l- Uns, min Hadarati’l- Uds, ( terciime ve serh :
Lami Celebi) , istanbul, 1980.

Muhammed Abdiilhay el- Luknevi, El- Fevaidii’l- Behiye, fi Terctim’il- Hanefiyye,
Muisir, 1324, Matbaatii’s- seade, birinci baska.

Muhyi, Menakib-1 Giilgeni, (yayina hazirlayan Tahsin Yazici), Ankara, 1982.

Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli iImparatorlugunda Marjinal Stfilik: Kalenderiler
(xtv-xvi1. Yiizyillar), T.T.K. Yay., Ankara, 1992.

Okig, M. Tayyib, Tefsir Usulii Notlari, Konya, 1967.

Osmanli Tarihi, Camlica Yay. Istanbul, 2007.

Osmanl Kiiltiir ve Medeniyeti, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, istanbul, 2006.

Osmanli Devlet Teskilati, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Istanbul, 2006.

Ongoren, Resat, Osmanlilarda Tasavvuf (Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema
16.yiizy1l), iz Yaymcilik, Istanbul, 2003.

Ozbilgin, Erol, Biitiin Yénleriyle Osmanli, iz Yaymecilik, Istanbul, 2003.

Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, 1983.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, esma Yayinlari,
[stanbul, 1985.
..................... Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Istanbul, 1992.

Pecevi Ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, (Haz. Bekir Sitki Baykal) , Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1992.

Resat Faik, Eslaf, istanbul, 1311, Alem Matbaasi.

Sar1 Abdullah Efendi, Semerat’iil- Fuad fi’l Mebde-i ve’l- Mead, Istanbul, 1288.
Siihreverdi, Ebu’n-Necib, Adabi’l-Miiridin, thk. Fehim Muhammed Seltut, 1938.

75



Siilemi, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Siilemi, Kahire, 1969.
Semseddin, Sami, Kamusu’l-A’lam, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1306.

Tahir el- Mevlevi, Beyanii’l- Hakk, Say1: 42, Der-i Seadet, 1325, Rusen Mat.

Tam Ilmihal Sa’adet-i Ebediye, Haz., Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat kitapevi yayinlari,
Ocak-20009.

Taskoprizade, es-Sekaik, Beyrut, 1975.

Taskoprizade Isamiiddin Ahmed, es-Sekaiku’n-nu’maniyye fi ‘ulemai’ddevleti’l-
Osmaniyye (inceleme ve notlarla nesreden, Ahmed Subhi Furat), Istanbul, 1985.
Tiirk Kiiltiiriinde iz Birakan Iskilipli Alimler-Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari. (Yay.
Haz. Mevliit Uyanik), Ankara, 1998.

Toksoz, Hatice, Osmanlinin Klasik Déneminde Felsefe ve Degeri, Degerler Egitimi
Dergisi.

Turan, Serafettin, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1990.

Tusi, Ebu Nasr Serrac, islam Tasavvufu (el- Luma’), Trc. H.Kamil Yilmaz, Istanbul,

1996.

Tiirer, Osman, “Osmanli Imparatorlugunda padisah-Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair

Bir Ornek”, TDA, XXVIIIL, 1984.

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yay. Istanbul, 1991.

Uzungarsili, ismail Hakki, Osmanli Devletinin IImiye Teskilat, Tiirk Tarih Kurumu

Yayinlar1 3. Basaki, Ankara, 1988.

Yurd, Ali Ihsan, Aksemseddin Hayati ve eserleri (Yay. Haz. Mustafa S. Kagalin)
[stanbul, 1994.

76



OZET

Ebussu’ud Efendi, 16. Yiizyilin en 6nemli seyhulislamlarindandir. Onun
sohreti tiim Islam alemince bilinmektedir. Biz bu calismamizda Ebussu’ud Efendinin
hayati, eserleri ve o donemin kiiltlir hayat1 hakkinda bilgiler vererek onun tasavvuf
ve sufiler hakkindaki diisiincelerine yer verdik. Bunu yaparken de onun seyhiilislam
olarak sufiler ve tasavvuf hakkinda vermis oldugu fetvalar1 géz oniine aldik. Ayrica
kendi donemindeki sufilerle olan iliskileri de degerlendirdik. Sonug¢ olarak
Seyhulislam Ebusu’ud Efendi’nin tasavvufun esaslarina karst bir tavri olmadigini
ancak vermis oldugu fetvalardan sufilerin uygulamalardaki hatalarina karst ¢iktigi
anlasildi. Boylece Ebussu’ud Efendi bir fakih ve seyhiilislam olmasina ragmen
tasavvufi yonii agirhikli bir kisi olarak ta karsimiza ¢ikmaktadir. O, tasavvufun
sekilden ¢ok ruhu {iizerinde durmus ve peygamberimizin siinnetine uygun olarak

yasama gayretinde oldugu goriilmiistiir.

ANAHTAR KELIMELER: Sufizm, Ebussud, Osmanli Déneminde tasavvuf,

Tasavvuf Elestirisi
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ABSTRACT

Ebussud is one of the eminent Shaikhulislam of 16th century. He has been a
well-known personality throught the 1slamic World. In this study, we dealt with his
life, his works and the milieu in which he had lived. We also examined his views
about sufism and the mystics. In our analysis, since he was a sehkhulislam of the
time, we took into account his fatwas. We also tried to analyze his relationship with
the sufis of his time. We reached the conclusion that he was not against the main
tenets of the Sufism; however, he had criticized some sufi rituals and customs. Tough
he was a jurist and seikhulislam, indeed, it seem that he had a mystical tendencies.

He stresed the spiritual aspects of sufism and tried to follow the path of the Prophet.

KEY WORDS: Sufism, Ebussud, Sufism in Otoman Period, Criticism of Sufism
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