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ONSOZ

Ulkemizde, mezhepler tarihi alaninda yapilan tezlerde, genellikle ilk dénem Islam
mezhepleri lizerinde yogunlasildigi, buna mukabil modern dénemde ortaya c¢ikan dini
hareketlerin ihmal edildigi miisahede edilmektedir. Halbuki, ihmal edilen bu konularin
calisilmasy, Islam Diisiincesinin seyri acisindan bir kayip halkayr tamamlayacak olmasi
acisindan son derece dnemlidir. Literatiire, New Religious Movements (Yeni Dini Hareketler)
olarak gegen modern donemde ortaya ¢ikan dini cereyanlar, bir bakima, Miisliimanlarin (ayni
sekilde diger din mensuplarinin), modernizmin ortaya cikardigi problemlere karsi aldiklar
tavrin bir yansimasi olarak telakki edilebilir. Modernizmin dini tezahiirlerin asinmasina
yonelik ortaya cikardigi yikici etki karsisinda, bu donemde ortaya ¢ikan dini hareketlerin,
buna bir tepki olarak, dinin asil kaynagimma donme c¢agrisinda (back to basics) bulunduklari
goriiliir. Islam s6z konusu oldugunda, hemen her islam iilkesinde, bu meyanda, selefi ya da
reformist hareketler ortaya ¢ikmustir. Islam cografyasinin degisik bélgelerinde ortaya ¢ikan
dini hareketler, yogunlastiklar1 bazi alanlarda farkli goriislere sahip olsalar da, genelde
savunduklar1 goriis, Miisliimanlarin kurtulusunun dinin asil kaynaklarina doniisle miimkiin

olacag1 seklinde 6zetlenebilir.

Modern oOncesi donemde de sahit olunan bu selefi tavrin ya da 1slah/reform
hareketlerinin yeni donemde ayiric1 vasfi, -bir gelenegin 6ziine dénerek yeniden ihyasindan
ziyade- gelenekle baglarini koparmak olmustur. Miisliimanlarin neden geri kaldig1 ve tarih
sahnesine yeniden nasil ¢ikacagi sorusu ilizerine odaklanan tartismalarda, gelenek suglu olarak
ilan edilmis ve kurtulusun da gelenegin devre dist birakilip 6ze donmekte oldugu
vurgulanmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan dini bakis agilarinin bazilari, bize Kur’an ve siinnet
yeter goriisiinii savunmus; Diobendiler 6rneginde oldugu gibi, bazilar1 ise bize yalnizca Kuran
yeter goriisiinii ileri siirmiislerdir. Ulkemizde ortaya cikan bir baska akim ise Kur’an’i
herkesin mealinden anlayabilecegi goriisiinii ortaya atmistir. Mealciler olarak adlandirilan bu
grup, kendilerinin digerleri gibi bir cemaat ya da bir grup iddiasi tasimadiklarini, emirlerine
riayet etmekle yiikiimlii olduklar1 bir liderlerinin bulunmadigin1 deklere edegelmislerdir.
Ozellikle 1980’ler Tiirkiye’sinde, bu anlayistaki kisilerce yayinlanin dini dergi ve matbuatta,
herkesin Kur’an’t anlayabilecegi ve bunun Arapga bilmeye gerek kalmadan mealler

aracihigiyla gergeklesebilecegi fikrinin siklikla giindeme getirildigini gormekteyiz. Iktibas,
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Kelime, Kalem ve benzeri dergiler buna 6rnek olarak gosterilebilir. Kur’an’in tercime edilip
edilemeyecegi, terclimenin asil metni karsilayip karsilamadigi gibi teorik konular, iilkemizde
yapilan akademik calismalarda ele alinmis olsa da, sosyolojik bir hadise olarak mealcilik
akimi, maalesef, akademik bir ¢caligmaya konu teskil etmemistir. Bir makale disinda miistakil
bir calisma olmamis olmasi bir yana, mealcilik akiminin Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde
madde olarak ele alinmamis olmamasi bile, bu konuda bir ¢alisma yapilmasi geregini ortaya
koymaktadir. Biz de, bu diislinceden yola ¢ikarak adi gegen dergilerden hareketle ve 6zellikle
de Kalem Dergisi 6zelinde bir ¢alisma yapmaya karar verdik. Calismamizda, modern dénem
Islami hareketin temel ozelliklerinin ele alinacagi bir giris boliimii, {ilkemizde ortaya ¢ikan
Islami cereyanlar ve bu baglamda mealcilik akimi ve tamamen bu konuya hasredilmis bir
dergi olan Kalem Dergisi'nin tahlil edilecegi bir boliim yer almaktadir. Caligmamizda,
Kur’an’in terclime edilip edilmeyecegi gibi teorik konulara girilmeyecek, bilakis 1980’ler
Tiirkiye’sinde yaymlanmig bir dergiden hareketle bu akima mensup insanlarla ilgili bir
sOylem (discourse) analizi yapilmaya c¢aligilacaktir. Dolayisiyla c¢alismamiz mealcilik
akiminin bir dergi 6zelinde incelenmesi, bir baska ifadeyle bu dergide ortaya atilan fikirlerin

vapisal analize tabi tutulmasindan ibaret olacaktir.

Calismamiz boyunca desteklerini esirgemeyen danisman hocam Yrd. Dog. Dr. ibrahim
Hakki Inal’a, kiymetli esim Miislim Ocakoglu’na ve annesini bu calisma siirecinde hig

lizmedigi canim oglum Akil’e ¢ok tesekkiir ederim.

Feride Ocakoglu
Sanlurfa-2010



GIRIS

Adma ister 1slah hareketleri, ister reform hareketleri, isterse Islam Diinyasi’nda
modernist hareketler denilsin, son iki asirdir modernizmin ya da Batinin meydan okumalari
karsisinda cevap vermeye calisan ve ayrica Islam iilkelerinin siyasi, askeri ve ekonomik
olarak i¢inde bulundugu durumun sebeplerini irdeleyip ¢oziim oOnerilerinde bulunan fikir
hareketlerini ya da cemaat yapilanmalarini geregi gibi anlamak i¢in Oncelikle yapilmasi
gereken seylerden birisi 19. ylizyildan baglamak iizere ortaya ¢ikan fikir onderlerinin
miicadelelerini ve onlarin fikirlerini incelemektir. Iclerinde farkli kutuplarda yer almus
olmakla beraber, yine de temel bazi noktalarda bu donemde ortaya cikan kisi ve fikir
akimlarinin savundugu goriislerde ¢ok temel konularda sasirtict benzerlikler tagimaktadir.
Baz1 hususlarda ¢ok farkli tavirlar sergileyen fikir akimlarinin diger bazi temel konularda hep
aynt argiimanlardan hareket ederek bir seyler ortaya koymaya caligmalarini miisahede

etmekteyiz.

Modern dénemde ortaya c¢ikan islah hareketleri farkli Islam cografyalarida ve
nispeten farkli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikmis olsalar da savunduklari temel argiimanlari
sOyle siralamak miimkiindiir: Gelenegin sorgulanmasi gerektigi, dinin ya da dini hayatin
giindelik hayatin bazi tezahiirlerinin aslinda modern telakkilerle celistigi i¢in fakat one
stiriilen bahanelere bakilirsa hurafe oldugu gerekcesiyle reddedilmesi; batili bilimin ve onun
ortaya koydugu temel onermelerin dogrudan ya da dolayli olarak kabul edilmesi; Batinin
ilerledigi, Islam Diinyasi’nin geri kaldig1 tezinin —hala bile- hicbir kavramsal elestiriye tabi
tutmaksizin sorgulamaksizin kabul edilmesi; tipki diger dinlerdeki reform ve 1slah
hareketlerinde oldugu gibi, 6ze doniis ya da Kur’an’a doniis (back to basics) fikrinin 6n plana
cikarilarak dinin anlagilmasina yonelik tarihi siirecte ortaya g¢ikan dini ilimlerin ve bunlara

bagli olarak ortaya konulan telakkilerin devre dis1 birakilmasi vb.

Asagida kisaca seriivenini 6zetlemeye calisacagimiz fikir 6nderleri ve fikir akimlarinin
bu konulardaki diisiincelerini ve bu diisiincelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan arka

plan1 irdelemeye calisacagiz.

Modern dénemde Islam Diinyasinda 1slah ya da reform hareketleriyle ilgili ortaya
konulan literatiirde adeta teamiil haline gelmis olan bir husus dikkat ¢eker ki o da sudur: Islah

hareketleri 19. yiizyildan baslatilir ve ilk temsilcilerden Seyyid Ahmed Han’1in miicadelesi ele
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alindiktan sonra, Afgani-Abduh-Resit Riza {icliisiiniin fikirleri incelenir. Daha sonra Ihvan-1
Miislimin Hareketi, Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Mevdudi gibi alimlerin fikirleri ele alinir.
Sonunda da giiniimiizde ortaya ¢ikan dini akimlarla ilgili verilen bilgiyle resim tamamlanur.
Biz de bu ¢alismamizda yukarida ¢izdigimiz tabloya uygun bir sekilde bir seyir izleyerek
zikredilen sahis ve ilgili akim1 analiz etmeye calisacagiz. Daha sonraki béliimlerde ele alinan
konular ve mealci akimin ¢ikardigi Kalem Dergisi etrafinda tahlil edilen meseleler hep bu

boliimde ortaya konulan temel ¢erceveyle iliskilendirilmeye calisilacaktir.

Islami literatiirde gegen 1slah terimi, yeniden sekillendirme/reform anlaminda
kullanilmis olup, Islam toplumunda bid’at ve hurafeleri tasfiye edip asil kaynaklara dénmek
amaciyla diisiince ve uygulamada var olan siirekli yenilenme gelenegini ifade etmektedir.
Islah tabiri yaninda, bu manay: ifade etmek iizere degisik donemlerde bagka ifadeler de
kullanilmistir. Ancak modernize, reformizm gibi kavramlarin toplumda tasidigi olumsuz
imajdan kurtulmak amaciyla 1slah ifadesi yerine, dinin, 6ziiniin korunmasi kaydiyla zaman
icerisinde yenilenmesi anlaminda teceddiid kavrami giindeme gelmistir. Su halde gelenege
yakinligina gore, bu kavramlari, teceddiid, tecdid ve 1slah seklinde siralamak miimkiindiir.
Tecdid ( revival ) ve 1slah ( reform ) Islam’in 6ziinde ve geleneginde vardir. Tecdid kelimesi
Islam literatiiriinde genel olarak gectiginde, belirli araliklarla imanin tazelenmesi, yenilenmesi
anlaminda kullanilirken, 1slah ifadesi dini anlayigin, imanin restorasyonu ve yeniden formiile
edilmesi manasinda kullanilmistir. Ozellikle Arap diinyasinda modernist kelimesinin karsiligi

olarak daha cok islahat¢i kavramu kullamlmigtir.”

Tarih boyunca farkli ilimlerdeki basaristyla 6ne ¢ikmis sahsiyetler, zayiflama ve diisiis
donemlerinde gergek hayat ile ideal Islam arasindaki boslugu doldurmak suretiyle, toplumda
duyulan yenilik ihtiyacinin ve 1slah vazifesini yerine getirmeye ¢alismislardir. XVIII. ve XIX.
yiizy1l yenilik¢i hareketleri Islam Diinyasi’nda siyasi, iktisadi, ahlaki ve askeri diisiisiin
yasandig1 bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bu meyanda, Sudan’da Mehdi, Kuzeybat1 Afrika’da
Senusi, Arabistan’da Vehhabi hareketi, Islam’m temel kaynaklarma donme esasma dayali bir
1slah1 savunmustur. Bu hareketleri, toplumu Peygamber 6rnegini takip ederek dini esaslara
gbre yonlendirmeyi ve bunu mesru hareketlere doniistiirmeyi hedefleyen anlayislar seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Islah¢1 akimin onciileri de 1slah eylemini vurgulayan Kur’an
ayetlerine atifta bulunmuslar, 6zellikle de, “Tek istedigim gliciimiin yettigince 1slah etmektir”

( Hud 11/ 88) ayetini 6ne ¢ikarmiglardir.

! Islah kavramini ve bu kelimenin miiteradiflerinin, bir ansiklopedi maddesinden beklenmeyecek kadar detayls,
bir analizi i¢in bkz. H. Laoust, “Islah™ ET (ii).



Islah fikrinin tarihi gelisimi oncelikli olarak, Islam {immetinin kiiltiirel evriminde
bid’atlar1 ortaya ¢ikaran gelismelerle ve bu gelismelere gosterilen tepkilerle irtibatli oldugu
goriiliir. Siffin ve Nehrevan savaglarinin ardindan ortaya ¢ikan siyasi ve ahlaki bunalim, bu
gelismelerin ilki olarak kabul edilir. I¢inde yasadigi cagdaki bid’atlar1 reddetme, bunlari
{immetin arasina sokan mezheplerle miicadele etme ve mii’miinleri Islam’in saf ve asil sekline
yoneltme arzusuyla siinneti yeniden ihya etme iddiasi, Islam tarihinde belli araliklarla ortaya
cikan birgok 1slahgi i¢in hareket noktasi olmustur. Bu hususu vurgulayan Afgani, Abduh,
Resid Riza, (XX.), ibn Hazm’1 (X1.), ibn Teymiyye’yi (XIIL.), ibn Hacer el-Askalani’yi (XV.)

ve Yemenli alim Sevkani’yi (XVIIL.) yiizyilin 1slahgilart olarak anar.”

Islam’in modern déneminde 1slahg1 hareket, XIX. yiizy1l sonundan giiniimiize kadar
Islami diisiincenin gelisimindeki en dikkate deger olgulardan birini olusturur. Bu hareket, Bat1
medeniyeti ve diisiincesinin Dogu —Arap diinyasina tesiriyle ortaya ¢ikan fikir akiminin yol
actig1 kiiltiirel bir sonugtur. Hareketin, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis, Cemaleddin-i
Efgani, Muhammed Abduh ve Abdurrahman el-Kevakibi gibi sahsiyetlerin faaliyetleriyle
sekillendigi kabul edilmektedir. Misliman — Arap diinyasinda 1slah diisiincesinin
gelismesinde etkili olan faktdrlerin en 6nemlilerinden biri, Islam ahlak ve maneviyatim
baslangictaki saflig1 ile yeniden insa etmek iddiasinda olan Vehhabilik Hareketi’dir. Bundan
dolay1 s6z konusu temayiile Selefiyye de denir. Siinnet kavramini savunmada gosterdikleri
bazen asir1 goriinen azim ve gayrete, zaman zaman da ortaya koyduklar o6l¢iisiiz
muhafazakarlifa ragmen Vehhabiler modern ¢agda Islam’m ahlaki ve siyasi anlamda ihyasim
amac edinmislerdir. Vehhabilik hareketinden baska 1slah diisiincesinin gelismesine etki eden
diger faktorleri, matbuatin gelismesi, Bati kiiltliri, Osmanli yOnetimindeki serbesiyet¢i
gelismeler, Dogu kiliselerinin Batili fikirlere ag¢ilmasi olarak siralayabiliriz. Sark meselesinin
genel gergevesi iginde degerlendirilmesi gereken bu cesitli faktorler, zaman igerisinde Islam
diinyasinda entelektiiel bir mayanin olusmasini sagladi ve yiizyillar siiren bir durgunluktan
sonra Dogu’da canli bir fikri tecessiisli harekete gecirdi. Islah taraftarlari, mevcut durumu
diizeltmek icin basta tarikatlar olmak {izere asiri muhafazakar ve gelenekg¢i giiglere karsi
miicadelenin gerekliligini savundular; ayrica eski 6gretim usul ve miifredatinda 1slah1 tesvik

edip ilmi disiplinlerin ve modern tekniklerin yayginlastirilmasina destek verdiler.’

Burada iizerinde israrla durulmasi gereken bir husus vardir ki o da sudur: Modern

oncesi donemde geriye dogru gidildiginde Muhammed ibn Vebbab, ibn Teymiyye, ibn

* [brahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, Istanbul 2004, ss. 41.
3 [brahim Hatipoglu, a.g.e, s. 42.



Kayyim ve ilk doneme kadar gidildiginde karsimiza c¢ikan ve Miislimanlarin dini
yasantisinda zaaflar oldugunu diisiiniip selefin yasadigi saf dini hayatin ihya edilmesi
gerektigini diisiinen, Miislimanlarin hurafe ve bid’atlerden kurtulmas: gerektigine inanan dini
sahsiyet ve ekollerle, - hatta bunlarin en u¢ noktasinda olanlarin bile — modern dénemde
batiyla ylizlesmede yasanilan toplumsal calkanti sonrasinda ortaya ¢ikan fikir akimlarinin
ortaya koydugu teshis ve ¢dziim &nerilerinde mahiyet farki vardir. Oncekiler herhaliikarda
modern Oncesi paradigmalarla diisiiniip bir 1slahi, ya da selefi tavrin ihyasimi savunurken
sonrakiler yepyeni bir donemde, farkinda olsunlar ya da olmasilar ya da savunduklari
goriigleri icin hangi geleneksel kavrami kullanmis olurlarsa olsunlar neticede modern bir

zeminde yepyeni bir paradigmadan hareket etmislerdir.

Islah, ¢ikis noktasi itibariyle ilhamint dinden alan bir hareket ise de taraftarlarinca
ileri siiriilen delillerin ahlaki ve manevi meseleleri sosyal ve kiiltiirel meselelerden daha az
seslendirdigi goriiliir. Nitekim Muhammed Abduh ve Efgani’nin el-‘Urvetii’l-viiska’ daki
makalelerinde yer alan ilk 1slah¢1 yazilarda sosyal, kiiltlirel hatta siyasi miilahazalara dini

olanlardan daha ¢ok 6nem verilmistir.

Islam’in baslangic dénemine ve siirekli olarak ilk kaynaklara yapilan atif 1slahin en
carpict Ozelliklerinden biridir; Selefi 1slahg¢ilarin zaman zaman maziye diiskiinliikle
su¢lanmalarinin sebebi de budur. Islah 6gretisinde ilk prensiplere doniisiin gerekliligi (back to
basics) nakli ve tarihi delillerle temellendirilir. Din yalnizca Allah ve Resulii araciligiyla
anlagilabilir (en-Nisa 4/59) ve Miisliimanlar Allah’in Resulii tarafindan teblig edilen emir ve
yasaklara itaat etmek mecburiyetindedirler (el-Hasr 59/7). Sonug¢ olarak islahgilara gore

Islam’a sadakat “Kur’an ve Siinnet’e baglilik” olarak tanimlanir.

Islah¢1 yorum anlayist basit tefsiri savunmus ve te’vili ortadan kaldirma egilimi i¢inde
olmus, ozellikle ilahi sifatlar ve ahiret halleriyle ilgili baz1 ayetler disinda Kur’an vahyinin
selef i¢in oldugu gibi ¢agdas Miisliimanlar i¢in de anlasilir oldugu ilkesini getirmistir. Onlara
gore, bu sayede tefsirin fonksiyonu ihya edilmis olmaktadir. Islahgilara gore tefsirin asil
maksadi, din duygusunu yesertecek ve miiminin dindarligina istikamet verecek olan ahlaki
degerleri ve kilavuz hiikiimleri aciklamaktir’. Yine onlara gore, tefsir akilciliga meftun olmus
modern zihniyeti tatmin etmeye, bilimsel ve dogrulanabilir gergekleri ortaya koymaya yonelik

delillerin pesindeki bir disiplin gibi goriilmemelidir.

* M. Resid Riza, Tefsirii’l Menar, 1, 25.



a. Arastirmanin Konusu

Ulkemizde Mezhepler Tarihi alaninda yapilan akademik ¢aligmalarin genellikle ilk dénem
Islam mezhepleri ile ilgili oldugu gériiliir. Modern dénem Islam Diinyasinda ortaya ¢ikan dini
hareketlerin ve ozellikle de iilkemizde ortaya ¢ikan fikri akimlarin ihmal edildigi miisahede
edilmektedir. Biz de ¢alismamizda, bu konulardan birini, iilkemizde 1980’lerde ortaya ¢ikan

onemli bir fikir hareketini, mealcilik akimini ele almay1 diistiniiyoruz.

b. Arastirmanin Onemi

Modern Dénemde Islam Diinyasinda ortaya ¢ikan fikir hareketleri incelendiginde, ele
alinan konularm genellikle islam Diinyasinin Bati karsisinda aldig1 sdylenen maglubiyetin
sebepleri ve bundan ¢ikis yollar1 iizerinde yogunlastigi goriiliir. Baz1 fikir adamlari tarafindan
hakli olarak ifade edildigi gibi, gerek giinliik hayata dair bir problem s6z oldugunda gerekse
cok felsefi bir konu tartisildiginda bile, bilingaltinda hep bu maglubiyet psikolojinin var
oldugu bir gergektir. Hindistan’dan Cezayir’e, Kafkaslar’dan Sudan’a kadar, hemen hemen
biitiin Islami fikir hareketlerin mevcut durumla ilgili tespit ve ¢oziim onerileri noktasinda 6ne
stirdiikleri arglimanlarini hep bu geri kalmiglik ©n kabulil iizerine bina ettikleri ortadadir.
Sozii edilen geri kalmishigin yalnizca teknik alanla smirli olmadigi, bu durumun hayatin her
alanini sirayet ettigi fikri de yine bu akimlar tarafindan ortak kabul goérmiis konulardan
arasindadir.

Bu geri kalmislik psikolojisi, bu her seyin bir donemden sonra kotiiye gittigi
seklindeki genel kabul, bu duruma neyin yol agtiginin sorusunu giindeme getirmis, akabinde
de bu duruma yol agan sebepler tartisilmigtir. Vehhabilik’ten baslayarak modern dénemde
ortaya c¢ikan ihya ya da dinde reform hareketlerinin hemen hemen tamaminda bu geri
kalmishigin miisebbibi olarak genellikle gelenek gosterilir. Bu semsiye kavramin igi farkl
fikir akimlarinca farkli sekillerde doldurulmus olsa da, genellikle tarikatlerdeki uygulamalar,
mezhep taassubu, sosyal hayattaki hurafeler gibi nedenler séziinii ettigimiz gelenegi olusturan
unsurlardan bazilar1 olarak addedilmistir. Modern donemde ortaya cikan fikir akimlarini
dogrudan ya da dolayli olarak etkilemis olan Seyyit Ahmet Han, Cemalettin Afgani,
Muhammed Abduh, Resit Riza modern donem ihya ya da tecdit hareketlerinin onciilerinin
fikirleri incelendiginde, kismen farkliliklar s6z konusu olmakla beraber, hemen hepsinin
geleneksel din telakkilerini sorumlu tuttugu goriilmektedir. Bir baska ifadeyle, bu fikir
adamlari, Islam’m Altin Cagi olarak kabul edilen ilk donemi miiteakiben yanls din

telakkilerinin egemen oldugu, bunun kag¢milmaz olarak ardindan hurafeleri, Islam’dan
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uzaklagmay1 en sonunda da ¢okiisii getirdigi kanaatindedirler. Kisacasi, moda tabiriyle ya da
sloganlagsmis ifadesiyle sOyleyecek olursak hal-i hazirdaki geri kalmighgimiz, dinin asli
kaynaklarini, yani Kur’an ve Siinneti yanlis anlamanin ya da terk edip onlarin yerine,

geleneksel din algilarini ikame etmis olmanin tabii sonucudur.

Mevcut durumun tespiti bu sekilde ortaya konulunca, ¢6zliim onerileri de, dogal olarak,
bizi bu hale diisiirdiigli 6ne siiriilen geleneksel yanlis din algilarinin ve uygulamalarinin terk
edilip 6ze doniilmesi gerektigi ana fikri etrafinda odaklanmistir. Hristiyanlik ve diger dinlerde
benzer reform hareketleri s6z konusu oldugunda ifade edilen yaygin terminolojiyi kullanarak
sOyleyecek olursak ¢oziimiin ya da kurtulusun “temellere donmekle” (back to basics)
miimkiin olabilecegi yaygin kanaat haline gelmistir. Bu noktada sadece tarikatlerin tarihi
siire¢ i¢inde ortaya koydugu uygulamalarin elestirisi ya da hurafelerin reddiyle yetinilmemis,
ayni zamanda fikih mezhepleri tarafindan ortaya konulmus olan dini hiikiimlerin de modern
donemde yeniden gdzden gecirilmesi gerektigi diigiincesi ortaya atilmistir. Bu durum bazen
mezheplerin ortaya koydugu fikirlerin elestirilmesiyle sinirli kalmamig bazen dogrudan
mezhep mefhumunun bizatihi kendisi reddedilmistir. Buna paralel bir sekilde bazi fikir
adamlarinin igtihat kapisinin kapali oldugu seklindeki muhafazakar tutuma karsi savas agtigi
ve naslarin modern durumunda hesaba katilarak yeniden yorumlanmasi gerektigi diisiincesini

ortaya attiklar1 goriiliir.

Yukarida bahsedilen hususlar iilkemiz de dahil olmak iizere modern dénemde Islam
Diinyasinda ortaya ¢ikan ihya hareketlerinin ortak noktalarini olusturur. Bununla birlikte,
Hint Alt Kitasi’'nda ortaya ¢ikmig olan el-Kur’aniyyun (Kurancilar) akimi gibi bazi ekollerin
kaynaklara doniisii (back to basics) sadece Kur’an’la siirli tuttuguna hadisi de devre dist
biraktiklarina sahit olmaktayiz. Buna benzer bir akim daha degisik bir formatta 1980’lerden
itibaren tilkemizde de ortaya ¢ikmistir. Mealcik Akimi adin1 verdigimiz bu akimin mensuplari
da tipki Hindistan’da ortaya ¢ikan el-Kur’aniyyun (Kurancilar) ekolii gibi tek basina
Kur’an’in yeterli oldugu fikrinden hareket etmektedirler. Ancak onlar1 s6z konusu bu gruptan
hem de diger biitin modern dénem Islami hareketlerinden ayiran temel husus mealci
olmalaridir. Cok biiytik bir kismi1 Arapga bilmeyen kisilerden olusan bu akimin mensuplarina
gore yegane kurtulus yolu Kur’an’a donmektir ve biitiin inananlara hitap eden bir kitap olmasi

hasebiyle de herkes Kur’an’1 giivenilir meallerden okuyup ilahi mesaji anlayabilir.
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Kalem, Kelime, Aylik Dergi, Iktibas Dergisi gibi siireli yaymlar etrafinda odaklanan bu
kisilerin birkag istisna disinda temel Islami egitime sahip olmadiklar1 ve Arapca bilmedikleri
goriilmektedir. Belirli bir kurucusu ya da fikir babasi olmayan ve belirli baz1 dergiler etrafinda
odaklanan Mealcilik akiminin 6nde gelen sahsiyetleri arasinda Mehmet Y. Soyalan, Hikmet
Zeyveli, Diicane Ciindioglu, Ramazan Yelken, Stileyman Karagiille, Yasar Kaplan, Ercliment

Ozkan sayilabilir.

Ulkemize 6zgii bu fikir akimiyla ilgili, bir iki makale disinda, maalesef detayli bir
arastirma yapilmamistir. Dolayistyla bu konunun detayli olarak bir akademik ¢alismaya konu
edilmesi gerektigi diislincesiyle bu konuyu incelemeye karar vermis bulunmaktayiz. Gerek
Tiirkce bilen oryantalist sayisinin az olmasi dolayisiyla bu konularin konunun Batili
uzmanlarinca ele alinmamis olmasi, gerekse iilkemizdeki mezhepler tarihgilerinin daha ziyade
ilk doneme ait konulara yogunlagmalar1 genelde Cumhuriyet Donemi dini reform hareketleri
0zel olarak da Mealcilik akimi1 konusunun ihmal edilmesi sonucunu dogurmustur. Mealcilik
Akimi1 konusunu ele alacak c¢alismamizin bu konuyu akademik cevrelerin giindemine
tastyacagini ve son donem fikir hareketleri acisindan bir ‘kayip halkayr’ tamamlayacagina

inaniyoruz.

¢. Arastirmanin Amaci

Mezhepler Tarihi alaninda yapilan ¢aligmalarda genellikle Sia, Haricilik, Mu’tezile gibi
ilk donem mezheplerin ele alindigr; modern déonemde ortaya ¢ikan fikir akimlarinin ithmal
edildigi goriilmektedir. Son zamanlarda bu konuda yeni yeni calismalarin ortaya ¢ikmaya
basladigini gérmekteyiz. Biz de bu ¢alismamizda degisik vesilelerle {izerinde durulan fakat,
bir makale digsinda akademik caligmaya konu edilmemis bir konuyu, 80’ler Tiirkiye’sinde
mealcilik akimini ele almaya calisacagiz. Konunun énemi yalnizca Cumhuriyet Donemi Fikir
akimlar1 arasinda haiz oldugu &nemden degil, ayrica bdyle bir akimm, Islam Diinyasi

acisindan olaya yaklastigimizda da nev-i sahsina miinhasir olmasindan da kaynaklanmaktadir.
Calismamizda bu akimi ortaya ¢ikaran sosyo-kiiltiirel arka plani ortaya koymaya

calisilacak ve ayrica s6z konusu akima mensup kisilerin yayinladiklari kitap ya da makalelere

kars1 ortaya konulan tepkileri de inceleyecegiz.

12



d. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar:

Calismamizda yukarida bahsedilen konuya yer veren Kalem Dergisi’ndeki makalelere
odaklanilacaktir. S6z konusu metinler yapisalct metodla (structuralist approach) ele alinip
analiz edilecektir. Peki yapisalct metodun 6zelligi nedir? Bu metod, adindan da anlagilacagi
lizere, incelenen nesnenin yapisina yonelmektir. Yapisalcilik yilizeydeki birtakim
fenomenlerin altinda, derinde yatan bazi kurallarin ya da yasalarin olusturdugu bir sistemi
aramaktir. Onemli olan su: Sistemdeki birimler kendi baslarina bir anlam tasimazlar, sistem
icinde birbirleriyle baglantilaridir onlara anlam kazandiran, ¢iinkii ancak o zaman bir sistemin
pargasi olarak ele alinabilirler.

Calismamizda, bir fikir akiminin kurucusunun hayati, ortaya ¢ikisi, tarihsel gelisimi
zaviyesinden degil bu ekole mensup insanlarin ¢ikardigi bir dergide yer alan makalelerin

metin analizleri yapilacaktir.

e. Arastirmanin Simirhhklar:

Bilindigi gibi iilkemizde dini fikir hareketlerinin ortaya ¢ikmasinda Islam iilkelerinde
ortaya c¢ikan fikir akimlarinin 6nde gelen temsilcilerinden yapilan terctimelerin biiyiik rolii
olmustur. Dolayisiyla 1980’ler Tiirkiyesi’nde belirgin olarak ortaya ¢ikan Mealcilik Akiminin
kokenlerini aslinda 80 oncesi donemde aramak bize konunun daha genis bir perspektiften
degerlendirilmesi imkani1 verecektir. Ancak c¢alismamizin bir yiiksek lisans tezi olmast goz
oniinde bulunduruldugunda konunun sinirlandirilmast gerektigini  diisiinmekteyiz. Bu
diisiinceden hareketle konumuzu zaman aralii olarak 1980-1990 yillariyla sinirlandirmayi
uygun bulduk. Muhteva agisindan da ilgili literatiire deginecek olmakla birlikte, esas

itibariyle, Kalem Dergisi ile iktifa edecegiz.
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BIiRiINCi BOLUM
ISLAM DUNYASI’NDA DiNi REFORM HAREKETLERI
A. Selef Gelenegi ve Islah

Islahgilar, biiyiik 6lciide Selef gelenegine siinneti agiklayan bir kaynak ve Islam’in
genel anlamini kavramaya elveren bir atif noktasi olarak bagvururlar. Onlara gére hem tarihi
hem de kiiltiirel bir olguyu anlatan “selef” terimi, her seyden once klasik kullanimda tabi
olarak otorite ve model olma fikriyle irtibatlandirilan “6nce gelme” fikrini ihtiva eder. Daha
somuta indirgemek gerekirse onlar hedeflerine varma yolunda ne tam anlamiyla bir Mu'tezili,
ne Esari, ne de Selefin goriislerine sahiptirler. Ama ortiistiigli ya da ayrildigi noktalar1 Kur'ani

ve tarihi delillerle besleme anlaminda da mutlak bir usul benimsemislerdir.

Modern Oncesi 1slah hareketleri acisindan, bir konsept olarak ‘Selef’, 1slahgi
metodolojide tarihi ve kiiltiirel bakimdan kayda deger bir 6nem tasimaktadir. Yeni Selefiyye,
onceligi Kur’an ve Siinnet’e verse bile bu iki kaynagin diinya tarihinde yeni bir telakki
ongordiigli ve bu yeni bakis acisinin tam anlamiyla Selef’in uygulamalar1 sayesinde hayata
gecirildigi ilkesini de benimsemistir. Dolayisiyla 1slah¢i Islam anlayisi su ciimlede
ozetlenebilir: “Islam’in kaynaklar1 Kur’an vahyi, Resuliin siinneti ve Selef-i salihin’in
gelenegidir.” Konumuzla dolayl olarak ilgili olan Selef Gelenegine kisaca degindikten sonra,
simdi de, Islami akimlardan biri oldugu igin calismamiz igerisinde yer almasmi gerekli

gordiigiimiiz Islamcilik akimi hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.
1. lislam’da Bir Reformist Diisiince Akimi Olan “islamcilik”

"Islamcilik XIX ve XX. yiizyilda, Islam" bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
siyaset, felsefe, hukuk, egitim) "yeniden" hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Miisliimanlari, Islam Diinyasi’m bati somiirgesinden, zilim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri agir basan siyasi, fikri ve ilmi
calismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiinlinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif

edilebilir."

> Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1997, ss. 56.
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Islamcilik cereyani ifadesi ise, ozelliklerini daha ¢ok 19. yy ortalarinda kazanan,
Osmanli Imparatorlugu’nun uzak gevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasmna ragmen
1870’lerden itibaren Imparatorlugun merkezinde gittikce giiglenen bir ideolojik davranis
kiimesine verilen addir. Hemen isaret edilmesi gereken bir nokta vardir ki o da, Islamcilik
cereyaninin en az iki ekseni oldugudur. Bunlardan birincisi Islamcilig1 bir diinya goriisii ve
hayat rehberi olarak takdim eden okumuslarin ve aydinlarin fikirlerinden olusmustur. Bunun
yaninda Osmanli Imparatorlugu’nda ve Tiirkiye’de oldugu gibi Islam Kkiiltiiriiniin hakim
oldugu yérelerde ikinci bir Islamcilik vardir. O da genis halk kitlelerinin o kadar kesin
cizgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectigi zaman bile teorik konulardan cok, bir “Islami

Nizam” gerceklestirmeye ¢alisan araylslardlr.6

Peki Islamcilik ne zaman ortaya ¢ikmustir ve ortaya ¢ikmasina neden olan ilk

gelismeler nelerdir. Bu sorularin cevaplarini agagida vermeye ¢alisacagiz.
2. Islamecih@in Ortaya Cikmasina Neden Olan i1k Gelismeler

Arastirmalar, Islam’daki en yeni kimildanmalarm 17. yy.’da ve Hindistan’da
basladigin1 gosteriyor. 1526°da Tiirk hiikiimdar1 Babiir Hindistan’1 istila etmis ve Delhi ile
Agra’y1 fethettikten sonra bu topraklarda kapsamli bir Islam Imparatorlugu kurmustur. Bu
imparatorlugun hiikiimdarlarindan Ekber Sah (1605), Hindularin ekseriyette olduklari bir
imparatorlugu yonetme durumundaydi. Bu durumda, Hinduluktan etkilenmis Din-i [lahi
adinda senkretik bir inang¢ gelistirmeye calisti. Bunun karsisina ¢ikan Ahmed es-Sihrindi
(1625), Hindulugun yayilma aracinin Sufilik-Tasavvuf olduguna inandigi icin, Sufiligin
reformunu amaglayan bir hareket baslatti. Sihrindi (diger adiyla imam-1 Rabbani) tasavvufun
diger inanglara dogru uzanan yoniinii kontrol altina almak istemistir. Ona gore gergek
tasavvuf, insanin Islam’in kendi 6z biinyesini, kendi icine bakarak, kalbini yoklayarak
bulmasindan ibaretti. Bunu gergeklestirmenin yollarindan biri de Allah’in birligini higbir
zaman gozden kagirmamak, Allah’1 yaratic1 gli¢ olarak devamli hatirda tutmakti. Bundan
sonraki devirde tasavvufun batil inanglara agik oldugu i¢in sakinilmasi gereken bir yaklagim
oldugu, Islami reform hareketlerinde devamli gériilecektir. Sihrindi hayatinin bir safhasinda
Naksibendi tarikatina girmistir. Eskiden beri tarikatin 6zelliklerinden olan “kendini Allah’a
tamamen vermek”, bdylece Sihrindi’nin tesiriyle daha kesin ¢izgilerle belirlenmeye basladi.

Fikirlerini devam ettirenlere de “Miiceddidi Naksibendi” (Yenileyici Naksibendi) ad1 verildi.

S Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, istanbul 1983, cilt V, s. 1400-1404.
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Sihrindi’nin izinden yiiriiyenler arasinda Delhili Sah Veliyullah’1 (1702-1762) saymak
miimkiindiir. Iging olan nokta, bu yenileme hareketinin belki de Sihrindi’nin tesiriyle, fakat
muhtemelen paralel bir cereyan olarak Suriye’de Nabluslu Abdulgani (61. 1731) ve Malaya’da
Nureddin Ibn Muhammed er-Raniri’de gdziikmesidir. Bu gibi etki-tepkileri anlatacak izah,
Mekke ve Medine gibi sehirlerin Miisliimanlar i¢in bir g¢esit fikir santrali olarak calismis

olmasidir.

19. yy.’da Miiceddidi Naksibendiligin 6nemli bir gelismesiyle karsilagiyoruz. Seyh
Halid (1776-77-1827), bu akimi Halep’te ve Istanbul’da yaymay1 basardi. Fakat en genis
etkisi Tiirkiye’nin bugiinki Dogu vilayetlerinde goriildii. Bitlis’in Hizan kazas1 Miiceddidi
Naksibendiligin bir merkezi haline geldi. Istanbul’da yeni Tanzimat diizenine kars1 ilk
ayaklanma olan Kuleli Vakasi (1859) kismen Seyh Ahmed adinda bir Miiceddidi seyhi
tarafindan Orgiitlenmisti. Kafkasya’da Rus emperyalizmine karsi koyan Seyh Samil de bir
Miiceddidi Naksibendiydi. Naksibendilik Cin Miisliimanlar1 arasinda da etkili olmustur.
Boylece Naksibendiligin bir Miisliman aktivizminin Onciiliglinii yaptigini sdyleyebiliriz.
Tarikatlarin, bilhassa 18. yy.’daki birtakim yeniden orgiitlenme hareketleri sonucunda, artik

19.yy.’da iizerlerine daha aktif ve siyasi diyebilecegimiz bir rol aldiklar1 goriilmektedir.

Islamcilik bir akim ise, bu akim toplum iginde var olan ve insanlari
ilgilendiren, onlarin hayatini sosyal agidan etkileyen bir unsur olmalidir siiphesiz. Bu agidan
baktigimizda toplumda var olan bu akimin sosyal hareket boyutu hakkinda bilgi vermeden
gegmenin dogru olmayacagimi diistinerek bu hususa Niliifer Gole’nin fikirlerinden

yararlanarak yer vermeyi dogru bulduk.
3. Islamcihgin Sosyal Hareket Boyutu

Islamcilign giincel bir sosyal hareket olarak inceleme projesi birtakim alt akimlar:
kapsamaktadir. Sosyal hareket ve modernlik birbiriyle iliskili olgular olarak ele alndigi’
icindir ki Islamcilik olgusunu sosyal hareketler yaklasimiyla incelemek ve Batili

okumalarimizi ve modernligin biiyiik anlatilarini bir hayli zorlamaktadir.

Bati disindaki toplumlara sosyal yapicilik atfetmek, klasik sosyoloji tarafindan
konulan zaman ve mekan kavramlarinin tanimladigi hiyerarsileri ve sinirlari agmaya isaret

ediyor. Bu smirlar modernligi merkezinden iiretenler ile onun kenarinda kalanlar arasindadir.

" Niliifer Géle, Melez Desenler, istanbul 2002, ss. 19.
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Sosyal bilimsel bilgi s6z konusu oldugunda ise bu yaklasim Islamcilig1 sosyal hareketler
perspektifiyle okumaya ve ayn1 zamanda sosyal hareketler kuramini ve modernligi Islamcilik
bazinda yeniden diisiinmeye itiyor. Islamcilik terimiyle Miisliiman iilkelerde 1970’lerin
sonunda ortaya ¢ikan ve 1980’lerde Iran devrimi ve Islam Cumhuriyeti’nin kurulusunun
etkisiyle radikallesen hareketleri kastediyoruz. islamcilik hareketlerinden bazilarini1 sayacak
olursak : Iran’da toplu bir kitle hareketinin sonucu olarak ortaya c¢ikan Islam devrimi (1979)
ve onun giiniimiizdeki rutinlesmesi ve kurumsallasmasi; Tiirkiye’de Islamci bir partinin
(Refah Partisi) secimler yoluyla iktidara yiikselmesi (1996); Misir ve Tunus’ta Islamci
hareketlerin siyasal olarak baski altinda tutulmasi; ve Cezayir’de siyasal alanda ortaya ¢ikan
bir agikligin kesintiye ugramasindan (1992) sonra gelisen toplumsal pargalanma ve terdrizm.
Goriildiigii gibi Islamciligin goriiniimleri son derece cesitli, zamana ve ulusal ortamlara bagh

olarak degisiyor.®

Miisliiman toplumlarin tarihinde belli bir donemde varolmus olan dinsel devlet
big¢imini (Islami hukuk ve diizeni, yani seriat1) tekrar kurmak icin silahli eylemcilige ydnelme,
Islamci hareketin birincil mantig1 olarak ele alindi. Bu dinin degismez bir dze sahip oldugu
diistiniildiigii icin, Islamcilik siyaseten “patolojik” bir durum olarak aciklandi, ¢iinkii
modernlikle uyusmuyordu. Ayni zamanda Bati-digt Miisliiman iilkelerdeki mevcut kriz

durumuna kars1 gosterilen “tarih-dis1” bir tepki olarak da goriildii.

Islamcilik bir yandan, s6z konusu iilkelerdeki siyasal otoriterlik, toplumsal kirilmalar
ve kiiltiirel yabancilagmanin bir belirtisi olarak ele alindi. Diger yandan, degismez bir dinsel
0zden —sanki bu 0z giincel insan hareketleri ve yorumlariyla yeniden kurgulanmamis ve
yorumlanmamis  gibi- kaynaklandigr  diisiiniildii. Islamcilik neredeyse aktdrlerinin
Oznelliklerinden ve kendi iizerlerine diisiinme siireglerinden bagimsizmis gibi goriintiyor. En
iyl durumda ise, modern akilcilik ve siyasetten kagan, kendine 06zgii bir gesit icsel ve

degismez mantiga sahip, ideoloji iistii bir durum olarak ele alindi.

Cagdas Islamciligin siyasetle ilgilendigi bir gergektir. Islamcilik giiciinii dinin
siyasallagsmasindan, toplumsal ve siyasal diizenle olan kendi catismaci iliskisinden
devsirmektedir. Sosyal hareketler yaklasimi Islamci hareketlerin giincel boyutlarima,
dolayistyla oturmamis, dinamik ve degisim igindeki karakterine vurgu yapar. Miisliiman

kimligin yeniden tanimlanma ve kolektif olarak talep edilme yollarini teshis etmeye; din ve

¥ Niliifer Gole, a.g.e, s. 20.
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gelenegin, laik ve modernlesme yanlis1 seckinlerin kiiltiirel programina karsi koyarak ve bu
programla catigarak nasil yeniden benimsendigini ve yorumlandigini gérmeye yardim eder.
Sosyal hareket kuramlar1 hareketlerin kiiltiirel olarak verili olandan ¢iktigini, ama ayni
zamanda temel bir degisim kaynagi olduklarmi 6ne siirmektedir.” Islamcilik bu tiir bir
ornektir; Miisliman din ve kiiltiiriiniin bir iriiniidiir, ancak tam da Islamci teriminin
kendiliginden isaret ettigi gibi, ayn1 zamanda bunlar1 radikal bir sekilde yeniden sekillendirme
¢abasidir.'” Dedikten sonra simdi, Tiirkiye’de yasayan ve Islamc1 kimligine sahip aydmn ve

diisiiniirlerin en goze ¢arpanlarinin isimlerini bir baglik altinda vermeye calisacagiz.

4. TIslamci1 Akim icinde Yer Alan Aydin ve Diisiiniirler

Islamc1 akim iginde yer alan aydin ve diisiiniirler, egilim ve yaklasimlar1 bakimindan
oldukga farkli gizgileri siirdiiriirler. Bu egilim ve yaklasimlari, kimi arastirmacilar1 islaimcilari
bir tasnife tabi tutarak gruplara ayirmaya gotiirmiistiir. Bunlardan en yaygin olanina gore
Islamcilar; 1. Gelenek¢i muhafazakarlar (Ahmet Naim gibi); 2. Modernistler, medrese ile
mektebi, Dogu ile Batiy1 birlestirmek isteyenler (Izmirli ismail Hakk1 ve Semseddin Giinaltay
gibi); 3. Bu ikisi arasinda bir yol tutanlar (Seyhiilislam Musa Kazim gibi); 4. Modernist
Islamcilara kars1 olanlar (Mustafa Sabri gibi) olmak iizere baslica dort gruba ayrilirlar. Ne var
ki, Islamc1 aydinlar1 bu tiir tasniflerle tam olarak tanimlamak miimkiin degildir. Ciinkii birgok
konuda birlesmis goriinseler bile ayni gruptaki aydinlarin birbirinden ¢ok farkli goriisler

savunduguna tanik olunmaktadir.

Islamciligin 6nemli yénlerini ele almaya calistik ve kisa ama fikir edinebilmek icin
yeterli olabilecegine inandigimiz bilgilere yer verdik. Biitiin bunlardan sonra ¢ergeveyi biraz

daha genisletip konuya Hint ve Misir’daki reform hareketleri basliklar1 altinda yaklasacagiz.

? Niliifer Gole, a.g.e. , s. 22.
" Niliifer Gole, Melez Desenler, istanbul 2002, ss. 22.
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B. Hint Alt Kitasi’nda Dini Reform Hareketleri
1. Ahmet Han Hareketi

Arap diinyas1 disindaki Islam iilkelerinde de 1slah hareketlerine rastlanmaktadir. Bu
iilkelerden biri, Islam’m yayilmaya baslamasindan itibaren Miisliimanlarin daima azinlik
olarak yasamak durumunda kaldiklar1 Hindistan’dir. Bir¢ok farkli din ve inanigin bulundugu
bu ¢evrede kaginilmaz olarak gerceklesen karsilikli etkilesim, bazi gayri Islami unsurlarmn
Miisliimanlar tarafindan da benimsenmesine yol agmis, bu durum, zaman zaman bir kisim
ulema ve tasavvuf erbabini Islam inancimi yabanci unsurlardan temizleme gayretlerine

sevketmistir.

XVIIIL. yiizyilla birlikte Hindistan’daki Babiirlii hakimiyetinin gerileme ve ¢okiis
siirecine girmesi Miisliimanlar tizerinde derin tesirler birakmistir. Miisliimanlarin tarihlerinde
ilk defa siyasi hakimiyeti kaybetmeleri psikolojik sarsintilara, bunu takip eden iktisadi ve
idari giigliikler de halkin batil inanislara, hurafelere ve bazi biiyiiklerin mezarlarindan medet
ummalarina yol agmistir. Genel olarak bunalim dénemlerinde bir¢ok toplumda yasanan bu tiir
gelismelerin Hindistan’da fazlasiyla goriilmesi, halkin bu yonelisinden istifade etmek isteyen
bazi dini kisveli sahis ve miiesseselerin de ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamisti. Bu sartlar
cercevesinde, bir Naksibendi olan ve ayni zamanda Medrese-i Rahimiyye adinda bir
medresesi bulunan Sah Veliyullah gercek Islami degerleri ortaya ¢ikarmak, inanci
hurafelerden temizlemek, egitim ve ahlak seviyesini yiikseltmek amaciyla bir 1slah hareketi

baslatmistir.

Bunu acikca gosteren en iyi 6rnek Seyyid Ahmed Han (1817 — 1898) genelde ilk
modernist olarak zikredilir. Delhi’de dogan ve geleneksel egitim alan Ahmed Han'', Hint
Miisliimanlarinin  1857-1858 yillarinda ingiliz idaresine kars1 actiklari bagimsizlik
savagindaki tavri ile Islam alemi ve Bati’da, dikkatleri iizerine ¢ekmis bir kisidir. Fikri
cizgisindeki koklii degisiklikte'? ingiliz’lere sadik kalmamn geregini savundugu bagimsizhk
savast doniim noktast olmustur. Ahmed Han, 1841 yilinda bagimsizlik savasi dncesinde

yazdig1 Cilaii’l-Kuliib isimli mevlidinde Miislimanlari, Hz. Peygamber’e saygt ve hiirmet

"' Ahmad, “Sayyid Ahmed Khan, Camal ad-Din al-Afgani.” IS, XIII, 1960.

'2 Onun fikri degisiklige ugramadan 6nceki hayatinda Ahmed Serhendi’ye varan tasavvufi silsilesinin ve
ailesinin Naksibendiyye tarikati ile olan iligkisinin etkisi oldugu, bir¢cok kimse tarafindan ifade edilmistir. Bu
konuda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Brown, Rethinking Tradition, s. 67-71.
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esasina dayali mucizelerin ¢izdigi sisli tasvirden kurtulup, Hz. Muhammed’in hayatinin saf ve

tabi sekilde anlanldigi kaynaklarina sarilmaya davet etmeye ¢alismustir."

Ahmed Han Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes tizerine arastirmalar yaparken, Hint
Miisliimanlarinin da ciddi bir sekilde tarihi ve bilimsel tenkidin 1s1ginda kendi dinlerini
inceleyecekleri giiniin gelecegini diisiinmiistii. Ancak neticede Ahmed Han’in diisiincesinin
aksine, modernist diisiiniirlerden Huda Bahs’in, Islam in, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam
oncesi Arap’lara ¢ok sey bor¢lu oldugunu ve onun Hz. Peygamber tarafindan bu
kaynaklardan se¢meci bir metodla gelistirildigi iddiasi ve Emir Ali’nin, Kur’an’in, Hz.
Peygamber’in aklimin bir iiriinii oldugu, seklindeki goriisiiniin disinda bagka bir sonug
¢ikmadi." Onunla ilgili olarak ikbal’in, biz onun dini goriisleri hususunda farkl
diistinebiliriz, fakat su inkar edilemez bir gercektir ki o modern ¢aga tepki gosteren ilk kisi
idi" seklindeki sozleri ise, kanaatimizce Ahmed Han’in goriislerini dogrulamaktan ¢cok Bati

ilmini 6grenip elestirmeye yonelik tesebbiisiinii takdir ettigi seklinde anlasilmalidir.'®

Hindistan Miisliimanlar;, XIX. yiizyilin baslarindan itibaren Ingiliz hakimiyetiyle
birlikte misyonerlik faaliyetlerini de bir tehdit olarak hissetmeye basladilar. Ingiliz
gorevlilerin koruyup tesvik ettigi misyonerler, egitimsiz insanlarin bile anlayabilecekleri
kadar sade yazilmis ¢ok sayida kitap ve risale yardimiyla genis halk kitlelerine ulagsmay1
basarmiglardi. Bu risalelerde Islam ve Hinduizm uydurma ve batil dinler olarak
gosteriliyordu. Sah Veliyyullah’in oglu Sah Abdiilaziz bu tehlikeyi onleyebilmek ve Islam’1

savunabilmek i¢in kardesi Abdiilkadir’i Kur’an’in Urduca mealini hazirlamaya tesvik etti.

Yine baska bir islam iilkesi olan Tataristan’da dini reformcularin ortak vasfi, Islam’mn
orijinal kaynaklarina doniilmesinin gereklili§ini savunmalaridir. Tatar 1slahgilari, bu
kaynaklarin ilk asirlardaki akidevi berrakliginin sonradan karisan yabanci diisiincelerle
bulandirildigini, islam diinyasindaki mevcut ¢okiintii halinin de bu bozulmanin sonucu
oldugunu, dolayistyla kurtulus i¢in 6ze doniilmesi gerektigini savunuyorlardi. Tatar
1slahgilarinin bir diger 6zelligi de yenilige acik olmalaridir. Onlar Vehhabiler gibi her yeniligi

bid’at saymiyor, Bati’dan gelen her seye de kars1 ¢ikmiyorlardi.

" Diisiinceleri agisindan gegirdigi ii¢ ayr1 merhaleden s6z edilen Ahmed Han’m, 1857 yilina kadar geleneksel,
1857-69 yillar1 arasi gegis, 1870-98 yillart arasi ise, bagimsiz dini diisiince donemi olarak degerlendirilmistir.
Geleneksel ve gecis donemi ile ilgili fikirlerine dair ayrintili bilgi igin bk. Baljon, The Reforms and the Religious
Ideas of Sir Sayyid Ahmad Khan, s. 71-76.

"* Murray, The Religious Quest of India:Indian Islam, s. 215-216.

15 Schimmel, Islam in the Indian Subcontient, s. 198.

'® {brahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, istanbul 2004, ss. 95.
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2. Emir Ali Hareketi

Emir Ali (1849 — 1928) Ahmed Han’in geng¢ cagdaslarindan ve Sia akilct reform
ekollerinin onde gelen sahsiyetlerindendir. Ahmed Han’dan etkilenerek hukuk alaninda
kariyer yapmak amaciyla Ingiltere’ye gitmis, onun da orada bulundugu sirada, kendisiyle
goriismiistiir. Ingiltere’de gecirdigi ilk dort yilin ardindan bir Ingiliz ile evlenerek uzun yillar
bu iilke ile irtibatini devam ettirmistir. 1883 yilinda Ingiltere’nin Hint alt kitas1 kraliyet
vekaleti komitesindeki ii¢ kisiden birisi ve tek Miisliiman olarak kalmistir. Ahmed Han’dan
sonra Ingiliz’lerin Hint alt kitas1 ile ilgili hukuki problemlerinin ¢dziimiinde énemli resmi

gorevler iistlenmistir.'’

Emir Ali’nin, Ingilizce olarak yazdigi savunmaci nitelikteki galismalari,' islam’m
modernist ve liberalist bir yorumu niteliginde olmas1 sebebiyle, bolge modernist hareketi i¢in
6nem tasimaktadir.' Cerag Ali gibi onun eserleri de Anglo-Muhammedan hukuku icin temel
kaynak 6zelligi tasimasi yaninda, Bati’da siirekli giindemde kalnus, Islam hakkinda yaptig
hiir diisiinceye dayali modernist yorumu onlari etkilemeye devam etmistir.”’ Bu ¢ercevede
ortaya attigi, Kur’an’in Peygamber’in aklinin {iriinii oldugu seklindeki goriis bazi Batili
sarkiyatcilarca sik sik tekrarlanmustir.”! Emir Ali’nin diisiincesinin dini yonii Ahmed Han’in
fikrinden daha agir basmaktadir. Ahmed Han Islam’t modern bir din kabul edip, bilimsel
gelismelerle uyum iginde oldugunu sdylerken o, Islam’in bizzat kendisinin ilerleme demek

< 2
oldugunu savunmustur.

Esasen $ii olan Emir Ali, modernist yaklagiminda bu 6zelligini fazla hissettirmese de, Sii
tarihgilere sempati duymus ve Hz. Omer’e kars1 iddialarinda oldukca cesaretli davranmus,

itikadi yonden de, Sii Mutezili anlayisi benimseyen Keramet Ali’den (6. 1876) 6nemli 6l¢iide

" Emin, Zu’amaii’l- islah, s. 149-157; Smith, “Amir Ali”, EI’ (Ing), 11, 442-443. Emir Ali i¢in bk. “Memoirs”,
IC, V, 1931 ve IC, VI, 1932.

'8 Onemli ¢alismalari arasinda, The Spirit of Islam (London 1891), The Ethics of Islam (Calcuta 1893), Islam
(1906) ve Muhammedan Law (Calcuta 1912) gibi eserlerini saymak miimkiindiir.

' Murray, The Religious Quest of India: Indian Islam, s. 93-94. Emir Ali’nin “Memoirs”, IC, V (1931) ve
(1932), Islamic Jurisprudence and Necessity of Reforms”, IC, II, (1928), “Islamic Culture in India”, IC, I (1927,
“The Modernity of Islam”, IC, I (1927). vb. makaleleri de konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

2 Smith, “Amir Ali”, (Ing), 11, 442-443.

! Ameer Ali, The Spirit of Islam, s. 398-399.

22 Schimmel, Islam in the Indian Subcontient, s. 205; Smith, Modern Islam in India, s. 52, 56.
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etkilenmistir.”® Yine, Aligarh ekoliinde goriilen Mu’tezile’ye sempatik yaklasimi onda da

gérmek miimkiindiir.**

> Leylveld, “Ameer Ali”, ER, 1. 232.
2 Ameer Ali, The Spirit of Islam, s. 441-487; Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan, s. 89.
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C. Misir’da Dini Reform Hareketleri
1. Afgani Ornegi

Cagdas Islam modernizmini sekillendiren Fazlurrahman’in ifadesiyle, ilk hakiki
Miisliman modernist olan Cemaleddin-i Afgani, Miisliiman milletleri panislamist bir
dayanisma ile modernize edilmis Islam’a dénerek Avrupa emperyalizmine direnmeye
cagirmustir.”> Emperyalizmi islam diinyasmin varligmi siirdiirmesini engelleyen bir tehlike
olarak goren Afgani, Ahmed Han’in aksine, Batr’ya siyasi teslimiyeti reddetmis,”® Misir’dan
Hint alt kitasina kadar Islam aleminin yenilik¢i diisiincesini anlatmak icin dolasmus, siyasi ve
fikri bir eylem adamu sifatiyla biiylik misyonlar yliklenmistir. Hayat1 boyunca hem geleneksel
Islam anlayisia hem de Avrupa otoritesine karsi miicadele verirken, insanlar1 milli birlige ve
bu birlik icerisinde Avrupa miidahalesine karsi ¢ikmaya davet etmistir. Bu cercevede, anti-

emperyalizm ile Arap-islam birligi onun iizerinde durdugu temel konulardir.’

Bunun yaninda Afgani, islam Diinyasi’nin i¢inde bulundugu sikintilar1 gorerek, siyasi
cokiise, dini durgunluga dikkat ¢ekmis ve kendi ifadesiyle ulemanin meselelere ¢oziim
tiretemeyen klasik yorumlarina siddetle karsi ¢ikarak yenilik¢ilik ve degisimin gerekliligi
tizerinde durmustur. Afgani’nin modernizm icin ortaya koydugu esaslar, Hiristiyan
Protestanlasmasindan hareketle ortaya atilmis olmakla ve Protestanlasmis Islam’a benzemekle
itham edilmistir. Zira o, Islam’in da Hiristiyanliktaki gibi bir Luther’e ihtiyaci olduguna

inanmis®® ve kendisini Islam aleminin Luther’i gibi gérmﬁstﬁr.29

Afgani’ye gore egemenligi baskalarinin eline ge¢mis bir toplumun ihyasi, kontroli
elinde bulunduran giicii gérmezlikten gelerek veya inkar ederek degil, onlarla iliskiye gegerek
ve i¢ ige bulunarak miimkiindiir. Bu cercevede Afgani, Bat’nin hem Islam aleminin
karsilagtig1 problemlerin kaynagi hem de ¢6ziimii oldugunu sdylemistir. Ona gore, Bati, bir

yandan Islam toplumunun kimligini ve toplumun biitiinliigiinii bozmaya devam ederken,

% Fazlurrahman, Islam, s. 216.

%% {brahim Hatipoglu, a.g.e, s. 120.

" Badawi, The Reformers of Egypt, -A Critique of Al-Afgani, Abduh and Ridha, s. 9.

*Bu sebeple son Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi, Afgani ve Abduh’un, Luther ve Calvin’in Hiristiyanlik igin
oynadig1 rolii iistlenmek istediklerini ancak, yeni bir Islam ortaya koymay1 basaramadiklarmi ifade etmistir .
Ibrahim Hatipoglu, a.g.e. , s. 121.

¥ (Afgani, er-Red ale’d-dehriyyin, s. 9.)’ den naklen ibrahim Hatipoglu, a.g.e. , ss. 121.
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Islam alemi de Bati’nin gii¢ kaynaklarinin neler oldugunu 6grenmeye ve onu uygulamaya

calismalidir.*

Paris’te yasadiklari yillarda el-Urvetii’l-Viiska Cemiyyeti’ni kuran Afgani ve Abduh,
Islam’1n yiiceligini yeniden saglamak, inang esaslarini ona eklenmis sapma ve yanlisliklardan
temizlemek, Islam medeniyetini insa etmede gercek Islam’1 cikis noktasi almak, Avrupa
somiirgeciligi tehlikesinden korunabilmek icin Miislimanlart birlik ve yardimlagmaya
cagirmak ve Miislimanlar arasinda dini gayreti yaymak amaciyla ayni isimle bir fikri/siyasi

dergi nesretmeye basladi.’’

Afgani’ye gore, immetin i¢inde bulundugu sikintilarin en 6nemli sebebi, Kur’an ve
stinnetten uzaklagmalari, dinlerini bilmemeleri veya onu dogru bir sekilde anlamamalaridir.
Oyleyse Kur’an’a ddnmeyi vurgulayan bir anlayis ile, igtihat kapis1 yeniden agilmali ve dinin
reformu bu sekilde saglanmalidir.*®> Afgani Kur’an’i anlayip tefsir edebilmek igin, yeterli
derecede Arapga bilgisi ile saglikli bir zihne sahip olunmasi ve Hz. Peygamber’in mesajinin
koruyucular1 olan selefin nakledilen asarin bilmesi ve bunlarin 1s18inda akildan istifade

edilmesi gerektigi ileri siirmiistiir.>®

Misir’da Abduh, toplumun i¢inde bulundugu taklit hastaligindan kurtarilmasi, dinin
ihtilaflar oncesi safliginda, selef-i salihinin anladig1 gibi anlagilmas1 ve gercek dini bilgilere
ulasilmast i¢in, yeniden temel kaynaklara doniilmesi ve onlarin akil Olgililerinde
degerlendirilmesi ve Arap dilinin 1slah edilerek Islam iilkeleri arasindaki her tiirlii iliskide

kullanilmasinin zorunlulugunu savunmustur.>*

Afgani’ye nisbetle Abduh, Islam modernizminin ilmi ve sosyal boyutunun teorilerini
gelistirmesi ile meshur olmus, savundugu diisiince ile ilk donem Miisliimanlarin yasantisi
arasinda baglanti kurarak fikirlerini yasallastirmaya calismistir. Ustada gore daha sistemli
diisiinen Abduh, bu sebeple sadece Misir’da degil biitiin Islam aleminde Afgani’den daha
kalic1 bir etki birakmustir.

30 Esposito, The Islamic Threat, s. 56-57.

3! [lk sayis1 5 Cemaziyyelevvel 1301/3 Mayis 1884 tarihinde nesredilen dergi, 18 sayi ¢iktiktan sonra Misir, Hint
alt kitas1 ve Iran’1 istila eden Ingilizler’in baskis1 sebebiyle kapanmak zorunda kaldu.

32 [brahim Hatipoglu, a.g.e ,s. 123.

33 [brahim Hatipoglu, a.g.e. , s. 123.

3 Riza, Tarihu’l-iistaz, I, 11.
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2. Abduh ve Resit Riza Hareketi

Muhmmed Abduh, asagi Misir’da Mahallet-ii Nasr koylinde1849 yilinda dogmustur.
Babas1 Abduh Hayrullah olup bir Tiirkmen ailesine mensuptur. Ilk 6gretimine dogdugu
koydeki Sibyan okulunda baslamistir. Daha sonra Tanta’da Veliahmet Bedevi Camiindeki
Medresede ders gormiistiir. Medrese egitiminden sonra Seyh Dervis adindaki bir zattan
tasavvuf ve ahlak dersleri almistir. Abduh 1866’da Camiii’l-Ezher’de okudu. Hocalart Ahmet
Rufai, Abdurrahman Uleys ve Hasan’tt-Tavil’dir. Camiii’l-Ezher’de tasavvufa merak
sarmistir. 12 y1l Ezher’de kaldiktan sonra mezun olmustur. Abduh, 1878’de Daru’l-Uliima
hoca olmustur. 1872°de Misir’a gelmis olan Afgani ile tanismis onun sohbetlerinden istifade
etmistir. Serbest diisiincesi ve yeni fikirleriyle taninan Abduh artik gazetelerde ictimai ahlaki
konularda yazmaya baslamistir. 1882 yilinda baslayan Arabi ayaklanmasinin bastirilmast
sonucu Ingilizler tarafindan ii¢ y1l Beyrut’a siiriilmiistiir. Abduh, bu isyandan sonra Paris’e
giderek tlistad1 Afgani ile bir araya gelmis ve Urvetii’l-Viiska adli bir dernek kurmus ve ayni
adda bir dergi c¢ikararak dernegin fikirlerini yaymislardir. Daha sonra mali imkansizlik
sebebiyle gazete kapatilmak zorunda kalinmus Afgani Iran’a ve Abduh’da Beyrut’a
donmiistiir. 1885°te Beyrut’a geldikten sonra siyasetten el ¢ekmistir. Orada alim ve muallim
olarak yasamistir. Beyrut’ta camii dersleri yaninda, Sultaniye Mektebinde de ders vermistir.
Beyrut’taki ilmi caligmalar sirasinda din derslerini Risaletii’t-Tevhid adiyla yaymlamis ve
Serif Radiyyi’nin Nehcii’l-Belaga’sin1 serh etmistir. Yine Bedilizzaman Hemedani’nin
Makamat’ia serh yazmis ve Kur’an’in bazi strelerini tefsir etmistir. Afgani’nin Dehriyyiin
risalesini Arapcaya g¢evirmistir. Daha sonralar1 Ezher idare meclisinde, sura meclisinde ve
evkaf idaresinde vazife almigtir. Bu siralarda meshur Cemiyyet-i Hayriyye’i Islamiyye’yi
kurmustur. Bu gorevlerden sonra Binha, Zekazik ve Abidin kadiliklarinda bulundu. Daha
sonra ise Istinad Mahkemesinde miistesar oldu. Hayatinin son dénemlerinde Misir miiftiisii
iken, kendi tabiriyle “hastalar yuvasi” olan Ezher’i 1slah etmeye ugragsmistir. 56 yasinda iken

Iskenderiye’de 1905 yilinda vefat etmistir.>®

Islam Diinyasi’nin énemli doniisiimler yasadign bir devrede gesitli faaliyetleri ve
ozellikle Menar dergisindeki (1898—1935) yazilar1 vasitasiyla ve din bilgini, diisiiniir, gazeteci
ve siyaset¢i kimligiyle cagdas Islam diisiincesinin onde gelen figiirlerinden biri olan

Muhammed Resid Riza el-Hiiseyni, 27 Cemaziyelevvel 1282/18 Ekim 1865 tarihinde

3 http://slaytlar.blogcu.com/muhammed-abduh-kimdir/244152, 21.06.2010
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bugiinkii Liibnan’in kuzeyinde kalan, o zamanki Beyrut vilayetinin Trablussdm sancagina

bagli Kalem@n adl bir sahil kasabasinda diinyaya gelmistir.

Ailesi Peygamberin soyunun Hiiseyin koluna mensuptur ve Hicaz’dan sirasiyla
Bagdat, Necef ve Trablussam’a hicret ederek, en son Kalemiin’a yerlesmistir. Resid Riza,
kasaba mektebinde basladig1 6grenim hayatini, Trablussdm’daki riisdiyede siirdiirmiis, bir yil
devam ettigi bu okuldan ayrilarak Hiiseyin el-Cisr’in idaresindeki el-Medresetii’l-

Vataniyyetii’l-Islamiyye’de sona erdirmistir.”

Islah diisiincesi ve hareketinin en 6nemli merkezi ve farkli Olgiilerde de olsa biitiin
Islam Diinyasi i¢in ilham kaynagi olan Misir’da Muhammed Abduh ve Resit Riza’nin 6zgiin
fikirleri ¢ok yaygindi ve degisik Olgiilerde de olsa sadakat gosteren ¢ok sayida “manevi
evladi” vardi. Bunlardan Ferid Vecdi uzlagsmaci egilimlerle yazilmis bir Kur’an tefsirinin
miiellifiydi; el-Hayat, ed-Diistur ve Mecelletii’l-Ezher gibi dergi ve gazetelerin bu enerjik

editorii Islam’m atesli bir savunucusuydu.

II. Diinya Savasi sonrasi, Arap diinyasinin dini oOzelliklerinde topyekiin bir
degismenin baslangici oldu. Islah¢i akimin 6zelligi de nitelik ve nicelik agisindan derin
degismelere ugradi. Islahin sozciileri artik Resid Riza ve Abduh ¢apinda sahsiyetler degildi;
bu arada Thvan-1 Miislimin hareketi de 6n plana ¢ikmisti. Bu hareket Hasan el-Benna’nin
haleflerinden Hasan ismail el-Hudaybi, Suriye menseli yayinc1 ve Kahire’deki el-Matbaatii’s-
Selefiyye’nin sabik yoneticisi Muhibbiiddin el-Hatib, Suriyeli Mustafa s-Sibai, 1966’da idam
edilen Seyyid Kutub, Islam’1 savunmaya ve temellendirmeye yonelik eserleriyle tanmnan
Muhammed el-Gazali ve -1951°den itibaren Kahire-Dimask’ta, 1961°den itibaren de
Cenevre’de nesredilen- e/-Miislimun adli derginin kurucusu ve editorii olan Said Ramazan
gibi kayda deger sahsiyetlerin eserleri araciliiyla ve siyasi faaliyet yoluyla dikkatleri {izerine
toplamisti. Islahin dogrudan dogruya Resid Riza’ya dayanan temel diisiincesine bagli olanlar
kisa bir siire sonra “geleneksel” olarak nitelendirilen ahlaki ve i¢timai diizenin mirasg1 ve
destekgileri olarak yaftalandilar. Islah¢1 akimin Cezayir’de ve bir noktaya kadar Misir’da
ulastig1 tarihi basar1 celigkili bir surette bu hareketin dagilmasina ve ¢okmesine katkida

bulundu.

Son otuz kirk yildir Arap diinyasinin tamaminda gézlenen karmasik olgular su iki seyi

acikca ortaya koymaktadir: Miisliiman Arap toplumunda “ydnlendirici gii¢” olarak islahin

3 http://tr.wikipedia.org/wiki/Re%C5%9Fid_R%C4%B1za, 21.06.2010
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ugradigr goz ardi edilemez zaaf; artik milli hayatin her seviyesinde harekete gegirici ruh
olarak 1slah¢1 anlayisin yerine aktif siyasetin ge¢mesi. Siyaset dilinin kendisi edebiyat, din
gibi Oteki ifade bigimlerinin {izerinde Oylesine bir 6nem kazanmistir ki kavram ve
diyalektigini o ifade bi¢imlerine de sirayet ettirmistir. Devlet, parti gibi yeni giicler immetin
hayatinda oncelikli bir yere gelmis ve sosyokiiltiirel yonlendirmelerini hayata gecirmistir.
Bazen bu giicler totaliter bir kudretle silahlanarak yurttaglikla ilgili gérdiigii gérev ve inanglari

Miisliimanlara dayatmaya calismistir.

Bu sosyokiiltiirel gelismeler karsisinda 1slah¢1 akimin sesi etkinlik ve giiclinden ¢ok
sey yitirdi. Bizzat 1slah¢1 goriis sahiplerinin kendileri modernizm ve ateizm istikametine
yoneldiler, yahut modern diinyada 1slahin roliiyle ilgili anlayislar1 yeni Selefiyye ninkinden

farkli hale gelmis reformcu gruplara doniistiiler.

Islam toplumunda umursamazhigin artmasindan ve sekiiler egilimlerin basarisindan
endise eden enerjik 1slah anlayisinin taraftarlar fert ve devlet planinda bir islami tecdidin
gerceklestirilmesi yoniinde tepki gosterdiler. Mutedil 1slah anlayisinin fikri konumuna
yeniden dinamizm kazandiran bu 1slahcilar Thvan-1 Miislimin’e taraftar ve sempatizan
kazandirdilar. Bazilarmin siyasi aktivizmi hesaba katilmazsa Ihvan-1 Miislimin’in temel
prensipleri yeni Selefiyye tarafindan ortaya konan prensiplere olduk¢a yakindir. Bu durumu,
fhvan-Miislimin’in kurucu lideri Hasan el-Bennan’imn (6. 1949) Ila eyyi sey’in ned’u ‘n-nas
adli eserinde gdrmek miimkiindiir. Nitekim fhvan-1 Miislimin hareketi de Islami degerleri
orijjinal safligina dondiirmek {izere 1slah etmeye koyulmus, fakat modern kiiltiir ve
medeniyetin yeni degerlerini kasith olarak géz ardi eden bir goriiniim sergilemisti. Bu egilim
ne sosyokiiltiirel liberalizmin ve diisiince 6zgiirliigiiniin asir1 savunuculari olan modernistlerin
ne de hala Islam’a baglihgini siirdiiren, ancak etraflarindaki ictimai ve siyasi degisimlerin de
farkinda olan gen¢ neslin sempatisini kazandi. “Tarihin mantiina” tamamiyla inanmis ve
kendisine yeterince ilerici gelmeyen 1slah¢iligin muglakliklarindan hem de gerici olduguna
inandiklar1 dini akimlarin koyu muhafazakarliklarindan uzak durmak isteyen geng¢ nesil
popiilist bir 1slah¢ilig1 yegledi ve daha dnceki rejimlerin uzun siire goz ardi ettigi kitlelerin
tarafinda yer alarak sosyal adalet i¢in miicadele verdi. II. Diinya Savasi sonrasi siyasi-dini
literatlirtinde hakim konulardan biri sosyal adalet olmustur. Mesela Seyyid Kutub’un el-
‘Adaletii’l-ictimai’iyye fi'l —Islam adli eseri (Kahire 1952) bu cercevede degerlendirilebilir.
Geng nesil, kiiltiiriin toplumsallagmasini savunup somiirii ve baskiyi terére bagvurmadan sona

erdirecek sosyalist bir devlete dayali bir Arap — Islam hiimanizmi tesis etmeye calisti. Baas

27



ideolojisiyle temelleri atilan Arap sosyalizminin teorisyenleri bu yaklasimin savunuculari
oldular. Mesela bunlardan biri olan Selahaddin el-Baytar’in es-Siyasetii’l-Arabiyye beyne’l-
mebde’ ve’t-tatbik (Beyrut 1960) adli kitab1 Arap sosyalizminin prensiplerini ayni yaklagimla
ortaya koymaktadir. Sonunda bu “ilerici” grubun 1slah¢1 yazarlari, Ortagag zihniyetinin Urtinii
oldugunu diistindiikleri kolektif kavram ve fikirleri reddettiler; ayrica Kur’an’a ait baz1 asli
unsurlar1 giiniimiiziin diliyle agiklama gayreti icine girdiler ve Islam diisiincesiyle cagdas
kiiltiiriin 6nde gelen kavramlarini, hatta bazi ideolojilerin —sosyalizm, ateizm gibi- {iriinii olan

fikirleri biitlinlestirmeye calistilar.
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IKiNCi BOLUM
1980 ONCESI TURKIYE’DE DiNi REFORM DUSUNCESI
A. Tiirkiye’de Islamcihgin Ortaya Cikmasi

Calismamizin birinci boliimiinde c¢ok genel olarak Islamcilik akimma ve
diinyadaki birka¢ Islami reform hareketine degindik. Simdi ikinci béliimde ise,
cercevemizi biraz daraltip, Islamcihigin Tiirkiye rnegine ve sonra da tezimizi asil
ilgilendiren mealcilik konusuna yer vermeye calisacagiz. Bunu yaparken

izleyecegimiz yol genelden 6zele dogru olacaktir.

1. islamcilik — Mealcilik Tarihcesi

Tiirkiye’de Islamcilik 19. yiizyihn sonunda padisah II.Abdiilhamid tarafindan
desteklenmisse de ayrimlanabilir bir akim olarak 1908’den sonra ortaya cikmustir.
Profesdr T. Zafer Tunaya’nin anahtarlarini bize verdigi Islamc1 mantiga gore ([slamcilik
Cereyani, Ist.1962), Islam’m (ve Osmanli Imparatorlugu’nun) gerilemesi Miisliimanlarin

“atalet” inden kaynaklanmaktadir.

Bunun sonucu, eskiden bir medeniyet kaynagi olan Islam Diinyasi’nin Bat1’dan geri
kalmas1 ve diinyanin “vurucu” giiciinii temsil eden Osmanli Imparatorlugu’nun Bati
devletleri tarafindan parcalanmaya baslamasidir. Bu diisiis ayn1 zamanda Imparatorlugun
iktisadi esaretini getirmistir. Bunun karsisinda secilecek olan strateji “Islamlasmak”
olacaktir. Zira kiiltiir-bilim alaninda Islamiyet ilerlemeye engel degildir. islamiyet, ayn1
zamanda ilerici-progressist bir toplum sistemini dnermektedir. Osmanli Imparatorlugu,
Batiy1 taklit etmek yoluyla geriligini ortadan kaldiracagimi diisiinmiis, fakat taklit onu
hareketlendiren i¢ dinamigini sondiirmiistiir. Bu agidan, Osmanli Imparatorlugu’nun

yaratici, dinamik bir giice kavusmasi i¢in onun yeniden “Islamlasmas1” gerekir.

Bu fikirler 1908 ayaklanmasindan ve Padisahin 1876 Anayasasi’ni yeniden yiirlirliige
koymaya zorlanmasindan sonra genis yayin ¢abalariyla billurlasmaya baslamistir. O
sirada beliren adlar i¢inde, Mehmet Akif, Mardinizade Ebiil’-Ula, M.Semseddin

(Giinaltay) gibi isimleri saymak miimkiindiir. Fikirlerin nesir organi, Swrat-1 Miistakim
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(Sebiliirresat) dergisidir. Osmanli Islamcilarmin siyasi bir kurami da vardir. Bu kuramin
ogeleri arasinda Islam’in beraberinde bir sosyal politika ilkeler biitiinii fikri getirdigi yer
alir. Bu anlayisa gore, Islam cemaati bir sosyal yardim, karsilikli bagimlilik ag1 icinde
biitiinlesir. Buna bagl olarak ancak Islam sosyal “felsefe”sinin Islam siyasi sistemiyle
kenetlendigi bir ortamda gergek bir “Islami nizam”1n kurulabilecegi anlatilmaktadir. Diger
taraftan Batililar her ne kadar bir siyasi sistem olarak demokrasinin kendilerince
icadedildigini yayiyorlarsa da, bu dogru degildir. Islam’da seriata bagh olarak yiiriitiilen
tilkelerde demokrasi zaten vardir. Seriat, Allah’in emrettigi adil bir toplulugu tesekkiil
ettirmeye yoOnelik bir kaideler biitiiniidiir. Bu agidan Padisah da yeryliziinde adalet
sistemini olusturmakla gorevlendirilmistir. Bunlara riayet etmedigi takdirde huru¢ yahut
ihtilal-devrim “biitiin Miisliimanlar {izerine vacip olur”.’” Kur’an’da gegen “her iste

iimmetinle mesveret et” (onlara danis) kurali, parlementer sistem icin de bir ¢esit Islami

dayanak saglamaktadir.”®

Islamcilarin 6ne siirdiikleri diger bir énemli gériis, Islam’da hiikiimdara korii koriine
itaat seklinde bir prensip olmadigidir. Son olarak “Innemel’l-mii’miniine ihveten(49/10)
(biitiin Miisliimanlar kardestir) ilkesi, Islam’in kurmasi gereken siyasi birimin biitiin
Miisliimanlardan olusacak bir devlet olmas1 gerektigini ima etmektedir. Bu da Islamcilarin

bir kisminin milliyet¢ilik aleyhinde olmalarinin kaynagidir.

Islamcilara gore, 1293 (1876) Osmanli Kanun-u Esasisi gibi Miisliiman bir iilkede
yapilmis bir anayasanin da {istiinde bir “Allah anayasasi” (seriat) oldugunu unutmamak
gerekir. Kaldi ki 1876 Osmanli Kanun-u Esasisi, islami dgeleri tatbik mevkiine koyma

diisiincesiyle yazilmig bir anayasa degildir. Bu acidan eksik ve sakattir.

Islamcilarin siyasi partiler iizerine goriisleri soyledir: “Furka (parti), umumi bir
kanaata gore, tefrika, ayrilik ve par¢alanma olarak goriilmiistiir. Bu bakimdan bir nifak
unsurudur. Fakat 1911 senesinden, (Ittihat ve Terakki've karst olusan) muhalefetin
Hiirriyet ve Itilaf adi altinda birlesip aglasmasindan sonra, Islamci cevre icinde de

.. 539
muhalefet cephesinin savunuculart belirmistir.”

Tanzimat’tan beri Bati’dan alinan bazi kurumlardan artik geriye gitmek miimkiin

olmadiginin anlasilmasi, Islamcilar arasinda Bati’nin teknigini almak, Miisliiman kiiltiirii

37 Tarik Zafer Tunaya, Islamciltk Akimi, Istanbul 2003, ss. 124.
3 Serif Mardin, a.g.e. ,ss. 27.
% Tarik Zafer Tunaya, a.g.e, ss. 128.
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saklamak amacini gliden bir grubun belirmesine neden olmustur. Bunlarin i¢cinde Said
Halim ve M.Semseddin, Omer Riza (Dogrul) gibi kimseler gériiliir. II. Abdiilhamid’in son
yillarinda bir bakima kendi giiciiyle filizlenen Tiirkgiiliikk akimi, Islamcilar icin halli zor
olan bir problem yaratmustir. islamcilarin bir kismi icin “Tiirk”liik etrafinda olusacak
milliyet¢i bir ideoloji biitlin Miisliimanlarin bir odak noktasi etrafinda toplanmalarina
mani olmak demektir. Ahmet Naim, bu fikirleri ileri siirenler arasindadir. Milliyetcilikle
Miisliimanlig1 bir oranda bagdastirabilenler arasinda ise Mehmet Akif hatira gelir. Ancak
Milliyetgilik-Islamcilik konusunu daha da caprasik bir bicime sokan yap: unsurlarindan
biri listinde durdugumuz yazarlarin diisiincelerini hala egemenligin kaynagi olan bir
“Osmanli  Devleti’nin topraklar1 {izerinde sekillendirmis olmalaridir. Bdylece
Miisliimanhigin nerede bitip Tiirkliigiin ve Osmanliligm nerede basladigi Islamiyetci

aydinlar i¢in devamli olarak bir sorun yaratmustir.*"

“Ittihat ve Terakki idaresi, 1911-1917 arasinda programinda gittikce artan ideolojik
Islami ifadeler sokmasmna ragmen Islamcilari gercekten Islam nizammin savunucusu
olduguna ikna edememistir. ittihat ve Terakki’nin toplum yapist ile ilgili politikalarinda,
ornegin aile iliskilerini diizenleyen yasalarda bir liberallesmeye dogru adim atmasi bu
siipheleri besliyordu.”*!

“Istanbul’da isgal kuvvetlerinin gdlgesinde, Islamcilik son yillarmi yasamistir. Onemli
olan gelisme, bir zamanlar Islam hakkinda konusma hakkinin kendilerinde géren Osmanl
aydinlarinin simdi yerlerini daha kat1, “temelci” kisilere birakmalaridir. Ornegin, islam’da
—bazilarinin iddia ettigi gibi- “reform” yapilmasinin diisliniilemeyecegini savunan

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi gibi.”*

“Bu noktada bir diger konuya deginmek gerekir: “Islamcilik” hareketi istanbul’da
sekillendigi derecede Osmanli merkez kiiltiiriiniin niceliginin damgasini tagimisti. Devlet
cikarlarini Seriattan- bir bakima- ayri1 bir kiime olarak diisiindiikleri bu saray-devlet
Islamciliginda, padisahlar, ulemanin cehaletinden ya da etek Opmeyi bilmeyerek

ayaklarina kapanan din adamlarinin hamakatinden bahsedebiliyorlardi.”*

%0 Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss. 28.
! Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss. 28.
* Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss. 28.
# Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss. 28.
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Osmanl1 Imparatorlugu’nda Tanzimat’in getirdigi cagdaslasmayla beraber bu sofistike
saray-devlet- din adamu kiiltiirii agirhigim kaybetmeye basladi. Saray Islami, eskiden beri,
tasra mengeli fanatizmi geri piiskiirtmeye c¢alismisti. Tanzimat ve II. Mesrutiyet, din
islerini daha kesif bir sekilde din adamlarinin omuzlarina yiikleyerek, onlari siyasi
islerden ayirdigindan dolay1 devlet din islerinde goriinen agirligini kaybetti. Bu yiizden
dini kuruluslarda dinin tasrali dar anlayis1 egemen olmaya basladi. Osmanl
Imparatorlugu’nda ve Tiirkiye’de Islamcilik hareketinin de (saray-devlet-din diyalogunun
ortadan kalktig1 oranda) baslangicta tasidigi ozelliklerini yitirdigini, gittikge bir tagrali —
fundamentalist- hiiviyete biiriindiigiinii sOyleyebiliriz. 31 Mart hareketi Tiirkiye’de
birbirinden ayr1 Islamci kiime oldugunun habercisi olmustur. Fakat dar tasra zihniyetinin —
ve beraberinde getirdigi “mahalle adabinin- islam kisvesi altinda ileri siiriilmesi ikinci

defa Kurtulus Savasi’nda goriiliir.**

Kur’anci-Mealci sdylemin kendini fark ettirmesi ise 1970’11 yillarin ortalarina rastlar.
Ancak sOylemin bu tarihten Once bir tesekkiil ve/veya bir tiir mayalanma evresinden
gectigi  sOylenebilir. Soyle ki 1960°Ii  yillardan itibaren Tirkiye’de milliyetei,
mukaddesat¢1 ve ayn1 zamanda devletgi Islam anlayisindan kendini ayristirmaya calisan
tenkit¢i, reddiyeci hatta devrimci olma istegine sahip bir Miisliiman kimligin insasina
yonelik cabalar zuhur etti. Yine ayni yillardan itibaren Tiirkiye’de ve Orta Dogu’daki
sosyalist hareketlerin gelisimine paralel olarak Seyyid Kutub ve Mustafa Sibai gibi ¢cagdas
Miisliiman diisliniirlere ait muhtelif kitaplarin Tiirkge’ye tercime edilmesi, s6z konusu
cabalara iz ve heyecan kazandirdi.* Bu arada Tiirkiye’deki birgok Miisliiman da gerek
Islam noktai nazarindan devlet, sosyal adalet, sosyalizm, kapitalizm gibi konular1 gerekse
Islam’1n biitiin bu konulara dair sdyleyecek sozii bulundugunu anilan kitaplar sayesinde

Ogrendi.

1960’tan sonra Tiirkiye’de biitiin siyasi yonelimleri az ¢ok besleyen goreli 6zgiirliik
ortaminda mubhtelif eserleri Tiirk¢eye terclime edilen ¢agdas Miisliman diisiiniirler
arasinda 6zellikle Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an tefsiri (¢ev. Bekir Karliga vd.,
Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1968-1977) ile Yoldaki Isaretler (cev. Abdiilkadir Sener, Hilal
Yayinlari, Ankara 1966) eseri, baslangicta milliyet¢i-muhafazakar-mukaddesatei

* Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss.30.

* Bu konuda genis bilgi icin bkn. Yiicel Bulut, “Islamcilik, Terciime Faaliyetleri ve Yerlilik”, [Modern

Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, cilt: 6, cilt editorii: Yasin Aktay, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2004 icinde],
s. 915-921.
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gelenekten beslenmis olmakla birlikte*® zaman igerisinde daha saf, daha rafine bir islam
arayisina koyulan ve bu arayisin sonunda Islam’in ana kaynagina déniis fikrine vasil olan
Kur’anci-Mealci zihniyetin o giinkii taleplerini biiylik 6l¢iide kargilamigtir. Bu donemde
tecriibeler Kur’anciligin meshur aksiyonerlerinden biri olan Kemal Kelleci tarafindan

sOyle 6zetlenmistir:

O zamanlar Elmalili’y1 anlayabilecek birikimde kimse yoktu. Konyali Mehmet Vehbi
Efendi’nin tefsiri de oldukg¢a agirdi. Biz baktik Tiirk¢e tefsirlerden olan Elmalili’y1, Vehbi
Efendi’yi anlayamiyoruz, bunun iizerine Kur’an’1 anlamak igin bir arayisa girdik. Ismail Hakki
Sengiiler ve Bekir Karliga ile tanistim o zamanlar. Onlar Seyyid Kutub’un Fi Zilal’ini terciime
ettiler. Bakt1 ki bu tefsir digerleri gibi degil; anlasiliyor, bayram ettik. Kutub’u okuyunca

Kur’an beni carpti. Artik Kur’an’1 anlamada ¢ok 6nemli bir kaynak vardi elimizde.

Bu dénemde, Fi Zilal’i okurken mealleri beni ¢arpiyordu. Mealleri ¢ok net anlasiliyordu. Ben

mealleri defterlere yaztyordum ve bu mealler iizerinde ¢aligmalar yapiyordum.

Bu sézler, hem Kur’anciligin erken doneminde Seyyid Kutub’un miistesna bir yere
sahip oldugunu isaretlemekte hem de o déonemde Kur’an’1 mealler vasitasiyla anlamaya
calismanin Arapga bilmemekten, dolayisiyla Islami 1stilahta vukufiyetsizlikten miitevellit
bir mecburiyet olduguna taniklik etmektedir. Bu noktada, Arapc¢a konusundaki nakisanin
Kur’anci-Mealci sOylemin sonraki evrelerinde, diger bir deyisle, merkezden (Ankara’dan)
tagraya yayildigi donemlerde de kayda deger bir problem olarak varligin1 muhafaza ettigi
sdylenebilir. Ayrica sdylemin genelde Islam ilim ve kiiltiir gelenegine, 6zelde de klasik
kaynaklara yonelik elestirel tavrini, bir yoniiyle, Arapg¢a bilmemekten kaynaklanan
kifayetsizligi 6n plana ¢ikarmama, diger yoniiyle de kolayciliga kagma olarak teshis

etmek de miimkiindiir.
2. Cumhuriyet’ten sonra Islamcihk

Cumhuriyet idealleri laiklik ve Baticilik etrafinda toplanirken, bu egilimlerin koklii
olamadiklarindan —bazen “asir1” bir bi¢im aldiklarindan- s6z eden bir aydinlar grubu, bir
taraftan Cumhuriyeti rejim olarak desteklerken yeni rejimin kiiltiir politikasinin biitiin

yonlerine katilmamislardir. Bunun ilk belirtileri, Terakkiperver Firkasi’nin programinda

% jlk kusak Kur’ancilar, Islamcihigin gerek kendisini gerekse taleplerini siyasi bir dille anlatmaktan imtina ettigi
donemlerdeki bir dizi ideolojik ugraktan gegmistir. Daha acik¢asi bu kusak, Islam’1 milliyetci-muhafazakar
soylemle birlestiren Necip Fazil Kisakiirek ve Biiyiik Dogu Dergisi, “Miisliman Anadolu sosyalizmi” ve
“Anadolu Islam sosyalizmi” gibi ilging kavramlastirmalariyla taninan Nurettin Topgu ve Hareket Dergisi, islam
medeniyetini tiim vecheleriyle yeniden ihya etmeyi amaglayan Sezai Karako¢ ve Dirilis Dergisi gibi
mukaddesatci-muhafazakar islam anlayisini benimsemis mekteplerde yetismistir.
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ve bazi iiyelerinin egilimlerinde ortaya ¢ikar. Bunlar bir iilkenin kiiltiir gegmisinin oldugu
gibi ortadan kaldirilamayacagimni savunurlar. Osmanli Imparatorlugu’nun gegmisinden sz
etmeden milli bir varlik kazanmanin miimkiin olamayacag tezi 6n planda yer alir. Bu gibi
fikirlerin bir 6rnegini sair ve diplomat Yahya Kemal Beyatli’da; biraz farkli bir gortisiinii
tarih¢i Fuat Kopriilii’de buluruz. Dogrudan dogruya dinci olmayan bu akimin temsilcileri,
ozellikle dinin toplumu pekistiren, ona ahlaki bir temel veren bir sosyal ara¢ sayilmasi
gerektigini savunurlar. Ayni akimin dini daha belirgin bir sekilde 6n plana alan, basit ve
demagojik plandaki ifadesi, Necip Fazil Kisakiirek’in ikinci Diinya Savasi sonlarmna

dogru ¢ikan Biiyiik Dogu dergisinde goriiliir. */

Cumhuriyet’e kadar Tiirk aydin Islam’inimn giiclii bir entelektiiel gelenek olusturdugu
sdylenebilir. Cumhuriyet bu gelenegi sekteye ugratmistir. Islam, ¢ok partili hayata gecise
kadar tasradaki mahalli din otoritelerinin elinde, muhafazakar ve disa kapali bir din
seklinde yasamistir. 1960’11 yillara kadar edebi tiirlere sigman islamci diisiince 60°lardan
itibaren, Ozellikle Misir ve Pakistan’dan yapilan terciime eserlerden kaynaklanan bir
canlanmay1 yasadi. 60’lardan itibaren goriilen canlanma, biiyiik Ol¢lide bu terciime
furyasinin iiriiniidiir. 1980°1i yillarda bu terciimelere iran’dan ve Batr’da yasayan
Miisliimanlardan yapilan terciimeler eklendi. Bu terciime furyasinin {iriinii olarak

giiniimiiz Islamciliginin “yerli” karakterinin zayif oldugunu soyleyebiliriz.

Bu terciime eserlere dayanan Islamcilik kendi zengin geleneginden, entelektiiel
birikiminden habersizdir. Diger islam iilkelerindeki farkli siyasal sosyal sartlarm {iriinii
olarak gelistirilen diisiincelere eklemlenerek gelisen Islamciligi, hayatla bagim
kuramamasi, toplumdan zayif karsiliklar gérmesi, kendi gelenegini tevariis edememesi ile
aciklanabilir. Tiirkiye’deki ideolojik Islam, toplumdaki genis olgekli Islamlasmaya
ragmen hala geng-aydin hareketi goriiniimiindedir. Bunun sebebini, ideolojik Islam’m
hayattan kopuk, miicerret bir ideoloji olmasiyla agiklayabiliriz. “Hakimiyet” in kaynagi
konusunda girisilen tartismalar, hayattan kopuk, miicerret fikirlerin Islamci diisiincede

isgal ettigi genis sahaya bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Bu zayifligina ragmen, “Islamci ideolojini giindelik siyasette kazandigi merkezi
Oonemi, 80 sonrasi siyasi yapilanmaya bakarak daha iyi kavrayabiliriz. 1980 Oncesi

Tirkiye’de siyaset “sag-sol” ekseni iizerinde ylikseliyordu. Bu eksen kaybolmamakla

7 Serif Mardin, a.g.e., Istanbul 1993, ss. 32.
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beraber basat konumunu kaybetmistir. Bugiin basat olan yapilanma laik cumhuriyetin

(veya devletin) bir cenahta, Islamcilarin &biir cenahta yer aldig1 bir yapllanmadlr.48
3. Mealci Soylemin Temel Iddialan

Kur’anci-Mealci sdyleme gore Islam onca cesnisine ragmen tek hakikatlidir ve bu
hakikatin yegane kaynagi da Kur’an’dir. Bu temel kabulden iki 6nemli sonug ¢ikmaktadir.
[lki, Islam’da Kur’an’dan baska bir kaynak kabul etmemek; ikincisi de ilkinin muktezasi
olarak Islam’in on bes asirlik ilmi ve kiiltiirel birikimini ya da kissaca gelenegi reddedip
salt Kur’an metniyle yetinmek. Bu goriis Kalem’de yayimlanan bir makalede soyle

formiile edilmistir:

Bir yanda modernizmin diger yanda tarih ve gelenegin getirdigi akli ve yasam karigikligi icinde
vahyin piriltisin1 gorebilen bir avug insanin yapabilecegi sey, din adina ve fakat Kur’an’a

dayanmayan her seyi inkar edip yeniden ve Kur’an’dan baglamak olacaktir.*’

Islam’in tek kaynakli bir din oldugunu sdylemek, “Kur’an’da Miisliimanlar igin
gerekli olan her sey vardir; dolayistyla Kur’an disindaki her sey zaittir,” demekle
esdegerdir. Ancak Mealci sdylemin “Kur’an’da her sey vardir iddiasi, mutasavviflarin ve
bilhassa ilmi/bilimselci tefsir meraklilarinin Kur’an’da var olduguna inandiklari ‘her
sey’den ¢ok daha farkhidir. Soyle ki, Mealci soyleme gore Kur’an’da her seyin mevcut
olmasi, Miisliimanlarin saglikli bir dini-ahlaki kimlik olusturmak i¢in ihtiya¢ duyduklari
seylerden ibarettir. Bu itibarla, Hz. Musa’ya ve Hz. Muhammed’e gonderilen vahiylerde
her seyden etraflica agiklandigini bildiren 6/En’am 154 ve 11/Hud 1. ayetler, s6z konusu
vahiylerin gerekli gereksiz teferruatla mesbu olmasini degil, hidayet i¢in gerekli olan tiim

mesajlarin mevecut olmasim ifade eder.”

Kur’anci-Mealci sOylemin ilahi kelamin anlam ve kavram diinyasinda kaos yaratan
batini ve isari yorum geleneklerine ¢ok soguk baktiklarmi ve bu konuda saglikli bir
anlayisa sahip olduklarini belirtmek gerekir. Cilinkii Kur’an’in biri zahir digeri batin olmak
tizere iki ayr1 anlam vechesinin bulundugu, zahirin kabuk, batinin 6z oldugu gibi iddialar
lizerine insa edilen batini ve isari yorum anlayislari, aslinda Allah’1 konusmadigi seyler

hakkinda konusturmak suretiyle yeni Kur’an’lar iiretmis olmaktir:

* Miimtaz’er Tirkone, Modernlesme, Laiklik ve Demokrasi, Ankara 1994, ss. 37.
¥ Liitfi Altinsu, a. mak. a. y. _
59 Mehmet Akif Ersin, “Kur’an’m ‘Beyan’a Ihtiyact Var M1?”, Kalem, say1: 3, Mart-1988, s. 6-7.
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Bazi gruplar da Kur’an’t zahiri ve batini diye ayirip, kimisi zahiri yoniinii kimisi de batini
yoniinii ele almis, Islam’m ve Kur’an’in yanhs anlasilmasinda etkin bir rol oynamislardir.
Bunlar Batiniye ve Sufiyye ekolleridir. Bu iki ekol islerine gelen her yerde ayetleri te’vil

ederek, Kur’an’mn bahsetmedigi birgok problemleri de ona baglamaktadirlar.’'

Bilimselci tefsire yonelik bu hakli itirazlarindan hareketle denilebilir ki Kur’anci-
Mealci sdylem farkinda olarak veya olmayarak bu konuda Satibi (6. 790/1388) ¢izgisini
benimsemis, daha genel cergevede ise, hidayet kavramina yapilan vurgudan da anlasilacagi
tizere, Muhammed Abduh ve bilhassa Resid Riza’nin neo-selefiligine oldukc¢a yakin bir
cizgide durmay tercih etmistir. Bununla birlikte, mealci sdylemin “Kur’an safi ve kafi bir

kaynaktir” iddiasi, gelenegin reddedilmesi sonucunu dogurmustur.

Mealci sdylemin en 6zgiin ve en orijinal seklini yirminci ylizyilin baglarinda Hint alt
kitasinda Ehlu’z-zikr ve’l-Kur’an veya kisaca el’Kur’aniyyun (Kur’ancilar) ismiyle ortaya
c¢ikan ekolde gérmek miimkiindiir. Hint Islam modernistlerinin dnciisii Seyyid Ahmed Han’mn
fikirlerinden etkilenen bu ekoliin kurucusu Abdullah Cekralevi’ye gore Kur’an, her bakimdan
eksiksiz bir kitaptir; dolayisiyla dini konulara iliskin farz, nafile ve ibaha tiirtinden her sey
onda mevcuttur. Biitiin bir Islam Diinyas1’m1 kusatan ¢ok yonlii geri kalmislik badiresini asma
iddiastyla ortaya cikan ve pratikte saglam temellere dayanan radikal bir ¢oziim oOnerisi
sunmak yerine, dinin taabbudi yoniinii reforme etme ve bu ¢ergevede gereksiz fikhi tadilatlar
yapma yoluna gitmistir. Bu ekoliin diger temsilcisi Mesriki de “Biz Kur’an’1 6giit alinmasi
icin kolaylastirdik” (54/Kamer 17, 22, 32, 40) mealindeki bir dizi ayeti de delil gostererek,
Kur’an’in anlasilmasi ¢ok kolay bir kitap oldugunu —ki bu diislince birazdan gosterilecegi
tizere Tirkiye’deki Kur’ancilar tarafindan da hararetle savunulmustur-, onu anlamay1
miimkiin kilacak yolun da iman, basiret ve 6zgiir bir diisiinceye sahip olmaktan gectigini
sOylemistir. Tipk: Tiirkiye’deki Kur’ancilar gibi, basta hadis ve Siinnet olmak iizere gelenegin
tasfiye edilmesi gerektigi fikrini savunan bu ekol, ister istemez Islam’la ilgili her seyi
Kur’an’dan istihra¢ etmeye ¢alismis ve bu anlayis zorunlu olarak smir tanimaz bir yorum
ozgirliigiine yol agmistir. O kadar ki, Allah’in melekleri ikiser, licer, dorder kanath elgiler

kildigindan s6z eden ayet,”> “Buradaki ecniha kelimesi bazi ahmaklarin zannettikleri gibi,

ol Ziibeyir Bulut, “Kur’an’in Okunmasina Dair”, Kalem, say1: 2, Subat-1988, s. 16.
32 35/Fatir 1.
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kanatlar anlaminda degil, rekat manasindadir. Ikiser, iiger, dorder kelimeleri de rekatlarmn

sayisim belirtmektedir,” seklinde yorumlanabilmistir.”

Kur’an’dan baska kaynaga ihtiya¢ olmadigi fikrinden ne denli ilging yorumlar
tiiredigini gormek bakimindan Ehl-i Kur’an ekoliiniin bilhassa namaz ve namazin eda
keyfiyetiyle —ki Mealci zevatin salt Kur’an metninden hareketle bu meseleye nasil bir ¢6ziim

getirdigi mechuliimiizdiir- ilgili su goriisleri de kayda deger niteliktedir:

Farz namazlar1 bes vakte boliinmiis zaman dilimlerinde kilma zorunlulugu yoktur. Kaldi ki
salat kelimesi Kur’an’da bilindik anlamda namaza da delalet etmez. Allah’in salatt emretme
amaci ilk nesil Miisliimanlar1 egitmektir. Daha agik¢asi, 29/Ankebut, 45. ayette de bildirildigi
tizere salatin temel gayesi cirkin davraniglardan, kotiiliiklerden alikoymaktir. Bu itibarla salat
amag degil aractir. Ote yandan, namazin edasinda sekil énemli degildir. Namaz salt kiyamda da
eda edilebilir. Dolayisiyla secdesiz ve riikkusuz namaz pekala makbul ve muteberdir. Kisacasi,
bir Miisliiman namazi ne sekilde kilmaktan hoslantyorsa o sekilde kilabilir. Son olarak namaz

bes vakit degil iki veya ii¢ vakittir.>*

Namaz konusundaki bu ilging goriislere muhtemelen sempatiyle bakan Kur’anci-
Mealci sdylemin bir diger iddiasina gére de Miisliimanlarin tarih boyunca sayisiz ihtilafa
diismlis olmalari, Kur’an’in yeterli goriilmemis olmasindan dolayidir. Kur’an’in
getirdikleriyle iktifa edilmemesi, dinde ikinci, ti¢lincii, dordiincii kaynaklarin gerekli olduguna
iligkin bir yanlis anlayisin dogmasina yol agmis ve tarihsel siirecte genel kabul géren bu
anlayis insanlart Kur’an’in tek basina anlasilmayacagi, anlasilabilmesi i¢in diger kaynaklara

da bagvurulmasi gerektigi seklinde ikinci bir anlayisa sevk etmistir.”

Mealci sOylemin gelenegi hedef alan elestirilerinden biri de avam-1 nasin Kur’an
algisiyla ilgilidir. Takdir edilecegi iizere Kur’an, yol gostericilik islevini ancak mesajinin
anlagilmasiyla gerceklestirebilir. Mana ve mesaji anlagilmayan bir kitabin Miisliimanlara
rehberlik etmesini beklemek anlamsizdir. Ne var ki giinlimiiz toplumunda eskiye dayanan ¢ok

yanlis bir Kur’an anlayis1 vardir.

Mealcilere gore Kur’an herkes tarafindan anlasilabilir bir kitaptir. Nitekim 6zellikle

Kamer suresindeki bir dizi ayette de Kur’an’in 6giit almak isteyenler icin kolay anlasilabilir

%3 Ehl-i Kur’an hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birisik, Hint Alt Kitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri,
Beyan Yay., Istanbul 2001, s. 317-395

> Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara
2005, s. 153-157; JM.S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, Fecr Yay.,
Ankara 1994, s. 100-102.

> Mehmet Y. Soyalan, “Kur’an’m Gerekliligi ve Yeterliligi Uzerine”, Kalem, say1: 9, Eyliil 1988, s. 6-7.
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bir kitap/hitap kilindigr beyan edilmistir. Mealci sOylemin “Kur’an herkes tarafindan
anlasilabilir” iddiasi, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh yahut ayetlerdeki belagat incelikleri,
haberi sifatlarla ilgili ayetlerin te’vili konulardan 6te hidayet ya da iman ve Salih amellerle
miizeyyen bir kimlik insasina yonelik mesajlarin anlagilmasiyla ilgili olsa gerektir. Kur’an’1
bu yoniiyle anlamak igin Arapca bilmek gerekli degildir. Tabiatiyla, “Arapca bilmeden
Kur’an anlasilmaz” seklindeki bir mazeret de gecerli degildir. Her Miisliiman, kendisi i¢in
hayati Onemi haiz mesajlar tasiyan Kur’an’t —Arapca bilmese de- “sihhatli buldugu

¢evirilerden”(?) rahatlikla 6grenebilir.>®

Kur’anci-Mealci sdyleme gore bugilin Miisliimanlarin en temel sorunlarindan biri,
Kur’an’la saglikli ve sahici bir iliski kuramamalaridir. Miisliimanlar bu yontiyle Ehl-i Kitab’in
vahiy karsisinda sergiledikleri olumsuz, duyarsiz, lakayt tutuma benzer bir tutum igindedirler.
“Kitap ehlinin [vahyi] bozarak olusturduklar1 apayri1 dine karsi elimizde sapasaglam ve
korunmus olarak mevcut olmasina ragmen Kur’an’in yanlis anlagilmasi sonucu olusan kati
gelenekceilik ve korii koriine taklit¢ilige dayanan bir yap: vardir. Kitap ehlinin géz ardi edip
(arkaya atip) onu geregi gibi okumamalar1 seklinde belirginlesen tavir, giliniimiiz
Miisliimanlarinda, ‘Onceki alimler her seyi hallettiler; zaten Kur’an’1 herkes anlayamaz’
seklinde ifadesini bulmustur. Oysa Kur’an bir¢ok ayetiyle bu goriisleri reddetmektedir:
‘Andolsun biz Kur’an’1 6giit almak icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok mudur?” (54/17-22-32-
40). Kur’an bugiin cehalet igerisindeki insanlarin elinde,i¢cinde ne oldugu bilinmeden ¢esitli
makamlarla 6zel giinlerde oOliilere okunan (...diri olanlart uyarsin... 36/70) kuru bir tapinma
araci ya da art niyetli kimselerin elinde para ile satilan bir sihir aract olmustur. Bu duruma dur
demeleri gereken ve Kur’an’1 bildikleri iddia edilen ¢esitli cemaatlerin 6nderleri durumundaki
kisiler ise Kur’an’a 0giit ve uyar1 kitab1 olarak degil geg¢itli hiikiim ayetleri icin ihtiyag
duyduklarinda miiracat ettikleri bir fikih kitab1 gibi bakmaktadirlar. (Tipki o bdliiciilere
indirdigimiz gibi! Onlar ki Kur’an’1 boliik béliik ettiler. (15/90-91).”

Burada bir ara s6z olarak sunu kaydedelim ki Kur’an’in 6giit alinmasi, anlagilmasi igin
gonderilmis bir kitap oldugu kuskusuz dogrudur. Onu anlamaktan maksat da hayatin igine
katmaktir. Bunun i¢in Arapca ve/veya tefsir uzmani olmak gerekmedigi, Kur’an’in bizden
istediklerini anlayip kavramak i¢in samimiyet ve sagduyunun yeterli oldugu, keza, Kur’an’t
geregi gibi okumanin tecvidle okumak olmadig fikri de kuskusuz dogrudur. Ancak, sahih bir

Kur’an telakkisi olusturmak adma geleneksel inang kaliplart iginde Mushaf’a gosterilen

%6 Yelken, “Anlamadan Kur’an Okumak”, Kalem, say1: 3, s. 14.
57 Ramazan Yelken, “inanlar Icin Hala Vakit Gelmedi mi?”, Kalem, say1: 1, Ocak-1988, s. 15.
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hiirmetin bu denli yerilmesi yanhstir. Her seyden o©nce, Mushaf’in asirlar boyu
Miisliimanlarca atlastan kumaslara sarilip evlerin en mutena kdselerinde muhafaza edilmesi

onun mubarek bir metin olarak telakki edilmesinin bir sonucudur.

Kur’anci-Mealci s6ylemin bu noktadaki hassasiyeti, Merhum Akif’in, “Ya agar Nazm-
1 celilin bakariz yapragina / Yahut iifler geceriz bir 6liiniin topragina / Inmemistir hele Kur’an
bunu hakkiyla bilin / Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak icin” dizelerini

hatirlatmaktadir.>®

Mealci sdyleme gore Kur’an’in dogru anlasilmasina engel teskil eden unsurlardan biri
de klasik tefsirlerdeki gerekli gereksiz bilgiler ve bilhassa Israiliyat tiiriinden rivayetlerdir. Bu
tiir rivayetler Kur’an’in anlasilmasindan ¢ok, anlasilmamasina katki yapmaktadir. Bu itibarla,
Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetinde klasik tefsirlerdeki rivayet malzemesine miiraacat
etmek gerekli degildir ve hatta ¢ok sakincali oldugu bile sdylenebilir. Ciinkii s6z konusu
tefsirlerdeki bircok rivayet, Allah ve elgileri hakkinda yalan beyanlar ve iftiralarla doludur.
Ornegin, 38/Sad, 21-25. ayetlerin tefsirine iligkin bir dizi rivayete gére Hz. Davud, Uriya’ nin
karisina asik olmus, bir hileye basvurarak kadinin kocasimi 6ldiirtmiis ve sonunda o kadinla
elenmistir. Bunun iizerine birbirinden davaci iki insan seklinde iki melek gonderilmis, bunlar
s6z konusu kissay1 naklederek Davud’un suglu oldugunu ima etmisler; Davud da doksan
dokuz karist oldugu halde Uriya’nin karisina da géz dikmesi ve o adami hile yoluyla ortadan
kaldirdiktan sonra karisiyla evlenmesi hasebiyle biiyiik bir giinah islemis ve daha sonra tovbe

etmistir.”’

Kissay1 bu rivayetlere istinaden yorumlamak, Mealci sdyleme gére Israiliyat 15131nda
tefsir yapmaktir. Kur’an’1 dogru anlama ¢abasinda boyle bir tefsir anlayisindan istifade etmek
olanaksizdir. Peki, s6z konusu ayetlerdeki iki hasmin kissanin hemen ardindan zikredilen,
“Davud kendisini sinadigimizi anladi. Rabbinden af diledi; secdeye kapanip Allah’a yoneldi”
(38/Sad, 24) mealindeki ifadeler nasil anlagilmalidir? Kur’an’in bagka bir yerinde Davud’un
neyle smandigr ve ni¢in Allah’tan af diledigi hususu tasrih edilmedigine gore mezkur

ifadelere nasil bir agiklama getirilmelidir?

[lgingtir, Mealci sdylem, diger birgok sure ve ayetin tefsirinde oldugu gibi burada da

“Kur’an bize yeter” iddiasinin hilafina bir tutum sergilemekte ve bu baglamda gelenekteki

*¥ [smail Kara, “Islamci Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 34-35.
> Bkz. Ebu Ca’fer et-Taberi, Cami 'u’l-beyan, Beyrut 1999, X. 570-574.
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baska bir yoruma, diger bir deyisle, kendi fikriyatina uygun diisen yoruma basvurmaktadir.
Buna gore Davud, davaliy1 dinlemeden sadece davaciy1 dinleyerek hiikiim vermis, daha sonra
bu tutumunun yanlis oldugunu diisiinerek tovbe etmistir. Sonu¢ olarak, s6z konusu kissa

Davud’un giinah isledigine degil, efdal ya da evla olani yapmadigina isaret etmektedir.”

Bizce pek tatminkar goziikmeyen bu tenzihg¢i yorum her ne kadar Seyyid Kutub’tan
nakledilmis olsa da®' esas itibariyla klasik donem miifessirlere, dolayisiyla gelenege aittir.®”
Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus da Kur’an’da Hz. Peygamber ve diger
bazi peygamberlerin hatalarindan s6z edilmis olmasina ragmen, Mealci sdylemin niibiivvet ve
ismet konusunda Siinni gelenekteki hakim goriisii benimsemis olmasidir. Ik bakista tuhaf
goziiken bu durum, Mealci sdylemin tarihten ve gelenekten miistagni kalinarak da Kur’an’
anlamanin miimkiin oldugu iddiasindan yola ¢iktigin1 fakat bu yolculugun yine tarihe doniisle
son buldugunu gostermektedir. Ote yandan, Mealci soylemdeki Israiliyat karsithgi ibn
Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kesir (6. 774/1373), Resid Riza ve Seyyid Kutub gibi
miifessirlerin selefi ¢izgisini yansitmaktadir. Ancak burada sirasi gelmigsken sunu da
belirtelim ki tefsirde Israiliyat konusunda son derece titiz ve tavizsiz tutumuyla taninan Resid
Riza bile kimi ayetlerin yorumunda klasik tefsirlerdeki rivayetlerin yanlis bilgiler igerdigini
gostermek maksadiyla Tevrat metninden nakillerde bulunmus;® yani o da tarih ve rivayet

kiiltiirinden miistagni kalamamustir.

50 Bkz. Osman Berber, “Israiliyattan Kalkarak Tefsir Yazmak”, Kalem, say1: 2, Subat-1988, s. 14-15.
5! Bkz. Berber, “Israiliyattan Kalkarak Tefsir Yazmak”, Kalem, say1: 2, Subat-1988, s. 15.

%2 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 2004, XXV. 169.

5 Mesela bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-menar, Beyrut 1999, VI. 275-276.
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B. 1980’ ler Tiirkiyesi’nde Mealcilik Akimi
1. Temsilcileri, flgili Dergiler ve Ele Alinan Konular

1970'i yillarin ortalarinda "6ze doniis" arayist icindeki geng Islamci gevrelerde bu tiir
orgiitsel modeller tartisilirken, o ¢evrelere hi¢c de uzak olmayan kii¢iik bir grup yepyeni bir
kimlikle ortaya ¢ikti. Ankara'da, genellikle sosyal bilimlere egilimli bu gencler, illegal
orgiitlenme anlayigina tavir alarak ilkelerini agiklik, lidersizlik ve oOrgiitsiizliik olarak
saptadilar. Bir cemaate, bir kisiye bagimlilik yerine, "6ze doniis" esprisine uygun olarak

Islam’1in temel kaynaklarina bagliligi temel aldilar

Hadisleri tutarsiz gormeye ve sorgulamaya bagladilar. Asr-1 Saadet modelciligi ve/veya
cesitli siinnet yorumlarina duyduklar: tepkiyi, cesitli oryantalistlerin 6zellikle Ingilizce’den
okuduklar siinnet yorumlariyla beslediler. Onlarin yeni islam arayisma klasik tefsirler de
yanit vermiyordu. Sonunda Kur’an'la bas bagsa kaldilar. Kur’an't Kur’anla bizzat tefsir etme

yoluna gittiler.

Her Islamcinin diline pelesenk olmus "asil kaynaklara doniis"e kayda deger bir
sistematik kazandirma ¢abasinin 6znesi olan bu gencler gelenegin modernlige yenik
diismesinin acistyla, yeni bir iktidar1 gelenekle savasarak ariyorlardi. Bu anlamda politiktiler
ve Islam diinyasindaki radikal politik ¢ikislara sempatiyle yaklasiyorlardi. Ancak her tiirlii
hiyerarsiyi, orgiitsel iligskiyi reddeden, "kisi"yi degil "metin"i referans alan tutumlar1 onlari,

politik degil kiiltiirel, cemaatci degil bireyci, modern bir Islami ideoloji arayisina yoneltti.

Sosyal bilimlerle ugrastiklari i¢in elestirel bir din goriisiine kendilerini yetkili ve etkili
goren bu gencler, geleneksel cemaatler tarafindan "mezhepsiz, Vehhabi" gibi sifatlarla
nitelendirildiler. Halbuki onlar marjinal konuma diismemek ic¢in teorik olarak vardiklari
noktay1, en kat1 ve en keskin haliyle agikca dile getirmekten ¢ekiniyorlardi. Yine de bastan
marjinallige mahkimdular. Hem yaklastk 1400 yillik bir tarihle baglarin1 koparmak
(tarihselciligi reddetmek), hem de tarihsel bir fikir sistemi ig¢inde var olmak istiyorlardi.
"Coldeki Araplarin anladigi Kur’an't kapict Mehmet Efendi niye anlamasin?"® sozleri ile

meshur oldular. Bu s6zlerinden de anlasilabilecegi gibi, Kur’an'in aslinda ¢ok acik ve kolay

% http://site.mynet.com/orjins/orh/snnetiinkarinbaslangici.htm, 22.06.2010.
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bir kitap oklugunu, insanlarin zaman i¢inde su ya da bu nedenle onu muglaklastirdiklarini,
giindelik hayatin disima c¢ikarttiklarin1 iddia ediyorlardi. Camilerde toplu olarak meal
calisiyorlardi. Kur’an etrafinda olusturulan gizemi kirmak i¢in Miislimanlart rahatsiz eden
davramislardan kagmmuyorlardi. Ornedin yere uzanarak, ellerinde sigarayla vs. Kur’an

okuyorlardi.®®

Sosyal bilim kurum ve kurallarindan etkilenen ve bireyi dnceleyen yeni bir Islam
arayisinin Tiirkiye'deki onciilerine kisa bir siire i¢inde, kendilerini elestirenler tarafindan ad da
konuldu: "Mealciler". Aslinda bu ad bir suclamay1 igeriyordu: "Sizin okudugunuz Kur’an
degil onun Tiirk¢e meali [anlam1]". Zamanla bu isim yerlesti ve suglayici, kiiciimseyici anlami

yumusadi.

Bu sirada Mealci gruplar yavas yavas da olsa genisliyordu. Tiirkiye'nin degisik
sehirlerinde kendilerine benzer Islam yorumlari olan gevrelerle de temas igindeydiler. Ancak
bir "merkez" yoktu, olmasi da istenmiyordu, dolayistyla bir "merkezi yayin" da yoktu. Teksir
ya da fotokopiyle ¢ogaltilmis bazi yazilar elden ele dolastirilip bilgi ve gorgii alisverisi,

tartigsmasi yiriitiilityordu.

Yalnizca Kur’an okumayi1 ve her Miisliiman’in onu bizzat tefsir etmesini savunan
Mealciler arasinda ¢cok onemli farklar vardi, ama onlar bunlari gidermek yolunda caba
gostermek bir yana, neredeyse tesvik ediyorlardi. Bu farklilik noktalar1 en genel olarak
"siinnet"e bakisla ortaya ¢ikiyordu. Ornegin bir Anadolu ilindeki Mealci grup Siinni
mezheplerine saygiyla yaklasirken, Ankara'dakiler tam bir orta yol izliyor ama bir bagka
Anadolu ilindeki kiigiik bir grup tiim mezhepleri Islam dis1 ilan edecek cesareti kendinde
bulabiliyordu. Onlara gore diinya Miislimanlarinin ezici ¢ogunlugu aslinda Miisliiman
degildi, "1400 yillik bagka bir dine" inaniyorlardi. Bu radikal tavir pratikte camide cemaate
namaz kildirdiktan sonra, "Bu isi para kazanmak i¢in yapiyorum" deyip tek basina ayni

namazi, ama "hakiki"sini tekrar kilan imam 6rnegine kadar varabiliyordu.®®

5 http://site.mynet.com/orjins/orh/snnetiinkarinbaslangici.htm, 22.06.2010.

5 http://site.mynet.com/orjins/orh/snnetiinkarinbaslangici.htm, 24.06.2010.
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Islami kesim i¢inde Mealcilerin bir gii¢ olusturmaya baslamasi, o giine kadar tam
olarak tanimlanamayan &zgiin islami yaklasim sahibi bazi aydinlarin da onlarla birlikte
anilmasina yol acti. Bunlarin en iinliisii Malatya'da yasayan ve sayisiz 6grenci yetistirmis olan
M. Said Cekmegil adli terziydi. Dinsel ve modern anlamda belli bir egitimi olmayan
Cekmegil biiylik bir aclikla kendi kendini yetistirmis karizmatik bir kisiydi. Onu Mealcilere
yaklastiran yonii, islam'in yazili kaynaklarma olan asir1 hassasiyetiydi. Her &niine gelen din
adamimin "Kur’an, Peygamber diyor ki..." diye baslayip aklina eseni sdylemesine karsi
miicadele ediyor, ama bu savasini gelenegin icinde kalarak siirdiiriiyordu. Cekmegil akademik
bir iisluba sahipti. Klasik bir diyalektik yontem kullanityordu tartismalarinda: tez, anti-tez,
sentez. Ama pratikte sentez, tez ve anti-tezin karisimindan ortaya ¢ikmiyordu. Cilink{i onun
yontemi kendi tezinin anti-tezi "maglup etmesi" iizerine kuruluydu. Sonugta kisisellikten
arindirilmis bir Islam anlayisim1 savunan Cekmegil kisisel bir otoriteye talipti. Bu dzelligi ise

onu, bireylerin ozgiirlestirilmesini temel alan Mealcilerden iyice uzaklastirtyordu.®’

Mealcilere yakin goriinen bir baska isim, Cekmegil'in damadi Hikmet Zeyveli'ydi.
Dogrulugu genel kabul goérmiis bircok hadisi detayli akademik c¢aligmalarla ciiriiten
Zeyveli'nin Mealcilerin bazi isimleri iizerindeki etkisi ¢ok belirgindi ancak kendisi higbir

zaman siinneti reddetme tavri i¢ine agik¢a girmedi.

Bugiin ¢ogulcu bir toplumu savunan Miisliiman aydinlar icinde 6nemli bir yere sahip
olan Ali Bulag da 70'li yillarin baslarinda savundugu "selefi" goriislerle Mealcilere yakin

n63

diisiiyordu. Fakat 1979'da yazdig1 "Islam'in Anlasilmasi Uzerine"*® adli kitabinda siinneti

savunarak Mealcilerle arasina set ¢ekti.

fran Islam Devrimi, Mealcilerin etki alanim genisleten olay oldu. Sii kitlelerin, din
adamlarinin 6nderliginde gerceklestirdigi bu olaganiistii toplumsal doniisiim kati mezhepgi
Stinni anlayislarin iyice gozden diismesine yol acti. Mealciler de, kendi konumlarini
(mezhepsizliklerini) mesrulastirmak igin iran'dan ¢ok yararlandilar. Tiirkiye Islamcilari icinde
Iran lehine ilk onlar konustu. Onlarin devrimle ilgili yaptiklari gevirilerle, yazdiklar1 yazilar
elden ele dolasti; agik oturumlarda Mealcilerin sdyledikleri biiyiik ilgi uyandirdi. Iran Devrimi
ile birlikte kendi Islam anlayislarin1 pazarlamaya calisan Mealciler, bu ugurda arayislarindaki

temel kiiltiirel yonii geri plana ittiler. Ancak Orgilitlenmeme 1srarlar1 ve bazi genglik

57 http://site.mynet.com/orjins/orh/snnetiinkarinbaslangici.htm, 22.06.02010.
8 Alj Bulag, Islam in Anlasiimas: Uzerine, Istanbul 1980.
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cevrelerinin Iran't her bakimdan taklit etmeye caligmasi sonucu siire¢ icinde eski konumlarina

geri dondiiler.

Mealcilerin ger¢cek anlamda yeniden giindeme gelisi, 1988 Ocak ayinda ¢ikan, ilk
"gercek" Mealci dergi Kalem ile oldu. Seref Cavdar, Siileyman Kalkan, M. Ali Baltasi,
Mehmet Y. Soyalan, Mehmet A, Ersin gibi 70 sonlariin iinlii Mealcilerinin yazilarini bir
araya getiren Kalem biiylik ol¢iide degisen kosullara ragmen hep ayni seyleri sdyledigi icin

fazla ilgi gérmedi.

Muhafazakar/dini solculuk ya da dini aydinlanmacilik olarak tanimlanabilecek olan
Mealcilik akimi Tiirkiye Islamcilik diisiincesinde 6zel bir yere sahiptir. Her ne kadar var olan
cemaat yapilarina bir alternatif olusturamadilarsa da onlarin Kur’an'a atfettikleri dnem ve bu
perspektifte gelistirdikleri elestirel tutumlar diger Islami cemaatleri de bu en temel referansa
gore kendilerini ve goriislerini gézden gecirmeye sevk etti.

Islamcilik diisiincesini savunan kesimler, goriislerini daha somut hale getirmek ve
genis ¢evrelere duyurabilmek adina gesitli dokiimanlar ¢ikartma yoluna gitmislerdir. Bunlarin
en Onemlileri ve ses getirenleri de dergiler olmustur. Simdi asagida bu dergilerden bazilarinin

isimlerini verecegiz.

a. llgili dergiler

Mealcilik akimini savunan bazi dergileri siralayacak olursak, bunlardan en fazla goze
carpan dergi olarak Kalem Dergisini ilk olarak zikredebiliriz. Zira bu goriisii en etkili bir
bicimde dile getiren ve bu konudaki goriislerini her tiirlii tepkiyi goze alarak sdylemekten
cekinmeyen bir yazar kadrosuna sahiptir ki biz de c¢alismamizda Kalem Dergisi'ne bu
ozelliklerinden dolay1 yer verdik. Diger dergiler ise, 1981 yilinda yayin hayatina baslayan ve

kurucusu Erciimend Ozkan olan Iktibas Dergisi, Aylik Dergi ve Kelime Dergileridir.
b. Kalem Dergisi

Kalem Dergisi 1988 yilinda yayinlanmaya baslamistir. Dergi toplam 16 sayfa olup 3.
hamur kagida basilmis ve kiiclik puntolar kullanilmistir. Derginin baslica amaci “Kuran't

giindeme getirme” fikridir. Kadrosu, 1970'li yillarda farkli bigimlerde Kur'an'la irtibat kuran
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ve Ankara'da, Adana'da, Istanbul'da, Balikesir'de, Konya'da onu anlamak igin calismalar

yapan insanlarin bulugsmastyla olusmustur.

Kalem Dergisi’nin kadrosunu olusturan kimselerin ¢alismalarini 6ncelik sirasiyla su

bes baslik altinda toplayabiliriz.

1. Mehmet Ali Baltasi ve Siileyman Kalkan onciiliigiinde, Erciimend Ozkan ve
ekibinin calismalarindan ayrilan ve Kur'an calismalar1 iizerinde yogunlasan

universitelilerdir.

2. Yoldaki Isaretler, Fi Zilal calismalar1 sonucunda Kur'an taramalari yapmaya

baslayanlar.

3. Kur'an'dan kelime kavram arastirmalari yapan ve 1975'te amat6r bir ceviriyle

basilan ‘Kur'an'a Gére Dort Terim’ ¢alismasindan etkilenenler.

4. Kisilerin etkisi a- Hoca- Aydin: Topal Said, Seyho Duman, Hikmet Zeyveli, ... b-
Akademisyenler: M. Said Hatipoglu, Hiiseyin Atay, Ismail Cerrahoglu,...

5. Siileyman Ates mealinin giindeme girmesiyle Kur’an’a ilgisi artanlar.

Ikinci boliimiin baginda boliimiin gidisati hakkinda kisaca bilgi vermistik ve
izleyecegimiz yol genelden 6zele dogru olacak demistik. Bu yontem {igiincii bolim
icin de gecerli olup, Islami akimlardan Mealcilige ve Mealcilikten de Kalem Dergisi
ozeline dogru bir yol izlemeyi uygun gérdiik. Uciincii boliimde, Mealciligi savunan

Kalem Dergisi’nde yer alan baz1 makalelerin metin analizleri yapilacaktir.
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UCUNCU BOLUM
KALEM DERGIiSi BAGLAMINDA MEALCILIK AKIMI

A. Kalem Dergisi
Tarihgesi ve yazarlari
Bir onceki bdliimde nasil bir dergi oldugu hakkinda biraz bilgi vermeye calistigimiz
Kalem Dergisi’ne burada da degisik yonlerine kisaca degindikten sonra, bizi bu boliim

baglaminda asil ilgilendiren konulara gegcmeye c¢alisacagiz.

Kalem Dergisi, 1988-1989 yillar arasinda yaymlanmis aylik bir dergidir. Dergi’nin
yaym yoénetmenligini Mehmet Y. Soyalan’m yaptigi goriilmektedir.”” Tezimizin sonunda
derginin tiim sayilarimin fihristi verilmis olmakla birlikte bir fikir vermesi agisindan herhangi
bir sayisinin icerigini vermenin faydali olacagini diigiiniiyoruz: “Mehmet A. Baltasi, “Beled
Suresi”; Diicane Ciindioglu, “Kur’an Hakkinda Siiphe ve Treddiitler”’; Siileyman Kalkan,
“Yokolus Yasasi “; Mustafa Demir, “Kur’an’in Anlasilmas1 Uzerine Bir Giris Denemesi”;
Adnan Adigiizel, “Anlatilmas1 Gereken Bir Sey Vardi”’; Mehmet Y. Soyalan, “Degismez
Yasalar ya da Helaki Cagirmak”. Goriildiigii gibi makale basliklar1 ¢ogu itibariyle Kur’an’a
dairdir. Muhtevalarina baktigimizda basliklarinda Kur’an kelimesi gecmese de diger

makalelerin de Kur’an’la ilgili oldugunu gériiriiz. ”°

Dergide yer alan makaleler genellikle iki sayfadir ancak sayfalar kisa da olsa ii¢
siitundan olusmaktadir. Dergide siirekli bir basyazar goriilmedigi gibi mealcilik akiminin
onciisii, lideri ya da fikir babast denilecek kimsenin olmadigi da anlasilmaktadir ki zaten
asagida da gorecegimiz iizere dergi yazarlari degisik vesilelerle zaten kendilerinin hiyerarsik
ve kurumsal bir yapilanmaya karsi ¢iktiklarini ve hatta kendilerinin bu tiir yapilanmalarin

karsisina ¢ikmanin, kendilerinin varlik sebebi oldugunu vurgulamaktadirlar.

% Dergi yazarlar1 agisindan bir fikir vermesi diisiincesiyle Soyalan’in hayat hikayesini sunmanin faydali olacag
kanaatindeyiz. Mehmet Yasar Soyalan 1956°da Hatay’m Yayladagi kazasinda dogmustur. Ilkdgretimini
koyiinde, ortaggretimini Antakya ve Adana’da tamamlayan Soyalan, Adana’da basladigi egitim Enstitiisii
matematik Boliimi’nii Bursa’da bitirdi. 1976’da basladigi memuriyet hayatina 1980’den itibaren 6gretmen
olarak devam etti. Yazin hayatina 1982de basladi. Cesitli dergi ve gazetelerde yazarlik ve yoneticilik yapti.
Kur’an’in anlagilmas: konusunda ¢ok sayida kitap ve makalesi yayinlanan yazarin yayinlanms eserleri: Kur'an
Meali Okuma Kilavuzu, Insamn Kimligi ve Sorumlulugu. Yayma hazirlanan eserleri. Toplumun Kimligi ve
Sorumlulugu, Islamin Amentiisii, Ortii ve Ozgiirliik. Bkz. Soyalan, Kur’an meali Okuma Kilavuzu, Istanbul 2002,
s. 1.

" Kalem, May1s 1988.
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Dergi yazarlar1 arasinda Diicane Ciindioglu gibi iyi derecede Arapga bilenler oldugu
gibi, Mehmet A. Ersin gibi Arapcaya asina oldugu anlasilanlar ve hi¢ Arapca bilmeyenler de

mevcuttur ki bu sonuncular ¢ogunlugu teskil etmektedirler.

Tezimizin ilk béliimiinde de belirttigimiz iizere, 20. yiizyilda Islamci sdylemin dile
getirildigi matbuatta 6ne ¢ikan sahsiyetlerin en ¢ok temayiiz edenleri Muhammed Abduh,
hocas1 Cemalettin Afgani ve Abduh’un talebesi Resit Riza’dir. Bu iicliiniin fikirleri, farkli
tezahiirlerle ortaya ¢ikmig olsalar da, bir sekilde asrimizda giindeme gelen fikri akimlar
etkilemis ya da, en azindan, onlarin yogunlastiklari tartigma alanlarini belirlemistir. Bu husus,
konumuz olan mealcilik akimi agisindan da bdyle olmustur. Mealcilerle Abduh ¢izgisinin
bulustuklar1 ortak payda gelenegin reddi, Miislimanlarin geri kalmasinda suclu olarak
geleneksel Islam anlayisinin gériilmesi, dinin 6ziine déniis ve benzeri konulardir. Daha
onceki boliimde modern dénemde ortaya ¢ikan Islamci sdylemin karakteristik 6zelliklerini,
Abduh da dahil olmak iizere, ele aldigimiz i¢in konuyu tekrar etmek istemiyoruz. Ancak, bu
boliimde konuyu, Kalem Dergisi 6zelinde ele alacagimiz icin tekrar hatirlatmakta fayda
miilahaza ettik. Kald1 ki dergide Afgani, Abduh ve Resit Riza sik¢a adi gecen kisilerdir.
Ayrica, Diicane Ciindioglu ve digerlerinin Abduh’un ¢ikardig1 Urvetii’l-viiska’dan terciimeler

yapmak suretiyle onlarin goriislerinin yayginlagmasina ¢alistiklar1 goriilmektedir.

Dergi yazarlan farkli yazilarinda ni¢in bdyle bir harekete gerek oldugu konusunda

goriisler serdetmektedirler. Bunlardan birisinde, Liitfi Altinsu sunlar1 s6ylemektedir:

Bir yanda modernizmin diger yanda tarih ve gelenegin getirdigi akli ve yasam karisiklig1 i¢inde
vahyin piriltisin1 gorebilen bir avug insanin yapabilecegi sey, din adina ve fakat Kur’an’a

dayanmayan her seyi inkar edip yeniden ve Kur’an’dan baglamak olacaktir.”"

Bu ifadeleri, konumuz a¢isindan 6nemli kilan husus, mealciler agisindan modernizmin
Miisliman zihninde ortaya ¢ikardig: kafa karisikligr ile Miisliiman gelenekten kaynaklanan
‘problemlerin’ ayni1 kategoride degerlendirilmis olmasidir. Yazinin devaminda ‘Kur’an’a
dayanmayan din’ ve bunun karsit1 olarak Kur’an’daki din ayirimi ya da kavramsallastirmasi
yapilip ilkinin reddedilmesi gerektiginin savunulmasi mealci sdylemde ¢ok sik karsilasilan bir

durumdur.

' Liitfi Altinsu, “Ne Yapmak Istedik”, Kalem, say1: 19-24, s. 18.
47



Mealci soyleme mensup yazarlar son yillarda moda haline gelen bilimsel tefsir
akimma siddetle kars1 c¢ikarlar. Mealci sdyleme gore bilimselci tefsir de Kur’an’i temel
hedefinden saptirict bir igleve sahiptir. Dahasi, bilimsel tefsir marifetiyle séziim ona Allah
kelamin1 yiiceltmek adina modern ¢agdaki teknolojik buluslarin 15 asir dnce nazil olan
Kur’an metninde igerildigini ileri siirmek, aslinda son birkag yiizyilda hizla gelisen ve boylece
Islam diinyasina teknik ve siyasi bakimlardan ¢ok énemli bir fark atan Bat1 uygarligimin kimi
Miisliimanlarin zihinlerinde yarattigi bir travma, bir asagilik duygusu, bir kompleks, bir
apolojizmdir. Boyle bir tefsir anlayisint miidellel kilmak i¢in Allah’in sinirsiz ilminden sz
eden ayetleri Nazm-1 celil’e hamletmek ise metnin hermeneutik imkanlarin1 istismar etmekten
baska bir sey degildir: Bu meyanda derginin yayin yonetmeni M. Soyalan sunlari
sdylemektedir: Insanlara hidayet olsun icin gonderilen Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de
esya ile ilgili her bilgiyi, bilimsel tiim ipuglarini, matematik, fizik, astronomi vs. kanunlarini
aramak hatta var oldugunu iddia etmek, iddialarla ilgili ayetleri gosterebilmek kaygisiyla
ayetlere gercek anlaminin disinda bir anlam yiiklemeye kalkismak, Kur’an’in hidayet
ozelliginin yok olmasmma, en azindan g6z ardi edilmesine neden olmaktadir. Bati’nin
teknolojik giicli karsisinda asagilik kompleksine kapilan kisilerce, “bizim dinimiz ¢agdas bir
dindir, biitiin bilimsel buluslara ac¢iktir. Batililarin bugiin ulastigi bu sonuglar bizim Yiice
Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de bin bes yiiz yi1l 6nce agiklanmistir. Biz onlardan daha ilerdeyiz,
daha tistlinliz” gibi bir mantigin sonucu olarak Kur’an hidayet kitabi olmaktan c¢ikarilip
bilimsel bulgularla dolu, teknoloji harikasi bir kitap haline indirgenmektedir. Ki Omiirlerinde
bir kere bastan sona anlayarak Kur’an okuyan herkes Kur’an’in, bilimsel ve her seyi igine

almak gibi bir iddiasinin olmadigin fark ederler.”

Tezimizin iigiincii bolimiinlin giris bashg: altinda, ilk olarak dergiyle ilgili teknik
bilgiler verdikten sonra, bir Islami hareket olarak mealcilik akimma ve ¢ikis noktasina kisaca
degindik. Simdi de Kalem Dergisi’nde yer alan makaleleri konularina gore alt basliklara

ayirarak mealcilik fikrini dergi baglaminda ele almaya calisacagiz.

> Mehmet Y. Soyalan, “Kur’an’da Her Sey Yazihidir Oyle Mi?”, Kalem, say1: 10-11, Ekim-Kasim 1988, s. 12.
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B. islenen Konular
1. Kur’an’in anlasilmasi / anlasiilmamasi problemi

Derginin ilk sayilarinda yer alan makalelerde, dogal olarak, derginin genel yayin
politikasi ve mealcilik akimina mensup kimselerin savundugu temel fikirler ortaya konulmaya
calisilmaktadir. Bunlar arasinda, hem ilk sayilarda hem de devam eden sayilarda bir bakima
ekibin sozcliiliigiinii yaptig1 intiba1 veren ve derginin jeneriginde ismi yayin yonetmeni olarak
gecen Mehmet Y. Soyalan dikkat cekmektedir. Soyalan bu konudaki yazilarin1 daha sonraki
donemde de dergi yazilartyla, mealcilerin zihin diinyasini ¢oziimlemeye calisacagimiz bu
boliimde, Soyalan’in goriislerinin incelenmesi daha fazla yer tutacaktir. Gerek Soyalan’in
gerek ilk sayilarda makale yazan diger yazarlarin vurgu yaptiklar1 temel konulardan birisi
‘Kur’an’t anlayarak okumak’ meselesidir. “Kur’an’in Gerekliligi ve Yeterliligi Uzerine”
isimli makalesinde Soyalan, herkesin Kur’an’1 anlamasinin gerekli olup olmadigi sorusuna
tereddiitsiiz evet cevabini verecegini ifade ettikten sonra devamla, “..Kur’an’it anlamak
niyetiyle okudunuz mu sorularina ayni insanlarin verdikleri cevaplarin ¢ok farkli oldugunu
hatta birbirinin tamamen tersi seyleri sdylediklerini goriiriz” demektedir. Ona gore, bu soru
Kur’an gerekli midir sorusuyla yakindan alakalidir. Bu durumu, diger din mensuplari
acisindan kutsal kitaplariin roliiyle mukayeseler yaparak ele alan Soyalan, yazisina soyle
devam etmektedir: “Daha hicri birinci yiizyildan itibaren Kur’an’in gerekliligi ve yol
gostericiligi izerinde tartigmalar agilip farkli ekol ve mezheplerin olustugunu goriiyoruz ve bu
tartigmalara yeni boyutlar kazandirilarak i¢inde bulundugumuz ortaminda o dénemin bir
uzantis1 oldugunu anliyoruz.” Yazarimiz agisindan, gerek tarihte gerekse giinlimiizde bu
alandaki temel problem giindemin Kur’an disinda olusmasindan kaynaklanmaktadir ve iistelik
bu tartigmalar Kur’an’da hi¢ problem edinilmeyen alanlarda yapilmaktadir. Ona gore, bizzat
Kur’an’in muhtevasi ile ilgili, mesela nasih-mensuh gibi konularda yapilan tartigmalar bile
Kur’an disinda cereyan etmekte ve Kur’an disi etkilenmelerin sonucunda olusmaktadir.
Kendisi, buna 6rnek olarak nasih-mensuh konusunu verir ve Kur’an’in bdyle bir probleminin
olmadigini ifade eder. O, bu tiir teorik tartigmalarda herkesin 6nceden var olan 6n kabullerini
Kur’an’dan destekleme gayretinde oldugunu ve bu yiizden de bu tiir teorik konulara
sigindiklarint 6ne siirmekte ve devaminda sunlari ifade etmektedir: “..Bu ¢abalar1 bile bakis
acilarinin Kur’ani olmadigini gosterir. Ciinkii hemen hemen bu tiir tartismalarin hepsinde

gorecegimiz gibi, konu Kur’an biitiinliiglinde ele alinmamakta, sadece Onceden ulasilan
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sonuglar onaylatilmak istenmektedir. Bu da Kur’an merkezli diisiinmemenin bir sonucudur.””

Gerek Soyalan’in bu ifadesinde gerekse diger makalelerde stirekli olarak bir konunun Kur’an
biitiinliigiinde ele alinmasindan bahsedildigini goérmekteyiz. Kur’an yorumlarinda diger
Islami ilimler tarafindan ortaya konulan eserlere referans vermeyi ya da geleneksel Islam
kiltirii i¢inde olusmus ve bize aktarilmis olan bilgiyi bastan reddettikleri i¢in, aslinda
mealciler acisindan baska da yapacak bir sey kalmamaktadir. Onlarin da bunun farkinda
olarak yaptiklar1 tefsir calismalarina ya da meal c¢alismalarmma bir derinlik katabilmek
diistincesiyle bu tiir Kur’an’t Kur’an’la tefsir ya da Kur’ani biitiinliikk kavrami gibi yeni

teknikleri devreye soktuklar1 goriilmektedir.”

Kalem Dergisi kapandiktan sonra da gerek Kur’an’i anlama ile ilgili problemler ve
gerekse mealinden Kur’an’1 anlama ile ilgili meselelerle ilgili kitap ve makaleler yazmaya
devam eden Soyalan’la 2008 yilinda Nida Dergisi tarafindan yapilan bir roportaj hem
kendisinin kisisel seriiveni, hem de 80’ler Tiirkiye’sinde ortaya ¢ikan mealcilik akiminin 6nde
gelen bir temsilcisi tarafindan bir muhasebesini sunmasi bakimindan énem arz etmektedir.
Kendisi yasadig1 seriiveni Ozetlerken : “30 yildan fazladir Kur’anla ilgileniyorum. Benim
1978’lerden beri diisiincem neyse bugiin de aymi. Insan gelisim igerisindedir, birtakim
degisiklikler kacinilmazdir. Ama o zaman da gayr-1 metluv vahyi kabul etmiyordum, o zaman
da Peygamber de giizel 6rneklik vardi, diyordum, bugiin de var, diyorum. O zaman da Kur’an
anlagilmaliydi diyorum, bugiin de anlagilmali diyorum. O zaman da Kur’an’dan baska kaynak
kabul etmiyordum bugiin de etmiyorum” demektedir. Bu noktada hadislerle ilgili tavrin1 da
aciklayan Soyalan Kur’an’dan baska kaynak kabul etmeyisinin hadisleri inkar anlamina
gelmedigini sdylemekte ve sdyle devam etmektedir: “Hadisler sonugta Kur’an’a rakip olan,
Kur’an’in karsisinda olan bir sey degildir. Peygamberimiz, Kur’an’i uygularken kendi
birikim, tecriibe ve i¢tihadini ortaya koymus. Giliniimiizde de bir insan pratik hayatta Kur’an’1
uygularken kendi goriisiinii, kendi tecriibe ve pratiklerini, gecmis tecriibeleri de gz oniinde
bulundurarak ortaya koyuyor. Ortaya bir davranis ¢ikiyor. Artik o davranig Kur’an degil. O
Ahmet’in, Mehmed’in davranisi... Hadisler de bdyle, Peygamber’in bir uygulamasi. O

uygulamasinin bir siirii tarithsel nedenleri var. O tarihi ve insanlar1 aynen bugiine

3 Soyalan, Kalem, Eyliil 1988, s. 7.

™ Soyalan, Kalem Eyliil 1988, s. 7
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getirebilirseniz, bugiin i¢in de aynen gecerli olur. Ne insanlari, ne tarihi ne de olaylar1 bugiine
getirebilirsiniz. “Bir suda iki defa yikanilmaz” denilir. Onun i¢in bir olay iki defa olmaz, biz o
olaylarm 6ziinii aliriz. Yeniden insa ederiz.”” Bu roportaj vesilesiyle 6grenmis oluyoruz ki
‘mealci’ adin1 bu gruba yazili literatiirde ilk veren Ali Bulag’tir. Bu durumdan rahatsiz olan
Soyalan tepkisini sO0yle dile getirmektedir: “..Birileri her zaman size bir sey diyecek. Farkli bir
sey sOylediginiz zaman birileri yafta atacaktir. Bize de boyle oldu. Bu ismi, yazili metin
anlaminda ilk defa Ali Bulag kullandi. ‘Islam’m Anlagilmasina Dogru’ kitabinda. Biz itiraz
ettik. Bize defalarca s6z verdi oradaki ifadelerini degistirecegim diye ama degistirmedi.”
Soyalan, Tiirkiye de yasadigimiz i¢in Tiirk¢e konusuyoruz ve bircogumuz Arapga bilmiyor
Ama Kur’an’la tamismamiz lazim bu da ancak mealler kanaliyla oluyor, dedikten sonra,
“insanlara Allah’in  kelamini anlamalarim1  sdyliiyoruz. Kur’an’la irtibatinin  mealle
kurulacagimmi soyledigimiz icin mealci dendi.” demektedir. Kendisi meallerle ilgili
sikintilardan, Tiirk¢elerinin bozuk oldugundan bahsetmekte ve bu sebeple birden ¢ok mealden

ayni1 anda istifade etmeye c¢alistiklarini ifade etmektedir.

Soyalan mealde bir siirii geliskinin oldugunu ve bu durumun meal yazarlarindan
kaynaklandigina inandiklari ifade ettikten sonra soyle demektedir: “Kalem Dergisi’nde
bunlarin elestirisini yaptik. Hatta kendimiz alternatif mealler yapmaya basladik. Her sayida
bir sure meali verdik. O zaman meal okunmasina kars1 ¢ikanlarin bugiin hemen hemen herkes
meal okunsun diyor. Hatta her kesimin kendine gore mealleri var. Aslinda bu da cok

problemli bir durum. Bu konunun da masaya yatirilmas: gerekir.”’®

Soyalan, mealler konusundaki kavramsal yanlislar1 ve uygulamadaki yanlisliklari
diizeltmek iizere, Kur'an Meali Okuma Kilavuzu isminde bir kitap yazdigindan
bahsetmektedir. “Peygamber’in sozlerinin basina neler gelmis, bizlerin bagina gelmis ¢ok
mu? Peygamber’in sozlerinin basina gelenlerle bizim sdzlerimizin basma gelenler
karsilagilirsa bizim basimiza gelenler denizde bir damla degil””’ diyen Soyalan’in 30 yil
boyunca yazdiklarinin ve sdylediklerinin bir muhasebesini yaptig1 ve 6zelestiride bulundugu
goriilmektedir. Hatalar yapmis olabileceklerini beyanla, “..birileri kizdirdig1 igin

istemedigimiz halde kasti asan laflar sOylemisiz olabiliriz. Son sdOyleyecegimizi ilk

" http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 21.06.2010; bkz. M. Yasar Soyalan,
“Kur’an Meali Okuma Klavuzu” s. 54.

76 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010

7 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010; bkz. M. Yasar Soyalan,
“Kur’an Meali Okuma Klavuzu” s. 76.
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soylemisizdir. Bunlarm hepsi her zaman olabilecek seylerdir. Onemli olan samimiyet ve

devamliliktir.”’®

Soyalan’in mealcilik meselesinin teorisiyle ilgili soyledikleri 80’lerde goriilen asiri
cizgiden uzaklasilip bir orta yolun bulunmaya calisildig1 izlenimi vermektedir. Kendisi, daha
onceleri mealcilik akimini savunan bazi kimselerin ¢ok asir1 seyler sdyledigini ve kendisinin
Meal Okuma Kilavuzunda, mealciligin, Kur’an ile meali esit gormenin, Kur’an’in
anlagilmasinin 6niindeki engellerden biri oldugunu ortaya koymaya ¢alistigin1 belirtmektedir.
Ona gore “..siz Kuran esittir meal dediginiz zaman Kur’an’in biiyiik bir kismini devre dist
birakiyorsunuz demektir. Kur’an’1t denize benzetirsek, her meal veya meali yapan kendi
kepgesinin biilyiikliigii oraninda onu bize aktarmaktadir. Simdi onu mealden alan bir insanda
kendi kepgesinin biiyiikliigii oraninda almig hayatina uygulamistir. Simdi Elmalili’nin
mealinden meal okuyan bir insan, meal denizden bir kepge ise o kepgeden yararlanan insanin
konumu denize oranla bir damlaya doniigiir. Meali Kur’an sanmak, bir damlacigi deniz
sanmak gibi bir sey.””’ Soyalan’in ¢oziim 6nerisi sadedinde soyledigi “Kur’ani anlamak bizim
icin hedeftir. Onemli olan bu konudaki ¢abadir. Kur’an-1 Kerim’in temel hedef ve
prensiplerini, diinyaya neler vermek istedigini kavrarsak ne mutlu bize. Kur’an, insanoglunun
oncelikle soru sormasini saglamaya c¢alistyor. Bunun i¢in sik sik, akletmez misiniz, diyor
‘biling olusturmak’ istiyor. Ne yapiyorsaniz bilingli yapin” seklindeki ifadeler mealcilik
akiminin uzun yillar gegmesine ragmen hala ¢ok genel hedefler ilizerinden hareket ettigi

izlenimi vermektedir.

Soyalan’in kendisine yoneltilen “Tiirkiye’de uzun yillardir Kur’an ¢aligmasi yapan ve
Kur’an’1 anlamaya c¢alisan biri olarak ‘Kur’an’t anlama siireci’ diyebilecegimiz bu siireci nasil
degerlendiriyorsunuz? Kahir ekseriyetin o giinlerden bu giinlere Kur’an’a ve ‘Kur’an’in sahih
anlayismma’ davet edenlere karsi takinilan genel tutumundan bahsederek baglayalim”
seklindeki soruya Mehmet Yasar Soyalan bir hususa dikkat ¢ekerek baslamaktadir: ‘Kur’an
bizim hayatimiza gercekten rehber olan ve 151k tutan bir kaynak. Ama o kaynakla bizim
aramiza ylzyillardir duvarlar riilmiis, engeller konmus. Dolayistyla bizim o kaynaktan yeteri

kadar 151k / aydinlik alamadigimiz bir gercek’ diyen Soyalan, Kalem Dergisi’ndeki sert

7 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010

? http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010; bkz. M. Yasar Soyalan,
“Kur’an Meali Okuma Klavuzu” s. 85.
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yazilarii hatirlatip glinah ¢ikarmak istiyormus gibi bir iislup kullanmakta ve “Bu kaynaktan
151k alamayisimizin sorumlulugunu da her zaman tarihteki atalarimiza atip, onlar1 su¢lamaya
hakkimiz yok. Her donemden insanin bunda az ¢ok pay1 var.” demektedir. Ona gdre ¢oziim,
bir metin olarak elimizde duran Kur’an-1 Kerim’e yonelmek, o metni okuyup anlamaktan
geciyor; ancak, bu noktada ¢cok énemli bir problem Oniimiize ¢ikmaktadir ki o da ‘O metinle
bizim aramizda 1500 yillik bir mesafedir’. Bu bakis agis1 farkli ve gilinlimiiz yorum bilim
teorilerini cagristiran bir yaklasimdir ki Kalem Dergisi yazarlarinin yazilarinda bu tiir
sogukkanli ya da bilimsel iislup pek yaygin olmadigi ve onlarin daha ziyade gelenegi ¢ok sert

ifadelerle suglayici ve genellemeci bir tavir takindiklari bilinen bir husustur.

O mesafeyi nasil kapatmaliyiz sorusunu ele alan Soyalan’a gore, Kur’an’i
anlayabilmemiz, hayatimiza aktarabilmemiz aradaki mesafeyi dogru bir sekilde izah ederek,
dogru yorumlayarak kapatmaya baglidir ve aradaki 1500 yillik mesafeyi yok sayarsak bir ¢ok
sikint1 ile karsilasiriz. “O mesafeyi hesaba katmadan, ‘Kur’an bana bugiin inen bir metindir’
diye diisiindliglimiiz zaman nazil oldugu siireci ve sartlar1 ortadan kaldirmis oluruz.
Dolayisiyla hem o giinkii sosyal ortami, hem sahabeleri hem de Peygamberi yok saymis
oluruz.”® Yani Kur’an’in iizerine nazil oldugu sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ckonomik ortami da
kaldirmis oluruz.” diyen Soyalan’a goére o Kkiiltiirden bagimsiz ele alinacak bir Kur’an,
Allah’n bize vahyettigi ‘rehber Kur’an’ degil farkli bir Kur’an olacaktir. Bu sebepten O, Hz.
Muhammed’e gelen Kur’an’1 iyi anlayabilmemiz i¢in dncelikle o donemi iyi anlamamiz, o
doneme dair bir empati yapmamiz lazim ve o doneme gitmemiz o donemin sartlar1 i¢erisinde

Kur’an’1 anlamaya ¢alismamiz lazim demektedir.

Ona gore, sorun sadece o 1500 yillik mesafeden kaynaklanmamakta meselenin bizden
kaynaklanan yonleri de bulunmaktadir. Aradaki bu mesafeye ilaveten problemin bizden
kaynaklanan yonii zihnimizdeki algilarimizdir. Dillerin de, tipki insanlar gibi, zamanla gelisip
degistigini ve bu durumun Kur’an kelimeleri agisindan da boyle oldugunu, onlarin da zaman
icerisinde yeni anlamlar kazanmis oldugunu sdyler. Soyalan, buna ilaveten ortaya ¢ikan ikinci
problem olarak da bizim de zihnimizin bos olmadigini, beynimizde binlerce kelimelerin
oldugunu, esyay1 ve ¢evreyi bunlarla algiladigimizi vurguladiktan sonra bu durumun Kur’an
okurken de s6z konusu olduguna isaret eder. Yani, Kur’an okumaya baslamadan once bir din

algimiz, bir Allah algimiz, bir ahiret anlayisimiz ve bir resul anlayisimiz var. Cok zaman

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010
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Kur’an ayetlerini bizde hazir olan bu algi ¢ergevesinde anlariz. Bu algiy1 bize ¢evremiz
yiikler. Dolayisiyla ¢evremizin din anlayisi bizi yonlendirir. Kur’an’1 da bu anlayis igerisinde
okuruz. Okuduklarimizi hazir algimiza gore degerlendiririz. Boyle oldugu i¢indir ki insanlar
bir ayeti veya sureyi okuduklarinda ¢ok farkli sekillerde anliyorlar. Burada 6ne ¢ikan aslinda

Kur’an ayetleri degil kendi anlayislarimizdir.

Kendisi bu hususa 6rnek olmak iizere, bugiin kullandigimiz Allah, peygamber, melek,
gokylizii, yildizlar ve evren kelimelerini zikreder ve “bunlari Kur’an’in indigi dénemdeki
insan gibi mi algiliyoruz sorusunu sorar. Ayni soruyu diger kavramlara tesmil eder ve ‘sefaat,
rahmet, hikmet, bereket dedigimiz zaman; kafir, fasik dedigimiz zaman; seytan, cennet,
cehennem dedigimiz zaman Kur’an’in indigi donemdeki insanlar gibi mi algiliyoruz’ diye
sorar.! Onun bu sorulara cevabi, herkesin bu kavramlari kendi zihin yapis1 gergevesinde
anlayip yorumladigi seklindedir. Kur’an anlayisimizin ig¢inde yetistigimiz geleneksel ya da
farkl1 bir kiiltiir igerisinde yetismis oldugumuz kiiltiir ¢evresine gore sekillendigini ifade eden
Soyalan, bunlarin belki de hi¢ birisinin ger¢cek Kur’an olmadigini sdylemek suretiyle aslinda
dolayli olarak mealcilik akiminin biinyesinde barindirdig1 ¢ok hayati bir krizi itiraf edercesine
sunlart soylemektedir: “Kur’an’t da yetistigimiz sartlar igerisinde anliyoruz, farkli bir kiiltiir
icerisinde yetismis isek o kiltliriin kodlarina uygun olarak anliyoruz demektir. Bunlarin
hangisi gercek Kur’an. Belki de hi¢ biri. Dedigimiz gibi insanlar ¢evrelerindeki olup bitenleri
hazir algilarina gore goriirler. Kur’an’t da zihinlerinde hazir bulduklar1 bu dogru — yanlis
kelime ve kavramlarla okurlar. Baska tiirliisii zaten miimkiin degil. Iste insan burada
sorgulayict olmast azim. Kendi hazir kabullerinin mutlak dogru olmadigini, yanlis

. oo o T . . . o qee 82
olabilecegini diisiinmesi lazim. Bunu sorgulamanin bin bir tiirlii yolu var.”

Soyalan’in bu ifadelerini Kalem Dergisi’nde yer alan gerek kendisi tarafindan kaleme
alinan yazilarda gerekse diger yazarlarin makalelerinde géormek miimkiin degildir. Zira bu
ifadeler, 20. ylizyilda sadece mealcilerin degil, Kur’an’t ve hadisi Arapcasindan
anlayabilenlerin olusturdugu akimlarinda diigar oldugu bir agmaza isaret etmektedir ki o da
sudur: Asla ve kaynaklara donmek gibi son derece samimi ve cezp edici bir metot sonunda bu

kaynaklara donen herkesin bireysel olarak farkli bir seyler anladigi bir tavra donilismiis ve

81 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010; bkz. M. Yasar Soyalan,
“Kur’an Meali Okuma Klavuzu” s. 42.

54



sosyal bilimlerdeki ifadesiyle sdyleyecek olursak farkinda olunmadan ‘postmodern’ bir tavra
dontigmiistiir. Tipki postmodernlerin yaptigi gibi gelenek yani ‘biiyiik anlati’ reddedildikten
sonra dayanilacak bir yer, bir merci kalmamistir. Boyle olunca da Soyalan’in ifade ettigi
‘herkes kendince anlar’ anlayis1 devreye girmekte ya da postmodern tartismalarda kullanilan
yaygin ifadesiyle ‘ne olsa gider’ (amything goes) anlayist ortaya c¢ikmaktadir. Aslinda bu
durum modern dénemde ortaya ¢ikan Islami hareketlerin neredeyse tamaminin ortaya
koydugu kavramsallastirmalarda ya da ¢6ziim onerilerinde de goriiliir. Mealcilerin ve daha bir
¢ok modern dénemde ortaya ¢ikmis Islami hareketlerin mesela hurafelerle ilgili yaklasimlari,
aslinda, farkinda olsunlar ya da olmasinlar, modern donemde ortaya c¢ikan pozitivist
telakkilerden ciddi oOl¢iide etkilenmelerin izlerini tasir. Benzer etkilesimi Miisliiman
toplumlarin geri kaldigiyla ilgili tartismalarda da gérmek miimkiindiir. Burada da farkinda
olarak ya da olmayarak, Islami hareketlerin 6nde gelen fikir adamlari, Miisliiman toplumlarin
geri kaldigini sdylerken ve bu meyanda bir ¢ok kisi ya da kurumu suglarken, aslinda farkinda
olarak ya da olmayarak Batili ilerlemeci tarih anlayisindan hareket etmektedirler. Dolayisiyla,
Soyalan tam da dikkatleri ¢ekmeye calistigl tuzaga diismekte ve “zihnimiz bos degil ve
zihnimizi sekillendiren seyler var” seklindeki hakli vurgusunun devamini getirememekte ve

bu etkileyici unsurlarin neler olabilecegi iizerinde durmamaktadir.

Durum bu minval iizere olunca da Soyalan’in ve diger mealcilerden bu tiir teorik
konularda derinlemesine tahlil ve ¢dziim 6nerileri géremiyoruz ve bu meyanda sdyledikleri de
cok genel bildik teshis ve oOnerilerden Oteye gecememektedir: “Kur’an’t anlamamamizin
ontindeki bu iki temel sebebi bir sekilde agmamiz lazim. Bu konuda neler yapilabilecegini
‘Meal Okuma Kilavuzu’ adli kitabimda biitiin boyutlariyla tartistim. Kur’an-meal farkindan
baslayarak, Kur’an’a/meale nasil yaklasmaliyiz, aradaki engelleri nasil kaldirabiliriz, belli
basli sorunlar ve engeller nelerdir? Hepsini tartistim ve bazi Onerilerde bulundum. Biz
Kur’an’a dogru yaklagsmazsak dogru anlayamayiz. Dogru araglari kullanarak dogru bir sekilde
yaklagsmamiz lazim. Kur’an’a yaklagsmadan once kendimizi tartmamiz lazim. Biz Kur’an’1
anlamaya hazir miy1z? Kafamiz ona miisait mi? Herkesin kafasinda bir diislincesi ve bir dini
var. Oradan Kur’an’a bakarak kafasindakini mesrulagtirmaya calisiyor. Bu bakis agisiyla
okumaya ¢alistigimiz zaman okudugumuz Kur’an ne kadar ‘Kur’an olabilir ki? Bu aldigimiz
bilgi ve fikirler ne kadar Kur’an’dan olur. Bunu tartigmaliy1z. Onun i¢in beynimizi sorgulayict

aragtirict  hale doniistirmemiz lazzim. Kur’an’dan bizi dogru yonde degistirmesini,
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doniistiirmesini  talep etmemiz lazim. Bizim igerisinde bulundugumuz konumu
mesrulastirmasini degil.”83

Soyalan postmodern tavri ¢agristiran ¢oziimlemelerinin devaminda, “Kur’an’dan ne
talep edersek onu buluruz. Kur’an’dan i¢inde bulundugumuz durumu mesrulastirmak istersek
belki bizi rahatlatacak cevaplar bulabiliriz. Bunu herkes yapabilir” dedikten sonra “..bir
marksistin diisiincelerini destekleyecek doneler de bulunabilir Kur’an’da. Bir kapitalistin, bir
fasistin, bir milliyetcinin diisiincelerini destekleyecek doneler de bulunabilir. Kisacas1 herkes
kendi bakis agisinca kullanabilecegi malzemeler bulabilir onda. Acaba bu Kur’an midir?

Bunlar ¢ok zaman Kur’an ayetlerinin anlamiin tahrif edilmesi sonucunu doguruyor.”™

Boyle
problemlerin ortaya ¢ikmamasi i¢in Onerdigi ¢6ziim de c¢ok bildik genellemelerden oteye
geememektedir ki bunlar da nasil bir insan ve Allah algisina sahip oldugumuzu sorgulamamiz
lazim geldigi seklindedir. Daha da genel ifadeler kullanmakta ve “Temel olarak ne
istedigimizi bilmemiz lazim. Bunun i¢in de Kur’an’a dogru yaklagmaliyiz.” demektedir.
Tekrar edecek olursak, kendisinin ¢6ziim Onerileri ilgili tartismalarinda Kur’an metninin
dogru anlasilmas1 sadedinde, gelenegin hakemligine basvurulmasi gerektigi hususu (ya da

psotmodern jargonla sdyleyecek olursak ‘biiyiik anlatilarin’ rolii) tartisma konusu bile

yapilmamaktadir.

Kur’an’1 nasil anlamaliy1z konusunda Soyalan oncelikle Kur’an’in nasil bir metin
oldugunun iizerinde durulmasi gerektigini vurgular. Ona gore, “Oncelikle Kur’an kelime ve
kavramlarinin giiniimiizde yeniden insa edilmis oldugunu ve biz Kur’ani kendi insa ettigimiz
veya bizden Onceki atalarimizin insa ettigi kelimelerle anlamaya calistigimizi ve dolayisiyla

bu durumda, anladigimizin her zaman Kur’an olmadigini bilmemiz gerekir.”

Her zaman oldugu gibi bu konuda da gelenekle hesaplasan Soyalan, geleneksel
kiiltiirde Kur’an’it okumak i¢in; halk arasinda abdestli olmak, havas arasinda da nasih-
mensuh’u, muhkem-miitesabihi, zahir-batini bilmesi gibi bazi sartlar siralandigini; bunlari
bilmeyenlerin Kur’an’1 anlayamayacagmin ifade edildigini hatirlatmakta ve bu anlayislar
elestirmektedir. Kur’an’in bir defada bir kitap halinde indirilmeyip 23 senede vahyedilisinin
Onemini 1srarla vurgulayan Soyalan’a gore bdyle bir anlayisin yansimalar1 olmaktadir. Mesela

Kur’an’in abdestsiz ele alinip alinmayacagi meselesi bile buradan hareketle irdelenebilir.

8 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010

8 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 22.06.2010
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Kur’an Peygamber’e yazili olarak ya da bir kitap halinde indirilmedigine gore, yani “..bu
metin, Allah tarafindan kagit iizerine yazili maddi, elle tutulur bir niisha olarak indirilmedigi
icin Allah’m agzindan ¢ikan sozii istesen de tutamayacagin i¢in ona abdestli veya abdestsiz
dokunmak gibi bir durum zaten s6z konusu olamaz. Dokunulacak bir sey olmadigina gore,
ona abdestsiz dokunulup dokunulamayacaginin tartisilmasinin  bile bir anlam

kalmamaktadir.”®

Kur’an’a abdestsiz el siiriiliip siiriilemeyecegi gelenekle hesaplasan akimlar i¢in adeta
sembol konulardan birisi haline gelmistir. Onun i¢in Soyalan’in bu konu lizerinde uzunca
durdugunu gérmekteyiz. Ona gore, “daha sonra kagitlarin, papiriislerin, derilerin, kemiklerin
lizerine yazilmis vs... Diyelim ki bir ceylanin derisine ve boga kemigine yazildi, o zaman
ceylanin derisine veya boganin kemigine dokunmak icin abdest almak mi1 lazim. Bu ¢ok daha
sonraki yillarin problemi, Kur’an ile ilgili bir problem degil.”*® Ona gore bunlar, daha sonraki
yillarda toplumun Kur’an’dan uzaklasmasi sonucunda yasanan travmalar sonucunda olusmus
bir anlayisin iirliniidlir ve hatta ¢ogunun nedeni de ekonomik ve siyasidir ve dolayisiyla

Kur’an’1 onlardan ayr1 tutmak lazimdir.

Soyalan bunlarin ardindan Miisliimanlarin niye bu hale geldigi seklindeki artik klise
haline gelmis konuyu giindeme getirmekte ve ‘“Peygamberimizin vefatindan elli sene, yiiz
sene sonrasinda ne oldu da Miisliimanlar bu hale geldi” sorusunu sormakta ve bu sorunun
cevabinin kelimelerin kazandig1 yeni anlamlarla bu yasananlar arasinda dogrudan bir iligkide

gizli oldugunu diisiinmektedir.

Mealcilerin geleneksel islam Toplumu’nun Kur’an’a yaklasimi konusundaki tavirlar:
son derece olumsuzdur. Bazilar1 yazilarinda, Kur’an’in ikinci plana itildigini sdylerken, diger
bazilar1 ise Kur’an’in mesajinin yanlis anlasildigini ifade ederler. Bunlara ilaveten, ya da
bunlarla paralel bir iiciincii elestirel tutum ise gelenegin Kur’an’1 tamamen devreden ¢ikardigi
seklinde son derece kati bir yaklasimdir. Soyalan’t bu son grup da degerlendirmek
miimkiindiir. Ona gore, Hz. Peygamber’den sonra yaganan olaylar, Hz. Osman’1n katli, Cemel
ve Siffin Vakalari Miisliiman toplumun zihninde biiylik bir travma yasanmasina sebep

olmustur ki Kur’an’in zihinlerden ¢ikmasi da bu travmanin akabinde gerceklesmistir. Soyalan

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
8 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 26.06.2010; bkz. M. Yasar Soyalan,
“Kur’an Meali Okuma Klavuzu” s. 98.
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daha keskin bir ifadeyle, “1400 — 1450 yildir Kuran bu toplumun hayatinda zaten yok.
Bugiiniin sorunu degil ki bu.”® demektedir. Ona gére, Peygamber’in vefatin1 takip eden
donemde Kur’an’1 aktaran hafizlarin geldigini ve metni bize aktarmak gibi 6nemli bir gorev
ifa ettiklerini soylemekle beraber, akabinde onlar1 da kuru kuruya ezber yapmak metnin 6ziinii
ve ruhunu kavrayamamakla elestirmekte ve sdyle demektedir: “Ama yeni hafizlar kelimelerin
fotografin1 ¢ekiyorlar sadece. Anlamindan, ruhundan, nasil hayat verdiginden ve insani nasil
insa ettiginden, giinliik bir hayatin nasil olusmas1 gerektiginden, uzaklar. Peygamber dénemi
gelenekleri, o donemin ruhu yasatilamiyor. Hocanin agzindan ¢ikani veya yazili olani
kaydediyor. Ses veya goriintii olarak. Oradakileri sadece matematiksel sifreler gibi ezberliyor.
“Elif lam mim zalikel kitabu lareybe fih” diye ezberliyor. Buradaki bu ifade, ne diyor, hangi

problemi ¢dzityor, giinlilk hayattaki hangi olaya karsilik geliyor, bunu bilmiyor.”**

Soyalan’in ve onun gibi diisiinenlerin bu tiir ifadeleri, son tahlilde, Kur’an bize yeter
(Hristiyan reform hareketlerindeki karsiligi ile sdyleyecek olursak sola scriptura) anlayisinda
olanlarin bu diislincelerini mesrulagtirmak ya da buna zemin hazirlama gayesine matuf oldugu
goriiliir. Aslinda sunu demek istiyorlar: Madem hemen Peygamberin 6liimiiniin ardindan bir
travma yasanmis, madem herkes Kur’an’1 yanlis anlamig, anladigin1 zannedenler de yalnizca
harfleri sifreleri ezberlemekle yetinmis o halde dayanak olarak geriye sadece Kur’an
kalmaktadir. Boyle bir anlayisin modern donemlerde bir iz diisiimii de Miisliimanlarin neden
geri kaldigi tartismasina girmemek ya da boyle bir yiikten kurtulmus olmaktir. Mesele agikca

ortadadir: Yanlislik dinin 6ziinde degil onu yanlis anlayan nesillerdedir.

Peygamber sonrast nesillerin yanlis anlamalari noktasinda Soyalan Islam
Toplumlari’nda da Ehl-i Kitab’in yasadigina benzer bir yozlagmanin oldugundan bahisle
sOyle demektedir: “Nasil Yahudilerin Yahudilik, Hiristiyanlarin Hiristiyanlik anlayis1 tahrif
edilmigsse Miisliimanlarin ekseriyetinin din algilarinda o6nemli tahriflerin oldugunu

diisiiniiyorum. Onun i¢in bu tahrifleri Kur’an-1 Kerim’le tekrar tashih etmemiz lazim.”®

Soyalan, mealcilik ve hatta 1slah/reform hareketleriyle iliskilendirilebilecek kisilerin

cogunun dillendirmeye cesaret edemeyecegi bir sey soylemekte ve sadece Peygamber sonrasi

¥ http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
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nesillerin Kur’an’in mesajin1 yanlis anladigini belirtmekle yetinmemekte daha da ileri giderek

sunlar sOylemektedir:

“Son 100 veya 70 — 80 yildir, Islam’in Peygamber sonrasi doneme gore daha iyi
anlasildig1 hatta daha iyi yasandigi donemler oldugu kanaatindeyim. Osmanli, Emevi, Abbasi,
Selguklularla kiyaslarsak Islam anlayigimizin o dénemdekinden daha iyi oldugu
kanaatindeyim..... Miisliimanlarin siyasi anlamda gii¢lii oldugu dénemlerde islam ¢ok giiclii
degildi. Peygamber donemi gelenekleriyle kiyasladigimizda, Peygamber Efendimiz’in ortaya
koydugu pratikler géz oOniinde bulunduruldugunda bu donemlerin algi ve pratikleriyle

ortistigiini sdyleyemeyiz.””"

Kur’an’1 mealinden anlamak igin bile bir takim sartlar 6ne siirmesi, Soyalan’in Kalem
Dergisi’ndeki yazilarindan farkli ¢izgide oldugunu gdstermektedir. Ona gore, “Ayrica,
meallerden yeteri kadar faydalanmamiz i¢in en azindan Kur’an’1 yiiziinden okumay1 bilmek
gerekir. Az-¢ok metinle mealin karsilastirmasini yapabilmek lazim. Arapc¢a’nin dil yapisi
hakkinda fikir sahibi olmakta fayda vardir. Soyuttan somuta dogru mu gider. Bunu bilmek
lazim. Dilde hangi edebi sanatlar kullanilir. Sonugta insanlar bilerek veya bilmeyerek tasvirler
yapar. Konusurken siz de konusuyorsunuz biz de konusuyoruz. Bir siirii tasvirler yapiyoruz.
Ciinkii Kur’an’da Allah dag: taslar1 konusturuyor. iste burada bir siirii tasvirler yapryor, edebi
sanatlar kullantyor.”' Aslinda bu ifadeler, mealcilik karsitlar tarafindan génderilen okuyucu

mektuplarinda dile getirilen goriislerden farksizdir.

Geleneksel anlayista Kur’an’in anlagilmamis oldugu ya da liizumsuz teorik konularla
ugrasildigi tezi dergi yazarlar tarafindan siklikla giindeme getirilen bir konudur. Bu meyanda,
Ramazan Yelken Halku’l-Kur’an meselesine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, “Kur’an’in
mahluk olup olmadig: tartismasinin “basit ve giiliinecek bir konu. O giin ne biiyiik ciddiyetle

ele alinmis ve ne biiyiik cinayetler islenmistir.””?

Kur’an’in anlagilmasi baglaminda ele alinan konulardan 6nemli bir tanesi de Kur’an’1
herkesin anlayip anlayamayacagi meselesidir. Ramazan Yelken’e gore diiniin, Kur’an

yaratilmig mi yaratilmamis mi tartismasini bugiin ne denli garip karsiliyorsak bugiiniin,

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
! http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
%2 Ramazan Yelken, “Anlamadan Kur’an Okumak”, Kalem, Agustos, sayt: 3, Mart-1988, s. 2.
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Kur’an anlasilmaz ya da diiniin mirasgilar1 olan bugiiniin iinvanli bir takim azinlig1 anlayabilir
seklindeki tartismay1 da gelecek nesil garip karsilayacak ve tarih Oniinde onlart mahkum

edecektir.

Ramazan Yelken yazisina bir alintiyla baglamaktadir ki yazinin iislubu ve formati bu
almtinin muhtemelen Tiirkiye Gazetesinin fikih kosesinden alindig: izlenimi vermektedir.”*
Bu alintida bir okur fikih kosesine hitaben yazdigi yazida: “Bazi kimseler, Kur’an’1
anlamadan okumanin hi¢ faydasinin olmayacagini soyliiyorlar. Arap¢a bilmeyen kimseler
Kur’an okumayacak mi? diye sormakta ve fikih kosesinde bu soruya sdyle cevap

verilmektedir:

Cevap: Kur’an-1 Kerim’i anlamadan okumak da c¢ok sevaptir. Arapcayr bilen de
Kur’an-1 Kerim’i tam anlayamaz. (Sir’a) serhindeki Hadis-i Serif’te (Kur’an-1 Kerim’i irabina
uyarak okuyunca, her harfine yirmi sevap, irabina uymazsa on sevap verilir) buyruldu.
I’rabina uyarak okumak, tecvit ilmine uygun okumak demektir. Goriildiigii gibi tecvitsiz
okumak bile sevaptir. Hatta Kur’an-1 Kerim’i hi¢ okumadan hayir ve bereket i¢in evde
saklamanin da sevap oldugu (Hindiye) de yazilidir. Onun igin her Misliimanin evinde,
okunmasa da Kur’an-1 Kerim bulunmalidir. Hadis-1 Serifte (Yeryliziinde Allah’in en ¢ok

sevdigi yer, mescitlerden sonra Kur’an-1 Kerim’in bulundugu yerlerdir) buyruldu.””

Kecidren’den bir okur tarafindan sorulan bu soruda da bu soruya fikih kdsesi yazari
tarafindan verilen cevapta da ilging bir sey bulunmaktadir. Bu alintty1 Kalem yazar1i Ramazan
Yelken agisindan 6nemli kilan husus alintinin Tiirkiye Gazetesi’'nden alinmis olmasidir.
Alsinda gerek Kalem Dergisi'nde yazilan yazilarda gerekse diger mealcili§i savunanlarin
yazdig1 baska yazilarda geleneksel Islami telakkiyi savunan her akima mensup kisileri
rahatsiz etmektedir ve bazen bu meyanda reddiye yazilar1 yazdiklar1 goriiliir. Ancak Tiirkiye
Gazetesi ¢evresi gerek gazetedeki yazilarda gerekse Hakikat Yayinlar tarafindan yayimlanan
Hiiseyin Hilmi Isik’1n eserlerinde sadece mealcilik degil biitiin 1slah hareketleri ve mensuplari
kiyasiya elestirilmekteydi. Siirekli Ehl-i Slinnet vurgusu yapilan bu matbuatta ve siireli

yayinlarda Seyit Kutup, Mevdudi, Sait Havva ve digerleri selefi, Vehhabi olarak

9 Yelken, “Anlamadan Kur’an Okumak” Kalem, say1: 3, s. 2.
94 Yelken, “Anlamadan Kur’an Okumak” Kalem, say1: 3, s. 13-14.

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
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isimlendiriliyor, agir elestirilere tabi tutuluyor ve hatta tekfir ediliyorlardi. Bu sebeple,
Ramazan Yelken bu alintinin siradan bir alint1 olmadigini ve miicadele ettikleri bir zihniyetin

temsilcileri tarafindan kaleme alindigini biliyordu ve bu yiizden yazisina konu ediyordu.

Kur’an 6giit alinarak Allah’a dosdogru kulluk etmek i¢in indirilmistir. O bir totem, bir
tapinma araci ya da oliilere okunmak i¢in indirilmis degildir.”*® Alintiladigimiz bu paragrafta
Ramazan Yelken’in soyledikleri o kadar ilgingtir ki geleneksel bakis acisini savunduklarini
iddia eden diger Islami anlayislarla da paralellik arz etmektedir. Kur’an’1 anlayamadigimiz
icin biitlin bu olup bitenlerin Miislimanlarin basina geldigi iddiasi, ancak Kur’an’dan ilham
alarak bu badirenin atlatilacagi iddias1 biitiin Islami akimlarin ortak¢a ortaya koydugu
goriistlir ki bunun en veciz ifadesini Mehmet Akif’in adeta slogan haline getirilen siirinde

gormekteyiz:

“Hele inmemistir Kur’an bunu hakkryla bilin

Ne mezarlikla okunma ne de fal bakmak igin.”
Yine ayni sairimizin,

“Ya acar bakariz nazm-1 celilin yapragina

Ya okur gegeriz bir 6liiniin topragmna™’

Ismail Kara’nin hakli olarak vurguladig1 gibi, gerek makalesinde Ramazan Yelken’in
savundugu samimi goriisler gerekse baska Islami ekollere mensup kisilerin bu meyanda dile
getirdigi ifadeler aslinda modern dénemde Islamcilik akiminmn yasadigi koklii bir zihniyet
degisikligine isaret etmektedir. Kalem Dergisi'nde”™ yer alan, Cengiz Duman imzasiyla
yayinlanan bir karikatiirde bir Miisliiman bir seyler okumakta ve fakat Kur’an islemeli
kilifinda duvarda asili durmaktadir. Bu ¢ok sade karikatiir belki de biitiin bir 20. yiizyildaki
Islamcilik akimlarmnin temel zihniyet krizine isaret etmektedir. Bu karikatiiriin ve yukarida
Ramazan Yelken’in dillendirdigi ilk sey aslinda cok ciddi bir iddiayr beraberinde
tasimaktadir: Biitlin bir tarih boyunca Kur’an hep duvarlarda asili kalmistir ve sekillenen
Islami telakki hep Kur’an’dan kopuk gelismistir. Boyle bir dolayli iddianin mealciler

acisindan sasirtict bir yonii olmadigi gibi mealciler acisindan bdyle bir iddianin daha da Gtesi

% Yelken, “Anlamadan Kur’an Okumak” Kalem, say1: 3,s. 11.
7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Istanbul 2008, s. 56.
%8 Ramazan Yelken, “inananlar Icin Hala Vakit Gelmedi mi?”, Kalem, Say1: 1, Ocak-1988, s. 5.
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dogrudur: Gelenek Kur’an’dan bagimsiz sekillenmekle kalmamis, iistelik Kur’an’in
Ongordiigiiniin aksine bir seyir takip etmistir. Yelken’in sOylediklerinden ve Akif’in siirinden
hareketle Ismail Kara’nin da dikkat ¢ektigi diger kirilma noktasi da Miisliimanlarin artik farkli
bir din algis1 boyutuna ge¢mis olmalar1 keyfiyetidir. Artik din cosku ve husu boyutuyla
yasanilan bir sey olarak degil, anlagilmasi, arastirilmasi ve daha da 6nemlisi tartisilmasi (belki
de sorgulanmas1 demek daha dogru!) gereken bir sey olarak telakki edilmeye baslanmaktadir
ki bu tam da modern dénemde ortaya ¢ikan dine bakisa uygunluk arz etmektedir. Yukarida
degindigimiz gibi bu noktada mealcilerin ve diger Islamcilik hareketlerinin ayni zihniyet
kriziyle maliil olmasi ilgingtir. Bu benzerlik Ramazan Yelken’in su ciimlelerinde
goriilmektedir: “Allah’in, Kitabi’n1 bizatihi agik ve ortada anlasilmasi i¢in kolaylastirdigi

ortadadir. O halde problem Kitap’ta degil insanlardadir.”””’

Sugun Kur’an’da degil
Miisliimanlarda oldugu ya da Islam’in degil Miisliimanlarin seklinde 6ziinde aslinda iddias1
da ayn1 zafiyetle maliildiir. BSylesi bir telakki sonucu islamcilik hareketi temsilcileri modern
diinyanin meydan okumalar1 karsisinda sugu kendisine yiikledikleri gelenegin sundugu
imkanlardan istifade etme imkanindan mahrum olmuslardir. Dahas1 gelenegin ve ge¢cmis
Miisliimanlarin suglanip ¢oziimiin gercek Islam’da ya da Kur’an Islami’nda oldugu
sOylendikten sonra bu sloganin da i¢i doldurulamamistir. Bu noktada, Albert Hourani’nin
‘Arap Diisiincesi’ kitabinda Muhammed Abduh 6zelinde biitiin Islamc1 hareketlere sordugu
can alici soruya da hala cevap verilememistir. Hourani, Abduh’a, Kur’an’a uymadigini
sOyledigi ve reddettigi geleneksel anlayisin yerine ikame edilecek olan anlayisi insa edecek
zihnin Islami oldugunun garantisinin ne oldugunu sormaktadir. Haourani’nin sorusunu agacak
olursak soylemek istedigi sudur: Geleneksel din telakkisini reddeden ve ilhamini Kur’an’dan

aldigin1 ve gercek dogru Islam anlayisini insa edecegini iddia eden zihnin hangi

paradigmalarla sekillendiginin sorgulanmasi yapilmig midir?.

Mealciler so6z konusu oldugunda Ramazan Yelken’in makalesinde ve dergideki diger
makalelerde goriilen kivrak akil yiirlitmelere ragmen, tartismalarda isin 6ziiyle ilgilenilmedigi

ve can alici sorularin derinlemesine tahlil edilmedigi goriilmektedir.

% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
62



2. Mealcilerin Hadis’e yaklasimi

Dergideki yazilarda hadise yaklagimla ilgili Diobendilerde olduguna benzer toptan bir
red oldugu sdylenemez. Bununla birlikte geleneksel hadis ve siinnet telakkisinin elestirildigini
gormekteyiz. Mesela bir yazida, Siinnet-i Seniyyeyi nafilelere tahsis eden zihniyet

0

elestirilmektedir.'” S. Kalkan, “Kur’an Islam davasmm Resuliin kisiligine bagh

»101 ifade etmektedir.

olmadigini

Mehmet Soyalan da konuyla ilgili bir yazisinda, Miisliimanlar agisindan fiiliyatta
Kur’an’in belirleyici bir kitap olup olmadigini1 sorgular ve eger durum iddia edildigi gibi
miispet olsaydi “Resul bile olsa beser soziliyle Kur’an’in bir ¢ok ayetini iptal/nesih etmeye
kalkmaz, kalkanlara firsat vermezdik. Bunu yapanlar1 alim, miictehit, seyyit diye bagimiza tac

etmezdik”'% demektedir.

Dergi yazarlarinin Hadis’e bakisin1 yansitmasi acisindan, Ankara’da diizenlenen
Kur’an Sempozyumu ile ilgili degerlendirme yazisi 6nemlidir. Sempozyumun genisce ele
alindig1 yazida, ozellikle katilimcilardan hadis¢i H. Kirbasoglu'nun goriislerinin sert bir
sekilde elestirildigi goriilmektedir; zira, Kirbasoglu bu toplantida, “Son yillarda diinya
Miisliimanlar1 kurtulusu aramalarinin bir sonucu olarak bazi kisi ve gruplar Kur’an’a
yonelmisler, siirekli Kur’an’t giindemde tutmaktadirlar ve bu arada Siinneti ve Hadisi bir
kenara birakmiglardir. Kur’an’in kendilerine yeterli oldugunu sdyleyen bu tiir akimlar esasen
onemli degildir. Agikca goriinmeyen fakat varlig1 diisiiniilebilen bir sey var ki o da, bu kisiler
dis merciler tarafindan yonlendiriliyor olabilir. Ayrica bu kisiler meslekten ilahiyatci
degillerdir. Hayri Kirbasoglu, “Biz Kur’an’da hig¢bir seyi ihmal etmedik™ ayetinin sadece

- oo s 1
Kur’an’in yetecegi anlamina gelmeyecegini vurgular.'®

190 Mehmet Soyalan, Kalem, Agustos-Aralik, 1989, s. 19-24,

1% Siileyman Kalkan, Kalem, say1: 9, s. 17-18. Dergiye yazilan okuyucu mektuplari arasinda, Mersin’den yazan
Leyla Tekin, dergiyi overken “bu kadar Islami icerikli derginin veremedigini siz veriyorsunuz, vereceksiniz
ingallah” demektedir. Kalem, Subat 1988. s. 2

102 Soyalan, Kalem, Eyliil 1988, say1: 9, s. 7.

103 Derginin Nisan 88, s. 13. Ayni saymin okuyucu mektuplarindan birisi ise tepkisel: “Devamli Kur’an’1

anlamak konusunu isliyorsunuz. Herkes fikih kitaplarindan dinimizin emir ve yasaklarmni 6grendi de sirf bu
mesele mi eksik kaldi. Miimiinler dogru diiriist abdest almasini, gusiil almasini bilmezken neden illa da Kur’an-
1 Kerim’i anlamak. Bunu anlamak miimkiin degildir. Sizin sapik bir din ortaya koymaya niyetiniz varsa bunu
bilemem.”
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3. Arapca bilmenin gerekliligi

Dergi yazarlarindan olan ve yukarida da adi sikca gecen Ramazan Yelken, insanlarin
Kur’ant’in anlagilmasinin zor oldugu noktasinda hep Kur’an merkezli mazeretler ileri
sirmektedirler ki bunlar Arapca bilmenin zorunlu olmasi, Kur’an’da nasih-mensuhun
bulunmasi, muhkem miitesabih ayetlerin olmasi ve benzeri hususlardir. Yazara gére Kur’an
bu mazeretleri reddetmekte ve kolaylastirildigina isaret etmektedir. Yelken’in ele aldig1 bir
konuda mealcilik karsitlarinin 6ne siirdiigii “Kur’an’1 6grenmek i¢in su kadar ilim 6grenmek
gerekir. Bu yiizden biz acizler onu anlayamayiz. Zaten alimlerimiz ve bizden dncekiler bu isi

halletmislerdir, bize onlara uymak yeterlidir”'®

gorlisiinii sorumluluktan kagmanin bir
gostergesi olarak goriir. Bu goriise cevap olmak iizere Yelken, “Resulullah doénemi
Miislimanlar1 bu kadar ilme vakif degillerdi ve onlar bugiinkii teknik imkanlardan
(matbuattan bilgisayara kadar) hi¢birine sahip de degillerdi. Cogunun okuma yazmasi ve
bugiinkii seviyede genel kiiltiirii olmadig1 gibi giinlimiiziin siradan kdydeki insanindan daha
ilkel sartlarda yasiyorlardi. Koéle olanlar1 bile vardi Onlarin tek sansi Allah Rasuliinii
gormeleri de degildi. Zira iglerinde Onu gdérmeden Olenleri de vardi... O giiniin
Mislimanlarinin tek farki Allah’in Kitabi’na onun istedigi gibi, Allah’in uluhiyyetini
tantyarak dogru yolu 6grenmek ig¢in aracisiz, Onyargisiz yaklagsmalarinda ve samimi
olmalarindaydi. Bu yiizden onlarin Kitapla aralarinda hi¢bir problem yoktu. Onlar kendilerine
gelen ayetleri okuduklari, gordiikleri ya da isittikleri zaman onu agik¢a anliyorlar ve ona

samimiyetle teslim oluyorlard.'®

Yelken’in s6z konusu ettigi dnyargisiz olmak konusu bugiin sosyal bilimlerde en ¢ok
tartisilan konulardan birisidir ve bu konuda genel kabul gérmiis hususlardan birisi sudur ki;
insan, kaginilmaz olarak, bir dil ve kiiltiir i¢ine dogar ve bu dil ve kiiltliriin kodlariyla
sekillenir ve bu da dogaldir. Dolayisiyla gerek degisik vesilelerle Soyalan’in “Kur’an’a
yaklagirken zihnimizin arinmis olmasi gerektigi” goriisii gerekse Yelken’in burada dile
getirdigi Onyargisiz ve samimi olma meselesi geleneksel Islam Toplumlari’ndaki bir
Miisliiman birey agisindan ne kadar s6z konusu ise glinlimiizde yasayan bir Miisliiman kisi
acisindan ayni Olglide miimkiindiir ya da degildir. Bu noktada kayda deger bir husus da
Yelken’in elestiri baglaminda dile getirdigi ‘alimlerin konumu’ meselesidir. Modern dénemde

ortak goriis halinde herkes hakli olarak Islam’da ruhban sinifinin olmadig1 hususuna vurgu

"% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
1% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
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yapmaktadir. Bu hakli vurgu mealcilik gibi akimlara mensup kisiler tarafindan daha ileri
boyuta gétiiriilmekte ve neredeyse Islam’da alimler grubu denebilecek bir ziimrenin de
olmadig1 veya olamayacagi noktasina gotiiriilmektedir. Arapganin gerekliligi konusundaki
elestirilere de Yelken samimiyet temelli bakis acistyla cevap vermeye ¢aligmaktadir. Ona gore
kisi Arapga bilse bile “Kur’an’a hidayet amaciyla kendi biitiinliiglinde yaklagsmazsa, binbir
cesit ilgisi olmayan anlamlar arastirilirsa elbette aslindan uzak hig ilgisi olmayan anlamlara ve
sonuclara varilacak ve anlasilmayacaktir. Fakat hidayeti isteyen samimi Miisliiman i¢in dil
problem degildir. Kendisi i¢in hayati dneme sahip bir mesaj tasiyan kitab1 Miisliiman bir kisi
Arapcay1 ogrenerek ya da sihhatli buldugu gevirilerden rahatca 6grenecektir.”'*® Yazarimiz
ayrica 60 yillik 6miir verilmis bir insanin kendi, anlayacagi kadar Arapgayi, inanlarin birkag
dili 6grendigi gilinlimiizde, 6grenmesinin hi¢ de zor olmadiginm1i ve bunun aksini ancak

tembelliklerine mazeret arayanlarin sdyleyebilecegini ifade eder.

Ramazan Yelken, mealci akimin karsitlarinin 6ne siirdiigii ve onun “bizden 6ncekiler
bu isi hallettiler” seklinde Ozetledigi tavra siddetle kars1i c¢ikmaktadir. Bu meyanda
sOyledikleri, mealci akimin savunuculari tarafindan farkli seyler olmayip bilinen arglimanlarin
farkli bir tslupla tekrarindan ibarettir. Ona gore, “bizden onceki alimler Kur’an’in tefsiri
hususunda sdylenmesi gereken seyi soylediler tavri bizzat Kur’an’in ruhuna aykiridir zira
Kur’an zamanlar ve mekanlar istiidiir. Bizden oncekiler kendi zamanlar1 i¢cin Kur’an’dan
anladiklarin1 yazmiglar ya da sdylemislerdir fakat onlarin kendi zamanlarindan sonrasi igin,
yani gayb hakkinda hiikiim vermeleri beklenemez. Oyle olsaydi bu isi Peygamber yerine
getirirdi ve Kur’an’a gerek kalmazdi.”'"’

Gegmisteki higbir kimsenin la yiisel olmadigim1 sdyleyen yazar, bu konularda
gegmisten bize ulasan bilgileri Kur’ani kriterlerle teste tabi tutmamiz gerektigini
sOylemektedir. Yelken, “glinlimiiz insanlarinin Kur’an hakkindaki yanlis ve hurafe dolu
bilgileri ancak onlarin dogrudan Allah’in kitab1 ile muhatap edilmeleriyle 6nlenebilir. Bunun
yerine onlar1 apagik, anlasilir ve kolaylastirllmis Kur’an’dan uzaklastirarak oncelikle ciltler
dolusu bircok eserle muhatap etmek isi daha da zorlastiracak ve bu tavr siirdiirenlere de
bityiik vebal yiikleyecektir™'® demektedir. Yelken’in bu son soyledikleri arasinda iizerinde
durulmasi gereken husus gecmisten tevariis edilen ve onun ‘yanlis ve hurafeler’ dedigi

bilgileri Kur’an’la test etme konusunun mahiyetinin ne oldugudur. Modern islamci séylemde

1% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
"7 http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
1% http://www.nidadergisi.com/default.asp?sayfa=roportajoku&id=17, 25.06.2010
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cok yaygin ve cezp edici bu bakis agist s6z konusu oldugunda Albert Hourani’nin sordugu
soruyu tekrar hatirlamakta fayda miilahaza ediyoruz. Gelenekten tevariis edilen hususlar
Kur’an’a uymuyor gerek¢esiyle reddederken, o hususta Kur’an’in ruhunun o6yle oldugu
kanaatine ulasmamiza yol agan zihni seriivenimizi de sorgulayacak miy1z? Yani Hourani’nin
tabiriyle Kur’an’in 6zii dedigimiz seyin Oyle oldugunun garantisi nedir? Ya da bizim
zihnimizi sekillendiren ve bizim o konuda Kur’ani bakis acist budur diye iddia ettigimiz bakis
acisinin aslinda baska paradigmalar tarafindan insa edilmediginin garantisi nedir?
Hourani’nin bu sorusu sadece mealciler agisindan degil, modern dénemde ortaya cikan
Islamc1 sdylemin biiyiik ¢ogunlugu agisindan da cevabi verilmesi bir yana mahiyeti daha hala

irdelenmesi gereken bir soru olarak ortada durmaya devam etmektedir.

4. Dergide tefsir ornekleri

Kalem Dergisi’ndeki yazilarda dikkat ¢eken 6nemli hususlardan birisi, Kur’an’1 dogru
anlamak i¢in ne yapmaliy1z sorusuna verilen cevaplarda gizlidir. Basta Soyalan olmak tiizere
diger yazarlarin yazilarinda da bu sorunun ele alindig1 goriilmektedir. Mesela, Soyalan’a gore
Kur’an’1t anlamamamizin Oniinde engellerden birisi vahyin indigi donemle aramiza giren
zaman dilimi digeri de bizden kaynaklanan zihniyetle ilgili problemlerdir. Diger yazarlarin
dikkat ¢ektigi dnemli hususlardan birisi de okuyucunun Kur’an’t anlamak istemesi zihnen ve
ruhen buna hazir hale gelmesidir. Mustafa Demir’e gore ise, “Kur’an-1 Kerim tizerinde ¢alisan
ve Ondan 6grendiklerini hayatinda uygulamaya gayret eden insanin Kur’an’1 anlayabilmesi ve
kendisinde Kur’an dogrultusunda bir degismenin meydana gelebilmesi i¢in o kiside bir takim
ozellikler bulunmalidir. Bu 6zellikler sirastyla, Kur’an-1 Kerim’de verilen her hiikiim bildiren
her bilgi ve anlatilan her kissaya kesin olarak inanmak, gercekten inandiktan sonra
Kur’an’dan 6giit almayi istemek, Kur’an-1 Kerim’i her konuda kesin yol gdsterici tanimak ve
alinacak bilgileri uygulamak i¢in Kur’an 6gretimi yapmaktir. Demir “dikkat edilirse; burada
Kur’an’in anlagilmasi tamamen niyet, istek, Ona inanmaktaki igtenlik planinda giindeme
getiriliyor. Konunun akademik yanma hi¢ deginmiyoruz. Yani meseleyi ilimler bazinda
incelemekten ziyade, 6grenilen ile amel etme derecesinde tutmaya calistyoruz. Boylece

konumuzu biitiin Miisliiman kitleye (halka) yaymaya gayret ediyoruz.”'®

109 Demir, Mustafa, “Kur’an’in Anlasilmasi1 Uzerine Bir Giris Denemesi”, Kalem, s. 14-5.
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Bu ve benzeri tavsiyeleri dergideki diger yazilarda da gérmek miimkiindiir ve
muhtemelen bunlarda haklilik payr vardir. Bu soru etrafinda Kalem’e alinan yazilar soz
konusu oldugunda, tezimiz agisindan meselenin bizi ilgilendiren yonii geleneksel tefsir usuli
ya da tefsir metinleri geleneginde ortaya konulan arglimanlardan farkli bir yonelmenin
oldugunu irdelemek ve bunun fikri arka planini incelemektedir. Bir baska ifadeyle klasik
tefsir geleneginde Kur’an’1 nasil anlamaliy1z sorusunun cevabi Arapga, tefsir, fikih usulii ve
benzeri ilimleri bilmek olarak ortaya konulurken ni¢in modern diinyada ortaya ¢ikan bir akim
farkl1 bir yonelisle bu sorunun cevabin1 vahye kesin inanmak, zihnen ve ruhen onu anlamaya
hazir olmak vb. hususlarla iliskilendirmektedir. Kanaatimizce bu yeni yoneliste ortaya ¢ikan
diisiince kalib1 modern donemde ortaya cikan fikir hareketlerinin malul oldugu temel bir zaafa
isaret etmektedir ki o da ‘bir ¢ok teorik meseleyi pratikte yasanan bireysel ya da toplumsal
probleme kurban etmek ve boylece meselenin ziinii 1skalamak’. Bunu soyle de ifade etmek
miimkiindiir: Modern Islami séylemde gelenekten tevariis eden ve ¢ok derinligi olan felsefi
konular Miisliimanlarin yasadigi kriz ya da moda tabiriyle i¢inde ‘bulunduklart i¢ler acisi
durum’ giindeme getirilerek ihmal edilmis, devre dist birakilmis ve en hafif ifadesiyle
otelenmistir. Ele aldigimiz konuda da aymi seyler s6z konusudur. Yani Kur’an’t anlama
noktasinda inanan bir kimsenin psikolojisi ya da halet-i ruhiyesi siiphesiz 6nemlidir ve bu
durumun miifessirlerin de malumu oldugunu séylemeye gerek bile yoktur. Dolayisiyla mealci
sOylemin Kur’an’in nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda, ¢6ziim Onerileri olarak bunlari
giindeme getirmesinde aslinda yeni bir sey bulunmamaktadir. Fakat yeni, daha dogru bir
ifadeyle nevzuhur olan sey bu insanlarin niye yalnizca bu noktaya odaklandiklarini
irdelemektir. Kanaatimizce, bunun da arka planinda yatan sey, tipki diger meselelerde oldugu
gibi, gelenekle irtibatin koparilmis olmasidir. Dolayisiyla da Kur’an’it nasil anlamaliyiz
sorusuna verilen cevaplar hep bu kopusun telafisine matuf gayretlerin bir tezahiirlidiir. Burada
meselenin dikkat ¢eken bir diger yonii de ortaya konan bu yeni yonelisin temellendirilmesi ya
da mesrulastirilabilmesi i¢in gelenek tarafindan bu konuda ortaya konulan usule dair argiiman
ve yontemlerin kiyasiya elestirilmesidir. Bu zaviyeden bakildiginda, mealcilerin ya da
modern donem Islami hareketlerinin bir cogunun geleneksel tefsir literatiiriindeki bir ¢ok
tefsir usulli acisindan 6nemli detay konuyu gereksiz ve liizumsuz gérmelerinin anlagilabilir
bir durum oldugu goriiliir. Belki de bu bakis acgisim1 kavramsal meseleleri pratik ya da
pragmatik boyutuyla ele almak diye nitelendirmek de miimkiin olabilir. Meseleye boyle
yaklasildiginda, Kalem Dergisi nde yer alan yazilardan birisinde Halku’l-Kur’an meselesinin
ve daha bir ¢ok teorik tartismanin neredeyse giiliing olarak nitelenmesinin de anlasilabilir bir

yonii vardir. Mehmet Emin Ersin’in Kalem Dergisi’nde soylediklerini, anlatmaya ¢alistigimiz
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bu hususu iyi yansittig1 diisiincesiyle aktarmanin faydali olacagi kanaatindeyiz: “Giinlimiiz
Miisliimanlarinin Kur’an’1 anlama konusunda karsilastig1 gii¢liiklerden cogu Kur’an’1 anlama
konusunda daha once var olan pesin hiikiimleri ve Onciileri bir yana birakamamaktan
kaynaklanmaktadir. Gegmis alimlerin ¢ogunun, kritik eden ve dogruyu yanlistan ayirmaya
yonelik caligmalar yerine, salt akilcili§i yeglemeleri, tarihin bir doneminde su ya da bu
nedenle anlamlarinda sapma meydana gelen Kur’ani kavramlarin bu yanlis anlamlarinin
giinlimiize degin gelmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Zamanla Kur’ani kavramlarin ne
oldugu ve mahiyeti konusunda ilk etapta Kur’an’a basvurulacagi yerde Kur’an disindaki

kaynaklarda o kavram hakkinda nelerin s6ylendigi arastirilir olmustur.”''?

Kalem Dergisi’ndeki yazilarin bir ¢ogunda Kur’an’in anlasilmaz bir metin olmadigi,
herkesin anlayabilecegi bir metin oldugu, vermek istedigi mesajda bir kapalilik bulunmadig:
yonilinde vurgular yapilmasinda sasilacak bir durum yoktur; mealciligi savunan bir dergi
yazarlarinin, dogal olarak, klasik tefsir geleneginin gerekli gordiigii 6n kosullara gerek
olmadan herkesin Kur’an’i anlayabilecegini savunmasi beklenen bir durumdur. Bununla
birlikte, dergide Oyle yazilar var ki mealcilik akiminin mesrulastirilmast gayesiyle, bu
yazilarda kelimelerin anlam sinirlar1 zorlanmaktadir. Mehmet A. Ersin’in kaleme aldig1 yazi
da bu meyanda degerlendirilebilir. “Kur’an’m Beyana Ihtiyaci Var m1” isimli yazisinda,
yazar, radikal bir bakis acisiyla bu sorudaki beyan kelimesinin gelenek tarafindan yanlis
anlagildig1 ve bugiinkii anlayisimizin da yanlis bir zemine oturmasina yol actig1 kanaatindedir.
Yazar “Kur’ani kavramlara, Kur’an’da yiiklenen anlamlarin disinda manalar yiiklenmesi,
dogal olarak insanlarin Kur’ani kavramlar1 kullanmalarina karsin diisiincelerinin Kur’an’in
cok uzaginda sekillenmesine neden olacaktir” dedikten sonra buna 6rnek olarak Kur’an’da
gegen ‘b-y-n’ kokiinden tiiretilen fiil ve isimleri gosterir. Ona gore, Ersin’e gore bu kavram
genellikle meal ve tefsirlerde yanlis olarak Tiirk¢eye cevrilmekte olup bu yiizden de
zihinlerde ¢ok farkli bir imajin dogmasina neden olmaktadir. Yazarimizin bu konudaki
yanligliktan duydugu rahatsizligin, sadece kelimenin yanlis terciime edilmesinden degil bu
yanlis terclimenin yol a¢tig1 yanlis telakkiden de kaynaklandigini séylemektedir. Ersin’e gore
beyyene kelimesi genellikle tefsir etmek, yorumlamak ve tamamlamak anlamlarinda
kullanilmistir. Mesela Nahl Suresi 44. ayette gecen bu kelimeye agiklamak anlami verilir:
“Apagik mucizeler ve kitaplarla (gonderildiler). insanlara, kendilerine indirileni agiklaman

i¢in ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur'an'r indirdik.”

19 Ergin, Mehmet A., “Kur’an’in Beyana 1htiya01 Var M1”, Kalem, Mart 88, s. 6-7
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Agiklamak ifadesinin Tiirkge sozliiklerde, “bir s6ziin bir yazinin ne anlatmak istedigini
belirtmek, tefsir etmek ya da bir sorunun ortiilii kalan yonlerini aydinlatmak, izah etmek”
anlamina geldigini hatirlatan yazar, yukaridaki ayette gecen ‘litiibeyyine’ kelimesi agiklamak
seklinde ¢evrildiginde Peygamber’in (s.a) Allah’tan gelen ayetlerin ortiilii aklan yanlarini izah
ettigi ya da ayetlerin ne anlatmak istedigini yorumlayarak anlattig1 seklinde bir sonug ¢ikagina
dikkat ¢eker ve genellikle de yukaridaki ornegi verildigi lizere ayetlerin beyan edilmesi
ibaresinden Peygamber’in vahyi yorumladigi, anlasilmayan yonlerini aydinlattigi seklindeki
bir anlamin anlagildigina isaret etmektedir. Oysa, Ersin’e gore, “beyyene fiili, ortaya koymak,
aciga vurmak, gizli kalmis bir seyi ortaya ¢ikarmak, duyurmak, haberdar etmek demektir ve
Kur’an’da da hep bu anlamda, gizleme (keteme) ve Ortmenin (hafeze) ziddi olarak
kullanilmistir.”

Yazar &rnek olarak Bakara Suresi 159. ayeti verir: “Indirdigimiz acik delilleri
(beyyinat) ve hidayeti biz kitapta insanlara agikc¢a belirttikten sonra (beyyennahu) sonra
gizliyor (yektumune), iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitlin lanetgiler lanet eder.)
Yazar ayrica Al-i Imran 187. ve Maide 15. ayetlerinde de benzer bir durum olduguna dikkat
ceker. Diger taraftan, beyyene fiilinin ortaya ¢ikarma, duyurma ve haberdar etme anlamlarina
isaret eden yazar Ibrahim Suresi 4. ayetini buna drnek gosterir: “Biz her Peygamberi kendi
kavminin diliyle génderdik ki onlara duyursun (litiibeyyine). Sonra Allah diledigini saptirir,
diledigini dogru yola iletir. O azizidir, hikmet sahibidir.” Ersin’e gore i¢ki, kumar, evlilik ve
zina, bosanma, miras, yemin ve kefareti ve diger bazi konularla ilgili nazil olan ayetlerde
gecen beyyene kelimesi de “insanlar arasi iligkilerde insanlarin kendi baslarina karar verip
diizenleme yapamayacaklar1 konulara ag¢iklik getirmek anlamindadir. Bagka ayetlerde de
tebeyyene fillinin Kur’an’da ortaya ¢ikmak, belli olmak, asikar olmak, farkina varmak,
arastirmak anlamlarinda kullanildigina isaret eder (34/14) ve “tiim kullanimlarda tefsir etmek
ve yorumlamakla herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir” demektedir. Buna 6rnek olarak bir
baska ayeti de gosterir: Orugla ilgili olarak Bakara Suresi 187. ayette hiikiimlerin ortaya
konulmas1 sirasinda “safagin beyaz iplikten ayirt edilinceye (yetebeyyene) kadar yiyin i¢in..”
denilerek tebeyyene fiili iki seyin birbirinden ayirt edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.
Yazar tebeyyene fiilinin baska ayetlerde de ayirt edilmek anlaminda kullanildigina isaret eder.
“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan ayrilmistir (tebeyyene)” (2/256). Beyan
masdar1 ise Kur’an’da Ali Imran Suresi’nin 138. ayetinde duyuru anlaminda gegmektedir “Bu
Kur’an insanlara bir duyuru (beyanun) muttakilere yol gosterme ve giizel ogiittiir.” diyen
yazar beyan kelimesi ile ilgili baska bir yone dikkat ¢ekmektedir: Bir ayette (75/ 18-9)

miisriklerin baski ve sorular1 karsisinda Peygamber’in acele davranmasina ve kendiliginden
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cevap vermesi lizerine, boOyle davranmamasi gerektigi, Kur’an’in bir sistem olarak
toplanmasinin ve okutulmasinin (duyurulmasinin) Allah’a ait oldugu belirtildikten sonra
“Sana (Kur’an’1) okudugumuzda onun okunusunu takip et. Sonra onun beyani bize aittir.”
diyen yazar burada, Kur’an’in agiklanmasinin (beyan edilmesinin) yalniz ve yalniz Allah’a ait

oldugu hatirlatilmaktadir.

Biitiin bu 6rnek ve izahlardan sonra yazarimiz sunu vurgulamaktadir: “Yukarida
zikrettigimiz ve zikretmedigimiz Kur’an’in diger ayetlerinde beyyene ya da tebeyyene
kelimeleri hi¢bir zaman tamamlamak, tefsir etmek, yorumlamak, anlasilmayan, miiphem
kalan hususlar1 izah etmek anlaminda kullanilmamistir. Kald1 ki tefsir etmek, yorumlamak
daha once var olan ve agikca anlagilmayan bir s6z ve davranis iizerinde yapilabilir. Oysa
Kur’an’in mesaji Kur’an’in indigi toplumda bilinmiyordu. Bu nedenle bilinmeyen bir seyin
yorumlanmasit miimkiin degildir. Ancak miimkiin olan sey onun bilinir kilinmasi diger
insanlarin da bu hakikatlerden haberdar edilmesidir. Dolayisiyla peygamberlerin gorevi
kendilerine gonderilen zikri yorumlamak, kapali kalmis yonlerini izah etmek degil, bu

mesajlar1 duyurmak, insanlari da haberdar etmektir.”'"!

Osman Berber, yazisina “son zamanlarda Islam’in kaynagina inme ve dinimizi
kaynagindan dgrenme ¢abalar daha bir gii¢ kazanmustir.”''? diyerek baslamakta ve devamla
Kur’an’in daha iyi anlasilmasina yonelik olarak hicri ilk yilizyilldan itibaren bir ¢ok
calismalarin yapildigint ve bir cok tefsirin yazildigin1 hatirlatmaktadir. Akabinde, bu
tefsirlerin cogunun Arapca olduguna deginmekte ve iistelik toplum Arapga bilmedigi halde

tefsirleri Arapga yazma adetinin devam ettigini elestirmektedir.'"?

Osman Berber yazisinin devaminda Mehmet Vehbi Efendi’nin meshur Tiirkge tefsiri
Hulasatii’l-beyan  fi tefsiri’l-Kur’an adli eserini baz alarak Israiliyyat meselesini
irdelemektedir. Davut (a.s) ile ilgili ayetlerin Mehmet Vehbi Efendi tarafindan nasil tefsir
edildiginin irdelendigi makalenin sonunda Berber, bu tiir izahlarin ‘Kur’an mantigi icerisinde
bir yere oturtulmasinin miimkiin olmadigini’ sdyler ki bu ¢ok yalin ifade aslinda mealci akima
mensup yazarlarin benimsedigi 6nemli bir yontemdir. O da sudur: Geleneksel din telakkisine

mensup birisinin bir goriis ya da akil yiiriitmesi elestirilmekte ve bu yapilirken cok detaya

" Mehmet A. Ersin, “Kur’an’in Beyana ihtiyact Var mi1?”, Kalem, Mart 88, s. 6
"2 Osman Berber, “Israiliyattan Kalkarak Tefsir Yazmak”, Kalem, say1: 2, Subat-1988, s. 14-15.
13 Osman Berber, Kalem 1988, Subat s. 14.
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girilmesi gerekmemekte ya da klasik kaynaklara bagvurulmasi geregi duyulmamakta, sadece
kars1 cikilan goriisiin Kur’an mantigima uymadigimi sdylemekle yetinilmektedir. Aslinda
Israiliyyat konusunda elestirel bir tutum benimsemek mealcilere 6zgii bir durum degildir.
Fakat onlar s6z konusu oldugunda meseleyi farkli kilan husus sudur: Mealciler Israiliyyat
meselesi ve benzeri klasik tefsir literatiiriinde mevcut baska herhangi bir problemi sirf teknik
bir tefsir usulii meselesi olarak gérmekten Ote bir miilahazayla ele almakta ve meseleye,
tefsirlere zaten giivenilemez oldugu ve dolayisiyla Kur’an’la dogrudan yiizlesmek gerektigi
vurgusunu yapmaya ¢alismaktadirlar. Aslinda bu her makalede bir vesileyle {izerinde durulan
bir konudur. Diger dini akimlarin da bir vesileyle deginmis olmasi muhtemel herhangi bir
konu, mealciler tarafindan ele alindiginda bir sekilde 1srarla vurguladiklar1 temel ilkelerin

giindeme getirilmesi gayesine matuf olarak giindeme getirilmektedir.

Diger taraftan, dergide yer alan tefsirle ilgili bazi yazilarda, tefsir gelenegini
onemsememe tavri dikkat cekmektedir ki bunlardan birisinde, Bakara Suresi 72-3. ayetlerinin
tefsirinden bahsedilirken, “burada miifessirlerin sozleri 6zet olarak verilmistir. Onlarin bu
rivayet ve hikayenin ayritilartyla ilgili daha bir ¢ok sozleri vardir. Ancak higbiri sahih

degildir ve hepsi de zandan ve gayb-1 taslamaktan ibarettir.” denilmektedir.'"*

Dergide yer alan Kur’an ayetlerinin tefsiri ile ilgili yazilarda Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri metodunun benimsendigi belirtilmekte ancak bundan ilgili ayetlerde gecen kavramlarin
mukayeseli olarak tefsiri ya da izahi degil normal meal olarak ayetlerin karsilastirilmasi
kastedilmektedir. Bu meyanda, dergide degisik makalelerde sure tefsirleri yapildigini
gormekteyiz. Mesela M. Ali Baltasi’nin bir seri halinde yaptigi sure tefsirleri buna 6rnek

olarak gosterilebilir.'

F. Yadigar Gokalp tarafindan yapilan Maun Suresi tefsirine baktigimizda su hususlarin
6n plana ¢iktigini gériiriiz:''® Oncelikle surede neyin merkeze alindig1 iizerinde durularak soz
konusu surede bunun ‘dinin yalanlanmas1’ oldugu ifade edilmektedir. M. Soyalan tarafindan
da degisik vesilelerle dile getirilen bir husus bu makalenin yazar1 tarafindan da géz oniinde
bulundurulmakta ve surede ele alinan konunun ‘Kur’an Biitiinliigli’ agisindan ne ifade ettigine

vurgu yapilmaktadir: “Dinin yalanlanmas1 Kur’an biitiinliigiinde ¢ok énemli bir yere sahiptir.

"% Abdiilaziz Cavis, “Kisas Ofkenin Atesini Sondiiriir”, ¢ev. Diicane Ciindioglu.
"5 M. Ali Baltasi, “Miiddessir Suresi “Kalem, Subat 1988, s. 3-5.
¢ Gokalp, F. Yadigar, “Maun Suresi”, Kalem, Eyliil,s. 3-4.
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Bu surede de dinin yalanlanmas1 Kur’an biitiinliigiinde ¢cok 6nemli bir yere sahiptir. Bu surede
de dinin yalanlanmasinin boyutlari, yalanlayicilarin ve bu tavirlarin tezahiirleri kisa ve 6z bir

sekilde ortaya konmaktadir.”

Surenin Mekki mi Medeni mi olduguyla 1ilgili kaynak vermeksizin bir
degerlendirmeden sonra, yazar muhteva analizine gegmektedir. Surenin ilk ayetinde gegen
“Dini yalanlayani gordiin mii?” ayeti s6z konusu oldugunda yazarimiza gore “ dini yalanlayan
kimsenin konumu ve &zellikleri kadar, yalanlanan dinin de hangi din oldugu ¢ok énemlidir.
Burada yalanlanan din, atalardan devralinan, iginde her tiirden sagmaligin barindig1 tahrif
olmus ya da insanlarin kendi heva ve heveslerinden ortaya ¢ikarilmis insan merkezli bir ‘din’
degildir. Bu yalanlanan din, ‘ed-din’dir. Bu din, insanin Allah ve esya ile olan iligkilerini
diizenleyecegi gibi insanin insanla olan iliskilerini de diizenleyen kisaca insanin hayatini
cepegevre kusatan bir dindir. Bir yasam tarzi ve onun sonuglarini da igeren bir dindir... Bir
kisinin dini yalanlamasi, ayn1 zamanda o kisinin kendi dinini ve yasam bi¢imini de ortaya
koymasi, sergilemesi anlamina gelir.” Yazar ayrica dergide ilhan Kaya tarafindan yayinlanan
ve Kur’an’da din kelimesini ele alan yaziy1 tavsiye etmektedir. Yazarimiz, Kur’an’da
yalanlamanin kiifiirle es anlamli kabul edildiginden bahsetmekte ve bu tip insanlarin
Kur’an’da ¢ok yemin eden, diliyle igneleyen, kovuculuk yapan, hayra engel olan, asir1 giden
zorba olarak tavsif edildiginden bahseder. (68/10). Ayrica bu insanlar zanna uyan (6/148),
inat¢1 (20/56), atalarin dinine korii koriine baglanan (43/23-259 ve Allah’a iftira edenlerdir.
(6/21). Yazara gore yalanlanan seyler de sdyle siralanabilir: Ayetler: 67-61; Resuller: 38/14,
15/80; Saat (kiyamet) 25/91; Hak 29/68... tiim bu yalanlanan seylerin dinin kapsamina giren
seyler olduguna dikkat ceken yazarimiza gore, dinin (yalanlanmasi), Islam olmayan mevcut
din iizerine kurulmus toplumsal diizenden hosnut olan, bu diizenin ilelebet siirmesini, hig¢
kesilmemesini isteyenlerin tavridir. Bunlar ise Kur’an genelinde dini yalanlayan tiim halk

kesimi olmakla beraber bu sure daha ¢ok iktidar (erk) sahiplerini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Bu uzun alintty1 yapmamizin sebebi mealcilerin alternatif olarak goriilebilecek en
azindan kendilerinin Oyle iddia ettigi tefsir anlayis1 hakkinda bir fikir verebilmektir. Ele
alinan bir surede ‘merkeze alinan kavrami’ bulmak ve onun {izerinde yogunlagmak elbette
takdir edilmesi gereken bir husustur. Akabinde de burada da goriildiigli gibi surede belirgin
oldugu tespit edilen noktanin dergi yazarlarmin tabiriyle ‘Kur’an Biitiinligi’ iginde
anlagilmaya calisilmasi da aslinda hem klasik tefsirlerden asina oldugumuz bir durumdur hem

de yadirganacak bir yonii bulunmamaktadir. Su halde ‘kayip halkanin’ ne oldugunu tespit
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gayesiyle makalenin tamamina baktigimizda ilk goziimiize ¢carpan seyin gerek klasik gerekse
Tiirkce yazilmis hicbir tefsire referans verilmedigi hususudur. Bu sadece surede ele alinan
konularla ilgili olmayip kelime tahlilleri anlaminda da herhangi bir Arapc¢a kaynak referans
verilmemektedir. Bir diger husus da, mealcilerin klasik tefsirler i¢in yaptig1 agir elestiriyle de
irtibatli bir sekilde, yapilan bu sure tefsirinde ele aliman konular tabiri caizse ‘din diliyle’
aciklamaktan ziyade modern donem toplumsal olaylarin, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
durum gibi baglamlarda ele alinmasidir. Bu meyanda, dergide yer alan diger makalelerde,
klasik tefsirler, kelami ve fikhi konular1 derinlemesine ele alip meselenin 6zilinli kagirmakla

elestirilmektedir.

5. Tarihsel islam

Her islah hareketinde oldugu gibi, Mealcilik akimi s6z konusu oldugunda da, karsi
cikilan ve kiyasiya elestirilen bir konu da, tarihsel Islam, geleneksel islam gibi farkli isimlerle
ifade edilse de, tarihi siirecte olusan Islam algisidir. Bunu ifade igin dergi yazarlar1 degisik
kavramlar kullanmislardir;''” fakat hepsinin gelenegin ve tarihsel siirecte ortaya ¢ikan din
algisinin ‘Kur’ani Islam anlayisina® engel teskil ettifi goriisiinde birlestigi ve gelenegi
elestirdigi sOylenebilir.  Bu climleden olarak, dergi yazarlarmin degisik vesilelerle
okuyucularini1 ya da muhataplarin1 geleneksel din anlayisina karst miicadeleye cagirdiklarini

gormekteyiz.

Onlara gore, tarihsel siiregte olusan geleneksel dini telakki Kur’ani anlayisin 6niindeki
en Onemli engellerden birisini teskil etmektedir. Bu baglamda mezhepler, tarikatler ve
geleneksel anlayisin hemen her tiirlii tezahiirli agir elestiriye tabi tutulmaktadir. Bu konudaki
sert tutum makale bagliklarinda da kendini gostermektedir. Hiiseyin Avni’nin makalesinin
baslig1 bu durumu yansitmaktadir: “Hangi Dénemlerde Sekillenen Islam’a Iman Ediyoruz?”
Tahmin edilecegi iizere 1slah hareketleri ve dogal olarak mealciler agisindan bir ‘Altin Cag’
vardir ve bu da Asr-1 Saadettir. Aslinda bu, Miisliimanlarin geneli agisindan gegerli bir
durumdur. Mealcilere gore, bu altin ¢agi hemen bir gerileme ve yozlasma donemi takip

etmistir. Hiiseyin Avni’nin dedigi, bu baglamda mealcilerin sdylediklerinin tipik bir 6rnegini

""" Hiiseyin Avni, tarihsel siirecin olumsuzlugunu yansitmak i¢in ‘Kur’an’m ikinci plana itildigi donem’ ifadesini
kullanmaktadir. Kalem, Mart 1988, s. 9. Bu baglamda Ramazan Yelken tarihsel siiregte ortaya ¢ikan vaziyeti,
“Kur’an mesajinin odagindan kaydirildig1” bir durum olarak tavsif eder ve tarihsel siiregte ‘Kur’an mesajinin
nasil da insanlarin elinde gittikge islevini yitiren kuru bir tapinma aract durumuna doniistiigiinii ifade eder ve
elestirir. Ramazan Yelken, “Kellerini Uguruyordum Mubhaliflerimin”, Kalem, Agustos 1988, s. 2.
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teskil eder. Ona gore, “miiminler ilk donemde iman1 her seyin listiinde tutmuslardir. Ancak
Islam topraklarmin biiyiimesi, Miisliimanlarin degisik kiiltiirlerle tanismas1 veya yoneticilerin
topluma yeteri kadar sahip ¢ikamamalar1 gibi cesitli nedenlerle islam hizli bir yozlasma
donemine girdi.” Yazar bu konuda sonuca ulasamayan tartigsmalar yapildigini sdylemekte ve
bu yiizden kendisinin konunun detaylarina girmeyecegini ifade etmektedir.''® Hiiseyin Avni
sOzlerinin devaminda ¢ok acik bir ifadeyle, “siyasi kargasalarin ¢ogaldigi ve hiziplerin ¢iktig1
donemlerin, Islam diisiincesinin de bozuldugu doénemler oldugunu ifade ettikten sonra,
tarihsel siirecte Kur’an kavramlarina yiiklenen anlamlarin o ifadeleri asli anlamlarindan
uzaklagtirdigina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore dejenere olmak biitiin dinlerin kaginilmaz
olarak yiizlestigi bir durumdur. Tarihin her doneminde bu tiir yozlasmalar olmustur.
Makalenin devaminda, bu diislince yozlagmasi {izerinde durmak gerektigine dikkat ¢eken
yazarimiz, iddiali bir ifade kullanarak, “belirli donemlerde cesitli diislincelerin saldirisina
ugramis olan Islam, aldigi yaralardan kurtulamadan insanlarin oniine ¢ikmistir ve daha
sonraki donemlerde bu bozukluk ve yanlislaryla birlikte kabul gdren Islam’mn gelenek
yoluyla yillar sonrasina aktarilmis olmasi —ayni kategoride degerlendirilmese bile — gecmis

dinlerle karsilastiriimalidir.”' "

Dergide problem olarak goriillen bu konunun degisik yonleriyle ele alindigim
gormekteyiz. Mesela Kemal Madenoglu bu meseleyi soyle tasvir etmektedir: “Bir yanilgi var
ki, bir ¢ok insan1 ‘din’ gercegini anlamaktan alikoymaktadir. islam tarihinde ve giiniimiizde
bir¢ok insan, Kur’an gibi bir hayat vericiyi bir yana birakip, din diye artik baska insanlarin
kiltlirlerini almislardir. Bu da insanlar taklit¢ilige gotiirmiis, 6zgiin bir inan¢ olusturmaktan
alikoymustur. Taklit¢iligin basladigi yerlerde dinin Oziinlin unutulmasi ve gerileme

» 120 Egemen Islami anlayisin bir sorgulamadan gegmesi gerektigi vurgulanmakta,

baslamistir.
saglikl1 bir Islam anlayisi i¢in Kur’an’a doniilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dergide baska
yazilarda da deginilen bir husus gelenegin reddinin gerekliligi izah edilirken bunun Islam
yayilirken fethedilen topraklarda mevcut kiiltiirlerin de igsellestirildigi ve bunlarin

ayiklanmasi gerektigi ifade edilmektedir.'*'

18 Hiiseyin Avni, Kalem, 1988, s. 8.

"% Hiiseyin Avni, Kalem, 1988, s. 9. Bu tiir bir tarih algis1 islami matbuatta sadece dergi seviyesinde ele
alinmakla kalmaz. Mesela Mustafa islamoglu bu konuda miistakil bir kitap kaleme almistir. Bkz. Mustafa
Islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Denge Yaymlari Istanbul 1988.

120 K emal Madenoglu, Kalem, Nisan, s. 15.

"> Hiiseyin Avni, Kalem, Eyliil 88, s. 13.
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Omer Caha, mealcilerin gelenekle kavgasinin bir baska boyutuna dikkat cekmekte ve
karizmatik kisiliklerin bazi konular1 tekeline aldigindan bahsetmekte ve ardindan da bir
cagrida bulunmaktadir. Ona gore,  tekellerden kurtulmak igin temel kaynagimiza
donmeliyiz.” Halit b. Velid’in azli Ornegini vererek benzer bir tavir gosterilmesini ve
tekellerden kurtulunmasi gerektigini savunmaktadir.'** Yazisimin devaminda Aristo etkisinin

Islam diisiincesine etkisinden bahsetmekte ve bunu siddetle elestirmektedir.

6. Gelenek - Tasavvuf

Mealcilerin tasavvuf ve tarikatlere karsi oldugu bilinen bir husustur. Onlar sufilerin
zahiri/Batini anlam gibi ayirimlardan hareketle yaptiklar: tefsirlere karsi ¢ikarlar. Onlara gore,
Kur’an’in biri zahir digeri batin olmak {izere iki ayr1 anlam vechesinin bulundugu, zahirin
kabuk, batinin 6z oldugu gibi iddialar iizerine insa edilen batini ve isari yorum anlayislari,
aslinda Allah’1t konusmadig1 seyler hakkinda konusturmak suretiyle yeni Kur’an’lar iiretmis

olmaktadir: Konuyla ilgili dergideki yazisinda Ziibeyir Bulut sunlar1 sdylemektedir:

Bazi gruplar da Kur’an’t zahiri ve batini diye ayirip, kimisi zahiri yoniinii kimisi de batini
yoniinii ele almis, Islam’m ve Kur’an’in yanhs anlasilmasinda etkin bir rol oynamislardir.
Bunlar Batiniye ve Sufiyye ekolleridir. Bu iki ekol islerine gelen her yerde ayetleri te’vil

ederek, Kur’an’mn bahsetmedigi birgok problemleri de ona baglamaktadirlar.'*

Ramazan Yelken gelenegi elestirdigi yazisinda dnce Allah ve Peygamber telakkisini
elestirerek soyle demektedir: “Tartisma Kur’an’in ortaya koydugu ‘lailahe illallah’ seklinde
degil “la mevcude illallah™ gibi tamamen Kur’an dis1 bir eksene kaymistir. Rasuliin konumu
Allah’m elgisi, en glizel 6rnek olmaktan ¢ikip Leviake leviak seklinde ifade edilen yar1 tanr
durumuna ¢ikarilmis ve kotii bir sekilde taklit edilen konuma itilmistir. Buna bagli olarak
Rasule Kur’an’in vermedigi tinvanlar ve gii¢ler verilerek bunlar sonralari bir takim insanlara
da intikal ettirilip veliler ve seyhler gibi yeni yeni putlar icad edilmistir.” Yazinin devaminda,
kelamcilart elestirmekte ve onlarin da ‘iman artar m1 eksilir mi, Allah’in eli var midir, yok
mudur ya da Kur’an yaratilmis mi yaratilmamis mi gibi llizumsuz meselelerle ilgilenmis
olduklarin1 anlatmaktadir. Ona gore bdyle bir siirecin sonunda dini konular herkesin
anlayamayacagi ve ulasamayacagi bir konuma getirilmis bunlardan anlamanin ancak

kendilerine dokunulmazlik payesi veren dar bir grubun elinde oldugu iddia edilmis ve

122 Omer Caha, “Tekellerden Silkinmek”, Kalem, Subat 1988, s. 12.
123 Zibeyir Bulut, “Kur’an’in Okunmasina Dair”, Kalem, say1: 2, Subat-1988, s. 16.

75



neticede de halk siirli yerine konulmustur. Buna paralel olarak da diistinmesine gerek olmayan
yalnizca taklit eden bu uyusuk kitleler yiizyillarca Allah’in yeryiiziindeki golgeleri tarafindan

yonetilmislerdir. '**

7. Mealciligin mahiyeti

Derginin ilk sayisinda Editdr kosesinden bu akima mensup Insanlarin bakis agilari
sOyle anlatilmaktadir: Editér “icinde bulundugumuz cagda Allah, insanlardan bir kismini
dogrudan kitabiyla muhatap kilarak onlar1 iman nimetiyle sereflendirmistir. Bunun sonucu
olarak, Islam’in dogru anlasilmasi ve temsil edilmesi, diinyanin hemen her yerinde gozle
goriiliir bir ivme kazanmig, Miisliimanlar miicadeleye devam etmistir. Editdr devamla, “biitiin
bunlara ragmen, iimmetin geneli dini bir karmasa igindedir ve Islam’1 nereden ve nasil
ogreneceklerini bilmemektedir. Bu kisilerin Islam hakkindaki bilgileri ya kalitim yoluyla
gelmekte veya kulaktan dolma ya da en fazla bir ilmihal kitabina dayanmaktadir. Kimi
kurum, kitap, nesne ve kisilerin Kur’an’la insanlar arasina girmeleri ve onlarin Kitab’a
ulagsmalarina engel olmalar1 yiliziinden dinin kaynagi Kur’an hakkindaki bilgisizlik siiriip
gitmektedir. Oyle ki Kur’an okuma eylemi, toplumuzda birtakim sancilarin meydana

gelmesine neden olmus ve kimi ¢evrelerce zaman zaman biiylik tepkilerle karsilanmastir.

Derginin fiili olarak basyazilar1 denebilecek yazilarini kaleme aldigi goriilen
Siileyman Kalkan “bizde yatay iliski vardir. Onlardaki gibi imtiyazli insanlar yoktur.” diyerek
mealcilik goriisiinii  savunanlarin bilinen gruplarin aksine iginde hiyerarsik bir yapi
barindirmadigii  sylemektedir.'” Aym sayidaki okuyucu mektuplarinda Osmaniye’den
yazan B. Bakirhan “ekibin bir cemaat hiiviyetinde olmamasini, ¢cok da dert edinilecek bir

durum olarak gormediklerini ifade etmektedir.

Kur’an’in nasil anlagilmasi ile ilgili farkli problemleri ele alan mealcilik akiminin
mensuplari, aynt zamanda Kur’an’in anlasilmasia yonelik onerilerde de bulunmaktadirlar.
Derginin siirekli yazarlarindan Mustafa Demir’e gore, “Kur’an birden fazla kisi tarafindan
birlikte okunmalidir. Ogrenilen bilgiler hemen uygulamaya konulmalidir. Miimkiin oldugu

kadar Kur’an 6ncesi ve Kur’an dis1 bilgiler bir kenara birakilip, her seyin yeniden Kur’andan

124 Ramazan Yelken, Kalem, Agustos 1988, s. 2
125 Siileyman Kalkan, Kalem, Nisan 88, s.2.
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Ogrenilmesi, inan¢ ve diisiincelerin (akaid) buna gore sekillenmesi ve amellerin buna gore

bigimlenmesi gerekmektedir.”'*®

Dergideki bazi yazilarda,'”” dilbilgisi, gramer, tecvit ve Kur’an’i giizel okuma
yarismalarmin elestirisi yapilmaktadir. Sahabiler bunlar1 bilmiyorlardi ve fakat Kur’ani
mesajin Oziinii, insan1 neye ¢agirdigini ¢ok iyi biliyorlardi. Yapilmasi gereken, Kitab’1 alip
okumaya baglamak degildir. Ya da Kur’an {izerine uzunca ayrintili ¢aligmlar ve akademik
aragtirmalar yapmak da degildir. Yapilmas1 gereken ilk is kisinin kendisini Allahii Teala’ya
adamasidir. Kuran’1 yalnizca hatmetmenin, okumanin énemli olmadigina isaret edilmektedir.
Ayni yazida, siradan herkes Kur’an’i anlayamaz goriisiinii savunanlar elestirilmekte, boyle
diisiinceleri savunanlarin Kur’an’in zahir ve batin anlami vardir gibi bir ayirima gitmek
suretiyle anlagilmasinin dniine teorik engeller ¢ikardiklarindan bahsedilmektedir ki bu gruplar

sufiler olarak tanitilir.

Aslinda derginin yazarlar1 agisindan baktigimizda en ilging kisinin Diicane Ciindioglu
oldugu goriiliir. Zira kendisi daha sonralar1 “hurafelerimiz hakikatlerimizdir” sloganiyla bu
meyanda yazilar yazan ve aym zamanda Hakikat ve Hurafe'”® kitabmmn da miellifidir.
Kalem’deki yazilarinin birisinde Islam ve Islam kiiltiirii ayirimi yapar ki bu aslinda geleneksel
anlayislar1 dislamak isteyen hemen herkesin yaptig1 bir is olup, bize Kur’an yeter anlayisina
gotliren ¢ok acik bir diislince tarzidir. Ciindioglu’nun bir yazisinda vurguladigi baska bir
husus da 80’lerde Miisliiman entelektiiellerin sol yandash yazarlarin Islamla ilgili
elestirilerine cevap sadedinde yazdiklar1 yazilarda takip ettikleri yanlis metottur. Ona gore bu
elestiriler aslinda tarihsel siirecte ortaya c¢ikmus Islam algisina yoneliktir ve bunlarin
savunulmasi zorunlulugu yoktur. Bu siirecte ortaya ¢ikan eserlerde yer alan goriislerdeki
hatalarin savunulmasi geregi yoktur ve bunu yapanlar yanlis bir usul takip etmektedirler. Ona
gore “yeryiiziinde Islam’1 temsil etmeye layik bir tek Kitap vardir ve herhangi bir eserdeki
yanhslarin faturasinin Islam’a degil o eserlerin miielliflerine veya ravilerine cikarilmasi
gerekir.'” Ciindioglu ayn1 yazisinda, Mehmet Sofuoglu’nun Sahih-i Miislim terciimesinde yer

alan bir hadisten hareketle hadislerin metinlerine nasil ilaveler yapildigini gostermeye

126 Mustafa Demir, Mayis 88 / Kalem s. 15

127 Kalem , Mart , s. 3-4.
"% Diicane Ciindioglu, Hakikat ve Hurafe, ikinci Baski istanbul 2010
1% Ciindioglu, Kalem, Mart 88, s. 10.
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Yukarida da belirttigimiz gibi Hakikat ve Hurafe kitabin1 yazan miiellif ¢aligmalarini
tam da mealci akimin savundugu argiimanlarin savunulamaz oldugunu ortaya koymaya
calisir. Anlamanin anlami gibi teorik konulara egilen miiellif bu konularda derinlikli

calismalar ortaya koyar.'*

B0 Ciindioglu kendisiyle yapilan uzun bir réportajda bu konudaki fikirlerini ifade eder. Kendisinin mealcilikle
baslayan seriiveninin nasil gérmek agisindan bu 6nemli roportajin Kur’an’t anlamanin anlami ve benzeri
konularla ilgili kismini aktarmanin faydali olacagi kanaatindeyiz: “Cok cesitli ¢evreler, ¢ok cesitli kisiler
Kur'an'in bir kelimesiyle, bir ayetiyle, bir climle veya pasajiyla ilgili birtakim goriisler 6ne siiriiyorlardi ve bu
goriisler de dogal olarak birbirleriyle catigiyorlardi. Goriiglerini 'Kur'an'a gore..." veya 'Kur'an'da..." 6n-ekleriyle
sunan insanlarin sayisinda dikkat ¢ekici diizeyde artis olmasina, hatta bu basligi tastyan cesitli kitap ve makaleler
yayimlanmasina ragmen, soylenenlere baktigimda bu on-ekleri almamasi gereken muhtevalar, kisisel kanaatler,
Kur'an'a isnadi zor olan, hatta miimkiin olmayan fikirler siklikla bu tiir basliklar altinda arz-1 endam etmeye
baslamigti. Bu goriisleri biraz hesaba ¢ekip, o goriislerin sahibi veya tekrarlayicisi olan insanlarla konustugumda,
neticede sOyledikleri 'Ben boyle anliyorum' veya 'Bana gore bu ayetin anlami budur' demekten 6te bir deger
ifade etmiyordu. Esasen benim buna bir itirazim yok! Elbette insanlar Kur'an'dan farkli seyler anlayabilirler ve
bu goriislerini de pekala dile getirebilirler. Ancak temel sorun, bu kisiselligin, bu 6znelligin hangi hakla Kur'an'a
mal edildigi sorunu! Nasil olup da insanlar kendi anladiklari, kendi tercih ettikleri yorumlar1 Kur'dn'a nisbet
edebiliyorlardi? Anlamin 6znellesmesinin ve dolayisiyla ¢ogullasmasinin felsefi mesriiiyeti var mi1? Varsa bu
mesriiyet nereye kadar? Degilse, Kur'an kendisine tabi olunan bir metin olmak yerine, kendimize tabi kildigimiz
bir metin haline gelmiyor mu? iste benim yaptigim, yapmaya galistigim sey, bir bakima 'Bana gore..." ifadesiyle
'Kur'an'a gore..." ifadesi arasindaki fark: irdelemek oldu. Biz Kur'an hakkindaki diisiincelerimizi dile getirirken,
nerede ve ne zaman (hangi sinirlar dahilinde) 'Kur'an'a gore..." diyebiliriz? Birtakim insanlar ¢ikiyor, Cenab-1
Allah'in Kur'an'da Darwin hakkinda, 'evrim teorisi' hakkinda konustugunu sdyliiyorlar ve fakat kendi sectikleri,
kendi yorumlarina tabi kildiklar1 ayetleri, Kur'dn'in, evrim teorisi lehinde veya aleyhindeki goriisleri gibi
sunuyorlar ya da kalkip muhtemelen el kitaplarindan 6grendikleri 'kuantum fizigi' hakkindaki bilgileriyle
Kur'an'da atom-alt1 pargaciklarina isaret edildigini, mesela zerre sdzciigiiniin atom anlamina geldigini, vs. iddia
ediyorlar. Kur'an-1 Kerim bu konularda konugmayan bir metin olsa bile bunun bir anlami yok; zira Kur'an
okuyan oOzneler onu bu konularda da konusturmaktan geri kalmiyorlar. Sarlatanlik haline gelen bu tiir
miidahalelerin oniine nasil gegilebilir? Bizatihl yorumcunun yorumlariyla metinde kastedilen murad (kasd-1
miitekellim) birbirinden nasil ayirdedilebilir? iste Tefsir ilmi'nden ziyade, Tefsir Ustlii'nii 5Snemsememin nedeni,
bu tiir sorunlar muvacehesinde ortaya ¢ikan karmasadan baska bir sey degildi! Oyleyse, bizim Kur'dn'da
yazilanlarla ilgili ikinci el bilgilerimiz kuskulu. Yorumcunun kisisel tercihleri ya da zaaflarindan kaynaklanan,
hatta bazen birbirine ters diisen anlamlarla Kur'an metninin ger¢ek anlamu yitiriliyor, sizin deyimimizle ‘anlam
buharlasiyor'! Evet, metindeki anlam (murad-1 ilahi) kelimenin tam anlamiyla buharlasiyor, yitiyor. Once
cogaliyor, ¢ogaldikca seffaflasiyor, hafifliyor, gaz haline geliyor ve yok olup gidiyor; dolayisiyla artik konusan
Kur'an olmuyor, Kur'dn'1 okuyan/yorumlayan kimseler oluyor, hatta bir siire sonra 'Kur'an'a gore...' 6n-eki, 'Bana
gore..." on-ekinin bir kilifi halini aliyor. Peki Kur'an't yorumlayan 6zne bu denli 6ne ¢iktiginda, bu denli tayin
edici hale geldiginde Kur'an'in gercek anlami ne oluyor? Iste buharlastigini sdyledigim sey, o 'gercek anlam'. O
halde biz bu buharlasmanin 6niine nasil gegebiliriz, bu tiir miidahaleleri nasil hesaba ¢ekebiliriz ve hepsinden de
onemlisi Kur'dn metninde kastedilen anlami -Kudema'nin tabiriyle murad-1 ilahi'yi- nasil tesbit edebiliriz?
Uzerine gidilmesi gereken esas mesele iste bu! Kur'dan metninde bizatihi kastolunan mananm, yani murad-1
ilahi'nin nasil anlasilabilecegi ve bu murad-1 ilahi'yi tesbit etmenin kosullari, ilkeleri... 'Kur'dn1 Anlama'nin
Anlam1' ve 'Anlam'in Buharlagmasi ve Kur'an', iste bu sorunlarla ugragmay1 kendisine konu edinmis iki kitap.”
Sizin meéllerle ilgili de elestirileriniz var. Bir makalenizde bu meéllerin adlarini -belki de sadece bir kismini-
"Yorumsuz' bagligiyla yayimlamistiniz. Cogunun ticari kaygilarla hazirlandig1 anlasilan bu meéller karsisinda
sizce genel okurun tutumu nasil olmali? Kur'an't anlamak bir problem, Kur'an g¢evirilerini anlamak bagka bir
problem. Bu iki meseleyi birbirine karigtirmamak ve sayet karistirllmigsa bunlari 6zenle birbirinden ayirmak
gerekir. Bilhassa bizim iilkemizde “Kur'an1 anlamakla Kur'an ¢evirilerini anlamak; Kur'an hakkinda konugmakla
Kur'an gevirileri hakkinda konusmak 6zdeslestirilmis durumda... Bir kimse, 'Kur'an'da Allah diyor ki..." derken,
aslinda 'herhangi bir sahis tarafindan yapilan herhangi bir Kur'an terciimesinde Allah Teédla'nin soyle dedigi (!) -
terclime siretiyle- naklediliyor' demis oluyor. Oysa s6zii edilen metin (ciimle ya da pasaj) bir Kur'dn g¢evirisi
sonugta. Herhangi birinin oturup o metni Tiirk¢e'ye gevirdigini, dolayisiyla o ¢evirinin kalitesinin, diizeyinin,
saglamligmin her zaman tartismaya agik oldugunu iyi anlamak gerek. Kur'an cevirilerini Kur'an'm kendisiyle
0zdes hale getirmemek gerek.”(Bu "roportaj,
http://www.ulumulhikmekoeln.de/medenidusuncetarihi/ducanecundioglu.htm. adresli internet  sitesinden
almmugtir.)
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Mealcilerin vurguladiklar1 hususlardan biri de ‘atalar kiiltiinlin’® terk edilmesidir.
Hiiseyin Cologlu yazisinda, “gecmis kiiltiire (atalarin dinine) korii koriine baglanmayarak,
akli ge¢misin birikim tasallutundan kurtarmak’ gerektigini sdylemektedir ki bu dergide bir

¢ok defa farkli yazarlarca zikredilen bir husustur."!

8. Okuyucu mektuplar:

Sakir Kocabag’in Kur’an’da akil kavramiyla ilgili bir yaz1 gonderdigi ve kendilerini
tebrik ettigi ifade ediliyor.'*

Bir okuyucu mektubunda “8 ay dncesine kadar ben de Kur’an’la tanismamistim tabii
ki bildirdiginiz sebeplerden dolay1 deginilmektedir” ve devamla “Kur’an’la taniginca sanki
yeniden Miisliman ve ingallah miimin oldum. Piirtelas Kur’an’t ¢evremdeki insanlara
anlatmaya (Kur’an’t Kur’an’la anlatmaya) c¢alistim. Maalesef tepkilerle kargilastim”
denilmektedir.'*?

Mardin’den yazan ve ismini vermeyen bir okur mektubuna ‘Allah’in adiyla tiim
Kur’an tilmizlerine’ diye basladigi mektubunda dergide yazilan yazilarda yer alan ayet
terctimeleri ile ilgili elestiri ve goriislerini serdettikten sonra mektubunu su ciimlelerle
bitirmektedir: “..derginiz (dergimiz) Kalem, bana Urvetii’l-viiska islevini gorecege benziyor.
Ancak arada zaman farki var. Bunun i¢in cok titiz ve ciddi mahsulleri bekleyecegiz
Kalem’den.” Mektubun iceriginde dergide yer alan M. Carullah’in bir eserinde ortaya attig1
fikhi goriisler cergevesinde serdettigi fikirlere ve terciime elestirilerine bakilirsa ilmi derinligi
oldugu kolayca anlasilan okurun bu benzetmesi hakikaten carpicidir. Bilebildigimiz kadariyla
dergi editoryast ya da derginin yazarlarindan herhangi birisi bu benzerligi acikca
zikretmemistir. Tezin basindan beri izah etmeye ¢alistifimiz iizere, 20. yilda ortaya ¢ikan
biiyiik ¢apli ya da yerel Islami hareketler, biiyiik 6lciide Afgani-Abduh-Resit Riza iigliisiiniin
glindeme tasidiklar1 konular etrafinda yogunlasmislardir ve dolayisiyla Urvatii’l-viiska etkisi
acisindan degilse bile modern dénem Islami hareketlerin iislubunu ve temel karakteristiklerini
gostermesi agisindan onemlidir. Adi gegenlerin tarihsel bakimdan da zaten bu asrin basinda
gelmis olmalar1 ve Misir gibi Bati1 emperyalizmiyle yiizlesen bir {ilkede bulunmalar1 ve Bati

ilkelerini ziyaret etmis olmalar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda bu etkinin ya da paralelligin

BH. Cologlu, Kalem, Temmuz 1988, s. 2.
132 Kalem, Subat 88, Editor notu. s. 2.
'K emal Madenoglu, Kalem, Nisan 88, s. 2.
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tabii oldugu ve hatta Islami hareketlerin bir ¢ogunda bdyle bir paralelligin farkinda bile
olunmadig1 sdylenebilir. Her haliikarda ilmi birikimi olan bir okuyucunun bu benzerligi fark

etmesi kayda deger bir husustur.
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SONUC

1980’ler Tirkiyesi'nde mealcilik akimini ele almaya calistigimiz tezimizin ilk
boliimiinde, ¢ok genel hatlarryla islam Diinyasi’'nda ortaya cikan fikir hareketlerini ve
bunlarin ayirt edici vasiflarini ele almaya calistik. Genelde selefi bir karakter tasiyan bu
hareketlerin, gelenegi disladiklar1 ve kaynaklara doniilmesi gerektigini savunduklari
goriilmektedir. Yine bu akimlarca savunulan goriislerden birisi de inanan bireylerin, tarihi
siiregte oraya c¢ikan mezhep, tarikat ve benzeri olusumlarca ortaya konulmus bulunan din
algilarindan bagimsiz, dogrudan kutsal metinlerle ytlizlesmek suretiyle “sahih” bir din algisina
sahip olmalar1 gerektigi hususudur. Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh’un asrin
basinda sozciiliigiinii yaptig1 ve fakat aslinda onlardan dnce ve sonra ortaya ¢ikan Islami fikir
hareketlerince de dillendirilen bu ve benzeri goriisleri savunanlarin ortak paydalarinin aslinda
modernizm karsisinda sergiledikleri ‘apolejetik tavir’ oldugu sdylenebilir. Bu apolejetik tavri
sergileyenlerin, modern diinyanin ortaya koydugu soru ve problemler karsisinda, gelenekten
tevariis edilen ‘yliklerden’ kurtulmak istemesi ve alternatif olarak kaynaklara ya da dinin
aslina doniis ¢agrist yapmasi anlasilabilir bir durumdur. Buna paralel olarak bu tiir 1slah selefi
hareket mensuplarinin “bize yalnizca Kur’an ve Siinnet yeter demeleri ya da Diobendiler
orneginde goriildligii gibi, ‘bize yalnizca Kur’an yeter’ demeleri de anlagilabilir bir durumdur.
Tezimizde ele almaya calistigimiz mealcilik akimi da, iste bu genel tavrin, bir sekilde,
tilkemizdeki devami olup, aslinda siirekli savunuculari bulunmasimna ragmen bir dergi
etrafinda kiimelenmesi 1980’lere rastlamaktadir. Ayni sekilde, tezimizin basinda da
belirttigimiz gibi, son donemlerde ortaya c¢ikmis olan mealcilik ve benzeri konularda
yapilacak detayli akademik calismalar, kanaatimizce, gecen zamana ragmen aslinda modern
dénemde Islam Diinyasi’nda ortaya ¢ikmus olan fikir hareketlerinin ortaya koydugu fikirlerde
0zii itibariyle ciddi bir farkliligin olmadig1 ve ayn1 apolejetik tavrin devam ettigini gostermesi

acisindan faydali olacaktir.

Ikinci béliimde, tezimizde yapisal analize tabi tuttugumuz Kalem Dergisi disinda
Iktibas, Kelime ve diger siireli yayinlar ve bunlari ¢ikaran ve bu dergilerde yazilar yazan
miielliflerin fikir diinyalarim analiz etmeye ¢alistik. Bu baglamda, dzellikle Iktibas Dergisi ve
editorii Erciiment Ozkan daha énce de akademik calismalara konu olmustu. Onun savundugu
fikirlerin ve dikkat ¢ektigi problemlerin de, ilk boliimde ana hatlariyla ele almaya ¢alistigimiz
Islam Diinyasi’'nda yirminci yiizyilda ortaya ¢ikan fikir hareketlerinin ortaya koyduklari

fikirlerin bir devami oldugu gériilmektedir. Su kadar bir fakla ki Islam Diinyasi’ndaki 1slah
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hareketinin Onciileri, gelenege karsit bir tavir sergilemis olsalar da, aslinda kendileri
geleneksel egitimden gegmis alimleriyken, Erciiment Ozkan ve Iktibas ekibinin hemen hemen
tamamimin bdyle bir vasiflarinin olmadigi miisahade edilmektedir. Diger taraftan Ozkan ve
Iktibas ekibinin yalnizca geleneksel Islam ve tarihsel siirecte ortaya ¢ikan din algisiyla kavgali
olmadiklar1 ayrica giiniimiiz Tiirkiyesi’nde dini matbuatta fikirleri yayinlanan kisilerle de
polemige girdikleri ve bunu yaparken de Kur’an merkezli bir anlayis1 savunduklari,
vurguladiklar1 goriilmektedir. iktibas Dergisi ekibi ile muarizlar1 arasinda yapilan tartismalar
Arapca bilmeden meallerden Kur’an’in anlasilip anlagilamayacagi konusu etrafinda

surmustur.

Uciincii béliimde ise ilk boliimde genel cercevesini ¢izmeye calistigimiz, ikinci
boliimde ise mealcilik akimin1 savunan matbuati tahlil etmek suretiyle daha da daralttigimiz
konuyu Kalem Dergisi 6zelinde tahlil etmeye c¢alistik. Bu bolimde, Kur’an’t mealinden ve
herkesin anlayabilecegi goriisiinii savunan kisilerin ¢ikardigt ve hemen hemen her
makalesinin bu konuyu ele aldig1 Kalem Dergisi yapisal analize tabi tutulmustur. Hikmet
Zeyveli, Diicane Ciindioglu gibi birkag kisi disinda yazarlarinin Arapga bilmedigi dergide yer
alan yazilarda, diger Islami akimlarin (Islamcilik gibi) savundugu fikirlerin aynen
savunuldugu goriilmekte olup, gelenegin reddi, hurafeler, mezhep ve tarikat karsitligr gibi
konularda ortaya konulan goriisler de digerleriyle ayni paraleldedir. Dergiden hareketle
sOylenecek olursa bu harekete mensup insanlar iglerinden birini fikri 6nder olarak kabul
etmek yerine herkes birbirini ayni goriisleri savunan esit mesafede kisiler olarak telakki
etmektedir. Kald1 ki dergideki baz1 yazilarda grup ya da cemaat olmanin aleyhinde fikirler
ileri siiriilmekte ve kendileri agisindan meselenin farkli olmadig: acik¢a ifade edilmektedir.
Dergi yaklasik iki y1l yaymlandiktan sonra kapanmig ayni ekip tarafindan bagka adla da olsa
tekrar bir dergi yaymlanmamistir. Dergi yazarlariin iktibas ve baska dergilerde makaleleri
yayinlanmis olsa da tekrar mealcilik fikrinin aynmi heyecanla savunulmadigi 90’lar
Tiirkiyesi’nde ise Iktibas Dergisi hari¢ tutulacak olursa, bu fikri savunanlarin sahneden

cekilmis olduklari goriiliir.

Kanaatimizce, bizim Kalem Dergisi Ozelinde ele almaya calistigimiz mealcilik
akiminin, hem baska dergilerin de daha sonraki akademik caligmalarda ele alinmasi hem de
bu goriisiin karsitlarimin fikirlerini ortaya koyduklari dergi ve eserlerin de incelenmesi

suretiyle, daha iyi anlagilmis olacagi kanaatindeyiz.
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OZET

Ulkemizde yapilan Mezhepler Tarihi calismalarinda genellikle ilk donem Islam
mezheplerinin ele alindig1 ve literatiirdeki adiyla Yeni Dini Hareketler ihmal edildigi
goriilmektedir. Bu noktadan hareketle, biz de tezimizde ihmal edilen bir konuyu 1980’lerde
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikan Mealcilik akimint Kalem Dergisi baglaminda ele aldik.
Tezimizde once ¢ok genel hatlariyla modern donemde ortaya cikan islah ya da tecdit
hareketleri ele alinmustir. ikinci olarak goriisleri “Kur’an bize yeter” diye 6zetlenebilecek
hareketler ve ozellikle mealcilik akimi incelenmistir. Son boéliimde ise tezimizin esasini
olusturan Tiirkiye’de mealcilik akimi Kalem Dergisi baglaminda yapisal incelemeye tabii
tutulmustur. Kalem Dergisi’'nden hareketle Mealcilerin savunduklar1 fikirler ve Mehmet

Soyalan gibi bu fikirleri savunan kisilerin fikir diinyasi elestirel bir gozle analiz edilmistir.
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Islah, tecdit, Mealcilik Akimi, Kalem Dergisi, Mehmet Soyalan
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ABSTRACT

In the studies carried out in the field of Islamic heresiography, one can easily realizes
that the area of New Religious Movements is generally neglected. Therefore, in our study, we
will try to analyze such an issue, namely the Mealcilik Movement, a current which emerged
in 1980’s in Turkey and its followers gathered around the perodical Kalem Dergisi. First, we
will deal with, in general, the issue of islah/tajdid (reform) which emerged in modern era.
Secondly, we analyzed the movements whose ideas can be summarized as “sola scriptura”
(The Scripture only or The scriture is enough as a source). The followers of Mealcilik
Movement are categorized among the latter. Thirdly, in the context of Kalem Dergisi, the
major publication of the movement, is structurally analyzed. In this chapter, the content of the

articles in this periodical and the worldview of its authors are scrutinized.
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