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ONSOZ

Kur’an’in, Hz Peygamber’den gilinlimiize kadar sayisiz anlama ve yorumlama
faaliyetine mevzu teskil ettigi bilinen bir gercektir. Bu ¢er¢evede Islam tarihinin muhtelif
donemlerinde ortaya ¢ikan her mezhep, firka ve cemaat kendi tezlerine mesruiyet kazandirma
amaciyla ilk etapta Kur’an’a miiracaat etmistir. Mezhebi kaygi neticesinde gelisen tefsir
tutumu, farkli ekoller arasinda birgok ilmi polemige sebep oldugu gibi, bu ekollerin Tefsir
ilmini, kendi mubhaliflerini “6tekilestirme™ faaliyetinin bir aracist olarak kullanmalarina da
sebebiyet vermistir. Her ne kadar ekollerin bu tiir tefsir faaliyetlerinin ilahi rizay1 talep etme
maksatl1 ve Islam’daki fikir 6zgiirliigiine dayali ortaya ¢iktig1 diisiiniilse de etkileri agisindan
pek de olumlu sonuglar dogurmadig agikardir.

Ihtilaflarin —bilhassa konumuzu teskil eden Sia i¢in- Islam’in birinci kaynagi olan
Kur’an’la baglantisi, degisen oranlarda uzun siire devam etmistir. Bu durum, mezheplerin
polemiklerini teskil eden mevzularin Kur’an’la sahici bir ilgi ve iligkisinin bulunup
bulunmadigini, eger varsa bunun ne diizeyde oldugunu ortaya koymay1 gerekli kilmaktadir.
Sia’nin, Islam diinyasinin % 10’luk kismini olusturmasi, bilhassa Emeviler ve Abbasilerin
hakimiyet donemlerinde genel olarak dislanmasi, zulme maruz kalmasi sebebiyle hep
muhalefet cephesinde yer almasina ve dolayisiyla siyasal, sosyal, kiiltiirel, bilimsel v.b. her
yonden ice kapanmasina neden olmustur. S6z konusu calismanin disa kapali bir toplumun
genel olarak psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve dini bakimdan anlasilmasi ve tanitilmasinin
yani sira hedeflenen sonuglar1 acisindan bu tarz c¢alismalara katkida bulunacagi
diistiniilmektedir. Ayrica Siinni diinya tarafindan otekilestirilmeye maruz kaldiklart i¢in pek
malumumuz olmayan Sii Miislimanlarin dini diigiince diinyasini yakindan tanimaya -az da
olsa- imkan sunacagi kanaatindeyiz.

Bu aragtirmamizda Sia’nin kendi tarihsel konumlarinda Kur’an’1 nasil bir ideolojik
okumaya tabi tuttugu gosterilmeye calisildigi i¢in elde ettigimiz malzemeleri “mezhebi tefsir”
diye; bu tiir davranig bicimini de “mezhebi saik ve kayg1” seklinde isimlendirilmesi tercih
edilmistir. Konumuz Sia’nin ekseriyetini temsil eden Imamiyye/isnaaseriyye; bir diger adiyla
Caferiyye olarak bilinen ekolii ile simirlidir. Bu sebeple arastirmamiz, séz konusu mezhebin
iizerinde durdugu, tefsirde polemik haline getirdigi ve her biri siyasi/kelami mana ihtiva eden
“Imamet, Ismet, Beda, Gaybet, Rec’at, Takiyye ve Ik Ug Halife” gibi konular ¢er¢evesinde
olmustur. S6z konusu mezhebi,n Sia’nin biiyiik bir kismini teskil etmesi sebebiyle, konuyu

islerken genel olarak Imamiyye demek yerine kisaca Sia ismi kullanilmstir.



Arastirmamiz bir¢ok kolu olan Sia’nin sadece mevzubahis ekoliiyle sinirli oldugu icin
de yalmzca Imamiyye’nin eserlerine miiracaat edilmistir. Mezhepsel Kur’an yorumlarina alet
edilen ayetlerin Imﬁmiyye’nin Oonemli miifessirleri olan Kummi, Ayyasi, Tabersi, Ebli Cafer
et-Tas1, Feyz-1 Kasani, HGi ve Tabatabai’nin tefsirlerindeki agiklamalari ile; Kuleyni, Seyh
Sadik, Seyh Miifid, Nasiruddin et-TGsi, Nu’mani, Hilli, Meclisi gibi meshur kelamci ve
hadiscilerin muhtelif eserlerindeki yorumlar1 gosterilmeye ¢alisilmistir.

Arastirmamiz giris ve iki bdliimden olusmaktadir. Giris’te mezhepler tarihi
kapsamindaki eserlerin bir kismi taranarak erken donem siyasi ihtilaflar, nedenleri ve
itikadilesmesi hakkinda bazi malumatlar verilmistir. Siyasal farkliliklarin tefsir ve tevil
diializmini olusturmadaki etkisinden baslayarak Mezhebl Tefsir’in olusumuna ve bu
olusumun temelinde yer alan faktorlere kadar baz1 miilahazalarda bulunulmustur. Daha sonra
ise Sia hakkinda kisa ve 6z olmak iizere birtakim bilgiler verilmistir.

Konumuzun ilk boliimiinii teskil eden kisminda Sia’nin mezhebi yorumlarim
yogunlastirdig siyasi bazi konular, 6zenle secilerek izah edilmeye calisilmistir. Ele alinan bu
konularmn, Imamiyye’nin temel kaynaklarindan olabildigince kusatict bicimde islenmesi icin
caba sarf edilmistir. Temelde kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili arastirmalara mevzu teskil
eden ve bir o kadar da siyasi hiiviyet iceren: Imamet, Ismet, Beda, Gaybet, Rec’at, Takiyye ve
Ilk Ug Halife gibi meselelere dair tartigmalarm biiyiik dlgiide naslar iizerinden yiiriitiilmesi,
ister istemez miifessirleri, kelamcilar1 ve hadisgileri de ilgilendirmis ve bdylece s6z konusu
meselelerin tamami dini alanlara dahil edilmistir. Bu sebeple ¢alismamizin ikinci boliimde, Sii
mifessirlerin veya bir sekilde ayetlerle izahta bulunan Sii ulemanin kendi tarihsel
konumlarinda Kur’an’1 nasil bir mezhebi okumaya tabi tuttuklar1 gosterilmeye c¢alisilmistir.
Bunun sonucu olarak olusturulan ideolojik tefsir bi¢imi ele alinarak yer yer Ehl-i Siinnet’in
konu hakkinda goriisleri ¢cok kisa olmak {izere ifade edilmistir. Netice itibariyle de politik
ihtilaflarin teolojik bazi tezahiirleri oldugu ve bu tezahiirlerin insanlari, dini metinleri kendi
durumlarina gére yorumlamaya sevk ettigi sonucuna varilmaistir.

Amacimiz mezheplerin yanliglarin1 ortaya koymak, onlar1 tahkir etmek; ayrilik
tohumlar1 sagmak degil; bilakis ayriligin zeminini, sebeplerini ve sonuglarini tespit ederek
mezheplerin Kur’an ile iligkisini ortaya koymaktir. Miisliimanlar arasinda itikadi ve i¢timai
ayriliga sebebiyet veren siyasi catismalarin sebeplerini bulmanin, Islami biitiinlesmeye zemin
hazirlayacagl kanaatindeyiz. Mehzeplerin Kur’an ayetlerini mezhebi yorumlamaya tabi
tuttugunu gostermenin, Kur’an’in gercek manasinin anlagilmast ve hayat rehberi olmasi

acisindan bir adim olacagt {Umidini tagimakta oldugumuzu da belirtmek isteriz.



“Kur’an’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii Formu” adli bu ¢alismanin
ilham kaynagi olan saygideger danisman hocam Prof. Dr. Hikmet AKDEMIR e; tezin bazi
boliimlerini okuma zahmetinde bulunup degerlendirmelerini paylasan Aynur YILDIZ ile
Ibrahim BARCAya; bu yogun ¢alismaya ayirdigim mesailerde benden hicbir sekilde miisteki
olmayan, aksine beni ¢alismaya tesvik eden fedakar esim Siikran ADIGUZEL’e tesekkiir

etmeyi bir borg bilirim.

Abdulcabbar ADIGUZEL
Mayis 2012 / Gaziantep
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GIRIS

1. ISLAM’DA MEZHEP OLGUSU
1.1. Mezhep ve itikadi Mezheplerin Ortaya Cikis Sebepleri

Mezhep kelimesi, Arapca z-h-b kokiinden tliremis hem mastar hem de ism-i mekan
kalibinda bir sozciiktiir. Sozliikte gitmek, takip etmek, gidilen veya takip edilen yol; goriis,
kanaat, inang, doktrin' gibi manalar ifade eden mezhep kavrami, Kur’an’da orijinal hali ile
kullanilmamistir. Ancak s6z konusu kelimenin kokenini olusturan z-h-b kelimesinin,
Kur’dn’da degisik tirevleriyle birlikte birgok ayette kullanildigimi gdrmek miimkiindiir.”
Terimsel agidan ise bu kavram, kendi icinde tutarli bir metot ve diisiince sistemine sahip
itikadi ve ameli doktrin seklinde tanimlanmistir.

Asli hiikiimler diye bilinen iman esaslarin1 konu edinen gruplara itikadi/kelami
mezhepler denilirken; ibadetler ve insanlar arasi miinasebetleri, bir diger adiyla fer’i
hiikiimleri konu edinen gruplara da fikhi mezhepler adi verilmektedir.* Bunun yani sira itikadi
mezhepler icin Islam literatiiriinde mezhep kelimesi yerine daha ¢ok firka tabiri
kullanilmaktadir. Itikadi mezheplerin goriislerini ve tarihlerini ele alan eserler de; gériis,
iddia, sz gibi anlamlara gelen makdle veya nihal kelimeleriyle isimlendirilmislerdir.’

Fikhi mezheplerin ortaya ¢ikist dini sebeplere dayanmaktadir. Hz. Peygamber’den
(a.s.) sonra, sahabe ve tabiiin doneminden itibaren goriis ayrilig1 baslamis, asr-1 saadetten
uzaklastikca da bu ihtilaflar cogalmistir. Kitap ve siinnette gegen kelimelerin yanlis
anlagilmasi; soziin hakikat veya mecaz anlamlarina ¢ekilebilmesi; hadislerin bilinmemesi ve
sthhat derecesi hakkindaki farkli telakkiler; ictihat ve ustl farkliligi; sosyal ve tabii ¢evrenin
tesiri gibi sebepler fikhi mezheplerin olusmasinda 6nemli paya sahiptir.® Ortaya ¢ikan bir¢ok

fikhi mezhep, zamanla yok olmaya maruz kalmistir. Giiniimiize kadar varligin1 devam ettiren

! Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed, Esdsu 'I-Beldga, (thk. Muhammed Basil
Uyini’s-Sad), 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1419/1998, I, 321-322; ilhan, Avni, “Mezhepler
Uzerine”, DIB Dergisi, Ankara 1974, c. XIII, sy. 5, s. 311.

2 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu "I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1364, s. 276-277.

3 Pagact, Ibrahim, “Mezhep” md., Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., Ankara 2006, s. 441.

* Bkz. Uziim, ilyas, “Mezhep” [Kelam], DI4, Ankara 2004, XXIX, 526.

> {lhan, “Mezhepler Uzerine”, s. 311; Uziim, “Mezhep”, s. 526.

% Bkz. Pagaci, “Mezhep”, s. 442. Fikhi mezheplerin tesekkiilinde énemli paya sahip basaka sebepler i¢in bkz.
Ebu Zehra, Muhammed, Isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev. Abdulkadir Sener), Eren Basimevi, Istanbul
1978, s. 62-80; Karaman, Hayrettin, “Islam Tarihinde Mezheb Kavgalar1”, Diyanet Dergisi, DIiB Yay., Ankara
1975, c. X1V, sy. 1, s. 47-48.



fikhi mezhepler ise genel olarak: Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki ve Caferi mezhepleridir.” Asil
konumuzun disina ¢ikmamak gayesiyle burada, fikhi mezheplerden ziyade itikadi/kelami
mezhepler hakkinda birka¢ miilahazada bulunmakla yetinecegiz.

Oncelikle belirtelim ki, tarih sahnesine c¢ikist bakimindan itikadi mezheplerin
olusumu, fikhi mezheplerin olusumuna gore daha erken doneme rastlamaktadir. Ciinkii fikhi
mezheplerin zuhuru dini sebeplere dayanirken itikddi mezheplerin ortaya c¢ikis1 siyasi
hadiseler gergevesinde gerceklesmistir. Erken donem Islam toplumunda vuku bulan politik
anlagsmazliklar siyasal bir ayrismaya sebep oldugu gibi itikadi ziimrelesmeyi de beraberinde
getirmistir.

Bilindigi gibi IslAm’m ilk asrinda sahabeler arasinda bir takim siyasi hadiseler
cereyan etmisti. Ik dénemde meydana gelen bu siyasi ihtilaflar, mezheplerin olusumu
acisindan olduk¢a oOnem arz etmektedir. Ciinkii siyasi anlagsmazlik, ilerleyen sliregte
mezheplerin ortaya ¢ikisini1 ve tesekkiillerini tamamlamalarina sebebiyet verecekti. Ayriligin
ilk zeminini teskil eden bu ihtilaflar, bugiin Mezhepler Tarihi eserlerinde anlatilan birgok
itikadi mezhebin olusumuyla neticelenmisti. Her ne kadar Muhammed Ebti Zehra, sadece Sia
ve Harici mezheplerini siyasi mezhep olarak kabul etse de,® aslinda politik hadiseler
neticesinde meydana gelen mezheplerin bu sekilde sadece Sia ve Hariciler ile
smirlandirilmasinin dogru olmadig: diisiinmekteyiz. Ciinkii Ehl-i Siinnet dahil olmak {izere,
Mu’tezile, Cebriye, Kaderiye ve Miircie gibi biitiin itikddl mezheplerin varligi veya
yoklugunun siyaset ile sik1 bir sekilde baglantili oldugunu gérmekteyiz.’

Hemen belirtelim ki, bu mezheplerin olusumunun temelinde, Peygambersiz hayata
intibakta giicliik ¢ekilmesi yatmaktadir; ¢iinkii Hz. Muhammed (a.s.) hem bir peygamber,
hem de devlet bagkaniydi. Bir yandan teblig gorevini ifa ederken diger yandan siyasi hayati
idame ettiriyordu. Medine’de kurdugu devleti yonetmesi, savasa karar vermesi, ordular
gondermesi, yargi islerini yiirlitmesi, ¢esitli amaglarla memurlar atamasi, zekat toplatmasi,
ekonomik kararlar vermesi gibi donemin sartlarina gore daha bir¢ok konuda yetki sahibi
olmasi O’nun siyasal yoniinii ortaya koymaktadir.'"’ Bu yéniiyle yeni kurulan islam Devleti,
teokratik bir goriiniim arz etmektedir. Fakat Hz. Peygamber, yerine bir halife birakmadan bir

miiddet hasta yattiktan sonra Hicri 11. yilin 13 Rebiiilevvel, Miladi 632. yilin 8 Haziran

7 Pagaci, “Mezhep”, s. 442.

¥ Bkz. Ebu Zehra, Isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 54-61.

? Konu hakkinda bilgi i¢in bkz. Golciik, Serafeddin-Toprak, Stleyman, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin
Kitabevi, Konya 2001, s. 26-28.

' Demircan, Ali b. Ebi Talib Dénemi ve Ehl-i Beyt, Beyan Yay., istanbul 2008, s. 46.



Pazartesi giinii vefat etmisti'' ve gérevi hayatiyla simirli kalmisti. Kendisinden sonra yeni bir
peygamber gelmeyecegi i¢in yonetimin nasil olmasi gerektigi meselesi, donem insaninin
karsisinda siyasi bir problem olarak durmaktaydi. Kurdugu toplumsal diizen degil, teblig ettigi
din ebedi kalacakti. Toplumsal diizen ise her topluma, her bolgeye ve her ¢aga gore degisiklik
arz etmek durumundayd.

Teokratik yonetimin sona ermesi agisindan peygambersiz hayata intibak saglamak,
donem insan1 i¢in oldukca zor olmustu. Hz. Peygamber’den sonra devletin bagina
getirilen/getirilmesi gereken kisiyi, Hz. Peygamber’in veya Allah’in vekili olarak gormek de
onemli teolojik sorunlara yol acacakti. Neticede vekilini peygamberin tayin etmesi tezinden
hareketle, devletin basina Hz. Peygamber’in kimi tayin etmis olabilecegine yonelik teoriler
gelistirilmeye baglandi. Bunun sonucunda siyaset dinselleserek yoneticiyi belirlemenin en
onemli is oldugu diisiincesi dogdu. Hatta peygamberin belirlenmesi gibi, yoneticiyi de
Allah’m belirleyecegine yonelik diistinceler, farkli gruplarin eski inanglarinin da etkisiyle giin
yiiziine ¢ikmaya baglamisti. Artik devletin basina gececek kisiyi belirlemek siyasi bir ihtiyag
olmaktan ¢ikip, dinsel bir zorunluluk haline gelmisti. 12

Daha Hz. Peygamber’in vefatiyla Miisliiman camianin siyasi bakimdan dort gruba
ayrildigimi séylemek miimkiindiir. Bunlar basta Beni Saide Sakifesi’nde toplanip daha ¢ok
Sa’d b. Ubade’den yana olan Ensar grubu, Hz. Fatima’nin evinde toplanan geneli
Hasimilerden olusan Ali b. Ebi Talib grubu, Sakife’de biat eden EbG Bekir b. Ebi Kuhafe
grubu ve son olarak Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’yi halife olarak tanimadiklari i¢cin peygamberlik
iddiasinda bulunanlar ve zekat vermeyi reddeden isyanci gruptur.” Zira Hz. Peygamber’in
irtihalinden sonra Miisliimanlar, problemlerini c¢ézecek tek kaynaktan, yani vahiy
kaynagindan mahrum kalmislardi. Daha 6nce mevcut olmayan yeni problemleri ¢6zme ve
insanlara bu konularda cevap verme isi, artik ulemanin iistlenecegi bir gorev haline gelmisti.
Her alimin kendi metot ve bilgisine gore meselelere agiklik getirmesi ve neticede insanlarin
s0z konusu alimlerin etrafinda ziimrelesmeleri, mezheplerin olusmasinda etkili olmustu."

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan hilafet meselesi her ne kadar Ebl Bekir b. Ebi
Kuhafe’nin secilmesiyle ilk etapta ¢oziimlenmis goriinse de, ilerde meydana gelen olaylar
daha sonralar1 bir takim ziimreler tarafindan siyasi istismar vasitasi yapilmis ve ardindan

birgok firkanin dogmasina sebebiyet vermistir. Iktidar miicadelesi ve siyasi hakimiyet hirsi,

" Fayda, Mustafa, “Muhammed”, DIA4, Istanbul 2005, XXX, 422.

"2 Bkz. Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 4:2 (2006), s. 8.

"> Nasi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-Imdme ve Muktefit mine’l-Kitabi’l-Evsat fi’l-Makaldt,
(Thk. ve Nesr: Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 15; Kummi-Nevbahti, s. 15-16.

" Bkz. Golciik-Toprak, s. 26.



Miisliiman toplumu parcalayan en onemli faktor haline gelmistir. Siyasi goriislerin dini
nitelige biirlinmesiyle de siyasi partiler dini-itikadi firka karakteri kazanmis ve siyasi parti
goriiniimiinde olan firkalar itikadi Mezhepler olarak tezahiir etmeye baglamustr."

Kokii eskilere uzanan ve Cahiliye devrinde ileri sathalarda bulunan soy ve kabile
asabiyeti; bircok ihtilaf, siyasi faaliyet ve firkalasmada onemli amillerden biri olmustur.'®
Oncelikle sunu belirtelim ki, Hz. Peygamber’in risaletini beyan ettigi dénemde kabile
taassubu nedeniyle O’na cephe alan insanlar oldugu gibi, Miisliiman olmamalarina ragmen
O’nu destekleyenler de bulunmaktaydi. Kureys’in disindaki bazi kabile mensuplarinin,
Kureys kabilesinden olan bir peygambere tabi olmaktansa kendi kabilelerinden olan yalanct
bir peygambere tabi olmay:; hatta baska kabileyle cennette olmaktansa, kendi kabilesiyle
cehennemde olmayi yegleyeceklerini'! ifade etmeleri asabiyetin ne derece vahim boyutlarda
oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kureys igerisinde de, eski diismanliklar1 sebebiyle, Hz. Peygamber risaletini izhar
ettiginde, bu durumdan en hoslanmayan Umeyye ogullar1 olmus ve netice itibariyle de
Islam’a hep karst ¢ikmuslardi.'® Bunun aksine akrabalik dolayistyla Benl Hasim’in Miisliiman
olmayanlar1 bile Hz. Peygamber’e destek vermislerdi. Bu meyanda Eb Talib’in Hz.
Peygamber’i himaye etmesi'® gdyet tabii karsilanmalidir. Islam’m ilk yillarinda ise Beni
Umeyye, Miisliimanlara kars: iskencelerini son derece artirinca, Hz. Peygamber 622 yilinda
Medine’ye go¢ etmek durumunda kalmisti. Ancak Mekke’de iskence yapanlar, Medine’de de
huzur vermek istemiyorlardi. Bu sebeple yapilan Bedir Savasi’nda, Umeyye ogullari’ndan
Ebu Siifyan’in Mekke ordusunun komutani olarak yer almasi kabile asabiyeti bakimindan

dikkatimizi ¢ekmektedir.”* Devam eden siyasi miicadeleler ve savaslar neticesinde Hicretin 8.

' Bozan, s. 25-26; Hizmetli, Sabri, “itikadi islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”,
Islam’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi, (Kutlu Dogum Haftas1 Sempozyumu 93), TDV Yay., Ankara
1995, s. 216.

1 Uziim, “Mezhep”, s. 528.

17 Bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer el-Kureysi, el-Biddye ve n-Nihdye, el-Mektebetii’s-Samile, el-Isdar
es-Sani, 2.11, VI, 64; Ucok, Bahriye, Isldmdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Hicri 7. ve 11. Yillar), AUIF
Yaymnlari, Ankara 1967, s. 32; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Yay., Ankara 2001, s. 4-5.

' Islam oncesi donemde, Umeyye ogullarimin atas1 Umeyye ile Hasim ogullarinin atas1 Hasim’in kabileleri,
kardes olmalarina ragmen, aralarinda ciddi siirtiismeler vardi. Hatta bu yiiziinden Umeyye ogullar1 Sam’a gég
etmig ve orada 10 yil kadar kalmigti. Geri Mekke’ye dondiiklerinde kardesler arasi ¢ekismeler ¢ocuklarinca da
strdiiriiliince biraraya gelmek neredeyse imkansizlagsmisti. Abdiilmuttalib’in vefatiyla Hasim ogullar1 iyice
zayiflarken Umeyye ogullar1 Kureys’in en giiglii kabilesi haline gelmisti. Bkz. ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani, el-Kdmil fi’'t-Tarih, el-Mektebetii’s-Samile, el-Isdar es-
Sani, 2.11, 1, 243; Makrizi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali Takyuddin el-Ba’lebekki, en-Niza’ ve’t-Tehdsum fima
Beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, (Thk. Salih el-Verdani), el-Hedef 1i’l-A’1am, Kahire 1315, s. 38-43.

19 Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Ensdbu’l Esrdf, el-Mektebetii’s-Samile, el-Isdar es-Sani, 2.11, 1, 259.
2 Bkz. Makrizi, s. 31-38; el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Siyasal Akl (¢ev. Vecdi Akyiiz), Kitabevi
Yay., Istanbul 2001, s. 194.



senesi, Miisliimanlarin giiclenmesiyle M. 630°da Mekke fethedilmisti. >’ Beni Umeyye bu
fetihten sonra Isldim’1 kitle halinde kabul edince Hz. Peygamber, Beni Umeyye’den Attab b.
Esid’i Mekke valisi yapmis® ve Ebu Siifyan’in oglu Muaviye’yi de vahiy katibi olarak yanina
almist1.

Islam dini, asabiyete/kabilecige karsi savas acgarak, Araplardaki bu tarz igtimai
problemleri ortadan kaldirmay: hedeflemistir. Bu meyanda Kur’an, kabilenin/irkin herhangi
bir istiinliik saglamayacagmi ifade etmistir.”® Ayrica: “Sakin béliiniip par¢alanmayin!**
ayetinin yani sira: “Boliiniip parc¢alanan kimseler gibi olmayin!™ gibi ilahi emirler hep ayni
gayeyi vurgulamaktadir. Hz. Peygamber de, bu ugurda ¢aba sarf etmis ve asabiyete ¢agiran,
asabiyet icin carpisan, asabiyet yolunda élen kimseler icin “Bizden degildir™®  diyerek
asabiyet duygulariyla hareket eden sahislarin islam’1 dziimsemis olmayacagini ifade etmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber asabiyet ugruna dlmenin, Cahiliye oliimii oldugunu 6zellikle
belirtmistir.”” Ayrica insanlardaki bu zafiyeti bildiginden dolay: genis bir kitle karsisinda irad
ettigi Veda Hutbesi'nde de Arabin aceme, beyazin siyaha iistin olmadigimi soyleyerek™
hayata veda etmeden dnce de Islam toplumuna bu hususta dikkatli olmalar1 gerektigini vasiyet
etmistir.”’

Umeyye ogullart ve Hasimogullar1 her ne kadar Islam’1 kabul ettikten sonra Hz.
Peygamber hayattayken baris igerisinde olsalar da, aralarindaki ¢ekismeler bitmis degildir.
Takrar yanmaya hazir bir kdz gibi asabiyet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tekrar nesvii
nema bulmus ve siyaset, asabiyet ekseninde gelisim gdstermeye baslamistir.®® Bu sebeple
siyasal, sosyal, ekonomik gibi sebeplerle kabul edilen Miisliimanlig1, “itaat etmek” olarak

algilamak daha dogru olacaktir.

2! Belazuri, I, 155.

2 Bozkurt, Nebi — Kiigiikasc1, Mustafa Sabri, “Mekke”, DI4, Ankara 2003, XXVIIL, 558.

> Hucurat, 49/13.

** Al-i imran, 3/103.

25 Al-i imrén, 3/105. Ayrica bkz. Mii’min, 40/53; Rum, 30/32; En’am, 6/153.

%6 Bkz. Ebu Davud, “Asabiye”, 122, 5123; Suyti, Camiu I-Ehddis, hds. no: 19523.

*7 Miislim, “Imare”, 13, 1850.

28 Ya’kiibi, Ahmed b. Ali Yakub b. Ca’fer b. Vehb, Tdrihu’l-Ya kiibi, el-Mektebetii’s-Samile, el-Isdar es-Sani,
2.11,1, 148-149.

¥ Bkz. Ozdemir, H. Ahmet, “Son Peygamber’in (s.a.v.) Son Mesaji Olarak Veda Hutbesi”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 2005, V, sy. 1, s. 95-112. Asabiyet hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cagrici, Mustafa,
“Asabiyet”, DI, Istanbul 1991, III, 453-455. Kur’an’mn ana hedeflerinden biri olarak birlik konusu hakkinda
genis malumat igin bkz. Riza, Muhammed Resid, Muhammedi Vahiy, (terc. Salih Ozer), Fecr Yaymevi, Ankara
1991, s. 261-271. Genel olarak Islam’da Tevhid’in yansimalar1 ve boyutlari igin bkz. Kirbasoglu, Hayri, Ahir
Zaman IImihali, Otto Yayinevi, Ankara 2010, s. 54-108. Islam’mn irk¢iliga ve milliyetcilige bakist ve konu
hakkinda genel miilahazalar icin bkz. Babanzide, Ahmed Naim Efendi, Isldmda Irkcilik ve Milliyetcilik, (sad.
Omer Liitfii Zararsiz), 2. Baski, Ikbal Yaynlari, Ankara 1399/1979.

% Genis bilgi i¢in bkz. Sarigam, ibrahim, Emevi-Hagsimi Miicadelesi —Islim Oncesinden Muaviye Devrinin
Sonuna Kadar-, (yayimlanmamis doktora tezi), Ankara 1991, s. 145-230; Makrizi, 30-132.



Ciinkii diger kabilelerin genel olarak Kureys’e bakisi, o donemde Miisliiman olmanin;
Islam’a degil de Kureys’e veya Kureys icindeki bir aileye boyun egmek seklinde telakki
edildigini gostermektedir. Bunun i¢in de bir an evvel bu durumdan kurtulmak s6z konusu
kimseler tarafindan siddetle beklenmekteydi.*' Ozellikle Medine dénemi ve daha sonra
Mekke’nin Fethi ile ¢cok sayida miinafik ziimrelerin tiirediginden bahsetmek miimkiindiir. Bu
siralarda irtidat edenler zuhur etmeye baglamis ve kabileler, kendi iclerinden sahte
peygamberler ¢ikarmaya, bununla da kabile dayanigmasini saglamaya calismuslardi.>* Esasen
savagin teblig degeri meselesi, etraflica arastirilmay1 bekleyen énemli bir konudur.

Sakife’de meydana gelen hilafet miicadelesi mezheplerdeki ayrim noktalarindan bir
olmasi1 hasebiyle O6nemli bir husustur. Burada Hz. Peygamber’e (a.s.) nispetle “Hilafet

Kureystendir” 33

seklindeki soziin Sakife’de Ensar’a kullanilmasma kisaca deginmek
gerekirse, Ebu Bekir b. Ebi Kuhafe’den itibaren bu soziin pratik yoniinii Islam tarihinde uzun
siire gormek miimkiindiir. Ancak bu s6z, hakimiyetini ilk ii¢ halife doneminde genel itibariyle
halkin goniil rizasina binaen siirdiiriirken sonraki donemlerde silah kuvvetine dayanarak
devam ettirmistir. Zira Tahkim Olayi’nda varliklarin1 gosteren Haricilerden bu yana konu,
Islam diisiiniirlerini mesgul etmeye baslamistir. Bu konudaki gériis bildiren alimler, hilafeti
halka birakanlar ve Kureys’e has kilanlar seklinde iki ana gruptan miitesekkildir. Kabile farki
gozetmeksizin imameti biitliniiyle halka birakanlar Hariciler’dir. Mu’tezile’nin ekserisi ile
Miircie’nin bir kism1 da bu konuda Haricilerle hemfikirdir. Bu konuda Sia, inang¢larini Ali b.

Ebi Talib ve ogullar1 ekseninde olusturdugu ve Ali b. Ebi Talib de zaten Kureysli oldugu i¢in

imamette Kureysliligi gdzetmis sayilmaktadir.*

' Tam bu noktada Kur’an’dan, miinafiklarin i¢ diinyalarimi beyan ettigi ayet kayda degerdir. Zira onlar
Hudeybiye Seferine ¢ikan Peygamber’in (a.s.) ve beraberindekilerin geri donmemelerini temenni ediyorlardi.
[lgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “Ey Miinafiklar! Siz aslinda Peygamber’in ve inananlarin bir daha ailelerine
geri donmeyeceklerini sanmistiniz. Bu sizin goniillerinize giizel gosterildi de kotii zanda bulundunuz ve helaki
hak eden bir kavim oldunuz.” (Fetih, 48/12)

32 Bkz. Demircan, Ali b. Ebi Talib Dénemi ve Ehl-i Beyt, Beyan Yay., Istanbul 2008, s. 45; Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgast, s. 148-149.

3 Tbn Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421; Suyiti, Camiu I-Ehddis, X, 484, 485, 486; Belazuri, I, 251-252,
300; 111, 6; Yakubi, I, 153; Makrizi, s. 31; Ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetu’s-Samile, el-Isdar es-Sani,
2.11,5.99, 102.

** Bkz. Hatiboglu, Mehmed Said, Hilafetin Kureysliligi —Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik-, Kitabiyat, Ankara
2005, 60-118; Aycan, Irfan-Séylemez, M. Mahfuz, fdeolojik Tarih Okumalari, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara
2002, s. 152. Omer b. el-Hattab’in yaralandiktan sonra olusturdugu komisyonda da, komisyonun iiyeleri igin de
Kureyslilik prensibine uyuldugu dikkatimizi ¢ekmektedir. Akrabalik baglarmin énemli oldugu bir toplumda,
siyasi kararlar1 etkilemesi bakimindan bu komite iiyelerinin yakinlik derecelerini agiklamakta fayda vardir. Bu
komisyon Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avam ve Talha
b. Ubeydullah’tan miitesekkildi. Abdurrahman b. Avf ile Sa’d b. Ebi Vakkas amca ¢ocuklar1 olup Kureys’in
Beni Ziihre kabilesindendirler. Sa’d’in annesi Umeyyeogullarindan Ebu Siifyan’in kizi, Abdurrahman da Osman
b. Affan’1n ana bir kiz kardesinin kocasi idi. Talha b. Ubeydullah Kureys’in Teym kabilesinden olup, Ebli Bekir
b. Eb1 Kuhéfe’nin damadi idi. Ziibeyr b. Avvam da yine Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’nin damadi ve ayni zamanda
Hz. Peygamber’in ve dogal olarak Ali b. Eb1 Talib’in halasinin ogluydu. Talha ve Ziibeyr Ali b. Ebi Talib’den;



Yabanal din ve Kiiltiirlerin tesiri de mezheplerin olusumu agisindan énemlidir. Zira
Hz. Peygamber déneminden itibaren yayilmaya baslayan Islam dini; Yahudi, Hiristiyan ve
Mecusiler tarafindan da benimsenmisti. Ihtida hareketlerine, fetih politikasina ve siyasi
hakimiyete bagli olarak Islamiyet Suriye, Filistin, Irak, Misir ve Kuzey Afrika, Endiiliis, Iran,
Horasan, Tiirkistan, Kafkaslar ve Hindistan’a kadar genis bir sahaya ulagmis, bu siire¢ i¢inde
farkli din mensubu kimseler Islamiyet’i benimsemisti.*> Yeni fethedilen iilkelerin ahalisinden
[slom’1 samimi olarak benimseyenler olsa da, bu kimselerin eski kiiltiirlerinden bir anda
kurtuldugundan bahsetmek imkansizdir. Bunun yani sira mal, séhret, mevki ve makam gibi
bazi kisisel diisiince ve sahsi cikarlar1 i¢in kabul etmis goriinenler de vardi. Hatta bazi
kimselerin, sirf Islom’1 igten ytkmak ve eski dinlerini tekrar diriltmek igin Islim’a girdikleri
sdylenmektedir.”® Ornegin, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’in vasisi oldugunu ve bu
sebeple onun hakkini gasp eden Osman b. Affan’in (35/656) yonetimden uzaklastirilip hakkin
sahibine verilmesini iddia eden Abdullah b. Sebe ve onu tanrilagtiran Sebeiyye firkasinin
bSyle bir amaca hizmet ettigi diisiiniilmektedir.*’

Muhammed Hamidullah’a gore, Osman b. Affan doneminde ¢ikan hemen hemen
biitiin huzursuzluklarin temelinde Yahudi oyunu vardir. Abdullah b. Sebe ve yandaslarinin
sinsice baslattiklar1 fitneler yonetim ve halk arasindaki huzursuzlugun temel nedeni olmustur.
Yahudilerin desiseleri neticesinde halkin yonetime bagkaldirmasini saglayarak Halife’yi
katletmislerdir. Hatta Hamidullah, kisa bir zaman sonra Miisliimanlar arasinda ger¢eklesen
Cemel Savasi’nin da Yahudi planlarinin sonucu meydana geldigini énemle vurgulamaktadir.*®

Abdullah b. Sebe, Ali b. Ebi Talib’in imameti ugruna Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe ve
Omer b. el-Hattab’in aleyhine ilk propaganday1 yapan kisi olarak bilinmektedir. Ali b. Ebi
Talib daha hayattayken kendisi hakkinda “Sen Ilahsin!” seklinde birgok sapik fikir ileri siiren
Abdullah b. Sebe’yi oldiirmek istemis fakat bu istegini eyleme doniistiirmeyerek onu

Medayin’e silirmeyi tercih etmistir. Yahudi donmesi olan Abdullah b. Sebe’nin tarihi

Sa’d ve 6zellikle Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan’dan yanaydi (Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar
Kavgasi, s. 129-135). Oylamanin esit olmast durumunda Abdurrahman’in tercihi kabul edilecekti. Abdurrahman
b. Avf ise, toplumun hemen her kesiminden insanlarla goriiserek onlarin fikirlerini aldi. Nihdyetinde sabah
namazindan sonra cemaatin huzurunda Osman b. Affan ve Ali b. Ebi Talib’e sordugu sualler karsisinda Osman
b. Affan’1 halife olarak sectigini ilan etti (Hamidullah, Muhammed, Isldm Miiesseselerine Giris, (¢ev. Thsan
Siireyya Sirma), Beyan Yayinlari, istanbul 1992, s. 135-136; Askeri, Allame Murtaza, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Siinnet
Ekolleri —Imamet ve Sahabe-, (¢ev. Cafer Bendiderya — Ismail Bendiderya), Kevser Yaymcilik, Istanbul trz. c. I,
s. 616-617).

3 Uziim, “Mezhep”, s. 528.

% Bkz. Golciik-Toprak, s. 31; Hizmetli, Sabri, “itikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Hadiselerin
Tesirleri Uzerine Bir Deneme”, AUIFD, Ankara 1983, ¢. XXVI, s. 661 vd.; Kevseri, Muhammed Zahid,
“Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis”, (Cev. Seyit Bahgiyan), SUIFD, Konya 2001, sy. 12, s. 37-40.

7 Yigit, ismail, “Osman”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 442; Ebu Zehra, Islimda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 55.
* Bkz. Hamidullah, s. 142-150.



kisiliginin gercekligi tartismasi bir yana; Ali b. Ebi Talib’in imametinin nasla sabit oldugu,
onun 6lmedigi, bulutlar iizerinde geri gelecegi, yeryiiziinii adaletle dolduracagi, onda ilahi bir
ciliz bulundugu, hi¢ kimsenin onu maglup edemeyecegi, gok giiriiltiisiiniin onun sesi; simsegin
de tebessiimii oldugu gibi iddialarla temelini attig1 Mesih-mehdi, velayet, vesayet, masumiyet,
gaybet, recat gibi ortaya attig1 fikirlerin, eski inanglarindan heniiz kurtulamayan Miisliimanlar
tarafindan kabul gordigii sdylenmektedir. *°

Itikadi mezheplerin ortaya ¢ikisini hazirlayan faktorlerin arasinda naslarin farkh
anlasilmasi1 hususu da kabul gormektedir. Kur’ani naslar; ¢cok anlamlilik, kiraat ihtilaflari,
itlak-takyid anlayisi, umlm-husis ihtilafi, mevsih-muhkem ihtimali, seleften rivayet edilen
nakillerin farkliligi, mezhep taraftarliligi, tefsirde dirdyet ve rivayet olgusu gibi sebeplere
binaen farkli anlasilabilmistir.** Bu sebeple miifessirler tarafindan belirlenmis metodik
kurallara uyulsa dahi Kur’an’1 her okuyanin onu az ya da ¢ok farkli sekillerde anlayacak olusu
kaginilmaz bir ger<;el<tir.41

Kur’an ve Siinnet’te ana ilkeler genel hatlariyla anlasilir olmakla birlikte bunlarin
ayrintilaryla ilgili hususlar naslarda agik bir bigimde yer almamistir.** Zaten Kur’an,
ayetlerini muhkem ve miitesabih olmak iizere iki gruba ayirmus;* fakat hangisinin muhkem
hangisinin miitesabih oldugunu belirtmemistir. Bu bakimdan miitesabih ayetlerde yer alan
el”, yiiz", ars®, gelme”” gibi kelimelerin mezhep mensuplar tarafindan yorumlanmasi; ayrica

cebr,”® kader” ve tesbih® akidelerinin Kur’an’la temellendirilebilmesi, naslarin farkli

39 Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim b. Ebibekr Ahmed, el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. Muhammed Seyyid
Geylani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1404, s. 172; Korkmaz, Sidik, Abdullah Ibn-i Sebe, (yayimlanmamis yiiksek
lisans tezi), Konya 1996, s. 26-95; Keskin, Yakup, Isnd Aseriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevdd, Ali b.
Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi Dénemlerinde Imdamiyye Siasi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Samsun 2007, s. 25; Hizmetli, “Itikadi Mezheplerin Dogusu...”, XXVI, 663; “tikad? Islam
Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”, Isldm 'da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi,
(Kutlu Dogum Haftas1 Sempozyumu 93), TDV Yay., Ankara 1995, s. 216-217.

% S6z konusu sebepler igin bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Yay., istanbul
2003, 48-62.

4 Pacaci, Mehmet, “Kur’an”, DI4, Ankara 2002, c. XX VI, s. 400.

2 Uziim, “Mezhep™, s. 528.

B «gy Peygamber! Sana bu Kur’an’t indiren O’dur. Kur’an’da kimi ayetler mana ve mesaj bakimindan son
derece aciktir [muhkemdir]. Bunlar ilahi vahiydeki temel ilkeleri olusturur. Kur’an’da diger birtakim ayetler
vardir ki bunlar miitesebih [yani mecazli, istiareli ifadeler icermesinden Otlirii farkli anlamalara gelebilen]
ayetlerdir. Kalplerinde sapiklik egilimi bulunanlar, kafa karistirmak ve ayni zamanda kendilerince asil mana ve
maksadini belirlemek arzusuyla sirf onun miitesabih ayetleriyle mesgul olurlar. Oysa bu tiir ayetlere konu olan
hususlardaki asil mana ve maksadi ancak Allah bilir. Nitekim ilimde yiiksek payeye erigmis kimseler [rasihiin],
“Biz kesin olarak inandik ki bu ayetlerin tiimii rabbimiz tarafindan vahyedilmistir.” derler. Ne var ki bu gercegi
ancak akl-1 selim sahipleri anlarlar.” Al-i imran, 3/7.

* Fetih, 48/10.

4 Bakara, 2/115.

“® Taha, 20/5.

*7 Fecr, 89/22.

* Enfal, 8/17; Hud, 11/34; Ziimer, 39/19.

* En’am, 6/153; Kehf, 18/29; Nisa, 4/110.



yorumlanabilmesinin en bariz 6rneklerden kabul edilmektedir. Zira Kur’ani naslarin kimi
yerde birden fazla manaya miisait olmasi, mezhep mensuplarinin, kendi goriislerine dayanak
bulmalari agisindan, islerini daha da kolaylagtirmistir. Bu duruma hadis uydurma ve zorlama
te’viller de eklendigi zaman, kendi prensiplerini olusturmalar1 i¢in basarili olmada cok
zorlanmadiklar1 anlagilacaktir. Kur’an ayetlerinin kismen de olsa degisik manalar ifade
etmesiyle ilgili olarak, ibn Kuteybe ed-Dineveri, Basra Kadis1 Ubeydullah b. Hasan’mn soyle
dedigini nakletmistir:

“Muhakkaki Kur’an ihtilafa misaittir. Bu sebeple kaderi reddeden goriis
isabetlidir; zira bu goriisiin Kitap’ta/Kur’an’da mesnedini bulmak miimkiindiir. Cebri
savunan gorlis de dogrudur; ¢iinkii bu goriisiin de Kitap’ta dayanagi vardir. Boyle
diyenler de isabet etmistir, dyle diyenler de... Ciinkii bir ayet, muhtelif iki manaya
delalet ettigi gibi, zit iki manay1 da ihtiva edebilir.” Bir giin Kadi Ubeydullah’a
Kaderiye ve Cebriyye’den soruldugunda: “Hepsi de isabet etmistir; ¢linkii Kaderiye

Allah’1 ta’zim eden bir gruptur, Cebriye de Allah’1 tenzih eden bir gruptur.” seklinde

cevap vermistir.”"'

Kader hususu {iizerindeki tartismalar ve neticede bazi itikadi mezheplerin tesekkiil
etmesi, konunun dini bir mesele gibi gdériinmesine sebebiyet verse de kader tartismalarinin
kokeninde politik sorunlar yer almaktadir. Ciinkii Emevi yoneticilerinin adil olmayan
icraatlarini mesrulastirmak amaciyla, Gteden beri insan aklini kurcalayan kader meselesini,”
cebir anlayist dogrultusunda yorumlamalari, meseleye siyasi bir hiiviyet kazandirmustir.>® Bu
sebeple Cebriye, Kaderiye ve Miircie mezheplerinin de ¢ikislarinin ilk etapta siyasi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ancak sdylemleri dolayisiyla dini bir kelam ekolii haline gelmislerdir.
Emeviler devrinde ortaya c¢ikan idari bozukluklar1 ve siyasi kiyimlari mesru gostermek i¢in
zamanin devlet baskani, Allah’in takdirinin ve ezelde insanlarin alin yazisinin dyle oldugunu,
kendisinin sadece Allah’in kaderini infaz ettigini ileri siirerek icraatlarina karsi savunma
mekanizmasi olusturmaya c¢alismasi tarihi verilerle sabittir.”* Hatta donemin ileri gelen devlet
erkani o denli ileri gitmisti ki, Halifeye veya adamlarina itaatsizlik etmek, Allah’t inkar

etmeye ve dolayisiyla kiifre diismeye denk sayilmaktaydi.>

>0 Feth, 48/10; Taha, 20/5; Rahman, 55/27.

! ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim Ebu Muhammed ed-Dineveri, Te 'vilu Muhtelifi’l-Hadis, (thk: Muhammed
Zehra en-Neccar), Daru’l-Cil, Beyrut 1972, c. I, s. 45.

52 Kader anlayisinin Islam &ncesi evveliyati icin bkz. Watt, W. Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlal), I. Baski, Umran Yaynlari, Ankara 1981, s. 108-109.

33 Uziim, “Mezhep”, s. 528.

% Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yay., Ankara 1983, s. 165.

3> Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 101.



Saltanat donemindeki halifeler, halk {izerindeki otoritelerini artirmak icin de
icraatlarina dini bir kisve giydirmekten geri durmamislardi. Bu sebeple Emevi ve Abbasi
halifeleri, ilk dort halife zamanindan beri Halifetu Rasilillah bigiminde, yoneticiyi ifade igin
kullanilan terkibi,”® yaptiklar1 zuliimleri perdelemek amaciyla kullanmaya baslamislardi.
Mesruiyet krizi yasayan halifeler, halk nazarinda yonetimlerinin ve icraatlarinin mesrulagmasi
adina, s6z konusu terkibi Halifetulldh/Allah’in Halifesi veya Halifetu r-Rahman/Rahmanin
Halifesi seklinde degistirmislerdi.”” Bu dénemde kendini dinin koruyucusu olarak goren
halifeler; Allah lafz1 ile olusturulan Zillullah/Allah in Gdélgesi, Sultanulldh/Allah in Sultan:,
Eminullah/Allah’in Emanetgisi veya Emin oldugu kisi gibi sifatlar1 da kullanarak aslinda
halifenin yaptiklarindan sorumlu olmadig: bilakis masum ve insaniistii oldugu gibi kanaatlerin
yayginlasmasini saglamaya cahismuslardi.”® Yonetim ve teb’a arasinda dengeyi saglamak
gayesiyle zuhur eden bu tiir teorilerin, iktidar-muhalefet ¢ekismeleri neticesinde tepkisel
olarak gelistigini soylemek miimkiindiir. Bu tiir siyasi girisimler kader probleminin yani sira
iman-amel ve biiyiik giinah meselesinin de tartisilmasina sebebiyet vermistir.”’

Bu donemde yonetime karst direnmekle isimleri 6ne ¢ikan Ma’bed el-Ciiheni ve
Gaylan ed-Dimeski gibi sahislarla temasi bulunan hareket, Kaderiye firkasinin tesekkiiliine
sebebiyet vermistir. Ayni sekilde Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan da cebre dayanan
goriisler ortaya koyarak taraftar toplamis ve Cehmiyye firkasmin dogmasma yol agmustir.”’
Goriildiigii gibi itikadi mezhepler, Islam’in ilk donemlerinde meydana gelen siyasi ihtilaflar,
Peygamber’in (a.s.) vefatinin olusturdugu travma, kabile asabiyeti, yabanci kiiltiirler, naslarin
dogasindaki subjektivizm ve kader meselesinin siyasi amaca hizmet ettirilmesi gibi sebepler

neticesinde ortaya c¢ikmistir. Biitiin bunlara ilaveten fetih hareketlerine bagl olarak sosyal

% Esasen Miisliman devletin basina yonetici olarak secilen Eba Bekir b. Ebi Kuhafe’ye kendi déneminde
“Halifetu Rasililléh/Rasulullah’in Halifesi” denmesi; ayrica ikinci yonetici olan Omer b. el-Hattab’a “Halifetu
Halifeti Rasulillah/Rasulullah’in Halifesinin Halifesi” vasfi verilmesi de teokratik yonetimden yeni ¢ikmis olan
toplumun yoneticiye bakis agisint gostermesi bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir. Bu tiir vasiflarin;g
biinyesinde, teolojik ¢agrisimlar1 barindigi bilinen bir gergektir (Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, s. 118-119;
Askeri, c. I, s. 234). Murtaza Askeri’nin belirttigine gore Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe mektuplarimi Halifetu
Rasililldh seklinde; Omer b. el-Hattab ise Halifetu Halifeti Rasilillah seklinde imzaliyordu (Bkz. A.g.e.). Bu
cagrisimlarin olusturdugu teolojik tezahiirii, Osman b. Affan’in (6.35/656) halife secilmesi zamaninda gérmek
miimkiindiir. Zira Ali b. Ebi Talib ve Osman b. Affan’dan, halkin huzurunda Kur’an ve Siinnet’in yani sira EbQ
Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattib’in tatbikatina uymaya dair s6z alinmak istenmisti. Neticede ilk iki
halifenin yoluna tabi olmaya mecbur olmadigini belirten Ali b. Ebi Talib ydnetici olmaktan men edilirken,
onceki halifeleri takip edecegine dair s6z veren Osman b. Affan halife secilmisti (Hamidullah, 135-136).

*7 Askerd, c. I, s. 242.

58 Sarmus, Ibrahim, Siira 'dan Saltanata, Tokrasive ve Laisizme “Yénetim”, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2010, s.
67-87; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 101-102.

% Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s. 220-245.

80 Uziim, “Mezhep”, s. 528.
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refahin artmasi, felsefl cereyanlar ve terclime faaliyetleri de bu hususta kayda deger onemli

sebeplerdendir.®!

3. TEFSIR-TEVIL OLGUSU

Tefsir kelimesi, Arapcga fesera-yiifsiru-fesran kokiinden tiireyen “agmak, izah ve beyan
etmek” anlamlarmin yani sira “sancilandigi zaman, bagirsaklarindaki gazi ¢ikarsin diye atin
kosturulup ¢evrede dolastirilmasi” manasini ihtiva eden bir tiir mastardir.? Tefsir kelimesinin
taklib yoluyla sefera kokiinden geldigi diisiiniildiigli takdirde kelime: “iistii kapali olan bir
seyden oOrtiiyii kaldirmak, acik olmak, agiga ¢ikarmak™ anlamlarimi ifade eder. Mesela:
seferati’l-mer’etii an vechihd dendigi zaman kadmin yiiziindeki peceyi actigi anlagilir.”’
Ayrica tefsir kelimesinin sers kelimesi ile esanlamli oldugu da séylenmistir. Bu yoniiyle
tefsir; ilmi ve felsefi eserlere yapilan serh/agiklama anlamma gelir.®*

S6z konusu kelimenin et-Tefsiratii kelimesinden tiiredigi de sOylenmistir. Kelime
“hastaligin illetini tasiyan sivi, hastaya ait idrar ve bu idrarin doktor tarafindan teshis
edilmesi” anlamlarina gelir. Mesela Araplar: “Doktor hastalifin sebebini teshis etmek icin
hastanin idrarin1 tahlil etti” anlaminda “nazara’t-tabibu tefsirate’l-meridi” derler. Ayrica
tefsir kelimesi, yagmur damlarlimin tas iizerine diisiip parcalanmasi anlaminda fesereti’n-
niineti seklinde kullanilir.

Tefsir kelimesinin 1stilahi manalar1 i¢in degisik tanimlar serdedilmistir.® Zira s6z
konusu kavram i¢in standart bir tanimdan s6z etmek pek miimkiin degildir. Genel anlamiyla
Islami terminolojide, Muhsin Demirci’nin derledigi tefsir tanmimlar1 sdyledir:

“1) Miiskil olan lafizdan murad edilen manay1 kesfetmektir”

' Mezheplerin olusumuna ekonomik refahin artmasi, felsefi cereyanlar ve terciime faaliyetlerinin etkisi
hakkinda bkz. Golctiik-Toprak, s. 30-32; Kevseri, s. 39-40.

62 Bkz. ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mikrim, Lisanu ’l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire trz.,
V, 3412; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza’l-Huseyni, Tdcu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kdmais, (thk. Hiiseyin Nasar),
et-Turdsu’l-Arabiyye, Kuveyt 1394/1974, XIII, s. 323-324; Suyti, Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekir, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur dn, (thk. Merkezi’d-Dirasati’l-Kur’aniyye), Medine 1426, s. 2265; Zerkesi, imam
Burhanuddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur dn, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), III.
Baski, Mektebetu’t-Turas, Kahire 1404/1984, 11, 147; ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin,
Mektebetun Vehbetun, Kahire 2000, I, 12; el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-
Buhari, (thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut trz., VIII, 155.

% el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-Mubhit, thk. el-Mektebetii Tahkiku’t-Turas,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, s. 587; Zerkesi, II, 147; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, el-Menahilu’l-
Irfan fi Ulumi’I-Kur’dn, Daru Thyai Kiitiibii’l-Arabiyye, yrs, trz, 1, 470.

% Tefsir adi altinda yazilan fakat felsefe konularmni iceren eserler icin bkz. el-H0li, Emin, Dirdsdtun
Islamiyyetun, Daru’l-Kiitiib, Kahire 1996, s. 17.

%Bkz. ez-Zebidi X111, 324; Tbn Manzir, V, 3413; el-Firtzabadi, s. 587.

% Tefsir sOzcliglinlin farkli tanimlar i¢in bkz. Zerkesi, 11, 148; Zehebi, 1, 12-13; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 28-29.
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2) “Allah Tedla’nmm muradma deldleti bakimindan, beser giiciiniin
yettigi 6l¢lide Kur’an’in maksatlarini arastirmaktir.”

3) Insan giicii ve Arap dilinin verdigi imkan nispetinde Allah’in
muradina delalet etmesi bakimindan Kur’dn metninin igerdigi manalar
ortaya koymaktir.”

4) “Mana agik sekilde delalet edecek bir lafizla ayetin anlamini,

durumunu, kissasini ve niizal sebebini agiklamaktir.”®’

Tefsir hakkinda yapilan tanimlar efradin1 cami, agyarin1 mani gibi goziikse de tefsirin
hadis, kelam ve fikih gibi, sinirlar1 tayin ve tahdit edilmis bir ilmi disiplin olup olmadigi,
dolayisiyla kendine 6zgii ve yeterli bir usaliiniin bulunup bulunmadigi meselesi etrafli bir
bicimde arastirilmaya muhtactir.®® Tk etapta hadis ilminin bir alt boliimiinii olusturan ve
sonralar1 temel IslAm ilimlerindeki yerini alan Tefsir, kavram olarak Kuran’da sadece Furkan
Suresi’nin 33. ayetinde gecmektedir.®’

S6z konusu terimin yakin anlam olusturdugu hatta kimilerince esanlami olup tefsir ile
birbirinin yerine kullamldig1 fe’vil kelimesi vardir.”’ Te’vil kelimesi evl kokiinden tiiremis,
tef’il kalibinda masdardir. Bu durumda kelime: “donmek/riicu, bir seyden vazgegmek,
dayanmak, atfedilmek, olmak, bir halden baska bir hale donmek/tahavviil” gibi anlamlara
gelir.”! Feaale kalibindan miitesekkil olup evvele seklinde teleffuz edilirse, “déndiirdii, inceden
inceye diisiindii, Olciilii davrandi, islerinde giizel tasarrufta bulundu, is veya durumu ol¢tii,

hitkmetti, kapaliigi giderdi, izah ve serh etti”’

gibi manalara gelir. Riiyanin
yorumlanmasy/te’vili de bu kabildendir.”

Te’vil kelimesinin, el-medl kokiinden tiiremis oldugu kabul edildiginde ise mana:
“orijine donmek, akibet, mercii, bir seyin neticesini ortaya ¢ikarmak, iimit edilen maksada,

beklenilen sonuca ulastirmak, kelamdan murat edilen manay1 beyan etmek””* gibi manalara

7 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 28-29. Omer Nasuhi Bilmen’in ifadesiyle tefsir soyle tanimlanmustir: “Kur’dn-1
Kerim’in lafizlarinin nasi okunacaklarinin ve bunlarin manalarint Arvab ligatina ve lisan kaidelerine tatbikan
beyan, adyetlerin mandlarmmi, medlillerini, hiikiimlerini ihtiva ettigi kissalart izah, bu dyetlerin muhkem ve
miitesdabih olanlarini, ndsih ve mensuh olanlarini tasrvih, aralarindaki irtibat ve insicami izhar ve bunlardaki
niikteleri mezdydy-1 beseriyetin tikati mikdarinda tebyin ve tavzih etmekten ibarettir.” Bkz. Bilmen, Omer
Nasuhi, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Reisligi Yay., Ankara, 1955, 5.97.

88 Oztiirk, Mustafa, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s. 65.

% S6z konusu ayet mealen soyledir: “Ey Peygamber! O miisrikler hangi soru ve itirazla karsina ¢ikarlarsa
¢iksinlar biz onlarin biitiin itirazlarini ¢iiriitecek saglam bilgiyi ve en giizel izahi/tefsiri sana bildiririz” (Furkan,
25/33).

70 ez-Zebidi, X111, 324; ibn Manzir, V, 3412-3413; el-Firizabadi, s. 1247; ez-Zerkani, 1, 473; Zehebi, 1, 15.

" ibn Manzir, I, 171; el-Firizabadi, s. 1244; Suy(ti, el-ltkdn s. 2261; Zehebi, I, 14; Keskioglu, Osman, Kur’dn
Tarihi, Nebioglu Yay., Istanbul, 1953, s. 195.

2 ibn Manzir, 1,171-172; Duman, M. Zeki, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi (Baslangicindan Tedvin
Dénemine Kadar), Erciyes Univ. Yay., Kayseri 1992, s. 50.

3 fbn Manzir, I, 172; el-Firtizabadi, s. 1247; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara, 2007, s.215.
7 Duman, s. 51; Oztiirk, Mustafa, Tefsir Tarihi Arastirmalar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 51.
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gelir. Bu durumda Tiirkgede kullandigimiz medl kelimesiyle soydasligi dikkat c¢ekicidir.
Yukaridaki vezinde ayni kelimenin anlam g¢ercevesinde: “siyaset, gilitme, yOnetme,
yonlendirme” anlaminda da kullanilir ki, bu durumda mana: “s6ziin manasinin arastira arastira
bulunup en uygun yere konulmasinin yani sira miitekellimin maksadinin ortaya ¢ikarilmasi1”
seklini alir.”

Te vil kelimesinin 1stilahi manasinin: “Zahiri mutabik olan manay: iki ihtimalden birine
tevcih etmek’® daha acik ifadeyle; herhangi bir nasin manasini, bir delilden veya mesru bir
sebepten otiirii dyeti veya dyetteki bir kelimeyi zahiri anlamindan ziyade icerigindeki muhtemel
manalarindan birine tevcih/yoneltmek oldugu sdylenebilir.””

Tefsir, tevil’den; daha ¢ok rivayete dayali olmasi, ayetin zahiriyle ilgilenmesi, kesinlik
ifade etmesi, Islam tarihindeki 6nceligi ve umumiligi bakimmdan farkhilik arz eder.”® Bunun
yani sira te'vil kelimesinin, tefsir kelimesine gore, kesinlikten ziyade ihtimal igermesi,
dirayetle ilgili olmasi, Kur’an’daki kullamminin fazla olmasi” ve lugat manalarinin gesitli
olmas1 y6niiyle kullanim alani daha fazla olmustur.®

[k dnceleri tefsir kelimesi kullanilmis, Kur’an’1 savunma déneminden itibaren de te’vil
kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Zamanla bu iki kelime birbirlerinin yerine kullanilmistir.
Mesela Taberd, te’vil kelimesini tefsir anlaminda kullanmistir.®' imam Maturidi’ye gore ise,
tefsir ve te’vil fakli anlamlardadir; ciinkii tefsir, Peygamber’in ve sahabenin yorumunu, te’vil
ise Islam alimlerinin yorumlarini ifade etmektedir.** Bu hususla ilgili olarak Celal Kirca sunlari

belirtmektedir.

“Ebi Mansur el-Maturidi’nin tefsir ve te’vil kavramlarina getirdigi bu anlam
farklilig1, tefsire yeni bir boyut kazandirdig: gibi, bu ilme itikadi ve fikri bir dayanak da
saglamigtir. Tefsir, Resullah’mn ve ashabinin yorumudur. Te’vil ise, bunlarin disindaki
kisilerin yorumudur. Tefsirde kesinlik olmasina ragmen, te’vilde boyle bir durum soz
konusu degildir. Te’vilde ihtimaller bulundugu i¢in, yorumun g¢aglara gore degismesi ve

bazilarinin zamanla degerini yitirmesi, imana zarar vermez ve Kur’an’in degerini diislirmez.

s Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1, 39; Ibn Manzir, 1, 173; Zerkesi, II, 149; Zehebi, 1, 14; Keskioglu, s.195;
Duman, s. 51.

76 ez-Zebidi, XTI, 324; Tbn Manzir, I, 172; Zerkesi, I, 149; Zehebi, I, 15.

7 Zerkesi, 11, 148; Zehebi, 1, 15.

8 Suytti, el-Itkdn, s. 2265; ez-Zerkani, 1, 473; Keskioglu, s.196; Bilmen, s. 96-97; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Usulii, s. 214-215; Duman, s. 56-58; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 37-38.

7 Kur’an’da muhtelif manalarda zikredilmektedir. Bilgi i¢in bkz: Cerrahoglu, ismail, Kur’dn Tefsirinin Dogusu
ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Univ. Yay., Ankara 1968, s. 9.

80 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, II, 149-153; Zehebi, I, 16-18; Cerrahoglu, Kur’'an Tefsirinin
Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s.12; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 27-38; Kur’an ve Yorum, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2006, s. 295-302; Oztiirk, Mustafa, “Tefsir-Te’vil Karsithginin Tarihsel ve Epistemolojik Kdokeni”,
Islami Arastrmalar Dergisi -Tefsir Yazilari-, Ankara 2001, c. XIV, sy. 1, s. 77-89.

81 Zehebi, 1, 15.

%2 Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Ansiklopedisi, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 643.
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Ehl-i Siinnet ve onun iki biiyiik temsilcisinden biri olan imam Maturidi, te’vile getirdigi bu
anlayis ve yaklagim farklilig1 nedeniyle inkara gitmedik¢e veya helali haram, harami helal

saymadik¢a hi¢ bir mezhebi tekfir etmemistir. Fakat yanlis ve hatali yorumlarini da makul

ve mesru saymamls,tlr.”83

Hig siiphesiz Imam Maturidi’nin te’vil kavramma getirdigi bu yeni mana boyutu tefsir
ilmi acisindan biiyiik ehemmiyet tasimaktadir. Imam Maturidi’nin tefsir ve te’vile kazandirdig
anlam farkliligiyla, Kur’an yorumcularina biiyiik bir ferahlik getirerek kendisinden sonra gelen
islam alimlerine daha rahat yorum yapabilme imkanin sagladigi® yoniinde belirtilen fikirlerin
yani sira bu ayrimin temelinde mezhepler arasi ¢ekismeler ve siyasetin yer aldigi; dolayisiyla
bu ayrimin siyasi amaca hizmet i¢in icat edildigi seklinde de goriisler ileri siiriilmiistiir. Kur'dn
ve Asirt Yorum adli eserinde Te vilin Tefsir Karsisinda Mahkium Edilis Siireci seklinde basliga

yer veren Mustafa Oztiirk, konuyu anlattiktan sonra sdyle bir degerlendirmede bulunmustur:
“Kanaatimizce, Maturidi’nin, te’vili tefsirden daha az riskli bir etkinlik olarak
gormesine ragmen; pratikte, Siinni alimlerin te’vilden ¢ok, tefsir terimini kullanmalarina
sebep olan da yine bu durumdur. Zira, Abbasilerin siirekli olarak basini agritan Fatimi
Devleti’nin (909-1171) himayesinde yetisen ve erken dénem Ismaililerdeki batini te’vil
anlayisini doktrine eden Ebli Hatim er-Razi, Ca’fer b. Mansiru’l-Yemen, Kadi Nu’man
et-Temimi ve Ebli Ya’kiib es-Sicistani gibi en iinlii Ismaili diisiiniirlerin Imam Maturidi

ile yaklasik aynm1 zaman diliminde yagadiklar1 hatirlanacak olursa, te’vil teriminin Ehl-i

Siinnet muhitinde nigin mahkam edildigi, kuskusuz daha iyi anlagilir.”®

Aslinda te’vil lafzi, zaman igerisinde kavramlagma siirecine paralel olarak ciddi anlam
dontistimlerine ugramistir. Hicri IV. asra kadar bu ger¢ek amacini koruyan te’vil kelimesi, IV.
asirdan itibaren Kur’an’daki nesnel anlamlardan ve maksatlardan kopus, ilahi hitaptaki kelime
ve ifadelerin anlam ve delaletlerinin kasten tahrifinden kaynaklanan inan¢ ve diisiincelerin
ispatlanmasi girisimi oldugu yoniinde bir kanaat yayginlik kazanmis; ayrica sik sik siyasi ve
idolojik platformlara tasmnmustir.*® M. Nazif Sahinoglu siyasi ve itikadi firkalarin te’vil kavrami
hakkinda son vahyin getirdigi umdelere karsi, sahip olduklar1 fikirleri yerlestirmek ve
dogrudan dogruya yaymak icin en miinasip yol saydiklarini; hatta haram kilinan seylerin
bilhassa kendileri i¢in miibah oldugunu syleyecek kadar ileri gittiklerinden bahsetmektedir.®’

Abdurrahman el-Akk ise, sahabe ve tabiun arasinda tefsir-tevil ihtilafinin olmadigini, te’vil

% Kirca, Celal, “Mezhebi Tefsir Ekolii’niin Ortaya Cikis1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ankara 1987, sy. 5, s.
55.

8 Caliskan, Ismail, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 65.

8 Oztiirk, Mustafa, Kur’'dn ve Asir1 Yorum —Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, Kitabiyat Yay., Ankara
2003, s. 127.

% Konuyla ilgili genis malumat i¢in bkz. Oztiirk, Kur’dn ve Asiri Yorum, s. 105-141; Dogan, Hiiseyin, /lk
Dénem Islam Keldmcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te vil Problemi, (Basilmamis Doktora Tezi), Samsun
2010, s. 28-332.

87 Bkz. Sahinoglu, M. Nafiz, “Te’vil”, 14, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, ¢. XII/L, s. 216-217.
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kavraminin, Arapgaya ¢evrilen Yunan Felsefesine ait eserlerden sonra ayri bir mefhuma
doniistigiini ifade etmektedir.*® el-Akk: “Sonradan icat ettikleri ve adina te’vil ilmi dedikleri
Keldm ilmi tiiredi. Zira te vil, kelamcilarin ilk goriintiilerivdi”.¥’ “Felsefi ve Keldmi yorumlarin
asirthigl, bozuklugu Te'vil'den kaynaklaniyor; c¢iinkii te’vilde nakil degil akil esastir.

" gibi sézleriyle konu hakkinda

Kelamcilar da, tevili kendilerine metot haline getirdiler.
onemli bilgiler vermektedir. Bu acidan te’vil kavramimin tarihi seyri arastirllmaya deger
onemli bir husustur.

Tefsir kelimesine anlam benzerligi yoniiyle ele alinan konulardan biri de meal
kavramidir. Bu kavram da e vil gibi, e-v-I kokiinden tiiremis mimli masdardir. Ism-i mekan
anlaminin da muhtevasinda mevcut oldugu sdylenebilir. “Bir seyin varilacak yeri, varip
dayanacagi neticesi, aklbeti,91 asla yakin, biraz noksan birakmak, s6ziin manasini kismen eksik
birakmak™? anlamalarina gelir.

Islami literatiirde meal, Kur’an’in Tiirkce cevirisiyle 6zdeslesmis bir kelimedir. Bu
agidan medl kelimesinin 1stilahi anlami: “Ayetin metninden anlasilmasi icap eden mana ne ise,
sadece onu, agik bir dil ve giizel bir lislupla baska bir dil ve yaklasik bir kanaat ile maksad-1
ilahiyi agiklamak/aciklamaya ¢alismak” seklinde yapilmaktadir.”® Tanimda yer alan “yaklasik
bir kanaat ile” ibaresi, séziin manasinin kismen eksik bigimde olacagini ifade eder. O sebeple
Kur’an’in Tiirk¢e ¢evirilerinin meal diye tesmiye edilmesinin, bir tiir tevazu gostergesi veya
haddini bilmenin ifadesi oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte Kur’an’in ¢evirilerinin bir¢cogu,
medl seklinde isimlendirilmeye ragmen gercekte her biri motamot bir Kur’an terciimesi
denemesidir. Bunun temelinde yer alan sey, ilahi kelama yanlis anlam takdir etme endisesine
kars1 duyulan hassasiyet olsa gerektir.”*

Terciime ise, mealden birtakim farkliliklar gosterir. S6z konusu kelimenin r-c-m
kokiinden tlireyip siilasi oldugu iddiasinin yani sira ¢-r-c-m- kokiinden miistak olup rubai bir

fiil oldugu da soylenmistir. Tiirk¢edeki ¢eviri kelimesi ile esanlamli olan terceme daha ¢ok:

% el-Akk, Seyh Halid Abdurrahman, Usulu 't-Tefsir ve Kavdiduh, Daru’n-Nefais, Beyrut 1406/1986, s. 54.

% el-AKk, s. 54-55.

% el-Akk, s. 234-235.

! Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 220; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklar:, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Yay.,
Istanbul 1991, s. 23.

%2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili Yeni Tiirkce Mealli, Matbaai Ebuzziya, Istanbul,
1936, 1, 30.

93 Duman, s. 59.

% Bkz. Oztiirk, Mustafa, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine —Yunus Suresi Ornegi-“, Isldmiydt
Dergisi, Ankara 2005, c. VIII, sy. 4, s. 111-112. Kur’an mealleri lizerine bir¢ok arastirma yapilmis
bulunmaktadir. Konu hakkinda genis malumata sahip olmak i¢in bkz. Kur’an Mealleri Sempozyumu —Elestiriler
ve Oneriler-, DIB Yaywnlari, Ankara 2010, I-1I; Ciindioglu, Diicane, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, Kakniis
Yaymnlar, Istanbul 2005, s. 15-264; Akdemir, Hikmet, “Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢esi” Adli Ceviriye Dair Bazi
Degerlendirmeler”, Marife, y11 5, sy. 2, Konya 2005, s. 75-99.
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“bir kelam1 bir dilden baska bir dile cevirmek™® demek olsa da sdz konusu terimin: “bir
konuya isim vermek, bir kimsenin kendi hayatini anlatmasi/terceme-i hal, teblig, sozii
sOylendigi dilde tefsir etmek, bagka bir dile tefsir etmek veya oldugu gibi tiim vasiflariyla
nakletmek” anlamlarim da ifade etmektedir.”® Merhum Elmalilh Hamdi Yazir terciime ile ilgili

olarak sunlar1 kaydetmektedir:

“Terceme aslin manasina tamamen mutabik olmak igin serahatte delalette, icmalde tafsilde,
umumda hususta, itlakda takyidde, kuvvette isabette, hiisni edada, tislubt beyanda hasil ilimde,

san’atta asildaki ifadeye miisavi olmak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme degil, eksik bir anlatis

97
olmus olur.”

Goriildiigi gibi terceme, bir kelam1 anlam diizeyinde hig fire vermeden baska bir dilde
iiretme iddias1 tasimaktadir. Bu sebeple terclime icin, “bir kelamin manasini diger bir lisanda
dengi bir tabirle aynen ifade etmek” seklinde terimsel bir tamim yapilabilir. Tabiatiyla bir
s0zii bir dilden diger bir dile nakletmek de, o s6zlin anlamint diger dildeki kelimelerle ortaya
koymaktan ibarettir.”® Bu acgidan tefsir, te’vil, meal ve terciime kelimeleri birbirinden farklilik

gosterir.

4. MEZHEBI TEFSIR

Yukarda anlatmaya c¢alistigimiz mezhep ve tefsir kavramlarinin  bir araya
getirilmesiyle olusturulan mezhebi tefsir terkibi, sz konusu kelimelerin yalniz basina ifade
ettigi anlamdan daha farkli bir muhtevaya sahiptir. Zira mezhep ve tefsir kelimeleri tek
basina, kendi alanlariyla ilgili biitiin bilgileri kapsarken mezhebi tefsir tamlamasi, daha
sinirlandirilmis bir mana ihtiva etmektedir.

Elimizdeki tefsir usulii kaynaklar1 ¢ercevesinde mezhebi tefsir tamlamasimi ilk defa
Zehebi’nin kullandigim gdrmekteyiz.” Mezhep kelimesi nispet sekliyle mezhebi bigiminde
kullanmildiginda: mezhebe ait olan, mezhebe mensup olan, mezhebini savunan, savunmaci,
mezhepgi, klik¢i, ideolojik, apolojetik gibi anlamlara gelmektedir. Mezhebi tefsir terkibi de
kisaca: herhangi bir mezhebe ait olan tefsir veya mezhep¢i bir nazarla, mezhebi saik ve
kaygilarla yazilmis tefsir anlamlarin1 kapsamaktadir.

Takdir edilecegi tizere, mezhebi kavrami herhangi bir kelime ile tamlama
olusturdugunda daha ¢ok izafe yapildig1 sey iizerinde taassuba kagildigini ifade eder. A-s-b

kokiinden tlireyen taassup kelimesi de, ilmi, dini ve akli olmayan amillerin tesiri altinda bir

%bn Manzfr, 111, 1603; Zehebi, I, 19-24; Yazr, 1, 9.

%Bkz. ez-Zerkani, I, 473; Zehebi, I, 19-24; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 215-216; Demirci, Kur’dn ve Yorum,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 302-303.

7 Yazir, I, 9.

%8 Demirci, Kur’dan ve Yorum, s. 303.

% Bkz. Zehebi, I, 260, 261.
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gorlis, kanaat veya tarafa simsiki baglanmak, gerektigi halde ayrilmamak mefhumunu

anlatmak icin kullaniimaktadir.'®

Daha acik bir ifade ile faassup, ne olursa olsun, bir goriis ya
da anlayistan asla vazgegmemeye ve ne yaparsa yapsin, ne sdylerse sdylesin, pesinden gidilen
kisiye veya fikre kayitsiz-sartsiz bagliliga yol agmaktadir. Bunlar da metni veya sozii
gerektiginde te’vil etmeyi, hatta tahrifi beraberinde getirmektedir.'!

Taassubun temelinde, dinin mantalitesinin anlasilmamasi, Kur’an’in anlasilmaz bir
kitap oldugu inanci, miictehit ve miifessirlerin azalmasi, menfaat ve ¢ikarlarin 6nplanda
tutulmasi, tabi olunan goriis ve sahsin masum/olaganiistii oldugu inanci gibi daha birgok
sebep yer almaktadur.'®?

Islam’da, Hz. Peygamber’in vefatiyla zuhur eden hilafet meselesi, Halife Osman b.
Affan’in katledilmesi, Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ savaglar ve i¢ isyanlar gibi
siyaset mengeli ayriliklar vuku bulmustur. Ayrica insanin mesuliyeti, irade problemi, kader,
cebr, tesbih ve irca meselesi gibi Emeviler doneminden itibaren tartisilmaya baslayan akide
problemleri, insanlar1 mezheplesmeye dogru gotiirmiistiir. '

Esasen insanoglu yasadigi toplumun iiriiniidiir. Miifessir de naslari yorumlarken
onceden kazandigi birikimlerin ve etkilendigi mezhebin kiskacindan kendini tamamen
kurtarip bagimsiz bir sekilde diisiinemeyecegi i¢in, mezhebi onyargilarla hareket etmesi her
zaman miimkiindiir. Bu durum, dogal olarak her mezhep mensubu igin s6z konusudur.'®*
Tesekkiilii doneminde her bir ekoliin kendi konumunu, kars1 ekole/dtekine gore belirlemesi ve
o ekoliin diisiincesinin yanlighgini, kendi diisiincesinin ise dogrulugunu ortaya koymak icin
ugras verdikleri bilinmektedir. Bu durum ise, zaman igerisinde yerlesik bir metot halini almis
ve Otekilestirme faaliyetleri gittikge derinlik kazanmistir.'®

Bu agidan Islam toplumunda ortaya ¢ikan mezheplerin fikirlerini anlayabilmek igin
baslangictan itibaren, s6z konusu toplumun iktisadi, igtimai, siyasi yapisinin yani sira ge¢mis
kiiltiirlerin toplumdaki etkisini de g6z Oniinde bulundurarak, son donemlerine kadarki
gelisimlerinin nesnellik prensibine uygun bir sekilde izlenmesi gerekmektedir. Bunu

yaparken, mevzu bahis otekilestirmeden 6tiirii, mezheplerin hem kendi hem de muhaliflerinin

1% Karaman, Hayrettin, “Islam Tarihinde Mezheb Kavgalar1”, Diyanet Dergisi, DIB Yaynlari, Ankara 1975, c.
XIV, sy. 1, s. 48. Taassup ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Temel, Ahmet Vefa, Kur’'dn'a Gore Taassup,
(yayimlanmams doktora tezi), Istanbul 2005, s. 9-325.

1 Dereli, Ahmet Vehbi, Kur’dn Tefsirinde Yanilg: Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollar:, (basilmamis
doktora tezi), Konya 2008, s. 63-64.

192 Bkz. Candan, Abdiilcelil, Kur’'dn Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, 11. Baski, Denge Yaymnlari, Istanbul 2005,
s. 77.

193 Zehebi, 1, 258-259. Ayrica bkz. Turgut, s. 273.

104 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, 1. Baski, Ensar Nesriyat, Ist. 2006, s. 163.

195 Mert, Muhit, “Kelami Tartismalar1 Kur’an Ayetleriyle Temellendirmenin icerdigi Sorunlar”, Gazi Univ.
Corum IIh. Fak. Derigisi, Corum 2002, c. I, sy. 1, s. 219.
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kaynaklar1 taranmalidir. Zira mubhalifler elden geldigince karalama politikasiyla hareket
ederken mezhepler kendi miintesiplerini motive etmek amaciyla, ileri siiriilen goriislere
mantiki bir ¢ergeve ¢izmeye caligmislardir. Bununla birlikte tarihi verileri dahi kendilerinin
mesru olduklarin1 kabul ettirme araci olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Hatta tiiredi
olmadiklarini ispatlamak adina kokenlerini, ¢ok eskiye gotiirme ve bu sebeple kendilerine
hayali bir ge¢mis kurgulama gayreti iginde olduklar1 gézlemlenmektedir.'”® Saban Oz’iin de
belirttigi gibi:
Siyasi hadiseler, miiteakiben mezhebi tartigmalar1 getirmis, bu tartigmalar da
karsilikli kiifiir ve bidat suclamalar1 neticesini dogurmustur. Karsilikli ileri siiriilen tez ve
antitezler, mezheplerin kendi goriislerini destekleyecek naslar arama veya mevcut naslari

ideolojileri dogrultusunda yorumlamaya itmistir. Bunlar da yetmeyince, yeni metinler

imal etme yontemine basvurmuslardir.'”’

Her mezhep, kendi durumunu desteklemenin yani sira karsi tarafa bunu kabul ettirmek
icin tartigsmasiz kabul edilen deliller sunmak mecburiyetinde oldugunu ve tartismasiz kabul
edilen tek delilin de ancak Kur’an oldugunu bilmekteydi.'® Bu sebeple her seyden 6énce bu
firkalar, kendi fikirlerinin dogrulugunu ispatlamak ve icraatlarini mesrulastirmak adina
ozellikle Kur’an’a basvuruyor; Kur’an ve Siinnet’ten kendilerine referans bulma yoluna
gidiyorlardi.'” Gittikleri yolun dogrulugunu géstermek igin ayetleri, kendi goriislerini teyit
edecek sekilde te’vil ediyorlardi. Bu agidan tefsir hareketlerine de hiz veren ve belki de en
onemli amilin, IslAm’in birinci asrindan itibaren gerek dini ve gerekse siyasi bir anlayisla
zuhur etmeye baslayan firkalar oldugunu sdylemek miimkiindiir.''® Ibn Teymiyye konu

hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Bu bid’at ehli taifeler Kur’an’a yoneldiler; onu kendi goriislerine gore te’vil ettiler,
mezhepleri igin ayetleri delil gosterdiler. Fakat mezhepleri igin delil olarak gosterdikleri
ayetlerin buna delaleti de s6z konusu degildir. Bazan da yine bu taifeler mezheplerine
uygun gelmeyen delilleri, mezheplerine uygun diismesi ic¢in kelimelerin yerlerini
degistirmek siretiyle tevil yoluna gidiyorlar.”111 “Allah’in ve Rasulii’niin kelamini1 murad

olunanin tersine tefsir ediyorlar ve tevil edilemeyecek tevillere sapryorlar.”''?

1% Konuyla ilgili olduk¢a genis malumat igin bkz. Aycan-Soylemez, s. 10 vd.; Oz, Saban, “Tarih Felsefesi
Baglanunda Sii Tarih Yorumunun Karakteristik Ozellikleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VII
(2207), sy. 3,s. 122-138.

197 Oz, Saban, Ilk Siver Kaynaklar: ve Miiellifler, (yayimlanmanus doktora tezi), Ankara 2006, s. 98-99.

198 Rirca, “Mezhebi Tefsir Ekolii'niin Ortaya Cikisi”, s. 54.

' Zeheb, 1, 258.

"% Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Hiz Veren Amiller, s. 113.

" {bn Teymiyye, Takiyyiiddin, Tefsir Uzerine, Pinar Yaynlari, Istanbul 2002, s. 93.

"2 {bn Teymiyye, s. 99.
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Bu degerlendirmeden sonra ibn Teymiyye, s6z konusu kisilerin Hariciler, Rafiziler,
Cehmiyye, Mu’tezile, Kaderiye, Miircie ve daha baska firkalar oldugunu belir‘[mistir.113

Bilhassa siyasi olaylar ve devam eden mezhep kavgalarindan sonra bazi kimseler,
Kur’an’m lafzimm1 ve Kur’an’in indigi donemdeki muradini itibara almadan, Hz.
Peygamber’den gelen sahih rivayetleri incelemeden, kendi arzular1 dogrultusunda ayetleri
tefsir etmeye caligtilar. Bunun i¢in de, ayetin ne lafzindan ne de manasindan ihtimali olmayan

manalar ¢ikarmak gayesiyle bazi lafizlar1 son derece zorladilar.'™*

Ciinkii her mezhep, Kur’an
ve Siinnete dayandigi oranda giigleniyor ve taraftar topluyordu. Boyle olunca da her firka
Kur’an’a, kendi akidesi agisindan bakiyor ve onu kendi mezhebine gore te’vil etmeye
alistyordu.'>  Séyet kendi goriislerinin  dogrulugunu kanitlayacak mahiyette Aayet
bulamazlarsa o zaman da, anlam itibariyle onlara en yakin olan bir ya da birkag¢ ayeti zorlama
te’villerle yorumlama cihetine gidiyorlardi. Bu sekilde mezhebi taassup icerisinde olan bir
miifessir, mensubu bulundugu mezhebin herhangi bir goriisii, Kur’an’a ve Siinnet’e muhalif
de olsa, onu savunmak durumunda kaliyordu.''® Bu sebeple Miislimanlarin ortaya atmak ve
savunmak istedikleri herhangi bir goriisiin, Kur’an tefsiri sekline biiriindiigiinii sdylemek
tamamiyla dogrudur.''” Konuyla ilgili Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin su sozleri kayda
degerdir:
“Alimlerden, kendi mezhebine yardim etmek ve onlar1 miidafaa etmek igin her
tiirlii vesile ve hileye bagvuranlar vardi. Zaten Kur’an onlar i¢in ilk mercii idi.”"® “Her
firkanin Kur’an’a kendi g¢ergevesinden baktigini miisahede ettik. Bu firkalardan her
biri, Kur’an’1 kendi mezhebine uydurmaktadirlar. S6z konusu Mu’tezililer Kur’an’1
kendi mezhebi acisindan ele almis; irade, Allah’in sifatlari, hiisn ve kubuh meselelerine

Kur’an’dan dayanak bulmaya ¢aligmiglardir. Ayn1 sekilde Siiler de bunu yapmusglardir.

Bunun gibi biitiin firkalar, mezheplerini korumak i¢in bu yola bagvurmuslardr.”'"’

Sahislarin mezhebl kaygilar nedeniyle fikir ve eylemlerine Kur’an’dan dayanak
aramalar1 dogal olarak tefsir ilminin 6tekilestirmenin araci olarak kullanilmasina sebebiyet
vermistir. Otekilestirme gayretlerinin vazgegilmez ilkesi ise, kendini ve dtekini tanimak ve
tanitmak olduguna gore hemen her mezhep, kendini tanitmada daha ¢ok Kur’an’dan 6zenle
secilmis medh/Gvgii anlami igeren kelimeleri tercih ederken; otekini tanimlamada ise

zem/yergi ifadelerini kullanmaktan ¢ekinmemistir.

' {bn Teymiyye, s. 93.

14 Duman, s. 184-185.

115 Zehebi, 1, 260.

" Bkz. Demirci, Tefsir Tarihi, s. 210; Hizmetli, “Itikddi Mezheplerin Dogusu”, s. 660.
"7 Fazlur Rahman, s. 90.

118 Zehebi, 1, 258.

19 Zehebi, 1, 260.
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Basta, Ehl-i1 Siinnet i¢cin hem zem/yergi, hem de medh/ovgii ifade eden bir takim
isimler s6z konusudur. Siiphesiz hi¢cbir kimse kendini asagilayic1 ¢agrisimlar ifade eden
isimlere riza gostermeyecegi gibi muhalifini de methetmeyecektir. Buna gére, Ehl-i Siinnet’e
zem ifade eden isimler muhaliflerin; medh ifade edenlerin de kendisinin isimlendirmesidir.
Ayni sekilde Ehl-i Stinnet i¢cin medh anlami i¢eren isimler; ekl kelimesinin yanina Kur’an ve
Stinnet’ten iktibas edilen “siinnet, hadis, eseriyye, cemaat, istikame, mii’'minin, hak, hiida,
iman, adl, isbat” kelimeleri eklenerek olusturulan terkiplerdir. Bunlarin yani sira firka-i
ndciye ve sevdd-1 azam gibi ayrica kurulan tamlamalardan olusan isimler kullanilmistir. Bu
isimlerle Islam’m ana ve hak temsilcisi oldugunu, merkezi elinde tuttugunu, hakki ve orta
yolu temsil ettigini ifade etmek istemistir.'?’ Zira bu kavramlarin dinsel cagrisimlart oldukca
kuvvetlidir. Etkili olabilmek adina islam literatiiriindeki cazibeli ifadelere terimsel bir anlam
yiiklenmistir.'*' Ehl-i Siinnet yergi/zem anlami iceren ifadelerle tavsif edildigi isimler de
olmustur ve gayet tabii ki bu isimler muhaliflerce verilmistir. Bunlar: Cebriye, Miicevvire,
Naésibe, Nétibe, Miisebbihe, Hasviyye, Miircie gibi isimlendirmelerdir.'** Buna mukabil Ehl-i
Stinnet, muhaliflerini yerici tavsiflerle anmistir. Mesela: Hariciler kendilerine her ne kadar
Kur’an’da Nisa Suresi 100. ayetten hareketle “Allah ve rasulii icin evlerini terk edip hicret

123 yeya Tevbe suresi 111. ayete istinaden “Cennet karsiiginda canlarim Allah’a

5124

edenler
satanlar anlaminda kendilerine “Surdt” deseler de, Ehl-i Siinnet tarafindan ‘cemaatin
ittifak ettigi imama isyan edenler, baskaldiranlar’ anlaminda “Havaric/Hariciler” damgasini

yemisler.'*> W. Montgomery Watt, Haricilerle ilgili olarak su aciklamay1 yapmaktadir:

“Haricl kelimesi daha oOnce isyancilar anlaminda kullanilmaktaydi. Haruriler

denmekteydi. Muhtemelen II. Asirda meydana gelen kelami tartismalar siirecinde, Havaric

120 Okumus, Ejder, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in Bir Mesruiyet Aract Olarak Icat ve Istihndam1”, Marife, Konya,
2005, yil: 5, say1: 3, s. 49.

21 Genig bilgi i¢in bkz.: Esen, Muammer, Ehl-i Siinnet -Kavramin Olusum ve Geligim Stireci-, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2009, s. 39-77.

122 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DIA, Istanbul 1994, c. X, s. 525; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Siireci, s. 111; Karadas, Cafer, “Mezhep-Isim Miinasebeti ve Ehl- Siinnet Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir
Degerlendirme”, Marife, yil: 5, say1t: 3, Konya, 2005, s. 16-23.

' lgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Her kim Allah yolunda hicret ederse inancimi diinyada rahatca
yasayabilecegi bircok yer ve ayn1 zamanda birgok maddi imkan bulur. Yine her kim tipki Cundeb b. Damre’nin
yaptig1 gibi Allah’in ve elgisinin hicret ¢agrisina uyarak ana yurdunu terk eder ve hicret yolunda &liime yenik
diiserse Allah tarafindan miikafatlandirilmay1 hak eder. Allah ¢ok affedici, cok merhametlidir.” Nisa, 4/100.

124 flgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah, cennetle miikafatlandirma karsiliginda mii’minlerin canlarini ve
mallarini satin almistir. Mii’'minler Allah yolunda carpisirlar ve bu yolda kah oldiiriirler kah oldiiriiliip sehit
diiserler. Iste bu, Allah’in hem Tevrat’ta hem incilde ve hem de Kur’an’da gegen kesin soziidiir. Verdigi soze
Allah’tan daha fazla sadakat gosteren kimse var mu ki?! Ey Mii’minler! Allah ile yaptiginiz bu karli alisveristen
dolay1 miijdeler olsun size! Iste en biiyiik mutluluk, en biiyiik bahtiyarlik budur!”(Tevbe, 9/111).

125 Bkz. Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlari, Istanbul 2008, s. 133; Karadas, s. 13—14.
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biliyiik giinah isleyenlerin toplumdan ihra¢ edilmesi gerektigini savunanlar hakkinda

kusatic1 semsiye olarak kullanilmugtir.”'?

Mu’tezile kendisini ‘ehlii’l-adl ve’t-tevhid’ seklinde isimlendirmesine ragmen adi,
Kehf Suresi 16. ayette kullanilan i’tezele’”” kelimesinden tiireyen Mu tezile seklinde
belirlenmistir. Bu isimden de ana biinyeden i’tizal edenler, cemaatten ayrilanlar, kopanlar,
terk edenler, marjinallesenler’ anlami gozetilmistir.'>®

Sia’ya baktigimizda ise ilk donemde parti/taraftar anlamiyla Siatu Ali, Siatu Osman,,
Siatu Muaviye vb sekillerde kullanilan Sia kelimesi, Muaviye’nin iktidar olmasiyla birlikte
pejoratif/kiiclimseyici bir anlam yiiklenerek sadece Hz. Ali taraftarlarina verilen bir isim
haline gelmistir.'* Kelime olarak Kur’an’da 12 farkli yerde, daha ¢ok olumsuz mana ifade
edecek bicimde kullamlmigtir.”*® Bu durum Sia adinin, s6z konusu mezhebe mensup kimseler
tarafindan m1 yoksa diger mezhep mensuplari tarafindan mi1 verildigi noktasinda diistinmemizi
gerektirmektedir. Bunlar gibi mezhepler arasi ¢ekismeler neticesinde isim bazinda Kur’an’dan
referans gostermeye daha birgok 6rnek serdetmek miimkiindiir.'’

Ote yandan Ebu’l-Hiiseyin el-Malati (377/987), Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) ve
Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini (471/1078) gibi makalat-firak yazarlarmm Ehl-i Siinnet dis1
mezhepleri sapiklikla, kiifre diismekle, rezil ve utang verici goriislere sahip olmakla, ‘hak ve
hakikat c¢izgisinden sapan giiruh olarak itham etmeleri Siinni gelenekte ¢ok derin izler
birakmistir.'**> Hatta mezhepgilik faaliyetleri o denli ileri gitmis ki, Mezhepler Tarihi
eserleriyle ilgili olarak muhalif mezheplerin kitaplarinda tahrifler yapilmistir.'*®> imam Es’ari
de, Makalat’inda, muhaliflerin goriislerini yazarken birgok hata yapildigindan, ¢amur atmak

icin yalan karistirdiklarindan ve rivayetlerin derinliklerini terk edip kendinden ilaveler

126 Watt, W. Montgomery, “islam Mezheplerinin Gelisiminin incelenmesi”, (Cev. ibrahim Hakki inal), HUIFD,
sy.19, Sanliurfa 2008, s. 168-169.

"7 Tlgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Gengler birbirlerine soyle dediler: “Mademki biz halkimizi ve onlarin
Allah’tan baska tapindiklarini sézde tanrilan terk ettik; haydi dyleyse bir magaraya sigialim ki rabbimiz bizi
rahmetiyle kusatip i¢inde bulundugumuz sikintili durumdan kurtarsin.” Kehf, 18/16.

128 Kutlu, s. 133; Karadas, s. 14.

12 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 86.

130 Sia kelimesi ve tiirevlerinin yer aldig1 ayetlerin anlamlar1 soyledir: “De ki: “Sizin {lizerinize gokten ve yerin
derinliklerinden bir azap gondermeye ya da sizi diisman gruplara ayirip, birbirinize ac1 ¢ektirmeye O’nun giicii
yeter.”(En’am, 6/65). “Dinlerini par¢a parga eden ve gruplara ayrilanlarla senin higbir ilgin yoktur. Onlarin isi
Allah’a kalmigtir.”(En’am, 6/159). “Sonra her gruptan hangisi Rahman’a en ¢ok bagkaldirmigsa, onu i¢lerinden
cekip alacagiz.”(Meryem, 19/69). “Inananlar arasinda fuhsun yayilmasini arzu edenler igin diinyada ve ahrette
acikl bir azap vardir.”(Nur, 24/19). “Dinlerini pargalayip gruplara ayrilarak, her grubun, kendi inanglarint dogru
sandig1 miigriklerden olmayimn.”(Rum, 30/32). “Kuskusuz Biz sizin benzerlerinizi helak ettik. Var m1 6giit alan!”
(Kamer, 54/51). Kelimenin Kur’an’daki diger kullanimlar1 i¢in bkz. Hicr, 15/10; Kasas; 28/4,15; Sebe, 34/54;
Saffat, 37/83.

! Kutlu, s. 128-136.

B2 Oztiirk, Kur’'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 67; Tefsir Tarihi Arastirmalar, s. 74 vd.

133 Kaplan, Dogan, “Islam Mezhepler Tarihi ilk Dénem Miiellifleri ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, SUIFD,
Konya 2007, Bahar, sy. 23, s. 197.
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yapildigindan bahseder.'** Ayrica Mezhepler Tarihi eserleri 73 firka hadisine gére mezhepleri
tasnif etmek icin degisik metotlar kullanmaya caligsmiglardir. Bunun neticesinde 73 firka
hadisine gore Mezhepler Tarihi eserleri firkalarin sayisini, 73’e ulastirmak i¢in bazi firkalarin
temel kollarinin disinda tali kollarin1 da saymislardir. Ancak basarili olduklarini séylemek

miimkiin degildir.'*

3.1. Otekilestirmenin Tefsir Tarih ve Usuliindeki Yansimalari

Tefsir usulii kitaplarinda ise, klasik tefsir eserleri muhtelif tasniflere tabi
tutulmuslardir. Bu tasniflerden biri de firka tefsirleri veya mezhebi tefsirler seklindedir.
Mezhebi veya firka tefsirleri kategorisine baktigimizda ise bunlarin Harici, Sil ve Mu’tezili
oldugunu goriiriiz. Mezhepler tarihindeki dislayici faaliyetler, oldugu gibi tefsir usuliine de
yansitilmistir. Hem kendi’ni hem de oteki’ni tanimlayan Ehl-i Siinnet, hicbir sekilde bu
kategoride zikredilmemistir."® Bunun temelinde Ehl-i Siinnet’in kendini firka olarak
gérmemesi yer almaktadir; ¢linkii mezhebi ayrimin kokeni biiyiik oranda siyasaldir ve Ehl-i
Stinnet, bunda oldukg¢a belirleyici statiide yer almaktadir. Zira Ehl-i Siinnet’in 6teden beri
siyasal otoritenin giiciinii arkasinda hissetmesi ve bu sebeple sesinin daha giir ¢ikmasi, buna
ilaveten sosyal iktidar olmasi diger mezheplerin sapkin olduklar1 diisiincesinin ¢ok genis capli
bir kabul gérmesine yol ag:mlstlr.137

Bagta Stinni-Selefi alimler, Kur’an tefsirini mezhebi polemige, kimi zaman asagilama
girisimlerine kadar gotiiren firkalara cevap verme ihtiyaci hissediyorlardi. Bu durum,
donemin sartlarinda, belki de dini bir vecibe addediliyordu. Buna binaen
ideolojiyle/tafargirlikle Kur’an’a yaklasilmasinin Islim’m ilk donemlerine tekabiil ettigi
sOylenebilir.

Selef alimlerinden Haris el-Muhdsibi (243/857), Ehl-1 Siinnet’in tesekkiiliinde 6nemli
rol oynamis biri olmakla beraber, e/-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn adl1 eseriyle, otekilestirmeye
katkida bulunan kimselerden olmustur.”*® Mesela Mu’tezile icin, ehli’l-bid’a, ehlii’d-daldl,

sapik, bilgisiz, goriislerini desteklemek icin tahrif yapan, kendi disinda gercegi gormeyen

% Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makdaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, (thk. Helmut Ritter), 3. Bask,
Daru Ihyéu’t-Turési’l—Arabi, Beyrut trz., s. 1, 63.

135 Kutlu, s. 124-128; Kaplan, “Islam Mezhepler Tarihi...”, s. 199. Konuyla ilgili geni bilgi icin bkz. Keles,
Ahmet, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife, Konya, yil: 5, say1: 3, s. 25-45; Figlali, Ethem Ruhi,
“Cevirenin Onsdzii”, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), TDV Yaymlari, Istanbul 1991, s.
18-31.

13¢ Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 67.

57 Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 68.

138 Mustafa Oztiirk, s. 69; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 67—68.
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gafiller’® gibi nitelemelerde bulunmustur. Sia’y1 ise, Mu’tezile gibi ehl-i bidat seklinde
nitelemenin disinda ayrica ehl-i kiifiir, kendini siinnete bagh zannedenler, rafizi, hagvi gibi
agir ithamlarla anmistir.'*°

Yine Selef alimlerinden /bn Kuteybe (276/889), Te vilu Muhtelifi’l-Hadis ve Te vilu
Miiskili’l-Kur’an adli iki eserinde; ‘Kur’an’t ¢ok garip tefsir ettiklerini, bundan maksatlarinin
da, mezheplerini desteklemek ve yaptiklar: te’villeri kendi firkalarina hamletmek oldugunu,
kafalarina gore tevil yaptiklari i¢in Allah’a karsi ciiretkdr ve cdhil olduklarin™'
soyleyerek, Hariciler, Miircie, Kaderiye, Mu’tezile ve Sia’nin Kur’an yorumlarini sert bir dille
elestirmigtir.'*

Imam Es’ari (324/936) ise, el-Muhtezen isimli tefsirinin mukaddime béliimiinde
ozellikle Mu’tezile i¢in: “sapmus, ehl-i zeyg, ehl-i daladlet, ehl-i hevad, Allah’a iftira edenler,
Selef’in yolunu terk etmekle beraber onlardan rivayette bile bulunmayan, nefsani ve seytani
vesveseye tabi olanlar” seklinde elestirisini yonelterek; Mu’tezili alimlerin isimlerini saymig
ve hepsinin daldlet énderi olduklarini sylemistir.'*

Imam Maturidi (333/944) de Te vilatu’l-Kur’dan/Te vilatu Ehli’s-sunne adli eserinde
zaman zaman kavlu’l-miislimin ifadesini kullanarak bununla Ehl-i Siinnet’i kasteder. Diger
tiim Islam mezheplerini bu safin disinda tutar.'** Selef’ten ibnu’l-Arabi’ye (543/1148) gelince
tefsirleri, mualifiin/makbul olanlar ve muhalifiin/merdiid olanlar olmak iizere iki kategoride
ele alir. Birinci grup yani kabul edilenler, taraftar olanlar kisminda Ehl-i Siinnet’i ele alirken,
karsitlar, baskaldiranlar anlaminda Zemahseri, Kadi Abdulcebbar, Rummdni gibi Mu’tezili
alimlerin yani sira Batiniye ve Sia’yi;, Miibted’i, Batil, Hasvi, Ehlii’l-Ehva ve’l-Bid’a gibi
tabirlerle ele almlstlr.145

Mu’tezile’nin tefsir anlayisina yonelik Selef’ten sert elestirileri yapanlardan biri de
Ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye (728/1328), ‘Once goriis kabul edip sonra da Kur’dn
lafizlarini bu goriise gore te vil edenler’ diye elestirmistir. Ozellikle Zemahseri’ye insanlarin
farkina varmamasi i¢in ifadelerin arasina bid atleri gizleyen, fesat¢i, sapik, sapiklikta Rafizi,

Karmati ve felsefi firkalara yol acan seklinde hakaretlerde bulunmustur. Daha sonra Ibn

Teymiyye, konuyu Sia’min dyetlere getirdigi mezhebi yorumlariyla devam ettirmistir.'*®

139 ¢]-Muhasibi, Haris, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, Isaret Yayinlari, Ist. 2003, s. 35, 247, 323.

10 ¢]-Muhasibi, s. 36, 309, 319.

141 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 247-248; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar, s. 75.

42 Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 68.

'3 Genis bilgi i¢in bkz: Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 248; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalari, s. 76.
14 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 70.

15 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 69.

146 Bkz. ibn Teymiyye, s. 93-100.
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Ayrica ibn Teymiyye, Siinni cenahta yer alip da Zemahseri’nin Kessaf isimli eserinden

iktibasta bulunanlari su sekilde elestirmistir:

“Hatta yakinen tanidigim bazi tefsir dlimleri ve baska alimler, kitaplarina ve
tefsirlerine, s6zlerine onlarin usullerine uygun ifadeleri ve goriisleri aynen almislar da, bu

goriislerin fesadin1 bildikleri ve metodlarinin yanligligini anladiklari halde, isaret

etmemislerdir.”'*’

fbn Teymiyye’ nin 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) de, Mu’tezile’nin
tefsirleri i¢in, ‘zihinlerin kirintisi, fikirlerin artigi, goriislerin ise yaramayamni, gogiislerin

18 oibi ithamlarda

vesvesesi, kalpleri gsiipheyle ve dlemi fesatla dolduran kimseler
bulunmustur. Oyle zamanlar olmus ki, Mu’tezile’nin etkisinden korkulmasi sebebiyle,
kitaplarinin okunmasinin haram olduguna dair fetvalar bile verilmistir. Zaman zaman Ehl-i
Stinnet akidesini ve delillerini iyice kavramayan kimselere el-Kessdf’’1 okumalarinin
yasaklandig1 da olmugstur. Bir bahgenin i¢indeki zehirli hayvanlara benzetilen i’tizali fikirlere
karsi, degneksiz gezilmemesi 6giitlenmistir. Bununla beraber, dil incelikleri ve istidlali
istiinliigiinden uzak kalinmamasi amach el-Kessdf’’a kars1 var olan Onyargiyr kirmak ve
ondan istifadeyi artirmak i¢in, Zemahseri’nin son donemlerinde Mu’tezile’den ayrilarak Ehl-i
Stinnet’e intisap ettigini sdyleyenler de olmustur.'*

Suyuti (911/1505) ve Zerkesi’ye kaynaklik ederen /bn Teymiyye, tefsirleri makbul ve
merdud olmak iizere iki grupta incelemektedir. Makbiil kisma Ehl-i Stinnet mezheplerini,
merdid kisma da Mu’tezile’nin yam sira diger mezheplerin tefsirlerini kastetmektedir.'”
Suyuti, el-Itkdan fi Uliimi’l-Kur’an’da tefsirleri, mezhebi tefsir seklinde herhangi bir tasnife
tabi tutmamustir. Fakat fi' garibi 't-tefsir seklinde actig1 baslikta batini yorumlar i¢in garib ve
miinker tabirlerini kullanmistir. Hatta bu tiir tefsirlerden bahsetmeyi zararindan korunmak

! Bununla beraber Suyuti, el-itkin fi

maksadi disinda uygun gormedigini belirtmistir.
Ultimi’l-Kur’an adli eserinde mezhebi goriislere yer vermenin yaninda meselelere Ehl-i
Siinnet’in bakis agistyla yaklasir. Diger usiil kitaplarinda oldugu gibi e/-Itkdn’da ¢ok fazlaca
polemige rastlanmaz. Bunun sebebi de; yasadigi donemde Ehl-i Siinnet’in siyasi ve ilmi
iistiinliigii kesin olarak elde etmis olmasinin yani sira Sia’nin kendi kabuguna ¢ekilmis olmasi

ve Haricilerle Mu’tezile’nin tarihteki yerini almis olmasidir. Yani Suyuti’nin yasadig

donemde de tefsir usulii Ehl-i Siinnet’in kontrolii altindaydi ve el-Itkdn’m bundan arinmis

7 {bn Teymiyye, s. 95.

18 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 249.

199 Bkz. Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 107.
130 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 69.

51 Suyati, el-Itkdn, s. 2322.
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olmasi pek miimkiin degildi."** Tabakdtu’I-Miifessirin isimli eserinde Suyuti, miifessirleri ilk
olarak sahabe, tabilin, tebeu’t-tabiin seklinde ayirdiktan sonra muhaddis olan miifessirleri ele
almis; bir sonraki bolimde ise Ehl-i Siinnet’e mensup miifessirleri anlatip daha sonra da
bid’at¢i miifessirler baslig1 altinda Ehl-i Siinnet disindaki mezheplere mensup miifessirleri
incelemistir.'>

Zerkesi’ye ise, Sil temayiilli yorum yapanlart Rafizilikle itham ederek, bu tiir
te’villerin Kur’4n’a ve islam’a aykir1 olarak cahillerin yorumu oldugunu belirtir.'>* Tefsir
Usulii kitaplar1 arasinda Mezhebi Tefsir adim ilk olarak Zehebi’de goriiriiz.'> et-Tefsir ve'l-
Miifessirin adli eserinde Zehebi, Mezmum Re’y Tefsiri anlaminda et-Tefsir bi'r-Re’yi’l-
Mezmum adi altinda bir bdliime yer vermistir. S6z konusu basligina parantez igerisinde
Bid’at¢i Firka Tefsirleri anlaminda Tefsiru’l-Firaki’l-Mubted’i seklinde agiklamasini
eklemeyi de ihmal etmemistir.'”® Burada Ebu’l-Muzaffer el-Isferyini’yi referans gsteren
Zehebi, 73 firka hadisini hatirlatarak Ehl-i Siinnet’in dirayet yorumlarinin caiz oldugunu
sOylemistir. Buna mukabil diger tim mezhepleri miitendfir, mezmum, mubted’i gibi vasiflarla
anmustir.””” [bn Salim de, Kadiyyetu't-Te vil adli eserinde tefsir alaninda fikir beyan edenleri
ve yontemlerini mu tedilin ve gulat olmak iizere iki kategoriye ayirmustir. Dogal olarak
bunlardan birincisine Ehl-i Siinnet’i ikincisine de diger tiim mezhepleri dahil etmistir.'”® Eseri
Islam Tefsir Ekolleri adiyla gevrilen Ignaz Goldziher, s6z konusu eserinde Mezhep¢i Tefsir
seklinde bir bolim olusturmustur. Bu boliimde Hariciler, Siiler ve Ehl-i Siinnet’in

yorumlarma yer veren Goldziher,'”

Mu’tezileyi mezhebi oldugunu kabul etmekle beraber
Kelami Tefsir kategorisine dahil etmistir.'®

Gilinlimiiz miielliflerinden Muhammed Ali es-Sabini, kaleme aldig1 et-Tibydn fi
Ulimi’l-Kuran adli eserinde re’y tefsirlerinin mahmid/mesru’ ve mezmim/batil olarak iki
gruba ayrildigimi  soylemistir.'®' Bilgisizce, cahilce, istek ve arzularina gore yapilan

Merdud/Batil tefsirlerin ozellikle Sia, Sebeiyye, Batiniyye gibi mezheplere ait oldugunu

152 Bkz: Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, s. 70.

'3 Caliskan, Ismail, “Tefsir Tarihinin Yeniden insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine”, Isldmiydt, Ankara, 2005,
cilt: 8, sayr: 1,s. 12.

13 Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 70.

133 Bgliimiin bashgida Tefsiru’l-Firak terkibini tercih etse de Zehebi’nin, konuyu islerken zaman zaman et-
Tefsiru’l-Mezhebi tamlamasini kullandig1 goriilmektedir. Bkz. Zehebi, I, 260-261.

120 Zehebi, 1, 258.

17 Zehebi, 1, 258-261.

138 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 72.

1% Bkz. Goldziher, Ignaz, Islim Tefsir Ekolleri, (¢ev. Mustafa islimoglu), Denge Yayimlari, istanbul 1997, s.
287-337.

'% Bkz. Goldziher, s. 125-199.

11 es-Sabani, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Uliimi’l-Kur’dn, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1424/2004, s. 157.
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belirttikten sonra onlarin yorumlarindan 6rneklerle konuyu devam ettirmistir.'®  Fehd er-
ROmi ise, Buhiis fi Usili’t-Tefsir ve Mendhicuhu adli eserinde, Sabini gibi, re’y tefsirlerini
mahmiid ve mezmiim olarak ikiye ayirmustir.'®> Mezmiim olan re’y tefsirlerini, Ehl-i Bid’at’in
ve Batil Mezheplerin salt yorum ve heva ile yaptig1 tefsirler olarak tanittiktan sonra Kur’an’
onlar gibi bozuk inang ve sahte goriislerine alet edip tefsir yapmanin caiz olmadigini ve haram

oldugunu belirtmistir.'**

Fehd er-Rimi’yi farkli kilan yonii ise Mezmi(m tefsirlerin listesini
yazarken, diger Ulumu’l-Kur’an miiellifleri gibi; Kadi Abdulcebbar, Zemahseri, Tabersi,
Huvvari gibi miifessirleri kaydetmis;'® fakat ayni zamanda meshur Re’y tefsirleri ve
miellifleri hakkinda malumat verirken Zemahseri’yi liste basina almugtr.'®°

Abdurrahman el-Akk ise, Usulu’t-Tefsir adli eserinde Akl Tefsirin Tehlikeleri
(Mehaziru’t-Tefsiri’l-Akli) adi altinda bir bélim olusturduktan sonra,'”’ Gulat ve
Taassupgularin Tefsirlerindeki Sapmalar1 (Inhirafu’l-Gulat ve’l-Muteassibin fi Tefsirihim)
seklinde alt baghik agmustir. Ehl-i Bid’a, gulat/aswri, mutaassip, batil mezhep gibi ithamlarda
bulunan el-AKk,'®® “Kur’dn ve Hadisleri kendi mezheplerinin goriislerine uyduruyorlar.
Bunun icin manayr olmadik bir seye hamlediyorlar” diyerek s6z konusu kisilerin Haricl,
Cebri, Revafiz/Sii ve Mu’tezili olduklarini belirtir.'® Bunun yam sira el-Akk, eserinde Siyasi
Tefsir’den de bahsetmektedir. Bu boliime de Emeviler, Hariciler ve Sia’y1 dahil etmistir.!”°
Mustafa Dib el-Buga ve Muhyiddin Dib Mestu’'nun beraber kaleme aldiklart el-Vadih fi
Ulumi’l-Kur’an adli eserde, Tefsirlerin Rivayet/Me’sur, Dirdyet/Rey, Isari ve Batini seklinde
dort gruba ayrildig sdylenmektedir. Bu eserde, s6z konusu tefsir tiirlerinden Batini Tefsirlere
inanmanin dinden ¢ikmay1 gerektirdigi ve buna inanan kimsenin dinden ¢ikmis olacagi
6nemle belirtilmistir.'”"

Ulimu’l-Kur’an’a iliskin Tiirkge vyazilmis eserlere baktigimizda Zehebi’nin
olusturdugu anlayisin devam ettigini gormek miimkiindiir. Bu fikri miras kadim bir gelenek

halini almistir. Diger mezheplerin tefsirleri, bircok eserde genel olarak tefsir cesitleri

icerisinde mezhebi veya firka tefsirleri seklinde islenmistir. Haddi asan, asil gayesi dini islah

192 o5-Sabani, s. 181-187.

19 er-Rimi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Buhiis fi Usili 't-Tefsir ve Mendhicuhu, 1V. Bask1, Mektebetu’t-
Tevbe, Riyad 1419, s. 79-80.

164 er-Rami, s. 80-81.

195 or-Ramf, s. 104.

166 er-ROmi, s. 152-154.

197 6]-AKK, s. 225.

198 o]-AKK, s. 229.

199 6]-AKK, s. 242-248.

170 6]-AKK, s. 248-252.

" Dib el-Buga, Mustafa-Dib Mestu Muhyiddin, el-Vadih fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kelimu’t-Tayyib-Daru’l-
Ultimi’l-Insaniyye, Dimesk 1418/1998, s. 236-239.
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adi altinda seriati yikmak, batil davalar pesinde kosan, Islami olmayan gériislerini Kur’an in
ontine gec¢iren, Kur’dn’i kendilerine perde yapan, te vilci kimseler olarak tanitilan bu gruplara
sadece Haricller, Mu’tezile, Sia ve altkollar1 dahil edilmistir. Tiirk¢e yazilmis tefsir usulii ve
tarihi eserlerde mezhebi tefsirler grubunda Ehl-i Siinnet’ten asir1 yorum yapanlara da higbir
sekilde yer verilmemistir. 172

Ehl-i Siinnet’ten taassup derecesinde yorum yapan miifessirleri mezhebi kategoride
degerlendirme konusunda istisnai olarak sadece Celal Kirca’dan bahsetmek miimkiindiir;
fakat o da kisa bir makaleden 6teye gegcmemektedir. Mezhebi Tefsir Ekolii'niin Ortaya Cikist
adli makalesinde Kirca; mezhebi tefsirleri Sia, Hariciler, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet olarak
belirlemistir.'”® Yazar, Ehl-i Siinnet ve Tefsir Anlayislar1 adli bashgmn igeriginde dikkatle

okunmasi gereken su ciimlelere yer vermektedir:

“... Kur’an ayetlerini bagtan sona kadar Ehl-i Siinnet inanc1 acisindan tefsir eden ve
tefsirinde siinni inang sistemini saglam ve giivenilir bir zemine oturtan ve bu konuda ilk
Kur’an tefsiri yazan da el-Maturidi olmustur. Her ne kadar daha 6nce bu konuda eser
yazan ve siinni inanc1 miidafaa eden Islam alimleri mevcutsa da, ilk defa bir tefsir kitab1
icinde ve dirayet metodu ile tefsir yazan ve Kur’an’1 bastan sona kadar tefsir eden de yine
el-Maturidi’dir. Kur’dn ve slinnete uygun miistakil dirdyet tefsirleri icinde el-
Maturidi’nin yazdig1 Te vilatu’l-Kur’dn, bu amag icin yazilmis ilk dirayet tefsiridir,
diyebiliriz. Tefsirinin bir diger ad1 da Te vildtu Ehli’s-Siinne’dir. Bu da el-Maturidi’nin,
Ehl-i Siinnet inancin tefsire yansitmak istemesinin bir baska delilidir.

Te’vilatu’l-Kur’an, sistemlesen Ehl-i Siinnet’in ilk tefsir kitab1 ve el-Maturidi de ilk
miifessiri olma 6zelligini tizerinde tagimasina ragmen, bir ¢ok tabakat ve mezhepler tarihi
kitaplarinda isminden bahsedilmeyen bir kisi durumunda birakildig1 gibi, mezhebi tefsir
ekoliine ait kitaplar ve tefsirler icinde de kendisinden bahsedilmeyen bir kitap durumunda
birakilmistir. Gegmiste yazilan tefsir usuliine dair kitaplarda adindan bahsedilmedigi gibi,
giiniimiizde de yazilan tefsir usulii kitaplarinda adindan bahsedilmemektedir. Mesela
Muhammed Huseyn ez-Zehebi, (6. 1977) sahasinin tek kitab1 olma 6zelligini elinde tutan
et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adl1 eserinde, mezhebi tefsir ekolleri ile ilgili bilgiler verirken
Sif, Haricl ve Mu’tezili tefsirlerinden uzun uzadiya bahsederken, Ehl-i Siinnet mezhebi
ve onun iki 6nemli temsilcisinden biri olan el-Maturidi ve tefsirinden hi¢ bahsetmez.
Hatta, el-Maturidi’ye dirayet tefsirleri i¢inde de yer vermez. Heniiz tam olarak
basilmamis olmakla birlikte, diinya kiitiiphanelerinde pek ¢ok niishasi bulunan
Te vildtu’l-Kur’an’a, sirf bu amacla yazdig: kitabinda bile yer vermeyisi cidden garip ve

dikkat ¢ekicidir.”'™*

172 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 233-432; Tefsir Usulii, s. 295-299; Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz
Veren Amiller, s.113-124; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 210-224; Konulu Tefsire Giris, s. 54-58; Turgut, s. 273-286;
Pagac1, Kur’dn’a Giris, ISAM Yayinlar, Ist. 2006, s. 126-127.

173 Bkz. Kirca, 52-61.

174 Kirca, s. 59-60.
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Halbuki mezhebi kaygi giiden, mezhebin goriislerini savunmak i¢in ele alinmis her
tefsir, mezhebi tefsir olacagina gore; hi¢cbir ayrim yapilmadan bu amagla yazilmis biitiin
tefsirleri s6z konusu baslik altina toplamak daha etik bir davranis olacaktir.

Normal sartlarda ilmi caligmalarin objektif olmasi temel ilkelerdendir. Rekabet
cercevesinde yapilan ilmi ¢alismalarin tarafli olacagini g6z Onilinde bulundurmak
gerekmektedir. Tefsir ¢esitleri arasinda mezhebi tefsir konusuna yer veriliyorsa bunu yazan
miiellif, hangi mezhebe veya hangi dine mensup olursa olsun objektifligi elden birakmayip
olabildigince siimullii yazmas1 gerekmektedir. Kisacasi, Siinni Tefsir diye bir baghgin
olmamasina dikkat edilirse; Stinni kesim tarafindan yapilmis siyasi yonii 6n planda olan bir
ayrim oldugu gozden kagmayacaktir.'”

Goriildigl iizere mezhebi tefsir kategorisinde anlatilan firkalarin tefsirleri, sirf
mezhep i¢in yazilip, baska amag¢ ve Ozellikleri yokmus gibi hicbir konuda neredeyse
zikredilmemistir. Ehl-1 Siinnet alimleri tarafindan, bu tiir girisimlerin dini bir vecibe olarak
telakki edildigi zamanlar dahi olmustur. Aslina bakilirsa bu tiir davraniglar ideolojiktir. Zira
dogruluk konusunda sasmaz oldugunu, diger tiim goriislerin yanlis oldugunu savunmak bir
bakima mezhebi taassubun gostergesidir. Bu durumda tek dogrunun Ehl-i Siinnet oldugunu
sdylemek her zaman gecerli olmayabilir.'”® Tam bu noktada ibn Kuteybe’nin su soziinii
kaydetmenin yerinde bir davranis olacagini diisiinmekteyiz: “Mii’'minlerden miistakim birini
ve Benii Hagim den miistakim birini sev ve fakat bir Sii olma; bilmedigini irca’ et, ama bir
Miircii olma, iyiligin Allah’tan kotiiliigiin de kendinden geldigini bil, fakat bir Kaderi olma;
bir Cin’li olsa bile, dogru davrandigini gordiigiin birini sev!”'”” Bu sbziin devamina
konumuzla ilgili olarak; mezhep taassubuna girip taraflar1 tekfir etmektense onlarin kismen de
olsa dogrulugunun olabilecegi ve meselelere hi¢cbir zaman ideolojik yaklasilmamasi gerektigi
fikrini eklemek miimkiindiir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, ortaya ¢ikan her grup kendi goriislerinin tek dogru
oldugu ve muhalefet eden herkesin yanlis yolda oldugu iddiasindadir. Binaen aleyh kendisi
‘Ehl-i Hak’ oldugu iddiasinin yaninda; tim karsitlar Ehl-i Bid’at konumundadir. Halbuki
kimin hak, kimin batil oldugunu tespit edecek higbir yetkili merci yoktur ki, bu tiir davraniglar

mezheplerin 6znel kanaatlerinden baska bir sey degildir.

175 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine”, s. 16.

176 Bkz: Mustafa Oztiirk, Kur 'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 69.
Y7 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 88.
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I. BOLUM

SIA’NIN DiNi/SiYASI BAZI NAZARIYELERININ GENEL MUHTEVASI

2. SIA
1.1.Giris

2

Kelime diizeyinde “Sia” ve/veya “Teseyyu’” sozciikleri, “s-y-a” kokiinden tiireyen
Arapga bir kelimedir. Kelime anlami bakimindan; “aslan yavrusu, es, benzer; miktar, siire,
swra; misafiri ugurlamak, pesinden gitmek; bir kimsenin veya bir fikrin taraftart olmak,
yvolunu izlemek, yardimct olmak, ortagr olmak, ashab, ahzab, hizip, parti; bir seyi yaymak,
yayilmak, kabile, sinif, firka, boliik, topluluk” gibi anlamlar ihtiva etmektedir.'”® Bilindigi gibi
kelimenin meshur ve yaygin olan anlamlari; “taraftar, yardimci, firka, boliik” manalaridir.'”
Arap dilinde “Siatu’r-racul” terkibi, bir kimsenin yardimcilari, taraftarlari, yandaslar
manalarini ifade etmektedir. Birisinin Sias1 olmak, onun izinden gitmek, ona yardim etmek ve
onu dost edinmek anlamina gelir.'™

S6z konusu kelime degisik tlirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de sirastyla: En’am,
6/65 ve 159; Hicr, 15/10; Meryem, 19/69; Nur, 24/19; Kasas; 28/4 ve 15; Rum, 30/32; Sebe,
34/54; Saffat, 37/83; Kamer, 54/51. ayetlerde olmak tlizere 12 farkli yerde zikre:dilmistir.181
Bir¢ok hadis-1 serifte ve ilk donemlerde bu kelimenin liigat anlamlarina uygun sekilde

182 Mesela iran’in fethi sirasmnda Sasani hiikiimdar1 Hiirmiizan ve

kullanildig1 goriilmektedir.
beraberinde bir grup, Omer b. el-Hattdb’in huzuruna getirildiginde Omer b. el-Hattab ile
Hiirmiizan arasinda uzun bir konusma gerceklesir. Bu konusmanin arasinda Omer b. el-

Hattab’in: “Bu adami ve siasim Isldm’a boyun egdiren Allah’a hamdolsun!” seklinde bir

178 S5z konusu kavramin Arap dili ve edebiyatinda kullammlari ve kavram hakkinda genis bilgi icin bkz.: Tbn
Manzur, 1V, 2376-2379; ez-Zebidi, c. XXI, s. 301-312; Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh fi'l-
Luga, el-Mektebetu’s-Samile, el-Isdar es-Sani, 2.11, I, 376; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriya,
Mu’cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr 1399/1979, 111, 235; Nesvanu’l-
Himyeri, el-Hiiru 'I-Iyn, el-Mektebetii’s-Samile, el-isda es-Sani, 2.11, s. 51-52.

Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 33.

180 K eskin, Isnd Aseriyye Imamlari, s. 12.

181 Kasas, 28/15. ayette s6z konusu kelime aymi anlamda iki defa kullamlmustir. Kelime sayisini esas
aldigimizdan her kelimeyi birer defa sayildiginda Kur’an’da 12 defa gegmektedir. Ayet sayisina bakilacak olursa
11 ayette gecmektedir.

%2 Bkz.: Darimi, I, 97.
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ciimle kullanmasi kelimenin ilk dénemlerde terim anlaminin heniiz olusmadigim gosterir.'*
Hicri 36. yilda meydana gelen Cemel Vak’asi doniisiinde Ebu Biirde b. Avf el-Ezdi isimli
sahsin mubhaliflerini ni¢in Sldiirdiigiinii sormasi lizerine Ali b. Ebi Talib’in: “Onlar da benim

»184 seklindeki cevabi da bu hususa

siami/taraftarlarimi ve memurlarimi/adamlarimi 6ldiirdiiler
ornek olarak gosterilebilir.

Si1 hadis mecmualarinda, bilhassa Sia’nin temel hadis kaynagi olan Kuleyni’nin
(329/940) el-Kdfi adl1 eserinde ise soz konusu kelime, hem terim hem de sozliik anlamlariyla
iki yiiz kiistir defa kullanildig1 goriilmektedir. Kummi (301/913) ve Nevbahti’nin (6. 300/912)
beraber kaleme aldiklar1 Firaku’s-Sia isimli eserlerinde de daha Hz. Peygamber doneminde,
Mikdad b. Esved (37/658), Selman el-Farisi (35/656), Ebuzer el-Gifari (32/653), Ammar b.
Yasir (37/658) gibi Ali b. Ebi Talib’e bagl olan kisiler i¢in Siatu Ali terkibinin kullanildigini
soylemislerdir. Nevbahti, Kummi ve Kuleyni’nin eserlerinde bu kelimeyi 6zellikle ve hem de
terimsel anlamda kullanmis olmalar1 yasadiklar1 donemde Sia’nin tas tesekkiillii bir mezhep
haline gelmesi bakimndan oOnem arz etmektedir. Hatta Firaku’s-Sia adli bu kitapta
belirtildigine gore, Sia kavrami, ¢ok eskilere dayandigi i¢in her peygamberin bir sias1 vardir.
Statu Nuh, Siatu Ibrahim, Siatu Musa, Siatu Isa gibi terkipler bu sekliyle diger tiim
peygamberlerin zamaninda da kullanilmistir. Hz. Peygamber vefat edince de gergek Sia’nin,

Ali b. Ebi Talib’in imametini benimseyen kimseler oldugunu ifade edilmektedir.'®

1.2. Sia’min Tanim ve Ortaya Cikisi
Stinni ¢evrelerde Sia’nin tanimi Ebu’l-Hasan el-Es’ari’ye gore; Ali b. Ebi Talib’e
taraftar olmalari, sahabeler i¢inde onu {istiin tutmalar1 sebebiyle onlara Sia denmistir.'*®
Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani’ye gore ise:
“Sia, ozellikle Ali’nin (r.a.) imameti etrafinda toplanan kimselerdir. Zira
onlar, gerek acik gerek gizli olarak Ali’nin (r.a.) imametinin nas ve vasiyet yoluyla

sabit oldugunu iddia ederler. Imametin Ali (r.a.) evladinin disina ¢ikmayacagina ve

183 ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Muni’ Ebu Abdullah el-Basri ez-Ziihri, Tabakdtu’l-Kubrd, Daru Sadr, Beyrut
trz., V, 89.

'8 el-Minkard, Nasr b. Miizahim, Vak atu Siffin, Mevki’u Ya’stb, Misir 1382/1962, s. 5.

18 Kummi/Nevbahti, Sa’d b. Abdillah Eba Halef el-Es’ari el-Kummi (301/913), Eba Muhammed Hasan b. Musa
en-Nevbahti (300/912), Firaku’s-Sia, (thk.. Abdu’l-Mun’im el-Hanef?), Daru’l-irsad, yrsz. 1992/1412, s. 28-29.
Bu eseri tahkik eden Abdu’l-Mun’im el-Hanefi’nin dipnotta belirttigine gore sdyle bir hadis rivayet edilmistir:
“Allah Teala bana kendisinin de sevdigini bildirdigi su dort kisiyi sevmemi emretti. Onlar: Ali, Mikdad, Selman
ve Ebuzer’dir. Iste onlar Ali’nin Sias’dir.” (Bkz. s 28.)

186 Bg’ard, Makaldt, s. 65.
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eger ¢ikarsa bunun bir baskasimnin zulmiinden veya kendilerinin takiyyelerinden

dolay1 olduguna inanirlar”."’

Ibn Haldun da Mukaddime adl1 eserinde, kelimenin sézliikte “arkadas ve etba’/yoldas”
anlamina geldigini belirttikten sonra Fakih ve Kelamcilar tarafindan s6z konusu kelimenin
terimsel olarak; “Ali (r.a.) ve evladina taraftarlik edenler” seklinde tammlandigini belirtir.'®®

Sia kelimesinin sozliikk diizeyinde firka anlamina geldigini, hatta her firkanin haddi
zatinda bir sia oldugunu vurgulayan Sii miifessir EbG Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi
(548/1153), miintesibi oldugu Sia mezhebinin tanimim ise: “Sia, -Imamiyye, Zeydiyye ve
digerleri gibi- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra imametin fasilasiz olarak Emiru’l-
Mii’minin Ali b. Ebi Talib’e gegtigine inanip, ona tabi olanlara has bir isimdir.” seklinde
yapmustir.'® Son asir Sif alimlerinden Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai (1402/1981)
ise, Islam’da Sia adh Tiirkceye cevrilmis eserinde Sia’y1: “Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a)
sonra hilafet makaminin, onun siilalesine 6zgii bir hak olarak bilen, islam 6gretilerinde Ehl-i

2190 seklinde tanimlamistir. Nevbahti ile Kummi de -

Beyt mektebini izleyen kimselere denir
daha once belirttigimiz gibi- Sia’y1i, Hz. Peygamber donemi dahil olmak tizere, Ali b. Ebi
Télib’e bagli olup her halilkarda onun imametini benimseyen kimseler oldugunu ifade
etmektedir.'!

Yapilan agiklamalarla birlikte sunu sdylemek miimkiindiir: Sia, baslangicindan
itibaren Ali b. Ebi Talib’in Osman b. Affan’dan 6nce halife olmasi gerektigine inanan,
sonralar1 ise Ali b. Ebi Talib’in ilk iki halifenin de Oniine gegirilmesi gerektigini savunan ve
ondan oOnce halifelik yapanlarin onun hakkin1 gasp ettiini iddia eden ziimre olarak
belirmektedir. Sii zihniyetin tesekkiiliinii tamamladigi donemlerde ise Sia, Ali b. Ebu Talib’in,
Hz. Peygamber’den sonra nas ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar
onun Hz. Fatima’dan olan soyunda kalacagini ileri siiren topluluklarin ortak adi olarak
kullanilmistir."?

Sia, kendini tanmimlamada Ehlii’l-Beyt, Ehli’t-Teseyyu’ veya Hdssa gibi ovgi
ifadelerini  kullanirken muhalifler tarafindan kiicimseme amagli Rafizi seklinde
isimlendirilmistir. Esasen Rafizi kavraminin kullanimi, Sia icerisinde erken donemden beri

var olagelmistir. Emevi hanedanina karsi taraftarlariyla ayaklanan Zeyd b. Ali, yegeni Cafer-i

187 os-Sehristani, 145.

'8 {bn Haldun, s. 101.

18 et-Tabersi, es-Seyh Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut
1406/1986, 1V, 486.

190 Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin b. Muhammed, Isldm da Sia, Cev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi,
Kevser Yay., s. 34.

! Kummi/Nevbahti, , s. 28.

2 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 86.
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Sadik’1 ve taraftarlarin1 ayaklanmaya davet etmesine ragmen onlarin buna yanasmadiklarini
goriince onlara: “Rafeztumni/benden ayrildiniz/beni terk ettiniz” diyerek baglattiklar1 isyani
devam ettirmislerdir. Zeyd b. Ali’nin Emevilere kars1 birlikte isyan ¢agrisina Cafer-i Sadik’in
olumlu cevap vermemesinin bugiinkii adiyla Caferiyye ve Zeydiyye firkalarinin kirilma
noktasi oldugunu ve Rafizi vasfinin kdkeninin de buraya dayandigmi séyleyebiliriz.'” Soz
konusu kavram, bir takim anlam degisiklikleriyle beraber daha ¢ok Caferiyye’yi yerme
anlaminda kullamlmustir."™* S6z konusu kavramm ilk kullanimlar1 pejoratif mana igerirken
ilerleyen siiregte Sia’nin lehine yorumlanmis; hatta Kur’an’dan, Eski ve Yeni Ahit’ten degisik
teviller de yapilmistir. Muhtemelen Caferiyye mezhebi, muhalifelerinin bu tesmiyeden
vazgecmedigini anlayinca bdyle bir yola bagvurmustur. Hatta durum &yle bir hal almis ki,
Kitab-1 Mukaddes’te kelimenin Rafiza seklinde orijinal halinin kullanildigin1 ve sonralar
Sia’nin diismanlarinca o kismin tahrif edildigini iddia etmislerdir.'”

Stinni Mezhepler Tarihi eserlerine bakildig1 zaman bazi1 kaynaklarda Sia’nin Rafiza
olarak ele alindig1 ve bircok hakarete maruz kaldigi miisahede edilecektir. Mesela: Ebu
Mansur Abdulkahir Bagdadi, e/-Fark Beyne’l-Firak adl1 eserinde “rezilliklerini beyan etmek
iizere” diyerek olusturdugu Sapik Firkalar bash@ kapsaminda Sia’yi, Rafizi adi altinda
incelemistir.'”® Tahir b. Muhammed el-Isferayini de, 15 babtan olusturmus oldugu et-Tebsir
fi’d-Din adli eserinde “Revafiz/Rafizilerin Goriisleri ve Rezilliklerinin Beyani” seklinde bir
boliim olusturarak Sia’y1 anlatmustir.””’ Ebu’l-Huseyn Muhammed el-Malati ise et-Tenbih
ve'r-Redd adli eserinde Sia’yr -Isferdyini gibi-, Rafizi béliimiinde ele almis; ancak
Isndaseriyye’nin yani Imamiyye’nin ayn1 zamanda Rafizi diye isimlendirildiginden de
bahsetmistir.'”® Bunun gibi Siinni miielliflerce Rafizi isimlendirmesinin sadece imamiyye igin
kullanildig1 da vakidir. Séyle ki, Es’ari (324/936) ve Ibn Hazm (456/1063), Sia’y1; Zeydiyye,

imamiyye ve Galiye olmak iizere ii¢ ana grupta ele alirken Harzemi de Sehristani gibi'® s6z

' Bkz. Esari, Makaldt, 65; Harzemi, Ebii Abdillah b. Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Katib, Mefitihu -
Ultim, tsh. Osman Halil, Misir 1930, s. 22.

% Genis bilgi ve ornekler icin bkz. Kohlberg, Etan, “Imamiyye Siasi Geleneginde “Rafizi” Terimi”, Cev.
Ibrahim Halil Karabulut, Kelam Arastirmalart, 2:2 (2004), 117 vd.

1% Bkz. Kohlberg, “Imamiyye Sias: Geleneginde “Rafizi” Terimi”, s. 287-301.

1% Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1977, s. 22.

7 el-Isferayini, Tahir b. Muhammed, et-Tebsir fi’d-Din, (thk. Kemal Yusuf el-Hit), Alemi’l-Kutub, Beyrut
1983, s. 27.

1% el-Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman es-Safii, et-Tenbih ve’r-Redd ald Ehli’l-
Ehvd ve’l-Bid’a, (thk. Muhammed Zahid b. Hiiseyn el-Kevserl), el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, Kahire
1977, 18-36.

199 Sehristani, 145-196. Sehristani Sia’y1 Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Galiye ve Ismailiyye seklinde bes
ana grupta inceler.
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konusu mezhebi; Zeydiyye, Keysaniyye, Abbasiyye, Galiye ve Imamiyye seklinde bes gruba
ayirarak Imamiyye’nin bir diger adinin Rafizi oldugunu belirtmistir.>*’

Sia kelimesinin ortaya ¢ikmasina medar olan faktdriin neligine, bir diger deyisle, ilk
olarak kimin kimden veya nereden ve nigin ayrilip grup olusturdugu meselesi net degildir.
Bununla birlikte Sia’nin ortaya cikisiyla ilgili oldukea farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Evvela
Sia’nin Hz. Peygamber doneminde ortaya ciktigi iddiasmnin yani sira Sakife Hadisesi
esnasinda; Osman b. Affan’in; Ali b. Ebi Talib’in veya Hiiseyin b. Ali’nin katlinden sonra
ortaya ¢iktigin1 savunanlar da olmustur. Ayrica Cemel, Siffin gibi olaylar sebebiyle ortaya
ciktig1 veya Tevvabun Hareketinden yahut Muhtar’in isyanindan sonra neset ettigi de iddia
edilmistir. Hatta Sia’nin, Islam baskentine niifuz eden Iranli Farslarin kendi diisiince ve
kiiltiirleri oldugu ya da Yahudi asilli Abdullah b. Sebe’nin fikir iiriinii oldugu da yine iddialar
arasindadir.””!

Sii miielliflerin genel olarak {izerinde durduklar1 konu, Sia’nin Hz. Peygamber
zamanndan veya vefatinin hemen sonrasindan itibaren var oldugudur.”®* Arap dilinde Steden
beri Sia kelimesinin kullaniliyor olmasi, s6z konusu mezhebin gegmisten beri var oldugunu
gostermemekle beraber bu iddiada bulunanlarin mesruiyetlerini ispat etme cabasiyla hareket
ettiklerini ifade etmektedir. Zaten tarihi veriler de bdyle bir iddianin dogru olmadigim
gostermektedir.

Osman b. Affan’in hilafetinin son donemleri ile Ali b. Ebi Talib’in hilafeti sirasinda
Miisliimanlar arasinda meydana gelen goriis farkliliklari, Siatu Osman, Siatu Ali ve Siatu
Muaviye seklinde tesmiyeye sebebiyet vermistir. Ancak bu sekildeki isimlendirmelerde asla
mezhepsel bir anlam kastedilmemistir.*”> Muaviye, taraf veya parti olmaktan ¢ikip devletin
biitiiniine hakim oldugunda Sia adi, artik sadece Ali b. Ebi Talib’in taraftarlar i¢in kullanilir
olmustur. Fakat burada kastedilen anlam, yine de tam tesekkiillii bir mezhepten ziyade,
muhalefet anlaminda Ali b. Ebi Talib’in Osman b. Affan’dan sonra imam/halife olmasi
gerektigini benimseyenler seklindedir. Zira bu durumda da imamet, ismet, gaybet ve rec’at
gibi doktrinlerle miicehhez bir Sii hilafet goriiniisiiniin heniiz ortada olmadig1 asikardir.

Muaviye’den 6nce Osman b. Affan’in yerine Ali b. Ebi Talib’in halife olmasi gerektigini

2 Bs’ari, Makdldt, 65; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri el-Endiiliisi, el-Fasl fi’I-Milel
ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, Mektebet’l-Hanci, Beyrut trz., IV, 137; Harzemi, s. 21.

Ehlibeyt Mektebi, Cev. Ebulfez Kocadag, Kevser Yay., s. 20; Keskin, Halife, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia
Inang Esaslari, Beyan Yaynlari, Istanbul 2000, s. 26-32; Oz, Saban, “Sia’min Ashi ve Dogusu Uzerine
Gorusler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar, 1/2 (Giiz 2008), s. 29-47.

202 K asifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyn, Aslu’s-Sia ve Usiluhd, 1. Baski, Daru’l-Edva’, Libnan 1410/1990, s. 46;
Kummi/Nevbahti, , s. 28; Tabatabai, Isidm ‘da Sia, s. 39; Rizvani, s. 159.

203 Figlaly, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, s. 33.
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savunanlar i¢in kullanilan Siatu Ali terkibinin A/i kismi1 hazfedilmis; ayn1 zihniyeti gelistirerek
devam ettirenlere ilerleyen siirecte Sia veya $if denmeye baslanmistir.”**

[lk etapta Sebeiyye, Muhtériyye, Keysaniyye ve Rafiziyye gibi isimlerle nitelendirilen
bu grup, baslangicta, hilafet sirasinda Ali b. Ebi Talib’in Osman b. Affan’in; daha sonralar1
ise ilk iki halifenin de oniine gegirilmesini savunan ve onlar1 Ali b. Ebi Talib’in hakkin1 gasp
etmekle suclayan kimselerden olusmaktaydi. Daha sonralari ise Sia, Ali b. Ebi Talib’in, Hz.
Peygamber’in akabinde nas ve tayinle halife olduguna inanan, imametin de kiyamete kadar
Ali b. Ebi Talib’in soyunda kalacagini iddia eden kimselere verilen isim halini almistir.”*

[lk zamanlarda mezhepsel bir isimlendirme séz konusu olmamistir; eger olsaydi, bu
takdirde Mu’tezile’nin kurucusu konumunda olan Vasil b. Ata’nin Mu’tezili degil de, Sii
oldugunu kabul etmek gerekecekti. Zira o da Osman b. Affan’dan 6nce Ali b. Ebi Talib’in

imametini benimsemekteydi.**®

et-Tabersi, boyle bir yanlig anlasilmanin 6niine gegmek igin
Sia’nin tanimim1 yaparken, Sia kapsaminda degerlendirilen degisik gruplari kastederek
“Imdamiyye, Zeydiyye ve digerleri gibi” ifadesini 6zellikle vurgulamistir. Zaten tanimin
sonunda: “Ali b. Ebi Talib’in imametini ister benimsesin ister benimsemesin bu gruptan
baskasina bu isim verilmez” seklinde bir agiklama da yapmlstlr.207

Ali b. Ebi Talib’in siyasi konumunun Sia agisindan, ekoliin olusumuna temel
olusturdugu diisiiniilebilir. Fakat buradaki Sia ile Tevvabin Hareketindeki (65/685) Sia ayni
olmadig1r gibi, Tevvabln’daki Sia ile Gaybetten (260/874) sonraki Sia aymi karakterde
degildir. Ali b. Eb1 Talib’in hayatta oldugu zamanlarda, insanlarin onun yaninda yer almasi,
onun sahsi meziyetleri, ilmi, takvasi, kahramanligi, cesareti, Hz. Peygambere akrabaligi-
yakinlig1 vs. sebebiyledir. Buradaki tezahiir, ayr1 bir firka teskil etmek degil; bilakis manevi
bir baglilik ve samimi bir dostluktur.”®® Kald ki, islam timmetinin mesru halifesi sifatiyla
Miisliimanlarin genelini temsil edecek kisinin bdyle bir firka faaliyeti olusturmasi s6z konusu
olamaz. Daha sonralar1 meydana gelen olaylar, firka olusturmak maksadiyla degil, dogrudan
dogruya Emevilere kars1 duyulan diismanligin tezahiirleri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Evvela Kerbeld Olayi’ndan sonra, Ali b. Ebi Talib ve ogullarinin haklarini aramak ve
onlarin intikamlarin1 almak gayesiyle girisilmis ilk hareket, Tevvabin Hareketi (65/685)
olarak tarihteki yerini almistir. Bu hareketin failleri, Emevi yonetimine karsi diismanlik

besleyen ve Hiiseyin b. Ali’yi Kerbeld’da yalniz birakmanin hiizniinii yasayanlardir. Bu

2% Bkz. Habibov, Aslan, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, (yayimlanmamis doktora tezi), Ankara 2007, s. 20.

295 Bkz. Figlali, Ethem Ruhi, Imdmiyye Siasi, Agag Kitabevi Yayinlari, II. Baski, Istanbul 2008, s. 15-21.

26 Bkz. Nesvanu’l-Himyeri, s. 52. Ayrica bkz. Nevbaht-Kummi’nin eserini tahkik eden Abdulmun’im el-
Hanef1’nin dipnotta paylastig1 bilgi de ayn1 dogrultudadir. (Kummi/Nevbahti, , s. 14.)

27 Tabersi, IV, 486.

34



kimseler, birbirleriyle karsilastiklar1 zaman, isledikleri biliyiik hatayr dile getiriyor ve
izerlerindeki bu biiyilik giinah ve utanci, ancak Hiiseyin b. Ali’yi sehit edenleri veya bu ise

209 By kimseler, Kur’andan:

karisanlar1  dldiirmekle temizleyeceklerine inaniyorlardi.
“...Yaraticimiza tevbe edin ve tevbe etmeyenleri oldiiriin! Yaraticiniz nezdinde sizin igin en
haywrlist budur ve bu tévbekar davramisimizdan otiirii Yaraticiniz da sizi affetmis olur.
Siiphesiz O, ictenlikli tovbeleri hep kabul buyuran, sefkat ve merhameti sinirsiz olandir”*"°
ayetini de kendi eylemleri igin sloganiklestirdiler.*'"

Donemin Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye’nin 64/684’te oliimiinii firsat bilen bu
kimseler, 92 yasinda olan Siileyman b. Surad’in 6nderliginde propagandalarini baglattilar.
Sam ordusuyla karsilagsmak {izere ¢alismalarini siirdiiren bu grup, 65/685’te meydana gelen
savasta Sam ordusunun siirekli destek almasi neticesinde maglup olup daglldllar.212

Tevvabilin hareketinden sonra Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi, Ali b. Eb1 Talib’in esi
Havle’den olan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisini emir tayin ettigini ileri siirerek
onun adina isyan girisiminde bulundu. Kife’yi ele geciren Muhtar, Kife’de Hiiseyin b.
Ali’nin Kerbela’da oldiirtilmesiyle iligkisi bulunan herkesi oldiirerek evlerini yiktirdi. Netice
itibariyle Abdullah b. Ziibeyr’in ordusu tarafindan 67/687°de Kife kusatilarak Muhtar
5ldiiriildii ve ordusu da dagildi.?"

Islam Tarihinin énemli sahsiyetlerinden ve iinlii hatiplerinden olan Muhtar, mevali ile
Kuafe’deki Ali b. Ebi taraftarlarini birlestirerek Araplar disindaki Miisliimanlar1 da olaylarin
icine ¢ekmis ve sadece Kerbeld Olayr’nin intikamini almakla kalmayip asil hedefini teskil
eden Emeviler’in yikilisimi da etkilemisti. Ali b. Ebi Talib evladi taraftarliginin siyasi
hareketten dini bir inanca doniismesine zemin hazirlayan fikirleri kisa zamanda Abbasi daveti
halini alarak Kiife’den Horasan’a sigramis ve sonugta Emeviler’in ortadan kaldirilmasina yol
agmstr.”'

Ayni1 zamanda bir mezhep lideri hiiviyetiyle kendini gésteren Muhtar hakkinda hemen
biitiin kaynaklarda sirasiyla Harici, Ziibeyri ve $ii oldugu, daha sonra Hiiseyin b. Ali’nin
intikamin1 almak icin ortaya c¢iktiginda anlasilmaz ifadelerle cesitli gizli ilimlerden

bahsederek farkli diisiincelerin dogmasina sebebiyet verdigi seklinde degerlendirmeler

yapilmistir. Kahinler gibi gayba dair birtakim sozler soyledigi, peygamberler gibi meleklerin

29 Figlali, Ethem Ruhi, “I1k-Sii Olaylar”, 4UIFD, Ankara 1983, XXVI, s. 339.

210 Bakara, 2/54.

2 Raya, Hamdi, Imamiyye Siasi’nda Sefirler Donemi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2006, s.
7.

22 Eiglal, “fIk-Sii Olaylar”, s. 350-351; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 49-50.

213 Bkz. Figlali, Imdmiyye Siasi, s. 136-150.

214 Bkz. Yigit, ismail, “Muhtar es-Sekafi”, DIA, istanbul 2006, XXXI, 54.
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getirdigi vahiyle yahut imamin bildirmesiyle meydana gelecek hadiseleri 6nceden bildigi ve
haber verdikleri ger¢eklesmedigi takdirde Allah’in bilgi ve iradesinin degistigini (bedq) ileri
siirdiigii nakledilmektedir. Islam tarihinde ilk defa mehdilik fikrini ortaya atanlardan biri olan
Muhtar’in asir1 diisiince ve inanislari, daha ¢ok Oliimiinden sonra Muhtariyye, Hasebiyye,
Keysaniyye gibi cesitli isimler altinda gelistirilerek mezhep haline getirilmistir.*'

Muhtar’in 67/687°de 6liimiinden sonra Zeyd b. Ali’nin isyanina (122/740) kadar ciddi
manada herhangi bir Sil isyan1 ger¢eklesmemistir. Yarim asir kadar bir zamandan sonra
yapilan ilk isyan olmasma ve Kife’de kurulacak devlet yoluyla Emevi zulmiinii ortadan
kaldirma gibi sdylemlere ragmen Sii temayiillere sahip g¢evrelerden tam destek gérmeyen
Zeyd b. Ali’nin bu isyan1 da, netice itibariyla basarisiz olmustur.*'®

Emeviler, yonetime kars1 en biiylik tehlike olarak $ii temayiillii kitleleri gordiigii igin
siirekli bask1 ve zultimle Siileri kontrol altinda tutmaya calistilar. Bu durum Sia’daki takiyye
inancinin yerlesmesi ve sekillenmesi agisindan onemli oldugu gibi; Ali ve evladinin
sevgisinin taze goniillerde neset edip, Sii akaidinin yavas yavas olusum siirecine girmesi
bakimindan kayda degerdir.*"’

Emevi yonetimine kars1t Haricilerin, Siilerin ve Mevalilerin rahatsizliklarindan
yararlanan Abbasiler, kisa zamanda basta Sia olmak {izere yonetimden memnuniyetsiz olan
kitlelerin de destegini alarak Emevilere kars1 baslattiklar1 harekete yon verir hale geldiler.
Abbasilerin, Hz. Peygamber’in amcast Abbas’in soyundan gelmesi Sii beklentilerin anahtari
olmasina sebebiyet vermistir. Baglatilan hareketin neticesinde yikilmaya mahkum olan Emevi
Devleti’nin yerine 500 kiisiir y1l hiikiim siirecek olan Abbasi Devleti 132/750°de kurulmus
oldu.*"®

Abbasi Devleti kurulduktan sonra yonetim tarafindan Siiler’e kars1 bliyiik degisikliler
meydan gelmisti. Emevilerin ge¢cmiste uyguladiklar1 baski, iskence, oldiirme ve siirgiin
politikalar1 oldugu gibi, hatta fazlasiyla Abbasilere ge¢misti. Muhtemelen onlar da, Emeviler
gibi Sia’y1 kendilerine rakip olarak goriiyor ve saltanatlarin giiclenmesini Sia’nin baski

altinda tutulmasima baglyorlardi. Bu sebeple Sia’nin bir kismi Abbasi kuvvetlerinin

ulasamayacag yerlere gitme fikriyle Afrika’ya gittiler ve oralarda Fatimiler, Idrisiler gibi Sii

25 Yigit, “Muhtar es-Sekafi”, XXXI, 55.

16 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Imam Zeyd —Hayati Fikirleri ve Cagi-, Safak Yaynlari,
Istanbul 1993, s. 60-70.

27 Oz, “Sia’min Ash ve Dogusu Uzerine Gériisler”, s. 40-41.

% Genis bilgi i¢in bkz. Yildiz, Hakki Dursun, “Abbasiler”, DIA, istanbul 1988, I, 31-48.
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devletler kurdular. Biitiin bunlar muvacehesinde Siilik daha da fazla, kendi apayn
istikametinde gelisim gdstermis ve kendine has bir dindarlik bigimi iretmistir.*'”

Uzun bir ge¢cmisi olan ve genis bir cografl alana yayilan Sia, zaman igerisinde irili
ufakli bir ¢ok gruplara ayrilmistir. Bunlarin kimisi siyasi anlayislar1 siddetle ve biraz
degisimlerle devam ettirirken kimisi de dinin temel inanclarina iliskin asir1 yaklasimlar
sergilemektedir. Genel olarak Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Ismailiyye, Isnadaseriyye,
Galiye gibi ana bagliklar altinda siralanabilen bu kollarin kimisinin varligini sadece tarih
kitaplarinda gorebilmekteyiz.?*

Bugiin ise Miisliiman camianm %8 veya %10’unu temsil eden Sia niifusu, iran’da
%090, Irak’ta %60, Bahreyn’de %55 civarindadir. Ayrica Yemen, Azerbaycan, Liibnan,
Kuveyt, Pakistan, Afganistan, Hindistan, Suudi Arabistan, Suriye ve Tiirkiye gibi diinyanin
hemen her yerinde Sii gruplarin varliindan bahsetmek miimkiindiir. Imamiye Siasi’nin
ortalama 100 milyon, Ismailiyye ve Zeydiyye’nin 10’ar milyon civarinda niifusa sahip oldugu

tahmin edilmektedir.??!

2.IMAMET

2.1.Giris

Sozliikte imam, emme kdkiinden tlireyen ve kendisine uyulan kimse anlamina gelen bir
kelimedir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini yonlendiren kisiler imam diye
anilmistir. Imammn sevk ve idare ettigi toplum ise dmmet kelimesiyle karsilanmistir. Bu
durumda imam, immetin idaresini iistlenen kisi, imamet de imamin iizerine aldig1 gorev,
iimmetin yonetimi/riyasetu’l-miislimin anlamina gelmektedir. Ayrica cemaate namaz kildiran
kimseye Onder ve yonetici niteligi sebebiyle imam, yaptig1 goreve imamet denmigse de
karisikligr onlemek amaciyla devlet baskanlig icin biiyiik imamiik anlaminda el-imdametii’l-
uzmd/el-imametii’'I-kiibrd ifadesi tercih edilmistir.**

Imamet, Hz. Peygamber’den sonra Islim toplumunun her bakimindan sevk ve
idaresini tistlenecek kisinin gérev ve makamini ifade eden bir kavram olarak Ehl-i Siinnet ile
Sia arasindaki en kadim siyasi-keldmi polemik konusunu olusturur. Esasen Kelami bir
problem olarak Imamet Meselesi ile ilgili tartismalar;, Sia’nin baslattigini sdylemek
miimkiindiir. Ilerleyen siiregte politik hadiselere bagl olarak diger gruplarin da bu tartismaya

katilmastyla mesele, itikadi bir suret kazanarak derin boyutlara ulagmistir. Hz. Peygamber’den

219 Oz, “Sia’nin Asl ve Dogusu Uzerine Goriisler”, s. 42; Oz, “Sia”, XXXIX, s. 114-115.
220 Uziim, ilyas, “Sia” (Doktrin), DIA, istanbul 2010, XXXIX, 116-119.

21Oz, “Sia”, XXXIX, s. 114.

222 fbn Manzdr, I, 255-258. Ayrica bkz. ilhan, Avni, “imamet”, D4, ist. 2000, XXII, 290.
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hemen sonra ortaya c¢ikan hilafet problemi ve daha sonraki dénemlerde vuku bulan siyasi
kaos, hilafetin mesru olup olmadigr gibi daha bir ¢ok soru ve sorunlart beraberinde

getirmistir.*

2.2.Sii Imamet Nazariyesinin Tarihsel Kokeni ve Genel Muhtevasi

Si1 zihniyetin merkezinde yer alan imamet anlayisi, bu inanci benimseyen toplumlari
sosyal, siyasal, kiiltlirel ve diislinsel anlamda etkiledigi gibi 6zellikle dinl metinleri anlama
bi¢imini de yeniden sekillendirmistir. Zira siyasi kanaatten oteye ge¢gmeyen Ali b. Ebi
Talib’in halife olmas1 gerektigi diisiincesi, Sia’da 6nemli bir inang esasi haline gelmistir.
Dinin bes temel esasindan biri konumuna gelen bu siyasi kanaat, Sia’y1 ana biinyeden koparip
kendine has bazi 6zellikleri olan marjinal bir grup durumuna getirmistir.

Mezhebin tesekkiilii imamet ¢ergevesinde olustugu ve hatta Sia’ya asil rengini veren
imamet anlayist oldugu i¢in imamet meselesinin, tarih boyunca Sii diisiincenin mihverini
teskil ettigi sOylenebilir. Kuleyni’nin el-Kdfi adli eserinde olusturdugu “Dedimu’l-
Islam/islam’in Temelleri” bashig1 altinda Imamlardan naklettigi haberler, imamet meselesinin
Sia agisindan ne kadar énemli oldugunu ifade etmeye yeterlidir. ilgili rivayetlerden bazilari
sOyledir:

Ebl Ca’fer/Muhammed Bakir (a.s.) soyle buyurdu: “Islim bes esas iizerine
kurulmustur. Namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak, hacca gitmek ve velayet. Bu

bes taneden higbirisi velayetin ilan1 gibi ilan edilmedi.” Baska bir rivayette: “Insanlar,

velayet disindaki dordiinii alip velayeti terk ettiler.” seklinde bir ilave vardir. Cafer es-

Sadik (a.s.) $dyle buyurdu: “Islam’mn temel taslari iigtiir: namaz, zekat ve velayet. Bu

li¢ii asla birbirinden ayrilmaz.***

Insanlarin zihin yapis1 ve diisiinceleri; ictimai, tarihi, dini ve siyasi agidan
yasadiklariyla dogru orantili oldugu i¢in fikirleri de, diinyevi tecriibelere bagli olarak olusur
ve gelisir. Bu agidan Islam toplumunda ortaya ¢ikan mezheplerin fikirlerini anlayabilmek icin
baslangictan itibaren, s6z konusu toplumun iktisadi, i¢timai, siyasi yapisinin yani sira gegmis
kiiltiirlerin toplumdaki etkisini de goz Onilinde bulundurarak, son donemlerine kadar
gelisimlerinin nesnellik prensibine uygun bir sekilde izlenmesi gerekmektedir. Sunu belirtmek
gerekir ki, bir mezhebin ortaya ¢ikmasi ve inang esaslarinin olusmasinda cesitli etkenler
vardir. Bu etkenlerden biri de o mezhebin ortaya ¢iktig1 veya yayildigi cografyada var olan

kiiltiirlinlin, mezhebin fikir diinyasinin tesekkiiliindeki roliidiir. Gegmis kiiltiiriin etkisinden bir

223 Bkz. Aydin, Mehmet Akif, “imamet (Fikih)”, DIA, Ist. 2000, ¢. XXII, s. 204.
224 S5z konusu rivayetler i¢in bkz. el-Kuleyni, Ebti Ca’fer Muhammed b. Ya’kab, el-Kdfi, (tlk. Ali Ekber el-
Giféri), V. Baski, Daru’l-Kutubu’l-Islami, Tahran 1363, 11, 18.

38



anda kopmanin miimkiin olmadig1 gerceginden hareketle, Sia’nin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in de olusumunda ve gelisiminde eski Iran kiiltiiriiniin ne olgiide etkili
oldugunun bilinmesi dnemlidir. Mitraizm, Zerdiistlilk, Maniheizm ve Mazdekizm gibi dinleri
biinyesinde barindiran eski ve koklii Iran kiiltiiriiniin Sia {izerinde ¢ok ciddi tesiri oldugu
arastirmalar sonucunda elde edilmis durumdadir. Bilhassa Zerdiistliikk’te yer alan Yar1 Tanri-
Kral anlayisinin, konumuzu teskil eden imamet diisiincesindeki izleri de tam bu noktada
kastettigimiz gercegi vurgular niteliktedir. Biitiin bunlar muvacehesinde, ¢ogunlugunu islam’a
geemis kiiltiirleriyle dahil olan Iranlilarin teskil ettigi Sia’nin, imamet anlayisim Islam’a gore
belirlemektense, Islom’t kendi imamet anlayisina gore yorumlamayr tercih ettigi
sdylenebilir.**

Islam’1mn ilk dénemlerinde meydana gelen politik olaylarim itikadi yansimalari oldugu
bilinen bir gercektir. Siyasi ayriliklar, beraberinde itikadi ziimrelesmeyi de getirmistir. Bu
sebeple eski kiiltliriin etkisinin yani sira Sia’nin ortaya ¢ikisinda ve imamet nazariyesinin
tesekkiiliinde ilk dénem siyasi hadiselerin roliiniin bulundugunu rahatlikla séyleyebiliriz.**
Imamet nazariyesinde yer alan nas ve vasiyet anlayisi geregi Ali b. Ebi Talib’in Hz.
Peygamber’den sonra imam olduguna inanan Sia, Islam’m erken dénemleriyle ilgili ideolojik
bir tarih okuma bigimi gelistirmistir.

S6z konusu tarih kurgusuna gore, Hz. Peygamber, kendisinden sonra Ali b. Ebi
Télib’in imam olabilmesi i¢in caba sarf etmekteydi. Ciinkii Hz. Peygamber, risaletinin
basindan beri Ali b. Ebi Talib’i halife tayin etmekle gorevlendirilmisti. Hz. Peygamber, vefat
etmeden Once gorevi geregi Gadir-i Humm’da Ali b. Ebi Talib’in (40/661)
imametini/velayetini vasiyet etmis ve hatta Ali b. Ebi Talib’in imameti i¢in s6z konusu yerde
sahabeden biat almist1.**” Oliimiine yakin birtakim cekinceleri dolayisiyla Ali b. Ebi Talib’in
imametini saglama almak icin bazi1 girisimlerde bulunmustu. Bu climleden olmak iizere
hastalandig1 giinlerde Usame’nin komutasinda ordu cikaran Hz. Peygamber’in temel gayesi,

Ali b. Ebi Talib’in hilafetini daha rahat bir ortamda ilan etmekti. Ancak orduya miidahil

% Imamet inancinin islam éncesi Iran kiiltiirii ile bagi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Topaloglu, Fatih, Sia 'nin
Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2010, s. 119-134; Ahmedov, Sahin,
Sdsani Kiiltiirii 'niin Sid 'nin Tesekkiiliindeki Rolii, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2001, 72-85.
Esasen eski Tiirklerde goriilen Kut anlayis1, Hiristiyanlarda var olan Hz. Isa’min uluhiyeti hususu ve Kur’an’da
yer alan Misir Firavunlarindaki ilahlik iddialari gibi insanlarin yodneticiye insaniistii vasiflar atfetmesi, eski
¢aglarda yaygin bir inang bigimi gibi goziikkmektedir. Bu nedenle Kral-Tanri iliskisinin eski dinlerdeki durumu
izaha muhtag bir meseledir.

26 Bkz. Bozan, Metin, Imamiyye’nin Imamet Nazariyesi’nin Tesekkiil Siireci, (Yayimlanmamis doktora tezi),
Ankara 2004, s. 25-26.

227 el-Kummi, Ebu’l-Hasan Ali b. ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, (tsh. Es-Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezairi),
Daru’l-Kitab, Kum 1404, I, 171-175; 11, 124. Gadir-i Hum Olayu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Demircan, Adnan,
Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay:, Beyan Yaymlari, Istanbul 1996, 9-103; Sofuoglu,
Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, Ankara 1983, XXVI, 461-470.
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olunmasi neticesinde sefere ¢ikilmamis ve bu sebeple s6z konusu ortam saglanamamls‘u.228

Ikinci olarak Hz. Peygamber, vasiyet yazmaya karar vermis; fakat bu amaci da yine
engellendigi icin gergeklesmemisti. Her ne kadar sifahi vasiyet yaptiysa da konu ¢arpitilmis
ve Hz. Peygamber’in bu siyasi gayesi art niyetli kimseler tarafindan engellenmisti.**’ Hz.
Peygamber’in biitliin bu cabalarina ragmen Ali b. Ebi Talib’in imam olmamasindaki biitiin
mesuliyet, basindan beri planli hareket eden, dzellikle Ebli Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-
Hattab’a aittir. Ciinkii Sia’ya gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sakifetu Beni
Saide/Saide ogullarina ait golgelikte gerceklesen olaylar da biitiiniiyle Ebt Bekir b. Ebi
Kuhafe, Omer b. el-Hattdb ve Ebi Ubeyde iigliisiiniin gizli isbirligi cercevesinde cereyan
etmis ve Oylece sonuca ulagmisti. Bu durumda netice olarak halifelik, Ali b. Ebi Talib’in
hakki iken sinsi planlar nedeniyle ve Peygamber’in techiz, tekfin islemleriyle mesgul oldugu
icin onun yoklugundan istifadeyle Eba Bekir b. Ebi Kuhafe’ye verilmisti.*

Sia, Eb Bekir b. Ebi Kuhafe’nin kendisinden sonra Omer b. el-Hattab’1 halife olarak
tayin etmesini ise daha 6nce yapilmig bir anlasmayla gerekg¢elendirmistir. Bu anlagma Sakife
toplantisinda Ali b. Ebi Talib’i halifelikten uzaklastirmak icin yapilmisti. Zaten Omer, Ebii
Bekir’den sonra kendisinin halife olmasi sartiyla bu anlagsmay1 kabul etmisti.”' Omer b. el-
Hattab, kendisinden sonraki halifeyi belirlemek iizere bir sura komitesi olusturmustu.
Giiniimiizde Sia’min adma tiirbe yaptirdigt Eb0 Lii’lii> isimli Iranli bir kole tarafindan
yaralanan Omer b. el-Hattab aldig1 yara nedeniyle de vefat etmisti. Olusturdugu strada da
Osman b. Affan halife secilmigti.*

Osman b. Affan’in isyan eden bir grub tarafindan Ooldiiriilmesinden sonra ise
yonetimde bes giin kadar bosluk olusmustu. Isyan eden bu grubun sehri yagmalamasindan

cekinen bagta Talha b. Ubeydullah ve Medineliler Mescid-i Nebevi’ye gidip istemedigi halde
Ali b. Ebi Talib’e biat ettiler. Aslinda Ali b. Eb1 Télib kendisine teklif edilen hilafeti orada

228 Bkz. es-Seyh el-Mufid, Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi, el-Irsdd, Daru’l-Mufid, Beyrut 1979, s. 96;
el-Muzaffer, es-Sakife, Necef 1400, s. 76-84; Rizvani, Ustad Ali Asker, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Ehlibeyt
Mektebi, (Cev. Ebulfez Kocadag), Kevser Yaymlari, trz., s. 156-157. Muzaffer’in Sakife adli eseri, Sia’nin
ideolojik tarih okuyuculugunun en bariz 6rneklerindendir. Mevzu bahis eserdeki goriislerin degerlendirmesi icin
bkz. Oz, Saban, “islam Siyaset Geleneginde Bir Saz —Sii-Siinni Yol Ayriminda Sakife Hadisesi-, ISTEM
Dergisi, 6/11, 2008, s. 82.

** Bkz. el-Muzaffer, s. 84-94.

20 el-Muzaffer, s. 97-109. Hatta Allime Meclisi’nin (1110/1698) belirttigine gore; aralarinda Ebti Bekir b. Ebi
Kuhafe ve Omer b. el-Hattab’mn da yer aldig1 bazi1 kimseler Peygamber hayatta iken bir araya gelip bir anlasma
imzaladilar. Bu anlagsmaya gore Peygamber Olir veya oldiiriiliirse, halifelik Ehl-i Beyt’e birakilmayacakt.
Sakife’deki goriismeler de zaten bu anlagsmaya uygun olarak yani Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe’nin segilmesiyle
neticelenmisti. el-Meclisi, Allame Muhammed Bakir b. Muhammed Taki, Bihdru 'I-Envari’l-Camia li-Dureri’l-
Eimmeti’l-Athdr, (thk. Muhammed el-Bakir el-Behbtdi), II. Baski, Daru Thya, Beyrut 1403/1983, XXVIII, 85-
86.

31 Serif el-Murtaza, IV, 126.

22 Omer b. el-Hattab’mn dliimii ve s6z konusu komisyon hakkinda oldukca genis malumat igin bkz. Ibn Sa’d, III.
57-59; 254-350. Ayrica bkz. Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, Istanbul 2007, XXXIV, 44-51.
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bulunan Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’a teklif etmisti; fakat 1srarlar iizerine biat
almay1 kabul etti ve Ali b. Ebi Talib boylece halife secilmis oldu.*® Sia’min ilk imanu kabul
edilen Ali b. Ebi Talib, Hicri 40./Miladi 661. yilin Ramazan ayinda Harici Abdurrahman b.
Miilcem tarafindan zehirli bir hangerle sabah namazinda yaralanmis ve birka¢ gilin icinde
vefat etmisti.**

Sia’ya gore Hasan b. Ali’nin (49/669) halifeligi de babasmin halifeligi gibi Hz.
Peygamber tarafindan belirlenmisti. Bu durumda Peygamber tarafindan tayin edildigi i¢in Ali
b. Ebi Talib’den sonra halifelik onun dogal hakkiydi ve bu sebeple Sia’nin ikinci imamiydi.
Kuleyni (329/940) el-Kdfi’de, “Hasan b. Ali’nin Imametine Isaret ve Deliller” seklinde bir
baslik acgtiktan sonra altina, Hz. Peygamber’in vefat etmeden once Ali b. Ebi Talib’e
kendisinden sonra Hasan b. Ali’ye halifeligi birakmasin1 vasiyet ettiini ifade eden bir
rivayete yer vermistir.>>>

Sia, Muaviye b. Ebi Siifydn’in Hasan b. Ali’yi kendisinden sonra halife olmasinin

236 Hasan b. Ali’nin 6ldiiriilmesinden

oniline gecebilmek i¢in oldirttiigiinii iddia etmektedir.
sonra kardesi Hiiseyin b. Ali’nin (61/680) ilahi tayinle {i¢iincii imam olduguna inanan Sia,
onun da Yezid b. Muaviye tarafindan hicretin 61. yilinda Kerbelda’da sehit edilmesiyle ciddi
travmalar geg:irmistir.23 7

Siiler, kisisel meziyetlerin yan1 sira haksizca sehit edildigi i¢in Hiiseyin b. Ali’nin ¢ok
biiyilk manevi bir mertebe kazandigina ve bu sebeple Allah ile kendileri arasinda araci ve
sefaat¢i olacagina inanirlar. Bu diinya agisindan da; yoksullarin, dertlilerin ve hastalarin
sigindiklar1 kimse olarak 6ne ¢ikan Hiiseyin b. Ali hakkinda ciddi miktarda menkibevi olay ve
ozellik anlatilmaktadir. Onun (ve hatta diger imamlarin) nurunun Hz. Adem’den 14 bin yil
once yaratildigi, bas1 mizraga takildiginda Kur’an okudugu, kaninin goge atildigir ve damla
damla yere diistiigii, o giin gokten kan yagdigi, kaldirilan her tagin altindan kan ¢iktigi, her
yere kanmin bulastigi, onun 6liimiiyle diinyanin ii¢ giin karanlhkta kaldigi ve sonra tekrar

kizillagtig1, gokyiiziiniin agladigi vb bir siirii rivayet, onun hakkinda anlatilanlarin

33 Belazuri, 1, 300-302. Ayrica bkz. Figlal, Imdmiyye Siast, s. 78; Tabatabai, Islam 'da Sia, 62; Askeri, I, 618.

24 ya’kibi, s. 193; Nasi el-Ekber, s. 22.

33 el-Kuleyni, 1, 297-299.

26 Ayrica Sia’ya gore, Muaviye b. Ebi Siifyan, Ehl-i Beyt’in faziletiyle ilgili hadis rivayet edenlerin namus, mal
ve can giivenliginin olmayacagini her tarafa bildirmekle beraber dnceki Halifeler ve Sahabelerle ilgili methedici
hadis getirenlerin yeteri kadar miikafatlandirilmasina emir vermisti. Bunun yani sira islaim memleketlerinde
minberlerde Ali b. Ebi Talib’e hakaretler yapilmasin1 emretmisti. Has ve seckin Ali Sialarini 6ldiiriip baglarini
mizraklara takarak sehirlerde teshir etmisti. Genis bilgi i¢in bkz. el-Alevi, Allame es-Seyyid Muhammed b. Akil
b. Abdillah b. Omer b. Yahya (135/752), en-Nesdihu'I-Kdfiye, (thk. Galib es-Sabinder), Daru’l-Kitabi’l-Islami,
yrsz. 1427/2006, 58-78.

7 Bkz. Ebu Mihnef, 101-204; Dineveri, s. 253 vd.; Figlal, “Hiiseyin”, s. 520-521; “islam Tarihinde Hz. Hasan
ve Hiiseyin b. Ali Dénemleri”, AUIFD, XXVI, Ankara, s. 366-370.
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bazilaridir.”*® Bilhassa adalet ugruna gayrimesru yonetime karsi 6limii goze alarak kiyam
etmis olmasi, Hiiseyin b. Ali’nin sembolleserek Sii hareketin ideolojik altyapisini teskil
etmesine ve de Sii devrimciler igin idol/prototip haline gelmesine sebebiyet vermistir.”** Ali
Seriati’nin: “Ihtilaf, Hiiseyin i¢cin yapilanlarin, onun 8liimiine aglamakla les olup gidisimizin
tesellisini bulmak ve ruhlarimiza sevap kazandirmak i¢in mi, yoksa onun izinden yiiriimekle,
les olup gidisimizi onlemek ve hareket eden 6lii bedenlerimize hayat ruhu vermek i¢in mi
oldugu noktasindadir. Bu “sehadet”ten baska, bu “veraset”ten bagka, bir umut kapimiz var

m?” 240

seklinde devam eden sdzleri de bahsettigimiz dogrultudadir.**!

Biitiin bunlarin yan1 sira Sia’da, Hiiseyin b. Ali’nin orada sehit edilmesi ile
Kerbela nin bulundugu mevkie ayr1 bir 6nem atfedilmistir. Topragindan secde tasi ve tesbih
yapma gibi adetlerin yan1 sira oray1 ziyaret etmek ve orada aglamak da faziletli bir is olarak
kabul edilmistir.**

Imamlarin sayisim Murtaza vasfiyla anilan Ali b. Ebi Talib’den (40/661) baslayarak
on iki ile sinirlayan Sia’ya gdre s6z konusu on iki imam; ikinci imam sayilan Hasan b. Ali el-
Miicteba’dan (49/669) sonra sirastyla kardesi es-Sehid Hiiseyin b. Ali (61/680), Zeynulabidin
Ali es-Seccad b. Hiiseyin (95/713), Muhammed el-Bakir b. Zeynulabidin Ali (114/732),
Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir (148/765), Musa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik
(184/799), Ali er-Riza b. Musa el-Kazim (203/818), Muhammed et-Taki b. Ali er-Riza
(220/835), Ali en-Naki b. Ali er-Riza (254/868), Hasan el-Askeri b. Ali en-Naki (260/874) ve
babasimin oliimiiyle kiicliik yasta gaybete giden, giinlimiize kadar da imameti devam eden

Muntazir/tekrar donmesi beklenen Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri seklindedir.**

28 Meclisi, XX, 15-16; XXV, 345; XXXXV, 201-219; Kummi, II, 291. Ayrica bkz. Kutlu, Sénmez, “Kerbela
Vakasina Yaklagimlarda Yontem Sorunu”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), Sivas 2010, s. 440.
391979°da Iran’da meydana gelen Humeyni Devrimi’nin, Sefaatci Hiiseyin inancinin yani sira Inkildp¢i Hiiseyin
kimligini olusturmasi bunun en bariz drnegidir.

20 Seriati, Ali, Miikemmel Bir Cemaat Ali Siast, (Cev. Yunus Eralp), Endise Yaymlari, Ankara 1992, s. 17-18.
1 fslam’in ilk dénemlerinde Si7 ayriligin zeminini hazirlayan tarihi-siyasi etkenler ve Sii-imami ekoliin bu
olaylar1 okuma bicimi hakkinda genis malumat i¢in bkz. Adigiizel, Abdulcabbar, “Erken Donem Politik
Ihtilaflarm Sii-imam?i Ekoldeki Teolojik Izdiisiimleri”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalari, IV/2 (Giiz 2011), s. 63-
122.

2 Kummi, II, 292. Ayrica bkz. Kutlu, s. 440.

3 Seyh Sadik, Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, el-I’fikiddt fi Dini’l-Imdmiyye, (thk. ‘Isim
Abdusseyyid), II. Baski, Daru’l-Miifid, Beyrut 1414/1993, s. 93. S6z konusu on iki imamin hayati, sahsiyetleri
ve menkibeleri hakkinda genis malumat i¢in bkz. el-Mazenderani, Muhammed Mehdi el-Hairl, Niru I-Ebsar fi
Ahvali’l-Eimmeti’'t-Tis ati’[-Ebrar min Ziirriyyeti’l-Hiiseyn Aleyhi ve Aleyhimu’s-Saldtu ve’s-Selam, (thk.
Ibrahim el-Kiitiib), el-Matbaatu’l-Ilmiyye, Necef 1386/1956, s. 7-210. Imamlarin sayisinmm 12 ile
simirlandirilmast hakkinda Henry Corbin: “12 sayisi niiblivvet halkasinin biitiin devrelerinde goriiliir; her nebinin
oniki imami olmustur: Isa, imamlar1 olarak, oniki havariye sahip oldugu gibi. Nebi Muhammed’in de oniki
imami vardir.” seklinde bir goriis bildirmistir. Bkz. Corbin, Henry, “Siilikte Veldyet Kavrami”, (¢ev. Sabri
Hizmetli), AUIFD, Ankara 1983, XXVI, 722.
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Imamlara insaniistii meziyetler atfeden Sia’da imamlar, on ikinci imamin gaybetinden
sonra tam olarak fonksiyonlarini yitirmislerdir. Belli bir siire “imamin yetkisi ona 6zeldir”
anlayis1 hakim olmussa da zamanla, bu durumun her devirde bir imam bulunmasinin
gerekliligi*** diistincesini de iceren inanclariyla celistigini ve toplumun ihtiyaglarim goren Sii
alimler, imamin yoklugunda imamin gorevlerini yliriitmek amaciyla yetkilerini veldyet-i fakih
nazariyesi sonucunda peyderpey devralmaya baslamis ve uzun bir siirecte imamin biitlin
otoritesini lizerlerine almay1 bagarmislardir. Hatta teorideki bu gelisme uygulama imkan1 da
bulmus ve fakih siyasi otoritenin bagina geg¢mistir. Boylece teoride olmasa da vakiada
beklenen imam aslinda gelmistir.**

Sia’nin imamet anlayisina gore, Hz. Peygamber’den itibaren ilahi tayinle belirlenen bu
imamlar, gegmis ve gelecege yonelik her seyi bilmektedir. Bu anlayis gercevesinde nakillerde
bulunan Sii alimler, Ali b. Ebi Talib’in gelecekte olacak seyleri bildigine yonelik bazi
iddialarda bulunmustur. Stinni kaynaklarda Hz. Peygamber’in gelecege yonelik haberleri yer
alirken Sia, gelecek bilgisini basta Ali b. Eb1 Talib’i ve diger imamlar1 da bu kapsama dahil
etmistir. Sia’ya gore: “Ne isterseniz bana sorun! Hangi fitne hakkinda isterseniz sorun. Yiiz
kisinin hidayet olup, yiiz kisinin helak oldugu fitnede kimin kacip kimin kovalandigini
kiyamete kadar olacak her seyi haber vereyim size.” seklinde gelecekte olacak her seyi
bildigini sdyleyen Ali b. Ebi Talib, Kerbeld’da oglu Hiiseyin’in de oldiiriilecegini
bilmekteydi. Nitekim Sia, kaynaklarinda Ali b. Ebi Talib’in Siffin savasina giderken Kerbela
mevkiinden gectigi ve orada bir miiddet agladiktan sonra “Burasi develerin konakladigi ve
burasi da [Hiiseyin ve Sia’simin] oldiiriildiikleri yerdir” dedigi rivayetler arasinda yer
almaktadir.**®

Cok kiiciik yasta iman etmis olmasi; bu sebeple hi¢bir puta tapmamis olmasi, asla
glinaha diismedigine inanilmasi ve Hz. Peygamber’in yaninda yetismesi gibi Ozellikleri
dolayisiyla imamlarin ilki olarak kabul edilen Ali b. Ebi Talib, Sia tarafindan insaniistii bir
varlik olarak tasavvur edilmis; ona kars1 gelenler de zemmedilmistir. Hatta Kur’an ayetlerinin,

imamet eksenli olarak ele alinmasina, mana bakimindan iyi ve giizel seyler anlatan ayetleri

Ali b. Ebi Talib ve Ehl-i Beyt’in lehine; kétiiliiklere isaret eden ayetlerin ise diigman olarak

** Seyh Sadik, el-I'tikadat, s. 94.

245 Demir, Ahmet Ishak, “Tmamiyye Si’asi’inda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-Makdldt
Mezhep Arastirmalari, 11/1 (Bahar 2009), s. 43-75. Ayrica bkz. Ustiin, Ismail Safa, “Imamiye Sidsinda Otorite
Problemi Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Ilmi Nesriyat, Istanbul 1993, s. 375-398; Yilmaz, Musa Kazim, “Sia’da Din ve Devlet iliskisi ve
Velayet-i Fakih”, Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu —Bildiriler-, Beyan Yaynlari, Istanbul 1993, s. 46-52.

46 Bkz. Hilli, Imamet, s. 123-125.
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goriilen kimseler ve oOzellikle ilk {i¢ halifenin aleyhine yorumlanmasina kadar asiriliga
gidilmistir.

Si1 kaynaklarda yer alan: “Ali beserin en hayirlisidir” demeyen kafir olur”, “Kim
benden sonra, Ali’yi halifelikten uzaklastirirsa kafir olur. Ustelik Allah ve Peygamberi ile
savasmis olur.”, “Ey Ali! Sana kars1 kin tutup diismanlik eden, Yahudi veya Hiristiyan olarak
oliir.”, “Sana diigman olup da beni sevdigini sdyleyen/zanneden yalancinin ta kendisidir.”
Peygamber Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatima’ya bakarak: “Sizinle savasanla savasir, dost olanla
dost olurum.”, “Ey Ali! Sen diinyada ve ahirette en iistiin olansin. Seni seven beni sevmistir.
Beni seven Allah’1 sevmistir. Sana kin tutup diisman olan bana diismandir, bana diisman olan
Allah’a diigmandir. Sana diisman olanin vay haline!”, “Kiyamette Allah Teala Cebrail’e
cennetin Oniinde oturmasini ve Ali’den izin kagidi almayani cennete birakmamasini sdyler.”,
“...Ali’nin izni olmayan sirat kopriisiinden gegirilmeyecektir.” vb. sekilde Hz. Peygamber’in
diliyle aktarilan asir1 rivayetler/goriisler ve Peygamberlerden dahi iistiin oldugunu ima eden
Sii bazi rivayetler de, ciddi sorun teskil etmektedir.**’

Biitlin bunlar gibi imamlara daha bir ¢ok insaniisti meziyet atfeden Sia’ya gore
imamet, insanlarin din ve diinya hayatlarina diizen veren ve peygamberlerin vekilligini
iistlenen kimselerin makamidir. imamlar; mazlumun intikamini1 zalimden almasi, fesadin
ortadan kaldirilmasi, fitnenin kokiiniin kazinmasi; insanlarin giinahtan uzak kalmalari,
hayatlarini ilahi iradeye uygun yasamalari, dini metinleri dogru sekilde anlayip yorumlamalar
ve bu sayede ebedi saadete ulasabilmeleri i¢in imama ihtiya¢ vardir ve bu sebeple imam
Allah’m liitfudur. S6z konusu ihtiyac sebebiyle insanlar susuz yasamayacagi gibi imamsiz da
yasayamazlar. Halkin haramlardan sakinmasi, yonetime itaat etmesi, hak ve kanunlara dikkat
etmesi, fasiklarin cezalandirilmasi, herkesin hak ettigini almasi yani adaletin yerini bulmasi
ancak ve ancak imam ile saglanir. Zira hidayet imametle ger¢eklesecegi gibi din de, imametle
kemale erecektir. Yeryiizii hicbir zaman imamsiz kalmamistir ve kalmayacaktir. insanlar,
kabul etse de etmese de/tabi olsa da olmasa da bir imamin veldyeti altinda yasaminm
siirdiirmektedirler.**®

Sia’ya asil seklini veren imamet anlayis1 geregi Allah, Hz. Peygamber ve Imamlardan
daha faziletli hicbir kimse yaratmamustir. Zira onlar mahlukatin en sevimli ve en serefli

olanmidir. Allah biitiin mevcudati Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beyti i¢in yaratmistir. Onlar

7 Bkz. Meclisi, XXXVIII, 8-12; Hilli, [mamet, 147-149.

8 Bkz. Kuleyni, I, 178; Tasi, Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasan, el-Iktisdd fima Yetealleku bi’l-I'tikdd, Kum
1400, 182-187; Seyh Saduk, Ebf Ca’fer Ibn Babeveyh el-Kummi, Kemalu'd-Din Temdmu 'n-Ni'me, (thk. Ali
Ekber el—Gifﬁri), II. Baski, Miiessesetu’n-Nesri’l-Islami, Kum 1405, s. 9-12; Hilli, Cemaluddin Ebli Mansur
Hasan b. Yusuf b. Ali b. Muhammed b. Mutahhar, /mamet, (terc. Komisyon), Alulbeyt Yaymncilik, 2008, s. 29-
39.
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olmasaydi yer-gok, cennet-cehennem, Adem-Havva, melekler ve diger biitiin mahlukatin
higbiri olmayacakti. Imamlar, Allah’in kanunlarini koruyan ve ayakta tutan kimseler olduklar
icin konumlar1 peygamberler gibidir. Ciinkii Imamet makami, ayni niibiivvet makami gibi din
ve diinya iizerinde biitiin miikellefleri kapsayan umumi bir riyasettir. Bu durumda imamet
makami, niibiilvvet makammin uzantis1 ve devami niteligindedir. Niibiivvet-Imamet
meselesine dair bazi yorumlara gore imamlar riiya halinde iken melegi isiten peygamberler
gibidir. imamet ile niibiivvet arasinda sadece terim anlami acisindan bir fark bulunmakta,
peygamberlik Hz. Peygamber ile sona ermistir; fakat imamlar, bir tiir batini niibiivveti devam
ettirmektedirler.*” Nebilerin ayn1 zamanda imamet vasiflari vardir; fakat onlarin gorevi zahiri
sekli ile seriati bildirmekle/teblig etmekle sinirlidir. Seriatin batinini/deruni anlamini
aciklamak, hakiki hiiviyetine; gercek anlamina doniistiirmek, gelen vahiyleri zaman ve
sartlara uygun sekilde icra etmek, insanlar1 terbiye etmek ve seriati korumak vazifesi imama
aittir. Bu a¢idan imametin, niiblivvetten daha kapsamli ve daha genis bir mesuliyete sahip
oldugu igin niibiivvetten daha agir/zor oldugu sdylenebilir.”® Buna goére Peygamberin
olmadig1 asirlarda imamin olmasi gereklidir. Insanlarin peygamber olacak kisiyi segmeye
yetki ve salahiyetleri olmadigi gibi imamet makamina da her hangi bir miidahalede
bulunamazlar. Dolayisiyla imamet konusunda insanlarin se¢im hakki yoktur. Segmis olmalari
Allah katinda hi¢bir mana ifade etmeyecegi gibi segilen kisi de imam kabul edilemez; ancak
sultan veya padisah addedilir. Zira imam olacak kisiyi sadece Allah ve peygamberi belirler ve
tayin eder. Hatta imam tayin etmek Allah’a vaciptir. Imami yaratmak ve gérevlendirmek -
liituf ve aslah prensibi geregi- Allah iizerine bir zorunluluk oldugu gibi imama tabi olmak da
insanlar iizerine bir zorunluluktur. Imama uymak, Hz. Nuh’un gemisine binilmesi veya Israil
ogullarinin Hitta kapisindan girmesi gibidir. Bu yoniiyle imama uyan kurtulurken uymayan
helak olur; ¢iinkii imama muhabbet duymak, tabi olmak imanin geregi sayildigi gibi
bugzetmek de kafir olmak anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle imama itaat, Allah’a itaat
demektir. imama dost olan Allah’a dost olmustur, imama diisman olan Allah’a diisman
olmustur. imama itaat etmeyen, isyan eden Allah’a itaat etmemis ve isyan etmis kabul edilir.
Ciinkii imamin emri Allah’in emridir; imamin nehyi Allah’in nehyidir. Bu mantik, imamin
masum olmas1 gerektigini de beraberinde getirmektedir. Cilinkii kendisine itaatin zorunlu
oldugu; itaat etmemenin giinah sayildig1 kisi kesinlikle masum bir kimse olabilir. Esasen
Peygamberlerin ismet sifatlar1 gibi imamlar da giinahsizdirlar. Insanlarn kendisine

giivenebilmesi i¢in biitiin pislik ve kotiiliikklerden kiiciik yastan itibaren bilerek veya

9 Seyh Sadak, el-I'tikddat, s. 93-95.
250 Kosaca, Hidayet, Yeryiizii Efendileri, Arikoglu Matbaasi, Istanbul 2001, s. 29.
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bilmeyerek, tipki peygamberler gibi, imamlarin da masum olmalar1 sarttir. Bunun yaninda
yine Allah katinda insanlarin en faziletlisi, en bilgilisi, en cesuru, yasayis bakimindan en
diizgiin olani, en sabirli, en takvali olan1 ancak boyle bir imam olabilir. Efdal kisi varken
mefdul bir kimseye itaat etmek, akla da nakle de uygun olmaz. Kald1 ki, masum imam, kendi
hevasindan degil de, Allah’tan aldigi ilhama gore hareket ettigi i¢in sozlerinde hikmetli,
hiikiimlerinde adaletlidir. Peygamberler ve imamlardan bagkasi i¢in de bdyle bir durum s6z
konusu degildir.”!

Imametin dini ve hukuki agidan mahiyet ve énemi, bu kurumun gerekli olup olmadigi,
imam segilecek kiside aranan nitelikler, goreve gelme sekli gibi ¢esitli konulardaki tartigsmalar
daha ¢ok Islam diinyasinin en biiyiik kitlesini temsil eden Ehl-i Siinnet ulemas: ile Sia
arasinda gerc;eklesmistir.252

Meydana gelen tartismalar neticesinde $i1 muhalefetin teorik temellerine dair miistakil
eserler kaleme alinmistir. Hisam b. Hakem (179/795), Hisam b. Salim el-Cevaliki (II/VIII.
asir), Ali b. Misem et-Temmar ve Ebu Cafer el-Ahvel (160/777), Ibn Kuteybe ed-Dineveri
(276/889), Ebl Ca’fer Rustem et-Taberi (400/1009), Hamiduddin el-Kirmani (411/1020),
Seyh Miifid (413/1022), Serif Murtaza (436/1044), Muhammed b. Cerir et-Taberi es-Sii
(IV/X. astr) gibi tarihi sahislarin imameti, el-fmame adi1 altindaki miistakil eserlerinde dini bir
mesele olarak ele almalar1 klasik Siinni kelam kitaplarinda devlet bagkanliginin ele alinmasina
zemin hazirlamistir.”>® Ozellikle de Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den (324/936) itibaren kelam
kitaplarinin sem’iyyatla ilgili bdliimlerinde imamet meselesi ele alinmistir. Buralarda

254

konunun islenis tarzi daha ¢ok Sia’ya cevap verme niteliginde olmustur.”" Ilerleyen siiregte

de Ehl-i Siinnet, Sia’nin itikadi bir mesele haline getirip olmazsa olmaz olarak gordiigii

»1 Genis bilgi igin bkz. Seyh Sadik, el-I tikdddt, s. 94; Seyh Miifid, Ebi Abdillah Muhammed b. Nu’man el-
Ukberi, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, (thk. Ali Ekber el-Ilahi el-Horosani), II. Baski, Daru’l-Miifid, Beyrut
1414/1993, 52-55; Evdilu’l-Makaldt, (thk. es-Seyh Ibrahim el-Ensarf), II. Baski, Daru’l-Miifid, Beyrut
1414/1993, 62-66; el-Hilli, Tbnu’l-Mutahhar Cemaluddin el-Hasan b. Yusuf, Nehcu I-Hak ve Kesfi’s-Sidk, (thk.
es-Seyyid Riza es-Sadr), Daru’l-Hicre, Kum 1421, 164-172; Kuleyni, I, 374-380; Hilli, Imamet, 29-30; Reysehri,
Muhammedi, /mamet ve Rehberiyyet Felsefesi, (Cev. Unal Cetinkaya), Endise Yaymn-Dagitim, Ankara 1991, s.
29 vd. Konu hakkinda malumat ve degerlendirmeler icin bkz. Corbin, Henry, Isldm Felsefesi Tarihi —
Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar 1198-, (Cev. Hiiseyin Hatemd), iletisim Yayinlari,istanbul 1986, s.
54-65; Onat, Hasan, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tdsi’nin Gériisleri Cergevesinde)”, AUIFD,
Ankara 1992, XXXII, 89-110; Hakyemez, Cemil, “Imamiyye Siasinda Ismet Inanc1 —ilk Tezahiirleri, Tesekkiilii
ve Itikadilesmesi-, Marife Dergisi, Konya 2007, VII/I, 167-192; Bozan, 90-110; Demir, Ahmet Ishak,
“Imamiyye Si’asi’inda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-Makdldt, 11/, (Bahar 2009), s. 44-
47.

> flhan, s. 290.

253 Cagdas Sii miielliflerin de imamet konusuna miistakil eserler kaleme aldig1 goriilmektedir. Muhammed
Hiiseyin el-Ensari, el-Imame ve’l-Hukiime; Seyh Celalu’s-Sagir, el-Imdme; Ahmed Izzeddin el-Imdme ve’l-
Kiydde gibi 6rnekler bazilaridir.

24 Bkz. Figlaly, Imdmiyye Siasu, s. 217; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 16.
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imamet meselesini, -miikellefin fiillerine taalluk cihetiyle- furuattan kabul ederek ilgili

hitkiimleri furu-1 fikhin kapsaminda degerlendirmistir.>

3. ISMET

3.1. Giris

Ismet kelimesi, Arapcada a-s-m kokiinden tiiretilmis menetmek, engel olmak,
gelebilecek zararlara karsi korumak, muhafaza etmek anlamma gelen bir isimdir. Dini
terminolojide ise ismet, “Allah’in kulunu ceza gerektiren durumlara diigmekten muhafaza
etmesi” anlamm ifade etmektedir.”>® Terimsel anlam olarak ismet, “giinah isleme giicii
bulunmasina ragmen giinahlardan sakinma melekesi” anlamina gelirken Siinni Keldm
literatiiriinde, “peygamberlerin glinah isleme hususunda Allah tarafindan korunmas1” seklinde
terimsellesmistir.”>’

Kur’an’da on ii¢ ayette gecen ismet kavraminin tiirevleri genel olarak korumatk,
kurtarmak;”® arindirmak;”° yiirekten baglanmak, sarimak, tutunmak;**’ ve reddetmek™"
gibi anlamlarda kullanilmistir.*®* Ancak bu ayetlerin higbirinde peygamberlerin veya bir
baska kimsenin masumluguna dair herhangi bir ifade yer almamaktadir. Kur’an’da sadece
peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan sdylemekten veya vahyi gizlemekten
korunduklari hususu vurgulanmaktadir.*®>

Alimler, Kur’an’da diger insanlar gibi beser olduklar1,”® bagkalarma teblig ettikleri
hususlardan kendilerinin de sorumlu tutulacagi,*® ifade edilen peygamberlerin masumiyetine
baska ayetlerle istidlal etmislerdir. Muhtelif ayetlerde miisriklerin Hz. Peygamber’den
tebligatin1 degistirmesi ve dini konularda kendilerine taviz vermesi yolundaki taleplerinin

reddedilisinden bahsedilmesi,”®® Allah’a ve Resulii’ne de itaatin emredilmesi,”®” Allah’a ve

Resulii’ne eziyet edenlerin diinyada ve ahirette lanete maruz kalacaklarimin bildirilmesi,*®®

53 Serafettin Golciik — Silleyman Toprak, Kelam —Tarih, Ekoller, Problemler- Tekin Kitabevi, Konya 2001, s.

398.

256 {bn Manzr, 1X, 281.

257 el-Ciircani, Ali b. Muhammed, ez-Ta 'rifit, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1405, s. 195.
28 Maide, 5/67; Yunus, 10/27; Hud, 11/43; Ahzab, 33/17; Mu’minun, 40/33.
%9 Nisa, 4/146.

260 Al-i imran, 3/101, 103; Nisa, 4/175; Hac, 22/78; Miimtehine, 60/10.

21 yusuf, 12/32.

22 Abdulbaki, s. 463.

263 Hakka, 69/44-47.

264 (isra, 17/94-95; Enbiya, 21/8),

265 A’raf, 7/6-7.

2 Yunus, 10/15; Isra, 17/73-74.

267 Enfal, 8/20, 26.

268 Ahzab, 33/57.

47



29 ye Hz. Ibrahim, ishak ve Yakub’un ahiret yurdunu diisiinen ihlasli, ve seckin

271

Garanik ayeti

kimseler kilindiginin ayetle bildirilmesi*”° gibi rnekler 6ne siiriilen delillerdendir.

3.2. ismet Nazariyesinin Genel Muhtevasi

Masumiyet hakkinda mezhepler farkli goriisler ileri stirmiistiir. Matiiridilere goére ismet
stfati, ilah1 bir litruf olup peygamberi kétii fiillerden caydirici ve hayirli fiillere sevk edici bir
keyfiyete sahiptir; ancak bu keyfiyet peygamberin iradesini islevsiz kilmaz. Bu itibarla
peygamberin ismet sifatiyla muttasif olmasi onu taate zorlamadig: gibi gilinah islemekten de
aciz birakmaz. Eg’ariler ismetin keyfiyeti hakkinda biraz daha farkli diistinmektedirler. Onlara
gore ismet, Allah’in peygamberlere itaat giicii vermesi, masiyet giicli vermemesidir. Diger bir
ifadeyle Allah’in peygamberlerde giinah fiilini yaratmamasidir. Buna gore denilebilir ki
ismet, peygamberin giinah islemesine engel olan ve ayni zamanda onu taate zorlayan bir
sifattir. Mu’tezile ise ismet sifat1 ilahi bir lituftur. Fakat bu sifat masumun giinah isleme
giiciinii ortadan kaldirmadigi gibi onu zorunlu olarak iyi isler yapmaya da sevk etmez.”’*

Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile ismet vasfini sadece peygamberlere ait bir sifat olarak
diigtinirken Sia imamlarin da masum oldugunu iddia etmistir. Sia’ya gore, Hz. Peygamber
gibi ilk imam Ali b. Ebi Talib de masumiyet ile muttasiftir. Daha sonra masumlarin diinyaya
gelmesine vesile olan ve Peygamber kiz1 olmanin yaninda ilk imamin da esi olan Fatima ayni
vasfa haizdir. Fatima’nin ismeti, masumiyeti gereken iki makam, yani peygamberlik ve
imamlik arasinda bir bag olusturmasindan ileri gelir. Bu sebeple mecmeu 'n-niirayn/iki nurun
birlestigi yer olarak adlandirilmistir. Ayrica bunlarin disinda masum olan on bir imam vardir.
Bu durumda masumlarin sayisi toplamda on dérttiir. ilahi tayinle atanan, ayrica nurdan
yaratilmig olan bu on dort kisiden bagkasinin masumiyetinden bahsetme imkani yoktur.273
Zira bu on dort masum, yeryiiziinde devamli bir varlik olarak zuhur etmezden 6nce, 1ahtti bir
alemde yasarlar, yani var olan biitlin planlarin 6tesinde, en yliksek noktada, diislincenin ¢ok
Otesinde buluna Ceberit, Melekiit ve Miilk aleminde bulunurlar.?”

Imamlarin sayismin on iki oldugunu Hz. Peygamber’in dilinden nakillerle

275

desteklemeye calisan Sia’da”"” bu on iki imamin da masum oldugu inanci, Muahhar Sii alim

% Hac, 22/52.

70 Sad, 38/46-47.

27! Bulut, Mehmet, “Ismet”, DIA, Istanbul 2001, XXIIL, 135.

212 Bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 40-41.

273 Miiezzi, Muhammed Ali Emir, “Imami Siilik’te Hadisin Sthhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair
Degerlendirmeler”, UUIFD, Bursa 2003, c. XII, sy. 2, s. 313-314; Algar, Hamid, “Cardeh Ma’stim-i Pak”, DIA4,
Istanbul 1993, VIII, 227.

274 Corbin, Henry, “Siilikte Velayet Kavrami”, (¢ev. Sabri Hizmetli), 4UIFD, Ankara 1983, s. 721.

75 Meclisi, XXV, 6.
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Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (1110/1698) naklettigi bir rivayete bakilirsa Hz. Peygamber
donemine dayanmaktadir. Rivayete gore Hz. Peygamber: “Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve
Hiiseyin’in soyundan gelecek olan dokuz kisi ile birlikte mutahhar/tertemiz ve masumuz.”’®
seklinde Sia’nin ismet nazariyesinin mesruiyetini ifade etmistir. Bu rivayette masumlarin
sayist her ne kadar on ii¢ gibi goriinse de, Hz. Fatima’nin nurdan yaratildigi ve hatta
varliklarin yaratilmasindan 4.000 y1l 6nce yaratildig: gibi masumiyetine isaret eden ilging pek
cok rivayet vardir. Bunlardan bir tanesini zikretmek gerekirse el-Meclisi’nin naklettigine gore
Hz. Peygamber Selman-1 Farisi’ye sOyle soylemistir:
“Ya Selman! Allah beni saf nurdan yaratti. Sonra bana seslendiginde ben

O’na itaat edince benim nurumdan Ali’yi yaratti. Kendisine itaat i¢in Ali’ye

seslendi. Ali de itaat edince benim ve Ali’nin nurundan Fatima’y1 yaratt.

Fatima’ya seslendiginde o da itaat edince benim, Ali’nin ve Fatima’nin

nurundan Hasan ve Hiiseyin’i yaratt1. ikisine seslendiginde ikisi de itaat edince

bize kendi isimlerinden bes isim verdi. Allah, Mahm{d/6vgiiye layik oldugu

icin benim adim Muhammed, Ali/yiice oldugu i¢in bunun ad1 Ali, Fatir/yaratan

oldugu igin bunun adi Fatima, Zu’l-ihsan/ihsan sahibi oldugu i¢in bunun adi

Hasan ve Muhsin/giizel oldugu i¢in bunun adi da Hiiseyin’dir. Sonra Allah

gogli yaratmadan, yere seklini vermeden, havayi, suyu, melegi ve insani

yaratmadan once Hiiseyin’in nurundan dokuz imam yaratti ve onlara seslendi.

Onlar da itaat ettiler/sese kulak verdiler. Biz Allah’n ilim sifat1 sayesinde O’nu

tespih eden, O’na kulak veren ve itaat eden nurlariz.”*"’

Benzer bir rivayete Tabersi’nin 6grencisi Sazan b. Cebrail el-Kummi’nin el-Feddil
adli eserinde gérmek miimkiindiir: “Siilleyman bin Mihran’dan, o da Cabir’den, o da
Miicahit’ten, Abdullah b. Abbas’tan naklen, Resulullah (s.a.a.) sOyle buyurdu: “Goge
yiikseldigimde Cennetin kapisina soyle yazili oldugunu gérdiim: “Allah’tan bagska ilah yoktur,
Muhammed Allah’in Resuliidiir, Ali Allah’in velisidir, Hasan ve Hiiseyn Resulullah’in
torunlaridir, Fatimat’iiz Zehra Allah’in seckin kuludur. Allah Teala’nin laneti bunlar1 inkar
edene ve onlara bugz edene olsun.”*’®

Esasen Sia’nin kendi inan¢ esaslarim1i mesru kilma adina Hz. Peygamber’den
nakillerde bulunmaktan kaginmadig1 gerceginden hareketle bu tiir rivayetlerin zayif oldugunu

diisiinmekteyiz. Durum her ne olursa olsun Sia, imamlarin masumiyetinin Hz. Peygamber

tarafindan ibraz edilmis olduguna inanmaya devam edecektir. O sebeple sunu belirtmek

776 Meclisi, XXV, 201.
2T Meclisi, XXV, 6. Ayrica bkz. Meclisi, XXV, 201; Meclisi, XX VI, 345-346.
278 S4zan el-Kummi, s. 83.
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gerekir ki bu inang, Muhammed b. Mesud el-Ayyasi (320/932), Kuleyni (329/940), Seyh
Sadik (381/991), Seyh Miifid (413/1022), Serif el-Murtaza (436/1044), Seyh Tasi (460/1039)
gibi Sia ulemas: tarafindan gelistirilerek on dort masumun imamet makamina gegmeden Once
veya gectikten sonra unutarak, bilmeyerek veya yanliglikla da olsa herhangi bir giinah
islemelerinin miimkiin olmadig1 sonucuna vardirilmistir.

Sia iddiasmna gore imamlar, dogumlarindan itibaren masum, gilinahsiz, her tiirlii
giinahlardan, hata, yanilma, unutma gibi eksikliklerden armmig ve biitiin kusurlardan
miinezzehtir. Cilinkii Sia’ya goére imam olacak kisi ancak masum olmalidir. Daha dogrusu
imamet ancak masum olan bir kimseye yarasir. Masum olmayan bir kisi i¢in imamet asla
diisiiniilemez.” Sia’min konu hakkindaki diisiincelerini net bir sekilde Ozetleyen ez-
Zincani’nin: “Biz imamin da, nebi gibi, ¢ocukluktan 6lene kadar, kasitli veya hatden goriinen
veya gizli kalmis rezil seylerin ve cirkinliklerin hepsinden masum olduguna inaniriz. Ayni
sekilde imamin, hata etmekten, yanilmaktan ve unutmaktan korunmus oldugunu kabul ederiz.
Ciinkii imamlar, seriatin koruyucularidir ve gozeticileridir. Onlarin bu husustaki durumlari,
tipk1 Nebi (s.a.v.)’in durumu gibidir. Peygamberlerin masumiyetlerine inanmamizi gerektiren
delilin bizzat kendisi, imamlarin masumiyetlerini kabul etmemizi gerektirir. Nebinin ve

59280

imamlar1 ismeti konusunda bir farklilik yoktur. sozleri, peygamberler gibi imamlarin da

masum olmast gerektigini, bu hususta peygamberlik ile imamlik arasinda herhangi bir
farkliligin bulunmadigini ifade etmektedir.
Nasiriiddin - Muhammed et-Thasi (597/1200), imamlarin masumiyetle muttasif
olmalarinin gerekliligini su sézleriyle dile getirmektedir:
“Ismet, miikellefin giinah islemesini imkansiz kilan bir sifattir. Bu
sifat olmazsa, giinahtan kagmnmak miimkiin olmaz. Imamin bu sifatla
vasiflanmas1 iki bakimdan gereklidir. Birincisi; eger imam ma’sum
olmasaydi, ya kendi nefsine ya da bagka bir imama muhta¢ olurdu. Bu ise,
devir ve teselsiilii gerektirir. Her iki hal de muhaldir. Aslinda imama olan
ihtiyacin asil sebebi budur. Ikincisi: imam nasbmin Allah Tela’ya vacip
oldugu ikinci bir yolla da sabit olunca, artik sdyle diyebiliriz: Biz zaruri
olarak biliyoruz ki, eger hakim, halki i¢in nasb edildigi takdirde, onlarin
maslahatlarin1 ayakta tutamayacagini, onlar1 idare edemeyecegini ve tayin
edilis sebebi olan gorevlerini yerine getiremeyecegini bildigi bir kimseyi

imam olarak nasb ederse, halk ondan once nasbedilmis birine muhtag olur. O

2" Kuleyni, I, 200-203. . .
20 ez-Zincani, Ayetullah el-Hac Seyyid ibrahim el-Misevi en-Necefi, “Ana Hatlariyla imamiyye Akidesi”,
(Cev. Murat Serdar), Bilimname Dergisi, Kayseri 2005/2, sy. VIII, s. 139-140.
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kisinin imam tayininden gayesi, tebaanin menfaatlerini gézetmek ve tayin
sebebi olan gorevlerini yerine getirmek oldugundan, bunlarn yerine
getiremeyen birini tayin ettigi i¢in akil sahipleri onun bu hiikmiinii ¢irkin
gorerek ondan nefret ederler. Ma’sum olmayan birinin, Allah tarafindan
nasb1 da bu hiikkme dahildir. Boylece, Allah’in ma'sum olmayan bir kimseyi,

imam olarak nasb etmeyecegini anlams olduk. Allah’in nasb ettigi her imam

281
ma’sumdur.”

Seyh Tasi (460/1039) ise, el-Iktisid adli eserinde imamin masum olmasmin
gerekliligini, imam masum olmasa masum olan bagka bir imamin yerine gecmesi gerektigini
ihtiya¢ nazariyesine dayali olarak su sekilde acikliyor:

“Eger imam masum olmasaydi, bagka bir imamin onun yerine gecme
ihtiyac1 dogardi. Ciinkii insanlar, giinahsiz olmadiklari i¢in masum/gilinahsiz

olan bir imama ihtiya¢ duyarlar. Sebepler ortadayken hacetin yok olmasina
2,282

imkan yoktur.

Kisaca belirtelim ki Sia’ya gore, imamin masum olmasi; seriatin muhafazasi ve
uygulanmasi, mazlumun hakkinin zalimden alinmasi, fesadin ortadan kalkmasi, fitne atesinin
sondiiriilmesi, zorbaliklarin engellenmesi, insanlarin ibadete yonelmesi, yasaklardan
sakinmasi, siirliliklarin bilinmesi, ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesi, glinah islemenin en
aza indirgenmesi, hak edenin hak ettigi cezay1 bulmasi gibi sebeplerden 6tiirti gerekmektedir.
Eger imamin masum olmadig1 ve giinah isleyebilecegi diisiiniiliirse bu sayilanlarin higbiri

yerine gelmez. O halde yeni bir masum imama ihtiya¢ zuhur eder.”®

4. BEDA
4.1. Giris
Beda, sozliikte b-d-v kokiinden tiiremis “zahir olmak, aciga c¢ikmak, belirmek, bir
bilginin veya herhangi bir seyin yok iken ortaya ¢ikmasi, zihinde bir fikir ve diisiincenin
belirmesi/degismesi, ¢ole ¢ikmak, ¢olde yasamak” gibi anlamlara gelen bir kelimedir.**
Kur’an’da beda kelimesi, direkt beda formuyla alt1 ayette gegmektedir.”®* Bu ayetlerde soz
konusu kavram, genel olarak “ez-zuhlr ba’de’l-hafa/gizlilikten sonra agiklik” manasinda

kullanilmistir. Bu kavramin tiirevleri olan bedet, tubdii, tubdiine, yubdine gibi kaliplarda ise

asagl yukart ayni manalan ifade edecek sekilde 26 ayr1 ayette kullanildigini gérmek

21 et-Thsi, Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan (597/1200), “imamet Risalesi”, (Cev. Hasan
Onat), AUIFD, Ankara 1996, XXXV, s. 186-187.

82 ot-Tast, el-Iktisad, s. 189.

%3 el-Hilli, Nehcu’I-Hak, s. 164.

2% {bn Manzir, I, 423-424.

285 En’am, 6/28; Yusuf, 12/35; Ziimer, 39/47, 48; Casiye, 45/33; Miimtehine, 60/4.
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miimkiindiir. Her ne kadar Yusuf Suresinde mana bakimindan “daha 6nce mevcut olmayan bir
goriis ve diisiincenin zuhur etmesi”**® anlaminda kullanilmis olsa da burada ve diger ayetlerde
sOzii edilen beda, Allah’imn ilim ve iradesinde degil insanlarin goriis ve diisiincelerinde
gergeklesmistir.287

Terim olarak ise beda, Allah’in belli bir sekilde gerceklesecegini haber verdigi olayin,
iradesinin degisimi sonucunda daha sonra farkli bir sekilde meydana gelmesi, ilahi iradede,
ilim ve tekvin sifatlarinda degisikligin olusmasi anlamini ifade etmektedir.”® Beda ile birlikte,
bazen de esanlamli olarak siklikla kullanilan nesh kavrami vardir. Sozliikte ortadan
kaldirmak, nakletmek, beyan etmek, yazmak gibi anlamlara gelen nesh kelimesi terim olarak
ser’i bir hitkkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmasini ifade etmektedir. Neshin var
oldugu durumlarda 6nceki hiikiim mensth, onu yiiriirliikten kaldiran yeni hiikim de nasih
diye amilir.”® Nesih, tammdan da anlasilacagi gibi var olan bir hiikkmiin degismesini ifade
eder. Bedada ise, Allah tarafindan onceden verilen bir haberin degistirilmesi s6z konusudur.
Nesih, hiikiimlerdeki degisiklikle dogal olarak fikih ile ilgilenirken beda, Allah’in iradesiyle

ilgili kullarina yansiyan haberlerdeki degigsmeyi konu edindigi i¢in bir kelam meselesidir.

4.2. Sia’nin Beda Telakkisinin Tarihi Arkaplam

Sia ve mubhalifleri arasinda siyasi ve akidevi bir tartisma konusu olan beda fikri,
kokeni itibariyla; dini gegerliligi olan kaynaklara veya islam dis1 kokenlere yahut tarihi, siyasi
ve sosyal sartlarin etkisine dayandirilarak agiklanmaya calisilan ciddi bir ihtilaf meselesidir.
Bunun sonucu olarak beda kelimesinin Allah i¢in kullanilip kullanilamayacagi konusu,
firkalar arasi tartigmalarla mezhebi bir kavrama/fikre doniismiis ve degisik bakis agilarina

gore kavramlastirilmaya caligildigr da olmustur.””

Bu sebeple Sehristani, bedanin muhtelif
manalar1 oldugunu sOylemistir. Bunlardan birincisi, ilimde bedd olup, Allah’in bildiginin
aksinin ortaya ¢ikmasidir. Ikincisi, iradede bedd: Allah’in, isteyip hiikmettigi bir seyi daha
sonra yanlis bularak dogrusunu sdylemesi, ortaya c¢ikarmasi anlamina gelir. Ugiinciisii ise
emirde bedd olup Allah’in 6nce bir seyi emredip daha sonra bunun ziddina baska bir seyi

emretmesi anlammdadir. "

%6 Bkz. Yusuf, 12/35.

7 Bkz. Abdulbaki, s. 116; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 73.

2% {lhan, Avni, “Beda”, DIA, istanbul 1992, V, 290.

% Cetin, Abdurrahman, “Nesih”, DIA, istanbul 2006, XXXIL, s. 579.

20 Bkz. Benli, Yusuf, “Beda Fikrinin imami-Sii Literatiire Giriginin Tarihi Siirecine iligkin Degerlendirmeler -
I, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2005, XVIIV/IIIL, 211-213.

»1 es-Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, (Terc. Mustafa Oz), Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, 149.
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Beda telakkisi ilk olarak asir1 Sii cevrelerde ortaya cikmistir. Genellikle kabul
edildigine gore beda kavramini ilk defa ileri siiren, Hz. Hiiseyin’in intikamini1 almak suretiyle
Ehl-i Beyt taraftar1 nezdinde itibar kazanan Muhtar es-Sekafi’dir. Muhtar (67/686), bir savas
oncesinde Allah’in kendilerini zafere ulastiracagini s0ylemis, savastan zaferle ¢ikinca da,
“Allah’tan aldigim bilgilerle isin boyle sonuglanacagini size bildirmemis miydim?!” diyerek
keramet iddiasinda bulunmus; ancak Mus’ab b. Zubeyr’in ordusu karsisinda maglup olunca
da, “Allah bana zafer vaad etmisti; fakat daha sonra kendisine bu degisik sonu¢ zahir oldu
(beda lehu)” soziiyle Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ifade etmis ve

bu goriisine, “Allah diledigini siler, diledigini sabit kilar*

ayetini delil olarak one
siirmiistiir.293 Sehristani (548/1153), Muhtar’in beda kabul etmesinin sebebi ve bedaya karsi
tutumunu soyle izah etmistir:
“Mubhtar’m bedar kabul etmesinin sebebi, ya kendisine gelecek bir
vahiyle veya imam tarafindan gonderilen bir yazi yahut gorevi sebebiyle
ortaya ¢ikacak olaylarin bilgisine sahip bulundugunu iddia etmesidir.
Mensuplarina bir seyin yahut bir hadisenin ortaya ¢ikacagini vaat ettiginde,
sOyledigi sey ortaya c¢ikarsa, bunu davasinin dogruluguna delil olarak kabul

eder, eger hilafi/tersi ortaya ¢ikarsa, “Rabbiniz i¢in beda zuhur etti” derdi.

Beda ve neshi ayirmayan Muhtar, ahkam konusunda nesih caiz olunca,

haberlerde/rivayetlerde de bedanin caiz oldugunu sdylerdi.””**

Savagta galibiyetle ilgili olarak Muhtar es-Sekafi’den sonra Keysani-Hattabiyye ekolii
kurucusu Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Esedi’nin (6. 138/755?) Abbasi Halifesi
Mansur doneminde (136-158/754-775) ayaklanmasinda bedanin tezahiiriinii gérmekteyiz.
Kummi-Nevbahti’nin naklettigine gore, Hattabiyye mensuplar1 her seyi miibah gordiiklerini
acikca sOylemelerini, insanlar1 Ebu’l-Hattab’in peygamber olduguna inanmaya c¢agirdiklarini,
bunun i¢in de Kiife mescidinde toplandiklarini 6grenen dénemin Kife valisi Isa b. Musa (6.
167/783) onlara kars1 asker birligi hazirladi. Ebu’l-Hattab ise, herhangi bir savas hazirlig
yapmadig1 gibi taraftarlarina Allah’in zafer s6zii verdigini sdyledikten sonra: “Onlarla savasin
sizin kamiglariniz onlara kars1t mizrak ve kili¢ vazifesi goriir; onlarin mizrak, kili¢ ve silahlari
size zarar vermez, sizi yaralamaz.” diyerek onlar1 teslim olmak yerine savasmaya tesvik etti.
Ebu’l-Hattab onar kisilik gruplar halinde taraftarlarini savas meydanina siiriiyordu. Gidenler
donanimli askeri birlige tas, kamis ve bicaklarla karsi koymaya c¢alistiklart igin hep

Oliiyorlardi. Nihayet otuz kadar kisi oliince bazi taraftarlari: “Efendimiz! Diismanlarin bize ne

2 Ra’d, 13/39.
23 {lhan. “Bedd”, V, 290.
2% Sehristani, 149-150.
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yaptigim1 goriiyorsunuz. Elimizdeki kamigslar onlara tesir etmiyor ve higbir ise yaramiyor.
Onlar ise, bize biiyiik tahribat verdiler ve gordiigliniiz gibi bizden bu kadar adam 6ldiirdiiler.”
deyince Ebu’l-Hattab: “Sizin hakkinizda Allah fikir degistirdiyse (bedd), bunda benim sucum
nedir?!” seklinde karsilik vermisti. Netice itibariyla sayilar1 yetmisi bulan bu grubun Eba
Hatice/Ebu Seleme Salim b. Mukrim el-Cemal el-Kiinasi isimli sahis hari¢ hepsi 6ldiirtliir.
Bu sebeple —Sia’nin hadis ravisi olarak kabul ettigi- Ebli Seleme de kendisinin 6liip tekrar
dirildigine inandig1 séylenmektedir.”

Kronolojik siraya gore ise, Muhtar’dan sonra Ca’fer es-Sadik beda fikrinin ikinci
kaynag1 olarak gosterilir. Ciinkii imam Cafer es-Sadik (148/765), oglu ismail’in (138/756)
kendisinden sonra imam olacagim sdylemisti. Ancak Ismail, babasi daha hayattayken dliince
Cafer es-Sadik olay1 beda telakkisi ile agiklamisti. Hatta Cafer es-Sadik’in: “Allah oglum
Ismail hakkinda izhar ettigini hicbir seyde izhar etmemistir. Ciinkii Allah onun benden sonra
imam olmadig: bilinsin diye onu benden énce kendi katina aldi.” **® diyerek beda telakkisine
vurgu yatigi rivayet edilir. Bagka bir rivayette Cafer es-Sadik sdyle demistir: “Ismail igin iki
kere oliim yazilmisti. Ben, Allah’tan 6liimii Ismail’den uzaklastirmasimi diledim, O da
uzaklagtirmists.”*” Bu sekilde ortaya ¢ikan beda goriisiinii Hisam b. Hakem (198/814), Hisam
b. Salim el-Cevaliki, Muhammed b. Ali b. Numan el-Ahvel, Yunus b. Abdurrahman
(208/823) ve daha bir ¢ok Sia Onciisii sahsiyetler savunma yoluna gitmistir. Hatta Hisam b.
Hakem, beday1 daha ileri boyutlara gotiirerek Allah’in varliklar hakkindaki bilgisinin bunlarin

mevcudiyetiyle basladigini sylemistir.”*®

% Kummi/Nevbahti, Sa’d b. Abdillah Ebti Halef el-Es’ari el-Kummi (301/913), Ebd Muhammed Hasan b. Musa
en-Nevbahti (300/912), Sii Fwkalar —Kitibu’l-Makdlat ve’l-Firak/Firaku’s-Sia-, (¢ev. Hasan Onat, Sabri
Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, 198-199.

% Seyh Sadak, el-Itikddat, s. 41.

¥7 Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Bagdadi, Tashihu'l-I'tikddati’l-Imamiyye, (thk
.Hiiseyin Dergahi), II. Baski, Daru’l-Miifid, Beyrut 1414/1993, s. 66.

2% Hakyemez, Cemil, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, HUIFD, Corum 2006/2, c. V, sy.
10, s. 37; flhan. “Bedd”, V, 290; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 79-77. Cafer es-Sadik’m
Ogrencisi oldugu soylenen Hisam b. Hakem kendi déneminde diisiincelerinin zararli bulunmasi ve Sia’nin
yedinci imami olan Musa el-Kdzim ile miinasebetinden dolayr Abbasi Halifesi Harunurresid (193/809)
tarafindan 6nce hapse atilmis sonra da 6ldiiriilmiis tarihi bir sahsiyettir. fleri siirdiigii diisiincelerinden bazilari
sOyledir: “Hisam Allah'1 ii¢ boyutlu, insan biiyilikliigtinde bir cisim kabul etmistir. Hisdm'a gore Allah saf giimiis
veya yuvarlak inci gibi parildayan bir nurdur. Mekan yokken Allah vardi; sonra O'nun hareketinden ars denilen
kendi mekani olustu. Allah arga temas eder ve onu tam olarak doldurur. Allah'm rengi, kokusu ve dokunmasi
vardir, fakat bunlar birbirinden farkli ve zatindan ayri seyler degildir. O mutlak renktir ve en giizel surete
sahiptir. O'nunla cisimler arasinda bu tiirden bazi benzerlikler olmasayd: cisimler kendisine delalet etmezdi.”
Hisam, Allah'in sifatlar1 konusunda da yaygin kabullere uymayan goriisler ileri siirmiistiir. Buna gore: “Allah'in
nesne ve olaylar1 ezelde bilmesi miimkiin degildir, ¢linkii bu takdirde onlarin da ezeli olmasi1 gerekirdi. Yine
O'nun ilmi kullarin ihtiyari fiillerine Onceden taalluk etmez, aksi halde insanlar igin irade hiirriyeti ve
sorumluluktan sdz edilemezdi. Allah topragin altindaki gizli seyleri, kendisinden yayilan ve topragin
derinliklerine niifuz edebilen bir 1511 sayesinde bilir. Kural olarak sifatin da bir sifat1 olmaz; bu sebeple Allah'in
sifatlar1 baska sifatlarla nitelene-mez; dolayisiyla O'nun hayat, sem, basar, irade, kudret gibi sifatlar1 i¢in kadim
veya hadis, zatinin ayni veya gayridir denemez.” Genis bilgi i¢in bkz. Oz, Mustafa, “Hisam b. Hakem”, DIA,
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Esasen Cafer es-Sadik’in 6liimiinden sonra Siiler, kendilerini kargasa ortami igerisinde
bulmuslardir. Sia’dan bazi kimselerin Imam Cafer’in biiyiik oglu olan Abdullah’1 destekledigi
ve bu sebeple Fathiyye, Ammariyye ve Eftahiyye olarak da bilinen biiylik bir grubun
olusmasina sebebiyet verdigi bilinmektedir. Ayrica Cafer es-Sadik’in daha hayattayken
havarisi konumunda olan Abdullah b. Ya’flir’un 6lmesiyle bir grup insanin Ya’firriyye adiyla
bilinen bir grubu olusturdugu sdylenir. Yukarida bahsettigimiz Hattabiyye gibi baz1 asir/Gali
Siiler de, Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’i imam olarak kabul etmislerdi. Musa el-Kizim’in
etrafinda ise, baslangicta sayilar1 ¢ok az denebilecek bir grup olsa da, ilerleyen siiregte
Mufaddaliyye grubunun ve daha bir ¢ok saygin Siilerin destegini almasiyla Museviyye olarak

anilmis ve genislemistir.299

Cafer es-Sadik’in oOliimiinden sonra Sia’nin Navusiyye,
Ismailiyye, Mubarekiyye, Samitiyye, Eftahiyye ve Miiseviyye olmak iizere toplam alt1 gruba
ayrildigimi soyleyen Keskin, soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Ulasilan kaynaklarin
tetkiki neticesinde, Ca’fer es-Sadik’in kendisinden sonra vasiyetle herhangi bir halef
belirlemedigi soylenebilir. Zaten Ca’fer es-Sadik’tan hemen sonra alti ayr firkaya
bsliinmiislik bu hususta bir belirsizligin hakim oldugunu gostermektedir.”**

Ayrica Cafer es-Sadik’in yasadigi olayin bir benzerini Sia’nin onuncu imami olarak
kabul edilen Ali en-Naki’nin (254/868) de yasadigi nakledilme ve yasananlar beda
telakkisiyle izah edilmektedir. Rivayetlere gore, Ali en-Naki kendisinden sonra oglu
Muhammed’in imam olacagini belirtmis fakat Muhammed de -Cafer es-Sadik’in oglu gibi-
babasindan dnce 6lmiistiir. Bunun tizerine Ali en-Naki, Sia’nin on birinci imami olarak kabul
edilen diger oglu Hasan el-Askeri’nin (260/874) kendisinden sonra imam olacagini
bildirmistir.>*' Hatta bir riviyette oglu Muhammed’in Slmesinden sonra Ali en-Néki’nin
Hasan el-Askeri’ye: “Oglum! Senin hakkinda yeni/hayirli bir i meydana getiren Allah’1
daima siikranla an!” demistir.’*® Kuleyni, EbG Hasim el-Ca’feri’ye nispetle sdyle bir rivayet
nakletmistir: “Ben, oglu Muhammed 6ldiigiinde Ali el-Hadi’nin yanindaydim. Igimden Ali el-
Hadi’ye: “Bu yasadigimiz olay tipki Cafer es-Sadik’mn ogullar1 Musa ve Ismail’in durumuna
benziyor, Muhammed’den sonra Hasan’in bekleniyor/se¢ilmis olmasi bakimindan yasadiklari
ayni sey!” demeyi diisiiniiyordum. Tam sdylemek i¢in ona yoneldim ki, Ali el-Hadi bana:

“Evet ya Eba Hagim! Hasan el-Askeri ile ilgili bilinmeyen sey Allah’a zuhur etmistir/beda

Istanbul 1998, XVIII, 153—154; Benli, “Beda Diisiincesinin” I, s. 219-220; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia
Polemikleri, s. 82.

299 Keskin, Isnd Aseriyye Imamlari, s. 38-42.

390 K eskin, Isnd Aseriyye Imamlari, s. 42.

31 Kuleyni, 1, 327

392 Kuleynt, 1, 326.
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olmustur. Hasan’in durumu, Ismail’in 6liimiinden sonra Musa el-Kdzim hususunda beda
olmasi gibidir.”**

Ayni sekilde Ali en-Naki’nin 6liimiinden sonra da ¢esitli Sii firkalar neset etmistir.
Bunlardan bazilar1 Imam Ali en-Naki’nin Muhammed’in etrafinda toplanirken bazilari
Cafer’in, bazilar1 da Hasan el-Askeri’nin etrafinda toplanmislardir. Kimisi imam Ali en-
Naki’nin {i¢ oglunun da imam oldugunu iddia ederken kimisi de daha Imam Ali en-Naki
hayattayken oglu Hasan el-Askeri’nin verdigi yetkiyle peygamber olduguna inanilan
Muhammed b. Nusayr en-Numeyr etrafinda toplanarak asir1 sdylemlerde bulunmustur.
Numeyriyye/Nusayriyye olarak anilan bu grup, Hasan el-Askeri’nin rublbiyyetine ve

tenasiihe/ruhlarin  gogline inanmakla birlikte erkeklerin birbirleriyle nikahlanmalarina da

cevaz vermis gali bir Sii firkadir.**

4.3. Sia’nmin Beda Telakkisinin Genel Muhtevasi

Si1 gruplarin -imamlar noktasinda ayn1 diisiinceye inanmadiklar1 gibi- beda hususunda
da hemfikir oldugunu sdyleme imkani yoktur. Seyh Miifid (413/1022), Serif el-Murtaza
(436/1044) ve Ebl Cafer et-Tusi (460/1067) gibi Usulilige mensup Sii alimler Allah’mn ilim
ve iradesinde tagayyiir anlami tasiyan, dolayisiyla Zat-1 {1ahiyye’ye noksan sifatlar atfetmeyi
kacinilmaz kilan bir beda fikrini benimsemezken Sii diisiince tarihinde “Allah’in ilim ve
iradesinde degisiklik miimkiindiir” anlayisim savunanlar da olmustur.*®> Konuyla ilgili Ignaz
Goldziher (1850/1921), beda nazariyesini Sii kelamcilarin baglattifini; ancak Sia’nin da
biitliniiyle ayni1 fikirde olmadigini ifade eder. Daha sonra Sia’y1 miifrit ve mutedil olmak {izere
iki kisma ayirir. Mutedil Sii kelamcilar1 Allah’in ilminde degisiklige cevaz vermeyen
kimseler olarak tanitan Goldziher, miifrit olanlarin Gulat-1 Sia/Asir1 Siiler ve ayrica Sia’nin
Bedaiyye firkasinin oldugunu ifade eder.’*®

Mutedil Sii-imami ulemaya gore bedayr Allah’m goriisiinden vazge¢mesi veya dnceki
goriistinden pigsmanlik duyarak yeni bir gorlise varmasi gibi algilamak son derece yanlis bir
tutumdur. Zira Sia’nin altinci imam1 Cafer es-Sadik bu konuda: “Bize gore, Allah bir seyi
yaptiktan sonra ondan pigsmanlik duyar iddiasinda bulunan kimse kafirdir.” “Kim, Allah’in
herhangi bir hususta diin bilmedigi bir seyi bugiin 6grendigini sanirsa, ben, o kisiden

beriyim.”,>”” “Her kim Allah’a daha 6énce bilmedigi bir seyin zahir oldugunu iddia ederse, o

393 Kuleynt, 1, 327.

3% Keskin, Isnd Aseriyye Imamlari, s. 79-81.

395 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 74.

3% Goldziher, Ignaz, “Beda”, [4, MEB, V. Basku, istanbul 1979, II, 433.
397 Seyh Sadak, el-Itikddat, s. 41.
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kimseden uzaklasimn/teberri edin!™* gibi sézlerle Allah’a eksiklik ve zayiflik izafe eden bir
beda anlayisinin kabul edilemeyecegini ifade etmistir.

Bununla beraber bedanin, Ehl-i Beyt imamlarina ait bir sir olarak sadece onlarin
bildigi gizemli bir ilim oldugu séylenmistir. Hatta bu hususta Sia’nin dérdiincli imami Ali b.
Hiiseyin Zeynelabidin’in: “Eger Kur’an’da “Allah, diledigini siler, diledigini sabit kilar.
Ummii’l-Kitab onun yanindadir.”** ayeti olmasaydi kiyamete kadar vuku bulacak her seyi
size haber verirdim.”'* dedigi nakledilmektedir. Ayrica bu gizemli ilim ile Allah tanindig:

kadar bagka higbir seyle taninmaz.”'!

Allah’a bu ilim sayesinde ibadet edildigi kadar bagka
hi¢bir seyle ibadet edilmez. Allah bu ilimle tazim edildigi kadar baska hi¢bir seyle tazim
edilemez.*'* Yani Allah’1 en iyi sekilde tanimanin, O’na en giizel sekilde ibadet etmenin ve
O’na tazim gostermenin yolu bedadan, daha dogrusu beday: iyi anlamaktan gecer. Ali er-
Riza’nin da: “Allah, sarabin haram oldugunu ve Allah hakkinda bedanin caiz oldugunu
sdylemeyen hicbir nebi/peygamber gondermez.”" dedigini ifade eden rivayetler de Islam
kelam1 agisindan ciddi sorun teskil etmektedir.

Imamlardan gelen farkli varyantlara sahip bu rivayetlerin olusturdugu problemi Sii
ulema, bedanin iki tiirii oldugundan bahsederek ¢6zme ve bu sayede beda telakkisine mantiki
bir yorum getirme yoluna basvurmuslardir. Ustelik bedanin iki tiirii oldugunu rivayetlerle
desteklemeyi de ihmal etmemisglerdir. Bunlarin birincisi ilm-i mahzin/Allah’in kendi zatina
mahsus bir ilim olan beda, ikicisi ilm-i mahtim/kullar arasindan sadece imamlar,
peygamberler ve meleklerin bildigi bedadir. Bu konuyla ilgili Sia’nin besinci imami olarak
kabul edilen Muhammed Bakir: “Allah’mn ilmi iki tirliidiir: Allah’in mahzun/zatina mahsus
ilmidir ki, o bilgiye kullarindan hicbir kimse erisemez. Ikincisi de Allah’in meleklerinin ve
peygamberlerinin bildigi ilimdir ki, o ilim de Allah’in, meleklerin ve peygamberlerin
gerceklesecek olan seyleri bilmesidir. Allah, mahzun ilminde dilerse takdim ve tehir yaparak

degisiklik meydana getirir, dilerse de sabit/oldugu gibi birakir.”*'*

seklinde bu konuyu izah
etmektedir. Bagka bir rivayette yine Muhammed Bakir: “Mahtiim/melekler, peygamberler ve
imamlarin muttali oldugu ilim degisime kapalidir, mutlaka oldugu gibi gerceklesir. iIm-i
mevkife/yalizca Allah’in bildigi ilimde ise Allah, diledigini takdim eder, diledigini siler,

diledigini sabit birakir. Allah disinda hi¢ kimse bu ilme vakif olamaz. Peygamberlerin

3% Meclisi, IV, 111.

39 Ra’d, 13/39.

319 Meclisi, TV, 118. Sii miifessir el-Hiii’nin naklettigine gore bu s6z Ali b. Ebi Talib’e aittir. Bkz. el-Hui, es-
Seyyid Ebu’l-Kéasim b. Ali Ekber, el-Beydn fi Tefsi’l-Kur’dn, Daru’z-Zehra, Beyrut 1395/1975, s. 389-390.

3K asifu’l-Gita, s. 313.

312 Kuleyni, 1, 146.

313 Kuleynt, 1, 148.

314 Meclisi, 1V, 113.

57



[meleklerin ve imamlarin] bildigi ilim ise siiphe olmaksizin mutlaka gergeklesir.”315 derken
benzer bir rivayette sunu da ifade etmektedir: “Sadece Allah’in vakif oldugu bazi seyler vardir
ki onda, dilerse takdim ve tehir yaparak degisiklik meydana getirir, dilerse de sabit/oldugu
gibi birakir.”*'® Bedanim bu sekilde iki tiirlii izah edilmesinin gayesi beddya, “mahtim olan
ilmin Allah tarafindan peygamberlere, meleklere ve imamlara bildirildikten sonra
mahz{in/mekn{in olan ilmine yani sadece Allah’in bildigi ve diledigi gibi tasarrufta bulunma

95317

yetkisi olan ilmine gore zahir olmasi seklinde mantiki bir ¢oziim getirebilme imkani

bulmaktir.

Cagdas Si1 miifessir es-Seyyid Ebu’l-Kasim b. Ali Ekber el-H{i (1412/1992), el-Beydn
fi Tefsi’l-Kur’an adli eserinde konuyu anlatirken Allah katinda Levh-i Mahfiiz diger adiyla
Ummii’lI-Kitab ile Mahv-Isbdt olmak iizere iki kader levhasinin bulundugunu ifade etmistir.
Bu durumda Levh-i Mahftiz/Ummii’l-Kitab; imamlara, peygamberlere ve meleklere verilen,
olusmas1 da kesin olan mahtiim ilimden ibarettir. Mahv ve Isbat levhasinda ise, Allah katinda
bediya imkan tanryan mahzin ilim yer almaktadir. Iste asil beda bu mahz{in ilimde meydana

gelir ve bu, Allah’a bilgisizlik atfetmek demek olmadigi gibi O’nun azametine de asla zarar

vermez.>'® Seyh Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluhd adli eserinde bu durumu soyle izah

etmeye caligmistir:

“Esasen bedd, mahv ve isbat levhasinda kayitli olan bir siri
ifsa/izhar etmesinden ibarettir. Bu ilme, bazen mukarreb melekler bazen de
nebi ve resullerden biri muttali olur. Daha sonra melek bu haberi
peygambere; peygamber de insanlara bildirir. Neticede vakia haberin aksi
seklinde zuhur eder; ¢linkii san1 yiice Allah, onu silerek harigten baska bir
sey meydana getirmis olur.”"’

Seyh Sadik ise, et-Tevhid adl1 eserinde su agiklamalarda bulunur:

“Beda, cahil insanlarin zannettigi gibi Allah’in bir seyden
pismanlik duymasi degildir. Fakat Allah hakkinda bedanin varligimi da
kabul etmek durumundayiz. Beda konusunda mantikli olan sudur: Allah
once bir seyi yaratir sonra onu kaldirip baska bir sey yaratma isine koyulur.
Yahut bir seyi emreder sonra onun benzeri bir seyi nehyeder veya bir seyi
nehyeder sonra nehyettiginin bir benzerini emreder. Bu durum her resul

gonderilmesiyle seriatin neshine/degisimine, kiblenin dnce Mescid-i Aksa

315 Meclist, IV, 119.

316 Meclist, IV, 113.

317 Bkz. Reysehri, Muhammed, Mizdnu 'I-Hikme, Daru’l-Hadis, Kum 1416, 1, 239-240.
318 e1-Had, s. 390.

319 Kasifu’l-Gita, s. 313-314.
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iken Kéabe olmasina, kocasi 6len kadinin iddetinin farklilasmasina benzer.
Allah kullarina herhangi bir zamanda nehyettigi seyin daha sonraki vakitte
faydal1 olmasi sebebiyle nehyin kaldirilmasi gerektigini mutlaka bilir. Aym
sekilde daha Once emrettigi seyin sonraki zamanda faydali olmasi
acisindan nehyetmesi gerektigini de bilir. Her kim Allah’in diledigini
yaptigi, diledigini kaldirip onun yerine diledigini yarattigi, diledigini
takdim diledigini tehir ettigi, istedigi herhangi bir seyi emrettigi gibi bir
gercegi ikrar ederse bedayr da kabul etmis olur. Zaten diledigini yaratma,
emretme, takdim ve tehir etme, olmayan1 var etme, olan1 yok etme gibi bir

hususiyetin kabul edilmesiyle Allah tazim edildigi kadar baska hicbir seyle

tazim edilmez. [O’nu tazim etmenin en giizel yolu budur!]**

Bu sézlerde Seyh Sadiik, bedanin asir1 yorumlardan uzak oldugunu hatta beday: bir tiir
nesh gibi algiladig1 ortadadir. Farkli iceriklere sahip rivayetlerin olusturdugu sikintiy1 ¢6ziime
kavusturabilmek i¢in bedayr nesh gibi kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica Seyh
Sadik bu sozlerle, Allah’in dilemesinde kullarin maslahatin1 gozettigine de dikkat ¢cekmistir.
Benzer yorumu “Beda, tesrideki nesh gibidir**' diyen Kasifu’l-Gitd’da gérmek miimkiindiir.
“Imamiyye bedanin Allah’m vasiflarindan biri oldugu hususunda ittifak etmistir.”*** diyen
Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat adli eserinde bedayi: “Ben diyorum ki, diger biitiin
Miisliimanlarin nesh icin sdyledikleri ne ise beda da ayn1 manadadir.” soziiyle izaha baglar ve
zenginlikten sonra fakirligin, sagliktan sonra hasta olmanin, hayattan sonra 6lmenin birer beda
tiirii oldugunu ifade ederek bedanin nesh ile iliskilendirilmesine destek saglamstir.*>> Allame
Meclisi, beda ile nesh arasindaki bagi: “Nesh, yiikiimliiliikk gerektiren islerdeki degisimi ifade
ederken bedd, meydana gelmesi s6z konusu olan seylerdeki degisimin adidir.” “Hatta bu
yoniiyle bedd, tekvini nesh; nesh de tesrii bedadir.*** diyerek agiklar. Meclisi’nin bu
aciklamasinda bedd ve neshin degisimin kendisi oldugu anlasilmaktadir. Fakat birisi
hiikiimlerdeki degisiklik, digeri tekvindeki/olaylardaki degisikliktir.

Tekvinl degisimi -Seyh Miifid’in zenginin fakir olmasi, sagliklinin hasta olmasi,
yasayan kisinin 6lmesi ile agiklamasi gibi- Kasifu’l-Gita da: “Eger bedd olmasaydi sadaka
vermenin, dua etmenin, sefaat beklemenin, enbiya ve evliyanin —bir an bile yanlisa
diismemelerine ragmen- Allah korkusu ile aglamalarinin higbir anlami olmazdi. Ciinkii enbiya

ve evliyanin korktugu sey hi¢ kimsenin muttali olamadig1 ve bedanin ger¢eklesme alani olan

320 Seyh Sadiik, EbGi Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, ez-Tevhid, (thk. es-Seyyid
Hasim el-Huseyni et-Tahrani), Kum trz., s. 335.

321 Kasifu’l-Guta, s. 314.

322 Seyh Miifid, Evdilu’I-Makdlat, s. 46.

323 Seyh Miifid, Evdilu 'I-Makdlat, s. 80.

324 Meclist, IV, 97, 126.
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mahzin ilimdir.”*%

gibi sozlerle agiklamaya calismistir. Goriildiigii gibi sadakanin omrii
uzatmast; duanin, insanin hayatindaki degisiklige sebep olmasi ve cehennemlik olan kisiye
ahirette sefaat edilmesiyle cennete gidecek olmasi, enbiya ve evliyanin cennetlik iken
Allah’in gadabindan dolay1 cehenneme gitme ihtimalleri gibi hususlar hepten tekvini
tagayyliir/degisim ile aciklanmis ve dogal olarak beda ile iliskilendirilmistir.

Goriildugi tizere beda ile ilgili bir ¢ok rivayet ve bu rivayetlere bagh olarak farkli izah
bigimleri ortaya ¢ikmustir. Ustelik biitiin bu rivayet ve izahlarin kendi igerisinde bir tutarlihiga
sahip olmadig1 ortadir. Esasen bunun sebebini erken dénem Sii rivayet kaynaklarinda aramak
gerekmektedir. Ciinkii olaylar ve haberler yeterince tartisilip ayiklanmadan kisa siire
icerisinde kayda gecirilmistir. O donemlerde yukarida izah etmeye calistigimiz fikirsel kaos
ortami ve buna bagll olarak siyasi buhranlarin meydana gelmis olmasi dikkate deger
hususlardir. Bu donemde her bir imamin vefatiyla bas gosteren krizin neticesi farkli Sii
gruplarin tezahiir etmesi seklinde olmustur. Bu kadar ayrisimin icerisinde rivayet malzemesini
ayiklayabilmenin kolay olmayacag: asikardir. Elde bulunan rivayetlerin de kayda gecirildigi
donemde coksesliligin olmas1 rivayetlerde de ¢ok yonliiliigli ve tutarsizlifi beraberinde
getirmigstir. Koklii bir gegmise, kiiltiire ve kiilliyata sahip olan Sia’nin da bu kadar rivayet
malzemesinden ¢eliskisiz sonuglar ortaya c¢ikarmasinin pek miimkiin olamayacagini

sOyleyebiliriz.

5. GAYBET

5.1. Giris

Gaybet, g-y-b kokiinden tiireyen; gizlenmek, kaybolmak, goériinmemek, bulunmamak
6rtmek, defnetmek gibi anlamalara gelen bir mastardir.’*® Gaybet kelimesi, bu sekliyle
Kur’an’da hi¢ kullanilmamis olsa da tiirevleri olan “gayb, guyib, gdibe, gayabe” gibi
formlarniyla altmis yerde gegmektedir. S6z konusu kelime Allah’a nispet olundugu yerlerde
sadece Allah tarafindan bilinebilen mutlak gaybi ifade eder. lgili Ayet gaybi sadece Allah’in
bildigi ifade edilmekte,””’ bir kisminda ise Allah’in diledigi kullarmi gayb konusunda
bilgilendirdigi**® haber verilmektedir. Bu baglamda Hz. ibrahim’e goklerin ve yerin

melekdtunun gosterildigi,”®” Hz. Yusufa riiyalar1 yorumlama ilminin ve kavminin yiyecegi

325 Kasifu’l-Gita, s. 315.

326 {bn Manzdr, X, 168-170.

32T En’am, 6/59; Yunus, 10/20; Had, 11/123.
328 Al-i Imran, 3/179; Cin, 72/26-27.

329 En’am, 6/75.
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yemekleri 6nceden bilme yeteneginin verildigi,”® Hz. Isa’nin, Israilogullar’’nin evlerinde ne
yiyip neleri biriktirdiklerine vakif olup bunlari kendilerine haber verdigi belirtilmektedir.*'
Bu yoniiyle s6z konusu kavramin tiirevleri, nakle dayali bilgi olmaksizin hakkinda malumat
edinilemeyen varlik alani demektir.**?

Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde de s6z konusu gaybet inancina rastlamak
miimkiindiir. Tevrat’ta Hz. Idris’in Allah ile yiiriidiigii, Allah’in onu yanina almasi
neticesinde gozden kayboldugu ifade edilmektedir. Ayrica Hz. ilyas’in Elisa ile yiiriirken
atesten atlarin ¢ektigi atesten bir arabanin gelip birbirinden ayirdig1 ve Hz. Ilyas’in kasirga ile
gdge ciktign anlatilmaktadir. Aynmi sekilde Incil’de Hz. Isa’nin kabrinden kiyam etmesi,
semalara yiikselmesi, sonradan diri olarak Medineli Meryem ve on bir havarisine goriinmesi,

ardindan goge alinmasi gibi hususlarin ifade edilmesi Hiristiyanlikta da gaybet konusunda

bazi diisiincelerin varligini ortaya koymaktadir.**?

5.2. Sia’min Gaybet Inancinin Tarihsel Kékeni ve Genel Muhtevasi

Sii literatiirde ise gaybet kavrami, bazi peygamber ve imamlarin bir siireligine gdzden
kaybolmalarin1 ifade etmektedir. Ancak Kur’an’da sadece Hz. Musa'nin, ilahi vahyi almak
icin Sind Dagina gitmek iizere kavminden kirk gece uzaklasmasindan,™” yine Hz. Musa ile
yol arkadasindan, Islam literatiirinde Hizir diye adlandirilan ve kendisine Allah tarafindan
ozel bir ilim verilen gaib kisiden bahsedilmektedir.**’ Ayrica Hz. Isa’nin muhalifleri
tarafindan  Oldiiriilmedigi  ve asilmadigi, Allah’in  onu kendisine yiicelttigi de
belirtilmektedir.**® Biitiin bunlardan, islam’dan énce gelen peygamberlerden bir kisminin bazi
sebepler yiiziinden kavimlerinden bir siire ayrilip sonra dondiikleri, bazilarinin da ilahi
kitaplarin ifadesiyle “Allah'in katina yiikseltildikleri” (6liimleri sonucu ilahi nimetlere
kavusturulduklari) anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Omer b. el-Hattab’1n,
bazi miinafiklarin Hz. Peygamber’in 6ldiigiinii iddia ettiklerini, halbuki onun 6lmedigini, Hz.
Musa’nin kavminden kirk gece ayrildiktan sonra doniisii gibi, onun da donecegini belirten
ctimleleri her ne kadar biiyiik bir iizlintiiniin etkisiyle sdylenmisse de o devirdeki gaybet ve

rec’at telakkisini bir 6l¢iide yansitmaktadir.>’

30 yusuf, 12/21, 37.

31 Al-i Imran, 3/49.

332 Abdulbéki, s. 507; Canbulat, Mehmet, “Gayb”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yay., Ankara 2006, s. 200.

333 Genis bilgi icin bkz. Bulut, Halil ibrahim, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanc1”, Isldmiydt, Ankara 2005,
VIII/L, s. 141.

34 A’raf, 7/142-143.

335 Kehf, 18/65-82.

336 Nisa, 4/156-158.

337 {Ihan, Avni, “Gaybet”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 410.
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Do6nem insaninin zihin yapisini gosteren baska bir 6rnegi de, Ali b. Ebi Talib hakkinda
sOylenen sozlerde gormekteyiz. Zira Ali b. Ebi Talib daha hayattayken kendisi hakkinda
ultihiyet, rublibiyet gibi bir¢ok sapik fikir ileri siiren Abdullah b. Sebe’nin; Ali b. Ebi Talib’in
imametinin nasla sabit oldugu, onun diri oldugu, 6lmedigi, bulutlar {izerinde geri gelecegi,
yeryiiziinii adaletle dolduracagi, onda ilahi bir ciiz bulundugu, hi¢ kimsenin onu maglup
edemeyecegi, gok giiriiltiisiiniin onun sesi; simsegin de tebessiimii oldugu gibi iddialarda
bulunmasi da 6zellikle gaybet diislincesinin niivelerini gostermesi bakimindan kayda degerdir.
Bununla birlikte Abdullah b. Sebe’ye nispetle olusan Sebeiyye firkasinin Ali b. Ebi Talib’de
bulunan bu ilahi ciiz’iin tenasiih yoluyla diger imamlara gectigini ileri siirmeleri de Sia’da
yerlesen gaybet nazariyesi hakkinda bazi ipuglari sunmaktadir.***

[lk asir insaninda var olan gaybet anlayis1 sadece bu kadarla sinirl degildir. Nefsii’z-
Zekiyye olarak bilinen Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib
(145/762), Cafer es-Sadik (148/765), Muhammed b. Ismail b. Cafer, Musa el-Kizim
(183/799) ve Yahya b. Omer (250-51/864-65) gibi énemli sahsiyetlerin 6liimiiyle de insanlar
onlarin 6lmediklerine, gaybete gittiklerine ve geri doneceklerine dair benzer sdylemlerde
bulunmuslardir. Aslinda bu dénemlerde imamin 6lmedigi, gaib oldugu ve bir siire sonra da
kaim olacagi gibi iddialar, donem insaninin iktidar umutlarini sartlarin uygun hale gelecegi
ileri bir vakte ertelemelerinin ifadesi sayilabilir. Bu sebeple baskilara karsi caresiz kalan
toplumlarin kendi umutlarini, gelecegini bekledikleri bir kurtariciya yani Mehdi’ye bagladig:

39 Ciinkii dénemi degerlendirirken, yonetimin baskict ve temkinli oldugu,

diistiniilebilir.
insanlarin yasayan bir imamin etrafinda toplandigi takdirde ona da zarar verilebilecegi
ihtimali gibi etkenler gbz 6nilinde bulundurulmalidir. Daha agik ifadeyle tarihi, kendi tarihinde
okumak gerekmektedir.

Imametin Hiiseyin b. Ali’nin soyuna tahsisi saglanmasimin yaninda sistemlesen on iki
sayis1 dikkati ¢ekmektedir. On iki sayisi, Sii yorumcularin Kur’an’dan, hadislerden ve
imamlardan gelen rivayetlerle desteklenerek Sia i¢cin mesru bir hal almanin da &tesinde
mezhebin temel doktrini haline gelmistir. Esasen Siiler arasinda on ikinci imam olarak kabul
edilen Muhammed b. Hasan’in gaybete gittigi iddialar1 Sii zihniyete sahip olan bir¢ok grup

tarafindan makes bulunca Isndaseriyye mezhebinin tesekkiilii de baslamis oldu. Bu sebeple

giiniimiizde Siasi’nin ekseriyetini olusturan grubun bir adi Imamiyye iken diger adi

338 Bkz. Sehristani, Isldm Mezhepleri, s. 177; Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci”, s. 144-145.

339 Bkz. Cabird, s. 365-371; Hakyemez, Cemil, Gaybet Inanci ve Siilik 'teki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 2006, s. 50-60. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Hakyemez, Cemil, “On Ikinci Imam’in Gaybeti Fikrinin
Ortaya Cikis1”, Marife, 8/3, Konya 2008, s. 9-25; Arjomand, Said Amir, “Imamiyye Siasi’nda Imamet Krizi ve
Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Acis1”, (Cev. Ali Aveu), CUIFD, Sivas 2010, c¢. XIV, sy. 2, s. 535-568.

62



Isnaaseriyye’dir. Dolayisiyla bu anlayis imamiyye’ye tarihsel anlamda bir varolus saglamakla
kalmamis, ona dini/politik bir siireklilik de kazandirmistir. Soyle ki, on ikinci imamin
260/874 yilinda gizlenmesinin ardindan yaklasik bir asir icinde diger muhalif firkalar tedricen
kaybolurken Imamiyye Sias1 gelisme kaydederek varhigini siirdiirmiistiir. 1V/X. yiizyil
sonlarma dogru orijinal Imamiyye doktrini biinyesinde yapilan degisiklikle imamlarm
sayisinin on iki ile sinirlandirilmast ve on ikinci imamin Once kiiclik gaybete, ardindan
kendisiyle irtibat kurulamayan ve halen devam eden biiyiik gaybete girdigi diislincesi hakim
olmustur. Bunu takiben firka Isndaseriyye/el-imamiyyetu’l-isndaseriyye adiyla anilmaya
baslanmistir.”*

Imamiyye’ye gore, on birinci imam Hasan el-Askeri, on ikinci imami, yani oglu
Muhammed’i dogdugu zaman ve kendi vefatina kadar ki zaman zarfinda yakinlarindan bir
cok kisiye gostermis ve onun, kendisinden sonra “Allah’in hiicceti ve immetin imami”
olacagini bildirmistir. Ancak Hasan el-Askeri, 260/873 yilinda vefat edince de heniiz 2 veya 5
yasinda olan oglu Muhammed gizlenmis ve bir daha insanlarin huzuruna ¢ikmamistir. Bu
sebeple, Sii diislincede on ikinci imam olarak bilinen Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin
halen sag olduguna ve 260/873 yilinda kaybolmasiyla insanlardan gizlenmis olduguna dair bir
inang olarak bilinmektedir.**' Tarihsel baglam dikkate alindiginda, Sia’nimn on birinci imami
olan Hasan el-Askeri’nin vefatiyla Sia’nin on dort gruba ayrildigi sdylenmektedir. Bununla
birlikte s6z konusu ayrigimlar i¢in temelde Hasan el-Askeri’nin oliimiinii kabul edip Hz.
Peygamber’in vefatiyla niiblivvetin son bulmasi gibi imametin de Hasan el-Askeri ile son
bulduguna; yeryiiziiniin hiiccetsiz kalmayacagi iddiasiyla Hasan el-Askeri’nin 6lmedigine,
sadece gaybette olduguna; Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigindan kardesi Cafer’in imam
olduguna; Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun olduguna inanarak onun
gaybete gittigine ve Kaim-Mehdi olduguna inanmak seklinde dort egilim oldugunu séylemek
miimkiindiir.***

imamlarm sayisim on iki ile simrlayan®® ve dikey bir sekilde babadan ogla
gececegini’* kabul eden Sii anlayisa gdre —ki bu anlayis genel olarak el-Imdmiyyetu’l-

Isndageriyye ile birlikte Sia’nin ekseriyetini ifade etmektedir- Hasan el-Askeri’den sonra bir

0 Genis bilgi i¢in bkz. Figlali, Ethem Ruhi, “Isndaseriyye”, DI4, Istanbul 2003, XXIII, 143 vd.; Onat, Hasan,
“Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tisi’nin Gériisleri Cercevesinde)”, AUIFD, Ankara 1992, XXXII,
109; Hakyemez, Gaybet Inanci, s. 212.

1 Eiglal, Imdmiyye Siast, s. 181.

32 Bkz. Keskin, Isnd Aseriyye Imamlari, s. 105-113.

3 Nu’mani, ibn Ebi Zeyneb Muhammed b. ibrahim, Kitdbu I-Gaybe, (thk. Faris Hastin Kerim), Envéaru’l-Hiida,
Kum 1422, s. 65; Seyh Sadik, Kemaluddin Temamu 'n-Ni’me, s. 258.

3 Tlgili rivayette: “Imamet, Hasan ve Hiiseyinden sonra iki kardes arasinda birinden digerine gegmez. Ancak
babadan ogula geger.” Kuleyni, I, 286.
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imamn varligi gerekmekteydi.’*

Yeryiiziiniin ilk insandan bu yana higbir sekilde hiiccetsiz,
imamsiz kalmasi1 miimkiin olmadig1 ve iki kisi dahi kalsa birisinin hiiccet/imam oldugu346
inancindan hareketle Hasan el-Askeri’den sonra da bir imamin varligi zorunluydu. Ciinkii
Sia’ya gore, Cafer es-Sadik’in deyimiyle: “Eger yeryiizii bir an imamsiz kalsa yok olurdu”.
Benzer sekilde Muhammed Bakir’in deyimiyle de: “Imam yeryiiziinden bir an ayrilacak olsa
denizin dalgalart gibi yeryiizii sallamrdi”**” Ali b. Ebi Talib’in, Kafe minberinden:
“[Allahim!] hiiccetin zahir olmasina ragmen kabul edilmemis olsa da, hayatina
kastedilmesinden dolay1 korku duyan ve bu sebeple gizli kalan/bilinmeyen bir durumda olsa
da Sen, yeryiiziinii kullarma yol gosterecek bir hiiccetten yoksun birakmazsin.”*
“Torunlarimin on birinci sirada geleninin ¢ocugunu diisiindiim ki o, yeryiiziinlin baski ve
zulim dolu oldugu gibi adaletle dolduracak olan Mehdi’dir.”**’ gibi sézleri Sia’nin konu
hakkindaki goriislerini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu sézler Mehdi’nin kimligini izah
etmekte ve Sia’nin genel kanaatinin de bu yonde oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’in dilinden: “Benden sonra on iki imam gelecektir. Bunlarimn ilki Ali b. Ebi Télib,
sonuncusu Kaim’dir [Muhammed b. Hasan el-Askeri]. Onlar benim halifem, vasilerim,
velilerimdir. Benden sonra da iimmetim i¢in hiiccetullahtir. Onlan tasdik eden miimin, tekfir
eden de kafirdir.”**° gibi nakledilen bazi riviyetlerde imam Mehdi’nin dogusundan, sekil, s6z
ve fiil bakimindan kendisine benzediginden ve hatta direkt Muhammed, Kaim ve Mehdi gibi

ifadelerle isminden bahsedilmektedir.*®!

Bu da, onun, daha babasi hayattayken hic
goriilmemis olmasina, babasinin ona yaptig1 vasiyete ve dogrudan kendisine dair hicbir isaret
bulunmamasina yonelik rivayetlere ragmen Sia’nin geneli tarafindan on ikinci imam olarak
kabul edilen Muhammed b. Hasan el-Askeri el-Mehdi’nin dogduguna ve hala yasadigina
inanilmasina sebebiyet vermistir.>*

Sia’ya gore, Hasan el-Askeri’nin vefat etmesiyle oglu Muhammed, Abbasi
halifeliginin baskenti olan Samarra’da gizlenmisti. Gaybet-i Sugra [Muhammed el-Mehdi’nin
kisa stireligine gozden kaybolmasi] diye bilinen bu kaybolma vakasiyla ilk gaybet/sefirler
donemi baslamistir. Gaib olan imam kendine segtigi naib vasitasiyla Siiler arasinda

gonderdigi tevki’lerle irtibat kurmustur. Artik bu noktadan itibaren imamlar silsilesi son

% Kuleyni, 1, 178.

3 Nu’mani, s. 141.

**7 S6z konusu rivayetler ve konuyla ilgili daha bir gok rivayet igin bkz. Seyh Sadik, Kemdluddin Temdamu n-
Ni’'me, s. 201-240.

38 Kuleynt, 1, 339.

9 Seyh Sadak, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 289.

330 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 258.

31 Bkz. Seyh Sadiik, Kemdluddin Temdmu n-Ni’me, s. 256-285.

352 ¢]-K atib, s. 166.
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bulmus devreye vekil, sefir yada naib olarak anilan gaib imami temsil eden kisiler girmistir.
Sia tarafindan sefirligi kabul edilen Ebii Amr Osman b. Said (265/8797?), Ebl Ca’fer
Muhammed b. Osman (305/917), Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Rih (326/938), Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed es-Samarri (328/940) olmak tizere dort kisidir. Son sefir Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed es-Samarri 328/940 yilinda 6liince yetmis yillik Gaybet-i Sugra dénemi sona
ermistir. Bunun sonucunda géib imamla Sii toplulugu arasindaki baglant1 ve sefirlik de sona
ermistir. Bu tarihten itibaren artik Gaybet-i Kiibrd [Muhammed el-Mehd1’nin kiyamete yakin
bir zamana kadar gbézden kaybolmasi] donemi baglamistir. Artik gaib olan imam 328/940
yilindan itibaren heniiz gelmemistir; fakat ad1 anildiginda “Accelelldhu feracehu’s-serif/Allah
onun seref veren zuhurunu ¢abuklagtirsin” dualariyla gelmesi hala beklenmektedir.*>®

Si1 kaynaklara bakildiginda, on birinci imam olan Hasan el-Askeri’nin vefatindan
sonra, on ikinci imamin gaybetinin iki doneme ayrilacagini imamlar 6nceden haber vermis
goriinmektedir. Cafer es-Sadik: “Kaim’in iki gaybeti olacaktir. Birisi uzun, birisi kisa siirecek.
Birinci gaybetinde sadece has Siiler onun yerini bileceklerdir. Ama ikinci gaybetinde ise 6zel
dini dostlar1 disinda hi¢ kimse onun yerini bilemeyecektir.”*** “Kéim iki defa kaybolacaktir.
Bu kayboluslarin birinde [Gaybet-i Kiibra] Hac’da bulunur. Insanlar1 gériir; fakat insanlar onu
gbremez.”>> “Sahibu’l-Emr’in iki gaybeti vardir. Birisi o kadar uzun siirecektir ki, onun
bekleyenlerin kimisi 6lmiis, kimisi 6ldiiriilmiis, kimisi de gitmis/uzaklagsmis olacak. Onun
varlifina inanan ve imaninda sebat eden ¢ok az kimse kalacaktir. O zaman 06zel
hizmetgisi/sadakatle bu yola hizmet eden disinda hi¢ kimse onun yerini bilemeyecektir.”**°

Sia’nin gaybet telakkisine ¢esitli elestiriler yoneltildigi de olmustur. On bir asr1 asan
gaybet siiresince Kaim’in yasamakta oldugu inanci, fert ve toplumun cesitli problemlerle
karsilagtigi bu asirlar siiresince imamin kaybolmasinin ilahi hikmete aykiri diismesi, kim
oldugu bilinmeyen bir imami asirlarca beklemenin topluma bir fayda saglayamayacagi gibi
hususlar bunlardan bazilaridir. Bu elestiriler Sii alimleri tarafindan cevaplandirilmaya
calisilmigtir. Bu arada genellikle Cafer es-Sadik’tan gelen rivayetlere dayanilarak Hz. Adem,
Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub, Yusuf, Musa, Harun ve Stileyman’in uzun siire yasadiklari
ileri striilmiis, Kur’an ve Tevrat’ta gegen ifadeye aykir1 olarak Nuh’un 850 yil

peygamberlikten dnce, 850 yil peygamber olarak ve 700 y1l da gemiden indikten sonra olmak

353 Genis bilgi igin bkz. Figlali, Imdmiyye Siast, s. 181-206; Hakyemez, Gaybet Inanci, s. 70-116; Keskin, Isnd
Aseriyye Imamlari, s. 143-175.

*** Meclisi, LII, 155.

355 Kuleyni, I, 339. Farkli bir rivayette Cafer es-Sadik: “Insanlar, imamlarmi kaybedecekler. fmam, hac
mevsiminde insanlar1 gérecek; ama onlar Imam’1 géremeyecekler.” demistir. Bkz. Kuleyni, 1, 337-338.

336 Meclisi, LII, 153.
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iizere toplam 2500 yil yasadig1 iddia edilmistir. Bu anlayistan hareketle Allah’in, hiiccetini

uzun miiddet yasatmaya kadir oldugu séylenmistir.*>’

5.3. Sia’ya Gore imamin Gaybette Olmasinin Muhtemel Sebepleri

Korku nazariyesi c¢ergevesinde imamin canini koruma geregi duyulmasinin ve
oldiiriilmesinden endigelenmesinin gaybetin sebebi oldugu belirtilmistir. Bu yoniiyle imamin,
takiyye icab1 gaybette oldugu diisiiniilmektedir. Emevi ve Abbasi donemlerinde Siilere ve
imamlarina uygulanan baski ve zuliimler dikkate alinirsa bu nazariyenin sebebi daha iyi
anlagilir. Clinkli Sia’ya gore Abbasiler, Siilerin Hasan el-Askeri’nin bir oglunun varligin
anlamisti. imamlardan nakledilen rivayetlere gére onun oglunun Mehdi oldugunu biliyorlardi.
Zamanin halifesi, imamete son vermek ve bu kapiy1 bir daha agilmamak {izere kapali tutmaya
kesin olarak kararliydi. Hasan el-Askeri’nin hastalik haberi zamanin halifesi Mutemid’e (256-
279/870-892) ulasinca hemen bir doktor gonderdi. Ayrica saraydan haber sizdirmamalari i¢in
giivenilir adamlarindan bazilarina, imam’in vefatindan sonra evini arattirip cariyelerini
ebelere muayene ettirdiler. Gizli memurlari iki yil boyunca, timitleri kesilinceye dek imamin
oglunu bulmak i¢in calistilar.>>® Cafer es-Sadik cekilen sikintilar icin: “Biz Ehl-i Beyt’ten
parmakla gosterilen, insanlarin dilinde destan olan hi¢ bir kimse yoktur ki, kinle dldiirtilmiis

olmasin veya burnu yere siirtiilerek 6ldiiriilmesin™>

sOzleriyle donemin vehametini ve
yonetimin Sia’ya karst tutumunu dile getirmistir. Zurare isimli kisi ile Cafer Sadik arasinda
gecen soru cevap seklindeki rivayet de bu durumu gostermektedir:
Cafer es-Sadik: “Kaim ortaya ¢ikmadan once gaybete gidecektir.”
dedigini duyan Zurare ona: “Nigin?” diye sorar. Cafer es-Sadik da eliyle
karnini gostererek: “Oldiiriilmekten korkacaktir.” seklinde cevap verir.”®
Benzer bir rivayette Zurare sodyle nakletmistir: “Ebu Abdullah/Cafer
Sadik’m (a.s.) soyle dedigini duydum: “O gen¢ (Mehdi), kiyam etmeden
once, gaybete gidecektir.” “Nicin gaybete gidecek?” diye sordugumda
eliyle karmm gosterdi ve: “Karnim desmelerinden korkar.” buyurdu.”®'
Bu rivayetlerden de anlasildigi gibi Sia’ya goére, Imam’in &ldiiriilmesi gergekte
mesajinin yok olmasi, Islim’1 ve Kur’an’1 diinyada hakim kilmak dogrultusundaki gérevinin
tamamlanmamas1 demektir. Allah Tedld da ezeli ilmiyle bunu bildigi i¢in Mehdi’yi

tehlikelerden korumak adina gaybetine hiilkmetmistir. Hatta korku nazariyesi olarak iddia

37 flhan, “Gaybet”, XIII, 411-412.

358 Tabatabai, Isldm da Sia, s. 278.

3%9 Kuleynt, 1, 342.

360 Kuleynt, 1, 338; Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu n-Ni’'me, s. 481.
31 Kuleynt, 1, 337.
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edilen bu diisiince ciddi anlamda yer edinmis goriinmektedir. Zira Ebu Ca’fer Muhammed b.
el-Hasan et-Ths1’nin (460/1039) soylediklerine bakilirsa Gaib imamin gaybetindeki tek sebep
onun Oldiiriilme korkusudur. Thsi konu hakkindaki mevzu bahis goriisiinii su sekilde dile
getirmektedir:
“Onun gaybete gitmesinin sebebi, zalimlerin onun canina
kastetmesinden bagka bir sey degildir. Allah, kendi istegi ile imamin
arasina zalimlerin kotii emellerinin girdigini (zalimlerin imamin gorevini
yapmasina engel olacagini) bildigi i¢in onlara karsi tedbir olarak tasarruf
yetkisini kullandi. Boylelikle imamin kaim olmasindaki farziyet diismiis
oldu. Can tehlikesi s6z konusu olunca gaybet gerekli oldu. Tipki Nebi’nin
(s.a.a.) gengliginde bir defaya mahsus olarak gizlenmesi ve sonrasinda da
magaraya gidip gizlenmesi gibi imamin gizlenmesi gerekliydi. Bu agidan
imamun gaybetinin korkudan baska agiklamas1 yoktur.”*®
Nasiriiddin Muhammed et-Tsi (672/1274) ise: “Imamin gaybetinin sebebine gelince,
bildiginiz gibi, bunun ne Allah, ne de imamin kendisi tarafindan olmasi caizdir. O,
mikelleflerin yiiziinden gaib olmustur. Esas sebebi de, siddetli korku wve giiciin
kaybedilmesidir. Sebeplerin ortadan kalkmasi halinde, imamin ortaya ¢ikmasi/zuhuru

. 5,363
gerekir.”

seklindeki ifadeleriyle ayni diisiinceye vurgu yapmustir. Korku nazariyesi
neticesinde imamin baski, zuliim ve korkularin bittigi, bekleyenlerinin giliclendigi uygun bir
ortamda zuhur edecegine inanilmaktadir.

Rivayetlere bakilirsa, insanlarin isledigi glinahlar sebebiyle Allah’in onlara kizdig1 ve
bu sebeple imamlari1 onlardan uzaklastirdigi sonucuna varmak da miimkiindiir. Bu nazariyeye
gore, Allah insanlara merhameti geregi liitufta bulunmus ve onlara imam gondermistir. Fakat
insanlar bunca nimetin karsiliginda, geregi gibi siikretmemeleri ve hatta glinahlara devam
etmelerinden dolay1 Allah da imamlar1 onlardan uzaklastirmuistir. Iste s6z konusu gaybet de,
bdyle bir durumun sonucunda meydana gelmistir. Bu yoniiyle gaybet, insanliga verilmis bir tiir
ceza gibi kabul edilmektedir. Konuyla ilgili Muhammed b. el-Ferec, Muhammed Bakir’in
kendisine sOyle yazdigini nakletmektedir: “Allah Tebareke ve Tedla, kullarina
gadablandigr/kizdigi zaman, biz Ehl-i Beyt’i onlardan uzaklastirir/gaybet doénemini
baglatir.”*** Ayni gaye matuf olmak iizere, Sia’nin sekizinci imami olan Ali er-Riza’nin:

“Allah yer ehline veya kullaria kizmadikca onlari imamsiz birakmaz.™® demesinin mevzu

362 ot-Tasi, Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan, el-Gaybe, (thk. Abdullah et-Tahrani-Ali Ahmed Nasih), el-
Me’arifu’l-Islami, Kum 1411, s. 90.

33 Tasi, “Imdmet Risdlesi”, s. 190-191.

364 Kuleynt, 1, 343.

365 Seyh Sadak, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 202.
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bahis anlayisa vurgu yaptig1 diisiintilebilir. Ciinkii yeryiiziiniin hiiccetsiz kalmasiin miimkiin
olmadig1 kaidesini benimseyen Sia’ya gore bu soziin anlami: “Allah kullarina kizmadikga
onlarin imamlart i¢in gaybete hitkmetmez” seklinde olmali ve boyle anlagilmalidir.

Sia’ya gére imamin gaybete gitmesinin sebebi Allah’in diinyanin devamini saglama
istegidir. Bu acidan diinyann varhigi imamlara baglidir. imam, varlik aleminin merkezi
olarak, yaratanin yarattiklarina karsi duydugu merhametin de gostergesidir. Eger diinyada
imam olmazsa varlik alemi dokiiliir, birbirine karisir ve yok olur. Bu agidan imamin hazir
olmasi ile gaip olmasi arasinda hi¢ bir fark yoktur. Zaten Allah, yeryiiziiniin devami i¢in
imami1 gaybete almistir. Kiyametin kopmasini dilediginde gaib imam zuhur edecektir ve kisa
bir zaman sonra da kiyamet vuku bulacaktir. Nitekim Cafer es-Sadik: “Eger yeryiiziinde imam
olmazsa yeryiizii, iizerindeki sakinleri yutardi.”**® diyerek bu hususa isaret etmistir. Cafer es-
Sadik’in kendisine gaib/gizli olan imamin insanlara ne fayda saglayacagi soruldugunda
bulutlarin ardindaki giinesten faydalanildigi gibi giib imamin da insanlarin giinahlarina
ragmen diinyay1 aydinlatan, insanlara fayda saglayan bir nur olduguna ydnelik mecazi bir
cevap vermesinin®®’ bu gayeye matuf oldugu asikdrdir. Aymi ciimleleri sarf eden Sia’nin
dordiincli imam1 Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin’in su sozleri de on ikinci imam Muhammed b.
Hasan’1n gaybete gitme sebebinin diinyanin devamini saglamak oldugunu gosteriyor:

“Biz Miisliimanlarin imamlariy1z. Allah’mn alemlere hiicceti,
miiminlerin efendisi, mahserde abdest azalari parlayanlarin lideri ve
dostlartyiz. Yildizlarin g6gii korudugu gibi biz de yeryiiziinii koruyanlariz.
Allah, -kiyametteki izni/emri harig- gdgiin insanlarin tepesine diismesini
bizim sayemizde engelleyerek ayakta tutuyor. Bizim sayemizde yeri
sallantidan koruyor. Allah bizim sayemizde yagmur yagdiriyor, rahmetini

yayiyor, yerin nimet ve bereketleri disar ¢ikariyor/insanlara sunuyor. Eger

yeryiiziinde bizden biri olmasa yeryiizii, iizerinde bulunanlar yutard:.”***

Sia’ya gore gaybetin bir diger sebebi, gaybet vesilesiyle insanlari zalimlere biat
etmekten korumaktir. Konuyla ilgili bir rivayette Hasan b. Faddal soyle diyor: “[Sekizinci
imam] Ali b. Musa Riza (as.) sdyle buyurdu: “Ugiincii evladimin [Hasan el-Askeri]
vefatindan sonra Siilerimin her yerde imamlarini aradigini; ama onu bulamadiklarini simdiden
goriiyor gibiyim. “Nig¢in imamlarini arayacaklar ey Allah Resuliiniin evladi?” diye sordum,
buyurdu ki. “Onlarin imamlar1 gaib olacaktir.” Neden gaib olacagini sorunca da: “Kiliciyla

kiyam ettiginde hi¢ [bir kafir yonetici] kimsenin biati boynunda olmasin diye gaybete

366 Kuleynt, 1, 179.
37 Meclist, LII, 92-93.
368 Seyh Sadak, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 207.
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gidecektir” buyurdu.”® Bu mantiga gére, Mehdi’nin gaybete gitmesi, insanlarin onu
beklemesine ve bu sayede zalim yonetimlere razi olmadiklari i¢in glinaha diismelerini
engellemeye vesile olmaktadir. Bunun bilincinde olan Siiler, zalimlerin yonetimine ortak
olmamak i¢in Mehdi’nin gaybete gittiginin farkindadirlar. Onu bekledikleri i¢in de hig
kimseyi mesru kabul etmemektedirler. Bu ag¢idan Mehdi’nin gaybette olmasi Allah’in
insanlara bir liitfudur. Aksi takdirde insanlarin zuliim ve baskilar karsisinda dik durabilmeleri
s0z konusu olamazdi. Ciinkii Mehdi’nin gaybetine inanmak, hi¢ kimseye boyun egmemenin
sistemlesmis halidir.

Baska bir sebebi ise, insanlarin imamin gaybete giderek gozden uzakta olmasiyla
imtihana tabi tutulmus olmasidir. Musa el-Kazim’in konuyla ilgili soyle dedigi nakledilir:
“Yedinci Imam’in besinci gébekten evladi [on ikinci imam] gaib oldugunda dininizi
koruyunuz. Kimse sizi dininizden c¢ikarmasin! Ey ¢ocugum! Sahibu’l-emrin/bu isin
[mehdiyyetin] sahibinin mutlak surette bir gaybeti olacaktir. Oyle ki miiminlerden bir grup
inanglarindan donecekler. Halbuki gaybet, Allah’in kullarini imtihan ettigi bir mihnettir.”"
Cafer es-Sadik’in, Zurare isimli kisiye hitaben sdyledigi sozlere bakilirsa, ayni sekilde
insanligin gaybetle imtihan1 neticesine varmak miimkiindiir. Ilgi rivayette Cafer es-Sadik
sOyle soylemektedir:

“Ey Zurare! O, beklenen kisidir. O, dogumundan kusku duyulan
kimsedir. Onun hakkinda kimisi: “Babas1 geride bir evlat birakmadan
oldii.” diyecek; Kimisi: “Babas1 vefat ederken anasinin karnindaydi.”
derken, kimisi de: “O, babasinin Sliimiinden iki sene once dogdu.”
diyecektir. Halbuki o, muntazir/beklenendir. Fakat Allah, Siileri stnamak
istemektedir. Iste bu noktada ey Zurare, inanclar1 bozuk insanlar kuskuya
diiserler!” “Camim sana feda olsun! Eger bu zamana yetisirsem, ne
yapmamu tavsiye edersin?” diye sordugumda sdyle buyurdu: “Ey Zurare!
O zamana yetisirsen su duayi yap: “Allah’im! Bana kendini tanit. Ciinkii
sen kendini tanitmazsan, ben nebini taniyamam. Allah’im! Bana resuliinii
tanit. Eger sen resuliinii tanitmazsan, ben hiiccetini tantyamam.
Allah’im! Bana hiiccetini tanit. Eger sen hiiccetini tanitmazsan, ben
dinimden saparim/yolumu sasirirmm.™”"
Yine konuyla ilgili yine Cafer es-Sadik’in soyle dedigi nakledilmektedir:
“Mehdi’nin durumunu gizlemekten sakinin! Allah’a yemin ederim

ki, imamimiz, su diinyamzin zamaninda yillarca kaybolacaktir. Hatta

3% Meclisi, LI, 152.
370 Meclisi, LI, 113.
3 Kuleynt, 1, 337.
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insanlar, onun icin: “Oldii; 6ldiiriildii; kim bilir hangi vadiye atild1?”
diyecekler. Halbuki (onu bekleyen) miiminlerin gdzleri, onun igin yas
dokecektir. Sizler, denizde dalgalara tutulmus gemiler gibi calkalanip
duracaksiniz. Allah’in kendisinden soz aldigi, kalbine iman yazdigi ve

kendinden bir ruhla destekledigi kimselerden baskasi, bu dalgalardan

selametle kurtulamayacaktir.”"

Bu anlayisa gore Allah, Mehdi olarak kabul edilen on ikinci imam Muhammed b.
Hasan’1 insanlar1 smamak, kimin hakiki iman edip etmedigini, kimin yolundan sapip
sapmadigi dlgmek igin gizlemis ve yiiz yillardir zuhur etmesine miisaade etmemistir. Ustelik
on ikinci imamin kaybolacagi ¢ok dncesinden, basta Hz. Peygamber ve diger imamlar tarafindan,
haber verilerek insanlarin bu imtihana hazirlikli olmalarina isaret edilmistir. Esasen her ne kadar
konuyla ilgili Hz. Peygamber ve imamlardan uyar igerikli bir ¢ok rivayet nakledilse de, bu
tiir haberler, silsileyi on ikiye tamamlama gayesiyle ortaya ¢ikan imamet krizine mutedil bir
¢Oziim bulma c¢abasinin iirlinii gibi goriinmektedir. O sebeple imamlarin dilinden aktarilan
rivayetleri Sia icerisinde her imamin oOliimiiyle meydana gelen ayrigimlari géz Oniinde
bulundurarak tarihi vasat igerisinde degerlendirmek gerekmektedir.

Gaybetin sebepleri sadedinde biitiin bu saydiklarimiz, tatmin edici bulunmadigindan
olsa gerektir ki, kimi Siiler hikmet nazariyesini ileri siirmiislerdir. Bu meyanda Cafer es-
Sadik’in: “Eger siz sadhibu’l-emrin kaybolduguyla ilgili bir haber duyarsaniz, sakin onu inkar

37 seklindeki séziiniin hikmet nazariyesine atifta bulundugu diisiiniilmektedir. One

etmeyin.
siiriilen sebeplere ve yapilan itirazlara karsi bir tiir teslimiyet ifadesi olan bu nazariye
hakkinda Seyh Sadik sunlar soyler:
“Gozlimiizle goérmedigimiz halde imamlardan edindigimiz
bilgilerle amel etmek ve onunla miikellef olmak caiz ise, gaib imamin
gozden kaybolmasina inanmak ve onunla mikellef olmak da caiz
goriilmelidir. Imamin gaybeti, sadece Allah Tebareke ve Teila’nin
bildigi bir tiir hikmettir. Ister kabul edelim ister etmeyelim, bu iste bir
hikmetin varlig1 hususunda degisen hicbir sey olmaz.”"*
Sia’ya gore, imamin gaybetinin uzamasi inanan kisiye hi¢bir zarar vermemektedir.
Onun zuhurunu siddetle istemek ve samimiyetle beklemek en dogru yoldur. Hatta rivayetlere
bakilirsa, bu niyet ve samimiyetiyle gaybetteki imami beklerken 6len kimseler sehit sayilirlar.

Bu konuyla ilgili Cafer es-Sadik’in: “Eger sizden birisi Mehdi’nin zuhurunu bekledigi halde

372 Kuleynt, 1, 336.
373 Kuleynt, 1, 338.
374 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’'me, s. 85.
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ona erisemeden liirse 0, Mehdi’nin (a.s.) ¢adir1 altinda/otaginda bulunan kimse gibidir.”*”

dedigi nakledilmektedir. Meclisi’nin yer verdigi rivayete gore:
“Imam Caferi Sadik (a.s.) soyle buyurmaktadir: “Eger sizden birisi
Mehdi’nin zuhurunu bekledigi halde ona erisemeden 6liirse, Kaim’in ¢adir
altinda bulunan kimse gibidir! Biraz durakladiktan sonra syle devam etti:
Hayir, onun yaninda kilig¢ ¢ekip savasan kimse gibidir.” Sonra sdyle

buyurdu: “Hayir Vallahi, Resulullah’in (s.a.a) yaninda sehit olan kimse
29376

gibidir.” buyurdu.

Muhammed Bakir’a nispetle gelen bir rivayette de: “Eger Al-i Muhammed’in
Kaim’ine erisirsem ona yardim edecegim” deyip onu gérmeden olen kisi, Mehdi’nin kilictyla
savasip sehit olan kimse gibidir””’ dedigi nakledilmektedir. imam Zeynelabidin Ali b.
Hiiseyin’e nispet edilen bir rivayette ise onun: “Kaim’imizin gaybet doneminde, bizim
velayetimiz lizere sabit kalanlara; Allah, Bedir ve Uhud’da sehit olanlarin sevabinin bin kat
fazlasim verecektir.”””’® dedigi nakledilerek gdib olan imamin sabirla beklenmesi
ogiitlenmistir. Sabir ve sebat ile beklemeye tesvik etmek; bu sayede insanlarin baska mezhep
ve dinlere ge¢mesini engellemek gayesiyle imamlarin dilinden degisik miikafatlarin olacag:

da ifade edilmistir.

6. REC’AT

6.1. Giris

Rec’at kelimesi, r-c-a/riicu’ kokiinden tiiremis “geri doniis” anlamina gelen bir
mastardir. Hastalik durumundaki bir kisinin tekrar sagligina kavusmasi veya saglikli bir
kimsenin tekrar hastalanmasi; zenginin tekrar fakirlesmesi veya fakirin zenginlesmesi gibi
sifat ve hallerin eski durumuna dénmesi bu kelimenin kapsam dahilindedir. Kelime anlamiyla
baglantili olarak bu kavram “6liimden sonra tekrar diinyaya geri donmek”™ yahut “kiyametten
once bir grup Oli insanin Allah tarafindan diriltilip tekrar diinyaya donmesi” seklinde bir
terimsel anlam icerir.*”’ Tiirkge’ye ric’at seklinde gegmis olan bu kavramla genel olarak
oliimden sonra tekrar diinyaya doniis anlami kastedilmektedir. Kur’an’da da bu kavrami,

“0ldiikten sonra diinyaya donme” veya “0lmek tlizere iken geri ¢evrilip diinyaya gonderilme”

373 Seyh Sadik, Kemaluddin Temdmu 'n-Ni’'me, s. 644.

376 Meclist, LII, 126.

37" Seyh Sadak, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 644.

38 Seyh Sadak, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 323.

37 Bkz. ibn Manzir, V, 172-178; Ebu’l-Bekd, Eyytib b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, Kiilliyydt Mu'cem fi'l-
Mustalahdt ve'l-Furiki'l-Lugaviyye, (thk. Adnan Dervisg-Muhammed el-Misr1), II. Baski, Miissesetu’r-Riséle,
Liibnan 1419/1998, s. 478.
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manasinda yer almakta olduguna sahit oluruz; fakat oldiikten sonra dirilmenin
pismanliklarindan 6tiirii kafir kimselerin bir temennisi oldugu haber verilmektedir.**

Rec’at telakkisi ile genel olarak, Allah’in “Glenlerin bir boliimiinii dldiikleri surette
diinyaya getirecegine; bodylece de bir boliigiin yiikselecegine, bir boliglin algalacagina;
haklilarin hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz bulunduklarinin ve bu sayede gerceklerin

31 Fakat bu inang, 6zellikle imamiyye ve Sia’ya mensup

meydana ¢ikacagina” inanilmaktadir.
gruplarda gériilen bir akide olarak kabul edilmektedir. Ozellikle gulat firkalarin en &nemli
ortak ozelligidir. Bir sekilde 6len ya da oldiiriilen imamlarin 6lmedigini, belirli bir vakte kadar
gozlerden 1rak, gaybette oldugunu ifade eden bir diisiincedir. Kdim Mehdi’nin rec’at ederek
yeryiiziindeki bozulan diizeni 1slah edecegine ve adaleti yeniden tesis edecegine inanilir.**?
Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Zeydiyye alimleri bdyle bir inancin sahih islam akidesinde yeri
olmadigin1 sdylerken 6zellikle klasik dénem Sii-Imami kelam ve tefsir alimleri rec’atin her
seyden once Kur’an ayetleriyle sabit bir inan¢ oldugunu savunmuslar ve bu konuda bir ¢ok
ayetle istidlalde bulunmuslardir. Bununla birlikte bircogu Ehl-i Beyt imamlarina isnat edilen
iki yiiz civarinda rivayet aktarmiglardir.**?

Hemen belirtelim ki, gaybet ile rec’at arasinda birbirlerini tamamlamalar1 bakimindan
sik1 bir bag vardir; ¢iinkii gaybet imamin gézden kaybolmasini ifade ederken, rec’at onun
doniisiinii, ortaya cikisini ifade etmektedir. Zira Muhammed Bakir, Mehdi ile ilgili “Imam, iki
yiiz altmig tarihinde kaybolur, sonra parlak bir yildiz gibi ortaya ¢ikar ve koyu karanlik geceyi

aydmlatir. Onun zamanina vetisirsen, gozin aydin olur.”**

diyerek onun rec’at
edecegini/donecegini ifade etmistir. Imam Ali er-Riza’ya da, rec’at hakkindaki goriisii
soruldugunda soyle cevap vermistir: “Rec’at haktir; ¢linkii rec’at, gegmis iimmetlerde vuku
buldugu gibi Kur’an’in da haber verdigi bir husustur. Hatta Hz. Peygamber (s.a.a.): “Geg¢mis
immetlerde vuku bulan her sey tek tek, adim adim bu {immette de vuku bulacaktir.
Evlatlarimdan olan Mehdi kiyam edince Meryem oglu Isa yere inecek ve onun arkasinda
namaza duracaktir. Islim garip olarak basladi ve garip olarak da donecektir. Ne mutlu
gariplere!” buyurmustur. Sonra ne olacagi ile ilgili soruldugunda ise Hz. Peygamber: “Sonra

hak, ehline dénecektir” seklinde cevap vermistir.”*%

30 Uziim, ilyas, “Rec’at”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 504. Ayetler igin bkz. Mu’mindn, 23/99-100; Fatur,
35/36-37.

31 Figlal, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Isldim Mezhepleri, zmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 2008, s. 347.

382 Yatgin, Abdulkerim, Islam Firkalarinda Rec’at, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2009, s. 6.

3 Bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 101.

3 Kuleynt, 1, 341.

5 Meclisi, LII, 59.
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Ayrica Mehdi’nin gaybetten donmesine yonelik acele edilmemesi gerektigi,
Mehdi’nin gelmesi i¢in acele etmenin helak olmaya sebep oldugu S$ii rivayetlerde 6zellikle
vurgulanmigtir. Bu hususla ilgili Kuleyni, Cafer es-Sadik’m: “Vakit tayin edenler yalan
sOyliiyorlar. Onun gelmesi hususunsa sabirsiz olanlar helak olurlar. Ona teslimiyetle/sabirla
bekleyenler kurtulurlar.” dedigini, baska bir rivayette de: “Insanlar, bu isin (Mehdi’nin
gaybetten doniislinlin) bir an Once gerceklesmesini istedikleri i¢in helak oldular. Allah,
insanlar acele ediyorlar diye acele etmez. Bu igin bir vakti vardir. O giin gelince, bir an 6ne
alinmadig1 gibi bir an ertelenmesi de s6z konusu olmaz.™® diyerek acele edilmemesi
gerektigini, acele edenlerin onun gelmesine yonelik higbir ¢cabuklastirmaya sebep olamadigi
gibi kendilerine yazik ettiklerini ifade etmistir. Mehdi’nin ne zaman zuhur edecegi ile ilgili
olarak Cafer es-Sadik kendisine sorulan sualler iizerine sOyle cevap verir: “Zulim ve
zorbalikla dolan diinyayi, adaletle dolduracak ve imamlarin ardinin kesildigi bir zamanda
ortaya c¢ikacak kimsedir. Tipki Restlullah’in (s.a.a.) Resullerin arkasimnin kesildigi bir

dénemde ortaya ¢ikmis olmasi gibi.”**’

Ciinkii Sia’ya gore, yeryliziinde iki kisi kalsa birinin
hiiccet [Mehdi] olmasi1 vaciptir. Yeryiiziinde 6lecek olan son kisi de yine imamin kendisidir.
Aksi takdirde Allah iizerine zorunluluk teskil eden hiiccetsiz kimse kalmayacak kaidesine ters
diisiilmiis olur.**® Bu durum da rec’atin zorunlu oldugunu gostermektedir.

Sia’ya gore Hz. Peygamber’in adasi olan Mehdi’nin adin1 anmak dahi hos
karsilanmamaktadir. Ustelik adin1 ananlar i¢in Mehdi’nin: “Her kim insanlarin arasinda benim
adimi anarsa Allah’in laneti onun {izerine olsun” dedigi nakledilmistir. Cafer es-Sadik da:
“Kafirden baskasi bu isin sahibinin adin1 anmaz.” diyerek bu hususa son derece dikkat
edilmesini siddetle onermislerdir. Onun yerine Hiiccet, Kadim, Mehdi, Sahib, Sahibu’l-emr,
Sahibu’z-zaméan denmesi gerektigini belirtmislerdir.”®

Stiphesiz gaybet ve rec’at fikirleriyle “kurtarict Mesih/Mehdi” inanci arasinda yakin
bir iliski vardir. Bir bakima gaybet ve rec’at inanci, Kurtarict Mehdi inancinin ilk iki
basamagini olusturmaktadir. Ciinkii Mehdi olduguna inanilan bazi liderlerin aslinda 6lmedigi,
insanlardan gizlendigi ve bir miiddet sonra geri doniip kendisine inananlar1 kurtaracagi
seklindeki bu inancin ilk iki basamagi liderin gaybete girmesi ve bir miiddet sonra tekrar geri

donmesi yani rec’at etmesidir. Geri doniip diismanlarindan intikamini almayacak bir kimsenin

36 Kuleynt, 1, 368.

37 Kuleynt, 1, 341.

3% Kuleynt, 1, 179-180.

3% Kuleynt, 1, 332-333; Meclisi, LI, 31-34.
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gaybete girmesi ve rec’at etmesinin bir anlam1 yoktur. Bu itibarla gaybet, rec’at ve Kurtarici

Mehdi inanc1 birbirini tamamlamaktadir.>*°

6.2. Rec’at Telakkisinin Tarihsel Arkaplani ve Genel Muhtevasi

Mukayeseli dinler tarihi alaninda yapilan ¢alismalar gaybet, rec’at ve Mehdi-Mesih
inancinin az ya da c¢ok biitlin dinlerde mevcut oldugunu gdstermektedir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Mecusilik gibi dinlerde benzer inanislarin varligi ve Sia’nin konu hakkindaki
goriislerinin benzer niteliklerde olmasi, Sia’ya bu inanglarin, mevzu bahis dinlerden tevariis
ettigi diisiincesini beraberinde getirmektedir. Hi¢ degilse mevzu bahis dinlerin etkisiyle
Islam’a dahil edildigini ve dini gruplar tarafindan kendi kiiltiirleriyle yogrulup/yorumlanip
ayirict  bazi  Ozellikler tasiyarak giinlimiize kadar gelen bir inang oldugunu
diisiindiirmektedir.™"

Daha 6nce de belirttigimiz lizere gaybet fikrini oldugu gibi, rec’at fikrini de ilk olarak
Abdullah b. Sebe’nin ortaya attifi iddia edilmektedir. Sehristani’nin kaydettiine gore
Abdullah b. Sebe, Ali b. Ebi Talib’in vefatindan sonra onun diri oldugu, 6lmedigi, bulutlar
iizerinde geri gelecedi, yeryiiziinii adaletle dolduracagi, onda ilahi bir ciiz bulundugu gibi
iddialar1 insanlar arasinda yaymis ve hatta Sebeiyye adli firkanin olusmasma sebep
olmustur.”®* Daha sonralar ise Keysaniyye firkasi, Muhammed b. Hanefiyye’nin (81/700)
Oliimiiyle rec’ati onun 6lmedigi, gaybette oldugu ve tekrar donecegi seklinde algilamislardir.
Ilerleyen siiregte Keysaniyye'nin Harbiye kolu Abdullah b. Muaviye i¢in; Zeydiyye nin
Cartdiyye firkasinin da Muhammed Nefsu’z-Zekiyye icin benzer seyleri iddia ettigi
bilinmektedir. Tenasiihii benimseyen agir1 firkalar rec’ati 6liimden sonra ruhun yeni bir beden
ve kalipta diinyaya gelmesi olarak kabul etseler de, Sia’nin geneli rec’ati, mehdi kabul edilen
imamin yeniden zuhuru olarak diisiinmiislerdir. Bu sebeple Muhammed Bakir’dan sonra her
imamin vefatinin ardindan mensuplar1 birtakim gruplara ayrilmis ve bazilar1 imamin gergekte
Olmedigini, mehdi olarak zuhur edecegini diisiinmiislerdir. Mesela, Bakiriyye’den bir grup
Muhammed Bakir’in, Navisiyye firkas1 Cafer es-Sadik’in, Miseviyye’den bir ziimre Musa
el-Kazim’m, Ismailiyye’den bir grup Ismail b. Cafer’in, Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden

sonra da ortaya ¢ikan bir grup Hasan el-Askeri’nin 6lmedigini, mehdi olarak zuhur edecegini

30 Bkz. Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanc1”, s. 140-141.

31 Genis bilgi i¢in bkz. Cabird, s. 365-371; Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci”, s. 141-142; Oztiirk,
Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 101-102.

392 Bkz. Sehristani, Isldm Mezhepleri, s. 177.
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ileri siirmiislerdir.’®® Neticede beklenen Mehdi iddialarinin dillendirilmeye baglamasi, onun
mabhiyetinin ortaya konmasini gerektirince de birtakim eski inanglara yonelmisler ve boylece,
umut besledikleri liderlerinin vefatinin ardindan onlarin 6lmeyip gaybete girdiklerini iddia
etmislerdir.”**

Esasen rec’at ile ilgili rivayet malzemesine bakildiginda anlam birliginden
bahsetmenin imkan dahilinde olmadigmni belirtmeliyiz. Zira rivayetlerde ilkin Hz.
Peygamber’in 6lmedigi ve geri donecegi ifade edilirken bir kisminda da Ali b. Ebi Talib i¢in
benzer anlayislar ifade edilmistir. Bazi rivayetlerde ise Hiiseyin b. Ali ve diger Ehl-1 Beyt
imamlarinin da bu kapsama dahil edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte biitiin
peygamberler ve sehitlerin de dirilecegi; iistelik onlarin diismanlarinin da tekrar dirilecegi,
akabinde de adaletin yerini bulacag: yine rivayetlerde dile getirilmistir.””> Biitiin bu muhtelif
icerikli rivayetler erken donem Islam toplumunda rec’at anlayisinin var oldugunu; tarih
icerisinde yasanan olaylara gore bu anlayisin sekillendigini ve kapsaminin genisledigini
gostermektedir. Oyle goriiniiyor ki Sia, bu inanc1 biraz daha gelistirerek aslinda dlen bir ¢ok
kimsenin geri donecegini ve hatta kafir veya giinahkar addedilen bazi insanlarin da tekrar
dirilecegini iddia ederek rec’atin kapsamini genisletmistir.

Sia alimleri genel olarak rec’atin varligimi kabul etmislerdir. Bu diisiinceyi ispat
edebilmek icin bazen Kur’an’dan, bazen hadislerden delil getirme yoluna basvurduklar: gibi
bazen de mantiki ifadelerle veya Sia’nin bu konuda icma halinde oldugunu sdyleyerek rec’at
diisiincesini saglam zemine oturtmaya calismislardir. Fadl b. Sazan’in (260/873), konuyla
ilgili goriiglerini acikca tartisip ortaya koydugu goriilmektedir. Onun giiniimiize kadar
ulasabilen el-fzah adli eseri, rec’at doktrininin bir savunusu seklindedir. Fadl b. Sazan,
kitabinda rec’at ile ilgili kendilerine yoneltilen tenkitlere karsi, birinin Oldiikten sonra
konugmasi, dliiyken dirilip dolasmasi ve kabre geri donmesiyle ilgili Siinni kaynakli oldugunu
iddia ettigi birtakim rivayetler aktardiktan sonra, Sia’nin bu yonde elestirilmesinin haksizlik
oldugunu, Allah’in o6liyli diriltme kudretini inkér etmediklerini, dilemesi durumunda
israilogullarindan déndiirdiigii gibi bu timmetten de dondiirebilecegini iddia etmistir.**®

Sii gelenekteki Usulilik diistincesini sistemlestiren Seyh Miifid (413/1022), Evailu’l-
Makalat adli eserinde kiyametten once Allah Teala’nin 6lmiis olan bazi insanlar1 kendi

suretlerinde tekrar diinyaya gonderecegini savunarak rec’at hakkindaki goriislerini ifade

393 Genis bilgi i¢in bkz. Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci”, s. 143-156; Uziim, “Rec’at’, XXXIV,
s. 505.

3% Hakyemez, Gaybet Inanct, s. 212.

3% Meclisi, LIII, 39-142.

3% Bkz. Hakyemez, Gaybet Inanci, s. 25.
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etmistir. Seyh Miifid’e gore Allah Teala, Mehdi’nin zuhur ettigi sirada daha 6nce vefat etmis
olan mazlum ve zalimleri diriltecek, adalet tecelli edecegi i¢cin mazlumlar bu durumdan gayet
memnun olurken zalimler cezalandirilacaklardir. Ciinkii mazlumlar zalimlerden intikam
alacaklar; glic ve iktidarlarim1 artirarak Allah’in en degerli kullar1 olduklarini ispat
edeceklerdir. Sonra her iki grup da tekrar 6lecek ve akabinde herkesin hak ettigini tam
anlamiyla bulabilmesi icin ahiret alemi baslayacaktir.™’ Seyh Sadik ise, el-I’tikddu bi’r-
rec ati/rec’at hakkindaki inan¢ konusunda: “itikddund fi'r-rec’ati ennehd hakkun/Rec’at
hakkindaki inancimiz onun varhig1 yoniindedir” diyerek rec’at diistincesini Kur’ani delillerini
gostermeye galismustir.””®

Rec’at inancina mantiki bir c¢ergceve cizmeye calisan Serif Murtaza (436/1044) da,
Resail adli eserinde oOliilerin rec’at edebilecegine Allah’in varlifina ve birligine inanan
herkesin inanmasi gerektigini; ancak tevhidi inanci olmayanin rec’ate karsi ¢ikabilecegini
soyler. Zira Allah Teala varliklar1 yok ettikten sonra tekrar var etmeye de kadirdir; Allah’in
yoktan var etmeye ve Oliimiine hilkmetmeye giicii yettigine gore onu istedigi zaman tekrar
diriltmesi de miimkiindiir.*

Sia’nin miiteahhir alimlerinden muhaddis Muhammed b. Hiiseyin el-Hur el-Amili
(1104/1693), el-Ikdz mine’I-Hec a bi’l-Burhdn ald 'r-Rec’a adli eserinde rec’at konusunda Sii
ulema arasinda icma oldugunu sdyler. Ona gore, rec’atin sahih/dogru ve yerinde bir inang
oldugunun en giizel delili Imdmiyye nin muteber alimlerinin konu hakkinda gériis birligine
varmasidir. Bir diger ifadeyle dogal bir icmanin olusmasidir. Zaten bu hususla ilgili
imamlardan gelen rivayetler de, masum imamlari bu inanci tasvip ettigini ve hatta gerekli
kildigin1 gostermektedir. Ayrica Sia disinda hi¢ kimse bu hususu dile getirmemistir. Bu da
rec’atin sihhatinin en bariz gostergelerindendir.*” Benzer sekilde Seyh Miifid’in de,
Imamiyye alimlerinin rec’at kelimesinin manasi hususunda ihtilaf etmesine ragmen olen
bir¢cok kimsenin kiyametten once tekrar diinyaya donecegi inancinda ittifak halinde oldugunu
sdyleyerek icma hususunu 6ne siirdiigii dikkat gekmektedir.*"!

Allame Meclisi’ye gore Sia, biitlin asirlarda rec’ate inanma konusunda icma etmistir.
Ciinkii bu hususun Islam’daki konumu Siiler arasinda 6gle vaktinde beliren giines gibi agik ve

ortadadir. Hatta bu konu Sia’nin siirlerinde bile yer almistir ve bununla biitiin sehirlerinde

37 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdldt, s. 78.

3% Seyh Sadak, el-Itikddat, s. 60-63.

3% Serif Murtaza, Ali b. Hiiseyin el-Musevi, Resdilu’I-Murtaza, (thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni/Seyyid Mehdi
er-Rical), Daru’-Kur’ani’l-Kerim, Kum 1405, s. 135.

40 el-Hur el-Amili, Muhammed b. Hiiseyin, el-fkdz mine’l-Hec’a bi’l-Burhdn ald’r-Rec’a, (thk. Miistak el-
Mugzaffer), Delil u Ma, Kum 1422, s. 35-36.

01 Seyh Mufid, Evdilu’l-Makaldt, s. 46.
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mubhaliflerine delil getirmisler, muhalifleri de bu konuda onlar1 kmamistir. Sia alimleri,
yazdig1 eserlerde rec’atin varligini kesin olarak ispatlamislardir. Bihdru’l-Envar adli eserinde
miitevatir olduguna kanaat getirdigi 200 riviyete dayanarak Masum Imamlara inanan kisilerin
rec’ate de inanmalar1 gerektigini belirten Allame Meclisi, rec’at iizerinde Sii ulemasinin icma
ettigini Sikatu’l-Islim Kuleyni, Seyh Sadiik Muhammed b. Babeveyh, Seyh Ebu Cafer Tsi,
Seyyid Murtaza, Neccasi, Kessi, Ayyasi, Ali b. Ibrahim, Suleym el-Hilali, Seyh Mufid,
Keraceki, Nu’mani, Saffar, Sa’d b. Abdullah, ibn Kavluveyh, Seyyid Ali b. Tavis, Firat b.
Ibrahim, Ebu’l-Fadl et-Tabersi, Ibrahim b. Muhammed es-Sekafi, Muhammed b. Abbas b.
Mervan, Berki, Ibn Sehrasib, Hasan b. Siileyman, el-Kutub er-Ravendi, Allame Hilli, Seyyid
Bahaeddin Ali b. Abdulkerim, Hasan b. Ali b. Ebi Hamza, el-Fadl b. Sazan, Ouhammed b.
Mekki, Hiiseyin b. Hamdan, Hasan b. Muhammed, Hasan b. Mahbiib, Cafer b. Muhammed
el-Kafi, Tuhr b. Abdullah ve Sazan b. Cebrail gibi Sia’nin kirk kiisur ileri gelen giivenilir
alimlerinin, elliden fazla eserlerinde rec’ate yer verdigini ifade ederek beyan etmistir.
Akabinde de su sozlerle rec’atin Sia i¢in 6nemli oldugunu 6zellikle vurgulamistir:

“Bunca ulemanin icmasina ragmen hala rec’at miitevatir degilse,

baska ne miitevatir olabilir ki?! Kanimca bu kadar delile ve misale ragmen

bir kimse rec’atten siiphe duyuyorsa imamlarin dininden de siiphe duyuyor

demektir.”**

Bununla birlikte Sii alimler tarafindan rec’at inancina gesitli itirazlar yapildigini da
gormek miimkiindiir. Imamiyye ulemasindan bir kismi1 Allah’in yardimi vesilesiyle hak
ehlinin batil ehline galip gelebilmesi i¢in 6lmiis bazi kimselerin eski suretleriyle dirilecegi
anlamina gelen rec’ati kabul edenler oldugu gibi bdyle bir seyin kesinlikle olmadigini iddia
edenler de vardir. Rec’ati kabul etmeyen Sii alimlere gore, s6z konusu delillerin tamamu tevil
edilmeye miisaittir. Zaten bu konuda gelen rivayetlerin farklilik arz etmesi ona kesin
inanmanin gerekli olmadigini gostermektedir. Eger biitiin rivayetler ve goriisler ayni
dogrultuda olsaydi rec’at de inang ilkelerin biri haline gelirdi; fakat sliphenin varlig1 yakin
imanin gerekli olmadigimi ifade eder. Bu durumda rec’ate inanmayan bir kimseye bu
konudaki inanmayis1 ve tereddiidii imanina herhangi bir zarar vermemektedir.**

Insan sahsiyetinin bir boliimiinii olusturdugu kabul edilen ve gdzle goriilmeyen

manevi unsurun [ruh, can, nefes, jiva, atman, pusura, pudgala] 6limden sonra bu alemde

baska bir bedene gegmesi demek olan tenasiih inancinin Imamiyye i¢in bahsetti§imiz rec’at

492 Meclisi, LIII, 122-123.
49 Magniyye, Muhammed Cevad, es-Sia fi I-Mizdn, IV. Baski, Daru’t-Teardf, Beyrut 1399/1979, s. 54-55.
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anlayist ile pek bir ilgisi yoktur.** Genel olarak hulul ve tenasiih/ruh gocii gibi inanclar
Sebeiyye, Beyaniyye, Hattibiyye, Cenahiyye, Ravendiyye, Nusayriyye ve Ismailiyye gibi
gulat-1 Sia/agir1 Sii gruplar tarafindan benimsendigi bilinmektedir. Hatta Nusayrilere gore
kendi dinlerindeki gilinahkarlar Yahudi, Hiristiyan veya Siinni Miisliiman kimliginde, Ali b.
Ebi Talib’i hi¢ tanmimamis imansizlar ise ¢esitli hayvan suretlerinde yeniden diinyaya
gelirler.405 Imamiyye’ye gore ise, ruhun sonsuza dek bu diinyada beden degistirerek kalmasi
ve dolayistyla cennet ve cehennemi inkar anlamina geldigi i¢in tenasiihe inanmak caiz degil
hatta inanin kafir olacagi da ifade edilmistir.**® Konuyla ilgili Sia’min imamlarindan
“Tensilih’e inanan kafir olmustur”, “Tenastihii iddia eden san1 yiice Allah’1 inkar etmistir.
Cennet ve Cehennemi [konu edinen ayet ve hadisleri] yalanlamistir.” gibi rivayetler

nakledilerek rec’atin tenasiihle de bir ilgisi olmadig1 vurgulanmugtir.*®’

7. TAKIYYE

7.1. Giris

Takiyye kelimesi, v-k-y kokiinden tiireyen “kendini tehlikeden korumak, ihtiyatli
davranmak, tedbir almak, cekinmek, sakinmak” gibi anlamlara gelen bir mastardir. Islam
literatiiriinde ise bu kavram; ger¢ek anlamda emniyetin olmadigi durumlarda insanin kendisini
veya ¢evresindekileri korumak gayesiyle oldugundan farkli davranmasi, aslinda vazge¢cmedigi
halde diisiincesinden vazge¢mis gibi gorlinmesi ve muhalifleriyle ayni goriisteymis gibi
hareket etmesidir.*"®

Bu kelime mevzu bahis formuyla Kur’an’da yer almasa da 1stilahi anlami ifade edecek
bicimde bu davramisin Kur’an’da yeri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ilgili Ayetlere
bakildig1 zaman goriilecek ki Kur’an, miiminlerin kafirleri dost, sirdas, yaran edinmemelerini
emretmistir. Aksi takdirde insanin Allah ile bagin1 koparmis olacagi uyarisinda bulunmustur.
Akabinde ise kafirlerden bir kétiiliikk ya da zarardan korunmak s6z konusu oldugunda onlara
dost gibi gériinmeye ruhsat verildigini ifade etmistir.*”® Bunun disinda imana eristikten sonra

kalbini tekrar inkara agan kimsenin diinyada Allah’in gazabina, ahirette de azabina ugrayacagi

vurgulanmig; kalbi imanla dolu olmasina ragmen baski ve siddetle inkarciliga zorlanan

4% yitik, Ali ihsan, “Tenasiih”, DIA, Istanbul 2011, XXXX, 441.

403 Bulgen, Mehmet-Baloglu, Adnan Biilent, “Tenasiih” [Islam Diisiince Tarihinde], DI4, Istanbul 2011, XXXX,
S. 443.

46 Seyh Sadik, el-I'tikddat, s. 63.

7 Meclisi, TV, 320.

%8 fbn Manzir, XV, 426-429. Ayrica bkz. Ekinci, Mustafa, “Imamiyye Siasi’nda Takiyye Anlayisina Yeni Bir
Yaklasim”, Harran Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Sanlturfa 2006, y1l: 15, sy: 1, s. 30; Sofioglu, Serafettin, Takiyye
Kavrami, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum 2001, s. 1-5.

49 Al-i fmran, 3/28.
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kisilerin bu durumun disinda oldugu belirtilmistir.*'° Ayrica Firavun’un hanedanindan oldugu
halde miimin olan (raculun mu’min min al-i fir’avn) ve o glne kadar imanini gizleyen
(vektumu imdanehu) bir kimseden dvgliyle bahsedilmekte ve Firavun’a yaptig1 uyarilara genis
bir sekilde yer verilmektedir. Devam eden ayetlerde de Firavun ve adamlarinin feci bir azaba
maruz kaldiklar1 ifade edilirken, Allah’in o miimin kisiyi kafirlerin kurdugu tuzaklarin
serrinden korudugu belirtilmistir.*'"

Islam’1n erken déneminde meydana gelen baski ve siddet karsisinda Hz. Peygamber’in
de boyle bir davranisa miisaade ettigi goriilmektedir. Bilindigi gibi ilk Miisliimanlardan
Ammar ile babas1 Yasir ve annesi Siimeyye’yi misrikler dinden donmeye zorlamis, babasi ile
annesi bunu reddedince oOldiiriilmiis, Ammar ise eziyetlere dayanamayip sozle inkarda
bulunmustur. Daha sonra durumu Hz. Peygamber’e bildirdiginde Resululldh cebir karsisinda
boyle davranilabilecegini sdylemistir. Bu olay hakkinda nazil olan ayet benzeri durumlarda
takiyye uygulamasmin bir ruhsat sayildigmi teyit etmistir.*'> Bununla birlikte cebirle
karsilasan bir miiminin takiyyeye basvurmayip o6liimii tercih etmesi hemen biitiin Islam
firkalarinca daha iistiin bir davranis olarak degerlendirilmistir.413

Esasen emniyetin olmadigi durumlarda tehlikeden korunmak gayesiyle gercek
diisiinceyi gizlemek, hemen her mezhep tarafindan kabul edilmis durumdadir. Ancak
takiyyenin sadece ilahi miisaadeyle verilmis bir kolaylik/ruhsat m1 yoksa uyulmak zorunda
kalinan bir vecibe/azimet mi oldugu hususunda bir takim ihtilaflar meydana gelmistir.
Hariciler arasinda pek ragbet gormeyen takiyye,*'* Ehl-i Siinnet tarafindan zorunlu
durumlarda ruhsat olarak kabul edilmistir. Sia’da ise takiyye, gercek inancin gizlenmesi
gerektigine dair ser’l bir vecibe seklinde ciddi ehemmiyet arz eden bir mesele olarak
goriilmiistiir. Bu sebeple kimi zaman abartildig1r ve asli amacindan saptirildigini sdylemek
mimkiindiir. Bu durum, takiyyenin 6teden beri hep Sia ile anilmasi neticesini beraberinde

getirmistir.*"

7.2. Takiyye Telakkisinin Tarihsel Kokeni ve Genel Muhtevasi

19 Nahl, 16/106.

“! Mii*min, 40/28-45.

12 Nahl,16/106.

13 Oz, Mustafa, “Takiyye”, DA, istanbul 2010, XXXIX, 453.

% Haricilerin biiyiik bir kismu takiyyenin s6z ve amelde caiz olmadigim séylerler. Necedat firkasi takiyyenin s6z
ve amelde cdiz oldugunu kabul etmekte, Suftiler ise kavlen cdiz, fiilen caiz olmadigim ileri siirmektedirler.
Ibadiyye firkasi da can korkusu bulunmasi halinde takiyyenin séz ve amelde caiz oldugunu kabul eder. Bkz.
Demircan, Adnan, Hariciler’in Siyasi Faaliyetleri, Beyan Yaynlari, Istanbul 1996, s. 53. Ayrica genis bilgi igin
bkz. Sofioglu, s. 75-80; Dalkilig, Mehmet, Sia, Havdric ve Ehl-i Siinnet’'te Takiyye, (Basilmamig Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul 1992, s. 47-53.

15 Bkz. Strothmann, R., “Takiya”, /4, istanbul 1979, XI, 679.
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Takiyye, hemen biitiin Sii firkalarca uygulanan bir esas kabul edilmistir. Sia’nin
kollar1 igerisinde Ismailiyye, ozellikle setr/gizlilik devrelerinde bu prensibi kullanmay:
yeglemistir. Imamiyye’den Ahbariyye, Usfliyye, Seyhiyye ve Babiyye de bu esasa bagl
kalmistir. Zeydiyye ilke bakimindan takiyyeye muhalif goériinse de zaman zaman
uygulamaktan geri kalmamistir. Ozellikle Imamiyye’de muhaliflerin baskisindan kurtulmak,
isyan etmeye elverisli bir durum ortaya ¢ikincaya kadar toplumun ve yoneticilerin dikkatini
cekmemek icin takiyye yontemine basvurulmustur. Imamiyye’ye gére bu nevi takiyye
uygulamasi ilk dénemlerden itibaren baslamistir. Hatta Imamiyye takiyyeyle ilgili iddialarini
temellendirmek ve mesrulastirmak amaciyla Hz. Adem’in ¢ocuklarindan itibaren takiyye
icerisinde yasayan bir insanlik portresi ¢izmislerdir. Bununla da kalmayip Hz. Peygamber’in
peygamber olarak gelisinden dnceki Cahiliye donemini de takiyye uygulamasina dair rnek
olarak takdim etmistir.*'® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise, ilk ii¢ halifenin hilafeti
devrinde asil hak sahibi olan Ali b. Ebi Talib’in siikiit etmesi bir takiyye oldugu gibi, oglu
Hasan’im Muaviye ile hilafet konusunda anlagmasi da takiyye mahiyetinde kabul edilmistir.*"’
Nitekim Ali Asker Rizvani, takiyyenin Kitap, Siinnet ve Icma olarak ser’i delillerini
siraladiktan sonra: “Tarihin tanikligiyla sahabeden bir ¢ogunun degisik yerlerde takiyye
yaptiklar1 sabit olmustur. Can tehlikesi, sahsiyete zarar gelmesi, malin alinmasi, ihanet veya
bir kamgiyla olsa bile vurma ihtimali ve benzer seyler sebebiyle takiyye eden sahabelerden
bazilarinin ismine isaret ediyoruz” diyerek sahabeden 26 kisinin, sonrasinda da tabiinden 34
kisinin takiyye yaptigin ifade etmistir.*'®

Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik gibi imamlarin mevcut idareye
isyan edilmesini caiz gdérmemeleri de takiyye uygulamasi seklinde goriilmiistiir. Ozellikle
Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik zamaninda gelisen asir1 ihtilalci hareket mensuplari
takiyyeye daha ¢ok yonelmislerdir. Bu tiir bir takiyye, dinin kafirler karsisinda bir miimine
tanidig1 ruhsatin 6tesinde belirli Si1 gruplarin maksatlarina ulasabilmek i¢in uyguladiklar bir
yontemdir. Diger bir ifadeyle takiyye muhaliflere karsi uygulanan siyasi bir mahiyete
biirlinmiis, istenen sonuca ulagabilmek i¢in sdylenen sozleri zahir ve batin diye ikiye ayirip
ilkini herkesin, ikincisini ancak mezhep mensuplarinin anlayabilecegi bir terminoloji

olusturmustur.*'® Fazlur Rahman bu hususla ilgili olarak sunlar ifade eder:

16 Bkz. Hakyemez, Cemil, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, Gazi Univ. Corum Ilh. Fak. Dergisi, Corum
2004, y1l: 2, cilt: 111, sy. 6, s. 138, 143.

7 Bkz. Kuleyni, I, 297-299; VIII, 295-296; Meclisi, XX VIII, 254-256; Tabatabai, Isldim 'da Sia, s. 251-269.

I8 Rizvani, s. 272-279.

19 Bkz. Oz, “Takiyye”, XXXIX, 453. Diller toplumlarin olusmasindaki en nemli ara¢ olmus ve her toplum ya
da toplum i¢indeki farkli kesimler kendilerince bir dil gelistirmesi neticesinde, bu yoniiyle bazen genel i¢inde dar
guruplarin anlagmasint saglayan diller s6z konusu olmustur. Bunlar1 iki esasta ele alabiliriz: Birincisi belirli bir
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“Diger yandan takiyye, Siiligin ana ilkesi haline geldi ve yalniz
hayatin dogrudan dogruya ve acikca tehlikeli oldugu zamanlarda degil, genel
olarak diismanca tutumun goriildiigii her yerde uygulandi. Takiyye’ye sadece
izin verilmekle yetinilmedi; o yerine getirilmesi gereken bir ana gorev olarak
benimsendi. Siiler, sadece bu ilkeyi benimsemekle kalmadilar, Ali dahil
biitiin imamlarinin da ona uyduklarim One siirdiiler. Onlara gore, Ali,

hilafetin kendisine ait ‘ilahi bir hak’ olduguna kesinlikle inandig1 halde bu

inancim ‘gizledi’ ve seleflerinin halifeligine razi oldu.”**

Bazi ¢agdas arastirmacilara gore takiyye inanci, -kardesi Hiiseyin’in katili olmasina
ragmen Yezid b. Muaviye’ye biatin1 devam ettirmesi sebebiyle- Miisliimanlar arasinda ilk
olarak Ali b. Ebi Talib’in oglu Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700) tarafindan
savunulmustur. Ancak erken dénem Imami firak yazarlarimin kanaati, takiyye ilkesini ilk
giindeme getiren kisinin Muhammed Bakir (114/733) oldugu yoniindedir. Buna binaen
takiyye ile ilgili ilk imalarm, Siiligin farkli bir mezhep olarak ayrismaya basladigi
Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik zamanina kadar dayandirilmasi son derece dogal bir
durumdur. Bu dénem, gerek Emeviler’in gerekse Abbasiler’in Siiler’e karsi en yogun baskiy1
uyguladiklar1 zamana tekabiil etmektedir. Cafer es-Sadik ve Musa el-Kazim ¢izgisini devam
ettiren Siiler, kendilerine yonelik kovusturmalara karsi sessizce beklemeyi tercih ederek
siyasal eylemlere pek sicak bakmamiglardi. Zira bir kisinin Allah tarafindan imam tayin
edildiginin ve itaat edilmesi gereken tek kisinin o oldugunun agik¢a sOylenmesi, dini ve
diinyevi hakimiyetin kendinde toplandigini iddia eden Abbasi hilafetine dogrudan meydan
okuma olurdu.**' Halbuki o dénemde minberlerde Ali b. Ebi Télib’e hakaretler yapiliyor;
Sia’nin Onciileri oldiiriip baglar1 mizraklara takilarak sehirlerde teshir ediliyordu.422 Netice
olarak basta Hiiseyin b. Ali olmak {izere Zeyd b. Ali, Nefsii’z-Zekiyye ve diger birgok Ali
evladi ile Ehl-i Beyt taraftarinin Emeviler ve Abbasiler’e karsi ayaklanmalarinin en sert ve
acimasiz sekilde bastirilmasi, imamlar1 siyasi otoriteye muhalefetten kaginmaya, dolayisiyla

takiyye yapmaya sevk etmistir. Dogal olarak da bunun neticesinde asil iktidar niyetlerini agiga

gurubun sadece kendisinin anlayabildigi bir dil kullanimidir. ikincisi ise, nesnel dilin ve anlatimin karsisina,
zahir-batin ayrimini esas alarak her kelimenin ve olgunun ardinda gériinenden baska bir anlamin bulunduguna
inanmaktir. Bunun en tipik 6rnegi, islim mezhepleri tarihinde Batinilik olarak bilinen ve Islam toplumunun
kdiltiir ve siyaset hayatinda derin etkiler birakmis olan bir akimin tavridir. Batinilik, belirli bir siyasal hedefi olan
bir hareketin dini metinleri siyasal amaglari igin islevsellestirmistir ve buna bagh olarak takiyye’yi bir sosyal
davranis olarak gelistirmistir. Bkz. Dalkilig, Mehmet, “Sembolik Anlatimin Siyasal Bir Ara¢ Olarak
Islevsellesmesi ve Batini Mezheplerde Gizli Dil”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, cilt: V, say1:
2,.125-142.

420 Fazlur Rahman, s. 246.

! Hakyemez, “Sii Takiyye Inancinmin Tesekkiilii”, s. 133-135.

22 Genis bilgi icin bkz. el-Alevi, Allime es-Seyyid Muhammed b. Akil b. Abdillah b. Omer b. Yahya (135/752),
en-Nesdihu 'lI-Kdfiye, (thk. Galib es-Sabinder) Daru’l-Kitabi’l-Islami, yrsz. 1427/2006, 58-78.
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vurmamalar1 konusunda taraftarlarina telkinlerde bulunduklari rahathikla diisiiniilebilir.*

Zaten Sia taraftarlarinin dagilmasi bu sekilde, takiyyenin ve bekleme nazariyesinin etkisiyle
engellenerek Sia’nin giliniimiize kadar devam etmesi saglanabilmistir. Bu konuyla ilgili Ali
Asker Rizvani sunlari soyler:
“Sia Imamlar1, takiyyenin liizumunu &nemle vurguluyorlar ve
Siileri gizli bir sekilde yonetmeye ¢alisiyorlardi. Bu durum tarihin, onlarin
yaptig1 siyasi hareketlerle ilgili dakik degerlendirme yapabilmesini

engelledi. Bu hareketin rehberligi ve insanlart yonlendirmede izlenilen

yolun inceligi, tarih boyunca Sia’nin ayakta kalmasim saglamigtir.”***

Sia’da zamanla yerlesen takiyye uygulamasi baski olmadigi donemlerde dahi farkli
amagclarla devam ettirilmistir. Sia, takiyye sayesinde, gizlilik devrinde teskilatlarii disiplinli
bir sekilde gizlilikle yiiriitlip Fatim1 Devleti’ni kurduktan sonra takiyyeyi, Batinl mezhebini
biitiin Miisliimanlara yayabilmek ve biitiin Islom diinyasina hakim olabilmek i¢in vazgegilmez
bir prensip olarak daha da gelistirmistir. Baslangigta takiyye can korkusundan, tamamen
insani bir kaygi neticesinde mesrli goriilmiis ve dylece ortaya ¢ikmisti; fakat daha sonralar
takiyye siyasi iktidar1 ve mezhebi, her yere yayabilmek icin kullanilan bir prensip haline
gelerek farkli bir misyona biirlinmiistiir. Bu yoniiyle takiyyenin, Sia’nin sadece baskilara
maruz kaldigi durumlarda degil, Fatimi ve Safevi Devleti donemleri gibi en giiclii siyasi
iktidarlara sahip olduklar1 devirlerde bile vazgegmedikleri ve her zaman tatbik ettikleri bir
anlayis oldugunu gostermektedir.**’

Esasen takiyye diislincesi, mevzu bahis sebeplerden oOtiirii gaybet inancinin Sii
diistince iizerindeki etkisiyle de alakalidir. Zaten takiyye inanci, hicrl dordiincii asrin
ortalarindan itibaren Seyh Sadik tarafindan on ikinci imam’in gaybetiyle iliskilendirilmis ve
takiyyenin uygulanma siiresi, Iimam’in déniis zamani1 olan kiyamet giiniine kadar uzatilmstir.
Takiyyeye basvurma siiresinin bu sekilde ahiret giinline kadar uzatilmasi, kurulacak adil bir
yonetimin de cok ileri bir tarihte, yani diinyanin sonuna dogru gerceklesecegi anlamina
gelmekteydi. Siiler bundan dolayi, Ayetullih Humeyni’nin 1979 iran Islam Devrimi ile
baslattig1 yeni siirece kadar hicbir yonetimi tam anlamiyla mesru tanimamislar ve takiyye
yaparak Mehdi’nin déniisiinii beklemislerdir.**

Si1 kaynaklarda takiyyenin dnemine ayr1 bir vurgu yapilarak konuyla ilgili Ehl-i Beyt
Imamlarindan birgok rivayet nakledilmistir. Seyh Sadik (381/991), Sia’nin inanglarin1 kaleme

2 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 127.

424 Rizvani, s. 233.

425 Ilhan, “Siada Usilii’d-din”, s. 426-428. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Ilhan, Avni, “Takiyye, Dogusu ve
Gelismesi”, Dokuz Eyliil Unv. Ilh. Fak. Dergisi, Izmir 1985, sy. 2, s. 157-176.

426 Bkz. el-Katib, s. 303-310; Hakyemez, Gaybet Inanci, s. 201-205.
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aldig1 el-I'tikdadat fi Dini’l-Imamiyye adli eserinde: “Takiyye konusundaki inancimiz onun
vacip oldugu yoniindedir. Takiyyeyi terk eden namazi terk eden gibidir.” dedikten sonra,
“Takiyyeyi uygulamak vaciptir. Kaim’in (a.s.) zuhurundan 6nce terk edilmesi caiz degildir.
Her kim takiyyeyi Kaim’in (a.s.) zuhurundan dnce terk ederse Allah’mn dininden ve Imamiyye
ekoliinden cikmis olur. Ustelik Allah’a, Resilii'ne ve Imamlara muhalefet etmis olur.”
seklinde Sia’nin konu hakkindaki inancini ifade etmistir. Bu hususla ilgili Cafer es-Sadik’tan:
“Kam’in zuhuru meselesi devam ettigi miiddetce goOriiniiste insanlarla iyi geginmeye,
icinizden de muhalefet etmeye bakiniz.” “Riyayi/gosterisi bir miimine kars1 yapmak sirktir;
fakat miinafiga kars1 yapmak ibadettir.” “Her kim o miinafiklarla beraber ilk safta namaz
kilarsa, Resullah ile birlikte ilk safta namaz kilmis gibi kabul edilir.” seklinde bir¢ok nakilde
bulunmustur.*’

Konuyla ilgili Sia’da abartili oldukg¢a fazla rivayete rastlamak miimkiindiir. Hz.
Peygamber’e nispet edilen: “Takiyyeyi terk eden namazi terk eden gibidir.” “Takiyyesiz

miimin, bassiz govde gibidir” ***

seklinde rivayetler ile Ali b. Ebi Talib’e nispetle: “Sabrr,
namaz ve takiyyeye siki sarilin!” “Miiminin yapabilecegi en efdal amel takiyyedir. Ciinkii
onunla kendini ve kardeslerini facirlerden korur. Takiyye sayesinde kardeslerin hakkini
korumak ise takiyye yapmanin en iist mertebesidir. Takiyye yapan mukarreb meleklerin

429 seklindeki sozler; Ali b. Hiiseyin’den

sevgisini, cennet hurilerinin istiyakini celbeder.
nakledilen: “Allah iki giinah disinda miimin kisinin biitiin giinahlarimi bagislar ve onu
diinyada da, ahirette de temize ¢ikarir. O iki giinah: takiyyeyi ve kardes/kul hakkini zayi

etmektir.”**°

seklindeki s6z; Muhammed Bakir’a atfedilen: “Takiyye benim ve atalarimin
dinidir. Takiyyesi olmayanin imam yoktur.”**' “Ey oglum! Allah higbir seyi yaratmadan énce
babanin goziinde takiyyeyi kararlagtirdl” “Dinin onda dokuzu takiyyedir; Takiyyesi

olmayanin dini yoktur.” “Her zaruri durumda takiyye gereklidir.”**?

gibi ifadeler; Ali er-
Riza’ya nispet edilen: “Takiyyesi olmayanin iman1 yoktur” “Sizin en {istliniiniiz Kaimimizin
zuhurundan 6nce takiyye konusunda sebatkdr olanmizdir™*® gibi rivayetler mevzu bahis
nakillerden bazilardir.

Genel olarak diger hususlarda oldugu gibi bu hususta da en ¢ok rivayet Cafer es-

Sadik’tan nakledilmistir. Bunlarin bazilarini soyle siralayabiliriz:

7 Seyh Sadik, el-Itikadat, s. 107-109.
428 Meclisi, LXXII, 412, 414.

429 Meclisi, LXXII, 395, 414.

430 Meclisi, LXXII, 415.

! Kuleyni, 11, 219.

432 Meclisi, LXXII, 394, 399.

43 Meclisi, LXXII, 395, 396.
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“Din hususunda Allah’tan korkunuz! Dininizi takiyye ile Ortiiniiz;
clinkli takiyyesi olmayanin imami1 da yoktur! Siz insanlar arasinda, kuslar
arasindaki arilara benzemektesiniz. Eger kuslar arilarin iginde bal oldugunu
bilseler onu yiyip bitirirlerdi. Bunun gibi insanlar da sizin gonliinlizde biz
Ehl-i Beyt’in sevgisi oldugunu bilselerdi dilleriyle sizi yer bitirirler ve gizli-
acik her yerde sizinle tartismaya girerlerdi.”** “Takiyye, benim ve atalarimin
dinidir.” “Takiyye miiminin kalkanidir. Takiyyesi olmayanin iman1 yoktur.”
“Takiyyeyi gerekli gérmeyen bizden degildir.” “Allah’a en sevimli amel
takiyyedir” “Takiyyesi olmayanda hayir yoktur” “Takiyye Allah’in
dinindendir” “Takiyye geregi miinafigin arkasinda namaz kilan kimse,
imamlarin arkasinda namaz kilan gibidir” ***

Bu gibi rivayetlerde gegen takiyye kelimesi tam anlamiyla olgunlagsmis bir terimsel
icerige sahiptir. Bu olgunluk ya da kemal vasfi imamlarin bilhassa Emeviler ve Abbasiler

doneminde bir zorunluluk olarak bagvurduklar1 takiyye pratigini onlarin diliyle

kavramsallastirip tiim zamanlara tasima ve ayni zamanda Sii itikadina temel teskil edecek

metinler olusturma saikiyle ihdas edildigini diisindiirmektedir.**

Zaman igerisinde Sii ulemanin —yalancilik, ikiyiizliiliik gibi birtakim ithamlardan olsa
gerek- takiyyeye yeni boyutlar ve sinirlamalar getirdigi goriilmektedir. Ahbarilerdeki mutlak
takiyyeye uyma zorunlulugu netice itibariyle Usulilerde daha mutedil bir hal almistir. Ekoliin
onciisii olarak kabul edilen Seyh Miifid (413/1022), Tashihu I-I'tikdd fi Dini’l-Imamiyye adl
eserinde bu siirlandirmadan bahsetmektedir:

“Takiyye, dini ve diinyevi hususlarda basa gelecek zararlar
sebebiyle gercegin saklanmasi, konu hakkindaki inancin gizli tutulmasi,
diismana kars1 ihtiyathh davranmak ve zahirde onlar gibi goériinmektir.
Zaruret kesin veya galip ihtimal olarak bilindigi zaman takiyye farz olur.
Eger gercegi soOylemekte herhangi bir sakincanin olmadigi veya
olmamasimin daha muhtemel oldugu bilinirse iste o zaman takiyye farz
olmaz.”*’
Evdilu’l-Makalat adli eserinde ise Seyh Miifid, su sozleriyle takiyyenin terk

edilmesinin de miimkiin olabilecegini ifade ederek zihinlere takiyyenin zaruri olmadiginm

yerlestirmek istemis goriinmektedir:

4 Kuleyni, II, 218.

435 Meclisi, LXXII, 394, 395, 396, 397, 398, 412. Konu hakkindaki en genis bilgi ve derli toplu rivayetler i¢in
bkz. A.g.e., 393-443ve el-Hur el-Amili, Muhammed b. Hiiseyin, Vesdilu’s-Sia (Ali’l-Beyt), (thk. Miiessesetu
Ali’l—Beyt a.s.), II. Baski, Kum 1414, XVI, 203-253.

6 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 128-129.

7 Seyh Miifid, Tashihu I-1'tikdd, s. 137.

84



“Dinde takiyye can [mal, namus vb.] korkusu oldugu zaman
caizdir. Aym sekilde mal ve silahla tehdit korkusu olmadig1 zamanlarda da
caizdir. Benim goriisiim takiyyenin bazen vacip, bazen farz oldugu, bazen
de gerekli olmadigi yoniindedir. Takiyyeyi terk etmenin daha faydal
olacagi zamanlarda -tabi eger takiyye yapan gercegi izhar ettiginde mazur
goriilecek ve muaf tutulacaksa- takiyyeyi uygulamamak efdal olur.” “Barig
ve huzurun saglanmasi i¢in yapilmasi gereken takiyye oldugu miiddetce
zaruret arz eden biitiin durumlarda kavli olarak takiyye caizdir. Miiminlerin
oldiiriilmesi veya dinde fesat cikacagi bilinen ya da c¢ikmasi kuvvetle

muhtemel olan fillerde takiyye caiz degildir.”***

Her konuda oldugu gibi takiyye konusunda da 6nceden sdylenen ne varsa oldugu gibi
kabul edilen bir zamanda -Ahbari ekoliin diisiince kodlar1 geregi- bu sozleri sdylemek
diisiinsel anlamda rahatligin niivelerini gostermektedir. Tabi bu gelismede, Sia’nin Mutezile
ile sik1 bir diyalog igerisinde bulunmasimin da etkisi oldugu bilinmelidir. Gilintimiiz S$ii

ulemanin takiyye hakkindaki goriisii Seyh Miifid’in soyledikleri ile ayn1 dogrultudadir. Sii

mielliflerden Ali Asker Rizvani konuyla ilgili sunlar1 sdyler:

“Sia’ya gore takiyye kosullara gore farz ve haram olabilir. Insan
bazi durumlarda malinin veya caninin tehlikede oldugunu ileri siirerek
takiyye edemez. Sia imamlar1 genellikle kili¢ ve zehirle sehit edilmislerdir.
Eger onlar takiyye etseydiler diinyada yliksek makamlara ulagirlardi. Ama
cok iyi biliyorlardi ki Yezit gibi sahislar karsisinda takiyye etmenin manasi
dinin ve mezhebin yok olmasindan baska bir sey degildir. Din dnderlerinin
dinin esasimt ve temellerini tehlikede gordiikleri zamanlarda takiyye
etmeleri dogru degildir. Takiyye, sahisin diigman karsisindaki zaafi aninda
yaptig1 seydir. Ama dinl ahkam ve Ogretileri 6gretmede takiyyenin hicbir
yeri yoktur. Bir alimin takiyye ederek dini inanglarin tersine bir seyler
yazmasi ve onu toplumda yaymasi, yanlistir. Sia alimleri en zor sartlarda

bile inanclarini aciklamuslardir.”*’

Sii sosyolog Ali Seraiti’ye gore, biri Ali Siasi’na digeri Safevi Siasi’na ait olmak iki
tiir takiyye vardir. Ali Siasi’nin takiyyesi olarak tanitilan olmasi gerekeni ifade ederken Safevi
Sias1 takiyyesi i¢inde bulunulan yanlisin kendisidir. Yani bu ayrim ile Ali Seraiti, tarih
icerisinde takiyyeye yiiklenen anlamlarin ve takiyye icin belirlenen rotanin yanlisligini izah
etmeye caligir. “Hakki, iistiinli gormeden s0ylemek uygun olmaz” esasini benimseyen Safevi

Sia’s1 ile Ali Seriati, Ahbarilik’in yukarida Hz. Peygamber’e ve Imamlara nispetle nakledilen

8 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makaldt, s. 118.
439 Rizvani, s. 279.
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rivayetler ¢ergcevesinde uyguladigi takiyye bi¢cimini kastetmektedir. Takiyye adina Sia’nin ne
kadar yanlis bir uygulamay1 esas aldigimi ifade etmek icin Seriati sOyle bir 6rnek verir:
“Safevi Siasi’na inanan insan o kadar “takiyyezede”dir ki “Bayim, evinizin adresi nedir?”

diye soruldugumuzda rengi ugar. O kadar takiyye yapmis, fikrini sdylemeyip inancini o kadar

gizlemistir ki artik goriisiiniin ne oldugunu, ne gibi bir inang tasidigini bile hatirlamaz..”**

Ali Sia’sinda Islam’m ilk déneminde gergeklesmis olan ve takiyyenin olmasi gereken
seklini de iki kisma ayirarak sunlari sdyler:

“1. Vahdet Takiyyesi: Biiyiik Islam toplumunda Sia’nin basvurdugu
takiyye, kendine ait ihtilafli konular1 acarak Islam birliginde tefrikaya
neden olmama amaci tasir. Oyleyse takiyye, Sia’nin kendi inancini
korudugu, ama bunu Islam toplumu iginde tefrikaya, parcalanmaya ve
diismanliklara meydan vermeyecek bigimde yaptigi bir Ortiidiir. Bu
nedenledir ki Mekke’ye gittiginizde onlarla birlikte namaz kilmalisiniz,
denilmektedir. Su anda da bizim biiyiik alimlerimiz sunu tavsiye ederler:

Mekke ve Medine cemaat imaminin ardinda namaz kilin. Bu takiyyedir.

Taassuptan, ihtilafli konulara dayanmaktan ve i¢ tefrikaya neden olan
durumlarin giindeme getirilmesinden kaginmak, aym safta bulunanlarin
karsit goriislerine katlanmak, kardeslerin diisiince ve amellerine saygi, bir
toplumun c¢ogunlugu karsisinda i¢ birligin korunmasi igin, diisman
karsisinda ortak hedeflerin ve toplumun korunmasi hatirma azinligin
takiyyesi (Ali’nin i¢ ihtilaflar kargisindaki tavri da bunun gostergesidir), bu
takiyyenin kapsaminda yer almaktadir.” ats
Bu birinci takiyye tiiriinden anlagildigi gibi Isldm birligini olusturma adma
ihtilaflardan uzak kalmak olan bu takiyye, toplumun huzur ve barisini saglamak bakimindan
oldukca 6nemli addedilmektedir. Bu yoniiyle takiyye, -Ali b. Ebi Talib’in hilafet kendi hakki
olmasina ragmen hakkinin yenmesini maslahat geregi hazmetmesi gibi- Islam birligini
olusturma yolunda bir tiir ara¢ olarak goriilmekte ve s6z konusu birlige hizmet ettigi
diistintilmektedir. Ali Seraiti ikinci tiir takiyyeyi de sdyle izah etmektedir:
“2. Miicadele Takiyyesi: Miiminin degil, imanin korunmasi ig¢in
gizli miicadelenin 6zel kosullarina uymaktir. Yani Sia’nin disiinsel bir is
yapmasi, toplumsal ve siyasal bir savasimda bulunmasi; ama
konusmamasi, kendini gostermemesi, fitne nedeniyle hilafet odag
karsisinda takiyye yapmasi, kisaca bos yere kayba ugramamasi, bos yere

kendi &rgiitiinii, giiciinii ve canim tehlikeye atmamasidir. Oyleyse takiyye,

440 Seriati, Ali, Ali Siasi Safevi Siasi, Fecr Yayinlari, Ankara 2009, s. 206.
441 Seraiti, Ali Siasi,, s. 205.
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hilafet karsisinda giic ve odaklar1 koruma, savasimn siirmesi, diisman

karsisinda bozguna ugramama yolunda bir giivencedir (Emevi, Abbasi

rejimlerinde imamlarin hayati bunun 6rnegidir).””***

S6z konusu ikinci tiir takiyyenin izahiyla, Imamlardan nakledilen rivayetlerden
anlasilmasi gereken takiyye tiiriiniin miicadele takiyyesi oldugu ifade edilmek istenmistir. Bir
diger ifadeyle Imamlardan gelen rivayetlerin bu sekilde anlasiimas1 gerektigi, aksi takdirde -
Safevi Siasi’nda oldugu gibi- biiylik bir hataya diisiilecegi vurgulanmistir. Bu
aciklamalarindan sonra Ali Seriati, olmas1 gereken takiyyeyi temsil eden Ali Siasi ile 6teden
beri devam ede gelen takiyyeyi ifade eden Safevi Siasi arasindaki farki soyle agiklar: “Safevi
Siasi’nda takiyye, kisinin dogal durumunu korumak, isinin ve hayatinin selametini korumak,
bas agrisindan, sikintidan, tehlikeden, zarardan, hak ve batil ¢catismasindan, inang ve gérev
sorumluluklarindan kaginmak i¢in egemen giiciin biitiin pislikleri, sapkinliklar1 ve tecaviizleri
karsisinda susmasidir! Bu yiizden goriiyoruz ki Ali Siasi’ndaki takiyye dostla biitiinlesme ve
diismanla savasma etkeni iken, Safevi Siasi’nda savasimin mutlak tatilidir ve takiyye yerine,
tefrika ve taassubun etkin 6gesi olan bir sey yapilir.”

Biitiin bu aciklamalar neticesinde “Safevi Siasi’nda takiyye, sabit ve Sii olmanin
geregi bir “inang esast”dir!” diyen Ali Seriati, mutlak ve zorunlu takiyye anlayisinin dogru
olmadigini; takiyyenin ortama ve sartlara gore caiz oldugu, bazen farz bazen de haram
olabilecegini su sozleriyle dile getirir: “Ali Siasi’nda takiyye, bir “ameli taktik™ olup kosullara
ve durumlara baghdir. Bu yilizden, rehberin teshisiyle kimi zaman yasaklanir ve hatta haram
kilir."**

Imamet ve rehberiyyet meselelerini felsefi agidan kaleme alan Sii miiellif Muhammed
Reysehri ise takiyyenin sorumlulugu terk etmek olmadigini; aksine gizlice sorumlulugu
yerine getirme ve isin gizli esaslarina ridyet etme anlamina geldigini sdyler. Ali Seriati’nin
Safevi Siast takiyyesi dedigi takiyye anlayisi i¢in “sorumlulugun agirligindan dolayr bol
keseden atmaktan baska bir sey olmadigini” sdyleyen Reysehri, boyle bir takiyye
diisiincesinin imamet anlayisini tahrif etti§ini ve bu sebeple bdyle kimselerin Mehdi’nin

zuhurunda miinafiklar gibi hareket edecegini ifade eder.***

Sii-Siinni siyaset diisiincesinin
tahlili, mukayesesi ve modern arayiglar bakimindan rolii lizerinde ¢alismasiyla taninan ¢cagdas
Sii siyaset bilimcisi olan Hamid Indyet de, geleneksel takiyye ilkesini pasif tutumlarin

mazereti olmaktan ¢ikarilip samimiyet ilkesiyle c¢elismeyecek bigimde sinirlandirilmaya

442 Seraiti, Ali Siasi,, s. 205.

* Seraiti, Ali Siast,, s. 206. )

% Reysehri, Muhammedi, [mamet ve Rehberiyyet Felsefesi, (Cev. Unal Cetinkaya), Endise Yayinlari, Ankara
1991, s. 132-134.
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calisilmasinin modern zamanlarin bir yonelisi oldugunu ifade eder.*?

Sia’y1 agir bir dille
elestiren Iranli Alim ve siyaset adami olan Seyyid Ahmed Kesrevi ise Sia’nin benimsedigi
takiyye ilkesiyle insanlar1 yalanciliga sevk ettigini ileri siirmistiir. Bu ve benzeri diisiinceleri
dolayisiyla Kesrevi, Sii ulema tarafindan biiyiik tepki ile karsilanmis ve neticede miirted ilan
edilmigtir.**

Ayrica Muhsin el-Emin, Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Muhammed Riza el-
Muzaffer, Abdulbaki Golpiarlt gibi son asir Sii ulemas: takiyyeye -izah etmeye ¢alistigimiz
bigimde- yeni bir yaklasim sergilemislerdir. Yalancilik ithamindan son derece rahatsiz olan
s0z konusu Sii ulema yazdiklar1 eser ve makalelerde konuyu bastan degerlendirerek takiyyeyi
yeniden tanimlamis ve ithamlar1 reddetmislerdir. Yeni anlayisa gore genel olarak, takiyye
ancak ve ancak mal, can ve namus emniyetinin olmadig1 bir ortamda basvurulmasi gereken
bir ruhsat oldugu ifade edilmistir. Bunun disinda Kur’an’in batil teviline ve tahrifine goz
yummak; kan dokiilmesine sebep olmak, bagka bir miislimanin malinin, caninin ve
namusunun yok edilmesine boyun egmek, kiifre riza gostermek v.b. durumlarda takiyye
yapmanin asla caiz olmadigi, bu gibi yerlerde takiyye yapmanin kesin olarak haram oldugu
ozellikle vurgulanmistir. Bu yoniiyle Sia’nin takiyyeye yeni yaklasimi ile Siinni camianin
takiyyeyi anlama konsepti arasinda ¢ok ciddi bir fark gériinmemektedir. Hig¢ siiphesiz tarihi
stire¢ igerisinde $if ulemanin bu asamaya gelmesinde, Sia iizerindeki siyasi baskilarin son
bulmasi ve temel insan haklarindan kabul edilen din ve vicdan hiirriyetinin biitiin diinya
kamuoyunda genel kabul géren bir prensip haline gelmesinin ve ¢ogu hiikiimetlerce bunun
biiyiik oranda basari ile uygulamasinin 6nemli bir rolii ve pay1 vardir.*’

Durum her ne olursa olsun takiyye, tesekkiil donemlerinde bazi asir1 diisiincelerin Sii
gruplarinca benimsenmesi, tarih boyunca siyasetten uzak kalmayan Sia’nin karsilagtig1 olaylar
cercevesinde varligini siirdiirebilmesi ve mensuplarii muhalif firkalardan koruyabilmesi gibi
etkenlerle bir mezhep prensibi haline getirilmistir. Baslangicindan beri siyaset agirlikli bir
mezhep olan $Sia’nin, iktidarda oldugu donemde dahi arzularimin tam anlamiyla

gerceklesmemesi psikolojik bir ¢okiintliiye yol agmis ve bu ylizden meydana gelen siyasal-

sosyal tatminsizlik takiyye yéntemiyle kontrol altina alinabilmistir. ***

8. HALIFELER
8.1. Giris

5 Kaysard, Ali, “Indyet, Hamid”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 266.

6 Bilgin, Orhan, “Kesrevi, Seyyid Ahmed”, DA, Ankara 2002, XXV, 311.
7 Bkz. Ekinci, s. 36-46.

8 Oz, “Takiyye”, s. 454.
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Sozliikte “birinin yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin
ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelen
hilafet kelimesi, h-I-f kokiinden tiiremis bir terim olarak IslAm devletlerinde Hz.
Peygamber’den sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Halife de “bir kimsenin yerine
gecen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet bagkani i¢in kullanilir. Devlet bagskanliginin
bir ad1 da imamettir. Devlet baskanina, Restil-i Ekrem’in vekili olarak onun adina toplumu
yonettigi i¢in halife; onder ve lider olmasi sebebiyle de imam denildigi anlasilmaktadir. Omer
b. el-Hattab devrinden itibaren “emirii'l-mii’minin” tabirinin halife yerine kullanildig1 ve ileri
donem kaynaklarinda cemaatle kilinan namazlardaki imamliktan ayirmak igin devlet
baskanligina “imamet-i kiibra” [imamet-i uzma] denildigi gériih'ir.“9

Stinni literatiirde imamet ve hilafet ayn1 anlami ifade ederken $ii literatiirde imamet,
mesrutiyetini nastan alan hem dini hem de diinyevi 6nderlik ve liderligi; hilafet ise bir bakima
yeryiizii sultanligini yani diinyevi iktidari ifade eder.*® Bu durumda halife kelimesi ile imam
kelimesi arasinda umum ve husus farki oldugu sdylenebilir. Cilinkii bu durumdan anlasildig:
iizere halife daha 6zel bir mana ifade ederken, imam kelimesi daha umimi bir anlami ihtiva
etmektedir. Bu da her imamin aslinda bir halife oldugunu; fakat her halifenin imam olmadigi
sonucunu dogurur. Buna gore Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imam
oldugu ve imametinin otuz y1l siirdligii; hilafete ise Osman b. Affan’dan sonra gectigi ve dort
yil alt1 ay halifelik yaptig1 kabul edilir.*’

Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’den itibaren devlet baskanlar1 icin halife tabirinin
kullanilmaya baslandig1 bilinmekle beraber Islam kiiltiir ve medeniyetindeki hilafet kavrami
ve kurumu uzun bir tarihi gelisimin, birbirinden hayli farkli uygulamalarin iiriiniidiir. Hilafetin
Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’nin hakki olup olmadigr hususu Siinniler ile Siiler arasinda
tartismalidir. Ancak Ali b. Ebi Talib se¢imden sonra hilafet konusunda hi¢bir sekilde hak
iddiasinda bulunmadig1 gibi Ebli Bekir b. Ebi Kuhafe’ye biat eden sahabiler de halife
seciminde Siiler’in ileri siirdiigli ildhi tayin veya veraset faktoriinii g6z Oniinde
bulundurmamuslardir. Onlar Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe’yi, gelisme yolundaki Islam devletinin
savunma ve yayilmasii gerceklestirip birlik ve diizeni koruyabilecek kabiliyette gordiikleri

icin, ayrica Kureys’e mensubiyeti, yast ve tecriibesi sebebiyle etrafinda saygi uyandirmasi,

49 Bkz. Ibn Manzdr, IV, 216; Avel, Casim, “Hilafet”, Did, Istanbul 1998, XVII, 539.
*fbn Haldun, s. 119; Askerd, 248-249; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 15.
1 Akbulut, 73, 85.
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Islamiyet’i kabuldeki &nceligi ve Hz. Peygamber’in en yakin arkadasi olmasi gibi
vasiflarindan dolay1 halife seg;mislerdir.“2

Islim’mn erken ddéneminde meydana gelen hilafet meselesinin giiniimiizde hala
konusuluyor ve tartisiliyor olmasinin temel sebebi konu hakkinda Sia’nin tavridir. Esasen
Sia’nin mevzu bahis kavram takintis1 ise, tesekkiil donemindeki mesruiyet arayislari ve
yerlesen imamet doktrinin sonucunda olmustur. Zira islam Devletinin basina yénetici olarak
secilen Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’ye kendi doneminde “Halifetu Rasilillah/Rasulullah’in
Halifesi” denmesi; ayrica ikinci yonetici olan Omer b. el-Hattdb’a “Halifetu Halifeti
Rasulillah/Rasulullahin Halifesinin Halifesi” vasfi verilmesi de teokratik yonetimden yeni
¢ikmig olan toplumun ydneticiye bakis acisini gostermesi bakimindan olduk¢a Onem arz
etmektedir. Bu tlir vasiflarin, biinyesinde, teolojik c¢agrisimlari barindirdigi bilinen bir
gercektir.*? Ibn Manzir’un belirttigine gére Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe’nin kendisine: “Sen Hz.
Peygamber’in halifesi misin?” diye soruldugunda “Hayir! Ben ondan sonra gelen halifeyim.”
dedigi nakledilse de, Eb Bekir b. Ebi Kuhafe’ye o donemde: “Sen Rasulullah’in halifesisin!”

454

denildigi ve bu anlayisin hakim oldugu kabul edilmektedir.™ Murtaza Askeri’nin belirttigine

gore ise, Ebli Bekir b. Ebi Kuhafe bizzat mektuplarin1 Halifetu Rasilillah seklinde; Omer b.
el-Hattab ise Halifetu Halifeti Rasililldh seklinde imzaliyordu.**

“Rasulullah’in Halifesi” anlayisinin olusturdugu teolojik tezahiirii, Osman b. Affan’in
(35/656) halife secildigi esnada gérmek miimkiindiir. Zira Ali b. Ebi Talib ve Osman b.
Affan’dan, halkin huzurunda Kur’an ve Siinnet’in yani1 sira Eba Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer
b. el-Hattab’in tatbikatina uymaya dair s6z alinmak istenmisti. Neticede ilk iki halifenin
yoluna tabi olmaya mecbur olmadigini belirten Ali b. Ebi Talib, yonetici olmaktan elenirken,
onceki halifeleri takip edecegine dair s6z veren Osman b. Affan halife secilmisti.*> Sia’ya
gore Ehl-i Silinnet, Sia’ya antipatisinden dolayi, halife kelimesini; Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra bir merci tayin etmedigi ve timmeti kendi halinde biraktigi muhtevasiyla
kullanmustir.*®” Ana egilimi mevcut idareye muhalefet olan Sia muhtemelen; Ali b. Ebi
Télib’in imametinin gasp edildiine inanmasi, gasp edenlerin kendilerine halife demeleri ve
Ehli Siinnet’in bu kavram {izerine yogunlasmasi gibi nedenlere mukabil olarak imam

kelimesini terimlestirmistir.

2 Aver, XVII, s. 540-541.

433 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, s. 118-119; Askeri, c. 1, s. 234.
434 Bkz. Ibn Manzar, 1V, 216.

435 Askeri, c. I, s. 234.

4% Hamidullah, 135-136.

47 Askerd, c. 1, s. 246-247.
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8.2. Sia’min i1k U¢ Halife Hakkindaki Goriislerinin Genel Muhtevasi

Sia’nin tarih kurgusuna gore, Hz. Peygamber daha risaletinin basinda Ali b. Ebi
Télib’in velayetini vasiyet etmekle gorevlendirilmisti. O sebeple risaletiyle birlikte onun
velayetini de ilan etmenin firsatim1 kollamaktaydi. Hatta peygamberligin ilk yillarinda kendi
akrabalarini evinde yemege davet ettiginde onlara hem Islam’1 teblig etmis hem de kedisinden
sonrasi icin Ali b. Ebi Talib’in imametini: “Iste bu kardesim Ali, benim velim/dostumdur.
Onu dinleyin ve ona itaat edin” seklinde ilan etmistir.*>®

Ayrica Hz. Peygamber, hicretin 9. yilinda Tebiik gazvesine giderken Ali b. Ebi Talib
icin: “[Allahim!] Ali’ye yardim edene yardim et! Onu maglup etmeye c¢alisant maglup et;
ciinkii o bendendir ben de ondanim. Onun benim yanimdaki degeri Musa’nin yanindaki Harun
gibidir; ancak aramizdaki fark benden sonra peygamber gelmeyecektir.” seklinde menzile
hadisi diye meshur olan bu sozlerle onun imametini/velayetini tekrar insanlara
hatirlatmugtir.*’

Hz. Peygamber, vefat etmeden 6nce de Veda Hacci'ndan donerken gorevi geregi
Gadir-i Hum denen yerde Ali b. Ebi Talib’in veldyetini vasiyet etmis ve hatta Ali b. Ebi
Talib’in imameti i¢in s6z konusu yerde sahabeden biat almust.*®® Rivayete gore, Hz.
Peygamber Veda Haccinda hitabesini yaparken Ali b. Ebi Talib’in imametini ilan ettiginde
Omer b. el-Hattib, sahabeler arasindan derhal ayaga kalkarak: “Ya Rasulallah bu, Allah ve
Peygamberinin emri mi?” diye sordu. Hz. Peygamber de: “Evet [Ya Omer], Ali b. Ebi
Talib’in miiminlerin efendisi oldugu, takva sahiplerinin imami1 oldugu, abdestten dolay1 beyaz
alamet tagiyanlarin da komutani oldugu Allah ve Peygamberinin emridir. Kiyamet giinii Allah
ona Sirat kopriisiiniin lizerinde bir makam verecek ve ona dost olanlar cennete girerken
diisman olanlar da cehenneme girecek.” seklinde cevap vermisti.*®!

Allame Meclisi’nin (1110/1698) naklettigine gore; aralarinda Ebti Bekir b. Ebi Kuhafe
ve Omer b. el-Hattab’in da yer aldig1 baz1 kimseler Peygamber hayatta iken bir araya gelip bir

anlasma imzaladilar. Bu anlagmaya gore Peygamber oliir veya oldiriliirse, halifelik Ehl-i

Beyt’e yani Ali b. Ebi Talib ve soyuna asla birakilmayacakt1.*®> Bu sebeple Sia’ya gore, daha

¥ Frrat el-Kafi, s. 3010

439 Tabatabai, el-Mizdn, V, 194.

40 el-Kummi, Ebu’l-Hasan Ali b. ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, (tsh. Es-Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezairf),
Daru’l-Kitab, Kum 1404, I, 171-175; 11, 124. Gadir-i Hum Olayu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Demircan, Adnan,
Hz. Ali’nin Hilafet Hakk: Meselesinde Gadir-i Hum Olay:, Beyan Yaymlari, Istanbul 1996, 9-103; Sofuoglu,
Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, Ankara 1983, XXVI, 461-470.

o Kummi, 1, 174.

%62 el-Meclisi, Allame Muhammed Bakir b. Muhammed Taki, Bihdru’l-Enviri’l-Camia li-Dureri’l-Eimmeti’l-
Athdr, (thk. Muhammed el-Bakir el-Behbad?), II. Baski, Daru Thya, Beyrut 1403/1983, XXVIII, 85-86.
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Hz. Peygamber hayatta iken Ali b. Ebi Talib’in velayetini engellemeye ¢alisanlarin baginda
yer alan 6zellikle bu iki kisi bilylik sorun tegkil etmekteydi.

Sia’ya gore, vefat1 iyice yaklaginca da birtakim ¢ekinceleri dolayisiyla Hz. Peygamber,
tehlike olarak gordiigii EbGi Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattab’a karsi, Ali b. Ebi
Talib’in imametini saglama almak i¢in farkli bazi girisimlerde de bulunmustu. Bu ciimleden
olmak iizere hastalandig1 giinlerde Usame’nin komutasinda ordu ¢ikararak Ali b. Ebi Talib’in
hilafetini daha rahat bir ortamda ilan etmek istiyordu. Bu durumda Hz. Peygamber,
Medine’den uzaklastirmak istedigi EbG Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattab’1 da bu
orduya dahil etmisti. Savastan dondiiklerinde bey’at gergeklesmis olacagi i¢in- muhtemel
itirazlar1 da engellemis olacakti. Fakat Hz. Peygamber’in onca tesviklerine ragmen Usame
ordusu agir davrandi ve gilinlerce bekledi. Sia, ordunun sefere ¢ikmamasinin, hilafeti ele
gecirebilmek icin Medine’de kalmasi gerektigini anlayan ve bunun i¢in ordunun hareketini
engellemeye calisan kimselerden, yani Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattab’dan,
kaynaklandig1 seklinde yorumlamist:.*®*

Ibnu’l-Mutahhar el-Hilli (736/1335) mevzu bahis iddiaya paralel olarak: “Ebu Bekir
ve Omer, Hz. Peygamber’in onlar1 hilafet davasinda bulunmama amacima yénelik olarak
Medine’den uzaklagtirmaya calistiginin farkindaydilar. Zira Hz. Peygamber (s.a.) 1srarla:
“Usame ordusunu gdénderin!” demesine ragmen ordu gitmedi.” seklinde bir aciklamada
bulunmustur.*** Rizvani ise, Hz. Peygamber’in heniiz kiigiik yasta olan Usame b. Zeyd’i ordu
komutani olarak tayin etmesinin énemli bir misyonu oldugunu soyle ifade etmistir: “Hz.
Peygamber (s.a.a) bu tutumuyla Miisliimanlarin yonetimi hususunda esas Ol¢iliniin “yeterlilik
ve liyakat” olmasi gerektigini, hilafet ve velayette sb6hret ve uzun Omriin aranmamast
gerektigini anlatmak istedi. Ayrica bu tavriyla Ali’nin (a.s) gen¢ olmasina ragmen
Miisliimanlarin hilafet ve imametine segilisinin sebebinin “liyakat” oldugunu da anlatmis
oldu.”**

Sia’nin tarih okuyuculuguna gore, Hz. Peygamber’in Ali b. Talib’in imameti hususuyla
ilgili aldig1 bu oOnlem, alcak¢ca hedefler pesinde olan kisilerce engellendikten sonra Hz.

Peygamber, farkli bir taktik uygulamak ister ve vasiyet yazarak duruma miidahil olmaya

3 Bkz. es-Seyh el-Mufid, Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi, el-frsdd, Daru’l-Mufid, Beyrut 1979, s. 96;
el-Muzaffer, es-Sakife, Necef 1400, s. 76-84; Rizvani, Ustad Ali Asker, Kur’an ve Siinnet Isiginda Ehlibeyt
Mektebi, (Cev. Ebulfez Kocadag), Kevser Yaymlari, trz., s. 156-157. Muzaffer’in Sakife adli eseri, Sia’nin
ideolojik tarih okuyuculugunun en bariz 6rneklerindendir. Mevzu bahis eserdeki goriislerin degerlendirmesi i¢in
bkz. Oz, Saban, “Islam Siyaset Geleneginde Bir Saz —Sii-Siinni Yol Ayriminda Sakife Hadisesi-, ISTEM
Dergisi, 6/11, 2008, s. 82.

j:‘s‘ el-Hilli, ibnu’l-Mutahhar Hasan b. Yusuf, Kesfu I-Murdd fi Serhi Tecridi’l-I'tikid, Kum 1409, s. 401.

Rizvani, 157.
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karar verir.*®

Sia nezdinde, Peygamber’in sonraki plani olarak algilanan bu vasiyet olayi,
tarihe Kirtas Hadisesi olarak ge¢mistir. Siinni kaynaklarda da yer alan rivayetlere gore;
Peygamber, yaninda bulunanlardan, immetin dalalete diismesini engelleyecek vasiyeti
yazmak i¢in kirtas/kagit ve kalem istemis; yaninda bulunan kimseler bu istegini yerine
getirmeye calisirken Omer b. el-Hattab’mn (23/644) da aralarinda bulundugu bazi sahabeler,
Peygamber’in bu istegine gerek olmadigim1 “Kur’an bize yeter!” ifadeleriyle belirttikleri
anlatilmaktadir. Hatta Peygamber’in ancak siddetli atesin etkisiyle veya sayikladigi i¢in
boyle bir sey istedigini disiinmiislerdi. Bunun {izerine orada bulunanlar arasinda
giiriiltii/miinakasa baslayinca Peygamber’in buna miisaade etmeyip onlart ¢ikardigi*®’ ve
sonra da ii¢ vasiyette bulundugu rivayet edilmektedir. Ug vasiyetten ikisi: “Arap
yvarimadasina gayr-i Miislimlerin yerlesmesine miisaade edilmemesi ve elgilere iyi
davranilmasr” seklindeyken {¢iincli vasiyetin ravi tarafindan unutuldugu veya kasten

4% Bu durum 6zellikle Sia icin imamet noktasinda

soylenmedigi zikredilmektedir.
incelenmesi gereken bir husus olarak addedilmis ve rivayetler, daha cok Omer b. el-Hattab’mn
aleyhine kullanilmistir.*®® ibn Sazan, Hz. Peygamber’in iigiincii emrinin yerine getirilmesi bir
tarafa diger iki vasiyetinin de uygulanmadigim belirtmektedir.*’”® Tabatabai, Omer b. el-
Hattab’in da icinde bulundugu “Kur’an bize yeter!” diyen bu grubu: “Onlara gére, Allah’in
kitabi bir anayasa gibi korunmali, Peygamber’in (s.a.a) aciklamalar: ve siinnetleriyse deger

A7l sOzleriyle elestirmistir.

ve itibarini kaybetmistir.

Sia’ya gore, Ali b. Ebi Talib’in imam olmamasindaki biitiin mesuliyet, basindan beri
planli hareket eden, “Gadir miinafiklar1” seklinde vasiflananlar arasinda yer alan Ebi Bekir b.
Ebi Kuhife ve Omer b. el-Hattab’a aittir.*’* Ciinkii siddetli hastaligi veya sayiklamas
bahanesiyle Peygamber’in vasiyetini de engelleyen Ebti Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-
Hattab’dir. Bununla birlikte Sia, Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe’nin kendisinden sonra halife olarak
Omer b. el-Hattab’1 se¢mesini: “Ona sayikliyor nispeti veren Omer, birinci halife sayikladig

9947

halde agzimi agip, bir tek kelime bile séz soylemedi”*” seklinde degerlendirmistir. Ayrica

Sia’ya gore; Hz. Peygamber vefat etmeden Once istemis oldugu bu kirtasa/kagida Ali b. Ebi

46 Rizvant, 158.

7 Buhari, “Ilim”, 40, 114; Miislim, “Vasiyye”, 5, 1637; Sehristani, s. 20.

48 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, Daru’l-Kiitiibii’lI-Ilmiyye, Beyrut 1407,
II, 228.

49Rizvani, 158; Askeri, c. I, s. 158-160.

470 ibn Sazan, Fadl b. Sazan el-Ezdi, el-Izdh, (thk. Es-Seyyid Cemaluddin el-Huseyni el-Urmevi el-Muhaddis),
Miiessesetu Intisarat, Tahran 1363, s. 359-360.

47! Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin b. Muhammed, Islam’da Sia, (Cev. Kadir Akaras-Abbas
Kazimi), Kevser Yay. trz., s. 50.

472 Kummi, I, 301. Ayrica bkz. Rizvani, s. 156.

473 Tabatabai, Islam da Sia, s. 44.
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Talib’in halifeligi ve vasiligi hakkinda bir vasiyet yazdiracakti; ancak orada bulunanlar buna
engel oldugu igin Ali b. Ebi Talib’in hakk: gasp edildi.*’* Allame Meclisi’nin belirttigine Hz.
Peygamber’in vasiyet yazdirmak igin kalem kagit istegini yerine getirmeyen Omer b. el-
Hattab’a bu hareketi, kiifiir ve inat olarak yeterlidir.*"

Sia’ya gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklesen Sakife olayr ise, Ebi
Bekir b. Ebi Kuhafe, Omer b. el-Hattab ve Ebsi Ubeyde iicliisiiniin gizli isbirligi ¢ercevesinde
cereyan etmis ve Oylece sonuca ulagsmistir. Bu durumda netice olarak halifelik, Ali b. Ebi
Talib’in hakk: iken sinsi planlar nedeniyle -ki Hz. Peygamber’in nasiyla mesgul oldugu icin
onun yoklugundan istifadeyle- Ebai Bekir b. Ebi Kuhafe’ye verilmistir.*’® Bu durumu kaleme
alan Murtaza Askerd, olayin faillerini, igneleyici sozleriyle asagidaki sekilde elestirmistir:

“Sakife’de Ebu Bekir’e biat edildikten sonra biat edenler gelin
gotliriiyormuscasina onu esenlikle mescide gotiirdiiler. Onlar, Resulullah’in
(s.a.a) cenazesini defnetmeyi unutmus kendi isleriyle mesgul olmuslardi!”,
“Ebu Bekir’e biat téreni bitince sali giinii Resulullah’in (s.a.a) cenazesini
hatirlayarak Hz. Peygamber’e yoneldiler ve birka¢ kisilik gruplar halinde
gelerek hi¢ kimse kendilerine imamlik yapmaksizin giyabi olarak Hz.
Resulullah’in (s.a.a) cenazesine namaz kildilar!”*"’

Ensar ve Muhacirlerin ¢ogunlugunun toplanip EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’ye biat
etmeleri, haliyle Ali b. Ebi Talib ve daha sonra Sia’nin ilk Siiler olarak isimlendirdigi Mikdad
b. Esved (37/658), Selman el-Farisi (35/656), Ebuzer el-Gifari (32/653), Ammar b. Yasir
(37/658) gibi Ali b. Ebi Talib taraftarlarinin hosuna gitmemisti. Bu sebeple Ali taraftarlari

478 Sii kaynaklarin belirttigine gore Ali b. Ebi Talib

Fatima’nin evinde toplanmislardi.
taraftarlarmin toplandigim dgrenen Omer b. el-Hattdb ve beraberindekiler, Hz. Fatima’nin
evini basarak oradakileri biate zorlamislar ve hatta: “Ya evi icindekilerle yakarim ya da biat

479 Sli

edersiniz!” seklinde tehdit etmekle kalmayip baz1 siddet eylemlerinde bulunmuslardir.
kaynaklarda yer alan evi yakma haberleri, Ehl-i Beyt’e kars1 ortaya ¢ikan Islam’daki ilk fitne
ve ummetin onlar lizerindeki ilk saldirilar1 olarak algilanmistir. Bu olayla ilgili olarak
ozellikle ilk iki halife EbG Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattdb karalanmis ve

hakaretlere maruz kalmlstlr.480

474 Bkz. el-Muzaffer, s. 84-94.

475 Meclisi, XXII, 474-475.

476 e]-Muzaffer, s. 97-109.

77 Askerd, I, 171, 173.

7% en-Nevbahti- el-Kummi, s. 28-29.

47 Meclisi, XXVIIL, 206. Ayrica bkz. Askerd, I, 179-189; 613.

0 Konuyla ilgili degisik rivayetler ve degerlendirmeleri igin bkz. Ari, Mehmet Salih, Jmdmiye Sias
Kaynaklarina Gore Ik U¢ Halife, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 213-219.
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Ali b. Ebi Talib ise, Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe’ye ilk dnce biat etmek istemeyerek
tavrini belirtmis olsa da daha sonra hilafete layik olanin kendisi oldugunu diisiinmekle beraber
bir siire sonra Ebd Bekir b. Ebi Kuhafe’ye biat etmisti.”*' Sia’ya gore, Ali b. Ebi Talib, hakki
olan halifeligi almak i¢in birgok miicadelede bulunmustu. Hatta rivayetler arasinda her seyi
bastan beri planlayanlarin bas1 olarak goriilen Omer b. el-Hattab ile sert tartismalar1 da yer
almaktadir. Bu rivayetlerde genel olarak EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’ye Miisliimanlarin
cogunlugunun  biat ettifi One stiriilmiistiir. " Seyh Miifid (413/1022) de, Ensar ve
Muhacirlerin ¢ogunlugunun Halife’ye biat etmis olmasinin, bu duruma karsi hosnutluk
gostermesinin halifenin dogru yolda oldugunu ve mesrulugunu asla ifade etmeyecegini
belirtmistir.*** Sia imamlarindan Muhammed Bakair, insanlar Ebi Bekir b. Ebi Kuhéfe’ye biat
ettiklerinde, Ali b. Ebi Talib’in, onlarmn Isldm’dan dénmeleri, tekrar putlara tapmalari, kelime-
1 sahadetten vazge¢melerinden korktugu icin halifelik hakkindan vazgectigini sOylemistir.
Ancak Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe’yi halife segenler isledikleri bu giinah sebebiyle kafir
olmuslardir. Bilgisizce biat edenler veya biat ettigi halde Ali b. Ebl Talib’e diismanlik
beslemeyenler heniiz Islam dairesindedirler. Ali b. Ebi Talib de insanlarin dinden
dénmesindense isi gizlemeyi/takiyyeyi tercih etmis ve istemeyerek de olsa biat etmistir.*** iki
yil siiren halifeliginin neticesinde Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe, Omer b. el-Hattab’1 kendinden
sonras1 i¢in halife segtigini beyan ederek h. 13, m. 634 yilinda 63 yasindayken vefat
etmisti.*®

EbG Bekir b. Ebi Kuhafe kendi halifelik donemi ile ilgili olarak, 6zellikle Fedek
arazisi konusunda elestiri almistir. Sii kaynaklarda Hz. Fatima’nin babasindan kalan mirasi
istemek icin halifeye gittiginde “Peygamberlerin miras birakmayacagi, terekenin sadaka

55486

hiikmiinde oldugu cevabi ile karsilasmasina degisik yorumlar getirilmistir. Sif rivayetlere

gore Fedek arazisi sebebiyle halife ile tartisan Hz. Fatima, vefat edinceye kadar halife ile

konusmamus; iistelik cenazesine Ebsi Bekir ve Omer’in namaz kilmamasini vasiyet etmistir.*®’

1 Belazurd, 1, 251-253; Ya’kabi, 1,154-155; Oz, Mustafa, “Sia”, DI, ist. 2010, XXXIX, 112. Ali b. Ebi
Talib’in biat ettigi zaman konusundaki gériisler i¢in bkz. ilhan, s. 30-31. Bu siralarda Islim’1 yeni kabul etmis
olan Umeyye ogullarindan bahsetmek gerekirse, halifenin baska kabileden olmasmi kabullenemiyordu. Ancak
yeni miisliiman olduklar1 i¢in kendilerinden halife ¢ikmasi iddiasinda da bulunmamalart normal bir durumdur.
Bkz. Demircan, Ali b. Ebi Talib Donemi ve Ehl-i Beyt, s. 48.

*2 Genis bilgi i¢in bkz. Meclisi, XXVIII, 221-222.

™ es-Seyh el-Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Bagdadi, el-Ifsdh fi Imameti Ali b. Ebi Talib,
(Thk. Miiessesetu’l-Bi’se), Daru’l-Miifid, 1. Baski, Beyrut 1414/1993, s. 42-43. S6z konusu ayetler soyledir:
Maide, 5/59; Hud, 11/40; Yusuf, 12/103, 106; Sad, 38/24.

48 Kuleyni, VIII, 295-296; Meclisi, XXVIII, 254-256.

485 Bkz. Ya’kiibi, 156-160 Ayrica bkz. Fayda, Mustafa, “Ebi Bekir”, DI4, Istanbul 1994, X, 101-108.

0 Buhard, “Feraiz”, 85, 3.

7 es-Serif el-Murtaza, Ali b. Hiiseyin el-Musevi, es-Saff fi 'I-Imdme, Muessesetu Ismailiyyan, II. Baski, Kum
1410, 94-97; Meclisi, XXVIII, 304-305.
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Sia’nin, Siinni kaynaklarda yer alan, Hz. Peygamber’in hastalig1 esnada, namazlari
kildirmak iizere Ebai Bekir b. Ebi Kuhafe’yi gorevlendirdigi**® yoniindeki rivayetlere karsi
tutumu, diger konularda oldugu gibi, son derce ideolojiktir. Bu tarz haberlerin ya uydurma
oldugunu iddia ederek kendi alternatif rivayetlerini One siirmiis ya da bu rivayetleri
yorumlama yolunu tercih etmistir. Sia’nin bu konudaki ilk tutumu namaz i¢in goérevlendirilen
kisinin Eba Bekir b. Ebi Kuhafe degil, Ali b. Ebi Talib oldugunu séylemek seklindedir.**’
Ayrica Ebli Bekir’e namaz kildirmasini Peygamber degil, kiz1 Aise’nin sdyledigine ve hatta
babasmin kildirmasi icin caba sarf ettigine yonelik rivayetler aktarilmistir.*”® Bu tutum
Sia’nin alternatif rivayetler serdetme yoniinii 6ne ¢ikarmaktadir. ikinci ydnteme uygun olarak
Sia, Siinni rivayetler iizerinden yorum yaparak bu rivayetleri: “EbG Bekir’in namaz i¢in imam
olmasi, halife olacagi anlamina gelmiyor. Eger namaz kildirmak 6nemli olsaydi1 Eb( Bekir

Peygamber’den de iistiin olurdu”™*"

seklinde degerlendirmenin yan sira: “demek ki, facirler
arasinda namaz kilmaya cevaz var” seklinde de ilging bir degerlendirmede bulunmustur.*?
Stiphesiz bu tip bir degerlendirmede hem takiyyeye bir vurgu sezilmekte hem de mezhebi saik
ve kaygiyla verilmis fikhi bir hiikkmii miisahede etmekteyiz.

Sia, Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe’nin dinden donenler ve zekat vermeyenlerle savagmasini
da elestiri konusu yapmistir. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni halife Ebt Bekir b. Ebi
Kuhafe’nin savas agmis oldugu bu kimseler ridde ehli/dinden donen kimseler olarak
isimlendirilmisti. Sia’ya gore s6z konusu kisilerin bu sekilde isimlendirilmeleri, imametin
se¢imle yapilmis olmasina ve dolayisiyla Ebti Bekir b. Ebi Kuhafe’nin segilmesine karsi
olduguna kars1 ¢ikmalar1 sonucunda olmustu. Bu sekilde bir kismi imametin ilahi tayinle
belirlenmesi gerektigi halde se¢imle yapilmis olmasina kars1 koyduklari, bir kismi1 da zekat
vermekten ka¢indigr i¢in dinden donmekle itham edilmisti ve kendilerine savas agilmisti.
Ancak zekat vermeyenlere savas agilacagr sOylemi temelde EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’nin
hilafetini mesrulastirmanin farkli bir kilifiydi. Halbuki Muaviye, Talha ve Ziibeyr de Ali b.
Ebi Talib’e zekat vermemesine ragmen kimse onlar hakkinda ridde iddiasinda bulunmadi.
Eger zekat1 halifeye vermeyi reddetmek dinden donmek ile esdeger kabul edilseydi Muaviye,
Talha ve Ziibeyr’in de dinden donmiis oldugu kabul edilmeliydi. Bu sebeple Sia’nin iddiasina

gore, ridde hareketlerinin temelinde siyasi menfaatler yer almaktadir.*”

8 {bn Sa’d, 11, 191-198. Ayrica bkz. Fayda, Mustafa, “Muhammed”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 421.
9 Meclisi, XX VIIL, 109-111.

40 Meclisi, XXII, 467-469.

1 Meclisi, XXVIIL, 167.

2 [bn Sazan, 346-348.

3 {bn Sazan, s. 182-183. Ayrica bkz. Ar1, 238-241.
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Eba Bekir b. Ebi Kuhafe’nin Sia tarafindan elestirildigi bir diger husus da Kur’an’in
toplatilmas1 meselesidir. Zira Kur’an Eb( Bekir b. Ebi Kuhafe déneminde Zeyd b. Sabit
bagkanligindaki bir heyet tarafindan bir araya toplanarak Mushaf haline getirilmistir.**
Kuleyni’nin naklettigine gore Muhammed Bakir, Kur’an’in toplatilmasi ile ilgili olarak
sunlar1 sdylemistir: “Hi¢ kimse Kur’an’in tamamini topladigini iddia edemez. Ciinkii Kur’an
sadece Ali b. Ebi Talib ve ondan sonraki imamlar tarafindan toplanabilmistir. Bunun disinda

Kur’an’1 indigi sekliyle topladim diyen yalan sdylemistir.”*

Sia’nin imamet anlayisini
yansitmakla beraber bu imamet algisindan kaynaklanan rivayetlerin Sii eserlerde oldukca
fazla oldugunu séylemek miimkiindiir.*®

Genel olarak Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe’nin Sia tarafindan elestirildigi diger hususlar:
Halid b. Velid’in Malik b. Nuveyre isimli kisiyi katledip o gece hanimiyla beraber olmasina
ragmen halifenin: “Devletin boyle komutana ihtiyact var.” deyip herhangi bir ceza
uygulamamasi ve bir de Humusun Hz. Peygamber’in yakinlarina/Ehl-i Beyt’e verilmesini
yasaklamasidir.**’

Hz. Peygamber déneminde tavirlarindan otiirii elestirilen Omer b. el-Hattab’in hilafete
gelis sekli ve sonrasindaki faaliyetleri de, Sia tarafindan ciddi tenkitlerle anilmistir. Sia’ya
gore, siyasi hakimiyet hirsiyla dolu olan Omer b. el-Hattdb’in hilafetinin 6nceden beri
planlanmis olmas1 onun halifeliginin batil olmasi i¢in yeterli bir sebeptir. Serif Murtaza, Ebl
Bekir b. Ebi Kuhafe’nin kendisinden sonra Omer b. el-Hattib’1 halife olarak tayin etmesini
daha once yapilmis bir anlasmayla gerek¢elendirmistir. Serif Murtaza’ya gore, bu anlasma
Sakife toplantisinda Ali b. Ebi Talib’i halifelikten uzaklastirmak icin yapilmisti. Omer b. el-
Hattab, Ali b. Ebi Talib’in hilafetine engel olabilmek i¢in EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’yi halife
olarak kabul etmisti. Aksi taktirde Omer, kendisini tercih eder ve halife olabilmek i¢in elinden
geleni yapardi. Zaten Omer, Ebi Bekir’den sonra kendisinin halife olmasi sartiyla bu
anlagsmayi kabul etmigti.**®
Sia, Omer b. el-Hattab’n, Fedek arazisinin miras olarak verilmesi hususunda Ebi

Bekir b. Ebi Kuhafe’nin fikrini etkiledigi yoniinde bir iddiaya sahiptir. Ehl-i Beyt karsiti
olarak goriilen Omer b. el-Hattab bu hususta da Ehl-i Beyt’in aleyhinde ¢aba gdstermis biri

494 Buhari, “Fezailu’l-Kur’an”, 66,3.

45 Kuleyni, I, 228.

4% Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Yilmaz, Musa Kazim, “Sia’min Kur’'an Ilimleriyle Ilgili Goriisleri”,
Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 163-189; Goldziher, Ignaz, Islam
Tefsir Ekolleri, (gev. Mustafa Islamoglu), Denge Yayinlari, Istanbul 1997, s. 303-313.

4“7 Bkz. ibn Sazan, 133, 178-180; Serif Murtaza, IV, 163-167. Ayrica bkz. Tabatabai, Islam 'da Sia, 51.

4% Serif el-Murtaza, IV, 126.
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olarak kabul edilmekte ve siddetle elestirilmektedir.*”® Ayrica Ali b. Ebi Talib’in kiz1 Ummii
Giilsiim’iin Omer b. el-Hattab ile evli olmasin1 hazmedemeyen Sia, s6z konusu evliligi dahi
yorumlayarak elestiri konusu yapmistir. Sia’ya gore bu evlilik, Hz. Peygamber’in amcasi
Abbas’in zorlamasiyla olusmustu ve Ummii Giilsiim bu evlilikten hi¢ de hosnut degildi.5 00
Bunun gibi bu anlattiklarimiz disinda Omer b. el-Hattab’mn ¢ok miihim olmamakla beraber
yine de ozellikle elestirildigi hususlar; Hadislerin yazilmasi ile ilgili tutumu, birtakim sahsi
ozellikleri, ahkam bilgisi ve bazi hukuki uygularnalarldlr.501
Ebs Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattab dénemleri siyasi bloklasma acisindan
her ne kadar ¢ok sorunlu olmamissa da veldyeti Islam’m bes sartindan biri olarak géren
Sia’nim elestirilerinden kurtulamanuslardir. Ilk iki halife, Ali b. Ebi Talib’in hakkini gasp
etmekle suclanmak bir yana, kendilerine sdylenen “Siddik” ve “Faruk” lakaplarinin bile Ali b.
Ebi Talib’e ait oldugunu ve ondan esinlenerek kendilerine uyarladiklarin1 iddia etmek gibi
yerli yersiz ciddi tenkitlere maruz kalmislardir.”®* Eba Bekir b. Ebi Kuha “Siddik” yerine
“Hebter/Kurnaz Tilki” lakabiyla anilirken, Omer b. el-Hattdb da “Faruk” yerine
“Zureyk/Mavi Gozli” diye anilmistir.””®  Bu durumda Sia’ya gore, Ali b. Ebi Talib’in
halifelikte hakkinin gasp edildigi gibi, lakaplar1 dahi ilk halifeler tarafindan gasp edilmis
olmaktadir. Bu sebeple s6z konusu kisilere yakisan 6viilmek degil yerilmeye matuf lakaplarla
anilmaktir. Hatta bu durum o kadar ileri gitmis ki, adlar1 her sdylendiginde lanet okumak adet
haline getirilmistir. Imamlarm dilinden onlara lanet okudugunu ifade eden rivayetler dahi
mevcuttur. Kuleyni’nin yer verdigi bir rivayete gére Muhammed Bakir kendisine Hz.
Ya’ktib’un ¢ocuklarinin peygamber olup olmadigi soruldugunda séyle cevap vermistir:
“Ya’kab’un cocuklar peygamber degildi; ancak onlar peygamber
cocuklart ve torunlartydilar. Onlar tevbe etmis ve nasihatlere kulak vermis
olduklar i¢in bu diinyadan mutlu-mesut ayrildilar. Seyheyn/Ebl Bekir ve
Omer ise diinyadan ayrildiklarinda tevbe etmis degillerdi. Ustelik Emiri’l-
miiminin (a.s.) hususundaki nasihatlere de kulak vermediler. O ylizden

Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti EbG Bekir ve Omer’in
{izerine olsun.”***

Eb Li’lii” isimli Iranli bir kole tarafindan yaralanan Omer b. el-Hattab aldig1 yara

nedeniyle de birkag giin i¢inde vefat etmisti. Giiniimiizde adina tiirbe yaptirilan Ebt Li’li’in

49 Kummi, 11, 155-156.

90 Kuleyni, V, 346-347.

91 K onu hakkinda genis malumat i¢in bkz. Ar1, 277-430.

392 Bkz. Meclisi, XVII, 416-417; X VIII, 109-110; XIX, 71-72.
39 Bkz. Kummi, 11, 424; Firat el-Kafi, s. 564.

3% Kuleyni, VIII, 246.

98



Iranli olmas1 Sia igin ayr1 bir Snem tasimaktadir. Omer b. el-Hattab ise, kendisinden sonraki
halifeyi belirlemek iizere bir sura komitesi olusturmustu. Olusturdugu stirada da Osman b.
Affan halife se¢ilmisti.”®

Omer b. el-Hattab’in kendisinden sonra halife secimi icin bir sird komitesi
olusturmasi da Sia tarafindan ciddi elestirilere tabi tutulmustur. Sia, EbG Bekir b. Ebi
Kuhafe’yi kendisinden sonra basa gececek olan halifeyi bizzat belirlemesi nedeniyle
elestirirken, Omer b. el-Hattab’1 da sirA komitesi olusturmasi sebebiyle tenkit etmistir. Ciinkii
imametin ilahi tayin geregi Ali b. Ebi Talib’de olmasi gerektigine inanan Sia’ya gore; bir
kimseyi dolayli veya dolaysiz yoldan tayin etme arasinda higbir fark olmadig: i¢in Omer de,
Ebi Bekir gibi, kendisinden sonra stird adi altinda halifeyi kendisi tayin etmistir.”*

Stra’da halife secilen Osman b. Affan’in halifelik donemi ¢ok sikintili ge¢mis ve
neticede miladi 656, hicretin 35. yilinda Zilhicce aymnin 18’inde Cuma giinii isyancilardan bir

7

grup tarafindan®” evinde 6ldiiriilen Osman b. Affin’in cenazesinin’”®, ii¢ giin bekledikten

sonra aile efradi tarafindan birkag¢ kisiyle bazi rivayetlere gore cenaze namazi kilinmadan
defnedildigi nakledilmektedir.’®

Osman b. Affan donemine genel olarak smirlar1 iyice genislemis olan devlete
Halifenin 70 yasinin lstiinde gorevi devralmasi, ashaba kars1 tutumu, Kureys’e ve bilhassa
Umeyye ogullarina tanman ayricaliklar, Kureys yonetiminden kurtulmak isteyen kabilelerin
gayretleri, Osman b. Affan’in Bedir ve Bey’atu’r-Ridvan’a katilmamasi gibi Hz. Peygamber
doneminde meydana gelen olaylarda takindigi tutum, degisik bid’atlar ihdas etmesiyle itham
edilmesi, fetihlerin duraklamasina bagh olarak ganimet gelirlerinin azalmasi ve dogal olarak
meydana gelen ekonomik buhran gibi daha sayilabilecek bir¢cok nedenler insanlarin yonetime
olan giivenini sarsarak husumetin olusmasina ve sonradan olusan mezheplerin elestirisine

maruz kaldig1 séylenebilir.’'’

%% Gmer b. el-Hattdb’1n Sliimii ve s6z konusu komisyon hakkinda oldukga genis malumat igin bkz. ibn Sa’d, III.
57-59; 254-350. Ayrica bkz. Fayda, Mustafa, “Omer”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 44-51.

39 Serif Murtaza, IV, 199-205.

97 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris adli eserinde, Osman b. Affain’n (35/656) evine Ebi
Bekir b. Ebi Kuhafe’nin (13/634) oglu Muhammed (38/658) ile beraber bir grup Yahudi’nin girdigini ve
Muhammed’in evden ¢ikip gittikten sonra Yahudiler’in Halife’yi katlettiklerini belirtir. Hatta Halife’yi 6ldiiren
sahsin Osman b. Affan’in okudugu Kur’an’a tekme ile vurdugundan bahseder. Bkz. Hamidullah, s. 147.

98 Aradaki olaylarin detaylar1 i¢in bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 8-19.

%9 Bkz. ibn Sa’d, 111, 68-75; Taberd, Tdrih, 11, 687-689; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 8-19.

510 Bkz. Demircan, Adnan, “Uciincii Halife Osman’a Yoneltilen Bazi Elestirilere Bakillani’nin Cevaplar1”,
fSTEMDergisi, 2000, y. 4, sy. 8, s. 9-20; Yigit, “Osman”, XXXIII, 442.
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Sia’nin “ahmak yasli, bunak™ anlaminda bir kelime olan “Na’sel” ve “Asken” gibi
vasiflarla andigt Osman b. Affin’in cesitli elestirilerle anilmaktadir.’'’ Hz. Peygamber’in
kizlart ile evli olmasina tahammiil edemeyen S$ia’nin, bu konuya da degisik yorumlar
getirdigini gérmekteyiz. “Zinnurayn/iki nur sahibi” lakabin1 alan Osman b. Affan’in Hz.
Peygamber’in kizlar1 olan Rukayye ve Ummii Giilsiim ile yaptig1 evlilikler Sia’ya gore
batildir. Hatta Seyh Sadiik (381/991), Osman b. Affan’m Ummii Giilsiim ile olan evliliginde
higbir sekilde zifafa giremedigini, Ummii Giilsim’iin buna miisaade etmedigini ve bu
sebepten siddete maruz kaldigini sdyler.’'? Cafer es-Sadik’tan nakledildigine gore, Ummii
Giilsiim, kocasi tarafindan atilan dayaklar sonucunda vefat etmistir.’"> Rukayye ile ilgili
olarak ise Allame Meclisi, Rukayye’nin Hz. Peygamber’in 6z kiz1 olmadigini bilakis evlatligt
oldugu yoniinde garip bir iddiayr nakletmistir.’'* Ciinkii Sia, Ali b. Ebi T4lib’in imamet
hakkin1 gasp etmesi sebebiyle Osman b. Affin’1 miinafik olarak kabul edilmekteydi. Imamet
anlayisina gore Ehl-i Beyt’in/Peygamber soyunun gilinahsiz/masum; ilk ¢ halifenin de
miinafik olduguna inanan $ia, Hz. Peygamber’in iki kizinin, Osman b. Affan ile evli olmasin
baska tiirlii izah edemezdi. Sia, inancini celiskiden kurtarmak i¢in Ummii Giilsiim’iin, kar1
koca hayati1 yasamadigini; Rukayye’nin de, Peygamber’in soyundan olmadigini iddia etmek
durumunda kalmasti.

Osman b. Affan déneminde gerceklesen bir diger olay Ebd Zer el-Gifarf ile ilgiliydi.
Sam’da Vali Muaviye b. Ebi Siifyan ile Tevbe Suresi 34. ayet hakkinda tartisip, Valiyi
elestiren Ebu Zer’i Halife, Medine’ye ¢agirmis ve onu haksiz bulmustu. Valisinden yana olan
Osman b. Affan, Ebu Zer’in kendi istegi iizerine Rebeze’ye gitmesine miisaade etmisti. Bu
olay daha sonra valiye karsi geldigi icin siirgiin génderildi seklinde algilanmisti. Ebu Zer’in
Rebeze’de vefat etmesi’'® de ayr1 bir travma etkisi yapmusti. Ciinkii Sia’ya gore ilk Siiler’den
kabul edilen Ebt Zer el-Gifari, Ebu Zerr aslinda toplumda zayiflar temsil eden bir kisilikti.
Hz. Peygamber’in en diiriist sahabesi ve Ali b. Ebi Talib’in en yakin dostudur. Bu sebeple
Sia, Osman b. Affan’in Ebu Zer’e kars1 bu tavrini 6zellikle elestirmistir.’'® Ciinkii Sia’ya gore
Ebl Zer muhalefet edilmemesi gereken bir kisiydi ve Hz. Peygamber’in iltifatina mazhar

olmustu. Serif Murtaza (436/1044), hususla ilgili olarak konu igerisinde Hz. Peygamber’in

> fbn Sazan, 260-261; Tefsiru’l-Kummi, 11, 322; Seyh Mufid, Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi, el-Cemel
ve 'n-Nusre li-Seyyidi’l-Itre fi Harbi’l-Basra, el-Mektebetu’d-Daviri, Kum trz., s. 78.

>12 Seyh Sadiik, Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, el-Hisdl, (tsh. Ali Ekber el-Gifar?), Kum 1403, 404-
405.

>3 Meclisi, XXII, 158-60.

M Meclisi, XXII, 164-166.

*S {bn Sa’d, IV, 218; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, I, 493; Ya’kiibi, s. 175.

ste Seriati, Ali, Miikemmel Bir Cemaat Ali Siast, (Cev. Yunus Eralp), Endise Yayinlari, Ankara 1992, s. 16-17;
Siit, s. 308; Ya’kibi, s. 175.
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Ebl Zer i¢in: “Gok ve yer arasinda Ebti Zer’den daha dogru sozlii kimse yoktur” dedigini Ali
b. Ebi Talib’den nakleder. Osman b. Affan’in, Hz. Peygamber’in dahi bu sekilde 6vdiigi
birini, Yahudilikten doniip sonradan Miisliiman olan Ka’b b. Ahbar ile olan tartigmasindan
dolay1 dnce Sam’a siirgiin ettigini; orda Muaviye ile olan tartismasindan dolayr Medine’ye
cagirdigini, oradan da Rebeze’ye siirdiigiinii ifade ederek elestirilerini dile getirir.”'” Esasen
Serif Murtaza’nin naklettigi bu ve benzeri ifadeleri Siinni kaynaklarda da gormek
miimkiindiir. Hatta Ibn Sa’d, bu sdze ilaveten: “Isa b. Meryem’e bakmak kimi sevindirirse
Ebi Zer’e baksm” seklinde bir rivayete de yer vermektedir.’'® Buradaki asil ihtilaf, Ebd
Zer’in Rebeze denilen yere gitme seklindedir. Siinni kanaate gore Ebl Zer kendi istegi ile
gitmistir; Sii rivayetlere gore Ebl Zer, halife Osman b. Affan tarafindan siirgiin edilmistir.

Genel anlamda Sia’nin, kendi zihniyetini ispat etme adina Ali b. Ebi Télib’e yakin
gordiigi kisileri hakli ¢ikarmak icin ya kendi kaynaklarinda ilging rivayetlere basvurmus ya
da var olan tarihi vaka ve sahsiyetleri farkli yorumlama yolunu tercih etmistir. Ebl Zer ile
ilgili rivayetler de bu durumun bir parcasidir. Ammar b. Yasir’in dilinden: “Osman’i
oldiirdiigiimiiz giin, o kdfirdi”'° dedigini nakleden Sii alimlerin mantig1 da yine aymidir. Sii
zihniyet tarafindan, EbGi Zer el-Gifari’ye oldugu gibi, Ammar b. Yasir’e de, gerek Hz.
Peygamber’in sagliginda gerekse daha sonraki donemlerde Osman b. Affan’in hararetli bir
muhalifi rolii verilmis ve buna yonelik bir ¢cok rivayet nakledilmistir.

Sia, yine kendi zihniyetini ispat etme adina, Ali b. Ebi Talib’e kars1 duran kisileri veya
bu kisilerin eylemlerini haksiz ¢ikarmak icin ayni metodu uygulamistir. Zira Tabatabai’ye
gore, meydana gelen biitiin i¢ kargasalarin, sahsi menfaatten baska maksadi yoktu. Ayrica
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam ve Hz. Aise, ti¢lincii Halife Osman b. Affan’in katline
sebep olan kimselerdi. Bu kimseler, Medine’den diger taraflara mektuplar yazarak halki,
halifeye kars1 ayaklandiranlarin arasinda yer aliyorlardi. Hatta Osman b. Affan’in katlini, Hz.
Aise ogrendiginde Halife’ye kiifredip seving duydugunu belirtmisti.”*® Talha, Ziibeyr ve
Aise’nin Osman b. Affan’in Sliimiini istedigine ve destekledigine yonelik nakiller, genel
olarak Sia’nin tarih okuma big¢imi ile alakalidir. Aslinda Osman b. Affan’in katli konusunda,
olaya gz yummalar1 agisindan Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’in pay1 ne ise Ali b. Eb1 Talib’in
payl da oydu. Fakat buradaki asil sorun, katledilen halifenin yerine Ali b. Ebi Talib’in
gelmesiydi. Ali b. Ebi Talib yerine, bagka birinin gelmesi durumunda da benzer hadiselerin

meydana gelmesinin kag¢ilmaz oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

317 Serif el-Murtaza, IV, 293-300.
18 fbn Sa’d, IV, 214-215.

319 Serif Murtaza, IV, 289-292.

520 Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 60-62.
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Genel olarak Sia’ya gore ilk ii¢ halife, Ali b. Eb1 Talib’in hakkini gasp ettikleri i¢in
irtidat etmislerdir. Hatta bazi rivayetlere gore bir an bile iman etmemislerdir. Birbiriyle
celigkili gibi goriinen bazi rivayetlerde o donemde sadece ii¢ kisi disindaki biitiin herkesin
irtidat ettigine rastlamak da miimkiindiir. S6z konusu ii¢ kisi: Mikdad b. Esved, EbG Zer el-
Gifari ve Selman-i Farisi’dir. Dikkat edilirse bu listede Ammar b. Yasir bile yer
almamaktadir; ¢linkii Ammar sonradan Ali b. Ebi Talib safinda yer almistir.”?' Allame
Meclisi’nin Muhammed Bakir’dan: “Hz. Peygamber vefat ettikten sonra insanlar Cahiliye
ehli oldular.” dedigini naklederek Cahiliye hayatinin geri dondiigiinii ve insanlarin tekrar

imandan uzaklastigini, hatta bircogunun ¢iktigini anlatmak istemistir.’*

32 Meclisi, XX VIII, 94-96, 236-237.
522 Meclisi, XX VIII, 255.

102



II. BOLUM

SIA’NIN DINi/SiYASI NAZARIYELERINIiN KURANi TEMELLERIi

1. IMAMET
1.1. Giris

Biitiin mezheplerin genel karakteristigi, temellendirilmek istenen herhangi bir itikadi
veya amell konuyu ayetlerle desteklemeye calismasidir. Kur’an’dan ne kadar dayanak
saglanirsa o kadar mesru olacagi kanaatinden hareketle istisnasiz hemen her mezhebin boyle
bir egiliminin oldugunu sdylemek miimkiindiir. S6z konusu Sia’nin bu hususta basrolde
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Sia, ayetleri ideolojik okumanin yani sira Hz. Peygamber’den
gelen haberleri de mezhebi yorumlamayi tercih etmistir. Ayrica iddia ettigi konulari, kendi
kaynaklarinda yer alan ilging rivayetlerle de destekleyerek zengin bir literatiire ulagtirmistir.
Sadece dini metinleri degil, tarihi verileri dahi hi¢ zorlanmadan ideolojik okumaya tabi
tutarak farkli bir tarih kiiltiirii inga etmistir. Ciink{i biitiin mezhepler gibi Sia da, varligin
mesrulastirmak adina karsitlarii ikna etmeye ve miintesiplerini motive etmeye caligmistir.
Hatta bu sebeple tiredi olmadigini ispatlamak i¢in, kokenini ¢ok eskiye gotliirme ve
dolayisiyla kendine hayali bir gegmis kurgulama gayreti igerisine girmistir.

Hemen belirtelim ki, Islim’m erken donemlerinde meydana gelen iktidar miicadelesi
ve siyasi hakimiyet hirsi, Miisliiman toplumu parcalayan en onemli faktér haline gelmistir.
Takip eden donemlerde siyasi goriislerin dini nitelige biirlinmesiyle de siyasi partiler dini-
itikadi firka karakteri kazanmis ve siyasi parti goriiniimiinde olan firkalar Itikadi Mezhepler
olarak tezahiir etmeye baslamustir.’> Ozellikle Sia’nin bu konuda ortaya attig1 imametin nas
ve tayinle Ali ve ogullarina ait oldugu iddiasinin siyasi gayeye matuf oldugu gayet ortadadir.
Imamet anlayisin1 merkeze alan Sia’nin inang esaslar1, imamet merkezli gelistigine ve imamet
meselesinin de tam anlamiyla siyasi olduguna gore, Sia’nin genel olarak bakis agisini
anlayabilmek icin siyasi hadiseleri iyi ¢oziimlemek gerekmektedir. Bu acidan Sia’nin iddia
ettigi fikirlerin/inanglarin siyaset kaynakli oldugu daima gz oniinde bulundurulmalidir.
Biitiin mezheplerde oldugu gibi, siyasi goriislere dini metinlerden dayanak saglanmasi siyasi
hiiviyete sahip olan Sia’yr dini bir mezhep haline getirmis; bir diger ifadeyle siyaset,

dinsellestirilmistir.

5'23 Bozan,' s. 25-26; Hizmetli, Sabri, “hikac}i Islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”,
Islam’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi, (Kutlu Dogum Haftas1 Sempozyumu 93), TDV Yay., Ankara
1995, s. 216.
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1.2. imamet’in Gerekliligi

Kur’an-1 Kerim’in yaklasik %95°1 inang ilkeleri, ibadetler, ahlaki faziletler, ibretli
kissalar ve ogiitler gibi hususlar1 ihtiva eder. Buna mukabil ancak %5°1 hukuki ve siyasi
diizenlemeye taalluk eder. Bunlardan sadece siyasete taalluk edenler ise biitiin Kur’an’in %1°1
kadardir, denilirse yanls bir tespit yapilmis olmaz.’** Durum bundan ibaretken 6zellikle ilk
donemden itibaren S$ii anlayista, ayetlerin neredeyse tamaminin Ozellikle siyasi hayati
diizenlemek i¢in indigi telakkisi vardir. Sia, inanclarim1 saglamlastirma gayesiyle ayetleri
farkli yorumlayarak kendine has bir okuma bi¢imi gelistirmistir. Kendi kaynaklarina
bakildiginda Sia’nin, miimkiin olan biitiin verileri, kendinin mesru oldugunu ispat etmek
amactyla kullandigim rahatlikla sdylemek miimkiindiir. Imametin gerekliligi meselesi de
siiphesiz Sia’nin, Kur’an’a dayandirmaya c¢alistigi temel meselelerden biridir. Sia’nin
imamete ihtiya¢ sadedinde yorumlamaya tabi tuttugu ayetlerden bir kismini burada kisaca
aciklamaya caligalim.

Sia’nin konuyla ilgili {izerinde durdugu 6nemli delillerin basinda ifaat dyeti olarak
bilinen: “Ey Miiminler! Allah’a itaat edin; ayni sekilde Peygamber’e de itaat edin. Yine
miimin olan yetki ve otorite sahiplerine de itaat edin. Herhangi bir konuda anlasmazliga
diiserseniz ve eger gercekten Allah’a ve ahiret giinline inanmig kimselerseniz, anlasmazligin
¢ozliimi i¢in Allah’a ve Peygamber’e bagvurun. Boyle yapmaniz hem ¢ok hayirli hem de elde

edeceginiz sonu¢ bakimindan cok daha giizeldir.”*

anlamindaki ayettir. Bu ayeti mesnet
gosteren Sia’ya gore, Allah nasil ki kendisine ve peygamberine itaat etmeyi zaruri kilmissa,
ayn1 sekilde emir sahiplerine yani imamlara da itaat etmeyi gerekli kilmistir. Kuleyni’nin
naklettigi bir rivayette Cafer es-Sadik’a, imamlara itaat etmenin farz olup olmadig:
soruldugunda bu ayeti delil gostererek sdyle cevap vermistir: “Evet fazdir. Zira imamlar,
Allah Teala’nin kendileri hakkinda: “Ey Miiminler! Allah’a itaat edin; aynmi sekilde
Peygamber’e de itaat edin. Yine miimin olan yetki ve otorite sahiplerine de itaat edin.”;
ayrica: “Ey Miiminler! Sizin gercek dostlariniz sadece Allah, O’nun elgisi ve bir de Allah’in
emirlerine tam anlamiyla boyun egerek namazlarimi devamli ve 6zenli sekilde kilan,
zekatlarin veren miiminlerdir.””*® buyurdugu kimselerdir.”>*’ Rivéyetten de anlasildig iizere

Sii zihniyetin Kur’an’t okuyus bi¢imine gore her iki ayet de, imamlara itaat etmenin farz

oldugunu ifade etmektedir.

524 Armagan, Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1992, s. 3.
>2 Nisa, 4/59.

>26 Maide, 5/55.

327 Kuleynt, 1, 187.
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Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi’de konuyla ilgili Hz. Peygamber’e nispet edilen ve ayni
zamanda kendilerine itaatin farz oldugu imamlarin listesini gosteren sdyle bir rivayete yer
vermistir: “Cabir b. Abdullah el-Ensari (r.a.) dedi ki: “Bu ayet/itaat ayeti (Nisa, 4/59)
indiginde dedim: “Ya Resulallah! Allah ve Resuliine itaat etmeyi anliyoruz da, Allah’in
kendilerine itaati, kendisine itaat etmeye ve sana itaat etmeye es tuttugu ulu’l-emr kimdir? O
da, soyle cevap verdi: “Onlar benim halifelerim ve benden sonra Miisliimanlarin imamlaridir
Ey Cabir! Ulu’l-Emr’in ilki Ali b. Eb1 Talib’dir. Sonra Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, sonra
Tevrat’ta Bdkir olarak bilinen Muhammed b. Ali’dir -Allah’in rahmeti onlarin iizerine olsun-.
Ey Cabir, sen onunla (Muhammed Bakir ile) karsilasacaksin; onu gordiigiin zaman benden
kendisine selam sdyle! Sonra Cafer es-Sadik b. Muhammed, Musa b. Cafer, Ali b. Musa,
Muhammed b. Ali, Ali b. Muhammed, Hasan b. Ali; sonra da Allah’in yeryiiziindeki hiicceti
ve kullar1 arasinda uzun siire kalan ismi Muhammed b. Hasan b. Ali olandir -Allah’in rahmeti
onlarin iizerine olsun-.”>**

Bunun gibi: “Ey iman edenler! Allah'in emirlerine karsi gelmekten sakinin ve diiriist
insanlarla beraber olun!” anlamindaki ya eyyuhellezine amenu’t-tekullahe ve kiinii mea’s-
sddikin®® ayeti, kontekst ve baglam dikkate alindiginda Tebiik seferine katilmayanlardan
bahsetmesine; daha dogrusu katilmayan kisilere cihad emrine karsi duyarsiz davranmaktan
sakindirmaya yonelik ilahi bir emir igermesine ragmen, Sia tarafindan ayetten kastedilenin
imamlara itaat oldugu vurgulanmis ve dyet bu meyanda tefsir edilmistir. Ayetin manasi
imamlara itaat etmeye hamledilerek, imamlara itaat etme anlayis1 saglam temellere

530 Kuleyni benzer bir yorumu: “O halde, siz siz olun, Allah’a,

dayandirilmaya calisilmistir.
elcisine ve indirdigimiz nura inanin!” anlamindaki fe-amini billahi ve rasilihi ve 'n-niiri’l-lezi
enzelnd™’ ayetinde yapmistir. Ona gore bu ayette gegen nur kelimesinden maksat imamlarin
nurudur. Bu durumda Allah, sz konusu ayetle imamlara itaat etmeyi farz kilmustir.”*?

Bu durumda Sia, bu ayete gére imamlara itaat etmenin Allah’a itaat etmek anlamina
geldigine, isyan etmenin de Allah’a isyan etmek olduguna inanmaktadir. Dolayisiyla Allah’in
rizasi, imama tabi olmaya baglidir. Bir diger ifadeyle Allah, imamlara itaat etmeyi kendine ve

peygamberine itaat etmekle esdeger tutmustur. Bu sebeple imamet, diinya ve ahiret saadeti

i¢in, biitlin herkese son derece elzemdir.

528 Feyz-i Késani, 1, 429.
3 Tevbe, 9/119.

330 Bkz. Kuleyni, I, 208.
31 Tegabiin, 64/8.

332 Kuleynt, 1, 194.
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Sia’ya gore dinin kemale ermesi ve nimetin tamamlanmasi i¢in imamete ihtiyag¢ vardir.
Nitekim “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim ve size din

»533 anlamindaki dyetin ifade ettigi husus da bu yondedir. Ciinkii bu ayet

olarak Islam'1 sectim.
—ilerde deginilecegi gibi-, Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’da Ali b. Ebi Talib’in imametini
ilan etmesinden sonra nazil oldu. Ayetin, imametin nasbindan sonra bu sekilde dinin artik
kemale erdigini ve nimetin tamamlandigini belirtmesi imametin gereklili§ine isaret etmis
bulunmaktadir. Clinkii imamet ilan edilmemis olsaydi, din kemale ermeyecek ve nimet de
tamamlanmis olmayacakti. Nasil ki, ayetlerde biitiin hiikiimler acik degilse ve hiikiimlerin
detayin1 kendi yasadigi donemde Hz. Peygamber izah etmekle gorevli idiyse aym sekilde
imamlar da kendi donemlerinde hiikiimleri izah etmek ve karsilastiklar1 sorunlarla ilgili
hiikiim vermekle miikelleftirler. Bu durum apagik ortaya koymaktadir ki, din ancak imametle
kemale erer.”**

So6ziin bu noktasinda Seyh Sadik’un (381/991) Kemalu’d-Din Temamu’'n-Ni’me adli
eseri hatirlanmalidir. Mevzu bahis ayetten iktibasla bu ismi kullanan Seyh Sadak; hilafet,
imamet, ismet, mehdi, gaybet; Allah’in imam tayin etmesi ve her asirda bir imam bulunmasi
gerektigi gibi konular1 uzun uzun isledigi bu eserinin 6nsoziine dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Eserine Allah’a hamd ve sena sozlerini sarf ettikten sonra s6z dizimini soyle devam
ettirmistir: “(Ya Rabbi!) Senin peygamberlerinin efendisi ve yeryiiziiniin en sereflisi olan Hz.
Muhammed’e salat ve selam olsun. Onun ailesine ve dosdogru yola hidayet eden, ancak
kendilerini tanimakla dinin kemale ermesi ve velayetleriyle nimetin tamamlanmas1 miimkiin
olan, kendilerine tabi olmakla Rabbin rizasina ve sonra Cennet’e girip kurtulmaya vesile olan,
onun soyundan gelen masum hiiccetler konumundaki dinin imamlarina da salat ve selam
olsun.”** Seyh Sadiik’un bu ifadelerinden de anlasildig iizere; dinin kemale ermesi, nimetin
tamamlanmasi, Rabbin rizasi, ebedi saadet ve Cennet’e ulasmak sadece imametle
miimkiindiir.

Sia’nin iddialar1 arasinda yer alan hiddyetin imametle miimkiin olabilecegi
anlayisindan kisaca bahsetmek gerekirse, insanlarin dogru yola iletilmeleri; harami haram,
helali helal bilmeleri; yanlisa sapmamalar1 ve doru yoldan ayrilmamalar1 ancak imametle
mimkiindiir. Sia’nin bu konudaki temel dayanak noktasi: “Biz onlari, emirlerimiz
dogrultusunda insanlara doru yolu gosteren imamlar/Onderler kildik. Yine biz onlara

iyi/hayirh isler yapmayi, namaz kilmay1 ve zekat vermeyi vahyettik/emrettik. Onlar yalniz

>3 Maide, 5/3
334 Kummi, I, 174; Kuleyni, I, 199; Tabatabai, el-Mizdn, V, 194-195; VI, 42-62. Ayrica bkz. Kosaca, 114-121.
535 Seyh Sadik, Kemdlu’d-Din Temdmu 'n-Ni’'me —Mukaddime-, s. 3.
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bize ibadet ederlerdi.” anlamimdaki ayettir.’*

Ciinkii Sia’ya gore imamlar, fiillerinde ve
sozlerinde kendilerine uyulan, insanlar1 hak yola ve sirat-1 miistakime/dosdogru yola hidayet
eden kimselerdir. Her kim imamlara uyarsa; ayette belirtilen namaz kilmak, zekat vermek gibi
hayirli isleri yerine getirerek ibadetlerinde ihlas sahibi olur ve kurtulusa erer.”’ Hidayete ve
dolayisiyla kurtulusa ermeye vesile olan imamlar, insanlik i¢in son derece miihim bir
nimettir. Bu nimet de ancak imameti kabul etmek ve yolunu/rotasini imamete gore
belirlemekle miimkiin olur.

Sia’ya gore Imamlar Allah’in vahyinin terciimanidir. Kur’anin batmn anlamin
kavramak icin kesinlikle imama ihtiya¢ vardir.”*® Imamlardan gelen rivayetleri kesin bir nas
gibi algilayan Sia’nin bu husustaki en kayda deger delili, ayn1 zamanda masumiyetle de
iligkilendirilen: “Ona temiz olanlardan bagkas1 dokunamaz. O alemlerin rabbi Allah tarafindan
indirilmistir.” anlamindaki /d yemessuhu ille’l-mutahherin ayetidir.”* Sia’ya gore bu ayette
gecen mutahhertin/temiz olan kelimesi, Kur’an’in ger¢ek miifessirinin yine imamlar oldugunu
vurgulamaktadir. Zira Kur’an’1 tefsir edecek kisi, Kur’an gibi diisiinmeli ve Kur’an’1 ¢ok iyi
anlamal1 ki, yorumlamada da higbir yanlislik yapmasin. Kur’an’in zahiri ve batini anlamlar
hesaba katildiginda giinahkar kimselerin batini manadan yoksun olacagi asikardir. Bu durum
Kur’an’da arindirilmis ve temiz olan kisileri aramay1 gerektiriyor. Tuhr/temizlik kelimesinin
bir tiirevi tathir ayeti®*® olarak bilinen ayette de gecmekte oldugu ve bu ayette Ehl-i Beyt
kelimesinin bizatihi yer almasi sebebiyle ayet, Sia tarafindan imamlara hamledilmis ve
boylece bu miiskilat da halledilmis olmaktadir.>*'

Batini mananin ortaya ¢ikmasi ve giincellenmesi i¢in temiz, giinahsiz bir kisiye; Sii
literatiirdeki ifadesiyle masum imama ihtiya¢ vardir. Vakia siresindeki bu ayette yer alan
mutahheriin ifadesinden kastedilenin masum imamlar oldugu fikri Sii zihniyete gore
dogrulanmis olmaktadir.”** Sia’nin konuyla ilgili goriislerini dzetleyen Henry Corbin’e ait su
pasaj, ¢cok séze hacet birakmamaktadir: “Bagl basina Kur’an-1 Kerim metni yetmez, gizli,
batin anlamlar1 vardir, batini derinlikleri vardir, goriiniiste insana karsit gibi goriinen yonleri
vardir. Bu kitabin ilmine genel felsefe bilgisi yeterli degildir. Metni gercek anlama ulagacak
yonde te’vil edebilmek gerekir. Bu is cedel (dialectique) isi degildir, kelam isi de degildir,

kiyaslar diizerek ger¢cek anlama ulasilmaz. Ayni1 zamanda hem manevi varis ve hem miilhem

>3 Enbiya, 21/73.

337 Tabersi, VII-VIII, 89.

338 Seyh Saduk, el-Itikddat, s. 93.

5% Vakia, 56/79-80.

340 Ahzab, 33/33.

SUUHIL, Imamet, 41-43.

2 Meclisi, LXXVII, 256; Feyz-i Kasani, V, 129.
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olan, zahir ve batin bilgisini haiz bir zata gerek vardir. Bu zat Allah’in hiiccetidir, Kur’an

kayyimudir, imamdir, miirsid ve rehberdir.”>*

Sia, 6liim aninda imanl gitmenin de yine imametle gergeklesebilecegine inanmaktadir.
Imameti kabul eden ve ona yiirekten baglanan kisilerin kolaylikla cennete girecegine dair
ayetlerden yorumlar yapilmistir. S6z konusu ayetlerden bir 6rnek olarak Sia tarafindan
“Hiiseyin’in (a.s.) Stresi” olarak bilinen ve hakkinda Cafer es-Sadik’in “Kim bu sireyi
okursa kiyamet giinii cennetin derecesinde Hiiseyin (a.s.) ile birlikte olur” *** dedigi Fecr
suresinin son ayetlerini zikredebiliriz. Iddiaya gore: “Ey sorumluluklarini yerine getirerek,
samimiyetini ispat ederek huzura eren kisi! Artik yiirekten boyun egmek ve boylece ilahi

rizaya ermek iizere rabbine yonel. Boylece sen de katil hayirli kullarimin arasina ve onlarla

|”545

birlikte gir cennetime anlamindaki ayetler 6liim an1 ve sonrasindaki hayat i¢in imametin

gerekliligini ortaya koymaktadir. Firat el-Kaft (352/963) bu ayetlerle ilgili olarak Cafer es-
Sadik’in soyle dedigini nakletmistir:

“Miimin bir kimse o&lecegi zaman onun yanina Resulullah
(sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem) ve Ehl-i Beyti olan Ali b. Ebi Talib,
Fatima, Hasan, Hiiseyin ve diger imamlar (aleyhimu’s-salatu ve’s-selam)
gelir. Aym zamanda Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail de (aleyhimu’s-
selam) gelir. Emiri’l-miiminin (Ali b. Ebi Télib): “Ya Resulallah! Bu kisi,
bizi seven ve veldyetimizi kabul eden kimselerdendi; o sebeple ben onu
seviyorum.” Resululldh (s.a.a.v.) der ki: “Ya Cebrail! Bu kisi, Ali’yi ve
ziirriyetini sevenlerdendi, ben de onu seviyorum.” Cebrail de, Mikail ve
Israfil’e aym seyi sdyler. Sonra biitin melekler, 6lim melegine: “O,
Muhammed’i ve ailesini seven; Ali’ye ve ziirriyetine dost olan bir
kimseydi. O sebeple ona kars1 yumusak davran!” derler. Oliim melegi ise:
“Sizi segen ve istiin/serefli kilana; Muhammed’i (s.a.a.v) peygamber
olarak belirleyen ve risaleti Muhammed’e (s.a.a.v) tahsis edene andolsun ki
ona, merhametli bir babadan daha yumusak ve sefkatli bir kardesten daha
hassas bir sekilde davranacagim/canimi alacagim.” Sonra 6liim melegi o
kimseye yonelir ve der ki: “Ey Allah’in kulu! Canimmi kurtaracak fidyeyi
aldin m1? Sana kefalet saglayacak teminati elde ettin mi?” “Evet!”
karsiligini alinca, 6liim melegi: “Nedir onlar?” diye sorar. O kimse:

“Benim teminatim Muhammed’e ve ailesine olan sevgim; Ali’nin ve

3 Corbin, Henry, Islim Felsefesi Tarihi (Baslangictan Ibn Riisd’iin Slimiine kadar 1198), (Cev. Hiiseyin
Hatemi), Iletisim Yayinlari, Istanbul 1986, s. 60.

3% Murtaza Turabi, s. 592.

** Fecr, 89/27-30.
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ziirriyetinin veldyetine olan inancimdir.” seklinde cevap verir. Olim
melegi de: “Allah, seni korktugun seylerden mutlaka emin kilacaktir ve
iimit ettigin seyleri de Allah, sana mutlaka nasip edecektir. Goziinii a¢ ve
yanindakine bak!” der. O da goziinii acar ve defalarca bakar ki, (ne gorsiin)
kendisi i¢in Cennet’e bir kap1 agiliyor. O, Cennet’e bakarken 6liim melegi:
“Bu, Allah’m sana ve senin dostlarina hazirladigi miikafatlardir. Oraya
girmek mi istersin yoksa diinyaya donmek mi?” Gozlerini dikip kaslarim
catarak: “Benim diinyaya ve oraya donmeye ihtiyacim yok.” der. Bunun
lizerine arsin derinliklerinden bir miinadinin sesini isitir. Isittigi sey sudur:

12

“yd eyyetuhd’n-nefsu’l-mutmainne/Ey imanin huzuruna ermis insan!” yani

Muhammed’e, ona vasi olan Ali b. Ebi Talib’e ve ondan sonraki imamlara
iman etmekle huzura ermis insan! “frci 7 ild rabbiki radiyeten (bi-veldyeti
Ali) merdiyyeten (bi’s-sevdb)” yani Ali’nin velayetinden memnun; alacagin
miikafatlardan razi olarak rabbine yonel! Muhammed ve Ehl-i Beyti’nin

arasina katil ve korkusuz/sikintisiz bir sekilde Cennet’e gir!”**

Firat el-Kafi’nin tefsirinden terclime ettiimiz bu rivayetten ve ayeti “Ey
Muhammed’e, ona vasi olan Ali b. Ebi Talib’e ve ondan sonraki imamlara iman etmekle
huzura ermis insan! Ali’nin veldyetinden memnun; alacagin miikafatlardan razi olarak
rabbine yonel! Muhammed ve Ehl-i Beyti’nin arasina katil ve korkusuz/sikintisiz bir sekilde
Cennet’e gir!” anlamia gelecek bicimde yorumlamasindan da anlasildigi gibi Sia’ya gore,
imamet sadece bu diinya igin degil ahiret icin de gereklidir. Olecek olan kisi {izerinden verilen
bu rivayette sekerat halinde olan insanlarin yanina biitiin imamlarin geldigi ve o kimsenin
imamete inanip inanmadigini 6l¢tiikleri anlatilmaktadir. Bununla da imamete inanan kisilerin
ahirette kurtulabildigi; inanmayanlarin da kurtulamayacagi mesaji verilmektedir. O halde
Sia’ya gore Cennet’e gitmenin yolu Ali b. Ebi Talib’in vesayetini, diger imamlarin da
velayetini kabul etmekten; daha dorusu S$ii olmaktan geger. O halde Sia’ya gore imamet;
Allah’t ve Hz. Peygamber’i memnun etmek, sekerat halinde huzurlu olmak, 6liim meleginden
sefkat gormek, ruhu rahat telim etmek, Cennet’e gitmek ve Cehennem’den kurtulmak i¢in son
derece gereklidir.

Sia’ya gore: “Ey insanlar, size Rabbiniz tarafindan gonderilen bir peygamber geldi ve
biz bu peygamber araciliiyla size manevi bir 151k ve rehber olan Kur’an’1 liitfettik. Allah'a
inanip Kur’an’a simsiki sarilanlar var ya, iste Allah onlar1 liituf ve rahmetine gark edecek ve

99547

yine onlar1 kendi yolunda dosdogru bi¢cimde yiiriitecektir. anlamindaki ayette gecen nur

5% Prrat el-KGfi, s. 553-554.
47 Nisa, 4/174-175.
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kelimesinden maksat Ali b. Ebi Talib’in imametidir. Bununla birlikte sonraki ayette
ve'tesamil bih/ona sarilanlar ifadesi: “Ali b. Ebi Talib ve diger imamlarin imametine

548
sarilanlar” manasindadir.

Bu durumda ayetin miijdeledigi kisiler, tam olarak Sia’y1 ifade
etmektedir. Sii zihniyette ayetin anlamini: “Ey insanlar, size Rabbiniz tarafindan gonderilen
bir peygamber geldi ve biz bu peygamber araciligiyla size manevi bir 151k ve rehber olan Ali
b. Ebi Talib’i litfettik. Allah’a inanip Ali’nin ve diger rehberlerin imametine simsiki
sarilanlar var ya, iste Allah onlar liituf ve rahmetine gark edecek ve yine onlar1 kendi yolunda
dosdogru bi¢imde yiiriitecektir.” seklinde vermek miimkiindiir. Bu durumda Sia’ya gore bu iki
ayeti, Ali b. Ebi Talib’in imametini ifade etmenin yan1 sira imametin gerekliligini de dnemle
vurgulamaktadir. Zira bu zihniyete gore Allah’in liituf ve rahmetine mazhar olmanin tek yolu
Sia’nin imamet nazariyesine simsiki sarilmaktan gecer. Hatta sirat-1 miistakimde/dosdogru
yolda olmak ve bu yoldan kaymamak ancak ve ancak imametle miimkiindiir. Dolayisiyla
Allah Teala bu ayette, Sia’nin dogru yolda oldugunu tasdik etmekle birlikte onlar1 en giizel
sekilde ovdiiglinli gostermektedir.

“Evet, o giin Cebrail ve diger melekler bile saf saf hizaya gececek ve Rahman’in izin
verdikleri disinda kimse tek s6z edemeyecektir. Kendilerine konusma izni verilenler ise
sadece gercekleri sOyleyecekledir.” anlamindaki yevme yekiimu r-rithu ve’l-meldiketu saffan
ld yetekellemiine illd men ezine lehu r-rahmdnu ve kdle savaba™® ayeti imametin gerekliligi
acisindan biiyiik onem arz etmektedir. Cilinkii Sia’ya gore bu ayette gegen “Rahmén’in izin
verdikleri disinda kimse tek s6z edemeyecektir” anlamini ifade eden illa men ezine lehu’r-
rahmdn ciimlesinden kastedilen Sia’dir. Yani ahirette sadece Ali b. Ebi Talib ve soyunun
imametini kabul eden kisilere konusma yetkisi verilecektir. S6z konusu ayetle ilgili nakledilen
su rivayet, Sia’nin bu inancini ve ahirette ne sdyleyebileceklerini gostermektedir: “Kiyamet
giinlinde kelime-i tevhid/la ilahe illallah insanlarin kalplerinden silinecek. Kelime-i tevhidi/la
ilahe illallah’t “Rahman’in izin verdikleri disinda kimse tek séz edemeyecektir” ayeti
geregince sadece Ali’nin velayetini ikrar eden kisiler sdyleyebilecek; ehl-i velayet olanlara

kelime-i tevhid i¢in miisaade edilecektir.””™

Su halde Sia’ya gore imamet, 6biir diinyada
kelime-i tevhidi sOyleyebilmek, salih kullar arasina katilmak ve dolayisiyla Cennet’e
girebilmek ic¢in gereklidir ve hatta zorunludur.

“Gilin gelecek, biz biitiin insanlar1 imamlariyla birlikte huzurumuza ¢agiracagiz. Amel

defterleri sag tarafindan verilenler onu seving icinde okuyacaklar. Onlar kil kadar bile

38 Kummi, I, 159; Feyz-i Kasani, I, 485-486.
% Nebe’, 78/38.
550 Birat el-Kifl, s. 534.
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haksizliga ugratilmayacaklar. Bu diinyada kendisine sunulan onca ayete kor, onca nimete
nankor kesilen kimseler 6teki diinyada da ama/kor olacaklar, hatta kérden daha beter duruma

diigecekler.”™!

anlamini ifade eden yevme ned’ii kulle undsin bi-imamihim diye devam eden
ayetle imametin gerekliligini savunan Sia, ayetle ilgili bir ¢ok rivayet ve goriis serdetmistir.
Bu ayetle ilgili olarak Muhammed Bakir’in: “Rasulullah bir grup, Ali bir grup, Hasan bir
grup, Hiiseyin de bir grup ile gelecek. Bunun gibi herkes hangi imamin déneminde oldiiyse
onunla gelecektir.” dedigine dair nakilde bulunan Ali b. Ibrahim el-Kummi’ye (III/X. asir)
gore; insanlarin imamlariyla Allah’in huzuruna g¢agrilmasi, kiyamet gilinii bir miinadinin
insanlar1 cagirmak icin kullanacagi: “Falan (imam) ve Siasi, Filan ve Siasi, Fulan ve Siasi, Ali
ve Siast” seklindeki nida ifadeleriyle gerceklesmis olacaktir.”>

Muhammed b. Mesud Ayyasi (320/932), bu ayete binaen “Yerylizii Allah’in helal ve
harami1 dengeleyen imami1 olmaksizin birakilamaz” seklinde hiikiim ¢ikarmakla beraber ayetin
tefsirine yonelik degisik nakillerde bulunmustur. EbG Abdullah lakabiyla zikrettigi Cafer es-
Sadik’n bu ayetle ilgili olarak sdyle sdyledigini nakletmektedir: “Kiyamet giinii herkes, kendi
oldiigli zamanda var olan imam ile cagrilir. Eger imama tabi olmus ise, “Giin gelecek, biz
biitlin insanlar1 imamlariyla birlikte huzurumuza cagiracagiz. Amel defterleri sag tarafindan
verilenler onu seving i¢inde okuyacaklar. Onlar kil kadar bile haksizliga

ugratilmayacaklar.”>®

ayeti geregi kitabim1 sag tarafindan verilir. Yemin/Sag taraf
kelimesinden maksat, isbatu’l-imam/diinyadayken imami kabullenmis olmak demektir. Allah
Teala’nin bagka bir ayette: “Kitabi/Amel defteri sag tarafindan verilen kisi seving i¢inde soyle
diyecek: “Iste amel defterim, alin okuyun! Evet, ben bir giin yaptiklarimin hesabiyla
karsilasacagimi biliyordum; [ama iyiliklerime bu kadar c¢ok sevap verilecegini de
beklemiyordum].”*** buyurmasi gibi, kitaptan/amel defterinden maksat imam’dir. Bu
durumda her kim, imami1 kabullenmeyi hice sayarsa: “Ne var ki onlar Allah’a verdikleri sézii
hige saydilar ve bu séze sadakat yerine basit dliinya menfaatlerini tercih ettiler, ama boylelikle
¢ok kotii bir tercih yapmus oldular.”>> ayeti kapsamindadir. Her kim de imamlar1 inkar ederse
Allah Teala’nin: “Amel defterleri soldan verilenlere gelince, onlar hayirsiz mi1 hayirsiz

kimselerdir. Onlar cehennemin kavurucu atesinde yanacaklar, kaynar su i¢ecekler. Serinlik ve

rahatlik vermeyen kapkara bir dumanmn icinde nefessiz kalacaklar.”>>® buyrugundaki amel

551 igra, 17/71-72.

552 Kummi, 11, 23.

553 {gra, 17/71-72.

5% Hakka, 69/419-20.
3% Al-i imran, 3/187.
536 yakia, 56/41-44.
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defteri sol tarafindan verilenler kapsamindadir.”’ Ayyasi, burada kastedilen imamlarimn, Ehl-
i Beyt imamlari oldugunu ifade etmeye yonelik Muhammed Bakir’'in soyle dedigini
nakletmistir:
“Bu ayet inince Miisliimanlar: “Biitiin Miisliimanlarin imami sen
degil misin Ya Rasulallah?” diye sordular. O da: “Ben biitiin insanlarin
peygamberiyim. Benden sonra Ehl-i Beytimden Allah’in belirledigi
imamlar gelecek. (Kiifiir ve dalaletin 6nde gidenleri ile onlarin yandaslari,
o imamlara zulmedecek.) Onlar, tekzip edilecekler ve zulme maruz
kalacaklar. Dikkat edin her kim, onlara dost olursa (tevelld) o bendendir,
benimledir ve 6te diinyada Kevser havuzundan su verdiklerimdendir; fakat
her kim de, onlara zulmederse, zulmedilmesine yardim/miisaade ederse ve

onlar1 tekzip ederse benden degildir, benimle degildir ve ben o kimseden

uzagim (teberra).”**®

Goriildiigii lizere Sia ulemasi, mezhebi kaygilar neticesinde ayette gecen imam
kelimesini, zahirl olarak algilamis ve kendi mezheplerinin literatiiriinde yer alan imamet
anlayisiyla bagdastirarak, bu ayet geregince yeryliziiniin higbir zaman imamsiz/hiiccetsiz
kalamayacagmi diisiinmiislerdir. Ciinkii biitiin insanlarin imamlariyla ¢agrilmast demek,
herkesin bir imami oldugu fikrini beraberinde getirmektedir. Herkesin bir imami fikri ise,
yeryiiziinde su anda da bir imam bulundugunu akla getirmektedir. Bu yorum tarzinin, Sia
mezhebince imamlara hamledildigi ve bu sayede taraftarlara hizmet ettigi hususunda hi¢bir
siiphe olmadig1 asikardir. Sia’n1 s6z konusu yorumlarinin yani sira bu ayette yer alan imam
kelimesi hakkinda genel olarak iki yorum iizerinde yogunlasilmistir. Genel olarak imam
kelimesinin peygamber anlamina geldigi diisiiniilse de; peygamber yorumu dogru olmakla
beraber soziin akisina gore kastedilen anlamin amel defteri olmasi gerektiginin daha dogru
olacagini diistinmekteyiz.

Cafer es-Sadik’in bu rivayetteki ayetleri yorumlama bi¢iminde ise, herkesin kendi
oldiigi donemde var olan imamla cagrilacagl yorumuna binaen, amel defterinin sagdan
verilmesinin ve dolayisiyla cennete gitmenin imama tabi olmaya, onu kabullenmeye baglh
oldugu vurgulanmistir. Bununla beraber cehenneme gitmek anlamina gelen amel defterinin
sol taraftan verilmesi, imami dnemsememek ve inkar etmek neticesinde gergeklesecektir. Bu
acidan Sia’ya gore, Sii olmak cennete vesile iken, Sii olmamak cehenneme gitmeye sebeptir.

Cafer es-Sadik’in babast Muhammed Bakir’dan nakledilen rivayette de, daha ikna

edici olmasi i¢in soziin, Hz. Peygamber’e nispetle sdylenmesi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica

37 Ayyasi, 11, 302.
3% Ayyasi, I1, 304.
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ayette gecen imam kelimesinin delalet ettigi anlamin peygamber manasinda oldugunu
anlamanin isabetsiz oldugu vurgulanarak, genel kabule gonderme yapilmis gibidir. Bu
rivayette gergek imamlarin nitelikleri ile ilgili olarak, Ehl-i Beyt/Hz. Peygamber’in soyundan
gelen imamlar ve onlarin Allah tarafindan belirlendigi diisiincesi 6nplana ¢ikarilmistir. Bu
sayede insanlarin Hz. Peygamber’e iimmet olabilme 6lciistiniin, Ehl-i Beyt’e sahip ¢ikmakla
alakali oldugu 6nemle vurgulanmistir. Neticede ayet, Sia’nin mezhebil kaygilarina maruz
kalarak asil ifade etmek istedigi anlamin ¢ok 6tesinde, rivayetlerle de desteklenerek tamamen

imamet merkezli yorumlanmastir.

1.3. Ali b. Ebi Talib Eksenli Yorumlar
Sia’nin Kur’an’a dayandirmaya ¢alistigi meselelerin basinda Ali b. Ebi Talib’in imam
olmas1 gerektigi anlayis1 gelir. Zaten Sia’daki imamet anlayisinin sekillenmesinde s6z konusu
anlayis, onemli rol oynamaktadir. Evvelemirde Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den sonra
velayeti iddiasiyla baslayan tartigmalar, sonraki donemlerde Ali b. Eb1 Talib’den dnce hilafete
gegenlerin onun hakkini gasp ettigi inanciyla ve hatta “hdlefu’l-ma’kil ve’l-menkil/ilk g

halifeyi mesru sayanlar akla da nakle de muhalefet etmistir™>’

zihniyetiyle devam etmistir.
Bu iddiay1 savunan Sii ulema, Ali b. Ebi Talib’in imametini ispat edebilmek adina akli ve
nakli deliller serdetme yolunda ¢aba sarf etmislerdir.

Sia’nin Ali b. Ebi Talib’in velayetine ispat sadedinde iizerinde 6nemle durdugu nas,
velayet ayetidir. Ilgili ayette: “Ey Miiminler! Sizin ger¢ek dostlariniz sadece Allah, O’nun
elcisi ve bir de Allah’in emirlerine tam anlamiyla boyun egerek namazlarint devamli ve 6zenli
sekilde kilan, zekatlarini veren miiminlerdir. Kim Allah’1, el¢isini ve miiminleri ger¢cek dost
edinirse bilsin ki Allah’tan yana olanlar mutlaka iistiin gelecektir.”>*® buyrulmaktadir. Sii
alimlerce bu ayetin Ali b. Eb1 Talib’in imametine delil oldugu hususunda icma vardir. Zira bu
ayette Allah Teald kendi inisiyatifinde olan veldyete, Hz. Peygamberle birlikte Ali b. Ebi
Talib’i de ortak kilmistir. Bir yandan bu ayette gecen “innema”, “veli” ve “ellezine”
kelimelerinden yola cikilarak ayet, Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak gdsterilmeye
calisthirken™®'  bir yandan da aymi gayeye matuf olmak iizere sebeb-i niizule dair birgok

rivayet nakledilmistir. Rivayete gore, Mescid-i Nebevi’ye giren dilenciye kimse yardim

% Hilli, Nehcu’I-Hak, s. 171.

> Maide, 5/55-56.

361 et-Tabersi, es-Seyh Eba Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecmau 'I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut
1406/1986, 111, 326-327; Ttsi, Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, (thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili), Daru Thya, yrsz. 1409, III, 558-561; Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin b.
Muhammed, el-Mizéin fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11. Baski, Miiessesetu Matbfati Ismailiyyan, Kum 1390/1981, IV, 9-
15.
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etmez. O esnada namaz kilan Ali b. Ebi Talib ise namazda riiku halindeyken bin dinar
degerindeki ylizliglinlii dilenciye tasadduk eder. Bunu goren Hz. Peygamber de namazi
bitirdikten sonra basini1 yukari kaldirir ve:
“Allahim kardesim Musa (a.s.) senden: “Ey Rabbim” dedi,
“Gonlime ferahlik ver; isimi kolaylastir; meramimi agik se¢ik ifade etme
konusundaki sikinttmi gider ki sdyleyeceklerimi iyice anlayabilsinler.
Yakinlarimdan birini, kardesim Harun’u bana yardimci tayin et. Harun
vesilesiyle giicime gii¢ kat ve bu gorevimde ona da sorumluluklar

1732 geklinde bir dilekte bulunmustu. Sen de “Seni kardesinle

yiikle
destekleyecegiz, size Oyle bir kudret verecegiz ki ayetlerimiz sayesinde
onlar size el uzatamayacaklar. Siz de, tabi olanlarimiz da, mutlaka galip

99563

geleceksiniz”™ seklinde vahyetmistin. Allahim ben senin peygamberin ve

has kulun Muhammedim. Allahim Gonliime ferahlik ver; isimi kolaylastir.
Ailemden birini, kardesim Ali’yi bana yardimci olarak tayin et. Ali
sayesinde giiciimii pekistir.” diye yakarir. EbG Zer’den nakledildigine gore

Hz. Peygamber duasin1 tamamlayinca Cebrail, Allah katindan geldi ve soz

konusu veldyet ayeti nazil oldu.”

Seyh Miifid’in Mesdilu’l-Ukberiyye adli eserinde belirttigine gore, Ali b. Eb1 Talib’in
velayeti ile ilgili olarak, "Sizin dostunuz ancak Allah'tir”’ ayeti, Allah disinda baska veliler
olmamas1 gerektigini vurguladig gibi Ali b. Ebi Talib’in imametine de delil olmaktadir.
Bunun yaninda Aayet, tevellanin/ona olan sevginin ve teberrdnin/ona diigman olanlara
kizginligin da ¢ok daha siddetli olmasi gerektigini ifade eder.’®

Sia’nin imamet konusundaki Kur’ani referanslarindan 6nemli bir tanesi, ayetlerin yani
sira hadislerle de desteklenmeye calisilan Gadir-i Hum rivayetleridir. Sia’ya gore, Hz.
Peygamber, risaletinin basindan beri Ali b. Ebi Talib’i halife tayin etmekle gorevlendirilmisti.
Ancak Hz. Peygamber, davete zarar gelir endisesiyle bu durumu agiklamaktan c¢ekiniyordu.
Nihayet Veda Haccini ifa ettikten sonra bu konuda kendisine Allah’tan ikaz anlaminda teblig
ayeti diye meshur olan su ayet nazil oldu: “Ey Peygamber! Rabbin tarafindan sana indirilen
buyruklari teblig et. Eger onlar1 tam anlamiyla tebli§ etmezsen elgilik gorevini yapmamis

olursun. El¢ilik gorevini yaptigin siirece Allah seni kafirlere kars1 hep koruyacaktir. Bilesin ki

%62 Taha, 20/25-32.

563 Kasas, 28/35.

s64 Konuyla ilgili rivayetler i¢in bkz. Meclisi, XXXV, 194-195; Kuleyni, 1, 289; Tabersi, III, 324-325; Kummi, I,
170; Tabatabali, e/-Mizan, IV, 15-25.

365 Seyh Miifid, Mesdilu’I-Ukberiyye, s. 50.
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Allah Kafirleri emellerine kavusturmaz.”® Bu ayetteki acik emre gore, Ali b. Ebi Talib’in
imametini izhar etmesi gerektigini, aksi takdirde gorevi tamamlamamis olacagin1 ve Allah’in
bu ayetteki koruma vadine gore ¢ekinmesine gerek olmadigini anlayan Hz. Peygamber,
Gadir-i Hum denen yerde Ali b. Ebi Talib’in kolundan tuttu ve koltuklarinin beyazi
goriiniinceye kadar yukari kaldirdi. Orada bulunanlara: “Ben kimin mevlasi/dostu isem Ali de
onun mevlasidir.” seklinde hitap etti.’®” Bazi rivayetlerde de Hz. Peygamber’in bu
davranigiyla Ali b. Eb1 Talib’in imametini ilan ettigi ve bu sayede gorevini tamamladig: i¢in
son inen vahiy olarak bilinen: “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi

3% anlamindaki ayet nazil oldu.’® Bu ayetle

tamamladim ve size din olarak Islam"1 sectim.
ilgili olarak Ayyasi, Maide Suresi, 5/5. ayette yer alan ‘Her kim kafirlige donerse onun biitiin
emekleri bosa gider ve ahirette hiisrana ugrayanlardan olur’ manasindaki boliimiin “ve-men
yekfur bi’l-iman” kismm “her kim Ali’nin velayetini/imamligint reddederse” anlaminda
tefsir etmigtir.””°

Ebu Ali Fadl b. Hasan b. Fadl et-Tabersi’nin (548/1153) naklettigine gore, Hz.
Peygamber, bu son inen ayetten sonra orada bulanan sahabelere: “Dini kemale erdiren, nimeti
tamamlayan, beni el¢i olarak kabul eden, benden sonra da Ali b. Ebi Talib’in velayetini
vahyeden Allah ne blyiiktiir! Dikkat buyurun! Ben kimin mevlasi/dostu isem Ali de onun
mevlasidir. Allahim! ona dost olana dost, diisman olana da diigman ol.” seklinde kiiciik bir
konusma yapnusts.”’' Tabatabai’nin nalettigi bir rivayette ise Hz. Peygamber’in bu sozlerine
“Ona yardim edene yardim et! Onu maglup etmeye ¢alisan1 maglup et; ¢iinkii o bendendir ben
de ondanim. Onun benim yamimdaki degeri Musa’nin yanindaki Harun gibidir; ancak
aramizdaki fark benden sonra peygamber gelmeyecektir.” seklinde menzile hadisini de

572

kapsayan bir ilave vardir.”’” Hatta bu s6ziin ardindan aralarinda EbG Bekir b. Ebi Kuhafe ve

Omer b. el-Hattab’in bulundugu sahabeler gidip Ali b. Ebi Talib’i tebrik etmislerdi.
Tabatabai, el-Mizan isimli tefsirinde Eb(i Hureyre’ye nispet edilen bir rivayette Omer b. el-
Hattab’in: “Tebrikler Ya Ali b. Ebi Talib! Sen benim mevlam/dostum oldugun gibi kadin-

573

erkek biitlin inananlarin da dostu oldun.” dedigini nakletmektedir.””” Kummi’nin yer verdigi

bir rivayete gore ise, Hz. Peygamber Veda Haccinda hitabesini yaparken Ali b. Ebi Talib’in

% Maide, 5/67.

7 Taberst, 111, 244-245.

8 Maide, 5/3

59 Kummi, 1, 174; Tabatabal, el-Mizdn, V, 194-195; VI, 42-62.

370 o]-Ayyasi, Ebu’n-Nazr, Muhammed b. Mes’iid b. Ayyas es-Siilemi, Tefsiru I-Ayydsi, (thk. El-Hac es-Seyyid
Hasim er-Rasili el-Mahallat?), el-Mektebetu’l-Ilmiyye el-Islamiyye, Tahran trz., I, 297.

ST Tabersi, 111, 244; Tabatabai, el-Mizdn, V, 193.

572 Tabatabai, el-Mizdn, V, 194.
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imametini ilan edince Omer b. el-Hattab, sahabeler arasindan derhal ayaga kalkarak: “Ya
Rasulallah bu Allah ve Peygamberinin emri mi?” diye sordu. Hz. Peygamber de: “Evet [Ya
Omer], Ali b. Ebi Talib’in miiminlerin efendisi oldugu, takva sahiplerinin imami oldugu,
abdestten dolay1 beyaz alamet tasiyanlarin da komutani oldugu Allah ve Peygamberinin
emridir. Kiyamet giinii Allah ona Sirat kopriisiiniin {izerinde bir makam verecek ve ona dost
olanlar cennete girerken diisman olanlar da cehenneme girecek.” seklinde cevap vermistir.””*
Kisacas1 Sia, Maide suresinin 67. ayetinin niizul sebebini Ali b. Ebi Talib’in veldyetine
baglayarak bu ayetteki acik ifade geregi Hz. Peygamber onun imametini agiklamak zorunda
kaldigina inanmaktadir. Ustelik bu olaya sahitlik eden sahabelerin de Ali b. Ebi Talib’in
velayetini kabul ettigini; hatta Omer b. el-Hattab ve Eb{i Bekir b. Ebi Kuhafe’nin de Ali b. Ebi
Talib’i tebrik ettigini; bu olayin iizerine dinin kemale erdigini ifade eden Maide suresinin 3.
ayetinin nazil oldugunu iddia etmektedir.>”

Hz. Peygamber’in Veda Haccimi tamamlamasiyla Ali b. Ebi Talib imametini ifade
etmesi gerektigi ve bu hususta emir aldigina inanan Kummi, iddiasini ispatlamak adimna dil
oyunlarina basvurmustur. Konuyla ilgili Kummi, Ingirah Suresinden delil gostermeye ¢aligmus
ve surenin: “O halde bir isi bitirince, hemen bagska bir ise girig, onunla ugras! Hep rabbine
yonel, O’nu hosnut etmeye ¢alig!” anlamina gelen fe-iza feragte fensab ve ild rabbike
fergab”™® kismum farkli sekilde tefsir etmistir. Ayette yer alan fensab ifadesini fensib
biciminde algilayan Kummi’ye gore ayette kastedilen anlam: “Niibiivvet gorevini
tamamladiginda Ali’nin imametini naspet ve bu konuda rabbine yénel!” seklindedir.””’
Benzer sekilde Duha suresinin son ayetini de Kummi, Ali b. Ebi Talib’in imametine
yormustur. “Rabbinin sana liitfettigi bunca nimeti her daim minnet ve siikranla an!” anlamina

78 ayeti ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in

gelen ve-emmd bi-ni’meti rabbike fe-haddis
insanlara anlatmas1 gereken nimetlerin/emirlerin Allah’in indirdigi vahiyin yani sira isldm’in
bes emri/esas1 olarak kabul edilen namaz, zekat, orug, hac ve veldyet oldugunu ifade
etmistir.’”’ Bu yorumla Kummi, Hz. Peygamber’in anmasi gereken en 6nemli seyin ashnda
velayet oldugunu ve bunu insanlara izah etmesi gerektigini ifade etmek istemistir.

Sia’nin Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak sundugu ayetlerden bir digeri de

meveddet ayeti olarak bilinen “la es’elukum ‘aleyhi ecran ille’l-meveddete fi’l-kurba”

3 Kummi, 1, 174.

°” Gadir-i Hum ile ilgili genis bilgi icin bkz. Demircan, Adnan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i
Hum Olay1, Beyan Yaymlari, Istanbul 1996, 9-103; Figlali, Ethem Ruhi. “Gadir-i Hum”, Di4, istanbul 1996,
X111, 279-280; Sofuoglu, Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, Ankara 1983, XXVI, 461-470.

576 {ngirah, 94/7-8.

>77 Kummi, I1, 428-429.

8 Duha, 93/11.

7 Kummi, 11, 427-428.
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ayetinin: “Ben bunca 6giit ve nasihatim i¢in sizden higbir {icret ve miikafat istemiyorum, [ama
madem beni peygamber olarak kabul etmiyorsunuz] bari aramizdaki akrabalik bagi hatirina

»380 manasimi ifade eden kismudr. Sia’ya goére ayetin manasi, bu

bir yakinlik gdsterin.
ceviriden ¢ok daha farklidir. Murtaza Turabi’nin Kur’dn-1 Kerim ve Meadli isimli Kur’an
cevirisinde ayetin ilgili boliimiine: “Buna karsilik sizden o yakinlarimi (Ehl-i Beyt’imi)
sevmekten baska bir miikafat istemem.” seklinde bir anlam verilmistir.”®' Bu anlam bigimine
gore ayette kastedilen Ehl-i Beyt: Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir. Bu mantiga gore, ayette
isaret edilen bu kisileri sevmek vacip hilkkmiindedir. S6z konusu Ehl-1 Beyt silsilesinin baginda
olan Ali’yi sevmek vacip olduguna gore ona itaat etmek de vaciptir. itaat1 vacip olan ise
imamliga en layik kisidir. Bu durumda ilgili ayet mucibince Ali b. Ebi Talib’in imameti nasla
tespit/tayin edilmistir.”**

Sia’nin Ali b. Ebi Talib’in imameti ugruna Kur’an’dan dayanak olarak gosterdigi bir
diger delil miibahele/lanetlesme ayeti olarak bilinen: “Sana gelen bu vahiyden sonra her kim
Isa’nin konumu hakkinda seninle tartisamaya kalkarsa de ki: “Gelin, bir araya toplanalim.
Ayrica biz kendi ¢ocuklarimizi ve kadinlarimizi ¢agiralim. Siz de kendi ¢ocuklarinizi ve
kadinlarinizi ¢agirin. Sonra hep birlikte ‘Allah’in laneti yalancilarin {izerine olsun’ diye

% anlamindaki  Ayettir. S6z konusu 4yet, Necran’dan gelen

yakarista bulunalim.
Hiristiyanlarla Hz. Peygamber arasinda gecen bir tartismadan bahsetmektedir. Hiristiyanlar
Hz. Isa’ya uluhiyet isnat ederken; Hz. Peygamber onun sadece bir peygamber oldugunu,
ilahligin yalmizca Allah’a has oldugunu savunmaktaydi. Tartismanin sonu lanetlesmeye
varmig ve bir giin sonra aile efradiyla lanetlesmek iizere her iki taraf bir araya gelmisti.
Bundan oOnce Hiristiyanlar kendi aralarinda: “Eger kendi ¢ocuklar1 ve ailesi ile gelirse
miibaheleden sakiniriz; fakat ashabiyla gelirse miibahele ederiz” seklinde karar almislardi.
Hz. Peygamber en sevdigi kisiler olan: Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile oraya gidince
Hiristiyanlar miibaheleden vazgecti. Hatta: “Bunlar Allah’tan bir dag1 yerinden koparmasini
isteseler, Allah dag: yerinden koparir. Bunlarla miibahele etmeyin yoksa helak olursunuz”
dedikleri nakledilmektedir. Netice itibartyla Hz. Peygamber miibahelede bulunmamig fakat

islam devletine belirli miktarda mal 6demek sartiyla onlarla barismust.”®* Sia’ya gére ayetin

orijinalinde (tedlev ned’u ebndend ve ebndekum ve nisdend ve nisaekum ve enfusend ve

%0 Sira, 42/23.

¥ Turabi, Murtaza, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, (tash. Seyyid Seccad Hiiseyni), Kevser Yayicilik, Istanbul trz., s.
485.

582 Konuyla ilgili yorumlar i¢in bkz. Kummi, II, 276; Tabersi, IX, 43-44; Feyz-i Kéasani, Molla Muhammed
Muhsin  b. Raziyuddin Sah Murtaza, Tefsiru’s-Safi, Daru’l-Murtaza, trz., V, 372-374; Tabatabai, el-Mizdn,
XVIII, 44-48.

>3 Al-i fmran, 3/61.

3% Kummi, I, 104-105; Tabersi, I-II, 762; Feyz-i Kasani, I, 318-319.
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enfusekum) gecen ebndena kelimesinden maksat Hasan ve Hiiseyin’dir; nisdend ifadesinden
maksat Fatima iken enfusend’dan maksat her ne kadar Hz. Peygamber gibi goriinse de asil
kastedilen kisi Ali’dir; ¢linkii insan kendini bir yere davet edemez. Hem enfusena deyip hem
de peygamberin zat1 kastedilmedigine ve saydiklarimiz disinda oraya giden kisi Ali olduguna
gore Hz. Peygamber Ali’yi kendisi ile bir tutmustur. Bu durum, Ali’nin degerini/makamini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Sia’ya gore ayet, Ali b. Ebi Talib hakkinda indigi gibi, onun
imametinin de delillerinden biridir.”®

Sia’nin Ali b. Ebi Talib’in imametine yonelik ideolojik okudugu: “Iman edip
imanlarina yarasir giizellikte davraniglar sergileyenler ise insanlarin en hayirhisidir”
anlamindaki innellezine dmenii ve amilu’s-salihdti uldike hum hayru’l-beriyyeti ayeti de>*® Ali
b. Ebi Talib’e ve taraftarlarina yorumlanmistir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber’e hadis nispet
eden Sia’ya gore bu dyetin Ali b. Ebi Talib hakkinda indigi hususunda ihtilaf yoktur.’®’
Hakkinda “Vallahi Ali, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra insanlarin en hayirlisidir.” dedigi
nakledilen Muhammed Bakir’in bir rivayette, “Hz. Peygamber’in Ali hakkinda oldugu kadar
baska kimse hakkinda hayir konugmamistir.” Soyle ki, Hz. Peygamber bu ayetle ilgili: “Ya
Ali! Bu ayette gecen hum hayru’l-beriyyeti/onlar insanlarin en haywrhisidir climlesinin
kastettigi sensin ve senin sian/taraftarlarindir.”®®; bagka bir rivayette ise: “Bu ayette gecen
“.... hum hayru’l-beriyyeti/onlar insanlarin en haywhsidir” climlesinin kastettigi sensin ve
mahserde abdest nuru sebebiyle aln1 ve ayaklar1 parlayacak olan senin sian/taraftarlarindir.
Ayetin bir 6ncesinde: “Gerek Yahudiler ve Hiristivanlardan, gerekse miisriklerden olan
kafirler, iginde temelli kalmak tizere cehennem atesine mahkum olacaklar. Onlar insanlarin
en haywrsizidirlar™® kismindan kastedilen ise kiyamet giinii yiizleri simsiyah sekilde gelecek
olan diismanlarindir.”>° dedigi nakledilmistir. Daha farkli bir rivayette ise son ayete istinaden
Hz. Peygamber: “Sen ve senin Sian Allah’tan razi; Allah da sizlerden razidir.”' buyurarak
hem ayetleri tefsir etmis hem de Ali ve Siasini taltif etmistir.

Beyyine suresinin tefsirinde Ali b. Ebl Talib’i taltif eden farkli rivayetlerle konuyu
anlatan Firat el-Kifi (352/963), surenin sebeb-i niizuliinii de ayn1 gayeye matuf olarak izah
etmistir. Cabir b. Abdullah’tan naklettigine gére Hz. Peygamber’in: “Beyyine suresinin

Rabbine andolsun ki, bu -Ali- ve sias1 kiyamet giliniinde kurtulusa eren kisilerdir. Dikkat

38 Kummi, I, 104-105; Tabersi, [-11I, 763-764; Feyz-i Kagani, I, 318; Tabatabai, el-Mizdn, 111, 223-224.

%6 Beyyine, 98/7.

%7 Firat b. ibrahim el-Kofi, Tefsiru Firat el-Kifi, (thk. Muhammed el-Kazim), Miiessesetu Vezareti’s-Sekafe
ve’l-Irsadi’l-Islami, Tahran 1410/1990, s. 585.

*% Frrat el-Kofi, s. 583-585.

3% Beyyine, 98/6.

59 Birat el-Kifl, s. 586.

1 Frrat el-Kifl, s. 584.
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buyurun! Allah’a andolsun ki, Ali Allah’a ilk iman edeniniz, Allah’in emirlerini yerine
getirme bakimindan en dikkatliniz, Allah’a verdigi soze ridyet bakimindan en vefaliniz,
Allah’mn hiikkmiiyle hiikmetmeye en layikiniz, taksimati esit yapaniniz, yonetimde en
adaletliniz ve Allah katinda en iistiin konumda olaninizdir.” seklinde konusmasi iizerine
Beyyine suresinin nazil oldugu; Hz. Peygamber’in de: “Size Rasulullah’tan (s.a.v.) sonra
beserin en hayirhs1 geldi” dedigi nakledilmektedir.®*> “Béylelerinin Allah nezdindeki
miikafatlari, i¢inde irmaklarin ¢agildadigi ve temelli kalacaklar1 Adn cennetleridir. Allah
onlardan hosnut olmustur; onlar da Allah’tan hosnut olmuslardir. Iste bu hosnutluk ve

bahtiyarlik, rabbine saygida kusur etmeyenlerin hakkidir.”*”?

anlamindaki Beyyine suresinin
son ayetini de imamete yorumlamaya c¢alisan Firat el-Kafl, mira¢ hadisesi ile baglant1 kurup
s0z konusu ayetle ilgili bir nakilde bulunmustur. Rivayete gore, Hz. Peygamber Mirag gecesi
sidretu’l-miinteha’nin ne oldugunu Cebrail’e sordugunda:
“Bu, senin amcaogluna miistak olan sidretu’l-miinteha’dir.”
cevabin1 almistt. Daha sonra bir miinadinin su c¢agrisin1 duymustu:
“Muhammed enbiyalarin hayirlisi, Emiri’l-miiminin Ali evliyalarin ve
evsiyalarin/imamlarin hayirlisi, Ehl-i Beyti ise biitlin insanlarin
hayirlisidir. “Bunlarin Allah nezdindenki miikafatlari, igcinde irmaklarin
cagildadig ve temelli kalacaklar1 Adn cennetleridir. Allah onlardan -Ali ve
siasindan- hosnut olmustur.” [Beyyine, 98/8] Onlar ki, Allah’in rahmetine
mazhar olmus, nuruyla kusanmig, Allah’a yakin olmus kisilerdir. Ne mutlu

onlara! Ne mutlu onlara ki, kiyamet giinii Rableri katindaki makamlar

sebebiyle biitiin mahlukat onlara imrenecek!”>*

Goriildiigii izere 6vgi igerikli ayetler biitliinliyle Ali b. Ebi Talib merkezli yorumlara
tabi tutulmus ve konuyu imametle bagdastirabilmek i¢in ¢ok garip rivayetler nakledilmistir.
Bu o6rnekte oldugu gibi hAum/onlar zamirinin delalet ettigi sey direkt imamet eksenli tefsir
edilmis ve konu miragla ilintili agiklanarak ayetin tefsiri, direkt nida eden melegin dilinden
nakledilmistir.

Sia’ya gore “Ey Peygamber! Bilesin ki sen sadece bir uyaricisin; her topluma bir yol
gdsteren vardir!” anlamindaki innemd ente munzirun ve likulli kavmin had>” ayeti de yine Ali
b. Ebi Talib’in imametine delildir. Ayet ile ilgili rivayetlere bakildiginda bu ayet nazil olunca
Hz. Peygamber’in elini kendi gogsii iizerine koyarak: “Ben munzir/uyarictyim!” dedigi ve

sonra da elini Ali b. Ebi Talib’in omzuna vurarak: “Ey Ali! Sen de hidayet eden/yol

2 Frrat el-Kifl, s. 585.
3% Beyyine, 98/8.

%% Frrat el-Kifl, s. 587.
¥ Ra’d, 13/7.
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gosterensin.  Benden sonra hidayete erenler seninle hidayete ererler.” dedigi

>% imam Muhammed Bakir’in da ayetle ilgili olarak: “Rasulullah uyaricidir.

nakledilmektedir.
Her donemde halki, Hz. Peygamber’in getirdigine davet eden bizden [imamlardan] bir yol
gosterici vardir. Hz. Peygamber’den sonra hidayetgiler: basta Ali, sonra da birbiri ardinca
gelen vasiler/imamlardir.” dedigi ifade edilmistir.”’’ Bu anlayisa gore, ilgili ayet, Ali b. Ebi
Télib’in imametini vurguladigi gibi ondan sonra da imamlar silsilesinin devam edecegini
ifade etmis olmaktadir.

Sia’ya gore ayn1 gayeye matuf olan bir diger delil: “Cennetlikler cehennemliklere:
“Biz, Rabbimizin bize vaat ettigi seylerin gercek oldugunu gordiik; siz de Rabbinizin size vaat
ettiklerinin gerceklestigini gordiinliiz mii?” deyince onlar: “Evet” diye cevap verirler. Derken
bir gorevli aralarinda: “Allah'in laneti o zalimlere olsun ki onlar insanlar1 Allah yolundan
uzaklastirir, onu egri bligrii gostermek isterlerdi ve onlar ahireti de inkar ederlerdi.” diye nida

eder 59598

anlamindaki ayettir; clnklii Sii okuyusta bu ayettte gecen miiezzin/gérevii
kelimesinden kastedilen yine Ali b. Eb1 Talib’dir. Zira Ali b. Eb1 Talib’in Kur’an’da gegen bir
cok ismi vardir ve miiezzin/gérevli bunlardan sadece bir tanesidir. Kaldi ki Ali b. Ebi Talib
kiyamette: “Allah’in laneti, velayetimi kabul etmeyen ve bu konuda hakkimi gizleyen kisilere

olsun!” diye nida edecektir.”’

Anlagildig1 kadariyla Sia, bu ayette; insanlar1 Allah yolundan
uzaklastiran, dini geliskili gostermeye calisan ve ahireti inkara kadar ileri gitmeleri sebebiyle
izerine lanet okunan kisilerden kastedilen, Ali b. Ebi Talib’in velayetini kabul etmeyen ve
ona hakki olan imameti vermemek i¢in ¢aba sarf edenlerdir. Bu yoruma gore ayet, siyasi
anlasmazliklarda hakli olanin Sia oldugunu ve onlara haksizlik yapanlarin Allah’in bugzuna
dicar olacaklarini ifade etmis gibi gosterilmektedir.

Sia’nin imamete yorumladigi bir diger Kur’ani delil: “Allah sizden iman edip
imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlara su vaatte bulundu: Daha 6nce gelip gegen kimi
toplumlara diinyada gii¢ ve iktidar verdigim gibi miiminlere de bu imkani verecegim. Onlar
icin se¢ip razi oldugum dinlerini de giiclendirecegim. Korku ve kaygi icinde gegen giinlerinin

ardindan onlar1 giivenlik ve esenlige kavusturacaglm...”600

anlamindaki ayette gegen iman
edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlarin basinda Ali b. Ebi Talib gelmektedir. Zira
ona vaat edilen imametin kendisidir. Bunun yan1 sira ayet onun soyundan gelen imamlara da

hitap etmekte ve onlara yapilan zulim ve haksizliklarin gegecegini haber vermektedir. Bu

3% Tabersi, V-VI, 427-428.
97 Feyz-i Késani, 111, 59.
%8 A’raf, 7/44.

% Tabersi, I1I-1V, 651.

590 Nur, 24/55.
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acidan ayet, muhataplarin1 motive etmek maksadiyla, niizuliinden ¢ok sonra meydana gelecek

olaylar hakkinda malumat vermis olmaktadir.*"'

Mezhebi kaygiyla Kur’an’1 okumanin baska bir 6rnegini: “Insanlardan dylesi de vardir
ki, Allah’in nizasim kazanmak i¢in kendisini feda eder. Allah ise kullarina karst pek
sefkatlidir.”® anlamindaki ayet teskil etmektedir. Cesitli fedakarliklar1 sebebiyle bu ayetin
Ali b. Ebi Talib hakkinda nazil oldugunu sdyleyen Kummi, bir sonraki ayette yer alan: “Ey
iman edenler! Allah’a teslimiyetin gereklerini hakkiyla yerine getirin” anlamindaki udhulii
fi’s-silmi kiffeten”” ifadesinden de kastedilenin Ali b. Ebi Talib’in velayeti oldugunu
vurgular.®® Ayyasi de, ayetin devaminda yer alan veld fettebiti hutuviti’s-seytan/seytanin
adimlarina kanmayin ifadesi i¢in kastedilen mananin ilk iki halife yani Ebt Bekir b. Ebi
Kuhafe ve Omer b. el-Hattab oldugunu belirtir.®” Bu ayeti, Ali b. Ebi Télib’in imametine
delil gostermeye calisan Allime Hilli de, Sa’lebi’nin Ibn Abbas’tan soyle bir nakilde
bulundugunu belirtir:

“Bu ayet, Ali (aleyhisselam) hakkinda nazil oldu. Nebi (sallallahu
aleyhi ve éalihi) miigriklerden dolayr magaraya sigindigi zaman Ali’yi,
borglar1 6demesi ve emanetleri teslim etmesi igin gorevlendirmisti. O da,
gece Hz. Peygamber’in yataginda uyumustu. Halbuki miisrikler de Hz.
Peygamber’i 6ldiirmek i¢in evi kusatmiglardi. Bu esnada Allah, Cebrail ve
Mikail’i kardes ilan ettigini; ancak onlara, birinin émriiniin digerinden
uzun oldugunu vahyetti. “Hanginiz uzun Omiir i¢in digerini tercih eder?”
diye sordu; fakat ikisi de uzun Omrii tercih etti. Bunun {izerine Allah:
“Neden Ali b. Ebi Talib gibi degilsiniz!! Onu ve Muhammed’i kardes ilan
etmistim de Ali, kardesi Muhammed i¢in kendini feda etme cesaretiyle
onun yatagina girdi. Derhal yeryiiziine inin ve Ali’yi diismanlarindan
koruyun!” diye vahyedince ikisi de yeryliziine indiler. Cebrail Ali’nin bas
kismina, Mikail de ayak kismina gecti. Durumu géren Cebrail sdyle dedi:
“Miijdeler olsun sana! Senin gibi biri daha var m1 (su diinyada)?! Allah
meleklere kars1 seninle iftihar ediyor.”®

Goriildiigi lizere ayet icin bir sebeb-i niizul iiretilmek suretiyle Ali b. Ebi Talib’in
imametine ve efdaliyyetine delil getirilmeye c¢alisilmistir. Bu iddiaya gore Allah Teala,

fedakarligim1 begendigi Ali b. Ebi Talib’i Cebrail ve Mikail’den de {iistiin tutarak vahiyle

891 Bkz. Kummi, II, 108.

692 Bakara, 2/207.

693 Bakara, 2/208.

694 Kummi, I, 71. Ayrica bkz. Feyz-i Kasant, 1, 222.
695 Ayyasi, I, 102.

898 Hilli, Nehcu 'I-Hak, 176.
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ovgiliye mazhar kilmistir. Dolayisiyla Sia’ya gore bu ayet de Ali b. Eb1 Talib’in imametine
delildir.

Sia’nin mezhebi tefsirinden nasiplenen bir diger Ayet: “Iman edip imanlarmna yarasir
giizellikte isler yapanlar var ya, Rahman onlar1 sevgiyle kusatacaktir.” anlamindaki
innellezine dmenii ve amilu’s-sdlihdti seyec’alu lehumu’r-rahmdnu vuddd ayetidir.*"’
Goriildugii iizere ayet, Allah’in iman eden ve imanin geregini yerine getirenleri sevmesini
kastetmekteyken Sia’ya gore ayetten kastedilen mana Allah’in inananlarin gonliinde Ali b.
Ebi Talib’e kars: bir sevgi peyda edecegi seklindedir. Bu durumda yetin manasi: “Iman edip
imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlar var ya, Rahman onlarin gonliinde -Ali b. Ebi
Télib’e karsi- bir sevgi yaratacaktir.” bigiminde yorumlanmaktadir. Vud/Sevgi kelimesinden
kastedilenin inananlarin kalbinde muhabbetin meydana gelmesi oldugunu soyleyen Allame
Hilli, s6z konusu ayetin Ali b. Ebi Talib hakkinda nazil oldugunu ve bunu Cumhur-u
ulemanin ibn Abbas’tan naklettigini ifade etmistir.®*®

Kummi ise ayetin Ali b. Eb1 Télib hakkinda indigi rivayetini Cafer es-Sadik’a nispetle
nakletmistir. Bununla birlikte ayetin sebeb-i niizulliniin Hz. Peygamber’in yaninda oturan Ali
b. Ebi Talib’e 6grettigi dua oldugunu da belirtmistir. Rivayete gore, Hz. Peygamber, yaninda
oturan Ali b. Ebi Talib’e “Allahim miiminlerin kalbinde bana kars1 bir sevgi hasil eyle!” diye
tavsiyede bulunmustu ki, bunun iizerine s6z konusu ayet nazil oldu.®” Ayrica ayette gecen
sevgi kelimesinin Ali b. Eb1 Talib’in velayeti oldugunu sdyleyen Kummi, “Biz bu Kur’an’1
senin konusup anlastigin dilde vahyetmek suretiyle kolay anlasilir kildik ki Allah’a
itaatsizlikten sakinanlar1 miijdeleyesin, sirk ve inkarcilikta israr eden o misrikleri de yine

. . 55610
onunla ikaz edesin.”

anlamindaki bir sonraki ayeti de yine velayetle iliskilendirerek:
“Gergekten biz bu isi —velayeti- miittakileri miijdelemen, inat¢ilar1 da/kafirleri de uyarman
i¢in senin diline kolaylastirdik” bigiminde bir mana takdir etmistir. Ustelik ayete: “Allah,
emiri’l-miiminin Ali aleyhisselamin kiyaminin/imametinin bilinmesi i¢in bu durumu ifade
etmeyi Nebisinin (s.a.v.) diline kolaylastirdi. Bununla da inananlar1 miijdelerken kafirleri de
uyardi ki zaten kafirler Allah’in ifadesiyle ¢ok nankér/inatgt bir giiruhtur.” seklinde bir
aciklama da eklemistir.®'!

Tabersi’nin 6grencisi Sazan b. Cebrail el-Kummi (660/1261), el-Feddil adl1 eserinde

Hz. Peygamber, Ali b. Ebi Talib ve Hiiseyin b. Ali arasinda gecen uzunca bir efdaliyet

97 Meryem, 19/96.

598 Hilli, Nehcu 'I-Hak, 180.
899 K ummi, 11, 56.

619 Meryem, 19/97.

S Kummi, 11, 57.
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yarisindan bahseder. Bu rivayette Ali b. Ebi Talib, Hz. Peygamber’in huzurunda kendi
istiinliiklerini oglu Hiiseyin’e anlatma gayreti igerisindedir. Rivayette Ali b. Ebi Talib’in
kendi efdaliyetine dair sdylemlerinde bazi ayetleri kullanmasi yukarida anlatmaya ¢alistigimiz
mezhebi tefsir bicimiyle paralel oldugu ve bir o kadar garip ifadeleri barindirdig: icin -biraz
uzun olsa da- oldugu gibi aktarmakta fayda miilahaza etmekteyiz. Ilgili rivayet soyledir:
“Bir giin Resulullah (s.a.a.) oturuyordu ve onun yaninda da imam Ali
b. Ebi Talib (a.s.) bulunuyordu. O sira Hiiseyin b. Ali igeri girdi.
Resulullah (s.a.a.) onu yanina oturtarak iki géziliniin arasin1 ve dudaklarim
Optli. Hiiseyin (a.s.) da alt1 yasindaydi. Ali (a.s.): “Ey Allah’in Resuld,
oglum Hiiseyin’i seviyor musun?” Allah Resulii: “Nasil sevmem, oysa o
benden bir parcadir.” buyurdu. Ali (a.s.): “Ey Allah’in Resulii, hangimizi
daha ¢ok seviyorsun, beni mi, Hiiseyni mi?” diye sorunca Hiiseyin:
“Babacigim kimin serefi/fazileti daha ylice olursa, Allah’in Resulii (s.a.a.)
onu daha ¢ok sever ve makami ona daha yakin olur.” seklinde karsilik
verdi. Ali (a.s.) ogluna: “Ya Hiiseyin! Benimle fazilet yarisina girer
misin?” diye sordu. Hiiseyin de: “Evet babacigim, tabii istiyorsan!”
cevabini verdi. Bunun {izerine Ali (a.s.) ona sOyle buyurdu: “Ya Hiiseyin!
Ben miiminlerin emiriyim. Ben sadiklarin dili, Mustafa’nin veziriyim. Ben
Allah’1n ilminin hazinedar1 ve yarattiklar1 arasindan sectigi kimseyim. Ben
cennete giden yolda onde gidenlerin dnciisiiyiim. Ben Resulullah’in (s.a.a.)
borcunu 6deyecek kisiyim. Ben amcasi [Hamza] Cennette efendi olan bir
kimseyim. Ben, Cennette meleklerin yaninda ugan Cafer et-Tayyar’in
kardesiyim. Ben Resul’iin kadisiyym. Ben Allah’mm emri {izerine
Tenzil/Tevbe Stresini Mekke ahalisine tasiyan kimseyim. Ben Allah’in
kullart i¢inde sectigi kimseyim. Ben Allah’in “Allah’in ipine topluca
sarilm” (Ali Imran 103) buyruguyla kullarma tutunmalarini emrettigi
O’nun kopmaz ipiyim. Ben Allah’mn parlayan yildizziyim. Ben gok
meleklerinin kendisini ziyaret ettigi kimseyim. Ben Allah’in konusan
diliyim. Ben Allah Teéla’nin kullarina hiiccetiyim. Ben Allah’m giiglii
eliyim. Ben Allah Tedla’nin goklerdeki yiiziiyiim. Ben Allah’in zahir
olan/goriinen kismiyim (Ziimer 39/56). Ben o kimseyim ki hakkimda Allah
Teala soyle buyurmustur: “Onlar kadirleri/degerleri yiiceltilmis kullardir.
Onlar Allah’in izni olmadik¢a higbir s6z sOylemezler; onlar her islerini
Allah’in emirleri dogrultusunda yaparlar. Allah onlarin yaptiklarmi da
yapacaklarini da bilir.” (Enbiya, 21/26-27). Ben Allah’m kopma ihtimali
bile olmayan sapasaglam kulpuyum. Allah her seyi isitir, her seyi bilir
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(Bakara 2/256). Ben Allah’in girilmesi gereken kapisiyim. Ben Allah’in
Sirat kopriisii iizerindeki sancagiyim. Ben Allah’in kendisine sigmanin
emniyette olacagi eviyim (Al-i imran, 3/97). Her kim benim velayetimi ve
sevgimi kendine siar edinirse, cehennemden emin olur. Ben ahdi
bozanlarla [Cemel ehli olan Ayse, Talha, Ziibeyr ve askerleri ile] adaletten
sapip zulmedenlerle [Muaviye ve ordusu ile] ve dinden ¢ikanlarla
[Haricilerle] savasacak kimseyim. Ben kafirleri 6ldiirenim. Ben yetimlerin
babasi, yasli kadinlarin siginagiyim. Ben kiyamet giinii velayetinden
insanlarin Dbirbirlerine soracaklart kimseyim (Nebe 78/1) ve “O giin
nimetlerden sorulacaksimiz” (Tekésiir, 102/8) diye ayetinde buyrulan
Allah’in kullarina bahsettigi nimetiyim. Ben hakkinda Allah Teala’nin:
“Bugiin size dininizi tamamladim, nimetimi tamamina erdirdim ve size din
olarak Islam’1 sectim.” (Maide, 5/3) buyurdugu kimseyim. O sebeple her
kim beni severse dinini kemale erdirmis halis bir miisliiman ve miimin
olmus olur. Ben kendisiyle hidayet/dogru yolu buldugunuz kimseyim
(Ra’d, 13/7). Ben Allahu Teala’nin: “Durdurun onlari; ¢iinkii onlar dnce
sorguya ¢ekilecekler.” (Saffat, 37/24) ayetinde buyurdugu ilizere kiyamet
giinii velayeti hakkinda insanlarin hesaba ¢ekilecegi kimseyim. Ben, Allah
Teala’nin Gadir-i Hum ve Hayber giinii kendisiyle dini kemale erdirdigi
biliyiik haberim (nebeu’l-azim: Nebe, 78/2). Ben, hakkinda Allah
Resulii’niin (s.a.a.): “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir”
buyurdugu kimseyim. Ben miiminin namaziyim. Ben, “haydi namaza,
haydi kurtulusa, haydi en hayirli ise gelin” sdzlerinin siriyim. Ben
velayetimi inkar eden diismanim Yahudi Numan b. el-Haris —Allah’in
laneti onun iizerine olsun- hakkinda Allah Teala’nin: “Adamin birisi [alayl
bir tislupla] azabin bir an d6nce gelip ¢atmasini istedi. Evet, o azap kafirlerin
basina gelecek ve hi¢c kimse onu engelleyemeyecek (Mearic, 70/1-2)
buyurdugu kimseyim. Ben insanlar1 Cennetteki havuza ¢agiranim. Benden
baska miiminleri ¢agiran var mi? Ben soyumdan gelecek olan temiz-
pak/masum imamlarin babasiyim. Ben kiyamet giiniindeki adalet
terazisiyim. Ben dinin reisiyim. Ben, miiminleri hayirlara ve Rabbimin
bagisina gotiiren oOncli kimseyim. Ben, kiyamet giinli ashabindan;
diismanima kars1 teberri eden, 6liim aninda korku ve hiiziin bilmeyen,
kabirde de azap gérmeyen, rablerinin yaninda sevinecek olan sehitler ve
siddiklar olan bir kimseyim. Ben Sialarindan/yandaslarindan —babalari
veya evlatlar1 da olsa- Allah’in ve Resulii’niin sevmedigini sevmemeleri

igin s6z alinan kimseyim. Ben Sialari hesapsiz cennete girecek olan
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kimseyim. Ben Sialarinin isimlerinin yazili oldugu divana sahip bir
kimseyim. Ben miiminlerin yardimcis1 ve Alemlerin Rabbi’nin indinde
sefaat¢ileriyim. Ben iki u¢lu kilig/Ziilfikar ile ¢arpisan, iki mizrakla vuran
kimseyim. Ben, Bedir ve Huneyn savasinda kafirleri o6ldiirenim. Ben
Uhut’ta diisman askerinin basina bela kesilen kisiyim. Ben Ahzap/Hendek
giinii Ibn Abdiived’i —Allah’in laneti onun iizerine olsun- vuran Kisiyim.
Ben Amr ve Merhab gibi Hayber’de miisriklerin yigitlerini 6ldiiren
kimseyim. Ben Cebril-i Emin’in (a.s.) hakkinda “Ziilfikar gibi kili¢ yok ve
Ali gibi yigit yok” dedigi kimseyim. Ben Mekke fethinin sahibiyim. Ben
Lat ve Uzza’yr kiran kisiyim. Ben Biiyilkk Hubel ve iiglincii put olan
Menat’t (Necm, 53/20) yok edenim. Ben Resulullah’in (s.a.a.) omzuna
cikip putlart kiranim. Ben Yegls, Yailk ve Nesra adli putlar1 da kiran
kisiyim. Ben Allah yolunda kafirlerle savasan kimseyim. Ben riiki’da
yliziiglinli sadaka veren kimseyim. Ben [hicret gecesinde] Resulullah’in
(s.a.a.) yatagina girip can1 pahasina onu miisriklerden koruyan kimseyim.
Ben cinlerin kudretinden/heybetinden korktugu kimseyim. Ben kendisine
tabi olmakla Allah’a ibadet edilen kimseyim. Ben Allah’in [vahyinin]
tercimaniyim. Ben Allah’in sancagi, Resulullah’in (s.a.a.) ilminin
heybesiyim. Ben Resulullah’tan (s.a.a.) sonra Cemel ehli [olan Ayse,
Talha ve askerleri] ve Siffin ehli [ olan Muaviye ve ordusu] ile savasacak
kimseyim. Ben Cennet ve cehennemi boliip ayiracak kimseyim.”

S6z buraya varinca Ali (a.s) sustu. Allah’mm Resulii (s.a.a.)
[Hiiseyin’e donerek] soyle buyurdu: “Ey Eba Abdillah! Duydun mu
babanin sdylediklerini? Daha bunlar, onun binlerce faziletinin sadece onda
birinin, onda birinin, onda biridir. O, bu saydiklarindan ¢ok daha yiice
birisidir.” Bunun iizerine Hiiseyin (a.s.) sO0yle dedi: “Bizi miimin kullarinin
cogundan ve biitiin yarattiklarindan iistiin kilan; dedemizi vahye, vahyin
teviline, insanlar tarafindan da tasdik edilmesine ve Cebril-i Emin ile
konusmaya nail kilan; bizi de sectigi kullarinin en giizidesi ve biitiin
kullarmin en istiinii yapan Allah’a hamdolsun.” Sonra séyle devam etti:
“Ey miiminlerin emiri! Saydigin faziletler konusunda sen biitiiniiyle tasdik
olunan ve giivenilen bir kimsesin.” Burada Allah Resulii (s.a.a.) Hiiseyin’e
(a.s.) donerek “Yavrum, simdi de sen faziletlerini sodyle!” buyurdu.
Hiiseyin (a.s.) s0yle buyurdu: “Ey babacigim, ben Ali b. Ebi Talib’in oglu
Hiiseyin’im. Annem alemdeki kadinlarin efendisi Fatimatii’z-Zehra’dir.
Benim dedem, biitin Adem ogullarmin efendisi Muhammed Mustafa’dir

(s.a.a.) ve bunda hig¢ bir siiphe yoktur. Ey Ali, Allah indinde ve biitiin
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insanlarin nezdinde benim annem senin annenden daha faziletlidir! Yine
Allah indinde ve biitiin insanlarin nezdinde benim dedem senin dedenden
daha hayirli ve daha faziletlidir! Ey Ali, sen Allah indinde benden daha
faziletlisin. Fakat ben; baba, anne ve dede agisindan daha biiyiik bir iftihara
sahibim!” S6z buraya varinca, Hiiseyin (a.s.) babasinin boynuna sarildi ve
onu Opmeye basladi. Ali (a.s.) de Hiiseyin’i dperek soyle diyordu: “Ey Eba
Abdillah!” Allah senin seref ve iftiharini, ilim ve hilmini daha da artirsin!

Sana zulmedenlere Allah lanet eylesin.” Sonra Hiiseyin (a.s.) doniip

Resulullah’in (s.a.a.) kucagia oturdu.”"

Goriildiigii iizere rivayet bastan sona kadar Sia’nin konu hakkindaki goriisiinii bir
celsede ve direkt Hz. Peygamber, ilk ve ii¢lincii imamin dilinden aktarilmistir. Hz. Peygamber
de bizatihi Ali b. Ebi Talib’in kendi efdaliyeti adina sarf ettigi ifadeleri ve ayetleri yorumlama
bicimini tasdik etmis; iistelik Ali b. Eb1 Talib’in bu sayillandan ¢ok daha faziletli oldugunu
ifade etmistir. Bu rivayette yer alan Ozellikle, “Ben Allah’in gii¢lii eliyim. Ben Allah
Teala’nin goklerdeki yiiziiyiim. Ben Allah’in zahir olan/goriinen kismiyim” gibi ifadeler,
bilinyesinde ciddi itkadi sikintilar barindirmaktadir. Sii eserlerde bu tarz rivayetleri, siklikla
gérmek miimkiindiir. Bunlardan bazilari: “Ben Allah’in goziiyiim, eliyim, yaniyim, kapisiyim,
kalbiyim, diliyim”,°"® “Ben Allah’m sénmeyen nuruyum”,®® “Ben Allah’in vyiiziiyiim,
yaniyim, yoluyum, yeryiiziiniin varisiyim, Evvel benim, Ahir, Zahir, Batin benim...”®"
seklindedir. Halbuki Kur’an’da: “O [Allah] Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir [Allah,
ezelidir, ebedidir. Varliginin baslangici da sonu da yoktur. Buna mukabil varliginin ve
kudretinin delilleri agikardir; fakat zati ve mahiyeti kavranamazdir]. O her seyin bilgisine
sahiptir.” anlaminda huve’l-evvelu ve’l-dhiru ve’z-zahiru ve’l-bdtin ve huve alé kulli sey’in
kadir®"® buyrulmaktadir. Anlasildigi gibi bu vasiflar Allah’a aittir; ancak s6z konusu rivayette
Ali b. Ebi Talib’e hamledilmistir.

Bu tip rivayetlerin garipligi ve kayda deger hicbir tarafinin olmadigi, iizerinde ¢ok
yorum yapmaya mahal birakmayacak derecede aciktir. Hatta nakleden ravi tarafindan da bu

rivayet ilging bulunmus olsa gerektir ki, rivayetten sonra: “Biz bu konusmay1 tam da bu

612 Sazan el-Kummi, Ibn Cebrail b. Ismail b. Ebi Talib, el-Feddil, Matbaatu’l-Haydariyye, Necef 1381/1962, s.
83-85.

813 Meclist, XXIV, 194-198.

814 Meclisi, XXVIIL, 34.

815 Meclist, XXXIX, 348-349.

81 Hadid, 57/3.
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sekliyle yazili bulup naklettik. Eksik ve fazlaliklar varsa Allah bizi bagislasin. Rahman’in
bugzundan Allah’a 51g1n1rlz.”617 seklinde bir izahta bulunarak konuyu noktalamistir.
Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (726/1325) Ali b. Ebi Talib’in imametine ¢ocukken ve akil
balig olduktan sonra masum olmasi; hakkinda nas bulunmasi; efdal olmasi; ilim, iman, takva,
ibadet, secaat gibi meziyetlerini akli delil olarak serdettikten sonra nakli deliller getirmeye
calismistir. Ali b. Ebi Talib’in imameti i¢in Siinnetten yirmi sekiz nakilde bulunan Hilli,

Miicahid’den: “Ali hakkinda yetmis ayet nazil oldu™®'®

rivayetini nakletmesine ragmen
kendisi Kur’an’dan seksen dort ayeti nakli delil olarak ileri siirmiistiir.’"® Bunun yani sira
Allame Hilli’'nin Ibn Abbas’tan naklettigine gére; “Kur’an’da Yd eyyuhe’l-lezine émenii/Ey
iman edenler seklinde gelen biitiin ayetler Ali’ye (a.s.) hitap etmektedir”.®*® Ahir émriinde ise
Ali b. Ebl Talib’in imametine Kur’an ve Siinnet’ten bin delil, muhaliflerin goriislerinin
yanlishigina dair de bin delil olmak iizere toplam iki bin delil getirmeyi amaglayan Hilli, el-
Elfeyn fi Imameti Emiri’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib Aleyhis’-Selam seklinde isimlendirdigi

21 Hadis ravilerinden Ibn

kitabin1 tamamlayamadan 726/1325 yilinda hayata veda etmistir.
Miirdeveyh’e (410/1020) ait Mendkibu Ali b. Ebi Talib vemd Nezele mine’l-Kur’an fi Ali
(a.s.) adl1 eserde Ali b. Ebi Talib’in hayat1 anlatildiktan sonra, Bakara Stiresinden baslayarak
Nasr Shresine kadar 112 Ayetin Imam Ali hakkinda indigi izah edilmeye c¢alisilmistir.
Okuyucuya kolaylik olmasi agisindan da “Emilmiiminin (a.s.) Hakkinda Inen Ayetlerin
Metni, Ayet Numaras1 ve Bu Eserdeki Sayfa Numaras1” diye bir baslik acilarak ayetler liste
halinde verilmistir.®** Yine bir Sii hadis miiellifi Alliame Meclisi (1110/1698), Bihdru’l-
Envari’l-Camia li-Dureri’l-Eimmeti’[-Athar adl1 110 ciltten miitesekkil dev eserinin 35 ve 36.
ciltlerini, Ali b. Ebi Talib’in fazilet ve imametine delil teskil ettigini diislindiigii ayetlerle ilgili
yorumlara ayirmistir.*?

Kisacast Sia ulemasi Ali b. Ebi Talib’in imametini Kur’an’da gérmek i¢in ¢ok ugras
vermiglerdir. Yukarida anlatmaya calistiklarimizin disinda Sia, ayetlerde gecen halife, imam,

varis, veli, vezir, emin, hiida, hadi, nir, sebil, sirdt, mizan, siinnet, vesile, sahid, meshiid,

817 S4zan el-Kummi, s. 85.

18 Hilli, Nehcu'I-Hak, s. 210.

19 Hilli, Nehcu I-Hak, s. 171-231.

620 Hilli, Nehcu 'I-Hak, s. 210.

62! ¢]-Hilli, Cemaluddin el-Hasan b. Yusuf el-Mutahhar, el-Elfeyn fi Iméameti Emiri’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib
Aleyhis’-Seldm, Mektebetu’l-Elfeyn, Kuveyt 1405/1985, s. 21-454.

622 Ibn Miirdeveyh, Ebi Bekr Ahmed b. Musa b. Merdaye b. Furek el-isfahani, Mendkibu Ali b. Ebi Talib vema
Nezele mine’l-Kur’dn fi Ali (a.s.), (thk. Abdurrezzak Muhammed Hiiseyin Hirzuddin), Daru’l-Hadis, III. Baski,
Kum, 1424/2003, 221-352.

623 ¢]-Meclisi, Allime Muhammed Bakir b. Muhammed Taki, Bihdru l-Envéri’l-Camia li-Dureri’l-Eimmeti’l-
Athdr, (thk. Muhammed el-Bakir el-Behbtdi), I1. Baski, Daru Thya, Beyrut 1403/1983, XXXV, 1-436; XXXVI,
1-418.
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sehid, siiheda, kavl, sidk, sadik, siddik, musaddik, silm, din, iman, Isiam, ihsan, ridvan,
cennet, fitrat, saat, kible, bakiyye, yiisr, abd, ibad, valid, insan, raciil, rical gibi kelimeler ve
kavramlar ile es-siwrdtu’l-miistakim, salihu’l-mii’'minin, imamii 'n-miibin, en-nebeii’l-azim, el-
bi’rii’l-muattala, el-kasru’l-mesid, tiziinii’'n-vaiyeh, el-urvetii’l-viiska, ziilkarneyn, dabbetii’l-
arz, lisanii sadik, hablullah, hiiccetullah, kelimetullah, zikrullah, rahmetullah, fazlullah,

nimetullah gibi terkib ve tabirlerin tiimiiniin manasin1 Ali b. Ebi Talib’e hamletmistir.***

1.4. imamlara Yénelik Yorumlar

Sia’nin, imamet nazariyesi c¢erg¢evesinde Kur’an’a mezhebi saik ve kaygiyla
yaklagimini sadece Ali b. Ebi Téalib hususunda degil; imam olarak kabul edilen diger on bir
kisi hakkindaki yorumlarda da gérmek miimkiindiir. Ciinkii Sia’ya goére imamlar Hz.
Peygamber’in, kendileri hakkinda: “Allah’in gonderdigi higbir resul ve nebi yoktur ki onun on
iki nakibi olmasimn. Benim nakibim de benden sonra imam olacak on iki kisidir.”®** buyurdugu
kimselerdir. Bu sebeple Sia’min tefsir kaynaklarinda veya inanglarin1 ayetlerle
temellendirmeye c¢alistig1 kelami eserlerinde, Kur’an’t mezhebi ideolojiye dayali bir bicimde
okuyarak, ayetlerin manasindan imamlara yonelik atiflar ¢ikardigi ve hatta bunu rivayetlerle
de destekledigine siklikla rastlamak miimkiindiir.

Mezhebi saik ve kaygilarla Kur’an’t okumanin $ii formunu, gaybet meselesi ile son
derece baglantili olan on iki sayisinin ayetlerden ¢ikarilma ¢abasinda da gérmek miimkiindiir.
Oncelikle Sia, tarihi vasat icerisinde imameti, dnce Ali b. Ebi Talib’in cocuklaria sonra da
Hiiseyin b. Ali’nin soyuna tahsis etmeyi basarmustir. Ustelik bu goriisiin zihinlerde ve
goniillerde yer edinebilmesi i¢in imamlardan bir ¢ok nakillerde bulunulmustur. Hatta bir ¢ok
ayetin bu manayi ifade ettigi belirtilmistir. Seyh Sadik, bu hususla ilgili Cafer es-Sadik’n: yad
eyyuhellezine amenii eti’ullahe ve eti’u’r-rasile ve ulu’l-emri minkum/ Ey iman edenler!
Allah'a itaat edin. Resuliine ve sizden olan ulu’l-emre de itaat edin!®’% ayeti hakkinda: “Ulu’l-

emr’den kastedilen Ali-Fatima [ve Hiiseyin] soyundan kiyamete kadar kesintisiz devam

824 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 22; Kandemir, Yasar, M. Yasar, “Ali”, DIA, Istanbul
1989, 11, 376. Burada yer verdiklerimiz disinda, muhtelif eserlerde Sia’nin Ali b. Ebi Téalib’in imametine delil
teskil ettigini diisiindiigii baz1 dyet numaralari i¢in bkz. Bakara, 2/37, 43, 124, 156, 274; Al-i imréan, 3/173; Nisa,
4/59; Maide, 5/54, 71, 81; A’raf, 7/172, 181; Enfal, 8/24, 62, 64, 75; Tevbe, 9/3, 19, 61, 74, 100, 119; Y{nus,
10/2; Had, 11/3, 12-14, 17, 19-21; Yasuf, 12/108; Ra’d, 13/4, 19-20, 25, 29, 43; Hicr, 15/47; Nahl, 16/43, 76;
Kehf, 18/29; Taha, 20/115, 135; Enbiya, 21/7, 101; Hacc, 22/34-35; Niir, 24/35; Furkan, 25/29, 54; Suara, 26/84;
Neml, 27/89-90; Ankebit, 29/2; Riam, 30/30; Secde, 32/18; Ahzab, 33/25, 43, 56, 72; Fatir, 35/10, 32; Saffat,
37/130; Sad, 38/67; Zumer, 39/32-33; Sura, 42/17, 55; Zuhruf, 43/41, 45, 57, 78-80; Muhammed, 47/2, 30, 32;
Fetih, 48/29; Necm, 53/1; Kamer, 54/55; Rahman, 55/7-9; Hadid, 57/19; Miicadele, 58/12, 25; Tegabun, 64/2, &;
Tahrim, 66/4, 8; Hakka, 69/19, 51; Asr, 103/3.

%25 Meclisi, XXV, 6.

626 Nisa, 4/59.
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edecek olan imamlardir.”®’ dedigini; ayrica Ali b. Hiiseyin’in: “Allah’in hiikmiine gore,
aralarinda kan bagi bulunan miiminler miras¢i olma bakimindan daha fazla ve éncelikli hak
sahibidirler®®* ayeti ile “O, bu sozii gelecek nesillere devamli kalacak bir miras olarak

11629
birakn

ayeti bizim hakkimizda indi. Bu ayetlere gore, imamet kiyamete kadar Hiiseyin b.
Ali b. Ebi Talib’in ¢ocuklarindan devam edecektir.”® diyerek dyetlerin dahi bu tahsisi ifade
ettigini belirtmistir.

Nu’mani’nin naklettigine gore ise, Selman-1 Farisi, “Bugiin sizin igin dininizi kemadle

631 anlamindaki ayetin

erdirdim, size nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam"t sectim.
Ali b. Ebi Talib hakkinda inip inmedigini sordugunda Allah Resilii: “Bilakis hem Ali hem de
kiyamete kadar gelecek olan vasilerim hakkinda inmistir.” seklinde cevap vermistir. Sonra
Selman-1 Farisi onlar1 izah etmesini isteyince Allah Resflii: Ali b. Ebi Talib’i kendisinin
kardesi ve vasisi oldugunu sdyler. Akabinde de kendi soyundan on bir imam daha gelecegini
ifade eder.*?

Nu’méani, imamlarin sayismin on iki oldugu hususunda Kur’an, Tevrat ve Incil’de
deliller oldugunu soyler.®®> Ornegin, “Allah katinda aylarm sayisi, O’nun gokleri ve yeri
yarattig1 zaman belirledigi diizen geregi on ikidir. Bunlardan dordi, [Zilkade, Zilhicce,
Muharrem ve Receb] haram, yani savasin yasak oldugu aylardir. Iste aylarla ilgili dogru
kanun, dogru takvim budur. Bu dort ay i¢inde savagmak ve/veya bu aylarin yerini degistirmek
suretiyle gilinaha girip kendinize kotiiliik etmeyin.” anlamindaki inne iddete’s-suhiiri

indelldhi’snd asera serhan fi kitabillah...%**

ayetini Tuasi, Cafer es-Sadik’tan naklettigi
rivayetle on iki imami kastettigini ifade etmistir. S6z konusu rivayete gore, sene/yil
Resulullah’1 temsil etmektedir. On iki ay ise, Ali b. Ebl Talib’den Muhammed el-Mehdi’ye
kadar isimleri teker teker sayilan on iki imami ifade etmektedir. Ciinkii Allah’in mahlukati
iizerindeki hiicceti, vahyin ve ilmin muhafiz1 olan kisiler ancak ve ancak mevzu bahis on iki
imamdir.®>> Nu’méni de, bu dyette kastedilenin imamlar oldugunu bir rivayette Muhammed

Bakir’a nispetle nakletmistir.”*® Bagka bir rivayette de, sz konusu on iki imamdan on birinin

isimleri sayilmis, sonuncusu ise “Hiiccet” olarak tanitilmistir. Rivadyetin sonunda, Allah

627 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu'n-Ni'me, s. 222.

%25 Ahzab, 33/6.

%2 Zuhruf, 43/28.

630 Seyh Sadik, Kemaluddin Temdmu ’'n-Ni’me, s. 323.

%! Maide, 5/3

2 Nu’mant, s. 75-76.

633 Nu’mani, s. 38. imamlarin sayisinin on iki olduguna Kitab-1 Mukaddes ve Yahudi geleneginden deliller igin
bkz. Kohlberg, “Imamiyye den Isnaaseriyye’ye”, s. 293-301.
4 Tevbe, 9/36.

635 Tgsi, el-Gaybe, 149.

%3 Nu’mant, s. 89.
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katinda on iki imamin isimlerinin tam da bu sekliyle Hz. Adem’in yaratilmasindan iki bin yil
once yazildig1 da 6zellikle ifade edilmistir.*’

Kummi’nin tefsirinde i¢inde on iki sayisinin gectigi ayetleri (Bakara, 2/60; Maide,
5/12; A’raf, 7/160; Tevbe, 9/36; Yusuf, 12/4, 99-100) her ne kadar bu anlama hamlettigi
goriilmese de naklettigi bazi rivayetlerde on iki rakamimi 6zellikle kullandigini gérmekteyiz.
“Hz. Nuh’a gok meleklerinden on iki bin kabile geldigi”,*® “Hz. isa’nin gége yiikselmeden

6nce on iki havari ile goriistigi”®”

gibi on iki ifadelerini hususen kullandig1 dikkati
cekmektedir. Bu durum Kummi’nin yasadigi donemde imamlar i¢in on iki sayisinin
netlestigini de ortaya koymaktadir. Cilinkii on iki imamin her birinin isimleriyle anildig: ilk
rivayetin giindeme geldigi eserin, Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin (307/919) Tefsir’i oldugu
goriilmektedir. Kummi’'nin yer verdigi meshur Hizir hadisinde Ali b. Ebi Talib ve oglu Hasan
b. Ali, Hizir ile goriisiirler. Hizir’in kelime-i sehadet getirdikten sonra: “Ben sahitlik ederim ki
sen, Muhammed’in vasisi ve iimmetin gercek halifesisin. Senden sonra senin emrinle Hasan,
onun emriyle Hiiseyin, onun emriyle Ali b. Hiiseyin, onun emriyle Muhammed b. Ali, onun
emriyle Ca’fer b. Muhammed, onun emriyle Musa b. Ca’fer, onun emriyle Ali b. Musa, onun
emriyle Muhammed b. Ali, onun emriyle Ali b. Muhammed, onun emriyle Hasan b. Ali ve
son olarak da, zuliim ve zorbalikla dolan yeryiiziinii adalet ve esitlige kavusturacak olan el-
Muntazar/beklenen Mehdi gegecek.” seklinde on iki imami isimleriyle zikrettigi ifade
edilmektedir.**’ Ayrica Kummi, “Onlar [Peygamber’e c¢irkin yakistirmalarda bulunmakla
kalmiyor,] kiyamet gercegini de yalanliyorlar. Ama biz kiyameti yalanlayanlar icin alevler
puskiirten cehennem atesini hazirladik.” anlamindaki bel kezzebii bi’s-saati ve e’tednd li-men
kezzebe bi’s-sdati se’ira®"' ayeti tefsir ederken ayette gegen saat kelimesini, bilindik anlamda
altmis dakikaya tekabiil eden zaman dilimi olarak algilamis olsa gerek ki, sOyle bir rivayete
yer vermistir: “Gece ve gilindiiz on ikiser saattir. Bu on iki saatin en sereflisi Ali b. Ebi
Talib’dir.”®** Normal sartlarda saat ile bir insan arasinda baglanti kurulamayacag ortadadir.
Ancak on iki sayist nazar-1 dikkate alindiginda rivayetin merami kendini gostermeye baglar.
Zira Kummi’nin, s6z konusu rivayetle on iki imamin en hayirlisinin Ali b. Eb1 Téalib oldugunu
ifade etmek istedigi asikardir. Nu’mani’nin naklettigi rivayet de bu izah1 dogrular niteliktedir.
Bu rivayette Cafer es-Sadik: “Gece on iki saattir. Giindiiz de on iki saattir. Aylar da on iki

tanedir. Buna mukabil imamlar da on iki tanedir. Nakibler de on iki tanedir. Siiphesiz Ali,

537 Nu’mani, s. 90.

638 Kummi, 1, 103.

639 Kummi, 1, 325.

640 Kummi, 11, 45. S6z konusu rivayetin farkli bir varyanti i¢in bkz. Tsi, el-Gaybe, 155.
! Furkan, 25/11.

642 Kummi, 11, 112.

130



Allah’mn (azze ve celle): “Onlar [Peygamber’e ¢irkin yakistirmalarda bulunmakla kalmiyor,]
saati/kiyamet gercegini de yalanliyorlar. Ama biz saati/kiyameti yalanlayanlar i¢in alevler
piiskiirten cehennem atesini hazirladik.”®* ayetinde bahsettigi bu on iki saatten biridir.”**
seklinde ayeti de tefsir etmis olmaktadir. Normal sartlarda Islam literatiiriinde saat kelimesi
kiyamet veya ahiret anlamina gelirken, Sia’ya gore bu ayette kastedilen anlam Ali b. Ebi
Télib’dir. Onun velayetini kabul etmeyenler de bu ayete gore cezasini ¢ekeceklerdir.

Goriildiigii gibi imamet, 6nce Ali b. Ebi Talib ve soyuna tahsis edilmis sonra da on iki
sayis1 ile sinirlandirmaya ¢alisilmistir. Her mezhep gibi Sia da, biitlin bunlar1 yapabilmek icin
basta Kur’an ayetlerine ve sonra da Hz. Peygaber’in hadislerine miiracaat etmistir. Bu
diisiincelerini, ispat edebilmek ve saglam temellere bina edebilmek icin de ayetlere keyfl bir
cok yorum eklemislerdir. Tabii imamlar ile ilgili Kur’an’a yapilan miiracaat sadece bunlarla
sinirli degildir. Kimi zaman ayette bahsedilen bir olaymn, kimi zaman bir ifadenin imamlara
isaret ettigi, zorlama tevillerle anlatilmak istenmistir.

Kur’an ayetlerinin imamlardan ¢ok Onceleri nazil olmasi Sia i¢in bu konuda higbir
sekilde baglayict olmamistir. Ciinkii Sia, Allah’in kainat ile ilgili projesinin temelinde
imamlarin var oldugunu diisiinmekte ve ilk yaratilan seyin imamlarin ruhlar1 olduguna
inanmaktadir. Bu sebeple Kur’an ayetlerinde imamlara yonelik yorumlar anakronik bir ¢agrisi
uyandirsa da Sia i¢in higbir sekilde tarihsel tutarsizlik s6z konusu olmamaktadir. Zira Sia, ilk
insan Hz. Adem’den giiniimiize kadar ulasan bilgi malzemesi igerisinde imamlara yonelik
atiflar aramis ve var olan malumata uygun yorumlar iiretmistir. Bu sayede de ilk insandan bu
yana imamet endeksli bir kainat portresi ¢cizmeyi basarabilmistir. Konuya su ayetler hakkinda
Sia alimlerinin goriislerini 6rnek verebiliriz: “Bu arada Adem [rabbinin ilhamiyla] tovbe
dualarimi 6grendi ve bu dualarla af diledi. Allah da onun tévbesini kabul buyurdu. Ciinkii
Allah samimi tvbeleri daima kabul buyuran, rahmet ve merhameti sinirsiz olandir.”®* “Bir
zamanlar rabbi Ibrahim’i kelimelerle [baz1 emir ve yasaklarla] smamis; o da bu smavdan
yiiziiniin akiyla ¢ikmisti. Bunun {izerine Allah, “Seni insanlara [manevi] 6énder yapacagim”
buyurmustu. Ibrahim, “Soyumdan da [manevi] onderler ¢ikar.” diye dua edince Allah,
“Benim verdigim s6z, [soyundan gelecek] zalimler/kafirler ic¢in gecerli degil.”
buyurmustu.”**

Tabers1’nin naklettigine gore, Cafer es-Sadik bu her iki ayette gecen kelimat ifadesini

ayn1 anlama hamletmistir. Zira ona gore, ikinci ayette gegen kelimat sdzcligii de t6vbe duasi

43 Furkan, 25/11.
644 Nu’mani, s. 87.
645 Bakara, 2/37.

646 Bakara, 2/124.
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anlamma gelmektedir. Bu mana ile Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’in (a.s.) ayn1 duay1 yaptigini
diisiin(diir)mektedir. Cafer es-Sadik’in bu tutumu, su sekliyle ciddi bir problem arz etmese de
sonrasinda zikrettigi mevzu bahis tévbe duasinin metni i¢in ayn1 seyi sdyleme imkani yoktur.
Iddiasina gore Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’in yaptigi tovbe duasi: “Ya Rabbi! Senden
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakk1 i¢in istiyorum. Ne olur tdvbemi kabul
eyle!”® seklindedir. Bu durumda Allah Teala’min Hz. Adem’e ve Hz. ibrahime’e 6grettigi
dua bu sekildeydi ve onlar bu dua ile imtihan edildiler. Duayi igtenlikle yapinca da tovbeleri
kabul oldu.

Ayyasi ise Bakara Suresi 124. ayetin yukarida “kelimelerle [baz1 emir ve yasaklarla]
sinamis; o da bu sinavdan yliziiniin akiyla ¢ikmisti” seklinde terciime edilen kismina farkli bir
anlam takdir etmistir. Naklettigi bir riviyete gore Allah’m Hz. Ibrahim’i smadig
kelimelerden maksat, aslinda Allah’in vahyini ifade etmektedir. Bu durumda Hz. Ibrahim,
Rabbinden vahiy almakla; dolayisiyla peygamberlik yilikii ve sorumluluguyla imtihan
edilmistir. Fe-etemmehunne ifadesi ise, onun soyundan gelecek olan Hz. Muhammed, Ali b.
Ebi Télib ve onun soyundan devam eden diger on bir imam ile vahyin sona erecegine isaret
etmektedir. Hz. Ibrahim gibi Hz. Muhammed ve on iki imam da Rableri tarafindan vahiy ve
sorumluluk almakla imtihan edileceklerdir. Ayrica ilahi vahye mazhar ve muhatap olmanin
soydan soya gectigini Ayyasi, “Allah, birbirlerinin soyundan gelmis/iiremis kimseler olarak
Adem’i, Nih’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini [vahiy ve peygamberlikle] diger

7048 ayetiyle temellendirmeye

insanlardan {istiin kildi. Allah her seyi isitir, her seyi bilir.
calismuistir. Bu Ayette gecen dl-i ibrahim/Ibrahim ailesi ifadesiyle de yine Hz. Muhammed,
Ali b. Ebi Talib ve onun soyu oldugunu kastetmis goriinmektedir.* Ayyasi’nin naklettigi
rivayete binaen, bu farkli yorum bicimini anlayabilmek igin ayeti, su sekilde terciime
edebiliriz: “Bir zamanlar rabbi “Seni insanlara [manevi] énder yapacagim” diyerek Ibrahim’i
vahiy ve peygamberlikle imtihan etmisti ve bu imtihan1 [Muhammed, Ali ve onun soyundan
olan imamlarla da] tamamladi.” Ayyasi’nin bu bakis a¢is1 da —diger yorumlar gibi-, ayetlere
ideolojik yaklagimin tipik bir 6rnegi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Rahman suresinde yer alan: “O, [biri tatl, digeri tuzlu] iki biiyiik su kiitlesini birbirine
kavusturmak {izere saliverdi. Fakat aralarinda engel bulundugu icin birbirine karigmazlar.

Boyleyken, rabbinizin onca nimetinden hangisini inkar edebilirsiniz?! O iki biiyiik su

kiitlesinin birinden inci mercan ¢ikar.” anlamindaki meraca’l-bahreyni yeltekiyani beynehuma

847 Tabersi, I-11, 378.
648 Al-i imran, 3/33-34.
9 Ayyasi, I, 57-58; Meclisi, XXV, 201.
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berzehun la yebgiyan. fe-bieyyi dalai rabbikuma tukezzibdn. yehrucu minhumd’l-lu’luu ve’l-
mercan™" ayetleri ile ilgili rivayetler nakleden Firat el-Kafi, iki biiyiik su kiitlesi veya iki
deniz anlamina gelen bahreyn kelimesinin isaret ettifi seyin Ali ve Fatima oldugunu,
aralarinda bulanan engel anlamindaki berzah kelimesinin de Hz. Peygamber’e; inci ve mercan
anlamindaki /u’luu ve’l-mercan kelimelerinin ise Hasan ve Hiiseyin’e isaret ettigini
belirtmistir. Hatta Firat el-Kfi, bu Ayete binaen Ebii Zer el-Gifari’nin: “Bu dort kisiyi (Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin) gorilip de seven miimindir; fakat sevmeyen de kafirdir. Ehl-i Beyt

",

sevgisiyle miimin olunuz! Onlar1 sevmeyerek kafir olmayiniz yoksa atese atilirsiniz
651

dedigini
de nakletmistir.””" Bunun benzeri bir yorumu Amme/Nebe stiresinde gérmek miimkiindiir. “O
miisrikler neyi sorup duruyorlar?! Uzerinde anlasmazliga diistiikleri biiyiik haberi mi?!”
anlamindaki amme yetesdeliin ani’n-nebei’l-azim ellezi hum fihi muhtelifin®™’ ayetleri Sia’ya
gore Ali b. Ebi Talib’den bahsetmektedir. Hatta rivayete gore; Ali b. Ebi Talib: “Vallahi
insanlarin tlizerinde ihtilaf ettikleri biiyiik haber benim. Vallahi benden daha biiytlik bir haber,
benden daha biiyiik bir mucize yoktur.” seklinde ayeti hem tefsir etmis hem de veldyetini

6nemle ifade etmistir.®”

Muhtemelen bu ayetin, gelecekte Ali b. Ebi Talib’in imameti
hakkinda tartismalarin niiksedecegi gercegine isaret ettigi sanilmaktadir. Zira surenin Mekki
oldugu hesaba katilirsa on yildan fazla bir zaman sonra Hz. Peygamber vefat ettiginde gergek
anlamda bir ihtilaf kendini gosterecekti.

Konuyla ilgili bir diger ornek: “Allah gorevli meleklere soyle emredecek: “Su
zulmedenleri, yandaglarin1 ve Allah’in yani sira tanrilik yakistirdiklar1 varliklari bir araya
toplayin ve hepsini cehennemin yoluna koyun. Ama simdilik onlar1 bekletin; ¢iinkii onlar

hesap vermek zorundalar.”®>*

anlamindaki ayettir. Kummi’ye gore bu ayette ellezine
zalemii/zulmedenler ifadesinin kastettigi kisiler, imamet hususunda basta Ali b. Ebi Talib
olmak iizere imamlarin ve sevenlerinin hakkini gasp eden kisilerdir.®>> Allame Hilli’ye gbre,
son ayette yer alan vekifithum innehum mes ‘tilun/ simdilik onlart bekletin; ¢iinkii onlar hesap
vermek zorundalar kismi, Ali b. Ebi Talib’in imameti ile ilgilidir. Konu ile ilgili Ibn Abbas ve
Ebl Said el-Hudri’den hadis nakleden Hilli, Hz. Peygamber’in: “Onlar, Ali b. Ebi Talib’in
velayeti hakkinda hesap verecekler” dedigini belirtir.>® Feyz-i Kasani ise, yetin tefsirinde:

“Kryamet gilintinde kulun ayaklar1 su dort seyin: gengligini nerede geg¢irdiginin, dmriinii nasil

650 Rahman, 55/19-22.

51 Firat el-KAGfi, s. 459-461.
852 Nebe’, 78/1-3.

853 Firat el-Kifl, s. 533.

854 Qaffat, 37/22-24.

855 Kummi, 11, 222.

85 Hilli, Nehcu’I-Hak, 181.
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tikettiginin, malin1 nereden kazanip nereye harcadiginin ve bizim yani ehl-i beyt
aleyhimusselamin sevgisinin hesabini vermeden bir yere kimildamaz.” seklinde bir nakilde
bulunmustur.®”” Gériildiigi gibi imamet nazariyesi ugruna, ayette yer alan zulmetmek ve
hesap vermek gibi genis anlamalara sahip ifadeler, direkt velayetle iligkilendirilerek anlam
daraltmasina ugratilmistir.

Ali b. Ibrahim el-Kummi, “Allah, gercegi agiklamak icin bir sivrisinegi, hatta onun
otesinde olan bir seyi misal getirmekten cekinmez. Iman edenler onun Rablerinden gelen
gercek oldugunu bilirler. Kafirler ise “Allah boyle misal vermekle ne kastediyor?” derler.
Allah bu misal ile bir¢oklarini sasirtir, yine onunla birgoklarini yola getirir; ancak bununla
fasiklardan baskasini sasirtmaz. Bu fasiklar o kimselerdir ki, Allah’a kesin s6z verdikten
sonra sozlerinden donerler. Allah’in kurulmasini istedigi baglar1 koparir ve yeryiiziinde fitne

ve fesat cikarirlar. Iste bunlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”®®

ayetinde gegen
“bauda/sivrisinek” kelimesinden kastedilenin Ali b. Ebi Talib oldugunu; “onun
listiinde/otesinde olan bir sey” ifadesinden kastedilenin Hz. Peygamber; “Allah’a kesin olarak
verilen soz” tamlamasindan kastedilenin de Ali b. Ebi Talib’in velayeti/imameti oldugunu
ancak “Allah’in kurulmasini istedigi baglari koparir ve yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ikarirlar”
ifadesinden de anlagilacagi gibi Ali b. Ebi Talib’in ve sonrasinda da sirayla devam eden
imamet silsilesinin engellendigini aciklamaya calismistir.®’ Bunun gibi Sii tefsirlerde,
Kur’dn’da gegen isimlerin batinda imametten bahsettigine yonelik bir ¢ok 6rnek bulmak
mimkiindiir. Mesela; Firat el-KGfi’nin eserinde serdettigi nakillere gore Vakia suresinde
gecen 6nde olup Allah’a en yakin olan kisiler anlaminda olan sdbikin®” kelimesi Ali b. Ebi

661

Talib’i anlatmaktadir.®®’ Ayrica Kummi: “Incire ve zeytine, Sina dagina ve bu giivenli sehre

662

2

andolsun ki,...” anlamindaki ve’t-tini ve’z-zeytuni ve tiri sinine ve haze’l-beledi’l-emin
ayetindeki tin/incirden kastedilenin Hz. Peygamber; zeytin/zeytinden kastedilenin Emiri’l-
Miiminin Ali b. Eb1 Talib; tiri sinin/Sina dagindan maksadin Hasan ve Hiiseyin; beledi’l-
emin/giivenli sehirden kastedilenin de imamlar oldugunu beyan etmistir.°”® Ger¢i Kummi,
surenin geri kalanini da bu yoruma uygun sekilde tefsir etmistir. Surenin devaminda yer alan:

“Biz insan1 en miikemmel stirette yarattik. Sonra da onu en asagilik duruma diistiriiriiz. Ancak

iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlar miistesnadir. Onlara hi¢ eksilmeyen bir

7 Feyz-i Késani, IV, 266.
658 Bakara, 2/26-27.

659 Kummi, 1, 35.

660 Vakia, 56/10-11.

581 Firat el-KGfi, s. 463-465.
862 Tin, 95/1-3.

663 Kummi, 11, 387.
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mikafat vardir. Ey kafir insan, biitiin bunlardan sonra senin mahsere ve hesaba inanmana
hangi engel kalabilir?! Allah en adil hakim degil midir?”%* ayetlerinden iman eden ve
imanina yarasir sekilde amel eden kismindan Ali b. Ebi Talib’in kastedildigini belirten
Kummi, en asagilik duruma diisen kisinin de Zureyk/Mavi Gézlii lakabiyla andigi Omer b.
Hattab oldugunu; ayrica 7. ayette din kelimesinden kastedilenin Ali b. Eb1 Talib’in imameti

oldugunu yani mananin: “Biitiin bunlardan sonra Ali b. Ebi Talib’in imametine inanmaya
665

"9

hangi engel kalabilir?!” seklinde oldugunu ifade etmistir.

Din kelimesinin Ali b. Ebi Talib’in imameti oldugu noktasinda Kummi ile hemfikir
olan Firat el-Kufi, farkli olarak tin/incirden kastedilenin Hasan; zeytiin/zeytinden kastedilenin
Hiiseyin; -aslinin tiri seynd’ seklinde oldugunu iddia ettigi- tiri sinin/Sina dagindan
maksadin Emiri’l-miiminin Ali b. Ebl Talib; beledi’l-emin/giivenli sehirden de Hz.
Peygamber kastedildigini beyan etmistir. Ayrica iman eden ve imanina yarasir sekilde amel
edenlere karsilik olarak hi¢ eksilmeyen bir miikafat vardir anlamindaki kismindan kastedilen
kisilerin de Ali b. Ebi Talib taraftar1 olarak goriilen ve hatta: “Allah ve Ali aleyhisselam
onlardan raz1 olsun” seklinde kendilerine dua etmeyi ihmal etmedigi Selman, Mikdad, Ammar
ve Ebi Zer oldugunu belirtmistir.®®°

Bu tip mezhebi yorumlarin bagka bir 6rnegine Beled suresinde rastlamak miimkiindiir.
S6z konusu surenin: “Biz ona gormesi i¢in gozler, konusmasi i¢in dil ve dudaklar vermedik
mi?! Yine ona egri ve dogru yolu gostermedik mi?!” anlamindaki elem nec’al lehu aynen ve
lisdnen ve sefeteyn ve hedeyndhu’n-necdeyn ayetleri®’ ayni sekilde baglamindan cikarilarak
imamete delil sadedinde kullanilmistir. Kummi’nin nakletti§ine gore ayneyn/iki gozden
maksat Hz. Peygamber, lisan/dilden maksat Emiri’l-miiminin Ali, sefeteyn/iki dudaktan

maksat da Hasan ve Hiiseyin’dir. Hedeynahu’n-necdeyn/iki yolu gostermekten maksat ise

Hasan ve Hiiseyin’in velayetleridir. Yine bu zihniyete gore, surenin basinda gecen: “Babaya
908

2

ve evladina yemin olsun ki anlamindaki ve validin vemd vele ayetindeki
vélid/babadan kastedilen Hz. Adem; veled/onun cocuklarindan kastedilen ise nebiler ve
vasiler yani imamlardir.®” Bu iddiaya gore Kur’an’da 6nemli hususlara yemin edilmesinden
hareketle Allah, imamlar {izerine 6nemli olduklar1 i¢in yemin etmistir.

Yeminlerle ilgili ilging yorumlar1 Sems suresinde de gormekteyiz. “Gilinese ve 1s181na,

giines battiktan sonra kendini gosteren aya, diinyayr aydinlattifinda giindiize, onu karanlikla

5% Tin, 95/4-8.

665 Kummi, 11, 429-430.

586 Firat el-KGfi, s. 577-579.
567 Beled, 90/8-10.

568 Beled, 90/3.

689 Kummi, 11, 422-423.
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orttiiglinde geceye andolsun ki...” anlamindaki ve s-semsi ve duhdhé, ve’l-kameri iza telahé,
ve n-nehéri iza cellihé, ve'l-leyli izd yagsihé®”’ ayetlerinde yeminlerin delalet ettigi seyler
hususunda Kummi, sems ve duhé/giines ve 1s1k kelimelerinden kastedilenin Hz. Peygamber
ve Allah’in dini; kamer/aydan kastedilenin Emiri’l-miiminin  Ali; nehar/giindiizden
kastedilenin Fatima’nin soyundan olan imamlar; leyl/geceden kastedilenin ise eimmetu’l-cevr
yani haksiz, gasp¢i, zalim, sahte imamlar daha dogrusu imam zannedilenler oldugunu ifade
etmistir.®”' Kummi’nin cagdast olan Firat el-Kafi ise s6z konusu ayetleri tefsir ederken,
Kummi’den farkli olarak, nehar/giindiiz kelimesinin Hasan ve Hiiseyin veya Kaim olan
Imam’a/Mehdi’ye delalet edecegini ifade etmistir. Leyl/gece kelimesinin delalet ettigi sey igin
ise Firat el-Kifi Beni Umeyye’yi 6zellikle belirtmis ve kiyamete kadar Beni Hasim’e
diismanlik giidecegini Vurgulamlstlr.672 S6z konusu surede gecen: “nefsini arindiran kimse
kurtulusa erer” anlamindaki kad efleha men zekkdhé®” ayetinin delaleti ile ilgili Kummi ve
Firat el-Kaf1 ittifak halindedirler. Zira her ikisine gore ayetin kastettigi kisi Emiri’l-miiminin
Ali bi Ebi Talib’dir. Yalniz Kummi, Ali b. Ebi Talib’i arindiran kisinin Allah oldugunu
sOylerken, el-Kufi Hz. Peygamber oldugunu sdylemektedir. Ayrica bir sonraki ayette :
“Nefsini kirletip giinahlara bogan ise hiisrana ugrar” anlamindaki ve kad hdbe men dessihé®”
kismindan kastedilen kisilerin kim oldugunu belirten Kummi, imameti engelledikleri i¢in
zureyk/mavi gozlii ve hebter/kurnaz tilki lakabiyla andigi Omer b. el-Hattib ve Ebl Bekir b.
Ebi Kuhafe oldugunu 6zellikle vurgular.®”> Kummi ve Firat el-Kafi’nin bu izahlarina gbre,
delalet ettigi seye nispetle ayetlerdeki manayi: “Peygamber’e ve onun anlattigi dine, o
Oldiikten sonra imam olan Ali’ye, yolunda gidenleri aydinlatan imamlara [Hasan-
Hiiseyin/Oniki imam/Mehdi], o imamlarin hakkini gasp edenlere [Hasan ve Hiiseyin’i dldiiren
zalim Umeyye ogullarna] andolsun ki ...” seklinde algilamak miimkiindiir.

Ayni yorumlara maruz kalan yemin ayetlerinden biri de Tarik suresinde yer
almaktadir. Surenin basinda: “Andolsun gokyiiziine ve Tarik’a! Tarik nedir bilir misin? O,
karanlig1 1s181yla delip gecen seher yildizidir.” anlamindaki ve’s-semdi me’t-tariki vemad
edrike me’t-tariki’n-necmu’s-sakib®’® ayetleri de imamet eksenli yorumlanmistir. Kummi’ye
gore bu ayetlerin basinda yer alan sema/gokyiizli kelimesi Emiri’l-miiminin Ali b. Eb1 Talib’i

kastetmektedir. 7arik kelimesi de imamlar1 gece ve glindiiz koruyan Allah tarafindan gorevli

670 Sems, 91/1-4.

871 Kummi, 11, 424.

872 Birat el-KGfi, s. 561-563.

573 Sems, 91/9.

67 Sems, 91/10.

875 Bkz. Kummi, 11, 424; Firat el-K{fi, s. 564.
87 Tarik, 86/1-3.
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bir ruhu ifade ederken, necmii’s-sakib/seher yildizi/parlak yildiz terkibi ise Hz. Peygamber’i
temsil etmektedir.®”’

Sia’nin Ali b. Ebi Talib’in imametine yonelik ideolojik okudugu bir diger ayet:
“Yoksa onlar Allah'in litfundan insanlara ihsan ettigi nimetlere kars1 haset mi ediyorlar?”
anlamindaki em yehsudiine n-ndse alé ma dtdhumulldhu min fazlih ayetidir.’” Tabersi’nin
ifade ettigi muhtemel yorumlardan biri de, bu ayette gecen nds/ihsan edilen kisiler kelimesi
ile Hz. Muhammed ve onun soyundan devam eden imamlarin kastedildigidir. Bu ayete gore,
Hz. Muhammed’e ihsan edilen niibiivvet iken, imamlara ihsan edilen de imamettir.®”

Benzer bir yorum tarzini, “Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya
onu unutturur [ya da ertelersek], yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Bilirsin ki Allah
her seye kadirdir.” anlamindaki md nenseh min dyetin ev nunsihd ne’ti bi-hayrin minha ev
mislihd®® ayetinde de gérmek miimkiindiir. Ayyasi bir yandan bu ayeti bedd konusu ile
iliskilendiren bir rivayet naklederken bir yandan da imameti ifade ettigine yonelik nakilde
bulunur. Naklettigi bir rivayete gére Ebli Abdullah/Muhammed Bakir sdyle demistir: “Bu
ayetin ifade ettigi anlam sudur: Bir imam Oliir veya onun emrettigi seyler kendisiyle birlikte
unutulacak olursa onun yerine ondan daha hayirlisin1 veya onun yerini aratmayacak bir imami
yine onun sulbiinden/soyundan getiririz.”®®' Gériildiigii lizere Ayyasi, bu ayette gecen dyet
kelimesinden kastedilenin imam oldugunu bu rivayetle ifade ederek ayete keyfi bir anlam
takdirinde bulunmustur.

Sii miifessirler, imamet nazariyesini Kur’an’la delillendirebilmek i¢in ayetlerde kiiclik
nilans farki yapmayi dahi gdze almislardir. Mesela; Ali Imran suresinde yer alan ‘Siz insanlar
icin ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz’ anlamindaki kintiim hayra iimmetin uhricet linnds®?
ayetinde timmetin kelimesini eimmetin seklinde okumay: tercih ederek “Siz insanlar i¢in
cikarilmis en hayirli imamsiniz” anlamiyla hitabin, Ali b. Eb1 Talib ve onun soyundan devam
eden imamlara ait oldugunu ispat etmeye calismislardir.®® Benzer sekilde Bakara suresinde

“iste boylece sizi vasat bir immet kildik ki, Rasul size, siz de insanlifa 6rnek olasiniz”

AT AT ee . 684 . . ..
anlaminda ve kezdlike cealnakiim iimmeten vasatan’” kisminda yer alan iimmeten ibaresini

77 Kummi, 11, 415.

578 Nisa, 4/54.
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aym sekilde eimmeten diye manayr imamlara hamledecek bi¢imde okumuslardir.®®

Gorildiigii gibi zimmet anlamina gelen ibareler Si1 zihniyette imam anlaminda algilanmastir.
Kummi, Kur’an’da tapinilan putlarin acizligini ifade eden: “Bakin, Allah size bir misal
veriyor: Bir tarafta kendi adina higbir sey yapma imkani bulamayan, sirf efendisine hizmet
etmeye memur olan aciz kisi. Diger tarafta ise kendisine maddi genis imkanlar liitfettigimiz,
buna bagli olarak da malindan miilkiinden diledigi gibi kah gizli kah ag¢ik bicimde harcayan
bir kisi!”® ayetini: “Adaletle hiikmeden Emiri’l-Mii’min Ali b. Ebi Talib ve imamlar (a.s.)

',’

ile diger halifeler nasil esit olabilir
687

seklinde temsilden kastedilen manay1 imametin ispatina
yonelik tefsir etmistir.

Kur’an ayetlerinin niizul sebebini dahi imamlara dayandiran Sia, i¢inde bulundugu
tarihsel tutarsizlia/anakronizme ragmen alakali alakasiz bir ¢ok ayeti bu yonde
yorumlamakta hi¢ de zorlanmamistir. Ger¢i Kummi, muhtemelen bu ¢eliskiyi izale edebilmek
icin “enne te’vilehu ba’de tenzilihi/siiphesiz ayetin kastettigi anlam tenzilinden sonraki bir

68 seklinde bir kaideyle bu tip yorumlarm oniinii agmistir. Bu anlayisa gore, bu tip

seydir
ayetlerin indigi anda anlasilmasi1 pek miimkiin degildir. Bu ayetlerin kastettigi anlamlar, hangi
olaylara isaret ettigi, ne anlatmak istedigi ancak zaman igerisinde yeri geldiginde anlasilabilir.
Basindan sonuna kadar Sii bir Kur’an yorumu olusturma gayesi oldugu izlenimi veren
Kummi, 7efsir’inde konuyla ilgili olarak, Hacc Suresindeki: “Saldirtya ugrayan mii’minlere
savas izni verildi. Ciinkii onlar haksiz yere saldiriya ugradilar. Allah onlara yardim etmeye
elbette kadirdir.”®® ayetiyle Ali b. Ebi Talib’in savasmak icin izinli oldugunu, Cemel-Siffin
gibi savaglardan da mes’ul olmadigini, aksine ona muhalefet edenin ve karsisinda yer
alanlarm giinahkar oldugunu belirtmektedir.®”

Sadece Kummi’de degil ilk donemden itibaren Sii miielliflerin ekseriyetinde bu
tutumu gdrmek miimkiindiir. Ornegin; Muaviye b. Ebi Siifyan’n, Isra Suresi 33. ayeti Osman
b. Affan’in kanini talep etmek ve isteklerini mesrulastirmak icin delil olarak sundugu ayeti®!
Kuleyni, Hiiseyin b. Ali’nin Kerbela’da sehit edilmesi hakkinda nazil oldugunu iddia etmistir.
S6z konusu ayette: “Hakli kilan bir sebep bulunmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildig1 cana

kiymaym! Bununla birlikte her kim haksiz yere oOldiiriiliirse biz onun mirasg¢isina katilin

oldiirilmesini talep etme yetkisi verdik. Bu yetki verilen kisi kendince adaleti ger¢eklestirmek

85 Ayyasi, I, 63; Kummi, I, 63; Firat el-Kafi, s. 62. Ayrica bkz. Goldziher, s. 307-309.
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%' Bkz. Minkari, s. 81.

138



adina kisas yaparken mesru olciileri asmasm.” buyrulmaktadir.*? Ayetin Hiseyin b. Ali
hakkinda nazil oldugunu ifade eden Kuleyni’nin naklettigi rivayete gore, bu ayet geregi biitiin
insanlar Sldiiriilse yine de israf edilmis sayilmaz.*”

Seyh Miifid (413/1022) ise, Ensar ve Muhacirlerin ¢cogunlugunun Halife’ye biat etmis
olmasinin, bu duruma karsit hosnutluk gostermesinin halifenin dogru yolda oldugunu ve
mesrulugunu asla ifade etmeyecegini belirttikten sonra bu olaydan ¢ok daha onceleri nazil
olan Maide, 5/59; Hud, 11/40; Yusuf, 12/103, 106; Sad, 38/24 gibi ayetlerle Peygamberlere
de az kisinin tam anlamiyla iman etmis oldugunu anlatmaya c¢alismustir. Ayetlerle yaptig1 bu
yorumla Seyh Miifid, Ali b. Ebi Talib’in de diger bazi peygamberlerde oldugu gibi az
miktarda 6zverili taraftarlar1 oldugunu belirtmekle beraber ayetlerin bir yoniiyle de Ali b. Ebi
Talib’e hitap ettigini anlatmak istemistir.*”*

Asil itibariyle bu tiir tefsir bi¢cimi asir1 yorum kabilindendir. Sia tefsir anlayisinda daha
bir ¢ok asir1 yorum denebilecek tefsir 6rneklerinden bahsetmek miimkiindiir. Bu tarz yorumlar
ve rivayetlerin mezhebi saik ve kaygidan kaynaklandig: bilinen bir gergektir. imamet meselesi

gibi siyaset icerikli bir konuyu amentu’suna almis bir mezhebin bu tip yorumlar ve nakillerde

bulunmasi gayet normal karsilanmalidir.

2. ISMET

2.1. Ismet’in Kur’ani Dayanaklan

[lk dénem Sii alimlerinden Seyh Sadik (381/991), Sia’nin inang esaslarini kaleme
aldig1 el-I'tikddat fi Dini’l-Imdmiyye isimli eserinde: “Bizim inancimiza gore; Nebiler,
Resuller ve Huccetler (a.s.) meleklerden daha efdaldir.”®® diyerek hiiccetleri/imamlari,
nebiler ve resullerle ayni kategoride degerlendirmistir. Ayrica onlarin meleklerden daha {istiin
olduklarini da belirtmistir. Nebilerin meleklerden iistiin olduklarini delillendirme sadedinde
ise Allah’in Kitabina basvurur, muhtelif dyetleri bu goriisiine dayanak olarak ileri siirer. S6z
konusu ayetlerden biri sdyledir: “[Ey Peygamber!] Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde
akil ve irade sahibi bir varliga [halife/kalfa] sorumluluk yiikleyecegim.” buyurdu. Melekler,
“[Hayret!] Orada fesat ¢ikaracak, kan dokecek bir varliga m1 sorumluluk yiikleyeceksin?!

Oysa biz seni siirekli 6viip ylikseltiyoruz. [Hal boyleyken gorev ve sorumluluk iistlenmeye biz

2 {sra, 17/33.

693 Kuleyni, VIII, 255.

% Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Bagdadi, el-Ifsdh fi Imdmeti Ali b. Ebi Talib, (Thk.
Miiessesetu’l-Bi’se), Daru’l-Miifid, II. Baski, Beyrut 1414/1993, s. 42-43.
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daha layik degil miyiz?!]” dediler.”®° Bu ayeti zikreden Seyh Sadiik, “Aslinda meleklerin bu
s0zli, Adem’in (a.s.) makamina karst arzularinin ifadesiydi. Zira melekler, ancak
kendilerinden iistiin bir makami temenni ederler; ¢iinkii ilim istiinliik sebebidir.” der ve sonra
su ayeti de ayrica delil olarak zikreder: “Allah Adem’e tiim isimleri ve
karsiliklarini/miisemmalarin1 6gretti. Sonra meleklere séyle buyurdu: “Mademki gorev ve
sorumluluk iistlenme hususunda kendinizi Adem’den daha layik goérme iddiasindasimz, o
halde biitiin bu seylerin/varliklarin isimlerini sdyleyin bana!” Melekler soyle karsilik verdiler:
“[Rabbimiz!] Sen yiiceler yiicesisin. Biz senin 6grettiginden baska hicbir bilgiye sahip degiliz.
Stiphesiz sen her seyi bilir, her seyi kusursuz sekilde yapip edersin.” Bunun iizerine Allah,
“By Adem! Meleklere biitiin bu varliklarm isimlerini séyle.” buyurdu. Adem onlarin
isimlerini sdyleyince Allah soyle buyurdu: “Goklerde ve yerde gizli ve bilinmez olan ne varsa
hepsini bilirim; keza gizli sakli tuttuklarinizi da agiga vurduklarmizi da bilirim, dememis
miydim ben size?!”®’ ilmin stinlik anlamina geldigini séyleyen Seyh Sadik bu ayetin
ardindan soyle bir degerlendirmede bulunmustur:
“Biitiin bu ifadeler Adem’in meleklerden iistin olmasini gerektirir.
Ciinkii, ayette yer alan “Ey Adem! Meleklere biitiin bu varliklarin isimlerini
soyle.” ciimlesine gore Adem meleklere varliklarin isimlerini 6gretmistir. Allah
Teala, Adem’in meleklerden iistiin oldugunu kesinlestirince, meleklere Adem’e
secde etmelerini emretti ve “Bunun {iizerine tiim melekler onun stiinligiinii
kabul ettiler.”®® Allah meleklere ancak onlardan efdal olan bir sey i¢in secde
etmelerini/Gistiinliigiinii kabul etmelerini  emreder. Meleklerin secdeleri

ubudiyet bakimindan Allah’a, itaat bakimindan da Adem’edir. Bu secdeyi de

Adem’in soyundan gelecek olan Nebiler ve imamlara ikram olarak yaptirdi.”®’

Seyh Sadiik, Allah’in yarattiklar1 seylerin muhtelif cinsleri arasinda onlara uygun olan
durumun, meleklerin durumundan daha biiyiik ve {istliin oldugunu baska ayet ve hadislerle de
destekledikten sonra meleklerin 6zelliklerini su sekilde saymaya baslar: “Melekler, ruhani
varliklardir; masumdurlar. “Onlar, Allah’in emrettigi hususlarda O’na asla kars1 gelmezler ve
kendilerine verilen emirleri harfiyen yerine getirirler.”’® Yemezler, icmezler; genclesmezler
ve yaslanmazlar. Onlarin yiyecek ve icecekleri Allah’1 tespih ve takdistir. Yasantilari ilahi
tahtin esintisi altindadir. Zevkleri cesitli ilimleri 6grenmektir. Allah, onlarn diledigi sekilde

nurlardan ve ruhlardan yaratti. Onlardan her grup, Allah’in yarattiklarimi korumakla

6% Bakara, 2/30.

597 Bakara, 2/31-33.

%8 Hicr, 15/31.

% Seyh Saduk, el-ltikddat, s. 89-90.
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mikelleftir.” Meleklerin 6zelliklerini saymaktaki asil gayesini Seyh Sadik bu vasiflar
saydiktan sonra dile getirir: “Meleklerden efdal olanin iistiin olmasi durumuna binaen biz
diyoruz ki, imamlar ve nebiler Allah’m yarattiklarinin en iistiin tiiriidiir.””"

Benzer bir durumu Bihdru’l-Envdr adli eserde gormekteyiz. Allame Meclisi, bu
eserinde imamlarin meleklerden {istiin oldugu hususuyla ilgili bir bab/konu-bashik agmis ve
konuyu islerken asl esasi olmayan 23 ayr rivayete yer vermistir.””> Bu rivayetlerden birinde
Hz. Peygamber, Ali b. Ebi Talib’e soyle demektedir: “Ya Ali ! Eger biz olmasaydik Adem ve
Havva, cennet ile cehennem, yer ve gok de yaratilmazdi. O halde meleklerden neden iistiin
olmayalim ki?! Kuskusuz Allah’1t tamimak, zikretmek, tahlil ve takdis etmekte onlar
yonlendiren ve onlara dncelik eden biz degil miyiz?! Oysa Allah’mn ilk yarattigi, tevhid ve

tahmid ile konusturdugu ilk bizim ruhumuzdur.”’®

Meleklerin peygamber ve imamlarin
makamina imrenmesine yonelik de Ebi Zerr Gifari’den Hz. Peygamber’in bir hadisini
nakletmistir. Rivayete gore, Israfil ve Cebrail kendi aralarinda birbirlerine kendi meziyetlerini
sayarak Ustilinliik tartigmasinda bulundular. Onlar birbirleriyle tartisirken Yiice Allah: “Susun!
Izzet ve Celalime and olsun ki, ben sizden daha hayirli ve iistiin olanlar1 yarattim.” diye
vahyetti. Onlar da: “Ya Rabbi! Sen, bizden daha hayirlisint mi1 yarattin? Dogrusu sen bizi
nurdan yaratmistin?” seklinde sorunca Allah Teéla onlarin meraklarini gidermek icin: “Evet!”
dedi ve sonra Kudret Hicaplarina: “Ag¢ilin ey hicaplar!” seklinde acilmasini emretti. Bunun
lizerine arsin saginda yazilmis olanlar goriindii. Soyle yaziyordu: “Allah’tan baska ilah
yoktur. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin.” Cebrail (a.s.) hemen: “Ya Rabbi! Ehl-1
Beyt’in hakki i¢in beni onlarin hizmetgisi kil.” diye dua etti. Allah Teala da: “Seni onlarin
hizmetsi yaptim.” seklide duasina karsilik verdi. Sonra Peygamber soyle buyurdu: “Cebrail
(a.s.) benim Ehl-i Beyt’imdendir; ¢iinkii o bizim hizmet¢imizdir.”"** Ayrica Cafer es-Sadik’in
sOyle dedigini de nakletmektedir: “Her giin meleklerden bir tanesi, biz Ehl-i Beyt’in velayeti
ile Allah’a yakinlasir ve bizi sevenler i¢in istigfar/bagislama diler. Diismanlarimiz i¢in de
lanet okur ve Allah’tan onlara azap géndermesini ister.”’"

Allame Meclisi, imamlarin meleklerden iistiin oldugunu nakillere dayandirma
sadedinde farkli bagliklar da agmistir. Yukaridaki basliktan sonra meleklerin imamlara hizmet

etmek icin gelip imamlarin yataklarini hazirladiklar1 ve bu esnada imamlarin da kendilerini

gordiigiine dair ayr bir baslik agarak konuyla ilgili, “Melekler, bizim yataklarimiz disinda

" Seyh Saduk, el-lItikddat, s. 90-91.
92 Meclisi, XX VI, 335-350.
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baska hicbir kimsenin yatagini hazirlamamstir” gibi, 26 farkli rivayet nakletmistir.”’® Daha
sonra Meclisi, “Siiphesiz imamlarm Isimleri Ars’a, Kiirsi’ye, Levh-i Mahfuz’a, Meleklerin
Alinlarina, Cennet’in Kapisina vs. Yazilmistir” seklinde bir bashiga da yer vermistir. Bu
baslik altinda da, “Allah, Israfil’i yarattiginda onun alnina: “Allah’tan baska ilah yoktur.
Muhammed Allah’in elgisidir. Ali de miiminlerin emiridir.” yazdi. Cebrail’1 yarattiginda da
onun yanagina ayni sekilde: “Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed Allah’in elgisidir. Ali
de miiminlerin emiridir.” yazd:.” gibi bir ¢ok rivayete yer vermistir.””’

Seyh Sadik ve Allame Meclisi’nin bu agiklamalarina gore, melekler; masum, emre
itaat eden, tespih ve takdisle mesgul olan, ilahi tahtin esintisi altinda olan, nur ve ruhtan
yaratilan, imamlara yataklarin1 hazirlamak gibi ¢esitli hizmetler veren, onlarin miihriinii alin
ve yanaklarinda tagiyan vs. varliklar olmasi dikkate alinirsa, onlardan iistiin olan bir varlikta
da biitiin bu 6zelliklerin bulunmas1 gereklidir. Hi¢ siiphesiz mahlukatin en iistiinii ve sereflisi
nebiler ve imamlar olduguna gore; onlarin da masum, emre itaat eden, tespih ve takdisle
mesgul olan, ruhani ve nurani varliklar olduklar1 ve hatta bu hususlarda meleklerden dahi
iistiin olduklari, bu sebeple imamlara hizmetle goérevli olduklar1 sdylenebilir. Zira bu
actklamalara gore ayetler, ilmi istiinliigiin yani sira meleklerin -Adem’e secde emrine
tavirlarindan dolayi- nebilerin ve dogal olarak imamlarin makamina kars1 arzu duymalari ve
onlarin makamini temenni etmeleri, imamlarin meleklerden daha {istiin  oldugunu
gostermektedir. Boyle bir yaklasim, imameti niibiivvet makamina ylikseltme ve onunla
esdeger ya da onun devami bir konuma ¢ikartma; meleklere ait vasiflarin imamlarda da
bulunmasi gerektigi tezinden hareketle meseleyi, imamlarin olaganiistii 6zellikleri oldugu ve
dolayistyla imamlarin masum olmasi gerektigi sonucuna vardirma ¢abast olarak
degerlendirilebilir.

Imam olacak kisinin imameti altinda bulunan kisilerden efdal olmas1 gerektigini
savunan Allame Hilli ise, imamin mefdul da olabilecegini sdyleyen kisilerin akla ve nakle
muhalefet ettigini ifade etmektedir. Hatta bdyle diislinenlerin mefdul/iistiin olunan kisinin de
mertebesini ylikseltmis olduklar1 i¢in efdal/iistiin olan kisiye aslinda hakaret ettiklerini
belirterek, aklin boyle bir seyi kabul etmeyecegini 6nemle vurgulamaktadir. Kur’an’in da bu
mantif1 kabul etmedigini ve bdyle diislinenlere cevap verdigini sdyleyen Hilli, ayetleri
baglamini dikkate almadan bu iddiasim1 temellendirmeye calismistir. S6z konusu ayetlerden
biri, Yunus suresinde putlarin ¢aresizliginden bahseden daha dogrusu put ile Allah’in aym

olmayacagini ifade eden ayettir ki soyle: “[Ey Peygamber!] Yine sor onlara: “Allah’in

79 Meclisi, XX VI, 351-360.
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ilahligina ortak kostugunuz putlardan hangisi insanlar1 dogru yola ulastirabilir?!” De ki
onlara: “Insanlar1 dogru yola ulastiran yalmz Allah’tir. Oyleyse sdyleyin bakalim, insanlari
dogru yola ulastiran Allah m1 kendisine baghlik gosterilmeye layiktir, yoksa higbir seyden
haberi olmayan ve hatta birinizin yardimi olmadik¢a yerinden bile kimildayamayan o
putlariniz mi1?! Boyleyken siz hangi akla hizmet ediyorsunuz? Nasil oluyor da kendisine bile
en kiigiik bir hayri bulunmayan seylere tanrilik yakistiryorsunuz?!”®® Surenin genel
konteksti ve vurgulamak istedigi anlami dikkate alinarak yapilan bu meallendirmede ayetin,
Allah-put kiyasini yaparak putlara tapinmanin yanlighgina dikkat ¢ekmekte oldugu ortadadir.
Hilli’nin masumiyet baglaminda efdal-mefdul meselesiyle ilgili kendi iddiasina delil olmas1
icin bas kismini keserek sundugu bu 4yetin, onun mantiginda: “Oyleyse sdyleyin bakalim,
insanlart dogru yola ulastiran [imam] mi1 kendisine bagllik/ittiba gdsterilmeye layiktir, yoksa
hidayete erdirilmedik¢e dogru yola ulasamayan [imam] m?! Size ne oluyor, nasil

'9,

hiikmediyorsunuz?!” seklinde bir anlama geldigini sdyleyebiliriz. Ayn1 metotla Hilli, Ziimer

suresinini 9. ayetiden hel yestevi’l-lezine ya’lemiine ve’l-lezine la ya’lemiin, innemad

b"" seklinde ayetin sadece bu kismini konu ile ilgili delil sadedinde

vetezekkeru ulu’l-elbd
kullanmistir. Yine kontekst ve baglam dikkate alindiginda ayetin kafir-miimin farkini izah
ettigi anlasiimaktadir. Onceki ayette; sikintiya diistiigiinde Allah’1 hatirlayan, O’na dua eden;
sikintidan kurtulunca da tekrar Allah’1 unutan inkarcilarin/kafirlerin psikolojik ¢ézlimlemesi
yapilmis ve sonunda da: “O kafir insana de ki: “Bu kafirlik ve nankdorliiglinle biraz daha
azaptan salim olarak yasa bakalim; ama hi¢ siiphen olmasin cehennemi boylayacaksin.”’'’
seklinde bir tehditle ayet bitirilmigstir. Hilli’nin gérmezden geldigi kisimda ise ayet: “[Haydi
sOyleyin bakalim,] boyle biri mi hayirlidir, yoksa geceleri kdh secde ederek kah kiyamda
durarak Allah’a ibadetle mesgul olan, ahirette hesap verme endisesi tasiyan ve rabbinin
merhametine nail olmay: uman kimse mi?!” seklinde devam etmektedir. Ayetin bu kismindan
hi¢ bahsetmeyen Hilli, esasen: “[Ey Peygamber!] De ki: “Allah’a kulluk/ibadet bilincine sahip
olanlar ile bu biling ve idrakten yoksun olanlar bir olur mu hi¢?!” Ne var ki bu gercegi ancak
akliselim sahibi kimseler anlar.” manasinda olan kismin1 da baglamindan ayirarak ayetin
zahirine gore bir anlam takdirinde bulunmustur. Onun zihninde ayet: “De ki: “Bilenler/efdal
ile bilmeyenler/mefdul bir olur mu hi¢?!” anlamindadir ve hatta Hilli, ayetin sonrasinda yer

alan: “Ne var ki bu gercegi ancak akliselim sahibi kimseler anlar.” kismindan da masumiyet

baglamindaki efdal-mefdul meselesinde kendisi ile ayni fikre sahip olanlarin kastedildigini

"8 Yunus, 10/35.
799 Ziimer, 39/9.
10 Ziimer, 39/8.
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ima etmis gérijnmektedir.711 Kendi diisiincesini Kur’an’a sodyletebilmek i¢in, pargaci bir
zihniyetle Kur’an’a yaklagsmanin 6rnegini temsil eden bu tefsir bi¢iminde, Kur’an’1 mezhebi
saik ve kaygilarla okumanin insam hangi boyutlara getirebilecegini miisahede etmekteyiz.”?
“Bir zamanlar rabbi Ibrahim’i bazi emir ve yasaklarla sinamis; o da bu sinavdan
yiiziinlin akiyla ¢ikmisti. Bunun tizerine Allah, “Seni insanlara [manevi] 6nder yapacagim”
buyurmustu. Ibrahim, “Soyumdan da [manevi] onderler ¢ikar.” diye dua edince Allah,
“Benim ahdim/verdigim so6z, [soyundan gelecek] zalimler/kafirler i¢in gegerli degil.”
buyurmustu.”’"® Bu ayetin tefsiri ile ilgili Ayyasi’nin naklettigi rivayete gore, Hz. ibrahim:
“Ya Rabbi! Benim soyumdan zalimler de mi olacak?” diye sormus Allah Teald da: “Evet

'9’

falan, falan, falan ve tebas1!” diye ona cevap vermistir. Bunun {izerine Hz. Ibrahim de: “Ya
Rabbi! Bana Muhammed ve Ali hakkinda vaat ettigini onlara ver ve onlara yardimda acele
et!” seklinde dua etmistir.”'* Bu ayete gore -giinahkarlik bu ayette gecen zulum kelimesinin
kapsamina dahil oldugu i¢in- fasik kimselerin imametinin caiz olmadigini diisiinen Kuleyni,
“Bu ayet, kiyamete kadar biitlin zalim imamlarin imamligina reddiye oldugu gibi temiz-pak
olan imamlarin hak olusuna da delildir.” seklinde bir degerlendirme yapmlstlr.715 Turabi ise,
ayetin bu son kismini, “Benim ahdim (imamet makami) zalimlere erismez.” seklinde terciime
etmistir. Bu durumda ahit kelimesi direkt imamet manasinda algilandigi i¢in ayetin tamamiyla
Sia’nin masumiyet iddiasina delil teskil ettigi diisiiniilmektedir.”"®

Tabersi de, bu ayetle ilgili olarak Muhammed Bakir ve oglu Cafer es-Sadik’in:
“Zalim bir kimse insanlara imam olamaz. Bu ayet, zalim olduklari takdirde Ibrahim’in (a.s.)
bazi1 gocuklarina imametin verilecegine isaret eder. Ciinkii eger Ibrahim’in soyundan higbir
kimseye imamlik vermemesi s6z konusu olsayd: ibrahim’in duasina: “Benim ahdim senin

ziirriyetine erismez” seklinde karsilik vermesi gerekirdi.” dediklerini nakleder. Daha sonra

kendisi de sdyle bir izahta bulunur:

"' Hilli, Nehcu’l-Hak, s. 168.

712 Esasen giiniimiizde 6zellikle Ziimer suresindeki ayete hutbelerde ve din kiiltiirii dersleri gercevesinde benzer
bir metotla anlam takdirinde bulunulduguna rastlamak miimkiindiir. Egitim-6gretimin 6nemine dair spot bir
climle olarak kullanilan ayetin metininde yer alan i/im kelimesine 1stilahi ezber muvacehesinden mana takdir
edilmistir. Kur’an’a bu sekilde yaklagsmak kontekst ve baglami dikkate almadan ayetleri keyfi yorumlamaktir.
Zira Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 750 defa zikredilen ilim kelimesi sanilanin aksine ilahi vahiy, marifetullah,
ibadet ve teslimiyet gibi anlamlar goézetilerek kullanilmistir. Bu durum da gosteriyor ki, Kur’an’m ilimden
kastettigi ilahi bilgiye, imana ve teslimiyete dair davramislar sergilemektir. Her ne kadar Islim dini egitim ve
ogretime ciddi anlamda 6nem verse de bunun delilini bu ve benzeri ayetler teskil etmemelidir. Kur’an’a bu
sekilde yaklasmak ile mezhebi saik ve kaygilarla okumak arasinda ciddi bir benzerlik oldugunu belirtmek isteriz.
"' Bakara, 2/124.

4 Ayyasi, I, 58; Meclisi, XXV, 201-202.

5 Kuleynt, 1, 199.

716 Turabi, s. 18.
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“Bizim ashabimiz/mezhepdaslarimiz bu ayete gore, imamin kesinlikle
giinahlardan masum olmas1 gerektigini sdylediler. [Dogrudur;] ¢iinkii tiim
eksiklerden miinezzeh olan Allah, imamet anlamina gelen ahdinin -ister

kendi nefsine isterse baskasina olsun- zalim olan kisilere ve masum

olmayanlara asla erismesine imkan tanimadi.””"”

Tabersi ile benzer seyleri soyleyen Tasi, bu climlelerin ardina: “Ciinkii masum
olmayan kisi ya kendine ya da baskalarina karsi zalimdir.” seklinde bir ciimle eklemis ve
hayatinin belli bir doneminde gilinah isleyip de sonradan tovbe eden kimselerin ahde

erisemeyecegini yani imam olamayacagimni ifade etmistir.”'®

Kummi ise s6z konusu ayetin
sondaki kismini: “Ahdim ile zalim imam olmaz.” seklinde tefsir etmistir.”"” Bu mana
biciminden Kummi, zalim kisinin Allah’in ahdiyle imam olamayacagini; ancak bdyle
kimselerin, insanlarin se¢imi gibi nasla belirleme yolu disinda bagka bir sekilde imam/6nder
olabilecegini belirtmis olmalidir.
Sia’ya gore, Hz. Ibrahim, bu dua ile kendi nesline imamet verilmesini dilemistir. Fakat
Allah, masum olmayan kisilerin imam olamayacagint bildirmis ve zulme/giinaha karigmis
kimselerin ilahi ahdi/imameti tasima ehliyetinin ortadan kalktigina isaret etmistir. Bu
durumda Ayet imametin ilahi bir ahit oldugu gercegini vurgulamis olmaktadir. Imamet, -ilahi
ahit olduguna gore- insanlar tarafindan se¢im veya bagka bir yolla verilebilecek ya da
birinden alinabilecek bir makam degildir. Bilakis imamet, Allah’in diledigi kimseye verdigi
ilahi bir gorev ve ahittir.”*® Konuyla ilgili Seyh Miifid (413/1023), Evdilu’l-Makdlat adl
eserinde soyle bir agiklamada bulunmustur:
“Kaim imamlar, hiikiimleri uygulamakta, had cezalarin1 yerine
getirmekte, seriati korumakta, insanlar tedip etmekte peygamber konumunda
olduklar1 gibi masumiyet noktasinda da yine peygamberler gibidirler. Clinkii
onlardan peygamberlerin yapmalarinda sakinca olmayan fiiller diginda

herhangi kiigiik bir giinah dahi sadir olmaz. Dini hususlarda onlardan higbir

hata meydana gelemez; hiikiimleri unutmalar: da asla s6z konusu olamaz.” ™!

Seyh Miifid, Sia’nin konu hakkinda itikadini izah ettikten sonra, imamin giinah

isleyebilecegini hatta dinden ¢ikmasinin bile miimkiin olabilecegini sdyleyen Mu’tezile’yi sert

" Tabersi, I-11, 380.

T8 Tasi, 1, 449.

9 Kummi, 1, 59.

720 Bkz. Tabersi, I-1I, 380-381; Tabatabai, el-Mizdn, 1, 267-279.
21 Seyh Miifid, Evdilu 'I-Makdlat, s. 65.
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bir dille elestirmistir.”** el-Mesdilu’I-Ukberiyye adli eserinde ise: “imam Hz. Peygamber’in
(s.a.a.) ismet sifat1 gibi masum olmalidir. Imamin masum olmasini bilmek de, ancak sadik bir
kisinin Allah tarafindan nas yoluyla belirtmesi veya olaganiistii bir mucize ile
miimkiindiir.”’* diyerek imamimn naspedilmesinin ancak nas yoluyla miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Bu bakimdan Sia, Ali b. Ebi Talib’den 6nce yonetime gelen ilk {i¢ halifenin -
herhangi bir ilahi tayin s6z konusu olmadig i¢in- mesru olmadigini iddia etmektedir. Alldme
el-Hilli, bu hususla ilgili olarak Ebi Ubeyde, Huzeyfe, Besir b. Sa’d ve Useyd b. Hudayr
disinda higbir kimsenin kendisine biat etmedigi ve Omer b. el-Hattab’m kendisinden sonra
halife se¢ilmesini sart kostugu icin Ebti Bekir b. Ebi Kuhafe’nin mesru halife olmadigini iddia
ettikten sonra hayretini su sekilde dile getirmistir:
“Allah’a ve ahiret giinline iman eden bir kimse nasil olabilir de

hakkinda Allah’tan ve Peygamber’den (a.s.) hi¢bir nas bulunmayan birine

[Ebd Bekir b. Ebi Kuhafe’ye] tabi olur!”’**

Sia ulemasit imamlarin masum, mutahhar, giinahsiz olduklari inancini savunurken
genel olarak, “Ey Miiminler! Allah’a itaat edin; ayn1 sekilde Peygamber’e de itaat edin. Yine
miimin olan yetki ve otorite sahiplerine de itaat edin. Herhangi bir konuda anlasmazliga
diiserseniz ve eger gercekten Allah’a ve ahiret giinline inanmig kimselerseniz, anlasmazligin
¢Oziimii i¢cin Allah’a ve Peygamber’e bagvurun. Boyle yapmaniz hem ¢ok hayirlt hem de elde

edeceginiz sonu¢ bakimindan c¢ok daha gizeldir.”’*

anlamindaki ayeti de delil olarak
zikretmiglerdir. Seyh Ts1 (460/1067), bu ayeti tefsir ederken su climleleri sarf eder:
“Ayetteki Ulu’l-emir olan kisiler Muhammed (s.a.a.v.) soyundan

gelen imamlardir. Buna binaen Allah Teala onlara itaati, kendisine ve

resuliine itaat gibi, herkes i¢in gecerli kildi. Hata ve yanilgidan korunmus

masum imam diginda —ister yonetici olsun ister alim olsun- higbir kimseye

mutlak itaat caiz degildir. Delillerle masum ve pak olduklar ispatlanmig

olan bu imamlara itaat ise son derece gereklidir.””*

Tusi ile aymi seyleri sOyleyen Tabersi, ondan farkli olarak soyle bir goriis bildirmistir:
“Ayetteki Ulu’l-emr olan kisiler Muhammed soyundan gelen imamlardir. Allah onlara itaati,
kendisine ve resuliine itaat edilmesi gibi, herkese vacip kildi. Allah; masum oldugu nas ile
kesin olan, i¢i-dis1 bir oldugu bilinen, yanlis igler yapmayacag ve ¢irkin igleri emretmeyecegi

hususunda giivenilen kisiler disinda mutlak itaati hicbir kimseye caiz kilmamistir. Bu sifatlar

22 Bkz. Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 65.
2 Seyh Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 52.
24 el-Hilli, Nehcu'l-Hak, s. 169-170.

725 Nisa, 4/59.

726 Tgsi, Tibyan, I11, 236.
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ne yoneticilerde ne de alimlerde vardir. Allah giinahkar bir kimseye itaati emretmekten veya
0zii-sdzii bir olmayan bir kimseye tabi olmay1 emretmekten miinezzehtir. Ozii-sdzii bir
olmayan insanlarin ihtilaf ettikleri hususlarda icmanin miimkiin olmayis1 gibi bdyle kimselere
itaat etmek de miimkiin degildir.”"*’

Tabersi ve Tiisi’nin bu ac¢iklamalar1 Sia’nin masum imamlara mutlak itaatin ifadesidir.
Zira onlara gore imama itaat Allah’a itaat ile esdegerdir. Halbuki ayette vurgulanmak istenen
hususu anlamak i¢in Hz. Peygamber donemi incelenmeli ve onun gorevlendirdigi emir
sahiplerine kars1 sahabenin tutumuna bakilmalidir. Ciinkii bu ayet, Hz. Peygamber’in hayatta
iken tayin etmis oldugu idareciler, valiler ve komutanlar i¢in tamamen gegerliyse de donem
insan1 bunu siirsiz manada mutlak itaat olarak anlamamisti. Hatta Hz. Peygamber’in basina
bir adami1 komutan olarak tayin etmis oldugu gorevli bir grup Miisliiman, yolun yarisina
gelindiginde komutanin yanmakta olan atese girme emriyle karsi karsiya kalmislardi. Fakat
onlar onun emrine itaat etmeyip: “Biz atesten kurtulmak i¢in Miisliiman olmus kimseleriz,
bundan sonra nasil ona gireriz?!” demislerdi. Bu da gosteriyor ki, sahabeler, itaati, Orfiin,
aklin ve Seriatin siirlar1 i¢inde anlamislardi. Zaten olay1 6grenen Hz. Peygamber’in: “Eger
atese girseydiniz i¢inde kalakalirdiniz” buyurmasi da bunu dogrulamaktadir. Ne var ki,
Imamiyye kelamcilar1 dyette gecen itaatin sartsiz bicimde anlasiimasinda karar kilmislardir.
Bu sebeple, onlar imamet geregi ismeti nazariyesini kabul etmisler. Diger goriislerini de
masumluk ilkesi lizerine bina etmislerdir. Halbuki ulu’l-emre itaatte mutlaklik yerine nisbilik
ilkesi kabul edilse imamin masum olmasi sart1 ortadan kalkacak ve Miisliimanlarin, zahiri
adalet, takva ve ehliyet ilkelerine dayanarak, kendilerine dini uygulama, iyiligi emretme ve
kotiiliigii yasaklama ehliyetine sahip bir lider segmesi miimkiin olabilecektir. Bu imam eger
yanlis yapacak olursa, Miislimanlarin ona karst ¢ikma, emirlerine muhalefet etme ve
gerektiginde onu makamindan diistirme haklar1 olacaktir. Bu gibi durumda dinen ona itaat
etmeleri gerekmeyecektir. Bu sebeple ayetten -Sia gibi- itaatte mutlakiyet manasin
cikarmaktansa nisbi itaati anlamak daha dogru olacaktir. Ciinkii 6rfen, aklen ve naklen higbir
yaratilmisa mutlak itaat ve hatta yaraticinin glinah saydigi yerde higbir sekilde itaat soz
konusu degildir.”*®

Sia’nin masumiyetle iliskilendirdigi bir diger delil de, “Ona temiz olanlardan bagkasi
dokunamaz. O alemlerin rabbi Allah tarafindan indirilmistir.” anlamindaki /d yemessuhu

ille’l-mutahherin ayetidir.”” Sia’ya gore, bu Aayette gecen mutahherin/temiz olanlar

27 Tabersi, 11I-1V, 100.
28 Bkz. el-Katib, s. 93-94.
2 Vakia, 56/79-80.
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kelimesinden kastedilenin masum imamlar olmasimnin yani sira ayet, Kur’an’in gercek
miifessirlerinin de sadece imamlar oldugunu vurgulamaktadir.”?® Ayrica Tuhr/temizlik
kelimesinin yer aldig1 ve hatta tathir ayeti olarak bilinen “Ey Peygamber’in hane halki! Allah
biitlin bu emirleriyle sizi her tiirli manevi kirden arindirmak, gilinahtan uzak tutup temiz

kilmak istiyor.””!

732

anlamindaki ayet de Sia tarafindan imamlarin masumiyetine
hamledilmistir.

Allame Tabatabai, ayetteki rics kelimesini: “Rics, ricaset kokiinden tiiremis bir sifat
olarak pislik-kir anlamima gelmektedir. Herhangi bir seyde bulunan pislik, kendisinden
sakinmay1 gerektiren ve hoslanilmayan bir seydir. S6z konusu pislik, En’am, 6/145. ayette
belirtilen domuzun pis olmasi gibi ya bir seyin zahirine goredir ya da sirk, kiifiir ve kotli amel
gibi batinina goredir -yani manevi kirliliktir-. Bu ikinci mananin 6rneklerini su ayetlerde
gormek miimkiindiir: “Kalplerinde sek, sliphe ve nifak hastaligi bulunanlara gelince, Allah
katindan indirilen ayetler onlarin imansizliklarina imansizlik (ricsen ila ricsihim) katar ve
sonunda kafir olarak olip giderler.””®® “Allah, dogru yola eristirmek istedigi kimsenin
kalbini/géniil kapisini Islim’a acar. Dalélette birakmak istedigi kimsenin kalbine ¢ok yiiksek
bir yere tirmanma esnasinda hissedilen nefes darligi gibi bir darlik ve sikint1 verir. Allah

734 seklinde oOncelikle kavram

boylece, inanmayanlar1 kiifiir batakliginda (rics) birakir.
tahlilinde bulunur. Daha sonra: “Her ne olursa olsun kalbin, bozuk itikat ve amelle
baglantisindan &tiirii rics/giinah, psikolojik bir idrak ve bilingli bir etkinin sonucudur. /zhdbu-
r-rics/gtinahtan arinmak terkibi ise, itikat ve amelin hakkini verme hususunda kisinin yanilip
da kotli duruma diismesini engellemek/izale etmek ve hatta bu sayede bozuk itikada ve giinah
fillere karsi insani ilmi ve nefsi acidan koruyan ilahi ismet altinda olmasi demektir.””**
seklindeki izahiyla da ayetin imamlara, Allah tarafindan bahsedilen gilinahsizligi/masumiyeti
ifade ettigini beyan eder.

Ibnu’l-Mutahhar el-Hilli’ye (726/1325) gore, bu Ayette yer alan ve bir
tekid/pekistirme edati olan innemd; ayrica innema’nin haberi olan yuzhibu fiiline lam
harfinin bitiserek /i-yuzhibe seklinde gelmis olmasi ve yutahhirakum tathird terkibinin ayni
kelime kokiinden tiiretilmis olmasi climlenin ayr1 bir hususiyetini géstermektedir. O da zaten
ayette de ifade edilen Ehl-i Beyt’in 6nemine isaret etmektir. Bu yoniiyle ayet, Ehl-i Beyt’in

masum olduguna ve Ehl-1 Beyt’ten baska hi¢ kimse i¢in glinahsizli§in s6z konusu olmadigina

30 Meclisi, LXXVIL, 256; Feyz-i Kasani, V, 129.
31 Ahzab, 33/33.

B2 Hilli, Imamet, 41-43.

33 Tevbe, 9/125.

734 En’am, 6/125.

735 Tabatabai, el-Mizan, XVI, 312.
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6nemle vurgu yapmaktadir.”*® Turabi ise, bu dyete: “Kuskusuz Allah, yalnizca siz Ehl-i

95737

Beyt’ten her tiirlii pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. seklinde bir anlam

takdirinde bulunarak ayni disiinceye katkida bulunmustur. Dikkat edilirse Murtaza
Turabi’nin bu ¢evirisinde yalnizca siz ifadesiyle her tiirlii pislikten arinan ve tertemiz olanin
sadece Ehl-i1 Beyt oldugu 6zellikle vurgulanmak istenmistir.
Seyh Miifid ise, el-Mesdilu’l-Ukberiyye adli eserinde muhtemel itirazlara kars
savunmaci bir lislupla Ahzab Suresi 33. ayetle ilgili su agiklamalarda bulunur:
“Ayette Allah’in iradesi olarak belirtilen husustan maksat, giinahin
(rics) Ehl-i Beyt’ten giderilmis oldugunu ve onlarin tertemiz/masum
oldugunu haber vermektir. Yoksa ayet, baz1 sapik kimselerin san1 yiice olan
Allah’in iradesi hakkinda zannettigi gibi, O’nu acik, gizli veya kasitli bir
istekten bahsettigini ifade etmemektedir. Bilakis ayet, giinahin islenmesini
engelleyen fiilin meydana gelmis oldugunu ifade eder. Bunun sonucu da,
insanin giinahsiz/masum olmasini ve kendisini alemlerin rabbine yaklastiran
amellere uygun davranmasini saglamaktir. Giinah1 engellemek, bu glinahin
daha 6nce islenmis olmasini gerektirmez. Zira gilinah islemekten uzak tutmak
bazen islenmekte olan bir giinahi engellemek seklinde olurken bazen de
sakindirmak gayesiyle islenmemis bir glinahtan uzak tutmak bi¢iminde olur.
Ayette yer alan izhab/gidermek-arindirmak, sarf/uzak tutmak demektir.
Nitekim insan yaptig1 hatalara karst engellenebildigi gibi yapmadigi
seylerden de uzak tutulabilir. Ornegin, duada “Allah seni kétiiliiklerden
korusun” denildigi vakidir. Bununla Allah’in o kimseyi koétiiliiklerden
korumas1 istenmis olur. Bu dua, o kimsenin kétiilikkler icinde olmadigi
anlamima geldigi gibi onun kotiliiklerden uzak olmasini istemeyi de
igcermektedir. Bu ayette yer alan izhab/gidermek-arindirmak kelimesi ile
sarf/uzak tutmak-engel olmak kelimesinin aym1 manaya geldigi kabul
edilirse, Ehl-i Beyt’te arindirilmasi gereken manevi bir kirlilik bulundugu
vehminin de yanligligr ortaya ¢ikar. Bu durumda kétiiliikten sakindirmanin
sadece islenen giinahlara karsi olmadign kesinlesir. Ustelik Aayetteki
kétiiliiklerden sakindirmak ibaresinin, kotiliigin sadir olmasindan Ehl-i
Beyt’in uzak oldugunu ve dolayisiyla masum oldugunu ifade ettigi
ispatlanmis olur. O halde ayete sOyle bir anlam takdir edilebilir: “Ey Ehl-i

Beyt! Masum olmanizdan &tiirii Allah, bagkalarinin isledigi gilinahlar

36 el-Hilli, Cemaluddin el-HasanA b. Yusuf el-Mutahhar, Minhdcu’l-Kerdme fi Ma rifeti’l-Imdame, (thk.
Abdurrahim Mubarek), Miiessesetu Asura, 1. Baski, Kum 1379, s. 121.
7 Turabi, s. 421.
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islemekten sizi koruyacak ve o giinahlara bulasmanizi engellemek suretiyle

sizi tertemiz kilacaktir.””®

Esasen tathir ayetinde ve tuhr/temizlik kelimelerinin gectigi ayetlerde Ehl-i Beyt’in
masum oldugunu ifade eden herhangi bir hiikiim yoktur. Hatta ayetin siyak ve sibakina gore
Ehl-1 Beyt’ten kastedilen sanildigi gibi Ali ve evladi degildir. Zira ayet Hz. Peygamber’in
hanimlarindan bahsetmekte ve namaz kilip zekat vermeleri, cahiliye devri ylriiyiisi ile
yiirimemeleri emredilerek onlara giinahardan arimnma yollar1 gosterilmektedir. Hatta bu
manada ayetin hitap ettigi direkt Hz. Peygamber’in hanimlaridir. Ehl-i Beyt terkibine Ali b.
Ebi Talib ve soyu dahil olsa da bu ayete dayanarak onlarin masum oldugunu séyleme imkani
yoktur. Zira ayette ilahi buyruklara uymalari tavsiye edilmekte ve bunlara uyuldugu takdirde
her miiminin gilinahlar1 temizlendigi gibi onlarin da glinahlarinin  temizlenecegi
anlatilmaktadir. Ilahi emirlere itaat edilmedigi takdirde Ehl-i Beyt’e mensup olusun Allah
katinda sahibine kazandiracag bir ustiinliik yoktur. Hud Suresi 45-46. ayetlerde Hz. Nuh’un
inkarci oglunun durumu bunun en bariz 6rnegidir.”*’

Sia imamlarin masumiyetini ispat sadedinde, yukarida bahsedildigi gibi, ayetlerden
istifade etmeye c¢aligmanin yaninda kendi kaynaklarindaki ilging rivayetlerle de konuyu
desteklemeye calismigtir. el-Kafi adli eserde rastladigimiz bir rivayette peygamberlerde
Ruhu’l-Hayat, Ruhu’l-Kuvvet, Ruhu’l-Sehvet, Ruhu’l-iman ve Ruhu’l-Kudiis olmak iizere
bes ruh oldugunu ifade eden Kuleyni, Ruhu’l-Kudiis’iin her yoniiyle niibiivveti tasiyan ruh
oldugunu; Hz. Peygamber’in vefatiyla da imamlara intikal ettigini sOyler ve ayrica masumiyet
baglaminda onu diger ruhlardan farkli olarak soyle tanitir: “Ruhu’l-Kudiis; uyumaz, gaflete
diismez, bos seylerle mesgul olmaz, batil ve yalanlarla ugrasmadigi gibi sahibini hafifmesrep
konumuna diisiirecek seylere de miisaade etmez.”’* Kummi, En’am Suresinde yer alan:
“Rabbinin sézli/buyrugu hem dogruluk hem de yerli yerindelik bakimindan miikemmeldir.
O’nun buyrugundaki bu nitelikleri degistirebilecek yoktur. O her seyi isitir, her seyi bilir.”
anlamindaki ve temmet kelimetu rabbike sidkan ve adlen la mubeddile li-kelimdtih ve huve’s-

semiu’l-alim™" ayeti ile ilgili olarak: “Allah bir imam yaratmay: diledigi zaman daha
annesinin karnindayken sag pazusuna bu ayeti yazar” seklinde ilging bir nakilde

bulunmustur.”** Bununla birlikte Kummi’ye gore “Ey Peygamber! Bilesin ki sen sadece bir

38 Seyh Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 26-27.

¥ Konu hakkinda genis degerlendirme icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Imamiyye’nin Usilii’d-din’e Iliskin
Goériislerinin Degerlendirilmesi”, MTGSS, Istanbul 1993, s. 677-678.

0 Kuleynt, 1, 272.

" En’am, 6/115.

™2 Kummi, 1, 214-215.
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uyaricisin; her topluma bir yol gosteren vardir!”’® anlamindaki innemd ente munzirun ve
likulli kavmin hdad ayeti “yeryiizii hiiccetsiz kalmaz, her donemin bir imami vardir.”
kaidesinin delilidir.”** Ayet ile ilgili rivayetlere bakildiginda bu dyet nazil olunca Hz.
Peygamber’in elini kendi gégsii lizerine koyarak: “Ben munzir/uyariciyim!” dedigi ve sonra
da elini Ali b. Ebi Talib’in omzuna vurarak: “Ey Ali! Sen de hidayet eden/yol gosterensin.
Benden sonra hiddyete erenler seninle hidayete ererler.” dedigi nakledilmektedir.”*> imam
Muhammed Bakir’in da ayetle ilgili olarak: “Rasulullah uyaricidir. Her donemde halki, Hz.
Peygamber’in getirdigine davet eden bizden [imamlardan] bir yol gdsterici vardir. Hz.
Peygamber’den sonra hidayetgiler: basta Ali, sonra da birbiri ardinca gelen
vasiler/imamlardir.” dedigi ifade edilmistir.”*® Bu rivayetlerde oldugu gibi imamlarin, Sii
kaynaklarda kimi zaman peygamberlerle aym1 konumda oldugu kimi zaman da
peygamberlerden ¢ok daha ote bir makama yiikseltildigi goriilmektedir. Ustelik Sia’nin
imamlarin masum oldugunu ispat etme adina ileri siirdiigii rivayetler sebebiyle peygamberler
de insantistii meziyetlerle donatilmistir.

Kur’an’da, bazi peygamberlerin ¢esitli karar ve uygulamalarindan dolayr Allah
tarafindan uyarildiklaria dair ayetler mevcuttur. Nitekim Hz. Adem, Nah, Ydsuf, Misa gibi
peygamberlerde oldugu gibi’*’ Hz. Peygamber’e de bazi ikazlar yapilmistir. Hz. Peygamber,
Bedir Savasi’nin ardindan elde edilen esirler hakkinda ashabiyla istisarede bulunduktan sonra
onlardan fidye alinmasimi kararlagtirmis, bunun iizerine Enfal, 8/67°de: “Yeryiiziinde ezici
cogunlukla dstiin gelip kiifriin belini iyice kirincaya kadar hi¢bir peygambere esir sahibi
olmak yakismaz” mealindeki ayetle uyarilmis, kafirlerin ileri gelenlerini Islam’a davet
ederken yanma gelen 4ma sahabi ibn Ummii Mektim ile ilgilenmemesi iizerine ikaz
edilmis,”*® ayrica daha faziletli bazi davraniglar1 terk etmesi sebebiyle nazik uyariya (itab) tabi
tutulmustur. Buna gore Hz. Adem’in yasaklanan agagtan yemesi orneginde goriildiigii gibi
nehyedileni yapmak veya emredileni terk etmek seklindeki fiillerinin Kur’an’da c¢ok az
gectigi, onlarn ictihadi hatalara diistiiklerinde kendi hallerine birakilmayip uyarildiklar: ve
dogru yola iletildikleri goriilmektedir.”*’

Aslinda Sia’nin iddia ettigi bu husus 6zii itibariyle siyasi, suret itibariyle kelamidir. Bu

baglamda denilebilir ki, masum imam nazariyesi Sia’nin imametle ilgili temel iddialarini

™ Ra’d, 13/7.

" Kummi, 1, 359.

™ Tabersi, V-VI, 427-428.

6 Feyz-i Kasani, 111, 59.

747 Bakara, 2/35-37; Tevbe, 9/43; Hud, 11/45-47; Yusuf, 12/23-24; Taha, 20/121; Kasas, 28/15.

8 Abese, 80/1-10.

™9 Bulut, XXIII, s. 136. Hz. Peygamberin hata isleyip islemedigi, tovbe ve ismet ile ilgili malumat icin bkz.
Yapici, Asim, Isldm 'da Tovbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 139-155.
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hakli ¢ikarma cabasinin bir Uriiniidiir. Daha agikcasi, Sia, imamin nasla tayin edilmesi
gerektigi iddiasin1 miidellel kilmak maksadiyla boyle bir nazariye gelistirmistir. Ciinkii Sia’ya
gore imametle ilgili nas ve tayin usuliinii hakli ve gerekli kilan en 6nemli hususlardan biri ve
belki de birincisi masumiyet inancidir. Sia’nin oldukga radikal bir teokrasiye onay veren
masum imam nazariyesini temellendirme saikiyle —muhtelif ayetlerde kimi peygamberlerin
birtakim hatalarindan s6z edilmesine ragmen- Kur’dn’dan dayanak saglamaya galismasi,

mezhebi kaygiyla Kur’an’a yaklasimim rnegini temsil ettigi sdylenebilir.”°

3. BEDA

3.1. Beda’min Kur’ani Dayanaklari

Sii-Imamiyye alimleri Allah’in sifatlari hakkinda her ne kadar mutedil bir telakkiye
sahip bulunuyor olsalar da temelde bedd prensibini kabul etmektedirler. Nitekim onlarin
Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a nispet edilen bazi rivayetleri delil olarak kullanmalari,
bazi ayet ve hadisleri buna gore yorumlamaya ¢alismalar1 bunu gostermektedir. Bu sebeple
Sia tarafindan beda iliskilendirilen bir¢ok ayetten bahsetmek miimkiindiir. Kur’an’da direkt
veya dolayli olarak degisimden bahseden Aayetlerin neredeyse tamami beda ile
iliskilendirilmistir.

Sia’nin genel kabuliine gore, beda hususunda Kur’an’a dayandirilan ayetlerden biri:
“Allah diledigi hiikmii/seriati/mucizeyi kaldirir, diledigini daimi kilar. Biitiin her seyin bilgisi
O’nun sinirsiz ilminde mevcuttur.” anlamindaki yemhu’llahu ma yesd’ ve yusbit ve ‘indehii
simmii’I-kitab ayettir.””’ Ebu’l-Kasim el-Hai bu ayetle ilgili olarak el-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn
adli eserinde Sia’nin ilk imam1 Ali b. Ebi Talib’in: “Eger Kur’an’da “Allah, diledigini siler,
diledigini sabit kilar. Ummii’l-Kitab onun yanindadir (Ra’d, 13/39).” ayeti olmasaydi
kiyamete kadar vuku bulacak her seyi size haber verirdim.” 7°* dedigini nakleder. Meclisi’nin,
Sia’nin dordiincii imami1 Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’e nispetle sdyledigi bu rivayetten
anlasilan, imamlar kiyamete kadar vuku bulacak her seyi bilmekteler; fakat beda geregi
degisim ihtimali s6z konusu olabilecegi icin bildiklerinin gerceklesmemesi de miimkiin
olabilmektedir. Bu sebeple imamlar, her seyi biliyor olsalar da insanlar1 yaniltmamak ve
onlara kars1 mahcup olmamak i¢in bildigi her seyi sdylemekten imtina ederler.

Kummi, bu ayetin beday: ifade ettigini agiklayabilmek i¢in tefsirini yaparken ayeti

Kadir Gecesi ile orneklendirmistir. Rivayete géore Muhammed Bakir: “Kadir Gecesi olunca

%0 Degerlendirme ve genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 64-69.
751 B

Ra’d, 13/39.
72 el-Hid, s. 389-390.

152



melekler, ruh ve ana kitap diinya semasina iner. Allah Tebareke ve Tedlanin o sene
gerceklesmesini istedigi seyleri yazarlar. Allah bir seyi ertelemek, dncelemek, eksiltmek veya
artirmak istedigi zaman dilediginin silinmesini ya da dilediginin sabit/daimi kalmasini sadece
emreder [ve dyle de olur].” Ravi: “Her sey Allah’in yanindaki kitapta sabit/yazili degil midir?
Bir seyin sonradan degismesi nasil sz konusu olabilir?” diye sordum der. Muhammed Bakir
da: “Allah biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Hem sonra O Tebareke ve Teala diledigini sabit
olan kitaba eklemeye de kadirdir.” seklinde cevap verir.””® Gériildiigii tizere Kummi’nin
naklettigi bu rivayet geregince, Kadir Gecesi insanlarin amellerine ve dualarina gore, her
seyden Onemlisi Allah’in dilemesine gore kaderin bir senelik kismi yeniden diizenlenir.
Bedanin kendisini ifade eden bu degisim, Allah’in mutlak giiciinii izhar etmektedir; ¢ilinkii O,
noksanlik anlamina gelen her seyden miinezzehtir. Bu anlayisa gore Allah’in sonradan
degisim yapmamasi bir eksiklik olarak goriilmekte oldugu i¢in beda, bu eksikligi gidermenin
¢Oziim yolunu teskil etmektedir.

Ayyasi de s6z konusu ayetin tefsirinde, Allah’in insanin Omriindeki degisimler
yaptigina drnek olmasi agisindan Cafer es-Sadik’la ilgili bir rivayet nakletmistir. Rivayete
gore, Cafer es-Sadik, Hz. Peygamber’in Ra’d, 13/39. ayeti okurken sdyle bir 6rnek verdigini
nakleder:

“Omriinden sadece ii¢ y1l kalan bir kisi sila-i rahim yapinca Allah

Teala onun kalan dmriinii, ii¢ yildan otuz ii¢ yila ¢ikardi. Omriinden otuz
tic yil kalan biri de akrabasiyla iligkisini kesince Allah Tedld onun
omriinden kalani, otuz ii¢ yildan ti¢ yila indirdi.””*

Sia’nin beda anlayisinin, imamlarin énceden haber verdigi bazi olaylarin bagka tiirlii
vuku bulmasiyla ilgili oldugu bilinmektedir. Bu gercege isaret etmekle beraber ayni zamanda
mevzu bahis ayeti de icinde barindiran bir rivayette Cafer es-Sadik ve babasi Muhammed
Bakir arasinda gegen diyaloga yer verilmistir. Bu rivayette Cafer es-Sadik:

“Ali (aleyhi’s-selam): “Yetmis yil bela ve sikintilarla gececek,
sonra ferahlik devri gelecek” demisti. Yetmis yil gecti ama heniiz ferahlik
gormedik.” diye sorunca babasi Muhammed Bakir soyle cevap verdi:
“Dogru, Allah yetmis y1l sikintilarla gegecegini belirlemisti; fakat Hiiseyin
katledilince Allah’mn yeryiiziine kizginligi son derece artti ve sikinti
donemini yiiz kirk seneye ¢ikardi. Biz sizinle konustuk, Allah’in yetmis yil
sikintidan sonra ferahlik verecegi haberini duyurarak sirr1 ifsa ettik; fakat

Allah Teala ferahliga ulagsmanin siiresini erteledi. Ayrica Hiiseyin’in

733 Kummi, 1, 366-367.
5% Ayyasi, 11, 220.
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katlinden sonra artik bize gerceklesecek olan seylere dair herhangi bir
zaman tayin etmedi [ve artik gergeklesecek olan seylerle ilgili bize bilgi
vermedi]. Zira Allah, diledigini siler, diledigini sabit kilar. Ana kitap
O’nun yanindadir (Ra’d, 13/39).”">
Allame Meclisi bu ayette gecen timmii ’[-kitab terkibinin zahirinden yola ¢ikarak ayetin
tam anlamiyla bir kitaptan bahsettigini diistinmektedir. Ciinkii bu hususla ilgili bir rivayete yer
vermistir. Mevzu bahis rivayette Muhammed Bakir: “Allah’in olmus ve olacak seyler
arasinda elindeki kitaba yazmadigi higbir sey yoktur. Zira o kitap daima O’nun elindedir ve
stirekli ona bakarak diledigini takdim eder, diledigini tehir eder, diledigini de siler. Diledigi
olurken dilemedigi seyin de olma imkani kalmaz.”"> diyerek zahiri anlami ifade etmistir.
Turabi de bu yorumdan yola ¢ikarak ayete: “Allah diledigini siler, diledigini de sabit birakir.

Ana kitap onun yanindadir.””’

seklinde cevirerek s6z konusu terkibe ana kitap diyerek zahiri
bir anlam takdirinde bulunmustur.

Sia’nin beda konusunda mesnet kabul ettigi naslardan biri, “Biz herhangi bir ayetin
hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur [ya da ertelersek], yerine daha hayirlisini

8 anlamindaki ayettir.”>> Ayyasi, bu

veya mislini getiririz. Bilirsin ki Allah her seye kadirdir.
ayetin tefsirinde Cafer es-Sadik’in sdyle dedigini nakletmistir: “Bu ayete gore nasih/nesheden,
heniliz var olmayan seyin kaybolmasi gibi, neshedilenin yerine gelen veya unutturulmaya
sebep olan seydir. Ciinkii, “Allah diledigi hiikmii kaldirir, diledigini de daimi kilar. Ummii’l-
Kitab onun yanindadir.” (Ra’d, 13/39) ayeti geregi O, diledigini yapar ve dilediginin yerine
baska bir sey getirir. Tipki1 Yunus Kavminin kiifrii imanla degistirmesi neticesinde Allah’in
onlar hakkindaki azap emrini degistirmesi’®® ve “[Ey Peygamber!] Artik miisriklerden yiiz
cevir.”®" deyip sonra merhamet etmesi gibi.”’** Ayyési bu rivayetle ayetin, Yunus, 10/38,
Ra’d, 13/39 ve Zariyat, 51/54-55 ayetleriyle irtibatlandirarak ayetin beday:1 kastettigini
vurgulamak istemistir. SOyle ki, Yunus Suresindeki ilgili ayete bakildiginda, “Ge¢miste onca
halklar ne yazik ki iman etmeden ve dolayisiyla imanin faydasini gérmeden helak olup

gittiler. Fakat Yunus’un halki [azabimizin isaretlerini goriince] imana geldi. Bu yiizden biz de

onlar1 diinya hayatinda zelil ve perisan edecek azaptan/cezadan kurtardik ve kendilerini belli

33 Meclisi, IV, 114.

36 Meclisi, IV, 118-119.
7 Turabi, s. 253.

758 Bakara, 2/106.

59 Meclist, IV, 92.

780 Yunus, 10/98.

761 Zariyat, 51/54.

62 Ayyasi, 1, 95.
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bir siire daha diinya nimetlerinden faydalandirdik.”’®® buyrulmaktadir. Bu ayet, Yunus
kavmine iman etmemeleri sebebiyle Allah’in onlar hakkinda helak emri verdigi sonra da iman
ettikleri i¢in helak emrinin hayra tebdil edildigi seklinde yorumlandig: i¢in beda 6rnegi olarak
zikredilmistir. Bu durumda Allah, 6nce onlarin helak edilmesine hiikmetmisti. Fakat Yunus
kavmi, kendi durumlarimi degistirdi, tévbe edip dogru yolu tercih etti. Buna binaen Allah
Teala da azap emrini degistirdi.

Zariyat stresindeki ayeti Allame Meclisi sOyle izah eder: “Allah, Hz. Peygamber’e
Mekke miisrikleri hakkinda ilkin: “[Ey Peygamber!] Artik onlardan yiiz ¢evir. Boyle yaptigin

takdirde suglanacak degilsin. [Ciinkii sen yapacagim yaptin; kendini tizme].”’**

seklinde
buyurmustu; fakat sonra bu ayetteki emrin degistigini: “Sen 6giit vermeye devam et. Clinkii
ogiit, iman eden/etmek isteyen kimselere fayda verir.” anlamindaki bir sonraki ayetle ifade
etti.”’® Ayetler arasinda bu sekilde bag kurularak, Allah’in miisriklerden ilkin iman
etmeyeceklerine dair bir yargiya vardigr disiiniilmektedir. Bu sebeple Allah, Hz.
Peygamber’e miisriklerin imana gelmelerinden yana timidini kesmesini ve kendini bos yere
onlar heder etmemesi gerektigini ayette belirtmistir. Fakat sonra devam eden ayetlerde Allah
Teala’nin bu kararindan vazgectigi anlasilmaktadir; ¢linkii bir sonraki ayetle kurulan baglanti,
Sia tarafindan Hz. Peygamber’in miisriklere tekrar nasihat etmeye ve onlari imana davet
etmeye devam etmesi gerektigi seklinde algilanmistir. Halbuki ayette iman etmek isteyen
veya iman eden kisilere nasihatin fayda vereceginin ifade edildigi son derece agiktir. Beda
telakkisine mesnet teskil edebilmesi igin ayetler arasinda boyle garip bir iligki kurulmak
istenmistir.

Sia’nin iligkilendirmeye calistigi ayetlerden biri de “Baz1 Yahudiler [maddi sikinti
cektikleri icin], “Allah ¢ok cimrilesti” diyorlar. Hay elleri dardan kurtulmayasicalar! Bu ¢irkin
sozlerinden dolay1 lanet olsun onlara! Gergek su ki Allah’in nimetleri sonsuz, comertligi

7% anlamindaki ayettir.”®’ Seyh Sadik

sinirsizdir; fakat O, nimetleri nasil dilerse Oyle verir.
bu ayetle ilgili Muhammed Bakir’in sdyle dedigini nakletmistir: “Bazi Yahudiler [maddi
sikinti ¢ektikleri icin]: “Allah ¢ok cimrilesti” [Maide, 5/64], Allah islerden/olaylardan
habersizdir” derler. Bize gore Allah, Kulle yevmin huve fi se’n/bilakis her giin yeni bir
istedir.”® Herhangi bir is onu diger isinden alikoymaz. O diriltir ve 6ldiiriir, yaratir ve rizik

verir, stelik diledigini yapar.” Fakat bu ayetler ¢ercevesinde biz diyoruz ki: “Allah diledigi

783 Yunus, 10/98.
764 Zariyat, 51/54.
785 Meclisi, 1V, 95.
768 Maide, 5/64.
7 Meclisi, 1V, 92.
768 Rahman, 55/29.
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hikkmii kaldirir ve diledigini de daimi kilar. Ummii’l-kitab onun yanindadir.” [Ra’d, 13/39].
Kesin olacak bir seyi silebildigi gibi olmayacak bir seyi de olur/sabit/daimi kilabilir.”’®
Yahudilerin bu husustaki tutumlar1 hakkinda, “Yahudiler, Allah diinyadan habersizdir.
Ikin ne takdir etmisse onlar vuku bulur. Sonradan buyrugunda yenilenme/degisim yapmaz.”
seklinde bir agiklama yapan Ali b. Ibrahim el-Kummi, ayetteki “Gergek su ki Allah’m
nimetleri sonsuz, comertligi sinirsizdir; fakat O, nimetleri nasil dilerse dyle verir.” kismiyla
Allah Teala beda ve mesiet geregi diledigi gibi takdim-tehir/6nceleme-erteleme yaptigini ve

diledigi gibi artirip eksilttigini ifade etmektedir.””’

Dolayisiyla bu ayet Yahudilerin, Allah’in
diinyay1 yarattiktan sonra kendi haline biraktigi, herhangi bir miidahalede bulunmadigi; o
sebeple herhangi bir degisimin s6z konusu olamayacagini diisiinmelerinin son derece yanlis
bir inanis oldugunu vurgulamaktadir. Bu durumda Sia’ya gore ayet, Yahudilerin diistiigli bu
yanilgi tizerinden Allah’in diinyay1 kendi haline birakmadigi, siirekli bir miidahalesinin
oldugu ve dolayisiyla bedanin var oldugunu ifade etmektedir.

Sia’nin ecel konusunu da beda ile iliskilendirdigi goriilmektedir. Ecel ile ilgili ayetler
bedaya endeksli bigimde tefsir edilmistir. Ornegin, “Sizi ilkin balgiktan yaratan, sonra her
birinize belli bir émiir tayin eden O’dur. Belirlenmis siire de O’nun nezdinde bellidir.”’"!
anlamindaki huvellezi halekakum min tinin summe kadd ecelen ve ecelun musemmen ‘indehii
summe entum temteriin ayetidir.””> Ayyasi, bu ayeti tefsir ederken Cafer es-Sadik’mn bu ayet
hakkinda: “Gayr-1 miisemma/belirlenmemis olan ecel mevkaf/degisime agiktir. Allah diledigi
gibi takdim eder/Onceler ve tehir eder/erteler. Miisemma ecel/belirlenmis ecel ise Kadir
Gecesinde oldugu gibi Allah tarafindan kabul edilen seylerin degismez takdiridir. Bu sebeple
Allah Teala’nin: “Ecelleri gelip siireleri doldugunda onlar bunu ne bir an geciktirebilir ne de
6ne gekebilirler.”””® buyurmas: belirlenmis eceli ifade etmektedir.” Benzer bir rivayette:
“Miisemma/belirlenmis ecel, bu gece 6liim melegine ismin sdylenmesidir. Allah Teald nin:
“Ecelleri gelip siireleri doldugunda onlar bunu ne bir an geciktirebilir ne de 6ne ¢ekebilirler.”
[Nahl, 16/61] seklinde buyurdugu husus tam da budur. Zaten bu isimler, 6liim melegine Kadir
Gecesinde sOylenir. Diger belirlenmemis olan ecel ise, mesietin vuku buldugu eceldir. Allah

dilerse vaktini dnceler dilerse erteler.” ’’*

79 Seyh Sadak, el-Itikddat, s. 40.
70 Kummi, 1, 171.

m En’am, 6/2.

72 Meclisi, 1V, 93.

3 Nahl, 16/61.

7 Ayyasi, 1, 354.
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Kuleyni’nin naklettigi bir rivayete gére Muhammed Bakir’a bu ayet soruldugunda
“Ecel mahtim ve mevkaf olmak iizere iki tiirliidiir.” seklinde cevap vermistir.””> Ayyasi bu
sOziin bir benzerini Cafer es-Sadik’a nispetle sdylemistir. Kendisine bu ayetin ifade ettigi ecel
hakkinda soruldugunda Cafer es-Sadik sdyle cevap vermistir: “Biri Allah’in dilegine gore
sekillenen mevkiif; digeri de mahtiim ecel olarak iki tiirlii ecel vardir.” Daha agik rivayetlerde
Ayyasi, ayette mevkaf ve mahtim olan iki tiir ecel oldugunu belirtir. Miisemma olan ecelin
mahtim oldugunu, yani Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi ve Kadir Gecesi belirlenen
degismez ecel oldugunu soylerken, miisemma olmayan ecelin mevkif oldugunu yani resul,

nebi ve meleklerin ona muttali olabildigini ifade etmistir.’”®

Kummi ise, s6z konusu ayetten
bu tefsir biciminin tam tersini anlamistir. Ona gore, miisemma olmayan ecel —kendi ifadesiyle
ecelu’l-mukdi- Allah’mn kesin gerceklesecegine hiikmettigi, onceleme ve ertelemenin soz
konusu olmadigi mahtim eceldir. Miisemma ecel ise, Allah’in diledigi gibi Onceleyip
erteledigi, bedann asil gerceklestigi eceldir.””’

Seyh Miifid, Tashihu’l-I’tikddati’l-Imamiyye adli eserinde beday: anlatirken bu ayeti
delil olarak kaydettikten sonra baska ayetlerle de konuyu destekleyerek aciklamaya calisir.
Once, “Bir kimsenin émriiniin uzun ve kisa olmasi da O’nun kanunlarma baghdir. Siiphesiz
biitlin bunlar1 yaratmak ve yarattiklariyla ilgili biitiin her seyi bilmek Allah i¢in pek

kolaydir.””"

ayetini, sonra da, “Vaktiyle o diyarlarda yasayan insanlar iman etmis ve Allah’a
isyandan sakinmis olsalardi, hi¢ siiphesiz onlara hem gokten hem yerden bolluk, bereket
yagdirirdik. Ne var ki onlar peygamberlerini ve Allah’mn Ayetlerini yalan saydilar. Iste biz de
onlar isledikleri giinahlar sebebiyle cezalandirdik.”’” ayetini zikrederek soyle bir izahta
bulunur: “Goriildiigi tizere bu iki ayette insanlarin ecelleri fisk/giinahtan kacinip ¢okea iyilik
yapmalari, giizel davraniglarda bulunmalarina baglidir. Bu hususta Allah Teald Nuh’un
kavmine hitaben soyledigi sozii bize haber vererek soyle buyuruyor: “Onlara sdyle dedim:
“Gelin, artik rabbinizden bagislanma dileyin; ¢iinkii O, cok bagislayicidir. [Evet, Allah’a
ortak kogmaktan vazgecip O’ndan bagislanma dileyin ki] O da size gokten bolluk ve bereket

»780 Bu ayetten anlasilacagi gibi 6mriin uzamasi, nimetlerin

kaynagi yagmurlar yagdirsin.
cogalmasi insanlarin bagislanma dilemesine baghdir. Eger tevbe edip bagislanma
dilemezlerse ecelleri kesinlesir, Omiirleri kisalir, derhal azaba ducar olurlar. O halde Allah i¢in

beda, sartlara bagh takdir seklinde zuhur eder. Yoksa beda, Allah’a bir goriisiin ardindan

" Kuleyni, 1, 147.
76 Ayyasi, I, 355.

T Kummi, I, 194.
"8 Fatir, 35/11.

19 A’raf, 7/96.

80 Niih, 71/10-11.
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baska bir goriisiin zuhur etmesi ve buna bagl olarak fikir degistirmesi falan degildir. Allah,
bozuk fikirlilerin sdyledigi bu sdzlerden miinezzeh oldugu gibi yiiceler yiicesidir.””!

Allame Meclis’nin naklettigi bir rivayete gore -Seyh Miifid’in de delil olarak
kullandigi- Fatir Stiresinde yer alan, “Bir kimsenin émriiniin uzun ve kisa olmasi da O’nun
kanunlarina baghdir. Siiphesiz biitiin bunlar1 yaratmak ve yarattiklariyla ilgili biitiin her seyi
bilmek Allah i¢in pek kolaydir.” anlamindaki Ve ma yuammeru min muammerin vela yunkasu
min umurihi illd fi kitab inne zdlike ale’llahi yesir’® ayet, ecel-beda iliskisini net bir sekilde
ortaya koymaktadir.”® Siinni meallere gore bu sekilde ¢evirilen dyet, Sia tarafindan bu sekilde
algilanmamustir. Sii meal yazarlarindan Turabi, ayete soyle bir anlam takdir etmistir: “Uzun
Omiirlii birinin dmriiniin uzamasi, émriiniin kisaltilmasi da, mutlaka bir kitaptadir. Kuskusuz,
bunlar Allah’a kolaydlr.”784 Stiphesiz bu anlamlandirmada beda diislincesi gozetilmis ve ayet
Sii miifessirler tarafindan bedaya mesnet olarak kabul edilmistir.

Turabi’nin mutlaka bir kitaptadir seklinde terclime ettigi illa fi kitab ifadesini Kummi,
tefsirinde ecellerin bir kitapta yazili olusu seklinde anlamig ve Oyle tefsir etmistir.”®® Bu
yorum bi¢iminin $ia’nin miisemma ve mukdi/gayr-1 miisemma ecel ikilisi ile baglantili
oldugu gozden kagmamaktadir. Bu durumda ayet, Sia’nin algiladig iki tiir ecele génderme
yapmaktadir. Bununla birlikte Kummi: “Bu ayet, beday: inkar edenlere cevaptir.”’™ diyerek
ayetin beday1 konu edindigini savunur.

Feyz-i Kasani ise, bu ayeti tefsir ederken insanin 6mriiniin kisalmasi veya uzamasinin
mutlak surette bir levhada yazili bulundugunu ifade eder. Insanin émrii az kalmis olsa bile
itaatkar olmasina bagli olarak émriiniin uzatilabilecegini, 6mrii ¢ok olsa da isyankar olmasina
bagli olarak da Omriiniin kisalabilecegini de belirtir. Bu meyanda Feyz-i Kasani sila-i rahimi
ornek gosterir. “Sila-i rahim kadar dmrii uzatan bagka bir sey bilmiyorum” diyen Cafer es-
Sadik’a nispet edilen; 6mriinden ii¢ yil kalan kiginin sila-i rahim yapmasina karsilik olarak
omriiniin otuz ii¢ yila uzadigi, omrii otuz ii¢ yil olan birinin de sila-i rahim yapmadigi,
akrabalariyla iliskisini kestigi i¢in kalan émriiniin ii¢ yila indigi rivayetini de hatirlatir.”’

Bunun disinda Sia; insanin kendisinden “insan” olarak bahsedilmeye deger bir varlik

haline gelinceye kadar insanin iizerinden ¢ok zamanin ge¢mesi;’®® insamin yok iken Allah

"1 Seyh Miifid, Tashih, s. 66-67.

82 Fatir, 35/11.

8 Meclist, IV, 95.

84 Turabi, s. 434.

785 Kummi, 11, 208.

786 Kummi, 11, 208.

87 Feyz-i Késani, IV, 234.

788 Insan, 76/1. Bkz. Kuleyni, I, 147.
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tarafindan varlik alanina ¢ikarilmasy;”® Allah’m yarattigi her seyin yerli yerinde olmast,
insan1 ilkin balgiktan yaratmasina ragmen sonradan kari-koca miinasebetiyle/meniyle
insanligmn devamim saglamasi;”’ insanin ilk yaratihsi, Sliimden sonra tekrar diriltilecek

olmasi ve bunun Allah’a pek kolay olmast;”"

Allah’n diledigini yapmaya muktedir olmasi,
bir seyin meydana gelmesi i¢in ona sadece “Ol!” demesinin yeterli olmasi, emredilen seyin de
hemen olus siirecine girmesi;** diledigini yaratma hususunda herhangi bir siirinin olmamast,
yaratmanin sinirlarini diledigi kadar genisletme kudretinin olmast ve her seye giiciliniin
yetmesi;”> insanlarin tevbe edip etmemelerine bagli olmakla birlikte Allah’m diledigini
affetmesi, diledigini de cezalandirma yetkisi”* gibi hususlar ifade eden ayetler beda telakkisi
ile iliskilendirilmistir.”>

Allah’m herhangi bir seriatin1 kismen degistirmek veya onu tamamiyla kaldirmay1
istedigi takdirde onun yerine daha miikemmelini veya en azindan onu aratmayacak olanini
getirmesi;*® “Bundan bdyle [namaz kilarken] yiiziinii/yoniinii Mescid-i Haram’a [Kabe’ye]
cevir. [Ey Miiminler!] Siz de nerede olursaniz olun, namaz kilak {izere yoniiniizii Mescid-i
Haram tarafina ¢evirin.” anlamindaki ayetle kiblenin 6nce Mescid-i Aksa iken sonra Kéabe’ye
tahvil edilmesi;”’ kocasi 6len kadinin iddetinin bir dyette bir yil oldugu’® belirtilirken baska
ayette dort ay on giin diye ifade edilmesi,””’ diger ayette ise kadinin gebeligine bagh olarak
¢ocugun dogumuna kadar olmasi®” gibi tagayyiir/degisim anlamu igeren ayetler de, Sii alimler
tarafindan ayrica bedanin delili olarak ileri siiriilmiistiir.*"!

Peygamberi yalanlayip kafirlikte direnen, boylece azaba miistahak olan toplumlarin
once uyarilmasi, uyartya olumlu cevap vermemeleri, kafirlik ve azginlikta 1srar etmelerine
binaen Allah’in onlar1 azap etmek istemesi ve netice de helak olmalarn;** peygamberlere ve
onlara inananlara hem diinya hayatinda hem de sahitlerin [peygamberler ve meleklerin]

taniklikta bulunacaklari hesap giiniinde mutlaka yardim edilecegine dair Allah vaat etmesi;**

Allah’in diledigi takdirde vahiy olarak gonderdigi buyruklari unutturabilecegi ve Allah’a

8 Meryem, 19/67.
0 Secde, 32/7.

! Rum, 30/27.

792 Bakara, 2/117.
%3 Fatr, 35/1.

% Tevbe, 9/106.
95 Meclisi, 1V, 95.
79 Bakara, 2/106.
7 Bakara, 2/144.
78 Bakara, 2/40.
7 Bakara, 2/134.
800 Talak, 65/4.

801 Seyh Sadik, etr-Tevhid, s. 335.
892 {sra, 17/16.

803 Mii’min, 40/51.
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ragmen peygamberin o vahyi hatirlayamayacagi, iistelik bu hususta hi¢ kimsenin peygambere
yardim da edemeyecegi®® ve Allah Tedla’nin kullarindan dua etmelerini emretmesi, edilen
duaya da karsilik/cevap verilecegini vaat etmesi® gibi hususlari anlatan ayetler de yine
bedaya hamledilmistir. **°

Esasen biitiin bu yorumlar Sia’nin imamet nazariyesini merkeze aldiktan sonra geri
kalan inanglarin1 imametin ekseninde olusturmasinin sonucudur. Daha Once ifade ettigimiz
gibi, imamlarin Allah’tan vahiy almasi, dolayisiyla peygamberligi devam ettirmeleri, son
derece miilkemmel vasiflar1 haiz olarak, giinahtan ve hatadan uzak olmalar1 gibi yiiceltmeci
inanislar geregi imamin her sdylediginin hakikate tekabiil etmesi gerekmektedir. Iste hakikatle
cakistigl esnada beda diigiincesi devreye girerek imamlar1 koruma altina almaktadir. Bu
sebeple Sia’daki mevzu bahis beda telakkisi, Imam Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’in erken
Oliimii lizerine ortaya ¢ikan imamet krizini agsma formiilii olarak dogrudan dogruya imamet
meselesiyle ilgilidir.

Soyle ki, Cafer es-Sadik’in ¢evresindeki kimi Siiler, yedinci imam olacagi dngoriilen
Ismail b. Cafer’in erken 6liimiinii kabullenememislerdir. Ciinkii onlarin inancina gore Cafer
es-Sadik, Allah’in izni ve iradesi uyarinca biiyilk oglunun miistakbel imam olacagini
soylemistir. Bdyle bir inanca sahip olanlarin Ismail b. Cafer’in erken &liimiinii
kabullenememeleri gayet tabii gdriinmektedir. Ciinkii Ismail b. Cafer erken 6liimii imametin
nas ve tayin yoluyla belirlenmesini sarstigi gibi imamlarin manevi otoritesine de zarar
vermektedir. Bu durumda s6z konusu miiskilin en makul ¢dziimii, Allah’in Ismail b. Cafer’in
imameti konusunda fikir degistirdigi diisiincesini sistemlestirmektir. Oyle goriiniiyor ki, bu
sekilde bir beda telakkisi, bir yoniiyle ismail b. Cafer’in 6liimiiyle ortaya ¢ikan imamet
krizine care sunarken bir yOniiyle de Musa el-Kdzim’in imametini saglam bir zemine
oturtmay1 amaclamaktadir.*”” Bu yoniiyle beda ile ilgili olarak Muhammed Bakir ve Cafer es-
Sadik’a nispet edilen rivayetlerin bir kisminin sahih olmadig1 gibi bir kisminda da tahriflerin
s0z konusu oldugu go6z Oniinde bulundurulmalidir. Bu hususla ilgili olarak Ahmed el-
Katib’in su sozleri kayda deger niteliktedir:

“Ehl-i Beyt ve Sia’nin geneli ile Imamiye’nin imamet anlayist
birbirinden farklidir. Birincilere gore imamet, normal beseri bir is iken;

digerlerine goére ise, rabbani/ilahi bir istir. Bu sebeple, Ehl-i Beyt,

804 {sra, 17/86.

%05 Mii’min, 40/60.

806 Seyh Sadik, Eba Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, ‘Uyiinu Ahbdri r-Riza (a.s.),
(thk. Seyh Hiiseyin el-A’lemi), Miessesetu’l-A’lemi, Beyrut 1404/1984, 11, 160-170.

87 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 79.
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¢ocuklarindan birini aday gosterirken veya kendilerinin yerini onun alacagini
beklerken, aday olarak gosterdikleri kimse kendileri hayatta oldugu bir sirada
Olebiliyor, onlar da baska birini bu is i¢in aday gdsteriyor ve bunda da
herhangi bir sakinca veya celiski gormiiyorlardi. Ancak halifelige aday
gosterilmis bulunan bu cocuklardan birinin 6lmesi, imamin Allah Teala
tarafindan belirlendigine inanan Imamiyenin saflarinda bir krize sebep
olmustu. Onun i¢indir ki, aday gosterilmis ve ‘tayin edilmis’ imamin —kendi
bakis agilarina gore- babasindan 6nce vefat etmesini garipsiyorlar; bunu,
ilahi iradenin degismesi olarak kabul ediyorlardi. Onlarin beda dedikleri sey
de budur. Bununla beraber, imamet gibi bir konuda bedamn oldugunu ve
Allah’1in kendi iradesini degistirdigini soylemek de kendilerine zor geliyordu.
Ciinkii beda, insanlar1 imamlarin dogrulugu konusunda sikintrya ve kuskuya
diismelerine yol agiyor ve Allah’tan gelen nas anlayisindan vazge¢cmeye
gotiirebiliyordu.

Imamiler, babasinin yerine halife olarak gordiikleri Isma’il b. Ca’fer
es-Sadik’in vefatin1 beda ile agiklamislardir. Bazilari ise, adaylik olayini
temelden reddetmislerdir. Diger bir kesim de, onun vefat ettigini inkar etmis
ve Isma’il’in gizlendigi konusunda israr etmistir. Kisacasi, Isma’il’in vefati
Imami diisiincede biiyiik bir sarsintiya sebep olmus ve sonucta Imamiyenin
cogunlugu, imametin Allah tarafindan tayin ile oldugu inancindan
vazgegmistir.”*%

Anlagildig1 iizere, Sia’ya gore dinin en temel esaslarindan olan imamet, insanlarin
muhta¢ oldugu her seyi vahiy yoluyla bildigi 6ne siiriilen ve nas ile tayin edilmis masum
imam anlayisina dayanir. Yani imamlarin nas ile belirlenmesi esasi, Sii imamet teorisinin
olmazsa olmazlarinin basinda gelmektedir. Esasen beda fikrinin de bu anlayisin sonuglarindan
biri oldugu sdylenebilir. Sdyet bazi insanlarin zihninde, imamlarin 6nceden belirlendigi
diistincesi olmasaydi, belki de onlar “Allah’in beda yaptig1” seklinde bir diislinceyi fazla
onemsemeyeceklerdi. Yani nas ile tayin edildigine inandiklar1 imamlarin ansizin 6limii
karsisinda saskinliga diismeyecekler ve Allah’in fikir degistirerek baska birini imam atadigini
iddia etmeyeceklerdi. Dolayisiyla bedanin, “imamlarin Allah tarafindan énceden belirlendigi”
anlayisiyla iliskisi oldugunu rahatlikla sdylemek miimkiindiir.*”’

Netice itibariyle, Ehl-1 Stinnet, Mu’tezile ve Zeydiyye tarafindan nesih genel anlamda

kabul edilirken beda, Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi gerektirdigi i¢in

reddedilmistir. Cilinkii nesih, ser’i bir delille sabit olmus bir hiikmiin yeni ser’i delille

808 el-Katib, s. 125.
809 Hakyemez, “Beda Diisiincesi...”, s. 30.

161



yiiriirliikten kaldirilmasi demektir. kaldirilan hiitkmiin miiddeti ve bitis zaman1 6nceden Allah
nezdinde malumdur. Nesihte degisiklik Allah’in ilminde degil insanlarin bilgi ve
uygulamalarinda meydana gelmektedir. Eger Imamiyye bedadan bdyle bir mana kastediyorsa
bu nesihten baska bir sey degildir. Bunun disinda kabul edilecek bir goriis, Allah’in ezeli
ilminde degisiklik ve noksanlik gerektirecegi i¢in reddedilmistir. Ayrica beda inancinda, sonu
nereye varacagl bilinmeyen bir seye dnceden hiikmedip iradeye aykir1 olarak bir sonucun
ortaya ¢ikmast gibi cebri bir unsur mevcuttur. Bunun ise ulithiyyet makami ile bagdastiriimasi
miimkiin degildir. Imamiyye’nin beda kelimesinin gectigi ayetlerle ilgili yorumlar1 da isabetli
goriilmemektedir. Ciinkii bu ayetler insanlar tarafindan vukuu beklenmeyen olaylardan
bahsetmektetir. Bu ise, higbir zaman ilahi ilmin degistigi anlamina gelmez. Oyle gériiniiyor ki
Sia’nin beda telakkisini benimsemesi, gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarin,
vuku bulacagin1i 6nceden haber verdikleri olaylarin sonradan baska tiirlii gerceklesmesi
iizerine inandirici bir izah bulmak suretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasin1 6nleme zaru-
retinden dogmustur. Cagdas bazi Sii yazarlarin beddya “meydana gelecegine 6nceden isaret
edilen bir olayin gerceklesecegine inanip da sonradan buna aykir bir hadisenin vuku bulmas1”

anlamim vermeleri de bu tespiti dogrulayict mahiyettedir.*'

4. GAYBET

4.1. Gaybet’in Kur’ani Dayanaklar

Sia’nin imamet teorisi, Islam’m ilk asrindan itibaren kademeli olarak gelisim
gostermistir. Hicri II. Asrin ortalarinda ozellikle Hisam b. Hakem’in katkilariyla birtakim
farkliliklar meydana gelmistir; ancak imamet doktrinine yerlesen 6nemli ilaveler on birinci
imam Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden sonra baslamistir. Imamlarin sayisinin on iki ile
sinirlandirilmasindan sonra Gaybet, Rec’at, Mehdi, Takiyye gibi doktrinler hep bu donemden
sonra sistemlesmistir. Isnaaseriyye/on iki imam Siasi’nin zuhuru ve ilerleyen siirecte Sii
gruplart kendi catis1 altinda toplayarak bugiline Siilerin %90’larman varan ekseriyetine
ulagsmas1 da yine Gaybet-i Kiibra olarak bilinen on ikinci imamin kiyamete kadar gizli
kalacagi anlayisindan sonra olmustur.®"!

On ikinci imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin imameti babasinin vefatindan bu
gline kadar devam etmektedir. Bu sebeple Sia, onun imametini ve gaybette olmasini inkar

edenler icin baz1 ayetlerdeki tehdit ifadelerini kullanmaktan g¢ekinmemistir. Muhammed

810 Bkz. ilhan, Avni, “Sia’da Usali’d-Din”, MTGSS, ist. 1993, 411-412; Oz, “Bedid”, V, 291-292.
11 Bkz. Kohlberg, Etan, “imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, (cev. Cemil Hakyemez), Dinbilimleri Akademik
Arastirma Merk. Dergisi, Samsun 2005, c. V, sy. 3, s. 287.
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Bakir’a: “Allah hakkinda yalanlar uyduranlarin yiizlerini kiyamet giinii kapkara kesildigine
sahit olacaksin™®'? ayeti ile ilgili soruldugunda, “[Bu ayette tehdit edilen,] Ali b. Ebi Talib
zamanmnda da dogsa, onun tarafinda yer alan biri de olsa imamsiz olan/Imamlar1 kabul

55813

etmeyen kisilerdir. seklinde cevap verdigi; Sia imamlarindan Ali b. Musa’nin: “Allah’in

gosterdigi yolu birakip da heva ve heveslerine uyan kimseden daha saskin/sapkin kimse

olabilir mi?!”%"

ayeti hakkinda sorulunca: “Ra’yuh/kendi kisisel goriistinii/heva ve hevesini
dini haline getirip hiddyet imamlarindan birine uymayan kimse kastedilmistir.”*"® dedigi
nakledilerek son imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin imameti saglam temellere
dayandirilmak istenmistir.

Ayrica Muhammed Bakir’in da, “Bunca delile ragmen kimi insanlar hala Allah’tan
bagka varliklari ilah yerine koyup O’na ortak kosmakta ve onlar1 sirf Allah’a gosterilmesi

gereken bir sevgiyle sevmekteler.”®'®

ayeti hakkinda sorulunca: “Allah’a yemin olsun ki,
burada kastedilenler, falan ile filanin dostlaridir. Bunlar, Allah’in insanlara imam olarak tayin
ettigi kisiyi birakarak, imam olmay1 haketmeyen kimseyi imam edindiler. Bu sebeple Allah
Teala onlar i¢in: “Allah’a ortak kosanlar, ahirette cehennem azabini gordiiklerinde biitiin gii¢
ve yetkinin Allah’in elinde bulundugunu ve O’nun azabinin ¢ok c¢etin oldugunu keske bu
diinyadayken anlayabilselerdi. [Kafirligin onderleri olarak] birtakim insanlar1 pesinden
stiriikleyen kimseler cehennem azabini gordiiklerinde, diinyadayken peslerinden gelenlerden
uzaklasacak ve onlar1 tanimayacaklar. Sonugta aralarindaki baglar tamamen kopacaktir.
Onlarin pesinden gidenler, “Keske diinyaya donme sansimiz olsa da onlarin simdi bizi terk
ettigi gibi biz de onlar terk etseydik” diye yanip yakilacaklar. BoOylece Allah onlara
yaptiklarinin kendilerine ¢ok derin bir pismanlik ve iiziintii kaynagi oldugunu gdsterecek.
Onlar cehennem atesinden asla ¢ikamayacaklar.”®” Bu ayetleri okuyan Muhammed Bakir
soyle dedi: “Allah’a yemin ederim ki, ey Cabir onlar, zuliim imamlar1 ve taraftarlaridir!”®'®
dedigini nakleden rivayetler Mehdi’nin imametini ispat etme sadedinde ve onun imametinin
elzem oldugunu kabul ettirme bakimindan mezhebl tefsir Ornegi olarak karsimizda
durmaktadir.

Cafer es-Sadik’a nispetle: “Imamligin isaretlerini/alametlerini bilmelisin. Alametleri

bilirsen, bu isin erken veya ge¢ olmasinin sana bir zarar1 olmaz. Ciinkii Allah Teala: “Giin

812 Ziimer, 39/60.

813 Kuleyni, I, 372.
814 Kasas, 28/50

815 Kuleyni, I, 374.
816 Bakara, 2/165.
817 Bakara, 165-167.
818 Kuleyni, I, 374.
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gelecek, biz biitiin insanlar1 imamlariyla birlikte huzurumuza ¢agiracagiz.”*'® buyurmustur.
Imamini bilen kimse, beklenen Mehdi’nin (a.s.) cadirinda/otaginda bulunan kimse gibidir.”820
Bagka bir rivayette: “Her kim Mehd1’yi imamu olarak bilir de, onun zuhurundan 6nce 6Sliirse
onun ordusundan bir asker sayilir; ve hatta onun sancagi altinda bulanan kimse gibidir.”
Orada bulunan bazi kimseler: “Hz. Peygamber (s.a.a.) zamaninda sehit diisen kimse gibidir”
dediler.**' seklindeki rivayetler de dyetlerin Mehdi’nin imametine yénelik yorumlandigmimn
gostergesidir.

Bunun gibi, “Giin gelecek, biz biitiin insanlar1 imamlariyla birlikte huzurumuza
cagiracagiz. Amel defterleri sag tarafindan verilenler onu seving i¢inde okuyacaklar. Onlar kil
kadar bile haksizliga ugratilmayacaklar. Bu diinyada kendisine sunulan onca ayete kor, onca
nimete nankor kesilen kimseler oteki diinyada da kor olacaklar, hatta korden daha beter

duruma diisecekler.”*

anlamim ifade eden yevme ned’ni kulle undsin bi-imamihim diye
devam eden ayetle imametin gerekliligini savunan Sia’ya gore bu ayet her donemde imamin
varligini ifade ettigi gibi imama uymanin gerekliligini de ortaya koymaktadir. Muhammed
Bakir’in bu ayeti: “Rasulullah bir grup, Ali bir grup, Hasan bir grup, Hiiseyin de bir grup ile
gelecek. Bunun gibi herkes hangi imamin doneminde 6ldiiyse onunla gelecektir.” dedigi
nakledilmistir.**> Bu durumda dyete ve tefsir bi¢imine gére Mehdi, on ikinci imam olarak
gaybette oldugundan dolay1 Hasan el-Askeri’nin vefatindan bu yana insanligin imami olarak
gorevini yerine getirmektedir. Bu durumda Hasan el-Askeri’nin o6liimiiyle Mehdi’nin
imametine gecgen insanlar, ahirette Mehdi ile birlikte geleceklerdir.

Muhammed b. Mesud Ayyasi (320/932), bu ayete binaen “Yeryiizii Allah’in helal ve
harami dengeleyen imami olmaksizin birakilamaz” seklinde hiikiim ¢ikarmakla beraber ayetin
tefsirine yonelik degisik nakillerde bulunmustur. EbG Abdullah lakabiyla zikrettigi Cafer es-
Sadik’in bu ayetle ilgili olarak soyle soyledigini nakletmektedir: “Kiyamet giinii herkes, kendi
0ldiigli zamanda var olan imam ile ¢agrilir. E§er imama tabi olmus ise, “Giin gelecek, biz
biitiin insanlar1 imamlartyla birlikte huzurumuza ¢agiracagiz. Amel defterleri sag tarafindan
verilenler onu seving icinde okuyacaklar. Onlar kil kadar bile haksizliga

ugratilmayacaklar.”®**

ayeti geregi kitab1 sag tarafindan verilir. Yemin/Sag taraf kelimesinden
maksat, isbatu’l-imam/diinyadayken imami kabullenmis olmak demektir. Allah’in baska

ayette: “Kitabi/Amel defteri sag tarafindan verilen kisi seving iginde sdyle diyecek: “Iste amel

819 fsra, 17/71.

820 Ruleyni, I, 372.
821 Kuleyni, I, 371.
822 fsra, 17/71-72.

823 Kummi, 11, 23.

824 fsra, 17/71-72.
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defterim, alin okuyun! Evet, ben bir giin yaptiklarimin hesabiyla karsilasacaklarimi
biliyordum; [ama iyiliklerime bu kadar ¢ok sevap verilecegini de beklemiyordum].”**
buyurmast gibi, kitaptan/amel defterinden maksat imam’dir. Bu durumda her kim,
imami1/Mehdi’yi kabullenmeyi hice sayarsa: “Ne var ki onlar Allah’a verdikleri s6zii hice
saydilar ve bu soze sadakat yerine basit diinya menfaatlerini tercih ettiler, ama bdylelikle ¢ok

kétii bir tercih yapmus oldular.”®*

ayeti kapsamindadir. Her kim de imamlar1 inkar ederse
Allah’m: “Amel defterleri soldan verilenlere gelince, onlar hayirsiz m1 hayirsiz kimselerdir.
Onlar cehennemin kavurucu atesinde yanacaklar, kaynar su icecekler. Serinlik ve rahatlik

vermeyen kapkara bir dumanin icinde nefessiz kalacaklar.”**’

ifadesindeki amel defteri sol
tarafindan verilenler kapsamindadir.”®®® Ayyasi, burada kastedilen imamlarin, Ehl-i Beyt
imamlart oldugunu ifade etmeye yonelik Muhammed Bakir’in soyle dedigini nakletmistir:
“Bu ayet inince Miisliimanlar: “Biitiin Miisliimanlarin imami sen degil misin Ya Rasulallah?”
diye sordular. O da: “Ben biitlin insanlarin peygamberiyim. Benden sonra Ehl-i Beyt’imden
Allah’m belirledigi imamlar gelecek. [Kiifiir ve dalaletin 6nde gidenleri ile onlarin yandaslari,
o imamlara zulmedecek.] Onlar, tekzip edilecekler ve zulme maruz kalacaklar. Dikkat edin
her kim, onlara dost olursa o bendendir, benimledir ve Kevser havuzundan su
verdiklerimdendir; fakat her kim de, onlara zulmederse, zulmedilmesine yardim/miisaade
ederse ve onlar tekzip ederse benden degildir, benimle degildir ve ben o kimseden
uzagim.”* Ayyasi’nin naklettigi biitiin bu rivayetlerin gaybette olan Mehdi’nin imametine
yonelik oldugu gayet ortadadir. Gaybette olan Mehdi’yi beklemekten baska bir yol olmadig,
beklemeyen kimselerin ¢esitli azaplarla cezalandirilacagi vurgulanmak istemistir.
Nu’mani’nin naklettigi bir rivayete bakilirsa gaybet, miiminlerin inanmakla miikellef
oldugu bir tiir inang ilkesidir. Bu hususa Bakara Siresinin basinda gecen, “Onlar gayba
inanirlar, namazi dosdogru kilarlar ve kendilerine verdigimiz riziklardan Allah yolunda

harcarlar.”%*°

ayetini delil olarak getirmistir. Ciinkii burada Allah; miiminleri namaz kilmak,
Allah yolunda infak etmekle vmenin yanin da gayba iman etmekle de dvmiistlir. Namaz ve
zekatla miikellef olduklar1 gibi gayba imanla da miikelleftirler. Gaybet de, bizatihi gaybi bir
hadise olmasi hasebiyle gaybete inanmayanin gayba iman etmesi miimkiin degildir. Bu
durum, peygamber olmadigi donemlerde hiikiimlerin gegerliligi kuralina benzer. Hz.

Peygamber’in Mekke’de bulundugu siire icerisinde Medine’de bulunmamis olmasi seriat

825 Hakka, 69/419-20.
826 Al-i Imran, 3/187.
827 Vakia, 56/41-44.
528 Ayyasi, 11, 302.
529 Ayyasi, 11, 304.
830 Bakara, 2/3.
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kurallarinin Medine i¢in gegerli olmadigi anlamina gelmedigi gibi aym sekilde gaybette olan
imamm imamhg da gegerlidir.*' Bu ayetle ilgili olarak Sii miiellif Murtaza Turabi: “Ehl-i
Beyt mektebine gore insanin kamil olmasi i¢in Allah’1n birligine, O’nun adaletine, gonderdigi
tiim peygamberlere, son peygamber Hz. Muhammed’e, kiyamete ve son Peygamber’den sonra
masum olan on iki Ehl-i Beyt imami’na ve onlarin sonuncusu olup su simdi gaybet
déneminde bulunan Hz. Mehdi’ye inanmak gerekir.”*** seklinde yaptig1 agiklamalarla konuyu
daha net bir sekilde 6zetlemistir.

Sia’ya gore, Mehdi’nin gaybete gidecegi sonra da zuhur edecegi hususu Kur’an’la
sabittir. Kur’an’da yildizlarin giindiiz kaybolup, gece goriinmeleri bile bunu temsil
etmektedir. SOyle ki, Ebu Cafer Muhammed Bakir “Giindiizleri gdzden kaybolup geceleri
ortaya ¢ikan yildizlara, yoriingelerinde dolasan gezegenlere andolsun ki...” (Tekvir, 81/15-
16) ayetiyle ilgili olarak sdyle demistir: “Imam, iki yiiz altmis tarihinde kaybolur, sonra parlak
bir yildiz gibi ortaya ¢ikar ve koyu karanlik geceyi aydinlatir. Onun zamanina yetisirsen,
gdziin aydin olur.” Bagka bir rivayette: “Batip giden yildizlardan maksat, Imam’dir.
Zamanindaki insanlar, iki yiiz altmis tarihinden itibaren onu kaybederler, sonra karanlik bir
gecede parlayan bir yildiz gibi ortaya ¢ikar. Onun zamanina yetisirsen, goziin aydin olur.”**?
Goriildugi gibi yildizin giindiizleri gériinmemis olmasi gaybetle iligkilendirilmis, gece ortaya
¢ikmasi onun zuhuru ile agiklanmustir.

Gaybetin bir tiir imtihan vesilesi oldugu nazariyesinin de Kur’an’dan dayanak
buldugunu gormekteyiz. Sia’nin imamlarindan Ali b. Musa: “Elif, Lam, Mim. Simdi bu
insanlar sirf “Inandik, iman ettik”” demekle kendi hallerine birakilacaklarimi, dolayisiyla higbir
sikint1 ve zorlukla sinanmayacaklarmi mi saniyorlar?!”®* 4yetini okuduktan sonra ayetin
manasint agiklamak i¢in tesbih yapmistir. Soyle ki, altinin daha saf olmasi igin ateste
eritilmesi gibi insanligin gaybet vesilesiyle zor bir sinavdan gecirildigini, altin gibi kiymetli
olanlarin imtihani basariyla tamamladiktan sonra deger bulacagini ifade etmistir.**

Bagka bir ayet de aynmi sekilde cok ilging bir bigimde yorumlanarak gaybete delil
sadedinde sunulmustur. S6z konusu rivayette Muhammed el-Bakir: “[Ey Peygamber!] De ki:
“Soyleyin bakalim, kuyulardaki suyunuz cekilip yerin altinda kaybolsa, size kim temiz bir su

kaynag getirebilir?!”®® ayetiyle ilgili olarak sdyle demistir: “Imaminiz gaybete gittigi zaman,

831 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’'me, s. 85.
832 Turabi, s. 1.

833 Kuleyni, I, 341; Tasi, el-Gaybe, s. 159.

834 Ankebiit, 29/1-2.

835 Kuleyni, I, 370.

836 Miilk, 67/30.
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size kim yeni bir imam getirecektir?!”®’ “Bu 4yet imam Mehdi hakkinda inmistir ve sunu
kastetmektedir: “Soyleyin bakalim, imaminiz giib olmus ise kim size yer ve gogiin
haberlerini getirebilir; Allah’m helal ve haram kildig: seyleri haber verebilir?!”%*

Sia’ya gore Mehdi, Ali b. Ebi Talib i¢in bir tiir 6viing kaynagidir. Bu konuda Mehdi,
Hz. Ishak ve Yakub’a benzemektedir. Seyh Sadik, “[Ibrahim sdyle dedi:] “Iste ben sizi de
Allah’mn yani sira ilah yerine koydugunuz o putlar1 da terk edip gidiyorum. Ben yalniz
rabbime kulluk/ibadet ediyorum. Umarim, babamin affi i¢in ettigim duadan bedbaht olmam.”
Ibrahim onlar1 ve dolayisiyla onlarin Allah’1 birakip tapindiklar1 putlari terk edip gittikten
sonra biz ona Ishak’i, ardindan [torunu] Yakub’u bahsettik ve bunlarin her ikisine de
peygamberlik liitfettik. Biz onlara rahmet hazinemizden bolca liitufta bulunduk. Nitekim

k.*? ayeti ile ilgili olarak bu

onlara hep saygi, sevgi ve ovgiiyle yad edilmeyi nasip etti
ayetin Ali b. Ebi Talib’e hitap ettigini sdylemektedir. Ciinkii der: “Ibrahim (a.s.) gelecek igin
Allah’tan (azze ve celle) lisan-1 sidk/saygi, sevgi ve ovgliyle yad edilmeyi istemisti. Allah
Tebareke ve Teala da ona lisan-1 sidk’n en 4las1 olarak Ishak ve Yakub’u bahsetti. Iste bunun
gibi Ali (a.s.), Allah Teald’nin kendisine on birinci gobekten torunu Kaim’i bahsettigini
soyledi. Clinkii o, zuliim ve baskilarla dolu olan yeryiiziinii esitlik ve adaletle dolduracak olan
Mehdi’dir. Onun, bir ¢ok kimsenin sapitmasina ve bir ¢ok kimsenin de hidayete ermesine

vesile olan gaybet ve hayreti olacaktir.”®*

Bu rivayetten de anlasildigr gibi Ali b. Ebi
Télib’in lisan-1 sidk’1; yani kendisini gelecekte saygi, sevgi ve Ovgiiyle bahsedilmesini
saglayacak olan kisi, Mehdi’dir. Ciinkii o, gaybet doneminden itibaren kiyamete kadar Ali’nin
soyundan olan son imam olarak gorevini yerine getirmektedir.

On ikinci imamimn gaybette olmasi, ortaya c¢ikmamasi, Islim {immetine liderlik
etmemesi ve iimmetle ilgili gorevini yerine getirmemis olmast gibi sorunlar onun varligini
kabul eden ve buna ehemmiyetle inanlar i¢in izahi zor bir mesele olmustur. Bu sebeple on
ikinci imamin gizliligindeki gizemi agiklayabilmek icin Kur’an’la da desteklenmeye miisait
baz1 nazariyeler gelistirilmistir. Bu nazariyelerin basinda gaybetin bir tiir siinnetullah/ilahi
kanunlar oldugu anlayisi gelir. Buna gore bazi peygamberlerin gaybeti oldugu gibi
Muhammed el-Mehdi’nin de gaybeti gerceklesmistir. Bu hususta Cafer es-Sadik:

“Peygamberlerin gaybetleri konusunda vuku bulan biitiin siinnetler tek tek, adim adim Ehl-i

Beyt’in Kéaim’i hakkinda da vuku bulacaktir.”®' diyerek Allah’in sasmaz kanunlarindan

837 Kuleyni, 1, 340; Tasi, el-Gaybe, 160.

838 Tasi, el-Gaybe, 158.

839 Meryem, 19/48-50.

840 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’me, s. 139.
81 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni'me, s. 345.
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birinin gaybetle tecelli ettigini ifade etmistir. Thsl de, bunun peygamberlerde ve hatta
giinahkar kimselerde bile oldugunu, bu sebeple imamda olmasinin yadirganmamasi
gerektigini su sozleriyle ifade etmistir:
“Onikinci imamin gaybetine ve onun gaybet siiresinin ne kadar

oldugu meselelerine gelince, gaybet, Allah Tedla’min kadir ve alim

olduguna inananlara gore pek mantiksiz degildir. Onun gerekliligi, delille

sabit olunca, hakikat oldugu anlasilir. Miisliimanlardan gaybetin

gerceklesme ihtimalini zayif gérenlere, miiddetin uzunlugu konusunda

Enbiya’dan Hizir ve ilyas'in; sakilerden Deccal ve Samiri’nin gaybetleri

hakkindaki kendi goriisleriyle karsi ¢ikilir ve denir ki: Eger bu iki sekilde

gaybet caiz ise, bunlarin vasati olan velilerin/imamlarin gaybeti nigin

caiz olmasin?” *#

Sia’ya gore gaybet siinnetullah geregi 6nceki peygamberler doneminde var oldugu gibi
Hz. Peygamber’den sonra da olmustur. Bu, bir tiir Allah’in degismez kanunudur. “Senden
once gonderdigimiz peygamberler hakkinda da gecerli olan kanunumuz budur. Bizim bu
kanunumuzda herhangi bir degisiklik vuku bulduguna sahit olamazsin.” anlamindaki siinnete
men kad erselnd kableke min rusuling ve 1 tecidu li-siinnetind tahvild,**> Allah’in degismez
kanunlarini/siinnetullahi ifade eden bu ayet, Seyh Saduk’a gore, baz1 peygamberlerin gaybete
gitmesiyle alakalidir. Gaybet, nasil ki bazi peygamberlere Allah tarafindan gerekli kilindiysa,
aym sekilde peygamberlerin halefi olan imamlara da gerekliydi. iste bu ulvi gorev, ortaya
¢iktiginda yeryiiziinii adaletle dolduracak olan son imam Mehdi’ye nasip olmustur.***

Sia’ya gore, bazi peygamberlerin hayatlarinda gaybet donemi bulundugunu da Kur’an
haber vermektedir. Bu ilahi el¢iler, zamanlarina ve bulunduklar1 hayat sartlarina uygun olarak
bazi yillar gaybet donemi yasamislardir. Bu durumda peygamberlerin belli bir zaman dilimi
icinde gdzden uzak olmalar1 ne ise, imamlarin gaybeti de ayn1 seydir. Ornegin, Hz. Musa’nin

845
Hz. Yunus’un

Hizir’la goriismesi ve Hizir’in o zamandan bu yana hald yasiyor olmasi;
kavminden firar;;**® Hz. Musa’nin Firavun’dan kagis;;**’ Hz. Yusuf’un kuyuya atilip sonra

Misir’a  gitmesi;**® Ashab-1 Kehfin magarada uyumas;;** Sahibu’l-Himéar'm yiiz yil

%2 Tisi, “Imdmet Risdlesi”, s. 190-191.
3 isra, 17/77.

844 Seyh Sadik, Kemdluddin, s. 22.

845 K ehf, 18/60-72.

846 Saffat, 37/140.
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uyumelsl850 gaybetin o6rneklerinden bazilaridir. Bunun gibi, Hz. Idris, Nuh, Salih, Ibrahim,
Suayb, Ilyas, Siileyman, Danyal, isa (a.s.) gibi peygamberlerin belli dénemlerde gdzden uzak

851

olmalar1 Sia tarafindan biitiinliyle gaybetten sayilmistir.”” Hatta Tasi, el-Gaybe isimli

eserinde gaybete giden kisileri sayarken arada: “Biitiin bu saydiklarimizin gaybeti miimkiin

iken, nasil olur da Sahibu’z-zaméan’in gaybeti hala inkar edilir?!”**?

seklinde hayretini dile
getirmigtir. Stiphesiz hayatlarinin belirli donemlerinde goézden uzak olan kisilerin gaybet
donemi yasadiklar1 iddiasinin temelinde Sia’nin gaybet anlayisina mesruiyet kazandirma ve
bunun daha oncelerden beri var olageldigine insanlar1 inandirma istegi vardir. Bu bazen
inanlarin imanlarini saglam zemine oturtmak gayesiyle yapilirken bazen de muhaliflerin iddia
ve itirazlaria cevap niteligi tasimaktadir.

Sia, gaybeti ispat etme sadedinde Kur’an’da peygamberlerin gaybet donemi oldugunu
ifade etmek i¢in gayret géstermistir. Ancak imamlarin peygamberler gibi olmayacagi tarzinda
itirazlarla kasilagmis olmali ki, imamlarin konumunu da belirleyebilmek i¢in tekrar Kur’an’a
miiracaat etmistir. Bu c¢aba ile peygamberlerin gaybetinin oldugu gibi imamlarin da
gaybetinin mutlak surette olacagi ifade edilmek istenmistir. Nisd Stresinde gecen: “[Ey
Peygamber!] Biz; [Nuh, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub, Yusuf, Isa, Eyyiib, Yunus, Harun,
Stiileyman, Davud gibi] zikretti§imiz peygamberlerden baska peygamberler de gonderdik, nice
peygamberlere vahyettik. Nitekim o peygamberlerin bir kismindan sana daha 6nce bahsettik,
bir kismindan ise hi¢ soz etmedik. Ayrica Allah, Musa’ya bizzat seslenerek vahyetti. Biz
biitlin bu peygamberleri birer miijdeci ve uyarict olarak gonderdik ki, bdylece insanlar
kendilerine gelen peygamberlerin teblig ettikleri gercekleri duyup 6grendikten sonra, yarin bir
giin Allah’in huzurunda, “Bize dogru yolu gosteren kimse gelmedi” seklinde bir mazeret ileri

833 anlamindaki ayetler bdyle bir ¢abaya maruz kalarak mevzu bahis gergevede

stirmesinler.
anlatilmaya calisilmistir.

Seyh Sadilk’un s6z konusu ayetlerle ilgili baz1 agiklamalar1 boyle bir ¢abanin iiriinii
gibi gorlinmektedir. Ciinkii Seyh Sadik’un Kemdluddin Temdmu’'n-Ni’'me adli eserinde
naklettigi rivayetlere gore, Allah’in gizli ve agik olmak iizere iki tiir el¢isi vardir. Soyle ki:

“Hz. Adem ile Hz. Ibrahim arasinda da nice agik ve gizli elgiler
gelmislerdir. Nemrud, Hz. Ibrahim’in haberini alnusti ve onu 6ldiirmek

istiyordu. Allah Teala da onun dogumunu ve yasamin gizli tuttu. Gaybet

donemi sona erince Allah Tedla, dinin kemale ermesi ve hiiccetin

%50 Bakara, 2/259.

1 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’me, s. 127-161; Tasi, el-Gaybe, s. 109-111.
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tamamlanmasi i¢in Hz. Ibrahim’e zuhur etmesini emretti. Hz. fbrahim vefat
ettikten sonra da onun agik ve gizli vasileri vardi. Aym sekilde Firavun
zamaninda Hz. Musa’nin haberini aldig1 i¢in ¢ocuklar katlediliyordu. Bu
sebeple Allah Teala Hz. Musa’nin da dogumunu gizli tuttu ve annesine onu
nehre birakmasim soyledi. “Firavun ailesinden biri bebegi bulup aldi”.**
Hz. Musa, Firavun’un sarayinda biiyiimesine ragmen Firavun, Israil
ogullarinin ¢ocuklarmi 6ldiirmeye devam ediyordu; ¢iinkii Hz. Musa’nin
el¢i oldugunu bilmiyordu bile. Sonra Hz. Musa’nin gizlilik donemi bitti ve
acik davet ile emrolundu. Hz. Musa da vefat edince, Hz. Isa’ya kadar bir
cok gizli ve acik elgiler/vasiler geldi. Hz. Isa da onlardan biriydi; fakat
onun dogumu ve yasami acik olmustu. Kendisini gizlememisti; ¢iinki{i onun
zamani hiiccetin zuhurunu gerektiriyordu. Hz. Isa’dan sonra Hz.
Peygamberimize kadar nice agik ve gizli vasiler geldi. Kur’an’da: “Sana
sOylenenler, senden &nceki elgilere sOylenenlerden baska bir sey

99855

degildir.”>>, “Senden Once gonderdigimiz peygamberler hakkinda da

gecerli kanunumuz budur™®®

ayetleri bu gercegi yani elgiligin gizli veya
acik sekilde devam ettigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber bu ayetlere
gore -siinnetullah geregi- kendisinden Oncekiler gibi vasi birakmak
durumundaydi. Bu sebeple Hz. Peygamber kendisinden sonraki vasileri
belirledi ve Mehdi’yi (a.s.) imamlarin sonuncusu olarak tayin etti. Hz.
Peygamber’den sonraki imamlarin dogumlari ve makamlar1 Allah
tarafindan muhafaza edildi. Sahibu’z-zaman/zamanin sahibi,
Muntazir/beklenen Mehdi’nin gaybeti de, dnceki peygamberlerde oldugu
gibi, ilahi hikmetten dolayi tedbir amagh gerekliydi.”®’

Seyh Sadiik’un bu goriis ve diisiinceleri Sia’nin gaybete bakis agisini net bir sekilde
gostermekte oldugu ortadadir. Anlasildigi kadariyla gaybet, Allah’in sasmaz kanunlarindan
biridir. Yerine, zamanina; yasadig1 ortam ve olaylara gore, peygamberler ve veliler de gaybet
donemi yasamiglardir. Cilinkii Sia’ya gore, gaybet vesilesiyle Allah’in taninmayan velilerinin,
gorevlerini yapmakta ve insanlara hizmet etmekte olduklarina inanilmaktadir. Nitekim boylesi
velilerin varlig1 ve insanlara hizmette bulunduklar1 Kur’an’da vurgulanmis ve buna 6rnekler
sergilenmistir. Ornegin, Sia’ya gore, Hz. Yusuf hakkinda Kur’an’da anlatilan kissalar onun
gaybetinin bir 6rnegi ve gostergesidir. Clinkii Hz. Yusuf ile ilgili olarak Kur’an’da ayr1 bir

stire yer almaktadir. Kur’an’in 12. sfresi biitiiniiyle Hz. Yusuf’un kissasindan bahsetmekte

854 Kasas, 28/7-8.

855 Fussilet, 41/43.

836 fsra, 17/77.

87 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’me, s. 21-22.
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oldugu i¢in Yusuf Siresi olarak isimlendirilmistir. S6z konusu kissaya bakacak olursak,
Kur’an, Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kiskanildigi i¢in kuyuya atildigini ve sonra yoldan
gecen kervanlar tarafindan bulundugunu sdyler. Daha sonra Misir’a satilmak tizere gotiiriilen
Hz. Yusuf, saygin bir aile tarafindan satin almir.*®® Evin hamm Zileyha’nin kéti
emellerinden kendini korumus olsa da yayilan dedikodular1 nlemek gayesiyle hapse diiser.*’
Bir miiddet hapiste kaldiktan sonra riiya yorumlama kabiliyeti ve istlin kisiligi vesilesiyle
hapisten ¢ikarilip vezirlik makamna getirilir.*®® Kithgin yasandigi bir dsnemde herkes gelip
Hz. Yusuf’un kontroliinde bir miktar iiriin satin almaktadir. Hz. Yusuf’un kardesleri de gelip
zahire alma talebinde bulunurlar. Hz. Yusuf onlar1 tanir; fakat kardesleri onu taniyamaz.*®’
Devam eden aligverislerde Hz. Yusuf bir oyunla, 6z kardesi Blinyamin’in de zahire almak i¢in
gelmesini saglar ve hiikiimdarin tasin1 onun yiikiine saklayarak hirsizlik sucuyla onu alikoyar.
Kissanin bundan sonrasi; Hz. Yusuf’un kardeslerine kendisini tanitmasi, babasina onlar
vasitastyla gonderdigi gomlegi gozlerine siirmesiyle gozlerinin agilmasi ve biitiin aile efradini
yanina alarak Misir’da yerlesmeleriyle sona erer.**

S6z konusu kissa ile ilgili olarak Muhammed el-Bakir: “Mehdi, Hz. Yusuf’a benzer;
onun bir gyeti bir de hayreti vardir.”®* diyerek Mehdi ile Hz. Yusuf arasinda bir bag
kurmustur. Muhammed Bakir’in oglu Cafer es-Sadik da daha agiklayici olarak s6yle demistir:

“Bu isin sahibi/Mehdi bir yonden Yusuf’a benzer. Bu timmetin
domuz karakterlileri bunu nasil inkdr edebilirler? Yusuf’un kardesleri,
peygamberlerin torunlari ve ogullariydilar. Yusuf’la birlikte ticaret
yapiyor, alis veris ediyorlardi. Onunla konusuyorlardi. Onlar onun, o da
onlarin kardesiydi. Buna ragmen: “Ben Yusuf'um, bu da benim

"84 demedikge, onu tamyamadilar. Ya su lanetli iimmet,

kardesimdir.
Allah Azze ve Celle’nin, Yusuf’a yaptigimi, herhangi bir zamanda
hiiccetine yapmis olmasini neden inkar ediyor? O Misir’in kraliydi. Onunla
babasi arasinda on sekiz giinliik bir mesafe vardi. Eger yerini babasina
bildirmek isteseydi, bunu yapabilirdi. Yakub ve c¢ocuklari, Yusuf’un
miijdesini aldiktan sonra, ¢oldeki yerlesim birimlerinden Misir’a, dokuz
giinde geldiler. Peki, su iimmet, Allah’in Yusuf’a yaptig1 gibi, hiiccetinin,

carsilarinda gezdirmesini, sergilerinin iizerinde dolastirmasini, bununla

858 yusuf, 12/15-21.

859 Yusuf, 12/23-35.

860 yusuf, 12/36-56.

861 yusuf, 12/58.

862 Yusuf, 12/59-100.

863 Tasi, el-Gaybe, 163-164.
864 Bkz. Yusuf, 12/90.
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beraber onu tanitmamasini, Yusuf’a izin vermedikc¢e kendini tanitmamasi
gibi, onun da Allah’m izni gelmeden kendini tanitmamasini neden inkér
ediyorlar? Nitekim kardesleri: “Yoksa sen Yusuf musun?”’ diye sordular. O
da: “Evet, ben Yusufum.” demisti [Yusuf, 12/90].”%%

Mehdi’nin Hz. Yusuf’a benzedigini sdyleyen Cafer es-Sadik’in bu sdzlerinde, gaybet
doneminden sonra zuhurun da, Allah’in emriyle olmasi gerektigine dair bir vurgu goze
carpmaktadir. Hz. Yusuf’un ilk etapta kimligini agiklamayip fliclincii defa gelmelerinde
Allah’in miisaadesi ve sartlarin ancak miisait olmasi neticesinde kardesleri oldugunu
sOylemesi bunun gostergesi olarak kabul edilmektedir. Bununla Mehdi’nin zuhuru arasinda
bir baglanti kurulmak istenmistir. Ciinkii Mehdi’nin zuhuru da ancak Allah’in izniyle olacagi
gibi bu durum, ortamin ve sartlarin zuhur etmeye miisait olmasi ile de son derece alakalidir.
Hz. Yusuf’un onlara yakin bir mesafede bulunmasi, hatta onlarla gériismesine ragmen onlarin
Hz. Yusuf’u tantyamamis olmasi da ayni sekilde Mehdi’nin insanlarin arasinda oldugunu;
insanlarin onu tanimadi@i; fakat onun insanlar1 tanidigina isaret etmektedir. Bununla da
Mehdi’ni aramizda yasamini silirdlirdiigii fakat kimligini acgiklamadigr izah edilmek
istenmistir.

Hz. Yusuf’un kissasina gonderme yapan baska bir nakilde, rdvi Mufaddal b.
Omer/Ca’fi s6yle sdylemistir: “Ebu Abdullah/Cafer es-Sadik’1n (a.s.) soyle dedigini duydum:

“Yusuf’un (a.s.) gédmleginin ne oldugunu biliyor musun?” diye
sordu, “Hayir!” dedim. O da: “Ibrahim’i (a.s.) yakmak igin ates
hazirlandig1 sirada, Cebrail ona cennet elbiselerinden bir elbise getirdi ve
ona giydirdi. Bu elbiseyi giydikten sonra, ne sicak ne de soguk ona higbir
sekilde zarar vermedi. Ibrahim vefat edecegi zaman, bu giysiyi bir
muskanin igine koydu ve [oglu] Ishak’in boynuna takt1. Ishak da [6lecegi
zaman] onu Yakub’un boynuna takti. Yakub da, Yusuf dogunca bu
muskayr ona takti. Bu muska, Yusuf'un basindan bir takim olaylar
gecinceye kadar pazusunda duruyordu. Yusuf [gaybette/Misir’da iken]
gomlegi muskanin iginden ¢ikardiginda, Yakub [uzaklarda olmasina
ragmen]| gomlegin kokusunu aldi. “Eger beni bunaklikla suglamazsaniz,

size derim ki, Vallahi ben Yusuf’un kokusunu aliyorum.”**

[ayeti buna
isaret etmektedir.] O sebeple iste bu, cennetten indirilen goémlektir.”
buyurdu. Ben de ona: “Canim sana feda olsun! Bu gomlek daha sonra

kimin eline gecti?” diye sorunca sdyle buyurdu: “Ehlinin/sahibinin eline

85 Kuleyni, 1, 336-337.
%6 Yusuf, 12/94.
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gecti” ve soyle ekledi: “Nebilerin terekeleri -ister ilim olsun ister baska
sey- sonunda Al-i Muhammed’in (s.a.a.) eline ge¢mistir.” Ayrica ravi soyle
dedi: “Kaim ortaya cikti§1 zaman onun iizerinde Yusuf’un (a.s.) gobmlegi,

yaninda Musa’nin (a.s.) asast ve elinde Siilleyman’in (a.s.) miihrii

olacaktir.”%®’

Mehdi’nin peygamberin mirasina sahip olmasi iddasina delil sadedinde nakledilen bu
rivayette peygamberler ile Mehdi arasinda siki bir bag oldugu goze ¢arpmaktadir. Hatta biraz
daha ileri gidilerek Mehdi’nin biitiin peygamberlerin terekesine sahip olmakla ayricaliga sahip
oldugu vurgulanmak istemistir. Kur’an kissalarindan bu sekilde kendi inanglarina yonelik
malzeme ¢ikaran Sia’nin kissalar1 yorumlarken, 6zellikle Mehdi meselesi tizerinde durdugunu
sOyleyebiliriz.

Hz. Yusuf’tan sonra gaybetle iliskilendirilen bir diger peygamber Hz. Musa’dir. Daha
once Seyh Sadik’tan aktardigimiz gibi, Hz. Musa’nin dogdugu yillarda Firavun tarafindan
cocuklar katlediliyordu. Bu sebeple Allah Teala, Hz. Musa’nin dogumunu gizli tuttu ve
annesine onu nehre birakmasini sdyledi. “Firavun ailesinden biri bebegi bulup aldr”.**® Hz.
Musa, Firavun’un sarayinda biiyiimesine ragmen Firavun, Israil ogullarmim cocuklarimni
oldiirmeye devam ediyordu; ¢ilinkii Hz. Musa’nin el¢i oldugunu bilmiyordu bile. Sonra Hz.
Musa’nin gizlilik donemi bitti ve acik davet ile emrolundu.®*® Bu durumda Hz. Musa daha
dogar dogmaz gaybet donemi baglamistir. Hz. Musa, Firavun’un sarayinda yetigmis fakat
Firavun onun peygamber oldugunun farkinda olmamistir. Allah Teala: “[Ey Musa!] Firavun’a
git; ¢iinkii o iyice azdi.”®"® deyince Hz. Musa peygamberligini izhar ederek gorevini yerine
getirmistir.m1 Kummi, “Vakti zamaninda Firavun, Misir’da iyice zorbalasmis, iilke halkini
[efendiler ve kéleler seklinde] siniflara ayirmis ve halkin bir kismini [israilogullari’ni]
ezmeye baslamisti. Oyle ki, onlarin erkek c¢ocuklarmi katlediyor, sag biraktig
kizlarini/kadinlarin1 koétii amaclart i¢in kullaniyordu. Gergekten de Firavun, iilkeyi fesada
bogan biriydi.”*’* ayetini tefsir ederken Hz. Musa’min gaybette oldugunu sdyledikten sonra
sebebini de korku nazariyesi ile izah etmektedir. Kaim’in gaybeti, miicadelesi ve

saklanmasimnin Hz. Musa’nin durumuna benzedigini ifade eden Kummi’ye gore ayet,

87 Kuleyi, 1, 333; Seyh Sadik, Kemdluddin, s. 143.

868 Kasas, 28/7-8.

%9 Seyh Sadik, Kemdluddin, s. 21-22.

870 Taha, 20/24. Bkz. A’raf, 7/103-104; Yunus, 10/75; Suara, 26/16-17.
71 Tasi, el-Gaybe, s. 109-110.

872 Kasas, 28/4.
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Mehdi’nin saklanmasinin, kimligini izhar etmemesinin korkmasindan kaynaklandigina isaret
etmektedir.®”?

Ayrica Hz. Musa’nin vahiy almak i{izere Sind Dagi’na giderek kirk giin kavminden
uzak olmast da gaybet diisiincesi ¢ergevesinde algilanmis ve Mehdi’nin gaybetine
yorumlanmistir. Muhammed Bakir’a nispetle nakledilen bir rivayette o, Mehdi’nin doniisii
hususunu da Hz. Musa’nin durumu ile izah etmistir. Ilgili rivayet soyle:

“Mehdi’nin gaybetten doniisiiyle ilgili vakit belirtenler yalan
sOyliiyorlar. Vakit belirtenler yalan sOyliiyorlar. Vakit belirtenler yalan
sOyliiyorlar. Ciinkii Musa (a.s.), Rabbi ile bulusmak {izere kavminden
ayrilip yola ¢iktig1 esnada, onlara otuz gin igin gittigini sOylemisti.
Halbuki Allah da, bu otuz giine on giin daha ekledi.*’”* Bunun iizerine
kavmi: “Musa bize verdigi sdzde durmadi” deyip yapacaklarini yaptilar.
Biz size bir seyden sz ettiysek ve bizim soyledigimiz gibi olduysa, “Allah
dogru soyledi.” deyin. Eger size bir seyden s6z ettiysek, aykir1 bir durum
gergeklesirse: “Allah dogru soyledi.” diyerek teslimiyet gosterin ki, iki
defa édiillendirilesiniz.”*"

Bunun disinda Hz. Musa ile ilgili olarak kisa bir siire kendisine arkadaslik eden, ona
bilmedigi seylerin sirrm1 dgreten ve Hizir diye tanman bilge kulun da,*’® gaybetin bir 6rnegi
oldugu diisiiniilmektedir.*”” Bu konuda ilging tevillerde buluna Sia’ya gore Hz. Peygamber
dahi Mehdi’nin Hz. Musa’ya benzedigini ifade etmistir. Rivayete gore, Ali b. Eb1 Téalib, Hz.
Peygamber’in kendisine hitaben séyle buyurdugunu séyler:

“Ya Ali! Sen bendensin ve ben de sendenim. Sen benim kardesim
ve vezirimsin. Vefat ettifim zaman bir takim kimselerin gogiislerinde sana
kars1 kin ve diismanliklar kendini gosterecektir. Benden sonra ortaligi kasip
kavuran fitneler ortaya gikacak ve bu fitneye herkes diisecek. Biitiin bunlar
senin soyundan yedincisinin [Cafer es-Sadik’in] besinci gobekten
torununun [Muhammed b. Hasan el-Mehd1’nin] Siiler arasinda gaybetinden
sonra bas gosterecektir. Onun gaybette olmasi sebebiyle yer ve gok ehli
mahzun olacak. Nice miimin erkek ve kadinlar, onun gaybeti déoneminde
Uzintiili, dertli ve saskinlik igerisinde olacak.” Resulullah (s.a.a) bir
miiddet basimmi egdi. Sonra basimi kaldirdi ve sOyle buyurdu: “Bana ve

Musa b. Imran’a benzeyen adasim olan kimseye [Muhammed b. Hasan el-

873 Kummi, 11, 134.

874 A’raf, 7/142.

875 Kuleyni, 1, 368-369.

876 K ehf, 18/60-72.

877 Genis bilgi i¢in bkz. Seyh Sadtk, Kemdluddin, s. 145-153.
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Mehdi’ye] anam-babam feda olsun. Onun iizerinde nurdan elbiseler var
[baska rivayette: buradan Kudus’ii aydinlatacak kadar nurlu elbiseler var].
Onun gaybetinden doniisiinii bekleyenler i¢in {iziiliiyorum. Ciinkii onlar,
miiminler i¢in rahmet, miinafiklar i¢in azap olma vasfini tasiyan; istelik
yakindan duyuldugu zannedilen fakat uzaktan gelen bir ses isitecekler.” O
sesin ne dedigini sordugumda sdyle buyurdular: “Recep aymda duyulacak
lic ayr1 sestir. Birinci seste: “Eld lanetullGhi ale’l-kavmi z-zdlimin/lyi bilin
ki Allah’m laneti zalimlerin iizerinedir!”®”® denilecek. ikinci seste:
“Ezifet’il- dzife/[Yine iyi bilin ki] Kiyamet giinden giine yaklasiyor.”*”
denilecek. Uciincii seste ise, giinesin yakininda birisinin: “Dikkat edin!
Allah Teala, falan oglu falan1 [Muhammed b. Hasan el-Mehdi’yi] -imam
Ali’ye kadar soyunu sayacak- zalimlerin helaki icin géndermistir. Iste bu
zaman Mehdi’nin ortaya ¢ikacagi zamandir. Allah o zamanda, Mehdi’nin
dostlarmin gogiislerine sifa verecek; kalplerindeki sikintilar1 giderecek.”
Hz. Peygamber’e benden sonra kag imam gelecegini sordugumda soyle
buyurdu: “Hiseyin’den sonra dokuz; iste o dokuzuncusu insanlarin
Kaimi/Mehdi’sidir.”""
Sia’ya gore Mehdi diger peygamberlere oldugu gibi Hz. Isa’ya da benzemektedir.
Ciinkii Sia’da, Hz. Isa’nin 6lmedigi gaybete gittigi ve bunun ayetle sabit oldugu diisiincesi
hakimdir. Bu hususla ilgili Cafer es-SAdik: “Isa’min (a.s.) gaybetine gelince, Yahudi ve

Hiristiyanlar onun o6ldiiriildiigi konusunda ittifak halindeler. Allah (azze ve celle): “Habuki
onlar Isa’y1 ne 6ldiirebildiler ne de carmiha gerebildiler; fakat onlar yle sandilar.”®*! ayetiyle
onlarin yamldigini belirtti. KAim’in gaybeti Hz. Isa’ya benzemektedir. Ciinkii kimisi dyle bir
cocugun dogmadigina inaniyor. Kimisi dogup 6ldiigiinii sdyleyerek iftira ediyor. Kimisi on
birinci imamin ¢ocuksuz oldugunu sdyledigi icin kafir oluyor. Kimisi imamlarin sayisini on
iice ve hatta daha fazlasina ¢ikararak sapitiyor. Kimisi de Kaim’in ruhunun bir bagkasinin
bedenine intikal edip 0yle konustugunu iddia ederek Allah’a isyan etmis oluyor.”882 demekle
onun 0lmedigi ve gaybette oldugunu ifade etmektedir. Bu agidan Sia’ya gére Mehdi, 6lmeyip
gaybette olduguna ve kiyamete yakin gelecek olduguna inanilan Mesih/Isa’ya benzemektedir.

Bu tiir ayetler Sia nezdinde, peygamberlerin oldugu gibi, Mehdi’nin de gaybette olduguna

isaret etmektedir.

878 Hud, 11/18.

879 Necm, 53/57.

880 Meclisi, LI, 108-109.
881 Nisa, 4/157.

82 Tasi, el-Gaybe, 170.
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Sia’nin Zeydiyye ekolii imamet konusunda daha genis bir yelpaze ¢izerek Ehl-i
Stinnet’e yakin bir ¢izgide durmaktadir. Bu sebeple Zeydiyye, Hasan el-Askeri’nin ¢ocugu
olmadigin1 sdylenmesinin, insanlari son imam Kaim hakkinda siiphede biraktigini1 ifade
etmistir. Bu diisiinceyle hareket eden Zeydiyye mensuplari, siipheli olanin imam olmasinin
miimkiin olmadigin1 sdylemektedirler. Ancak Sia/Imamiyye taraftarlar1 bu hususa da bir
cevap hazirlamistir. imamiyye’ye gore, “Israilogullari da Mesih/isa konusunda siiphe
icerisindeydi, hatta bu yiizden “Ey Meryem! Sen ne ¢irkin bir is yaptm boyle?!”** seklinde
Meryem’e iftira bile etmislerdi. Bunun iizerine annesini kurtarmak icin, “Derken, ¢ocuk/isa
konusmaya basladi: “Ben Allah’in kuluyum. O beni vahye mazhar kilacak ve peygamberlikle
gorevlendirecek.”® ayetinde oldugu gibi dile geldi.” bigiminde bir anlayis benimsemistir.
Aym sekilde Imamiyye “Cocuk yasta bir kimse nasil imam olabilir?!” seklinde Mehdi’nin
yasina karsi yapilan itirazlara da yine bu son Ayette ifade edilen Hz. Isa’nin besikte
konugmasin1 6rnek gostermektedir. Peygamber olan birinin peygamberligi ¢ocuk yasta
olabiliyor ve daha bebekken konusabiliyorsa Mehdi de bu gérevi iistlenmeye ehildir.*** Kaldi
ki daha 6nce naklettigimiz rivayetler, Hz. isa’nin kiyamete yakin gelip Mehdi’nin arkasinda
namaz kilacagimi belirtmekteydi. Boylelikle imam olanin iistiin olacagi tezinden hareketle
Mehdi ile Hz. Isa arasinda bir efdaliyyet sorunu oldugu goze carpmaktadir. Ayrica Hz. Isa’nmn
kiiclik yasta konusmasi ile Mehdi’nin kiiciik yasta imam olup gaybete gitmesi arasinda bir bag
kurulmak istenmistir. Bu durumda Hz. Isa’min peygamberliginin besikte basladig
disiintilerek, Mehdi’nin de bes yasinda imam olmasinda higbir sakinca olmayacagi
vurgulanmistir.

Mehdi’nin bu kadar uzun siire yasiyor olmasina, itirazlardan dolayr Sia, degisik
deliller sunmaktadir. En basta Kur’an’da bahsedilen Hizir’in Hz. Musa ile goriismesinden bu
yana sag olmas1,**® Ashab-1 Kehf’in magarada 309 sene uyumast,®’ Hz. Nuh’un 950 sene
diye bahsedilmesi®® —ki, ger¢i Hz. Nuh’un daha uzun siire yasadigini sdylemekteler- gibi
Srneklerle delil getirmislerdir.®® Deccal’in Hz. Peygamber’in zamanim bu yana yasadig ve
Allah’in diigmani olarak zuhur edene kadar da yasayacagi iddia edilerek Mehdi’nin uzun stire

yasamasina delil sadedinde kullanilmistir. Hatta Tasi, Deccal’den bahsettikten sonra:

%3 Meryem, 19/28.

84 Meryem, 19/30.

%5 Bkz. Seyh Sadik, Kemdluddin, s. 89-90.
886 Kehf, 18/60-72.

887 Kehf, 18/9-26.

888 Ankebut, 29/14.

59 Tasi, el-Gaybe, s. 112.
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“Maslahat geregi Allah’in diismanlarinin uzun siire yasamast miimkiin olur da Allah’in
dostlarmin uzun siire yasamasi nasil miimkiin olmasin?!” demistir.*”

Ayrica Selman-1 Farisi’nin Hz. Isa ile goriismiis biri olarak o donemden Hz.
Peygamber’in donemine kadar yasadigina inanilmaktadir. Bununla birlikte eski Araplardan
3500 sene yasadigma inanilan Lokman b. Ad; 400 sene yasadigi zannedilen Amr b. Himem
ed-Diisi ve Haris b. Medad el-Curhimi; 200 sene Hz. isa’nin déneminde, 120 sene cahiliye
doneminde, 60 sene de Islom déneminde yasayip Abdulmelik b. Mervan déneminde 380
yasinda 6ldiigli sanilan Rebi’ b. Dab’; 350 sene yasadigina inanilan Abdulmesih b. Bekile el-
Gassani; 330 sene yasadign sanilan Mustagvir b. Rebia ve Eksem b. Sayfi gibi uzun siire
yasadig1 iddia edilen bir ¢ok kimse bu hususa delil olarak sunulmustur.*"

Siinni cenahta ise, Sia’nin biitiin bu ispat ¢abasi ve One siiriilen gerekgeler ile deliller,
asilsiz ve celiskili bulunarak mevcut izahatlara gesitli itirazlar yapilmistir. Abdulkerim es-
Sehristani’nin (548/1153) su sozleri konu hakkindaki itiraz 6rneklerinden bir tanesidir:

“Tuhaftir ki, “Gaybet ikiyiiz elli kiisur y1l uzadi, oysaki sahibimiz,
eger kaim kirkli yillarda bile ortaya ¢ikarsa o sizin sahibiniz degildir,
demistir” dediler. Biz gaybetten itibaren ikiyiiz elli kiisur senenin gegip kirk
yilin hala bitmemesini anlamiyoruz. Bu topluluga gaybetin siiresini kag yil
olarak tasavvur ettikleri sorulunca, Hizir ve ilyas’in sag olup binlerce yildan
beri, yemeye igmeye muhtag olmadan yasamiyorlar mi? Bu nigin Ehl-i
Beyt’ten biri i¢in caiz olmasin? Derler. Onlara sdylenmesi gereken s6z sudur:
Aranizdaki bu ihtilaflarla beraber gaybet davaniz nasil sahih olabilir? Hizir
ve Ilyas bir toplulugun sevk ve idaresini iistlenmis degillerdir, sizin imaminiz
bir toplulugu yonlendirmek, hidayet ve adalet etmekle, toplulugu da ona

uymak, onun yolundan gitmekle miikelleftir. Gériinmeyen bir kimseye nasil

uyulur, onun yolundan nasil gidilir?”*?

Kendi zamanina kadar 250 kiisur y1l gegmis olmasina ragmen Mehdi’nin hala zuhur
etmemesine bu sekilde itiraz eden Sehristani’nin (548/1153) soézlerinde, asir1 derecede
yiiceltilen Mehdi’nin istlendigi gorevler ile gaybet arasinda bir g¢eliski olduguna o6zellikle
vurgu yaptigi dikkat cekmektedir. Ayrica gliniimiiz miladi 2012 yili ile Mehdi’nin gaybete
gittigi 874 yili arasinda 1138 sene var iken; gliniimiiz hicri 1433 ile Mehdi’nin gaybete gittigi
260 yili arasinda 1173 sene bulunmaktadir. Mehdi’nin 5 yasinda gaybete gittigi bilindigine
gore, bugiin 1143/1178 yasinda olmas1 gerekmektedir.

%90 Tasi, el-Gaybe, s. 113-114.
! Tasd, el-Gaybe, s. 113-118.
%92 Sehristani, Isldm Mezhepleri, s. 175.
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Tevrat’in Tekvin bolimiinde (5/5, 9/29, 25/7, 17, 35/28, 47/28, 50/26) anlatilan bazi
peygamberlerin Omiir siireleri icinde en uzun olan1 Hz. Nuh’a aittir ki, o da 950 yildan
ibarettir [Tekvin, 9/29]. Ayn1 rakam Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir [ Ankebiit, 29/14]. Hig
kimse, gaib imama bicilen mechul Omriin bugiine kadar gecen miiddeti kadar bile
yasamamistir. Bir iimmetin 1000 yildan fazla bir siire beklemede kalmasi ilahi liituf ve
imtihan olarak degerlendirilemez. Sia’nin bu meyanda sunmaya g¢alistig1 deliller tekelliifli
yorumlardan, zorlamadan Gteye ge¢gmemektedir. Gaib imamin ortaya ¢ikis alametleri ve
ortaya ¢ikis zamani ise son derece karisik rivayetler seklindedir. Ayrica imamin zuhuru ile
Oliimii arasindaki siireyi belirten rivayetler de ihtilaflidir. Biitiin bunlar, on ikinci imamin
gaybeti ve zuhuru konusunun saglam akli ve nakli delillere dayanmadigin1 ve bir iman esasi
olusturamayacagin1 gostermektedir. Ayrica Sii kaynaklarinda gaybetin sebebi, imamin
diismani olan Abbasiler tarafindan oldiiriilmesi korkusu olarak gosterilmektedir. Ancak
Abbasi Devleti ortadan kalktiktan sonra da imam donmemistir. Gaybetin ilahi bir Lituf ve
imtihan seklinde degerlendirilmesi de isabetli goriilmemektedir. Zira insanlar arasinda
bulunan, onlarla beraber yasayip meselelerini ¢ézen kimsenin gdib olandan daha faydali

oldugu asikardir.*”

5. REC’AT
5.1. Rec’at’in Kur’ani Dayanaklari
Oncelikle rec’at ile yakindan baglantili olan Mehdi’nin zuhurunu beklemek hakkinda
ayet yorumlarindan kisa bazi ornekler gosterelim. Rec’at diisiincesi, oncelikle gaybete giden
imamin doniisiinii sabirla beklemeyi gerektiren bir inan¢ olmasi agisindan bu hususla ilgili
olarak bazi ayetlerin mezhebl yoruma tabi tutuldugu goriilmektedir. Bu konuda Seyh
Sadtk’un Kemaluddin Temamu 'n-Ni’me adli eserinde Sia’nin imamlarina nispet edilen garip
yorumlar mevcuttur. Ornegin, Muhammed b. el-Fudayl sdyle demistir:
“Ali er-Rizd’ya (a.s.) Mehdi’nin ne zaman zuhur edecegini
sordugumda sdyle dedi: “Allah (azze ve celle) dahi: “Oyleyse bekleyin;
dogrusu ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.”®* buyuruyor.” Benzer
bir rivayette Ali er-Riza: “Sabrin en giizeli Mehdi’nin zuhurunu
beklemektir. Hi¢ duymadin m1 Allah (azze ve celle): “Bekleyip gozetleyin

hele; ben de sizinle birlikte bekliyorum.””, “Oyleyse bekleyin; dogrusu

%93 Bkz. Ilhan, “Gaybet”, X111, 412.
894 A’raf, 11/71.
%95 Hud, 11/93.
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ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.”®® Sabirli olmalisimiz; ¢iinkii
onun zuhuru insanlarin onun gelmesinden yana iimidini kestiginde
olacaktir. Sizden 6ncekiler sizden daha sabirliydilar.”®’

Mehdi’'nin zuhuru konusunda acele edilmemesi ve sabirli olmasi1 gerektigi
diistincesiyle hareket eden $Sia, bu metotla mensuplarini kontrol altinda tutabilmeyi
amaclamaktadir. Baski, iskence ve zuliimlerin artmasi dogal olarak insanlarda kurtulusun bir
an evvel gerceklesmesine yonelik arzularini da artiracaktir. Bu durumda Mehdi’nin zuhur
etmesi siddetle istenmeye baglayacak; fakat zihinlerdeki siipheler neticesinde hala rec’atin
gerceklesmemesi de sorgulanmaya baslayacaktir. Iste tam bu noktada dine olan teslimiyet
duygularii harekete gec¢irme zarureti dogmaktadir. Sabirli olmanin ve bu konuda acele
edilmemesinin gerekliligi tarihi vasat igerisinde Sia i¢in biliylik ehemmiyet arz etmis olsa
gerektir ki, Sia Onciilerinin yan1 sira bu dgreti bir de ayetlere sdyletilmeye ¢alisiimistir. Yoksa
ayetlere getirilen bu yorum bi¢iminin bagska tiirlii izah etmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Baska bir ayetin yorumunda benzer bir vurgu Cafer es-Sadik’tan nakledilmektedir.
“Biz sizi kimi zaman diisman ve 6liim korkusuyla, kimi zaman kitlik-kuraklik ve aglikla, kimi
zaman da mallarimizda, canlarmizda ve {rilinlerinizde bir kisim kayiplarla mutlaka
sinayacagiz. [Ey Peygamber!] Sen biitiin bunlara gogilis gerip sabredenleri miijdele!”
anlamindaki vele-nebluvennekum bi-sey’in mine’l-havfi ve’l-cii’i ve naksin mine’l-emvali ve’l-
enfusi ve’s-semerdat, ve bessiri s-sabirin®® ayetini Cafer es-Sadik su sekilde yapmustir:

“vele-nebluvennekum/biz sizi mutlaka sinayacagiz yani Kaim (a.s.)
¢tkmadan once [Kaim’in ¢ikisini bekleyip beklemediginizi dlgmek iizere]
sizi sinayacagiz. Falan ogullarinin iktidarlarinin son zamanlarinda biraz
korku ve fiyatlarin artmasi neticesinde biraz aglikla sinayacagiz. Ve-naksin
mine’l-emval/mallarinizdan eksilterek ifadesinin manasi igin: “Ticaretin
kesada ugramasi ve karin az olmasidir” dedi. Ve naksin mine’l-
enfus/canlarinizda eksilterek ifadesi i¢in de: “sel gibi dliimlerdir.” dedi. Ve
naksin mine’s-semerat/iiriinlerinizden  eksilterek ifadesi icin ise:
“ekinlerinizden kazancin azalmasidir” dedi. Ve-bessiri’s-sabirin/Mehdi’nin
(a.s.) gelmesi konusunda sabirli olanlari miijdelemek kastedilmektedir. Ey
Muhammed [b. Miislim]! Bu sdylediklerim ayetin mana ve maksadidir.

Zira Allah Teala: “Ayetlerin asil mana ve maksadimi Allah’tan ve ilimde

896 A’raf, 7/71.
%7 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’'me, s. 645.
898 Bakara, 2/155.
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sebata kavusanlardan baska kimse bilmez.” [Al-i Imran, 3/7]
95899

buyurmaktadir.
Cafer es-Sadik’tan gelen bu rivayete bakarak ilgili ayetin mealini su sekilde vermek
miimkiindiir: “Biz sizi Mehdi ¢ikmadan 6nce [Kaim’in ¢ikisini bekleyip beklemediginizi
O0lemek iizere] sinayacagiz. Falan [Abbas] ogullarinin iktidarlarinin son zamanlarinda biraz
korkuyla, fiyatlarin artmasi neticesinde biraz aglikla, ticaretin kesada ugramasi sebebiyle
karinizin az olmasutyla, [size yapilan zuliim ve iskenceler neticesinde meydana gelen] sel gibi
oliimlerle ve ekinlerinizden kazancimizin azalmasiyla mutlaka imtihan edecegiz. Mehdi’nin
gelmesini bekleme konusunda sabirli olanlar1 miijdele!” Bu durumda ayet, gelecekte Sia’nin
basina gelecekleri dnceden haber vermis gibi kabul edilmekte oldugu anlagilmaktadir. Ayrica
ayetin, Sia taraftarlarini bu sikintilara karsi sabirlt olmaya hazirladig1 da diisiiniilebilir. Ancak
ayetin bdyle bir manay1 ifade etmesini iddia etmede, donemin siyasi cereyanlarinin etkisi
oldugunu diistinmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu tarz yorumlar, ayetleri siyasi
amaclar ugruna kullanmanin 6rnegini teskil etmektedir. Fakat bu yorum bi¢imi, ayn1 zamanda
insanlarin ¢ektigi sikintilar1 gdstermesi bakimindan biiyiik ehemmiyet ihtiva etmektedir.
Ayni sekilde Asr Stresi de bu gayeye matuf olarak yorumlanmistir. Cafer es-Sadik’in,
Asr Stresinin tefsirini su sekilde yaptigi nakledilmektedirr: “Vel-Asr, Kaim’in (a.s.) ¢iktig1
zamana andolsun ki! [nne’l-insdne le-fi husr/siiphesiz insanoglu biisbiitiin zarar ve ziyandadir,
yani Ehl-i Beyt’in diismanlari. [lle’l-lezine dmenii, yani imamligimizin delillerine iman
edenler; ve ‘amilu’s-salihat, yani herkesi kardes bilenler/gorenler; ve tevdasav bi’l-hak, yani
imametin hakkaniyetini 6giitleyenler; ve tevasav bi’s-sabr, yani gaybet doneminde Mehdi’nin
zuhurunu beklerken birbirlerine  sabirli  olmayr  Ogiitleyenler zarar ve ziyana
ugramayacaktir.””®" Asr Stiresinin manasim Cafer es-Sadik’tan gelen bu rivayetten hareketle
su sekilde toparlamak miimkiindiir: “Kaim’in/Mehdi'nin (a.s.) ¢iktig1 zamana andolsun ki! Hig
siiphesiz Ehl-i Beyt’in diismanlar1 biisbiitiin zarar ve ziyandadir. Imamligmmizin delillerine
iman edenler; herkesi kardes bilenler/gorenler; imametin hakkaniyetini anlatanlar ile gaybet
doneminde Mehdi’nin zuhurunu beklerken birbirlerine sabirli olmay1 6giitleyenler zarar ve
ziyana ugramayacaktir.”
Sia’nin rec’at anlayisinda; gdib olan imamin rec’at ettigi zaman diismanlarindan
intikam alacagi, zulum ile dolu olan yeryiiziinii adalet ve esitlikle dolduracag: diisiincesinin
oldugunu ifade etmistik. Bu mantikla Kur’an’1 okuyan Sia’ya gore rec’at giinii Mehdi’nin

intikamina isaret eden ayetler vardir. Bu Orneklerden biri Tarik Sidresinde yer almaktadir.

%9 Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu n-Ni’me, s. 650.
9% Asr, 103/1-3.. Bkz. Seyh Sadik, Kemdluddin Temdmu 'n-Ni’me, s. 656.
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Surenin sonunda: “O kafirler birtakim tuzaklar kurup duruyorlar; ama ben de onlarin
tuzaklarini bosa ¢ikartyorum. Sen o kafirleri bir siire daha kendi hallerine birak.” anlamindaki
innehum yekidiine keyden ve ekidu keyden fe-mehhili’l-kifirine emhilhum ruveyden®” ayetler,
Kummi tarafindan yine imamet anlayisi ¢er¢evesinde yorumlanmistir. Rivayetten anlasildigi
kadariyla Kureys, Beni Umeyye ve daha baska kimselerden olusan bazi insanlar Hz.
Peygamber’e, Ali b. Ebi Talib’e ve Hz. Fatima’ya tuzak kuruyorlardi. Allah da, Peygamberine
bu ayet vesilesiyle: “Onlar tuzak kuruyorlar onlarin tuzaklarini bosa ¢ikariyorum. Ya

Muhammed! Sen, kaim imamin/Mehdi’nin gelip de o zalim ve gaddar kisilerden intikamimi

alacag1 vakte kadar o kafirleri kendi hallerine birak.” diyerek bir tiir teselli gondermis oldu.’®?

Seyh Sadik, el-I tikddat adl eserinde konuyla ilgili su izahta bulunur:
“Biz, Allahin yeryliziindeki hiiccetinin ve zamanimiza kadar
insanlarin halifesinin Kaim Muntazir Muhammed b. Hasan b. Ali b.
Muhammed b. Ali b. Musa b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali
b. Ebi Talib olduguna inaniriz. O, Nebi’nin (s.a.a.) ismini ve nesebini
sOyledigi kimsedir. O, yeryiizii zuliim ve baski ile dolu oldugu halde onu
adaletle dolduracak olan kisidir. O, miisriklerin hosuna gitse de gitmese de
kendisiyle Allah’in dininin ortaya konup tamamina erdirilecegi kimsedir.””
O, yeryiiziinde ezan okunmayan tek yer kalmayincaya ve hayat, tam
anlamiyla Allah’in iradesine uygun sekilde yasanir hale gelinceye kadar,”®*
kendisi sayesinde Allah’in dogular1 ve batilar1 fethedecegi sahistir. O,
Nebi’nin (s.a.a.) hakkina Isa b. Meryem indiginde arkasinda namaz
kilacagmi bildirdigi Mehdi’dir. Biz, ondan baskasinin Kaim olmadigina
inaniriz. Bu sebeple o, istedigi kadar gaybette kalabilir. Onun gaybeti
diinyanin sonuna kadar da siirse ondan bagka Kaim olmayacaktir. Cilinkii
Nebi (s.a.a.) ve Imamlar (a.s.) Onun (a.s.) ismini, nesebini, delillerini ve

miijdesini vermislerdir.”*

Sil ulema, Mehdi’nin zuhurunu sabirla beklemek gerektigi diislincesini daha bir vurgu
ile Kur’an’a dayandirip saglam bir zemine oturtmaya calistiktan sonra rec’at inancinin da

bizatihi Kur’an’la sabit oldugunu cesitli vesilelerle 6ne siirmektedir. Ebu Cafer Muhammed

Bakir’a nispet edilen bir rivayette o, “Glindiizleri gozden kaybolup geceleri ortaya ¢ikan

59906

yildizlara, yoriingelerinde dolagan gezegenlere andolsun ki... ayetiyle ilgili olarak soyle

P Tarik, 86/15-17.

%92 Kummi, 11, 416.

9% Tevbe, 9/33.

%% Enfal, 8/39.

%5 Seyh Sadak, el-I'tikddat, s. 95.
99 Tekvir, 81/15-16.
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rivayet etmistir: “Imam, iki yiiz altmis tarihinde kaybolur, sonra parlak bir yildiz gibi ortaya
cikar ve koyu karanlik geceyi aydinlatir. Onun zamanina yetisirsen, goziin aydin olur.” Bagka
bir rivayette: “Batip giden yildizlardan maksat, imam’dir. Zamanindaki insanlar, iki yiiz
altmis tarihinden itibaren onu kaybederler, sonra karanlik bir gecede parlayan bir yildiz gibi
ortaya c¢ikar. Onun zamanma yetisirsen, goziin aydin olur.””®’ Gériildigi iizere dyette gecen
yildizin batininda imam anlami oldugu ifade edilmistir. Bu anlamlandirmayla da yildizin
giindiiz goriinmeyip gece goriinmesi Ozelligine atfen Mehdi’nin de yildizin giindiiz
goriinmemesi gibi gaybete gittigi; gece goriinmesi gibi de rec’at edecegi anlami gézetilmistir.
Bu yoniiyle Sia’nin zihninde ayet, -her ne kadar zahirde yildizdan bahsetse de- batinda
gaybet, rec’at ve mehdi nazariyelerini ifade etmektedir.

Sii kelam ve tefsir alimleri rec’at inancini ispatlama hususunda bir ¢ok nasla istidlalde
bulunmuslardir. Tlgili naslarin agirhikli kismi rivayetlerden, diger bir kismi da ayetlerden
olugsmaktadir. S$ii alimlere gore rec’at inancinin ispati sadece ahbarla sinirli degil Kur’an
beyanlariyla da sabittir. Soyle ki Kur’an Israilogullari’ndan kimi insanlarin dldiikten sonra
diriltilip tekrar diinyaya dondiiriildiiklerinden séz etmektedir. Seyh Sadik, el-Itikddatu’l-
Imamiyye adli eserinde, “Bizim rec’at hakkinda inancimiz onun hak/var oldugu yoniindedir”
dedikten sonra, “[Ey Peygamber!] Vaktiyle yurtlarin1 diisman ve 6liim korkusuyla terk eden
binlerce insanin basindan gegenleri bilir misin?! Allah onlara, “Oliin!” dedi; sonra da onlar1
diriltti” anlamindaki fe-kdle lehumu’ lldhu miti siimme ehydhum®® ayetini delil olarak 6ne
stirmiistiir. Ayeti tefsir eden Seyh Sadiik ayetten kastedilen Israilogullari’ndan 70.000 kisilik
bir grup oldugunu soOyler. Senenin belirli donemlerinde ikamet ettikleri bdlgede taun
hastaligina yakalanip oliirler. Sonra hastaligin gelecegi donemde oturduklart yeri terk edip
deniz kiyisinda bir yerde ikamet etseler de Allah Teala onlarin 6lmelerine hilkkmeder ve hepsi
de 6liir. Sonra Israilogullari’nin peygamberlerinden Hz. Irmiya onlarin dirilmesi igin dua eder
ve Allah duasini kabul eder. Neticede hepsi tekrar dirilir ve sonrasinda ecelleriyle peyderpey

909

oliirler.””” Muhammed Bakir bu ayette gecen Israilogullari ile ilgili olarak: “Onlar diinyaya

geri gonderildiler. Hatta evlerinde oturdular, yemek yediler, kadinlarla evlendiler. Allah’in
takdir ettigi hayat miktarinca yasadilar. Sonra da ecellerine gore oldiiler.” seklinde bir

910

aciklama eklemistir.” - Sia, bu ayeti delil getirmekle Kur’an’in, gegmis timmetlerde 6liimden

sonra dirilmenin 0rnegini gosterdigini, gelecekte de rec’atin vuku bulacagini ifade ettigini

%7 Kuleynt, 1, 341.

9% Bakara, 2/243.

%9 Seyh Sadak, lrikddat, s. 60-61. Ayrica bkz. Kummi, I, 81.
19 Meclisi, LIII, 74.
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diisiin(diir)mektedir. Goriildiigii iizere Ayetten anlasilan bu manaya uygun olan Israili bir
rivayetle de, mezhebi goriisii destekleme yoluna bagvurulmustur.

Halbuki Seyh Sadik’un one siirdiigii ayette 6lme/6ldiirme ve diriltme bildik anlamda
hayatin son bulmasi ve sonra tekrar can bulmasindan ziyade, temsili bir anlatim 6zelligi s6z
konusudur. Bu anlatim bi¢giminde 6ldiirme, diisman karsisinda hezimet gibi ¢ok agir sikint1 ve
felaketlere mahkum etme anlamina gelir. Diriltme ise o felaketlerden kurtarip rahatca yasama
imkan1 verme anlamini ifade etmektedir. Allah’in bu anlamda 6ldiirme ve diriltmesi ise
siinnetullah, yani insan ve toplumla ilgili degismez ilahi yasalar ¢er¢evesinde gerceklesir. Bu
durumda ayetin ilgili kisminin manasim1 séyle vermek miimkiindiir: “Allah onlar
[korkakliklarindan dolayi1] felakete ducar etti; [ancak korkaklig1 yenip kendi vatanlarina sahip
ciktiklarinda] Allah, onlara onurlariyla yagsama imkani verdi.””!!

Seyh Sadik, rec’at telakkisine delil sadedinde Kur’an’da yiizyill uyuduktan sonra
uyanan kisinin anlatildig1 ayeti 6rnek gostermektedir. S6z konusu ayette: ““[Ey Peygamber!]
Peki ya sen, vaktiyle, 1pissiz ve harap haldeki bu kasabaya yolu diisen adamin basindan
gecenleri bilir misin? O adam, “Allah enkaz haline gelmis bu kasabay1 tekrar nasil
canlandirabilir ki?”” dedi. Bunun {izerine Allah onun canini alip ylizyil boyunca bekletti. Sonra
tekrar hayata dondiirtlip, “Ne kadar siire bekledin?” diye sordu. O da, “Herhalde bir giin veya
daha az bir siire bekledim.” diye cevap verdi. Bunun iizerine Allah sdyle buyurdu: “Hayir!
Olii vaziyette tam yiizyll bekledin. Ama yiyecek ve icecegine bak, iizerinden yiizyil
gecmesine ragmen hala bozulmamis. Peki, bir de esegine bak; o coktan iskelet haline gelmis!
Dogrusu biz seni insanlara ibret olman i¢in oldiiriip dirilttik. Evet, simdi, eseginin ¢iirlimeye
yiiz tutmus kemiklerini tekrar nasil etle Ortiip eski haline dondiirdiigiimiize de bir bak!” o
adam tiim bu olay karsisinda, “Simdi bizzat goérdiim ve anladim ki Allah diledigi her seyi
gerceklestirme giiciine sahiptir.” dedi.””'? buyrulmaktadir. Seyh Sadiik ayeti zikrettikten
sonra: “Iste bu kisi yiiz sene 6lii kald1 ve sonra diinyaya gonderilerek bir siire daha yasadh.

913 geklinde

Akabinde de kendi eceliyle 6ldii. Bu kisi [galip ihtimalle] Uzeyr peygamberdir.
bir yorum da eklemistir. Ayyasi de bu ayetle ilgili olarak, Uzeyr’in, tarlasindan esegi, incir
tulumu ve meyve sirasi dolu testisi ile donerken yikilmis bir kasabadan gectigini soyler. Bu
halde yikilmis kasabadan gecerken “Oliimden sonra Allah bunlar1 nasil diriltir acaba?!”
dedigini; akabinde de Allah Teala’nin onu yiiz yi1l 6ldiirdiiglinii; bu esnada da ¢ocuklarinin

cogald1 ve neslinin arttigini ifade eder. Sonra Allah Teala’nin onu 6ldiirdiigli yerde dirilterek

o1 Bkz. Oztiirk, Mustafa, Kur’dn-1 Kerim Meali —Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, Diisiin Yayincilik, Istanbul
2011, s. 57.

912 Bakara, 2/259.

13 Seyh Sadak, [tikddat, s. 61. Genis Bilgi i¢in bkz. Kummi, I, 86-91.
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tekrar diinyaya gonderdigini, dondiigiinde ¢ocuklarinin babalarindan biiylik oldugunu da

ozellikle belirtir.’'*

Sia’nin bu tiir 6rnekleri delil olarak 6ne siirmesinin sebebi, Kur’an’in
gecmis timmetlerde 6liimden sonra dirilen insanlarin varligin1 haber verdigini gdstermeye
caligmaktir. Bu haberlerin gayesi de, nasil gegmiste dlen insanlar geri dondiiyse ayni sekilde
ilerde kiyametten dnce de 6len insanlar tekrar dirilecek ve rec’at gergeklesecektir.

Rec’at anlayisin1 Kur’an’a dayandirmak gayesiyle ornek gosterilen bu ayet, kimi
Stinni yorumlara gore ahiret hayatinin bir sembolii olarak tefsir edilirken, kimi yorumlara gore
ayette, Yahudilerin Babil esaretiyle dugar olduklar yaklasik yiiz yillik bir yok olus-tekrar var
olus tecriibesi sembolik bir tarzda hatirlatilmakta ve Kur’an’in nazil oldugu dénemde ikinci
diasporalarin1 yasayan Medine Yahudilerine, bu donemde karsilarina ¢ikan ve onlar tekrar
var edecek olan biiylik bir sanst Hz. Muhammed’in risaletine tabi olmak suretiyle
kagirmamalari telmih edilmektedir.”'® Fakat Sia mezhebi saik ve kaygilarla Kur’an’a farkli bir
bakis agis1 getirmis ve Kur’an’it tamamiyla kendi inanglarini mesrulastirma araci olarak
gormiustur.

Seyh Sadik’un rec’ate delil olarak sundugu bir diger ayet: “Sonra siikredesiniz diye
Oliimiinliziin ardindan sizi tekrar dirilttik” anlamindaki simme be’asndkum min ba’di
mevtikum le’allekum teskuriin ayetidir.”'® Bu 4yetin yorumunu da Seyh Sadiik su sekilde
yapmuistir:

“Bu olay, Israilogullarinin Allah’mn vahyine ragmen Allah’1 alenen
gormek istemeleri iizerine onlar1 bir yildirimin ¢arpmasi sonucu
Olmeleriyle vuku buldu. Ciinkii onlart yildirim ¢arpinca Musa (a.s.): “Ya
Rabbi! Senden dilegim Israilogullarini tekrar diriltmendir” diye dua edince
Allah Teala onlar diriltti ve diinyaya geri gonderdi. Bunun iizerine onlar

diinyada geri doniip yediler, igtiler; kadinlarla evlenip ¢oluk-¢ocuk sahibi

olur. Sonra da kendi ecelleriyle ldiiler.”"”

Benzer agiklamay1 yapan Kummi, bu ayetin rec’at ile ilgisi i¢in s0yle demistir: “Bu
ayet, rec’atin iimmet-i Muhammed (s.a.a.) i¢in de gerceklesebileceginin delilidir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.a.): “Beni Israil i¢in ger¢eklesmis olan hicbir sey yoktur ki benim {immetim

icin de gerceklesecek olmasin!” buyurmustur.”918 Feyz-i Kasani de, Tefsiru’s-Sdfi adl

M4 Ayyasi, I, 141.

o1s Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 62.
ot6 Bakara, 2/56.

7 Seyh Sadak, [tikadat, s. 61.

18 Kummi, 1, 47.

184



eserinde -Kummi gibi- bu ayetin, rec’atin agik bir delili oldugu yoniindeki kendi goriistinii
ifade etmistir.”"’

Sia ulemasi1 bu ayeti her ne kadar rec’ate delil olarak one siirse de Siinni cenahta ayet,
bu manadan ziyade, bir siire baygin halde kaldiktan sonra tekrar ayilma seklinde
algilanmistir. Ciinkii Kur’an’da gegen hemen biitiin kelimelerde oldugu gibi, mevt
kelimesinin de statik bir anlam1 oldugunu sdylemek dogru olmaz. Zira Ragib el-isfehani, bu
kelimenin Kur’an’da “canlilik geregi gelisim gosterebilme yetisinin zail olmas1/6liim, hissi
melekenin yok olmasi, akli melekenin gidip yerini cehaletin almasi, hayatin sikintilar
dolayisiyla hiiziinlenmek ve uyku” seklinde bes farkli manada kullanildigini ifade etmistir.”*
Bu durumda ayetin anlamini tek manaya hamletmenin dogru olmadig1 gerceginden hareketle
manada bir esneklik oldugunun goéz oniinde bulundurulmasi gerektigi unutulmamalidir.
Ayrica Sia’nin bu hususta gegcmiste Israilogullarinin yasadigi vakalarin hepsinin zaman
icerisinde bu iimmette de yasanacagina yonelik bir rivayet nakletmektedir. Israilogullar ile
ilgili 6liimden sonra tekrar diriltildiklerine dair ayetler zahirine goére kabul edilse dahi,
gelecekte ayni olaylart Hz. Peygamber’in {immetinin yasayacagia yonelik hicbir isaret soz
konusu degildir. Sia’nin bu tir iddialarinin mezhebi kaygidan baska bir agiklamasinin
olmadig gayet agiktir.

Seyh Sadik’un &ne siirdiigii Ayetlerden biri de Allah Teila’nin Hz. Isa’ya bahsettigi
vahye muhatap olmasi, ¢ocukken konusmasi, kus suretlerine Allah’in izniyle iifleyip
canlanmasi gibi bazi nimetlerden bahseden ayettir. Ayetin bir boliimiinde: “Dogustan kérleri
ve ctizamlilart da benim iznimle iyilestirmistin ve yine benim iznimle oliileri de diriltmistin’®*'
seklinde buyrulmaktadir. Sia’nin iizerinde durdugu husus ve iz tuhricu’l-mevtd bi-izni
seklinde ifade edilen oliileri diriltme meselesidir. Seyh Sadik: “Isa’nin (a.s.) dirilttigi biitiin
oliiller Allah’in miisaadesiyle diinyaya geri geldiler ve bir miiddet yasadilar. Sonra da kendi
ecelleriyle oldiiler” diyerek rec’atin de aymi sekilde gerceklesecedi diislincesine vurgu
yapmls‘ur.922

Sia’ya gore, “[Ey Peygamber!] Hi¢ siiphen olmasin ki biz elgilerimize ve onlara
inananlara hem diinya hayatinda hem de sahitlerin tanikta bulunacaklar1 giinde mutlaka

59923

yardim edecegiz. ayetinden kastedilen de yine rec’attir. Hatta Kummi bu ayetle ilgili

olarak Cafer es-Sadik’in: “Bu yardim ric’at giinii gerceklesecektir; bu diinyada

19 Feyz-i Késani, 1, 119.

920 Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed
Seyyid Geylani), Beyrut 1319/1889, s. 476-477.

921 Maide, 5/110.

922 Seyh Sadak, ltikddat, s. 61-62.

923 Mii’min, 40/51.
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peygamberlerin birgogunun yardim edilmedigi i¢in oldiirtildiigii bilinmektedir. Ayn1 sekilde
imamlar da yardimsiz ve Oliime mahkum kalmislardir. O sebeple bu ayetin kastettigi,
oldiikten sonra geri rec’at edileceginin kesin olarak vuku bulacagidir” dedigini nakletmistir.
Ayrica Kummi eghdd kelimesinden imamlarin kastedildigini belirterek rec’at giinii imamlarin

924 Yine Kur’a’da Hz. ibrahim’in oliileri nasil

dirilecegini 6zellikle ifade etmek istemistir.
diriltilecegini gormek icin Allah’a iltica etmesi ve sonra dort kusu cagirdifinda gelmesi
olay1;”* Ashéb-1 Kehf’in magarada 309 yil uyuduktan sonra tekrar uyanmasi’>® gibi
bahsedilen olaylar, Sia tarafindan 6liimden sonra dirilmenin gegmis immetlerde var oldugunu
gosterdigi gibi kiyametten dnce 6lenlerin dirilmesi demek olan rec’atin de gercekleseceginin
delillerindendir.””’

Meclisi’nin naklettigine gore Muhammed Bakir, rabbend emettena’sneteyni ve
ehyeytena’sneyni fe’terafnd bi-zuniibing fe-hel ild huriicin min sebil’*® ayetinin manasin
rec’ate hamledecek bicimde vermistir. Ciinkii bu mantiga goére ayetin anlami: “Onlar,
“Rabbimiz, Bizi iki kere 6ldiirdiin ve iki defa dirilttin. Iste simdi giinahlarimiz: itiraf ediyoruz.
Bize hicbir af ve kurtulus yolu yok mu?!” diye yalvaracaklar.” seklindedir. Ayetten sonra
yapilan su aciklama da ayet hakkindaki diisiinceyi ortaya koymaktadir: “Bu ayet, 6ldiikten
sonra geri gelecek olan bazi insanlarin rec’atini ifade etmektedir. Sonra o insanlar kiyamette
ilahi huzura cagrilirlar. iste o zalim/kafir giirGhun cani cehenneme!™? Cafer es-Sadik’a
nispet edilen bir rivayette ise, mevzu bahis iki dirilmeden birincisi rec’at esnasindaki
dirilmeyi, ikincisi ise kiyametten sonraki dirilmeyi ifade eder. Bahsedilen iki 6liimiin de ayn
sekilde birincisi diinyadaki normal 6limii, digeri ise rec’atten sonraki 6limii kasteder.”’
Halbuki bu ayette soziin gelisinden de anlasilacagi gibi s6z konusu ifade gergek manada iki
defa oldiiriip diriltmekten ziyade kiyamet giiniiniin tarifsiz dehsetine isaret etmekte ve bu
keyfiyet kafirlerin dilinden, “Rabbimiz, bizi oldiriip Oldiiriip dirilttin”  seklinde
nakledilmektedir.”' Fakat dyet Sia’nin mezhebi saik ve kaygiyla okunmasindan 6tiirii cok
daha farkli bir mecraya ¢ekilmistir.

Rec’at diislincesini Kur’an’a sdyletme babinda Sia, gecmiste bir ¢cok rec’at olaymnin

vuku buldugunu bu sekilde iddia ederek bazi ayetleri mevzu bahis inanca yonelik

yorumladiktan sonra gelecekte de rec’atin vuku bulacagim1 ayetlerle acgiklama yoluna

924 Kummi, 11, 259.

925 Bakara, 2/260.

926 K ehf, 18/16-25.

%27 Kummi, I, 91; Seyh Saddk, lrikddat, s. 62.
928 Mu’min, 40/11.

929 Meclisi, LIII, 116.

930 Meclisi, LIII, 56.

931 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 643.
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basvurmustur. Zira Sia’ya gore Allah Teald, Hz. Peygamber’ine kendisinden sonra Ehl-i
Beyt’inin basina gelecekleri haber vermistir. SOyle ki, onlar dldiiriilmelere, gasplara, bela ve
zulimlere maruz kalacaklar. Sonra Allah Ehl-i Beyt’i tekrar diinyaya gonderecek ve
diismanlarmi oldiirerek yeryliziine hakim olmalarini saglayacaktir; ¢iinkii Allah’in onlara
yeryiiziine hakim olacaklarina dair vaadi vardir. Kur’an’da gecen su ayetler: “Gergek su ki,
biz Zikir’den [Tevrat’tan] sonra Zebur’da da: “Diinyaya salih kullarim varis olacaklar. Diinya
onlara kalacak” diye yazmisizdir.”*** “Allah bizden iman edip imanlarina yarasir giizellikte
isler yapanlara su vaatte bulundu: Daha 6nce gelip gegen toplumlara diinyada gii¢ ve iktidar
imkan1 verdigim gibi onlara da bu imkan1 verecegim. Onlar i¢in secip razi oldugum dinlerini
de giiclendirecegim. [Kafirlerin baski ve zuliimleri yiiziinden] korku ve kaygi i¢inde gegen
giinlerinin ardindan onlar1 giivenlik ve esenlige kavusturacagim.”> bu durumu izah
etmektedirler.”*

Tabersi, Mecmau’l-Beyan’da bu ayeti tefsir ederken Muhammed Bakir’dan sdyle bir
nakilde bulunmustur: “Salih kullardan kastedilen, ahir zamanda ¢ikacak olan Mehdi’nin (a.s.)
tarafinda olanlardir.” Sonra bunu desteklemek icin Hz. Peygamber’den de soyle bir hadis
rivayet etmistir: “Eger yeryiiziinde sadece bir giin bile kalsa Allah, Ehl-i Beyt’imden salih
birini gondererek zuliim ve adaletsizlikle dolan yeryliziinii esitlik ve adaletle dolduruncaya
kadar o giinii uzatir.” Baska bir rivayette de Hz. Peygamber’in: “Eger yeryliziinde sadece bir
giin kalsa Allah benden veya Ehl-i Beyt’imden adasim olan birini géndererek zulim ve
adaletsizlikle dolan yeryiiziinii esitlik ve adaletle dolduruncaya kadar o bir giinii uzatir.”>’
dedigini naklederek ayetin Muhammed b. Hasan el-Mehdi’ye isaret ettigini ifade etmistir.
Hatta baska bir rivayette daha aciklayic1 olmasi i¢in Tabersi, Hz. Peygamber’in: “Mehdj,
Fatima’nin soyundan olmasi bakimindan benim 1itretimdendir.” dedigini ifade etmistir.”*® Bu
durumda ayet Sii diisiincede, kiyametten 6nce Mehdi’nin zuhurunda rec’atin gerceklesecegini
ve bazi kimselerin dirilecegini ifade etmektedir. Bu dirilmeyle kafirlerden intikam alinacak ve
bu sayede yerylizii tamamiyla adalet ve esitlikle dolacaktir. S6z konusu ayet, yeryiiziine salih
kimselerin miras¢1 olacagimi soOylerken rec’at giiniine gonderme yaparak, bir vaadin
gerceklesecegini zihinlerde taze tutmaktadir.

Meclisi’nin rec’atle ilgili naklettigi rivayetler arasinda ayet metnine ilave yapildigina

rastlamak da miimkiindiir. Tlgili rivayette “Siiphesiz o zalimlere bundan baska, yakin zamanda

%32 Enbiya, 21/105.

933 Nur, 24/55.

3% Meclisi, LIII, 117.

935 Tabersi, VII-VII, s. 106.
3¢ Tabersi, VII-VIIL, 107.
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%7 anlamina gelen ve

bir ceza daha var. Ama gel gor ki onlarin higbiri bunu bilmezler
orijinali Inne lillezine zalemii azdben dine zdlike ve ldkinne ekserahum 1a ya’lemin seklinde
olan ayet metnini fe-inne li’z-zdlimine “dl-i Muhammed hakkahum” azdben... bi¢imine
cevirerek ayetin rec’ate bir delil oldugu ifade edilmistir. Bu mana ile Ehl-i Beyt’e zulmeden
kisilerin rec’at vesilesiyle cezalandirilacaklari beyan edilmistir.”*® Bu durumda ayetin
manasiin Sii zihniyette: “Siiphesiz Ehl-i Beyt’in hakkini yiyen o zalimlere bundan bagka,
yakin zamanda [rec’at edenlerin eliyle olacak] bir ceza daha var. Ama gel gor ki onlarin
higbiri bunu bilmezler” tarzinda anlasildigini sdylemek miimkiindiir.

Sia, kiyamet alametlerinden “dabbetu’l-arz” olarak bilinen varligin/canlinin Ali b. Ebi
Téalib olduguna inanmaktadir. Kur’an’da Neml Sdresinde: “O kafirlerin/miisriklerin
haklarindaki azap hiikmii ger¢eklesmek lizere iken biz yerden bir canli ¢ikaracagiz. Bu canli
onlara, insanlarin ¢ogunun ayetlerimize inanmadigini sdyleyecek.””*” anlamina gelen ayette
yer alan dabbetu’l-arz kelimesi hakkinda Sia imamlarindan Ali er-Riza’nin: “Dabbetu’l-arz,
Ali’dir (a.s.)” dedigi nakledilmistir. Hatta bir bagka rivayette Ali b. Ebi Talib’in: “Dabbetu’l-

% By mana ile Ali b. Ebi Télib’in kiyamete yakin bir

arz benim” dedigi de ifade edilmistir.
zamanda tekrar dirilecegi/rec’at edecegi ve onlar hakkinda Allah’in azap hiikmiiniin
gerceklesmesini saglayacaglr anlami kastedilmistir. Sia’nin algisina gore, Kur’an’da gegen
ayet kelimelerinden maksadin Ali b. Ebi Talib oldugu da hatirlanacak olursa, o zaman bu
ayetin manasi biraz daha netlesir. Bu durumda ayete gore Ali b. Ebi Talib, insanlarin ¢oguna
velayete inanmadiklarin1 sdyleyerek ceza verecektir. Iste bu sekilde hem Ali b. Ebi Talib’in
rec’at edecegi hem de velayete inanmayan, Ehl-i Beyt’e zulmeden kisilerin cezalandirilacagi
ayete soyletilmek istenmistir. Muhammed Cevad el-Magniyye’nin “Biz o giin her iimmetten

941 ayetini rec’ate delil

ayetlerimizi yalanlayanlar1 ayr1 gruplar halinde bir araya toplayacagiz.
sadedinden kabul etmesi de bu sdylenileni dogrular mahiyettedir.”** Zira burada da ayet
kelimesi imamlara hamledildigi i¢in ayetin kastettigi anlam rec’at ile iligkilendirilmistir.
Kummi, Neml Sdresindeki bu ayeti, bir sonraki ayetle de baglayarak kastedilen
manayl biraz daha genis tutmustur. Rivayetlere gére Hz. Peygamber, Ali b. Ebil Talib’i
ddabbetulldh diye isimlendirse bile onunla birlikte Ehl-i Beyt imamlar1 da 6liimden sonra
tekrar diinyaya donecekler arasindadir. Neticede dirilen kimseler, diismanlarin hak ettigi

cezay! kendilerine vereceklerdir. Ayetten sonra gelen pasajlar da aym gayeye atfedilmistir.

%7 T, 52/47.

938 Meclisi, LIII, 117.
39 Neml, 27/82.

99 Meclisi, LIII, 117.
%! Neml, 27/83.

%2 Magniyye, s. 54.
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Soyle ki, bir sonraki ayette, “Biz o giin her immetten ayetlerimizi yalanlayanlar1 ayr1 bir grup
halinde bir araya getirecegiz. Ardindan onlar, hesap mahalline sevk edilecekler. Oraya
geldiklerinde Allah onlara soyle diyecektir: “Demek siz benim ayetlerimi anlayip dinlemeden,
diisiinlip tartmadan yalan saydiniz ha! Peki benim ayetlerimi anlayip dinlemiyorsunuz da
baska hangi oOnemli isle (!) mesgul oluyorsunuz?! Kafrilik ve miisriklikte direnmis
olmalarindan dolay1 hak ettikleri azap baslarina gelince onlarin nutku tutulacak, bir kelime
dahi soyleyecek halleri kalmayacak.”®* buyrularak diigmanlara gereken cezamin verilecegi
ifade edilmistir. Sia nezdinde, burada kastedilen de ahiret hayat1 degil, rec’at gerceklestiginde
meydana gelecek olan olaylardir.”* Tabersi bu ayette gecen ve yevme nehsuru min kulli
timmetin fevcen ifadesinin rec’atin bir delili oldugunu ifade etmistir. Ciinkli ona gore ayette
min kulli iimmetin denilmesi bosuna degildir. Eger biitiin iimmet kastedilseydi min harfi
kullanilmazdi; aksine kulle iimmetin denilirdi. Min harfi ba’ziyyet ifade etmesi bakimindan
ayete her iimmetten sadece bir kisminin hasr olunacagi anlamini verir. Bu durumda ayette
kiyamet sahnesi degil, rec’at sahnesi resmedilmistir. Halbuki kiyamet icin, “O giin istisnasiz
biitiin insanlar1 diriltip bir araya toplayacagiz®* denmektedir. Bu da ayette haber verilen
hususun, Mehdi’nin ¢ikti§i zamanda, onun Sialar1 ve mubhaliflerinin de dirilip, intikam
aliacag giin oldugunu gostermektedir.”*®

Durum o kadar ileri gitmis goriinmektedir ki, Sia’ya gore Allah rec’ate inanmay1
ozellikle emretmis olmasina ragmen Miislimanlardan bu konuda hala siiphe duyanlar, ona
inanmayanlar vardir. Allah Teald da bdyle kimseler i¢in rec’atin énemini: “Onlar biiyiik
yeminler ederek, “Allah o6liileri asla diriltmeyecek™ diyorlar. Oysa ger¢ek su ki Allah
diriltecegim diyorsa diriltecektir. Bu vaat, Allah’in yerine getirmeyi kendine borg¢ bildigi bir

vaattir. Ne var ki insanlarin ¢ogu bu ilahi vaadin ciddiyetini aylayip kavrayamaz.”947

seklinde
izah etmistir. Kummi’nin naklettigine gore Cafer es-Sadik, burada kastedilen kisilerin kafirler
degil Miisliimanlar oldugunu sdylemistir. Soyle ki, bu yorum ile “kafirler Allah’in adini bile
anmak istemek” mantigindan hareket ederek, Allah adina yemin de etmeyecekleri i¢in burada
yemin edenlerin, inanan kisiler oldugu sonucuna varilmistir. O sebeple ayet, Miisliimanlardan
rec’ate inanmayanlar1 muhatap olarak kabul etmektedir. Bu durumda Sia’ya gore,
Miisliimanlara oOldiikten sonra tekrar diinyaya donecekleri haber verilmesine ragmen

inanmayanlar oldu. Rec’atin ehemmiyetini vurgulamak ve kesin olarak gerceklesecegini

93 Neml, 27/83-85.

9 Kummi, 11, 130-131.

95 Kehf, 18/47.

9 Tabersi, VII-VIII, 366-367.
%7 Nahl, 16/38.
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haber vermek iizere Allah Teala da bu ayeti indirdi.”*® Benzer bir 6rnek Yasin Sdresinde yer
alan: “Iste o zaman, “Eyvahlar olsun bize! Kim diriltip kaldird1 bizi kabrimizden.” diyecekler.
Onlara soyle karsilik verilecek: “Rahman’in vaktiyle mutlaka gerceklesecegini bildirdigi
dirilis iste budur! Demek ki elciler/peygamberler size ne sdylemislerse dogru sdylemisler.””*
anlamindaki ayettir. Sia’nin mantigina gére bu ayet de rec’at geregi gerceklesecek olan
dirilmeden bahsetmektedir.”® Ustelik bu A4yete gore rec’atin, Allah’in  mutlaka
gerceklesecegini haber verdigi olaylardan birisi oldugu 6zellikle belirtilmek istenmistir. Bu
sozler, rec’ati inkar eden kisilerin pigsmanlik ifadesi olacagi gibi rec’ate inananin da inandigi
seyi ayne’l-yakin olarak gormesinin/miisahede etmesinin ifadesidir.

Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet alimleri ise Sia’nin rec’at anlayisina karst ¢ikmislardir.
Mu’tezile alimlerinden Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Sia’nin rec’ati akil bakimindan imkan
dahilinde gordiigiinii, ilahi kudret agisindan da muhal saymadigin1 bildirdikten sonra miimkiin
olan bir seyin ayet ve hadislerde haber verilmemisse gerceklik ifade etmeyecegini, bu konuda
delil olarak gosterilen ayetlerin higbirinin bu mezhebin anladigi manada rec’ati ifade
etmedigini; ayrica Hariciler, Mu’tezile, Ehl-i Hadis, Miircie ve Zeydiyye gibi Islami
kesimlerin de boyle bir anlayis1 reddettigini soyler. Ehl-i Siinnet alimleri de rec’atin imamet
anlayisina bagli olarak ortaya c¢iktigini ve dini bir temelinin bulunmadigini belirtmislerdir.
Onlara gore, Kur’an’da ge¢mis donemde bazi topluluklarin diriltildigini bildiren beyanlar
mevcut olmakla birlikte Sia’nin kabul ettigi tarzda rec’ati ifade eden herhangi bir ayet mevcut
degildir. Aksine Kur’an’da, inanip iyi igler yapmak icin yeniden diinyaya gelmek isteyen
kimseler hakkinda, onlarin bu taleplerinin dikkate alinmayacagi ve yeniden diinyaya
gonderilmenin s6z konusu olamayacag: gergegi ayetlerle sabittir.””' Konuyla ilgili Sehristan?,
Tevbe Siresi, 9/105. ayetini de ornek verdikten sonra: “Tuhaftir ki agikladigimiz bu
ihtilaflarla beraber, gelmesi beklenen kisinin imametini benimseyenler, utanmadan bu konuda
ilahi hitkiimlerin bulundugunu iddia etmektedirler™®* diyerek Sia’yi ayetleri yorumlama
bigiminden 6tiirli de sert bir dille elestirmistir.

Az ya da ¢ok biitiin dinlerde izleri goriilen bu inancin dini kaynakli olmasinin yaninda,
sosyo-politik ve psikolojik bir yoniiniin oldugu da kabul edilmelidir. Ciinkii insanlar zuliim,
istila ve siirgiinler karsisinda bir timide muhtagtir. Bu ihtiya¢ her devir insan1 i¢in gegerlidir.

Insanlar zor sartlara ancak bu sekilde direnebilmistir. Toplumlarin bu tiir olaylar karsisinda

9% Kummi, 1, 385.

% yasin, 36/52.

90 Seyh Sadak, [tikadat, s. 62.

951 Uziim, “Rec’at”’, XXXIV, 506. Ayetler icin bkz. Ibrahim, 14/44; Miimintn, 23/99-100.
952 Sehristand, Isldm Mezhepleri, s. 176.

190



bel bagladigi seylerin basinda “liderin 6lmedigi, tekrar donilip gelecegi ve kendilerini

zuliimden kurtaracagr” inanci gelmektedir.””

Sia’daki s6z konusu gaybet, rec’at inanci ile
bunlarin dogrudan bagli oldugu Mehdi inanci da boyle bir durumun neticesinde sekillenmistir.

Sonug olarak, gaybet ve rec’at igerikli beklenen Mehdi inancinin Emevi ve Abbasi
yonetimlerinin Sia iizerindeki politikalarinin bir {iriinli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira
bilindigi gibi Mehdiyyet algis1 ezilmis toplumlarin psikolojisinde 6¢ alma arzusunun bir ifade
bicimidir. Bu sebeple hemen hemen biitliin toplumlarda kendi kiiltiir ve inanglarina gore
sekillenen bir Mehdi inancin1 gérmekteyiz. Sia’daki imamet nazariyesi ekseninde gelisim
gosteren Mehdi, gaybet ve rec’at inanglarini da, anlamak i¢in ilk donemlerde yasanan olaylari
iyi tahlil etmek gerekmektedir. Sunu ifade etmeliyiz ki, Is1dm’a kendi kiiltiirleriyle dahil olan
toplumlarin ydnetimden baski ve zuliim goérmeleri, insanlar1 biitiiniiyle isldim’dan ¢ikarmasa

da, gecmis kiiltiiriin de tesiriyle kendine has dzellikleri olan bir Islam anlayisinin olusmasina

sebebiyet vermistir.

6. TAKIYYE

6.1. Takiyye’nin Kur’ani Dayanaklar:

Sii-imamiyye’nin takiyyeyi anlamlandirma noktasinda genel olarak selef ve halefleri
arasinda her ne kadar muhtelif anlayislar olsa da takiyye, Sia’nin temel bir mezhebi
prensibidir. Bu prensibi temellendirmek ve mesrulastirmak ugruna Sia, Hz. Adem’den
baslayarak insanlik tarihi ve bilhassa Islam Tarihi icerisinde -Hz. Peygamber ile imamlar
basta olmak tizere- takiyye modeli ¢ikarmaya gayret gostermis ve bu hususta da ideolojik bir
tarih okuma bicimi gelistirmistir. Tarihi verilerin yan1 sira Islim Dininin temel kaynag1 olan
Kur’an ve Hadislerden de yola ¢ikarak takiyyeyi kendi anladig: tarzda anlatmaya yonelik bir
tutum sergileme yoluna basvurmustur. Bizim burada iizerinde durmamiz gereken husus,
mezhebi saik ve kaygilarla Kur’an’1t okumanin Sii formundan bahsetmek oldugu i¢in Sia’nin
takiyyeye delil sadedinde ileri siirdiigli ayetleri gostermekle yetinecegiz. Ayrica S$ii ulema,
takiyyeye yeni yaklasimlar sergilese de -konumuz geregi-, ayetlerin Sia’nin kadim
eserlerindeki agiri/mezhebi yorumlarini ele alacagiz.

Sia’nin takiyye konusunda 6ne silirdiigii en c¢arpicit yorum bi¢imi, takva kelimesinin
takiyye seklinde yorumlanmasidir. Ilgili ayetlerden biri Hucurat siiresinde yer almaktadir. “Ey
insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi farkli kimliklerinizle taniyip

yardimlagsmaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Ama sunu da bilin ki Allah katinda en

953 Bkz. Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanci”, s. 142; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 58-
59.
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degerli olaniniz, en takvali/O’nun emir ve yasaklari konusunda en duyarli en dikkatli

954 .
772% anlamindaki

olaniizdir. Siiphesiz Allah, her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.
ayette gecen takva kelimesinin anlami i¢in Sia’nin imamlardan naklettigi rivayetler, ayetin Sia
tarafindan bu sekilde anlasilmadigin1 gostermektedir. Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir
rivayette o, Hucurat stiresi 14. ayette yer alan ve takva kelimesinin bir tiirevi olan etkdkum
kelimesine farkli bir anlam takdir etmistir. Ona nispet edilen rivayette bu ayette s6z konusu
kelimeden takiyye anlami kastedilmistir. Bununla da Allah katinda en degerli olanin takiyyeyi
en iyi bilen kisi oldugunu vurgulamak istemistir.”>> Ayni sekilde bu ayetle ilgili olarak Ali er-
Riza: “Sizin en {stiinlinliz Kaimimizin zuhurundan oOnce takiyye konusunda sebatkar
olanmizdir®*® dedigi; Ali en-Naki’nin de bu ayetle ilgili olarak: “Allah katinda en iistiiniiniiz
takiyyeye uyma konusunda en siddetlinizdir.” dedigi nakledilmistir.”>’ Bu durumda ayetin
ilgili kismini, “Ama sunu da iyi bilin ki Allah katinda en degerliniz takiyye konusunda en
hassas olaninizdir” seklinde anlamak gerekmektedir. Bu yorum bi¢imi son dénem miiellifler
tarafindan makul goriilmemis olsa gerektir ki Murtaza Turabi dahi bu ayetin mealini takvaya
gore vermis ve ayeti takiyye ile hi¢bir sekilde irtibatlandirmamustir.”*®

Sia’ya gore sabirli olmay1r ve iyilik etmeyi iceren ayetler de takiyye yapmaya
hamledilmektedir. “Ey Miiminler! Allah yolunda karsilastiginiz zorluklara sabredin, kafirlere
kars1 birbirinize kenetlenip onlardan daha giiclii oldugunuzu gdsterin.” anlamindaki ya
eyyuhd-llezine Gmenii-shirii ve sdbirii ve rabitii’>® dyeti normal sartlarda her ne kadar
takiyyenin zidd1 bir eylemi emretmekte olsa da Sia’ya gore bizatihi takiyye esnasinda sabirl
olmay1 ve imamlarin yoluna sarilmay: ifade etmektedir.”® Bunun gibi Hasan el-Askeri’ye
nispet edilen Tefsir’de o, “insanlara giizel s6z soOyleyin” anlamindaki ve kilii li'n-ndsi
husnen®® ibarenin takiyyeye isaret ettigini ifade etmistir.”®> Bu yetle ilgili olarak Cafer es-
Sadik, giizel s6z sdylemeyi genis ¢cercevede yorumlamis ve sdyle demistir: “[ Takiyye geregi]
onlarin hastalarim1 ziyaret edin, cenazelerine katilin, yerine gore onlarin lehine ve aleyhine

sahitlikte bulunun, mescitlerinde onlarla birlikte namaz kilin!”*® Ayni sekilde Bedir

Savasindan bahseden Enfal stiresinde yer alan, “Allah, icinde bulundugunuz durum itibariyle

%% Hucurat, 49/14.

93 Seyh Sadak, el-Itikddat, s. 108; el-Hur el-Amili, Vesdilu s-Sia, XVI, 212.
96 Meclisi, LXXII, 396.

%7 Meclisi, LXXII, 398.

%% Turabi, s. 516.

959 Al-i imran, 3/200.

90 Ayyasi, I, 213.

%! Bakara, 2/83.

%2 e]-Askeri, Hasan b. Ali en-Naki, Tefsiru’l-Imdm el-Askeri, (thk. Medresetu’l-imam Mehdi), Kum 1409, s.
353.

963 Meclist, LXXII, 420.
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sorumlulugunuzu hafifletti; ¢iinkii sizde zafiyet gordii” anlamindaki el’dne haffefe’lldhu
ankum ve alime enne fikum da’fen’®* ayeti takiyyeye hamledilmistir. Hatta bu ayetle ilgili
olarak Ali b. Ebi Talib’in, “Higbir zaman insanlara bdyle bir ayet inmemisti. Ancak benim
Sialarima bu sekilde giizel bir kolaylik saglandi” °* dedigi nakledilmektedir. Bu durumda
ayet, zayif olmasi sebebiyle Allah’in 6zel bir ikrami olarak takiyye yapmalarinda bir sakinca
olmadigini ifade etmektedir.

Sia tarafindan, “Iste onlar sikint1 ve zorluklara gogiis gerip sabrettikleri i¢in katbekat
mikafata nail olacaklar. Bu kimseler [imanlarindan dolayr muhatap olduklari] agir sozleri
agirbaghilik ve olgunlukla karsilarlar, kendilerine verdigimiz maldan-miilkten hayirli islerde

966
harcarlar”

ayeti ile “Onlar rablerinin rizasim1 kazanmak i¢in sikint1 ve zorluklara gogiis
gerer, namazi1 hakkiyla kilar, kendilerine verdigimiz nimetlerden gizli veya acik olarak hayirlt
islerde harcarlar, [imanlarindan dolayr muhatap olduklari] agir sozleri agirbaslilik ve

olgunlukla karsilarlar. Mutlu son iste onlarin hakkidir.””®’

anlamindaki ayet takiyyeye
yorumlanmugtir. Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette o, bu her iki ayette yer alan,
“[imanlarindan dolayr muhatap olduklari] agir sozleri agirbaslilik ve olgunlukla karsilarlar”
anlamindaki ve yedraiine bil-haseneti’s-seyyie kismini tefsir ederken: “Takiyye geregi
sabrettikleri i¢cin katbekat miikafata nail olacaklar” dedikten sonra ayette agirbaslilik ve
olgunluk olarak ¢evrilen hasene kelimesinin takiyye oldugunu; agir sozler olarak cevrilen
seyyie’nin de takiyyeyi bozup gercek fikrini izhar ve ifsa etmek oldugunu ifade etmistir.”*® Bu
durumda ayet, takiyye yapanlarin eziyetlere katlanmalar1 dolayisiyla onlar1 6vmektedir. Ayni
zamanda takiyye yapanlara da, bu ayet vesilesiyle takiyye yaptiklar1 donemde sabirli olmalari,
basa gelen sikinti ve cefalar1 agirbaslilik ve olgunlukla karsilamalari gerektigi telkin
edilmektedir. Boylelikle de Sia taraftarlarina takiyyeyi bozup sirr1 izhar ve ifsa etmenin dogru
olmayacagi ayet sayesinde ifade edilmis olmaktadir.

Benzer bir yorumu Fussilet stiresinde gormekteyiz. “[Ey Peygamber!] lyilikle kotiiliik
asla bir olmaz. O halde sen kotiiliigii en giizel sekilde sav; [sana reva goriilen eza ve cefayl
sabir ve tahammiille karsila]. Boyle yaptiginda bir de bakarsin ki sana dis bileyen kimse ¢ok
samimi bir dost oluvermis.” anlamindaki ve [d testevi’l-hasenetu ve ld’s-seyyieh idfe’ billeti

969

hiye ehsen fi-ize’llezi beyneke ve beynehii addvetun ke-ennehii veliyyun hamim >~ ayeti

yukaridaki gibi bir anlam takdirine ugramistir. Cafer es-Sadik’tan yapilan bir rivayette o,

%% Enfal, 8/66.

95 Meclisi, LXXII, 414.

966 Kasas, 28/54.

%7 Ra’d, 13/22.

968 Kuleynt, 11, 217; el-Hur el-Amili, Vesdilu’s-Sia, XVI, 203.
99 Fussilet, 41/34.
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ayetin iyilikle kotiiliiglin asla bir olmayacagimi ifade eden kisminda yer alan hasene
kelimesinin ehsenu 't-takiyye/takiyyenin en giizeli oldugunu; kotiiliik seklinde anlamlandirilan
seyyie kelimesinin de, gercek diisiinceyi soylemek ve etrafina yaymak oldugunu sdylemistir.
“O halde sen kotiiliigli en giizel sekilde sav” seklinde g¢evrilen kismindan da ayni sekilde
ayetin takiyye yapmayr emrettigini ifade etmistir. Sabirla devam ettirilen takiyyenin
sonucunda da dis bileyen, diismanlik ve zuliim yapan kisilerin dost olacagi miijdesini
vermistir.”” Firat el-Kafi’nin naklettigi rivayette ayetin, “O halde sen kotiiliigii en giizel
sekilde sav” seklinde ¢evrilen idfe’ billeti hiye ehsen kismi Cafer es-Sadik’a soruldugunda o,
kotiiliigl en giizel sekilde savmanin susmak oldugunu sdylemistir. Sonra da, “Bir toplulukta
bulunacaksin, onlarin dostlugunu ve sevgisini kazanacaksin ama onlar senin din konusunda ne
diisiindiigiinii ve ne yaptigin1 bilmeyecekler.” diyerek susmadan kastettigi seyin izahini

I Bu yoruma benzer bicimde Aayetin tefsir edilis tarzina Isra siresinde

yapmistir.
rastlamaktayiz. Ilgili ayetin, “Malin1 miilkiinii har vurup harman savurma” anlamina gelen ve
ld tubezzir tebzird’” kismuyla ilgili olarak Ayyasi, “Ali’nin velayetini yaymamak” seklinde
bir yorum nakletmistir. Sonraki nakilde de, Allah’in fesadi sevmeyecegi de ifade edilerek,
takiyyenin gerekli oldugu yerde fesada sebep olmamak i¢in susmak gerektigi ifade edilmis
goriinmektedir.””

Sabirli olmak ve takiyyeyi en gilizel ve en iyi sekilde yapmanin 6nemi ne kadar
biiylikse, sabirli olmayip takiyye doneminde sirr ifsa etmek de aymi derecede yerilen bir
davranigtir. Ahmed b. Muhammed el-Berki (274/887), el-Mehdsin adli eserinde Kur’an’nin
buyrugu icabi bu konuya dikkat edilmesi gerektigini ifade etmistir. ilgili ayette: “Baslarina
gelen biitlin belalarin sebebi, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri ve hi¢ haklari olmamasina
ragmen bazi peygamberleri Oldiirmeleriydi. Bu ciiretleri ise Allah’a isyan etmis ve haddi
asmis olmalarinin bir gdstergesiydi™’* buyrulmaktadir. Berki’nin naklettigi rivayete gore,
Cafer es-Sadik bu ayet hakkinda: “Allah adina yemin olsun ki onlar peygamberleri kilicla
oldlirmediler. Halbuki onlar, sadece peygamberlerin sirlarim1 yayarak diismanlarina ifsa
etmislerdi. Fakat bu yontemle peygamberlerin 6ldiiriilmelerine sebep oldular.” seklinde bir
aciklama yapmistir. Bagka bir rivayette ise Cafer es-Sadik: “Allah adina yemin olsun ki onlar,
peygamberleri ne elleriyle vurarak ne de kiliglariyla 6ldiirdiiler. Ancak onlar peygamberlerin

sozlerini isittiler ve derhal yaydilar. Bundan dolay1 peygamberler yakaland: ve dldiiriildii. Iste

970 Kuleynt, 11, 218; el-Hur el-Amili, Vesdilu’s-Sia, XVI, 206.
o Frrat el-Kifl, s. 385.

72 fsra, 17/26.

13 Ayyasi, 11, 288-289.

97 Al-i imran, 3/112.
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oldiirme, diismanlik ve ma’siyet bu sekilde meydana geldi.” diyerek takiyyede sabirli olmak

7 Meclisi’nin naklettigine gore Bakara stresinde yer alan,

gerektigini ifade etmistir.”
“Baglarina gelen biitlin bu belalarin sebebi, Allah’in liitfettigi onca nimete nankorliikle
karsilik vermeleri, hicbir haklar1 ve hakli gerekceleri bulunmamasina ragmen kimi
peygamberleri al¢ak¢a Oldiirmeleriydi. Kisacasi biitiin bu belalar, Allah’a isyan edip haddi

976 anlamindaki ayet de, aym sekilde bu bahsedilen yorumlari

asmis olmalarinin neticesiydi
ifade etmektedir.””’

S6z konusu yorum bi¢iminden anlasildigi gibi takiyye yapmamak, imamin veya
Siilerin basina gelecek belalara sebep olmak anlamina gelmektedir. “Sebep olan yapan
gibidir” kaidesi geregince de takiyye yapmayan veya sirri ifsa eden kisi, imamin veya
taraftarlarinin basima gelen sikint1 ve dldiiriilmelerden mesul olmaktadir. Yahudiler sadece
sirr1 ifsa etme yoluyla dldiiriilmeye sebep olmuslardi. Ama ayet, “hi¢bir haklar1 ve hakh
gerekgeleri bulunmamasina ragmen kimi peygamberleri al¢ak¢a oOldiirmeleri” seklinde,
onlarin bu 6ldiiriilmeden sorumlu olduklarmi belirtmistir. Bu yoniiyle takiyye yapmayarak
Siilerin 6liimiine sebep olan, onlar1 dldiiren gibidir veya zulme maruz kalmalarina sebep olan
da, Siilere/Ehl-1 Beyt’e zuliim yapan gibidir. Bu hususta Berki’nin naklettigi rivayetlerde yer
alan, “Onlara gilivenlik veya korkuya dair bir haber geldiginde, dogru olup olmadigini
arastirmadan ve yaymakta mahzur bulunup bulunmadigini danismadan hemen onu

978 dyeti de insanlari ifsa etmenin zararlarindan sakindirmaya yonelik oldugu igin

yayarlar.
ayn1 gercegi ifade etmektedir.””

Sia’ya gore takiyye uygulamasi, bizzat Kur’an ayetlerinde Allah tarafindan
emredilmekte ve bu hususta hassas olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Ciinkii Sia’ya gore
Kur’an’da yer alan, “Miisriklerin Allah’tan bagka ilahlik/tanrilik yakistirdiklar1 seyler/putlar
hakkinda kotii/hakaretamiz sozler sdylemeyin. Aksi halde onlar da 6tkeye kapilip taskinlik ve

densizlikle Allah hakkinda kotii sozler soylerler™™

anlamindaki ayet ile “Ona [Firavun’a]
tath dille, yumusak bir @islupla hitap edin” alamindaki fe-kiild lehii kavien leyyinen’™' ayeti
tam da bu hususu kastetmektedir.”® Ayni sekilde Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette

kendisine “Biz, mescitte size séven dliismanlarimizi yiicelten bir adam gordiik™ denildiginde,

7 Berki, Ahmed b. Muhammed b. Halid, el-Mehdsin, (tahk. Seyyid Celaleddin el-Huseyni), Daru’]-Kiitiibi’l-
Islamiyye, Tahran 1370, 1, 256.

976 Bakara, 2/61.

7 Meclist, LXXII, 420.

78 Nisa, 4/83.

9 Berki, 1, 256.
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%1 Taha, 20/44.

%2 Meclist, LXXII, 439.
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“-Allah ona lanet etsin- Ne oluyor da bize diismanlik yapiyor!” seklinde karsilik vermis ve
sonra da bu ayeti okuyarak bu tiir kimselere karsi takiyye geregi karisilmamasi, karsilik
verilmemesi gerektigini ifade etmistir. Taraftarlarini teskin etme amach olsa gerek ki sonra,
“Kim Allah’in velisine soverse/hakaret ederse Allah’a sOvmiistiir” diyerek, hatta Hz.
Peygamber’den de bu konuyla ilgili, “Ya Ali, sana hakaret eden bana hakaret etmistir. Bana

55983

hakaret eden de Allah Teédld’ya hakaret etmistir dedigini naklederek gereken cezayi

Allah’in verecegini ifade etmis goriinmektedir. Bunun gibi Sia’ya gore, “Kendi elinizle

»98 4yetinden kastedilen de yine takiyyedir. Zira takiyye

kendinizi tehlikeye atmayin
tehlikeden korunmak amacina yoneliktir. Bu yoniiyle ayet, hem takiyyenin muhtevasini ifade
etmekte hem de takiyyeyi emretmektedir.”®

Ayrica, “Din ugrunda siz savas agmamis, sizi yurdunuzdan ¢ikarmaya kalkismamis
[veya buna destek de olmamis] miisriklere gelince, Allah onlarla iyi iligkiler kurmanizi,
kendilerine adaletli davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah adaletli davrananlar1 sever. Allah
sadece din ugrunda size savas agmis, sizi yurdunuzdan ¢ikarmis ve c¢ikarilmaniz igin
miisriklere destek saglamis kimseleri dost edinmenizi yasaklar. Onlarla dostluk kurup birlik

olanlar, zalimlerin/kafirlerin ta kendileridirler.”"%¢

ayeti de mutlak surette kafirlere diisman
olmak gerekmedigini ifade etmektedir. Ancak bununla birlikte miisriklerle 1yi iligkiler kurmak
ve onlara kars1 adaletli davranmakta herhangi bir sakinca olmayacagini da vurgulamaktadir.
Miisriklere kars1 iyi gecinmeyi ve adaletli davranmay1 emreden bu ayeti, takiyyenin delili
olarak gormek mimkiindiir. Ciinkii miisriklerle ancak takiyye yapilarak iyi gecinmek s6z
konusu olabilir.”’

Sia’ya gore takiyye, sadece Hz. Peygamber ve Imamlara has bir durum degildir.
Bilakis takiyye, ilk insan Hz. Adem’den bu yana varligmi koruyan dini bir prensiptir. Hz.
Adem’in ¢ocuklar1 olan Habil ile Kabil arasinda dahi vuku bulan olaylar takiyye sonucunda

%88 Sia’nin bu mantigia gore dnceki peygamberlerin takiyye yaptiginin érneklerini

gelismistir.
Kur’dn’da da gérmek miimkiindiir. Bu hususla ilgili Kuleyni, Ebli Abdullah kiinyesi ile andig1
Cafer es-Sadik’in, “Takiyye Allah’in dinindendir” dedigini nakleder. Bu séziin muhtevasinda
mevzu bahis diisiince yatmaktadir. Ciinkii Al/lah in dininden olmast demek, O’nun génderdigi
dinin temelini teskil etmekte oldugunun bir bagka ifadesidir. O halde bu s6z geregi, ilk

insandan bu yana yeryiiziine peygamber ve vahyin gelmesiyle yapilan ilahi miidahale

%3 Seyh Sadak, el-Itikadat, s. 107-108.
o84 Bakara, 2/195.

%5 Ayyasi, I, 87.

%6 Miimtehine, 60/8-9.

%7 Bkz. Seyh Sadiik, el-Itikddat, s. 108.
%8 Ayyasi, I, 104.
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icerisinde takiyyenin de var oldugunu ve insanligin baslangicindan bu yana dinin 6nemli bir
prensibi oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Zaten Cafer es-Sadik’in, bu sozili sdyledikten
sonra ravinin sorusu iizerine verdigi cevap, sdyledigimizi destekler mahiyettedir. Ravi der ki:
“Allah’in dininden mi?” diye sordugum da o da soyle cevap verdi: “Evet Allah adina yemin
olsun ki takiyye Allah’in dinindendir. Zira Yusuf’un kardeslerine: “Hey kervancilar! Durun,

"% diye seslenmesi bunun delilidir. Halbuki kardesleri higbir sey

siz hirsizlik yapmissiniz
calmamisti [ama o takiyye geregi bdyle davrandi]. Yine Ibrahim’in [herkesin eglenmeye
gittigi giinde takiyye geregi]: “Ben hastayim!”*° demesi de bunun gdstergesidir. Allah adina
yemin olsun ki o hasta degildi.””®' Ayni sekilde Hz. ibrahim’in, “Ne miinasebet! Bence bu isi
en biiyiikleri, yani su en biiyiik put yapmistir®** demesi de yine takiyyenin ta kendisidir.””?
Meclisi, “Ibrahim (a.s.) “Ben hastayim!” dedi ama o hasta degildi. Maslahat geregi oyle
soyledi. Ciinkii o, putlar1 kirmak i¢in yalniz kalmak istiyordu. Hastalig1 buna sebep olarak
gosterdi. Aslinda o, boyle sdyleyerek, kavminin putlara ibadet ettigini gérdiigli i¢in bunun

kalbi bir hastalik oldugunu belirtmek istiyordu.”***

Goriildigi tlizere bu tarz rivayetler,
ayetlerle desteklenerek, takiyyenin Onceki peygamberler zamaninda da var oldugu
diisiincesine hizmet etmeye matuftur. Peygamberlerin bu tavirlari, birer takiyye 6rnegi olarak
algilanmis ve takiyyenin dini bir prensip oldugu bu sayede ifade edilmek istenmistir.

Kehf stresinde Yeciic ve Meciic’e karsi aldigi Onlemlere dair Hz. Ziilkarneyn’in
dilinden aktarilan bazi climleler de takiyyeye yorumlanmistir. Bu hususla ilgili olarak, “Siz
bana yardim edin, ben de onlarla sizin araniza istediginiz gibi saglam bir sed yapayim”
anlamindaki fe-einii bi-kuvvetin ec’al beynekum ve beynehum radmen® ayeti ile “iste bundan
sonra Ye’ciic ve Meciic o seddi ne asabildi ne de onda bir gedik agabildi™®® ayeti igin Cafer
es-Sadik, takiyyeyi temsil ettigini sOylemistir. Baska bir rivayette ise Cafer es-Sadik bu
ayetlerle ilgili sdyle bir izahta bulunmustur: “Iste bunun gibi takiyye ile amel edildigi zaman
hi¢bir gedik bulamazlar. Hileleri de asla kar etmez. Ciinkii takiyye, senin ve Allah’in diigmani
arasinda olusan ve asla gedik agilamayan sapasaglam bir kale/surdur.”””’

Sia’nin takiyye ile ilgili delil kabul ettigi ayetler arasinda, “Mii’'minler mii’minleri

birakip kafirleri dost, sirdas, yaran edinmesinler. Aksi takdirde Allah’la baglarini koparmis

%9 yusuf, 12/70.

9% Saffat, 37/90.

P! Kuleyni, 11, 217; Ayyasi, II, 184; Berki, I, 258; el-Hur el-Amili, Vesdilu s-Sia, XV1, 209.
%2 Enbiya, 21/63.

93 Ayyasi, 11, 184.

994 Meclist, LXXII, 425.

995 K ehf, 18/95.

9% K ehf, 18/97.

97 Ayyasi, I1, 351.
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olurlar. Ancak kafirlerden gelebilecek bir kétiiliikk ya da zarardan korunmak s6z konusu
oldugunda onlara dost gibi goziikebilirsiniz. Bakin, Allah sizi emirlerinde kars1 gelmeme
hususunda uyarip sakindirtyor. [Unutmay:r ki] sonunda varacagmmiz yer Allah’in

998
huzurudur.”

anlamindaki ayet de yer almaktadir. Sia’ya gore bu ayet, zaruret arz eden
biitin durumlarda takiyyenin caiz oldugunu ifade eder.””” Hatta Ayyasi, kotiiliikten ya da
zarardan korunmanin s6z konusu oldugunda dost gibi goriinmeyi ifade eden illd en tettekii
minhum tukih dyetinde yer alan tukdh kelimesini takiyyeten olarak algilamigtr.'

Kummi’ye gore Kur’an, 6zellikle Yahudiler hususunda uyarmistir. Miisrikleri dost,
sirdag edindikleri, onlarla Miisliimanlara diigmanlik hususunda isbirligi igerisinde olduklari
icin Yahudilerin miiminlere en ¢ok diismanlik eden kimseler oldugunu sdyleyerek, kesinlikle

onlar1 dost edinmemeyi emretmistir.' "’

Fakat takiyye geregi onlarla dost gibi goriinmekte de
hicbir sakinca yoktur.'®® Kummi, bu ayetin tefsirinde takiyyenin tammimi soyle yapar:
“Takiyye, kafirin miimini zahir itibariyle kendisi gibi namaz kildigini, kendisi gibi orug
tuttugunu goérmesi ama miiminin gizlide Allah’in dininin geregini yerine getirmeyi ihmal
etmedigi bir tiir ruhsattir”.'®” Kummi, bu taniminda takiyyenin azimet degil de ruhsat oldugu
sOylese de takiyyenin dini bir prensip oldugu hususundan bir ¢ok agiklamada bulunmustur.
Ustelik bu tamimda dikkat ceken “gdriiniiste kafirin namazi gibi namaz kilmak ve kafirin
orucu gibi orug¢ tutmak” ifadesidir. Normalde dini inkar etmek ile bu tabir arasinda pek bir
iliski kurma imkan1 yoktur. Oyle gériiniiyor ki, burada Kummi’nin kafir kimseden kastettigi,
bilindik anlamda inkarci kimseden ziyade donemin sartlarina uygun olarak zalim hiikiimdar
ve tebaasidir.

“Eger olast bir durumda Kkafirler galip, Miisliimanlar maglup olurlarsa ve
Miisliimanlarin kafirler arasinda iken gelebilecek tehlikeden 6tiirii onlar gibi davranmalari ve
onlarla 1yi gecinmeleri gerekirse, takiyye yapip goriinliste onlara muhabbet duyduklarini
soylemelerinde hi¢bir sakinca yoktur” diyen Tabersi’nin Mecmau’l-Beyan’da yer verdigi,
peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseyleme karsisindaki iki miislimanin durumu da buna
ornek olarak gosterilebilir. Rivayete gore, Miiseyleme Hz. Peygamber’in sahabelerinden iki
kisiyi yakalamis ve birincisine: “Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugunu kabul ediyor

musun?” diye sormustu. “Evet!” cevabini alinca: “Peki benim Allah’in peygamberi oldugumu

kabul ediyor musun?” diye ikinci bir soru sordu, adam bu soruya da “Evet!” diye karsilik

9%8 Al-i Imran, 3/28.

9% Hasan el-Askerd, s. 175; Seyh Sadiik, el-Itikddat, s. 108.
1000 Ayvasi, I, 166-167.

101 Bz, Maide, 5/80-82.

1002 K ummi, 1, 176.

1003 K ummi, 1, 16, 100.
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verdi. Sonra Miiseyleme diger adami ¢agirdi ve ayni1 sorular1 ona da sordu. Ilk soruya “Evet!”
cevabmi veren adam, ikinci soru soruldugunda: “Ben sagirim!” diyerek Miiseyleme nin
bekledigi cevabr vermedi. Sorusunu {i¢ defa soran Miiseyleme iiclinde de ayni cevabi alinca
adami idam etti. Neticede olay Hz. Peygamber’e intikal ettiginde Hz. Peygamber, dldiiriilen
adamin takdire sayan bir davranmis sergiledigini soylese de takiyye yapanin da Allah’in
kendisine sundugu ruhsati kullandigini ve bu ruhsattan dolay1 da asla kinanmamasi gerektigini
ifade etmisti. Bu agidan ayet, takiyyenin bir tiir ruhsat olduguna da isaret etmektedir.'*
“Yukaridaki ayet-i kerime takiyyenin mesru oldugunu ispatlar” diyen Murtaza Turabi
de ayetin mealini su sekilde yapmistir: “Miiminler, iman edenleri birakip da kafirleri veli
(dost ve koruyucu) edinmesinler. Kim bunu yaparsa Allah ile bir iligkisi kalmaz; ancak

551005

onlardan g¢ekinmeniz (takiyye ederek bunu yapmaniz) baska... Bu ayette vurgulanan

hususun, kafir kimselere karsi takiyye yapilmasi oldugunu da belirten Turabi, ayrica ayetin,
zalimlere kars1 takiyyenin mesrulugunu da ispatlamakta oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona
gore, takiyye s6z konusu oldugunda kiifiir ile zuliim arasinda higbir fark yoktur. Neticede her
ikisinde de olast bir zarardan korunmaya yonelik kendi inancimi gizlemek diisiincesi

1006

vardir. " Sia tarafindan takiyyeye mesnet gosterilen: “Kalbi imanla dolu oldugu halde baski

ve siddetle inkarciliga zorlanan kisinin durumu harig, her kim imana eristikten sonra kalbini

tekrar inkara acarsa bilin ki bdyleleri diinyada Allah’in gazabina ugrar; ahirette ise ¢ok

551007

agir/siddetli bir azaba mahk(m olur. ayeti ile Firavunun hanedanindan olan miimin

kisinin takiyyesi'®® ayni sekilde her ne kadar kafirlere yonelik olsa da zalimlere kars: takiyye

yapmay1 kapsamaktadir.'*”

Imamiyye Sias’’nin yukaridaki rivayetler cercevesinde gelisim gosteren takiyye
anlayis1 bilhassa Ehl-i Siinnet tarafindan elestirilmistir. Daha acik¢as1 Sii-imami rivayet
kiiltiiriinde takiyyenin Ozellikle can tehlikesinin bas gosterdigi durumlarda bagvurulan bir
ruhsat olmanin Otesinde muhalif addedilen herkes karsisinda gergek inancin gizlenmesi
gerektigine iligkin bir vecibe olarak tavsif ve tarif edilmesi Siinnilerce secaatten yoksunluk
yahut ikiytizliiliikle esdeger bir ahlaki zaaf olarak degerlendirilmis ve geregi yokken takiyye

yapip rahatlikla yalan sdyleyebilmekle itham edilmislerdir.'*'

1994 Tabersi, I-11, 729-730.

1905 Tyrabi, s. 52.

199 Tyrabi, s. 22.

1997 Nahl, 16/106.

1998 Ny’ min, 40/28.

1999 Ruleyni, II, 219; Ayyasi, II, 271. Ayrica bkz. Turabi, s. 22.

119 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 119. Ehl-i Siinnet’in takiyye hakkindaki gbriisleri i¢in
bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehi-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 134-146; Sofioglu, s. 59-72; Dalkilig, Sia, Havdric ve
Ehl-i Stinnet 'te Takiyye, s. 54-64.
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7. ILK UC HALIFE

7.1. Tlk U¢ Halifeyi Tahkir ve Tezyif Amach Tefsir Bicimi

Siyasi bir kanaatten Oteye gecmeyen imamet diisiincesini, hayatinin merkezine
yerlestiren Sia, biitiin inanglarini da s6z konusu diisiincenin ekseninde olusturmustur. Ali b.
Ebi Talib’in vasiligini iddia etmekle baslayan miicadele, ondan once halife olanlarin
sebbi/yerilmesi ve hakaretlere maruz kalmasi ile devam etmistir. Clinkii Hz. Peygamber’den
sonra Ali b. Ebi Talib’in ilahi tayinle imamliga atandiginm1 iddia etmek, aksini savunanlarin
tekfir edilmesini de gerektirmekteydi. Nitekim bu diisiince, dinsel bir goriintiiye biiriinerek
ayet ve hadislerle desteklenmeye baslandi.

Sia, bir yandan Ali b. Ebi Talib’in imametini saglam temellere dayandirmak ig¢in
Kur’an’a ve Hadislere miiracaat ederken, bir yandan da muhaliflerinin goriis ve eylemlerini
clriitmenin yollarim1 aramaktaydi. Ali b. Ebi Talib’e ve Ehl-1 Beyt’e adlar1 sdylendiginde
rahmetler okunurken, muhalif konumunda olan ozellikle ilk ii¢ halife ve Emevi-Abbasi
yoneticilerine lanetler okunmaktaydi. Bu hususla ilgili Hz. Peygamber’in dilinden de birtakim
rivayetler nakledilmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in; “Gdge yiikseldigimde Cennetin kapisina
sOyle yazili oldugunu gordiim: “Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed Allah’in Resuliidiir,
Ali Allah’n velisidir, Hasan ve Hiiseyin Resulullah’in torunlaridir, Fatimat’iiz Zehra Allah’in
seckin kuludur. Allah Teald’nmn laneti bunlari inkar eden ve onlara bugz edene olsun.”'""
dedigini nakleden rivayetlerin bu gayeye hizmet ettigi diisiiniilebilir.

Sia, mezhebi saik ve kaygiyla Kur’an’a yaklagimin neticesinde, gercekte ilgisi
olmadig1 halde bir¢ok ayeti kendi diisiincesi dogrultusunda tevil ederek veya sézde niizul
sebepleri zikrederek Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak ileri stirmiistiir. Cogunlukla
Kur’an ayetleri, imamet eksenli olarak ele alinmis; mana bakimindan iyi ve giizel seyler
anlatan ayetler Ali b. Ebi Talib ve Ehl-i Beyt’in lehine, kétiiliikklere isaret eden ayetler ise
diisman olarak goriilen kimselerin, 6zellikle de ilk ii¢ halifenin aleyhine yorurnlanmlstlr.1012
Ustelik bu yorumlama bigiminde ayetin gercekte kafirler veya miinafiklar i¢in inmis olmasi
hi¢ 6nemsenmemis ve hatta putlara yonelik ayetler dahi ayni gayeye matuf olarak tevil
edilmistir. Ciinkii bu tip okuma bi¢ciminde ayetin ger¢ekte ne sdylediginden ziyade, hangi
oranda istenilen diisiinceyi vurgulamaya hizmet ettigi/edebilecegi onemsenmistir.

Sia’nin ilk ii¢ halife hakkindaki ayet yorumlarin1 kronolojik siraya gore zikretmek

gerekirse once Ebii Bekir b. Ebi Kuhafe’den bahsetmek gerekmektedir. Sia, hicret esnasinda

1011 S374n el-Kummi, s. 83.

1012 Bkz. Ar, s. 538.
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Hz. Peygambere yol arkadasligi yapan Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’nin s6z konusu yolculugunu

%5 {lgili ayette soyle buyrulmaktadir:

Stinni’lerden ¢ok daha farkli anlamis ve anlatmistir.
“Allah yolunda savasa ¢ikarak Peygamber’e yardim etmezseniz bilin ki Allah ona mutlaka
yardim edecektir. Tipki kafirler/miisrikler onu yurdundan siirlip ¢ikardiklart zaman yardim
ettigi gibi. Hani Peygamber [Mekke’den Medine’ye hicret sirasinda Sevr dagindaki bir]
magaraya sigman iki kisiden biri iken yanindaki can dostunu [EbG Bekir’i], “Tasalanma;
¢linkii Allah bizimle beraber!” diyerek teselli etmisti. iste o zaman Allah onun kalbine bir
silkinet ve giiven duygusu vermis, onu sizin goremeyeceginiz ordularla/meleklerle
desteklemis, boylece kafirlerin sirk davalarini algaltmistir. En yiice dava, Allah’in tevhid
davasidir. Siiphesiz Allah iistiin kudret sahibidir; her hiikmii ve fiili mutlak isabetlidir.”'**
Ehl-i Siinnet bu ayete binaen Ebii Bekir b. Ebi Kuhafe’yi bu 6zel durumu sebebiyle 6zellikle
edebi metinlerde “yar-1 gAr’[magara dostu, can yoldasi] gibi 6vgii ifadeleriyle anmistir.'*"
Ancak Sia i¢in ayn1 seyi sOyleme imkanimiz yoktur. Ayyasi, bu ayetin tefsirinde 6zetle soyle
bir rivayete yer vermistir:
“Onlar [Siinniler], bize Allah Tebareke ve Tedla’nin “magaraya
siginan iki kisiden biri iken” s6ziiyle [EbQ Bekir’in efdaliyyetine dair] delil
getiriyorlar. Bu, onlar i¢in neyi ifade ediyor ki?! Halbuki vallahi Allah
Teala, “Iste o zaman Allah, Resulii’niin kalbine bir siikiinet ve giiven
duygusu vermis” buyurmakta ve Ebtl Bekir i¢in herhangi bir hayirli ifade
kullanmamaktadir. Goérmiiyor musun ki huzur ve sekine sadece
peygamberin kalbine verilmistir. “Boylece kafirlerin sirk davalarim

algaltmuistir” ifadesinden kastedilen de Atik/EbG Bekir’in ortaya attig1 sirk

davasidir.”'*'

Sia’nin bu ayeti yorumlama bi¢imi sadece bundan ibaret degildir. Bu ayeti mezhebi
saik ve kaygilar nazariyla degerlendiren Sii ulema ayetin birka¢ yonden EbG Bekir b. Ebi

Kuhafe’nin zafiyetine isaret ettigini ifade ederler. Sia’ya gore, en basta Ebl Bekir’in Hz.

1013 Bilindigi gibi Miisliimanlar Medine’ye hicret etmeye baslayinca Ebli Bekir b. Ebi Kuhafe de hicret i¢in Hz.
Peygamber’den izin istedi. Restlullah ona acele etmemesini, Allah’in kendisine bir arkadas bulacagini
sOyleyince Hz. Peygamber ile birlikte hicret etme serefine nail olacagini anlayarak hazirlik yapmaya basladi. Bu
konusmadan dort ay sonra Resil-i Ekrem Kureysliler kendisini 6ldiirmeye karar verince Ebll Bekir’in evine
gelerek Medine’ye hicret edeceklerini soyledi. O gece miisrikler tarafindan evi kusatilan Hz. Peygamber
yatagma Ali b. Ebi Talib’i yatirarak Ebl Bekir’le birlikte Sevr magarasina dogru hareket ettiler. Resil-i Ekrem,
kendilerini takip eden miisriklerin magaranin agzina kadar gelmesi lizerine korkuya kapilan Ebi Bekir b. Ebi
Kuhafe’yi teselli ederek onlarin kendilerine zarar veremeyecegini sdyledi [Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 1]. Daha
sonra nazil olan ve Ebli Bekir'in bu iiziintiisiini dile getiren ayet-i kerimede Resiil-i Ekrem’in onu, “Uziilme,
Allah bizimledir” [Tevbe, 9/40] diye teselli ettigi belirtilmektedir. Bkz. Fayda, Musatafa, “Ebia Bekir”, DIA,
Istanbul 1994, X, 102.

191 Tevbe, 9/40.

1915 Fayda, “Ebii Bekir”, X, 102.

1016 Ayyas, 11, 88-89.
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Peygamber ile yol arkadasligi yapmis olmasinin higbir kiymet-i harbiyesi yoktur. Ciinkii,
“Konusma sirasinda [miimin] arkadasi ona sdyle nasihat etti”! 0! ayetinde oldugu gibi kafir ile
miiminin kisinin arkadashik yapmasi gayet dogal bir durumdur. Bunun yani sira ayette yer
alan “Tasalanma!” ifadesi EbG Bekir’in can tehlikesi dolayisiyla tasalandigini, iiziildiigiinii,
korktugunu gosteriyor. Onun bu korkusunun Allah rizasi i¢in olmadig1 ortadadir. Allah Teala
emir sigasiyla onun bu tavrindan derhal vazge¢mesini istedi. Aynmi sekilde ayette “Allah

"9

bizimle beraber!” buyrulmasi1 Ebi Bekir’in cehaletini ortaya koymaktadir. inancindaki zafiyet
bilindigi icin ona bdyle hitap edilmistir. Ayrica ayetin devaminda, “Iste o zaman Allah onun
kalbine bir siiklinet ve giiven duygusu vermis, onu sizin goremeyeceginiz ordularla/meleklerle
desteklemis, boylece kafirlerin sirk davalarini algaltmistir” buyrulmasit EbG Bekir’in haricte
oldugunu gosterir. Eger Ebll Bekir s6z konusu siikiinet ve giiven nimetine dahil olsaydi “onun
kalbine” degil, “o ikisinin kalbine” demesi gerekirdi. Halbuki Huneyn giinlinden bahseden
ayette, “Allah bu bozgunun ardindan elgisinin ve miiminlerin kalplerine bir siiklinet ve giiven
duygusu vermis, ayrica sizin gérmediginiz ordular/melekler gondermis ve bdylece o
kafirlere/miisriklere hak ettikleri cezay1 vermisti”'*'® buyrularak siiklinet ve giivene miiminler
de dahil edilmistir. Bu durum, EbG Bekir’in miimin olmadigini gosteriyor. Eger miimin
olsaydi siikiinet ve giivenden onun da istifade etmesi ve bunun ayette ifade edilmesi
gerekirdi.'"

Ebu Bekir b. Ebi Kuhafe kendi halifelik donemi ile ilgili olarak, 6zellikle Fedek
arazisi konusunda elestiri almistir. Sii kaynaklarda Hz. Fatima’nin babasindan kalan mirasi
istemek icin halifeye gittiginde “Peygamberlerin miras birakmayacagi, terekenin sadaka

51020

hiikmiinde oldugu cevabi ile karsilagsmasina degisik yorumlar getirilmigtir. Ayrica

Kur’an’da peygamber ve miras kelimelerinin gectigi ayetler tevil edilerek peygamberlerin
miras birakabilecegi diisiincesi ispatlanmak istenmistir. Ornegin; “Verise suleymdnu

591021

ddavude ayeti normalde “Siileyman [peygamberlik ve hiikiimdarlikta babasi] Davud’un

yerine gecti” anlamini ifade ederken Sia’da “Siileyman Davud’a miras¢1 oldu” seklinde

. o . g 701022
algilanmigtir. Bunun gibi “Yerisuni ve yerisu min dal-i ya’kib”

ayeti de ayni gayeye
hamledilmistir. Bu ayet normalde “Bu Oyle bir halef olsun ki hem benim hem de Yakub
ailesinin manevi mirasina sahip ¢iksin” seklinde bir manay ifade ederken $ii zihniyette, sirf

Fedek meselesinde Eb Bekir ve Omer’i haksiz ¢ikarabilmek icin, “Benim miras¢im olsun ve

1017 Bkz. Kehf, 18/37.

1018 Tevbe, 9/26.

1019 Meclisi, XX VII, 322-323.
1920 Byhard, “Feraiz”, 85, 3.
12 Neml, 27/16.

1922 Meryem, 19/5-6.
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Yakup soyunun da mirasgist olsun”'%?

anlamina geldigi diisliniilmektedir. Sia’ya gore bu
ayetler muvacehesinde Eb( Bekir’in “Peygamberlerin miras birakmayacagi, terekenin sadaka
hiikmiinde oldugu” s6zii Kur’an ile ¢elismektedir. Zaten Ebi Bekir hakli ¢itkmak ugruna boyle
hadis uydurma girisiminde bulunmustur.'***

Bir yandan da bu olay, Sia’nin imamet anlayisinin bir parcasi olan masumiyet ile
bagdastirilmis ve Hz. Fatima’nin masum olmas1 gerektigi i¢in ona muhalefet etmenin caiz
olmadigi ve Ebi Bekir b. Ebi Kuhdfe’nin boyle bir seye yeltendigi ifade edilmistir.'®® Sii
rivayetlere gore Fedek arazisi sebebiyle halife ile tartisan Hz. Fatima, vefat edinceye kadar
halife ile konusmamus; iistelik cenazesine Ebii Bekir ve Omer’in namaz kilmamasini vasiyet

etmistir.'*?°

Ciinkii Sia i¢in bu mesele o kadar onem arz etmektedir ki, konuyla ilgili bir¢ok
asir1 yorum ileri siirmiislerdir. Ornegin, Fedek fethedildiginde dahi Allah Teala’nin Hz.
Peygamber’e burayr Fatima’ya miras birakmasini emrettigi iddia edilmektedir. Bu hususla

ilgili olarak da, “Akrabaya, diiskiinlere ve yolda kimselere gerekli yardimi yap”lo27

ayeti
yorumlanmugtir. Sebeb-i niizuliiniin Fedek arazisinin miras birakilmas: iddiasina gore, bu
ayette yer alan ve dti ze’l-kurbd hakkahii ifadesi “Fatima’ya Fedek’i ver” bigiminde
algilanmis ve bu mana iizerine bir ¢ok rivayet nakledilmistir.'®® Bu anlamlandirma ile Fedek
arazisinin Fatima’ya verilmesine engel olarak goriilen Ebi Bekir ve Omer’in ne kadar biiyiik
bir gilinah isledikleri izah edilmek istenmistir.

Ayyasi, “Kim Allah’in indirdigi ayetlere gére hiikmetmezse, iste onlar dogru yoldan
sapmiglarin ta kendileridir” anlamindaki ve men lem yehkum bima enzelallahu fe-uldike
humu’l-fasikiin'° ayetinden kastedilen anlami Fedek meselesi ile iliskilendirmistir. Bu ayetin
tefsirinde Allah’in farz kilmasi sebebiyle Al-i Muhammed’in hesabina pay verilmesi
gerektigini; haset ve diismanligindan dolayr EbG Bekir b. Ebl Kuhafe’'nin buna mani
oldugunu soyleyen Ayyasi, soyle bir aciklamada bulunmustur: “Ebd Bekir Eba Bekir, Al-i
Muhammed’i (a.s.) haklarindan men edenlerin, onlara zulmedenlerin ve insanlarin
sorumlulugunu istlenenlerin ilkiydi. EbG Bekir vefat edince de Miislimanlarin goriisii

sorulmaksizin ve Al-i Muhammed’in (s.a.a.) rizas1 alinmadan onun yerine Omer gecti. Omer

1923 S5z konusu geviri i¢in bkz. Turabi, 304.

1024 ¢]-Hilli, Cemaluddin EbG Mansur Hasan b. Yusuf b. Ali b. Muhammed b. Mutahhar, Kesfu’l-Murad fi Serhi
Tecridi’l-I'tikdd, (thk. Ayetullah Hasanzade el-Amuli), VII. Baski, Miiessesetu Nesri’l-islami, Kum 1417, s.
504.

1025 es-Serif el-Murtaza, Ali b. Hiiseyin el-Musevi, es-Sdff fi I-fmdme, Muessesetu Ismailiyyan, II. Baski, Kum
1410, 94-97.

1926 Meclisi, XX VIII, 304-305.

1027 fsra, 17/26.

1928 Tabersi, V-VI, 631-632.

199 Maide, 5/47.
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de ayni sekilde yasadi, Al-i Muhammed’e hakkini vermedi, Eba Bekir’in yaptigim yapti.”'**°

Bu aciklamalariyla Ayyasi, Eb Bekir b. Ebi Kuhafe ile Omer b. el-Hattdb’m Allah’m
indirdigi ile hiikmetmedikleri i¢in bu ayet geregince dogru yoldan saptiklarini iddia
etmektedir.

Fedek arazisi meselesi Sia nezdinde son derece énemli bir konu haline gelmistir. Oyle
ki, bu mesele dolayisiyla Ebl Bekir b. Ebi Kuhafe’nin gazap olunan, sapik, ates ehli oldugu
iddia edilirken bir yandan da Hz. Fatima’y1 kizdirdigi i¢in hilafeti degil, laneti hak ettigi
seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Kummi, Tefsir’inde: “Allah ve el¢isini incitenler var
va, Allah onlart diinyada da ahirette de lanetleyip rahmetinden uzaklastirmis; ayrica onlart

»1031 ayetinin Ali b. Ebi Talib’in karsisinda olan,

zelil ve perisan edici bir azap hazirlamistir.
Hz. Fatima’nin hakkini yiyen ve ona eziyet eden herkes hakkinda indigini sdylemistir. Bu
arada Kummi, Hz. Peygamber’den: “Ben hayatta iken Fatima’ya eziyet veren ben 6ldiikten
sonra da ona eziyet etmis gibidir. Ben 6ldiikten sonra ona eziyet eden de ben hayatta iken ona
eziyet etmis gibidir. Ona eziyet eden bana eziyet etmis, bana eziyet eden Allah’a eziyet
etmistir.” seklinde bir nakilde bulunduktan sonra boyle kimselerin de bu ayet kapsaminda
oldugunu ifade ederek ayrica bir sonraki ayette “Bir de mii’'min erkek ve mii’min bayanlari
incitenler” ibaresinde gegen incitilen kimselerin de Ali b. Ebi Talib ile kizi Fatima oldugunu
belirtir. Boyle bir vebale girenler i¢in de ayetin sonunda yer alan “iste boyleleri ¢ok biiyiik bir
iftira ve diipediiz bir giinah islemistir.” tehdidini de ozellikle ifade eder. Bu yorumlama
bigiminde Kummi’nin iistii kapali bir sekilde, bilhassa Ebti Bekir b. Ebi Kuhafe’ye ve sonra
da diger iki halife ile taraftarlarina génderme yaptig1 ortadadir.'®*

Mezhebi kaygiyla Kur’an’t okumanim Ornegini: “Insanlardan &ylesi de vardir ki,
Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in kendisini feda eder. Allah ise kullarima karsi pek
sefkatlidir.”'®* anlamindaki ayet teskil etmektedir. Cesitli fedakarliklar1 sebebiyle bu ayetin
Ali b. Ebi Talib hakkinda nazil oldugunu sdyleyen Kummi, bir sonraki ayette yer alan: “Ey
iman edenler! Allah’a teslimiyetin gereklerini hakkiyla yerine getirin” anlamindaki udhulii
fi’s-silmi kdffeten' ifadesinden kastedilenin Ali b. Ebi Talib’in veldyeti oldugunu

vurgular.'™  Ancak Ayyasi de, dyetin devaminda yer alan veld fettebiii hutuviti’s-

seytan/seytamin adimlarina kanmaywn ifadesi i¢in kastedilen mananin ilk iki halife yani Eba

1030 Ayvasi, 1, 325.

1031 Ahzab, 33/57.

1032 K ummi, 11, 196.

1933 Bakara, 2/207.

1034 Bakara, 2/208.

1935 Kummi, 1, 71. Ayrica bkz. Feyz-i Kasani, I, 222.
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Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-Hattab oldugunu belirtir.'”*® Bu yorum bicimiyle her iki
halifeye seytan nitelemesi yapilmis olmaktadir. Ali b. Ebi Talib’in imametini Kur’an’a
dayandirmak adina, ilk halifeler olmadik hakaretlere maruz kalmistir.

Hz. Peygamber’in vefat haberi karsisinda Ebll Bekir b. Ebi Kuhafe nin: “Hig sliphesiz

sen de oleceksin, onlar da Slecek!”'*’

ayeti ile “Muhammed O6liimsiiz bir varlik degildir;
aksine o 6limlii bir elgidir. Nitekim ondan 6nce de nice peygamberler geldi gecti. Simdi eger
o oliir veya oldiiriiliirse siz bu tevhid davasindan vazgecip eski inanciniza m1 doneceksiniz?!

Her kim eski sirk inancina donerse Allah’a hicbir zarar veremez.”'*®

ayetini okumas1 ve
Omer b. el-Hattab’m da: “Sanki bu ayeti hi¢ isitmemisim” demesi Sia tarafindan tenkit
edilmektedir. Omer b. el-Hattab’in hi¢ Kur’an okumadigi, ayetler iizerinde hi¢ diisiinmedigi
yoniinde yorumlar yapilmistir. Peygamber’in O6lmedigine yonelik sozleri ise hayretle
karsilanmistir. Bu gibi sebepler yiiziinden imam olamayacagi, imamete layik olmadig ifade
edilmistir.'®

Ayrica Sia, kimi zaman Ali b. Ebi Talib’i yiiceltmek, kimi zaman da Omer b. el-
Hattab’1 tezyif gayesiyle bir vakay1 delil olarak one siirer.

“Biz insan1 en miikemmel sirette yarattik. Sonra da onu en asagilik duruma diisiiriiriiz.
Ancak iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlar miistesnadir. Onlara hig
eksilmeyen bir miikafat vardir. Ey kafir insan, biitiin bunlardan sonra senin mahsere ve hesaba
inanmana hangi engel kalabilir?! Allah en adil hakim degil midir?”'**" ayetlerinden iman
eden ve imamina yarasir sekilde amel eden kismindan Ali b. Ebi Talib’in kastedildigini
belirten Kummi, en asagilik duruma diisen kisinin de Zureyk/Mavigozlii (Ugursuz) lakabiyla
andig1 Omer b. Hattab oldugunu; ayrica 7. ayette din kelimesinden kastedilenin Ali b. Ebi
Télib’in imameti oldugunu yani mananimn: “Biitlin bunlardan sonra Ali b. Ebi Talib’in
imametine inanmaya hangi engel kalabilir?!” seklinde oldugunu ifade etmistir.'**!

Ibn Mutahhar Hilli, Minhdcu’l-Kerdme adli eserinde Nebe’ Siiresinin son ayetiyle
ilgili olarak Omer b. el-Hattab’1 tazyif maksatl bir yoruma yer vermistir. lgili ayette, “Iste o
zaman [kafir] insan, “Eyvahlar olsun bana! Keske toprak olsaydim da yok olup gitseydim.”

diye pismanlikla doviinecektir.”'®** buyrulmaktadir. Bilindigi gibi bu ayet, kafirlerin 6te

diinyada hesap korkusuyla sarf edecekleri sézlerden ibarettir. Ancak Sii zihniyette bu ayetin

1030 Avvasi, 1, 102.

1957 Ziimer, 39/30.

1038 Al-i imran, 3/144.

1999 Hilli, Kesfu'I-Murdd, s. 512.
1040 Tin, 95/4-8.

1041 K ummi, 11, 429-430.

1042 Nebe’, 78/40.
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Omer b. el-Hattab ile bir baglantis1 vardir. Hilli’nin nakletti§ine gdre Omer b. el-Hattab
O0lmeden Once yaptiklarindan pismanlik duydugu i¢in su sozleri sarf etmistir: “Keske ben
kavmimin kendisi i¢in besledigi bir ko¢ olsaydim. Sonra iclerinden en sevimli kisiler gelip
beni kesseydi. Etimi, bir kismim1 kavurmak, bir kismini da kurutmak iizere parcalayip
yeselerdi. Ve dahi ben bir insan pisligi olsaydim da insan olmasaydim.” Omer b. el-Hattab’n
bu sekilde sdyledigini iddia eden rivayetin sonunda ise, “[iste bakin!] Bu sdzler Allah
Tedla’nin “Eyvahlar olsun bana! Keske toprak olsaydim da yok olup gitseydim.” [Nebe,
78/40] ayetiyle aym degil mi?!”'** Kafirlerin pismanlik ifadelerini tasvir eden bu ayet ile
Omer b. el-Hattab arasinda bir alaka kurma ¢abasi, hig siiphesiz onun kafir oldugunu diisiinme
ve diigiindlirme ¢abasindan miitevellittir. Bu sekilde iman etmeyen insanlarin tasvir edildigi
ayetler Sii zihniyete ciddi malzeme sunmaktadir. Daha dogrusu S$ii zihniyet i¢in, kafirlerin
acinast hallerini resmeden ayetler 6nemli materyal olarak goériilmektedir.

Sii rivayetlerde, Ali b. Ebi Talib’i son derece kiskandigina dair haberlere rastlamak
miimkiindiir. Mesela: “Sizin gercek dostlariniz sadece Allah, O’nun elgisi ve bir de Allah’in
emirlerine tam anlamiyla boyun egerek namazlarimi devamli ve ozenli sekilde kilan,

551044

zekatlarini veren miiminlerdir. ayetinin son kisminin namazda yiiziigiinii tasadduk etmesi

sebebiyle Ali b. Ebi Talib’den bahsettigini sdyleyen Sia’ya gore, Omer b. el-Hattab da kendisi

hakkinda ayet nazil olmasi i¢in riiku’ halindeyken kirk tane yiiziik tasadduk etmistir; fakat

1945 Bunun gibi bir ¢ok rivayette Omer b.

1046

onu Ovecek herhangi bir ayet nazil olmamustir.
Hattab’in Ali b. Ebi Talib’1 kiskandig1 anlatilmaya caligilmistir.

Sia’nin erken donem miifessirlerinden olan Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin (324/935)
Tefsir’ine baktigimiz zaman ikaz ve kinama igeren bir ¢ok ayetin sebeb-i niizuliinde Osman
b. Affin’in da yer aldigin1 gérmekteyiz. Kummi, “Islam’a girmis olmalarini senin basina
kakiyorlar”,'® “Miinafiklig1 tercih eden insanlar, “Biz Allah’a da elgisine de itaat ettik”
derler fakat sonra onlarin bir kismi bu sézlerine ragmen iman ve itaatten yan ¢izer. Boyleleri

591048

kesinlikle miimin degildir. gibi aleyhe cevrilebilecek ayetlerden kastedilenin Osman b.

Affan oldugunu iddia etmistir.'*
Hz. Peygamber’in kizlari ile evli olmasina tahammiil edemeyen Sia’nin, bu konuya da

degisik yorumlar getirdigi bilinmektedir. S6z konusu izahatlardan ilk halifeleri tahkir ve

9 Hilli, Minhdc, s. 102-103.

194 Maide, 5/55.

1045 Meclisi, XXXV, 183-184.

1046 Bkz. Meclisi, XXXVIIL, 246-247; XXVIII, 220-222.
1047 Hucurat, 47/19.

1948 Nur, 24/47-50.

1049 Bkz. Kummi, 11, 322;107.
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tazyif amach tefsir bicimini 6rneklendiren 6rnek, Osman b. Affan’in Hz. Peygamber’in kizlari
olan Rukayye ve Ummii Giilsiim ile yaptizn bu evliliklere dair Sia’nin Ayetten delil
gdstermesidir. Ciinkii Sia’ya gore Hz. Peygamber, halkina: “Iste kizlarim. Sizin i¢in en uygun
olan1 onlarla evlenmenizdir.”'%° diyen Hz. Lit gibi davranmisti. Hz. Peygamber’in kizlarim
Osman ile evlendirmesi, Hz. Lat’un kafir ve sapik kavmine yaptig1 bu tekliften daha garip
degildir. Ciinkii Hz. Lt un kavmi yaptiklar1 ¢irkin isler yiiziinden helaki hak ediyorlardr ve
neticede miistahak olduklar1 cezayr topluca buldular. Halbuki Osman b. Affan once
Miisliiman iken sonradan kafir olmustur.'®"

Osman b. Affan ile ilgili olarak Sia’nin iddialar1 arasinda onun Yahudi olmak istedigi
de yer almaktadir. Rivayete gore Hz. Peygamber Uhud Savasinda yaralaninca Osman b.
Affan, Yahudi bir arkadasindan eman almak icin Sam’a gitmek istemisti. Ciinkii o,
Yahudilerin Miisliimanlara galip gelecegine inanmaktaydi. Talha b. Ubeydullah da ayni
zihniyetle Hiristiyan olmak istiyordu ki, Hz. Peygamber’in 6lmedigi anlasildi ve Allah Osman
ve Osman gibi diisiinenleri uyarmak i¢in “Ey Miiminler! Yahudileri ve Hiristiyanlart dost,
sirdas edinmeyin; onlarla birlik olmayin. Ciinkii onlar ancak birbirlerinin [Yahudiler
Yahudilerin, Hiristiyanlar da Hiristiyanlarin] dostudurlar. Sizden kim onlar1 dost, sirdas

edinirse bilsin ki kendisi de onlardan biri olmustur. Allah, Yahudiler ve Hiristiyanlar1 dost

591052 1053

edinenleri sevmez. ayeti nazil oldu. Sia’nin bu iddiasinin temelinde ayni sekilde
halifeyi tahkir ve tezyif gayesi yer almaktadir. Bu gaye ugruna Sia, ayetlerle ilgili suni sebeb-i
niizuller icat etmekten ¢cekinmeyerek amacini ayetlerle desteklemeye calisarak ifade etmistir.
Sebeb-i niizul olarak icat edilen bir rivayet, Ahzab Stresinde yer almaktadir.
Kummi’nin naklettigine gore, “Peygamber, miiminlere kendi 6z canlarindan daha yakin, daha
oncelikli ve daha degerlidir. Bu yiizden peygamberin esleri de miiminlerin analar

hiikmiindedir.”'%**

ayeti nazil olmasiyla Allah, Miisliimanlara Hz. Peygamber’i hanimlariyla
evlenmeyi haram kildi. Bunun iizerine Talha b. Ubeydullah 6fkelendi ve: “Muhammed kendi
hanimlarin1 bize yasakliyor ama kendisi bizim hanimlarimizla evleniyor. Eger Allah,
Muhammed’in Oliimiine hiikmederse ben de bdyle bdyle yapacagim [onun hanimlarim
alacagim].” dedi. Bunun iizerine Allah Teala, “Ote yandan Allah’in elgisine rahatsizlik verip

onu lizmeniz size hi¢ yaragsmayacagi gibi, vefatindan sonra onun esleriyle evlenmeniz de asla

1950 Hud, 11/78.

1051 Meclisi, XXII, 164.

1952 Maide, 5/51.

1953 Hilli, Nehcu 'I-Hak, 305-306.
1054 Ahzab, 33/6.
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helal degildir. [Bilin ki] bu emirlere uymamaniz, Allah katinda ¢ok biiyiik bir giinahtir.”'*

ayeti indirdi.'*

Kummi’nin sebeb-i niizule dair naklettigi bu rivayetin biraz daha asir1 olanini Ibn
Mutahhar el-Hilli’de gérmekteyiz.'”” Onun naklettigi bir rivayette, “Ebi Seleme ve Huneys
b. Huzafe vefat ettiginde Hz. Peygamber, onlarin hanimlar1 olan Ummii Seleme ve Hafsa ile
evlenmisti. Talha ve Osman: “Biz 6ldiiglimiiz zaman Muhammed bizim hanimlarimizla
evleniyor da, o 6ldiigiinde neden onun hanimlariyla evlenmeyelim?! Vallahi, eger o oOliirse
onun hanimlarin1 almak igin kura cekecegiz. Talha, Aise’yi; Osman da, Ummii Seleme’yi
almak istiyordu. Bunun iizerine Allah Teala da: “Ote yandan Allah’in elgisine rahatsizlik
verip onu lizmeniz size hi¢ yaragsmayacagi gibi, vefatindan sonra onun esleriyle evlenmeniz de
asla helal degildir. [Bilin ki] bu emirlere uymamaniz, Allah katinda ¢ok biiyiik bir giinahtir.
[Yine bilin ki] siz herhangi bir niyeti/diislinceyi agiga vursaniz da iginizde gizli tutsaniz da
Allah icin fark etmez. Ciinkii Allah her seyi cok iyi bilmektedir.”'®® “Allah’1 ve
peygamberini iizenler var ya, Allah onlar1 diinyada da ahirette de lanetleyip rahmetinden
uzaklastirmis; ayrica onlara zelil ve rezil edici bir azap hazirlamistir.”'** Hilli’nin biraz daha
kapsamini genislettigi soz konusu rivayetin, sahabeyi tahkir ve tezyif gayesine matuf olmak
iizere iiretildigi asikardir. Gergi Siinni kaynaklarda Talha b. Ubeydullah hakkinda Aise’yi
diisiindiigiine yonelik yorumlar varsa da,' Osman b. Affan hakkinda bdyle bir iddiay1 Sii
eserler diginda gorme imkani yoktur. Bu sebepten olsa gerektir ki Kummi’nin, sebeb-i niizul
ile ilgili naklettigi rivayette hi¢cbir sekilde Osman b. Affan yer almamaktadir. Ancak mezhebi
saik ve kaygiyla Kur’an’a yaklagim, ideolojik tarih kurgusunu ve klik¢i tefsir bigcimini
beraberinde getirdigi icin Osman b. Affan da bundan nasibini almistir.

Gortislerini ayetlerle destekleme hususunda ise Sia’nin, —en azindan kendi taraftarlari
nezdinde— biiylik oranda basarili oldugu soylenebilir. Sia’nin ilk ii¢ halifeyi birlikte yerme
amaciyla yaptig1 tevillerin basinda onlarin kafir oldugunu ifade etmeye yonelik sanilan ayetler
yer almaktadir. Ilgili ayetlerin birinde, “Iman eden, ardindan inkara ydnelen, sonra tekrar
iman edip tekrar inkar eden ve nihayet inkarcilig1 pekistiren kimseler var ya, Allah onlar1 ne

591061

bagislayacak ne de bir iyilige/hayra kavusturacaktir. buyrulmaktadir. Kuleyni’nin

naklettigi bir rivayette Cafer es-Sadik bu ayet ile “Iman ettikten sonra kafirlige dénen ve

1055 Ahzab, 33/53.

1056 Kummi, 11, 195.

1957 Hilli, Nehcu 'I-Hak, 304-305.

1058 Ahzab, 33/53-54.

1059 Ahzab, 33/57.

190 K urtubi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kurdn, (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turk?), Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1427/2006, XVII, 209.

1061 Nisa, 4/137.
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kafirligini iflah olmaz sekilde siirdiiren kimselerin tovbeleri asla kabul gdérmeyecektir. Iste

591062

onlar dalalete saplanmis kimselerdir anlamindaki ayet hakkinda sdyle soylemistir:

“Bu ayetler Falan/EbGi Bekir, Falan/Omer ve Falan/Osman
hakkinda inmistir. Zira onlar ilkin Nebi’ye (s.a.a.) iman etmislerdi. Ancak
Nebi (s.a.a.): “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” seklinde
velayeti onlara arz ettiginde hemen inkar ettiler. Sonrasinda ise iman edip
Emiri’l-miiminin’e (a.s.) biat ettiler. Sonra Allah Resulii (s.a.a.) vefat
edince biatlerinin iizerinde durmayip tekrar inkar ettiler. Sonra kendileri

adina biat almaya basladiklar1 i¢in inkarciliklarin1 pekistirdiler. Hatta o

dereceye ulastilar ki kendilerinde iman adina hicbir sey kalmadi.”'*?

Kuleyni’nin Cafer es-Sadik’a nispetle naklettigi baska bir rivayette Muhammed
Stresi’nden benzer teviller yapilmaktadir. {lgili ayetlerde: “Kur’an’m gdsterdigi yolun dogru
yol oldugu kendilerine agik segik belli olmasina ragmen ona sirt ¢eviren bu miinafiklar, seytan
tarafindan aldatilan ve kendilerini [miisriklerle igbirligi yapmak ve bu isten karl ¢gikmak gibi]
bos timitlere kaptiran kimselerdir. Bu yiizden onlar, Allah’n indirdigi Kur’an’dan nefret eden
kimselerin yanina varip, “Biz, baz1 hususlarda sizinle isbirligi yapabiliriz” dediler. Halbuki
Allah onlarin gizli-sakli biitiin islerini bilmektedir. Melekler onlarin yiizlerine, arkalarina vura
vura canlarii alirken halleri nice olacak! Ciink{i onlar Allah’in gazabina sebep olan isler
yapmislar; buna karsilik O’nun razi oldugu her seye nefretle bakmislardir. Allah da onlar
[s6zde iyi] amellerini bosa ¢ikarmistir. Kalplerinde nifak hastaligi bulunanlar, i¢lerindeki kini,
Allah’in agiga ¢ikarmayacagmi mi sandilar?!”'%* buyrulmaktadir. Cafer es-Sadik’a nispet
edilen tevil bicimine gdre ayetten kastedilen Falan/Ebd Bekir, Falan/Omer ve Falan/Osman
oldugu muhakkaktir. Ciinkii onlar Ali b. Eb1 Talib’in imametini terk ettiler, kabul etmediler.
Bu sebeple onlar, Kur’dn’in da ifade buyurdugu Ali b. Ebi Talib’in imameti kendilerine agik-
secik belli olmasina ragmen sirt ¢evirdiler. Kur’an’in bu hiikkmiiyle amel etmedikleri i¢in kafir
oldular. Bu kimseler seytanin kandirdigi kimselerdir ve kendilerini bos {Umitlerle
aldatmaktadirlar.'*®

Ayrica Muhammed Bakir’in da, “Bunca delile ragmen kimi insanlar hala Allah’tan
bagka varliklar1 ilah yerine koyup O’na ortak kosmakta ve onlar1 sirf Allah’a gosterilmesi

591066

gereken bir sevgiyle sevmekteler. ayeti hakkinda sorulunca: “Allah’a yemin olsun ki,

burada kastedilenler, Falan/Eba Bekir, Falan/Omer ve dostlaridir. Bunlar, Allah’mn insanlara

1062 Al1-i imran, 3/90.

1963 Ruleyni, I, 420.

1964 Muhammed, 47/25-29.
195 Bz, Kuleyni, 1, 420.
1066 Bakara, 2/165.
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imam olarak tayin ettigi kisiyi birakarak, imam olmay1 hak etmeyen kimseyi imam edindiler.
Bu sebeple Allah Teala onlar igin: “Allah’a ortak kosanlar, ahirette cehennem azabini
gordiiklerinde biitiin gli¢ ve yetkinin Allah’in elinde bulundugunu ve O’nun azabinin ¢ok
cetin oldugunu keske bu diinyadayken anlayabilselerdi. [Kafirligin 6nderleri olarak] birtakim
insanlar1 pesinden siiriikleyen kimseler cehennem azabini gordiiklerinde, diinyadayken
peslerinden gelenlerden uzaklasacak ve onlar1 tanimayacaklar. Sonucta aralarindaki baglar
tamamen kopacaktir. Onlarin pesinden gidenler, “Keske diinyaya donme sansimiz olsa da
onlarin simdi bizi terk ettigi gibi biz de onlar1 terk etseydik” diye yanip yakilacaklar. Boylece
Allah onlara yaptiklarinin kendilerine ¢ok derin bir pismanlik ve iiziintii kaynagi oldugunu
gosterecek. Onlar cehennem atesinden asla ¢ikamayacaklar.”'’ Bu ayetleri okuyan
Muhammed Bakir’in: “Allah’a yemin ederim ki, ey Cabir onlar, zuliim imamlar1 [Ebl Bekir,
Omer, Osman] ve taraftarlaridir!”'°®® dedigi nakledilmektedir.

Sia’nin, Kur’an’da Miisrik kimselerin ahirette pismanlik sézlerine yer verdigi pasajlari
da ilk ti¢ halifeyi yerme gayesiyle kullandig1 goriilmektedir. Furkan Stresinde yer alan, “O
giin, zalim/miisrik kimse derin bir pigmanlikla parmaklarini 1sir1p sdyle ugunacak: “Keske ben
de peygamberin tuttugu yolu tutmus olsaydim; keske [seytan tabiatli] filancayr dost
edinmeseydim. Vallahi bana okunup anlatilan Kur’an’dan beni o uzaklastirdi. Demek ki

seytan boyle yalniz ve ¢aresiz birakirmis insani!”'°®

anlamindaki ayettir. Kummi ayette, “O
giin, zalim/miisrik kimse derin bir pismanlikla parmaklarini 1siracak” seklinde terciime edilen
kismu ile ilgili olarak bu sozleri sdyleyenin Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe oldugunu sdyler. “Keske
ben de peygamberin tuttugu yolu yolu tutmus olsaydim” seklindeki pismanlik ifadelesinin
manasi i¢in de Muhammed Bakir’'in: “Keske ben de peygamberle birlikte Ali’yi veli/dost
edinme yolunu tutsaydim” dedigini nakleder. Ayetin devaminda yer alan “Keske [seytan
tabiatli] filancayr dost edinmeseydim” kisminda gegen fulan kelimesinden kastedilenin ikinci
Halife Omer b. el-Hattab oldugunu belirtir. Sonrasinda ise “Vallahi bana okunup anlatilan
Kur’an’dan beni o uzaklastirdi” seklinde terclime edilen lekad edalleni ani’z-zikri ba’de iz
cdeni kisimda zikir kelimesinin bilindik anlamda Kur’an’dan ziyade velayeti ifade ettigini
vurgulamigtir. “Demek ki seytan bdyle yalniz ve caresiz birakirmis insani!” anlamindaki
kismindan da yine ikinci Halife yani Omer b. el-Hattdb’1n kastedildigini ifade etmistir.'®”

Bu durumda sanki ayet EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’nin 6te diinyadaki psikolojik

¢coziimlemesini yapiyor gibi gosterilmistir. Kummi’nin yer verdigi bu tevil bi¢iminde ayetin

1067 Bakara, 165-167.
108 Ruleyni, I, 374.
1089 Furkan, 25/27-29.
1070 K ymmi, 11, 113.
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manasini toparlayacak olursak ayetin: “O giin zalim EbG Bekir derin bir pigsmanlikla
parmaklarint 1sirip soyle ugunacak: “Keske ben de peygamberle birlikte Ali’yi veli/dost
edinme yolunu tutsaydim; keske [seytan tabiatli]] Omer’i dost edinmeseydim. Vallahi bana
okunup anlatilan Ali’nin velayet hakkindan beni Omer uzaklastirdi. Demek ki, seytan tabiath
Omer, insan1 boyle yalniz ve ¢aresiz birakirmis!” anlamlarini ifade ettiginiz sdyleyebiliriz.

Sii tefsir bicimindeki yorumlarda ayetlere soyletilen sadece s6z konusu ii¢ halifenin
yoldan sapmis olmasi degil ayni zamanda insanlar1 yoldan saptirdiklar1 da diisiincesidir.
Ustelik yoldan saptirdiklar1  kimselerden sorumlu olduklari da, onlarin vebalinden
nasiplenecekleri de ifade edilmistir. Kummi, konuyla ilgili olarak, “Onlar bunun bedeli
olarak, kendi giinahlarini tastamam yiiklenecekleri gibi, bilgisizliklerinden yararlanarak dogru
yoldan sasirttiklart kimselerin bir kisim giinahlarin1 da yiiklenecekler. Bak hele, ne kotii bir

yiikiin altina giriyorlar.”'""!

ayetini One stirmiistiir. Ciinkii Kumm1i’ye gore bu ayet, Ali b. Ebi
Talib’in imametini haksiz yere elde edenlerin kendi giinahlarindan sorumlu olduklarini ifade
ettigi gibi onlar1 mesru goren ve onlara tabi olan herkesin giinahindan pay aldiklarini da ihtiva
eder. Hatta bu gasp siiresi igerisinde akitilan her kanda, yapilan yaralamada, biitiin namus

suclarinda Eb Bekir ve Omer’in hissesi vardir.'*’*

“Giin gelecek, biz biitiin insanlari imamlariyla birlikte huzurumuza cagiracagiz.”'*”
anlamimi ifade eden yevme ned’ti kulle undsin bi-imamihim seklinde devam eden ayetle
imametin gerekliligini savunan Sia, bu ayetle ilgili olarak Muhammed Bakir’in: “Rasulullah
bir grup, Ali bir grup, Hasan bir grup, Hiiseyin de bir grup ile gelecek. Bunun gibi herkes
hangi imamin déneminde 6ldiiyse onunla gelecektir.” dedigine dair nakilde bulunan Ali b.
Ibrahim el-Kummi’ye gore; insanlarin imamlartyla Allah’in huzuruna c¢agrilmasi, kiyamet
giinii bir miinadinin insanlar1 c¢agirmak i¢in kullanacagi: “Falan/Ebi Bekir ve Siasi,
Filan/Omer ve Siasi, Fulan/Osman ve Siasi, Ali ve Siasi” seklindeki nida ifadeleriyle
gerceklesmis olacaktir.'”* Daha acik bir rivayette, “Kiyamet giinii bir miinadi insanlarin kaim
olmas1 i¢in: “Eb(i Bekir ve Siasi; Omer ve Siasi; Osman ve Siasi; Ali ve Saisi!” seklinde

¢agiracak.” denilmektedir.'"”

Bu tevil ile Sia’nin, kendi diisiincesini ayet yardimiyla ifade
etmek istedigi anlasilmaktadir. Ayetin devaminda var olan defterin sag taraftan verilmesi,

hemen anlasilacag1 gibi Ali Siasi’na mensup olma sartina baglanmistir. Ali b. Ebi Talib’in

1971 Nahl, 16/25.

1072 K ummi, 1, 383.

1973 fsra, 17/71-72.

1074 K ummi, 11, 23.

1075 Meclisi, XXIV, 265.
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imametinin ayetlerle sabit olduguna inanan Sia’ya gére, insanlar Eb(i Bekir, Omer ve Osman’1
halife olarak tercih etmelerinden dolay1 6te diinyada kor olarak hasr olacaklar.

Sia’min iddiasma gore ilk {i¢ halifenin zalimligini Allah Teala Hz. ibrahim’e dahi
bildirmisti. ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “Bir zamanlar rabbi Ibrahim’i baz1 emir ve
yasaklarla sinamis; o da bu sinavdan yiiziiniin akiyla ¢ikmisti. Bunun {izerine Allah, “Seni
insanlara [manevi] dnder yapacagim” buyurmustu. Ibrahim, “Soyumdan da [manevi] énderler
cikar.” diye dua edince Allah, “Benim ahdim/verdigim s6z, [soyundan gelecek]
zalimler/kafirler i¢in gecerli degil.” buyurmustu.”'®”® Bu ayetin tefsiri ile ilgili Ayyasi’nin
naklettigi rivayete gore, Hz. Ibrahim: “Ya Rabbi! Benim soyumdan zalimler de mi olacak?”
diye sormus Allah Teald da: “Evet Falan/Eb(i Bekir, Falan/Omer, Falan/Osman ve teb’asi!”
diye ona cevap vermistir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim de: “Ya Rabbi! Bana Muhammed ve Ali
hakkinda vaat ettigini onlara ver ve onlara yardimda acele et!” seklinde dua etmistir.'®"”’

Sia’nin birgok ayette gegcen kotii vasiflari, ilahi ikazlari, asagilayici ifadeleri soz
konusu ii¢ halifeye hamletmistir. Ornegin, “Biz iman edip imanlarma yarasir giizellikte isler
yapanlarla memleketi fesada boganlar1 bir tutar miyiz hi¢?! Yahut biz Allah’a itaatsizlikten
sakianlarla giinaha batmis olanlar1 ayni kefeye koyar miyiz hi¢?!”'*"® anlamindaki ayet i¢in
Kummi’nin Cafer es-Sadik’tan naklettigi rivayete gore o, “iman edip imanlarina yarasir
giizellikte isler yapan” ifadesinden kastedilenin Ali b. Ebi Talib oldugunu sdylerken
“memleketi fesada boganlar” tabirinden kastedilenin de “Hebter/Ebf Bekir, Zureyk/Omer ve
yandaglar1” oldugunu sdylemistir. Yine ayetin devaminda yer alan “Allah’a itaatsizlikten
sakinanlar” ifadesinden aym sekilde Ali b. Ebi Talib ve taraftarlarinin kastedildigini ifade
ederken, “giinaha batmis olanlar” ciimlesinden kastedilenin “Hebter/Ebf Bekir, Delam/Omer
ve yandaslari”nin kastedildigini belirtmistir.'"”’

Sia, bir yandan Kur’an’da iyi manaya gelen kelimelerin 6zellikle Ali b. Ebi Talib,
Hasan ve Hiiseyin’i isaret ettigini sOylerken, bir yandan da ko6tli mana iceren ve yan yana
dizilen kelimelerin aslinda Ali b. Ebi Talib’den 6nce ard arda devam eden gaspci halifeleri
ifade ettigini diislin(diir)mektedir. Bu konuyla ilgili 6rneklere Kummi’nin tefsirinde siklikla
rastlamak miimkiindiir. Kummi’nin, “Iyi bilin ki Allah’in elgisi aramzdadir. Sayet o bir

konuda size uymus olsaydi kesinlikle isiniz sarpa sarardi. Ne var ki Allah size imani sevdirdi,

1976 Bakara, 2/124.

177 Ayyasi, 1, 58; Meclisi, XXV, 201-202.

1978 Sad, 38/28.

197 Kummi, II, 234. Meclisi burada gecen lakaplarla ilgili bir beyanda bulunmustur. Onun belirtti§ine gore
Hebter, tilki demektir. Hile ve tuzagi ¢ok oldugu i¢cin Ebl Bekir’in bu lakapla anildigimi sdyler. Zureyk ise,
Omer’den kinaye olan bir lakaptir. Ya gozii mavi oldugu igin ya da Araplarda mavi géz ugursuzluk olarak kabul
edildigi icin Omer’in ugursuzlugundan kinaye olsun diye béyle amlmistir. Kara anlamina gelen Deldm da aym
sekilde Omer’den kinayedir. Bkz. Meclisi, XXXV, 336.
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i¢ diinyaniz1 onunla giiclendirdi. Kafirlik, fasiklik ve giinahkarlig1 size ¢irkin gosterdi. Iste bu

ozelliklere sahip olanlar dosdogru yolda yiiriiyen kimselerdir.”'**

anlamindaki ayete yaptigi
anlam takdiri mevzu bahis dogrultudadir. Ona gore, “Ne var ki Allah size iman1 sevdirdi, i¢
diinyanizi onunla gii¢clendirdi” kisminda iman kelimesinden kastedilen Emiri’l-miiminin Ali
b. Ebi Talib’dir. “Kafirlik, fasiklik ve giinahkarlig1 size ¢irkin gosterdi” kismindan kastedilen
de Falan/Ebii Bekir, Falan/Omer ve Falan/Osman’dir.'®' Bu durumda Sia’ya gore ayetin ilgili
kisminin anlamini, “Ne var ki Allah size Ali’yi sevdirdi, i¢ diinyaniz1 onunla gii¢clendirdi.
Kafir Ebt Bekir, Fasik Omer ve Giinahkar Osman’1 size ¢irkin gosterdi. Iste bu sekilde Ali’yi
seven, digerlerini ¢irkin gérenler dosdogru yolda yiiriiyen kimselerdir.” seklinde toparlamak
miimkiindiir.

Kummi’nin séz konusu tevil bicimini Nahl Stiresinde de gormekteyiz. Ilgili ayette,
“Hig¢ siiphesiz Allah, [tevhid inancini benimsemek en basta olmak iizere her hususta]
adaleti/dogrulugu, samimi ibadet ve itaati, akrabaya yardim etmeyi emreder. Her tiirlii ¢irkin
s0z ve davranisi, her tiirli giinaht ve ahlaki rezileti, [zuliim, kibir, kin, nefret gibi] her tiirlii
azgimlik ve tagkinlig1 yasaklar. iste Allah size biitiin bunlar1 emrediyor ki gerekenleri harfiyen
yerine getiresiniz.”'®®® buyrulmaktadir. Ciinkii ona gdre Ayetin orijinalinde yer alan
fahsa’/cirkin sdz-davranis, miinker/giinah-ahlaki rezilet ve bagy/azginlik-taskinlik kelimeleri
bu hususta ciddi malzeme teskil etmektedir. Yukaridaki ayette oldugu gibi yan yana dizlen bu
kelimelerden kastedilen sirasiyla Falan/Eba Bekir, Falan/Omer ve Falan/Osman’dir.'”® Bu
durumda Sia’nin zihniyetine gore Allah Teala bu ayette insanlar1 bu sozde halifelerin
hilafetlerinden sakindirmis ve onlara uymay1 yasaklamistir. Bu mantik, s6z konusu yasagi
cigneyenin glinahkar olacagi diisiincesini de beraberinde getirmektedir.

Sia’da ilk halifeler ile ilgili kanaat o kadar ileri boyutlara ulasmis durumdadir ki, adlari
soylendiginde lanet okunmasi bir yana kalpte hardal tanesi kadar bile sevgi olmamasi
gerektigi belirtilmistir. Hatta hardal tanesi kadar sevgi besleyenin cennete giremeyecegi ifade
edilmigtir. Sia, bu hususa da Kur’an’dan delil gostermede zorlanmamistir. Cafer es-Sadik’a
nispet edilen bir rivayette Bakara Stresinde yer alan, “Iginizdeki niyet ve diisiincelerinizi
dillendirseniz de gizleseniz de Allah size onlarin hesabini soracaktir. Bununla birlikte Allah
diledigini/layik olam1 bagislayacak, diledigini/miistehak olan1 da cezalandiracaktir. Ciinkii

Allah her seye kadirdir.”'® anlamindaki ayet hakkinda o, “Aslinda bu ayete gore Allah

1980 Hucurat, 49/7.
1081 K ummi, 11, 319.
1982 Nahl, 16/90.
1083 K ummi, 1, 388.
1084 Bakara, 2/284.
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Teala’nin o ikisine [Eba Bekir ve Omer’e] kalbinde hardal tanesi kadar bir sevgi besleyeni

cennete girdirmemesi gerekir.” demistir.'**’

Mezhebi saik ve kaygidan 6teye gegmeyen bu tip
yorumlar, siyasi kanaatlerin teolojik bir goriintiiye biiriinmesi neticesinde ortaya ¢ikmis
sOylemlerdir.

Sia, ilk halifeleri yerme amaciyla Kur’an’da anlatilan kissalar1 kendi Ilehine
kullanmaktan geri durmamaistir. Mezhebi kaygilar ile Kur’an’a yaklagim bigimi, kissalarda yer
alan karakterlerin bu iimmette de var oldugu diisiincesini beraberinde getirmistir. Kissalarin
bosa anlatilmadigi sdyleminden hareketle Sii zihniyet tarafindan sdylenmek istenen
diisiinceye en uygun karakterleri Meclisi’de gormekteyiz. Biharu’l-Envar adli eserinde rivayet
malzemelerini toplamayr ama¢ edinen Meclisi yer yer bazi beyanlarda bulunmugstur. S6z
konusu beyanlarindan birinde de su climlelere yer vermistir:

“Kur’an-1 Kerim’de tiim eksikliklerden miinezzeh olan Allah
Teala’nin zikrettigi kissalar, bu immete, ge¢mistekilerin diistiigli yanlisa
diismemeleri ve baslarina gelen cezalarin benzerinin kendi baslarina
gelmelerinden sakinmalart ig¢in uyarilar ihtiva etmektedir. Gegmis
immetlerde meydana gelen higbir sey yoktur ki, bu iimmette de meydana
gelmis olmasin. Harun Kissasi’nda anlatilan Buzagi ve Samiri 6rneginin bu

{immette Emiru’l-miiminin (a.s.) zamaninda Ebd Bekir ve Omer’i temsil

etmesi gibi... Ayni sekilde Kartin’un Osman’1 temsil etmesi gibi...”'**

Kur’an’dan 6zenle se¢ilmis bu yorum tarzi ile ilk iki halifenin ilahlastirildig1 vurgusu
yer almaktayken, ii¢lincii halifenin gurur ve istignasi ifade edilmek istenmistir. Samiri,
Israilogullari’nda Hz. Musa’nin yoklugundan istifadeyle inkar eden ve hatta inkar etmekle
kalmayip insanlarin itikadini bozan, onlar1 dogru yoldan saptiran kimse olarak tasvir
edilmektedir. Netice olarak oOliimiinden sonra kagip kurtulamayacagi bir azapla
karsilacagindan bahsedilmektedir.'®’ Meclisi’nin agiklamalarinda Samiri, Omer b. el-Hattab’1
temsil eden bir kisilik olarak tanmitilmistir. Samiri’nin insanlarin itikadini bozmak igin ateste
erittigi miicevherlerden icat ettigi ve bogiirme sesi cikaran buzag: ise'™ Ebi Bekir b. Ebi
Kuhafe’yi temsil etmektedir. Bu temsil ile insanlarin buzagiya tapinmasi gibi EbG Bekir’e
sevgi ve sempati duyanlarin, onun hilafetini mesru kabul edenlerin yoldan ¢iktig1 ifade

edilmek istenmistir.

1985 Ayvasi, I, 156-157.

1% Meclisi, XXIV, 236.

'%7 Taha, 20/85-98.

1988 Tah4, 20/88. Ayrica Kur’an’da buzagiya tapimmayi konu edinen ayetler icin bkz. Bakara, 2/51, 54, 92, 93;
Nisa, 4/153; A’raf, 7/148-152.
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Karin orneginde ise Kur’an, Karin’un Hz. Musa'nin kavminden biri oldugunu,
hazinelerinin anahtarlarini ancak gii¢lii bir toplulugun tasiyabildigini sdyleyerek, zenginligiyle
magrur bir kisi oldugunu ifade eder. Karin gosterisi seven, kavminin arasinda ihtisamla
dolasan, elindeki servetini kendi bilgisi sayesinde elde ettigini ileri siiren bir kimseydi.
Neticede inkar etmesi, kibirlenmesi, bobiirlenmesi gibi sebeplerden helak oldugu, kendisi ve
gorkemli saray1 yerin dibine geg¢irildigi; listelik mali ve ¢evresindeki adamlarinin kendisine
hicbir sekilde yardimci olamadigi belirtilmistir.'®’ Ayrica Kur’an’da bagka ayetlerde,
Karin’un Hz. Musa’nin kendisini davetine ragmen -Firavun ve Haman gibi- inkarda devam
ettigi, peygamberi sihirbazlikla itham ettigi ve neticede cezalandirildigi anlatiimaktadir.'®’
Meclisi’nin yukarida bahsi gecen beyaninda Osman b. el-Affan’1 Kérin’a benzetmesi onun
zenginligi ile alakali olsa gerektir. Clinkii Osman b. el-Affan ayn1 zamanda tiiccar bir
kimseydi. Hilafetinden memnun olmayan kimseler tarafindan evinde katledilmesi de
Karin’un akibeti ile esdeger goriilmiistiir. Gorildiigii gibi Sia nazarinda EbG Bekir bu
immetin buzagisi, Omer Samirisi, Osman da Karin’u olarak goriilmektedir.

[k halifelerin yerilmesi noktasinda Sia, yeminlerle ilgili ilging teviller yapmaktadir.
Soyle ki, “Giinese ve 1s18na, giines battiktan sonra kendini gdsteren aya, diinyayi
aydinlattiginda gilindiize, onu karanlikla orttiigiinde geceye andolsun ki...” anlamindaki ve ’s-
semsi ve duhdhé, ve'l-kameri izd teldhé, ve 'n-nehéri iza celldhé, ve'l-leyli izd yagsihé'"’
ayetlerinde yeminlerin delalet ettigi seyler hususunda Kummi, sems/giines ve duhd/igik
kelimelerinden kastedilenin Hz. Peygamber ve Allah’in dini; kamer/aydan kastedilenin
Emiri’l-miiminin  Ali; nehar/giindiizden kastedilenin Fatima’nin soyundan olan imamlar;
leyl/geceden kastedilenin ise eimmetu’l-cevr yani haksiz, gaspg¢i, zalim, sahte imamlar daha

dogrusu imam zannedilenler oldugunu ifade etmistir.'®

Kummi’nin geceye yapilan yemini
bu sekilde yorumlamakla Ali b. Ebi Talib’den 6nce halife olan kimseleri kastettigi asikardir.
Goriildugi gibi geceleri her tarafi karanligin biirtimesi ile ilk halifelerin basa gelerek her tarafi
zuliim ile doldurmus oldugu diisiincesi arasinda bir baglant1 kurulmak istenmistir. Ayrica bir
sonraki ayette: “Nefsini kirletip glinahlara bogan ise hiisrana ugrar” anlamindaki ve kad habe

men dessdhé'”’ kismindan kastedilen kisilerin kimler oldugu hususunda Kummi, imameti

engelledikleri igin zureyk/mavi gozlii ve hebter/kurnaz tilki lakabiyla andigi Omer b. el-

1089 K asas, 28/76-82.

109 Ankebit, 29/39; Mu’min, 40/24.
191 Sems, 91/1-4.

1092 K ummi, 11, 424.

199 Sems, 91/10.
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Hattdb ve Eba Bekir b. Ebi Kuhéfe vurgusunu 6zellikle yapar.'®* Kummi’ye gore s6z konusu
kisiler Ali b. Ebi Talib’den dnce halife olmakla nefislerini kirletip giinah bogdular. Ustelik bu
sebepten hiisrana ugrayanlarin ta kendisi olmay1 hak ettiler.

Kummi, Kur’an’da tapinilan putlarin acizligini ifade eden: “Bakin, Allah size bir misal
veriyor: Bir tarafta kendi adina higbir sey yapma imkani bulamayan, sirf efendisine hizmet
etmeye memur olan aciz kisi. Diger tarafta ise kendisine maddi genis imkanlar litfettigimiz,
buna bagli olarak da malindan miilkiinden diledigi gibi kah gizli kah ag¢ik bicimde harcayan
bir kisi!”'* ayetini: “Adaletle hiikkmeden Emiri’l-Mii’min Ali b. Ebi T4lib ve imamlar (a.s.)
ile diger halifeler nasil esit olabilir!” seklinde temsilden kastedilen manay1 imametin ispatina
yonelik tefsir etmistir.'**®

Netice olarak Sia, bu hususta kimi zaman yemin ifadelerini yorumlayarak, kimi zaman
putlardan 6rnek vererek, kimi zamanda inkarcilarin durumlarini anlatan ayetlerden yola
cikarak ilk ii¢ halifeyi tahkir ve tezyif i¢in oldukga caba sarf etmistir. Bazen “Falan, Falan ve
Falan”, “Falan ve teb’as1” gibi muallak ifadelerle, bazen Seyheyn [Ebi Bekir ve Omer]
diyerek, bazen de Ebl Bekir i¢in Hebter/Kurnaz Tilki, Ebu’l-Fasil/Siitten Ayrilan Yavru
Devenin Babasi; Omer i¢in Zureyk/Mavi Gozlii (Ugursuz), Delam/Kara; Osman igin de
Asken veya Na’sel/Yasli Bunak seklinde ilk ii¢ halifeyi lakaplarla anmis ve onlar1 yermeyi

miihim bir gorev olarak gérmiistiir.

109 Bkz. Kummi, 11, 424; Firat el-Kafi, s. 564.
1095 Nahl, 16/75.
109 K ummi, 11, 429.
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DEGERLENDIRME

Erken dénem Islam toplumu igerisinde bazen kabile-soy asabiyeti bazen de yabanci
din ve Kkiiltiirlerin tesiri sebebiyle yasanan siyasi birtakim hadiselerin, Hz. Peygamber
doneminde saglanmis olan kardeslik ve birlik anlayisina ciddi anlamda zarar verdigi bilinen
bir gergektir. S6z konusu donemde vuku bulan politik ihtilaflar, siyasal ayrimciligin yani sira
teolojik bazi tefrikalarin da miisebbibi olmustur. Ciinkii siyasi ihtilaflar, zamanla dinsel bir
suret elde ederek itikadi mezheplerin ortaya ¢ikisina ve s6z konusu mezheplerin zamanla da
tesekkiiliinii tamamlamasina zemin hazirlamistir.

Sunu ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber’in vefat etmesi, ilk donem insanin1 sarsan
amillerin en Onemlileri arasinda yer almakta ve belki de en 6nemlisi olmaktadir. Hem bir
peygamber ve hem de bir devlet bagskan1 olan Hz. Muhammed’in vefat etmesi, donem insani
acisindan peygambersiz hayata intibak saglamayi1 giliclestirmis ve buna bagli olarak bir
yonetim krizinin yasanmasi sonucunu dogurmustur. Hz. Peygamber’in kendisinden sonra
devlet bagkaninin kim olacagi, baskan1 onun tayin edip etmedigi gibi meseleler tartigilmaya
baslanmis ve bu hususta ciddi ayrisimlar bas gostermistir. Onun teblig ettigi din, glinlimiize
kadar varligim1 korumus; fakat olusturdugu toplumsal diizen biiyiik sarsintilar ve badireler
neticesinde ciddi degisimlere maruz kalmistir.

Teokratik bir yonetimden heniiz ¢ikmis olan Miisliimanlar, Hz. Peygamber’den sonra
devletin basina getirilen/getirilmesi gereken kisiyi de Peygamberin ve Allah’in vekili olarak
gormek durumunda kalmislardir. Bu durum ise teolojik bazi problemlere ve gliniimiize kadar
devam eden birtakim ihtilaflara neden olmustur. Ciinkii bu hususta farkli kanaatlere sahip olan
Miisliimanlardan kimisi mevcut diizene itiraz mahiyetinde “olmas1 gereken” diye bazi esaslari
iddia etmeye baslamistir. Ustelik birtakim dini metinlerle séz konusu sdylemlerini ispat
cabasina da girigsmistir. Buna mukabil kimi insanlar da, “olan1” mesrulastirma derdine diismiis
ve bu gaye ile ayni sekilde dinl metinlere miiracaat etmistir. Netice itibariyle siyasi goriisler
temel kaynaklarca dillendirilerek dini nitelige biirlinmiis; siyasi partiler de dini-itikadi firka
karakteri kazanmaya baglamistir.

Hig siiphesiz farkli din anlayis1 Kur’an’1 anlama ve yorumlamada birtakim farkliliklar
da beraberinde getirmektedir. Kur’an’a farkli bir yaklagim sergileme ya da Kur’an’t mezhebi
saik ve kaygiyla okuma neticesinde tefsir-te’vil kavramlar1 terimlesme siirecine girmistir.
Tefsir kelimesi, Hz. Peygamber’in ve ashabinin Kur’an ayetleri hakkindaki yorumu olarak
goriiliirken, te’vil kelimesi alimlerin veya mezheplerin degerlendirmesi olarak kabul

edilmistir. S6z konusu ayrimin dnciisii sayilan Imam Ebsi Mansur el-Maturidi’nin, bu ayrim
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ille Kur’an’m farkli sekillerde yorumlanmasinin  Oniindeki engelleri  kaldirdig
diisiiniilmektedir. Ancak bu ayrimin temelinde de biiylik oranda mezhepler arasi ¢ekigsmeler
ve siyasi ¢ikarlar yer almaktadir. Ciinkii Siinni alimler, bu ayrima ragmen her ne olursa olsun
kendi yorumlarimi tefsir kelimesi ile ifade etmeyi tercih ederek muhaliflerin yorumlarini te’vil
kabilinden saymiglardir. Ehl-i Siinnet’in bu eyleminin temelinde, kendini mezhepler {istii bir
statiide gdrmesinin yer aldig1 diisiiniilebilir.

Zaman igerisinde te’vil kavrami hakkinda; ilahi hitaptaki kelime ve ifadelerin anlam
ve delaletlerinin kasten tahrifinden kaynaklanan inang ve diisiincelerin ispatlanmasi girisimi
oldugu yoniinde bir kanaat yayginlik kazanmistir. Buna binaen siyasi ve itikadi firkalarin bu
kavrami, sahip olduklar1 fikirleri yerlestirmek ve dogrudan dogruya yaymak i¢in en miinasip
yol saydigi ileri stiriilmiistiir. Bu yoniiyle Ehl-i Siinnet tarafindan genel anlamda tefsir, Hz.
Peygamber ve sahabesinden nakledilen rivayetler c¢ergevesinde Kur’an’daki hakikatleri
anlama ve insanlara anlatma eylemi olarak goriiliirken; te’vil, siyasi ve kelami firkalar
tarafindan meydana gelen tartigmalarda diislinceyi ispat etme, muhalifi reddetme,
mezhebi/siyasi soylemi saglam temellere dayandirma gayesiyle Kur’an’a yapilan miiracaat
olarak kabul edilmistir.

Tesekkiilii doneminde her ekoliin kendi konumunu muhalif cepheye gore belirlemesi
ve karsi ekoliin diislincesinin yanlighigini ortaya koymak i¢in ugras vermesi Kur’an’dan
dayanak bulmay1 6nemli kilmaktadir. Ciinkii her mezhep kendi durumunu desteklemenin yani
sira kars1 tarafa bunu kabul ettirmek icin tartismasiz kabul edilen deliller sunmak
mecburiyetinde oldugunu ve tartismasiz kabul edilen tek delilin de sadece Kur’an oldugunu
bilmekteydi. Bu sebeple biitiin mezhepler, kendi diislincelerini ispat etmek ve eylemlerini
mesrulastirmak; muhalifleri de haksiz ¢ikarmak gayesiyle 6zellikle Kur’an’a bagvurmaktaydi.
Tarih igerisinde sayisiz Ornekleri olan bu davranis neticesinde Kur’an ayetleri, sinirsiz
yorumlara mevzu teskil etmistir. Ciinkii mezhebi taassupta, Kur’an’in ne sdylediginden
ziyade Kur’an’a ne soyletilmek istendigi dnemsenmistir. O yiizden siyasi ihtilaflarin sebep
oldugu firkalagmalar, Kur’dn’a ve Hadisler’e miiracaat nedeniyle itikadi mezheplerin olusumu
ile sonuglanirken ayni zamanda klasik Islam literatiiriinde yeni ¢igirlarin agilmasina da
sebebiyet vermistir. Mezhebi Tefsir terkibinin olusmasinin, béyle bir durumun neticesinde
oldugu bilinmektedir. Zehebi’de rastladigimiz bu terkip; Kur’an’a ideolojik yaklagimin, bir
diger ifadeyle mezhebi saik ve kaygilarla Kur’an’1 okumanin ve yorumlamanin terimlesmis
halini ifade etmektedir. Isldm literatiiriindeki konumunu belirleyen s6z konusu terkip ile,
mezhebe veya goriise olan taassuptan dolayr ayetlerin yorumunda asiriligin var oldugu

anlatilmak istenmistir.
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Esasen ilmi ve dini hi¢bir dayanagi olmayan bircok mesele dinden gosterilmek
gayesiyle Kur’an’a dayandirilmaya ¢alisilmistir. Hatta dyle zamanlar olmustur ki, ileri siiriilen
goriis -higbir mesnedi olmamasina ragmen- dinin esast gibi algilanmaya ve gosterilmeye
baslanmistir. Ciinkii Isldm’a dahil olan insanlarm, gecmisteki kiiltiirleri, inanglar1 ve
yasadiklar1 Islam’a bakis agisin1 belirleyen amillerin basinda yer almaktadir. Islam Devlet
sinirlarinin kisa zamanda oldukga genis bir cografi alana ulagmasi da saglam inang esaslarinin
ulasmasin1 ve ulastig1 bdlgelerde yerlesmesini giiclestirmistir. Bu sebeple toplumlar, Islam’a
girerken kendi kiimiilatif nitelik tasiyan kiiltiirlerinin de etkisiyle yeni bir anlayis ortaya
¢ikarmistir. Neticede toplumdan topluma, bolgeden bolgeye farkli Islam algilar ile
karsilasmak gayet siradanlasmistir. Hatta kimi zaman insanlar Islam’a gore kendi inang
esaslarin1 ve muamelatlarini belirlemektense, Islam’1 kendi akide ve muamelatlarina gore
yorumlamay1 tercih etmislerdir. Bunun sonucunda Kur’an ayetleri ¢ok farkli mecralara
cekilerek, akla hayale gelmeyen manalara hamledilmistir.

Siyasi polemiklerin mezheplerarasi bir platforma taginmasindan sonra 6zellikle Kur’an
ayetlerinin Gtekilestirme araci olarak kullanildigi miisahede edilmektedir. Arada ihtilafin vaki
oldugu biitiin hususlar nedeniyle karsitlar1 kiigiik diisiirmek ve tekfir etmek dini bir gérev
addedilmistir. Kur’an ayetleri, mezhepler i¢in kendi konumunu saglama almada oldugu gibi,
otekilestirmenin de en giiglii kaynagi olma oOzelligini korumaktadir. Her mezhep kendi
eserlerinde karsitlarina olmadik hakaretler ederek kendi mezhebinin dogru yolda oldugunu
Kur’an yoluyla ispat etme ¢abasi igerisine girmistir. S6z konusu ¢abanin en bariz 6rnegini
Ehl-1 Stinnet teskil etmektedir. Kelam kitaplarinin yani sira Hadis, Tefsir, Fikih, Tarih ve hatta
Tefsir Ustlii ve Tarihi eserlerinde dahi otekilestirme ¢abasini gérmek miimkiindiir. Bu gayet
olagan bir durum gibi goriinse de kardeslik, birlik ve beraberlik ruhunu yakalayabilmek igin
Ehl-1 Siinnet’in bu tarz tavirlardan kaginmasi kapsamli ve kusatici olmasi agisindan gerekli
goriilmektedir.

Erken donem Islam toplumu igerisinde politik ihtilaflarda siyasi bir firka konumunda
olan, ilerleyen siirecte dini bir nitelige biirlinen ve muhaliflerince siirekli itilip kakilan
mezheplerden bir tanesi hig¢ siiphesiz Sia’dir. Ciinkii Sia’nin, baslangicta Ali b. Eb1 Talib’in
Osman b. Affa’ndan 6nce halife olmasi gerektigine inanan, sonralari ise Ali b. Ebi Talib’in ilk
iki halifenin de Oniine ge¢irilmesi gerektigini savunan ve ondan once halifelik yapanlarin
onun hakkini gasp ettigini iddia eden ziimre olarak belirmekte olmasi onun siyasi yoniinii
ortaya koymaktadir. Ayrica $ii zihniyetin tesekkiiliinii tamamladigi donemlerde bu kavramin,
Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’den sonra nas ve tayinle halife olduguna inanan, imametin

kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyunda kalacagini ileri stiren topluluklarin ortak adi
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olarak kullanilmasi da s6z konusu mezhebin siyasetle baglantisin1 ve siyasi gayesini ifade
etmede oldukga yetkindir. Bu acidan Sia’nin iddia ettigi fikirlerin/inanclarin siyasi oldugu
daima g6z Oniinde bulundurulmalidir. Biitiin mezheplerde oldugu gibi, siyasi goriislere dini
metinlerden dayanak saglanmasi siyasi hiiviyete sahip olan Sia’y1 dini bir mezhep haline
getirmis; bir diger ifadeyle siyaset, dinsellestirilmistir.

Ana gayesi mevcut idareye muhalefet olan bu firka, Emeviler tarafindan yonetime
kars1 en biliylik tehlike olarak goriildiigii i¢in siirekli baski ve zulme maruz kalmistir.
Abbasiler’in, Hz. Peygamber’in amcasi Abbas’in soyundan gelmesi Sii beklentilerin anahtari
olmasina sebebiyet vermis ve yonetimden rahatsiz olan diger gruplarla da isbirligi igerisinde
Emevi yonetimine son verilerek Abbasi Devleti kurulmustur. Ancak Abbasiler’in de ilerleyen
siire¢ icerisinde —ayn1 sekilde yonetime karsi tehlike olarak goriildiikleri icin- Siilere karsi
tutumu farkli olmamis; baski, iskence, 6ldiirme ve siirgiin politikalar1 oldugu gibi ve hatta
fazlasiyla Abbasi’lere gecmistir. Bu sebeple Sia’nin bir kismi1 Abbasi kuvvetlerinin
ulasamayacagi yerlere giderek Afrika’da Fatimiler ve Idrisiler gibi Sii devletler kurmuslardir.
Biitlin bunlar neticesinde Siilik kendi apayri istikametinde gelisim gostermis ve kendine has
bir din anlayis1 benimseyerek giiniimiize kadar varligin1 korumustur.

Ortaya ¢ikis1 itibariyle siyasi olsa da tesekkiil doneminde itikadi firkaya doniismesi
neticesinde kendine ait bir literatiir olusturmay1 basaran Sia’y1 anlamak i¢in erken donem
politik ihtilaflar1 ve Sia’nin politik hedeflerini iyi ¢éziimlemek gerekmektedir. Bununla
birlikte Sia’min onceki kiiltlir ve inanglarinin da g6z Oniinde bulundurulmasi temel
prensiplerden olmalidir. Ciinkii ge¢mis kiiltiiriin etkisinden bir anda kopmanin miimkiin
olmadig1 gerceginden hareketle, iran gibi koklii bir gegmise sahip olan bir toplulugun Islam’a
girince hemen gegmis biitiin kiiltiiriinden kopmasi ihtimal dahilinde gériinmemektedir. Omer
b. el-Hattdb’in fethiyle Islam topraklarina dahil olan Farisiler’in Islam’1 kendi algilayis
bigimine gore benimsediklerine sahit olunmaktadir. Bu durum, onlarin dini bir mezhebe
biirlinmesini saglayarak kendine has birtakim din anlayisinin olusmasina sebebiyet vermistir.

Bilindigi gibi mezhebin tesekkiilii imamet ¢ercevesinde olusmustur ve hatta Sia’ya asil
rengini veren imamet anlayisidir. Bu sebeple imamet meselesinin, tarith boyunca Sii
diisiincenin mihverini tegkil ettigini s0ylemek miimkiindiir. Siyasi kanaatten 6teye gegcmeyen
Ali b. Eb1 Talib’in halife olmas1 gerektigi diisiincesi, Sia’da 6nemli bir inan¢ meselesi haline
gelmistir. Dinin bes esasindan biri konumuna gelen bu siyasi kanaat, Sia’y1 ana biinyeden
koparip kendisine has baz1 6zellikleri olan marjinal bir grup haline getirmistir. Daha agik
ifadeyle, cogunlugunu Islam’a geg¢mis kiiltiirleriyle dahil olan Iranlilar’in olusturdugu Sia,

imamet anlayisim Islam’a gore belirlemektense, Islam’t kendi imamet anlayisina gore
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yorumlamay1 tercih etmistir. O sebeple Sii zihniyetin merkezinde yer alan imamet anlayisi, bu
inanc1 benimseyen toplumlar1 sosyal, siyasal, kiiltiirel ve diigiinsel anlamda etkiledigi gibi
ozellikle dini metinleri anlama bi¢imini de sekillendirmistir.

Sia ulemas1 Once yeryiiziiniin asla hiiccetsiz/imamsiz kalamayacagi iddiasin1 onemle
ileri siirmektedir. Bu iddianin arkasinda imametin gerekliligi diislincesi de yer almaktadir.
Risaletin devami olarak gordiikleri imametin; mazlumlarin intikaminin alinmasi, fesadin
ortadan kaldirilmasi, fitnenin kokiiniin kazinmasi, insanlarin giinahtan korunmasi, ahirette
amel defterini sag tarafindan alabilmeleri ve bu sayede ebedi saadete erebilmeleri igin gerekli
oldugu ifade etmistir. Hatta Allah {izerine imam tayin etmenin bir zorunluluk oldugunu,
iimmete de o imama itaat etmenin —Allah’a itaat etmek gibi- farz oldugunu iddia eden Sia,
Kur’an’dan da bu hususa yonelik teviller yapmaktan geri durmamastir.

Sia tarafindan imamlarin ilki olarak kabul edilen Ali b. Ebi Talib’in, ¢ok kiiciik yasta
iman etmis olmasi; bu sebeple hicbir puta tapmamis olmasi, asla giinaha diismedigine
inanilmas1 ve Hz. Peygamber’in yaninda yetismesi, damad1 olmasi1 gibi 6zellikleri kendisinin
ve soyundan devam eden Ehl-i Beyt imamlarinin insaniistii bir varlik olarak tasavvur
edilmesine; ona karst gelenlerin de zemmedilmesine sebebiyet vermistir. Hatta Kur’an
ayetlerinin, imamet eksenli olarak ele alinmasina; mana bakimindan i1yi ve giizel seyler
anlatan ayetleri -kimi zaman sebeb-i niizul iireterek kimi zaman zorlama tevillerle- Ali b. Ebi
Télib ve Ehl-i Beyt’in lehine; kotiiliiklere isaret eden ayetlerin ise diigman olarak goriilen
kimselere ve oOzellikle ilk ii¢ halifenin aleyhine yorumlanmasina kadar asiriliga gidilmistir.
Evvelemirde Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den sonra velayeti iddiasiyla baslayan
tartismalar, sonraki donemlerde Ali b. Ebi Talib’den 6nce hilafete gegenlerin onun hakkini
gasp ettigi inanciyla ve hatta “ilk {i¢ halifeyi mesru sayanlar akla da nakle de muhalefet
etmistir” zihniyetiyle devam etmistir. Bu iddiayr savunan Sii ulema, Ali b. Ebi Talib’in
imametini ispat edebilmek adina akli ve nakli deliller serdetme yolunda oldukca ¢aba sarf
etmislerdir. Bunun karsisinda da ilk ii¢ halifeye olmadik hakaretlerde bulunmuslardir. ilk iig
halifeyi tahkir ve tezyif amacina yonelik Kur’an’dan bir¢ok delil getirerek onlarin kafir
oldugunu ispatlamaya ¢aligsmiglardir.

Sia’nin, imamet nazariyesi ¢ercevesinde Kur’an’a ideolojik yaklasimini sadece Ali b.
Ebi Talib hususunda degil; imam olarak kabul edilen diger on bir kisi hakkindaki yorumlarda
da gormek miimkiindiir. Ciinkii Sia, imamlarin sayisini on ikiye sabitleyerek imametin nas ve
tayinle Ali ve ogullarina ait oldugu iddiasindadir. Bu sebeple Sia’nin tefsir kaynaklarinda
veya inanglarii ayetlerle temellendirmeye c¢alistigt kelami eserlerinde, Kur’an’t mezhebi

ideolojiye dayali bir bigimde okuyarak, ayetlerin manasindan imamlara ve saymnin on iki
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olduguna yonelik atiflar ¢ikardigina ve hatta bunu rivayetlerle de destekledigine siklikla
rastlanilmaktadir.

Kur’an ayetlerinin niizul sebebini dahi Hz. Peygamber’den sonra yasayan imamlara
dayandiran Sia, i¢ginde bulundugu anakronizme/tarihsel tutarsizliga ragmen alakal1 alakasiz bir
cok ayeti bu yonde yorumlamakta hi¢ de zorlanmamustir. Gergi Sii ulema, i¢inde bulundugu
bu celiskinin farkinda olsa gerek ki, bu tarihsel tutarsizligi izale edebilmek icin bazi careler
aramuglardir. {lgili bazi ayetler hakkinda “enne te vilehu ba’de tenzilihi/ayetin kastettigi anlam
tenzilinden sonraki bir seyle ilgilidir” seklinde bir kaideyle bu tip yorumlarin 6niinii agmay1
hedeflemislerdir. Bu anlayisa gore, bu tip ayetlerin indigi anda avamca anlasilmasi pek
miimkiin degildir. Bu ayetlerin kastettigi anlamlar, hangi olaylara isaret ettigi, ne anlatmak
istedigi ancak zaman igerisinde yeri geldiginde anlasilabilir. Neticede on ikinci imamin
260/874 yilinda gaybet doneminin baslamasiyla da ayetlerin ne anlatmak istedigi Sii
zihniyette belirmis olmaktadir.

Imamet nazariyesini hakli ¢ikarma gayesiyle Sia, imamlarin masum olmasi gerektigini
de iddia etmistir. Ciinkii Sia’nin 6nemle One siirdiigii imamin nasla tayin edilmesi meselesi,
ilahi tayin ile atanan kisinin glinahsiz olmas1 gerektigi diisiincesini beraberinde getirmektedir.
Giinah isleyen, fasik bir kisinin insanlarin din ve diinya islerinde Onciiliik edemeyecegi ve
onlar1 dogruluga sevk edemeyecegi tezinden hareketle Sia, imamet nazariyesinin igerisine
imamlarin masum olmasi1 gerektigini de eklemistir. Sia’nin nas ve tayin usuliiniin hakliligini
ve gerekliligini gecerli kilmaya yarayan en 6nemli hususlardan biri s6z konusu masumiyet
iddiasidir. Muhtelif ayetlerde kimi peygamberlerin hatalarindan sz edilmesine ragmen
Sia’nin, imamet nazariyesini saglam temellere bina etme gayesiyle imamlarin masumiyetini
iddia etmesi; iistelik bu iddiaya Kur’an’dan dayanak saglamaya ¢aligmasi, mezhebi saik ve
kaygiyla Kur’an’a yaklasimin bariz bir 6rnegini temsil etmektedir.

Imamet nazariyesi ile helezonik/sarmal bir bag1 olan bir baska nazariye Sia’nin da
iizerinde ittifak saglayamadig1 beda anlayisidir. Imamiyye’nin beda telakkisini benimsemesi,
gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarin, vuku bulacagini 6nceden haber verdikleri
olaylarin sonradan baska tiirlii ger¢eklesmesi iizerine inandirici bir izah bulmak suretiyle
etrafindaki gruplarin dagilmasini 6nleme zaruretinden dogmustur. Tarihi vasatta Sia’nin on iki
imamindan altinct ve onuncu imamlar1 olan Cafer es-Sadik (148/765) ve Ali en-Naki’nin
(254/868) yerine halef birakmalar1i ve haleflerinin kendilerinden Once vefat etmeleri
neticesinde ortaya c¢iktigi bilinen bedd telakkisinin, imamlarin masumiyet geregi hata
yapmayacagi iddiasindan tevelliit ettigi diisiiniilebilir. Clinkli imamlarin Allah’tan vahiy

almasi, dolayisiyla peygamberligi devam ettirmeleri, son derece miikemmel vasiflar1 haiz
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olarak, giinahtan ve hatadan uzak olmalar1 gibi yiiceltmeci inanislar gere§i imamin her
soylediginin hakikate tekabiil etmesini gerektirmektedir. Iste hakikatle cakistig1 esnada beda
diisiincesi devreye girerek imamlari koruma altina almaktadir. Bu sebeple Sia’daki mevzu
bahis beda telakkisi, Imam Cafer es-Sadik’mn oglu Ismail ile Ali en-Naki’nin oglu
Muhammed’in erken Oliimleri {izerine ortaya ¢ikan imamet krizini agma formiilii olarak
dogrudan dogruya imamet meselesiyle ilgilidir. Sadakalarin émrii uzatmasi, duanin insan
hayatindaki degisiklige sebep olmasi, sefaat sebebiyle cehenneme gitmesi gerekenin cennete
gitmesi, evliyanin cennetlik olmasina ragmen cehennem korkusuyla aglamasi gibi
tegayylir/degisim icerikli orneklerle mantiki dayanak bulmaya c¢alisan bazi Sii alimler,
Kur’dn’dan da bircok ayeti bedaya yonelik tevil etme yoluna bagvurmuslardir. Kur’an’da
direkt veya dolayli olarak tegayyiirden bahseden ayetlerin neredeyse tamamini beda ile
iliskilendirmislerdir.

Sia’nin imamet nazariyesini merkeze aldiktan sonra geri kalan inanglarini imametin
ekseninde olusturmasinin bir diger sonucu da gaybet telakkisidir. Sii literatiirde bazi
peygamber ve imamlarin bir siireligine gozden kaybolmalarini ifade eden gaybet diisiincesi,
imamlarin sayisinin 6nce Hiiseyin b. Ali’nin soyuna tahsis edilmesi, sonra da on iki ile
sinirlandirilmast inanciyla son derece alakalidir. Bu anlayis, Sia’min kahir ekseriyetini
olusturan ve giiniimiize kadar varligin1 imamiyye, bir diger adiyla Isndaseriyye catis1 altinda
siirdiirmesinin miisebbibidir. Aynm1 zamanda Isniaseriyye’nin tesekkiiliinii saglayan, ona dini
ve siyasi bir siireklilik kazandiran da bu telakkidir. Bu sebeple son imam Muhammed b.
Hasan’in gaybeti Sia tarafindan ciddi anlamda Onemsenmis ve geri doniisii siddetle
beklenmeye baglanmistir. Muhaliflerin bu konudaki elestirileri Sia ulemasini, Muhammed b.
Hasan’in kaybolusu ile ilgili bir ¢ok nazariye ileri silirmesine sebebiyet vermistir.
Peygamberlerin bir siinneti olmasi, imamin oldiiriilmekten korkmasi, insanlarin isledigi
gilinahlar sebebiyle imami aralarindan alarak Allah’in onlar1 cezalandirmis olmasi, “diinyanin
varligi imamin varlifina baghdir” tezinden hareketle diinyanin devam etmesi i¢in Allah’in
imamin Omriinii uzatmasi, Sii olanlara kiyamete kadar gaybette olan imami bekleyerek
zalimlere boyun egmelerinin engellenmis olmasi, insanlarin gaybette olan imami bekleyip
beklemeyecegine dair imtihan edilmesi gibi iddialar s6z konusu nazariyelerden bazilaridir.

Sia alimleri, gaybetin bir tiir “siinnetullah” olarak gerekli oldugu meselesini onemle
vurgulayarak, bu iddiay1 ayetlerle irtibatlandirmaya calismiglardir. Ayrica yine ayetlerde yer
alan tehdit icerikli ifadelerin ve ahiretteki birtakim cezalarin gaybeti inkar edenlere hitap
ettigini sOylemekten ¢ekinmemislerdir. Kur’an’da bahsedilen Hz. Musa’nin Hizir’la

goriismesi ve Hizir’in o zamandan bu yana hala yasiyor olmasi; Hz. Yunus’un kavminden
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firar1; Hz. Musa’nin Firavun’dan kac¢isi; Hz. Yusuf’un kuyuya atilip sonra Misir’a gitmesi;
Ashab-1 Kehf’in magarada uyumasi; Sahibu’l-Himar’in yiiz yi1l uyumas: gibi olaylar Sia
tarafindan  gaybetin Ornekleri olarak kabul edilmis ve gaybete delil sadedinde one
siiriilmiistiir. Bunun gibi, Kur’an’da isimleri zikredilen Hz. Idris, Nuh, Salih, ibrahim, Suayb,
Ilyas, Siileyman, Isa (a.s.) gibi peygamberlerin belli dénemlerde gozden uzak olmalar1 Sia
tarafindan biitiinliyle gaybetten sayillmigtir. Muhammed b. Hasan’in gaybetinin basladig:
zamandan glinlimiize kadar uzun siire yasiyor olmasina da Sia, Kur’an’dan degisik deliller
sunmaktadir. En basta Kur’an’da bahsedilen Hizir’in Hz. Musa ile goriismesinden bu yana
sag olmasi, Ashab-1 Kehf’in magarada 309 sene uyumasi, Hz. Nuh’un 950 sene yasamasi
gibi 6rneklerle delil getirmislerdir.

Sia’nin gaybet anlayisi ile birbirlerini tamamlamalar1 agisindan siki bir bagi olan bir
diger nazariyesi rec’at telakkisidir. Gaybet, on ikinci imamin kaybolmasini ifade ederken
rec’at bir anlamiyla onun doniisiinii konu edinmektedir. Ancak Sii rivayet malzemesine
bakildigr zaman Hz. Peygamber’in de 6lmedigi ve geri donecegi ifade edilirken bir kisim
rivayetlerde Ali b. Ebi Talib i¢in benzer anlayislar 6ne siiriilmiistiir. Baz1 rivayetlerde ise
Hiiseyin b. Ali ve diger Ehl-i Beyt imamlarinin da bu kapsama dahil edildigi goriilmektedir.
Bununla birlikte biitiin peygamberler ve sehitlerin de dirilecegi; iistelik onlarin diismanlarinin
da tekrar dirilecegi, akabinde de adaletin yerini bulacagi yine bu rivayetlerde dile getirilmistir.
Biitiin bu muhtelif igerikli rivayetler erken dénem Islam toplumunda rec’at anlayismnin var
oldugunu; tarih igerisinde yasanan olaylara gore bu anlayisin sekillendigini ve kapsaminin
genisledigini gostermektedir. Oyle goriiniiyor ki Sia, bu inanc1 biraz daha gelistirerek aslinda
olen bir ¢ok kimsenin geri donecegini ve hatta kafir veya giinahkar addedilen bazi insanlarin
da tekrar dirilecegini iddia ederek rec’atin kapsamini genisletmistir.

Rec’ate dayali nakillerin g¢esitliliginden olsa gerektir ki, baz1 Sii alimleri rec’ati kabul
etmedigi gibi rivayetleri de inkar etmeyerek tevil etme yoluna basvurmuslardir. Fakat
ulemanin kahir ekseriyeti rec’atin varligi hususunda icma etmislerdir. Hatta rec’ti ispat
edebilmek adina son imamin beklenmesine yonelik birtakim teviller yapilmistir. Esasen son
imamin zuhuru konusunda acele edilmemesi ve sabirli olmasi gerektigi diisiincesiyle hareket
eden Sia, bu metotla mensuplarini kontrol altinda tutabilmeyi amaglamaktadir. Baski, iskence
ve zuliimlerin artmasi1 dogal olarak insanlarda kurtulusun bir an evvel ger¢eklesmesine
yonelik arzularimi da artiracaktir. Bu durumda Mehdi’nin zuhur etmesi siddetle istenmeye
baslayacak; fakat zihinlerdeki siipheler neticesinde hala rec’atin gergceklesmemesi de
sorgulanmaya baslayacaktir. Iste tam bu noktada dine olan teslimiyet duygularini harekete

gecirme zarureti dogmaktadir. Sabirli olmanin ve bu konuda acele edilmemesinin gerekliligi
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tarithi vasat igerisinde Sia i¢in biiyilk ehemmiyet arz etmis olsa gerektir ki, Sia dnciilerinin
yani sira bu dgreti bir de ayetlere soyletilmeye ¢aligiimistir.

Sii ulema, Mehdi’nin zuhurunu sabirla beklemek gerektigi diislincesini daha bir vurgu
ile Kur’an’a dayandirip saglam bir zemine oturtmaya calistiktan sonra rec’at inancinin da
bizatihi Kur’an’la sabit oldugunu ¢esitli vesilelerle dne siirmektedir. Israilogullar ile ilgili
ayetlere yonelik rivayetlerden, Kur’an’da bahsedilen ylizyil uyuyan kisinin yiiz yil sonra
uyanmasindan, Hz. Isa’nin 6liileri ve kus suretlerini diriltmesine yonelik rivayetlerden yola
cikarak Sia, gecmiste bir ¢ok rec’at olayinin vuku buldugunu iddia ederek bazi ayetleri mevzu
bahis inanca yonelik yorumladiktan sonra gelecekte de rec’atin vuku bulacagini ayetlerle
aciklama yoluna bagvurmustur. Hatta durum o kadar ileri gitmis goriinmektedir ki, Sia’ya
gore Allah Kur’an’da rec’ate inanmay1 6zellikle emretmis ve inanmayanlardan rec’at giinii
intikam alacagini ifade etmistir.

Sia’nin bilhassa Emevi ve Abbasi donemlerinde yasadigi siyasi baskilarin sonucu
olarak mezhebi bir doktrin haline getirdigi meselelerden birisi de takiyyedir. Baslangicta
takiyye can korkusundan, tamamen insani bir kaygi neticesinde mesr goriilmiis ve dylece
ortaya ¢cikmisti; fakat daha sonralari takiyye siyasi iktidar1 ve mezhebi, her yere yayabilmek
icin kullanilan bir prensip haline gelerek farkli bir misyona biiriinmiistiir. En basta Hz.
Peygamber’e nispetle takiyyenin dini esaslardan namazla esdeger tutulduguna ve gdévdede
basin konumu gibi dinde 6nemli bir konumu olduguna yonelik rivayetler nakledilerek soz
konusu telakki saglama alinmaya g¢alisilmistir. Sonrasinda ise imamlara nispet edilen bir¢ok
soylemle de son derece gerekli bir mesele gibi gosterilmeye gayret edilmistir. Bu sekilde
mutlak takiyye anlayisini benimseyen Ahbarilere tepki baglaminda Usuliler takiyyeye yeni
boyutlar ve sinirlamalar getirerek daha mutedil bir metot benimsemislerdir.

Sii-imamiyye’nin takiyyeyi anlamlandirma noktasinda genel olarak selef ve halefleri
arasinda her ne kadar muhtelif anlayislar olsa da takiyye, Sia’nmin temel bir mezhebi
prensibidir. Bu prensibi temellendirmek ve mesrulastirmak ugruna Sia, Hz. Adem’den
baslayarak insanlik tarihi ve bilhassa Islim Tarihi icerisinde -Hz. Peygamber ile imamlar
basta olmak tizere- takiyye modeli ¢ikarmaya gayret gostermis ve bu hususta da ideolojik bir
tarih okuma bigimi gelistirmistir. Tarihi verilerin yam sira Islaim Dininin temel kaynagi olan
Kur’an ve Hadislerden de yola ¢ikarak takiyyeyi kendi anladig1 tarzda anlatmaya yonelik bir
tutum sergileme yoluna bagvurmustur.

Sia’nin takiyye konusunda Kur’an’a yaptig1 miiracaatta 6ne siirdiigli en ¢arpici yorum
bi¢imi, fakva kelimesinin takiyye seklinde yorumlanmasidir. Bunun disinda sabirli olmayzi;

basa gelen sikint1 ve cefalar1 agirbaghilik ve olgunlukla karsilamak gerektigi; insanlara karsi
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iyilik etmeyi ve gilizel muamelede bulunmay1 igeren/dgiitleyen ayetler de takiyye yapmaya
hamledilmektedir. Boylelikle de Sia taraftarlarina takiyyeyi bozup sirr1 izhar ve ifsa etmenin
dogru olmayacagi, sirr1 izhar ve ifsa edenin din kardeslerinin basina gelen baski, zuliim ve
Oldiirme gibi kotii durumlardan mesul olacaklar1 ayetler sayesinde ifade edilmeye
calistimistir. Hatta Sia’ya gore takiyye uygulamasi, Kur’an’da bizzat Allah tarafindan
emredilmekte ve bu hususta hassas olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Asil itibariyle Kur’an {izerinden yapilan bu tiir teviller asir1 yorum kabilindendir. Bu
tarz yorumlar ve iiretilen rivayetlerin mezhebi/siyasi saik, kaygi ve taassuptan kaynaklandigi
bilinen bir gergektir. S$ii tefsir anlayisinda daha bir ¢ok asir1 yorum denebilecek tevil
orneklerinden bahsetmek miimkiindiir. Sunu ifade edelim ki biitiin bu yorumlar, Sia’nin
imamet nazariyesini merkeze aldiktan sonra geri kalan inanglarini imametin ekseninde
olusturmasinin sonucudur. Ciinkii dikkat edilirse yukarida bahsi gegen biitlin meseleler,
aralarindaki sarmal bagdan dolay1 birbirinin ya sebebi ya da sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve
bir siire¢ icerisinde mezhebi bir doktrin/6greti haline gelmistir. Neticede her mezhep gibi Sia
da, kendini mesrulastirabilmek ve digerini Otekilestirmek i¢in Kur’an’dan ve Hz.
Peygamber’den referans edinme girisiminde bulunmustur. Kur’ani naslarin kimi yerde birden
fazla manaya miisait olmasi s06z konusu girisimde bulunanlar1 islerini daha da
kolaylagtirmistir. Bu duruma sebeb-i niizul ile manaya uygun hadis iiretme, bir de zorlama

tevil eklendigi zaman, s6z konusu prensiplerin olugsmasi i¢in ¢ok zorlanilmadigi anlasilacaktir.
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OZET

KUR’AN’I MEZHEBI SAiK VE KAYGILARLA OKUMANIN Sif FORMU

Bu tez Sii tefsir anlayigini aragtirmay1 amaglamaktadir.

Bu c¢alisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde Islam’mn erken
doneminde olusan mezhepler arasi ihtilaflarin nedenleri ve sonuglari iizerinde birtakim
bilgiler verilmistir.

Ik boliimde Sia’nin siyasi ve dini diisiincelerini igeren bazi konular izah edilmistir.
Ikinci boliimde ise, Sia’nin siyasi ve dini diisiincelerini Kur’an’la nasil iliskilendirdigi
aciklanmistir.

Son olarak konu ile ilgili degerlendirmede bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamet, Ismet, Beda, Gaybet, Rec’at, Takiyye, Ilk U¢ Halife
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ABSTRACT

SHIA’S FORM OF READING QUR’AN WITH SECTARIAN MOTIVE AND
ANXIETY

This dissertation’s goal is search of Imamiyya Shia’s understanding of interpretation.

This study consists of two parts with introduction. In introduction part of this study,
some information about causes and effects of sectarion conflicts in early Islamic terms is
given.

In the first part some issues about Shia’s political and religious thoughts are described.
In the second part of this study how Shia associates its political and religious thoughts with
Qur’an is explained.

We have finally summorized the subject.

Key words: Shia, Imamate, Innocence, Bada, Ghaybah (Occultation), Raj’at,

Takiyyah (Dissimulation), The first three Caliphs
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