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ONSOZ

Hiristiyanlik, giinlimiizde genis bir insan kitlesinin bagli oldugu ilahi kaynakli
biiyiik dinlerden biridir. Ancak Islam ve kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’e nasip olan
Cenab-1 Allah’in koruma vaadi, Hiristiyanlik ve kutsal kitabi i¢in s6z konusu
olmamustir. lahi kaynakli bu din, zamanla tahrife maruz kalmis; tevhid inancindan
teslis inancina dogru bir seyir izlemistir. Hiristiyanli§in yasadigi degisimi anlamak,
bu degisime zemin hazirlayan etkenleri anlamakla miimkiindiir. Hz. Meryem’in kiz
olmakla beraber, Yahudi gelenegine ragmen Beytii’l-Makdis’e kabul edilmesi; higbir
erkegin dokunmasi olmaksizin Hz. Isa (a.s.)’a hamile kalmasi ve bu hamileligin
neticesinde dogurdugu c¢ocugun heniiz kundakta iken konusmasi gibi etkenler bu
dinin -daha dogmadan- degisimine zemin hazirlayan ilk etkenlerdir. Hiristiyanligin
dogdugu bolgenin, basta Yahudiler ve putperestler olmak iizere bircok kiiltiiriin
ugrak alani olmasi; Hz. Isa (a.s.)’mn baski ve zuliim altinda peygamberlik hayatinin
iic y1l gibi kisa bir siire devam etmesinden dolayr Incil’in yaziya gecirilemeyip
korunmasiz bir vaziyette kalmasi; nihayetinde Hz. Isa (a.s)’in carmiha gerildigi ve
akabinde tekrar dirildigi iddialar1 Hiristiyanligin mahiyet degistirmesi yolunda biiyiik
bir etkiye sahiptir.

Hiristiyanligin ~ tevhidden-teslis istikametine dogru gegcirdigi degisim
seriiveninin bas aktorii de, li¢ dlinyanin adami (Yahudi, Putperest ve Roma
Imparatorlugu kiiltiiriiyle yogrulmus bir zat) olarak tanimlanan, felsefeyle hemhal
olmus Yahudi Pavlus (Saul)’tur. Pavlus’un sdzde Hiristiyanligi, Hiristiyanligin
mecrasm degistirmedeki en biiyiik etkendir. Incil’in tahrif edilmesi ve ilahi kitaptan
ziyade, tarihi menkibeler manzumesine doniismesi de Pavlus’un tesis ettigi dinin alt

yapisini olusturmaya yonelik hamlelerdendir.

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim, Hiristiyanliga ayrintili bir sekilde yer
vermistir. Kur’an-1 Kerim’de, bu dinin peygamberi Hz. Isa (a.s) ve annesi, bu dinin
mensuplar1 ve dini siiriikledikleri mecra hakkinda bilgiler yer almaktadir. Bu gegen
konular1 bizlere daha anlasilir ve daha ayrintili bir sekilde sunanlar ise, Kur’an-1

Kerim iizerinde yogunlagan ve bir anlamda konunun uzmani olan miifessirlerdir. Bu



miifessirlerin en meshurlarindan biri de Fahreddin er-Razi’dir. Er-Rézi, yasadigi
donemin en meshur sahsiyetlerinden olmakla beraber, sohreti kendinden sonra da
devam eden biiylik alimlerden biridir. Bir¢ok ilim dalinda s6z sahibi olan ve bu
ilimlerin her biriyle ilgili te’lif edilmis eserleri bulunan er-Razi, dirayet tefsirinde de
yeni bir ¢igir agmistir. O, yasadigi donemden gilintimiize kadar takip ve taklit edilen
bir tefsir miras1 birakmustir. Onun otuz iki ciltlik Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiri’l-
Kebir) adli tefsirinde Hiristiyanlik hakkinda ¢ok degerli ifadeler yer almaktadir.
Fahreddin er-Réazi’nin, kendi donemindeki meshur bir Hiristiyan din bilginiyle,
Hiristiyanlik hususunda tartistiklari ve bu tartismanin neticesinde maglup olan
Hiristiyan din bilgininin Islam’1 tercih ettigini anlatan Miinazara fi'r-Redd ‘ale’n-
Nasdrd adl bir eserinin bulunmasi da onun Hiristiyanlik hakkindaki fikirlerine ayr1
bir 6nem katmaktadir. Bu yiizden dinler arasi ¢atismalarin, dinler arasi diyaloglarin
ve misyonerlik faaliyetlerinin yogunlagtigi giiniimiizde, Hiristiyanlik hakkinda
zaman asimina ugramayan fikirleri bulunan Fahreddin er-Razi gibi onemli bir
sahsiyete ait genis hacimli tefsirde daginik halde bulunan Hiristiyanlik hakkindaki
bilgileri ve degerlendirmeleri miistakil bir ¢aligmada ele almanin yararli olacag

kanaati bizde olustu.

Bu arastirmayi yaparken oOncelikle dolayli veya dogrudan Hiristiyanlar ve
Hiristiyanlikla ilgili ayetleri tespit ettik. (Ayet mealleri i¢in agirlikli olarak TDV’nin
Kur’an-1 Kerim ve Mealine miiracaat etmekle beraber gerekli yerlerde farkli meallere
de miiracaat ettik.) Sonra bu ayetleri Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l — Gayb
(1425-1426 /2005 yilinda basilmis on bir ciltlik bask1 esas alinmistir.) adli eserinde
ele almip yorumlandigir sekliyle inceledik. Konunun o6zelligi sebebiyle klasik
tefsirlere de miiracaat ettik. Bu arada miiellife ait olan Miinazara fi’r-Redd ‘ale’n-
Nasdra adli eseri analiz ederek miiellife ait goriisleri ortaya koyduk. Calismamizda
Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik hakkinda yapmis oldugu
aciklama ve yorumlardan tutarli ve tutarsiz olanlar1 ortaya koyup elestirmek suretiyle
degerlendirdik.  Gerekli yerlerde miifessirimizin eserlerinden dogrudan alintilar
yaparak goriislerinin orijinal seklini yansitmaya g¢alistik. Ayrica bu ¢alismamizda
gerekli yerlerde, farkli goriislere —bir Olgiide- yer verdik ve miifessirimizin
fikirleriyle karsilagtirarak degerlendirdik. Yine gerekli yerlerde basta Yeni Ahit

olmak {izere Hiristiyan kaynaklarina miiracaat ettik.



Yaptigimiz ¢aligma bir giris, dort boliim ve bir sonu¢ kismindan ibarettir.
Giris bolimiinde Fahreddin er-Razi’nin hayati, eserleri, tefsirinin tanitimu,
Hiristiyanlikla ilgili kaynaklar1 ve Hiristiyanligin kisa tarihgesine yer verdik. Birinci
Boliim’de Fahreddin er-Razi’nin tefsirinde Hz. Meryem ve Hz. Isa (a.s); ikinci
Boliim’de Hiristiyanhigin tartismali konularindan olan teslis, Incil’in tahrif edilmesi
ve asli giinah meselesi; Ugiincii Béliim’de Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlar1 yeren
ve oven ayetlerle ilgili yorumlarini ele aldik. Dordiincii Boliim’de ise Hiristiyan
Miisliiman iliskileri baslig1 altinda, Fahreddin er-Razi’nin, tefsirinde yer verdigi ehl-i
kitaba hayat hakki taninmasi, ehl-i kitabin kadinlariyla evlenme, yemeklerinin
yenmesi ve onlarla genel dostluk miinasebetlerine dair goriis ve yorumlarina
degindik.

Bu calismanin 6ncesi ve sonrasinda bana her tiirlii destegi veren degerli
hocam Prof. Dr. Abdurrahman ELMALI’ya tesekkiirii bir bor¢ addediyorum. Yine
calismam esnasinda bana yardimci olan ve ¢aligmami tashih eden Yard. Dog. Dr.
Mehmet DILEK hocama ve tezimin degerlendirme komitesinde bulunan Prof. Dr.

Hikmet AKDEMIR e ve Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ e tesekkiir ederim.

Mehmet Yusuf YAGIR
Sanlurfa- 2013
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OZET

FAHREDDIN ER-RAZI’NIN TEFSIRINDE HIRISTIYANLIK VE
HIRISTIYANLAR

Bu ¢alismanin konusu tefsir alaninda biiyiik bir ine kavusmus Fahreddin er-Razi adli
miifessirin, genis hacimli tefsirinde Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar hakkindaki
distinceleri, yorum ve degerlendirmeleridir. Hedef, Fahreddin er-Razi’nin
Hiristiyanlik ve Hiristiyanlarla ilgili diisiince, yorum ve degerlendirmelerinin,

giiniimiiz Hiristiyanliginin anlasilmasindaki pratik degerini ortaya koymaktir.

Arastirma, Fahreddin er-Razi’nin yorum ve degerlendirmeleri 1s18inda,
Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar hakkinda bilgi veren Kur’an ayetlerinin vermek istedigi
mesajin daha net bir sekilde anlasilmasini amaglamaktadir. Bu arastirmada once
Kur’an-1 Kerim’de yer alanHiristiyanlik ve Hiristiyanlarla ilgili ayetler tespit
edilmistir. Sonra Fahreddin er-Razi’nin bu ayetlere bakisi ele alinmistir. Er-Razi’nin
fikirlerini agik bir sekilde ortaya koymak i¢in de diger tefsirlerle kiyaslama
yapilmistir.

Calisma, Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanliga ve Hiristiyanlara yonelik yorum
ve degerlendirmelerde akli delilleri kullanarak yerinde tespitler yaptigi ve yerinde
cevaplar verdigini gosterdigi gibi, er-Razi’nin bazen de akli delillerle dayanmayan
bilgilere yer verdigini goOstermistir. Calisma ayrica, Fahreddin er-Razi’nin
Hiristiyanlik ve Hiristiyanlarla ilgili verdigi bilgilerin bir kisminin sadece kendi
caginda kullanilabilecek bilgiler oldugunu gosterdigi gibi,  giiniimiizde de

kullanilabilecek oldukga degerli bilgilerin oldugunu gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, isa, Hiristiyanlik, Teslis, incil.



ABSTRACT

CHRISTIANITY AND CHRISTIANS IN TAFSIR OF FAKHR AL-DIN
AL-RAZI

The subject of this study is the thoughts, comments, and evaluations in the
large volume Tafsir of Fakhr al-Din al-Razi who had great reputation in the field of
tafsir. The aim is to put practical worth of thoughts, comments, and evaluations of
Fakhr al-Din al-Razi on Christianity and Christians to understand today’s

Christianity.

This study aims to understand the messages of Quran’s verses that give
information about Christianity and Christians more clearly in the light of Fakhr al-
Din al-Razi’s comments and evaluations. In this research, firstly, verses in Quran
about Christianity and Christians are identified. Then, viewpoints of Fakhr al-Din al-
Razi to these verses are handled. In order to put al-Razi’s opinions in a clear manner,

comparison was made with other tafsirs.

While this study shows Fakhr al-Din al-Razi’s comments and evaluations
about Christianity and Christians, makes identifications, and gives clear answers by
using sound proofs, it also shows that al-Razi did not use knowledge based on
reasonable proofs. Besides, this study shows that some information about
Christianity and Christians could only be interpreted based on the conditions of its

own era, there is still valuable knowledge that can be used today.

Key Words: Fakhr al-Din al-Razi, Jesus (Christ), Christianity, trinity, the New
Testament (the Gospel).



GIRIS
1. FAHREDDIN ER-RAZI’NiN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1 ve IImi Sahsiyeti

Fahruddin er-Razi olarak bilinen {inlii bilginin asil adi, Muhammed b. ‘Omer
b. el-Huseyn b. el-Hasan b. ‘Ali el-Kureysi el-Bekri et-Teymi et-Taberistani’dir."
Hicri 543, (miladi 1148-9)? veya 544 (miladi 1149-50) yilinda® Rey sehrinde dogdu.*
Fahreddin er-Razi’nin babasi ve ilk hocast Rey Hatibi olarak meshur olmusg
Ziyauddin ‘Omer’dir.”> Er-Razi yasadigi dénemin belki de en 6nemli alimi oldugu
icin kendisine birgok lakap verilmis ve bircok onemli sahsiyetin ovgiisiine mazhar

olmustur. En meshur lakabi, Fahruddin er-Razi’dir.? Bundan baska, Imam Gazali’den

! Ebi’l-<Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-A ‘yin ve Enbdu Ebndi’z-
Zaman, thk. Thsan ‘Abbas, 1. Baski, Beyrut, Daru Sadr t.y., Cilt 4, s. 248; Ebl ‘Abdullah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihii’l-Islam ve Vefeydtii’I-Mesdhir ve’l-A’ldm, Besar
Avvad Ma’rif, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-islami, 1424/2003, Cilt 13, s. 137; ‘Abdurrahman b.
el-Kemal Celaluddin es-Suyti, Tabdkdtii'I-Miifessirin, thk. ‘Ali Muhammed ‘Omer, 1. Baski, Kahire,
Mektebetii Vehbe, 1976, s. 114; Fahruddin er-Razi, el-Mebdhisu’I-Masrikiyye fi ‘Ilmi’l-Ilahiyat ve't-
Tabi’iydt, thk. Muhammed el-Mu’tesim Billah el-Bagdadi, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990, s. 11;
Abdu’l-Miite‘al es-Sa‘idi, el-Muceddidiin fi’l-Islim mine’l-Karni’l-Evvel, b.y.y., Mektebetii’l-Adab,
t.y. s. 224; Muhammed ez-Ziihayli, Merdciu I- ‘Ulumi’l-Islamiyye, Dimask, t.y., s. 345.

2 Eb(i’l-Hasan Cemaluddin ‘Ali b. Yusuf b. Ibrahim el-Kufti, Ihbarii’l- Ulema bi Ahbdri’l-Hiikemd,
Kahire, 1326, s. 191; Taskopriizade ‘Isamuddin Ahmed Efendi, Miftahu’s-Sa ‘ade ve Misbahu’s-
Siyade fi Mevdu’ati’l- ‘Ulim, thk. Kamil Kamil Bekri, ‘Abdiilvehhab Ebii’n-Nir, Kahire, Darii'l-
Kiitiibi'l-Hadise, 1968, Cilt 2, s. 116; Muhammed Bakir b. Zeynii’l-‘Abidin b. Cafer el-Musevi el-
Hansari, Ravddtii’l-Cenndt fi Ahvdli’l-‘Ulema ve’s-Sddat, thk. Esedullah ismailiyyén, Tahran,
Mektebetu Ismailiyyan, 1392, Cilt 8, s. 44; Menna el-Kattan, el-Veciz, fi Usuli’t-Tefsir, 2. baski,
Riyad, Camiatii’l-fmam Muhammed b. Su’id el-Islamiyye, 1400/1980.

s. 80.

% bn Hallikan, Vefeydt, Cilt 4, s. 252; Ebi’s-Safa Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah es-Safedj,
el-Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavit ve Tiirki Mustafa Beyrut, Daru Thyai’t-Tiiras, 1420/2000,
Cilt 4, s. 175; Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Kahire, Mektebetli Vehbe,
ty., Ciltl,s. 206.

* Ibn Hallikén, Vefeyat, Cilt 4, s. 252; ez-Ziihayli, Meraci ‘u ’l-Ulﬁmi’l—fsldmiyye, S. 345.

5 ez-Zehebi, Tarihii’l-Islam, Cilt 13, s. 137; es-Safedj, el-vafi, Cilt 4, s. 175; Hafiz Semsuddin
Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed ed-Davadi, Tabdkdtu’l- Miifessirin, thk. ‘Ali Muhammed ‘Omer,
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1392/1972, Cilt 2 s. 214; N. Hanif, Biographical Encyclopedia Of Sufis,
New Delhi, 2002, s. 172.

® ibn Hallikén, Vefeydt, Cilt 4, s. 248; Ebu’l-‘Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebi
Usaybia’, ‘Uyiinu’l-Enbd fi Tabdkdti’l-Etibbd, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hayat, 1965, s. 462; Vehbe
ez-Ziihayli, “er-Razi”, el-Mevsu atu’l- ‘Arabiyye, Dimagk, 2004, Cilt9, s. 694.



sonra “Hiiccetii’l-Islam” lakabiyla anilan bir Islam alimidir.” Safii usul kitaplarinda
ve Es’ari akaid kitaplarinda, “el-imam” lakabiyla anilir.? ibn Ebi ‘Usaybia (5. 668 h.)
ona “Ilhama Mazhar Filozoflarin Efendisi” (Seyyidii’l-Hiikemai’l-Muhaddesin)
lakabini verir.® ibn Miilakkin (5. 804 h.) ve ed-Davudi (6. 946 h.) “Kelamcilarin
Sultan1” (Sultanii’l-Miitekellimin)'® lakabim er-Razi i¢in uygun gdrmiislerdir. Bir
dénem yasadigi Hire’de “Seyhii’l-islam” lakabiyla anilmistir.™* Er-Razi’yi VI. asrin
miiceddidi olarak kabul edenler de vardir.'* Fahreddin er-Razi, kendinden énceki
baz1 diisiiniirlerin fikirlerine siipheyle yaklastig1 i¢in de, “Imamii’l-Miisekkin”
lakabini  almustir.® Er-Rézi, “Ebu’l-Meali” ve “Ebu Abdullah” kiinyeleriyle
bilinirdi."

Fahreddin er-Razi yasadigi donemin hemen her ilim dalinda ve ilmi
meselelerinde s6z sahibidir. Ancak onun en ¢ok bilindigi ve kabul gordiigii alan

kelamdir. ™

O, kelam ilmi diginda fikih, felsefe, mantik, tefsir, edebiyat, tip,
matematik, astronomi, tabiat ilimleriyle ugrasmis ve bu alanlarin hepsiyle ilgili
eserler te’lif etmistir.'® Er-Razi, Aristo felsefesindeki gelenegi 0zlimseyen ve Aristo
felsefe gelenegini kelama dahil eden Islam bir alimidir. O, bir ydniiyle kelami
felsefelestirmis, diger bir yoniiyle de felsefeyi kelamlastirmistir.'” Er-Razi’nin bu
yaptiklarinin bir neticesi olarak kelam ile felsefe arasinda ittifak meydana gelmistir.
Onun Aristo felsefe gelenegini kelama dahil etmesi Islam diinyas: iizerinde etkili

olmus ve bu metotla Es’ari ekolii daha fazla yalyllmlstlr.18 Es’ari ekolii dogrultusunda

" Muhammed Saghir Hasan el-Masumi, “Imam Fakhr al-Din al-Razi and His Critics” Islamic Studies,
1. Baski, Islamabad: 1967, Cilt 5, s. 106.

8 er-Razi, el-Mebdhisu’l-Masrikiyye, s. 11; Tacuddin ‘Abdulvehhdb b. Takiyyuddin es-Siibki,,
Tabadkatii’s-Safi iyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tenahi, ‘Abdiilfettdh Mahmud el Huluv,
2. Baski, b.y.y., 1413, Cilt 1, s. 202, 344; Cilt 2, s. 14.

® fbn Ebi Usaybia’, s. 462.

0 ed-Davidi, Tabdkatii ‘I-Miifessirin, Cilt 2, s. 214; er-Razi, el-Mebdhisu’l-Magrikiyye, s. 11.

! fbn Hallikan, Vefeydt, Cilt 4, s. 250.

2 ed-Davidi, Tabdkat'l- Miifessirin, Cilt 2, s. 214; el-Hansari, Ravdatii’l-Cennat, Cilt 8, 47; ez-
Ziihayli, “er-Razi”, el- Mevsuatu’l- ‘Arabiyye, Cilt 9, s. 694.

13 Hanif, s. 372.

¥ ‘imaduddin Ebi’l-Fida ismail b. ‘Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, b.y.y., Darii’l-Fikr,
1407/1986, Cilt 13, s. 55; ez-Ziihayli, “er-Raz1”, el- Mevsuatu’l- ‘Arabiyye, Cilt 9, s. 694; S. Ganieva,
Tiirk Diinyast Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi, Cilt 4,s. 7.

1> fsmail Cerrahoglu, “Fahreddin er-Razi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, S. 2, 1977, s. 8.

16 el-Kattan, s. 84; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Girig, istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1981, s. 317.

17 er-Razi, er-Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), ¢cev. Hiiseyin Atay, Ankara, Ankara Unv. Ilh. Fak.
Yay., 1978, s. 1; Omer Ferruh, Tarihu’l- ‘Ulum ‘Inde’l- ‘Arab, Beyrut, 1977, s. 240

18 er-Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), s. 2.



hareket etmesinden de anlasilacagi gibi o itikadi olarak Es’ari'®, fikhi olarak da
Safii’dir.?°

Er-Razi bircok ilim dalinda kendinden Oncekilerin en {stiinii ve
takipgilerinin efendisidir. Ondaki yiiksek ilmi dehadan dolayi, atiyla yiiriirken, {i¢
yiiz kadar fakih ve diger ilimlerin erbabindan alimler talebe olarak beraberinde
bulunurdu. Yasadigi ¢cevrenin hemen her tarafindan insanlar degisik ilmi meseleleri
sormak i¢in Fahreddin er-Razi’ye miiracaat ederlerdi. Rey’de ve Rey disindaki
bircok yerde minbere ¢ikar ve degisik konularda insanlara hitap ederdi. Sesinde bir
celadet vardi.”* Vaaz ve hitabeleri sirasinda vecde kapilir; cosar ve aglardi. Cemaati
etkiler; cemaat de aglardi.?? Edebiyatta da mahir olan er-Razi’nin, Farsca ve Arapca

olmak iizere iki farkl dilde yazdig siirleri mevcuttur.?

Fahreddin er-Razi’nin ilmi zeminini hazirlayan ilk hocasinin, babasi Ziyauddin
‘Omer olduguna deginmistik. Ancak o, babasmin vefatindan sonra da degisik
hocalardan ders almistir: Necd-i Cili’den fenni ilimleri, Kemal Stimnani’den fikih
ilmini ders almigtir®* Seyh Necmiiddin el-Kiibra (6. 618/1221)’dan ziihd ve tasavvuf
dersi almustir.? Muhyi’s-Stinne Ebu Muhammed el-Balg“g'Qwi26 ve Valid Muhyiddin de

27
hocalar1 arasinda yer alir.

Fahreddin er-Réazi’nin yasadigi1 devirde ilim seyahatleri gelenegi vardi. O da bu

gelenege uygun hareket ederek degisik Islom beldelerine ilim seyahatlerinde

9 es-Safedi, el-Vafi, Cilt 4 s. 175; Ahmed Emin, Zuhri’l-Islim, Kahire, Mektebetu Nahdeti’l-
Misriyye, 1996, Cilt 4, s. 89; [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, DIiB Yaylari, 1998, Cilt 2, s.
251.

2 ibn Hallikan, Vefeyat, Cilt 4, s. 249; Hind Selebi, “er-Razi” Mevsu’atu A’lami’l- ‘Ulemd ve’l-
Udebdi’l- ‘Arabi’l-Miislimin, Beyrut, Dari’1-Cil, 1427/2006, Cilt 10, s. 42. Fikri Zeki el Cezzar,
Meddhilu’l-Miiellifin ve’l-A’lami’l-Arabi Hatta Am 1215 h., Riyad, Mektebetii'l-Melik Fahd el-
Vataniyye, 1994; s. 1134, Miisaid Miislim ‘Abdullah, Eseru’t-Tatavvuri’l-Fikri fi't-Tefsir fi’l- ‘Asri’l-
‘Abbdsi, ¢cev. Muhammed Celik, Izmir, Yeni Akademi Yay., 2006; s.166; Mustafa ‘Imran,
“ITmamu’l-Miitekellimin” Mecelletu I-Ezher, Kahire, 1975, Cilt 47, s. 896.

2! {bn Ebi Usaybia’, s. 462.

%2 Ebd’1-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, Beyrut, Miiessesetii’l-
A’lami, 1390/1971, Cilt 4, s. 427; Siileyman Uludag, Fahreddin Razi, Hayati, Fikirleri, Eserleri,
Ankara, Kiiltiir Bakanligi Yay., 1991, s. 11.

2 fbn Ebi Usaybia’, s. 462; Selebi, Mevsu’atu A’lami’l- ‘Ulemd, Cilt, 10, s. 42; Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara, DIB Yay., 1955, Cilt 2, s. 315.

2 ibn Hallikan, Vefeydt, Cilt 4, s. 250; ez-Zehebi, Tarihii’l-Islam, Cilt 13, s. 137-138; es-Safedi, el-
Vafi, Cilt 4, s. 176.

% Taskopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade Cilt 2, s. 123; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 310.

2 Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa ‘ade Cilt 2, s. 116.

%" {bn Ebi Usaybia’, s. 462, Selebi, Hind, Mevsu ‘atu-A "lami’l- ‘Ulemd, Cilt 10, s. 42.



bulunmustur.”® Er-Razi, Simnan, Meraga, Harezm, Buhara, Semerkand, Serahs,
Ciircan, Hocend, Maveraiinnehir, Benakit, Ts ve Gazne gibi degisik islam ilim

merkezlerine ilim amagli seyahatler yapmlstlr.29

Er-R4az1, Ehl-i Siinnet’i savunan 6nemli bir sathsiyettir.30 Onun Ehl-i Siinnet’i
savunmasi, onu birgok mezhep ve firkalarla da karsi karsiya getirmistir.** En biiyiik
miicadelesi Kerramiler ve Mutezile ile olmustur.*? Ozellikle Kerramilerle yaptigi gok
siddetli miicadelelerde Kerramiler, onu tekfir edecek ve haysiyetine dil uzatacak
kadar ileri gitmislerdir.33 Ancak biitlin bunlarla beraber, er-Razi vasitasiyla

Kerramilerden bircok kisi Ehl-i Siinnet diisiincesine gecmistir.>

Fahreddin er-Razi’nin micadelesi Kerramiler ve Mutezile’yle simirh
kalmamistir. Onun tefsirini yazmadaki sebeplerden biri Batinilerin te’vilatini tenkit

etmektir.® Er-Razi, bazen de Hanbeliler ve Maturidilerle kars1 karstya gelmistir.36

Fahreddin er-Razi, ¢ok dolu ve yogun bir ilmi hayat, degisik memleket gezileri
ve birgok grupla tartisma yasadiktan sonra 606/1209 yilinda Herat’ta vefat etti.®’

Vefatinin sebebi de Kerramilerin zehirlemesidir. %

Fahreddin er-Razi, kendinden sonra bir ¢igir agmis, Kadi Beydavi (0.
685/1286), Saduddin Taftazani, Seyyid Serif Ciircani (6. 1413 m.) gibi biiyik
alimleri etkilemistir. Ayn1 zamanda er-Razi, bircok degerli talebe yetistirmistir:
ibrahim b. Ebubekr el-isbehani,®® el-Kutbu’l-Musri, Zeki b. El-Hasen Ebu Ahmed el-
Bilkani, Muhammed b. Ridvan, Sihabuddin en-Nisaburi, Efdaluddin el-Hunci ve

Semsuddin el-Hiisrevsahi bu talebelerdendir.*°

2 Cerrahoglu, “Fahreddin er-Rézi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, S.
8

? es-Sa‘idi, s. 224; Uludag, s. 5.

% fbn Hallikan, Vefeydt, Cilt 4, s. 252.

8L Emin, Zuhru’l-Isiém, s. 88.

32 el- Kuftd, s. 191; es-Siibki, Tabdkatii’s-Safi iyyeti’I-Kiibrd, Cilt 8, s. 86.

3% ez-Zehebi, Tarihii’l-Islam, Cilt 13, s. 139; ed-Davadi, Tdbakdtii’I-Miifessirin, Cilt 2, s. 214; ibn
Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, b.y.y., Cilt 13, s. 55.

% Fahruddin er-Razi, Medlimu Usuli’d- Din, ¢ev. Nadim Macit, Erzurum, ihtar Yaymlari, 1966, s.
14,

% Cerrahoglu, “Fahreddin er-Razi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, s.
10.

% es-Safedi, el-Vafi, Cilt 4, s. 176; Uludag, s. 25.

%" {bn Hallikan, Vefeydt, Cilt 4, s. 252; ed-Davidi, Tabakdtii I-Miifessirin, Cilt 2, s. 215.

% el- Kufti, s. 191

% es-Safedi, el-Vafi, Cilt 4, s. 177.

“0 ibn Ebi Usaybia’, s.462; es-Siibki, Tabdkdtii’s-Safiiyye, Cilt 8, s. 146; Uludag, s. 25.



1.2. Eserleri

Fahreddin er-Razi, yaklasik 62-63 wyillik hayatinda iki yiizii askin eser
vermistir.*! Er-Razi ¢ok yiiksek ilmi bir dehaya sahip oldugu i¢in kelam, tefsir fikih,
mantik, edebiyat, tip, matematik, astronomi ve tabiat ilimleri gibi bir¢ok alanda
eserler te’lif etmistir.** Fahreddin er-Razi’nin biitiin ilim dallarida yazmus oldugu
eserleri burada tek tek sayip konuyu uzatmayacagiz; ancak her bir ilim daliyla ilgili
birkag eserini ismen zikredecegiz. Bununla beraber, meshur tefsiri Mefatihu’I-Gayb

eserini tafsilath bir sekilde ele alacagiz.
Fahreddin er-Razi’nin degisik ilmi sahalarda te’lif ettigi baz1 eserleri sunlardir:

1) Kelam: el-Metdalibu I-Aliyye, Nihdyetu’I-Ukil, el-Erba’une fi-Usuli’d-Din, el-

Kadd ve’l-Kader, el-Halk ve’l-Ba’s, Levamiuii’l-Beyyinat, el-Muhassal®®...

2) Mantik ve Felsefe: el-Mebdhisu’l-Magrikiyye, Ta cizu’l-Felasife, Liibdbii’l-
Isdre, el-Miilahhas fi’I-Hikme ve 'I-Mantik, el-Aydtii’I-Beyyindt fi'l-Mantik,

el-Mantiku’I-Kebir™...
3) Fikih ve Fikih Usulii: el-Mahsiil, Usilii’l-Fikh, el-Burhdnu’l-Bahdiyye™...

4) Tip, Astronomi ve Matematik: el-Hendese, Serhu’l-Kdnin, Tibbu’l-Kebir,
Risdle fi- llmi’l-Hey e, er-Riyddii'l-Miinika®...

5) Arap Dili ve Edebiyati: Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I’caz, Serhu Nehci’l-
Belaga®' ...

6) Tefsir: ‘Acdibu’l-Kur’'an, Esrdru’t-Tenzil ve Envdru't-Te'vil, Mefatihu’l-

‘Uliim, Mefatihu’l-Gayb™...

* Uludag, s. 41.
2 Sofuoglu, s.317.
* zuhayli, Meraciu’l-Ulumi’l-Islamiyye, s. 345; Uludag, s. 46-67, Muhsin ‘Abdiilhamid, er-Rdzi
Miifessiren, Bagdad, Daru’l-Hiirriye, 1394/1974, s. 39; Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi,”
DIA, 1. basky, Cilt 12, s. 93.

4 ‘Abdiilhamid, s. 39; Yavuz, “Fahreddin er-Razi,” DIA, Cilt 12, s. 93-94; Uludag, s. 46-67;
Ganieva, Tiirk Diinyasi Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi, Cilt 4, s. 8.

* Yavuz, “Fahreddin er-Razi,” DIA, Cilt 12, s. 94; ‘Abdiilhamid, s. 43; Ganieva, Tiirk Diinyasi
Edebiyatgilar: Ansiklopedisi, Cilt 4, s. 8.

*® Yavuz, “Fahreddin er-Razi,” DIA, Cilt 12, s. 94.

* ez-Zithayli, Meraciu’I-Ulumi’l-Islamiyye, s. 345; ‘Abdiilhamid, s. 40; Yavuz, “Fahreddin er-Rézi,”
DIA, Cilt 12, s. 94; Uludag, s. 46-67.

*® el-’Askalani, Lisdnu’l-Mizan, Cilt 4, s. 427, es-Suyiti, Tabdkdtu’I-Miifessirin, s. 115; Yavuz,
“Fahreddin er-Razi ” D.I.A., XIl, 94; ‘Abdiilhamid, s. 38, Ganieva, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar:
Ansiklopedisi, Cilt 4, s. 8.



2. Fahreddin er-Rézi 'nin Mefatihu’l-Gayb Adh Tefsirinin Genel

Tanitimi

Fahreddin er-Razi’nin basta kelam olmak {izere, bircok alanda genis bir

ilmi ihataya sahip olduguna ve bu ilim dallarinin hepsinde eser te’lif ettigine
deginmistik. Ancak biz burada onun tefsir ilmine yaptig1 katkidan bahsedecegiz.

Zira o tefsir alaninda yeni bir ¢igir agmistir. Onun bu sahadaki en 6nemli eseri

hi¢ kuskusuz, et-Tefsiru I-Kebir diye de bilinen Mefatihu 'I-Gayb adli eseridir.*
Dirayet tefsirinin®® en kapsamli ve en tatmin edici drneklerinden biri olan
Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir) bir tefsirde bulunmasi gereken biitiin sartlar
haizdir.>® Er-Razi’nin yazmis oldugu bu eser islam diisiince sistemine biiyiik
degisimler yasatmistir. Zira Fahreddin er-Razi, mantik ve felsefeyi kelam ilmiyle
mezcetmis ve bu alanda farkli bir metod uygulamisti. Er-Razi tefsirinde kendinden
onceki alimlerden birgok nakiller yapmasina ragmen, Kur’an’t daha cok, akli
yontemlerle tefsir etmisti. O ayn1 zamanda Kur’an tefsirine, mantik, felsefe, tip ve
hikmet ilimleri gibi bir¢ok alani dahil etmekle taninmustir.>” Er-Razi bu yoniiyle ¢cok
tenkit edilmistir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328), er-Razi’nin tefsiri icin: “ Onda
tefsirden bagka her sey vardir” tenkidinde bulunmustur.>® Bu durumun da tefsirini
asill amacindan saptirdigimi iddia ederek er-Razi’yi sert bir sekilde elestirenler
olmustur.>® Ancak bu tenkitlere ragmen, er-Razi’den sonra gelen biitiin miifessirler

goriisleri ne olursa olsun az ya da ¢ok onun eserinden yararlanmuslardir.>

Fahreddin er-Razi, kendinden oOnceki Mutezili miifessirleri tenkit etmis
olmasma ragmen bu miifessirlerin eserlerinden de istifade etmistir. Er-Réazi’nin

yararlandig1 Mutezili miifessirler sunlardir:

1) Ebu “Ali el-Ciibbai (6. 303/915)’nin Tefsiri: Er-Razi’nin faydalandigi en

onemli kaynaklarindan biridir.

* Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, b.y.y., t.y., s. 178.

% Davut Aydiiz, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, Istanbul, Isik Yaynlari, 2004. s. 83; M. Zeki
Duman, Uygulamali Tefsir usulii ve Tefsir Tarihi, Kayseri: Erciyes Unv. Yaymlari, 1992, s. 177;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 16. Baski, Ankara, TDV Yaynlari, 2007.s. 231.

°! Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, b.y.y., t.y., s. 179.

52 ‘Imran, Mustafa, “Imamii’l-Miitekellimin” Mecelletu’I-Ezher, S. 8, 1975, s. 896, Kattan, s. 85.

% Muhammed Salih ez-Zerkén, Fahruddin er-Rdzi, Beyrut, Daru’l-Fikr, t.y., s. 46; Fethullah Huleyf,
Mevsu ‘dtu’I-Haddreti’I-Islamiyye, b.y.y, Miiessesetu Ali Beyt, t.y., s. 144.

5 Kattan, s. 85.

% fsmail Cerrahoglu, “Fahreddin er-Razi ve Tefsiri,” Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim ve digerleri,
Istanbul, Huzur Yayinlari, t.y, Cilt 1, s. 51.



2) Ebd Miislim el-isbehani (6. 322/934): Fahreddin er-Razi 6zellikle yetler

arasindaki ahenk konusunda ve lugatla ilgili konularda bu zata giivenir.

3) el-Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed (6. 415/1024): Er-Razi, Mutezile
mezhebinin hatalarii gostermek ve onlarla miinakasa etmek amaciyla el-Kadi’nin

eserinden faydalanmistir.

4) Ebt Bekr el-Asam (6. 236/839): Ayetlerin anlamlarini aktarma hususunda

Fahreddin er-Razi’nin, eserine miiracaat ettigi sahistir.

5) ‘Ali b. ‘Isa er-Rummani ( 6. 420/1029): Fahreddin er-Razi, er-
Rummani’den nahiv ve liigatle ilgili bazi meseleleri almis; ancak ona fazla

giivenmemistir.

6) Carullah ez-Zemahseri ( 6. 538/1143): Er-Razi, birgok ayetin belagat ve
lugavi yOnlerini ez-Zemahseri’den aktarir. Er-Razi’nin Mutezili alimlerden en ¢ok

etkilendigi sahis da ez-Zemahser1’dir.

7) el-Cassas ( 6. 370/980) Ahkdamu’l-Kur’'an: Hanefi alimlerin gorisleri ve

fikhi ihtilaflar i¢in de, er-Razi bu zatin eserine miiracaat eder.>®

Fahreddin er-Razi, bunlarin disinda Ibn Kuteybe ( 6. 276/889), Ibn ‘Arefe
(8. 323/935) ve ibn Farek ( 6. 406/1015)’ten de yararlanmistir.”’

Fahreddin er-Réazi’nin tefsiri dirayet metodunun &nde gelen eserlerinden
oldugu halde rivayet tefsirinin 6zelliklerini de tasimaktadir. O, Ubeyy b. Ka’b ( 6.
40/660), Ibn Mes’ud (6. 32/652), Hz. Aise (6. 58/678) ve Ibn ‘Omer (6. 68/687) (r.a)
gibi pek ¢cok sahabeden rivayetleri nakletmis, onlarda zayif gordiigii rivayetleri tenkit
etmistir. Er-Razi Tabiundan da birgok miifessirden rivayet nakletmis; ancak
genellikle onlarin goriislerine katilmamustir. Miicahid (6. 103/721), Katade (0.
117/735), Es-Siiddi, el-Hasanii’l-Basri (6. 110/728), Said b. Ciibeyr (6. 95/714),
Ebu’l-‘Aliye (6. 93/711) ve Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (6. 118/736) gibi zatlar
Fahreddin er-Razi’nin rivayetlerini naklettigi Tabiun donemi miifessirleridir. Er-
Rézi, kiraat, nahiv ve lugat konularinda el-Ferra (6. 207/822)’ya miiracaat eder. Kimi
zaman da bu zat1 tenkit eder. Er-Razi’nin rivayet tefsir kaynaklarindan biri de, et-

Taberi (6. 310/923)’dir. Bunun sebebi ise et-Taberi’nin tefsirinde Sahabe ve Tabiun

% az-Zerkan, s. 101-120; Cerrahoglu, “Fahreddin er-Razi ve Tefsiri,” Tefsir-i Kebir, Cilt 1, s. 24-27.
¥ «“Fahreddin er-Razi ve Tefsiri,” Tefsir-i Kebir, Cilt 1, s. 27.



tefsirlerinden ¢ok sayida rivayetlerin bulunmasidir. Er-Razi, ez-Zeccac (6. 311
h.)’dan lugat meseleleri hususunda yararlanir. Ona giivenmekle beraber onu tenkit
ettigi noktalar da vardir. Fahreddin er-Razi, Es’ari mezhebine mensup biri olarak bu
mezhebin alimlerinden de istifade etmistir. Mesela lugat konusunda el-Kaffal’e ( .
365/976 ) giivenir. El-Gazali (6. 505/1111) miifessir olmamasina ragmen, er-
Rézi’nin itimat ettigi 4limlerden biridir.*®

Fahreddin er-Razi, kendinden 6nceki alimlerden istifade ettigi gibi, tefsirdeki
farkli yontemiyle kendinden sonraki devirlerde gelen birgok miifessir {izerinde de
etkili olmustur. Er-Réazi’nin tefsirdeki metodu kendinden onceki tefsirlerde takip
edilen metotlardan farklidir. Tefsirdeki bu yenilik bir¢ok miifessiri bu yontemi
kullanmaya sevk etmistir. Hatta Fahreddin er-Razi’yi tenkit etmek amaciyla ananlar
bile onun tefsirinden etkilenmisler ve onu faydalandiklar1 kaynaklari arasina

almuslardir.> Er-Razi’den yararlanan miifessirler sunlardur:

1) el-Beydavi (6. 685/1286): Islam diinyasinda biiyiik iine kavusan el-
Beydavi, tefsirini ez-Zemahseri (6. 538/1143) ve er-Razi’den ihtisar ederek

yazmigtir.

2) EbG Hayyan (6. 745/1354): Bu zat el-Bahru’I-Muhit isimli eserinde bazen

er-Razi’den nakiller yapmis, bazen ayet serhlerini almis; bazen de onu tenkit etmistir.

3) Ibn Kesir (8. 774/1372): Nakli bir tefsir yazmasma ragmen Ibn Kesir

dirayet metoduyla eser yazmis olan er-Razi’den faydalanmistir.

4) el-Alusi (6. 1270/1854): el- Alusi de Fahreddin er-Razi’nin tefsirinden
bolca istifade ettigi i¢in, el- Alusi’nin tefsiri ile er-Razi’nin tefsirleri arasinda biiyiik

benzerlikler bulunmaktadir.

5) Muhammed ‘Abduh (6. 1905 m.) ve Resid Riza (6. 1935 m.): Abduh ve
talebesi Resid Riza da er-Razi’nin tefsirinden istifade edenler arasindadir. Bu iki

sahis Ozellikle ayetler ve sureler arasindaki miinasebetler meselesinde er-Razi’yi

ornek alanlardandir.

58 Cerrahoglu, “Fahreddin er-Rézi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, S.
19-20.

% Cerrahoglu, “Fahreddin er-Rdzi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, s.
57.



Bunlarm disinda Fahreddin er-Razi, Ebu’s-Sutd (6. 982/1574), Ismail Hakk:
Bursevi, el-Meragi ve Elmalili Muhammed Hamdi (6. 1942) gibi alimleri de

etkilemistir.®

Fahreddin er-Razi, akli metodu takip etme hususunda el-Es’ari (6 324/935),
el-Bakillani (6. 413/1012), el-Ciircani (8. 816/1413), imamu’l-Haremeyn (478 h.) ve
el-Gazali (6. 505/1111) gibi zatlarin yolunda yiirimiis; ancak o, bu metodun

zirvesine vasil olmustur.61
Mefatihu’[-Gayb’1n dzellikleri ve yontemi su sekilde siralanabilir:
1) Yalniz Fatiha suresinin tefsiri bile bir cilt kitaba sigacak kadar genistir.

2) Fahreddin er-Razi, tefsirini dirayet metoduyla yazmasina ragmen, rivayet

metodunu da kullanmistir.

3) Fahreddin er-Razi’nin tefsirinde sureler ve ayetler arasindaki miinasebetler

ve insicam gayet latif bir surette ortaya konulmustur.

4) Fahreddin er-Razi, kelami konularda agiklamalarda bulunurken itikadi
mezhebi Es’arilik’e bagli kalmistir. Ilahiyat ve fikha miiteallik meselelerde ise fikhi
mezhebi Safiilik’e gore beyanatta bulunmustur. Tefsirinde Kaderiye’yi62, Mu’tezile

ve Sia’y1 tenkid etmistir.

5) Fahreddin er-Razi, tefsirinde ahlak, ilahiyat, felsefe ve gokbilimiyle ilgili
konulart derin bir vukuf ile ele almis ve biitiin konulari, okuyucuyu yormayacak bir

sekilde diizene sokarak, meseleler halinde tertiplemistir.

6) Fahreddin er-Razi, tefsirinde Ozellikle eski gokbilimi alimlerinin
iddialarim1 ve nazariyelerini tek tek elestiri merceginden gecirmis ve Kur’ani

anlatima ters diisen yerleri cerh etmistir.

7. Fahreddin er-Razi’nin eserinde isari tefsirin etkilerini gormek de

miimkiindiir. Hatta onun tasavvufi yola siilukiinden sonra tefsirini yazmaya basladig1

8 Muhammed el-Fazil b. Muhammed Tahir b. Muhammed ibn ‘Asar, et-Tefsir ve Ricaluhu, b.y.y.,
1417/1997, s. 89; Cerrahoglu, “Fahreddin er-Razi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, s. 57; ‘Abdulkadir Muhammed Salih, et-Tefsiru ve’l- Miifessirin fi'l-'Asri’l-Hadis,
Beyrut, Daru’l-Marife, 1424/2003, s. 96; Ahmet Bedir, Kur’an ve Tefsir Ilimleri, Sanlurfa, HRU. ilh.
Fak. Yay., 2001, s. 132.

81 Cerrahoglu, “ Fahreddin er-Razi ve Tefsiri” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
s. 57.

%2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 312.



sdylenir. Bu dogrultuda agirlikli olarak faydalandign eser imam Gazali ( 6.

505/1111)’nin Migkatii’[-Envar adl1 eseridir.

8. Fahreddin er-Razi, tefsirinin ¢esitli yerlerinde Mutezile mezhebini tenkit

etmistir.G?’
Fahreddin er-Razi’nin tefsirinde kullandig1 yontem de soyledir:

1) Liigat ve Nahiv: Er-Razi, tefsirinde liigat ve nahve fazla 6nem vermez. O,

lazim oldugu kadariyla liigat ve nahiv meselelerine miiracaat etmistir.®

2) Kur’an ve Hadis: Er-Razi, tefsirde en dogru yolun Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri oldugunu savunur. O, bir ayetteki 6zet bilgiyi, baska bir ayetle tafsilatli bir
sekilde beyan eder. ® Herhangi bir ayeti tefsir ederken dnce o ayeti serh eden ayet ve
ayetleri esas alir.”® Fahreddin er-Razi, iyetin zahiri anlamina uygun olan ve kendince

sahih kabul ettigi me’sur tefsire her zaman miiracaat etmistir.®’

3) Niizul Sebepleri: Fahreddin er-Razi ayetlerin anlasilabilmesinde niizul
sebeplerinin 6nemli olduguna inanir. Bu yiizden o, niizul sebeplerine 6nem veren bir
miifessirdir.®® Er-Razi bir ayetin birden fazla niizul sebebinin olabilecegini kabul
eden miifessirlerden birisidir.’® Er-Razi’nin sebeb-i niizul rivayetlerini eserinde
kaydetme hususunda hirsli oldugu miisahede edilmekle birlikte, temel kaynaklari
arasinda bulunan eserlerde goriilen biitlin niizul rivayetlerini tefsirinde kullandigim

s0ylemek miimkiin gt')riinmemektedir.70

4) Israiliyat: Fahreddin er-Razi, Israiliyatin ahad haberlerden olmasi ve yakin
ifade etmemesi hasebiyle, fazla bir fayda saglamayacag: inancina sahiptir.”* Er-Raz,

akli yontemi takip ettigi i¢in, mantika tabidir. Bu sebeplerden dolay: o, tefsirinde

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 312-313; Sofuoglu, s. 318; Mehmet Caliskan, Tefsir Bilgileri,
Adana, Nobel Kitabevi, 2005, s. 149.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 257; Cetin, s. 183; ‘Abdiilhamid, s. 123.

% < Abdiilhamid, s. 136.

% Cetin, s. 180.

%7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 261, ‘Abdiilhamid, s. 138.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 264, ‘Abdiilhamid, s. 144.

% Cetin, s. 181. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Elmali, Fahreddin er-Rézi’de Esbab-i Niizul
Degerlendirmesi, Sanliurfa, 1998, s. 52-55.

® Elmali, s. 35-36.

™ < Abdiilhamid, s. 146.

10



[srailiyat: kullanmay tercih etmemis;’® ancak kullansa bile, Kur’an’da hakkinda delil

olmayanlarla ilgili degerlendirme ve tercih yapmamustir.

5) Kiraat: Fahreddin er-Razi tefsirinde kiraatlere ¢ok Onem verir. Kiraat
ilminde dikkat ve zaptiyla meshur olmus alimlere itimat eder.” Tevatiirle sabit
olmadig1 i¢in saz kiraatlerin Kur’an’dan sayillamayacagini ve bunlarin kati delil
olarak kabul edilemeyecegini ifade eder. Siipheli goriilen kiraatlerin de terk edilmesi

gerektigini savunur.’

6) Muhkem ve Miitesabih: Fahreddin er-Razi, tefsirinde miitesabih ayetleri ele
alirken bu ayetlerin zahiri manalariyla ugragsmaz; daha ¢ok bunlarin te’villerine
bagvurur. Tefsirinde bunu 6rnekleyen bir¢ok yer vardir. Bakara, 2/29; En’am, 6/3;
Bakara, 2/210 ayetleri, er-Razi’nin miitesabih ayetleri te’vil ettiginin 6rneklerinden
bazilaridir.

7) Ayetler ve Sireler Arasindaki Tenasiip ve Insicam: Fahreddin er-Razi,
ayetler ve sureler arasindaki irtibata ¢ok 6nem veren miifessirlerden biridir. Er-Razi,
bu konuya 6nem verdigi igin, ayetler arasindaki tenasiip ve insicama énem vermeyen
miifessirleri elestirmeyi de ihmal etmez.’®

8) Kevni ilimler: Fahreddin er-Razi’nin tefsirinde muhtelif ilim dallariyla ilgili
aciklamalar olduguna daha 6nce deginmistik. Er-Razi’nin tefsirinde énem verdigi
ilimlerden biri de kevni ilimlerdir. Tabii olarak er-Razi’nin sunmus oldugu ilmi
veriler her zaman sahih olmamistir. Bunun sebebi de yasadigi asrin kendisine
sundugu imkanlardir. Yani o giiniin sartlarinda ilmi sahalarda ancak o kadarina vakif
olabilmigstir. Mesela er-Razi, A’raf Suresi’nin 54. ayeti’nin tefsirini yaparken gece ile
giindiiziin olusumunun giinesin hareketine bagl oldugunu séylemistir. Yani gece ile
giindiiziin olusum sebebinin diinyanin hareketine bagli oldugunu bilememistir. Er-
Razi bu ayetin tefsirinde astronomi ilmiyle ilgili uzun uzadiya agiklamalarda

bulunmustur. Er-Réazi burada ayrica kendi tefsirinde astronomiye ¢ok yer vermesini

elestirenlere, cahil ve ahmak nitelemesinde bulunmustur.’’

"2 Cetin, s. 182, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 265.

73 < Abdiilhamid, s. 156, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 266.

" Cetin, s. 183, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 268.

® Muhammed b. ‘Omer b. el-Huseyn b. el-Hasan b. “Ali el-Kureysi el-Bekri et-Teymi et-Taberistani
Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Beyrut, Darii’l-Fikr, 1425-1426/2005, Cilt 7, s. 156; Cilt 2, s.
153; Cilt 12, s. 134 -136; Cilt 5, s. 204-208.

"% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 3, s. 78.

" er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, Cilt 14, s. 83-116; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 271-273.
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9) Fikih Usulii: Fahreddin er-Razi, tefsirinde fikhi meselelere ayrintili bir
sekilde yer vermistir. Mesela Maide Suresi’nin 6. ayetinde yer alan abdest konusunda
¢ok teferruathi aciklamalarda bulunmustur.78 Er-Razi, fikhi konulara yeni bakis
acilar1 getirmis ve ahkam Aayetlerinin tefsirinde mezhepler arasi ihtilaflar1 ortaya
koymustur.”

10) Kelam (Akaid): Fahreddin er-Razi’nin en meshur oldugu alan kelamdir. O,
kelam ilminde Snderlik yapmus bir din filozofudur.®® Er-Razi ultihiyet meselesi
tizerinde Ozel bir ¢aba gosterir. Allah’in zati, sifatlar1 ve tek bir ilah olusu lizerinde
durur. Mead, kader, kaza, cebr ve ihtiyar gibi konularda kelamcilar ve felsefecilerden
yardim talep eder. Fahreddin er-Razi kelam alimi oldugu halde Allah’in varliginin
ispatt hususunda mutasavviflarin meslegine yonelir ve batini anlamlarla ugrasir.
Bunda el-Gazali (6. 505/1111) nin tesiri vardir.®!

Fahreddin er-Razi, bu saydigimiz konular diginda tefsirinde, Sia ve Mutezile
ile kelami konularda miicadele halindedir. Er-Razi ozellikle kaza ve kader
konularinda Mutezile’ye yiiklenmekle beraber Mutezile’nin akidelerinin tamamini da
reddetme egilimindedir. Sia’nin Mutezile mezhebinin etkisinde oldugu kanaatinde

olan er-Razi, bu nedenle Sia’y1 da reddeder.

Fahreddin er-Razi, I’cazu’l-Kur’an konusuna da temas etmis, Kur’an’in mu’ciz
oldugunu harici ve dahili biirhanlarla ispatlamaya c¢alismistir. O, Kur’an’daki
tekrarlarin usandirict olmadigini, pek ¢ok konuyu ihtiva etmekle beraber Kur’an’da

tenakuzun s6z konusu olamayacagini savunur.®

3. Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlikla Ilgili Eser ve Calismalar:

Fahreddin er-Razi, yukarida tanittigimiz Mefatihu’I-Gayb (et-Tefsiri’[-Kebir)
adli eserinin degisik yerlerinde Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar hakkinda fikir beyan
etmistir. Fahreddin er-Razi’nin bu eseri disinda dinler tarihinden kismi olarak
bahseden eserleri vardir ancak, konumuzla dogrudan alakali olan ve Hiristiyanligin
yanlis diisiince ve delillerine ¢ok etkili cevaplar veren bir kitab1 vardir ki o da

Miindzara fi’'r-Redd ‘ale 'n-Nasard adl eseridir.

'8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 125-150; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 275.
7 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 10, s. 194-204; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 275.
8 er-Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), s. 1.

81 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 274.

82 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt 2, s. 281-283.
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Miindzara fi'r-Redd ‘ale’n-Nasdrd adli eseri tahkik edip nesreden Abdii’l-
Mecid en-Neccar, eserin er-Razi’ye aidiyeti hususunu da agikliga kavusturmustur.
Zira o, elinde bulunan er-Razi ile Hiristiyan bir din alimi arasindaki miinazarayi
igeren yazma eseri, hem er-Razi’nin Mefatihii’l-Gayb adli tefsirinde yer alan bu
miinazarayla ilgili kisimlarla® hem de Ebu ‘Omer ‘Ali es-Sekuni’nin (6. 717 h.)
‘Uyunu’l-Miinazardt adli eserinde yer verdigi bu miinazarayla ilgili kisimlarla®
karsilastirmis, yazma eserdeki metnin Mefatihii’[-Gayb ve ‘Uyunu’|-Miinazardt adl

eserdeki kisimlarla birebir ortiistiigiinii ortaya koymustur. 8

Fahreddin er-Razi ile Hiristiyan din adami arasindaki miinazarada

Hiristiyanlikla ilgili su konular tartigilmistir:
a) Hz. Isa (a.s)’1n ilah oldugu iddias: ve bu iddiaya cevap verilmesi.

b) Hz. Isa (a.s)’in Hz. Muhammed (s.a.v)’den iistiin oldugu iddias1 ve bu

iddiaya cevap verilmesi.®®

Fahreddin er-Razi’nin sorulu-cevapli bir tartigma niteligindeki eserinin

metodu ise soyledir:

1) Miinazara ¢ok kapsamli bir konu etrafinda cereyan ettiginden ve biitiin

meselelerin ortaya konulmasindan dolayi, tartismanin akiginda bir diizenlilik yoktur.

2) Er-Razi, tartisma esnasinda delillerini ortaya koyarken, Islam inancini
sunmadan Once, Hiristiyan din adaminin s6z ve diistincelerindeki tereddiitleri izale
etme ydntemini takip etmistir. Ozellikle Hz. Isa (a.s)’in ilah oldugu iddiasinin
ortadan kaldirilmas1 ve Islam hakkindaki tereddiitlerin giderilmesi hususunda
karsisindaki sahsa kademe kademe yaklasmis, sonra da Hiristiyan din adaminin tiim
iddialarini ¢iiriitmiistiir. Ancak er-Razi, Islam inancini ispat ederken de deliller i¢inde

bogulmamastir.

3) Er-Réazi’nin miinazarada takip ettigi metot onun, muhatabini dine davet
etmede hikmetli bir yol takip ettigini ve muhatabinin nasil bir metotla hareket

ettigine dair derin bir anlayisa sahip oldugunu gosterir. Clinkii er-Razi’nin miinazara

8 Bkz. er-Razi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 73; Cilt 21, s. 194.

8 Bu kisimlar i¢in bkz. Ebu ‘Omer ‘Ali es-Sekini, ‘Uyiinu’I-Miindzarat, thk. Sa’d Gurab, Tunus,
Mensuratu’l-Cami’ati’t-Tunus, 1976, s. 283-287.

& < Abdiilmecid en-Neccar, “Nasir Abdiilmecid en-Neccar’in Mukaddimesi,” Miindzdra fi’r-Redd
‘ale’n-Nasdra, Beyrut, 1986, s. 9-11.

8 en-Neccar, “Nasir en-Neccar’in Mukaddimesi,” Miindzdra, s. 12.
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ettigi Hiristiyan dina adaminin gerek Hiristiyanliga bagliligi ve gerekse Islam’a olan

diismanlig1 sebebiyle ikna edilmesi olduke¢a zordu.

Fahreddin er-Razi’nin takip bu ettigi metot, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
cahiliye donemi insanlarin1 dine davet etmede kullandigr metottur. Hz. Muhammed
(s.a.v) 6nce muhataplarini inanglart hususunda siipheye diisiiriir, sonra da onlara
Islam inancini takdim ederdi. Béylece muhataplarinin akillar islam’1 kabul etmeye
bir yol bulurdu. Sahebelerden biri, bu metot hakkinda sunu sdylemistir: “Rasuliillah
bizi bosaltir ve doldururdu.” Yani Rasuliillah cahileye halkini, cahiliye inanglarindan
bosaltir, Islam Inanciyla doldururdu. Iste er-Razi’nin takip ettigi bu nebevi metot, her
din ve mezhep miintesiplerine kars: takip edilebilecek en saglam yoldur. ®Bu
metotlar1 kullanarak Hiristiyan bir din adamiyla tartisan er-Razi, tartismanin sonunda
muhatabinin hidayetine vesile olmus, Hiristiyan din adami Miisliiman olmustur. Bu

din adami da bundan sonra islam’da otorite kabul edilen bir sahis olmustur.®
4. Fahreddin er-Razi nin Hiristiyanhkla ilgili Kaynaklar

Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlikla ilgili en 6nemli kaynagi hi¢ siliphesiz
Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in Kur’an’la tefsirine énem veren er-Razi, bir ayetteki

icmali (6zet) bilgiyi, basgka bir ayetle tafsil eder.®®

Miifessirimizin konuyla ilgili 6nemli kaynaklarindan biri Hiristiyanlarin
kutsal kitab1 Yeni Ahit’tir. Mesela Fahreddin er-Razi’nin, Tefsirinde, Matta, 4/18 —
20; Markos, 1/16 — 18°de gegen Hz. Isa’min balikgilara yaptigi cagriya®™ ve Yuhanna
Incili'nde Hz. Muhammed’in gelisini miijdeleyen kisimlara®™ agikca kaynagini
zikrederek vyer vermesi, onun Hiristiyanlar’in kutsal kitabin1 kaynak olarak

kullandigin1 gosteren 6rneklerdendir.

Er-Razi’nin kaynaklarindan biri de sahabe tefsiridir. Onun konuyla ilgili en
stk bagvurdugu sahabi mifessir ise, Ibn ‘Abbas’tir (5. 68/687-688).% Hz.
Muhammed (s.a.v)’in amcasiin oglu olan Ibn ‘Abbas (r.a.), Hz. Muhammed (s.a.v)

ve diger sahabelerden bolca rivayetlerde bulunmustur. Diger bazi sahabeler ve

87 en-Neccar, “Nagir en-Neccar’in Mukaddimesi,” Miindzara, s. 13-14.

8 Muhammed b. ‘Omer b. el-Huseyn b. el-Hasan b. “Ali el-Kureysi el-Bekri et-Teymi et-Taberistani
Fahruddin er-Razi, Miindzara fi r-Redd ‘ale 'n-Nasara, Beyrut, 1986, s. 77.

% < Abdiilhamid, s. 136.

% er-Rézi, Fahreddin, Mefitihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 57-58.

L 'Yuhanna, 15/16; 14/26-29; 16/7-9; 12-13; bkz. er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 29, s. 289.

% er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb; Cilt 21, s. 180; Cilt 25, s. 189; Cilt 8, s. 60-61.
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Tabiun da ondan bir¢ok bilgiyi nakletmislerdir. Cok genis bir ilme ve derin bir
anlayisa sahip olan Ibn ‘Abbas (r.a.), Hz. Muhammed (s.a.v)’in “Allah’im onu dinde
fakih kil ve ona te’vili dgret” duasina mazhar olmustur. “Hibru’l-Umme” (Ummetin
Alimi), “Allah’in Kitabinin Miifessiri ve Terclimani” lakaplar1 da onun ilim

derecesini ifade etmek iizere kullanilmistir.*®

Ibn ‘Abbas (r.a.) Ehl-i beytten oldugu icin, Sia tarafindan kendisine ¢ok
sayida uydurma hadis isnad edilmistir. Bu da miistesriklerin tenkidine neden
olmustur. Ehl-i Kitaptan Miisliiman olan kisilere yakin durdugu ve onlardan ¢ok
fazla Israili rivayetlerde bulundugu icin de, Islam alimlerinin tenkidine maruz
kalmls‘ur.94

Ebu’l-‘Aliye (8. 90/709), Miicahid (103/721), Ikrime (8. 104/722), Hasan el-
Basri (6. 110/728), Vehb b. Miinebbih (110/728), Katade (6. 118/735), es-Siiddi (6.
127 h.), el-Kelbi (6. 146/763) gibi miifessirler ise, Fahreddin er-Razi’nin
Hiristiyanlikla ilgili faydalandigi Tabiun dénemi miifessirleridir.”

Ebu’l ‘Aliye (6. 90/709), tabiun déneminin meshur miifessirlerindendir. Sika
oldugu icma ile kabul edilen bir alimdir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin Ebu’l

‘Aliye’den nakillerde bulunmalari, onun giivenilirligini te’yid etmistir.”

Fahreddin er-Razi’nin nakillerine kaynaklik eden tabiun donemi alimlerinden
Miicahid (103/721), ibn ‘Abbas (r.a.)’in dnemli talebelerindendir. Ibn ‘Abbas’tan
nakillerde bulundugu ve sika oldugu icin basta Imam Safii ve Buhari olmak iizere
bircok alim, onun tefsirine itimat etmislerdir. Miicahid’i Ehl-i Kitaptan nakillerde
bulundugu icin elestirenler oldugu halde, onun sidk ve adaletini elestiren hi¢ kimse

olmamls‘ur.97

‘Ikrime (6. 104/722), ibn ‘Abbas’m azath kolesidir. Mekke’nin tanmmis
fikih¢ilarindandir. Abdullah b. Haris onun hakkinda s6yle bir rivayette bulunmustur:

Abdullah b. ‘Abbas’in oglunun, ‘ikrime’yi kapinin 6niine bagladigini goriince, siz

% ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Cilt 8, s. 295-297.

% Duman, s. 128.

% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 23-24; Cilt 21,s. 196; Cilt 16, s. 33; Cilt 12, s. 115-116; Cilt
21,s. 184-185; Cilt 8, s. 57.

% a7-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, Cilt 1, s. 86-87.

%7 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Cilt 1, s. 79-80.
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kolelerinize bunu da mi1 yapiyorsunuz? diye sordum. Bunun iizerine Abdullah b.

‘Abbas’in oglu: O, babam hakkinda yalan soyliiyor, demistir.*®

‘Ikrime’nin sika olup olmadig1 ¢ok tartisilmistir. Buna ragmen cerh ve tadil
alimleri onu adalet sahibi ve giivenilir olarak kabul etmis ve sOzilinii hiiccet

saymislardir.*®

Miifessirimizin Hiristiyanlikla ilgili nakillerde bulundugu Hasan el-Basri
(110/728), tabiun doneminin 6nde gelen miifessirlerindendir. Arap dili ve lehgelerini
iyi bilen el-Basri, bu bilgisini tefsirine de yansitmistir. Bir¢ok biiylik alimin
kendisinden nakillerde bulundugu Hasan el-Basri, tefsirinde Israiliyattan bircok
habere yer vermistir. Kaynagi saglam olmayan ve Kur’an tefsirine katkisi olmayan

haberlere tefsirinde yer verdigi i¢in, Hasan el-Basri elestirilere maruz kalmlstlr.loo

Er-Razi’nin diger bir kaynag:i olan Vehb b. Miinebbih (110/728), israili
rivayetlerin kaynagi olarak kabul edilir. Tabiundan olan Vehb, Ehl-i kitab hakkinda
oldukca fazla bilgiye sahip idi. ilk insanlar ve diinyanin kurulusu hakkinda bilgi
sahibi olan Vehb, Peygamberlerin kissalarint ve krallarin hayatini biliyordu. Vehb’in

sika bir zat oldugu séylenmistir.101

Katade (6. 118/735), giiclii hafizaya sahip bir miifessirdir. Tefsir ilmine derin
bir vukufiyeti vardir. Adalet ve zabt sahibi sika bir zattir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin

ondan rivayetlerde bulunmasi onun sika olusunu desteklemektedir. 2

Es-Siiddi (6. 127 h.) i¢in sika diyenler oldugu gibi, rivayetlerdeki zayifligina
hiikkmedenler de olmustur. Ebu Hatim, es-Siiddi’nin (rivayet ettigi zaman) kendi
sozlerini yazdig1 ve sozlerinin hiiccet olamayacagini soylemistir. Es-Siiddi tefsirle

ilgili zayif rivayetleri olan bir zattir."®

% ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Cilt 1, s. 81-82; ‘Abdulhayy b, Ahmed, b. Muhammed b. el-
‘imad el-*Akiri el-Hanbeli Ebu’l-Fellah, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbarin min Zeheb, thk. Mahmud el
Arnavit, 1. baski, Dimask/Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1406/1986, Cilt, 2, s. 32-33.

% Duman, s. 138.

100 Apdulhamit Birsik, “Hasan-1 Basri” DIA4, Istanbul: 1997, Cilt 16, 301-302.

1% ibn Hallikan, Vefeydr, Cilt 6, s. 35; Semsuddin Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman
ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz, 1.Baski, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l ‘Hmiyye, 1419/1998, Cilt, s. 77-78;
Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. es-Seyh Su’ayb el-Arnavut onderligindeki heyet, 3. Baski, b.y.y.,
Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985, Cilt 4, s. 545.

102 67-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, Cilt 1, s. 94; Duman, s. 147.

103 es-Safedi, el-Vadff, Cilt 9, s. 85; ez-Zehebi, Semsuddin Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b
‘Osman, Mizdnii’l-I'tiddl, thk. ‘Ali Mahmud el-Bicavi, 1. Baski, Beyrut, Darii’l-Ma'’rife, 1382/1963,
Cilt 1, s. 236. Ayrica bkz. ez-Zehebi, Siyeru A ’ldmi’n-Niibeld, Cilt 5, s. 264-265.

16



El-Kelbi (6. 146/763), tefsiri, gegmise yonelik haberleri ve Araplarin tarihini
iyi biliyordu. Yazdig: tefsir zayif kabul edilmistir. Bununla beraber en-Nesai, el-
Kelbi’nin Hadis’te zayif oldugunu; ancak onun tefsirinin sika zatlarca tercih
edildigini soylemistir. Ayrica el-Kelbi’nin Hz. Ali’nin 6lmedigine ve ric’atine (geri

déniisiine) inanan Abdullah b. Sebe’nin arkadasi oldugu hakkinda bilgi mevcuttur.***

Miifessirimiz Hiristiyanlikla ilgili, kendisinden onceki miifessirlerden de
faydalanmistir. Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923)!®, Ali b. Ahmed b.
Muhammed b. Ali Ebu’l-Hasen el-Vahidi (5. 468/1076)*%® gibi miifessirler er-
Réazi’nin Hiristiyanlikla ilgili verdigi bilgilere kaynaklik eden miifessirlerdir.
Bunlarin disinda miifessirimiz, konuyla ilgili el-Kaffal (6. 417 h.), Mutezili
alimlerden ez-Zemahseri (6. 538/1143)!” ve Ebd Miislim el-isbehani (6.
322/934)’den'®  faydalanmistir. Miifessirimiz, Eb ishak Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim en-Nisaburi es-Sa'lebi’nin (6. 427/1035) dinler tarihini konu alan Ardisii’l-

Mecalis (Kisasii'l-Enbiyd) adli kitabindan da konuyla ilgili alintilar yapmustir.*®

Eseriyle miifessirimize kaynaklik eden Muhammed b. Cerir et-Taberi, yasadigi
donemin en meshur alimidir. Miifessirlerin reisi olarak kabul edilen et-Taberi,
Kur’ani1 hifzedip Kur’andaki manalar1 idrak eden ve Kur’an’in hiikiimlerinde fakih
(ince manalar1 kavrayan) bir zattir. Ayrica o, Sahabe ve tabiunun sozlerini, gegmise
yonelik bilgileri ve tarihi de ¢ok iyi bilen bir zattir. Sika biri olup s6ziine giivenilen

.. 110
bir insandir.

Er-Razi’nin faydalandigi Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hasen el-
Vahidi (6. 468/1076) ise, yasadigi donemin nahiv ve tefsir {istad1 olarak kabul

edilmis bir zattir. "

El-Kaffal (6. 417 h.): Safii Mezhebi’nin 6nemli fikihgilarindandir. el-
Kaffali’l-Kebir, yani Biiyiik Kaffal olarak bilinir. El-Kaffal Maveraiinnehir

% Hayruddin b. Mahmud b. ‘Ali b. Faris ez-Zirikli, el-4’ldm, 15. baski, b.y.y., Dérii’l-‘ilm 1i’l-
Melayin, 2000, Cilt 6, s. 133-134.

195 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 7, s. 55.

196 or_Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 16, s. 30.

107 o7-Zerkan, s. 101-120; “Fahreddin er-Rézi ve Tefsiri,” Tefsir-i Kebir, Cilt 1, s. 24—27; bkz. er-Raz,
Mefitihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 186.

198 or_Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 197.

199 or_Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 184-185.

W0 os.Suyiti, Tabdkdtu I-Miifessirin, s. 97; Ebu’l-Fellah, Sezerdtii’z-Zeheb, Cilt 1, s. 30.

! fbn Hallikén, Vefeydt, Cilt 3, s. 303; es-Suyiti, Tabdkdtu I-Miifessirin, s. 78-79.
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bolgesinde, yasadigi asrin ilim Onderidir. O, fikihg¢t olmanin yani sira, hadisgi,

- . g - D 112
miifessir, usulcii, dilci ve sair bir zattir.

Ez-Zemahseri nahiv alimi, dilci, kelamc1, ve miifessir bir zattir. ibn Hallikan, ez-
Zemahseri’den kendi asrinin ilim oOnderi olarak bahseder. Mutezile mezhebine
mensup olan ez-Zemahseri, ayn1 zamanda insanlar1 bu mezhebe davet eden bir zat
idi.

Ebu Miislim el-Isbehani ( 6. 322/934), edip, nahivci ve miifessir bir zattir. Genis
hacimli  bir tefsir te’lif etmistir. Ebu Miislim Mutezile mezhebinin

onderlerindendir.***

Es-Sa’lebi, yasadigi devrin en Onemli miifessiridir. Bagka tefsirlere tistiin
gelebilecek bir tefsir yazmustir. Es-Sa’lebi’nin yaptig1 nakiller sahih ve giivenilir

olarak kabul edilmistir.**®

5. Genel Kaynaklara Gore Hiristiyanh@in Kisa Tarihcesi
5.1. Hiristiyan Kelimesinin Mengei

“Christos” kelimesi Ibranice “Magiah” (Mesih) kelimesinin Grekge
cevirisidir. Latince’ye “Christus”, giliniimiiz bati dillerine ise “Christ” olarak
gecmistir.*® “Christos” (Khristos, Hiristos) kelimesi Hz. Isa (a.s)’y1 vasfeden bir
sifattir. "’ “Masiah” (Mesih) “yaglanmis, takdis edilmis” anlamini ifade eden bir

kelimedir.!'8

Krallar gorevlerine baslamadan once kutsal bir yagla yaglanirlardi. Bu
yiizden Yahudiler de gelecekteki kurtaricilarma bu ismi vermislerdir. Hz. Isa (a.s)
Yahudi soyuna mensup bir peygamber olmakla birlikte Mesih oldugunu da

agiklamistr.*® “Mesih” kelimesi Hz. Isa (a.s)’mn sifat1 olarak kullanilmistir.*?

Y2 os-Suytiti, Tabdkdtu'l-Miifessirin, s. 109.

W3 es-Suyiti, Tabdkdtii'I-Miifessirin, s. 120-121.

14 o7-Zehebi, Mizanii’l-I 'tidal, Cilt 3, s. 655; es-Suyiti, Tabdkdtu 'I-Miifessirin, s. 98- 99.

15 bn Hallikén, Vefeydt, Cilt 1, s. 79-80.

16 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik” DIA, Istanbul, 1998, Cilt 17, s. 328.

117 Osman Cilac1, Genel Hatlaryla Dinler Tarihi, Konya, Mimoza, 1994, s. 139; Giiniimiiz Diinya
Dinleri, Ankara, DIB Yay., 1995, s. 76; Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, 2. baski,
Ankara, Ocak Yay., 1993, s. 232.

Y8 Tiimer, Kiigiik Dinler Tarihi, s. 232; Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. 76; Meydan Larousse,
“Hiristiyanlik” Istanbul, Meydan Yay., 1987, Cilt 5, s. 820.

119 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 4. Baski, Isparta, 2002, s. 293; Tiimer,
Kiigtik, Dinler Tarihi, s.232.

120 Omer Faruk Harman, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. isa,” Miisliiman-Hiristiyan Diyalog Sempozyumu II,
Istanbul, 2005, s. 4.
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“Hiristiyan” kelimesi ise; ‘“Mesih’e bagli” anlamini tasiyan “Christianos”
(Khristianos) kelimesinden gelmektedir. Incillerde Hiristiyan ve Huristiyanlik
kelimeleri gegmez. Bu kelimelerin ilk olarak Hz. Isa (a.s)’dan takriben 30-40 sene
sonra yani Petrus’un 6ldiigii M.S. 60’1 yillardan 6nce Antakya’da kullanildig: ileri
stiriilmektedir. Dolayistyla bu kelime (Hiristiyan), yaklagik olarak M.S. I. yilizyilin
ortalarina dogru Yunanca konusan milletler aracilifiyla yayilmis ve dini bir terim

olarak ortaya glkmlstlr.lzl

“Hiristiyan” kelimesi, Islam kaynaklarinda ise “Nasrani” ¢ogulu “Nasara”;
“Mesihi” ¢ogulu “Mesihiyyun” ve “Isevi” seklinde ifade edilmistir. “Hiristiyanlik”
icin de “Nasraniyye ve Mesihiyye” kelimeleri kullanilmaktadir. Hiristiyanlar ifade
eden “Nasara” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de on dort yerde gegmektedir.122 Islami
kaynaklarda Hiristiyanlar icin neden “Nasard” kelimesinin kullanildigina dair su

agiklamalar mevcuttur:

1. “Nasara” kelimesi, Hz. Isa (a.s)’in yardim istegine havarilerin olumlu
cevap vermeleri nedeniyle Arapca kokenli “yardim etmek” anlamindaki ‘“nasr”

kelimesinden gelmistir.123

2. Havariler, Hz. isa (a.s)’1n memleketi olan Nasira’da Hz. Isa (a.s)’la beraber

olduklari i¢in; bu yere nispeten ilk Hiristiyanlara “Nésara” denilmistir.***
3. Hiristiyanlar kendi aralarinda yardimlastiklari i¢in bu ismi almlslardlr.125

4. Nasoreanism hareketi veya Naziri denilen Hz. Yahya (a.s)’m da dahil

oldugu inzivaya ¢ekilerek kendilerini tanriya adayan gruplara verilen bir addir.'?

21 Demirci, “Hiristiyanlik” DIA, Cilt 17, s. 328, Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 139;
Giintimiiz Diinya Dinleri, s. 76.

122 Demirci, “Hiristiyanlik” DI, Cilt 17, s. 328.

123 Al-i ‘imran, 3/52, Saf, 61/14; Demirci, “Hiristiyanhk” DIA, Cilt 17, s. 328; Cilac1, Giiniimiiz
Diinya Dinleri, s. 77; Mahmud Hamdi Zakzuk, “en-Nasraniyye”, el-Mevsu atu’l-Islamiyyetii’l-
‘Amme, Kahire, el-Meclisii’l-A’la li’s-Suuni’l-Islamiyye, 1422/2001, s. 1400.

124 Ebu Cafer et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin fi Tevili’l-Kur’an, (Tefsiru’t-Taberi), thk. Ahmed
Muhammed Sakir, 1. baski, b.y.y., Miiessesetii’r-Risdle, 1420/2000, Cilt 2, s. 62; el-Cevzi,
Cemaluddin Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed, Zddii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk.
Abdurrahman el-Mehdi, 1. baski, Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422, Cilt 1, s. 528; ‘Abdii’l-Al,
Hamdi, el-Mille Ve'n-Nihle fi’l-Yahudiyye ve’l-Mesihiyye ve’l-Islamiyye, Kuveyt, Daru’l-Kalem,
1409/1989, s. 80; Zakzuk, “en-Nasraniyye”, el-Mevsu’atu’l -fsldmiyyetii 'I-‘Amme, s. 1400; Demirci,
“Hiristiyanlik™ DIA, Cilt 17, s. 328; Cilac1, Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. T7.

125 7akzuk, “en-Nasraniyye”, el-Mevsuatu 'I-Islamiyyetii’l-‘Amme, s. 1400.

126 Demirci, “Hiristiyanlik” DIA4, Cilt 17, s. 328
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“Christian” (Hiristiyan) ve ““ Nasara” kelimeleri disinda da Hiristiyanlik dini
miintesipleri i¢in kullanilan bagka isim ve kelimeler mevcuttur. Bu isimlerin bazilari
sunlardir: 1- “Sakirdler”: Bu kelimenin Ibranice karsiligi, “talmid”dir. Talmid,
herhangi bir lider veya harekete baglanmis kimseler anlamina gelmektedir. Bu lafiz
genel olarak da Mesih’e bagli kimselere imada bulunur ve Incillerde gecen bir
lafizdir. 2- “Kardesler”: Ibranice karsiligi “ahut” seklindedir. Mektuplarda nadiren
kullanilir, ancak Resullerin Islerinde (Habercilerin Isleri) sik¢a kullanilan bir
kelimedir. Birey olarak “Hiristiyan kardes”e isaret eder. 3- “Azizler”: Bu lafzin
yerine “Mukaddesler” lafz1 da kullanilmistir. Bu isim, Yahudilikten alinmis ve hig
degistirilmemistir. “Insanlarmn tanriya adanmislhigma” isaret eder. Pavlus da hidayete
ermis Yahudi olmayan Hiristiyanlar1 bu sekilde adlandirir. 4- “Inananlar”: Ibranicesi
“emun” olan kelimenin anlami agik olmayip dini inang veya ahlaki fazilet sahiplerine
isaret eder. 5- “Cagrilmislar”: Ibranicesi “kara”dir. Kelimenin tam olarak neye isaret
ettigi acik degildir. Ancak cemaat tiyelerinin adlandirilmasi amaciyla kullanilma
olasilig1 yiiksektir. Bunlarm disinda, “Kilise”: (Ibranice: kahal) toplulugun tamamini
ifade eden bir lafizdir. “Segilmisler”: Ibranicesi “bhr” ¢ok nadir kullanilan bir
lafizdir. “Fakirler”: Ibranicesi “eviyon”dur. Yahudi menseli ilk Hiristiyanlarmn ismi
olarak kullanilmistir. Nasiralilar, Celileliler ve Dost (Ibranicesi re’a, ahav) gibi

lafizlar da Hiristiyanlar i¢in kullanilmig adlandirmalardir.*?’

5.2. Hz. Isa (a.s)’1n Zuhur Ettigi Ortam

Hz. Isa (a.s) Filistin’in Kudiis kentine bagli Beytlehem kasabasinda diinyaya

& Onun dogdugu yillarda Roma Imparatorlugu Filistin iizerinde

gelmi§tir.12
hiikiimrand1.*® Filistin bolgesinde yar1 bagimsiz, otonom bir yonetim sekli vardi.

Yoneticileri ise Herod ailesi agirlikliydi. Valiler Roma Imparatorluguna bagliydilar.

127 Demirci, “Hiristiyanhik” DIA, Cilt 17, s. 329. Ayrica bkz. Sakirdler: Matta, 22/16; Yuhanna, 9/28;
Markos, 2/18; Kardesler: Koloselilere Mektup, 1/2, Rasullerin Isleri, 1/15, 15/25, Romalilara Mektup,
16/23; Azizler: Korintoslulara I. Mektup, 7/14; Rasullerin Isleri, 9/13, 32, 42; 26/10, 18; Pavlus’un
hidayete ermis Yahudi olmayan Hiristiyanlar hakkinda azizler ifadesini kullanmasi: Korintoslulara I.
Mektup, 1/2; 6/1, 2; Korintoslulara 1. Mektup, 1/1; Filipililere Mektup, 1/1 vb. Inananlar: Rasullerin
Isleri, 2/44;5/14; Koloselilere Mektup, 1/2; Efesoslulara Mektup, 1/1; Cagrilmislar: Romalilara
Mektup, 1/6, 1/7; Koloselilere 1. Mektup, 1/2; Yuhanna, 1/16; 3/1; Secilmisler: Titus/1/1, Petrusun I.
Mektubu, 1/2; Fakirler; Luka, 6/20; Romalilara Mektup, 15/26; Galatyalilara Mektup, 2/10, Rasullerin
Isleri, 4/34; Nasiralilar: Rasullerin Isleri, 24/5: Bu kelime sadece burada ¢ogul olarak kullanilmustir.
Hz. Isa i¢in birgok yerde tekil olarak gecmektedir. Celileliler: Markos, 14/70; Dost: Luka, 12/4;
Yuhanna, 15/13-15.

128 Matta, 2/1.

129 Tiimer-Kiigiik, s. 239.
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Sorumlu olduklar1 yer ise dogrudan Roma’ydi. Bu donem ozellikle yonetici ve
Yahudi din adamlariyla ilgili skandallarin, siyasi ve ahlaki yozlasmalarin oldukga bol
oldugu bir donemdir. Din adamlar1 arasinda hiyerarsik menfaat kavgalar1 ve dini

emir ve yasaklarin keyfi olarak yorumlanmasi séz konusuydu.130

Hiristiyanligin dogusundan 6nce Filistin Bolgesi’nde sadece Yahudilere deger
veren, Israilogullar1 ve bunlarin soyundan gelenleri iistiin tutan Musevilik dinine
mensup insanlar cogunluktaydi.™ Bu Yahudiler M.O. I vyiizyildan itibaren
Filistin’in Helenlesmesinden etkilenerek Helenlesmeye baslamislardi. Hiristiyanligin
dogusundan once de Yahudilik degisik mezheplere ayrilmisti. Bu mezhepler:

Ferisilik, Sadukilik, Zealot ve Essenilik ve Herodcular idi.*?

Roma Imparatorlugunun egemenligi altinda bulunan Yahudiler, ¢ok biiyiik
eziyet ve iskenceler ¢cekmekteydiler. Tek tanr1 inanisina sahip Yahudiler, putperest
Romalilardan  kurtulmak istiyorlardi. Zira Romalilar Yahudilerden Roma
Imparatorunun heykellerine tapmalarmni istiyorlardi. Yahudiler ise buna karst
direnmis; ancak Romalilar tarafindan kiyima ugramislardi. Buna ragmen teslim

olmaya yanagmayan Yahudiler bir Mesih beklentisi i(;indeydiler.133

Yahudilerden bir grup da maddi giiglerine degil; manevi gii¢lerine
inaniyorlardi. Bunlar barisi istiyor ve halkin Roma’la degil; kendi nefisleriyle
miicadele etmeleri gerektigini savunuyorlardi. Bu da kétiiliiklerle miicadele etmek ve
nefis terbiyesiyle miimkiin olabilirdi. Boylece hem nefis terbiyesi saglanacak, hem

de ibadet ve huzur i¢cinde miikafat giinii, yani Mesih’in gelmesi beklenecekti.’**

Kaynaklarin ifadesine gore bu donemde “Sinikler, kutsal kisiler, peygamber”
olarak isimlendirilen veya kendilerine bu ismi veren bazi sahislar insanlar arasinda
dolasarak ahlaki ve siyasi bozulmuslukla miicadele etmislerdir. Mesela; Hz. Isa
(a.s)’mn  peygamberligi oncesinde Yudea kirsalinda, Urdiin Nehri civarinda
olusturdugu cemaatiyle inangsizlik ve ahlaki yozlasmayla miicadele eden ve Herod

tarafindan tutuklatilip sehit edilen Hz. Yahya (a.s) bunlardan biridir."*

130 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, istanbul, ISAM Yay, 2006, s. 16.

131 Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 139.

132 Demirci, “Huristiyanlik” DIA, Cilt 17, s. 329-330.

33 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, 3. baski, istanbul, inkilip ve Aka Kitapevleri
1963, s. 184.

134 Dogrul, s. 185.

** Giindiiz, s. 16 -17.
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5.3. Hz. Isa (a.s)’1n Hayati ve Dini Faaliyeti

Hz. isa (a.s)’m ne zaman dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. Bununla
beraber miladi takvimin baslangic1 olarak kabul edilen sifir (0) tarihi Hz. isa (a.s)’in

da dogum tarihi olarak kabul edilmektedir.**®

Incillerde Hz. Isa (a.s)’mn cocukluk yillarina ait bilgi olduk¢a azdir. Bu
bilgiler de Zerdiist’tin hayatiyla 6rtiisen menkibe-vari bilgilerdir.*’

Hz. Isa (a.s)’mn dogumu ve ¢ocukluguyla ilgili Yeni Ahit’in Matta béliimiinde
su bilgiler yer almaktadir: Isa, Kral Herodes doneminde Yahudiye’nin Beytlehem
kasabasinda diinyaya geldi. Bu esnada Isa’nim yildizim1 doguda gordiiklerini sdyleyen
miineccimler ona tapmaya geldiklerini ifade ettiler. Olayr duyan Herodes cok
endiselendi. Derhal tiim bagrahiplerini ve dinsel yorumcularin1 toplayarak Mesih’in
nerede dogacagini onlara sordu. Onlar da Yahudiye’nin Beytlehem kasabasinda
dogacagini soylediler. Bunun iizerine Herodes memleketindeki miineccimlerin
Beytlehem’e gidip Isa hakkindaki her seyi &grendikten sonra gelip kendisine
anlatmalarim istedi. Miineccimler de bir yildiz1 takip ederek Isa’nin dogdugu eve
gittiler. Yeni dogmus cocugu goriir gormez hemen ona secde edip tapinmaya
basladilar. Miineccimler gordiikleri bir riiya iizerine Herodes’e donmeyip baska
yollardan memleketlerine dondiiler. Bundan sonra melek Yusuf’a (incillerde Hz.
Meryem’in niganlisi olarak adi gecen Diilger Yusuf) goriindii ve hemen ¢ocugu alip
Misir’a gotiirmesini istedi. Yusuf da ¢ocuk ve nisanlist Meryem’i alarak Misir’a
gotlirdii. Boylece Herodes’in Beytlehem’deki iki yasin altinda bulunan g¢ocuklara
yonelik Katliamdan Isa’y1r kurtarmis oldu. Misir’da kaldiktan bir siire sonra melek
rilyada Yusuf’a gériindii ve Herodes’in &liimiinii haber verdi. Yusuf da Isa’y1 ve
Meryem’i alarak Yahudiye’ye geri dondii. Ancak Herodes’in oglunun babasinin
yerine gectigini duyunca, Yusuf aileyi alarak Nasira’ya gitti ve orada ikamet etmeye

basladllar.138

Hz. Isa (a.s)’nin dogumu Luka’da da gecer. Ancak Luka’da anlatilanlar
Matta’yla farklilik arz eder. Luka’ya gore; Niifus sayiminda hamile olan nigsanlisiyla

beraber yazilmak i¢in Yusuf Nasira’dan Beytlehem’e gitti. Ancak gider gitmez

136 Sarik¢ioglu, s. 296; Dogrul, s. 185.
37 Dogrul, s. 185.
1% Matta, 2/1-23.
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nisanlisinin dogum vaktine rast geldi ve Meryem ilk ¢cocugunu dogurdu. Kaldiklar
handa yer bulamadiklarindan Meryem, ¢ocugu kundaga sararak bir hayvan yemligine
birakti. Bu sirada Beytlehem c¢evresinde geceleri siiriilerini otlatan ¢obanlara bir
melek goriindii ve onlara Davut’un kentinde bir kurtaricinin dogdugunu, bunun da
Rab Mesih oldugunu, tarif edilen yere gittiklerinde yemlikte kundaga saril1 bir bebek
bulacaklarin1 haber verdi. Cobanlar da bu talimata uyarak Beytlehem’e gittiler.
Orada tarif edilene uygun bir bebegin oldugunu gordiiklerinde olup bitenleri
Meryem, Yusuf ve orada bulunanlara anlatarak siiriilerine geri dondiiler. Bundan
sonra ¢ocuk sekizinci giiniinde stinnet edilip, anne rahmine diigmeden 6nce melegin
bildirdigi Isa ismiyle isimlendirildi."*

Yukarida anlatilanlara ek olarak sadece Luka’da su bilgi vardir: Isa on iki
yasindayken ailece (annesi Meryem ve babasi iddia edilen Yusuf ile) Fisth Bayrami
miinasebetiyle Kudiis’e gittiler. Anne ve babas1 geri dondiiklerinde Isa’nm onlarla
donmediginin farkina vardilar. Bunun tizerine Hz. Meryem ve Yusuf Kudiis’e geri
déndiiler ve onu mabette din adamlariyla tartisir bir durumda gordiiler.**® Oradan
Isa’yr alip Nasira’ya geri gotiirdiiler. Isa, otuz yasinda peygamberlik gorevini
iistleninceye kadar, Nasira’da kaldi.'** Cagdasi Yahya’nin tutuklanmasindan sonra
Nasira’dan ayrilarak Zebulun ve Neftali yoresinde, Celile Golii kiyisinda yer alan

142

Kefernahum kentine yerlesti.”™ Biitiin Celile’yi dolasarak havralarda ders verdi.

Tanrisal egemenligin miijdesini duyurdu ve 6zellikle hastaliklarin iyilestirilmesine
yonelik cesitli mucizeler géistelrdi.l“'3 Yaklasik ii¢ yil siiren peygamberlik hayatindan

sonra, ¢carmiha gerilmek suretiyle oldiiriildi.***

Mevcut Hiristiyan kaynaklarina gore, Hz. Isa (a.s) yaklasik iic senelik bir

peygamberlik hayatindan sonra yeryiiziinden ayrildi. Bu kisa siire i¢inde Isa (a.s)

yasadig1 muhitteki koy ve sehirleri dolasarak incil’in haberini yaydi.'*

39| uka, 2/1-22.

140 uka, 2/41-51.

11 Quat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristivanlik, 2. baski, Izmir, Isik Yay., 1996, s. 29.
142 Matta, 4/13.

143 Matta, 4/23.

144 Matta, 27/35-50; Markos, 15/24-37; Luka, 23/33-46; Yuhanna, 19/18-30.

% Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, 4. Bask, istanbul, Din Bilimleri Yay., 2008, s. 231.
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5.4. Hiristiyanligin Hz. Isa (a.s)’dan Sonraki Tarihgesi

F.Cahallaye’nin “Dogu mistisizminin, Yahudi Mesihgiliginin, Yunan
diisiincesinin  ve  Roma  evrenselciliginin  kavsak  yerinde  Hiristiyanlik
cikmaktadir.”** seklindeki sozleri, Hiristiyanligin tarihsel siirecte yasadigi gelisme

ve degismeleri anlatan anahtar bir ciimledir.

Bazi tarihgiler Hiristiyanlik Tarihini i¢ donem halinde ele almislardir. Bu

tarihgilere gére Hiristiyanlik tarihinin gecirdigi donemler soyledir:

1) Klasik Donem (Hiristiyanligin dogusundan, VIII. ylizyila kadar olan siireyi

igine alir.)

2) Ortagag Donemi (IX. yiizyil ile XV. ylizy1l arasindaki Hiristiyanlik tarihini
kapsar.)

3) Yeni Donem (XVI. yiizyilldan giiniimiize dek siire gelen Hiristiyanlik

tarihini kapsar.) **’

Bazi tarihgiler de Hiristiyanligi dort donem halinde incelemislerdir:

a) Havarilerin  Hiristiyanligi ~ yaymasiyla  baslayip, Bati Roma

Imparatorlugunun yikilmasia kadar siiren dénem.

b) V. yiizyildan baslayarak XVI. yiizyilin baslarina kadar gegen siireyi igine

alan donem.

c) XVI-XVIL. yiizyillar1 kapsayan ti¢lincii donem.

d) XVIIL yiizyildan giiniimiize kadar gelen dordiincii donem.**®

Karmasik olan Hiristiyanlik tarihi ikinci tasnifte biraz daha belirgin ¢izgilerle
sinirlandirildigi i¢in, biz de Hiristiyanlik tarihini bu tasnif dogrultusunda ele alacagiz.

Buna gore Hiristiyanligin gegirmis oldugu dénemleri su sekilde ele alabiliriz:

14 Félicien Challage, Dinler Tarihi, cev. Semih Tiryakioglu, Istanbul, Varlik Yay., 1960, s. 179.

7 Abullah Masdusi, Yasayan Diinya Dinleri, cev. Mesut Sadak, istanbul, Kalem Yay., 1981, s. 171;
Cilac, Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. 77.

8 Cilac1, Genel Hatlariyla Diinya Dinleri, s. 140-141; Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. 76-77.
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5.4.1. Havarilerin Hiristiyanli§1 Yaymasiyla Baslayip Bati Roma

Imparatorlugunun Yikilmasina Kadar Siiren Dénem

Incil’lerde Isa (a.s)’1n peygamberligi esnasinda on kisilik bir havari grubuna
teblig faaliyetleri hususunda yetki verdigi,** bunlar disinda yetmis kisilik bir grubu

da secip gorevlendirdigi bilgisi yer almaktadir.**® |

sa (a.s) carmiha gerildikten sonra
defnedildigi yerden dirilip kirk giin inananlarla beraber olduktan sonra tekrar goge
yiikseldi. Bundan sonra on iki havari, kadmlar, Isa’nin annesi Meryem ve kardesleri
hep beraber Kudiis’e déniip (Isa’ya) siirekli bir baglilikla kendilerini duaya adadilar.
Hz. Isa (a.s)’1n tekrar gdge yiikselmesinden birkag giin sonra havarilerden Petros bir
konusma yapt1. Konusmasi sirasinda onu dinleyen inananlarin says1 120 kisiydi.™>
Pentekost (havarilere Kutsal Ruhun tecelli ettigi zaman)™? giiniinde Petrus’un yaptig

konusmadan etkilenen 3000 kisi inananlara katildi. ™

Hiristiyanligin ilk doneminde (M.S. 30 — 100) tesekkiil eden ilk Hiristiyan
topluluguna “Apostolik (Havarisel) Kilise” adi verilir. Bu donem havarilere Kutsal
Ruhun tecelli ettigi zaman olan Pentekost’tan baslayarak Yeni Ahit’in son kitabi

154
Yuhanna’nin yazilmasina kadar devam eder.

Hiristiyanligin bu ilk doneminde Hiristiyan olarak bilinen iki grubun var
oldugu bilinmektedir. Bu gruplardan biri; Yahudi-Hiristiyan cemaatidir. Digeri ise,

Pavlus tarafindan olusturulan gruptur.

Hiristiyanligin ilk zamanlarinda inananlar ancak bir cemaat seviyesindeydi.
Bu cemaat daha ¢ok Yahudi 6rf ve adetlerine bagl oldugu icin, Yahudi-Hiristiyan
cemaati olarak adlandirlmustir.™® “Kudiis Cemaati” olarak da bilinen grubun basinda
Incil’lerde Hz. Isa (a.s)’m kardesi olarak gecen Yakup bulunmaktaydi. Bu cemaat
tarihsel Isa (a.s)’in mesajlar1 dogrultusunda hareket etmeyi benimsemisti.'*®

Kudiis’iin Romalilar tarafindan yakilip yikilmasindan kisa bir siire 6nce (M.S. 70)

9 Matta, 10/1-5; Luka, 9/1-6.

) uka, 10/1-12.

151 Rasullerin isleri, 1/1-15.

152 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Ankara, TDV Yay., 1995, s. 17.

153 Bkz. Rasullerin Isleri, 2/ 1-41.

1% Thomas Michel, Hiristivyan Tanribilimine Girig, Istanbul, Ohan Basimevi, 1992, s. 96; Aydin,
Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, s. 17.

15 Aydin, Dinler Tarihine Giris, s. 203.

158 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristivanlik, s. 18.
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Yahudiler, cemaatin lideri olan Yakup’u 6ldiirdiiler."®” Bundan sonra cemaat Pella’ya
cekildi. Havariler doneminin sonlarina dogru ise cemaat bir¢ok kola ayrildi.
Hiristiyanligin 6zline bagli olarak yasayan ve kilisenin uydurma saydigi pek ¢ok
gelenekte izleri bulunan cemaat Ebionitler (Yahudi-Hiristiyanlar cemaati) adiyla
tarihte varligim devam ettirdi.**® Ancak bu cemaatin biiyiimesini ve ilerlemesini

engelleyen iki biiylik etken vardi:

Biri, cemaatin dini yonden ilerlemesini hazmedemeyen Yahudiler; digeri ise,
cemaatin siyasi bir gii¢ olarak ileride kendilerini rahatsiz edebilecegini diisiinen
Romali yéneticilerdir. Ote yandan bu cemaat simdi bahsedecegimiz Pavlus
liderligindeki Antakya merkezli Hellenistik diger Hiristiyan grupla ve bu grubun Isa
ve din hakkindaki bid’alariyla ugrasmak zorunda kalmistir. Pavluscu goriis gelistikce
Hz. isa (a.s)’in goriislerini takip etmeye calisan Ebionitler (Yahudi-Hiristiyan

cemaati) zayiflamis ve nihayet tarihten silinmistir.">

Diger Hiristiyan grubun lideri olan Pavlus da bir Yahudiydi ve putperest bir
kiiltiirlin etkisinde bﬁyﬁmﬁstij.leo Kendisi gibi bir Yahudi olan Iskenderiyeli filozof
Philo’nun gériislerinden beslenmisti.’® Cok hizli bir sekilde yayilan Hiristiyanhiga
engel olamayacagini anlayan Pavlus, miinafikane bir tavirla Hiristiyan olmus ve
Hiristiyanliga her tiirlii bid’ay1 katarak, kendi fikirleri dogrultusunda yon vermisti.*®
Hz. Isa (a.s)’1n zamaninda uyum iginde yasayan inananlar, Hiristiyanligin Pavluscu
gelenek dogrultusunda sekillenmesiyle, huzursuzluk duymaya baslamis ve bircok
konuda inananlar arasinda ihtilaflar meydana gelmistir. Ozellikle su konularda

Hiristiyanlar arasinda ihtilaflar vuku bulmustur:

1) Pavlus’la beraber ortaya ¢ikan putperest Hiristiyanlar meselesi. Pavlus daha

ziyade Yahudilerin diginda ve putperestlerin arasinda dini yaymaya g¢aligmistir. Bu

7 David F. Wright, “ilk Hiristiyanlar Neye Inantyordu,” Hiristivanlik Tarihi, cev. Sibel Sel, Levent
Kinran, Istanbul, Yeni Yasam Yay., 2004; s. 103; G. Barker, O’nun Izinde: Hiristiyanlik ve Laiklik
Tarihi, Istanbul, Zafer Matbaasi, 1985. s. 19; Mahmut Aydin, Tarihsel Isa (Imamn Mesih’inden
Tarihin Isa 'sina), Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 97.

158 Demirci, “Huristiyanlik” Did, Cilt 17, s. 332,

9 Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Géore Hiristiyanlik, s. 18.

190 Sarikgioglu, s. 328

161 Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 142, Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. T7.

162 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, istanbul, Marifet Yay., 1999, s. 219; Cilac1, Genel
Hatlaryla Dinler Tarihi, s. 143.

26



sebeple ona yabancilarin havarisi denilmistir. '* Zaten Pavlus, Hz. isa (a.s)1

gdrmedigi halde onun havarilerinden biri sayilmugt.*®*
2) Cemaatin yonetimi hususunda ortaya ¢ikan uyusmazliklar.
3) Komiinyon (Isa *nin son aksam yemegi hatirasi) iizerinde ¢ikan ihtilaflar.
4) Havari kavrami tizerindeki anlagsmazlik.
5) isa (a.s)’1n sahsiyeti konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflar.
6) Isa (a.5)’1n yeryiiziine gelis maksadi {izerindeki anlasmazliklar.

7) Ebionitler (Yahudi-Hiristiyanlar cemaati: Pavluscu diisiince tarafindan

dislanan ve zindiklikla itham edilen Hz. Isa (a.s)’1n 6gretisine bagl kisiler.)'®

Biitiin bu ihtilaflar {izerine, ilk Hiristiyan cemaatleri, aralarindaki
anlagsmazliklar1 gidermek iizere toplanir. Toplanma tarihi net olarak bilinmemekle
beraber, bazi tarihler zikredilmisti: Bu tarihler M.S. 40/41; 48/49'%® veya
52’yillaridir.*®” Kudiis’te toplanan Havdriler Meclisi ( Kudiis Konsili ) bir sonuca
varamaz. Ic¢inde bulunduklar1 ortamin zor sartlar1 bu cemaatleri birlestirmesi
gerekirken, aralarindaki ayrilik daha cok derinlesir ve putperest Hiristiyanlarin
yogunlukta oldugu Pavluscular ile Yahudi-Hiristiyanlar birbirlerine girerler. M.S. 49
yilinda meydana gelen bu olaya Antakya Olay: denir.'®® Pavlus kendi kurdugu
Hiristiyanlig1 yaymak amaciyla ¢ok biiyiik gayretler sarf etmistir. Onun bu cabasi

hayatina mal olmustur.*®

Havarilerin Hiristiyanlig1 yaymasiyla baslayip, Bati Roma Imparatorlugunun
yikilmasia kadar siiren donemin en énemli ii¢ hadisesi incil’ler’in yazilmasi, tevhid
inancinin  hakim oldugu Hiristiyanligin, teslis siirecine girmesi ve Roma
Imparatorlugu’nun parcalanmasidir. Bu dénemin en &nemli ii¢ hadisesini su alt

basliklar altinda ele alabiliriz:

193 Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, $.19.

184 Y1ldirim, s. 56.

165 Sarikgroglu, s. 318-321.

166 Sarik¢ioglu, s. 327; Maurice Bucaille, Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Incil ve Bilim, (Cagdas Bilimlerin
Isiginda Kutsal Kitaplarin Incelenmesi), g¢ev. Enver Tahir Riza, Hamit Kemal, b.y.y., Islama Cagri
Cemiyeti, t.y., s. 59.

7 Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, s. 19.

188 Bycaille, s. 59; Sarik¢ioglu, s. 327.

169 Dogrul, s. 200; Sarik¢ioglu, s. 329.
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a) Incillerin Yazilmasi

Incil kelimesinin koken olarak hangi dile ait oldugu hususunda muhtelif
goriisler vardir. Kelimenin Yunanca bir kelime oldugunu séyleyenler oldugu gibi,
Ibranice ya da Siiryanice bir kelime oldugunu sdyleyenler olmustur. Kelimenin
Arapgaya Yunanca veya Sami dillerinden gectigi sdylenmistir.'”® Bazilarina gore
Incil kelimesi, Grekge “miijde” anlamma gelen Euangelion kelimesinin ¢evirisidir.!*
Euangelion birlesik yapili bir kelimedir. Eu (iyi) ve angelion (haber, mesaj)

kelimelerinin birlesmesiyle meydana ge:lmis‘[ir.172

Hiristiyan inancina gore, Hiristiyanligin kutsal kitabi, Eski Ahit ve Yeni
Ahit’ten’” olusur. Eski Ahit, “Tevrat”, “Nebilm” ve “Ketibim” olmak iizere ii¢
béliimden ibarettir.'™ Eski Ahit, Hiristiyanlarca kutsal kabul edilmesine ragmen,

7> Hiristiyanlarca kutsal kitaplar olarak kabul edilen,

emir ve talimlerine uyulmaz.
Matta, Markos, Luka, Yuhanna ve Resullerin Isleri kitaplarinin besine birden tarihi
Inciller denir. Bunlarin disinda kalan 22 kitaplik eserlere de talimi (6gretici) Inciller

.. 176
ad1 verilir.

Hiristiyanlik inancinin ilk dort kitabi olan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna
M.S. 60 — 110 yillar1 arasinda kaleme alinmistir. Ancak Pavlus’un mektuplarinin ¢ok
daha once yazildig1 sdylenmektedir. Pavlus’un Selaniklilere yazdigi mektubun tarihi

M.S. 50 senesi olarak tahmin edilmektedir.>’” Yeni Ahit’in ilk dért kitabidan biri

170 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary Of The Quran, Oriental Institute Baroda, 1938, s. 71.

1 | inda Woodhead, Hiristiyanlik gev. Sevda Caliskan, Ankara, Dost Kitabevi Yay., 2006, s. 14;
Saban Kuzgun, Hiristivan Bati Kiiltiiriiniin Ana Kaynagi Kitab-1 Mukaddes'in Kutsalligi Uzerine:
Dért Incil Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevasi, Farkhliklari ve Celiskileri, Istanbul, Metinler
Matbaacilik, 1991,s. 91.

172 Albert M. Besnard, Oliver Clément ve Roger Mehl, Hiristiyan Ilahiyati, gev. Mehmet Aydin,
Konya, Ar1 Basimevi, t.y., s. 145.

3 Roma Imparatorlarindan Konstantin zamaninda toplanan iznik Konsilinde (MS. 325) Huristiyanlik
inancina esas teskil edecek, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna, Rasullerin Isleri ve 22 kitab1 kapsayan
eserler kabul edilmistir. Bunlarin tamamina Yeni Ahit ad1 verilir. Matta, Markos, Luka, Yuhanna ve
Rasullerin Isleri disinda kalan 22 kitap ise soyledir: Pavlus’un Mektuplar1 ( Romalilara Mektup,
Korintoslulara 1. ve II. Mektup, Galatyalilara Mektup, Efesoslulara (Efeslilere) Mektup, Filipelilere
Mektup, Koloselilere Mektup, Selaniklilere 1. ve II. Mektup); Pavlus’un Timotesusa I. ve II. Mektubu,
Pavlus’tan Titusa Mektup, Pavlus’tan Filimona Mektup, Ibranilere Mektup; Yakub’un Mektubu;
Petrus’un 1. ve II. Mektubu; Yuhanna’nin 1., II., IIIl. Mektuplari; Yuda’nin Mektubu ve Vahiy’dir.
Kahraman, s. 220-223; Cilac1, Genel Hatlartyla Diinya Dinleri, s. 143-144.

4 yildirim, s. 122.

175 K ahraman, s. 218; Cilaci, Genel Hatlariyla Diinya Dinleri, s. 143.

176 Kahraman, s. 220-221.

7 Buycaille, s. 61.
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olan Markos’un M.S. 55 — 60 yillari arasinda yazildig1 sdylenmekle beraber'’

agirlikl olarak kabul edilen tarih araligi M.S. 60 — 80 yillar1 arasidir.'”® Matta incil’i
M.S. 60 — 65 yillar arasinda’®® veya M.S. 80 — 90 tarihleri arasinda yalzﬂmlstlr.181
Luka Incil’inin de yazilma tarihi M.S. 80 — 90 yillar1 arasidir.*®* Yuhanna Incil’i ise

M.S. 90 — 110 yillar1 arasinda kaleme almmistir.'®®
b) Teslis inancinin Tarihi Seyri ve Hz. Isa (a.s)’1n Tabiat1 ile ilgili Goriisler

Teslis (ligleme), Baba, Ogul ve Ruhii’l-Kudiis (ekanim-i seldse) tek zatta
toplanmis Ui¢ =zattir. Bu zatlarin hepsi ebedidir ve aralarina esitlik vardir.
Hiristiyanlikta bu inanca teslis (iigleme) adi verilir."®* Teslis inancimin olusumuna
zemin hazirlayan kisi Pavlus’tur. Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak Tarsus’ta dogan
Pavlus’un asil ismi Saul’dur.*® Pavlus ise, ya onun Romali adi ya da lakabidir.
Pavlus (Saul) Yahudiligin radikal mezhebi olan Ferisilik’in tutucu bir
mensubudur.®®® Bu mezhep de, Hz. Isa (as), kendi ogrencilerine, mezhebin
miintesiplerine karsi: “Ferisiler’le Sadukilerin mayasindan sakinin.” diye uyarida
buludugu bir mezheptir.'®” Pavlus ii¢ ayn kiiltliriin etkisiyle yetismis bir insandir.

188 Kiiltiirel etkilesime miisait

Yani o, ii¢ diilyanin insanidir: Yahudi, Grek ve Roma.
bir cografyada yasayan Pavlus, Stoa Felsefesi ve Hellenistik kiiltiiriin yani sira,
yasadig1r muhitte etkili olan Sir dinlerinden de etkilenmis ve diisiince yapis1t bu
dogrultuda sekillenmistir."®® Pavlus’un etkilendigi bu sirh dinlerin dayandig1 gbriis
ise, insanlarin sihirli bir 6liimle, 6liimsiiz bir ilah mahiyetine biiriindiigii seklindeydi.

Bu ilah, haince dldiiriildiikten sonra harikulade bir tarzda tekrar hayat bulan geng bir

178 Matta’nin 6ns6z bdlimii.

179 Yildirim, s. 129; Woodhead, s. 17; Aydin, Tarihsel Isa, s. 101.

180 Muhammed Ebu Zehre, Hiristivanlik Uzerine Konferanslar, ¢ev. Akif Nuri, Istanbul, Fikir Yay.,
1978, s. 80-81; Yildirim, s. 128; Sarikgioglu, s. 313-314.

181 Mircea Eliade, Iaon P. Couliano, Dinler Tarihi Sézhigii, cev. Ali Erbas, Istanbul, Insan Yay.,
1997.s. 118;

182 1 yka’nin Onsézii; Eliade; Couliano, s. 118.

183 yuhanna’nin Onsézii; Yildirim, s. 130; Sarik¢ioglu, s. 314.

184 Challage, s. 195; Giindiiz, s. 62.

185 Rasullerin Isleri, 9/11; 21/39; 22/3.

186 W. Ward Gasque, Hiristiyanlik Tarihi, cev. Sibel Sel, Levent Kinran, Istanbul, Yeni Yasam Yay.,
2004, s. 60.

187 Matta, 16/6; Markos, 8/15.

188 Gasque, s. 60.

189 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yildirim, s. 55-66.
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kahraman olarak tasvir ediliyordu.*®

191

Bu sirhi tarikatlarin basinda Mitharizm

gelmekteydi.

Hiristiyanliktaki bircok inang meselesi de Pavlus’un gayretleriyle eski
dinlerden alinmis inanis ve uygulamalardir. Misir dinindeki Oziris, Lzis, Herus;
Hinduizm’deki, Brahma, Visnu, Siva; On Asya dinlerindeki Sin, Samas, Istar ve iran
dinindeki Ehirmen-Hiirmiiz ikilisi gibi eski dinlere ait insani 6zelliklere sahip tanr1 ve
tanr ailesi bigimindeki inanislar Hiristiyanlikta teslisin olusumunda biiyiik bir etkiye
sahiptir. Dolayisiyla Hz. Isa (a.s)’1n 6ldiikten sonra tekrar dirilmesi olay1 bu dinlerin
efsaneleri tarzindadir. Mesela; Horiis’iin, babas1 olan Izis’in kucaginda lmesi; Tanri
Istar'm oglu Temmuz’un oldiiriilmesi gibi efsanevi hikayeler Isa (a.s)’dan once

dillendirilirmis Tanr1-Ogul efsaneleridir.'*

Hiristiyanliktaki teslisin bir diger ayagi da felsefedir. Ciinkii Pavlus, Stoa
Felsefesi ve Hellenistik kiiltiirle az ¢ok hemhal olmustu. Bununla beraber onun en
cok etkilendigi sahislardan biri Misirli Philo’ydu. Philo bir Yahudi idi ve
Iskenderiye’de bir felsefe mektebi olusturmustu. Bu felsefeye gore: “Hap’in babas:
olan Tanri, arz ile baglanti kuramayacak derecede biiyiiktii. Onun igin Logos
(kelime) denilen vasita ile kendini arzda gostermisti. Bu Logos’a (kelimeye) ara sira
“Allah’in oglu” veya “Ruhu’l-Kudiis” deniliyordu. Bu arzi Tanri’min oglu Logos
yaratmis ve o (Logos) arz ile sema arasinda biricik vasita olmustu. Onun igin insanin
Allah’a yaklasma vasitasi bir Logos tur; yani Kelime'dir. Logos, Insanin semaya
yiikselmesinin biricik vasitasidr. Bu (insamin semaya yiikselmesi) da ruhun Kendi
camni fezeyan ettirmesiyle miimkiindiir. Yani insan, kendini “Ruhu’l-Kudiis” i¢inde

kaybetmekle bir kurtulus ¢aresi bulabilir. »193

Hz. Isa (a.s)’in yasadig1 dénemde tam bir Hiristiyan diismani olan Pavlus'®*
Hiristiyanligin intisarinin oniine gegemedigi i¢in goriiniiste Hiristiyan oldugu fikrini
ortaya atmistir.”® Yani deyim yerindeyse Pavlus’un dine girisi miinafikane olmus ve
dini farkl1 bir mecraya siiriiklemistir. Hz. Isa (a.s)’in hidayetlerine vesile oldugu

kisilerin — Pavlus, bu kisilerce ilk zamanlarda hain olarak ilan edilmis bir zattir. —

190 Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, . 196.

YU Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, s. 20.

192 Kahraman, s. 270; bkz. Dogrul, s. 196-197.

8 Dogrul, s. 197.

194 Rasullerin isleri, 9/1-2.

195 jzzeddin Efendi, Hak ve Batil (Bir Miisliiman’la Bir Hiristivan'in Mektuplasmalari), ¢ev. Asmai
Yusuf Efendi, sad. Osman Cilaci, Konya, Deniz Kuslar1 Matbaasi, 1975, s. 65 -66.
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zararina olarak kendi Ogretilerini 6n plana c¢ikarmak ve fikirlerini yaymak
maksadiyla Hz. Isa (a.s)’in getirdiklerinden farkli bir din, yani Hiristiyanlig1
kurmustur. Pavlus yasaminda Hz. isa (a.s)’1 peygamber olarak tanimamistir. Hatta
Hz. Isa (a.s)’m yasadig1 dénemde, Pavlus bir Hiristiyan diismanidir. Buna ragmen
kendisinin iirettigi bir &gretiyle Hz. Isa (a.s)’in havarisi olarak kendini kabul
ettirmistir. Onun Ogretisi ise “Sam Yolu Vizyonu” olarak tanimlanan Sam’ a
yolculuk esnasinda Hz. Isa (a.s)’m gokte kendisine goriindiigii ve kendisini
gorevlendirdigi asilsiz iddiasidir.'*® Bu iddia ise putperest bir kiiltiiriin etkisiyle
biiyiimiis bir kisinin putperestligi mesrulastirma ¢abasinin ilk basamaklaridir. ileride
ortaya ¢ikacak teslis unsurunun ekilen ilk tohumlaridir. Ciinkii Pavlus’un
Hiristiyanliga dahil olmasiyla Hz. Isa (a.s)’1n ilahlig1 ve Allah’in oglu oldugu iddiast
dillendirilmeye baslanmistir. Pavlus’la bereber artik kendisini “Insanoglu” olarak
tanitan tarihsel Isa yoktur. Tanri’nm insanligi kurtarma planinin bir parcasi olan

varlik éncesi Tanrisal bir Isa vardir.*®’

Miladi II. asirdan sonra Iskenderiye ve Grek felsefelerinde gelisen “Yeni
Eflatuncu” goriislerin  Hiristiyanlik {izerinde etkili olmasi, teslis inancinin

gelisiminde etkili olmustur.'*®

Teslis (iigleme) ifadesi Incillerin herhangi bir yerinde dogrudan ge¢mez. Bu
ifade bir terim olarak ilk kez 180 yilinda Antakyali Theophilus tarafindan
Hiristiyanlik i¢in kullanilmaya baslanmisti. Her ne kadar incillerde bu ifade sarih bir
sekilde gegmiyorsa da, teslisin varliginmi gosteren bircok ifade, Incillerin farkli

yerlerinde mevcuttur.'*

Yeni Ahit’te gegen su ifadeler teslise delalet eden ifadelerdir:

196 Bucaille, s. 61; Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, s. 18-19; Cilaci, Genel
Hatlaryla Dinler Tarihi, s. 141-142.

Pavlus Hiristiyanliga girisini (!) soyle anlatir: Bagrahiplerden aldigim yetki ve gorevle Sam’a
gidiyordum ki, ey kral, 6gleyin yolda giinesten daha parlak bir 1g181n gékten benim ve benimle birlikte
gidenlerin gevresini sardigim gérdiim. Hepimiz yere diistiik. Bir sesin bana Ibranice soyle dedigini
duydum: - Saul, Saul neden bana saldirtyorsun? Uvendireyi tepmek senin icin giic istir.

Ben: - Sen kimsin ya Rab? dedim.

- Ben senin saldirdigin Isa’yim. dedi. Ve sonra:

- Dogrul ve ayaga kalk. Ciinkii sana bunun i¢in goziiktiim. Bende gérdiigiin ve sana
goziikecegim seylerde seni hizmet sunmaya ve tamikiklikta bulunmaya atadim. (
Rasullerin isleri, 26/12-16; 9/1-19; 22/ 6-16.)

Sinasi Glindiiz, “Pavlus’un Hiristiyan Gelenegindeki Merkeziligi/Belirleyiciligi,” Dinler Tarihi
Arastirmalar: I1I, Ankara, Dinler Tarihi Dernegi yayinlari, 2002, s. 52.

198 Mehmet Aydin, Miislimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari
Ankara, TDV Yay., 1998, s. 95

199 Sarikgioglu, s. 344.

197
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“Her seyin baslangicindan once Tanrisal Soz vardi. Tanrisal Soz Tanrt’yla
birlikteydi ve Tanrt neyse, Tanrisal Soz oydu. Baslangicta o, Tanrt’yla birlikteydi.
Tanrt her seyi onun araciligiyla olusturdu. Ve onlardan hi¢biri onsuz olmadi. Her
varliga yasam veren oydu ve yasam insanlarin i51gydi. 200

Tanrisal s6z beden oldu; inayet ve gergekle dolu olarak aramizda yasadi.

O 'nun yiiceligini Baba'dan gelen biricik Ogul un yiiceligi olarak gérdiik.”™

Bu nedenle gidin, biitiin uluslar: 6grencim yapin. Onlart Baba, ogul ve Kutsal

Ruh adina vaftiz edin.?

Rab Isa Mesih’in Liitfu, Tanri’'min sevgisi ve Kutsal Ruh'un paydashgi
hepinizle birlikte olsun.?®®

Oyle ki, tiimii bir olsunlar. Senin bende, benim de sende oldugum gibi, ey

Baba, onlar da bizde olsunlar.boylece beni, senin gonderdigine diinya iman etsin.?*

Pavlus’un ortaya koydugu ilahi ogul Mesih Isa fikri iizerinde bircok farkl
yorum yapilmistir. Bu yorumlarin bir kismi Pavlus’un goriigleri dogrultusunda
yapilirken bir kismi da bu fikirlere zit bir istikamette olmustur. Onun fikirleri
dogrultusunda yorum yapan ve bu dogrultuda fikir beyan edenlerden biri
Marcion’dur. Onun ortaya attig1 fikirler diializme dayanlyordu.zo5 Bu diializme gore
diinyayr ulu Tanr1 yaratmamistir. O’ndan ayr1 bir varlik; yani Eski Ahit Tanrisi
Demiurg yaratmistir. Bu Tanr ise, Isa (a.s)’in babasi degildir. Bu Tanr1 kanun
koyucu, baskici ve kotii 6zellikleri olan biriydi. Yeni Ahit Tanrisina gelince, O da
zaten Isa Mesih’in kendisidir. Marcion’un bu asirt Pavluscu diisiincesi kilise
tarafindan hos karsilanmamistir. Bu yiizden o, 144 yilinda kiliseden ¢ikarilmis ve
aforoz edilmistir.?®® Marcion’un bir diger 6nemli yonii kutsal kitaplara yonelik metin

tenkidi yaprna51yd1.207

Hz. Isa (a.s)’1n tabiat1 hakkindaki goriisler, inananlar arasinda farkli doktrinel

kavgalara sebep olmus ve Isa’nin mahiyetine yonelik goriis ayriliklara sebep

200 y'yhanna, 1/1-4.

21 yyhanna, 1/1 4.

202 Matta, 28/19

203 Korintoslulara 11. Mektup, 13/13 veya 14.
204 yyhanna, 17/21.

% Giindiiz, s. 31.

2% Sarik¢ioglu, s. 330.

7 Giindiiz, s. 31
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olmustur. Daha Hiristiyanligin ilk donemlerinde baslayan bu anlagmazliklarin
temelinde Hz. Isa (a.s)’1n bir insan peygamber mi yoksa uluhiyet unsuru tastyan ilahi
tabiathi bir ogul mu anlayis1 vardir. Bu anlagmazliklara sebep olan goriislerden biri
Antakya Patrigi Samsatli Pavlus (6. 272) tarafindan ileri striilmiistiir. Pavlus’a gore
Hz. isa (a.s) Tanr degil, bir peygamberdir. Sadece derece bakimindan diger
peygamberlerden {istiindiir. Samsatli Pavlus bu goriisiinden o6tiirii  patriklik

makamindan atilmis ve aforoz edilmistir.208

Roma Piskoposu Dionisyus (8. 259-269) ise Isa (a.s)’1 ezeli bir ogul olarak
kabul etmis ve baba olan tanr ile ogul Isa arasinda cevher farkinin olmadig
goriistini savunmustur.’® Yeni Ahit’in Yuhanna boliimiinde de bu fikre benzer
ifadeler bulunmaktadir: “Her seyin baslangicindan once Tanrisal S6z vardi. Tanrisal
Soz Tanrt’yla birlikteydi ve Tanr: neyse, Tanrisal S6z oydu. Baslangigta o, Tanri’yla
birlikteydi. Tanrt her seyi onun araciligiyla olusturdu. Ve onlardan hi¢biri onsuz

olmadi. Her varliga yasam veren oydu ve yagsam insanlarin 15181ydi. ~210

M.S. 325’te toplanan Iznik Konsili’nde kabul edilen “Iznik Inang Bildirgesi”
de Dionisyus’un sozlerine benzer ifadeleri igcermektedir: “Tanri’min tek Oglu,
sonsuzluktan beri Baba’nin bagrinda olan, Tanri’dan Tanri; Isiktan Isik, Gergek
Tanr’dan Gergek Tanri; ezelden beri var olan, yaratilmamis, Baba ile ayn1 6ze sahip

Rab isa Mesih’e iman ediyoruz...”*"

Iskenderiyeli Dionisyus (8. 265) da Isa (a.s)’1 Tanrinin yarattig1 biri olarak

goriir. 212

Isa (a.s)’1n tabiatina dair ortaya atilan 6nemli fikirlerden biri de Arius (Aryus,
6. 336)’a aittir. Ona gore Isa bir tanr1 degildir; ancak ilk yaratilan varliktir ve diger
varliklardan tstlindiir. O’nun bir ogul olmasi ise sadece Allah tarafindan ogul olarak
kabul edilmesindendir. Arius’un bu goriisii “benzer teori” admni almlstlr.213

Hiristiyanlik diinyasint uzun siire mesgul eden bu fikir zamanla bazi 1’tizallere

(ayrilmalara) sebep olmustur.

?% Giindiiz, s. 32-33.

29 Sarikgioglu, s. 335.

219 yyhanna, 1/1-4.

2 David F. Wright, “Konseyler ve inang Bildirgeleri,” Hiristiyanlik Tarihi, cev. Sibel Sel, Levent
Kinran, Istanbul, Yeni Yasam Yay., 2004. s. 179.

212 Sarik¢ioglu, s. 335.

23 Giindiiz, s. 33; Sarik¢ioglu, . 335; bkz. Kahraman, s. 270; Michel, s. 100.
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a) Apollinicilik: Teslisten kaynaklanan i’tizallerden biri Apollionaris (0.
390)’in fikirleri dogrultusunda sekillenen Apollinicilik’tir. Apollionaris’in Isa (a.s)’mn
tabiat1 hakkindaki goriisii soyledir: Mesih, insan bedenine sahipti; ancak o, insan
zihni ve bedeni yerine Tanri’nin dogasini tastyordu. Bu fikir 1. Istanbul Konsilinin

(M.S. 381) toplanma sebebi olmustur.”**

b) Nasturilik: Hz. Isa (a.s)’in tabiati hakkinda cift dogaci (diofizit) bir
goriistiir. Nasturilik hareketinin iki ekolii vardir ve bu ekollerden her biri Hz. Isa
(a.s)’m dogas1 hususunda farkl1 anlayisa sahiptirler. Bu ekollerden Antakya ilahiyat
Okulu Hz. Isa (a.s)’1n insan tabiatin1 &n plana ¢ikarmistir. Dolayisiyla bunlar, Hz. Isa
hakkinda insan-Allah inancim1 benimsemislerdir. iskenderiye Okuluna gore ise,
Allah, isa’nin bedeninde sahislasmistir. Bu ekole bagli olanlar Isa’nin uluhiyetini 6n

plana glkannlslardlr.215

¢) Monofizit¢ilik (tek dogacilik): Bu goriise gore Isa’nin tek dogasi vardir.
Goriisiin onciisii Otiken (6. 454)’e gdre Mesih’in insani dogasi tanrisal doga
tarafindan emilerek ortadan kaldirilmistir. Boylece her iki doga da degismis, ticlincii

bir doga ortaya ¢ikmustir. 2

d) Melkitler: Melkit Hiristiyanligi, resmi Hiristiyanligin temsilcisi olan
diistincenin savunucusudur. Bu isim kendilerine monofizitgiler tarafindan verilmistir.
Bu isim aym zamanda Roma Hiristiyanligmin da ismi olmustur. Islami kaynaklarda
Melkitlerden, Melkaiyye, Melikiyye veya Milkaniyye isimleriyle s6z edilmistir.?*’
Kadikdy Konsili’'nde kabul edilen “iman formiili” Melkit Hiristiyanliginin “iman

esaslari” ile aymdir.?*®

Hiristiyanlik tarihinde teslisin resmen kabul edilmesi ve unsurlarinin (Baba,
Ogul, Ruhii’l-Kudiis) tek tek Tanri olarak onaylanmasi dénem donem toplanan
konsillerde olmustur. M.S. 325’te toplanan iznik Konsili’nde Athanosios’un

goriisleri dogrultusunda “Ogul”un (Isa’nin) Baba’yla ayni cevherden oldugu kabul

21 \Wayne Grudem, Hiristiyan Ilahiyati, gev. Levent Kinran, istanbul, Yeni Yasam Yay., 2005, s.
256.

215 Aydm, Dinler Tarihine Girig, s. 217.

218 Grudem, s. 258.

27 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Feza Gazetecilik, ty., Cilt 3, s.
195. Ayrica bkz. Ali Sami Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul,
Insan Yay., 1999, s. 127-132.

218 Aydmn, Reddiyeler, s. 107.
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edilmistir.”® Boylece Isa’nin Baba’dan dogan ve Baba ile ayni cevheri tasiyan Hak
bir ilah oldugu ve yaratilan bir varlik olmadigi kabul edilmistir.??® M.S. 381°de
toplanan I. Istanbul Konsili’nde “Kutsal Ruh”un (Ruhii’l-Kudiis’iin) Baba ve Ogul’la
ayni cevherden oldugu kabul edilmistir.??* M.S. 431 yilinda ise Konsil Efes’te
toplanmistir. Bu konsil sonucunda, Isa’da uluhiyet ve insaniyet tabiatlarinin
birleserek tek bir uknum oldugu fikri savunulmustur. Ayrica Meryem, Tanr1 anasi
(theotokos) olarak kabul edilmistir.”?? M.S. 451 yilindaki Kadikéy Konsiline gore de,
Isa’da birbirine karismayan insani ve ilahi olmak iizere iki farkli tabiat bir arada
bulunur. II. Istanbul Konsili’nde (M.S. 553), isa’da ilahi ve insani iki farkli tabiatin
varhig1 daha kuvvetli bir sekilde belirtilmekle beraber, Isa’daki sahis birligine vurgu
yapllmlgtlr.223 M.S. 680°de toplanan III. istanbul Konsili’nde Mesih’te ilahi irade ile
insani iradenin birlestigi ve tek bir irade haline geldigi kabul edilmistir. II. Iznik

Konsili’nde (M.S. 787) ikonlara saygi gostermek mesrulastirilmistir.?*
¢) Roma Imparatorlugunun Pargalanmasi

M.S. 395 yilinda Roma Imparatorlugunun Dogu ve Bati olmak iizere iki
farkli cografyaya boliinmesinin Hiristiyanlik iizerinde biiylik etkisi olmustur. Bu
boliinme bir anlamda Hiristiyanligin da bolinmesidir. Ciinkii Dogu Hiristiyanligi
Grek kiiltiirtinii miras alarak Anadolu’daki Hiristiyanligi olusturmustur. Bu arada
Istanbul da merkez olarak kabul edilmistir. Bati’da ise Latin kiiltiirii ekseninde bir
Hiristiyanlik olusmus ve Avrupa’y1 dini yonden sekillendirmistir. Bundan sonra M.S.
450 tarihine kadar siirecek yogun bir mezheplesme dénemi goriiliir. Bu mezheplerle

yapilan miicadeleler Hiristiyanlig1 uzun bir siire mesgul etmistir.”

5.5.2. V. Yiizy1l - XVI. Yiizyillar Arast Donem: Bati Roma
[mparatorlugunun Yikilmasi (M.S. 476) ve Ortacag Donemi

Bati Roma Imparatorlugunun yikilmasiyla Papa, Bat1 diinyasinin tamaminin
reisi konumuna gelmisti. Bu tarihten sonra yogun bir Hiristiyanlasma hareketi

goriiliir. M.S. TV. asirda Roma’ya bagl olarak Vizigotlar; V. asirda Franklar ve

Y Giindiiz, s. 35.

20 Aydin, Reddiyeler, s. 96

22! Giindiiz, Hiristivanlik, s. 35; Eliade, Couliano, s. 135.
222 Aydin, Reddiyeler, s. 104; Giindiiz, s. 35.

°2% Giindiiz, s. 35.

224 Aydn, Dinler Tarihi’ne Giris, s. 240.

225 Demirci, “Hiristiyanlik” DIA, Cilt 17, s. 333.
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Bulgarlar Hiristiyan olmuslardir. Daha sonra Anglo-Sakson’lar Hiristiyanliga
gecmislerdir. M.S. VIIIL asirda Alman ve Iskandinav iilkeleri bu dini tercih eden
tilkeler grubuna girmislerdir. Bu asirda Saksonlar ise baskilar sonucu Hiristiyan
olmuslardir. M.S. IX. asirda Danimarka; M.S. 1000 yillarinda ise, Isveg, Norveg,

izlanda Hiristiyan olan iilkeler saffina katildilar.”*®

M.S. 604 — 1500 yillar1 aras1 Hiristiyanlik tarihinin Ortagagi olarak kabul
edilir.??” Ortacag Katolik Kilisesinin dini yetkileri kétiiye kullandigi bir donemdir.
Yetkiyi kotii kullanma hareketlerinden en kotiisti din adamlarimin mukaddesat ticareti
idi. Papalar, piskoposlar ve ruhbanlar yetkilerinin ¢ok c¢ok iistiinde roller iistlenerek
kilisede etkin oluyorlardi. Halkin dini konularda cahil olmas1 da halkin sindirilmesini

kolaylastlrlyordu.228

Bu donemde mutlak yetkilere sahip papa, yaptiklarindan higbir sekilde
sorgulanamazdi. Papalar giinah bagislama (endiiliijans) karsiliginda halktan mal
miilk edinmekle beraber agir vergilerle de halki iyice bunalima sokmuslardir.
Ortagagda fikir hiirriyeti denilen bir sey s6z konusu degildi. Kilisenin sdylediklerinin
aksine bir sey iddia etmek bid’att1 ve yasakti. Hiristiyanligin ortacagdaki bu ilim ve
diisiince yoksunlugu, Hiristiyanliga ait dogmatik felsefe yani; skolastik diislinceyi
dogurmustu. Ortacag engizisyon mahkemeleri, bu donemin kilisesini sorgulayanlara
cok agir cezalar tatbik etmistir. Hiristiyanlik boyle karanlik bir devri yasarken,
Sicilya ve Endiiliis yoluyla Avrupa’min Islam’la tanismasi sonucu Avrupa’yl

aydinlatan Ronesans gelismesi yasanrmstlr.229

Ortagagda yasanan 6nemli bir olay da Ortodoks Mezhebi’ni temsil eden Dogu
(Rum) Kilisesi ile Katolik Mezhebi’ni temsil eden Bati (Latin) Kilisesi’nin M.S.

1054 yilinda birbirinden ayrilmasidir. 230

Katolik Mezhebi Hiristiyanligin en biiyiik ve en eski mezhebidir. Merkezi
Roma olan mezhep merkeziyetci, dogmatik ve gelenek¢i bir oOzellige sahiptir.
Merkezi Istanbul olan ve Dogu Kilisesi olarak da bilinen Ortodoks Mezhebi’nin

teolojik acidan Katoliklerle aralarinda 6nemli bir fark bulunmamaktadir; ancak

226 Timer-Kiigiik, s. 240.

227 Demirci, “Huristiyanlik” Did, Cilt 17, s. 333.

228 Michel, s. 106.

229 Kahraman, s. 249-251.

230 Kahraman, s. 242-243; Michel, s. 103-104; Demirci, “Hiristiyanlik” DI4, Cilt 17, s. 334.
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Ortodokslar1 Katoliklerden ayiran en oOnemli fark, gelenegin yorumlanmasi
hususudur. Katoliklerin temel 6zelliklerinden olan gelenekgilik Ortodokslarda fazla

Oonemsenen bir konu degildir. 231

5.5.3. XVI-XVIL Yiizyillar1 Kapsayan Ugiincii Dénem: Reform
Hareketleri

Reform, kelime olarak iyilestirme, diizeltme, 1slah anlamlarina gelir. Terim
olarak da XVI. yiizyilin baslarinda meydana gelen ve Katolikleri pargalayarak,
Kuzey Avrupa’daki insanlarin ¢ogunu papaya itaat etmekten uzaklastiran dini-Siyasi

hareketin adidir.®

1517 yilinda Martin Luther’in onciiliigiinde baslayan reformun
nedenleri sunlardir: Papanin sinirsiz otoritesi ve baskici hareketleri, Kilisenin agir
vergiler koymasi, Efkaristiya ayini (istihale), fikir hiirriyetinin olmamasi ve papanin
giinahlar1 bagislama (endiiliijans) yetkisine sahip olmas1.?

Luther yaptiklarindan dolayr donemin papasi X. Leon tarafindan aforoz edildi
ve idam cezasina garptirildi; ancak akrabalarimin yardimiyla kurtulmayi basardi.
Bundan sonra 1555 Obsburg Antlagsmasina kadar siirecek olan kanli mezhep
savaslart meydana geldi.234

Reform hareketleri sonucu Protestanlik Mezhebi dogdu. Mezhep ortagag
boyunca tabu haline getirilmis bir¢ok inanca karsi ¢ikmis ve yenilikler getirmistir.
Papanin insan oldugu, kutsal kitabin herkes¢ce yorumlanabilecegi, herkesin kendi
diliyle ibadet edebilecegi, Azizleri reddetme, resim ve heykellere kars1 ¢ikma, Hz.
Meryem’in de siradan bir insan oldugu gibi birgok yenilik bu mezhebin getirdigi
yeniliklerdir. Protestanlik 1529 yilinda Katoliklerden ayrilip miistakil bir mezhep
halini almistir. Mezhep ¢ ana kola ayrilir:  Lutheryanizm, Kalvenizm ve
Anglikanizm.?*®

Protestanligin yayilis1 Katolik kilisesince oldukca tehlikeli goriiliiyordu. Bu
yayilma 1618 — 1648 yillar1 arasinda otuz yil siiren din savaslarina yol agti. 1648°de
imzalanan Vestfalya Antlagsmasiyla savas son buldu. Bu antlasmayla buglinkii

Avrupa’nin cografyasi da sekillenmigtir.?*®

21 Mehmet Aydin, “Hiristivanlik” DIA, istanbul, 1998, Cilt 17, s. 354.

232 Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 160.

23 Michel, s. 107; Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Huristiyanlik, s. 30.

234 Kahraman, 252,

2% Cilacy, Giiniimiiz Diinya Dinleri, s. 88-89; Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, 165-166.
2% Demirci, “Hiristiyanlik” DIA, Cilt 17, s. 336.

37



Katolikler, Reformcularin baslattiklar1 siirecte, Hiristiyanligin bazi temel
unsurlarinin ihmal edildigi kanisindaydilar. Bu yiizden kilisede “igerden” bir reform

hareketi baslatildi. Bu reform hareketine “Kars1 Reform” adi verildi.®’

5.5.4. XVIIL Yiizyildan Giiniimiize Kadar Gelen IV. Donem

Bu donem Hiristiyanlik tarihi agisindan karisik bir donemdir. Bu donemde
din tartigsmalar kilise digina tagsmis, halk arasinda yayglnlasrmstlr.238

Fransiz Ihtilalinden sonra baslayan laiklesme XX. yiizyilin baslarinda
kilisenin siyasi yondeki etkinligini ortadan kaldirmistir. Bu donemde Hiristiyanligi
etkileyen gelismelerden biri de Endiistri Devrimi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
komiinizm ve liberalizmdir. Yine bu donemde pozitivizmin gelismesi de
Hiristiyanlig: etkilemis ve 1. Vatikan Konsilinde (1869) bu akimi tamamen dislayan
bir tutum sergilenmistir. Modernizmin gelismesi ise kilise gelenegindeki degismeler
tizerinde etkili olmustur. 1955 — 1980 yillar1 arasinda Protestanlik mezhebi dipnotlar
yoluyla Ahd-i Cedid’e yeni yorumlar eklemistir.?*

XX. Yizyilin baslarindan itibaren diinyada yasanan siyasi, ideolojik ve
politik degisme ve gelismeler kiliseyi yeni problemlerle karsi karsiya getirdi. 1. ve II.
Diinya Savaslari, ateizm, yeni devletlerin kurulmasi, teknolojik gelismeler, tibbin
ilerlemesi, milletler aras1 ekonomik farkliliklar, makinelesme ve issizligin artmasi ile
egoizm gibi problemler Il. Vatikan Konsili’nin (1962 — 1965) toplanmasina neden

oldu.?*

Nostra Aetate adini tasiyan bildirgenin 1965°te yiiriirliige girmesiyle II.
Vatikan Konsili sona erdi. Bu konsilde Hiristiyanlik tarihinde ilk defa bagka dinler ve
inangsiz insanlarla ilgili agiklamalara yer verildi. Il. Vatikan Konsilinde, Papa VI.
Paul’un 6zel girisimleri sonucu Roma’da dinler aras1 diyalog i¢in 6zel bir sekretarya
kuruldu. Bu konsilde ayrica okiimenik (mukim diinya) hareket (kiliseler aras1 birligi
saglama) sekretaryasi kuruldu. 1985 yilinda Roma’da yapilan Piskoposlar Kurulu da

bu konsilin bir degerlendirmesi niteligindedir.***

3" Michel, s. 109.

238 Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, 141.

239 Demirci, “Huristiyanlik” DId, Cilt 17, s. 338.

20 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristivanlik, s. 34.

Y Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristivanlik, s. 37-38; bkz. Michel, s. 111-112.
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6. Tezin Konusu (Problem), Yontemi ve Sinirhiliklari

Glinlimiiziin yasayan dinlerine baktigimizda ilahi kaynakli kutsal kitabi olan
Hiristiyanligin yeryiiziindeki en yaygm dinlerden biri oldugunu gormekteyiz.
Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde de bu din ve bu dinin peygamberi ve bu dinin
mensuplarindan s6z edilmektedir. Gegmisten gilinlimiize dek etkinligi bulunan bu
dinin ve mensuplarinin 6zellikleri ve tarih igerisindeki durumuyla ilgili Kur’an’in
ifadeleri Miisliimanlar i¢in biiyiik bir éneme sahiptir. Bir¢ok alanda oldugu gibi
Tefsir’de de Hiristiyanlik hakkinda arastirmalar yapilmis ve agiklamalarina yer
verilmistir. Hiristiyanlikla ilgili ayetlerin miifessirlerce ele alinip yorumlanmasi bu
din ve bu dinin mensuplar1 hakkinda bize 6nemli bilgiler vermektedir. Calismamizla
ilgili olarak Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsirii’l-Kebir) adl1 genis hacimli
tefsirinde ayetleri yorumlarken 6nemli degerlendirmelerde bulunmustur. Bu yiizden
Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb (Tefsirii’l-Kebir) adli tefsirindeki dini ve
tarihi yorumlarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu eserinde Fahreddin er-Razi,
Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik ile ilgili nelere temas etmistir? Kur’an’1 Kerim’deKi
dogrudan ya da dolayli olarak Hiristiyanlikla ilgili ayetleri nasil ele alip
yorumlamistir? Hiristiyanlik, Hiristiyanlar ve bu dinin peygamberi hakkinda ne
yonde fikir beyan etmistir? Bir Miisliiman din adami olarak sair dinlere bakisi nasil
olmustur? gibi konular Fahreddin er-Razi’nin tefsirindeki degerlendirmeleri 1s1g1inda
islenecektir. Ayrica onun yine bu konu ile ilgili Miindzara fi’r-Redd ‘ale’n-Nasdra
adli eseri de 6zel bir 6nem tasimaktadir.

Calismamizin yontemine gelince, 6nce Kur’an-1 Kerim’de yer alan dolayli ya
da dogrudan Hiristiyanlik ve Hiristiyanlarla alakali ayetleri tespit edecegiz. Sonra bu
ayetleri Mefatihu’l-Gayb (Tefsirii’l-Kebir) adl1 eseri esas alarak inceleyecegiz.
Konunun ve ilgili bilim dalimizin 6zelligi sebebiyle klasik tefsirleri de tarayacagiz.
Yine miellifin Miindzara fi’r-Redd ‘ale’n-Nasdra adli eserini de analiz ederek
goriislerini ortaya koyacagiz. Calismamizda Razi’nin yapmis oldugu agiklamalar
lizerine yapacagimiz degerlendirmeler delilleriyle birlikte ortaya konacak ve
miifessirin goriislerindeki tutarhiliklar ve varsa tutarsizliklar dile getirilecek ve
elestirilecektir. Gerekli yerlerde dogrudan alintilar yapilarak miifessirin goriislerinin
orijinal sekliyle yansitilmasina c¢aligilacaktir. Ayrica calismamizda gerektiginde
farkli gortislere de bir dlciide yer verilecek ve - Fahreddin er-Razi’nin goriislerinin

daha net bir sekilde anlasilmasi igin- bunlar {iizerinde karsilagtirma ve
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degerlendirmeler yapilacaktir. Yine lizumu halinde Hiristiyan kaynaklarina da

muracaat edilecektir.

Calismamiz adindan da anlasilacag lizere Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlara
yonelik Kur’andaki ayetleri tefsiri ve bunlara ait yorumlariyla sinirli tutulacaktir.
Hiristiyanlarin ~ Kur’an’da  ifade edilen ozellikleri, tenkit edilen yonleri,
Miislimanlarla iligkileri gibi tiim durumlarimin ilgili tefsire dayanarak detayli bir
incelemesi yapilacaktir. Bunlarla ilgili farkli kaynaklara ve yorumlara kisaca yer

verilecektir.

Calismamiz dort bolimden olusmaktadir. Birinci Boliimde, Fahreddin er-
Razi’nin tefsirinde Hz. Meryem ve Hz. Isa (a.s)’1 ele alacagiz. Bu baglamda Hz. isa

(a.s)’1n peygamberligi, mucizeleri ve havarileri islenecektir.

Ikinci Boliimde ise Hiristiyanlikta tartismali konulardan olan teslis, Incil’in
tahrif edilmesi ve asli giinah meselelerine Fahreddin er-Razi’nin bakisini ortaya

koyacagiz.

Ugiincii Boliimde Hiristiyanlar1 yeren ve 6ven ayetler ile onlarin béliiniip
parcalandigini ifade eden ayetlere Fahreddin er-Razi’nin yaptig1 degerlendirmeleri

ele alacagiz.

Dérdiincti Boliimde ise Hiristiyan-Miisliiman miinasebetlerini ele alacagiz. Bu
cercevede dini miinasebetler kapsaminda Miisliimanlarin Hiristiyanlarla miicadele
bigimleri, onlar1 veli edinip edinemeyecegi, Hz. Isa’min niizulu gibi konular
islenecektir. Genel miinasebetler kapsaminda da Hiristiyanlara hayat hakki tanima,
onlarla evliligin hilkkmii ve yiyeceklerinin yenilip yenilemeyecegi hususlari

islenecektir.

40



1. BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZi TEFSIiRINDE HZ. MERYEM VE HZ. iSA (a.s)
1. Fahreddin er-Razi Tefsirinde Hz. Meryem

1.1. Hz. Meryem’in Ad1 ve Ailesi

Fahreddin er-Razi’nin Hz. Meryem hakkindaki ac¢iklamalarina gegmeden once,
Hz. Meryem’le ilgili genel kaynaklarda yer alan bilgileri gézden ge¢irmede fayda
vardir. Hiristiyanlikla ilgili genel kaynaklarda Hz. Meryem’in ad1 ve ailesi hakkinda
su bilgiler yer almaktadir:

Hz. Isa (a.s)’in annesi Meryem’in ismi, Hiristiyanlarin kutsal kitabi Yeni

2

Ahit’te on dokuz defa gecer. Bunlarin on ikisi “Mariam” yedisi de “Maria”
seklindedir.®** Kur’an-1 Kerim de ise Meryem ismi on iki surede geger. Bu surelerde
toplam 34 yerde Meryem, isim olarak zikredilmis; bir yerde de zamir olarak

geg:mistir.243

Meryem kelimesi Ibranicede “Mirydm” (Miriam); Siiryanice ve Aramicede
ise “Maryam” seklinde gecer. Kelime Tevrat’in Yunanca terciimesinde “Mariam”

Yeni Ahit’in Latince terciimesinde ise, “Maria” seklinde ge<;er.244

Hz. Meryem’in isminin mensei ve anlamiyla ilgili su goriisler mevcuttur:
Stiryanice ve Aramicede “Maryam” olarak gegen kelime, birlesik yapili bir
kelimedir ve Aramicede degisik anlamlara gelen “mdri” kelimesi ile, yine ayn1 dilde
“deniz” anlaminda kullanilan “yam” kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur. Buna
gore “Maryam” ismi, Aramicede “efendi” anlamindaki ‘“mdri” kelimesinden
hareketle “denizin efendisi, sahibesi” anlaminda kullanilmistir. Yine kelimenin,
“kokulu bir recine” olan “mir”iin Ibranice karsihgi olan “mor”dan hareketle

“denizin hos kokusu” ve “damla” anlamindaki “mar” kelimesinden hareketle

22 Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam da Hz. Meryem, 2. baski, Ankara, TDV yay., 1997, s. 65.
243 Timer, , s. 153.
4 Omer Faruk Harman, “Meryem” DIA, Ankara, 2004, Cilt 29, s. 236.
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“denizin damlas1” (stilla maris) anlamma geldigi de sOylenmistir. Ancak bu son
kelime [ “denizin damlasit” (stilla maris)] zamanla degiserek “denizin yildiz1” (stella
maris) seklinde yayginlasarak kullanilmistir. Kelimenin Misir kokenli “sevilen”
anlamindaki “meri” ile “Tanri” anlamindaki “Ydh” kelimelerinin birlesmesi sonucu

“Tanri’min Sevgilisi” anlamina geldigi de séylenmistir.?*

Meryem kelimesinin kelimenin Arapga kdkenli “reym: Istemek, bir yerden
ayrilmak” anlamini tagidigini sdyleyenler olmasina ragmen246, gerek miifessirimiz ve
gerekse diger miifessirler kelimenin kendi dillerinde (Al-i ‘Imran, 3/36’da Meryem
ismini kizina veren Hanne’nin dilinde) “Abide ([badet Eden Kadin), Hadime (Rabbe

Hizmet Eden Kadin)” anlamini tasidigini séylemislerdir.?*’

Yeni Ahit’te Hz. Meryem’in anne ve babasimnin isimleri ge¢mez; ancak
apokrif (sahih olmayan) bir Incil olarak kabul edilen Protevangelium’a gore Hz.
Meryem’in annesi Anna (Ibranicede Hannah, Islami kaynaklarda Hanne) ismiyle

yer alirken; babasi da, Yoakim (Loacim=Joacim=Yuvakim) ismiyle yer alir. %%

Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Meryem’in annesinden bahsedilmekle beraber,
annesinin isminin ne olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir. Babasinin ise ‘Imran
isminde bir zat oldugu belirtilmektedir. “Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve
bizim de kendisine ruhumuzdan iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini
dogrulayan ‘Imrin kizi Meryem’i de (inananlara) ornek gosterdi. O itaat
edenlerdendi. ?*° Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’in iiciincii suresine isim olarak da
verilen ‘Imran’in ailesinden (Al-i ‘Imran) 6vgiiyle séz eder: “Gergek su ki Allah
Ademi, Nih'u, Ibrahim ailesi ile ‘Imrdan ailesini, birbirinden gelen tek ziirriyet

halinde biitiin insanlardan siiziip onlara iistiin kilmistir. Allah, her seyi hakkiyla

?> Harman, “Meryem” DIA, Cilt 29, s. 236.

248 Harman, “Meryem” DIA, Cilt 29, s. 236-237.

247 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 7, s. 26; Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-
Kesf ve’l-Beyin ‘An Tefsiri’l-Kur’an, thk. el-fmam Ebi Muhammed b. ‘Asir, Beyrut, Daru fhyai
Tiirasi’l-*Arabi, 1422/ 2002, Cilt 3, s. 55; Ebu’l-Kdsim Mahmid b. ‘Amr b. Ahmed Carullah ez-
Zemahseri, el-Kessdaf ‘an Hakdik-i Gavdamizi't-Tenzil, 3. baski, Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1407,
Cilt 1, s. 356; Muhyi’s-Stinne Ebd Muhammed b. Mes’ud el-Bagavi, Med limii 't-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’an, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi, 1. Baski, Beyrut, Daru Thya-i Tiirasi’l-‘Arabi, 1420, Cilt 1, s.
433; Nasiruddin Ebu Sa’id ‘Abdullah b. ‘Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru ’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-Mar’asli, 1. baski, Beyrut, Daru Ihyai’Tiirasi’l-
‘Arabi, 1418/1997, Cilt 2, s. 14.

28 Harman, “Meryem” DIA, Cilt 29, s. 237.

2% Tahrim, 66/12
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isitendir, hakkiyla bilendir.”*® Er-Razi, ayette gecen ‘Imran hakkinda alimler
arasinda ihtilaf oldugundan bahseder. Buna gore bazi alimler burada gegen ‘imran’in
Hz. Musa ve Harun’un babalar1 oldugunu sdylemekle beraber, alimlerin ekserisine
gore ayette gegcen ‘Imran Hz. Isa’nin anne tarafindan dedesidir. Miifessirimiz
ekseriyetin fikrine katilmanin daha evla oldugunu da sdylemistir. Ayrica Fahreddin
er-Razi bu ayette ‘Imran’in ailesi hakkinda gecen &vgiiniin tiim zamanlar1 kusatan bir
ovgii olmadigim, sadece ‘Imran ailesinin yasadigi doneme ait bir dvgii oldugunu

sOylemistir. 231

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in annesinin Hz. Meryem’e hamile
kalmastyla ilgili sunlar anlatilir: “Hani bir vakit ‘fmrdn’in hammi séyle demisti: Ya
Rabbi, karmimda tasidigim ¢ocugu sana adadim, her tiirlii bagdan azade olarak
senin yoluna hizmet edecektir. Adagimi liitfen kabul buyur. Siiphesiz dualar isiten,

. . - 91252
niyetleri bilen yalniz sensin! >

Fahreddin er-Razi, bazi rivayetlerde Hz. Meryem’in annesi oldugu bildirilen
Hanne’nin hamile kalmasiyla ilgili herhangi bir tercihte bulunmadan ve
degerlendirme yapmadan iki rivayete yer vermistir. Bunlardan birincisini nakleden
Ikrime’ye gore, Hanne hi¢ ¢ocuk dogurmadigi i¢in ¢ocuklu kadinlara imreniyordu.
Sonra o, Beytii’l-Makdis’e adamak sartiyla bir cocuk sahibi olmak i¢in Allah’a dua
etti. Er-Razi konuyla ilgili Muhammed b. Ishak’tan da su rivayeti kaydetmistir.
Hanne’nin ¢ocugu yoktu ve bu haliyle yaslanmisti. Giiniin birinde Hanne, bir agacin
golgesinde dinlendigi sirada, bir kusun yavrusunu besledigini gormiis ve bu, onda bir
¢ocuk sahibi olma arzusu uyandirmisti. Bu arzusu i¢in Allah’a dua etmis ve duasinin
kabulii tizerine, Meryem’e hamile kalmisti. Hamileliginin farkina varan Hanne,

cocugunu Beytli’l-Makdis’e vakfetmisti. >

Miifessirimiz, onun dogacak ¢ocugunu Beytii’l-Makdis’e adamasiyla ilgili

olarak da el-Asam (6. 236/839)’1n verdigi su bilgiye yer verir: Israilogullarmin sahip

250 Al-i “imran, 3/33-34.

21 or-Rézi, Mefaitihu’lI-Gayb, Cilt 8, s. 22-23. Bkz. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali
el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, es-Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdiilmecid, es-Seyh ‘Ali
Muhammed Mu’avviz, ve digerleri, Beyrut, 1415/1994, Cilt 1, s. 430; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed
b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkdndi (Bahru’l-‘Ulim), thk. Mahmud Mataraci, Beyrut,
Darw’l-Fikr, ty. Cilt 1, s. 207; es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 3, S. 52; Ebu’l-Muzaffer Mansur b.
Muhammed b. Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mervizi es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 1. baski, thk. Yasir b.
Ibrahim, Ganim b. ‘Abbas b. Ganim, Riyad, Darii’l-Vatan, 1418/ 1997, Cilt 1, s. 311.

22 Al-i ‘imrén, 3/35

253 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 23; ayrica bkz. et-Taberi, CamiuI-Beydn, Cilt 6, s. 35.
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olduklar1 herhangi bir mal veya ganimetleri yoktu. Bu yiizden onlarda (bir taat
olarak) kole azad etmek, kendi ¢ocuklarmi Beytii’l-Makdis’e vakfetme seklinde
oluyordu. Dolayisiyla Israilogullar;, ¢ocuklarinin  kendilerine  yapacaklari
hizmetlerinden feragat ederek onlar1 Beytii’l-Makdis’e vakfediyor ve onlar1 Allah’a
ibadet ve itaate tahsis ediyorlardi. Bu ¢ocuklardan biilug ¢agina erenler karar verme
konusunda serbest birakiliyorlardi. Artik dileyen Beytii’l-Makdis’teki hizmetine

devam ediyor; dileyen de ayrilabiliyordu.

Miifessirimize gére Israilogullar1 sadece erkek ¢ocuklarini Beytii’l-Makdis’e
adiyorlardi. Bunun nedeni de kadinlarin hayiz gérmeleri ve diger bazi 6zel hallerinin
olmasidir.®®* Ona gore Hanne’nin dogacak gocugunun cinsiyetini bilmedigi halde
adakta bulunmas: ise, ya kendince onu erkek olarak takdir etmesindendir ya da

adagimi erkek cocuk istegine vesile kilmasindandir.?®®

1.2. Hz. Meryem’in Dogumu ve Biiylimesi

Incillerde Hz. Meryem’le ilgili ayrintili bir bilgi yoktur. Ancak Meryem
isminin gectigi yerlerde daha c¢ok Isa’nin annesi olusuna dikkatler ¢ekilmis ve
Meryem’in kilise’nin tesekkiilii lizerindeki etkisine vurgu yapllrnls‘ur.256 Kur’an-1
Kerim’de ise Hz. Meryem’in annesinin Meryem’e hamile kalmasindan baslayarak,
Hz. Meryem’in Hz. Isa (a.s)’1 dogurmasma kadar gegen siire etraflica anlatilir.
Kur’an’da Meryem adiyla miistakil bir sure oldugu gibi Meryem, Kur’an’da adi

gecen tek kadindir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in dogumuyla ilgili su bilgiler yer alir:

“Derken onu dogurunca da: ‘Ya Rabbi, ben onu kiz dogurdum.’ dedi -Zaten
Allah ne dogurdugunu pek iyi biliyordu- erkek evlat, elbette kiz gibi degildir. Ben
onun adimi Meryem koydum. Onu da, onun neslinden gelecekleri de o mel’un

) : . 257
seytanin serrinden korumani niyaz ediyorum.’

Miifessirimize gore bu ayette “Ya Rabbi, ben onu kiz dogurdum. dedi”

seklinde Hanne’den aktarilan s6zden maksat, Hanne’nin kiz dogurdugunu Allah’a

2% ar-Raz, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 24; ayrica bkz. Ebu Muhammed Hammus b. Muhammed b.
Muhtar el-Kaysi el-Kayrevani Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biilugi’n-Nihdye, b.y.y: Mecmuatu
Buhusi’l-Kitab ve’s-Siinne, 1429/ 2008, Cilt 2, s. 1524.

25 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 8, s. 24.

®6p, Luigi lannito, Hiristivan Inanc, Istanbul, Miijde Yay., 1994, s. 81

27 Al-i “imran, 3/36.
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bildirmesi degildir. Zira Allah her seyi bildiginden, bdyle bir bildirmeden
miinezzehtir. O halde s6ziin hamledilmesi gereken mana sudur: Hanne nin kanaatine
gore dogacak cocuk biiyiik ihtimalle erkek olacakti. Bu yiizden o, adagini adarken
dogacak cocugun erkek olmasmi sart kosmadi. Ciinkii Yahudi seriatina gore,
Beytii’l-Makdis’e hizmet edebilecek ¢ocugun kiz degil; erkek olmasi sartti. Bunun
icin Hanne adaginin kabul edilmeyecegini diisinmediginden, kiz ¢ocugu
dogurdugunda, Allah’a 06ziir beyan etmek maksadiyla boyle bir ifadeyi sarf

etmistir.258

Kur’an-1 Kerim’de Hanne’nin Hz. Meryem’i Beytii’l-Makdis’e adamasinin,
Allah tarafindan kabul edildigi hususu soyle ifade edilmistir: “Bunun iizerine Rabbi
onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya 'y

da onun bakimiyla géreviendirdi. **®

Fahreddin er-Razi yukaridaki ayette gecen “Rabbi onu giizel bir sekilde kabul
buyurdu” ifadesiyle ilgili alimlerin farkli fikirlerini sadece su sekilde aktarmistir:

i3

Bazi1 alimlere gore “Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu” ifadesi, Hz.
Meryem’in dogar-dogmaz hi¢ siit emmemesine ve rizkinin cennetten gelmesine
isaret etmektedir. Bazilarina gore ise Yahudi seriatina muhalif olarak Hz. Meryem’in
hem kadin hem de biilug ¢agina ermemis olmasina ragmen Beytii’l-Makdis’e kabul

edilmesine isaret etmektedir.?*°

3

Er-Razi, ayette gecen “..ve pek giizel bir tarzda yetistirdi.” ifadesi
hususunda da alimlerin ihtilaflarin1 aktarmakla yetinip kendi fikrini beyan
etmemistir. Buna gdre bazi alimler bu yetistirmenin diinyevi oldugunu sdylerlerken;
bazilar1 da dini oldugunu sodylemislerdir. Hatta Hz. Meryem’in diinyevi yonden
yetistirildigini savunanlar, onun bir giinde, emsallerinin bir yilda biiytidiikleri kadar
biiyiidiigiinii ileri siirmiislerdir. Hz. Meryem’in yetistirilmesinin dini yonden
oldugunu savunanlar ise, onun salah, sidk, iffet ve taat bakimindan biiyliyiip

gelistigini ifade etmislerdir. 261

258 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 25.

2% Al-i ‘imrén, 3/37.

290 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 27.

1 Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 27; ayrica bkz. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Ali el-
Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri Kitdbi’l-‘Aziz, 1. baski, Beyrut, Darii’l-Kalem, 1415, s. 208; el-Bagavi,
Mea’limii 't-Tenzil, Cilt 1, s. 433; el-Cevzi, Zddii'I-Mesir, Cilt 1, s. 276.
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Mefatihii’I-Gayb’da kaydedilen -kimden rivayet edildigi belirtilmeksizin- bir
rivayete gore Hanne, Meryem’i dogurduktan sonra, onu alip Beytii’l-Makdis’e
gOtiirdii; mabedin hizmetini ifa eden din adamlarinin yanina koyarak: Su vakfedilmis
kizi alin, dedi. Meryem, Yahudi din adamlarinin onderlerinin kizi oldugu igin
mabede kabul edildi. Hz. Meryem mabede kabul edildikten sonra, bakimini kimin
iistlenecegi hususu Yahudi din adamlar arasinda ¢ekismeye sebep oldu.?®? Hz.
Meryem’in bakimini kimin tiistlenecegi hususunda ¢ikan ¢ekisme ve bu ¢ekismenin
sonucu Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmistir: “(Resiuliim!) Bunlar, bizim sana
vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iclerinden hangisi
Meryem'i himayesine alacak diye kur'a ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken sen

onlarin yanminda degildin; onlar (bu yiizden) ¢ekisirken de yanlarinda degildin. 263

Er-Razi’nin kaynak belirtmeden aktardigi bir rivayete gore Hz. Meryem’in
bakimiyla ilgili din adamlar1 arasinda meydana gelen ¢ekisme bir hayli devam
etmistir. Ortaya atilan “kur’a ¢ekme” fikri bu g¢ekismenin son bulmasma vesile
olmustur. Buna gore Hz. Zekeriyya ve Beytii’l-Makdis’teki diger din adamlar1 Tevrat
yazarken kullandiklar1 kalemlerini nehre atacaklardi. Kimin kalemi batmayip su
tistiinde kalirsa Hz. Meryem’in bakimini o istlenecekti. 27 kisilik din adamindan
miitesekkil grupta bulunan her bir sahis kalemini suya att1; ancak su lstiinde kalan
tek kalem, Hz. Zekeriyya’nin kalemiydi. Bu kur’a {i¢ defa tekrarlanmis ve her
icinde de sonu¢ degismemisti. Bu da Hz. Meryem’in bakiminin, teyzesinin kocasi

Hz. Zekeriyya’ya kaldigini gosteriyordu. 264

Hz. Meryem’in bakimini iistlenen Hz. Zekeriyya (a.s) Hz. Meryem’le ilgili

olaganiistii hallere de taniklik etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus bir ayette soyle

ifade edilmistir: “Zekeriyya, onun bulundugu bélmeye (@\J&éi\) her girisinde

%62 By ¢ekismenin nedeniyle ilgili alimlerimiz arasinda ihtilaf oldugunu bildiren er-Rézi, bunu soyle

ifade eder: Baz1 alimlere gore bu ¢ekismenin sebebi Hz. Meryem’in babasi ‘imran’dir. Ciinkii ‘Imran,
Beytii’l-Makdis’teki din adamlarinin ileri gelenlerindendi ve ayni1 zamanda baskanlarindandi. Bu
ylizden biitlin din adamlar1 bu énemli sahsin kizinin kefaletini tistlenmek istemisti. Bazi alimlere gore
ise, bu ¢ekigsme, Hanne’ nin kizina hamile iken, onu Beytii’l-Makdis’e adamasinin bir sonucudur. Bazi
alimler de bu cekismenin nedenini Hz. Meryem ile Hz. Isa’nin isimlerinin énceki kitaplarda yer
almasina baglamislardir. Bu ¢ekismenin Hanne’nin, adaginin kabulii igin yaptig1 duanin bir sonucu
olarak ortaya ¢iktigini1 sdyleyen alimler de vardir. Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 43- 44.

263 Al-i ‘imrén, 3/44.

264 er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 27; bkz. et-Taberi, Camiu 'I-Beyan, Cilt 6, s. 408; Ebu’l-Hasen
‘Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi (en-
Niiketu ve’l-‘Uyiin), thk. es-Seyyid b ‘Abdu’l-Maksud b. ‘Abdurrahim, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, t.y., Cilt 1, s. 393; Abdurrahman b. el-Kemal Celaluddin es-Suytti, ed-Diirrii’I-Mensir fi
Tefsiri bi’l-Me’siir, 1. Baski, Beyrut, 1993, Cilt 2, s. 181.
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yanminda bir yiyecek (13))) bulurdu. “Meryem! Bu sana nereden geldi?” derdi. O da

“Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik

verir. 2%

Ayette gecen “mihrab” kelimesiyle ilgili olarak Fahreddin er-Razi su
rivayete yer vermigstir: Hz. Meryem geng kizlik donemine eristiginde Hz. Zekeriyya
ona mescid i¢inde bir oda insa etmisti. Bu odanin kapisin1 da ancak bir merdivenle
cikilabilecek bir yiikseklikte duvarin orta yerinde agmusti. Hz. Zekeriyya mescitten

266

ciktigi zaman Hz. Meryem’in lizerine yedi kapiyr kilitlerdi.”™ Miifessirimiz,

mihrabi keyfiyetini anlatmakla, aslinda ayette gecen “Zekeriyya, onun bulundugu
bélmeye ((.—'Uiéi\) her girisinde yaninda bir yiyecek (UJ ) bulurdu.” ifadesinde
gecen rizkin herhangi bir insan tarafindan Hz. Meryem’e ulastirilmasinin imkan

haricinde oldugunu ortaya koymaya caligsmistir.

1.3. Hz. Meryem’in Ozellikleri

Hiristiyanlikta Hz. Meryem’le alakali bes temel dogma vardir: Hz.
Meryem’in giinahsiz dogmasi, bakireligi, giinahsizligi, goge ¢ikmasi ve Tanri’nin
annesi olarak kabul edilmesi.”®’

Daha once de ifade ettigimiz gibi, Hiristiyanlikta biiyiik 6neme sahip olan
teslis inanc1 putperest kiiltiiriin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Bazi putperest dinlerde tiglii
Tanrt anlayisinda Tanri’nin annesinin tasviri yer almistir. Mesela Eski Misir’da
Oziris, 1zis ve Heros iiclii Tanr1 anlayis1 vardir. Bu anlayista Izis, Tanri’nin annesi
olarak kabul edilmistir.”®® Hiristiyanlikta ise Izis, zamanla Meryem-perestlik seklinde
gelismistir. Meryem, mutluluk ve doygunluk dergahi olarak kabul edilmis; o giin
bugiindiir Meryem tapilan biri olmustur. Gliniimiizde Latin milletleri Meryem’e hala
Theotokos nazariyla bakarlar.?®® Theotokos Yunanca bir kelime olup “Tanri’nin

anasr” anlamina gelmektedir. Hiristiyanlara gére Isa, Tanri’nin oglu olduguna gére,

265 Al-i ‘imrén, 3/37.

2% er-Razi, Mefitihu'I-Gayb, Cilt 8, s. 28; Hz. Zekeriyya’nin mescitten ¢iktig1 zaman Hz. Meryem’in
tizerine yedi kapiy1r kilitledigine dair rivayet Rebi b. Enes’ten’ten nakledilmistir. Bkz. el-Bagavi,
Mead’limii't-Tenzil, Cilt 1, s. 434.

%7 Harman, “Meryem” DIA, Cilt 29, s. 239-240.

%8 Muhammed ‘izzet Tahtavi, en- Nasdaniyye ve’l Islam, b.y.y., Mektebetii’n-Nur, 1407/1987, s. 29.
29 Emir “Ali, Isldm’mn Ozii, trc. Omer Riza Dogrul; sad. ve thk. Musa K. Yilmaz, Ankara, 2007,
[lahiyat, s. 51 -53.
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Meryem de Tanr’nin anasidir. Meryem’in Tanri’nin anasi olarak ilan1 Efes
Konsilinde (M.S. 431) olmustur.?™

Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Meryem’i 6ven ve onun faziletini ortaya koyan
ayetler vardir: Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni sec¢ti. Seni tertemiz yapti ve
seni diinya kadinlarna iistiin kildi*™
“Meryem oglu Isa Mesih sadece bir Resuldiir. Nitekim ondan once de bir¢ok

el¢i gelip ge¢mistir. Onun annesi de ¢ok diiriist, son derece iffetli bir hamimdh...” 212

“Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine ruhumuzdan
iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini dogrulayan ‘Imran kizi Meryem’i de

(inananlara) érnek gosterdi. O itaat edenlerdendi. 213

Fahreddin er-Razi tefsirinin degisik yerlerinde Hz. Meryem’in istiinliigiini
ifade eden rivayet ve agiklamalara yer vermistir. Bu rivayet ve agiklamalar 1s18inda

Hz. Meryem’in sahip oldugu o6zellikleri s0yle siralayabiliriz:

1) Hz. Meryem’in, kiz ¢ocugu bir bebek olmasina ragmen Beytii’l-Makdis’e
kabul edilmesi. Halbuki Hz. Meryem disinda higbir kadin Beytii’l-Makdis’e kabul
edilmemistir. Erkeklerin kabul edilmesi de biilug sartina bagliydi.

2) Hz. Meryem’in rizkinin cennetten gelmesi ve rizkinin Allah’in kefaleti
altinda olmasi. Er-Razi’nin Hasan el-Basri’den naklettigine gore; Hz. Meryem’in
annesi Hanne, onu dogurur-dogurmaz emzirmeden ve ona hicbir sey yedirmeden
gotiiriip Hz. Zekeriyya (a.s)’a teslim etmistir. Bundan sonra rizki cennetten gelmeye
baslamistir.

3) Cenab-1 Allah’in, kendisine ibadet etsin diye Hz. Meryem’i her tiirli
mesguliyetten uzak tutmasi ve ona bu manada cesitli lituflarini, hidayet ve
himayesini has kilmasi.

4) Peygamber olmamasina ragmen Cebrail (a.5)’in kendisine beser suretinde
gelmesi ve ondan baska hi¢bir kadina nasip olmayan meleklerin sesini agikca
igitmesi.

5) Allah’in Hz. Meryem’i inkar ve giinah isleme konusunda tertemiz kilmasi.

6) Cenab-1 Allah’in onu erkeklerin dokunmasindan korumasi.

2’0 Jean Bottéro, Marc-Alain Quaknin ve Jozeph Moingt, Inancin En Giizel Tarihi, gev. Ismet Birikan,
Istanbul, Is Bankas: Kiiltiir Yay., 2003, s. 139.

2™t Al-i ‘imrén, 3/42

2’2 Maide, 5/75

23 Tahrim, 66/12
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7) Hig hayiz gérmeyen bir kadin olmasi.
8) Allah’in onu koétii is ve adetlerden korumasi

9) Kendisine bir erkek eli degmedigi halde, babasiz olarak bir ¢ocuk doguran

tek kadin olmas1.?™

10) Hz. Meryem’in heniiz besikteyken konusmasi. Er-Razi’nin, tefsirinde yer
verdigi bir rivayete gore, Hz. Meryem de, Hz. Isa (a.s) gibi heniiz besikteyken

konusmustur.275

1.4. Hz. Meryem’in Hz. isa (a.s)’a Hamile Kalmasi

Yeni Ahit’te Hz. Meryem’in Hz Isa (a.s)’a hamile kalmasiyla ilgili su bilgiler

yer almaktadir:

(Hz. Zekeriyya’nin esi) Elizabet’in hamileliginin altinc1 ayinda Tanr1, Melek
Cebrail’i Yusuf’'un nisanlist Meryem’e gonderdi. Meryem, Melegin “selam ey
Tanr’nin liitfiine erisen kiz! Rab seninledir.” soziine ¢ok sasirip bu soziin anlamini
diisiinmeye baslayinca; Melek, Meryem’e Tanr1’nin liitfiine eristigini, gebe kalip isa
adinda bir cocuk doguracagini haber verdi. Bir erkege varmadan gebe kalmanin nasil
olabilecegini soran Meryem’e, Melek “Kutsal ruh senin {izerine gelecek, Yiiceler
Yiicesi’nin giicii sana golge salacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal, Tanr1 Oglu
denecek” diyerek cevap vermis ve higbir seyin Tanr1 i¢in zor olmadigini ifade etmek

icin de, yash ve kisir bir hanim olan Elizabet’in hamileligini 6rnek gostermistir. 216

Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmasi hususu
ozellikle Meryem Suresinde ayrintili bir sekilde anlatilir. Simdi Hz. Meryem’in
hamileligini anlatan ayetleri ve bu ayetlere dair miifessirimizin degerlendirmelerini
birer birer ele alalim.

“Kitapta Meryem’i de an! Hani o, ailesinden ayrilip dogu tarafinda bir yere
cekiliverdi. Onlarla kendisi arasinda bir perde gerdi. Biz de ona ruhumuzu
gonderdik de, ona kusursuz, miikemmel bir insan seklinde gériiniiverdi.” 21t

Fahreddin er-Razi, bu ayetle ilgili degerlendirmede {i¢ meseleye deginmistir.

Birincisi Hz. Meryem’in dogu tarafinda bir yere cekilivermesi meselesidir. Ikincisi

274 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 22, s. 204; Cilt 8, s. 40. Bkz. el-Vahidi, el-Vesit, I, 435; el-Bagavi,
Mea’limii ’t-Tenzil, Cilt 1, s. 438; ez-Zemahseri, el-Kessdf, Cilt 1, s. 362.

2’5 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 22, s. 92.

278 | uka, 1/26-38; ayrica bkz. Matta, 1/18-25.

27T Meryem, 19/16-17.
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kendisiyle ailesi arasina perde germe meselesidir. Digeri de Hz. Meryem’e gelen
“Ruh”’un kim oldugu meselesidir.

Er-Rézi, birinci mesele olan Hz. Meryem’in kaldig1 yerden ayrilmasi ve dogu
tarafinda bir yere ¢ekilivermesiyle ilgili olarak miifessirlerin arasindaki ihtilaflardan
bahsetmis; ancak konuyla ilgili kendi fikrini beyan etmemistir. Bu ihtilaflar1 soyle
siralayabiliriz:

1) Meryem ilk kez hayiz goriince, temizlenene kadar ibadet yaptigi yerden
ayrildi. Temizlendikten sonra da Cebrail (a.s) kendisine geldi.

2) O, ibadet edebilecegi sakin ve kimsesiz bir yer aradi.

3) O, hayizdan temizlenip yikanmak i¢in gériinmeyi engelleyecek bir perde ile
yiiksek bir yere ¢ekilip oturdu.

4) Giinilin birinde Hz. Meryem, Hz. Zekeriyya’nin kendisi i¢in insa ettigi yerde
(mihrapta) iken Allah’tan kimsenin kendisini géremeyecegi daglik bir yer istedi.
Bunun {izerine kaldig1 yerin tavani agildi. Meryem kaldig1 yerden ¢ikt1 ve bir dagin
arkasinda yiiksek bir yere oturdu. Iste o sirada Cebrail (a.s) ona geldi.

5) Hz. Meryem su aramak i¢in disar1 ¢ikt1.

Er-Razi Hz. Meryem’in ailesiyle kendisi arasina bir perde germesiyle ilgili
sunlar1 sdylemistir: Ayetin zahirinden Hz. Meryem ailesinden ayrilip 1ss1z bir yere
cekilmekle kalmayip, kendisiyle ailesi arasina duvar gibi bir engel koydugu anlasilir.
Bununla beraber kendisiyle ailesi arasina bir perde ¢ekmesi de ihtimal dairesindedir
ve bu ikinci ihtimal birincisine gore daha agiktir. Onun bir perde edinmesi bir amag
igindir, ancak ayette bu hususa deginilmemistir. 218

Ucgiincii mesele olan Hz. Meryem’e gelen “Ruh”un kim olduguyla ilgili olarak
da miifessirimiz, diger miifessirlerin goriislerini aktarmigtir. Buna gére miifessirlerin
¢ogu, “Ruh”un Cebrail (a.s) oldugu goriisiinde hemfikirdirler.?”® Buna karsin Ebu
Miislim’e gore “Ruh” Hz. Meryem’in rahminde beser olarak bi¢imlendirilen, suret
giyen ruhtur.”® Er-Rézi, miifessirlerin genelinin fikrini kabul ederek Hz. Meryem’e
gelen “Ruh”un Cebrail (a.s) oldugunu kabul etmis ve “Ruh”un Cebrail (a.s)

oldugunu su sekilde kanitlamaya g¢alismistir: Kur’an- Kerim’de Cebrail (a.s) igin

278 ar-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 40-41.

29 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, Cilt 18, s. 163; el-Cevzi, Zddii’l-Mesir, Cilt 3, s. 123; Semsuddin Ebu
‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Ferahi’l-Ensari el-Hazreci el-Kurtlibi, Tefsiri 'I-Kurtibi
(el-Cdamiu’l-Ahkdmi’l-Kur’an), thk. Ahmed el-Birduni ve Ibrahim Etfis, 2. baski, Kahire, Daru’l-
Kiitlibi’l-Musriyye, 1384/1964, Cilt 6, s. 11.

280 o|-Maverdi, Tefsiru 'l-Maverdi, Cilt 3, s. 362.
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“Ruh” kelimesi kullanilmistir.?®" Cebrail (a.s) ruhani bir varlik oldugu i¢in bu adi
almigtir. Onun ruhtan yaratildigt da sdylenmistir. Cebrail (a.s), Allah ile
peygamberler arasinda bir elgidir. Bu miinasebetle din onun aracilifiyla hayat
buldugundan ona “Ruh” denilmistir. Meryem suresi 19. ayetteki, “(Melek) Ben,
valnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam icin Rabbinin bir elgisiyim,
dedi. ”* beyanindan Meryem’e gelen “Ruh”un Cebrail (a.s) oldugu anlasilinca, Hz.
Meryem’e gelen “Ruh”un Cebrail (a.s)’dan baskasi olmadigi sonucu ortaya
glkm1§t1r.283

Hz. Meryem karsisina dikilen sahistan ¢ok rahatsiz olmustu. Bu durum ayette
sOyle anlatilir: “Meryem irkildi ve ‘Ben, dedi Rahman’a sigindim senden. Eger ki
Allah’tan korkup haramdan sakinan bir kimse isen ¢ekil yanimdan!’ dedi.” 284
Bunun iizerine Cebrail (a.S), “Ben, yalnmizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk
bagislamam i¢in Rabbinin bir el¢isiyim, dedi.”*® Miifessirimize gore Cebrail (a.5)’1n
sadece bunu demesi Hz. Meryem’deki korkunun zail olmasina yetmezdi. O halde bu
sozleri sarf edenin herhangi bir insan olmayip Cebrail (a.S) oldugunu gosteren bazi
emarelerin olmasi1 gerekirdi. Bunun i¢in de Hz. Meryem’in fark edebilecegi bir
harikuladeligin bu sahista belirmesi lazimdi. Ya da Hz. Meryem, Hz Zekeriyya’nin
talimiyle meleklerin o6zelliklerini bildiginden bu sahsi tanima ihtimali olabilirdi.
Dolayisiyla Cebrail (a.s) ona “Ben, Rabbimden sana gelen bir el¢iyim.” diyerek

viicudunda kendisinin bir melek olduguna isaret eden bazi emareleri gosterdi.”®®

Fahreddin er-Razi, Hz. Meryem’in bir ¢ocuk doguracak olmasini “Nasi/
oglum olabilir ki, bana eli deSen bir erkek bile olmamistir. Iffetsiz bir kadin da
degilim. 281 seklinde ¢ok sasirarak karsilamasini da soyle degerlendirmistir: Hz.
Meryem ibadet hususunda nadide bir kadindi. Bir de Hz. Adem ve Havva’nin hem
annesiz hem de babasiz yaratildigini bildigi halde, Allah’in onun rahminde sebepler

olmaksizin bir ¢cocuk yaratabilecegini bilmemesi miimkiin degildir.288

281 Suara, 29/193-194.

282 Meryem, 19/19.

283 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 180.

284 Meryem, 19/18

285 Meryem, 19/19.

%86 or-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 181-182.
287 Meryem, 19/20.

288 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 183.

51



Hz. Meryem’in bir ¢ocuk sahibi olacagini duymasina karst duydugu endise ve
icine diistiigli hayrete karst Cebrail, “Evet, oyle. Rabbin diyor ki: O benim igin ¢ok
kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak icin boyle takdir

ettik. Bu, zaten (ezelde) hiikme baglanmis bir istir” dedi.”®

Miifessirimize gore Hz.
Meryem ile Cebrail (a.s) arasinda yasanan bu diyalog, Hz. Meryem’in irzin1 koruma
hususunda ne kadar hassas oldugunu gosterir. Ciinkii Hz. Meryem helal olsun, haram

olsun 1rzin1 her yoniiyle korumustur.”*°

Hz. Meryem’in Hz. Isa (a.s)’a hamile kalmasiyla, diger bir ifade ile ona ruh
iiflenmesiyle ilgili iki ayet ise soyledir: “Mahrem yerini korumus olan ‘Imran kizi
Meryem de bir misaldir. Ona ruhumuzdan iiflemistik; Rabbinin sozlerini ve
kitaplarimi tasdik etmisti; o, Bize géniilden itaat edenlerdendi. »291 o iffetle
korumug olant (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuzdan iifledik; onu ve oglunu ciimle
alem icin bir ibret kildik. »292

Fahreddin er-Razi, ilk ayette gegen ruh fifleme fiilinin kim tarafindan
yapildigiyla ilgili olarak ayetleri karsilastirmak suretiyle delil getirmekte ve konuyla
ilgili ihtilaflara deginmektedir. Er-Razi’ye gore ayette gecen “Ona ruhumuzdan
iiflemistik.” s6zii Hz. Adem (a.s) hakkinda séylenen “Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin! 29355711 gibidir.
Ikinci ayet de birinci ayetle ayn1 manay1 ifade etmektedir. Alimler arasindaki ihtilafa
gelince, bazi alimlere gore, Allah’in burada bahsettigi ruh tifleme fiili bizzat Allah
tarafindan olmustur. Bunu da ayette gegen “Ona ruhumuzdan iiflemistik.” 294
ifadesine dayandirmislardir. Zira bu ayet zahirine gore degerlendirilip “Allah’in
katinda Isa (a.8)'in durumu kendisini topraktan yaratip sonra ol demesiyle olmus

olan Adem'in durumu gibidir.”**®

ayetiyle karsilastirildiginda ruh {ifleyenin bizzat
Allah oldugu ortaya ¢ikar. 2%
Bazi alimler ise ruh iifleyenin Cebrail (a.s) oldugunu sdylemislerdir. Bu

alimler “Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam icin Rabbinin bir

289 Meryem, 19/21.

2% ar_Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 22, s. 203.
9L Tahrim, 66/12.

292 Enbiya, 21/91.

2% Hicr, 15/29.

2% Tahrim, 66/12.

2% Al-i “imrén, 3/59.

2% er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 184.
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elcisiyim, dedi.” **

ayetinin zahirine bakarak ruh iifleme isinin bizzat Cebrail (a.s)
tarafindan yapildigin1 iddia etmislerdir. Ciinki onlar, Hz. Meryem’in hamile
kalabilmesi i¢in bu ruhun, o an kendisine {iflenmesi gerektigi gorisiinii kabul
etmislerdir. 298

“Kitapta Meryem’i de an! Hani o, ailesinden ayrilip dogu tarafinda bir yere
cekiliverdi. Onlarla kendisi arasinda bir perde gerdi. Biz de ona ruhumuzu
gonderdik de, ona kusursuz, miikemmel bir insan seklinde gériiniiverdi.” 299

Miifessirimiz Cebrail (a.s)’in Hz. Meryem’e beser olarak ne surette
goriindiigii hususunda da alimler arasinda goriis ayriliginin oldugunu sdylemistir.
Alimlerin bir kismina gére Cebrail (a.s) insanlardan ¢ok farkl bir sekilde yakisikli ve
tilysliz bir delikanli olarak goriinmiistiir. Bazi alimlere gore de Cebrail (a.s), Hz
Meryem’e marangoz Yusuf suretinde goriinmiistiir. er-Razi’ye goére bu iki durum
ihtimal dairesinde olmakla beraber herhangi birini tasrih edecek bir bilgi Kur’an’da
yer almamustir. 300

Hz. Meryem’in Cebrail (a.s) ile konusmasinin ardindan Hz. Meryem hamile
kaldi. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in hamile kaldiktan sonra uzak bir yere
cekildigi anlatilir:

“Boylece Meryem, ¢ocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere ¢ekildi. ~301

Fahreddin er-Razi, ayette gecen Hz. Meryem’in uzak bir yere c¢ekilmesiyle
ilgili olarak eserinde su bilgilere yer vermistir:

1) Er-Razi’nin, es-Sa’lebi’nin Aradisii’l-Mecdlis adli eserinden naklettigine
gore, Hz. Meryem’in hamileliginin baslangicinda amcasimin oglu marangoz Yusuf,
Meryem’in yaninda bulunuyordu. Yusuf, onun hamilelik durumunu ilk fark ettiginde
cok sasirmis, ancak Meryem gibi miibarek bir kadina bunu yakistirmak istememisti.
Bununla beraber, Meryem’in hamileligi ister istemez Yusuf'un igine siiphe
diistirmiis; Yusuf da hadiseyi netlestirmek i¢in aklindan gegenleri Meryem’e arz
etmisti. Hz. Meryem’in bu durumdan duydugu rahatsizligir sitem ederek Yusuf’a
aktarmasi tizerine Yusuf da sebepler dairesinde bir ¢ocugun babasiz olarak

dogmasimnin imkan haricinde oldugunu dile getirmis; ama Hz. Meryem, Yusuf’a

biitiin bu sdylediklerinin Allah tarafindan baslangicta sebepsiz olarak yaratildigim

27 Meryem, 19/19.

2% er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 184.
%9 Meryem, 19/16-17.

300 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 180.
%1 Meryem, 19/22.
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sOylemis ve bu soylenenler, Yusuf’un siiphelerini tamamen izale etmistir. Bundan
sonra Meryem’in mabeddeki vazifelerini de iistlenen Yusuf, ¢ocugun dogum vakti
yaklasinca, dogacak ¢ocugun selameti i¢cin Meryem’i bir esege bindirerek Misir’a
gotiirmiigtiir. 3%

2) Hz. Meryem, Hz. Zekeriyya’dan utandi ve onun bilemeyecegi bir yere
gitti.

3) Hz. Meryem, gerek annesinin onu dogurmadan once mabede adamasi,
gerek din adamlarinin onun bakimini istlenme hususunda ¢ekismesi ve gerekse
zahide bir kadin olup rizkinin cennetten gelmesiyle halk arasinda meshur olmustu.
Bu yiizden o basma gelen bu hamilelikten utandi ve Hz. Zekeriyya’nin kendisini
goremeyecegi uzak bir yere gitti.

4) Hz. Meryem, sayet ¢ocugunu kavmi iginde dogurursa, kavminin ¢ocuguna
zarar verebilecegi kaygisiyla uzak bir yere ¢ekiliverdi.

Miifessirimiz Hz. Meryem’in uzaga ¢ekilmesiyle ilgili olarak bu sdylenenlerin
ihtimal dahilinde oldugunu, ancak bunlardan herhangi birini destekleyecek bir ayetin
Kur’an-1 Kerim’de yer almadigini ifade etmistir.

Miifessirimiz Hz. Meryem’in uzak bir yere ¢ekilmesiyle ilgili olarak siraladigi
bu bilgiler arasindan herhangi bir tercih yapmamistir; ancak kanaatimizce Hz.
Meryem’1 uzak bir yere ¢ekilmeye sevk eden sebep Hz. Meryem’in, hamileliginden
duydugu utangtir. Maryem suresi’'nde yer alan su ifadeler de bunu destekler
mahiyettedir: “(Meryem) Keske bundan once olseydim de unutulup gitmis olsaydim!
dedi. %%

Miifessirimiz, Hz. Meryem’in ka¢ yasinda iken hamile kaldig1 ve hamilelik
middetinin ne kadar siirdigi hususunda alimler arasinda ihtilaf oldugunu
sOylemistir. Buna gére Hz. Meryem, on {i¢ ya da yirmi yaglarinda hamile kalmistir.
O, hamile kalmadan once sadece iki defa hayiz gérmiistiir. Miifessirimiz bu
ihtilaflara degindikten sonra, Kur’an’da bu ihtilaflardan herhangi birini dogrulayacak

bir ayetin olmadigini sdylemistir.

%02 er-Réazi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 184-185; ibn ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-
Sa’lebi, ‘Araisii’l-Mecdlis, b.y.y., t.y., s. 524-525; ‘Imaduddin Ebd’l-Fida Ismail b. ‘Omer ibn Kesir,
Kisasii’l-Enbiyd, thk. Mustafa ‘Abdiilvahid, Kahire, Darii’t-Te’lif, 1388/1968, Cilt 2 s. 388;
Sihabuddin Mahmud b. ‘Abdullah el-Huseyni el-Allsi, Ruhu’l-Madni fi Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim
ves-Sebi’l-Mesani, thk. ‘Ali ‘Abdulbari ‘Atiyye, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Kﬁtiibi’l-‘Hmiyye, 1415, Cilt
8, s. 399.

303 Meryem, 19/23.
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Hz. Meryem’in hamilelik miiddetiyle ilgili olarak bir saat ile dokuz ay
arasinda degisen rakamlar telaffuz edilmistir. Miifessirimiz, alimlerin konuyla ilgili
ihtilaflarin1 ~ siralamakla  yetinmis, konuyla 1ilgili herhangi bir tercih ve
degerlendirmede bulunmamistir. Alimlerin konuyla ilgili ihtilaflar1 s6yledir:

a) Ibn ‘Abbas (r.a.) Hz. Meryem’in hamilelik miiddetiyle ilgili sunlar:
sOylemistir: Hz. Meryem’in hamilelik miiddeti, diger kadinlarda oldugu gibi dokuz
aydir. Eger Hz. Meryem’in hamilelik miiddeti farkli olsaydi, Cenab-1 Allah onu
Overken mutlaka buna da temas ederdi.

b) Hz. Meryem’in hamilelik miiddeti sekiz aydir. Zira Hz. Isa’nin disinda
sekiz aylik olarak dogup yasayan kimse olmamuistir.

C) ‘Ata (6. 115/733), Ebu’l-*Aliye (6. 93/711) ve ed-Dahhak’a gore bu miiddet
yedi aydir.

d) Bir goriise gore bu siire 6 aydir.

e) Bir goriise gore de Hz. Meryem’in hamileligi {i¢ saat siirmiistiir. Buna goére
Hz. Meryem, bir saat i¢inde hamile kalmis; bir saat i¢inde ¢ocugu ana rahminde
sekillenmis ve bir saatte de cocugunu dogurmustur.

f) Ibn ‘Abbas’tan aktarilan ikinci bir rivayete gére Hz. Meryem’in hamileligi
bir saat siirmiistiir. Ibn *Abbas bu iddiasmi su iki delille savunmustur:

1) “Sonra ¢ocuguna hamile kaldi (:\-13-033) ve bu haliyle uzak¢a bir yere
cekildi. (‘55;‘:-35’13’)”304 “Derken dogum sancist onu bir hurma agacina dayanmaya

zorladi...(%sa18) % «Ong altindan seslendi (\-s—,'\ﬁl-ﬁ) 3% bn ‘Abbas’a gore bu

ayetlerde gegen “<3: fe”, harf-i takibiyedir. Dolayisiyla burada gergeklesen olaylarin
birbiri ard1 sira ve araliksiz olarak gerceklestigi anlasilir. Bu da hamilelik miiddetinin
bir saat olmasini iktiza eder.

2) Cenab-1 Allah Hz. Isa (a.s)’1 ayette soyle vasfetmistir: “Allah yaninda
Isa’min durumu, aynen Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan yaratip

“ol” deyince hemen oluverdi. (C) Sé (LA UG)”307 O halde Hz isa (a.s)’m

yaratilmasi Cenab-1 Allah’in “kiin fe yekiin” “ol” deyince hemen oluverdi. ( u}S a408

304 Meryem, 19/22.
305 Meryem, 19/23.
30 Meryem, 19/24.
%7 Al-i “Imran, 3/59
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:JJ}S-'B) 308 omrine mazhardir. Boyle bir durum da ancak hakkinda hamilelik miiddeti

olmayanlar i¢indir. Oysa hamilelik miiddeti ancak nutfeden yaratilanlar i¢in sz

konusudur. 3%°

2. Fahreddin er-Razi Tefsirinde Hz. isa (a.s)
2.1. Hz. Isa (a.s)’1n Babasiz Yaratilmasi

Cenab-1 Allah’mn kudretinin bir harikasi olarak babasiz yaratilan Hz. Isa (a.s)
gerek dogumu ve gerek oOliimiiyle bircok farkli tartismalara ve farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi
gibi, bu yaratilis ilk kez meydana gelmis bir durum degildir. Hz Adem’in yaratilis1,

Hz. Isa (a.5)’1n yaratilisindan daha ilging ve daha hayret vericidir.*'°

Fahreddin er-Razi Hz. Isa (a.s)’m babasiz yaratilmasini degerlendirirken
“babanin nutfesi olmaksizin bir ¢ocugun meydana gelmesi miimkiindiir. Bu nasil
olur? diye sorulacak olursa bunun cevabi Miislimanlarin usullerinde son derece

aciktir.” seklinde bir ifade sarf ettikten sonra bu husustaki delilleri sdyle siralar:

1) Hayat, anlayis ve konusma hasil olacak bir sekilde cisimlerin bir araya
getirilip birlesmeleri “miimkin”" (imkan dahilinde olan) bir istir. Cenab-1 Allah’in da
miimkin olan seylere kadir oldugu sabittir. O halde Allah Teald, babanin nutfesi
olmadan da bir insani yaratabilir. Cenab-1 Allah’in babanin nutfesi olmaksizin bir
insani yaratabilecegi sabit olup Hz. Peygamber (S.a.v) tarafindan bu igin meydana
geldigi haber verilmistir. Peygamberlerin dogru olduguna da mucizeler delalet
etmektedir. Sadik olan birisi de miimkinin vuku buldugunu haber verince, bunun

kesin olarak meydana geldigine inanmak gerekir.

2) Al-i ‘Imran Suresinde; “Allah nezdinde Isa (a.8)in durumu, Adem'in
durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona «Ol!» deyince hemen
oluverdi.”®** Hz. Adem (a.s)’mn babasiz yaratilmasi imkansiz goriilmedigine gore,

Hz. Isa (a.s)’1n babasiz yaratilmasi hi¢ gériilmez. Bu, konumuz icin ¢ok acik bir

delildir.3!?

%08 Al-i ‘imran, 3/59

%09 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 186.
310 Al-i “Imrén, 3/59.

311 Al-i “Imrén, 3/59.

312 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 45.
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Fahreddin er-Razi, konunun daha fazla delille desteklenmesi ig¢in
felsefecilerden de deliller getirir. Clinkii felsefeciler de bir ¢ocugun babasiz
yaratilmasinin miimkiin oldugunu kabul ederler. Er-Razi felsefecilerden su delilleri

aktarmistir:

a) Felsefeciler dogurtma yoluyla olmayan bir ¢ogalma sekliyle insanin
yaratilmasinin miimkiin oldugu hususunda ittifak halindedirler. Onlar bu hususu
soyle aciklamislardir: “Insan bedeninin, bu bedendeki &zel mizacin olusmasi ile o
bedeni idare eden nefs-i natikay1 kabul etmeye kabiliyeti vardir. Bu mizag ise ancak
dort unsurun belli bir siire ve belli oranlarda karigimiyla olusur. Bu yilizden bu
unsurlarin  parcalarinin  insanin bedeninde uygun oranlarda bir araya gelip
birlesmeleri imkansiz degildir. iste mizacla ilgili keyfiyet ve ozelliklerin bir araya
gelmesi esnasinda bu unsurlarin birlesmesi vacip olur. Mizagcla ilgili keyfiyetlerin ve
ozelliklerin olusumu sirasinda o bedene ruhun girmesi de vacip olur. Bdylece insanin
cogalma yoluyla olugsmasinin makul ve imkan dahilinde oldugu goriisii sabit olur.
Hal boyle olunca insanin babasiz olarak meydana gelmesinin caiz ve miimkiin olmasi

daha evladir.”

b) Biz birgok canlinin tevelliild yoluyla meydana geldigini gérmekteyiz.
Ornegin, farenin 6zlii camurdan, yilanlarm bitkilerden ve akreplerin de giizel kokan
bir bitki tiiriinden gelmesi gibi. Iste durum bdyle olunca, yani normal olmayan bir
cogalmayla da tevelliild olunca bir ¢ocugun babasiz olarak meydana gelmesinin

imkan dahilinde olmasi gayet normaldir.

c) Zihindeki tahayyiiller ekseriyetle, bir¢ok hadisenin meydana gelmesine
sebep olmaktadir. Mesela bazi olumsuzluklar1 diisiinmek 6fkenin meydana gelmesine
ve bedende sicakligin artmasina sebep olur. Eger uzun ve diiz bir tahta yere
konulursa insan onun lizerinde yiirliyemez mi? (Boyle bir yerde yiirlimede sikinti
yoktur.) Ancak bu tahta derin bir ¢ukurun lizerine koprii gibi konulsa insan bunun
tizerinde yiirliyemez. Hatta her yiirlimeye calistiginda diiser. Bu diismenin sebebi de
insanin kendisini “diisecegim” diye tasavvur etmesinden kaynaklanir. Siiphesiz
felsefe kitaplarinda bu tiir 6rneklerden ¢ok s6z edilmistir. Bu 6rnekleri mucize ve
kerametlerin olabilecegini agiklamak maksadiyla bir kural olarak kabul etmislerdir.
O zaman Hz. Meryem’in, Hz. Isa (a.5)’1n suretini tahayyiil etmesinin Hz. Isa (a.s)’in

onun rahmine yapigsmasina kafi geldigini sdylemenin oniindeki engel nedir? Biitlin
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bu sdylenenler miimkiin ve ihtimal dahilinde olunca Hz. Isa (a.s)’mn babasiz olarak
yaratildigin1 séylemek, imkansiz olmayan bir iddia olur. Eger sen gelmis-gecmis
biitlin tabiat ilimleriyle ugrasanlar, felsefeciler ve tibbi ilimlerle ugrasanlardan bir
¢ocugun babasiz olarak yaratildigina dair ikna edici bir hiiccet istersen, onlar orf ve
adetin derinlemesine arastirilmasina bagvurmaktan bagka bir yol bulamazlar. Oysa
felsefeciler bu yolla (istikra, arastirma) ulasilan sonuglarin ilim ifade etmedigi gibi,
zann-1 galip bile olamayacagi konusunda ittifak etmislerdir. Bunca s6zden sonra biz
bu isin imkan dahilinde oldugunu &grendik. Bir de Cenab-1 Allah, Hz. isa (a.s)’mn
babasiz olarak meydana geldigini kullarina haber verince bunun kesin olarak dogru

oldugunu kabul etmek gerekir.*"?

Fahreddin er-Razi’nin burada felsefecilerden delil getirerek konuyu
ispatlamaya calismasi pek uygun diismemistir. Er-Razi’nin felsefecilerden aktardigi
yukaridaki maddelerden ikinci maddede fare, yilan ve akrep gibi hayvanlarin degisik
maddelerden tevelliidii ile Hz. Isa (a.s)’in annesinin rahminde herhangi bir sebebe
dayanmaksizin yaratilmasinin kiyaslanmasi uygun degildir. Zira s6z konusu
hayvanlarin tevelliidii bir sebebe dayandirilmistir. Oysa ki Hz. Isa (a.s)’mn anne
rahminde yaratilmasi1 herhangi bir sebebe mebni degildir. Kaldi ki bu o6rnek

Darwinizm’e kap1 aralar bir niteliktedir.

Ucgiincii maddenin elestirisine gelince, sunlar1 sdyleyebiliriz: Insanin kuvve-i
hayaliyesini kullanarak, viicudundaki bir takim kuvveleri harekete gecirebilecegi savi
dogrudur. Ancak, bir ¢ocugun bir kadinin rahminde hayali bir tasavvurla meydana
gelmesi imkan haricindedir. Ote yandan Hz. Meryem de neden bdyle bir tasavvur
icinde olsun ki? Ciinkii o bekar ve kendini Allah’a adamis abide bir kadindi. Eger
evli olsaydi ve ¢ocugu olmasaydi bir ¢ocuk tasavvur edebilirdi. Yine onun bdyle bir

814 o, Cebrail

tasavvuru s6z konusu olsaydi, bazi ayetlerde ifade edildigi gibi
(a.s)’den bir ¢ocuk miijdesi aldig1 halde neden sasirmist1? Bir de Cenab-1 Allah, Hz.
fsa (a.s)’in olusumunu zaten Hz. Adem (a.s)’m yaratilmasina benzetmisti.**> Bu
kadar acik bir delilden sonra felsefecilerin dolambagl yollardan getirdikleri muglak

ifadelere bagvurmanin bir anlami1 yoktur, kanaatindeyiz.

313 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 45-46.
314 Al-i ‘Imrén, 3/47; Meryem, 19/20.
315 Al-i “imrén, 3/59.
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Bazi kaynaklarda Hz. Isa (a.s)’in babasiz olmadigi, aksine O’nun da bir
babasinin oldugu iddias1 vardir. Bu iddiaya gore; O’nun babast Hz. Meryem’in
amcasinin oglu Yusuf'tur.®'® Ahd-i Cedit’te ise Yusuf, Hz. Meryem’in nisanlisi
olarak ge<;er.317 Bu yiizden giiniimiizdeki Hiristiyan mezheplerinin ¢ogu Yusufun
Hz. isa (a.s)’1n biyolojik babasi oldugunu kabul etmezler. Katolik mezhebine gére;
Hz. Meryem ile Yusuf arasindaki evlilik formalite geregidir. Her ikisi bir evde
kardes gibi bir arada kalmislardir. Hz. Isa (a.s)’a isnat edilen kiz ve erkek kardesler
ise manevi kardeslerdir. Ancak Protestan mezhebi, Hz. Meryem ve Yusuf arasinda
bir evliligin oldugunu kabul ettiginden Hz. isa (a.s)’1n babasmin da Yusuf oldugunu
kabul etmistir.**® Hz. Isa (a.s)’1n ailesinin bir veya birkag evlilikten meydana gelmis
oldukga kalabalik bir aile oldugu, isa (a.s)’mn erkek ve kiz kardeslerinin oldugu, isa
(a.s)’in tahminen kardeslerin en biiytigii oldugu ve diger kardeslerinin ise mechul

kaldig1 da sdylenmistir.

2.2. Hz. Isa (a.s)’1n Dogumu

Kur’an-1 Kerim’e gére Hz. Meryem’in ¢ektigi dogum sancist onu bir hurma
agacina yoneltti. Hz. Meryem (utancindan olsa gerek) bu durumdan duydugu
rahatsizlig1 6liimiinii temenni etmekle dile getirdi. Bunun iizerine agacin altindan Hz.
Meryem’e, Rabbinin alt tarafinda bir dere akittig1 haber verildi ve hurma agacim

silkelemekle taze hurmalarin dokiilecegi bilgisi verildi*®?

Fahreddin er-Razi eserinde, Hz. Meryem’in, Hz. Isa’nin dogumu yaklasirken
ve dogumu esnasinda yasadiklar ile ilgili iki rivayete yer vermistir. Bunlardan
birincisine gore, Hz. Meryem’in dogum vakti yaklastiginda, ¢ocugunun kavmi
tarafindan oldiirtilmemesi i¢in Allah, Hz. Meryem’e bulundugu yeri terk edip oradan
uzaklagsmasini vahyetti. Bunun iizerine amcas1 oglu Yusuf onu bir esege bindirerek
Misir’a gotiirdli. Oraya vardiklarinda Meryem’in dogum sancilar1 bagladi. Bu
sancilar Hz. Meryem’1 bir hurma kiitigiiniin dibine iltica etmeye zorladi. Kiitiigiin
yaninda cocugunu dogurdu ve onu bagrina basti. 2 Bu arada miifessirimiz, Hz.

Meryem’in mucizevi bir sekilde hamile kaldig1 Hz. Isa (a.s)’1 dogurmas: esnasinda

318 Ernest Renan, fsa nin Hayati, gev. Ziya Ihsan), 1. baski, Ankara, MEB Basimevi, 1945, s. 4.
317 Matta, 1/18-25; Luka, 2/5.

318 Sarik¢ioglu, s. 297 -298.

%19 Renan, s.5.

320 Meryem, 19/23-25.

321 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 185. Bkz. et-Taberi, Camiu I-Beydn, Cilt 18, S. 170.
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sigindig1 hurma kiitiigliniin de harikulade bir hale mazhar oldugunu kis mevsimi
olmasina ragmen Hz. Meryem’in iltica ettigi kuru hurma agacinin yeserdigini sdyler.
Ona gore hurma agacinin kiitiigiiniin dallanip meyve vermesi, hele bir de bu olayin
kis mevsiminde olmasi olaganiistii bir vakiadir. Er-Razi, ez-Zemahseri’nin (0.
538/1143) kuru hurma agaci hakkindaki tavsiflerini aktardiktan sonra, ez-
Zemahseri’den konuyla ilgili sunlari nakleder: Cenab-1 Allah, Hz. Meryem’e yas
hurmadan yedirmek i¢in onu hurma agacina sevk etti. Cilinkii dogum yapan kadin
icin hurma, olduk¢a faydali bir gidadir. Bununla beraber, hurma agaci soguga
dayanmayan bir agactir. Bu agacin meyve vermesi i¢in de asili olmasi sarttir. Soguga
dayanmayan bir agacin asili olma sartina ragmen, dallarmin kesik olmasi meyve
vermesini imkansiz hale getirir. Iste kis mevsiminin siddetli sogugunda bir kiitiik
vaziyetindeki kupkuru agacin yeserip hurma vermesiyle sanki Allah s6yle demek
istemigtir: “ Asisiz hurma agaci meyve vermez. Ancak bir baba olmaksizin bir
cocugun meydana gelmesinin imkanina isaret etsin diye, asisiz hurma agacindan yas

hurmay1 yarattlm.322

Miifessirimizin Hz. Meryem’in Hz. Isa (a.5)’1 dogurmasiyla ilgili ibn ‘Abbas
(6. 68/687-688) (r.a)’dan naklettigi bir rivayet de soyledir: Hz. Meryem dogum
yapinca Yusuf (marangoz) onu bir magaraya gotiirdii ve nifas siiresinin bitimine
kadar kirk giin orada bekletti. Sonra Hz. Meryem oglunu yiiklenerek kavmine
gotiirdii. Yolda Hz. Isa (a.s) annesine: “Annecigim sana miijdeler olsun! Ben
Allah’mn kulu ve Mesih’iyim.” diye hitapta bulundu. Ancak miifessirimize gore

Kur’an’da bu rivayetlerden herhangi birini destekleyen bir beyan yoktur. 3%

Hz. Meryem’in ¢ocugunu dogurma aniyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de su ifadeler
yer almaktadir: “Asagisindan (&35 () ona séyle seslendi: Tasalanmal Rabbin

1324

senin alt yamnda bir su arki viicuda getirmigtir. Fahreddin er-Razi, bu ayette

gecen “asagisindan” (&35 (w) ifadesindeki “Cs” kelimesinin farkli iki okunus
seklinin olduguna dikkati ¢eker: Meshur kiraate gore kelime, fethali olarak “lya”

seklinde okunur. Hamza, Nafi, Kisai ve Hafs’in kiraatine gore de, “Cya” seklinde

322 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 186. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kegsdf, Cilt 3, s. 11.

323 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 190; el-Bagavi, eserinde bu rivayetin kaynag olarak el-
Kelbi’yi zikretmistir. el-Bagavi, Med 'limii 't-Tenzil, Cilt 3, S. 230-231.

324 Meryem, 19/24.
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okunur. O zaman bu iki farkli okunus dogrultusunda ayete bakildiginda nida eden
kimdir? Bu konuda miifessirimiz eserinde ii¢ farkli goriise yer vermistir:

Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Said b. Ciibeyr (6. 95/714)’e gore Hz.
Meryem’e seslenen kisi Hz. Isa (a.s) iken,*® bir goriise gore de Hz. Cebrail’dir.%*
Ucgiincii goriis olan ibn Uyeyne ve Asim (8. 127/745)’1n rivayetine gore ise; Eger

ayette gecen “’5a" esreli olarak okunursa seslenen sahis, Cebrail (a.s)’ dir. Yok eger

fethal1 olarak okunursa (:')3) seslenen sahis Hz. isa (a.s)’dir.?*’

Er-Razi, bu goriislerden ilkini kabul etmis ve bunu bazi delillerle savunmustur.

»328 ifadesi ancak Hz.

Ona gore; “asagisindan (L«—“D3 uA) ona soyle seslendi
Meryem’in altinda birinin oldugu 6nceden biliniyorsa kullanilabilecek bir ifadedir.
Onun altinda kimin oldugu da 6nceden bilinmesinden; dogum yapilan yerin pis

olmasi hasebiyle melek igin uygun bir ortam olmamasindan ve fiil olan “ona soyle
seslendi” (\-e—,"ﬁl-ﬁ) kelimesinin 6nceden zikredilmis bir failinin olmas1 gerektigi ve bu

failinin de ayetin sibakina goére Hz. Isa (a.s) olmasi ihtimalinin daha yiiksek

olmasindan dolay1, Hz. Meryem’e seslenen kisi Hz. Isa (a.s)’dur.

Fahreddin er-Razi, Hz. Meryem’e altindan seslenenin kim oldugu hususunda
Hasan b. Ali’den sunlar1 aktarmustir: Eger Hz. Isa (a.s) Hz. Meryem ile konusmamus
olsaydi, Hz. Meryem c¢ocugun konustugunu bilmeyecek ve kendisine iftira atanlara
cocugu isaret edip gostermeyecekti. Miifessirimiz, bu iki goriisiin gerekcelerini de su
sekilde kaydetmistir: Hz. Meryem’e nida edenin Hz. Isa oldugunu iddia edenlere
gore, Cenab-1 Allah Hz. Meryem’i rahatlatmak ve korkularini izale etmek i¢in Hz.
Isa’yr konusturmustur. Hz. Meryem’e nida edenin Cebrail (a.s) oldugunu iddia

edenlere gore ise, Cenab-1 Allah, ta bastan beri Cebrail (a.s)’i Hz. Meryem’e

325 Ebu’l-Hace Miicahid b. Cebr el-Mahzumi, Tefsiru Miicihid, thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n-
Neyl, Misir, Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadise, 1410/1989, s. 455.

326 Bkz. Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk.
‘Abdullah Mahmud Sehate, 1. baski, Beyrut, Daru fhyai Tiirasi’l-‘Arabi, 1423, Cilt 2, s. 624; Eba
Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa'lebe, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi, 1. baski, Beyrut,
Dam’l-Kﬁtubi’l-‘Hmiyye, 1425/2004, |, 220.

%27 Bkz. Ebubekr ‘Abdurrezzak ibn Hemmam, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, thk. Mahmud Muhammed
‘Abduh, 1. baski, Beyrut, Dam’l-Kﬁtubi’l-‘Hmiyye, 1419, Cilt 2 s. 356; el-Bagavi, Med limii 't-Tenzil,
Cilt 3, s. 229.

328 Meryem, 19/24.
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gonderdigi gibi, dogum esnasinda da Hz. Meryem’e Rabbi’nin kendisine yaptigi

giizellikleri hatirlatmak i¢in Cebrail (a.5)’1 gondermistir. *2°

Er-Razi’nin aktardigi Vehb b Miinebbih’in rivayetine gore, Hz. Meryem’in
¢ektigi dogum sikintist ve insanlardan duyacagi dedikodular, Cebrail (a.s)’in
kendisine isa (a.s)’1 miijdeledigini®® unutturmustu; ancak Hz. isa (a.s) annesiyle
konusunca Cebrail (a.s)’1n miijdesinin dogrulugu bizzat tahakkuk etti. O da Isa
(a.s)’1 yiiklenerek dogruca kavmine gitti. Ancak yine miifessirimize goére Hz.
Meryem’e seslenenin Hz. Isa m1 yoksa Hz. Cebrail mi oldugunu dogrulayan herhangi

bir beyan Kur’an’da yoktur. 3

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in ¢ocugunu kucagma alip kavminin huzuruna

¢ikmasini ve kavminin Hz. Meryem’e gosterdigi tepkiyi sdyle anlatir:

“(Meryem) Artik ye, i¢, goziin aydin olsun. Insanlardan birini gérecek olursan,
“Stiphesiz ben Rahmdn’a susmayr adadim. Bugiin hi¢bir insan ile konusmayacagim”™
de. ¥ (0) Kucaginda ¢ocugu ile halkinin yamna geldi. Onlar séyle dediler: “Ey

/ 333 «

Meryem! Cok ¢irkin bir sey yaptin Ey Harun'un kardesi! Baban kotii bir insan

degildi. Annen de iffetsiz bir kadin degildi. »334

Fahreddin er-Réazi, Hz. Meryem’e kavmi tarafindan yoneltilen su¢lamalar ve
gosterilen tepkilerle ilgili sunlart sOylemistir: Yahudiler, Allah’in babasiz olarak
cocuk yaratabilme kudretini inkar ettiler. Bu ylizden Hz. Meryem’i zina ile
sucladilar. Halbuki Allah’in kudretini inkdr eden kafir olur. Ciinkii Yahudiler
Allah’in sebepler olmadan da ¢ocuk yaratabilecegini goz ardi ederek, sanki soyle
demislerdir: “Her dogan ¢ocugun mutlaka bir babasi vardir. Higbir ¢ocuk yoktan var
edilmemistir.” Bu sz, dlemin ve zamanin bir baslangicinin olmadigir vehmine sebep
olur ve diledigini yapabilen bir yaraticinin varligindan sliphe etmeye gotiiriir. O
halde Yahudiler ilk olarak Allah’in bir ¢ocugu babasiz bir sekilde yaratma kudretine

malik oldugunu inkar etmisler; sonra da Hz. Meryem’e zina iftirasinda

bulunmuslardir. Bu yiizden “Bu, bir de inkarlarindan ve Meryem'e biiyiik bir iftirada

329 er-Réazi Mefitihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 189.
330 Meryem, 19/19.
331 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 190.
332 Meryem, 19/26.
33 Meryem, 19/27.
334 Meryem, 19/28.
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1335

i

bulunmalarindan otiiriidiir. ayetinde gecen “bir de inkdrlarindan...” soziiyle

Yahudilerin Allah’in kudretini inkdr etmelerine; “Meryem'e biiyiik bir iftirada
bulunmalarindan...” soziiyle de Hz. Meryem’e zina isnadinda bulunmalarina
deginilmistir.>*

“Stiphesiz ben Rahmdn’a susmayr adadim. Bugiin hi¢bir insan ile

»337 ayetine gore Hz. Meryem kendisine iftira atanlara karsi

konusmayacagim, de.
susmay1 tercih etmistir. Er-Razi, Hz. Meryem’in susmay1 tercih etmesinin su iki

sebepten kaynaklanmis olabilecegini sdyler.

1) Hz. Meryem’e yoneltilecek suglamalarda Hz. Isa (a.s)’m konusmasi,
annesinin konusmasindan daha etkilidir. Bunda bir isi daha iistiin olana vermenin

daha uygun olacagina dair emare vardir.

2) Sefihlerle (beyinsizler, cahiller) miicadele etmenin kerih goriilmesi
sebebiyle sefih olanlara kars1 susmak gerekir. insanlarin en algagi, sefahati en ¢ok

olanlardir.>®

2.3. Hz. Isa (a.s)’1n Besikteyken Konusmasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in maruz kaldigi suglamalar karsisinda
kucaginda bulunan bebege isaret etmesi ve bebegin (Hz. Isa (a.s)’in) konusmasi

sOyle anlatilir:

“Bunun tizerine (Meryem, ¢ocukla konusun diye) ona isaret etti. ‘Besikteki bir
bebekle nasil konusuruz?’ dediler. Bebek soyle konustu: Siiphesiz ben Allah’in
kuluyum. Bana kitabi (Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapti. Nerede olursam
olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana namazi ve zekdti emretti. Beni
anneme saygil kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi Dogdugum giin, élecegim giin

ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik banadir. ~339

Hz. Meryem kendisine yoneltilen iftiralara karsit konugsa bile kimseyi

inandiramayacakti. Bu ylizden o, herkesi sasirtacak bir hareketle bebege isaret

%% Nisa 4/156.

336 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, s.. 82.

337 Meryem, 19/26.

338 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Cilt 21, s. 189-190. Aym rivayet icin bkz. et-Taberi, Cdmiu I-Beydn,
Cilt 18, s. 189; el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 3, s. 370; ez-Zemabhseri, el-Kegsdf, Cilt 3, s. 15.

%9 Meryem, 19/29-33.
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ediyor, adeta benimle degil kucagimdaki bebekle konusun diyordu. Miifessirimizin
Vehb’den naklettigi rivayete gore o siralar Hz. Isa (a.s) kirk gﬁnh’iktﬁ.340 Mukatil’e

341 . C e
Miifessirimiz, Kur’an’in

gore de bu olay Hz. Isa’nin dogdugu giin olmustur.
bildirdigi Hz. Meryem’in kucagindaki bebege isaret etmesi aniyla ilgili es-Siiddi’den
sunlar1 nakletmistir: “Hz. Meryem Hz. Isa (a.s)’a isaret edince karsisindakiler
haddinden fazla 6fkelendiler ve “bunun bizimle alay etmesi, yaptigi zinadan daha
kétiidiir.” diye homurdandilar.’* Er-Razi’nin Vehb b. Miinebbih’den naklettigi
anlagilan®*® bir rivayete gore Hz. Meryem’in Yahudilerle yiizlestigi ve iftiralara
maruz kaldig1 esnada Hz. Zekeriyya (a.s), Hz. Isa (a.s)’a: gelerek, “Eger konusman
emredildiyse, konus ve delilini ortaya koy!” demistir. Diger bir rivayete gore ise, bu
esnada Hz Isa (a.s) siit emiyordu. Birden siit emmeyi birakti; sol tarafina yaslanarak
annesini itham edenlere dondii ve parmag: ile isaret ederek onlara soyle dedi:
“Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitabi (Incil’i) verdi ve beni bir peygamber
yvapti.” Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi;, yasadigim siirece bana
namazi ve zekdtr emretti. Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi.
Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik

344 isa (a.s) bu konusmadan sonra, ¢ocuklarin normal konusma yasina

banadir.
geldigi zamana kadar bir daha konusmadi.**® Es-Sa’lebi’nin Amr b. Meymun’dan
naklettigi rivayete gore, Hz. Meryem kavminin karsisina Isa (a.s) ile ¢ikinca, onlar
Meryem’i taslamaya basladilar. Hz. Isa (a.s) konusmaya baslaymca taslamay

biraktilar.>*°

Miifessirimiz, Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s)’m heniiz besikteyken konustugunu
kabul etmediklerini®**’ ve bu fikirlerini de kendilerince bir takim hiiccetlerle
ispatlamaya g¢alistiklarini sdylemektedir. Onlara gére Hz. Isa (a.s)’in besikteyken
konusmasi ¢ok garip ve sasilacak bir olaydir. Boyle bir olay gergekten olmus olsayds;

sozleriyle kesinlik, yakin ifade edecek biiylik bir toplulugun huzurunda meydana

340 es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn Cilt 6, s. 213; el- Bagavi, Mealimii 't-Tenzil, 111, 232.

31 es-Sa’lebi, el-Kesf ve'I-Beydn Cilt 6, s. 213.

%42 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 191.

343 gs-Sa’lebi ve el-Bagavi bu rivayeti Vehb b. Miinebbih’ten aktarnuslardir. es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-
Beyan Cilt 6, s. 213; el-Bagavi, Med 'limii t-Tenzil, Cilt 3, s. 232.

%4 Meryem, 19/29-33.

3% er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 191. Bu rivayet icin es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 6, s.
213; el- Bagavi, Mealimii’'t-Tenzil, 111, 232; ez-Zemahseri, el-Kessdf, Cilt 3, s. 15.

346 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 191; bkz. es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 6, s. 213.

347 er-Razi, tefsirinin baska bir yerinde hemYahudi hem de Huristiyanlarin Hz. Isa’nin besikteyken
konustugunu kabul etmediklerini yazmustir. Er-Razi, Mefdtihu’[-Gayb, Cilt 21, s. 199.
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gelmis olmasi lazimdi. Ciinkii bu gibi mucizelerin bir-iki kisiye tahsis edilmesi caiz
degildir. Gergekten hayret verici bir olay, biiyiik bir toplulugun huzurunda meydana
geldigi zaman, bu olayin nakledilmesine yonelik yollar artar. O zaman da bu olay
tevatiir derecesine ulagsmis olur. Tevatiir seviyesine ¢ikmis bir haberin gizlenmesi
miimkiin degildir. Eger boyle bir olay olmus olsaydi; bunun gizlenmesi imkansiz
olurdu. Ciinkii Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s)’1 ilahlastiracak derecede ona muhabbetleri
vardi. Bu durumun Hiristiyanlar arasinda Hz. Isa (a.s)’1n iistiinliikleri, menkibeleri
seklinde —hatta biri bin gostererek- anlatilmasi gerekirken bdyle bir olayin
gizlenmesi miimkiin degildir. Sunu da bilmek gerekir ki, boyle bir olay1 en iyi
bilmesi gerekenler Hiristiyanlardir. Biitiin Hiristiyanlar boyle bir olaymn olmadigi
hususunda mutabakat halinde olduklarina gore, biz de bdyle bir olayin kesin olarak

8 Bir de Hz. Isa (a.s) peygamberlik iddiasinda

yasanmadigma inanmis oluruz.
bulundugunda Yahudiler ona diismanlikta bulunmuslardi. Eger Hz. Isa (a.s) heniiz
besikteyken konusmus olsaydi ve peygamberlik iddia etmis olsaydi, Yahudilerin ona
kars1 olan adavetleri daha fazla olur ve onu o6ldiirmeye kalkisirlardi. Halbuki bdyle

bir sey olmamustir. O halde Hz. isa (a.s) daha besikteyken konusmamustir.3*

Fahreddin er-Razi, tefsirinde Hiristiyanlarin bu itirazina, kelamcilarm (bu
kelamcilarin kim oldugunu belirtmeksizin)  verdigi cevabi aktararak karsilik
vermistir. er-Razi’nin kelamcilardan aktardigi bu cevap sdyledir: Hz. Isa (a.s)’m
besikteyken konugsmasi, Hz. Meryem’in suglandigi zinadan beri oldugunu
gbstermeye yoneliktir. Eger Hz. Isa (a.5)’1n annesini temize ¢ikarmaya yonelik o
konusmasi olmasaydi, Hz. Meryem’e mutlaka zina cezasi uygulanirdi. Onlar bu
cezay1 uygulamadiklarma gore Hz. Isa (a.s) konusmustur denilebilir. Bu sirada orada
az sayida bir insan toplulugu vardi. Yani bu olayi isitenlerin sayis1 ¢ok azdi. Boylesi
az bir toplulugun icinde de bir gercegi gizleme hususunda ittifak halinde olmak zor
bir durum degildir. Muhtemelen burada sdyle bir sey olmustur: Olay1 gorenler
gordiiklerini dillendirmisler; ancak Yahudiler onlar1 yalanci ve miifteri gostermek
suretiyle seslerini kismuslardir. Iste bu yiizden bu olay Cenab-1 Allah’in Hz.
Muhammed (s.a.v)’e bildirmesine kadar gizli kapakli kalmistir. Bir de isin su yonii
var ki bu olay1 biitiin Hiristiyanlar reddetmiyorlar. Cafer b. Ebi Talib’den rivayet
edildigine gore, Necasi’ye (Habesistan’in Hiristiyan Krali) Kur’an’dan (bu

348 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s., 49.
9 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 199.
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konusmanin zikredildigi) Meryem Suresi okundugu zaman, Necasi: “Isa (a.s)’m

2

olaytyla bu kelamda anlatilanlar arasinda zerre kadar fark yoktur.” demistir.
Hiristiyanlarm, “Eger Hz. Isa (a.s) heniiz besikteyken konusmus olsaydi ve
peygamberlik iddia etmis olsaydi, Yahudilerin ona kars1 olan adavetleri daha fazla
olur ve onu Oldiirmeye kalkisirlardi. Halbuki bdyle bir sey olmamistir.” iddialarina
karst da Fahreddin er-Razi, kaynak vermeden “Miislimanlar soyle delil
getirmislerdir” diyerek, “belki de orada Yahudiler yoktu ve onun konustugunu

duymamuslardi.” seklinde cevap Vermistir.35O

Miifessirimizin Hz. isa’nin besikteyken konustugunu reddeden Huristiyanlara
verdigi cevaplarda bazi celiskiler gdze carpmaktadir. Miifessirimizin “Hz. Isa (a.5)’m
besikteyken konusmasi, Hz. Meryem’in suglandigi zinadan beri oldugunu
gbstermeye yoneliktir. Eger Hz. Isa (a.5)’1n annesini temize ¢ikarmaya yonelik o
konusmasi olmasaydi, Hz. Meryem’e mutlaka zina cezasi uygulanirdi. Onlar bu
cezayl uygulamadiklarina gére Hz. Isa (a.s) konusmustur denilebilir.” seklindeki
cevabiyla Hiristiyanlarin “Eger Hz. Isa (a.s) heniiz besikteyken konusmus olsayd1 ve
peygamberlik iddia etmis olsaydi, Yahudilerin ona kars1 olan adavetleri daha fazla
olur ve onu oOldiirmeye kalkisirlardi. Halbuki bdyle bir sey olmamistir.” iddialarina
karst “belki de orada Yahudiler yoktu ve onun konustugunu duymamislardi.”
seklinde verdigi cevabi arasinda c¢eliski vardir. Cilinkii zina cezas1 Yahudi seriatinda

%1 Eger Hz. Isa (a.s)’m konusmasimm, annesinin

mevcut olan bir uygulamadir.
zinadan beri oldugunu ortaya koyup onu cezadan kurtarmaya yonelik oldugu kabul
edilse; fakat orada bulunanlarin Yahudi olmadiklar1 séylense, 0 zaman Hz.
Meryem’e hangi seriata gore zina cezasi uygulanacakt1? Kanaatimizce belki de orada
Yahudiler yoktu ve Hz. Isa (a.s)’1n konustugunu duymamislardi demek yerine, Orada
az sayida Yahudi vardi ve bu Yahudiler de o zamanin halis dindarlartydi. Hz. Isa
(@.s)’in konustugunu duyduklarinda, Hz. Meryem’le ilgili akillarindan gegen
stipheler zail olmus, bu yiizden Hz. Meryem’e zina cezasi uygulamamislardir. Bu

Yahudilerin sayis1 da az oldugundan bu hadiseyi dillendirme hususunda ¢ok basarili

olamamuislardir diyebiliriz.

%0 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 50; bkz. Mefitihu I-Gayb, Cilt 21, s. 199.
1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 50; Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 199.
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2.4. Hz. Isa (a.s)’mn Isim ve Vasiflar1

Yeni Ahit’e gore Meryem’in dogan ¢ocuguna Isa ismini vermesi, Meryem’in

%2 Kur’an-1 Kerim

nisanlis1 Yusuf’a melek tarafindan bildirilmesi yoluyla olmustur.
ise Hz. Isa (a.s)’in isminin, o daha dogmadan kendisine verildigini haber
vermektedir.*

Bati dillerinde Isa’nin karsihig: olarak Jesus ismi kullanilir. Bu kelime de

Ibranice, “Yehdsua "nin>*

kisaltilmis seklidir. Kelime Grekgeye, lesous, oradan da
Latinceye lesus sekliyle ge¢mistir. Arap¢a konusan Hiristiyanlar ise kelimenin,
Siiryanicedeki bi¢imi olan Yesu’yu kullanirlar.**

Baz1 miifessirlere gére /sa kelimesi Arapca bir kelime degildir. Siiryanicedeki

56

Eysu kelimesinin Arapgalagmisg bi(;irnidilr.3 Kelimenin, “kirmiziligi fazla olan

beyaz” anlamindaki Arapga “u«e” kokiinden veya yonetmek, idare etmek anlamina

gelen “w 9= kokiinden geldigi de séyle:nmistir.357

Huristiyanlar Hz. Isa icin baz1 sifat ve iinvanlar1 kullanmaktadirlar. Onlarimn
Isa (a.s) i¢in kullandiklar1 baz1 sifat ve iinvanlar sunlardir: Tanr: Oglu, Insan Oglu,
Rab, Christus (Mesik), Tanri Kelami, Rabbin Kulu, Kurtarici, Iyi Coban, Yol, Gercek

ve Hayat’tir.**®

Kur’an-1 Kerim de asagidaki ayetlerde Hz. isa (a.s)’nin sahip oldugu baz
vasiflardan sdz etmektedir. Hiristiyanlar tarafindan Hz. Isa i¢in kullanilan Christus
(Mesih), Tanr1 Kelami, Rabbin Kulu sifat ve iinvalar1 Kur’an-1 Kerim’in Hz. Isa i¢in
kullandigi bazi vasiflarla aym1 oldugu halde, yine Hiristiyanlarca Hz. Isa igin
kullanilan Tanri Oglu, Rab gibi sifat ve ilinvanlar ise Kur’an’m anlayist ile
bagdasmayan kelimelerdir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Isa’nin sahip oldugu vasiflari
iceren ayetleri (Al-i ‘Imran, 3/45; Nisa, 4/171; Meryem, 19/29-31)dogrultusunda Hz.

[sa’nin vasiflarini s6yle siralayabiliriz:

%2Matta, 1/20-21.

38 Al-i ‘imran, 3/45.

%% Yahve kurtulustur, Yahve kurtarir, anlamima gelmektedir.

%% Harman, Miisliiman-Hiristiyan Diyalog Sempozyumu II, s. 3.

3% a7-Zemahseri, el-Kegssdf, Cilt 1, s. 161; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Cilt 2, s. 17.

357E|—Alﬁsi, Ruhu’l-Madni, Cilt 2, s. 155. Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdullah es-Sevkani,
Fethu’[-Kadir, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414, Cilt 1, s. 391.

%8 Michel, s. 60 -63.
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1) Allah’tan Bir Kelime Olmasi

Miifessirimize gore, Hz. Isa (a.s)’1n babasi olmadig: igin, Allah’mn kelimesi
olan “ol” emri Hz. Isa (a.s)’m olusumu ve yaratilmasi asamasinda ¢cok miikemmel ve
¢ok zahir olmustur. Bu ylizden “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlari asmaymn ve Allah
hakkinda ancak hakk: séyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'in peygamberi,
Meryem'e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi (A4 ‘_J\l \-G—);M Mj) ve
kendisinden bir ruhtur...”*® ayetinde gecen “Kelimeyi Hz. Isa (a.5)’mn olusumunun
baslangict olan Cenab-1 Allah’in Kelimesi (ol! emri) olarak kabul etmek miikemmel
olur.3®

Fahreddin er-Razi, “Melekler demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana
kendisinden bir Kelime'yi (f*-w K miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa'dir. Mesih'tir;
diinyada da, ahirette de itibarli (Lé—,\?j) ve Allah'in kendisine yakin kildiklarindandir
(u&fﬁfd‘ (se3). 7% ayetinin tefsirinde de, ayette gecen “kendisinden bir Kelime”
ifadesiyle ilgili sunlar1 sdylemistir: “diq 44K, jfadesinde gegen gegen “y” harf-i
cerri, teb’iz (kismilik ifade etmek) icin degildir. Eger bu harf-i cer teb’iz i¢in
kullanilmis olsaydi, Allah’in kisimlardan ve pargalardan olustugu sonucu ortaya
¢ikardi. O zaman Allah’in toplanabilen ve ayrilabilen bir varlik olmas1 gerekirdi.
Halbuki boyle olan her varlik ancak sonradan meydana gelmistir. Cenab-1 Allah da
boyle bir varlik olmaktan miinezzehtir. O zaman buradaki “C»” harf-i cerri bir
gayenin baslangict maksadiyla kullanilmistir. Yani Hz. Isa (a.s)’1n babasi olmadig
i¢in, Allah’in kelimesi olan “kiin: ol” emri Hz. Isa (a.s)’mn olusumu ve yaratilmasi
asamasinda ¢ok miikemmel ve ¢ok zahir olmustur. Bu yiizden Cenab-1 Allah’in
kelimesi, Hz. Isa (a.s)’1n olusumunun baslangici olarak kabul etmek miikkemmel olur.
O halde, buradaki mana Hiristiyanlarin ve Huldliyyenin vehmettikleri gibi
degildir.>*

Hz. Muhammed (s.a.v) ile Necran Hiristiyanlar1 arasinda yapilan bir
miinazarada gecen asagidaki kisim, Hz.Isa (a.s)’m Hiristiyanlar tarafindan “Allah’mn

kelimesi ve ruhu” olarak kabul edildigine yonelik bir bilgidir.

%9 Nisa, 4/171.

30 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 46.
%1 Al-i ‘Imrén, 3/45.

%2 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 46.
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Necran Hiristiyanlarindan miitesekkil heyetin Onderlerinden biri Hz.

Muhammed (s.a.v)’e:

—Ya Muhammed! Sen Hz. Isa (a.8)in Allah’in kelimesi ve ruhu oldugunu
soylemedin mi? Hz. Muhammed (s.a.v) de: Evet deyince, Onlar: O halde bu bize
yeter. dediler. Bunun iizerine Cenab-1 Allah :“Sana Kitab"t indiren O'dur. Onun
(Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek igin
ondaki miitegabih dyetlerin pesine diigerler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir.
Ilimde yiiksek pdyeye erigenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir,

derler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim sahipleri diisiiniip anlar.”**® ayetini indirdi.

Fahreddin er-Razi’nin Miinazara fi'r-Redd dle'n-Nasdard adli eserinde
Hiristiyan bir din adamui ile kendisi arasinda gegen bir miinazarada, Hiristiyan din
adam1 Hz. Isa (a.s)’1 yiiceltmek maksadiyla; Hz. Isa(a.s)’m Allah’in kelimesi ve
ruhu olduguna yénelik sozlerine, miiellifimiz sdyle cevap vermistir: “Hz. isa (a.5)’m
Allah’in ruhu ve kelimesi oldugunu sdylemek aklen zahiri terk etmektir. Ciinkii
cesedin ruh ve kelime olmasi imkansizdir. Hz. Isa (a.s)’in bir cesedinin oldugu
hususunda herhangi bir siiphe yoktur. Allah’in ruhtan miirekkeb olup Isa olmasi
imkansizdir. Kendisinden bir kisim parcalarin gidip baska parcalar haline gelmesi ve
bdylece rabbin gidip rab olunanin kalmasi da imkansizdir. O zaman bu s6z zahire
hamledilemez. Zahir terk edilince de, sdziin te’vili gerekir. Hz. Isa (a.s)’m “ruh”
olmasinin te’vili, “5&" 3—‘-\-’” (Allah’mn evi), “;U\ ke (Allah’in devesi) seklindeki
ifadeye benzer olarak Hz. Isa (a.s)’a deger kazandirmaya, sereflendirmeye yoneliktir.
O zaman onun “Allah’in Ruhu” olmasi, “Allah’in Sereflendirdigi Ruh”
anlamindadir. Yani “Allah’in Dostunun” “Allah’in Safvetinin” ruhu olmasidir; Hz.
Isa (a.s) kitabmn, Tevrat ve Incil’in bilgisine vakif olmasidir. Bu yiizden “Allah’in
Kelimesi” olmustur. Biitiin peygamberler Hz. Isa (a.s)’mn samil oldugu bu manaya
(Allah’in Ruhu ve Kelimesi olmasi) veya bu mananin bir kismma ya da Hz. Isa
(a.s)’dan daha fazlasina samil olduklarindan bu hususta Hz. Isa (as) ile

aymdlrlar.”364

%3 Al-i “Imran, 3/7.
%4 or-Razi, Miindzdra, s. 66-67.
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2) Allah’tan Bir Ruh Olmasi

Miifessirimiz Hz. Isa (a.s)’in Allah’in ruhu kabul edilmesiyle ilgili olarak da
yukarida gegen Nisa, 4/171°deki O'ndan (Allah’tan) bir ruhtur (4 z53) ifadesi

hakkinda sunlar1 sdylemistir:

a) Insanlarin, bir seyin gayet temiz ve pak oldugunu ifade etmek igin, “o
ruhtur” demeleri adet haline gelmistir. Hz. Isa (a.s) herhangi bir babanin nutfesi
olmaksizin Cebrail (a.s)’in iiflemesiyle meydana gelince, onun “ruh” olarak tavsif
edilmesinde bir beis yoktur. Ayette gegen “die” (O’ndan) kelimesinden maksat Hz.
Isa (a.s)’a kiymet vermek ve iistiinliik kazandirmaktir. “Bu, Allah’tan gelen bir
nimettir.” denildiginde nasil o nimetin tam ve {istiin bir nimet oldugu kastediliyorsa

burada da durum boyledir.

b) Hz. Isa (a.s) kendisine dinde tabi olanlarin hayat bulmalarma sebeptir.
Boyle olan birinin de “ruh” olarak nitelenmesinde bir zarar yoktur. Nitekim Allah,
Kur’an’1 nitelerken: “Ve iste sana da, béylece emrimizden bir ruh vahyettirdik... %

buyurmustur.

¢) O'ndan (Allah’tan) bir ruhtur (* Z553). Yani O’ndan (Allah’tan) gelen
bir rahmettir. Hz. isa (a.s) insanlar1 din ve diinyalarinda yoneltme hususunda
Allah’tan gelen bir rahmet olunca ona “Allah’tan gelen bir ruh” demede bir sakinca

toktur.

d) Arapcada “ruh” kelimesi ile “nefh” yani “Gfleme” kelimeleri ayni

3

manadadir. “ruh” ve “rih: riizgar” kelimeleri de yakin anlamli kelimelerdir. Buna
gore “ruh” Cebrail (a.s)’in iiflemesinden ibarettir. “aie” (O’ndan) kelimesiyle de

Cebrail (a.s)’in yaptig1 bu iiflemenin Allah’in emir ve izniyle oldugunu ifade eder.

Bu da sanki Allah’tan olmus gibidir.

e) Ayette “Z 555" (bir ruh) kelimesi nekire olarak gelmistir. Bu da ta’zimi
gosterir. O zaman sOyle bir anlam ortaya ¢ikar: “O, serefli, kudsi ve yiice ruhlardan
bir ruhtur.” “4ie” (O’ndan) s6zii de ona seref ve yliceltme kazandirmak maksadiyla

kullanilmistir. Yani Cenab-1 Allah “ruh™ kendine izafe etmistir. *° Mahiyet

%5 Sura, 42/52.
%06 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 96.
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itibariyle farkli farkli ruhlar vardir: Bazilar1 temiz ve nuranidir; bazilar1 pis ve
zuliimathidir. Bazis1 parlak, bazis1 bulanik, bazis1 segkin, bazis1 da algaktir. Iste
Cenab-1 Allah, temiz, parlak, nurani, ulvi ve seckin bir “Ruh”u Hz. Isa (a.s)’a tahsis

etmistir.367
3) Mesih Olmasi

Calismamizin giris boliimiinde “Hiristiyan” kelimesinin mensei basligi
altinda “Mesih” in, Hz. Isa (a.s) i¢in kullamlan bir sifat olduguna deginmistik.
Fahreddin er-Razi de tefsirinde, Hz. Isa (a.s) i¢in kullanilan “Mesih” kelimesiyle
ilgili baz1 agiklamalar yapmistir. Er-Razi “Mesih” kelimesi (bir kokten) tiiremis
(miistak) bir kelime midir, yoksa (Arap¢a’da) ilk defa Hz. Isa icin vaz’ edilmis
(kullanilmis) bir kelime midir?” seklinde sordugu soruya degisik alimlerden goriisler
aktararak cevap vermeye calismistir:

a) Ebu Ubeyde ve el-Leys soyle demislerdir: Kelime Ibranice olup kelimenin
aslt “Mesiha”dir. Araplar bu kelimeyi Arapgaya cevirip lafzini tagyir etmislerdir.
Ibranicede “Musa” kelimesi “Musa veya Misa” seklinde sdylendigi gibi “Isa”
kelimesinin de asli “Isu” veya “Yesu” idi. Bu goriise gore “Mesih” kelimesi
Arapga’dan tiiremis bir kelime degildir.

b) Bu kelime tiiremis bir kelimedir. Alimlerin gogu bu goriistedir. Kelimenin
tiremis oldugunu iddia eden alimlerin bir kismina gore“Mesih” kelimesi fail
anlamindadir. Yani kelime, “(»>)” anlamindaki “a=>)" ve “Je® anlamindaki
“feil” gibidir. Bu iddiada olanlardan Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688) (r.a)’a gore; Hz. Isa
(a.s)’1n dokundugu her hasta mutlaka iyilesirdi. Bu yiizden ona “Mesih” denilmistir.
Ahmed b. Yahya’ya gore ise Hz. Isa (a.s) yeryiiziinde ¢ok mesafeler kat’ ettigi igin
ona miibalagali ism-i fail olarak “Mesih” denilmistir. Hz. Isa (a.s) Allah rizas1 i¢in
yetimlerin basini mesh ettiginden ve giinahlari, kotiiliikkleri sildiginden (mesh
ettiginden) dolay1 kendisine “Mesih” denildigini sdyleyenler de vardir.

“Mesih” kelimesinin ism-i mef’ul’un “Feil” kalibinda olup “Memsuh” (mesh
edilmis) anlaminda kullanildigin1 savunanlar da kelime ile 1ilgili sunlar
sdylemislerdir: Hz. Isa (a.s) kendisine peygamberler disinda hi¢ kimseye siiriilmeyen
temiz ve miibarek bir koku siiriilmiis olarak annesinden diinyaya geldigi i¢in ona

mesh edilmis (memsuh) anlaminda “Mesih” denilmistir. Cebrail (a.s) dogumu

37 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 109.
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esnasinda onu seytanin serrinden korudugu i¢in de ona mesh edilmis (memsuh)
anlaminda “Mesih” denilmistir.

Bunlarin disinda Ebu Amr b. Ala, Mesih’in “Melik” (hiikiimdar) anlaminda
oldugunu soylerken, en-Nehai de, Mesih’in “dogru so6zlii” (siddik) anlaminda

oldugunu séylemistir. >

4) Diinyada ve Ahirette Vecih Olmasi (itibarli Olmasi)

Fahreddin er-Razi Hz. Isa (a.s) i¢in Al-i ‘imran suresinin 45. Ayetinde gegen
“\-é—,.\?j” kelimesi hakkinda sunlar1 soylemistir: vecih; makam, seref ve kiymet sahibi
anlamlarma gelir. Bazi1 dilcilere goére insanin en serefli azasi ylziidiir (vech). Bu
yiizden vecih kelimesini “kerim” anlamiyla anlamak daha dogrudur. Bu yiizden
burada (vech) “yiiz” kelimesi kerem ve kemalden istiare olarak kullanilmistir.
Cenab-1 Allah Hz. Musa (a.s)’1 da ‘“vecih” tabiriyle nitelemistir. Er-Razi,

miifessirlerin “vecih” vasfinin sebebi hakkinda sdylediklerini ise sdyle siralamistir:

a) Hasan el-Basri (6. 110/728) “\-é—)?j” (itibarlidir) hakkinda soyle demistir:
“Peygamberlikten dolay1 diinyada, Allah katindaki yiiksek mevkisinden dolayr da
ahirette Vecihtir. (itibarlidir.)”

b) Hz. Isa (a.s), diinyada “vecihtir’ (degerlidir, itibarhidir.) Bunun sebebi de,
duasinin kabul edilmesi ve duasi vasitasiyla oliilerin diriltilmesi; ama ve alacalilarin
tyilesmesidir. O ahirette de itibarlidir. Cilinkii o kendisini tasdik eden limmetine
sefaatte bulunacak ve diger biiylik peygamberlerde oldugu gibi onun sefaati de kendi

ummeti hakkinda kabul edilecektir.

c) O, Yahudilerin kendisini ayipladigi kusurlardan beri olmasi sebebiyle
diinyada “vecih™tir. (itibarlidir.) Allah katindaki sevabinin ¢oklugu ve derecesinin

yiiksekligi sebebiyle de ahirette “vecih™tir. (degerli ve itibarlidir.)
5) Mukarreblerden Olmasi
Hz. Isa (a.s)’1n vasiflarindan biri de “u;\pﬂ-ﬂ\ »3” (Allah'in kendisine yakin

kildiklarindan) olmasidir. Melekler i¢in kullanilan bu vasifla ilgili er-Razi sunlari

sOylemistir:

%8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 47.
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a) Cenab-1 Allah bu sozii biiyiik melekler i¢in bir 6vgii sdzi olarak kullandigi
gibi, Hz. Isa (a.s) icin de kullanmustir. Bu sifat vasitasiyla Hz. Isa (a.s)’1 onlarin

makamlarina ve derecelerine ilhak etmistir.

b) Bu vasif sanki Hz. isa (a.s)’in goklere yiikseltileceginin ve meleklerle

arkadas olacaginin bir isaretidir.

¢) Hz. Isa (a.s)’a bu riitbenin verilmesinin bir sebebi de sudur: Ahirette her
itibarl1 kisi mukarreb olmayacaktir. Ciinki cennet ehli degisik makam ve
mertebededirler.®® Oysa Hz. Isa (a.s) bu mertebede olacak kisilerden biridir. (yani

mukarreblerin oldugu makamda.)

Yukarida gecen “Bunun iizerine (Meryem, ¢ocukla konusun diye) ona isaret
etti. ‘Besikteki bir bebekle nasil konusuruz?’ dediler. Bebek soyle konustu: Siiphesiz
ben Allah’in kuluyum (Inni Abdullah). Bana kitabi (Incil’i) verdi ve beni bir

370 ayetlerinde

pevgamber yapti. Nerede olursam olayim, O beni miibarek kild:...
ise, Hz. Isa (a.s)’in sahip oldugu iic vasif daha ortaya ¢ikmaktadir: Heniiz
besikteyken konusmasi, Abdullah olmasi ve miibarek olmasi. Konunun akisi
miinasebetiyle Hz. Isa (a.5)’m heniiz besikteyken konustuguna dair bilgiye yukarida

deginmistik. Oyleyse burada ayetin ifade ettigi diger iki vasfina bakalim:

6) Abdullah (Allah’in Kulu) Olmasi

Fahreddin er-Razi, Meryem suresi’nin 30-31. ayetlerinde Hz. Isa’nin
Yahudilerle konusurken kendini 6vdiigiinii ve bu arada ileride yapilacak yanlis
yorumlamalarin Oniinii almak i¢in “ben Allah’in kuluyum (d”\ A g_.,—\*\) 7 dedigini
ifade etmistir. Ona gdére Hz. Isa’nin Yahudilerle konusmasi esnasinda ben Allah’in

kuluyum (4 X ). ” demesi su hususlara isaret eder:

a) Hz. Isa (a.s)’1n o zaman konusmas1 Hiristiyanlarin inandiklar1 o vehme (Hz.
Isa (a.s)’1 Tanr1 ve Tanri’ni Oglu olarak gérme vehmi) diismelerine sebep olmustur.
Ancak Hz. Isa (a.s), konusur-konusmaz onlarmn bu tevehhiimlerini ortadan kaldiracak
ben Allah’in kuluyum (4»“\ e L;-"\) ifadesini kullanmigtir. Dolayisiyla onun bu
konusmas1 her ne kadar Hiristiyanlarda bir tevehhiim olusturmussa da Hz. Isa (a.s)’m

Allah’1n kulu oldugunu ifade etmesi bu vehmi bertaraf etmistir.

%9 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 48.
370 Meryem, 19/29-31.
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b) Hz. Isa (a.s)’1n kul oldugunu aciklamasinda eger o dogru ise, zaten maksat
hasil olmustur. Yok, eger o bir yalanci ise, o zaman onun konusmasi da ilahi degil

seytanidir. Bu durumda o, her iki ihtimale gore de ilah olamaz.

¢) Yahudilerin Hz. Meryem’i kinadiklar1 sirada Hz. Isa (a.s)’in konusmasina
en ¢ok duyulan ihtiyag, annesine yoneltilen suglamalart ortadan kaldirmakti. Oysa
Hz. Isa (a.s) bu siddetli ihtiyaca ragmen bu hususa temas etmeyip, kendisinin
Allah’mn kulu oldugunu agik bir sekilde beyan etmistir. Boylece o Allah’la ilgili bir
tohmeti ortadan kaldirmayi annesine atilan iftiralara cevap vermekten daha iistiin

gormiistiir. Iste bu yiizden Hz. Isa (a.s)’1n konusurken séyledigi ilk s6z bu olmustur.

d) Hz. Isa (a.s)’in Abdullah oldugunu ifade etmesi, (Hiristiyanlar tarafindan
iddia edilen) Allah’in evlat edindigine dair tohmeti izale etmistir. Boylece o, annesi
hakkindaki tohmetin ortadan kaldirilmasini da saglamistir. Ciinkii Allah Teala bu
kadar yiiksek mertebedeki bir ¢ocugu zina yapan bir kadina nasip etmez. Oysa Hz.
Isa (a.s)’n annesiyle ilgili sdyleyecegi bir sdz, Allah’la ilgili bir tShmeti ortadan

kaldirmazd:.®"

7) Miibarek Olmasi

Meryem Suresi’nin 31. ayetinde Hz. Isa (a.s): “Nerede olursam olayim, O
beni miibarek kildi...”** seklinde buyurarak Miibarek bir insan oldugunu ifade
etmistir. Fahreddin er-Razi, Hz. Isa (a.s)’m miibarek oldugunu ifade ettigi bu ayeti
tefsir ederken bagkalarindan gelmesi muhtemel bir soruyla konuya giris yapmustir.
Er-Razi’nin sordugu soru sdyledir: O (Isa) gelmeden dnce insanlar hak bir din {izere
idiler. O gelince insanlarin bir kismi Yahudi, bir kismi1 da teslis inancina sahip
Hiristiyanlar oldular. Sadece insanlarin az bir kismi hak din {izere kalabildiler.

Oyleyse Allah, onu nasil miibarek kilmistir?

Miifessirimiz bagkalarindan gelmesi muhtemel bu soruyla ilgili kendi fikrini

beyan etmeksizin alimlerin yaptig1 izahlar1 naklederek cevap vermistir:

a) Arap dilinde “bereket” kelimesi “sebat” anlamindadir. Kelime asil olarak
“devenin ¢Okmesi” anlamindan gelir. Buna gore ayetin manast sdyle olur: “O

(Allah), beni kendi dini {izere sabit ve kararli kild1.”

371 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 191-192.
372 Meryem, 19/31.

74



b) Hz. Isa (a.s) “miibarek” idi. Ciinkii o, insanlara dinlerini 6gretiyor ve onlari
hak yola sevk ediyordu. Buna ragmen sapitanlar varsa bunlar Hz. Isa (a.s) tarafindan
degil, kendi nefisleri tarafindan saptirilmiglardi.

) “Bereket” kelimesi “ziyade olma, galip gelme ve ulviyet” anlamlarina gelir.
Buna gore sanki Hz. Isa (a.s) “Nerede olursam olayim, O beni miibarek kild...”™
derken aslinda soyle demek istemistir: “O, beni her halimde galip kildi, kurtulusa
erdirdi ve beni basarili kildi. Ciinkii ben diinyada kaldigim siirece bagskalarina

hiiccetle iistiin gelecegim. O malum giin gelince de, Allah beni semaya kaldirarak

bana ikramda bulunacaktir.”

d) Hz. isa (a.s)’nin duas1 vasitasiyla Sliiler dirildigi ve Amalar ile alacal1 hastalar
sifa buldugu icin o, insanlara kars1 “miibarek™ idi. Katade’nin sdyle dedigi rivayet
edilmistir: Bir kadm, Hz. Isa (a.s)’in oliileri dirilttigini, 4may1 ve alacaliyi
iyilestirdigini goriince ona sOyle dedi: “Sana hamile kalan rahime ve seni emziren
gdgse miijdeler olsun!” Bunun iizerine Hz. Isa (a.s) da cevaben kadma soyle dedi:
“Allah’in kitabin1 okuyup ona tabi olana; zorba ve bedbaht olmayana miijdeler

olsun 59374

Hz. isa (a.s)’1n bir diger vasfi, onun Ulii’l-Azm Peygamberlerden Olmasidur:
Miifessirimizin kaydettigine gore, Islam alimleri Hz. Isa (a.s)’m “O halde
(Resiilum), peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret! »375

376

ayetinde “Ulii’l-Azm” (Ciddiyet, sabir ve sebat sahipleri)®” olarak nitelenen

peygamberlerden oldugunu sdylemislerdir. st

2.5. Hz. Isa (a.s)’m Niibiivvet ve Risaleti ve Kendisine Kitabin Verilmesi

Yeni Ahit’te Hz. Isa (a.5)’m peygamberlige baslangiciyla irtibatl olarak su
ifadelere yer verilmistir: “Isa, Yahya’nin tutuklandigin1 duyunca Celile’ye dondii.
Nasira’dan ayrilarak Zevulun ve Neftali yoresinde; Celile Goli kiyisinda bulunan
Kefarnahum’a yerlesti. Bu, Peygamber Yesaya aracilifiyla bildirilen su sz yerine

gelsin diye oldu:

373 Meryem, 19/31.

374 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 197.

375 Ahkaf, 46/35.

376 ez-Zemahseri, el-Kessaf, Cilt 4, s. 313.

377 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 28, s. 32; Bin Hemmam, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, Cilt 3, s. 201; el-
Vahidi, el-Veciz, s. 999.
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“Zevulun ve Neftali bolgeleri,

Seria Irmagi’nin 6tesinde, Deniz Yolu’nda,
Uluslarin yasadigi Celile!

Karanlikta yasayan halk,

Biiyiik bir 151k gordii.

Oliimiin golgeledigi diyarda

Yasayanlara 151k dogdu.”

O giinden sonra Isa su cagrida bulunmaya basladi “Tévbe edin! Ciinkii

Goklerin Egemenligi yaklagti.” 378

Kur’an-1 Kerim Meryem, 19/30; Maide, 5/75 ve Saf, 61/6 ayetlerinde Hz. isa
(a.s)’mn risaletine (peygamberligine) dair bilgi vermektedir. Bu ayetlerden Meryem,
19/30°da Hz. Isa (a.s)’1n nebi olmasindan bahsedildigi halde, diger iki ayette rasul
oldugu bildirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Isa’dan bu hem nebi hem de rasul olarak bahsetmesi
hususunda miifessirimiz su aciklamalar1 yapmustir: Hz. Isa (a.s)’mn Tevrat’in
hiikiimleri {izerinde yaptig1 degisikliklere ve Kendisine Incil adinda bir kitap
verildigine bakilirsa, o bir resuldiir. Ancak Bebek (Isa) soyle dedi: “Ben, Allah'in

kuluyum. O, bana Kitab't verdi ve beni nebi yapti. »379

ayetine bakildiginda da, Hz.
Isa (a.s)’m nebi mi yoksa resul mii oldugu sorusu ortaya ¢ikiyor. Ciinkii “O, beni
nebi yapti.” soziine bakanlar Hz. Isa (a.s)’mn resul olmadigmni; ancak nebi oldugunu
iddia etmisler ve onun konustugu sirada, kendi seriatiyla gelmedigini delil olarak
ileri stirmiislerdir. Er-Razi, bunun zayif bir iddia oldugunu séyler ve seriat Orfiine
gbre nebinin “Allah’in kendisine niibiivvet ve risaletini tahsis ettigi kimse oldugunu”

ifade eder. Ona gore Hz. Isa (a.s) bundan sonraki ayette zaten ser’i hiikiimleri ardi

sira zikretmistir. Bu ser’i hiikkiimler de: “Nerede olursam olayim, O beni miibarek

378 Matta, 4/12 -17; Markos, 1/14; Luka, 4/14.
379 Meryem, 19/30.
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3

kaldi; yasadigim siirece bana namazi ve zekdti emretti.”**® ayetinde gecen “...bana

i s w1 .- 381
namazi ve zekdati emretti.” sozleridir.

Fahreddin er-Razi, yukaridaki ayette gecen Bebek (Isa) soyle dedi: “Ben,

»382 ifadesinin, Hz.

Allah'in kuluyum. O, bana Kitab"t verdi ve beni peygamber yapti.
Isa (a.s)’in ne zaman peygamber oldugu hususunda alimler arasinda ihtilafa sebep
oldugu sdylemistir. Onun naklettigi cumhurun goriisine gére Hz. Isa (a.s)’in
peygamberligine isaret eden “O, bana Kitab'i verdi.” sdziinii Hz. Isa (a.s), daha
besikteyken sdylemistir. Ebu’l Kasim el-Belhi’ye gore ise, Hz. Isa (a.s)’m bu sdzii
biilug cagma ermeden ¢ok kisa bir siire 6nce sdylemistir.>® Hz. isa (a.s)’n, “O, bana
Kitab't verdi ve beni peygamber yapti.” s6ziinii sdylemekle Levh-i Mahfuz’da yazili

384

olan1 haber verdigini soyleyenler oldugu gibi,”™" peygamberlik Allah’a ¢ok itaat

etmekle kazanilir diyenlere bir reddiye olmasi maksadiyla, Hz. Isa (a.s)’m

2

besikteyken ve heniliz hicbir ibadet yapmamisken “O, beni peygamber yapti.

seklindeki soziinii sarf ettigini sdyleyenler olmustur.*®

Er-Razi, Hz. Isa (a.s)’in heniiz besikteyken sarf ettigi “O, bana Kitab"
verdi.” ifadesine gore, onun ne zaman peygamber olduguyla ilgili cumhur arasinda
ihtilafin oldugunu séylemistir. Er-Razi’nin sadece nakletmekle yetindigi bu ihtilafa

gore alimler kendi aralarinda ikiye ayrilmislardir:
1) Baz1 alimlere gore Hz. Isa (a.s) heniiz besikteyken peygamber olmustur.

2) Ikrime ve Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688) (r.a)’dan aktarilan rivayete gore de:
Hz. Isa (a.s)’in “Ben, Allahn kuluyum. O, bana Kitab"t verdi ve beni peygamber
yapti.”*® demesi, Cenab-1 Allah’in kendisini daha sonra peygamber olarak
gonderecegine isarettir. Hz. Isa (a.s) bunlar1 sdyledikten sonra susmus ve ¢ocukluk
cagina geri donmiistiir. Otuz yasina geldiginde de Cenab-1 Allah onu peygamber

olarak gorevlendirmistir. 387

%80 Meryem, 19/31.

381 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 196-197.

%82 Meryem, 19/30.

%83 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 196.

384 el-Bagavi, Med Timii 't-Tenzil, Cilt 3, s. 232.

%5 <Abdiilkerim b. Hevazin b. ‘Abdiilmelik el-Kuseyri, Letdifi’l-Isdrdt (Tefsiru’l-Kuseyri), thk.
Ibrahim Beysuni, 3. baski, Misir, el-Hey’etii’l-Misriyyetu’l-> Amme li’l-Kitab, t.y., Cilt 2, s. 427.

38 Meryem, 19/30.

387 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 196.
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Fahreddin er- Razi, Hz. Isa (a.s)’1n ne zaman peygamber oldugu hususunda
cumhurun ihtilafi neticesinde ortaya ¢ikan iki farkli goriisii naklettikten sonra, her bir
goriis sahibi alimlerin kendi goriislerini savunmak i¢in one siirdiikleri delilleri de

uzun uzadiya ele almigtir. %

Hz. Isa (a.s)’a Kitabin verilmesine gelince, “Kendinden énce gelen Tevrat'
dogrulayici  olarak peygamberlerin izleri iizerine, Meryem oglu Isa (a.s)’1
arkalarindan gonderdik. Ve ona, icinde hidayet (hiiden) ve niir bulunmak, oniindeki
Tevrat tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet (hiiden) ve ogiit (mevizaten) olmak

k. 1,389

iizere Incil'i verdi ayetinde, ona Incil adinda bir kitabin verildiginden acik¢a sdz

edilmektedir.

Miifesirimiz Incil kelimesinin anlami hakkinda alimlerin su gdriislerini

kaydetmistir:

Miifessirimizin naklettigine gore €z-Zeccac (6. 311 h.) incil kelimesiyle ilgili
sOyle demistir: Bu kelime “en-neclu” kokiinden gelmistir. Kalip olarak da “ef’iylu”
kalibindadir. Anlam olarak; “asil olan” ve “kusak™ manalarimi tasir. Hiristiyanlarin
kitabi da bu isimle isimlendirilmistir. Ciinkii Incil, Hiristiyanlarin miiracaat ettikleri

bir kaynaktir. Yani temel ve asil kaynaktir.*®

Bir grup alim de “Incil” kelimesiyle ilgili sdyle demislerdir: “Araplar bir seyi
cikarip ortaya koyduklarinda “Incil” kelimesini kullanirlar.” Mesela kuyudan
cikardiklar1 suya Incil ismini verirler. Dolayisiyla bu kelime Arapcadir. Hakkin
ortaya ¢ikmasina vesile oldugu iginde bu kitaba (Hiristiyanlarin kitabina) “Incil” ismi

verilmistir.

Ebu Amr es-Seybani soyle demistir: Et-fenazu’ ve et-tenacul kelimeleri,
“karsilikli niza etmek” anlamina gelir. Hiristiyanlar bu kitap {izerinde ayriliga

diistiikleri icin bu kitaba Incil ismi Verilmistir.gg1

En-neclu kelimesi “biiyiik goz, biiyiikk yara” anlamlarina gelmektedir.

Hiristiyanlarin kutsal kitaplarmin bu /ncil olarak tesmiye edilmesinin sebebi de

%88 Bkz. er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 196.

%89 Maide, 5/46.

%0 390 Bkz. Ebu ishak ez-Zeccac, Me ani’l-Kur’an ve I'rdabuhi, 1. baski, Beyrut, ‘Alemii’l-Kiitub,
1408/1988, Cilt 2, s. 180.

%1 Bkz. Mahmud b. Hamza b. Nasr Ebu’l-Kasim Burhanuddin el-Kermani, Gardibu ‘t-Tefsir ve
‘Acdibu’t-Te 'vil, Beyrut, Miiessesetii ‘Ulumi’l-Kur’an, t.y., Cilt 1, s. 241.
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Hiristiyanlar icin Allah’in gonderdigi “bir nur, bir 151k ve geniglik” olmasindan

kaynaklanmaktadir. 3%

Fahreddin er-Razi, bir yandan Incil kelimesininin Arapga bir kelime oldugunu
savunan ve bu dogrultuda kelimeye anlam veren alimlerin goriislerini siralarken
diger yandan Incil’in kéken olarak Arapga olmayan bir kelime oldugunu savunan
alimlerin goriiglerine yer vermistir. Miifessirimizin gorlislinii naklettigi ez-
Zemahseri’ye gore Tevrat ve Incil Arapga olmayan iki kelimedir. Bu iki kelimenin

istikaklartyla ugrasmak fayda51zd1r.393

Hasan el-Basri (6. 110/728) incil kelimesini elifin fethasiyla “el-Encil”
seklinde okumustur ki, bu da kelimenin Arapga olmadiginin delilidir. Ciinkii bu

kalipta Arapgada herhangi bir vezin yok‘fulr.394

Ibn Cinni, Hasan el-Basri (6. 110/728)’nin okuma seklinin, benzeri olmayan
bir kiraat oldugunu sdylemistir. Ona gore belki de Hasan el-Basri (6. 110/728) bu
kelimeyi semai olarak aldigindan boyle okumustur. O halde Hasan el-Basri’nin Incil

kelimesini “el-Encil” seklinde okumasi sdyle agiklanabilir:
1) Bu, sazz (“el-birtil” kelimesi gibi) bir kelimedir.

2) Hasan el-Basri bu kelimeyi, Arapca bir kelime olmadigini kastederek
okumustur. Boyle okumadaki amaci da, kelimenin Arapca bir kelime olmadigina

dikkatleri g:ekmektir.395

Fahreddin er-Razi, Incil kelimesinin Siiryanice bir kelime oldugunu sdylemis;
buna ragmen bu kelimeye koken bulma cabalarina karsi ¢ikmis ve dilcilerin bir
kelimeyi mutlaka Arapcaya dayandirma c¢abalarmin da yanlis oldugunu

sdylemistir. 3%

Incil’in sahip oldugu birtakim &zellikler vardir. Bu ozellikler Kur’an-1

Kerim’de su sekilde haber verilmistir:

“Kendinden once gelen Tevrat'' dogrulayict olarak peygamberlerin izleri

iizerine, Meryem oglu Isa (a.s)t arkalarindan génderdik. Ve ona, icinde hidayet

%92 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 7, s. 149-150.

3% Bkz. ez-Zemahseri, el-Kegsaf, Cilt 1, s. 335; Cilt 4, s. 481.

% Bkz. ez-Zemahser, el-Kessdf, Cilt 1, s. 336.

3% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 148; Mefitihu I-Gayb, Cilt 29, s. 231.
3% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 149-150.
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(Lsai) ve nir bulunmak, oniindeki Tevrat't tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet

(BB) ve dgiit (&933) olmak iizere Incil'i verdik. "

1) Incil “bir hidayet (64:5) ’tir. Miifessirimize gore incil’in “bir hidayet”
olmasi, Allah’in birligine ve he tirlii noksanliktan miinezzeh olduguna, Allah
Teala’ni arkadas, es ve benzerinden beri olduguna; Hz. Isa (a.s)’m peygamberligine
ve ahirete yonelik delilleri icermesine isarettir. Bu ayette insanlart Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamberligine ulastirmaya bir sebep olan, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
gelecegi miijdesini igeren bir kitap oldugundan Incil i¢in “hidayet” vasfi ikinci defa
zikredilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetinin Incil’de miijdelendigine dair,
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda asir1 derecede bir ¢ekisme oldugundan Cenab-1
Allah, Incil’in Hz. Muhammed’in peygamberligine ¢ok acik bir sekilde isaret ettigine

dikkati ¢gekmek i¢in “hidayet” vasfini ikinci kez tekrarlamistir.

2) Incil “Nur”dur. Er-Razi’ye gore, Incil’in “Nur” olmasinin manasi ise,

onun ser’i hiikiimleri aciklayict olmasi ve teklife dair emirleri beyan etmesidir.

3) Incil “Kendinden énceki kitaplar: tasdik eden bir kitap "tir. Er-Razi’ye
goére, bunun onun Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamber olarak gonderilecegini ve

gelecegini miijdelemesi anlamini tasimas1 miimkiindiir.

4) Incil “bir ogiit (Z‘-Lf—y\)tur Miifessirimize gore nasihat ve mev’izeleri
apacik ve kuvvetli bir sekilde insanlar1 giinahlardan sakindiran bir igerige sahip

oldugu i¢in Incil “bir 6giit (‘\-549)-0) 7 vasfiyla vasiflandirilmistir.>®

Yukarida Hz. Isa (a.s)’in peygamberlik yasiyla ilgili ihtilaflarin varligindan
s6z etmistik. Hz. Isa (a.s)’1n ne zaman peygamber olduguyla ilgili ihtilaflar oldugu
gibi; kendisine ne zaman kitap verildigi hususu da alimler arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Fahreddin er-Razi, bu ihtilaflara da tefsirinde yer vermis ancak kendisi
konuyla ilgili herhangi bir fikir beyan etmemistir. Miifessirimizin konuyla ilgili

naklettigi ihtilaflar sunlardir:

Baz1 alimlere gore “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. (Allah) bana Kitabt

(Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapt.”>® ayetindeki “(Allah) bana Kitab"

%97 Maide, 5/46.
3% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 9.
399 Meryem, 19/30.
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(Incil’i) verdi...” ifadesine bakilirsa, Hz. Isa (a.s)’a kitabin verilmesi ya onun
konustugu sirada olmus veya bu konusmadan uzun zaman sonra olmustur. Bazi
alimlere gore, Bebek (Isa) soyle konustu: “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana
Kitab (Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapti. Nerede olursam olayim O, beni

» 490 ayetlerinin

miibarek kildi ve bana yasadigim siirece namazi ve zekati emretti.
zahirine bakildiginda, Hz. Isa (a.s)’1n kavmiyle konusmadan dnce, Cenab-1 Allah’in
ona kitab1 verdigi, onu peygamber yaptigi, ona namazi ve zekati emrettigi ve diger
insanlar1 da kendine mahsus olan bu seriata davet ettigi anlasilmaktadir. Baz1 alimler

ise Hz. Isa (a.s)’a daha annesinin rahmindeyken vahyin geldigini iddia etmislerdir.***

Hz. isa (a.s) kitap alan bir peygamber olarak kendi seriatin1 getirdigi gibi,
kendinden onceki kitaplardan Tevrat’1 da tasdik etmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa
(a.s)’in Tevrat’1 tasdik ettigine dair bilgi, Maide, 5/46; Al-i ‘Imran, 35/50 ve Saf,

61/6 ayetlerinde mevcuttur.

Fahreddin er-Razi, Maide, 5/46 ayetinin tefsirinde, bu ayette gecen Hz. isa
(a.s)’mn “Tevrat' tasdik edici” olmasi hususunda su soruyu sormustur: Allah Teala
bu ayette Hz. Isa (a.s)’1 kendinden 6nce gelmis olan “Tevrati tasdik edici” olarak
tavsif etmistir. Halbuki bu durum Hz. Isa (a.s)’mn Tevrat’in hiikiimleriyle amel etmesi
halinde s6z konusu olur. Onun Tevrat’in hiikiimleriyle amel etmedigi ortadadir. Zira
Hz. Isa (a.s)’1n seriati1 Hz. Musa’ ninkinden farklidir. Iste bundan dolay1 Allah, bu
ayetin hemen sonrasinda “Incil'e inananlar, Allah'in onda indirdigi (hiikiimler) ile

hiikmetsinler... "%

ayetini zikretmistir. Bu iki durum (Hz. Isa (a.s)’m Tevrat’in
hiikkiimleriyle hiilkmetmemis olmasina ragmen “Tevratt tasdik edici” olarak

nitelenmesi) nasil olabilir?

Miifessirimiz’in bu soruya cevabi ise sdyle olmustur: Hz. Isa (a.s)’m
“Tevrat tasdik edici” olmasi, Tevrat’in Allah tarafindan indirilmis bir kitap
oldugunu, ve neshedilmezden 6nce onunla amel edilmesi gereken bir kitap oldugunu

ikrar etmesi anlamina gelmektedir.403

40 Meryem, 19/30-31.

01 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 21, s. 196. Ayrica bkz. es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Cilt 2, s. 290;
el-Bagavi, Med limii t-Tenzil, Cilt 3, s. 232.

%2 Maide, 5/47.

%03 er-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 9.
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Hz. Isa (a.s) Yahudilere yeni bir seriati m1 getirmis; yoksa (yeni bir seriat
getirmeden) Hz. Musa (a.s)’in getirdiklerinin aynisin1 Yahudilere anlatarak sadece
Hz. Musa’yr tasdik etmekle mi yetinmistir? Bu hususla ilgili miifessirimiz su
aciklamalarda bulunmustur: Hz. Isa (a.s) da Yahudilere gelen nice peygamberlerden
biridir. Her peygamberin de mutlaka kendisinden onceki biitiin peygamberleri tasdik

404

etmesi gerekir.”™ Hz. Isa (a.s)’in Hz. Musa (a.s)’1 tasdik ettigi, “Meryem oglu Mesih

ancak bir resuldiir. Ondan once de (bir¢ok) resiller gelip ge¢mistir. Anast da ¢ok

1,405 406

dogru bir kadindr. ayetinin ifadesinden anlagilmaktadir.

Fahreddin er-Razi, Hz. isa (a.s)’m, Hz. Musa (a.5)’1 tasdik etmesinin Tevrat’1
dogrulama seklinde oldugunu sdyler. Ciinkii Hz. Isa (a.s)’in Yahudilere gonderilis
amaclarindan biri, Tevrat’t tasdik edip inkarcilarin siiphelerini ve cahillerin

yapacaklar1 tahrifleri ortadan kaldirmakti.

Er-Razi, Al-i ‘Imran, 3/50 ayetinin tefsirini yaparken de Hz. isa (a.s)’m
Tevrat’in hiikkiimlerinde bir degisiklik yapip yapmadigi hususunda alimlerin goriis
ayrilig1 icinde olduklarini sdylemistir. Miifessirimizin naklettigi bu ihtilafli gortisler

sOyledir:

Birinci goriise gore, Hz. Isa (a.s) Tevrat’in higbir hiikkmiinii degistirmemistir.
Vehb b. Miinebbih (6. 110/728), Hz. Isa (a.s)’m Hz. Musa (a.5)’1n seriatin1 devam
ettirdigini, Cumartesiyi kutsal giin olarak siirdiirdiigiinii ve kible olarak Beyt-i

Makdis’e dondiigiinii s(iylemistir.‘w7

Er-Razi’nin Vehb bin Miinebbih’ten naklettigine gore, ayette gecen ““...ve
size haram kilinan bazi seyleri de helal kilmam igin...”408 ifadesindeki Hz. Isa

(a.s)’in Yahudi seriatindaki bazi haramlar1 helal kilmasi su anlamlara gelir:

1) Yahudi din adamlari, dinde yer almayan bir takim batil kurallar1 uydurup
bunlar1 Hz. Musa (a.s)’a nispet ediyorlard. Iste Hz. Isa (a.s) geldigi zaman bunlari
kaldird1 ve bunlarin hilkmiinii iptal etti. Tekrar Hz. Musa (a.S) zamaninda yasanan

seraite geri dondii.

0% er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 55-56.

%% Maide, 5/75.

%08 or-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 53.

07 er-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 55-56; bkz. et-Taberi, Cdmiu I-Beydn, Cilt 6, s. 438.
408 Al-i “Imrén, 3/50.
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2) “Yahudilerin zalimlikleri ve Allah yolundan ¢evirmeleri sebebiyle onlara

409 ayetinde

helal edilmis olan bir¢ok temiz ve hos nimetleri kendilerine yasakladik.
de ifade edildigi gibi, Allah (cc), Yahudilerin isledikleri bir¢ok giinahtan dolayz,
onlara bazi seyleri ceza kabilinden haram kilmisti. Sonra da bu hiikiimler artik
yerlesik hale gelmisti. Hz. Isa (a.s) geldigi zaman Yahudilerden bu yiikiimliiliikleri

kaldird1. **°

Ikinci goriise gore ise Hz. Isa (a.s) Tevrat’in birgcok hiikmiinii kaldirmistir.
Bu, Al-i ‘imran Suresi’nin 50. ayetinde gegen Tevrat’i tasdik etme hiikmiine ters
diismez. Mesela; Hz. Isa (a.s) kutsal giin olarak Cumartesinin yerine Pazari ikame
etmistir. Nasih ve Mensuhun hak oldugunu kabul ettigimize goére Hz. Isa (a.s)’in
yaptig1 her degisiklikte mutlaka isabet vardir. ***

Hz Isa (a.s)’1n heniiz besikteyken: “Bana yasadigim siirece namazi ve zekat

» 412 seklinde konusmastyla ilgili olarak ise Fahreddin er-Razi, “Hz. Isa (a.s)

emretti.
cocuk olmasina ragmen namaz ve zekatla nasil miikellef olur?” sorusuna su iki farkl

cevab1 vermistir:

1) Onun, “yasadigim siirece bana namazi ve zekati emretti.”* demesi, bu iki
ibadeti, bu sozii soyledigi andan itibaren eda ettigi anlamina gelmez. Bilakis bu
ibadetleri, biilug cagindan sonra eda ettigine delalet eder. O zaman “yasadigim
stirece bana namazi ve zekati emretti.” climlesiyle su kast edilmis olabilir: “Cenab-1
Allah bu iki ibadeti, onun muayyen bir vakitte eda etmesini emretmistir. O muayyen

vakit de biilug ¢agidir.”

2) Belki de Hz. Isa (a.s) annesinden dogar dogmaz, Allah (cc) onu aklen
balig, yaratilis olarak da azalar1 olgun bir sekilde yaratmistir. Buna delil de Cenab- 1
Allah’in su soziidiir: “Allah nezdinde Isa (a.8)'in durumu, Adem'in durumu gibidir.

Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona «Olly dedi ve oluverdi.”***

Bu ayete gore
nasil ki, Cenab-1 Allah Hz. Adem (a.s)’1 birden tam ve milkemmel yaratmistir. Ayni
sey Hz. Isa (a.s) i¢in de gecerlidir. Bu ise “yasadigim siirece” sdziiniin zahirine daha

yakindir. Ciinkii ayette gegen bu soz onun hayati boyunca miikellef oldugunu

*%9 Nisa, 4/160.

0 or-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt8, s. 56.

1 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 21, s. 196-197.
12 Meryem, 19/30-31.

13 Meryem, 19/31.

M4 Al-i “imrén, 3/59.
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gosterir. Eger biri kalkip “Hz. Isa (a.s), Hz. Adem (a.s) gibi birden tam ve
miikemmel olarak yaratilsaydi; onun kavmine karsi konusmasi hi¢ kimseyi hayrette
birakmazdi. Ciinkii tam ve olgun yaratilisa sahip birinin konusmasi olaganiistii bir
sey degildir.” derse, buna karsilik sdylenebilecek en uygun s6z sudur: Allah (cc) onu,
clissesinin kiiciikliigiine ragmen namazi ve zekat1 eda edebilecek sekilde biinyesi
kuvvetli ve akil-balig yapmistir. Ayetin isaretinden anlasildigina gore, ona yapilan bu
teklif, o yeryliziindeyken, semaya kaldirilirken ve yeniden yeryliziine indirildiginde

yine degismeyecektir.4l5

Hz. Isa (a.s)’1n Risaletini Tebligi ve Yahudilerin Onu Inkar Etmesi:

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa (a.s)’1n Yahudilere risaletini tebligi ve Yahudilerin
onu inkar etmesiyle ilgili syle buyrulmustur: “Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israil
ogullari! Ben size Allah'in elgisiyim, benden once gelen Tevrat dogrulayici ve
benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak geldim,
demisti. Fakat o, kendilerine acik deliller getirince: Bu apagik bir biiyiidiir,

dediler. '

Ayete gore Hz. Isa (a.s) risaletini teblig edip mucizeler gosterince Yahudiler
onu inkar ettiler ve onu dldiirmeye kalkistilar. Miifessirimizin kaydettigi bilgilere

gore Yahudilerin Hz. Isa’ya kars1 takindiklar1 bu tavrin nedenleri sunlardir:
1) Yahudilerin inat¢1 olmasi.

2) Hz. Isa (a.s)’m sohret bulmasmin Yahudilerde kiskanglik damarim

uyandirmasi.
3) Hz. Isa (a.s)’m dinlerini neshedecegi korkusu.*"’

Hz. Isa (a.s)’n dinini tebligi ve Yahudilerin buna kars: tavirlar1 Mefatihu’I-
Gayb’da soyle anlatilir: Hz. Isa (a.s) Israilogullarina dinini teblig etti, ama onlar bu
cagriy1 kabul etmemede inat ettiler. Bunun iizerine Hz. Isa (a.s) yasadig1 bolgede
seyahat etmeye basladi. Bu sirada bir grup balik¢iya rastladi. O balikgilarin arasinda,
Sem’un, Ya’kub ve Yuhanna da bulunuyordu. Bunlar daha sonra ortaya ¢ikacak olan

on iki havarilerdendi. Hz. Isa (a.s) onlara: “Su anda balik avliyorsunuz; eger bana

M5 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 21, s. 197.
18 Saf, 61/6.
M7 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 57.
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tabi olursaniz, bundan sonra ebedi hayat i¢in insanlar1 avlayan kimseler olursunuz”
dedi. Onlar da Hz. Isa (a.s)’dan bir mucize istediler. Sem’un o gece agini suya
atmasina ragmen higbir sey yakalayamamusti. Hz. Isa (a.s) ondan tekrar agini suya
atmasini istedi. Bu sefer ag o kadar dolup tast1 ki, nerdeyse baliklarin ¢oklugundan
dolay1 yirtilacakti. Bu balik ¢coklugundan dolay1 onlar baska gemideki balik¢ilardan
yardim istediler. Boylece her iki gemiyi de doldurdular. Bunun iizerine orada
bulunanlarin hepsi Hz. Isa (a.s)’a iman ettiler.

Miifessirimiz bu anlatilanlar1 kaynak vermeden nakletmistir; ancak bu bilgiler

Yeni Ahit’ten alinmadir.**®

Hz. Isa (a.s) imana davet ettigi kavminin kendisine iman etmeyecegini Ve
davetinin kavmine bir fayda vermeyecegini zannediyordu. Bu ylizden zanninin
gercek olup olmadigim 6grenmek icin Hz. Isa (a.s) ile havariler arasinda ayetin
bildirdigi su diyalog gecti: “Isa, onlardaki inkdrciligi sezince: Allah yolunda bana
yvardimci olacaklar kimlerdir? dedi. Havariler: Biz, Allahin (dinin) yardimcilariyiz;

419 fste ayette de

Allah'a inandik, sahit ol ki bizler miisliimanlariz, cevabini verdiler.
ifade edildigi gibi onun, “Allah yolunda bana yardimci olacaklar kimlerdir?”
sorusuna, sadece havariler olumlu cevap verdiler. Bundan sonra o, havariler disinda
kalan biitiin insanlarin kafir olduklarini, bunlarin kendi dinini inkar etmede ve
kendisini 6ldiirmede 1srarc1 olduklarim sezdi.**® Dolayisiyla Hz. Isa (a.s)’a kiigiik bir
grup iman etmesine ragmen Yahudilerin biiyiik bir kismi1 onu inkar etmislerdir.
Yahudilerin Hz. Isa (a.s)’1 inkar etmeleri hususunda Fahreddin er-Razi, es-Siiddi’den

sunlar1 nakletmistir:

Cenab-1 Allah Hz. Isa (a.s)’1 Yahudilere bir peygamber olarak génderdiginde,
Hz. isa (a.s) teblige basladi. Yahudiler ise inat ederek ona uymadilar. Bu yiizden Hz.
Isa (a.s) onlardan korktu ve onlardan saklandi. Hz. isa (a.s)’m bu durumu Hz.
Muhammed (s.a.v)’in Mekke’deki durumu gibiydi. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v)
miisriklerden dolayr magarada saklandigi gibi Hz. Isa (a.s) da onlardan
(Yahudilerden) kendini gizledi. Yine, Hz. Muhammed (s.a.v), nasil ki miisrikler onu

oldiirmek istediklerinde mii’minlerin evlerinde gizlendigi gibi, Hz. Isa (a.s) da Israil

M8 er-Razi, Mefatihu’lI-Gayb, Cilt 8, s. 57-58. Bkz. Matta, 4/18-22; Markos, 1/16-20; Luka, 5/1-11.
Bu bilgiyi daha sonra el-Alasi de kaydetmistir. el- Alasi, Rithu’l-Madni, Cilt 2, s. 169.

M9 Al-i “Imrén, 3/52.

20 or-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 57.
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ogullarindan saklandi. Sonra da annesiyle gizlendikleri yerden ¢ikarak memleketleri
dolasmaya basladilar. Beraber bir koye gelip bir adamin birine misafir oldular. Adam
onlar1 gayet giizel bir sekilde agirladi. O memleketin de ¢ok zalim bir hiikiimdar
vardi. Hz. Isa (a.s) ve annesini misafir eden o adam bir giin Hz. Isa (a.s)’a son derece
liziintiilii bir halde geldi. Hz. isa (a.s) iiziintiisiiniin sebebini sorunca, adam sdyle
dedi: “Bu memleketin hiikiimdar1 zorba bir adamdir. O, adet olarak askerleriyle
beraber, her seferinde birimizin evinde yer icer. Iste bugiin sira bana geldi ve benim
durumum da kotidir.” Hz. Meryem bunlart duyunca ogluna soyle dedi:
“Yavrucugum! Allah’a dua et de adamin durumu diizelsin.” Bunun {izerine Hz. Isa
(@.s): “Ey annecigim! Eger bunu yaparsam ser olur” dedi. Hz. Meryem: “O bize
giizel bir sekilde ikramda bulundu. Ona da ikram etmek gerekir” dedi. Hz. Isa (a.s)
adama: “Hiikiimdarin gelmesine yakin kazanlarini ve su tulumlarini su ile doldur ve
sonra bana haber ver” dedi. Adam gidip dyle yapinca, Hz. Isa (a.s) Allah’a dua etti.
Bunun iizerine kazandaki sular yemege, tulumlardakiler ise saraba doniistii.
Hiikiimdar geldi ve yiyip ictikten sonra, adamdan igkileri nereden aldigini sordu.
Adam cevap vermeden gegistirmek istedi. Ancak ev sahibi olanlar1 anlatmadigi
siirece, hiikkiimdar soziinde 1srarci oldu. Adam olanlar1 anlatinca, hiikkiimdar: “Allah’a
dua edip suyu saraba c¢eviren biri, Allah’a oglumun diriltilmesi i¢in dua etse,
duasinin makbul olmas: gerekir” dedi. Hiikiimdar Hz. Isa (a.s)’1 ¢agirdi ve ondan
bunu talep etti. Hz. Isa (a.s): “Bunu yapma! Eger o dirilirse bu ser olur” dedi. Bunun
tizerine hiikiimdar: “Bu hi¢ umurumda degil; yeter ki onu goreyim” dedi. Sonra
tekrar Hz. Isa (a.s)’ a “Eger sen onu diriltirsen sana dokunmam” dedi. Hz. Isa (a.s)
dua etti ve ¢ocuk hayat buldu. Hiikiimdarin reayasi ¢cocugun yasadigini goriince,
hemen silaha sarilarak kendi aralarinda catismaya basladilar. Bu arada Hz. isa
(@.s)’in durumu halk arasinda sohret buldu. Bu séhretten dolayr Yahudiler onu

oldiirmek istediler ve onu inkar ettiler.*?

Yahudiler Hz. Isa (a.s)’mn Tevrat’ta miijdelenen Mesih oldugunu ve dinlerini
nesh edecegini biliyorlardi. Onlarin yaptigi ilk is onu kinamak ve onu 6ldiirmeye kast
etmek oldu. Hz. Isa teblige baslayinca Yahudilerin kinleri daha da artt1. Onu biiyiik

sikintilara maruz biraktilar ve onu oldiirmek istediler.

21 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Cilt 8, s. 57. Miifessirimizin es-Siiddi’den nakletti bu rivayetin bir
benzeri Yeni Ahit’te yer almaktadir. Bkz. Yuhanna, 2/1-11; ayrica bkz. el-Bagavi, Med 'limii 't-Tenzil,
Cilt 1, s. 443-444; et-Taberi, Camiu’l-Beydn, Cilt 6, s. 52-53; es-Suyiti, ed-Diirrii’I-Mensiir, Cilt, s.
218.
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2.6. Hz. Isa (a.s)’mn Mucizeleri

Mucize:  Allah’in,  peygamberlik  iddiasinda  bulunan  sahslarin
peygamberliklerini desteklemek igin, bu sahislara yaptirdigi harikulade islere mucize

denir.

(Peygamberler disinda) diger insanlarin yapma hususunda aciz kaldigi islere

mucize denir. 4?2

Maddeci ve diinya hirsiyla dolu Yahudiler arasinda yasayan Hz. Isa,
peygamber olmasma ragmen Yahudilerin inkarlariyla karsilasmis, peygamber

oldugunu tasdik etmek amaciyla bazi mucizeler gostermistir.
Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgilere gore bu mucizeler sunlardir:

1) Camurdan kus bigiminde bir heykel yapiyor ve o kusa iiflediginde mucize
olarak kus uguyordu.

2) Allah’1n izniyle, 6lmiis insanlart diriltiyordu.

3) Anadan dogma amalar1 ve clizamli hastalar1 iyilestiriyordu.

4) Insanlarin evlerinde saklaylp biriktirdikleri seyleri haber verip
bildiriyordu.*?®
5) Havarilerin istegi lizerine Allah’in izniyle gokten sofra indirmisti. 424

Simdi de Kur’an-1 kerim’de haber verilen Hz. Isa (a.s)’in bu mucizelerini

Fahreddin er-Razi’nin degerlendirmeleri 151g1nda ele alalim.

2.6.1. Camurdan Yaptig1 Kusun Canlanmasi

Hz. Isa (a.s)’in mucizelerinin gectigi Al-i ‘Imran, 3/49 ve Maide, 5/110
ayetlerinde Hz. Isa (a.s)’mn ¢amurdan yaptig1 kusun canlanmasiyla ilgili su ifadeler

yer almaktadir:

“Size camurdan bir kus sureti ()l :\-);t@ﬁ) yapar, ona tiflerim ve Allah'in izni ile o
kus (‘)&L) oluverir.” **°

22 Ahmed Muhtar ‘Abdiilhamid ‘Omer, Mu cemu’I-Lugati’I- ‘Arabiyyeti’lI-Muasira, 1. baski, b.y.y.,
‘Alemii’]-Kiitiib, 1429/2008, Cilt 2, s. 1460.

28 Bkz. Al-i ‘Imran, 3/49; Maide, 5/110.

24 Bkz. Maide, 5/112, 115.

425 Al-i “Imrén, 3/49.
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“Hani benim iznimle camurdan bir kus sureti (35 45%S) yapiyordun da icine

tfliiyordun, benim iznimle hemen bir kus (U-\L) oluyordu. 4%

Mefatihu’l-Gayb’da gegen bir rivayete gore Hz. Isa (a.s) peygamberlik
iddiasinda bulunup mucizeler gosterince, Yahudiler ona baski yapmis ve ondan bir
yarasa yaratmasini istemislerdir. Bunun iizerine Hz. isa (a.s) da bir par¢a ¢amur alip
sekillendirdikten sonra o sekle {iflemis, bu kus sekli canlanarak yer ile gok arasinda
ucmaya baslamistir. Bu hususta Vehb sdyle demistir: “Insanlar onu (yarasayi)
gorebildikleri siirece ucuyor, insanlarin nazarindan kaybolunca da 6lii olarak yere

diisiiyordu.”

Er-Razi’ye gore Cenab-1 Allah, Maide, 5/110°da Hz. isa (a.s)’in
mucizelerinden bahsederken, bal¢igin kus seklinde yapilmasi ve yapilan bu kus
seklinin canli bir kusa doniistiiriilmesi hususunda kendi iznine dikkatleri ¢ekmistir.
Dolayisiyla ayette gecen “benim iznimle” soziiyle Allah Teala, yapilan bu isin Hz.
Isa (a.s)’n giicii ve viicud vermesiyle degil, kendi giicii ve yaratmasiyla olduguna

vurgu yapm1st1r.427

Al-i ‘Imran 3/49°da ise Hz. Isa (a.s)’in mucizelerinden bahsedililirken, onun
ifadesiyle “Allah'in izni ile” seklinde bir kayit konulmustur. Miifessirimize Hz. Isa
(a.8)’1n yaptig1 mucizeleri “Allah'in izni ile” kaydina bagl olarak zikretmesi ile ilgili
sunlar1 sdylemistir: (Hz. Isa) “Ben, kus veya kus tiiriinii ancak Allah’in var etmesi ve
yaratmasiyla yaparim.” (demek istemistir.) Hz. Isa (a.s), yaratma hususundaki
slipheyi izale etmek ve “Ben bu tasvir isini yapiyorum ancak peygamberlerinin
elinde mucizelerini gostermek igin hayatin yaratilmasi, yani bu tasvir ettigim seye
ruhun verilmesi Allah’tandir.” hususlarina dikkatleri ¢ekmek amaciyla bu kaydi

(Allah’m izniyle kaydini) zikretmistir.*?

2.6.2. Amalar1 ve Alacali Hastalari Tyilestirmesi

Fahreddin er-Razi, Al-i ‘Imran, 3/49 ve Maide, 5/110 ayetlerinde gegen

1,429 “«“

“...anadan dogma Korii (‘uS‘)!\) ve alacaliy (U‘,)_,‘j\) iyilestirivim... ...ve

*26 Maide, 5/110.

27 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 110.
28 or-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 54.
429 Al-i “Imrén, 3/49.
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anadan dogma korii (A=Y, alacaln (G=33Y) iznimle iyi ediyordun...”**

ifadelerini ele alirken daha cok “..anadan dogma kori (XY1)”  kelimesinin
anlamlan iizerinde yogunlagmistir. Kelimenin “anadan dogma kor; sonradan kor
olma; giindiiz goren ancak gece gormeyen kor” gibi farkli anlamlarinin olduguna
deginmistir.*** Er-Razi tefsirinde, (Ama veya alacali oldugunu belirtmeksizin) Hz. Isa
(a.s)’1n hastalar iyilestirdigine dair kaynagi Vehb b. Miinebbih oldugu anlagilan**
su rivayete yer vermistir: Bir giin Hz. Isa (a.s)’in huzurunda 50.000 hasta
toplanmisti. Bunlardan giicii yetenler Hz. Isa (a.s)’in yanina gidiyor; giicii
yetmeyenlerin yanina da kendisi bizzat gidiyordu. Onun tedavisi de sadece dua ile

oluyordu.***

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz. Isa (a.s)’1n gdsterdigi bu iki mucizenin aynisi
Yeni Ahit'te de yer almistir. Yeni ahit’in cesitli yerlerinde Hz. Isa (a.s)’in, 4ma
insanlarin ~ gérmelerini sagladlglndan434 ve clizamli (alacali) hastalan
pakladigindan®® s6z edilmistir. Yeni Ahit’te ayrica Hz. Isa (a.s)’in, diger hastalari*®

ve inme (felg) hastaligina tutulmus kisileri iyilestirdif_“,rinden437 s0z edilmistir.

2.6.3. Allah’1n Izniyle Oliileri Diriltmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz Isa (a.s)’1n dliileri diriltmesiyle ilgili su ifadeler yer

almaktadir:

“...Allah"in izni ile anadan dogma korii (MSW) ve alacalyn (QAJN‘)

iyilestirir, oliileri diriltirim... 438

“..Hani benim iznimle éliileri de (hayata) ¢ikariyordun...” **®

Miifessirimiz, Hz. Isa (a.s)’m gosterdigi mucizelerde “Allah’in izniyle”

ifadesini kullanmasinin, mucizelerinden dolayr onun ilah olduguna inananlarin

tevehhiimiinii ortadan kaldirmak i¢in oldugunu séylemistir.440

430 Maide, 5/110.

! er-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 54; Mefitihu’I-Gayb, Cilt 12, s. 111; bkz. es-Sa’lebi, el-Kesf
ve’l-Beydn Cilt 3, s. 71; el-Vahidi, el-Ves#t, Cilt 1, s. 439.
2 Bkz. el-Bagavi, Med 'limii't-Tenzil, Cilt 1, s. 442.

*%8 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 54.

434 Matta, 9/37-41.

35 Matta, 8/1-4;Luka, 5/12 -16.

436 Matta, 8/14 -16; Markos, 1/29 -34; Luka, 4/38-41.

437 Matta, 9/1-8; Markos, 2/1-12; Luka, 5/17-26.

438 Al-i ‘Imran, 3/49

439 Maide, 5/110.
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#441 ifadesini er-

“...Hani benim iznimle oliileri de (hayata) ¢ikariyordun...
Razi soyle agiklamistir: Yani sen, Oliileri kabirlerinden benim iznimle ¢ikariyordun.
Senin yaptigin dua aninda, duana icabet ettiim icin, sen (Oliileri diriltmeye)
muktedir oluyordun. Bunu yaparken de soyle dua ediyordun: “Allah’in izniyle
kabrinden ¢ik!” Burada yapilan fiiller i¢in “izin” kelimesinin zikredilmesi, fiillerin
aslinda Allah’a izafe edildigini ifade etmek i¢indir. Bu da aynen Cenab-1 Allah’in

2,442

ayette “Hicbir kimse Allah'in izni olmadan olmez seklinde buyurdugu gibidir.

Yani ancak Allah’in nefis hakkinda 6liimii yaratmasiyla 6liim hadisesi miimkiin olur,

demektir.**

Miifessirimiz Hz. isa (a.s)’in &liileri diriltmesine 6rnek olarak el-Kelbi’den
sunlar1 nakletmistir: Hz. Isa (a.s), oliileri Allah’mn Ya Hayy! Ya Kayyum! isimleriyle
diriltiyordu. Dostu Azer’i de bu sekilde diriltmistir. Yine O, Nuh (a.s)’m oglu Sam’1
kabrinden ¢agirmis o da kabrinden diri olarak ¢ikmistir. Bir de Hz. Isa (a.s) yasl bir
adamin yeni Olmiis oglunun yanina ugradi. Onun i¢in dua etti. O 6lmiis ¢ocuk

tabutundan inerek ailesine déndii ve onlarin ¢ocugu olarak yasamaya devam etti. ***

Yeni Ahit de Hz. isa (a.s)’mn dliileri dirilttigini haber vermektedir. **

2.6.4. Gaybtan Haber Vermesi

Hz. Isa (a.s)’1n gosterdigi mucize sekillerinden biri de gaybtan haber verme
tarzindaki mucizesidir. Cenab-1 Allah bu mucize bi¢imini Hz. Isa (a.s)’dan aktarmak

6«

suretiyle ayette soyle ifade etmistir: “...ayrica evierinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm...”"**® Bu ayette bahsedilen mucize hakkinda Mefatihu’l-Gayb’da

iki farkli rivayet yer almaktadir:

Birincisi: es-Siiddi’den nakledilen bir rivayete gére Hz. Isa (a.s) kimi zaman
cocuklarla oynardi. Bu esnada c¢ocuklara babalarinin ve annelerinin ne yaptiklarin
haber verirdi. Sonra da c¢ocuklara annelerinin kendilerinden bir seyler sakladigin

haber verirdi. Cocuklar da eve doner; annelerinin kendilerinden sakladig1 seyi almak

0 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 54.

“1 Maide, 5/110.

42 Al-i ‘Imrén, 3/145.

3 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 111.

4 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 54; bkz. es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 1, s. 215;
es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn Cilt 3, s.71; el-Vahidi, el-Vesit, Cilt 1, s. 439.

5 yuhanna, 11/20-27; 38-44.

8 Al-i “imrén, 3/49.
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icin aglarlardi. Aileler buna engel olmak icin ¢ocuklarina; bu sihirbazla oynamayin
diyerek hepsini bir eve toplamislardi. Hz. Isa (a.s) bu eve gelip cocuklar
cagirdiginda Aileler: “Cocuklar evde degiller.” diye cevap vermislerdi. Hz. Isa (a.s)

b

da: “Peki evde kim var?” diye sorunca; onlar: “Domuzlar...” seklinde cevap

vermislerdi. Hz. Isa (a.s) da: “Dediginiz gibi olsun” deyince cocuklar domuz

olmuslardi.*’

Ikincisi: Gaybtan haber verme mucizesinin vukuu, gokten sofra indirme
hadisesinden sonradir. Ciinkii Hz. Isa (a.s)’mn {immeti, bu hadiseden sonra bir seyler
biriktirmekten menedilmisti. Onlar da buna aldirmadan bir seyler saklayarak

biriktiriyorlardi. Hz. isa (a.s) da onlara bu yaptiklarin1 haber veriyordu. 4%

Miifessirimizin aktardigi bu iki rivayetten birincisinde bazi g¢eliskiler
bulunmaktadir. Mesela Hz. Isa (a.s)’in cocuklara gaybi haberler vermesi, ¢ocuklara
yonelik bir mucize olmus oluyor ki bu da aklen dogru olmaz. Ciinkii mucize
peygamberlik iddiasinin  tasdiki i¢in  gosterilir. Oysa, ¢ocuklar miikellef
olmadiklarindan bir peygamberi tasdik etme mecburiyetinde degildirler. Hem Hz. isa
(a.s)’1n masum olan ¢ocuklara beddua etmesi de diisiiniilemez. Bu geliskilere ragmen
Fahreddin er-Razi iki rivayet hakkinda herhangi bir tercihte bulunmayip gaybtan
haber vermenin, miineccimlerin verdikleri haberlerle karistirlmamasi gerektigi
hususunda fikir beyan ederek sanki her iki rivayeti de kabul etmis goriinmektedir.
Dolayisiyla er-Razi, her iki rivayeti beraber degerlendirerek soyle demistir: “Bu
sekilde gaybtan haber vermek bir mucizedir. Cilinkii miineccimlerin bildiklerini iddia
ettikleri gaybtan haber verme isi ancak 6nceden sorulan bir soruya dayaniyordu.
Sonra da onlar sorulan bu soruya gore bir alet yardimiyla yildizlarin hareketlerini
Ogreniyorlardi. Zaten kendileri bir¢cok defa yanildiklarini da itiraf etmislerdir. Oysa
higbir soru sorulmadan ve higbir aletin yardimi olmadan gaybtan haber vermek ancak

Allah’in vahyetmesiyle miimkiindiir.”**

2.6.5. Gokten Sofra Inmesi

Kur’an-1 Keim, Hz. Isa (a.s)’in bir mucizesi olan gokten sofranin inmesiyle

ilgili bilgiye Maide Suresi’nin 112-115 ayetlerinde yer vermistir.

7 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Cilt 6, s. 435.
8 er-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 54.
9 er-Rézi, Mefaitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 54.
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Fahreddin er-Razi Maide Suresi’nin 112. ayetinin tefsirinde once ayeti
kiraat alimlerinin ayetteki bazi kelimeleri farkli okumalar1 yoniiyle ele almis sonra da
bu yonde ortaya ¢ikabilecek bir soruna temas etmistir. Kiraat alimlerinden Kisai,
ayette gegen «dlh é—'%l-ﬂ-' Ja» “Rabbin gii¢ getirebilir mi?” ifadesindeki é:'-}ﬂfw:'
(giic getirebilir) kelimesini harf degisikligi yaparak ’@J‘:ﬂ“ﬁ (sen gii¢c getirebilir
misin?) seklinde; “&5” kelimesini ise hareke degisiskligi yaparak “ch)”seklinde
okumustur. Muaz b. Cebel Hz. Muhammed (s.a.v)’in de bdyle okudugunu rivayet
etmistir. Diger kiraat alimleri ise «dl é—,\-’\-‘ﬁ\u& Ja” “Rabbin gli¢ getirebilir mi?”
ifadesinde herhangi bir degisiklik yapmadan okumuslardir. Miifessirimiz ayetle ilgili
bu iki farkli kiraati naklettikten sonra, farkli kiraatlar neticesinde cikan farkli iki
manay1 karsilastirmis ve birinci kiraata gdre havarilerin Hz. Isa’nin gii¢ ve kuvveti
hususunda stiphe i¢inde olduklari, ikinci kiraata gore ise, Allah’in kudreti hususunda
siiphe i¢inde olduklar1 sonucunun ortaya ¢ikmasindan dolayi, birinci kiraatin daha
uygun oldugunu sdylemistir. Miifessirimiz bu degerlendirmeden sonra ikinci kiraata
gore ortaya ¢ikabilecek bir problemi soyle sorgulamistir: Allah bu ayetten (Maide,
5/112) bir Onceki ayette havarilerden “iman ettik, bizim Allah'a teslim olmus
kimseler (miisliimanlar) oldugumuza sen de gsahit ol” dediklerini nakletmistir.
Halbuki onlarm iman ettikten sonra, Allah’in bir seye giiciiniin yetecegi hususunda
stiphe ettiklerini sdylemek nasil caiz olabilir? Miifessirimizin sorguladigi bu

probleme verdigi cevaplar ise sOyledir:

1) Allah, onlari (havarileri) iman ve Islam’la tavsif etmemistir. Bilakis,
onlarin bu iki 6zelligi tasidiklar1 hususundaki iddialarin1 aktarmistir. Sonra da Allah,
onlarin bu iddialarina “Rabbin bize gékten, donatilmis bir sofra indirebilir mi?” 420
dediklerini ekleyerek, onlarin bu hususta siipheye diisiip tereddiit i¢inde olduklarini

gostermistir. Ciinkii boyle bir s6z imani kemale ermis insanlardan sadir olmaz.

Maide Suresi’nde miiteakip ayette gecen “‘bize dogru soyledigini (kesin olarak)

bilelim**" seklindeki ifadeleri de havarilerin kalplerinde (imani yonden) bir
hastaligin bulundugunu gésteriyor. Hz. Isa (a.s)’m “Iman etmis kimseler iseniz

Allah'tan korkun** s6zii de, havérilerin imanda kemale ermediklerini gosterir.

40 Maide, 5/112.
41 Maide, 5/113.
452 Maide, 5/112.
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2) Onlar mii’'min idiler; ancak kalplerindeki yakinin artmasini istiyorlardi. Bu
yiizden onlar bu sdzlerini Hz. Ibrahim (a.5)’mn: “Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi?
dedi. Ibrahim: Hayiwr! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmas: igin (gérmek
istedim)... " dedigi gibi, demislerdir. Ciinkii boyle mucizelere sahit olmak, kalbin
itminanim1 arttirir. Zaten Maide, 113 ayetinde de gectigi gibi onlar, bu mucizeyi

“kalplerinin tatmini” i¢in istediklerini ifade etmislerdir.

3) Onlarin bdyle bir s6z sarf etmelerinin sebebi, hikmet bakimindan boyle bir
s0zli sOylemenin caiz olup-olmadigini 6grenmektir. Ciinkii Allah’in fiilleri ¢esitli
hikmet ve sebeplere riayet etmeye dayaninca, bu hikmet ve sebeplerden herhangi biri
tahakkuk etmedigi zaman, fiilin meydana gelmesi imkansiz olur. Hikmet yoniinden

ters olan bir sey, kudret yoniinden de ters gibi olur.

4) Miifessirimizin es-Siiddi’den naklettigine gore, ayette gecen “Rabbin bize
gokten, donatilmis bir sofra indirebilir mi?” ** sozii “eger sen Rabbinden istersen,

O sana verir mi?”’ anlamindadir.

5) Onlarin séziinde gecen “Rabb” kelimesi Cebrail (a.s) yerine kullanilmis
olabilir. Ciinkii Cebrail (a.s) Hz. Isa (a.s)’1 egitmis ve ona degisik yardimlarda
bulunmustu. Bu yilizden Cenab-1 Allah, onu “Ruhu’l-Kudiis” ile destekledigini
buyurmustur. Yani sen, Cebrail (a.5)’in seni egittigini ve g¢esitli ikramlarda

bulundugunu iddia ediyorsun. Oyleyse O, sana “gdkten bir sofra indirebilir mi?”

6) Havarilerin boyle bir soru sormalari, onlarin siiphe igerisinde oldugunu
gostermez. Aksine, onlarin bdyle bir soruyu sormadaki maksatlari, bu isin gayet agik
oldugunu, yani siiphe gotiirmez oldugunu ortaya koymaktir. Bu da, bir adamin zayif
birinin elinden tutup, “sultanin bunu doyurmaya giicii yetmez mi?” soziine benzer.

Bu sdzle, bu isin ne kadar agik ve ortada oldugu sonucu ortaya gikar.*>®

“Hani havariler de, ‘ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gikten bir sofia

indirebilir mi?’ demislerdi. Isa da, "eger mii'minler iseniz, Allah'a karst gelmekten

B . . 1)4
sakimin’ demigti. 56

453 Bakara, 2/260.
454 Maide, 5/112.
> er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 113.
4% Maide, 5/112.
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Havarilerin Hz. Isa (a.s)’dan gokten sofra indirme istekleri karsisinda Hz. Isa
(a.s) onlara "eger mii'minler iseniz, Allah'a karsi gelmekten sakimn!’ demisti.”*’
Miifessirimize gore Hz. Isa (a.s), havarilere bu sozii sdylemekle sunu kastetmistir:
“Allah'a karsi gelmekten sakimin!” Ciinkii sizin yaptiginiz zoraki bir is ve tahakkiim
sayilir. Bu, kuldan Rabbine kars1 biiylik bir sug¢lamadir. Bir de bu istediginiz sey,
daha once gordigiiniiz birgcok mucizeden sonra yeni bir mucize istemektir. Bu da

bliyiik bir sugtur.**®

Er-Razi, “Onlar ‘Ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun, bize dogru
soyledigini (kesin olarak) bilelim ve ona gozleriyle gormiis sahitler olalim istiyoruz’
demislerdi.” **° ayeti ile ilgili sunlar1 sdylemistir: Havariler sofray1 Hz. isa (a.s)’dan
isteyince, sanki Hz. isa (a.s) onlara: Daha &nce siz bircok mucizeyi gordiigiiniiz
halde, boyle bir mucizeyi talep etme hususunda “Allah’a kars: gelmekten sakinin!”
demis; onlar da s6yle cevap vermislerdir: Biz bu sofray1 sadece bir mucize olsun diye

istemiyoruz. Istememizin sebepleri sunlardir:

1) Biz ondan yemek istiyoruz. Ciinkii iyice aciktik; baska da yiyecek bir sey
bulamiyoruz. %0 Havariler bu sofray1 bir ¢dle konakladiklarinda su ve yiyecek
olmadig1 bir zamanda istemislerdir. Bu yiizden onlar: “Ondan yemek istiyoruz.”

demislerdir. **

2) Biz Allah’in kudretinin delillerini biliyoruz; ancak bdyle bir sofranin

indigini goérdiiglimiiz zaman, imaniz artar ve yakinimiz kavilesir.

3) Biz her ne kadar mucizelerin senin dogrulugunu gosterdigini biliyorsak da,

bu sofranin indigini gorsek, imanimiz ve irfanimiz artar ve kalben tatmin oluruz.

4) Bundan once senin gosterdigin biitiin mucizeler arzidir. Bu ise semavi bir
mucize olacak ki, hayret verici ve azim bir sey olacaktir. Eger biz bu mucizeyi
goriirsek, bu mucizenin sahitleri olmus olacagiz ve Israilogullarindan burada
bulunmayanlarin yaninda bu mucizenin sahitligini yapacagiz. Bununla da Allah’in

kudretine ve senin niiblivvetine sahitlikte bulunacaglz.462

*7 Maide, 5/112.

%8 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 113-114.
9 Maide, 5/113.

0 or-Razi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 114.

“®1 er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 115.

2 or-Rézi, Mefditihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 114.
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Havarilerin talebi iizerine Hz. Isa (a.s)’in sofray1 dilemesi ise ayette sdyle
ifade edilmistir: “Meryem oglu Isa soyle dedi: Ey Rabbimiz! Bize gékten bir sofia
indir ki, bizim i¢in, ge¢mis ve geleceklerimiz i¢in bayram ve senden bir dyet (mucize)
olsun. Bizi riziklandir, zaten sen, rizik verenlerin en hayirlisisin. 483 Miifessirimiz bu
ayetin tefsirinde sunlar1 soylemistir: Havariler sofray: istediklerinde, baz1 maksatlar
zikretmigledir. Onlar yeme-igmeyi One alarak, dini ve manevi gayeleri sonraya
birakmuslardir. Oysa Hz. Isa (a.s) sofrayr isterken, dini gayeleri one alip “bizi
riziklandr.” demistir. Bu karsilagtirmaya gore bazi ruhlarin ruhani, bazilarin ise
cismani olmas1 y&niiyle ruhlarin mertebeleri nazarlara goriiniir. Sonra Hz. isa (a.s)
dininin gayet safi olmasi ve ruhunun parlakligi miinasebetiyle “bizi riziklandir.”
sOziinli zikrettiginde, bununla da kalmamus, iistelik riziktan Rezzaka intikal ederek:
“zaten sen, rizik verenlerin en haywlisisin. 464 demistir. Boyle bir sozii sarf etmek,
halktan Hakk’a; Allah’in disindakilerden Allah’a; en kiymetsizden en kiymetliye
dogru bir yiikselistir. Bu dogrultuda Hz. Isa (a.s)’m “Ey Rabbimiz/” soziiyle, Hak
Siibhanehu ve Teala’nin ismiyle baslamasi, “Bize gokten indir” soziiyle ise, zattan
sifatlara intikal etmesi s6z konusu olmustur. Hz. isa (a.s)’in “bizim icin, gecmis ve
geleceklerimiz i¢in bayram ve senden bir dyet (mucize) olsun” demesi de, ruhun
verilen nimetten degil; onun Nimet Veren (Miin’im) tarafindan sadir olmasindan
dolayr duydugu sevince isarettir. Biitiin bunlar da ruhun inis ve ¢ikislarina delalet

eder.*6®

Gokten sofranin indirilmesine gelince, Kur’an’mn haber verdigine gére Hz. isa
(@.s), “Ey Rabbimiz! Bize gékten bir sofra indir ki, bizim icin, ge¢mis ve
geleceklerimiz i¢in bayram ve senden bir dyet (mucize) olsun. Bizi riziklandur; zaten

488 geklinde dua etmis ve bu duaya nezd-i

sen, rizik verenlerin en hayirlisisin.
[lahiden su cevap gelmistir: “Ben onu size siiphesiz indirecegim; ama bundan sonra
icinizden kim inkdr ederse, kainatta hi¢ bir kimseye etmedigim azabr ona

0467
edecegim!

Gokten sofranin indirilip-indirilmedigi hususu alimler arasinda ihtilaf konusu

olmustur. Fahreddin er-Razi’nin bu hususta tefsirinde yer verdigi goriisler sunlardir:

83 Maide, 5/114.
54 Maide, 5/114.
%5 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 115.
% Maide, 5/114.
7 Maide, 5/115.
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Hasan el-Basri ve Miicahid (103/721) asagidaki iddialara dayanarak sofranin

indirilmedigini savunmuslardir:

a) Hz. Isa (a.s)’in {immeti “kdinatta hi¢ bir kimseye etmedigim azabi ona

edecegim! 488 s6ziini isittiklerinde istigfar ederek, biz onu istemiyoruz demislerdir.

b) Istenen sofra hem &ncekiler hem de sonrakiler igin bayram olmasi
ozelligiyle vasiflandirilmistir. Eger sofra inmis olsaydi; bu bayram kiyamete kadar

varlig1 devam eden bir bayram olacakti.

Miifessirlerden cumhurun goriisiine gore ise, bu sofra indirilmistir. Ciinki
Allah (cc): “Ben onu size siiphesiz indirecegim™*® buyurmustur. Bu ise bdyle bir
sofranin herhangi bir sarta bagl olmaksizin kesin olarak indirilecegini vaad etmektir.

. . . 470
O zaman bu sofranin niizul etmis olmasi gerekir.

Cumhurun goriislinii kabul eden er-Rézi, sofranin inmedigini iddia edenlere
kars1 sOyle cevap vermistir:

1) “..ama bundan sonra iginizden kim inkar ederse, ... azabi ona

)47l 2472

edecegim ifadesi, “Ben onu size giiphesiz indirecegim ifadesiyle ilgisi

olmayan bagimsiz bir sart-ceza ciimlesidir.

2) O sofranin indigi giin, onlarin seriatina tabi olanlar ile sonraki zamanlarda

onlarin seriatlarina tabi olanlar i¢in bir bayram Olmugtur.M?’

Sofranin indirilmesi olay1 ise Mefatihu’l-Gayb’da séyle anlatilir: Rivayete
gore Hz. Isa (a.s) sofranin inmesi igin dua edecegi zaman yiinden bir elbise giydi.
Sonra “Allahim! Bize gékten bir sofra indir..” dedi. Bunun izerine havarilerin
bakislar1 arasinda, gokte biri altta, biri de listte olmak {izere iki bulutun arasindan
kirmiz1 bir sofra iizerlerine indi. Hz. Isa (a.s) aglayarak soyle dedi: “Ya Rab! Beni
silkredenlerden kil. Allah’tm! Onu bize rahmet vesilesi kil. Onu bize, baskasina
ornek olarak takdim edilebilecek bir azap vesilesi kilma.” Sonra Hz. Isa (a.s)
havarilere: “Sizin amel bakimindan en iyiniz kalksin; sofray1 a¢sin; Allah’in ismini

anarak ondan yemeye baslasin.” dedi. Havarilerin reisi olan Sem’un: “Sen bunu

*%8 Maide, 5/115.

*%9 Maide, 5/115.

10 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. XII, 115-116.
! Maide, 5/115.

2 Maide, 5/115.

78 er-Razi, Mefditihu 'I-Gayb, Cilt 12, s. 116.
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yapmaya en layik kisisin” dedi. Bunun iizerine Hz. Isa (a.s) kalkti; abdest ald1 ve
namaz kildi. Sonra aglayarak sofray1 agti ve “rizik verenlerin en hayirlis1 olan
Allah’mn adiyla baslarim” dedi. Sonra havariler bir de ne gorstinler! Kilgiksiz, pulsuz,
lizerinden yag damlayan kizarmis bir balik. Bu baligin basucunda tuz; kuyruk
tarafinda sirke; etrafinda ise pirasa hari¢ her tiirli sebze... Bununla beraber
birincisinin  iginde zeytin, ikincisinin i¢inde bal, {glinciisiinde tereyagi,
dordiinciisiinde peynir, besincisinde ise pastirma bulunan bes ekmek bulunuyordu.
Sem’un: “Ey Allah’in ruhu! Bunlar diinya nimetleri mi; yoksa ahiret nimetleri
midir?” diye sorunca, Hz. Isa (a.s) soyle dedi: “Her ikisinden de degil, bunlar ancak
Allah’m yiice kudretiyle yarattig1 seylerdir. Dilediginizi yiyin. Sonra da siikredin ki,
Allah fazli kereminden sizlere nimetlerini devam ettirsin ve ziyadelestirsin” dedi.
Havariler de sdyle dediler: “Bize bu mucizeden bir daha gostersene” dediler. Bunun
lizerine Hz. Isa (a.s): “Ey balik Allahin izniyle diril!” dedi. Balik hemen diriliverdi.
Sonra da ona eski haline donmesini emretti; balik tekrar kizarmis hale geldi. Daha
sonra sofra ugup gitti. Bundan sonra onlar isyan ettiler. Bu yiizden maymunlara ve

v e 474
domuzlara dondiiler.

Miifessirimiz yukaridaki ayette (Maide, 5/115) gecen “azab”mn mahiyetiyle

ilgili olarak sunlar1 nakletmistir:

Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688) (r.a)’a gore (Bu azap) onlarin domuza g¢evrildigi
anlamina gelmektedir. Bazi alimler bu mucizeyi inkar edenlerin maymuna
dontistiiklerini sdylerlerken, bazi alimler de, bu azabin daha 6nce hi¢ kimseye
verilmemis bir azap cinsi oldugu agiklamasinda bulunmuslardir. Ez-Zeccac (6.
311/923) ise bu azap, diinyada verilebilecek bir azap oldugu gibi, ahirette

verilebilecek bir azap da olabilir yorumunda bulunmustur.

Yeni Ahit'te Hz. Isa (a.s)’in bir mucizesi olan gokten sofranm inmesiyle
alakali bir bilgi yoktur. Ancak bu mucizeye benzer olarak Hz. Isa (a.s)’in bes bin
kisilik bir toplulugu doyurdugunu*’® haber vermektedir.

474 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 116. Bu rivayeti ‘Ata b. Ebi Rebah, Selman-1 Farisi’den
aktarmigtir. Bkz. el- Bagavi, Medlimii’t-Tenzil, Cilt 2, s. 103-104; ayrica bkz. Cevzi, Zddii’-Mesir,
Cilt 1, s. 602-603.

418 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 115; bkz. ez-Zeccac, Me ani’l-Kur’an, Cilt 2, s. 222; el-
Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 2, s. 86; Cevzi, Zddii’l-Mesir, Cilt 1, s. 604.

% Matta, 14/13-21; Markos, 6/30-44; Yuhanna, 6/1-14.
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Yeni Ahit'te ayrica Hz. Isa’min su iizerinde yiridigi®*’’ ve firtinayi

durdurdugu*™® bilgileri yer almaktadur.

2.7. Hz. Isa (a.s)’mn Havarileri

Bat1 dillerinde havari kelimesinin karsiligi olarak apostle veya apdtre
kelimeleri kullanilmaktadir. Bu kelimeler de Grekgede “bir gorevi ifa etmek iizere

gonderilen” anlamimdaki apostolos kelimesinden gelmektedir.*”®

Terimsel anlam olarak havari, Hz. Isa (a.s)’1n, dini faaliyetlerde kendisine
yardim etmek lizere se¢mis oldugu on iki kigiden her birine verilen addir.*®° Bu on
iki havarinin isimleri su sekilde rivayet edilir: Petros, Yuhanna, Yakup, Anrdeas,
Filippos, Tomas, Bartolomeos, Matta, Alfeos’un oglu Yakup, Partizan Simon,
Yakup’un oglu Yahuda ve sonradan kurayla on ikinci kisi olarak aralarina katilan

Mattias’tir. 8!

Bir¢cok Miisliiman alime gore “havari” kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir
ve bu kelime ya “geri dommek” anlamindaki D3> kelimesinden ya da “pariak
beyaz” anlamindaki )  kelimesinden tiiremistir. Havari kelimesinin “geri

donmek” anlamindaki D3> kelimesinden tiiredigini iddia edenlere gore bu kelime,
“Ensar”(yardimct) anlamina gelmektedir. Bu yiizden birine yardim igin gelen kisiye
havari adi verilir. Hz. Isa (a.s)’mn miiridlerine ya“camasirlart son derece temiz
yikayan kigiler” olduklarindan ya “beyaz elbise giyen kisiler” olduklarindan ya da
“duygu diinyalari olduk¢a saf” oldugundan havari ismi verilmistir. Kelimenin
Aramiceden geldigini iddia edenler oldugu gibi, havari kelimesinin Habes dilinden
geldigini sOyleyenler de olmustur. Habes dilinden geldigini iddia edenlere gore bu
kelime, Habes Kitabelerinde “peygamber’” anlaminda kullanilmigti. Hz. Muhammed
(s.a.v), havari kelimesini Habesistan’a go¢ edip Arabistan’a donen muhacirlerden

0 grenmisti.482

Baz1 alimler gore ise dini ve ilmi ifadeleriyle insanlarin nefislerini

temizledikleri i¢in Hz. Isa (a.s)’a ilk inananlara havari ad1 verilmistir. Onlara temsil

417 Matta, 14/22-33; Markos, 6/45-52; Yuhanna, 6/16-21.

478 Matta, 8/23-27; Markos, 4/35-41; Luka, 8/22-25.

" Osman Cilaci, “Havari” DI4, Istanbul, 1997, Cilt 16, s. 513.
80 Cilacy, “Havari” DIA, Cilt 16, s. 513.

“81 Rasullerin Isleri, 1/ 12 -14.

82 Jeffery, s. 116,
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ve tesbih yoluyla “camasirlart bembeyaz yikayanlar” anlaminda havari denildigi de
sdylenmistir.*®® Bir kisinin has dostu ve yardimcisia havari denildigi igin,”®* Hz. Isa

(a.s)’1n has dostlar1 ve yardimeilarina da havari adi verilmistir.*®®

Havari (&) 33 ) kelimesi Kur’an-1 Kerim’in ii¢ suresinde toplam dért defa

geemistir. Her dort yerde de kelimenin ¢ogulu olan u);u\jaj‘ (havdriler) seklinde

yer almugtir.*®®

Yukarida anlamina temas ettigimiz havdri kelimesini Fahreddin er-Razi de

ele almis ve kelimenin kdkeni ve anlami hakkinda alimlerden sunlar1 nakletmistir:

1) Havari, bir kimsenin yakin arkadasini1 ve sevgili dostunu ifade etmek icin
vaz’ edilmis bir kelimedir. (bugdaym) 6zii olan “un” igin “huvvara” Kelimesi
kullanilmistir. Renkleri ve tenleri temiz (beyaz) olan kadinlara da havariler
(havariyyat) denilmistir. Bu goriise gore, “Havdriler”, peygamberleri tasdik etmede
ve onlara yardim etmede son derece ihlasli hareket eden, peygamberlerin seckin dost

ve arkadaslarma verilen isimdir.

2. s g‘jij\ kelimesinin asl L jij"dur. Bu da “bembeyaz” anlamina gelir. Un
icin havdri kelimesinin kullanilmasi da bundandir. “el-huru” ve “el-ehveru”
kelimeleri de boyledir. Bu kelimelerin manas1 goziin beyaz kisminin iyice beyaz
olmasidir. Senin elbiseyi iyice yikayip beyazlattipin zaman “havvertli es-siyabe”
ifadesi, “elbiseyi beyazlattim.” demen de bu anlamdadir. Havdri kelimesini bu
dogrultuda degerlendiren alimler, havdri isminin neden Hz. isa (a.s)’1n arkadaslarina
isim olarak verildigi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Said b. Ciibeyr’e (0.
95/714) gore “onlar elbiselerinin beyaz olmasindan dolayr bu ismi almislardir.”
Onlarin ¢amasirct olduklar1 ve elbiseleri yikayip beyazlattiklar1 sdylenmistir.
Kalpleri nifak ve siiphelerden arinmis ve tertemiz oldugu icin de onlari methetmek
ve kalplerinin safiligine isaret etmek maksadiyla, bembeyaz elbise gibi onlara da

havdri ismi verilmistir.**’

3 Ebu’l Kasim el Huseyn b Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifireddt fi Garibi’l-Kur’an,
Beyrut, 1412, s. 263.

8 el-Alusi, Ruhu’l-Madni, 11, 168.

8 Muhammed b. Miikrim b. ‘Ali Ebu’l-Fadl Ibn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 3. baski, Beyrut, Daru
Sadr, 1414, Cilt 4, s. 220.

% Al-i ‘imran, 3/52; Maide, 5/111-112; Saf, 61/14.

87 er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 59. Ayrica bkz. ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, Cilt4,s. 220.
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3) Havari kelimesi hakkinda ed-Dahhak sdyle demistir: Hz. Isa (a.s) bir giin
camasir yikayan bir topluluga ugradi ve onlar1 imana davet etti. Onlar da iman ettiler.

Iste bu ilk inananlara Nebat dilinde “camasir yikayan, ¢amasirc’” anlamma gelen
(s )3 denilmistir. (s))38 kelimesi de sonradan Arapcalasarak (s)!3> seklinde

okunmaya baglamstir.

4) Mukatil b. Siileyman ise Havarilerin gamasirci olduklarimi sdylemistir. Ona
gore havari kelimesinin asl bilindigi zaman, bu kelimenin 6rfteki kullanimi yoluyla
bir kisinin en yakin dostu ve sirdas1 anlamina da geldigi ortaya ¢ikar.*®®

Fahreddin er-Razi’ye gore “havdriler” Hz. Isa (a.s)’a inanan on iki kisidir.*®

Onlar Hz. Isa (a.s)’mn en segkin arkadaslar1 ve ona ilk iman eden kisilerdir. Onlar
elbiseleri son derece beyaz yikayan ¢amasircilar olduklarindan bu isimle tesmiye

edilmislerdir. Bir kimsenin havarisi, onun en seckin ve halis dostudur.**°
Havariler Kimlerdir?

Havari olarak isimlendirilen ilk inananlarin kimler oldugu meselesi de alimler
arasinda ihtilafa sebep olmustur. Er-Razi, havari olarak isimlendirilen ilk inananlarin

kimler oldugu hususunda kaynak vermeden dort rivayet nakletmistir:

1) Bir seferinde Hz. Isa (a.s) balik avlayan bir grup insana rastladi ve onlara
sOyle dedi: “Haydi insanlar1 avlayalim!” Onlar: “Peki, sen kimsin?” dediler. Hz. Isa
(as): “Ben Meryem’in oglu Isa’yim; Allah’in kulu ve elgisiyim.” dedi. Balik
yakalayan o insanlar Hz. Isa (a.s)’dan bu sdylediklerine dair mucize getirmesini
istediler. Bunun iizerine Hz. Isa (a.s) mucize gosterince, o insanlar ona iman ettiler.

Iste ilk inananlar ve havariler olarak kabul edilenler bunlardir.**

2) Bir seferinde Hz. Isa (a.s)’in annesi, onu bir boyaciya teslim etmisti.
Boyac1 ne zaman ona bir sey 6gretmeye kalkigsa, onun kendisinden daha 1yi bildigini
goriiyordu. Boyacinin, isleri icin bir ara diikkkdnindan ayrilmasi icabetti. Hz. Isa

(a.s)’a: “Burada farkli elbiseler var. Bu elbiselerin her birine ayirict birer alamet

*88 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 59; bkz. Cevzi, Zddii'I-Mesir, Cilt 1, s. 285-286.

*8 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 29, s. 293.

90 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 29, s. 293. Ayrica bkz. ‘Abdurrahman b. el- Kemal Celaluddin es-
Suyiti, el-ftkdn fi ‘Ullimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 1. Baski, Kahire, el-
Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’1-Kitab 1394/1984, Cilt 2, s. 132; el-Alasi, Ruhu’l-Madni, Cilt 2, s.
168; Jeffery, s. 116.

! Miifessirimizin kaynak vermeden eserinde yer verdigi bu bilginin benzeri Yeni Ahit’te de
gecmektedir. Bkz. Matta, 4/18-22; Markos, 1/16-20; Luka, 5/1-11.
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koydum. Dondiigiimde isi bitirecek sekilde buradaki boyalarla biitiin elbiseleri boya”
dedi ve oradan ayrildi. Hz. Isa sadece bir kiipte su kaynatt1 ve biitiin elbiseleri igine
atarak soyle dedi: “Allah’in izniyle olmaniz gerektigi gibi olun.” Boyaci dondiigiinde
Hz. isa (a.s) kendi yaptiklarini ona haber verdi. Bunun iizerine boyaci: “Biitiin
elbiseleri berbat ettin.” dedi. Hz. Isa (a.s) da: “O halde kalk ve bak!” dedi. Boyaci
elbiseleri birer birer istedi. Hz. Isa (a.s) elbiselerin bazisimi kirmizi, bazisini yesil,
bazisin1 da sar1 olarak ¢ikarinca, orada bulunanlar bu duruma hayret ettiler ve Hz. Isa
(a.s)’a iman ettiler. Iste burada hazir bulunup iman edenler ilk inananlardir ve bu ilk

inananlara havariler ad1 verildi.**

3) Havariler Hz. Isa (a.s)’a tabi olan on iki kisiydiler. Onlar aciktiklar1 zaman:
“Ey Allah’m Ruhu biz aciktik!” derlerdi. Hz. Isa (a.s) da ellerini yere vurur, her biri
icin yerden iki ekmek ¢ikarirdi. Yine havariler susadiklarinda: “Ey Allah’in Ruhu biz
susadik!” derlerdi. Hz. Isa (a.s) eliyle yere vurur su ¢ikarir; onlar da icerlerdi. Bunun
lizerine onlar: “Bizden daha {istiin kim olabilir? Istedigimizde bizlere yediriyorsun;
istedigimizde bize su veriyorsun. O halde biz sana inandik.” demislerdi. Hz. isa (a.s)
da: “Sizden daha istiin olan, ¢alisip kazandigindan yiyendir.” dedi. Onlar da bu
sozden itibaren ¢amasir yikama isini yapmaya basladilar. iste bu yiizden havariler

olarak adlandirildilar.

4) Onlar (ilk inananlar) kral idiler. Rivayete gore bir giin bu krallardan biri
halka ziyafet veriyordu. Hz. Isa (a.s) da o ziyafette dniindeki tabaktan yedigi halde,
tabag1 hi¢ eksilmiyordu. Oradakiler bu durumu krala aktarinca, kral: “Onu taniyor
musunuz?” diye sordu. Onlar da: Evet. deyince; Hz. Isa (a.5)’m yanina vardilar. Kral
sen kimsin? diye sordu. Hz. Isa (a.s) da: “Ben Meryem oglu isa’yim.” deyince kral,
ben kralligimi birakip sana tabi oluyorum, diyerek akrabalariyla birlikte Hz. Isa

(a.s)’a tabi oldular. Iste havariler olarak adlandirilan ilk inananlar bunlardur.

Er-Réazi, ilk inananlar olarak bilinen havariler hakkinda el-Kaffal’den de
sunlar1 aktarmistir: Bu on iki havarinin balikgi, kral, ya da ¢amasirct olmalar
miimkiindiir. Ancak bunlar, Hz. Isa (a.s)’1n yardimina kosan avaneleri ve ona sevgi,

itaat ve hizmette ihlash kimseler olduklari i¢in havari olarak isimlendirilmislerdir.**

92 or-Rézi, Mefditihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 59; bkz. el- Bagavi, Mealimii '+-Tenzil, Cilt 1, s. 444.
93 er-Rézi, Mefditihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 59-60; Cevzi, Zddii’I-Mesir, Cilt 1, s. 286.
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Havarilerin Hz. Isa (a.s)’a Yardimci Olmalar1 ve Hz. Isa (a.s)’1 Sahit

Tutmalart:

Kur’an-1 Kerim’de havarilerin Hz. Isa (a.s)’a olan bagliliklarmi soyle ifade
ettikleri anlatilir. “Isa, onlardaki inkdrciligi sezince: Allah yolunda bana yardimci
olacaklar kimlerdir? dedi. Havariler: Biz, Allah’in (dininin) yardimcilaryiz; Allah'a

inandik, sahit ol ki bizler Miislimanlariz, cevabini verdiler. “***

Fahreddin er-Razi’ye gore bu ayette gecen “biz Allah’in yardimcilariyiz. 49
ifadesi, Allah’in dininin ve peygamberlerinin yardimcilart anlamina gelmektedir.
Ciinkii gergek anlamda Allah’a yardimei olmak imkansizdir. Ayetin devaminda
gegen “Allah'a inandik...” ifadesi, illet ve sebep yerine gegen bir ifadedir. Buna gore
sOyle bir mana ortaya cikar: “ Allah’a iman ettigimiz i¢in Allah’in yardimecilari
olmamiz gerekir. Allah’a iman; Allah’in dinine yardim etmeyi, O’nun dostlarim
miidafaa etmeyi ve dliismanlariyla savasmayi gerektirir.”

Ayetin devaminda ise havariler: “Sahit ol ki bizler Miisliimanlariz.”
demislerdir. er-Razi’ye gore, havarilerin Hz. Isa (a.s)’1 kendilerine sahit tutmalari,
ayn1 zamanda Allah’1 kendilerine sahit tutmak anlamina gelir. Ona gore “Sahit ol ki

49 ifadesi su iki manay1 da ihtiva eder:

bizler Miisliimanlariz...
1) “Sahit ol ki bizler Miisliimanlariz...” yani, (Ey Isa) Sen bizden yardim ve
seni miidafaa etme talebinde bulundun. Senin bu talebine boyun egdigimize ve bu
hususta Allah’in emrine teslim oldugumuza sahit ol.
2) “Sahit ol ki bizler Miisliimanlariz...” ifadesi, havarilerin biitiin nebilerin de

dini olan Islam dinini kabul ettiklerine yonelik ikraridir.*¥’

Havarilerin Duasi:

Havariler, Hz. Isa (a.s)’1 imanlar1 ve teslimiyetleri hususunda sahit tuttuktan
sonra, miiteakip ayette Allah Teala’ya tazarru ederek: “Rabbimiz! Indirdigine inandik
ve Peygamber'e uyduk. Simdi bizi (birligini ve peygamberlerini tasdik eden)
sahitlerden yaz, dediler. “4%  Miifessirimiz bu ayetle ilgili su acgiklamalarda
bulunmustur: Bu ayette havariler, Allah’a, Kitaplara ve Allah’in peygamberlerine

iman ettiklerini ortaya koyarak, Allah’a yaklagsmay1 ve O’nun sevabina nail olmay1

494 Al-i “imran, 3/52.
49 Al-i ‘imran, 3/52.
4% Al-i ‘imran, 3/52.
97 er-Rézi, Mefditihu’l-Gayb Cilt 8, s. 60.
498 Al-i “Imran, 3/53.
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dilemis, “artik bizi de sahitlerden yaz.” demislerdir. Havarilerin boyle demeleri,
buradaki “sahitlerin” kendilerinden daha efdal ve derecelerinin daha iistiin oldugunu

gt')sterir.499

Fahreddin er-Razi havarilerin, “artik bizi de sahitlerden yaz.” duasi hakkinda

alimlerden su gortisleri nakletmistir:

1) Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688) (r.a)’a gore havarilerin, “artik bizi de
sahitlerden yaz.” ifadesi “bizi de Hz. Muhammed (S.a.v)’in timmetiyle beraber kil”
anlamma gelmektedir. Ciinkii Cenab-1 Allah’in “Iste béylece sizin insanliga sahitler
olmaniz, Resul’iin de size sahit olmasi icin sizi mutedil bir millet kildik... >

buyurdugu gibi Hz. Muhammed (s.a.v)’in iimmeti insanliga sahit olan bir immettir.

2) Ibn ‘Abbas’tan nakledilen baska bir rivayete gore, “artik bizi de
sahitlerden yaz.” ifadesi: “Bizi nebiler zlimresinden yaz.” anlamini ifade eder.
Ciinkii her nebi kendi immetine sahit olacaktir. Bunun delili de Cenab-1 Allah’in:
“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygamberleri

1% sziidir. Stiphesiz Allah Teéla, onlarin dualarim

de mutlaka sorguya ¢ekecegiz
kabul etmis; onlarin her birini nebiler ve resuller yapmais, onlar da oliileri diriltmis ve

Hz. Isa (a.s)’1n gosterdigi biitiin mucizeleri gdstermislerdir.

3) “Artik bizi de sahitlerden yaz.” Yani bizi de senin birligine ve
peygamberlerinin sidkina sehadet edenler arasina yaz, demektir. Bu sozle kastedilen
baska bir anlam da sudur: “Havariler Hz. Isa (a.s)’1 kendi Miisliiman oluslarina sahit
gosterdikten sonra, bu sahitliin te’kidi ve takviyesi i¢in de Allah Teala’y1 sahit

gostermiglerdir.

4) “Artik bizi de sahitlerden yaz.” SOzii, iyilerin amel defterlerinin goklerde,
meleklerin yaninda olduguna isarettir. Bu hususu agiklayan bir ayette: “Ama iyilerin
defteri yiiksek katlardadir. 502 buyrulmustur. Dolayisiyla Cenab-1 Allah havarileri,
mii’min sahitlerle beraber yazinca, onlarin isimleri mele-1 a’lada ve mukarreb

meleklerin yaninda meshur olmustur.

9% er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 60.
500 Bakara, 2/143.

0L Araf, 7/6.

%02 Miitaffifin, 83/18.
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5) Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan
baska ildh olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O'ndan baska ilah yoktur. O, mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ~503 buyurarak ilim sahiplerini sahitlerden
saymis ve kendinden hemen sonra onlardan bahsetmistir. Bu ise ¢ok azim bir derece
ve ylice bir mertebedir. Onlar: “Artik bizi de sahitlerden yaz.” demekle bizi de

kendinden hemen sonra bahsettigin bu gruptan say, demislerdir.

6) Cebrail (a.s), Hz. Muhammed (s.a.v)’den ihsani sorunca; Hz. Muhammed
(s.a.v) de: “Allah’1 gérityormus gibi ona ibadet etmendir.” buyurmustur. Bu da kulun
ibadetle mesgul olmasinin en son mertebesidir. Bu da kisinin “gaybet” makaminda
degil de “sehadet” makaminda olmasi demektir. (Yani bizzat Allah’in huzurunda
Allah’1 goriiyor vaziyette olmaktir.) Iste havariler istidlal derecesinde kemale erince,
istidlal makamindan suhud ve miikasefe makamina terakki etmek istediler. bu
yizden “artik bizi de sahitlerden yaz.” demiglerdir. Havariler bununla, Allah’1
goriiyormus gibi ibadet eden kullarinin eristikleri mertebeyi arzuladiklarini ortaya

koymuslardir.

7) Cenab-1 Hakk’1 miisahede makamina erisen kimse, kendisine gelen elem
ve mesakkatlere aldirmaz. Havariler de Hz. Isa (a.s)’a yardim etmeyi ve onu miidafaa
etmeyi kabul edince, “artik bizi de sahitlerden yaz.” dediler. Yani senin resuliine
yardim ederken bize gelecek olan mesakkat ve elemlere gdgiis gerebilmemiz igin
bizi, senin celalini miisahede edenlerden kil; iste o zaman resuliine verdigimiz s6zii
yerine getirmemiz kolaylasir, demislerdir.504 Miifessirimiz alimlerin bu goriislerini

aktarmis ancak bu husustaki fikrini beyan etmemistir.

Allah’in Havarilere VVahyetmesi:

Su ayette Allah, havarilere vahyettigini haber vermektedir:

“Havarilerine de: Bana ve Restiliime iman edin, diye vahyetmistim. Onlar da:
Iman ettik, bizim miisliiman oldugumuza sahit ol! demislerdi. »505

Bu ayette gegen havarilerin peygamber oldugunu sdyleyenlere gore, onlara
yapilan vahyin peygamberlere yapilan vahiyle ayn1 ¢esitten oldugunu sdylemislerdir.

Havarilerin peygamber olmadiklarini sdyleyenlere gore ise, havarilere yapilan vahiy,

503 Al-i ‘Imran, 3/18
%04 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 60-61.
%% Maide, 5/111.
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Hz. Musa’nin annesine®® ve bal arisina yapilan vahiy™’ kabilinden ilham ve kalbe
ilka edilen sey anlamindadir. Allah onlara vahyettigini, nimetleri sayma sadedinde
zikretmigtir. Ciinkii insanin diger insanlarin yaninda sozliniin kabul edilmesi ve
kalplerinde sevgi kazanmasi, Allah’in insanlara verdigi en biiyiilk nimetlerinden
biridir. Allah bunu havarilerin kalbine ilka ettiginde, onlarin iman edip Miisliiman

olduklarini bildirmistir.>*®

2.8. Hz. Isa (a.s)’n Ref’i (Goge Yiikseltilmesi)

Yeni Ahit’e gore Hz. Isa (a.s) Yahudiler tarafindan ¢armiha gerilerek®®

Sldiriilmiis,”™ 6liimiinden kisa bir siire sonra Isa, defnedildigi yerden dirilerek
11 .. . 12 . . oo __os .. b1 v
kalkmus,”! once bazi insanlara®? ve havarilerine gorunmus5 * sonra da goge

. . 514 < 515
yiikselmis®" ve Tanr1’nin saginda oturmustur.

Kur’an-1 Kerim ise, Hz. Isa (a.s)’1n ref’i meselesini asagidaki iki ayette soyle

anlatir:

“Ve Allah elcisi Meryem oglu Isa (a.8) 1 6ldiirdiik, demeleri yiiziinden (onlari
lanetledik). Halbuki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar; fakat (Sldiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtildfa diisenler bundan dolayr tam bir kararsizlik
icindedirler; bu hususta zanna uymak disinda hi¢hbir (saglam) bilgileri yoktur ve
kesin olarak onu éldiirmediler.” “Bilakis Allah onu (Isa'vi) kendi nezdine

yiikseltmigtir. Allah izzet ve hikmet sahibidir. ">

“Allah  buyurmustu ki: Ey Isal Seni vefat ettirecegim, seni nezdime

yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyanlari kiyamete kadar

kdfirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste o zaman ayriliga

diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim. "

56 Kasas, 28/7

07 Nahl, 19/

%08 or-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 12, s. 111- 112.

%99 Matta, 27/32-34; Markos, 15/21-32; Luka, 23/26-43; Yuhanna, 19/17-27.
510 Matta, 27/45-56; Markos, 15/33-41; Luka, 23/44-49; Yuhanna, 19/28-30.
11 Matta, 28/1-10; Markos, 16/1-10; Luka, 24/1-12; Yuhanna, 20/1-10.

512 Matta, 28/9-10; Markos, 16/ 12-13; Luka, 24/13-35.

513 Matta, 28/16 -20; Markos, 16/14-18; Luka, 24/36-49; Yuhanna, 20/19-2, Rasullerin Isleri, 1/6-8.
514 Markos, 16/19-20; Luka, 24/50-53; Rasullerin isleri, 1/9-11.

515 Markos, 16/19.

516 Njisa, 4/157-158.

517 Al-i “imran, 3/55.
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Fahreddin er-Razi, bu ayetlerin tefsirinde Hz. isa (a.s)’in ¢armiha gerilme

iddiasiyla ilgili su degerlendirmelerde bulunmustur:

Cenab-1 Allah “ve Allah elcisi Meryem oglu Mesih Isa (a.8)1 oldiirdiik”
demeleri yiiziinden (onlari lanetledik).>*® buyurarak Yahudilerin biiyiik bir inkar
icerisinde olduklarin1 gostermistir. Cilinkii onlar biz bunu yaptik dediler. Bu da
onlarin bu iste istekli olup, bu ugurda ¢aba sarf ettiklerini gosterir. Siiphesiz bu
kadar1 bile ¢ok biiyiik bir inkardir. Cenab-1 Allah, Yahudilerin Hz. Isa (a.s)1
oldiirdiiklerine dair iddialarmi anlattiktan sonra onlarin bu sdylediklerinin yalan
oldugunu “hdlbuki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi.”* diyerek beyan etmistir.>?°
1

Er-Razi, yukaridaki ayetlerde gecen “kesin olarak onu oldiirmediler. 52

522

“Bildkis Allah onu (Isa'yi) kendi nezdine yiikseltmistir.” ifadelerinin su iki

manaya hamledilebilecegini soyler:

Birinci manaya gore 6ldiirme olay1 kesinlikle ger¢eklesmemistir. O zaman bu
manaya gore sdyle bir durum ortaya cikar: “Cenab-1 Allah, Yahudilerin Hz. Isa
(a.s)’1 oldiirtip 6ldiirmedikleri hususundaki siiphelerini haber vermis; sonra da Hz.
Muhammed (s.a.v)’e Yahudilerin Hz. isa (a.s)’1 6ldiirmedigini yakini olarak haber

vermistir.”

Ikinci manaya gore de bdyle bir fiil gerceklesmemistir. ikinci mananimn
takdirinde de soyle bir durum ortaya ¢ikar: “Onlar Hz. Isa (a.s)’1 6ldiirdiik mii? diye
siipheye diismiislerdir.” Sonra Allah Teala, Yahudilerin Hz. Isa (a.s)’in yerine
oldiirdiikleri sahs1 yakini olarak Hz. Isa (a.s) olup olmadigmi bilmeyerek
oldiirdiiklerini, bilakis onu oldiirdiikleri zaman bile bu sahsin Hz. Isa (a.s) olup

olmadig1 hususunda siipheye diistiiklerini haber vererek te’kid etmistir.

Er-Razi bu iki manadan birinci manay1 tercihe sayan bulur. Ciinkii Allah
Teala, bu aciklamadan —yani (kesin olarak onu 6&ldiirmediler) sdziinden- sonra

“bildkis Allah onu (Isa (a.8)’1) kendi nezdine kaldirmistir.” buyurmustur. Bdyle bir

518 Nisa, 4/157.
519 Nisa, 4/157.
520 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 83.
521 Nisa, 4/157.
522 Nisa, 4/158.
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aciklamanin dogrulanabilmesi; 6ldiirmenin kesin ve yakini olarak ger¢ceklesmemesi

durumuna baglidir.>?
Hz. Isa (a.5)’1n Suretinin Baskasina Verilmesi:

Nisa Suresi’nin 157. Ayetine gore Yahudiler tarafindan ¢armiha gerilerek
astlan sahis Hz. Isa (a.s) degildi. Ancak kendisine Hz. Isa (a.s)’1n sureti verilen kisi
asildi. Hz. Isa (a.s)’m suretinin kime verildigi hususunda Fahreddin er-Razi,

alimlerden su izahlar1 aktarmistir:

1) Kelamcilarm ekserisine gore Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1 6ldiirmeye tesebbiis
ettiklerinde Allah onu goge yiikseltti. Bunun {izerine halk arasinda bir karigikligin
¢ikmasindan korkan Yahudi reisleri, rastgele bir adami yakalayarak oldiirdiiler ve bu
adami ¢armiha gererek halka Hz. Isa (a.s) oldugu izlenimini verdiler. Hz. Isa (a.s)

halkla ihtilat etmediginden halk onu sadece ismen taniyordu.

2) Yahudiler Hz. Isa (a.s)’in arkadaslariyla birlikte bir evde kaldiklarim
ogrenince, Yahudilerin reisi Yahuda, Taytayus adindaki yardimcisindan igeri girip
Hz. Isa (a.s)’1 evden ¢ikarmasim istedi. Bu adam igeri girer girmez Allah Hz. isa
(a.s)’1 evin tavanindan ¢ikararak gdge yiikseltti. Taytayus’a da Hz. Isa (a.s)’1n sureti
verildi. Eve giren Yahudi toplulugu onu Isa (a.s) zannederek ¢armiha germek

suretiyle astilar.

3) Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1 gdzetim altinda tutmak amaciyla bir sahsi
gorevlendirdiler. Bir giin Hz. Isa (a.s) daga cikt1 ve oradan goge yiikseltildi. Hz. Isa
(a.s)’1 gozetlemekle gorevli adama da onun sureti verildi. Yahudiler o adami, “ben

Isa degilim!” feryadina ragmen tutup oldiirdiiler.

4) Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1 yakalamak i¢in durmadan plan yapiyorlardi. Bunun
lizerine Hz. Isa (a.s) yaninda bulunan on havarisine sdyle dedi: “Benim suretimin
kendisine verilmesi karsiliginda kim cennete gitmek ister?” On havariden biri, ben
istiyorum deyince, Hz. isa (a.s)’1n sureti bu havariye verildi. Hz. Isa (a.s)’1n yerine

onu astilar. Hz. Isa da Cenab-1 Allah tarafindan goge yiikseltildi.

5) Hz. isa (a.s)’mn havarisi oldugunu iddia eden miinafik bir adam vardi. Bu
adam Yahudilerden kagip gizlenen Hz. Isa (a.s)’in yerini Yahudilere bildirdi.
Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1 yakalamak igin bu adamla birlikte iceri girdiler. Bu arada

>23er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 85-86.
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Allah Hz. isa (a.s)’in suretini bu miinafiga verince, Yahudiler onu Hz. isa (a.s)

zannederek Oldiirdiiler. Sonra da ¢armiha gerdiler.

Miifessirimiz Hz. Isa (a.s)’in suretinin kime verildigiyle ilgili alimlerin
yaptiklar1 bu izahlarin birbirine zit ve birbirini nakzeden agiklamalar oldugunu

sdylemistir. °*

Fahreddin er-Razi, bir insanin suretinin baska bir insana verilmesi durumunda
ortaya cikabilecek problemleri ve bu problemlere verilebilecek cevaplar soyle

siralamistir:

Birinci Problem: Cenab-1 Allah’1n bir insanin suretini bagka bir insana vermesi
halinde safsataya kapi agilir. Bu durumda 6rnegin biz Zeyd’i gordiigiimiizde, belki de
gordiigiimiiz kisi aslinda Zeyd degildir. Zeyd’in sureti verilmis biridir. Bunun
neticesinde nikdh, bosanma ve miilkiyet konularinda birtakim karigikliklar ortaya
cikar. Bu da insanlar arasinda giivenin kaybolmasina sebep olur. Bir insanin suretinin
bagka bir insana verilmesi durumu tevatiiriin tenkidine de yol acar. Tevatiiriin tenkidi
de biitiin peygamberlerin reddine kadar gotiiriir. Bu da seriatlarin ortadan kalkmasina
yol agar. Mesela; sahabelerin emir ve yasaklar1 anlatirken gordiikleri Hz. Muhammed
(s.a.v)’e bagkasinin benzetilmis olabilecegi ihtimalinden dolayi, bu zatin Hz.

Muhammed (s.a.v) olup olmadig: siiphesi dogard. °%

Birinci problemin cevabi: Allah’in kadir ve irade sahibi oldugunu kabul eden
herkes, Cenab-1 Allah’in 6rnegin Zeyd’in bir benzerini yaratmaya muktedir olduguna
inanir. Hem sonra bu benzetmenin miimkiin olmasi birinci problemde zikredilen

siipheye diismeyi gerektirmez. 526

Kanaatimize gdre miifessirimizin Hz. Isa (a.s)’m suretinin baska bir insana
verilmesi durumunda ortaya g¢ikabilecegini iddia ettigi birinci problemde, durum
biraz abartilmistir. Zira Cenab-1 Allah’in bir peygamberini diigmanlarmin elinden
mucizevi bir sekilde kurtarma hadisesini nikah, bosanma ve miilkiyet konularinda
karigikliga meydan verebilecegini sdylemek, hatta konuyu tevatiirii iptal etmeye
kadar uzatmak bir abartidir. Hem bu olay istisnai bir durumdur. Istisnalar da kaideyi

bozmaz. Bir de sunu sdylemek gerekir ki Hz. Isa ilk defa mucize gdstermis bir zat

524 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11,'s. 84.
525 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 83-84; Mefitihu I-Gayb, Cilt 8, s. 66.
526 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 66.
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degildir ki, onun suretinin baskasina verilmesi seklinde meydana gelen bu hadise
yukaridaki problemi dogursun. Miifessirimizin iddia ettigi bu probleme verdigi cevap

da zayif kalmistir.

Ikinci Problem: Cenab-1 Allah, Cebrail (a.s)’a hemen her zaman Hz. Isa
(a.s)’la olmasin1 emretmisti. Miifessirler de Maide Suresi’nde gecen “seni Ruhu’l-
Kudiis ile desteklemistim.”" ifadesindeki “Ruhu’l-Kudiis”iin Cebrail (a.s) oldugunu
aciklamiglardir. O halde sGyle bir problem ortaya ¢ikar: Cebrail (a.S)’1n kanatlarindan
birinin kenar1 bile insanlik alemine kafi gelebilecek kadar heybetli oldugu halde nasil
olur da Cebrail (a.s), Hz. isa (a.s)’1 Yahudilere karsi korumaya muktedir olmaz? Bir
de Hz. Isa (a.s) éliileri diriltme giiciine sahip oldugu halde, anadan dogma kérleri ve
alacali hastalar1 iyilestirebildigi halde, kotiiliik etme kastiyla kendisine yaklasan
Yahudileri kendisine ilismesinler diye oldiirmeye, siirekli hastaliklara miiptela

etmeye veya fel¢ etmeye giicli nasil yetmemistir?

Miifessirimizin ikinci probleme verdigi cevap soyledir: Eger Cebrail (a.S) Hz.
Isa (a.s)’1n diigmanlarin1 Hz. Isa (a.s)’dan uzaklastirsayd: veya Cenab-1 Allah Hz. isa
(a.s)’1 diismanlarin1 kendisinden uzaklastirabilecek bir kudrete malik kilsaydi, bu
mucize, mucize olmaktan ¢ikip akli inanmaya zorlar, aklin iradesini elinden alirdi.

Boyle bir durum da imtihan diinyasinin hikmetine uygun diismez. >28

Ugiincii Problem: Cenab-1 Allah Hz. isa (a.s)’1 gdge yiikseltmek suretiyle de
diismanlardan kurtarmaya kadir oldugu halde, Hz. Isa (a.s)’in suretini vermistir.
Bunun ne faydasi vardir? Boyle bir sey Hz. Isa (a.s)’a higbir fayda saglamadig

halde, bir zavalliy1 bos yere 6ldiirmek degil midir?

Miifessirimizin bu probleme cevabi da s0yle olmustur: Eger Cenab-1 Allah
Hz. Isa (a.s)’m suretini baska birine vermeyip direkt onu gdge yiikseltseydi; bu

durumda yine aklin ihtiyar1 elinden alinirdi ve akil inanmaya zorlanirdu.

Dérdiincii Problem: Hz. Isa (a.s)’in sureti baska bir kisiye verildikten sonra
Hz. Isa (a.s) goge yiikseltildi. Oldiiriilen kisi Hz. isa (a.s) olmadig1 halde orada hazir
bulunan insanlar bunun Hz. Isa (a.s) olduguna inandilar. Bu durum da oradaki
insanlart cehle sevk ederek kafalarimi karistirmistir. Halbuki bdyle bir sey Allah’in

hikmetine uygun diismez.

>27 Maide, 5/110.
%28 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 67.
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Er-Razi bu problem ise sdyle bir cevap vermistir: Hz. Isa (a.s)’in seklinin
baska birine verilip, Hz. Isa (a.s)’1in goge yiikseltildigi esnada, onun talebeleri orada
idiler. Onlar bu olayin nasil cereyan ettiginin farkindaydilar. Zaten onlar da orada bu

karisiklig1 izale etmeye ¢alisiyorlardi.

Besinci Problem: Hiristiyanlar hem dogu tarafinda hem de batida sayi
bakimindan oldukca fazla olduklar1 halde ve onlarin Hz. Isa (a.s)’a karsi haddi
asacak derecede asir1 bir muhabbetleri oldugu halde neden onun ¢armiha gerilerek
0ldiiglinii haber versinler? Eger biz bunu inkar edersek tevatiirle sabit olmus bir
durumu tenkit etmis oluruz. Tevatiirii tenkit etmek, kabul etmemek, Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamberliginin tenkit edilmesini, sair enbiyanin dahi tenkit edilmesini ve

varliklarin1 reddedilmesini gerektirir. Biitiin bunlar ise batildir; hiikiimsiizdiir. 529

Er-Razi’nin cevabi: Bu olay meydana geldigi sirada, olay1 miisahede edenler
sayica az idiler. Halbuki sayica az olan bir topluluga siiphenin ariz olmasi zor
degildir. Miitevatir haberin bas1 az bir topluluga dayandiginda, miitevatir haber, bilgi

olma niteligini kaybeder.

Altinc1 Problem: Tevatiirle sabit olmustur ki, ¢carmiha gerilen zat uzun bir
siire diri kalmistir. Eger bu zat Hz. Isa (a.s) degil de baska biri olsaydi, acik¢a
sizlanarak ben Isa degilim; ben baska biriyim diyecekti. Dolayisiyla kendisini ifade
etmek i¢in her seyi yapardi. Eger 0 ¢armiha gerilen zat kendini beyan etseydi
oradakiler onu duyarlardi. Boyle bir sey olmadigima gore durum sizin anlattiginiz

sekilde degildir.>®

Miifessirimize gore bu probleme de soyle cevap verilmelidir: Hz. Isa (a.s)’m
suretinin verildigi kisinin Miisliiman olmasi, bu durumun da (kendi yerine birinin
astlmas1 durumu) Hz. Isa (a.s) tarafindan kabul edildiginin var sayilmasi halinde, bu

sahsin bu olay karsisinda gercegi anlatmayip susmas1 miimkiindiir. >3t

Hz. Isa (a.s) Goge Kaldirilirken Vefat Ettirildi mi?

Hz. Isa (a.5)’mn goge kaldirilirken vefat ettirilip ettirilmedigiyle ilgili Kur’an-1

Kerim’de sdyle buyrulmustur:

529 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 66.
>%0 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 65-66.
%31 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 67.
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“Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettireceSim (‘ﬂ;ﬁjﬁ\ g,—f’l), seni
nezdime yiikseltecegim (‘_Q\ &xdl 53, seni inkdr edenlerden arindiracagim ve sana

uyanlart kryamete kadar kafirlerden itistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak.

Iste o zaman ayrihiga diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim. ~532

Ben onlara, ancak bana emrettigini soyledim: Benim de Rabbim, sizin de
Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin, dedim. Iclerinde bulundugum miiddetce onlar
tizerine kontrolcii idim. Beni vefat ettirince (u—\ﬁ;ﬁ):‘ 1-“\33) artik onlar iizerine

gozetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi hakkiyla gorensin. 533

Miifessirimiz, Hz. isa (a.s)’1in goge yiikseltilirken vefat ettirilip ettirilmedigi
hususunu ele alirken bu ayetlerden birincisini ayrintili bir sekilde degerlendirmis;
ancak ikinci ayeti degerlendirirken “...beni vefat ettirince...(g_.,—]'\ft:.\;j’3 (A )" ifadesinin

Hz. Isa (a.s)’m gbge ¢ekilmesi anlamina geldigini sdylemis; sonra da yukaridaki

.. . . . . ,. 534
birinci ayeti referans gostermistir.

Miifessirimiz yukaridaki ayetlerden birincisini (Al-i ‘Imran, 3/55) alimlerin
goriisiinii nakletmek suretiyle degerlendirmistir. Alimlerin bu ayetle ilgili iki farkli

goriisleri vardir:

1) Bu ayette herhangi bir takdim veya te’hire bagvurmadan ayeti zahiri
anlamiyla anlamak gerekir. Yani ayeti “Ey Isa! Seni vefat ettirecegim (&ﬂd?jﬁ Q;Tﬂ),
seni nezdime yiikseltecegim (‘“53\ adl 53), seni inkdr edenlerden arindiracagim.”
seklinde, hi¢bir degisiklik yapmadan oldugu gibi okumak gerekir.

2. Ayette bir takdim ve te’hirin var oldugunu kabul etmek gerekir. Bu goriisteki

alimlere gore ayet soyle olmalidir: “Seni nezdime yiikseltecegim, seni inkdr

edenlerden arindiracagim Ve seni diinyaya indirip seni vefat ettirecegim.”

Ayette herhangi bir takdim veya te’hire basvurmadan ayeti zahiri

anlamlariyla anlamak gerekir diyen alimler su agiklamalar1 yapmuslardir:

a) Cenab-1 Allah’in (ﬂ;\%}l’c L;"’l) “seni vefat ettirecegim.” SOzli, “senin

Omriinii tamamlayacak olan benim” anlamindadir. “Bundan sonra da senin canin

532 Al-i “Imrén, 3/55.
>33 Maide, 5/117.
>34 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 118.

111



alinm.” Yani “Yahudilerin, seni Oldiirmelerine izin vermem.” Aksine “ben seni
gégliime yiikseltip, meleklerime yaklastiracagim ve seni onlarin 6ldiirmelerine karsi
koruyacagim.” demektir. Miifessirimiz bu agiklamanin giizel bir te’vil oldugu

yoniinde kanaatini belirtmistir.

b) “Seni vefat ettirecegim. (‘5;*\3)43 (;\1\) ” ifadesi, senin canii alacagim
anlamma gelmektedir. Bu ifadeyle ilgili Ibn-i ‘Abbas (r.a) ve Muhammed b.
Ishak’tan soyle bir rivayet nakledilmistir: Bu ifadeye gére Hz. Isa (a.s)’mn
diismanlar1 olan Yahudilerin onu 6ldiirmeye giigleri yetmeyecektir. Yahudilerin Hz.
Isa (a.s)’1 oldiirmeye tesebbiis etmelerine kars1 Cenab-1 Allah onun canimi almis;

sonra da onu goge yiikselterek ona bir deger vermistir.

Bu ikinci maddede gegen Hz Isa (a.s)’in Allah tarafindan caninin alinmasini

stire olarak agiklamak isteyen alimler de su iki goriisii ileri stirmiiglerdir:

1) Vehb b. Miinebbih: “Cenab-1 Allah, ii¢ saatligine onun canini almis; sonra

da onu goge yiikseltmistir.”

2) Muhammed b. Ishak : “Cenab-1 Allah, yedi saatligine onun canmi almis;

sonra da onu diriltip gége ylikseltmistir.”

C) Rebi b. Enes: “Cenab-1 Allah onu goge kaldirirken canini almistir.” “Allah,
olenin oliim zamani gelince, olmeyenin de uykusunda iken canlarin alir da éliimiine
hiikmettigi cant alir, otekini muayyen bir vakte kadar birakir. Stiphe yok ki, bunda iyi

1535

diisiinecek bir kavim icin ibretler vardir. ayeti de buna delildir.

d) (UJ\ Sladl 5 ‘ﬂ:“-‘"}-’i gf‘) Seni vefat ettirecegim, ...seni yiikseltecegim>*

ayetin bu kisminda gegen “vav” harfleri tertip ifade etmektedir. Buna gore Allah, bu
fiilleri yapacak; ancak nasil ve ne zaman yapacagi hususu delile baglidir. Rasuliillah

(s.a.v), Hz. isa (a.s)’in inip Deccal’1 dldiirecegini®®’ haber verdigine gore, onun goge

°% Ziimer, 39/42.

536 Al-i ‘imran, 3/55.

> Muhammed b. “isa b. Sevre b ‘isa b. Dahhéak et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. ibrahim ‘Utve
Awviz, 2. baski, Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1395/1975, Fiten, Cilt
4, s. 515; Ebubekr ‘Abdullah ez-Ziibeyr b. ‘fsa b. ‘Abdullah el-Kureysi el-Esedi el-Humeydji,
Miisnedu’l-Humeydi, thk. Hasen Selim ed-Darani, Dimagk, 1996; Cilt 2, s. 77; Ebi ‘Abdillah Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
el-Arnavut, ‘Adil Miirsid, b.y.y: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001, Cilt 24, s. 209-211. Ayrica bkz.
Ebi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak b. Besir b. Seddad b. ‘Amr el-Ezdi, Siinenu Ebi David, thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamit, Beyrut, el-Mektebetii’l-‘Asriyye, t.y., Melahim, Cilt 4, s. 117;
es-Seybani, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Cilt 15, s. 152-153, 398; Ebi ‘Abdillah Muhammed
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sag olarak yiikseltildigine dair delil sabit olmustur. Iste bundan sonra Allah, onu (Hz.
Isa’y1) oldiirecektir. (Burada su husus ifade edilmek istenmistir: Hz. Isa (a.s) goge
yiikseltilirken her ne kadar Allah onun canini almissa da, bu onun simdi 6lii oldugu

anlamina gelmez. Zira o simdi gokte diridir. Asil 6liimii nlizuliinden sonra olacaktir.)

e) Ebubekr el-Vasiti (6. 306/918), (‘ﬂa%)ﬁ\ u—,“) “seni vefat ettirecegim.
ifadesini, “ben seni sehvetlerinin ve nefsinin hazlarindan vefat ettirecegim.” seklinde
te’vil etmistir. “Seni vefat ettirecegim.” ifadesinden sonra Allah (ve rafiuke ileyye)
“seni nezdime yiikseltecegim.” buyurmustur ki, marifetullah mertebesine ulagmanin
sart1 Allah disindaki her seyden (masivadan) fani olmaktir. Dolayisiyla Hz. Isa (a.s)
sehvet ve gazap gibi kotii huylardan tecerriid edip goge yiikseltilince o, bir nevi

melekiyet hali kazanmistir.

f) (‘5;\%)-’—0 ) “seni vefat ettirecegim.” ifadesi, yani “seni dldiirmiis gibi
yapacagim” anlamini tasir. Ciinkii Hz. Isa (a.s) gdkyiiziine yiikseltilip, yeryiiziinde

herhangi bir haber veya izi kalmayinca o sanki bir 6lii gibi olmustur.

g) Et-teveffi, “bir seyi tam olarak, noksansiz bir sekilde almak” anlamindadir.
Cenab-1 Allah, bazi insanlarin, Allah’1n yiikselttigi seyin Hz. Isa (a.s)’1n cesedi degil
de ruhu olabilecegi diisiincesine karst Hz. Isa (a.s)’1 ruh ve bedeniyle goge
kaldirdigini ifade etmek i¢in bu kelimeyi kullanmistir. Nisa Suresi’nde gecen “Sana

53 ifadesi de bunu te’kid eder. “et-teveffi” yukaridaki

hicbir zarar veremezler...
anlam diginda “kabzetmek™ anlaminda da kullanilir. Her iki anlama (bir seyi tam
olarak, noksansiz bir sekilde almak ve kabzetmek) gore de Hz. Isa (a.s)’in

yeryliziinden alinip gokyiiziine yiikseltilmesi onun i¢in “et-teveffi” anlamini tasir.

h) Bagka bir goriise gore de, bu ifadede muzafin diistiiglinii varsaymak
gerekir. Buna gore (yani muzafin varligiyla beraber) anlam séyle olur: “Amelini
tamam alacagim ve amelini kendime dogru yiikseltecegim.” Buna gore ortaya ¢ikan
mana da baska bir ayette gecen “O'na ancak giizel sozler yiikselir (ulasir). Onlari da

1,540

Allah'a amel-i sdlih ulastirir. ifadesiyle ayn1 anlamdadir. O zaman bu ayetten

b. ‘Abdullah b. Muhammed el-Hakim en-Nisdburi, el-Miistedrek ‘Ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1411/1990, Kitabii’l-Fiten ve’l-
Melahim, Cilt 4, s. 587.

538 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 63.

> Nisa, 4/113.

>0 Fatir, 35/10.
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murat sudur: “Cenab-1 Allah onun itaatini ve amellerini kabul ettigini ona
miijdelemistir. Dinini icra etme ve seriatimi agikga ortaya koymaya karsi
diismanlarindan gdrdiigli eziyet ve mesakkatlerin ecirlerini bosa ¢ikarmayacagini ve

sevabini sonugsuz birakmayacagini ona bildirmistir.>**

Ikinci goriiste olan alimler: Bu goriisteki alimlere gore, bu ayetlerde takdim

I3

ve te’hir yapmak gerekir. Bu goriistekiler, ayette gegen (Z,jl SadlH3)  “.ve seni

“542 jfadesinin Hz. Isa (as)’in diri olarak goge

nezdime  yiikseltecegim.
yiikseltilmesini iktiza ettigini sOylemislerdir. Onlara gore (ve rafiuke ileyye)
ifadesindeki vav harfi tertibi ifade etmemektedir. Oyleyse burada takdim ve te’hire
bagvurmak gerekir. O zaman sdyle bir mana ortaya ¢ikar: “Seni kendime
yiikseltecegim. Seni inkar edenlerden (onlarin sana isnad ettiklerinden)

temizleyecegim ve seni diinyaya indirdikten sonra seni oldiirecegim.”

Ayrica (u,J\ 281 55) “seni nezdime yiikseltecegim.” soziine soyle bir yorum
da getirilmistir: “Kim Allah disindaki seylerden fani olmazsa, marifetullah
makamina ulasamaz. Cenab-1 Allah Hz. Isa (a.s)’1 goge yiikseltince Hz. isa (a.s)’m
hali; sehvetin bulunmamasi, gadap ve kotii ahlaktan arinma yoniiyle meleklerin hali

gibi oldu.”>*

1 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 63- 64.
%42 Al-i “imran, 3/65.
>3 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 63.
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2. BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI TEFSIRINDE HIRIiSTIYANLIKTAKI
TARTISMALI KONULAR

1. Teslis Meselesi

Teslis (licleme), Hiristiyanliga gore Baba, Ogul ve Ruhii’l-Kudis’iin
(ekanim-i seldsenin) tek zatta toplanmis ii¢ zat olduguna inanmaktir. Bu inanca goére

bu ii¢ zatin hepsi ebedidir ve aralarina esitlik vardir.>*

Genel kaynaklara gore teslis inancinin tarih icerisindeki seyrine ve bu ¢ergcevede
Hz. Isa (a.s)’m tabiat: hakkinda ortaya atilan iddialara ¢alismamizin giris béliimiinde
yer vermistik. Burada ise teslisi zikre konu eden ayetleri, Yeni Ahit’te teslisi ifade
eden yerleri ve Hz. Muhammed (s.a.v) ile Necran Hiristiyanlarindan miitesekkil bir
heyet arasinda vuku bulan miinazarada heyetin Onderlerinin sarfettikleri teslise
yonelik sozlerini verdikten sonra Fahreddin er-Razi’nin konuyla ilgili yorum ve

degerlendirmelerini ele alacagiz.

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Teslisin Varligin1 Bildiren Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanligin teslis inancini anlatan bir¢cok ayet vardir.
Bu ayetleri su basliklar altinda degerlendirebiliriz:

a) Teslisi Reddeden Ayetler:

“Ey Ehl-i Kitap! Dininizde agiri gitmeyin ve Allah hakkinda, gercekten
baskasini soylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'in resiliidiir, (o) Allah"n,
Meryem'e ulastirdigr ‘kiin: Ol’ kelimesi(nin eseri)dir, O'ndan bir ruhtur. Su halde
Allah'a ve peygamberlerine iman edin. “(Tanry) iictiir” demeyin, sizin igin hayirl
olmak iizere bundan vazgecin. Allah ancak bir tek Allah'tir. O, ¢ocugu olmaktan
miinezzehtir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah

yeter. 54

>4 Challage, s. 195; Giindiiz, s. 62.
> Nisa, 4/171.
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“Andolsun ‘Allah, iigiin iigtinciisiidiir’ diyenler kafir olmuglardwr. Halbuki bir
tek Allah'dan baska hi¢bir tanri yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse,
iclerinden kafir olanlara aci bir azap isabet edecektir.” 546

b) Isa’nin Allah Oldugunu Séyleyenlerin ve Allah’in Meryem Oglu isa

Oldugunu Sdyleyenlerin Kafir Olduklarin1 Beyan Eden Ayetler:

“Andolsun ki ‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih'tir’ diyenler kafir
olmugslardir. De ki: Oyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasini ve
yeryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey yapabilecektir!
Goklerde, yerde ve ikisi arasinda ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir. O
diledigini yaratir ve Allah her seye tam manasiyla kadirdir. 547

“Andolsun ki ‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih'tir’ diyenler kafir
olmuglardir. Halbuki Mesih, ‘Ey Israil ogullari! Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a
kulluk ediniz. Biliniz ki kim Allah'a ortak kosarsa, muhakkak Allah ona cenneti
haram kilar,; artik onun yeri atestir ve zalimler i¢in yardimcilar yoktur.’ demisti. »548

¢) Isa’nin Allah’m Oglu Oldugunu Reddeden Ayetler:

“Yahudiler, Uzeyr Allah'in ogludur, dediler. Hiristiyanlar da, Mesih (isa)
Allah'in ogludur dediler. Bu onlarin agizlariyla geveledikleri sozlerdir. (Sozlerini)
daha once kdifir olmus kimselerin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlart kahretsin!
Nasil da (haktan bdtila) dondiiriiliiyorlar! (Yahudiler) Allah't bwrakip bilginlerini
(hahamlarini); (Hiristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa (a.s)’1)
rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek ildha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan

baska tanri yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir.” 549

1.2. Yeni Ahit’te Teslisi Ifade Eden Béliimler
Yeni Ahit’te teslisi ifade eden su sozler yer almaktadir:

“Her seyin baslangicindan once Tanrisal S6z vardi. Tanrisal Soz Tanrt'yla
birlikteydi ve Tanr1 neyse, Tanrisal Soz oydu. Baslangicta o, Tanri’yla birlikteydi.
Tanrt her seyi onun araciligiyla olusturdu. Ve onlardan hicbiri onsuz olmadi. Her

. . . 11550
varliga yasam veren oydu ve yasam insanlarin i51g1ydi.

56 Maide, 5/73.
7 Maide, 5/17.
8 Maide, 5/72.
%9 Tevbe, 9/30-31.
%0 yyhanna, 1/1-4.
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Tanrisal s6z beden oldu; inayet ve gergekle dolu olarak aramizda yasadi.

O 'nun yiiceligini Baba 'dan gelen biricik Ogul un yiiceligi olarak géordiik.>™*

Bu nedenle gidin, biitiin uluslari 6grencim yapin. Onlart Baba, ogul ve Kutsal

Ruh adina vaftiz edin.>*

Rab Isa Mesih’in Liitfii, Tanri’'min sevgisi ve Kutsal Ruh’un paydashgi
hepinizle birlikte olsun.>*®

Oyle ki, tiimii bir olsunlar. Senin bende, benim de sende oldugum gibi, ey

Baba, onlar da bizde olsunlar. Biylece beni, senin génderdigine diinya iman etsin.”

Teslis inanci hadislere de konu olmus bir meseledir. Mesela Fahreddin er-
Razi’nin, Al-i ‘imrén Suresi’nin basindan 61. ayetine (miibahele ayeti) kadar olan
kisminin sebeb-i niizulii olarak Muhammed b. ishak’tan>> naklettigi Hz. Muhammed
(s.a.v) ile Necran Hiristiyanlarindan miitesekkil bir heyet arasinda yapilan bir
miinazarda teslise dair (teslisin bir unsuru olan Ogul’a dair) 6nemli bilgiler yer
almaktadir.

Bu miinazarada heyetin onderleri, Hz. Isa (a.s)’in gdsterdigi mucizelere
dayanarak onun bir ilah oldugunu; beser olarak bir babasinin olmadigina dayanarak
onun Allah’mn oglu oldugunu; Allah’in (Kur’an’da) “yaptik, kildik” seklinde, yaptigi

3

fiilleri ¢ogul olarak kullanmasina dayanarak da Hz. Isa (a.s)’m “iiciin {iciinciisii”
oldugunu iddia etmiglerdir. Onlarin bu iddialarn iizerine Hz. Muhammed (s.a.v)
onlar1 Islam’a davet etmis, onlar da zaten énceden Miisliiman olduklarini sdyleyince
Hz. Muhammed (s.a.v)’den su cevabi almislardir: “Siz yalan séylediniz. Siz Cenab-i
Allah’a ¢ocuk isnad ettiginiz halde, haga taptiginiz halde ve domuz eti yediginiz
halde nasil Miisliiman olursunuz?”

Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu sozleri sarf etmesinden sonra heyetin
onderlerinden birisi, Hz. Muhammed (s.a.v)’e Hz. Isa’nin babasmin kim oldugunu

sormus, Hz. Muhammed (S.a.v) bir miiddet sustuktan sonra Al-i ‘Imran Suresi’nin bir

boliimiinii vahiy olarak alinca onlarla su sekilde miinazaraya devam etmistir:

*Lyuhanna, 1/1 4.

*> Matta, 28/19.

%53 Korintoslulara 11. Mektup, 13/13 veya 14.

>4 Yuhanna, 17/21.

%% Muhemmed b. ishak bu hadiseyi, Bureyde b. Siifyan’dan; o, ibn Beylemani’den; o da Heyette
bulunup Misliiman olduktan sonra, bu hadiseyi rivayet eden Kiirz b. ‘Alkame’den igitmistir. Ebu’l-
Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani, el-Mu cemu’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed, ‘Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni, Kahire, Darii’l-Haremeyn, t.y., Cilt 4, s. 176.

117



-Siz Allah’in diri ve éliimsiiz oldugunu, Hz. Isa (a.8)'in ise fenaya maruz
kaldigint ve cocugun mutlaka babasina benzedigini bilmiyor musunuz? sSorusunu
soran Hz. Muhammed (s.a.v), onlardan “evet” cevabi aldi.

Sonra Hz. Muhammed (s.a.v) onlara: -Siz, Rabbimizin her seyin iizerinde
Kayyum oldugunu, her seyi kollayip korudugunu ve riziklandirdigini bilmiyor
musunuz? Bunlardan herhangi birini Isa yapabilir mi? diye sorunca -Hayir! (Isa)
yapamaz cevabini aldi.

Hz. Muhammed (s.a.v): -Siz, yerde ve goklerde hichir seyin gizli kalmadigin
bilmiyor musunuz? Hz. Isa (.8), Allah Tedld’'min kendisine bildirdikleri disinda
hichir sey bilebilir mi? diye sorunca da, onlar: -Hayir! (Hz. Isa) bilemez. cevabim
verdiler.

Hz. Muhammed (s.a.v): -Rabbimiz Isa (a.8)1 ana rahminde diledigi gibi
sekillendirdi. Siz bunu bilmiyor musunuz? sorusu ile Siz, Rabbimizin hi¢bir sey
yemedigini, i¢medigini ve abdest bozmadigini bilmiyor musunuz? Halbuki her
kadinin ¢cocuguna hamile kaldigi gibi, Hz. Isa (a.8)’a da annesinin hamile kaldigini,
her kadin gibi annesinin de onu dogurdugunu, her ¢ocuk gibi onun da beslendigini,
yiyip-ictigini ve abdest bozdugunu bilmiyor musunuz? Sorularini sorup onlardan
“evet” cevabini alinca, Hz. Muhammed (s.a.v) onlara: -O halde sizin iddia
ettikleriniz de ne oluyor? dedi. Onlar gergegi anladilar; ancak yine de yiiz gevirdiler.
Hz. Muhammed (s.a.v)’in soylediklerini kabul etmek istemediler.

Miinazaranin sonunda Hz. Muhammed (s.a.v) Necran Hiristiyanlar1 heyetini
miibaheleye (lanetlesmeye) davet etmis; ancak onderleri buna yanasamamls,lardm556

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek Yeni Ahit’te gerek Hadislerde ve gerekse
Hiristiyanlikla ilgili genel kaynaklarda yer alan teslis inancini miifessirimiz de ele
almis ve bu konuda degerli yorumlarda bulunmustur. Miifessirimizin teslis inanciyla
ilgili en fazla s6zii sarfettigi konu ise teslisin bir unsuru olan “Ogul” (Isa) unsurudur.
Simdi Fahreddin er-Razi’nin teslis inanciyla ilgili yorum ve degerlendirmelerine

bakalim.

5% er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Cilt 7, s. 145; Mefitihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 75; bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-
Beydn, Cilt 6, S. 154; el-Bagavi, Med 'limii 't-Tenzil, Cilt 1, s. 406-408.
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1.3. Fahreddin er-Razi’ye Gore Teslis, Teslisin Baglangici ve Miiessisi

“Andolsun ‘Allah, iiciin iictinciistidiir’ diyenler kafir olmuslardwr. Halbuki bir
tek Allah'dan baska hi¢bir tanri yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse,

iclerinden kafir olanlara aci bir azap isabet edecektir.” 57

Fahreddin er-Razi, bu ayetin tefsirinde teslis’in unsurlariyla ilgili iki farkli
aciklamaya yer vermistir. O, bu agiklamalardan birincisini miifessirlerden, digerini
ise kelamcilardan nakletmistir. Onun kelamcilardan naklederek verdigi agiklamada
yer alan teslisin unsurlari, Hiristiyanlarca kabul edilen teslisin unsurlariyla aynidir.
Er-Razi’nin teslisin unsurlartyla ilgili miifessirlerden naklettigi aciklama soyledir:

a) Miifessirlere gore Hiristiyanlar “Allah, iigiin iigiinciistidiir ” ifadesi ile Allah,
Meryem ve Isa’nin ii¢ ayr1 ilah olduklarini kastetmislerdir. Allah’in Hz. Isa (a.s)’a
hitaben sdyledigi, “ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah"t birakarak beni ve
anami iki ildh edinin, dedin?"™® sozii de Hiristiyanlarin Allah, Meryem ve Isa’y1 ii¢
ayrt ilah kabul ettiklerini destekler mahiyettedir. Buna gore, “ligiin iigiinciisii”
ifadesi, “ii¢ ilahin birisi” veya “li¢ ilahtan birincisi” anlamina gelmektedir. Bunun
anlaminin boyle oldugunun delili ise, Allah’in Hiristiyanlar1 reddedeken “halbuki bir
tek Allah'dan baska highir tanri yoktur.” seklindeki ifadesidir. Buna gore ayetin
“Allah, ticiin tictinciistidiir” kisminda bir hazf s6z konusudur. O kelime de “ilahlar”
(alihe) kelimesidir.>>®

Er-Rézi’nin miifessirlerden naklettigi bu aciklamaya gore Hz. Meryem
teslisin bir unsuru olarak kabul edilmistir. Miifessirler Hz. Meryem’i teslisin bir
unsurunu sayarken “ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah't birakarak beni ve
anami iki ildh edinin, dedin?"® ayetini de delil olarak getirmislerdir. Halbuki bu
ayete bakilarak Hz. Meryem’i teslisin bir unsuru olarak gérmek dogru degildir.
Bircok batili yazarin iddiasina goére Kur’an-1 Kerim’in Hz. Meryem’i teslisin bir
unsuru saymistir. Bu dogru bir iddia degildir. Zira Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’i
teslisin unsuru kabul etmez. Bu ayet, Hz. Meryem’in tanrilagtirildigina dair bilgi
vermektedir. Bu ayetin verdigi bilgiye ragmen Hristiyanlar, Hz. Meryem'i Allah'tan
bagka tanri saydiklarin1 oOteden beri inkar etmektedirler. Halbuki Hristiyanlik

tarihinine baktigimizda, Hiristiyanlar arasinda Meryem'i tanrilastiranlarin oldugunu

7 Maide, 5/73.

58 Maide, 5/116.

> er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 12, s. 52.
%0 Maide, 5/116.
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goriiriz. Mesela, M.S 1V. yiizyilda Arabistan'da tarih sahnesine ¢ikip sonra da
ortadan kaybolan Collyridiens admnda bir Hristiyan cemaati, Hz. Meryem’in
tekerlekli bir taht tizerindeki heykelini tazim ediyor, ona pasta ikram ediyorlardi.
Yine kadinlara mahsus olan Meryem’e yapilan bir ibadet vardi. Wellhausen'e (0.
1918 m.) gore putperestlerin biiyiik putlarindan olan Uzza (Veniis yildiz1), Suriyeli
Hristiyanlar tarafindan gogiin kraligesi olarak kabul edilmisti. Uzzd'ya tapan
Miisrikler, Hristiyan olduktan sonra Uzza’yir tanriga Meryem sekline soktular.
Bunlar, 'Uzza’ya yapilan ibadeti, Meryem’e ibadet etme sekline donistiirdiiler.
Bununla beraber bir¢ok miistesrik, Islam’in dogusundan evvel Arabistan’da ve
Suriye’de Meryem’in tanrilastirildigina dair bilgi vermislerdir. Fakat o kadar uzaga
gitmeye gerek yoktur. Katolik mezhebi Meryem’i Tanr1’nin annesi (Theotoks) olarak
kabul etmigtir. Onlar, Meryem’in de, goge yiikseldigini, diinyada hazir ve icraatta
bulundugunu, dualarin ona yoneltilmesinin yerinde bir davranis oldugunu kabul
etmislerdir. Tevhid konusunda ¢ok hassas davranan Kur’an nazarinda
Hiristiyanlardan bazi1 gruplarin -kiiclik gruplar olmalarina ragmen- Meryem’e
yaptiklart bu ibadet ve ta’zimlerin tanrilastirilma olarak kabul edilmesi gayet
normaldir.®®* Kur'an’mn kabul ettig tevhidin, en ufak bir saibeden bile uzak, halis ve
armmmis olmasi gerekir. Kur'an’in ortaya koydugu tevhid anlayisindaki bu
hassasiyetinden dolayidir ki, tevhidle sirkin arasi bir bakima ¢ok uzak, bir bakima
cok yakin goriinmektedir. Insanin, hevasinin uymakla, onu ilahlastirmis olacag bile

%62 Halbuki heva, miicerred ve kisilik dis1 bir varliktir.>®®

kur’anda ifade edilmistir.

b) Fahreddin er-Razi’nin teslis ve teslisin unsurlart hakkinda kelamcilardan —bu
kelamcilarin  kim olduklarmi zikretmeden- naklettigi agiklamalar séyledir:
Kelamcilar, Hiristiyanlarin soyle dediklerini nakletmislerdir: “Cevher birdir; ancak
uknumlar {igtiir: Baba-Ogul-Ruhu’l-Kudiis. Bu iicii tek bir ilahtir. Bu, giinesin tek bir
varlik olmakla beraber, (sekil olarak) daire, 151k ve harareti kapsamasi gibidir.” Buna
gbre Hiristiyanlar, “Baba” ile Allah’in zatini; “Ogul” ile kelimesini; “Ruh” ile de
hayatin1 kastetmislerdir. Onlar “zat” “kelime” ve “hayat” kavramini ortaya koyarak

sOyle demiglerdir: “Allah’in kelam1 olan kelime, suyun igkiye ve ayrana karistig1 gibi

Hz. Isa (a.s)’in bedenine karismistir. Sonra da Baba-Ogul ve Ruhu’l-Kudiis’iin her

%L Y1ldirim, Suat, Kur’an-1 Hikim ve A¢iklamal: Medli, Maide Suresi 116. Ayet Meali. “Hiristiyan
Teslisi ve Hz. Meryem” Makalesi, Yeni Umit Dergisi, 1995, S. 28, s. 5-6.

%02 Bkz. Furkan, 25/43; Casiye, 45/23

03 Yildirim, “Hiristiyan Teslisi ve Hz. Meryem” Makalesi, Yeni Umit Dergisi, S. 28.s. 5.
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birinin birer ilah olduklarini, birlikte ise tek bir ilah olduklarini savunmuslardir.” Bu
goriisiin gecerliligi yoktur. Oyleyse diinyada Hiristiyanlarin bu sdzlerinden daha
bozuk ve agik bir sekilde batil olan baska bir sdz yoktur. Ciinkii ii¢, bir olmaz; bir de

li¢ olmaz.%®*

Calismamizin Giris Boliimiinde teslisin nasil basladigina ve miiessisinin kim
olduguna deginmistik. Miifessirimiz de Hz. Isa (a.s)’in Hiristiyanlarca Allah’in oglu
olarak kabul edildigini haber veren Tevbe, 9/30 ayetinin tefsirinde, teslisin nasil
basladig1 ve miiessisinin kim olduguyla ilgili agiklamada bulunmustur.

Miifessirimize gore bu ayette (Tevbe, 9/30), Allah’in Hiristiyanlardan

1

nakletmek suretiyle buyurdugu “Mesih (Isa) Allah'in ogludur.” sdzii bir problem
teskil etmektedir. Ciinkii Hz. Isa (a.s)’mn havarilerinden bdyle bir sdziin sadir olmasi
mimkiin degildi. O halde kiifiirlerin en ¢irkini olan bdyle bir sozii kim ortaya
atmistir. Boyle bozuk bir fikir Hz. Isa gibi biiyiikk bir peygambere nasil

yakistirilmistir ve Hiristiyanlar boyle bir fikir tizerinde nasil birlesmislerdir?

Er-Razi sorguladigi bu problemi —el Vahidi (6. 468/1075) haricinde isimlerini
vermeden- diger bazi miifessirlerden naklettigi bir rivayetle cevaplamigtir. Buna
gore, Hz. Isa (a.s)’a inananlar, Hz. Isa’dan sonra Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
meydana gelen bir savasa kadar hak din iizere idiler. Savasta Hz. Isa (a.s)’a inanan

% Bu zat

kisilerin bir ¢cogunu o6ldiiren Pavlus isminde cesur bir Yahudi vardi.
Yahudilere, “eger Isa hak iizere ise biz kiifre girdik demektir. O zaman da yerimiz
cehennem olur. Eger onlar cennete biz de cehenneme girersek aldanmisiz demektir.”
diyerek yapmacik pigmanlik ifadeleriyle basina topraklar sagmaya basladi ve bu
arada sunlar1 soyliiyordu: “Bana gokten, sen Hiristiyan olmadik¢a tevben kabul
edilmez diye nida edildi.” Iste Pavlus’un Hiristiyanlara kendini bu yolla kabul
ettirmesiyle isin seyri degismistir.566 Bundan sonra Pavlus bir yil boyunca kiliseye
kapanip Incil’i dgrendi. Sonra da cikip Beytii’l-Makdis’e gitti. Bu arada Nastur
isminde birini yerine halife olarak birakti. Nastur’a, isa-Meryem-Allah’in ii¢ (ilah)

oldugunu 6gretti. Sonra da Rum memleketlerine yoneldi. Oradakilere de “Lahut™u

(Hz. Isa (a.s)’1n tanrisal yonii) ve “Nasut”u (Hz. Isa (a.5)’m beseri yoniinii) 6gretti.

%64 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 52-53.

% Yeni Ahit'te de Pavlus’un Hiristiyan diismam olduguna dair bilgiye rastlamaktayiz. Bkz.
Rasullerin 1sleri, 9/1-2; 21

%% pavlus’un Hiristiyan olusu i¢in bkz. Rasullerin Isleri, 9/1-9; Pavlus’un kendisini kabul ettirmesi
i¢in bkz. Rasullerin Isleri, 9/26-31.
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Sonra onlara: “Isa ne bir insandir ne de bir cisimdir.” dedi. Bunu Yakub isminde
birine de &gretti. Sora da Melk isminde birini ¢agirarak ona: “Ilah yok olmaz; isa da
yok olmamustir. (6lmemistir.)” dedi. Biitiin bu yaptiklarindan sonra da bu ii¢ adami
birden gagirarak onlara: “Her biriniz benim halifemsiniz. Her biriniz insanlar1 kendi
Incil’ine davet etsin.” dedi. Onun dliimiinden sonra geride biraktig1 ii¢c adamdan her
biri insanlar1 goriislerine ve Incil’lerine davet ettiler. Iste Hiristiyan mezheplerinden

her birine kiifriin yerlesmesinin sebebi budur.®®’

1.4. Fahreddin er-Razi’nin Teslisin Unsurlarini (Uknumlarini) Zat ve
Sifat Yoniinden Degerlendirmesi

Kur’an-1 Kerim’de teslisle ilgili Hiristiyanlara yonelik sdyle bir hitap
})568

‘

bulunmaktadir: “...(Allah) ii¢tiir demeyin. Kendi yarariniz ig¢in buna son verin...

Er-Razi’ye gore bu ayeti “Allah cevher (6z, esas) olarak birdir; uknumlar
olarak tgctiir, demeyiniz.” seklinde anlamak gerekir. O, Hiristiyanlarin (zat-sifat
hususundaki) inanglarinin miibhem oldugunu sdylemistir. Ciinkii onlar, Allah’1 {ig
sifatla nitelenen bir zat olarak goriiyorlar. Her ne kadar onlar bu {i¢ seye sifat deseler
bile, aslinda bunlarin her biri birer zattir. Bunlarin sifat degil de zat olduguna dair
delil ise, Hiristiyanlarin, bu sifatlarin bizzat hem Hz. Isa (a.s)’a hem de Hz.
Meryem’e huldl ettigini kabul etmeleridir. Eger onlar bunu kabul etmeselerdi, bu
sifatlarin baska bir varliga hulil etmesini ve baska bir seferde de ondan ayrilmasini
uygun gormezlerdi. Onlar her ne kadar bunlar1 sifat diye niteleseler de, bu sifatlarin
gercekte, kendi kendilerine kaim farkli zatlar oldugu apacik ortadadir. Iste bu da
kiifriin ta kendisidir. Bu yiizden Cenab-1 Allah onlara “...(4llah) ii¢tiir demeyin.
Kendi yarariniz i¢in buna son verin... »69 buyurmustur. Miifessirimize gore eger biz
onlarin kullandiklar1 “ii¢” kelimesiyle ii¢ sifati kastettiklerini kabul edersek bunun
reddedilmesi imkansizdir. “Ciinkii ayn1 sey bizde de vardir. Mesela biz: Allah’tan
bagka ilah yoktur. O, Melik, Kuddus, Selam, Alim, Hayy ve Kayyum’dur diyoruz.

Ve bu kelimelerin her birinden de farkli farkli manalar1 anliyoruz. Zaten sifatlarin

%7 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Cilt 16, s. 30; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-
Vahidi, et-Tefsirii’l-Besit, thk. ibrahim b. ‘Ali el-Hasen, Riyad, Camia’tii’l-imam Muhammed b.
Su’ud el-Islamiyye, 1430, Cilt 10, s. 375-376. Ayrica bkz. es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn Cilt 5, s. 33;
el-Bagavi, Med limii't-Tenzil, Cilt 2, s. 338-339; Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-isferayini,
et-Tabsiru fi 'd-Din ve Temyizii’l-Firkati 'n-Ndciyeti ‘ani’l-Firkati’l-Halikin, thk. Kemal Yusuf el-Hit,
1. baski, Liibnan, ‘Alemii’l-Kiitib, 1403/1983, s. 151-152.

*%® Nisa, 4/171.

*% Nisa, 4/171.
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miiteaddit olmasinin bundan bagka bir anlami1 da yoktur. Eger sifatlarin
taaddiidiinden bahsetmek kiifiir sayilsaydi; biitiin Kur’an’in reddedilmesi gerekirdi.
Mesela biz Allah’in Alim oldugunu séylerken O’nun, Kadir veya Hayy olmasindan
anlasilan manadan farkli bir manay1 kastediyoruz.”570

Miifessirimiz yukarida gegen ayetin gramer yoniinden tahlilini de yapmuistir.
Ona gore, eg [PYEN \)é—u‘ T \jjjzﬂ Y3 “...(Allah) iictiir demeyin. Kendi yarariniz

™1 ayetinde gegen 4536 “ic” kelimesi, miibtedast mahzuf bir

icin buna son verin...
haberdir. Er-Razi, burada “ekanim” (uknumlar) kelimesinin mahzuf oldugunu
sOylemistir. O zaman mahzuf kelimeyi yerine koydugumuzda ayetten “wknumlar

1

tictiir demeyiniz.” seklinde bir mana anlasilir. Er-Razi, kendi fikrini bdyle
acikladiktan sonra alimlerin konuyla ilgili ihtilaflarina da deginmistir. Alimlerin
ihtilaflar1 da soyledir:

a) ez-Zeccac (6. 311 h.)’a gore, mahzuf kelime “ilahlarimiz” (alihe)
kelimesidir. O halde ayetin ifade edecegi mana sdyle olur: “Ilahlarimz {ictiir
demeyiniz.” Ciinkii Kur’an, Hiristiyanlarin Allah, Mesih ve Meryem’in ¢ ilah
oldugunu sodylediklerine isaret etmistir. Buna delil de Cenab-1 Allah’in: “Allah,
kiyamet giinii séyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah"
birakarak beni ve anamu iki ildh edinin, dedin? 872 buyurmas1d1r.573

b) el-Ferra (6. 207/822) da soyle demistir: Cenab-1 Allah’in Kehf kissasiyla
ilgili (Insanlarin kimi:) “Onlar ii¢ kisidir...” diyecekler.”’* ayetinde buyurdugu gibi,
“Onlar iigtiir demeyiniz.” Ciinkii bdyle bir durumda, Hz. Isa (a.s) ve Hz. Meryem’in
isimlerinin Allah’la beraber zikredilmesi, o ikisinin de ilah oldugu vehmine sebep

olur.>™

Bu agiklamalardan sonra er-Razi Hiristiyanlar s0yle zemmeder: “Diinyada

Hiristiyanlarin mezhebi kadar akildan uzak ve onlardan daha bozuk bir mezhep

goremiyoruz.” >’

>0 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 96-97.

°" Nisa, 4/171.

°"2 Maide, 5/116.

8 Bkz. ez-ZeccaAc, Me ani’l-Kur’an, Cilt 2, s. 135.

°" Kehf, 18/22.

°’> Bkz. Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. ‘Abdullah b. Manziir ed-Deylemi el-Ferra, Maa 'ni’I-Kur’an
thk. Ahmed Yusuf en-Necati, Muhammed ‘Ali en-Neccar, ‘Abdulfettah Ismail es-Selebi, Misr,
Darii’l-Misriyye, t.y., Cilt 1, s. 296.

>78 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 97.
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Fahreddin er-Razi, asagidaki ayetin tefsirinde de, teslisin li¢ unsurunun zat
olarak kabul edildigine yonelik degerlendirmede bulunmustur.

“(Resuliim!) de ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir
soze geliniz: Allah'tan baskasina tapmayalim; O'na hi¢bir seyi es tutmayalim ve
Allaht birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse,
iste o zaman: Sahit olun ki biz Miisliimanlariz! deyiniz. eI

Er-Razi, oncelikle bu ayette Ehl-i kitaba (6zellikle Hiristiyanlara) yapilan

uyarilar1 nazara vermistir. Ayet Ehl-i kitab1 su {i¢ hususta uyarmistir:

1) Allah’tan bagkasina tapmayalim.

2) O’na higbir seyi ortak kogsmayalim.

3) Allah’1 birakip da birbirimizi ilahlastirmayalim.

Er-Razi’ye gore bu ii¢c hususun tamami Hiristiyanlarda oldugundan Cenab-1
Allah bunlan zikretmistir. Cilinkii onlar Allah’in diginda baska bir varliga, yani
Mesih’e tapryorlardi ve onu Cenab-1 Allah’a ortak kosuyorlardi. Bunun gostergesi de
Hiristiyanlar’in Allah’t Baba-Ogul-Ruhu’l-Kudiis seklinde ti¢ uknum olarak kabul
etmesidir. Onlara gore bu ii¢ uknumun her biri ayn1 derecede ilahtir ve {ligli de
kadimdir. Ciinkii onlar “kelime” uknumunun Hz. Isa (a.s)’in nasuti kalibina (insani
yoniine) ve “Ruhu’l-Kudiis” uknumunun da Hz. Meryem’in nasuti kalibina girdigini
sOylemislerdir. Eger bu iki uknum bagh basina birer zat olmasalardi, Baba’nin
zatindan ayrilmalar1 ve Isa ile Meryem’in nasuti (insani) kaliplarina girmeleri uygun
olmazdi. Bu ¢ ayr1 zatin varhigin1 kabul etmekle, Hiristiyanlar Allah’a sirk

kosmuslar; dolayisiyla miisrik olmuslardir.”"

1.5. Fahreddin er-Razi’ye Gore Hz. Isa (a.s)’in Tanrilastirilmasinda

Hiristiyanlarin Dayanaklar1 ve Bunlarin Tenkidi

Hiristiyanlar, Hz. Isa (a.s)’1 neden Tanr1 olarak gérmiislerdir, Bu husustaki
dayanaklar1 nelerdir? Fahreddin er-Razi’ye gére Hiristiyanlarin, Hz. Isa (a.s)’1 Tanr

olarak kabul etmelerindeki temel dayanaklar iki ¢esit zanna mebnidir.

Bu zanlarin birincisi, Hiristiyanlarin  miisahede yoluyla bir takim
mukaddimelerden ¢ikardiklar1 zanlardir. Hiristiyanlarin bu g¢esit zanlar1 ikiye ayrilir:

[lme dayal: zanlar, kudrete dayali zanlar.

577 Al-i “imran, 3/64.
>"8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 80-81.
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Ikincisi ise, ilzami baz1 mukaddimelerden ¢ikardiklar1 zanlardir. >79

Simdi Hiristiyanlarin bu zanlarma ve Fahreddin er-Razi’nin bu zanlara

verdigi cevaplara bakalim:

a) Hz. Isa’nin Tanrilastirilmasinda Hiristiyanlarin [lme Dayali Zanlar1 ve

Fahreddin er-Razi’nin Bu Zanlara Verdigi Cevaplar:

Fahreddin er-Razi’nin eserinde yer verdigi Hiristiyanlarin ilme dayali zanlar1
soyledir: Hz. Isa (a.s) gaybtan haber vererek, “bir kimseye sen evinde sunu yedin”
baska birine “sen evinde sunu yaptin.” diyordu. Iste bu tiir haberler Hiristiyanlarin
ilme dayali zanlarina dayanak olmustur. Yani Hz. Isa (a.s)’in gaybtan haber verme

mucizeleri Hiristiyanlar tarafindan onun Tanriligina dayanak olarak kabul edilmistir.

Miifessirimiz Hiristiyanlarin ilme dayali zanlarina sdyle cevap vermistir:
Hiristiyanlara gére “Hz. Isa (a.s) gaybtan haber verdigi icin onun ilah olmasi
gerekir.” Cenab-1 Allah’in — Necran Hiristiyanlart ile Hz. Muhammed (s.a.v) ile
miinazara yapmalar1 miinasebetiyle nazil olan Al-i ‘imran 3/5 ayetinde- “siiphesiz ki
ne yerde ne de gokte hichir sey Allah'a gizli kalmaz. 580 demesi Hiristiyanlarin bu
iddialarina en giizel cevaptir. er-Razi’ye gore bu ayetin Hiristiyanlarin ilme dayali
zanlarma cevap olmasi sdyledir: “Hz. Isa (a.s)’1n gayba dair baz1 bilgileri bilmesi, bu
bilgilerin Cenab-1 Allah tarafindan kendisine vahyedilmis olmasi ya da Cenab-1
Allah’1n bu bilgileri ona 6gretmis olmasi thtimalini tasirken; onun bazi gaybi bilgileri
bilmekle beraber bazi gaybi halleri de ihata edememesi onun bir ilah olmadigini
gosterir. Clinkii ilah olan zattan ne yerde ve ne de goklerde higbir sey gizli-sakl
kalmaz. Ilah olan; aym zamanda yaraticidir da. Yaratici olanin da yarattiklarindan
haberdar olmas: gerekir. Kesin olarak biliniyor ki, Hz. Isa (a.s) biitiin bilgileri ve ilmi
halleri bilmiyordu. Ciinkii Hiristiyanlar, Hz. Isa (a.s)’1n 6liimden dolay1 ac1 ¢ektigini
ve feryat ettigini séSylemislerdir.581 Eger o biitlin gaybi bilseydi; Yahudilerin
kendisini yakalayip Oldiireceklerini ve kendisinin bundan elem duyacagini, aci
cekecegini bilir, daha Yahudiler yania gelmeden o Yahudilerden kagardi. O halde
Hz. isa (a.s) bu gayb:1 bilmedigine gore, onun biitiin bilgileri ve gaybi bilmedigi
ortaya ¢ikmustir. Halbuki ilah olan zattan higbir bilgi gizli kalmaz. Demek ki Hz. Isa

57 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 153.
580 Al-j ‘imran, 3/5.
%81 Bkz. Matta, 46-50; Markos, 34-37; Luka, 46.
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(a.s)’mn ilah olmadigina kesin olarak hiikmetmek gerekir. Clinkii bir kisim gaybi
haberleri bilmek ilah olma hususunda yeterli bir delil degildir. Zaten gaybin bir

kismini bilmemek de, o kisinin ilah olmadigmin delilidir. °®

b) Hz. isa’nin Tanrilastirilmasinda Hiristiyanlarin Kudrete Dayali Zanlar

ve Fahreddin er-Rézi’nin Bu Zanlara Verdigi Cevaplar:

Miifessirimize gore Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s)’1 Tanrilastirmada kudrete
dayali zanlar ise sdyledir: Hz. Isa (a.s) oliileri diriltir; Amalar1 ve alacali hastalari
tyilestirir ve Allah’in izniyle ¢amurdan yaptig1 kus suretine benzer bir ¢esit kus
yaratip ona iifler; o da ucardi. Hz. Isa (a.s)’1n gosterdigi bu mucizeler, Hiristiyanlarin

onu tanrilastirmada kudrete dayali zanlarina mesnet olmustur.®

Er-Razi’nin Hiristiyanlarin kudrete yonelik zanlarina verdigi cevaplari da

sOyle siralayabiliriz:

1) Yahudiler, Hz. isa (a.s)’a diismanlik yapiyor ve ona kétii davraniyorlardi.
Buna ragmen Hz. Isa (a.s) onlara bir zarar veremiyordu. Havarileri ve dostlari onu
seviyorlardi, ama buna ragmen onlara bir yarar saglayamiyordu. Oyleyse fayda

saglamaktan ve zarar vermekten aciz olan biri nasil ilah olabilir? o84

2) Er-Razi, Cenab-1 Allah’in — yine Necran Hiristiyanlart ile Hz. Muhammed
(s.a.v) ile miinazara yapmalari miinasebetiyle nazil olan Al-i ‘imran 3/6 ayetindeki-

585 geklindeki sozlerini

“Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O'dur...
Hiristiyanlarin kudrete dayali zanlarina cevap olarak kabul etmistir ve bu ayetin
tefsirinde sunlar1 sdylemistir: Hz. Isa (a.s)’1n birtakim mucizeler gostermesi Allah’in
bir ikrami olarak degerlendirilmelidir. O halde Hz. isa (a.s)’in sozleriyle, bazi
suretleri Oldiirmesi veya diriltmesi onun ilah oldugunu gostermez. Bir de o, bazi
suretleri 6ldlirmede veya diriltmede aciz kalmistir. Bu acizlik onun ilah olmadiginin
gostergesidir. Ciinkii Cenab-1 Allah, cok degisik ve c¢ok garip bir karigimdan
miitesekkil olan bir damla nutfeye ana rahminde sekil vermeye kadirdir. Hz. Isa (a.s)
ise bu sekil bir diriltme veya o6ldiirme giicline sahip degildir. Eger buna giicii
yetseydi; (Hiristiyanlarin iddia ettiklerine gore) onu yakalayan Yahudileri 6ldiirtirdii.

O zaman Hz. Isa (a.s)’m sadece bazi sdzlerine uygun o6ldiirme ve diriltmeyi

%82 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 153-154.

583 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 153; bkz. Miindzdra, s. 25.
%84 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 54.

%85 Al-i ‘imran, 3/6.
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gerceklestirmesi onun ilah olmadiginin acgik delilidir. Diriltme veya o6ldiirme
eyleminin Hz. Isa (a.s)’1n sdziine uygun olarak baska suretlerde gerceklesmemesi de

onun ilah olmadigini gostermektedir. 586

3) Asanin yilana doniistirilmesi, oliiniin diriltilmesinden daha uzak bir
ihtimaldir. Clinkii dirinin bedeni ile 6liiniin bedeni arasindaki benzerlik, tahta parcast
ile yilanin bedeni arasindaki benzerlikten daha fazladir. O halde Hz. Musa (a.s)’in
asdyr yilana ¢evirmesi, Hz. Musa (a.8)’in tanr1 veya tanrinin oglu olmasini
gerektirmedigine gore, Hz. Isa (a.s)’m oliileri diriltmesinin onun ilah olduguna

delalet etmemesi daha evladir.>®’

4) Huristiyanlara gore, Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1 yakalayip 6ldiirmek istediler.
Hz. isa da onlardan kagmaya ve saklanmaya calisti. Sonra Yahudiler Hz. Isa (a.s)’1
yakalaylp carmiha gerdiler; onu diri olarak ¢armihta biraktilar; sonra da onun
kaburgalarim pargaladilar. Yahudiler, Hz. Isa (a.s)’a bu muameleleri yaparken Hz.
Isa (a.s) biyik bir ac1 hissetti.”®® Miifessirimiz Hiristiyanlarin itiraf ettikleri bu
sozleri kullanarak Hiristiyanlarin kudrete dair sliphelerine cevap vermistir. O, bu
hususta soyle demistir: Sayet o (isa) bir ilah idiyse veya onda ilahlik &zelligi
bulunuyor idiyse ya da ilahtan bir ciiz’ kendisinde var idiyse neden Yahudileri
kendisinden uzaklastiramadi? Hangi ihtiyaca binaen onlardan elem c¢ekti ve
saklanmaya yeltendi? Ve neden Yahudiler onu biitliniiyle helak ettiler? Miifessirimiz
carmih hadisesine dayanarak Hiristiyanlari tenkid etmeyi siirdiirmiis ve onlara karsi,
sozlerine su sekilde devam etmistir: “Eger alemin ilah1 bir cisim (isa) olsa, Yahudiler
onu Oldiirdiiklerinde, alemin tanrisim1 6ldiirdiik demeleri gerekirdi. O zaman alem
ilah olmaksizin nasil devam ederdi? Hem sonra insanlarin en zelili ve en algaklari
Yahudilerdir. O halde Yahudilerin 6ldiirdiigii Tanrinin son dereece aciz Dbiri

oldugunu sdylemek gerekir.” 589

Miifessirimiz, Hiristiyanlara verdigi bu cevaplardan sonra, onlarin icinde

bulunduklar1 durumun vahametini su sozlerle ifade etmistir: “Allah’a yemin ederim

%8 er-Rézi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 153-154.

%87 er-Razi, Miindzdra, s. 26; bkz. Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 194-195; Mefitihu I-Gayb,
Cilt 8, s. 74-75.

%88 Hz. Isa (a.s.)’m garmiha gerilmesi ve ¢arnuha gerilmesi esnasinda yasananlarla ilgili genis bilgi
i¢in bkz. Matta, 27/32-56; Luka, 23/26-47; Markos, 15/21-40; Yuhanna, 19/17-

37.

%89 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 195.
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ki, aklin acik bir sekilde yanlishgmi gordiigii bir seyi, akil sahibi bir insan nasil

sdyler ve bunun dogruluguna nasil inanir? Hayret ediyorum!”*®

Imam- 1 Gazali (8. 505/1111)’nin su énermesi de Hz. Isa (a.s)’in Tanriliginin

imkansizligina dair er-Razi’nin delillendirmesiyle benzerlik géstermektedir:
Isa Haga gerildi.
Hagca gerilen bir sey ilah degildir.
Oyleyse Isa (a.s)’mn ilahlikla bir iliskisi yoktur.>*

Fahreddin er-Razi, Hz. Isa (a.s)’1n zaafin1 izhar eden su ydnlerin de onun tanri

olamayacaginin gostergesi oldugunu soylemistir:

1) Er-Razi, Miinazara fi'r-Redd ‘ale n-Nasdrd adli eserinde Hiristiyan din
adamiyla kendisi arasinda gegen miinazarada, Hiristiyan din adamimin Hz. Isa (a.s)’in
Allah’a ibadetteki ve taatteki iistiin gayretinin tevatiirle sabit oldugunu iddia etmesi
lizerine, bu iddiay1 Hz. Isa (a.s)’in ilah olmadigmna dair delil olarak kullanmustir.
Miifessirimize gore, eger Isa (a.s) bir ilah olsaydi, onun ibadet etmesi imkansiz
olurdu.>®” Oysa Hz. isa (a.s)’n halleri, rabliginden ziyade onun kulluguna isaret eder.
Ciinkii ibadet ancak kullarm yaptiklar1 hareketlerdir. Hz. isa (a.s) da ibadet igin evini

terk edecek kadar zahit bir insandi. °*

Alemin ilahinin kendisi disindaki her seyden miistagni olmasi gerekir.
Dolayisiyla her seyin de kendisine muhtag olmas1 gerekir. Eger Hz. Isa (a.s) boyle
olsaydi neden Allah’a ibadet etmis olsun? Halbuki ilah olan zat, hi¢ kimseye ibadet
etmez. Hz. Isa (a.s) ancak kul olmas1 halinde Allah’a ibadet eder. Onun ibadette ve
itaatte son derece devamli biri oldugu hususu tevatiirle sabit olunca, onun bu
ibadetleri yapmasi, menfaat saglama ve zarar1 defetmede kendisi disindaki birine
muhta¢ oldugunu anlariz. Boyle olan birisi de kullara nasil fayda verir ve onlardan
zarar1 nasil uzaklastirabilir? O zaman Hz. Isa (a.s) da diger kullar gibi bir kuldur ve

ayette Hz. Ibrahim (a.s)’1n babasina hitaben, “ Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve

5% er-Rézi, Miindzdra, s. 23; er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 8, s. 73-74.

! Ebti Hamid Huccetii’l-islim Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Hiristiyanhik Uzerine
Degerlendirmeler, thk. ‘Abdullah Sarkavi, ¢ev. Osman Cilaci, Istanbul, Beyan Yay., 1998, s.136.

%92 er-Rézi, Miindzdra, s. 24-25; er-Razi, Mefditihu 1-Gayb, Cilt 8, s. 74.

%% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 195.
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sana hi¢bir fayda saglamayan bir seye nicin taparsin?”®* seklindeki sozleri bu

sézlerimize en giizel delildir.>®

Hz. Isa (a.s)’in Allah’a ibadet etmesiyle ilgili Kur’an’da yer alan “Ne Mesih
ve ne de Allah'a yakin melekler, Allah'in kulu olmaktan geri dururlar. O'na kulluktan
geri  durup  biiyiiklenen  kimselerin  hepsini  (Allah) yakinda  huzuruna

59 ifadesini de miifessirimiz su sekilde degerlendirmistir: Mukarreb

toplayacaktir.
melekler gayb1 bilme hususunda Hz. Isa (a.s)’dan daha iistiindiirler. Ciinkii onlar
levh-i mahfuzdan haberdardirlar. Yine mukarreb melekler gii¢ ve kudret bakimindan
da Hz. Isa (as)’dan iistiindiirler. Ciinkii koca ars, biiyiikliigiine ragmen bu
meleklerden sekizi tarafindan tasmmaktadir. Iste bu melekler ilim ve kudretleri
yoniiyle bu kadar miikemmel olmalarina ragmen Cenab-1 Allah’a ibadet etmekten
geri durmuyorlarsa, ilim ve kudret ydniiyle onlardan daha diisiik olan Isa (a.s)

0597

Allah’a ibadet etmekten nasil geri durabilir?>’ Demek Hz. isa (a.s) ibadet etmekten

geri durmanugtir. Bir de (yukarida da gegtigi gibi) Hz. Isa (a.s) Yahudiler tarafindan

katledilecek kadar zayif bir varliktir. O halde bu denli zayif biri nasil Rab olur?*®

2) “Meryem oglu Mesih ancak bir resildiir. Ondan once de (bir¢ok) resiiller
gelip ge¢mistir. Anast da ¢ok dogru bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi. Bak,

onlara delilleri nasil aciklyyoruz, sonra bak nasil (haktan) yiiz ¢eviriyorlar. ~599

Miifessirimiz Maide Suresi’nin 75. ayetinde gecen “anast da ¢ok dogru bir
kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi.” ifadesini ele alirken, Hz. Isa (a.s)’1n bu ayette
gecen beseri yonlerini nazara vererek onun ilah olamayacagini ortaya koymustur.

Buna gore:

a) Her kim bir anneden dogmussa; o yoktan var edilmistir. Boyle yoktan

yaratilan kimse de ilah olamaz.

b) Hem Hz. Isa (a.s) hem de annesi, ikisi de muhtagtirlar. Ciinkii onlarin en
cok ihtiya¢c duydugu seylerden birisi yemek yemedir. Halbuki ilah olan zat biitiin
ihtiyaglardan miistagnidir. O zaman Hz. Isa (a.s)’mn ilah oldugunu akil nasil kabul

eder?

% Meryem, 19/42.

5% er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 54.
%% Nisa, 4/172.

597 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, s. 98.
%% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 195.
*% Maide, 5/75.
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c) Bazi alimler séyle demislerdir: Cenab-1 Allah’in: “Her ikisi de yemek

12

yerlerdi...” s0zli abdest bozmadan kinayedir. Ciinkii yemek yeme abdest bozmay1
gerektirir. Fahreddin er-Réazi, bunun zayif bir goriis oldugunu su delillerle ortaya
koymustur:

1) Her yemek yiyenin abdest bozma sart1 yoktur. Ciinkii Cennetlikler yemek
yiyecekleri halde abdest bozmayacaklardir.

2) Yeme-i¢me, bir ihtiyactir. Bu ihtiya¢ da Hz. Isa (a.s)’1n ilah olmadigia en
kuvvetli delillerden biridir. O zaman bu ihtiyaci bagka bir seyden kinaye saymaya ne
gerek var?

3) Ilah olan zatin yaratma ve icad etmeye giicii yeter. Eger Hz. Isa (a.s) bir
ilah olmus olsaydi, yeme-i¢gme olmadan aclik elemini kendinden alirdi. Aclik elemini
bile kendinden kaldiramayan birinin alemlerin ilahi oldugunu akil nasil kabul
eder?°®

[lah olan zat, cisim olmadigindan, yer kaplamadigindan ve araz
olmadigindan, zat1 geregi Vacibu’l-Viicuddur. Yani varlig1 zorunludur. Isa (a.s) ise,
beseri, cismani bir gahistan ibaret olup, yokluktan sonra var olmustur. Sizin
sOylediginize gore diriyken oldiiriilmiistiir. O 6nce bir ¢ocuktu. Sonra biiyldii ve
geng oldu. O, yer-iger, konusur ve uyurdu. Sonradan var olanin, 6ncesiz olmasi akla
mantiZa sigmaz. Muhtag¢ birinin (ayn1 anda) zengin olmasi, miimkinin vacip olmasi

o o e e . . - - 1
ve degisken birinin daimi olmasi da akla mantiga s1gmaz.60

Fahreddin er-Razi, (bahsi gegen miinazarada) Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s)’m
ilahligina dayanak olarak kabul ettikleri Hz. Isa (a.s)’mn gdge kaldirilmas, giiniimiize
kadar diri olarak kalmasi, nutfesiz olarak yaratilmasi, nefsin hazlarindan siyrilmast,
kutsal huzurla istigal etmesi ve ona ruh ve kelime denmesi gibi 6zelliklerin onun

ilahligina degil; faziletine isaret ettigini de sé’>ylemistir.602

¢) Hz. Isa’nin Tanrilastirilmasinda Hiristiyanlarin ilzama Dayali Zanlari ve

Fahreddin er-Réazi’nin bu zanlara Verdigi Cevaplar:

Fahreddin er-Réazi, Hiristiyanlarin ilzama (s6z ve fikirde galip gelmek) dayali

zanlarinin iki ¢esit oldugunu beyan etmistir:

800 or_Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 12, s. 53-54.
601 er-Razi, Miindzara, s. 22-23.
892 or_Razi, Miindzdra, s. 63-64.
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Birincisi: Miifessirimiz Hiristiyanlarin sdyle bir iddialarnin oldugunu
soylemistir: “Ey Miisliimanlar! Siz Hz. Isa (a.s)’m beser olarak bir babasmin
olmadig1 hususunda bizimle ayn1 kanaattesiniz. Bu durumda onun babas1 Allah’tir.”
Miifessirimize gore, Cenab-1 Allah’in — Necran Hiristiyanlariyla miinazara iizerine
nazil olmus bir ayette- “Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O'dur..."%%
buyurmasi Hiristiyanlarin bu iddialarina karsi bir cevap hitkmiine ge¢mistir. Zira bu
ayette gegen sekil verme isi Cenab-1 Allah’in yaptig1 bir is oldugu i¢in, O dilerse
(insan1) bir babanin nutfesinden sekillendirir; dilerse de babanin nutfesi olmadan

direkt sekil verir.

Ikincisi: Yukarida da degindigimiz Necran Hiristiyanlari ile Hz. Muhammed
(s.a.v) arasinda gegen bir miinazarada, Hiristiyanlarin 6nde gelen alimlerinden biri
Hz. Muhammed (s.a.v)’e: “Sen Hz. Isa (a.s)’1n Allah’m ruhu ve kelimesidir demedin
mi? O halde Isa Allah’m ogludur.” demislerdir. Hz. Muhammed (s.a.v) de “Evet”
cevabini verince, Allah, Hiristiyanlarin sozline cevap olmak {iizere Al-i “Imran

Suresi’nin 7. ayeti olan su ayeti indirmisti:

“Sana Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab'in esasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne
¢ctkarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki
Onun tevilini ancak Allah bilir. llimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik;
hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim sahipleri

diigtiniip anlar. 604

Miifessirimiz bu ayetin Hiristiyanlarin sdziine cevap olma yoniinii soyle
aciklamistir: Ayette gegcen “sana Kitab't indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi
ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir... 605
kismu 14fZ1 bir ilzamdir. Lafiz da hakikat olabildigi gibi; mecaz da olabilir. Eger lafiz
akli delillerle ¢elisecek bir bi¢imde varid olursa, bu lafiz hakikat degil, mecazdir. O
zaman bu lafzin te’vil edilmesi gerekir. Dolayisiyla ayetle kastedilen manayla Hz. Isa

(a.s)’1n ne bir ilah ne de ilahin bir oglu olmadig meselesi vuzuha kavusmustur.®®

603 Al-i “imrén, 3/6.
604 Al-i “Imrén, 3/7.
895 Al-i “Imran, 3/7.
806 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 154.
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Fahreddin er-Razi, bu anlattiklarindan sonra herhangi bir miitekellim veya
miifessirin soziine hacet kalmadigimi savunmustur. Yukaridaki ayetin (Al-i ‘Imrén,
3/7.) Hiristiyanlarin ilzama dayali zanlarinda, hangi mes’ele, hangi zan, hangi soru

ve hangi cevap varsa hepsini kapsadigini séylemistir.607

1.6. Hiristiyanlarm Hz. Isa’y1 Allah’a Ogul Isnad Etmeleri Hakkinda

Fahreddin er-Réazi’nin Degerlendirmeleri

Hiristiyanlarm Hz. Isa (a.s)’1 Tanr’nin Oglu olarak kabul ettiklerini bildiren
ayetleri yukarida siralamistik.®® Hiristiyanlar Hz. isa (a.s)’1 neden Tanri’nin Oglu
olarak kabul ederler? Bunun en biiyiik sebebi, kanaatimizce Hz. Isa (a.s)’in babasiz
yaratilmasidir.  Yukarida da gecen Hz. Muhammed (s.av) ile Necran
Hiristiyanlarindan miitesekkil bir heyet arasinda yapilan bir miinazarada, bu heyetin
onde gelenleri Hz. Isa (a.s)’in Tanri’nin oglu olmasini onun beser olarak bilinen bir

babasinin olmamasma baglamislardi.®®®

er-Razi’nin naklettigi Armiyusiyye adl
Hiristiyan bir firkanin gériisiine gore de Allah’in Hz. Isa (a.s)’1 ogul edinmesinden

maksadi, onu sereﬂendirmek‘[ir.610

Miifessirimiz Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s) hakkinda kullandiklari “Ogul”
(Tanrr’nm Oglu) lafziyla ilgili fikrini sdyle beyan etmistir: “Bana gore incil’de gegen
“Ogul” kelimesi, Hz. Ibrahim (a.s) hakkinda tesrif amacl kullanilan “Halil” (dost)
kelimesi gibi Hz. Isa (a.s)’1 tesrif amaciyla kullanilmustir. %1 Sonra da Hiristiyanlarin

Yahudilere kars1 olan diismanliklarindan ve her iki tarafin birbirlerine kars1 haddi

807 er-Rézi, Mefatihu 'I-Gayb Cilt 8, s. 155.

%% Bkz. Tevbe, 9/30-31; Maide, 5/17; Maide, 5/75.

899 B miinazaranin tamami icin bkz. er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 145; Mefdtihu’[-Gayb, Cilt 8,
S. 75; ayrica bkz. et-Taberl, Cdmiu’l-Beyan, Cilt 6, S. 154; el-Bagavi, Med limii’'t-Tenzil, Cilt 1, s.
406-408.

819 or_Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 21, s. 195.

81 Yeni Ahit’in cesitli yerlerinde Tanri ile Hz. Isa arasinda “Babalik-Ogulluk” miinasebetlerinin
varligin1 gosteren ifadeler vardir. Bu ifadelerin bazilar1 sunlardir: “Bana, ‘Ya Rab, ya Rab!’ diye
seslenen herkes Goklerin Egemenligi’'ne girmeyecek. Ancak goklerdeki Babam’m istegini yerine
getiren girecektir.” Matta, 7/21; “Isa ona, “Ne mutlu sana, Yunus oglu Simun!” dedi. “Bu surr1 sana
acan insan degil, goklerdeki Babam 'dir.” Matta, 16/17; “Ben ve Baba biriz.” Yuhanna, 10/30; “O
giinii ve o saati, ne gokteki melekler, ne de Ogul bilir; Baba’dan baska kimse bilmez.” Markos, 13/32;
“Baba’m bana nasil bir egemenlik verdiyse, ben de size bir egemenlik veriyorum.” Luka, 22/29; “Ben
Baba dayim; Baba da bendedir.” Yuhanna, 14/10 -11; “Her sey bana Baba’m tarafindan verildi.
Oglu Baba’dan baska kimse bilmez. Baba’yi da oguldan baskas: bilmez...” Matta, 11/27,
AyricaTanr’nin - Yeni Ahit’te  “Baba” olarak kabul edildigi yerler ig¢in bkz. Matta,
6/1,4,6,8,9,14,15,18,26,32; 7/11,21; 10/29,32-33,; Markos, 8/38; 11/25-26; Luka, 6/36; 9/26; 10/21-
22; 11/12 -13; Yuhanna, 1/35; 4/21,23,53;5/19 -23; Rasullerin Isleri, 1/4,7; 2/33; 12/32-33. Tanrr’nin
“Baba” olarak kabul edildigini Yeni Ahit’in biitiin mektuplarinda da gérmek miimkiindiir. Mesela;
Romalilara Mektup, 1/7; 6/4; Korintlilere I. Mektup, 11/1-3; 5/6. vb.
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asacak derecedeki taskinliklarindan dolayr Hiristiyanlar zamanla “Ogul” kelimesini
hakiki manada tefsir etmislerdir. Cahil olan Hiristiyanlar da buna inanmiglar ve
boylece bu bozuk fikir Hz. Isa (a.s)’in miintesipleri arasinda yayilmaya

batslatmlstlr.e’l2

Fahreddin er-Razi Allah’in, Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi bir ogul
edinmesinin miimkiin olmadigini ispatlamaya c¢alismistir. Ona gore Hiristiyanlarin

Hz. Isa (a.5)’1n Allah’n Oglu olduguna dair iddialari, su ii¢ ihtimale mebnidir.

1) Allah, Hz. Isa’y1 bir baba ve nutfesi olmaksizin ibda (benzersiz olarak

yoktan yaratma) yoluyla yaratmaistir.

2) Allah, herkesge bilinen mutad bir yolla ¢ocuk sahibi olmustur. Yani nasil ki

her cocugun bir babasi vardir; dyle de Hz. Isa’nin babasi vardir ve o baba Allah’tir.

3) Hz. isa’nmin ogul olmasiyla ilk iki mefhuma muhalif, {iciincii bir mefhum

anlasilabilir.

Fahreddin er-Razi’ye gore, birinci ihtimal batildir. Er-Razi bu ihtimalin
batilligin1 da sdyle ortaya koymustur: Her ne kadar Allah (cc) bu asagi alemdeki
hadiseleri bilinen bazi sebepler ve 0Ozel bazi vasitalarla ihdas ediyorsa da,
Hiristiyanlar bu asagi alemin muhdes (sonradan yaratilan) oldugunu kabul ediyorlar.
Is boyle olunca onlarin, Allah’m gokleri ve yeri herhangi bir madde ve miiddet
olmadan yaratmis oldugunu da kabul etmeleri gerekir. Bu durumda Allah’in gokleri
ve yeri yaratmasi yoktan yaratma olmus olur. Oyleyse, eger Allah’in Hz. isa (a.5)’m
yaraticis1 Ve mucidi olmast onun babasi olmasi sonucunu dogursaydi; yerlerin ve
goklerin yoktan yaraticist olarak Allah’in bunlarin babasi olmasi da lazim gelirdi.
Bunun da ittifakla batil oldugu malumdur. O halde Cenab-1 Allah’in Hz. Isa (a.s)’m
yoktan yaraticis1 olarak onun babasi olmadigi sabit olmustur. Iste Allah’m “O,

goklerin ve yerin benzersiz olarak yoktan yaraticisidir. »b13

sOziiyle kastettigi mana
budur. Burada O sadece semavat ve yerden bahsetmis; onlarda bulunanlardan
bahsetmemistir. Ciinkii géklerde ve yerde yaratilanlar ibda (benzersiz olarak yoktan

yaratma) yoluyla yaratilmamistir. Ancak goklerin ve yerin yaratilmas: ibda

012 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 30.
613 Bakara, 2/117; En’am, 6/101.
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yoluyladir. Kars1 fikrin delilini ¢iirlitme, semavat ve yerin zikredilmesiyle hasil

olmus; artik onlarda bulunanlardan bahsetmeye lizum kalmanmustir.*™

Miifessirimiz ikinci ihtimal (Allah, herkesge bilinen mutad bir yolla ¢ocuk
sahibi olmustur. Yani nasil ki her cocugun bir babasi vardir; dyle de Hz. Isa’nin
babas1 vardir ve o baba Allah’tir.) hakkinda sunlari sdylemistir: Bu durum da dogum
yoluyla ¢ocuk sahibi olmay1 gerektirir. Boyle dogum su yonlerden gegersiz ve
batildir:

a) Boyle bir dogum ancak esi ve sehveti olan ve kendisinden bazi pargalar
ayrilip bu pargalarin esinin rahminde bir siire beklemesi seklinde olanlar igin s6z
konusudur. Bu haller ise ancak; birlesip ayrilabilen, hareket edip durabilen, bir had
ve nihayeti olan, lezzet alan ve sehvet duyabilen maddeler hakkinda miimkiindiir.
Biitlin bunlar alemlerin yaraticis1 hakkinda muhaldir. Cenab-1 Allah Kur’an-1
Kerim’de: “O'nun esi olmadigi halde nasil ¢ocugu olabilir!” ®* sdziiyle bu gergegi

ifade etmistir.

b) Dogum yoluyla bir ¢ocuk sahibi olmak, ancak bir defada halk ve icad ve
tekvine giicli yetmeyen kisi hakkinda s6z konusu olur. Boyle biri, bir ¢ocuk sahibi
olmak istediginde bu ¢ocugu birden yapma hususunda aciz oldugundan, bu ¢ocuga
mutad yolla (bilinen normal dogum yoluyla) sahip olur. Oysa miimkiin olan her seyin
yaraticisi, her seyi yaratmaya kadirdir. O, bir seyi yaratmak istediginde, ona: “Ol!
der; o da hemen oluverir.” Iste kim bu sifat ve vasfa sahipse ondan bir ¢ocugun
dogum yoluyla yaratilmasi imkansiz olur. Cenab-1 Allah ayette, “Her seyi O

yaratmigtir” %18 demekle bunu kast etmistir.

c) Bir ¢ocuk ya kadim olur ya da sonradan yaratilmis olur. Kadim olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii kadim olanin, zat1 geregi Vacibu’l-Viicud olmasi gerekir.
Zat1 geregi Vacibu’l-Viicud olanin da bagkasina ihtiyaci olmaz. O zaman (zat1 geregi
Vacibu’l-Viicud olanim) bagkasinin ¢ocugu olmasi da imkansiz olur. Oyleyse geriye
sOyle bir durum kalir: Eger o bir cocuksa; onun muhdes olmasi lazimdir. O halde biz
de deriz ki, Allah biitiin malumati bilendir. O bir ¢ocuk sahibi olmadan kendisinin,

kemalinin ve menfaatinin oldugunu veya olmadigimi bilir. Eger Allah ¢ocuk sahibi

614 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 13, s. 102-103.
®> En’am, 6/101.
%1% En’am, 6/101.
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olmada kendisinin, kemalinin ve menfaatinin oldugunu bilirse, bu ihtimale gore
Allah’m bu ¢ocugu yaratmay1 planladigi higbir vakit yoktur ki, bu cocugu yaratmaya
gotiiren sebep o vakitten 6nce bulunmasin. Her ne vakit o cocugu yaratmaya gétiiren
sebep cocuktan once hasil olursa, gocugun o vakitten énce bulunmasi gerekir. Bu da

cocugun ezeliyetini gerektirir. Bu ise muhaldir.

Eger ikinci ihtimal (yani O’nun, bir ¢ocuk sahibi olmadan kendisinin,
kemalinin ve menfaatinin olmadigini bildigi) nazara alinsa o zaman Allah’in gocuk
sahibi olmada kendisi i¢in bir kemalin bulunmadigin1 ve uluhiyet mertebesini
ziyadelestirmedigini bildigi sabit olmus olur. Hal bdyle olunca Allah’in higbir zaman
bir ¢cocuk sahibi olmak istemedigi kesinlikle bilinmis olur. Ayette gecen “ve her seyi

hakkiyla bilen O'dur. VoL sOziiyle de bu mana kastedilmistir.®*®

Fahreddin er-Réazi, dogum yoluyla cocuk elde etmeyle ilgili su farkh
aciklamay1r da yapmustir: Alisilmis yolla ¢ocuk elde etmek ancak sehvetin
giderilmesiyle olur. Oysa sehvetin giderilmesi lezzeti gerektirir. Lezzet ise zati
geregi talep edilen seydir. Eger lezzetin zati1 geregi talep edilmesi Allah hakkinda
dogru olmus olsaydi o zaman sunu demek gerekirdi: Hicbir vakit yoktur ki, Allah
lezzeti elde etmenin, kendisini o vakitten 6nce o lezzeti elde etmeye cagirdigini
bilmesin. Clink{i Allah biitiin malumati bilen zat olunca, bu mananin da O’na malum
olmasi gerekirdi. Durum bdyle olunca Onun bu lezzeti ezelden elde etmis olmasi
gerekirdi. O zaman elde edecegi c¢ocuk da ezeli olmus olurdu. -Bunun da
muhaliyetine deginmistik.- O zaman Ceneb-1 Allah’in kendisi, ezeli olmakla beraber
biitiin malumati bildigi sabit olunca, Onun i¢in bir ¢ocuk diistinmek de imkansiz olur.
Iste “ve her seyi hakkiyla bilen O'dur. ~619

budur.®?

sozliyle kastedilen diger bir mana da

Ugiincii ihtimale gelince (Hz. Isa’nin ogul olmasiyla ilk iki mefhuma muhalif,
ticlinci bir methum anlagilabilir.) bu da batildir. Ciinkii boyle bir sey aklen ne

tasavvur edilebilir; ne de anlagilabilir. Oyleyse tasavvur edilemeyen bir ihtimal

7 En’am, 6/101.

618 or-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 13, s. 103.

%19 En’am, 6/101.

620 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 13, s. 103-104.
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tizerine bina edilmis Allah’in ¢ocuk sahibi olma soziiniin isnadi, cehalete dalmaktan

baska bir sey degildir. Bu da batilin ta kendisidir.®*

Miifessirimizin Meryem Suresi’nin 30. ayeti miinasebetiyle yaptig1 diger bir
delillendirmesi ise sdyledir: Cocuklar babalarinin cinsinden olurlar. Oyleyse eger
Cenab-1 Allah’mn bir ¢ocugu olsaydi mutlaka O’nun cinsinden olmasi gerekirdi. Bu
durumda da Cenab-1 Allah ile ¢ocugu bazi durumlarda ortak olurlardi. Eger o
ikisinden her biri digerinden hicbir yoniiyle ayirt edilip fark edilemiyor olsaydi, bu
da ikisinden her birinin digeri oldugunu gosterirdi. Eger aralarinda fark bulunsa,
farkliligin sebep oldugu sey, ortakligin sebep oldugu seyden baskadir. Bu durumda
Cenab-1 Allah’in zatinin miirekkep oldugunu sdylemek gerekirdi. Halbuki her
miirekkep miimkiindiir. O halde vacip olan ayn1 zamanda miimkiin de olmus olur ki,

bu da akla mantiga ters diisen muhal bir seydir.622

1.7. Hiristiyanlara Gore Hz. Isa (a.s)’1n Tabiat1 ve Fahreddin er-Razi’nin
Bunu Tenkidi

Islami kaynaklarda Hz. Isa (a.s)’in Allah ile birlestigini ifade etmek igin
ittihad kelimesi kullanir. Nitekim Fahreddin er-Razi Hiristiyanlarin ittihad anlayisin
aciklarken, Kelime’nin (Allah’in ilminin), nasut (Hz. Isa igin beseri yon) ile suyun
ickiyle karismasi ve komiiriin atesle imtiza¢ etmesi gibi birbiriyle karigsmasi seklinde

ifade etmistir®®

Hulal kelimesi ise, ilahi zatin veya sifatlarin, mahluklardan birine veya
tamamina gegip onlarla birlesmesi anlamina gelmektedir. Hiristiyan literatiiriinde
ittihad ve —ozellikle- hulili ifade etmek icin “incarnation” (inkarnasyon) kelimesi
kullanmilir. Bu kelime de Latince’de “et” anlamindaki “caro” kelimesinden
tiiretilmistir. Dolayisiyla incarnation kelimesi “uluhiyetin bedenlesmesi” anlamina
gelmektedir. Hiristiyan Inancina gére Tanr1, insanlig1 kurtarmak maksadiyla isa’nin

. v e o g ee 24
bedenine biirinmiistiir.®

Soz ittihad ve huldal meselesine gelmisken, ¢alismamizin Giris Boliimiinde
tafsilatl olarak ele aldigimiz Hz. Isa (a.s)’in tabiati hakkindaki goriislere burada

Ozetle temas etmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

621 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 13, s. 104.
622 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 195.
023 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 192.
624 Kiirsat Demirci, “Huldl”, Di4, istanbul: 1998, Cilt 18, s. 340-341.
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Roma Piskoposu Dionisyus (6. 259 — 296)’a gore Isa ezeli bir Ogul’dur ve
Baba ile aym cevheri tasimaktadir. ®* Bunun disinda asagidaki goriisler de Hz. Isa

(a.s)’1n tabiatina yonelik ileri siiriilen goriislerdir:

a) Apollinicilik: Mesih, insan bedenine sahipti; ancak o, insan zihni ve bedeni

yerine Tanr’nin dogasini tastyordu. °%°

b) Nasturilik: Bu grubun miintesipleri iki ekol halinde fikir beyan etmislerdir.
Bu ekollerden Antakya ilahiyat Okulu Hz. Isa (a.s)’in insan tabiatin1 6n plana
cikarmistir.  Dolayisiyla bunlar, Hz. Isa hakkinda insan-Allah inancini
benimsemislerdir. Iskenderiye Okuluna gore ise, Allah, Isa’nin bedeninde

sahislasmistir. Bu ekole bagli olanlar Isa’nin uluhiyetini 6n plana cikarmuglardr.®’

c) Monofizit¢ilik: Mesih’in insani dogasi tanrisal doga tarafindan emilerek
ortadan kaldirilmistir. Boylece her iki doga da degismis, iiclincli bir doga ortaya

¢ikmustir.®?® Bu fikir Hiristiyan mezheplerinden Yakubiyye mezhebinin de fikridir.??

Dénem dénem toplanan Hiristiyan konsillerinde de Isa (a.s)’1n tabiatina ydnelik
farkli sonuglara varilmistir. Bu konsiller ve bu konsillerde Hz. Isa (a.s)’1n tabiatina

yonelik yapilan degerlendirmeler soyledir:

1) Iznik Konsili (325): “Ogul” (Isa), “Baba” (Tanr1)’dan dogmustur ve ikisinin
cevheri birdir.

2) Efes Konsili (431): Isa’da uluhiyet ve insaniyet, tek bir uknum halinde
birlesmistir.

3)Kadikéy Konsili (451): Isa’da ilahi ve insani olmak iizere birbirine
karigmayan iki farkli tabiat vardir. Bu konsilde ayrica iman esaslar1 soyle formiile
edilmistir: Biz, Rabbimiz Isa Mesih’in hem insan hem Tanr1 olduguna, onun gercek
Tanr ve gercek insan olduguna, onun ruh ve viicuttan meydana geldigine, Tanrilikta
Baba ile ayn1 cevherden, insanlikta bizimle ayni1 cevherde olduguna, giinah disinda
bize benzedigine, Tanr1 olarak ezelden beri Baba’da bulunduguna, insan olarak bizim
kurtulusumuz i¢in, Tanri’nin annesi bakire Meryem’den dogduguna iman ederiz.

Tanrmin iki tabiath yegane ogludur. Bu iki tabiat birbirine karigmamuistir. Birbirine

%2 Sarikgioglu, s. 335.

826 Grudem, s. 256.

62 Aydm, Dinler Tarihine Girig, s. 217.

%28 Grudem, s. 258.

%29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 3, s. 195.
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doniismemistir. 1ki 6z yapisinin 6zellikleri muhafaza edilmis, bir araya gelerek tek
bir insan (prosopon) ve tek bir varlik (hypostatis) meydana getirmistir. Isa Mesih iki
farkli sahsiyete ayrilmis ve bolinmiis degildir.630

4) 11. Istanbul Konsili (553): Isa tek sahistir; ancak ilahi ve insani olmak iizere
iki farkli tabiata sahiptir.

5) III. istanbul Konsili (680) Mesih’te ilahi irade ile insani irade birlesmis tek
bir irade haline gelmis‘[ir.ag1

Hz. Isa (a.s)’in tabiat1 hakkinda Hiristiyanlarm ortaya attiklari iddialar ve

konsillerde vardiklar1 sonuglara gére Hz. Isa (a.s) diger insanlardan farkli bir varlik
olarak karsimiza ¢ikmustir. Asil itibariyla ortaya ¢ikan yeni Isa profili, Tanri’nnin bir
insanda bedenlesmesi (incarnation) seklinde olmustur. Miifessirimiz, Hiristiyanlarca

Hz. Isa (a.s) hakkinda ortaya konan bu tabiati ittihad ve hulil cercevesinde

degerlendirmis ve Hiristiyanlarin bu fikirlerinin gegersizligini ortaya koymustur.

1.7.1. Fahreddin er-Razi’ye Goére Hiristiyanlar’in Allah’m Hz. isa’yla
Ittihad Ettigine Dair iddialar1 ve Bu Iddialarmn Ciiriitiilmesi

Baz1 Hiristiyanlarda ittihad fikrinin varligindan bahseden er-Rézi, onlarin bu

fikirlerini su sekilde ¢lirtitmiistiir:

Hiristiyanlar, Allah’in bir mekanda yer kapladigina ya inanirlar ya da
inanmazlar. Eger onlar Cenab-1 Allah’in bir mekanda yer kapladiina inaniyorlarsa
biz bunu, cisim olan varliklarin sonradan yaratildigina dair deliller getirerek
cliriitiiriiz. Boylece onlarin bu hususta dayandiklar: biitiin deliller de gegersiz olur.
Sayet onlar Cenab-1 Allah’in bir mekanda yer kapladigina inanmiyorlarsa o zaman
Hiristiyanlardan bazilarmimn kelimenin, nasut (Hz. Isa i¢in beseri yon) ile suyun
ickiyle karigmasi ve kdmdiriin atesle imtizag¢ etmesi gibi birbiriyle karistig1 seklindeki
inanglar1 gecersiz olur. Ciinkii i¢ ice karisma ancak cisimlere has bir ozelliktir.

Oyleyse nasut, bir cisim olmadigina gore, bdyle bir karisma da miimkiin degildir.
Yine miifessirimiz ittihadin imkansizligini su sekilde ortaya koymustur:

Iki sey birlestiklerinde, bu iki seyden ya ikisi vardir; ya ikisi de yoktur; ya da
iki seyden biri var digeri yoktur. Eger iki sey birlestiklerinde ikisi de varsa bu

8% Grudem, s. 259; Aydin, Reddiyeler, s. 107.
831 Ayrintili bilgi igin bkz. s. 32-34.
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durumda ittihattan bahsedilemez, ¢iinkii burada bir degil iki vardir. O halde bu fikir
batildir. Eger birlesmeden sonra her iki sey de yok oluyorsa, o zaman {igiincii bir sey
ortaya ¢ikar ki bu da batil olur. Yok eger birlesmeden sonra iki seyden biri varligin
stirdiirtip digeri yok oluyorsa, o zaman yok olanin var olanla birlesmesi imkansizdir.
Ciinkii yok olanin bizzat var olan o sey oldugunun sdylenmesi miimkiin degildir. iste

bu apacik delillerden sonra ittihadin muhal oldugu ortaya ¢ikmustir.®*

Miifessirimiz, Hiristiyanlarda var oldugunu iddia ettigi ittihad meselesine fazla

deginmemistir. Ancak huldl meselesini uzun uzadiya ele almustir.

1.7.2. Fahreddin er-Razi’ye Gore Hiristiyanlar’in Allah’mn, Hz. Isa veya
Hz. Meryem’e Huldl Ettigine Dair Iddialar1 ve Bu Iddialarn

Ciiriitiilmesi

Fahreddin er-Rézi, Hiristiyanlarin hulill inancina sahip olduklarini su sekilde

ortaya koymustur:

1) Hiristiyanlar, Allah’1 {i¢ sifatla nitelenen bir zat olarak goriiyorlar. Her ne
kadar onlar bu ii¢ seye sifat deseler bile, aslinda bunlarin her biri birer zattir.
Bunlarin sifat degil de zat olduguna dair delil ise, Hiristiyanlarin, bu sifatlarin bizzat
hem Hz. Isa (a.s)’a hem de Hz. Meryem’e hulill ettigini kabul etmeleridir. Eger onlar
bunu kabul etmeselerdi, bu sifatlarin baska bir varliga hulil etmesini ve baska bir

seferde de ondan ayrilmasini uygun gérmezlerdi.®®

2) Bazen Tanr1’nin tamamen ona (Isa’ya) huldl ettigini soyliiyorlar.

3) Bazen de Tanri’nin Hz. Isa’ya kismen huldl ettigini ve Isa’da Tanri’dan bir
ciiz’ oldugunu sdyliiyorlar. *%*

4) Fahreddin er-Razi’nin Miinazara fi'r-Redd ‘ale’n-Nasdrd’da gegen
Hiristiyan din adami ile kendisi arasinda yapilan miinazarada, Hiristiyan din adami

huldlu kabul etmistir. %%

Miifessirimiz Hiristiyanlarda huldl fikrinin varligini bu sekilde ortaya koymus
ve bu fikri ¢iirlitmek i¢in de gayet makul cevaplar vermistir. Miifessirimizin verdigi

cevaplar soyledir:

632 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 21, s. 192.
633 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, s. 96
634 er-Razi, Miinazara, s. 24.

835 or-Razi, Miindzdra, s. 26.
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Tasdik tasavvurdan sonra gelir. Hullliin Allah Teald hakkinda caiz olup
olmadigini anlayabilmemiz i¢in 6ncelikle huliiliin ne oldugunu bilmemiz gerekir. Er-
Rézi, burada kim olduklarimi belirtmeden, alimlerden hulGlun farkli tanimlarini ve bu

tanimlar dogrultusunda Allah’in hulGlunun imkansizligini su sekilde nakletmistir:

a) Huldl, giil suyunun giilde, yagin susamda ve atesin komiirde bulundugu
gibi bir seyin baska bir sey icinde bulunmasidir. O halde eger Cenab-1 Allah bir cisim
olursa onun hakkinda huldl gecerli olmus olur. Halbuki Hiristiyanlar Cenab-1
Allah’1n cisim olmadig1 hususunda bizimle hemfikirdirler. Oyleyse Cenab-1 Allah’in

hulil etmesi batildir.

b) Huldl, bir cisimdeki rengin o cisimde bulunmasi gibi, bir seyin bir seyde
olmasidir. Buna gore biz de deriz ki: “Renk cisme tabi ise, o rengin o yerde (cisimde)
bulunmasina tabi olarak bir mekanda yer aldigini gosterir. Boyle bir durum da

cisimlerin bir 6zelligi olduguna gore, Cenab-1 Allah i¢in bdyle bir sey gegersizdir.”

) Hulil, zatlara izafe edilen sifatlarin o zatlarda bulunmasi gibi, bir seyin bir
seyde bulunmasidir. Bu da batildir. Ciinkii bu tabi olma bir seyin bir seye olan
thtiyacin1 gosterir. Eger burada sdylendigi gibi Cenab-1 Allah bir seye dahil olmus
olsaydi, dahil oldugu o seye muhta¢ olmus olurdu. Bu durumda da o vacip bir varlik
degil miimkiin bir varlik olmus olurdu. Miimkiiniin de bir miiessire (yaratici birine)
ihtiyact vardir. Demek ki Cenab-1 Allah hakkinda huliiliin varligindan bahsetmek

imkansizdir.

Miifessirimiz hullliin yanlighigini savunmak ig¢in -isim vermeden- bazi
alimlerden su sozleri nakletmistir: Eger Cenab-1 Allah, hulGl etmek isteseydi;
mutlaka huldl ederdi. Bu huldl edis ya vacip olacakti ya da miimkiin olacakti. Cenab-
1 Allah hakkinda bu iki ¢esit hulil da batildir.

Allah’m bir varliga vacip olarak hulil etmesi durumunda, Allah’in hadis
(sonradan yaratilan) olmasini ya da huldl ettigi mahallin (yer veya kisinin)
baslangi¢siz (ezeli) olmasini gerektirir. Her iki ihtimal de batildir. Ciinkii Cenab-1
Allah Kadim (baslangi¢siz), cisimler ise muhdestir. Yani sonradan var edilmistir.
Zira Cenab-1 Allah’in hulill etmesinin vacip oldugunu kabul edersek o zaman da bir
mahalle ihtiyaci olur. Bagka birine muhta¢ olmak da vacip olmay:1 degil; muhdes
olmay1 gerektirir. Eger Cenab-1 Allah’in huldliinii miimkiin kabul edersek bunun da

dogru olmadigini sdyleriz. Cilinkii Cenab-1 Allah zati geregi Vacibii’l-Viicut’tur.
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Huldl edecegi mahal ise miimkiin bir seydir. O zaman nitelik olarak vacip olanla
miimkiin olan bir araya gelmis olur. Bu durumda onun miimkiin bir mahalle hultl
etmesi i¢in Cenab-1 Allah’in vacip zatina ilaveten miimkiin bir 6zelliginin olmasi
gerekir. Buna binaen de hulilin Cenab-1 Allah hakkinda gegersiz oldugunu
sOyleyebiliriz. Cenab-1 Allah’in bir yere hulll etmesi zatina ilave bir 6zellik olunca,
o eklenen seyin huldl etmesi, Cenab-1 Allah’in zatina ilave edilmis bir sey olur ve bu

da teselsiilii dogurur. Iste bu da muhaldir.®*®

Fahreddin er-Razi, hulGlun batil olduguna dair kendi fikirlerini de soyle

aciklamistir:

Hiristiyanlara gore Hz. isa (a.s)’a hulfl eden “kelime”dir. “Kelime”den kasit
(Allah’1n) ilmidir. Eger O’nun ilmi Hz. Isa (a.s)’a huldl etmis ise, o zaman Cenab-1
Allah’in kendi zatinda ya ilim kalmistir veya kalmamustir, denilir. Cenab-1 Allah’in
zatinda ilminin kaldig1 kabul edilirse, bu durumda tek bir sifatin iki ayr1 mahalde
bulunmasi gerekir. Bu da akla-mantiga sigmaz. Sayet Hz. Isa (a.s)’a huldl eden ilmin
Cenab-1 Allah’in zatindaki ilimle ayn1 oldugu kabul edilse, o zaman bu durumun Hz.
I[sa (a.s) disinda kalan insanlar icin de gegerli oldugu neden kabul edilmesin?
Boylece her insanda bulunan ilim Cenab-1 Allah’in zatindaki ilimle ayni olmus olur.
Eger Cenab-1 Allah’in ilminin Hz. Isa (a.s)’a huldliinden sonra Allah (cc)’1n zatinda
ilmin kalmadig1 kabul edilse, Allah’in alim olmadig1 kabul edilir. Boyle bir kabulii

de akl-1 selim sahibi hi¢ kimse yapmaz.

Hz. Isa (a.s) da diger insanlar gibi hayat sathalarini gecirmis; diger insanlara
ariz olan seyler ona da ariz olmustur. Oyleyse o muhdestir. Yani mahluktur. Mahluk
da ancak kul olur. Muhdesin kadim olan uluhiyet sifatina mahal olmasi

v e 637
diistiniilemez.

Miifessirimiz, yukarida saydigimiz Hiristiyanlarin huldlu kabul ettiklerini
gosteren ikinci maddedeki iddialarina sdyle cevap vermistir: Tanri’nin biitiiniiyle Hz.
Isa (a.s)’a huldl ettigi iddias1 yanhstir; batildir. Ciinkii Tanri, bir cisim veya araz
olmadigindan onun bir cisme hullll etmesi imkansizdir. Eger Tanr1 bir cisim olsa, bu

sefer de Tanri’nin cisminin pargalarinin bu sahistakilerle karismasi s6z konusudur.

63 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 21, s. 192-193; hulilun batillig1 hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
Mefitihu’I-Gayb, Cilt 21, s. 193-194.
837 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 194-195.
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Bu da Tanri’nin ciizlerinin ayrilmasini gerektirir. Eger araz olsa, yer ihtiyaci olur ve
Tanr1 bagkasina muhtag hale gelir. Biitiin bunlar imkansizdir ve kiifiirden baska bir

sey degildir.

Miifessirimizin tigiincii maddedeki iddiaya cevabi1 da sOyledir: Tanri’nin bir
béliimiiniin veya pargalarinin Isa (a.s)’a huldil ettigi goriisii de muhaldir. Eger bu
parcalar ilah sayilsa ondan ayrildigi vakit Tanri’nin Tanri olarak devam etmemesi
gerekir. Eger bu pargalar Tanr1’nin pargalarindan sayilmazsa, o zaman Hz. Isa (a.s)’a
huldl eden bu parcalar da ilah sayilmaz. O zaman Hiristiyanlarin bu sézii de batil

olmus olur. 638

Yukarida Fahreddin er-Razi ile Hiristiyan din adami arasindaki miinazarada,
Hiristiyan’in huliilu kabul ettigini sdylemistik. Bu miinazarada er-Rézi, Hiristiyan’a,
Hz. Isa (as)’nmn ilahligim gosteren delillerin ne oldugunu sormus; o da; oliileri
diriltme, anadan dogma ama ve alacali hastalar iyilestirme gibi mucizeler onun
ilahliginin delilleri oldugunu ve bu gibi hallerin ancak bir ilahin kudretiyle miimkiin

olabilecegini sdylemisti.

Miifessirimiz  ise, Hiristiyan’in  soylediklerinin  gegersizligini  s0yle

savunmustur:

Delilin yoklugunun, medluliin (hakkinda delil getirilen seyin) yoklugunu
gerektirmedigini kabul ediyor musun, yoksa kabul etmiyor musun? Eger bunu kabul
etmiyorsan, ezelde alemin yok olmasi hasebiyle Sani’in (Yaraticinin) de yok
oldugunu kabul etmen gerekir. Delilin yoklugunun, medluliin (hakkinda delil
getirilen seyin) yoklugunu gerektirmedigini kabul ediyorsan ben de derim ki: Sen,
Tanrinin Hz. Isa (a.s)’m bedenine huldliinii kabul ediyorsan, benim bedenime, senin
bedenine, biitlin hayvan, bitki veya cansiz varliklarin bedenine hulll etmedigini

nerden bileceksin?

Hiristiyan: Aradaki fark ¢ok aciktir. Ciinkii tanrinin Isa’ya huldl ettigini
Isa’nin eliyle gergeklesen mucizelerden anliyorum. Halbuki bu mucizeler ne benim
ne de senin elinle gerceklesebiliyor. Iste bundan ben biliyorum ki Tanr1 bize huldl

etmemistir.

838 or-Razi, Miindzdra, s. 24-25.
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Fahreddin er-Réazi: Senin “delilin yoklugunun, medluliin (hakkinda delil
getirilen) yoklugunu gerektirmedigini” séziimii anlamadigin anlasiliyor. Meydana
gelen mucizeler Tanr’nin Hz. Isa (as)’a huldl ettigini gosteriyorsa, bende veya sende
bu mucizelerin bulunmamasi bizde bu delilin bulunmadigini gosteriyor. Delilin
yoklugunun medluliin yoklugunu gerektirmediginin agiklanmasi durumunda; benden,
senden bu mucizelerin meydana gelmemesi, Tanri’nin bana, sana, belki de kopege,

kediye fareye bile hultil etmemesini gerektirmez. ©*

1.8. Fahreddin er-Razi’nin Teslisin Bir Unsuru Olan “Ruhu’l-Kudis”

(Kutsal Ruh) ile Ilgili Degerlendirmeleri

Teslis’in ti¢lincli unsuru “Ruhu’l-Kudiis” (Kutsal Ruh)’dur. “Ruhu’l-Kudiis”
unsurunun tam olarak ne anlam ifade ettigi bilinmemekle beraber, Israil’de (Kutsal)
Ruh, Tanr1 solugu olarak kabul edilir. Bu Ruh, insan yiizli bir devdir. Biitiin
varliklarin baslangicindan beri sular iizerinde kimildanmis ve tufan zamaninda
topragi kurutmustur. ilk dénem Hiristiyanlarina gore ise, bu Ruh bazi imtiyazl
varliklar1 idare eden Tanr1 solugudur. Hiristiyanliga dahil olmus putperestlere gore
Kutsal Ruh, (bir put olan) Jupiter’in, kugu kiligmma girmis (diger bir put olan)
Leda’ya yaklagmas1 gibi, giivercin kiligina girmis bir soluk olarak Meryem {izerinde,
onu dogurtan islemi yapmustir. Felsefe kiiltliriine sahip Hiristiyanlar i¢in Ruh,

Kelam’n bir lakabidir.®*°

Kur’an-1 Kerim’in dort ayetinde “Ruhu’l-Kudiis™ terkibi ge¢cmektedir. Bu
ayetlerden biri miistesna, diger iiciinde bu terkip Hz. Isa (a.s) ile alakali olarak

zikredilmistir.

“...Meryem oglu Isa'va da deliller verdik. Ve onu, Rithu'l-Kudiis (Cebrail) ile
destekledik. ”*"

“O giin Allah, séyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve

annen lizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) ile

desteklemistim. »642

839 or-Razi, Miindzdra, s. 26-217.
%40 Challage, s. 195.

%41 Bakara, 2/87; 253.

%42 Maide, 5/110.
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Fahreddin er-Razi bu ayetlerde gegcen Ruhu'l-Kudiis ile ilgili olarak —
alimlerden bir kisminin isimlerini vermeden- alimlerin ihtilaflarina deginmistir. Bu
ihtilaflar1 soyle siralayabiliriz:

1) “Ruh” Cebrail (a.s)’dir. “Ruh”un Cebrail (a.s) oldugunun alametleri
sunlardir:

a) Ruhu'l-Kudiis’ten maksat, Er-Ruhu’l-Mukaddese’dir. Cenab-1 Allah,
Cebrail (a.s)’1 sereflendirmek ve kendi katinda yilice bir mertebede oldugunu
acgiklamak i¢in bu ismi kullanmustir.

b) Cebrail (a.s)’mn baskin yonii onun ruhani yoniidir. Diger melekler de
boyledir; ancak Cebrail (a.s) bu konuda diger meleklere gore daha mitkemmeldir.

c) Cebrail (a.s) ne bir erkegin sulbiinden ne da bir annenin rahminde barinan
bir varlik olmadigindan “Ruh” ismiyle isimlendirilmistir.

d. Beden nasil ruh ile hayat buluyorsa, din de Cebrail (a.s) ile hayat
bulmustur. Ciinkii peygamberlere vahiy getiren melek odur. Iste bu yiizden Cebrail
(a.s)’ “Ruh” ismi verilmistir.

2) Ruhu'l-Kudiis’ten maksat Incil’dir. Kur’an igin “Ve iste sana béyle

emrimizden biz ruh vahyettirdik...”®*

ayetinde “Ruh” kelimesi kullanildig1 gibi,
Incil de bu isimle tesmiye edilmistir. Ciinkii din onunla hayat bulmus ve diinyevi

diizenler onunla saglanmistir.

3) Miifessirimizin Ibn ‘Abbas (5. 68/687-688) (r.a) ve Said b. Ciibeyr (6.
95/714)’den naklettigine gore “Ruh” Hz. Isa (a.s)’mn kendisiyle oliileri dirilttigi
isimdir.>**

4) Ayette gecen “Ruh”, Hz. Isa (a.s)’a iiflenen ruhtur. “Kudiis” de Allah’tir.
0, Hz. isa (a.s)’1 ta’zim etmek ve sereflendirmek i¢in ona bu ismi vermistir. Nasil ki
“Allah’in evi” “Allah’in devesi” tabirleri kullanilir; burada da boyle bir kullanim
vardir.”* Fahreddin er-Razi, eserinin baska bir yerinde ise “Ruh” Cebrail (a.s),

“Kudiis” ise “Allah’tir” demistir.®*®

Miifessirimiz yukaridaki ihtilaflar1 siraladiktan sonra kendi fikrini de soyle

beyan etmistir: “Ruh” kelimesi Cebrail (a.s), incil veya Ism-i A’zam yerine

%43 Sura, 42/52.

044 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 3, s. 173; bkz. et-Taberi, Camiu I-Beydn, Cilt 2, s. 320-321.
%45 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 3, s. 173.

846 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 109.
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kullanilmaktadir; ancak bu kullanim mecaz yoluyladir. Ciinkii “Ruh” insanlarin
damarlarinda ve viicudunun belli yerlerinde dolasan havadir. Oysa Cebrail (a.s), Incil
ve Ism-i A’zam bdyle degildirler. Bu iigiine de, bu isim tesbih yoluyla verilmistir.
Ciinkii nasil “Ruh” insanlara hayat veriyorsa, ayni sekilde Cebrail (a.s) da ilimler
vasitasiyla kalplerin dirilmesine; Incil, ser’i hiikiimlerin ortaya ¢ikmasma ve hayat
bulmasma sebeptir. Ism-i A’zam ise maksatlarin gergeklesmesine vesiledir.
Miifessirimiz “Ruh” kelimesinin Cebrail (a.s) i¢in kullanilmasinin daha evla

oldugunu sdylemis ve bunu asagidaki goriislerle desteklemeye calismistir:

a) Cebrail (a.s) nurani ve latif bir havadan yaratilmistir. Bu yiizden onunla
“Ruh” arasindaki benzerlik daha tam ve miikemmeldir. Oyleyse “Ruh” isminin

Cebrail (a.s)’a verilmesi daha uygundur.

b) Cebrail (a.s)’a “Ruh” isminin verilmesi Incil veya Ism-i A’zam’a gore

daha aciktir.

c) Allah, “ve onu, Rihu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik ... ”**" demistir. Bu
desteklemeden maksat, Hz. Isa (a.s)’a yardim etmektir. Yardimin Cebrail (a.s)’a
isnad edilmesi, incil veya Ism-i A’zama isnad edilmesinden daha uygundur. O halde

Cebrail (a.s) igin hakiki, digerleri i¢in ise mecazi anlamiyla kullanilmistir.

d) Hz. Isa (a.s)’m Cebrail (a.s) ile desteklenmesi baska hicbir peygambere
nasip olmayacak derecede fazla olmustur. Hz. Isa (a.s)’in dogacagi miijdesini
annesine veren odur. Yine Hz. Isa (a.s)’in meydana gelmesi de Cebrail (a.s)’in
iiflemesiyle olmustur. Hz. Isa (a.5)’1 terbiye eden de odur. Hz. Isa (a.s) nereye gitse,
Cebrail (a.s) de oraya giderdi. Hatta goge kaldirilirken bile Cebrail (a.s) onunla

beraberdi. %4

2. incil’in Tahrif Edilmesi

2.1. Incil’in Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa (a.s)’a Incil adinda miistakil bir kitabin verildigi

bilgisi yer aldig1 i¢in Miisliimanlar, bu hususta herhangi bir siiphe i¢cinde degildirler.

®9 Yani Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgiye gore Incil tek bir kitaptir. Zaten Kur’an-1

%47 Bakara, 2/87;253.
%48 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 3, s. 173.
9 Kuzgun, s. 92.

145



Kerim’de Incil’le ilgili ayetlerin higbirinde Incil’in ¢ogulu olan Endcil
kullanilmanmustir.®®® Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi incil ile bugiin
Hiristiyanlarda bulunan Incilleri bir olarak gormezler. Yani giiniimiizde
Hiristiyanlarin elinde bulunan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna kitaplar1 Kur’an’in
bahsettigi ilahi kitap olan Incil degildir. Bunlar Hz. isa (a.s)’m gdge yiikselmesinden
uzun zaman sonra dort ayr1 yazarin kaleme aldiklar kitaplardir. Zaten yazarlar1 da
bunlari tarih ve siyer kitabi olarak yazdiklarimi ifade etmislerdir.®®* Thomas Michel
de, Incilleri asirlar boyu derlenen kutsal kitaplar dizisi olarak niteler.®2 Hiristiyanlar
da Hz. Isa’nin yeryiiziinden ayrilirken geride incil adinda yazili bir eser biraktigim

%3 Onlar Hz. isa’nin kendi eliyle yazdigi ya da havérilerinden birine

kabul etmezler.
yazdirdig1 kaynak bir Incil arayisinda da degildirler.654 Ciinkii Hiristiyanlar tam ve
miikkemmel bir acmlamanin kutsal bir kitapta degil, bir insanda (Isa’da)
gerceklestigine inanirlar.®®® Onlara gore Tanri, nasil ki diger dinlerde sozlerini ses ve
harfler kalibina dokerek bir kitaba yiiklemisse, ayn1 surette soziinii beden ve kisilik

kalibina dékerek bir insana (Isa’ya) yﬁklemistir.656

Bugiin Hiristiyanlarin elinde bulunan ve kutsal olarak kabul edilen
kaynaklarin dili de, sthhatini gdlgeleyen nedenlerdendir. Zira Hz. Isa (a.s),
Yahudilere gonderilmis ve kendisi de Yahudi olan bir peygamberdi. Buna ragmen
Incil’lerin dil olarak Yunanca yazildiklarin1 gérmekteyiz. Eger Incil’ler, Hz. Isa veya
Havarilerinin yazdiklar1 eserler olsaydi, bu eserlerin Yunanca olmamalari1 gerekirdi.
Renan, Yahudilerin Yunancadan nefret etmedeki titizliklerini, yasak saydiklari
domuz etinden kaginmalarma benzetir. Oyleyse o giin kullanilan dilin ibranice
olmasi sartti. Demek ki, glinlimiizde mevcut kitaplara kutsal kitap diyemeyiz. Sadece
[sa’dan yillar sonra yazarlar1 bile kesin belli olmayan kisiler tarafindan kaleme

657

alinmig kitaplardir, diyebiliriz.”>" Ancak M.S. II. ylizyilda yasamis baz1 Hiristiyan

yazarlara gore, dort Incil’in tesekkiilinden once Hiristiyanlarin elinde Matta

%0 fsmail Taspinar, Hact ‘Abdullah Petrici’nin Hiristiyanlik Elestirisi, istanbul, insan Yay., 2008, s.
96.

%! Tagpmar, s. 83.

%2 Michel, s. 21.

%3 Fuat Aydin, Dinleri Tarihleriyle Okumak, istanbul, Ensar Nesriyat, 2007, s. 83.

%% Michel, s. 39-40.

%5 Michel, s. 17.

6% Carlos Madrigal, Ucii Birlik Ne Demektir?, istanbul, Miijde Yay., 1994, s. 32-33.

%7 Ziya Kazic, Kur’an-1 Kerim ve Garp Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, istanbul, Bahar Yay., 1971,
s. 18-19/24. fazla bilgi i¢in bkz. Aym eser, 20-24; Kahraman, s. 264.
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tarafindan yazilmis Logia adinda bir metin mevcuttu. Bu metin Ibranice-Aramice
yazilmisti. Matta sonradan bu metni genisleterek Yunanca olarak giiniimiizde mevcut

olan eserini yazmlstlr.658

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilgilere gore Hz. Isa (a.s)’a Incil adinda miistakil
bir kitap verilmistir. Eger Incil adinda miistakil bir kitap indirilmisse bu kitap neden
yazdirilmadi? Ya da eger bu kitap yazildi veya yazdirildiysa niishalar1 neden
korunamadi1? Bu durum iki nedenden kaynaklanmis olabilir:

1) Hz. Isa o giiniin baskin sartlar1 altinda bu kitab1 yazma veya yazdirma firsat:

% isa (as)’a verilen incil’in kaybolmasmin sebebi Yahudi din

bulamamustir.®
adamlarinin kiskan¢ ve dessasane tavirlaridir. Yahudi din adamlarinin bu tavirlari
Roma imparatorlarim1 daha Hiristiyanligm ilk giinlerinden itibaren Hz. Isa ve
havarilerine kars1 kiskirtmis ve onlara ¢ok zor anlar yasatmistir. Boyle bir ortamda
Incil ayetlerinin yazilmasi, derlenmesi ve muhafaza edilmesi imkansiz hale gelmistir.

Hz. isa (a.s)’a inananlarin hafizalarinda sadece hikmet, mesel ve tavsiye niteligindeki

sozler kalmlstlr.660

2) Cok yakinda ortaya ¢ikmasi beklenen Mesih devleti beklentisi, geriye yazili
bir eser birakma ihtiyacini hissettirmemistir: Isa (a.s)’1n 6grencileri, ii¢ y1l gibi kisa
bir siire aralarinda durduktan sonra c¢armiha gerilen tstadlarimin tekrar geri
donecegine inaniyorlardi. Bu yiizden Hz. Isa (a.s)’1 yaziyla anlatma ihtiyaci
duymamuslardi. Havariler, yeni Hiristiyan olmus kisilere ve ¢ocuklara, Isa hakkinda
duyduklarini ve onun hatiralarmi sézlii olarak aktariyorlardi. Beklentilerin aksine Isa
(a.s)’1n bir tiirlii geri gelmeyisi, cemaat iginde vaftiz olanlarin 6lmeye baglamasi ve
Hz. Isa’y1 bizzat gérenlerin azalmaya baslamasi ilk Hiristiyan cemaat onderlerini
harekete gecirdi. Bunun neticesinde degisik bolgelerde, Isa (a.s)’1 ve onun vaazlarimi

anlatan eserler te’lif edilmeye basladi.®

Hiristiyanhigin ilk asrinda sayilar1 olduk¢a fazla olan Incil’ler 6nce yetmise
sonra da dorde dl'isiiriilmiigtiir.662 Giliniimlizde Hiristiyanlik inancina temel teskil

eden bu dort Incil (Matta, Markos, Luka, Yuhanna), Resullerin Isleri ve 22 kitap

%58 Kuzgun, s. 95.

%9 Sarik¢ioglu, s. 311.

%60 Kuzgun, s. 94; Yildirim, s. 135.
%! Sarik¢ioglu, s. 311.

%2 v11dirim, s. 129; Woodhead, s. 16.
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Hiristiyanlarca kanonik (sahih) olarak kabul edilirken, bazi Inciller de apokrif
(uydurma) olarak kabul edilmistir.®®® Apokrif olarak kabul edilen Incil’lerin en
onemlileri, Ebionitler, Ibraniler ve Barnaba®®* incilleridir. Bu Inciller glinlimiiz
Hiristiyanligindan farkli goriisleri savunmuslardir. Bunlarda Allah’in bir oldugu, Hz.
Isa (a.s)’m O’nun kulu ve elgisi oldugu ve Hz. Isa’nin tanr1 olamayacag: fikirlerine
yer verilmistir. Hz. Isa ve Meryem’le ilgili kissalari Kur’an’daki Al-i ‘Imrén ve
Meryem Sureleriyle benzer sekilde anlatan Yakub Incili ve Ibrani Tomas Incili de
Hiristiyanlarca reddedilen kaynaklar arasinda yer alir. Reddedilenlere Filip ve Petrus

Incillerini de ekleyebiliriz.%®
2.2. Incil’in Muhtevasi

Kur’an-1 Kerim’in Hiristiyanlik ve kutsal kitabi Incil hakkinda verdigi
bilgiler eldeki mevcut Incil(ler)’in muhtevas1 hakkinda bizlere bir takim ipuglari
vermektedir. Buna gore Kur’an’m ayetleri dogrultusunda Incil’e baktigimizda,
Hiristiyanligin temel iman esaslarindan olan teslis inancinin Kur’an tarafindan
siddetle reddedildigini gormekteyiz. Teslisi reddeden ayetlerin  birinde

Hiristiyanlar’in  Tanr1 digtiir demekle dinlerinde asir1 giderek Allah hakkinda

%3 Sarikgioglu, s. 312.
664 Barnaba, Kibrisli bir Yahudi’dir. Pavlus’tan sonra Hiristiyanligi kabul etmistir. O, havarilerin en
eski talebelerinden biri sayilir. Markos’un amcasimnin ogludur. Hiristiyanligi yaymada oOnceleri
Pavlus’la beraber fedakarca gaba sergilemis ve Yahudi olmayan ilk Hiristiyan cemaatini kurmustu. O
da Yahudi olmayan Hiristiyanlarin Musa’nin seriatini tatbik etmede hiir oldugunu savunarak Pavlus’la
ayni fikirde olmus; ancak daha sonralart Pavlus’la aralart bozulmus ve bundan sonra adi tarihten
silinmeye baslamugtir. Tarihin ileriki donemlerinde 1530 yilinda Milano’da Barnabasgilar veya
Barnabitler adinda Barnaba’min goriisleri dogrultusunda bir tarikat kurulmustur. Giiniimiizde ise Italya
ve Avusturya’da 35 kadar manastirla faaliyetleri vardir. Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, S. 156-
157.

Havarilerden biri olarak da sayilan Barnaba, Hz. Isa (a.s)’in risaleti siiresince yanindan hig
ayrilmamistir. Barnaba’ya gore inang esaslari sunlardir:
Allah birdir. Dogurmamis ve dogrulmamistir. Allah’in ne esi ve ne de benzeri vardir.
Isa Allah’1n kulu ve elgisidir.
Isa carmiha gerilmemistir. Allah O’nu himaye etmis ve diinyaya yeniden donecektir.
Isa Allah’1n oglu olamaz, ancak Meryem’in ogludur.
Isa peygamber olarak sadece Yahudilere gonderilmistir.
Isa’dan sonra bir peygamber daha gelecektir, O da Muhammed’dir.
Insan dogdugunda giinahkar degildir; ancak hayat: boyunca yapacagi amellere bagl oarak
giinah kazanabilir.

8. Allah’a mahsus olan giinahlar affetme yetkisi higbir insana verilemez.

9. Isa (a.s)’m kam ve bedeniyle iliskilendirilen ekmek ve sarabin bdyle bir baglantisi s6z

konusu degildir.

10. Biitiin peygamberler giinahsizdirlar ve Allah’tan kitap almislardir.

11. Hesap giinii vardir ve bu giinde Isa sadece bir sahittir. Kahraman, s. 272-274.
%5 Sarik¢ioglu, s. 316-317.
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gercekten baskasini sdyledikleri®®, digerinde ise Allah iigiin ticiinciisiidiir diyenlerin
kafir olduklari®®’ haber verilmektedir. Buna gére Kur’an’da gecen teslisi reddeden
ayetler, Incil’in tahrif edilmeden onceki muhtevasinda teslisle ilgili béliimlerin
olmadigina delalet etmektedir. Oyleyse mevcut Incil(ler)’de yer alan teslis ile ilgili
kisimlar dogru degildir. Bu baglamda Hz. Isa (a.s)’in Allah oldugunu sdyleyelerin

%8 jle Onun Allah’m Oglu oldugunu iddia eden

kafir oldugunu ifade eden ayetler
Hiristiyanlarin yanhishigimi ifade eden ayetlere669 baktigimizda, incil’in tahrifinden
once Hz. Isa (a.s)’1 Allah olarak gosteren ve onu Allah’in Oglu olarak bildiren
boliimlerinin mevcut olmadigini anlariz. Oyleyse mevcut incil(ler)’de yer alan Hz.
Isa (a.s)’1 Allah ve Allah’in Oglu olarak gdsteren yerler dogru degildir.

“Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israil ogullart! Ben size Allah'mn elcisiyim,
benden once gelen Tevrat dogrulayici ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir
pevgamberi de miijdeleyici olarak geldim, demisti. Fakat o, kendilerine apagik
deliller (mucizeler) getirince: Bu apacik bir biiyiidiir, dediler.”®™® ayeti, Incil’in
muhtevasinda, tahrifinden 6nce Hz. Muhammed (s.a.v)’in gelecegini haber veren
yerlerin bulunduguna isaret etmektedir. Asagida da ele alacagimiz gibi miifessirimiz
Hz. Muhammed (s.a.v)’in gelecegini haber veren yerlerin mevcut Incil(ler)’de de
bulundugunu ortaya koymustur.

Fahreddin er-Razi’ye gore bu ayette gegen, “Ben size Allah'in elgisiyim...”
ifadesiyle sanki Hz. Isa (a.s) soyle demek istemistir: Ben, Tevrat’ta vasfi gegen bir
Peygamberim. Tevrat da Allah’in biitiin kitaplarini, O’nun gelmis ve gelecek biitiin
peygamberlerini tasdik eden bir kitaptir. O halde hem benim tasdik ettigim hem de
Tevrat’in miijdeledigi Allah’in bir Resuliiniin oldugunu hatirlaymiz. Ve sanki ona:
“Peki onun ismi nedir?” diye sorulmus o da: “Ismi Ahmed’dir.” demistir.671 Bu
aciklamalardan sonra Fahreddin er-Razi, Hz. Isa (a.s)’m Incil’in birgok yerinde Hz.
Muhammed’in gelisiyle ilgili haberler verdiginden bahsetmistir; simdi bunlari
zikredelim diyerek, Yuhanna Incili’'nden asagidaki ciimleleri nakletmistir:

1) Yuhanna Incili’nin 14. babinda sdyle bir ifade yer almaktadir: Ben sizin

icin Baba’dan isteyecegim. O, ebediyete kadar sizinle olacak Faraklit’i size

866 Nisa, 4/171.

%7 Maide, 5/73.

%68 Maide, 5/17; 5/72.

%% Tevhe, 9/30-31.

670 5af, 61/6.

o7 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 288.
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bagislasin, size versin.®’? Faraklit kelimesi incil’den Arapgaya, “yakin olan hakkmn

ruhu” olarak terciime edilmistir. °3

2) Faraklit, Baba’nin benim ismimle gonderdigi Ruhu’l-Kudiis’tiir ki, O size

her seyi 6gretecek; size her seyi bagislayacak ve size sdylediklerimi hatirlatacaktir.”

3) “Ben bunu, size meydana gelmeden once haber verdim ki, bu oldugunda

(yani O geldiginde) iman edersiniz.”®"

4) “Ben size su an hak ve ger¢egi sOyliiyorum. Sizden ayrilmam sizin igin
daha hayirhdir. Eger Babama gitmezsem size Faraklit gelmez. Sayet gidersem, Onu
size gonderecegim. O geldiginde diinyaya fayda saglayacak, (insanlar1) dine
yoneltecek, (onlara) ihsanda bulunacak, gilinahin iyiligin ve dinin ne oldugunu

anlatacaktir.®’®

5) “Size daha ¢ok sdyleyeceklerim var; ancak su anda siz bunlara
katlanamazsiniz. Oysa “Ger¢ek Ruh” size geldiginde, size ilhamda bulunacak ve sizi

hak ile destekleyecektir. Ciinkii o kendiliginden konusmayacaktir.®’’

Miifessirimiz Yuhanna’dan yukaridaki climleleri aktardiktan sonra bir iddia
ortaya atarak cevabini da yine kendisi vermistir. O, s0yle demistir: Eger (yukaridaki)
bu s6zlerde gegen Faraklit ile, - ki bu sozlere gore o, geldigi zaman insanlar1 hakka
iletecegi ve onlara seriati 6gretecegi igin- Hz. Isa (a.s)’in carmihtan sonraki gelisi
kastedilmistir denilse, Biz de soyle deriz: Havariler Incil’in sonlarinda sunlari
sdylemislerdir: “Isa carmihtan sonra geldiginde hicbir sey zikretmeyecek; insanlara
ahkamla ilgili hi¢bir seyi 6gretmeyecektir ve onlarin yaninda ¢ok az duracak; onlarla
cok az konusacaktir. Mesela o, sadece: “Ben Mesih’im. Beni 0lii zannetmeyin;
bilakis ben Allah katinda kurtuldum. Size bakiyorum ve bundan sonra size vahy

etmeyecegim.” diyecektir.678

%72 Yuhanna, 14/16.

673 er-Rézi, Mefitihu'1-Gayb, Cilt 29, s. 289. Er-Réazi’nin verdigi bu manadan farkli olarak Mukatil b.
Silleyman’in tefsirinde Faraklit, “Ahmed isminin Siiryanicedeki karsiligidir.” el-Belhi, Tefsiru
Mukdtil b. Siileymdn, Cilt 4, s. 316.

%74 yYuhanna, 14/26.

%75 yuhanna, 14/29.

%7 yuhanna, 16/7-9.

®7Yuhanna, 16/12-13.

%78 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 289.
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2.3. Fahreddin er-Razi’ye Gére incil’in Tahrif Edilmesi

7 mevcut iken

Kur’an-1 Kerim’de Tevrat’in tahrif edildigiyle ilgili ayetler
Incil’in tahrif edildigini gdsteren agik bir ayet yoktur. Ancak asagidaki ayetlerden
gerek remzen ve gerekse Ehl-i Kitap kavramina dahil edilmek kaydiyla
Hiristiyanlarin da kitaplarinda tahrifat yaptiklart sonucunu ¢ikarabiliriz. Boyle bir
sonucu ¢ikarabilmemizin esas sebebi ise ozellikle Hiristiyanlarin teslis inancini ve
Hz. Isa hakkinda uydurulan Tanr’’nin Oglu (Baba-Ogul) yakistirmasini agiklayan
ayetlerdir.®®® Bu iki hususu anlatan Kur’an ayetlerinin perspektifinden mevcut
Incillere bakmamiz bile Incillerdeki tahrifi gozler niine sermek icin yeterli sebeptir.
Zira acik bir ifadeyle olmasa da Incillerde yer alan teslis inanci®® ve acik bir sekilde
Incillerin birgok yerinde gegen “Baba-Ogul” miinasebeti®® Kur’an’m bu tespitini

dogrular niteliktedir.

“Allah'in indirdigi kitaptan bir seyi (dhir zaman Peygamberinin vasiflarini)
gizleyip onu az bir paha ile degisenler yok mu, iste onlarin yiyip de karinlarina
doldurduklari, atesten baska bir sey degildir. Kiyamet giinii Allah ne kendileriyle
konusur ve ne de onlari temize c¢ikarwr. Orada onlar i¢in can yakict bir azap

vardr. "%

“O azabin sebebi, Allah'in, kitabt hak olarak indirmis olmasidir. (Buna
ragmen farkli yorum yapip) kitapta ayriliga diigenler, elbette derin bir anlasmazligin

icine diismiislerdir. 684

“Ey Ehl-i Kitap! Neden dogruyu egriye karistirryor ve bile bile gercegi

gizliyorsunuz?” 085

“Onlardan (Ehl-i Kitaptan) bir kismi da, ashinda kitaptan olmadigr halde,
Sizin kitaptan zannetmeniz igin,  Okurken agizlarimi dillerini egip biikerler (bazi

kelimelerin telaffuzunu degistirirler). Bir seyler soyleyip, ‘Bu Allah tarafindandir.’

879 Tevrat’in tahrif edildigini agiklayan ayetler icin bkz. Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41.

680 Teslis inancini reddeden ayetler icin bkz. Nisa, 4/171; Maide, 5/73, 116; Hz. Isa (a.s.)’mn
“Tanr’’nin Oglu” oldugunu reddeden ayetler i¢in de bkz. Tevbe, 9/30-31; Maide, 5/17,72.

%81 Teslis Inanci igin bkz. Yuhanna, 1/1-4.

682 «“Baba-Ogul” miinasebeti i¢in bkz. Matta, 7/21, 11/27, 16/17; Markos, 13/32, Luka, 22/29;
Yuhanna, 10-30, 14/10-11; Romalilara Mektup, 1/7, 6/4; Korintlilere Mektup; 11/1-3, 5-6. vb.

%83 Bakara, 2/174.

%% Bakara, 2/176.

%85 Al-i “imrén, 3/71.

151



derler. Halbuki o, Allah tarafindan degildir. Bile bile Allah adina yalan

686
uydururlar.”

“Ey Ehl-i Kitap! Restiliimiiz size Kitap'tan gizlemekte oldugunuz bircok seyi
agtklamak iizere geldi; bir¢ok (kusurunuzu) da affediyor. Gerg¢ekten size Allah'tan bir

nur, apagik bir kitap geldi.”®®

Fahreddin er-Razi, bu ayetlerin bir kismini Yahudilerin Tevrat’i tahrif
etmelerine yonelik tefsir ederken bir kismin1 da hem Tevrat’m hem de Incil’in
tahrifine yonelik tefsir etmistir. Asagida tefsirlerine de yer verecegimiz, Maide, 5/15;
Bakara, 174, 176 ayetleri er-Razi’nin Tevrat ve Incil’in tahrif edildigine yonelik

tefsir ettigi ayetlerdir.

Er-Razi, Incil’in tahrifiyle ilgili Urve b. Ziibeyr’den sunlari nakletmistir:
Hiristiyanlar Incil’e yapacaklarini yaptilar. incil’den olmayan seyleri Incil’e dahil
ettiler. Hak ve din iizere sadece bir alimleri kald1 ki, o da “Kissis” isimli biriydi.
Onun yolu ve dini iizere olan herkes Kissis’tir.®*® Bu rivayet es-Sa’lebi’nin eserinde
de vardir. Ancak bu rivayette Incil’i tahrif edenlerin isimleri de zikredilmistir: Luka,

Markos, Yuhanna ve Matta.%®°

Miifessirimizin  “Ey Ehl-i Kitap! Resiliimiiz size Kitap'tan gizlemekte
oldugunuz bir¢ok seyi aciklamak iizere geldi; bir¢ok (kusurunuzu) da affediyor.

Gergekten size Allah'tan bir nur, apacik bir kitap geldi. ~690

ayeti hakkindaki beyanati
sOyledir: Cenab-1 Allah bu ayette Yahudi ve Hiristiyanlara “Ey Ehl-i Kitap!”
hitabinda bulunarak, onlar1 Hz. Muhammed (s.a.v)’e iman davet etmis; sonra da
“Resuliimiiz size Kitap'tan gizlemekte oldugunuz bir¢ok seyi agiklamak iizere geldi;
bir¢ok (kusurunuzu) da affediyor.” ifadesiyle Muhammed (s.a.v)’in muttasif oldugu

iki hali ortaya koyarak, onlara soyle demek istemistir:

1) Hz. Muhammed onlara, gizledikleri bircok seyi agiklamistir. Ibn-i ‘Abbas
(r.a) soyle demistir: Onlar Hz. Muhammed (s.a.v)’in sifatlarin1 gizlediler. Zinada

recm cezasini Uygulama emrini gizlediler. Ne bir kitap okumus ne de bir tahsil hayati

686 Al-i “Imrén, 3/78.

%87 Maide, 5/15.

688 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 59.
%89 os-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 6, s. 100.
%% Maide, 5/15.
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Hz. Muhammed (s.a.v), onlarin bu gizlediklerini mucizevi bir tarzda onlara beyan
etti.

2) Ayette “bircok (kusurunuzu) da affediyor...” ifadesi gegiyor. Yani (O)
sizin gizlediklerinizden bir¢ogunu ortaya koymaz demektir. O, bu seyleri dinen bir
fayda saglamadigi icin ortaya koymamistir. Buna deginmenin faydasi da, Hz.
Muhammed (s.a.v)’in onlarin biitiin gizlediklerini bildigini onlara bildirmektir.
Burada amag¢ onlarin rezilliklerinin ortaya ¢ikmamasi igin artik gizleme isinden

vazgecmeleri gerektigi hususunu ortaya koymaktlr.691

Fahreddin er-Razi, “Allah'in indirdigi kitaptan bir seyi (dhir zaman
Peygamberinin vasiflariny) gizleyip onu az bir paha ile degisenler yok mu, iste
onlarin yiyip de karinlarina doldurduklari, atesten baska bir sey degildir. Kiyamet
gtinti Allah ne kendileriyle konusur ve ne de onlari temize ¢ikarir. Orada onlar icin

. 1,692
can yakici bir azap vardr.

ayetinde gecen “gizlemenin” keyfiyeti hususuna
deginmistir. Er-Razi’nin ibn ‘Abbas (6. 68/687-688) (r.a)’tan naklettifine gore, bu
“gizleme” Tevrat ve Incil’in tahrifi seklinde olmustur. Ancak kelamcilara gére bu iki
kitap tizerinde tahrif yapmak miimkiin degildir. Ciinkii bu iki kitap, ilizerinde
herhangi bir tahrif yapilamayacak kadar sohrete kavusmustu. Belki de onlar, bu iki
kitapta bulunan te’villeri gizliyorlardi. Ciinkii Hiristiyan din adamlarindan Hz.
Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetine delalet eden ayetleri bilenler, bu ayetleri batil bir
sekilde te’vil ediyorlardi. Hz. Muhammed (S.a.v)’in niibiivvetine sahih bir sekilde

isaret eden ayetleri bagska manalara hamlediyorlardi. O zaman yukaridaki ayetten:

“Allah’1n kitabindaki seylerin anlamlarini gizleyenler” anlami ¢ikar.®®

Hiristiyan din alimlerinin Allah’in kitabindaki baz1 gercekleri gizlemelerinin

nedeni neydi? Miifessirimiz bu hususta alimlerden iki farkli goriisti aktarmistir:

a) Hiristiyan din alimlerinin kendi kitaplarindaki seyleri gizlemelerindeki

maksat, halktan ve kendilerine tabi olanlardan mal almaktir.

%91 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, s. 160.

%92 Bakara, 174.

%93 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 26. Bkz. Ebi Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed b.
Idris b. el-Miinzir Tbn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur ani’l- ‘Azim li Ibn-i Ebi Hétim, thk. Esa’d Muhammed
et-Tayyib, Suud-i Arabistan, 3. baski, Mektebetu Nezzar Mustafa el-Béaz, 1419; Cilt 1, s. 285.
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b) Onlarin kendi kitaplarindaki seyleri gizlemelerindeki maksat, bu goriise

destek veren biiyiiklerinden ve zenginlerinden mal almaktir.®**

“O azabin sebebi, Allah'in, kitabt hak olarak indirmis olmasidir. (Buna
ragmen farkli yorum yapip) kitapta ayriliga diisenler, elbette derin bir anlagmazligin

%95 Fahreddin er-Razi’ye gore bu ayette gecen “ kitap™ kelimesi

icine diismiislerdir.
ya Hz. Muhammed (s.a.v)’in bi’setini igeren, Tevrat ve Incil’e ya da Kur’an’a
hamledilebilir. Eger Tevrat ve Incil’e hamledilirse mana sdyle olur: “o kitaplarini
tahrif ve te’vilde ayrihiga diisenler uzak bir ayrilik igindedirler. Eger Kur’an’a
hamledilirse mana soyle olur: “Kur’an’in hak bir kitap olup Allah tarafindan

indirildigi hususunda ihtilafa diisenler uzak bir ayrilik i¢indedirler.”

Peki, burada ihtilaf halinde oldugu sdylenenler kimlerdir? er- Razi’ye gore
ihtilaf edenler Kur’an hakkinda ayriliga diisen biitiin kafirlerdir; ancak Hz.
Muhammed (s.a.v)’in gelisini miijdeleyen Tevrat ve Incil’e hamletmek daha
uygundur. Cilinkii Yahudiler ve Hiristiyanlar bu miijdeden haberdarlardi. Ancak bunu

gizliyor; kitaplarinin te’vil ve tefsirlerini tahrif ediyorlardi. 696

Miifessirimize gore Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplar1 hakkinda ihtilafa
diismelerinin nedeni de, Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligine delalet eden
kisimlardir. Yahudi ve Hiristiyanlardan her biri bu hususta farkli ve bozuk te’villerde
bulunmuslardir. Ciinkii bir sey hak olmadigi halde kabulii gerekirse; herkes kendi
disindakilerin goriisiine aykiri olan bir goriisii zikretme zorunlulugu altina girer. Iste

Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplari hakkinda diistiikleri ihtilaftan maksat da budur.

Sonug olarak Fahreddin er-Razi, Incil’in tahrif edildigini kabul etmis; ancak
bu tahrifin sadece manada oldugunu ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetine dair

ayetlerin gizlenmesiyle sinirli oldugunu sdylemistir.>’

Fahreddin er-Razi ve bazi Islam alimlerinin Tevrat ve Incil gibi semavi

kitaplarin tahrifinin manalariyla sinirli kaldigini kabul ederlerken; islam alimlerinin

694 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 5, s. 27.

8% Bakara, 176.

0% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 33.

%97 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 26, 33; Mefitihu’I-Gayb, Cilt 17, s. 137.
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cogunlugu bu kitaplardaki tahrifin hem lafiz hem de manada oldugunu kabul

etmislerdir.®®

Miifessirimizin Incil’in tahrif edilmesini sadece Hz. Muhammed (s.a.v)’in
niibiivvetine dair ayetlerin gizlenmesiyle siirli oldugunu sdylemesi dogru degildir.
Eger Incil’in tahrifi bu simirli gergevede kabul edilirse, Hiristiyanligin birgok bozuk
akidelerinin de hak oldugu sonucu ortaya ¢ikar. O zaman, teslis, —Ki er-Razi tesliste
ozellikle Hz. Isa’nin Tanrilastirilmasimi siddetle reddeder.- ¢armih ve asli giinah gibi

bir¢ok meseleyi hak kabul etmemiz gerekir.

2.4. Fahreddin er-Razi’ye Gore Allah’in Hiristiyanlara “Incil Ile

Hiikmetsinler” Emrinin Anlami

Kur’an-1 Kerim’de yer alan su ayette Allah, Incil’e inananlara bu kitapla
hiikmetmeyi emretmektedir:

“Incil’e inananlar, Allah'in onda indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetsinler. Kim
Allah'm indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar fasiklardur. ~099 Eger Incil tahrif edilmis
ise, tahrif edilmis bir kitapla nasil hiikkmedilir? er-Razi de Kur’an indikten sonra,
Incil’le hilkkmetmek nasil caiz olur? Sorusunu sormus ve bu soruya ii¢ farkli yonden

cevap vermistir.

1) Miifessirimizin el-Asam (8. 236/839)’dan rivayet ettigine gore Incil’le
hilkkmetme ifadesinden maksat: “Cenab-1 Allah’in Incil’de ifade ettigi Hz.

Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetine delalet eden delillerle hitkkmetsinler” emridir.

2) Bu ayet Hiristiyanlara, “Allah’in Incil’de emrettigi ve Kur’an tarafindan da

neshedilmeyen hiikiimlerle hiikmetsinler.” seklinde hitapta bulunmustur.

1]

3) “Incil'e inananlar, Allahn onda indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetsinler.’
ifadesinden maksat, Yahudilerin Tevrat’in hiikiimlerini degistirdiklerine dikkati
cekerek Hiristiyanlar1 Incil’deki hiikiimleri tahrif ve tagyir etmekten menetmektir.
“hiikmetsinler.” ifadesiyle, “Incil’e inananlar, Allah’in Incil’de emrettigi

degismeyen hiikiimler iizerinde sabit kalsinlar” manasi kastedilmistir.”®

%% Suat Yildirim, Mealim Hakkinda Hezeyanlar, Yeni Umit Dergisi, S. 71; 20086, s. 5.
%% Maide, 5/47.
70 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 10.
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Kanaatimize gore er-Razi’nin verdigi bu cevaplardan ilk ikisi isabetli olabilir.
Ancak son madde dogru degildir. Eger bu maddeyi dogru kabul edersek incil’in Hz.
Muhammed (s.a.v)’in Peygamberligi donemine kadar hi¢ bozulmadigini kabul etmis
oluruz. O zaman yeni bir seraite ne gerek vardi? Kaldi ki Fahreddin er-Razi’nin de
siddetle kars1 ¢iktig1 teslis inancinin varligi dahi Incil’in tahrif edildiginin en biiyiik
delilidir.

3. Hiristiyanlhikta Asli Giinah ve Keffaret Meselesi

Hiristiyanligin temel inanislarindan biri de “asli glinah™ veya ”asli su¢” ya da
ve Hz. Isa’nin buna keffaret olarak 1zdirap ¢ekmek suretiyle carmiha gerilmesi veya
kendini kurban etmesi meselesidir. Aziz Pavlus’un ortaya attigi, Augustinus’un
kavramsallastirdig: asli giinah inanciin Hz. Adem’in isledigi giinaha dayandirilmas:
dayanaktan yoksundur. Zira ne Peygamberlerde ne Mezmurlarda ne de Incillerde asli
Hz. Adem’in isledigi giinah, asli giinahin kaynagi olarak gosterilmemistir. Hz.

Isa’nin da bu konuda herhangi bir imas1 olmamustir.”*

Hz. Isa (a.s)’1n asli giinaha keffaret olmasi icin kendisini feda etmesiyle ilgili
malumat Yeni Ahit’in birgok yerinde mevcuttur. Ornegin; Yeni Ahit’in “Romalilara

Mektup” kisminda konuyla ilgili su ibarelere yer verilmistir:

Tanrt Isa (a.8) 't —kamina iman edenlerin benimsemesi icin- giinahlar gideren
bir bagislamalik olarak sundu. Bu, Tanrt adaletinin kesinlikle a¢iklanmasi igindir.
Ctinkii katlamisindan otirii, Tanr1 daha once islenmis giinahlara goz yummugtu.
Béyle davranmasinin nedeni, adaletinin simdiki dénemde agiklanmasi icindir. Hem

kendi dogrulugu hem de Isa (a.8)’a iman edeni dogrulukla donattigi kamitlansin

diye.”®

Isa, bizim suglarimiz icin éliime teslim edildi ve dogrulugumuz icin éliimden
dirildi.”

Biz daha giicten yoksunken, gerekli donemde Mesih, Tanri saymazlar yerine
oldii. Dogru kisi yerine baska kisinin olmesini diisiinmek giictiir. Yararli insanin

verine belki baska biri olme yiirekliligini gosterebilir. Ama biz daha giinahliyken

Mesih bizim yerimize oldii. Tanri bize sevgisini, bununla kanitliyor. Isa (a.8) i kan

"% Challage, s. 196.
792 Romalilara Mektup, 3/25-26.
73 Romalilara Mektup, 4 /25.
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araciligiyla su anda dogrulukla donatilmigsak, O’nun araciligiyla Tanri’'nin gelecek

olan dfkeli yargisindan kurtulus bulacagimiz daha kesindir.”™

Bundan boyle, Isa Mesih baghhginda olanlara suclu ¢ikarilma yoktur. Ciinkii
Mesih Isa baghliginda yasam veren Ruh’un yasasi, beni giinah ve éliim yasasindan

ozgiir kildi.™®

Hiristiyanlikta bir¢ok bid’anin mimari olan Pavlus, asli glinah meselesinin de
mimaridir. Pavlus’a gore, her dogan ¢ocuk, Adem’in yedigi yasak meyvenin suguyla
diinyaya gelir. Insanlardaki sug, diinyada islediklerinden degil; kirli ve giinahkar
tabiatlarindandir. Yani insan diinyaya potansiyel suclu olarak gelmektedir. Biitiin
insanlarin bu giinahtan kurtulmasi icin, Isa kendini kurban etti. Ancak Isa tekrar
dirildi ve keffaretin 6lim tizerindeki zaferini bizlere sundu. Adem ve Isa, beserin iki
temsilcisidir. Adem insanliga giinahi getirmis, Isa da bu giinahi giderecek yolu

sunmustur. insanlarin kurtulus yolu da vaftizdir.”®

Hiristiyanlara gére Hz. Adem ve Havva cennetteyken yasak meyveyi
yemigler ve bununla ezeli giinah1 islemislerdir. Bu da kendilerine ve ziirriyetlerine
Olimi getirmistir. Tanr1 da bu ezeli giinahtan insanlig1 temize ¢ikarmak igin dnce
Eski Ahit Seriatin1 insanlifa gondermis; ancak bu, insanhigin kurtulusunu
saglayamamistir. Bunun iizerine Tanr1, kelamini ezeli ve Tanrisal varlik olan isa’da
gostermistir. Yani Isa (a.s)’a vahyetmistir. Isa da kendisini ¢armihta feda edip,

insanlig1 bu asli sugtan armdirmistir.””’

Geleneksel Hiristiyan teolojisinde keffaret problemi {i¢ ana yoruma dayanir:

1) Erken Dénem Hiristiyanlarinin Diisiincesi: Bu diisiince “Christos Victor”
(Muzaffer Mesih) olarak bilinir. Bu diisiince de kendi igerisinde iki farkli yoruma
tabi tutulmustur. Bu yorumlarin birincisi sdyledir: Seytan, insanlarin ruhlarini esaret
altina almis, bdylece insanlart 6liime ve giinahlara bagimli hale getirmistir. Tanr1 da
seytanin ruhlar iizerindeki tahakkiimiine son vermek igin Isa (a.5)’1 seytana fidye
olarak vermis; seytan da onu c¢armihta Oldiirerek zafer elde etmistir. Bununla
insanlarin ruhlar1 seytanin egemenliginden kurtulmustur; ancak Tanri’nin seytana

kars1 zafer kazanmasi da Isa (a.s)’mn dirilmesiyle olmustur. ikinci kanaate gore de,

7% Romalilara Mektup, 5/6-9.

% Romalilara Mektup, 8/1-2; ayrica bkz. Romalilara Mektup, 8/3, 8/32; Yuhanna, 2/1-2; 4/10.
% Timer-Kiiciik, s. 234-235.

7 Sarikgioglu, s. 345.
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seytanla Tanr1 arasinda kainatin yonetimi konusunda bir savas s6z konusudur. Bu
savasta once seytani giicler Tanri’'nin oglunu Oldiirmiis; ancak oglunun tekrar
dirilmesiyle Tanr1 seytana kars1 zafer kazanmis ve kainatin yoneticisi oldugu ortaya

glkm1§t1r.708

2) St. Anselm ve Takipgilerinin Goriisii: Bu goriise gore Adem’in isledigi
giinah Tanr’y1 rahatsiz etmis, bu yiizden Tanr1 kainatin diizenini bozmustur. Bu
yiizden Tanr’min memnuniyeti icin Ogul Isa (a.s)’m beser suretinde &lmesi
gerekiyordu. Bu yiizden Isa, kendini giinahkarlarin yerine 6liime mahkiim etmisti.
Protestanlar ise Isa (a.s)’m &liimiiniin giinahkérlara kars: bir cezalandirma oldugu

goriisindedirler.

3) Ugiincii goriis de sdyledir: isa (a.s)’1n 6liimii, Tanr’nin bize kars1 olan
sevgisinin gostergesidir. Tanr1 bize karsi olan sevgisini en kiymetli varlig1 olan 6z

oglunu dldiirmek suretiyle gostermistir.

Hiristiyan mezheplerinin asli giinah telakkileri birbirlerinden farklidir.
Katoliklere gére Adem, Cennetten ¢ikarilmasima sebep olan giinahi islemeden once,
insan iyi ve mukaddes bir varlikt:. Bunun sebebi de Adem’in Tanr1’nin dostu olarak
yaratilmasi ve O’nun inayetine mazhar olmasiydi. Fakat Adem s6z konusu giinahi
isledikten sonra, insanin mahiyetindeki asil iyilik kaybolmus, Adem’in giinahi
insanliga miras kalmistir. Reformculara gore asli glinah insanin tabiatini biitiiniiyle
bozmamistir. Bununla birlikte insanin iradesindeki hassasiyetin kaybolmasina sebep
olmustur. Asli glinah ve giinliik islenen gilinahlardan temizlemek i¢in vaftiz olmak
sarttir. Protestanlar 1ise asli gilinahla beraber insanin tabiatinin tamamiyla
bozuldugunu ve hiir iradesinin kayboldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore insanin
kurtulusu tamamen Tanri’nin inayetine baglidir. Dogu kiliseleri ise asli giinah
meselesine fazla onem vermemistir. Ortodokslara gore kurtulus, asli gilinahtan
kurtulmak degil, 6liimden ve yok olmaktan kurtulmaktir. Sosiniyenler ise asli giinah

inancin1 kabul etmezler. "*°

Insan sadece kendi hiir iradesiyle yaptigi amellerle mi kurtulur yoksa sadece

Tanri’nin inayetiyle mi kurtulur? Aziz Yakup’a isnad edilen bir mektuba gore,

%8 Giindiiz, s. 73-74.
" Giindiiz, s. 74.
™0 Giinay Tiimer, “Asli Giinah” DIA4, Cilt 3, s. 496.
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Ibrahim kendi ameliyle kurtulmustur. Amel olmadan kurtulusa dair beslenen inang
olii bir inangtir. Miladi V. Asirda Pelagios adli Britanyali bir kesis, asli giinah

inancina karsi ¢ikarak, hiirriyet fikrini savunmustur.711

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Incil’lerde Hz. isa (a.s)’1n ¢armiha gerildigi ve
bununla, insanliga bulagmis giinah kirlerini temizledigi iddialarina yer verilmistir.
Hatta O, Incillerde diinyanin giinahim kaldiran tanr1 kuzusu olarak takdim
edilmistir.”*? Halbuki Hz. Isa (a.s)’in insanligin giinahini affettirmek i¢in canini feda
ettigini s0ylemek sadece bir te’vilden ibarettir. E§er durum Hiristiyanlarin iddia
ettikleri gibiyse O, neden Allah’tan 6liimii kendisinden uzaklastirmasini talep etmis?
ve Haga gerilirken neden: “ya rab! Nigin beni terk ettin, bana zulmettin? "™ diye
bagirarak sizlanmistir.”™* Bir de eger Hz. isa Tanr’nin oglu ise ve O da Tanriysa

neden Tanr1 ogluna bu zulmii reva gorsiin? Hem de biricik ogluna (!)

Fahreddin er-Razi’nin, ne tefsirinde ne de Miinazdara fi’r-redd ala 'n-Nasara
adli eserinde asli giinah meselesine dogrudan temas ettigine dair bilgiye rastlamadik.
Onun sozii gegen eserlerinde asli giinah ve keffaret meselesini dogrudan ele

almamasin1 su sebeplere baglayabiliriz:
1) Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanliktaki asli giinah1 dogrudan ifade eden bir

ayetin bulunmamasi. Boyle bir ayet bulunmayinca tefsirinin de bulunmamasi son

derece tabiidir.
2) Miifessirimiz, Miinazdra fi’r-Redd ‘ald 'n-Nasdra adli eserinde miinazara

tarzinda hareket ettiginden, bu tarz geregi sadece muhatabinin iddialarini
curiitmiistiir. Dolayisiyla muhatabi, asli giinah hakkinda bir iddiada bulunmayinca
miifessirimiz de bu konu hakkinda fikir beyaninda bulunmamustir. Tefsirinde de
konuyla alakali bilginin bulunmamasi bu madde kapsaminda degerlendirilebilir. Zira
er-Razi Mefatihu’I-Gayb’da Hiristiyanlik’tan bahsettigi zamanlar, genelde miinazara

tarzi gitmis ve daima Hiristiyanlarin ortaya attiklari iddialarn ¢iirlitme gayretinde

1 Challage, s. 197.

"2 yyhanna, 1/29.

3 Matta, 27/46.

"% Takiyuddin el-Hilali, Hz. Isa Insandir, Allah Degil, ¢ev. Osman Cilaci, Istanbul, irfan Matbaasi,
1997, s. 15.
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olmustur.”*® Muhtemelen miifessirimizin yasadigi dénemde asli giinahi savunarak

karsisina ¢ikan kimse olmadigi i¢in, o da konuyla ilgili fikir beyan etmemistir.

3) Miifessirimizin gerek tefsirinde ve gerekse Miinazdra fi'r-Redd ‘ald’n-
Nasdrd adli eserinde asli glinah meselesine dogrudan temas etmemesi, asli giinahin
temelini teskil eden Pavlus, ¢armiha gerilme hadisesi, teslis ve teslisin bir unsuru

olan “Ogul” (Isa)’dan yeteri kadar bahsetmesinden kaynaklanmis olabilir.

4) Fahreddin er-Razi’nin, tefsirinde iki defa’® yer verdigi, Ebu Hureyre (r.a.)
tarafindan rivayet edilen ve Hz. Adem ile Hz. Musa arasindaki miinazaray anlatan

su hadis de, asli ginahin dayandigi temelin ¢iiriikliigiinii ortaya koymustur:

(Hz. Adem’e hitaben) Hz. Musa (a.5): - Insanlari bedbaht yaparak cennetten

ctkmalarina sebep olan sen degil misin?

Hz. Adem (a.s): - Sen, Allah in risaletiyle ve kendisiyle konusmak i¢in sectigi
ve Tevrat’1 verdigi kisisin. Ben daha yaratilmadan benim hakkimda takdir edilen seyi

Tevrat’ta gormedin mi?

Hz. Musa (a.s)’mn verdigi cevap “evet” oldugu i¢in Hz. Muhammed (s.a.v) bu
miinazaraya ii¢ defa tekrarlamak suretiyle su yorumda bulunmustur: “4ddem Musa y1
ilzam etti.”"™" Yani Hz. Adem (a.s), Cennet’ten kovulmamus, kader geregi ¢ikmis ve

insanlarin diinyadaki bedbahtligina sebep olmamaistir.

Er-Razi, tefsirinin muhtelif yerlerinde asli giinah anlayisinin yanliglhigina
dogrudan olmazsa bile dolayli yoldan temas etmistir. Er-Razi bazi ayetlerde gegen;

» T8 ifadesine binaen sugun

“Hi¢bir giinahkadr digerinin giinah yiikiinii yiiklemez.
sahsi oldugunu; birinin islemis oldugu giinahin bagka bir insan1 baglamadigini ve bu
suctan Otiirii baska bir insanin cezalandirilamayacagini ifade etmistir.”*® Oyleyse
Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi, Hz. Adem (a.5)’1n islemis oldugu suctan dolay1

higbir insan sorumlu tutulamaz.

15 er-Razi’nin Mefitihu’l-Gayb’da Huristiyanlikla ilgili fikir beyaninda bulunurken miinizara tarzi
hareket ettigine dair bir¢ok yer mevcuttur. Bkz. Mefdtihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 50, 74-75, 153-155; Cilt
13, 5. 103-104; Cilt 21, s. 194-195, 199.

716 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 1, s. 116; Cilt 2, s. 49.

" Ebi ‘Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhéri, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasirii’'n-Nasir, b.y.y., Daru Tavki’n-Necét, 1422, Tefsir, Cilt 6, s. 96; Kader, Cilt 8, s. 126; Miislim
Ebu’l-Huseyn b. Haccéc el-Kuseyri, Sahithu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut, Daru
Thyai Tiirasi’l-*Arabi, t.y., Kader, Cilt 4, s. 2042.

"8 {sra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.

™9 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 20, s. 144; Cilt 26, s. 13-14; 228; Cilt 29, s. 15.
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Miifessirimiz  “Bilsin ki insan igin kendi c¢alismasindan baska bir sey

yoktur.”™® ayetinin tefsirinde de soyle demektedir: Baskasinin giinahindan dolayz,

nasil diger bir insan cezalandirilmiyorsa, ayni sekilde baskasinin yaptigi iyilik de,
baska bir insana fayda vermez.’”! O halde, Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi Hz. Isa
(a.s)’m insanligin giinahini affettirmek maksadiyla yapmis oldugu “kendini feda

etme” iyiligi(!) de bagkasina hicbir fayda vermeyecektir.

20 Necm, 53/39.
721 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 15.
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3. BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI’NIN HIRISTiYANLARI YEREN VE OVEN
AYETLERLE iLGIiLi YORUMLARI

A

1. Hiristiyanlar: Yeren Ayetler ve Fahreddin er-R4zi’nin Yorumlari

Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlar1 yeren bir¢cok ayet mevcuttur. Ancak Kur’an-
1 Kerim’deki bu yergileri tiim Hiristiyanlara tesmil etmemek gerekir. Zira ileride ele
alacagimiz bagka bir konuda, bu kez Kur’an-1 Kerim Hiristiyanlardan (yine tiim
Hiristiyanlardan degil de, Hiristiyanlarin bir kismindan) &vgiliyle bahsetmektedir.
Hiristiyanlart yeren ayetlerde gecen, Hiristiyanlarin yerilmelerine sebep hasletler
cer¢evesinde konuyu —Fahreddin er-Razi’nin yorum ve degerlendirmeleriyle birlikte-

su bagliklar altinda siralayabiliriz:

1.1. Hiristiyanlarin Dalalete Diismeleri (Din Konusunda Sapmalari) ve

Dinde Haddi Asmalari

Bu baglik altinda u;d‘\-ml‘ Y3 “..sapiklarin (yoluna) degil.”"* ayeti gibi
Hiristiyanlarin dalalete gittiklerini (Hak yoldan saptiklarini) bildiren ayetlerin

tefsirine yer verecgiz.

Fahreddin er-Razi, Fatiha Suresi’nin 7. ayetini tefsir ederken sunlar
sOylemistir: Meshur olan gorilise gore “gazaba ugrayanlar” (...el-magdiibi ‘aleyhim)
Yahudilerdir. “...Daha once gelip gecenlerden hem kendisi sapmis, hem bir ¢ok
insanlart da saptirmis olan atalarimizin ve simdiki durumda da dogru yoldan sapan
birtakim kimseler...”" bu ayete istinaden “sapiklar” (ddllin) ise Hiristiyanlardir,
Bazi alimler, yaraticiyr inkar edenler ve miisrikler din bakimindan Yahudilerden ve
Hiristiyanlardan daha pistirler. Bu yiizden onlarin dinlerinden sakinmak daha evladir
diyerek “gazaba wugrayanlar”t Yahudiler olarak gormenin ve “sapikiar™

Hiristiyanlar olarak gormenin zayifligim1 ortaya koymaya calismislardir. Buna

22 Eatiha, 1/7.
2 Maide, 5/77.
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karsilik er-Razi’nin cevabi da soyle olmustur: Evla olan, “gazaba ugrayanlar’
zahiri amellerde hatali davrananlara (fasiklara), “sapiklar’1 da inang yoniinden hatali
davrananlara hamletmektir. Zira burada lafiz ‘ammdir. ‘Amm olan lafz1 kayitlamak,

temel kaideye zit hareket etmektir.**

Hiristiyanlarin ~ dalalete gittiklerini (Hak yoldan saptiklarini) bildiren

ayetlerden birincisi sdyledir:

“Andolsun ki “Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kafir
olmuslardir. Halbuki Mesih “Ey Israil ogullari! Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a
kulluk ediniz. Biliniz ki kim Allah'a ortak kosarsa muhakkak Allah ona cenneti haram
kilar, artik onun yeri atestir ve zalimler igin yardimcilar yoktur” demisti. 125 B
Razi, bu ayeti sOyle tefsir etmistir: Cenab-1 Allah bu ayette, Hiristiyanlardan bir
grubun: “Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih'tir” dediklerini nakletmistir. Bu soz
de Ya’kubiyye Mezhebinin sozidiir. Clinkii onlar: “Meryem bir ilah dogurdu”
demislerdi. Belki de bu mezhebin fikri: “Allah, Isa (a.s)’m zatma huldl etti ve onun
zatiyla ittihat etti” demelerinden ortaya ¢ikmistir. Cenab-1 Allah, Hiristiyanlardan bir
grubun bu sozlerini zikrettikten hemen sonra Hz. Isa (a.s)’1n sdylediklerini (Rabbim
ve Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz...) aktarmistir. Hz. Isa (a.s) soylediklerine
bakildiginda, Hiristiyanlarin soziiniin bozuk oldugu kesin bir sekilde ortaya ¢ikar.
Ciinkii Hz. Isa (a.s) kendisi igin hudus delilinin kesin oldugu hususunda, kendisiyle

baskasi arasinda bir ayirim yatpmannst1r.726

Hiristiyanlarin dalaleti, diger bir ayette soyle ifade edilmistir:

“Andolsun ki “‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih'tir’ diyenler kdfir
olmuslardir. De ki: Oyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasini ve
veryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey yapabilecektir
(O'na kim bir seyle engel olabilecektir)! Géklerde, yerde ve ikisi arasinda ne varsa

hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir. O diledigini yaratir ve Allah her seye tam manasiyla

e 727
kadirdir.

Miifessirimiz bu ayette gecen: “Siiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih'dir”

diyenler andolsun ki kdfir olmuslardir sozi ile ilgili sO0yle bir soru sormustur:

724 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 1, s. 233.
% Maide, 5/72.
72 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 52.
2 Maide, 5/17.
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“Hiristiyanlardan higbiri “Allah, Meryem oglu Mesih'dir” demedigi halde, Allah
bunu, nasil onlar sOylemis gibi onlardan nakletmistir? Miifessirimizin bu soruya

cevabi da sOyle olmustur:

Hultliyyeden olanlarin birgogu, Allah’in muayyen bir insanin bedenine hulil
ettigini sOylerler. Hal boyle olunca Hiristiyanlardan bir grubun bu fikri
benimsediklerini sdylemek uzak bir ihtimal degildir. Bilakis bu goriig, diger
Hiristiyanlarin takip ettikleri goriisle karsilastirildiginda, onlarin sdylediklerinin
yaninda hafif diiser. Ciinkii onlar: “Kelime uknumu Hz. Isa (a.s) ile birlesmis”
demektedirler. Oysa kelime uknumu ya zat ya da sifat olabilir. Eger zat olsa Allah’in
zat1 Hz. Isa (a.s)’a huliil etmis ve onunla birlesmis olur. Buna gore Allah, isa (a.s)’mn
kendisi olmus olur. Sayet uknumun sifattan ibaret oldugu sdylense, sifatin bir zattan
baska bir zata intikal etmesi makul sayilmaz. Sayet biz “ilim” sifatinin Allah’tan Hz.
I[sa (a.s)’a intikal ettigini farz etsek, o zaman Allah’in zati ilimsiz kalir. Alim
olmayan ilah da olamaz. O zaman onlarin gériisiine gére Allah Hz. Isa (a.s)’in

kendisi olmus olur.’®

Ayette gecen “De ki: Opyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasim ve
yeryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey yapabilecektir
(O'na kim bir seyle engel olabilecektir)!” ifadesi de Hiristiyanlarin sozlerinin
bozuklugunu ortaya koymustur. Er-Razi’nin ayette gecen bu ifadeyle ilgili
aciklamalar1 soyledir: Bu ciimle (ayetin bu kismi) bir sart climlesidir ve ceza,
sartindan Once gelmistir. O halde ayetin bu kismina takdiri olarak sdyle bir mana
verilir:  “Eger Cenab-1 Allah, Meryem oglu Isa Mesih’i, annesini ve
yeryiiziindekilerin hepsini helak etmek isterse, onu bu isteginden ve bu takdirinden
kim alikoyabilir?” Cenab-1 Allah, “yeryiiziindekilerin hepsi” ifadesini kullanmistir.
Bu da su anlami kapsamaktadir: Hz. Isa (a.s), suret, yaratilis, cisim, terkip,
sifatlarinin ve hallerinin degismesi yOniiyle, yeryliziindeki diger insanlar gibidir.
Yani siz Allah’in her seyin yaraticisi ve idarecisi oldugunu kabul ettiginize gore, Hz.

Isa (a.s)’m yaraticis1 oldugunu da kabul etmeniz gerekir.

Miifessirimiz ayette gecen “O diledigini yaratir ve Allah her seye tam

manastyla kadirdir."”®® s6zii hakkinda da su goriisleri beyan etmistir:

728 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 161.
2 Maide, 5/17.
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1) “O diledigini yaratir.” Yani Allah, bazen insan1 alisilagelen adet iizere bir
erkek ve bir disiden yaratir; bazen Hz. Adem (a.s)’1 yarattig1 gibi, hem babasiz hem
de annesiz yaratir; bazen de Hz. Isa (a.s)’1 yarattig1 gibi, annesi oldugu halde babasiz

yaratir.

2) “O diledigini yaratir.” Yani Hz. Isa (a.s) balgiktan kus suretini yaptiginda,
Allah onun bir mucizesi olarak, o kus sureti i¢in, et, hayat ve u¢ma kudretini yaratir.
Bazen da onun bir mucizesi olarak Oliileri diriltir; korii ve alacaliyr iyilestirir.

Allah’in yaptig1 higbir fiiline itiraz edilemez. "*°

Kur’an-1 Kerim’de dalalete sapmak suretiyle dinlerinde haksiz yere haddi asan
ehli Ehl-i Kitaba (Yahudilere ve Hiristiyanlara) yonelik ikazlar bulunmaktadir.
Genelde Ehl-i kitaba yonelik yapilan bu ikazlari, 6zelde Hiristiyanlara yonelik ele

aldigimizda, Hiristiyanlar su hususlarda dinlerinde haddi asmislardir:

a) Hiristiyanlar Hz. Isa (a.s)’1 ilah kabul etmekle dinde haddi asmislardir.
Allah, dinlerinde haddi asan Yahudi ve Hiristiyanlara hitaben sdyle buyurmustur:

“De ki: Ey Kitap ehli! Dininizde haksiz yere haddi asmaymn. Daha énceden
sapan, bircoklarini saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir topluma
uymaymn. ™! Fahreddin er-Rézi, Allah’in Ehl-i kitabi, dinde asir gittikleri hususunda

ikaz eden bu ayetle ilgili su agiklamalarda bulunmustur:
Miifessirimize gore dinde haddi agmak iki sekilde olur:
1) Hakta tagkinlik yapmak: Bu, hakki yerlestirip desteklemede asir1 gitmektir.

2) Batilda tagkinlik yapmak: Bu da, ortaya siipheler atip delilleri gizleme

hususunda kiilfet altina girmek, zorlanmak seklinde olur.

Er-Razi’ye gore bu ayette sozli gecen “haddi asma” Allah’in laneti tizerlerine
olasica Yahudilerin, Hz. Isa (a.s)’m gayr-i mesru bir ¢ocuk oldugunu sdylemelerine
ve Huristiyanlarin ise Hz. Isa (a.s)’in ilah oldugunu iddia etmelerine binaen

zikredilmistir.”*?

b) Hiristiyanlar Hz. Isa (a.s)’1 ta’zim etmede ve Allah hakkinda gergekten
baskasini (ittihad ve huldl iddias1) sdylemekle haddi asmislardir.

730 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, 5.161-162.
3! Maide, 5/77.
732 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 55.
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Yukarida Ehl-i kitabin geneline yapilan dinlerinde haddi asma ikazi su ayette

0zel olarak Hiristiyanlara yapilmistir:

“Ey Hiristiyanlardan olan Ehl-i Kitap! Dininizde aswri gitmeyin. Ve Allah
hakkinda, gercekten baskasini sdylemeyin Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'in

A g ee Joee 733
resultidiir...”

Fahreddin er-Razi’ye gore “Dininizde asirt gitmeyin.” ikazi1 Hiristiyanlar i¢in
“Mesih’1t ta’zimde ifrat etmeyiniz.” anlamindadir Cenab- 1 Allah bu ayette,
Yahudilerin Hz. Isa (a.s)’1 ta’n etmede, Hiristiyanlarin ise onu ta’zimde asiri
gittiklerini ve bu hususu abarttiklarin1 ifade etmis ve bundan dolay: her iki dinin

miintesiplerini kinamistir.

Miifessirimize gore ayette gecen “Allah hakkinda, gercekten baskasini
soylemeyin... ” ifadesiyle, Allah Hiristiyanlara seslenmis ve onlara sanki soyle demek
istemistir: Ey Hiristiyanlar! Allah’1 insan bedenine veya ruhuna gegtigine dair huldl
ve ittihadla vasfetmeyin ve onu bu hallerden tenzih edin. Boylece Cenab-1 Allah
onlar1 asir1 gitmekten alikoyunca, onlar1 hak olan yola iletmek istemistir. Bu da
ayetin devaminda ifade edilen Meryem oglu Mesih Isa (a.s)’in resul oldugu

gerc;egidir.734

¢) Hiristiyanlar Hz. Isa (a.s)’1 ve Hz. Meryem’i ilah edinerek dinde haddi
asmiglardir. Hiristiyanlarin Isa (a.s)’t ve Hz. Meryem’i ilah edindikleri hususu
Kur’an-1 kerim’de s0yle ifade edilmistir:

“Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,

Allaht birakarak beni ve anamu iki ilah edinin, dedin? w735

Bu ayette Hiristiyanlara yapilmis zimmni bir yerme s6z konusudur.
Miifessirimiz bu ayetteki ifadeleri soru-cevap seklinde degerlendirmistir. Ona gore
Allah, Hz. Isa (a.s)’mn bdyle bir sey (4llah’t birakarak beni ve anami iki iléh edinin,

dedin?) demedigini biliyordu. O halde neden ona bu surette hitap etmistir?

O, soyle der: Eger siz bundan maksat Hiristiyanlarin azarlanmasi ve

kinanmasidir derseniz; biz de deriz ki: “Hiristiyanlardan hi¢ kimse Allah’in ilahligin1

" Nisa, 4/171.

34 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 11, s. 96.

> Maide, 5/116. Bu ayetin Hz. Meryem’i teslisin bir unsuru olarak gérmedigini, ancak onun sadece
tanrilagtirildigina dair bilgi verdigine deginmistik. Bkz. s. 119-120.
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birakarak Hz. Isa (a.s) ve Meryem’in ilah oldugunu kabule yanasmamislardir.
Onlardan higbiri bdyle bir sozii sdylemedikleri halde, bu s6z onlara nasil nispet

edilir?”

Miifessirimizin bu sorulara verdigi cevaplar da soyledir: Ilah olan zat
yaraticilik vasfina sahiptir. Hiristiyanlar da Hz. Isa (a.s) ve Hz. Meryem’in eliyle
meydana gelen mucizelerin Allah tarafindan yaratilmadigini kabul etmislerdir.
Dolayisiyla onlar mucizelerin Hz. Isa ve Annesi tarafindan vyaratildigma
inanmiglardir. Boyle olunca Hiristiyanlar: “Bu mucizelerin yaraticis1 Allah degil;
Hz. Isa (a.s) ve Hz. Meryem’dir” demislerdir. Bununla da onlar Allah’m bazi
seylerde ilah olmadigini, bu seyleri yaratanin Hz. isa (a.s) ve Hz. Meryem oldugunu

kabul etmislerdir. Dolayisiyla Hz. Isa ve annesini ilah edinmek bu yolla olmustur.”*®

d) Hiristiyanlarin Allah’a es ve ¢ocuk yakistirmakla dinde haddi asmislardir.
Su ayet Hiristiyanlarin Allah’a es ve cocuk yakistirdigina dair bilgi igermemesine
ragmen miifessirimiz bu ayetin tefsirinde, Hiristiyanlarin Allah’a es ve c¢ocuk

yakistirdiklarina dair aciklamalarda bulunmustur.

“Allah'in peygamberleri toplayp da ‘Size ne cevap verildi’ dedigi giin,
Onlar: ‘Bizim hi¢chir bilgimiz yok, siiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin!
diyeceklerdir. O giin Allah, séyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve
annen lizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) ile
desteklemistim. Besikte iken de, yetiskin iken de insanlara konusuyordun. Hani, sana
kitab1, hikmeti, Tevrat', Incil'i de 6gretmistim. Hani iznimle camurdan kus sekline
benzer bir sey yapiyordun da igine iifliiyordun, benim iznimle hemen bir kug
oluyordu. Yine benim iznimle dogustan korii ve alacaly iyilestiriyordun. Hani
benim iznimle oliileri de (hayata) ¢ikariyordun. Hani sen, Israilogullarina acik
mucizeler getirdigin zaman, ben seni onlardan kurtarmistim da onlardan inkar

edenler, ‘Bu, ancak agik bir biiyiidiir’ demiglerdi.” 737

Miifessirimize gore, Cenab-1 Allah’in buradaki ilk ayette peygamberlere:
“Size ne cevap verildi?” seklindeki sorusundan maksadi, kiifiirde diretip isyan eden
immetleri kinamaktir. Ummetlerin i¢inde kinamay: ve azarlamayi en gok hak eden

iimmet de Hz. Isa (a.s)’a uyduklarin1 iddia eden Hiristiyanlardir. Ciinkii diger

730 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 117.
3" Maide, 5/109-110.
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timmetlerin hatalar1 kendi peygamberlerini tenkit etmekle sinirlt kalmigtir. Ancak bu
mel’un timmet (Hiristiyanlar)’® ise aklin vasiflandirmaya yanasamayacagi bir
surette, Allah’in Kibriya ve celalini tenkit edecek derecede haddi asmislardir. Allah’a
yakistirdiklar1 sey de, es ve cocuk olmustur. Iste bu yiizden Cenab-1 Allah, -ikinci
ayette- diger peygamberlerin huzurunda Hz. Isa (a.s)’a verdigi nimetleri birer birer
saymistir. 739 Bu nimetleri saymadaki maksat da, Hiristiyanlarin dillendirdikleri batil
sozlerine kars1 onlar1 kinamak ve azarlamaktir. Burada Hz. Isa (a.s)’a verildigi
zikredilen nimetler de onun bir ilah olmadigini; aksine bir kul oldugunu gosterir.
Ayette bu durumun anlatilmasinin sebebi de, ayetin nilizulii sirasinda bulunan
Hiristiyanlarin  dikkatlerini sozlerinin g¢irkinligine ve itikadlarinin bozukluguna

gekmektir.mo

e) Hiristiyanlar din adamlarini ilahlagtirmak suretiyle dinde haddi
asmislardir. Kur’an-1 Keri’in Tevbe suresinin 31. ayetinde verdigi bilgiye gore

Huristiyanlar rahipleri ve Hz. Isa (a.s)’1 rabler edinmislerdir.

Fahreddin er-Razi’nin bu ayetle (Tevbe, 9/31) ilgili goriislerini naklettigi
miifessirlerin ¢oguna (ki o, bu miifessirlerin isimlerini vermemistir) gore ayette
gecen “rabler” kelimesinden maksat, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi din adamlarini
alemin tanris1 olarak gormeleri degildir. Bilakis Yahudi ve Hiristiyanlarin, bu din

adamlarinin ihdas ettikleri her tiirlii emir ve yasaklarina uymalaridir.

Miifessirimizin kimden rivayet ettigini belirtmeksizin tefsirinde yer verdigi
bir rivayete gore Adiyy b. Hatim, daha Hiristiyan iken bir giin Hz. Muhammed
(s.a.v)’in yanma gitti. O sirada Hz. Muhammed (s.a.v), Berde (Tevbe) suresini
okuyordu. Tam bu ayete (Tevbe Suresi’nin 31. Ayeti) gelince; Adiyy, Hz.
Muhammed (s.a.v)’e: “Biz onlara tapmiyoruz ki!” dedi. Hz. Muhammed (s.a.v) de
ona: “Onlar Allah’in helal kildiklarim1 haram kildiklarinda; siz de bunlar1 haram

kabul etmiyor muydunuz? Hem onlar Allah’in haram kildiklarini helal kildiklarinda;

738 Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde Yahudiler lanetlendigi halde (Nisa 4/46-46; Maide 5/1, 64, 78
vb.), Hiristiyanlar1 lanetleyen bir ayet bulunmamaktadir. Buna ragmen miifessirimizin Hiristiyanlari
mel’un immet olarak vasfetmesi, bu dinin mensuplarinin inan¢ bakimindan diistiikleri hatanin
biiyiikliigiinii géstermek i¢indir. Bir de eserinde genelde miinazra tarzi hareket ettigi i¢in, bu sozii
celallenme aninda sdylemis olabilir.

"* Maide, 5/110.

0 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 108-109.
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siz de onlar1 helal kabul etmiyor muydunuz?” dedi. Adiyy: Evet deyince, Hz.

Muhammed (s.a.v) de: “Iste bu onlara tapmandir.” dedi.”**

Miifessirimiz, bu ayetle ilgili er-Rebi’den de su haberi nakletmistir: “Ben
Ebu’l- Aliye’ye bdyle bir rab edinme meselesi Israilogullar1 hakkinda nasil olur ki?”
diye sordum. O da bana sdyle cevap verdi: Onlar (Yahudi ve Hiristiyanlar) ¢cogu
zaman Allah’in kitabinda (Tevrat ve Incil’de) ruhbanlarinin ve ahbarlarinin (kendi
din adamlarinin) sézlerine muhalif soézler goriiyorlardi. Buna ragmen onlarin

sOzlerini alip Allah’1n kitabindaki ahkami kabul etmiyorlardl.742

Er-Razi ayetle ilgili olarak kendi fikrini de s0yle beyan etmistir: Sonug olarak
burada (Tevbe Suresi’nin 31. Ayetinde) gegen “rab” edinmeden maksat, (ehli
kitabin) din adamlarimin Allah’in hilkmiine muhalif olan sdzlerine itaat etmeleri
olabildigi gibi; ruhbanlarin kiifre yonelik gesitli sozlerini kabul edip Allah’1 inkar
etmeleri de kast edilmis olabilir. Bu durum da sanki onlarin Allah’in yerine din
adamlarin1 rab edinmis olduklari anlamina gelir. Yine burada Yahudi ve
Hiristiyanlarin, Allah’in kendi din adamlarina huldl ettigi veya onlarla ittihad ettigi
seklindeki inanglar1 da kastedilmis olabilir. Bu dort husus Hz. Muhammed (s.a.v)’in

immetinde bile gériilmiistiir. Yahudilerde ve Hiristiyanlarda neden goriilmesin?’®

Fahreddin er-Razi, Al-i ‘imran Suresi’nin 64. Ayetini tefsir ederken ayette
gecen “Allaht birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin.” % ifadesi hakkinda
sunlar1 nakletmistir:

1) Onlar (Hiristiyanlar), helal ve haram hiikiimler hususunda din adamlarina
itaat ediyorlardi.

2) Onlar din adamlarina secde ediyorlardi.

3) Miifessirimizin naklettigine goére, Ebu Miislim bu hususta sunlar
sOylemistir: Onlarin (Hiristiyanlarin) mezhebine gore, Nefis terbiyesi ve miicahede
konusunda kemale erenlere ldhutun (Tanrilik 6zelliginin) huldl ettiginin eseri

goriiniirdii. Kendisinde bu eser goriilen kimselerin, Oliileri dirilttigine, kori ve

"1 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, S. 32-33; bkz. et-Tirmizi, Siinen, Ebvabu Tefsiri’l-Kur’an, Cilt
5, s. 278; Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Musa el-Horasani Ebu Bekr el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, thk.
Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata, 3. baski, Beyrut, Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1424/2003, Kitabu
Adabi’l-Kadi, Cilt 10, s. 198.

%2 es-Sa’lebi, el-Kegf ve I-Beydn Cilt 5, s. 34-35;

3 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, , Cilt 16, s. 33.

4 Al-i “imran, 3/64.
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alacaliy1 iyilestirdigine inanilirdi. Hiristiyanlar her ne kadar bu kisilere “Rab”
demeseler bile, o kisiler hakkinda tanrilik manasmin ortaya ¢iktigin1 kabul
ediyorlardi.

4) Onlar din adamlarmin isledikleri gilinahlarda da din alimlerine

uyuyorlardi.”*

Fahreddin er-Réazi Al-i ‘imran Suresi’nin 98. ayetini ele alirken, ayette Ehl-i
kitaba hitaben “nicin Allah'in ayetlerini inkar edersiniz? """ seklinde gecen ifade
hakkinda sOyle demistir: Bundan (bu hitaptan) anlasiliyor ki, Ehl-i Kitap bazen
kendisi sapik olur; bazen de kendisi sapik olmakla beraber baskalarini da saptirir. Bu
ayetle Ehl-i Kitap bu iki hal ile nitelendirilmislerdir.”*’ Yukarida Huristiyanlarin
sapikliklarina (dalalete diismelerine) degindik. Asagidaki baslik altinda da onlarin

baskalarini saptirmalarina yer verecegiz:

1.2. Rahiplerden Birgogunun Haksiz Yollarla Insanlarin Mallarin

Yemesi ve insanlar1 Allah Yolundan Saptirmalari

Kur’an-1 Kerim, insanlarin mallarin1 haksiz yollardan yiyen ve insanlari
Allah yolundan saptiran (engelleyen) Yahudi ve Hiristiyan din adamlarina yonelik
elem verici bir azabi miijdelemektedir. "*®

Fahreddin er-Razi, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarmi cehennemle
mijjdeleyen yergi icerikli bu ayetle ilgili sunlar1 sdylemistir: Cenab-1 Allah, kibirli ve
zorba olma, ilahlik taslama, insanlardan kendilerini iistiin gérme gibi vasiflarla
Yahudi ve  Hiristiyanlarin  Onderlerinden  bahsedince;  onlarin  kibirli
davranmalarindan, zorbalik yapmalarindan ve ilahlik taslamalarindan maksatlarinin,
halkin mallarin1 haksiz bir yolla almak olduguna dikkatleri ¢ekmek i¢in, bu ayette
onlarin, insanlarin mallarin1 almada ¢ok tamahkar ve hirshi olduklarii agiklamustir.
Halbuki Yahudi ve Hiristiyan din adamlarimin hallerine bakildiginda sanki hig
diinyaya ragbet etmedikleri, diinyadaki hi¢bir seyle kesinlikle alakadar olmadiklari;
temizlik ve giinahsizlikta sanki mukarreb melekler olduklar1 zannedilir. Bu halleri bir

menfaat anina kadar devam eder. Ancak basit bir menfaat esnasinda bu din

7% er-Réazi, Mefatihu’lI-Gayb, , Cilt 8,s. 81.
746 Al-i ‘Imran3/98.

7 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, , Cilt 8, s. 144.
8 Tevbe, 9/34.
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adamlarinin onu elde etme ugruna oliime gitme pahasina, ortaya atilarak zillet ve
alcakligi bile altindaki bir seviyeye inmeye razi1 olduklar1 gériiliir.”

Miifessirimiz ayrica Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 hakkinda sunlari
soylemistir: Insanlarm diinyadaki yiiksek gayeleri mal ve makam sahibi olmaktir.
Cenab-1 Allah, ruhban ve ahbarlarin kalplerinin bu iki seyle yanip tutustugunu
aciklamustir. Cenab-1 Allah’in “Insanlarin mallarin haksiz yollardan yerler...”"™
sozliyle onlarin mala olan diisklinliikleri, “Ve (insanlary) Allah yolundan

engellerler... »7sl

sOzliyle de makama olan diigkiinliikleri anlasilir. Ciinkii onlar Hz.
Muhammed (s.a.v)’in hak din iizere oldugunu kabul etselerdi; ona tabi olmalar
gerekirdi. O zaman da onlarin insanlar tizerindeki hakimiyetleri ortadan kalkar;
halkin onlara gosterdigi hiirmet olmazdu. Iste onlar, bu korku ve endiseden dolay1 Hz.
Muhammed (s.a.v)’e ittiba1 engellemek, ortaya siipheler atmak, ¢esitli hile ve
tuzaklar kurmak ve halki Hz. Muhammed (S.a.v)’in hak dini ve dogru yolundan
saptirmak i¢in var gii¢leriyle ¢aba sarf etmislerdir.”?

Su ayet de Ehl-i kitabin (Yahudi ve Hiristiyanlarin) Miisliimanlar1 saptirdigini
ifade etmektedir:

“De ki: Ey Ehl-i Kitap! (Ger¢egi) goriip bildiginiz halde ni¢in Allah'in yolunu
egri gostermeye yeltenerek miiminleri Allah yolundan ¢evirmeye kalkisiyorsunuz?
Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir. "3

Bu ayetin tefsirinde Fahreddin er-Réazi isim vermeden bazi miifessirlerden
sunlar1 nakletmistir: Ehl-i Kitap zayif Miislimanlarin kalplerine sek ve siiphe
sokmak ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in sifatlarin1 kendi kitaplarinda inkar etmek

suretiyle Miisliimanlari yoldan saptirtyorlardi.”*

1.3. Hiristiyanlarm Ruhbanlhigi Thdas Etmelerine Ragmen Buna Geregi

Gibi Uymamalari

“Sonra bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem
oglu Isa'vi da arkalarindan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine

sefkat ve merhamet vermistik. Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik.

9 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 16, s. 36.

0 Tevbe, 9/34.

! Tevbe, 9/34.

752 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 15, s. 37.

753 Al-i ‘imrén, 3/ 99.

™4 er-Razi, Mefitihu’'l-Gayb, Cilt 8,s. 145; bkz. es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 1, s. 233;
el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 1, s. 412; el-Vahidi, el-Ves#t, Cilt 1, s. 471.
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Fakat kendileri Allah rizasimi kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarim verdik. Iclerinden ¢ogu da
yvoldan ¢ikmiglardr. »15 ayeti, Hiristiyanlarin ihdas ettikelri ruhbanliga geregi gibi

uymadiklarini ifade etmektedir.

Bu ayetin bas tarafinda ruhbanligi ihdas edenlerden 6vgiiyle s6z edilmis,
ayetin sonunda ise ruhbanliga hakkiyla uymayanlar yerilmistir. Er-Razi’ye gore bu

yerginin birkag¢ nedeni vardir:

1) Ruhbanligi ihdas edenler, buna hakkiyla uymadilar. Bilakis bu ruhbanliga

teslis ve ittihad inancini karistirdilar.

2) Cenab-1 Allah ruhbanligi kendi rizasina vesile olmasi maksadiyla farz
kildi. Ancak onlarin (ruhbanlarin) bir kismi Allah’in rizasim1 goz ardi ederek

ruhbanlig1 diinyay1 elde etme ve gdsteris amaciyla kullandilar.

3) Bu ruhbanliga hakkiyla uymayanlar, Hz. Muhammed (s.a.v) donemine

ulastiklar1 halde ona iman etmeyenlerdir. Bunlar da fasik olarak nitelenmislerdir.

4) Hz. Isa (a.s)’m iimmetinden salih insanlar ruhbanlig: ihdas edip émiirlerini
bu ugurda tiikettiler. Ancak sonradan onlara fiilen tabi olmayip s6zde uyanlar oldu.

Bunlar da ruhbanliga hakkiyla uymadiklarindan ayette zemmedilmislerdir. *°

1.4. Hiristiyanlarin Kendilerinin Allah’in Ogullar1 ve Sevgilileri
Olduklarin1 Iddia Etmeleri

Kur’an-1 Kerim bir ayette Hiristiyan ve Yahudilerin kendilerini Allah’n
ogullar1 ve sevgilileri olarak gordiiklerini haber vermektedir. Onlarin bu iddialarinin
asilsizlig1 da ayette “Oyleyse giinahlarinizdan dolayi size nigin azap ediyor? Dogrusu

siz de O'nun yarattigi insanlardansiniz.” seklinde ortaya konulmustur. 1

Er-Rézi, ayetle ilgili su soruyu sorarak ayeti agiklamaya calisir: “Yahudiler
kendileri i¢in kesinlikle biz Allah’in sevgilileri ve ogullartyiz dememislerdir.
Hiristiyanlar da boyle bir sozii kendileri i¢in degil; Hz. Isa (a.s) igin kullanmuslardir.

O halde Cenab-1 Allah’in onlardan bu sekilde s6zii nakletmesinin sebebi nedir?”

™ Hadid, 57/27.
78 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 233.
> Maide, 5/18.
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O, bu soruya cevap olarak —isim vermeden- bazi miifessirlerin goriislerini

nakletmis ve sonunda da kendi goriisiinii beyan etmistir.

1) Ayette izafet tamlamasi vardir; ancak bu tamlamanin muzafi hazf
olmustur. Oyleyse ayetin bu kismmmn (Biz Allahin ogullariyiz.) takdiri manasi
sOyledir: 4”‘ Js)y £\l (A5 “Biz Allah’in Resulii’niin ogullartyiz.” Burada J s Y
;“\ “Allah’m Resuli’niin ogullar1” seklindeki tamlamada Js«) kelimesi hazf
olmustur. Hakikatte Allah’in Resulii’ne izafe edilen sey, Allah’a izafe edilmistir. Bu
da Cenab-1 Allah’1n su s6ziine benzer: “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a

biat etmektedirler.”™®

2) “Ogul” kelimesi insanin sulbiinden gelenler i¢in kullanildig: gibi, evlatlik
olarak alinan ¢ocuklar i¢in de kullanilir. Cenab-1 Allah’in birini ogul edinmesi, ona
sefkat ve merhametini tahsis ettigini gosterir. Yahudi ve Hiristiyanlar Allah’in
inayetinin kendileri hakkinda diger biitiin varliklardan daha tam ve miikemmel
oldugunu iddia ettiklerinden; Allah’in kendi davalari hakkindaki inayetinin tam

oldugunu, kendilerini “Allah’in ogullar1” seklinde niteleyerek ortaya koymuslardir.

3) Yahudiler’e gore Hz. Uzeyir Allah’m ogludur. Hiristiyanlara gére de Hz.
Isa (a.s) Allah’in ogludur. Bu durumda Yahudiler Hz. Uzeyir’in, Hiristiyanlar da Hz.
Isa (a.s)’1n da kendilerinden oldugunu iddia ettiklerinde, sanki kendileri de Allah’in
oglu olmus olurlar. Bu da kralin akrabalarinin kendileri disindaki insanlara karsi:
“Biz diinyanin krallarty1z, biz alemin sultanlartyiz” demeleri gibidir. Yahudi ve
Hiristiyanlarin iddias1 da aynen bunun gibidir.

4) Ibn-i ‘Abbas (r.a) sdyle demistir: Allah’mn Resulii (s.a.v), Yahudilerden bir
toplulugu Allah’in dinine davet ederek, onlar1 Allah’in azabiyla korkuttu. Onlar da
biz Allah’in sevgilileri ve ogullar1 oldugumuz halde sen, bizi onun azabiyla nasil
korkutursun? dediler.

Er-Razi, baz1 miifessirlerin bu konudaki agiklamalarini verdikten sonra kendi
goriisiinii de sdyle beyan etmistir: Hiristiyanlar, kitaplari olan Incil’de Hz. Isa (a.s)’m
kendilerine sOyle dedigini okuyorlar: “Benim ve sizin babaniza gidiyorum.”759 Bir

de, gerek Yahudiler gerekse Hiristiyanlar soylarindan peygamberler gelmesi

78 Fetih, 48/10.
9 yuhanna, 14/12.
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hasebiyle kendilerini diger insanlardan iistiin gériiyorlar. Oyle ki kendilerini vmede

¢ok asir1 gidip, “biz Allah’n ogullar ve sevgilileriyiz” dediler.”®

1.5. Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim Hususunda Cekismeleri

“Ey Ehl-i Kitap! Ibrahim hakkinda nigin cekisirsiniz? Halbuki Tevrat ve
Incil, kesinlikle ondan sonra indirildi. Siz hi¢ diisinmez misiniz?” “Iste siz béyle
kimselersiniz! Hadi hakkinda bilgi sahibi oldugunuz konuda tartistiniz; fakat bilgi
sahibi olmadiginiz konuda nigin tartisiyorsunuz! Oysa ki Allah, her seyi bilir, siz ise
bilmezsiniz.” “Ibrahim, ne Yahudi, ne de Hiristiyan idi; fakat o, Allah"t bir taniyan

781 ayetleri Hz. Ibrahim

dosdogru bir Miisliiman idi; miigriklerden de degildi.
hususunda c¢ekisen Yahudi ve Hiristiyanlari zemmeden ayetlerdir.

Miifessirimizin bu ayetlerle ilgili yorumu soyledir: Cenab-1 Allah Yahudi ve
Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim (a.s)’m kendi dinlerinde oldugunu iddia ettiklerini
zikretmistir. Bunun gegersiz bir iddia oldugunu agiklamak i¢in de Tevrat ve Incil’in
Hz. ibrahim (a.s)’dan sonra nazil oldugunu bildirerek onlara cevap vermistir.

Fahreddin er-Razi, sdyle muhtemel bir soruya da yer verir: Hz. Ibrahim (a.s)
i¢in, Miisliimanlar da ayni iddiada bulunmaktadir.(Yani Yahudiler’in Hz. Ibrahim’i
Yahudi olarak gormeleri, Hiristiyanlarin onu Hiristiyan olarak gormeleri gibi
Miisliimanlar da onu Miisliiman olarak gormektedirler.) Halbuki Islam Dini Hz.
Ibrahim (a.s)’den epey zaman sonra yeryiiziine yayilmistir. Eger Miisliimanlarin Hz.
Ibrahim (a.s)’1 kendi dinlerinden saymalarinin nedeni temel inang esaslarmimn ayni
olmasi yoniinden ise, ayn1 durum Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in de s6z konusudur.
Ciinkii biitiin ilahi dinlerin temel inang esaslar1 birdir. O halde Tevrat ve Incil’in Hz.
Ibrahim (a.s)’dan sonra nazil olmasi Hz. Ibrahim (a.s)’in Yahudi veya Hiristiyan
olmasi iddiasina ters diismez. Neden Cenab-1 Allah onlarin bu iddialarim
yalanlamistir?

Er-Réazi’nin bu soruya verdigi cevap da soyledir:

Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim (a.s)’in Hanif (Tevhid dini) ve Miisliiman

oldugunu haber vermistir. ® Oysa Tevrat ve Incil’de onun bir Yahudi veya

7% er-Razi, Mefitihu l-Gayb, Cilt 11, s. 162-163; bkz. et-Taberi, Cdmiu I-Beydn, Cilt 10, s. 150; el-
Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 2, s. 23; el-Vahidi, el-Vesit, Cilt 2, s. 170; es-Sem’ani, TefSiru’l-
Kur’an, Cilt 2, s. 24.

™1 Al-i “imran, 3/65-67.

2 Al-i “imran, 3/67.
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Hiristiyan olduguna dair bilgi bulunmamaktadir. O zaman aradaki fark gayet agik
olarak ortaya cikmistir. Bir de sdyle deriz: “Huristiyanlarin Hz. Ibrahim (a.s)’in
dinine mensup olmadig1 hususu son derece aciktir. Ciinkii Hz. Isa (a.s), Hz. Ibrahim
(a.s) zamaninda yoktu. Bu yiizden Hz. Ibrahim zamaninda Hz. Isa (a.s)’a ibadet
edilmiyordu. O zaman Hz. Ibrahim (a.s) ile Hiristiyanlik arasinda herhangi bir
baglant1 yoktur. Demek ki Hz. Isa (a.s)’a ibadet etmek Hz. ibrahim (a.s)’in dinine

uygun diismez.”®

1.6. Hiristiyanlarin Allah Ile Yaptiklar1 Antlasmay1 (Misaki) Bozmalar1

Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlarin Allah ile yaptiklar1 anlagsmay1 bozduklar

haber verilmektedir. Bu durum ayette soyle ifade edilmistir:

“’Biz Hiristiyanlariz’ (Ndsdrd) diyenlerden de kesin sozlerini almistik, ama
onlar da kendilerine verilen ogiitlerin (veya Kitab'in) onemli bir boliimiinii (U:.;
hazzen) unuttular. Bu sebeple kiyamete kadar aralarima diismanlik ve kin saldik.

Yakinda Allah onlara yaptiklarini haber verecektir. 764

Fahreddin er-Razi, bu ayetle ilgili sunlar1 sOylemistir: Bu ayet ile
Hiristiyanlarin Allah katinda, misaklarini bozma hususunda Yahudiler gibi olduklari
kastedilmistir. Ayette, “’'Biz Hiristiyanlariz’ (5 i L-'\) diyenlerden...” denilmis;
“Hiristiyanlardan” denilmemistir. Ciinkii bunlar Allah’a yardim ettikleri iddiasiyla
kendilerine bu ismi vermislerdi. Onlar Hz. Isa (a.s)’a: “Biz, Allah yolunun
yardzmczlarzylz...”765 diyenlerdi. Bu isim hakikatte 6vgl icin kullanilir. Allah,
bunlarin kendilerini bu sifatla niteledikleri halde kendi katinda dyle olmadiklarini
beyan etmistir. “kesin sozlerini almistik...” ifadesiyle, Incil’de Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamberligine inanmalar1 gerektigi hususu yazili oldugu halde
Hiristiyanlarin, bu anlagsmalarim1 bozduklar1 kastedilmistir. Ayette &5“ bir
boliim” kelimesinin nekre olarak gelmesi de bununla bir tek kismin kastedildigini
ortaya koyar ki, o da az once bahsedilen Hz. Muhammed (s.a.v)’e iman kismidir.

Kendilerine emredilen birgok hususu terk ettikleri halde, Allah Hiristiyanlar

763 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 81-82.
* Maide, 5/14.
5 Al-i “imran, 3/52.
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hakkinda, biiyilikliigline ve onemine binaen &zellikle bu tek seyi (Hz. Muhammed

(s.a.v)’e imani) zikretmistir.”*®

Miifessirimiz tefsirinin bagka bir yerinde de Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz.
Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini inkar ettiklerini sdylemistir. Ona gore Kafirler,
Yahudi ve Hiristiyanlara Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetinin dogrulugunu
sorduklarinda, onlar Tevrat ve Incil’in Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetine
delaletini inkar etmislerdir. Cenab-1 Allah da: “De ki: Hangi sey sahadetce en
biiyiiktiir? De ki: (Hak peygamber olduguma dair) benimle sizin aranizda Allah

%7 buyurarak, onun dogrulufuna ve niibiivvetine sahitlik etmesi,

sahittir.
niibiivvetinin siibutu ve tahkiki hususunda yeterli oldugunu agiklamistir. Bir sonraki
ayette ise Allah, “kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Resilullah') kendi ogullarini
tamidiklar: gibi tanirlar. Kendilerini ziyan edenler var ya, iste onlar inanmazlar. 168
buyurarak Ehl-i kitabin “biz  Muhammed’i tanimiyoruz.” sdzleriyle yalan
sOylediklerini agiklamigtir. Ehl-i Kitap, kendi cocuklarini tamidiklar1 gibi, Hz.
Muhammedi (s.a.v) de niibiivvet ve risaletiyle tamyorlardl.769

Mefatihu’l-Gayb 'da yer alan ravisiz bir rivayete’

(s.a.v), Medine’ye geldigi zaman, Hz. Omer (r.a), Abdullah b. Selam (5. 43/663-

goére Hz. Muhammed

664)’a: “ Allah Teala peygamberine bu ayeti771 indirdi. Bu tanima nasil oluyor?”
diye sordu. Abdullah b. Selam (6. 43/663-664) da: “Ben onu i¢inizde goriir-gérmez o
kadar 1yi tanidim ki, ¢ocugumu tanidigimdan daha iyi tanidim. Ciinkii ben kadinlarin
(esimin) ne yaptiklarini bilmem. (ihanet edebilirler) ancak sehadet ederim ki, bu

peygamber Allah’tan gelen hak bir peygamberdir.” dedi.”"

Miifessirimiz, yukarida gecen En’am, 6/20 ayeti hakkinda su
degerlendirmelerde bulunmustur: Bu ayetle ilgili olarak Ehl-i Kitap soyle diyebilir:
Ayetin zahirine gore, Yahudi ve Hiristiyanlarin evlatlarii tanmidiklar1 gibi Hz.

Muhammed (s.a.v)’i tanimalar1 gerekir. Bu da sdyle bir soruyu hatira getirir: Tevrat

706 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 1, s. 159-160.

" En’am, 6/19.

" En’am, 6/20.

799 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 156.

770 es-Sa’lebi, tefsirinde rivayetin kaynagi olarak el-Kelbi’yi gdstermistir. es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-
Beydn Cilt 4, s. 140.

"' Yani En’am Suresi 20. Ayet.

72 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 126; Cilt 12, s. 156; bkz. es-Sa’lebi, el-Kegsf ve I-Beydn Cilt 2,
s. 13; 1V, 140; el- Bagavi, Mealimii’t-Tenzil, 1, 180.
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ve Incil’de sadece ahir zamanda bir peygamber gelip halki hakka davet edecegi
yazilidir veya bu kitaplarda gelecek olan bu peygamberin gelecegi zaman, mekan;
nesebi, sifatlari, sekli ve semali yazilidir. Eger birinci ihtimali géz Oniinde
bulundurursak, bu kadar1 o gelecek sahsin Hz. Muhammed (s.a.v) olacagini
gostermez. O zaman nasil oluyor da Ehl-i Kitap kendi evlatlarini taniyor gibi onu
taniyacaklar? Eger ikinci ihtimal nazara alinsa, o zaman biitiin Yahudi ve
Hiristiyanlarm Tevrat ve Incil’den zorunlu olarak Hz. Muhammed (s.a.v)’in Allah
(cc) tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu bilmeleri gerekirdi. (Halbuki
biitlin Yahudi ve Hiristiyanlar bunu bilmiyorlar.) Bununla beraber biiyiik bir
toplulugun yalan iizerinde birlesmesi de miimkiin degildir. Yine biz kesin olarak
biliyoruz ki, Tevrat ve Incil bu hususta tam ve ayrintili bir haberi igermemektedir. O
zaman ya Hz. Muhammed (s.a.v)’in zuhuru esnasinda bdyle bir ayrintinin Tevrat ve
Incil’de bulundugunu séyleyecegiz ya da Tevrat ve Incil’in asli bozuldugu icin Hz.
Muhammed (s.a.v) peygamber olarak geldiginde bu bilgiler bu kitaplarda yer

almiyordu diyecegiz.

Bu aciklamaya gore; doguda ve batida biitiin insanlara ulasabilecek kadar
yaygin olan bit kitapta bulunan bdyle tam ve miikemmel bir ayrintiyr gizlemek
miimkiin degildir. Boyle bir bilginin gizlenmesi miimkiin olmamakla beraber ne o
zamanin Yahudileri ne de o zamanin Hiristiyanlart Hz. Muhammed (s.a.v)’i kendi

ogullarini bildikleri gibi bilmiyorlardi.

“Yahudi ve Hiristiyanlarin evlatlarini tanidiklar1 gibi Hz. Muhammed (S.a.v)’i
tanimalar1 gerekir.” seklindeki bir yargi batildir. Ciinkii bu takdirde ne o zamanin
Yahudileri ne de Hiristiyanlari, Hz. Muhammed (s.a.v)’i ve onun peygamberligini

kendi evlatlarini tanidiklar gibi bilmiyorlardi.

Fahreddin er-Rézi, yukarida siraladig iddialara sdyle cevap vermistir: Burada
bahsedilen Ehl-i Kitap Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Onlar, dikkatle disiiniip
olaylara bakabildikleri i¢in istidlalde bulunabiliyorlardi. Onlar, Hz. Muhammed
(s.a.v)’in mucizelerini gormiisler ve bu mucizeler vasitasiyla onun Allah tarafindan

gonderilen bir peygamber oldugunu fark etmislerdi. Dolayisiyla burada kendi
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ogullarint bilme benzetmesiyle bu kastedilmistir. Ciinkii iki sey arasindaki

benzerlikten dolay1 birine bakip digerini bilmekten murat budur. '

Hz. Muhammed’in peygamberliginin tafsilatli olarak Tevrat ve Incil’de yazili
olmas1 batildir. Ciinkii sark ve garpta insanlarin eline ulasabilecek kadar genis bir
alana yayilmig bir kitapta anlatilan boyle noksansiz bir tafsilatin gizlenmesi miimkiin
degildir, seklindeki iddia Fahreddin er-Razi tarafindan cevapsiz birakilmistir. Ancak
bu iddiaya cevap vermemesinin sebebi yukarida gegen su ifade olabilir: “Tevrat ve
Incil’in asli bozuldugu icin Hz. Muhammed (s.a.v) peygamber olarak geldiginde bu
bilgiler bu kitaplarda yer almiyordu.” Er-Razi, tefsirinin ¢esitli yerlerinde Tevrat ve
Incil’in tahrifinin, Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini gsteren delilleri ayiklamak

suretiyle oldugunu sdylemistir. "

1.7. Hiristiyanlarin Allah’in Ayetlerini Inkar Etmeleri

“De ki: By Ehl-i Kitap! Allah yaptiklarimizi gériip dururken nicin Allah'in

n e e 7oA .. 775
dyetlerini inkdr edersiniz?”

Er-Rézi, Allah Teala’nin Ehl-i kitabi, ayetlerini inkar etme hususunda yeren
bu ayetle ilgili su yorumlari yapmustir:

Er-Réazi’ye gore Ehl-i kitabin, namazda Kébe’ye donmenin ve orayi
haccetmenin farziyetiyle ilgili siipheleri vardir. (Bu ayetlerden bir 6nceki ayette)
onlarin bu siiphelerine “Siiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak
insanlar icin kurulan ilk ev (mdbet), Mekke'deki (Kabe) dir.”""® ayetiyle cevap
verilmisti. Cenab-1 Allah bu ifadelerle ¢ok giizel bir sekilde delil getirerek, dalalette
gidenlerin siiphelerine en uygun cevabi vermistir. Bununla beraber Cenab-1 Allah
yukaridaki ayetlerin ilkinde, Ehl-i kitaba yumusak bir hitapla (Mucizeler ortaya ¢ikip
stipheler izale olduktan sonra)“Nigin Allah’in ayetlerini inkar edersiniz?”
buyurmustur. Cenab-1 Allah Kéabe’nin faziletlerini ve Haccetmenin farziyetini beyan
ettikten sonra, Ehl-i Kitap bu dinin (islim’m) hak bir din oldugunu, bu dine
inananlarin da hak bir iimmet oldugunu 6grenmis oldular. Buna karsilik olarak da

o 1177

onlara: “Nigin Allah'in  dyetlerini  inkdr edersiniz seklinde hitapta

' er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 156; Cilt5, s. 126.
"% er-Réazi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 5, s. 26; Cilt 17, s. 137.
75 Al-i ‘imrén, 3/98.

18 Al-i “imran, 3/96.

" Al-i “Imran3/98.
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bulunulmustur. Bundan da anlasiliyor ki, Ehl-i Kitap bazen kendisi sapik olur; bazen
de kendisi sapik olmakla beraber baskalarini da saptirir. iste Ehl-i Kitap bu iki hal ile
nitelendirilmislerdir.”"®

Miifessirimiz, yukaridaki ayette (Al-i ‘Imran, 3/98.) gecen Ehl-i kitabin
kimler olduguna dair soruya —Hasan el-Basri hari¢ digerlerinin isimlerini

belirtmeksizin- alimlerin ihtilaflarini zikrederek cevap vermistir.

Hasan el-Basri (6. 110/728)’nin bu husustaki goriisii sOyledir: Onlar Hz.
Muhammed (s.a.v)’in peygamberliginin hak oldugunu bilen Yahudi ve Hiristiyan
alimleridir. O, Buna da ayette gecen “...(Ger¢egi) goriip bildiginiz halde...”
soziinli delil getirmistir. Baz1 alimler de sdyle demislerdir: bu ayetle sadece Ehl-i
kitabin alimleri degil, biitin Ehl-i Kitap kastedilmistir. Ciinkii Yahudiler ve
Hiristiyanlar her ne kadar haklarinda ayetlerde gegen suclamalar1 bilmiyorlarsa da,
deliller onlarin aleyhinedir. Bunun sebebi de onlarin getirilen delilleri terk edip
taklide yonelmeleridir (yani kitaplarindaki gercekleri tahrif edip Islam’1 ve Islami
siarlar1 reddetmeleridir.) Bu yaptiklarindan dolay1r onlar 6nce bilip sonra da inkar

edenler konumuna diismiislerdir.”®

Ehl-i Kitabin inkar ettikleri “Allah’in ayetleri’nden maksat Cenab-1 Allah’in
Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligine delil olarak gosterdigi mucizelerdir.
Onlarin bu ayetleri inkar etmelerinden maksat ise, bu mucizelerin Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamberligine olan delaletini inkar etmeleridir. Yani soyle denmektedir:
“Allah yaptiklarimizi goriip dururken...” ve bu yaptiklarimizdan dolayr sizi
cezalandiracagi halde, Hz. Muhammed (S.a.v)’in peygamberligine delalet eden

ayetleri siz neden inkar ediyorsunuz? "

1.8. Ehl-i Kitabin Allah’m Nurunu Agizlartyla Séndiirmek Istemeleri

Er-Razi, “Allah'm  niirunu  agizlaryla  (iifleyip) sondiirmek istiyorlar.

Halbuki  kadfirler hoslanmasalar da Allah  narunu  tamamlamaktan asla

vazge¢mez.”"®* ayetini de Ehl-i kitabi yeren bir ayet olarak kabul etmis ve bu ayeti,

A Ay

Ehl-i kitabin Islam’1 iptal etme gabalarma yénelik degerlendirmistir. Er-Razi nin ayet

778 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 144,

9 Al-i ‘imran3/99.

780 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 144.

781 er-Rézi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 145; bkz. es-Semerkéndi, Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 1, s. 233;
el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 1, s. 412; el-Vahidi, el-Ves#t, Cilt 1, s. 471.

82 Tevbe, 9/32.
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hakkindaki goriisii sOyledir: Bu ayet Yahudi ve Hiristiyanlarin onderlerinden sadir
olan ¢irkin fiillerin bir ¢esidini daha gostermektedir. Bu da onlarin 6nderlerinin Hz.
Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini iptal etmeye ve onun seriatinin hak ve dininin
kuvvetli oldugunu gosteren delilleri gizlemeye calismalaridir. Ayette gecen “nir”
kelimesinden maksat, Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberliginin sidkin1 gdsteren
delillerdir. Yahudiler ve Hiristiyanlar bu delilleri gormezden geldiler. Miifessirimize

gore onlarin gérmezden geldikleri deliller ise sunlardir:

1) Hz. Muhammed (s.a.v)’in elinde zuhur eden gii¢lii ve kesinlik ifade eden
mucizeler. Mucize, peygamberlige delalet eden delillerden ise, Hz. Muhammed
(s.a.v)’in mucizeleri bunu gayet acik bir bigimde gosterir. Yok eger mucize
peygamberlige delalet etmiyorsa, Hz. Musa (a.s) ve Hz. Isa (a.s)’mn peygamberlikleri
de tehlikeye girer.

2) Hz. Muhammed (s.a.v)’in hayati boyunca higbir tahsil gérmemesine
(immi olmasina) ragmen Kur’an gibi bir eserin onun dilinden zuhur etmesi. Kur’an

ise onun en biiylik mucizesidir.

3) Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriatinin temelinde Cenab-1 Allah’1 tazim ve
ovme, insanlar1 Allah’a itaate sevk etme, nefsi diinya sevgisinden alikoyma ve ahiret
saadetine yoneltme vardir. Akil da, bundan bagka Cenab-1 Allah’a gidecek herhangi

bir yolun bulunmadigini kabul eder.

4) Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriati biitiin kusurlardan miinezzehtir. Bu
seriatte Cenab-1 Allah’a yakismayan seylerin bulunmasi miimkiin degildir. Allah’tan
bagkasina davet de bu dinde yoktur. Hz. Muhammed (s.a.v)’in teblig ettigi din biyiik
devletlere hakim oldugu halde, onun diinyaya ragbeti ve diinyaya deger vermesinde
herhangi bir degisiklik olmamistir. Eger onun gayesi diinya olsayd: yukarida
anlatilanlar olmazdi. Iste biitin bunlar Hz. Muhammed (s.a.v)’in dogru sozlii
oldugunun gayet acik ve kati delilleridir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in dogru sozli
oldugunu gosteren biitiin bu deliller ve kati burhanlar ortadayken, Yahudi ve
Hiristiyanlar bozuk s6zleri, basit siipheleri, tiirlii tiirli hile ve tuzaklariyla bu delilleri
iptal etmek istemislerdir. Bu durum da aynen giinesin atesini iiflemekle sondiirmeye

calisan kisinin haline benzer. Bu nasil batil ve bos bir is ise, onlarin bu c¢abalar1 da
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boyledir. Yani batildir ve bostur. Cenab-1 Allah bu hususu “Allah'in nirunu

agizlarwyla (iifleyip) sondiirmek istivorlar...” seklinde ifade etmistir.”®

1.9. Hiristiyanlarin Hz. Muhammed (S.a.v) ve Miisliimanlar Hakkindaki
Olumsuz Diustinceleri
Fahreddin er-Razi’nin Miinazara fi'r-Red Ale’n-Nasara adli eserinde,
Hiristiyan din adamu ile aralarinda gecen miinazarada, er-Razi bir noktadan sonra
Hiristiyan’1 susturmus ve onu Islam’a davet etmistir. O da bunu reddederek, Islam

hakkindaki kanaatlerini soyle agiklamistir:

“Dinimiz Muhammed’i yalanlama ve ona adavette bulunma kaidesine
dayanir. Eger o, simdi yasasaydi; biz onu en kotii sekilde dldiirecektik. Sayet Allah
bizi onun iimmetinin hiikiimdarlarina, alimlerine ve 6nderlerine kars1 muzaffer kilsa,
biz onlar1 bogazlayarak ve onlarin abidlerinin, zahidlerinin ve diger salihlerinin
derilerini yiizerek Allah’a yaklasirdik. Sayet elimizden gelse, Miisliimanlarin ilim,
hikmet ve marifetle adlandirilan kitaplarinin; tefsir ve hadis kitaplart ile Kur’an
sahifelerinin tamamin1 yirtar ve tuvalete atardik (hasd). Zaten biz bunu yapmanin
ibadetlerin en biiyligii olduguna ve Allah’a yaklagmanin en faziletli yolu olduguna
inanmazsak, Hiristiyanligimiz gecerli olmaz ve ondan bir sey elde edemeyiz. Biitiin
bunlarda biz dinimizde asir1 gider; bu diisiincenin dogru; bunun disindakilerin de
yanlis olduguna inaniriz. Iste bu yiizden biz Muhammed’in suretini bedevi bir goban
seklinde tasvir ederiz. Biz evlatlarimiza heniiz ¢ocukken, Muhammed’e diismanlikta
bulunmay1 ve ondan kaginmay1 dgretir ve onlara Muhammed’e hakaret edip sdvmeyi
ve ylziine tikkliirmeyi 6gretiriz. (hasd). Bizim her ibadetten sonra yaptigimiz sey
mutlaka Miisliimanlara beddua etmektir ki, biz bu bedduada onlarin bozguna
ugramalarini, er ya da geg¢, azabin onlara musallat olmasini; memleketlerinin ve
yetkilerinin ellerinden gitmesini; kahrolmalarini; kuvvet ve hakimiyetin, hilafet,
izzet, emir ve azametin onlardan almmasimi dileriz. Biz ne zaman Islam’a kars1
ofkelensek, gizli olarak Misliimanlarin helakine c¢aligmak, dinlerine ve

. . . .. 784
peygamberlerine sévmekle bunu gdsteririz.

Bir Hiristiyan din adamindan sadir olan; “Dinimiz Muhammed’i yalanlama

ve ona adavette bulunma kaidesine dayanir.” “Bizim her ibadetten sonra yaptigimiz

783 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 34.
8 or-Razi, Miindzdra, s. 52.
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sey mutlaka Miisliimanlara beddua etmektir.” “Biz ne zaman Islam’a karsi
Ofkelensek, gizli olarak Miisliimanlarin helakine c¢alismak, dinlerine ve
peygamberlerine sovmekle bunu gosteririz.” seklindeki ifadelerine baktigimizda;
Hiristiyanlarin genel kanaatinin Islam Peygamberi ve Miisliimanlar hakkinda bu

yonde oldugu sonucu ortaya ¢ikar.

2. Hiristiyanlarin Ihtilafa Diigmesi le Tlgili Fahreddin er-Razi’nin
Yorumlari
2.1. Hiristiyanlarda Ihtilafi Bildiren Ayetler Ve Fahreddin er-Razi’nin
Degerlendirmeleri
Hiristiyanlarin ihtilafa diiserek pargalandiklarin1 ifade eden ayetlerden

birincisi sudur:

“Dinlerini parca par¢a edip guruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hi¢bir
iliskin yoktur. Onlarin isi ancak Allah'a kalmistir. Sonra Allah onlara yaptiklarini

bildirecektir.”"®

Fahreddin er-Razi, bazi alimlerin bu ayet hakkindaki goriislerini aktarmak
suretiyle bu ayeti degerlendirmistir. Buna gore bu ayette gecen: “Dinlerini parcga
parca edip guruplara ayrilanlar” soziinden maksat, Misliimanlar disindaki diger
inang sahipleridir. Ibn ‘Abbas (5. 68/687-688) (r.a)’a gore bunlar, miisriklerdir.
Miicahid (6. 103/721) ve Katade (6. 118/735)’ye gore ise “Dinlerini par¢a par¢a
edip guruplara ayrilanlar”dan maksat; Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Ozellikle
Hiristiyanlar parga parga olup firkalara ayrildilar. Bu firkalardan her biri de kendi
disindaki firkalar: tekfir etti.”®

Hiristiyanlarin ihtilafa disiip parcalandiklarini ifade eden ikinci ayet de
sudur:

“Allah nezdinde hak din Islam'dir. Kitap verilenler, kendilerine ilim geldikten

sonradir ki, aralarindaki kiskanghk yiiziinden ayriliga diistiiler... » 181

’

Miifessirimize gore bu ayette gecen “Kitap verilenler, ayriliga diistiiler...’
soziinden maksat Hiristiyanlardir. Ciinkii Hz. isa (a.s)’m Allah Teala’nmn kulu ve

elcisi olduguna dair kesin bilgi geldikten sonra Hiristiyanlar ihtilafa diigmiislerdir.

"8 En’am, 6/159.
78 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 7.
87 Al-i “imran, 3/19.
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Bagka bir goriise gore de burada ihtilaf edenler hem Yahudiler hem de
Hiristiyanlardir. Ciinkii  Yahudiler Uzeyr (a.s)’in Allah’m oglu oldugunu;
Hiristiyanlar ise Hz. Isa (a.s)’in Allah’in oglu oldugunu iddia ettiler ve Hz.
Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini inkar ederek soyle dediler: “Biz Kureyslilerden

daha ¢ok Peygamberlige layik idik. Ciinkii onlar immidirler; biz ise Ehl-i kitabiz.”"®

Fahreddin er-Razi Hiristiyanlarda ilk boliinmenin nasil basladigiyla ilgili
bilgiye su ayetin tefsirinde yer vermistir:

“Onlar (Yahudiler) hileye bagvurdular, Allah da onlarin tuzagini bosa

ctkardi. Allah hileleri bosa ¢ikaranlarin en hayirlisidir. #1789

Er-Razi, Yahudilerin Hz. Isa (a.s)’1 6ldiirmek istemeleriyle ilgili bu ayeti
tefsir ederken kimden naklettigini belirtmeden bir rivayeti nakletmistir.
Hiristiyanlarin nasil boliindiigiinii anlatan bu rivayet soyledir: Yahudilerden bir
hiikiimdar Hz. Isa (a.s)’1 6ldiirmek istedi. Cebrail (a.s) ise bir an olsun bile Hz. isa
(a.s)’dan ayrilmiyordu. Zaten Bakara Suresinde gegen “Ve onu, Rihu'l-Kudiis
(Cebrail) ile destekledik.” ™ ifadesinin anlami da budur. iste Yahudi hiikiimdar Hz.
Isa (a.s)’1 oldiirmek istedigi sirada Cebrail (a.s), Hz. Isa (a.s)’a iistiinde bacasi
bulunan bir eve girmesi talimatin1 verdi. Yahudiler Hz. Isa (a.s)’in bulundugu eve
girdiklerinde Cebrail (a.s), onu bacadan ¢ikarip Hz. isa (a.5)’in seklini (suretini)
baskasina verdi. Yahudiler de o kisiyi alip carmiha gerdiler. Carmih olaymin
gerceklestigi sirada orada bulunanlar li¢ gruba ayrildilar. Gruplardan biri: “Allah
aramizdaydr gitti.” dedi. Diger bir grup: “O, Allah’n ogluydu.” dedi. Ugiincii grup
ise: “O, Allah’in kulu ve resuliiydii.” dedi. Cenab-1 Allah onu goge yiikseltmekle ona
ikramda bulundu, dediler ve her grup farkli bir cemaat oldu. Ta o zamandan Hz.
Muhammed (s.a.v)’in Allah tarafindan génderilmesine kadar, kafir olan ilk iki grup,

mii’min olan {iglincii gruba tistiin geldi.791

“Iste, hakkinda siiphe ettikleri Meryem oglu Isa -hak séz olarak- budur. »192

Miifessirimizin bu ayeti tefsir ederken, yine kimden rivayet ettigini

belirtmeden naklettigi diger bir rivayete gore ise, Hz. Isa (a.s) gdge kaldirilirken,

788 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 195.
789 Al-i ‘imrén, 3/54.

0 Bakara, 2/87.

1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 62.
%2 Meryem, 19/34.
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Hiristiyanlarin biiyiik din adamlarindan dordii oradaydi. O dort alimden birincisine:
“Isa hakkinda ne dersin?” diye soruldugunda, o da soyle cevap verdi: “O bir ilahtir;
Allah bir ilahtir ve annesi bir ilahtir.” Bunun lizerine bazi insanlar bu alime tabi
oldular. Bu insanlar da Israilogullarindan idiler. Dérdiincii alime: “Sen ne dersin?”
diye sorulunca, o alim: “O (Isa), Allah’in kulu ve elgisidir. O, mii'mindir;
Miisliiman’dir. Ve siz onun yiyip-igtigini ve uyudugunu biliyorsunuz. Bunlarin Allah
Tedld hakkinda uygun seyler olmadigini da biliyorsunuz.” diyerek sapitan gruplarla

miicadele etti.’®

Miifessirimizin eserinde yer verdigi bu rivayette bir kopukluk s6z konusudur.
Zira o, bu rivayette dort alimden bahsetmis fakat burada sadece iki alimin fikrine yer
vermistir. Baska tefsirlere baktigimizda bu rivayetin tamamina yer veren
miifessirlerin oldugunu gordiik. Mesela Abdurrezzak b. Hemmam, tefsirinde
Katade’den naklederk verdigi bu rivayet sdyledir: Israilogullar1 bir araya gelerek
aralarindan dort grup c¢ikardilar. Bu dort grubun her biri de aralarindan birer
alimlerini cikardilar. Bu alimler Hz. Isa (a.s.) goge yiikseltilince onun hakkinda
siipheye diistiiler. O alimlerden biri Hz. isa hakkinda soyle dedi: O, Allah’tir; yere
indi; yaratacagini yaratti; Oldiirecegini Oldiirdii; sonra da goge yiikseldi. Bu s6z
Yakubiyye Mezhebi’ne aittir. Diger ii¢ alim bu sozii sOyleyene: “Sen yalan
soyledin.” dediler. Sonra kalan ii¢ alimden ikisi digerine: “(Isa hakkinda) ne
dersin?” dediler. O da “o, Allah’in ogludur.” dedi. Bu s6z ise Nasturiyye
Mezhebi’ne aittir. iki alim (bu sdzii sdyleyene): “Sen yalan sdyledin.” dediler. Sonra
iki alimden biri digerine “(Isa hakkinda) ne dersin?” dedi. O da: “O (Isa), ii¢iin
tctlinciisiidiir. Allah bir ilahtir; o bir ilahtir; Meryem bir ilahtir.” dedi. Bu s6z
[sraililerin sdziidiir ki, bunlar Hiristiyanlarin hiikiimdarlaridirlar. Dérdiinciisii, ona
sen yalan sOyledin diyerek kendi fikrini soyle agikladi: O Allah’in kulu, rasulii, ruhu,
ve kelimesidir. Bu s6z Miisliimanlarindir. Her bir alimin sdylediklerine tabi olanlar

oldu. Bu gruplar Miisliiman grupla ¢arpisarak ona kars1 galip geldiler.794

Demek ki Hiristiyanlarin boliiniip parcalanmalarindaki ilk ve en biyiik etken

Hz. Isa (a.5)’mn sahsidir. Ozellikle de onun &ldiiriilmesi ve ¢armiha gerilme iddiasidir

793 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 21, S. 199-200.

% 1bn Hemmam, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, Cilt 2, s. 358. Ayrica bkz. et- et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Cilt
18, s. 195; ‘imaduddin EbG’1-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame, 2. baski, b.y.y., 1420/1999, Cilt 5, s. 231.
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ki, bu iddia Hiristiyanlikta ilk mezheplerin ortaya ¢ikmasia zemin hazirlamistir.
Pavlus’un zeminini hazirladig1 teslis inanci tarih i¢inde siirekli tartisma konusu
olmus ve bu tartigmalar neticesinde c¢esitli firkalar ve mezhepler dogmustur.795
Dolayisiyla Hiristiyanlik tarihine baktigimizda bircok bdliinme ve parcalanmanin
olduguna tamiklik ederiz. Hz. Isa (a.s) sonrasi Yahudi-Hiristiyanlar, Pavlusgu
Hiristiyanlar hiziplesmesiyle baslayan bu béliinme zaman igerisinde birgok irili
ufakli mezhebe de zemin hazirlamistir. Giris bolimiinde degindigimiz Katolikler,

Ortodokslar ve Protestanlar disinda Hiristiyanlikta mezhep olarak addedilen birgok
kiigiik grup bulunmaktadir. bu gruplar sunlardir:

Katoliklere bagli olarak; Keldani, Ermeni, Siiryani, Maruni ve Kipti
mezhepleri; Protestanliga bagl olarak, Lutheryanizm, Kalvenizm ve Anglikanizm
mezhepleri disinda, Domatis, Apolyonus Dutan, Menander, Thomas, Dolsinist,
Manes, Arius, Korpokrat, Dozite, Sernt, Gnostik, Duest, Valanten, Semuni, Peoj,
Vijilans, Bazilit, Sapelin, fon, Bogomil, Marcion, Berdzan mezhepleri ile Yehova

Sahitleri bu mezheplerdendir.

Islam alimleri ise Hiristiyan mezheplerini farkli isim ve farkli sayilarda ele
almiglardir. Fahreddin er-Razi’nin de dahil oldugu bir kisim alime gore

Hiristiyanlarin ii¢ mezhebi vardir: Nesturiyye, Yakubiyye, Melkaniyye.”®’
Bazi alimlere gore ise dort olan Hiristiyan mezhepleri sunlardir:
Yakubiyye, Melkaniyye, Nasturiyye ve Markusiyye."*®

Fahredin er-Razi’ye Gore Teslisin Baglangici ve Teslisin Miiessisi konu
bagligi altinda ele eldigimiz bir rivayet, Hiristiyan mezheplerinin neye binaen

Nesturiyye, Yakubiyye, Melkaniyye seklinde adlandirildigina dair bize fikir

™ Konu hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Bucaille, s. 61; Aydin, Hwistivan Kaynaklarina Goére
Hiristiyanlik, s. 18-19; Sarik¢ioglu, s. 328; Cilaci, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 142; Giiniimiiz
Diinya Dinleri, s. 77.

% Cilac1, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, 1, 451; 168-180.

97 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 27, s. 201; bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydin, Cilt 10, s. 482; es-
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Cilt 2, s. 23; Muhammed b. Yusuf'b. ‘Ali b Yusuf b. Hayyan Esiruddin el-
Endulusi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1420, Cilt,
4,s.207; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, Cilt 3, s. 47

% g- Bagavi, Mealimii't-Tenzil, I, 724; ‘Alauddin ‘Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. ‘Omer el-
Bagdadi el-Hazin, Tefsiru’l- Hdzin (Liibdbii't-Te vil fi Me ani’t-Tenzil), thk. Muhammed Ali Sahin, 1.
baski, Beyrut, Daru’l-Kﬁﬁibi’l-‘ilmiyye, 1415, Cilt 1, s. 451; Ebi’l-Hafs Siracuddin ‘Omer b. ‘Ali b.
‘Adil el-Hanbeli ed-Dimagki en-Nu’mani, el-Liibdb fi ‘Ulumi’[-Kitdb, thk. Es-Seyh Muhammed ‘Ali
Mu’avviz, es-Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevciid, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
1419/1998, Cilt 7, s. 143.
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vermektedir. O rivayete gore Pavlus, Hiristiyan olup kendisini Hiristiyanlara iyi bir
zat olarak kabul ettirdikten sonra, Nastur ismindeki sahsa Isa-Meryem ve Allah’m ii¢
ilah oldugunu 6gretmisti. Yakub isimli diger bir sahsa “Lahut™u (Hz. Isa (a.s)’mn
tanrisal yoniinii) ve “Nasut”u (Hz. Isa (a.5)’1n tanrisal yoniinii) 6gretmis; Isa’nin bir
cisim veya bir insan olmadigini anlatmisti. Melk ismindeki sahsa ise, “Ilah yok

799

olamaz; Isa da yok olmamustir.” seklinde fikir vermisti. > Pavlus’un irtibatl oldugu

bu sahislara nispeten Hiristiyan mezheplerinin isimleri ortaya ¢ikmaistir.

2.2. Fahreddin er-Razi’ye Gore Farkli Hiristiyan Mezheplerinin Ortaya

Cikmasi

Fahreddin er-Réazi’ye goére Hiristiyanlarin mezhep sayisinin ii¢ olduguna
yukarida deginmistik. Burada da er-Razi’ye gore bu mezhepler arasindaki goriis
ayriliklarindan kaynakli farkli Hiristiyan mezheplerine temas edecegiz.

Fahreddin er-Razi, Ve “Allah elcisi Meryem oglu Isa (a.8)1 oldiirdiik.”
demeleri yiiziinden (onlari lanetledik). Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de astilar,
fakat (Sldiirdiikleri) onlara Isa gibi gésterildi. Onun hakkinda ihtildfa diisenler
bundan dolayr tam bir kararsizlik igindedirler; bu hususta zanna uymak disinda

hi¢bir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu éldiirmediler. ~800

ayetinde gecen
“Onun hakkinda ihtildfa diisenler "den maksadin Hiristiyanlar oldugunu sdyler. Buna
gore biitiin Hiristiyanlar Hz. Isa (a.s)’mn Yahudiler tarafindan 6ldiiriildiigiine
inanirlar. Miifessirimiz Hiristiyan mezhepleri arasindaki goriis ayriliklarmi Hz. Isa
(a.s)’in Hiristiyanlarca iddia edilen ¢armih hadisesine dayandirmistir. Ona gore
Hiristiyanlikta {i¢ bilyiik mezhebin her birisi Hz. Isa (a.s)’in ¢armiha gerilme
iddiasiyla ilgili farkli goriise sahiptir. Bu mezhepler ve konuyla ilgili goriisleri
sOyledir:

Nesturiyye, Hz. Isa (a.s)’1n lahuti (ilahi) yonden degil nasuti (beseri) yonden
¢armiha gerildigi goriisiinii savunur.®®

Melkaniyye: Bu mezhebe gére Hz. Isa (a.s)’in oldiiriilmesi ve ¢armiha
gerilmesi olay1 hissetme ve suur yoluyla onun lahuti (manevi, ilahi) yoniine temas

etmistir. Yoksa dogrudan dogruya bedenine temas etmis degildir.802

% er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 30; ayrica bkz. es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 5, s. 33; el-
Bagavi, Med 'limii t-Tenzil, Cilt 2, s. 338-339; el-isferéyini, s. 151-152.

80 Nisa, 4/157.

801 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 84.

186



Yakubiyye mezhebine gore de, dldiiriilme ve carmiha gerilme fiilleri, iki
cevherden tevelliid etmis bir cevher olan Mesih’in iizerinde meydana gelmistir. Iste
Hiristiyan mezhepleri bu sekilde fikir beyan etmislerdir ki, Cenab-1 Allah da ayette
“Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolayr tam bir kararsizlik icindedirler. ~B03
buyurmakla bu hususu ifade etmistir.**

Hz. Isa (a.s)’m ¢armiha gerilme iddiasiyla Hiristiyan mezheplerinin farkli
goriisleri oldugu gibi, onun sahsi hakkinda da her li¢ mezhebin farkli goriisleri vardir:
Yakubiye mezhebine gdre Meryemoglu Isa Allah’tir. 805 Nasturiyye Mezhebine gore
Hz. Isa (a.s) Allah’m ogludur. Israiliyye mezhebine (Melkaniyye mezhebi yerine

kullanilmis bir isim olma olasiligi vardir.) ise Allah, Isa ve Meryem birer ilahtirlar. 5%

3. Hiristiyanlar1 Oven Ayetler ve Fahreddin er-Rézi *nin Yorumlar

Kur’an-1 Kerim, Hiristiyanlarda bulunan bazi niteliklerden dolay1 onlardan
Ovgliyle bahsetmistir. Kur’an’da Hirisyiyanlar’in  6viildiigli ayetler 1s1ginda

Hiristiyanlarin haiz olduklar1 nitelikleri su bagliklar altinda ele alabiliriz:

3.1. Havarilerin ve Islam’in Zuhuruna Kadar Daima Varolan Mii’min

Hiristiyan Bir Ziimrenin Oviilmesi

Asagidaki ayetlerin birincisi hem havarilere 6vgiiyli hem de Hiristiyanlardan
mii’min bir grubun daima var olacagina dair imay: ihtiva etmektedir. Ikinci ayet ise

yine Hiristiyanlardan mii’min bir grubun varligini ifade etmektedir.

I

y iman edenler! Allah'm yardimcilart olun. Nitekim Meryem oglu Isa
havarilere: Allah'a (giden yolda) benim yardimcilarim kimdir? demisti. Havariler

de: Allah (volunun) yardimcilar: biziz, demislerdi. Israil ogullarindan bir ziimre

802 Daha 6nce de degindigimiz gibi Melkitler olarak bilinen mezhebin savundugu Melkit

Hiristiyanlig1, resmi Hiristiyanliin temsilcisi olan diisiincenin savunucusudur. Bu isim monofizitgiler
tarafindan kendilerine verilmistir. Bu isim ayn1 zamanda Roma Hiristiyanliginin da ismi olmustur.
Islami kaynaklarda Melkitlerden, Melkaiyye, Melikiyye veya Milkaniyye isimleriyle sz edilmistir.
Kadikdy Konsili’nde kabul edilen “iman formiili” Melkit Hiristiyanliginin “iman esaslar1” ile aynidir.
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 3, s. 195. Ayrica bkz. Nessar, s. 127-132; Aydin, Reddiyeler, 107.
%% Al-i “Imran, 3/54.

804 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 85.

805 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 52.

805 er-Razi, Mefditihu’-Gayb, Cilt 21, s. 199-200. Ayrica bkz. ibn Hemmam, Tefsiru ‘Abdurrezzik,
Cilt 2, s. 358; et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, Cilt 18, s. 195; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘Azim, Cilt 5,
s. 231.

802
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inanmus, bir ziimre de inkdr etmisti. Nihayet biz inananlari, diismanlarina karsi

destekledik. Béylece iistiin geldiler.”®”’

“Sonra bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi génderdik. Meryem oglu
Isa'vi da arkalarindan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat
ve merhamet vermistik. Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat
kendileri Allah rizasint kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar.

Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan

ctkmislardir. 808

Fahreddin er-Réazi bu ayetlerden ilki ile ilgili sunlar1 sdylemistir: Cenab-1
Allah, Hz. Isa (a.s)’in havarilerinin Hz. Isa (a.s. )’a yardim ettiklerini bildirerek,
Mii’minlerden de bdyle olmalarini ve hak davada Hz. Muhammed (S.a.v)’e yardimci
olmalarini istemistir. Burada sanki Ensar’a bir hitap s6z konusudur. “Yani, ey Ensar!

Siz de havariler gibi olunuz.” denmistir. °

Miifessirimiz yukaridaki ayetlerin ilkinde gecen “Israil ogullarindan bir
ztimre inanmis, bir ziimre de inkdr etmisti. Nihayet biz inananlari, diismanlarina
karsi destekledik. Boylece iistiin geldiler.” ifadesiyle ilgili ibn-i ‘Abbas (r.a)’dan
sunlar1 nakletmistir: Bu ayette gecen iman edenler de, kafir olanlar da Hz. Isa (a.s)
donemine ait insanlardir. Ciinkii Hz. Isa (a.s) goge yiikseltildiginde, o zamanin
insanlari {i¢ firkaya ayrildilar. Bu firkalardan biri (Hz. Isa (a.s) hakkinda): “O, Allah
oldugu icin gége yiikseldi” demistir. Ikincisi: “O, Allah’in ogluydu; Allah onu
kendine yiikseltti” derken; liciincii firka da: “O, Allah’in kulu ve elgisi oldugu icin,
Allah onu kendisine dogru yiikseltti” demistir. Bu son firka Miisliiman olan gruptur.
Bu firkalardan her birini benimseyen insanlar oldu. Kafir olan ilk iki firka birleserek
Miisliiman olan firkayla miicadele ettiler; onlarla ¢arpisip onlart siirdiiler. Bu hal Hz.
Muhammed (s.a.v) peygamber olarak zuhur edinceye kadar devam etti; ancak O’nun
gelisiyle Miisliiman olanlar, kafirlere galip geldiler. Bu durumu Allah (cc), su
sozlyle aciklamustir: Nihayet biz inananlari, diismanlarina karsi destekledik.®™ iki

Mukatil ve Miicahid ise, Hz. Isa (a.s)’a ittiba edenler iistiin geldiler, demislerdir.

807 gaf, 61/14.

88 Hadid, 57/27.

809 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb Cilt 29, s. 293.
810 5af, 61/14.
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Buna gore ayetin anlami soyle olur: “Hz. Isa (a.8)’a iman edenler, onu inkar

edenlere iistiin geldiler.”®**

Yukarida da tefsirine degindigimiz “Onlar (Yahudiler) hileye basvurdular,
Allah da onlarin tuzaginmi bosa c¢ikardi. Allah hileleri bosa ¢ikaranlarin en

812
hayirlisidr.”

ayetini carmih hadisesiyle ilgili olarak degerlendiren Fahreddin er
Razi’nin naklettigi rivayette de Hiristiyanlardan hak bir mezhebin daima var
olduguna dair bilgi yer almaktadir. Bu rivayete gore ¢armih olaymin gergeklestigi
sirada orada bulunanlar ii¢ gruba ayrildilar. Gruplardan biri: “Allah aramizdayd:
gitti.” dedi. Diger bir grup: “O, Allah’in ogluydu.” dedi. Ugiincii grup ise: “O,
Allah’in kulu ve resuliiydii.” dedi. Cenab-1 Allah onu goge ylikseltmekle ona ikramda
bulundu, dediler ve her grup farkli bir cemaat oldu. Ta 0 zamandan Hz. Muhammed
(s.a.v)’in Allah tarafindan gonderilmesine kadar, kafir olan ilk iki grup, mii’min olan

{iciincii gruba istiin geldi.*™

Yine yukarida tefsirine temas ettigimiz “Iste, hakkinda siiphe ettikleri

814 ayetinin tefsirinde de miifessirimizin

Meryem oglu Isa -hak séz olarak- budur.
naklettigi rivayete gore, Hz. Isa (a.s) goge kaldirilirken, Hiristiyanlarin biiyiik din
adamlarindan dérdii oradaydi. O dort alimden birincisine: “Isa hakkinda ne dersin?”
diye soruldugunda, o da soyle cevap verdi: “O bir ilahtir; Allah bir ilahtir ve annesi
bir ilahtir.” Bunun iizerine baz1 insanlar bu alime tabi oldular. Bu insanlar da
Israilogullarindan idiler. Dérdiincii alime: “Sen ne dersin?” diye sorulunca, o alim:
“O (fsa), Allah’in kulu ve elgisidir. O, mii’'mindir, Miisliiman’dir. Ve siz onun yiyip-
ictigini ve uyudugunu biliyorsunuz. Bunlarin Allah Teala hakkinda uygun seyler

olmadigini da biliyorsunuz.” diyerek sapitan gruplarla miicadele etti.?

Yukarida gecen Hadid, 57/27 ayetinin tefsirine gelince, Fahreddin er-Razi
ayette gecen “..uydurduklari ruhbanlhiga gelince...” ifadesine dayanarak
ruhbanligin tanimin1 yapmistir. Ona gore; ruhbanlik ile: Ruhban olarak anilanlari,
dine gelecek olan fitnelerden kacarak daglara cekilmeleri, kendilerini ibadete
adayarak kendilerine farz olan ibadetlere ilaveten fazladan bir ibadet kiilfeti altina

girmeleri; halvete cekilmek, sert elbiseler giymek ve kadinlardan uzak durmak

811 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 294. Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beydn, Cilt 23, s. 366-367.
812 Al-i “imran, 3/54.

813 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 8, s. 62.

814 Meryem, 19/34.

815 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 199-200.
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suretiyle magaralar ve kuytu yerlerde ibadet etme kiilfeti altina girmeleri
kastedilmistir. Bu tanimdan sonra er-Razi eserinde, Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688)’1n su
(r.a)’1n rivayetine yer vermistir: Hz. Isa (a.s) ve Hz. Muhammed (s.a.v) arasindaki
fetret doneminde krallar Tevrat ve Incil’i degistirmislerdi. Fakat bir grup insan bu
dénemde yeryiiziinii dolasiyor ve yiin elbise giyiyorlardi.®*® Ancak ruhbanligm
ihdasindan sonra bazilari, zamanla bu ruhbanliga teslis ve ittihad inancini eklediler.
Buna ragmen, bunlardan bir grup Hz. Muhammed (S.a.v)’in niibiivvetine ulasana
kadar, Hz. Isa (a.s)’1n dininde kalmaya devam etti. Hz. Muhammed (s.a.v) dénemine
geldiklerinde de ona iman ettiler. Er-Razi’ye gore, ruhbanligi ilk olarak ihdas
edenler, Hz. Isa (a.s)’in iimmetinden salih kimselerdi. Bunlar bu ihdastan sonra
Omiirlerini bu ugurda tiikettiler. Bu salih insanlarin yaptig1 bu isten gayeleri sadece

Allah rizasiydi. 8Ly

3.2. Hiristiyanlarin Sevgi Bakimindan Miisliimanlara En Yakin insanlar

Olmalar1 ve Bunun Sebebi

Kur’an- Kerim’e gore sevgi bakimindan Miisliimanlara en yakin olan
insanlar Hiristiyanlardir. Bunun sebebi de Hiristiyanlarda biiytliklikk taslamayan

rahipler ve kesislerin (Hiristiyan din adamlarinin) bulunmasidir.*®

Sevgi bakimindan Miisliimanlara en yakin insanlar oldugunu agiklayan
ayetle ilgili Mefatihu’l-Gayb’da su agiklamalara yer verilmistir: Cenab-1 Allah ayette
Hiristiyanlarin, Yahudilerden daha yumusak tabiath olduklari i¢in; Miisliimanlara
daha yakin olduklarindan bahsetmistir. Bu hususta Fahreddin er- Razi, Ibn ‘Abbas
(6. 68/687-688) (r.a), Said b. Ciibeyr, Ata ve es-Siiddi’den sunlar1 nakletmistir:

)

Ayette gecen “Biz Hiristiyanlariz” soziiyle Necasi ve halki kastedilmistir. Ciinkii
onlar Habesistan’dan gelip Hz. Muhammed (S.a.v)’e iman ettiler. Miisliimanlara
kars1 acik acik diismanlik yapmalarina ragmen, bu durumu Onlar iginde iman
edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da ‘Biz Huwistiyanlariz’ diyenleri

bulacaksin. ifadesini tim Hiristiyanlara tesmil etmek yanlistir.®*®

816 or-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 29, s. 232.

817 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 29, s. 232-233.

818 Maide, 5/82.

819 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 58. Ayrica bkz. et-Taberi, Cdamiu’l- Beyan, Cilt 10, s. 499; el
Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 2, s. 58; el-Vahidi, el-Veciz, s. 331.
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Miifessirimiz, sair dinlerin miintesiplerine kars1 davranislari bakimindan

Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki farki, eserinde sdyle ortaya koymustur:

Yahudi mantalitesine gore, dinen kendilerine muhalif olanlara, hangi yolla
olursa olsun, mutlaka zarar dokundurmak gerekir. Eger oldiirmeye giicleri yeterse
mutlaka oldiirtirler. Yoksa mallarini gasbetmekle veya ¢almakla ya da herhangi bir
tuzak, hile ve kurnazlikla dini bakimdan kendilerine muhalif olanlara bir zarar
verirler. Oysa Hiristiyanlar boyle degildirler. Aksine, onlarin dinlerinde baskasina

eziyet etmek haramdir. Iste bu iki dinin miintesipleri arasindaki fark budur.??

Fahreddin er-Razi bu iki din arasindaki davranis farkliliginin nedenini de

sOyle aciklamistir:

Bu ayriligin sebebi, Yahudilerin diinyaya kars1 siddetli hirslaridir. Bunun
delili de Cenab-1 Allah’in: “Yemin olsun ki, sen onlari yasamaya karst insanlarin en

v 82 sszidir. Ayette

diiskiinti olarak bulursun. Putperestlerden her biri de...
Yahudiler miisriklerle esdeger kabul edilmislerdir. Hirs kotii ahlakin kaynagidir.
Ciinkii kim diinyay1 elde etmede hirshi ise, bu ugurda dinini terk eder. Diinyay1 elde
etme yolunda her tiirlii tehlike ve harama girmekten geri durmaz. Bir mal ve
menfaati kazanma ugruna herkese karsi biiyiik bir adavet icine girer. (Bunlarin
tamamu Yahudilerin hasletidir.) Halbuki Hiristiyanlar, bir¢ok islerinde diinyadan ytiiz
cevirip; basa gegme istegini, biiyliklenmeyi, makam sahibi olmay1 ve buna benzer
seyleri terk edip ibadete yonelirler. Bu yiizden onlar, insanlara haset etmezler.
Insanlara sikinti vermez ve insanlara diismanlikta bulunmazlar. Tam tersine,
Hiristiyanlar hakki istemede yumusak tabiatli olurlar ve hakka kolayca boyun
egerler. Iste bu iki millet arasindaki fark budur. Cenab-1 Allah’mn: “Ciinkii onlarin

1,822

icinde kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar. sozlinden de bu

mana kastedilrnistir.823

Miifessirimiz yukaridaki ayetteki farkli bir incelige de temas etmistir. O
incelik de sudur: Hiristiyanlarin kiifrii, Yahudilerinkinden daha siddetlidir. Ciinkii
Hiristiyanlar ulthiyet ve niiblivvet hususunda cekisirlerken, Yahudiler sadece

niibiivvet hususunda ayriliga diismiislerdir. Birinci kiifriin daha siddetli oldugunda

820 or-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 12, s. 58.
821 Bakara, 2/96.
822 Maide, 5/82.
823 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 58.
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siiphe yoktur; ancak Hiristiyanlar bu ileri agsamadaki kiifiirlerine ragmen diinyay1
elde etmede hirs gostermemislerdir. Tam tersine kalplerinde ahirete yonelik bir
meyil, bir arzu bulunmustur. Iste bu yiizden Cenab-1 Allah: “Onlar icinde iman
edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da “Biz Hiristivanlariz” diyenleri

1

bulacaksin.” ** séziiyle Hiristiyanlara bir deger vermistir. Halbuki Yahudilerin kiifrii
Hiristiyanlarinkinden daha hafif olmasina ragmen, Allah onlart tardederek;
lanetlemistir. Bunun sebebi de onlarin diinyayr elde etme yolundaki hirslarindan

baska bir sey degildir. 3%

3.3. Hz. Isa (a.s)’a Ittiba Edenlerin Kalplerine Sefkat ve Rahmet Konmus
Olmas1 ve Ruhbanlig1 ihdas Etmeleri

Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlardan 6vgiiyle bahseden ayetlerden biri de sudur:
“Sonra bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu
Isa'yi da arkalarindan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat
ve merhamet vermistik. Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat
kendileri Allah rizasint kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar.
Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan

ctkmuslardir. ~826

Daha oOnce de tefsirine degindigimiz bu ayetle ilgili Mefatihu’l-Gayb’da
konuyla ilgili su bilgiler yer almaktadir: Er-Razi’nin Mukatil’den naklettigine gore,
bu ayette gecen “sefkat ve merhamet”in Hz. Isa (a.5)’mn ashabi arasindaki karsilikli
sevgi oldugunu sdylemistir. Bu sevgi de Hz. Muhammed (s.a.v) ashabindaki sevgiye

benzer ki, baska bir ayette bu: “...kendi aralarinda merhametlidirler... "'

seklinde
ifade edilmistir. Ruhbanlikla ilgili olarak da Mefatihu’l-Gayb’da su ifadeler yer
almaktadir: Ruhbanh: ilk olarak ihdas edenler, Hz. Isa (a.s)’m {immetinden salih
kimselerdi. Bunlar bu ihdastan sonra Omiirlerini bu ugurda tiikettiler. Bu salih

insanlarin yaptig1 bu isten gayeleri sadece Allah rizasiyd.®®

824 Maide, 5/82.

825 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 12, s. 58.

826 Hadid, 57/27.

827 Fetih, 48/29.

828 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIX, 232-233.
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4. BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI TEFSIRINDE HIRiSTiYAN MUSLUMAN
MUNASEBETLERI

1. Hiristiyanlarla Dini Miinasebetler

1.1. Ehl-i Kitabin Misrik Sayilip Sayilamayacagi Hususu ve Fahreddin
er-Razi’nin Degerlendirmeleri

Fahreddin er-Razi, “Iman etmedikce miisrik kadinlarla (Q\SF&\S‘)
evlenmeyin. Begenseniz bile, miisrik bir kadindan (‘\5 )-wi\), imanlt bir cariye
kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce miisrik erkekleri (u;‘% )-wﬁ‘) de (kizlarinizla)
evlendirmeyin. Begenseniz bile, miisrik bir kisiden (miisrik) inanmis bir kole
kesinlikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) cehenneme c¢agurir. Allah ise, izni (ve
yvardimi) ile cennete ve magfirete ¢cagwrir. Allah, diisiiniip anlasinlar diye dyetlerini

. 11829
insanlara aciklar.

ayetinde gecen “miigrik” lafzinin Yahudi ve Hiristiyanlar
kapsayip-kapsamadigina deginmis, bu hususta alimlerin ihtilaflarin1 nakletmistir.
Buna gore baz1 alimler, “miisrik” lafzinin sadece puta tapan insanlari kapsadigini
ileri siirerken alimlerin ekserisi, lafzin Yahudi ve Hiristiyanlar1 da kapsadigim ileri

stirmiis ve gorislerini su sekilde savunmuslardir:

1) Cenab-1 Allah Tevbe Suresi’nin 30. ayetinde Yahudilerin ve
Hiristiyanlar’in  kendi peygamberlerinin Allah’in  oglu oldugunu sdylemekle,
sozlerini kafir olanlarin soziine benzettigini soyledikten sonra hemen akabindeki
ayette, “O, bunlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir. ~830 buyurmustur. Bu da

Yahudi ve Hiristiyanlarin miisrik olduklarina agik bir kanittir.

2) Cenab-1 Allah, (Nisa, 4/47) ayetinde Ehl-i kitaba seslendikten sonra
miiteakip “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini,

(giinahlary) diledigi kimse i¢cin bagislar. Allah'a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah

829 Bakara, 2/221.
830 Tevbe, 9/31.
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831 ayetiyle de sirk digindaki biitin giinahlari affedecegini

(ile) iftira etmis olur.
bildirmistir. Eger Yahudi ve Hiristiyanlar sirke girmemis olsaydi, bu ayetin hiikmii
geregi Allah Teala’nin onlar1 da bagislamasi gerekirdi. Bu boyle olmadigina gore
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kiifiirlerinin sirk oldugu ortaya ¢ikmis olur.

3) Maide Suresi’nde gegen, “Ant olsun ‘Allah, iigtin iigtinciisiidiir’ diyenler de

1832 . . s 9 :
ifadesi, teslis inancinin kiiftir oldugunu ve bu inanci savunan

kdfir olmugslardir.
Hiristiyanlarin sirk kapsaminda oldugunu gosterir.
4) Hz. Muhammed (s.a.v)’den rivayet edilen su hadiste de Ehl-i Kitap

Yahudiler ve Hiristiyanlar “miisrik” lafz1 kapsaminda degerlendirilmislerdir:

Hz. Muhammed (s.a.v) bir komutana emir vererek sdyle buyurmustur:
“Miisriklerden bir toplulukla karsilastigin zaman, onlar1 Islam’a davet et. Sayet onlar
senin davetine icabet ederlerse, onlardan (Islam’a girmelerini) kabul et. Sayet onlar
yiiz ¢evirirlerse, onlar1 cizyeye ve zimmi olmaya davet et. Sayet senin bu davetine
icabet ederlerse, onlardan (cizyeyi ve zimmi olmay1) kabul et ve onlardan elini

<;ek.”833 Bu hadiste, zimmiden miisrik olarak bahsedilmistir

5) Fahreddin er-Razi’nin naklettigine gore Ebu Bekr el-Asam (6. 236/839) da,
Hz. Muhammed (s.a.v) olaganiistii mucizeler goéstermesine ragmen onu kabul
etmeyen Ehl-i kitabin misrik oldugunu sdylemistir. Ciinkii peygamberin elinde
zuhur eden mucizeler beger kudretinin fevkindedir. Ancak Yahudi ve Hiristiyanlar bu
mucizelerin Allah tarafindan meydana getirildigini inkar ediyorlardi. Bu mucizelerin
birer sihir oldugunu iddia ederek, bunlarin seytanlar ve cinler tarafindan meydana
getirildigini soyliiyorlardi. Bu durumda Yahudiler ve Hiristiyanlar, cinleri ve

seytanlar1 Allah’a sirk kostuklar1 i¢in miisrik olmus olurlar.®®*

1.2. Kur’an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitapla Miicadele Bigimi ve

Fahreddin er-Réazi’nin Degerlendirmeleri

“Eger seninle c¢ekigirlerse de ki: ‘Bana uyanlarla birlikte ben kendimi
Allah'a teslim ettim.” Ehl-i kitaba ve timmilere de: ‘Siz de Allah'a teslim oldunuz
mu?’ de. Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok eger yiiz

cevirdilerse sana diigsen, yalmizca duyurmaktir. Allah  kullarmm  ¢ok  iyi

81 Nisa, 4/48.

82 Maide, 5/73.

83 Benzer hadisler icin bkz. Miislim, Sahihu Miislim, Cihad ve Siyer, Cilt 3, s. 1357.
834 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 52-53.
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835 ayeti Ehl-i Kitapla miicadelenin bi¢imi hususunda bilgi

gormektedir.
vermektedir.

Miifessirimize gore bu ayet Ehl-i Kitapla ¢ekismekten vazgegmeyi ifade
etmektedir. Cekismekten vazgecmeyi isteme sebebi de sudur: Bu ayetin niizuliinden
once Hz. Muhammed (S.a.v) kendi sidkina delil olacak mucizeleri defalarca ve farkli
sekillerde onlara gostermisti. Bu sure de (bu ayetin yer aldigr Al-i ‘imran Suresi)
Medeni bir suredir. (Yani Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberliginin tam manasiyla
siibutundan sonra inmis bir suredir.) Hz. Muhammed onlara Kur’an-1 Kerim, agacin
davetine icabeti, kurdun konusmasi ve daha baska mucizeleri gostermisti. Bir de
Cenab-1 Allah bu ayetin niizuliinden 6nce Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligine
delil olacak birgok ayeti indirmisti.**® Zaten Allah bu ayetin (Al-i ‘Imrén, 3/20) iki
ayet oncesinde Ehl-i kitabin yanlis inanglarina kars1 “Allah, adaleti ayakta tutarak
(delilleriyle) su hususu agiklamistir ki, kendisinden baska ilah yoktur. Melekler ve
ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah'tan
baska ilah yoktur. ~831 buyurarak, kendisinin bir ziddi, benzeri, es ve ¢ocugunun
olmadigim aciklamstir. Bir sonraki ayette (4llah nezdinde hak din Islam'dir. Kitap
verilenler, kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanghk yiiziinden
ayriliga diistiiler. Allah"in dyetlerini inkdr edenler bilmelidirler ki Allah'in hesabt ¢ok
Qabuktur.)838 de, Yahudi ve Hiristiyanlarin haktan yiiz ¢evirmelerinin ve din
hususunda ihtilafa diigmelerinin ancak kendi azgmlik ve kiskangliklarindan
kaynaklandigin1 beyan etmistir. Eger Yahudi ve Hiristiyanlar soylediklerine samimi
olsalardi1 bu (ayetlerdeki) agiklamalar onlar1 hakka yoneltmeye ve deliller iizerinde
diisiinmeye sevk ederdi.®*°

Iste Al-i ‘Imran Suresi’nin 18 ve 19. ayetlerinde Ehl-i kitabn iginde
bulunduklart durum anlatildiktan sonra 20. ayette Hz. Muhammed (s.a.v)’e soyle
hitap edilmistir: “Eger seninle c¢ekisirlerse de ki: “Bana uyanlarla birlikte ben
kendimi Allah'a teslim ettim.” Miifessirimiz ayette gecen bu hitap ile ilgili sunlari
sOylemistir: Yani ey Ehl-i Kitap! Ben size yeterince delil sundum ve size yeterince

aciklamalarda bulundum. Size diisen de kat1 kalpliligi ve hasedi birakmaktir. Bu

durumda siz de hidayete ermis olursunuz. Eger siz bu delillerden yiiz ¢evirirseniz;

835 Al-i “Imrén, 3/20.
836 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 7, s. 196.
837 Al-i “Imrén, 3/18.
838 Al-i ‘imran, 3/19.
839 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 196.
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Allah sizi cezalandiracaktir. Hakki savunan bir kisi delilleri reddeden biriyle
karsilastiginda ve ona pes pese deliller siraladiginda nihayetinde soyle der: “Ben ve
bana uyanlarla beraber, biz hakka gore hareket etmekteyiz ve hakka teslim olmusuz
ve Allah’a Tealda’ya kul olmay1 kabul etmisiz. Bu zikrettigim delillerden sonra eger
siz de benim {izerinde bulundugum hakka tabi olursaniz; o zaman hidayete erersiniz.
Eger yiiz gevirirseniz; bilin ki, Cenab1 Allah gézetleyicidir.

>

Fahreddin er-Razi’ye gore; “ben kendimi Allah'a teslim ettim...” sdziinde bir

cekisme, bir delil getirme s6z konusudur. Bu da birkag sekilde agiklanabilir:

1) Allah’in varligini ve onun ibadete layik oldugunu kabul etmelerine karsi
sanki Allah’in Resulii Ehl-i kitaba soyle demistir: “Bu hepinizin ittifak ettigi bir
konudur. Buna ragmen ben sizin ittifak ettiginiz kadarina sariliyor ve halki ona davet
ediyorum. Ancak aramizdaki ihtilaf bundan 6te bir seydir. Siz de bu konuda miiddei
(iddiac1) konumundasiniz. O zaman sizin, davanizi (Yahudiler tecsim ve tesbihi,
Hiristiyanlar, Hz. Isa (a.s)’in ilahhgim, Miisrikler ise, putlara tapinmayi
savunuyorlardi.) ispatlamaniz gerekir.” Bana gelince, ben sadece Allah’a itaati ve

ona ibadet etmeyi savunuyorum. Bu konuda siz benimle hem fikirsiniz.

2) Miifessirimizin naklettigine gére Ebu Miislim el-Isbehani soyle demistir:
Yahudiler, Hiristiyanlar ve putperestler baz1 ser’i konular ve ahkam disinda Hz.
Ibrahim (a.s)’1 biiyiik bir insan olarak taniyorlar, onun kendi dininde ve sdziinde hak
sOyleyen biri oldugunu kabul ediyorlardi. Bu yilizden Cenab-1 Allah da Hz.
Muhammed (s.a.v)’e, Hz. Ibrahim (a.s)’1n dinine tabi olmasini1 emrederek “Sonra da
sana: “Dogru yola yonelerek Ibrahim'in dinine uy! O miisriklerden degildi” diye
vahyettik.”®*' buyurmustur. Sonra da Cenab-1 Allah Hz. Muhammed (s.a.v)’e bu
konuda Hz. Ibrahim (a.s)’1n sdylediginin (Ben hanif olarak, yiiziimii gékleri ve yeri
yoktan yaratan Allah'a c¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.842) aynisini
soylemesini istemistir. Buna gore Hz. Muhammed (s.a.v)’in “Ben kendimi Allah'a
teslim ettim...” sdzii, Hz. Ibrahim (a.8)’in: Ben hanif olarak, yiiziimii gékleri ve yeri
yoktan yaratan Allah'a ¢evirdim.” so6zi gibidir. Yani ben, Allah disinda biitiin
mabutlardan yiiz ¢evirdim; sadece ve sadece ona ibadete etmeye yoneldim. Buna

gore ayetin takdiri manasi soyle olmus olur: “Ey Muhammed! Eger onlar seninle bu

840 er-Rézi, Mefatihu 'I-Gayb, Cilt 7, s. 196-197.
81 Nahl, 16/123
2 En’am, 6/79.
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ayrintih hususlarda tartisirlarsa sen de sdyle de: Ben Ibrahim’in yolundaymm ki, siz
onun yolunun hak yol oldugunu ve her tiirlii siiphe ve tohmetten uzak oldugunu itiraf

ediyorsunuz.” Iste bu da ilzami bir delildir.

3) Allah, Al ‘imrén, 3/19°da “4llah nezdinde(ki) hak dinin Isldm
(oldugunu)” acgikladiktan sonra bir sonraki ayette “Eger seninle tartismaya
girerlerse”®”® buyurmustur. Yani eger Allah nezdinde(ki) hak dinin Zsidm oldugu
hususunda seninle miicadele eder ve seninle ¢ekisirlerse, sen de soyle de: “Bunun
delili benim kendimi Allah’a teslim etmemdir.” Ciinkii burada s6z edilen dinden
maksat Rububiyyetin gereklerini tam olarak yerine getirmektir. Onun Rububiyyetinin
gereklerini ve ona ibadet etme hususunu gosteren seyler de yiiziimii ona ¢evirip ona
teslim olduktan sonra, onun disinda hi¢ kimseye ibadet etmemem, onun disinda hig
kimseden hayir beklemem, sadece onun kahr ve heybetinden korkmam ve higbir seyi
ona ortak kosmamamdir. Iste biitiin bunlarla hak dinin sadece Islam oldugu ortaya
g:lkar.844

4) Ehl-i Kitapla ¢ekismekten vazge¢meyi ifade eden ayet (Al-i ‘Imran, 3/20)
Cenab-1 Allah’m Hz. ibrahim (a.s)’den naklen buyurdugu: Babacigim! Hakikaten
sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Oyle ise bana uy ki, seni diiz yola ¢ikarayim. 845
sozliine de uygundur. Yani ibadet; ancak yarar ve menfaat elinde olan, her isim
kendisiyle halledilen ve hiikkmiim kabza-i kudretinde olan birine yapilir. demektir. Isa
da bu hususiyetler yoktur.24®

Fahreddin er-Razi’ye gore Cenab-1 Allah, yukaridaki ayetle (Al-i ‘Imran,
3/20) Hz. Muhammed (s.a.v)’e Ehl-i Kitapla miicadele etmenin yolunu géstermis,
‘Ankebut Suresi’nde gegen “Zulmedenleri hari¢, Ehi-i Kitab ile en giizel olan seklin
disinda bir tarzda miicadele etmeyin ve onlara soyle deyin: "Biz, hem bize indirilen
kitaba, hem size indirilen kitaba iman ettik. Bizim [ahimiz da sizin Hahiniz da bir ve
ayni llahtir ve Biz O'na géniilden teslim olduk. "®*" ayetiyle de onlar1 dogru yola sevk
etmenin yolunu 6gretmistir. Er-Razi’nin kim olduklarini séylemeksizin goriislerine
miiracaat ettigi bazi miifessirler, Cenab-1 Allah’in bu buyrugu hakkinda soyle

demislerdir: Kendilerine kitap verilen topluluklar iman etmeseler bile, -zalimler ve

843 Al-i “Imrén, 3/20.

844 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 7, s. 197.
85 Meryem, 19/43.

846 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 198.
847 < Ankebut, 29/46.
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savas acanlar disinda- onlarla kilicla miicadele etmemek gerekir. Yani kiifiirlerine ek
olarak zalim olmadiklar1 siirece onlarla kilicli miicadeleye girismemek gerekir.
Miisrikler kotiiliik yapinca onlarla en sert bigimde miicadele edip delillerini
olabildigince zayiflatmak gerekir. Oysa Ehl-i Kitap, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
niibiivveti hari¢ birgok iyilik yapmiglardir. Mesela onlar, Allah’in bir oldugunu kabul
etmisler; kitaplarin indirildigine, nebilerin gonderildigine ve hasrin vuku bulacagina
iman etmislerdir. Onlarin bu iyiliklerine karsilik misriklerin hilafina, Ehl-i Kitapla
oncelikle en giizel sekilde miicadele edilir. Fikirleri hafife alinmaz; atalar1 dalaletle

nitelenmez.

Miifessirimiz Ehl-i Kitapla miicadele etmenin en giizel yolunu, (Ehl-i kitabin
fikirlerinin hafife alimmamasimi ve atalarinin dalaletle nitelenmemelerini) bazi
miifessirlerin  goriislerine miiracaat ederek acgikladiktan sonra, Ehl-i kitabin
zalimleriyle ilgili su aciklamalar1 yapmistir: Allah, “i¢lerinden zulmedenleri bir
yana...”®® ifadesiyle Hz. Muhammed (s.a.v)’e soyle giizel bir metodu da
aciklamistir: Ehl-i Kitabin zalim olanlar1 Allah’a ¢ocuk isnad ederek ve “Allah ti¢iin
liclinciisiidiir” diyerek miisrik olmuslardir. Onlar bu ¢irkin sézleri sarf ederek
miisriklere benzemis ve zalim olmuslardir. Ciinkii en biiylik zuliim sirktir. O zaman
onlarla miicadele, onlarin sozlerini agiklamak ve cahillerini agiklamak suretiyle
olur.#

Sonra da Cenab-1 Allah, en giizel metodun ve en giizel miicadelenin ne
oldugunu Ehl-i kitabin giizel yonlerini 6ne alarak agiklamistir. “ve deyin ki: Bize
indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim [lahimiz da sizin Hahiniz da birdir
ve biz O'na teslim olmusuzdur.”®® O zaman bize diisen de Allah’in sOyledigine tabi
olmaktir. Fakat Allah, benim peygamber oldugumu sizin kitaplarinizda aciklamstir.
Bu da sizin, Allah’in dinine tabi olmaniz hususunda aydinlatici bir delildir. Cenab-1
Allah sonra da kiyas olabilecek bir delili zikretmistir. “(Resiliim!) Iste boylece sana
(6nceki kitaplar: tasdik eden) bu Kitab't indirdik... 81 Yani sizden onceki

peygamberlere indirdigimiz gibi, sana da kitab1 indirdik. Bu bir kiyastir. (Yani

848 < Ankebut, 29/46.
849 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 25, s. 68.
80 < Ankebut, 29/46.
81 < Ankebut, 29/47.
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kendilerine kitap indirilenler peygamber ise, bana da kitap indirildi. O halde ben de
peygamberim.)®?
Kur’an’1 Kerim su ayette ise, Ehl-i Kitapla olan miinasebetler ¢ergevesinde

onlarla diyalogun nasil olmasi gerektigi hususunda bilgi vermektedir:

“(Resuliim!) de ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze
geliniz: Allah'tan baskasina tapmayalim; O'na hi¢bir seyi es tutmayalim ve Allah"
birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, iste o

zaman: Sahit olun ki biz Miisliimanlariz! deyiniz. 853

Miifessirimiz bu ayetle ilgili su degerlendirmelerde bulunmustur: (Daha 6nce
de bahsi gegen) Hz. Muhammed (S.a.v) ile Necran Hiristiyanlarindan miitesekkil bir
heyet arasinda yapilan miinazarada Hz. Muhammed (S.a.v), onlara ¢esitli deliller
getirmis; ancak onlar bu delilleri kabul etmeyince, Hz. Muhammed (S.a.v) onlari
miibahaleye (lanetlesmeye) davet etmisti. Heyetin Onderleri korkularindan
miibahaleye razi olmamis, cizye vermek sartiyla Miisliimanlarin {stiinliigiinii,
kendilerinin zilletini kabul etmislerdi. Buna ragmen Hz. Muhammed (s.a.v) Necran
Hiristiyanlarinin iman etmeleri hususunda ¢ok istekli olunca, bu ayetle Allah sanki
ona soye demistir: “Ey Muhammed bu konusma tislubundan vazgeg! Akl-1 selim ve
fitrat1 bozulmamis her insanin kabullenecegi, miicadeleyi terk etme ve insaflilik esasi
lizerine bina edilmis bagka bir tarza ge¢. O tarz da “Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim
aramizda miisterek olan bir séze geliniz.” seklindeki diyalog cagrisidir. Yani
birbirimize karsi insafli oldugumuz ve birbirimize zulmetmeye bir meylin dahi
olmadig1 bir kelimeye geliniz ki, o da “Allah'tan baskasina tapmamamiz ve O'na

hi¢bir seyi es tutmamamizdur. ~854

1.3. Kur’an-1 Kerim’in Mii’minleri, Hiristiyanlar1 Vell Edinmekten

Nehyetmesi Ile Tlgili Fahreddin er-Razi’nin Yorumlar

Arapga 55 kelimesinden tiireyren veli (cogulu evliya), dost, yardim eden,

seven, birinin isini lizerine alan, idare eden koruyup gozeten anlamlarina gelir. 855

Asagidaki ayetler Mii’minlerin kafirleri veli edinmesini nehyeden ayetlerdir:

852 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 25, s. 68.

853 Al-i “imrén, 3/64.

84 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 78-79.

8% Fikret Karaman ve Digerleri, Dini Kavramlar Sézliigii, Istanbul, DIB Yay, 2009, s. 600.
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“Miiminler, miiminleri birakip, kdfirleri veli edinmesinler! Kim béyle yaparsa,
Allah ile ilisigini kesmis olur. Ancak onlar tarafindan gelebilecek bir tehlike olursa

baska! Allah sizi, Kendisine isyan etmekten sakindwrir. Doniis yalniz Allah'adur. 856

“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlari veli edinmeyin. Zira onlar
birbirinin dostudurlar (birbirinin tarafim tutarlar). Iginizden onlart dost tutanlar,

onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol géstermez. ™’

Fahreddin er-Razi bu ayetlerden birincisini degerlendirirken, Mii’minlerin

kafirleri veli edinme sekillerini sdyle agiklamistir:

1) Mii’'min’in, kafirin kiifriine riza gostererek onu veli edinmesi: Mii’minin,
kafiri bu sekilde dost edinmesi yasaktir. Ciinkii boyle yapan bir mii’min kafirin
kiifriinii tasvip olmus olur. Oysa kafirin kiifriinii tasvib etmek kiifiirdiir. Kiifre riza

gostermek kiifiirdiir.

2) Diinyevi miinasbetlerde zahiri de olsa kafire karst hiisnii muaseret

gostermek. Mii’minlerin boyle bir miinasebeti yasaklanmamustir.

3) Bu iki seklin ortasi sayilan bir sekil daha vardir. O da s6yledir: Mii’minin
ister akrabalik miinasebetiyle olsun; isterse kafirin dininin hak olmadiginmi bildigi
halde ona muhabbet etme miinasebetiyle olsun kafire yardim etmesi, ona destek
cikmasi kiifiir degildir. Ancak bu tiir bir veli edinmeden de mii’minler men
edilmislerdir. Ciinkii mii’minin bu ¢esit bir veli edinisi, mii’minin kafirin dinine

1sinmasina sebep olabilir. Bu da mii’'minin dinden ¢ikmasina sebep olabilir.®®

Miifessirimiz Miicadele Suresi’nin 22. ayetinin tefsirinde kafirleri veli edinme

hususunda soyle bir soru sormus ve soruya cevabi da yine kendisi vermistir:

(Kafirlerle) bir araya gelmenin, onlarla karsilili bir takim muamelelerde
bulunmanin ve onlarla muaseret etmenin cevazi hususunda Islam alimleri icma
etmislerdir. O halde yasaklanan ve haram goriilen veli edinme (sekli) hangisidir?

diye sorulsa biz de sdyle deriz: Bu (yasaklanan ve haram goriilen veli edinme sekli)

86 Al-i ‘Imrén, 3/28.
87 Maide, 5/51.
88 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 11- 12.
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veli edindigi kisi kafir oldugu halde, onun dini ve diinyevi yonden menfaatlerini

istemektir. Bunun disinda kafirleri veli edinmenin herhangi bir sakincasi yoktur.859

Mefatihu’l-Gayb’da ikinci ayetle ilgili olarak da miifessirimizin su
aciklamalar1 mevcuttur: Yahudileri ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyin emri, onlardan
yardim istemeyin ve onlara muhabbet etmeyin anlamindadir. Ibn ‘Abbas’a gore
Cenab-1 Allah bununla sunu kastetmistir: “Sanki o (onlar1 veli edinen), onlar (Yahudi
ve Hiristiyanlar) gibidir.” Cenab-1 Allah ayetteki bu emirle, siddetli bir te’kidle din
hususunda muhalif olan kimselerden uzaklasmayi istemistir. Sonra da Cenab-1 Allah:
“Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol gostermez. ~860 buyurmustur. Bu hususla
ilgili miifessirimiz Ebu Musa el-Eg’ari (6. 44/664)’den sunlar1 nakletmistir: Ben Hz.
Omer (r.a)’e, benim Hiristiyan bir katibim var deyince; o da: “Hay Allah canim
alasica sana ne oluyor? Sen bir Mii’'min’i katip olarak alamaz miydin? Sen Allah’in:
“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlari dost edinmeyin.” Sozlnl isitmedin
mi?” Ben de: “Onun dini kendisine, bana onun katipligi lazim.” dedim. Hz. Omer:
“Allah’in hor-hakir goérdiigiine ben ikram etmem; Allah’in zelil kildigin1 ben aziz
kilmam; Allah’1n uzaklastirdigina ben yaklasmam.” dedi. Ben de: Basra’nin isi (idare
ettigim yerin isleri) onunla halloluyor, deyince; Hz. Omer: “Peki, ya o Hiristiyan
oliirse; sen ne yaparsin? dedi ve ekledi: Oliimiinden sonra ne yapacaksan simdi de

onu yap; ondan vazgeg; baskasmi se¢.” dedi.®®!

“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay
ve oyun konusu edinenleri ve kdfirleri veli edinmeyin. Allah'tan korkun; eger

.o . . 5,862
miiminler iseniz.”

ayeti de Misliimanlara, Ehl-i kitab1 veli edinmemeleri yoniinde
bir uyaridir. Cenab-1 Allah bu ayette hem biitiin kafirlerle hem de dinimizi alay ve
eglence konusu yapan Ehl-i Kitapla dost olmay1 yasaklamistir. Fahreddin er-Razi’nin

bu ayetle ilgili agiklamalar1 séyledir:

a) Bu ayet, Ehl-i kitabin kafirlerden ayri tutulmasimi gerektirir. Ciinkii atf,
ayrilig1 (ayr1 tutmayi) gerektirir. Aslinda Cenab-1 Allah’in, “Apagik delil kendilerine
gelinceye kadar Ehl-i Kitaptan ve miisriklerden inkdrcilar (kiifiirden) ayrilacak

89 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 29, s. 259.

80 Maide, 5/51.

801 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 15; bkz. ez-Zemahseri, el-Kegsdf, Cilt 1, s. 642.
82 Maide, 5/57.
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degillerdi.”™ sozii Ehl-i kitabin kafir olduklarmi agik bir sekilde gsteriyor.
Oyleyse kafir olanlarin kiifrii ile eEhl-i kitabin kiifrii arasinda tercih edilecek en
dogru yol sudur: “Miisriklerin kiifrii daha biiyiik ve daha aciktir. Iste bu yiizden biz

Ozellikle miisrikleri kiifiir ile tavsif ediyoruz.”

b) “Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay ve oyun konusu
edinenleri ve kdfirleri veli edinmeyin.” ifadesinde gegen Ehl-i kitabin dinle alay
etmeleri ve dinle oynamalari, kalpleriyle kiifiirde 1srar ettikleri halde Miisliiman
olarak goriinmeleri (miinafiklik yapmalar1) anlamia gelmektedir. Bu ayette sozi
gecenler: Diger kafirler, Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Eger bu ii¢ farkli inang
sahipleri, sizin dininizi alay ve eglence konusu yaparlarsa, siz de onlar1 veli, yardimci
ve sevgili edinmeyin. Ciinkii boyle bir is (bunlar1 veli edinme) akildan ve kisilikten

styrilmayi gerektirir.

Bu ayetten bir sonraki ayette ise Cenab-1 Allah, dini alaya alma ve eglence
konusu yapma cesitlerinden birini (ezani) zikretmistir. “Namaza ¢agirdiginiz zaman
onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu davrams, onlarin diigiinemeyen bir toplum

olmalarindandr. %

Mefatihu’l-Gayb’de yer alan (kimden rivayet edildigi belirtilmeyen) bir
rivayete gére Medine’de, miiezzin her ezan okudugunda “eshedii enne Muhammeden
Resuliillah” dedigi zaman, Hiristiyanlardan biri: “Ben bu yalanciyr yakacagim”
derdi. Giiniin birinde bu adamin hizmetgisi elindeki bir mesaleyle igeri girer.
Elindeki atesten bir kivileim eve diisiip evde yangina neden olur. Adamin kendisi

(Ben bu yalanciy1 yakacagim diyen adam), esi ve ailesi yanip kiil olur.®®

Cenab-1 Allah Ehl-i kitabin islam dinini alay ve eglence konusu yaptiklarini,
bu alay ve eglence konularindan biri de ezan oldugunu acikladiktan sonra, “(Onlara)
soyle de: Ey kitap ehli! Yalnizca Allah'a, bize indirilene ve daha once indirilene
inandigimiz igin mi bizden hoslanmiyorsunuz? QOysa ¢ogunuz yoldan ¢ikmig
kimselersiniz.”®®® buyurmustur. Yani bu dinde (islam’da) hosunuza gitmeyen sey

nedir? Bu dinde alay ve eglence konusu yapacaginiz neyi buluyorsunuz?

863 Beyyine, 98/1.

864 Maide, 5/58.

8% er-Rézi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 29; bkz. es-Semerkéndi, Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 1, s. 402;
es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Cilt 2, s. 49; el- Bagavi, Mealimii t-Tenzil, Cilt 2, s. 65.

8% Maide, 5/59.
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Er-Razi’ye gore Cenab-1 Allah bu ayetle sanki Ehl-i kitaba sdyle demistir: Bu
dini neden oyun ve eglence konusu yapiyorsunuz? Siz bu dinde Allah’a, Allah’in Hz.
Muhammed (s.a.v)’¢ indirdigine ve Hz. Muhammed (s.a.v)’den Onceki
peygamberlere imandan baska ne buluyorsunuz? Yani bu iman, sizin nefret etmenizi
gerektirecek bir sey degildir. Ornegin Allah’a iman biitiin itaat gesitlerinin bagidir.
Hz. Muhammed’e ve diger biitiin peygamberlere iman ise haktir ve gercektir. Clinkii
peygamberlerin  peygamberlik iddiasinda bulunmalarinin  dogrulugu mucize
gostermekten gegince, Hz. Muhammed (S.a.v)’in de mucize gosterdigini goriiyoruz.
O zaman, onun da rasul oldugunu kabul etmek gerekir. Peygamberlerin bir kismini
kabul edip bir kismini1 kabul etmemek tezatlik teskil eder. Bu da batildir. O zaman

bizim iizerinde oldugumuz dinin hak din ve dosdogru yol oldugu sabit olmus olur.®®’

1.4. Miisliimanlarin Kendilerine Tabi Olmadik¢a Ehl-i Kitabi Memnun
Edemeyeceklerine Dair Ayetler ve Fahreddin er-Razi’nin Yorumlari

Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayette Allah, Yahudi ve Hiristiyanlarin
(Miisliimanlarca) raz1 edilmelerinin imkansizligina vurgu yapmaistir:

“Yemin olsun ki (habibim!) sen EhI-i kitaba her tirlii dyeti (mucizeyi)
getirsen yine de onlar senin kiblene donmezler. Sen de onlarin kiblesine donecek
degilsin. Onlar da birbirlerinin kiblesine donmezler. Sana gelen ilimden sonra eger
onlarin arzularina uyacak olursan, iste o zaman sen hakki c¢igneyenlerden
olursun.”®® Er-Razi bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemistir: Bu ayet ehl- 1 kitabin raz
edilmesinin miimkiin olmadigin1 gosterir. Onun i¢in bir Miisliiman’in onlar1 razi

etmek ve onlara yaranmak i¢in taviz vermemesi hususunda bir ikazdir.

Ayette gecen “Sen de onlarin kiblesine donecek degilsin.” ifadesi hususunda

miifessiriz su aciklamalara yer vermistir:

1) Bu sozle, Ehl-i kitabin bu husustaki beklentilerine (kendi kiblelerine tabi
olma beklentisi) son verilmistir. Ciinkii onlar, eger Hz. Muhammed (s.a.v) bizim
kiblemize donmede sebat ederse, biz de onun bekledigimiz bir dost, bir peygamber
oldugu timidimiz kavilegir. Onlar, Hz. Muhammed (S.a.v)’in kiblelerine donmesini

bekliyorlarda.

87 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 12, s. 30.
88 Bakara, 2/145.
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2) Ayetteki bu ifade ile onlara bir karsilik verme s6z konusudur. Yani nasil
onlar kendi batillarindan vazgegecek degillerse, sen de hak olani terk edecek
degilsin.

3) Cenab-1 Allah, onlarin kiblesine yonelmekle onlarin 1slah edilemeyecegini

kastetmistir. Clinkii boyle yapmak giinahtir.

4) Sen Yahudi ve Hiristiyanlardan biitiin Ehl-i kitabin kiblelerine donecek
degilsin. Yahudilerin kiblesi Hiristiyanlarin kiblesine muhaliftir. Ciinkii Yahudilerin
kiblesi Beytii’l-Makdis, Hiristiyanlarinki ise Dogu yoniidiir. Sen kendi kiblene don
ve onlarm sdylentilerine aldirma.®®®

1,870

Ayette gegen “Onlar da birbirlerinin kiblesine donmezler. ifadesiyle ilgili

olarak da miifessirimizin ac¢iklamalar1 sunlardir:

a) Onlar tek bir kible iizerinde birlesmedikleri i¢in, sen onlarin kiblesine

uymakla onlart memnun edemezsin.

b) Yahudiler ve Hiristiyanlar seni yalanlama hususunda ittifak ettikleri halde,
kible hususunda aralarinda ayrilik vardir. Oyleyse kendi aralarinda ayriliga

diistiikleri halde, seni kendi kiblelerine uymaya nasil davet ederler?

) Bu, onlarin, “Ehl-i kitaba uymamak caiz degildir” seklindeki sézlerini iptal

etmektedir. 8t

“Sen dinlerine uymadik¢a, ne Yahudiler ve ne de Hiristiyanlar asla senden
razt olmazlar. De ki: ‘Allahin yolu asil dogru yoldur.” Sana gelen ilimden sonra,
eger onlarin heva ve heveslerine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah'tan sana ne bir

25872

dost, ne bir yardimci vardir. ayetide ne Yahudilerin ne de Hiristiyanlarin,

Miisliimanlarca raz1 edilemeyecegini gostermektedir.

Fahreddin er-Razi bu ayeti soyle degerlendirmistir: Bu ayete gore Ehl-i kitabin
batildaki 1srarlar1 ve inkardaki inatlar1 o derece ileri ilerlemistir ki, onlar Hz.
Muhammed (s.a.v)’in getirdigi kitab1 kabullenmek yerine, ondan kendi dinlerine tabi

olmayi isteyecek dereceye ulasmustir. Iste ayet bunu ifade ederek Ehl-i kitabin Hz.

89 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 5,s. 123-124.
870 Bakara, 2/145.

871 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb Cilt 5, s. 124.

872 Bakara, 2/120.
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Muhammed’e (s.a.v)’e ne kadar diisman oldugunu ortaya koymus ve Hz.
Muhammed’in (S.a.v)’in dinlerine tabi olmayacagini agiklamistir. Ehl-i Kitab’in
Muhammed (s.a.v)’i davet ettikleri sey de dogru yol degil, heva ve heveslerdir.
Halbuki “Allah'in yolu asil dogru yoldur.” O zaman Ehl-i kitabin heva ve
heveslerine tabi olan kisi, Allah’in dostlugunu ve yardimini kaybeder. Oyleyse kim
Allah’a itaate devam eder ve O’nun ipine sarilirsa, onu insanlardan koruyacak

Allah’tir.8"

1.5. Fahreddin er-Razi’ye Gére Hz. Isa (a.s)’mn Niizulii Meselesi

Hz. Isa (a.s)’m niizulii meselesi de Miisliimanlarla-Huiristiyanlar arasindaki dini
miinasebete taalluk eden Onemli konulardandir. Zira hem Hiristiyanlar hem de
Miisliimanlar Hz. Isa (a.s)’mn niizul edecegine inanmaktadirlar. Asagida da ele
alacagimiz gibi Hz. Isa (a.s)’1n niizul ettiginde, Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriatiyla
emel edecek olmasi, bu niizuliin ayet, hadisler ve Islam alimleri tarafindan kiyametin
alameti olarak kabul edilmesi ve yine Hz. Isa’nin kiyametin alametlerinden biri olan
Deccal’i 6ldiirecek olmasi gibi hususlar, onun niizuliiniin Miisliiman Hiristiyan

miinasebetleri agisindan ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Isa (as)mn niizulii meselesi Hiristiyanlik igin hayati bir mesele
konumundadir. Ancak Hz. Isa (a.s)’in niizulii meselesini degerlendirirken onun
Hiristiyan kaynaklarina gore 6limiinii ve hemen akabindeki ilk dirilisini géz ardi
etmemek gerekir. Nitekim Yeni Ahit’in bir¢ok yerinde bu konuyla ilgili bilgi

mevcuttur. Yeni Ahit, Hz. Isa (a.s) Yahudiler tarafindan carmiha gerilerek874

875 k%®  havarilerine

oldiirtldiigiint, Olimiinden kisa bir siire sonra dirilere
gérﬁndﬁgﬁnﬁ877 sonra da goge yﬁkselerek878 Tanri’nin saginda 0‘[urdugunu879 haber
vermektedir. Iste Yeni Ahit’in haber verdigi Hz. Isa (a.s)’in gdge yiikseldigi o
giinden bu yana, ilk Hiristiyanlardan baglayarak Hz. Isa (a.s)’in tekrar geri donecegi

inamg1 Hiristiyanlik alemine hakim olmustur. Hiristiyanlik alemi Hz. Isa’nin

873 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 4, s. 31.

874 Matta, 27/32-34; Markos, 15/21-32; Luka, 23/26-43; Yuhanna, 19/17-27.

875 Matta, 27/45-56; Markos, 15/33-41; Luka, 23/44-49; Yuhanna, 19/28-30.

876 Matta, 28/1-10; Markos, 16/1-10; Luka, 24/1-12; Yuhanna, 20/1-10.

877 Matta, 28/16-20; Markos, 16/14-18; Luka, 24/36-49; Yuhanna, 20/19-2, Rasullerin Isleri, 1/6-8.
878 Markos, 16/19-20; Luka, 24/50-53; Rasullerin isleri, 1/9-11.

879 Markos, 16/19.
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yeryiiziine gelmesini ve diismani olan Deccal’1 6ldiirmesini beklemeye baslamugtir.®®°
Hatta bu inanisin bir neticesi olarak Hiristiyanlar arasinda Elfiyyun diye bir grup
ortaya ¢ikmistir. Bunlara gére Mesih (Isa) yeryiiziine inip bin sene yasayacak ve bu

siire i¢inde tiim diinyaya tam bir baris hali hakim olacaktir.%8

Yeni Ahit’in bircok yerinde Hz. Isa (a.s)’in niizuliiyle alakali bilgiler
verilmistir. Hz. Isa’nin niizuliine isaret eden boliimlerden bazilarmi soyle
siralayabiliriz:

“Ciinkii Insanoglu®®? Babasi’nin yiiceliginde melekleriyle gelecek ve herkese

yaptig1 ise yarasan karsihig1 verecektir.”%%

“Insanoglunun gelisi doguda ¢akip batiya kadar her taraftan goriilen simsek
gibi olacaktir. Les nerdeyse akbabalar oraya iislisecek. O giinlerin sikintisindan
hemen sonra, giines kararacak, ay 1sitk vermez olacak, yildizlar gokten diisecek,
Goksel giicler sarsilacak. O zaman Insanoglu’nun belirtisi gokte goriinecek.
Yeryiiziindeki biitiin halklar aglaylp déviinecek, Insanoglu’nun gokteki bulutlar

izerinde biiyiik giic ve gorkemle geldigini gérecekler.”884

“Insanoglu yiiceligi icinde tiim meleklerle birlikte geldiginde yiiceliginin
tahtinda oturacak. Biitiin uluslar O’nun Oniinde toplanacak. Cobanin koyunlar
kecilerden ayirdig1 gibi, O da onlar birbirinden ayiracak. Koyunlar1 sagina kecileri
soluna alacak. Sonra Hiikiimran sagindakilere, “gelin Babamin kutlulari” diyecek,

diinyanin kurulusundan bu yana sizler i¢in hazirlanan hiikiimranlig1 alin.” %%

“Bunu size Rabb’in bildirisi olarak sdyliiyoruz: Biz yasamakta olanlar,
Rabb’in gelisine dek birakilanlar, ‘uyuyanlarin’ Oniine ge¢meyecegiz. Ciinkii rab
kendisi buyruk cagrisiyla, basmelegin seslenmesiyle, Tanri’nin borusuyla gokten
inecek ve ilk dirilenler Mesih bagliliginda oOlenler olacak. Sonra biz yasamakta
olanlar —birakilanlar- Rabb’i havada karsilamak i¢in onlarla birlikte alinip bulutlarda

g('j‘riiriilecegiz.”886

880 Challage, s. 197.

881 Jacques Jomier, Tevrat Incil ve Kur’an, trc. Sakib Yildiz, Istanbul, Hareket Yay., 1974, s. 139.
882 Hz. Isa (a.s) igin kullamlan isimlerden biri de “insanoglu” dur. Michel, s. 60.

%83 Matta, 16/27.

884 Matta, 24/27-30; Markos, 13/21-26; Luka, 21/25-27.

%85 Matta, 25/31-34.

88 Selaniklilere 1. Mektup, 4/15-17.
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“Sevgili kardeslerim, sinanmaniz i¢in size giydirilen atesten gomlegi, size
garip bir sey oluyormus gibi yadirgamaymn. Tersine Mesih’in acilarina ortak
oldugunuz oranda sevinin ki, Mesih’in gorkemi goriindiiglinde de sevingle

887
¢osasiniz.”

“Iste bulutlarla geliyor! Her gdz o’nu gérecek, O’nun bedenini desmis olanlar

bile. O’nun i¢in déviinecek. Evet, boyle olacak! Amin.”%®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa (a.s)’1n niizuliine ydnelik sarih bir bilgi yoktur;
ancak miifessirlerimiz 6zellikle su ii¢ ayeti yorumlayarak Hz. Isa (a.s)’m kiyamet
kopmadan 6nce yeryiiziine inecegi kanaatine varmislardir:

1) “O, besikte de, yetiskin ¢caginda da insanlarla konusacak, Salihlerden

olacaktir.”°

2) “Ehl-i Kitaptan her biri, oliimiinden once ona muhakkak iman edecektir.

Kiyamet giiniinde de o (Hz. Isa), onlara sahit olacaktir. ~890

3) “Siiphesiz ki o (Isa), kiyametin (ne zaman kopacagimin) bilgisidir. Ondan

hi¢ siiphe etmeyin ve bana uyun, ¢iinkii bu, dosdogru yoldur. ~891

Bu ayetlerden birincisinden Hz. Isa (a.s)’m niizul edecegi sonucunu ¢ikaran
miifessirlerin sayis1 smrli iken, diger iki ayetten bu sonucu ¢ikarma hususunda

miifessirler nerdeyse ittifak halindedirler.

iz

Miifessirler ilk ayeti ele alirken ozellikle “yetiskin ¢aginda” kelimesi

lizerinde yogunlasmislardir. Onlara goére Hz. Isa (a.s)’mn besikte konusmasi vuku

bulmus bir olaydir. Ancak onun “yetiskin ¢aginda” iken konugmasi, kiyamet 6ncesi

892

niizul edip Deccali 6ldiirmesi zamanina isaret etmektedir. ~° el-Beydavi, bu ayeti

degerlendirirken Hz. Isa (as)in refini de goéz oniinde bulundurarak

8871, Petrus, 4/12-13.

888 Vahiy, 1/7. Ayrica bkz. Yuhanna 4/25-27; Selanikliler I. Mektup 1/9-10; 5/2; Il. Petrus, 3/10;
Ibranilere Mektup, 10/37; Korintlilere 1. Mektup 15/22-28; Koloselilere Mektup, 3/4.

89 Al-i ‘imran, 3/46.

%% Nisa, 4/159.

891 Zuhruf, 43/61.

892 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, Cilt 6, s. 420; es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn Cilt 3, s. 69; el-Kuseyri,
Letdifi'I-Isarat, Cilt 1, s. 243; Ebu’l Kasim el Huseyn b Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Tefsiru 'r-
Ragib el-Isfehani, thk. ‘Adil b. ‘Ali’s-Siddi, Riyad, 1424/2003, Cilt 3, s. 566; Nizamuddin el-Hasen b.
Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-Nisaburi, Garibu’l-Kur'an ve Regdibu’l-Furkan, thk. es-Seyh
Zekeriyya ‘Umeyrat, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1416, Cilt 2, s. 163; Es-Suyuti, ed-
Diirrii’I-Mensiir, Cilt 2, s. 199.
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degerlendirmistir. Ona gore Hz. Isa (a.s) Yetiskin caginda iken goge kaldirildig: gibi,

gokten niizulii ederken de “Yetiskin ¢caginda” olacaktir.®%

Fahreddin er-Razi ise bu ayetle ilgili sadece Hiiseyin b. Fadl el Beceli’nin

fikrini nakletmekle yetinmistir. El-Beceli’ye gore “O, besikte de, yetiskin ¢caginda da

“8ayetinde  gecen  “‘yetiskinlik

insanlarla  konusacak, Salihlerden olacaktir.
caginda” kelimesinin manas1 soyledir: Hz. Isa (a.s) ahir zamanda yeryiiziine inecek,
insanlarla konusacak ve deccali oldiirecektir. Iste bunlardan sonra o, “yetiskin
caginda” olacaktir, demistir. Hiiseyin b. Fadl, bu ayette Hz. Isa (a.s)’1n yeryiiziine

inecegine dair nassin bulundugunu da sdylemistir.>®

Ikinci ayete gelince; Ebu Hureyre (r.a.) Hz. Muhammed (a.s)’den: “Nefsim
yed-i kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki, Meryem oglu Isa’nin araniza adaletli
bir hakem olarak inmesi ¢ok yakindir. O, ha¢1 kiracak, domuzu o6ldiirecek, cizyeyi
kaldiracak ve mal o kadar cogalacak ki, kimse onu kabul etmeyecektir. iste o zaman
yapilacak tek bir secde diinya ve diinyaliklardan daha hayirli olacaktir.” hadisini
naklettikten sonra “dilerseniz Ehl-i Kitaptan her biri, oliimiinden once ona muhakkak
iman edecektir. Kiyamet giiniinde de o (Hz. Isa), onlara sahit olacaktir.®® ayetini

okuyun” demistir.%%’

Miifessirlere gore “Ehl-i Kitaptan her birinin, dliimiinden once ona
muhakkak iman etmesi” Hz. Isa (a.s)’in kiyamet &ncesi Deccal’1 dldiirmek iizere

niizul etmesi zamaninda olacaktir.®® ibn Kesir’e gore; bu ayetten Onceki ayetlerde

893 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Cilt 2, s. 17.

894 Al-i “Imran, 3/46.

895 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 8, s. 49.

8% Nisa, 4/159.

897 el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Enbiya, Cilt 4, s. 168; Biiyd, Cilt 3, s. 82; Mezalim, Cilt 3, s. 136;
Mislim, Sahihu Miislim, Cilt 1, 135-136; Ibn Mace Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini,
Siinenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, Daru Thyai Kiitubi’l-*Arabi, Beyrut, t.y., Cilt 2,
s. 1363.

898 el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, Cilt 1, s. 421; et-Taberi, Camiu’I-Beydn, Cilt 9, S. 379-380;
Ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘Azim, Cilt 4, s. 1113; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, Cilt 2, s.
1524; el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 1, s. 544; el-Vahidi, el-Veciz, s. 211; el-Beydavi, Envdru’t-
Tenzil, Cilt 2, S. 108; Ebu’l-Berakat ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Hafizuddin en-Nesefi,
Tefsiru’'n-Nesefi (Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil), thk. Yusuf ‘Ali Bedevi, 1. baski, Beyrut,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, Cilt 1, s. 414; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Cilt, 4, s. 130;
‘Abdullah b. ‘Abbas, Tenvirii’l Mekdbis min Tefsir-i Ibn ‘Abbds, toplayan: Mecduddin Eba Tahir
Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Liibnan, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ty., s. 85; Ebu Zeyd
‘Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf es-Sa’lebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’an thk. es-
Seyh Muhammed ‘Ali Mu’avviz, es-Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevcid, 1. Baski, Beyrut, Daru
Thy4i’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1418, Cilt 2, s. 327; es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, Cilt 1, s. 617.
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Yahudiler, Hz. Isa (a.s)’1 ¢armiha gerdiklerini sdylemis, cahil Hiristiyanlar1 da bu
hususta ikna etmislerdi. Ancak Allah bu ayetle Yahudilerin iddialarinin dogru
olmadigini, aksine Isa (a.s)’1 indine yiikselttigini haber vermistir. Oyleyse Hz. Isa

(a.s) diridir ve kiyametten 6nce niizul edecektir.®®

Er-Razi’ye gore de bu ayet Hz. Isa (a.s)’in kiyamet oncesi niizul edecegini
gosterir. O’na gore ayette gegen “Ehl-i Kitaptan her biri, éliimiinden once ona
muhakkak iman edecektir.” ifadesindeki Ehl-i Kitaptan maksat, Hz. Isa’nin niizulu
zamaninda yeryiiziinde mevcut olan Yahudiler ve Hiristiyanlar’dir. Hz. Isa (a.s)
niizul ettiginde yeni bir din, yeni bir seriat getirmeyecektir. Ciinkii Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamber olarak gonderilmesiyle peygamberlik miiessesi son bulmustur.
O zaman Hz. Isa (a.s)’m Hz. Muhammed’in (s.a.v)’1n dinine tabi olmas1 uzak bir

ihtimal degildir. %

Miifessitlerin Hz. Isa (a.s)’m niizuliine ydnelik tefsir ettikleri iiciincii ayet de
“Siiphesiz ki o (Isa), kiyametin (ne zaman kopacagimn) bilgisidir. Ondan hi¢ siiphe

901 ayetidir. Miifessirlerin Hz. Isa

etmeyin ve bana uyun, ¢iinkii bu, dosdogru yoldur.’
(a.s)’in nilizuliine yonelik tefsir ettikleri bu ayeti destekleyen bircok hadis

mevcuttur.%

89 ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, Cilt 2, s. 454; ayrica bkz. el-Kurtibi, Tefsirii’I-Kurtibi, Cilt 6,
s. 11.

%00 or_Rézi, Mefatihu’lI-Gayb, Cilt 11, s. 87.

%L Zuhruf, 43/61.

%2 1. Huzeyfe b. Esid el-Giffari soyle dedi: Biz (bir konuyu) miizakere ederken Peygamber aniden
yanimiza geldi. O, bize: “Neyi miizakere ediyorsunuz?” diye sorudu. Kiyameti miizakere ediyoruz
denildiginde, O: “Siz ondan (kiyametten) 6nce on alamti gérmedikce o kopmayacaktir. Sonra
(onlart) soyle zikretti: Duman, Deccal, dabbe, giinesin battigi yerden dogusu Meryem Oglu isa
(a.s.)’1n inisi, Ye’ciic ve Me’ciic, biri doguda, biri batida, biri de Arap Yarimadasi’nda olmak
iizere ii¢ yerin batmasi. Bunlarin sonuncusu Yemenden c¢ikip insanlar1 mahser yerine siirecek
bir atestir. Muslim, Sahihu Miislim, XKitabii’l-Fiten ve Esratii’s-Saa, Cilt 4, s. 2225; Ebi David,
Stinenu Ebi Ddviid, Melahim, Cilt 4, s. 114; et-Tirmizi, Stinenu 't-Tirmizi, Cilt 4, s. 477.

2. Hz. Enes (r.a.)’in rivayet ettigine gore Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ummetimden
bir kisim insanlar Meryem Oglu isa (a.s.)’1 idrak edecek ve (onun) Deccal’1 dldiirmesini
goreceklerdir.” el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, Cilt 4, s. 587.

3. Cabir b. ‘Abdullah (r.a.)’m rivayet ettigine gore Rasulullah sdyle buyurmustur: “Ummetimden
bir taife hak iizer galip olarak kiyamete dek savasacaklardir.” (Sonunda) Meryem Oglu isa
(a.s.) niizul edecek. (o taifenin) emirleri ona: “Haydi gel bize namaz kildir diyecek!” O da: «
Allah’in bu iimmete bir ikrami olarak kiminiz, kiminizin emiridir.” diyecektir. Miislim, SaAihu
Miislim, Iman, Cilt 1,138; es-Seybani, Miisnedii I-Imam Ahmed b. Hanbel, Cilt 23, s. 63.

4. Miicemmi’ b. Cariye el-Ensari, Resulullah (s.a.v.)’tan sunu isittigini soylemistir: “Meryem
oglu, Deccali Lud Kapisinda o6ldiirecektir.” et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, Fiten, Cilt 4, s. 515; el-
Humeydi, Miisnedu’l-Humeydi, 11, 77; es-Seybani, Miisnedii ‘I-Imam Ahmed b. Hanbel, Cilt 24, s. 63,
209-211. Ayrica bkz. Ebli Davad, Siimenu Ebi David, Melahim, Cilt 4, s. 117; es-Seybani,
Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Cilt 15, s. 152-153, 398.
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Miifessirlerin ekserisine gore bu ayet, Hz. Isa (a.s)’1n ahirzamanda yeryiiziine
niizul edecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla onun yeryiiziine inmesi kiyamet
alametlerindendir. **

Miifessirimiz de ayette gecen “Siiphesiz ki o, kiyametin bilgisidir...”904

ifadesine gore Hz Isa (a.s)’mn kiyametin bir alameti oldugunu sdylemistir.*®®

Son dénem alimlerinden Bediiizzaman Said Nursi, Hz. Isa (a.s)’m niizulii ile
ilgili farkl agiklamalarda bulunmustur. Nursi’ye gore, Tabiat felsefesine bagh oarak,
Allah’t inkar fikrinin kuvvet buldugu bir zamanda Hiristiyanlik hurafelerden
styrilarak aslina donecek, islamiyetle birlesecek ve Islamiyete inkilab edecektir. Bu
birlesme neticesinde kuvvet bulan Islamiyet-Hiristiyanlik dini Allah’1 inkar etme
fikrini yok etmek iizere iken Hz. Isa (a.s) beseri cismiyle semadan niizul edecek ve
islamiyete inkilab etmis dinin basina gegecektir.go6 Isevilik sahs1 manevisi Allah’t
inkar fikrininin sahs-1 manevisini 6ldiirdiigii gibi, Hz. Isa da Isevilik sahs1 manevisini

temsilen, Allah’1 inkar fikrini temsil eden deccali 6ldiirecektir.”’

Fahreddin er-Razi ayrica “O (Allah), miisrikler hoslanmasalar da (kendi)
dinini biitiin dinlere iistiin kilmak ic¢in Resuliinii hidayet ve Hak Din ile

~908 ayetini ele alirken Hz. Isa (a.s)’m kiyametten &nce niizul edecegine

gonderendir.
dair Ebu Hureyre’den sunlar1 nakletmistir: “Bu, Cenab-1 Allah’in Islam Dinini biitiin
dinlerden daha iistiin kilacagina dair bir s6z vermesidir. Bu vaadin tamamlanmasi da

kiyamet oncesi Hz. Isa (a.s)’in zuhuruyla olacaktir.”® Gerek er-Razi’den onceki

%03 e|-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, Cilt 3, s. 701; et-Taberi, Cdmiu I-Beydn, Cilt 21, s. 631-632;
ez-Zeccic, Me ani’l-Kur’an, Cilt 4, s. 417; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, Cilt 10, s.
3275; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, Cilt 10, s. 6686; el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, Cilt 5, s. 235; el-
Kuseyri, Letdifu ’[-Isarat, Cilt 3, s. 372; el-Vahidi, el-Veciz, s. 988 ve el-Vesit, Cilt 4, s. 79; el-Isfehani,
Tefsiru'r-Ragib el-Isfehani, Cilt 4, s. 222; ez-Zemahseri, el-Kessaf, Cilt 4, s. 261; el-Beydavi,
Envdru't-Tenzil, Cilt 5, s. 94;en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Cilt 3, s. 279; Eba Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, Cilt 9, s. 386; Tbn Abbas, s. 415; es-Suyti, ed-Diirrii I-Mensiir, Cilt 7, s. 375-377 es-Sevkani,
Fethu’l-Kadir, Cilt 4, s. 643; Muhammed Cemaluddin b. Muhammed Sa’id b. Kasim el-Hellak el-
Kasimi, Mehdsinu 't-Te vil, thk. Muhammed Basel ‘Uylnu’s-Sevd, 1. baski, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-
‘lmiyye, 1418, Cilt 8, s. 396; Seyyid Kutlib Ibrahim Huseyn es-Saribi, fi Zildli’l-Kur’an, 17. bask,
Beyrut, Kahire, Daru’s-Siiruk, 1412, Cilt 4, s. 3198; Muhammed ‘Ali es-Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 1.
baski, Kahire, Daru’s-Sabuni, 1417/1997, Cilt 3, s. 151.

%04 Zuhruf, 43/61.

%5 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 27, s. 200.

%6 said Nursi, Mektubat, Istanbul, Envar Nesriyat, 2006, s. 57.

%7 Nursi, s. 7.

%8 Tevhe, 9/33.

%09 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 35.
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dénemlerde yazilan tefsirlerde®™®

ve gerekse ondan sonraki donemlerde yazilan
tefsirlerde bu ayetin Hz. Isa (a.s)’n niizuliine isaret ettigine dair Ebu Hureyre, ed-
Dahhak ve Ibn ‘Abbas’tan rivayetleri bulmak miimkiindiir.

Fahreddin er-Razi, tefsirinde “onlar agizlariyla Allah'in niirunu sondiirmek
istivorlar. Halbuki kdfirler istemeseler de Allah niirunu tamamlayacaktir.”®*
ayetinde gegen “Allah nirunu tamamlayacaktir.” ifadesiyle ilgili olarak ise
Miicahid’in Ebu Hureyre’den aktardigi su soze yer vermistir: “Bu tamamlama isi,

Hz. isa (a.s) gokten niizul ettigi zaman olacaktir.”™

Fahreddin er-Razi, “Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni

nezdime yiikseltecegim, seni inkdr edenlerden arindiracagim ve sana uyanlari
kiyamete kadar kafirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste 0
zaman ayriiga distiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim. ~914
ayetini tefsir ederken de miifessirlerden, Hz. Isa (a.s)’m goge canli olarak
yiikseltildigine, yeryiiziine inip Deccal’1 6ldiirdiikten sonra vefat edecegine dair bilgi

aktarm1st1r.915

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa (a.s)’1n niizul edecegini agik¢a ifade eden bir bilgi
olmamasia ragmen Hadislerde onun niizul edecegine dair gayet agik beyanlar
bulunmaktadir. Bununla birlikte nerdeyse biitiin miifessirler Hz. Isa (a.s)’in niizul

edecegi hususunda miittefiktirler. Miifessirimiz de tefsirinde, Hz. Isa (a.s)’1n kiyamet

910 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Cilt 14, s. 215; es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 2, s. 54; es-
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn Cilt 4, s. 35; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, Cilt 2, s. 355; el-Vesit, Cilt 2,
S. 491; es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Cilt 2, s. 304; el- Bagavi, Mealimii t-Tenzil, Cilt 4, s. 166.

S e|-Kurtibi, Tefsirii’l-Kurtibi, Cilt 8, s. 21; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Cilt 5, 5.406; en-
Nu’mani, el-Liibdb, Cilt 10, s. 76; el-Mevla Ebu’l-Fida [smail Hakki b Mustafa el-Istanbuli el-Halveti,
Rithu’l-Beydn, Beyrut, Daru’l-Fikr, t.y., Cilt 3, s. 416.

%12 5af, 61/8.

13 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 29, s. 290. Ayrica bkz. en-Nu’mani, el-Liibdb, Cilt 19, s. 57.

914 Al-i ‘Imrén, 3/55.

915 or-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 8, s. 63. Ayrica bkz. el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, Cilt 1, s.
279; et-Taberi, Cdamiu’I-Beydn, Cilt 6, s. 457; Tbn Miinzir, Ebu Bekr Muhammed b. Ibrahim, Tefsiru
Ibni’l-Miinzir (thk. Sa’d b. Muhammed es-Sa’d), Medine, 1423/2002, 1, 222; es-Semerkéandi,
Tefsiru’s-Semerkdndi, Cilt 1, s. 218; ibn Ebi Zemenin Ebu ‘Abdullah Muhammed b. ‘isa b.
Muhammed, Tefsirti’l-Kur’ani’l- ‘Aziz, thk. Ebu ‘Abdullah Huseyn b. ‘Ukkase, Muhammed b.
Mustafa el-Kenz, 1. baski, Kahire, el-Fariku’l-Hadise, 1423/2002, Cilt 1, s. 291; Mekki b. Ebi Talib,
el-Hiddye, Cilt 2, s. 1032; ez-Zemabhseri, el-Kessdf, Cilt 1, s. 367; el-Kurtdbi, Tefsiri’l-Kurtiibi, Cilt
4,s.99; el-Hazin, Tefsiru’l- Hdzin, Cilt 1, s. 252; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Cilt 3, s.176; Ebu’l-
““Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yusuf b. ‘Abduddaim el-Halebi es-Semin, ed-Diirrii’l-Mesiin fi
‘Ulimi’l-Kitabi’I-Mekniin, thk. Ahmed Muhammed Harrat, Dimagk, Darii’l-Kalem, t.y., Cilt 3, s. 213;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, Cilt 2, s. 47.
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oncesi niizul edecegine yonelik rivayetler aktarmis; kendisi de bu dogrultuda fikir

beyan etmistir.

2. Hiristiyanlarla Genel Miinasebetler

2.1. islam’1n Ehl-i Kitaba Cizye Vermeleri Sartiyla Hayat Hakk1

Tanimasi ve Fahreddin er-R4zi’nin Yorumlarn

Kur’an-1 Kerim Ehl-i kitaba cizye vermeleri sartiyla hayat hakki tanimistir.

Bu hususu ifade eden ayet soyledir:

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah
ve Resuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen

kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” 916

Fakihlerin goriislerine gore, savasilmasi gereken miinkirler ti¢ kisimdir:

1) Arap miisrikler ve miirtedler: Bunlarla Miisliiman oluncaya kadar savasilir.

Bunlarla savasmaktan vazge¢menin tek sart1 islam Dini’ni kabul etmeleridir.

2) Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusiler: Bunlarla, islam’1 kabul edinceye ya
da cizye vermeyi kabul edinceye kadar savasilir. Yahudiler ve Hiristiyanlarla cizye
verinceye kadar savasilmasi hilkmii yukaridaki ayette yer almistir; ancak Mecusilerle
ilgili hiikim ayetle degil Hz. Muhammed (s.a.v)’in "mecusiler'e Ehl-i Kitap

muamelesi yapiniz"®'" hadisiyle sabit olmustur.

3) Tirk ve Hint gibi Arap ve Ehl-i Kitap olmayan Miisrikler: Bunlarla
savagsmanin veya bunlardan cizye almanm hiikmii hususunda ihtilaf vardir. Imam-1
Safii’ye (6. 204/820) gore bunlardan cizye almak caiz degildir. Ebu Hanife (6.
150/767) ve mezhebindeki diger alimlere goére ise nasil ki Mecusilerden cizye

almabiliyorsa, bunlardan da cizye alinabilir. **°

Miifessirimize gore Cenab-1 Allah yukarida gegen ayette, Ehl-i Kitapla cizye
verinceye kadar savasilmasini, cizye vermeyi kabul etmeleri durumunda ise, Ehl-i

Kitabin bazi sartlara bagh olarak i¢inde bulunduklart duruma miisaade edilmesini

%16 Tevbe, 9/29.

%17 Malik b. Enes b. Malik b. ‘Amir el-Asbahi el-Medeni, el-Muvatta, Beyrut, Daru Ihyai Tiirasi’l-
‘Arabi, 1406/1985, s. 278.

918 o7-Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, Cilt 4, s. 170-171; es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, Cilt 2, s.
52.
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zikretmistir. Bu durumda onlar zimmi ve Ehl-i ahd olarak adlandirilirlar.”®
Miislimanlara cizye vermeleri karsiliginda onlarin hayatlarinin bagislanmasi onlar

icin biiyiik bir liituf ve biiyiik bir nimettir.*?

Miifessirimiz bu ayette gecen EhI-i kitab hakkinda degerlendirmede
bulunmus; 6zellikle de Hiristiyanlarin inan¢ bakimindan i¢inde bulunduklari durumu
zikre konu etmistir. Sonra da cizye vermenin neden Ehl-i kitaba tahsis edildigiyle
ilgili agiklama yapmistir. Miifessirimize gore, Hiristiyanlar aslinda biiytik bir sirk ve
kiifiir tizeredirler. Ciinkii onlar Cenab-1 Allah’a ¢ocuk isnadinda bulunmuslardir. Kim
Allah’a boyle bir iftirada bulunursa O’nu inkar etmis demektir. Bir de Cenab-1 Allah
—her ne kadar sirkin farkli yollar1 olsa da- Yahudi ve Hiristiyanlarin sirkte miisrikler
gibi olduklarini beyan etmistir.”®" Sirkin anlami ise, bir insanin Cenab-1 Allah’la
beraber baska bir varligi ilah ittihaz etmesidir. O zaman puta tapanlarin sirki
Hiristiyanlarin sirkinden daha hafiftir. Cilinkii putperestler putlarini alemin yaraticisi
olarak gormezlerdi. Belki de putlarimi kendilerini Allah’a ulagtiran bir vesile
konumuna korlardi. Halbuki Hiristiyanlar, ittthad ve huldl inancini kabul ederler. Bu
gercekten ¢ok ciddi bir kiifiirdiir. O zaman huldl inancina sahip olanlarla putperestler
arasinda bir fark yoktur. Yine de Cenab-1 Allah, Miisliimanlarin cizye almalarimni
sadece Ehl-i kitaba tahsis etmistir. Ciinkii onlar zahiri de olsa Hz. Musa (a.s) ve Hz.
Isa (a.s)’a tabi olduklarmi, Tevrat ve Incil’le amel ettiklerini iddia etmislerdir. Iste bu
iki bilylik peygamberi ve kitaplarini ta’zim ettikleri i¢in ve hak din iizerinde yagamis
atalarmin yiizii suyu hiirmetine Cenab-1 Allah bu iki dinin mensubuna cizye verme
hakkini tanimigtir. Bu da Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini anlamalari igin
onlara bir zaman tanima anlamini tasir. Yoksa Yahudiler ve Hiristiyanlarin

misriklerden herhangi bir farklari yoktur.922

Fahreddin er-Razi’nin naklettigine gore ibn Ravendi, Kur’an-1 Kerim’e ta’n
ederek soyle demistir: “Allah Hiristiyanlarin inkari hususunda “Rahman'’a ¢ocuk
isnad etmelerinden otiirii, nerdeyse gokler ¢atlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip
¢cokecekti! Halbuki c¢ocuk edinmek Rahmdn'in samina yakismaz. ~923 diyerek,

inkarlarinin ne denli biiylik oldugunu agiklamis; buna ragmen, onlardan tek bir dinar

19 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 16, s. 24.
920 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 16, s. 27.
%21 Tevbe, 9/30.

%22 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 28.
%23 Meryem, 19/90-92.
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alininca, dinlerinde kalmalarina izin verilmis ve bu kiifiirlerinde devam etmelerine
miisaade edilmistir.” Ibn Ravendi’nin bu sdylediklerine kars1 er-Razi soyle cevap
vermistir: “Onlardan cizye almanin maksadi onlar kiifiirlerinde birakmak degildir.
Bilakis bundaki maksat, Ehl-i kitabin bu siire icinde Islam’in giizelliklerini ve
delillerinin kuvvetini goriip kiifiirden imana ge¢meleri iimidiyle onlara hayat hakki

vermek suretiyle zaman tanimaktir.”

Er-Razi’ye gore, cizye vermenin yaninda, Ehl-i kitabin zimmilerine
kiifiirlerinden dolay1 zillet ve hakirligin de yasattirilmasi gerekir. Bunun sebebi de
akil sahiplerinin tabiatlar1 geregi zillete maruz kalma ve hor goriilmekten nefret
etmeleridir. Iste bu yiizden onlara (cizye vermeleri sartiyla zaman taninsa, onlar
Islam’in izzetini ve hak din oldugunun delillerini gériir ve inkardaki zillet ve
asagilanmay: fark ederler. Bu da onlarin islam dinine girmelerine bir saik olur. Bu da

Cizyenin bir hiikiim olarak kabul edilmesine sebep olmustur.***

Miifessirimiz, cizye
ayetinin tefsirinde Hiristiyanlara yasattirilmasi gereken zillet ve hakirligin nasil

olacagini veya ne oldugunu agiklamamaistir.

Fikih kitaplarinda Misliimanlarin Ehl-i kitabin zimmilerine zillet ve hakirlik
yasattirmak maksadiyla onlara bir takim gorev ve sorumluluklar yiikledigine dair

bilgiler yer almaktadir.

Miifessirimiz ~ eserinde, Mislimanlarin cizye verme karsiliginda

Hiristiyanlara hayat hakk: tanidiklarina dair su bilgiye yer verir:

Teslis  konusunu anlatirken Hz. Muhammed (s.a.v)’in  Necran
Hiristiyanlarindan bir toplulukla miinazara yaptiklarini anlatmigtik. Bu miinazaranin
sonunda Hz. Muhammed (s.a.v) onlari miibaheleye (lanetlesmeye) davet etmis;
ancak Orada bulunan Necran Hiristiyanlarinin 6nderleri buna cesaret edememislerdi.

Bunun iizerine Hz. Muhammed (S.a.v) onlara:

—Madem lanetlesmekten  vazgectiniz;  Miisliman  olun.  Bdylece
Miisliimanlarin lehine olan seyler sizin de lehinize olur; onlarin aleyhine olan seyler

sizin de aleyhinize olur, diyerek bir teklifte bulundu.

%24 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 16, s. 28.

925 Bkz. Ebu Ishak ibrahim b. ‘Ali b. Yusuf es-Sirzi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imami’s-Sdfii, b.y.y.,
Dan'i’l-Kﬁtiibi’l-‘Hmiyye, ty., Cilt 3, s. 312-315; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. ‘Abdullah ibn Ciizey el-Kelbi, el-Kavdninii’I-Fikhiyye, Beyrut, Darii’l-Fikr, t.y., s. 105; Semduddin
Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma rifeti Elfdzi’l-Minhdc, 1. baski,
Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415/1994, Cilt 6, s. 81-82.
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Necran Hiristiyanlar1 bunu kabule yanasmayip tekliften yiiz ¢evirdiler. Hz.

Muhammed (s.a.v) de: “Sizinle savasip sizi mahvedecegim.” dedi.

Bunun lizerine Necran Hiristiyanlari: “Bizim Araplarla savasacak giiciimiiz
yoktur. Biz seninle savasmamak ve dinimiz iizere devam etmek sartiyla seninle
anlagmak istiyoruz. Buna karsilik olarak da bini Safer ayinda bini de Recep ayinda
olmak tiizere sana her yil iki bin kat elbise ve demirden yapilmis otuz zirh verecegiz.”

dediler. Buna karsilik Hz. Muhammed (S.a.v) onlarla anlagsmaya vards.??

2.2. Ehl-i Kitapla Evlenme ile Ilgili Ayetler ve Fahreddin er-Razi’nin

Degerlendirmeleri

Ehl-i Kitapla evlilik hususuna ele alan ayetlerden Bakara, 2/221 ayetinin
tefsiri baglaminda Ehl-i kitabin “miisrik” lafzinin kapsamina girip girmedigi hususna
yukarida deginmistik. Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde alimlere gore “miisrik”
lafzinin kapsamini ele aldiktan sonra, Ehl-i Kitap bir kadinla evliligin fikhi boyutu ile
ilgili olarak bazi alimlerin fikirlerine yer vermistir. Buna gore, yukaridaki ayette
(Bakara, 2/221) gecen “miisrik” lafzinin kapsaminin putperestlerle sinirli oldugunu
ileri stirenler, sadece putperest kadinlarla evlenmenin haram oldugunu kabul
etmislerdir. Ancak “miisrik” lafzinin putperest olsun, Ehl-i Kitap olsun biitiin
kafirleri kapsadigini savunan alimlere gore ise, hem putperest kadinlarla hem de Ehl-
I Kitap kadinlarla evlenmek haramdir.

Ehl-i Kitapla evlilik hususnu ele alan ikinci ayet de Maide Suresinde yer alan su
ayettir:

“Miimin kadinlardan iffetli olanlar (el-muhsenat) ile daha once kendilerine
kitap verilenlerden iffetli kadinlar (el-muhsenat) da, mehirlerini vermeniz sartiyla,
namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir ... 921

Bakara, 2/221 ve Maide, 5/5 ayetlerinin her ikisini ele alarak degerlendirme
yapan Islam alimleri ise Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin fikhi boyutu hususunda
iki farkli goriis ortaya koymuslardir.

1) imamlarin cogunluguna goére Ehl-i Kitap bir kadinla Miisliiman bir erkegin

evlenmesi caizdir.

926 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 8, s. 75. Ayrica bkz. Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli
ve Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suyiti, Tefsirii'I-Celaleyn, Istanbul, Salah Bilici Kitabevi,
ty., s. 54.

% Maide, 5/5.
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2) Ibn Omer, Muhammed b. Hanefiyye ve Zeydiyye imamlarindan el-Hadi’ye
gdre Miisliiman bir erkegin, Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmesi haramdir.*®

Simdi bu iki farkli goriisii savunanlarin dayandiklari delilleri ele alalim.

2.2.1. Ehl-i Kitap Bir Kadinla Evliligin Miibah Oldugunu Savunanlarin
Delilleri

Fahreddin er-Razi, cumhurun Maide Suresi’nin 5. ayetini, Ehl-i Kitap kadinla
evlenmenin cevazina delil gosterdiklerini sdylemistir. Ciinkii cumhura goére, Maide
suresinin timiintin hiikkmii caridir. Yani hicbir ayeti nesh edilmemistir.929 Iste bu
dogrultuda diistinen fakihlerin ¢ogu Ehl-i Kitaptan bir kadinla evlenmenin helal

oldugu goriisiinii benimsemislerdir.*°

Er-Razi, yukaridaki ayette (Maide, 5/5) zikredilen Ehl-i Kitaptan murat neden
iman etmis kimseler olmasin? seklindeki soruyu soyle cevaplamistir: “Bundan 6nce
Cenab-1 Allah Mii’min kadinlardan bahsettigi i¢in (Miimin kadinlardan iffetli olanlar
el-muhsenat) bu yanlis olur. Zira kafir iken iman etmis olanlar da bastan beri iman
etmis olanlar da “Miimin kadinlardan iffetli olanlar” ifadesinin kapsamina girer.
“Kitap verilenlerden iffetli kadinlar” sinirlamasi ise miibahlik halinde bu vasfin

bulunmasini ifade eder.

Miifessirimiz Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin caiz olduguna dair su iki

rivayeti nakletmistir:

Bu rivayetlerden birincisine goére, Sahabeler Ehl-i Kitap kadlarla
evleniyorlardi ve kimse de buna kars1 ¢tkmiyordu. Bu da Ehl-i kitabin kadinlariyla
evlenilebilecegine dair bir icmadir. Diger rivayete gore ise; Huzeyfeti’l-Yemani (r.a)
Yahudi veya Hiristiyan bir kadinla evlenmisti. Hz. Omer (r.a) bu kadin1 bosamasi
icin ona bir mektup yazdi. Huzeyfe (r.a) da: “Sen bunun haram oldugunu mu iddia
ediyorsun?” diye Hz. Omer (r.a)’a cevap yazdi. Hz. Omer (r.a) da: “Hayir ancak

931

endise duyuyorum.” diye karsilik verdi. Asagidaki Hadisler de bu goriisi

destekler mahiyettedir:

928 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 54.

9%er-Rézi, Mefitihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 54.

90 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, S. 122; el-Mahalli, es-Suyti, s. 96.

%1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 54. Ayrica bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Cilt 4, s. 364.
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Cabir b. Abdullah (r.a) Hz. Muhammed (s.a.v)’in soyle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Biz Ehl-i kitabt nikahlayabiliriz. Ancak onlar bizim kadinlarimizla

evilenemezler.” %%

Abdurrahman b. Avf Hz. Peygamberden su hadisi nakletmistir: “Kadinlariyla
nikahlanmaksizin ve kestiklerini yemeksizin Mecusilere, Ehl-1 kitaba davrandiginiz

1,933

gibi davranin. Hz. Peygamber burada istisna yaptigina gore Ehl-i kitabin

kadinlariyla evlenilebilir.*®*

2.2.2. Ehl-i Kitap Bir Kadinla Evliligin Haram Oldugunu Savunanlarin
Delilleri

Miifessirimiz tefsirinde, Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin haram oldugunu
savunanlarin delillerini bir bir siraladiktan sonra, aksi goriistekilerin bu delillere
cevap olarak ortaya koyduklari delillere yer vermistir. Biz de Ehl-i Kitap bir kadinla
haram oldugunu savunanlarin her bir delilinden hemen sonra, aksi gorstekilerin o
delile verdigi cevabi verecegiz. Buna gore Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin haram
oldugunu savunanlarin delilleri ile bunlara verilen karsi cevap niteliginde ortaya

konulan deliller soyledir:

1) Bakara Suresi’nin 221. ayetinde gecen “Iman etmedikge miisrik kadinlarla
evlenmeyin.” ifadesindeki  “miisrik” kelimesi Ehl-i kitabin kadinlarim1 da
kapsamaktadir. Bu ayet Ehl-i kitabin kadinlariyla evlenmenin de haram olduguna
dair agik bir delildir. Bu ayeti tahsis etmek veya ayetin mensuh oldugunu sdylemek
zahire muhalefet etmektir. Ayette gecen “...Onlar (miisrikler) cehenneme

»93%5ifadesi de Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmenin haram olmasma illet

cagirir.
olmustur. ** ibn Omer (r.a.) da Bakara Suresi’nin 221. ayetini delil gostererek Ehl-i

Kitaptan bir kadinla evliligi haram saymistir. O, bu ayeti delil gosterdikten sonra:

932 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 55. Benzer hadisler i¢in bkz. Bin Hemmam, Ebubekr
‘Abdurrezzak, Musannaf, 6/83, 7/74, 7/176.

933 ar-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 55. [zah ve agiklamalari i¢in bkz. Cemaliiddin Eb Muhammed
‘Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeylai, thk, Muhammed ‘Avame, Nasbu'r-Rdye li Ehddisi’l-
Hidaye, 1. baski, Beyrut, Miiessesetii’r-Reyyén, 1418/1997, Cilt 3, s. 449.

%4 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, Cilt 6, s. 55.

%% Bakara, 2/221.

936 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 55.
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“Bir kadinmn Rabbim Isa’dir. demesinden daha biiyiikk bir sirk tanimiyorum.”

demistir.”’

Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin caiz oldugunu savunanlar da bu

sOylenenlere sOyle cevap vermislerdir:

Yahudi ve Hiristiyanlarin “misrik” kelimesi kapsamima girmedigini
savunanlara gore zaten ortada bir sorun yoktur. Ancak bunun aksini iddia edenlere
sOyle cevap verilmistir: Maide Suresi 5. ayette gecen “...daha dnce kendilerine kitap

38 ifadesi, Bakara Suresi’nin 221.

verilenlerden iffetli kadinlar da... size helaldir.
ayetinden daha hastir. Buna gore sayet boyle bir haramligin sabit olup, daha sonra
ortadan kalktigina dair rivayetler dogruysa; Maide Suresi’nin 5. ayeti, Bakara
Suresi’nin 221. ayetini nesheden bir ayet olarak kabul edilir. Eger bir haramlik sabit
olmamigsa 0 zaman da Maide Suresi’nin 5. ayeti, Bakara Suresi’nin 221. ayetini
tahsis eder. Nesh ve tahsiste de as1l olanin aksine hareket edilir.**®

Miisriklerle evlenilmedigi gibi Ehl-i Kitapla kadinlarla da evlenilmez. Ciinkii

1,940 iy . e .
iddiasma ise su cevap verilmistir:

“...onlar (miisrikler) cehenneme c¢agirir.
Ikisinin (miisrik kadinla Ehl-i Kitap kadinin) arasinda sdyle bir fark vardir: Miisrik
kadin dine karsi aciktan bir muhalefet i¢cindedir. Bununla beraber kocasi onu
sevebilir. Bu yiizden o da kocasin1i Miisliimanlarla savasmaya sevk edebilir. Ancak
bu durum zimmi kadin hakkinda s6z konusu degildir. Ciinkii o bagkasinin itaati altina
girip zillet ve meskenete razi olur. Bir de bdyle bir kadinla evlenmek Miisliimanlarla

savasmaya gotlirmez. it

2) Hz. Omer (r.a)’a bu mesele (Ehl-i Kitap bir kadinla evlenme meselesi)
soruldugunda O, hem haramligina hem de helalligine dair ayetler okumustur. Onun
bu rivayetinden soyle delil ¢ikarilir: Ferclerde aslolan haramliktir. Haramlik ifade
eden delil helallik ifade eden delille ¢atisinca her iki delil de diiser. Yani delil olma
0zelligini kaybeder. Boyle olunca da asil olan haramlik hiikmii baki kalir. Ayn1 konu

hakkinda Hz. Osman’a iki cariye kiz kardesin bir nikah altinda tutulmasi meselesi

%7 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 123.
938 Maide, 5/5.

99 er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 7, s. 55.

%0 Bakara, 2/221.

%1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 55-56.
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soruldugunda; Hz. Osman (r.a) bunun bir ayette helal kilindigini, bagka bir ayette ise

haram kilindigini sdylemistir.

Bu delile kars1 cevap olarak soyle denilmistir: Helalligi ifade eden ayetin hass
oldugu ve haramlik ifade eden ayetten sonra nazil oldugu hususunda icma vardir. Bu
yiizden helallik ifade eden ayetin 6ne gegirilmesi gerekir. Bu da iki cariye kiz
kardesin bir nikah altinda bulundurma ile ilgili iki ayetin aksine bir durumdur. Ciinkii
o iki ayetten her biri bir cihette digerinden daha hususi bir cihetten de digerinden
daha umumidir. Dolayisiyla bu ayetlerden herhangi birini tercih etmeye yonelik bir

sebep yoktur, %

3) Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) tefsirinde, Hz. ibn-i ‘Abbas
(r.a) ‘tan rivayetle mii’min kadinlarin disinda kalan biitiin kadinlarla evlenmenin
yasak oldugunu sdylemistir. ibn ‘Abbas’m buna delili ise ayette gegen “...Kim
(Islami hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de

1,943

ziyana ugrayanlardandur. ifadesidir. Buna gore nikahin haramligi hususunda

miisrik kadin ile miirted (dinden ¢ikmis) kadin arasinda fark yoktur.

Buna cevap olarak da soyle denilmistir: Bir¢ok hususta Ehl-i Kitap
kadinlarla miirted kadinlar arasinda fark oldugu kabul edildigine gore neden nikah

hususunda ikisi arasinda bir fark bulunmasim? %4

4) Rivayete gore Hz. Talha (r.a) Yahudi bir kadinla, Hz. Huzeyfe de
Hiristiyan bir kadinla evlenmislerdi. Hz. Omer (r.a) da bu duruma ¢ok sinirlenince,
onlar da: “Ya emire’l mii’minin! Biz onlar1 bosariz; yeter ki sen bize kizma” dediler.
Hz. Omer (r.a) de: “Eger onlar1 bosamak caiz olsaydi, onlarla evlenmek de caiz
olurdu. Ancak ben onlar sizden ayiriyorum.” demistir. Hz. Omer (r.a.)’m bu haberi,
Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin haram oldugunu savunanlar tarafindan bir delil

olarak kabul edilmistir.945

Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin caiz oldugunu savunanlarin buna karsi

cevaplart da soyle olmustur: Ehl-i Kitap bir kadinla evliligin haram olmadigina dair

%2 er-Réazi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 7, s. 56.
%3 Maide, 5/5.

%4 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 56.
%5 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 55.
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Hz. Omer ile Hz. Huzeyfe arasindaki diyalog yukarida gegmisti. Dolayisiyla iki delil

. e . 946
arasinda bir catisma varsa ikisi de diiser.

(13

Miifessirimiz, Maide Suresi’nin 5. ayetinde gecen “...sizin yiyeceginiz de

"7 ifadeyi ele alirken Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmenin hiikmii

onlara helaldir.
hususundaki fikrini de ortaya koymustur. Miifessirimize gore ayetteki bu soziin ifade
edilmesinde soyle bir fayda vardir: Ehl-i Kitapla Miisliimanlar arasinda nikah
hususundaki cevaz her iki taraf i¢in degil, sadece Miisliiman’in lehine cevaz vardir.
Ancak burada Cenab-1 Allah bu ayirima dikkatleri ¢ekmek igin bdyle bir ifade

kullanmls‘ur.948

Ehl-i Kitap bir kadinla evlenilip evlenilemeyecegi hususunda alimlerin
birbirlerine kars ileri siirdiikleri yukaridaki deliller disinda Fahreddin er-Razi ayrica
Ehl-i Kitap bir kadinla evliligin haram oldugunu savunanlarin su fikirlerine de yer

vermistir:

a) Ehl-i Kitaptan kadinlarla evlenmenin haram oldugunu savunanlara gore
ayette gecen “...Daha dnce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar ... 949 dan
maksat iman etmis olanlardir. Ciinkii bir insanin aklina, iman etmis Yahudi bir
kadinla evlenilebilir mi? Sorusu gelebilir. Iste Cenab-1 Allah bu ayetle bunun (iman

etmis Ehl-i Kitap kadinlariyla evlenmenin) caiz oldugunu agiklamustir.

b) Ata’nin soyle dedigi rivayet edilir: Cenab-1 Allah o siralar (ayetin niizul
zamani) Miisliman kadin sayisi az oldugu i¢in Ehl-i Kitap kadinlariyla evlenebilme

izni vermistir. Oysa simdi mii’min kadin sayisi arttig1 i¢in bu izin ortadan kalkmustir.

c) Allah Teala’nin kafirlerden uzak durmanin gerekliligine isaret eden ayetleri
vardir. Bu ayetlerden bazilari: “Ey iman edenler! Eger benim yolumda savasmak ve
rizami kazanmak i¢cin ¢ctkmissaniz, benim de diismanmim, sizin de diismaniniz olanlara
sevgi gostererek, gizli muhabbet besleyerek onlari dost edinmeyin. Oysa onlar, size
gelen gercegi inkar etmislerdir. Rabbiniz Allah'a inandiginizdan dolayr Peygamber'i
de sizi de yurdunuzdan c¢ikariyorlar. Ben, sizin sakli tuttugunuzu da, agiga

vurdugunuzu da en iyi bilenim. Sizden kim bunu yaparsa (onlart dost edinirse) dogru

%6 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, Cilt 7, s. 56.
%7 Maide, 5/5.

%8 er-Rézi, Mefatihu’lI-Gayb, Cilt 11, 5.122.
%9 Maide, 5/5.
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yoldan sapmus olur.”*° “Ey iman edenler! Kendi disimzdakileri sirdas edinmeyin.
Ctinkii onlar size fenalik etmekten asla geri durmazlar, hep sikintiya diismenizi
isterler. Gergekten, kin ve diismanliklart agizlarindan (dokiilen sézlerinden) belli
olmaktadir. Kalplerinde sakladiklar: (diismanliklary) ise daha biiyiiktiir. Eger

»3L ayetleridir.

diigtiniip anliyorsaniz, dyetlerimizi size agtklamis bulunuyoruz.
Kafirlerden uzak durma gerekliliginin sebebi de; Ehl-i Kitap bir kadinla evlenen bir
Miisliman erkegin esine olan sevgisi yliziinden zamanla onun dinine meyletme
ihtimalidir. Bir de boyle bir evlilikten dogacak bir ¢ocugun da annesinin dinine
meyletme ihtimalinin kuvvetlidir. Iste bunlara binaen bdyle bir evlilige girismek

kendini tehlikeye atmak demektir.

d) Cenab-1 Allah Maide suresindeki ayetin devamunda “...Kim (Islami
hiikiimlere) inanmay: kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana
ugrayanlardandir.”*? buyurmustur. Bu ise Ehl-i Kitaptan bir kadinla evlenmenin
son derece ¢irkin bir hareket oldugunun delilidir. Eger Maide Suresi 5. ayetteki,
“...Daha once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar...” ifadesini Ehl-i
Kitaptan bir kadinla evlenilebilecegine delil sayarsak, bu ayetin devaminda “...Kim
(Islami hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de
ziyana ugrayanlardandwr.” ifadesinin getirilmesi bir ¢eligski olurdu ki, Kur’an i¢in

béyle bir sey caiz olmaz.**?

Fahreddin er-Razi, tefsirinde cariyelerle evlenmenin caiz olup olmadigina da
deginmistir. Bunu da Maide Suresi’nin besinci ayeti dogrultusunda ele almigtir. Buna
gore er-Razi'nin cariyelerle evlenmenin hilkmii konusundaki goriisii soyledir:
“Bugtiin size temiz ve iyi seyler heldl kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin
(vahudi, hiristiyan vb. nin) yiyecegi size helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir.
Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli
kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli
dost tutmamak iizere size helaldir. Kim (Islami hiikiimlere) inanmay: kabul etmezse

1,954

onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir. Eger bu

ayette gecen “kadinlardan iffetli olanlar” kelimesinden maksat hiir kadinlar ise,

%0 Miimtehine, 60/1.

%1 Al-i ‘imran, 3/118.

%2 Maide, 5/5.

%3 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 123.
%% Maide, 5/5.
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Ehl-i Kitaptan olan cariyeler buna dahil olmaz. Yani Miisliman bir erkek Ehl-i
Kitaptan bir cariye ile evlenemez. Eger bu kelimeden maksat iffetli kadimnlar ise,
cariyelerle de evlenmenin miibah oldugu ortaya cikar. Bu durum Safiiler ve
Hanefiler arasinda ihtilafli bir konudur. Safiilere gore Ehl-i Kitap bir cariye ile
evlenmek haramdir. Ciinkii cariye kadinda kolelik ve kiifiir gibi iki noksanlik beraber
bulunur. Ebu Hanife’ye gore ise bu evlilik caizdir. Cilinkii Hanefilere gore ayette

gecen “kadinlardan iffetli olanlar” kelimesinden maksat “biitiin iffetli kadinlardir.”

2.2.3. Ehl-i Kitap Kadinla Evlenmede Zimmi-Harbi Farkliligi ve

Fahreddin er-Razi’nin Yorumu

Fahreddin er-Razi, tefsirinde Ehl-i kitabin zimmi veya harp halindeki
kadinlariyla evlenmenin cevazini farkli alimlerden nakiller yaparak soyle
aciklamistir: Said b. Miiseyyeb ve Hasan el-Basri (6. 110/728), ayette (Maide, 5/5)
gecen “kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar” ifadesinin hem zimmi hem
de harbi Ehl-i kitabin kadinlarim1 kapsadigini sdylemislerdir. Bununla beraber
fukahanin ekserisi, bu ayetin sadece zimmi olan Ehl-i Kitap kadinlarini igine aldigini
savunmuslardir. Bu ayn1 zamanda ibn ‘Abbas (8. 68/687-688) (r.a)’ i da goriisiidiir.
Ciinkii ona gore, kitap ehli olan kadinlardan bize helal olanlar oldugu gibi haram
olanlar da vardir. Bunu da cizye verme sartina baglar. Dolayisiyla cizye verenlerle

nikahlanmak helal iken vermeyenlerle evlenmek haramdir. 95

2.3. Ehl-i Kitabin Yiyeceklerinin Yenmesi Hakkinda Fahreddin er-
Razi’nin Yorumlari
“Bugiin size temiz ve iyi seyler heldl kilimmistir. Kendilerine kitap verilenlerin
(Yahudi, Hiristiyan vb. nin) yiyecegi (éL’-L) size heldldir, sizin yiyeceginiz de onlara

helaldir. °®

Fahreddin er-Razi bu ayetteki “yiyecek” (éULL) kelimesinin kastettigi

manalar1 s0yle siralamistir:

1) “Yiyecek” (ét'-L) kelimesinden maksat bogazlanan hayvanlardir. Yani Ehl-

i Kitabin kestikleri hayvanlarin etlerini yemek bize helaldir.®®’ Cizye hususunda

95 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 123.
%% Maide, 5/5.
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Mecusilere de, Ehl-i kitaba yapilan uygulamalarda bulunulmasina ragmen,
Mecusilerin kestikleri ve Mecusilerle evlenme hususunda, bu iki ayri inang sahibi
arasinda fark vardir. Hz. Ali’nin Beni Taglib Hiristiyanlarin1 bundan istisna tutarak
sOyle dedigi rivayet edilir: “Onlar Hiristiyan degildir. Onlar, Hiristiyanliktan sadece
icki igme adetini almislardir.” Imam-1 Safii de bu goriistedir. Ibn ‘Abbas (6. 68/687-
688) (r.a)’a Ehl-i kitabin kestikleri hayvanlarin etlerinin yenilip yenilmedigi
soruldugunda Onun, “bunda bir beis yoktur.” dedigi rivayet edilir. Ebu Hanife (r.a)
de bu goriistedir.

2) Zeydiyye mezhebinden bazi alimler ise, “yiyecek” (é‘-&b) kelimesinden

maksadin ekmek, meyveler ve bogazlanma ihtiyaci duyulmayan yiyecekler oldugunu

sOylemislerdir.

3) Buradaki “yiyecek” (é&L) kelimesinden maksat (ehli kitaba ait) biitiin

yiyeceklerdir. Alimlerin biiylik cogunlugu asagidaki nedenlerden dolay:1 birinci
goriisti kabul etmiglerdir:

a) Bogazlanan hayvanlar, bogazlanan kisinin fiiliyle yiyecek haline gelir. O

(13

halde ayette gecen “...Kendilerine kitap verilenlerin (Yahudi, Hiristiyan vb. nin)
yiyecegi (éULL) size heldldir...”®® sozinii “bogazlanan (kesilen) hayvanlar’a

hamletmek daha dogru olur.

b) Kesilen hayvanlar disindaki yiyecekler, hem ehli kitaba ait olmadan 6nce
helaldir. Hem de Ehl-i kitaba ait olduktan sonra helaldir. O halde bu yiyecekleri Ehl-i

kitabin yiyecekleri olarak gérmek faydasizdir.

¢) Bu ayetin 6ncesinde av ve bogazlama hususlarindan bahsedilmektedir. O

halde bu ayeti de kesilen hayvanlara hamletmek daha evladir. **°

Yukaridaki ayetin devaminda Cenab-1 Allah, “...sizin yiyeceginiz de onlara
helaldir. " seklinde buyurmustur. Miifessirimize gore Cenab-1 Allah’m bu
soziinden maksat sudur: Sizin (Mislimanlarin), onlara (Ehl-i kitaba) kendi

yiyeceklerinizden yedirmeniz de helaldir. Ciinkii Ehl-i kitaba kestiklerimizden

%7 Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Ebi b. Sehl Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, Darii’l-
Ma’rife, 1414/1993, Cilt 24, s. 27; Muhammed b. Mahmud Ekmeliiddin Ebu ‘Abdullah b. Es-Seyh
Semsiiddin b. Es-Seyh Cemaluddin er-Rtmi, el- ‘fnaye Serhu’I-Hiddye, b.y.y., ty., Cilt 9, s. 487.
958 H

Maide, 5/5.
%9 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 122.
%0 Maide, 5/5.
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yedirmeyi haram kilmak Allah Teédld’ya zor gelmez. Halbuki bu soziin ifade
edilmesinde soyle bir fayda vardir: Ehl-i Kitapla Miisliimanlar arasinda nikah
hususundaki cevaz her iki taraf i¢in degil sadece Miisliiman’in lehine cevaz vardir.
Ancak burada Cenab-1 Allah bu ayirima dikkatleri ¢ekmek igin bdyle bir ifade

kullanmugtur.*®*

%1 er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Cilt 11, s. 122.
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SONUC

Hiristiyanlik giiniimiiz diinyasinin en yaygin dini konumundadar. ilahi kaynakli
bir din olan Hiristiyanligin ¢ok karmasik ve karanlik bir tarihi vardir. Hz. Isa (a.s)’1in
tic sene gibi kisa siireli bir risalet hayatinin ardindan yeryiiziinden muammali bir
sekilde ayrilmasi, beraberinde bircok tartismay1 ve parcalanmayi getirmistir. Hz. isa
(a.s) yeryiiziinden ayrilirken arkasinda havariler denilen on iki kisilik bir mii’min
grubu birakmisti. Bu grubun iiyeleri Hz. Isa’nin teblig ettigi tevhid inancina
bagliydilar. Ancak Hz. isa’nin yeryiiziinden ayrilisindan kisa bir siire sonra gruba
dahil olan siirpriz sahis Pavlus’la beraber Hz. Isa (a.s)’in teblig ettigi hak dinin
mabhiyeti degismeye basladi. Asil adi Saul olan ve Yahudilerin radikal mezhebi
Ferisilik’in sadik bir baglis1 olan Pavlus, dort bir yani kiiltiirel etkilesime agik olan
Tarsus’ta dogmustur. Yahudi, Grek ve Roma kiiltiirlerinin etkisinde yetisen Pavlus,
putperest bir ortamda, felsefeyle hemhal olmus ¢ok yonlii bir zattir. Pavlus, Hz. Isa
(a.s)’n hayatta oldugu zamanlarda tam bir Hiristiyan diismani iken, Hz. Isa’nm
yeryiiziinden ayrilisinin ardindan “Sam Yolu Vizyonu” olarak adlandirilan bir asilsiz
bir iddiayla Hz. Isa’nin dinine tabi oldugunu aciklamis ve havarilerin safina iltihak
etmistir. Dine girisi bile Yahudi entrikasiyla olan Pavlus, kisa bir siirede kendisini
kabul ettirmis ve Hiristiyanlig farkli bir mecraya siiriiklemistir. Hz. Isa (a.s)’1n teblig

ettigi saf tevhid dini, teslis istikametinde ilerlemeye baslamistir.

Pavlus, karsisinda durmak isteyen hakiki mii’'minleri tek tek saf dis1 birakarak
yoluna devam etmistir. Hz. isa (a.s)’nin yeryiiziinden ayrilisindan bir hayli zaman
sonra Incil(ler)’in kaleme almmasi Pavlus’a dinin te’sisinde biiyiik firsatlar
sunmustur. Asli giinah, teslis, siinnet olmanin kaldirilmasi, cumartesi olan kutsal
giiniin Pazar giinliyle degistirilmesi gibi birgok husus Pavlus’un dinde yaptig

degisikliklerdir.

Hiristiyanlik, tarihi seyir iginde Roma Imparatorlugunun siddetli baski ve
zuliimlerine maruz kalmistir. Ozellikle ilk Hiristiyanlardan olan Yahudi-Hiristiyanlar

cemaati, Roma imaparatorlarinin siddetli baski ve zuliimleriyle sindirilmeye
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calisilmis; bu baski ve zuliimlere karsi duranlar akil almaz iskencelerle etkisiz hale

getirilmiglerdir.

Pavlus’un tohumunu ektigi ancak tistii kapali olarak ifade ettigi teslis inanci
zaman icerisinde farkli donemlerde toplanan konsillerde mesrulastirilmistir.
Hiristiyanlik tarihinde, donem dénem Hz. Isa (a.s)’in sahsi etrafinda miinakasalar

vuku bulmus, bu miinakasalar Hiristiyanlikta mezhep ayriliklarina neden olmustur.

Ortagag olarak adlandirilan zaman diliminde Hiristiyanlik, etkisinde kaldigi
skolastik felesefe ile adeta bilimsel diisiincenin 6niine bir set ¢ekmis ve diisiinceyi
dondurmustur. Papazlarin isine gelen bu donemde kiliseler olaganiistii bir yetkiye
sahip olmustur. Para, mal-miilk karsilig1 giinah bagislamalar, insanlart dinin digina
cikarmalar ve iskence yapan engizisyon mahkemeleri bu donemin en belirgin
ozellikleridir. Ortagag skolastik felsefesinin baskisindan bunalan halk, Reform
Hareketleriyle nefes alabilmistir. Martin Luther’in onciisii oldugu Reform hareketleri

Hiristiyanligin iiclincii biiylik mezhebi olan Protestanligin dogusuna neden olmustur.

Uzun ve biiyiik mezhep savaglarina sahne olan Hiristiyanlik Tarihi, son iki {i¢

asirdir durgun bir bir gériiniim sergilemektedir.

Bu denli karmasik ve karanlik oaln Hiristiyanlik tarihine bir de Kur’an ve
Kur’an tefsiri perspektifinden bakmak istedik. Bu bakis icin de Islam Tarihinde
bliyiik iine kavusmus ve Fahreddin er-Razi lakabiyla meshur olmus kelamci-miifessir
Muhammed b. Omer b. El-Hasan b. EI Huseyn b. Ali el-Kureysi el-Bekri et-Teymi

et-Taberistani adl1 Islam alimini sectik.

Hiristiyanliga bakisini ele aldigimiz miifessirimiz Fahreddin er-Razi, yasadigi
hicri VI. asrin en 6nemli ilmi sahsiyetlerinden biridir. Bu 6nemine binaen bir¢ok
alimin takdirini kazanmis olan er-Razi, ilminin istiinliigiinii ifade eden birgok
lakapla tavsif edilmistir. Bu lakaplarin en 6nemlisi de Fahreddin er-Razi’dir. Onu
hicri VI. Asrin miiceddidi olarak kabul edenler de olmustur. Miifessirimiz, genis bir
ilmi ihataya sahip oldugu icin bir¢ok ilim dalinda s6z sahibi olmus ve bu ilim
dallariyla ilgili iki yilizii miitecaviz eser te’lif etmistir. Fahreddin er-Razi’nin en
meshur oldugu alan Kelam ilmidir. Er-Razi, felsefeyle de mesgul olmus; felsefeyi

kelam ilmine dahil ederek yeni bir metoda onciiliik etmistir.
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Miifessirimiz, tefsirde de Oncii konumundadir. Zira o, dirayet tefsirinde
zirveye ¢ikmis ve kendi takipeileri lizerinde ¢ok etkili olmustur. Sunu da sdylemek
gerekirse Miifessirimiz, dirayet tefsirinin 6nemli temsilcilerinden biri olmasina
ragmen tefsirinin bircok yerinde rivayetlere yer vermis; dirayet tefsirini rivayet
tefsirinin etkisinde birakmistir. Miifessirimiz, tefsirinin muhtelif yerlerinde farkl
mezhep miintesipleriyle miicadele ve miinakasa halinde olmustur. Ozellikle

Kerramilerle yapmis oldugu miicadele onun hayatina mal olmustur.

Fahreddin er-Réazi’nin yazmis oldugu Mefatihu’l-Gayb adli eser de dirayet
tefsirinin onemli ve Oncii eserleri arasinda yer alir. Er-Razi bu eserinin muhtelif
yerlerinde Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik hakkinda 6nemli a¢iklamalarda bulunmustur.
Er-Razi’ye ait Miindzdra fi'r-Redd ald’n-Nasdra isimli bir eserin bulunmasi da onun
bu hususta s6z sahibi oldugunu gosterir. Clinkii bu eser Fahreddin er-Razi’nin kendi
dininde miitehassis Hiristiyan bir din adamiyla yapmis oldugu miinazaradan
bahseder. Bu miinazara sonunda Hiristiyan din adaminin savundugu biitiin tezlerinin
miifessirimiz tarafindan bir bir ciiriitiilmesine dayanamayarak Islam’1 tercih etmesi,
Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlik hakkindaki ilminin viis’atini oratya koymada

onemli bir gostergedir.

Hz. Meryem’in Beytii’l-Makdis’e adanmasi, dogumu, Hz. Zekeriyya (a.s)’in
uhdesine verilmesi, biiyiitiilmesi, Hz. isa (a.s)’a hamile kalmasi, Yahudilerin Hz.
Meryem’e iftira atmalari hususundaki birgok konu er-Razi’nin eserinde tafsilatli bir
sekilde anlatilmistir. Ancak Fahreddin er-Razi’nin ¢ogu zaman bu konularda baska
eserlerden aldig bilgileri sadece siralamig, bu bilgileri herhangi bir degerlendirme ve
tenkide tabi tutmamistir. Bu da sundugu bazi bilgilerde akli verilerle ortiismeyen
neticelerin ortaya ¢ikmasima neden olmustur. Bununla beraber o, Hz. Isa (a.s)’m
babasiz yaratilmasi hususunda Hiristiyanlarin delillerini ¢iiriiterek boyle bir seyin

olaganiistii bir hal olmadigini ortaya koyarken de akli delilleri kullanmastir.

Fahreddin er-Razi’nin Hiristiyanlara kars1 en ¢ok tenkid ettigi konu ise teslis
konusudur. Sair kaynaklarda teslisin miiessisi Pavlus’tur. Miifessirimiz de tefsirinde,
Pavlus’un teslisin miiessisi oldugunu Islam alimlerinden rivayetle nakletmistir.
Ozellikle Hz. Isa (a.s)’in tanrilastirilmasi hususunda Hiristiyanlarin savunduklari
biitiin deliller miifessirimiz tarafindan akli delillerle ¢iiriitilmiistiir. Er-Razi’ye gore

Hz. Isa (a.s)’m babasiz yaratilmasi, mucize gostermesi, gdge yiikseltilmesi gibi
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hususlar onun ilahligina degil; faziletine isarettir. Hz. Isa (a.s)’in gosterdigi
mucizeler Allah’in kendisine verdigi izin kadartyladir ve sinirlt mahiyettedir. Cilinkii
Fahreddin er-Razi’nin dedigi gibi Mesela, Hz. Isa (a.s)’in mucizelerinden olan
gaybtan haber vermesi eger onun ilahligia delalet etseydi; o zaman neden Hz. Isa
(a.s) Yahudilerin kendisini yakalayacaklarini bilememisti ve eger o bir ilahsa neden
Yahudilerin verdigi zarar1 kendisinden def” edememisti. Yahudiler gibi menhus bir
kavmin 6ldiirdiigii biri nasil ilah olur ve Hz Isa (a.s) 6ldiiriildiikten sonra alem nasil
ilahsiz kalir? Er-Razi, Hz. Isa (a.s)’in tanrilastirilmasi amaciyla ortaya atilan,
Baba’nin (Allah’in) Ogul (Hz. Isa) ile birlestigi (ittihad) ve Baba’nin Ogul’a hulil
ettigine yonelik Hiristiyanlarin biitiin delillerini akli delillerle ¢ilirtitmistiir. Er-Razi,
Hiristiyanlar’in Hz. Isa (a.s)’1 Allah’m oglu veya bizzat ilah gérme fikirlerini
diinyanin en bozuk ve en mantiksiz fikri olarak gérmiistiir. Fahreddin er-Razi’ye

gore Hz. Isa (a.s) ile ilgili olarak ayetlerde gecen Ruhu’l-Kudiis, Cebrail (a.s)’dir.

Fahreddin er-Razi’nin, tefsirinde Hz. Isa (a.s)’in kiyamet 6ncesi niizuliinii
kabul ettigini goriiyoruz. Ancak Fahreddin er-Razi, Hz. isa (a.s) yeryiiziine yeni
seriat getiren bir peygamber olarak degil; Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriatiyla

hiitkmedecek biri olarak inecegini ifade etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in miinzel bir kitap olan Incil hakkinda bize malumat
vermesine ragmen Hiristiyanlar Hz. Isa (a.s)’in Incil adinda bir kitap almadig

kanaatine sahiptirler.

Bazi Islam alimlerine gore Incil yeryiiziinde genis bir alana yayilip sohret
bulan bir kitap oldugundan tahrifi miimkiin degildir; ancak olsa olsa Incil’in
yorumlar1 (tefsirleri) tahrif edilmistir. Er-Razi de dahil olmak {izere bircok Islam
alimine gore ise Incil tahrif edilmistir. Ancak Fahreddin er-Razi Incil’lerdeki tahrifi
sadece Hz. Muhammed (s.av)’in niibiivvetine delalet eden ayetlerin ayiklanmasi

olarak kabul etmistir.

Kanaatimizce Hiristiyanlarin Incil’lerde bulunan Hz. Muhammed (s.a.v)’in
niibiivvetine yonelik ayetleri tahrif ettikleri veya yanlis yorumladiklar1 dogrudur;
ancak er-Razi’nin ifade ettigi gibi Incil’lerdeki tahrif bununla sinirl degildir. Matta,
Markos, Yuhanna ve Luka adinda dort ayr1 yazarin tarihsel olaylar1 igeren
kitaplarmin Incil ad1 altinda birlestirilmesi, mevcut Incil(ler)in Kur’an’m bahsettigi

Incil’i yansitmaktan ne kadar uzak oldugunu gostermektedir. Pavlus’un telakkisi
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dogrultusunda sekillenen Matta, Markos, Yuhanna, Luka, Habercilerin Isleri ve
bunlara ilaveten 22 ayri eserin bir kitap halinde (Yeni Ahit) kanonik (sahih) olarak
kabul edilmesine ragmen; Ebionitler, Ibraniler ve Barnaba Incil’leri gibi ilahi vahye
yakin igerikleri olan kitaplarin apokrif (uydurma) olarak kabul edilmesi Incil’in tahrif
edildigini gosterir.

Miifessirimiz Hiristiyanlik i¢in hayati bir 6nemi olan “Asli Giinah” dogrudan
temas etmemistir. Ancak sugun sahsiligini gosteren ayetleri tefsir ederken dolayh
olarak bu konuya temas etmistir. Bir de miifessirimiz teslis konusunu ele alirken
Hiristiyanlarca iddia edilen Hz. isa (a.s)’m tanriligiin ve Hz. Isa ile Allah arasindaki
“Baba-Ogul” miinasebetinin imkansizligin1 ortaya koymakla konuyu “Asli Giinah”

meselesine kadar uzatmamustir.

Fahreddin er-Razi, Kur’an’da gecen Hiristiyanlara yonelik yergi igerikli
ayetleri tefsir ederken, bu ayetler dogrultusunda Hiristiyanlarin sirke ve kiifre
distiiklerini  agikca ortaya koymustur. Bazi yerlerde Hiristiyanlarin sirkinin

putperestlerinkinden daha siddetli oldugunu da sdylemistir.

Miifessirimize gore, Hiristiyanlarin miisriklerden bir fark: yoktur; ancak onlar
zahiren de olsa Hz. Isa (a.s) gibi biiyiik bir peygambere ve Incil gibi biiyiik bir kitaba
iman ettiklerinden dolayr Cenab-1 Allah, onlara cizye vermek kaydiyla yasama
hakkini tanimistir. Fahreddin er-Réazi’nin TefSirinde, Kitap Ehli bir kadinla evlenilip
evlenilemeyecegi hususunda alimlerin konuyla ilgili ihtilaflar1 ele alinmis ve
cumhurun goriisiine gore bir miislimanin kitabi bir kadinla evlenebilecegi hiikmii
ortaya ¢ikmistir. Ehl-i kitabin yemeklerinin yenilip-yenilemeyecegi hususunda da,
hem kestiklerinin ve hem de sair yemeklerinin yenilebilecegi hiikmii ortaya

konulmustur.

Bu calismamizin sonunda Fahreddin er-Razi’nin Miisliiman-Hiristiyan
miinasebetlerini degerlendirirken yasadigi asrin etkisinde kaldigini miisahade ettik.
Bununla beraber onun Hiristiyan inancina yonelttigi tenkitler ve akli delillerle yaptigi
degerlendirmeler ile Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerine dini, ahlaki ve sosyal
yonden yaklagimlarinin giiniimiize de 151k tutabilecek nitelikteki fikirler oldugunu
gordiik. Fahreddin er-Razi’nin caglar 6tesine 151k tutabilecek fikirlerinin varhigi bizi

de onun Hiristiyanlara bakisini incelemeye sevkeden en biiyiik neden oldu.
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