
 

 



 
 

  



 
 

  



ÖNSÖZ 

 Bu çalıĢma, Türkiye‟nin uzun yıllar karĢı karĢıya kaldığı ayrılıkçı 

terörizmin sosyo-politik boyutunun anlaĢılabilmesi amacıyla 

hazırlanmıĢtır. Türkiye‟de terör ve Ģiddet olaylarının odağında olan 

PKK terör örgütünün, Kürtlerin sosyal dokusuyla yaĢadığı çatıĢma, 

çalıĢmanın genel perspektifini oluĢturmaktadır. Bu perspektif 

çerçevesinde araĢtırma konusu olarak incelenen Kürtlerin din algısı ile 

örgütsel yapının dine yaklaĢımı arasındaki farklılıklar, örgüt ve toplum 

arasındaki uyuĢmaz amaçların ve çatıĢmanın anlaĢılmasına yardımcı 

olması açısından önem taĢımaktadır. Kürtlerin tarihsel süreçte Ġslamiyet 

ile yaĢadığı özdeĢleĢme ve buna bağlı olarak oluĢan asabiyet duygusu, 

Ġslamiyet‟e karĢı cephe alan PKK‟nın toplumsal taban ile yaĢadığı doku 

uyuĢmazlığının baĢlıca nedenleri arasındadır. 

 Bu çalıĢmada PKK‟nın ve Kürtlerin Ġslamiyet algıları ayrı ayrı ele 

alınmıĢtır. Ġslamiyet‟in kolektif aksiyon etkisinin PKK ile Kürtler 

arasındaki çatıĢmanın temel nedenlerinden birisi olduğu ve örgütün bu 

durum karĢısında din politikasında değiĢimlere gittiği görülmüĢtür. 

ÇalıĢmada bir yandan Kürtlerde Ġslamiyet‟in oluĢturduğu birliktelik ve 

kolektif aksiyon etkisi araĢtırılırken, bir yandan da PKK‟nın 

kuruluĢundan günümüze din ve Ġslamiyet algısı araĢtırılmıĢtır. Bu iki 

boyutlu araĢtırmalar neticesinde PKK ve toplumsal yapının din 

algısındaki çatıĢma ve uyuĢmaz amaçlar ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. 

ÇalıĢmada nitel araĢtırma yöntemleri kullanılmıĢ, konu hakkındaki 

ikincil verilerden faydalanılmıĢtır. 

 ÇalıĢmamın hazırlık sürecinde her türlü desteğini yanımda 

hissettiğim, kaynakların temin edilmesinde, çalıĢmamın planlanması ve 

yazılması aĢamasında hiçbir zaman yardımlarını esirgemeyen Yrd. Doç. 

Dr. Salih AYDEMĠR‟e ve yüksek lisans eğitimim boyunca engin 

bilgilerinden istifade ettiğim kıymetli hocalarıma Ģükranlarımı 

bildiririm. 
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ÖZET 

  

 Marksist-Leninist ideolojiyi esas alarak kurulan PKK terör örgütünün, kendi 

meĢruiyeti ve kitle desteğini artırabilmek amacıyla her yolu denediği ve dini 

argümanları kullandıkları bilinmektedir. PKK kuruluĢundan itibaren bütün ideolojik 

eğitim temelini materyalist bir felsefe temelinde oluĢturmuĢ ve tüm konuları bu 

çerçevede yorumlamıĢtır. 

  

 Bölücü örgüt zaman zaman diğer sol örgütleri dahi Marksizm‟in gereklerini 

yeterince yerine getirememekle suçlarken, Sovyetler Birliği‟nin yıkılıĢından sonra da 

sosyalizmin tek savunucusu olduğunu tüm yapılarına iĢlemiĢtir. Ancak Marksizm‟in 

“Din afyondur” felsefesini temel alan ideolojik söylemleri yıllarca kullanan terör 

örgütünün günlük pratik faaliyetlerine göre değiĢik hamleler belirledikleri 

bilinmektedir. 

  

 Bununla birlikte Ġslamiyet özelinde din olgusu, Kürtler için birliktelik 

saiklenmelerinin baĢında gelmektedir. Tarihsel süreç içerisinde ġark bölgeleri, 

dinlerin ortaya çıktığı ve din ekseninde mücadelelerin yaĢandığı bir bölge olma 

özelliği göstermiĢtir. Buna paralel olarak, din, bölge insanının birincil tutunum 

öğeleri arasında her zaman baĢı çekmiĢtir. 

  

 Kürtler açısından sosyal bir gerçeklik olan Ġslamiyet‟in PKK tarafından tehdit 

olarak görülmesi, sosyal tabanda örgüte karĢı bir tepkinin oluĢmasına yol açmıĢtır. 

Bu durum örgüt-toplum iliĢkilerinde algı çatıĢmasının ve uyuĢmaz amaçların 

oluĢmasına zemin oluĢturmuĢtur. PKK Marksist bir ideoloji ile Ģark bölgelerinde 

amaçlarını tesis etmeye çalıĢırken, toplum ile yaĢadığı bu algı çatıĢmasını aĢabilmek 

amacıyla din konusunda strateji değiĢikliğine gitmiĢtir. Yeni stratejisinde PKK, dini 

veya Ġslamiyet‟i araçsal bir öğe olarak kullanmaya çalıĢtığı görülmektedir. 

 

Anahtar Kelimeler: PKK, Abdullah Öcalan, Din, Ġslamiyet, ZerdüĢtlük 
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ABSTRACT 

  

 It is known that PKK terrorist organization, which is based on Marxist-

Leninist ideology, tries every way and uses religious arguments to increase its 

legitimacy and public support. PKK sees the world and analyses the events from the 

perspective of materialist philosophy, as its ideology is founded on that philosophy. 

PKK accuses other leftist groups of ignoring the Marxism and claims that it is the 

only true representative of socialism after the collapse of the Soviet empire. 

 

Although PKK openly calls religion as „opium‟, it turns to it when necessary 

and religious expressions have been used to keep the unity of its members. It is well 

known that in the historical process, religion played a major role in the Eastern part 

of Anatolia and religion is still the primary concern of the people of this region.  

  

 The fact that PKK considers Islam as a threat has caused Kurdish public to 

develop a response against the terrorist organization. This has caused conflicts of 

perception and purposes in the relations between the terrorist organization and the 

public. In order to overcome this, PKK has changed its strategy of religion. In its 

new strategy, PKK employs religious terms, and Islam as a tool in order to be able to 

pursue its aims in the region. 

 

Key Words: PKK, Abdullah Ocalan, Religion, Islam, Zoroastrianism 

  



1 

GĠRĠġ 

 Birey ve toplum iliĢkilerinde karĢılıklı etkileĢim bireyselliğin ne ölçüde 

geliĢkin olduğu ile yakından bağlantılıdır. Modern toplumlarda bireysellik güçlü bir 

zemine sahipken, premodern dönemde bulunan, ilkel veya feodal dönemin etkileri 

devam eden toplumlarda ise kolektif Ģuur ve asabiyet etken faktördür. Kan ve nesep 

bağı ilkel-feodal toplumlarda asabiyet algısının zeminini oluĢturmaktadır. Kan 

bağının yanı sıra din faktörü de asabiyet algısını oluĢturan sosyal olgulardan birisidir. 

  

 Din algısının sosyal yapıda iĢlevsel bir fonksiyona sahip olması beraberinde 

dinin meĢruiyet merkezi haline gelmesine kapı aralamaktadır. Bu durum Kürtlerin 

Ġslamiyet algısında kendisini açıkça gösteren bir durumdur. Kürtler tarih boyunca 

kan bağının yanı sıra din bağı ile sosyal ve siyasal tercihlerini belirlemiĢlerdir. Dinin 

siyasal alandaki gücünün zayıfladığı dönemlerde ise sosyal tabandaki iĢlevsel yönü 

ön plana çıkmıĢtır. Kürtlerde etnik bilincin tepkisel bir geliĢim zeminine sahip 

olmasının yanında, Ġslamiyet algısı toplumun genetik kodlarında varlığını sürdüren 

asli bir tutunum öğesi olarak her dönem gücünü korumuĢtur. 

  

 Kürtlerin geçmiĢten günümüze yaĢadıkları coğrafya, beĢeri ve semavi dinlerin 

ortaya çıktığı, Ģekillendiği ve zamanla kesiĢtiği kritik bir bölge olarak görülebilir. 

Dinler tarihinin Ģekillendiği bu coğrafyada Kürtler, dini değerler ile derin bir 

özdeĢleĢme yaĢamıĢlardır.   

 

Ġslamiyet bölge insanının dinsel tutunum öğelerinin baĢında gelmektedir. 

Ġslamiyet ve feodal yapı Ģark beldelerinde birincil bağlılıkların oluĢumunu sağlayan 

iki temel argüman olarak görülmektedir. Birincil bağlılıklar Kürtlerde, aile reisi, 

aĢiret ağası/reisi ve Ģeyh-din adamlarına yöneliktir. Kürtlerin birincil bağlılıklara 

olan eğilimi, sosyal dayanıĢmanın, toplumsal bağlılığın ve sonuç olarak amaç 

karabetinin gerçekleĢmesini sağlamaktadır. 

  

 Kürtler arasında Ġslamiyet‟in yayılma süreci ile Kürt milliyetçiliğinin ortaya 

çıkıĢ ve geliĢim süreci iki ayrı döneme denk gelmektedir. Kürt milliyetçi ideolojinin 

merkezinde Ģekillenen Kürt etno-politiği 1980‟lerden sonra PKK ile birlikte 

anılmaya baĢlanmıĢtır. Bu dönemde Ġslamiyet feodal yapının ilkel inancı olarak 
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gösterilmeye baĢlanmıĢ, PKK ve benzer oluĢumlarca ötelenen bir konuma 

çekilmiĢtir. 

  

 PKK hareketinin ortaya çıkmasıyla birlikte bölgede inanç algılarının önemi 

yeniden gün yüzüne çıkmaya baĢlamıĢtır. Zira toplumsal algılarla örgütsel algıların 

derin bir çatıĢma yaĢadığının anlaĢılması dinin bölgedeki iĢlevsel gücünün farkına 

varılmasını sağlamıĢtır. Örgütün tutunum öğesi olan Marksist ideolojinin din ile 

yaĢadığı çatıĢmanın örgüte yansıması, 1990 sonrası dönemde PKK‟nın 

çözümsüzlüğe girmesine yol açmıĢtır. Bu durum karĢısında örgütün kurucusu olan 

Öcalan‟ın din konusunda strateji değiĢikliğine gitmesi, dinin yeni dönemde 

araçsallaĢtırılmasını ve söylemsel boyutta örgütsel amaçlara kanalize edilmesinin 

nedeni olarak görülebilir. Dini ve Ġslamiyet‟i üstyapı kurumu olarak gören Öcalan 

yeni stratejisin de dini araçsal bir öğe olarak değerlendirmiĢtir. Bu anlamda PKK‟nın 

dine yaklaĢımını üstyapı kurumundan araçsallığa doğru bir evrimleĢme olarak ifade 

etmek mümkündür. 

  

 Ġslamiyet‟in gelinen noktada PKK ve Kürtler için hangi algısal argümanları 

temsil ettiği, Kürtlerde Ġslamiyet‟in etki boyutları ve iĢlevselliğinin anlaĢılmasıyla 

açıklanabilir. Bu anlamda PKK yeni dönemde Ģark bölgelerinde din üzerinden yeni 

bir fay hattı oluĢturmaya çalıĢmakta ve bunu sağlayabilmek için Ġslami argümanları 

farklı nosyonlar altında toplumsal tabana iĢlemeye çalıĢmaktadır. 

  

 Bu çalıĢmada Kürtlerin ve PKK‟nın din algısı arasındaki çatıĢmanın 

anlaĢılabilmesi amaçlanmıĢtır. Bu amaç çerçevesinde; GiriĢ bölümde; çalıĢmanın 

metodolojisi ve yöntemi yer almaktadır. Bu bölümde Kürtlerin ve PKK‟nın uyuĢmaz 

amaçları tespit edilmeye çalıĢılmıĢ ve PKK‟nın din yaklaĢımının dönemsel değiĢim 

formasyonunun sebepleri sorgulanmıĢtır.  

  

 Birinci bölümde; din kavramı üzerinde durulmuĢ, etimolojik köken itibariyle 

irdelenmiĢtir. Ayrıca ilerleyen bölümlerde hem Kürtlerin hem de PKK‟nın din 

algısının toplumsal boyutlarının tartıĢılması kapsamında din toplum iliĢkisi 

kavramsal boyutta incelenmiĢtir. 
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 Ġkinci bölümde; ġark bölgelerinde dini inanıĢ olgusu farklı boyutlarıyla ele 

alınmıĢtır. Bölgedeki dini inanç algısının gözlemlenebilmesi için, dini ve mezhepsel 

inanç farklılıklarını istatistiki veriler ve tablolar yardımıyla açıklama yoluna 

gidilmiĢtir. Ayrıca Kürtlerin Ġslamiyet‟i kabulü ile birlikte sosyal ve siyasal alanda ne 

gibi değiĢimlerin yaĢandığı üzerinde durulmuĢtur. ġark beldelerinde cemaat, tarikat 

ve Ģeyh, seyit gibi Ġslami olguların iĢlevsel yönü üzerinde durulmuĢtur. Kürtlerin 

gelinen noktada derin ve güçlü Ġslamiyet algısının nedenleri ve boyutlarının 

anlaĢılabilmesi adına çok yönlü analizler ve tahlillere yer verilmiĢtir. Bununla 

birlikte Kürtlerin dine bağlılığı ile bilinçlenme düzeyi mukayese edilmiĢ, 

sonuçlarının PKK ve dini istismar eden örgütler açısından nasıl değerlendirildiği 

tartıĢılmıĢtır. 

  

 Üçüncü bölümde; PKK‟nın kuruluĢ sürecinde ideoloji olarak benimsenen ve 

örgütün din algısının temel paradigması olarak görülen Marksist-Leninist felsefenin 

dine yaklaĢımı üzerinde durulmuĢtur. Örgüt ve toplum arasındaki doku 

uyuĢmazlığının bu ideolojik perspektifin sosyal değerlere yaklaĢımından 

kaynaklandığı üçüncü bölümde ayrıntılı olarak incelenmiĢtir. Bu bölümde bir yandan 

Marksist ideolojinin dini üstyapı kurumu olarak gören yaklaĢımının PKK tarafından 

benimsendiği ve bu yönde birçok söylem ve politika izlendiği üzerinde durulmuĢtur. 

Ayrıca PKK‟nın ve Kürtlerin algı çatıĢmasının nedenleri ve boyutları ortaya 

konulmuĢ, örgütün ve toplumun din bağlamında karĢılıklı bakıĢ açılarındaki 

uyuĢmazlıklar tespit edilmeye çalıĢılmıĢtır. Nihai olarak PKK‟nın din konusundaki 

strateji değiĢiminin nedenleri araĢtırılmıĢ bu konuda örgütün din alanındaki 

faaliyetleri hakkında ayrıntılı bilgilendirme ve analizler yapılmıĢtır. 

  

 Dördüncü bölümde; PKK‟nın Ġslamiyet dıĢındaki diğer din ve inanıĢları 

araçsallaĢtırma stratejisi ile ZerdüĢtlük inancının hangi amaç ve hedefler 

çerçevesinde örgütsel söylemlerin argümanı haline geldiği açıklanmıĢtır. 
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ARAġTIRMANIN ALANI VE KAPSAMI 

1. Problem 

 Terörizm olgusu, dünyada ve Türkiye‟de uzun süredir tartıĢılan kavramların 

baĢında gelmektedir. Algısal farklılıklar ve sosyo-politik faktörler sebebiyle 

karmaĢık bir hal almaya baĢlayan terörizm ve bağıl olguları, insani ve toplumsal 

değerleri araçsallaĢtırarak varlığını sürdürme gayreti içerisinde olmaktadır. Bu durum 

beraberinde Ģiddetin ve terörün ulusal ve uluslararası sistem içerisinde devamlılığına 

yol açmaktadır. 

  

 Terörizm, kaynağı ve türü ne olursa olsun kendisine meĢruiyet alanları ve 

kaynakları aramaktadır. MeĢruiyet alanlarını oluĢturma ve sağlama, terör örgütleri 

için öncelikle toplumsal taban ve eleman temini ihtiyacını gerçekleĢtirmeye yönelik 

bir faaliyet olarak görülebilir. Aynı zamanda hedef alınan ülke, toplum veya sisteme 

karĢı bir baskı unsuru oluĢturabilmenin de temelini oluĢturur. 

  

 Terör örgütlerinin kendilerine meĢruiyet alanı olarak gördüğü sosyal öğelerin 

baĢında din ve milliyetçilik kavramları ve algıları gelmektedir. Din ve milliyetçilik 

bir bireyin veya bir toplumun algı dünyasını Ģekillendiren ve nesilden nesile aktarılan 

iki temel sosyal olgudur. Bu olguların terör örgütleri tarafından araçsallaĢtırılması 

veya hedef alınması toplumların ve bireylerin sosyal yaĢamlarında sapma 

davranıĢların ve kutuplaĢmaların oluĢmasına yol açmaktadır. 

  

 Türkiye‟de terör ve Ģiddet hareketleri tarihsel perspektif ile incelendiğinde 

sol, sağ ve ayrılıkçı terör örgütlerinin faaliyetleri ekseninde tasnif edilebilir. 1960‟lı 

yıllardan itibaren Türkiye‟de terör ve Ģiddet hareketleri daha çok Marksist-Leninist 

fikirler ekseninde ve gençler üzerinde olumsuz etkiler göstermiĢtir. Masum öğrenci 

talep ve istekleri olarak görülen gençlik hareketleri zamanla Ģiddete kanalize 

olmuĢtur. 

 Ayrılıkçı terör örgütü PKK‟nın 1970‟li yılların ortalarından itibaren Marksist-

Leninist eksende Ģekillenen dünya görüĢü, 1990‟lı yıllara kadar sistemli ve merkezi 

bir ideoloji olarak varlığını sürdürmüĢtür. Soğuk savaĢın sona ermesi ve Doğu 

Bloku‟nun parçalanması ile birlikte sol temelli ideolojilerin yaĢadığı bunalım 
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karĢısında PKK, ağırlıklı olarak Kürt milliyetçiliği söylemlerine yönelmiĢtir. Ayrıca 

bu dönemden itibaren daha çok örgütün kurucusu ve lideri olan Abdullah Öcalan‟ın 

perspektifi örgütün ideolojik besin kaynağı olmuĢtur. 

  

 PKK‟nın ideolojileri araçsallaĢtırma süreci 1990‟lı yıllardan itibaren sistemli 

bir Ģekilde görülmeye baĢlanmıĢtır. Ġdeolojilerin yanı sıra örgütün kuruluĢundan 

itibaren sürekli olarak Marksist temelli inkâr ve öteleme yaklaĢımı ile  

“sömürgeciliğin ajan kurumu” olarak algılanan din olgusu da 1990‟lardan sonra 

araçsallaĢtırılmıĢtır. 

  

 PKK terör ve Ģiddet eylemlerini 1990‟lı yılların baĢından itibaren en üst 

noktaya çıkartmıĢtır. Bu dönemde gerçekleĢtirilen eylemler ile birlikte sosyal, 

siyasal, kültürel, dinsel, dilsel ve diğer beĢeri öğeler sürekli olarak 

araçsallaĢtırılmıĢtır.  

  

 PKK‟nın din karĢısındaki tutumunu değerlendirebilmek için toplumun din 

algısının oluĢumunun temellerinin araĢtırılması önem arz etmektedir. Kürtlerin 

ekseriyetinin din olarak Ġslamiyet‟e bağlı olmaları sebebiyle din algısı konusu, 

Ġslamiyet özelinde analiz edilmesi gerekmektedir. Böylelikle PKK ve Kürtlerin din 

ve Ġslamiyet algılarındaki çatıĢmanın ve PKK‟nın bu çatıĢma karĢısında dini 

araçsallaĢtırma amacının anlaĢılabilmesi mümkün olacaktır. 

  

 Bu tezde PKK‟nın din ve özelde Ġslamiyet konusuna yaklaĢımındaki davranıĢ 

farklılığı problem olarak araĢtırılmıĢtır. 
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2. AraĢtırmanın Amacı 

  

 PKK‟nın toplumsal tabanda meĢruiyet kazanmak için, dini değerleri 

araçsallaĢtırmasını, pragmatist bir strateji ile dine yaklaĢtığını ancak din algısı 

açısından Kürtler ile derin bir içsel çatıĢma yaĢadığını ortaya koyabilmek, bu tezin 

temel amacını oluĢturmaktadır. Bu amaç çerçevesinde konu hakkında ikincil 

verilerden ve çeĢitli nicel ve nitel araĢtırmalardan elde edilen bilgiler ıĢığında aĢağıda 

belirtilen sorulara cevaplar aranmıĢtır. 

 

a. Dinin toplumsal fonksiyonları nelerdir? 

a. Kürtlerde din algısının oluĢumunda temel parametreler nelerdir? 

b. ĠĢlevsel açıdan dinin meĢrulaĢtırıcı gücünün Kürtler üzerindeki etkileri nelerdir? 

c. Din adamları, cemaatler ve tarikatların Kürtler üzerindeki kolektif aksiyon 

etkisinin parametreleri nelerdir? 

d. Kürtlerde dini bağlılık ne boyuttadır? 

e. Dinin fonksiyonel etkisinin Kürt milliyetçiliği üzerindeki etkileri nelerdir? 

f. Üstyapı kurumundan araçsallığa PKK‟da dinin yeri ve önemi nedir? 

g. PKK‟nın Marksist-Leninist ideoloji ekseninde din ile çatıĢmasında uyuĢmaz 

amaçlar nelerdir? 

h. Din algısı açısından PKK‟nın ve Kürtlerin farklılaĢan yönleri ve algı 

çatıĢmalarının nedenleri ve boyutları nelerdir? 

i. Öcalan‟ın söylemleri doğrultusunda PKK‟nın dine yaklaĢımında yaĢanan 

değiĢimlerin nedenleri nelerdir? 

j. PKK‟nın dini araçsallaĢtırma ve bu alanda örgütlenme faaliyetleri nelerdir? 

k. Öcalan‟ın Ġslamiyet dıĢındaki din ve inanıĢlara yaklaĢımı nasıldır? 

l. ZerdüĢtlük PKK için ne anlam ifade etmektedir, ZerdüĢtlüğün 

araçsallaĢtırılmasının sebepleri nelerdir? 

  

 Yukarıda belirtilen soru baĢlıklarına ait araĢtırmalar ve bulgular toplum ve 

örgüt arasındaki uyuĢmaz amaçların ve çatıĢmanın ortaya çıkartılmasına yardımcı 

olacaktır. YaĢanan bu çatıĢma karĢısında örgütün aradığı çıkıĢ yollarının dini 

değerleri araçsallaĢtırma merkezli olduğu tespit edilmeye çalıĢılacaktır. 
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3. AraĢtırmanın Önemi ve Sınırlılıkları 

  

 Türkiye‟de PKK ile ilgili yapılan araĢtırmaların çoğu, PKK‟nın kronolojik 

tarihi ve etnik terör olgusunun amaçları, stratejisi ve finans kaynakları üzerine 

yoğunlaĢmıĢtır. Bunun yanında, sosyolojik analizlerin yer aldığı çalıĢma sayısı 

yeterli ölçüde değildir. Bu durum gerek PKK‟nın gerekse, hedef kitlesi olan 

Kürtlerin sosyolojik açıdan çok boyutlu tetkik edilmesini gerekli kılmaktadır. 

Özellikle kamuoyunda son dönemde sıkça yer almaya baĢlayan PKK ve din 

konusundaki haberlerin bilimsel bir analize tabi tutulmadığı görülmektedir. PKK ve 

Kürtlerin din algısı konusunda akademik alanda eser yetersizliği bu çalıĢmayı önemli 

kılan esas etmendir. PKK‟nın tarihsel geliĢimi ve bağıntılı konularda yapılan çak 

sayıda çalıĢma olması sebebiyle, bu çalıĢmada terör ve PKK tarihi gibi konular 

tartıĢılmamıĢtır. Bununla birlikte Öcalan‟ın değiĢen din stratejisini kronolojik olarak 

ortaya koyabilmek amacıyla metin içinde tarihlere yer verilmiĢtir.  

  

 Dinin iĢlevsel rolünün anlaĢılması toplumsal yapılardaki tutunum öğelerinin 

ortaya çıkartılmasına yardımcı olması açısından önem arz etmektedir. Özellikle 

toplumsal tabanı hedef kitle olarak gören siyasi örgütlenmelerin ideoloji-amaç 

ekseninde dine yaklaĢımının meĢruiyet zeminini Ģekillendirmesi din ve toplum 

arasındaki iliĢkilerin araĢtırılmasını zaruri hale getirmektedir. Bu bağlamda Kürtlerin 

din algısının anlaĢılabilmesi PKK‟nın neden toplumsal taban ile doku uyuĢmazlığı 

yaĢadığını ve din konusunda strateji değiĢikliğine gitmeye çalıĢtığını 

anlamlandıracaktır. Kürtlerin tarih boyunca Ġslamiyet‟e bağlılık açısından aktif bir 

rol üstlenmiĢ olması, Ġslamiyet ile özdeĢleĢme yaĢamasına imkân sağlamıĢtır. 

PKK‟nın ise bu özdeĢleĢmeye karĢı toplumu farklı ideolojilere kanalize etmeye 

çalıĢmasına rağmen istediği sonuçları alamamıĢ olması bu konunun üzerinde 

durulmasını önemli kılmaktadır. Bu çalıĢmadan çıkacak sonuçlar, Kürtlerin din algısı 

ile PKK‟nın dine yaklaĢımının mukayeseli olarak anlaĢılmasına imkân sağlayacaktır. 

Böylelikle gerek konu hakkındaki literatür eksikliğinin giderilmesi gerekse PKK ve 

Kürtler arasındaki fay hatlarının ortaya çıkartılması bu araĢtırmaya önem 

kazandırmaktadır.  
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4. Yöntem 

 

 Kürtlerde din algısının boyutları ve PKK‟nın dine yaklaĢımı -üstyapı kurumu 

ve devamında araçsal bir öğe olarak gören bakıĢ açısı- arasındaki çatıĢma ve 

uyuĢmaz amaçların problem olarak ele alındığı bu çalıĢmada kullanılan yönteme 

iliĢkin aĢağıda belirtilen araĢtırma tekniklerine baĢvurulmuĢtur. 

 

4.1. AraĢtırmanın Metodu ve Tekniği 

 

 Sosyal bilimlerde en sık kullanılan araĢtırma yöntemlerinden birisi olan nitel 

araĢtırmalar bu çalıĢmada temel yöntem olarak belirlenmiĢtir. Nitel araĢtırmaların 

sosyal, siyasal veya kültürel konularda araĢtırmacıya birincil ve ikincil verilerden 

oluĢan geniĢ bir çalıĢma alanı sunuyor olması bu çalıĢma açısından da önemli bir 

avantaj oluĢturmuĢtur. Nitel araĢtırma yöntemleri içerisinde ikincil verilerden 

faydalanma, yöntem açısından en çok bilinen ve en çok baĢvurulanıdır. Bu 

araĢtırmada da ikincil verilerden faydalanılmıĢtır. Ġkincil veriler içerisinde çok sayıda 

bilimsel yayın, kitap ve dergi yer almaktadır. Bununla birlikte, araĢtırma konusunun 

PKK gibi bir örgütlenmeyi içeriyor olması örgütsel dokümanların ve kaynakların da 

araĢtırma çerçevesinde kullanılmasını zorunlu kılmıĢtır. 

 

 Ġkincil verilerin toplanması süreci içerisinde araĢtırmaya katkısı olabilecek 

uzmanlarla görüĢmeler gerçekleĢtirilmiĢtir. Ancak bu görüĢmeler, araĢtırma içerisine 

doğrudan aktarılmak yerine belirli bir görüĢ açısı sağlaması yönüyle 

değerlendirilmiĢtir. 

 

4.2. AraĢtırmanın Evren ve Örneklemi 

 

 AraĢtırmada belirli bir çalıĢma evreni seçilmemiĢtir. Konunun genel bir evreni 

içeriyor olması ve soyut bir düzlemde araĢtırılması somut bir çalıĢma evreninin 

bulunmamasının nedeni olarak görülebilir. Aynı zamanda çalıĢma evreninin 

bulunmaması araĢtırma açısından önemli bir handikap olarak değerlendirilmektedir.  
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4.3. KarĢılaĢılan Güçlükler 

 

 AraĢtırmada yaĢanan en önemli güçlük, toplumsal yapının din algısının 

göreceli olarak değerlendirilebilmesi durumudur. Ayrıca konunun geniĢ bir genel 

evrene sahip olması -çalıĢma evreninin bulunmaması-, bireysel ve toplumsal kaygı 

ve önyargılar sebebiyle belirli bir örneklem grubunun -gerek PKK örgüt üyeleri, 

gerekse toplumsal kesim açısından- seçilmesinde zorluklarla karĢılaĢılması ve bu 

nedenle mülakat, anket gibi yöntemlerin uygulanamaması, karĢılaĢılan bir diğer 

önemli güçlüktür. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

DĠN TANIMLARI VE TOPLUMSAL FONKSĠYONLARI 

 

Din, yalın toplumlardan son derece karmaĢık olanlarına, eğitimsiz insanlardan 

son derece iyi eğitim görmüĢ olanlarına, güçsüzlerden güçlülere, gençlerden yaĢlılara 

ve çevredekilerden merkezde olan ve gücü elinde tutanlara kadar insanlık tarihinin 

baĢlangıcından günümüze insan türünün en temel özelliklerinden biri olan olgusal bir 

gerçekliktir. Ünlü dinler tarihçisi Ninian Smart‟a göre “Ġnsanlık tarihini ve yaĢamını 

anlamak için dini anlamak gerekir”.
1
  

 

Bu derece önemli olan dinin anlaĢılması konusunda din araĢtırmalarının ortaya 

çıktığı ilk dönemlerden itibaren çeĢitli görüĢ ayrılıkları olmuĢ ve halende olmaya 

devam etmektedir. Çünkü dini tanımlamaya ve onun insan yaĢamındaki 

fonksiyonunu anlamaya çalıĢanlar, bunu global bir bakıĢ açısından yola çıkarak tüm 

dinleri kapsayacak Ģekilde yapmak yerine, kendi dininden ve inancından yola çıkarak 

yaptıkları için, kapsayıcı din tanımlarından ziyade sınırlı ve sadece belirli bakıĢ 

açılarının esas alındığı din tanımları ortaya çıkmıĢtır. 

 

1.1. Etimolojik Çerçevede Din 

 

Din kelimesi etimolojik olarak; 1) Aslı Arapçadır ve örf, adet manasına gelir, 

2) Aslı Farsçadır ve bu günkü anlama gelir, 3) Arabi ve Ġbrani dillerinden Arapça ‟ya 

geçmiĢtir ve hüküm manasını taĢır Ģekliyle üç ana görüĢ bulunmaktadır. Din; 

Latincede “yeniden bir araya getirip bağlayan” anlamına gelen “religare” 

sözcüğünden gelir.
2
  

 

MenĢe itibarıyla Arapça olup, kelime olarak "baĢ eğmek, itaat etmek, hakkını 

almak, ödünç almak, borç etmek, adet edinmek, baĢ eğdirmek, zorlamak, hesaba 

çekmek, idare etmek, ceza veya mükâfat vermek, hizmet etmek ve borç vermek" gibi 

anlamlara gelir. Teknik ve terim anlamıyla din, irade sahibi varlıkların manevi, idari, 

                                                           
1
 Ninian Smart, The World’s Religions, y.y., Cambridge University Press, 1998, s.12. 

2
 Ejder OkumuĢ, Meşruiyet Ekseninde Din ve Devlet, Ġstanbul, Pınar Yayınları, 2003, s.17. 
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sosyal, Ġktisadi ve hissi yönleriyle hayatlarının bütününü tanzim için bilerek ve 

isteyerek uydukları kaideler bütünüdür.
3
  

 

Ġslam dininde din kavramının tanımı; Ġlahi bir kanun olup, reĢit olan kimseleri 

maddi ve manevi hayatlarında (dünya ve ahiret hayatlarında) doğru yola götüren bir 

delildir. Batıda ise din; bir cemaat haline gelmiĢ olan fertlerin meydana getirdikleri 

sosyal kurumdur.
4
 Bazı çevrelerce de din; doğaüstü güçlere, kutsal olarak 

nitelendirilen çeĢitli varlıklara veya Tanrıya inanmayı ve tapınmayı sistemleĢtiren 

toplumsal bir kurum olarak tanımlanmaktadır. Ġslamiyet‟te din-devlet özdeĢleĢmesi 

yoktur. Ġslam dininin hükümlerinin pek çoğu kiĢi (kul) ile Allah arasında ve kiĢinin 

davranıĢlarına yönelik hükümler içermektedir. Devlet yapısı, siyasi düzen, milletler 

arası hukuk.. vb. konular Ġslam dininin hükümlerinin ancak %5‟i kadar bir kısmını 

içermektedir. Asıl olan bireyin hem dünyada hem de ahrette huzurudur.
5
 

 

Semavi dinlere göre ilk din, Allah‟ın birliği esasına dayanan tevhit dinidir. 

Yeryüzüne gönderilen ilk peygamber de Hz. Adem olarak kabul edilmektedir. 

Günümüz dünyasında 3 bin din, 6 bin mezhep, 12 bin tarikat olduğu ileri 

sürülmektedir.
6
 Dinler tarihi açısından dinler iki kısım altında toplanmaktadır. 

Bunlar; tek tanrı inancına ve peygamber vasıtasıyla vahye dayanan “semavi dinler” 

ile bunun dıĢında kalan ve insanlar tarafından ortaya çıkartılan “beĢeri dinler” 

Ģeklinde sınıflandırılmaktadır. Bu esaslar doğrultusunda Musevilik, Hıristiyanlık ve 

Ġslamiyet gibi dinler semavi dinler, Totemizm, Brahmanizm, Budizm gibi inanıĢlar 

da beĢeri dinler olarak örneklenebilir.
7
 

 

  

                                                           
3
 Ġrfan Yılmaz , Ġ.Hakkı Ġhsanoğlu ve Selim Aydın, Yeni Bir Bakış Açısıyla İlim ve Din, Ġstanbul, Feza 

Gazetecilik A.ġ., 1998, c. 1, s.121. 
4
 Osman Pazarlı, Din Psikolojisi, Ġstanbul, Remzi Kitabevi, 1993, s.25-26. 

5
 Necati Alkan, Psikolojik Harekât Terörizm ve Polis, Ankara, TEMÜH Dairesi BaĢkanlığı Yayınları, 

2000, s.82. 
6
 Ali Kuyaksil, Uluslararası Sistem ve Terör, I. Milletlerarası Doğu ve Güneydoğu Anadolu’da Huzur 

Sempozyumu - Bildiriler, Fırat Üniversitesi Yayınları, Elazığ, 2000, s. 49 
7
 Pazarlı, s.31. 
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1.2. Din Toplum ĠliĢkisi  

 

Din tarihsel olarak yalnızca insanlarla ilahi bir duygu arasında bağ kurmakla 

kalmamıĢ, yandaĢlar arasında bir ortaklık, birliktelik duygusu da oluĢturmuĢtur.
8
 

 

Tarihi ve sosyolojik araĢtırmalar, din duygusunun insanlık tarihi ile beraber var 

olduğunu göstermektedir. Diğer bir ifadeyle, insanın var olduğu her zaman diliminde 

ve her yerde dine ait bulgulara rastlanmıĢtır. Ġnanılan varlık ve değerlere yönelik 

zaman zaman önemli farklılıklar görülse de insanlar mutlaka bir inanç sistemi 

içerisinde yaĢamlarını sürdürmüĢlerdir.
9
 

 

Nitekim Durkheim, din duygusunun, toplumların hayatında çok önemli bir yer 

iĢgal ettiğini, kültürün yaratılmasında ve toplumsal dayanıĢmanın sağlanmasında rol 

oynayan önemli faktörlerin baĢında geldiğini ileri sürmüĢtür. Marx, dini bir üst yapı 

kurumu olarak ele almıĢ ve üretim araçlarını ellerinde bulunduranların dini “kitleleri 

uyuĢturmada bir afyon” olarak kullandığını ifade etmiĢtir. Alman düĢünürü Weber 

ise dinin, toplumsal yapının, kültürün ve özellikle de ekonominin belirleyicisi 

olabileceğini göstermiĢtir.
10

  

 

Din olgusu, sosyologların ve antropologların da ortaya koyduğu gibi bireyler 

ve toplumlar için vazgeçilmez ihtiyaçlardan biridir.
11

 Bu nedenle insanoğlu var 

olduğu günden bugüne sürekli bir Ģeylere inanma ihtiyacı hissetmiĢtir. Ġlk zamanlar 

doğadaki olağanüstü olarak nitelediği varlığa, güneĢe, aya, taĢa, toprağa, ateĢe vb. 

taparak gideren insanoğlu, semavi dinlerle birlikte bu ihtiyacını daha sistemli olarak 

gidermeye baĢlamıĢtır. 

 

Ġnsanlık tarihinde de görüldüğü gibi din, bireylerin ve toplumların hayatını inĢa 

eden, yönlendiren ve devamını sağlayan en önemli olgulardan biridir. Bu nedenle 

dinin olumlu ya da olumsuz, görünen ya da görünmeyen, açık ya da gizli pek çok 

sosyal iĢlevi vardır. Dinin bu sosyal iĢlevleri Ģöyle sıralanabilir:                                    

                                                           
8
 Vamik D. Volkan, Körü Körüne İnanç, çev: Özgür Karaçam, Ġstanbul, Okyanus Yay, 2005, s.32. 

9
 ġinasi Gündüz, Yaşayan Dünya Dinleri, Ankara, DĠB Yayınları, 2007, GiriĢ. 

10
 Ahmet YaĢar Ocak, Türkler, Türkiye ve İslam, Ġstanbul, ĠletiĢim Yayınları, 2002, s.13. 

11
 Yasin Aktay vd. M. Emin KöktaĢ ed., Din Sosyolojisi,3. Baskı, Ankara, Vadi Yayınları, 2007,s.27. 
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a) SosyalleĢtirme ve sosyal kontrol, b) Toplumsal bütünleĢme ve çatıĢma, c) Değerler 

hiyerarĢisi oluĢturma, d) Devletle toplum arasındaki iliĢkilerde aracılık, e) Birey ve 

toplum hayatında meĢrulaĢtırma aracıdır.
12

  

 

Din, toplumsal kurumları, hukuk ve sanat dünyasını içine alan yaĢamımızın 

birçok alanına nüfuz eden bir olgudur.  

 

Ġnsanı ve toplumları dinden ayrı düĢünmek mümkün görünmemektedir.
13

 Dini 

inançlar, insan kaderinin en fiili ya da en etkili faktörüdür.
14

 Din, kültürün ilk 

basamaklarından baĢlayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet gibi tabiî birliklerle 

hep yakın iliĢki içinde bulunmuĢtur.
15

 Ġnsanlarla dinin bu birlikteliği günümüze kadar 

Ģöyle ya da böyle devam etmiĢ ve tarihin sonuna kadar da devam edecektir, 

insanlığın din ile olan bu ayrılmazlığı, bizi, dinin insanın hem ferdî hem de sosyal 

boyutuyla iliĢkisine götürmektedir. 

 

Ġnsanın bireysel ve sosyal özellikleri bulunduğuna göre, insanla sıkı yakınlığı 

olan, daha doğrusu insanın hayatını yönlendirmek için var olan ve insanın 

mutluluğunu hedef edinen dinin de, doğal olarak insanla hem ferdi hem sosyal ve 

hem özel hem de kamusal yönleri itibariyle iliĢkileri olacaktır. BaĢka bir ifadeyle din, 

sadece ferdi değil aynı zamanda sosyal bir olgudur.
16

  

 

Din, toplumu baĢta zihniyet olmak üzere çok çeĢitli veçhelerden etkisi altına 

alarak yönlendirir ve Ģekillendirir.
17

 Teoride toplum hayatını düzenleyici esaslar 

getiren din, uygulamada ise toplumun içine nüfuz etmek suretiyle ona yeni bir düzen 

ve biçim verir.
18

 

                                                           
12

 Ejder OkumuĢ, Toplumsal Değişme ve Din, Ġstanbul, Ġnsan Yayınları, 2003, s.42-55. 
13

 E. Evans Pritchard, Sosyal Antropoloji, çev. Ġrfan Ġnce ve Fuat Aydın, Ġstanbul, Birey Yayınları, 

1998, s. 5-6. 
14

 Pitirim A. Sorokin, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, Çev. M. RaĢit Öymen, Ankara, KBY., 1994, c. 2, 

s. 185. 
15

 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giriş, çev. Battal Ġnandı, Ankara, AÜ-1FY., 1987, s. 17-30. 
16

 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gerçekliği, çev. Ali CoĢkun, Ġstanbul, Ġnsan Yay., 1993, s. 29-259. 
17

 Wach, s. 17-30. 
18

 Wach, s. 7. 
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J. Jacques Rousseau'ya (1712-1778) göre din hem kiĢisel yaĢam hem de sosyal 

ve siyasal yaĢam için olmazsa olmaz bir fenomendir.
19

 Joseph de Maistre'e               

(1753-1821) göre toplum ilahi bir kaynağa sahip olduğundan dolayısıyla insan 

doğası gereği dine yatkındır ve toplum da dinden ayrı düĢünülemez.
20

 

 

Din olgusunu hesaba katmadan toplumları ele almak mümkün 

görünmemektedir. Bu tespitten olsa gerektir ki Bacon, dinin insan toplumunun en 

önemli bağı olduğunu söylemiĢtir.
21

 Aynı Ģekilde Durkheim, her ne kadar dini 

toplumun bir ürünü olarak görse de paradoksal olarak hemen hemen bütün toplumsal 

kurumların dinden doğmuĢ olduğunu, zihnin temel kalıplarının ve bunun sonucu 

olarak bilimin kategorilerinin, dini mahiyette olduklarını ileri sürmüĢtür.
22

 Durkheim, 

hiç bir toplumun dinden bigane kalamayacağını da savunmuĢtur.
23

 

 

Fustel Goulanges'ın görüĢünde sosyal değiĢimde fikirlerin ve bu arada dinlerin, 

dinsel inançların yeri ve etkisi büyüktür.
24

 Ġnanç ve fikirler, toplumsal olaylarda 

egemen faktördür. 

 

Le Bon'a göre inançlar, hayatta ve tarihte gerçek faktörü ifade ederken
25

  

Benjamin Kidd'in düĢüncesinde insanlık din sayesinde ilerlemektedir.
26

 

 

Charles A. Ellwood'un teorisinde din, en etkili toplumsal kontrol araçlarından 

biridir. Din toplumsal alıĢkanlıkları uyarır ve topluma aykırı temayülleri engeller. 

Ehvood'a göre dinin ölümü bütün yüksek medeniyetlerin ölümü demektir.
27

 

 

Max Weber de genelde din-toplum iliĢki ve etkileĢimlerini, özelde ise din-

ekonomi iliĢki ve etkileĢimleri olgusunu, sosyolojisinin en önemli konulan arasına 

sokmuĢtur.
28

 

                                                           
19

 Sorokin, s. 185-222. 
20

 Maurice Barbier, Modern Batı Düşüncesinde Din ve Siyaset, çev. Özkan Gözel, Ġstanbul, Kaknüs 

Yayınları, 1999, s. 90. 
21

Wach, s. 29. 
22

 Bryan S. Turner, Religion and Social Theory, 2. Ed., London, Sage Publications, 1991, s. 11 
23

 Sorokin, s. 190. 
24

 Sorokin, s. 185-188. 
25

 Sorokin, s.  19. 
26

 Sorokin, s. 194-197. 
27

 Sorokin, s. 188-189. 



15 

Kısaca ifade etmek gerekirse; Peter L. Berger'in de belirttiği gibi her insan 

topluluğu bir dünya kurma teĢebbüsüdür. Bu teĢebbüste yer alan çeĢitli olgu ve 

unsurlar arasında din özel bir yer iĢgal eder.
29

 Dolayısıyla inĢa edilen dünyada din ile 

insan arasında sıkı iliĢkiler bulunmaktadır.  

 

  

                                                                                                                                                                     
28

 Max Weber, Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, Çev. Zeynep Aruoba, Ġstanbul, Hil Yayınları, 

1985, s. 125-188. 
29

 Berger, s. 29. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

KÜRTLERDE DĠN ALGISI 

 

Yapılan araĢtırmalara göre Kürtlerin büyük çoğunluğu Müslüman ve Sünni‟dir. 

Sünniliğin ise ġafii mezhebine mensuptur. Sünni Türkler ise genellikle Hanefi 

mezhebine mensuptur.
30

 Ġran‟da bu farklılıklar Sünni Kürtler ile ġii Ġranlılar ve 

Azerbaycanlılar arasında daha da belirgindir. Ġran‟da Bahtaran (KermanĢah) ve 

Irak‟ta Analin ve Mandali bölgeleri çoğunlukla ġii‟dir. Bruinessen ġii Kürtlerin 

PKK‟ya hiçbir dönem destek vermediğini ifade etmektedir.
31

 

 

Ortodoks Ġslam‟ın bu iki kolu dıĢında Kürtler arasında Ġslam‟dan etkilenmekle 

birlikte daha çok diğer dinlerin ve Ġran‟a özgü din algılamalarının etkilerini taĢıyan 

inanç ve ayinlere sahip çeĢitli heteredoks mezhepler de bulunmaktadır. Yezidilik, 

Ehl-i Hak ve Türkiye‟de Alevilik bunlar arasında kabul edilmektedir.
32

  

 

Kürtlerin tarihi, ekonomik, sosyal ve siyasi yapılarıyla ilgili kaleme alınan 

birçok araĢtırma ise, Kürtlerin Müslüman olmadan önce ZerdüĢtlük inancına sahip 

olduklarını göstermektedir.
33

 Ancak, Kürtler arasında Müslümanlık yayıldıkça 

ZerdüĢtlük gittikçe zayıflayarak zaman içerisinde yok denecek kadar azalmıĢtır. 

Bugün Ġran ve Hindistan‟da çok az sayıda ZerdüĢt yaĢamaktadır.
34

  

 

PKK‟nın faaliyet yürüttüğü Suriye, Irak ve Türkiye‟de Kürtlerin büyük 

çoğunluğu ise Sünni ve ġafidir.
35

 Özellikle Türkiye‟de Kürt kökenli vatandaĢların 

yaĢadığı bölgelerde dinin birey ve toplum üzerindeki etkisi, diğer bölgelere göre çok 

daha güçlüdür. 

 

Kürtlerin yoğun olarak yaĢadığı bölgede gelenekler, dinî inançlar, törelere 

bağlılık bir hayat tarzıdır. Tönnies'in Cemaat ve Cemiyet olarak yapmıĢ olduğu ikili 

                                                           
30

 Martin Van Bruinessen, Kürdistan Üzerine Yazılar, Ġstanbul, ĠletiĢim Yayınları, 2008, s.32. 
31

 Bruinessen, s.35. 
32

 Bruinessen, s.42. 
33

 Mehrdad Izady, Kürtler, Ġstanbul, Doz Yayınları, 2007, s.21. 
34

 Altan Tan, Kürt Sorunu: Ya Tam Kardeşlik Ya Hep Birlikte Kölelik, Ġstanbul, TĠMAġ Yayınları, 

2010,s.42. 
35

 Ġsmet Siverekli, Kürdistan’da Siyasal İslam, Ġstanbul, Peri Yayınları, 2008,s.73. 
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tasnifteki cemaat yapısının tipik modeli yöremizdir. Doğudan batıya gidildikçe 

cemaatten cemiyete geçilmiĢ olunur. DindarlaĢma sürecinin yaygınlık kazandığı alan 

da yine Doğu ve Güneydoğu bölgemizdir. Bu oluĢumda, din önemli pekiĢtirici bir 

unsurdur. Süryanî, Yezidî, Nesturi vb. küçük guruplar istisna edilirse yöre, bütünüyle 

Müslüman'dır. Ġslâmiyet en canlı biçimde burada yaĢamaktadır.
36

 

 

Bölge halkı dindardır, ancak bu dindarlık içi bilgiyle ve bilinçle doldurulmuĢ 

bir dindarlık değildir.
37

 Bireyler, yüzeysel ve geleneksel din bilgileri nedeniyle yerel 

nitelik taĢıyan baĢta ġeyhler olmak üzere, Melle, Seyit ve Seyda gibi din adamlarına 

yönelmiĢlerdir. Bu nedenle din adamlarının etkisi ve fonksiyonu bölgede çok 

güçlüdür.
38

 O kadar ki Bruinessen (2010), din alimlerine verilen önemin aĢiret 

reislerine verilen öneme eĢdeğer, hatta daha da ileri düzeyde olduğunu ifade 

etmektedir.
39

 PKK, faaliyet yürüttüğü bölgelerde dinin toplumsal hayatta oynadığı bu 

rolü bilmesine rağmen, Marksist ideolojiden hareketle uzun yıllar görmezden 

gelmiĢtir. Zira PKK‟nın hem legal hem de illegal kanadında faaliyet yürüten üst 

düzey mensupları Sosyalist gelenekten gelmektedir. Bu nedenle Kürt kökenli 

vatandaĢlar ile legal/illegal Kürt siyasi hareketinde faaliyet yürüten kadrolar arasında 

dini inançlar bağlamında bir doku uyuĢmazlığı vardır. 

 

2.1. Bölgedeki Dini Yapının Genel Görünümü 

  

 Bölge genelinde dini yapıda Ġslamiyet ve Hristiyanlık dinleri ile Yezidilik 

inanıĢının ön plana çıktığı görülmektedir.  Bölgedeki 23 ilden
40

  alınan verilerde 

yaklaĢık 14.179.000 Müslüman, 40.000 Hristiyan, 5000 Yezidi bulunduğu 

görülmüĢtür. Nüfusun yaklaĢık %99'unu Müslüman kitle oluĢturmakta, %1'lik 

                                                           
36

 Orhan Türkdoğan, Doğu ve Güneydoğu Sorunlar Ve Çözüm Yolları, Ankara, IQ Kültür Sanat 

Yayıncılık, 2009, s.162. 
37

 Mehmet Sadi Bilgiç ve Salih Akyürek, Türkiye’de Kürtler ve Toplumsal Algılar, Ġstanbul, 

BĠLGESAM Yayınları, 2012, s.53. 
38

 Izady, s.44. 
39

 Martin Von Bruinessen, Ağa Şeyh Devlet, Ġstanbul, ĠletiĢim Yayınları, 2006, s.76. 
40

 Adıyaman, Ağrı, Ardahan, Batman, Bingöl, Bitlis, Diyarbakır, Elazığ, Erzurum, Erzincan,  

Gaziantep, Hakkari, Iğdır, KahramanmaraĢ, Kars, Malatya, Mardin, MuĢ, Siirt, ġanlıurfa, ġırnak, 

Tunceli ve Van. 
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kısımda ise Hristiyanlık ve Yezidilik baĢta olmak üzere diğer inanıĢlar yer 

almaktadır.
41

  

             

            Tablo 2.1. Bölgedeki Dini Yapının Genel Görünümü 

 

Bölgedeki Müslüman nüfusun %93‟ü Sünni, %6‟sı Alevi, %1‟i Caferi olmak 

üzere, Sünni nüfusun %47‟si ġafii (yaklaĢık 6.5 milyon), %46‟sı Hanefi (yaklaĢık 

6.750.000) vatandaĢlarımızdan oluĢmaktadır. 

  

Sünni Müslümanlar bölge sathında geniĢ bir alana dağılmıĢlardır. Sünni 

Müslümanların bölge genelinde ġafii mezhebine mensup oldukları ancak bazı illerde 

de Hanefiliğin yaygın olduğu bilinmektedir. Hakkâri ve ġırnak baĢta olmak üzere 

Kürt nüfusun yoğun bulunduğu alanlarda ġafi Mezhebi etkinken, Türk nüfusun 

yaĢadığı alanlarda Hanefilik ön plana çıkmaktadır.  

                        

            Tablo 2.2. Bölgenin Mezhepsel ĠnanıĢ Dağılımı 

 

 

 

  

 

 

 

            

                                                           
41

 Bölgedeki dini yapıyla ilgili istatistiki verilerde, Emniyet Genel Müdürlüğü kaynaklarından 

faydalanılmıĢtır. 
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            Tablo 2.3. Doğu ve Güneydoğu Bölgesindeki Ġllerin Mezhepsel Yapısı  

 

  

 

 

 

           

 

 

 

Diyarbakır‟da 1.376.000 (%90), Van‟da 931.870 (%90), Batman‟da yaklaĢık 

489.800 (%96), Ağrı‟da 477.450 (%88), Mardin‟de 446.000 (%60), ġırnak‟ta 

408.600 (%95), Gaziantep‟te 400.760 (%23), MuĢ‟ta 356.990 (%88), ġanlıurfa‟da 

315.000 (%19), Bitlis‟te 288.000 (%87), Siirt‟te 270.000 (%90), Bingöl‟de 240.000 

(%94), Hakkari‟de 226.170 (%90), Elazığ‟da 165.080 (%30), Malatya‟da 110.870 

(%15), Erzurum‟da 110.440 (%14), Iğdır‟da 92.500 (%50), Adıyaman‟da 20.000 

(%3),  Kars‟ta 12.070 (%4), KahramanmaraĢ‟ta 7.500 (%0.72),  Tunceli‟de 7000 

(%9), Erzincan‟da 2250 (%1) olmak üzere bölgede 6.754.400 civarında ġafiiliği 

(Sünnilerin %47’si) benimseyen vatandaĢımızın bulunduğu değerlendirilmektedir. 

             

            Tablo 2.4. Bölge Ġllerinde Mezhebi ġafii Olanların Oranı 

 

 ġanlıurfa‟da (%79), Gaziantep‟te (%73), KahramanmaraĢ‟ta yaklaĢık (%89), 

Erzurum‟da (%85), Adıyaman‟da (%83), Malatya‟da (%55), Elazığ‟da (%60), 

Mardin‟de (%40),  Kars‟ta (%75), Erzincan‟da (%73), Van‟da (%9), Ardahan‟da 
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(%92), Diyarbakır‟da (%5), Ağrı‟da (%9), Siirt‟te (%10), Hakkari‟de (%10), 

Batman‟da (%5), Bitlis‟te (%7), ġırnak‟ta (%5), Bingöl‟de (%4), Tunceli‟de (%13), 

Iğdır‟da (%5) olmak üzere bölgede yaklaĢık 6.5 milyon Hanefiliği (Sünnilerin 

%46‟sı) benimseyen vatandaĢımızın yaĢadığı değerlendirilmektedir. 

             

            Tablo 2.5. Bölge Ġllerinde Mezhebi Hanefi Olanların Oranı  

 

  Bölgede yaklaĢık  794.500 vatandaĢımız Alevi olup  bu sayı bölgenin 

toplam nüfusunun %6‟sına tekabül etmektedir. Malatya‟da 221.708 (%30), 

KahramanmaraĢ‟ta 112.940 (%11), Gaziantep‟te 110.000 (%7), Elazığ‟da 82.540 

(%15), Adıyaman‟da 80.000 (%14) Tunceli‟de 60.000 (%78), Erzurum‟da 17.730 

(%3), ġanlıurfa‟da 15.000 (%1), MuĢ‟ta 12.220 (%3), Diyarbakır‟da 10.000 (%0,65), 

Ardahan‟da 8350 (%8), Kars‟ta 3010 (%1) Alevi vatandaĢımızın yaĢadığı tahmin 

edilmektedir. 

            

            Tablo 2.6. Bölge Ġllerinde Alevi Ġnanca Sahip Olanların Oranı  
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Caferilerin ise Iğdır (81.000-%43.95), Kars (60.350-%20) ve Ağrı'da (3000-

%0.35) ve bu illerin dıĢında Adıyaman, Erzincan, Malatya ve Diyarbakır'da az sayıda 

Caferi vatandaĢımız bulunmaktadır. Bölge genelinde yaklaĢık (145.000) Caferi 

vatandaĢın yaĢadığı tahmin edilmektedir. 

             

             Tablo 2.7. Bölge Ġllerinde Caferi Olanların Oranı  

 

 Bölgede büyük bir çoğunluğu oluĢturan Müslüman kesimin dıĢında 

Hıristiyanlığa mensup Ermeni ve Süryani vatandaĢlarımız da bulunmaktadır. Ermeni 

nüfusun neredeyse tamamı Gregoryen kilisesine mensup iken, Süryaniler'den Katolik 

olanlara Keldani, Ortodoks mezhebine dahil olanlara ise Nasturi denilmektedir. 

  

 Adıyaman, Bingöl, Diyarbakır, Elazığ, Gaziantep, Hakkari, Kars, Malatya, 

Mardin, MuĢ, ġırnak, Tunceli, Van illerinde çoğunluğu Ermeni olan Hristiyan 

nüfusun yaĢadığı değerlendirilmektedir. 

  

 Bölgede en fazla Hristiyan nüfusun yaklaĢık 15.000 kiĢi ile Gaziantep‟te 

olduğu Gaziantep‟i sırasıyla yaklaĢık 6500 ile Diyarbakır, 4200 ile Mardin, 4000 ile 

Tunceli, 2500 ile Hakkâri, 800 ile Malatya, 550 ile ġırnak izlemektedir. Bu illerin 

dıĢında Adıyaman, Bingöl, Elazığ, MuĢ ve Van‟da da az miktarda Hristiyan yaĢadığı 

düĢünülmektedir.            
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Tablo 2.8. Bölgede Hristiyan Olanların Oranı  

 

 Asıl merkezleri Irak‟ın kuzeyindeki ġengal/Sincar dağları olan 12. Yüzyılda 

Ġslam içi bir sapma olarak geliĢen ve giderek Ġslam dıĢı bir konuma düĢen Yezidiliğin 

ise Batman (5000) ve Mardin'de (60) mensupları bulunmaktadır. 

 

2.2. Ġslamiyet’in Kürt Etnisite Üzerindeki Etkileri 

 

Ortadoğu ve Anadolu coğrafyasında tarihin geçmiĢ dönemlerinden bugüne 

kadar yaĢayan toplumların, kendilerine has bağlılık, aidiyet ve kolektif hareket etme 

eğilimleri olmuĢtur. Bu durum, kabileleri, aĢiretleri, mirlikleri ve milletleri bir araya 

getiren dinamik güç ve yapısal formlar olarak halen önemini korumaktadırlar. Din 

olgusu bu bölgede yer alan kolektif aksiyon formlarının baĢında gelmektedir.
42

  

 

Kürtlerin geçmiĢten günümüze yaĢadıkları coğrafya, beĢeri ve semavi dinlerin 

ortaya çıktığı, Ģekillendiği ve zamanla kesiĢtiği kritik bir bölge olarak görülebilir. 

Dinler tarihinin Ģekillendiği bu coğrafyada Kürtler, dini değerler ile derin bir 

özdeĢleĢme yaĢamıĢlardır.
43

 Bu özdeĢleĢmenin arka planının ortaya konulabilmesi 

için coğrafya, tarih, sosyo-politik ve teostratejik eksende bir değerlendirmeye ihtiyaç 

duyulmaktadır. 

 

GeçmiĢten bugüne Kürtlerin bağlı oldukları devletlerle olan iliĢkilerinde, 

coğrafyanın oluĢturduğu izolasyon ve sosyal yapının kendine has özellikleri, toplum-

                                                           
42

 Bruinessen, 2006, s.71. 
43

 Thomas Bois, The Kurds, Beirut, Khayat Book&Publishing Company S.A.L., 1966, s.132. 
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devlet iliĢkilerin sağlıklı bir zeminde yürümesine engel teĢkil etmiĢtir.
44

 Bu nedenle 

tüm toplumsal yapılarda olduğu gibi, Kürtlerin sosyal ve siyasal eğilimlerinde de, 

yaĢadıkları coğrafya ve sosyal dokunun belirleyici nitelikte bir etkisi 

bulunmaktadır.
45

 

 

Kürtlerin tarihi süreç içerisinde yaĢadıkları coğrafya ġark Beldeleri olarak 

isimlendirebilir.
46

 Ele alınan konu ekseninde Ģark beldeleri; Anadolu coğrafyasında 

Doğu ve Güneydoğu Anadolu‟yu, Irak‟ın kuzeyini, Ġran‟ın Mahabad ve çevre 

bölgelerini, ayrıca Suriye‟de Kuzey Doğu bölgelerini içine alan coğrafyadır.
47

 ġark 

beldeleri ifadesinin Kürtlerin yaĢadığı coğrafya ile birlikte değerlendirilmesinin 

sebebi, geçmiĢten bugüne Kürtlerin sosyal, siyasal ve dini alanda varlıklarının 

önemli ölçüde bu bölgede ĢekillenmiĢ olmasıdır.
48

 

 

Kürtlerin coğrafi ölçekte yaĢadıkları bölge olan ġark beldelerinin, Kürtlerle 

bütünleĢtiği ifade edilebilir. Türkiye ve yakın coğrafyasında ġark denilince akıllarda 

ilk olarak Ģekillenen toplumsal yapı Kürtlerdir. Bu durum sadece algı olarak değil 

yazılı ve sözlü ifadelerde de yerini bulmuĢtur.
49

 

 

ġark beldeleri, demografik yapı itibariyle Kürtlerin yanı sıra Türklerin, 

Arapların ve Acemlerinde yoğun olarak yaĢadıkları bir bölgedir. Ayrıca alt etnik ve 

dini kimliklerde unsurların varlığını sürdürdüğü, kozmopolit yapıya sahip bir 

coğrafyadır.
50

 Bu coğrafya geçmiĢten bugüne, toplumsal yapının eğilimleri, bölgenin 

inanç sistemlerinin ve din algılamasının tesiriyle önemli ölçüde ĢekillenmiĢtir.
51

 

Özellikle iĢlevsel açıdan din, bölge genelinde bireysel ve sosyal yaĢamın 
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Ģekillendirici, fonksiyonel ve kolektif aksiyon sağlayan yapısal kurumlarından 

birisidir.
52

 

 

Dinin bu bölgede etkili bir sosyal olgu olmasının yanında, Kürt milliyetçiliği 

de bir diğer sosyal gerçeklik olarak görülebilir.
53

 Kürt milliyetçiliği, dönem dönem 

Türkiye‟de ve yakın coğrafyasında bulunan Ġran, Irak ve Suriye gibi devletlerde de 

varlığını hem siyasal alanda hem de sosyal alanda hissettiren bir gerçeklik haline 

gelmiĢtir.
54

 Bu durum Kürtler içerisinde önemli ölçüde hissedilir noktaya gelen 

Kürtlük bilincinin temelini güçlendirmiĢtir.
55

 

 

Ġslamiyet ve feodal yapı Ģark beldelerinde birincil bağlılıkların oluĢumunu 

sağlayan iki temel argüman olarak görülmektedir.
56

 Birincil bağlılıklar Kürtlerde, 

aile reisi, aĢiret ağası/reisi ve Ģeyh-din adamlarına yöneliktir. Kürtlerin birincil 

bağlılıklara olan eğilimi, sosyal dayanıĢmanın, toplumsal bağlılığın ve sonuç olarak 

asabiyetin gerçekleĢmesini sağlamaktadır. 

 

Kürtler arasında Ġslamiyet‟in yayılma süreci ile Kürt milliyetçiliğinin ortaya 

çıkıĢ ve geliĢim süreci iki ayrı döneme denk gelmektedir.
57

 Mevcut dönemde 

algılanan Kürt milliyetçiliği ile premodern dönemde var olan kabile iliĢkileri 

birbirlerinin tam karĢılığı olmayan iki çeĢit toplumsal örgütlenme modeli olarak 

değerlendirilebilir. Ayrıca milliyetçiliğin büyük ölçüde modernizme bağlı geliĢen bir 

olgu olduğu da göz önünde bulundurulmalıdır.
58

 Bu nedenle milliyetçilik algısından 

önce Kürtlerin modern öncesi dönemde birincil bağlılıklarının ve asabiyetlerinin 

(nesep/sebep) anlaĢılabilmesi için Kürtlerin sosyal bağlılıklarının ve din algılarının 

tespit edilmesi gerekmektedir. 

 

Kürtlerin din algısı konusunda üzerinde öncelikle durulması gereken baĢlık, 

Ġslamiyet‟in toplum üzerinde etkileri ve bu çerçevede oluĢan Ġslam algısıdır. 
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Kürtlerin sosyal, siyasal ve kültürel değerleri ile iç içe geçen Ġslamiyet, tarihsel süreç 

içerisinde yapısal bir form haline gelmiĢtir. Bu durumun temelinde Kürtler arasında 

Ġslamiyet‟in yayılma sürecinde yaĢanan geliĢmeler ve değiĢimler yatmaktadır.
59

 

 

Kürtlerin Ġslamiyet ile tanıĢmaları Hz. Ömer‟in hilafeti dönemine kadar 

götürülebilir.
60

 Ġslam Devleti‟nin fetihlerinin hızla Arap yarımadasından kuzeye 

yönelmesi sürecinde Kürtler Ġslamiyet‟le tanıĢmıĢlardır.
61

 Ġslam orduları ile ilk 

temaslarda bazı kabilelerin ve mirliklerin karĢı duruĢları olsa da, ilerleyen aĢamada 

Ġslamiyet‟e geçiĢler hızlanmıĢtır.
62

 Ġslamiyet‟e geçiĢ ile birlikte Kürtler, Ġslam 

ordularının saflarında savaĢmaya baĢlamıĢlardır.
63

 Ancak Ġslam Devleti‟ne sınırı olan 

bölgelerde yaĢayan mirlik ve aĢiretlerde Ġslamiyet‟e geçiĢin öncelikli olarak 

gerçekleĢtiği belirtilmelidir.
64

 

 

Bu dönemde Kürtler arasında Ġslamiyet‟in yayılma süreci hakkında Özer 

Ģunları ifade etmektedir; 

Ġslamiyet, Kürtler arasında kısa sürede yayılmadı. 12. Yüzyıl gibi geç bir tarihte bile 

Nizamülmülk, Ġbn Athir, Ebu Mansur El-Bağdadi gibi etkili isimler tarafından Kürtler 

Müslüman olarak kabul edilmiyordu. Ġslam Kürtler arasında yüzeysel bir biçimde 

benimseniyordu. Bu dönemde tanınmıĢ Kürt-Ġslam düĢünürlerinden Dinavar, 

Sühreverdi, Hamedan gibi sınır Ģehirlerindeki Kürtlerin arasından çıktığı 

kaydedilmektedir.
65

  

 

Benzer Ģekilde Izady de Ġslamiyet‟in Kürtler arasında sınır bölgelerde 

yayıldığını belirtmektedir.
66

 

 

Kürtler arasında Ġslamiyet‟in sosyo-politik bir güç haline gelme süreci ise, 

Ġslamiyet‟in doğuĢundan bir asır sonra baĢlamıĢ ve Eyyubi Devleti gibi hanedan-

kabile yapılanmasına sahip Müslüman devletlerle siyasal bir Ģekle bürünmüĢtür.
67

 

Ġslamiyet‟e geçiĢ sürecinde bölgede etkin bir potansiyele sahip olan Kürtler hakkında 

Izady “Kürtler 12. Yüzyıla kadar önemli oranda çok sayılı dinlere inanan gruplardan 
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oluĢuyordu. Ġslamiyet bu döneme kadar Kürtler arasında sınır bölgelerinde 

yaĢayanlar üzerinde etkili olmuĢtur”
68

 Ģeklindeki ifadelere yer vermektedir. 

 

Kürtler arasında Ġslamiyet, Osmanlı Devleti‟ne iltihak sürecine kadar sınırlı 

bölgelerde yayılmıĢtır. Bu dönemin devamında ise Ġslamiyet, siyasal bir meĢruiyet 

aracı haline gelmiĢ, Kürt aĢiretleri ve mirlikleri için Osmanlı Devleti‟ne bağlılığın 

temelini oluĢturmuĢtur.
69

  

 

Öcalan‟a göre Kürtlerin Ġslamiyet‟e iltihak süreci daha farklı geliĢmiĢtir. 

Ġslamiyet‟e giriĢ tezine göre, Ġslamiyet‟e kadar Kürtlerin temel inancı ve felsefesi 

ZerdüĢtlüktür. Ġslamiyet‟in doğup, geliĢmeye baĢladığı dönemlerde Kürtler Sasani ve 

Roma Ġmparatorluğu arasında yaĢanan savaĢlarda periĢan vaziyettedirler. 

Ġslamiyet‟in Arabistan yarımadasında zaferini ilan ettikten sonra, kılıç ve iman 

gücünün verdiği üstünlükle fetih hareketlerine giriĢilmiĢtir. Daha kuzeye açılmasının 

yolu Kürt topraklarından geçmektedir. 640‟lı yıllarda Ġslam orduları gelip Kürt 

topraklarına dayanmıĢtır. Kürtler baĢta karĢı direniĢe geçseler de yüzyıllarca iki 

ordunun at nalları arasında kalmanın verdiği yorgunluk ve yıpranmayla, Ġslamiyet 

adeta bir denge unsuru olarak kabul edilir. Kürtler açısından Sasani ve Roma 

Ġmparatorluklarının Kürtler üzerindeki iĢgalini kırmak için, Ġslamiyet orduları üçüncü 

bir güç olarak ortaya çıkmıĢtır. Bu nedenle Kürtler Ġslam ordularına karĢı baĢlangıçta 

direnseler de bir tür kurtarıcı olarak gördükleri için ekseriyetle Ġslamiyet‟i kabul 

etmiĢlerdir.
70

 Yani Öcalan‟a göre Kürtlerin Ġslamiyet‟e geçiĢleri, dini bir kabulden 

ziyade, stratejik bir harekettir.   

 

2.3. ġeyhlik-Seyitlik Kimliğinin Kürtler Üzerindeki Etkileri 

 

ġeyhler ve seyitler, Ģark beldelerinde ve Kürt aĢiretleri arasında köklü bir 

geçmiĢe ve önemli bir sosyal altyapıya sahiptir. ġeyhler, bölgenin tamamına 

yakınında sosyal yaĢamın bir parçası haline gelmiĢlerdir.
71

 Bölge genelinde özellikle 

1800‟lü yılların ikinci yarısından itibaren faaliyet yürütmeye baĢlayan Ġngiliz ve Rus 
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araĢtırmacılarının hatıraları ve mektuplarında Ģeyhlerin ve seyitlerin rolü ve misyonu 

üzerinde önemle durulmakta, toplumsal ve siyasal yaĢamın köĢe taĢlarından biri 

oldukları vurgulanmaktadır.
72

 

 

Bölge genelinde Ģeyhlere ve seyitlere verilen önem aĢiret reislerine verilen 

öneme eĢdeğer nitelikte hatta daha ileri düzeyde olduğu Bruinessen tarafından 

üzerinde vurgu yapılarak ifade edilmektedir.
73

 ġark beldelerinde sosyo-politik 

yapılanmanın önemli kollarından birisi olan Ģeyhlik müessesesi sosyal sorunların 

çözülmesinde etkin bir iĢlevsel güce sahiptir.
74

 

 

ġeyhlerin ve seyitlerin Kürtler üzerindeki etkilerinin hangi sebeplere dayandığı 

hakkında UĢak‟ın Ģu ifadeleri dikkat çekmektedir; 

Tanrıdan güç almanın çeĢitli yolları vardır. Dini gücü elde etmek için bir silsileyi 

izleyerek kendisini peygamberlere dayandırmak gerekiyor. Bu çeĢitli unvanlarla 

yapılır, en yaygın olan unvan Ģeyhliktir. ġeyhler müritlerince mehdi, peygamber 

rolüne çıkartılabilir. Müritlerinin artması toplumdaki güçlerini de artırır. Böylece 

toplumdaki saygınlıkları vesilesiyle mükemmel arabulucu haline gelirler.
75

  

 

Kürtler üzerinde birleĢtirici rol oynayan Ģeyhler, üstlendikleri bu önemli 

misyon sayesinde güçlerini devam ettirebilmektedirler. Gücün devamı için Ġslami 

sembollerin kullanılması temel araçlardan biridir. Seyitlik bu anlamda Ģark 

beldelerinde Ģeyhlerin en önemli manevi dayanakları olarak değerlendirilebilir.
76

  

 

Bölgedeki Ģeyhlik ve seyitlik olgusunun bölücü terör olgusuyla ters orantılı 

ivme izlediği söylenebilir. Yani Ģeyhlik ve seyitliğin etki alanındaki Kürt nüfusun 

PKK eksenine kaymadığı, sosyal iliĢkilerde din olgusunun belirleyici bir rol oynadığı 

gözlemlenmektedir. Dini statü, Güneydoğu Anadolu'da toplumsal kimliğin 

tanımlanmasında önemli bir yer tutmaktadır. Bununla birlikte “seyda-seyit” bağlılığı, 

kimliğin iĢlevsel bir unsurudur. Toplumsal bir etki yapma ve iliĢkilerde de ayrıcalıklı 

konuma sahip olma, itibar görme gibi yönlerden “Seydalık” öne çıkmaktadır. Bunun 

yanında dini hassasiyeti büyük bölgelerde bütünleĢme, dayanıĢma, birlik, beraberlik 
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özellikle vurgulanmaktadır. Örneğin yapılan bir araĢtırmada çiftçilik yapan erkek bir 

denek, "Tillo bölgesinde gece gündüz çöldeyim bizim bölgede terör yok. 40 yıldır 

buradayım" diyor. "Burada yok da baĢka yerde niye var?" Ģeklindeki soruya ise; 

Biz Ģeyhlerden mensubuz bizim amca çocukları genel olarak akrabalarımız herkes 

kendi ceddinden babasından anasından utandıkları için en zor ve periĢan durumda olsa 

bile kimse dağa çıkmaz. Annesini babasını bilen bir kiĢi ayağını kaydırtmaz. Yani 

bizim bölge böyledir. Temiz aileleri var. Kendini, anne-babasını düĢünüyor. Sefil 

kalsalar bile çıkmaz. 

 

Terörün yokluğunun kaynağını denek, Seydalık ve medreseler gibi dini 

unsurlara bağlanmaktadır. Din, ortak aidiyetin eklemleyici bir özelliği olmaktadır.
77

  

 

2.4. Cemaatler ve Tarikatların Kürtlerin Ġslam Bilincinin OluĢumunda Etkileri 

 

ġark beldelerinde sufi tarikatların ve cemaatlerin oluĢumu ve teĢkilatlanması 

Ġslamiyet‟in kabulünden çok sonra gerçekleĢmiĢtir.
78

 Sufi tarikatların geliĢim süreci 

ve teĢkilatlanma çalıĢmaları ilk olarak 14. yüzyılda görülmektedir. Bu dönemde 

oluĢumu baĢlayan tarikatlar 15. yüzyılda Ġslam dünyasının birçok beldesine yayılmıĢ 

ve geniĢ bir alanda varlığını devam ettirmiĢtir.
79

 15. yüzyıldan itibaren özellikle Ģark 

beldelerinde varlığını devam ettiren tarikatlar, zamanla değiĢim ve dönüĢüm 

yaĢamıĢlardır. 

 

ġeyhlerin Kürtlerin sosyal ve siyasal hayatında 18 ve 19. yüzyılda iĢlevsel bir 

fonksiyona sahip olması, beraberinde çok sayıda Ģeyhin bölgede ortaya çıkmasına 

yol açmıĢtır. Bölgede aktif olan Ģeyhler ve din âlimlerinin tamamına yakını belirli bir 

Ġslami akım ekseninde hareket etmiĢlerdir.
80

 Böylelikle bölge genelinde geçmiĢte 

kökleri olan bazı tarikatların ve dini akımların hızla yayılmasına kapı aralayan bir 

süreç baĢlamıĢtır. 
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ġark beldelerinde Ġslami akımların özellikle 20. yüzyılda daha çok cemaat tarzı 

yapılanmalara yöneldiği görülmektedir.
81

 Tarikatların eskiye nazaran önemini 

yitirdiği ve birçoğunun cemaat iĢlevi gördüğü ifade edilmektedir.
82

 Dini akımlar, 

cemaat yapılanmalarının güçlenmesi ile birlikte daha çok insana ulaĢma imkânına da 

kavuĢmuĢlardır. ġark beldelerinde yaĢamıĢ olan ve seyit olarak bilinen Abdülhakim 

Hüseyni içinde bulunulan dönemde tarikatların iĢlevselliğini yitirdiğini bir 

konuĢmasında Ģu Ģekilde ifade etmektedir; 

Evliya yetiĢtirme mektepleri olan tarikatlar, artık iman kurtarma mektepleri haline 

geldi. Eskiden insanlar yıllarca gezer, kendilerine Ģeyh ararlardı. ġimdi ise Ģeyhler 

kapı kapı dolaĢıp Müslümanları imanlarının kurtulması için çağırıyor ve topluyorlar. 

ġah-ı Hazne (Ahmed Haznevi) ümmeti Muhammedin imanını kurtarmaya çalıĢtı. 

Yoksa bu zamanda tarikat meselesi diye bir Ģey olmuyor. ġimdi bir oyalamadır 

yapıyoruz. Maksat iman kurtarmaktır.
 83

 

 

Abdülhakim Hüseyni her ne kadar Menzil NakĢiliğinin öncüsü olsa da mevcut 

dönemde Ġslami esasların tarikat merkezli gerçekleĢmediğini açıkça ortaya koymakta 

ve cemaatleĢmeye yönelen bir süreçte bulunulduğunu iĢaret etmektedir. 

 

CemaatleĢmenin Türkiye genelinde ve özellikle Ģark beldelerindeki Ģehir 

merkezlerinde güçlü olmasının temelinde yer alan nedenlerden birisi de 

modernleĢme ve kentleĢmenin birey üzerindeki yalnızlaĢtırma etkiselliğine paralel 

olarak geliĢen aidiyet arzusu ve içsel talebidir. Bu konuda gazeteci-yazar Fehmi 

Koru
84

 Ģu tespitlerde bulunmuĢtur: 

Modern zamanların ittiği ve yalnızlıktan bunalan, teknolojinin kendisini köĢeye 

sıkıĢtırdığını fark eden bireyin bulduğu neredeyse tek çıkıĢ yolu, “grup” veya 

“cemaat” aidiyeti oluyor. Modern çağın tehditlerine karĢı kendisi gibi olanlarla bir 

araya gelerek ayakta kalmaya çabalıyor “modern” birey… hemen her ülkede 

karĢımıza çıkan “sivil toplum” özendirmesinin altında bu gerçek yatıyor. 

 

Ancak modern zamanda bireyin yalnızlığını gidermek ve aidiyet duygusuna 

sahip olabilmek için bağlandığı dini cemaatlerin kontrol mekanizması 

bulunmadığından, toplumun ne Ģekilde yönlendirildiği veya eğiliminin ne Ģekilde 
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gerçekleĢtiği sorusu gün geçtikçe daha önemli bir handikap olarak ortaya 

çıkmaktadır.
85

 

 

ġehirlerde yalnızlaĢan ve bu yalnızlığa bağlı olarak dine yönelen birey ve kırsal 

alanda aĢiretler içerisinde yaĢayan bireyin kolektif din algısı, farklı iki nosyona sahip 

faktörler vesilesiyle dine olan bağlılığı artırmaktadır. Bu çerçevede cemaatler ve 

tarikatlar bir yandan Ģehirlerde Ġslam algısının yükselmesine, bir yandan da 

geçmiĢten bugüne aĢiret merkezli kolektif yapı içerisinde bulunan insanların din 

asabiyetinin devamlılığını sağlamaktadır. Böylelikle Ģehirlerde ve kırsalda yaĢayan 

Kürtlerin Ġslam algısı ve asabiyeti, iki yönlü bir geliĢim süreci göstermektedir. 

 

Yukarıda belirtilen hususlar çerçevesinde Kürtler arasında etkili olan bazı 

tarikat, cemaat ve Ġslami akımların toplumsal tabandaki etkilerinin ortaya konulması, 

konunun anlaĢılabilmesine yardımcı olacaktır. Bu açıdan baĢta NakĢibendilik olmak 

üzere Kadirilik ve son dönemde yükselen Ġslami akımların baĢında yer alan Nurculuk 

hareketlerini Ģark beldeleri ve Kürtler özelinde incelemek gerekmektedir. 

 

2.4.1. NakĢibendi Tarikatı 

 

NakĢibendi tarikatı, asıl ismi Muhammed b. Muhammed El-Buhari olan 

Bahaeddin NakĢibendi, tarafından kurulmuĢtur. Her ne kadar Buhara yakınlarında 

doğmuĢ olsa da tüm Ġslam dünyası üzerinde ve özellikle Ģark beldelerinde önemli 

dinsel etkiler bırakmıĢtır.
86

 NakĢibendilik kökleri çok eskilere dayanan ve dönem 

dönem revizyona uğrayan bir tarikat olarak ifade edilebilir. NakĢibendilikte tarikat 

silsilesinin varlığı görülmekte ve her bir silsilede farklı yönlere temas eden ve yeni 

bir akımı ortaya çıkaran değiĢiklikler veya dönüĢümler ortaya çıkmaktadır. 

 

19. yüzyılın ilk yarısında Ģark beldelerinde, özellikle Osmanlı Devleti sınırları 

dâhilinde birçok çalkantı ve değiĢimler yaĢanmıĢtır.
87

 Bu değiĢimlerin oluĢturduğu 

sosyal ve siyasal boĢluk dolaylı olarak NakĢibendî tarikatının yayılmasına ve etkili 
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olmasına kapı araladığı ifade edilebilir. Bu yayılıma sürecinin temelinde Osmanlı 

Devleti‟nin 18. yüzyılda baĢlayan merkezileĢme hareketlerinin Ģark beldeleri 

genelinde yerel güçler tarafından olumsuz karĢılanmıĢ olması ve önceki yüzyıllarda 

özellikle Kürtlerin yarı özerk bir yönetim Ģekli çerçevesinde hareket edip 18. yüzyıla 

doğru bu özerkliklerini kaybetmeye baĢlamaları yatmaktadır.
88

 

 

YaĢanan geliĢmeler neticesinde, aĢiret konfederasyonları veya mirlikler ve bu 

mirliklerin baĢında bulunan beylik/emirlik sistemi bozulmaya baĢlamıĢ ve dağılma 

sürecine girmiĢtir. Emirlik veya mirliklerin dağılmasıyla aĢiretler arası çatıĢmalar 

ortaya çıkmıĢ ve bu çatıĢmaların ortasında sosyal ve siyasal anlamda yerel idarenin 

veya asayiĢin temininde Ģeyhlere ve din adamlarına iĢlevsel roller düĢmeye 

baĢlamıĢtır. Bu dönemden sonra Ģeyhlerin politik önder rolü ortaya çıkmıĢtır. 

Merkezden atanan valiler ve memurlar ayrıca jandarma birlikleri bölge genelinde 

asayiĢin tesisinde ve bölgenin hassasiyetleri çerçevesinde güçlü bir konuma sahip 

olamamıĢlardır. Bu sebeple oluĢan boĢluğu dini cemaat ve tarikatların liderleri veya 

Ģeyhleri doldurmuĢ ve Ģark beldeleri genelinde önemli bir nüfuza sahip olmalarına 

imkân doğmuĢtur.
89

 

 

NakĢibendiliğin Ģark beldelerinde yaĢayan toplum üzerindeki etkisi yukarıda 

belirtilen çerçevede 18. ve 19. yüzyıllarda Ģeyhlerin önderliğinde baĢlamıĢ ve bu 

durum geliĢerek ve geniĢleyerek bugüne kadar gelmiĢtir.
90

 

 

NakĢibendiliğin Ģark beldelerinde geliĢimi ve gün geçtikçe önemli bir Ġslami 

akım haline gelmesinde tarikatın silsilesi içerisinde yer alan Mevlana Halidi‟nin 

önemli bir rolü bulunmaktadır. Mevlana Halidi‟den sonra NakĢibendilik, 

NakĢibendiyye-i Halidiye olarak isimlendirilmiĢtir. Mevlana Halidi bu silsilenin son 

halkası olarak günümüzdeki durumun Ģekillendiricisi olmuĢtur.
91

 NakĢibendiliğin 

Halidiye kolu, özellikle Kadirilik, Rufailik gibi nehri tarikatlara ilgi gösterilen Irak‟ta 
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kök salmıĢtır.
92

 Coğrafi ve sosyolojik olarak bu durum çevresel etkileĢime yol açmıĢ 

ve bugün Anadolu toprakları dâhilinde bulunan bölgelere de Halidiye kolu geçiĢ 

yapmıĢtır. Mevlana Halidi, Ģark beldelerinde NakĢibendiliğin yayılması ve aĢiretler 

veya mirlikler arasındaki parçalanmıĢlığı veya hizipleĢmeleri sonlandırması 

açısından manevi bir kiĢilik olarak Ģark beldelerinde yerini almıĢtır. 

 

Mevlana Halidi Ģark beldeleri üzerinde dinsel, sosyal ve siyasal yaĢamda 

önemli etki veya tesirler bırakmıĢtır. Ancak bugün devam eden NakĢibendiliğin 

varlığı, bu Ġslami akımın Ģark beldeleri üzerindeki sosyal etkisi açısından 

değerlendirildiğinde kiĢilere bağlı olmaktan çok sosyal bir olgu olarak görülebilir.
93

 

 

2.4.2. Kadiri Tarikatı 

 

Kadiriliğin kurucusu, 1078 yılında Ġran‟ın Gulan Ģehrinde dünyaya gelen ve 

“Gavsü‟s Sakaleyn” lakabıyla da anılan Abdülkadir Geylani‟dir. Hz. Ali‟nin 

soyundan geldiği rivayet edilen Abdülkadir Geylani genç yaĢlarda ilim ve Ġslami 

alanda tahsil görmeye baĢlamıĢtır.
94

 

 

Kadiriliğin felsefesini ve temellerini atan Abdülkadir Geylani, Ģark beldeleri 

üzerinde çok geniĢ bir etki bırakmıĢ din alimlerinden birisidir. Kadirilik Ģark 

beldelerinde belli baĢlı aileler çerçevesinde yayılma sağlamıĢ ve sosyo-politik alanda 

etkili bir olgu haline gelmiĢtir.
95

  Bu ailelerin baĢında Berzenci Ailesi, Sadate Nehri 

ve Talibani Ailesi gelmektedir.
96

 Nehri ailesi Hakkâri yakınlarında seyit olarak 

bilinen ve geniĢ aile silsilesine sahip olması açısından etkin bir güce sahiptir. 

Bruinessen‟e göre bu ailelerin uzun süre sosyo-politik alanda etkili olmasında 

soylarının Kürtler tarafından kutsiyet atfedilen Abdülkadir‟i Geylani‟ye 

dayandırılıyor olmasıdır.
97

 Bir diğer faktör ise özellikle Berzenci ve Sadate Nehri 

aileleri Ģark beldelerinin çeĢitli bölgelerinde kendilerini ulema ve Ģeyh olarak 
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yetiĢtirmiĢ olmaları gösterilebilir.
98

 Bu durum toplumsal yapının dinsel hassasiyeti 

üzerinde derin bir etki bırakmıĢ ve bu ailelerin bugüne kadar gelmelerine imkân 

sağlamıĢtır. 

 

Kadiriliğin Ģark beldelerinde etkili ve önemli bir dini akım olmasının 

temelinde, bu tarikatın mistik, ruhani ve ayinsel törenlerinin bölge halkında -

Kürtlerde- var olan Ġslami algıyı güçlendirmesi ve ailesel bağlarla güçlü bir Ģekilde 

eklemlenmiĢ olması yatmaktadır. 

 

2.4.3 Nurculuk 

 

Nurculuk yukarıda genel hatlarıyla ifade edilen NakĢibendilik ve Kadirilik gibi 

tarikat merkezli bir yapılanmaya sahip değildir. Daha çok cemaat veya dini akım 

çerçevesinde değerlendirilebilecek bir kuruluĢ sürecine ve yönteme sahiptir.
99

 

 

Nurculuğun Ģark beldelerinde etkili olmasında bu cemaatin kurucusu olan Said 

Nursi‟nin Bitlis ili, Hizan ilçesi Nurs köyünde dünyaya gelmiĢ olması ve bu bölgede 

devrin âlim ve Ģeyhlerinden ders alırken, kısa sürede ders verecek noktaya ulaĢması, 

ayrıca genç yaĢında “Bediüzzaman” unvanını almıĢ olması yatmaktadır.
100

 Bununla 

birlikte Said Nursi‟nin yakın döneme yansıyan görüĢ ve fikirleri Ģark beldelerinden 

ziyade Türkiye‟nin batı bölgelerinde oluĢmuĢ ve buradan tüm ülkeye yayılmıĢtır.
101

 

Kavmiyetçilik veya milliyetçilik fikrine karĢı Ġttihad-ı Ġslam fikrine daha yakın bir 

çizgiye sahip olması tüm ülkede taraftar bulmasına imkân hazırlamıĢtır.
102

 Said 

Nursi‟nin Ģark beldelerinde Ġslamiyet‟in birleĢtirici bir unsur olduğunu iĢaret eden 

çok sayıda yazılı eseri bulunmaktadır.
103

 Said Nursi yazılı eserlerinde ve oluĢturduğu 

akımın genel felsefesinde etnik temelli bir hareketi tasvip etmemekle birlikte, 

özellikle Kürt-Türk meselesinde her iki toplumun Ġslam kardeĢi olduğunu ifade 
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etmesi dikkat çekmektedir.
104

 Bu durum Kürtlerin bölgesel entegrasyonun da 

Ġslamiyet‟in iĢlevsel etkisinin uygulanabileceği yönündeki düĢünce ve fikirleri 

güçlendiren önemli bir argümandır. 

 

Nurculuk akımının yanı sıra Kadirilik ve NakĢibendiliğinde her ne kadar Kürt 

aĢiretlerinde kolektif bilincin yükselmesinde (18 ve 19. yüzyılda) belirli ölçüde 

etkileri olsa da, Ġslam ekseninde etnik yapıları birleĢtirici bir özelliğe ve yapısal 

iĢleve sahip oldukları daha çok göze çarpan güncel bir durumdur  

 

Yukarıda belirtilen cemaat ve tarikatlar arasında özellikle NakĢibendilik, 

Kürtler arasında sadece dinsel bir iĢlevi yerine getirmemiĢ, bununla birlikte belirli 

ölçüde zamansal, mekansal ve sosyo-politik konjonktür içerisinde, kolektif kimlik 

oluĢumunda da etkin bir faktör olmuĢtur. 

 

2.5. Kürtlerde Dini Hassasiyet ve Dini Bilinç Arasındaki ÇeliĢki 

 

Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinde yaĢayan vatandaĢlarımız açısından 

din olgusu önemli bir yere sahiptir. Ancak dini bilgilerin daha çok geleneksel 

yöntemlerle yüzeysel bir Ģekilde öğrenildiği bu nedenle mevcut dini hassasiyet ile 

dini bilinçlenme arasında istismara açık boĢluklar meydana geldiği gözlenmektedir.  

 

Bazı araĢtırma kuruluĢları ve Üniversiteler tarafından yapılan çalıĢmalar 

bölgede din olgusuna atfedilen önemi bilimsel olarak ortaya koymuĢtur. 

  

  KONDA AraĢtırma ġirketi tarafından, 2006‟da yapılan “Toplumsal Yapı” 

araĢtırmasında
105

, Türkiye‟de kimliklerin nasıl tanımlandığı (dini, etnik, vatandaĢlık 

bağı vb.) incelenmiĢtir. Türkiye genelinde, % 59,14 ile bir anlamda vatandaĢlık 

bağını ortaya koyan “Türkiyelilik” kimliği 1. sıraya yerleĢip ön plana çıkarken, Kürt 

vatandaĢları arasında “Türkiyelilik” 3. sıradadır. Ancak, kimliği ifade etmenin en 

önemli unsurları olarak % 81,4 ile “etnik köken” ve % 81 oranla “Din-mezhep” ön 
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plana çıkmıĢtır. Yani Kürt orjinli vatandaĢlarımız için kimliği ifade etmede, etnik 

köken kadar “din” olgusu da önemlidir.  

  

BahçeĢehir Üniversitesi tarafından Aralık 2009'da yayınlanan bir çalıĢmada
106

  

ise; araĢtırma kapsamında görüĢülen Kürt/Zaza kökenli kiĢilerin vazgeçilmezleri 

arasında %91.7 oranla ailenin birinci sırada,  %82.2 oranla dinin ikinci sırada yer 

aldığı belirtilmiĢtir. Aynı araĢtırmada etnik kimliği vazgeçilmez olarak belirtenlerin 

oranının %61.8 olduğu kaydedilmiĢtir. 

 

 Bölgede din olgusu bu denli etkin olmakla birlikte, gerek Hizbullah terör 

örgütünün cihat, tebliğ, hicret gibi dini temaları kullanarak temin ettiği elemanları, 

kanlı ve vahĢi cinayetler iĢleyebilecek kadar radikalleĢtirmesi, gerekse PKK terör 

örgütünün, Marksist Leninist ideoloji çerçevesindeki yaklaĢımlarına rağmen din 

üzerinden toplumsal taban kazanma arayıĢları, bölgede din istismarına açık bir zemin 

olduğunu ortaya koymaktadır. 

 

  Harran Üniversitesince yürütülen bir araĢtırmada
107

 ise, bölgenin bilinç 

düzeyi düĢük dindarlık yaĢadığı ortaya çıkmıĢtır. Bölge halkının % 5.4‟ü temel dini 

eğitim olarak kabul edilebilecek Kur‟an Kursuna devam ederken, Türkiye genelinde 

yürütülen bir araĢtırmada ise katılımcıların % 44.9‟u, çocuklarını yaz tatilinde Kuran 

Kursuna göndermeyi tercih etmektedir.
108

 Bölgede beklenenin aksine, Kur‟an 

kursuna gitme oranının çok düĢük olduğu görülmektedir. Ancak, yürütülen araĢtırma, 

bölgedeki dindarlık düzeyinin Türkiye genelinin üzerinde olduğunu göstermiĢtir. 

Bölgeden araĢtırmaya katılanların, %73.8‟i namaz kıldığını, % 94.4‟ü Ramazan 

orucu tuttuğunu, %72.8‟i zekât ve sadaka verdiğini
109

  ifade etmiĢtir.  
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  Diyarbakır, ġanlıurfa, Batman Mardin ve Ġstanbul'da yapılan saha 

çalıĢmalarına dayanan söz konusu araĢtırmada, Güneydoğu Anadolu'nun dört 

kentinin varoĢları sayılabilecek birimlerde informel türden din eğitiminin dahi yeterli 

olmadığı kaydedilmiĢtir. 

 

Yüksek dindarlık düzeyi, düĢük din eğitimi ile birlikte değerlendirildiğinde; 

bölge insanının, bilinç düzeyi düĢük dindarlık yaĢadığı ve dini söylemlerle gelen 

propagandalara açık olduğu söylenebilir. Bu durum, PKK‟nın dini söylemler 

kullanmasını netice verirken, dini istismar eden terör örgütlerinin ise 

propagandalarının etkisini artırmakta ve taban kazanmalarını kolaylaĢtırmaktadır.  

 

Bu çerçevede bölgede din istismarına zemin oluĢturan etmenlere genel olarak 

bakılacak olursa; terör, yoğun göç, çarpık kentleĢme gibi bölgede toplumsal hayatta 

önemli değiĢmelere yol açan geliĢmeler, toplumsal kontrolü sağlayan geleneksel 

değerlerin etkinliğini yitirmesine yol açmıĢtır. Bölgede dini hayatta önemli bir yere 

sahip olan Ģeyhlik müessesi ve melle veya molla olarak adlandırılan Ģahıslar 

üzerinden yürütülen dini eğitimin günümüz ihtiyaçlarına cevap verememesi ve yer 

yer dejenere olması, dini alanda önemli bir boĢluk meydana gelmiĢtir. Ayrıca dini 

eğitimde ve hayatta yaĢanan bu boĢluk ve eksiklikler terör örgütlerince ve dini 

istismar eden gruplarca doldurulmaya çalıĢılmıĢtır. Hatta Marksist- Leninist çizgide 

dine yaklaĢan PKK bile zaman içerisinde bu boĢluktan faydalanmak için strateji 

değiĢikliğine gitmiĢtir. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ABDULLAH ÖCALAN’IN DĠN SÖYLEMĠ VE PKK’NIN DĠN ALGISININ 

KONJONKTÜREL EVRĠMĠ (ÜST YAPI KURUMUNDAN ARAÇSALLIĞA) 

 

Marksist-Leninist ideolojiyi esas alarak kurulan PKK, kendi meĢruiyeti ve kitle 

desteğini artırabilmek amacıyla her yolu denediği ve istismar etmekten çekinmediği 

bilinmektedir. Terör örgütü, kuruluĢundan itibaren bütün ideolojik eğitim temelini 

materyalist bir felsefe temelinde oluĢturmuĢ ve tüm konuları bu çerçevede 

yorumlamıĢtır.  

 

Etnik milliyetçilik temelinde strateji izleyen PKK, zaman zaman diğer sol 

örgütleri dahi Marksizm‟in gereklerini yeterince yerine getirememekle suçlarken, 

Sovyetler Birliği‟nin yıkılıĢından sonra da sosyalizmin tek savunucusu olduğunu tüm 

yapılarına iĢlemiĢtir. Ancak Marksizm‟in “Din afyondur” felsefesini temel alan 

ideolojik söylemleri yıllarca kullanmaktan çekinmeyen terör örgütü günlük pratik 

faaliyetlerine göre değiĢik hamleler belirlemekten de geri durmamıĢtır. 

 

Öcalan, bir yandan yok olan sosyalist sistemin PKK önderliğinde 

gerçekleĢtirilecek "Kürdistan Devrimi" ile mümkün olacağı tezini öne sürerken, bir 

yandan da "En iyi Müslüman örgüt, PKK'dır" diyerek çeĢitli taktik hamle 

değiĢiklikleri içerisinde bulunmuĢtur. 

 

Din olgusunun özünü boĢaltıp, deforme etmeye çalıĢan terör örgütü dini bir 

terim olan “Ģehitlik” mertebesinin kutsiyetinden, “zalime (devlete) karĢı direnmek 

mazlumun meĢru hakkıdır” söylemine kadar birçok dini değeri, amacı doğrultusunda 

yeniden yorumlamaktadır. Dini değerleri, karĢılaĢılan toplumsal direnç karĢısında 

destek bulma adına kullanmaktan geri durmayan terör örgütü, Kürtlerin dini 

duygularını istismar etmek amacı ile bu ve benzer söylemleri kullanmıĢ/kullanmaya 

devam etmektedir. 

 

Bu bölümde, PKK terör örgütünün dinin iĢlevlerinden yararlanabilmek için 

yürüttüğü çalıĢmalar, tarihsel olarak ortaya konulmuĢtur. PKK, faaliyetlerine 

baĢladığı tarihten itibaren dini, özellikle Ġslam dinini, “Kürdü ve Kürtlüğü yok eden 
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bir vantuz”
110

 olarak görmüĢtür. Ancak uluslararası, bölgesel ve yerel ölçekteki 

geliĢmeler ile sosyolojik gerçeklere göre bu görüĢünü yumuĢatarak dinin bir araç 

olarak kullanılabileceğini fark etmiĢ, bu çerçevede stratejiler geliĢtirmiĢ ve 

örgütlenmeler oluĢturmuĢtur. Bütün bu süreçlerde özde dine bakıĢının ise hiçbir 

zaman değiĢmediği anlaĢılmaktadır. 

 

Zira; Öcalan‟ı sorgulayan Emekli Albay Hasan Atilla Uğur‟un “Öcalan‟ı Nasıl 

Sorguladım – ĠĢte Gerçekler” isimli kitabında yer verdiği, kendisine yöneltilen, 

kendisinin ve örgütün inançsız ve dine karĢı bir yapı olduğunun hissedildiği, din ile 

alay edildiği Ģeklindeki soruya Öcalan‟ın verdiği cevap, süreci özetler niteliktedir: 

Bizim de en baĢından beri yani Marksist ideolojiye göre, dini afyon gibi uyuĢturucu 

etkisi olan, insanı kimliksizleĢtiren, kaderci ve teslimiyetçi bir çizgiye iten bir olgu 

olarak kabul etmiĢliğimiz var. Bütün bunlara karĢın halkımız son derece geridir. Zaten 

feodalitenin özünde de din faktörü bulunur. Ben zaman zaman dini duyguların cahil 

halk üzerinde büyük etkisi olduğu için dini kullandım. Ayrıca Roma'da kendimi Ġsa'ya 

yakın hissettiğimi söylemem tamamen taktik gereğidir.
111

 

 

PKK ve Kürtlerin din ve Ġslamiyet algısında irdelendiğinde; derin bir çatıĢma 

yaĢadıkları, PKK‟nın bu sorun karĢısında üç dönemde tasnif edilebilecek bir strateji 

izlediği sonucuna varılmıĢtır. PKK‟nın üç aĢamalı din stratejisi üstyapı kurumundan 

araçsallaştırmaya giden bir stratejidir. 

 

Üç aĢamalı stratejide birinci olarak; dini/Ġslamiyet‟i -Marksist ideolojiden 

esinlenerek- üstyapı kurumu olarak gören bakıĢ açısı ve bu çerçevede dine düĢman 

konsepti -sömürgeciliğin ajan kurumu, Kürtlerin arasına yerleĢtirilmiĢ Truva atı- ile 

yaklaĢılması, ikinci aĢamada dini/Ġslamiyet‟i araçsallaĢtırma faaliyetlerine geçilmesi 

ve söylem değiĢikliği, üçüncü aĢamada ise araçsallaĢtırma da yöntem değiĢimi ve din 

üzerinden sosyal çatıĢma ve fay hattı oluĢturma çabaları yer almaktadır. 
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3.1. PKK’nın Marksist-Leninist Ġdeoloji Çerçevesinde Dine YaklaĢımı  

 

PKK‟nın dine yaklaĢımında yaĢadığı üç aĢamalı evrimin birinci döneminde 

dini ötelemiĢ, hatta mücadele edilmesi gereken bir kurum olarak görmüĢtür. Bunun 

nedeni örgütün çıkıĢ noktası olarak Marksist-Leninist ve Maoist bir ideolojiye sahip 

olmasından kaynaklanmaktadır.
112

  

 

Marksist ideoloji toplumsal yapıyı “alt ve üst yapı” olmak üzere ikiye ayırır. 

Alt yapı üretim araçlarından, üst yapı ise hukuk, din, aile, eğitim, ideoloji vb. 

toplumsal kurumlardan meydana gelir.
113

 Bu ideolojiden hareketle örgüt, uzun yıllar 

dini bir üst yapı kurumu ve mücadele edilmesi gereken bir düĢman öğe olarak 

görmüĢtür. Bunun nedenleri, örgütün manifestosu olarak bilinen Kürdistan‟da 

Devrimin Yolu isimli broĢürde ortaya konulmuĢtur. 

 

PKK‟ya göre Ġslamiyet, “Burjuva ideolojilerinin uyuĢturucu etkisinden bin kat 

daha uyuĢturucudur. Halklar için, Arap hâkimiyetine uyduluk ve milli geçmiĢlerini 

inkar anlamına gelir”.
114

 “Ġslamiyet, Kürdün beyninde ve yüreğinde milli inkarı 

hazırlayan ve kaleyi içten fethetme rolü oynayan „Truva atı‟ gibidir. […] Kürdistan‟ı 

her iĢgal edenin elinde aynı rolü oynamıĢtır.
115

 “Kürtlerde milli direnme ruhunu 

öldüren en büyük ideolojik araçtır”.
116

 

 

3.1.1. Diyalektik ve Tarihsel Materyalizm Ekseninde Marksist-Leninist Ġdeolojinin 

Din Algılaması  

 

Din toplumsal kurumları, hukuk ve sanat dünyasını içine alan yaĢamımızın 

birçok alanına nüfuz eden bir olgudur. Dinsel fikir ve pratiklerin hemen her yerde 

görüldüğü gerçeğinin ıĢığında araĢtırmacılar, baĢlı baĢına din olarak adlandırılan 

Ģeyin fiilen olup olmadığı sorusunu kendilerine sorarak dinin gerçekte ne olduğunu 

inceleme konusu yapmıĢlardır.  
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Dinin ne olduğu ve kaynağı sorularına verilen cevaplar ıĢığında, 

“indirgemeciler, pozitivistler veya materyalistler” olarak adlandırabileceğimiz bazı 

düĢünürler dinin tamamen beĢer ürünü olduğunu iddia ederken, diğerleri de dinin 

kökeninin tanrısal bir güç veya aĢkın bir ilke/prensip olduğunu ileri sürmektedir. 

Marksistler, dinin hakikat-değerini sorgulayan ve kendi görüĢlerine göre eylemde 

bulunan indirgemeci inananların en baĢat örneğidir. Teologlar ise hakikat konusunu 

ciddiye alan dindar inananlar tipinin en baĢat örnekleridir. Karakteristik olarak 

Marksistler aĢkın bir prensibe inanmaz ve Tanrı hakkındaki dini iddiaların tamamen 

yanlıĢ olduğuna hükmederler. Teologlar ise, doğal olarak Tanrı‟ya inanır ve genel 

olarak da kendilerini belirli bir dinsel gelenekle özdeĢleĢtirir ve devamında da söz 

konusu dinsel geleneğin hakikatini öne çıkarmaya çalıĢır.
117

  

 

Dini toplumsal bir olgu olarak gören Durkheim‟in fikirleri ile dini ve diğer 

üstyapı kurumlarını ekonomik üretimin kolektif tezahürü olarak gören Marks‟ın 

fikirleri, modern çağda din konusu üzerinde kayda değer iki temel kuramsal 

yaklaĢımdır.
118

 Her iki düĢünür de yukarıda belirtildiği üzere dini, sosyolojik vaka 

olarak görmekle birlikte, birbirlerine zıt bir yaklaĢım tarzı ile bu sosyolojik olguyu 

açıklamaya çalıĢmıĢlardır.
119

 Bu durum hakkında Ülken, Durkheim ve Marks‟ın dine 

yaklaĢımını özetle Ģu Ģekilde ifade etmektedir; 

Fransız sosyoloğu Durkheim dinsellik olgusunu toplumun bir ürünü olarak ele alır. 

Marks ise maddeci yaklaĢıma dayanarak dini ekonomik üretimin kolektif tezahürü 

olarak görür. Bunları sentezleyerek dini olayları hem madde hem de mana 

çerçeveleriyle birlikte yorumlayan sosyolog ise Weber‟dir.
120

  

 

Marksizm‟in felsefi bir doktrin olarak görülmesinde, diyalektik materyalizmin 

önemli bir yeri bulunmaktadır. Diyalektik materyalizmin oluĢumu ve kuramsal bir 

boyut kazanmasının arka planında Marks‟ın gençlik yıllarından itibaren doğayı, 

insanı ve toplumu Epikür ve Hegel‟in idealizmi ekseninde algılaması yatmaktadır. 
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Marks, Hegel‟in Tanrı olgusuna karĢı çıkıĢını bir gerçeklik olarak görmüĢ ve bu 

görüĢe dayanan sol-Hegelci gruplarla birlikte hareket etmiĢtir.
121

 

 

Marks ilerleyen yıllarda, Hegel‟in tanrı, din ve tinsel imgelemlerle ilgili 

kuramsal yaklaĢımlarından, Feurbach‟ın Tanrıbilim EleĢtirisi üzerine 

kuramsallaĢtırdığı görüĢlere eğilim göstermiĢtir.
122

 Bu dönemde Marks‟ın yol 

arkadaĢı olan Engels (1976), Feurbach‟ın materyalist felsefesinin üzerlerinde 

oluĢturduğu etkiyi “biz „yani Marks dahil sol-Hegelciler‟ hepimiz, birden bire 

Feurbach‟çı olduk”
123

 sözleriyle ifade etmektedir. Feurbach‟ın materyalist felsefesini 

Marks‟tan aktaran Lenin‟in konu hakkındaki görüĢleri Ģöyledir;  

Marks‟a göre, Feurbach‟ın, tarihi ve çığır açan özelliği, Hegel‟in idealizminden kesin 

hatlarıyla kopan ve 18. Yüzyılda, özellikle Fransız materyalizmi yalnızca var olan 

siyasal kurumlara ve… din ve Tanrıbilime karĢı değil… aynı zamanda metafiziğin her 

türüne de karĢı bir materyalizmi benimsemiĢ olmasında yatar.
124

  

 

Gerçek dünyayı ideanın dıĢa yansımasının bir sonucu ve görüngüsel biçimi 

olduğu yönündeki Hegel diyalektiğinden keskin bir dönüĢüm yaĢayan Marks, Ġdea‟yı 

maddi dünyanın insan aklındaki yansıması olarak nitelendirmiĢ ve materyalist 

felsefesinin temelini oluĢturmuĢtur.
125

 

 

Marks‟ın materyalizm algılaması yukarda belirtildiği üzere her tür metafizik 

kavramın ve algının birer maddesel yansıma olduğu üzerine kurulmuĢtur. Marks, 

maddi dünyayı ve evreni insan aklında oluĢan bir yansıma ve düĢünce biçimlerine 

dönüĢmesi olarak tanımlamaktadır.
126

 Marks bu anlamda hem öncüsü olan Hegel‟den 

ayrılmakta ve ona eleĢtiriler getirmekte hem de kendi diyalektiğini ortaya 

koymaktadır. Marks kendi diyalektiğini Ģu Ģekilde açıklamaktadır: 

Benim diyalektik yöntemim, Hegel‟inkinden yalnızca temelde farklı değil, üstelik 

onun tam karĢıtıdır. Hegel‟e göre “ide” adı altında bağımsız bir konu haline dönüĢen 

düĢünme süreci, gerçeğin yaratıcısıdır ve gerçek, “ide”nin fenomenal (dıĢ-olaysal) 

biçimidir. Bana göreyse, bunun tersine, düĢünme süreci, insanın kafasında yansıyan ve 

düĢünce biçimlerine dönüĢen madde dünyasından baĢka bir Ģey değildir.
127
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Marks‟ın yakın arkadaĢı Engels ise bu konu ile ilgili olarak, dünyanın varlığı 

ve birliğini, maddesel gerçekliğe dayandırmaktadır. Yine aynı diyalektik düĢünce 

sistemine göre, düĢünce ve soyut unsurlar ise maddenin insan beyninde oluĢturduğu 

yansıma sonucu oluĢturduğu ürün olarak açıklanmakta ve bu durum doğanın bir 

ürünü olan insanın doğa ile olan etkileĢiminin bir sonucu olarak Ģekillendiğini ortaya 

koymaktadır.
128

 Öcalan‟ın din yorumunda, dinin diyalektik düĢünce sistemi 

çerçevesinde, insan beyninin ürettiği bir olgu olarak ele alındığına sıkça 

rastlanmaktadır. 

 

Diyalektik materyalizm ile Marks ve Engels metafizik ve idealizm kuramlarına 

topyekün karĢı bir duruĢ sergilemiĢlerdir.
129

 Bu nedenle Hegel Okulu ve bu 

çerçevede ortaya çıkan sosyalistlerin diyalektik öğretilerini eleĢtirmiĢlerdir. Bu 

konuda Engels, Feurbach‟ın Hristiyanlık Üzerine isimli eserindeki 

değerlendirmelerini metafizikten kopamadığı düĢüncesiyle eleĢtirmiĢtir.
130

 Böylelikle 

Marks ve Engels diyalektik materyalizmi katı bir öğreti haline getirerek dini ve soyut 

imgelemleri birer yanılsama olarak görmüĢler ve bu durumu dini ve metafiziği 

reddederek felsefi bir duruĢ haline getirmiĢlerdir.
131

 

 

Diyalektik materyalizm, Marksizmin temel dinamiğini oluĢturmaktadır. Bu 

çerçevede “akli olan aslidir” prensibinden yola çıkılmıĢ, Hegel‟in diyalektiğini 

Feurbach‟ın diyalektik yaklaĢımlarıyla geliĢtirerek diyalektik materyalizmin 

temelleri atılmıĢtır.
132

 Bu durum Marksist felsefenin ve bu felsefe çerçevesinde 

oluĢan ideolojinin, tinsel öğeleri doğal etkileĢimler veya sonuçlar olarak ifade 

etmesine imkân sağlamıĢtır.
133

 Hiçbir metafizik öğeyi kabul etmeyen Marksist 

felsefe ve bu felsefenin temelini oluĢturan diyalektik materyalizm, en tabi sonuç 
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olarak dinsel öğeleri de maddenin bir yansıması ve yanılsaması olarak kabul 

etmiĢtir.
134

 

 

Diyalektik materyalizme göre insan bir değiĢimin ve evrimin ürünüdür. 

DeğiĢim veya evrim anlayıĢı Charles Darwin‟in Türlerin Kökeni ile ilgili çalıĢmaları 

çerçevesinde ĢekillenmiĢ ve materyalizmin biyolojik ayağını oluĢturmuĢtur. Bu 

bağlamda insanlık farklı cins canlıların evrimleĢmesiyle ortaya çıktığı tezi sürekli 

olarak materyalist felsefeciler tarafından iĢlenmiĢtir.
135

 

 

Politzer Lenin‟in, diyalektik materyalizmin epistemolojisini ve bu bağlamda 

dine bakıĢını Ģu sözlerle açıklamaktadır: 

Dünya bir‟dir, ne bir Tanrı tarafından, ne de bir insan tarafından yaratıldı; belirli 

yasalara göre parçalayıp güçlenen ve sönen, her zaman için sonsuza kadar, canlı bir 

alevdi, alevdir ve alev olacaktır.” Diyen ilk çağ filozofu Herakleitos‟un materyalist 

görüĢü demek ki, diyalektik materyalizm ilkelerinin üstün bir açıklamasıdır.
136

 

 

Diyalektik materyalizm temel olarak doğa ve toplumsal olayları maddesel 

gerçekliklerle açıklamakla birlikte yaratılıĢ ve Tanrısal düĢünceleri birer yanılsama 

olarak görmektedir.
137

  

 

Diyalektik materyalizm, Marksizm‟in, Tanrı, din ve yaratılıĢ konularına 

bakıĢının temel paradigması olarak görülebilir. Bu paradigmanın devletlere, 

toplumlara ve bireylere yansıması ve sosyal yaĢamda etkili olması, esas olarak 

Marks‟ın ortaya koyduğu görüĢ ve fikirlerin yanında bu fikirleri pratik alanda 

uygulayan teorisyen-yöneticiler tarafından gerçekleĢtirilmiĢtir. Lenin, Stalin ve Mao 

materyalist felsefenin en radikal uygulayıcıları olarak gösterilmektedir.
138

 Marks‟ın 

fikirlerini pratik alanda faaliyete geçiren bu uygulayıcılar Marksizm‟in din 

algılamasının toplumlar üzerinde etkili olması için radikal bir tutum izlemiĢlerdir. 

 

Diyalektik materyalizm, Marksist-Leninist ideolojinin en önemli 

bileĢenlerinden birisi olarak bu ideolojinin sosyal ve dini alandaki bakıĢ açısının 
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belkemiğini oluĢturmaktadır. Marks dinin komünist toplum düĢüncesi içerisinde yeri 

olamayacağını Manifesto‟da dinsel ve felsefi fikirlerin maddi birer yansıma olduğu 

düĢüncesinden hareketle vurgulamaktadır.
139

 

 

Dinin, insan, doğa ve toplum arasındaki iliĢkinin bir yansıması olarak 

oluĢtuğunu düĢünen Marks, “Ġnsanı din yaratmaz, dini insan yaratır” sözüyle insanın 

doğa ve toplum karĢısındaki güçsüzlüğünü ve doğayı çözememesinin bir sonucu 

olarak dinin ortaya çıktığı görüĢüne sahiptir.
140

 Marks‟ın bu düĢüncesi, ilkel 

toplumlarda doğal geliĢmelerin oluĢturduğu yıkıcılık karĢısında çaresiz kalan 

insanların doğaya bu gücü veren üstün güce tapınarak onun öfkesinden ve 

gazabından kurtulmaya çalıĢtıkları düĢüncesiyle ĢekillenmiĢtir. 

 

Marks‟ın din hakkındaki görüĢleri, Marksizm‟in takipçisi olan teorisyen ve 

düĢünürler tarafından geliĢtirilmiĢ ve desteklenerek uygulamaya geçirilmiĢtir. Bu 

konuda Lenin‟in kullandığı Ģu ifadeler Marksizm‟in din hakkındaki yaklaĢımını ve 

pratiğe geçirilme noktasındaki gerekenleri ortaya koymaktadır: 

Marksizm maddeciliktir… Bu hiç kuĢku götürmez… Dinle savaĢmalıyız. Bu, her türlü 

maddeciliğin ve doğal olarak Marksizmin ABC‟sidir. Ancak Marksizm, ABC‟de 

donmuĢ kalmıĢ maddecilik değildir. Marksizm daha ileri giderek Ģöyle der: Dinle nasıl 

savaĢacağımızı bilmeliyiz, bunu yapabilmek için de inancın ve dinin kökenini kitlelere 

maddeci bir biçimde açıklamalıyız. Dinle savaĢ, soyut ideolojik öğütler çerçevesinde 

kalamaz, bu tür sınırlı öğütlere indirgenmemelidir.
141

 

 

Marksist-Leninist hareketler ve örgütlenmeler, yukarıda ifade edilen 

yaklaĢımlar çerçevesinde her türlü dinsel değeri doğrudan veya dolaylı olarak 

düĢman konsepti içerisinde görmüĢtür. 

 

Tarihsel materyalizm ise politik ve toplumsal değiĢimlerin ve tarihsel süreçte 

yaĢanan geliĢmelere ait değerleri tanımlamaya çalıĢan ve diyalektik materyalizm ile 

yakından iliĢkili bir diğer kuramsal yaklaĢımdır.
142

 Tarihsel materyalizm insanlık 

tarihinin sınıf savaĢımları tarihi olduğunu ve sınıf savaĢlarının da emek-değer, 
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üretim-tüketim, sömüren-sömürülen iliĢkileri ve bu iliĢkilerde üretim araçlarını 

elinde bulunduran sınıfların üretim sürecinde yer alan öteki sınıf üzerinde kurduğu 

tahakküm ile Ģekillendiği tezini ortaya koymaktadır.
143

 Bu tezin en önemli 

paylaĢımcısı olan Engels tarihsel materyalizmin temel felsefesini “Tüm tarih 

sömürenle sömürülen, egemen olanla egemen olmayan sınıfların sosyal geliĢmenin 

çeĢitli aĢamalarındaki savaĢımlarının, yani sınıf savaĢımlarının tarihidir”
144

 Ģekilde 

ifade etmektedir. 

 

Tarihsel materyalizmin kendi içinde birçok bileĢeni bulunmaktadır. Bu 

bileĢenlerin baĢında sınıf çatıĢmasının temel unsurlarından birisi olan altyapı-üstyapı 

iliĢkisi gelmektedir.
145

 

 

Altyapı-Üstyapı iliĢkisinden hareketle oluĢan dine yaklaĢım tarzı, diyalektik 

materyalizmin dine bakıĢını desteklemekle birlikte sosyal olgularla ve tarihi süreçteki 

geliĢmelerle dini bir Üstyapı Kurumu olarak görmektedir.
146

 Bu iliĢki çerçevesinde 

altyapıyı oluĢturan üretim iliĢkileri ve araçları üstyapıyı Ģekillendiren asli unsurdur. 

Bu konuda Marks‟ın temel görüĢü Ģudur; 

Ġnsanlar toplumsal üretim iĢinde, zorunlu ve iradelerinden bağımsız olan belirli 

birtakım iliĢkilere giriĢirler; bu üretim iliĢkilerinin toplamı da toplumun ekonomik 

yapısını meydana getirir. ĠĢte toplumsal bilincin belirli biçimlerini karĢılayan kanun ve 

politik üst yapılar hep bu gerçeklik hep bu gerçek temel üzerine kurulmuĢtur. Maddi 

hayattaki üretim biçimi politik tinsel yani manevi toplumsal oluĢumların genel 

karakterini belirtir. Ġnsanların bilinci geçim yolunu belirtmez, tam tersine geçim yolu 

onların bilincini belirler.
147

 

 

Marks bu görüĢüyle üstyapıyı oluĢturan tinsel, politik veya manevi değerleri 

iktisadi iliĢkilere dayanan altyapının bir sonucu olarak görmektedir. Bu çerçevede 

Marks‟ın temel yaklaĢımına göre; altyapıyı elinde tutan üstyapıyı 

Ģekillendirebilecektir.
148
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Din konusunda daha çok Avrupa‟da Ortaçağ Hristiyanlığını örneklem olarak 

ele alan Marks
149

, dini; feodalizmin, gerici sosyalizmin, aristokrasinin ve 

burjuvazinin elinde meĢrulaĢtırıcı bir güç olarak kullandığını ve sömürgeciliğin bir 

aracı olarak araçsallaĢtırdıklarını ifade etmektedir. Marks sınıf çatıĢması temelinde 

oluĢturduğu kuramsal bakıĢında dinin, egemen sınıfın hizmetinde kullanıldığını 

düĢünmektedir. Bu bakımdan Marks, din afyondur sözü ile dinin ve dinsel öğelerin 

amaca ulaĢmak için kullanılan bir araç olduğu sonucuna varmaktadır.
150

 

 

Marksist-Leninist ideolojinin temel prensipleri olan diyalektik ve tarihsel 

materyalizm, Marksist-Leninist örgütlenmelerin, sosyalist devrimci hareketlerin ve 

bu ideoloji ekseninde Ģekillenen terör örgütlerinin dine bakıĢında temel doktrin ve 

disiplin olarak görülebilir. Bu bağlamda PKK, benzer Ģekilde konjonktürel durumlara 

bağlı olarak diyalektik ve tarihsel materyalizmi dinin çözümlenmesinde bir bakıĢ 

açısı olarak kullanmıĢtır. 

 

PKK‟nın temel ideoloji olarak kabul ettiği Marksist-Leninist felsefenin dine 

yaklaĢımı genel hatlarıyla yukarıda ifade edilen Ģekildedir. PKK‟nın bu ideolojiyi din 

algılamasında ne Ģekilde uyguladığı ve teorik alanda dine yaklaĢımı, yukarıda verilen 

bilgiler çerçevesinde ortaya konulacaktır. 

 

3.1.2. PKK Öncesi Kürt Solunun Marksist-Leninist Ġdeoloji Çerçevesinde 

ġekillenmesi 

 

Kürtlerin 1950‟li yıllardan 1980‟lere kadar içinde bulundukları sosyo-politik 

durum çok yönlü faktörler dizisine bağlı olarak değiĢkenlik göstermiĢtir. Bu değiĢken 

durumlar Kürtlerin içinde bulundukları üç temel sosyal ve mekânsal grup ekseninde 

ĢekillenmiĢtir.
151

 Bu üç grup; 

 

1. Grup: Büyük Ģehirlere ve yurt dıĢına göç eden Kürtler, 

2. Grup: ġark bölgelerinde yaĢamını sürdüren Kürtler, 

3. Grup: Eğitim amaçlı üniversitelere gelen Kürt gençlerden oluĢmaktadır. 
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Bu üç sınıfın yanı sıra dönem içerisinde Kürt milliyetçiliğinin aktif 

savunucuları olarak Ġsmail BeĢikçi, Tarık Ziya Ekinci, Musa Anter ve Mümtaz Kotan 

gibi elit Kürt aydınlarının oluĢturduğu dördüncü bir sınıfında mevcudiyeti söz 

konusudur. Elit Kürt aydınlarının oluĢturduğu bu sınıf Kürt milliyetçiliğinin 1960‟lı 

yıllarda sosyalist eksende tartıĢılmasına zemin hazırlayan tezleri ile ön plana 

çıkmıĢtır.
152

 

 

Yukarıda belirtilen gruplar içerisinde Ġslamiyet algısı, Kürtlerin içinde 

bulundukları geniĢ grup kimliğine ve bu kimliğin sosyal ve siyasal geliĢmelerle olan 

etkileĢimine göre değiĢkenlik göstermiĢtir.
153

  Ġlk iki grup içinde kategorize edilen 

Ģark bölgelerinde yaĢamını sürdüren Kürtler ile göç eden Kürtlerin, dine algılayıĢ ve 

yaĢantı anlamında ideolojik bir kırılma yaĢamadıkları rahatlıkla söylenebilir. 

 

Üniversiteler ise, diğer bütün ideolojiler gibi Kürt siyasal kimliği ve dine 

yaklaĢımlarının oluĢumunda önemli bir yere sahiptir. Kürt kökenli üniversiteli 

gençlerin sosyo-politik ve dini alanda yaĢadıkları değiĢim, baĢta sosyalist fikirlerin 

yoğun etkisi altında kalmaları ile ĢekillenmiĢtir. Bu fikirler ekseninde ilerleyen 

süreçte Kürt etnik milliyetçiliği çizgisine doğru evrilmeleri yeni değerler sistemi ve 

kimlik arayıĢına kapı aralamıĢtır.
154

 Üniversiteli Kürt gençleri arasında hızla yayılan 

sosyalist fikri akımlar aynı zamanda bu gençlik kesiminin din algısının Marksist 

ideolojinin din algısı ile benzeĢmesine yol açmıĢtır.
155

 Marksist ideolojinin dine 

bakıĢındaki diyalektik materyalist yaklaĢım ve üstyapı bileĢenlerinden birisi olduğu 

yönündeki kuramsal bakıĢ açısı, Türkiye‟de Marksist felsefeyi temel ideoloji olarak 

gören sol örgütlenmelerde dinin ötelenmesini beraberinde getirmiĢtir.
156

 Sol 

örgütlenmeler içerisinde yer alan ve zamanla Kürt solunun temelini oluĢturan 

gruplarda da dine bakıĢ açısı benzer bir Ģekil kazanmıĢtır. Bu durum Devrimci Doğu 

Kültür Ocakları‟ndan (DDKO) PKK‟ya uzanan çizgide sol eksenli Kürt etnik 
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hareketlerin dini “sömürgeciliğin ajan kurumu” olarak görmelerinin ana sebebi 

olarak görülebilir. 

 

Türkiye‟de 1950 ve 1960‟lı yıllarda büyük Ģehirlere eğitim amaçlı gelen 

üniversite gençlerinin, kırsal kesimde içinde bulundukları sosyo-kültürel doku ile 

büyük Ģehirlerde ve üniversitelerde içinde bulundukları doku arasında derin bir fay 

hattının bulunması, gençler üzerinde büyük bir tesir oluĢturmuĢ, sosyo-psikolojik 

açıdan derin bir boĢluğa düĢmelerine kapı aralamıĢtır.
157

 Üniversite gençleri 

içerisinde özellikle ġark bölgelerinde gelen Kürt gençler ise daha derin bir sosyo-

psikolojik travmanın yaĢandığı kesim olarak görülmüĢtür.
158

 Geldikleri coğrafyada 

baskın feodal ve ailesel yapı, ayrıca algısal açıdan güçlü, itikadi ve biliĢsel açıdan 

zayıf dinsel etkiler, bu gençlik kesiminin üzerinde bastırılmıĢ duyguların oluĢmasına 

yol açmıĢtır.
159

 Üniversitelerde bastırılmıĢ duyguların açığa çıkmasına imkân 

sağlayacak geniĢ özgürlük ortamı beraberinde bu gençlerin iki yönlü bir kimlik ve 

tanımlanma sorunu yaĢamalarına sebebiyet vermiĢtir. Bunlardan birincisi içinden 

çıktıkları toplumsal dokunun kendilerini sosyal, siyasal, kültürel ve ekonomik açıdan 

kısır bıraktığı düĢüncesi ve buna bağlı olarak oluĢan doku uyuĢmazlığı sorunu, 

ikincisi ise bu eksikliğin giderilmesi için yeni bir tanımlanma ve kimlik arayıĢıdır.
160

 

 

Türkiye‟de üniversite gençliği yukarıda belirtildiği üzere derin bir kimlik 

travması yaĢarken aynı dönem içerisinde dünya genelinde gençlik kesimini yoğun 

Ģekilde etkileyen fikri ve ideolojik akımlar tesirini hızla göstermeye baĢlamıĢtır.
161

 

Bir yandan sosyalist ve Fanoncu fikir akımları, bir yandan da nihilist anarĢizm 

felsefesi, genç grupların sosyo-psikolojik ve politik boĢluklarını dolduran ideolojik 

öğeler haline gelmeye baĢlamıĢtır.
162

 Enerji ve dinamizmini çeĢitli yollarla ortaya 
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koyan gençlik kesimi, kısa süre içerisinde boykotlar, devlet dairelerini iĢgaller, 

kitlesel hareketler, nihayetinde ise Ģiddet ve terör eylemlerine yönelmiĢlerdir.
163

 

 

YaĢanan bu geliĢmelere paralel olarak Türkiye‟de gençlik kesimleri 1970‟li 

yıllara kadar sosyalist fikirler ekseninde örgütlenmeye, sokak gösterileri ve 

eylemlerde yer almaya baĢlamıĢlardır.
164

 Bu eylemlerde farklı etnik kökenden 

gençlik grupları yer almıĢ, ortak fikri akım olarak Marksist-Leninist ideoloji seçilmiĢ 

doktrin olarak benimsenmiĢtir.
165

 Üniversitelerde okuyan Kürt kökenli gençler 

içerisinde de Marksist-Leninist ideoloji ve bu eksende kurulan örgütlenmeler benzer 

Ģekilde etkisini göstermiĢtir.
166

 

 

Sosyalist fikirlerin üniversite gençleri üzerinde popüler bir akım haline geldiği 

bu dönemde muhafazakâr milliyetçi görüĢ ve fikirlerde geliĢme süreci yaĢamıĢtır. 

Muhafazakâr kesimdeki fikri akımlar baĢta Türk milliyetçiliği ve Ġslami söylemler 

ekseninde ĢekillenmiĢtir. Bu kesimler içerisinde Kürt kökenli gençler özellikle Ġslami 

oluĢumlar içerisinde faaliyet göstermiĢlerdir.
167

 

 

Dünyada ve Türkiye‟de 1960‟lı yıllarda gittikçe yükselen sol hareketler 

içerisinde sosyalist fikri akımlardan etkilenen ve kendilerine bu akımlar içerisinde 

yer bulan Kürt kökenli gençler ve gruplar, özellikle Kürt sorununu uzun bir aradan 

sonra gündeme getiren ve parti programına alan Türkiye ĠĢçi Partisi (TĠP) ve çeĢitli sol 

örgütlenmeler içerisinde faaliyet yürütmüĢlerdir.
168

 Bununla birlikte aynı dönem 

içerisinde Avrupa Kürt Talebe Cemiyeti (AKGC), Ġran ve Irak‟tan gelerek 

Ġstanbul‟da eğitim gören Kürt gençleri arasında faaliyetlerini yoğunlaĢtırmıĢtır.
169

 

Avrupa merkezli hareket eden bu cemiyet zamanla, Türkiye‟de yaĢayan üniversiteli 

                                                           
163

 Alkan, 2002. 
164

 Sayılgan Acalan, Türkiye’de Sol Hareketler, Ġstanbul, Doğu Kütüphanesi Yayınları, 2009, s.185 
165

 YaĢar AyaĢlı, “Türk Solunun KuĢak Güzergahı”, Teori ve Politika Dergisi, Ġstanbul,  S. 47-48, 

s.23-47. 
166

 Süleyman Hançerli ve Oğuz Nikbay (Der.), NATO Science For Peace And Security Series, Texas, 

IOS Press, 2007, s.344. 
167

 Mehmet  Metiner, Yemyeşil Şeriat, Bembeyaz Demokrasi, Ġstanbul,  Doğan Yayıncılık, 2004, s.38 
168

 Murat Belge, “Türkiye ĠĢçi Partisi”, Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, C.8, Ġstanbul, 

ĠletiĢim Yayınları, 1983, s.285 
169

 “Gizli Kürt Cemiyetinin Hücre Yapılanması”, Bütün Dünya Dergisi, S.4896 , 29 Haziran 1963. 



50 

Kürt gençleri üzerinde de tesir oluĢturmaya çalıĢmıĢtır.
170

 Bu dönem içerisinde 

AKGC‟nin gerçekleĢtirdiği Yedinci Kongre kararları içerisinde Türkiye‟de yaĢayan 

Kürt kökenli gençlerin nasıl örgütlendirilmeye çalıĢıldığı özellikle 

vurgulanmaktadır.
171

 Bu husus kongre kararlarında Ģu Ģekilde geçmektedir;
172

  

Türkiye‟de progresif eğilimli bir teĢekkülümüz var, bunlar bir komünist teĢkilatı gibi 

hücreler halinde bir araya gelmektedirler. Hücre mensupları seksiyon mensuplarını 

tanımazlar. Talebe teĢekkülümüz iyi teĢkilatlanmıĢtır. Ankara‟da en kuvvetli talebe 

teĢekkülleri içinde yerleĢmiĢ durumdayız. Herhangi bir talebe teĢekkülünü ele 

geçirdiğimiz gün, beynelmilel hadise yapacağız. Yön Dergisi Kürtler tarafından 

beğenilmektedir, okunması tavsiye edilir. 

 

Üniversitelerde okuyan Kürt kökenli gençler, bir yandan Irak ve Ġran‟da aktif 

faaliyet yürüten Kürdistan Demokrat Partisi (KDP) ve Türkiye‟deki uzantısı olan 

Türkiye Kürdistan Demokrat Partisi (T-KDP)‟nin hedef kitlesi olurken, bir yandan 

da sol fraksiyonların etkisinde kalarak kısa süre içerisinde Marksist ideolojinin çeĢitli 

türevleri ile radikalleĢme sürecine girmiĢlerdir.
173

 

 

Sol örgütlenmeler içerisinde faaliyet yürüten Marksist fikirli Kürt gençler, Kürt 

milliyetçiliği eksenli örgütlenmelerin etkileri sebebiyle, kurulduğu dönemden 

itibaren destek verdikleri TĠP‟in etkisizleĢtiğine ve kendilerini yeteri kadar ifade 

edemediği düĢüncesine kapılmıĢlardır.
174

 Ayrıca TĠP içerisinde faaliyet yürüten 

gençlik kesiminin 1960‟lı yılların son dönemlerine doğru farklı dernekler bünyesinde 

faaliyet yürütmeleri, üniversiteli Kürt gençleri arasında yeni bir çatı altında 

kendilerini daha iyi temsil edebilecekleri düĢüncesini güçlendirmiĢtir.
175

 

 

1960‟lı yılların sonlarına doğru sol hareketler içerisinde yer alan üniversiteli 

Kürt gençleri, Kürt etnik bilincinin yaygınlaĢmasını sağlayacak bir dernek kurulması 

yönünde görüĢ birliğine varmıĢlardır.
176

 Bu görüĢlerini daha güçlü seslendirebilmek 

için DEV-GENÇ (Devrimci Gençlik) çizgisinden ayrılarak Kürt solunun dernek 
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çatısı altında örgütsel temellerini atmıĢlardır.
177

 Örgütlenme olarak dernek 

faaliyetleriyle yola çıkan Kürt Solu, 1969 yılında Ankara ve Ġstanbul‟da Devrimci 

Doğu Kültür Ocaklarını (DDKO) kurmuĢlardır.
178

 Bu ocaklar kısa bir sürede Doğu 

ve Güneydoğu‟da belirli yerleĢim bölgelerinde de kurulmuĢtur.
179

 DDKO‟nun 

üniversitelerde okuyan Kürt gençler üzerinde önemli etkileri olmuĢtur. Bu etkileri 

BeĢikçi “DDKO, Kürt toplumunun özellikle, öğrenci ve esnaf kesimlerinde çok etkili 

oldu. Giderek köylüler üzerinde de etkisini göstermeye baĢladı”
180

 Ģeklindeki 

ifadelerle açıklamaktadır. 

 

Kürtler üzerinde etkisini göstermeye baĢlayan DDKO ve bağlı dernekler Doğu 

illerinde ses getiren mitingler düzenlemiĢlerdir.
181

 Bu mitinglere karĢı askeri birlikler 

tarafından Doğu ve Güneydoğu‟da çok yönlü operasyonlar yapıldığını belirten 

BeĢikçi (1998), bu operasyonlarda yaĢanan olayların ve acı hatıraların Kürtler 

üzerinde toplumsal bir travma oluĢturduğunu ifade etmektedir.
182

 

 

Sol hareketler içerisinde filizlenen ve dernek çatısı altında örgütlenen Kürt 

solu, 1971 muhtırası ile önemli bir durgunluk süreci yaĢamıĢtır. 1971 muhtırası 

sonrası DDKO davası çerçevesinde çok sayıda kiĢinin tutuklanması ile beraber Kürt 

milliyetçiliği eksenli hareketler, 1970‟li yılların baĢında fikri temeli filizlenen ancak 

tam anlamıyla etnik milliyetçi odaklı olmayan ve pratikleĢme sürecine geçiĢte 

sorunlar yaĢayan bir dernek hareketi olarak kalmıĢtır.
183

 YaĢanan bu olaylardan 

birkaç yıl sonra kuruluĢ sürecine giren PKK, DDKO ve devamında kurulan 

DDKD‟nin (Devrimci Demokratik Kültür Dernekleri) oluĢturduğu Sosyalist Kürt 

Milliyetçiliği zeminini farklı bir yöntemsel yaklaĢım ve politik ajanda ile 

pratikleĢtirmeye çalıĢmıĢtır.
184
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3.1.3. Abdullah Öcalan‟ın ve Etnik Kürt Ġdeolojinin Sosyalizm Algısının GeliĢimi 

 

1960‟lı yıllardan itibaren dünyada hızla yayılan Marksist-Leninist ve Maoist 

fikir akımları baĢta gençlik ve iĢçi kesimleri olmak üzere etnik gruplar ve sömürge 

altında bulunan toplumları önemli ölçüde etkilemiĢtir.
185

 Bu fikri akımlardan 

etkilenerek örgütlenme sürecine giren ve bağlı bulunulan sisteme ve devlete karĢı 

isyana dönüĢen hareketler Türkiye‟de baĢta sol gençlik hareketleri –Fikir Kulüpleri 

Federasyonu/FKF devamında DEV-GENÇ ve DDKO- olmak üzere 1970‟li yılların 

baĢlarından itibaren THKP/C, TKP/ML, THKO gibi örgütlü oluĢumlara ve PKK gibi 

ayrılıkçı-etnik gruplara doğru evrilme süreci yaĢamıĢtır.
186

 

 

PKK gerek sosyalist gençlik hareketlerinden ve örgütlenmelerinden gerekse 

siyasal alanda faaliyet sürdüren partilerden ve Kürt milliyetçiliği politikaları eksenli 

Ģekillenen gruplardan ideoloji, yöntem ve örgütlenme alanlarında etkilenmiĢtir.
187

 

 

Yukarıda belirtilen Ģekilde PKK‟nın sol eksenli siyasi oluĢumlardan, sol 

gençlik hareketlerinden ve bu gençlik hareketlerinin illegal uzantılarından etkileniĢi 

belirli alanlarda gerçekleĢmiĢtir. Mahir Çayan çizgisinden yöntemsel olarak 

etkilenme durumu söz konusu iken DDKO‟dan Kürt meselesinin boyutları açısından 

göreceli olarak etkilenmiĢtir.
188

 Birbirlerinden tamamen bağımlı veya bağımsız 

düĢünülemeyecek bu oluĢumlar, örgütlenmeler ve hareketler dönemin konjonktürü 

içerisinde gençlik kesimleri üzerinde önemli tesir oluĢturan sosyalist fikirlerin farklı 

boyutlardaki türevleridir.
189

 PKK bu türevler içerisinde uzun bir süre yer altı dönemi 

yaĢayarak kuruluĢ dönemine kadar teorik ve pratik alanda olgunlaĢma süreci 

yaĢamıĢtır.
190
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PKK‟nın Marksist-Leninist temelde bir ideolojiye sahip olmasının arka 

planında kuruluĢ öncesi dönemde gerek Abdullah Öcalan‟ın gerekse PKK‟ya taban 

teĢkil eden radikal öğrenci gruplarının fikri olarak sosyalist yazarlardan ve eserlerden 

etkilenmiĢ olması yatmaktadır. Bu konuda Yüce, Öcalan‟ın ideolojik olarak yaĢadığı 

değiĢim sürecini ve bu süreçte sosyalist yazarların ve eserlerin kendisini ne Ģekilde 

etkilediğini Ģu ifadelerle özetlemektedir: 

1966‟dan beri Kürtlük tartıĢılıyor. Onu gittikçe benimsiyorum. Yine solun ayak 

sesleri, yavaĢ yavaĢ okulun içine kadar geliyor… Bir bakıyorum ben de bir grubu 

arkasına geçip yürüyüĢçü oluyorum. O artık tipik bir dönüĢüm anıdır. YürüyüĢçü 

olayım mı, bana yer var mı, yok mu? Artık bir yerden bir yere sıçramadır bu. Ruh hali 

böyle. Namazdayım. Türk-Ġslam sentezinin konferanslarındayım…. Kürtlük 

duygularım var ona da geliyorum. 1969‟a giriĢte durum böyledir. Tabii daha sonra 

tercih Marksizm-Leninizme yapılır. Sosyalizmin Alfabesi (Leo Huberman) elime 

aldığım ilk klasiktir. Okuduğumda yastığımın altına koydum ve bu iĢ burada biter 

dedim. Sanırım 1969‟da Bilimsel Sosyalizm tercihi kesinleĢti.
191

  

 

Öcalan, Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan 

Savunması (2001) isimli kitabında, Sosyalizmin Alfabesi isimli kitabın ideolojik 

dünyasını ne Ģekilde etkilediğini, sosyalizm karĢısında Ġslam‟ın pozisyonunu Ģu 

ifadelerle dile getirmektedir;  

Sosyalizme ilk adımları attığımda tesadüfen elime geçen “Sosyalizmin Alfabesi” adlı 

kitabı 1969‟da okuduğumda kendi içimde Ģöyle dediğimi hatırlıyorum: “Muhammet 

kaybetti, Marks kazandı.” Özde ne kadar farklı ideolojik önderlikler olsa da, benim 

açımdan Marksizm‟de de var olan dogmatik düzeyi aĢacak kadar bir dönüĢüme yol 

açamadı.
192

  

 

Öcalan‟ın yaĢadığı ideolojik değiĢim süreci ve sosyalist fikirlerden etkileniĢ 

Ģekli bu dönemde yaĢayan ve üniversitelerde okuyan birçok gencin yaĢadığı popüler 

bir vaka olarak görülebilir.
193

 Marksist-Leninist fikirlerin salt ideolojik boyutunun 

yanında bu dönemde baĢta Vietnam olmak üzere Çin, Kore, Gine Bisao, Angola, 

Mozambik ve Küba gibi devrimci Ģiddeti ve halk savaĢını temel prensip olarak gören 

hareketler PKK‟nın kuruluĢ öncesi ve sonrası dönemde yöntem/metodoloji olarak 

benimsediği temel örneklemlerdir.
194

 Bu durum Marksist-Leninist ideolojinin Maoist 

çizgide bir yöntemle birleĢmesine ve PKK‟nın amaç-ideoloji-yöntem çizgisinin 

oluĢumuna kapı aralamıĢtır.  
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PKK, ideolojik olarak Marksist-Leninist fikirlerin yanında sömürgecilik ile 

ilgili kuramsal yaklaĢımları politik ajandasının temel argümanı olarak görmüĢtür.
195

 

Sömürgecilik ile ilgili olarak sınıflı toplumun oluĢumu ve bileĢenleri üzerinde 

yoğunlaĢan PKK, sınıflı toplumun halkların ve toplumların sömürgeleĢmesinde 

oynadığı rolü ve bunun örneklemlerini ortaya koyarak Kürtlerin tarih boyunca 

yaĢadıkları sosyal, siyasal, ekonomik, dini ve kültürel alandaki geliĢmeleri sınıflı 

toplumun etkilerine veya bu durumun ortaya çıkardığı sömürgeciliğe 

dayandırmaktadır.
196

 Sınıflı bir toplumdan sınıfsız komünal bir topluma geçmeyi 

esas amaç olarak kuruluĢ manifestosunda belirleyen PKK, bu amaca ulaĢabilmek için 

Marks‟ın kuramsal bakıĢında yer alan üstyapı kurumlarını “öteki ve düĢman” olarak 

görmüĢtür.
197

 Böylelikle toplumun bilinçaltında yer alan bu olguları aĢarak 

belirlediği hedeflere ulaĢmayı amaçlamıĢtır. 

 

PKK‟nın konjonktüre göre doğrudan veya dolaylı Ģekilde ötekileĢtirdiği ve 

düĢman olarak gördüğü üstyapı kurumlarının baĢında Din -özelde Ġslamiyet- olgusu 

gelmektedir. Dini ve Ġslamiyet‟i sömürgeciliğin ajan kurumu olarak nitelendiren 

PKK, toplumun bu değerine yönelik olarak kuruluĢ öncesi ve sonrası süreçte karĢı 

duruĢ sergilemiĢtir.
198

 

 

Bu çerçevede PKK, kuruluĢ döneminde dine ve özelde Ġslamiyet‟e ait olguları 

belirtilen ideolojik perspektiflerle algılamıĢtır. PKK‟nın din algısının temelini 

oluĢturan ve ilerleyen dönemlerde konjonktüre göre değiĢkenlik gösteren algı-söylem 

çizgisinin ortaya çıkartılabilmesi için yukarıda belirtilen Marksist-Leninist 

ideolojinin dine bakıĢının anlaĢılması gerekmektedir. 

 

3.1.4. Abdullah Öcalan‟ın Marksist-Leninist Ġdeoloji Çerçevesinde Dine Ġndirgemeci 

YaklaĢımı 

 

Marksist-Leninist felsefe, PKK‟nın kuruluĢ öncesi ve sonrası dönemde örgütsel 

yapının ideolojik temeli olarak kabul edilmiĢtir. Örgütün kuruluĢ öncesi dönemde 
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(1973-1978) sözlü bir temelde Ģekillenen bu ideolojik bakıĢ açısı PKK‟nın dine ve 

özelde Ġslamiyet‟e yaklaĢım tarzını ve algısal altyapısını oluĢturmuĢtur. Gerek 

örgütün ideolojik temeli gerekse sosyal, siyasal, ekonomik ve dinsel konularla ilgili 

hususlar ilk olarak örgütün kuruluĢ manifestosunda yer almıĢtır.
199

 Manifesto‟da; 

örgütün kuruluĢ dönemindeki ideolojik parametreleri, tarihsel, toplumsal, ekonomik 

ve politik konularla iliĢkili olarak çerçeve bir politik ajanda oluĢturulmuĢtur.
200

 

 

Örgütün kuruluĢ manifestosunda, nihai amaç ve politik ajanda olarak görülen 

temel husus Ģu Ģekilde belirtilmiĢtir: 

Kürdistan halkının ve ülkesinin bir bütün olduğunu, Kürt halkının iradesine aykırı 

olarak, emperyalist-sömürgeci güçlerce zorla parçalanan birliklerinin, her parçadaki 

halkın iradesine uygun olarak devrimci yöntemlerle yeniden kurulacağını bir ilke 

olarak kabul eder. Uzun bir mücadele sonunda gerçekleĢeceğine inandığımız bu ilke, 

somutta ifadesini Bağımsız, BirleĢik Demokratik Kürdistan sloganında bulur.
201

 

 

PKK, nihai amaç olarak gördüğü bu hedefe ulaĢabilmek için Marksist ilkeleri 

temel ideoloji olarak benimsemiĢ, bu ideolojinin örgütsel yapıdaki izdüĢümünü 

Kürdistan Proleter Devrimci Hareketi olarak nitelendirilerek Leninist bir perspektif 

ile pratikleĢtirilmeye çalıĢmıĢtır.
202

 

 

PKK‟nın dine ve Ġslamiyet‟e bakıĢının temelinde Marksist ideolojinin etkilerini 

ve söylemlerini bulmak mümkündür. Dinin algılanıĢ biçimi ve hakikat değeri 

tartıĢmaları çerçevesinde, Abdullah Öcalan‟ın din söylemi incelendiğinde, din 

olgusuna genel anlamda indirgemeci bir yaklaĢım gösterdiği rahatlıkla söylenebilir. 

PKK‟nın bu bağlamda Ġslamiyet ile ilgili söylemlerinin de kuruluĢ döneminde 

Marksist felsefenin dine bakıĢı ile özdeĢlik gösterdiği ifade edilebilir. Bu durum 

gerek örgütün kurucusu Öcalan‟ın gerekse Marksist-Leninist temelden gelen 

çekirdek kadronun söylemlerinden anlaĢılmaktadır.
203

 Bununla birlikte örgüt içi 

eğitimlerde ve örgüt dokümanlarında bu durum 1990‟lı yıllara kadar açıkça 

görülmektedir.
204

 Örgütün kuruluĢ manifestosunda Ġslamiyet‟in sömürgeciliğin ajan 
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kurumu ve Kürtlerin içerisinde yer edinmiĢ bir Truva Atı benzetmesi Ġslamiyet 

algısının çekirdeğini oluĢturmaktadır.
205

 

 

Diyalektik ve tarihsel materyalist perspektif ile dini ve toplumsal değerleri 

öteleyen Öcalan (1992/b), bu felsefi bakıĢ açısı ile dine -üstyapı kurumlarına- 

yaklaĢımı örgütsel literatürde Ģu ifadelerle açıklanmaktadır: 

Diyalektik tarihsel-materyalizm oluĢmadan önce ne proletaryanın güçlü bir eylemi 

gerçekleĢtirilebilmiĢ ve ne de öncü örgütü yaratabilmiĢtir. Bu anlamda da 

proletaryanın en büyük üstatlarının iĢe felsefeden baĢlamaları, dini eleĢtirerek 

proletaryanın sağlam bakıĢ açısını ortaya çıkarmaları bir tesadüf değildir.
206

 

 

Diyalektik ve tarihsel materyalizmin geliĢim süreci örgüt literatüründe dine ve 

Tanrıya karĢı baĢkaldırının ve bağımlılıktan kurtulmanın felsefi bir sebebi olarak 

görülmektedir. Bu durumu Öcalan (1992), “Diyalektik-materyalist felsefenin ortaya 

çıkması, bireyin zayıflıklarından kurtulması için güçlü bir araç yaratmıĢtır. Birey, 

artık Tanrılardan medet ummaz, doğa güçleri önünde eğilmez, korkmaz”
207

  

Ģeklindeki ifadeleriyle açıklamaktadır. 

 

Örgütün, kuruluĢ sürecinden itibaren dini olguları ve özelde Ġslamiyet‟i 

diyalektik ve tarihsel materyalist perspektif ile yorumlaması kendi içinde çeliĢkili bir 

durum arz etmektedir. Bir yandan Ġslamiyet‟i, toplumsal tabanı göz önünde 

bulundurması açısından reddedememekte bir yandan da Ġslamiyet‟i diyalektik 

yöntemlerle açıklamaya çalıĢmaktadır. “Günümüzün Allah‟ı bilimin özüdür. Allah, 

artık evrenselliğin diyalektiğinin temelinde kendi kendine iĢleyen, sonsuz değiĢime 

uğrayan ve uğratan her Ģeyidir. Bundan daha yüce Allah fikri düĢünülebilir mi?”
208

 

Ģeklindeki ifadeleri bu durumu betimlemektedir.  

 

Öcalan, din hakkında diyalektik eksendeki değerlendirmelerinde insanın doğa 

ile olan tarihsel mücadelesi ve bu mücadeledeki zayıflığı karĢısında dinin bir çeĢit 

sığınak durumuna geldiği yönündeki yaklaĢımları desteklemektedir. Öcalan (1991) 

bu durumu Ģu ifadelerle açıklamaktadır: 
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Ġnsanı ele alalım ve dini anlamaya çalıĢırken doğa karĢısındaki zayıflığını göz önüne 

getirelim. O, bu zayıflığını bu çıplaklığını ne ile giderecek? ġu konuda 

yanılmadığımıza inanıyorum: Ġnsanlar kendilerini hükmedenler durumuna getirmek 

için, zavallılıklarından kurtulmak için, doğaya sempatik gözükmek ve doğayı anlayıĢlı 

kılmak için ve elbette ki hepsinin de ötesinde kendilerini egemen kılmak için din ve 

tanrı düĢüncesine baĢvuruyorlar. Aslında kiĢinin kendisinin “hâkim” olmada gözü 

vardır. ĠĢte bunun ön aĢaması da, kendisine tanrılar yaratmaktır… Daha da 

somutlaĢtıracak olursak; din, insan türünün doğayla karĢılaĢmasında ilk girdiği 

düĢünce ve ruhsal geliĢme biçimidir.
209

  

 

Bu ifadeler örgütün ve baĢta Öcalan‟ın din konusundaki bakıĢ açısının temel 

diyalektiğini oluĢturmaktadır. Ġslamiyet‟i, sosyolojik bir olay olarak gören ve bu 

alanın dıĢında dini yorumlamayı tercih etmeyen Öcalan, dini sınıfsal bir geliĢim 

süreci ile tasnif etmektedir. 

 

Öcalan dinin tanımını yaparken “insanlaĢmanın baĢladığı dönemi” çıkıĢ noktası 

olarak ortaya koymaktadır. Öcalan‟ın bu ifadesi, insan türünün evrimleĢme sonucu 

ortaya çıktığı yönündeki materyalist yaklaĢım ile özdeĢlik göstermektedir.
210

 Öcalan 

(1991) bu perspektif ile dinin ortaya çıkıĢını Ģu ifadelerle açıklamaktadır: 

Ġnsan türünün ortaya çıkmaya baĢladığı koĢullarda, tür olarak insanlaĢmanın baĢladığı 

dönemde, ona bu niteliklerini veren yetenekleri konuĢturmaya baĢladığında, bir din 

değerine, bir din düĢüncesine, bir dini bakıĢ açısına ulaĢmak zorundaydı. Bunu iki 

nedenle yapmak durumundaydı, bir yanda olağanüstü gördüğü doğa güçleri, öte yanda 

ise kendi yetenekleri söz konusuydu.
211

 

 

Öcalan‟ın bu perspektifi ekseninde bir değerlendirme yapıldığında; Ġnsanın 

kendi yetenekleri ile dünyaya hâkim olma içgüdüsü ve doğa güçleri karĢısında 

yaĢadığı çaresizlik arasında içsel bir bağ kurması, bir yandan doğa güçlerini 

tanrılaĢtırmaya, bir yandan da güç kazandıkça bu tanrılarla kendisini özdeĢleĢtirmeye 

çalıĢtığı ifade edilebilir. 

 

Öcalan, insanın, doğa karĢısındaki çaresizliği ve yetenekleri ekseninde, bir 

yandan doğayı kıskandığını, bir yandan da korktuğunu ve büyülendiğini ifade 

etmektedir. Aynı düĢünceye göre, doğa nesnelerini ve olaylarını tanrısal bir algı ile 

açıklayan insan, bu tanrısal algıyı zamanla güç ve otorite sahibine yansıtarak insan ve 
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tanrı arasında özdeĢleĢtirme yapmaya baĢlamıĢtır.
212

 Ġnsanın din ve tanrı düĢüncesini 

oluĢtururken zayıflığının ve hırslarının bu algıları Ģekillendirdiğini iĢaret eden Öcalan 

(1991), bu yaklaĢımı Ģu ifadeleriyle açıklamaktadır: 

Ġnsanlar kendilerini hükmedenler durumuna getirmek için, zavallılıklarından, 

korkularından ve zayıflıklarından kurtulmak için, doğaya sempatik gözükmek ve 

doğayı anlayıĢlı kılmak için ve elbette ki hepsinin de ötesinde kendilerini egemen 

kılmak için din ve tanrı düĢüncesine baĢvuruyorlar. Aslında kiĢinin kendisinin hâkim 

olmada gözü vardır. ĠĢte bunun ön aĢaması da, kendisine tanrılar yaratmaktır.
213

 

 

Öcalan, bu bakıĢ açısını, insanın doğa ile girdiği iliĢki zeminine oturtmaktadır. 

Bu çerçevede dini; insan türünün doğayla karĢılaĢmasında ilk girdiği düĢünce ve 

ruhsal geliĢme biçimi olarak ifade etmektedir. 

 

Dinin insanlığın baĢlangıcından itibaren iĢlevsel bir fonksiyona sahip olduğunu 

ifade eden Öcalan, sosyal geliĢmelere bağlı oluĢan sınıfsal yapı ile din arasındaki 

iliĢkiyi değerlendirirken, ilkel komünal toplumda tanrı ve doğa ekseninde bir din 

algısının hâkim olduğunu, bunun yanı sıra feodal topluma geçiĢle birlikte dinin evrim 

geçirmeye baĢladığını ve tek tanrılı dinlerin sosyal zeminini hazırladığını ifade 

etmektedir.
214

 

 

Dinin ortaya çıkıĢı ve geliĢimini yukarıdaki ifadelerle açıklayan Öcalan, tek 

tanrılı dinlerin ortaya çıkıĢını, ilkel komünal toplumdan, feodal toluma geçiĢte 

insanın doğa karĢısında güçlenmesine ve doğayı çözümlemeye baĢlamasına 

bağlamaktadır. Üretim araçlarının geliĢmesiyle birlikte tanrısal algılarda değiĢimin 

baĢladığını vurgulayan Öcalan, bu değiĢimin kendi içinde milli dinlere (Yahudilik 

gibi) ve onunda bir üst aĢaması olan evrensel dinlere (Ġslamiyet, Hristiyanlık) doğru 

evrildiğini ve geliĢtiğini ifade etmektedir.
215

 Öcalan‟ın tek tanrılı dinler hakkındaki 

bu sosyolojik açıklamalarının yanında bu dinlerin ortaya çıkıĢı ile ilgili kullandığı 

“Tek tanrılı din ideolojileri, baĢtan sona siyaset ideolojileridir. Dini söylem, Allah, 

peygamber ve melek gibi kavramlar dönemin siyasi literatürüdür.[….] Allah bir nevi 
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ortaçağın feodal manifestosudur, temel yasası ve bildirgesidir.”
216

 Ģeklindeki 

ifadeleri materyalist bakıĢ açısını göstermektedir. 

 

Özellikle dinlerin doğuĢu, dini kavramların geliĢimi, Peygamberlerin 

peygamberliklerini ilan ediĢleri gibi konuları ilahi bir olgu olmayıp, mitolojiden 

esinlenen unsurlar olduğu vurgusu, ideolojisinin geneline hakim bir perspektif olarak 

karĢımıza çıkmaktadır. Özellikle Ġslamiyet‟in kökeniyle ilgili, Sümer Rahip 

Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan Savunması isimli kitabındaki 

Ģu ifadeler dikkate değerdir:  

Ġslamiyet‟le Ortaçağ ideolojisinde yaĢanan dönüĢüm, özünde kökeni Sümer ve Mısır 

mitolojisine dayanan tek tanrılı dinsel geliĢmenin son aĢamasını teĢkil etmektedir. Bu 

ideolojinin en saf dönemi, Sümer uygarlığının doğuĢ efsaneleridir. Orijinali budur. 

Yükselen sömürücü köleci düzen göksel düzenin bir gereğiymiĢ ve yeryüzündeki 

temsiliymiĢ gibi, mitolojik bir örtüyle izah edilmesini esas almaktadır. Diğer tüm 

ayrıntılar, tapınaklar ve ibadetler, düzeni zihinlere egemen ve ruhlarda yüce kılma 

iĢlevini yüklemiĢlerdir. Cami, kilise, havra ve benzeri ibadetlerin ilk merkezleri Sümer 

tapınaklarıdır. Ġlk ibadetler de buralarda sergilenmiĢtir.
217

  

 

Bu ideolojinin ikinci önemli dönüĢümünü, tek tanrılı dinler ve vekili olan 

peygamberler biçiminde Ġbrahimi gelenek oluĢturmaktadır. Ama Sümer ve Mısır 

mitolojisinden yoğun etkilendiği, gittikçe artan oranda kanıtlanmaktadır. ZerdüĢt 

ahlakiyatçılığı ve Grek felsefesinden etkilenen Hıristiyanlıkla üçüncü bir versiyon, bir 

dönüĢüm yaĢanır. Ġslamiyet‟in son din ve Muhammed‟in son peygamber olması, 

bizzat Muhammed‟in bu gerçeği yakından görmesi ve değerlendirmesinden ötürüdür. 

Ġnanılanın aksine, Muhammed‟le birlikte mitolojik ve dinsel düĢünce çağının tükeniĢ 

sürecine girmesi, bu sözle daha iyi anlam bulmaktadır. Son peygamberlik, aslında bu 

dönemden sonra mitoloji ve dinle insanı ve toplumu yönetme ve tatmin etmenin kolay 

olmayacağının kavranmasını dile getirmektedir. Bu gerçekçi bir değerlendirmedir. 

Fakat Ġslamiyet‟in Muhammed sonrasında çok katı kurallı bir taassuba 

dönüĢtürülmesi, yeni yükselen toprak sahipleri feodallerle tüccar sınıfın çıkarlarından 

ötürüdür.
218

  

 

Görüleceği üzere; Öcalan‟a göre gerek Hristiyanlık gerekse Ġslamiyet, 

insanların maddi ve manevi hayatlarında (dünya ve ahiret hayatlarında) doğru yola 

götüren Ġlahi kanunlar bütünü Ģeklinde değil, insanların, daha özelde kendisini 

peygamber ilan edenlerin Sümer ve Mısır mitolojisi ve ZerdüĢt ahlakiyatçılığı ve 

Grek felsefesinden etkilenerek zamanın konjonktürel geliĢmeleri doğrultusunda 

ortaya attıkları ideolojilerdir. 
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Öcalan, din olgusunu aĢkın bir kaynaktan gelen ve eĢi-benzeri olmayan bir 

olgusal gerçeklik olduğunu savunan dindarların aksine, din olgusunu ise en büyük 

kutsallık olarak ve anlamını da biç bilmeyerek tapınma konusu yapmanın, en büyük 

toplumsal ve bireysel hastalık olduğu ifade etmektedir.
219

 

 

Özel adıyla Allah, Tanrı, Rab gibi isimlerle zikredilen aĢkın bir yaratıcı fikri, 

Musevilik, Hıristiyanlık ve Ġslamiyet gibi semavi dinler ile çoğu beĢeri inanıĢta 

“dinin sahibi, kâinatın yaratıcısı, eĢi ve benzeri bulunmayan yegâne varlık”  olarak 

kabul görmektedir. Bununla birlikte “Allah” lafzı Mizrahi Yahudiler, Bahailer, 

doğuda yaĢayan Ortodokslar ve Katolik Hristiyanlar tarafından da aynı Ģekilde 

kullanılmaktadır. Öcalan ise konuya, “Allah bir Arabistan yarımadası tasarımıdır ve 

yaklaĢık MÖ. 2000‟lerde bir ideolojik kimlik olarak bütün Semitik kabilelerin 

zihninde yer edinmiĢtir” ifadeleriyle materyalist bir yaklaĢım göstermektedir. 
220

 

Ayrıca Allah‟ın (99) isminin; Sümerlerin tarihsel geliĢmeye temel katkıları olarak 

gösterdiği “yazının icadı”, “matematik ve takvim”, “devlet kurumu”, yasalar”, 

Ģehircilik”, “tapınak”, “kutsal aile”, “yazılı edebiyat” gibi kavramlardan ileri 

geldiğini öne sürmektedir.
221

  

 

Öcalan, Özgür YaĢamla Diyaloglar baĢlığıyla Ekim 2002‟de yayınlanan eski 

kitaplarından alıntı bir yazısında; lise dönemlerinde büyük felsefik bunalım 

yaĢadığını, Tanrı ile savaĢ verdiği, bu savaĢtan baĢarı ile çıktıktan sonra “Yarı Tanrı 

olduğunu” ifade etmiĢtir.
222

 

 

Sümer ve Mısır mitolojisinden yoğun olarak etkilendiğini belirttiği Ġbrahimi 

dinler ve din bilimcileri ile ilgili görüĢleri ise dikkat çekicidir. Öcalan Sümer Rahip 

Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan Savunması (2001) isimli 

kitabında, tevhid inancının önceki çok tanrılı dinler karĢısında insanın ve kabilelerin 

özgürlük arayıĢı olduğunu Ģu Ģekilde ifade etmektedir.  

Ġbrahim, tevhid (birlik) adı altında tek tanrıya dayanan bir sistemin temelini atmıĢtır. 

Hz. Ġbrahim‟in tanrısı önemli özellikler göstermektedir. Bir kere Sümer ve Mısır 

tanrılar birliğinden kopmuĢtur. Bir anlamda tanrısal bağımsızlık kazanılmıĢtır. Bu, 
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insanın genelde özgürlük, özelde etnik yapının, çoğunlukla kabilenin özgür kalmasıyla 

bağlantılı olup bunu simgelemektedir. Yeni tanrısal kimlik, her iki arkaik sistemin 

mitolojik ve dinsel yapısına göre kesinlikle özgürleĢmede bir adım anlamına 

gelmektedir.
223

  

 

Semavi dinlerin tamamı için ilahi kabul edilen, Ġslamiyet‟te peygamber olduğu 

ayetlerle sabit olan ve tevhid inancının ilk peygamberi H. Ġbrahim ile ilgili olarak ise; 

Sümer Ur Ģehir kültüründen etkilendiğini, onların çok tanrılı yapısını tanıdığını, ama 

ataerkil bir kabilenin baĢkanı olarak kendi totemini esas alıp dönemin egemen din ve 

tanrı kültüründen aldıklarıyla birleĢtirerek tek bir kabile tanrısı kavramına ulaĢtığı 

ihtimalinin çok güçlü olduğunu ifade etmektedir.
224

  

  

Ġsevilik ve Ġslamiyet‟e bakıĢ açısı ve Peygamberlerin peygamberliklerini 

ilanıyla ilgili Ģu ifadeleri konuyu çok ileri materyalist bir noktaya taĢıdığının 

görülmesi açısından Kapitalist Modernite ve DemokratikleĢme isimli kitabında yer 

verdiği görüĢleri dikkate Ģayandır:  

Çok daha yakıcı bir soru Ģudur: Hem Hıristiyanlık hem Ġslamiyet kesin siyasi 

hareketler oldukları halde, kendilerini neden ısrarla “ilahi”, “teolojik” hareketler, yani 

din olarak sundular? Bu önemli sorunun cevabını bahsettiğimiz ortam kadar, o 

dönemin kurtuluĢçu, entelektüel arayıĢçı biçimlerinde aramak öğretici olabilir. Bunda 

en önemli gelenek Ġbrahimi peygamberlik geleneğidir. KurtuluĢtan ilk olarak 

peygamberler haber verecektir. Peygamber olmadan, olunmadan kimse “Ben 

kurtuluĢçuyum” diyen bir militan veya aydının arkasından gitmez. Çok köklü bir 

gelenek olması nedeniyle baĢka bir seçenek fazla Ģanslı olmayabilir. Nitekim 

Manicilik biraz farklı bir geleneği denemek istedi. Ġçeriği daha aydınlatıcı olduğu 

halde, eski gelenekler nedeniyle tam baĢarılı olamadı. Halen Ortadoğu kökenli 

hareketlerin kendilerini dini kisve altında sunmaları bu tarihsel geleneksellikle 

bağlantılıdır. Dolayısıyla Ġslamiyet ve Hıristiyanlığı yorumlarken, her ikisinin dini 

kisve giydirilmiĢ düpedüz siyasi hareket olduklarını iyi anlamak gerekir.
225

  
 

Öcalan, Ġbrahimi gelenek ve semavi dinlerin ilahi olgular değil, siyasal 

hareketler olduğunu belirttikten sonra, tek tanrılı din bilimcileri ve mensuplarını, 

kendilerini savunmada kuru bir iddiadan ileri gidememek ve bu dinsel doğuĢların 

derin sosyal analizi kadar, ondan da daha önemli olan insanın zihinsel geliĢmesi, 

mantık yapısı, hatta felsefi düĢünceyle bilimlerin ortaya çıkıĢındaki rolünün yeterince 

ortaya koyamamak konularında eleĢtirmektedir.
226
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Abdullah Öcalan‟ın semavi dinlerin geneline olan bu indirgemeci yaklaĢımını 

Ġslamiyet‟le ilgili görüĢlerinde de görmek mümkündür. Ġslamiyet‟in Hz. Muhammed 

(sav)‟in, konjonktürel geliĢmeler doğrultusunda gerçekleĢtirdiği bir atılım hareketi 

olduğu tezi din algısının temelini oluĢturmaktadır. Bu padigmasına Ġslamiyet‟in, 

Allah‟ın, vahiy ile Peygamberi Hz. Muhammed (sav) vasıtasıyla tüm insanlığa 

vazettiği din mi, yoksa önceki din ve uygarlıkların devamı mı olduğu sorusunu 

yönelterek baĢlar. Hz. Muhammed (sav)‟in peygamberliğinin de sorgulandığı 

Demokratik Uygarlık Manifestosu (2001) isimli kitabında Ģu düĢüncelerine yer verir:  

Son büyük Ġbrahimi din olan Ġslamiyet açısından temel sorun klasik uygarlıkların bir 

devamı mı, yoksa demokratik uygarlığın güçlü bir sesi mi olduğuna iliĢkindir. Bu 

tartıĢmanın halen çözümlendiğini sanmıyorum. Muhammed‟in çıkıĢ yaptığı kent 

Mekke, ticaret üzerine kuruludur. Kendine göre geniĢ bir hinterlanda sahiptir. Kuzey-

Güney; Batı-Doğu ticaret yollarının kesiĢtiği yerdedir. Arap kabilelerinin buluĢup 

alıĢveriĢ yaptıkları merkezi bir pazar konumu da söz konusudur. Sadece malların 

değil, fikirlerin, tanrı simgelerinin, kölelerin sunumu da yapılmaktadır. Ġbrahimi 

gelenekle mitolojik ve hatta animist gelenekten gelen dinlerin yankı bulduğu yerdir. 

Hac, ziyaret merkezidir. Muhammed‟in doğuĢunda ilk çağla ortaçağın geçiĢ halini 

yaĢadığı, iki imparatorluktan Bizans, Kuzey‟de ġam‟a kadar inmiĢ olup denetimi 

altında Hıristiyanlığın resmi kolunu kendisiyle birlikte taĢımaktadır. Süryani rahipler 

daha çok muhalif konumunda olup Sasanileri HıristiyanlaĢtırmayı hızlandırmıĢlardır. 

Sasaniler ise Kuzey Doğu‟dan Arabistan yarımadası üzerine hegemonyasını yayma 

peĢindedir. Güneybatıda Yemen üzerinde Hıristiyan HabeĢistan (Doğu Afrika‟da 

bugünkü Etiyopya‟da) etkisi yayılmaktadır. En eski gelenek olan Yahudiler, 

yarımadanın her tarafına sızmıĢlardır. Mülklerin ve ticaretin kaymağından 

yararlanmaktadır. Yarımadanın asıl yerlileri olan Arap kabileleri ise derin bir sosyo-

ekonomik bunalım yaĢamaktadır. Tarihte sık aralıklarla dört tarafa doğru (Sümer ve 

Mısır uygarlığından önce Semitik boyların verimli neolitik alanlara ve daha sonraki 

kent uygarlıklarına saldırdıkları bilinmektedir. Amorit, Apiru, Akad, Kenan, Aramiler 

bu dönem dalgalarının isimleridir.) yaptıkları akınları mevcut uygarlıkların gücü 

nedeniyle tekrarlayamamaktadır. Çok sıkıĢtırıldıkları bir dönem söz konusudur. Tıpkı 

çok sıkıĢan balon gibi patlayacak durumdadırlar. Araplar semitik boyların son büyük 

yayılımını gerçekleĢtirmek için adeta bir mucize beklemekteydiler. Ġslamiyet bu 

mucizenin adıdır. Muhammed‟in zamanı ve zemini iyi okuduğu açıktır. Tarihin yeni 

dönem ihtiyacının bütün özelliklerini kiĢiliğinde yansıtmaktadır. Mevcut ideolojik 

geleneklerden hiç birine mürit olmuyor. Kitabi din dediği Musevi, Ġsevi, Sabilik ve 

ZerdüĢtilikten etkilenmiĢtir. Putlara karĢı tavrı Ġbrahim‟e benzemektedir. Amaçlarına 

hizmet etmeyeceklerinin farkındadır. Ġlk propaganda ve askeri eylemleri Mekke ticaret 

tekellerine karĢıdır. Onların etkisini kırmadan kabile dinamizminden 

yararlanamayacağını bilmektedir. Yeniden yorumladığı Allah‟a iliĢkin vahiyleri 

Musa‟nın On Emir geleneğine çok benzemektedir. Kabilelere kesin yeni bir ahlak ve 

politik hedef aĢılamaya çalıĢtığı açıktır. Allah kavramının içeriği çözümlenirse (99 

isim temelinde) en değme bir toplumsal ütopyanın inĢa edilmeye çalıĢıldığı 

anlaĢılacaktır. Siyasi bir güç haline geldiği Medine döneminde ütopyasını daha da 

netleĢtirmiĢtir.
227
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Öcalan‟a göre; Arap kabilelerinin yaĢadığı sosyo-ekonomik bunalım sonucu 

ortaya çıkan ve Musevi, Ġsevi, Sabilik ve ZerdüĢtilikten etkilenen Ġslamiyet Sümer 

mitologyasının dönüĢümünün üçüncü aĢamasının ideolojisi olarak çok katmanlı 

özelliklere sahiptir. Hz. Muhammed (sav)‟in tüm büyük yoğunlaĢma çabalarına 

rağmen, bu mitologyayı ve onun yol açtığı iki büyük dini aĢarak baĢka bir kimliğe 

bürünmesi sınırlı kalmıĢtır.
228

  

 

 Ġslamiyet‟in feodal güçlerin elinde bir tahakküm aracı olarak kullanıldığını 

ifade ederek, kabile anlayıĢını değiĢtirdiği düĢüncesini Sümer Rahip Devletinden 

Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan Savunması (2001) isimli kitabında Ģu 

Ģekilde aktarmıĢtır: 

Feodal egemenlik, ezici üstünlüğü sayesinde Ġslamiyet‟in bu dini dogmatik izahını 

tanrının değiĢmez kelamıymıĢ gibi sunup, tüm Ortadoğu halkları üzerinde yüzyıllarca 

süren mutlak bir zihni ve ahlaki egemenlik kurar. Ġslamiyet, Arap yarımadasındaki 

geleneksel tüccar sınıfın üçüncü büyük çıkıĢıdır. Mısır, Mezopotamya, Yemen ve 

HabeĢistan arasındaki ticaretle büyüyen Arap kabilelerinin birlik ve siyasi güç olma 

ihtiyacını karĢılar. Semitik kökenli son uygarlık hamlesidir. Daha çok geriye kalan 

uygarlığa bağlanmamıĢ tüm çöl Araplarını Ġslamiyet adı altında bir araya toplayıp 

feodal uygarlık gücü haline getirir. Objektif olarak kavmiyeti güçlendirir. Kabile 

anlayıĢını aĢan birlik fikri Ġslamiyet‟te çok güçlüdür.
229

 

 

Ġslamiyet‟i, din tezinin hiçbir bölümünde semavi din olarak kabul etmeyen 

Abdullah Öcalan, Ġslamiyet‟in; o dönemde etkili olan ve adına Hanifler denilen tek 

tanrılı bir inanç mezhebinin Mekke‟deki etkisinden payını aldığını, Hz. Muhammed 

(sav)‟in Hıristiyanlık, Yahudilik, Haniflik ve Mecusilikten oldukça yararlandığını ve 

Ġslamiyet‟i bu inanç ve düĢüncelerin bir sentezi olarak oluĢturma gücünü gösterdiğini 

ifade etmektedir.
230

 

 

Abdullah Öcalan‟ın dinleri algılayıĢındaki materyalist bakıĢ açısına paralel 

olarak, Peygamberlik kurumuna bakıĢı da indirgemeci bir düzlemde 

Ģekillenmektedir. Hz. Muhammed (sav)‟in nübüvveti ile ilgili tartıĢmalarını, 

Marksizm‟in alt yapı-üst yapı iliĢkileri tezi çerçevesinde yaptığını, peygamberliğinin 

ilanını sosyo-ekonomik sebeplere dayandırdığı görülmektedir.  
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  Hz. Muhammed (sav)‟in peygamberliğini ilanı Öcalan‟a göre ticari 

çıkarlarıyla alakalıdır. Din Sorununa Devrimci YaklaĢım (2001) isimli kitabında bu 

durumu  “Muhammed ilk çıktığında ticaret yaptığında bunlarla temas kurar. Yahudi 

tüccarlarını tanır ve Yahudi tüccarların ne kadar insafsız olduğunu gözlemler... 

Demek ki Muhammed iki dini de kabul edemez. Çünkü ticari çıkarlarına karĢıdır.”
231

  

Ģeklinde ifade etmektedir. Öcalan‟a göre Hz. Muhammed (sav)‟in nübüvveti ilahi bir 

vazife değil, kiĢisel bir tercihti.  

 

Hz. Muhammed (sav)‟in bütün semavi dinlerin kabul ettiği doğrultuda 

“Yeryüzünün Son Peygamberi” olarak vahiy vasıtasıyla vazettiği Ġlahi hükümler, 

Öcalan‟a göre Süryani rahiplerinden öğrenilen bilgilerdir. Peygamberlik ise Hz. 

Hatice‟nin teĢvikiyle aday olduğu bir roldür. Kapitalist Modernite ve 

DemokratikleĢme isimli kitabında bu görüĢleri Ģu ifadelerle yer bulmuĢtur.  

Ġslam geçinen ülkelerde genelde Ġslamiyet, özelde Muhammed‟in yaĢamı sosyolojik 

araĢtırmaya konu edilmekten sakınılıyor. Sanki korktukları bir Ģeyler varmıĢ gibi. …. 

Muhammed‟in çözümlenmesi, düĢünce devriminin ilk adımlarından biri olabilir. ….. 

Hatice ile evlilik yeni bir durum yaratıyor. Etrafta yine “Ahir (son) Peygamber” sözü 

dolaĢıyor. Yine taliplisi çoktur. Hatta kadın taliplisi de çıkıyor. Tahminimce,  

Muhammed Hatice‟den çok Ģey öğreniyor. Çünkü zengin ve tüccar kadın olabilmesi 

yetkinlik ister. Onun kulağına ilk peygamber söylentisini fısıldayan kiĢi olması 

kuvvetle muhtemeldir…. Hatice‟nin teĢvikiyle bu role aday oluyor. Ġdeolojik gelenek 

olarak Ġbrahim‟in Arap kolu zaten yanı baĢındadır, gerisini kabiliyetli Süryani 

rahiplerinden öğrenmesi zor değildir.
232

  

 

Hz. Muhammed (sav)‟in Hz. Ġbrahim‟in ideolojik mirası üzerine Süryani 

öğretilerini ekleyerek yeni bir din öne sürdüğünü iddia eden Öcalan; Hz. Muhammed 

(sav)‟in peygamberliğini ilan ediĢiyle ilgili de tezler geliĢtirdiğini görüyoruz. Öcalan 

Din Sorununa Devrimci YaklaĢım isimli kitabında Ģu hususları iddia etmektedir:   

Muhammed ''ben yalnız Arapların peygamberiyim'' demez; çünkü bu o zamanki 

koĢullara denk gelmez. Yine, Ġsa ''ben tanrıyım'' diyor. Bu nedenle Muhammed kendi 

kendisini tanrı da ilan edemez. Yapması gereken en uygun Ģey nedir. Geleneklere de 

dayanarak, kendisini tanrının elçisi; bütün insanlığın peygamberi ilan eder. Hem de en 

son peygamber! Bu tez günün koĢulları açısından son derece gerçekçi ve devrimcidir. 
233

 

 

BaĢka bir yerde kendisine söz hakkı vermeyenlerden çok çektiğini, sen misin 

diyerek bir Tanrı kuvveti çıkaracak kadar yüklendiğini belirterek, bu yoğunlaĢmasını 
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kendi ifadesiyle çölde Ġslam'ın fıĢkırmasına benzetmektedir. Sosyal Devrim ve Yeni 

YaĢam isimli kitabında, PKK ile Ġslamiyet‟i Ģu Ģekilde karĢılaĢtırdığı görmekteyiz. 

Bazen PKK'nin çıkıĢıyla Ġslamiyet'i karĢılaĢtırıyorum; o zaman da "kendini peygamber 

sanıyor" diyorlar. Oysa kendimi peygamber sanmama gerek yoktur, çünkü günümüzde 

bilimle iĢ yapılıyor. Ama yine de benzerlikler hayli ilginçtir. Çöl kiĢiliği aslında hiçliği 

yaratıyor. Muhammed'in çıkıĢı ise çölden bir volkan gibi patlamadır. Araplarda kız 

çocukları diri diri gömülüyordu. Birçok kiĢi Muhammed'i, "Bu kadar eĢi var, bu kadar 

cariyesi var" diye eleĢtirebilir, ama ben bunu da biraz farklı gördüm. Onu da kötü 

değerlendirdiler. Muhammed‟in siyasal amaçlı evlilikleri de vardı, ama evlendiği 

kadınlar kendine göre yücelmiĢ kadınlardı. Dönemine göre bu yeni bir adımdır ve bu 

konuya farklı bir gözle bakmak doğru değildir. Muhammed'in zevceleri, eĢleri, kızları 

tarihte nam yapmıĢ kadınlardır. Hz. Fatma, Hz. AyĢe, Hz. Hatice birer semboldürler. 

Arap aleminde olsun, Ġslam aleminde olsun, demek ki kadına bir değer verilmiĢtir. Hz. 

Muhammed, o döneme göre birçok kadını bu tarzda yakınlaĢtırmıĢtır. Dönemimizde 

üretim ve teknik gibi nedenlerle bu biçim değiĢikliğine uğrar; ama bütünüyle bunu 

yadsımak gerçekçi değildir. Aynı zamanda tarihsel koĢullar içerisindeki büyük 

devrimsel değerini anlamamak da doğru değildir. Çölün güçsüzlüğünden o gücü 

ortaya çıkarmasını inceleyin. Bunun PKK ile oldukça benzer yanları vardır. 
234 

 

Ġnanmadığını satır aralarında ilan ettiği halde, Ġslamiyet‟le kıyaslayarak 

PKK‟ya kutsiyet kazandırma gayreti sezinlenen Öcalan, Hz. Muhammed (sav)‟in 

evliliklerini de müntesiplerine pragmatist bir amaçla anlattığı görülmektedir. “Kadını 

yüceltmek” ifadeleriyle, kendi örgüt içi iliĢkilerine de bu yolla bir meĢruiyet 

kazandırma arayıĢında olduğu anlaĢılmaktadır. 

 

Hz. Muhammed (sav)‟in peygamber olmadan önce uzun süre Hira dağına 

çekilmesi sürecinin, ideolojik yoğunlaĢma dönemi olduğunu
235

 savunan Abdullah 

Öcalan‟ın Hz. Muhammed (sav)‟in peygamberliğini ilan ettiği dönemdeki sosyal 

zemini Demokratik Uygarlık Manifestosu isimli kitabındaki Ģu görüĢleriyle ifade 

etmektedir: 

Muhammed‟in dönem ve mekânındaki dinsel ve mitolojik, hatta felsefi ve bilimsel 

bilgileri sınırlı da olsa özümsediğini iyi bilmek gerekir. Kabile sistemleri kadar, yanı 

baĢındaki iki küresel hegemonya olan Bizans ve Sasani imparatorluklarının 

yansımalarından uygarlığı da tanımaktadır. Toplumun her iki sistemden kaynaklanan 

ağır sorunlar yaĢadığını teĢhis etmiĢtir. Arap kabileciliğinin toplum üzerindeki 

çürütücü etkisi kadar Bizans ve Sasani iktidar tekellerinin baskıcı ve sömürücü 

yapısının toplumu dağıtıcı, geliĢtirmeyen etkisini yakinen yaĢamıĢtır. Her iki 

sistemden radikal bir kopuĢa yönelmesi anlaĢılırdır. Kendisi de Ġsa gibi aĢağı 

tabakalara daha yakındır. Köle ve kadınları kendine yakın saymaktan 

çekinmemektedir. Yanı baĢındaki Musevi ve Süryani topluluklarından etkilenmekle 

birlikte yaĢadığı toplumun sorunlarına çözüm getirmediklerine tanıktır. Pagan dinleri 

(Mekke‟deki putlar) ise devrini çoktan tamamlamıĢ çağdıĢı gelenekler olarak 
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değerlendirmektedir. Fakat Ġbrahimi gelenekteki “son peygamber” mesajı oldukça 

dikkatini çekmiĢtir. Bu durumda yapabileceğinin azamisini yaparak gelenekteki 

üçüncü büyük reforma (devrim de denilebilir) cesaret etmiĢtir. Marks-Engels‟in 

ütopyacılara karĢı tavrıyla Muhammed‟in Musevi ve Ġsevilere, hatta Sabilere (baĢka 

tek tanrılı bir grup) karĢı tavrı benzerdir. Onlar hakiki sosyalizmi ütopik sosyalizmden 

ayıklarken, kendisi zamanaĢımına uğramıĢ Ġbrahimi gelenekleri güncelleĢtirerek 

hakikatleĢtirmiĢtir. Diğer bir deyiĢle kendi daha gerçekçi dinsel yorumunu yapmıĢtır. 

Kuran ve hadisler eldedir. Ġdeolojik ve siyasi bir program kadar yeni bir ahlakı da 

yoğunca vaaz ederler. Ekonomik ilkeler de vardır. Hatta savaĢ yasaları bile yeniden 

düzenlenmiĢtir.
236

  
 

Öcalan tüm bu indirgemeci yaklaĢımıyla beraber, Hz. Muhammed (sav)‟in 

Allah tasavvurunun toplumun en üst düzeyde bir soyutlaması, kimliksel ifadesi 

olduğunu ifade ettikten sonra, Ġslam teolojisinin bu konuda çok tembel olduğu ve Hz. 

Muhammed (sav)‟e layık olmayı baĢaramadığı, Hıristiyanlığa iliĢkin teolojinin 

zenginliği ve evrimi karĢısında bocaladığını ifade etmektedir.
237

  

 

 Öcalan‟ın din algısı ve görüĢlerinde, dini unsurların mitolojik temelli 

oldukları veya mitolojinin dinleri beslediği fikriyle sıkça karĢılaĢılmaktadır. Benzer 

durum Kur‟an-ı Kerim‟de geçen kıssalarla ilgili anlatımlarında da görülmektedir. 

Örneğin Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan 

Savunması isimli kitabında, Hz. Adem ve Hz. Eyüp Peygamber kıssalarıyla ilgili 

hakaretamiz ifadeleri materyalist dünya görüĢünün bir portresi niteliğindedir: 

Adem‟in çamurdan yaratılması bütün kutsal din kitaplarında vardır. Fakat bu anlatımın 

da ana kaynağı Sümer mitolojisidir. Hem de bu çamuru hangi uçurumun kenarında ve 

hangi tanrının doğurduğunu Ģiirsel anlatımlarında vermektedir. Tabii insanı hizmetçi 

olarak düĢündüklerinden, bir nevi dıĢkılarından yaratıyorlarmıĢ gibi bir aĢağılama 

ifadesi de anlatımdan rahatlıkla çıkarılmaktadır.
238

  

 

Eyüp peygamber efsanesi de Sümer toplumundaki büyük acıların ve umutsuzluğun 

boy verdiği bunalım dönemlerinin ürünüdür. Büyük bir acılı ve umutsuz yaĢam 

gerçeğiyle yüz yüze gelen insanlığın yalvarmalarına tanrıların, yani egemen sınıfın 

yanıt veremediği bu bunalım yılları, M.Ö 2000 yıllarına doğru artıĢ göstermektedir.
239

  

 

 Nuh Peygamber kıssası da aynı kitapta benzer Ģekilde, bir mitolojik hikaye 

olarak görülmekte ve olağanüstü Ġlahi bir olgu hüviyetinden uzak bir anlatım içinde 

değerlendirilmektedir. 

Nuh peygamber efsanesi, yani Tufan olayı da tüm kutsal kitaplarda yer aldığı gibi, 

baĢta GılgameĢ Destanı olmak üzere birçok Sümer destanında iĢlenmiĢtir. M.Ö 
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3000‟lerde okyanus yüzeyinde yükselmeler olduğu bilimsel olarak tespit edilmektedir. 

Sümer döneminde Basra denizinin toprak düzlemine yakın seviyede oluĢu bu yıllarda 

birçok taĢmaya yol açmıĢ, yerleĢim yerlerini su basmıĢtır. Efsanenin böyle bir maddi 

zeminle ve zamanlamayla çakıĢması vardır. Bu durum, Sümer yerleĢim yerlerinin 

giderek kuzeye taĢınmalarının da bir nedenidir. Bu taĢmanın nedenlerinin tanrıların 

insanları lanetlemelerine bağlanması kadar, artan nüfusa bir tepki olarak mitolojiye 

taĢımaları da olasıdır. Bir cezalandırma eylemi olarak ideolojik kılıf giydirilmiĢ 

olmaktadır.
240

  
 

 Öcalan, Kuran‟ı Kerim‟de Fil Suresi‟nde anlatılan fil hadisesinin ise aslında 

kabile güçlerinin at ve kılıçla savaĢmalarının dinsel anlatımı olduğunu iddia 

etmektedir.
241

  

 

 Adem ile Havva‟nın cennetten kovulması ve Habil ile Kabil arasındaki ilk 

kardeĢ kavgasının ise günümüze kadar ulaĢan ütopyalar olduğunu savunmaktadır.
242

  

 

Kur‟an-ı Kerim‟de geçen olay ve durumların nazil olduğu dönemde yaĢanan 

sınıf çatıĢmalarının Ģiirsel anlatımı olduğu tezine, Sümer Rahip Devletinden Halk 

Cumhuriyetine Doğru (1991/a) isimli kitabında Ģu ifadelerle yer vermektedir.   

ġüphesiz o dönem toplumuna egemen olan doğa anlayıĢında birçok ilkel din 

anlayıĢları egemendir. Özellikle kabile totem anlayıĢları, ana ve ataerkil din 

anlayıĢlarını esas almaktadır. Genel bir ruhçuluk inanıĢı her tür büyücülüğe gereken 

toplumsal zemini sunmakta, bilimsel doğa anlayıĢının çok uzağında yaĢanmaktadır. 

Ama sınıflı toplum geliĢip çıkar çatıĢmaları artınca, din ve mitolojideki bölünme de 

egemen ve sömürücü düzen lehine artar; yeni rahip sınıfı eski din anlayıĢlarını, 

özellikle büyücülüğü lanetler, günah ilan eder. Kendi eylemini ise sevap ve kutsallık 

olarak müjdeler. ġeytan ve Allah çatıĢmasının temelinde aslında böyle bir toplumsal 

bölünme temel rol oynamaktadır. Sümer mitolojileri bunu çok açık ortaya 

koymaktadırlar. Yanılsatma o dönem için kesindir, ama günümüzden baktığımızda, 

sınıf karakterli olduğu tartıĢmasızdır. Özellikle Adem ile Havva‟nın cennetten 

kovulması sınıf ayrımının baĢlangıcının en temel mitolojik ifadesidir ve mitoloji 

anlatımı çarpıcı ve Ģiirseldir. Buraya alıntılamayı gerekli bulmuyorum. Habil-Kabil 

çatıĢması tarım ve çobanlıkla uğraĢanların kavgalarını yansıtmaktadır.
243

 

 

Din olgusunu, üst yapı kurumu olarak gören indirgemeci din algısının doğal bir 

sonucu olarak, dini unsurların mitolojik olaylardan ve tarihsel materyalizm felsefesi 

çerçevesinde sınıf çatıĢmalarının bir sonucu olduğu tezini savunan Öcalan‟a göre 

Kur‟an-ı Kerim ideolojik kimlik düzeyinde gerçekleĢtirilen, Sümer mitolojisinin 
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üçüncü büyük versiyonu ve dönüĢüm geçirmiĢ biçimi
244

, tarihin üçüncü büyük 

manifestosudur. Hz. Muhammed (sav)‟in kendi dönemindeki Arap kabile ve aĢiret 

toplumu hakkındaki gözlemleriyle Tevrat‟ın -Ahdi Atik- bir kitabı ve Ġncil yorumunu 

birleĢtirmesinden kaynaklanan bu yapıt bir nevi Ortaçağ feodal toplumun „Ģartlar‟ 

bildirgesidir.
245

 

  

Dini söylem, Allah, peygamber, melek gibi kavramların dönemin siyasi 

literatürüdür.
246

 Dinlerde bulunan cennet, cehennem, sırat, mahĢer, kurtarıcı 

bekleme, üstün ulus gibi kavramların Sümer ve Mısır rahip yaratımları olduğu 

savıyla, bu tür ütopik hayalleri terk etmek gerektiğini ifade etmektedir.
247

 

 

 Öcalan‟ın ölüm sonrası hayata iliĢkin değerleri de diğer dini unsurlar gibi 

materyalist din algısı çerçevesinde ele aldığı görülmektedir. Geleneksel Ġslam 

anlayıĢına göre „Allah‟ın emir ve yasaklarına uyarak, hasenat iĢleyenlerin gideceği 

vaad edilen cennet‟ olgusunu, Öcalan‟ın tezinde yine, Tanrısal düĢünceleri birer 

yanılsama olarak gören Diyalektik Materyalizm felsefesi çerçevesinde açıklama 

gayreti içinde olduğunu görmekteyiz. “Ölümü bir türlü kabul etmeyen insanın cennet 

ve öbür dünya tasarımı da mutluluk içgüdüsünün hayal aleminde tatmin olmasıdır”
248

 

diyen Öcalan “Cennet” kavramı ile ilgili olarak Sümer Rahip Devletinden Halk 

Cumhuriyetine Doğru isimli kitabında Ģu ifadelere yer vermektedir: 

Kavram olarak cennet çok yönlü bir çözümlemeyi gerektirmektedir. Ama bunun özce 

halk için zor ve Ģiddet olaylarının pek olmadığı, insanın doğanın bir dostu ve parçası 

olarak yaĢadığı, iliĢkilerde genel bir eĢitliğin hüküm sürdüğü neolitik çağlardaki 

dönemlerin zihinsel izdüĢümü ve özlemiyle bağlantılı geliĢtirildiği inkar edilemez. 

Yeni yükselen efendi sınıf için ise, cennetin zorunlu çalıĢmadan kurtuldukları, 

emirlerine çok sayıda insanı hizmetçi olarak kullandıkları bir dünya, bir toplumsal 

farklılık anlamına geldiği de çok açıktır. Cennet, Sümer sınıflı toplumu yükselirken, 

altta kalanın hayal ettiğini, üste çıkanın ise çarpıcı olarak yaĢadığını birleĢtiren bir 

kavram olarak doğuyor.
249

  

 

Bu ifadelerin yanında yine ölüm sonrası hayata iliĢkin olarak “Tarih içindeki 

geliĢimine baktığımızda, Allah tapımıyla birliğe ve güce ulaĢılmak istendiği çok açık 
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görülmektedir. Öyle sevgili kulun cennete gitmesi gibi kavramları iĢin fantezi 

kısmıdır, edebi kısmıdır.”
250

 ifadeleri ile din olgusunun özünde bir iktidar 

mücadelesinin araçsal öğesi olduğu saptamasında bulunmaktadır. 

 

Öcalan, sınıf çatıĢmaları yaĢayan toplumda, üst sınıf efendilerinin doğaüstü 

tasavvuru olarak betimlediği “cennet” kavramından hareketle “cennetten 

çıkarılma/kovulma” kavramını da sınıf çatıĢmaları tezi çerçevesinde çözümlediğini 

iddia etmektedir. Aynı kitapta ele aldığı bu hususu Ģu ifadelerle aktarmaktadır: 

Tüm kutsal kitaplarda yer alan “Cennetten kovulma” Sümer sınıflı toplumundaki 

ayrıĢmalarla yakından bağlantılıdır. Bu bir yandan ayrıĢan üst sınıfın kendini eskiden 

soy birliği halindeki akranlarından koparıĢını, diğer yandan hizmetçi kullar durumuna 

düĢen kesimin üst sınıf etkinliğinden kalın perdelerle düĢürülüĢünü ifade etmektedir. 

“Günah meyvesi” kavramı, saraylarındaki sofrada kendilerine artık yer olamayacağı 

gerçeğine karĢı suçlayıcı bir iddia olarak, bir baĢka ideolojik saldırıyla bağlantılıdır. 

Yani kendileri gibi ve kendilerinin yaĢadıkları cennet gibi yerlerde hizmetçi insana yer 

olamaz. Bu kavram, üst sınıfın kendi sınıf farkının gerekçesini tüm uygarlık tarihi 

boyunca kırmızı bir çizgi, kalın bir perde ve yıkılmaz bir duvar gibi örmesini 

yansıtmakta ve temsil etmektedir.
251  

 

Camiler ve benzeri ibadethanelerin bilim sanat merkezleri rolünü 

oynayabileceğini belirten Öcalan‟ın, dini ibadetlerle ilgili görüĢleri de yine 

indirgemeci din yorumu kapsamında değerlendirilebilir. Öcalan‟a göre namaz ilk 

drama oyunlarının daha sonraki biçimidir ve genel anlamda bir tiyatro olarak kabul 

edilebilir. Orucun, namazın, kurbanın, bayramların kaynağı araĢtırıldığında ise 

halkların önemli mevsimsel zamanlarda yaptıkları gösteriler daha sonra ihtiyaçlara 

göre dönüĢmüĢ biçimleri olduğunun görüleceği ifade edilerek, tüm ibadet 

uygulamalarının çağın ihtiyaçlarına göre yeniden düzenlenmesi gerektiğini tavsiye 

etmektedir.
252

  

 

Demokratik Özgürlük Manifestosu isimli kitabında ise camilerle, halk 

meclisleri adı altında yerel örgütsel mekanizmalarının benzerliklerini bulma 

arayıĢında olduğu gözlemlenmektedir. Namaz, oruç, zekat gibi ibadet ritüellerinin ise 
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kiĢilikleri güçlendirmeyi hedefleyen eğitim faaliyetleri kapsamında olduğunu 

belirtmektedir.
253

   

 

Örgütün dine ve Ġslamiyet‟e bakıĢının daha net anlaĢılabilmesi için sömürge 

kuramları ekseninde Ģekillenen bakıĢ açısının ortaya konulması gerekmektedir. 

 

3.1.5. Sömürgeciliğin Ajan Kurumu Teziyle Dinin ÖtekileĢtirilmesi 

 

 PKK‟nın Marksist-Leninist ideoloji çerçevesinde ve bilimsel sosyalizm 

perspektifi ile Ġslamiyet‟e yaklaĢım tarzının temelinde Manifesto‟da belirtilen 

sömürgecilik konusu temel bakıĢ açısı olarak görülebilir. Bu durum Manifesto‟da  

“Burjuva ideolojilerinin uyuĢturucu etkisinden bin kat daha uyuĢturucu olan 

Ġslamcılık, halklar için, Arap hâkimiyetine uyduluk ve milli geçmiĢlerini inkâr 

anlamına geliyordu…” Ģeklindeki sözlerle ifade edilmektedir.
254

 Bu ifadeler 

Marks‟ın Din Afyondur sözüne telmih oluĢturması açısından örgütün kuruluĢ 

sürecindeki Ġslamiyet algısını göstermektedir.  

 

PKK‟nın, dinin ve özelde Ġslamiyet‟in, Kürt ulus inĢa sürecinin önünde 

önemli bir engel olduğu yönündeki düĢüncesi, örgütün kuruluĢ sürecinde genel bir 

kanaat olarak görülmüĢtür. Bu kanaatin oluĢmasının temelinde dini ve feodal yapıyı 

ilkel üst yapı kurumu olarak gören örgütsel algı yatmaktadır. Bu algıya göre: 

Kürdistan‟da hala dinsel, aĢiretsel, kabilesel düĢünce ve bağlılıklar uluslaĢma önünde 

engel olmakta ve yeni sosyal güçlerin rollerini yeterince oynayamamalarına yol 

açmaktadır. Bundan da öteye üst yapıya egemen olan yabancı ideoloji ve politikaya 

karĢı Kürdistan toplumsal yapısını temsil etme durumunda olan güçlerin kendi ideoloji 

ve politikalarını evrimci bir tarzda geliĢtirememeleri ve devrimci yöntemi de bir türlü 

kavrayıp uygulamaya geçirememeleri nedeniyle bu alanda olumsuzluklar alabildiğine 

yaygın bir durum arzetmektedir.
 255

 

 

Üstyapı kurumlarının, sosyalizmin ve buna bağlı devrimsel değiĢimin 

gerçekleĢmesi önünde engel oluĢturması, örgüt açısından ciddi bir toplumsal sorun 

olarak görülmüĢtür. Örgütün kuruluĢ sürecinde bu konuya “Kürdistan‟da yürürlükte 
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olan ideoloji ve politika, tüm üst yapı çağla, halkların bağımsızlık, demokrasi ve 

sosyalizm doğrultusundaki geliĢimiyle, dünyanın sosyalizm yanlısı tüm güçleriyle 

tam bir çeliĢki halindedir.” Ģeklindeki ifadelerle değinilmiĢtir.
256

 

 

Ayrıca Lenin‟in Ulusların Kendi Kaderini Tayin Hakkı çerçevesinde teorik 

temelleri atılan ve buna paralel olarak dünyanın çeĢitli bölgelerinde yaĢanan ulusal 

bağımsızlık hareketleri ile özdeĢleĢtirme yapılmıĢtır. Bu çerçevede Manifesto
257

‟da 

Ģu ifadelere yer verilmiĢtir; 

Kürdistan devriminin Ortadoğu‟daki yeri ve önemini, Vietnam devriminin Çin 

Hindi‟ndeki yeri ve önemine benzetebiliriz. … Kürdistan Devrimi, Ekim devrimi ile 

baĢlayan ve ulusal kurtuluĢ hareketleriyle gittikçe güçlenen Dünya Proletarya 

Devriminin bir parçasıdır. 

 

PKK bu eksende sömürgecilik ile ilgili pratik örneklemler üzerinde 

yoğunlaĢmakta ve ġark bölgeleri açısından bu konuyu değerlendirirken bölge 

halkının sömürgeleĢtirilmesinde etken faktörleri sıralamaktadır. Bu faktörlerin 

baĢında toplumsal ise Ġslamiyet gelmektedir. Marksist-Leninist eksende komünal bir 

yapının toplumsal tabanda oluĢmasının önünde engel olarak görülen bu faktörler 

Manifesto‟da Kürtlerin içine yerleĢtirilmiĢ birer Truva Atı olarak 

nitelendirilmektedir.
258

 Bu konuda Ġslamiyet‟in Kürtler arasında yayılma sürecine 

iliĢkin Manifesto‟da (1978-1984) yer alan Ģu ifadeler konu açısından önem 

taĢımaktadır; 

Köleci dönemde hiç olmazsa ideolojik olarak milli kalabilen ve bir milli direnme 

ideolojisi görevini gören “ZerdüĢt” dininin ortadan kaldırılmasıyla, Kürtler, manevi 

alanda da yabancıların iĢgaline uğradı. Ġslamlık, Kürdün beyninde ve yüreğinde milli 

inkârı hazırlayan ve kaleyi içten fethetme rolü oynayan bir “Truva Atı” gibidir. 

DüĢünce ve duygu alanında günümüze kadar etkisini duyuran Ġslamlık, Kürdistan‟ı her 

iĢgal edenin elinde aynı rolü oynamıĢtır. Mezhepleri ve tarikatlarıyla yerli ve yabancı 

feodallerin elinde sömürüyü gizleme, ümmetçiliği geliĢtirme, milli değerleri 

unutturma aracı haline gelen Ġslamlık, Ortaçağdan günümüze kadar Kürtlerde milli 

direnme ruhunu öldüren en büyük ideolojik araçtır.
259

 

 

Yine Manifesto‟da yer verilen “Ġslamlık, Ortaçağdan günümüze kadar 

Kürtlerde milli-direnme ruhunu öldüren en büyük ideolojik araçtır.”
260

 ve “milli 

bilinç yerine ümmet bilincini aĢılayan Müslümanlık dini, bölündüğü mezhepler 
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aracılığıyla Kürt halkını derinden parçalamıĢtır.”
261

 ifadeleriyle Ġslamiyet‟in Kürt 

halkını parçalayan ajan kurum olduğu vurgusu yapılmıĢtır.  

 

Ġslamiyet, Kürtlerde milli bilincin geliĢmesinde önemli bir engel olarak ifade 

edilirken, feodal yapının bileĢenleri olarak görülen beylik/mirlik, aĢiretler ve 

Ġslamiyet‟in kolektif bir iĢleve sahip olmasını sağlayan Ģeyh ve seyitlik ile ilgili 

olarak benzer Ģekilde Ģu ifadelere yer verilmiĢtir:  

Feodal dönemde Kürtlerin tarihine Ġslamlık gibi sokulan baĢka bir “Truva Atı” da, 

hainleĢen aĢiret reisleri ve feodallerdir. Arap egemenliğinin temsilcileri olarak Arap ve 

Kürtlerden oluĢturulan ve kendilerine “Ģeyh”, “seyit”, “mir”, “emir” gibi lakaplar 

takılan bu feodaller güruhu, Kürdistan tarihinde en hain kuĢaklardan birini oluĢturur. 

Kendilerini bin bir bağla Arap feodallerine bağlayan bu Kürdistan feodaller güruhu, 

Arap uĢaklığını açık-seçik bir Ģeref payesi olarak benimserler. Kendi milliyetini inkâr 

ederken, Arapları kavmi necip, yani temiz kavim diye yüceltirler. Feodal dönemin 

baĢlangıcından günümüze dek Kürt halkının önünü tutan bu hâkim feodal tabaka, dıĢ 

iĢgalcilerin gönüllü bir davetiyecisi rolünü oynayıp, milli yönden geliĢmememizin en 

önemli sosyal nedenidir.
262

 

 

Ġslamiyet‟i, aĢiretleri veya mirlikleri yukarıda belirtildiği üzere “Truva Atı”na 

benzeten örgüt, bu toplumsal olguları Sosyal Ajan olarak nitelendirmektedir. Sosyal 

ajan kavramından hâkim ulus burjuvazisi yararına toplumsal geliĢmenin önünde 

engel haline gelen kiĢi, kurum, tabaka, sınıf kastedilmektedir.
263

 Bu sınıflar Kürtler 

içerisinde birinci bölümde ayrıntılarıyla ifade edilen Ģeyh, seyit, melle, bey, aĢiret 

reisi vb. kesimlerdir.  

  

Öcalan, Kürtler arasında Ġslamiyet‟in egemenlikçi yönüyle hücrelere kadar 

sızdığını ve Kürtleri parçalamaya götürdüğünü, bu dirimin da Kürtleri ideolojik 

olarak dıĢarıya bağımlı hale getirdiğini ifade ederek
264

, dinleri, kurtarmak iddiasında 

oldukları insanlığı emperyalizme kurban eden ajan olduğunu Atina Özgür Ġnsan 

Savunması (2003) isimli yazısında Ģu ifadelerle aktarmaktadır: 

300 yıllık Roma imparatorluğuna direnen yoksulların hareketi, Hıristiyanlık devlete 

yöneldiğinde yozlaĢıp, engizisyona kadar gitmekten kurtulamamıĢtır. ZerdüĢt‟ten, 

Mani‟ye, Nuh‟tan, Ġbrahim ve Muhammet‟e kadar çözüm araçları, Sümer rahip 

devletine doğru koĢtukça kurtarmak iddiasında oldukları insanlığı, aslanlara 

yedirmekten öteye gidememiĢlerdir.
265  
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Genel olarak, etnik Kürt milliyetçiliğine göre, din Ortadoğu‟da önce Araplar, 

ardından da Türklerin, Ġslam adına halkları tam bir cendereye alma hareketidir. Her 

türlü direniĢi, baĢkaldırıyı, karĢı geliĢi din sayesinde bastırmıĢlardır. DıĢtan 

egemenlerin bu baskısı, etnisitenin içindeki yozlaĢmalarla birleĢince halkların 

düĢürülüĢü daha da derinleĢir.
266

 Öcalan bu konuyla ilgili Sümer Rahip Devletinden 

Demokratik Halk Cumhuriyetine Doğru (1991) isimli kitabından Ģu düĢüncelerine 

yer vermiĢtir: 

Yaratılan Ġslam toplumunun esas formu, aĢiret değil milliyettir. Kapitalizmde ise, onun 

daha sıkı bağlı ve bilinçli aĢaması olarak ulustur. Nitekim baĢta Farslar ve Türkler 

olmak üzere milliyetleĢmeler Ġslamiyet‟le hız kazanmıĢtır. Özellikle iktidarda olan 

kesimlerin milliyet bağları bu süreçte hakim milliyet olgusunu da beraberinde 

getirmektedir. Arap, Fars ve Türk egemenlik dönemleri, kavimsel olarak üstünlük 

sağlamaya da katkıda bulunmuĢtur. Kürt hanedanların çok sınırlı olması, olanların da 

özellikle Arap dil ve kültürünü tercih etmeleri, Kürtlerin milliyet olarak geliĢmelerinde 

olumlu yönden ziyade olumsuz rol oynamalarına yol açmıĢtır. Zaten Kürt 

hanedanlarından bu tip yönetim iliĢkilerine girenlerin ilk yaptıkları Ģey, kendi dil ve 

kültür normlarını ya gizlemek ya da terk ederek hakim dil ve kültür formunu esas 

almak temelinde hareket etmek olmuĢtur. Özellikle Ortaçağda bu yönlü hareket 

neredeyse temel kural haline getirilmiĢtir. Eyyubi hanedanı Kürt kökenli olduğu halde, 

her Ģeyini Sünni Arap hakimiyetinin hizmetinde kullanmıĢtır.
267

  

 

Ġslamiyet‟in, tahakküm ile yayıldığını iddia eden Öcalan “...kılıca gerçekten 

çok sıkı sarılır. O zaman kılıcın rolüne bakalım; kılıç çekildi mi el-aman dilenir, 

herkes kılıcın korkusuyla imanı tanır... Kılıcın rolü vardır. Ġdeolojinin rolü vardır...” 

Ģeklindeki ifadeleriyle zorun gücüne vurgu yapmaktadır.
268

 Aynı paralelde Türklerin 

Ġslamiyet‟i kabul ediĢlerinin dini nedenlerden çok siyasal amaçlı olduğunu ileri 

sürer.
269

 Ayrıca “Kürt halkının milli geliĢmesine karĢı Ġslamiyet adı altında yapılan 

saldırıların ve çokça gerçekleĢtirilen katliamların etkisinin göz ardı edilemeyeceğini” 

söylemektedir.
270

 Kürt toplumunun kendi doğasında ve doğal toplum özelliklerinden, 

kendi kültürel gerçeklerinden uzaklaĢıp, feodal çağın kültürel etkisi ve feodal 

sınıflaĢmayı yaĢadıkları oranda özgür yaĢamdan uzaklaĢtıkları inanıĢı örgüt 

müntesiplerine dikte edilen hususların baĢında gelmektedir.
271
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Öcalan‟a göre; Ġslam dini ve milliyetçiliği Araplar, Farslar ve Türkleri milliyet 

ve ulus olarak güçlendirip devletleĢtirirken, Kürtlerin asimilasyonunda ve 

ezilmelerinde temel rol oynamıĢtır.
272

 Ġslamiyet ile birlikte Kürtlerde ümmetçilik 

anlayıĢı geliĢtirilerek, adeta mücadelesiz, boyun eğme anlayıĢı ve kendine ait 

olmama duygusu yerleĢtirilmiĢtir.
273

  

 

Abdullah Öcalan‟dan sonra PKK terör örgütünün sevk ve idaresini elinde 

bulunduran Murat Karayılan‟a göre de, Öcalan‟ın ifadeleri paralelinde, din olgusu 

“Hiç bir biçimde toplumsal özgürlüklere kendisini bağlı hissetmeyen, egemen sınıfın 

aile, kabile çıkarları temelinde ya da farklı çıkarları din kisvesi altında gizleyerek, 

sürekli dıĢ güçlere dayanmayı esas alan, bir anlamda kendisini satan, ajan bir 

yapılanmadır.”
274

 Bu husus Bir SavaĢın Anatomisi isimli kitabında Ģu Ģekilde yer 

bulmuĢtur: 

Gerek Emeviler, gerekse de Abbasiler döneminde aslında din adı altında kendi siyasal 

egemenliğini kurumlaĢtırma mekanizması olarak, bu tür kurumların geliĢtirilme 

durumu söz konusudur. Bir tür ideolojik ajan diyebileceğimiz bu kesimler, toplumda 

AraplaĢmanın geliĢtirilmesinde rol oynamıĢlardır. Toplumsal açıdan ise, milli 

ideolojiden kopmuĢ olan Kürtler için din yoluyla ideolojik açıdan dıĢ güçlere 

bağlanmanın kalıcılaĢtırılması süreci geliĢtirilmiĢtir.
275

  

 

Abdullah Öcalan‟ın din tezinin tamamı incelendiğinde, din unsurunun 

mücadele edilmesi gereken bir ajan kurum olduğunu, dini özelde Ġslamiyet‟i kabul 

etmeme durumunun ise kutsandığını görmekteyiz. Din olgusunun karĢısında etnik 

direniĢi kutsayıĢını “Bir Halkı Savunmak” isimli kitabında Ģu ifadelerinden 

anlamaktayız: 

Ġslami örtülü kültür her etnik toplulukta görüldüğü gibi Kürtlerde de epey kök 

salmıĢtır. Buna rağmen Güney Kürdistan‟da yayılmacı Arap aĢiretleriyle –özellikle 

ġemmerlerle günümüze kadar devam eden- çatıĢmalar sürekli olmuĢtur. DerviĢe Avdi 

Destanı bu çatıĢmaların destanıdır. ZerdeĢti kökenlikte ısrar eden ve güçlü Kürt 

kültürel izleri taĢıyan bir destandır.
276

  

 

Abdullah Öcalan‟ın Ġslamiyet‟e karĢı direniĢi kutsarken, tezimizin ilerleyen 

bölümlerinde de üzerinde durulacağı üzere dini ve dini unsurları araçsallaĢtırma 

amacına yönelik olarak, Sünniliğe karĢı ġialığı ve Kürt Aleviliği diye ifade ettiği 
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inanıĢı ön plana çıkarmıĢtır. Öcalan‟a göre Sünni mezhep iktidar, otorite ve 

hegemonik güçlerin mezhebiyken, Alevilik ezilenlerin, direniĢin mezhebi olmuĢtur. 

“Ezilen ve hakları verilmeyen halklar” propagandasını dini alanda da kullandığını 

görmekteyiz. “Ġslamiyet‟te Sünni mezhep devletleĢirken, Alevi mezhepleĢmesinin 

aynı zamanda yoksulları, ezilen halk gruplarını temsil etmesi olgusunda yaĢanır.”
277

 

ifadelerini kullanan Öcalan Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru 

isimli kitabında Sünnilik ve Alevilik ile ilgili Ģu görüĢlere yer vermektedir:  

Ġslam fetihleri, M.S 650 yıllarına geldiğimizde, Kürtlerin yerleĢik olduğu coğrafyayı 

esas alarak fethetmiĢlerdir. GeniĢ tarım alanlarında ve Ģehir merkezlerinde 

hakimiyetini tam kurarken, dağlık alanda yabancıya karĢı geleneksel direniĢçilik 

devam etmiĢtir. Ġslamiyet‟in kurucusu Muhammed‟in cenazesi daha yerdeyken 

yaĢadığı çeliĢki ve çatıĢmalar, Kerbela'da Hüseyin ve yakınlarının Ģahadetiyle yeni bir 

aĢamaya varmıĢtır. Eski toplumun, KureyĢ federasyonunun hakim kesimleri olan 

Emevilerin iktidarı ele geçirmeleri, yoksul kesim ve Araplar dıĢındaki diğer halklar 

üzerinde daha çok baskıya yol açmıĢtır. Ġran, eski güçlü uygarlık temeline dayalı 

olarak, bu baskıya karĢı Ġslam‟ın Ehlibeyt (Muhammed ve Ali‟nin yakınları ve 

çevresi) tarafında yer alarak, Ġslam‟ı kendi koĢullarına dönüĢtürmenin biçimi olan 

ġialık tarzında karĢılık verir. Bu direniĢ, Ġslamiyet‟in köklü ayrıĢması ve yerel 

koĢullara göre dönüĢmesinin ilk büyük örneğidir. Kürtlerde ise buna verilen karĢılık, 

sınırlı bir sahada da olsa Alevilik biçiminde olmuĢtur. Ovalık ve kent merkezlerinde 

ise, iktidardaki Emevi sülalesinin Ġslamiyet yorumu olan Sünnilik egemen olmuĢtur.
278

  
 

Kürt Aleviliğinin Ġslamiyet‟le ilgisi en az olan bir yaklaĢım olduğu, mezhep 

bile sayılamayacağı, Aleviliği çağdaĢlaĢtırıp bilimsel bir yoruma kavuĢturmakla, 

aydınlanmada önemli bir rol oynayabileceği
279

 savıyla, “din ve İslamiyet yoktur” 

düĢüncesini bütünüyle empoze edemesek bile en azından Sünniliğe karĢı, etnik 

milliyetçilikle yoğrulmuĢ Alevilik kartını kullanabilirim” stratejisiyle hareket ettiğini 

görmekteyiz.  

 

Önceki bölümlerde de değinildiği üzere, özellikle Mardin ve Batman 

bölgesinde halen takipçileri bulunan Yezidilik inanıĢı da Öcalan‟a göre Ġslamiyet‟e 

iltihak etmeyi reddeden ve kutsanmayı hak eden Kürtlerin inanıĢıdır. Din Sorununa 

Devrimci YaklaĢım isimli kitabında konuyla ilgili görüĢlerine “ġeytanilik kavram 

olarak köleliği reddeden insan grupları için geliĢtirilmiĢtir. Ortadoğu kökenli bu 

kavram, sistemle bütünleĢmeyen halk grupları için kullanılmaktadır. Bu yüzden tek 
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tanrılı dinlere girmeyen Kürtlerin doğal yaĢam geleneklerine bağlı kesimlerine 

„Ģeytana tapanlar‟ denilmektedir.”
280

 Ģeklinde yer vermiĢtir. 

 

 Karayılan ise, Sünniliğe karĢı ġialığı kutsayan Öcalan gibi düĢünmeyip, hem 

ġialığa hem de Sünniliğe mesafe koymayı tercih etmiĢtir. Karayılan‟a göre; “ġia ve 

Alevi mezhepleri, Kürdistan‟ın dıĢındaki ġah‟a veya Ayetullah‟a bağlı olurken, 

Sünni kesimler ise, çeĢitli tarikatlar yoluyla doğrudan halifeliğe bağlanmıĢ ve toplum 

ideolojik planda dıĢarıdan yönlendirilmiĢtir.”
281

 Karayılan, mezheplerle birlikte 

tarikatları da sömürgenin ajan kurumu olarak değerlendirmekte ve mücadele edilmesi 

gerektiğini ifade etmektedir. Tarikatların Kürt nüfus üzerindeki kolektif aksiyon 

etkisinin, Kürtlere ait milli bir yorum tarzı geliĢtirememesinin sebebi olduğunu Bir 

SavaĢın Anatomisi isimli kitabında Ģu ifadelerle yer vermiĢtir: 

GeliĢen birçok Kürt isyanında dini motif ön plandadır. Ulusal karakter ve mücadele 

formundan önce, din formu temel bayrak konumundadır. Bu durum karĢısında 

savaĢtığı Osmanlı halifeliği ile köklü bir karĢıtlık değil, daha çok Osmanlı sistemi 

içerisinde bir giriĢim olmasına yol açmaktadır. Osmanlılar da bu durumdan 

yararlanmıĢ, halifeye isyan etmenin dine isyan etmek olduğu propagandasını yayarak 

halk desteğini azaltmayı hedeflemiĢtir. Kendine ait milli bir ideolojik doğrultusu 

olmadığı için, direniĢler katı, keskin hatlarla Osmanlı sistemiyle arasına mesafe 

koyamamıĢtır. Bunun temel nedeni Kürtlerin Ġslamiyet karĢısında yorumsuz kalması 

ve doğal toplumun oluĢturduğu zihniyetle Ġslamiyet‟i sentezleyerek, kendine ait bir 

milli yorum tarzını geliĢtirememesidir. Özellikle NakĢibendî tarikatının Kürtler 

üzerinde geliĢtirdiği etkinliğin derin olması bunda oldukça etkili rol oynamıĢtır.
282  

 

Kendileri devlete dayanarak güç olmak isterken, devlet de bunları mücadelemize karĢı 

kullanmaktadır. Yine emperyal güçler de bugün Ortadoğu‟ya egemen olma 

politikalarında bu tarikatı, iĢbirlikçiliği geliĢtirme ve yayılma aracı olarak tehlikeli bir 

biçimde kullanmaktadır.
283

  

  

PKK sömürgenin ajan kurumu olduğu teziyle, din ile sadece ideolojik 

düzlemde mücadele etmemiĢ, dini kimliği olan kiĢilere yönelik de pratik 

eylemselliğe yönelmiĢlerdir. Din Sorununa Devrimci YaklaĢım kitabında Öcalan‟ın 

din adamlarıyla ilgili olarak “Onların temel görevi Ġslamiyet‟in yüceliğini, Allah‟ın 

yolu olduğunu her gün tekrarlasalar da, sosyal gerçekliğe ve milli gerçekliğe 

muazzam bir Ģovenist dayatmadır. Tarih bunun engin çabalarıyla doludur. 
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Kürtlerdeki din adamlarının da görevi bundan öteye değildir.”
284

 Ģeklindeki ifadeleri 

üzerine bölgedeki din adamları PKK terör örgütünün hedefi konumuna gelmiĢ ve  

1992–1996 yılları arasında bölgedeki (41) din görevlisi PKK tarafından  

öldürülmüĢtür. 

 

 PKK güdümünde faaliyet gösteren ait www.hezenparastin.com isimli internet 

sitesinde, 22 Haziran 2010'da; "Hakkari'de yaĢayan Kürt halkının dini duygularını ve 

yoksulluğunu istismar ederek çocukları ajanlaĢtırma ve TürkleĢtirme faaliyetleri 

yürüttüğü" bahanesiyle hedef gösterilen Aziz TAN isimli imam, 23 Ağustos'ta 

görevli olduğu Hacı Sait Camii'ne sabah namazını kıldırmak amacıyla gittiği esnada 

kimliği belirlenemeyen Ģahıslarca öldürülmüĢtür. 

 

3.1.6. PKK‟nın Marksist-Leninist Çizgideki Ġslamiyet Algısının Kürtler Üzerine 

Yansımaları 

 

Kürtlerin tarihi, coğrafi, kültürel ve siyasi geçmiĢi Ġslamiyet‟in toplumsal bir 

zemine oturmasına ve burada köklü bir yer edinmesine imkân sağlamıĢtır. Bu durum 

karĢısında mirlikler ve aĢiretlerde dâhil olmak üzere Kürtler, Ġslamiyet‟i meĢruiyet 

aracı olarak görmüĢlerdir. Kürtlerin din algısı ekseninde Ġslamiyet‟in bir çeĢit 

meĢruiyet kaynağı olması, bu sosyal olguya yönelen tehditlere veya baskılara karĢı 

toplumsal tabanda tepkilerin oluĢmasına yol açmıĢtır. Bu durum özellikle PKK 

örnekleminde kendisini daha net bir Ģekilde göstermiĢtir. PKK‟nın kuruluĢ ve geliĢim 

sürecinde Marksist-Leninist çizgide Ġslamiyet‟e bakıĢı ve dini öteleyen yaklaĢımı, 

toplumsal tabanda örgütün, ateist veya komünist gibi sosyal dokuya yabancı ve tehdit 

olarak görülen tanımlamalarla algılanmasına zemin oluĢturmuĢtur.
285

 

 

Toplumsal yapı, PKK‟yı kuruluĢ sürecinde bir gençlik ve talebe hareketi olarak 

görmekle birlikte, bu hareketin 1978 yılından itibaren baĢlayan propagandalarına 

karĢı örgüte belirli bir süre sıcak yaklaĢmamıĢtır.
286

 Bu durum karĢısında PKK, kısa 

vadede gençlik kesimlerini kendi saflarına çekmeyi ilk hedef olarak görmekle 
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birlikte, geniĢ halk kesimlerini uzun vadede hareketin içerisine dâhil etmeyi 

amaçlamıĢtır.
287

 

 

Gençlik kesimlerinin dinamizmini örgütsel pratiğe aktarmayı amaçlayan PKK, 

bu alanda 1980 öncesi önemli adımlar atmıĢtır. GeniĢ halk kesimleri ise bu durum 

karĢısında edilgen konumunu sürdürmüĢtür. Bölge halkı, PKK‟nın sol-etnik temelde 

yürüttüğü faaliyetleri biliĢsel olarak anlamanın ötesinde, daha çok yaĢanan 

geliĢmeleri kararsızlıkla izlemekte, din ve Ġslamiyet algısı ekseninde olayları 

değerlendirebilecek bir bilince sahip bulunmamaktadır.
288

 Bu alanda sadece örgütün 

“din düĢmanı” olduğu imajı bilinçaltına yerleĢen bir imgelemdir. 

 

Gençlik kesimlerini örgütsel faaliyetlere kanalize etme amacının birçok nedeni 

bulunmakla birlikte bu nedenler arasında, Kürt gençlerinin bölge halkının kültürel 

kodlarında yer alan AĢiret (Feodal Yapı), Ġslamiyet ve diğer kültürel değerler 

ekseninde kesin bir kiĢilik ve kimlik inĢa süreci yaĢamamıĢ olmalarından 

kaynaklanmaktadır. PKK böylelikle birkaç kuĢak sonrasında bölge halkının Kürt 

kimliğini örgüt stratejileri ekseninde algılamasını ve bu algının diğer tutunum 

öğelerini bastırmasını amaçlamıĢtır. Bu durum bir yandan örgüte varlık alanı 

oluĢturulmasının zeminini hazırlarken bir yandan da diğer kültürel ve manevi 

algıların ikincil konuma geriletilmesinde önemli bir sosyal taban sağlayacaktır.
289

 

 

Bölge genelinde 1980 öncesi PKK‟nın yanı sıra, Kürt etnik milliyetçiliğine ve 

sol temele dayanan çok sayıda örgütlenme, dernek ve hareket bulunmaktadır.
290

 Bu 

oluĢumların sürdürdüğü faaliyetler her ne kadar Kürtlerin siyasal ve sosyal 

tercihlerinde geniĢ bir taban oluĢturmamıĢ olsa da, ilerleyen dönemde PKK‟nın 

zemin bulabileceği bir kesimin altyapısını oluĢturmuĢtur.
291

 

 

PKK‟nın 1984 sonrası dönemde eylemsel sürece geçiĢ yapması ile beraber, 

toplumsal yapının uzun yıllar yaĢayacağı sosyo-psikolojik ve politik bunalım süreci 
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baĢlamıĢtır. Toplum bir yandan örgütün kendilerine yönelen eylemleri ile sürekli 

sarsıntı yaĢarken, bir yandan da bölgedeki güvenlik güçlerinin yanlıĢ tutum ve 

davranıĢları karĢısında derin bir travma yaĢamıĢtır.
292

 Bu travma toplumda dikotomik 

bir psiko-sosyal davranıĢ modelini oluĢturmuĢtur.
293

 Toplum, PKK‟yı dini, ailevi, 

kültürel değerlere karĢı olması ve halka yönelik Ģiddet hareketlerini yürütmesi 

sebebiyle tasvip etmemekle birlikte, silahlı gücün ve zorun rolü ile edilgen 

konumunu sürdürmüĢtür. 

 

Bölge halkı PKK‟nın Ġslamiyet algısının kendi değerlerine ters olduğunu 

bilmekle birlikte bu alanda kendisini temsil edebilecek, dini alanda yön 

gösterebilecek, aidiyet tanımlamasını sağlayabilecek ve PKK‟ya karĢı sosyal ve 

siyasal bir güç olabilecek oluĢumların -belirli bölgeler ve iller dıĢında- eksikliğini 

yaĢamıĢtır. Bu durum beraberinde dini kimliğin belirleyiciliğinin ve toplumun bu 

çerçevede PKK‟ya bakıĢının zayıflamasına kapı aralamıĢtır. Ancak gerek örgütün 

kuruluĢ sürecinde gerekse ilerleyen dönemlerde toplumun önemli bir kesiminin 

Ġslami hassasiyetinin devam etmesi PKK‟ya karĢı içsel bir tepkinin devamlılığını 

sağlamıĢtır.
294

 PKK‟nın kurulduğu yıllarda bölgede yaĢayan ve siyasal hareketliliğin 

Ġslami kanadına yakın çizgide bulunan Metiner, PKK‟nın Ġslamiyet‟e bakıĢını, bunun 

yansımalarını ve bu dönemde toplumun hassasiyetlerini Ģu ifadelerle açıklamaktadır: 

Ġddiam odur ki, PKK o dönemde (kuruluĢ yılları) sosyalist-ateist bir ideolojik hatta 

yürümemiĢ, Kürtlerin dini inançları ve değerleriyle doğrudan hesaplaĢan bir siyaset 

izlememiĢ olsaydı, hiç kuĢkusuz çok daha geniĢ bir kitleyle buluĢma imkânına sahip 

olurdu. ġayet o dönemde bizler, Kürt kültürel ve demokratik talepleri karĢısında iĢin 

baĢında daha duyarlı ve doğru bir siyaset izlemiĢ olsaydık, pek çok Kürt gencinin 

sosyalist-ateist olmasının önüne geçebilir ve bölgenin tek hâkim gücü olabilirdik. 

Çünkü Kürtler tarihleri boyunca ne dinlerinden ne de milliyetlerinden 

vazgeçmiĢlerdir.
295

  

 

Metiner‟in bu tespitleri bölge halkının Ġslami duyarlılığının gücünü ve 

potansiyelini ifade ederken, bu potansiyelin PKK karĢısında sistemsiz olduğu 

gerçekliğini ortaya koymaktadır. Ayrıca Metiner, 1980 öncesi dönemde Apocular‟ın 
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toplumsal tabanda önemsenmediğini belirtmekte ancak ilerleyen dönemlerde her 

alanda güç kazanmaya baĢladıklarını ifade etmektedir.
296

 

 

Kürtler, PKK‟nın Ġslamiyet‟e karĢı tutunduğu tavır ve yaklaĢımı 

benimsememekle birlikte temsiliyet ve aidiyet noktalarında yaĢadıkları sorunlar 

sebebiyle etnik söylemlere zaman içerisinde aĢina olmaya ve belirli ölçüde kabul 

etmeye baĢlamıĢlardır. Bu durum “ateist veya komünist” olarak görülen PKK‟nın 

zamanla dini alanda var olan zayıf noktasını, etnik söylemlerle doldurmasına imkân 

sağlamıĢtır.
297

 Ancak bu durum PKK‟nın çok yönlü bir Kürt hareketi olmasına 

yetebilecek nitelik ve niceliğe ulaĢamamıĢtır.
298

 

 

Bununla birlikte PKK‟nın ideolojisi Marksizm-Leninizm‟in yanı sıra, 

komünizmin ikinci bir versiyonu olan Maoculuğu da içermektedir. Hatta 1970‟lerin 

sonunda PKK‟yı Dev-Genç, Dev-Yol gibi diğer sol örgütlerden ayıran en önemli 

farkın, söz konusu Maocu etken olduğu söylenebilir. 

 

Maoculuk, devleti silah yoluyla yıkmayı hedefleyen klasik Marksizm-

Leninizm‟e bir de “gerilla savaĢı”, “etnik milliyetçilik” ve “köylü devrimi” 

kavramlarını ekleyen bir formüldür. Maoculuğun doğrultusunda bir halk ayaklanması 

stratejisi izlemeyi amaçlayan PKK‟nın haklarını savunduğunu iddia ettiği Kürt 

halkının desteğini alması gerekmektedir. Ancak özellikle din konusunda toplumla 

yaĢanan kırılma ve ateist çizgide gittikçe derinleĢen fay hattı sebebiyle istenilen 

düzeyde toplumsal tabana ulaĢamaması ve Kürtlerin örgüte karĢı Hizbullah Ġlim-

Menzil gibi farklı oluĢumlara yönelim göstermesi, 1990‟lı yıllarda Öcalan‟ın 

Ġslamiyet ve din konusundaki klasik bakıĢ açısı ve söylemlerini yeniden gözden 

geçirmesine ve bu alana önem verilmesine sebebiyet vermiĢtir.
299
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3.2. Öcalan’ın Dine Ġnkarcı YaklaĢımından Ġslami Değerler Odaklı YaklaĢıma 

Evrimi ve Nedenleri / Dini AraçsallaĢtırma Dönemi 

 

PKK hareketinin ortaya çıkmasıyla birlikte bölgede inanç algılarının önemi 

yeniden gün yüzüne çıkmaya baĢlamıĢtır. Zira toplumsal algılarla örgütsel algıların 

derin bir çatıĢma yaĢadığının anlaĢılması dinin bölgedeki iĢlevsel gücünün farkına 

varılmasını sağlamıĢtır. Örgütün tutunum öğesi olan Marksist ideolojinin din ile 

yaĢadığı çatıĢmanın örgüte yansıması, 1990 sonrası dönemde PKK‟nın 

çözümsüzlüğe girmesine yol açmıĢtır. Bu durum karĢısında örgütün kurucusu olan 

Öcalan‟ın din konusunda strateji değiĢikliğine gitmesi, dinin yeni dönemde 

araçsallaĢtırılmasını ve söylemsel boyutta örgütsel amaçlara kanalize edilmesinin 

nedeni olarak görülebilir. Dini ve Ġslamiyet‟i üstyapı kurumu olarak gören Öcalan 

yeni stratejisinde dini araçsal bir öğe olarak değerlendirmiĢtir. Bu anlamda PKK‟nın 

dine yaklaĢımını üstyapı kurumundan araçsallığa doğru bir evrimleĢme olarak ifade 

etmek mümkündür. 

 

PKK‟nın 1990 sonrası dönemde yukarıda belirtilen iç ve dıĢ faktörlere bağlı 

olarak Ġslamiyet‟e yaklaĢımında yaĢanan değiĢimin sınırlarını belirleyen Öcalan, bu 

durumu Din Sorununa Devrimci Yaklaşım adı altında yeni bir stratejiyle hayata 

geçirmeye çalıĢmıĢtır. Cephe faaliyetleri ekseninde din konusunu yeni bir bakıĢ 

açısıyla pratiğe aktarmaya çalıĢan Öcalan (1991), bu stratejisini ortaya koyarken 

öncelikle dinlerin ortaya çıkıĢı ve sınıf çatıĢması konusunu ele almıĢtır. Bu çerçevede 

dine bakıĢını revize eden Öcalan, daha ılımlı ifadelerle Ġslamiyet‟e yaklaĢırken, 

Türklerin tarih boyunca Ġslamiyet üzerinden Kürtlere ve diğer halklara yönelik 

sömürge politikası sürdürdüğünü belirtmiĢtir.
300

 Bu açıdan doğrudan dini öteleyen 

yaklaĢım yerine, dinin sosyal iĢlevini ve kolektif gücünü göz önünde 

bulundurmaktadır. Ancak Öcalan yeni dönemde din alanında ortaya koyduğu 

söylemlerinde diyalektik ve tarihsel materyalist felsefeyi özü itibariyle korumakta, 

ilahi bir gücü ve yaratıcıyı sosyolojik bir vaka olarak görmeye devam etmektedir. 

 

Ortadoğu‟da 1970‟li yıllardan itibaren hızla yükselen Ġslami hareketler, ilk 

pratiğini ve devrimsel yansımasını Ġran Ġslam Devrimi ile hayata geçirmiĢtir. Bu 
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durum Ġslamiyet‟in Ortadoğu coğrafyasındaki önemini yeniden gün yüzüne 

çıkarırken dinin istismar edilerek radikal gruplar tarafından ideolojik bir argüman 

olarak kullanılmasına zemin hazırlamıĢtır. Bu süreç içerisinde ġark bölgelerinde 

Ġslami söylemlerle ortaya çıkan ve 1990‟lı yıllara gelindiğinde örgütlü bir hareket 

haline gelen Hizbullah, toplumsal zeminde güç kazanmaya baĢlamıĢtır.
301

 

 

Öcalan, dıĢsal ve içsel faktörlerin ġark bölgelerinde Ġslamiyet‟i yükselen bir 

değer haline getirdiğini 1990‟lı yılların baĢlarından itibaren anlamaya baĢlamıĢtır. 

Bununla birlikte Öcalan, Hizbullah hareketinin bölgedeki gücünün gün geçtikçe 

artması karĢısında, örgütün din konusundaki tutumunu değiĢtirme ve revize etme 

ihtiyacı hissetmiĢtir.
302

 

  

PKK‟nın din konusunda klasik yaklaĢımını değiĢtirmesinin altında bazı ulusal 

ve uluslararası sebeplerin yattığını görmekteyiz. Uluslar arası faktörlerin baĢında 

1945-1990 yılları arasında NATO ve VarĢova Paktı ekseninde yaĢanan Soğuk 

SavaĢ‟ın sona ermesi ve Sovyet Rusya‟nın dağılması, Marksist-Leninist ideolojiyi 

temel paradigma olarak gören örgütlenmelerin büyük bir hayal kırıklığı yaĢamasının 

olduğu söylenebilir. Marksist-Leninist temelde kurulan PKK için bu durum benzer 

etkileri göstermiĢtir. PKK, ideolojik argümanlarının küresel ölçekte baĢarısızlığa 

uğraması karĢısında etnik söylemlerini ön plana çıkartmıĢtır. Marksist söylemleri ise 

örgütsel yapıda muhafaza etmeye çalıĢan PKK, toplumsal tabanda bu yaklaĢımını 

değiĢtirmeye baĢlamıĢtır. Özellikle Ġslamiyet ile ilgili söylemler konusunda Öcalan, 

Marksist tutumundan uzaklaĢarak yeni bir yaklaĢım stratejisini hayata geçirmiĢtir.
303

 

 

Bununla birlikte Soğuk SavaĢ sonrası özellikle Ortadoğu coğrafyası siyasal 

Ġslam‟ın yükseliĢe geçtiği bir bölge haline gelmiĢtir. Mısır, Afganistan, Pakistan, Ġran 

ve diğer Ortadoğu ülkelerinde çok sayıda Ġslami akım ortaya çıkmıĢtır.
304

  Özellikle 

Ġran‟da 1979 devriminin gerçekleĢmesi Ġslami akımlar için pratik bir örneklem olarak 
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algılanmıĢtır. Ġran Ġslam devrimi yöntemsel açıdan Ortadoğu coğrafyasındaki Ġslami 

akımları büyük ölçüde etkilemiĢ ve rejim ihraç eden bir merkez haline gelmiĢtir.
305

 

 

Türkiye‟de Hizbullah örgütlenmesi yöntemsel açıdan Ġran‟ı kendisine önemli 

bir merkez olarak görmüĢtür. Hizbullah, Ġran‟da yaĢanan Ġslam devrimini Türkiye‟de 

gerçekleĢtirmeyi amaçlarken, Öcalan bu devrimi, din konusundaki stratejisi ve 

yaklaĢımında önemli bir örnek olarak değerlendirmiĢtir.
306

 Devrimin Ġslamiyet ile 

birleĢebileceği düĢüncesi Öcalan‟ın kurguladığı yeni din stratejisinde bir söylem 

haline gelmiĢtir. Bu konuda Öcalan‟ın (1993) Ģu ifadeleri önem arz etmektedir: 

Özellikle dinsel hareketlerle gerçekten düzen karĢıtlarıyla dostluk uygundur. Ġran‟a 

dayalı dinsel ideolojik hareketle bir dostluk yaklaĢımı içinde bulunulabilir. Bunlar, 

radikal bir çizgide hareket edip, Batı yanlısı rejimleri devirmeyi amaçladığından, 

düĢman olarak görülemezler. Özellikle kendi din politikamızı yaĢama geçirirken, 

bunlarla bir yarıĢ ve dayanıĢma içinde bulunmalıyız.
307

 

 

1990‟lı yıllarda, bölgede iyiden iyiye varlığını hissettiren Hizbullah terör 

örgütü ve alan kazanma mücadelesi içinde örgütün Hizbullah ile yaĢadığı çekiĢme 

Abdullah Öcalan‟ın dine yaklaĢımını revize etmesine sebep olan en önemli 

geliĢmedir. Öcalan, Hizbullah hareketinin Ģark bölgelerinde hızlı taban kazanmasının 

PKK‟nın ortak taban potansiyelini erittiği tezi ve devletin özel savaĢ stratejisinin bir 

aygıtı olarak Hizbullah‟ı PKK‟ya karĢı kullandığı düĢüncesini harmanladığı 

paradigması doğrultusunda, bir taraftan Hizbullah‟la mücadele stratejisini 

benimsemiĢ, diğer taraftan Hizbullah‟ın taban kazanma taktiğinin hammaddesi olan 

dini –İslamiyet’i- istismar faaliyetlerinin iĢlevselliğini de göz ardı etmemiĢtir. 

Öcalan‟ın temel paradigmasını değiĢtirmesine sebep olan Hizbullah gerçeğine bu 

anlamda değinmek faydalı olacaktır. 

 

3.2.1. Hizbullah Terör Örgütünün Hızla Taban Kazanması ve Örgütün Özel SavaĢ 

Stratejisi Aygıtı Olarak Kullanıldığı Tezi 

 

Kürtler, tarihi süreçte, Ġslamiyet‟i sosyal yaĢamın belirleyici gücü olarak 

görmüĢlerdir. Bu durum Kürtlerin aidiyetlerinde Ġslamiyet‟i vazgeçilemez bir öğe 
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haline getirmiĢtir. Üçüncü bölümde ayrıntılı Ģekilde ifade edilen bu husus, Kürtlerin 

birliktelik saiklerinin oluĢmasındaki öncü faktörler arasında yer almaktadır.

  

 

Türkiye‟de çok partili siyasal hayata geçiĢ sonrası yapılan seçimlerde Ġslami 

söylemlerin bölgede önemli bir potansiyele sahip olduğunun görülmesi, bölge 

halkının bu konudaki duyarlılığını gösteren bir diğer örneklemdir.
308

 Ayrıca bölgede 

yaĢayan veya yaĢamıĢ olan din adamlarına gösterilen saygı ve teveccüh halkın din 

algısındaki güçlü yapısallığı göstermektedir. Ancak bölge halkının Ġslami hassasiyeti 

ve algı gücü, dini-itikadi bilgi noktasında görülmemektedir.
309

 Bu durum beraberinde 

bölge halkının din alanında rahatlıkla yönlendirilebilmesine de zemin 

hazırlamaktadır. Bu boĢluğun varlığı, belirli bir süreç içerisinde 

gerçekleĢtirilebilecek dini faaliyet, söylem ve tutumlarla toplumsal zeminin 

kaydırılabilmesine uygun bir alan oluĢturmuĢtur. 

 

Bu kapsamda değerlendirilebilecek yapılardan biri olan, ġark bölgelerinde 

1980‟li yıllarda kitap evlerinde baĢlayan ve zamanla geniĢleyen Hizbullah hareketi, 

1990‟lı yıllara gelindiğinde Ġslami söylem ve argümanlarla toplumsal tabanda zemin 

oluĢturmuĢtur.
310

 Özellikle Ģehir merkezlerinde güçlü bir örgütsel yapıya kavuĢan 

Hizbullah, bu alanda PKK karĢısında önemli bir güç haline gelmiĢtir. 1990‟lı yılların 

baĢlarından itibaren PKK ile fiziki çatıĢma sürecine giren Hizbullah, kısa süre 

içerisinde önemli bir güce ve alan hâkimiyetine kavuĢmuĢtur.
311

 Örgütün lideri 

Hüseyin Velioğlu, PKK ile yaĢanan çatıĢma sürecini önemli bir pratik olarak görmüĢ 

ileride amaçlanan stratejilere ulaĢmada bir basamak olarak değerlendirmiĢtir.
312

 

 

PKK‟ya karĢı gerek Ġslami hassasiyetin varlığı sebebiyle oluĢan tepki, gerekse 

gerçekleĢen saldırılar ve olaylar neticesinde zarar gören mütedeyyin Kürtler, 

Hizbullah‟ın bölgede aktif olmaya baĢlamasıyla birlikte, bu cepheye karĢı sempati 

duyamaya ve belirli ölçüde örgütün faaliyetleri içerisinde yer almaya baĢlamıĢlardır. 
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Bu durum örgütsel tabanını sürekli canlı ve geniĢ tutmak isteyen PKK için önemli bir 

tehdit haline gelmiĢtir.
313

 

 

Öcalan, Hizbullah‟ın dini öğeleri kullanarak hızla taban kazandığı sosyolojik 

gerçeğini göz ardı etmemiĢ, bununla birlikte bölgede tekelleĢme yolunda ciddi bir 

tehdit haline gelen Hizbullah örgütlenmesi hakkında devlet tarafından özel savaĢ 

konseptinde ortaya çıkartıldığı tezini kullanmıĢtır.
314

 Öcalan (1991) bu konudaki 

temel yaklaĢımını Ģu ifadelerle özetlemektedir: 

Hizbullah [….] Tarihi olarak milli inkara götüren egemen Ġslamcılığın olumsuz 

yönleriyle yabancı egemen sınıflara uĢaklık, iĢbirlikçilik eden Kürt egemen sınıflarının 

çıkarlarının sarsılmasıyla, Türk milliyetçiliğinin veya bunu maskeleyen komünizm 

maskeli sosyal-Ģovenizmin etkisini gittikçe yitirip yeni bir ideolojik saldırı silahı 

olarak tarikatçılığı, mezhepçiliği kullanma düĢüncesiyle ortaya çıkarmak istediği, 

PKK‟ye oldukça karĢı ve vurucu temelde örgütlediği, silahlandırdığı, Kürdistan‟daki o 

eski dayanaklarına, iĢbirlikçilerine sosyal taban iĢlevi gördürmek istediği yeni bir 

oluĢumdur.
315

 

 

Öcalan bu ifadelerle Hizbullah‟ı tanımlarken, bir yandan da bu harekete katılan 

kesimleri eleĢtirmektedir. Bu eleĢtirilerin baĢında çocukların Hizbullah tarafından ön 

saflara sürüldüğü yönündeki ifadeleridir. Öcalan bu konuda katil olarak 

kullanılanların çoğunun çocuk olduğunu, beyinlerinin yıkandığını, cennetle 

müjdelenerek ceplerine para konulduğunu belirterek Hizbullah‟ın çocuk istismarı 

yaptığını ifade etmektedir.
316

 Ancak Öcalan‟ın bu söylemleri ile PKK örneklemi 

arasında mukayese yapıldığında PKK‟nın da aynı dönemlerde ve ilerleyen süreçte 

çocukları gerek kırsalda gerekse Ģehirlerde sistemli ve organize bir Ģekilde kullandığı 

ve bu faaliyetlerine devam ettiği bilinmektedir. Bu durum Öcalan‟ın söylem-eylem 

çizgisinde önemli bir taktiksel hamle olarak dikkat çekmektedir.
317

 

 

Öcalan Hizbullah‟ın ortaya çıkıĢında Türkiye‟nin özel savaĢ stratejisinin 

rolünün olduğunu ve bu stratejide Ġslamiyet‟e önemli bir misyon yüklendiğini 

vurgulamaktadır. Bu stratejinin, istihbarat örgütleri, din adamları, tarikatlar ve yerli 

iĢbirlikçileri ile organize edildiğini ifade eden Öcalan, Hizbullah‟ın bu sürecin pratik 

bir yansıması olduğunu düĢünmektedir. 
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PKK, Hizbullah‟ın ġark bölgelerinde aktif faaliyet yürütmesi karĢısında önemli 

bir travma yaĢamıĢtır. Öcalan, bu açıdan bölgede güçlenen Ġslami akımların, 

cemaatlerin, tarikatların veya Hizbullah gibi radikal örgütlenmelerin tamamını devlet 

eliyle Ģekillendirildiği yaklaĢımını sürekli ön plana çıkartarak örgütün geçmiĢten 

gelen din ve Ġslamiyet ile yaĢadığı uyuĢmaz amaçları ve bu konudaki önemli boĢluğu 

yansıtma yaparak kapatmaya çalıĢmaktadır. 

 

PKK bu tehdidi aĢabilmek için Hizbullah ile yoğun bir çatıĢma süreci içerisine 

girmiĢ, karĢılıklı çatıĢmalar neticesinde bine yakın insan hayatını kaybetmiĢtir. Her 

iki örgütün toplumsal tabanlarının kesiĢmesi beraberinde toplumu kazanabilmek için 

yeni stratejilerin ve araçsal imgelerin geliĢtirilmesi ihtiyacını doğurmuĢtur.
318

 

 

Öcalan, Kürtlerin Ġslami duyarlılığının radikalleĢmesi halinde örgüt için önemli 

bir tehdit haline geldiğini somut bir örnekle (Hizbullah örneği) görmesi sebebiyle, 

toplumun bu hassasiyetine karĢı daha fazla karĢı durulamayacağını, klasik 

yaklaĢımın değiĢmesinin bir gereklilik olduğunu değerlendirmiĢtir.
319

 Öcalan 

yaĢanan geliĢmeler karĢısında, örgütün din alanındaki stratejisini yeniden dizayn 

etmeyi ve bu alanda örgütlenme faaliyetlerine geçmeyi hedeflemiĢtir. 

 

Hatta Ġsa Altsoy'un kaleme aldığı eserinde, PKK'nın, bölge halkı üzerindeki 

etkinliğini tekrar sağlamak amacıyla dini değerleri ön planda tutan bir örgütlenmeye 

gittiği, bu amaçla din adamları yetiĢtirme projesini uygulamaya koyan örgütün, Mısır 

El Ezher Üniversitesi'ne dini eğitim almak üzere 200 PKK sempatizanı gönderdiğini 

ifade etmektedir.
320

 

 

Yukarıda belirtilen sebepler neticesinde, Öcalan 1990 sonrası din ve Ġslamiyet 

konusunda klasik yaklaĢımı terk ederek üst yapı kurumundan araçsallığa dönüĢen bir 

stratejinin zeminini hazırlamıĢtır. 
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3.2.2. Öcalan‟ın Ġslamiyet‟i AraçsallaĢtırma Stratejisi Doğrultusunda Revize Ettiği 

Din Söylemi 

 

 PKK, 1990‟lı yılların baĢlarından itibaren en önemli değiĢimini örgütsel 

söylem ve ideolojilerinde yaĢamıĢtır. Bu durum özellikle Ġslamiyet veya din 

konusunda yaĢadığı strateji değiĢikliği ile kendisini göstermiĢtir. Her ne kadar örgüt 

içi yapıda din algısı ve dine yaklaĢım konusunda önemli ve dikkate değer bir değiĢim 

gerçekleĢmemiĢ olsa da, örgütün topluma yönelen söylemlerinde önemli değiĢiklikler 

yaĢanmıĢtır. 

 

Ancak bu değiĢim örgütün ve Öcalan‟ın (1991) Ġslam inancının temel 

değerlerine bakıĢ açısından ziyade bu konuda devletin ve bölgede güçlü bir 

toplumsal tabana sahip olan Ġslami akımların eleĢtirisi üzerine inĢa edilmiĢtir. 

 

Öcalan‟ın bu konu ile ilgili ifadelerinin temelinde iki önemli yaklaĢım stratejisi 

bulunmaktadır. Bunların birincisi; Türkiye Cumhuriyeti‟nin ve bölgede faaliyet 

sürdüren tarikat, cemaat veya Hizbullah yapılanmasının eleĢtirilmesi ve PKK‟nın 

Ġslamiyet‟in özünü, devrimsel yönünü temsil ettiği yönündeki söylemlerle toplumsal 

tabana mesaj iletimi, ikincisi ise bu mesaj iletimi ile oluĢturulmak istenen Ġslamiyet‟i 

örgütsel perspektif ile araçsallaĢtırma zemininin Ģekillendirilmesidir. 

 

PKK‟nın Ġslamiyet ve din konusundaki strateji değiĢimini bu iki yaklaĢım ile 

Ģekillendirmek isteyen Öcalan, din konusunda örgütün geçmiĢteki pratiğini tamamen 

değiĢtirmek yerine dini araçsallaĢtırabilecek söylemleri kullanmaktadır. Bu anlamda 

Ġslamiyet‟i düĢman konseptinden çıkartarak bir yandan toplumsal tabana mesaj 

vermekte, bir yandan da örgütsel yapıya Ġslamiyet‟in yeni dönemde araçsal bir öğe 

olabileceğini göstermektedir. Öcalan (1991), bu perspektif ile toplumsal tabana Ģu 

mesajı vermektedir: 

En büyük anti-emperyalizm, en büyük anti-siyonizm, PKK‟nin yönlendirdiği 

harekettir. Bu çok açık. Her gün savaĢıyoruz, onlarca savaĢçımız kahramanca 

direnerek Ģehit düĢüyor. Bu anlamda Ġslamiyet‟i de savunan PKK‟dir. Ġslamiyet‟i, 

Ġslam halklarının düĢmanlarına karĢı savunan PKK‟dir. …PKK her zamankinden daha 

fazla Ġslamın devrimci özüne, adalet ve eĢitlik çağrıĢtıran yönlerine herhangi bir 
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tarikattan, mezhepten daha fazla bağlıdır. … Her ne kadar Ġslami sözcükleri 

kullanmıyorsa da özü böyle olan bir harekettir. Derin bir dinsel hoĢgörüye sahiptir.
321

 

 

Öcalan bu ifadeleri ile toplumsal tabana “biz din/İslam düşmanı değiliz”, 

“İslam’ın öz yapısını temsil ediyoruz” mesajı vermektedir. Ancak Öcalan bu 

ifadelerin içerisinde hiçbir Ģekilde Ġslamiyet‟in itikadi, mezhepsel, sosyal ve uhrevi 

yönünü söylemlerine eklememiĢtir. Daha çok örgütsel amaçlar ekseninde araçsal 

öğeler haline getirilebilecek; eĢitlik, devrim, kardeĢlik veya evrensellik-

enternasyonallik gibi ifadeleri tercih etmiĢtir.
322

 Bu durum kuruluĢ sürecinde 

doğrudan doğruya üstyapı kurumu veya sömürgeciliğin ajan kurumu olarak görülen 

dinin ve Ġslamiyet‟in yeni dönemde araçsal öğe haline getirilebileceğinin önemli bir 

iĢareti olarak görülebilir. 

 

Öcalan‟ın (1991) yukarıda belirtilen hususlar çerçevesinde örgütsel tabana 

verdiği mesajlar ve baĢta Hizbullah olmak üzere bölgede aktif faaliyet yürüten 

tarikat, cemaat veya dini akımlara karĢı uygulanacak strateji konusunda ortaya 

koyduğu tespit ve ifadeler Ģu Ģekildedir: 

Ġslam adı altındaki bütün o sahte kurumları, tarikatları, gerici imamları, benzeri 

kuruluĢları tasfiye edip, bunun yerine halkımızın -Ġran Devrimi‟nde görüldüğü gibi- 

anti-emperyalist, anti-kapitalist Ġslami duygularını, moral değerlerini, eĢitlik 

anlayıĢını, adalet anlayıĢını Ġslam‟ın doğru yorumu, doğru değerlendirmesi ve doğru 

sahiplenilmesi biçiminde halka götürmek, bu temelde halkı bilinçlendirmek, kaba 

materyalist yaklaĢımı aĢarak bilimsel sosyalizmin kendi halk gerçeğimize baĢarıyla 

uygulanmasını bilmek gerekir.
323

 

 

Öcalan‟ın belirttiği çerçevede örgüte hedef olarak gösterdiği ve din 

konusundaki temel stratejiyi belirten yaklaĢımın, “din temelinde kitle bağlarını 

geliştirmek, kitlelerin aslında önemli oranda isyana hizmet edebilecek, adaleti 

işletebilecek, zulme ve eşitsizliğe karşı mücadelede küçümsenmeyecek başkaldırı 

olanaklarını ortaya çıkarmak”
324

 olduğu ifade edilebilir. 

 

Dini kitlesel tabanda bir manivela olarak kullanmayı hedefleyen Öcalan 

(1991), Ġslamiyet‟i bu anlamda araçsal bir öğe olarak nasıl kullanılacağının yol 

haritasını Ģu ifadeleriyle özetlemektedir: 
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Ulusal kurtuluĢ hareketimizi, Ġslami ölçülerle vurgulayacak olursak, bu anlamda 

Ġslam‟ın baĢlangıçtaki devrimci özelliklerini olduğu gibi günümüzün koĢullarına 

uygulayarak, azimde, kararlılıkta, eĢitlik ölçülerinde ondan yararlanmaya, düĢkünlüğe 

karĢı olan özelliklerini dikkate almaya, kullanmaya özen gösterir.
325

 

 

 Öcalan bu hedefleri örgütsel yapıya eklemlemeye çalıĢırken bir yandan da 

klasik sol eğilimlerin Türkiye‟de dini öteleyen tutumlarını, inkârcı yorumlarını hiçbir 

Ģekilde örgütsel söylem haline getirilmemesini vurgulamaktadır.
326

 Öcalan, ayrıca 

değiĢen din söylemi çerçevesinde Türkiye‟deki sosyalistlere yönelik bu anlamda 

eleĢtirel bir dil kullanmayı da ihmal etmemiĢtir. Ona göre Türkiye‟de ilk sosyalizm 

tartıĢmalarının yapıldığı dönemde dine küfürle iĢe baĢlanmıĢtır. Dine küfürle iĢe 

girilmesiyle birlikte, dine bağlı ezici bir halk çoğunluğu daha baĢtan sosyalizme karĢı 

ĢartlanmıĢlardır. Sosyalistler, “tanrı tanımaz, aile tanımaz” biçiminde 

damgalanmıĢlardır. Böylece halkların kurtuluĢ ideolojisi olması gereken sosyalizm 

bu yaklaĢım yüzünden, halkların aleyhinde iĢleyen, onların özgürlük mücadelesinin 

önünde engel teĢkil eden bir konuma gelmiĢtir.
327

 

 

Öcalan 1990 sonrasında yaptığı çözümlemelerde örgüt pratiği ile Ġslamiyet‟in 

ortaya çıkıĢ süreci arasında özdeĢleĢtirmeler yaparak, din konusundaki söylem 

değiĢikliğini ortaya koymaya çalıĢmıĢtır. Bu anlamda Öcalan‟ın Ģu ifadeleri önem 

taĢımaktadır: 

Bu koĢullarda aklıma yurt dıĢına çıkmak geldi. Baktık ülkede kalsak en fazla bir ay, ya 

da iki ay yaĢayabiliriz ve sonunda da boğulurduk. Bazen yurt dıĢına çıkıĢımız, 

Muhammed‟in Mekke‟den Medine‟ye hicretine benziyor diyorum. O zaman 

Muhammet oldukça sıkıĢtırılmıĢtı, eğer bir gece daha kalsaydı boğulacaktı. Bizimki de 

tamamen böyleydi.
328

 

 

Aynı yakınlaĢma çabalarını 1992 yılında verdiği iki farklı söyleĢide de 

görebiliriz. Kasım ayında Mehmet Ali BĠRAND ile gerçekleĢtirdiği röportajda 

BĠRAND'ın "PKK'da din unsuru var mı?" sorusuna "Yurt dıĢına çıkıĢımızın anlamını 

ben zaman zaman Peygamber'in Mekke'deki sıkıĢmıĢ durumuna benzetirim."  

Ģeklinde cevapladığı ve Suriye‟ye gidiĢini kendisinin hicreti olarak belirttiği 

görülmektedir. 
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Aralık ayında Yalçın KÜÇÜK ile yaptığı röportajda, PKK ile Ġslamiyet‟i 

özdeĢleĢtirmeye çalıĢtığı Ģu ifadeleri dikkat çekicidir: 

Ben bazen PKK'nın çıkıĢıyla Ġslamiyet'i karĢılaĢtırıyorum... Muhammed'in tarihsel 

koĢullar içerisindeki büyük devrimsel değerini anlamamak doğru değildir. Çölün 

güçsüzlüğünden o gücü ortaya çıkartmasını inceleyin, PKK ile epey benzer yanları 

olduğunu göreceksiniz. Peygamber gibi konuĢmak, peygamber gibi hitap etmek, 

nazarımda çok değerlidir. Kaldı ki Peygamber'ce olmak niye kötü olsun?
329   

 

Öcalan bu karĢılaĢtırmanın yanı sıra, Nasıl SavaĢmalı, Halk SavaĢı ve 

OrdulaĢması Üzerine (1994) isimli kitabında, Hz. Muhammed (sav) ve Ġslam 

tarihinde yaĢanan savaĢlarla ilgili Ģu ifadelerinde aynı sempatik görünme çabaları 

görülebilir: 

Hangi komutan Muhammed‟in Bedir SavaĢı‟nı inceledi. Tarihteki Bedir SavaĢı‟nı iyi 

öğrenmelisiniz. Bedir SavaĢı, Muhammet‟in ilk acemi gerilla savaĢıdır. Bu üç yüz 

veya daha az kiĢiyle verilen bir savaĢtır. Ġslam‟ın amatör gerillaları üç yüz kiĢi 

civarındadır. Diğerleri de KureyĢ gücüdür. Onların gücü de üç bin kiĢi, yani bire on 

kadardır. SavaĢ nasıl sonuçlandı? Muhammet yanlıları kazandı. Üç bin kiĢiyi 

darmadağın ettiler. Üstelik teknik üstünlük KureyĢ ordusundaydı. Muhammet‟in 

ordusunun elinde ciddi bir kılıç bile olduğunu sanmıyorum. Yani çok donanımsızdı, 

amatördü, ama kazandı. Yani o ciddi bir savaĢtır, küçümsemeyelim.
330

   

 

Öcalan bir diğer söyleminde de Ġslamiyet‟i en doğru Ģekilde kendilerinin temsil 

ettiğini ve bu anlamda örgütün Ġslamiyet‟in doğuĢ süreci ile benzeĢtiğini Ģu ifadelerle 

açıklamaktadır: 

Halkımız bugüne kadar kötülerin eliyle, din adına dinle oynuyordu, siyaset adına 

siyasetle oynuyordu. Onların aldatmacalarıyla halk ölüm uykusuna dalmıĢtı. ġimdi biz 

uyandırıyoruz. Tıpkı Ġslamiyet‟in kalkıĢı gibi, biz de o dönemde ki gibi yapıyoruz.  

Muhammet nasıl yapmıĢsa bizde öyle yapıyoruz. Aynıyız. En doğru Müslümanlık 

yüzde yüz bizim yaptığımızdır. Ben, bizden dürüst Müslüman yoktur, bizim 

siyasetimizden daha doğru siyaset yoktur diyorum. Hak da budur, adalet de budur, 

insanlık da, demokrasi de, sosyalizm de her Ģey budur. Ġman bu Ģeyler üzerinde 

yükselir. Eğer bunların üzerinde imanımız oluĢursa yürürüz. Eğer insan bu temelde 

yürürse, dünyada gelse durduramaz.
331

 

 

Öcalan gerek stratejik açıdan gerekse söylemsel açıdan din ve Ġslamiyet 

konusunda 1990 sonrasında hassasiyetini belirtmektedir. Bu çerçevede toplumsal 

gerçeklerin göz önünde bulundurulması gerekliliğini
332

 belirten Öcalan, azami 
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derecede kitleselleĢebilmek için bu hassasiyete dikkat edilmesi gerektiğini 

vurgulamaktadır. 

 

Bütün bunlarla birlikte Öcalan, her ne kadar din alanında yeni bir söylem 

geliĢtirse de, bilinçaltındaki materyalist dünya görüĢü hemen her fırsatta kendini belli 

etmektedir. Örneğin Atina Özgür Ġnsan Savunması (2003) isimli yazısında kendisini 

Peygamberlerle kıyasladığı Ģu ifadeler materyalist dünya görüĢünü ele vermektedir. 

Ġsa çarmıha gerildiğinde etrafındakiler sadece ağlayabildi. Muhammet öldüğünde 

cesedi üzerinde üç gün iktidar tartıĢması yapıldı. Lenin öldüğünde kimse kendini 

öldürmedi. Ama tutuklanmam ve sonra teslim edilmem üzerine, Kürt halkının 

evlatları, oğul ve kızlarının yüzlercesi kendini cayır cayır yakarken acaba ne demek 

istiyorlardı? Kendini bomba yapıp patlatanlar neye öfkeliydiler? Hangi gerçekler 

onlara bunu yaptırıyordu?
333

  
 

Abdullah Öcalan dini söylem değiĢikliği çerçevesinde, dinin kendisinin bir 

sömürü aracı olduğu söylemini terk ederek yeni dönemde Türklerin Ġslamiyet 

üzerinden Kürtleri sömürgeleĢtirdiği yönündeki ifadeleri kullanmaya baĢlamıĢtır. 

  

Ġslamiyet‟in, feodal yapıların güçlenmesine önemli bir katkı sunduğunu 

belirten Öcalan, bu durumun, Türklerin, Anadolu‟ya girmeye baĢladığı dönemden 

itibaren sürdürdüğü yayılmacı politikalarının önemli bir meĢruiyet kaynağı olduğunu 

belirtmektedir. Öcalan özellikle Ġslamiyet‟in savaĢ ganimetlerini yardımlaĢma ve 

ihtiyacın giderilmesi yönünde kullanılmasına iliĢkin öğretilerinin zamanla 

yozlaĢtırılarak hanedanlıkların, hükümdarlıkların tesis edilmesi için kullanıldığını 

ifade etmektedir.
334

 Bu düĢüncesini özellikle Türklerin Anadolu‟da istila ve ganimet 

peĢinde koĢtukları yönündeki söylemleriyle birleĢtirmiĢtir. Öcalan (1991) bu 

söylemlerine zemin oluĢturan argümanlarını Ģu ifadelerle açıklamaktadır: 

10. yüzyıla doğru geldiğimizde, Orta Asya kapılarındaki Ġslamlık, baĢlangıçtaki 

ilerici-devrimci özünü önemli oranda yitirmiĢ, bunun yerine hanedanlar, sultanlar ve 

meliklerin elinde ganimet yoluyla değerlerin gaspına imkan veren katı bir tutuculuğa 

dönüĢmeye baĢlamıĢ, hızla feodalleĢmek isteyenlerin, hızla ganimet ve güç toplamak 

isteyenlerin elinde ideolojik bir silah haline gelmiĢtir.
335
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Bu düĢüncelerle Öcalan “Türklerin; Ġslamın kılıcını ellerine aldılar mı, onun 

ideolojik saf yorumunu da yüzlerine maske olarak geçirdiler mi, bir yayılma imkânı 

bulduklarını” ifade etmektedir.
336

  

 

Öcalan yukarıda belirtilen ifadeleri ile Ġslamiyet‟i zamanla sömürgeciliğe ve 

feodalizme kapı aralayan bir din olarak tasvir etmiĢtir. Bu yaklaĢımı ile Öcalan, 

Ġslamiyet‟e karĢı tutumunun genel çerçevesini çizerken, yeni dönemdeki stratejisine 

temel oluĢturacak söylemlerini de Ģekillendirmeyi amaçlamıĢtır. Öcalan‟ın Ġslamiyet 

ile ilgili yeni yaklaĢımının merkezinde, Türklerin Ġslamiyet üzerinden bir istila 

politikası sürdürdüğü söylemidir.
337

 Öcalan Ġslamiyet ile ilgili daha önceki dönemde 

kullandığı ifadelerde doğrudan doğruya Ġslam‟ın kendisini hedef alırken, yeni 

dönemde ise Ġslamiyet‟i doğrudan hedef olarak görmek yerine Türklerin, Ġslamiyet 

üzerinden sömürgeleĢtirme politikalarını sürdürdüğü tezi ile hedef değiĢtirmektedir. 

Bu değiĢim ile Öcalan, bir yandan toplumun din ve Ġslam algısı ile çatıĢmamayı, bir 

yandan da asli düĢman olarak gördüğü Türkiye Devletini bu alanda “dini istismar 

eden yapı” olarak takdim etmeyi amaçlamıĢtır.
338

 

 

Öcalan‟ın 1990 sonrasında din ve Ġslamiyet konusunda ortaya koyduğu 

stratejinin önemli bileĢenlerinden bir diğeri de, Ġslamiyet‟in inanç, ibadet ve dini 

sembollerinin araçsallaĢtırılması ile ilgilidir. Öcalan bu konudaki stratejisini
339

 Ģu 

ifadelerle açıklamaktadır: 

Özellikle önümüzdeki dönemde cami politikamızı tamamen yaratıcı bir tarzda gözden 

geçirmek ve camileri bir propaganda merkezi olarak görmek gerekiyor. Bu konuda 

dinin de bazı ayet ve hadisleri vardır. Bunları ayıklayıp bize göre hutbelere iĢleyip ve 

hatta gerekirse cami ihtilallerini yapmak son derece mümkündür. Girilir içine önceden 

hazırlanmıĢ hutbeler okunur ve “din yolu da Allah yolu da budur” deyip kitle faĢist 

sömürgeciliğin üzerine yürütülür.  

 

Ġnanç, ibadet ve Ġslami sembollerinin araçsallaĢtırılmasının yanında Kürtlerin 

hassasiyet gösterdiği tarikat, cemaat ve çeĢitli dini akımlara iliĢkin örgütün 
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Ġslamiyet‟i araçsal bir öğe olarak kullanması gerektiği düĢüncesini
340

 ortaya koyan 

Öcalan, bu konu hakkında Ģu ifadeleri kullanmıĢtır; 

Dinin antiemperyalist, anti-sömürgeci bir temelde ve halkın tarihi geleneklerine uygun 

mücadele aracı olarak kullanılmasına önayak olmak gerekir… Gerekli örgütlenmeleri 

yapmalıyız, tarikatlara ve mezheplere ulaĢmalıyız. Ustaca yakalayarak, bunları 

örgütleyerek büyük bir ulusal kurtuluĢçu ve sınıfsal devrimci güç haline getirmeyi 

bilmeliyiz.
341

 […] Seyitler, pirler, bilmem hocalar, hacılar, imamlar vardır. Bütün 

bunların doğru ele alınmasını Ulusal kurtuluĢun hizmetine çekilmesini önemli kılan ve 

onlara böyle ulusal kurtuluĢun çıkarları temelinde yaklaĢmayı esas alan bir tutum 

içinde olmak, mümkünse örgütlenmeleri geliĢtirmek, yakıcı bir görev olarak ortaya 

çıkabilir.
342 

 

Öcalan‟ın yukarıda belirtilen ifadeleri çerçevesinde PKK, 1990‟lı yılların 

baĢlarından itibaren din alanında örgütlenme faaliyetlerine baĢlamıĢtır. 

 

Dini alanda gerçekleĢtirilmesi planlanan örgütlenme faaliyetleri cephe 

faaliyetleri çatısı altında gerçekleĢtirilmiĢtir. Bununla birlikte dini alandaki 

örgütlenme ve yürütülen faaliyetler, legal ve illegal alanda, doğrudan veya dolaylı 

olarak PKK ile iliĢkili olmakla birlikte, 2007 sonrası dönemde ise KCK ve DTK gibi 

çatı örgütlenmelere bağlı olarak varlığını sürdürmüĢtür. PKK‟nın dine yaklaĢımının 

pratik alanda anlaĢılabilmesi için, bu alandaki örgütlenme faaliyetlerinin araĢtırılması 

gerekmektedir. 

 

3.3. PKK’nın Dini AraçsallaĢtırma Faaliyetleri  

 

PKK‟nın, din konusunda klasik yaklaĢım yerine, bu alanda örgütlenme ve 

araçsallaĢtırma faaliyetlerine geçiĢi, belirli aĢamalar dâhilinde gerçekleĢmiĢtir. Bu 

aĢamaların oluĢumuna zemin hazırlayan faktörlerin baĢında, Öcalan‟ın yukarıda 

belirtilen görüĢ ve düĢünceleri yatmaktadır. Ayrıca örgütün, Öcalan‟ın görüĢlerine 

bağlı olarak Ģekillenen stratejisi, 1990‟lı yıllarda gerçekleĢen toplantı ve 

konferanslara da yansımıĢtır. Bu toplantılarda alınan kararlar, din konusunda örgütlü 

bir sürece geçiĢin temelini oluĢturmuĢtur.
343
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PKK‟nın çekirdek kadrosunda ve yönetiminde bulunan örgüt üyelerinde 

materyalist temelde geliĢen bir din anlayıĢı hâkim olsa da, Öcalan‟ın, din alanında 

yapılması gereken açılımın bir mecburiyet olduğu yönündeki ifadeleri ve “Dini 

kullanın” talimatını vermesi, örgütün bu alanda faaliyet yürütmesine kapı 

aralamıĢtır.
344

 Öcalan‟ın dinin ve Ġslamiyet‟in örgütsel amaçlar perspektifinde 

araçsallaĢtırılması yönündeki telkinleri ve ifadeleri, PKK‟nın kısa süre içerisinde bu 

alanda örgütlenmesine zemin hazırlamıĢtır. Bu hususla ilgili olarak Öcalan‟ın Ģu 

ifadeleri konu açısından önem taĢımaktadır: 

Kürdistan‟daki bütün dinsel mezhepsel gerçekliği kendi içinde ama Partinin 

önderliğinde örgütlemek ve onları ulusal kurtuluĢun bir biçimi haline getirmek Ģarttır. 

Bu amaçla gerekirse tarikatlara da mezheplere de gireriz. Sadece müslümanlığı değil 

diğer dinsel görünümleri de aynı biçimde ulusal etkinlik içine alabiliriz.
 345

 

 

Öcalan her ne kadar devletin dini istismar aracı olarak kullandığı yönünde 

çeĢitli söylemlerde bulunuyor olsa da, bu ifadelerde geçen istismar aracı 

tanımlaması, bizzat örgüt tarafından gerçekleĢtirildiği ve taktiksel çerçevede 

kullanıldığı görülmektedir. Bu konu hakkında Öcalan‟ın Ģu ifadeleri örnek teĢkil 

edecek bir söylem olarak nitelendirilebilir: 

Camilerden tutalım tekelere tarikatlara kadar. Bunlar günümüzde devletin kullanmak 

istediği biçimi almıĢlardır. Bunları yeniden ele alalım ve özellikle MĠT‟in 

denetiminden çıkarmak için yaratıcı bir yaklaĢım gösterelim. Bazı cephe görevlilerini 

bu kurumlar içinde mutlaka örgütlememiz gerekiyor. Unutmayalım ki baĢlı baĢına bir 

örgütlenme olan cami teĢkilatlanmasını ele geçirirsek büyük bir baĢarı olur. Cami 

teĢkilatlanmasını ele geçirdiğimizde özellikle Cuma toplantılarında önceden 

hazırlanmıĢ ulusal kurtuluĢu esas alan konuĢmaları hutbeleri geliĢtirdiğimizde birden 

bire camiler ayaklanma merkezleri haline gelebilir.
346 

 

Bu ifadelerden anlaĢılacağı üzere Öcalan bir yandan Devletin ve kurumlarının 

Ġslamiyet‟i istismar ettiğini öne sürmekte, bir yandan da bu durum karĢısında Ġslam 

olgusunun devletin elinden alınmasını ve örgütsel amaçlara kanalize edilmesi 

gerekliliğini vurgulamaktadır. Bu söylemler örgütün dini ve Ġslamiyet‟i araçsal bir 

öğe olarak gördüğü tezini güçlendirmektedir. 

 

Yukarıda belirtilen ifadeler, söylemler ve Öcalan‟ın dinin kullanılması 

yönündeki talimatları sonrasında örgüt, dini alandaki faaliyetlerini sistemli hale 
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getirebilmek amacıyla bu dönemde yapılan toplantı veya konferanslarda çeĢitli 

kararlar almıĢtır.
347

 Bu bağlamda, örgütün Dördüncü Kongresinde ve ġam‟da 1990 

Mayıs‟ında yapılan Ġkinci Konferansında  ilk defa dini konuları ele alan 

değerlendirmeler yapılmaya baĢlanmıĢtır.
348

 Dördüncü Kongrede alınan; Dini ve 

mezhepsel örgütlenmelere ağırlık verilmesi, bu amaçlara uygun teĢkilatların 

oluĢturulması kararı, Ġkinci Konferansta da ele alınarak geliĢtirilmiĢtir.
349

 Üç ana 

baĢlık altında toplanan kararlar Ģunlardır:
350

 

 

1. Dinsel mezhepleri PKK çevresinde toplamak, 

2. Aleviliği bir ulusal direniĢ motifi olarak ele alıp özgün bir yaklaĢımla 

değerlendirmek. Alevileri bir direniĢ gücü olarak örgütlemek, 

3. Ġmamlar Birliğini kurumlaĢtırmak; dini kurumlarda çalıĢmak ve bunları 

ulusal kurtuluĢ kurumları haline getirmek. Bu amaçla camileri ulusal propaganda 

merkezleri olarak siyasal amaçla kullanmak; hutbeleri propaganda amacıyla 

değerlendirmek. 

 

Örgütün 1990 yılında aldığı bu kararlar ilerleyen dönemde oluĢturulacak din 

örgütlenmesinin yol haritasını belirlemiĢtir. PKK, bu alandaki çalıĢmaları cephe 

faaliyetinin bir bileĢeni olarak değerlendirmiĢtir. Örgütün cephe faaliyetleri aynı 

zamanda PKK için bir yaĢam ve geliĢme alanı olarak görülebilir. Bu anlamda din 

örgütlenmesinin de aynı perspektifte değerlendirildiği ifade edilebilir. 

 

3.3.1. PKK‟nın Ġslami/Dini Alanda Örgütlenme Faaliyetleri 

 

PKK, 1990‟lı yılların baĢlarından itibaren din konusunda yaĢadığı 

çözümsüzlüğü aĢabilmek için öncelikle söylemsel değiĢimlere gitmiĢtir. Bu açıdan 

strateji değiĢimi yaĢayan örgüt dini söylemlerindeki değiĢimle bu alanda örgütlenme 

faaliyetlerine geçiĢin ilk sinyallerini vermeye baĢlamıĢtır. Bu konuda PKK‟nın -1990 

yılında- ġark bölgelerinde dağıttığı bir bildirgede geçen Ģu ifadeler bu geçiĢ sürecine 

zemin hazırlayan örnek bir söylem olarak görülebilir:
351
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Ġslam Dinini Ġstismar Eden, Emperyalizmin UĢağı T.C.‟yi Tecrit ve TeĢhir Edelim: 

Yeri-göğü, taĢı toprağı, canlı ve cansız tüm varlıkları yoktan var eden, vardan da yok 

edecek olan, ay ve güneĢin Ģavkıyla tüm karanlıkları aydınlatan, iyi ile kötüyü ameline 

göre cezalandıran ya da mükâfatlandıran en son dinimiz olan Müslümanlığı yeryüzüne 

yaymak için Hz. Muhammed‟i (S.A.V.) yaratan ve bugünde katliamcı, barbar, 

zulümkar faĢist Türk egemenliğine karĢı, Kürdistan halkının önderliğini yapmasını 

emrettiği Abdullah Öcalan‟ı baĢımıza önder eden Yüce Allahımızdan dileriz ki, 

zalimlere ve kafirlere karĢı, ezilen mazlum halkların, hak sahibi insanların baĢından, 

hak arayan böyle önderler eksik etmesin.” 

 

Benzer Ģekilde baĢka bir bildiride yer alan “Barbar Türk devletinin vahĢetine 

son verip, bağımsız ve özgür bir Kürdistan kurmak için, PKK-ERNK-ARGK 

önderliğinde Kürdistan halkı cihada kalkmıĢtır… Ġnsanlık onuru ve namusu taĢıyan 

her Müslüman‟ın cihada kalkması farzdır.” Ģeklindeki ifadelerde konuya örnek teĢkil 

edecek niteliktedir.
352

 Örgütün bu ve benzeri ifadeleri dini alandaki örgütlenmeyi 

Ģekillendiren dinamikler olarak nitelendirilebilir. 

  

 PKK‟nın dini alanda örgütlenme faaliyetleri, Öcalan‟ın bu konuda yeni 

stratejisini ortaya koymasıyla birlikte Ģekillenme sürecine girmiĢtir. Bu çerçevede 

Öcalan‟ın “Din Sorununa Devrimci YaklaĢım” isimli kitabının dini alandaki 

örgütlenme faaliyetleri için bir manifesto niteliği taĢıdığı ifade edilebilir.
353

 Din 

Sorununa Devrimci YaklaĢım isimli kitabın din örgütlenmesine zemin hazırlayan 

teorik bir yönü olduğunu belirten Nabi Kırman bu durumu “Din Sorununa Devrimci 

YaklaĢım adlı broĢürün yayınlanıĢını, Kürdistan Dindarlar Birliği‟nin kuruluĢu 

izledi.” Ģeklindeki ifadelerle açıklamaktadır.
354

 

  

 PKK, din ve Ġslamiyet konusundaki örgütlenme faaliyetlerini örgütün cephe 

yapılanması içerisinde ĢekillendirmiĢtir. Cephe yapılanmasının örgütlü boyutu olan 

ERNK, din örgütlenmesinin de hiyerarĢik açıdan çatısı konumunda olmuĢtur. 

ERNK‟nın cephe faaliyetleri içerisinde toplumsal tabanın hassasiyetlerini 

değerlendirmesi ve bu alanda örgütün lehinde stratejiler üretmesi neticesinde, din ve 

Ġslamiyet araçsal bir öğe haline getirilmiĢ ve bu alanda örgütlü bir yapıya 

geçilmiĢtir.
355

 Bu bakımdan toplumun Ġslam algısı ve hassasiyeti ERNK‟nın 
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öncelikleri arasında yer almıĢ, örgütün dine bakıĢını ve Marksist tutumunun 

mütedeyyin toplumsal kesimlere unutturacak stratejiler üretilmeye çalıĢılmıĢtır.
356

 

  

 ERNK çatısı altında Ģekillenen din örgütlenmesi, 4. Kongre ve 2. 

Konferans‟ta alınan kararlardan sonra baĢlamıĢtır. Bu çerçevede örgüt, 1991 yılında 

Kürdistan Yurtsever İmamlar Birliği baĢlığı altında ilk örgütlenmesini 

gerçekleĢtirmiĢtir.
357

 Bu örgütlenme 1993 yılında yerini Kürdistan İslami Hareketine 

(KİH) – Hareketa İslamiya Kürdistan (HİK) bırakmıĢtır. Kürdistan Ġslami Hareketi 

(KĠH) 1993 yılından 2004 yılına kadar faaliyetlerini sürdürmüĢtür. 2004 yılından 

itibaren ise yurtdıĢı merkezli faaliyet gösteren “Kürdistan İslam Toplumu-Cıvata 

İslamiya Kürdistan (CİK)” örgütlenmesi kurulmuĢtur. 

  

 PKK‟nın dini ve özellikle Ġslamiyet‟i örgütlü bir Ģekilde amaçları 

çerçevesinde kullanma süreci, temel olarak yukarıda belirtilen üç örgütlenme ile 

ĢekillenmiĢtir. Bu üç temel örgütlenmenin yanı sıra 2007 sonrası dönemde KCK ve 

DTK yapılanmalarına ve örgütsel amaçlara bağlı olarak dini söylemler kullanan 

çeĢitli dernekler kurulmuĢtur. 

 

3.3.1.1. Kürdistan Yurtsever Ġmamlar Birliği 

 

PKK‟nın, 1990‟lı yılların baĢından itibaren dini alanda açılım sürecine 

girmesiyle birlikte oluĢturulan Kürdistan Yurtsever Ġmamlar Birliği (KYĠB), 

örgütlenme açısından yeni ve öncü bir yapılanma olarak ortaya çıkmıĢtır. 

Hizbullah‟ın 1990‟lı yılların baĢlarından itibaren bölgede faaliyetlerini arttırması, 

PKK‟yı din konusunda örgütlenme çalıĢmalarına kanalize etmiĢtir. Böylelikle ERNK 

kontrolünde, örgüte müzahir kesimlerden bazı din adamlarının, bir araya 

getirilmesiyle KYĠB‟in altyapısı oluĢturulmuĢtur.
358

 

 

Uzun bir dönem Kürt milliyetçiliğinin savunuculuğunu yapan ve bölgede 

saygı duyulan bir din adamı olan Melle Evdilaye Timoki, örgütün 1989 yılından 

itibaren dini söylemlerinde öne çıkartılan bir isim olmuĢtur.
359

 Timoki‟nin manevi 
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lider olarak PKK‟nın din örgütlenmesinde öne çıkartılmasının temelinde örgütün din 

adamlarına düĢman olduğu yönündeki imajın ortadan kaldırılması yatmaktadır.
360

 

 

Timoki‟nin manevi lider olarak görüldüğü KYĠB‟in baĢına emekli müftü 

Abdurrahman Dürre getirilmiĢtir.
361

 Abdurrahman Dürre‟nin yanında 1993 yılında 

bir cinayet sonucu evinde öldürülen Melle Mehyeddine Dome de etkin bir görev 

üstlenmiĢtir.
362

 Her iki isimde görev yaptıkları bölgelerde etnik –Kürtçü- söylemleri 

ön plana çıkartan bir tutum içerisinde olmuĢlardır. Özellikle Dürre‟nin Kuran‟ın 

Kürtçe yazılması ile ilgili çalıĢmaları ve çeĢitli söylemleri örgütün bu ismi istediği 

profilde bir din adamı olarak görmesinde zemin oluĢturmuĢtur.
363

 

 

Bölge genelinde KYĠB‟in öncelikli amacı Kürtlük bilinci ve Ġslami bilincin 

örgüt perspektifi ile aynı potada birleĢtirilmesidir. Böylelikle bir yandan Marksist-

Leninist ideoloji temelinde kurulan PKK‟nın toplumsal tabandaki olumsuz imajının 

düzeltilmesi ve bu durumun aĢılması ile birlikte mütedeyyin kesimlerin örgüte olan 

desteğinin artırılması amaçlanmıĢtır.
364

 

 

KYĠB, örgütün din alanında baĢlattığı açılım sürecinde kuruluĢ misyonunu 

tamamladıktan sonra faaliyetlerini daha teĢkilatlı bir yapı olan Kürdistan Ġslami 

Hareketi‟ne bırakmıĢtır. Ġmamlar Birliği yapılanması Kürdistan Ġslam Hareketi (KĠH) 

çatısı altında bir yapı olarak faaliyetlerine devam etmiĢtir.
365

 

 

 

3.3.1.2. Kürdistan Ġslami Hareketi  

 

PKK‟nın dini alanda örgütlenme faaliyetleri, KYĠB‟den sonra Kürdistan 

Ġslami Hareketi

‟nin (KĠH) kurulması ile devam etmiĢtir. KYĠB‟in ortaya çıkıĢ ve 

faaliyete geçiĢ sürecinde bölgede yaĢanan geliĢmeler karĢısında yeterli bir 

örgütlenmeye sahip olamaması, yeni bir örgütlenme altında daha sistemli ve örgütlü 

hareket etmeyi gerekli kılmıĢtır. KĠH öncülü olan KYĠB‟in yönetici kadrosu 
                                                           
360
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361

 Siverekli, 2008, s.134. 
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99 

tarafından kurulmuĢtur. Abdurrahman Dürre‟nin baĢında bulunduğu bu yapılanma 

ERNK‟ya bağlı olarak faaliyetlerine baĢlamıĢtır. 

 

KĠH, ġark bölgelerinde daha köklü ve örgütlü bir hareket olabilmek için 

kendisine bir yol haritası çizmek amacıyla Kürdistan Ġslami Hareketi (KuruluĢ 

Tüzüğü) adı altında bir doküman yayınlamıĢtır. Bu doküman, PKK‟nın dini alanda 

örgütlenme faaliyetlerinin manifestosu olarak görülmüĢtür.
366

 

 

KĠH, kuruluĢ tüzüğünde örgütsel perspektifini “Ġslamiyet‟in asr-ı saadetteki 

devrimci, dinamik, özgürlükçü, zulme ve sömürüye karĢı mücadeleci özünün; ihlas, 

fedakârlık gibi prensip ve ahlaki kurallarının, Kürdistan ulusal kurtuluĢ mücadelesi 

ve bireylerine örnek ve rehber alınmasını sağlamaya çalıĢmaktadır.” Ģeklindeki 

ifadelerle açıklamıĢtır.
367

 

 

KĠH‟in kuruluĢ tüzüğü Ġslami söylemleri Kürt milliyetçiliği ile aynı potada 

birleĢtiren bir içeriğe sahip olmakla birlikte, PKK‟nın sürdürdüğü faaliyetleri de 

açıkça savunan ve Ġslami sembolleri bu anlamda öne çıkaran bir yaklaĢım tarzı 

benimsemiĢtir. Tüzükte yer alan “Hz. Muhammed (SAV) bugün hayatta olmuĢ 

olsalar, var güçleri ve tüm imkânlarıyla bu haklı davamızda bizi destekleyeceklerdi.” 

Ģeklindeki ifadeler bu anlamda oldukça dikkat çekicidir. 

 

KĠH, söylemlerinin temelinde öncelikle Kürtlerin tarih boyunca sömürüldüğü 

tezi ile siyasi bakıĢını ortaya koymuĢtur. KĠH‟in tüzüğünde yer alan sömürge 

ifadeleri
368

 ile Öcalan‟ın sömürgecilik tezi
369

 aynı perspektife sahip özdeĢ 

söylemlerdir. KĠH Kürtlerin tarih boyunca sömürgeleĢtirilmesine karĢı Ġslam 

Devriminin örnek alınarak direniĢ gösterilmesi gerektiğini savunmaktadır.
370

 Benzer 

Ģekilde Öcalan‟da aynı düĢünceyi savunarak, Kürtlerin Ġslami duyarlılıklarının bu 

yolla uyarılabileceği ve yurtsever bir toplum inĢa süreci baĢlatılabileceği sonucuna 

ulaĢmıĢtır.
371
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KĠH tüzüğünde (1994), Ġslamiyet‟in, örgütün yürüttüğü faaliyetleri teĢvik eden 

bir nosyona sahip olduğu yönünde ifadelerin yer alması toplumsal meĢruiyetin 

sağlanması amacını taĢımaktadır. KĠH tüzüğünde yer alan “Ġslamiyet baĢta olmak 

üzere tüm dinlerin temel amacı zulmü ortadan kaldırıp, yerine kardeĢlik ve adaleti 

tesis etmektir. O halde Ġslamiyet‟in her alanda bizimle beraber olduğunu, Kürdistan 

ulusal kurtuluĢ mücadelesini her yönden desteklediğini rahatlıkla söyleyebiliriz.” 

Ģeklindeki ifadeler konu hakkında örnek teĢkil edecek bir içeriğe sahiptir. 

 

KĠH‟in (1994) temel vizyonunu ortaya koyan bu ifadelerin yanında, Ulusal 

KurtuluĢ Görevleri baĢlığı altında, toplumun Ġslam algısını örgütsel amaçlara 

kanalize etmeyi hedefleyen görevler Ģu baĢlıklar altında sıralanmıĢtır: 

3.Madde: DüĢmanın (Türkiye Cumhuriyeti) asırlardır dayandığı ve kullandığı Ġslam 

dininin kendi düzeninde yasak ve mahkûm olduğunu, Kemalizm‟in bütün tarihiyle 

Ġslam‟a düĢman ve onu ortadan kaldırmak için bütün Ġslam düĢmanlarıyla iĢbirliği 

içerisinde olduğunu ve laik T.C. rejiminin dinsizliğini teĢhir etmek… 

5.Madde: Kürt ulusal kurtuluĢ hareketine her tür maddi manevi desteğin sağlanmasına 

çalıĢmak… 

6.Madde: Ulusal kurutuluĢ çizgisini savunan din âlimlerinin kazanılıp eğitilmesi, fiilen 

hareket içinde yer almaları ve bu yolla halkın ihtiyaçlarına cevap verilmesine 

çalıĢmak… 

7.Madde: Halkı devrimci Ġslami temelde örgütleyerek Kürdistan ulusal kurtuluĢ 

hareketinin zafere ulaĢmasını sağlamaya çalıĢmak. (83-85) 

 

Yukarıda belirtilen maddeler, örgütlü ve sistemli bir Ģekilde mütedeyyin 

kesimleri, din âlimlerini ve Ġslami değerleri, Kürt Ulusal KurtuluĢ hareketi olarak 

isimlendirilen PKK‟ya ne Ģekilde kanalize edileceğinin yol haritasını sunmaktadır. 

Bu çerçevede KĠH amaçsal olarak etnik temeli esas alan bir perspektife sahiptir. 

 

KĠH yönetimi, ġark bölgelerinde Kürt kökenli gençleri örgütsel faaliyetlere 

kanalize etmek amacıyla altı maddelik Ģu bildiriyi
372

 yayınlamıĢtır; 

Kürt Müslüman Gençliği: 

1. Ġslam‟ın karakteristik özelliği olan “zulme baĢkaldırı” öğretisi hayata geçirilmelidir, 

2. Düzene ve düzenin iĢbirlikçi kurumlarına itibar göstermemek, 

3. Kemalist ideolojinin hayat damarı RP‟ye, Kürt ve Kürdistan değerlerini peĢkeĢ 

çekmemelidir. 

4. Kürdistan toprağının Kürt halkının namusu olduğunu kavramalı ve namus 

talancılarına gerekli cevabı vermelidir. 
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5. Ulusal kurtuluĢ hareketini iyi anlamalı, ulusal karakter kazanılmadan evrensel 

karakterin kazanımının mümkün olmadığını kavramalıdır. 

6. Özgür Kürdistan için bedel ödeyen gerçekliğe doğru yaklaĢım gösterilmeli, 

Yurtsever Gençlikle aynı kulvarda, özgürlük için vakit kaybetmeden koĢmalıdır. 

 

KĠH, her ne kadar toplumun örgüte karĢı dini açıdan olumsuz bakıĢını 

engellemeye çalıĢmıĢ olsa da, gerek örgütün geçmiĢ dönemlerde dine ve toplumsal 

değerlere karĢı uyguladığı politikalar sebebiyle, gerekse bölgede çeĢitli siyasi parti, 

cemaat ve dini akımların mütedeyyin kesimler üzerindeki etkisi nedeniyle, istediği 

amaca ulaĢamamıĢtır. Ayrıca bölgede özellikle Hizbullah‟ın dini araçsallaĢtırma 

konusunda PKK‟ya göre daha köklü ve nitelikli bir potansiyele sahip olması, KĠH‟in 

alan hâkimiyetini sağlayamamasına ve örgütün din stratejisini hayata geçirme 

gayretlerinin istenilen noktaya ulaĢamamasına yol açmıĢtır. Örgüt içi hizipleĢmeler 

ve dini örgütlenme konusundaki fikri ayrılıklar sebebiyle, KĠH örgütlenmesi 25 

Mayıs 2004 yılında tamamen feshedilmiĢtir.
373

 

 

3.3.1.3. Kürdistan Ġslam Toplumu  

 

KĠH‟in lağvedilmesi sonrası, yeni yapılanma olarak 25 Mayıs 2004‟te 

kurulan Kürdistan Ġslam Toplumu

, Almanya Kürt Dernekleri Federasyonu YEK-

KOM‟a bağlı olarak faaliyetlerine baĢlamıĢtır.
374

 Almanya merkezli faaliyete 

baĢlayan CĠK‟in baĢına Melle ġafi (kod) Mehmet Ballı getirilmiĢtir. CĠK dini 

alandaki faaliyetlerini KĠH‟in sürdürdüğü bir çizgide devam ettirmiĢtir. Ancak CĠK 

daha çok yurtdıĢı merkezli hareket etmeye baĢlamıĢtır.  

 

CĠK kuruluĢu sonrası, 10 Ekim 2007 tarihinde Almanya‟nın Heilborn 

kentinde Ġkinci Kongre‟sini gerçekleĢtirmiĢtir.
375

 Bu kongrede baĢta Türkiye‟deki 

faaliyetlerle ilgili olmak üzere çeĢitli kararlar alınmıĢtır. Kongrede, Türkiye, Ġran ve 

Suriye devletlerinin Kürtlere karĢı imha konseptine tepki gösterilmiĢtir. Kongre‟ye 

Avrupa‟daki cami sorumlularından toplam 60 delege katılmıĢtır. Kongrede ġark 

bölgelerinde daha derli toplu çalıĢmalar yapmak için birçok karar alınmıĢ ve bu 

kararlar doğrultusunda Ġmamlar Birliği harekete geçirilmiĢtir.
376
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2007 yılında gerçekleĢtirilen Birinci ġura toplantısı sonrası, CĠK 17 Nisan 

2008 tarihinde 3. Olağan Kongresini gerçekleĢtirmiĢtir. Bu kongrede gündeme 

getirilen ve alınan kararlar
377

 Ģu Ģekildedir: 

-Kürdistan‟da Kürt halkına karĢı yürütülen her türlü kirli savaĢı bir daha kınıyoruz ve 

bu savaĢa karĢı demokratik eylemlilikler temelinde Kürt halkının vermiĢ olduğu 

mücadelenin meĢru bir hak mücadelesi olduğunu yineliyoruz. 

- CĠK‟in kendi içerisindeki örgütsel yetersizliklerin üzerinde durulması ve bunların 

giderilmesi için gerekli çalıĢmaların yapılması 

- Hac ve Umre organizasyonları için yürütülecek çalıĢmaların Ģimdiden baĢlatılması 

- CĠK‟in resmiyete kavuĢması için çalıĢmaların yapılması 

- Dinler arası platformun geliĢtirilmesi için ortak çalıĢmaların yapılması 

 

Yukarıda belirtilen kararlar içerisinde dikkat çeken hususların baĢında hac ve 

umre organizasyonları için yürütülecek çalıĢmalara yer ayrılmıĢ olmasıdır. PKK‟nın 

Avrupa‟da her alanda finansman sağlamaya çalıĢtığı bilinen bir gerçekliktir. Bu 

durum CĠK‟in Hac ve Umre ile ilgili faaliyetlerinden elde edilen gelirler içinde 

geçerli bir durumdur.
378

 Örgüt böylelikle dini ve Ġslamiyet‟i, finansman temini 

amacıyla da araçsallaĢtırmaya çalıĢmıĢtır. Benzer Ģekilde gerek yurtdıĢında gerekse 

yurtiçinde CĠK veya çeĢitli dernekler çatısı altında fitre ve zekat adı altında 

finansman temini sağlanmaktadır.
379

 

 

CĠK‟in Avrupa merkezli sürdürdüğü faaliyetler hakkında yukarıda belirtilen 

hususların yanı sıra özellikle 2007 sonrası dönemde Türkiye‟de yaĢanan sosyal ve 

siyasal geliĢmelere paralel olarak KCK ve DTK çatı örgütlenmeleri bünyesinde dini 

faaliyetler hız kazanmıĢtır.
380

 Bu faaliyetler birbirinden bağımsız ancak çatı 

örgütlenmeye bağımlı bir yatay ve dikey örgütlenme modeli ile faaliyetlerine 

baĢlamıĢlardır. 
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3.3.2. PKK‟nın Yakın Dönem Dini Örgütlenme Modeli ve Ġslami Ġbadetlerin 

AraçsallaĢtırılması 

 

KCK
381

 ve DTK
382

‟nın yeni dönemde dini araçsallaĢtırma faaliyetlerinin 

temelini oluĢturan dernek faaliyetleri, Kürt nüfusunun yoğun olduğu illerde 

örgütlenmiĢtir. Örgütün yeni dönemde dini alandaki faaliyetlerinin dernekler 

üzerinden gerçekleĢtirilmeye çalıĢılmasının temelinde, bölge genelinde Hizbullah‟ın 

2000 sonrası süreçte strateji değiĢimine giderek dernek, vakıf, öğrenci yurtları gibi 

faaliyetlere ağırlık vermesi yatmaktadır.
383

 Ayrıca bölge genelinde cemaatlerin ve 

dini akımların STK‟lar üzerinden bölge halkı ile yakın bir temas kurması, örgütün 

taban kaybetmemek için bu alanda faaliyet göstermesine neden olmuĢtur. 

 

Yukarıda belirtilen amaçlar çerçevesinde örgüte yakın kesimlerden emekli 

imam, vaiz veya yerel din adamı olarak görülen kiĢileri içine alan dernekler 

kurulmuĢtur. Bu dernekler, baĢta dini günlerde gerçekleĢtirilen faaliyetler olmak 

üzere, mevlit okutulması, Hac organizasyonları, Cuma namazları, fitre ve zekât 

toplatılması gibi etkinliklerle toplumsal tabanda yer edinmeye çalıĢmaktadırlar. 

Ancak bu gibi dini faaliyetlerin gerçekleĢtirilmesi süreci içerisinde etnik söylemleri 

de hedef kitleye doğrudan veya dolaylı olarak aktarmaya çalıĢmaktadırlar.
384

 

 

 Bahsi edilen derneklerin ilki 13 Mayıs 2007 tarihinde Din Adamları 

YardımlaĢma ve DayanıĢma Derneği (DĠAY-DER) ismiyle Diyarbakır‟da 

kurulmuĢtur. DĠAY-DER‟in amacı kuruluĢ bildirgesinde “Din adamları arasında 

yardımlaĢma ve dayanıĢmayı sağlamak ve diğer sivil toplum örgütleri gibi sosyal 
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sorunların çözümüne yönelik, yasal, demokratik faaliyetlerde bulunmak amacıyla 

kurulmuĢtur.” ifadesi yer almaktadır.
385

 

 

DĠAY-DER‟in kuruluĢ söylemlerindeki ifadelerin yanı sıra çeĢitli dönemlerde 

yapılan toplumsal gösterilerde ön plana çıkmıĢ olması da üzerinde durulması gereken 

bir konudur. Bu konuda kamuoyuna yansıyan en önemli örnek olay, dernek 

üyelerinden Muhittin Eryılmaz‟ın 25 ġubat 2008 tarihinde PKK‟ya yönelik 

sürdürülen kara harekatını protesto mitinginde yapmıĢ olduğu provokatif eylemdir. 

Muhittin Eryılmaz, söz konusu protesto mitinginde eline Kuran-ı Kerim‟i alarak 

radikal ve ayrılıkçı ifadeler kullanmıĢ ve kitleyi provoke edecek nitelikte 

söylemlerde bulunmuĢtur.
386

 

 

DĠAY-DER‟in dikkat çeken faaliyetleri özellikle yerel ve genel seçim 

dönemlerinde daha çok ön plana çıkmaktadır. Bu konuda Cuma namazlarında resmi 

din görevlilerinin protesto edilmesi, Demokratik Çözüm çadırları adı altında 

oluĢturulan faaliyetler içerisinde Cuma namazlarının örgüte müzahir din adamlarına 

bağlı olarak ifa edilmesi gibi etkinlikler DĠAY-DER‟in öncülük ettiği veya katılım 

sağladığı faaliyetlerdir.
387

 Diyarbakır‟daki derneği Ġstanbul, Ġzmir, Van, Batman ve 

Ağrı‟da açılan dernekler izlemiĢtir. 

 

Faaliyetleri halen devam eden derneklerden bir diğeri olan ve DTK bünyesinde 

2011 yılında Ankara merkezli kurulan Anadolu Din Adamları Derneği, kuruluĢ 

amacı olarak DĠAY-DER‟lerden farklı bir nosyona sahip olan bir dernek 

örgütlenmesidir. ADA-DER kuruluĢ bildirgesinde herhangi bir siyasi görüĢ veya 

örgütlenmenin tarafı olmadığı yönünde bir çizgi izlemektedir. Siyasi, ayrılıkçı veya 

etnik söylemler yerine Ġslami argümanlar konsepti içerisinde kardeĢlik, barıĢ, 

halkların birlikteliği gibi ifadeler kuruluĢ amacı içerisinde vurgulanmıĢtır. 

 

ADA-DER‟in bu politikası DTK bünyesinde oluĢturulmak istenen bir 

konsepttir. Din adamlarının veya mellelerin toplumun her kesimi tarafından kabul 

                                                           
385

 www.beroj.com, 13 Nisan 2007. 
386

 Ferit Arslan, “DTP mitingine elinde Kuran'la katılan imam gözaltına alındı”, 

http://www.milliyet.com.tr/2008/02/29/son/sontur23.asp , 29.02.2012. 
387

 “Kimse Bizi Dini Öğretmesin”, http://www.ozgur-gundem.com/haberBaslik, 09.04.2011. 



105 

edilebilir bir seviyeye ulaĢması ile birlikte KCK ve DTK stratejisinin devreye 

gireceği ve DĠAY-DER‟lere benzer Ģekilde siyasi söylemlerin kullanılacağı 

hedeflenmektedir. Bu strateji ile toplumsal tabanda din üzerinden meĢruiyet ve 

saygınlık kazanan din adamlarının veya mellelerin KCK ve DTK konseptindeki 

söylemleri daha etkili olacaktır. 

 

Abdullah Öcalan‟ın talimatı ile kurulan KCK ve DTK yapılanmalarının en 

önemli özelliklerinin baĢında toplumsal algıları örgütsel amaçlara kanalize 

edebilmek için yapılan faaliyetler gelmektedir.
388

 Örgütün dini alandaki 

faaliyetlerinde de bu durum açıkça görülmektedir. Özellikle 2010 yılından itibaren 

İmamlar Birliğinin aktif olarak Ģark bölgeleri ve göç alan metropollerde dini 

ibadetleri örgüt söylemleri ekseninde araçsallaĢtırmaları örnek bir vaka olarak 

değerlendirilebilir.
389

 

 

PKK‟nın KCK ve DTK çatı örgütlenmeleri altında dini alandaki faaliyetleri 

bazı yerel din adamlarının namaz veya zekât gibi ibadetleri örgütün söylemleri 

ekseninde gerçekleĢtirmeye çalıĢması ile ĢekillenmiĢtir.
390

 Bu perspektif ile Abdullah 

Öcalan‟ın 28 Mart 2011 tarihinde kız kardeĢiyle yaptığı görüĢmenin ardından, örgüt 

güdümünde faaliyet gösteren basın-yayın organlarında "imamların -sözde- barıĢ 

çadırlarında namaz kıldırması" yönünde haberler yapıldığı gözlenmiĢ, akabinde 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟na bağlı imamların arkasında namaz kılınmaması gerektiği 

ve yine mevcut camilerde ibadet edilmesinin uygun olmadığı yönünde toplumu 

yönlendirici telkinlerde bulunmuĢlardır.
391

 Fetva olarak nitelendirilen bu telkin ve 

yönlendirmeler toplum ile devlet arasındaki mesafeyi din olgusu üzerinden açmayı 

amaçlayan bir strateji olarak görülebilir. 

 

Örgüt devletin din üzerinden kendisine alan daraltması yaĢattığı düĢüncesinden 

hareketle bu konuda karĢı hamle yapabilecek argümanlar geliĢtirme ihtiyacı 

duymuĢtur. Bu argümanların baĢında Sivil Cuma Namazları konusu gelmektedir.
392
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Cuma namazları toplu olarak gerçekleĢtirilen bir ibadet olması nedeniyle provokatif 

siyasi söylem ve eylemlerle istismar edilebilmektedir. 

 

KCK, DTK ve CĠK, Devletin ġark bölgelerinde imamlar ve camiler üzerinden 

özel savaĢ yürüttüğünü vurgulamaktadır.
393

 Devlet tarafından görevlendirilen 

imamların arkasında Cuma namazlarının kılınmamasını bunun yerine, Yurtsever 

Ġmamlar adı altında bazı yerel din adamlarının arkasında namaz kılmanın hem 

Ġslamiyet hem de Kürtlük adına bir görev olduğu yönünde söylemler 

geliĢtirilmiĢtir.
394

 

 

Abdullah Öcalan‟ın talimatı örgüt tabanında karĢılık bulmuĢ, bu çerçevede; 01 

Nisan 2011'de (7) ilimizde yaklaĢık (2.850), 08 Nisan 2011'de (11) ilimizde yaklaĢık 

(6.950), 15 Nisan 2011'de (16) ilimizde yaklaĢık (21.190), 22 Nisan 2011'de (17) 

ilimizde yaklaĢık (8.760), 29 Nisan 2011'de (17) ilimizde yaklaĢık (11.025), 06 

Mayıs 2011'de (17) ilimizde yaklaĢık (16.725), 13 Mayıs 2011'de (18) ilimizde 

yaklaĢık (16.565), 20 Mayıs 2011'de (20) ilimizde yaklaĢık (14.975), 27 Mayıs 

2011'de (19) ilimizde yaklaĢık (16.110) kiĢinin katılımıyla Cuma Namazı kılındığı 

gözlenmiĢtir.
395

  

 

 Örgüte müzahir yayın kuruluĢlarında yer alan haberlerde, sivil Cuma namazı 

ve örgüt stratejisinin paralel bir eksende geliĢtiği görülmektedir. KCK Ġnanç ve 

Azınlıklar Komitesi'nin 08 Nisan 2011 tarihinde PKK terör örgütüne bağlı olan 

internet sitesi ANF'ye yaptığı açıklamada "Ġslam‟ın bir mücadele ve cihat dini 

olduğu, Türkiye‟de yaĢayan tüm Müslümanları ve her inançtan halkları bu direniĢe 

sahip çımaya çağırdıkları, iyi niyetli olduktan sonra ibadet ve vecibelerin her yerde 

ve her zamanda yerine getirilebileceği, haksızlığa karĢı, hak ve adalet mücadelesi 

yapılırken, her yerin ibadethane olduğu, Kürt halkının sivil itaatsizlik eylemlerini 

gerçekleĢtirirken kurduğu çadırlarda Cuma namazlarını kılıp dini vecibelerini yerine 

getirmeleri, Sn BaĢbakan'ın ve Diyanet'in çadırlarda kılınan namazlara karĢı tavır 

alarak küfür içerisine girdikleri" belirtilmiĢtir.
396
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Özellikle sivil Cuma namazı esnasında yapılan hutbelerde veya namaz 

sonrasında yapılan basın açıklamalarında hükümete ve bölgede aktif faaliyet 

sürdüren cemaatlere yönelik eleĢtiri ve protestolar namaz ibadetinin siyasi konuların 

aracı haline getirilmesinin açık bir örneğidir. BDP Genel BaĢkanı Selahattin 

DEMĠRTAġ tarafından 08 Nisan 2011 tarihinde yapılan bir açıklamada
397

 ifade ettiği 

Ģu hususlar, “alternatif Cuma namazı kılınması” eyleminin niyetini anlaĢılır kılar 

niteliktedir: 

EleĢtirilerimiz imamların "din öğretme" amacı dıĢında "terörle mücadele" adı altında 

görevlendirilmesine yöneliktir. MGK, imamları ve Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı'nı PKK 

ile mücadelede aktif Ģekilde kullanma kararı almıĢtır. Terörle mücadele amacıyla 

Güneydoğuya imam gönderilmesi planlanıyor. Ġmamın ve dinin terörle mücadele gibi 

bir görevi olamaz. Devletin bu misyonla gönderdiği imamlar AKP, cemaat ve tek 

millet propagandası yapıyorlar. Amacı ibadet olmayan, siyasi bir görev verilmiĢ 

imamların arkasında saf tutmak yanlıĢtır. Sizi kendi yurtsever imamlarımız arkasında 

ibadetlerinizi yapmaya çağırıyorum.  
 

Ayrıca sivil Cuma namazlarının medyada iĢlenebilecek farklı ve aykırı bir 

eylem niteliği taĢıması ülke kamuoyunun dikkatlerinin bu alana çekilmesini 

sağlamaktadır. Örgüt ve bağıl yapılanmalarının geçmiĢten bugüne propaganda 

açısından en geniĢ kitlelere ulaĢmaya çalıĢıyor olması sivil Cuma namazlarını önemli 

ve etkili bir strateji konumuna getirmektedir. 

 

Örgütün sivil Cuma/teravih namazları ve hutbeleri dönemsel ajandasına 

almasındaki temel strateji; gün geçtikçe geliĢen Kürt etnik bilincini, geçmiĢten 

günümüze gücünü koruyan Müslüman kimliğine aĢılayarak daha geniĢ bir toplumsal 

platforma taĢıyabilmektir. Ancak örgüt bu amacının istenilen düzeyde olmaması 

durumunda da Müslüman kimliğini ön planda tutan geniĢ Kürt nüfusu içerisinde din 

üzerinden bir çatıĢma oluĢturmaya çalıĢmaktadır. Bu anlamda her tür provokasyona 

açık alanların oluĢturulması, toplumun genelinde öfke ve kin duygularını artıracak 

söylemlerin ısrarla dile getirilmesi, bölgedeki cemaatleri çatıĢma ortamına çekmeye 

çalıĢan ifadelerin kullanılması yönündeki eylem ve giriĢimler çatıĢma zemininin 

oluĢturulmasına yönelik faaliyetlerdir. 
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Sivil Cuma namazlarının yanı sıra Ramazan ayında sivil teravih namazlarının 

baĢlatılması örgütün bu alanda etkili propaganda yaptığının ve bunu 

toplumsallaĢtırmaya çalıĢtığının önemli bir yansımasıdır. Bu ve benzeri 

araçsallaĢtırma faaliyetleri ilerleyen dönemlerde de diğer ibadet ve itikadi konuların 

yine etnik söylemler altında ve örgüt perspektifinde gerçekleĢtirilebileceği izlenimini 

uyandırmaktadır. 

 

Bu durum örgütün KCK ve DTK stratejisi altında bireysel ve toplumsal 

alanların tamamında yer almaya çalıĢtığının önemli bir göstergesidir. Ancak bu 

alanların tamamı örgüt içinde ikincil konumunu geçmiĢte sürdürdüğü gibi ilerleyen 

dönemlerde de sürdürmeye devam edecektir. Nitekim örgütün politik ajandasında 

Ġslamiyet, Kürtçe, Kürtlük, Marksizm, Kadın vd. tüm olgular ikincil konumda 

bulunan birer araç statüsündedir. Kürtlük bilincinde olmayan Müslümanı ajan 

konumunda gören bu politik ajanda, örgüt perspektifinde olmayan Kürtlük bilincini 

ise iĢbirlikçi Ģeklinde tanımlamaktadır. Örgüt perspektifinde ise Öcalan ekolünü 

benimsemeyen, rehber kabul etmeyen veya pratiğe geçirmeyen anlayıĢın yozlaĢmıĢ 

bir anlayıĢ olduğunu tüm kadrolara duyurmaktadır.
398

 

 

 Bireysel ve toplumsal anlamda bir alan kazanma mücadelesi içinde olan 

PKK, toplumun geniĢ kesimi üzerinde ciddi bir etki alanına sahip olan STK‟larla da 

dirsek teması gayreti içinde olmuĢ, buna paralel olarak son süreçte bölgedeki farklı 

toplumsal kesimleri sivil toplum faaliyeti görünüĢü altında etkisi altına almak adına 

DTK bünyesinde İnanç Çalıştayları düzenlemiĢtir. 

 

 Bu çerçevede, yazar, aydın, gazeteci, BarıĢ ve Demokrasi Partili (BDP) 

milletvekilleri, kanaat önderleri, Doğu ve Güneydoğu Anadolu Bölgeleri ile Irak‟ın 

kuzeyinde yaĢayan Alevi, Sünni, Yezidi, Hıristiyan gibi farklı inançlara mensup 

Ģahısların da aralarında yer aldığı yaklaĢık yetmiĢ kiĢinin katılımıyla 06-07 ġubat 

2010 tarihlerinde Mardin Ardoba Evleri‟nde Mezopotamya 1. İnanç Çalıştayı 

düzenlenmiĢtir.
399
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Yine DTK Ġnanç Komisyonu organizesinde 19-20 ġubat 2011'de farklı inanç 

gruplarından yaklaĢık 50 kiĢinin katılımıyla "Anayasa çalıĢmaları ve laiklik 

ekseninde talepler, demokratik özerklik ve inançların kamusal alandaki varlığı, inanç 

gruplarının toplumsal barıĢtaki rolü" konularının ele alındığı 2. İnanç Çalıştayı 

gerçekleĢtirilmiĢtir.
400

  

 

Demokratik Toplum Kongresi (DTK)‟nin gerçekleĢtirilen Ġnanç ÇalıĢtayları ile  

farklı etnik-dini kimliklere mensup Ģahısların sempatisini kazanmaya yönelik 

faaliyetlerle, gündeme getirmeye çalıĢtığı örgütsel taleplerin bu kesimlerce de 

sahiplenildiğini göstermeye çalıĢtığı, Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgelerimizdeki 

farklı kimlikleri kendi çatısı altında toplayıp manipülatif hareket ettiği 

gözlemlenmiĢtir. Bu bakımdan Abdullah Öcalan‟ın ve PKK terör örgütünün, 

Ġslamiyet dıĢındaki diğer etnik-dini ve inanç kimliklerine bakıĢ açısı ve 

araçsallaĢtırma stratejisinin anlaĢılmasında fayda görülmektedir. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

PKK’NIN ĠSLAMĠYET DIġINDAKĠ DĠN VE ĠNANÇ ÖĞELERĠ ĠLE ĠLGĠSĠ 

ve ARAÇSALLAġTIRMA FAALĠYETLERĠ 

 

4.1. PKK’nın Alevilik Algısı 

 

Abdullah Öcalan‟ın Alevilik algısının, sömürgeleĢtirme tezi çerçevesinde 

oluĢtuğu, bölgede Kürt nüfusun Ġslamiyet algısı ve kolektif aksiyon etkisi üzerinde 

ciddi bir etkiye sahip Sünni mezhep ve tarikatların, Sünni devletin ve emperyalist 

güçlerin ajan kurumu olarak Kürtleri milli kimliklerinden uzaklaĢtırarak 

sömürgeleĢtirdiği teziyle oluĢtuğu söylenebilir. Dolayısıyla bir inanıĢ olarak Aleviliği 

benimsediğinden değil, Sünni tarikat ve cemaatlerin etkisi karĢısında reaksiyon 

gösterebilmek amacıyla “Kürtler Sünni Müslüman olacağına, Alevi ġialaĢsın” 

mantığıyla hareket ettiği söylenebilir. Sünni tarikatları çözmeden, daha genelinde 

yeniden canlanan Ġslamcılığın toplum üzerindeki etkisini araĢtırmadan, doğru bir 

zihniyet mücadelesi verilemeyeceğini
401

 belirten Öcalan milli kimliğin oluĢumu 

aĢamasında mücadele edilmesi gerektiğini düĢündüğü Sünni tarikatlar ile ilgili 

“Sünni kökenli birçok tarikatın yüzlerindeki örtü altındaki gericiliği, çıkarcılığı iyi 

teĢhis ve teĢhir etmeden, tutarlı bir Kürt yurtseverliği ve demokratlığı geliĢtirilemez.” 

ifadelerini kullanmaktadır.
402

  

 

Öcalan Ġslamiyet‟in iĢlevsel rolünün 1980 sonrasında da, geçmiĢ dönemlerde 

olduğu gibi yeniden kullanılmaya çalıĢıldığını düĢünmektedir. Bu anlamda Kenan 

Evren ve Turgut Özal‟ın Türk-Ġslam sentezi ve NakĢibendi veya Kadiri gibi tarikatlar 

üzerinden Kürtlerin milli bilincinin geliĢmesinin önünde engel oluĢturmaya 

çalıĢtıklarını ifade etmektedir.
403

 Bu konuda Öcalan “MĠT‟in olağanüstü çabaları ile 

bir yığın sahte tarikat örgütlendirildi. Bu tarikatlar (NakĢibendi, Kadiri vb.) sözde 

dini tarikatlar gibi lanse edilmesine rağmen, tamamen halkın dini duygularını kötüye 

kullanmak için icat edilmiĢ istihbarat faaliyetleridir.” Ģeklinde beyanlarda 

bulunmaktadır.
404
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Kürtler üzerinde kollektif aksiyon etkisine haiz NakĢibendilikle ilgili Öcalan, 

Bir Halkı Savunmak (2004) isimli kitabında Ģunları ifade etmiĢtir:  

Kürt ve Kürdistan üzerinde siyasi Ġslam‟ın ağırlıklı biçimi Sünni-NakĢibendi 

tarikatıdır. Uzun bir tarihi geçmiĢi olan NakĢiciliğin Ortadoğu‟daki geliĢiminde Kürt 

Ģeyh ve tarikat baĢlarının payı büyüktür. Bir nevi ideolojik boĢluk NakĢicilikle 

doldurulmak istemiĢtir. Beylerin ayaklanma dönemlerinden sonra ideolojik 

önderliğin NakĢi Ģeyhlerinin eline geçtiği görülmektedir. 1878 Nehri Ġsyanı, 20. 

yüzyılda 1914 Bitlis-Mutki, 1925 ġeyh Sait, 1930 ġeyh Ahmet Barzani ve 

1960‟lardaki Barzani ve Talabani önderlikli hareketlerin ideolojik motiflerinde 

NakĢicilik belirgindir. Erbakan Hocanın ve Ecevit‟in ABD ve bürokrasiye tam uyum 

sağlayamaması sonucunda, yeni dalganın R.T. Erdoğan önderliğinde AKP ile 

yükseliĢe geçtiği görülmektedir. NakĢiliğin siyasi bir zafer kazandığı söylenebilir. 

Bunda Kürt NakĢi önderinin rolü de çok önemlidir. 2002 ve 2004 seçimlerinde de 

açıkça görüldüğü gibi, ġeyh Sait ve Said-i Nursi mirasçılarından Abdülmelik Fırat, 

Cüneyt Zapsu, Hüseyin Çelik, Zeki Ergezen. Abdülmelik Hak ve Özgürlükler Partisi 

BaĢkanı, Zapsu R.T. Erdoğan‟ın BaĢdanıĢmanı, Hüseyin Çelik Milli Eğitim Bakanı 

ve birçokları sayılı NakĢi önderleri olarak devlet ve resmi siyaset içinde tam yer 

almıĢlardır. YNK lideri Talabani ve KDP lideri Barzani de aynı NakĢi Ģeyhleri olup, 

Türkiye‟deki NakĢi geleneğinin destekleyicileridir. Kürt emekçi ve demokratik 

hareketine karĢı Özal‟dan beri devletle birlikte birçok ortak operasyon 

geliĢtirmiĢlerdir.
405  

 

NakĢiliğin aĢırı milliyetçilik üzerinde bir törpü vazifesi gördüğünü belirterek 

aynı kitapta Ģöyle devam etmiĢti: 

1980‟den sonra Ġslam‟ın Sünni-NakĢi anlayıĢıyla katıĢtırılıp yeni Türk-Ġslam 

sentezi halinde sunulmaya çalıĢıldı. Bunda içte aĢırı Türk milliyetçiliğini –MHP 

ülkücülüğü- ehlileĢtirmek ve daha da önemlisi önemli bir hamle yapan Kürt 

hareketinin daha fazla büyümesini engellemek temel bir rol oynadı. NakĢi 

gelenekli Kürt üst tabakası sisteme eklenerek, Kürt direniĢ hareketine katılması 

engellenmek istendi. DıĢta da aynı tutum Barzani ve Talabani NakĢiciliği 

desteklenerek PKK‟ye karĢı cephe geliĢtirilmek istendi.
406

 

 

Karayılan‟ın Bir SavaĢın Anatomisi isimli kitabında konuyla ilgili Ģu 

düĢüncelerine yer vermektedir:  

Mevlana Halidi‟nin Kürt olmasından kaynaklı bazı milli duyguları taĢıdığı doğru olsa 

bile, onun geliĢtirdiği NakĢibendî Tarikatı‟nın geçmiĢte Osmanlı Devleti ile 

geliĢtirdiği iĢbirliği, günümüzde ise, TC ile iç içe örgütlenmiĢ olması gerçeği, onu tam 

bir iĢbirlikçi tarikat haline getirmiĢtir. Kürdistan‟da milli bir düĢüncenin 

Ģekillenmesinin önündeki en önemli ve ciddi engellerinin baĢında NakĢibendî Tarikatı 

gelmektedir.
407
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Tarikatların yanı sıra PKK üst yönetiminin rahatsızlık duyduğu bir diğer husus 

da Sünniliğin ġark bölgelerindeki fonksiyonel etkisi ile ilgilidir. Öcalan duyduğu bu 

rahatsızlığı ifade ederken, Sünniliğin milli bilinci, feodal yapıyı güçlendirerek 

engellediğini ifade etmekte, Sünnilikten ziyade Aleviliğe vurgu yaparak ön plana 

çıkarmaktadır. Öcalan‟ın Alevilik ve Sünnilik ile ilgili söylemleri ve örgütsel 

pratiklerin birbirleriyle ironik boyutta çeliĢkili olması, örgütün din ve inançları 

araçsallaĢtırma faaliyetleri ile açıklanabilir. Bu çerçevede, Sünni, tarikat ehli ve 

feodal yapının temsilcileri olan ġeyh Ubeydullah Nehri, ġeyh Mahmud Berzenci, 

ġeyh Said, Ahmedi Hani gibi isimlerin Kürt milli bilincinin geliĢiminde önemli 

isimler olarak örgütsel dokümanlarda ve söylemlerde kullanılması dinin 

araçsallaĢtırılmasına açık bir örnektir.
408

 

 

Öcalan bazı ifadelerinde ġark bölgelerinde dini bilincin oluĢmasında en önemli 

etken olarak değerlendirebileceğimiz tarikat ve cemaatlerin, devlet eliyle 

oluĢturulduğu tezini bir seviye yukarı taĢıyarak uluslar arası aktörlerin konuyla 

alakasını ifadelerine yansıtmıĢtır. Bu konuya Bir Halkı Savunmak isimli kitabında Ģu 

ifadelerle değinmiĢtir:  

En son AKP iktidarıyla Ġslami ideoloji resmen iktidar olmuĢtur. Sanıldığının aksine 

siyasal Ġslam‟ın iktidar olması bir tercih olmayıp, devletin uzun süreden beri yürüttüğü 

din politikasının sonucu olmuĢtur. Hem de Ġslam‟ın en tutucu bir mezhep yorumu olan 

Sünni-NakĢibendi ekolü yoluyla bu dönüĢüm sağlanmıĢtır. Ġran Ġslam‟ıyla çeliĢki özde 

değil biçimdedir. Toplumsal yanı ağır daha basan ġia mezhebiyle, tutucu devletçi yanı 

ağır basan Sünni-NakĢibendi yorum çekiĢme halindedir. ABD „yeĢil kuĢak‟ teorisiyle 

komünizme karĢı yürüttüğü Ġslami hareketi, günümüzde sözde radikal Ġslam‟a karĢı 

ılımlı Ġslam olarak devam etmek istemektedir. Bunu Türkiye üzerinde deneyerek, 

özellikle Fethullah Gülen önderliğinde bölge ve dünya çapında büyük bir Ġslami 

reform projesi yürüterek gerçekleĢtirmeye çalıĢmaktadır. Ġslami ideolojinin siyasi ve 

toplumsal rolü son tahlilde toplumları Ģeffaf olmaktan alıkoyduğundan olumsuzdur. 

Toplumsal geleneğin gerçek yorumu olmaktan uzaktır.
409

  

  

 Bölgedeki NakĢibendi tarikatı müntesiplerini ihanetle suçlayan Öcalan 2004 

yerel seçimleri öncesi Bingöl‟de yaĢanan bir hadiseyi aynı kitabın devamında Ģu 

Ģekilde değerlendirmektedir: 

Zihniyet yabancılaĢmasında önemli bir merhaleyi teĢkil etmiĢtir. Birçok Kürt Ġslam 

aydını yetiĢmiĢ olmasına rağmen, iĢbirlikçi devlet eğilimlerinden ötürü kalıcı bir etki 

bırakmamıĢlardır. Sultan övgücülüğü, devlet iĢbirlikçiliğinin en ilginç tipi Ġdris-i 

Bitlisi bunların baĢında gelmektedir. Son 2004 yerel seçiminde Bingöl‟de NakĢibendi 
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tarikat kökenli –ġeyh Sait‟in Tarikatı- bir grubun “Ġdris-i Bitlisi burada, Yavuz Selim 

nerede?” diye slogan atması hayli ilginçtir. BaĢbakan Erdoğan‟dan ikinci bir Yavuz 

rolü beklenmektedir. Kürdistan‟daki NakĢibendi ihaneti bütün kapsamıyla 

değerlendirmedikçe, aydınlanma devrimini yaĢamak olanağı yoktur. Buna karĢılık 

Alevi kökenli Kürtlerdeki aydınlanma daha olumlu olmuĢtur.
410

  

 

Bir taraftan bölgedeki Sünni orijinli tarikatlara düĢmanlık güderken diğer 

yandan Alevi kökenli Kürtlerin aydınlanmada daha olumlu olduğunu ifade eden 

Öcalan, isyan ve direniĢ kültürü olarak öne çıkardığı Aleviliği, ilerleyen bölümde 

daha ayrıntılı ele alınacak olan ZerdüĢtlük inancıyla harmanlayarak kutsamaya 

devam etmektedir.  Bir Halkı Savunmak isimli kitabında Alevilik ve ZerdüĢtlükle 

ilgili Ģu ifadelere yer vermektedir: 

Ġslamiyet ortamında ZerdeĢtlik bir nevi kültür direniĢçiliğidir. Kürt kültürünün 

yabancılaĢmaya karĢı soylu bir direniĢidir. Zayıf ve Hz. Ali yanlısı bir Ġslami örtüye 

bürünmüĢ Kürt Aleviliği de ZerdeĢtilikten sonra en güçlü Kürt kültür direniĢçiliğidir; 

Kürtlerdeki ġialıktır. Buna karĢılık özellikle ovaya yakın Güney Kürtlerinde geliĢen 

Sünni Ġslam‟ı en gerici ve iĢbirlikçi karakterde geliĢmiĢtir. Kültürel soyunu inkâr eden 

feodal-tüccar zihniyetin bu güçlü temsilcileri, özellikle Urfa, Mardin, Siirt kent ve 

yakın yörelerinde süper bir ihanet içerisindedirler. MüthiĢ iĢbirlikçi ve çıkarcıdırlar. 

Ġran etkisi altındaki Kürtlerde bozulma daha az olmuĢtur. Ulusal kültürel özlerini daha 

otantik yapılarıyla korumaktadırlar.
411

 

 

Görüleceği üzere Öcalan‟a göre Alevi inancı örgüt içerisinde Ġslamiyet‟ten çok 

ZerdüĢtlüğün bir yansıması olarak ifade edilmektedir.
412

 Alevilik konusunda örgütün 

ayrı bir tutum izlemesinin temelinde tarihsel süreçte yaĢanan olay ve geliĢmeler 

yatmaktadır. Örgüt Aleviliği Ġslamiyet‟in bir parçası olmaktan çok ZerdüĢtlüğün 

günümüze yansıması olarak görmektedir.
413

 Ayrıca Aleviliği direniĢ, özgürlük, ezilen 

sınıf veya düzene isyan gibi figürlerle betimlemesi, bunun dıĢında kalan birleĢtirici 

yönlerini vurgulamaması Ġslamiyet ve ZerdüĢtlük gibi Aleviliğinde araçsal bir öğe 

olarak kullanılmaya çalıĢıldığını göstermektedir.
414

 Örgüt Aleviliği Ġslamiyet‟ten 

izole ederek bu inanca sahip örgüt üyelerine çatı dini inanç olarak ZerdüĢtlüğü iĢaret 

etmektedirler. Bu çerçevede, bir yandan Alevi inancı örgütsel amaçlar dâhilinde 

                                                           
410

 Öcalan,2004, s.298. 
411

 Öcalan,2004, s.297-298. 
412

 Bese ġimal, “Alevilik Üzerine-I Komünal Demokratik Değerlerin TaĢıyıcısı olarak DireniĢçi 

Alevilik Gerçeği”, http://www.rojaciwan.com/modules.php?name, 31.07.2012. 
413

 Abdullah Öcalan, Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür İnsan Savunması-2, 

Ġstanbul, Mem Yayıncılık, 2001/b. 
414

 Öcalan, 2004/b. 



114 

dönüĢtürülmeye çalıĢılmakta, bir yandan da örgüt içindeki Alevilik eksenli sınıfsal 

oluĢumlara karĢı ön alma stratejisi uygulanmaktadır.
415

   

 

Öte yandan örgütün özellikle Alevi kesimleri etki altına alma amaçlı istismar 

çabaları uzun yıllardır devam etmiĢtir. Örgüt 1990'lı yıllarda "Kürdistan Yurtsever 

Aleviler Birliği" adlı oluĢum üzerinden Alevi vatandaĢlarımızı örgütsel faaliyetlere 

dahil etmeye çalıĢmıĢtır. 

 

Son olarak 2010 yılında Tunceli'de Öcalan‟ın talimatları doğrultusunda Dersim 

Alevilik İnanç ve Kültür Akademisi Derneği‟nin (DAKAD) açılması örgütün 

Aleviliğe yönelik istismar çabalarını eğitim düzeyinde kurumsallaĢtırarak 

sürdürmeye çalıĢtığını göstermektedir.  

 

4.2. Vatikan-Öcalan YakınlaĢması, Öcalan’ın Hristiyanlığı AraçsallaĢtırması 

 

Öcalan‟ın Hıristiyanlık dinini araçsallaĢtırma söylemleri, Ġslamiyet‟i 

araçsallaĢtırma söylem ve faaliyetlerinin çok öncesine, örgütün kuruluĢ yıllarına 

dayanmaktadır. PKK‟nın kuruluĢ yıllarından itibaren Hıristiyan dünyasıyla, özellikle 

Vatikan‟la flört halinde olan Abdullah Öcalan‟ın bu yaklaĢımında önemli tarihsel 

sebepler bulunmaktadır. Bu durumu Öcalan‟ın, örgütün sırtını Ortadoğu coğrafyası 

üzerinde söz sahibi olan aktör devlet ve dini inanç gruplarına dayamak amacına 

taĢıdığı kadar, aslında her iki tarafın da kazandığı, menfaat birlikteliği Ģeklinde 

anlamak da yanlıĢ olmayacaktır.   

 

 PKK-Hıristiyan dünyası iliĢkilerini anlamlandırmak için Ortadoğu coğrafyası 

üzerinde yaĢanan mücadele, misyonerlik ve espiyonaj faaliyetlerinin tarihine 

uzanmak gerekmektedir. Bilindiği üzere Anadolu toprakları ve Mezopotamya eski 

çağlardan günümüze kadar, gerek dini gerek ekonomik nedenlerle sayısız savaĢın ve 

güç çekiĢmesinin odağında yer almıĢtır. Özellikle emperyalist güç diye nitelendirilen 

ülkelerin, sınırların belirlenmesi, nüfusun yönetilmesi, yer altı ve yer üstü 

kaynakların kullanımı bağlamında Anadolu ile ilgili planları zaman zaman 
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formasyon değiĢikliği yaĢamıĢ, fakat hiçbir zaman sona ermemiĢtir. Türk-Kürt 

iliĢkileri de yapılan bu planlamaların ana maddelerinden birini oluĢturmaktadır.   

 

Nitekim 17 Kasım 1919'da Ġngiltere DıĢiĢleri Bakanlığı'nda düzenlenen 

"Ortadoğu ĠĢlerine ĠliĢkin Bakanlıklar arası Komite" toplantısında bir konuĢma yapan 

ajan Moel "Kürtler Ġngilizlere dostturlar. Fanatik olmayan bu millet misyonerlerin 

biraz gayretli çalıĢmaları ile HıristiyanlaĢtırılabilirdi. Eğer bu tasavvur gerçekleĢirse 

aynı ümmeti oluĢturan Araplarla Türkler arasında "Ġslamcı cereyanın" tesiriyle vücut 

bulacak iĢbirliğini parçalayıcı bir tampon sokulmuĢ olacaktır.” Ģeklindeki ifadeleri,  

Anadolu coğrafyası üzerindeki emperyalist planların özeti niteliğinde 

değerlendirilebilir.
416

 

 

Ġngilizlerin, öteden beri Kürtlerin etnik kimliklerine kavuĢmalarını ve siyasal 

yapılanmalarını tamamlamalarını arzu ettikleri bilinmektedir. Araplarla Türkler 

arasında Ġslam saikiyle geliĢebilecek bir iĢbirliğinin önüne geçebilmek için tampon 

niteliğinde olması planlanan “Kürdistan” için bu iki temel oluĢum gerekmektedir. 

Özgür-özerk Kürdistan fikrinin bir adım ötesi "misyoner" proje ile de ilintili olarak 

HıristiyanlaĢtırma amacı taĢımaktaydı. Batının bu bir asırlık rüyası 1990‟lara kadar 

Kürtler tarafından kabul görmedi fakat PKK lideri Abdullah Öcalan, Papa II. Jean 

Paul'e yazdığı mektupta "Sayın Peder! Hıristiyanlığa çok yakınım" diyecek ve La 

Republika isimli gazetenin 23.11.1998 tarihli basımında yayınlanan mektubunda Ģu 

satırlara yer verecekti: 

San Pietro tarzı bir hareketle buraya, Vatikan'a kadar ulaĢtım. Ben eĢitliğin, barıĢın, 

hümanizmin Hıristiyanlığın temel amaçlarından biri olduğunu biliyor ve inanıyorum. 

Hıristiyan azizleri Ortadoğu kökenliydiler ve kutsal kiliseleri burada kurmuĢlardı. 

Kürtler de bu dönemin ilk Hıristiyan halklarındandır. Doğduğum ve okuduğum köyde 

bu kiliselerin kalıntıları duruyor.  
 

Kürdistan amacıyla kurulmuĢ bir terör örgütünün tıpkı Ġngiliz istihbaratının 

raporlarına yansıdığı Ģekliyle "Hıristiyanlığa" olan sempatisini itiraf etmesi, bölümün 

baĢında bahsi geçen menfaat birlikteliğinin bir yansıması niteliğinde 

değerlendirilebilir. 
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PKK ile batılı kurumların iliĢkisini irdelerken, batılı dini kuruluĢların, 

kiliselerin, din adamlarının ve özellikle Vatikan‟ın PKK'yı nasıl algıladığının ve 

amaçsal bileĢenleri doğrultusunda hangi konumda değerlendirdiğinin anlaĢılması 

gerekmektedir. Papa II. Jean Paul‟un Ocak 1998'de, Kürt sorununa sahip çıkma 

görüntüsü altında söylediği "Ġçinde bulunduğumuz günlerde herkesin dikkatini çeken 

Kürt halkının trajedisini sessizlik içinde geçiĢtiremeyiz. Olağanüstü durumlarda 

mültecilere yönelik acil merhamet arzusu; onların güvenli ve kabul edilebilir hayat 

Ģartlarını isteyen milyonlarca kardeĢinin arayıĢını unutmamıza neden olmamalıdır." 

Ģeklindeki sözler bu anlamda dikkat çekicidir.
417

 

 

Aytunç Altundal‟ın Vatikan ve Tapınak ġövalyeleri isimli kitabında yer 

verdiği,  Abdullah Öcalan'ın Papa'ya bu jeste karĢılık olarak yazdığı mektup ise daha 

da manidardır: 

Suriye'de bulunduğum sırada Suriye Ortodoks Kilisesi'nin BaĢpiskoposu Yoharına 

Ġbrahim Mar Oregorius ile birçok kez görüĢtüm. Türkiye'deki rejim sadece Kürtleri 

değil Ermenileri, Süryanileri ve Rumları da imha etmiĢtir. Ben, Kürdistan 

topraklarında yaĢayan Hıristiyan azınlıkları da Türk vahĢetinden korumak için 

savaĢıyorum. Beni bu savaĢta yalnız bırakmayacağınıza eminim.
418

  

 

Öcalan‟ın bu mektubu Vatikan-PKK iliĢkilerinde örgütün Vatikan'ı sığınacak 

bir liman olarak görme düĢüncesini de ortaya koymaktadır. Vatikan-PKK 

yakınlaĢması gün gelip PKK lehine meyvesini vermiĢ, Vatikan,  Öcalan Ġtalya'ya 

kaçtığında PKK liderine sığınma hakkı tanınması için çağrıda bulunmuĢ ve Doğu 

Kiliseleri Topluluğu sorumlusu Kardinal Achille Sylvestrini, Kilisenin Kürt 

toplumunun ulusal kimlik kazanmasına sempati ile baktığını ifade etmekte bir beis 

görmemiĢtir.
 419

  

 

Aynı meyanda, Tercüman Gazetesi‟nin 29 Kasım 2006 tarihli basımında yer 

alan habere göre; Vatikan'ın Adalet Bakanlığı konumundaki Papalık Adalet ve BarıĢ 

Kurulu BaĢkanı Kardinal Renato Raffaele Martino'nun, Napoli'de Aziz Egidio 

Cemaati tarafından düzenlenen dinler arası diyalog toplantısında konuya iliĢkin 

yaptığı değerlendirmede, Vatikan'ın Türkiye ile Irak arasındaki sorunun barıĢçıl 
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biçimde çözümlenmesinden yana olduğunu açıklarken, Kürtler konusunda ayrı bir 

devletin gerekliliğini Ģu ifadelerle vurgulamaktadır:  

Vatikan, Türkiye ile Irak'ın kuzeyi arasında yaĢanan son gerginliğin kısa sürede 

barıĢçıl biçimde çözümlenmesinden yanadır. Çözümde Kürt halkının ihtiyaçtan da 

dikkate alınmalıdır. Zira Kürtlerin durumu dünyada benzeri olmayan bir nitelik 

taĢımaktadır. Ortada bir halk var, ama bu halka tekabül eden bir devlet yok. Tüm bu 

hadiseler, Ortadoğu'da satrancı andıran durumun uzantısıdır: Irak'ta savaĢ olmasaydı, 

Ġsrail-Filistin sorunu olmasaydı, ortaya bu sorunlar çıkmazdı. Durum vahimleĢtikçe, 

sorunlar artacaktır. Türkiye, Ġran ve Suriye'ye dağılmıĢ durumdaki bu halka, 

kendilerini ifade etme imkanı tanınmalıdır. Baskılar, doğal olarak durumun daha da 

kötüleĢmesine neden olmaktadır. 

 

Öcalan‟ın Hıristiyan dünyası ile yakınlaĢma çabaları içinde, 11 Eylül 2004 

tarihinde PKK terör örgütüne bağlı olarak yayın yapan Özgür Politika isimli dergide 

yayınlanan makalesinde yer verdiği Ģu ifadeler oldukça dikkat çekicidir: 

Öyküm Ġsa'nın öyküsüdür! Davamın aydınlatılmasında Avrupa uygarlığının temel 

etkenlerinden biri olan çarmıha gerilme öyküsünün doğru çözümlenmesi önemli rol 

oynamaktadır. Öldürülmeden önce Hz. Ġsa, bir nevi Hz. Yahya'nın halifesi olarak 

sivrilmiĢ durumdadır. Sosyal rahatsızlığın baĢını çekmek ona düĢmüĢtür. Özünde bir 

sınıf savaĢını yürütmektedir. Tüm tahakkümcü ve istismarcı sistemler, mağdurlarının 

kanı ve alın teri ile beslenirler. Halkların tüm savaĢı bu durumlardan kurtulmanın 

öyküsüdür. Hz. Ġsa'nın öyküsünden tam iki bin yıl geçtikten sonra, onun mekanına ve 

kültürüne yakın bir yerden, benzer bir sürecin içine düĢenlerden biri de benim. Bu 

sefer bölgenin en yoksul halkı Kürtlerdir. Katmerli baskıya uğramaktadırlar. 

Öykünmeden hoĢlandığım için belirtmiyorum. Ama doğuĢ tarzım, sistemin içine giriĢ, 

muhaliflik ve yakalanıĢ tarzım Hz. Ġsa'nın öyküsüne öz ve biçim olarak yakın 

durmaktadır. Büyük havarilerden Saint Paul hiç olmazsa bir iki sefer sonunda kurban 

edildi. Roma biraz müsamahalı davrandı. Benim ise ilk Avrupa seferinde yakalanmam 

gerçekleĢtirildi. Hz. Ġsa'da belirleyici otorite Roma idi. Roma'nın otoritesi olmadan Ġsa 

ne yakalanır ne çarmıha gerilebilirdi. Benim yakalanmamda belirleyici otorite ABD 

idi… Her taĢın altında bir yılan ve akrep vardır. Buna rağmen, adeta çağdaĢ bir Mesih 

Ġsa hareketine giriĢilmekten çekinilmeyecekti. Benzerlik gerçekten çarpıcıdır. 

PKK‟nın oluĢumunun da baĢlangıç grubu on iki kiĢi civarındadır.  

 

Öcalan, makalesinde, Roma'nın ezilen halklarına gelen Hz. Ġsa gibi, bugün 

ezilen Kürtlere de kendisinin geldiğini ifade ederek, kendisini Hz. Ġsa‟ya, PKK‟nın 

kurucularını da on iki havariye benzetmektedir.  Yazıda kullandığı dinsel terminoloji 

ve kendisini, misyonunu, ortaya çıkıĢını Hz. Ġsa ile birebir özdeĢleĢtirmek için 

yaptığı yorumlar, Öcalan‟ın Hıristiyanlığı araçsallaĢtırma adına nasıl bir yöntem 

izlediği konusunda aydınlatma fiĢeği olarak değerlendirilebilir. 

 

Bu yakınlaĢmanın bir tezahürü olarak her iki taraf pratik eylemsellik anlamında 

bazı önemli adımlar atmıĢlardır. Hatta bu yakılaĢma sadece Vatikan'la sınırlı 
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kalmayıp Avrupa'daki kiliselerin önemli bir bölümünde PKK-Kilise iliĢkisini görmek 

mümkündür. 

 

Almanya'da kurulan ve PKK ile doğrudan organik bağı bulunan Born 

Kürdoloji Enstitüsü ile PKK arasındaki diyalog da bu bağlamda oldukça dikkat 

çekicidir. Zaman Gazetesi‟nin 8 Mart 1994 tarihli basımında röpotajına yer verilen 

Ali Batman Kürdoloji Enstitüsü ile Kiliselerin göbek bağını Ģu ifadelerle 

aktarmaktadır: 

Born Kürdoloji Enstitüsünü finanse eden kaynaklardan birisi Alman Kiliseler Birliği 

olmuĢtur. Bu kiliseler birliğinin desteği ile sözünü ettiğimiz Kürdoloji Enstitüleri 

kurulmuĢtur. Hatta bu, basın ve kamuoyundan gizli tutulan bir iĢ değildi. Kilise ile 

enstitü arasındaki organik iliĢkileri, kiliselerin yayın organında görebildiğimiz gibi, 

enstitünün diğer yayın organında da açıkça görebiliriz. 

Diğer taraftan özellikle de Almanya hedeflerinden birisi, buradaki Kürdoloji 

Enstitüsüne para akıtmak için, mevcut Kürtçü kuruluĢlara maddi finansman sağlamak 

olan, sosyal ve kültürel kuruluĢlar tarafından bir takım yeni iĢ imkânları temin 

edilmesidir.  

 

Avrupa'daki PKK yanlılarının sadece Vatikan'la değil gruplar halinde diğer 

kiliseler ve papazlar ile olan diyalogu da yine örgütün yayın organı olan Özgür 

Politika isimli derginin 27 Aralık 2002 tarihli sayısında Ģöyle yer almıĢtır: 

- Kürdistan Ulusal Kongresi (KNK) ve Kürdistan Özgürlük ve Demokrasi Kongresi 

(KADEK)'in baĢlattığı "BaĢkan Apo'yu savunma ve sahiplenme kampanyası" yeni 

etkinliklerle sürüyor. Noel vesilesi ile kiliselerde düzenlenen ayinlere katılan Kürtler, 

KADEK Genel BaĢkanı Abdullah Öcalan'ın tutulduğu tecrit koĢullarına dikkat çeken 

dosyalar sundular. 

- Avusturya Kürt Dernekleri Federasyonu kampanya çerçevesinde Avusturya'nın en 

büyük dinî kurumu olarak kabul edilen Don Kilisesi yöneticileriyle görüĢtü. Demek 

yetkilileri, Öcalan'a uygulanan tecridi içeren bir dosya iletip kilise rahibinden destek 

istediler. 

- Danimarka'nın baĢkenti Kopenhag'da Fey-Kurd'un organizasyonuyla "BaĢkan Apo'ya 

özgürlük" adı altında kiliseler ziyaret edildi. Kopenhag'daki Vore Fru Kilisesinde 

Öcalan‟ın özgürlüğe kavuĢması için dua okundu. 

- Almanya'nın baĢkenti Berlin'de PJA'lı kadınlar Noel vesilesiyle kiliseleri ziyaret etti. 

Berlin Süryani Ortodoks Kilisesi ile Katolik Kilisesini ziyaret eden PJA'lı kadınlar, 

ayine katılanlara bildiri ve güller dağıttı. Kürt kadınlar, kilise yetkililerinden Apo için 

de dua okunmasını talep ettiler. 

- Bremen'de ulusal kıyafetler giyen Kürt kadınlar kiliseleri ziyaret ederek papazlara 

Öcalan'a uygulanan tecrit koĢullarını içeren dosyalar sundular. 

- Ġngiltere'nin baĢkenti Londra'da bir grup Kürt çocuk ve annelerinin katılımı ile 

UNICEF Britanya Ģubesine bir ziyaret gerçekleĢtirerek KADEK Genel BaĢkanı 

Abdullah Öcalan ile ilgili dosya sundular. 

- Fransa'nın Bordeaux kentinde yaĢayan Kürt kadınlar, kampanya çerçevesinde Katolik 

kiliselerini ziyaret ettiler. Marsilya'daki en önemli Katolik kilisesi Piotre Dame de la 

Garde'nin baĢpapazı Monsenyör Antoine Bertochi ile yapılan görüĢmede, Apo'nun 

tutukluluk koĢulları hakkında bilgi verildi. 
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- Ġskandinavya'da önderliği sahiplenme savunma kampanyası çerçevesinde 

Finlandiya'nın Helsinki, Norveç'in Oslo, Ġsveç'in Uppsala, Stocholm, Gavle, 

Söderhom, Bollnos, Borlange, Vesteros ve Göteborg Ģehirlerinde heyetler Ģeklinde 

Protestan kiliseleri ziyaret edildi. 

- Hollanda'nın Alkmar kentinde bulunan Protestan kilisesinde düzenlenen ayinde, rahip 

Drs. D.T Jans tarafından Kürt halkı için dua okundu. Rahip Jans, Öcalan‟ın çıkıĢının, 

Ġsa'nın çıkıĢıyla benzer özellikler taĢıdığını ve Ġsa'nın temel özelliklerinin adalet, barıĢ 

olduğunu ve Öcalan‟ın Ģahsında da çağımızda bu kavramların somut bir ifadesini 

bulduğunu belirtti. 

 

Vatikan ve diğer kiliseler, yaĢanan yakınlaĢma süreci sayesinde, ġark 

bölgelerinde bir asırdır rüyasını gördükleri HıristiyanlaĢtırma ve misyonerlik 

faaliyetleri için PKK ve uzantıları sayesinde hareket alanı bulmuĢ, fırsatları 

değerlendirmek adına açık-gizli bazı faaliyetler gerçekleĢtirmiĢlerdir. 

 

Aydın'da 2011 Nevruz etkinliğinde misyoner papazlarca, etkinliğe katılan 

çocuklar baĢta olmak üzere halka Türkçe ve Kürtçe İnciller ile İffetli Yaşam, Na 

Meyek Jı Tere (Sana Bir Mektup), Zer A Rastiqin (Altın Hakikatler), Michael Sattler 

İsa Mesih'in Bir Tanığı, Sen Özelsin adlı kitapların dağıtılması misyonerlerin PKK 

üzerinden gerçekleĢtirdikleri faaliyetlere örnek olarak gösterilebilir.
420

  

 

Abdullah Öcalan, Hıristiyanlığı - takipçilerinin devletler arası arenadaki siyasal 

gücü sebebiyle - diğer dinlerden ayrı Ģekilde değerlendirerek, pragmatist bir 

yaklaĢımla bölgedeki varlığının teminatı olarak görmüĢ ve sıklıkla eylem ve söylem 

birlikteliği içine girmiĢtir.   

 

4.3. Milli Din ĠnĢası Çerçevesinde ZerdüĢtlüğün AraçsallaĢtırılması 

 

 PKK‟da var olan materyalist perspektif her ne kadar örgüt üyeleri üzerinde 

etkin ideoloji olsa da, inanç ve din konusunda Müslümanlık yerine farklı din ve 

inançların örgüt içerisinde teĢvik edildiği ve önünün açıldığı ifade edilebilir.
421

 Bu 

dinlerin ve inançların baĢında ZerdüĢtlük ve Hristiyanlık gelmektedir. Bu hususla 

ilgili olarak, Fırat Haber Ajansı tarafından 2006 yılında 300 PKK‟lı ile yapılan 

röportajda “En çok beğendiğiniz dini önder kim?” sorusuna verilen cevaplar 

                                                           
420

 “Nevruz‟da Kürtçe Ġncil”, haber.mynet.com/nevruzda-kurtce-incil-561903-guncel, 02.01.2013. 
421

  Xemgin, 1998. 
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içerisinde ZerdüĢt‟ün ve Hz. Ġsa‟nın %34 oranında olması dikkat çekici bir 

husustur.
422

  

 

ZerdüĢtlüğün örgüt içerisinde sürekli olarak vurgulanması, bu inancın bir 

yaĢam Ģekli olarak algılanmasından çok, Ġslamiyet‟in ötelenmesinde bir araçsal öğe 

olarak kullanılmasından kaynaklanmaktadır.
423

 Özellikle Öcalan ve örgüt 

yönetiminin ZerdüĢtlük ile ilgili açıklamalarında sürekli olarak vurgulanan Kürtlerin 

gerçek dini ZerdüĢtlüktür, Ġslamiyet zorla kabul ettirilen bir dindir Ģeklindeki 

ifadelerin temelinde bu inancın Ġslamiyet‟e öteleyici yaklaĢımda, materyalist 

felsefeye bir alternatif olarak kullanılması yatmaktadır.
424

  

 

Her ne kadar Öcalan, Kürtlerin gerçek dini söylemleri içinde ZerdüĢtlük 

inancını ön plana çıkarsa da, ZerdüĢtlüğü de Ġlahi bir olgu olarak görmeyip, klasik 

indirgemeci yaklaĢım içinde Sümer mitolojisinin dönüĢüme uğramıĢ hali Ahura-

Mazda inancının reformisti olarak ZerdüĢt‟ü peygamber ilan etmektedir. Öcalan‟ın 

Ġlahi bir olguya inanmadığı halde, bir inanıĢı din olarak lanse etmesinde araçsal 

bileĢenler vardır. Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan 

Savunması isimli kitabında ZerdüĢt‟ün ortaya çıkıĢı ve inanç değerlerinin kaynağı ile 

ilgili Ģu ifadelere yer vermektedir: 

Medler siyasi olarak yükselmeden önce, güçlü bir ideolojik dönüĢüm sürecinden 

geçmiĢlerdir. Bunun güçlü önderi ZerdüĢt Peygamberdir. Sümer mitolojisinin birinci 

hamle yerelleĢmesi ve dönüĢümü, Hint-Avrupa‟nın bir ilk kolu olan Aryen mitolojisi 

biçimindedir. Üçlü ve sonraları ikili bir tanrı sistemi vardır. Tahminen bu düalistik, 

ikili tanrı sistemi M.Ö 1500‟lerde oluĢmaktadır. Ahura-Mazda inancı da denilen bu 

inançta, karanlık ve aydınlığın tanrıları Ģeklinde bir ayrıĢma yaĢanmaktadır. ZerdüĢt 

tıpkı Budha‟nın Brahmanizm‟de, Konfüçyüs‟ün Taoculukta, Sokrates‟in de felsefede 

yaptığı büyük ahlaki reformu, hepsinden önce Ahura-Mazda inancında yapmaktadır. 

Tıpkı Ġbrahim‟in Urfa yöresinde Sümer mitolojisinde yaptığı reform gibi, ZerdüĢt de 

tahminen M.Ö 1000-500 yıllarında reform geçiren bu inancı en güçlü bir biçimde 

dönüĢtüren kiĢi konumundadır.
425  

  

 Öcalan‟a göre; ZerdüĢt tıpkı Hz. Ġbrahim‟in yaptığı gibi Mazda inancında 

reforma gitmesiyle peygamberlik ekollerinden birini daha temellendirmiĢtir. Ġbrahim 
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ve ZerdüĢt geleneği veya dini, esas olarak Sümer ve Mısırın köleleĢtiren tanrı 

düzenlerine karĢı, neolitik düzenin tanrı anlayıĢıyla bir reform denemesinden 

doğmaktadır.
426

  

  

 ZerdüĢtlük ve ZerdüĢt‟ü tarihte din-ahlak iliĢkisinde müstesna bir öğreti ve 

kiĢilik olarak takdim eden Öcalan, yapılan araĢtırmaların ZerdüĢt‟ü ve bağlı olduğu 

öğretiyi büyük bir ahlaki devrim olarak tanımladığını belirtmektedir.
427

   

 

“ZerdüĢtlüğün meydana getirdiği ahlaki devrim” olgusu, PKK‟nın diğer 

yönetici kadrosunun söylemlerinde de görülebilen bir durum olarak karĢımıza 

çıkmaktadır. Murat Karayılan‟ın Bir SavaĢın Anatomisi isimli kitabında yer verdiği 

Ģu ifadeler konuya örnek teĢkil etmesi bakımından önemlidir: 

 Kuzey‟deki Aryen topluluklarında daha çok insanlık erdemlerini yüceleĢtiren 

ZerdüĢtlük geliĢmektedir. ZerdüĢtlük aynı zamanda köleliğe karĢı bir direniĢ ve 

varolma felsefesi olurken, insanlık tarihinde ilk kez ortaya çıkan tek tanrılı din 

yaklaĢımı olarak büyük bir etki yaratmaktadır. ZerdüĢt, toplumda yeni bir ahlaki 

sistemi geliĢtirmiĢtir. Karanlık ve aydınlığın, iyilik ile kötülüğün mücadelesini esas 

almakta ve insan iradesinin özgürlüğünü savunmaktadır. Bu temelde Sümer 

mitolojisinin yaratmıĢ olduğu tanrı-kralları sorgulayan bir inanç olmaktadır. Ġnsanın 

bireysel yaratıcılığına inandığı gibi, köleliğini hazmedememektedir. Kulluğu 

reddetmektedir.
428

  

  

Öcalan‟a göre; ZerdüĢtlük M.Ö 700-550 döneminde bir Kürt zihniyet devrimi 

olarak geliĢim göstermiĢtir. ZerdüĢt zihniyetinin tarıma dayanan, hayvan sevgisiyle 

dolu, kadın-erkek eĢitliğine dayalı, özgür ahlaklı bir öğreti olarak, hem Persler 

kanalıyla Doğu, hem Helenler kanalıyla Batı uygarlığı üzerinde güçlü etkileri olan 

bir kültür olarak tanımlamaktadır.
429

  

 

M.Ö. 1000’lerde zirveleşen, ziraatın ve hayvanlarla dostluğun peygamberi
430

 

olarak betimlediği ZerdüĢt ‟ün gerçekleĢtirdiğini ifade ettiği ahlaki devrimi 

Demokratik Uygarlık Manifestosu isimli kitabında Ģu mitolojik ifadelerle 

aktarmaktadır: 
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Rivayet edilir ki ZerdüĢt çok tutkulu olduğu Zagros dağlarında güneĢ tüm parlaklığı 

ile doğarken bir ses duyar. O sese Ģöyle bağırır “söyle, sen kimsin?” Tanrıyla böyle 

karĢılaĢıp hesaplaĢtığı biçiminde bir yorumdur bu. Ben ise binlerce yıl Zagros halkının 

özgürlüğüne yönelmiĢ Sümerik tanrı-kralların varlığı ile ilgili bir hesaplaĢma yaptığı 

kanısındayım. Bir nevi uygarlığın kendisi olan bu kral-tanrıların kutsallığını 

sorgulayıp ZerdüĢti ahlak devrimini gerçekleĢtirir.
431

  

 

ZerdüĢt‟ün tanrı ile hesaplaĢtığını, tanrının kutsallığını sorgulayıp kendi ahlak 

devrimini gerçekleĢtirdiğini söyleyen Öcalan‟ın ZerdüĢtlük algı ve sunumunun 

düĢünsel arka planında, gerçekleĢtirmek istediği etnik ayaklanma, baĢkaldırı ve isyan 

kültürü ile materyalist din algısının kodlarını görebiliriz. ZerdüĢtlük ile ilgili örgüt 

yayınlarına ve Öcalan‟ın ifadelerine bakıldığında, bu inancın belirli amaçlar 

çerçevesinde kullanıldığı görülmektedir.
432

  

 

Abdullah ÖCALAN‟ın ve PKK örgüt üst yönetiminin, ZerdüĢtlüğü bir din 

olarak ġark bölgelerinde yaĢayan insanlara takdim etmesindeki en temel neden Kürt 

ulus inşa sürecinde farklı bir din oluşturmak amacı gütmektedir. Ulus devlet 

yapılarının önemli bir özelliği, ulusal din algısının tesis edilmesidir. Din, ulus inĢa 

sürecinde bir manivela olarak kullanılmak istenmektedir. Bu konuda Milliyetçilik ve 

Ulus-Devlet kuramlarına ve modellerine bakıldığında istenilen amaca ulaĢabilmek 

için dinin çeĢitli Ģekillerde değiĢim ve dönüĢümünün yaĢandığı görülmektedir.
433

 

Ulus inĢa sürecinde dinin fonksiyonel kullanımı bazı durumlarda çeĢitli sorunlarla 

karĢılaĢılmasına ve uyuĢmaz amaçların ortaya çıkmasına yol açmaktadır. Bu 

uyuĢmaz amaçlar, ulus inĢa sürecinde kullanılan argümanların ve politik ajandanın, 

toplumsal tabanın geleneksel ve dinsel değerleri ile çatıĢması halinde ortaya 

çıkmaktadır. ĠĢte bu durum PKK‟nın uzun bir dönem Kürtler üzerinde tesis etmeye 

çalıĢtığı etnik bilincin ulus inĢa sürecine dönüĢümünde yaĢanan asli sorun olarak 

görülebilir. PKK ve etnik temelde benzer söylemlere sahip siyasi oluĢumlar, 

toplumun din algısı ile yaĢadıkları çatıĢmayı uzun vadede aĢabilmek ve ulus inĢa 

sürecinde yeni bir din algısını oluĢturabilmek amacıyla ZerdüĢtlüğü, Kürt ulusunun 

gerçek dini olarak göstermeye çalıĢmaktadırlar. Bu anlamda ZerdüĢtlük PKK 
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tarafından Ġslamiyet ile benzer yönleri vurgulanarak aĢama aĢama sosyal hayatta yer 

almaya baĢlayan bir inanç sistemi haline getirilmesi amaçlanmaktadır. 

 

Kürtlerin köken olarak Medler‟e dayanan “kadim bir millet” olduklarını iddia 

eden örgüt ideologları, tezlerini güçlendirmek için bir o kadar da köklü bir din 

bulmanın yollarını aradıkları görülmektedir. “Türklerin ġamanizm‟i varsa, Kürtlerin 

de ZerdüĢtlüğü olmalı”
434

 tezi örgütün ilk metinlerinde de yer almaktadır. 

 

Örgüt üst yönetimi tarafından Ġslamiyet‟ten önce Kürtlerin ideolojik kimliği ve 

milli ideolojisinin ZerdüĢtlük olduğu, Ġslamiyet‟in kabulü, milli ideoloji ve Kürtlerin 

ideolojik kimliği olan ZerdüĢtlüğün aĢılmasıyla birlikte, Kürt toplumunda, ideolojik 

planda bir nevi milli değerlerden uzaklaĢma yaĢandığı iddiası sıkça tekrarlanan 

söylemler olarak kendisini göstermektedir.
435

  

 

Öcalan ve örgüt yönetici kadrosu, milli din kavramının içeriği ve milli dinin 

kabulünün toplumlar için birleĢtirici sonuçlara netice vereceği açıklamaları için rol 

model anlamında Ġran ve Ġsrail‟i örneklem olarak tercih etmektedirler. Ġran‟ın ġia 

inancıyla Ġslam‟a milli bir yorum getirdiği, Ġsrail‟in ise milli din olarak Yahudilik 

etrafında milli bilinç kazandığı ifade edilmektedir. ZerdüĢtlük inancının Kürtlerde bir 

toplumsal bilinç geliĢtirerek daha büyük bir Ģekilde güçlenme ve toparlanma 

sağladığını
436

 belirten Karayılan Bir SavaĢın Anatomisi isimli kitabında Ģu ifadeleri 

kullanmaktadır: 

Kürdistan‟da feodal dönem boyunca, daha çok yabancı veya komĢu devletlerin din 

anlayıĢı etkisinde kalma durumu vardır. Özellikle de Ġslamiyet‟in Kürdistan‟a 

giriĢinden sonra, Kürt halkı Ġslam ideolojisini kendi milli toplumsal yapısıyla 

bütünleĢtiren bir yoruma ve milli toplumsal yapısını güçlendirecek bir içtihada 

ulaĢamamıĢtır. Örneğin, Fars halkının Ġrani halklar adına ġialığı geliĢtirmesi, kendine 

özgü bir yoruma tabi tutması temelinde ulusal, milli bir ideolojiyi oluĢturma durumu 

söz konusudur. Bugün bile Ġran Ġslam Cumhuriyeti‟nin bu ideolojiye dayanarak 

dünyaya meydan okuma durumu bilinmektedir. Burada Ġran‟ın yaptığı, Ġslam‟ın ġia 

yorumuna ulusal bir muhteva kazandırmasıdır. Dolayısıyla toplumun toparlanması ve 

örgütlendirilmesinde bir güç kaynağına dönüĢtürülmüĢtür. Ancak Kürdistan‟da böyle 

bir Ģey olmadığı gibi, bunun tam tersi bir durum söz konusudur. Bu anlamda 

diyebiliriz ki, Ġslamiyet‟in çıkıĢı Arapları, Farsları toplumsal olarak güçlendirmiĢtir. 

Yine sonradan bölgeye gelen Türkleri de güçlendirmiĢtir. Arkasına Ġslamiyet‟i alan, 
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onun fetihçi karakterine dayanan Selçuklu ve Osmanlı devletlerinin nasıl yükseliĢi 

yaĢadıkları ve Ġslam dininden nasıl yararlandıkları ve güç aldıkları bilinmektedir.
437

  
 

Ġran‟ın eski dini olan ZerdüĢtlüğün yerine geçen ġia Ġslam‟ın halen devletin 

resmi ideolojisi
438

 olduğunu ifade eden Öcalan ise Yahudilerin durumuyla ilgili 

Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan Savunması isimli 

kitabında Ģu ifadeleri kullanmaktadır: 

Allah daha özgün ad olarak “Yehova” (anlamı=Odur) oluyor. Sert yönetim ihtiyacı 

Yehova‟nın ağzından “Sizi kendimle evlendirdim, baĢka tanrıya varamayacaksınız” 

biçiminde kıskançça dile getirilmektedir. Buradaki özgünleĢmeye, Yahudi 

gerçekliğinde dinin millileĢmesi demek de mümkündür. Erimemek ve büyük 

tehlikelerle sürekli yüz yüze olmak, bu kavimsel Yahudi din anlayıĢının temelidir.
439

  

 

Aynı milli kimlik tartıĢmaları çerçevesinde, Kürt din adamlarını, Türkiye 

solunun etkisi altında Kürt solculuğunun uzun bir süre silik, kiĢiliksiz, Ģahsiyetten 

yoksul kalması durumuna benzeterek, tarih boyunca hakim milliyetteki egemen 

ideolojinin etkisi altında silik ve onun kopya taklitçisi olarak kaldıkları ve Ģahsiyetli 

bir kimliğe pek bürünmedikleri
440

 eleĢtirisini yönelten Öcalan, Kürtlerin  Kürtlüğü 

terk ettiği oranda ĠslamlaĢtıklarını
441

 ifade ederek etnik ve dini değerleri uzlaĢmaz 

değerler olarak farklı köĢelere göndermektedir. 

 

 Öcalan ve PKK üst yönetiminin ZerdüĢtlüğü, Kürtlerin gerçek dini etiketiyle 

piyasaya sürmesinde ulus inĢa sürecinde milli bir din oluĢturma asli amacının 

yanında, bu asli amacı destekler nitelikte tali amaçlar güttüklerini de 

gözlemlemekteyiz.   

 

 Önceki bölümlerde de belirtildiği üzere, ġark bölgelerinde baskın dini inanıĢ 

%99 gibi yüksek bir oranla Ġslamiyet‟tir. Ġslamiyet bölgedeki nüfusun ana aidiyet 

unsurlarının baĢını çekmekle beraber, kolektif aksiyon etkisi bakımından da diğer 

faktörlerin üzerinde yer alır.  
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Dini saiklenmeyi, özellikle Ġslamiyet‟in kolektif aksiyon etkisini etnik 

bilincin oluĢmasında düĢman kurum olarak gören PKK, ZerdüĢtlük projesi ile, 

İslamiyet’in Kürtler üzerindeki asabiyet etkisini farklı bir inanç algısıyla zayıflatmak 

amacını da ajandasında taĢımaktadır. Ġslamiyet‟in oluĢturduğu asabiyet etnik algıları 

ve tutumları ikincil konumda gören ve asli unsuru Ġslam ümmeti anlayıĢı olarak 

algılayan bir zemine sahiptir. Bu çerçevede Ġslamiyet ile örgüt arasında doku 

uyuĢmazlığı oluĢmaktadır. ZerdüĢtlük gibi toplum nezdinde bilinmeyen bir dinin 

Ġslamiyet algısını zayıflatmada kullanılması, zaman içerisinde bu din üzerinden etnik 

bilincin ulus bilincine doğru evrimleĢme sürecinde rahatlıkla kullanılabileceği 

düĢüncesini doğurmuĢtur. 

  

Yukarıdaki amaçla bağlantılı olarak; Kürtlerin Ġslamiyet öncesindeki 

dinlerinin ZerdüĢtlük olduğu yönündeki düĢünce ve fikirlerin örgütsel perspektifte 

sıkça dile getirilmesinin temelinde, toplumun din algısında yeni bir inĢa süreci 

oluĢturmaktır. Zerdüştlüğün Kürtlerin gerçek dini olduğunu toplumsal bilinçaltına 

yerleştirmek, örgütün istediği temelde inĢa edilecek bir toplum adına önemli 

amaçlardan biri olma niteliği taĢımaktadır.  Bu açıdan Ġslamiyet Arap istilasının 

sonucu olarak Kürtlere dayatılan bir din olduğu yönündeki söylemler beraberinde 

ZerdüĢtlüğü teĢvik eden ifadelerle devam etmektedir. Bu konuda Öcalan‟ın 

“ZerdüĢtlük bir Kürt zihniyet devrimi olarak geliĢim göstermiĢtir….. Ġslamiyet 

ortamında ZerdüĢtlük bir nevi kültür direniĢçiliğidir. Kürt kültürünün 

yabancılaĢmaya karĢı soylu bir direniĢidir.” Ģeklindeki ifadeleri konu açısından 

açıklayıcı bir nitelik taĢımaktadır.
442

  

 

Öcalan‟ın yanı sıra örgütün üst düzey yönetimi ve Kürt milliyetçiliği 

propagandası yapan siyasilerinde benzer söylemleri kullanmaları bu konuda Kürtler 

üzerinde oluĢturulmak istenen din politikasını yansıtmaktadır.
443

 

 

Bu meyanda, Karayılan‟a göre; Ġslamiyet süreciyle beraber, kendi toplumsal 

kültüründen alabildiğine bir uzaklaĢma ve egemenlerin denetimine girmeyi kabul 

etme vardır. Milli ideoloji oluĢturamama durumunun beraberinde kendi toplumsal 
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gerçekliğinden kopuĢu ve onun değer yargılarından uzaklaĢmayı güçlendirdiğini
444

 

ifade eden Karayılan Ġslamiyet‟in Kürt nüfus üzerindeki tesirini Bir SavaĢın 

Anatomisi isimli kitabında Ģu ifadelerle açıklamaktadır: 

Bu süreçten sonra Ġslamiyet, Kürt toplumunda özellikle sosyal, kültürel, dil,  edebiyat, 

inanç ve yaĢamın her alanında toplumun yaĢam dinamiğini oluĢturan tüm olguların 

istikametini belirleyen temel bir etken olmuĢtur. Ġslami kültürün geliĢmesiyle beraber, 

Kürtlerin ideolojik kimlik ve aynı zamanda inanç dini olan ZerdüĢti kültür kısmi 

düzeyde varlığını sürdürse de giderek etkisizleĢmiĢtir.
445

  

 

Topluma ZerdüĢtlük düĢüncesinin aĢılanmasına paralel olarak, İslamiyet’in 

örgüt üyeleri üzerindeki geleneksel etkisini farklı bir inanç algısıyla değiştirmek 

amaçlanan neticeler arasındadır. Ġslamiyet her ne kadar örgüt içerisinde bir yaĢam 

alanına sahip olmasa da, ailesel ve geleneksel faktörlere bağlı olarak Müslümanlığı 

içsel bir kimlik gören örgüt üyeleri bulunmaktadır.
446

 Ġslamiyet‟in örgüt üyeleri 

üzerindeki etkisinin kırılarak örgütsel asabiyetin güçlü bir Ģekilde sağlanabilmesi için 

ideolojik argümanların dıĢında inanç ve Tanrı olgularını kapsayan bir din algısına 

ihtiyaç duyulmuĢtur. PKK böylelikle örgütsel inanç ile Ġslam inancı arasındaki 

uyuĢmaz amaçları farklı bir din nosyonu ile aĢmaya çalıĢmaktadır. Ayrıca 

Müslümanlığın Kürt kimliğindeki güçlü asabiyet etkisi, örgüt üyelerinde farklı 

kimlik ve tutunum öğelerine karĢı refleksler oluĢturmaktadır. Bu durumun farkında 

olan örgüt yönetimi –özellikle Öcalan- sürekli olarak Ġslam‟ı ve Müslümanlığı, 

Kürtlerin savaĢçı özelliğini kaybetmelerine, asimile olmalarına ve sömürülmelerine 

neden olan bir din Ģeklinde örgüt üyelerine yansıtmaktadır.
447

 Ġslamiyet‟i bu Ģekilde 

örgüt üyelerine yansıtan yönetim, Kürtler‟in asıl dinini ZerdüĢtlük olarak 

vurgulamakta, bu dinin; direniĢ, özgürlük ve kendini koruma özelliğini öne 

çıkartarak örgütsel din algı inĢasını gerçekleĢtirmeye çalıĢmaktadırlar.
448

 Öcalan‟ın 

Sümer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Doğru Özgür Ġnsan Savunması isimli 

kitabındaki Ģu ifadeler örgüt üyelerinin ZerdüĢtlük temelinde başkaldırı ve isyan 

kültürüyle güdülenmesine örnek teĢkil etmesi bakımından önemlidir:  

ZerdüĢt‟ün getirdiği en önemli yenilik, köleci sistemin gölgesine bile sahip 

çıkamaz hale getirdiği insan iradesine özgürlük tanıması; bireyi bir yönüyle köleci 

tanrıların mutlak kaderci tahakkümünden kurtarmasıdır. Koyu köleci mitolojinin insan 

zihniyeti ve davranıĢları üzerindeki hakimiyetine meydan okumaktadır. Dolayısıyla 
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köleci sitemin katılığında büyük bir yumuĢatma ve dönüĢtürme yolunu açmaktadır. Bu 

yönüyle Ġbrahim‟den daha radikal ve mücadelecidir. Tek tanrılı dinin oluĢmasındaki rolü 

Ġbrahim‟inkinden daha az değildir. Med ve Pers Ġmparatorluğu doğmadan önce, ideolojik 

temel böylesi bir irade devrimiyle hazırlanmaktadır. Bu irade devrimi olmadan, Sümer ve 

Mısır tarzı köleci siteme karĢı çıkmak çok zordur. Onca peygamberin çabası ve 

büyüklüğü, ancak oldukça sınırlı bir yumuĢatmaya ve dönüĢüme imkan vermektedir. 

ZerdüĢt bu eğilimin, irade devriminin en güçlü temsilcisi olmaktadır…Bu aslında ZerdüĢt 

ve geleneğinin temsil ettiği özgür irade isyanın adeta köleci tanrıyı, dolayısıyla rahiplerin 

ve tanrı-kralların en derin kulluk sistemlerini sorgulaması ve sarsması anlamına 

gelmektedir.
449  

 

 Bununla birlikte Ġslamiyet‟in ZerdüĢtlükten yoğun Ģekilde etkilendiğine vurgu 

yapılarak, bu inanca meĢruiyet alanı sağlanmaya çalıĢılmaktadır.
450

 

 

Öcalan‟ın ve PKK üst yönetiminin, ZerdüĢtlük projesi ile amaçladıkları bir 

diğer sonuç ise örgüt içinde Alevi inancını ve sınıflaşmasını dönüştürmek durumudur. 

PKK içerisinde ailesel ve geleneksel açıdan Alevi inancına sahip örgüt üyeleri 

bulunmaktadır. Örgüt Aleviliğe özel bir önem vermekte olup bu alanda ayrı bir 

örgütlenmeye sahiptir. Alevi inancı örgüt içerisinde Ġslamiyet‟ten çok ZerdüĢtlüğün 

bir yansıması olarak ifade edilmektedir.
451

 Alevilik konusunda örgütün ayrı bir tutum 

izlemesinin temelinde tarihsel süreçte yaĢanan olay ve geliĢmeler yatmaktadır. Örgüt 

Aleviliği Ġslamiyet‟in bir parçası olmaktan çok ZerdüĢtlüğün günümüze yansıması 

olarak görmektedir.
452

 Ayrıca Aleviliği direniĢ, özgürlük, ezilen sınıf veya düzene 

isyan gibi figürlerle betimlemesi, bunun dıĢında kalan birleĢtirici yönlerini 

vurgulamaması Ġslamiyet ve ZerdüĢtlük gibi Aleviliğinde araçsal bir öğe olarak 

kullanılmaya çalıĢıldığını göstermektedir.
453

 Örgüt Aleviliği Ġslamiyet‟ten izole 

ederek bu inanca sahip örgüt üyelerine çatı dini inanç olarak ZerdüĢtlüğü iĢaret 

etmektedirler. Bu çerçevede, bir yandan Alevi inancı örgütsel amaçlar dâhilinde 

dönüĢtürülmeye çalıĢılmakta, bir yandan da örgüt içindeki Alevilik eksenli sınıfsal 

oluĢumlara karĢı ön alma stratejisi uygulanmaktadır.
454

 

  

 Karayılan‟ın, Bir SavaĢın Anatomisi isimli kitabında Kürtlere Ġslamiyet‟in 

milli yorumunu teĢvik niteliğindeki Ģu ifadeler dikkat çekicidir:  
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Ancak Ġslamiyet‟in kendi döneminde bir devrimsel karakteri olup, toplumlarda değiĢik 

biçimlerde geliĢmeye yol açarken, Kürt toplumunda bu tür bir geliĢmenin 

yaĢanmaması önemli bir sonuçtur.  Açık ki Kürt halkı ve onun dindar çevreleri, 

Ġslamiyet‟in Kürt toplumuna özgün bir yorumunu geliĢtiremedikleri için, Ġslamiyet 

diğer halklar için bir aydınlanma, ilerleme ve güç kazanma kaynağı olurken, Kürdistan 

toplumu için, bölünme, parçalanma, baĢkasına bağlanma ve zayıflama nedeni 

olmuĢtur. Oysa Kürtler aĢiret yapılanmalarındaki doğal demokratik niteliklere uygun 

olarak Ġslam‟ın demokratik yorumunu kendilerine uyarlamıĢ olsalardı toplumsal 

dokuları fazla bozulmaya uğramayabilir ve bu temelde kendi birliğini kurarak güç 

olabilirlerdi.
455

  

  

 Aleviliği,  belirtilen formda değerlendiren Öcalan ve diğer yöneticilere göre, 

Aleviliğin Ġslamiyet'e ait bir inanıĢ olmamakla birlikte, Hz.Ali'nin yüceltilmesi ve 

Ġslam mistisizminden gelme etkiler aslında Müslümanlara karĢı birer gizlenme ve 

korunma önleminden ibaret olarak görülmektedir. Örgütün Kürt Alevileri Ģeklinde 

nitelendirdiği kesim, ZerdüĢt inanıĢında, Yezidilerle
456

 asıl kürtler olarak birleĢme 

amacı gütmektedirler.   

 

Yezidiler ise bölgede varlığını sürdüren bir baĢka inanç grubudur. Her ne 

kadar PKK terör örgütü içinde takipçileri ve inananları bulunsa da, müntesiplerinin 

tarafından bir din olarak değerlendirilen Yezidiliğin bölgede ciddi bir potansiyelinin 

olmaması, Öcalan‟ın bu gruba özel bir araçsallaĢtırma faaliyeti geliĢtirmesine ihtiyaç 

duymaması olarak netice vermiĢtir. Örgütün Yezidilerden beklentisinin ise, 

diasporada kendilerini Kürt toplumunun bir parçası olarak görüp buna uygun 

davranmaları ve dinsel kimliklerini ulusal kimliğe tabi kılmaları Ģeklinde olduğu 

söylenebilir.
457
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SONUÇ 

 

 Terörizm ve Ģiddet olgusu bireyi, toplumları ve insanlığı tehdit eden bir 

noktaya ulaĢmıĢtır. Gelinen bu noktada terörizm sorununa reçete oluĢturabilmek 

amacıyla çeĢitli çalıĢmalar yapılmaktadır. Özellikle etno-politik problemler içeren 

konularda çok sayıda akademik araĢtırma ortaya konulmuĢ ve literatüre 

kazandırılmıĢtır. Türkiye‟de ise terörizm konusunu sosyolojik açıdan tetkik eden 

yeterli çalıĢmanın olduğu söylenemez. 

 

 Özellikle kırk yılı aĢkın bir süredir ġark bölgeleri baĢta olmak üzere göç alan 

illerde devam eden PKK terör örgütünün faaliyetleri, uzun bir dönem güvenlik odaklı 

bir perspektif ile çözülmeye çalıĢılmıĢtır. Oysaki sorunun güvenlik boyutunun 

ötesinde geniĢ bir sosyolojik veçhesi bulunmaktadır. Sosyolojik boyutu içerisinde de 

farklı ana baĢlıklar altında değerlendirmeye ve analize açık birçok konu yer 

almaktadır. 

 

 Bu çalıĢmada PKK‟nın toplumsal taban olarak gördüğü Kürtlerin din ve 

Ġslamiyet algısı tetkik edilmeye çalıĢılmıĢtır. Elde edilen veriler ile PKK‟nın dine 

yaklaĢımı mukayeseli olarak analiz edilmiĢ ve ortaya çıkan tabloda, PKK ve 

Kürtlerin din ve Ġslamiyet algısında derin bir çatıĢma yaĢadıkları, PKK‟nın bu 

toplumsal algıyı yönlendirebilmek amacıyla üstyapı kurumundan araçsallaĢtırmaya 

doğru evrilen bir strateji izlediği gözlemlenmiĢtir. 

  

 PKK ilk olarak, kuruluĢ aĢamasından itibaren, dini/Ġslamiyet‟i -Marksist 

ideolojiden esinlenerek, üstyapı kurumu olarak gören bakıĢ açısı ve bu çerçevede 

düĢman olgu konsepti içinde ele almıĢ ve dini ötelemiĢtir. Ancak ġark bölgelerindeki 

dinsel realite ve konjonktürel geliĢmeler, PKK‟nın din algısı imajını değiĢtirmesini 

zorunlu kılmıĢ ve dini/Ġslamiyet‟i araçsallaĢtırma faaliyetleri aĢamasına geçilmesine 

netice vermiĢtir. Dini söylem değiĢikliğinin yaĢandığı bu evrilme neticesinde din 

üzerinden sosyal çatıĢma ve fay hattı oluĢturma çabaları Öcalan‟ın ana 

stratejilerinden biri haline gelmiĢtir. 
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 Ġslamiyet eksenli aidiyet bilinci bazı bölgelerde yükselirken bazı bölgelerde 

eğilim düĢmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki, Kürt nüfus için, algısal açıdan 

Ġslamiyet ile iliĢkileri etnik algıya göre çok daha derin bir etkiye ve güce sahiptir. 

ġark bölgelerinde -genel olarak Türkiye‟de- Ġslam akaidi açısından ise yeterli 

olmayan dini eğitim ve bilgi birikimi, toplumun olumsuz yönlendirilmesine açık kapı 

bırakmaktadır. 

 

 Ġslamiyet‟in Kürt sorununun çözümünde iĢlevsel bir fonksiyona sahip olacağı 

yönündeki düĢünceler ve bu çerçevede hazırlanan çözüm stratejileri, sosyolojik 

açıdan önemli bir yaklaĢım modeli sunmaktadır. Özellikle bölgede tarikat ve 

cemaatlerin yoğun faaliyetleri göz önüne alındığında toplumun dini akımlara olumlu 

yönde refleks gösterdiği sonucu ortaya çıkmaktadır. Ġslamiyet‟in bölgede ümmet 

bilincini güçlendireceği ve böylelikle çatıĢma ortamının kurutulacağı yönündeki 

düĢüncelerde haklılık payı bulunmakla birlikte bazı önemli noktaların da göz önünde 

bulundurulması gerektiği hatırda tutulmalıdır. 

 

 Göz önünde bulundurulması gereken hassas noktaların baĢında Kürtlerin din 

algısında çok farklı kaynaklardan beslenmesi gelmektedir. Bu durum bir yandan 

Kürtleri ümmet bilinci eksenine kanalize ederken, bir yandan da Kürt-Ġslam 

sembolizmini güçlendiren faaliyetlere açık kapı bırakmaktadır. Ayrıca bölgede devlet 

temsiliyeti ile dini ibadetlerin icrasına karĢı PKK‟nın alternatif stratejiler ortaya 

koyması, toplumun bilinçaltında sarsıntılar oluĢturmaktadır. 

  

 PKK‟nın dıĢında radikal dini eğilimlerin -Hizbullah gibi- Kürt etnik bilincini 

Ġslami söylemlerle aynı düzleme çekmeye çalıĢması yukarıda belirtilen Kürt-Ġslam 

algısının güçlenmesine yol açmaktadır. Bu bakımdan belirli bir stratejik ajanda 

dâhilinde olmadan Ġslamiyet‟in çözüm için kullanılması, karĢı reflekslerin oluĢması 

sonucunu doğurabilir. PKK‟nın “Özel SavaĢ” adı altında nitelendirdiği Ġslamiyet 

odaklı çözüm stratejileri toplumsal tabana tam olarak yansıtılmadığında, örgüt 

propagandasının bu boĢluğu doldurabileceği göz önünde bulundurulması gereken bir 

husustur. Özellikle sivil Cuma/Teravih namazlarının -her ne kadar geniĢ bir 

kitleselliğe sahip olmasa da- veya örgüte yakın din adamlarının faaliyetlerinin -hutbe, 

vaaz veya sohbet- zamanla toplumda bir bilinç oluĢturabileceği düĢünülmelidir. 
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 PKK‟nın Kürt ulus inĢa sürecini gerçekleĢtirmeye yönelik faaliyetleri 

içerisinde din konusu her dönem bir adım geride kalmıĢ olsa da KCK/DTK 

faaliyetleri kapsamında bu eksikliğin giderilmeye çalıĢıldığı görülmektedir. Örgüt bir 

yandan ulus inĢa sürecinde toplumsal tabanı kendi perspektifinde bir din algısına 

yönlendirirken, bir yandan da bu stratejinin amacına ulaĢ(a)maması durumunda gizli 

ajandasında yer alan din üzerinden çatıĢma kartını sahneye koymaktadır. Böylelikle 

örgüt, Ġslamiyet veya din konusunda çözüm odaklı stratejilerin çözümsüzlüğe 

sürüklenmesine yol açacak ön alma faaliyetlerini çok yönlü olarak 

gerçekleĢtirmektedir. 

 

 ġark bölgelerinde dini akımların ve mütedeyyin kesimlerin örgüt tarafından 

korku kültürüne hapsedilmeleri bir diğer handikap olarak görülebilir. Hakkari‟de 

Ġmam Aziz Tan‟ın öldürülmesi, ġırnak‟ta Ġmam Hatip yurdunun yakılması, cami 

imamlarının tehdit edilmesi, Gülen cemaatine yakın dernek, vakıf, okul veya 

dershanelerin taciz edilmesi gibi olaylar bölgede Ġslamiyet‟in bir çözüm adresi 

olmasının önündeki engellerdir. Bununla birlikte Hizbullah‟ın bölgede yürüttüğü 

faaliyetlerdeki etnik vurgu, zımni olarak PKK ile eĢ düzlemde bir anlayıĢın 

oluĢmasına yol açmaktadır. 

 

 Ġslamiyet‟in bölgedeki fonksiyonel etkisi ve aidiyet oluĢumundaki rolü tek 

baĢına bir algısallık oluĢturamamaktadır. Kamuoyunda sürekli dile getirilen kimlik 

tanımı Ġslam algısının yanında kendisine yer bulabilmektedir. Ayrıca 1990 sonrası 

neslin din algısındaki zayıflık ve çatıĢma ortamında politize olmaları, örgüt için geniĢ 

bir insan kaynağına ulaĢabilme imkanı sunmaktadır. Bununla birlikte 

modernleĢmenin bölgede varlığını hissettirmesi ve metanın bireye yönelmesi 

zamanla aĢiret yapısında çözülme sonucunu doğurmaktadır. AĢiret yapısının 

çözülmesi ile birlikte bireysel kimlik travması ortaya çıkmakta ve aidiyetin temsili 

için alternatif kimlikler aranmaktadır. Ġslamiyet bu alanda önemli bir alternatif 

sunmakla birlikte tek baĢına yeterli bir kolektif güce eriĢememektedir. Bu durum da 

örgüt için yeni açılım sahaları oluĢturmaktadır. 
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 PKK‟nın ve mutedil Kürt nüfusun Ġslamiyet algısındaki uyuĢmaz amaçlar, 

göreceli bir değiĢim ve dönüĢüm yaĢamaktadır. Toplumun Ġslamiyet algısının 

değiĢimi örgüte yaklaĢımını da Ģekillendirmektedir. Ancak örgütün silahlı Ģiddeti 

sürekli olarak elde tutması geniĢ bir toplumsal kesim tarafından tasvip edilmemekte, 

uyuĢmaz amaçları sürekli kılmaktadır. 

 

 Sonuç olarak Ġslamiyet Kürt nüfus üzerinde güçlü bir aidiyet duygusu ve 

kolektif aksiyon etkisi oluĢturmuĢtur. Etnik temelli ayrılıkçı bir terör örgütü olan 

PKK‟nın din algısı ve din yorumu dönemsel olarak maksatlı olarak değiĢiklik 

göstermektedir. Öcalan ve PKK üst yönetimi, materyalist bir perspektifle üst yapı 

kurumu olarak gördükleri din/Ġslamiyet yorumunu, temsil ettiklerini iddia ettikleri ve 

güçlü din saiklenmesine sahip Kürt nüfusuna hitap edebilmek amacıyla 

değiĢtirdikleri görülmektedir. Özellikle Öcalan‟ın yakalandığı 1999 yılından sonra 

din yaklaĢımını değiĢtiren örgüt dini alanda örgütlenme faaliyetleri yürütmüĢ, dini 

olgu ve ibadetleri, amaçları doğrultusunda araçsallaĢtırarak örgütsel faaliyetlerin 

içine ve çatıĢma ortamına çekme çabası içinde olmuĢtur. Öcalan‟ın, Ġslamiyet‟e olan 

materyalist ancak faydacı yaklaĢımının yanında, Ġslamiyet dıĢındaki din ve inançları 

da araçsallaĢtırma stratejisi kapsamında değerlendirdiği, mezkur din ve inanç 

gruplarının etki alanından faydalanmayı hedeflediği gözlemlenmiĢtir. Ancak dini 

alanda, dönemsel olarak söylem ve eylem değiĢikliği görülse de, Abdullah Öcalan ve 

PKK üst yönetiminin materyalist din anlayıĢında herhangi bir farklılaĢma 

yaĢanmamıĢtır.  
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