T.C.
HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BILIM DALI
KELAM BiLiM DALI

ELMALILI M. HAMDI YAZIR’DA KUR’AN TASAVVURU

(YUKSEK LIiSANS TEZI)

Mehmet SAHIN

SANLIURFA - 2013



T.C.
HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BILiM DALI
KELAM BIiLiM DALI

ELMALILI M. HAMDI YAZIR’DA KUR’AN TASAVVURU

(YUKSEK LiSANS TEZI)

Mehmet SAHIN

Damisman:

Yrd. Dog¢. Dr. Veysel KASAR

SANLIURFA - 2013



_ _HARRA}:J- gﬁi_quzgiw_isi“ o
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU’NE

Temel [slam Bilimleri Anabilim Dali, Keldm Bilim Dali’nda 045203002
numarali Mehmet SAHIN’in hazirladigt “Elmahli Muhammed Hamdi Yazir’da
Kur’an Tasavvuru” konulu Yiiksek Lisans Tezi ile ilgili tez savunma siavi, 23/10/
2013 tarihinde, saat 10. 00° da yapilnms, sorulan sorulara alinan cevaplar sonunda
adayin tezinin KABUL (basarili) olduguna oybirligi/oy ¢oklugu ile karar
verilmigtir.

23/10/2013

Danismani ve Sinav Komisyonu Bagkani N V
Yrd. Dog. Dr. Veysel KASAR \\

Oye ? %[Z/ "

Yrd. eyt GOKCE 7

Uye
Dog.Dr. Atilla YARGICI

Bu Tezin Temel islam Bilimleri /Anabilim PDalmda Yapildigim ve Enstitimiz
Kurallarma Gire Diizenlendigini Onaylarimy.

Jo- ofs Lol
Prof. Dr. Recep ClG;l}l“M
Enstitii Miidiiri

Not: Bu tezde kullamilan ozgiin ve baska kaynaktan vapilan alintilarin, g¢izelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gdsterilmeden kullanimi, 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri Kanunundaki
hiikiimlere tabidir.




T. C.
HARRAN UNIVERSITEST
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU’NE

Enstitiiniiz Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalina bagh Kelim Bilim
Dali Yiiksek Lisans 6grencisiyim. Hazirlamig oldugum “Elmalili M. Hamdi
Yazir’da Kur’an Tasavvuru” konulu tezdeki bitin bilgilerin, akademik
kurallara uygun olarak toplamip sunuldugunu, ¢aligmada bana ait olmayan tim

veri, diisiince ve sonuglar: andigimi ve kaynagint gdsterdigimi beyan ederim.
\

}}. 0.2013

Mehmet SAHIN

YAZISMA ADRESI:
Pazar Mah. Dagli sok. Metin Mermer Apt. 1/7
o - Suhut/ Afyonkarahisar

TIf. Kod. (0.505) 5376738




ONSOZ

Insanlig1 cehaletin karanligindan aydinliga, kurtulusa ve huzura erdirmek igin
indirilen yiice Allah’in son kitabi olan Kur’an-1 Kerim, biitiin islami ilimlerin temel
kaynagi oldugu gibi Kelam ilminin de temel kaynagidir. Sundugu hedef ve gayeyle
biitlin insanliga diinya ve ahiret mutluluguna giden yollar1 agiklayan alemlerin
Rabb’inin insanliga sundugu Allah kelamidir. Kur’an Allah’in insanlarla konugmasi
olup i¢inde sayisiz mucizeyi barindirir. Yasadigimiz diinya dleminden, gayb aleminin
haberini veren ilahi bir s6zdiir. insanlarin her tiirlii ihtiyacini iginde barindiran inang,

fikir, ibadet, ahlak, ahkam ve hikmetin her tiirliisiinii kapsayan kutsal bir kitaptir.

19 ve 20. asilarda Islam diinyasinda Kur’an ile ilgili degisik fikirlerin
dillendirildigi goriilmektedir. Ozelikle Bati medeniyetinin maddi iistiinliigii,
Miisliiman alimlerinin diislince diinyalarinda reform ve modernlesme gibi kavramlari
tartisilir hale getirmistir. Dinde tecdit fikri de bu konusulan konulardan biridir.
Osmanli’nin yikildigi, yerine Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kuruldugu 20. asrin
baslangicinda ayni kaygilari paylasan bazi Tiirk aydinlari oryantalizm kaynakl
Kur’an tenkitlerini tartistt. Bu aydinlar, Kur’an’in mensei ve tertibi hakkinda
Miisliimanlarin genel kanaatlerinin aksine bir takim goriisler ileri siirmiislerdir.
Kur’an’in dili, ilahi kitap olma vasfi, korunmuslugu, Kur’an’daki tekrarlarin ne
anlama geldikleri, surelerin ve ayetlerinin tertibinin tevkifi mi, sonradan mi olduklar
gibi konular tartisilmistir. Bu ortamda yasamis olan cagdas bir miitefekkir olarak
Elmalili M. Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” tefsirinde bir iman objesi olarak

Kur’an’1 nasil ele aldig1, nasil anlattigi tezimizin konusunu meydana getirmektedir.

Calismamiz bir giris, ii¢ bolim ve sonug kisimlarindan olusmaktadir.

Girig boliimiinde, Elmalili M. Hamdi Yazir’in hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti ve
kelami gortsleri ile ilgili bilgi verilerek ¢ok yonlii diisiince diinyas: iizerinde
durulmustur.

Birinci boliimde, iman objesi olarak kitaplara iman konusu dahilinde

kelamcilarin Kur’an hakkindaki goriisleri ile Elmalili M. Hamdi Yazir’in kitaplara

iman konusu hakkinda bilgi verilmistir.



Ikinci béliim, Elmalili M. Hamdi Yazir’la aynm dénemde yasamis olan Konyali
Mehmet Vehbi Efendi, Beddiiizzaman Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen’in

tefsirlerindeki “Kur’an tasavvurlar1” karsilagtirilmistir.

Ugiincii béliim, “Kur’an ile ilgili Cagdas Tereddiitler” temel bashig1 altinda iki
kisimdan olugmaktadir. Birinci kisimda, Oryantalistlerin Kur’an ile ilgili iddialar1 ve
Elmalili M. Hamdi Yazir'in tefsirinde, iddia edilen bu goriisler hakkindaki
savunmalara yer verilmistir. Ikinci kisimda, Islam diinyasindaki modernistlerin
ortaya cikislart ile Kur’an hakkinda ileri siirdiikleri iddialar ve Elmalili M.Hamdi

Yazir’in tefsirinde bu diistincelere kars1 goriislerine yer verilmistir.
Sonug kisminda da konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapilmustir.

Tez ¢alismam boyunca higbir konuda yardimlarini eksik etmeyen,
tavsiyeleriyle destek olan danigsman hocam Yrd. Dog. Dr. Veysel KASAR Bey’e,
katkilarindan dolayi tesekkiir ederim.

Mehmet SAHIN
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TURKCE OZET

Calismamizda, Osmanli’nin son donem aydinlarindan Merhum Elmalili M.
Hamdi Yazir’in eserlerinde, “bir iman objesi” olarak Kur’ani nasil ele aldigi ve

inceledigi ele alinmaktadir.

Arastirmada vahiy, ilahi vahyin higbir tereddiit ve slipheye maruz kalmadan
insanlara ulagtirilmas1 ve benzeri konulardaki oryantalist kaynakli siiphelere karsi
‘Kelam ilminin penceresinden’, Kuran’in ilahi bir kitap olma vasifina, Elmalili’nin,

tefsiri ve diger eserleri taranarak incelenmistir.

Tezimiz bir giris, ti¢ boliim ve sonug¢ kisimlarindan olugmaktadir.

Giris boliimiinde Merhum Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hayati, Eserleri, IImi
sahsiyeti ve Kelami goriisleri ile ilgili bilgi verilmistir. Bu bilgilerden anlasilmistir
ki; Elmalili, cagdaslar1 arasinda benzerine az rastlanir genis kiiltiirlii, miitefekkir bir
din alimi oldugu gibi, ayn1 zamanda sanatg1 bir kisilige de sahiptir. Miiellifin kelam
alaninda miistakil bir eseri olmamasina ragmen eserlerinde, kelami problemlere yer

verdigi, neredeyse hepsine ¢oziimler arastirdigi goriilmektedir.

Tezin birinci boliimiinde, Kitaplara iman konusu baglaminda Kelamcilarin
Kur’an ile ilgili gortisleri ve Elmalili M. Hamdi Yazir’in “Kitaplara iman™1 nasil ele
aldig1 arastirilmigtir. Burada, Elmalili Hamdi, 6zelde Kur’an’a, genelde ise mukaddes
kitap ve suhuflara imanin muhtevasini anlatmistir. Kelamcilarin ise bu konudaki

goriislerini Allah’in kelam sifatina dair konular incelenirken ele alindig: biliniyor.

Calismanin Ikinci béliimiinde, Elmalili’nin gériisleri, cagdasi olan ii¢
miifessir; Konyali Mehmet Vehbi Efendi, Beddiiizzaman Said Nursi ve Omer Nasuhi
Bilmen ile karsilagtirllmistir. Yapilan karsilastirmalarda, hem Yazir’in hem de diger
miitefekkirlerin 20. asir ve Onceki asirdan beri devam eden acik ve sinsi Kur’an
muarizligina, biiyiik Olgiide ayni noktalardan hareket ederek Allah Kelami olan

Kur’an’a yonelik silipheleri giderici izahlar getirdikleri gortilmustiir.

VI



Uciincii bolimde, “Kur’an ile ilgili Cagdas Tereddiitler” bashigi altinda,
cagimizda Kur’an tasavvurunu etkileyen bir unsur olarak, Oryantalistlerin ya da
oryantalist goriislerin uzantilarma dikkat c¢ekilmistir. Bu cergevede Islam
diinyasindaki modernistlerin Kur’an’mn  mevsukiyetini golgeleyen goriislerine
deginilmistir. Yazir’in bu iddialara kars1t akli ve nakli delillerle makul cevaplar

oldugu goriilmiistiir.

Sonu¢ olarak Elmalili M. Hamdi Yazir’in gerek tefsirinde gerekse diger
eserlerinde “Kitaplara iman” baglaminda ilahi bir kitap olarak Kur’an’a yoneltilen
her tiirlii saldirtya Kur’an ve Siinnet perspektifinde gerekli ve yerinde savunmalar

yaptig1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Elmahlh M. Hamdi Yazir, Kitap, Allah, Kur’an’1 Kerim,
Kelam, Tefsir, Cagdas, Cagdasi, Oryantalizm, Modernizm,

Tasavvur.
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ABSTRACT

This thesis examines the theological (kalam-i) approach of Elmalili M. Hamdi
Yazir, a well known scholar of the late Ottoman period, to the Quran and his defense
of the holy book against the views of the orientalists. In order to find out the
similarities and the differences, not only Elmalili but also his contemporaries
Konyal: Mehmet Vehbi Efendi, Bediiizzaman Said Nursi and Omer Nasuhi Bilmen

are studied.

This work has underlined that not only Elmalili but also his contemporaries
dealt with the issues raised by the orientalists regarding the originality of the Quran,
the concept of revelation, the attributes of God, belief in the books. etc. It is
underlined that using the similar methods (rational and textual evidences), they
provided reasonable and convincing arguments against the approach of the
orientalists. It is emphasized that although Elmalili had no separate work on Islamic
Theology (kalam), he dealt with the kalami problems and issues of his time,

proposing certain solutions.

Key Words: Elmalih M. Hamdi Yazir, Holy Book, The Quran, Allah,

Kalam, Orientalism, Modernism.



GIRIS

ELMALILI M. HAMDI YAZIR’IN HAYATI, ESERLERIi, iLMi
SAHSIYETIi VE KELAMi GORUSLERI

1. Hayati

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Cumhuriyet doéneminde yetismis
Osmanl’nin son alimlerinden biridir. 1294/1877 Senesinde Antalya’nin Elmali
kazasinda dogmustur. Babasi, aslen Burdur’un Golhisar kazasi, Yazir Koyl
halkindan Numan Efendi’dir. Numan Efendi Elmali Ser’iyye Mahkemesi’nde
baskatiplik yapan bir memurdu. Annesi Elmali dlimlerinden Mehmet Efendi’nin kiz1
Fatma Hanim’dir.'Yazir, hem anne hem baba tarafindan ilim adamu yetistiren bir

aileye mensuptur.?

Elmalili Hamdi Yazir, ilk ve orta O0greniminin yani sira hafizligi da
Elmali’da tamamladi. Daha sonra dayis1t Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul’a gitti.
Orada Ayasofya Medresesine yerlesti. (1895) Burada Kayserili Mahmut Efendi’nin
derslerine devam ederek icazet aldi. Hocasi ile kendisinin adlar1 ayni oldugu i¢in
hocasina Biiylik Hamdi kendisine de Kii¢clik Hamdi denilmistir. Soyadi kanununun
¢ikarilmasiyla kdytiniin ismini (Yazir) soyadi olarak aldiysa da daha ¢ok dogum yeri

olan Elmal1 ile meshur olmustur.3

Yazir, tahsiline devam ettigi yillarda Arif ve Sami Efendilerin hat derslerine
de devam ederek bu alanda da icazet sahibi oldu.* 1904 yilinda girdigi ruds
imtihanim1 kazandi. Bu sirada devam ettigi Mekteb-1 Niivvab’dan (Hukuk fak.)

birincilikle mezun olarak kad1 icazetndmesi almustir.”

! Elmalil: Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul, Eser Nesriyat, 1971, c. I, s. XV.

2 Vehbi Vakasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyete Islam Alimleri, Istanbul, Cihan Yayimlari, 1987, s.9.

® Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”’, Diyanet Isiam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV.
Yayinlari, 1995, ¢.XI, s.57.

* Hiisrev Subasi, “Elmalili Hamdi Efendi ve Hat Sanatimizin Yeri”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, Ankara, TDV Yayinlari, 1993, s.319.

® Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Isiam Ansiklopedisi, s.57.

1



Osmanli medreselerinde yapmis oldugu hocalik vazifesinin yani sira dnemli
kurulugslarda memuriyetliklerde bulunmustur. Ekim 1906’da Mesihat Mektebi

kalemine memur olarak atammlstlr.6

2.Mesrutiyetin ilaninda yapilan se¢imlerde Antalya’dan milletvekili oldu.

Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda 6nemli rol oynadl7

1908 yillinda dersiam (profesor) oldu. II Abdithamid’in tahtan indirilmesine
riza gostermeyen fetva emini Nuri Efendi’yi ikna edip fetva miisveddesini yazmak
suretiyle bu konuda etkili rol oynadigi, ®séylenirse de bu konuda tarih¢i yazar
Mustafa Armagan buna itirazla soyle der: “II. Abdiilhamid’in hal fetvasini Elmalil
Hamdi Yazir vermemistir, zaten veremezdi de, ¢iinkii ne Seyhiilislam ne de fetva
eminiydi. Meselenin esas1 sudur: Kendisinden fetva istenen fetva emini Haci Nuri
Efendi, fetvayr vermeye yanagsmamis, suclamalari (31 Mart1 tezgahlamak, dini
kitaplar1 tahrif edip yaktirmak ve devlet hazinesini sac¢ip savurmak) kabul etmemis,
Padisahin kendisinin ¢ekilmesini uygun bulmustu. Ancak sarikli milletvekillerinden
Mustafa Asim Efendi, Hact Nuri Efendi’ye eger fetvayr vermezse Ittihatgilarin
Abdiilhamid’i Oldiirecek kadar gozlerinin donmiis oldugunu sodyleyip onu razi

etmistir. Merhum Elmalili sadece hal fetvasinin miisveddesini yazmistir. O kadar.®

Elmalili daha sonra Seyhiilislamlik Mekteb-i Kaleminde gorev aldi. Mekteb-i
Niivvab ve Mekteb-i Kudat’ta fikih, Medresetii’l-Miitehasisin’de usili’l-fikih,
Siileymaniye Medresesi’nde mantik, Miilkiye Mektebinde vakif hukuku derslerini
okuttu. 1915-1917 wyillarinda huzur derslerine muhatap olarak katildi.1918’de
Seyhulislamlik biinyesinde kurulan Darii’l-Hikmeti’l-Islimiyye azali§ima, bir miiddet
sonrada bu miiessesenin reisligine getirildi. Israrli teklifler lizerine Damat Ferit
Pasa’nin birinci ve ikinci hiikiimetlerinde evkaf nazir1 olarak gorev yapti. Bu gorevde
iken ikinci riitbeden Osmanli nisani ile 6dillendirildi. 15 Eylil 1919 ayan heyeti

tiyeligine tayin edildi. Ilmi riitbesi de Siileymaniye Medresesi Miiderrisligine

® Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Ankara, Akc¢ag Yayinlari, 2011. Mukaddime.

" Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul, Eser Nesriyat, 1971, c.I, s. XV.

® Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Isiam Ansiklopedisi, s.57.

o www.mustafaarmagan.com.tr, “II. Abdiilhamid’in hal fetvasini Elmalili Hamdi Yazir mi vermigstir?”
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yiikseltildi.’® Cumhuriyet’in ilani iizerine memuriyet yaptigi kurumlar lagvedilince
acikta kaldi. Milli Miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetlerinde gorev yaptigi icin
Istiklal Mahkemesi’nce giyabinda idam karar1 verilmesi iizerine Fatih’teki evinden
alimarak Ankara’ya gotirildi ve kirk giin tutuklu kaldi. Mahkeme sonunda
muhtemelen Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmasi sebebiyle su¢suz buldu.
Serbest birakilinca Istanbul’a déndii. Bundan sonra camiye gitme disinda evinden
disar1 ¢ikmadi. Bir geliri olmadigindan maddi sikint1 ¢ektigi bu donemde Metalib ve
Mezahib adli tercime eserini tamamladi. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Tiirkce
bir tefsir hazirlanmasi karar1 alininca Diyanet Isleri Reisligi bu isi kendisine teklif
etti. Elmalili teklifi kabul ederek tefsiri yazmaya basladi. Hak Dini Kur’an Dili adim
verdigi eserini vefatindan énce bittirmeye muvaffak oldu.'! 1942 yilinda 27 Mays

giinii Erenkdy’de vefat etti'? ve Sahray-1 Cedid mezarligina defnedildi.*®
2. Eserleri
Basilmis Olan Eserleri:
a- Hak Dini Kur’an Dili

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yazdirilmis olup 1936 yilinda ilk baskisi
yapilmis olan 9 ciltlik bir tefsirdir.

b- Irsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf

Yazir'in Miilkiye Mektebinde okutmak {izere hazirladigi ders kitabidir. Bu
eser TDV yaymlarinca “Elmalili Hamdi Yazir Gozii ile Vakiflar” adiyla basilmigtir.

c- Metalib ve Mezahib

Fransiz Felsefe tarihgisi “Gabriel Sealles ve Paul Janet” tarafindan yazilan
“Histoire de la Philosophie, Les Proplemes et Les Ecoles” adli eserin terclimesidir.

O’nun bu esere yazdig1 mukaddime ile genis dipnotlar, felsefi bakimindan énemlidir.

10 Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.XI, s. 57.
1 Yavuz, “Elmahilh Hamdi Yazir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.XI, s. 58.

'2 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu,
s.2.
¥ Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, ¢.XI, s. 58.
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d- Istintaci ve Istikrai Mantik

Siileymaniye Medresesinde ders olarak okutulan bu kitap Ingiliz
Filozoflarindan “Alexandre Baine ait olan Fransizcaya yapilmis olan terciimesinden

Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
e- Makaleler

Sebil-iir-Resad, Sirat-1 Miistakim, Beyan-iil-Hak mecmualarinda, farkli

tarihlerde yazilmis cesitli makaleleri bulunmaktadir.**
Beyan-iil-Hak Dergisinde Yayinlanmis Makaleler

“Hutbe-i Peygamber”, “Vaaz”, “Ulam-u Islamiyye”, “Siyaset-i Medeniye”,
“Sa’adet-i Hakikiye”, “Makale-i Miihimme”, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide
Birlesebilir mi?”, “Islaimiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 Islamiyye”, “Otuzbir Mart”,
“Kiiglik Bir Diisiince”, “Mecele-i Ahkakam-1 Adliyemize Reva Goériilen Muaheze-i

Miidafaa”, “Donanma lanesi Zekat Yerine Gecer mi?”
Sebil’iir- Resad Dergisinde Yaymlanmis Makaleler

“Ultiim-1 Islamiye nin Ruhu ve Mizag Tasnifi”, “Miisliimanlik Mani-i Terakki
Degil Damin-i Terakkidir’, “Hz. Muhammed’in Dini Islam”, “Ru’yet-i Hilal
Meselesi”, “Dibace”, “Ilhad Ne Biiyiik Cehallettir”, “Hayat ve Ubdiyet”, “Izdirabat-
1 Beserin Sebebi Sirktir.”*

Basilmamuis Eserleri

a- Siarf Mantiga ait bir eseri,
b- Yarim vaziyette bir Hukuk Kémusu,
c- Usil-u Fikh’a dair bir eseri,

4 Noksan bir divani. *®

“'Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 18-21.

' ismet Ersdz, “Hamdi Yazir ve T efsirinin Ozellikleri”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, s. 172.

% Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 18-21.
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3. 1lmi Sahsiyeti

Elmalili M. Hamdi Yazir ¢cagdaslar1 arasinda benzerine az rastlanan genis
kiltirlii miitefekkir bir din alimi olup, ayn1 zamanda sanat¢1 bir kisilige sahipti.
Tiirk¢e, Arapca ve Farsga siirler yazmis ancak bu yoniiyle pek taninmamaistir. o
Tefsir, fikih, hadis gibi temel Islam bilimleri sahasinda derin vukuf sahibi; ayrica
tasavvuf, felsefe, Kelam alaninda da s6z sahibidir. Bunun yaninda dil ve sanattaki
yetkinligini de goz ardi edemeyiz, onun terciime caligsmalar1 ve hat alaninda verdigi

. . e 1
eserler bunun bir gostergesidir.*®

Yazir’in esas ihtisas alami fikihtir. Ik eserleri de agirhikli olarak fikihla
alakalidir. Ancak Islami ilimlere yénelik biitiinciil bir bakis sahibi olan Yazir’in
okumalarinin daha ilk tahsil yillarindan itibaren ¢ok genis bir alanit kusattigi
anlasilmaktadir. Islam diisiincesine ve Islami ilimlere yonelik bu kiilli bakisi
kronolojik bakimdan makalelerinde kendisini gosterir. O’nun bu 6zelligi sebebiyledir
ki, daha once Kur’an ilimleri ve tefsirle ilgili hususi bir ¢alismasi bulunmamasina

ragmen tefsir gérevi ona verilmis, o da bu isi hakkiyla yapmls‘[ur.19

Yazir, on bes sene boyunca fikih tedrisiyle mesgul olmus, bu siralarda Bati
hukuk diisiincesinin temel esaslarin1 kavramak ve Islam seriatinin insani ve ictimai
kiymeti ile bati hukukunun ilmi mukayesesine dair bir fikir edinebilmek i¢in

Fransizca 0 grenmistir.20

Fransizca hukuk kitaplarmi miitalaa etmeye baslayan Yazir’in aragtirmalari,
anayasa hukukundan genel felsefeye kayar. Egitim hayatindaki araliksiz lig-dort sene
siren felsefe ve kelam oOgrenimi sayesinde felsefi sistem ve problemlere yonelik
artan asinaligi, O’nun Fransizca oOgrendikten sonra felsefi caligmalarim

kolaylastirmistir.

= Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. XI, s. 58.

8 Bknz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, “Ekler”.

9 Elmalih M. Hamdi Yazir, Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. A Ciineyd Koksal, Murat
Kaya, Istanbul, Klasik Yaynlari, 2011, s. 21.

2 Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, $.22.
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Yazir, felsefi ¢alismalarma once mantiktan baslar, Ingiliz filozoflarindan
Alexander Bain’in, “Istintaci ve Istikrai Mantik” (logic: Deductive and Inductive)
adli kitabin1 terciime edip Siileymaniye Medresesi’nde okutur. Bu caligmalar
esnasinda mantik ve ilimlerle ilgili yeni fikirlerin Islim’daki mantik ve ilim
anlayisiyla miinasebetini arastirirken felsefe tarihinin 6nemi kendisini gdsterir. Bu
alanda yazilmis cesitli eserleri gézden geciren Yazir’in felsefi c¢alismalarinin
muhassalas1 “Metalib ve Mezahib” terciimesi ile bunun dibacesinde ve “Hak Dini

Kur’an Dili”nin muhtelif yerlerinde kendisini gostermistir.?*

Yazir, Islam {immetinin toplumsal kimligi ile Bat1 degerlerinden bahsederken,
Islam timmetinin ictimai vicdanini kaybetmesinin biiyiik felaketlere sebep olacagin,
Miisliimanlar1 Avrupalilagtirmanin bir hata oldugunu ve kurtulusun Avrupa’yi
icimizde eritip kendi degerlerimizi korumakla miimkiin olabilecegini belirtmistir.
Yazir’a gore, insanlar ancak Islami esaslara bagli kalmakla mutlu olabilirler. Esasen
insanlik kendi tiiriinii devam ettirebilmek icin bir giin mutlaka Islamiyet’i
benimsemeye mecbur kalacak ve gelecekte Islim dini daha iyi anlasilip
uygulanacaktir. Yazir, islami ilimlerdeki derin vukufunun yani sira felsefi diisiince
ve pozitif ilimlerin 6niine engel konulmamasi gerektigini kuvvetle savunmustur. O
dini, kendi arzulartyla iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar yetistiren bir egitim
miiessesi veya insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta gozlenen zorunluluk ve baskilarin

iistline yiikseltecek olan bir hiirriyet yolu olarak gérmekteydi.22

Yazir, kurtulusa erme yolunun Isldim’in kendisinde oldugunu soyler. “Metalib
ve Mezahib” adli eseri niye terclime ettigini anlatirken gayesini soyle anlatir: “Bizi
Avrupa i¢inde eritip kaynatmaya calismak bir dalalet ve fakat Avrupa’yr bizim
icimizde eritip kaynatmaya g¢aligmak, bilakis bir vecibe demek oldugundan, bu

maksada dayanan terciimeyi bir hayir eseri addetmekte tereddiit etmedim.”?

Yazir’a asil tiniinli kazandiran ¢alismasi, “Hak Dini Kur’an Dili” adli meshur

eseridir. O, bu 6nemli isi gerceklestirirken Kur’an ve terciime problemine dair sunu

2L Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, $.22.
22 Yavuz, “Elmalili M. Hamdi Yazir”, Diyanet Isiam Ansiklopedisi, c. XI, 5.58
2 Yazir, Metalip ve Mezahip, s. XXXI.



da sdylemekten geri durmamistir: “Kur’an-1 Kerim hi¢bir dile hakkiyla terciime
edilemez. Ihtiva ettigi manalar1 kesfetmek ¢ok zor olmakla birlikte Kur’an’1 tefsir
edebilmek i¢in kelimelerin gercek anlamimi belirlemek lafiz ve mana bakimindan
iligkili olan kelimeler arasinda baglanti kurmak lafizlarin yer aldigi metnin genel
kompozisyonunu dikkate almak ve neticede kastedilen asil mana ile tali manalar
ayirt etmek gerekir.”24 Yoksa tam bir terclime degil, eksik bir anlatim olmus olur.
Farkli diller arasinda ortak ¢izgiler ne kadar ¢ok olursa olsun, her birini digerinden

ayiran birgok 6zelikler vardir.?

Sonu¢ olarak Osmanli Devleti’nin son doneminde yetismis olan Osmanli
Devletinin yikilisina ve Cumhuriyet Tirkiye’sinin de kurulusuna sahitlik eden
Elmalili, felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi ve i¢timal meseleler lizerine derinligine
diistinen bir din alimidir.

4. Kelami Goriisleri

Yazir’in her ne kadar kelam ilmine dair miistakil bir eseri yoksa da tefsirinde
kelami problemlere biiyiik bir yer ayirmis ve hemen hemen hepsine ¢oziimler
getirmeye calismistir. O’na gore, din felsefesi sayilmasi gereken keldm ilmi Islam

felsefesinin asil temsilcisidir. 2

Ehl-i Siinnet’e bagli olan Yazir, Islam akaidine aykir1 biitiin akimlar1 takip
ederek bunlar karsisinda yeni deliller gelistirmistir. Ozellikle itikadi konularda
Mu’tezili goriisleri reddetmis, tahrif edilmis Yahudi ve Hiristiyan inanglarini sert bir

sekilde elestirmistir.?’
4.1. Ulihiyet Anlayisi

Uldhiyet, “e-I-h” kokiinden tiiremis masdar bir kelime olup ilahlik sifat1 veya

Tanrilik vasfi demektir.?®

** Yavuz, “Elmalili M.Hamdi Yazir”, Diyanet Isidm Ansiklopedisi, c. XI, .58

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, s.9.

% Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, c. X1, s.60.

" Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, c.1, 5.413.

?® Fikret Karaman vd., Dini kavramlar Sézliigii, Ankara, DIiB. Yayimnlari, 2006, 5.666.
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Uldhiyet, denildigi zaman Allah’mn varligi ve birligi ile ilgili mevzular

anlasilmaktadir. Ulthiyet konusu kelam ilminin en 6nemli konularinin basinda gelir.

Yazir, Allah’in varhi@ ve birligi ile ilgili bilgileri, baz1 delillerden yola
c¢ikarak agiklar.

O’na gore bu delillerden ilki, “fitrat” delilidir. Suhud-i nefsi (i¢ gozlem)
olarak tanimladig: yaratilistan hareketle, Allah’in varligina iliskin olan her bilginin
insanda dogustan var oldugunu, bu bilginin de insanda agikca hissedilemeyen,
hissedilmesinin acik¢a dikkat etmeye ve uyarilmaya bagli olan gizli bir bilgi
oldugunu ifade eder. O’na gore her insan, bizzat kendi varligi ve ruhunun
derinliklerinde Hakk’in zatina ait mutlak bir dogrulamayla Allah’in varligma ve

birligine sahitlik etmektedir.?
Bu delillerden ikincisi ise , “illiyet” delilidir.

Yazir’a gore, alemde hareket eden her sey, kendi haricinde bir tazyik ve tesire
baghdir. Hi¢ birinin hareketi kendisinde degildir. Yani tabii degildir. Kainat
makinesinin yaraticisi, yapicist ve harekete gegiricisi tabiat alemi denilen bu

makinenin kendisinde degildir, onun iistiindedir. %0
Ugiincii delil ise, “tahavviil veya tekamiil” delilidir.

Yazir’a gore, her hangi bir seyin gerek anbean gerekse milyarlarca seneden
sonra ugradigr degisim ve gelisim Allah’in varliginin ispatidir. O’na gore, kainatin

varliginda, devaminda miikemmellesmesinde ilk neden Allah’tir.®

Yazir’in ulihiyet anlayisinda dikkatleri ¢eken baska bir konu da, “Vahdet-i
Viicut” meselesidir. O’na gore, Vahdet-i Viicut ismi adi altinda gizlenen bir ateizm
felsefesi mevcuttur. Islim dininde emrolunan genel iman konusu, “Lailahe illallah”
tevhidi, yani ulfihiyet tevhididir. Bu, “La mevcide illallah’’ (Allah’tan bagka varlik
yoktur.) diye ifade edilen biitiin varligin, “bir”’e indirgenmesi degildir. Bu olsa olsa,

bilgi yolunda merhale kat etmis alimler i¢in s6z konusu olabilir. O’na gore varligin

? Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, c.1, 5.20.
%0 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s.20.
31 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s.19.



“bir”’e indirgenmesi mutlak anlamda inkar edilmis degil, belki kesfen bilinen bir sey
olabilir. Fakat “Allah’tan baska varlik yoktur’> demekle, ‘‘her varlik Allah’tir’’
demek arasinda c¢ok biiylik fark vardir! Elmalili, 6ncekini tamamen tevhid olarak

kabul ederken, ikincisini tam bir sirk olarak gérﬁr.32

Yazir’in, Allah’in sifatlar1 konusunda da, Ehl-i Sinnet kelamcilarinin,

“sifatlar Allah’1n ne aynisi, ne de gayrisidir” goriisiine katildig1 anlasilmaktadir.

O bu konuyla ilgili, “Alim aym zat olsa da, ilim alimin kendisidir’ demek
kolay anlasilmaz. Maksat bilme isinin ayni zata raci oldugunu sOylemektir. ‘Zat
sifattir; veya ‘sifat zattir’, demek bir celigki olacagi gibi, ‘sifat zatin gayridir’ demek
de varlikta iki zat varmis gibi kabul edilemez bir durum olacagindan, Imam Es’ari,
‘ne ayni, ne gayri’ demistir ki, sifat ancak zat ile kdim oldugundan hakikatte iki ayri

sey yok demektir ve bu daha saglam bir goriistiir,” **demektedir.
4.2. Niibiivvet Anlayis1

Niibiivvet, kelime olarak “Bilinmeyeni haber vermek” demektir. * Yiiksek
olmak ve haber vermek anlamindaki “n-b-e¢” kokiinden tiiremistir. Nebi’nin bir

anlami da yiiksek ve diiz olmayan yer, ¢cok ve genis yol demektir.*®

Terim olarak ise; Allah Tealad ile O’nun mahliklarindan akil sahibi olan

(temyiz ve riisd ¢agina ulasan) insanlara bir insanin elgilik yapmasldlr.36

Yazir, niibiivvet meselesine “peygamberligin miimkiin olup olmadigi’nin
tartisilarak baglanilmasi gerektigini diigiiniir. % O’na gore, felsefenin konularindan

birisi olmasi gereken?’8 peygamberlik, hak dinin menseidir.*

%2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, .576.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, ¢.X, 5.6294.

% Yusuf Sevki Yavuz, Isldm da Inan¢ Esaslar: (Peygamberlik Miiessesi ve Peygamberler), Istanbul,
MUIFAV. Yaynlar1,1999, s.161.

% Fikret Karaman vd., “Dini Kavramlar Sézligii”, Ankara, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2008,
s.519.

% Sa’duddin Taftazani, Serhu’l- Akaid, Haz. Siileyman Uludag, istanbul, Dergah Yaynlari, 1999,
5.293.

3 Recep Kilig, “Dibace”, Elmalili M.Hamdi Yazir Sempozyumu, s.1.

* Elmalilt M.Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, istanbul, Eser Nesriyat, 1978, s. XXXVIIL

% Yazir, Metalib ve Mezahib, s.XLI.



Elmalili, peygamberligin hiikmii konusunda, “bi’set Allah i¢in caizdir,
zorunlu degildir”, diisiincesiyle “peygamber gondermek, Allah’in zatina ve kudretine
gore degil, lutfuna ve hikmetine goére vaciptir,” diyen Ehl-i Siinnet’e mensup

kelameilarin diisiincesini kabul etmis oluyor.*?

Yazir, peygamberligin dogustan olup olmadigi konusunda da, “O Allah

vergisi bir 6zelliktir. Sonradan elde edilemez,”* der.

Elmalili, peygamberlerin vasiflar1  ve cinsiyetleri konusunda ise,

peygamberlerin erkek ve medeni olanlardan secildigi diisiincesindedir. 2

Kadinlarin neden peygamber olamayacagi konusunda, bunun peygamberligin
ayirt edici vasiflarindan kaynaklandigini, hem miijdeleme, hem korkutma ve uyari
iceren bu ilmin fonksiyonel sonucglar1 ve vazifenin agir gerekliliklerinden

kaynaklandig1 diisiincesindedir. **

Yazir, niiblivvet anlayisinda 6nemli bir yer tutan mucize konusunu, kuvveti
bulundugu zaman ve muhite miinhasir kalan “maddi ve zamani mucizeler” ile
“edebi, akli kiymete haiz olan mu’cizeler” olarak ikiye ayirir. O’na gore, akli
mu’cizeler, hisse hitap eden mu’cizelerden daha 6nemlidir. Bu akli olan mu’cize ise
Kur’an’dir.**

4.3. Sem’iyyat Anlayisi

Sem’iyyat bahsi, keldm eserlerinde genelikle Ilahiyat ve Niibiivvet
bahislerinden sonra {igiincii ana baslik olarak incelenir. Sem’iyyat bahsi, daha ¢ok
diinya hayatindan sonraki evreleri (ahiret, kabir hayati, cennet, cehennem vs.) i¢ine

alir.

0 yYazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1l, 5.919.

* Yazir, Metalib ve Mezahib, s.XL.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.IV, s. 2935.

® Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.IV, s. 2936.

* Ahmet Akbulut, “M.Hamdi Yazir’da Kelami Proplemler”, Elmalili M.Hamdi Yazir Sempozyumu,
5.273, 274.
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Sozliikte, “son, sonra ve sonrakiler” gibi manalar1 olan, terim olarak ise
“dlinya hayatindan sonraki ebedi hayat karsiliginda kullanilan”® Ahiret icin Yazr,
“akilla tartilamayacag1 gibi onu aklen bulmak ta miimkiin degildir,” *der. Ahiretin
varhigim ise, “ilk hayati bila misal ibda eden kudret-i baliganin, ikinci hayati inga

edememesi icin higbir sebep yoktur,”*’ ifadeleriyle aciklar.

Yazir, ahiretin akil ile bulunamayacagini ifade etmesine karsin ahiret inancini

akil yiirtiterek verdigi 6rneklerle ispatlamaya calisir.

Yazir, uyku ve uyanikligi gosteren, her giinii her geceyi ‘oliip dirilmek’
meselesine misal gibi algilar ve bu benzetmeyi delillendirmek i¢in, “biz her giin
gidaya, uyuyup uyanmaya niye muhta¢ oluyoruz? Ciinkii bedenimiz, bedenimizin
organlar her giin ve hatta her saat, her an siirekli lilyor ve yerine yenisi yaratiliyor
ve bu yaratilirken biz uyuyoruz. Bunun i¢in uyku, sadece goriiniirde bir sey degil,
hakikaten bir 6liim oluyor. Cikardiklarimiz biitiin fazlaliklarimiz, bedenimizin
cenazeleridir. Demek ki hayat, ancak benzerlerin yenilenmesi ile yeniden yaratilis

5548

sayesinde devam ediyor,” “seklinde 6rneklendirir.

Miiellif, kabir hayatinin varligina dair “biz onlar1 muhakkak iki kere

azaplandiracagiz. Sonra da bliylik bir azaba itilecekler,” 49

ayetlerinin tefsirini
yaparken iki kereden kasit biri diinya digeri kabir azabidir,” seklinde agiklamasiyla

kabir hayatinin varligini kabul ettigi anlasiimaktadir.”

Merhum Elmalili, sefaat konusunu, “hiirmetli birinin altindaki bir digeri
hesabina rica ve dua ile yardim ederek, ona katilmasi” olarak tanimlar. Sefaatin
ancak Allah’1n izniyle olabilecegini, meleklerin ve peygamberlerin bile Allah’in izin
ve gii¢ vermesi olmadan sefaat edemeyeceklerini, degilse, bunun anlaminin Allah’in

kullarina Allah’tan ¢ok sahip ¢ikmak yetkisini kendinde gérme anlamina gelecegini

* Serafeddin Gélciik, Siileyman Toprak, Keldm, Konya, $.391.

* Yazir, Metalib ve Mezahib, s.37.

" Ahmet Akbulut, “M.Hamdi Yazir’da Kelami Proplemler”, Elmalili M.Hamdi Yazir Sempozyumu, s.
276.

*8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 200, 201.

* Tevbe, 9/101.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.IV, s. 2611.
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diisiiniir. O’na gore, sefaat ancak “sefaate izinli olanlar, kendi kendilerine degil, yine

Allah’1n dilediklerine sefaat imkani bulabilirler.”®

Yazir, Cennet ve Cehennem konusunda ise, her ikisinin de su an itibariyle
yaratilmis oldugunu kabul eder. Bu konuda Ehl-i Siinnetin cennetin “mevcut ve
mahlik” olduklari inanc1 Yazir tarafindan da benimsenmistir. O’nun, “Hz. Adem’in

kovuldugu cennet’in, adn cennet’i, oldugunu ifade etmesi” bu diislincesini zc:{t')sterir.‘r’2

Miiellif, Allah’in goriiliip goriilmemesi meselesi olan rii’yetullah konusunda,
“yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir (O’nu

goreceklerdir),” >

ayetlerini tefsir ederken, bu bakigi géorme anlaminda almis ve
ahirette mii’'minler Allah’in cemalini gorecekler” diyen Ehl-i Stinnet kelamcilarinin

goriislerine katilmugtir.>*

O’na gore kader meselesi ise, ahiret konusunda oldugu gibi mahiyeti
akillarimizin O6tesindedir. “Allah’in ilmi, her seyi kusatmakta, Allah’in kaza ve
kaderi, her seyde gecerli olmakla beraber, yiikiimliiliklerde sahihtir.” Kaderin,
Allah’in bir sey ile ilgili hiikmiinlin verilmis, yazilmis olmasit demek oldugunu,
bununla birlikte, insanin bir seyi elde etmek icin caligmasi ve gayret etmesi
gerektiginden bahseder. Kendi ifadesi ile, “is ne cebr ve icab-1 mahz, ne de mutlak
hiirriyettir. Belki, ikisi arasinda orta, icab ile serbest secimin sonucu, iki durum

arasinda bir durumdan ibarettir.”>®

Yazir, kaderi ilgilendiren birer mefthum olan tedbir ve takdir ile ilgili olarak
ise “bir isin 1y1 bir sekilde yapilabilmesi i¢in ardin1 ve akibetini, Oniinli, sonunu
gozeterek diizenlenmesi ve idaresi demek” der. O, “kader biitiin iglerin dncesini ve
sonrasin1  belirleyen Hakk’in hiikiim ve takdiridir,” *® diyerek kader ile ilgili

diistincelerini teyit eder.

5! Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, c. 11, s. 850, 851.

52 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1l1, s. 2138.

%3 Kiyamet, 75/22, 23.

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.VIII, s. 5483.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s. 664, 665.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.IV, s. 2670, 2671.
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Yazir, ecel konusunda ise, “hangi mana diisiiniiliirse diistiniilsiin bu 6miir ve
bu ecel birdir. Bir defa gergeklesir. Bir insan i¢in bir 6liime kadar iki ecel tasavvur
etmeye imkan yoktur. Oliim her ne sebeple olursa olsun, ecel bitmis, bir dmiir sona
ermis olur,” °" diyerek, ecelin ezelde takdir edildiginin sonradan degismeyecegi

diisiincesinde oldugu anlagilmaktadir.

Bu acgiklamalardan anlasilacagi gibi, Yazir’in sadece tefsir alaninda degil,
Kur’an’in mahiyeti itibariyle Keldm ilmi konusunda da fikir {ireten bir diisiliniir
oldugu anlagilmaktadir. O’nun kelami konularda Ehl-i Siinnet’e uygun diisiincelere
sahip oldugu ve ¢ogu kez Ehl-i Siinnet’in Maturidi ¢izgisinde yer aldigi kelami

goriislerinden anlagilmaktadir.

" Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, c.111, 5.1874, 1875.
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BIiRINCi BOLUM

KITAPLARA IMAN
1.1 iman Objesi Olarak Kitaplara iman

Sozliikte, yazilarak bir araya getirilen bilgilerle bunlarin yazildig1 malzemeyi
ifade eden kitap kelimesi, “Ketebe” kokiinden tiiremis bir mastardir. Ketebe, fiilinin
sOzliik anlam1 ise dikmek suretiyle bir deriyi baska bir deriye birlestirmek demektir.
Buna gore fiil, harfleri birbirine eklemek suretiyle yazmak anlamina gelmektedir.
“Kitabet” ise harfleri bir araya getirerek yazi ile diizenlemek demektir.”’Dolayisiyla
kitap sozliikte; mektup, belge, iki kapak arasinda toplanmis bilgi, bir eserin ana

konularindan her biri gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir.>®

Terim olarak ise, Allah Teala’nin kullarma yol gdstermek ve aydinlatmak
lizere Peygamberine vahyettigi sozlere ve bunun yaziya gecirilmis sekline denilir.
Cogulu “kiitiib’diir. Hiristiyan ve Yahudilere ilahi kitap olarak incil ve Tevrat
verildiginden onlara ‘Ehl-i Kitap® denilmistir. ilahi kitaplara Allah katindan

indirilmis olmas1 sebebiyle ‘kiitiib-i miinzele’ veya ‘semavi kitaplar’ da denilir.*

Kitaplara imanin, iman esaslar1 arasinda yer almasinin sebebi, Allah’in
insanlara ulastirilmak iizere bir bilgi verdigi ger¢cegine dayanir. Allah’in insan tiiriine
bilgi indirdigi gercegi kabul edilmedikge, peygamberlik ve kitaplara iman meselesi
ortaya ¢ikmaz. Herhangi bir insanin peygamber olarak nitelenmesi ve bdyle bir
konunun ortaya atilabilmesi i¢in, Allah tarafindan ona vahiy geldigini kabul etmek
zarureti vardir. Peygamber insanlar1 inanmaya ve inandiklarina gore hareket etmeye
cagirir. Peygamberin elinde bir kitabin bulunmasi zorunludur. Kitapsiz bir

peygamber de diisiiniilemez.®*

%8Ragib Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l Miifreddt Kur'an
Kabhire, Daru’l Marife, 1328. 5.423

> flyas Uziim, Kitap, TDVIA4, c.XXVI, 5.120.

% Hayreddin Karaman, vd. [imihal, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002, c. I, s. 99.

61 Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Iman Esaslari, Ankara, Atay Yaymevi, 1998, s.101.
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Ilahi kitaplar, Allah’in peygamberlerine génderdigi vahiylerin toplamimdan
olusur. Dolayisiyla kitaplara iman baglaminda bilmemiz gereken bir konu da vahiy

ve vahiy ile ilgili meselelerdir.

Vahiy, kisimlari, korunmuslugu, inzal ve tenzili, vahiy melegi Cebrail (a.s.)
gibi konular dogrudan kitaplara iman baglaminda ‘“vahyin vasiflarinin neligi”

kapsaminda ele alinmasi gereken konulardir.

Vahiy {irlinii olan kitaplarin, mabhiyetleri itibariyle, Kelamullah olusu,
mucizeligi, nesh edilebilirligi, miibin olusu, kendinden onceki kitaplar1 tasdik
etmeleri, i¢inde tasidigi tekrarlar gibi konular ise kitaplara iman baglaminda

incelenmesi gereken meselelerdir.

Tezimizin ikinci boliimiinde “Kur’an tasavvuru” ¢ercevesinde bu basliklar ele

alinacagindan dolay1 burada sadece vahiy ve 6zelliklerinden bahsedilecektir.

Vahiy sozliikte, “hizli ve gizli isaret etmek; gizlice séz sdylemek; ilham

etmek anlamlarina gelir.62

Terim olarak ise, “Allah’in bir emir, hilkiim veya bilgiyi dogrudan, perde
arkasindan veya elgi vasitasiyla peygamberine bildirmesi,” diye tanimlanabilir.

Bildirilen seye de vahiy (kelam, mesaj) denir.®

“Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur yahut

2964

bir el¢i gonderir. izniyle diledigine vahyeder,”** ayetinin beyanindan da anlasildig

lizere vahiy ii¢ kisimdir. Bunlar:
a- Allah’in dogrudan dogruya vahyetmesi

S6z ve mananin vasitasiz olarak siiratli ve gizli bir tarzda kalbe birakilmasi
veya ilham suretiyle olur.%® Bu tiir vahiy hem uykuda hem de uyanikken olabilir. Hz.

Ibrahim’e riiyasinda oglunu kurban etmesinin gosterilmesi % uykudaki vahye

®2 E|-isfehani, Miifiedat, s. 536.

%3 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Vahiy md.”, Kelam Terimleri Sozliigii, istanbul, [SAM
Yayinlari, 2010, s.331.

%4 Sura, 42/51.

%5 Ali Arslan, Isiam Inanglar Tevhid ve Ilmi Kelam, Istanbul, Gonca Yaymevi, 1984, 5.427.

% gaffat, 37/102.
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ornektir. Hz. Musa’nin annesine gelen vahiy,®” ilham tiiriinden peygamberler disinda

insanlara gelen vahye 6rnek teskil eder.
b- Allah’in perde arkasindan vahyetmesi

Allah’mn  vahyettigi kimseye, vahyetmeyi diledigi sozleri bir cisimde
yaratmast ile olur. Bu sozleri isiten Keldmin sahibini gérmez. Hz. Musa’ya Allah’in
bu tarz vahyi®® buna érnek verilebilir. Kelameilar bu ve benzeri ayetlerden hareketle
Hz. Musa’nin Allah ile konusmasinin niteligini ve Allah kelami’nin isitilip

isitilemeyecegini tartismuslardir.®
c- Allah’in melek vasitasiyla vahyetmesi

Allah’in bir melek gondermek suretiyle vahyetmesidir. Bu vahiy tiiriinde,

melek Allah’tan bilgileri peygambere ulastirir. Melegin sekli ve sureti degisik olur.”

Peygamberlere vahiy, ya lafiz ve kelam itibariyledir ki, buna “vahy-i metluv”
denir. Buna 6rnek Kur’an ve diger ilahi kitaplardir. Veya lafizlartyla ifade edilmesi
miimkiin manalar seklinde olur ki, buna “vahy-i gayr-i metluv denir. Buna ise 6rnek

Peygamber’in hadisleridir.”

Dolayisiyla “vahy-i metluv” olan ilahi Kitaplar, lafiz ve mana bakimindan
Allah Kelami olup, insanlar1 dalalet ve sapikliktan ¢ikararak, dogru yola sevk etmek

suretiyle Hak ve hidayet nuruna kavusturmak igin géinderilmistilr.72

flahi kitaplar Ademogullarina, ilahi irsad ve rehber olarak génderilmistir.
Kur’dn-1 Kerim-1 Kerim Allah’in insanlara gondermis oldugu yol gdstericilerin
izlerinde gidilmesi sartiyla insanlarin kurtulusa erecegi ve lziilmeyecekleri
konusunda mdiijde verir.” ®Yiice Allah, Kur’an vasitasiyla Peygamber’e irsad ve

rehberlik gorevini yapmast konusunda telkinde bulunur; Peygamberlerin gorevinin

®7 Kasas, 28/7.

% Nisa, 4/164.

%9 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Konya, Tekin Kitabevi, 1998, s. 321.

O Ali Arslan, Isiam Inanglart Tevhid ve Ilmi Kelam, Istanbul, Gonca Yaymevi, 1984, 5.427.

™ Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Vahiy”, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul, ISAM Yaynlari, 2010,
s.331.

2 Ali Arslan, Isiam Inanglart Tevhid ve Ilmi Kelam, s. 427.

" Bakara, 2/38.
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insanlar1 Tevhide davet etmek ve insanlar arasinda adaleti gergeklestirmek oldugunu
hatirlatir.”™ Bir diger ayette ise, Mii’minlere, Allah’a, peygamberine, indirdigi kitaba
ve daha oOnce indirdigi kitaplara iman edilmesini, emreder. Allah’1i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giinlinii inkar edenlerin ise tam manasiyla

sapitmig olacagin,””*bildirir.

Bu anlamda kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar
indirildigine ve bu kitaplarin iceriginin tiimiiyle dogru ve gercek olduguna inanmak

demektir.”®

Kur’an-1 Kerim kendisi ve kendisinden once inen kitaplarin varligindan bizi
haberdar etmektedir. Haberdar ederken kullandigi, “peygamberlere indirilen sey”,
“Kur’an’in Allah’tan oldugu, baskasi tarafindan uydurulamayacagi, Oniindekini
dogrulayan ve o Kitab’1 aciklayict olarak alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis
oldugundan siiphenin bulunmadigina dair ifadeler”,”” kitap tabirinden daha genel
anlamdadir. Bununla beraber K. Kerim’de ge¢mis peygamberlerin kitaplarina
sayfalar manasina ‘suhuf’ ve ‘kitaplar’ manasima ‘ziibur’ tabirini kullanilmigtir: “.O
hikmetli sayfalarla ve o nurlu kitapla gelmis olan bir¢ok peygamberler yalanlandl,”78
ayetlerinde gecen ifadelerde bunu gormekteyiz. Kur’an geg¢mis peygamberlere

gonderilen Tevrat, Zebur ve Incil adinda ii¢ kitaptan bahsettigi gibi, kendisinin de

Hz. Muhammed’e indigini agiklamaktadir.”

Kur’an, Peygamberimize hitaben, Allah’1t sahit gosterir ve Kur’an’in
kendisine vahyolundugunu bundaki gayenin de insanligi uyarmak oldugunu

hatirlatir.”®°

Kur’an, Tevrat’m Israil ogullarma verildigini zikretmis fakat onu muayyen

bir peygambere isnat etmemistir: 81 Kur’an, Tevrat’tan bahsederken kendisine

™ Sura, 42/15.

"> Nisa, 4/15.

® Karaman, /Imihal, s.99.

" Yunus, 10/37.

"8 Al-i mran, 3/184.

& Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 5.102
8 En’am, 6/19.

81 Atay, Kur’dn’da Iman Esaslari, $.102
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indirilen kavmin O’nun emir ve yasaklarina tam anlamiyla uymadiklarini, ¢ogunun

kotii isler yaptigindan bahseder. 82

Kur’an, Zebur ve Incil’in hangi peygamberlere génderildigi hakkinda ise bilgi
vermektedir. % “Hz. Davud’a Zebur'un verildigi,” ® “Hz. Isa’ya da Tevrat’
dogrulayici, takva sahipleri i¢in de hidayet ve 6giit olmak iizere Incil’in verildigini®

haber verir.

Kur’an, net olarak Tevrat ve Incil ile olan kaynak birlikteligini, ana ¢izgi
ortakligini 1srarla vurgular. Bu kitaplar arasindaki sdylem ve konu benzerliginin
temeli de budur. Bu benzerlikten kalkarak bir¢ok Yahudi ve Hiristiyan oryantalist,
Hz. Muhammed’in (a.s.) Kur’an’t Tevrat ve Incil’den aldigimi iddia etmislerdir.
Kur’an’in amaci, olustugu tarih itibariyle hemen yaziya gecirilememis ve tarihi siireg
icinde ¢esitli nedenlerden dolay1 (gerek metin olarak, gerekse anlam itibariyla) tahrif
olmus bulunan ilahi mesaji asil mecrasina sokmaktir. Bunu; “Kur’an’in kendinden
oncekileri dogrulayict olmasi ve Onlarin da Allah katindan indirildigini

bildirilen"8Gayetlerinden anlamaktay1z.

Demek ki kitaplara iman dedigimizde sadece Kur’an-i Kerimi anlamiyoruz.
Tevrat, Zebur ve Incil de kitaplara imanin muhtevasinda yer almaktadir. Ayrica yiiz
adet, “Suhuf” (Sahifeler) indirilmis, bunlarin on adedi Hz. Adem’e, on adedi Hz.
[brahim’e, elli adedi Hz. Sit’e ve otuz adedi de Hz. Idris’e verilmistir. O halde,
gecmis milletlere gdnderilen biitiin peygamberlere indirilen, “Ilahi Kitaplar’in ve
“Suhuf’un hepsine inanmak, her Miisliimana farzdir. Iman edilmesi Islim’a gore farz
olan bu kitaplarin, mukaddes ve ilahi vasfin1 kazanabilmesi igin, iki sarta sahip

olmasi lazimdir.

Bunlarin birincisi, ilahi vahye Istinad etmesidir. Yani, Peygamber olarak
secilen sahislara indirilen vahyin, aynen yazilarak toplanmasindan meydana gelen bir

kitap olmalidir. Béyle olmayan ve insanlar tarafindan daha sonralar1 yazilan seyler

82 Maide, 5/66.

83 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, $.102

8 fsra, 17/55.

% Maide, 5/46.

8 Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn, Ankara, Fecr Yayinevi, 1999, 5.225.
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Allah Kelami olmadigindan, ilahi bir kitap olarak kabul edilmezler.® Tevrat, Hz.
Musa aracihigiyla Israilogullari'na gonderilmistir. Ancak Israilogullari’nin tarihte
yasadiklar1 siirgiin ve esirlik donemlerinde Tevrat’in Allah’tan gelen seklini
koruyamamugtir. Tevrat’in asil niishas1 kaybolunca, Yahudi din bilginleri tarafindan
kaleme alinan Tevrat niishalar1 ortaya ¢ikmistir. Bugiin elde mevcut olan Tevrat
tahrif edilmistir. Zebur, Ilahi kitaplarm en kiiciigii olup, yeni dini hiikiimler
getirmemistir. Mezmiirlar adiyla Tevrat’ta yer almaktadir.®® incil’e de Allah’tan Hz.
Isa’ya indirildigi sekliyle inanmak imanin gereklerindendir. Fakat bugiin Incil’in
orijinal metni de diger bozulmus kitaplar gibi elde yoktur. Bozulmus ve insanlar

tarafindan miidahaleye maruz kalmis sekli vardir.®

Kisaca Kur’an-1 Kerimin digindaki Ilahi Kitaplar tahrif edilmis, biitiiniiyle
ilahi kitap olma 6zelliklerini yitirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’i¢in ise: “Siiphe yok ki, o
Kur’an’1 Biz indirdik. Biz, her halde onu muhafaza da edecegiz,”® buyrulmaktadir.
Bu ayette Allah (c.c) Kur’an’1t Kerim’i ilahi hiiviyeti ile muhafaza edecegini va’d
etrnistir.91 Biitiin bunlardan anliyoruz ki; Kur’an-1 Kerim’in disindaki ilahi kitaplar

gliniimiize ulasmis halleriyle ilahi vahyi tam olarak yansitmaktan uzaktir.

Ikincisi, ilahi vahye nispet edilen Kitab’in Allah Kelami oldugu tevatiir
yoluyla bilinmelidir. Bir kitabin hangi peygambere indirildigi hususu zamanimiza
kadar tevatiiren gelmelidir. Bu iki sarta sahip olmayan kitaplar, aslinda ilahi de olsa,
bu yiice vasfini ve ilahi hiiviyetini kaybeder. Mukaddes kitap olmaktan c¢ikar.
Kitaplar arasinda bu 06zelikleri tagiyan yegane mukaddes kitap, sadece Kur’an-1

Kerimdir.%

Kur’an’dan once indirilmis olan kitaplara da iman etmekle ylikiimliiyiiz.

Ancak bu kitaplarin bugiin elde bulunan niishalarina insan eliyle pek cok tahrifat

87 Arslan, Isiam Inanglar: Tevhid ve Iimi Keldm, 5.422,423
8 Karaman, lImihal, s. 101,102.

8 Karaman, ZImihal, 5.102

% Hicr, 15/9.

o Arslan, Isiam Inanclart Tevhid ve IImi Kelam, s. 442.

%2 Arslan, Isiam Inanclari Tevhid ve limi Kelam, 5.423.
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karistirilmig oldugu bilinmelidir. ®Kur’an ise, higbir tahrife ugramaksizin, indigi

glinkii orijinal haliyle bugiinlere kadar gelmistir.94

I[slam’da iman esaslar1 baglaminda diisiindiigiimiizde ise “kitaplara iman”
diger esaslariyla baglantilidir ve birbirinden ayrilmaz. Allah’a inanmak, bizi o’nun
birer yol gostericisi olan peygamberlerine ve onlarin Allah’tan getirip teblig ettikleri

kitaplarini da tasdik etmeyi gere:ktiriyor.95

Iman objesi olarak kitaplara imandan bahsederken aslinda genelde tiim ilahi
kitaplar ve suhuflardan, 6zelde ise higbir tahrife ugramamis kitap olan Kur’an’dan

bahsetmis oluyoruz.
1.2 Kelaimcilarin Kur’an Ile Ilgili Goriisleri

Kelamcilar Kur’an1 Kerim’i onun Allah Kelami olmasi acisindan ele alirlar.
Bu kelamin Allah’a izafeten kelam olmasi onun insaniistii kaynagini gosterir.
Kur’an’m mabhiyetiyle ilgili hususlar kelam kitaplarinda, Allah’in sifatlarindan kelam
sifatina dair konular incelenirken ele alinmaktadir. Keldm ilminde Kur’an’in
mabhiyeti hakkindaki tartigmalar, esas itibariyle dogrudan dogruya Kur’an hakkinda
olmayip Allah’in sifatlartyla ilgilidir. Bu tartigmalarda esas noktayi tevhid meselesi
teskil etmektedir. Ozellikle Hiristiyanlarn Hz. Isd’min "Allah’in kelimesi" %
oldugunu belirten ifadeyi onu ildhlastirmanin bir gerekgesi olarak kullanmalar1 ve
teslisi temellendirirken bunlar1 zattan ayr1 bir tiir sifat olarak géstermeye ¢aligmalari,

kelamcilar arasinda Allah’m  sifatlarma dair goriis  ayriliklarinin  temelini

olusturmugtur.97

Bu cercevede Mu’tezile’ye gore, bu sifatlarin, ezeli olarak kendi zatlariyla

kaim olmalart durumunda “taaddiid’i kudema” (ezeli olan varliklarin ¢ogalmasi)

% Umit Simsek, Isldm Inang IImihali, Ankara, DiB. Yaymlari, 2011, 5.146

% Simsek, Isldm Inang¢ Ilmihali, s. 151.

% Karaman, Ilmihal, s. 99.

% Al-i Imran,3/45.

" Ahmet Emin, Fecrii’'l Islam, Cev. Ahmet Serdaroglu, Ankara, Kili¢ Yaynlari, s.409.
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lazim gelir ki, bu da tevhit akidesine aykiridir. Yani “taaddiid’i kudema”dan kaginan

Mu’tezile, sifatlarin inkar1 goriisiinii benimsemistir.98

Mu’tezile ve Sia, Allah’in diger sifatlar1 gibi kelam sifatinin da kadim
olmadigi, zatindan ayr1 bir sifat olarak kabul edilemeyecegi diislincesindedir.
Dolayisiyla onlar, Allah’in Kelam sifatinin tecellisi olan Kur’an’in kadim oldugunu
ileri siirmenin Allah ile birlikte bir diger kadimin varligina inanma anlayisini
doguracagimi iddia ederler. Mu’tezile’nin Allah’t hadis miilahazalardan soyutlama
diistincesi, onlar1 Kur’an’in yaratilmighgl tezine gotlirmiistiir. Bundan dolay:
Mu’tezie, Kur’an’in Allah Kelami olmakla birlikte hadis, dolayisiyla mahlik olmasi

gerektigi tezini savunmuslardir.*®

Ahmet b. Hanbel ve Selefiyye alimlerinin biiylik ¢ogunlugu ise Mu’tezile,
Havaric ve Sia’nin aksine Yiice Allah’in, sifatlar1 ve isimleri ile ezeli ve ebedi
oldugunu kabul ederler. Onlara gore, Allah, Kelam sifatiyla ile konusur, Kelam sifati
ise hadis olamayip O’nun ezeli sifatidir. Kur’an Allah Keldmi olarak kabul edildigi
ve Allah’in kelam sifati olarak benimsenmesi halinde de onun harflerinin zat-1
ilahiyye ile kdim olmasi bunun kaginilmaz sonucu olur. Kur’an sadece manalardan
veya sadece lafizlardan degil lafizlarin ve manalarin hepsinden ibarettir. Bundan
dolayr lafiz ve mana ayrimi yapilmadan Kur’dn’in Allah Kelam: oldugu kabul
edilmelidir. Kelamdan anlagilan mana da budur. Kur’an, Allah’m kelam sifatiyla
kaim olduguna gore hangi ciimle i¢inde kullanilirsa kullanilsin, ne sekilde ifade

edilirse edilsin, ister yazilsin ister telaffuz edilsin mahlik degildir.100

Es’arriye ve Matiiridiyye’den olusan Ehl-i Sitinnet kelamcilarinin biiyiik
cogunluguna gore ise, zait sifatlar, ezelde zat-1 ilahi ile sabit, Allah’in (c.c.) zatiyla

kaim olan sifatlardir.**

% Ramazan Altintas, “ Mu’tezile”, Kelam El Kitabi, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2012, s. 97.

% imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii 'l Irsad, Miit. Adnan Biilent Baloglu vd. Ankara, TDV.
Yayinlari, 2010, s.101.

190 Fahru’d-din Er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din (islam Inancimin Ana konularr), Cev. Nedim Macit,
Erzurum, fhtar Yaynlari, 1996, 5.62.

101 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Konya, Tekin Kitapevi, 1998, s. 212.

21



Bu konudaki delilleri, Kur’an’daki Allah’in kendisini tanitarak ovdigii

Esmaii’l Hiisna’dir. Kur’an’da Allah kendisini hayy'%, alim®® ve kadir®**

gibi
sifatlarla vasiflandirmistir. Yani bu sifatlar hem zati hem de =zaid olarak

bulunmaktadir.®®

Dolayisiyla, Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore, sifatlar zatinin ne ayni ne de
gayrisidir. Cilinkii ayni dersek nefyiis-sifat (sifatlar1 yok etmek) olur. Sayet bu sifatlar
zatin gayrisi olsalar, ya hadis olurlar, bu durumda kadim olan Allah (c.c.), hadislere
mahal olur veya Mutezilenin korktugu gibi teaddiid-i kudema olur ki bunlarin ikisi

de tevhid prensiplerine aykiridir.

Ehl-i Siinnet kelamcilari, kelam sifatina Mu’tezile gibi hadis demedigi gibi
Selefiler gibi kelam sifatinin hem lafiz hem de mana olarak ebedi ve ezeli oldugunu

da sdylememistir.'*®

Ehl-i Stinnet kelamcilari, Kelam sifatin1 “Kelam-1 Nefsi” ve “Kelam-1 Lafzi”
olmak tiizere ikiye ayirmiglardir. Ve bu ¢er¢evede Kur’an’in yaratilmishigi konusuna

aciklik getirmislerdir.

Onlara gore, “Kelam-1 Nefsi”, mahiyeti Allah Teala’nin zati ile kdim ve zatta
mevcut olup, harf ve ses cinsinden olmayan bir manadan ibarettir. Zira harf ve sesler

sonradan yaratilmig arazlardir.

Allah’1n (c.c.) siibuti sifatlarindan olan Kelam (nefsi), ezelde tek bir manadir.
Hakiki ilahi kelam budur. Allah Teala’nin kelam sifati, emir, nehiy, haber gibi
kisimlara taalluk etmekle tekessiir meydana gelir. Kelam sifatinin taallukuyla
meydana gelen bu alaka ise ezeli degil “hadis”dir. Sonradan meydana gelen bu

taalluk sebebiyle zahir olan kelam ise “Kelam-1 1afzi” dir.*%’

102 Mii’min, 23/65

193 Tahrim, 66/2

1% Maide, 3/120.

195 Omer Nesefi, Ehl-i Siinnet Akaidi, haz. Asuman Karamustafaoglu, istanbul, Dila Yaymcilik, 2010,
s. 183.

Osman Karadeniz, “Halku’l- Kur’an”, Keldm Elkitabi, s. 389.

197 Omer Nesefi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 196.
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“Kelam-1 lafzi” ise Kelam-1 nefsiye delalet ederek ilahi sozleri kullara
ulastiran harf ve seslere denir. Bunlara Kelamullah denilmesi hakiki degil mecazidir.

Ellerimizde bulunan mushaflarda yazilmis ayetler gibi.108

Ehl-i Sitinnet kelamcilari, Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda hiikiim
verirken lafizlarin1 ve onlarin ihtiva ettigi mandy1 birbirinden ayirmak gerektigi
diistincesindedir. Onlara gore, Kur’an’in Allah’in zati1 ile kdim bulunan manasi, yani
lafizlardan soyutlanmis asl ezeli olup mahlik degildir. Zira aslinda tek olan ve ilgili
bulundugu konulara gbre emir, nehiy, haber gibi adlar alan bu ezeli mana gercek
anlamda bir Kelam sifatidir. Allah’in zati ile kaim olan sifatlarin yaratilmislikla
nitelendirilmek suretiyle mahlikun sifatlarina benzetilmesi hem aklen hem de naklen
miimkiin degildir. Manas1 yani ash itibariyle Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemek

kiifrii gerektirir.*®

Kelam-1 nefsi (zati) diye adlandirilan bu mandy1 insanlarin idrak alanina
indiren Kur’an’in lafizlar1 ise mahliktur. Ciink{i bunlar, ardarda gelen ve bu sebeple
sinirli durumda bulunan harfler ve seslerden olusmaktadir. Hicbir yonden
yaratilmislara benzemeyen Allah harf ve seslerle konusmadigindan Kur’an’in
lafizlar1 ger¢ek anlamda degil mecazi manada, yani ilahi kelama delalet etmeleri

agisindan “Kelamullah” olarak adlandirlabilir.**

Degisik kelami ekollere mensup alimlerce benimsenen bu goriislerin

dayandigi deliller karsilikli olarak elestirilmistir.

Mu’tezile ve Sia alimlerine gore Siinni kelamcilarin Kur’an’in mana itibariyle
ezeli oldugunu kanitlamak i¢in ortaya koyduklart “Kelam-1 nefsi” kavrami Allah’in

ilim ve irade sifatlarindan bagka bir sey degildir; ilim ve iradenin ezeli oldugunda ise

1% Omer Nesefi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 197.

19 E|- Ciiveyni, Kitabii'l- Irsad, s. 106, 107.

19 Eby Mansur el- Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Terciimesi, Terc. Bekir Topaloglu, Ankara, ISAM
Yayinlari, 2002, s. 75, 76.
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ihtilaf yoktur. ilahi ilim ve irade harflerin yaratilmasi, suretiyle insanlara iletilmistir.

Dolayistyla Kur’an mahlak kabul edilmelidir.***

Selef alimlerine gore ise, Siinni kelamcilar, Kur’an’daki harflerin yaratilmis
oldugunu ileri siirerek Mu’tezile ile ayni goriisii paylasmislardir. Ehl-i Siinnet
alimleri, Mutezile’nin levh-i mahfuza yazilmasindan 6nce Kur’an’in mevcudiyetini
inkar etmesini isabetsiz bulduklar1 gibi, Allah’in her seyin yaraticis1 olmasindan
hareketle bir “sey” olan Kur’an’in da yaraticist olmast gerektigini kanitlamak icin
naslar1 uzak te’villere tabi tutmasin1 ve Allah’in zati dolayisiyla ezeli bir Kelam
sifatiyla miitekellim oldugunu inkara gotiirecek sekilde Kur’an’in lafizlariyla manasi

arasinda ayrimi reddetmesini e:lestirmislerdir.112
Bu meselede itikadi ekollerin degisik ac¢ilardan ortak goriisleri de mevcuttur.

Kur’an’in lafizlarinin yaratilmis oldugu konusunda Mu’tezile, Sia ve Ehl-i

Siinnet kelamcilart arasinda goriis birligi vardir.

Kur’an’in harfleri ve lafizlar itibariyle gercek anlamda ilahi kelam oldugu

hususunda da Mu’tezile, Selefiyye ve Sia ayn1 goriistedir.

Kur’an harflerini ezeli kabul eden Selefiyye’nin durumu ise Mu’tezileye ve

onun eliyle gerceklesen “mihne” olayina karsi bir tepki olarak degerlendirilmelidir.

Stinni Kelamcilar ise bu noktada onlardan ayrilarak Kur’an’in lafizlarina

mecazi anlamda ilahi kelam demislerdir.™™

Sonu¢ olarak kelamcilarin Kur’an ile ilgili goriislerinin en Onemlisi olan
Halku’l Kur’an konusu degisik ekollere mensup alimlerin benimsedigi bu goriislerin
bliyiik 6lclide kelam sifatiyla ilgisi olup kelamin zati veya fiili bir sifat olarak kabul

edilmesinden kaynaklandigini sdylemek yerinde olacaktir.

! Niireddin Es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, Terc. Bekir Topaloplu, Ankara, DIB. Yayinlari, 2005,

s.80.
12 Talat Kogyigit, Kelamcilar Ile Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, Ankara, TDV. Yaymnlari,
1984, s. 184-223.

3 yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l- Kur’an”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.XV, s. 374.
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1.3. Elmalil’’da Kitaplara iman
1.3.1. Vahiy ve Tiirleri

Yazir, tefsirinde vahiyden bahsederken vahyi, “peygamberlere mahsus olan
ve olmayan” diye ikiye ayirir. O’na gore; “Peygamberlere mahsus olan vahiy” diger
beseri ilimlerin istiinde 6zel bir keyfiyete sahip ve kesin zorunluluk ifade eden,
gercekliginde siiphe olmayan, Hakk 1 bir ilim telkin eden tecellisidir. O Islami terim
olarak “vahiy” denildigi zaman bu méananin kastedildigi diistincesindedir. O’na gore,
vahyin “Peygamberlere has olmayan kism1” ise hem peygamberlerde, hem de diger

sahislarda bulunabilir.***

Yazir’in vahiy deyince anladig1 aslinda ruhi bir hadisedir. Vahiy bu tanimina
gore, gerek acik duyular, gerekse gizli duyulardan kalbe gizli bir yol ile siiratli bir
anlayis telkin eden ruhani bir inistir. O’na gore; bu inigin, “emin bir ruh” ile oldugu
tecriibeyle bilinirse, tam manasiyla vahiy gerceklesmis ve o zat peygamberlik

115
makamini kazanmis olur.

Miiellif, bu diisiincesiyle aslinda “Kelamcilarin da tartistiklart bir konu olan,
‘Peygamberlik vehbi midir, kesbi midir?’ konusuna da deginmis olmaktadir.” Zira
tefsirinin baska bir yerinde, “Peygamberligin hem ilmi hem de ameli degeriyle Allah

vergisi oldugunu belirtir.”**°

Burada yapilan vahiy tarifindeki, “emin bir ruh’tan kastedilenin geyin anlamu,
sonradan kazanilmayan, Allah vergisi bir 6zellik oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
O’nun vahiy tarifi ve Peygamberlik ile ilgili diisiinceleri arasinda bir tezat

bulunmamaktadir.

Yazir’a gore, Peygamberlere has olan vahiy: “Ya miisahede olunan bir el¢i ile
olur ki ve zati goriiliir, kelami isitilir”, Cebrail (a.s.)’in belirli bir suretle
peygamberimize teblig etmis olmasi gibi, ya da “el¢i goriilmeksizin sadece Kelamini

isitmekle olur.” Musa (a.s.)’nin Allah’in kelamini isitmesi ve Rasulullah (s.a.v.)’in

1% yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1ll, s. 1536.
15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.111, 5.1537.
18 yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1l, s. 919.
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“Ruhu’l-Kudiis, kalbime iifledi,” buyurdugu gibidir. Veyahut “riiya yoluyladir” ki,

peygamberlerin gordiikleri sadik riiyalar bu vahiy tiiriine 6rnek saylhr.117

Elmalili, Peygamberlere has olmayan vahiyden de “ilham” kavramini
aciklayarak bahseder. O’na gore ilham, “bir manay1 kalbe birakmaktir.” O Kur’an’da
ilham anlamiyla kullanilmis vahiy kelimelerini “ilim ve amel agisindan bir gereklilik
ve mecburiyet ifade edip, etmemesi bakimindan agiklar. “Teshir” kelimesiyle agiklik
getirdigi “ilim ve amel acisindan bir gereklilik ve mecburiyet ifade eden ilhami
“esyanin bir hedefe yonelik c¢aligtirilmasi,” olarak yorumlar. “Rabb’in, bal arisina

95118

vahyetti,”" " ayetindeki vahiy kelimesinin bu anlamda kullanildigin1 diisiiniir.

Yazir, “teshir” anlaminda kullanilan ilham ile peygamber’e gelen vahiy
arasinda zorunlu bir hiikiim ifade etmeleri ve lediinni bilgi olmalar1 acisindan bir
benzerlik oldugunu; ancak peygamberlik vahyinin manevi isin kuvvet ve isabetini

diisiinebilmek agisindan, ilhamdan daha kuvvetli oldugu diisiincesindedir.™*®
1.3.2. Kutsal Kitaplar ve Ozellikleri
Yazir’in eserlerinde “kitap” denince ii¢ hususa dikkat ¢ekilmektedir:

Ik olarak, “kitap” kelimesinin sadece Kur’an icin kullanildigi ve diger

kitaplardan bahsedilirken Kur’an’in referans olarak gosterilmesidir.

O’na gore, “el-Kitap” denilince Allah’1n yalniz bu kitab1 anlagilacak ve bunun
yaninda digerlerine kitap denilmesi caiz olmayacaktir. Bunun i¢indir ki Miisliimanlar
arasinda kitap denilince ancak Kur’an anlasilir. Hatta Peygamberin hadislerine bile
kitap denilmez de siinnet denilir.*®

Yazir, tefsirinde Tevrat, Zebur ve Incil kitaplarmin hakk kitaplar oldugunulzl,

Kur’4n’1n sahip oldugu bazi vasiflara onlarin da sahip oldugunu belirtir.*?> Ancak bu

1 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.VI, s. 4257.
118 Nahl, 16/68

119 yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, 5.3108.
120 yazir, Hak Dini Kur’én Dili, c. 1, 5.162.

121 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 1528.
122 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1, 5.352, 353.
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{i¢ kitabin da mensuplari tarafindan tahrif edildiginden yola ¢ikarak'?® ne vicdanin ne
de kendisine bu kitaplar verilen peygamberlerin bunlarin Allah s6zii olduguna

sahitlik edemeyecegini st')yler.124

Ikinci olarak, ilahi kitaplarda bulunmasi1 gereken ozellikler dahilinde parca

biitiin iligkisinden yola ¢ikarak yaptigi tanimlamalardir.

Yazir, “kitap” deyince, Peygamberimiz Muhammed Mustafa (s.a.v.)
Efendimize indirilmis olup her bir stiresi, mucize olan ve ondan bize tevatiir yoluyla
nakledilmis olan Kur’an’1 algilar. O’na gore, kitap sadece Kur’an’in tamami degil

her bir kismidir.*?®

Son olarak, kelamcilar arasinda da tartisilan “Kelam-1 lafziyye ve Kelam-1
nefsiyye” terimlerine nispet edercesine, mana ve metin kavramlarindan hareketle

yaptig tariflerdir. *%°

O’na gore, Kitab’in hakikati, o0 manaya isaret eden metin ve nihayet metin ve
mananin toplamidir. Dolayisiyla bu indirilmis Kelam’a okuyus itibariyla Kur’an,
tasarida veya gergekte yazilmasi agisindan kitap denildigi zaman, metin ve mana
beraber kastedilir. Daha dogrusu manaya isaret eden soz veya hatla ilgili metni
tasarlamak zorunlu bulundugundan, yalniz manaya Kur’an veya Kkitap
denilemeyecegi kolaylikla anlagilir. Clinkii mana ne okunur, ne yazilir. Okunan sozlii
metin, yazilan da hatla ilgili metindir. Tamamen kendisine isaret edilen sey olan
mana ile zihinde kastedilen sozlerin sekillerini, Kelam-1 nefsiyi (i¢te bulunan sozii)
birbirinden ayiramayanlar, kitab1 sadece manadan ibaret imis gibi sanabilirler. Fakat
mesele ilim ve fen ve oOzellikle psikoloji goziiyle etraflica incelendigi zaman
miitkemmel, giizel, saglam denilebilen fikir ve manalarin, lafiz sekilleri ile 6yle derin
bir kenetlenmesi ve baglanmas1 goriiliir ki, dil dedigimiz o 1afzi sekilleri aliverecek
olursaniz fikirde, manada higbir saglamlik ve miikemmellik bulamazsiniz. O yiiksek

mana Ve fikirlerden bir iz goremezsiniz. Yani metin, yalniz baskasina degil,

123 Maide, 5/41

124 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VII, s. 4932.
125 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.162.

126 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.162.
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diistiniiriin kendi kendisine bile manay1 anlatma ve birbirinden ayirmada 6nemli bir
vasitadir. Zaten bodyle olmasa idi dil ve yazimin diisiince ile ilgili manevi
ilerlemelerde biiyiik bir 6nemi kalmazdi. Bunun i¢in lafza ve hatta yaziya ait metin,
ikisi birden kaldirilmak suretiyle yalniz manadan ibaret bir kitap, bir Kur’an
tasarlamak miimkiin degildir. Yine bunun i¢indir ki ylice Allah, meleklere karsi
Adem’e verdigi ayricalig1, sade méanalari 6gretmek ile degil, belki isimleri 6gretmek
ile vermistir. Peygamberimize indirilmis olan da “Kur’an’in yalniz manasi degil,

hem metni (lafz1) ve hem manasidir.”*’

Yazir, bu diislinceleriyle, kelamcilarin aralarinda ihtilafa diistiikkleri “Halku’l
Kur’dan” meselesiyle ilgili diisiincelerini agiklamis olmaktadir. O’na gore,
Peygamberimize indirilmis olan da “Kur’an’in yalniz manasi degil, hem metni (lafz1)
ve hem manasidir.” ilk bakista Selefilerin diisiincesini ¢agristiran bu ifadeler, Hak
Dini Kur’an Dili tefsirini yazmaya baslamadan 6nce Diyanet Isleri Baskanlig
arasinda yapilan mukavelede itikatca uyacagini belirttigi Ehl-i Siinnet mezhebinin

goriislerinden de farkli oldugu gériilmektedir.128

Ancak Yazir’in bu disiincelerini, Peygambere indirilen Kur’an’in indirilis
safthalari, vahiy, levh-i mahfuz, gibi konular ¢er¢evesinde de degerlendirmek

mumkindiir.

Zira Kitapla ilgili yapilan tartismalarin odak noktasini “levh-i mahfiz” ve
“tmmii’l kitab” kavramlari etrafindaki ileri siiriilen fikirleri tartismaktadir. Levh-i
mahfizun Kur’dn’da “el-Kitap” terimi ile ifade edildigi ve gizli agik her seyin sayilip
kendisinde kaydedilen bir yer oldugu diisiincesi hakimdir."®® Bu diisiincenin zorunlu
sonucu olarak, Kur’an’in indirilmeden onceki yazili oldugu levha seklinde
anlasildigindan, Kur’an’in asil niishasinin levh-i mahfiizda oldugu, elimizdeki
mushafin da bu asil niishaya uygun olarak tertip edildigi savunulmustur.™*® Bu bakis

acisina gore Kur’an’in indirilmeden once bu levhada yazili oldugu iddia

12T yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.163.

128 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.19, 20.

129 E|-jsfehani, Miifreddt, 5.424.

130E byl Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam ibn-i Teymiye, Mecmii 'u Fetava,
Riyad, 1381 c.XIl, s.126.

28



edilmektedir. Bu diisinceye gore levh-i mahfiiz, yazict meleklerin ilahi ilmi
kaydettikleri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek Cebrail’e sunduklar

bir makamdir.*3
1.3.3. Kur’an-1 Kerim

Yazir’a gore, “el-Kitap” denilince anlagilmasi gereken tek kitap olan Kur’an-1
Kerim, Allah Teala tarafindan yiice Resulii peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa
(s.a.v) efendimiz hazretlerine Arapga olarak indirilip, bize tevatiir olarak aktarilan

Kitab-1 Miibin’in ismidir.t%
Yazir tefsirinde Kur’an’in bazi isimleri ve 6zeliklerinden bahseder.
Bu isimler ve anlamlar1 sdyle 6zetlenebilir:

El- Kitap: Kur’an’m bir ismi “el-kitab”dir.”*** O kitap (Kur’an); onda asla
stiphe yoktur. O, miittakiler (sakinanlar ve armmak isteyenler) i¢in bir yol

gostericidir.”**

El-Furkan: Furkan da esasen ayirmak anlaminda masdardir. Kur’an’in Hak ile
batili, helal ile haram1 ayirmasi itibariyle bir ismi de “El-Furkan” olmustur.**®

El- Hiida: Esasen hidayet etmek anlaminda masdardir. Hidayet almak
anlamina da gelir. Sonra hidayet eden rehbere ve hidayet olunan dogru yol anlaminda

da kulanilir. Kur’an’a “Miittakiler i¢in bir klavuz”**® “Mii’minler igin hidayet”137,

“Insanlar igin yol gésterici”138 oldugu i¢in bir de “El-Hiida” adi verilir. 139
En-Nur: Nitekim kalpleri, fikirleri aydinlatmasi itibariyle bir ismi de “En-
Nur” dur. “Onunla birlikte indirilen nuru izleyenler.. 140 Ayetinde aciklandig: tizere

n S 141
Kur’an’in bir ismi de Nur’dur.

13! yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.V111, 5.3003, 3004.

132 yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, 5.20, 21.

138 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s.21. ; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.162, 163.
134 Bakara, 2/2.

135 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s.21. ; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.352, 353.
136 Bakara, 2/2

137 Bakara, 2/97.

138 Bakara, 2/185.

139 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.22.

140 Araf, 7/157.
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Ez-Zikir: Zikir de, esasen masdar olup anmak, anig ve anilan sey manalarin
ifade eder. Anmak da ya kalp veya dil ile olur.“Ragib’in ‘Miifredat’ta” ve ‘Kamus
sahibinin Besair’de “belirtikleri gibi “zikir” maddesiyle, bazen o nefsin durumu
kastedilir ki, insanin elde ettigi bilgiyi ezberlemesi ve korumasi onunla miimkiin
olur. Bu sekilde “hifz” ile esanlamli olur. Fakat ‘“hifz”, kalpte elde ettigi ve zikri
hatira getirmesi itibariyledir. Bazen de zikir, bir seyin kalbe veyahut s6z ve dile
gelmesine denilir. Bu yonden “zikir”in ikiye ayrildigi sdylenir. Biri, “kalben zikir”,
biri de “dille zikir” dir. Bunlar da kendi aralarinda ikiye ayrilir: Unuttuktan sonra
zikretmek, hi¢ unutmayip devamli zikretmek. Sonra zikir, nam ve sohret, medh ve
sena, seref ve san anlamlarina gelir. Namaza ve duaya da zikir denir. Bir de zikir, din
ve Seriat1 aciklayan ve milletin hiikiimlerini koyan semavi kitaplara denir. “Zikr
(Vahiy) i¢cimizden ona m1 birakild1?”'* “Iste benimle birlikte olanlarin zikri (kitabi)

95143

ve benden oncekilerin zikri,” " gibi. Bunda 6biir manalarin her birinden bir taraf

vardir. Iste bu mana ile Kur’an’m bir ismi de “Ez-Zikr” dir. “Hi¢ siiphesiz, zikri
(Kur’an’1) biz indirdik onun koruyuculari da gergekten biziz.”*** Hiikiim, isminin
manasi da ge(;mistir.145

Stre: Kur’an’in en az li¢ ayetini igeren ve 6zel bir kitap gibi 6zel isme sahip,
6zel kisimlarindan her birine sfre denilmistir. Bunda baslica iki benzetme yonii
vardir. Stre, sozlikkte iki manaya gelir: Birisi menzile-i refia, yani yiiksek riitbe
demektir. Birisi de biiyiik bir sehri kusatan sur demektir. Birincisine gore Kur’an,
gok alemine ve her slire gogiin yiiksek riitbede bulunan sistemlerine benzetilmis olur.
Bu baglamda her ayet de bir yildiza benzer. Ikincisine gére de, Kur’an’in
yeryiiziinde yliksek bir medeniyet kuracagina isaretle her siiresi, biiylik bir suru
bulunan saglam bir sehre ve bunun altinda her ayet de, bir konaga benzetilmis

olur. '

¥ yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.22.

142 K amer, 54/25.

3 Enbiya, 21/24.

1% Hicr, 15/19.

%% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.22.

148 yazir, Hak Dini Kurdn Dili, c. 1, 5.22, 23.
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Ayet: Sozliikte, “agik alamet” demektir. Gozle goriilen seylerde de akilla
bilinen seylere de kullanilir. Kur’an’in harflerinden bir fasila ile ayrilmis olan
ziimrelerinden her birine, bir ayet denir. Bunlar, Kur’an’in metninde birer biitlinii
olusturan parcalardir. Yani her biri birer Kur’an olan ayetlerdir. Iste ayet kelimesinin
seriat geleneginde en 6zel manas1 budur.'*’

Mushaf: Kur’an sahifelerini icine alan sirazeli ciltli kitabmn ismidir. iki
yanindaki kaplarina “deffeteyn” denilir. Daha 6nce inmis olan kitaplara “sahife”nin
¢ogulu olarak “suhuf” denilir idiyse de, Mushaf ismi Kur’an’a mahsustur. Kur’an
indigi zaman, indigi gibi ve ayr1 ayr1 tertemiz sayfalara yaziliyordu ve bunlarin hangi
siireye ve neresine ait olduguna isaret ediliyordu. Bu sayfalarin hepsi, bir arada
ciltlenmiyor, neshinin olabilecegi diisiiniiliiyordu. Yalmz “Serefli, iistiin
sahifelerdir.” **® Bu serefli ve istin sahifeler, tam bir saygiyla ezberlenip
korunuyordu. Niisha niisha kopyasini alanlar da, o sekilde yazip ezberliyorlardi. Tlk
once Ebu Bekr-i Siddik (r.a.) Hazretlerinin halifeligi doneminde, biitiin bu sayfalarin
hepsi birlikte yazilip, toplu olarak ciltlenerek diizenlendi ve “Mushaf” ismi verildi ki,

buna, “Kur’an’in toplanmasi1 meselesi” denir.*°

147 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.23.
148 Abese, 80/13.
%9 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.25.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN TASAVVURU

2.1. Elmalhilh M. Hamdi Yazir’da Kur’an Tasavvuru ve Cagdaslariyla

Karsilastirilmasi

Tasavvur, “svr” harflerinin teskil ettigi kokten olusan siiret “seyin- ayirici
nitelikleri s6z konusu olmaksizin- zihindeki mahiyeti”, tasavvur ise “olumlu veya

olumsuz bir hiikiim vermeden seyin zihindeki idraki, miifredin idraki”dir.'*

Kur’an tasavvuru ise, olumlu veya olumsuz bir hikkiim vermeden Kur’an’in

kisinin zihninde olusan idraki olmaktadir.

Kur’anin mevsukiyetini golgeleyen rivayetler olarakta adlandiracagimiz,
Kur’an’in igerigi, mushaf olarak kitaplastirilmasi, nesh ve yorumlarla ilgili ¢esitli

rivayetler bulunmaktadir.

“Kur’an tasavvuru” bu baglamda genel 6zellikleri, icerigi ve vahiy siireciyle

ilgili verdigi bilgilerle bu rivayetlere cevap teskil etmektedir.

Bu bdliimde, iman etmenin bir sart1 saydigimiz kitaplara iman baglaminda,
“Kur’an’in ne oldugu” incelenecektir. Konuyu anlatirken Yazir’in ¢agdaslarinin

diistinceleri de ele alinacaktir.

Bunlarin bir kism1 dogrudan “Kitap ve igerigiyle alakaliyken”, bir kismini ise

“vahiy” olusturmaktadir.

Kitab’in disinda vahiy ve siireclerinden bahsedilmesinin nedenine gelince; bu

A 2

hem Kur’an’in mevsikiyetini golgeleyen bazi rivayetler hem de, Kur’an’in bizzat

59151

kendisinin, diger isimlerinin yaninda kendisini “vahiy” ™" olarak adlandirmasindan

kaynaklanmaktadir. Ciinkii Keldm ilminin dayandigi Kur’an, Yiice Allah’in tim

150 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Tasavvur md.”, Kelam Terimleri Sozliigii, istanbul, ISAM

Yayinlar1,2010, s.305.
151 Siira, 42/51.
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insanliga iletilmek tizere Hz. Muhammed’e melek Cibril araciligi ile bildirdigi

mesajlarin toplamidir.

Kur’an tasavvuru, goriinlirde tefsirin bir konusu gibi goriinse de, itikadi

boyutuyla Kelam’in da ana konularindan birini teskil etmektedir.

Zira Kelam ilminin iki kaynag1 vardir: Bunlardan biri akil, digeri ise vahiydir.
Kelam ilminin en 6nemli konularindan birini de Allah’in Kelam: olan Kur’an’
olusturmaktadir. Kelamcilar, her seye Kur’an agisindan bakmak ve her yargiy1 akil
terazisinde Olgmek durumundadirlar. Bu nedenle Kelamci, Kur’an’a ragmen
sistemini kuramaz ve Kur’an ilkeleri ile uzlagsmayan yargilara varamaz. Dogrusu

Kur’an, Kelamcilarin en 6nemli kaynak kitabidur.**?

Sunu da ifade etmek gerekir ki konunun ¢ok genis anlamlar icermesi
nedeniyle burada her ne kadar “tasavvur” kelimesi kullanilmigsa da bizim
aragtirmamiz Kur’an’in ilahi kitap olusu ve vahiy ile ilgili baz1 meselelerle sinirl

kalmustir.
2.1.1. Kur’an’in Allah Kelam Olusu

“Kur’an’in Allah Keldmi olusu” Kelam ilminde Kur’an ile ilgili tartisilan en
onemli konularindan birisidir. Kelamcilar arasinda Kur’an’in Allah Kelam: oldugu
konusunda her hangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Onlar daha ¢ok Kur’an’1 Allah’in

Kelam sifat1 olmasi niteligiyle tartigmuslardir.™>®

Yazir ve ¢agdasi tefsircilerin Kur’an’in Allah Kelami olusuna dair izahlar1 bu

kisimda incelenecektir.

Yazir, Kur’an’in Allah Kelam: olusu ile ilgili olarak, “Onlar hala Kur’an’1

lyice diistinmiiyorlar m1? Eger bu Kur’an yahut senin sdylediklerin Allah’tan baskas1

59154

tarafindan gelmis olsaydi bunda birgok tutarsizlik bulacaklardi,” >"ayetinin tefsirini

yaparken bazi agiklamalarda bulunur.

152

1oa Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, Istanbul, Damla Yayevi, 2000, 5.65-85.

Ahmet Emin, Fecrii’l Isldm, Cev. Ahmet Serdaroglu, Ankara, Kilig Yayinlari, s.409.
%% Nisa, 4/82.
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Yazir, Kur’an’in Allah Kelami olmasimi Kur’an’in bazi vasiflarna atifta
bulunarak aciklar. O’na gore, Kur’an kendilerinden baskasinin haberdar olmadigi
fikir ve sirlar1 haber vermektedir. Haber verdigi bu durumlardan farkli hi¢cbir durum
meydana gelmemektedir. O Kur’an’in bastanbasa mucize oldugu, esi ve benzerinin
ortaya konamayacagi, farkli konulardan bahsetmesine ragmen birbirbirine uygun bir

fitrat diizeninin bulundugu, saglam ve kusursuz bir metin oldugu diislincesindedir. 155

Yazir, Kur’an’in i¢ diizenini, Kur’an’daki kiraat cesitleri, sire ve ayetlerin
tertibi, hiikiimlerindeki maksatlar, hikmetler ve yararlarinin ¢esitliligi; bu gesitliligi

de birbiriyle uyumlu olmasi ve dhenk gdstermesiyle agiklar. **°

Dolayisiyla tiim bunlardan anladigimiz kadariyla Yazir’a goére, Kur’an’in
Allah Kelam1 olmasi ile ilgili dikkat ¢ekilen konular; adalet ve dogruluktur. Yani
Kur’an haberleri ve vaad ettikleri gercekler yoniiyle tamamen dogrudur. Gergegin ta
kendisidir. Yalandan siipheden arinmistir. Kanun ve hiikiimleri yoniiyle de tamamen
adalettir. Dogrulugun ta kendisidir. Hi¢ kimse Kur’an’in sozlerini kaldirip yerine

daha dogru ve daha adaletlisini ya da aynisin1 koyabilecek konumda degildir. **’

Omer Nasuh Bilmen ise, Kur’an’in Allah Kelami olusunu, Kur’an’mn birgok
ilmi ve bilimi kendinde toplamasi, hikmet ve anlatim mucizesi olan ilahi bir kitap

olmasi gibi 6zellikleri ile anlatir.™®

Bilmen, peygambere bdyle bir kitap ihsan buyrulmasini da miilkiinde galip,
her seye kadir olan her seyi tamamen bilip kullarinin biitiin s6zlerini isiten bir Rabbin

thsan1 olarak degerlendirmistir. 159

Konyali Mehmet Vehbi Efendi’nin de Kur’an’in Allah Kelami olusuyla ilgili
benzer ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Vehbi Efendi oncelikle, Kur’an’in herkesce

bilinen harflerden olugmasmma ragmen kisa bir surenin bile benzerinin

% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, 5.1400, 1401.

1% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 1401.

7 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 2034, 2035.

%8 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, istanbul, Karaman-Cilt
Yayinlari, 1992, c.II1, s. 1391.

159 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c.VII, s. 3125.
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getirilememesini Allah tarafindan gonderilmis vahiy olmasinin agik bir delil olarak

kabul eder. &

Vehbi Efendi, Kur’dn’in kendisinde barindirmis oldugu hiikiimleri,
lafizlarinda olan diizgiinliigii, anlamlarinda olan kuvvet ve saglamliligi da Allah

Kelam olusuna delil olarak getirmistir. ***

Bediiizzaman Said Nursi bu konuyla ilgili Kur’an’in, “biitiin alemlerin rabbi
itibariyle Allah’in Keldmi oldugu, hem biitiin varliklarin ilahi iinvaniyla Allah’in
ferman1 oldugu ve hem de biitiin goklerin ve yerin namina bir hitap oldugu”nu
sOyler. Bunun yani sira Bedilizzaman’a gore, Kur’an, mutlak rububiyet agisindan
Allah ile kulu arasinda karsilikli bir konugsma olmasi, Allah’in her seyi kusatan
saltanat1 adina ezeli bir hutbedir. O Allah’in engin rahmeti noktasinda Rahman’in
lituflarinin  yazili oldugu bir defterdir. Bazi kisimlarin (stire) baglarinda sifre

niteliginde haberler bulunmas itibariyle de “Kelamullah”dir.*®?

Bediiizzaman Kur’an’in taraf-1 Ilahi’yeden olmasi sebebiyle O’nun kiymettar
bir degerinin bulundugunu belirtir. Beser kelami ile Cenab-1 Hakkin Keldmi arasinda
hadsiz bir uzaklik vardir. Beser kelami ile Cenab-1 Hakkin Kelami arasinda bir
benzerligin kesinlikle olamayacagini Bedilizzaman ve varlik ve yokluk benzetmesi

ile anlatir.*%®

Kur’an’in Allah Keldmi1 olusu ile ilgili yapilan degerlendirmelere
bakildiginda hem Yazir hem de ¢agdasi diger tefsircilerin de biiyiik olgiide, ayni
noktalardan hareket ederek bu konuyu acgiklamaya calistiklar goriiliir. Ozellikle de
Kur’an’in mucize olusu, esi ve benzerinin asla bulunmadigi, haber verdigi konular ve
sirlar itibariyle benzerinin bulunamayacagy, i¢ diizenindeki ahenk, dogruluk ve adalet
konularinda asla bir ¢eliskinin bulunmayisi, lafizlarindaki diizgiinliik ve saglamlik,
benzerini getirmeye ¢alisanlarin asla muktedir olamayacagi gibi noktalar hepsinin

dikkat ¢ektigi hususlardir.

180 Mehmet \Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), istanbul, Ugdal Nesriyat, 1966, c.l,
s. 35.

161 \sehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. 1, s. 36.

182 Said Nursi, Sozler, Istanbul, Rnk Nesriyat, 2006, s.147.

1% Nursi, Sozler, s. 200.
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Bu agiklamalardan da anliyoruz ki Yazir ve ¢agdaslari olan miifessirlerin
Kur’an’in Allah Kelami olusuyla ilgili olarak referans kabul ettikleri kaynak Yine

Kur’an’1n bizzat kendisidir.

Bu ag¢iklamalardan hareketle diyebiliriz ki; Kur’an seksiz ve siiphesiz Allah
kelamidir, hi¢ kimse asla Kur’an’in bir benzerini getirmeye muktedir olmamistir ve
olamayacaktir. Sekli, lafizlari, icerigi ve i¢ diizeni itibariyle Kur’an’in biitiin
Ozellikleri O’nun Allah Kelami olusuna bir delildir. Kur’an’in asirlardir diisiince,
gorilis ve yasam tarzi olarak biitlin insanliga hitap etmesi ve bundan sonrakilere de
hitap edecegi noktasinda bir taahhiidiin bulunmasi ve ilk giinkii canliligini ve
heyecanini da bizlere yasatiyor olmasi da O’nun Allah Kelami olusunun en biiyilik

gostergelerindendir.
2.1.2. Kur’an’in Once inzal Sonra Tenzil Edilmis Bir Kitap Olusu

Inzal ve Tenzil, “ne-ze-le” fiil kokiinden gelir. “Ne-ze-le” indi demektir;
mastar1 “niizul” veya “nezleten” dir. “inzal”, if’al” babinda masdar, tenzil de “tef’il”
babinda masdardir.

Inzal, “indirmek” demektir. “beni bereketli bir inisle indir, sen indirilenlerin

95164

en hayirlisisin” " ayetinde ifade olunan indirme hareketi, Mekke’den Medine’ye

hicrette bir yurda indirme méanasinda kullanilmaktadir.*®

Tenzil, “tef’il” babindan masdardir ki, o da “indirmek” manasinina gelir.
Inzal’le Tenzil arasindaki fark sudur: Tenzil, Inzal’in isarette bulundugu yere birbiri
pesi sira inisi ifade ederken, Inzal ise genellik bildirir. “Inzal”i, Kur’an’in bir defada
indigini, “Tenzil” ise yere, sartlara, zamana ve duruma gore yirmi ii¢ yilda bolim
boliim inmesini anlatir. Inzal, Kur’an’m Hz. Cebrail (a.s.) vasitasiyla indirilmesini,

tenzil ise vasitasiz indirilisi bildirir.

Yazir, Kur’an’in inzal ve tenzili konusunda {i¢ mana tizerinde durmustur.

164  roes -
Mii’minun, 29.

105 E|_jsfehani, Miifiedat, 5.488.
166 Alq Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Istanbul, Nil Yayinlari, 2003, s.70. ; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, c. VI, 5.4294, 4295.
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Birincisi, tefsircilerin ¢oguna gore Kur’an Ramazan aymda Kadir gecesi gibi
miibarek bir gecede diinya semasina, Beyt-i Ma’mur’a bir defada indirilmistir. Sonra
buradan da yirmi {i¢ senede tedricen, Hz. Muhammed’e (a.s.) yani yeryiiziine
indirilmistir.

Ikincisi, Kur’an bu ayda bir defada indirilmeye baslandi demektir. Kiillii
zikredip ciiz’li kast etme kabilinden bu durumda Hira magarasinda, “Rabbinin adiyla

0kU,”167

ayetinin inisi Ramazan-1 serifin Kadir gecesine cerayan etmistir. Bu gece
Hira magarasi, Ramazan’in sicakliginda, pek biiyiik bir ilahi gelismenin baslangici
olmustur. Bundan itibaren Hz. Muhammed’in kadir ve kiymeti, apagik ayetler ve
acik hak mucizelerle biitiin varlik dlemine ilan edilmistir.

Ucgiinciisii,“Kur’an o ay indirildi,” ifadesi ile Kur’an’in bir defada indirilmis
bulundugu Ramazan ay1 kastedilmektedir.*®®

Bunun yani sira Yazir, “yine o inkarcilar Kur’an ona hep birden indirilseydi
ya”, dediler. Sanki Tevrat birden indirilmis de Kur’dn da Oyle olsa imis gibi
diisiinmektedirler. Halbuki meselenin ruhu olan i’caz, yani benzerinin yapilamaz
olusu, parca parca indirilmesi ile hepsinin birden indirilmesi arasinda fark olacak
degildir. Hatta parcalar halinde indirilmis olsaydi, taklidini yapmak daha kolay

olurdu.

Bu sebepten dolayr kalbine iyice yerlestirmek icin bdyle ayr1 ayri

indirilmesinin altinda su hikmetler yatmaktadir:
Ilk olarak, anlamasi ve ezberlenmesi daha saglam ve kolay olacaktir.

Ikinci olarak, parga parca olaylara gore inisinde, mana yoniinden daha fazla
bir basiret ve derinlik dikkat ¢eker. Hem teorik, hem pratik bir kiymet ve gii¢ ifade

eder.

Ucgiincii olarak, her yeni inen ayetle hem yeni bir meydan okuma, hem de

onlarin bu ige karsi acizligini gésterme durumu ortaya konmus oluyor.

187 Alak, 96/1.
188 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 643.
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Dordiincii olarak, nasih ve mensuh ayetlerle zamanina gore seriat hiikiimleri,

beyan ve tefsir metodu, ¢esitli usul ve kurallar1 6gretilmis olmustur.

Peygambere hitaben, “hem sana herhangi bir mesele ile gelmezler ki, biz sana
(onun karsiliginda) dogrusunu ve tefsirin daha gilizelini getirmis olmayalim.”
Denilerek peygamberin kendisine getirilen her meseleye daha giizel bir ¢oziimle
kaynak saglandig1 belirtilmis ve hepsinin toptan ve birden indirilmemesinde bir de bu

fayda dile getirilmistir.169

Kur’an-1 Kerim’in bu sekilde benzersiz bir diizenle indirilmesinde bu
anlatilanlar gibi bircok hikmet vardir ki, zamana mekana ve ihtiyaglara binaen

peyderpey indirilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen’de tefsirinde Kur’an’in tenziline dair su aciklamalarda
bulunur: “Kur’an-1 miibin, ayet, ayet, sre stre inzal edildikten sonra, Cenab-1 Hakk
kitab-1 ilahisini diledigi sekilde indirir.” '™

Bilmen, Kur’an’in parga parga indirilmesi ve bunun hikmetleriyle ilgili olarak
sOyle der: “Tevrat, Zebur, Incil birden indirilmis oldugu halde Kur’an parca parga
indirilmistir. Kur’an ile diger kitaplar arasindaki fark ve Kur’an’in parga parca
inmesindeki hikmet ise sOyledir; Resuli Zisan’1 (O’nunla) O Kur’an’in ayetleriyle
(Kalbine takviye etmek i¢in) O’nu (bdyle miiteferrikan indirmistir.). Goriilen fayda
ve hikmete mebni ayet ayet, slre slre niizul edilmis oldu. (O ayet ayet beyan
edilmistir.) Durumuna gore bir latif surette tertib ve tafdil ederek mucize bir Kelam
ortaya ¢ikarilmis olundu.”** Kur’an’in parca parca indirilisi ile ilgili olarak ise: “O
Kur’an-1 Azimi, O’nun biitiin ayetlerini par¢a par¢a ufuk-1 aladan Cibril
Aleyhisselam indirdi.'”’Kur’an Kadir gecesinde, O kitabi ilahinin heyet-i mecmuast,
Cibril-i Emin vasitasiyla Levh-i Mahfuzdan diinyanin istiindeki semaya, kadir

gecesinde inzal olmustur. Sonra yirmi ii¢ sene icinde ayetleri, sureleri hikmetin

199 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. V, s. 3584, 3585.

170 Bilmen, Kur’dn’i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.ll, s. 70.
Y Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.V, s. 2413.
172 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.V, s. 2503.
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gerektirdigi seye gore peyderpey yine Cibril-i Emin vasitasiyla Hatemii’l-miirselin

hazretlerine indirilmistir.”*"

Mehmet Vehbi Efendi ise bu konuyla ilgili olarak tefsirinde su agiklamalarda

bulunur:

“Kur’an, Kadir gecesinde Levh-i Mahfuzdan diinya semasindaki Beyt’iil
Ma’mir’a inzal olunmustur. Yeryiiziine Kur’an’in inzali; havadis ve vukuatin
iktizasina gore yirmi ii¢ sene devam ettiginden, Leyle-i1 miibarekede inzal ile muradin

"1inzal; bir seyi 4ladan ednaya nakletmektir.'”® Kur’an

yeryiiziine inzali olamaz.
Levh-i Mahfuz’dan diinya semasina inzal olmus ve ondan sonra iktiza gerektikce
diinya semasindan yirmi li¢ sene zarfinda yeryiiziine ve bizim peygamberimize inzal

olunmus ve Resulullah (a.s.) da immetine teblig etmigtir."®

Cibril-i Emin mukaddes kitaplar1 Cenab-1 Haktan ilahi kelam olarak harfler
ve sesten farkli oldugu halde isitir, ondan sonra semadan nazil olarak peygamberlere
nakil ve beyan eder. Ya da Levh-i Mahfuza yazilmis olan kitaplar1 ve kitaplarin
ayetlerini lazim geldik¢e Allah’mn emri tizerine Levh-i Mahfuzdan okur ve ezberler

U 77
ve ondan sonra Resullere teblig i¢in semadan iner.

Kur’an’in bir defada nazil olmadigina itiraz edenlere cevap, kisim kisim nazil
olusunun hikmeti i¢indedir. Zird olaylarin hiikmiinii beyan ic¢in her hadiseyi
aciklayan ayet gelmesi elbette manidardir. Bu sekilde kalplere yerlesmesi daha
faydali olmustur. Bir hadisenin hilkkmiinii anlayip dinleyip hazmettikten sonra diger
hadise hakkinda ikinci bir hiikmiin gelmesi, elbette birden bire, bir kitabin

gelmesinden daha kuvvetli ve faydalhidir.'®

Mehmet Vehbi Efendi “Kur’an’in parga parga inzal olunup ta bir defada inzal

olunmamasindaki hikmeti” Razi’den alint1 yaparak su sekilde agiklar:

“Restlullah’in immi olmasi, bir defada inmede ihtimamin az olmasi, birden

13 Bilmen, Kur’én’1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, c.VII, s. 3308.
Y74 \sehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. XIll, s. 5249.

175 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. |, s. 43.

176 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. 1, s. 311.

Y7 \/ehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Hulasat il Beyan), c.1, s. 43.

Y78 \fehbi, Biiyiik Kur'dan Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. V111, s. 3070, 3071.
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bire niiziilde halk i¢in amel etmenin zor olmasi vechile, ayr1 ayr siurette gelmekle
Restlullah’in kuvve-i imaneviyesi desteklenmistir. Yine ayr1 ayri surette gelmesinde,
her ayet mu’ciz olunca, biitiinli de mu’ciz olacagindan siiphe olmaz. Kur’an’in
olaylara gore nazil olmasinda iimmetin kalbiyle hissedip anlamasi saglanir. Her ayet
geldikce karsi ¢ikanlara ayri ayr1 zamanlarda karsi gelebilmesi Restlullah’a, biitiin
diinya birlesseler ve kars1 gelseler de, onlara karsi galip gelecegine, kalbinin buna
inanmasina vesile olmasidir.”*"*Cibril-i Emin’in yaptig1 elgiligi, daha da uzatarak

bunun hikmetinden faydalanmak vardir.”**

Tiim bu agiklamalardan hareketle ¢agdas iic miifessirimizin Kur’an’in inzali
ve tenzili konusunda farkli bir goriis benimsemedikleri anlasilmaktadir. Inzal ve
tenzil’i kabul edip etmeme degil, hikmetleri noktasinda agiklamalarda

bulunmuslardir.
2.1.3. Kur’an’in Cebrail (a.s.) Aracihgiyla Indirilmesi

Cebrail kelimesi, “Gliglii insan” anlamindaki “geber” ile “Tanr1” anlamina
gelen “iI” kelimelerinden olusan Gabriel’in Arapcalasmis sekli olup Keldani veya

Stiryani menseilidir.

Cebrail, Islimda ilahi emirleri meleklere ve peygamberlere ulastiran vahiy
melegi icin kullanilir. Kur’an’da Cibril seklinde gecen bu melek, Rihu’l-Kudiis,

Rihu’l-Emin, Rih ve Resiil diye de amlir. '8

Kelam kitaplarinda Cebrail (a.s.) ile ilgili genelde Kur’an ayetlerinden'® yola

cikilarak agiklamalarda bulunulmustur.

Kelamcilar, Cebrail melegi ve 6zelikleri hakkinda, “Allah tarafindan Cebrail

59 183

vasitasiyla vahyolunan Allah Kelami , ilahi emaneti peygamberimize ve daha

»184

evvelki Peygamberlere ulastiran melek” ™" seklinde izahlar getirmislerdir.

19 \/ehbi, Biiyiik Kur’'dan Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. X, s. 3831.

180 \sehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. X, s. 3832.

'8 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, “Cebrail md.”, Keldm Terimleri Sézliigii, $.55.
182 Bakara, 2/97.

183 Goleiik, Toprak, Keldm, 5.321.

184 Al Arslan, Isiam Inan¢lar: Tevhid ve Ilmi Keldm, 5.405.
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Gergi Cebrail melegi ve diger meleklerin varligiyla ilgili olarak akil, ne
varligini, ne de yoklugunu kesin delillerle ispat edemez. Ancak goriinmeyen ve
goremedigimiz bu varliklarin mevcudiyetini Kur’an-1 Kerim bize haber vermektedir.
Bu hususta varid olan muhkem ayetleri te’vile kalkismak ise asla caiz

olmayacaktir.'®

Ancak bu konuda farkli diisiinen, goriiniirde Sia’ya bagliliklarini iddia eden
firkalardan biri olan Batiniyye’nin, Cebrail (a.s.) i¢in dolayisiyla Kur’an igin

sOyledikleri muhkem ayetlere gore oldukea farklidir.

Batinniyye’ye gore, Kur’an, Cibril diye isimlendirilen “akil”dan feyz yoluyla
peygambere gelen manalardan ibarettir. Kur’an’nin lafiz ve terkibi peygamberin

mahsiiliidiir. O’na “Kelamullah” denilmesi ise mecazidir.*®®

Kelamcilarin Cebrail (a.s.) ile ilgili agiklamalarin1 Kur’an’dan hareketle
yaptigin1 ifade etmistik. Ciinkii Cebrail (a.s.) vahiy melegidir. Buna vahyin
giivenirligi, korunmuslugu, peygambere ulagmadaki giivenirligi durumu ortaya
¢ikacaktir. Bu ise Kur’an’in Allah Kelami olmasimi direkt ilgilendirdigi i¢in Cebrail

meleginin 6nemi daha 1yi anlagilacaktir.

Cebrail (a.s.) bize Kur’an’da, vahiy siirecinde bir tiir teolojik koruma
saglayan ve siirecin tanimlanmasini kolaylastiran bir varlik olarak sunulmaktadir.
Hatta gaybdan bilgi almada ve seytanlarin ve cinlerin aracilik ettigine inanilan bir
ortamda melegin aracililigi ile gonderilen mesajin Allah’tan oldugu ve Hz.
Muhammed’in vahiy alma iddiasmin bu vesile ile dogru sdyledigi temin
edilmektedir.®" Cebrail (a.s.) hi¢ siiphesiz ki vahiy melegidir ve o dénemin sartlari
diistintildiiglinde vahyin ilahi kaynakli olusunun ispat1 noktasinda inandiriciliga sahip

onemli bir unsurdur.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan su ayet-i kerime’den hareketle bu konu

aciklanmaya calisilmistir; “Soyle, her kim Cebrail’e diisman ise iyl bilsin ki,

185

Lo Ali Arslan, Isldm Inanclar: Tevhid ve [lmi Keldm, s.404.

Ebl Hamed Muhammed El-Gazzali, Fedaihu I-Batiniyye, nsr. Abdurrahman Bedevi, Kahire,
Daru’l-Kavmiyyeti'l-Arabiyye, 1964.5.40,42.

187 Saban Ali Diizgiin vd., Kelam, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2012, s.361.
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Kur’an’t senin kalbine Allah’in izniyle kendinden onceki vahiyleri onaylayici,

miiminlere hidayet ve miijde kaynagi olmak iizere o indirdi.” 188

Yazir, bu ayetin tefsirini sdyle yapar: “Cibril” kelimesi esasen “cibr” ve “il”
kelimelerinden olusmus Ibranice bir kelimedir ve Fahr-1 Kainat (alemlerin 6giincii)

Efendimize vahiy getiren melegin ismidir.'*®

O’nun agiklamasina gore, Cibril karsisinda hicbir kuvvetin engellemesine
imkan olmayan ve eserlerinde gerek ilmi, gerek ameli bakimdan, her sekilde
kesinlik, zaruret ve kaginilmazlik sabit olan, kisaca her melegin, her ruhun, her

kuvvetin ve her giiciin listiinde bulunan bir melek kavramini ifade etmektedir.

Yazir, vahiy melegi Cebrail (a.s.) ve vahyi peygamberlere ulastirmadaki
onemi ve hikmetiyle ilgili diigiincelerini, ifade ederken Cebrail meleginin sifatlarinin
ne kadar 6nemli oldugunu vurgular. O’na gore, vahiy olay1 bu sekilde zaruri bir ilim
ifade etmektedir. Vahiy, sliphe ve tereddiitlere, beserin ¢aba ve iradesiyle elde edilen
bilgilerde oldugu gibi zan ve ihtimallere imkan birakmayan bir bilgi oldugundan,
vahiy vasitast olan melegin bu isimle anilmasi, ayn1 zamanda onun goérevini de bir
anlamda tarif etmek demek olur. Buna; ruh, Allah’in ruhu, emin ruh ve Rihu’l-
Kudiis denilmesi, “Yiice arsin sahibi katinda itibarli, giiglii, kendisine itaat edilen ve
her yerde giiven duyulan bir el¢i olmasindan dolayldlr.”190 Cebrail’in 6zellikleri ile
tanitilmas1 dahi bu manay1 teyid etmekte ve desteklemektedir. Bundan vahiy
bilgisinin ve peygamberlere verilen mucizelerin ne kadar biiyiik bir kesinlik ifade

ettigini anlamak da kolay olacaktir.™*

Yazir’a gore Kur’an, “Allah katinda ikrama layik, saygin” degerli bir el¢inin
getirdigi kelamdir. Cebrail, arsin sahibi olan, onu génderen Allah’in katinda ¢ok
itibarli bir elgidir. O’nu getiren el¢i Ruhu’l-Emin olan Cebrail (a.s.)’ dir. 92 Kur’an

Oyle kutsal bir kitaptir ki; Bunu peygambere hicbir kusur ve lekeli olma ihtimali

188 Bakara, 2/97.

18 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 431.

190 Tekvir, 81/20, 21.

¥ yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 432.

192 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.VIII, 5.5620.
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olmayan Ruhu’l Kudiis yiice rabbinden hem de higbir sahtelige yer olmayacak
sekilde hak ile indirmektedir. *3

Ozet olarak, Yazira gore, Cibril, Kur’an’1 kendiliginden degil, Allah’mn
izniyle peygambere indirmistir. Ustelik ondan evvel gonderilmis olan biitiin ilahi
kitaplar tasdik edip destekleyici, mii’'minlere rahmet, hidayet ve miijdelerle dolu

olarak indirilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gore ise Cibril Ibrani lisaninda, “Abdullah” demekir.
Peygamberimize ilahi vahyi teblige memur olan yiice bir melektir. Kur’an’1 ve ondan
once nazil olan Tevrat, Zebur, Incil gibi semavi kitaplar1 indiren ve miiminler igin
hidayet yolunu gosteren ve olarin ilahi atiflara mazhar olacaklarin1 miijdeleyen, O
Kur’dn-1 Miibin’i vahiy yoluyla inzal etmis olan Cibril-i Emin’dir. % Kur’an’m
biitiin ayetlerini parga parca ufuk-1 4la’dan Cibril Aleyhisselam indirdi. Peygamber
efendimize teblig etti. Cibril (a.s.)’a ruh denilmesi, O’nun yalniz ruhtan yaratilmis,
yalniz ruhtan ibaret bulunmus, tamamen ruhani olmasindan dolayidir. Yahut O,
vahyi ilahiyi inzalle gorevli oldugu i¢in, din konusunda ruh gibi, halkin hayati
manevisinde dirilis ve kurtulusuna medar bulunmustur. Bu yoniiyle kendisiyle hayat
sabit olan bir ruh derecesinde gdsterilmistir. Cibril (a.s.), vahyi ilahiyi Allah katindan
telakki ettigi gibi peygamberlere getirip teblig ettigi ve her tiirlii hiyanetten masum

oldugu igin de “emin” vasfiyla anilmustir. *°

Mehmet Vehbi Efendi ise Cenab- 1 Hakkin Cibril-i Emin’in kendi katinda
itibar ve makam sahibi olduguna isaret icin Cebrail (a.s.)’1 altt sifatla
vasiflandirdigina dikkat ¢ekmistir. Bunlar; risalet, keramet, kuvvet, mekanet, itaat ve
emanettir. Burada kuvvetle kast edilen, siddettir. Ciinkii Cebrail’in Lut kavminin

kdyiiniin altini tistline getirilmesindeki giic Allah’1n izniyle O’na aittir. 19

Bunlara ek olarak Mehmet Vehbi Efendi, “O, en yiiksek ufukta idi. Sonra

(Cebrail ona) yaklasti ve (asagiya dogru) sarkti. Onunla arasindaki mesafe, iki yay

19 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.V, 5.3125.

194 Bilmen, Kur’én’1 Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, c. I, s. 94.
1% Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c.V, s. 2504.
196 \sehbi, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. XV, s. 6363.
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kadar yahut daha az kaldi.”'®" Ayetlerinin tefsirini yaparken Cebrail (a.s.)’in diger
peygamberler gibi Resulullah’a da insan sekline girerek gelmesinden bahseder ve
ekler, “Bir defasinda Resulullah Hira daginda ibadetle mesgul olurken Cebrail (a.s.)
dogu tarafindan gercek sekliyle gdziikiince Resulullah derhal secdeye kapanmistir.
Cebrail (a.s.)’da insan sekline girerek Resulullah’a yaklasir O’nunla yan yana gelmis
olur. Resulullah’mn secdede almmna yapisan topraklari siler.” ' Bu ayetlerin
tefsirlerinden de net bir sekilde anlasilacagi {izere Mehmet Vehbi Efendi
Resulullah’in Cebrail (a.s.) ile bulugsmasina ornekler gostermistir. Bir de Cebrail
(a.s.), semavi kitaplari Cenab-1 Hak’tan ilahi Kelam olarak harfler ve seslerden
arinmis bir sekilde isitmistir ve semadan nazil olarak peygamberlere beyan

e‘[mistir.199

Bedilizzaman ise Cebrail (a.s.)’in, vahyi, peygamberlere teblig eden kisi
oldugunu aciklar. O’na gore: “Kainatin yaratilisinin en Onemli neticesi olan
insanlarla  Allah’in  miinasebetini  agiklayan ve  teblig eden  Cebrail

Aleyhisselam’dlr.200

Bedilizzaman Cebrail (a.s.)’1n niteliklerinden ise sdyle bahsetmektedir: “Hem
g0z gibi birtek nur veya Cebrail gibi nurani birtek ruhanidir. Rahmet tecellisi i¢inde
olan Rabbani faaliyatlerin kemal-i viis’atinden, bir tek yere kolaylikla baktigi ve
gittigi bir tek yerde kolayca bulundugu gibi, binler yerlerde de, ilahi kudret ile
kolaylikla bulunur, bakar, girer. O’nun i¢in azin, ¢ogun farki yoktur.” 201 Byradan
hareketle Bedilizzaman Cebrail (a.s.)’in manevi istiin 6zelliklerine dikkat ¢ekmis,

Allah’1n izniyle O’na her seyin kolay geldiginden bahsetmistir.

Bu aciklamalardan hareketle o dénemin sartlar diisliniildiiglinde vahyin bir
melek vasitasiyla gonderilmis olmasi vahyin inandiriciligr agisindan ¢ok dnemli bir
unsurdur. Cebrail (a.s.)’in vahiy melegi olarak gorevini yerine getirdigi de ayetle

sabit olan bir gercektir. Miifessirlerin bu konuda muhkem ayetlerden farkli bir sey

97 Necm, 53/7-9.

198 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), ¢. X1V, s. 5627.
199 \sehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. 1, s. 43.

20 Said Nursi, Sualar, istanbul, Rnk Nesriyat, 2006, s. 259.

2 Nursi, Sualar, s. 155.
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anlamadiklar1 ve herhangi bir te’vile bagvurmadiklari goriilmiistiir. Bahsettigimiz
cagdas miifessirlerin de Cebrail (a.s.)’in “ilahi emaneti peygamberimize ve daha
evvelki Peygamberlere ulastiran melek” oldugu konusunda hemfikir olduklari

anlasilmaktadir.

2.1.4. Kur’an’in Korunmuslugu ve O’na Beseri Bir Hususun Ariz

Olmayisi

Kur’an ilahi kitaplarin sonuncusu olarak her yoniiyle ilahi vahye dayali olup
Allah tarafindan korundugu ve higbir agsamasinda beseri bir hususun kendisine ariz
olmadig bir kitaptir. Ozellikle cinler ve seytanlarin ilahi sirlar ve vahiy konusunda
bilgi sahibi olamayacaklari, buna giiclerinin yetmeyecegi bildirilmistir. Bunu
K.Kerim’de bulunan su ayetle net bir sekilde gormekteyiz. “Hi¢ sliphe yok ki,

Kur’an’1 biz indirdik, elbette onu yine biz koruyacagiz.”?%

Yazir bu ayetlerin tefsirinde “lehu” zamiri ile tefsircilerin ¢ogunun Kur’an’
kast etiklerini ifade eder. Yani Allah Teéld, bununla Kur’an’in fazla veya eksik
olmayacagini, degistirilmek ve aslinin bozulmasina karsi onu sonsuza dek muhafaza
edecegini bildirmis olmaktadir. Yazir yine bu ayetlerin tefsirinde, “Kur’an’t cin ve
seytanlarin serrinden, diismanlarin tecaviiziinden koruyacak olan ve O’nu koruyarak

Peygambere ulastiranin Allah oldugunu ifade eder.?®

Yazir, Kur’an’in Allah tarafindan korumasinin birkag¢ boyutu oldugunu ifade

eder:

Birincisi, Allah’in Kur’an’1 korumasi, insan séziinden ayri bir mucize kilarak
insanlart O’na bir sey katmaktan veya O’ndan bir par¢a ¢ikarmaktan aciz birakmak

yoluyladir.?®*

Ikincisi, Allah Teala, Kur’an’1 himaye edip korumus, hi¢ kimseye Kur’an’la
s0z yaris1 edebilecek kudret vermemistir.

Bu iki yorum sekli birbirine yakindir.

22 Hicr, 15/9.
298 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3042.
29 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3042, 3043.

45



Ucgiinciisii, Allah Teala, diinyanin sonuna kadar Kur’an’1 koruyan, ders veren
ve halk arasinda yasayan bir toplulugu gorevlendirerek O’nu halkin hiikiimsiiz

birakmasindan ve bozmasindan korur.

Dordiinciisti, Kur’an’in  korunmast soéziinden maksadin  su oldugunu
sOylenmigstir. Bir kimse Kur’an’in bir harfini veya bir noktasini degistirecek olsa
biitliin dlem ona: “Bu yanlistir, Allah’in séziinii degistirmektir” der. Hatta biiylik ve
makam sahibi bir adam Allah kitabinin bir harfinde veya harekesinde yanlislikla bir
hata yapacak olsa c¢ocuklar bile ona hemen, “Efendi yanildin, dogrusu soyledir,”

deyiverir.?%®

Yazir, Kur’an’a beseri bir hususun ariz olamayacag diisiincesiyle ilgili olarak
ise Kur’an i¢in su ifadeleri kullanir: “Kur’an bir sair sdzii olmadigi gibi, bir kahin
sOzii de degildir. Kulak hirsizligi yapan, gizli cinler ve seytanlarla miinasebette
bulunarak onlardan aldig1 bazi seylerle tahmine dayali goriislerde bulunanlarin da
sozii degildir. Gergegi bilmeksizin gaipten haber verdigini sanarak cinlerden
hizmet¢iler kullanan ve kisisel girisimiyle ruhlar ¢agirma yoluyla garip bazi
atmalarla fala bakan, falcilik yapan kimselerin rastgele atarak veya ugrasarak
sOyledigi, bazen tutturup, ¢ogu zaman da aldandig1 ve aldattigi kehanet sozii de

degildir.”?%

Omer Nasuhi Bilmen ise tefsirinde Kur’an’m korunmuslugu ve O’na beseri
hususlarin ariz olamayacag ile ilgili olarak su agiklamalarda bulunur: “Cenab-1
Hakk’1in Mukaddes kitab1 olan Kur’an’1 miibin, O’nun korumasi ve himayesindedir.
O’nun hiikiimleri kiyamete kadar gegerlidir. O ylice kitab’in iginde bulunanlar

207

artirmaya ve eksiltmeye higbir kimse kadir olamaz. " Kur’an’it Kerim, levh-i

mahfuzda yazilmistir. O’nun ayetleri Allah’in korumasi ve himayesindedir. O’na
orada yakin olan, Allah’in ikramma mazhar olup sayginhik kazanmis serefli

meleklerden baskasi dokunamaz.?%

295 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. V, s. 3043.

206 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. VIII, s. 5343,

27 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.1l, s. 944.

28 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. VIII, s. 3614.
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Omer Nasuhi Bilmen tefsirinde beseri bir hususun ariz olamayacag ile ilgili
olarak “O’nu (Kur’an’1) seytanlar indirmedi. Bu onlara diismez; zaten giicleri de

»20%yetlerinin tefsirini

yetmez. Siiphesiz onlar, vahyi isitmekten uzak tutulmuslardir,
yaparken su acgiklamalarda bulunur: “Kur’an’t Azim’in ayetlerini seytanlarin
indirmeye layik ve haddizatinda kadir olmazlar. Onlar, meleklerin konusmasini
isitmekten bile yasaklidirlar. 210 insanlari irsad i¢in indirilmis olan Kur’an d&yle
zannedildigi gibi bir sihir bir kehanet ya da seytanin bildirdigi bir bilgi olmaktan ¢ok
uzaktir. Kur’an insanlar1 en giizel bir sekilde uyarmak igin ilahi bir kitap ve siibhani
bir vahiydir. Bu asla seytanlarin gii¢ yetirebilecegi bir mesele degildir. Seytanlar,

meleklerin bile sozlerini isitmekten yasaklanmis ve uzaklas‘urllmlstlr.”211

Mehmet Vehbi Efendi ise bu konuda soyle der: “Cenab-1 Hak, Kur’an’1
degistirme, bozma ve batil olan seylerden ve ayetleri arasina hilkkmii bozacak seylerin
karismasindan koruyacagini beyan etmistir. Kiyamet gilinline kadar Kur’an’in,

Allah’1in muhafazasi altinda oldugunu ilan buyurmustur.212

Vehbi Efendi, Kur’an’in korunmusluguyla ilgili de su tespite yer verir: Her
zaman giin be giin diismanlar ortaya ¢iktig1r ve her biri tiirlii tlirlii hilelerle yikmaya
calistiklar1 halde O’nun hi¢ bir harfini yerinden oynatamamalar1 hi¢ bir ayetin
hiikmiinii iptal edememeleri, bu duruma herkesin sahit olmasi Kur’an’in

mucizeligine delélet eder.??

Vehbi Efendi, ayrica Kur’an’in degistirilmesi ve bozulmasi ve bazi ayet veya
kelime hatta bir harfin bile artirilmasi ve eksiltilmesinden miinezzeh oldugunu ifade
eder. Kur’an’in kiyamete kadar daldlet ehlinin degistirmesinden uzak oldugu,
Kur’dn’in asla degistirilemeyecegine Cenab-1 Hak’in kefil oldugundan dolay1

insanlar ve cinler bunu isteseler bile asla bagaramayacaklarini ifade eder. 214

2% Suara, 26/210, 211, 212.

210 Bilmen, Kur’én’1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, c.V, s. 2508.
21 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c.V, s. 2509.
212 \/ehbi, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. VI, s. 2280.

213 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. VI, s. 2731.

Y4 \/ehbi, Biiyiik Kur’'dan Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. VI, s. 2896.

47



O’na gore, Seytanin Kur’an’a farkli lafizlar katabilecegini diisiinmek seriata
ve geriatin sahibine iftiradan baska bir sey olamaz. Peygambere vahiy gelirken ya da
geldiginde seytanin melek suretinde ulagsmasi ya da vahye vesvese karistirmasi
yasaktir ve bunun yasaklig1 akli ve nakli delillerle sabittir. Vahye, seytanin vesvese
karigtirmasi ihtimal dahilinde degildir. Ciinkii vahiy, biitiin siiphelerden salim ve

kat’i olusuna engel olacak her tiirlii seyden korunmustur.215

Bedilizzaman ise Kur’an’in beser kelami olamayacagini su tespitlerle anlatir:
“Kur’an’a insan sozii diye bakmak ve 6yle muhakeme etmek, sikk-1 muhalifi esas
tutmaktir. Batili iltizamdir. Bu da tarafsizlik degildir. Belki batila tarafgirliktir. Bir
kere beser kelami farz edilse, yani arsa baglanan o muazzam pirlanta yere atilsa,
biitiin ¢ivilerin kuvvetinde ve ¢ok burhanlarin metanetinde bir tek burhan lazim ki
onu yerden kaldirip manevi arsa caksin ta kiifriin zulimatindan kurtulup imanin
nuruna erigsin. Halbuki buna muvaffak olmak pek giictlir. Onun i¢in, senin desisenle,

su zamanda, bitarafdne muhakeme sireti altinda ¢oklar1 imanlarini kaybediyorlatr.”216

Kur’an’daki tevhid, ildhi isim ve sifatlarin uyumlu olusu; Rububiyyet ve
Ulahiyet hakikatleri agisindan sahip oldugu oOzellikler gosterir ki, bunlar mevcit
kelamin asla beser sozii olamayacagini ispat eder. Bedilizzaman’in diisiinceleri de,
Kur’an’a beseri bir hususun ariz olamayacaginin ispatt mahiyetindedir. O’na gore:
“Kur’an’in bu 6zelligi beserin eserlerinde bulunmadigi gibi, melekit cihetine gecen
evliya ve diger biiyliklerin fikirlerinin neticesinde de bulunamamistir. Ve esyanin
batmina dalmis olan Isrdkiyyun ve gayb alemine niifuz eden Rihaniyyun dahi
Kur’an’m bu 6zelligini bulamamislardir. Zira onlarin nazarlar1 bir seye ehemmiyyet
verdiklerinden, mutlak hakikat1 ihata edemez. Bunlar ancak hakikatin bir tarafini
bulur ve ifrat-tefritle tasarrufa baslarlar. Bunun i¢in uygunlugu bozup denk olmay1

ihlal ediyorlar.?*’

Bediiizzaman’a gore diger kelamlarin Kur’an’in ayetlerine nisbeti, siselerdeki

goriinen yildizlarin kiigiiciik akisleriyle yildizlarin gokteki, aynina nisbeti gibidir.

215 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. IX, s. 3562.
21 Nursi, Sézler, 5.201.
21" Nursi, Mesnev-i Nuriye, s.131.
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Dolayisiyla herbiri birer sabit hakikati gosteren Kur’an’in kelimeleri nerede, beserin
fikri ve duygularinin aynaciklarinda kelimeleriyle ¢izdikleri resimlerin manalari
nerede? Evet, hidayet nurlar1 ilham eden ve gilines ve ayin yaraticisi, Allah’in kelami
olan Kur’an’in melaike-misal canli kelimeleri nerede? Beserin heveslerini
uyandirmak icin sahhar nefesleriyle, uydurulmus incelikleriyle 1sirici kelimeler
nerede? Evet, 1siric1 hasereler ve boceklerin miibarek meleklerin ve nurani ruhanilere
nisbeti ne ise, beserin kelimelerinin Kur’an’in kelimelerine nisbeti odur. Su davamiz
yalniz degil; ispati, gecmis neticedir. Evet, her biri hidayet cevheri olan birer sadefi
ve imanin hakikatlarin1 birer kaynak ve Islami esaslar1 birer madeni ve dogrudan
dogruya Rahmén’in arsindan’dan gelen ve kainatin iistiinde ve disinda insana bakip
inen ve ilim ve kudret ve iradeyi igine alan ve ezeli hitap olan Kur’an’in lafz1 nerede?
Insanin istekleri, hevesleri, manasiz, sagma, gelip gecici lafizlar1 nerede? Evet,
Kur’an, bir tiba agac1 hilkmiine gegip, su Isldm alemini biitiin maneviyatiyla, Islama
ait kaideler ve miikemmeligiyle, kaideler ve hiikiimleriyle yapraklar suretinde
cogaltilip, asfiya ve evliyasini birer ¢icek hiikmiinde o agacin hayat suyu ile taze,
giizel gosterip, biitiin kemalat ve kainatin hakikatlerini ve i1ahi meyvelerini verip,
meyvelerindeki ¢ok ¢ekirdekleri ameli birer genel kaide, birer program hiikmiine
gecip, yine meyvedar aga¢ hiikmiinde birbirini takip eden hakikatleri gosteren

e? 28 ifadelerini kullanan

Kur’an nerede; beserin maliimumuz olan kelami nered
Bedilizzaman Kur’an’in asla beseri bir unsurla bagdasamayacagini ve

benzesemeyecegini dile getirmektedir.

Kelam ilmi acgisindan da bakildiginda vahyin Allah’tan olduguna, Allah
tarafindan korunduguna ve beseri bir hususun vahye, miidahalesinin miimkiin

olmadig1 konusunda ittifak oldugu gérﬁlmektedir.219

Dolayisiyla akli ve nakli deliller gercevesinde diisiiniildiiglinde Kur’an’a
beseri bir hususun ariz olmasinin miimkiin olmadig1 ve olamayacagi yukarida
belirttigimiz tefsircilerin goriislerinden de hareketle kesin olarak anlasilmaktadir.

Ciinkii Kur’an- Kerim hem igerik hem de diizen itibariyle insanlar1 aciz birakan bir

218 Nursi, Sozler, s. 469.
219 Ahmet Emin, Fecrii’l Islam, $.409.
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mucizeliktedir. Ilahi olmayan diger biitiin kitaplar bir yoniiyle de olsa mutlaka
eksiktir. Kur’an-1 Kerim ise her yoniiyle ilahi, miikemmel eksiksizdir. Eger
Kur’an’da beseri bir unsur bulunmus olsaydi bin dort yiiz yildir stiregelen evrensellik

ve milkemmellikten bahsedilemezdi.
2.1.5. Kur’an’in Mu’cizeligi ve Bir Benzerinin Getirilemeyecek Olusu

Mu’cize, “bir seye gii¢ yetirememek” anlaminda “acz” kokiinden tiireyen
mu’cizin (aciz birakan) isim seklidir. Terim olarak ise, “peygamberlik iddiasinda
bulunan kimsenin gdsterdigi ve herkesi benzerini meydana getirmekten aciz birakan

tabiatiistii olay” diye tamimlanir.??

Kur’an, benzerinin getirilmesini isteyenlere tam bir meydan okumustur. O bu
konuda muarizlarina, kendilerine yardim edebilecek herkesi ¢agirmalarini istemis;

22 hunu da

once timini “** bunu yapamadiklar takdirde on sdresini
gerceklestiremezlerse bari bir sdresinin® benzerini ortaya koymalarini sdyleyerek,
karsi ¢ikanlara kiigiiltiicii bir ifade ile meydan okumustur. Bununla beraber biitiin
cinler ve insanlar gii¢ birligi yapsa bile benzerini getirmeye gii¢ yetiremeyeceklerini

bildirmistir.?*

Stiphesiz Kur’an bir¢ok yoniiyle mu’cizedir. Bu sebeble onun, i’cazini ele
alirken biitlin yonleri géz Oniinde tutulmus neticede cesitli i’caz yonleri ortaya

¢ikmuistir.

Bunlardan bir kismi: “Climle kurulusunun giizel olusu, kelimelerinin
birbirleriyle 1yi kaynasmasi, veciz Usliibu, diizgiin ifadeye sahip ve Araplarin
alisageldikleri belagati asmis olmasi, sasirtict nazmi ve goriilmemis islibu, gaybten
ve henliz vuk( bulmamis olaylardan haber vermesi, ge¢gmis zamanlardan, eski millet

59225

ve seriatlardan haber vermesi, olarak ifade edilebilir.

220 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Mu’cize md.”, Keldm Terimleri Sézliigii, $.219.
2L Tur, 52/34.

222 Hud 13/11,

223 Bakara 2/23, Yunus 10/38.

224 sra 17/88.

%5 Suat Yildirim, Kur’'dn’’la Dirilis, Istanbul, Timas Yaymlari, 2011, 5.99, 115.
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Kur’an’in mu’cize oldugu isldm Alimlerinin ittifak ettigi bir husustur.
Kelamcilar arasinda bu agidan goriis ayrilig1 yoktur. Ancak Kur’an’in hangi yoniiyle
insanlar1 acze diisiirdiigii ve susturdugu konusunda gesitli goriisler ileri siirtilmiistiir.

Kelamcilarin ekserisine gore, Kur’an’in biitiin i’caz yonleri, beser kudretinin

iistiindedir. Kur’an’n bir benzeri asla ortaya konulamaz.?*°

Kaderiyye’nin ¢ogunlugu, Sia ve Mu’tezile’den bazilari, Ehl-i Stinnetten de
Ebu Ishak, Imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni ayrica Fahreddin er- Razi ile Ibn Hazm
gibi alimler ise, ‘’caz konusunda, Kelam ilminde “sarfe” adi verilen goriisi
benimserler. Bu gorlise gore, Kur’an insan kudreti dahilinde olan hususlari ihtiva
eder. Dolayistyla Kur’an’in nazminda i’caz yoktur. Ciinkii insanlarin kudreti
dahilinde bulunmaktadir. Fakat Allah onlar1 bu isten menetmistir. Bu sebeple
Kur’an’in benzerini ortaya koyamamiglardir. Kiyamete kadar da buna giicleri

yetmeyecektir.??’

Yazir, Kur’an’in mucizeligi hakkinda, oncelikle Kur’an-1 Kerim’deki
harflerin, seslerin en giizellerinden, yerine gore en giizel nagmelerden, biitiin
Araplarin  bildigi, dolayisiyla biitiin insanlarin anlayabilecegi kelimelerin en
giizellerinden segilip ortaya konuldugundan hareketle, Kur’an’in hem herkesin
anlayabilecegi bir sadelik ve anlagilirlikta hem de belagat yoniinden ediplerin asla bir
benzerini getiremeyecekleri bir ustalikta olduguna dikkatleri ¢gekmistir. Bu konuda su
ayet-i kerime Ornek olarak gosterilmistir. “Allah’tan indirildiginde siipheniz varsa
Allah’tan bagska biitiin giivendiklerinizi ¢agirarak; hatta insanlar ve cinler bir araya
gelerek bunun, hatta bir surenin benzerini yapm. Fakat imkan1 yok,

yapamazsmlzl”228

Yazir’a gore bu ayet-i kerime ile Kur’an biitiin diinyaya meydan
okuyan, gayet basit bir teklif ve gaipten kesin bir ihbar ile ortaya ¢ikmis, her ayeti bir

sehl-i miimteni (yazilis ve sOylenisi kolay ama taklit edilmesi zor ifade) olan Oyle

226 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, Keldm El Kitabi, $.346.

227 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Sarfe md.”, Keldm Terimleri Sozligii, $.271.
228 Bakara, 2/23.
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mucizeli bir metindir. Hi¢ Arapg¢a bilmeyen bir kimseye bile okundugu zaman, tath

ve giizel bir s6z oldugunu duyurur.229

Yazir’a gore bu konuda da derin derin felsefe ve hayallere dalmaya gerek
yoktur. Eger bunu yapabilecek bir kisi varsa zaten bu giine kadar yapardi ya da haydi
buyursun yapsin demektedir. Yani bir benzerini getirme konusunda usliibda, belagat,
estetik ve sanat gilizelliginde Kur’an sarelerine benzer ve tam onun esi bir sire de
yapabiliyorsaniz yapin demektedir. O’nun benzerini getirmeye calisan da O’nun gibi
timmi ve onun gibi ahlakli olsun. Okuyup yazarlardan, tahsil gérenlerden, sairlikle
ugrasanlardan olmasin. Hatta bu sart1 da kaldiralim, kim olursa olsun buna benzer bir
siire getiriniz demistir. Ve buna ek olarak Allah’tan baska gilivendiginiz ne kadar
yardimcilariniz, tanidiginiz ne kadar mabutlariniz, iktidarimi farz ettiginiz ne kadar
putlariniz, sairleriniz, edipleriniz, bilginleriniz, filozoflariniz, amirleriniz,
sahitleriniz, onderleriniz varsa hepsini ¢agiriniz diye de meydan okur tarzda bir tavir

sergilemistir.230

Yazir, Kur’an’daki anlam derinligi mucizesini de soyle dile getirmistir: Biraz
Arapga bilen bir kimse, bir ayeti isittigi zaman derhal bir seyler anlar ve anladim
zanneder. Ben de sdyleyiverecegim zanneder. Bir de bakar ki, anlamamistir. Clinkii
metnin her noktasinda, bircok manalar fiskirmaya baglar. Taklidine 6zendikce
yiikselir, derinlesir ve sirr1 gibi sonsuzluga giden sirlarinin kusatmasi beser
kudretinin iistiinde kalir. Eger 6yle olmasaydi, bu basit teklife karsi paralar sarf
ederek, silahlar ¢ekerek, ordular toplayarak, asirlardan beri Kur’an’1 kaldirmak igin
savasip duran inkarcilar bu zahmetleri ¢ekecegi yerde onun bir benzerini yapivermez
miydi? Fakat yapamamustir ve yapamaz. Kur’dn’in verdigi haberleri kimse yalanci

231
¢ikaramaz.

Yazir’a gore Kur’an tesadiifen ayetlerin birlesmesinden olusan bir metin
degildir. Ayetlerin siralanisi, insicami ve anlam biitiinliigiinde de bir mucize vardir.

O’na gore; “Kur’an’in shreleri, ayetleri rastgele bir tesadiifiin veya sadece sairane bir

22 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, c. 1, s. 13.
230 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 269.
231 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 13.
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duygunun giicii ile ortaya cikivermis karisik bir divan degildir. O bastanbasa
‘Bismillahirrahmanirrahim’ gibi genis anlamli tek bir ciimle ve belki fasih bir kelime
diizeninde saglam bir uyum ve ¢ok hikmetli bir beyan ve islup ile inmis ilahi bir
sozdir. Basinda ‘Bismillah’, sonunda ‘mine’l-cinneti ve’nnas’ (Cinlerden ve
insanlardan,) bulunur. Iste Kur’an’in biitiin beyan zinciri bu baslangi¢ ve son
arasindaki baglarin ifade ettigi anlam gibi, yiice Allah’tan, gériinen ve goriinmeyen
biitiin yaratiklarina ve 6zellikle insanlara gelen ve insanlardan yiice Allah’a giden
varlik ve hayat iliskilerinin sonsuzluk zevkiyle tatlandirilmig saglam bir anlatim

232
tarzidir.”?3

Bunun yami sira, Kur’dn’da ilmi islupla estetik dslup bir arada
bulunmaktadir. Kur’an edebi metinlerin en edebisi ve fenlerin de mantik agisindan en
mantiklisidir. Ne aranirsa Kur’an’da miikemmeliyle mevcuttur. Yazir Kur’an’in
icindeki uyum ile ilgili olarak, su tespitlerde bulunur: “Muhkemat ile miitesdbihatin
bdylesine uyum saglamasi ve estetik bir diizen meydana getirmesi ancak yaratilista
goriilebilir. “Kur’an iizerinde derinden derine diisiinmiiyorlar mi1? Eger o, Allah
tarafindan degil de bir baskasi tarafindan indirilmis olsaydi, onda pek cok ¢eliski

bulurlard,?* diye aciklar.>

Kur’an edebi degeri agisindan Arap belagat ve edebiyatcilari i¢in tislup olarak
ornek alman bir metin olarak temel teskil etmis ve Arap edebiyatinin gelismesine
biiyiikk katki saglamistir. Ama bu Kur’an’1 taklit ya da benzerini ortaya koyma
seklinde asla olmamistir. Buradan hareketle kendi dilinde bile bir benzerinin
yapitlamamis olmasi baska bir dilde de asla taklit ve benzerinin yapilamayacagi
anlamima gelmektedir. Terciime konusunda da bu konuya benzer ifadelerle aynen
terciime miimkiin degildir. Nazire suretiyle terclimede de ilmi degeri degistirilip

bozulmus olur. Bu konular da Kur’4n’in mucize olusuna birer 6rnektir. *°

22 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, . 1, s. 47.

233 Nisa, 4/82.

234 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 49.

2% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 13, 14.

53



Yazir'in agiklamalarina gore, Kur’an’in ayetleri muhkem bir nazimla dizilip
fasillara ayrildig1 gibi, ayetleri de yer yer tevhid ve peygamberlik delilleri, ahkam,
ogiit, kissa, emsal gibi metalib ve c¢esitli faydalar1 olan kisimlardan dikkat ¢ekici
fasillarla ayirt edilip fasil fasil, boliim boliim yapilmistir. Kur’an, ince iligkiler ve hos
gecislerle konudan konuya, kissadan kissaya gecen sanatli bir {islip {izerine
kurulmustur. Kur’an ayetleri, bazen terkibi, bazen terci andiran; bir cihetten fasil,
diger cihetten vasil, bir bakima bir mukaddime, bir bakima bir hatim gibi bend
ayetleriyle bezenmis, diizenlenmistir. Bu minval lizere slre sire boliinmiis olup
birgok meseleler, kissalar ¢esitli yerlere ve surelere serpistirilerek tevhid inanci,
ulthiyet, ubldiyet konular1 degisik agilardan iligkilerle s6z konusu edilerek

yerlestirilmistir.236

Yazir, Kur’an’in i’caz1 ile mucize olmasini ise Kur’an’in Arap edebiyatgilari,
sairleri biitlin insanlar1 ve cinleri i’caziyla aciz birakmasina ve Allah tarafindan bir
mucize olarak indirilmesine baglamaktadir. Kur’an hak va haktan oldugunu,
kendisinden baska hicbir delile ihtiya¢ birakmayacak sekilde bizzat kendi varligiyla
ispat etmis olan bir kitaptir. O’na gore Kur’an dilinin ifade giizelligi beyan
bakimindan gayet parlak bir kitap olmasinin ii¢ nedeni vardir; Birincisi; Kur’an
dilinin Arapga olmasi, ikincisi; Kur’an’in Arapga dilinin, en agik, en giizel, en segkin
lehgeleri lizerine nazil olmasi, {i¢lincii neden ise; Kur’an nazminin Arap diline katmis

oldugu 6nemli 6zelliklerdir. %’

Ozetle Yazir, Kur’an’in mucize olusunu bu agiklamalardan hareketle
anlatmaya c¢alismaktadir. Yazir’mm bu konuyu agiklamadaki metodu Kur’an’in
tislibu, nazm, dizilisi, anlam derinligi ve anlasilir olmasi gibi 6zeliklerden hareketle
aciklamaya ¢aligmak olmustur. O Kur’an’in mucizeligi ve benzerinin getirilemeyisini
bu sekilde delillendirmeye calismistir. Simdi de Yazir’in ¢agdaslarinin bu konuda
neler sOyledigine bakmaya ¢alisarak bu konuyu daha ayrintili bir sekilde anlatmaya

calisacagiz.

236 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V, $.393.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.IV, s.461.

54



Omer Nasuhi Bilmen tefsirinde Kur’an’in mucize olusuyla ilgili, “Kur’an’mn
indirilisinden itibaren farkli Isldm milletleri arasinda milyonlarca insanin O’nu
kolaylikla okumay1 6grenmis olmasi, bir¢ok sureyi ezberlemeleri ve binlerce hafizin
yetismis ve yetismekte olmasi ile Kur’an’1t Miibin’in ebedi bir mucize olduguna ve
biitlin miisliimanlar arasinda misterek, ilahi vahye dayali mukaddes bir kitap

olduguna dikkat ceker.”?8

Bilmen, Kur’an ayetlerinin harflerden olustugu; buna ragmen kimsenin ayni
harfleri kullanarak ona bir benzer getirme tesebbiisiine gecmedigini ifade eder. Su
halde insanlar bu konuda aciz kalmistir. Kur’an ise kendinin mu’cize oldugunu

géstermistir.239

Diger konularda oldugu gibi bu meselenin de temelinde bazi hikmetler vardir.
Bilmen, Kur’an-1 azim’in ebedi bir mucize olmasini su hikmetlere baglamaktadir:
Kur’an-1 Miibin, mahiyeti itibariyle ilahi bir kelamdir. Ezelde levh-i mahfuzda kayit
altina alimmistir. Gegmise ve gelecege dair birgok bilgi vermektedir ki bunlari
yaratilmiglarin bizzat yakinen bilmeleri miimkiin degildir. Kur’an lafizlar itibariyle
de muazzam bir mucizedir. Ahengi ve islubu itibariyle muhtesem bir belagati vardir
ve en donanimli edipler bile bunun bir benzerini getiremezler. Manasi itibariyle de
bir mucizedir. Kur’an’1 hakim biitiin insanliga diinyada da, ahirette de refah ve mesut

bir halde yasayabilmeleri igin en faydali ve gerekli vazifeleri bildirmektedir.2*.

Bilmen, neden Kur’an’mn benzerinin yapilamayacagini, Kur’an’in sahip
oldugu vasiflardan yola ¢ikarak acgiklamaktadir: Buna gore, Kur’an’t Kerim &yle
mucize bir beyandir ki; biitiin emirleri, nehiyleri, fiilleri hep bir hikmete dayal;
biitiin yaratilmislarin hallerini yakinen bilen Allah tarafindandir. Yani biitiin ayetleri
muhkemdir, noksandan, halelden uzak surette tanzim edilmistir. Bununla beraber

biitlin ayetleri ser’i hiikiimleri, siyeri enbiyay1 ve bir¢ok faideli hususlar1 i¢eren bir

238 Bilmen, Kur’'én’1 Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, S. 5.

239 Bilmen, Kur’'én’1 Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, c. |, s. 14.

20 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, . 1V, s. 1913. ; Bilmen, Kur’dn’i
Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. VII, s. 3551.

55



halde bulunmaktadir. ** Genel olarak Bilmen’in bu konuyla ilgili Yazir’a benzer bir

iislupla yaklagtigin1 gérmekteyiz

Mehmet Vehbi Efendi ise Kur’an’in i’caziyla ilgili, tefsirinde su
aciklamalarda bulunur: Mucize konusunda Kur’an’in muciz olusuna inanmayan bir
kisinin bagka hi¢bir mucizeye inanmasi miimkiin degildir. Cenab-1 Hak Resulullah
tizerine Kur’an’t indirmekle niibiivvetin sihhatine hiikmettiginden niibiivvetin
sthhatini dogrulamak i¢in baska bir mucizeye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Resulullah’in
niibiivvetini ispatta Kur’an kafi ve yeterlidir. *** Kur’an’in méanas1 muciz oldugu gibi
lafz1 da mucizdir. **® Kur’an muciz olmastyla beraber kendi menfaatlerini belirtmesi,
diinya saadeti ve ahiret saadetini temine kafi bir¢ok hakikatleri ve incelikleri
topladigindan gaybden haber verir. Siirle alakasi olmadigi halde lafzinda fesahat
belagatin zirvesindedir ve insanligin giiciiniin iistiinde olarak ta hi¢bir insanin ortaya
koyabilecegi bir metin asla degildir. *** Vehbi efendi’ye gore Kur’an baska
mucizelerden miistagnidir. Cilinkii biitiin saldirilar1 aciz biraktigindan mucizelerin en
listiinii ve en milkemmelidir. Her zaman ve her saatte kendisine itiraz edenlere
meydan okuyup duruyor. Her zaman ve her mekanda sabit olmasi ve inzal oldugu
glin gibi canli olmast da O’nun diger mucizelerden farkli oldugunun bir
gostergesidir. Ciinkii diger mucizeler sadece kendi bulunduklar1 zaman ve mekanda
mevcutturlar biitlin zamanlara hitap edememektedirler. Bu durum da Kur’an’in

muciz olmasina agik bir delildir. 245

Bediiizzaman ise Kur’an’in, Allah Kelami1 olusuyla ilgili diisiincelerini soyle
aciklamaktadir; Resulullah zamaninda Arap yarim adasinda revagta dort sey vardi.
Bunlardan birincisi, belagat ve fesahat, ikincisi siir ve hitabet, liglinciisii kahinlik ve
gaipten haber vermek ve dordiinciisii ise gegmiste kalmis olaylar1 ve kainatla ilgili
olaylar1 bilmek idi. Iste Kur’an’1 Kerim bu dért gesit bilgi sahiplerine karst meydan

okumustur. Bu dort tabaka, Kur’an’a kars1 tam bir hayret ve hiirmetle onun 6niine diz

241 Bilmen, Kur’én’1 Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, c.111, s. 1441.
242 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. IV, s. 1512.
23 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. VI, s. 2900.
24 \fehbi, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. IX, s. 3392.
245 \fehbi, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), . X|, s. 4224.
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cokerek Ogrenci oldular. Kur’an’in biiyiik giicii ve mucizeligi karsisinda higbirisi

hicbir vakit itiraza kalkigmadilar. 24°

Kur’an’in i’caz1 ve bir benzerinin getirilemeyecegi ile ilgili Kur’an’in i’cazi 0
kadar biitiin ve harikadir ki Kur’dan-1 Hakim yirmi {i¢ sene devamli damarlara
dokunduracak ve inadi tahrik edecek bir tarzda meydan okumaktadir. Benzerinin
getirilmesiyle ilgili olarak Kur’an’in asla bir benzerinin getirilemeyecegi, Arap
yarimadasindaki Kureysiler gibi bircok zeki insan, bir tek edip ¢ikararak kendilerini
Kur’an’in hiicumundan koruyamamis ve can ve mal ile savasarak kendilerini ve
ailelerini tehlikeye atmislardir. Meshur Cahiz’in dedigi gibi, “Savunmalar1 harflerle

miimkiin olmayinca, kiligcla savagsmaya mecbur oldular.” 247

Bedilizzaman Kur’an’in iislup ve i’cazindaki harika biitiinliigii bes 1s1k
seklinde agiklamaktadir. Kur’an’in iislibunda o kadar muhtesem bir biitiinliik vardir
ki bir tek sure kainati igine alan bir mahiyettedir. Bir tek ayet de o surenin hazinesini
icine alir. Ayetlerin ¢cogu, her birisi birer kiiclik sure, surelerin ¢ogu, her birisi birer
kiigiik Kur’an’dir. Kur’an ayetlerindeki emir ve yasaklar, vaad ve vaid, tergib ve
terhib gibi bir¢ok 6zellikle sahsi hayata, toplumsal hayata, manevi ve uhrevi hayat
gibi hakiki bilgiye ve beserin ihtiyacglarina delalet ve isaretiyle genel hiikiimler

i(;ermektedir.248

Kur’an indirilmeye baslandig1 andan gilinlimiize kadar, mucize bir kelamdir
ve bu 6zelligini Allah’in izniyle sonsuza kadar koruyacaktir. Bunu anlamayan ya da
anlamasi isine gelmeyen insanlar asirlardir bu gercegi kabul etmemekte 1srar
etmislerdir. Ancak onlarin bu gercegi degistirebilmek i¢in gosterdikleri biitiin cabalar
sonugsuz kalmigtir. Kur’an’in benzerinin getirilmesiyle ilgili yapilan biitlin

caligmalar amacina ulasamamuistir.

2% Nursi, Mektubat, s.195, 196.
24" Nursi, Mektubat, s. 195, 196.
2% Nursi, Sozler, s. 416,417.
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2.1.6. Kur’an-1 Kerim’in Miibin Olusu

Miibin, kendi 6ziinde agik, secik ve aydinlik demektir. Yazir’a gore, Kur’an-1

Azimiigsan “hiida”, “nur”, “furkan” isimleriyle anilan hikmetli bir kitap oldugu gibi,

ayni zamanda her yoniiyle “miibin” bir kitaptir.
Yazir, Kur’an’in miibin olusunu dort maddede aciklar:

Birincisi, biitiin Arap edebiyatcilarini, sairlerini ve belagatcilarini hatta biitiin
insanlar1 ve cinleri i’caziyla aciz birakmis olan, Allah tarafindan mucize olarak nazil
olmus bir kitaptir. Bundan dolay1 hak ve haktan oldugunu, kendisinden baska higbir
delile ihtiya¢ birakmayacak sekilde, bizzat kendi varligiyla ispat etmis olan bir
kitaptir. “O nur ki, ne sirf sarka, ne de sirf garba ait olmayan bir agactan tutusturulur.

» 249 ayetinin latif

Onun yag1 kendisine hi¢ ates dokunmasa bile 151l 1511, 151ldar,
ifadesiyle bu, apacik, tecriibeyle sabit, kendinde siiphe edilmeyen bir mucizedir.

Ikincisi, hiikiimleri ve kanunlari, maddi ve manevi alemlerin sirlarin
gizlilikleri ve gaybe ait haberleri, kissalar ve mev’izalar gibi, dinin usul ve bilgilerini
aciklayan, bir kitaptir.2*°

Ucgiinciisii, hakki batildan, iyiyi kotiiden, dogruyu egriden, giizeli ¢irkinden
ayirt eden bir kitaptir.

Dérdiinciist, dilin ifade giizelligi, beyan giicli bakimindan da gayet parlak bir
kitaptir ki, bunun da ii¢ sebebi vardir:

a- Dilinin Arapca olmasidir. Arapcanin hece harflerinde giizellik ve saglamlik
vardir, Kelimeler uyum ve ahenk i¢indedir. Anlamlarindaki genislik, istikaklarindaki
asalet ve cesitlilik, kinayelerindeki miienneslik ve miizekkerlik 6zeliklerine sahiptir.
Daha baska ozellikleri ile i’caz icinde vuzuha hizmet eden ince ayrintilari,
edatlarindaki insicam kabiliyeti, pek cok faydali baglantilar1 ve bilhassa terkip ve
irabindaki incelik ve pariltili yonleri bakimindan ifade-i meram etmeye yarayan
diller i¢cinde en kuvvetli ve saglam bir beyan araci olarak dikkat ¢eker.

b- Kur’an bu dilin, en acik, en giizel, en seckin lehgeleri lizere nazil olmustur.

249 Nur, 24/35.
20 yazir, Hak Dini Kurdn Dili, c. IV, s. 2843.
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c- Kur’an’in nazmi, Arap diline dyle yiiksek bir insicam ve halavet ihsan
etmis, Oyle giizel bir beyan ve ifade iislibu kazandirmis ki, onun Allah Kelami
olmasindan kaynaklanan bu bedi’1 iislup ve fitri beyan, Arap sair ve belagat¢ilarinm
bir benzerini getirmekten aciz birakmustir. iste Kur’an, beyan ve ifadesinde bdyle ¢ok
yonlii bir kuvvet, katmerli bir gii¢, seckin bir giizellik bulunmasi agisindan da bir

miibin kitalptlr.z‘c’l

Dilin ifade giizelligi, beyan giicii bakimindan da gayet parlak bir kitap olmasi

Kur’an’in miibin olusunun sifatlari arasinda sayilir.”>?

Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an’in miibin olusu, ifade giizelligi ve Kur’an’m
Arapga olusuyla ilgili olarak su agiklamalarda bulunur: O’nun lisan1 da biitiin
lisanlarin en genisi en fasihi olan Lisan1 Araptir. Peygamberi zisana ilk iman edip
Islam1 nesre ilk gorevli olanlar da Arap kavmidir. Kur’an’1 azim Arap dili iizere nazil
olmustur. O’nun belagat ve fesahatini glizelce takdir eden o muhterem kavim,
Kur’an’in ahkamini biitiin afaka nesre ¢alismig, bu sayede biitiin beseriyet din-i

ilahiyeden haberdar olmustur.?>®

Mehmet Vehbi Efendi’de Kur’an’in miibin olusunu ve Kur’an’in Arapca
olarak inzal edilmesinin hikmetini tefsirinde su sekilde agiklar: “Kur’an 1afzi, cins
isim olup, aza ve ¢oga delalet edebileceginden Cenab-1 Hakkin resuliine inzal buyur-
dugu kitabin hepsine Kur’an denildigi gibi bazi ayetlere ve sirelere dahi Kur’an
denilebilir. Kur’an’in Arapca olmasi Resulullah’in Arap kavminden olup ilk tebligati
Araplara oldugundan Araplarin kolaylikla manasini anlayip diger kavimlere Islam

dininin yayilmasina ve anlatilmasina kolaylikla muvaffak olmalar1 igindir.

Kur’an kelimesi Allah-u Teédla’nin kelaminda mutlak bir varlik manasini
ifade ettiginden, nazmindaki mananin anlam1 sudur: Yeterli bir derecede manasinin
anlasilmasi i¢in Kur’an Arapga olarak inzal edilmistir ki, biz manasin1 anlamadik,

anlamis olsaydik iman ederdik gibi itiraza ve Ozilire mahal kalmasin, demektir.?>*

L yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V, s. 2843, 2844,

22 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V, s. 2842,

23 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. 1V, s. 2111.
24 \Jehbi, Biiyiik Kur’'dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), . V|, s. 2457.
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Kur’an’m Arap lisani lizere nazil olmasini beyan, Kur’an’t 6vmedir. Ciinkii Arap dili
dillerin en stiiniidiir. Zird Arap l0gatinda harflerin tertibinde mahreglere tamamiyla
uyulur. Kelimelerin diizenlenmesinde biri digerine tam bir uygunluk iginde
oldugundan konusma lisan1 kolaydir. Lisanda kolaylik o lGgatin daha iistiin oldugunu
gosterir. Su tarz iizere kolaylik, diger lugatlarda bulunmadigindan, Arap lugati biitiin
lugatlardan daha {istiindiir. 2 Her ayette bahsolunan meselelerin konular1 baska
baskadir. Ve her birinin manalar1 ve elfazindan olan iislup iizerinedir. Dolayisiyla

Kur’an’in ayetleri tam anlamiyla tafsil olunmustur.?*®

Bedilizzaman, Kur’an’mn miibin olusuyla ilgili so6yle der: “Kitab-1 Miibin,
Kur’an’dan ibarettir. Yas ve kuru her sey i¢inde vardir.” Buna, “ne yas ne de kuru

hicbir sey yoktur ki apacik bu kitapta yazil olmasn,”?>’

ayeti igaret eder. Said Nursi,
Kur’an’in esyaya isaretinin degisik sekillerde oldugunu soyler. Kur’an bazen tarihi
hadise, bazen bir peygamber mucizesiyle vb. sekillerde olaylara isaret eder. Zaman,

mekan ve bir kisim vasiflar ile olaylara dikkat ¢eker.

Bediiizzaman, Kur’an’in miibin olusundan bahsederken; “Imam-1 Miibin ve
Kitab-1 Miibin” Kavramlarini karsilagtirarak agiklar, O’ na gore: “ Kur’an-1 Hakimde
Imam-1 Miibin ve Kitab-1 Miibin degisik yerlerde zikredilmistir. Tefsirciler, “ikisi
birdir”; ya da bir kismu “ayr1 ayridir”, hakikatlerine dair agiklamalar ¢esitlidir, “ilahi
ilmin unvanlaridir,” tarzinda farkl goriisler belirtmislerdir. Bu iki kavram arasindaki

farklar1 O, su sekilde agiklamistir:

“Imam-1 Miibin, sehadet Aleminden ziyade gayb alemine bakan ilahi kaderin
bir defteridir ki biitiin ilkelerin toplandigi bir defterdir. Ilim ve ilahi emrin bir
{invanidir. imam-1 Miibin esyanin baslangici, kokleri ve asillaridir. imam-1 Miibin,
tam bir intizamla esyanin yaratilisina isaret eder. Esyada san’at, intizam ve diizen

imam-1 miibindeki ilim ve takdire goredir.”

“Kitab-1 Miibin ise, gayb aleminden ziyade alem-i sehadete bakar. Yani,

geemis ve gelecekten ziyade simdiki zamanla ilgilidir. Ve ilim ve emirden ziyade

255 \ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. XIl, s. 5023.
256 \/ehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. XII, s. 5021.
7 En'am, 6/59.
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kudret ve ilahi iradenin bir tinvani, bir defteri, bir kitabidir.”

Kisaca imam-1 Miibin kader defteri ise, Kitab-1 Miibin kudret defteridir. O
bliyiik kudret ve iradenin kiilli ve umumi bir kanunlar mecmuu, biiyiik bir defteri
vardir ki, her seye uygun olan ne varsa ona gore belirlenir, o kudret tarafindan
bilinir.*®

Bu agiklamalardan hareketle Kur’an’in miibin olusundan anlagilmasi gereken
Kur’an’in diger kitaplardan ayri olan yonlerinin ortaya konulmasidir. Kur’an gerek
Arap dilinin essiz 6zellikleri ve gerekse icerigi, insicami1 ve intizamiyla miibin olma

ozelliklerini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir.
2.1.7. Kur’an’da Nesih

Nesh, “ne-se-ha” kokiinden gelir, masdardir. Kelime olarak “yok etmek,

gidermek, degistirmek gibi méanalari ihtiva etmektedir.?>®

Terim olarak ise, “bir nass’in hiilkmiinii sonra gelen bir nass’la

kaldirmaktir.?%°

Kelam acisindan nesih “Cenab-1 Hakk’in 6nceki peygamberlere indirdigi
vahiylerde yer alan bir hiilkmii sonraki peygamberlerin vahiylerinden tamamen

kaldirmas1 veya benzerini ikame etmesi”?*! diye tantmlamak miimkiindiir.

Mu’tezile, Matiiridiler ve Es’ariler Kur’an-1 Kerim’de neshin varhig

konusunda goriis birligine sahiptirler.

Mu’tezile’ye gore nesih, ser’i bir delille konulmus bir hiikmiin, baska bir ser’i
delile ortadan kaldirilmasidir. Eger ikinci delil olmasaydi birinci delil varhigini
devam ettirirdi. Dolayisiyla nesih caizdir. Allah tarafindan goénderilen dini hiikiimler

lituf ve maslahat olup, zamanin ve nesnelerin, dogalarinin degismesiyle onlar da

258 Nursi, Mektubat, s.36, 37.

299 E|. [sfahani, Miifredat, 5.490.

2% Ciircani, et-Ta rifat, $.296.

281 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Nesih md.”, Keldm Terimleri Sozliigii, 5.246.
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degisebilir. Onlara gére Kur’an-1 Kerim nasih, kendisinden 6nce gonderilen biitiin

ilahi hiikiimler ise mensuhtur.?%?

Dolayisiyla Mu’tezile’nin neshten anladigi ayni seriat ig¢inde hiikiimlerin

degismesi degil, farkli seriatlar arasinda meydana gelen degisiklikler olmaktadir.

Matiiridiler ise, neshi {i¢ kisma ayirmaktadirlar. Ilki, ayetin lafzinin degil,
sadece hiikmiiniin; ikincisi, hem lafzin hem de hiikmiin; ti¢iinciisii ise, hiikmiiniin

degil, lafzinin nesh edilmesidir.
Matiiridilere gore, nesh asli degil, fer’i hikkiimlerde olabilir.

Es’arilere gore de bir baska hitapla, var olan hilkmiin kaldirilmasina delalet
eden bir hitaptir. Var olan hiikmiin sonradan kaldirilmasi, neshin varligini zorunlu

kilmaktadr, 23

Nesihle anlagilmas1 gereken sonra gelen hiikmiin 6nceki hilkkmiin gegerliligini
ortadan kaldirmasidir. Bu meselenin Kur’an’daki hiikiimlerin birbirini neshetmesi ve
Kur’an’in daha onceki kitaplardaki hiikiimleri neshetmesi olarak incelendigini ve

tartigildigini, bu konunun tefsirciler tarafindan da benzer sekillerde ele alinmustir.

Yazir, tefsirinde nesh ile ilgili agiklamalarda bulunurken Kur’an’,
kendinden onceki kitaplarin bazi hiikiimlerini neshettigini belirtmistir. Bunun yani
sira O, Kur’an’da da neshedilmis ayetlerin oldugunu da kabul etmistir. Bu husus
ifade edilirken de neshin seriatin asillarinda degil fiiruunda oldugunu belirtmistir. Bu
konuyla ilgili olarak Yazir; “Ilahi irade geregince zaman zaman insanlarin durumu
farkli oldugu i¢in, hitkiimlerinde farklilig: ilahi hikmetin gereklerindendir. Bununla
beraber yiice Allah diledigi bazi hiikiimleri de her zaman igin, neshedilemez bigimde
muhkem ve sabit kilar ki, bu gibi hiikiimler, her devir i¢in Seriatin temel ilkeleridir.
Bunlara, “Usulu-i Seriat” digerlerine de “Furu-i Seriat” denir. Bundan dolay1 Kur’an,
Tevrat ve Incil ‘in ve diger ilahi kitaplarin {izerinde durduklari temel ilkelerden bir
kismimi destekleyerek, ehli kitab’in hepsini sevindirirken, O kitaplarda ahir zaman

sartlarina uygun olmayan bir takim hiikiimleri de neshedip ortadan kaldirir. Hatta

262 Ramazan Altintas, “Nasih ve Mensuh ve Kelami Degerler”, Keldm Elkitabi, s.400.
263 Ramazan Altintas, “Nasih ve Mensuh ve Kelami Degerler”, Keldm Elkitabi, S.401.
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Kur’an’in kendi biinyesi i¢cinde de nasih ve mensuh vardir. Bundan dolayidir ki
Kur’an bitliin kitaplar tizerinde, miiheymin (gozetici) ve biitiin zamanlarin
degisikligine hakim Arapg¢a bir hiikiim kitabidir. Dinin temel ilkelerinden olmayan

konularda seriatlar arasinda veya ayni kitapta neshler meydana gelebilir.?**

Yazir, konuyla ilgili olarak, “Bir ayetin bagka bir ayete bedel getirilmesi
neshtir. Onceki mensuh, sonraki nasth olur. Allah ne indirdigini ve indirecegini daha
1y bilir. O’nun neshi ve degistirmesi hasa bilgisizlikten degil, ilim ve hikmettendir.
Seriatlar, diinya ve ahirette Allah’in kullarinin faydalar ile uyumludur. Bir zaman
yararli olan, bagka bir zaman i¢in zararl olabilir. Bunun aksi de miimkiindiir,”?*>der.
Boylece Yazir, Kur’an’daki nesh ile her konuda oldugu gibi bunda da bir hikmet
bulundugunu, inen ayetlerin o donemin sartlarinda degerlendirilmesi gerektigi

sartlarin degismesiyle bazi ayetlerin neshedildigi belirtilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen’de Kur’dn’da neshin varhgini kabul eder. O’na gore
nesih, ser’i bir hilkkmiin kaldirilip onun yerine bir yenisinin getirilmesidir. Onceki
hiikiim (mensuh) devreden cikarilip yenisi ile amel edilir. Kur’dn-1 Kerim’in nazil
olmasiyla insanliga yeni bir seriat yeni ilahi bir kanun gonderilmis olup, bunun
geregi olarak onceki kitaplarda gegen bir kisim ibadetlere, muamelelere ait meseleler
hiikiimsiiz kalmistir. Artik Tevrat ve Incil ile degil, Kur’an-1 Azim ile amel edilmesi

gerekir. 2%

Ser’i bir hiikmiin mensuh oldugu ise, ya Kitabullah ya da miitevatir veya
meshur olan ahad bir hadis ile bilinir. Cenab-1 Hakk’in seri hiikiimlerin bazilarini
neshetmesi bir siinneti ilahiyye ve hikmeti diniyye geregidir. Neshin olmadigini 6ne
stirmek bu siinneti ilahiyye ve hikmet-1 Rabbaniyeye aykir1 olacagindan asla iddia
edilemez. Boyle bir iddia hem Kur’dn’1t miibinin hem biitiin miictehidlerin icmaina

aykiri cahilce bir iddiadan baska bir sey degildir. 267

Bilmen bu konuyla ilgili tefsirinin farkli yerlerinde de baz1 6rnekler vermistir.

Mesela baslangicta bir Islam miicahidinin cihad sahasinda on diismana kars1 gelmesi

?%4 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1V, 5.3003.
2% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.V, 5.3124.
266 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. 1, s. 103.
87 Bilmen, Kur’dn’1 Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. 1, 5. 104.
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buyrulmusken sonralar1 Misliimanlarin sayisinin ¢ogalmasi ile birlikte kendilerine
kolaylik olmasi igin bir Islam erinin iki diismana kars1 durmasi1 emrolunmustur. Buna
benzer baslangigta beyt-i mukaddese yonelerek namaz kilinmasi vazife iken, daha
sonra ise Kabe-i Muazzama kible kabul edilmistir. Bu Orneklerin hepsi vahy-i

ilahinin niizulii sirasinda birer hikmet ve maslahata dayandigini gdstermektedir. 2

Mehmet Vehbi Efendi ise nesihle, ilgili olarak su agiklamalarda bulunur:
Allah Teala bir ayeti ve hiikkmiinii kaldirip yerine ondan hayirlisin1 getirmeye dahi
kadirdir. Bir ayetin hiikmii bir zaméana mahsus olarak nazil olur. O zamanin sonunda
Allah Teala onu genel ise 6zel bir ayetin indirilmesiyle o ayetin hitkmiini kaldirir ve

bunun {izerine o ayetin hiikkmii son bulmus olur.

Ayrica Mehmet Vehbi Efendi’ye gore: “Nesih; aklen ve sem’an caiz ve
naklen vakidir. Ciinkii Resulullah’a nazil olan Kur’an; Ge¢mis kitaplarin ciimlesini
neshettigi gibi; Incil, Tevrat’in ve Tevrat da kendinden 6nceki seriatlarin birgok

hiikmiinii de neshetmislerdir.

Mesela, Hz. Adem seriatinda Ademin soyunun ¢ogalmasi gerektiginden ve
meydanda Adem’in kendi evladindan baska kimse olmadigindan kardesin kardes ile
evlenmesi mesru idi. Zira hal ve maslahata ve takib olunan gaye ve hikmete muvafik
olan da bu idi. Bir middet sonra insanlar ¢ogaldigi i¢in kardesin kardesi nikah

etmesine ihtiya¢ kalmamis ve bu hiikiim nesholunmustur.

Hz. Nuh seriatinda hayvanlarin her ¢esidini yemek mubah idi. Hz. Musa

seriatinde ise hayvanlarin birgoklarini yemek hiikmii nesholunmustur.

Kur’dn’da da neshin vaki olduguna dair bircok 6rnek vardir. Mesela; “esi
vefat eden kadinin iddetinin bir senede tamam olacaglna”269 dair olan ayet, “dort ay
on giinde iddetini ‘[amamlayacagma’’270 dair olan ayetle nesholunmustur. “Bir ayeti
neshedersek ondan hayirlisini getiririz”271 demek, “Kullar tizerine gayet kolay ve

daha menfaatli ve sevabi ¢ok olan hitkkmii getiririz.” demektir. Yoksa, “bir ayet diger

%8 Bilmen, Kur’dn’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, c. 1V, s. 1825.
259 Bakara, 2/240.

270 Bakara, 2/234.

2 Nahl, 16/101.
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ayetten hayirlidir,” manasinda degildir. Zira ilahi Kelam’in hepsi esittir.

Mutezile ise nesh konusunda bir itirazda bulunur. Onlara gére mensuh olan
ayet Ustlindiir. Nasih olan ayet sonradan olup, sonradan olan bir sey kadim olamaz.
Onlar Kur’an’in hadis olmasina da kiblenin degismesiyle ilgili ayetten delil getirirler.
Ancak nasih ve mensuh olmak lafiz ve ibarelerin arizalarindandir. Lafiz ve ibarelerin
hadis oldugunda ihtilaf olmadigima gore nesholan lafizlarin hadis olmasindan

hareketle ilahi kelamin da hadis olmas1 gerekmez. 212

Bedilizzaman ise bu konuyla ilgili olarak orta yolu bulmaya c¢alisir: Kur’an
onceki kitaplarin giizelliklerini ve eski seriatlarin temel prensiplerini toplamis
oldugundan usulde muaddil ve miikemmildir. Yani, diizeltici ve tamamlayicidir.
Yalniz, zaman ve mekanin degismesi tesiriyle tahavviil ve degisime maruz olan fiiru
kismina tesir eder. Bunda akla ve mantiga uymayan bir yon yoktur. Nasil ki dort
mevsimde giyecek, yiyecek ve diger kullanilan seylerin degismesine ihtiyag
duyuldugu gibi, bir kisinin hayatinin farkli dénemlerinde talim ve terbiye keyfiyeti
de degisebilir. Boylece hikmet ve maslahat cercevesinde insan Omriiniin farkl
donemlerindeki fer’i hiikiimler degisebilir. Ciinkii fer’i hiikiimlerin bazis1 bir
zamanda faydali iken baska bir zamanda zararli olabilir. Ya da bir ilag¢ bir kisiye
fayda verirken bagka bir sahis i¢in ayni etkiyi gostermeyebilir. Bu sirdandir ki,
Kur’an, fer’i hiikiimlerin bir kismini neshetmistir. Yani vakitleri bitti, nobet baska

hitkiimlere geldi, diye hiikkmetmistir. °®

Stirekli canli ve akis igersinde olan bir hayatta elbette zamanin ve sartlarin
degismesiyle bazi hiikiimler degisiklik arz edecektir. Kur’an’da ki nesh konusuna

baktigimizda, bu ger¢egin, ilahi bir mesajla da bizlere bildirildigini gérmekteyiz.
2.1. 8. Kur’an’da Tekrarlar Meselesi

Bir seylerin 6nemine vurgu yapmak ve aciklamak i¢in Kur’an bazi kissa,
climle veya kelimeleri tekrar eder. Konu kissalar agisindan degerlendirilecek olursa;

Mesela Hz. Adem (a.s.) ile Iblis kissasinin alt1 yerde tekrarlandig1 goriiliir. Fakat

272 \/ehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri, c.I, s. 196, 197.
213 Nursi, Isaratii’l I’'caz, $.54.
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biraz dikkat edilecek olursa bunlardan hi¢bir anlatimin Obiiriiniin tam tekrar
olmadig1 anlasilir. Yapilan sey, Kur’an’in konunun akigina goére olaym belirli
taraflarin1 muhatabin dikkatine vermesidir. Aslinda Kur’an iislibunda “kissalar
(kissa olarak) anlatilmaz, hemen esasa donebilmek i¢in hatirlatilir.” Kissa oldugu
gibi tekrarlanmaz, kaginilmaz olan kismi ifade edilir. Bu konunun farkl: bir iislupla,
degisik bir siyakta ve degisik bir maksadi vurgulamak i¢in karsimiza ¢ikmasi, aslinda
tekrar sayillmaz. Bu tarzda yapilan, “tekrarla hakikat bulanmaz, aksine agiklik ve ikna

- 274
giicli kazanir.”

Yazir’a gore, Kur’an’da tekrar edilen ayetlerin hikmeti, o ayetin manasinin
lizerinde diisiliniiliip ve ibret alinmasina yoneliktir. Ayetlerin tekrar edilmesi, ayetin
muhtevasini hatirlatmak, distniiliip ibret alinmasia dikkat ¢ekmek i<;indir.”275 @)
Kur’an’daki tekrarlar1 genelde bdyle degerlendirirken, 6zelde Rahman suresindeki
tekrar edilen ayetler icin ise; ‘Suyuti’nin Itkan’ adli eserinden alint1 yaparak agiklar.

Bu aciklamaya gore,

Bunlardan her biri kendine anlam olarak isaret edilenin siralanmasindan

dolay1 tekrarlanmasidir.

Ikincisi, birincisinin isaret ettigi seylerden farkli bir, baskasina isaret eder. Bu
kisma, “terdid” denir. “Rabbinizin hangi nimetini yalanlarsiniz?” ayeti otuz bir yerde
tekrar edildigi halde her biri Oncesine isaret eden bir 6zellige sahiptir. Biz bu tiir
tekrarlara edebi terminolojimizde “terci” adimi veriyoruz. Yazir yine ayni surede
gecen ayetlerin tekrarindaki hikmet i¢in “Zamahgeri’den” alint1 yaparak su tespite de
yer Verir:

“Allah Teala ylice nimetlerini sayd: ve yiice nimet ¢esitlerinden de dnce din
nimetini saydi. Din nimetleri i¢inden de 6nce mertebesi en yiiksek olani sundu ki, O
da Kur’an nimetinin, inmesi ve d6gretilmesidir. Ciinkii Kur’an, ilahi vahyin riitbece en
bliyiigii, makamca en yiiksegi, dinin boliimlerinden de etkisi itibariyle en giizelidir.

Kur’an biitiin semavi kitaplarin zirvesi, hedef ve olciisiidiir. Insan yaratiliginin

24 Yildirim, Kur’dn’a Bakislar, s. 285.

2® yYazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.VII, 5.4642, 4643.
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zikredilmesini ondan sonraya birakti ve insani, Kur’an’in hemen arkasindan getirdi
ki, O’nun yaratilisinin sirf din ve ilim i¢in oldugu bilinsin.”?"®

Omer Nasuhi Bilmen ise tefsirinde tekrarlar meselesi ile ilgili olarak su
aciklamalarda bulunur; Kur’an-1 miibin’de bir kisim ayetlerin aynen veya bazi
kelimelerin degigmesi suretiyle tekrar tekrar zikredilmesinde birgok hikmet ve
maslahat vardir. Onemli bir meselenin ruhlar iizerinde fazlaca tesir etmesi onun
tekrar edilmesine baghdir. Bir konuya dair bir soziin farkli yerlerde dile getiriliyor
olmasi onun etkisinin artmasina yardimci olur. Bir olayin farkli agilardan anlatilmasi
olayin tarihi Oneminine goére bir ibret ve uyarma oldugunu gostermek igindir.
Tekrarlanan ayetlerin konular1 aym1 ise de amaclar1i ve dile getirilme sebepleri
farklidir. Tekrarlanan ayetler, muhataplarimin uyanmalarina, verilen nasihatleri
unutmamalarina ve fazlaca istifade etmelerine sebep olur. 2”’

Mehmet Vehbi Efendi ise tekrarlar konusunda Rahman siiresinin tefsirinde
aciklama yapmistir. Rahman siresinde Allah’in nimetlerini tekziple ilgili ayet otuz
bir defa tekrar edilmistir. Bu gibi celil olan ayetlerin zikrolunan adetlerinin hikmetini
bilmek Allah tarafindan biliniyor olsa da, beseri aklin idrak edebilecegi bir sekilde
aciklamalarda bulunmakta da hikmet beyaninda bir beis yoktur. Mesela bu surede bu
ayetin otuz bir defa zikrolunmasindaki hikmet; her ayetin evvelinde nimetler ayri
ayr1 zikrolundugu icin evvelinde zikrolunan nimeti hatirlatmak nimetin kadrini
takdire ve siikriinii yerine getirmeye davet icindir. Allah’in nimetlerini tekrar igin
zikrolunan ayette nimetleri inkar eden miinkirlerin azarlanmasinin siddetine delil
getirmek lizere esma-i hiisna i¢inden malikiyyete delalet eden Rabb ismi serifine yer
verilmis olup inkarcilarin yalanlamalar1 ayetin 6ncesinde aciklanan nimet iizerine
isaret ettigi i¢in ayet daima lafziyla dile getirilmistir. 218

Bediiizzaman ise tekrarlar meselesi ile ilgili su agiklamalarda bulunmustur;
Kur’an’da yer alan tekrarlar, O’nun i1’caz yani mucizelik 6zelliklerinden biridir.

Sanki bir kusurmusg gibi diisiiniilen tekrarlar meselesine baktigimizda ise su sekilde

bir karsilik verilebilir. Kur’an hem zikir kitabi, hem dua kitabi, hem bir davet kitab1

278 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.VI1, 5.4659.
" Bilmen, Kur’dn’1 Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi Ve Tefsiri, .11, s. 1107.
28 \fehbi, Biiyiik Kur’dan Tefsiri (Hulasat il Beyan), c. X1V, s. 5698.
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oldugundan, icindeki tekrar herkes tarafindan begenilir, belki daha iyidir. Mesele
bunu bir kusurmus gibi diisiinenlerin zanni tizere oldugu gibi degildir. Zikir, tekrar
edilerek manen artar; insani yiiceltir. Dualarin 6zelligi tekrarlanmaktir. Dua tekrar
tekrar okunarak kalplere yerlesir. Emir ve davetin 6zelligi tekrar tekrar sdylenmektir.
Bu vesile ile emir ve davet te’kid takriye edilmis olur. Hem herkes her zaman biitiin
Kur’an’t okumaya muktedir olamaz. Ama belki bir sureyi okumaya daha g¢ok
muktedir olabilir. Bu yiizden Kur’an’in en onemli amaci ¢ok uzun sureleri derc
edilerek, her bir sure bir Kur’an hiikmiine ge¢mis olacak. "

Demek ki, ayet tekrarlari, bir ihtiyactan ileri gelmis ve o ihtiyaca isaret
ederek, uyandirip tesvik etmek, hem istiyaki ve istahi artirmak i¢in kullanilmistir.
Hem Kur’an tesirlidir, bir din-i miibin’in esasidir ve Islam aleminin temelleridir ve
toplumsal hayati degistirip farkli tabakalarin miikerrer suallerine cevaptir. Tekrarlar,
hem herkesin kalbine Kur’an hiikiimlerinin yerlesmesi i¢in hem de tesbit, te’kit,
te’yit, takrir ve tahkik icin lazimdir. Bunun yani1 sira bu tekrarlar surette (goriintiide)
bir tekrardir. Fakat manen herbir ayetin ¢ok manélari, cok faydalari, cok kisimlari
vardir. Bu ayetler herbir makamda ayr1 bir mana, fayda ve maksatlar igin zikredilir.
Bu Anlatilanlar tevehhiim ehlinin iddia ettigi gibi asla tenkit ve kusur sebebi degildir.
280

Tekrar her zaman i¢in anlama ve 6grenmeyi pekistirici bir siirectir. Kur’an’da
ki tekrarlar s6z konusu oldugunda ise yukarida sayildig: lizere bir¢ok hikmeti vardir.
Hem Yazir hem de diger ¢agdas tefsirciler Kur’an’daki tekrarlarin zahir faydalarinin
yaninda insanlarin gonliine Kur’an’in daha 1yi yerlesmesi i¢in, her tekrarin manevi
olarak farkli farkli faydalar1 oldugundan hareketle sitrelerde goriilen tekrarlarin

sebeplerini agiklamislardir.

219 Nursi, Mektubat, s. 217.
280 Nursi, Mektubat, s. 217.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN iLE iLGIiLi CAGDAS TEREDDUTLER
3.1. Oryantalizm ve Kur’an ile Tlgili iddialar

Oryantalizm, Dogu hakkinda bilgi edinme pesinde olmak demektir.?

b

Tiirkgede oryantalizm seklinde yazilan ‘‘orientalisme’ kelimesi Latince

Orient kelimesinden tl'jre‘tilmis‘[ir.282 Bazilar1 bu kavrami Tiirk¢e’de “dogubilim” ile
karsilar. Arapcada buna ““istisrak’’, bu isle mesgul olana da ‘‘miistesrik’” deniyor.?®®

Tiirkiye’de yaygin sekilde “sarkiyatgilik™ tabiri de kullanilmaktadir.

Oryantalizm ile ilgili en kapsamli tarif Edward Said’e aittir. O’na gore: “Ana
hatlar1 ile hareket noktasi on sekizinci ylizyilin sonu olarak ele alindiginda
Oryantalizm, Dogu’yu konu edinen kurumlarin tamami, verilen beyanatlar, takinilan
tavirlar, yapilan benzetmeler, bir cins 0greti, yonetim bi¢imi veya hiikiimet seklidir.
Kisaca, Bati’'nin {stiinliilk siirdiirme taktigi, Dogu {izerinde otorite kurma

QabaSIdlr.”284

Kur’an-1 Kerim, Isldm dininin esas1 olmas: itibariyle, gerek Dogu’da gerek
Batr’da Isldm aleyhinde olanlarin hedefi olmustur. IslAm diismanlar1 elestirel
yaklasim adma en basta vahyi inkar ederek, Hz. Muhammed’in Islamiyet’i, Yahudi
ve Hiristiyan din adamlarindan 6grendigi bilgilerle kurdugu, bu sosyal hareketin
daha sonra bagka calismalarin da eklenmesiyle din haline geldigi izlenimini

vermekle, temel Islami kavramlar hakkinda siiphe uyandirmaya calismislardir.?®

Islama yonelik bu hiicumlarin uzun bir mazisi olup hicri 1. asirdan beri bu
faaliyetlerin yapildig1 sdylenebilir. Bunlarin basindaki ilk isim, Batilillarin Jean

Damascene dedikleri Yuhanna ed-Dimaski’dir. (Dog.650- O.750 m. ) Bu zat, ‘De

28! Quat Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, Istanbul, Akademi Yaynlari, 2012, s.19.
%82 Selahattin Sénmez, Kur'dn ve Oryantalistler, Ankara, Fecr Yayinevi, 1998, s.25.

283 y11dirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, 5.19.

284 Edward Said, Oryantalizm, ¢ev. Nezih Uzel, istanbul, Irfan Yaymevi, 1998, s.14.
2% Y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, 5.32.
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Haeresibus’ adli bir kitap yazmistir. Islim ve Kur’an aleyhinde en hacimli kitaplari
yazan ise, Bizans imparatoru Jean Cantacuzene (Dog. 1292-0O. 1380) dir. Bu eserler:
Contra Sectam Mahometicam Apologiaaeiv ve Contra Mahometem Orationes

Quatuor’dur. Bunlar Dogu’da olup, Yunanca yazilan polemik eserlerindendir.

Islam hakkindaki polemik eserler, Kur’an’la ilgili dogrudan dogruya tenkide
girismez, ancak arizi olarak ondan bahsederler. Kur’an hakkindaki ayrintili ilk
miistesrik eserinin ortaya ¢ikmasi, 17. Asrin sonlarinda olmustur. Lodovico Marracci
(1612-1700) tarafindan yazilan ve Prodromus ad refutationem Alcorani adin1 tasiyan
bu kiilliyat, 1691°de 4 ciiz halinde yaymlanmistir. Kitabin ikinci kismi, Kur’an’in
Arapga ash, Latinceye terclimesi ile Kur’an’a karsi reddiyeleri ihtiva eder.
Marracci’nin bu eseri, Avrupa’da Kur’an aleyhindeki, ciddi c¢aligmalarin temeli

olrnus‘[ur.286

Islam aleyhtarliginda kati ve ileri olan oryantalistlere, H. Hirschfeld,
J .Horovitz, Frantz Buhl, H Lammens &rnek verilebilir. Bunlarin bir kismi Islami
sathi bilgilerle diger dinlere kiyas ederler. Yanlis benzetmelerle, hatali hiikiimlere
varip, her dinde olan bazi hususlari, dikkate alarak Islamin {izerinde ‘yabanci tesir’,

‘taklit’ gibi hususlari ispat gayretine girerler.287

Oryantalistler, en ¢ok Kur’an ile ilgili konular1 irdelemislerdir, kendilerine
gore pek cok aciklama ve yorumlamalarda bulunmuslardir. Kur’an- Kerim’1i arastirip
kendilerince onun eksik ve yanlis prensiplerini gosterip Kur’an’1 Bat1 i¢in bir tehlike

olmaktan ¢ikarmak amacini edinmislerdir.288

Oryantalistlerin yogunlastigi konular1 sdyle gruplandirmak miimkiindiir:
Kur’an terclimeleri, Kur’an tarihi ile ilgili ¢aligmalar, Kur’an’in kaynagi. (Kur’an
vahiy mahsiilii miidiir, degil midir?), Kur’an’in sihhati.(Kur’an orijinal sekliyle

glinlimiize kadar gelmis midir?) Kiraatlarin mahiyeti, Kur’an’in muhtevasi; siirelerin

286 y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s. 71, 73.
287 y11dirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, s.74.
288 Sonmez, Kur’dn ve Oryantalistler, s.32.
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diizeni (tertibi) bazi ayetlerin uygun yerlerde bulunup bulunmadigi, kissalarin

kaynag1 ve gercekligi nasih-mensuh konular1.?

3.2. Oryantalist Iddialarina Elmahli’nin Cevaplari
3.2.1. Hz. Meryem, Hz. Harun’un Kiz kardesi midir?

Oryantalistler arasinda mevcut pesin hiikiimlerden biri, Kur’an-1 Kerim’in
tarihi hatalar ihtiva ettigi iddiasidir. Iddiaya gére; “Hz. Muhammed (a.s.), Kur’an’da,
Hz. Isa’nin Annesi Hz. Meryem’in Hz. Harun ve Hz. Musa’nin Kiz kardesi oldugunu
bildirir. Hz. Muhammed (a.s.), tarihi ve kronolojiyi iyi bilmediginden Hz. Musa ile
Hz. Isa’nin tarihlerini birbirine karistirmis ve tarih iginde yer alan bazi olaylar
yerlestirmekte hata yapmus olabilir. Bunu kendisini, ‘Ummi peygamber’ diye

nitelemesinden de anlayabiliriz.”290

Yazir tefsirinde bu iddia ile ilgili olarak, “Ey Harun’un kiz kardesi! Senin

baban kotii bir adam degildi, annen de iffetsiz bir kadin degildi,”***

ayeti ile, “de ki,
Allah’a ve Peygamber’e itaat edin! Eger aksine giderlerse, siiphe yok ki Allah
kafirleri sevmez. Gergekten Allah, Adem’i, Nuh’u, [brahim soyunu ve Imran soyunu
alemler tizerine segkin kildi. Bir zilirriyet olarak birbirinden gelmislerdir. Allah her
seyi isitendir, bilendir. Imran’m karisi: “Rabbim, karnimdakini tam hiir olarak sana

59 292

adadim, benden kabul buyur, siliphesiz sen isitensin, bilensin, ayetlerinin

tefsirlerinde meseleye deginir.

Yazir’a gore, burada Imran olarak isimlendirilen iki kisi mevcuttur.
Bunlardan, birisi, Hz. Musa ve Hz. Harun’un babalari olan Imran ibn-i Yashiir ibn-i
Lavi Ibn-i Yakup Ibn-i Ishak ibn-i ibrahim’dir. Bu Imran’in da Meryem isminde ve
Hz. Musa ve Harun’un biiyiik hemsiresi olan bir kizi vardir. Ikincisi ise Hz.

Meryem’in babasi olan Imran Ibn-i Matan’dir. Bu da Siileyman Ibn-i Davud Ibn-i

289 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlaria Y6nelik Oryantalist Yaklagimlar”, Marife Dergisi, S.3,
(2002), 5.74-75

20 v11dirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s.89.

%1 Meryem, 19/28,

292 Al-i Imran, 3/32-35.
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Iysa neslinden, bunlar da Yehuda Ibn-i Yakup neslindendir. Iki Imran arasinda sekiz

yiiz sene gectigi rivayet edilir.?*®

Dolayisiyla Yazir’a gore, burada birbirine karismis ya da karistirilmis bir

olaydan degil belki kasitli carpitilmis bir iddiadan bahsedilebilir.
3.2.2.°Furkan’ Kelimesinin Kaynagi

Oryantalistlerin, Islam’in Yahudi ve Hiristiyan bir kaynaktan geldigine dair
iddialarinm1 ispatlamaya c¢alistiklar1 kavramlardan biri de Kur’an’in Furkan sifatidir.
Yahudi kokenli oryantalistler tarafindan “Furkan” kelimesinin Ibranicede Yahudi din
bilginleri tarafindan 6gretilen dini ve ahlaki vecize ve atasozlerinin iginde yer aldigi

“Misna” kitabinin “Pirke Abot (Babalar boliimii)” den geldigi iddia edilmistir.?*

Yazir bu kavramin Kur’an’in, “hak ile batili, helal ile harami ayirmasi
itibariyle” Kur’an’in ismi oldugunu sdyler.”* “Ve hani bir zamanlar Musa’ya o

kitabr ve furkani verdik, gerekirdi ki, dogru yolda gidesiniz, %

ayetlerinin tefsirini
yaparken, “Furkan vasfinin, Kur’an’in oldugu gibi Tevrat’in da bir vasfi olmasi veya
Tevrat’taki ser’i hiikkiimler veya Tevrat’tan ayrica yed-i Beyza (parlak eli) ve asa gibi
mucizeler, yahut bir zafer ve ferah olmasi da muhtemeldir,”der. Zira O’na gore
Furkan, “iki sey arasini kesin olarak ayirmak” demektir. Hakki hak olmayani, kiifiir
ve imani, helal ve harami, ¢ekisme ve davay: kesen, ayiran her seye Furkan denilir.
Bu anlamda Furkan, Kur’an’in 6zel bir vasfi olmustur. Tevrat da esasen hak ve batili

aytran ilahi bir kitaptlr.”297

Dolayisiyla buradan anladigimiz kadariyla Yazir bu kelimenin nereden veya
hangi kokenden geldiginden daha ziyade, hangi anlamlara geldigi iizerinde
durmaktadir. Bu anlamda Yazir, Furkan’in anlamsal olarak, sadece Kur’an i¢in degil,

Tevrat i¢in de kullanildig1 diisiincesindedir.

2% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1l, s. 1092.
2% y11dirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, 5.101.
% yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s.21.

2% Bakara, 2/53.

#" Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.1, 5.352, 353.
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3.2.3. Fatiha Siiresiyle Ilgili iddia

Oryantalistlere gore Fatiha Siresi aslinda Incil’in boliimlerinden biri olan

Matta 6,9-13. Kisminda bulunan Pater Noster’in duasina benzetmedir.?%®

Oncelikle her ikisinin terciimesini aktaracak olursak;

Fatiha sliresi’nin meali: “Rahman (ve) rahim (olan) Allah’in adiyla. Hamd
(6vme ve Oviilme), alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. O, rahmandir ve rahimdir.
Ceza gilinlinlin malikidir. (Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden
medet umariz. Bize dogru yolu goster. Kendilerine lituf ve ikramda bulundugun

kimselerin yolunu; gazaba ugramuslarin ve sapmuslarin yolunu degil!”?

Pater Noster’in duasinin terciimesi: “Ey goklerde olan Babamiz, ismin
mukaddes olsun; Meleklitun gelsin. Gokte oldugu gibi, yerde de senin iraden olsun.
Giindelik ekmegimizi bize bugiin ver. Ve borglu olanlara bagisladigimiz gibi, bize de
bor¢larimizi bagisla. Ve bizi igvaya gotiirme, fakat bizi serirden kurtar; Ciinki

melekiit ve kudret ve izzet ebedlere kadar senindir. Amin.”>®

Yazir, fatiha’nin tefsirinde; Rabb vasfinin, “biitiin alemlerin ve onun biitiin
parcalarinin tek Rabbi ve 6zellikle hepsinin iistiinde olan ‘akil sahipleri’ alemlerinin
yegane Rabbi” olarak vasiflandirir. 301 Oysa Pater Noster’in duasinda Rabb vasfi;

varlig1 gbkte olan ve bir ilah i¢in diisiiniilemeyecek baba niteligini tasimaktadir.

Fatiha siiresinde, “Rabbii’l-dlemin” denildigi zaman, tiim anlamlarinin
kapsamiyla, biitin o kuruntularin ber taraf olmasi ve Allah Tedld’nin ezelde ve

ebedde mutlak sahip oldugunun anlasilmasi gerekir.

“Din giinilinlin sahibi” burada uyar1 ve korkutma acikca ortaya konmustur.
Ciinkii “din” kelimesi, Arapgada ceza, hesap, kaza, siyaset, itaat, adet, hal, kahir,
nihayet biitlin bunlarla ilgili ve hepsinin binas1 ve Ol¢iisii olan millet ve Seriat

anlamina gelir. Allah Kiyamet giinlinde (her seyin karsiligini, ecrini, licretini vermek

2% y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s. 109.

2% Fatiha, 1/1, 7.

300 «Matta 6,9-13”, Incil, istanbul, Kitabi Mukaddes Sirketi, 1999, s.12.
%% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.63.
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anlaminda) biitiin varligin malikidir.®’* Oysa Pater Noster duasinda bdyle bir amag

goriilmez. O, diinyadaki hayat i¢in isteklerde bulunur.

Dolayisiyla Yazir’in tefsirinin agiklamalarindan da anliyoruz ki; Fatiha stresi
ile Pater Noster duasinin temel itibariyle birbirine benzemedigi ortadadir. Fatiha’da
Tevhid inanci, Pater Noster duasinda ise bir koseye sikistirilmis, {istelik
yaratilmislara has bir vasif olan babalik ile nitelendirilmis elinden ilahlik vasfi

alinmis bir Rabb tasvir edilmistir.
3.2.4. Tevhid ve Orucla ilgili Iddialar

Oryantalistler gore, “Hz. Muhammed’in (a.s.) Arap putperestliginin karsisina
koydugu tevhid inanci, 6ziinde Kitab-1 Mukaddes (Eski Ahit) ile ortiismektedir.”

Yine oryantalistlere gore, “bir dini ibadet olan Orug¢ da Yahudilikten aktarilmstir.”>%

Yazir, Islam’in tevhid inanciyla ilgili olarak, [hlas siiresinin tefsirini yaparken
su aciklamalarda bulunur: “O dogurmadi. Dogrulmadi. Kendisi bagkasini
dogurmadig gibi, ne dogum ne de dogrulma seklinde bagkasindan da dogmadi. Veya
iki asildan bir parga olarak ¢ikip da ¢ocuk olmadi. O ezelidir, sonradan olmus
degildir. Doguran bir baba Allah olmadig: gibi dogrulmus ogul veya kiz olarak bir
cocuk ya da ilahlik vasfi yoktur. Ciinkii doguran fani ve muhtactir. Dogan da 6ncesiz
olamaz.***

Oysa tahrif edilmis Yahudiligin Tanris1 “Baba”dir.>®

Dolayisiyla Yazir’a gore, islam’in tevhid Inancini Yahudilikten aldigi iddiast

dogru degildir.

Oru¢ 1ibadetinin Yahudilikten aktarilmis oldugu iddiasinin  dogruluk

derecesini 6lgmek i¢in de iki dindeki orucu kiyaslamak gerekmektedir.

*2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ., s.81, 82.

393 y11dirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, s. 111.

%% yYazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.I1X, s. 6322, 6323.
%95 y1ldirim, Oryantalistlerin Yamlgilar, s. 111.
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Yahudilikte orug¢, Yahudi tarihindeki bazi olaylarla irtibatlidir. Farz olan
orucun sayist da bir giindiir, o da “Keffaret’’ giinii orucudur. Oru¢ Yahudilerde

giinesin dogusuyla baslar, aksamleyin yildizlarin gériinmesine kadar devam eder.®

Yazir’'in tefsirindeki orug¢ ile ilgili agiklamalarina gelince O’na gore,
I[slam’daki orug, dinin en biiyiik riikiinlerinden ve yiice seriatin en kuvvetli
kanunlarindandir. Kotiiliigli emreden nefis, bu cihadla terbiye olur. Fenaliga olan
hirslar, bununla sakinlesir. Orug, kalp amelleri ve biitiin giin yiyecek, icecek ve
cinsel temaslar gibi sehvet ve arzulardan nefsin el ¢ekmesinden meydana gelen

mukaddes bir cihaddur.*’
Yazir’a gore, Islam’daki orug bir giin degil Ramazan ay1 boyuncadlr.308

Dolayisiyla Yazir’in tefsirinde tevhid ve orug ile ilgili yaptig1 aciklamalardan
da anliyoruz ki, Yazir’a gore, oryantalistlerin tevhid ve orug ile ilgili ortaya attiklar

bu iddialar dogru degildir.
3.2.5. Kible Meselesi

Oryantalistlerin iddialarina goére, “Hz. Muhammed (a.s.), namazda kible
olarak once Kudiis’ii belirledi. Maksad1 Yahudilerin destegini temin etmekti. Zira
onlar Medine’de niifuzlu bir grup olduklarindan, Tevrat’ta kendilerine gelecegi
bildirilen ahir zaman Peygamberi olarak kendisini benimseyeceklerini umuyordu.
Ama Medine’de Yahudilerden umdugu destegi bulamayinca, kibleyi Mekke’deki

Kabe olarak degistirdi.”?’og

Yazir, bu iddialarla ilgili, “Insanlardan bir kisim beyinsizler, yonelmekte
olduklar1 kiblelerinden onlar1 ¢eviren nedir? Diyecekler. De ki: Dogu da bat1 da

Allah’indir. O diledigini dogru yola iletir,”*

ayeti ile “(Ey Muhammed!) Biz senin
yiziiniin goge dogru cevrilmekte oldugunu (yiicelerden haber bekledigini)

gdriiyoruz. Iste simdi, seni memnun olacagn bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii

39 y1ldinim, Oryantalistlerin Yanilgilart, s. 111.
%7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 624.

*® yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1, 5.638.

399 y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s. 113.
310 Bakara, 2/142.
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Mescid-i Haram tarafina c¢evir. Siz de nerede olursaniz olun, yiizlerinizi o tarafa
cevirin. Siiphe yok ki, ehl-i kitap, onun Rablerinden gelen ger¢ek oldugunu ¢ok iyi

59311

bilirler. Allah onlarin yapmakta olduklarindan habersiz degildir”* ~ayetinin tefsirini

yaparken aciklamalarda bulunur. Ancak, “Insanlarin siifeha takimi, hafif akill,

anlayissiz, capkin toplulugunun buna itiraz edeceklerini soyler.”*'

Yazir’a gore bu soz, neshi inkar ve kiblenin degisimine itiraz etmek isteyen
Yahudi veya miinafiklar tarafindan sarf edilmis ve ayet, onlar hakkinda inmistir.”,
O’na gore, “Dogu ve Bati, giin dogusundan giin batisina kadar biitiin su yeryiizii
Allah’indir. O’nun hi¢bir mekanla siirliligi yoktur. Bunlarin sahibi Allah, diledigi

kimseyi, yeni bir dogru yola hidayet eder, muvaffak kilar.”%*3

Dolayisiyla Yazir’a gore, oryantalistlerin iddialarindaki gibi peygamberimiz,
Yahudileri memnun etme niyetiyle Mescid-i Aksa’yr kible edinmedigi gibi onlardan
umdugunu bulamadigi i¢in de tekrar Kabe’ye donmiis degildir. O’na gore, her iki

durum da Allah’in emriyle olmustur.
3.2.6. Ummilik Konusu

Ummi kelimesi, Oryantalistler tarafindan iizerinde ¢ok durulan konulardan
biridir. Oryantalistlerin ilk iddias1, “Ummi’nin ecnebi anlamma geldigidir”. Diger bir

iddialari ise, “Ummi, okuma bildigi halde, yazma bilmeyen anlamina gelir.”314

Oryantalistlere gore, “Peygamber okuma yazma biliyordu, ancak Tevrat ve
Incilleri dogrudan dogruya okuyamamisti. Aksi halde onlardan aldig1 sozleri veya
kissalar1 birgok defa hatali bir sekilde aktarmazdi. Buna gore, Hz. Muhammed,
Tevrat ve Incil hakkindaki bilgilerini, sadece araci olan bazi kisilerin 6gretmesi

sayesinde elde etmistir.” 315

13 2

Yazir, Ummi kelimesini ¢ anlamda kullanir: Birincisi, “umm

kiyaslamasidir. Bu sanki anasindan dogdugu sekil iizere kalmis, asli fitratindan yeni

31 Bakara, 2/144.

12 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.l, 5.522.

383 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.l, 5.522.

31 y1ldirim, Oryantalistlerin Yamlgilart, s. 119.

815 Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, s. 121, 122.
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ogrendikleri ile bir degisiklik ve baskalasim olmamis?” kavramini ifade eder.
Ikincisi, Arap {immetine mensup demek olur. “Biz hesap kitap bilmeyen bir
immetiz.” Ifadesinde Araplar, hesap ve kitap bilmez bir toplum olmakla niteleniyor.
Ugiinciisii ise bir anlamda Ummiil-Kura’ya mensup, yani Mekkeli demektir. Ummi

< A . 316
okuma yazmayla ugrasmamis manasina gelir.

Yazir, Peygamberimiz igin okuma, yazma bilmeyen Nebi tabirini

kullanmlstlr.317

Dolayistyla Yazir’a gore, iddialardaki gibi Peygamber icin kullanilan immi
vasfi, okuyan ama yazamayan veya okuma yazmayi bilen ancak Tevrat ile incil’i
dogrudan okumasini bilmeyen anlamima gelmez. “Okuyamayan, yazamayan”

anlamina gelir.
3.2.7. Garanik “Seytan” Ayetleri iddias1

Bazi oryantalistler vahiy ve niibiivvet akidesine golge diisiirmeyi elverigli
bulmalar1 sebebiyle Garanik hadisesini gergek kabul etmislerdir. Hacc suresinde
gecen; “(ey Muhammed!) Biz, senden 6nce higbir resill ve nebi gondermedik ki, o,
bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacagi seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi
ayetlerini (lafiz ve méana bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir,”*!® ayetini, bazilari, yanlis anlayip, “seytanin
vahye miidahale ederek, peygamberin, vahye aykiri soz ilave etmelerine sebep
oldugu” manasini ¢ikarmistir. Ayrica uydurulmus bir hadise ile de irtibat kurarak
mesele, Is1Am’1n vahiy itikadina uymayan bir mahiyete biiriindiiriilmeye calisilmustir.
Bazi oryantalistler de bu asilsiz rivayeti, Kur’an ayeti derecesine ¢ikarmak suretiyle,
vahyin pek de Miisliimanlarin inandig1 kadar kesin olmadigi, Kur’an’dan ¢ikarilan
ayetler de bulunabilecegi, dolayisiyla tahriften biisbiitin masun olmayabilecegi

siiphesini uyandirmak istemislerdir.>'®

318 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1V, 5.2297, 2298.
17 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1V, s. 2298

318 Hacc, 22/52.

39 y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, 5.201.

77



Kur’an mealini Fransizca’ya geviren “Blachere” ise sadece Kur’anda sire
tertibini degistirmekle kalmamis, aymi zamanda metne uydurma ayetler de

katm1§t1r.320

Gliya, Necm stresi inip te Rasulullah Harem-i Serifte okudugu ve sonunda
mii’minlerle beraber miisrikler de secde ettikleri zaman, “ve menatessalisetel uhra”
dan sonra “tilkel garanikul ula. Ve inne sefaatuhunne leturca” (bunlar o kugulardir ki
sefaatleri umulur.) Kelimeleri de yanlislikla duyulup sonra Seytan’in attigi bu

kelimeleri Allah Teala neshedip kendi ayetlerini yerlestirmistir.

Yazir, bu konudaki iddialarin miimkiin olamayacagi diisiincesindedir. O’na
gore, miisrikler Kébe’yi tavaf ederlerken “lat, uzza ve menata andolsun ki bunlar
yiice kugulardir. Ve sefaatleri umulur,” demek adetleriydi. Bu s6z esas itibariyla
miisriklere seytanin telkin ettigi bir sdzdiir. Yine, “Indigi zaman necme and olsun ki,
arkadasiniz sapitmadi da azitmadi da. O hevesinden konusmaz, ancak ona vahyedilen
bir Vahiyle”321 diye okunup dururken, peygamberin vahyi ulastirmasinda seytani bir

miidahalenin bulunamayacaginda siiphe yoktur.322

3.2.8. Kur’an Ayetlerinin Kronolojik Siralanmalan ile Tlgili iddialar

Oryantalistlerin bu konuyla ilgili iddialar1 soyle Ozetlenebilir: ‘‘Kur’an’in
Tanris1 Kendisini 1. Mekke devresinde Rabb, 2. Mekke devresinde Rahman, 3.
Mekke devrelerinde Allah diye isimlendirir.”> Onlar bu farkliliktan  ‘Hz.
Muhammed’in Tanrisin1 tavsif etme isinde tereddiit gecirdigi’ manasimi c¢ikarir.
Ayrica Rahman’in Cahiliye Araplarinca bilinmedigini bu ismin Yemame bolgesinde
yasayan ve Hiristiyanlik etkisinde bulunan bir toplulugun tesiri ile kullanilmig
olabilecegini iddia ederek Islim’m kaynaginda Hiristiyanlik bulundugunu

savunurlar.®®

320 Muhammed M.el-A’zami, Kur’dan Tarihi, Cev. Omer Tiirker, Fatih Serenli, Istanbul, iz
Yayincilik, 2011, s. 377.

%21 Necm, 53/1-4.

%22 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ¢.VII, 5.4597.

323 Yildirim, Oryantalistlerin Yanmilgilari, 5.223.
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Bilindigi gibi hicretten once inen ayetlere Mekki, sonrakilere de Medeni
denilir. Hatta Hicretten sonra Mekke’de ve baska yerlerde inenlere de Medeni

324

denilir.”*" Dolayisiyla oryantalistlerin 1. Mekke, 2. Mekke ve 3. Mekke devreleri

tasnifi Yazir tarafindan kabul goren bir tasnif degildir.

Yazir, “Muhakkak ki o (Kur’an) alemlerin Rabbinin indirmesidir. (ResGlim!)
Onu Rihu’l- Emin (Cebrail) indirdi,” 325 ayetlerin tefsirini yaparken, “Alemlerin
Rabbi Kur’an’i senin bitiin kalbini kavramak tizere Ruh-ul Emin ile indirdi ki,
tamamen giivenlik olusturup O korkutuculardan olasin,” %% demistir. Dolayisiyla
O’na gore Hz. Muhammed ne Ogrendiyse Yemame bolgesinde yasayan
Hiristiyanligin etkisiyle degil, vahiy yoluyla Allah’tan 6grenmis ve insanliga teblig

etmistir.
3.2.9. Kur’4n Ayetlerinin Tertibiyle ilgili iddialar

Oryantalistlerin bu konuyla ilgili iddialar1 kible hakkindaki ayetlerle ilgilidir.
Onlara gore, Bakara saresinin 115, 142, 143 ve 144 ayetlerinin yerlerinin
degistirilmis oldugunu, yapilmasi gereken siralamanin 143-115-144-142 seklinde
olmasi gerektigini iddia etmislerdir. Yine, Bakara 238. ve 239. ayetlerden Onceki ve
sonraki ayetler, aile hukuku, nikdh, bosanma ve mehir konusunda oldugundan

buradaki namazIla ilgili ayetler akisa aykir diismektedir.*?’

Bu konuyla ilgili diger bir iddias1 ise Ahzab shresinin 55. ayetine dairdir.
Oryantalistlere gore bu ayet 59. ayetin pesine yerlestirilmesi gerekir. Buradaki iddia,
gliya bu ayetin basindaki, “Onlara bir giinah yoktur (la cilinahe aleyhinne)”
ifadesindeki (aleyhinne) ile isaret edilenlerin kimler oldugu, mevcut Mushaf taki
tertipten tam olarak anlagilmamaktadir. Bunun 53. Ayetteki, “perde arkasindan

konusmalar1 istenen kimseler” yani, Hz. Peygamberin esleri oldugu ifade edilir. 3

%2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s. 7.

%25 Suara, 26/192-193.

%% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1V, 5.3645.
27 Y1ldirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, 5.236.
328 Yildirim, Oryantalistlerin Yanmilgilar, 5.237.
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Yazir’a gore ise; Miislimanlar sahabe doneminden beri inanmaktadirlar ki,
her yeni vahiy geldiginde Cebrail (a.s) gelen ayetlerin Kur’an’in hangi suresinin
neresine dahil oldugunu Hz peygamber’e bildiriyor, o da vahiy katiplerine buna gore
kaydettiriyordu. Dolayisiyla ayetlerin surelerdeki yerleri kesindir. Kur’an indigi
zaman, indigi gibi ve ayr1 ayri tertemiz sayfalara yaziliyordu ve bunlarin hangi
sureye ve neresine ait olduguna isaret ediliyordu. Bu sayfalarin hepsi, bir arada

ciltlenmiyor, neshin olabilecegi dﬁsﬁnﬁlﬁyordu.329

3.2.10. Kur’an’in I’cazina Dair iddialar

Oryantalistlerin ortak eseri durumunda olan Islam Ansiklopedisi’nin yeni
nesrinde bulunan iddiaya gore; ‘‘I’caz kavrami, mucizeleri bulunmayan Hz.
Muhammed’e mucize bulma ihtiyacindan’’ dogmustur. Bu da vahyin olaganiistii bir

mabhiyet, bir cevher tagimasini gerektirmistir.”*

Oryantalistlerin diger bir iddialar1 da Siinni Miisliimanlarin Kur’an’in mahlik
olmadigina inanmalari, i’cazint buna dayandirip, bdylece Hiristiyan inancina

yaklagmalari iddiasidir. 331

Yazir, Kur’an’in mucize olduguna inanir. O’na gore, “Kur’an s6z dizmede
usta olan biitiin edebiyatcilart ve belagatgilari Kur’an’in bir benzerini meydana
getirmekten aciz birakir. Kur’an’in fevkalede sanatli ve seckin, hikmetli bir kitap
olmasi, O’nun Allah tarafindan indirilmis bir mucize ve peygamberliginde delili

olduguna isaret sayar.”**

Yazir’a gore oryantalistlerin, halku’l- Kur’an meselesiyle ilgili iddialar1 dogru
degildir. Burada Ehl-i Siinnetin kabulii Hiristiyan inancina yaklagsma amaciyla degil,
Allah’in Kelam sifati ve onun Kur’an’daki tecellisini i’caz olarak kabul etmelerine

dayanir.

329 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 25.

%0 yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, $.251.

83 Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, 5.251, 252.
%32 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.1V, 5.2663.
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3.3. Modernizm ve Islim Diinyasinda Modernizmin Ortaya Cikis1
Modern; i¢inde bulundugu zamana, ¢caga, giine uygun olan anlamina gelir.333

Modernizm ise, modern asri seylere diiskiinliik, yenilik¢ilik, gelenekgilige

karsilik anlamlarina gelir.334
Modernist, modernizm taraftar: anlamma gelir.**®

Modernizmi kapsamli bir sekilde sOyle tanimlamak miimkiindiir: “Bati
uygarliginin Aydinlanma ¢ag1 ile gelen zihinsel doniisiimiiniin ortaya c¢ikardigi
ideoloji ve yasam bicimidir.” Hiimanizm, sekiilarizm ve demokrasi sacayagi lizerine
kurulu olan modernizm, bir diger anlamda “Insani hakikatin tek 6lciisii kilan ve
vahye dilinya goriistinde fonksiyoner bir yer vermeyen, akli Tanri’dan ve kutsal
prensiplerden bagimsiz goéren, kurtulusu dinde degil, bilimde arayan, insan bigimci,

insan merkezci diinya goriisidiir.”**

Modernite olgusu diisiinsel olarak Aydinlanma ¢agina, siyasal olarak Fransiz
devrimine, ekonomik olarak da endiistriyalizme bagli olup, temelde gelenekle
karsitlik ve kopus halinde gerceklesen bireysel, toplumsal ve siyasal alanlardaki

degisim ve déniisiimii ifade eder.®’

Islam modernizmi ise manA ve madde arasinda, birini digerine karsi olarak
konuslandirmadan denge tesis eden, kutsal olan1 fonksiyonellestiren, “Insan ile
insan” ve “insan ile esya” arasindaki miinasebetleri yeni bastan dizayn eden, 6zii
itibariyle Kur’an’a dayali, yani Islim referansli, “evrensel bir diinya hakimiyeti”
projesidir. Kisaca Islami modernitenin hedefi, Islomin tecdid ve ihya edilmesi,

diinyani Kur’an’a gore kurulacak evrensel bir diinya nizamu ile tanzimi demektir.>*®

Islam diinyasinin modernizme gegisi ii¢ kisimda incelenebilir:

%33 Mehmet Dogan, “Modern”, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ankara, Rehber Yayinlari, 1990, s.787.

34 Dogan, “Modernizm”, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 5.787.

3% Dogan, “Modernist”, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 5.787.

%% fsmail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklagimlar, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010,
s.15,16.

%7 Mustafa Oztiirk, Kur'dan ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.165.

338 flyas Celebi, Isldm Diisiincesinde Yeni Arayislar-, istanbul, Ragbet Yaymevi, 1998, s. 286, 287.
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Oncelikle, Islam devlet sisteminin ¢kmesi ve Avrupa’nin ticari ve toprak
Uistiinliigiiniin dayatilmasiyla belirginlesen, bu donemde Miisliimanlar siyasi, dini ve
kabile etkileri, kendi toplumlarinin dahili gelismelerine karsi, yeni ideolojik ve dini

yaklasimlar ortaya koyma tesebbiislerinde bulundular.

Ikinci olarak, yukaridaki tepkilerin neticesinde, Islam iilkelerindeki elitler, 20.
Yiizyilda kurulmus olan milli devletler vasitasi ile toplumlarina modern bir politik
kimlik vermeye, ekonomik ve sosyal degisikligi tesvik etmeye calistilar. Milli
devletlerin ortaya ¢ikisi birinci Diinya Savasi’ndan sonra basladi ve glinlimiize kadar

devam etti.

Son olarak, milli devletlerin giiglenmeleriyle beraber, hemen biitiin islam
ilkelerinin gelismesiyle ortaya ¢ikan durumdur. Bu ise “hali hazirdaki gelismelerinin

yonii ve Islam’m nihai rolii iizerindeki miinakasadir.”**®

Bilindigi iizere Islam diinyas1 son iki yiizyilda Bati medeniyetinin ¢ok yonlii
meydan okumalarina maruz kalmistir. 0 Bat’nin islam diinyas1 karsisindaki
yadsinmaz maddi istiinligii Miisliman diisiiniirlerde, “nerede hata yapildi1?”
sorusunu siklikla sordurmus ve etkin cevap olarak da muasir Bati medeniyetinin

gecirmis oldugu benzer siirecten dogunun da gegmesi geregi nerilmigtir.3*

Batidan gelen pozitivist akimlar ve buna eslik eden oryantalizmin Kur’an’a
yonelik yersiz haksiz elestirileri Bati’ya karsi karisgik olan teslimiyet, taklitgilik
psikolojisiyle Batidan gelen her seyi tam bir gilivenle alip kabul eden Bati
hayranlarin1 ve bunlarla yakin temas halinde olan elit ¢evreleri hem kiiltiir hem de
inan¢ yoniinden etkilemistir. Boylece Islam alemi yeni bir kiiltiirel ve diisiinsel

yapilanma siirecine girmistir.342

Bu konuda Bati’min 6zelikle 19. Yiizyilldaki meydan okumalar1 karsisinda

Islam Aleminde ii¢ farkli tepkinin zuhur ettigine tamk olmaktayiz. islam Aleminin

% Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, Cev. 1. Safa Ustiin, Istanbul,
MUIFAV Yayinlari, 1996, s.17.

340 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, $.168.

%1 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’'dn’a Yaklasimlar, s. 9.

%2 Halil Cigek, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari, istanbul, Timas Yayinlari, 1996, s.15, 16.
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hepsi de soz konusu travmayla basa ¢ikmaya c¢alisan bir zihin diinyasinin iiriini

olarak nitelendirilebilecek tepkiler gelistirmiglerdir.

Bunlardan ilki, taassuptur. Bati diinyasi1 ile herhangi bir alanda iliskiye
girmeyi reddeden bu anlay1s, aslinda kitlesel bir kendini koruma refleksini ifade eder.
Bu anlayista din ve daha ¢ok da gelenek bir taassup zirhi i¢inde korunma altina

alinmis ve modern diinyaya agilan kapilarin kapatilmasi fikrinde karar kilinmustir.**

Bunlardan ikincisi, pozitivizmin etkisiyle dini kayitlamalardan tamamen
azade bir sekilde Batili diisiinceleri onamak ve savunmak bi¢iminde kendisini

gdstermistir. Bu tepki biitiin siiriimleriyle laikei ve sekiiler olarak nitelendirilebilir.3*

Bunlardan sonuncu tepki ise; ¢agdas Islam diisiincesi ve/veya Islamcilik
ideolojisi seklinde nitelendirilebilir. Bu olusum Bati’nin meydan okumalarini, “her
alanda kabul etmis olmakla birlikte, karsit arglimanlarla dini tahkim etmek ve
boylece kiiffarin meydan okumalarini etkisiz kilmaya g¢aligmak”, seklinde kendini
gdstermistir. Bu baglamda c¢agdas Islam diisiincesi, bat1 ile diyaloga girmeyi, onun
evrensel degerler ve gercekler olarak ihrag etmeye galistigi kavram, kuram ve
kuramlarla hesaplasmay: tercih etmistir. Dini, Islami agidan mahzurlu gérmedigi
degerleri icsellestirerek kendi sisteminin dayanaklar1 haline getirmistir. Vahyin,
akilla ¢elismeyecegi hilkkmiinii temel dogrulama mekanizmasi olarak belirlemistir. Bu
hilkme uygun olarak da akil tezgahinda iiretilen Batili diisiinceleri islami kisveye

biirlindiirerek kendi diinyasina katmaya gallsmlstlr.345
3.4. Modernistlerin iddialarina Elmahli’nin Cevaplar

Modernizmin Islam diinyasindaki etkilerini ve Kur’an ile ilgili yaklasimlarini

ve Elmalili’nin tefsirindeki agiklamalarinin 1s1ginda incelemeye ¢alisacagiz.

Bu konuyu; Hint alt kitas1 modernistleri, Misir merkezli modernistler ve
Tirkiye’de modernist hareketler olarak yapilan caligmalar seklinde {i¢ kisma ayirmak

gerekiyor:

843 (:)ztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, $.169.
344 taﬁrk, Kur’dan ve Tefsir Kiiltiirtimiiz, $.169.
35 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 5.169.
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3.4.1. Hint Alt Kitas1 Modernistlerinin Kur’an ile Ilgili Iddialar1 ve

Elmahly’nin Cevaplar

Hindistan’daki “IsliAm Modernizmi” genel olarak fikir koklerini Sah
Veliyyullah’a (1703-1762) dayandirmakla birlikte bu hareket esasen 19. Yiizyilin

346
S

ikinci yarisina ait bir gelismedir. ah Veliyyullah, modernist donem Oncesinde

yasamasina ragmen Miisliiman modernizminin kurucusu olarak kabul edilir.3*’

Hint alt kitasindaki Kur’an ve tefsir ¢aligmalar1 s6z konusu oldugunda akla ilk
gelen isimlerden biri de Seyyid Ahmed Han’dir. Yasadig1 ¢cevredeki Miisliimanlarin
beka ve salahini Ingilizlere sadakatte “gdrme” gibi sémiirge iriinii, kiiltiirii bir fikre
sahip olan ve bu siyasi tercihine kosut ¢abalarindan 6tiirii Ingiliz hiikiimetince, “Sir”
unvaniyla taltif edilen Seyyid Ahmet Han (6.1898) Kur’an’in tamamini igermeyen

bir tefsir ile bu alanda yeni bir yontem sunma iddiasi tasiyan “Tahrir fi Usiili’t-

Tefsir” adli iki esere imza atmustir.

Ahmed Han Kur’an’m nasil anlagilmasi gerektigine dair goriislerini on bes
madde halinde siralamistir. Bunlarin bir kismi, Kur’an’in biitliniiyle Allah Kelami
oldugu, her tiirlii ziyade ve noksandan masun kilindig1, muhtevasinda gercege aykir
hi¢bir beyan bulunmadigi gibi goriisleri tasimakla birlikte yazar, ayn1 eserde vahiy ve
Kur’an’in niizul keyfiyetiyle ilgili geleneksel Siinni telakkiden epeyce farkl: fikirler
de ileri slirmiistiir. O’na gore vahiy, reel ve miistakil bir varlik olduguna inanilan
melek (Cebrail) vasitasiyla degil, dogustan sahip olunan melek-i niibiivvet sayesinde

Hz. Peygamber’in kalbine inzal ya da ilham edilmigtir.>*®

Yazir ise bu konuda Cebrail (a.s.)’in hakkini teslim ederek Allah ve Rasiil
arasindaki bu ylice el¢inin roliine dikkat ¢eker. Hatta Kur’an’in inmesi esnasinda
Efendimizin, Cebrail (a.s.)’1 farkli sekillerde gordiigiinii de hatirlatarak O’nun

mevcudiyetini miisahhas hale getirir. Hz. Peygamber, bilindigi gibi Cebrail’i ger¢cek

3% Azmi Ozcan, ‘Hindistan’da 19.Yiizy1l Islim Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, Isldmiyat
Dergisi, S.4., 2004, 5.199.

7 Fazlur Rahman, Isiami Yenilenme Makaleler- |1, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2000, S.118.

8 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, $.66.
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sekliyle bir kere Mirac’dan 6nce gordii. Bir kere de Mirac’dan inerken gordii. Bu kez

de Rasiillulah Cebrail’e dogru iniyordu. Cebrail (a.s.) O’nu katrslhyordu.349

Yazir, “de ki, Cebrail’e diisman olan kimse Allah’a diismandir, ¢iinkii O,
Kuran’it Allah’in izniyle kendinden Oncekini tasdik ederek, yol gdosterici ve

s5 350

inananlara miijdeci olarak senin kalbine indirmistir, ayetlerini de O’nun

mevcudiyeti ve vahiy melegi olduguna delil olarak g('js‘[erir.”gs1

Ahmed Han’in Kur’an okumalarindaki en temel vurgu tabiat kanununa
yoneliktir. O’na gore, Allah evrene ezelden beri degismeyen bir fitrat kanunu
koymustur. Tabiat, adet dis1 higbir miidahaleye imkan tanimayan ve tamamen sebep-
sonug dairesinde isleyen kapali bir sistemdir. Ote yandan Allah’in biri kavli, digeri
fiilli olmak ftzere iki sozii vardir. O’nun higbir soziinde /yasasinda tebdil vuku
bulmadigina gore, Kur’an’da da, ezelden beri degismeyen tabiat kanununa muhalif
higbir beyan yoktur. Dolayisiyla Islim ulemasinin mucize diye kavramlastirdig
hadiselerden s6z eden Kur’an pasajlar1 aslinda bilindik doga olaylarna isaret
etmektedir. Yine o, nesh konusuna, “Allah’in Kelamim1 sairin not defterine

doniistiirmek” seklinde nitelendirerek, itirazda bulunmustur.352

Yazir’a gore ise mucize bilindik doga olaylarina isaret etmedigi gibi, adetin
bozulmast ve mucizenin vuku’u, gokler ile yerin ve arasindaki seylerin ilk
yaratilisindan ve sonra bunlarin yok olmasindan daha garip ve olagandis1 bir durum

degildir.”**

Yazir’a gore nesh, Seriat terminolojisinde; “herhangi bir ser’i hiikmiin
ziddina, sonradan baska bir ser’i delile isaret etmesidir ki; Allah’in ilmine gore
evvelki hilkkmiin siiresinin bittigini bildirmektir. Bizim ilmimize gore de goriiniirde
kalic1 goriinen o hiikmii kaldirip degistirmektir. Bu iki 6zelikle nesh, degistirmeyi
bildirmek demektir. Bunda hicbir zaman Allah’a goére caymak ve bilmemek anlami

yoktur. Bunun i¢indir ki sonsuzlukla sinirlandirilmis olan hiikiimlerde nesh gecerli

9 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, .V, 5.4579.
%0 Bakara, 2/97.

%! yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.429.

%2 Oztiirk, Kur’'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 5.140.
%3 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.1V, 5.2245.
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olmaz. Bunun gibi haberlerde de nesh miimkiin degildir.354Ya21r’a gore, nesh, ancak
emir ve yasaklar gibi insai bir anlami igeren ve gercekle ilgili bir haber verme ve
bildirme olmayip tamamen icad olan ve sirf bir iradeyi gosteren ve bununla beraber
sonsuzlugu nasslarla ortaya konmamis olan esyada ve hiikiimlerde s6z konusu

olur.®®

Kisacasi; Ahmet Han’in  “Allah’in  Keldmini sairin  not defterine
dontistirmek™  seklinde nitelendirdigi nesh konusunda Yazir, neshi miimkiin
gormekle birlikte, neshin insai bir anlam igeren konularda olabilecegini ancak; imani

hakikatler gibi ihbari olan ilim esaslarinda neshin miimkiin olamayacagini ifade eder.

Mucizeyi kabul etmeyen Ahmet Han, Kur’an’da mucize olarak kabul edilen
bazi durumlari, Arap dilinin temsil, tesbih gibi zengin imkénlar1 dahilinde alternatif

yorumlar iiretmek vasitasiyla aciklamaya galigir. Mesela, Hz. Yunus’un biiyiik bir

356

balik tarafindan yutulmasindan s6z eden ayetle™" ilgili olarak, ‘yutma’ anlamina

2

gelen “ibtele’a” fiilinin degil “agziyla yakalamak” manasindaki “iltekeme” fiilinin
kulanildigini sdyler. Yine, Hz. Musa’nin asa darbesiyle denizin ikiye yarilmasinda
s0z eden mucize ile ilgili ayeti %7 med-cezir olayiyla aciklamayr makul goriir.
“Kur’an’m bilimle sorunu yoktur, fikrini agiklarken oldukca apolojetik bir tislup
kullanan Ahmed Han, hz. Adem ile Iblis arasinda cereyan eden olaylardaki gibi, bazi
kissalar baglaminda melek ve seytan gibi varliklarin aslinda kuvve ve meleke
olduklarin1 sdyler. Cennet, Cehennem gibi gaybi alemle ilgili beyanlar1 ise temsil,

tesbih ve mecaza hamletmeyi yegler.**®

Simdi de Ahmet Han’1 iddialarinda gecen terimlerin Yazir, tarafindan nasil

izah edildiklerine bakalim:

Yazir, Hz. Yunus’un kissasindaki durumu, “Kendini kinarken onu bir balik

59 359

yutmustu, ayetlerini agiklarken agziyla yakalamak olarak degil, Allah Teala

%% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, 5.460.

%3 yazir, Hak Dini Kurdn Dili, c.1, 5.460, 461.
%% saffat, 37/142

%7 Suara, 26/63

358 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 5.141.
359 Saffat, 37/142
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biiyiik bir baliga da emir verdi ve onu yuttu. Onun karninda ii¢ giin, ti¢ gece kald1 ve

59360

karninda Rabbine dua ediyor ve ona yalvariyordu, seklinde aciklar. Dolayisiyla

Yazir’a gore, burada “yutmak” anlami1 kullanilmistir.

Miiellif, Musa peygamberin (a.s.) kissasi ile ilgili olarak ise, “Hani bir

zamanlar sizin i¢in denizi yarip, sizi kurtardik da Firavun’un adamlarini suda

bogduk, siz de bakip duruyordunuz,”361

ayetlerini acgiklarken: ““ Ve hani sizinle gurup
gurup denizi yarmistik da sizi toptan kurtarmis ve basiniza bela kesilmis olan o
Firavun’u ve adamlarini bogmustuk. Sizinle, “yarmistik” demek, “yaran bizdik”, “siz

de buna bir sebep, bir alet olmustunuz”,*** anlamindadir.

Merhum Yazir, “Hz. Musa’ya, “Vur asan ile denize” diye vahyettik; vurunca

59363

bir infilak etti, her boliik koca bir dag gibi oluverdi,” ™ ayetiyle ilgili bir aciklama

yapmamls‘ur.364 Burada, “Vur asan ile denize” hitabinin, “denizin ay ¢ekimi tesiri ile

99365

alcalip yiikselmesi anlamina gelen med-cezir”™ ile pek alakasi olmadig1 agiktir.

Yazir, Hz. Adem’in kissast icin; “Iste Cenab-1 Allah meleklerden sonra Hz.
Adem’i de bu emir ile imtihan etti ve Hz. Adem onlar tafsilatiyla anlatt1. Hz. Adem
o arz olunan seyleri isimleriyle onlara haber verince, Rabbin meleklere, “Ben size
her halde ben semalarin ve arzin gaybini bilirim demedim mi? Ve siz ne agikliyor ve

59366

ne gizliyor idiyseniz onu da bilirim, ayetinde Yazir, kuvve ve meleke ile ilgili bir

aciklamada bulunmamistir. Sadece ayette gecen ifadeleri aciklamaya gallsmlstlr.367

Yazir meleklerin mahiyet ve tiirleri hakkinda ise, Meleklerin kendiliginden
ayakta duran, var olan zatlar oldugundan bahseder. O’na gére, meleklerin cevher

cinsinden olduklar1 ve akilli olduklar1 konusunda ittifak vardir.>®®

%0 yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.VI, 5.4073.

%1 Bakara, 2/50.

%62 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.349, 350.

%63 Suara, 26/63.

%4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, .V, 5.3626.

%5 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara, Rehber Yaynlari, 1990, s.754.
%6 Bakara, 2/30.

%7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1, 5.316.

%8 yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c.1, 5.305.

87



Yazir “Iblis” i¢in ise Cenab-1 Allah’a isyanina karsilik, biitiin hayirlardan

timidi kesilmis, taglanmis ve seytan 389 ifadelerini kullanir.

Yazir’in, Hz. Adem kissasi, iblis, melek ilgili agiklamalarinin 6ziinde, agik
olarak “Allah’m yardimi, kaza ve kader, Allah katinda Ademin degeri, insanligmn
tiremesi ilkesi, din, ilim ve dil ilkesi, ahlak, vazife ve kardeslik, toplumsallik, hukuk

ilkesi” gibi genis kurallarin varhigim diisiindiigi anlagilmaktadir.™

Yazir, Ahmet Han’nin temsil, tesbih ve mecaza hamletmeyi yegledigi 37

Cennet ve Cehennem hakkinda ayn1 goriiste degildir.
Yazir’a gore, cennet iic anlamda kullanir.

a- 1Ilk olarak igine girilmeden goriilmez, gizli, cok degerli baglar, bahgeler
anlamia gelir. Bunlarin tlimiinii kapsayan ahiret vatanina, sevab evine,

“cennet” denilir.
b- Ikinci olarak “cennet” bir 6rtii manasindan zemini goriinmez, gayet girift
agaclarla ortiilmiis bahce ve bostana sdylenmistir.

c- Ugiincii olarak din dilinde, diinya goziiyle goriillemeyen Hak gaybda gizli,

(13

“daru’s-sevab”in (sevab yurdun) ismi olmustur ki, Kur’an’da “el-

Cennetli” denildigi zaman bu ortaya cikar.*"?
Yazir’a gore cehennem ise azab yurdu olan atesin 6zel ismidir. Arapca

“Cehman” kelimesinden alinmis olup, bu da Cehm, sert ve ¢irkin olmak; “cehman”

dibi gériinmez derin kuyu demektir.*"

Yazir, cehennem’in sifatlarindan biri ve cehennem halkini kaplayip, kusatan

perdenin ismi olarak zikredilmis olan “yahmiim” i¢in ise, serin de degil, kerim de

%9 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, 5.320.
370 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, 5.299.
811 Oztiirk, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, S.141.
%72 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, c.1, 5.274, 275.
373 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1l, 5.732.
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degil; yani hi¢ bir hayir ve menfaati ve hicbir giizelligi olmayan bir golge seklinde

acgiklamstir. 314

Hint alt kitas1 baglaminda diger bir husus, oradaki modernistlerin klasik,
“uliimii’l-Kur’an edebiyatindaki bahisleri, Kur’an’in dogru anlagilmasina engel teskil
ettigi gerekgesiyle biitiiniiyle yok sayma yoluna gitmeleridir. Bunlarin hareket
noktasi, isminden de anlasilacagi gibi, Kur’an’in her bakimindan safi ve kafi bir
kitap oldugu iddiasidir. Bu iddia Miisliimanlar i¢in gerekli olan her bilginin nassen
veya isareten Kur’an’da varligi, dolayisiyla sair bilgi kaynaklarinin zaid oldugu
fikridir. Nebevi silinneti de ihtiva eden rivayet malzemesinin en bagindan
reddedilmesinin dogal sonucu olarak, namaz vakitleri ve rekatlar1 da dahil olmak
izere her sey Kur’an’dan istihra¢ edilmistir. Bunun i¢in de bu harekette kimi zaman
Kur’an metnine tasallut edilerek tahrifle esdeger yorumlar iiretilmistir. Mesela, “Her
tirli ovgli gokleri ve yeri yoktan var eden; melekleri ikiser, iiger, dorder kanatl

“"mealindeki ayeti, “Ey gok ve yer ehli! Allah’in

el¢iler kilan Allah’a mahsustur,
rizasini kazanmak i¢in bes vakit namazinizda Fatiha’y1 okuyun. O Allah ki sizi, alt1
riknii [kiyam, kiraat, riikii vs.] bulunan namaza yoneltmek i¢in melek elgilerini

gonderir,” seklinde te’vil etmislerdir.>"®

Yazir'in gerek peygamber gerekse sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere
“olmas1 gerekenden fazla” yer verdigi ve onlara Kur’an tefsirindeki gergek
degerlerinin iistiinde 6nem atfettigini sdyleyebiliriz. O’nun 6zelikle ahkam ayetlerini
tefsir ederken Hz. Peygamberin ilgili konudaki s6z ve davraniglarimi yeri geldikce
kullandigin1 gérmekteyiz. Ayrica onun, siinnetin Kur’an’1t nesh edebilecegine kail
oldugunu da sdylemeliyiz. Ote yandan Elmalili, baz1 ayetlerin tefsiri sadedinde bu
ayetlere “agiklama getirdigini diislindiigli hadisleri” hadis kritigi agisindan tenkide

tabi tutmadan herhangi bir titizlige gerek duymadan yer vermektedir.’’

*"* Yazir. Hak Dini Kur’an Dili, c.VII, s.4711, 4712,

375 Fatir, 35/1.

876 Oztiirk, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, S.142.

37 Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayist”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu,
5.165.
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Yazir, “Her tiirlii 6vgii gokleri ve yeri yoktan var eden; melekleri ikiser, tiger,

dorder kanatli elgiler kilan Allah’a mahsustur,” 318

mealindeki ayetlerin tefsirini
yaparken ayette de sabit oldugu gibi burada bes vakit namaz ya da namazin riikiinleri

olarak degil, meleklerin kanatlar1 olarak aciklamstir.™

Sonug olarak, Hint modernistleri, Kur’an tefsirinde rasyonalist ve savunmaci
yonleri agir basan bir yaklagimla, Kur’an’da yer alan ifadelerin modern anlayisiyla
nasil telif edilebilecegi meselesiyle ilgilendikleri anlagilmaktadir. Bunlarin basinda
Kur’an’da yer alan hissi mucizelerin nasil aklilestirilebilecegi, faiz, kolelik, ¢ok
eslilik vb. birtakim hukuki ve sosyal meselelerin, modern hayatla nasil
uzlastirilabilecegi de gelmektedir. Mucizeler umumiyetle akli birtakim yorumlarla
modern insanin anlayigina uygun bir izah tarzina kavusturulurken, hukuki ve sosyal
miiesseselerle ilgili Kur’an’da yer alan diizenlemelerin muvakkat olduklar1 iddia
edilerek, adalet ve maslahat gibi birtakim genel ilkelerden hareketle, bu hususlarin

modern bir yapiya kavusturulmalar1 yolunda agiklamalara yer veri Imistir. 3

Seyyid Ahmed Han’in Mislimanlarin i¢inde bulundugu durumun
sorumlusunun Islam degil, gelenekler oldugunu 6ne siirerken sdylemis oldugu, “eger
insanlar Kur’an’da ve gergek hadislerde bulunan 15181 aramazlar ve din ile glinimiiz

59381

ilmini bir araya getirmezlerse Hindistan’da islam yok olup gidecektir, sozleri

aslinda Hint alt kitas1 modernistlerinin kaygilarini ve hedeflerini 6zetler niteliktedir.

3.4.2. Misir Merkezli Modernistlerin Kur’an ile Ilgili iddialar1 ve

Elmalil’nin Cevaplan

19. yiizyilin son ceyreginde Kur’an’in hidayet ve kudretini tecdit yoluyla
hayata aktarmayr amaglayan Isldimi akimlar arasinda Misirda ortaya ¢ikan
Cemaleddin Afgani’nin (6.1897) cabalariyla varlik kazanip Muhammed Abduh
(6.1905) ve Resid Riza’nin (6. 1935) ¢ok ciddi katkilariyla gelisen hareket cagdas

%78 Fatir, 35/1.

%" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.V1, 5.3972, 3973.

%80 1gnaz Goldziher, Isidm Tefsir Ekolleri, Cev. Mustafa islamoglu, Istanbul, Denge Yayimlar1, 1997,
s. 311, 320.

381 Azmi Ozcan, “Hindistan’da 19.Yiizy1l islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, Isldmiyat
Dergisi, S.4. (2004), s.200.
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donem Kur’dn yorumlarma farkli bir boyut katmistir. Tefsir tarihi kitaplarinda
“ictimai tefsir ekolii” olarak anilan bu hareketin en meshur ismi Muhammed

Abduh’tur.>®

Abduh’un ilmi kisiliginde tefsir 6nemli bir yere sahiptir. O insanlarin sahih
bir akideyi elde etmeleri i¢in Kur’an tefsirine dncelik vermekteydi. Bununla birlikte
O, Fatiha’dan baslayip Nas arasindaki biitiin siireleri kapsayacak stimullii bir tefsir

b1ral<mam1§‘[1r.383

Abduh, klasik tefsirin hem ig¢erik hem de metodik agidan yasadigi donemin
Miisliimanlarinin dertlerine deva olamayacagini diisiiniir. O’na goére, Miislimanlarin
kotii sanslarindan birisi de miifessirlerin eserlerinde Kur’an’in ulvi hidayetinden
ziyade 1rab ve nahiv kaideleri, manalarindaki ince niikteler, Keldmcilarin cedelleri,
usulcii, fakih ve mukallitlerin istinbatlari, mutasavviflarin isaril tevilleri, mezhep
mensuplarinin birbirine karsi taassuplari, asirt rivayet ve israiliyyat hurafeleri
tizerinde durulmasidir. Ayrica bunlara Razi’yle birlikte matematik, fen, astronomi ve
biyoloji vb. ¢agdas bilimler eklenmistir. Boylece okur, Kur’an’in inis gayesinden

uzaklast1r11m1§,t1r.384

Yazir, tistteki tenkitlere kismen katildigini, su agiklamalara yer vererek ifade
eder: “Kur’an ne bir fen kitab1, ne de bir siir divanidir. O, fen ve siirin iistiinde
(lediinni) bir nazimdir. Bundan dolayr mucizedir. Ona suf bir fen nazariyla
bakarsaniz, sanati karsisinda, bu bakisinizdan yeise diisersiniz. Bir siir nazari ile
bakarsaniz, ilmiligi ve hakikiligi karsisinda, hayal kirikligina ugrarsimiz.” Dindar
insan, yalniz alim degil, yalniz Amil ve sanatkar da degildir. Ikisinin de {istiinde

kamil insandir. %

Abduh’un genel cercevede din anlayisinin arkasinda yatan en temel nokta

onun tefsirinde, ahlaki bir toplumun insasini saglayacak olan saglam akideli,

382 Oztiirk, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, S.148.

%83 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, $.101.
384 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, $.102.
%% Yazir, Metalib ve Mezahib, s.XLIV.
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nefislerini kotiiliikten koruyan, akilli ve suurlu bireylerin yetismesinin hedeflendigi

sdylenebilir, 3%

Abduh’a gére Islam alemindeki ¢cok boyutlu inhitat-inkiraz badiresini asmak
icin dini tefekkiirde yenilik sarttir. Bu projenin basariya ulasabilmesinin en temel
kosulu ise Isldm’1 mezhebi ihtilaflardan onceki saf haline avdet ettirmektir. Bunun
yanm1 sira taklidi reddetmek, nassi anlamada akli islevsel kilmak ve cagdas

bilimlerden faydalanmak da basarinin 6nemli kosullar1 olarak zcg,én'jlmelidir.%7

Yazir, “dinde tecdid kosununda Abduh ile ayni diisiiniir, ancak Nass1
anlamada akli islevsel kilmak anlaminda disiincelerinin Ortiigmedigi ortadadir.
Aslinda ikisinin sdyledikleri ayniymis gibiyse de, yontemleri birbirinden ¢ok
farklidir. Yazir, dini yenilemenin, dinde asli olmayan bid’atlar1 ortaya ¢ikarmak
anlamia gelmeyecegi asilsiz bid’at’in heves oldugunu diisiiniir. Yine O’na gore; “
dinde yenilenmenin ilim ve amele dair iki yoni vardir: ilmi yonii Kur’an’da, ameli

yonii de Rasuliillah’in (s.a.) siinnetiyle iimmetin tarihsel gidisinde aranmalidir.”*®

Abduh’un “mezhep mensuplarinin birbirine kars1t taassuplar’” seklinde
degerlendirdigi mezheblere bakisi, Yazir farkli degerlendirir. Zird O’nun tefsiri,
klasik Ehl-i Siinnet anlayisi ¢ergevesinde kaleme alinmistir. Tefsirinde, benimsedigi
gortisleri, cogu zaman, “bizim Ehl-i Siinnet’in sahih telakki ve imanimiza gore...”
seklinde bir kalip i¢inde ifade etmek ihtiyaci hisseder.*®® Yine mezheplerin ortaya

¢ikisini bir “rahmet” olarak gérﬁr.390

Abduh’a gore; asli gorev “Kur’an’in gercek niiziil sebebi olan hidayet
misyonuna islerlik kazandirmaktir.” Bundan dolay1 Islami ronesansa giden yoldaki
ilk ugrak Kur’an’dir. Bu yiizden Kur’an’in yeni bir bakis acisiyla yorumlanmasi
elzemdir. Yorum faaliyetindeki temel prensip Kur’an’in vahyedilis maksadini

gozetmek, yani ilahi hitabin varlik sebebinin, insanlar1 dogru yola eristirme

%86 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, $.103.

s Oztiirk, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, 5.148

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.V, 5.3740, 3741.

%9 Hasan Onat, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Anlayis1 Ve Mezheplere Bakis1”, Elmalili M. Hamdi
Yazir Sempozyumu, $.148.

3% Onat, “Elmalilh M. Hamdi Yazir’m Anlayis1 Ve Mezheplere Bakisi”, M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, s.149.
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hedefinden baska bir sey olmadigini asla unutmamaktir. Kur’an oncelikle Kur’an’la
yorumlanmali ve bu siiregte akil da olabildigince etkin kilinmalidir. Kur’an’1 tefsir
etmekten gaye, iman ve gilizel ahlakla donanmis insanlarin tesekkiiliine katki
saglamaktir. Bu itibarla tefsir akademik bir faaliyet degil Allah’in insandan
beklentilerine cevap vermenin aracidir.**

Yazir, Kur’an’1 tefsir kaynaklarinin basinda zikrederek, Kur’an’it Kur’an’la

tefsir etmekte, bagka bir ifadeyle Kur’an’1 bir biitiin olarak de:gerle:ndirmektedir.392

Ancak Yazir, akil ve mahiyeti konusunda Abduh’tan ¢ok farkli diisiiniir. O’na
gore: “Insan akli hakikate hakim olmadig1 gibi dine de hakim degildir. Insan akli,
mutlak hakikati ihata edemedigi ig¢in, biitlin ilahi hakikatleri ve kudretleri
kendisinden cikarmaya kalkisirsa, kiistahlik etmis olur. Insan dikkatle diisiiniirse,
ilahi kudretin muhale taalluk etmedigini anlar. Akil i¢in en biiyiilk muhal alameti,
tenakuzdur. Akil, mutlak hakkin, mutlak hududunu ¢izemez. Aslinda akil demek,

mutlak hakkin, mutlak muhalden ayrildigi hududu bilmek demektir.>*

Genel olarak Misirli Modernistlerin - hareketlerinin = 6zeliklerini  kisaca
Ozetleyecek olursak: Kur’an’t Kur’an’la agiklamaya ¢alismislardir. Onlar Kur’an’in
yorumlanmasi i¢in yazilan tefsirlerdeki hadis ve hukuki materyalleri Kur’an
tefsirinden arindirmaya ve ayiklamaya calismiglardir. Kur’dn’t gramer yoniinden
ziyade; onu okumay1 ve anlamay1 tavsiye etmislerdir. Kur’an’in insanliga bir Arap
kiyafeti i¢inde sunuldugunu ve bundan dolayi, Kur’an’t miimkiin oldugu kadar,
milkemmel anlamak i¢in, Araplarin ve donemlerini miimkiin olabilecegi kadar

394 Peazu’l Kur’an Konusunda klasik i’caz

bilmemiz gerektigini ifade ederler.
teorilerinden farkli sadece Araplarmm  Kur’an’in  belagat ve inceliklerini

degerlendirebileceklerini, Arap olmayanlarin Kur’an hakkindaki bu gorisi

%01 Oztiirk, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, S.148.

392 Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayisi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu,
5.162.

%% yazir, Metalib Ve Mezahib, s.XLII.

$943.J. G Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Cev. Halilibrahim Acar, Ankara,
Fecr Yayinlari, 1993, s.12.
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paylasamayacaklarini savunurlar.’®* Kur’an’a mezheplerden uzak bir nazarla bakmus
ve Kur’an’i hedeflerine uygun gelecek sekilde te’vil etmislerdir. *®° Buhari ve
Miislim’deki sahih rivayetlerin zayif veya mevzu olduklarii iddia etmisler ve
sahihligi sabit olan ahad haberleri de delil olarak kabul etmemislerdir. Bu sebeple
eserlerinde zayif ve mevzu hadisleri nakletmemislerdir. **” Ayetleri akli metotla

yorumlamanin yaninda, bazen yeni ilmi nazariyelerle de tefsir etmislerdir.>®

3.4.3.Yeni Tiirkiye’de Modernlesme Siirecinin Getirdigi Yeniliklere

Elmalil’nin Cevaplar

Bu stireci dncelikle Tiirk milliyetciliginin babasi olarak bilinen, ayn1 zamanda
Tiirkiye’de sosyolojik diislincenin de baslangicinda yer alan®% Ziya Gokalp (1875-
1924) ile Istiklal marsi sairimiz Mehmet Akif Ersoy’u incelemek ve fikirlerini

karsilastirmak seklinde incelemeye calisalim;

Tiirkiye’nin, Tanzimat devrinde Batiya ydnelmesinden sonra Modernlik
etkisine kapilmis oldugu sdylenebilir. Ama buradaki modernlikte Seyh Muhammed
Abduh’un anladigi anlamda bir reform, Birinci Diinya Savasi’ndan 6nce hemen
hemen hi¢ bahis konusu olmamisti. Burada 6nce yalniz kokten bir milliyetcilik 6n
plana ge¢misti. Bunun 6nderi de Ziya Gokalp’ti. Ancak ona kars1 tepkiden, Mehmet
Akifin &nder oldugu Islamcilik akimi ortaya cikti. Mehmet Akif, Muhammed

Abduh ve Mehmet Sait Halim Paga’nin 6grencisi idi.*°

Ziya Gokalp, Seriata kars1 en siddetli hiicumu “Seyhiilislamlik” adli siiriyle
yapti; bunda; “Kendi hukukunu kendi dogurmayan, yasasini gokten inmis ve
degisemez sayan bir devlet, devlet degildir ve bagimsizligini siirdiiremez; diinya

degismeyen bir varligi tasiyamaz” demektedir.**

3% Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, $.98.

%% Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, izmir, Kevser Yayinlari, 1998, 5.202, 205.

397 Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, 5.202, 205.

3% Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, s. 212.

% Miimtaz’er Tiirkdne, Milletler Ve Milliyetcilikler, Istanbul, Nesil Yayin Grubu, 2012, 5.248.

%0 Gotthard Jastchke, Yeni Tiirkiye de Islamlik, Cev. Hayrullah Ors, Ankara, Bilgi Yaymevi, 1972,
s.14.

01 Jastchke, Yeni Tiirkiye de Islamlik, 5.14.
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Gokalp, Islam dini yenilesebilir mi? Sorusuna: Dinde reform i¢in, dinin milli
sekilde canlandirilmasi, dinden masallarin uzaklastirilmasi, ayin ve merasimlerin,
hutbenin ve ezanin Tiirkcelestirilmesini gerektigi cevabini verir. Dinde bu reformu
gerceklestirebilmek icin gilivenilmeye deger birinin pesinden gitmek gerektigini,
ifade eder.**

Mehmet Akif Ersoy ise Ziya Gokalp’in tersine, saglam, sarsilmaz hatta biraz
coguksu inancli tam bir miisliimandi. Ayni1 zamanda {iistiin bir sairlik yetenegi vardi.
Ozellikle, eserlerinin bir kismim Tiirkgeye ¢evirmis oldugu Muhammed Abduh’un
etkisiyle, skolastik diisiince yolundan ¢ok erken ayrilmisti. “Safahat” adli yedi ciltlik
eserinde, iilkiilestirilmis bir kok IslAmlig1 amag olarak alan, ahlak ydniinden derin,
i¢sellesmis bir dine giden yolu gostermektedir. Akif, sadece ahireti géz oniinde tutan
kaderci inanci oldugu kadar, dinin donup kalmasina gotiirmiis olan geleneksel
mezhep goriiglerine siki1 siki bagliliga da karsiydi. Ona gore Kur’an’in ve Hadis’in
serbestce incelenmesine yeniden miisaade edilmeli ve bu “kiyamete kadar” devam
etmeliydi. Bat1’y1 korii koriine taklit de, “Mogollasmak™ da Tiirkiye’yi ilerletmezdi;

sadece tam anlagilmis bir “Islamlasma” bunu saglayabilirdi.**®

Mehmet Akif islami bir egitimin nasil olmas1 gerektigi hakkindaki goriislerini
anlatirken sunu tespit eder: “Insan korku yiiziinden degil, Allah’ ve Peygamberine

kars1 sevgi yiiziinden inanacak, vicdaninin emrine uyarak ibadet edecektir.” 404

Yeni Tirkiye’de yenilesme hareketlerini 6zetleyecek olursak; Milliyetciler
(Ziya Gokalp ve ogrencileri) seriatt hem nazari, hem de ameli olarak reddetmektedir.
Reformcularsa bunu donmus mezhep kaliplar1 disinda, nazari olarak kabul etmekte,

ama zamanin zorunluluklarina kars1 ameli olarak uygulanmasini istemektedirler.*%®

Yeni Tirkiye’de gergeklesen reformlardan sadece konumuzla ilgisi olan

Ibadetin ve Kur’an’1n Tiirkgelestirilmesi konusuna deginelim;

402 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islémlik, s.16.
403 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islémik, s.17
404 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islamlik, s.17
%95 Jastchke, Yeni Tiirkiye de Islamlik, 5.18.
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Bu konuda 1925 yili sonbaharinda ibadeti, “zamana uydurmak” istegi ortaya
atilmist; 1928 yili 20 hazirAnin’da Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin bir
uzmanlar komisyonunca hazirlanan bir reform programi basinda yayimnlandi. Bu
program da; “Dini hayat da ahlaki ve iktisadi hayat gibi ancak ilmi tefekkiirler ve
ilmi usullerle 1slah edilmelidir ki diger miiesseselerle ahenkli sekilde hususi ve sahsi

"5

feyzini verebilsin
406

dendikten sonra bu i1slahat i¢in tasavvur edilen tedbirler soyle

siralanir.

a- Ibadetin sekli: Mabetlerimiz temiz, muntazam, kabil-i ziyaret ve kabil-i
iskan haline getirilmelidir. Mabetlerde siralar, elbiselikler tesis edilmeli
ve temiz ayakkabilarla mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir. Bu, dini
1slahatin ibadete ait olan sihhi sartidir.

b- Ibadetin dili: ibadet lisan1 Tiirkce olmalidir. Ayinlerin, dualarin,
hutbelerin Tiirkge sekilleri kabul ve istimal edilmelidir. Bunlar yalniz
hafizanin sermayesi degil, mektup ve muharrer olarak dahi istimal
edilebilmelidir. Ve mabetlerde bu esasta teskilat yapilmalidir.

c- Ibadetin sifatr: Ibadetin son derece bedii, miiheyyi¢ ve ruhani bir sekilde
yapilmasi temin edilmelidir. Bunun i¢in usulii dairesinde teganniye miisait
milezzinler, imamlar yetistirmek lazimdir. Ayrica, mabetlerde ilahi
mabhiyetinde asri ve enstriimantal musikiye kati ithtiya¢ vardir.

d- Ibadetin fikriyat:i: Hutbelerin matbu sekilleri kafi degildir. Hitabet
kiraatten ayr1 bir seydir; hutbelerde miithim olan mahiyet, dogrudan
dogruya dini olan kiymetler ve ma’kulelerdir. Bunu verebilecek olan

insanlar hitabete muktedir din filozoflaridir.**’

Belirtilen maddeler 1927 tarihli “Kur’an ve Hadislerin Tiirk¢e olarak da
okunmas1 ve agiklanmas1” talimat1 geregi, 5 Subat 1932’de Siileymaniye camisinde
Hafiz Saadettin tarafindan ilk tam Tiirkge hutbe okunmasi ile uygulanmaya

gecirilmistir. 408 1k Tiirkce ezan 3 Subat 1932’ de Ayasofya camisinde teravih

408 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islémiik, s.40.
7 Jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islamlik, .40, 41.
“8 Jastchke, Yeni Tiirkive 'de Islamlik, s.44.
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namazindan sonra, “Dr. Resit Galip’in sesinden okundu, Daha sonrada Hasan Cemil
(Camlibel)’in  yonetimi altinda, Tirk Tarihi Tetkik Cemiyeti Dolmabahge

Sarayindaki odasinda yedi se¢gme hafizin mesk ettigi bir ezan” okundu.*%°

Her ne kadar Ebu Hanife ve el- Gazali belirli durumlarda tekbir ve
tesehhiidiin herkesin anadiliyle yapilmasini miibah goriiyorlarsa da, bu alanda
namazin Tirkgelestirilmesi yolunda bir tesebbiise Cumhuriyet tarihine kadar
girisilmis degildir. Giliniimiizde ise ezan Arap¢a okunmakta namaz tamamiyla

Arapga kilmmaktadir.**

Islam alimlerinin coguna gore, Kur’an’in Tiirkce mealinin hicbir zaman
Kur’an’in ashnin yerini alamayacagi disiincesi hakimdir. Kur’an’t Kerim Allah
kelamidir; bu vasfiyla Arap diliyle degil, Rab diliyledir. Kur’an, herhangi bir dile
gecirilip namazda okunmaz ve kimse ona dokunamaz. Kur’an-1 Kerim dili, bize

yabanci bir dil degil; Allah’in, ruhen de asina oldugumuz Kelamidir, hitabidir.***

Ancak, Cumhurbagkanlig1 orkestrasinin eski yoneticisi Hafiz Yasar, “22 Ocak
1932°de istanbul’da Yerebatan camiinde Yasin siiresini once Arapga, sonra da
Tiirk¢e olarak okudu; bunda giris formiilii (besmele) su sekilde idi; “Misfik ve
Rahman olan Allah’in ismiyle”. 29 Ocak 1932’de bu deneme bircok biiyiik

camilerde tekrarlandi.*'?

Yazir, Kur’an’t cidden anlamak ve incelemek isteyenlerin onu usuliiyle
Arapca yolundan ve rivayet edilip gelen tefsirlerden anlamaya caligmalar1 gerektigini
soyler. “Kur’an’in falan terciimesinde sdyle demis” diyerek hiikiim ¢ikarmaya ve
mesele tartismasina kalkismamalidir. Bunu imani olanlar yapmaz, kendini bilen insaf
sahipleri de yapmaz. Bazilarim1 da duyuyoruz ki Kur’an terciimesi demekle
yetinmiyor da “Tiirk¢ce Kur’an” demeye kadar gidiyor. Tiirk¢e Kur’an m1 var be hey

saskin? Kur’an Arapgadir. Zird “Gergekten Biz, onu Arapga bir Kur’an olarak

409 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islémlik, s.45.
410 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islémik, s.47.
1 Kemal Edip Kiirk¢iioglu, Din’de Reform Meselesi, Ankara, Giizel Sanatlar Matbaas1, 1957s.30
412 jastchke, Yeni Tiirkiye 'de Islamlik, 5.48.
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indirdik,” *** ayetleriyle sabittir. Diisiinmeli ki, Kur’an’i tefsir etmek iizere
Peygamber’in soyledigi hadise bile Kur’an denemez, denirse kiifiir olur. Kisaca
terclime, Kur’an’dan miitercimin anlayabildigidir. Baz1 seyleri anlatabilirse de,

hakkiyla anlatamaz. Anlattig1 seyler de Kur’anmn hiikiim ve degerine sahip olamaz.*"

3 yusuf, 12/2.
14 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.1, s.15.
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SONUC

Bu calismada Osmanli’nin son dénem ilim, fikir ve din adamlarindan Elmalili
M. Hamdi Yazir’in “Kur’an Tasavvuru”nu Hak Dini Kur’an Dili tefsiri ve diger

kitaplar1 15181nda nasil sekillendirdigi ortaya konulmaya calisiimstir.

Yapilan caligmada, Yazir’in ¢ok yonlii bir din alimi olup, itikadi, tasavvufi,

fikhi konulardaki goriislerini tefsirinde yansittigi goriilmiistiir.

Miiellifin tefsirinde Kelami konulara yer verdigi Kelam ilminin konularini
aciklamak amaciyla felsefeye yoneldigi anlagilmigtir. Yazir, 6zellikle Niibiivvet
konusunun da ulthiyet gibi Felsefe’'nin bir konusu olmasi gerektigine dikkat

cekmistir.

Yazir’in Kelam ilmiyle ilgili miistakil eseri yoksa da gerek tefsirinde gerekse
de diger kitaplarinda Kelam ilmine dair tim meselelere degindigi ve bunlara ¢6ziim

getirmeye calistigi dikkat cekmektedir.

Iman esaslarindan biri olan kitaplara iman konusu ¢ercevesinde ele aldigimiz
“Kur’an tasavvuru” nun kendi i¢inde derinlemesine, analizi yapilabilecek bir konu

oldugu yaptigimiz tefsir kiyaslamalarindan anlagilmistir.

Calisma sirasinda, Kur’an’dan bahsetmenin yaninda ilahi kitaplardan ve
suhuflardan bahsedildi. ilahi kitaplardan bahsetmek “vahiy, vahiy ve &zelikleri,
vahyin sekillerini” incelememizi gerektirdi. Vahyin insanlara ulastirilmasi, vahiy
melegi Cebrail (a.s)’dan bahsetmemize sebep oldu. Calismada Kur’an’in inzali ve
tenzilinin nasil oldugu, Kur’an ayetlerin neshedilebilirligi gibi konular {izerinde

durulmustur. Kur’an’in farkli dillere terciimesi, mucizeligi, i’cazi ve benzerinin

getirilemeyecegi gibi konulara Kur’an tasavvuru gergevesinde yer verilmistir.

[lmi sahsiyetini inceledigimizde Yazir’in siradan bir din alimi ve miifessir
olmadig1, hayatinin miicadeleyle gectigi anlasiliyor. O, Osmanli Imparatorlugu’nun
darmadagin oldugu, ayaklarinin {stiine ¢oktiiriildiigli donemlere gozleriyle,
unvanlariyla sahit olmustur. Merhum, Osmanli’da sayili bir din alimiyken yeni

kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devletinde biitiin unvanlarini kaybettigi gibi, istiklal
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mahkemelerinde de yargilanmistir. Ilmi sahsiyeti yaninda hayatini tiim katlarina sahit

oldu. Bakanlik makamindan issizlik durumuna kadar her tiirlii yoldan gecti.

Elmalili M. Hamdi Yazir’in eseri klasik tefsirlere benzemekle birlikte miiellif,

cagn kiiltiiriinii kullanarak itikadi problemlere agiklamalar getirmeye galismistir.

Yazir Kelam ile ilgili neredeyse biitiin konulara deginmistir. Miiellif, ultihiyet
ve niiblivvet konusunda derinlemesine analizler yapmistir. Ulthiyet konusunda
Kelamcilarin kullandig: dikkate deger yontemler kullanmistir. UlGhiyet konusunda
en dikkate deger fikri, Vahdet-iil viiclidu, sirke benzetmesi olmustur. Niibiivvet
konusunda ve diger itikadi konularda Ehl-i Siinnet ¢izgisine bagli oldugu yaptigi

aciklamalardan anlasilmaktadir.

Incelemede, Elmalili M. Hamdi Yazir'm Kur’an ile ilgili diisiinceleri
kitaplara iman baglaminda ele alinmistir. Arastirmada iman esaslariin her birisinin
kendi icinde bir biitiinlik arz etmekle birlikte asil fonksiyonuna diger esaslarla
birlikte ulasilabilecegi goriilmiistiir. “Allah’a iman” merkeze alinarak diger iman
esaslariin bu baglamda degerlendirilmesi gerektigi anlasilmistir. Bu cergevede ilahi
kitaplarin vasiflari, onlar1 insanlara tebligle gorevli peygamberler ve peygamberlerin
Allah’in vaad ve vaidlerinin gergeklesecegine olan imanlar1 ve ahiret hayati, bir

biitiindiirler.
Elmalil tefsirinde, Kur’an’in tanimina ve isimlerine genisge yer vermistir

Calismamizda, Elmalih M. Hamdi Yazir'm Kur’an tasavvurunu,
Bediiizzaman Said Nursi, Konyal1 Mehmet Vehbi Efendi ile Omer Nasuhi Bilmen’in
goriisleriyle de mukayese ettik. Kur’an’in Allah Kelami olusu, Cebrail vasitasiyla
indirilmis olmasi, Kur’an’in inzal ve tenzil edilisi, Kur’an’mm mucizeligi ve
benzerinin getirilemeyecek olusu, Kur’an’in miibin olusu, Kur’an’da nasih ve
mensuh ayetlerin var olusu, Kur’an’in korunmuslugu ve beseri bir hususun ariz
olamayacag1r ve Kur’an’daki tekrarlar basliklariyla ayn1 konulardaki agiklamalari,
ilgililerin eserleri taranarak bir araya getirilmek suretiyle Kelam ilmi 1s181inda
karsilastirilmistir. Bu karsilastirmada gordiiglimiiz ve anladigimiz dort c¢agdas

tefsircinin de ayni konulardaki diisiincelerinin birbirine paralel oldugudur. Bu da
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gosteriyor ki, dort miifessir Kelami bir konu olan Allah kelaminin ’caz 6zelliklerine
yogun ilgi duymus ve inceleme konusu edinmislerdir. Her birisi ¢agin diline uygun

anlatimla Kur’an’in Allah Kelami oldugunu izah ve ispat etmislerdir.

Tezimizin son kisimda oryantalistlerin Kur’an’la ilgili bazi tenkitleri ele
alimmistir. Yazir’in bu iddialart akli ve nakli delillerle ciiriittiigii goriillmektedir.
Gerek tefsiri ve gerekse muhtelif eserlerindeki cevaplardan Elmali’nin bu iddialarin

ciddi bir yan1 olmadigini a¢iklamis oldugu anlagilmaktadir.

Calismamizda ayrica, Elmalili’nin Islam diinyasindaki modernizm riizgarina

mesafeli oldugunu gordiik.

Sonug olarak Merhum Elmalili M. Hamdi Yazir’in, temel inang esaslarindan
biri olan “Kitaplara iman” baglaminda “Kur’an tasavvuru” konusunda Ehl-i Siinnet
inanci ¢ercevesinde bir bakis agisina sahip oldugu anlasilmigtir. O bu hali ile koki
Osmanlida dallar1 Tirkiye Cumhuriyeti devletinde olan biiyiik bir ¢inar ozelligi
gosterir. Miiellif Kur’an’a saldirilarin en yogun oldugu, Kur’an’in insanlarin
kalbinden, beyninden sokiilmeye c¢alisildigi donemde, fikirleriyle Kur’an’in

vasiflarini aydinlatan neferlerden biri olmustur
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