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ÖNSÖZ 

Molla Ahmed el-Ciziri’nin Divanında hâkim olan duygu ve his coşkulu bir ilahi aşk etrafında 

örülen tasavvuf felsefesi olmakla beraber, Mela’nın temel İslam bilimlerinin diğer dallarında da ilim 

atını ustaca koşturabilecek bir maharete sahip olduğu görülen bir gerçektir.  

Kalemşorluğunu ustaca konuşturduğu temel İslam bilimlerinden biri de Kelam dalıdır. Bir 

mutasavvıfın perspektifinden kelamî konuların işleniş ve temellendirme biçimini analiz etmek en fazla 

dikkatimi çeken husus olmuştur. Zira kelamî konularda sufilerin ve kelamcıların tutumları hep farklı 

olmuştur.  

Sufilerin tutumuyla Sünni kelamcıların tutumları arasındaki temel ayrım; kelamcıların şeriat 

ve hakikati bir veya aynı şey olarak telaki etmelerine karşın, sufinin bu ikisi arasında son derece 

farklılıklar görmesinden kaynaklanmaktadır. Bu iki temel yaklaşım doğru anlaşılmadığı sürece 

yanlıştan kurtulmak ve bu iki cenahı aynı platformda buluşturmak olanaklı değildir.  

Sufi doğrudan doğruya Allah’tan gelen bir itikada sahip olduğunu kabul ettiği için delillere 

dayalı dış alemle ilgilenmez. Sufi ayrıca çelişkili görülen istinbata dayalı delillere /kelam-felsefeye 

dayanma yerine o, doğrudan kalp ve sezgi ile ilahi olana/keşfe ulaşma çabasındadır. Bu nedenle şayet 

kelamcılarla sufiler kendi aralarında ihtilafa düşüyorlarsa bu, ilahi hikmetin adil bir şekilde tevziinden 

dolayıdır. Çünkü kelam tartışmaları, dini konularda düşülen hatayı ortadan kaldırmaya hizmet 

ederken, tasavvufi hakikatin çeşitliliği, sufiyane tecrübenin çok yönlü derece ve durumlarına uygun 

düşmektedir.  

Bu çalışmamızla birbirlerine zıt gibi görünen iki kutbu aynı konuların izahı noktasında 

buluşturmayı amaçladık. 

Düşünce tarihi bakımından Mela, yaşadığı dönemin temel karakterine uygun olarak felsefe, 

tasavvuf ve kelam başta olmak üzere İslami ilimlerdeki birikimini başarılı bir şekilde sergileyebilmiş bir 

düşünürdür. Sufi kimliği ön planda olmasına rağmen kimi kelamî konularda mutasavvıflar gibi 

düşünmediği ayan beyan ortadadır. Örneğin genel sufi yaklaşım akli istidlale mesafeli yaklaşırken 

Mela Allah’ın varlığını ve birliğini temellendirmek için kelamcıların kullandıkları çoğu delillendirme 

yöntemlerini dizlerine işlendiği görülmektedir.  

Mola Ahmed el-Ciziri’nin kelamî konulara karşı yaklaşım tarzı ve selefine olan bu tutum 

farklılığı bizi Divan’ını kelami bir açıdan araştırmaya iten en büyük sebep olmuştur.  



Bugüne kadar Divanı kelami bir bakış açısıyla incelemeye tabi tutan tek kişi Nayif Tahir 

Mikail’dir. Divan üzerine yapılan ilmi çalışmalar bölümünde de belirttiğimiz gibi, bu çalışmada kelam 

içerikli çoğu meseleler araştırılmaya tabi tutulmamıştır.  

Tez hazırlaması aşamasında başta tez üzerine yapılan şerhler olmak üzere, Mela üzerine 

yapılan çoğu tebliğ ve sunumları da araştırmamıza kaynaklık ettiğini belirtmek istiyorum. Divanın en 

zor yönü olan Türkçe tercümelerinde Nubihar yayınlarından çıkan Osman Tunç imzalı Melayê Ciziri 

Diwanı tercümesini baz aldık. Metin olarak da Zivingi’nin matbu şerhini kaynak olarak gösterdik. 

Şark alimlerinin sahipsizlik kaderine maruz kalan Mela’nın hayatı ve ilmi kişiliği asırlarca mistik 

bir atmosfere mahpus kalmanın talihsizliğini yaşadı. Divan gibi bir şaheserin akademi dünyasında 

yeterince tanınmaması bu talihsizliğin en büyük delilidir. 

Molla Ahmed el-Ciziri akademi dünyasında yeterince tanınmadığından ve divanı üzerine 

yeterince ilmi çalışmalar yapılmadığından dolayı, tez hazırlaması aşamasında yeterince kaynak 

yetersizliği çekmemize neden oldu.  

Tez hazırlaması boyunca ilminden faydalandığım, insani ve ahlaki değerleri ile de örnek 

edindiğim, yanında çalışmaktan onur duyduğum ve ayrıca tecrübelerinden yararlanırken göstermiş 

olduğu hoşgörü ve sabırdan dolayı değerli hocam, danışmanım sayın Yrd. Doç. Dr. Cüneyt GÖKÇE’ye, 

Divan’ın felsefi içeriğiyle hem eseri hem de değerli görüşleri ile beni aydınlatan sayın Doç. Dr. M. 

Nesim Doru’ya, Divan üzerine yapılmış çalışmaları tedarik etmemde bana yardımlarını esirgemeyen 

Spirez Yayınları genel yayın yönetmeni sayın Muhammed Emin Doski’ye, sayın Prof. Dr. M. Kazım 

YILMAZ’ sayın Yrd. Doç. Dr. Nurullah KAYIŞOĞLU’na, hazırlık aşamasında eleştiri ve önerileri ile bana 

yol gösteren sayın Yrd. Doç. Dr. Veysel Kasar’a teşekkürlerimi sunarım. 
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ÖZET 

Molla Ahmed Ciziri, Cizre’de 1567/1640 yılları arasında yaşamış büyük bir İslam alimi ve 

mutasavvıfıdır. Şiirlerini oluşturan Divan’ı, tasavvuf edebiyatının şaheserlerinden biridir. Zamanının 

bir çok ilim merkezinde tahsil gören Ciziri, Tarih, Felsefe, Kelâm, Tasavvuf ve Astronomi gibi fizik ve 

metafizik konularda ilim sahibidir. Ciziri Tasavvufta Vahdet-i Vucüd felsefesini benimserken, Kelâm ve 

Akaid’de Ehl-i Sünnetin görüşleriyle örtüşen düşünceler ortaya koymuştur. Ciziri, Felsefe, Tasavvuf ve 

Kelamî düşüncelerini coşkulu bir şiir diliyle anlatır. Ancak o, bütün bunları varılması ve ulaşılması 

gereken bir noktaya doğru yöneltir ki o asıl nokta ilahi aşktır ve bu ilahi aşk onun divanının ana 

temasını oluşturur. 

Anahtar Kelimeler: Molla Ahmed el-Ciziri, Tasavvuf, Kelâm, İlahiyat, Nübüvvet, Ahiret,  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

Abstract 

Mullah Ahmad al-Cizirî, was a famous İslamic scholar an sufi that lived at Cizre betwen 1567-

1640. His poetry book Diwan is a masterpiece of literature of Sufism. He has been different places for 

studying İslamic sciences. He studied Philosphy, Theology, History, Sufizm and Astronomy. He 

appropriated vahdat al vucud in his sufizm. However, his theological opinions are coherent to Ahl al-

sunna. Ahmad al-Cizirî, has been expressed his thoughts of different themes a Iyric style in his Diwan. 

but his main aim arrive to divinity love and this constitues of his Diwan’s main theme. 

Key words: Mullah Ahmad Ciziri, Sufizm, Kalam, Theology, Prophecy, Hereafter,  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

GĠRĠġ 

 

1570-1640 Yılları arasında ġırnak‟ın Cizre ilçesinde yaĢayan Molla Ahmed el-Ciziri‟nin 

elimizde bulunan tek eseri Divanı‟dır. Melaye Ciziri namıyla Ģöhret bulan Molla Ahmed el-

Ciziri‟nin Divanı ortaçağın özelliklerini, fikri ve ahlaki eğilimlerini yansıtan Ģark tasavvuf 

edebiyatının en köklü fikri ve debi geleneğinin canlı bir mümessili olmakla beraber, aynı 

zamanda Kuran‟dan yapılan birçok iktibasla desteklenen harika bir manevi üsluba sahip bir 

eserdir. 

 

15. yy.‟in son çeyreğinde Ģekillenen ve büyük ölçüde müteahhirun kuĢağının imzasını 

taĢıyan kelami konular üçlü kategorik yapı olan Ġlahiyat, Nübüvvet ve Sem‟iyyat 

konularından çıkıp, salt inançsal bağlılıktan ziyade kelami konuların felsefesinin yapıldığı, 

yabancı akımlara karĢı muarızların yöntemi ile inanç ilkelerinin muhafaza edildiği bir zaman 

diliminin ürünü olan Mela‟ye Ciziri‟nin Divanı, böyle bir çağa ıĢık tutması açısından büyük 

öneme sahip ilmi kaynaktır.  

 

Sistematik Kelamın temel konuları arasında yer alan, bilgi teorisi ve bilgiye kaynaklık 

eden bilgi kaynakları, Kelamcıların akli istidlal yöntemi karĢısında Mutasavvıfların sezgiye 

dayalı Bilgi Teorisi, Ġslam düĢünce tarihinde, Kelamcıların diyalektik tezlerine karĢılık, 

sufilerin keĢif ve sezgiye dayalı yöntemi, sufilerin kelami problemleri temellendirmede 

sofistik kıyas yöntemini kullanmaları, varlık ve varlık kategorileri hususundaki görüĢleri, 

Allahın varlığını ve birliğini Vahdet-i Vücud doktriniyle savunmaları, Kaza ve Kader 

konusunda salt tasavavvufi teslimiyetçilikleri, Zat-Sıfat arasındaki iliĢki ve Ġlahiyat bahsi ile 

ilgili konu baĢlıklarını tasavvuf felsefesi ile temellendirmeleri hususunun açığa çıkması 

açısından Mela‟nın Divan‟ı temel referans niteliğini taĢımaktadır. ĠĢte tezimizde sıraladığımız 

bu kelam konu baĢlıkları kelam perspektifinden ela alınacaklardır.  

 

   ÇalıĢmamızın temel amacı; Molla Ahmed el- Ciziri‟nin divanında geçen kelami 

konuların tasavvuf perspektifinden ela alınıĢ biçiminin Ģifrelerini çözmek. Ve Mela‟nın 

Ģahsında Ģark tasavvuf erbabının kelami konulara olan bakıĢ açılarını irdelemektir. 

 

 Tasavvufta Vahdet-i vücut doktrinini benimseyen Mela, kitap ve sünnet çizgisi dıĢına 

çıkmadığını özenle vurgulamaktadır. Mela, akıl ve felsefî ilimlerle Allahın varlığını ve 



birliğini Esma-i Hüsna‟sıyla ispat etmeye çalıĢarak farklı bir kelami ispat metodu 

kullanmıĢtır. 

 

 ÇalıĢma konumuz olan Divan‟ın kelami konuları alıĢılagelmiĢin dıĢında farklı bir yol ve 

yöntemle ispata çalıĢması daha da çözümlenmesi zor olan bir uğraĢtır. 

 

Tezimizde gerçekleĢmek istediğimiz Mela‟ye Ciziri‟nin divanında geçen kelam ilmi ile 

alakalı kavram ve konuları hem Kurana hem sünnete hem de Ġslam kelam ekollerinin akaid ile 

ilgili düĢüncelerine arz edip, bir mutesavvıfun tasavvuf penceresinden kelami konulara olan 

yaklaĢımını masaya yatırıp tartıĢmaktır. Bir baĢka deyiĢle, Doğuda asırlarca diğer bütün ilim 

dallarına rengini veren tasavvufun akaid ve kelam konuları üzerindeki etkisini ve tasavvufun 

kıskacında geliĢen kelami konuların muhteva değiĢikliğini tartıĢmaya açacağız.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



BĠRĠNCĠ BÖLÜM:   MELAYE CĠZĠRĠ’NĠN HAYATI VE ĠLMĠ KĠġĠLĠĞĠ 

1.MOLLA AHMED EL-CĠZĠRĠ 

1.1.Adı, Lakabı, Doğumu, Mahlası, Vefatı ve Ġlmi Kimliği 

1.1.1.Adı 

 Melaye Ciziri‟nin hayatını araĢtıran araĢtırmacıların ittifakına göre, Mela‟nın asıl adı 

Ahmed b. Mela Muhammed el-Boti el-Ciziri‟dir.
1
 Nitekim Mela da aĢağıdaki beyitte olduğu 

gibi özellikle Arapça biten Ģiirlerinin son fıkralarında bu ismi bir mahlas olarak 

kullanmaktadır. 

 Er bi kuĢtin wer bi hiĢtin emr û fermana te bit 

 Ahmedu „ebdun reqîqun wafiqun beyne‟l-„ebîd
2
 

Tercüme 

 Öldürmek yahut sağ bırakmak olursa eğer buyruğun 

 Durup beklemektedir emrini kölelerinden Ahmed kulun
3
 

1.1.2.Lakabı (Ünvanı) 

Ciziri‟nin biyografisini araĢtıran araĢtırmacılara göre onun en meĢhur lakabı Melaye 

Ciziri (Cizreli Mela)‟dir. Bazı kaynaklara göre yaĢadığı dönemde ġexe Cizire/Cizrenin Piri ve 

Reisu‟Ģ-ġüara/ġairlerin Reisi olarak da tanınıyordu.
4
  

1.1.3.Doğum Yeri 

Ciziri ile alakalı bir çok konuda araĢtırmacılar arasında derin anlaĢmazlıklar olmasına 

rağmen, Ciziri‟nin adı ve doğum yeri konusunda bir fikir birliği olduğu dikkatlerden 

kaçmamaktadır. Buna göre Mela‟ye Ciziri ġırnak ilinin Cizre
5
 ilçesinde dünyaya gelmiĢtir. O 

dönmede Doğu ve Güneydoğuda ilmin merkezi sayılan Cizre Ģehri tarihi kaynaklarda 
6
 

Ceziretü Ġbni Ömer veya Ceziretü Botan
7
 olarak geçer.  

                                                           
1
 Belic Ģirko, el-Kadiyyetu‟l-Kurdiyye, Matbaatu‟s-Se‟ade, Mısır, 1930, s. 22; Zeki Muhammed Emin, Hulasetu 

Tarihu‟l-Kurd ve Kürdistan, s. 336. ; MeĢahiru‟l-Kurd ve Kürdistan Fi‟l-Ahdi‟l-Ġslami,  s. 208.; El-Mai Enver,; 

el-Ekradu Fi Behdinan, s. 168. ; Molla Ahmed Molla Ahmed Zivingi Ahmed, el-„Akdu‟l-Cevheri, s. 9.; Tahsin 

Ġbrahim Doski, e-Medhelu Lidiraseti‟l-Edebi‟l-Kurdi, s. 129. 
2
 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, Daru Nuru‟s-Sabah, ġam, 1996, s. 229.  

3
 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 285. 

4
 Kanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi-Kürd Edebiyatı Tarihi, Özge Yay., Ankara, 1992, s. 35. 

5
 Cizre, ġırnak iline bağlı, Cudi dağının eteklerinde yer alan Cizre Ģehri Irak sınırının 70 km batısında yer alan 

bir yerleĢim alanıdır. Mezepotamyanın kadim ilim merkezlerinden bir tanesi olan Cizre Ģehri Ġslami kaynaklarda 

Ceziretü Ġbni Ömer veya Ceziretü Bohtan diye geçer. Mu‟cemu‟l-Buldan, Yakut el-Hemewi, c.II, s.138.  
6
 Yakut El-Hemewi, Mu‟cemu‟l-Büldan, Daru Ġhyau‟t-Turasu‟l-Erebi, Beyrut, 1987, s. 123. 

7
 Abdulbaki Turan, Melaye Ciziri Divanı ve ġerhi, Nübihar, Yay. Ġstanbul, 2010, s.14.  



1.1.4.AĢireti 

Mela‟nın Cizre yöresinin en ünlü aĢireti olan Botan/Bohtan aĢiretinin Ensari koluna 

mensup olduğu hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadır. Nitekim Mela da Botan 

aĢiretine mensubiyetini Ģu Ģekilde dile getirmiĢtir.
8
 

 Gulê baxê iremê bohta nim (Botan cennetinin bağının gülüyüm). Ayrıca ġerefhan 

Bidlisi, Ciziri‟nin soy kütüğünün Halid b. Velide dayandığını söylemektedir.
9
 

1.1.5.Mahlası 10 

Mela, Divanındaki Ģiirlerinde çoğunlukla aĢağıdaki üç mahlası kullanmıĢtır: 

a- Mela veya Mele
11

: Arapçada sahip/efendi anlamlarına gelen „mevla‟ kelimesinden 

dönüĢmüĢ ve Türkçedeki molla kelimesinin karĢılığı olan Kürtçe bir isimdir.
12

Mela, 

Kürt geleneğine göre medrese tahsilini bitirip icazet alan ve özellikle Ġslami ilimler 

alanında ders verip talebe yetiĢtiren din  bilgini, üstat anlamına gelmektedir.  

b- NiĢani: ġeyh Ahmed el-Ciziri genel olarak Ģiirlerinde Mela, bazen de NiĢani
13

 

mahlasını kullanır. NiĢani, niĢan sözcüğünün nisbesidir. NiĢan, hedef, alamet veya 

„ben‟ anlamlarına gelir. Mela kendini ilahi aĢk oklarının hedef tahtası saydığı veya 

sevdiğinin yanaklarındaki ben‟lere meftun olduğu için bu mahlası kullanmıĢ ve bunu 

kaside ve gazellerinde sıkça dile getirmiĢtir. Divanın muhtevası mütalaa edildiğinde 

görülecektir ki Ciziri hayatının ilerleyen dönemlerinde niĢani mahlasını terk edip 

sahip olduğu ilmi kariyeri de ifade eden mela mahlasını kullanmıĢtır.
14

 Bu sebeple 

halk arasında daha çok Melaye Ciziri olarak tanınmıĢtır.  

c- Ahmed: Özellikle Arapça Ģiirlerinde ve mülemmalarında Ahmed ismini de mahlas 

olarak kullanmıĢtır. 

1.1.6.Doğum ve Ölüm Tarihi 

ġark dünyasının birçok Ģair, müellif ve düĢünürü gibi Molla Ahmed Ciziri‟nin de 

hayatı hakkında yeterli bilgiye sahip olmadığımızı peĢinen ifade etmek mecburiyetindeyiz. 
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 Tahsin Ġbrahim Doski, Mu‟cemu‟Ģ- ġuerai‟l-Kurd, Spirez Yay. ,Duhok, 2008, s. 61. 
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 Molla Ahmed Ciziri, NiĢani mahlasını Divanın 14 yerinde kullanılmıĢtır.  
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 Ferhad Shakely, Molla Ahmed Ciziri ġiirinin Estetik boyutları, Çev: Ayet Aram; Halid Cemil Muhammed, 

Molla Ahmed Ciziri Sevgi Ve Güzelliğin ġairi, çev: Ümit Demirhan, Hivdda Yay., Ġstanbul, 2008, s.13. 



Mela‟nın Divanını Türkçeye tercüme eden Osman Tunç‟un belirttiği gibi Ģark dünyasının 

tarihi Ģahsiyetlerin hayatlarının yeterince kayıt altına alınmaması biraz da Ģark dünyasının 

gizemli bir hayata olan aĢinalığından kaynaklanmaktadır. Hayat hikâyesinin kayıt altına 

alınmaması o kiĢinin etrafında mistik bir atmosferin oluĢmasına neden olacaktır. Bu durum da  

Ģark insanının daha çok hoĢuna gitmektedir.  

Ciziri‟nin doğum tarihi doğulu birçok ilim adamı ve Ģairi gibi kesin olarak 

bilinmemekle beraber –özellikle divanını Ģerh eden Ģarihler tarafından- konuyla ilgili bazı 

araĢtırmalar yapılmıĢtır. Yapılan bu araĢtırmalarda Mela‟nın doğum ve ölüm tarihi ile ilgili 

yapılan ve birbirleriyle çeliĢen neticelerden kesin bilgilerin elde edildiğini söylemek güçtür. 

Ancak bununla ilgili görüĢleri kendi içinde bir tasnife tabi tuttuğumuzda doğruya yakın bir 

kanaatin hâsıl olduğunu söylemek mümkündür.  

Mela‟nın yaĢadığı dönemi XII. yüzyıla kadar götürenler olmuĢtur. Belic ġirko, 

Mela‟nın miladi 1160 tarihinde vefat ettiğini söylerken,
15

 Muhammed Emin Zeki Bey 

(ö.1948) MeĢahiru‟l-Kurd adlı eserinde Mela‟nın hicri 600‟ün sonlarında yaĢadığını ve 

Ġmadüddin Zengi (ö.1146) ile çağdaĢ olduğunu iddia etmektedir. Bir baĢka araĢtırmacı Rus 

Doğubilimci Aleksander Jaba da Mela‟nın Ġmaduddin Zengi zamanında yaĢadığını ve 

Zengi‟nin onun hakiki aĢık olup olmadığını denemek istediğini, ancak Mela‟nın bunu kabul 

etmediğini söyler.
16

 1904 yılında Berlin‟de Mela‟nın divanını ilk kez neĢreden ve onu hayali 

bir biçimde resmeden Alman oryantalist Martin Hartman (1851-1918) ise onun Ġmadüddin 

Zengi zamanında hayatta olduğunu kaydeder.
17

 Mela‟nın yaĢadığı dönemi XII. yüzyıla kadar 

götüren araĢtırmacılardan biri olan Kanate Kurdo olarak bilinen Kanat Kalashevich 

(ö.1985)‟dir.  

Kurdo, Mela‟nın Ģiirlerinde adı geçen ünlü Ġran asıllı Hafız ġirazi ile çağdaĢ olduğunu 

söyleyen, onun doğum ve ölüm tarihlerini 1407-1481 olarak veren Alaaddin Seccadi‟nin ve 

1570-1640 olarak tespit eden Mac Kenzie‟nin görüĢlerini doğru bulmayarak bu konuda 

Vezire Nadiri‟nin görüĢlerini benimsemiĢtir. Nadiri‟ye göre Mela 1101-1169 tarihleri 

arasında yaĢamıĢtır. Kurdo bu görüĢün doğruya en yakın görüĢ olduğunu söyleyerek Mela‟nın 

12. yüzyılın ortalarında yaĢadığını ifade etmektedir.
18

  

 Mela‟nın yaĢadığı dönemin daha geç bir dönem olduğunu savunan araĢtırmacılar da 

vardır. Bunlardan biri Abdulkadir Ġmadi‟dir. Mela‟nın divanını istinsah edenlerden biri olan 
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Ġmadi, Zivingi‟nin aktardığına göre Mela‟nın hayatı hakkında daha ayrıntılı bilgiler sunar. 

Ona göre,  Mela 827/1407 tarihinde Cizre‟de doğmuĢtur.  

 Mela‟nın divanını Arapçaya Ģerh eden dönemim KamıĢlı müftüsü Molla Ahmed 

Zivingi ise, Mela‟nın doğum tarihi ile ilgili verilen bilgilerin doğruyu yansıtmadığını ve 

Mela‟nın divanında adı geçen Ģahıslar üzerine yaptığı çalıĢmalardan farklı bir sonuca 

ulaĢtığını iddia eder.
19

 Buna göre, Mela‟nın divanında kullandığı kimi tarihi kiĢilikler, örneğin 

aĢağıdaki beyitte Mela, Cengiz Han‟dan bahsetmektedir.  

Ji re‟na nêrgizên te‟y mest û xûnriz 

Zeman bû ehdê cengengîzê Cengîz
20

 

Tercüme:  

Kan dökücü nergis-misal sarhoĢ ve güzel gözlerinden ötürü 

Zaman sanki savaĢın kızıĢtığı Cengiz dönemine geri döndü
21

  

Bilindiği gibi Moğol Ġmparatorluğunun kurucusu Cengiz Han (ö.1227) XIII. yüzyılda 

yaĢamıĢtır.Dolayısıyla Mela‟nın Cengiz Han‟dan bahsetmesi mantıksal olarak ondan daha 

sonra yaĢamıĢ olması gerektiği sonucunu doğurmaktadır.  

 Sef sef mi dîn Hîndû û Zeng Cengizî hat Teymûrileg
22

 

Tercüme: 

Hind ve zencileri gördüm sıra sıra Cengizle Timurleng gibi saldırdılar
23

  

Yukarıdaki beyitte Mela‟nın 1405 yılında ölen Timur‟dan bahsetmesi de 

Doğubilimcilerin ve diğer araĢtırmacıların bahsettiği kadar Mela‟nın erken bir dönemde 

yaĢamadığını göstermektedir.
24

 

 Mela, divanında birçok tarihi kiĢilikten bahseder. Bahsettiği tarihi kiĢilikler arasında 

bazen kendisine ilham kaynağı olan bazen de kendisine meydan okuduğu Ģahsiyetler de 

vardır. Örneğin Mela, divanına ünlü Fars Ģairi Hafız ġirazi‟nin Divanına Yezid b. 

Muaviye‟den mülhem
25

 baĢladığı Ģiiri
26

 ile baĢlamıĢtır.  

 Mela yine divanının baĢka bir yerinde Fars Ģairi Hafız ġirazi‟ye meydan okurcasına 

kendi Ģiirinin Hafız‟ın Ģiirlerine olan üstünlüğünü Ģu Ģekilde ifade eder;  
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Ger lu‟lu‟ê mensûrî ji nezmê tu dixwazî 

Wer Ģi‟rê Melê bîn te bi ġîrazî çi hacet
27

 

Tercüme: 

Nazmın etrafa saçılmıĢ incilerini görmek dilersen eğer 

 Gel Mela‟nın ġiirinde gör olanları ġiraz‟a gitmene ne hacet?
28

 

 Çoğu doğulu ilim adamı gibi Hafız ġirazi‟nin de doğum ve ölüm tarihleri kesin olarak 

bilinmemekle beraber birçok Doğubilimci tarafından onun XIV. yüzyılın sonlarında (1390) 

yaĢadığı söylenmektedir.
29

 Ayrıca Mela‟ye Ciziri divanının baĢka bir beytinde Hafız ġirazi ile 

beraber Fars tasavvuf edebiyatının diğer iki önemli ismi olan Sa‟di ġirazi ve Molla Cami‟nin 

isimlerini de zikreder.  

 Me ra‟jewwel çi bir xami kiĢand axir bi bednami 

 Ji rengê Se‟di û Camî ji Ģuhret pê hisîn amî
30

 

Tercüme: Kalemin hakkımızda neler yazdığını bilir misin ezelde? Sonunda kötüye 

çıkardı adımızı 

   Sa‟di ile Cami‟nin aĢktaki Ģöhreti gibi aleme ifĢa eyledi bizi
31

 

Fars edebiyatının önemli siması Bostan Ve Gülistan eserlerinin yazarı olan Sa‟di‟nin 

de ölüm tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber XIII. yüzyılın sonlarında (1292) olması 

kuvvetle muhtemel görülmüĢtür.
32

  Mela‟nın aynı mısrada adını zikrettiği ünlü mutasavvıf 

Molla Cami‟nin vefat tarihi ise 1492‟dir.
33

 dolayısıyla Mela‟nın yaĢadığı dönemi XI. veya 

XII. yüzyıla götüren görüĢler gerçekçi değildir.  

 Mela‟nın yukarıda verilen tarihlerden daha yeni bir tarihte doğduğuna delil olacak bir 

baĢka delil de alıntılayarak divanına aldığı bir Arapça beyittir. XV. yüzyıl Osmanlı 

Ģairlerinden Hızır Bey‟e ve Ahmed PaĢa Ġbni Veliyüddin el-Hüseyniye ait beyti divanına alıĢı 

onun XV. yüzyıl öncesinde yaĢamadığının en önemli kanıtlarındandır. 

 Hızır Bey‟in ölüm tarihi 1459, Ahmed PaĢa‟nın ölüm tarihi ise 1497 olduğuna göre 

Mela‟nın bu tarihlerde veya daha sonra yaĢadığı hesaba katılırsa önceki görüĢlerin doğru birer 

tespit olmadığı ortaya çıkar.
34

  

 Suriye‟nin KamıĢlı Müftüsü Molla Ahmed Zivingi, anlattığımız bu sebeplerden dolayı 

Mela‟nın doğum tarihi ile ilgili verilen erken tarihlerin yanlıĢ olduğunu söylemektedir. Özetle 
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Molla Ahmed Zivingi; Aleksander Jaba ile Muhammed Emin Zeki Bey‟in Mela‟yı Ġmaduddin 

Zengi dönemine kadar götürmeleri ve Tebriz hakiki Han-ı Hanan‟a Ģiir yazdığı tespitlerini 

doğru bulmamıĢtır. Çünkü Zivingi‟ye göre Divanda adı geçen Ġmaduddin ismi, Musul Hakimi 

Ġmaduddin Zengi değil Cizre Emiri‟nin kardeĢi (veya amcasının oğlu) olan Mir Ġmaduddin 

olduğu kesindir.
35

 Yine Zivingi‟ye göre Mela‟nın Han-ı Hanan adını Divanında kullanması, 

bu adı taĢıyan Tebriz hâkimini kastettiği anlamına gelmez. Ona göre Mela‟nın  

 Xanê xanan lami‟ê necma te her purnurî bî
36

 

Tercüme:  

Ey hanlar hanı çok daha nurlu olsun yıldızının parıltısı
37

  

Beytinde geçen Hanlar Hanı‟ndan
38

 maksadı Tebriz hâkimi Han-ı Hanan değil dönemin Cizre 

Emiri Azizan ailesinden Han ġeref
39

 Ġbni Han Abdal‟dır. Nitekim Mela Divanın baĢka 

beyitlerinde de dönemin Cizre emirine methiyeler dizmiĢtir. Örneğin;  

 Ayete‟l-kürsi û En‟am heykela toxê te bîn
40

 

Sureê Ummulkitab madarê hadret surî bî
41

 

Tercüme:  

Ayete‟l-kürsi ile En‟am süresi asılsın tuğuna 

 Koruyucu bir sur olsun Fatiha süresi meclisinin etrafına
42

 

Mela Divan‟ın bir baĢka yerinde: 

 Ey ĢehinĢahê mu‟ezzem Heq nigehdarê te bî 

 Sureê Ġnne Fetehna dor û madarê te bî
43

 

Tercüme:  

Ey yüce Ģahlar Ģahı hak koruyucun olsun senin 

 Ġnna fetehna süresi çevrende surun olsun senin
44

 

Gibi methiyelerin muhatabı kimi doğubilimciler tarafından iddia edildiği gibi Tebriz hakimi 

Ġmaduddin Zengi ve Fatih Sultan Mehmet gibi Osmanlı sultanları 
45

 veya iddia edildiği Ġran 
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ġahı Ġsmail
46

 değil, Cizre Emir‟inin kardeĢi Mir Ġmaduddin‟dir. Çünkü beyitlerde de geçtiği 

gibi, bugün yıkılmıĢ ve tahrip edilmiĢ olan Cizre surlarının etrafında ayetlerin yazılı olduğu 

bilinmektedir.
47

 Bu Beyittlerde dönemin Cizre Emiri‟ne methiyeler yazan Mela, yukarıdaki 

beyitlerin geçtiği methiyesinde maksadının Cizre Emir‟i olduğunu baĢka bir biçimde Ģöyle 

ifade etmiĢtir: 

 Ger çi der iqlîmê rabî‟ hate textê seltenet 

 PadiĢahê hefti iklîman selamkarê te bî
48

 

Tercüme:  

Taht-ı saltanatın dördüncü iklimde olsa bile 

 Yedi iklim padiĢahları selamdarın olsun senin
49

 

ġeref Han, Mela‟nın bazı Ģiirlerine konu olmuĢ bir Cizre Emiridir. Zira baĢka bir 

Ģiirinde Mela, yine ġeref Han‟ın adını zikrederek: 

 Xef wan reĢandin dil xedeng teĢbîhê tîrên Xan ġeref
50

 

Tercüme:  

Ansızın oklar yağdırdılar kalbime ġeref Hanın okları gibi
51

 

 Divanda muteaddiden kendisine methiyeler dizilen Hanlar Han‟ının Tebriz Hanı değil 

de Cizre Emiri olduğunun kanıtlarından birini de Zivingi, Mela‟nın Divanına yaptığı Ģerhin 

mukaddimesinde Ģiirde geçen „îqlîm‟ sözcüğüne atfen savunur. Zivingi tarihte klasik 

tasniflere göre Ġslam coğrafyasının yedi bölgeye ayrıldığını, her bölgenin iklim diye 

isimlendirdiğini, Cizre emirliğinin de dördüncü iklimde yer aldığını söyler.
52

 Dolayısıyla 

Zivingi, Mela‟nın müderrislik yaptığı Medresa Sor (Kırmızı Medrese)‟un kurucusu olan ġeref 

Han ile çağdaĢ olduğunu belirtmiĢtir. Ayrıca II. ġerefhan hicri 1005/miladi 1596-1597 de 

hayatta olduğuna göre Mela‟nın hicri X. yüzyılın sonlarında miladi takvime göre 1540‟dan 
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sonra yaĢamıĢ olması gerekmektedir.
53

 Zivingi‟nin tespitine göre Mela ile ġeref Han‟ın 

kardeĢi veya amcasının oğlu Mir Ġmaduddin ve Feqiye Teyran (ö.1660) arasında geçen 

diyaloglar (MüĢaareler)da
54

 bize Mela‟nın yaĢadığı dönem hakkında ipuçları vermektedir. 

Zira Mir Ġmaduddin II. ġeref Han‟dan sonra Cizre Emiri olmuĢtur. Feqiye Tayran ise 

Mela‟nın öğrencisi olup Mela ile müĢaarada bulunmuĢlardır. Feqiye Tayran, yaĢadığı tarih 

dilimine atıfta bulanan bir Ģiirinde: 

 Mîm û Hê heftê felek çûn  

 Ji hicretê dewran gelek çûn 

 Sal hezar û çîl û yek çûn  

 Ew xezal anı diyarê
55

  

Tercüme:  

Hicretin üzerinden bin kırk bir yıl geçmiĢti, Mim ve Ha yazdığında bu Ģiiri 

 Ömrü yetmiĢe gelmiĢti diyerek hicri 1041/miladi 1631 tarihinde hayatta olduğunu 

ifade etmitir. Zivingi, Feqiye Tayranın bu Ģiirine de dayanarak Mela‟nın bundan sonra hicri 

1050/miladi 1640-1641 tarihine kadar hayatta kaldığını ve bu tarihte vefat ettiğini 

söylemektedir.
56

 

Mela‟nın vefat tarihini 1640 olarak belirleyen bir baĢka araĢtırmacı da, Mela‟nın 

Divanını Arap harflerinden Latin harflerine dönüĢtürerek yayınlayan Zeynelabidin Zinar‟dır.   

 Zinar, Divanda geçen iki beyitin birinden doğum tarihini diğerinden ölüm tarihini 

ebced hesabına göre çıkarmıĢtır. Mela, Divanına Hafız ġirazi‟den mülhem baĢladığı 

Murabbasında Ģöyle demiĢtir: 

 Ji herafn mah û salê ma nehat der Ģiklê xalê ma 

 Kuca danendi halê ma sibikbaranê sahil ha
57

    

Tercüme:  

Ay ve yılımızın harflerinden çıkmadı bizi anlatan falımız 

 Selamet sahillerinde yükleri hafif olanlar ne bilir nedir halimiz
58

 

Zinar, beyitte geçen „„Herfan‟‟ve „„Xalê‟‟ kelimelerinin ebced hesabına göre 980‟e 

tekabül ettiğini bunun da miladi 1570 olduğunu iddia etmektedir. Ayrıca Zinar, bu beytin 
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Divanın baĢlangıcı olan Neweya Mıtrıb û Cengê de geçmesi üzerine bu iddianın güçlü 

olduğunun altını ayrıca çizer.
59

 Zinar, Mela‟nın ölüm tarihini de Divanında geçen Ģu beyitten 

çıkarır: 

 Lew elîf tên me di herfên falan 

 Ku li Ģeklê reqemê sersalan
60

 

Tercüme:  

Elif harfi çıkmakta falımızda her defasında  

 YılbaĢını gösteren çizgideki rakamlarla Ģekille
61

 

Zinar, beytin „„Ģekl‟‟, „„reqem‟‟ ve „„sersal‟‟ kelimelerini ebced hesabına tabi tutarak 

kelimelerin rakamsal değerlerine göre hicri 1041/miladi 1641‟e tekabül ettiğini söyler. Zinar‟a 

göre Mela, 1570 tarihinde doğmuĢ, kırk yaĢında divanı yazmaya baĢlamıĢ, 1621 tarihinde 

Feqiye Tayran ile müĢaarede bulunmuĢ, 1631‟de Divanı bitirmiĢ ve 1640‟ta da 70 

yaĢındayken vefat etmiĢtir.
62

 

 Yakın bir zamanda modern bir Kürtçe ile Mela‟nın divanını Ģerh eden Celalettin 

Yöyler ise Divanın baĢka bir yerinden seçtiği bir beyti ebced hesabına tabi tutarak Ģimdiye 

kadar iddia edilen tarihlerden farklı olarak Mela‟nın doğum ve vefatı için yeni bir tarih 

iddiasında bulunmaktadır. Ona göre Mela‟nın: 

 Tîlke enbaun yequûlun-nasu mînna ba‟de hîn
63

 

Tercüme:  

Dillere destan olur yıllar geçse de bizden sonra
64

  

Mısrasının ebced hesabına göre tarihi hicri 1027‟dir. Yöyler‟e göre bu tarih Mela‟nın 

Divanı yazmaya baĢladığı tarihin baĢlangıcıdır. Bu tarihte Mela‟nın otuz yaĢında olması 

kuvvetle muhtemeldir. Zira Mela‟nın Divanında otuz yaĢa vurgu yapan bazı Ģiirlerinde otuz 

yaĢ öncesi ve sonrasını iki ayrı ömre iĢaret eder mahiyette belirtmesi Divanını yazarken 

Mela‟nın otuz yaĢında olmasını kuvvetlendirmektedir. Örneğin: 

 Sih sal e ji derd û belayê te hîlakin 

 Hetta bi felekher dirêtin ah û ehê min
65

 

Tercüme:  

Otuz yıldır helak olduk dert ve musibetlerinle  
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 Ta feleklere ulaĢtı ahlarımla iniltilerim
66

 

Divanın bir baĢka beytinde: 

 Er nekî rehmê tu mîro dê çi bit halê me îro 

 Qet nebê carek esîro girtîyê sîsale ye
67

 

Tercüme:  

Merhamet etmezsen sultanım ne olur halim benim 

 Otuz yıldan beri bir gün olsun demedin bana ey esirim benim
68

 

Gibi ifadelerden Mela‟nın otuz yaĢında eserini yazmaya baĢladığı anlaĢılmaktadır. Celalettin 

Yöyler‟e göre Mela hicri 1027 tarihinde otuz yaĢında divanı yazmaya baĢladığına göre doğum 

tarihi hicri 997‟dir. Bu da miladi takvime göre 1589 tarihine tekabül eder. Mela yetmiĢ beĢ 

yaĢında vefat ettiğine göre ölüm tarihi de miladi 1664 olmalıdır.
69

 

 Mela‟nın divanını Türkçe Ģerh eden bir diğer araĢtırmacı Abdulbaki Turan‟a göre de, 

Mela‟nın Ji herfan mah û salê ma… ile baĢlayan beyitinden ebced hesabına göre 975 sayısı 

çıkmaktadır ki bu tarih, miladi 1566-1568 tarihlerine tekabül eder. Turan‟a göre bu Mela‟nın 

doğum tarihidir. Turan‟a göre Mela‟nın vefat tarihi ise talebesi Feqiye Tayra‟nın kanıtıyla 

1640-1641‟dir.
70

  

 Sonuç itibarıyla Mela bir çok doğulu ilim adamının makus talihine maruz kalarak 

sahip olduğu müthiĢ ilmi birikime rağmen doğum ve ölüm tarihleri dahi bilinmemektedir. 

Divanını Ģerh eden Ģarihler ile divanın muhtevasını farklı ilmi perspektiflerle tetkik eden 

araĢmacılar her ne kadar bazı materyalleri baz alarak tahminler yürütmüĢlerse de bu tam 

olarak Mela‟nın doğum ve ölümü hakkında kesin bir sonuç elde ettikleri anlamına 

gelmemektedir. Bununla beraber çağdaĢ dönem araĢtırmacılarının Mela‟nın doğum ve ölüm 

tarihleri ile ilgili yaptıkları akıl yürütmelerde kesin olmamakla beraber, neredeyse ortak bir 

kanıya varılmıĢ gibidir. BaĢta Zivingi olmak üzere son dönem çalıĢmalarının ekseriyetinin 

ortak kanaati onun 17. yüzyılın ikinci yarısında vefat ettiği doğrultusundadır. YetmiĢ beĢ 

yaĢında vefat ettiği söylenilen Mela‟nın mezarı Emir ġerefhan‟ın aile fertleri ile beraber el-

Medresetü‟l-Hamra (Kırmızı Medrese) dadır.
71
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1.1.7. Ġlim Tahsili ve Ġlmi KiĢiliği 

Mela, Ģark geleneğinde olduğu gibi, doğulu çocukların âdeti olduğu üzere henüz kâmil 

baliğ olmadan küçük yaĢta mescit ve dini medreselere girmiĢ, temel dini bilgileri babasından 

aldıktan sonra, din ilimler sahasında mütehassıs babasının yönlendirilmesi ile ilim tahsili için 

baĢta Hakkari olmak üzere dönemin ilim merkezleri olan Diyarbakır ve Ġmadiye‟de Arapça 

medrese tahsiline baĢlamıĢtır. Mela ilmi icazetini otuz iki yaĢında Diyarbakır‟a bağlı Sıtrebas 

köyünde Mela Taha adındaki alimden aldıktan sonra, Diyarbakır‟a bağlı Serba köyünde 

imamlık ve müderrislik yapmıĢtır. Mela, daha sonra Hasankeyf‟e gidip  burada da imamlık ve 

müderrislik yapıp talebelere icazet vermiĢtir. Bir süre sonra memleketi Cizre‟ye dönüp yetmiĢ 

beĢ yaĢında vefat edinceye kadar dönemin revaçta olan ilimlerinde örneğin: Usul, Fıkıh, 

Tefsir, Hadis, Sarf, Nahiv, Mantık, Felsefe, Belagat, Matematik, Kelam, Astronomi, v.b. 

ilimlerde tam bir maharet ve ehliyet sahibi olarak Medresa Sor (Kırmızı Medrese)‟da 

müderrislik yapmıĢtır.
72

   

 Öte yandan Mela‟nın divanı tetkik edildiğinde kullandığı mülemmalardan onun ana 

dili olan Kürtçenin yanında dönemin diğer edebi dilleri olan Arapça, Farsça ve Osmanlıcaya 

yeterince hakim olduğu görülecektir. Divanın muhtevasından anlaĢıldığı kadarıyla Mela‟nın 

dil ilimlerinin yanı sıra Tasavvufta da mütehassıs olduğu, Ģiirlerinde tasavvufi bir dille 

kullandığı kavramlardan onun zengin tasavvuf birikimiyle beraber diğer Ġslami ilimlere de 

vakıf olduğu anlaĢılmaktadır.
73
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2. MOLLA AHMED EL-CĠZĠRĠ’NĠN ĠLMĠ KĠMLĠĞĠ 

2. 1. Ciziri’nin Fıkıh, Akaid ve Tasavvuftaki Mezhebi Çizgisi, Ġlmi ÇalıĢmaları, Fikri 

Materyalleri  

2.1.1. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Fıkıhtaki Mezhebi 

 Kelami konulardaki düĢünsel çizgisinden hareketle akidede EĢ‟ari kelam ekolüne 

mensup olduğu ve çoğunlukla akidede EĢ‟ari olanların fıkıhtaki mezheplerinin ġafii mezhebi 

olduğu genel kabul görmüĢ varsayımıyla beraber, Mela‟nın divanına derin bir vukufiyetle 

indiğimizde Mela‟nın fıkh-i mezhebinin ipuçlarını yakalamamız da mümkündür. Bu güne 

kadar Mela‟nın divanı üzerine yapılan ilmi çalıĢmalar her ne kadar onun bu yönüne temas 

etmemiĢlerse de, fıkh-i çizginin de bazen kelami düĢünceye etki ettiği gerçeğinden yola 

çıkarak Mela‟nın fıkh-i kimliğini tespit etmeye gayret ettik.  

 Mela, divanında geçen aĢağıdaki beyitte:  

 Cama ne Ģekerleb bi me dit „eynê heram e 

 Fetwa we numa haĢiyeya Ģerha Lubabe
74

  

Tercüme 

 Tatlı dudaklı sevgilinin sunmadığı kadeh haramdır bize 

 Böyle zahir oldu bize fetva, ġerhi Lübab‟ın haĢiyesinde
75

 

Mela, mezkur beyitte ġafii fıkhının ünlü eseri olan Lübaba ve orada geçen bir ġafii fetvaya 

atıfta bulunarak bu fetvayı benimsediğini dile getirip ġafii kimliğinin ipucunu vermektedir.
76

 

Mela bir baĢka beyitte de: 

 ġêweê dilberê bizan sunnet e Ģêwe „iĢwe ferz 

Herdu nezer ku bin qeran wacibe e yek kiriĢme ferz
77

 

Tercüme 

 Bil ki, sevgilinin nazı sünnet iĢvesi farz olur 

 YaklaĢınca iki bakıĢ gamze ile göz kırpması vacip olur
78
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Mela, bu beyitte de ġafii mezhebinin bir usul ilkesine atıfta bulunarak farz ve vacip 

kavramlarını aynı anlamda kullanarak birbirine atfetmiĢtir. Bu ve buna benzer göndermeleri 

Mela‟nın fıkıhta ġafii mezhebine mensup olduğu görüĢünü pekiĢtirmektedir.   

2.1.2. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Akaiddeki Mezhebi 

 Hayatını ve divanını araĢtırma konusu yapan araĢtırmacılar her ne kadar onun itikadi 

ve fıkhi mezhebine değinmemiĢlerse de araĢtırma konumuz Mela‟nın itikadi düĢünceleri 

olması hasebiyle onun kelami mezhebini bazı beyitlerinin muhtevasından yola çıkarak 

açıklığa kavuĢturmaya çalıĢtık. Yalnız konuyu fazla uzatmamak için Allah‟ın sıfatları 

konusunda onun akidede EĢ‟ari olduğu ve kelami konularda EĢ‟ari çizgiyi benimsediğini 

ortaya koyacağız. 

2.1.3. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Tasavvuf Çizgisi 

 Hem form hem de muhteva bakımından doğrudan Kuran‟a dayanan tasavvuf, Ġslam 

vahyinin deruni boyutunu temsil eder.
79

 Bir baĢka ifadeyle tasavvuf, esas itibarıyla metafizik 

âlem hakkında bilgi edinme yoludur. Bu yolun da en kestirme anlatım biçimi de Ģiirdir. Mela 

da bu kanaate binaen tasavvufun felsefesini yaptığı divanında din bilimlerinin diğer 

alanlarıyla alakalı olan hususları da tasavvufi bir perspektifle ele almıĢtır. BaĢta vahdet-i 

vücut anlayıĢı, halvet celvet meselesi olmak üzere tasavvufi tasavvurlarını NakĢibendî tarikat 

ilkeleri üzere inĢa ettiği Ģiirlerinde
80

 açıkça anlaĢılmaktadır.  

2.1.4. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Fikri Materyalleri 

 Din ilimlerinin farklı alanlarında ilim atını koĢturmasına rağmen, her Ģeyden önce 

Mela bir mutasavvıftır. Bir mutasavvıf için Ģiir, düĢüncelerini ifade etmede çok önemli bir 

araçtır. ġiir dilinde iĢaretler, remizler ve semboller Ģairin meramını anlatmak için baĢvurduğu 

araçlardır.
81

  

 Mela‟nın akaid ve kelama dair düĢüncesini Ģiirlerle temellendirmede en fazla 

baĢvurduğu temel referans Kuran ayetleri ve Hz. Peygamber‟in hadisleridir. Bununla birlikte 

tasavvuf düĢüncesinin temel fikri kaynakları tasavvuf kültürünün pirleri sayılan Molla Cami, 

Ma‟ruf-i Kerhi, Sa‟di, ġibli, ġems-i Tebrizi ve Ferruhi gibi mutasavvıflar da Mela için zengin 

kültürel birikim ve fikri kaynak olarak görülmektedirler. Ünlü Fars tasavvuf Ģairi ġirazi de 

Mela‟nın temel fikri kaynakları arasında önemli bir yere sahiptir. Öyle ki Mela‟nın divanına 
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Hafız ġirazi‟nin gazelinin birinci mısrasıyla biten bir murabba ile  baĢlaması bunun en önemli 

kanıtıdır.  

 Tasavvuf kimliğinin yanında felsefi bir ilmi otoriteye de sahip olan Mela‟nın 

felsefedeki fikri kaynakları da Hallac-i Mensur, Ġbni Sina, Ġbni Seb‟in ve Ġbni Arabi gibi 

Ģahsiyetler ile bu Ģahsiyetlerin felsefi düĢünceleridir.  

 Tasavvuf ve tasavvuf felsefesine yoğun vurgu yapmakla beraber kendini bu iki alanın 

sınırlarına hapsetmeyen Mela, Necmü‟d-Din el-Kazvin‟ nin mantık, matematik ve tabiiyyâta 

dair Hikmetü‟l-„Ayn; Ġbni Sînâ‟nın kapsamlı bir felsefe ve bilim ansiklopedisi olan ġifa, tıbba 

dair el-Kanun ve mantık, ilahîyat, tabiiyyat, ahlak gibi felsefe konularına dair el-ĠĢarât; 

Celâlü‟d-Din el-Kazvinî‟nin Me‟anî ve Beyan ilmine dair Telhis; Teftazanî‟nin Belagat 

ilmine dair Muhtasar; ZemahĢerî‟nin tefsire dair KeĢĢaf; Ebu‟l-Hasan el-Mehamilî‟nin ġafiî 

fıkhına dair Lübâb ġerhi gibi kaynaklara göndermeler yapar. Tek bir alanda ilim atını 

koĢturmadığı ve bütün alanların uzmanlarının kendisi için birer ilmi kaynak olduğunu 

gösterir. 

2.1.5. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Ġlmi ÇalıĢmaları 

 Mela‟nın Divan dıĢında bir eserinin olup olmadığı bu güne kadar kesin olarak tespit 

edilememiĢtir. „„Guftên Mela-Guftên Emir‟‟ ve „„Guftên Mela-Guftên Feqih‟‟ isimli 

müĢaarelerinden onun baĢka eserler yazdığı iddia edilmiĢ olsa da bunların Divan‟ının dıĢında 

eserler olup olmadığı netlik kazanmamıĢtır. Nitekim bu müĢaareler de divanın içinde 

değerlendirilmiĢ ve o Ģekilde neĢredilmiĢtir.
82

   

 

 

 

 

 

3. MOLLA AHMED EL-CĠZĠRĠ’NĠN DÜġÜNCE DÜNYASI 

3.1. Ciziri’nin Epistemolojik GörüĢleri, Varlık ve Varlık Kategorileri Hakkındaki 

DüĢüncesi ve Vahdet-i Vücud Tasavvuru  

3.1.1. Ġslam DüĢünce Tarihinde Bilgi, Bilginin Değeri ve Kaynakları 

Divanın muhtevası çerçevesinde Mela‟nın bilgi ve bilgiye götüren kaynaklar 

hakkındaki görüĢünü ortaya koymak için, Ġslam düĢünce ekollerinin bilgi konusundaki 

görüĢlerine temas etmemiz gerekir. Mela‟nın bilgi konusundaki düĢüncelerinin bu ekoller 
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arasında nerede durduğunu tespit edilebilsin. Bilinen tarihi bir gerçektir ki, Ġslam 

düĢüncesinin tarihsel geliĢiminde farklılık arz eden düĢünce ekollerinin her biri kendi 

disiplinlerinin ana ilkeleri çerçevesinde bir epistemoloji geliĢtirmiĢlerdir. Örneğin; Kelam 

ilminde Selefi, Zahiri, Mutezile ve Ehli Sünnet ekollerinin, Felsefe cenahında MeĢĢai ve 

ĠĢraki fırkalarının Tasavvufta ise mutasavvıfların kendi düĢünce biçimlerine uygun birer 

epistemolojileri bulunmaktadır.
83

  

 Ġslam düĢünce tarihinde Kelamcıların diyalektik, sufilerin keĢif yönteminden çok 

burhan yöntemini temel referans kabul ettiklerinden dolayı akla en fazla ehemmiyet verenler 

Ġslam filozofları olmuĢlardır. Kelamcılar yakîne benzer olanı Burhanı veya diyalektiği 

kullanırlarken sufiler ise, sofistik kıyasları kullanmaktadırlar. Felsefeciler de burhanî kıyasları 

kullanır.
84

  

 Batı felsefesi tarihine baktığımızda Ġslam düĢünce tarihindeki ekollerin aksine 

çoğunlukla akımlar bilginin kaynaklarını teke indirgemiĢlerdir. Örneğin: Platon, Aristoteles, 

Deskartes, Leibniz ve Kant gibi Rasyonalistler salt akla, John Loke, Berkeley, David Hume 

ve Condillac gibi Empristler deneye, Epikürcüler olarak bilinen Hobbes ve Candillac gibi 

Sansüalistler duyuya, Batı felsefesinin öncüsü kabul edilen Henri Bergson gibi intüisyonistler 

ise bilginin kaynağını sezgiye indirgemiĢlerdir.
85

 Ġslam düĢünce tarihinde batı felsefesinde 

olduğu gibi insan bilgilerinin kaynağını tek bir kaynağa indirgeyen bir düĢünce ekolu mevcut 

değildir. Ġslam düĢüncesinde, birini diğerine öncelemekle beraber, akıl, duyu, sezgi 

deneylerimizin hepsinin birer bilgi kaynağı olduğu kanaati hâkimdir.
86

 Bununla beraber söz 

konusu Ġslam düĢünce ekolleri bu kaynaklardan birini diğerlerin rolünü inkâr etmeksizin ön 

plana çıkarmıĢlardır. Söz gelimi kelam ekolünde akıl ve mütevatir haber; felsefede akıl ve 

duyu, tasavvufta ise sezgi kaynakları diğer kaynaklara göre daha çok ön plana çıkmıĢtır. 
87

 

3.1.2. İslam Kelamında Bilgi Kaynakları 

 ÇalıĢmamız Mela‟nın Divanındaki kelami konular olduğundan, Mela‟nın 

epistemolojisine geçmeden evvel bir hazırlık mahiyetinde kelam ekollerinin bilgi kaynakları 

hakkındaki görüĢlerine özellikle de akıl ve sezginin Tanrının bilinmesindeki (marifetullah) 

epistemolojik değerine dair bakıĢ açılarına ana hatlarıyla temas edeceğiz. 
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 Hanbeli, aĢırı Zahiri ve Selefi düĢünürler her ne kadar aklın ilahi kelam karĢısındaki 

acziyetine ve delil göstermedeki yetersizliğine vurgu yapıp, aklı büsbütün iĢlevsiz kılmıĢlarsa 

da Ġslam düĢüncesinde akıl karĢıtı ve salt nasçı bir ekol bulunmamaktadır.
88

 Özellikle 

Kur‟an‟daki müteĢabih ayetlerin yorumlanmasında ayetlerin lafızlarını mutlaklaĢtırıp literal 

anlamın dıĢında herhangi bir akli yoruma tolerans göstermeyen bu tür yaklaĢımlara karĢılık, 

kelam dalında sistematik olarak akli düĢünce yöntemini ilk kullanan Mutezile ekolu yer 

almaktadır.  

 Mutezile bilginlerinde bir yöntem olarak aklın tek tek nesneler üzerinde tefekkür ederek 

hakikate ulaĢmasını ifade eden nazari bilgi, nakil karĢısında önceliği olan bir kaynaktır. Hem 

marifetullah konusunda hem de ahlaki yükümlülükleri bilme hususunda akıl, ilk ve tek otorite 

olarak kabul edilmiĢtir. Nakil aklı desteklediği ölçüde doğru ve tutarlı bir değer olarak kabul 

edilir ki bu çerçevede nakil, akli ilkeler ıĢığında tevil edilmiĢtir.
89

                

 Mutezilenin bu tavrına en sert eleĢtiri getirenlerin baĢında hayatının yarısını bu ekolün 

içinde geçirmiĢ ama sonradan Ehl-i Sünnet ekolüne intisap etmiĢ olan Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟ari 

gelmektedir. EĢ‟ari, Mutezile mezhebinden ayrıldıktan hemen sonra kaleme aldığı ve kelamî 

konulardaki yeni düĢüncelerini dile getirdiği el-Ġbane an-Usuli‟d-Diyane adlı eserinde 

nakilden çok akla önem veren eski mezhebinin bu tavrından dolayı hak yoldan ayrıldığını 

iddia etmiĢ ve onları ehl-i Bidat olarak suçlamıĢtır.
90

 Ancak ifade etmek gerekir ki; EĢ‟ari‟nin 

bu salt nakilci ve aklı küçümseyen tutumu daha sonra kaleme aldığı eserlerinde devam 

etmemiĢtir. Örneğin EĢ‟ari, el-Luma‟ adlı eserinde nazar ve istidlale yer vermeyen selefi ekole 

karĢı eleĢtiriler getirmiĢtir.
91

 

 EĢ‟ari düĢünce ekolunun mutekeaddimun cenahında her ne kadar akıl, tek baĢına dini 

alanın sınırlarını belirleyemiyorsa da akıl nakil tarafından ortaya konan doğrulayabilme 

yetkinliğine sahiptir. Akla karĢı takınılan bu tavır her ne kadar selef EĢ‟ariler tarafından 

savunulsa da EĢ‟arilerde tarihi süreç içerisinde akla verilen önem gitgide artmıĢtır. Hatta 

Cüveyni ve Fahreddin Razi gibi EĢ‟ari kelamcılarının elinde akıl-nakil dengesinde akıl kefesi 

ağır basar hale gelmiĢtir.
92

 Örneğin, Razi‟nin düĢünce sistematiğinde bilgi kaynakları arasında 

en müstesna yer akla aittir. Hatta diğer bilgi kaynakları ile mukayese edildiğinde aklın 

üstünlüğü tartıĢılmazdır. Zira eĢyanın iç yüzünü ve gerçek mahiyetini ancak akıl idrak 
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edebilir. Bu münasebetle Razi‟ye göre, diğer bilgi kaynakları olan deney, haber ve sezgi ile 

elde edilen bilgiler akli bilgiler için birer malzeme olup esas olan akli bilgidir.
93

  

 Mutezile ekolunun akla verdiği sınırsız yetkinin benzerini EĢ‟arilerden çok Maturidi 

kelamcılarda görmek mümkündür. Bu münasebetle Sünni kelam ekolleri arasında akla en 

fazla önem veren kelam ekolu Maturidiye ekoludur diyebiliriz. Ġmam Maturidi‟ye göre, akıl 

vahyi anlamada, yorumlamada ve eĢyayı tanımada gerekli olduğu gibi tek baĢına da yaratıcıyı 

bilebilecek, eĢyanın iyi ve kötü; güzel ve çirkin olduğuna karar verebilecek yetkinliktedir. 
94

 

Bununla birlikte Maturidilerde aklın yaratılmıĢ ve sınırlı olduğundan yetersiz kaldığı yerlerde 

naklin kılavuzuna ihtiyaç olduğu görüĢü de mevcuttur.
95

 

3.1.3. Ġslam Tasavvufunda Bilgi Kaynakları 

 Tasavvuf ekolunda akıl önemli olmakla beraber keĢif ve ilham bilgi edinmede daha 

fazla ön plandadır. Serra, KuĢeyri, ve Gazali gibi kimi mutasavvıflar akla da ihtimam 

verirlerken, Hallac, Atar, Mevlana ve Ġbni Arabi gibi sufiler bilgi edinme kaynakları arasında 

bırakın akla yer vermeyi akli bilgiyi aĢağılamaktan geri durmamıĢlardır.
96

 

 Tasavvuf ekolleri arasında akla karĢı takınılan tavrın tartıĢma noktasına bakıldığında 

bu tartıĢmanın aklın kullanıldığı saha ile ilgili olduğu görülecektir. Sufilerde diğer Ġslami 

düĢünce ekolleri gibi aklın maddi âlemde ve dünya iĢlerinde bir bilgi kaynağı olarak kabul 

etmiĢlerdir. Ancak söz konusu Tanrı, Tanrının sıfatları, filleri, isimleri ile ruh ve sem‟iyatla 

ilgili konular olduğunda sufilerde de diğer bilgi kaynakları olan nazar, istidlal ve kıyas gibi 

akli düĢünce ilkelerinin ilmi ve dini bir değeri yoktur.
97

  

 Ġslam düĢünce tarihinde Selefiye ekolu, rivayet ve nakil kaynaklarına dayanarak statik 

ve değiĢmez bir din anlayıĢını geliĢtirirken Kelam ve felsefe ekolu de akıl ve mantığa dayalı 

sabit, değiĢmez ve durağan bir dini anlayıĢ geliĢtirmiĢtir. Tasavvuf ekolu ise bunun tam 

tersine dinamik bir düĢünce anlayıĢını ortaya koymuĢtur. ġöyle ki, Tasavvufi bilgiler ne kitap 

ve metinlere ne de akli kıyasçılığa ve mantık usullerine dayanır. Tasavvufi bilgiler kendine 

özgü mistik bir tecrübenin sonucunda elde edilen bilgiler olup nazari değildir. BaĢka bir ifade 

ile „hal‟ ilmi olup „kal‟ ilmi değildir. Bu sebeple „ancak tadan bilir‟ sözü tasavvufi bilginin 

elde ediliĢinin Ģiarı olmuĢtur.
98
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Bu münasebetle tasavvuf geleneğinde bilgi elde etme kaynakları felsefe ve kelam 

geleneğinden farklı olarak sadece duyu ve akıl bilgilerine ve felsefi düĢünceden ayrı olarak 

sadece nakil ve rivayete indirgenmemiĢtir. Sufiler, Tanrının bilinmesi meselesinde nakil, akıl 

ve duyu bilgilerini aĢan baĢka bir kaynak olduğunu düĢünürler. Sufilere göre bu kaynak da 

marifettir. Onlara göre marifet, duyu ve akla icra edilecek bir bilgi türü değil, Allah‟ın sevdiği 

kullarının kalbine attığı ilahi bir nurdur.
99

 

 Ayrıca sufiler, ilahi nurun kula tecelli edebilmesi için bilinen gözden gayrı baĢka bir 

gözün, kalp gözünün açılmasını da Ģart koĢmuĢlardır.
100

 Sufiler, Tanrının bilinmesi konusunda 

agnostik olmamakla beraber, Tanrının bilinmesi onlara göre aklın ve duyuların vasıtasıyla 

değil, aĢık-maĢuk birlikteliği ile mümkündür. Onlara göre bu birlikteliği sağlayacak olan 

rabıta da aĢk‟tır.
101

  

 Afifi‟nin Ġbni Arabi üzerinde yaptığı araĢtırmada, onun epistemolojisi ile kelamcı ve 

filozofların epistemolojisini kıyaslarken ortaya koyduğu farkları bütün mutasavvuflar ve 

rasyonalistler arasındaki farklara rahatlıkla uygulayabiliriz. Buna göre: 

 1-Sufinin bilgi kaynağı olarak kabul ettiği batini bilgi doğuĢtan, kelamcı ve filozofun 

benimsediği bilgi ise sonradan kazanılmıĢ bir bilgidir.  

 2-Sezgisel bilgi için akıl bir ölçü ve hakem değildir. Akıl ve sezgi çatıĢtığında, sezgiyi 

akla tercih etmeliyiz. Çünkü akıl, ilahi bilgilere ve onun sırlarına eriĢemez. 

 3-Sufinin kalbi belli bir manevi olgunluğa kavuĢunca bu tür bilgi kendiliğinden sufinin 

kalbine iner.  

 4-Nazari bilgi, ihtimalli bilgiler verirken sezgisel bilgiler ise kat‟i ve kesin bilgiler 

verirler.  

 5-Batini bilgi, esasında tanrıdan neĢ‟et etmiĢ tanrısal bilgidir. Zira batini bilgi, sufinin 

fena makamında gerçekleĢir ki, bu makamda bir ikilikten bahsetmek mümkün değildir.  

 6-Batini bilgiyi anlamak mümkün değildir. Onu ancak tecrübe eden sofi bilebilir.  

 7-Sufi bilgide Tanrıyı bilmek vasıtasızdır. Sufinin Tanrıyı aĢkınlaĢtırması filozof ve 

kelamcının tanrıyı aĢkınlaĢtırmasından farklıdır. Sufinin tenzih anlayıĢı ru‟yet halinde 

gerçekleĢirken filozof ve kelamcının tenzihi ise akli çıkarıma ve nazari istidlale dayanarak 

                                                           
99

 Ebu‟l-A‟la Afifi, Tasavvuf Ġslam‟da Manevi Devrim, çev. Mehmet Dağ, Kırkambar Yay., Ġstanbul, 1999, s. 

268. 
100

 BeĢir Ayvazoğlu, AĢk Estetiği, Ötüken Yay., Ġstanbul, 1995, s. 86. 
101

 Mahmut Erol Kılıç, Sufi ve ġiir, Ġnsan Yay., Ġstanbul, 2009, s. 100. 



ortaya çıkar. Kelamcılar ve filozoflar âlemden yola çıkarak Tanrıya ulaĢmaya çalıĢırlarken 

Sufi, Tanrıdan yola çıkarak âlemi anlamaya çalıĢır.
102

  

3.1.4. Mela‟nın Bilgi AnlayıĢı ve Bilgi Kaynakları 

 Sofiler, hakikat değerine göre bilgi kaynaklarını dört kategoriye ayırmıĢlardır.  

a- Nesilden nesile aktarılan rivayetsel bilgiler. 

b- Alim ve fakihlerin sahip oldukları fıkıh ve ahkamı içeren dirayet bilgileri. 

c- Ġnanç esaslarını din muhaliflerine karĢı savunmak için muhaliflerin iddialarını 

çürütme görevini yerine getiren kıyas ve delile dayalı cedel ilmi. 

d- Bu üç ilmin elde ediliĢiyle ancak elde edilebilen ilimlerin en Ģereflisi olan 

Tasavvuf ilmi.
103

 

Mela, tasavvuf geleneğinin epistemolojik temel esaslarını benimseyerek bunu 

tasavvufun ilkelerine uygun bir Ģekilde Ģiirlerine iĢlemiĢ ve kendine özgü terimlerle bu 

epistemolojiyi zenginleĢtirmiĢtir. Mela‟nın epistemolojisinde bilgilerimize kaynaklık eden 

duyu-tecrübe, haber, akıl ve sezgi bilgilerinin hepsinin ayrı bir yeri vardır. Ancak Mela, diğer 

mutasavvıflarda olduğu gibi duyu, haber ve akıl bilgilerinin hakikat karĢısında yetersizliğinin 

altını çizerek gerçek bilginin ancak sezgi ile elde edilebileceğini söyler. 

 Mela‟nın Divan Ģiirlerinde uyguladığı epistemolojisinde iki tür bilgiye rastlamak 

mümkündür. Biri duyu, haber ve akıl bilgilerine dayalı olan ve insanın beĢeri saha içerisinde 

yürüttüğü duyusal ve zihni faaliyetlerin neticesinde elde edilen beĢeri bilgilerdir. Diğeri ise, 

süjenin beĢeri alan dıĢına çıkıp ruhsal arınma sonucu elde ettiği ilahi bilgilerdir. Mela 

Ģiirlerinde birbirine karĢıt anlamları ile bu iki tür bilgi için değiĢik isimlendirmeler 

kullanmıĢtır. Ayne‟l-yakin ve ayne‟l-iyan bilgisi, kal ilmi ve hal ilmi, ilim ve marifet, nazari 

ve kalbi bilgi, kitap bilgisi ve aĢk bilgisi gibi isimlendirmeler bunların en önemlileridir. Mela, 

birinci kategorideki bilgileri taĢıyan ve onlarla yetinen kiĢiler için âlim, zahid, sofu ve molla 

gibi isimler kullanırken bu bilgilerle yetinmeyip ilahi bilgileri elde etmek için çabalayan 

kiĢiler için ise irfan ehli anlamında arif ismini kullanmıĢtır.
104

   

 Mela‟nın divanında yer alan bilgi kaynaklarını duyu ve tecrübeye dayalı bilgiler, 

haberi bilgiler, akli ve istidlali bilgiler ve marifet bilgileri olmak üzere dört baĢlık altında 

inceleyebiliriz.   

3.1.4.1.Duyu ve Tecrübeye Dayalı Bilgiler 

                                                           
102

 Ebu‟l- A‟la Afifi, Muhyeddin Ġbni Arabi‟de Tasavvuf Felsefesi, Çev: Mehmet Dağ, Kırkambar Yay., Ġstanbul, 

1999, s. 112. 
103

 Serrac et-Tusi, El-Luma, Daru‟l-Kitabi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 2011, s. 323. 
104

 M. Nesim Doru, Melaye Ciziri Felsefi ve Tasavvufi GörüĢleri, Nübihar Yay.,  Ġstanbul, 2012, s. 164. 



 Mela, Ġslam düĢünürlerinin bilgilerimizin meydana gelmesi sürecini dikkate alarak 

benimsedikleri bilgi kaynakları hususunda genel geçer görüĢleri kabul etmiĢtir. Buna göre 

bilgilerimizi en baĢta duyu bilgileri meydana getirir. Duyularımız eĢya karĢısında bize ilk 

sahici bilgileri sağlayan kaynaktır. Zira biz eĢya ile evvela duyu organlarımız vasıtasıyla 

temasa geçeriz. Görme, iĢitme, koklama, tatma ve dokunma duyularımız bize eĢyanın  kimliği 

hakkında ilk bilgiyi verir ve eĢyayı tanımamızın ilk aĢamasını meydana getirir. Bu nedenle 

Mela, duyu ve tecrübemize dayanan bilgilerin doğru ve yanlıĢı; gerçek ve sahte olanı 

birbirinden ayırt eden bir bilgi olduğunu kabul etmiĢtir.
105

 Nitekim Mela duyu ve tecrübeye 

dayalı bilgi konusundaki kanaatini Ģu Ģekilde dile getirir;  

 Te divê safî û zexel jêki vedî tecrîbe ke 

 Da „iyarê bi temami binumêtin te mehek
106

 

Tercüme: 

 Sahteyi gerçekten ayırt etmek istersen eğer tecrübeye baĢvur 

 Ta ki mihenk göstersin sana tam olarak bunların ayarını
107

 

Mela, mezkûr Ģiirinde duyu ve tecrübeye dayalı bilginin iyiyi yanlıĢtan, safi olanı kirli 

olandan ayırt etmenin mihenk taĢı olduğunu ifade etmektedir.
108

 Altının ayar ve kalitesinde 

mihenk taĢın önemi ne ise yanlıĢ ve doğru bilgiyi birbirinden ayırt etmede de tecrübenin 

önemi o kadardır.
109

 Mela‟nın düĢünce sistematiğinde insanın duyu ve tecrübeleri ile ulaĢtığı 

gerçeklerin önemi inkâr edilemez. Bu münasebetle Ey sevdiğim eğer sevgi iddiasında 

bulunanın doğruluğu ve yalanını test etmek istersen onu tecrübe et diyor. Ve onlardan yüz 

çevir, ayrıl, onlara ayrılığınla iĢkence ver ki muhabbette sadık olan ile sahtekâr olanı ayırt 

edebilesin. Zira ayrılık ve ceza altını demirden ayırt eden mihenk taĢı gibidir
110

 diyerek 

insanın bilgi kaynaklarının sağlamlığının test edilmesi açısından duyu ve tecrübenin önemine 

atıfta bulunmaktadır. Mela, insanın hiç çaba ve gayreti olmadan hakikate ulaĢıp bilgi elde 

etmesini olanaksız görmektedir.  

3.1.4.2.Haber ve Rivayete Dayalı Bilgiler 

 Ġslam düĢünce tarihinde bilgiyi elde etme yollarından biri de haberdir. Kelamcılar 

haberî bilgiyi iki kısımda değerlendirirler. Bunlardan biri gündelik yaĢamda bilgi ve 
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yargımıza kaynaklık eden haber, ikincisi ise Peygamberin bildirimine dayanan haberdir.
111

 

Ġnsanların özellikle nesilden nesile aktardıkları türden haber bilgileri ve bu çerçevede bu 

konuda elde edilen dini metinler bilgi kaynakları olarak kabul edilmiĢtir.
112

 Ayrıca kelam 

alimleri haberin bilgi kaynağı olabilmesi için gerçeğe uygun olmasını temel Ģart olarak 

benimsemiĢlerdir. Haber gerçeğe uygunluğu bakımından iki kısma ayrılmıĢtır. Birincisi 

haber-i mütevatir ikincisi ise haber-i resuldur. Haberi mütevatir, yalan söylemek üzere bir 

araya gelmeleri imkansız görülen bir gurubun naklettiği haber olarak tanımlanmıĢtır. Haber-i 

Resul‟ün doğruluğunu da Peygambere aidiyetinin kanıtlanmasına bağlayarak üç kısma 

ayırmıĢlardır. Birincisi yalan söylemek üzere birleĢmeleri mümkün olmayan sahabeler 

topluluğunun Peygamberden naklettikleri mütevatir haber, ikincisi meĢhur haber olarak da 

bilinen ve mütevatir derecesine ulaĢamayan Müstefiz haber, üçüncüsü de kelamcıların akaid 

konularında delil olmayacağında ittifak ettikleri, senedi tek kiĢiye dayanan Ahad haberdir.
113

 

Mela da bilgilerimize kaynaklık eden rivayete dayalı bilgi türünü bir bilgi kaynağı 

olarak kabul edip Ģiirlerine iĢlemiĢtir. Özellikle âlemin yaratılması ve varlığın yokluktan 

varlık sahasına çıkması gibi metafizikle alakalı konularda rivayete dayalı bilgiyi 

epistemolojisinin merkezine almıĢtır. Zira gaybî olan bu tür alanlarla ilgili olarak ancak 

rivayete dayalı bilgilerle ulaĢılabilir. Mela, aĢağıdaki beyitte olduğu gibi rivayete dayalı bilgi 

kaynaklarının bilgi edinmede birer bilgi edinme kaynağı olduğunu açıkça dile getirmektedir. 

 Huns û muhebbet her hebû heq aĢiqê zatê xwe bû 

 Muhtacê husnek dî nebû neql û rîwayet pê we da
114

 

Tercüme: 

 Güzellik ve sevgi var idi ezelde, hak Teâlâ âĢık idi kendi zatına  

 Ġhtiyacı yoktu baĢka güzelliğe, rivayetler böyle ulaĢtı bize
115

 

Yani ezelden beri Hak Teala‟nın kendi kadim zatına mucerred bir Ģekilde âĢık olduğu ve 

daimi olarak var olan bu muhabbet ve hüsnün baĢka herhangi bir hüsne ihtiyaç duymayacak 

Ģekilde olduğu güvenilir ve sahih rivayetlerle sabittir.
116

 

Mela bir baĢka Ģiirinde de naklin bir bilgi kaynağı olduğunu Ģöyle dile getirmektedir. 

 Ew bû qelem ew bû „eqil lew pê hedîsê da neqil 

 Deryayê „ilm ew bû Ģûxil tefsîlê „lmê cumle da
117
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Tercüme: 

 O idi kalem, o idi akıl, böyle geldi bize rivayet hadislerle 

 ÇalıĢtırıp ilim deryasını Ģerh edip sundu bize ilmi bir cümlede
118

 

Yani, sahih ve menkul hadislerden bizlere ulaĢan gerçek Ģudur ki, levh-i mahfuzda takdir 

edilmiĢ mukadderatı yazan kalem ve âlemin ahvalini çekip çeviren ilk akıl Nuri Ahmedî‟den 

neĢ‟et eden bu mutlak nurdur.
119

 Öte yandan Mela aĢk, marifet ve güzelik gibi yüksek 

hakikatler karĢısında haber ve rivayetin yetersizliğini de dile getirmektedir. Zira Mela‟ya göre 

en yüksek hakikat makamı olan aĢkı anlamak ve tanımlayabilmek için rivayete dayalı bilgi 

yeterli değildir. Mela, aĢkı anlama noktasında rivayete dayalı bilginin yetersizliğini Ģu Ģekilde 

ifade etmektedir:  

 Etwarê „iĢq û mestî esrarê putperestî  

 Teqrîrê sed rîwayet nakit li bo kîfayet
120

  

Tercüme: 

 Anlamak için putperestliğin sırlarını, aĢkın etvarını 

 Yüzlerce rivayet bu vadide etmez buna kifayet
121

 

Yani aĢkın Ģarabıyla sarhoĢ olup itaati esnasında aĢkın sırlarını ifĢa eden aĢığın, bir 

putperestin putuna olan bağımlılığı gibi aĢk haletinde sergilediği ahvalini anlamaya binlerce 

menkul rivayet yetmez.
122

 

 Mela‟nın epistemolojisinde haber ve rivayetin anlamsız ve aciz kaldığı bir diğer husus 

da güzelliktir. Mela tanrısal güzelliği, baĢka bir deyiĢle ontolojik ihtiĢamı, rivayet ve nakil 

ilmi ile tarif etmenin ve rivayete dayalı haberlerle bunu hakkıyla anlatmanın mümkün 

olmadığını
123

 Ģöyle ifade etmeye çalıĢmaktadır: 

 Surra te li dem ayeta kubra ye neĢêm 

 Lê d‟neql û riwayet dikirim texsirê 

Tercüme: 

 Anlatamam yüzündeki mücize-i kubra olan güzelliği 

 Acizim nakil ve rivayetleri yorumlamaktan
124
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Kısaca Mela‟ya göre bilgi kaynaklarımızdan olan haber, beĢeri saha içerisinde 

epistemolojik bir değer ifade ederken aynı değeri ilahi saha ile ilgili alan için de ifade ettiğini 

söylemek mümkün değildir. Ona göre marifet sahası da rivayet ve nakil, akıl ile değil ancak 

aĢk ile anlaĢılabilir.
125

 Hatta Mela, ilahi saha ile ilgili akıl, haber ve rivayete dayanan 

bilgilerin birer dedikodudan öteye geçmediği görüĢündedir. Zira Mela‟ya göre ilahi alanla 

ilgili olanı anlamak ancak marifet ile mümkündür. Marifet de kal ile değil ancak hal ilmi ile 

anlaĢılabilir. Yani marifet söyleyerek değil yaĢayarak anlaĢılabilen bir Ģey olduğu için bu 

halin söylemsel haberlerle anlaĢılması asla mümkün değildir.
126

 Bu düĢüncesini de Ģöyle dile 

getirmektedir: 

   Guftûgoyê me‟rîfet çendi Mela peyda bikî 

 Gewhera me‟rîfetê nagihetê kes bi xired
127

 

Tercüme: 

 Dil döküp durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile 

 Çünkü marifet cevherine ulaĢmamıĢtır kimse akıl ile
128

 

Mela, mezkûr beyitte Allahın marifeti hususunda burhan, istidlal ve akli kıyas yöntemi ile 

elde edilen tüm bilgilerin Allah‟ı tanıtmada yetersiz kaldığını hatta bu bilgilerin söylentiden 

öteye geçmediğini savunmaktadir.  

 

3.1.4.3.Akla Dayalı Bilgiler 

 Bir kelam terimi olarak akıl, etimolojik olarak insanın akletme, mantıksal çıkarımlarda 

bulunma, deliller toplama ve sonuçlara giderek hakikatleri elde etme melekesidir.
129

 

Kelamcılar aklı, garizi akıl ve müktesep yani tecrübi akıl olarak ikiye ayırmıĢlardır. Garizi 

akıl, her insanda doğuĢtan var olan ve insanın diğer canlılardan ayrılmasını sağlayan akıldır. 

Müktesep yahut tecrübi akıl ise garizi aklın kullanılmasıyla elde edilen akıldır.
130

  

 EĢ‟ari kelam ekolunun önde gelen siması Gazali aklı, azı olunmayan, 

değiĢtirilemeyen, hakim, Ģeriatın Ģahidi, tezkiye olunan, tasdik olunan Ģahid olarak görüp, 

mümkünün imkanı, muhalin imkansızlığı, vacibin zorunluluğu gibi zaruriyatı bilmek, tecrübe 

yoluyla bilgi edinmek ve insan tabiatında var olan bilgi edinme gücü karĢılığında 
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kullanırken
131

, Ġmam Maturidi aklı, sadece iyi ve kötüyü birbirinden ayırt eden bir yetenek 

olmanın ötesine taĢıyarak aynı nitelikte olanları bir araya toplayan ve ayrı nitelikte olanları ise 

ayıran Ģey olarak nitelendirmiĢtir.
132

      

Sufi literatüründe ise aklın biri müspet diğerinin menfi olmak üzere iki iĢlevi 

bulunmaktadır. Bu nedenden dolayı sufiler hakkında ne tamamen rasyonalist ne de tamamen 

irrasyonalisttir denilebilir. Sufilere göre akıl, dünya iĢlerinde yol gösterici, eğitici, Tanrıdan 

gelen emir ve haberleri anlamaya yarayan ve iyi-kötü, güzel-çirkin Ģeyleri birbirinden ayırt 

etmemizi sağlayan birer araçtır. Öte yandan akıl, Tanrıyı, Tanrının özü ve mahiyetini ve 

Tanrısal sırrı açıklamaya muktedir değildir. Onlara göre bu, akıl yolu ile kavranacak bir 

durum değil, ancak aĢk yolu ile tahlil edilebilecek bir meseledir.
133

  

 Mela‟nın Ģiirlerini derinlemesine incelediğimizde aklın birinci iĢlevine temas etmekle 

beraber aklın ikinci yani menfi iĢlevinin daha çok iĢlendiği görülmektedir. Mela, hem felsefi 

hem de tasavvufi geleneğe uyarak idrakimizin Tanrının zatı ve evrenin muhteĢem birliği 

karĢısında aciz kaldığını ifade etmiĢtir. Çünkü Mela‟ya göre bu alanda düĢüncenin son sınırı 

ĢaĢkınlık ve çaresizliktir.  

 Mela‟nın düĢüncesinde Tanrı, kendisine kanıt getirilebilen ve böylece varlığı 

ispatlanabilen bir varlık değildir. Çünkü ona göre Tanrı, bizzat her Ģeyin kanıtı olan bir 

varlıktır. AĢağıdaki beyit onun konu hakkındaki düĢüncesi net bir biçimde ortaya 

koymaktadır.
134

  

 Çi hedde „eql e qîyasê te kirit ev e burhan ku tu bêburhan î
135

 

Tercüme: 

 Ne haddine aklın kıyas, burhansız olman burhanındır senin
136

 

Bir baĢka beyitte ise Mela, Tanrıyı kanıtsız bildiğini ve bunun için de herhangi bir kanıta 

ihtiyaç olmadığını Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir: 

 Ger çi pur xal û nîĢan î emma bi NîĢanî ku tu bêyînîĢan î
137

 

Tercüme: 

 Benlerle niĢanların çok olsa da, bir niĢanın yok NiĢani‟nin yanında
138

 

Mela‟nın konu hakkındaki düĢüncesi geleneksel tasavvufi eğilimin ve bağlı olduğu 

NakĢibendi tarikatının genel görüĢüne dayanmakla
139

 beraber Ġbni Sina‟nın düĢüncesine 
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paralellik arz etmesi açısından da önemlidir. Ġbni Sina‟ya göre mümkün varlık ve mahiyete 

sahip diğer varlıklar tanımlanmalarına rağmen zorunlu varlık olan Tanrı tanımlanamaz. Ġbni 

Sina‟ya göre Tanrının cinsi, mahiyeti, niteliği, niceliği, zamanı, mekânı, ortağı, benzeri, zıttı 

ve tanımı yoktur. Ġbni Sina‟nın ifadesi ile söylemek gerekirse, Tanrı, varlığını ispatlamak için 

kendisine burhan getirilen değil, aksine her Ģeyin burhanı olan varlıktır.
140

  

 Mela, Tanrının varlığının açık ve net bir Ģekilde aĢikâr olduğunu iddia eden geleneksel 

sufi iddiayı paylaĢır. Ona göre Tanrının varlığı, güneĢin diğer gezegenler arasındaki konumu 

gibidir. Nasıl ki gökcisimlerine bakan için güneĢin varlığı tartıĢmasız ve açıksa aynı Ģekilde 

varlığın tümüne bakan için Tanrının varlığı o kesinlikte açık ve nettir. Nitekim Mela bu 

düĢüncesini Ģu Ģekilde dile getirmiĢtir: 

 Mislê te ma bûne weya ma dibin 

 Roj ku tecella ye çi hacet delîl
141

 

Tercüme: 

 Var mıdır ya da olur mu hiç senin eĢin 

 GüneĢ ortada dururken, delil aramak niçin
142

 

Mela‟ya göre felsefecilerle fıkıhçıların kullandıkları akıl yürütmelerinin en önemli 

biçimlerinden biri olan kıyas ve kelamcıların kullandığı cedel bize varlığın anlamını izah 

etmede ve ilahi sırları ortaya çıkarmada yeterli malzeme vermemektedir. Çünkü aklın bu 

yöntemleri nihayetinde akli melekler olup sınırlı bir varlık alanında söz sahibi olabilir. 

Yüksek hakikatler Allah‟ın hikmetidir. Bu ilahi hikmetleri tecessüs etmek ve akıl ile 

kavramak mümkün değildir. Bu çerçevede, “hikmetinden sual olunmaz” düĢüncesi Mela 

tarafından da paylaĢılır. Onun akıl yürütmenin yöntemleri olan kıyas ve cedele karĢı takındığı 

tavrın birer örneğini aĢağıdaki beyitlerde görmek mümkündür: 

 Remz û razên ney û nayê ku sema‟i ne hemî 

 Ji mehalat e bi „eqlê xwe bizanî ji qiyas
143

 

Tercüme 

 Ney ve naydan duyulan tüm remizleri sırları 

Aklınca kıyas yapıp anlaman imkânsız bunları
144

 

Divanın bir baĢka yerinde de Mela konu hakkındaki düĢüncesini Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir: 

 Razê dehrê ji sipihrê tu nizanî bi cedel 
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 Hikmetê Dawer e tu ji hikmetê Dawer meke behs
145

 

Tercüme 

 Cedel yolu ile anlayamazsın feleklerin seyrinden âlemin sırlarını  

 Allahın takdir ve hikmetidir, hikmetinden söz etme artık
146

 

Malum olan gerçek Ģu ki, sufi literatüründe ezeli ve ebedi gerçekler akıl yoluyla kavranamaz. 

Bu sebeple nazari akıl tasavvufta kabul görülen bir bilgi kaynağı değildir. Onun yerine keĢf ve 

marifete dayalı baĢka bir akıl anlayıĢı önerilir. Çünkü sofilere göre aklın ulaĢabildiği son 

nokta hayret ve çaresizlikten baĢka bir Ģey değildir. BaĢka bir ifade ile hakikat yolunun 

yolcusu hakikati hak olduğu gibi temaĢa edince aklını kaybeder ve sekr haline düĢer. Bu 

durumda artık aklı devre dıĢı kalmıĢtır.
147

  

 Tasavvuf felsefesini kendisine meĢrep edinen Mela da bu tasavvufi düĢünceye sadık 

kalan bir düĢünürdür. Ona göre varlık alemi sırlarla doludur. Varlığın her bir çeĢidi ve 

görüntüsü ayrı bir derinliğe sahiptir. Varlıktaki zaman, mekân, yönler, sınırlar, ölçüler, 

izahlar, hesaplar, sayılar, eĢyadaki münafat ve lüzumat, kıyaslar, misaller, eĢyanın terkip ve 

tahlili, ruh ve ceset düalizmi kısaca varlığın tüm yön ve biçimlerinin her biri ayrı bir ontolojik 

problem taĢımaktadır. Bunların akılla idrak edilmesi mümkün değildir. BaĢka bir ifade ile 

varlığı anlama yükü, sınırlı aklın sınırlarını aĢmaktadır. Bu bağlamda akıl ve akıl yürütmenin 

varacağı nihai nokta ĢaĢkınlık ve acizliktir. Zira yaratan-yaratılan iliĢkisinde yaratanın akıl 

yolu ile tam olarak idrak edilmesi mümkün değildir.
148

 Mela bu düĢüncesini Ģu beyitte ifade 

etmiĢtir.  

 Ser bi „iczê didirit quwwetê derrakeê ma 

 Rece‟el-eqlu kelîlen we meta qame qe‟ed 

 Hîret û „iczê serencam idi babê nezerê  

 Key bi xaliq nezerê qasirê mexlûqê resed
149

 

Tercüme 

 Çekemez sikletini yüksek idrakimiz tüm bunları anlamada 

 Yorgun düĢen akıl aciz kalır kalkıĢ için her bir çabada 

 ġaĢkınlık ve çaresizliktir düĢüncenin son sınırı  

 Nasıl anlasın kısır fehmi ile mahlûk Halikini
150
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Mela‟nın Ģiirlerinde akıl, genel anlamda aĢkın karĢıtı olarak kullanılmıĢtır. Akıl ve aĢk, aynı 

kefede değerlendirilmemiĢ ve aklın hüküm sürdüğü yerde aĢkın olmayacağı aynı zamanda 

aĢkın hüküm sürdüğü yerde de aklın yer alamayacağı değiĢik vesilelerle ifade edilmiĢtir. 

Mela‟nın düĢünce dünyasında aĢk akılla kavranabilen bir mesele değildir. Akıl, aĢk karĢısında 

aciz ve biçare bir konumdadır. Mela‟nın Arapça kaleme aldığı Ģu beyiti onun bu düĢüncesini 

en veciz biçimde ifade eden beyitlerdendir. 

 Ferre „eqlî min lehîbî misle bazin ev „îqab 

 Zabe rûhî misle ma inhelle fî narin celîd
151

 

Tercüme: 

 Bir Ģahin gibi uçup gitti baĢımdan aklım aĢkının ateĢinden 

 Eriyip gitti ruhum, nasıl erirse bir kırağı ateĢi gördüğünde
152

 

3.1.4.4.Marifete Dayalı Sezgisel ve Ġlhami bilgiler 

ġu ana kadar anlatılanlardan anlaĢıldığı üzere Mela‟nın yüksek hakikatlere ulaĢmada 

duyu, haber ve akıl bilgilerinin değeri ile ilgili olumsuz bir düĢünceye sahip olduğu 

anlaĢılmaktadır. Ona göre yüksek hakikatler veya marifetullah bu tür bilgilerle kavranacak bir 

Ģey değildir. Mela‟nın bu tür bilgileri eleĢtiren genel sufi yaklaĢıma sadık kaldığını ayrıca 

ifade etmeliyiz. Ona göre yüce hakikatler iç tecrübe ile vasıtasız olarak elde edilen bir tür özel 

bilgi ile elde edilebilir.  

Ġslam kelam ekollerine baktığımızda ehl-i sünnet kelamının oluĢmaya baĢladığı ilk 

dönemden itibaren ilhamın neliği ve bilgisel değeri tartıĢma konusu olmuĢtur. Ġmam Maturidi, 

ilhamın dinde herhangi bir konunun doğruluğuna delil olamayacağını bu münasebetle bilgisel 

bir değeri olmadığını savunurken, baĢta sufiler olmak üzere Ġbni Sina, Abdulkadir el-Bağdadi, 

Gazali ve Fahreddin Razi gibi alimler Enfal (8) 29. ayetine dayanarak ilhamın geçerli bir bilgi 

kaynağı olduğunu savunmuĢlardır.
153

 Ġlhamı bir bilgi kaynağı olarak kabul etmeyen 

kelamcılar, bilginin ihtimal ve sanı değil de kesinlik taĢıması gerektiğini gerekçe 

göstermiĢlerdir. Oysa Ġlhami bilgi kati değil zannidir.
154

 

 Ġlhamı bir bilgi kaynağı olarak kabul eden mutasavvıfların, tasavvuf literatüründe bu 

tür bilgiler değiĢik isimlendirmelerle isimlendirilmiĢtir. Marifet bilgisi, ledünni bilgi ve irfani 

bilgi öne çıkan isimlerin baĢında gelirler. Mela‟ya göre ledün ilminin inceliklerini tanımadan 
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varlığın sırrı hakkıyla çözülemez.
155

 Onun Ģu beyiti bu düĢüncesini ortaya koyan en önemli 

kanıttır: 

 ÎnĢaê „ulûmê ledunî çunkî mi di 

 Zanî bi heqîqet ku çi înĢayim ez
156

 

Tercüme: 

 Vakıf olunca ledün ilminin inceliklerine  

 Ġyice anlarsın o zaman nasıl bir inĢayım ben
157

 

3.1.4.5.Mela‟nın Bilgi Teorisi 

Mela, biri beĢeri sahada diğeri yüksek hakikatler sahasında olan iki tür kategorik 

bilgiyi Ģiirlerinde değiĢik biçimlerde ve anlamlarda iĢlemiĢtir. Onun Ģiirlerinde bu iki 

kategorik bilginin değiĢik isimleri ile karĢılaĢırız. Bunlardan en önemlisi 

3.1.4.5.1 Ġlim ve Marifet 

Sufi literatüründe akıl ve kalp iki idrak mekanizması olarak görülür. Akıl idrakinden 

mahsul bilgiye ilim, bu yolda mahir olan kiĢiye âlim denilirken kalp idrakinden mahsul olan 

bilgiye de marifet veya zevk ve bu yolda mahir olan kiĢilere de arif adını vermiĢlerdir. Marifet 

ile ilim arasındaki en önemli fark ise onların elde edilme yöntemleri ile alakalıdır. Zira kalbin 

idrakinin mahsulü olan marifet, vasıtasız elde edilen bilgi iken akli idrakin mahsulü olan ilim 

ise vasıta aracılığı ile elde edilen bilgidir. Bir baĢka deyiĢle, marifete dayalı bilgide idrak eden 

ile idrak edilen süje ve obje bir iken ilme dayalı bilgide ise süje ve obje arasında olumlu ve 

olumsuz bir idrak ameliyesi mevcuttur.
158

 Öte yandan sufi literatüründe ilmin zıttı cehalet, 

marifetin zıttı ise inkâr olarak adlandırılmıĢtır. Sufilerde ilim kesbi, marifet ise vehbidir.
159

 

Mela, ilim ve marifet iliĢkisini Ģu beyitinde dile getirmiĢtir: 

Nezera „eynê „înayet bi me da Ģahê wîlayet 

Ji „înayet nezerê dil me tejî „ilm û „ubab e 

Labê le‟lên te di bê her bi yekî nuqteê „ilm in 

Bi xetê herfê elîf cezme subê helqeê bab e
160

   

Tercüme: 

Ġnayetle bir kez nazar kıldı bize Ģah-ı vilayet 
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Ġlim ve irfanla doldurdu gönül denizini ol nazar-ı inayet 

Ba harfini andıran al dudaklar ilmin çıkıĢ noktasıdır bil 

Ondan uzanan elif harfinin Cezmi de marifet kapısının halkasıdır
161

  

Mela, yukarıdaki beyitte olağanüstü bir metaforik dil kullanarak ilmi „„Ba‟‟ harfi ile marifeti 

ise „„Elif‟‟ harfi ile sembolize etmiĢtir.
162

 Ba harfinin noktası tasavvuf felsefesi literatüründe 

Kur‟an‟ın özünü ve özetini sembolize ederek
163

 akıl mahsulü ilme tekabül etmektedir. Elif 

harfi ise ledün ilmini ve Allah‟ı sembolize etmektedir. Çünkü tüm varlıkların Allah‟tan zuhur 

ve südur ettiği gibi, tüm harfler de eliften çıkmıĢtr.
164

 Burada Mela‟nın marifeti Ba harfinden 

uzanan Elif ile sembolize etmesi aynı zamanda marifetin ilim sürecinin bir aĢaması olduğunu 

göstermesi bakımından da önemlidir. Çünkü Mela‟ya göre bütün ilimlerin kaynağı birdir. O 

da Allah‟ın zatının ta kendisidir.
165

 Mela bu düĢüncesini Ģu beyitle formüle etmektedir:  

 Nuqteê „ilm û sewadê herf û neqĢê „alemê 

 Ser didin ma‟aneyekê eslê sewadê noqte bû
166

 

Tercüme: 

 Ġlim ve kitabetin bütün Ģekilleri ile varlığın çıkıĢ noktası 

 Sonuçta bir tek noktaya varır, çünkü odur hepsinin aslı
167

 

3.1.4.5.2 Ayne‟l-Yakin ve Ayne‟l-Ġyan  

Mela‟nın bilgi epistemolojisi araĢtırıldığında yaptığı baĢka kategorik ayrımlardan 

birinin de ayne‟l-yakin ve ayne‟l-iyan bilgi ayrımı olduğu görülecertir. Tasavvuf felsefesi 

literatüründe yakin bilgi dereceleri ile alakalı değiĢik sınıflandırmalar yapılmıĢtır. Yapılan bu 

bilgi kategorilerin en ünlü sınıflandırması, ilme‟l-yakin, ayne‟l-yakin ve hakka‟l-yakin 

sınıflandırmalarıdır. 

 Tasavvufun önde gelen Ģahsiyetlerinde var olagelen bu kategorik bilgi ayrımı Mela‟da 

da bariz bir Ģekilde görülmektedir. Mela, dıĢ âlemde Tanrı‟nın varlığına kanıt olan birçok 

varlığın olduğunu kabul etmekle beraber tasavvuf meĢrebinden içen sufinin kanıtlarla değil 

bizzat kanıtlanan ile ilgilendiğinin altını çizmektedir. Zira Mela‟da asıl olan delil değil 

medlulün ta kendisidir. Mela, benimsemiĢ olduğu bu düĢüncesini Ģu Ģekilde ifade etmektedir:  

 Li yetmeinne qelbî „eynulyeqîn dibexĢet 

 „Eynu‟leyan divêtin kafi nehin dirayet
168
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Tercüme: 

 Kalbim mutmain olsun diye ayne‟l-yakin sırları verir sevgili 

 Yetinmez bununla kalbim ayne‟iyan ister dirayet
169

 

Mela, bu meselede bazı teknik kavramlar kullanmıĢtır ki bunları açıklamak gerekir. 

Örneğin, Ayne‟l-yakin, süjenin gördüğü objeyi bilmesidir. Mela, bunu yetersiz görmektedir. 

Onun istediği, süjenin gördüğünü ihata etmesi, onunla bütünleĢmesi ve gördüğünü 

görmesidir. Bu tasavvuf literatüründe bir tür zevk halidir ki, Mela buna aynü‟l-iyan adını 

vermiĢtir. Her ne kadar bu kavram tasavvuf literatüründe sıkça kullanılan bir kavram olmasa 

da Mela‟nın fikri özgünlüğünü göstermesi bakımından önemli bir detaydır.
170

  

3.1.4.5.3 Kal ilmi ve Hal Ġlmi 

Mela‟nın bilgi konusunda kullandığı temel kategorik ayrımlardan bir tanesi de kal ilmi 

ve hal ilmi ayrımıdır. Mela, harici bilgilerle ve sadece akıl ve duyularla ilahi zatın hakikatinin 

anlaĢılamayacağını daha önce de ifade etmiĢti. AĢk, ilahi hüsn ve cemali ancak yaĢayarak 

bilmek durumudur. BaĢka bir ifade ile AĢk, kal ilmi değil hal ilmidir. Mela bu teorisini Ģu 

beyitiyle ifade etmektedir: 

 „Ġlmê „iĢqê put û latan bi rîwayet nabitin 

 Qederek hal ku nebit Ģubhetê her qali çi hez
171

 

Tercüme: 

 Bilinmez güzellerin ilm-i aĢkı, rivayet ve nakil ile 

 Hal ilminden biraz olsun nasip yoksa kil u kal‟ın tadı yok
172

 

3.1.4.5.4 Nazari ve Kalbi Bilgi 

Mela‟nın kullandığı bir diğer kategorik bilgi ayrımı da nazari ve kalbi bilgidir. Daha 

öncede belirtildiği gibi Mela‟ya göre nazari bilgi, kıyas ve cedel gibi akıl yürütmelerle elde 

edilen bilgi türüdür. Mela‟nın epistemolojik felsefesine göre hakikatin kendisine nazari bilgi 

ile ulaĢmak mümkün değildir. Akıl hakikate ulaĢma teĢebbüsünde bulunurken her defasında 

yorgun ve çaresiz bir biçimde geri dönmektedir.
173

 Mela aklın hakikate ulaĢması hususunda 

biçare kaldığını Ģu beytinde ifade etmektedir: 

 Pur me nezer da te ji ser ta qedem 
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 Qed rece‟e‟t-terfu we „eqlî kelil
174

 

Tercüme: 

 Çok nazar gezdirdik sana baĢtan ta ayağa 

 Nazarımız geri döndü bilafaide ve akıl yorgun
175

 

Varlığın hakikatini çözmede yetersiz kaldığına inandığı akli nazarın yerine Mela, ilahi 

bilginin mahalli, marifet ve irfani bilginin kaynağı, keĢf ve ilhamın evi olan saf gönül ve safi 

nazarı koymuĢtur. Onun düĢüncesinde varlık âleminin ve çokluk muammasının sırrını salt akıl 

yürütme ile çözmek imkansızdır. Bu sır, ancak saf gönül ve safi nazar dediği gönül bilgisi ile 

çözülebilir.
176

 

 Dewrê zulfa te muselsel bi nezer hel ku nebit 

 Nezerê safîdilî serdiderit nuqteê Ģek
177

 

Tercüme: 

 Bir nazarla hal olmazsa eğer zülüfler zincirinin muamması 

 Saf gönülden çıkan bakıĢ ancak kaldırır üstündeki Ģüpheyi
178

 

3.1.4.5.5 Kitap Bilgisi ve AĢk Bilgisi 

Mela‟nın tasavvuf felsefesinde bilginin kategorik ayrımlarından biri de kitap bilgisi ve 

aĢk bilgisi ayrımıdır. Bilgilerimizin temelini oluĢturan bilginin bu ikili ayrımı sufilerin hemen 

hemen hepsinde mevcuttur.  Sufiler kitabi bilgiyi iktisabi ve sonradan kazanılan bilgi için 

kullanırlarken aĢk bilgisini de iç gözümüzün açılarak hakikat bilgisini elde etme biçimi olan 

marifet için kullanmıĢlardır.
179

  

 Mela‟nın epistemolojisinde gerçek bilgi, insanın aĢk sayesinde elde ettiği bilgi türüdür. 

Hakiki bilgi, insanın Tanrıya duyduğu aĢkın neticesinde meydana gelen bilgidir. Bu aĢkın 

neticesinde elde edilen bilgi, kitaplardan öğrenilen ilme kıyasla insana daha fazla zevk veren 

bir bilgidir. 
180

 Mela, bilginin bu türünü aĢağıdaki beytinde Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir: 

 „Eynê kafûrî ye meĢreb me ji hunsa te ye saf 

 Lew ji „iĢqa te di dil da me vebû „ilmê „ubab 

 Me ji serçeĢmeê heywan qedehek safî vexwar 

 Nagihê lezzet û zewqa me bi sed cildî kîtab
181
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Tercüme: 

 Ġçtiğimiz çeĢme saf kafurdandır güzelliğinin 

 AĢkındandır ki açılmıĢtır bize deryalar dolusu ilmin 

 Ġçtik ab-ı hayat çeĢmesinden bir bardak safi 

 Yüz cilt kitap, aldığımız bu lezzetle zevke gelmez kafi
182

 

Diğer sofilerde olduğu gibi Mela da aĢk ilmi ve kitab ilm birbirinin karĢıtı olarak 

kullanılmıĢtır. Buna göre aĢk ilminden söz edilen yerde kitap ve defterden öğrenilerek elde 

edilen ilimden bahsedilmemelidir. Zira aĢk ilmi, ilahi bilgidir. Ama kitaplardan öğrenilen 

bilgi, beĢeri saha içerisinde söz konusu olan sınırlı ve kuru bir bilgidir.
183

 Mela‟nın bu 

düĢüncelerini aĢağıdaki beyit iyi özetlemektedir. 

 Ayetê husnê mufessel ke ji keĢĢafê cemal 

 „Ġlmê „iĢqê bike tefsîr û ji defter meke behs
184

 

Tercüme  

 Beyan et güzellik ayetini mutlak cemalin keĢĢafından 

 Tefsir edip açıkla aĢk ilmini, defterden söz etme artık
185

 

Mela‟ya göre hakikat bilgisine yabancı olanlar ve ilmin zahiri boyutuyla yetinip batini 

yönünü idrak edemeyenler dar görüĢlüdürler. Bu tür insanların varlık âleminin sırlarını ve 

hakikate giden yolların çeĢitliliğini anlamaları imkânsızdır. Zira bu tip insanlar aĢkın sırlarına 

eriĢememiĢlerdir. Hatta Mela, bu tür insanlara meydan okuyarak aĢkın sırlarını ancak manevi 

ilimlerde derinleĢmiĢ insanların anlayabileceğini iddia etmektedir. Ona göre sadece zahiri 

ilimlerde derinleĢmiĢ yüz molla ve yardımcıları gelse yine de aĢkın sırlarını çözemezler.
186

 

Nitekim Mela bu iddiasını Ģu beyitle dile getirmektedir: 

 Tu j‟Melayî her bi pirs esrarê „iĢqê hel dikit 

 Vê mu‟ammayê çiz anin sed mela û muste‟id
187

  

Tercüme: 

 Mela‟ya sor aĢkın sırlarını ki, halletsin sana 

 Çözemez yoksa bu muammayı yüz molla ve yüz müstaid
188
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3.2. Molla Ahmed el-Ciziri’nin Varlık ve Varlık Kategorileri Hakkındaki DüĢüncesi 

Âlem denilen varlık alanı, içinde birbirine muhalif veya birbirinden ayrı gibi görünen 

kutupları barındırır. Âlemde aynı anda hem kıdem hem hudus, hem hareket hem sükûn, hem 

yetkinlik hem eksiklik, hem mutlak hem mukayyet vb. kategorileri yer almaktadır. Felsefi 

düĢüncenin az ya da çok sistemleĢtiği tüm geleneklerde birbirine zıt bu iki kategorik yapının 

tetkik ve telif çabalarına rastlamak mümkündür.
189

 

3.3 Ġslam DüĢünce Tarihinde Varlık Tasavvurları 

Ġslam düĢüncesi, tarihsel süreç içinde her biri kendine özgü yöntemleri içeren üç 

okuma biçimi ile ortaya çıkmıĢtır. Bu düĢünceler Kelam, Felsefe ve Tasavvuf 

hareketleridir.
190

 

Kelam ekolünün özellikle Tanrı ve âlem arasındaki iliĢkiyi tenzihçi bir yöntemle ela 

aldığı görülmektedir. Özellikle Mutezile kelamcılarında varlık, kadim ve hadis olarak ikiye 

ayrılmıĢ ve düalist bir yaklaĢımla ele alınmıĢtır.
191

 Ehl-i sünnet kelamcıları da ilkesel olarak 

kadim ve hadis varlık ayrımını kabul ederek varoluĢu cevher ve araz teorisi ile açıklamaya 

çalıĢmıĢlardır.
192

 Sonuç itibarıyla kelamcılar varlıkta biri mutlak, sonsuz ve aĢkın, diğeri ise 

mukayyet, geçici ve içkin, iki varlık çeĢidi kabul etmek suretiyle bu iki varlık alanını kesin 

ifadelerle birbirinden ayırmıĢlardır. Tanrı, mutlak varlık olarak âlemi yoktan meydana 

getirmiĢ olup âlem ise mutlak varlığın birer eseridir.
193

 

Varlık konusunda Ġslam filozoflarının tutumuna gelince, çoğu Ġslam filozofu Yeni-

Plâtoncu felsefesinin etkisiyle geliĢtirdikleri sudur nazariyesinde Tanrı ile âlem arasında bir 

taraftan kesin ayırımlar koyarlarken diğer taraftan iki varlık arasında zorunlu bir iliĢki olduğu 

da iddia etmiĢlerdir. Ġlkin varlık, zorunlu ve mümkün varlık olmak üzere ikiye ayrılırken 

sonra mümkün varlığın zorunlu varlıktan çıkıĢı bir tür zorunlu iliĢki ve birbirini sonuçlayan 

piramidal hiyerarĢik bir vetire içinde açıklanmıĢtır. Bu düĢünce sisteminde zorunlu varlık 

kendi baĢına var olup yokluğu düĢünülmeyen ve özü gereği diğer varlıkların sebebidir. 

Mümkün varlıklar ise, yokluğu ve varlığı eĢit olup varlığını zorunlu varlığa borçludur.
194

  

Sudur teorisi, yukarıdan aĢağıya inildikçe varlıkların değer kaybına uğradığı dikey bir 

evren tasavvurudur, temelinde kelamcı ekolde olduğu gibi tenzihçi bir esasa dayanmaktadır. 
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Varlık konusundaki Ġslam tasavvuf felsefesi ise, kelamcıların ve filozofların bu katı 

kategorik ayrımlarını temelden reddetmiĢlerdir. Onlara göre kadim ve hadis, zorunlu ve 

mümkün varlık ayrımı temelde yanlıĢtır. Varlık birdir o da tanrının varlığıdır. Âlemde görülen 

çokluk, nispi ve izafi olup aynı hakikatin değiĢik görünümleridir. Varlık, bir açıdan Hak diğer 

açıdan halktır. BaĢka bir ifade ile Hak, halk; halk da Hak‟tır. Halk denilen âlem, Hakk‟ın isim 

ve sıfatlarının tecelli ettiği yerdir.
195

 Daha önce Mela‟nın tasavvufi meĢrebi bahsinde 

değindiğimiz gibi bu düĢüncenin adı Vahdet-i vücud felsefesidir. Ki bu düĢünce felsefesi 

özellikle Muhyiddin Ġbn Arabî‟nin görüĢleri etrafında kendisinden sonraki takipçileri 

tarafından sistemleĢtirilmiĢ bir düĢüncedir. 

Vahdet-i vücud felsefesi, bir mutlak birlik düĢüncesidir. Buna göre birlik veya birlerin 

birliği her varlıkta geçerli olup kâinat bu birliğin içinde varlık bulur. Vahdet-i vücud 

felsefesinde varlık, mantıki bir yüklem ve soyut bir fikir değildir. Aksine varlık, en açık ve en 

yüce bir hakikat olup akılla idrak edilmez. Bu düĢünce biçimine göre varlık, ancak sezgi, keĢf 

ve zevkle ihata edilebilir.
196

  

Ġbni Arabî‟ye göre varlık, cevheri ve zatı itibarı ile bir olup sıfat ve isimleri 

bakımından çoktur. Varlıktaki sayılabilirlilik özelliği; itibari, nisbi ve izafi olup varlık 

ezelidir. Özünde değiĢim yoktur. Varlığın zatına nispeti ise Hak‟tır. Sıfat ve isimlere nispeti 

ise halktır. Buna göre varlık Hak ve Halktır, bir ve çoktur. Kadim ve hadistir, evvel ve ahirdir, 

zahir ve batındır.
197

 Buna göre Ġbni Arabî‟nin felsefesinde yoktan yaratma düĢüncesinin 

olduğunu söylemek imkânsızdır. Onun düĢüncesinde Ġslam teolojisinin yaratma nosyonları 

feyiz ve tecelli kavramlarına tekabül etmektedir.
198

  

Tasavvuf meĢrebinde Ġbni Arabî‟nin düĢünce sistemine yakın fikri akrabalığı olan 

Mela, varlık konusunda Ġbni Arabî nosyonları Mela‟nın varlık görüĢü ile ilgili düĢüncelerinin 

merkezini oluĢturmaktadır. Varlık felsefesi ile ilgili olan 142 beyitlik kasidesi
199

 baĢta olmak 

üzere konu ile ilgili diğer Ģiirlerinde sistematik olarak Ġbni Arabî‟nin zikrettiğimiz görüĢleri 

doğrultusunda felsefesini ortaya koyduğu bilinen bir gerçektir. 

3.4 Mela’nın Varlık DüĢuncesi ve Onun Tasavvuf Felsefesinde Varlık Kategorileri 

Ġbni Arabî‟nin vahdet-i vücud düĢüncesinin sıkı bir takipçisi olan Mela‟nın varlık 

konusundaki tasavvuru da Arabî‟nin düĢüncesinden ayrı değildir. Konu bağlamındaki 
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isimlendirme ve kategorik ayırımlarda farklılıklar var olsa da temelde, varlık hususundaki 

düĢüncesi Arabî‟nin ana tezleriyle paralellik arz etmektedir. Bu münasebetle Mela‟nın varlık 

tasavvuruna ve tasavvuf felsefesindeki varlığın kategorik ayrımlarına geçmeden evvel Ġbni 

Arabî‟nin konu bağlamındaki düĢüncesine kısaca temas etmekte yarar vardır.  

Ġbni Arabî‟nin var oluĢun ortaya çıkıĢını tecelli ve zuhur düĢüncesi ile açıkladığına 

daha önce değinmiĢtik. Ġbni Arabî, öncelikle varlık mertebelerini üçlü bir tasnife tabi 

tutmaktadır. Tasavvuf literatüründe varlık mertebelerini ele alan mutasavvıflar varlığın dörtlü, 

beĢli, altılı ve yedili tasniflerini genelde bu üçlü tasnife dayandırmıĢlardır.
200

 

3.4.1. Vücüd li Zatihi (Kendinde Mutlak Varlık) 

Bu varlık bizzat aynında var olan bir varlıktır. Yani varlığı baĢka bir varlığın varlığına 

ihtiyaç duymaksızın varlığı kendiliğinden olandır. Onun varlığının yokluktan var olması 

düĢünülemez. Ona takaddüm eden herhangi bir varlık da söz konusu değildir. Mutlak olan bu 

varlık, var olan diğer bütün varlıkların mucidi, halıkı, takdir, tafsil ve tedbir edeni olup 

mukayyet değildir. Bu varlık hayy, kayyum, âlim, murid, kadir, bir benzeri olamayan, gören 

ve iĢiten zat olan Allah‟tır.  

 

3.4.2. Mevcud Billah (Mukayyed Varlık) 

 Mutlak varlık ile var olan bu varlık, alem, arĢ, kürsi ve gök alemi; hava yeryüzü ve 

ondaki bitki ile hayvanlardan mürekkep olan varlıkların tümüdür. Bu varlık türü aynında var 

olmayıp onunla mücidi arasında bir zaman aralığı yoktur. Zira o zamanın kendisidir. 

3.4.3. Heyüla (Ġlk Madde) 

 Varlık ve yoklukla, kıdem ve hüdüs ile nitelendirilmeyen varlık türüdür. O Hak ile 

ezelde beraberdir. Ġbni Arabi‟ye göre âlem, bu varlıktan zuhur etmiĢtir. O, bu varlık 

mertebesini Hakikatu‟l-Hakaik, heyüla, ilk madde ve cinsü‟l-ecnas olarak isimlendirir.
201

 

3.4.3.1. Varlığın Birinci Mertebesi: Mutlak Varlık 

Tasavvuf felsefesinde varlığın birinci mertebesi mutlak varlıktır. Bu düĢünceye göre 

Tanrı, mutlak varlıktır. Bir Ģeyin malulü olmadığı gibi bir Ģeyin illeti de değildir. Aksine 

Tanrı, illet ve malulün yaratıcısıdır. Âlem ise, mutlak varlık sayesinde var olan mukayyet bir 

varlıktır. Âlemin mutlak varlık sayesinde var olması herhangi bir zamanda gerçekleĢmemiĢtir. 

Bu sebeple tanrı âlemden önce vardır dememiz doğru olmadığı gibi âlem, tanrıdan sonra 
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vardır ya da âlemin Tanrı ile beraber var olduğunu söylememiz de doğru değildir. Zira Tanrı 

mutlak tanrı olarak hiçbir Ģey yokken âlemin mucidi, yaratıcısı ve failidir.
202

  

Bu nedenle Ġbni Arabî‟nin düĢüncesinde yaratma, kelamcıların iddia ettiği gibi yoktan 

var etme değildir. Onun düĢüncesinde yaratma, Tanrının ezeli zatını ezeli bilgisi ile 

bilmesidir. Yani Tanrı, zatını bilmekle âlemi bilmiĢtir. Onun âlemi bilmesi ile âlemin var 

olması ezelde aynı anda olmuĢtur.
203

 

Mela‟nın felsefesinde de mutlak varlık, salt varlık olup herhangi bir isim, eser ve 

sıfatla nitelendirilmemiĢtir. Mela‟nın düĢüncesinde bu mertebe gizli bir mertebe olarak yer 

almaktadır.
204

 Mela mutlak varlık mertebesini Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir: 

Zatê muqaddes bû wucûd coĢiĢ nedabû behrê cûd 

Wesf û îdafat û quyûd yek ji tecellayê neda
205

 

Tercüme: 

 CoĢup taĢmadan henüz cömertlik denizi, zat-ı mukaddes var idi 

 Ġzafet, kayıt ve nitelikleri ile tek birlik varlık dahi ortada yok idi
206

 

 Mela, mutlak varlık ve Ġbni Arabî‟nin a‟ma adını verdiği varlık mertebesinin ilkini aĢk 

olarak isimlendirir. Zira aĢk, Mela‟nın düĢüncesinde ontolojik bir varlık olarak yer 

almaktadır. Mela‟ya göre âlem henüz yokken ve âlemdeki nesneler henüz görünür değilken ve 

mutlak varlık içinde her Ģey kemal içinde yani tenezzül ortada yok iken aĢk
207

, ezeli bir varlık 

olarak var idi.
208

 Böylelikle Mela‟nın düĢüncesinde aĢk ve güzellik, iki ezeli varlık olarak, 

varlığın sebebi ve etken gücü olarak varlık kategorilerin ilk mertebesinde yer almaktadırlar. 

3.4.3.2  Varlığın Ġkinci Mertebesi:Taayyün 

 Mutasavvıflar, varlığın meydana gelmesini “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek 

istedim ve bilinmek için yarattım” kutsi hadisi
209

 ile açıklamıĢlardır.  

 Ġbni Arabî felsefesinde mutlak varlık‟ın gizli durumundan hareket etmesi iĢte tam da 

bu mertebede yani taayyün mertebesinde gerçekleĢir. Ġslam felsefesinde taayyün, bir Ģeyin 

baĢkasıyla ortak olmaması ile sahip olduğu ayırıcı özellik olarak tanımlanmıĢtır.
210

 Mesela 

Taayyün Tanrı için söz konusu edildiğinde Tanrının ontolojik olarak gerçekliği kastedilir. 

Varlığın ikinci mertebede taayyün etmesi onun belirginleĢmesi anlamına gelmektedir. Bu 
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mertebe, varlıkların topluca bulunduğu isimler ve sıfatlar mertebesi olan I. taayyün ve 

çokluk/mümkün alemin hakikatlerinin bulunduğu a‟yan-ı sabite olan II. Taayyün mertebesi 

üzere iki kısma ayrılır. 

3.4.3.2.1. Birinci Taayyün 

 Birinci taayyün mertebesi için tasavvuf literatüründe uluhiyet, lâhut, vahidiyet, 

mir‟atu‟l-Hak, tecelli-i evvel, hakikat-i Muhammediyye, nur-i Muhammedi, ilk akıl, ilk nur, 

kalem, arĢ, ruh-i külli, levh gibi isimler kullanılmıĢtır. Bu mertebede mutlak vücudun 

ahadiyeti, vahidiyete dönüĢmüĢtür. Ayrıca bu mertebede çokluk yoktur. EĢyanın henüz 

temayüz etmediği bu mertebede Tanrının isim ve sıfatları toplu biçimde vardır.
211

 Bu sebeple 

filozofların „„Bir‟den ancak bir çıkar‟‟ sözü bu mertebe türü için geçerlidir.
212

 Ġbni Arabî‟ye 

göre bu mertebe, Hak ile âlem arasında bir vasıtadır. Onun esma-i ilahiye ile zuhuru Hak, 

imkân hakikati ile zuhuru da halk olur.
213

 

3.4.3.2.2. Ġkinci Taayyün 

 Ġkinci taayyün mertebesi için tasavvuf terminolojisinde kullanılan en önemli isimler, 

vahidiyet, hazret-i rububiyet, hazret-i ilmiye, mebde-i sani, tecell-i sani, kenzü‟l-ervah, mead-i 

ervah‟tır. Bu mertebe birinci taayyün mertebesi olan hakikat-i Muhammediyedeki toplu sıfat 

ve isimler birbirinden temayüz ederler. Ayrıca bu mertebeye a‟yan-ı sabite adı da verilir. Ġbni 

Arabi tarafından kavramlaĢtırılan bu terimden maksat, eĢyanın akli ve zihni varlığıdır.
214

  

 A‟yan-ı sabite, Tanrının ilminde sübut bulmuĢ yokluktur. Ancak bu yokluk salt değil, 

izafi olan yokluktur. Bu sebeple kelamcılar, buna mümkün ma‟dum, filozoflar mahiyet adını 

vermiĢlerdir.
215

 Buna göre, gerek kelamcılarda olduğu gibi ma‟dum, gerek meĢĢai filofoflarda 

olduğu gibi mümkün/mahiyet, gerekse Ġbni Arabî‟nin felsefesinde olduğu Ģekliyle sabit 

hakikatler olsun,  yaratma bir Ģey olan bu hakikate vücud vermek Ģeklinde yorumlanmıĢtır.
216

 

 Ayrıca belirtilmesi gereken bir baĢka husus da Ġbni Arabî‟nin a‟yan-ı sabite fikri 

mutezile kelamcıların ma‟dum fikrine çok benzemektedir. 

 Mela‟nın düĢüncesinde varlığın ikinci mertebesi taayyün mertebesi olarak 

geçmektedir. Ona göre la mekân mertebesi hakkında fikir yürütmek ve onun künhünü idrak 
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etmek imkânsızdır. Bu durum kenz-i mahfi olarak isimlendirilen birinci mertebenin tabiatıyla 

ilgilidir. Taayyün mertebesinin Mela tarafından kullanılan bir diğer ismi de nur-i 

Muhammedî‟dir. Bu sebeple sufiler mutlak varlıktan varlığın peyderpey çıkmasını Hz. 

Muhammed‟in nuru ile sembolize etmiĢlerdir.
217

 

 Mela, gizli bir hazine olarak nitelendirdiği mutlak varlık ile taayyün eden ilk varlık 

arasındaki iliĢkiyi Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir: 

 Ger xeberdar î ji sirra kuntu kenzen guh bidêr 

 Da bi sed tewrî beyan kit me‟neyê lewlakê ruh
218

  

Tercüme: 

 Eğer haberdar isen küntü kenzen sırrından, iyice kulak ver 

 Ki açıklasın sana ruh, yüz cihetle levlake‟nin manasını
219

 

Mela, varlığın ikinci mertebesi olan taayyün mertebesi için ayrıca ilmiye ismini de 

kullanmıĢtır. Mela‟ya göre, mutlak varlıkın isim ve sıfatlarının taayyün ettiği bu mertebede 

eĢyanın düzeni sağlanmıĢ eĢya beliren sıfatların hükmü altında bir nizama girmiĢtir. Mela, bu 

durumu eĢyanın yedi sıfatın hükmü altında düzene girmesi olarak düĢünür.
220

 Bu yedi sıfat 

Tanrının mutlak varlık olarak aĢağı âlemlerin vücudu ile sonuçlanacak tecellisinin aracı olan 

hayat, ilim, irade, kudret, sem‟, basar ve tekvin sıfatlarıdır.
221

 Mela‟ya gör bu mertebede eĢya, 

belli formlar içinde sübut bulmuĢ ve sabit hakikatler olarak makulat düzeyinde var 

olmuĢtur.
222

  

Mela‟nın vahdet-i vücud felsefesinde taayyün mertebesi ahadiyet ve vahidiyet 

mertebesi arasında herhangi bir fark görmeyiĢi düĢüncesi Ġbni Arabî‟nin konu bağlamındaki 

teziyle paralellik arz etmektedir. Ona göre ahad ve vahid arasında literal anlamda bir farklılık 

söz konusu olsa da bu farlılık tecelliler sistemi içinde söz konusu değildir.
223

 Bu sistemde 

ahad ve vahid birdir.
224

 

Mela‟ya göre taayyün mertebesinde varlık grupları tek tek yerlerini almıĢtır. Ancak bu 

varlıklar maddi ve cismani olarak değil formel olarak sabit olmuĢlardır. Yani varlık bu 

mertebede sübut bulmuĢ ama henüz vücud bulmamıĢtır.
225
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Mela mutlak varlıktan taayyün mertebesinin zuhurunu varlık denizinin coĢması olarak 

nitelendirmektedir. Böylelikle Mela, cüd ve vücud arasında ontolojik bir bağ kurarak, Yeni-

Plâtoncu felsefenin sudur nazariyesinde olan varlığın meydana gelmesinin katı zorunluluk 

halini bir nevi yumuĢatmaya çalıĢmıĢtır.
226

  

Mela, cömertlik denizinin taĢması ile ortaya çıkan nurdan Muhammedi nurun tecelli 

ettiğini söylemiĢtir. Ona göre bu nur sayesinde tüm varlıklar hayat bulmuĢtur. Muhammedi 

nur, tüm varlık âleminin yegâne kaynağıdır. Tanrının sıfatlarını içinde barındırır ve bu 

sıfatları varlık âlemine taĢır.
227

Mela, Muhammedi nur olarak isimlendirdiği bu mertebeye 

ayrıca kalem ve akıl olarak da adlandırmıĢtır.
228

 

Mela‟nın bu mertebe için akıl ve kalem isimlerini özellikle kullanması, bu mertebeyi 

ilmiye mertebesi olarak isimlendirmesi ile doğrudan alakalıdır. Çünkü bu mertebe ona göre, 

eĢyanın ilmen sabit olduğu bir mertebedir. Bu mertebede varlık aynen değil ama ilmen sübut 

bulmuĢ ve aynen vücüd bulacak tüm eĢyanın bir prototipi halini almıĢtır.
229

  

Mela, mutlak varlık ve taayyün mertebeleri arasında iliĢkiyi elif harfini sembolize 

ederek baĢka bir biçimde de anlatmıĢtır. Buna göre elif, mutlak varlığı sembolize ederken elif 

harfine ilave edilen hareke ve Ģekiller de taayyün mertebesini sembolize etmektedir.
230

 

3.4.3.2.2.1. Varlığın Üçüncü Mertebesi: Ruh Hazreti 

Mela‟nın vahdet-i vücud felsefesinde varlık mertebelerinin üçüncüsü Ruhlar 

mertebesidir. Bu mertebe, varlığın taayyün mertebesindeki halin bir adım daha ilerisidir. 

Ġkinci taayyündeki a‟yan-ı sabite, vücud bulmaya doğru bir adım daha ilerleyerek sabit 

cevherler halini almıĢtır.
231

  

Mela‟nın varlık görüĢünde ruhlar mertebesi için kullanılan isimler ruh-i a‟zam, akıl ve 

külli nefs gibi isimlerdir. Mela‟ya göre mutlak varlık bilinmezlik mertebesinden taayyün 

mertebesine inip sıfat ve isimleri ile tecelli ettikten sonra varlık iki kısma ayrılmıĢtır. Birincisi 

akıl ve ruh Ģeklinde olup Mela‟nın ifadesiyle varlık âleminin nuru ve lambası olur. Ġkincisi de 

her daim ruhla beraber bulunan külli nefs‟tir. Böylelikle Mela‟nın düĢüncesinde varlık, sübut 

halinden vücud haline bir adım daha yaklaĢmıĢ bulunmaktadır.
232

 Ancak henüz bir madde ve 

cisim olmadığı için bu varlığı müĢahede etmemiz mümkün değildir.
233
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3.4.3.2.2.2. Varlığın Dördüncü Mertebesi: Misal Hazreti 

 

Mutasavvuflar bu mertebe için âlem-i meleküt, âlem-i misal ve alem-i hayal isimlerini 

kullanmıĢlardır. Bu mertebe, bir önceki mertebede olan basit cevherlerin birleĢik hale geldiği 

bir mertebedir.
234

  

Mela, varlık mertebelerinin dördüncü etabına gayb ve misal alemi adını vermiĢtir. Bu 

mertebedeki varlıklar arĢ, kürsi ve levha adı verilen âlemdir. Mela, varlığın ruhlar âleminden 

misal alemine nüzulünü kadeh metaforu ile açıklamıĢtır. Bu mertebe cisim âlemine çok 

yakındır. Ancak henüz tam olarak vücud bulduğu söylenemez. Bunun için son mertebeyi 

beklemek gerekir.
235

  

3.4.3.2.2.3. Varlığın BeĢinci Mertebesi: ġehadet/Ġnsan Hazreti 

 

Suver-i âlem, kevn ve fesad alemi ve alem-i ecsam gibi isimle anılan bu mertebede 

varlık, artık gözle müĢahede edilebilir. BaĢka bir ifade ile bütün bu tenezzüller ve tecelliler 

sonucunda makul varlık artık ayni varlık olmuĢtur. Böylece taayyünde son mertebesine 

inmiĢtir. Âlem-i Ģahadetin en önemli unsuru insandır. Mela‟nın felsefesinde tenezzüllerin 

tamamlanması ve mükemmel bir bütünlük oluĢturması için Ģahadet alemi gereklidir.
236

 Eğer 

cisim ve madde olmazsa bu tenezzüller de tamamlanmamıĢ olacaktı.
237

  

Mela‟nın düĢüncesinde alem Ģekli itibarı ile daha mükemmeli düĢünülmeyen bir sanat 

eseridir. Görünürdeki âlem, mutlak varlığın tenezzüller süreci boyunca mücessem hale gelmiĢ 

bir varlıktır.
238

 Ve bu âlemde müĢahede ettiğimiz bir eĢya Tanrının isim ve sıfatlarının bir 

görünümünden ibarettir.
239

 

ġahadet âlemi, içinde dört unsurun olduğu maddi âlemdir. Mela, bu dört unsuru bir 

araya gelmesinin bir ölçü içinde olduğunu, külli bir kanuna bağlı olduğunu ifade etmiĢtir.
240

 

Mela‟nın düĢüncesinde varlığın en mükemmeli insandır. Ġnsan, varlık âleminin 

hülasasıdır. O, ilahi âlemden madde âlemine inmiĢ mücessem tanrısal bir varlıktır. Ġnsan, 

varlık cevheri itibari ile aĢkın âlemi temsil etmektedir. Mela, bu düĢüncesini Ģu beytinde ifade 

etmiĢtir: 

Cewherê „alî ye „unsur me Mela 

Bilheqîqet ne ji xwar ustuqus în
241
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Tercüme: 

 Çok yüce unsurdandır varlık cevherimiz Mela 

 Doğrusu, süfli ve aĢağı bir unsur değiliz biz
242

 

Mela, bu düĢünceleri ile tasavvuf felsefesindeki insan-i kamil düĢüncesini beğenmiĢtir. 

Ona göre varlığın merkezinde insan vardır. Ġnsan, varlık aleminin en üstün varlığıdır. Ona 

göre insan her ne kadar içkin alemde bulunsa da özünde aĢkın alemi temsil etmektedir. O, 

insanın alemdeki yerini ifade etmek için ağaç-meyve metaforunu kullanmaktadır. Ona göre 

alem ağaç, insan da onun meyvesidir. Bu metafor tahlil edildiğinde insanın varlığın ereksel 

sebebi olduğu görülecektir.
243

 Nasıl ki ağacın gai sebebi meyve ise, âlemin de gai sebebi 

insandır.
244

  

3.5. Molla Ahmed el-Ciziri’nin Vahdet-i Vücud Tasavvuru 

3.5.1. Vahdet-i Vücudun Tanımı: 

 

Vahdet-i Vücud, varlığın birliği inancına dayanan düĢünce sistemine verilen addır. 

Vahdet-i vücud anlayıĢına göre hakikat, varlığın birliğindedir. Ve her Ģey Allahın birliğinden 

ibarettir. Allahın sonsuz ve üniversal varlığı dıĢında hiçbir varlık yoktur. Hakiki varlık yalnız 

sonsuz imkânlar sahası batın ve gayb âlemi olan Allahın varlığından ibarettir. Evren onun 

zuhuru ve tecellisidir. Bu suretle bütün görünen ve düĢünülen âlemlerin kökü olan gizli varlık 

ne duyularla ne de akılla kavranabilir. Evren hakiki varlığın geçici birer gölgesidir.  

 Bilindiği gibi vahdet-i vücud anlayıĢı Muhyeddin Ġbn el-Arabi (1162-1240) tarafından 

geliĢtirilen bir düĢünce sistemidir. Muhyeddin, Allah ile alem arasında hiçbir hülul 

yapmamıĢtır. Onun için geliĢtirmiĢ olduğu Vahdet-i vücud anlayıĢı bir panteizm değildir.
245

  

 Ġbnu‟l-Arabi‟den sonra gelen mutasavvıfların kahir ekseriyeti vahdet-i vücud sistemini 

benimsedikleri gibi Mela da bu düĢünce sistemini kabul etmiĢ ve  Arabi‟nin izinden gitmiĢtir.  

 Vahdet-i Vücud düĢüncesinin kurucusu olan Ġbnu‟l-Arabi‟ye göre Allah, bu dünyaları 

isim ve sıfatlarını meydana çıkarmak için yaratmıĢtır. 
246

  Arabi‟ye göre kainat Allah‟tan 

çıkmıĢ fakat Allah ile aynı mahiyette değildir. Mümkün varlıklar, önce yok iken sonradan 

Allah‟ın emri ile var olmuĢlardır.  
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 Ġbnu‟l-Arabi‟nin vahdet-i vücud anlayıĢı onu sonunda dinlerin birliği görüĢüne 

götürmüĢtür. Tasavvuf cenahında vahdet-i vücud anlayıĢı benimsenmekle beraber Ġbni 

Teymiye ve Aliyyu‟l-Kari gibi kimi Ġslam âlimleri tarafından tekfir bile edilmiĢtir. 

 Ġlk mutesavvıflarda mevcut olmayan vahdet-i vücud anlayıĢı, ilk dönemde var olan 

fenafillah ( Allah‟ta yok olma) düĢüncesinden geliĢerek vahdet-i vücud Ģeklini almıĢ ve bu 

düĢünce sistemi Ġslam tasavvuf geleneğine hakim olmuĢtur. 

3.5.2. Mela‟nın Vahdet-i Vücud Tasavvuru: 

Ciziri‟nin Divanı tetkik edildiğinde onun da diğer sufi düĢünürler gibi Vahdet-i vücud 

anlayıĢını benimsediği açıkça görülecektir. Mela‟nın divanından vahdet-i vücut doktrinini 

benimsediğine dair örnekleri sıralayacak olursak aĢağıdaki beyitleri örnek olarak 

gösterebiliriz: 

 Senema sur ji Semed Ģewqê ji heq daye wucûdê 

 Ger „Ezazîlî bidîta nedibir xeyrê sucûdê
247

 

Tercüme: 

 Varlığı aydınlatan o alımlı put, Samed‟den almıĢ Ģavkını 

 Görseydi eğer bunu Azazil, secdeden gayri bir Ģey yapmazdı
248

 

Mela, bu beyitte vahdet-i vücud sırrına atfen, Ģayet Azazil benim sevgilide gördüğümü 

Hz. Adem‟de görseydi hemen ona secde ederdi. Adem‟e secde etmenin aslında Allah‟a secde 

etmek olduğunu yakinen bilmiĢ olacaktı. Beytin muhtevasındaki varlık birliğine olan vurgu 

Mela‟nın felsefi düĢüncesine paralel olan bir ta‟lildir.
249

  

 Mela, bir baĢka beytinde de vahdet-i vücud felsefesini benimsediğine vurgu yaparak: 

Mela her wî bibîn her wî eger wî dinasî tu 

 Huwe‟l-me‟bud huwe‟l-meĢhudu bel la xeyre fi‟d-dareyn
250

   

Tercüme:  

 Her daim onu gör Mela, eğer tanıyorsan onu 

 Odur mabud, odur meĢhud, dareynde yoktur ondan gayri mevcud
251

  

Mela mezkûr beytinde kendi nefsine hitaben, Ey Mela, onu gör eğer hep onu tanıyorsan, o, 

her zaman ma‟buddur. Her Ģeyde müĢahede edilendir. Hatta dünya ve ahirette ondan baĢka 

hiçbir Ģey hakiki manada mevcut değildir.
252
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 Divanın bir baĢka gazelinde de Mela: 

 Ji sirra la mekan wacib tenezzul kir di imkanê  

 Fe eyne‟l-ilmu eyne‟l-eyn we eyne‟l-eynu iz la eyn
253

 

Tercüme:  

 Ġmkan alemine tecelli etti vacibü‟l-Vücud la mekan sırrından 

 Nerde ilim, nerde zat, nerde mekan, nerde diye bir Ģey yok
254

 

Mela, yukarıdaki gazelinde Allah‟ın lâmekânda gizli hikmetlerinden sıfatlarıyla 

mümkinata tenezzül ettiğini, Allah‟ın sıfatlarının eserlerini açığa çıkarmak için mümkinati 

yarattığını, yoksa ilminde aynın da aslında olmadığını dile getirmektedir. Var olan bütün 

hususların sadece Allah‟ın o müteaddit sıfatlarının tecellisi ve muktezası olduğunu ifade 

etmektedir. Eğer var olan bu eserler olmasaydı zatın aynı nasıl bilinecekti? Zira ayn yoktur. 

Yani Allah için keyfiyet söz konusu değildir. Çünkü O zaman, mekân ve keyfiyetten 

münezzehtir.  

 Mela Vahdet-i vücud anlayıĢıyla beraber bazen de Vahdet-i mutlaka da vurgu 

yapmaktadır Mela. Nitekim aĢağıdaki gazelinde vahdet-i vücud yerine vahdet-i mutlak 

kavramını kullanmıĢtır. 

 Wahdetê mutlaq Mela nûr e di qelban cela 

 Zorê di vê mes‟elê ehlê dilan Ģuphe ma
255

 

Tercüme: 

 Vahdet-i mutlak bir nurdur Mela, tecelli eder gönüllerde 

 ġüphede kaldı gönül ehlinin çoğu bu meselede
256

 

Mela, bu gazelinde kiĢinin evreni ve âlemi yok mesabesinde gördüğünü ve Allah‟ın 

zatından baĢka bir varlığı görmediği zaman ancak kalbinin temiz olacağını ve masivadan 

ilgisini keseceğini ifade eder. Gerek bu beyitten ve gerekse divanın birçok beytinden Mela‟nın 

meĢrebinin vahdet-i vücud olduğu anlaĢılmaktadır.
257

  

 Varlığın birliği düĢüncesinin temel esprisi olan vahdet-i vücud düĢüncesinin sıkı 

takipçisi ve savunucusu olduğunu her fırsatta dile getiren Mela aĢağıdaki beyitte de bu hususa 

dikkat çekmektedir: 

 Herfê jiyek bûne fesl ger bibirî wan bi esl 
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 Herfi dibit yek xetek xet ku nema nuqte ma
258

 

Tercüme:   

 Bir kaynaktan çıkmıĢ olan harfleri asıllarına döndürürsen eğer 

 Bir çizgi olur harfler, o da asla dönünce, sadece nokta kalır
259

 

Mela mezkûr beytinde kâinattaki harf, cins ve türlerin var olduktan sonra birbirinden 

ayrıldıklarını ifade etmektedir. Hâlbuki daha önce bütün bunlar hakikatte tek bir Ģeydiler. 

Yani birleĢiktiler. Eğer bunları var olmadan önceki asıllarına döndürmek istersen, harfler, 

parçaları birbirinden ayrılmamıĢ olan bir çizgiye dönüĢür. Çizgi de bu halde kalmaz. O da asıl 

olan aslına irca edilirse tek bir noktaya dönüĢür. Yani sadece bir nokta kalır ve bütün kâinat, o 

hakiki varlık noktasında eriyip kaybolur ve ondan baĢka hiçbir Ģey kalmaz. 

 Zikredilen ve zikredilecek olan beyitlerden anlaĢıldığına göre Mela‟ya göre varlıktaki 

çokluğu yorumlamak, tanrısal tecelli ve zuhuru açıklamak, görünür çokluğu ilkesel birlik ile 

ortaya koymak için felsefi ilimlere ihtiyaç vardır. Ona göre sadece metafizik değil aynı 

zamanda matematik, astronomi, fizik gibi nazari ilimler olmadan varlığı ve var oluĢu izah 

etmek mümkün değildir. 

 Mela, âlemin Tanrının sıfatlarının gerçekleĢme yeri ve zatının görünümü olduğu 

Ģeklindeki genel sufi düĢüncesini vahdet-i vücud anlayıĢının çerçevesinde paylaĢır. Ona göre 

bu alem, Tanrının kusursuz güzelliğinin temaĢa edilebildiği birer müĢahede meydanıdır. Onun 

güzelliğinin nuru, hiyerarĢik bir düzen ve intizam içinde peyderpey bu âlemde tecelli etmiĢtir. 

Mela‟nın düĢüncesinde âlem, genel varlık hazretleri içinde bir imkanlar sahasıdır ve imkan 

mertebesine kadarki süreçte kusursuz güzellik, külli bir kanun olan ilahi düzen içinde nasıl 

deveran etmiĢse alemde de bu külli olan kanun aynı Ģekilde geçerlidir. Ġslam filozoflarının 

âlem hakkında “olabilecek en güzel âlem” tesbitini paylaĢan Mela‟ya göre, âlemde ilahi 

kanundan sapma ve eğrilik asla söz konusu değildir.
260

 Nitekim Mela, âlemin kusursuzluğu ve 

ilahi kanunlarda sapmanın imkan dahilinde olmadığını Ģu beytiyle dile getirir: 

 Rast e yek qanun seraser nîne tê 

 Xwehrî û pîçên perîĢanê xelet
261

  

Tercüme:  

 Bir külli kanun geçerli bu dünyada baĢtan baĢa 

 Sapmalar, eğrilikler, periĢanlıklar yok yanlıĢlıkla
262
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Mela‟nın felsefesinde, her bir eĢya Zat‟ının sıfat ve isimlerinin tecelli ettiği birer tecelligah 

olup aynı maksat etrafından dönmektedir. Zira âlem kusursuz bir nakkaĢın elinden çıkmıĢ 

birer nakıĢtır. Ve bu kusursuz nakkaĢın elinden çıkan nakıĢlar da kâinatta kendilerine biçilen 

vazifeyi ifa ederlerken herhangi bir hataya düĢmemektedirler. Mela, kâinattaki bu kusursuz 

iĢleyiĢi Ģu ifadelerle dile getirir. 

 Allah Allah çerz û dolabê dinê 

 Nuqte qet nakit di dewranê xelet
263

 

Tercüme: 

 Allahım ne harikadır biteviye dönüp duran bu dünya çarkı 

 Deveranında ĢaĢmıyor bir nokta bile yanlıĢlıkla
264

 

Mela‟ya göre varoluĢ âlemindeki bu hareket ve çokluk eğer vahdet ilmi olmazsa insanlarda 

çokluk düĢüncesini doğurarak onları vehim ve Ģüpheye götürür. Ancak ona göre varlıkların 

bütün türleri ve Ģekilleri, Zat‟ın güzel isimlerinin ve sıfatlarının iradesi altında olup özünde 

birdir. Akıl, vahdet ilmi olmadan tek baĢına kâinattaki bu çokluğu anlamlandıramaz.  

 Ona göre Vahdet-i vücud ilmi sayesinde evrenin aslının birlik olduğu bilinir. Çoğalma 

düĢüncesi bir vehimdir ve evrende çoğalma dediğimiz Ģey aslında Bir‟in açılımıdır. Ya da 

Bir‟in sıfatlarının ve isimlerinin tecelli etmesidir. Mela, bu sıfat ve isim tecellilerinin de ancak 

aĢk ilmi ile bilinebileceğini iddia etmektedir: 

 KeĢfê esrarê sifatan bê mıhebbet nabitin 

 Sûretê esma divêtin da bikin jê fehim raz
265

 

Tercüme: 

 AĢk olmadan mümkün değil sıfatların sırlarını keĢfetmek 

 Sırları açmak için suret-i esma gerek
266

 

Mela, felsefi düĢüncesini vahdet-i vücud ve vahdet-i mutlak olarak isimlendirdiği gibi bazen 

de vahdet-i sırf yani salt vahdet olarak da isimlendirmektedir. Örneğin aĢağıdaki beyitlerde 

Mela felsefi düĢüncesini vahdet-i sırf olarak adlandırmaktadır. 

 Wehdetê sirf e me meĢreb te çi iksîrê wucûd 

 Em lebaleb çi lebaleb bi xwe hem cam e lebaleb
267

 

Tercüme 

 Vahdet-i sırftır meĢrebimiz, ne acip bir iksirdir varlığımızın 
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 Öyle doluyuz ki hem özümüz hem kadehimiz doludur lebaleb
268

 

Mela‟nın vahdet-i mutlak anlayıĢı, Tanrıyı varlığa kanıt gösteren veya varlığı Tanrıya 

kanıt gösteren anlayıĢlardan tamamen farklı bir anlayıĢtır. Öte yandan bu anlayıĢın Tanrı 

karĢısındaki alemde eĢyanın yok sayıldığı panteist bir düĢünce anlayıĢı da değildir. Mela‟nın 

felsefesi, Tanrıyı var olan her Ģey olarak görme düĢüncesidir. Onun salt birlik düĢüncesinde 

ezel ve ebed, vahid ve ahad, evvel ve ahir, zahir ve batın arasında herhangi bir fark yoktur; 

her Ģey odur. Mela‟nın düĢünce sisteminde zaman, mekan, yönler, sınırlar, ölçüler, izahlar, 

hesaplar, sayılar, eĢyadaki müspetler, menfiler, kıyaslar, misaller, terkipler, tahliller, ruhlar, 

cesetler kısaca her Ģey özünde ve aslında birdir. Ġkilik ve çokluk yoktur. Her Ģeyin özünde 

geçerli olan kanun, birliktir. Evreni baĢtan ayağa kuĢatan vahdet sırrıdır.
269

  

 Mela, bu düĢüncesi Ģu beyitiyle ifade eder: 

 Huwwe‟l-Ewwel huwe‟l-Axir huwe‟z-Zahîr huwe‟l-Batin 

 Huwe‟l-Ma‟bûdu we‟l-MeĢhûdu fi kullî zerratî
270

  

Tercüme 

 Evvel odur, Ahir odur, Zahir odur, Batın odur 

 Mabud odur, MeĢhud odur hüviyetimde
271

 

Mela‟nın savunduğu düĢünce, eĢyanın çokluk özelliği ile bizde bu vehmi yaratmasını 

engelleme çabasına dayanmaktadır. Onun felsefesine göre vahdet ilmi, aĢk sayesinde kavranır 

ve eĢyaya bu gözle bakıldığında eĢyada çokluk yerine vahdet görülebilir.  

 Mela‟nın vahdet-i vücud felsefesini benimsemiĢ bir sufi olduğunu ve felsefi 

perspektifini ortaya koymak için Ġbni Arabi‟ye olan yakınlığının bilinmesi önemli olmakla 

beraber, Mela‟nın vahdet felsefesi ile ilgili bir baĢka önemli husus da  vahdet-i vücud 

kavramını ilk defa kullanan Ġbni Seb‟in vahdeti vücud ve vahdeti mutlak felsefesinden ayrı 

olduğunu vurgulamanın da bir o kadar önemli olduğu kanaatindeyiz. Zira Mela, vahdeti 

mutlak düĢüncesini Tanrının birliği ve âlemin de onun tecellisi olduğunun bir ifadesi 

anlamında kullanırken bu kavramın ilk kullanıcısı olan Ġbni Seb‟i‟nin savunduğu vahdet-i 

vücud sisteminde tecelli kavramına rastlamak mümkün değildir. Onun vahdet-i vücud 

düĢüncesinde tanrı her Ģey alem ise hiçbir Ģeydir. Tecelli diye bir Ģey de söz konusu 

değildir.
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 Zikredilen örneklerden anlaĢıldığı gibi vahdet-i vücud doktrinini benimseyen ve 

bununla ilgili düĢüncesini divanının birçok yerinde açıkça ifade eden Ciziri‟nin aĢağıda 

sunacağımız beyitleri de bu düĢünce sistemi hakkındaki en çarpıcı önekleri olarak verilebilir: 

 Tûr im û bi dil peyrewê Musa yim ez 

 AteĢperes û Turê tecella yim ez
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Tercüme: 

 Tur dağıdır gönlüm, Musa‟nın peyreviyim ben 

 Orada tecelli eden nurun ateĢperestiyim ben
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Mela, bir baĢka beytinde ise kendini Adem (a.s.)‟in yerine koyarak Ģöyle der; 

 Barî ji we „ellem ku xeberdari kirin 

 Îro tu bizan Ademê esma yim ez
275

 

Tercüme: 

 “Ve ellem‟l-esma” sırrından haberdar etmiĢtir bizi Bari 

 Bil ki, bugün iĢte o Adem-i esmayım ben
276

 

Mela, bu beyitte bütün cüret ve cesaretiyle Allah‟ın içinde varlığın sırrını öğrettiği 

insan Adem olduğunu açıkça ifade eder. 

 Bu ayet, Hz. Âdem‟in yeryüzünde halife olması çerçevesinde Allah ile melekler 

arasında vuku bulan dramatik, çarpıcı ve etkileyici bir diyalogdur. Bu diyalogda Âdem‟de 

bulunan yetenek ve hüner nedeniyle meleklere tercih edilmesi konusunda cereyan eden 

mantıki bir tartıĢma bulunmaktadır. Lakin Allah tarafından Âdem‟e bütün isimlerin 

öğretilmesi, meleklerin bu münakaĢa ve itirazlarına kesin ve ikna edici mantıki bir cevap 

mesabesinde olduğu gibi, Mela‟nın gönlünde yazılmıĢ olan bu gizli sırrın hakikatini 

açıklamak da neye mal olursa olsun vazgeçilmesi mümkün olmayan bir duruma gelir. Bunun 

için o, bu sırrı açıklamak üzere bir takım iĢaret ve remizleri kullanmak zorunda kaldı. Bundan 

gaye, kendisine ledünni ilim bahĢedildiğini, velilik âleminin hâkimiyeti demek olan kutbiyet 

derecesine ulaĢtığını ilan etmektedir.
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 Mela, Zivingi nüshasının 257. sayfasında “Varlığının sayfasında yer alan yazının 

harflerini oku, ta ki ne imla olduğu bilesin” ve yine Zivingi nüshasının 278. sayfasında yer 

alan Ģiirinde; “DıĢ görünüĢteki dağınık halime bakma sakın sen, haddi zatında dağınık 

değilim, sultanın mührüyüm ben” ve yine aynı nüshanın 258. sayfasında yer alan bir baĢka 

                                                           
273

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 256.  
274

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay, Ġstanbul, 2009, s. 298. 
275

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 256.  
276

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay, Ġstanbul, 2009, s. 298. 
277

 Muhammed Emin Doski, ġirovekirina Diwana Melaye Ciziri, Spirez, Dohok, 2007, s. 35.  



beytinde; “Alem nedir? O i‟rab, harfler ve kelimelerdir, alem haddi zatında bir noktadır ve 

ben de o noktanın manasıyım‟‟ bir de divanının gazel bölümünün „„Lıllahi‟l-hamd ji yarê me” 

baĢlıklı Ģiirinde; “Katıksız vahdet yolumuzdur. Varlığımız için ne enteresan bir iksirdir. Biz 

onunla tam doluyuz. Hatta elbisemiz bile ağzına dek onunla doludur.” Gibi beyitlerinde halis 

birer vahdet-i vücutçu olduğunu ifade etmiĢtir.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ĠKĠNCĠ BÖLÜM:  MOLLA AHMED EL-CĠZĠR’NĠN DĠVAN’I 

1.Dünden Bugüne Divanın Nüshaları ve Divan Üzerine Yapılan Ġlmi ÇalıĢmalar 

 Bilindiği kadarıyla Molla Ahmed el-Ciziri‟ye atfedilen tek edebi eser Divan‟dır. 

ġimdiye kadar nazım veya nesir onun yazdığı baĢka bir eserden ya da kendisine isnat edilen 

baĢka bir ilmi teliften haberdar değiliz. Mela‟nın Ģiirlerini derleyip bir divanda tertip etme 

çabaları görece erken bir aĢamada gerçekleĢmiĢtir. Ancak bizzat Ģairin böyle bir iĢe giriĢtiğine 

dair elimizde herhangi bir kanıt bulunmamaktadır. Divandaki Ģiirlerin tertibindeki sıralama 

çoğu yazmada ve farklı el yazmalara dayanan matbu baskılarda oldukça benzerlik 

göstermektedir. Bu bakımdan dikkate değer diğer bir nokta da Ģairin Ģiirlerini 

kafiyelendirirken Arap alfabesinin zel, ayn, ve ğayn dıĢında tüm harflerinden yararlanmıĢ 

olmasıdır. Aynı zamanda pe ve gaf gibi Arap alfabesinde bulunmayan bazı Kürtçe harfleri de 

kafiye olarak kullandığı görülmektedir.   

1.1. Divan Nüshaları  

Divan ilk kez 1904‟te Alman oryantalist Martin Hartman tarafından Berlin‟de 

basılmıĢtır. Daha sonra 1919‟da Muhammed ġefik Ervasi tarafından Ġstanbul‟da basılmıĢtır. 

1941-1943 yılları arasında da Suriye merkezli Hawar dergisinin yazarlarından Herekol Azizan 

tarafından bölümler Ģeklinde yayınlanmıĢ görüĢü yaygın olsa da, yaptığımız K. Irak merkezli 

çalıĢmalarda eserin el yazma nüshalarının çok daha erken tarihlere rast geldiği görülmektedir.   



1.2.Divanın El Yazma Nüshaları 

 1. Elimizde bulunan Divanın en eski el yazması Amidi‟nin ikinci Miri Ġsmail Ġbn 

Muhammed Tayyar PaĢa‟ya ait olan el yazmadır. 1844 yılında yazılan bu el yazma nüshası 

Ġsveç‟te yayın yapan Doz dergisinin arĢivlerinde bulunmaktadır.    

 2. Aynı tarihte kaleme alınmıĢ bir diğer el yazma nüshası ġeyh Muhammed Ġbn 

Abdulaziz ġoĢi tarafından kaleme alınmıĢ el yazmasıdır. 1844 yılında kaleme aldığı bu 

nüshanın en önemli özelliği „„r‟‟ kafiyesinden baĢlayıp „„w‟‟ kafiyesiyle son bulmasıdır. Bu 

eser Bağdat kütüphanesi el yazmalar bölümünde ġoĢi mahlasıyla muhafaza edilmektedir.  

 3. Divan‟ın bir diğer önemli elyazması da Badini‟li ünlü Ģair Muhammed Tayyar Ġbn 

Ġbrahim PaĢa‟ya ait olan el yazmasıdır. 1915 yılında yazılan bu el yazma Molla Taha‟nın 

Ģahsi kütüphanesinde muhafaza edilmektedir.  

4. 1915 yılında kaleme alınmıĢ bir diğer önemli el yazması Badini‟li ünlü Ģair 

Muhammed Tayyar Ġbn Ġsmail PaĢa‟ya ait olan el yazmasıdır. Bu eser Mayi Molla Taha‟nın 

Ģahsi kütüphanesinde bulunmaktadır.   

 5. 1937 yılında yazılan diğer iki el yazma eserlerden biri Molla Mustafa Yusufi diğeri 

de Mola Ömer Es‟ed tarafından kaleme alınmıĢ el yazmalardır. Bu iki el yazmada günümüzde 

Molla Mahmud Yusufi‟nin Ģahsi kütüphanesinde bulunmaktadırlar.  

 6. Muhsin Doski‟nin Ģahsi kütüphanesinde bulunan bir diğer divanın el yazması 1949 

çıkıĢlı Molla Taha Konevi‟ye ait olan el yazmadır. Bununla beraber Doski‟nin Ģahsi 

kütüphanesinde ünlü Kürt Ģair Cegerxwin ve Diyarbakırlı Molla Ahmed Hilmi Koği‟nin de el 

yazmaları bulunmaktadır.
278

 

1.3.Divan Üzerine Yapılan ġerhler 

 

1.3.1.Mela Abdulkadir Kadri Ġbn Hasan el-Cezeri (1882-1947) Çeyrek asır kadar ġırnak‟ın 

Cizre ilçesinde müftülük vazifesi yapan bu zatın divan üzerine yaptığı ġerhu Diwan‟l-Cezeri 

adlı matbu olmayan Arapça bir Ģerhi bulunmaktadır.  

1.3.2.Mela Abdusselam Ġbn Murad Ġbn Abdusselam el-Cezeri (1878-1952) Tahsin Ġbrahim 

Doski tarafından tashih edilen ve 2004 yılında Spirez yayınlarından çıkan bu eser Divana 

yapılan en önemli Ģerhler arasında gösterilmektedir. Doski tarafından tashih edilen bu eserin 

kimi yerlerine talikler yazılmıĢ ve divan mevcut olan diğer yazma ve matbu nüshalarla 

karĢılaĢtırılmıĢ, ihtilaflı yerlere dipnotlar koyulmuĢ ve bu ihtilaflara göre beytin manası 

açıklanmıĢtır. Ayrıca Ģerhte geçen ayet ve hadislerin tahrici de muhakkik tarafından yapılıp 

dipnotta belirtilmiĢtir. 2004‟te Erbil kentinde basılan bu eserin en önemli özellikleri: 
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a-Kelimelerin sözcük anlamlarına çok önem verilmiĢ ve bütün Farsça ve Kürtçe 

sözcüklerin Arapça karĢılıkları verilmiĢtir. Sözcüklerin kelime anlamları verildikten sonra 

Yekulu Kaddese sirrehu diye müellifin murat ettiği anlama geçilmiĢtir.
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b-ġarih beyitleri muttali olduğu divanın yazma nüshalarına göre açıklamaya 

çalıĢmıĢtır. Sonra kendisinin özel bir görüĢü varsa buna ekleyerek beyitlerdeki muhtemel 

tahrife dikkat çekmiĢtir.
280

 

c-Yer yer itimat etmediği nüshalara dikkat çekerek sağlam bulduğu görüĢünü 

serdetmiĢtir. 

e-Bir çok yerde Ģerh ettiği beyitle mana yakınlığı var diye Farsça ve bazen de Arapça 

Ģiirlerle istiĢhada baĢvurmuĢtur. ĠstiĢhad ettiği beyitler, çoğunlukla Hafız-ı ġirazi‟den veya 

Celaleddin-i Rumi‟nin mesnevisindendir.
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f-ġerhinde dikkat çeken bir baĢka husus da kimi kelime, beyit hatta kasideleri Ģerh 

etmeden geçmesidir. 

1.3.3. Mele Abdurrahim Ġbn Abdurrahman el-Westani (-1956) Yukarıda ismi geçen iki Ģarihin 

talebesi olan Westani Divan‟ı üç dilde; hem Türkçe hem Arapça hem de Farsça Ģerh eden tek 

kiĢidir.  

1.3.4. Mela Ahmed Ġbn Mela Muhammed ez-Zivingi (1893-1971)  Divanın en geniĢ kapsamlı 

Ģerhi olan bu eser, Arapça el-Ġ‟kdu‟l-Cevheri fi ġerhi Diwani‟Ģ-ġeyh el-  Cezeri adıyla ilk 

baskısı Suriye‟nin KamıĢlı kentinde 1987 yılında Matbaatu‟r-Radifin, ikinci baskısı da 

1989‟de es-Sabah yayınları tarafından iki cilt halinde piyasaya sürülmüĢtür.  

Dönemin KamıĢlı müftüsü Zivingi tarafından kaleme alınan bu kapsamlı Ģerhin en 

önemli özellikleri: 

a-Kendisinin de belirttiği gibi kendisinden önce kaleme alınan Abdusselam Ciziri‟nin 

Ģerhinden çokça yararlandığı bilinen bir gerçektir. Zira iki eseri karĢılaĢtığımızda lafızsal 

farklılık göze çarpsa da anlamsal benzerlik gözden kaçmamaktadır. 

b- Güçlü bir edebi üsluba sahip olan Zivingi bu maharetini ince sanatsal bir zevkle 

Ģerhine iĢlemiĢtir.  

c- Zivingi, Arapça olan kelimeler hariç hemen hemen Divanda geçen bütün kelime, 

kaside ve beyitleri Ģerh etmiĢtir. Abdusselam Ciziri‟nin Ģerh etmediği beyit ve kasideleri de 

edebi bir üslupla Ģerhe tabi tutan Zivingi, kimi eleĢtirmenlerin kendi Ģerhi ile ilgili 

Abdusselam Cizirinin birer değiĢtirilmiĢ kopyasıdır Ģüphelerini de böylece bertaraf etmiĢtir. 
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d- Zivingi‟nin Ģerhi anlaĢılamayacak kadar kısa olmadığı gibi bıkkınlık verecek 

derecede de uzun değildir. 

e- Zivingi, Ģerh ettiği beyitlerin çoğunlukla zahiri manasına aĢk açısından yönelirken 

bazen de batini manaya dokunmaya çalıĢmıĢtır.
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f- Ġlk önce kelimelerin lügavi anlamlarını veren Zivingi, daha sonra icmali mana ile 

beytin özet tercümesini vererek en sonunda da tefsilu‟l-ma‟na diyerek esas Ģerhe geçmektedir.  

g- Çoğunlukla beyitlerin zahiri anlamları ile yetinen Zivingi, bazen de zahiri manayı 

verdikten sonra, „„bundan maksat Ģudur…‟‟ demek suretiyle tasavvuf açısından batini manaya 

dokunmaya çalıĢır. Ama bu giriĢimlerinin akabinde ben bu meydanın süvarisi değilim deme 

tevazusunu da ihmal etmemektedir.  

1.3.5.Abdurrahman ġerefkandi Hejar (1921-1991) Kürtçenin Sorani lehçesi ile yapılan bu 

Ģerh Diwana Arife Rabbani ġeyh Ahmede Ciziri adıyla 1983 yılında Ġran‟ın Tahran kentinde 

SiruĢ yayınları tarafından tek cilt halinde basılmıĢtır. 

1.3.6. Abdulmukit Septioğlu: Divanın ilk otuz üç kasidesini Melaye Ciziri Divanının ġerhi  

adıyla basmıĢtır. Zivingi‟nin Ģerhinin birer Türkçe tercümesini andıran bu Ģerh 2005 tarihinde 

Nübihar yayınları tarafından basılmıĢtır.  

1.3.7. Celalettin Yöyler: ġiroveya Diwana Melaye Ciziri adıyla yapılan Kürtçe bir Ģerhtir. Bu 

Ģerh Ġstanbul‟da 2006 yılında Ġstanbul Kürt Enstitüsü yayınları arasında basılmıĢtır. Zivingi ve 

Hejarın Ģerhlerinden çokça yararlanıldığı görülmektedir.   

1.3.8. Tahsin Ġbrahim Doski: 2011 yılında Doski tarafından tashih edilen Divan Spirez 

yayınlarından tek cilt olarak basılmıĢtır. 

1.3.9. Muhammed Emin Doski: Daha öncesinde divan üzerinde yapılmıĢ hemen hemen bütün 

çalıĢmalardan yararlanılarak hazırlanan ġirovekirina Diwana Melaye Ciziri adındaki kapsamlı 

Kürtçe çalıĢma 2007 yılında Spirez yayınları tarafından dört cilt olarak basılmıĢtır.  

1.3.10. Abdulbaki Turan: 2011 yılında Nübihar yayınlarından çıkan Melaye Ciziri Divanı ve 

ġerhi adlı eser, divan üzerine Türkçe yapılmıĢ ilk akademik çalıĢma olması yönüyle önemli 

bir çalıĢmadır. Dört bölümden oluĢan bu eserin birinci bölümünde Mela‟nın Hayatı ve 

Divanının genel fikri ve karakteristik özellikleri irdelenmeye çalıĢılmıĢtır.  Ġkinci bölümde ise, 

Mela‟nın aĢk felsefesi enine boyuna masaya yatırılmıĢtır. Üçüncü bölümde yazar Mela‟nın 

tasavvufi görüĢüne yer vermiĢ ve son bölüm olan dördüncü bölümde de Mela‟nın vahdet-i 

vücüt anlayıĢıyla çalıĢmasını sonlandırmıĢtır.  
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1.4.Divan Üzerine Yapılan Akademik ÇalıĢmalar 

1.4.1. Abdulbaki Turan: Divan üzerine yapılan Ģerhler bölümünde de değindiğimiz gibi 

Mela‟nın Divanını ilk kez Türk okuyucularla akademik bir üslupla buluĢturan kiĢi Prof. Dr. 

Abdulkadir Turan‟dır. Eserinin adı: Melaye Ciziri Divanı ve ġerhi‟dir. 

1.4.2. M. Nesim Doru: Divanın engin muhtevası gereği bir çok ilim erbabına göz kırptığı bir 

gerçektir. Bu nedenle felsefi bir kimliğe sahip olan Yrd. Doç. Dr. M. Nesim Doru‟da divana 

felsefi bir zaviyeden yaklaĢarak, Melaye Ciziri Felsefi ve Tasavvufi GörüĢleri adıyla kayda 

değer bir çalıĢmanın altına imzasını atmıĢtır. 2012 yılında Nübihar yayınları arasından 

okuyucuyla buluĢan bu eser, çalıĢmamızın birinci ve ikinci bölümlerinin kaynakça 

bakımından bel kemiğini oluĢturan eser niteliğindedir.   

1.4.3. Nayif Tahir Mikail: ÇalıĢmamızın üçüncü bölümünün çoğu yerinde konu baĢlıklarına 

atıfta bulunduğumuz ve tezimizin kelami konularla ilgili ana gövdesini oluĢturacak kadar bize 

yol gösterici olan bir diğer akademik çalıĢma da Nayif Tahir Mikail imzalı eĢ-ġeyhu‟l-Cezeri 

Nehcuhu we „Akidetehu min Hilali Diwanihi‟Ģ-ġi‟ri adlı eserdir.  Yazar bu çalıĢmasının GiriĢ 

faslından sonraki birinci konunun birinci kısmında Mela‟nın kısaca biyografisine temas 

ettikten sonra birinci konunun ikinci kısmında sırasıyla Mela‟nın Akaid, fıkıh ve tasavvuftaki 

meĢrebi kimliğini okuyucusuna sunmaya çalıĢmıĢtır. Birinci konunun üçüncü kısmını ise 

Ġslam alimlerinin Mela için dile getirdikleri övgülerine, Mela‟nın teliflerine ve son olarak da 

Mela‟nın vefatına ayırmıĢtır. Üç alt baĢlıktan oluĢan eserin ikinci faslında ise sırasıyla 

Mela‟nın yaĢadığı dönemin siyasi, iktisadi ve kültürel durumuna dikkat çekmiĢtir.  

Üç alt bölümden oluĢan eserin birinci babında müellif sırasıyla birinci babın birinci 

bahsinde nas ile sabit olup Mela tarafından divanda iĢlenen Esma-i Hüsna‟ya ayırmıĢtır. 

Birinci babın ikinci bahsinde de nas ile sabit olmasına rağmen Mela tarafından farklı 

anlamları ile zikrettiği esma-i Hüsnalara, birinci babın son kısmı olan üçüncü bahsinde ise nas 

ile sübutu sabit olmamasına rağmen Mela tarafından Allah‟a isnat edilen esmalara ayırmıĢtır. 

Dört alt baĢlıktan oluĢan birinci babın ikinci bahsini ilahi sıfatlara ayıran müellif, 

bahsinin birinci meselesini selefin konu hakkındaki görüĢlerine, ikinci meseleyi Cehmiye 

fırkasının ilahi sıfatlar konusundaki görüĢlerine, üçüncü meselesini Mutezilenin konu 

bağlamındaki fikri tutumuna dördüncü ve son meseleyi de EĢ‟airinin ilahi sıfatlar 

konusundaki görüĢlerine ayırmıĢtır. 

Eserin birinci babının ikinci kısmının ikinci meselesini Mela‟nın sıfatlar konusundaki 

görüĢlerine ayıran müellif, sırasıyla Kuran‟ın konuya bakıĢını, kelamcıların tutumunu ve en 

son kısmı da Mela‟nın konu bağlamındaki görüĢlerine ayırmıĢtır.   



Üçüncü meselede yazar sırasıyla Allah‟ın sıfatlarından kıdem, beka, muhalefetun lil 

havadis ve vahdaniyet konularını iĢlemiĢtir. Eserin dördüncü meselesini sıfat-ı meaniye ayıran 

müellif, sırasıyla Mela‟nın sıfat-ı meani konusundaki görüĢleriden kudret, ilim, irade ve semi 

konularını iĢlemektedir.  

Eserinin üçüncü bölümünü kaza ve kader konusuna ayıran yazar, bu bölümde de ilk 

etapta Kur‟an ve sünnetin konuya bakıĢını, kelami fırkaların kaza ve kader konusundaki 

görüĢleri ve en sonunda da Mela‟nın kaza ve kader konusundaki görüĢünü dile getirmiĢtir.  

Daha sonraki bölümlerde tasavvuftaki ilahi aĢkın mahiyetini, Mela‟nın ilahi aĢka olan 

bakıĢını açıkladıktan sonra bir hatime ile çalıĢmasına son vermektedir.     

1.4.4. Halid Cemil Muhammed: Ümit Demirhan tarafından dilimize kazandırılan Halid Cemil 

Muhammed imzalı el-Cezeri ġa‟iru‟l-Hubbi ve‟l-Cemal adlı eserin adından da anlaĢılacağı 

gibi eserin temel teması Mela‟nın divanındaki sevgi ve güzelliktir. Ġlahi aĢkı, sevgi ve güzellik 

perspektifinden ele alan bu çalıĢma Divanın bir bölümüne ıĢık tutar niteliktedir. 

1.4.5. Emin Narozi: Son dönemde Mela‟nın okuyucularına avesta yayınları tarafından sunulan 

Emin Narozi imzalı Melaye Ciziri Diwan adlı eserin en önemli özelliği matbu ve el yazması 

nüshalar arasında mukayeseli bir metinsel karĢılaĢtırma yapmasıdır.  

1.4.6. Kamuran Ġbrahim MiĢexti: 2011 yılında Duhok merkezli Spirez yayınlarından çıkan 

Simolojiya Sofigeri Le ġe‟rekani Melaye Cezeri da adlı eser Kamuran Ġbrahim MiĢexti‟nin bir 

master tezidir. Bu tezin temel vurgusu Mela‟nın dil dünyası ve divan dilinin semantik tahliline 

yönelik bir çalıĢmadır. 

1.4.7. Ġbrahim CoĢkun: 2010 yılında ġırnak Üniversitesi tarafından oraganize edilen Uluslar 

arası ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Vahdet-i Vücudcu Allah 

Tasavvuru ve HöĢgörücü KiĢiliği adlı bir tebliğ sunmuĢtur. CoĢkun tebliğide, Vadet-i Vücud 

felsefesini merkeze alarak, varlığı ve olayları izah ederken daha çok Allah‟ın tekvin iradesini 

ön plana çıkarmaktadır.  Mela‟nn Vahdet-i Vücud düĢüncesinin baĢlangıç noktası logos 

nazariyesidir diyen CoĢkun, onun sisteminin temelinde bütün hikmetlerde olduğu gibi 

bilinmez, saf bir hikmetin özü sırrı yattığını savunur. Bu saf öz Mela‟ya göre Allah‟ın sıfatları 

vasıtasıyla çoğalır, yayılır. Özü itibarıyla bakıldığında O Hakk‟tır. Mümkün varlıklarda tecelli 

eden sıfatları açısından bakıldığında O halk/yaratılmıĢ varlıklardır.
283

 

1.4.8. Kılıç Cevdet: Yine 2010 yılında ġırnak Üniversitesi tarafından oraganize edilen Uluslar 

arası ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda Cevdet Kılıç‟ın ġeyh Ahmed el-Ciziri‟in ġeyh 

San‟an‟a BakıĢı, adlı bir tebliği bulunmaktadır. Bu sunum, editörlüğünü M. Nesim Doru‟un 
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yaptığı ve ġırnak Üniversitesi yayınlarından çıkan sempozyum bildirgesinin 579-588 sayfaları 

arasında yer alıp yayınlanmıĢtır.
284

  

1.4.9. Doru M.Nesim: Yazarın ġırnak Üniversitesi tarafından oraganize edilen Uluslar arası 

ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda Molla Ahmed el-Ciziri‟in Felsefesinde Ontolojik AĢk adlı 

bir çalıĢması bulunmaktadır. Bu çalıma editörlüğünü kendisinin yaptığı sempozyumun sonuç 

bildirgesinin 589-604 sayfaları arasında yer almaktadır.
285

 

1.4.10. Gündoğar Hamdi: ÇalıĢmamızın belli yerlerinde yol götericimiz olan Molla Ahmed el-

Ciziri‟nin Kelami GörüĢleri adlı çalıĢma yine ġırak Üniversitesi tarafından oraganize edilen 

Uluslar arası ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda bir tebliğ Ģeklinde sunulmuĢ ve 

sempozyumun sonuç bildirgesinin 605-613 sayfaları arasında yer almıĢtır.
286

 

1.4.11. Yılmaz Mehmet: 2010 yılında ġırnak Üniversitesi tarafından oraganize edilen Uluslar 

arası ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda Molla Ahmed el-Ciziri‟nin ġiirinde Mitolojik 

Unsurlar adlı bir tebliğ sunan Yılmaz, bu çalıması sempozyumun sonuç bildirgesinin 615-624 

sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
287

 

1.4.12. Bozkurt Birgül: Yine 2010 yılında ġırnak Üniversitesi tarafından oraganize edilen 

Uluslar arası ġırnak ve çevresi sempozyumu‟nda Bozkurt Birgül imzalı Molla Ahmed el-

Ciziri‟nin Vahdet-i Vücud AnlayıĢı adlı bir çalıĢma bulunmaktadır. Bu çalıĢma da 

sempozyumun sonuç bildirgesinin 625-636 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
288

 

1.4.13. Erkol Ahmet: 2012 yılında Mardin Artuklu Üniversitesi, ġırnak Üniversitesi ve Cizre 

Ticaret ve Sanayi Odası iĢbirliğiyle gerçekleĢtirilen Uluslar arası Bilim DüĢünce ve Sanatta 

Cizre adlı sempozyumunda Erkol, Ciziri‟nin Divanında Akıl EleĢtirisi adlı bir tebliğ 

sunmuĢtur. Bu tebliğ M. Nesim Doru editörlüğünde yayınlanan sempozyum bildirgesinin 

335-339 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
289

 

1.4.14. Doru M. Nesim: Yine 2012 yılında Mardin Artuklu Üniversitesi, ġırnak Üniversitesi 

ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odası iĢbirliğiyle gerçekleĢtirilen Uluslar arası Bilim DüĢünce ve 

Sanatta Cizre adlı sempozyumunda M. Nesim Doru tarafından Tasavvuf Felsefesinin 
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Meseleleri IĢığında Melayê Ciziri‟nin GörüĢlerinin Değerlendirilmesi adlı bir sunumu 

bulunmaktadır. Bu sunum M. Nesim Doru editörlüğünde yayınlanan sempozyum 

bildirgesinin 341-347 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
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1.4.15. AlkıĢ Abdurrahman: Uluslar arası Bilim DüĢünce ve Sanatta Cizre adlı 

sempozyumunda AlkıĢın Di Dîwana Melayê Cizîrî de Mertebeyên Wucûdê (Ciziri‟nin 

Divanında Varlık Mertebeleri) adlı bir tebliğ sunmuĢtur. Bu tebliğ M. Nesim Doru 

editörlüğünde yayınlanan sempozyum bildirgesinin 349-366 sayfaları arasında 

yayınlanmıĢtır.
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1.4.16. Bozkurt Ömer: 2012 yılında Mardin Artuklu Üniversitesi, ġırnak Üniversitesi ve Cizre 

Ticaret ve Sanayi Odası iĢbirliğiyle gerçekleĢtirilen Uluslar arası Bilim DüĢünce ve Sanatta 

Cizre adlı sempozyumunda Bozkurt‟un Dini Çoğulculuk ve HoĢgörü Arasında Molla Ahmed 

Ciziri adlı bir çalıĢması bulunmaktadır. Bu çalıĢma Artuklu yayınlarından çıkan Uluslar arası 

Bilim DüĢünce ve Sanatta Cizre adlı sempozyum bildirgesinin 367-383 sayfaları arasında 

yayınlanmıĢtır.
292

 

1.4.17. Gündoğar Hamdi: Yine 2012 yılında Mardin Artuklu Üniversitesi, ġırnak Üniversitesi 

ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odası iĢbirliğiyle gerçekleĢtirilen Uluslar arası Bilim DüĢünce ve 

Sanatta Cizre adlı sempozyumunde Gündoğar‟ın Melayê Ciziri‟de Kader ve Ġnsan Ġradesi adlı 

bir tebliğ sunmuĢtur. Bu tebliğ M. Nesim Doru editörlüğünde yayınlanan sempozyum 

bildirgesinin 385-390 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
293

 

1.4.18. Ergün Zülküf: Uluslar arası Bilim DüĢünce ve Sanatta Cizre adlı sempozyumunda 

Ergün‟ün Di Tesewura Evîna Melayê Cizîrî de Bandora Diyardeya Bajarvanîyê adlı bir tebliğ 

sunmuĢtur.  Bu tebliğ M. Nesim Doru editörlüğünde yayınlanan sempozyum bildirgesinin 

391-399 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.
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2.DĠVANIN KAREKTERĠSTĠK ÖZELLĠKLERĠ 

2.1.Divanın Muhtevasına Genel Bir BakıĢ 

2.1.1.Genel Hatlarıyla Divanın Konu Yelpazesi 

Melaye Ciziri‟nin Divanı ortaçağın özelliklerini, fikri ve ahlaki eğilimlerini yansıtan 

Ģark tasavvuf edebiyatının en köklü fikri ve debi geleneğinin canlı bir mümessili olmakla 

beraber, aynı zamanda da Kuran‟dan yapılan birçok iktibasla desteklenen harika bir manevi 

üsluba da sahiptir. Tasavvufi bir bakıĢ açısıyla evrene ilahi aĢk penceresinden bakan Mela, her 

Ģeyde mutlak ilahi cemali seyrederken kalbin bir, aĢkın bir, sevgilinin bir ve varlığının 

nedeninin de bir olduğunu söyler. Mela, tasavvuf ruhuyla mecazi aĢkın ilahi aĢka nasıl köprü 

görevi yaptığını açık ve net bir Ģekilde Ģiirlerine iĢler. Tasavvuf ve Tasavvuf felsefesine 

yoğun vurgu yapmakla beraber kendini bu iki alanın sınırlarına hapsetmeyen Mela, Necmü‟d-

Din el-Kazvin‟ nin mantık, matematik ve tabiiyyâta dair Hikmetü‟l-„Ayn; Ġbni Sînâ‟nın 

kapsamlı bir felsefe ve bilim ansiklopedisi olan ġifa, tıbba dair el-Kanun; mantık, ilahîyat, 

tabiiyyat, ahlak gibi felsefe konularına dair el-ĠĢarât; Celâlü‟d-Din el-Kazvinî‟nin Me‟anî ve 

Beyan ilmine dair Telhis; Teftazanî‟nin Belagat ilmine dair Muhtasar; ZemahĢerî‟nin tefsire 

dair KeĢĢaf; Ebu‟l-Hasan el-Mehamilî‟nin ġafiî fıkhına dair Lübâb ġerhi gibi kaynaklara 

göndermeler yaparak tek bir alanda ilim atını koĢturmadığını açık ve net bir Ģekilde 

göstermektedir. Tevriye sanatını kullanarak tefsir, fıkıh, kelam, tasavvuf, felsefe, mantık, 

belağat, matematik, tabiiyyat ve ahlak gibi ilimlerde ne derece zengin bir birikime sahip 

olduğunu göstermektedir. Hafız ġirazî, Sadi ġirazî, Maruf-i Kerhî, ġiblî, Mevlana Camî, Alaî, 

Hallac-ı Mansur, Ferruhî gibi büyük mutasavvıf ve ünlü Ģairlerin isimlerini zikrederek de 

kendisinin tasavvuf ve tasavvuf edebiyatındaki müstesna konumuna iĢaret etmektedir.  

Mela, Hallacı Mansur ile ġeyh-i San‟anî‟yi savunur ve takdir eder. Sûfî Ģairlerden 

Hafız ġirazî ile Mevlâna Camî‟ye hayranlık duyar. Hafızı öyle beğenir ki sûfî Ģairler arasında 

baĢkasını değil, onu kendine rakip kabul eder. 



 Tasavvufta Vahdet-i vücut doktrinini benimseyen Mela, kitap ve sünnet çizgisi dıĢına 

çıkmadığını özenle vurgulamaktadır. Varlıkların her türü, her ferdi, her kısmı ve Ģekli, biçimi, 

tavrı, durumu ve görünümü Allah‟ın güzel isimlerinden birinin tasarrufu ve hükmü altındadır 

diyen Mela, akıl ve felsefî ilimlerle Allah‟ın varlığını ve birliğini Esma-i Hüsna‟sıyla ispat 

etmeye çalıĢarak farklı bir kelami ispat metodu kullanmıĢtır. 

 Felsefenin temel konuları arasında yer alan varlık-bilim, insan, ahlak ve eskatoloji gibi 

düĢünce tarihinin en önemli konularını harika bir üslupla inceleyerek konuya olan 

hakimiyetini okuyucularına göstermektedir.  

 Mela tasavvufi adap, süluk ve sınırları bağlamında NakĢibendî tarikatın intisap 

etmesine rağmen, felsefî tasavvuf ekollerinden herhangi birisine görüĢ ve düĢünce yönünden 

bağlı kalmamıĢtır. Adeta tarikatlar arası bir yol izlemiĢtir.  

 Kürt tasavvuf Ģiirinde felsefî tasavvufla aĢk (romantik) tasavvuf alanlarını birleĢtiren 

ilk mutasavvıf vasfına sahip olan Mela, bu iki alandan herhangi birini zorlamadan bu 

birleĢtirmeyi baĢarılı bir metotla gerçekleĢtirmiĢtir. Aynı zamanda yaratılıĢ ilminin izahı ve 

mutlak vahdete delâlet etmesi için rakamların tecrit edilmesi Ģekliyle rakamsal metodu da ilk 

kullanan yine Mela olmuĢtur.  

Mela, anasır-ı erba‟aya farklı bir boyut getirerek aĢkı, varlıkların dört temel maddesi 

olan hava, ateĢ, su ve toprağın beĢinci unsuru olarak kabul etmiĢtir. Bu nazariyeyi Yunan 

filozofu Empedocles benimsemiĢ, fakat bu unsurları icat eden illete ve eĢyanın ortaya çıkması 

için bu dört unsurun birbiriyle karıĢımını ve etkileĢimlerini sağlayan sebepleri gözardı 

etmiĢtir. Empedocles, her Ģeyi bu dört unsura, bunları da sevgi ve nefrete bağlamıĢ, fakat 

sevgi ve nefreti bir Ģeye bağlamayıp muallakta bırakmıĢtır. Mela ise dört unsuru aĢka, aĢkı da 

Allah‟ın iradesine bağlayarak hiç bir unsuru muallakta bırakmayarak hakiki rabıtaya 

bağlamayı baĢarmıĢtır. 

 

 Hüsn konusunda Neo-plâtonizm felsefesine farklı bir boyut kazandıran Mela, 

mukaddes hüsnü iki kısıma ayırmıĢtır: Biri akıl (Ruh-i azam) diğeri nefstir. Bu ikisi Hakk‟ın 

zatında bir araya gelmiĢ ve ilk kez bir gölge oluĢturmuĢtur ki o da varlıktır.  

Bu bakımdan Mela‟nın, küllî nefs ve küllî akıl düĢüncesini Neo-plâtonizm 

felsefesinden aldığını ileri sürmek gerçeği yansıtan bir yaklaĢım değildir. Zira Mela‟ye göre 

küllî akıl ile küllî nefs, bir zatta bir araya gelmiĢ ve bir gölge ihdas etmiĢtir ki o da vücut 

(varlık)‟tır. ĠĢte bu teorisiyle tamamen Neo-plâtonizm felsefecilerden ayrılmaktadır.  

  



Engin muhtevası ve geniĢ konu yelpazesi nedeniyle Kürt tasavvuf edebiyatının bir 

Ģaheseri olan Mela‟nın divanını anlamak ve bu okyanusa dalıp nâdide inciler çıkarmak kolay 

bir iĢ değildir. Çünkü divanda tasavvuf, felsefe, tarih, estetik, belâğat, psikoloji, kozmoloji, 

astronomi, epistemoloji, eskatoloji gibi fizik ve metafizik konular yer almaktadır. Rabbanî bir 

mutasavvıf, önder bir Ģair, büyük bir Ġslam bilgini, hakikatbîn bir düĢünür, hak ve hakikat 

âĢığı bir filozof olan Melâ; tasavvuf felsefesini gayet güzel ve açık bir tarzda özetlemektedir. 

Vahdet-i vücut doktrini gibi zor anlaĢılan ve girift olan konularını Kürt dilinin semantik 

imkânlarını ustalıkla kullanarak son derece çekici, ikna edici ve etkileyici bir form içinde 

takdim etmektedir. ÇalıĢma konumuz olan kelami konuları alıĢagelmiĢin dıĢında farklı bir yol 

ve yöntemle ispata çalıĢması daha da çözümlenmesi zor olan bir uğraĢtır. 

2.2.Divan Dilinin Estetik Yapısı 

 Mistik tecrübe, duyusal ve rasyonel epistemik aktlar alanın dıĢında gerçekleĢir. Bu 

sebepten dolayı bu tecrübenin ancak bazı özel iletiĢim ifadeleri ile anlatılabileceği görüĢü 

benimsenmiĢtir. Ancak bu tecrübeyi yaĢamayanın bu ifade biçimi ve tecrübeyi 

anlamayacağını da ileri sürümüĢtür.
295

 

 Bu nedenle çoğu sufi, mistik tecrübesini sanatsal bir formda dile dökme yeteneğine 

sahip olmadığından çoğu zaman sukut yöntemini benimsemiĢlerdir. Ama bazı sufiler de 

mistik tecrübelerini özel formlarla dile getirmiĢlerdir.
296

 Mistik düĢünce ve tecrübesini özel 

bir formla dile getirenlerden biri de Kürt edebiyatın önde gelen Ģahsiyeti ġeyh Mela Ahmed 

Ciziri‟dir.  

 Tecrübelerini özel bir formla dile getiren sufilere göre mistik tecrübe günlük ve 

sıradan dilin dıĢında özel yöntemlerle ifade edilebilir. Bu görüĢü savunanların kullandığı dil 

genelde dilin üç türü etrafında ĢekillenmiĢtir ki bunlar: paradoksal dil, negatif dil ve sembolik 

dildir.
297

 

2.2.1.Paradoksal Dil 

Paradoksal dil, mantığa aykırı gibi görünen ama kendi içinde tutarlı olan düĢünce ve 

sözleri ifade eden dil biçimidir. Paradoksal dildeki aykırılık mantıki çeliĢik anlamda değil, 

alıĢılmıĢ olana uymazlık anlamındadır.
298

  

 Süfiler, yer yer daha fazla dikkat çekmek bazen dilin yetersizliğinden dolayı bazen de 

gizli sırlarını saklamak istediklerinden paradoksal ifadelere baĢvurmuĢlardır.
299
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metinde çarpıcılık yaratmak, duyguları harekete geçirmek, düĢündürmek ve dikkatleri 

toplamak amacı ile paradoksal ifadelere baĢvurmuĢlardır.
300

 Bununla beraber bazen bunları da 

aĢan ve hem yaĢadıkları tecrübe hem de bu tecrübenin objesi hakkında bir yöntem olarak 

paradoksal ifadeleri kullanmıĢlardır.
301

 Zira onlar bu dünya ve gerçek dünya arasındaki 

paradoksal durumu fark ettiklerini düĢünmektedirler. Bir çeĢit örtülü ifade biçimi ile varlık 

sahasında birbirinden farklı iki alem düalizmine düĢmemek için paradoksal ifadeler 

kullanmıĢlardır. Yani sufiler, görünen alemin hayal olduğunu ifade etmek için bilinçli bir 

biçimde paradoksal ifadelere baĢvurmuĢlardır. 

 Mela‟ya göre irfan ehlinin nazarında bu sonsuz feza, bu dönüp duran evren çarkı bir 

hayal mahsulüdür. Bu kâinat tümüyle özünde bir olana racidir. Nitekim bu düĢüncesini Ģu 

beytiyle ifade etmiĢtir: 

 Pehnîya vê çerx û dolabê dinê 

 Nisbeta erbabê „urfanê xelet 

 Nusxeê alem hemî „inwanekê 

 Nuqteyek nabit di „inwanê xelet 
302

 

Tercüme: 

 Bu sonsuz feza, bu dönüp duran evren çarkı 

 Bir hayaldir aslında irfan ehli nazarında 

Tümüyle birdir unvanı bu kainat kitabının 

 Bulunmaz onda bir tek hata bile yanlıĢlıkla
303

  

Bu sebeple Mela‟nın kullandığı dili anlamak ve yanlıĢ yorumlara düĢmemek için kullandığı 

özel anlatım biçimlerini bilmek gerekmektedir.
304

 

Bu yönüyle sufilerin kullandığı paradoksal dil kendilerinden geçtikleri, vecd halinde 

söyledikleri Ģathiyelere benzetilmiĢtir.
305

 

 Mela‟nın Ģiirlerinde kullandığı paradoksal ifadeler genel itibarıyla tasavvuf felsefesi 

ile sufi-filozofların eserlerinde de görülebilen ifadelerdir. Varlık ve yokluk, iman-küfür, ödül-

ceza gibi paradoksal ifadeler, Mela‟nın varlık aleminde dikkat çekmek istediği ikiliğin özünde 
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bir olduğuna dair ifade biçimleri halini almıĢtır.
306

 Mela, yukarıda sözünü ettiğimiz 

paradoksal ifadelerin hepsini bir beytinde Ģu ifadelerle dile getirmiĢtir: 

 Herdu birhên te ne mihrab çi îman û çi kufr 

 Bûd û nabûd ku yek in ev çi sewab û çi „iqab
307

 

Tercüme: 

 Ġmanda da küfürde de mihrap her iki kaĢındır senin 

 Olmakla olmamak bir ise eğer nedir bu sevapla bu azap
308

 

Mela‟nın divanında kullandığı bir diğer paradoksal ifade de nur ve zulmet 

paradoksudur. Örneğin Mela imanı nura küfrü ise zulmete benzeterek Ģöyle demiĢtir: 

 Di têkil zulmet û nûr tê me kufrê dî di imanê
309

  

Tercüme: 

 Nurla zulmet birbirleriyle karıĢmıĢ gelirler, gördük küfürde imanı
310

 

Mela, tecrübe ettiği objenin paradoksal durumunu da aynı yöntemle yani paradoksal 

dili kullanmak suretiyle ifade etmektedir. Ona göre bu tecrübenin objesi olan varlık, sufinin 

içinde bütün hüviyetini kapsayacak bir biçimde bir tek varlık olarak hissedilmektedir.
311

 O, bu 

durumu Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir:  

Huwe‟l-Ewwel huwe‟l-Axir huwe‟z-Zahir huwe‟l-Batin 

 Huwe‟l-Ma‟bûdu we‟l-MeĢhûdu fi kulli‟l-huwiyati
312

 

Tercüme: 

 Evvel odur, ahir odur, zahir odur, batın odur 

 Mabud odur, meĢhud odur bütün hüviyetimde
313

 

Mela ayrıca zaman kategorileri ile ilgi paradoksal ifadelere de Ģiirlerinde yer verir. 

Ona göre geçmiĢ, gelecek ve Ģimdiki hal aslında birdir.  Ezel ve ebed kategorileri de 

taĢıdıkları paradoksal anlamları ile bir olan gerçekliği ifade ederler:
314

 

 Hal û musteqbel û madi di xwe da têki yek in 

 Subhi mewcûd e bi „eynê xwe di êvarê hudûs
315
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Tercüme: 

 Mazi, hal ve istikbal, tümü birdir bunların aslında 

 Hadd-ı zatında mevcuttur sabah akĢamında hudusun
316

 

Mela bir baĢka beytinde de: 

Di qidem da ezel û „eynê ebed her du yek in 

 Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed
317

 

Tercüme: 

Ezel ve ebed aynı Ģeydir kıdemiyette 

 Çünkü ezel ve ebed farkı yok sermediyette
318

 

2.2.2.Tenzihi/Olumsuz Dil 

Din dilinde sıkça kendisine baĢvurulan dilsel bir ifade biçimi de tenzihi/olumsuz dil 

biçimidir. Bu dil, Tanrı hakkında tabii ve günlük dilden ödünç alarak herhangi bir olumlu 

yargı cümlesi kuramayacağımız dilsel anlatım biçimine dayanır. Teistik dinlerin hemen 

hemen hepsinde görülen bir ifade biçimidir.
319

  

 Ġslam düĢünce tarihinde Mutezile baĢta olmak üzere Ehl-i Sünnet kelamcıları ile Ġslam 

filozoflarında tenzihi dil, Tanrı anlayıĢında kullanılan bir araç olmakla öne çıkmaktadır. Tanrı 

hakkında söylenecek söz ve kurulacak cümle, ya lafzen ya da manen negatif olmalıdır. Tanrı 

ile ilgili söylenecek her sözü bir amaç için olumsuzlayan bu negatif dil anlayıĢı bir yandan 

Tanrıyı bireyin ulaĢamayacağı bir düzeye çıkarırken öbür yandan bireyi de içkinleĢtirmeyi 

hedeflemektedir.
320

 

 Kelamcı ve filozofların tanrı hakkındaki düĢünce biçimlerini ifade etmede 

kullandıkları tenzihi dil anlayıĢına paralel bir yaklaĢımın Ġslam mutasavvıfları tarafından da 

benimsendiği görülmektedir. Ancak sufiler, kelam ve felsefedeki aĢkın Tanrı inancı karĢısında 

daha dinamik ve yaĢayan bir hakikat olarak tanımlanan bir Tanrı inancını benimsemiĢlerdir. 

Buna bağlı olarak sufi düĢüncede yücelerde, ötelerde bulunan bir Tanrıdan çok Müslüman 

bireyin gönlünde olan bir Tanrı inancı geliĢmiĢtir.
321

 Öte yandan Tanrı bir sofinin varlık 

kategorilerin hepsinde gördüğü ve hissettiği tek gerçek ve tek varlıktır. Nitekim Mela bu sofi 

inanıĢı Ģu beyitiyle dile getirir: 

 „AĢiq ew e dilber ew e zahir ew e mezher ew e  
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 Rûh û beden gewher ew e d‟her Ģahidek durdane da
322

 

Tercüme: 

 AĢık odur, sevgili odur, zahir odur, mazhar odur 

 Ġnci tanesi olan her güzelde ruh, beden ve cevher odur
323

 

Sufilerin Tanrı hakkında benimsedikleri bu yaklaĢım tarzının tek nedeni Tanrı 

hakkında onu yücelten ve madde aleminden ayrı tutan yaklaĢımda değil, bununla beraber 

Tanrıyı tamamen insani alanın dıĢına çıkaran dildedir. BaĢka bir ifade ile olumsuz dili Tanrı 

hakkında biricik ve tek bir dil olarak kabul etmek ve Tanrıyı bireyin uzağında eriĢilmez bir 

yere koymak, Tanrıyı olduğu gibi tasavvur etmemekle eĢdeğerdir. Kaldı ki Mela‟nın 

düĢüncesinde de Tanrı, herhangi bir akli formülasyon içine hapsedilecek ve hakkında burhan 

getirilecek bir varlık değildir.  Aksine her Ģeye burhan olan ve tüm varlıklara sebep olan bir 

varlık olarak görülmüĢtür.
324

 AĢağıdaki beyit Mela‟nın bu minvaldeki düĢüncesine iyi birer 

örnektir: 

 Çi heddê „eql e qîyasê te kirit eve burhan ku tu bê burhan î 

 Me temenna ji nesîm xakê rehê kir pê biken dîde û dil nûranî
325

  

Tercüme: 

 Ne haddine aklın kıyas, burhansız olman burhanındır senin 

 Ġstedik sabadan nesimden gubar-ı rahın serpip nurlandıralım gözümüzle gönlümüzü
326

 

2.2.3.Sembolik Dil 

Mela‟nın divanında daha çok baĢvurduğu ve sıklıkla Ģiirlerinde iĢlediği dil biçimi 

sembolik dildir.
327

 Zira bu dilin argümanları ve incelikleri ile Mela felsefi ve tasavvufi 

meramını daha çok ifade edebilmektedir. ĠĢaret, rakam, metafor, imaj, alamet, alegori gibi 

anlamların karĢılığı olarak kullanılan sembol, genel olarak çoklu bir tanıma sahip olmakla 

beraber  kendi dıĢında baĢka bir Ģeyi ifade eden bir nesne veya anlam olarak tanımlanmıĢtır.
328

 

Bu tanımıyla sembol, duyu verileri ile algılanamayan, aĢkın olan hakikatlerin yerine geçen 

soyut Ģey olmaktadır.
329

 Bir baĢka deyiĢle gündelik ve alıĢılmıĢ dille eriĢilmesi mümkün 

görülmeyen hakikatlerin sembollerle ifade edilmesi önerilmiĢtir.
330
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 Din dili açısından semboller, dini hakikatlerin gerçekçi ve tarihsel bir ifadesi olarak 

değil dini hakikatlerin baĢka bir takdim Ģekli olması yönüyle önem arz etmektedir. Semboller 

adeta ortak bir dil oluĢturarak, aĢkın olan hakikati gözler önüne sermekle ve bu hakikati 

düĢünce dünyamızın sınırlarına sokmakla onları anlaĢılır hale getirmektedir.
331

 Yani din 

açısından semboller, sembolize ettiği Ģeyin önemini artırmakla
332

 beraber anlaĢılmasına da 

katkıda bulunmaktadır.  

 Sembol dili ve sembollerle ilgili belirtilmesi gereken bir diğer önemli husus da, 

onların sembolize ettikleri Ģeyle özdeĢ olmadıklarıdır. Buna göre semboller, bu dünyaya 

aittirler ve bu dünyanın bütün sınırlılığı ile mahdutturlar.
333

 Bu yüzden semboller sembolize 

ettikleri hakikatin bizzat kendisi değil hakikate giden süreçte bize yol açan bir kılavuz veya 

hakikate açılan bir pencere mesabesindedirler.
334

 

 Dini söylemde sembollerin sıkça kullanıldığı bir gerçektir. Genelde teistik dinlerde 

özelde Kuran‟da, ibadet ve mekanlardaki sembolik örgü bir ifade biçimi olarak kullanılmıĢtır. 

Var olan bu hakikat çerçevesinde Mela‟nın düĢünce dünyasında bir ifade biçimi olarak 

sembollerin kullanım biçimine bakmadan önce özellikle sufi tecrübede mecaz, mitolojik 

söylem, modeller ve özellikle semboller gibi dilin dolaylı anlatımlarına neden baĢvurulduğunu 

ortaya koymamız gerekir. Sufi tecrübede hakikatin ulaĢılmaz ve tasavvur edilmez olduğu 

inancının bu anlatım biçimine neden olduğu bilinen bir gerçektir. Zira tasavvur dünyamızın 

ötesinde bulunan bir varlık hakkında ya susmak ya da dilin dolaylı anlatımlarına 

baĢvurmaktan baĢka bir çare görülmemiĢtir. Bu durumda ölçülü kullanıldığı takdirde 

sembolik dilin bizlere yeni ufuklar açacağı beklentisi çok yüksektir. Her Ģeyden önce doğası 

gereği beĢeri düzleme inmesi veyahut indirgenmesi muhal görülen Tanrının semboller 

sayesinde kiĢisel ilginin bir objesi olacağı beklentisi vardır. Çünkü insan, nihayi olarak ancak 

kiĢisel olana ilgi duyabilir. Bunun da semboller aracılığı ile olması mümkün görülmüĢtür.
335

 

Böylelikle semboller, Tanrı değil ama Tanrının yerine geçen duyusal ve imgesel iĢaretler 

olmaktadır.  Sufi, insanoğlunun iç dünyasında matematiksel dil ile ifade edilemeyen duygu ve 

düĢünceleri somut dünyadan örnekler vasıtası ile dile getirmeye çalıĢmaktadır.
336

 Bununla 

beraber kelamcıların ekseriyetinde sembol dil ile ilgili bazı kaygılar da bulunmaktadır. 

Bunlardan birincisi ve en önemlisi, sembolik dil ile ifade edilmeye çalıĢılan, genelde hakikati 

maddeleĢtiren özelde Tanrıyı tecsim eden antropomorfist bir yaklaĢıma düĢme tehlikesi, 
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ikincisi de yüksek hakikatler hakkında konuĢurken gündelik dilin bu konuĢulanın anlamını 

daraltacağı ve hakikati sıradanlaĢtıracağı endiĢesidir.
337

 Örneğin Mela, gönlüne düĢen yüksek 

hakikatlerin ve iĢaretlerin günlük dil/ibare düzleminde ifade edilemeyeceğini baĢka bir ifade 

ile iĢaret-ibare iliĢkisini Ģu Ģekilde ifade etmiĢtir:
338

  

 Ji remzên xemzeçalakê bi dil dê bîne îdrakê 

 Me‟anin lem yese‟ha‟-lefzu min deyqi‟l-„ibaratî
339

 

Tercüme: 

 Sevgilinin gamzelerle remizleri gölümüze bırakır manalarını 

 Ġbarelerin darlığından, kelimeler acizdir meramımızı ifadede
340

 

Mela da diğer sufiler gibi yaĢadığı çağın kültürel ve entelektüel seviyesine bağlı olarak 

bazen de bunu aĢarak değiĢik semboller kullanmıĢtır. Kullandığı semboller bazen onun varlık 

felsefesi ile, bazen epistemolojik görüĢleri ile, ama çoğunlukla tasavvufi aĢk ile ilgilidir. 

Sevgilinin yüzündeki iĢaretlerden tabiat fenomenlerine, Yahudilik, Hıristiyanlık, Ġslam, 

Yezidilik ve Mecusilik gibi dinlerin düĢünce, Ģahıs ve mekan metaforlarından edebiyat 

tarihindeki aĢk hikayelerine kadar bir çok sembolü onun divan örgüsünde görmek 

mümkündür.
341

 Mela‟nın divanında kullandığı sembol çeĢitlerini Divanda Sembolizm baĢlığı 

altında ela alacağız. 

3.DĠVANDA EDEBĠ SANATLAR 

3.1.Divanda Kullanılan Edebi Sanatlar 

Bilindiği gibi edebi sanatların, edebi metinlerin anlaĢılması ve yorumlanmasında ayrı 

bir yeri mevcuttur. Divan edebiyatı alanında yazılmıĢ eserlerin anlaĢılmasında bu sanatların 

bilinmesinin daha bir önemi vardır. Zira divan Ģiirinde hemen hemen edebi sanatsız bir beyit 

bulunmamaktadır. Divan Ģiirinde sözcükler arasında söz sanatlarıyla kurulmuĢ olan girift 

anlam örgüsünü çözmeden, Ģiirin verdiği mesajı gereğince duyabilmek ve Ģiirin özünde gizli 

olan soyut anlamı kavrayabilmek mümkün değildir.
342

 Onun için Mela‟nın Divanında geçen 

beyitlerin arka planındaki mesajı yakalayabilmek için Mela‟nın Divanında kullanmıĢ olduğu 

edebi sanatları izah etmeyi gerekli gördük. AĢağıda Mela‟nın Divanında kullanmıĢ olduğu 

edebi sanatlar örnekleri ile sıralanmıĢtır. 
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3.1.1.Telmih (Hatırlatma)  Söz sırasında herkesçe bilinen geçmiĢteki bir olaya, ünlü bir kiĢiye, 

bir inanca ya da yaygın bir atasözüne iĢaret etmek, onu bir iki sözcükle hatırlatmaktır.
343

 

Divandan telmih sanatına örnek gösterecek olursak aĢağıdaki beyit iyi birer örnektir: 

Ger ji wê horîsiriĢtê „iĢweyek îzharî bit 

Dê bibit narê Xelîlullah û dojeh sari bit
344

 

Tercüme: 

 Huri tabiatlı sevgiliden bir iĢve etse zuhur  

 Cehennem Halilullahın ateĢi gibi serin olur
345

 

Bu beyitte Hz. Ġbrahim‟in Nemrut tarafından ateĢine atılması olayına atıf 

yapıldığından telmih sanatı bulunmaktadır. Bununla beraber Mela divanın farklı yerlerinde 

örneğin:  

ġukur bînahîya min hat û Yaqub dîde rewĢan bu  

Bi boya Yusifê Misrê li Ken‟anê basar pê da
346

 

Tercüme: 

 ġükür olsun gözlerimin nuru geldi Yakub‟un gözleri açıldı 

 Mısır‟daki Yusuf‟un kokusuyla Ken‟an‟dakinin gözleri açıldı
347

 

Hz. Yakub‟un oğlu Yusuf‟un gömleğine yüz sürmesi, kokusunu alması suretiyle 

gözlerinin Ģifa bulması kıssasına telmih vardır. Divanın baĢka beyitlerinde de Hz. Musa‟nın 

kıssasına atfen telmih yapmaktadır. 

3.1.2.TeĢbih (Benzetme): Sözü daha etkili bir duruma getirmek için aralarında türlü yönlerden 

ilgi bulunan iki Ģeyden, benzerlik yönünden güçsüz durumda olanı nitelikçe daha üstün olana 

benzetmektir.
348

 Mela‟nın Divanındaki teĢbih sanatına örnek olarak aĢağıdaki beyti 

gösterebiliriz:  

 Leyletu‟l-qedr û Berat in zülf û cebhet Ģuphê îd 

 Dêm weku fesla buharê lê qiyamet qed û qam
349

 

Tercüme: 

 Sevgilinin siyah zülfü siyahlık ve kutluluk bakımından Kadir ve Berat geceleri gibidir. 

Alnı parlaklık ve aydınlık açısından bayram sabahı gibidir. Yüzü ilkbahar mevsimi lakin boyu 

ise insanların izdihamı yönünden kıyamet günü gibidir. 
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 Beyitte zülüf, siyahlık ve kutluluk açısından Kadir ve Berat gecesine Alın, parlaklık ve 

aydınlık yönünden bayram sabahına Yüz, güzellik ve çekicilik açısından ilkbahar mevsimine 

Boy, bakanı dehĢet ve hayret içerisinde bırakması yönünden kıyamet gününe benzetilmiĢtir.
350

 

 

3.1.3.Tibak (Tezad): Bedi‟ ilminin konularından biri olan Tibak, manada birbirinin karĢıtı 

olan iki sözcüğü bir arada söylemektir.
351

 Mela‟nın Divanında Tibak sanatına örnek olarak 

aĢağıdaki beyit örnek olarak gösretilebilir:  

 Sed girîh minb di dil in lew ku çep û rastî dikir 

 ġahê husnê qidemê zulfê girihdarê hudûs
352

 

Tercüme: 

 Gönlümde yüz ukde büklüm var. Çünkü ezeli güzelliğin sahibi, hadis olan zülfünü alnı 

üstünde sol sağ büklüm büklüm kıvrım kıvrım yapmıĢ. 

 Yukarıdaki beyitte anlamca birbirine zıt olan kıdem ile hudüs sözcükleri birlikte 

zikredildiğinden dolayı beyitte tibak sanatı bulunmaktadır. 

 

3.1.4.Mübalağa (Abartma): Bir Ģeyi tarif ve tasvir ederken onu olduğundan fazla veya eksik 

gösterme sanatıdır. Mela divanında hem aklen ve adeten mümkün olan tebliği, aklen mümkün 

ama fakat adeten muhal olan iğrak‟ı, hem aklen hem de adeten muhal olan mübalağa türü olan 

ğulüvv‟ü
353

 bir tezyin sanatı olarak Ģiirlerinde sıkça kullanmaktadır. Mela‟nın Divanında 

Mübalağa sanatına örnek olarak aĢağıdaki beyit örnek gösterilebilir: 

 Wer ji „eksa xemriyan Qewsê Qezeh dit yasemin 

 Dê gul û reyhan bibarin têk û têk gulzari bit
354

 

Tercüme: 

 Sevgilinin yüzüne dökülen saç ve zülüflerin yansımasından kavs-ı kazah meydana 

gelip yasemine vurursa; sevgilinin yüzüne güller reyhanlar yağar; yüz, bir gül bahçesine 

dönüĢür.  

 Beyitte güller, reyhanlar sevgilinin güzel yüzü üzerine yağıyor ve bütün bu yansımalar 

yüzü enva-ı türlü gül ve çiçeklerle süslü bir bahçe haline getirdiğini
355

 ifade ederek mübalağa 

sanatına baĢ burmaktadır. 

                                                           
350

 Abdulbaki Turan, Melaye Ciziri Divanı ve ġerhi, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2010, s. 96. 
351

 Ahmed El-HaĢimi, Cevahiru‟l-Belağa fi‟l-Maani ve‟l-Beyan ve‟l-Bedi‟, Daru Kahraman Yay., Ġstanbul, 1984, 

s.366. 
352

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 159. 
353

 Mehmet Vanlıoğlu, Edebiyat  Lügatı, AÜEFY., Erzurum, 1994, s. 209. 
354

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 102. 
355

 Abdulbaki Turan, Melaye Ciziri Divanı ve ġerhi, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2010, s. 100. 



 

3.1.5.Tecrid: Bedi‟ ilminde manayı güzelleĢtirme sanatlarından olan tecrid, bir Ģairin kendini 

baĢka bir kiĢi yerine koyup ona hitap etmesidir.
356

 Mela‟nın Divanında tecrid sanatına dair 

çokça örnek bulunmasına rağmen bir beyitle yetineceğiz. Tecrid sanatına örnek olarak 

aĢağıdaki beyit örnek olarak gösterilebilir: 

 LeĢkerê „alem meger yekser te dijmin bin Mela 

 Xem bi mûyek nakiĢînî ger te dilber yari bit
357

  

Tercüme: 

 Ey Mela! alemin tüm askerleri Ģayet sana düĢman olsa da, zerre kadar gam yeme yeter 

ki o dilber senin yarin olsun. Mela mezkur beyitte kendine hitaben „„Ey Mela!‟‟ demekle 

Tecrid sanatını kullanmıĢtır.
358

 

 

3.1.6.Cinas: Bedi‟ ilminin lafzı güzelleĢtirme sanatlarından olan Cinas, imla ve telaffuz 

bakımından tamamen veya kısmen birbirine uyan fakat manaları ayrı olan kelimelerin bir 

arada kullanma sanatıdır.
359

 Mela diğer divan Ģairleri gibi divanında cinas sanatına çokça yer 

vermiĢ ve bunu büyük bir ustalıkla beyitlerinde iĢlemiĢtir. Divanda Cinas sanatına örnek 

olarak aĢağıdaki beyiti örnek olarak gösterebiliriz: 

 Ġzarê ger li min dî tu li dil de 

 Lî enn-el-qelbe qed yehwa îzarek
360

 

Tercüme: 

Sevgili! Eğer beni keskin bıçakla vuracaksan kalbime vur; çünkü senin zülfüne aĢık 

olan kalbimdir. Görüldüğü gibi bu beyitte 1. mısrada yer alan „Îzar‟ ile 2. mısrada yer alan 

„Îzar‟ kelimeleri lafzen aynı olmalarına rağmen manen farklıdırlar. Zira 1. Îzar, keskin bıçak, 

kılıç, mızrak anlamına gelirken, 2. Îzar, zülüf anlamındadır. Dolayısıyla burada cinas sanatı 

mevcuttur.  

 

3.1.7.Tevriye: Ġki ya da ikiden fazla anlamı olan bir sözcüğü bir dize ya da beyit içinde 

zikredip yakın manayı değil de uzak manayı kastetmektir.
361

 Bedi‟ ilmi açısından manayı 
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güzelleĢtirme sanatı olan tevriye‟yi Mela divanında çokça kullanmaktır. Tevriye sanatına 

örnek olaraka aĢağıdaki beyti örnek olarak gösterebiliriz:  

 Ayeta husnê mufessel ke ji keĢĢafê cemal 

 Îlmê iĢqê bike tefsir û ji defter meke behs
362

 

Tercüme: 

 Güzellik mucizesini ilahi güzelliği keĢfeden eserlerden öğren ve açıkla. AĢk ilmini 

buna göre tefsir et. Gerçek aĢkla ilgili olmayan kitap ve defterlerden söz etme. Beyitte geçen 

ayet, mufassal, keĢĢaf ve tefsir kelimelerinin bir arada bulunmalarında tevriye sanatı vardır. 

Zira Mufassal ZamahĢeri‟nin Arap gramerine dair bir eseriyken ve KeĢĢaf da aynı Ģahsın ünlü 

bir tefsiri iken beyitte ilk akla gelen mana olan eser ismi değil uzak anlamı kastetmiĢtir.
363

  

 

3.1.8.Aliterasyon: ġiirde veya nesirde aynı harf veya hecelerin bir ahenk oluĢturulacak Ģekilde 

tekrar edilmesine aliterasyon (ses tekrarı) denir.
364

 Divanda Aliterasyon sanatına örnek olarak 

aĢağıdaki beyit örnek gösterilebilir: 

 ġox û Ģengê zuhrerengê dil ji min bir dil ji min 

Awirê heybetpelengê dil ji min bir dil ji min
365

 

Tercüme: 

 ġuh, zarif, yüzü Zühre yıldızı misali parlak olan sevgili benden gönlümü zorla aldı. 

Öfke dolu, kaplan gibi heybetli bakıĢları, benden gönlümü zorla aldı. Bu beyitteki „nun‟ 

harfleri aliterasyon sanatını oluĢturmak için kullanılmıĢlardır. 

 

3.1.9.Mecaz-ı Mürsel: Benzetme dıĢında bir ilgiden dolayı, (örneğin bütün-parça, durum-yer, 

sebep-sonuç, özellik-genellik, çokluk-azlık, öncelik-sonralı gibi) kelimenin asli anlamı 

dıĢında kullanılmasıdır. Divanda Mecaz-ı mürsel sanatına örnek olarak aĢağıdaki beyit örnek 

olarak gösterilebilir: 

 „Arif heta nenoĢî ji destê meyfiroĢî 

 Xaib nebû ji hoĢî peyda nekir wîlayet
366

  

Tercüme: 

 Arif olan kiĢi Ģarap satıcısının elinden Ģarap içmedikçe ve kendinden geçmedikçe 

velayet mertebesine eremez. Beytin baĢındaki „arif‟ kelimesi mecaz-ı mürseldir. Çünkü bu 
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kiĢiye arif denmesi Ģarap içip kendinden geçtikten sonraki durumu itibariyledir. Kömürü yak 

yerine ateĢi yak denmesi gibi. Yani buradaki ilgi geleceğe yöneliktir.
367

  

 

3.1.10.Ġstiare: Bir kelimenin manasını geçici olarak diğer bir kelime hakkında kullanmaktır. 

Benzerlik ilgisiyle ve anlam yakınlığı dolayısıyla asıl manasından baĢka bir manada 

kullanılan lafız olarak da tanımlanır.
368

 Divanda istiare sanatına örnek olarak aĢağıdaki beyit 

iyi birer örnektir: 

 Nesîmê sunbul û sêvan seher da heps û zindanê  

 Vebû qufla me bê mifte ziringînî ji quflê da
369

 

Tercüme: 

 Sümbül ve elmaların nesimi seher vakti hapishane ve zindan üzerine esti. Bundan 

ötürü zindan ve hapishanenin kilidi anahtar olmaksızın açıldı. Ve bu açılma esnasında kilitten 

Ģiddetli bir çınlama ve yankı meydana geldi. Bu beyitte istiare sanatı bulunmaktadır. ġöyle ki: 

Sümbül sevgilinin zülüfleri, elmalarda yanakları olarak ifade edilmiĢtir. Yani 

müĢebbeh(benzeyen) zülüflerle yanaklardır. MüĢebbehün bih(kendisine benzetilen) ise 

sümbül ile elmalardır.
370

 

 

3.1.11.Te‟kidu‟l-medh bima yüĢbihu‟z-zem(Ġstidrâk) Bedi‟ ilminin manayı güzelleĢtirmeye 

yönelik olan bu sanat türü birini yeriyormuĢ gibi görünüp övmek olarak tanımlanmıĢtır. 

Divanda Te‟kidu‟l-medh bima yüĢbihu‟z-zem sanatına örnek olarak: 

 Xwîn ji dil co co rewan tê wek eqîq û erxewan tê  

 Lê ji dest selwa cuwan tê ew Ģepala Ģeng û Ģox
371

 

Tercüme: 

 Gönlümden akik ve erguvan renginde kıpkırmızı kanlar ırmak ırmak akıyor. Lakin bu 

akan kanlar selvi boylu, latif, zarif ve Ģuh sevgilimin elleriyle akıtılıyor. Cizreli Ģair bu 

beytinde sevgilisini yeriyor gibi görünse de aslında onu övmektedir.  

 

3.1.12.TeĢhis ve Ġntak: Edebiyatta hayvanları veya cansız varlıkları insan gibi duygulandırma 

sanatı olan teĢhis kiĢileĢtirmek iken intak da konuĢturmak anlamına gelmektedir. Kısacası 

insan olmayan varlıkları insana benzeterek onlara insan özelliklerini verme sanatıdır.
372

 Ciziri 
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teĢhis ve intak sanatları üzerine kurduğu elli sekiz beyitlik kasidesinde sevdiğine duyduğu 

duygularını Nesim aracılığıyla iletmeye çalıĢarak Nesim‟i konuĢturur. TeĢhis ve intak 

sanatının iĢlendiği kasidesinden örnek olarak:  

Muhbetê mihnet di zor in hub dibêm bêĢek bela ye 

 „Umr û ji xweĢ pê dibûrin sotin û derd û cefa ye
373

 

Tercüme: 

 Muhabbetin çoktur mihnetleri diyorum ki muhabbet Ģüphesiz beladır. Ömür onunla 

çabucak geçer o yanmadır, derttir ve cefadır.  

 Ba nesim dê çî lezînî sax û salim met û bînî 

 Vî kumedî lê gehînî da siwar bit lê peya ye
374

 

Tercüme: 

 Ey Nesim! Acilen gitmelisin aĢığı sağ salim getirmelisin. Bu bineği ona ulaĢtır ta ki 

sürate gelsin çünkü sevgili yayadır. Mela elli sekiz beyitlik kasidesinin tamamında 

duygularına Nesim‟i tercüman ederek onu kendi yerine konuĢturup sevdiğine mesajını onun 

aracılığı ile ileterek divan edebiyatında sıkça baĢvurulan teĢhis ve intak sanatını ustaca 

kullanmıĢtır. 

 

3.1.13.Tecahul-i Arif: Bilip bilmezlikten gelmektir. Edebiyatta, bir nükte yapmak amacıyla iyi 

bilinen bir Ģeyi bilmiyormuĢ gibi davranma sanatıdır. Tecahul-i arif sanatında ne hiç 

bilmemek ne de bildiğini tamamen gizlemek vardır. Bilakis bildiğini dolaylı yollardan 

anlatma maksadı vardır.
375

 Mela‟nın divanında Tecahul-i arif sanatına örnek olarak aĢağıdaki 

beyit gösterilebilir: 

 Ya Reb în guldesteê ya nergisê rêna-stî in 

 SerwîgulĢen ya elif ya qametê yeklta-stî in
376

  

Tercüme: 

 Ya Rab! Bu güldeste mi nergis mi? GülĢenin selvisi mi, elif mi yoksa emsalsiz endam 

mı? Yukarıda zikrettiğimiz beyitte Mela, övdüğü sevgilisinin bir deste gül, bir buket nergiz, 

bir servi ağacı veya bir elif olmadığını biliyor. Fakat mübalağa ve istifham sanatlarına 

baĢvurarak  övgüyü daha iyi bir duruma getirmek için bu gerçeği bilmiyormuĢ gibi 

davranıyor. 
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3.1.14.Hüsn-i Ta‟lil: Anlatıma güzellik vermek için bir olayı hayali ve gerçek nedenden daha 

güzel bir nedenle oluyormuĢ gibi gösterme sanatıdır. Hüsn-i tevcih de denilen bu edebi sanat 

türünde olayın gerçek nedeni inkar edilip onun yerine heyecana uygun kesin bir yargı ortaya 

konur. ġiirin iki dizesi arasında bağlantı kurarak anlam ve ifadeye incelik vermek amacına 

yönelik olan bu sanatta, öne sürülen neden ile gerçek neden arasında mutlaka analojik bir bağ 

bulunmalıdır. 
377

 Mela‟nın divanından hüsn-i talile aĢağıdaki beyit örnek gösterilebilir: 

 Ne kû Ģermende ji rûyê te biwa 

 Afîtabê bi zewalê çi xered
378

   

Tercüme: 

 Sevgilim; güneĢ, yüzünün nurundan utanmıyorsa batmasının gayesi ve amacı ne olur. 

 

3.1.15.Telmi‟(Mülemma): Bir Ģiirin mısralarını veyahut mısraların bir kısmını değiĢik dillerde 

yazmaktır. Mela‟nın divanında yer alan bazı gazellerde mülemma mısralar bulunmaktadır. 

Telmi‟ yaptığı mısralarda genellikle 1. mısra Kürtçe, 2. mısra ise Arapçadır. Ancak divanda 

yer alan ve beĢ bendden oluĢan muhammes gazellerindeki telmi‟i üç ayrı dilde yapıldığı 

görülmektedir. Var olan bu muhammes gazelin ilk üç dizesi Kürtçe, dördüncü dizesi Farsça, 

beĢinci dizesi ise Arapçadır. AĢağıdaki beyit Mela‟nın telmi‟ sanatına  örnek olarak 

gösterilebilir:
379

 

 Her seher dinêrim ez cana bi ahan ra ji dil 

 Barekel barî bi îs‟adîn „eleyha yewme îd
380

  

Tercüme: 

 Canım sevgilim her seher gönlümden gelen ah ve acılarla bayram tebrikini gönderiyor 

ve Ģöyle diyorum: Allah bu bayram gününü sevgiliye mübarek etsin, ona mutluluk, neĢe ve 

sevinç bahĢetsin. Görüldüğü gibi bu beyitte telmi‟ sanatı vardır. Zira birinci mısra Kürtçe 

ikinci mısra ise Arapçadır.   

 

3.1.16.Reddü‟Sadr Ale‟l-Acüz(Zincirleme) Bir beytin sonundaki kelimeyi sonraki beytin 

baĢına getirerek söyleme sanatıdır. Divandan bu sanat dalına örnek olarak aĢağıdaki beyit iyi 

bir örnektir: 

 ġêwe û remzên di wê teĢbîhê berqê lamî‟în 

 Kohê qaf bit ker dikit sata xuya bit perdeye
381
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Tercüme: 

Sevgilinin bu tarz ve iĢaretleri perde arkasından göründüğü an parlayan ĢimĢekler 

misali gözleri kamaĢtırır ve karĢısında Kafdağı olsa bile onu paramparça eder. Görüldüğü gibi 

birinci beytin sonunda yer alan „ġêwe‟ kelimesi, ikinci beytin baĢında tekrar edilmiĢ ve 

dolayısıyla „Reddü‟s-sadr ale‟l-acüz‟ sanatı yapılmıĢtır.  

 

3.1.17.Tenâsüb(Uygunluk) Aralarında ilgi bulunan iki veya daha fazla kelime, terim veya 

deyimi tezat olmaksızın bir araya getirme sanatıdır.
382

 Divanda bu sanat dalına örnek olarak 

aĢağıdaki beyit örnek gösterilebilir:  

 Ew kebkê xeraman ku di kozê li qebû hat 

 ġahînê qezayê bi tevaful ji xwe ra girt
383

 

Tercüme: 

 O seke seke yürüyen, kendini beğenen ehilleĢtirilmiĢ keklik, diğer kekliklerin 

avlanması için hazırlanmıĢ olan haziresinde ötüp onları tuzağa düĢürmeye çalıĢtığı bir anda 

kaza Ģahini tarafından gafil avlandı. Ve böylece hemcinsleri diğer keklikleri avcıya 

yakalatmadan kendisi Ģahine yakalandı ve bu ihanetin cezasını çekti.
384

 Mezkur beyitte kebk 

(keklik), xeraman (seke seke, böbürlenerek yürüyen), koz (tuzak), qebu (keklik ötüĢü), Ģahin; 

kaza ve tevaful sözcükleri arasında tenasüp sanatı vardır. Zira bu sözcükleri birbirine 

bağlayan bir anlamsal bağ vardır.
385

 

 

3.1.18.Sehl-i Mümteni: Ġlk bakıĢta kolay gibi görünen ama taklit edilmeye çalıĢıldığında 

benzeri meydana getirilemeyen sözler için kullanılan bir edebi terimdir.
386

 Mela özellikle 

tasavvufi bir ekol olarak benimsediği vahdeti vücut teorisini iĢlediği Ģiirlerinde bu tarz edebi 

sanatı çokça kullanmıĢtır. Bu edebi sanata örnek olarak divandan „Sebahu‟l-hayr Xana Min‟ 

Terci-i bend‟i örnek olarak gösterilebilir. 

 Sebahulxeyrî xanê min Ģehê Ģîrînzebanê min 

 Tu wî ruh û rewanê min bibit qurban te canê min 

 Te‟alallah çi zat î tu çi wê Ģîrînsifat î tu 

 Ne wek qend û nebat î tu yeqin rûh heyat î tu 
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 Heyat û raheta canim sebahulxeyri ya xanim 

 Were bînahiya çehvan bibînim bejn û balayê
387

 

Tercüme: 

 Günaydın ey benim hanım, Ģirin dilli sultanım 

 Sensin benim revanım kurban olsun sana canım 

 Hayret içreyim, ne hoĢ zatsın ve ne tatlı evsafsın sen 

 ġeker ve nebat tatsız kalır yanında, sen yakin ruh u hayatsın 

 Hayatımsın, huzurumsun hayırlı sabahlar sana 

 Gel ey benim gözbebeğim, o yüce endamını göreyim.
388

 

 4.MELA’NIN DĠVANINDA SEMBOLĠZM 

4.1.Divanda Kullanılan Semboller 

Mela‟nın tasavvufi tecrübesinin yanı sıra elde ettiği formasyonun içinde felsefi ilimleri 

de görmek mümkündür. Özellikle varlık felsefesine dair düĢünceleri, Ģiirlerinde sıkça 

kullandığı felsefi kavramlar, söz konusu ettiği felsefi Ģahsiyetler ve kendisinin de bu 

minvaldeki ifadeleri onun sufi-filozof kimliğe sahip bir kiĢi olduğunu bizlere göstermektedir. 

Mela‟nın divanında kullandığı sembolleri felsefi semboller, dini semboller, tabii ve coğrafi 

semboler ile Ģiirin mecazi üslupları etrafında Ģekillenen edebi semboller
389

 olmak üzere beĢ 

baĢlık altında ela almamız mümkündür. 

4.1.1.Divanda Kullanılan Felsefi Semboller 

Ġslam düĢüncesinin üç okuma biçimine tekabül eden Felsefe, Tasavvuf ve Kelam‟ın 

Tanrı-alem iliĢkisine dair tavırlarını ela alacak olursak; Kelam ilmi, Tanrıyı subüti sıfatlarla 

niteleyerek ve dini metinleri referans alarak dinin rasyonel yönünü ortaya koymaya yönelen 

bir disiplindir. Felsefe ekolu ise tenzihi dili kullanmak suretiyle zorunlu varlığın ontolojik 

yapısını ortaya koymaya dönük bir entellektüel disiplin olmakla ön palana çıkmaktadır. 

Tasavvufa gelince, Tanrının alemle münasebetinde onun isim ve sıfatlarını ortaya koymada 

çeĢitli sembollere baĢ vurarak felsefe ve kelam ekollerinde olduğu gibi rasyonel 

spekülasyonlarda bulunan bir disiplindir. Dolayısıyla tasavvuf, hakikate giden yolda sadece 

mistik bir yaĢam mücadelesi değil aynı zamanda hakikat ve fenomenler hakkında 

spekülasyonlara baĢvuran bir disiplindir. Filozof bu hakikatin açıklamasını ilk neden veya 

zorunlu varlık kavramları etrafında Ģekillendirirken kelamcı konuyu Rab-abd iliĢkisini 
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egemen unsur olarak ela alır. Sufi ise bu hakikati özünde bir, ama fenomenal olarak çok olan 

aĢk-aĢık-maĢuk üçlüsünde ifade eder. Ancak bu üç disiplinin sırasıyla metin, akıl ve marifet 

değerlerini genellikle kullandığı görülse de farklı düzlemlerde de olsa kelam ve tasavvufun da 

aklı kullandığı göz ardı edilmemelidir.
390

    

 Mela‟nın divanında kullandığı felsefi sembolleri, daha önceki sufi ve filozoflar 

tarafından kullanılan; Ayna sembolü, Su sembolü, Nokta ve Harf Sembolü baĢlığı altında 

özetlememiz mümkündür. 

4.1.2.Ayna Sembolü 

Ayna, en eski medeniyetlerin hem bilimsel çalıĢmalarının konusu olmuĢ hem de bazı 

metafizik hakikatleri ifade eden bir sembol olarak kullanılmıĢtır. Kadim Hint ve Çin 

geleneğinden Helen düĢüncesine, teistik dinlerin oluĢturduğu medeniyetlere ve bu 

medeniyetlerin mistik felsefelerine kadar aynanın sembolik anlamları onların metafizik 

görüĢlerinin bir sembolü olagelmiĢtir. Ancak aynanın felsefi bir sembol olarak en çok 

Hıristiyan ve Ġslam tasavvuf felsefesinde kullanıldığı ifade etmek gerekir.  

 Hıristiyan düĢüncesinde Tanrı-insan iliĢkisi ile ilgili oluĢturulan literatürde ayna 

sembolizmine sıkça rastlanmaktadır. Hatta Hıristiyan teolojisin temel omurgasını oluĢturan 

teslis inancı dahi ayna sembolü ile sembolize edilmiĢtir. Buna göre birbirine karĢı tutulan 

aynalardan yansıyan görüntülerden birinci, ikinci ve üçüncü görüntü özde bir olmakla 

beraber, ilkesel olarak birinci ayna Babayı ikinci ayna oğlu ve üçüncü ayna da ruha tekabül 

etmektedir.
391

   

  Tasavvuf felsefesinde ise ayna sembolünün ilk felsefi açıklamasını yapan Ġmam 

Gazali‟dir. Gazali‟ye göre arifler, hakikat semasına yükseldiklerinde varlıkta sadece gerçek 

olan biri görürler. Gazali bu durumu izaha kavuĢturmak için ayna sembolünü kullanır. Ona 

göre, insan ansızın aynanın karĢısına geçtiğinde aynayı değil aynadaki sureti görür.
392

 Ve 

gördüğü surete kapılıp onu gerçek sanabilir. Oysa onun karĢısında gerçekte aynanın kendisi 

vardır.
393

 

 Ayna-suret sembolizmini Gazali‟den sonra eserlerine konu edinen en önemli sufi 

mütefekkir Ġbni Arabi‟dir. Ġbni Arabi ayna sembolizmini Tanrı ve alem arasında aynı anda 

hem bir özdeĢlik hem de bir baĢkalık olduğu yönündeki görüĢü için bir sembol olarak 
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kullanmıĢtır.
394

 Ġbni Arabi‟ye göre, alemin yaratılması ezeli ve ebedi olarak ilahi tecellidir ki 

bu sayısız Ģekillerde her an Hakk‟ın zuhur etmesidir. Ona göre tecelli çok ince ve latif bir 

meseledir ki akıl tecelli karĢısında hayretler içinde kalır.
395

 Bu sebeple Ġbni Arabi, tecelli 

düĢüncesini ayna sembolü ile ifade etmeye çalıĢmıĢtır. Ona göre alem yaratıldığında cilasız 

bir ayna gibiydi. Hak Teala‟nın isim ve sıfatları orada göründükçe ayna parlamıĢ ve kemale 

ermiĢtir.
396

 Ġbni Arabi‟ye göre, Hakk‟ın görüntüsü olan alem bir yandan Hakk‟ın kendisi diğer 

yandan ondan baĢkadır.
397

 Özetle ayna, Tanrı-alem iliĢkisinde var olan özdeĢlik ve baĢkalık 

iliĢkisi için bir sembol olarak Ġbni Arabi‟nin düĢünce sisteminde önemli bir yere sahiptir.
398

 

 Mela da ise ayna, tek gerçek olan hakikat karĢısında mümkün varlıkların mefhum 

olduğu düĢüncesi için kullanılan birer semboldür. Mela‟ya göre, yaratıkların hepsi özünde tek 

bir hakikattir. Bu hakikatin sureti aynada görülmekle çokluk Ģeklinde tecelli etmektedir. Ama 

aynadaki görüntü nihayetinde bir hayalden baĢka bir Ģey değildir. Bu sebeple gerçek ve hayal 

alemi en güzel biçimde ayna sembolü ile dile getirilmiĢtir. Buna göre alemdeki çokluk, 

kaynağın çokluğunu göstermez. Mela‟ya göre alemde çokluk nazariyesi bir vehim olup 

mastardan türemiĢ isimler gibi kaynağı itibarıyla birdir.
399

Mela bu düĢüncesini Ģu beyitle dile 

getirmiĢtir: 

 Em têk hewiyat în yeqîn ism în ji mesder muĢteq în 

 Mewhûm û laĢey‟ mutlaq în „eks în di nêv ayîne da
400

 

Tercüme: 

 Tek gerçek, tek hüviyetiz, aynı mastardan türemiĢ isimleriz 

 Mutlak olarak mefhum Ģeyleriz, aynadaki akisleriz
401

 

Mela‟nın Tanrı-alem arasındaki iliĢkiyi suret-ayna arasındaki iliĢkiyle açıklaması onun Ġbni 

Arabi‟nin vahdet-i vücud düĢüncesine bağlılığını gösretmesi bakımından önem arz 

etmektedir. Zira mela, Ġbni Arabi‟nin vahdet-i vücud düĢüncesine paralel olan düĢüncesini Ģu 

Ģekilde ifade etmiĢtir: 

 Husn û mehebbet zetek in me‟Ģuq û „aĢiq latek in 

 Lê sûret û mir‟atek in her yek di me‟neye xweda
402
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Tercüme: 

 Güzellikle sevgi aynı Ģey, aĢıkla maĢuk aynı lat 

 Kendi manasında her biri suretle aynadır bizzat
403

 

Beyitte de ifade edildiği gibi Mela‟ya göre, Tanrı alemin aynası olduğu gibi alem de Tanrının 

aynasıdır. Bu münasebetle Tanrıya bakan alemi aleme bakan ise Tanrıyı görmelidir. 

4.1.3.Av (Su) Sembolü 

Mela‟nın divanında kullandığı felsefi sembollerden bir diğeri de özellikle tasavvuf 

felsefesinde sıkça kullanılan su sembolüdür. Dört temel unsurdan biri olan su birçok gelenekte 

yeri olan bir semboldür ve genellikle su; arındırma, yeniden doğma, düĢünme, bilgi, esir, tesir, 

ilk madde, nefsaniyeti yenme, dünyanın oluĢumu ve Ģuurlanma kavramları ile bağlantılı 

olarak kullanılagelmiĢtir.
404

   

 Su sembolü Kur‟an‟da da sıkça kullanılan bir semboldür. Rahmet kaynağı, hayat 

membaı, temizleyici, dölleyen unsur
405

 gibi anlamlarının yanında hayatın kaynağı ve varlık 

aleminin ilk maddesi olduğu Ģu Ģekilde ifade edilmiĢtir: „„…… O‟nun arĢı su üzerindeyken, 

gökleri ve yeri altı günde yarattı.‟‟
406

 Kur‟an‟da su ile ilgili ayetlerin çoğunda bir rahmet 

olarak „ yeryüzünden indirdik‟ ifadesinin kullanılmasından dolayı suyun Kur‟an‟la iliĢkisi de 

kurularak suyun taĢıdığı sembolik anlama vurgu yapılmıĢtır. 

Çoğu Ġslam mutasavvıfında özellikle de Ġbni Arabi‟de gördüğümüz su sembolünün bir 

benzerini Mela‟nın divanında da görmekteyiz. Mela‟ya göre o büyük denize ulaĢmıĢ kiĢinin 

marifet ve tevhid ilmine eriĢtiğini ve nehirlerin taĢıdığı suyun farkında olmayan deniz misali, 

marifet bilgilerine ulaĢmıĢ kiĢinin de marifet bilgisine giden bilgilerin farkında olmadığını 

söylemektedir. Ayrıca Mela, varlık görüĢünü temellendirirken de su metaforunu kullanmıĢtır. 

Varlığın özünün birliğini ve görünür alemin çokluğunun itibari olduğunu açıklamak için en 

güzel sembol olarak su sembolünü kullanmıĢtır.
407

 Bu bağlamdaki görüĢünü dile getiren en 

önemli beyti Ģudur: 

 Yek e derya tu bizan qenci çi mewc û çi hebab 

 Di esil da ku hemî av e çi av çi cemed
408

 

Tercüme: 

 Bil ki deniz aynı denizdir değiĢse de dalgaları, kabarcıkları 
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 Tümünün sudur aslı, çözülse de çözülmese de buzları
409

 

Mela, zikredilen beytinde sıfat ve hallerin değiĢimiyle Tanrısal zatın özde bir 

değiĢikliğe uğramadığını ifade etmektedir. Ona göre bütün kozmos birlik etrafında 

dönmektedir.
410

  

Mela, hayatın kaynağının veya evrenin ana maddesinin su olduğuna dair felsefi ve dini 

görüĢleri tasdik etmiĢ gibi görünmekle beraber
411

 burada onun esasında sembolik bir anlam 

kastettiğini düĢünmek Mela‟nın ana düĢüncesine daha yakın düĢmektedir.
412

 Zira Mela 

âlemde her Ģeyin özünde bir olduğunu, dıĢ âlemde gördüğümüz çokluğun özünde bir olan 

hakikatin birer açılımı olduğunu vurgulamak amacıyla su metaforuna baĢvurmuĢtur. 

Böylelikle su metaforunun Mela‟nın felsefesinde varlığın meydana gelme sürecinin 

açıklanmasında kullanılan en önemli sembollerden biri olduğunu söyleyebiliriz.
413

 

4.1.4.Nokta ve Harf sembolü 

Nokta, dinsel kozmolojide bir daireye benzetilen evrenin merkezinin ve eĢyanın zuhur 

ve südurunu temsil eden bir sembol olmakla öne çıkmıĢtır.
414

  Tasavvuf felsefesinde ise nokta, 

özde birlik düĢüncesini açıklamak için baĢvurulan bir semboldür. Bütün harflerin, kelimelerin 

ve rakamların özünde bir noktadan mürekkep olması, varoluĢ aleminde görülen çokluğun da 

özünde tek varlık olmasının sembolü olarak kullanılmıĢtır.
415

 

 Tasavvuf cenahının öncü siması Ġbni Arabi‟ye göre, Tanrı ve alem arasındaki iliĢki 

nokta ve daire arasındaki iliĢki gibidir. Noktanın varlığı dairenin varlığına bağlı değildir. 

Ancak dairenin varlığı noktanın varlığına bağlıdır. Aynı Ģekilde alemin varlığı Tanrının 

varlığına bağlı iken Tanrının varlığı alemin varlığına bağlı değildir.
416

  

 Mela da varlığın çeĢitliliğini ve özde birliğini savunma gayesi ile nokta metaforuna 

baĢvurmuĢtur. Varlığın çeĢitliliği ve özde birlik düĢüncesini temellendirmek için Mela‟nın 

nokta sembolüne baĢvurduğu beyitlerin baĢında aĢağıdaki beyitler gelmektedir:  

 „Alem çi ye î‟rab û hurûf û kelimatin 

 Ew nuqte di nefsa xwe û me‟na yim ez
417

 

Tercüme:  
                                                           
409

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 278. 
410

 Molla Abdusselam Ciziri, ġerhu Diwanu‟Ģ-ġeyhu‟l-Cezri, Spirez, Duhok, 2004, s. 434.  
411

 Molla Ahmed Zivingi, el-Ġ‟kdu‟l-Cevheri fi ġerhi Diwani‟Ģ-ġeyh el- Cezeri Daru‟n- Nurus-Sabah, DimeĢk, 

1989, s. 278. 
412

 Molla Ahmed Zivingi, el-Ġ‟kdu‟l-Cevheri fi ġerhi Diwani‟Ģ-ġeyh el- Cezeri Daru‟n- Nurus-Sabah, DimeĢk, 

1989, s. 231. 
413

 M. Nesim Doru, Melaye Ciziri Felsefi ve Tasavvufi GörüĢleri, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2012,  s. 62. 
414

 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, „Nokta‟, Kabalcı Yay., Ġstanbul, 2011, s. 279. 
415

 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, „Nokta‟, Kabalcı Yay., Ġstanbul, 2011, s. 280. 
416

 Muhyeddin Ġbnu‟l-Arabi, el-Futuhatu‟l-Mekkiye, Daru Sadır, Beyrut, 2001, c. I.,  s. 212. 
417

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 258. 



 Alem dediğin irab, harfler ve kelimelerdir 

 O noktada saklı mananın ta kendisiyim ben
418

 

 Herfi ji yek bûne fesl ger bibirî wan bi esl 

 Herfi dibit yek xetek xet ku nema nuqte nema
419

  

Tercüme: 

 Bir kaynaktan çıkmıĢ olan harfleri asıllarına döndürürsen eğer 

 Bir çizgi olur harfler, o da asla dönünce, sadece nokta kalır
420

 

Buna göre, varoluĢ aleminde gördüğümüz çokluk irab, harfler ve kelimelerle sembolize 

edilmiĢtir. Bunların kaynağı mesabesinde olan birlik düĢüncesi de nokta ile temsil 

edilmiĢtir.
421

  

 Mela‟ya göre var olan bütün hareketliliği, çeĢitliliği ve renkleri ile varlık alemi tek bir 

hareketin fenomenidir. Her Ģey özünde tek bir hakikatten neĢet etmiĢtir. Bu hakikati en güzel 

biçimde ifade etmenin yollarından biri de nokta metaforudur.  

 Mela‟nın varoluĢ alemini açıklamak için baĢvurduğu ve nokta sembolü ile 

iliĢkilendirdiği bir diğer sembol de harf sembolüdür. Zira Mela varoluĢu harfler mesabesinde 

görmektedir. Divanın Ģarihlerine göre, „bir kaynaktan çıkmıĢ olan harfleri asıllarına 

dödürürsen eğer‟ beytinde geçen asıl kaynaktan maksadın elif harfi olduğudur.
422

 Elif mecazi 

olarak doğru, mustakim ve sayı olarak da bir‟e tekabül ederken, tasavvuf felsefesinde zat-ı 

ahadiyeti ifade eden bir sembol olarak kabul edilmektedir. Bütün harfler nasıl ki elif‟ten 

çıkmıĢlarsa, aynı Ģekilde bütün varoluĢ alemi de ilahi zattan zuhur ve südur etmiĢtir.
423

 Elifin 

ebcet hesabındaki karĢılığı bir sayısıdır. Zat-ı ilahi de birdir. Harflerin hepsi elifte saklı olduğu 

gibi varoluĢ alemi de ilahi zatta gizlidir.
424

 

 Elif harfinin ebcet hesabında bire tekabül etmesi ve Mela‟nın felsefesinin merkezi 

konusu olması hasebiyle elif harfi Ciziri‟nin felsefesinde önemli bir yer tutmaktadır. 

Böylelikle bir her Ģeydir ama öte yandan kendisinden türemiĢ Ģeylerden hiçbiri değildir. Yani 

özetle Mela, elif harfi sembolizmiyle EĢ‟ari kelam ekolunun ne aynıdır ne gayrıdır tezini 

felsefi tasavvuf düĢüncesiyle benimseyip temellendirmektedir. Öte yandan Ġslam felsefe 

tarihinde sayılar ve varoluĢ alemindeki eĢyalar arasında ontolojik iliĢkiler kurmanın en güzel 

örneğini Ġhvan-ı Sefa ekolünde görmek mümkündür. 
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 Ġhvana göre, Tanrının var olan varlıklarla münasebeti birin diğer sayılarla olan 

münasebeti gibidir. Burada konumuzu ilgilendiren kısmıyla söyleyecek olursak, nasıl ki bir 

sayısı diğer bütün sayıların aslı, kökü, evveli ve ahiri ise aynı Ģekilde Tanrı da varlıkların 

illeti, yaratıcısı, ilki ve sonudur. Bir sayısı nasıl ki sayılar arasında bölünmeyen ve denksiz ise 

Tanrı da yaratmasında emsalsiz ve benzersizdir.
425

  

 Mela‟nın Ġbni Arabi kadar olmasa da onun harf ontolojisine benzeyen beyitleri 

bulunmaktadır. Mela‟ya göre alem Rahman‟ın çizdiği nokta ve harfler gibidir. Tanrı da bir 

nakkaĢtır.
426

 Onun bu görüĢü, harfler kozmolojisini felsefesinin merkezine yerleĢtiren Ġbni 

Arabi‟nin etkisiyle Ģekillendiği aĢikardır.  

 Mela‟nın divanını Ģerh eden Ģarihler, Mela‟nın harf ve nokta sembolünden kastının 

Tanrısal tecellinin akli formasyonlarla izah edilmesinin zorluğunu göstermek bakımından 

anlamının sadece Tanrı tarafından bilindiği iddia edilen huruf-u mukataa‟lara göndermede 

bulunduğunu iddia etmiĢlerdir.
427

 

 Mela, divanında ayrıca varlık mertebelerini temellendirmek için belli baĢlı mertebeler 

için belli baĢlı harflerle onları sembolize etmeye çalıĢmıĢtır. Örneğin, Zat mertebesi için Ha 

harfini, varlığın ikinci mertebesi olan taayyun ya da Hakikat-ı Muhammediye için mim harfini 

akıl için ayn, ruh için sin, külli nefis ve madde alemi için kaf harfini birer sembol olarak 

kullanmıĢtır.  

 Mela‟nın harf metaforları ile ilgili derin düĢünceleri her ne kadar okuyucusunun 

zihnini Hurufilik konusuna götürse de, Mela‟nın divanında harf sembolizmiyle ilgili yer alan 

ifadelerinden bu tür bir sistemli okültizm ve buna bağlı olarak nümerolojik bir düĢünceyi 

destekleyecek herhangi bir bulguya rastlamak adeta imkansızdır.
428

  

 Mela‟nın varlık mertebelerini açıklamada bazı harf sembollerine baĢvurması aynı 

zamanda Hurufilik yaptığı anlamına gelmez. Zira Mela‟nın Ġbni Arabi‟ye olan fikri akrabalığı 

nedeniyle onun kullandığı bazı yöntemleri kullanması ve bu minvalde onu takip etmesi gayet 

normaldir. Bununla beraber Mela‟nın Divanı derin bir vukufiyetle tetkik edildiğinde onun 

harf sembolizmi sanatına baĢvurmasının tek gayesinin varoluĢ alemini açıklamaya yönelik bir 

hamle olduğu açıkça görülecektir. Onun Huruficilerde olduğu gibi harflere gizli anlamlar 

yükleyip tabiat ve insan üzerinde etkide bulunan veya geleceğe dair kehanetler ileri süren bir 
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yoruma karĢı temayülünün olduğunu iddia etmek onun düĢünce sistemine karĢı takınılacak 

açık birer art niyettir. 

4.2.Divanda Dini Semboller 

Mela, bir sufi-filozof olduğu gibi aynı zamanda dini ilimlerde uzmanlaĢmıĢ bir dini 

alimdir. Bu sebeple Mela, dini terminolojiyi ve ritüelleri Ģiirine baĢarılı bir Ģekilde konu 

edebilmiĢtir. Ancak onun dini literatürü kullanması dini ritüelleri tanıtmak ve dini-ilmi 

meseleleri çözmekten çok sahip olduğu felsefi ve mistik görüĢlerini temellendirmek amacıyla 

bir sembol olarak ele almak çerçevesinde olmuĢtur.  

 Mela‟nın divanına göz atıldığında özellikle dini ritüellerle ilgili bolca sembollere 

rastlamak mümkündür. Örneğin; namaz ve ona bağlı olarak dua, secde, kıble ve mihrap, hac 

ve ona bağlı olarak tavaf, umre, sa‟y ve haceru‟l-esved bunlarla birlikte zekat, Kevser ve 

havra, kilise ve laleĢ gibi dini ritüellere, mekan ve konulara Mela farklı anlamlar 

kazandırarak
429

 sahip olduğu felsefi ve mistik düĢüncesini temellendirmek için Ģiirlerine 

malzeme yapmıĢtır. 

4.2.1.Namaz ve Namaza Bağlı Olan Semboller 

Tasavvuf felsefesinde namaz Allah‟ın zatı, isimleri ve sıfatları ile bir olmasının 

sembolüdür. Namaza dair kavramlar da tasavvuf felsefesinde farklı sembolik anlamlara 

bürünmüĢtür. Mesela; kıbleye yönelmek sufinin hakikat talebinin bir sembolü olarak 

kullanılır. Niyet sufinin gönlünü bu talebe bağlanması anlamında sembolize edilmiĢtir.
430

 

Secde tasavvuf literatüründe zat-ı mukaddesin zuhurunda beĢeri özelliklerin öldürülüp yol 

edilmesinin sembolü olarak kullanılmaktadır.
431

  

 Sahip olduğu felsefi ve mistik düĢüncesini temellendirmek için dini ritüelleri kullanan 

Mela‟ya göre, hakikat yolculuğunda bulunan sofinin namazı ve secdesi alıĢılagelmiĢ Ģekli bir 

ibadet olan namaz ve secdeden ayrı bir anlam taĢımaktadır. Ona göre sufinin ontolojik ve 

mistik tecrübesi ile gerçekleĢtirdiği namaz ve secdesinin, avamın kıldığı yüz namaz ve 

secdeden ve yüz kere hac etmesinden daha hayırlı ve anlamlıdır.
432

 Nitekim Mela, bu 

düĢüncesini Ģu ifadelerle dile getirmektedir: 

 „Eqdê îhramê dema dilber xuyabî ferzî‟eyn 

 Secdeyek ber wan du birhan nagirit cih sed nimaz
433
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Tercüme: 

 Namaz için tekbir almak farz-ı ayn olur görününce sevgili 

 Yüz namaz tutmaz kaĢları arasına yapılan bir secdenin yerini
434

 

Mela, sahip olduğu derin mistik tecrübe ve felsefi düĢüncesine göre alıĢılagelmiĢ 

günlük ibadet ritüellerine farklı anlamlar yüklemekle beraber sahip olduğu mistik düĢünceyi 

temellendirmek için onları bir sembol olarak kullanmaktadır. Ona göre secde, evrensel ve 

ontolojik bir duruĢun sembolüdür. VaroluĢsal olarak da sufinin beĢeri ve hayvani 

hüviyetinden sıyrılıp ilahi güzelliğin keĢfini gerçekleĢtirmeye giriĢmesi anlamına gelmektedir. 

Özetle Mela‟nın düĢüncesinde namaz manevi ve ruhani bir seyru seferdir.
435

 Nitekim Mela bu 

düĢüncesini Ģu Ģekilde ifade etmektedir: 

 Wê mecalê ku cemala xwe tecella dikirî 

 Lazim e secde bibîn her te di wê gav û demê
436

 

Tercüme: 

 Güzelliğini gösterip tecelli ettiğin vakitte 

 Önünde secdeye kapanmak o an elbette
437

 

Mela varlık mertebelerinin hepsinin bir tecelli ve zuhur hiyerarĢisinde olduğuna dikkat 

çekerek, insan-ı kamilin secdesi ezeli ve ebedi olduğunun altını çizdikten sonra onun her 

zaman secde halinde olduğunu söylemiĢtir. Ġnsan-ı kamilin secdesinin ontolojik olup herhangi 

bir kurala ve Ģarta bağlı değildir. Mela‟ya göre, aĢk-ı ilahiye muttali olmuĢ insan-ı kamil 

avamın ibadetleri ile yükümlü ve belli bir zaman ve kurala bağlı olarak ibadet eden sıradan bir 

kiĢi değildir.
438

   

 Namaz ve secde ile ilgili Mela‟nın tutumunun bir benzerini namaza bağlı olan bir 

diğer dini ritüel olan dua ile ilgili de bulmak mümkündür. Tasavvuf literatüründe dua, kulun 

hakka yakarıĢının sembolüdür. Ayrıca tasavvufta kulun duası lisanla, zahitlerin duası fiille, 

ariflerin duası ise lisan-ı hal ile olduğu
439

 belirtilmektedir. Mela‟ya göre hakikat yolcusu olan 

ve belli bazı mertebeleri kat etmiĢ olan arif kiĢinin avamın duasıyla meĢgul olmasına gerek 

yoktur. Zira gerçek aĢık olan kiĢi her daim vird ve niyaz halindedir.
440

   

 Mela, konu ile ilgili olarak kıble sembolünü de kullanır. Kıble tasavvuf 

terminolojisinde sevgili, hak ve mürĢit anlamlarında kullanılır. Avamın kıblesi kabe iken 
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havasın kıblesi gökteki arĢ, havas-ı havasın kıblesi kamillerin gönlü ve ariflerin kalbidir.
441

 

Mela‟nın felsefesinde de kıble, gönüldür. Ona göre, gönül Allah‟ın evidir.  

 Mela‟nın namazla ilgili kullandığı bir diğer dini kavram da mihraptır. Tasavvuf 

kültüründe mihrap, sufinin inzivaya çekildiği yerin adıdır.
442

  

 Mela, mihrap sembolünü hakikat yolcusunun yöneldiği gaye anlamında kullanır ki o 

da Tanrının zatıdır. Sufinin tüm arzu ve iĢtiyakı Tanrının zatı ile birleĢmektir. Mela‟ya göre, 

tüm varoluĢ onun zatına doğru akmaktadır. Her Ģey yüzünü ve yönünü ona doğru çevirmiĢtir. 

Bu yöneliĢte varlıklar arasında herhangi bir fark yoktur. Her Ģey ve herkes Tanrısal zata doğru 

yol almaktadır.
443

 

4.2.2.Hac ve Hacla Ġlgili Semboller 

Tasavvuf literatüründe hac, hakikat yolcusunun yaptığı manevi yolculuğun 

sembolüdür. Varlıktan yokluğa seyrü sefer edip saflaĢmak, irfan ve mürüvvet mertebesine 

yükselmek ile sonuçlanan bu manevi yolculukta Kabe, gönüldür ve hac da bu gönlü imar 

etmektir.
444

 Mela‟nın düĢünce felsefesinde gönül, Allah‟ın kabesidir.
445

 

 Mela‟ya göre hac ve ritüelleri sufinin manevi yolculuğudur. VaroluĢ aleminde 

Tanrının isim ve sıfatlarının temaĢa edilmesi ile görülen her tecelli bu manevi yolculuğu 

baĢlatan etken birer güçtür.
446

  

 Mela‟nın sembol olarak Ģiirlerine konu ettiği hac ile ilgili bir diğer dini ritüel de 

tavaftır. Hac ve umre menasiklerinden olan tavaf, tasavvuf literatüründe sufinin özünü, 

menĢeini idrak etmesi anlamına gelmektedir. Tavafın, Tanrının zatını sembolize eden 

Ka‟benin
447

 etrafında yedi defa yapılması da Tanrının zatının tamamlandığı yedi sıfata 

iĢarettir ki bunlar kelam ilminde hayat, ilim, irade, kudret, sem‟, basar ve kelam sıfatları 

olarak geçmektedirler. Tavafta bu sıfatlarla tanrıya yaklaĢma murad edilir.
448

  

 Mela‟nın hac ritüellerine bağlı olarak kullandığı bir diğer sembol de Haceru‟l-esved 

sembolüdür. Tasavvuf kültüründe Haceru‟l-Esved, Tanrının yeryüzündeki sağ eli anlamına 

gelmektedir. Tavafın her Ģavtında bu taĢ ya öpülür ya da selamlanır. Bu, hakikat yolcusunun 

Tanrıya olan sadakatinin bir ifadesi olarak sembolize edilmiĢtir.
449

 Mela‟nın eserlerinde 
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Haceru‟l-Esved Tanrının zatı için bir sembol olarak kullanılmıĢtır. Onun felsefesinde 

Haceru‟l-Esved‟e ulaĢmak Tanrının zatı ile ittisal anlamındadır.
450

 Nitekim Mela aĢağıdaki 

beytinde Ģöyle bir tasvir yapmaktadır: 

 Da ji mihraba du nûnan secde bit Eswed hecer 

 Dil bi mizan mahê new ebrû numayê rast û çep
451

 

Tercüme: 

 Gönül iki nununun mihrabından hacer-i esvede secde etsin diye 

 KaĢları, yeni doğmuĢ ay gibi ölçülü görünür sağlı sollu
452

 

Mela‟ya göre, iki nundan maksat üst üste konulmuĢ iki nundur ki bu noktalı dairedir. 

Nokta sembolünde izah ettiğimiz gibi nokta Tanrının zatı daire de varlık alemidir. Haceru‟l-

Esved de Tanrının zatını temsil eden bir semboldür. Mela‟ya göre, tavafta asıl maksat 

Haceru‟l-esvede yani Tanrısal zata ulaĢmaktır.
453

 

4.2.3. Zekat Ġle Ġlgili Semboller 

Zekat kavramı tasavvuf literatüründe tam yetkin olan ilahi feyzin taĢması ve 

muhtaçlara geçmesidir.
454

 Tecelli nazariyesinde Hak Teala‟nın zatının Ģahadet alemine 

inmesinin sembolü olarak kullanılır.
455

 

 Mela‟ya göre Tanrı, zatındaki inayet ve güzellikle tam yetkin bir varlıktır. Onun 

güzelliği zatından taĢmıĢtır ve varoluĢ alemine tecelli etmiĢtir. Mela  var olan bu Tanrının 

zatındaki güzelliğin taĢmasını zekâttaki malın nisap miktarına ulaĢması ile sembolize etmiĢtir. 

Nisap miktarına ulaĢan güzellik karĢısında sufinin talep ettiği zekat, Tanrının zatı ile vuslattır. 

BaĢka bir ifade ile Mela‟da zekat, Tanrının zatının Ģahadet alemine inmesi ve böylece vuslatın 

gerçekleĢmesidir. Mela‟nın Ģiir ve tasavvuf kültürüne derin vukufiyetinin gözler önüne 

serildiği en güzel örneklerden biri olan aĢağıdaki beyit bu duruma iyi birer örnektir:
456

 

 Ji wîsala xwe zekatê bide miskîn û feqîran 

 Ku cemala te ye kamil di kemala xwe nîsab e
457

 

Tercüme: 

 Vuslatından zekat ver biz miskin ve fakirlere  

 Güzelliğin kemalinde nisaba ermiĢtir çünkü
458
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4.2.4.Kilise ve Havra Sebolü 

Bilindiği gibi Kilise Hıristiyanlığın; Havra ise Yahudiliğin kutsal mabetlerine denir. 

Bu iki mabet tasavvuf literatüründe ise hayvani alem için veya mana ve müĢahede alemi için 

kullanılan bir semboldür.
459

  Mela, bazen tek baĢına kiliseyi bazen de kilise ve havrayı bazen 

de kilise, havra ve Yezidilerin kutsal mabedi olan LaleĢ‟i beraber kullanmaktadır. 

 Mela bu sembolü madde ve mana alemi arasında yaptığı kategorik anlamda 

kullanmaktadır.
460

 Ona göre sufi ve arif kiĢi tanrısal yöneliĢinde ve hakikat yolculuğunda 

gönlünde daima Tanrıyı bulundurur. Aradığı ve varmak istediği kiĢi için maddi bir mekan 

aramak lüzumsuzdur. Kilise, Havra, Cami ve LaleĢ dört dinin mabetleridir. Aradığı hakikati 

her daim gönlünde taĢıyan arifin baĢka mabetlere yönelmesine ihtiyaç yoktur.
461

 Mela bu 

durumu Ģu Ģekilde ifade etmektedir: 

 Dil geĢt e min ji dêrê naçim keniĢteê qet 

 Mihrabi wê bi min ra wer da biçîne LaleĢ
462

 

Tercüme: 

 Gönül gitmek istemez artık havra ve kiliseye 

 Sevgilinin mihrabı benimledir, gel istersen gidelim laleĢe
463

 

4.3.Divanda Tarihi Semboller 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanının ortak teması Ģüphe yok ki aĢktır. AĢk, hem varlık 

görüĢünde baĢvurduğu ontolojik bir anlam hem de hakikati araĢtırmada epistemolojik bir 

kavram ve aynı zamanda Ģiirine yansıttığı derin mistik tecrübe ve estetik anlayıĢ olarak 

Ģiirinin muhtevasına hakim olan bir konudur. Bu sebeple çeĢitli tarihi aĢk hikayelerine ve aĢk 

konusunda öne çıkan edebiyat, tasavvuf ve mitoloji alanındaki tarihsel isimlere ve unsurlara 

sembolik anlamlarıyla divanında çokça yer vermiĢtir.  

 Mela, düĢüncelerini ortaya koyarken birçok mitolojik sembollere göndermede bulunur. 

Örneğin; ġeyh-i San‟an ve Hıristiyan kız, Ferhad ve ġirin, Mem ve Zin, Leyla ile Mecnun ve 

Sultan Mahmud ile Ayaz arasındaki aĢk hikayeleri sembolik anlamları ile Mela için önemli 

birer malzemedir. Ona göre bütün bu aĢk hikâyelerinden maksat beĢeri ve gündelik hazlar 

değil ilahi aĢka meftun olmaktır.
464

 Örneğin Mela için, ġeyh-i San‟an‟nın aĢkının muhatabı 

olan Hıristiyan kız ilahi tecelli ve güzelliğin zuhur ettiği bir sembol, Mecnunun Leyla‟da 
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gördüğü ilahi sanatın kusursuzluğu Leyla, aslında bir metafor olarak ilahi güzelliklerin tecelli 

ettiği bir alamet ve niĢandan baĢka bir Ģey değildir.
465

 ĠĢte Mela, aĢk serüvenini de bu niĢanın 

peĢine düĢmek olarak tasvir eder ve divanına konu ettiği bu tarihi aĢk hikayelerini 

düĢüncesinin sembolü olarak okuyucusuna takdim eder.
466

  

 Mela divanında aĢk hikâyelerinin yanı sıra baĢka birçok mitolojik sembollere ve 

unsurlara da yer vermektedir. Tasavvufta sufinin Tanrıya duyduğu aĢkın kaynağını temsil 

eden ab-ı hayat, müĢahede alemini temsil eden Anka KuĢu, mitolojide alemi gösteren kadeh, 

tasavvufta ise insan-ı kamilin gönlü anlamında kullanılan Cam-ı cem gibi unsurların yanı sıra, 

Belkıs-Saba Ülkesi, Hüdhüd, Ehrimen
467

 Hita ülkesi ve Hızır-Ġlyas gibi unsurlar, Mela‟nın 

kullandığı diğer bazı mitolojik sembollerdir.
468

 

4.4.Divandaki Coğrafik Semboller 

 Mela divanında bir çok tabii ve coğrafi mekan ve unsuru birer sembol olarak 

kullanmıĢtır. Dağ ve çiçek isimleri, yıldızlar, gezegenler ve tarihi mekanlar ile bunların 

sembolik anlamları Mela‟nın düĢüncelerinin açıklamak için baĢ vurduğu bazı malzemelerdir. 

Mela, varlığı astronomik bir dilde izah etmesine ve Ģiirlerindeki fikirlerin aracı bir unsuru 

olarak ilm-i felekiyat-i ayrıca kullanmaktadır.
469

 

 Tasavvuf kültüründe özellikle Ġbni Arabi‟nin düĢüncelerindeki gezegenlerin taĢıdığı 

sembolik anlamlar önem arz etmektedir. Mela‟nın düĢüncelerini ve Ģiirlerindeki sembolleri 

Ġbni Arabi‟inin kozmolojisinin ıĢığında anlamaya çalıĢmak en sağlıklı yöntem olsa gerek. Zira 

Mela‟nın bu minvalde kullandığı örnekler ve savunduğu düĢüncelerden bir Ġbni Arabici 

olduğu her halinden bellidir. Örneğin; Ġbni Arabi ArĢın genel olarak dört esası olduğundan 

burçlar da on iki olmasına rağmen temelde dört esas üzerine inĢa edilmiĢtir.
470

  

4.5.Divanda Edebi Semboller 

Tasavvuf disiplini Ġslam düĢünce tarihinde özellikle soyut hakikatleri somut bir dille 

ifade etmekle ön plana çıkmıĢ bir düĢünce disiplinidir. Bu bağlamda sufiler, soyut bir hakikat 

olan ilahi aĢkı herkesin anlayacağı bir formda açıklamak gayesi ile duyular aleminden çeĢitli 

sembollere baĢvurmuĢlardır.
471

 Bu sembollerden en önemlileri de kadın ve Ģarap 
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sembolleridir. Sufiler Ģiirlerinde dilberlerin yüzü, saçı, dudağı, ağzı, gözü, kaĢı, kirpiği, beni 

ve gamzesi gibi uzuvları ilahi aĢkın sembolleri olarak kullanmıĢlardır.
472

 

 Mela‟nın ilahi aĢk konusunda kullandığı edebi sembolleri Ģöyle sıralamak 

mümkündür; 

4.6.Sevgilinin Yüzü Ġle Ġlgili Semboller 

4.6.1.Dêm (Yüz) 

Yüz, divan edebiyatında Ģairin sevgiliye aĢkını ifade etmesinin bir aracı olarak en fazla 

yer alan unsurlardan biridir. Tasavvufta ise zat, zat-ı ilahi, vahdet, cemal, hakiki sevgilinin 

görünmesini sembolize etmek için baĢvurulan birer semboldür.
473

 Böylece yüz, Tanrının isim 

ve sıfatlarının tecelli ve zuhur ettiği bir mazhar ve onun cemalinin bir aynası bezen de sadece 

„cemal‟ olarak kullanılmaktadır.
474

 Ayrıca yüz tevhidi sembolize eder ve çokluğu sembolize 

eden zülüfle karĢıt anlamlı olarak da kullanılır. Bundan maksat karĢıtların beraber 

kullanılmasıyla kastedilen negatif bir dil olabileceği gibi
475

 aynı zamanda gözlerin 

bakamadığı ve aklın mahiyetini idrak edemediği vahdetin kesret içinde gizlenmesidir.
476

 

 Mela‟ya göre sevgilinin yüzü Tanrının güzelliğinin bir aynası ve yansımasıdır. 

Yüzdeki her bir unsur onun isim ve sıfatlarının birer karĢılığı ve tecelligahıdır. Mela, yüzün 

Tanrının varlık ve tecellisinin en berrak ve açık kanıtı olduğunu düĢünür. Buna göre yüz 

birliği, yüzün üzerindeki bazı unsurlar da birlik ve çokluğu sembolize etmektedir. Böylece 

mutlak birlik içinde birlik ve çokluk iliĢkisi ortaya çıkar. Ama sonuç itibarıyla bir de birdir 

çok da birdir.
477

 

 Mela, yüz sembolünü Tanrının varlık dünyasında bir tuğrası olarak da görür. Buna 

göre yüzde tanrısal isim ve sıfatlar mündemiçtir.
478

 

4.6.2.NiĢan (Ben) 

Ben kavramı tasavvufta tanrısal zatı, vahdeti, hakkın bilinmeyen hüviyeti, gayb alemi, 

günahın karanlığı gibi anlamları sembolize eder.
479

 Ancak ben‟in en fazla öne çıkan anlamı, 

ben‟in nokta ve bir ile iliĢkisi olarak temsil ettiği çokluk âleminin özündeki birliktir.
480
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 Mela, divanında ben‟e ayrı bir önem vermiĢtir. Ona göre yüzde benlerin bulunması bir 

tesadüf değildir. Güzellik sembolü olarak yüzün güzellikteki kemali benlerle tamama 

ermektedir.
481

  

 Mela‟nın düĢüncesinde yüzle beraber ben, ilahi vahdeti sembolize etmektedir. Ġlahi 

vahdet ortaya çıkınca tüm varlık ve varoluĢ alemi vahdet karĢısında ram olur.
482

 Mela‟ya göre, 

hiçbir inkarcı bu muhteĢem güzellik karĢısında kendini iman etmekten alıkoyamaz.
483

 Mela, 

ben metaforunu aynı zamanda günahın karanlığı için de kullanmıĢtır.
484

 Ben‟in siyah olması 

karanlık ve günah için Mela‟nın Ģiirlerinde bir sembol olarak sıkça kullanılmıĢtır.
485

 

4.6.3.Zülüf (Saç) 

Tasavvuf literatüründe zülüf ifade ettiği kesret anlamının yanında gaybi hüviyet, sıfat 

ve tecellileri gibi anlamları da sembolize etmektedir.
486

 Öte yandan zülfün siyah renkle 

nitelendirilmesinden kastedilen küfür ve karanlık gibi anlamlardır. Yüzün beyazlığında ve 

zülfün siyahlığında birlik ve çokluk münasebeti gibi iman-küfür münasebeti de 

amaçlanmıĢtır.
487

 

 Mela‟nın sevgilinin yüzü ile ilgili anlatımlarından en çok zülüften bahsetmesi dikkat 

çekici bir husustur. Onun zülüf redifli on beyitlik gazelinde
488

 sevgilinin zülüflerinin ab-ı 

kevsere ulaĢtırdığını ve sidret-i münteha güneĢinin gölgesi olduğunu ifade eder. Söz konusu 

gazelde Mela‟nın zülüfleri, Tanrının sıfat ve sıfatlarının tecellisi için bir sembol olarak 

kullandığı görülmektedir.
489

 

 Mela, zülüflerin ifade ettiği kesret anlamının arızi ve geçici olduğunu asıl olanın birlik 

olduğunu bu münasebetle zülüflerin hep benlere doğru bir yöneliĢ içinde olduğunu belirtir.
490

 

4.6.4.Leb (Dudak) 

Dudak sembolü tasavvufi bir terim olarak fenafillâh, yokluk, vahdet, manevi feyiz ve 

neĢeyi anlatmak için kullanılır. Ayrıca Hakk‟ın sözü, sözün gizli söylenmesi gibi anlamlara da 

gelir.
491
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 Mela‟nın sembolik terminolojisinde dudak ebedilik suyu ile beraber kullanılır. 

Dudaklardan bir iĢve sadır olur. AĢığın kalbini celp eder.
492

  

 Mela‟nın dudakla beraber kullandığı bir diğer sembol de ağız sembolüdür. Tasavvufta 

ağız; yokluğu, sırrı, fenafillâh ve gaybi hüviyeti temsil eder.
493

 Buna göre dudak görünür ama 

ağız görünmez. Ağzın görünmesi için dudakların konuĢması ya da gülmesi gerekir. Bu da 

tasavvuf kültüründe fenafillâha tekabül eder. Bu mevkiye eriĢen kiĢi gaybi hüviyeti elde etmiĢ 

olur. Ağız böylece karanlık ve sır olan hakikatin sembolü olmaktadır.
494

 Mela bu anlamlarda 

bir sembol olarak ağzı çokça kullanmıĢtır.
495

 

4.6.5.Hat (Ayva Tüyü) 

Yüzde beliren ayva tüyleri olan hat, tasavvuf terminolojisinde müĢahede, berzah ve 

gayb alemi, Hakk‟ın vechinin görünüm kazanması ve vahdette beliren kesret anlamlarına 

gelir.
496

 Yüz ve dudağın vahdeti temsil ettiğini yukarıda belirtmiĢtik. Yüz ve dudakta çıkan 

ayva tüyleri de çokluğu temsil eder. Mela, bu sembolik anlamıyla hat‟ı birçok Ģiirinde 

meramını ifade etmek için sembolik malzeme olarak kullanmıĢtır.
497

  

4.6.6.Ayn (Göz) 

Tasavvuf literatüründe göz Allah‟ın varlık aleminde olan her Ģeyden haberdar olmasını 

sembolize ettiği gibi aynı zamanda kesret, masivanın tecellisi ve insanı manadan çekip 

maddeye sevk eden etkili gücü temsil eder.
498

  

 Mela diğer mutasavvıflar gibi göz sembolünü Ģiirlerinde sıkça 

kullanmaktadır.
499

 Mela gözü bir sembol olarak kullandığı Ģiirlerinde gözün Ģeklini 

Arapçadaki Sad ve Nun harflerine benzetip sevgilinin yüzünü de aya benzeterek okuyucunun 

gözleri önüne ilgi çekici bir tablo sermektedir.
500

  

4.6.7.Ebru (KaĢ) 

Ebru ilahi remiz, kesret ve zat-ı ahadiyetin sıfatı gibi anlamların yanı sıra tasavvufi bir 

sembol olarak Hakk‟a olan yakınlığı ifade etmek için kullanılır. Bu sebeple kaĢ Allah-kul 

yakınlığını simgeleyen mihrap ile beraber kullanılır.
501

 Öte yandan kaĢ, kavis Ģeklindedir. 

                                                           
492

 M. Nesim Doru, Melaye Ciziri Felsefi ve Tasavvufi GörüĢleri, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2012, s. 107.  
493

 Nihat Tarlan Ali, Fuzüli Divanı ġerhi, Akçağ Yay., Ankara, 2001,  c.III, s. 175.  
494

 Kaplan Üstüner, Divan ġiirinde Tasavvuf, BirleĢik Yay., Ankara, 2007, s. 273. 
495

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 393. 
496

 Kaplan Üstüner, Divan ġiirinde Tasavvuf, BirleĢik Yay., Ankara, 2007, s. 280. 
497

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 318-324. 
498

 Kaplan Üstüner, Divan ġiirinde Tasavvuf, BirleĢik Yay., Ankara, 2007, s. 286. 
499

 M. Nesim Doru, Melaye Ciziri Felsefi ve Tasavvufi GörüĢleri, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2012,  s. 110. 
500

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 552. 
501

 Kaplan Üstüner, Divan ġiirinde Tasavvuf, BirleĢik Yay., Ankara, 2007, s. 277. 



Arapçada iki yay arasına kavseyn adı verilir ki bundan maksat Hz. Peygamberin miraçta 

Allaha yakınlaĢmasıdır.
502

 

Mela divanında sonu ebru redifli iki gazel kaleme almıĢtır.
503

 Bu gazellerinde Mela 

sevgilinin yüzündeki kaĢların simetrisine dikkat çekerek ayrıca iki kaĢın arasını da mihraba 

benzeterek sevgiliye yönelmeyi ve karĢısında huĢu ile durmayı anlatmıĢtır.
504

 

4.6.8.Kavs (Kirpik) 

 Kesreti ve salikin masivaya yönelmesini sembolize eden bir organ da sevgilinin 

kirpikleridir. Bu anlamıyla kirpikler sufinin hakikat yolunda gerekli Ģartlara uymamayı ve 

gönlünü vahdetten sıyırıp kesrete teslim etmesini sembolize etmektedir.
505

  

 Mela, kaĢ ve kirpikleri beraber kullanarak sevgilinin bakıĢlarının bir ok misali aĢığın 

gönlüne girmesi anlamını kastetmiĢtir. ĠĢve, çekicilik ve Ģuhluk anlamları en güzel biçimleri 

ile kirpiklerle ifade edilmiĢtir. Nitekim Mela bu düĢüncesini Ģu Ģekilde ifade etmektedir: 

Gezmeyek qewsê Ģevîn „aĢiq bi nêva dil kevit 

  Dê çi xem ger xerqe rehnê xaneê xemmari bit
506

 

Tercüme: 

Kirpiklerinden siyah bir ok isabet etse kalbine aĢıkın 

Canını teslim eder hemen taze yay kaĢlarına
507

 

4.6.9.Gamze 

 Madde ve masivayı temsil eden bir diğer uzuv da sevgilinin manalı ve göz ucuyla 

bakması anlamına gelen gamzelerdir. Tasavvufta mecazen Hakk‟ın tesiri, idrak edilen 

iĢaretler ve iç alemde meydana gelen feyiz ve kendinden geçmeyi sembolize eder.
508

  

 Mela sevgilinin gamzelerini farklı farklı anlamlarda kullanmıĢtır. Bazen sevgilinin 

kalbinde büyük tesir yapan manevi feyiz
509

 bazen aĢıkın kalbinde derin yaralar açan öldürücü 

ve kan dökücü
510

, bazen de hakikat yolcusunu yolundan eden onun aĢk yolculuğunu sekteye 

uğratan anlamında kullanmıĢtır.
511
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5. DĠVANDA ARUZ VEZĠNLERĠ KALIPLARI 

5.1.Divanda Kullanılan Aruz Vezinleri 

Kimi nüshalarda yüz yirmi kimilerinde yüz yirmi beĢ ve kimilerinde de yüz yirmi altı 

gazel ve kasideden oluĢan Mela‟nın divanında baskın dil Kürtçe olmasına rağmen hem 

Arapça hem Farsça hem de Türkçe dilinden de yararlandığı görülmektedir. YaĢadığı 

coğrafyanın ana dilleri bu diller olması hasebiyle herhangi bir muayyen dile kayıtlı kalmadan 

Ortadoğu coğrafyasında kullanılan ümmetin dört dilini de Ģiirlerine iĢlemiĢtir. 

 Nazım ve kalıp hususunda da Mela, gazel ve kasidelerini aruz vezni kalıplarına ve 

buhuri haliliye nazmına göre ördüğü görülmektedir. Divanın muhtevasına baktığımızda nazım 

çeĢitlerinden remel ile elli üç, hezec ile otuz, zecir ile yirmi sekiz, basit ile sekiz seri‟ ile üç, 

muzari ile üç ve hafif nazmı ile bir kaside ve gazelini ördüğü görülmektedir.
512

  

 Kafiye itibariyle Mela, Arap alfabesinden Ayn ve Ğayn harfleri hariç diğer bütün 

harfleri kafiye olarak kullanmıĢtır. Bununla beraber Arap alfabesinde bulunmayan ama Kürtçe 

alfabesi harflerinde olan Pe ve Ge harfleri ile kafiyelendirdiği Ģiirleri de bulunmaktadır. 

ġiirin hemen hemen bütün nevilerini divanında kullanan Mela özellikle mülemmea‟, 

rubaiyyat, terci-i bend gibi divan edebiyatının en önemli Ģiir kalıplarını sıkça kullandığı 

görülmektedir.  

Ayrıca Mela divan edebiyatının temel vezinlerinden  aynı Tef‟ile‟nin tekrarından 

oluĢan kalıplardan olan (mefâilün mefâilün mefâilün mefâilün) ve (müstef'ilün müstef'ilün 

müstef'ilün müstef'ilü) ile ( feûlün feûlün feûlün feûlün, müstef'ilâtün müstef'ilâtün) „ dan 

tutun, aynı iki tefilenin tekrarından oluĢan kalıplar olan: mefâilün feûlün mefâilün feûlün, 

mütefâilün feûlün mütefâilün feûlün, fa'lün feûlün fa'lün feûlün, mef'ûlü mefâîlün mef'ûlü 

mefâîlün, müfteilün me'failün müfteilün me'failün, mef'ûlü fâilatün mef'ûlü fâilatün, feilâtü 

fâilâtün feilâtü fâilâtün „a kadar olan vezin kalıpları kullanmıĢtır. 

Yine divan edebiyatının en önemli vezin kalıplarından olan sonu tef‟ilesi değiĢik 

tekrarlı kalıplardan olan: mefâîlün mefâîlün feûlün, feilâtün feilâtün feilün, feilâtün feilâtün 

feilâtün feilün, fâilâtün fâilatün fâilün, fâilâtün fâilatün fâilatün fâilün, müfteilün müfteilün 

fâilün, feûlün feûlün feûlün feûl den tutun,  karıĢık divan edebiyatı kalıpları olan: mef'ûlü 

mefâîlü mefâîlü feûlün, mef'ûlü mefâilün feûlün, mef'ûlü fâilâtü mefâilü fâilün, mefâilün 

feilâtün mefâîlün fâilün, feilâtün mefâilün feilün „a kadar bütün vezin kalıplarını ustalıkla 

kullanmıĢtır. 
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Mela divan edebiyatının temel vezinleriyle beraber divan edebiyatının klasik kalıpları 

olan beĢ daire ve on dokuz bahirini de Ģiirlerinde ustalıkla iĢlemiĢtir. 

  Dâire-i Müctelibeden; Bahr-i Hecez (Hecez Bahri) ve Bahr-i Recez (Recez 

Bahri)‟den  Bahr-i Remel (Remel Bahri)‟e,  Dâire-i MüĢtebihe‟den olan; Bahr-ı 

Münserih(Münserih Bahri)‟den,  Bahr-i Serî (Serî Bahri)‟e,  Bahr-i Muzâri (Muzâri 

Bahri)‟den  Bahr-i Müktedâb (Müktedâb Bahri)‟e,  Bahr-i Müctes (Müctes Bahri)‟den  Bahr-i 

Hafif (Hafif Bahri)‟e, Dâire-i Muhtelife‟den olan; Bahr-i Karîb (Karîb Bahri)‟den , Bahr-i 

Cedîd (Cedid Bahri)‟e, Bahr-i MüĢâkil (MüĢâkile Bahri)‟den , Bahr-i Tavîl‟e,  Bahr-i 

Basît‟ten  Bahr-i Medît‟e, Dâire-i Müttefika kalıplarından olan Bahr-ı Mütekârib (Mütekârip 

Bahri)‟den , Bahr-i Mütedârik (Mütedarik Bahri)‟e, Dâire-i Mü'telife kalıplarından  olan:  

Bahr-ı Kâmil (Kâmil Bahri)‟den  Bahr-i Vâfir‟e kadar bütün divan edebiyatı vezin kalıplarını 

kullanmıĢtır.  

Muhtevasıyla çoğu ilim erbabının dikkatini çeken Mela‟nın divanı bu güne dek on üçe 

yakın kiĢi tarafından tahkik ve tashihe tabi tutularak incelenmeye tabi tutulmuĢtur. Kimi 

divanın dilsel açıdan estetik boyutuna, kimi Mela‟nın epistemolojik düĢüncesine, kimi divanın 

semantiğine, kimi Mela‟nın tasavvuf felsefesine, kimi de Mela‟nın sevgi ve güzelliğe dair 

yaklaĢımına yoğunlaĢmıĢtır.  

Tasavvufi kimliğinin yanında farklı ilim sahalarının da süvarisi olan Mela‟nın en 

belirgin ilmi yanı da muhakkak ki akidevi yönüdür. Tasavvuf felsefesi perspektifinden kimi 

akide konularının kelamını yapan Mela, kelamcıların akli istidlal yöntemlerine alternatif 

olarak akidevi konuları tasavvuf ilkeleriyle temellendirmeye çalıĢmıĢtır. Zaten fıkıhtan tefsire, 

hadisten akideye çoğu Ġslami ilimlerin tasavvufun kıskacında nasıl bir renk değiĢimine 

uğradığının Ģark edebiyatının en canlı örneğidir Mela‟nın divanı.  

Mela‟nın akidevi konulara olan tasavvufi yaklaĢımına geçmeden evvel biz de hem 

Mela‟nın hayatını hem de elimizdeki kelami konulara olan yaklaĢımının tek referansı olan 

divanını her yönüyle taktik ve tahlile tabi tutmayı uygun gördük.  Bu münasebetle 

çalıĢmamızın ikinci bölümünün sonunda Mela‟nın divanda kullandığı nazım biçimleri ve 

vezin kalıplarının istatistiğini yaptık.  

 Bölüm baĢında belirttiğimiz gibi Mela nazım ve kalıp bakımından gazel ve 

kasidelerini aruz vezni kalıplarına ve Buhuri Haliliye nazmına göre ördüğü görülmektedir. 

Divanın muhtevasına baktığımızda nazım çeĢitlerinden remel ile elli üç, hezec ile otuz, zecir 

ile yirmi sekiz, basit ile sekiz seri‟ ile üç, muzari ile üç ve hafif nazmı ile bir kaside ve 



gazelini ördüğü görülmektedir. ġimdi de hangi kaside ya da gazelini divan edebiyatının hangi 

vezin ve kalıp formatlarında ördüğünün istatistiğini yapacağız.  

Beyitlerin kalıpsal ve vezinsel istatistiğini yaparken araĢtırmamız boyunca temel 

baĢvuru referansı olarak baz aldığımız üç nüshanın sıralamasını dikkate alacağız. Zira bazı 

beyitlerin divandaki sıralaması nüshadan nüshaya değiĢirken, bazı beyitler de bir nüshada yer 

almasına rağmen diğer bir nüshada yer almamaktadır.  

Divan nüshalarından referans metin olarak baz aldığımız eserlerin üçü de divanın 

tahkik edilmiĢ niteliğini taĢımaktadırlar. Birinci baĢvuru kaynağımız Molla Ahmed 

Zivingi‟nin divan üzerine yaptığı Ģerh ve divan metni, ikinci baĢvuru kaynağımız Emin 

Narozi‟nin Divanın matbu ve el yazmaları üzerine yaptığı tahkik çalıĢması, üçüncü referans 

kaynağımız da Muhammed Emin Doski‟nin tahkikli divan çalıĢmasıdır.  

5.1.1. Bahri Basit-i Metvu 

Mela, Divanının Zivingi tertibine göre dördüncü sırada yer alan „Muxbeçeyên 

MeyfiroĢ‟
513

 adlı gazelini ve yine Zivingi nüshasının tertibine göre altmıĢ dördüncü sırada yer 

alan „ġahidê QudsînîĢan‟
514

 adlı gazelini Bahri Basit-i Metvu kalıbı ve Mufte‟ilun Fa‟ilun  

Mufte‟ilun Fa‟ilun vezni ile örmüĢtür. 

5.1.2. Bahri Muzar-i Ehzeb 

Divanın Zivingi tertibine göre birinci sırada yer alan „Neweya mitrib Û Çengê‟
515

 adlı 

dörtlüğünü ile yine Zivingi nüshasının tertibine göre  kırk altıncı sırada yer alan „Îro Mela 

Serapa‟
516

 adlı gazelini Bahri Muzar-i Ehzeb kalıbı ve Mefa‟ilun Fa‟ilatun Mefa‟ilun 

Fa‟ilatun vezni ile nazımlaĢtırmıĢtır.  

5.1.3. Bahri Hafifi Mureffel 

Emin Narozi Divan nüshasının sıralanıĢ dizaynına göre on dokuzuncu sırasında yer 

alan „ Ewwel Ku Yarê Da Me‟
517

 adlı gazelini Mela Bahri Hafifi Mureffel kalıbı ve Fa‟ilatun 

Mustef‟ilun Fa‟ilatun vezni ile örmüĢtür.  

5.1.4. Bahri Hezeci Ehzeb-i Mahzuf 

Mela divanın ikinci sırasında yer alan „Ġsmê Te Ye Mektûb‟
518

 adlı kasidesini ve yetmiĢ 

dördüncü sırada yer alan „XeĢmê Li Feqîran Meke‟
519

 adlı gazelini ile yüz on beĢinci sırada 
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yer alan „Ya Ramiye Qelbî‟
520

 adlı Arapça beytini Bahri Hezeci Ehzeb-i Mahzuf kalıbı ve  

Mef‟ulu Mefa‟ilu Mef‟ulu Fe‟ulun vezni ile yazmıĢtır. 

5.1.5. Bahri Hecezi Salim-i Müsemmen 

Mela tertip sırasına göre Divanın yedinci sırasında yer alan „Bi Narê Firqatê 

Sohtim‟
521

 adlı kasidesini, yirmi altıncı sırada yer alan „Dîsa Ji Nû Bêhal e Dil‟
522

 adlı 

gazelini, otuzuncu sırada yer alan „Ahê Ji Derdê Dil Dikit‟
523

 adlı kasidesini, otuz yedinci 

sırada yer alan „Derê Meyxaneya „ĠĢqê‟
524

 adlı gazelini, yetmiĢ birinci sırada yer alan „Mela 

Me LĠ Gerdana Dilber‟
525

 adlı gazelini, sekseninci sırada yer alan „Ji Remza Dilberê Disa‟
526

 

adlı kasidesini , seksen sekizinci sırada yer alan „Me Lew Fincan Li Ser Dest e‟
527

 adlı 

gazelini, doksanıncı sırada yer alan „Di Dest Da Yengiyek Nûbar-ı‟
528

 adlı gazelini, yüzüncü 

sırada yer alan „Xema „ĠĢqê Perihtim Ez‟
529

 adlı kasidesini ve yüz yirmi birinci sırada yer alan 

„Emir Emadüddin Ġle Olan MüaĢersini‟
530

 kasidesini Bahri Hecezi Salim-i Müsemmen kalıbı 

ve Mefa‟ilun Mefa‟ilun Mefa‟ilun vezni ile nazımlaĢtırmıĢtır.  

5.1.6. Bahri Hecezi Mahzuf-i Musemmen 

Emin Narozi nüshasının yüz yirmi üçüncü sırasında sırasında yer „ġeĢ Bendiya ġex 

Remezan‟
531

 adlı gazelini Mela Bahri Hecezi Mahzuf-i Musemmen kalıbı ve Mefa‟ilun 

Mefa‟ilun Mefa‟ilun Fe‟ilun vezni ile örmüĢtür. 

5.1.7. Bahri Hecezi Musemmen 

Mela Zivingi nüshasının onuncu sırasında yer alan „Lillah Ġl-Hemd Ji Yarê Ma‟
532

 adlı 

gazelini Bahri Hecezi Musemmen kalıbı ve Mefa‟ilun Mefa‟ilun Mefa‟ilun Mefa‟il vezni ile 

nazımlaĢtırmıĢtır.  

5.1.8. Bahri Hecezi Ahzeb-i Museddes 

Emin Narozi‟nin matbu ve el yazmalardan tashih edip derlediği nüshanın yirmi 

dördüncü sırasında yer alan „ġimĢadixeram Û Serwîxennac‟
533

 adlı gazeli ve yirmi dokuzuncu 
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sırada yer alan „ĠĢqê Ku Bi Bidin Bi Yek Du Erwah‟
534

 adlı gazelini Mela Bahri Hecezi Ahzeb-

i Museddes kalıbı ve Mef‟ulu Mefa‟ilun Fe‟ulun vezin Ģekli ile nazımlaĢtırmıĢtır. 

5.1.9. Bahri Hecezi Ahzeb-i Musemmen 

Narozi nüshasının otuz dokuzuncu sırasında yer alan „Cana Ji Cemala Te 

Muqeddes‟
535

 adlı gazelini, doksan üçüncü sırada yer alan „Kes Nedye Sehergeh‟
536

 adlı 

gazelini, doksan beĢinci sırada yer alan „Ey ġahidê Qudsî‟
537

 adlı gazelini ve doksan sekizinci 

sırada yer alan „ Remzek Ji Nesîmê‟
538

 adlı beĢliğini Mela Bahri Hecezi  Ahzeb-i Musemmen 

kalıbı ve Mef‟ulu mefa‟ilun mef‟ulu mefa‟ilun vezni ile beyit haline getirmiĢtir.  

5.1.10. Bahri Hecezi Salim-i Mehzuf 

Mela Zivingi nüshasının altmıĢıncı sırasında yer alan „Te‟alallah Zehî Hunsa 

Mubarek‟
539

 adlı gazelini Bahri Hecezi Salim-i Mehzuf kalıbı ve Mefa‟ilun mefa‟ilun mefa‟il 

vezin nazım biçimiyle biçimlendirmiĢtir.  

5.1.11. Bahri Hecezi Mekfüf ü Mehzuf 

Esas aldığımız Emin Narozi ve Zivingi nüshalarının yetmiĢinci sırasında yer alan 

„Remzên Te Di Canan‟
540

  adlı gazelini Mela  divan edebiyatının nazım kalıplarından olan 

Bahri Hecezi Mekfüf ü Mehzuf  kalıb biçimi ile yine divan edebiyatının vezin Ģekillerinden 

olan Mef‟ulu mefa‟ilu mefa‟ilu fe‟ilun vezni ile biçimlendirmiĢtir.  

5.1.12. Bahri Hecezi Mekfüf 

Yine hem Narozi hem de Zivingi nüshalarının yetmiĢ yedinci sırasında yer alan „Were 

Canım Ku Çi Nazik‟
541

 adlı kasidesini Mela Bahri Hecezi Mekfüf kalıbı ve Mefa‟ilun 

mefa‟ilun mefa‟il vezni ile kurmuĢtur. 

5.1.13. Bahri Hecezi Ahzeb-i Mekfüf 

Hakeza Mela, Tahsin Ġbrahim Doski nüshasının yetmiĢ sekizinci sırasında yer alan 

„Peyweste Du Ebru‟
542

 adlı gazelini divan edebiyatının nazım kalıplarından olan Bahri Hecezi 

Ahzeb-i Mekfüf kalıb biçimi ile yine divan edebiyatının vezin Ģekillerinden olan Mef‟ulu 

mefa‟ilun mef‟ulu mefa‟ilun vezin kalıbı ile biçimlendirmiĢtir. 
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5.1.14. Bahri Hecezi Salim-i Mekfüf 

Narozi nüshasının kırk ikinci sırasında yer alan „Ji Re‟na Nêrgizên Tey Mest Û 

Xwînrêz‟
543

 adlı gazelini Mela Bahri Hecezi Salim-i Mekfüf kalıp biçimi ile Mefa‟ilun 

mefa‟ilun mefa‟il vezin Ģekli ile gazelini örmüĢtür. 

5.1.15. Bahri Kamili Mahzuf 

Esas aldığımız Doski ve Zivingi nüshalarının yetmiĢ üçüncü sırasında yer alan 

„Senemê Ji Qewsê Ebru‟
544

 adlı gazelini Mela divan edebiyatı nazım biçimi kalıplarından 

Bahri Kamili Mahzuf kalıp Ģekli ile Mutefa‟ilun fe‟ulun mutefa‟ilun fe‟ulun vezin formatıyla 

ĢekillendirmiĢtir.  

5.1.16. Bahri Medidi Ahzeb 

Mela Doski nüshasının on dördüncü sırasında yer alan „Nêrgizên Mest-ı Di ġeng Ġn‟
545

 

adlı gazelini Bahri Medidi Ahzeb kalıp Ģekli ile Fa‟ilun fa‟ilatun fa‟ilun vezin biçimi ile 

biçimlendirmiĢtir.  

5.1.17. Bahri Munserih 

Hakeza hem Emin Narozi hem Tahsin Ġbrahim Doski hem de Zivingi nüshalarının 

kırkıncı sırasında yer alan „Tûr Ġm Bi Dil Peyrewê Mûsa Yim Ez‟
546

 adlı gazelini Mela divan 

edebiyatı nazım biçimi kalıplarından Bahri Munserih kalıp Ģekli ile Mustef‟ilun mustef‟ilun 

mef‟ulatun vezin formatıyla biçimlendirmiĢtir.  

5.1.18.  Bahri Recezi Salim-i Müsemmen 

Sıralama ve isimlendirmelerde esas aldığımız Emin Narozi, Doski ve Zivingi‟nin 

tahkik niteliği taĢıyan nüshalarının üçüncü sırasında yer alan „MeĢĢateyê Husna Ezel‟
547

 adlı 

gazelini, beĢinci sırada yer alan „Çîn Çîn Kirin Zulfên Siyah‟
548

 adli gazelini, altıncı sırada yer 

alan „Dilber ġikîna ġekerek‟
549

 adlı gazelini, otuz beĢinci sırada yer alan „NeyĢekera Gerden 

Ji „Ac‟
550

 adlı gazelini, otuz sekizinci sırada yer alan „Xelqo Li Min Kin ġîretê‟
551

 adlı gazelini 

, kırk sekizinci sırada yer alan „Selwa Sehîqed Xemilî‟
552

 adlı gazelini, elli birinci sırada yer 
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alan „Dîse Li Bedrê Katibî‟
553

 adlı gazelini,  elli altıncı sırada yer alan „Îro Ji ġehkasa Surê‟
554

 

adlı gazelini, elli sekizinci sırada yer alan „Min Dî Ji Xeflet Cam Di Kef‟
555

 adlı gazelini,  

altmıĢ beĢinci sırada yer alan „Îro Ji Remza Dêmdurê‟
556

 adlı gazelini, yetmiĢ altıncı sırada 

yer alan „îro Ji Husna Dilberê‟
557

 adlı kasidesini, seksen yedinci sırada yer alan „Yarê Me Pur 

NîĢan û Sur‟
558

 adlı gazelini, seksen dokuzuncu sırada yer alan „Min Dî Seher ġahê Mecer‟
559

 

adlı gazelini, doksan dördüncü sırada yer alan „Îro Ji Derba Xencerê‟
560

 adlı kasidesini, yüz 

dördüncü sırada yer alan „Îro Ji Nû PirateĢ Ġm‟
561

 adlı kasidesini, yüz dokuzuncu sırada yer 

alan „Ji Mabeyna Du Ebruyan‟
562

 adlı gazelini, yüz onuncu sırada yer alan „Sebahu‟l-Xeyrî Ya 

Xanim‟
563

 adlı terci-i bendini, yüz on üçüncü sırada yer alan „Îro Me Dî Weqtê Seher‟
564

 adlı 

terkib-i bendini, yüz on yedinci sırada yer alan „Ellah Sehergaha Ezel‟
565

 adlı kasidesini ve  

yüz yirminci sırada yer alan „Wellah Ji Herdu „Aleman‟
566

 adlı gazelini Mela divan edebiyatın 

nazım biçimi kalıplarından Bahri Recezi Salim-i Müsemmen  ve Mustef‟ilun mustef‟ilun 

mustef‟ilun mustef‟ilun vezin formatıyla biçimlendirmiĢtir. 

5.1.19. Bahri Recezi Mureffel 

Hakeza baz aldığımız nüshaların tertip sırlamansa göre on altıncı sırada yer alan 

„Qelbê Me ġubih Zêrî‟
567

 adlı kasidesi ile on yedinci sırada yer alan „Mehbûb-i Bi Dil Bit‟
568

 

adlı gazelini ve yüz sekizinci sırada yer alan „Mizgîn Ji Me Re Bêt‟
569

 adlı gazelini Mela  

divan edebiyatın nazım biçimi kalıplarından Bahri Recezi Mureffel ve yine divan edebiyatının 

vezin kalıplarından olan  Mustef‟ilun mustef‟ilun mustef‟ilatun vezin Ģekli ile 

biçimlendirmiĢtir. 
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5.1.20. Bahri Recezi Ehzeb-i Mureffel 

Mela mezkür nüshalarının tertip sırlamasında yirminci sırasında yer alan „Er‟erxerema 

Bi Qedd Û Qamet‟
570

 adlı gazelini Bahri Recezi Ehzeb-i Mureffel kalıbı ile Mustef‟ilatun 

mufa‟elatun vezin Ģekli ile örmüĢtür. 

5.1.21. Bahri Recezi Ahzeb 

Narozi ve Zivingi nüshalarında otuz altıncı Doski tertip sıralamasında otuz ikinci 

sırada yer alan „Ah-i Ji Destê Wê Sirê‟
571

 adlı gazalini ve elli ikinci sırada yer alan „Xwîn Ku 

Ji Dil Bi Mewc-i Bêt‟
572

 adlı gazelini Mela Bahri Recezi Ahzeb kalıbı biçimi ve Mustef‟ilun 

mefa‟ilun mustef‟ilun mefa‟ilun vezin Ģekli ile biçimlendirmiĢtir. 

5.1.22. Bahri Recezi Mehbun 

Narozi, Doski ve Zivingi nüshaslarının altmıĢ dokuzuncu sırasında yer alan „Ya Rebb 

în Guldeste-i‟
573

 adlı gazelini Mela Bahri Recezi Mehbun kalıbı ve Mustef‟ilun mustef‟ilun 

mustef‟ilun fa‟ilun nazım biçimiyle biçimlendirdiği görülmektedir.  

5.1.23. Bahri Recezi Salim 

Yine mezkür üç nüshanın diziliĢ sılamasına göre yüz altıncı sırada yer alan „Vê Firqetê 

Ebter Kirin‟
574

 adlı kasidesini Mela Bahri Recezi Salim kalıp Ģekli ve Mustef‟ilun mustef‟ilun 

vezin biçimiyle biçimlendirmiĢtir. 

5.1.24. Bahri Remeli Mahzuf 

Hakeza Emin Narozi, Tahsin Ġbrahim Doski ve Zivingi  nüshalarının sekizinci 

sırasında yer alan „Serê Zulfa Te Bi Kullabê Du‟a‟
575

 adlı gazelini, ellinci sırada yer alan „Me 

Ji Husn Û Cemalê Çi Xerez‟
576

 adlı gazelini, elli üçüncü sırasında yer alan „Mey NenoĢî ġeyxê 

Sen‟anî Xelet‟
577

 adlı kasidesini, elli dördüncü sırasında yer alan „Bê Lebê Le‟lî Mela‟
578

 adlı 

gazelini, seksen altıncı sırada yer alan „Gerçi Bilbul Cewherê Zatê Gul e‟
579

 adlı gazelini,  yüz 

on dördüncü sırada yer alan „Me Bi Dil Nêrgizên Xasse Divên‟
580

 adlı terci-i bendini, yüz on 

sekizinci sırada yer alan „Dil Ji Min Bir Dilberek‟
581

 adlı gazelini ve yüz on dokuzuncu sırada 
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yer alan „Ey Mela Namê Te Ye Xemset „EĢer‟
582

 adlı hicvini Mela divan edebiyatın nazım 

biçimi kalıplarından Bahri Remeli Mahzuf kalıb biçimi ile yine divan edebiyatının vezin 

Ģekillerinden olan Fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilat vezin Ģekli ile biçimlendirmiĢtir.  

5.1.25. Bahri Remeli Maksur-i Musemmen 

Sıralama ve isimlendirmelerde esas aldığımız tahkik niteliği taĢıyan nüshaların 

dokuzuncu sırasında yer alan „Destê Qudret Ku Hilavêtî‟
583

 adlı gazalini, on birinci sırada yer 

alan „ġah Bi Qesda KuĢtina Min‟
584

 adlı gazelini, on ikinci sırada yer alan „Min Di Dil Kovan 

Hezar Ġn‟
585

 adlı kasidesini, on üçüncü sırada yer alan „Lew Seher Cewlan Didit‟
586

 adlı 

kasidesini, on sekizinci sırada yer alan „Kes Bi Dana Me Neperist‟
587

 adlı gazelini, yirmi 

sekizinci sırada yer alan „Heyf Di Qeyda Xak û Gil Bit‟
588

 adlı gazelini,  otuz birinci sırada yer 

alan „Dilberê Îro Seher‟
589

 adlı gazelini, otuz ikinci sırada yer alan „Heyheya Reqs Û Semaya 

Te‟
590

 adlı gazelini, otuz dördüncü sırada yer alan „ „Ġd e Û Herkes Ji Dîdara Te‟
591

 adlı 

gazelini, kırk üçüncü sırada yer alan „Tu Dizanî Bi Xwedê Min Tu Xiyal Î‟
592

 adlı gazelini,  

kırk beĢinci sırada yer alan „Dil Yek e Dê „ĠĢq-i Yek Bit‟
593

 adlı gazelini, altmıĢ birinci sırada 

yer alan „Nazikek Min Seherê Dî‟
594

 adlı gazelini, altmıĢ ikinci sırada yer alan „Ku ĠĢaret Bi 

BiĢaret Bidirit‟
595

 adlı gazelini, altmıĢ yedinci sırada yer alan „‟Ġd e Û Da „Alemê Bangê 

Sefayê‟
596

 adlı gazelini, altmıĢ sekizinci sırada yer alan „Daneyên „Enber Li Nesrînan 

ReĢandin‟
597

 adlı gazelini, yetmiĢ ikinci sırada yer alan „Min Di Ber Qal Û Bela‟
598

 adlı 

terkibi bendi, yetmiĢ beĢinci sırada yer alan „Ez Nizanim Sebebê Yarê Çira‟
599

 adlı gazelini, 

yetmiĢ dokuzuncu sırada yer alan „ġox Û Ģengê Zuhrerengê‟
600

 adlı gazelini, seksen birinci 

sırada yer alan „Dilbere Serdarê Xuban-1‟
601

 adlı kasidesini, seksen dördüncü sırada yer alan 
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„Dilberê Serdarê Xuban-2‟
602

 adlı kasidesini, doksan birinci sırada yer alan „Wey Spêde Ji 

Burcê Qews‟
603

 adlı gazelini, doksan ikinci sırada yer alan „Hê Di Ber Qalûbelayê‟
604

 adlı 

gazelini, doksan altıncı sırada yer alan „Ey ġehînĢahê Muazzem‟
605

 adlı methiyesini, doksan 

yedinci sırada yer alan „Xanê Xanan Lami‟ê Necma Te‟
606

 adlı methiyesini, doksan 

dokuzuncu sırada yer alan „Hêvî Û Têwqê Dikim‟
607

 adlı gazelini ve  yüz birinci sırada yer 

alan „Bi Husna Ehsenî Teqwîm‟
608

 adlı kasidesini Mela divan edebiyatın nazım biçimi 

kalıplarından Bahri Remeli Maksur-i Musemmen kalıb biçimi ile yine divan edebiyatının 

vezin Ģekillerinden olan Fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilat vezin kalıbı ile örmüĢtür. 

5.1.26. Bahri Remeli Mahzuf-i Musemmen 

Tertip sırlamasında baz aldığımız nüshaların on beĢinci sırasında yer alan „Ger Ji Wê 

HorîsiriĢtê‟
609

 adlı kasidesini Mela Bahri Remeli Mahzuf-i Musemmen kalıbı ve Fa‟ilatun 

fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilun vezni ile örmüĢtür. 

5.1.27. Bahri Remeli Mahzuf-i Museddes 

Mela mezkür nüshaların yirmi birinci sırasında yer alan „‟Umre Zayi‟ Bu Me Bê 

Dilber „Ebes‟
610

 adlı gazelini Bahri Remeli Mahzuf-i Museddes kalıp Ģekli ve Fa‟ilatun 

fa‟ilatun fa‟ilun vezin biçimi ile biçimlendirmiĢtir. 

5.1.28. Bahri Remeli Ahzebi Mekfüf 

Divanın matbu ve el yazmaları nüshalarının tamamında tertip sırası itibarıyle  yirmi 

ikinci sırada yer alan „Namê „EnberĢikenê Bêt‟
611

 adlı gazelini ve elli dokuzuncu sırada yer 

alan „Dilbera Min Seherê Hat‟
612

 adlı gazelini Mela Bahri Remeli Ahzebi Mekfüf kalıp Ģekli 

ve Fa‟ilatun mefa‟ilun fa‟ilatun mefa‟ilun vezin biçimi ile biçimlendirmiĢtir. 

5.1.29. Bahri Remeli Salim-i Musemmen 

Mela mezkür nüshaların nüshaların yirmi üçüncü sırasında yer alan „Tu Sehergeh Bi 

TemaĢa Were‟
613

 adlı gazelini, seksen ikinci sırada yer alan „Feleka Etles-i SergeĢte‟
614

 adlı 
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kasidesini, seksen üçüncü sırada yer alan „Muhbetê Muhnet Di Zor Ġn‟
615

 adlı kasidesini ve 

yüz on birinci sırada yer alan „Senema Sur Ji Samed ġewqê‟
616

 adlı Tecrid-i Tendini Bahri 

Remeli Salim-i Musemmen kalıp türü ve fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilat vezin çeĢidi ile 

biçimlendirmiĢtir. 

5.1.30. Bahri Remeli Mahzuf-i Mehbun 

Mela Divanın tertip sırasının otuz üçüncü sırasında yer alan „Sırrê Wehdet Ji Ezel‟
617

 

adlı gazelini Bahri Remeli Mahzuf-i Mehbun kalıbı ve Fa‟ilatun fa‟ilun fa‟ilatun fe‟ilun vezin 

Ģekli ile örmüĢtür. 

5.1.31. Bahri Remeli Mekfüfi Musemmen 

Hakeza araĢtırmamızda baz aldığımız nüshaların kırk birinci sırasında yer alan „‟AĢiq 

Er Carek Ji Bala Lê Bidit‟
618

 ile yüz on ikinci sırasında yer alan „Senema Sur Ji Semed 

NeyĢekera-1‟
619

 adlı Terc-i Bendini Mela Bahri Remeli Mekfüfi Musemmen kalıp Ģekli ve 

Fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilatun fa‟ilat vezin biçimi ile biçimlendirmiĢtir.  

 5.1.32. Bahri Remeli Mahbuni Musemmen 

Mela‟nın Divanının tertip sırasının kırk yedinci sırasında yer alan „ġebê Qedrê Li Me 

RewĢen Ke‟
620

 adlı gazelini Bahri Remeli Mahbuni Musemmen kalıb Ģekli ve Fe‟ilatun 

fe‟ilatun fe‟ilatun fe‟ilat vezin biçimi ile nazımlandırmıĢtır. 

5.1.33. Bahri Remeli Ahzeb 

Divanın kırk dokuzuncu sırasında yer alan „ġêweyê Dilberê Bizan‟
621

 ile elli beĢinci 

sırada yer alan „Ser Didit Abê Kewserê‟
622

 adlı gazelini Ciziri Bahri Remeli Ahzeb kalıb 

biçimi ve  Fa‟ilatun mefa‟ilun fa‟ilatun mefa‟ilun nazım Ģekli ile örmüĢtür. 

5.1.34. Bahri Remeli Ahzebi Mehbun 

Mezkur nüshaların elli yedinci sırasında yer alan „Nazika Min Di Semayê SerenguĢtê 

„Eqîq‟
623

 adlı gazelini Mela Bahri Remeli Ahzebi Mehbun kalıbı ve Fa‟ilatun fa‟ilatun 

mefa‟lun fe‟ilun vezin biçimi ile örmüĢtür.   
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5.1.35. Bahri Remeli Mureffel 

Divanın tertip diziliĢine göre altmıĢ altıncı sırasında yer alan „ġerbeta Lam Û 

Bêyan‟
624

 adlı gazelini Mela divan edebiyatının Bahri Remeli Mureffel kalıb Ģekli ve 

Fa‟ilatun fa‟ilatun mutefa‟ilatun vezin biçimiyle biçimlendirmiĢtir. 

5.1.36. Bahri Remeli Ahzeb-i Mahzuf 

Mezkur nüshaların seksen beĢinci sırasında yer alan „Turreya Tabidar-i „Enber Ka‟
625

 

adlı gazelini, yüz ikinci sırada yer alan „Ey Nesîmê Seherê‟
626

 adlı gazelini ve yüz üçüncü 

sırada yer alan „Ey Nesîmê Sibihê-1‟
627

 adlı gazelini Bahri Remeli Ahzeb-i Mahzuf kalıb 

biçimi ve Fa‟ilatun mefa‟ilun fe‟ilun vezin Ģekli ile nazımlandırmıĢtır. 

5.1.37. Bahri Remeli Maksur-i Mahbun 

Narozi ve Doski tarafından tashih edilen divan nüshasının tertip sıralamasına göre yüz 

beĢinci sırasında yer alan „Latê Husn î û ġehê Xûban î‟
628

 adlı gazelini Bahri Remeli Maksur-i 

Mahbun kalıb biçimi ve Fa‟ilatun fa‟ilatun fe‟ilun nazım Ģekli ile biçimlendirmiĢtir.  

5.1.38. Bahri Seri‟i Mahzuf 

Mela mezkur nüshaların yüz yedinci sırasında yer alan „Derheq Me Bi ġîrê Xwe 

Meke‟
629

 adlı gazelini Bahri Seri‟i Mahzuf kalıb ve Mustef‟ilun mustef‟ilun fa‟ilun vezin 

biçimi ile nazımlandırmıĢtır. 

5.1.39. Bahri Seri‟i Mevtü 

Sıralama ve isimlendirmelerde esas aldığımız Emin Narozi, Tahsin Ġbrahim Doski ve 

Zivingi‟nin tahkik niteliği taĢıyan nüshalarının yirmi beĢinci sırasında yer alan „Dil Ji „Ġlacê 

Ku Bi Derket Mizac‟
630

 ile yirmi yedinci sırada yer alan „Pir Meke Ġsrafê Di Qetlê Mubah‟
631

 

ve altmıĢ üçüncü sırada yer alan „Ger Bi Daya Ew Senema Surcemil‟
632

 adlı gazelini divan 

edebiyatının nazım kalıplarından olan Bahri Seri‟i Mevtü kalıb Ģekli ve yine divan 

edebiyatının vezin kalıplarından olan Mufte‟ilun mufte‟ilun fa‟ilun vezin biçimi ile 

biçimlendirdiği görülmektedir.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM: MOLLA AHMED EL-CĠZĠRĠ’NĠN DĠVANINDA KELAMĠ 

KONULAR 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divan‟ının ana teması tasavvuf ve buna bağlı olarak tasavvuf 

felsefesi açısından ilahi aĢk olmakla beraber, Ciziri‟nin aynı zamanda tasavvufî bir bakıĢ 

açısıyla kelamî konulara da derinlemesine indiği görülmektedir. ġiir dilinin semantik 

üslubuyla kelamî konulara göndermelerde bulunan Mela, Allah‟ın sıfatlarından tevhide, 

Allah‟ın varlığını ve birliğini ilahi azametin birer tecellisi olan Esma-i Hüsna ile 

temellendirmesine, kaza ve kaderden hidayet ve delalete, ruyetullahtan ahiret ahvaline kadar 

birçok önemli kelam-i konuyu Kuran ve sünnetin ıĢığında Ģiir diliyle irdelemeye çalıĢmıĢtır.  

 ÇalıĢmamızın bu bölümünde kelamcı bir bakıĢ açısıyla divanı derinlemesine tetkike tabi 

tutarak içinde geçen kelamî konuları mercek altına alacağız. Divanda bahsi geçen kelamî 

konuları bir mutasavvıfın bakıĢ açısıyla sunmadan evvel o konunun kısa özetini kelam 

ekollerinin kaynaklarından aktarmaya çalıĢacağız.  



 Divanda geçen kelam-i konuların analizine ve bir mutasavvıfın kelam-i konulara olan 

yaklaĢım tarzını kelamcıların felsefi bakıĢ açısıyla mukayese etmeden evvel kısaca kelam 

ilmini tanımı, gayesi ve tarihçesi ile tanımaya çalıĢalım. 

1.Kelam 

1.1.Tanımı ve Tarihçesi 

 Kelam kelimesi lügatta bir fikri, bir manayı tam olarak anlatan söz, lafız, konuĢma, 

nutuk ve ibare anlamlarına gelir.
633

 Bu çerçevede ilahi söz ve emirler de aynı kelime ile ifade 

edilir. Nitekim Kur‟an‟ın bir ismi olarak söylenen Kelamullah ifadesinin anlamı; Allah‟ın 

sözü, onun konuĢması, insanlığa hitabı demektir.    

 Istılahi anlamda kelamın tanımı ise, kelamcılar tarafından biri konusuna diğeri gayesine 

göre olmak üzere iki ayrı çerçevede yapılmaktadır.   

 

 

 

1.2.Kelam Ġlminin Konusu ve Gayesi 

1.3.Konusuna göre Kelam  

 Ġhtiva ettiği konu yelpazesi bakımından kelamı kelamcılar Allah‟ın zatından, 

sıfatlarından, nübüvvet ve risalete ait meselelerden; mebde‟ (yaratılıĢın baĢlangıcı) ve me‟ad 

(ölüm ve sonrası) bakımından yaratılmıĢların hallerinden Ġslam esaslarına göre bahseden 

ilimdir,
634

 diye tarif edilmiĢlerdir.  

 Kelam, baĢta Allah‟ın zatı ve sıfatları olmak üzere bütün varlıkların nasıl var 

olduklarını, varlıkların mahiyetini,  varlıklarını nasıl devam ettirdiklerini, bu dünyada 

varlıklarının bir sonunun olup olmadığını, bu sonun nasıl olacağını; bütün bu iliĢkiler 

bütünlüğü içerisinde peygamberlik müessesinin yerini ve ilgili konuları inceleyen bir bilimdir.  

 Kelam ilminin ela aldığı konulardan birincisi, doğrudan dini akideleri oluĢturan 

konulardır ki bunlara mesail (ana konular) ve makasıd (amaçlar) adı verilir. Ana kelam 

kaynakları inanç konularını üç temel esas (usül-i selase) Ģeklinde ela almıĢtır. Bunlar; 

Uluhiyet, Nübüvvet ve Sem‟iyyat konularıdır.  
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 Uluhiyet baĢlığı altında öncelikle Allah‟ın varlığı, birliği, sıfatları ve fiilleri; yani 

Allah‟ın yarattığı varlık alemi ile iliĢkisi konu edilir.   

 Ġkinci temele konu olan nübüvvet baĢlığı altında, vahiy ve vahyi getiren melek ile tüm 

meleklere iman ve vahyin toplanıp yazıldığı Kur‟an ile tüm ilahi kitaplara iman incelenir. 

  Üçüncü ana baĢlık olan sem‟iyyat konusunda ise, ölümün bir son olmayıp, yeni bir 

hayatın baĢlangıcı olduğu, ebedi hayatın ahirette yaĢanacağı, bu hayatın kıyamet denilen bir 

hadise ile baĢlatılacağı konuları iĢlenir.
635

 

 Kelam ilminin temel konu baĢlıkları bunlar olmakla beraber Ġslam düĢünce tarihi ve 

bilimdeki geliĢmeye bağlı olarak vesail konuları değiĢiklik ve değiĢen Ģartlar nispetinde 

geliĢme göstermiĢtir.  Ġslam‟ın ilk asrından sonraki dönemlerde felsefenin Ġslam dünyasına 

girerek yayılmaya baĢlaması sonucunda aklî izah ve yorumlar daha çok ağırlık kazandı. 

Kelam ilmi de zorunlu olarak naklî delilleri temel referans kabul etmekle beraber aklî izahlara 

da yer vermeye baĢlamıĢtır. Böylece kelamın ela aldığı konular farklılık arz etmeye baĢladığı 

gibi takip edilen metotta da değiĢiklikler olmuĢtur. Bu safhada kelam evrende var olan her 

mevcudu konu edinmiĢtir.
636

 

1.4.Gayesine Göre Kelam 

 Gayesine göre kelamın mütekellimler tarafından yapılan tanımı: Akli ve nakli delillere 

dayanarak Ġslam inançları ile ilgili ortaya çıkabilecek Ģüpheleri ortadan kaldırmak suretiyle 

dini akideyi ispat ve müdafaa eden bir ilimdir.
637

  

 Kelam ilminin iki temel gayesi vardır. Bunlardan birincisi; Ġslam dininin inanç esaslarını 

akli ve nakli delillerle ispat etmeye çalıĢmaktır. Ġkincisi ise; bu esaslar hakkında ortaya 

çıkabilecek Ģüpheleri ortadan kaldırmak ve Ġslam dinine yöneltilen eleĢtirilere cevap vererek 

iddia ve delilleri çürütmektir.  

 Kelam ilmi bu hayati öneme haiz gayeyi ifa ederken esas aldığı metotta akıl ile vahiy 

arasında bir öncelik ve sonralık belirlemekten ziyade, her iki gerçekliğin insan ve varlık 

âlemindeki yerini ve rolünü vurgulamayı ve doğru tespit etmeyi ilke edinmiĢtir.  

 Netice olarak; kelam nakli ve aklı bir arada tutan, her birine yerine ve durumuna göre 

değer veren metoduyla; meseleleri sadece akılla çözmeye çalıĢan felsefeden ayrılmaktadır. 

Kelam metodu genel olarak din/vahiy ile aklı bir arada tutmayı temel almaktadır. Onun için o, 
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her ne kadar aklî delillere dayanmıĢ olsa da sonuçta bu delillerin doğruluğuna dair vahyin 

rehberliğine önem vermiĢtir.
638

  

1.2. Kelam Ġlminin Tarihçesi 

 Kelamın ana konularının ortaya çıkıĢı, bunları anlamaya yönelik ilmi tartıĢmaların 

doğuĢu ve kazandığı muhteva açısından kelamın tarihi sürecini beĢ ayrı dönem halinde 

incelemek mümkündür. 

1.2.1.Hz. Peygamber Dönemi  

 Kur‟an vahyinin devam ettiği dönemdir. Dinin inĢa edildiği bu dönemde diğer Ġslami 

ilimler gibi kelam ilmi de tedvin edilmemiĢtir. Zira henüz inanç konuları tamamlanmamıĢ bir 

dinin temel inanç esaslarını konu edinen bir ilmin tedvin edilmesi mantıken de imkân 

dâhilinde değildir.  

 

1.2.2.Kelami TartıĢmaların Ortaya Çıktığı Ġlk Fikrî Hareketler ve Ġhtilaflar Dönemi  

 Bu dönem, ana kelam ekollerinin ortaya çıkmaya ve kendi düĢünce sistemlerini 

oluĢturmaya baĢladıkları dönemdir. Kelamın bir ilim dalı olarak ortaya çıkıĢını hazırlayan 

dahili ve harici ilk nedenler bu dönemde ortaya çıkmıĢlardır. Dâhili neden olarak; Kur‟an‟ın 

muhataplarını sürekli düĢünmeye davet etmesi, fikir ve vicdan hürriyeti,  düĢünceyi ifade 

etme özgürlüğünün yanında; insanların birbirinden farklı duygu, düĢünce, karakter, zeka ve 

anlayıĢ seviyesinde olmaları, Kur‟an ayetlerinin bir kısmının farklı yorumlanmaya müsait 

olması, siyasi sürtüĢmeler neticesinde ortaya çıkan iç çekiĢmeler gibi nedenlerin yanında, 

Ġslam dünyasında baĢlatılan tercüme faaliyetleri, fetihler yoluyla baĢka kültürlerle karĢılaĢma 

gibi nedenler de harici amiller olarak gösterilebilir. 

1.2.3.Mütekaddimun Dönemi 

 Mutezile ve Ehl-i sünnet gibi Kelam ekollerinin düĢüncelerinin tam anlamıyla kökleĢtiği 

dönemdir. Hicrî üçüncü ve dördüncü asırları kapsayan bu dönemin son temsilcisinin ünlü 

Ġslam bilgini Ġmamu‟l-Harameyn Cüveynî olduğu kabul edilir.  

1.2.4.Müteahhirun Dönemi 

Hicri beĢinci asırla birlikte baĢlayan bu dönemin ilk temsilcisi büyük Ġslam alimi Ġmam 

Gazalî‟dir.  

1.2.5.Yeni Ġlm-i Kelam Dönemi 
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 On dokuzuncu asrın sonlarından baĢlayarak halen devam etmekte olan dönemdir.
639

 

 Kelam ilminin geçirmiĢ olduğu tarihi süreçten anlaĢıldığı gibi Kelam ilminin birinci 

evresini oluĢturan birinci ve ikinci asırlarda bilim amaçlı umumî tasavvur, yapı veya tedvin 

amaçlı olmaktan ziyade akideler arası cedel ve genel tartıĢmalar ile çeĢitli konular etrafında 

Ģekillenirken, tedvin sonrası ikinci aĢamada ise; önce fırkalar aracılığıyla kelam-i problemler 

daha sonra kelam konuları aracılığıyla kelam-i fırkalar oluĢmaya baĢlamıĢtır. Daha sonra 

fırkalar ve sistematik olmayan konulardan önce sistematik olmayan fırkalara sonra sistematik 

konulardan sistematik ana fırkalara doğru uzanan bir geliĢim sürecine girilmiĢtir. Üçüncü 

aĢamada ise çeĢitli kelam-i görüĢler inceleme konuları içerisinde derlenmeye baĢlanmıĢtır. 

Kelam ilmi dördüncü aĢamada birbirinden bağımsız konular olmaktan çıkarak fiiler, zat ve 

sıfat nazariyeleri içinde sistematik bir disipline ve nihayet Ġlahiyat, Nübüvvet ve Semiyyat ya 

da Mukadimat, Ġlahiyat ve Semiyyat bölümleri içinde üçlü bir yapıya dönüĢmüĢtür.
640

  

 Yukarıda Kelamın tanımına, gayesine ve geçirmiĢ olduğu aĢamalara kısaca değindikten 

sonra Ģimdi de çalıĢmamızın üçüncü bölümünün birinci kısmında Mela‟nın yaĢadığı dönemde 

kelamî konuların iĢleniĢ biçimini ve tasavvufi bir perspektifle akaid konularını ela alıĢ, 

savunuĢ ve temellendirme tasavvurunu Ģiirleri ıĢığında ele alacağız. Tezimizin üçüncü 

bölümünün birinci kısmında ilk dönem kelamî tasnifin üçlü kategorisi olan ilahiyat, nübüvvet 

ve sem‟iyyatın birinci ayağını oluĢturan ilahiyat konusunu ve bu konuyla alakalı olan ve 

Divanda bahsi geçen kelamî konuları merkeze alacağız. 

Ciziri‟nin incelemekte olduğumuz Divan adlı eserinin içerdiği kelamî konuları 

yaĢadığı dönemin hakim kelamî düĢüncesi olan müteahhirun döneminin kelamî konu 

baĢlıkları etrafında incelemeye tabi tutacağız.  

Konuları büyük ölçüde ortak olan Akaid ve Kelam ilimleri sadece yöntem ve metot 

bakımından birbirlerinden ayrılırlar. Akaid ve Kelam ilimleri sahasına giren inanç ilkeleri bu 

ilimlerin geçirdikleri tarihsel süreç içerisinde üç farklı kategoriye ayrılmıĢlardır. Ġnanç esasları 

ile alakalı konular bu üç baĢlık altında iĢlenegelmiĢtir. Biz de çalıĢmamızda bu üçlü kategorik 

yapıya sadık kalarak Divan‟da tespit ettiğimiz kelam konularını tasavvuf zaviyesinden 

incelemeye tabi tutacağız. 
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2.Ġlahiyat 

2.1.Allah‟ın Ġsimleri (el-Esmaü‟l-Hüsna) 

 Kuran‟da Allah‟ın sıfatlarından çok, Allah‟ın isimlerinden söz edilmektedir. Allah‟ın 

zatını nitelendiren kavramlar kelamcılar tarafından isim veya sıfat terimleriyle ifade 

edilmiĢtir. Bu terimler ilk kez Ebu Hanife‟nin el-Fıkhu‟l-Ekber adlı eserinde geçse de, ikisi 

arasındaki belirgin ayrım Ġmam Maturidi tarafından yapılmıĢtır.
641

 

 Kur‟an‟ı Kerim‟in dört ayrı suresinde
642

 Allah, kendisinin en güzel isimlere (el-

Esmaü‟l-Hüsna) sahip olduğunu ifade eder. Bu dört ayette Allah en güzel isimlerle müsemma 

olduğunu beyan ederken, Kur‟an‟da bu isimlerini bizlere haber verir. Hz. Peygamber de 

çeĢitli kaynaklarda rivayet edilen hadislerinde Allah‟ın doksan dokuz ismi olduğunu 

bildirir.
643

 

 Allah‟ın gerek Kur‟an‟da gerekse hadislerde bildirilen isimleri dıĢında baĢka 

isimlerinin olmasının mümkün olup olmadığı, naslarda geçen isimler dıĢında baĢka tür 

isimlerin Allah‟a izafe edilmesinin caiz olup olmadığı konusu kelam alimleri arasında 

tartıĢma konusu olmuĢtur. Esma-i Hüsna konusunda tartıĢılan bir diğer önemli konu da 

Allah‟ın sadece doksan dokuz isme sahip olup olmadığıdır. Peygamber efendimizden menkul 

rivayet senetleri arasındaki isim listesi farklılıkları bu konuyu tartıĢmaya açan en önemli 

nedendir.     

 Ayrıca Kur‟an‟da bulunduğu halde rivayetlerin Esma-i Hüsna listesinde yer almayan 

isimleri de dikkate alacak olursak bu isim listesinin doksan dokuzu aĢtığı kendiliğinden ortaya 

çıkacaktır. Kaldı ki ileriki aĢamalarda Kur‟an ve hadis kaynaklı mukayeseli Esma-i Hüsna 

listemizde bu farklılık kendiliğinden anlaĢılacaktır. Nitekim Gazali Esmaü‟l-Hüsna‟yı Ģerh 

ettiği eserinde doksan dokuz ismi saydıktan sonra der ki: Bizim burada manalarını verdiğimiz 

isimler doksan dokuzdan ibaret değildir. Bizim sadece bunları zikretmemiz, bu hususta devam 

edip gelen âdete binaendir. Gerek Kur‟an‟da gerekse hadislerde bunların dıĢında da Allah‟ın 

isimleri mevcuttur,
644

 diyerek Allah‟ın isimlerinin sadece bu doksan dokuzluk listeden ibaret 

olmadığına dikkat çekmiĢtir. 

 O halde Hz. Peygamber‟in Allah‟ın isimlerini doksan dokuz olarak bildirmesi, 

bunların dıĢında baĢka isimlerin varlığını ret anlamına gelmez. Kaldı ki bazı hadis 

kaynaklarında Hz. Peygamberin Allah‟ın baĢka isimlerinin de var olabileceğine iĢaret ettiği 
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rivayet edilmiĢtir.
645

 Binaenaleyh Hz. Peygamberin sadece doksan dokuz isim saymasının 

sebebi, isimlerin tam bir listesini vermek değil onların en meĢhur ve manaları en açık 

olanlarını beyan etmektir.
646

 

 Sayıları ne kadar olursa olsun, Allah‟ın bu isimlerinin O‟nun sıfatlarına delalet ettiği 

bilinen bir ilmi gerçektir. Zira Esmaü‟l-Hüsna diye adlandırılan bu kelimeler belli manalar 

taĢıyan köklerden türemiĢlerdir. Bundan dolayı bu isimler Allah‟ın zatına nispet edildiğinde, 

bununla sadece onun zatı isimlendirilmiĢ olmaz; aynı zamanda bu isimlerin kök manalarının 

da Allah‟ın zatında bulunduğu kastedilir. Aksi halde, hakikat manasında olmayıp, sadece 

Ģeref lakabı veya âlem (özel isim) olmaktan öteye geçmezler. Âlemlerin ise taĢıdıkları lügavi 

kök manasını müsemmalarında ispat etmeleri gerekmez. Ancak bu durum el-Esmaü‟l-Hüsna 

için düĢünülemez. Zira Kur‟an ve hadiste varid olan esmanın kök manalarının Allah‟ın 

zatında mevcut olmaması, bu isimlerin O‟na hakikat manasında olmayıp, sadece bir Ģeref adı 

(lakap) ve âlemden ibaret olarak olurdu ki bu da Allah için caiz değildir.
647

 

 O halde Kur‟an ve hadiste mevcut olan Allah‟ın isimlerinin her biri onun sıfatlarından 

birine delalettir ve bizim bilgimiz açısından onlara kaynaklık etmektedir. Bir baĢka ifadeyle, 

Allah‟ın sıfatları onun isimlerinden alınmıĢtır. Beyhaki bunu; Allah‟ın isim ve sıfatları vardır, 

O‟nun isimleri sıfatlarıdır, sıfatları ise O‟nun zatındaki manaların ifadesidir, diye ifade 

etmiĢtir.
648

  

 Allah‟ın sıfatlarına delalet eden isimlerinin delaletleri açısından bir taksimini yapan 

Abdulkadir el-Bağdadi (ö.429/1037) Allah‟ın isimlerini üç kısma ayırmaktadır: 

a. Allah‟ın zatına delalet eden isimler: ġey, Mevcud, Zat gibi. 

b. Allah‟ın zatı ile kaim olan ezeli sıfatlarına delalet eden isimler: Hayy, Kadir, Alim, 

Mürid, Semi‟, Basir gibi. 

c. Allah‟ın fiillerine delalet eden isimler: Halık, Razık gibi.
649

 

 Daha önce de belirttiğimiz gibi Kuran Allah‟ın sıfatlarından çok Allah‟ın isimlerine 

vurgu yapar. Nitekim Araf suresinde  „„ Allah‟ın Esma-i Hüsnası vardır. O halde ona 

bunlarla yaklaĢmaya çalıĢın. Onun isimleri konusunda eğri yola sapanlara uymayın.‟‟
650

 diye 

buyrulur.  

                                                           
645

 Ebu Bekr Beyhaki, El-Esma ve‟s-Sifat, Tah. Ġmamuddin Ahmed Haydar, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 

1985, s. 211. 
646

 ġaban Ali Düzgün, Kelam, Grafiker Yay., Ankara,2012, s. 220. 
647

 Mevlüt Özler, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 220. 
648

 Ebu Bekr Beyhaki, El-Esma ve‟s-Sifat, Tah. Ġmamuddin Ahmed Haydar, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 

1985, s. 98. 
649

 Akil Hüseyin Akil, Mevsuetu Esmai‟l-lahi‟l-Hüsna, Daru Ġbni Kesir, Beyrut, 2009, s. 235. 
650

 Araf, 7/180. 



 Kuran‟ın bu yaklaĢımına binaen kimi Ġslam âlimleri Allah‟ın varlığını ve birliğini Esma-

i Hüsna üzerinden ispat edip temellendirmeye çalıĢmıĢlardır. Örneğin Ebu Abdullah el-Halimi 

el-Minhac adlı eserinde Esma-i Hüsnayı Allahın varlığını, birliğini, yaratıcılığını, benzersiz 

oluĢunu ve kâinatı yönettiğini ifade eden isimler
651

 olmak üzere beĢ guruba ayırmıĢ ve her 

guruba giren isimlerin anlamlarını açıklamıĢtır.  

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divan‟ına baktığımızda Allah‟ın varlığını ve birliğini 

temellendirmek, Allah‟ın âlem üzerindeki tecellisini somutlaĢtırmak için  Esma-i Hünsa‟ya 

çokça baĢvurduğu görülecektir. Yalnız Mela Esmayı yukarıdaki eserde olduğu gibi anlamsal 

bakımdan ya da ifade ettiği kategorik anlam açısından herhangi bir tasnife tabi tutmaksızın, 

serdettiği mevzua binaen, o konuyla alakalı olan Esma-i Hünsa‟yı Ģiirlerinde kullanmıĢtır.  

 Mela Esma-i Hüsna‟yı Ģiirlerine konu edinmesinin en önemli gerekçesini Ģu Ģekilde dile 

getirir: 

 Da Ģahidê esma bi hemî wechî binasîn 

 Yek mestê Samed kir bi yekî neqĢê senem da
652

 

Tercüme: 

 Kimini aĢık kıldı Samedi zatına puta tutkun kıldı kimini 

 Ki bu ibtilada birliğine tanıklık etsin diye her biri
653

 

 Yani ilahi isimlerin mana ve delaletlerini her yönden öğrenelim diye; Allah, kimini 

Samed aĢkından sarhoĢ etti, kimini de putun nakıĢ ve süsüne tutkun kıldı. 

 Yukarıdaki beyitte Mela tasavvufi bir uslupla Ġlahî isim ve sıfatların kâinattaki 

tecellilerini, delaletlerini, bu tecellilerin isim ve sıfatları doğrultusunda olduğunu öğrenmemiz 

için Allahu Teâlâ‟nın mahlûkatlarında isimleri aracılığıyla tasarrufta bulunduğunu
654

 dile 

getirmiĢtir.  

 ġimdi de Mela‟nın Divan‟ın farklı yerlerinde değindiği ve serdettiği konu bağlamındaki 

görüĢünü teyit etmek için Ģiirlerine konu ettiği Esma-i Hüsna‟lara geçmeden evvel, Esma-i 

Hüsna‟nın Kuran ve sünnetteki yerine ve kelam ekollerinin Esma-i Hüsna hususundaki 

kelamî görüĢlerine değinmek istiyoruz.   

2.2. El-Esmaü‟l- Hüsna‟nın Nas‟taki Yeri 

 Hem Kuran‟ın hem de sünnetin sıkça atıfta bulunduğu Esma-i Hüsna‟nın dini 

literatürdeki önemi göz ardı edilemeyecek kadar mühimdir.  
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 El-Esmaü‟l-Hüsna, Kuran‟da Allah‟ın bütün isimleri hakkında kullanılan orijinal ilahi 

bir terkiptir. Konulduğu dilde bir sıfat tamlaması olan bu terkip, Türkçe konuĢan insanların 

dilinde Farsça karĢılığı olan Esma-i Hüsna Ģekliyle yaygınlık kazanmıĢtır.
655

 Biz de tezimizin 

bu bölümünde yaygın Ģekliyle kullanılagelen Esma-i Hüsna terkip Ģeklini tercih ettik.  

 Esma, ism kelimesinin çoğuludur. Ġsm, iki köke nispet edilir. Biri, niĢan, alamet 

anlamına gelen vesm‟dir. Kuranda alamet-i farika atlar anlamında kullanılan „el-Haylu‟l 

müsevveme‟
656

 terkibinde kelime bu anlamda kullanılmıĢtır. Yine yüzleri birbirinden ayıran 

alamet anlamında kullanılan sima da bu anlam alanına dâhildir. Günümüz Arapçasında 

madalya, niĢan anlamına gelen visam da bu kökten gelir. Ġsm kelimesinin atfedildiği diğer 

kök, yücelik, yükseklik, seçkinlik, hatırlılık anlamına gelen sumuv‟dur. Yüce ve yüksekte 

olduğu için gök anlamına gelen sema kelimesi bu anlam alanına dâhildir.
657

  

 Kelimenin bu iki kökü, Allah ve esması hakkındaki çift kutuplu bir gerçeği dile getirir. 

O‟nun esma ve sıfatlarıyla insan bilincine nüzulü, birinci kutbu temsil eder. O‟nun hiçbir 

beĢeri bilincin eriĢemeyeceği aĢkın ve mutlak zatı ise gerçeğin diğer kutbunu ifade eder.
658

 

2.2.1. Esma-i Hüsna Ġle Allah‟ı Tanımak 

 Bilinen ilmi bir gerçektir ki bilginin değeri bilinenin değerine bağlıdır. Bilginin en 

yücesi, en yüce hakkındaki bilgidir. Bu münasebetle klasik Ġslam külliyatı içinde ilimlerin 

Ģerefi, konularına, bu konuları sistemli hale getirmede kullandıkları yönteme ve beslendikleri 

kaynağa göre belirlenmiĢtir.  

 Kelam ilmi, hem bütün varlığın sebebi ve sahibi durumundaki Allah‟ı konu edinmesi 

hem de Ġslam‟ın ana direği durumundaki inanç esaslarının tespiti ve savunması ile uğraĢması, 

kaynak olarak da en yüce kitap olan Kur‟an‟ı temel alması sebebiyle bütün ilimlerin en 

Ģereflisi (eĢrefu‟l-ulum) sayılmıĢtır.
659

 ĠĢte tam da bu minvalde Esma-i Hüsna‟yı bilmek ve 

Esma-i Hüsna vesilesi ile Allah‟ı tanımak ve anlamak “olsa da olur, olmasa da” kabilinden 

bir bilgi değil, “olmazsa olmaz” kabilinden zorunlu bir bilgidir.  

 ĠĢbu nedenle Esma-i Hüsna, Allah‟ı anlamak için yine Allah tarafından vahiy yoluyla 

insan idrakine sunumlu bir imkândır. Zira Fettah olan Allah, aĢkın ve mutlak zatını insan 

idrakine esması yoluyla açmıĢtır.
660
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 Mela Allah‟ın kendini kullarına tanıtmak için esması vasıtasıyla tecelli ettiğini Ģu 

Ģekilde ifade eder: 

 Da Ģahidê esma bi hemî wechî binasin
661

  

Tercüme: 

  Birliğine tanıklık edip tanınsın diye esamasını Ģahid gösterdi.
662

 

Mela Divan‟ın bir baĢka yerinde Allah‟ın Hakk olduğuna dair kainattaki bütün 

mevcudatın bir ayna edasıyla Hakk olan Allah için birer iĢaret olduğunu ve bütün 

muhaddisatın Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sına delalet ettiğini Ģu Ģekilde ifade eder: 

 „Âlem bi „âlem ew neseq bû ayinê esmaê Heq 

 Nura tecellaya teteq „eks û xiyalek sade da
663

 

Tercüme: 

 Bu tarz ile bütün alem ayna oldu Hakk‟ın isimlerine 

 Varlıkta tecelli eden nur aksedip göründü hayal suretinde.
664

 

2.2.2. Esma-i Hüsna Terkibi 

 Kur‟an‟ın orijinal yazılıĢıyla el-Esmau‟l-Hüsna‟daki el-esma, çift kutupluluk 

anlamıyla, hem Allah‟ın hiçbir tasavvurun kuĢatamadığı, hiçbir idrakin eriĢemediği, hiçbir 

aklın kavrayamadığı aĢkın ve yüce zatına, hem de onun ancak isimleri ve sıfatları aracılığıyla 

tasavvur edilebilir, bilinebilir ve akledilebilir oluĢuna delalet eder.  

 El-esma‟daki belirlilik hem nitelik hem de nicelik mükemmelliğini ifade eder. En 

güzel nitelikler ve tüm mükemmellikler hem mutlak ve aĢkın olarak, hem de tüm türleriyle ve 

noksansız olarak ona mahsustur. Esması,  onun aĢkın zatını tanımak ve anlamak için birer 

vesiledir. Bu münasebetle içindekilerle bütün bir kainat, onun esmasını gösteren bir Ģahadet 

parmağı hükmündedir.  

 El-Esmau‟l-Hüsna‟daki terkibde yer alan el-hüsna en güzel anlamına gelen ism-i tafdil 

sığasıdır. Ġsm-i tafdil kalıbı, kelimenin taĢıdığı anlamların zirvesini, bir baĢka ifadeyle 

„en‟lerini ifade eder. Kelimenin baĢındaki belirlilik takısıyla birlikte bu „en‟ anlamlarının tüm 

türevlerini içinde barındıran kapsamlı ve mutlak bir güzelliğe delalet eder. Allah‟ın bütün 

isimlerini ifade eden El-Hüsna, güzelliğin sebebinin bu isimler değil, bu isimlerin müsemması 

olduğunu ima eder. Yani O, bu isimlerle zatını nitelendirdiği için güzel olmamıĢ, güzelliğinin 

mutlak ve aĢkın kaynağı olduğu için bu isimlerle zatını nitelemiĢtir. Ve bu isimlerle bilinçli 
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varlıkların idrak dünyasına tenezzül etmiĢtir. Kelime terkibinde tafdil kalıbıyla birlikte tahsis 

lamının kullanılması, tüm noksansız mükemmelliklerin sadece Allah‟a özgü olduğu anlamını 

ifade etmektedir.
665

 Nitekim Mela da Allah‟ın isim ve sıfatlarında her türlü noksan sıfatlardan 

münezzeh ve her türlü ayıptan beri olduğunu Ģu Ģekilde dile getirmektedir.   

 Ehsen ji vî wesfê refî‟ eĢkal û ewda‟ên bedî‟ 

 Tenit ji nûrê wek reqî‟ bê „eyb û neqs û rexne da
666

 

Tercüme 

 Ne ince ne güzel Ģekiller ne harika vasıflardır bunlar 

 Ayıp ve kusurlardan uzak nurdan bir rik‟a hattı gibidirler
667

 

2.3. Kuran‟da Esma-i Hüsna 

 Daha önce de belirttiğimiz gibi Kur‟an‟nın dört farklı suresinde el-Esmau‟l-Hüsna 

terkibi geçmektedir. Ayetlerin nüzul sırasına göre bu terkibin geçtiği ilk yer Taha süresinin 

sekizinci ayetidir. Ayette „„ DüĢünceni ister yüksek sesle dile getir (ister getirme); unutma ki 

O, gizli (düĢüncelerini) bildiği gibi, ondan daha gizli (duygularını) da bilir. Allah… O, 

kendisinden baĢka ilah bulunmayandır; en güzel nitelikler, tüm mükemmellikler O‟na 

mahsustur.‟‟
668

 El-Esmau‟l-Hüsna terkibinin kullanıldığı bu bağlam, doğrudan tevhid akidesi 

ile ilgili bir bağlamdır ve Allah tasavvurunu bireyin zihninde inĢa eden bir iĢleve sahiptir. 

Amacı, muhatabında sahih bir Allah tasavvuru inĢa etmektir. Ġnsanın en gizli kalmıĢ sırlarını 

ve zaaflarını bilen bir Allah tasavvuru bu.
669

  

 Terkibin kullanıldığı ikinci yer ise Ġsra suresinin yüz onuncu ayetidir. Bu ayette yüce 

Allah „„De ki: ister Allah diye yalvarıp yakarın, ister Rahman diye: ona hangi biriyle 

yalvarırsanız yalvarın, ama unutmayın ki En güzel nitelikler, tüm mükemmellikle sadece ona 

layıktır! Ġmdi (ey muhatap)! Sen de yalvarıp yakarırken ne sesinin aĢırı yükselt, ne de aĢırı 

kes; bu ikisi arasında dengeli bir yol tut ve de ki: övgülerin tamamı kendi için çocuk 

edinmeyen, mutlak otoritesine ortak olacak hiçbir varlık bulunmayan, güçsüzlük ve 

düĢkünlükten dolayı bir yar ve yardımcıya ihtiyaç duymayan Allaha aittir. Nihayet, sınırsız 

büyüklüğünü anarak O‟nu (hep) yücelt‟„
670

  

 Mekke putperestlerinin, hayata her daim müdahil bir Allah düĢüncesi telkin eden er-

Rahman ismine itirazlarını reddeden bir reddiye konumundaki bu ayet, isimlerin birden fazla 
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oluĢunun isim sahibinin birden fazla oluĢu anlamına gelmediğini teyit eder. Nitekim Mela da 

Ahad ve Vahid hususunda bu konuya temas ederek ikisinin aslında bir tek olduğuna vurgu 

yapmıĢtır. 

 El-Esmau‟l-Hüsna terkibinin Kuran‟da geçtiği üçüncü yer ise A‟raf suresinin yüz 

sekseninci ayetidir. Bu ayette Allah „„En güzel nitelikler, tüm mükemmellikler Allaha 

mahsustur. Artık onu, onlarla çağırın ve onun yüceltilmesinden/esmasından haktan sapan 

kimselerden uzak durun. Onlar, zamanı gelince yaptıklarından dolayı 

cezalandırılacaklardır.‟‟
671

  

 Terkibin geçtiği dördüncü yer ise HaĢr suresinin son üç ayetidir.
672

 Bu ayetlerde 

Esma-i Hüsna‟dan tam on beĢ isim yer almaktadır. Tıpkı bu terkibin ilk geçtiği sürenin 

sekizinci ayetinde olduğu gibi, bu ayetler de vahiyle ilgili bir bağlamda yer alarak Allah‟ın 

ulûhiyet ve rububiyetine yöneliktir.
673

  

 Kuran‟ın dört yerinde geçen El-Esmaü‟l-Hüsna terkibi belirlilik takısıyla gelmiĢtir. 

Bunun anlamı bir nevi bu isim listesinin bilinen ve belirlenen isimlerden müteĢekkil olduğu 

mesajını vermektir. Zira ulemanın kahir ekseriyeti Allah‟ın isimlerinin tevkifi (ilahi tasarrufa 

ait bir yetki) olduğunu savunmuĢlardır.
674

 EĢ‟ari‟nin dediği gibi Allah‟ı adlandırmakta akıl 

yürütmenin ve kıyas yapmanın yeri yoktur.
675

 Ġslam akılcılığının mümessili olan Mutezile 

dahi, Basra kolu hariç, Allah‟ın insan tarafından adlandırılamayacağı görüĢünü savunmuĢtur.  

Kuran‟da Allah için kullanılan isimler isim-fiil sığasıyla değil isim sığasıyla 

gelmiĢlerdir. Eğer Kuran‟da Allah‟a izafe edilen fiillerden isim türetmeye kalkıĢırsak ve bunu 

ilmi bir kıstasa bağlamazsak iĢin ucu farklı mecralara kayar ve haĢa Allah‟a isnat edilmesi 

muhal olan nice fiiller Allah‟a isim olarak konulmuĢ olur. Bu münasebetle en hakiki yol 

Allah‟ın Kuranda kendisine isim olarak koyduğu isimlerle onu tanımaya çalıĢmaktır.
676

 

 Allah‟a isnat edilecek olan esma listesinin en sağlıklı baĢvuru kaynağı kuĢkusuz 

Kuran‟dır. Zira Vahiy Allah‟ı tanıtan en iyi kılavuzdur. Ġçkin ve sınırlı olan insana, aĢkın ve 

sınırsız bir varlık olan Allah‟ı ancak yine Allah tanıtabilir. KonuĢulan Halık, konuĢan mahlûk; 

konuĢulan mutlak, konuĢan mukayyet; konuĢulan sonsuz, konuĢan sonlu; konuĢulan 

mükemmel, konuĢan yetersiz ise, bu problemin en sağlıklı çözüm yolu konuĢulanı 

kendisinden tanımaya çalıĢmaktır. Çünkü Allah ve Allah hakkındaki hiçbir Ģey, üzerinde fikir 

jimnastiği yapılacak bir mevzu değildir. Bu konuda yapılacak her türlü polemik, insanın 
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mutlak karĢısındaki ciddiyetine gölge düĢürür. Zira Allah hakkında yapılacak hiçbir akıl 

yürütme, hiçbir tartıĢma, sahibini kesin ve sahih bir bilgiye götüremez. Bu en iyi ihtimalle bir 

zandır ve Allah hakkında yakin bilgi dururken zannın peĢine düĢmek zanların en kötüsüdür.
677

  

Allah vahiy aracılığıyla zatı hakkında insana bilgi sunmuĢtur. ġu halde insan, Allah‟ı 

kendi kendisini tanıttığı gibi tanımak mecburiyetindedir. Zira Allah‟ın varlığını salt mantıkla 

ispata kalkıĢmak, aklın altından kalkabileceği bir iĢ değildir. Onun varlığını ispat için 

giriĢilmiĢ her akıl yürütme, mantığın ve dilin katı duvarına toslayacaktır. Nitekim Mela da salt 

akıl yürütmelerle Allah‟ı tanımaya çalıĢmanın acziyetini Ģu Ģekilde ifade eder:  

Ser bi „iczê didirit quwwetê derrakeê ma 

Rece‟e‟l-„eqlu kelîlen we meta qama qe‟ed
678

 

Tercüme: 

Çekemez sıkletini yüksek idrakimiz tüm bunları anlamada  

Yorgun düĢer akıl aciz kalır kalkıĢ için her çabada
679

 

Ve devamında „„Key bi Xaliq nezerê qasirê mexluqê resed‟‟
680

 Nasıl anlasın kısır fehmiyle 

mahlûk Halıkını
681

 diyerek noktayı koyar. 

ĠĢbu nedenden dolayı çoğu Ġslam âlimi Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sını Kurandan 

öğrenmeye çalıĢmıĢlardır. 

 Kuran‟ın verdiği bilgiye göre Allah ismiyle bilinir, sıfatları ile tanınır. Ama yine 

Kur‟an‟a göre, onu adıyla ya da sıfatlarıyla çağırmak arasında hiçbir fark yoktur.
682

  

Allah ismi mücerret ve mutlak olarak zata izafe edilir. Allah dıĢındaki tüm diğer 

Esma-i Hüsna‟lar, zat-ı ilahiye içerdikleri anlamlar itibarıyla izafe edilirler. Bu bakımdan 

Allah dıĢındaki tüm esma sıfat özelliği taĢır. Nitekim Kur‟an‟da Allah dıĢında geçen tüm 

Esma-i Hüsna, ya Allah lafzını niteler veya içinde yer aldığı ayetin konusu çerçevesinde 

Allah‟ın aktif hayata müdahalesini ifade eder.
683

 Allah dıĢındaki bütün diğer isimler Allah‟ı 

niteleyen birer sıfat olduklarından dolayı, Kuran‟da bu isimlerin tamamı el-Esmaü‟l-Hüsna 

sıfat tamlamasıyla ifade edilmiĢtir.
684

  

 Allah‟ın zatına izafe edilen manaların tümüne Allah‟ın isimleri ve sıfatları denilir. Ġbni 

Hazm‟ın muhalefetini göz ardı edecek olursak, Allah‟a sıfat izafe etmeye karĢı çıkan 
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olmamıĢtır. Ġbni Hazm, sıfatın nitelenen varlığın özüne iliĢmiĢ bir araz olduğunu, dolayısıyla 

yaratılmıĢlar için kullanılabileceğini, Allah için kullanılamayacağını söylemektedir.
685

 Ġbni 

Hazm dıĢındaki âlimlerin kahir ekseriyeti Allah‟a sıfat izafe etmede herhangi bir sakınca 

görmemiĢlerdir. Müdekkik mütekellimler de Kuran‟dan iktibas ettikleri isim-sıfatlarla Allah‟ı 

nitelemiĢlerdir.  

 Kuran‟dan hareketle Esma-i Hüsna listesini belirlemeye çalıĢan ilk kiĢi Ebu Zeyd El-

Ensari (215/830) dir. Süfyan b. Üyeyne‟nin de tasvip ettiği bu listeyi Zeccaci, Esma-i 

Hüsna‟nın etimolojisiyle ilgili ĠĢtikaku Esmaullah adlı eserinde nakleder. Ayrıca bu isimlerin 

geçtiği surelerdeki yerini de gösterir.
686

  

2.3.1. Kuran‟da Geçen Allah‟ın Ġsim-Sıfatları 

Allah‟ın Kuran‟daki Esma-i Hüsna‟sı Ģu Ģekillerde gelir: 

2.3.2. Mutlak ve Yalın Olarak Ġlahi Zata Delalet Eden Has Ġsim Olan Allah Lafzı 

  Allah ismi, ulûhiyetin zatına has isimdir. O tüm isimler tarafından nitelenir fakat 

kendisi hiçbir ismi nitelemez. Bu nedenle Allah lafzı, isim-sıfat değildir ve dolayısıyla isim-

sıfatlar arasında sayılmaz. Listeli rivayetlerde yüz ismin yer alması buna en büyük örnektir. 

Zira Allah‟ın doksan dokuz adı vardır derken Allah bu sayının dıĢında tutulmuĢtur. Bir baĢka 

deyiĢle, Allah Resulü‟nden nakledilen „„ Allah‟ın doksan dokuz ismi vardır‟‟ ifadesi, Allah‟ın 

Allah ismi hariç doksan dokuz ismi vardır anlamına gelmektedir.  

2.3.3. Belirlilik Takısıyla Mutlak Olarak Gelen Ġsim-Sıfatlar 

Allah‟ın Kur‟an‟daki isim-sıfatlarının baĢında, er-Rahman, er-Rahim, el-Kerim, el-

Basir gibi belirlilik takısıyla mutlak olarak Allah için kullanılan isim-sıfatlar gelir. Belirlilik 

takısıyla ya da cümledeki konumu gereği belirsiz formda gelen ilahi isimlerin Kuran‟daki 

sayısı altmıĢ altı olan Esma-i Hüsna‟lar Ģunlardır.   

 Er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu‟min, el-Muheymin, el-

Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Ğaffar, el-Kahhar, el-

Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-„Alim, es-Semi‟, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-

„Azim, el-Ğafur, el-„Ali, el-Kebir, el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-Vedüd, el-

Mecid, el-Hak, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Hayy, el-Kayyum, el-Vahid, 

es-Samed, el-Kadir, el-Kâdir, el-Muktedir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batın, el-Muteal, el-
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Ber, et-Tevvab, el-Ğaniy, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Hallak, el-A‟la, el-

Mubin, el-Ehed, el-Muste‟an, el-Muhyi, el-Hadi.  

2.3.4. Belirsiz Formda Gelen Mücerret Ġsim-Sıfatlar 

 Bu isim-sıfatlar cümle içinde temyiz ve haber konumlarında geldiklerinde belirsiz 

formda gelirler. Mesela Allah‟a atfedildiği açık olan ve cümle içindeki konumu öyle 

gerektirdiği için belirsiz formda gelen Hafizan, Hasiben, Kafin, Kaimun gibi isim-sıfatlar 

buna örnektir. Cümlenin yapısı gereği Esma-i Hüsna‟dan bir isim belirsiz formda gelse dahi, 

onu cümle dıĢında Allah‟a atfen belirli olarak kullanmak, sadece caiz değil gereklidir.  

 Kur‟an‟da Allah‟a atfen belirsiz formda gelen yalın isimler aĢağıda görüldüğü gibi 

yirmi altı adettir. 

 Rabbun, Ġlahun, Hafizan, Kafin, Kaimun, Fa‟alun, Hakemen, ġekuran, Mukiten, 

Hasiben, Mucibun, Vasi‟un, ġehidun (ve ġehiden), ġakirun (ve ġakiren), Muhitun (ve 

Muhiten), Raufun (ve Raufen), „Afuvvun (ve „Afuvven), Kefilen, Hafiyen, Karibun ve 

Hayrun. 

2.3.5. Muzaf ve Özne Olarak Terkip ve Kalıplar Ġçinde Gelen Ġsim-Sıfatlar 

 Yukarıdakilerin dıĢında, bir de yalın halde gelmeyip isim tamlaması içinde muzaf ve 

özne olarak gelen isimler vardır. Bunlardan bir kısmı; bu durumda olup da Kur‟an‟da aynı 

kökten gelen mutlak isme mülhak olan isim-sıfatlar: Maliku‟l-Mülk, Ğafiru‟z-Zenb, „Alimu‟l-

Ğayb, „allamu‟l-Ğuyub, Ahkemu‟l-Hakimin, Kabilu‟t-Tevbe, Muhyi‟l-Mevta, Seri‟u‟l-Hisab, 

Hayru‟n-Nasirin gibi. Diğer kısmı aynı durumda olup da Kur‟an‟da üzerine atfedileceği 

mutlak ve mücerret bir isim bulunmayan isim-sıfatlardır. Bütün bir Kur‟an‟da bu türe giren 

isim-sıfat sayısı aĢağıda görüldüğü gibi sekizdir. 

 Malik (i Yevmi‟d-din), Ğalib (un ala emrihi), Refi(u‟d-derecat), Fatir(u‟s-semavat), 

Bedi(u‟s-semavat), Falik(u‟l-Habb), Cami(u‟n-nas), Nur(u‟s-semavat).
687

 

2.3.6. Azamet Cemisi Halinde Kullanılan Ġsim-Sıfatlar 

Bunlar, geçtikleri yerlerde çoğul formu içinde Allah‟a nispet edilen isim-sıfatlardır. 

Bunların bir kısmı, Kur‟an‟da aynı kökten gelen müfret isme mülhak olan isim-sıfatlardır. 

Bunlar müstakil birer isim-sıfat olmak yerine, aynı anlamlara gelen tekil isim-sıfatlara 

yapılmıĢ birer atıf konumundadırlar. Örnek:   Hayru‟l-fatihin (Fettah), erhamu‟r-rahimin (er-

Rahim), kunna Ģahidin (eĢ-ġehid), hayru‟l-ğafirin (el-Ğaffar), nahnu‟l-failin (el-Fa‟al), 

ahkemu‟l-hakimin (el-Hakem), ni‟me‟l-kadirun (el-Kadir), hayru‟l-fatihin (el-Fettah), 
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hayru‟l-nasirin (en-Nassar), ahsenu‟l-halikin (el-Halik), kunna bihi „alimin (el-„Alim), 

esre‟u‟l-hasibin (el-Hasib), inne le-müsi‟un (el-Vasi), min val (el-Veli). Diğer bir kısmı, 

Kur‟an‟da azamet çoğuluyla gelip de yukarıda olduğu gibi tekil isim olarak bir karĢılığı 

bulunmayan isim-sıfatlarıdır. Bunlar üç adettir. Nahnu‟l-varisin‟den el-Varis, mine‟l-

müntekimin‟den el-Müntekim ve inna le-sadikun‟dan es-Sadık.
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2.3.7. Zu Ġle Gelen Ġsim-Sıfatlar  

Bunları üç kısma ayırmak mümkündür.  

 1. Allaha bir nitelik izafe etmeyen kalıplar ki, bunlar Esma-i Hüsna‟dan sayılmazlar. 

Zu‟l-„arĢ, zi‟l-me‟aric, zi‟t-tavl gibi. 

 2.Allah‟a nitelik izafe ettiği halde, mutlak, yalın, muzaf veya azamet cemisi olarak 

karĢılığı bulunanlar: Zû rahme (er-Rahim), zû mağfirah (el-Ğafur), zu‟l-kuvve (el-Kaviy), 

zu‟ntikam (el-Muntakim). Bunlar da mutlak, yalın muzaf veya azamet cemisi olarak gelen 

kendi anlamlarındaki isim-sıfatlara mülhaktırlar. 

 3. Bu kalıpla gelip de aynı anlam alanında eĢdeğer karĢılığı olmayanlar: Bu da tek bir 

kalıptır: Zu‟l-celali ve‟l-Ġkram. Bu maddeden Esma-i Hüsna listesine giren tek isim budur.
689

  

 Yapılan tasnifler neticesinde Kur‟an‟da geçen Esma-i Hüsna‟nın yüz isimden oluĢan 

listesi Ģu Ģekildedir: 

Allah, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu‟min, el-

Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Ğaffar, el-

Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-„Alim, es-Semi‟, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-

Halim, el-„Azim, el-Ğafur, el-„Ali, el-Kebir, el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-

Vedüd, el-Mecid, el-Hak, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Hayy, el-Kayyum, 

el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batın, el-Muteal, 

el-Ber, et-Tevvab, el-Ğaniy, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Hallak, el-A‟la, el-

Mubin, el-Ehed, el-Muste‟an, el-Muhyi, el-Hadi. er-Rab, el-Ġlah, el-Hafız, el-Kafi, el-Kaim, 

el-Fa‟al, eĢ-ġekur, el-Mukit, el-Hasib, el-Mucib, el-Vasi, el-Hakem, eĢ-ġehid, eĢ-ġakir, el-

Muhit, er-Rauf, el-„Afuv, el-Kefil, el-Hafi, el-Karib, el-Hayr, el-Malik, el-Ğalib, er-Refi, el-

Fatır, el-Bedi‟, el-Halik, el-Cami‟, en-Nur, el-Varis, el-Muntekim, es-Sadık, Zu‟l-celali ve‟l-

Ġkram.    
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2.3.8. Kuran‟da Esma-i Hüsna‟nın Geçtiği Süreler 

Allah: Fatiha 1. 

1 Rab. Fatiha 1, Alak 1. 

2 Rahman: Fatiha 2. 

3 Rahim: Fatiha 2. 

4 Malik: Fatiha 4. 

5 Ekrem: Alak 3. 

6 Ġlah: Müzemmil 9. 

7 Vekil. Müzemmil 9. 

8 Ğafur: Müzemmil 20. 

9 A‟la: A‟la 1. 

10 Habir: Adiyat 11. 

11 Melik: Nas 2. 

12 Ehad: Ġhlas 1. 

13 Samed: Ġhlas 2. 

14 Aziz: Buruc 8. 

15 Hamid: Buruc 8. 

16 Vedud: Buruc 14. 

17 Fa‟al: Buruc 16. 

18 Muhit: Buruc 20. 

19 Basir: Ġnsan 2. 

20 „Alim: Ġnsan 30. 

21 Hakim: Ġnsan 30. 

22 Kadir: Kıyamet 40. 

23 Rakib: Kaf 18. 

24 Hallak: Yasin 81. 

25 Nasîr: Furkan 31. 

26 Kadir: Furkan 54. 

27 Zu‟l-celali ve‟l-Ġkram: Rahman 27. 

28 Fatır: Fatır 1. 

29 Halık: Fatır 3. 

30 Ğani: Fatır 15. 

31 ġekur: Fatır 30. 

32 Halim: Fatır 41. 



33 Hafi: Meryem 47. 

34 Hayr: Taha 20 

35 Ğaffar: Taha 82. 

36 Hayy: Taha 111. 

37 Kayyun: Taha 111. 

38 Hak: Taha 114. 

39 „Azim: Hakka 33. 

40 Kerim: Ġnfitar 6. 

41 Semi‟: ġuara 220 

42 Muktedir: Kamer 42. 

43 Melik: Kamer 55. 

44 Vehhab: Sad 9. 

45 Vahid: Sad 65. 

46 Kahhar: Sad 65. 

47 Muntekim: Secde 22. 

48 Kebir: Ra‟d 9. 

49 Mute‟al: Ra‟d 9 

50 Kaim: Ra‟d 33. 

51 ġehid: Ra‟d 43 

52 Ber: Tûr 28. 

53 Latif: Mülk 14. 

54 Varis: Kasas 58. 

55 Karib: Hud 61. 

56 Mucib: Hud 61. 

57 Kavi: Hud 66. 

58 Mecid: Hud 73. 

59 Muste‟an: Yusuf 18. 

60 Ğalib: Yusuf 21. 

61 Hafız: Yusuf 64. 

62 Kahir: En‟am 18. 

63 Falik: En‟am 95. 

64 Bedi‟: En‟am 101. 

65 Sadık: En‟am 146. 

66 Hakem: En‟am 114. 



67 Rauf: Nahl 7. 

68 Kefil: Nahl 91. 

69 „Ali: Lokman 30. 

70 Fettah: Sebe 26. 

71 Kafi: Zümer 36. 

72 Refi‟: Mü‟min 15. 

73 Muhyi: Fussilet 39. 

74 Veli: ġura 28. 

75 Mevla: Duhan 41. 

76 Rezzak: Zariyat 58. 

77 Metin: Zariyat 58. 

78 Hadi: Hac 54. 

79 „Afuv: Hac 60. 

80 Tevvab: Bakara 37. 

81 Vasi‟: Bakara 115. 

82 ġakir: Bakara 158. 

83 Evvel: Hadid 3. 

84 Ahir: Hadid 3. 

85 Zahir: Hadid 3. 

86 Batın: Hadid 3. 

87 Mubin: Nur 25. 

88 Nur: Nur 35. 

89 Cami‟: Al-i Ġmran 9. 

90 Kuddus: HaĢr 23. 

91 Selam: HaĢr 23. 

92 Mu‟min: HaĢr 23. 

93 Muheymin: HaĢr 23. 

94 Cebbar: HaĢr 23. 

95 Mutekebbir: HaĢr 23. 

96 Bari‟: HaĢr 24. 

97 Musavvir: HaĢr 24. 

98 Mukit: Nisa 85. 



99 Hasib: Ahzab 39. 
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2.4. Sünnette Esma-i Hüsna 

Rivayet edilen ünlü Esma-i Hüsna hadisinin tüm farklı metinleri ve rivayet yolları, 

sahabeden bir kiĢiye gelip dayanır: Ebu Hüreyre. Bu hadis, Ebu Hüreyre dıĢında Selman 

Farisi, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ömer ve Hz. Ali‟den de farklı Ģekillerde rivayet 

edilmiĢtir. Fakat bu tariklerin hepsi de hadis usulcüleri tarafından zayıf kabul edilmiĢtir. Ebu 

Hüreyre rivayetinin en sahih versiyonu ise, baĢta Buhari ve Müslim‟in sahihleri olmak üzere, 

Ġbni Hibban, Ġbni Hüzeyme, Tirmizi, Ġbni Mace, Ġbni Hanbel gibi birçok hadis musannifinin 

mecmualarında yer alan rivayet Ģudur: “Elbet Allah‟ın doksan dokuz ismi vardır; bunları ihsa 

eden herkes cennete girdi.” 

 Buhari ve Müslim baĢta olmak üzere bu rivayeti nakleden birçok hadis musannifinin 

rivayetinde, doksan dokuzluk isim listesi yer almamaktadır. Hadisin sahihlerde yer alan ve 

isim listesi taĢımayan kısmı da birbirine zıt değerlendirmelere konu olmuĢtur. Tefsirci Ġbni 

Atiye bu hadisin listeli tarikleri dıĢındaki kısmının mütevatir olduğunu ileri sürmüĢ, Ġbni 

Hacer buna itiraz ederek bu kısmın olsa olsa meĢhur derecesine çıkacağını savunmuĢtur.
691

 

Razi ise, hadisteki sayısal belirsizliği muhatabı gayrete getiren bilinçli bir müphemlik olarak 

açıklar.
692

 

 Esasen hadisin listesiz ve listeli olmak üzere iki ayrı tarikle nakledilmesi, hadisi Ebu 

Hüreyre‟den nakleden iki ayrı kaynağa varıp dayanmaktadır. Abdurrahman el-A‟rac kanalıyla 

gelen rivayette doksan dokuzluk isim listesi yer almaz. Ġbni Mace‟de yer alan doksan 

dokuzluk listeli tarik ise, Ġbni Sirin kanalıyla gelen rivayettir. Çoğu Ġslam âlimi hadisin listeli 

varyantına mesafeli yaklaĢmıĢlardır. BaĢta Ġbni Kesir olmak üzere çoğu Ġslam âlimi, hadiste 

geçen doksan dokuz rakamının kesretten kinaye olduğunu, Allah‟ın isimlerinin doksan 

dokuzla sınırlandırılamayacağını savunmuĢlardır.
693

 

2.4.1. Ġsim Listeli Rivayetlerin Tahlili 

 Esma-i Hüsna hadisini Buhari ve Müslim‟in aksine Tirmizi ve Ġbni Mace, bir liste 

ilavesi ile naklederler. Burada üç nokta dikkat çekicidir. 
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 1.Tirmizi ve Ġbni Mace, hadis için kaydettikleri tüm senetlerde bu listeyi vermezler. 

Tirmizi dört ayrı senedin sadece birine, Ġbni Mace de iki senedin birine isim listesini ilave 

eder. 

 2. Verilen iki liste de birbirleriyle telif edilemeyecek kadar farklılık arz eder. 

 3. Ġki listede de listeler birbirlerini tutmaz. Tirmizi doksan dokuz, Ġbni Mace ise yüz 

isimlik bir liste verir.
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2.4.1.1. Zeccaci‟nin Esma-i Hüsna Listesi   

Allah, el-Ahir, el‟Alim, el-„Ali, el-„Azim, el-Aziz, el-„Afuv, el-Bais, el-Basir, el-Basit, 

el-Bedi‟, el-Batin, el-Ber, el-Bari, el-Baki, el-Cebbar, el-ehad, el-Evvel, el-Fa‟al, el-Fettah, el-

Ğafur, el-ğafir, el-Ğabid, el-Ğaniy, el-Hadi, el-Hakim, el-Halim, el-Hallak, el-Halık, el-Hafız, 

el-Hak, el-Hay, el-Hamid, el-Habir, el-Hasib, el-Ġlah, el-Kabil, el-Kadir, el-Kafi, el-Kayyum, 

el-Kaim, el-Karib, el-Kavi, el-Kebir, el-Kerim, el-Kuddus, el-Latif, La Ġlaha Ġlla hü, el-Malik, 

el-Mevla, el-Mecid, el-Mennan, el-Metin, el-Mubin, el-Mucib, el-Muhit, el-Muhyi, el-Mumit, 

el-Mukit, el-Muktedir, el-Musavvir, el-Mubdi‟, el-Mu‟id, el-Muteal, el-Mu‟min, el-

Meheymin, el-Mutekebbir, en-Nasir, er-Rab, er-Rakib, er-Rahim, er-Rahman, er-Rauf, er-

Razzak, es-Sadık, es-Samed, es-Semi‟, es-Seri‟, es-Selam, eĢ-ġakir, eĢ-ġehid, eĢ-ġedid, et-

Tevvab, el-Vasi‟, el-Vahid, el-Veliy, el-Vahhab, el-Vekil, el-Vedud, el-Varis, ez-Zahir, Zu‟t-

Tavl, Zu‟l-Kuvve, Zu‟l-Celali ve‟l-Ġkram.
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 Doksan dört isimlik bu listede de fiillerden türetilmiĢ nice isimler vardır. Ayrıca el-

Habir, el-Kadir, ve el-Batin isimleri ikiĢer kez yazılmıĢtır. Ġbni Hacer‟in listesinde olup da 

Zeccaci‟nin listesinde yer almayan Kuranî isimler ise Ģunlardır:  

 El-Ğaffar, el-Kahhar, el-Kahir, el-Kadir, el-Müstean, el-Fatir, el-Kefil, el-Ğalib, el-

Hakem, el-Âlim, er-Rafi‟, el-Müntekim, el-Cami‟, el-Melik, el-Muteali, en-Nur, eĢ-ġekur, el-

Ekrem, el-A‟la, el-Hafiy.       Zeccaci listesine el-

Muntekim, el-Kahir, el-Kahhar, el-Ğalib, gibi Kuran‟da Allah hakkında belirlilik takısıyla 

gelen isimleri almaması onun katı tenzihçi bir yaklaĢımı benimsediği sonucu çıkarılabilir.
696

 

2.4.1.2. Tirmizi‟nin Esma-i Hüsna Listesi 

 Allah, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu‟min, el-

Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekebbir, el-Halık, el-Bari, el-Musevvir, el-Ğafur, el-
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Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-Alim, el-Kabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi‟, el-

Mu‟iz, el-Muzil, es-Semi‟, el-Basir, el-Hakem, el-„Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-„Azim, 

el-Ğafur, eĢ-ġakur, el-„Aliy, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-

Rakib, el-Mucib, el-Vasi‟, el-Hakim, el-Vedud, el-Mecid, el-Ba‟is, eĢ-ġehid, el-Hak, el-Vekil, 

el-Kaviy, el-Metin, el-Veliy, el-Hamid, el-Muhsi, el-Mubdi‟, el-Mu‟id, el-Muhyi, el-Mumit, 

el-Hay, el-Kayyum, el-Vacid, el-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-

Mukaddim, el-Muahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vali, el-Mute‟ali, el-Ber, et-

Tevvab, el-Muntekim, el-„Afuv, er-Rauf, Malike‟l-Mülk, zu‟lcelali ve‟l-Ġkram, el-Muksit, el-

Cami, el-Ğani, el-Muğni, el-Mani, ed-Dar, en-Nafi, en-Nur, el-Hadi, el-Bedi‟, el-Baki, el-

Varis, er-ReĢid, es-Sebur.
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 Tirmizi rivayetinin ekinde yer alan bu listedeki ilk on dört isim, HaĢr süresinin son 

ayetlerindeki isimlerdir ve aynı sıraya göre listede yer almıĢtır. Ġbni Mace‟nin rivayetinin 

ekinde yer alan liste ne isimler ne de sıralama olarak bu listeye uymamaktadır.  

2.4.1.3. Ġbni Mace‟nin Esma-i Hüsna Listesi 

 Allah, el-Vahid, es-Samed, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Halik, el-Bair, el-

Musavvir, el-Melik, el-Hak, es-Selam, el-Mu‟min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-

Mutekabbir, er-Rahman, er-Rahim, el-Latif, el-Habir, es-Sami‟, el-Basir, el-„Alim, el-„Azim, 

el-Berr, el-Mute‟ali, el-Celil, el-Cemil, el-Hay, el-Kayyum, el-Kadir, el-Kahir, el-„Ali, el-

Hakim, el-Karib, el-Mucib, el-Ğani, el-Vahhab, el-Vedud, eĢ-ġekur, el-Macid, el-Vacid, el-

Vali, er-RaĢid, el-„Afuv, el-Ğafur, el-Halim, el-Kerim, et-Tevvab, er-Rab, el-Macid, el-Veli, 

eĢ-ġehid, el-Munib, el-Burhan, er-Rauf, el-Mubdi‟, el-Mu‟id, el-Ba‟is, el-Varis, el-Kavi, eĢ-

ġedid, ed-Dar, en-Nafi‟, el-Baki, el-Vaki, el-Hafid, er-Rafi‟, el-Kabid, el-Basit, el-Mu‟iz, el-

Muzil, el-Muksit, er-Rezzak, zu‟l-Kuvveti‟l-Metin, el-Kaim, ed-Daim, el-Hafiz, el-Vekil, el-

Fatir, es-Sami‟, el-Mu‟ti, el-Muhyi, el-Mumit, el-Mani‟, el-Cami‟, el-Hadi, el-Kafi, el-Ebed, 

el-„Alim, es-Sadık, en-Nur, el-Munir, et-Tam, el-Kadim, el-Vitr, el-Ehad, es-Samed.
698

  

 Listeler karĢılaĢtırıldığında Tirmizi listesinde yer alan yirmi beĢ isim, Ġbni Mace 

listesinde yer almamaktadır. Buna karĢın, Ġbni Mace‟de yer alan yüz isimden yirmi altı isim 

de Tirmizi listesinde yer almaz. Eğer her iki listenin farklı isimlerini de toplamamız gerekirse, 

ortaya yüz yirmi beĢ isimlik bir Esma-i Hüsna listesi çıkacaktır. 

 Daha da ilginç olanı, Kur‟an‟da yer aldığı halde Tirmizi ya da Ġbni Mace 

rivayetlerinde yer almayan isimlerin varlığıdır. Üstelik Tirmizi rivayetinin yer vermediği bu 

isimler Kur‟an‟da isim sığasıyla gelmiĢlerdir ve Esma-i Hüsna‟dan oldukları tartıĢmasızdır. 
                                                           
697

 Tirmizi, sünen, v, 530-531, h.n. 3507. 
698

 Ġbni Mace, Sunen, II, 1269, h.n. 3861. 



Örneğin; Kuranda Allah isminden sonra en çok kullanılan (970 kez) Rab ismi, bu listede yer 

almamaktadır. Kur‟an‟da Allah hakkında üstelik belirlilik takısıyla isim olarak kullanılıp da 

Tirmizi rivayetinde yer almayan isimler Ģunlardır. 

 Er-Rab, el-Ġlah, el-Muhit, el-Kadir, el-Kafi, eĢ-ġakir, el-Hakim, el-Kahir, el-Mevla, 

en-Nasir, el-Melik, el-Kefil, el-Hallak, el-Ekrem, el-A‟la, el-Mubin, el-Hafi, el-Karib, el-

Ahad. 

 Bunlardan ayrı olarak bir de Kur‟an‟da muzaf olarak gelen isimler vardır ki, Tirmizi 

listesinde bunlar da yer almazlar: Ğafir, Fatir, Refi, Ğalib, Kaim, Hafiz, zu‟l-Celali ve‟l-

Ġkram
699

. 

 Bunlar Kur‟an‟da yer almasına rağmen Tirmizi listesinde yer almayan isimlerdir. Bir 

de Tirmizi rivayetinde yer aldığı halde Kur‟an‟da isim kalıbıyla yer almayan isimler vardır. 

Onlar da:
700

 

 El-Kabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi‟, el-Mu‟iz, el-Muzil, el-Adl, el-Celil, el-Bais, el-

Muhsi, el-Mubdi‟, el-Mu‟id, el-Mumit, el-Vacid, el-Macid, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-

Muksit, el-Muğni, el-Mani, ed-Dar, en-Nafi‟, el-Baki, er-ReĢid, es-sabur. 

 Tirmizi ve Ġbni Mace rivayetlerinde geçen bu isimler Kur‟an‟da isim sığasıyla değil 

fiil sığasıyla geçmektedirler. Fiil ve mastarlardan isim yapma suretiyle zorlayarak da olsa 

Kur‟an‟a dayandırılan bu isimlerden altı tanesinin Kur‟an‟da yer almadığı kesindir. Bunlar: 

el-Hafid, el-Mani, ed-Dar, en-Nafi‟, er-ReĢid, es-Sabur. Kaldı ki, Kur‟an‟da Allah‟a izafe 

edilen fiillerden isim türetmek ve bunları Esma-i Hüsna‟dan saymak isabetli değildir. Zira o 

zaman herhangi bir kurala mebni olmayan ama Allah‟a izafe edilen her türlü fiilden isim 

türetme keyfiliği ortaya çıkacaktır ki bu da Esma-i Hüsna‟nın kutsiyetine aykırıdır. Ayrıca 

bunlara Esma-i Hüsna değil, ef‟ali Hüsna denmesi gerekecektir.
701

 

3. Kelam Ekollerinde Esma-i Hüsna 

Ġslam düĢünce tarihinde Esma-i Hüsna‟nın hem Kur‟an‟da hem de sünnette önemli bir 

yere sahip olmasından ötürü hemen hemen bütün Ġslam kelam ekollerinin konu bağlamında 

bir görüĢleri olmuĢtur. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Esma-i Hüsna hususundaki düĢüncesine 

geçmeden evvel hem mensubu olduğu EĢ‟ari ekolunun hem de diğer kelam ekollerinin Esma-i 

Hüsna konusundaki görüĢlerine kısaca değinmekte yarar vardır. 

Esma-i Hüsna hususunda kelam ekollerini ihtilafa sevk eden en önemli sorun; Esma-i 

Hüsna‟nın tevkifî olup olmadığı hususudur. Hakkında Ģer-i iznin bulunduğu esma ile Allah‟ı 
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isimlendirmede herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadır.  BaĢta Mutezile ve Kerramiyye ekolleri 

olmak üzere aklı vahye önceleyen ekollerde; ister selbi, ister nefsi isterse meani olsun, ister 

hakında nas olsun ister olmasın, aklın ve mantığın Allah için uygunluğuna hükmettiği her tür 

isim-sıfatla Allah‟ı nitelemenin caiz olduğuna hükmetmiĢlerdir.
702

 AnlaĢılan o ki akılcı 

ekollerde Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sı tevkifî değil akli ve mantıkidir.
703

 

EĢari kelam mektebinin önde gelen mütekellimlerinden Cüveyni mezhebinin Esma-i 

Hüsna hususundaki görüĢünü Ģu Ģekilde dile getirir: Nassın Allah hakkında meĢru saydığı 

isim-sıfatlarla Allah‟ı niteler, nassın Allah için uygun görmediği isim- sıfatları Allah için 

kullanmaktan imtina ederiz. Nasta hakkında olumlu olumsuz herhangi bir emrin bulunmadığı 

isim-sıfatlar hususunda ise ne helalliğine ne de haramlığına hükmederiz.
704

 Bir baĢka EĢ‟ari 

kelamcı olan Razi ise, konu hakkındaki görüĢünü daha net bir Ģekilde dile getirerek; 

mezhebimize göre Esma-i Hüsna‟lar tevkifîdir,
705

 der.  

EĢ‟ari kelam mektebine mensubiyetiyle bilinen Ġmam Gazali ise, isim ve sıfatları 

birbirinden ayırarak, Allah‟ın zatına yönelik olan isimler tevkifî izne bağlı iken, Allah‟ın 

vasfına matuf olan sıfatlar ise nassın iznine bağlı değildir,
706

 demiĢtir. Bir baĢka deyiĢle 

isimler hususunda kelami mezhebinin çizgisine bağlı iken sıfatlar konusunda Mutezile‟nin 

görüĢüne paralel bir görüĢ savunmuĢtur. 

Netice itibarıyla kısmi ihtilaflar bulunmakla birlikte çoğu Ġslam düĢünce ekolleri 

Esma-i Hüsna‟nın tevkifî olduğu görüĢündedirler.
707

   

3.1. Mela‟ye Ciziri‟ye Göre Esma-i Hüsna ve Divanda Geçen Esma-i Hüsna‟lar: 

Varlığa, bilgiye, Allah‟ın varlığı ve birliğine dair çoğu düĢüncelerini Esma-i Hüsna ile 

temellendiren Ciziri‟nin, Akaidde EĢ‟ari mensubu olmasına rağmen, Esma-i Hüsna‟nın 

tevkifiliği hususunda EĢ‟ariler gibi düĢünmediği görülmektedir. Mela‟nın Esma-i Hüsna‟nın 

tevkifi mi değil mi, sayıları muhaddit mi değil mi hususunda görüĢü net olarak 

bilinmemektedir. Divan‟ında Sübutu nasla belirlenmiĢ olan Esma-i Hüsna ile birlikte, nasta 

yer almamasına rağmen Ģiirlerinde Allah‟a izafe ederek kullandığı kimi esmalar ve nastaki 

kalıplarına kayıtlı kalmayarak kimi Esma-i Hüsna‟yı Kürtçe anlamları ile zikretmesi Mela‟nın 
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EĢ‟ari mektebinin ekseriyetinde hâkim olan tevkifi görüĢü
708

 benimsemediğinin ipuçlarını 

vermektedir. 

Allah‟ı tanımanın en sağlıklı yolu olarak Esmayı gören Mela, müĢahede edilen her bir 

tezahürün aslında Allah‟ın birer tecellisi olduğunu düĢünmektedir. Esma hususunda fırkalar 

üstü bir metot benimseyen Mela, ne esmanın tevkifiliği husunda ne de sayıları konusunda 

herhangi bir ekolün düĢüncesine mukayyet kalmamıĢtır.  

Yukarıda da belirttiğimiz gibi Mela, Esma-i Hüsna‟nın tefkifiliği görüĢünü 

benimsememiĢ olması gerekir ki; rivayetlerde yer alan esma listesine bağlı kalmayarak, aklen 

Allah‟a izafe edilmesinde herhangi bir beis görmediği isim-sıfatları Allah‟a nispet etmiĢtir.  

Divanın muhtevasına göre Allahın varlığını, birliğini ve mahlûkat üzerindeki 

tecellisinin birer tezahürü olan Esma-i Hüsna‟yı dört baĢlık altında incelememiz mümkündür.   

 

3.1.1. Nas Ġle Sabit Olduğu ġekli Ġle Divanda Zikredilen Esma-i Hüsnalar 

Yaptığımız Divan merkezli araĢtırma neticesinde Mela‟nın, Allah‟ın varlığı ve 

birliğini ispat etmekten ziyade Allah‟ın mahlukat üzerindeki tecellisinden yola çıkarak 

Allah‟ın Vacibu‟l-Vücud olduğunu temellendirmek amacıyla Allah‟ın kendi kelamında zatına 

atfen kullanmıĢ olduğu Esma-i Hüsna‟dan otuz beĢ ve Tirmizi rivayet senedine göre 

Resulullah‟ın Allah‟a nispeten kullanmıĢ olduğu Esma‟dan dört, nasta yer alıp da Kürtçe 

anlamlarıyla altı yine nassın mefhumundan yola çıkarak Kürtçe sıfat tamlamasıyla formule 

ettiği dokuz Esma-i Hüsna‟yı değiĢik vesilelerle değiĢik kaside ve gazellerinde kullandığı 

görülmektedir. Mela‟ya göre her biri ilahi azametin mahlûkat üzerindeki birer tecellisi olan bu 

esmalar ise Ģunlardır: 

3.1.1.1.Allah 

 Hem Allah‟ı tanımanın en doğru kaynağı olan Kur‟an‟da hem de dinin ikinci temel 

referans kaynağı olan sünnette varid olan ve Ġslam alimlerinin ittifakına göre, varlığı 

kendiliğinden olan, var olmak için bir baĢkasına muhtaç olmayan, tüm mükemmellikler 

kendisine ait bulunan, tüm noksan vasıflardan münezzeh olan, tüm hamd ve senalar kendisine 

mahsus olan, mutlak ve aĢkın olan yaratıcının özelden ziyade has ismidir.  

Ne mecazen ne de hakikaten Allah‟tan baĢkası hakkında kullanılması caiz olmayan 

Allah ismi, diğer bütün Esma-i Hüsna‟ları çatısı altında barındıran has bir isimdir. Hatta 
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Esma-i Hüsna‟yı oluĢturan öteki isimlerin hepsi delalet ettiği mana ile Allah‟ı tanıtır. Tüm 

esma Allah ism-i celilinin sıfatı iken Allah da diğer bütün Esma-i Hüsna‟ya mevsuftur. 

 Var olan bu görüĢe paralel olarak Molla Ahmed el-Ciziri de Allah lafzını bir Ġsm-i 

Azam olarak görüp diğer esmayı onun birer sıfatı olarak kullanmıĢtır. 

 Divan‟ın birçok yerinde Allah ismini kullanan Mela, Allah lafzının yerini isim olarak 

tutacak Ģekilde herhangi bir isme yer vermemiĢtir. Hem nasta sabit olan Esma-i Hüsna‟ları 

zikrederken hem nasta yer almamasına rağmen Allah‟a birer sıfat olarak izafe ettiği diğer 

isimleri izafe ederken hiçbirini Allah lafzı yerine kullanmamıĢtır. Kullandığı diğer bütün 

Esmaları Allah‟a birer sıfat olarak izafe etmiĢtir. Örneğin Kürt dilinde Allah lafzı yerine 

yaygın olarak kullanılan Xudê ismini dahi kullanırken, Allah‟ın has ismi olan Allah isminin 

öznelliğine gölge düĢürmemek ve Allah lafzı yerine baĢka hiçbir lafzın onun yerini 

tutmayacağını teyit etmek için Xudê lafzını Allah lafzı ile beraber zikrederek onu bir sıfat 

olarak kullandığı görülmektedir.  

 Mela‟nın Esma-i Hüsna listesinin imamesi konumundaki Allah ismini kullandığı 

Ģiirlerinden bir kaçı Ģöyledir. 

 Allah sehergaha ezel yelmûmê „iĢqa Ģu‟le da 

 Nûra cemala lem yezel zatê tecellaya xwe da
709

  

Tercüme: 

 Ezel seherinde yaktı Allah aĢk mumunu 

 Kendi zatında gösterdi ebedi güzellik nurunu
710

 

Mela‟nın bilinen Ģekli ile Kürtçede Allah lafzı yerine kullanılan Xudê kavramının 

Allah‟ın has ismi olan Allah‟ın yerini tutmadığı bunun sadece kelimenin kök anlamından da 

anlaĢılacağı gibi xwedî (sahip, Rab) anlamında olduğunu teyit eden en önemli kanıtı ise 

aĢağıdaki dizelerdir. 

 Tu binê sazê bi awazi çi rengî me dixwazit 

 Allah Allah bi Xudê qet dibihê ev çi xitab e
711

  

Tercüme: 

 Gel de bak müzik aletlerine ne tür taleplerde bulunmakta bizden 

 Allah Allah billahi duyuyor musun nasıl bir hitaptır bu
712

 

3.1.1.2.El-Hallak 
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 Hem Kur‟an‟da
713

 hem de Zeccac‟ın rivayet senedinde yer alan Esma-i Hüsna‟dan 

olan Hallak ismine Mela da Divan‟ında yer vermiĢtir. AĢağıda Divan‟dan alıntıladığımız 

beyitlerden de anlaĢılacağı gibi Mela‟nın Hallak ismini tam da kelimenin kök anlamına mebni 

bir anlamda kullandığı anlaĢılmaktadır. Her daim yaratan, yaratmada atıl olmayıp hep hayata 

ve mahlûkata aktif müdahil olan anlamına gelen Hallak ismi halk mastarından türetilmiĢtir.  

 Mela‟nın felsefesinde Allah‟ın yaratıcılık vasfı sadece yokluktan varlık sahasına 

çıkarmakla sınırlı olmayıp, yaratıcılığı her daim olan, her an hayata müdahil olan bir 

anlayıĢtır. Nitekim Mela ayet destekli aĢağıdaki beytinde Ģöyle der. 

 Kule yewmin huwe fi Ģe‟nin nebî xafilê jê
714

 

Tercüme: 

 Unutma ki o her gün Ģe‟n alır
715

 

 Halk, bir zata mahiyet, bir mahiyete hüviyet kazandırmak manasına gelir. Bir Ģeyi 

takdir etmek, tasarlamak, ölçmek, ona kimlik ve düzen vermek, ona bir Ģekil ve Ģemail 

giydirmek demektir.
716

 Ki Mela‟nın da Hallak ismini bu anlamda kullandığı görülmektedir. 

Nitekim aĢağıdaki beyitte Mela Ģöyle der: 

 Ev Ģikl û suret sewwirîn esl li bala zeyyinîn 

 Nisbet bi wan em saye yîn tertîbê Xellaqî we da
717

 

Tercüme: 

 Bu Ģekil ve suretlerin aslı tezyin edilmiĢ yüce bir makamda 

 Onlara nispetle birer gölgeyiz biz Hallak‟ın takdir ve tertibinde
718

 

 Halk, tasavvuf felsefesinde, hakkın nefesinden bir pay ile birleĢince varlığı vücut 

bulan yokluğu mümkün varlık Ģeklinde tarif edildiği için Mela da yukarıdaki beyitte bu 

tasavvufi tanıma binaen, görünürde var olan Ģekil ve suretlerin aslında yok olduğu, yokluktan 

varlığa Hallak olan bir yaratıcının takdir ve tertibi ile vücut bulduğunu dile getirmiĢtir. 

 Hallak mübalağa ile ism-i faildir. Hep yaratan, daima yaratan, durmadan yaratan, 

yaratmaktan bıkıp usanmayan vurgusuna sahiptir.
719

 Kalıbın kendisi mübalağa ifade etse de, 

Allah için kullanıldığında bu mübalağa acziyet itirafı vurgusunu kazanır. Zira Allah‟ın 

yaratıcılığı konusunda kul ne kadar mübalağa yaparsa yapsın yine de aciz kalır. Kelimeler 
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O‟nu, O‟nun yaratılıĢını ve tespih ediĢini ifade etmekte kifayetsizdir.
720

 Nitekim Mela bu 

acziyeti Ģu Ģekilde dile getirir. 

 Ya Reb ji çi rû leb bi senaya te kuĢayem 

 Subhaneke len uhsîye fi Ģe‟nike hemda
721

 

Tercüme: 

 Ya Rab, ne yüzle açmıĢım ağzımı sena etmek için seni 

 Ne kadar övsem de saymaya gücüm yetmez kadrini
722

 

 

3.1.1.3.El-Halık 

El-Halık, Esma-i Hüsna‟dan olduğu hem Kur‟an‟la hem de sünnetin üç farklı rivayet 

varyantıyla sabit olan, Kur‟an‟da Allah için isim formuyla müstakil olarak kullanılan Esma-i 

Hüsna‟lardandır.  

Halık ismi halk mastarından türetilmiĢtir. Halk, bir zata mahiyet, bir mahiyete hüviyet 

kazandırmak manasına gelir. Kelimenin Arap dilindeki kök manası lâ-dinî bir manadır. 

Yoktan var etmeyi değil, vardan icat etmeyi ifade eder. Halık, ism-i fail kalıbıdır. TaĢıdığı 

mananın öznesini ifade eder. Allah için kullanılan Halık, mutlak yaratıcı, takdire uygun 

yaratan, yaratmanın eĢsiz ve benzersiz öznesi olan manasına gelmektedir.
723

 

Tasavvuf felsefesinde ise halk, Hakk‟ın nefesinden bir pay ile birleĢince varlığı vücut 

bulan yokluğu mümkün varlık Ģeklinde tarif edilir.
724

 

Bir mutasavvıf olan Mela Halik ismini dilberini en güzel surette yaratan yaratıcı 

anlamında kullanarak Ģöyle der: 

 Mey ku biçit saxarê di destê wê dilberê 

 Sondê bi Xaliq dixum roj e burca Hemel
725

  

Tercüme: 

 O dilberin eliyle mey dökülünce kadehe 

 Yemin ederim Halık‟a o an sanki güneĢ oğlak burcunda
726

  

3.1.1.4.El-Hak 
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 El-Hakk, Esma-i Hüsna‟dan olduğu hem Kur‟an‟la hem de sünnetle sabit olan 

isimlerden biridir. Kur‟an‟da Allah‟a isnaden müstakil ve mükerrer olarak gelir. Mutlak ve 

sonsuz gerçek, hakkıyla hak, hakikatin eĢsiz ve benzersiz kaynağı, varlığını ispata ihtiyaç 

duymayacak kadar hakikat olan zat demektir.  

 El-Hakk, Esma-i Hüsna içerisinde Rab, Hayy, Hayr gibi aslı mastar olan mübarek 

isimlerden biridir. Bu tür isimlere ism-i mastar adı da verilir. Mastar kelimesi, üç manaya 

birden gelen bir kalıptır: Ġsm-i zaman manasıyla mananın ilk çıkıĢ zamanı, ism-i mekan 

manasıyla mananın ilk çıkıĢ yeri, mimli mastar manasıyla mananın ilk çıkıĢı anlamına gelir. 

Ġsm-i masdar Hakk olduğuna göre bu üç mana da Hakk‟a iliĢkin olmalıdır.
727

 

 Arap dilinde birini mastar ismiyle anmak, mübalağa ifade eder. Buna göre el-Hakk‟ın 

manası, en hakiki hakk, veya hakkın ta kendisi olur. Bu da ancak Allah için mümkün olabilir. 

  Molla Ahmed el-Ciziri aĢağıdaki beyitte Allah‟ın Hakk olduğunu Ģu Ģekilde ifade 

eder: 

Husn û muhabbet her hebû Heq „aĢiqê zatê xwe bû 

 Muhtacê husnek dî nebû neql û riwayet pê we da
728

 

Tercüme: 

 Güzellik ve sevgi var idi ezelde Hak Teala aĢık idi kendi zatına 

 Ġhtiyacı yoktu baĢka bir güzelliğe rivayetler böyle ulaĢtı bize
729

 

Mela Divan‟ın bir baĢka yerinde Allah‟ın Hakk olduğuna dair kainattaki bütün 

mevcudatın bir ayna edasıyla Hakk olan Allah için birer iĢaret olduğunu ve bütün 

muhaddisatın Allah‟ın kadim sıfatlarına delalet ettiğini Ģu Ģekilde ifade eder: 

 „Alem bi „alem ew neseq bû ayinê esmaê Heq 

 Nura tecellaya teteq „eks û xiyalek sade da
730

 

Tercüme: 

 Bu tarz ile bütün alem ayna oldu Hakk‟ın isimlerine 

 Varlıkta tecelli eden nur aksedip göründe hayal suretinde
731

 

Divan‟ın bir baĢka dizesinde Mela bütün fani mevcudatın varlığını Hakk olan 

Allah‟tan aldığını da Ģu ifadelerle dillendirir: 

 Senema sur ji Semed Ģewqê ji Heq daye wucudê
732

  

Tercüme: 
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 Varlığı aydınlatan o alımlı put Hakk olan Samed‟den almıĢ Ģavkını
733

 

Mela divanın bir baĢka yerinde Allah‟ın Hakk olan sıfatıyla kulun içinden geçenleri 

hakkıyla bildiğini, bütün düĢüncelerinden haberdar olduğunu Ģu veciz sözlerle dile getirir:  

 Heq dizanit di Ģevan Ģubhetê avên di ruwan
734

 

Tercüme: 

 Hakk bilir ki geceleri nehirler gibi içimden geçeni
735

  

3.1.1.5.El-Vahhab 

 El-Vahhab‟ın, Esma-i Hüsnadan olduğu hem Kur‟an hem de sünnetin üç farklı senet 

varyantıyla sabittir. Kur‟an‟da Allah‟a isim kalıbıyla müteaddit olarak isnat edilir. KarĢılıksız 

veren, bağıĢ yapmada eĢsiz ve benzersiz olan, her Ģey kendisinden bedelsiz istenilen, hibesi 

mutlak ve sonsuz olan demektir. 

 Vehhab, mübalağa ile ism-i faildir. Bu kalıp hem fiilin çokluğunu hem de tekerrürün 

çokluğunu ifade eder. Yani karĢılıksız verirken hadsız hesapsiz veren ve karĢılıksız verme 

iĢini sık yapan demektir.
736

 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Allah‟ın Vahhab ismini, sevgilinin Ģekil ve endamını 

oluĢturan harflerden, kâinatın her bir zerresini nakĢeden noktalara kadar gözle müĢahade 

edilen tecellileri karĢılıksız veren ve vermeye devam eden bağlamında kullandığı 

görülmektedir. Nitekim Allah Sehergaha Ezel adlı gazelinden alıntıladığımız aĢağıdaki beyit 

buna en güzel örnektir. 

Herfên kiĢandî Katibî nûra di rûh û qalibî 

 Yek yek bi ismê Wahibî î‟rab û cezm û nuqte da
737

 

Tercüme: 

 Katip yazmıĢ harflerini ruhla bedene vermiĢ nurlarını 

 Vahip ismiyle tek tek koymuĢ nokta cezim ve i‟rabını
738

 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Vehhab ismini tam da kök anlamına uygun bir manada 

kullandığı diğer bir dizesi ise minnet bi min Wehhab‟î da
739

 (BağıĢı bol olan Wahhab olan 

Allah‟ın minnetidir bana) adlı Ģiiridir. 

3.1.1.6.El-Fatır 
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El-Fatır, Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sından olduğu Kur‟an ve sünnetle sabit olmuĢ bir 

ismidir. Kur‟an‟da müstakil olarak isim formuyla Allah‟a nisbetle altı yerde kullanılır. El-

Fatır, kainatı var eden, yokluk çekirdeğini yarıp varlık ağacını çıkaran, yarattığı varlığın 

fıtratını da yaratan, her yarattığına yaratılıĢtan gelen bir tabiat bahĢeden, yarattıklarından her 

tür için türün tüm üyelerini kapsayan ortak bir fıtrat halk eden demektir.
740

 

Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sının çoğunun içine serpildiği Allah Sehergaha Ezel adlı 

gazelinde Mela, El-Fatır ismine de yer vermiĢtir. El-Fatır isminin yukarıdaki tanıma uygun 

bir anlamda geçtiği yer aĢağıdaki beyittir. 

Remzek xerîb û Fatirî pêda bibit nêv xatirî 

Qewwet te nînin ragirî xef kî di nêv qelbê xwe da
741

 

Tercüme: 

 Fatir Teala‟dan bir iĢaret peyda olup yerleĢince kalbe 

 Gücün yetmez artık onu gizleyip saklamaya bir yerde
742

 

3.1.1.7.Es-Samed 

 Es-Samed, Allah‟ın her Ģeyin kendisine dayanıp yaslanacağı mutlak ve sonsuz, eĢsiz 

ve benzersiz dayanak olduğunu ifade eder. Aynı zamanda kendi zatıyla kaim ilk sebep ve son 

gaye, öncesi ilk ve sonrasız son, eksilme ve artmadan münezzeh mutlak tam manasına 

gelir.
743

 

 Kur‟an‟ı Kerim‟in bir tek Ġhlâs süresinin ikinci ayetinde yer alan ama hem Tirmizi 

hem Zeccaci hem de Ġbni Mace‟nin Esma-i Hüsna listesinde yer alan Es-Samed aynı zamanda 

yine var olmak için bir baĢkasına dayanmayan, fakat kendisine dayanılan anlamında
744

 

Divan‟da çokça yer almaktadır.  

 Mela‟nın Divan‟ın farklı gazel ve kasidelerine Es-Samed‟e yüklediği anlamdan selbi 

tarafının ağır bastığı görülmektedir. Çift boyutlu bir mana taĢıyan Es-Samed ismi, birincisi 

selbi (olumsuzlayan) ikincisi de subuti (olumlayıp ispat eden) anlamlarıdır. Es-Samed isminin 

selbi anlamının ağır bastığının en önemli delili Kur‟an‟dır.  Kur‟an‟da Samed isminin geçtiği 

tek yer daha önce de belirttiğimiz gibi Ġhlâs suresinin ikinci ayetidir. Dört ayetlik bu surenin 

son iki ayeti kendisinden önce geçen Samed isminin tefsiri mahiyetindedir. Bu iki ayet de 

göstermektedir ki, Samed ismi, tevhid kelimesinde ifadesini bulan, tevhid kelimesinin ilk 

yarısına tekabül eden selbi bir vurguya sahiptir. 
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 Allah‟ın selbi sıfatları, Allah‟ın ne olduğu değil ne olmadığını söyleyen sıfatlardır. 

Buna bir hakikati değilleme yöntemi ile ifade etmek denilir. Bu yöntem, Allah gibi mutlak ve 

sonsuz bir varlığın tanınmasında baĢvurulması gereken temel bir yöntemdir. Zira Mela‟nın da 

defaatla belirttiği gibi insan aklı sonsuz ve mutlak olanı sonlu ve kısıtlı imkânlarıyla 

kavramaktan acizdir.
745

 

 Mela‟nın divanından Esma-i Hüsna kaynaklarının ortak ismi olan Es-Samed‟in geçtiği 

bazı beyitler Ģunlardır. 

 Da Ģahidê esma bi hemî wechî binasîn 

 Yek mestê Semed kir bi ueki neqĢê senem da
746

 

Tercüme:  

 Kimini âĢık kıldı Samed zatına puta tutkun kıldı kimini 

 Ki bu ibtilada birliğine tanıklık etsin diye her biri
747

 

 Li cemala Samed‟î burhan‟ı
748

 

Tercüme: 

 Samed olanın güzelliğinin en keskin burahanısın
749

 

 Senama sur ji Samed Ģewqê ji Heq daye wucudê
750

 

Tercüme: 

 Varlığı aydınlatan o alımlı put Samed‟den almıĢ Ģavkını
751

 

3.1.1.8.El-Vedüd 

 Hem Kur‟an hem diğer üç rivayet kaynaklı Esma-i Hüsna listesinde yer alan El-Vedüd 

ismi Mela‟nın divanında yer verdiği, sevgi ve güzellik Ģiirlerini onun sevgisinden ilham alarak 

ördüğü görülmektedir.
752

  

 Vudd mastarından türeyen El-Vedüd, çok seven ve çok sevilen demektir. Allah mutlak, 

sınırsız, eĢsiz ve benzersiz sevginin kaynağı olduğundandır ki kendi lisanı ile bu isimle 

kendini müsemma kılmıĢtır.
753

 

 Ġbn Kayyım el-Cevzi‟ye göre Vedüd üç manayı birden içermektedir: 

a-Ġsm-i fail olan vâdd‟in mübalağa kipidir. O zaman çok seven anlamına gelir.  
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b-Yukarıdakine ilaveten ism-i mef‟ul vurgusunu da taĢır ve o zaman çok sevilen 

anlamına gelir. O zaman ism-i fail manası sebep, ism-i mef‟ul manası sonuç olur. Yani ilki 

illi, ikincisi gaîdir. 

c-Yarattıklarına hem sevme hem de sevilme yeteneği veren demektir.
754

 

El-Vedüd isminin lügavi anlamından da anlaĢıldığı gibi Allah için kullanıldığında el-

Vedüd, sınırsız sevgiyle seven, sevdiği kullarından da sınırsız sevgi isteyen vurgusunu 

taĢımaktadır. Halid Cemil Muhammed‟e göre bir sevgi ve güzellik Ģairi olan, divanındaki her 

beytini ilahi aĢkla ören Molla Ahmed el-Ciziri‟nin de Vedüd‟ü bu anlamda kullandığı 

görülmektedir. Örneğin Mela Vedüd isminin sadece bir yansıması ile varlık denizinin nasıl 

coĢtuğunu, bir tecellisi ile varlığın yokluktan nasıl meydana geldiğini aĢağıdaki beyitte Ģu 

Ģekilde dile getirmektedir. 

 CoĢiĢ ku da deryayê cûd d‟ayineya ismê Wedûd 

 Carek tecella bû wucûd fûrek ji nûrê jê veda
755

 

Tercüme: 

CoĢunca cömertlik denizi tecelli etti varlık Vedüd aynasında 

Tecelli etti birden varlık o nurun parıltısı aydınlattı her tarafı
756

 

 

3.1.1.9.El-Vahid          

 El-Vahid, Esma-i Hüsna‟dan olduğu her iki nasla sabittir. Kur‟an‟da Allah‟a isnatla, 

isim kalıbında mükerrer gelir. Bir tek, eĢsiz ve benzersiz tek, bölünüp parçalara ayrılmayan 

mutlak ve sonsuz tek anlamına gelir. 

 Vahdaniyet bağlamında Allah‟a isim olarak hem Vahid hem Ahad kullanılır. Kimi 

dilbilimciler bu iki isim arasındaki anlamsal farklılığa dikkat çekmiĢler, bu farklılığı Ģu ekilde 

formüle etmiĢlerdir: Vahid, leyse lehu Ģerikun, Ehad, leyse lehu mesilun: Vahid ortağı 

olmayan; Ehad ise benzeri olmayandır. 

 Allah için Vahid olumlamak, Ehad ise olumsuzlamak için daha çok kullanılır. Hattabi, 

ehadiyet zatta ortaklığı olumsuzlarken vahidiyet ise sıfatta ortaklığı olumsuzlar demiĢtir.  

 Esma-i Hüsnadan oldukları nasla sabit olan bu iki isim için genellikle yukarıdaki 

anlamsal farklılık kabul edilimiĢtir. Hem lafzî hem de anlamsal farklılığa farklı bir zaviyeden 

bakan Molla Ahmed el-Ciziri, her ne kadar Vahid ve Ahad dilsel açıdan birbirlerinden farklı 
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olsalar da, bu iki isim Samed olan Allah‟a kıyasla ve onun hakkında zikredilmeleri yönüyle 

Vahid ile Ahad arasında fark yoktur.  Çünkü Allah her iki sıfata da camidir, der.
757

   

 Molla Ahmed el-Ciziri‟in Vahid ismini Allah‟a nisbeten kullandığı Ģiirlerinden birkaçı 

Ģu Ģekildedir: 

Wahid ji nûra wê durê peymane û cama surê 

 Mey rêhtî anî ber firê hem cam û hem peymane da
758

 

Tercüme: 

 O incinin nurundan cazibeli bardağa Vahid Teala 

 Mey doldurup cam ile peymaneye içmek için sundu bize
759

 

Mela Divanın bir baĢka yerinde de Vahid isminin tanımını yaparcasına Ģöyle der:  

Sirrê wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed 

 Wahid û ferd e bi zatê xwe wî nînin çu „eded
760

 

Tercüme: 

 Vahdet sırrıdır kuĢatan evreni ezelden ta ebede 

 Vahid zatında tektir o birdir taaddüt nerede?
761

 

3.1.1.10.El-Hâkim 

 Nas kaynaklarının ortak Esma-i Hüsna listesinin bir diğer ismi de El-Hâkim ismidir. 

Kelimenin türetildiği kök olan hukm, ıslah amacıyla mani koymak manasına gelir. Hukm 

mastarı hem hakume-yehkumu‟nun hem de hekeme-yehmukumu‟nun mastarıdır. Hukm, birden 

fazla ihtimalin akıl tarafından muhakeme edilerek teke bağlanması iĢlemidir. 

 El-Hekim, hikmetle hükmeden, her hükmünde tam isabet kaydeden, yarattığını yerli 

yerinde yaratan, yaptığı iĢi mükemmel ve kusursuz yapan anlamına gelmektedir. Hakim, 

mübalağa ile ism-i fail sığasıdır. Hem özünde noksansız ve kusursuz olan, hem de yaptığını 

noksansız ve kusursuz yapan demektir. Hâkim mübalağa kalıbında iki mana birden yer alır:  

 a-Muhkem manası ki; sağlam, mükemmel, kusursuz, tam, eksiksiz ve noksansız 

demektir. 

 b-Muhkim manası ki; hüküm veren, hükmeden, karar makamı, hakkaniyetle 

yargılayan demektir. 

 Hâkim isminin muhkem manası Allah‟ın zatına dönük, muhkim manası Allah‟ın 

fiiline dönüktür. O zatında muhkem‟dir. Yani: ilahi hükümlerin arkasında, mükemmel, eĢsiz, 
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benzersiz, kusursuz bir zat bulunmaktadır. O fiillerinde muhkim‟dir. En iyi, en kusursuz, en 

mükemmel, en isabetli hükümleri O verir. Kural gereği bir isim Ģu iki halden birine girer: 

 a-Sadece zata dönük isimler: Böyle isimler sadece zatı vasfeder. Allah‟ın nasıl bir 

Allah olduğunu beyan eder. O isminin mahlûk üzerinde doğrudan bir tecellisi olmaz, olursa 

da dolaylı olur. 

 b-Hem zata hem fiile dönük isimler: Hakim ismi bunlardandır. Bu tür isimler zata 

dönük boyutuyla zatı nitelerken, fiile dönük boyutuyla mahlûkat üzerinde tecelli ederler.
762

 

 Mela Hâkim ismini ikinci anlamda yani hem zata hem fiile dönük anlamında 

kullandığı en iyi örnek aĢağıdaki dizelerdir. 

 Qedehek taze ji „iĢqê di ezel da me Hekim‟î 

 Jê dinoĢin hey û hey hê bi xwe carna bi me lebaleb
763

 

Tercüme: 

 Taze bir kadeh sundu bize aĢktan o Hâkim ezelde 

 Durmadan içmekteyiz ondan doludur hala bardağımız lebableb
764

 

 

 

 

3.1.1.11.El-Hayy 

 El-Hayy, Esma-i Hüsna‟dan olduğu yine hem Kur‟an hem de sünnetçe sabittir. 

Hayattan türetilmiĢ bir sıfat olan Hayy, mutlak diri, ebedi hayat sahibi, her canlıya hayat veren 

sonsuz diri, hayat sahibi anlamına gelmektedir. 

 Ferra Hayy isminin hayatın çoğulu olduğunu söylemektedir. Hayat da çoğul olduğuna 

göre Hayy, çoğulun çoğulu olmuĢ oluyor. Hayy, Allah için kullanıldığında tüm dirileri dirilten 

mutlak diri anlamına gelir.
765

 

 Molla Ahmed el-Ciziri aĢağıdaki beyitte diriliğini mutlak ve yegane Hayy olan 

Allah‟tan aldığını Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Herdu rûh yek nûrê tav in çerxek û du stêr di nav in 

 Herdu dane murxê dav in ismê Heyy dav lê veda ye
766

 

Tercüme: 

 Bir güneĢten beslenir aĢık ile maĢukun ruhu bir semada iki yıldız gibidirler 
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 KuĢ avında tanedir her ikisi Hayy‟ın kurduğu bu tuzakta
767

 

3.1.1.12.El-Kerim 

 El-Kerim, sonsuz kerem ve fazilet sahibi, erdemin eĢsiz ve benzersiz kaynağı, çok 

üstün ve çok değerli olan, ikram ve çömertliğinde sınır tanımayan, kullarına karĢı çok cömert 

olan anlamına gelir. 

 El-Kerim, ikram eden zatın büyüklüğünü olduğu kadar, ikram etme potansiyelinin 

büyüklüğünü de ifade eder. Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sından olduğu nasla sabit olan El-Kerim 

ismi, tüm iyi sıfatları içinde barındıran câmi‟ bir isimdir.
768

 Mela aĢağıdaki beyitte 

Allah‟ın El-Kerim sıfatına atfen, ilahi ikramının potansiyelini o kadar lütüfkar görüyor ki 

isteyenin istemeye hacet duymadan istenilenin isteyenin isteğini yerine getirecek kadar kerem 

sahibi olduğunu Ģu Ģekilde ifade eder: 

Go suxte murada xwe ji min telbe ke îro 

 Min go ji Kerim telbe û daxwazî çi hacet
769

 

Tercüme: 

 Dile benden ne dilersen ey suhtem dedi bana sevgili 

 Dedim Kerim olan sensin kerem sahibinden istemeye ne hacet
770

 

3.1.1.13.Er-Rabb 

 Tirmizi rivayetinin Esma-i Hüsna listesinde yer almamakla beraber hem Kur‟an‟da 

hem Ġbni Mace ve Zeccac‟ın Esma-i Hüsna listesinde yer alan hem de Mela‟nın Divanda 

sıkça atıfta bulunduğu ve Allah‟a bir isim olarak izafe ettiği Esma-i Hüsna‟dan biri de Er-

Rab‟dır.  

 Rabb mastarı, terbiye etmek yani ıslah etmek, yetiĢtirmek, bakmak, göz kulak olmak 

manasına gelir. Rab ismi Allah‟ın hem eĢsiz terbiyesini, hem mahlûkatı terbiyeye cevap 

verecek Ģekilde yaratmasını, hem de onlar üzerinde yönetici ve otorite olmasını ifade eder. 

Rabb kelimesinde biri kelimenin kendisinden, diğeri kullanımından kaynaklanan iki mübalağa 

unsuru vardır. Kelimenin kendisinden kaynaklanan mübalağa unsuru ba harfinin tekerrürüdür. 

Kelimenin kullanımından kaynaklanan mübalağa unsuru aslı mastar olduğu halde ism-i fail 

yerine kullanılmasıdır. Arapçada mastarın özne yerine kullanılması failin o fiildeki kemaline 

delalet eder. Rab isminin içerdiği mananın enlerini taĢıması bu yüzdendir.  
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 Rab isminin Kur‟an‟da geçtiği hiçbir yerde el takısı ile geçmemesi dikkat çekici bir 

husustur. Bunun yerine çoğunlukla, isim tamlamasında tamlanan olarak geçer.
771

  

  Mela, Esma-i Hüsna‟dan olan Rab ismini aĢağıdaki beyitte olduğu gibi çoğunlukla 

nida harfi ile niyaz ve münacat içerikli beyitlerinde kullanmıĢtır. 

 Ya Rab ew rûh in mucessem yan mîsalê rûh in ew 

 Lew bi sir caman dibexĢin nazikên Ģîrînkelam
772

 

Tercüme: 

 Ya Rab, mucessem ruhlar mıdır ruh-misal varlıklar mıdır yoksa  

 Tatlı sözlü sakiler gizlice sunmakta bardakları
773

 

3.1.1.14.El-Ġlah 

 El-Ġlah, eğer ibadet etti-ibadet eder manalarındaki elehe ye‟lehu köküne nispet edilirse 

eĢsiz ve benzersiz mabud veya ibadete layık olan mutlak tanrı manasına gelen isimleĢmiĢ bir 

masdardır.  

 Kuran ilah ismini, Allah dıĢındaki varlıklar için doğrudan kullanmaz. Bunlar, ya 

müĢriklerden nakil ve hikâye edilen sözler içinde geçer, ya da Kur‟an o tür ilah kullanımlarını 

ilahuk (ilahın) alihetukum (ilahlarınız) gibi zamirler yoluyla müĢrik akla nispet ederek 

kullanır.
774

 

 Kur‟an‟daki Ġlah sıfatı, Türk dilindeki Tanrı cins isminin bir karĢılığıdır. Nasıl ki bu 

sıfatın Kürtçedeki karĢılığı Xuda, Ġngilizcedeki karĢılığı God, Fransızcadaki karĢılığı Dieu ise, 

Türkçedeki karĢılığı da Tanrıdır. ġu bir gerçektir ki Tanrı ve Xuda karĢılığı Allah isminin 

yerini asla tutmaz. Zira Allah has isimdir, Ġlah gibi cins isim değildir. Nitekim Mela‟nın da 

Xuda ismini Allah yerine değil Tanrı ve Rab anlamında kullandığı çokça görülmektedir.  

 Mela Ġlah ismini aĢağıdaki beyitte olduğu gibi çoğu yerde Allah yerine değil Rabbim 

anlamında kullanmıĢtır.  

 Îlahî nêrgiza mey mest û nazik 

 Ji destê xwar û bedxawahan biparîz
775

 

Tercüme: 

 Ġlahi, nergiz gibi nazik boylu sarhoĢ sevgilimizi 

 Kötü vicdanlılarla müfsitlerin elinden sen koru
776
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3.1.1.15.El-Ğaffar 

 El-Ğaffar ismi, Esma-i Hüsna‟dan olduğu her iki nasla sabit olan ilahi isimlerdendir. 

Kur‟an‟da Allah‟a isnatla müstakil ve isim formunda kullanılır. Sınırsız bağıĢlayıcı, daima 

bağıĢlayan, bağıĢlamaktan bıkıp usanmayan, bağıĢlaması mutlak, sonsuz, eĢsiz ve benzersiz 

olan özne demektir. 

 Ğaffar, mübalağa ile ism-i faildir. Bu kalıptaki mübalağanın tecellisi, niteliğe değil 

niceliğe yöneliktir. Bu minvalden, suçlunun suçunu yüzüne vurmaktan da, onu bundan dolayı 

azarlamaktan da ve cezalandırmaktan da vazgeçmek anlamındaki Ğafr kökünden türetilen 

Ğaffar, mükerrer günahları bağıĢlama kapasitesindeki eĢsiz ve benzersizliği, sonsuzluk ve 

sınırsızlığı ifade eder.
777

 

 ĠĢte Mela, aĢağıdaki beyitte günah denizine batmaktan kurtulmak için Ğaffar olan 

Allah‟ın rahmet ve bağıĢlanmasının yetip arttğını Ģu Ģekilde ifade eder: 

Xerqê deryayê gunah în teĢneê lutfa heq în 

 Rahmetê Amirzîgar Ģefqeê Xeffari bes
778

 

Tercüme: 

 BatmıĢız günah denizinde susamıĢız Hakk‟ın lütfuna 

 Gafur ve Gaffar olanın rahmeti bize bu yolda yeter
779

 

3.1.1.16.El-Ğafur 

 Ğafr, dilde örtmek, kapatmak, setretmek anlamlarına gelmektedir. Ğafur mübalağa ile 

ism-i fail kalıbıdır. Bu sıfatı almaya hak kazanan, bağıĢlanma iĢini kendine meslek 

edinmelidir. Mağfiret iĢini kendisine meslek edinmekle yetinmeyip, sadece bir günahı 

bağıĢlayana değil, her çeĢit günahı her durumda bağıĢlayana ancak Ğafur denebilir. Ğafr, 

suçlunun suçunu yüzüne vurmaktan da, cezasından da vazgeçmek anlamında olduğu gibi 

Ğafur olan Allah‟ın bağıĢlaması da bu minvaldedir. 

 Hem Kuran‟da hem de sünnetin üç farklı rivayet senedinde Esma-i Hüsna listesinde 

yer alan El-Ğafur ismi, taĢıdığı dilsel anlamıyla ancak Allah‟a nispeten kullanılabilir bir geniĢ 

anlama sahiptir.  

 Bilindiği gibi bazı isimler, Allah için sıfat olarak kullanıldıkları gibi fiil olarak da 

kullanılırlar. Ğafur isminin fiil formları (ğafere, yeğfiru, iğfir) Allah için kullanılır. Bu da Ģu 

anlama gelir: Mağfiret sadece Allah‟ın isimleri bahsine değil Allah‟ın fiilleri bahsine de girer. 

Bu da Ğafur isminin Allah‟ın zatına dönük olmaktan çok, fiiline dönük bir sıfat olduğunu 
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gösterir. Nitekim Kur‟an‟da seksen bir kez geçen Ğafur isminden on bir tanesinin El-Ğafur 

Ģeklinde belirli, geri kalanının Ğâfirun Ģeklinde belirsiz oluĢu Ğafur isminin bir baĢka ismin 

sıfatı olarak değil, Allah hakkında mutlak vasıf anlamı taĢıdığını göstermektedir.
780

  

Mela‟nın Allah‟ı hem nasta sabit olan Ģekli Ğafur ile hem de Kürtçe karĢılığı olan 

Amirzîgar (EĢsiz bağıĢlayıcı, günahları sınırsız bağıĢlayan) ile vasfettiği görülmektedir.  

 Perde‟w sutûr da bê qusûr bêtin zuhûr dêmê bi nûr 

 Nûra Xefûr xalên di hûr cama tehûr le‟lên Ģefeq
781

 

Tercüme: 

 Bir kez perdeyi görünür o dem nurlu ve pürüzsüz yüzü 

 Ğafur‟un nuru ince benleri helal Ģarap ve al dudakları
782

 

3.1.1.17.Er-Rahman 

 Allah ismi hasından sonra Allah‟a mahsus sıfat olduğu hususunda ihtilaf bulunmayan 

sıfat Er-Rahman‟dır. Hem Kur‟an‟da hem de sünnetin üç farklı senet silsilesi olan Tirmizi, 

Zeccaci ve Ġbni Mace‟nin Esma-i Hüsna listesinde yer alan Er-Rahman, özünde rahmet 

sahibi, mutlak rahmetin membaı anlamına gelir.  

 Er-Rahman, rahm kökünden türetilmiĢ mübalağa anlamının, mastar olan rahm‟in 

sonuna elif ve nun eklenilerek elde edilmesi manidardır. Zira elif ve nun ikil form demeye 

gelen tesniyenin alametidir. Bu da haliyle kelimeye iki kat manasını katar. Bu da aklna gelen 

en yüksek merhametin iki katı demektir. ĠĢte taĢıdığı bu anlamın Ģiddet ve yoğunluğu nedeni 

ile Rahman Rahim‟den daha önde görülmüĢtür. Ġbni Cinn‟nin koyduğu harfteki fazlalık 

manadaki fazlalığa delalet eder kuralı tam da Rahman ismi için genel geçer bir kuraldır.
783

 

 Allah ismi nasıl ism-i has ise Rahman ismi de çoğu dilciye göre sıfat-ı has olarak 

nitelendirilmiĢtir. Esma-i Hüsna içinde bu sıfat sadece Allah için kullanılır. Bunun için Allah 

ism-i hassı gibi Rahman sıfat-ı hassı da ikil ve çoğul formda kullanılmaz.
784

 

 Yine Rahman isminin sıfatlar içindeki müstesna konumu ve Allah‟a olan has izafeti, 

izafet veya cer harfleri aracılığıyla baĢka kelimelerle bağlantılı olmamasından da 

anlaĢılmaktadır. Bu tür bağlantılar ismin değiĢiklik kabul edebileceğinin göstergesidir. 

Rahman ismi bu niteliği ile diğer sıfatlardan ayrılmıĢtır.  

 Rahman, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi sıfatlar içinde Allah yerine ulûhiyete ikinci 

bir isim olarak kullanılan tek sıfattır. Bu özelliğiyle diğer sıfatlardan ayrı olarak sıfat-ı hastır. 
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Kullanıldığı çoğu yerde isim makamında kullanılır. Rahman isminin geçtiği her yerde 

belirlilik takısı olan el ile geçmesi, Kur‟an‟da Rahman isminin Allah‟tan baĢkası için 

kullanılmaması, cer harfleri ile geçiĢli hale getirilemeyiĢi, cümle içinde fiil iĢlevi görmeyiĢi 

onun sadece Allah‟a mahsus bir sıfat-isim olduğunun kanıtıdır.
785

 

 Rahman, isimlendirdiği varlık açısından Allah‟a özel, tecellisi açısından tüm varlığa 

tecelli eden genel birer sıfat-isimdir. Çoğu Ġslam âliminde olduğu gibi Molla Ahmed el-

Ciziri‟nin düĢüncesinde de Allah‟ın Er-Rahman vasfı, hem müminlere hem de kâfirlere 

Ģamildir. Allah‟ın Rahman vasfını dünyaya münhasır kılanların aksine Mela, Allah‟ın 

herhangi bir isminin tecellisini belli bir zamana, mekâna ve boyuta hasretmemiĢtir. Bunun en 

önemli kanıtı da Rahman ismine yer verdiği aĢağıdaki beytine her iki âlemle baĢlamasıdır.  

 Wellah ji herdu „aleman min husnê canan e xered  

 Lew min ji husna dilberan her sun‟ê Rehmanê xered
786

 

Tercüme: 

 Vallahi her iki dünyada da hüsn-ü canandır maksadım 

 Dilberlerin güzelliğinde rahmanî sanatı seyretmektir amacım
787

 

3.1.1.18.El-Habir 

 H-b-r iki asli anlama delalet eder: 

1. ġeylerin habere konu olan bilgisine delalet eder. Bu bilgi ya görünmez Ģeyler 

hakkındaki bilgidir, ya da görünen Ģeylerin görünmeyen yanları hakkındaki 

bilgidir. 

2. ġeylerin yumuĢaklığına, içine nüfuz edilebilen gevĢekliğine, çoğalıp dağılabilir, 

seyrelip yayılabilir niteliğine delalet eder.
788

  

H-b-r kökü, fiil olarak hiç geçmez. Kur‟anî muhteva açısından dikkat çekici bir 

durumdur. Kur‟an‟ın dile iliĢkin bu tarz yaklaĢımı Ģöyle yorumlanabilir: Habere konu olan 

bilgi Ģeylerin değiĢen ve geliĢen arazlarına dair değil, değiĢmeyen ve sabit olan cevherlerine 

yönelik bilgidir. Bunun için de gerçek haber, ancak bilgisi artıp eksilmeyen, sabit ve daim 

olan El-Habir‟in verdiği bilgidir.  

El-Habir, Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sından vahiyle sabit olmuĢ bir isimdir. Habir bir 

mübalağa kalıbıdır. Kalıbın kendisi mübalağa ifade etse de, Allah için kullanıldığında bu 
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mübalağa acziyet itirafı vurgusu kazanır. Zira insan dili Allah‟ın El-Habir sıfatını tam olarak 

ifade etmekten acizdir.
789

  

Mela, El-Habir ismini Allah‟ın her eyden haberdar olduğu anlamında divanda Ģu 

Ģekilde ifade eder:   

 Pirasîyarê li me bit wer ne xwe mehcûrê Xebîr 

 Dê li kê „erzê bikim vê xem û derd û elemê
790

 

Tercüme: 

 Sormalısın halimizi ey Habir yoksa terk edilmiĢ olan bizler 

 Kime anlatabiliriz bunca dert ve gamlarımızı
791

 

 Dilberlerin güzelliğinde Rahman‟ın sanatını seyretmektir amacım
792

 

3.1.1.19.Ez-Zahir 

 Allah kendi zatı için zahir ve aĢikârdır. Ġnsanın duyu organlarına ise gizli ve batındır. 

Tasavvuf felsefesine göre Allah‟ın zuhur ve aĢikârlığı iki çeĢittir. Biri kendisi için kendi 

özündeki zuhuru, diğeri varlıklar için olan zuhuru ve aĢikârlığıdır. Molla Ahmed el-Ciziri 

Allah‟ın hem Zahir hem Mazhar olduğunu Ģu dizelerde dile getirir: 

 „AĢiq ew e dilber ew e Zahir ew e Mezher ew e 

 Rûh û beden gewher ew e d‟her Ģahidek durdane da
793

 

Tercüme: 

 AĢık odur sevgili odur Zahir odur Mazhar odur 

 Ġnci tanesi olan her güzelde ruh beden ve cevher odur
794

 

3.1.1.20.en-Nur 

 En-Nur, sözlükte aydınlık, parlaklık; eĢyayı ortaya çıkaran ve onun gerçekliğini gözler 

tarafından görünür kılan anlamına gelir. 

 Divan edebiyatında insan güzelliği metafizik bir mahiyet içinde nur olarak telakki 

edilir. Tasavvuf felsefesinde nur, varlığın kaynağı olarak kabul edilir. Mutasavvıflara göre 

Nurların Nur‟u Allah‟tır. Allah‟ın nuru insanlara doğru süzüldükçe yoğunlaĢır ve özdekleĢir. 

Yani algılanabilir olur.  En-Nur tasavvuf terminolojisinde hakikatin cevheri olan ıĢık 

anlamında kullanılır.
795
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Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Esma-i Hüsna‟dan olan en-Nur‟u tam da meĢrebî 

terminolojisine uygun bir anlamda kullandığı aĢağıdaki dizelerden anlaĢılmaktadır. 

Nûra tecella hate „erĢ esma hemî lê bûne neqĢ 

 ġewqa di wan çû ta bi ferĢ isman bi zatî secde da
796

 

Tercüme: 

 ArĢa indi Nur‟un tecellisi nakĢolundu onunla tüm isimler 

 Yeryüzünü kapladı nurları secdeye kapandı zatına isimler
797

 

 Nur ve tecelli konusunda Mela‟nın ontolojik görüĢünün Sühreverdi ve Ġbni Arabi‟nin 

etkisiyle Ģekillendiği bir gerçektir. Nur iĢraki ve sufi düĢüncede ontolojik bir kavram olarak 

varlığın özünün açılımını, tecelli ise bu açılımın keyfiyeti ve mertebelerini ifade eder. 

Sühreverdi‟de olduğu gibi Mela‟nın düĢüncesinde de nur, varlığın kaynağı olarak varlıkta 

tecelli etmiĢtir.
798

 Mela‟nın düĢüncesinde ilahi zatın nuru, güzellik nuruyla süslenmiĢ bir 

biçimde bütün isim, sıfat ve eserlerden uzak, bilinmez bir hakikattır.
799

 

 Mela, nur metafiziği ile ilgili olarak önemli bir noktada Sühreverdi‟den ayrılır. 

Sühreverdi‟ye göre nurun yukarıdan aĢağıya tecellisi, hükümranlık Ģeklinde gerçekleĢirken, 

aĢağıdan yukarıya doğru hareket aĢkın ve taĢavvukun etkisiyle gerçekleĢir. Böylece nur ve 

aĢk, yukarı ve aĢağı varlıkların etkileĢimini ifade eder. Ancak Mela‟da ilahi zatın nuru aynı 

zamanda aĢkın bizzat kendisidir. Mela‟nın düĢüncesinde aĢk, varlığın özü olarak hem ilahi 

zatı ifade eder hem de zatın bilinmezlik halinden bilinir hale gelmesinde önemli bir kavram 

olarak öne çıkar. Bu düĢüncesiyle Mela, Sühreverdiden ayrılarak Ġbni Arabi‟nin düĢüncesine 

yaklaĢmıĢ olmaktadır. 

 Mela‟da Allah‟ın zatı bir nur olarak takdim edilmiĢ, alem de bu nurdan feyezan eden 

bir varlık olarak sunulmuĢtur. Bu tecelli yönelimi, Allah‟ın Vedüd ismi ile gerçekleĢmiĢtir.
800

 

3.1.1.21.el-Mevla 

 Sözlük anlamı dost, malik, koruyucu; bir iĢi idare edip yürüten
801

 el-Mevla, Mela‟nın 

divanda yer verdiği ve Kur‟anî anlamına
802

 uygun bir anlamda kullandığı görülmektedir. 

AĢağıdaki dizelerde olduğu gibi Mela el-Mevla ismini köle sahibi efendi anlamında 

kullanmıĢtır.  
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 Bi tûlên asitanî ra vexwendim mîr bi dergahî 

 Bi vî çavî hebîb dîtim Ģukur ev Ģefqe Mewla da
803

 

Tercüme: 

 EĢiğindeki köpeklerle birlikte çağırdı beni yanına  

 Bu gözlerle gördüm onu Ģükürler olsun Mevla‟ya
804

 

3.1.1.22.el-Cebbar 

 Mübalağalı ism-i fail olan el-Cebbar cebr kökünden türeyip, herhangi bir Ģeyi bir çeĢit 

baskı ile ıslah etmek, düzeltmek
805

 anlamına gelmektedir. Her Ģeyde olumlu anlamı görmeyi 

kendilerine meĢrep edinen ehl-i tasavvuf gibi Molla Ahmed el-Ciziri‟nin de Allah‟ın bu 

yücelik ve sertlik anlamını taĢıyan
806

 Esma-i Hüsna‟sını sertlikten çok yumuĢaklık ve lütüf 

babında kullandığı görülmektedir. Nitekim aĢağıdaki dizelerin anlam bağlamından bu 

rahatlıkla müĢahede edilmektedir. 

 Li neqĢ û sun‟ê Cebbarî muterra turreya tarî 

 Li nûrê miskê Tatarî li ser wan xemriyan berde
807

 

Tercüme: 

 Cebbar olan ilahi sanat eseri misk kokulu siyah zülüflerini  

 BaĢındaki tacdan taĢırarak nur yüzüne salıver
808

 

 Bergên gula reyhanîyê Katib numûçek danîyê 

 Kes dî bi vê Ģîranîyê der sen‟etê Cebbarê xet
809

 

Tercüme: 

 Küçük bir numune kıldı kâtip reyhan gülünün yapraklarını 

 Kim görmüĢ dest-i sanatından Cebbar‟ın bu kadar tatlı hattını
810

 

 

 

3.1.1.23.El-Bari 
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Hem Kur‟an‟ın hem de sünnet senetlerinin Esma-i Hüsna listesinde yer alan el-Bari 

bir örnek ve emsale ihtiyaç duymadan yaratan
811

 anlamına gelmektedir. Mela aĢağıdaki 

dizede Allah‟ın el-Bari ismini Ģiirinde dile getirmiĢtir. 

 Her seher dihnêrim ez cana bi ahan ra ji dil  

 Bareke‟l Barî bî is‟adin „eleyha yewme îd
812

 

Tercüme: 

 Her seher gönlümün ahları ile mektuplar göndermedeyim sana 

 Bayram günü Bari mutluluklara ihsan etsin diye sana
813

 

Bari‟nin kök anlamına mebni geçtiği bir diğer dize de divandan iktibas ettiğimiz 

beyittir. Bu beyitte Mela, ayet destekli bir düĢünceyi dillendirerek, nasıl ki Âdem‟e daha 

öncesinde emsali ve benzeri bulunmayan esmayı öğretmiĢse, bugün Allah‟ın varlığına en 

büyük tanık olan emsalsiz varlığımdır der. 

 Barî ji we „ellem ku xeberdarî kirin 

 Îro tu bizan Ademê esma yim ez
814

 

Tercüme: 

 Ve alleme‟l-esma sırrından haberdar etmiĢtir bizi Bari 

 Bil ki bugün iĢte o Âdem-i esmayim ben
815

 

3.1.1.24.El-Bedi‟ 

 Sözlükte Yoktan yarattığı Ģeyi benzersiz yaratıp meydana getiren, yoktan vücuda 

getiren ve böyle icat etme âdeti ve zatına mahsus fiilî sıfatı olan ve bundan dolayı misali, eĢi 

ve benzeri bulunmayan ve onun varlığı ve icadı olmadan bir yokun vücuda gelmesi ve 

herhangi bir Ģeyin var olarak ayakta durması mümkün olmayan yüce yaratıcı
816

 anlamına 

gelmektedir.  

 Molla Ahmed el-Ciziri, hem Kur‟an‟ın Esma isim listesinde hem de Ġbni Mace tariki 

hariç diğer rivayet tariklerinde Allah‟a atfen kullanılan el-Bedi‟ ismini Allah için kullanır. El-

Bedi‟ isminin kullanıldığı dizelerde ismin tam da taĢıdığı mana mefhumuna mebni bir 

anlamda kullanıldığı gözlerden kaçmamaktadır.  

 Ehsen ji vî wesfê refî‟ eĢkal û ewda‟ên Bedî‟ 
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 Têtin ji nûrê wek reqî‟ bê eyb û neqs û rexne da
817

 

Tercüme: 

 Ne ince ne güzel ne harika Bedi‟‟in vasıflarıdır bunlar 

 Ayıp ve kusurlardan uzak nurdan bir rik‟a hattı gibidirler
818

 

3.1.1.25 .el- Batin  

3.1.1.26.el-Evvel  

3.1.1.27.el-Ahir  

3.1.1.28.el-Ma‟bud  

3.1.1.29.el-MeĢhud 

 Divanının Allah Sehergaha Ezel adlı gazeline Allah‟a atfen altı ismi aynı dizede 

dillendiren Mela, Allah‟ın her altı Esma-i Hüsna‟sının hüviyetinde tecelli ettiğini bildirir. 

Sözlükte ortaya çıkan, üstün gelen, varlığının isbatı dıĢ bir karinenin varlığına ihtiyaç 

duyulmayan ez-Zahir
819

,  gizli, yarattıkların gözlerinden gizli olan, görülemeyen anlamına 

gelen
820

 el-Batin, varlığı öncesiz olan, ondan önce hiçbir Ģey olmayan anlamına gelen el-

Evvel, varlıkların geçmiĢinden sonra baki kalan
821

 el-Ahir, ibadet edilmeye tek layık ilah 

anlamında el-Ma‟bud ve varolan bütün mevcuadıtn varlığına tanıklık eden elMeĢhud. Mela, 

bu altı Esma-i Hüsna‟yı aynı beyitte Allah‟a atfen Ģu Ģekilde dizelerine konu etmiĢtir. 

Huwe‟l-Ewwel huwe‟l-Axir huwe‟z-Zahir huwe‟l-Batin 

 Huwe‟l-Ma‟budu we‟l-MeĢhûdu fî kulli‟l-huwiyyatî
822

 

Tercüme: 

 Evvel odur Ahir odur Zahir odur Batin odur 

 Mabud odur MeĢhud odur bütün hüveyetimde
823

 

Mela bir baĢka kasidesine Ma‟bud ve MeĢhud isimlerini birlikte kullanarak Ģöyle der: 

 Huwe‟l-Ma‟bud huwe‟l-MeĢhudu bel la xeyre fi‟d-dareyn
824

 

Tercüme: 

 Odur Mabud odur MeĢhud dareynde yok ondan gayrı mevcut
825
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3.1.1.30.el-Celil  

         Allah'ın, Celâlet ve ululuk sahibi anlamına gelen ismi Celil‟in, Allah‟ın Esma-i 

Hüsna‟sından olduğu hem Kur‟an‟ca hem de sünnetçe sabittir. Mela, Allah‟a nisbeten Celil 

ismini aĢağıdaki dizede dile getrir: 

 Min nezerek li husn û cemala te kir 

 Ayineyek dî min ji nura Celîl
826

 

Tercüme: 

 Bir kez nazar gezdirdim hüsn-ü cemaline 

 Celil olan Allah‟ın nurundan bir ayine gördüm
827

 

3.1.1.31.el-Baki 

 Kur‟an‟ın Esma-i Hüsna isim listesinde yer almamakla beraber hem Tirmizi hem Ġbni 

Mace hem de Zeccac‟in isim listesinde yer alan Baki, Allah‟a atfen kullanılan bir isimdir. 

Sözlükte varlığının sonu olmayan, varlığın devamı, önü ve sonu olmamak anlamına 

gelmektedir. BaĢlangıcı olmamak anlamıyla Allah u Teâlâ'ya el-Kadîm; sonu olmamak 

anlamında da el-Bâkî denir. Allah'ın varlığı imtidad, istimrar ve devam bakımından zaman 

mefhumunun içine girmez. Zira zaman yaratılmıĢlara hastır. Vâcibu'l-Vücud olan Allah‟ın, 

vücuddan ayrılması mümteni olduğuna, vücud da, varlığının evveli olmamak manasına gelen 

Kıdem'i gerektirdiğine göre, Kıdem'i sabit olanın âdemi de mümtenidir. Kıdemi sabit olan 

Allah, beka sıfatına haiz olmakla Baki‟dir.
828

 

 Molla Ahmed el-Ciziri Allah‟ın her daim Baki oluĢuna Ģu Ģekilde değinir: 

 Lew di „iĢqê da fena bû da bibit baqî bi dost 

 „AĢiqê Baqî nebû wasil hetta fanî nebû
829

  

Tercüme: 

 AĢk yolunda fani olan sevgilide beka bulur 

 Fani olan aĢık Baki‟yı bulmadıkça eremez muradına
830

  

3.1.1.32.El-Celal 

 Sölükte azamet, ululuk ve büyüklük anlamına gelen el-Celal, hem Kur‟an da hem 

Zeccac hem de Tirmizi rivayetlerinin Esma-i Hüsna listesinde yer alan bir ilahi isimdir. Esma-
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i Hüsna‟nın Cebbar, Kahhar ve Celal isimleri gibi sertlik ifade eden el-Celal Mela‟nın divan 

dizelerinde yer verdiği isimlerden biridir.
831

 AĢağıdaki beyitte görüldüğü gibi sözlük anlamına 

mebni bir anlamda kullanıldığı görülmektedir.   

Subhan ji te Ģahê Celal hostayê pur qudret li bal 

Xasa te dayi ev cemal dêmê ji qudret xett û xal
832

  

Tercüme: 

 Subhanallah ne azamet sahibisin ne güçlü bir üstatsın sen 

 Yüzündeki benlerle hatları tanzim edip vermiĢ bu güzelliği
833

 

 Molla Ahmed el-Ciziri Allah‟ın Cemal ve Celal isimleri arasındaki tasavvufi iliĢkiye 

Ģu Ģekilde değinir: 

 Reng û reng ehlê meqamatê terîqê çûne seyr 

 Hin Celal û hin Cemal û sermayên ev bade bû
834

  

Tercüme: 

 Tarikat ehli sevgiliye ulaĢmak için türlü yollar izlemiĢler 

 Kimi Celal kimi Cemal yolunu seçse de aynı bade idi sermayeleri
835

 

 Ciziri‟nin felsefesinde Celal‟in Cemal‟e denk olduğu açıkça anlaĢılmaktadır. Celal 

kavramını Celalin Cemal‟i anlamında kullandığını söylemek mümkündür. Oysa sufi düĢücede 

Allah‟ın sıfatları iki kısma ayrılır: Cemal ile Celal. Cemalî sıfatlarda muhabbet ve sevgi, 

Celalî sıfatlardan ise heybet ve korku olur.  Onun için Cemal ile Celal‟in gaye ve manada eĢit 

olmaları mümkün değildir. Oysa sufi literatürde alıĢagelmiĢin dıĢında bir yol takib eden Mela, 

anlamsal açıdan iki zıt kutbu ifade eden ilahi isimleri aynı çatı altında bütünleĢebilmektedir.  

3.1.1.33.El-Kayyum 

 Kelime anlamı, kendi zatı ile var olduğu, varlığı için bir baĢka nedene ihtiyaç 

duymadığı, zevali bulunmayan ve bütün kâinatı varlıkta tutup yöneten zat anlamına gelen el-

Kayyum Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sından biridir. Tirmizi rivayeti hariç hem Kur‟an‟ın hem de 

diğer rivayet senetlerinin esma listesinde yer alan el-Kayyum Mela‟nın da Esma listesinde yer 

alan bir isimdir. Mela aĢağıdaki dizelerde Allah‟ın Kayyum ismine Ģu bağlamda atıfta 

bulunmaktadır. 

 Ji la Ģey‟i ji me‟dumî men asi sirrê Qeyyum‟î 

 Sucûdî fi turabi‟l-mehwî min e‟le‟l-maqamatî
836
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Tercüme: 

 Hiçlikten yokluktan öğrendik Kayyum‟un sırrını 

 Mahf toprağında secde ediĢim makamların en yücelerindendir.
837

 

 Yani biz fani kullar Allah‟ın Kayyum sıfatı ile muttasıf olma hikmetini hiçlikten ve 

yokluktan öğrendik. Çünkü hiç olanın, yok olanın yokluğu, Allah‟ın Kayyum sıfatı ile bunlara 

tecelli etmediğine delalet eder.  

 Mela, Ģiirsel ve tasavvufi bir uslupla der ki: Biz Allah‟ın Kayyum sıfatı ile muttasıf 

olma hikmetini hiçlikten ve yokluktan öğrendik. Çünkü hiç olanın, yok olanın yokluğu, 

Allah‟ın Kayyum sıfatı ile bunlara tecelli etmediğine delalet eder. Yoksa hiç olan ve yok olan, 

var olur, varlığı devam ederdi. Ben de hiç olan ve yok olan gibiyim. Allah kalbime Beka sıfatı 

ile değil fenâ sıfatı tecelli etti. ĠĢte bunun için ben varlığımdan sıyrıldım. Allah‟ın varlığı 

içinde yok oldum, fani oldum.
838

 

3.1.2.Nas Ġle Sabit Olunmamasına Rağmen Mela’nın Allah’a Ġzafe Ettiği Esma-i 

Hüsna’lar 

3.1.2.1.Subbuh 

 Mela‟nın divan dizelerinde yer verdiği bir diğer ilahi isim de Es-Subbuh ismidir.  el-

Halîmî bu ismin anlamı hakkında Ģöyle der : “Subbûh, var olma yönünden varlıklarda 

bulunan her türlü ayıp ve noksanlıklardan uzak olan demektir. Tesbîh ve tenzih etmek, 

yüceltmek, ayıp ve eksikliklerden uzak tutmak anlamlarına gelir. Bu isim Kur‟an‟da 

geçmemesine rağmen diğer hadis rivayetlerinde geçen es-Subbuh ismi Mela‟nın Allah‟a atfen 

kullandığı isimlerden bir tanesidir.
839

 

 Ev reng tecella kir Subuh Saqî ji Ģekhasa futûh 

Mey rêhte cama „eql û rûh roj bû di qewsê qubbe da
840

 

Tercüme: 

Böyle tecelli etti Subbuh saki Ģah kâsesinden futuhat için 

Mey döktü akıl ve ruh bardağına aydınlattı her tarafı güneĢ gibi
841

 

Divanın bir baĢka dizelerinde Allah‟ın Subbuh ismini Ģu bağlamda kullanır: 

Wesf û kemalatên Subbuh herfên kitaba „eql û rûh 

Ġmsek divê lê bin wudûh lew lehw û gilk û xame da
842
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Tercüme: 

 Tertemiz kemalat ve vasıflar akıl ve ruh kitabının harfleri 

 Apaçık görünsün diye levh ile kalemi yarattı Subbuh olan Halık
843

 

 Yani Allah tarafından yaratılan Levh ve kalemin yaratılıĢları arkasında gizli olan saik 

ve sebeplerin gösterilmesi, bu Ģekilde açıklanması ve eĢyanın isimlendirilmesi hadisesidir. 

Çünkü eĢya berzah aynasında yansıdığında düzenleyici aklın gereklerine uygun bir Ģekilde 

onları birbirinden ayırt eden isimlerin olmasına zorunlu olarak ihtiyaç vardır.
844

 Zira eĢyayı 

ayırt edici isimlerden yoksun bırakmak, yaratılıĢ felsefesi ilkelerinin dayandığı amacı iptal 

etmek ve hükümsüz kılmaktır. Keza böyle bir dururm, aklın yüce mertebelerinden cehalet 

çukuruna indirmektir ki bu, akla verilen öneme ters düĢmektedir.
845

  

 Mela mezkûr dizelerde her noksandan münezzeh olan Allah‟ın Subbuh ismini merkeze 

alarak, kalem, levha ve ayna ile ilgili sözleri arasında kusursuz zatın kusursuz yaratıcılığına 

iĢaret etmiĢtir.   

3.1.2.2.Mülhim 

 Mela‟nın Allah‟a atfen kullandığı isimlerden bir tanesi de Mülhim ismidir. Sözlük 

anlamı, ilham veren, içe doğuran, esinlendiren anlamına gelen
846

 Mülhim, tasavvuf 

terminolojisinde Allah‟a atfen sıkça kullanılan bir isimdir. Zira mutasavvıfların inanıĢına göre 

Allah onların kalbine feyiz ve ilham yoluyla tecelli etmektedir. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin bu 

ismi tam da tasavvuf meĢrebine uygun bir anlam muhtevasıyla dizelerine konu ettiği 

görülmektedir. Nitekim aĢağıdaki dizede gaybten haber veren Mülhim diyerek, Mülhim ismini 

Allah için kullandığı anlaĢılmaktadır.  

Mulhimê xeybê we îmla dikirit 

Meded û feyzê ji Rûhilqudus în
847

  

Tercüme: 

Gaybı ilham eden Allah böyle icra eder hükmünü 

 Ruhulkudsten gelir meded ve feyzimiz
848

 

 Cizreli üstad bu beyitte Allah‟ın lütfü ve ihlası ile Ruhu‟l-Kudus Cibril-i Emin 

vasıtasıyla gaypten haber verip ilham veren Allah tarafından desteklendiğini, ondan ilham, 
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yardım ve feyiz aldığını ve bundan dolayı bu kadar güzel, coĢturucu, ince ve derin manalarla 

dolu Ģiirler kaleme aldığını belirtir.
849

  

3.1.2.3.Ġsm-i Azam 

 Adından da anlaĢıldığı gibi Allah‟ın en yüce ismidir. Ġsm-i A'zam'ın Esma-i Hüsna’dan 

hangi isim olduğu hakkında, Ġslâm âlimleri arasında tartıĢma söz konusudur. Ama Büyük 

ekseriyetin kanâatı, Ġsm-i A'zam'ın, lâfza-i Celâl yani Allah ismi olduğudur. Çoğu Ġslam âlimi 

gibi Molla Ahmed el-Ciziri de Ġsm-i Azam‟ı Allah için kullanmıĢ ve divan dizelerinde rivayet 

edilen hadislerin muhtevasına uygun anlamda dile getirmiĢtir. Nitekim aĢağıdaki dizelerde 

Ġsm-i Azam‟ın etkin gücünü Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Min ku ew nîĢan gihiĢtê ev dilê sed daxê reĢ tê 

 Zerreyek xweĢ lê neheĢtê ismê e‟zem pê gihaye
850

 

Tercüme: 

 UlaĢtığında bana o niĢan yüzlerce siyah yarası olan bu gönülde 

 Bir zerre sağlam yer bırakmadı Ģifa buldu ulaĢınca ism-i azam
851

 

Molla Ahmed el-Ciziri Ġsm-i Azam‟ı zikretmekle beraber bu ismin Esma arasında 

bilinmezliğini de Ģu Ģekilde dile getirir:  

Ġsmê e‟zem te divê çil ismî ji du herfan bi mu‟emma zanî
852

 

Tercüme:  

 Ġsm-i azamı istersen kırk ismi iki harften muammayla bilmelisin
853

 

 Mela, Ġsm-i A‟zam‟ın bilinmezliğine bir bilinmezlik daha katarak der ki: Allah‟ın 

Esma-i Hüsna‟sından Ġsm-i A‟zam‟ı öğrenmek istiyorsan onunla beddua etmene ve niyazda 

bulunmana hiç gerek yok. Çünkü sen Allah‟ın yüce isimlerinden kırk tanesini muamma 

yoluyla güzelliklerinin harflerinden yalnız iki harften öğrendin. O iki harf, iki nun harfine 

benzeyen iki kaĢ, iki sad harfine benzeyen iki göz ve iki lam harfini andıran iki zülüftür. 

Sevgilim, sen bu iki harfi öğrendin ve bunları tutsak olmamızda, zincirlerle bağlanmamızda 

kullandın. Güzelliklerinin harflerinden her iki harfte öyle sırlar vardır ki bunlar, arzu edilen 

gayeye ve istenilen emele ulaĢmada Ġsm-i A‟zam‟a ihtiyaç bırakmazlar.
854

 

3.1.2.4.Kemal 
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 Ġsim ve sıfatlarında noksansızlık, mükemmeliyet anlamına gelen Kemal ismi de 

Mela‟nın Allah‟a atfen kullandığı esmalar arasındadır. Divandan iktibas ettiğimiz aĢağıdaki 

dizelerde Mela, Allah‟ın Ģefkat, kerem ve lütüf sıfatlarında Kemal sahibi olduğunu dile 

getirir: 

 Lew ku pur Ģefqe didêrit kerem û lutf û kemal 

 Bike telxîsê cewabê me ji vê muxteserê
855

 

Tercüme:  

 Çok Ģefkatli kerem lütüf ve kemal sahibidir çünkü ol sevgili 

 Ah o cevher dilli iĢveler remizler dağıtan o incinin elinden
856

 

3.1.3. Nas Ġle Sabit Olup da Divanda Kürtçe Anlamlarıyla Zikredilen Esma-i Hüsnalar 

3.1.3.1 Baxwoy 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin,  Esma-i Hüsna‟nın tevkifiliği konusunda mensubu olduğu 

EĢ‟ari ekolu dıĢında bir yol takip ettiği ve aklen Allah‟a izafe etmekte bir sakınca görmediği 

isimleri Allah‟a atfetmenin caiz olduğunu düĢündüğünün en büyük kanıtı; Esma listesinde yer 

alan esmaları kendi ana dili olan Kürtçe karĢılıklarıyla verip Allah‟a izafe etmesidir. Sözlük 

anlamı sahip, terbiye edici olan
857

 Baxwoy ismini Allah‟a atfen Ģu dizelerde dile getirmiĢtir.   

Bi teĢrîfa xwe ez xwendim ji lutfê bende nîĢan kir 

Xelat û Ģefqê û dildan Ģukuxwaz în ku Baxwoy da
858

 

Tercüme: 

 Kerem edip çağırdı lütfuyla niĢanlar takıp iĢaretledi bu kulunu 

 ġükür Allaha (Baxwoy) ki bunca hediyeleri o vermiĢtir bize
859

  

Mela yukarıdaki dizelerde, Allah‟ın kuluna lütfettiği bütün ihsanların kulun yaptığı bir 

hizmete karĢılık omaktan ziyade Rahman olan vasfı gereği kendiliğinden verdiğini dile 

getirerek Allah‟ın sonsuz lütüf sahibi olduğunu söylemektedir. 

Mela divanın bir baĢka dizesinde de Allah‟a atfen Baxwoy ismini Ģu bağlamda dile 

getirir: 

 Ku tûlê asitanî dûr nekî êdî ji dergahê 

 Ji Baxwoy vê ricû nakîn di babê lutf û rehmê da
860

 

Tercüme: 
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 EĢiğindeki köpeği bir an olsun kovma dergâhından ne olur 

 Ricacıyız rabbimizin rahmet ve lütuf kapısından
861

 

Allah‟ın tevhidî rububiyeti noktasından da Rab anlamında dile getirilen Baxwoy ismi 

aĢağıdaki dizelerde kulluğun sadece Allah‟a olması gerektiği ve istianenin de bir tek Allah‟tan 

dilenmesi gerektiği noktasında Mela Allah için yine Baxwoy ismini kullanmıĢtır.  

 Bendeê Baxwoy bivêt dê meylê sîm û zer nekit 

 Da „etaya padiĢahan bêhed û ijmari bit
862

  

Tercüme:  

 Rabbine bağlı olan köle gümüĢle altına meyletmemeli 

 Çünkü bu yolla kavuĢur sultanın hesapsız hediyelerine
863

 

3.1.3.2.Xudê 

Kürt halkının ekseriyetinde Allah lafzı yerine kullanılan ve sözlük anlamı sahip mâlik, 

yaratıcı, sâhip, bir Ģeyi ıslâh eden, terbiye eden, efendi anlamlarını ifade eden Xudê ismi 

Mela‟nın divanında çokça yer verdiği bir isimdir. Yalnız dikkat çeken husus Mela‟nın Xudê 

lafzını Allah yerine değil de Rab anlamında kullandığı gerçeğidir. Çünkü Mela‟ya göre de 

Allah ism-i lafzı hastır ve onun yerini bir baĢka isim tutamaz. Bunun en önemli kanıtı da Xudê 

lafzının geçtiği çoğu dizelerde Mela‟nın Xudê ile Allah lafzını birlikte kullanarak bu gerçeğe 

dikkat çekmek istemesidir. Nitekim aĢağıdaki dizelerde Xudê‟yi, Allah lafzı ile beraber 

kullandığına göre Allah lafzı yerine kullanmaktan ziyade onun Allah‟a kök anlamında izafe 

edildiği ve rab anlamında kullandığı anlaĢılmaktadır. Mela‟nın çoğunlukla Xudê ismini yemin 

içerikli dizelerde kullandığı görülmektedir.  

 Belku dîwari bi guh bin bi Xudê ki bi Xudê
864

 

Tercüme: 

 Duvarın kulağı vardır Allah aĢkına hazer et
865

 

 Allah Allah bi Xudê qet dibihê ev çi xîtab e
866

 

Tercüme: 

 Allah Allah billahi duyuyor musun nasıl bir hitaptır bu
867

 

3.1.3.3.MeĢĢate 
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 Kelime anlamı, gelini süsleyen, kadın tuvaleti yapan kadın olan MeĢĢate Ciziri‟nin 

Allah‟a atfen kullandığı Kürtçe isimlerden bir tanesidir. Allah‟ın yarattığı her Ģeyi bir amaç ve 

hikmet üzere yarattığı, yarattığı hiçbir Ģeyin tesadüf eseri olmadığı ve yaratılan her bir 

yaratığın adeta gelini hassasiyetle süsleyen MeĢĢate‟nin elinden çıkmıĢ gibi ĢaĢmaz bir tedbir 

ve ezeli bir hikmetin eseri olduğu bağlamında Mela bu ismi kullanmıĢtır. AĢağıdaki dize bu 

düĢüncesine en güzel örnektir.  

Hûn nebên MeĢĢateî xef daniye 

Hemqeran kir xal û nîĢanê xelet
868

 

Tercüme 

 Demeyin MeĢĢatenin sevgiliyi bir gelin gibi süslediğini gizlice 

 Benlerle niĢanları bir arada koymamıĢtır yanlıĢlıkla
869

 

 Mela Divanın baĢka dizelerinde de Allah‟ın MeĢĢate ismine atıfta bulunarak, aslında 

onun MeĢĢate‟liğinin daha çok insanın yaratılıĢ hilketinde ortaya çıktığını vurgulamaktadır. 

Ezeli güzelliğin yaratıcısı tamlamasıyla tanımlamaya çalıĢtığı Allah‟ı, aslında kudretinin 

azametini ve ezeliliğini yarattığı eserlerden görmek gerektiği inancını da dile getirmektedir.  

 MeĢĢateê husna ezel çengalê zulfan tabi da 

 Da „iĢqi hil bit pêli pêl qelbê me pê cellabi da
870

 

Tercüme: 

 Ezeli güzelliklerin MeĢĢatesi zülüflerin çengelini tuzak yapmıĢ 

 Ki kıĢkırtıp dalga dalga aĢkımızı ona esir etsin gönlümüzü
871

 

 Mezkûr dizelerde MeĢĢate‟den maksadın, gelin süsleyen kadın değil de Allah olduğu   

Mela‟nın MeĢate‟yi Allah‟a has bir sıfat olan Husna Ezel‟e izafe etmesinden anlaĢılmaktadır. 

Bu sebeple Mela‟nın istiare yoluyla MeĢĢate ismini ezeli güzelliğin süsleyicisi ve yaratıcısı 

olan Allah için kullandığı ortaya çıkmaktadır.  

3.1.3.4.Dawer 

 Cizreli üstadın Allah‟a izafe ettiği bir diğer Kürtçe isim de Dawer isimidir. Sözlük 

anlamı Hakim, hüküm veren, verdiği hükümden sual olunmayan mutlak güç ve iktidar 

sahibi
872

 olan Dawer aĢağıdaki dizelerde görüldüğü gibi Mela‟nın Allah‟a atfettiği 

isimlerdendir. 

Razê dehrê ji sipihrê tu nizanî bi cedel 
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Hikmetê Dawer e tu j‟hikmetê Dawer meke behs
873

 

Türcüme:  

 Cedel yoluyla anlayamazsın feleklerin seyrinden alemin sırlarını 

 Allah‟ın takdir ve hikmetidir hikmetinden söz etme artık
874

 

 Mezkûr beyitte Mela, Evrenin sırlarından, feleklerin değiĢim ve deveranından, 

mukadderatın ardı ardına ve türlü Ģekillerde tezahür ediĢinden, zamanın afet ve 

felaketlerinden hiçbir Ģeyin basit bir mücadele ve ve salt tartıĢma yoluyla öğrenilemeyeceğini, 

çünkü bu sırların Allah‟ın takdir, tanzim ve hikmetlerinden olduğunu dile getirmektedir.   

 Madem bütün bu olup bitenler Dawer olan Allah‟ın hikmetlerindendi.r Öyleyse kula 

düĢen de bu hususlarda tartıĢmaya girmemesidir. Zira Allah‟ın takdir ettiği ve kapsamlı 

hikmetiyle düzenlediği konularda kulun mücadele etmeye ve tartıĢmaya hakkı yoktur. Elinden 

bunlara rıza göstermek ve teslim olmaktan baĢka bir Ģey gelmez.  

3.1.3.5.Amirzigar 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Allah için kullandığı bir diğer Kürtçe isim de Amirzigar 

ismidir. Kelime anlamı, bağıĢlayan ve rahmeti gazabına galebe çalan kiĢi demek olan 

Amirzigar‟ı, Mela‟nın Arapça karĢılığı Gaffar‟dan esinlenerek Allah‟a atfen kullandığı 

görülmektedir. Zira Amirzigar isminin geçtiği dizelerin anlam muhtevasına baktığımızda, 

kulun iĢlediği günahlardan dolayı ümitsizliğe düĢtüğü an imdadına Allah‟ın Gaffar isminin 

yetiĢtiği bağlamında kullandığı görülmektedir.     

Xerqê deryayê gunah în teĢneê lutfa heq în 

Rahmetê Amirzîgar û Ģefqeê Xeffari bes
875

 

Tercüme 

 BatmıĢız günah denizinde susamıĢız hakkın lütfuna  

 Gafur ve Gaffar olanın rahmeti bize bu yolda yeter
876

 

Mela, mezkur dizelerde der ki: Gerçekten hata ve isyan denizinde boğulup kalmıĢız. 

Hakkın lütüf ve ihsanına son derece muhtacız. Bu lütüf, merhamet ve Ģefkati Gaffar ve Rahim 

olan Allah‟tan bekliyoruz. Günahlarımızın bağıĢlanmasını ve bu günah deryasından 

kurtuluĢumuzu ümit etmekten baĢka seçeneğim yoktur. 

3.1.3.6.Kirdigar 
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 Mela‟nın Allah‟a izafe ettiği bir diğer Kürtçe isim de Kirdigar ismidir. Kelime anlamı 

“yoktan var eden, eĢi benzeri olmayan bir Ģeyi yaratan, yaratmak istediğini yaratmakta özgür 

olan, yaratmak için baĢkasına muhtaç olmayan” olan Kirdigar‟ı, Melan‟nın Allah‟ın ezelden 

beri halık vasfıyla muttasıf olduğu bağlamında kullandığı görülmektedir. Nitekim aĢağıdaki 

dize buna örnektir. 

 Ew bu murada Kirdigar lew kir îrade‟w ixtîyar
877

 

Tercüme: 

 Böyle takdir etmiĢ Halık ezelde böyle tecelli etmiĢ irade
878

 

 

 

3.1.4. Nassın Mefhumundan Yola Çıkarak OluĢturulan Kürtçe Ġsim-Sıfat Tamlamaları 

3.1.4.1.NeqqaĢê Ezel 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Allah‟a atfen kullanmıĢ olduğu sıfat tamlamalarından bir 

tanesi NeqqaĢê Ezel tamlamasıdır. Sözcük anlamı her Ģeye ezelden Ģekil ve suret veren, 

onların asıl fıtrat kimliklerini oluĢturan, simalarını yoktan yaratan anlamına gelen NeqqaĢê 

Ezel sıfat tamlamasını Mela, sevdiğinin güzel yüzü üzerinden temellendirerek Ģöyle der: 

Sevdiğim! Ezeli NakkaĢ (Allah) güzelliği yaratınca güzellik ve çekicilikten yaratılan yüzüne 

cisimleĢmiĢ ve ĢekillenmiĢ güzellik harflerini yeniden serpti, onları birbirinden ayırdı ve 

onlarla o güzel yüzünü süsledi. Mela aĢağıdaki dizelerde hem Allah‟ın yoktan yaratma 

kudretini hem de her an hayata müdahil olduğunu tasavvufi bir üslupla dile getirmektedir. 

NeqqaĢê ezel ismê cemalê ku nivîsî 

 Herfên te mucessem ji surê taze reĢandin
879

 

Tercüme  

 NakkaĢ-ı ezel yazmaya baĢlayınca ism-i Cemali 

 Yeni bir güzellik serpti mücessem harflerinin üstüne
880

 

3.1.4.2.Katib, Katibî Mutlaq, Katibê Xeybê, Katibê Husnê  

 Ne Kur‟an‟ın ne de rivayet senetlerinin Esma-i Hüsna listesinde yer alan ama 

Mela‟nın divanın çoğu dizelerinde Allah‟ın her Ģeyi kendi kudreti ile tasarladığını, belli bir 

amaç doğrultusunda Ģekillendirdiğini, yaratılan her mahlûkun aslını Allah‟ın levh-i mahfuz‟da 
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yazdığını temellendirmek için Allah‟a atfen kullandığı isimlerden bir tanesi de Katib‟tir. 

Nitekim Mela aĢağıdaki dizelerde Allah‟ın Katib oluĢunu Ģu Ģekilde dile getirmektedir.  

Katib qelem dîsa gerand ismek ji isman sewwirand 

Kursî ji nûrê afirand cennetê xuld û sidere da
881

 

Tercüme: 

Kalemi yeniden gezdirip bir isim tasvir etti isimlerden Kâtip 

Nurdan yarattı kursiyi huld cennetiyle sideret-i müntehayı
882

  

Mela divanın bir baĢka dizesinde bireyin kaderinin Katib olan Allah tarafından ezelden 

yazıldığı bağlamında yine Allah‟a atfen Katib ismini kullanmaktadır. 

Ev ayetê nurê ji Mela re ku nivîsî 

Katib ji surê nuqte bi zerabê feĢandin
883

 

Tercüme: 

 Bu ayeti nur olan Mela için yazdığında 

 Güzellikten altın suyu serpmiĢ noktalar üstüne katib-i kudret
884

 

Divanın bir baka yerinde Allah‟ın kudret kâtipliğine vurgu yaparak Mela Ģöyle der: 

 Binê nûnên li ser sadan ku Katib goĢe lê badan 

 Seraser qafi ta qaf e rimûza Hikmetu‟l-eynê
885

 

Tercüme: 

 Bak da gör iki sad üzerine nasıl yazmıĢ Katib iki nunu kıvırarak 

 Kaftan kafa, baĢtanbaĢa muğlâktır Hikmetu‟l-eynin remizleri
886

 

Mela divanda defaatle Allah‟ın her Ģeyin ilk yaratıcısı ve Kâtibi olduğunu 

vurgulamakla beraber, Allah‟ın yaratıcılığı ve Katipliğinin sadece ilk yaratma eylemiyle 

sınırlı olmadığını hem yaratıcılığı hem de Katibliğinin her an hayata müdahil olduğunu da 

vurgulamaktadır. Divandan iktibas ettiğimiz aĢağıdaki dizeler Mela‟nın bu tasavvurunun en 

canlı örneği mesabesindedir.  

 Miskê reĢandî ez dibêm wan nuqteyan hin bûne kêm 

 Lê xettê reyhanî li dêm Katib ji nû î‟rabî da
887

 

Tercüme: 

 Misk kokular dağıtır eksilmiĢ olsa da yüzündeki benler 
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 Katib o benlerden çizginin yeniden yapmıĢ irabını
888

 

Mela bu dizelerde tasavvufi bir dille der ki: Ben iddia ediyor ve inanıyorum ki 

sevgilimin yuvarlak ve güzel yüzündeki siyah benler yanakları üzerine serpilmiĢ miskten 

baĢka bir Ģey değildir. Ancak sevgilinin yüzünün bir bölümü bu benlerden yoksun kalmıĢtır. 

Fakat o reyhanî hattı kudret Katibi yeniden dizayn etti ve güzel bir tarzda yazdı.
889

  

Mela‟nın, Allah‟a atfen kullanmıĢ olduğu Katib ismi ile beraber tamlamalar 

oluĢturarak bazen Gayba dair her türlü bilgiyi yazan anlamında Katibê Xeybê,
890

 bazen 

yaratılan bütün güzelliklerin yaratıcısı ve tasarlayıcısı anlamında Katibê Husnê
891

 gibi isim 

tamlamalarını da kullandığı görülmektedir.  

Divanda Katib isimini ve bu isimle oluĢturulan isim tamlamalarını çokça kullanan 

Mela‟nın Katib isminden oluĢturduğu ve Allah‟a atfen dizelerine iĢlediği bir diğer isim 

tamlaması da Katibî Samed‟dir. Allah‟ın her Ģeyi yaratmadan önce ehadiyet levhasında kendi 

el yazmasıyla yazdığı konusunda Ģöyle der:  

 Ew destxetên Katib Samed Wahid li ser lewha Ehed 

 NeqĢek reĢandî bê‟eded ce‟da cemalê Ģane da
892

 

Tercüme: 

 Ehadiyet levhasındaki el yazmasıdır kâtibi samedin yazdığı 

 Allah sayısız nakıĢlarla süsleyip düzene koymuĢ güzelliği
893

 

3.1.4.3.Sani-i Qadir 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Allah‟a isnat etmekte beis görmediği isim ve sıfatlardan 

anlaĢılan o ki Mela aklen Allah‟a izafe edilmesi caiz olan bir isim veyahut sıfatı Allah‟a atfen 

kullanmakta bir sakınca görmemiĢtir. Yani bu demektir ki Mela‟nın Esmanın tevkifiliği 

konusundaki düĢüncesi mensubu olduğu kelami ekolle paralellik arz etmemektedir. AĢağıdaki 

dizelerde Mela yine Allah‟a atfen isnadı makul bir isim-sıfat olan San‟ı Qadir (Kadir olan 

yaratıcı) i kullanarak Ģöyle der: 

 Selama Sani‟ê Qadîr Mela da pê mu‟teber bî 

 Muferreh bit me lê xatir peyapey lê mukerrer bî 

 Ji cama xatirê „atir me jê ayînê enwer bî
894

 

Tercüme: 
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 Sani-i Kadirin selamıyla kokulanmıĢ olasın ey Mela 

 Gönlün hoĢnut olsun bizden devam etsin bu hoĢnutluk 

 Hatırı sayılır bardaktan daha çok aydınlansın gönül aynamız
895

 

3.1.4.4.Cemala Lem Yezel 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin aĢağıdaki dizelerde Allah için hem Nura Cema lem Yezel 

(Asla yok olmayan güzellik) hem de Zatê Tecella (yarattığı varlıklarda sürekli farklı 

hüviyetlerde tecelli eden zat) isim-sıfatını kullandığı görülmektedir.  

 Allah sehergaha ezel yelmumê „iĢqê Ģu‟le da 

 Nura cemala lem yezel zatê tecellaya xwe da
896

 

Tercüme: 

 Ezel seherinde yaktı Allah aĢk mumunu 

 Kendi zatında gösterdi güzellik nurunu
897

 

3.1.4.5.Zatê Muqeddes 

 Mela‟nın yine Allah‟ın zatında var olan ama isim listelerinde kendisi için bir isim-sıfat 

olarak kullanılmayan Allah‟a atfen kullandığı isim-sıfatlardan bir tanesi de Zatê Muqeddes 

isim-sıfatıdır. Sözlük anlamı her türlü kusurdan münezzeh, her türlü ayıptan beri olan Zatê 

Muqeddes isim-sıfatını Mela aĢağıdaki dizelerde Ģu Ģekilde Ģiirlerine konu etmiĢtir: 

 Zatê muqeddes bû wucûd coĢiĢ nedabû behrê cûd 

 Wesf û îdafat û quyûd yek jî tecellayê neda
898

 

Tercüme: 

 CoĢup taĢmadan henüz cömertlik denizi zat-ı mukaddes var idi 

 Ġzafet kayıt ve nitelikleriyle tek bir varlık dahi ortada yok idi
899

 

3.1.4.6.NeqqaĢê SermeĢqê Qidem 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin, gaybta olan zata ait hakikatlere iĢaret ederken Allah için 

kullandığı bir diğer isim tamlaması da NeqqaĢê SermeĢqa Qidem(Ezeldeki Kitabe Düsturunun 

NakkaĢı) isim tamlamasıdır. Gaybi olan zat hakkındaki hakikatlere ancak Rabbani arifin 

ledüni ilimle idrak edip ulaĢılabileceğini belirten Mela, var olan âlemde gözlemlediğimiz 

bütün harfler ve bu harflerle süslenen yokluğun tablosunun tek nakkaĢının Allah olduğunu Ģu 

Ģekilde dizelerine iĢler: 
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 Nûr in ji ser hetta qedem neqqaĢê sermeĢqê qidem 

 Pê zeyyinand lewhê „edem her yek bi yek dî çeĢne da
900

 

Tercüme 

 Ezel kitabetinin nakkaĢı baĢtanbaĢa o nurlu harflerle  

 Süsledi onlarla âdem levhasını birbiriyle ahenk içinde
901

 

3.1.4.7.Mulhimê Xeybê 

 Tasavvuf düĢüncesinde en önemli bilgi kaynaklarından biri de ilhamdır. Molla Ahmed 

el-Ciziri aldığı ilham bağlamında Allah‟a atfen kullanmıĢ olduğu isim-sıfatlardan bir tanesi de 

Mulhimê Xeybê isim tamlamasıdır. AĢağıdaki dizelerde Mela Allah‟ın Ruhu‟l-Kudus 

vasıtasıyla kendisine gaybi bilgileri ilham ettiğini Ģöyle dile getirir: 

Mulhimê xeybê we îmla dikirit 

Meded û feyzê ji Rûhilqudus în
902

  

Tercüme:  

Gaybı ilham eden Allah böyle icra eder hükmünü 

 Ruhu‟l-Kudus‟ten gelir meded ve feyzimiz
903

 

Bu dizelerde Cizreli üstat, Allah‟ın lütfü ve ihsanı ile Ruhu‟l-Kudüs Cibrili Emin 

tarafından desteklendiğini ondan ilham, yardım ve feyiz aldığını ve bundan dolayı bu kadar 

güzel, coĢturucu, ince ve derin manalarala dolu Ģiirler kaleme aldığını belirtir. Mela, bu 

dizelerde gayba dair bilgilerin ancak Allah katında olduğunu, kulun ancak Allah‟ın inayetiyle 

bu bilgilere ulaĢabileceğini dillendirirken, Ģiirinin karekteristik özellikleri ve kendi Ģiirinin 

esin kaynağı hakkında da bir takım bilgiler vermektedir.
904

 

3.1.4.8.Sultanê Qidem 

 Manen Allah‟ın zatının gereği ve ezeli vasfı olan Kıdem sıfatına atfen Mela‟ın Allah‟a 

atfen kullandığı bir diğer isim tamlaması da Sultanê Qidem isim-sıfatıdır. Ezelin yegâne 

Sultanı olan Allah‟ın mevcudiyetinin ikrarı ve tasdiki bağlamında Sultanê Qidem isim 

tamlamasını dizelerine iĢleyen Mela Ģöyle der: 

 Bil ji Sultanê Qidem min bi tu iqrarî nehin 

 Ger li kaba me nihin metkqen û bizmarê hudus
905

 

Tercüme: 
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 Ġnanmam tasdik etmem Ezel Sultan‟ından gayrını 

 Delselerde âĢık kemiğimi matkap ve çivisiyle hudusun
906

 

 Mela mezkûr dizelerde ezelin sultanı olan Allah‟tan baĢka hiçbir Ģeyin mevcudiyetini 

ikrar ve tasdik etmeyeceğini söyleyerek hudus ile kıdem sözcükleri arasında tibak sanatını 

uygulamıĢtır. Yaratılanlara hudusluk vasfını isnat ederken yaratana ise kıdem sıfatını tahsis 

etmiĢtir.  

3.1.4.9.Zatê Qedîm 

 Allah‟ın ezelden beri var olduğunu, hem zatı hem de sıfatlarıyla kadim olduğunu 

defaatla dizelerine iĢleyen Mela, aĢağıdaki dizelerde de bu hakikati bir Kürtçe sıfat tamlaması 

formuyla Ģu Ģekilde dile getirir:  

 Husn û hub Zatê Qedîm in lê cuda bûn ew ji yek 

 Lê niha ismê hudûsê hikmet û tefsîl we bû
907

 

Tercüme: 

 Ezelden bir iken güzellik ile sevgi ayrı düĢtüler birbirinden 

 Hudus ismini aldılar daha sonra hikmetin takdiri böyle idi
908

 

 Allah‟ın zat-sıfat iliĢkisinde de detaylı bir Ģekilde açıklayacağımız gibi Mela‟nın 

düĢünce felsefesinde Allah‟ın sıfatları zatının aynıdırlar. Her ne kadar mensubu olduğu EĢ‟ari 

ekolünde sıfatlar Allah‟ın ne aynı ne de gayrı olarak kabul edilmiĢse de yukarıdaki dizelerden 

de anlaĢıldığı gibi Mela‟ya göre; Allah‟ın iki vasfı olan güzellik ve muhabbet ezelde bir 

varlıktı. Birbirinden ayrılmazlardı. Fakat yekdiğerinden ayrılmaları, değiĢik iki vasıf haline 

dönüĢmeleri ve sonradan meydana gelme (hudus) ismini almaları, daha sonra hadis olan 

Ģeylerle taalluk ettiklerinde meydana gelmiĢlerdir.  

 Ġlahi hikmet böyle gerektirmiĢ, Rabbani tafsil bu keyfiyet üzere gerçekleĢmiĢ ve ezelî 

takdir bu minvalde cereyan etmiĢtir.
909

 

4.ALLAH’IN SIFATLARI 

Allah‟ın varlığına ve birliğine inanmak imanın ilk Ģartıdır. Zira diğer iman esaslarına 

itikat ancak Allah‟a inanmakla mümkündür. Allah‟a inanmak ise sadece onun zatına iman 

etmekten ibaret değildir. Tam ve doğru bir Allah inancı, onun varlığı ve birliğinin yanında, 

zatı için vacip olan kemal sıfatlarını bilmek, mümteni olan noksan sıfatlardan da onu tenzih 

etmekle mümkündür.   

                                                           
906

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay, Ġstanbul, 2009, s. 79. 
907

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s.  615. 
908

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay, Ġstanbul, 2009, s. 415. 
909

 Molla Ahmed Zivingi, el-„Ġkdu‟l-Cevheri Fi Ģerhi Divani‟Ģ-ġeyhi‟l-Cezeri, Daru Nuru‟s-Sabah, ġam, 1996, c. 

II, s. 615. 



ġimdi de Kelam ilminin en önemli konularından olan Allah‟ın sıfatları meselesini hem 

Kelam ekollerinin konu bağlamındaki görüĢleri hem de Molla Ahmed el-Ciziri‟in Divanında 

bahsi geçen ilahî sıfatları tasavvufi bir kaynaktan Kelami bir bakıĢla izah etmeye çalıĢacağız. 

Sıfat, kavramı lügatte; bir zat ile birlikte bir manayı ve zatın hallerini gösteren bir isim 

olarak tarif edilir.
910

 Allah‟ın sıfatları mahiyet ve keyfiyet itibarıyla hiçbir mahlûkun sıfatına 

benzemez. Zira sıfatlar varlık mertebesi ile ilgili bir meseledir. Varlık mümkün bir varlıksa, 

sıfatı da ona göre; vacip bir varlıksa yine sıfatı da ona göre olacaktır. Varlık içerisinde 

Allah‟tan baĢka hiçbir varlık Vacibü‟l-Vücud olmadığı için diğer varlıklar sıfatlarında 

Vacibü‟l-Vücud olan Allah‟a denk olamazlar. Allah ile yaratıklar arasında zat, vücud ve 

mahiyet bakımından benzerlik düĢünülemeyeceği gibi sıfatlar yönünden de benzerlik 

düĢünülemez. Zira zatında benzersiz olan varlığın tüm sıfatlarında da tek ve benzersiz olması 

onun zatının gereğidir.
911

  

Allah‟ı tanımada temel baĢvuru kaynağımız olan Kur‟an‟a baktığımızda Allah‟ın 

zatından bahseden ayetlerin çoğu O‟nun sıfatları ile ilgilidir. Ancak sıfat tabirine Kur‟an‟da 

rastlanmaz. Kelimenin mastar Ģekli olan vasıf ise bir tek yerde kullanılmıĢtır.
912

 Müzari Ģekli 

ise daha çok Allah‟a uygun olmayan vasıflar isnat edenlerin iddiaları reddedilirken 

kullanılmıĢtır.  

Kur‟an, Allah‟ın zatından bahsederken biri ispat, diğeri selb olmak üzere iki metotla 

bahseder. Fakat Kur‟an‟da ulûhiyetin tanıtılmasında ispat metodu hâkimdir.  Yani ulûhiyetin 

ne olmadığından ziyade ne olduğu anlatılır.
913

 

Kur‟an‟da olduğu gibi Hz. Peygamberin hadislerinde de Allah‟ın kemal sıfatlarla 

muttasıf olduğu ifade edilmiĢtir.  

Ġnsan aklı da Allah‟ın kemal sıfatlarla muttasıf olduğuna delalet etmektedir. ġu 

kesindir ki, bir Ģeye sahip olmayan onu baĢkasına veremez. Bu âlemde görülen mükemmel 

düzen ve nizam, bunu yaratanın ilim, Kudret, Ġrade ve Hayat gibi üstün vasıflara sahip 

olduğunu ve her türlü noksan sıfatlardan münezzeh bulunduğunu akıl sahipleri için açıkça 

ortaya koyan en büyük delildir.  

Sıfatlarla alakalı bir diğer önemli kelam-i husus da Allah‟ın bir olmasının onun 

sıfatlarının inkârını gerektirmediği hususudur. Zira birlik sıfatı inkârı değil, sıfatın zatta 

kesreti icab ettirmesini gerektirir. Nitekim Molla Ahmed el-Ciziri de Allah‟ın esmasının 

çokluğunun onun çokluğuna değil bir tek olduğuna delalet ettiğini Ģu Ģekilde ifade eder: 
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Ji musemma „ebed û kesretê esma tû mebîn
914

 

Tercüme: 

 Ġsimlerin çokluğu zannetme ki vardır müsemmalarında
915

 

Dilbera min seherê adlı gazelinin son kıtasından da anlaĢıldığı gibi Mela taaddudi 

esmanın müsemmanın çokluğuna değil aslında birliğine vurgu yaptığını Ģiir diliyle ne de 

güzel ifade etmiĢtir.
916

 Arap gramerinin popüler örneğiyle meramını izaha kavuĢturmak 

isteyen Mela, Amr ve Zeyd örneğini getirerek,
917

 amaç isimlerin farklılığından müsemmanın 

çokluğu değil o meçhul ama tek olan Ģahsın bir olmasının vurgulanmasıdır. Dilsel bir örnekle 

Allah‟ın birliğini vurgulamak isteyen Mela, bu örnekle esma ve sıfatların çokluğu 

müsemmanın tek olmadığına neden olmadığını dahası tekliğine vurgu yaptığını ispatlamaya 

çalıĢmıĢtır.  

Mela‟ya göre isimlerin müteaddit ve çok olması, müsemmanın müteaddit ve çok 

olmasından dolayı değildir. Bunu böyle zannedilmemesi ve bu kaziyenin külli olmadığı 

hususunda tereddüt edilmemesi gerektiğine iĢaret etmektedir. Bilakis çoğu kere müsemma bir 

olduğu halde isimler çok olur.   

Mela bu dizelerle hem tasavvufi meĢrebi olan vahdet-i vücut doktrinine vurgu 

yapmakta hem de Ehadiyetin beĢeri zatın zevaline sadık birer delil olduğunu bildirmektedir. 

Fani olan beĢeri zat da Ehadiyetin sonsuzluğuna (beka) delildir. Ayrıca mutlak varlık ile izafi, 

nisbî (göreli) varlık arasındaki farkı ortaya çıkarmanın bu olduğunu da
918

 izaha çalıĢmaktadır. 

4.1.Allah’ın Sıfatlarının Sayısı 

 Kelamcılar, Allah‟ın Esma-i Hüsna‟sının sayısında olduğu gibi Allah‟ın bize bildirdiği 

kemal sıfatlarının sayısı konusunda da ihtilaf etmiĢlerdir.  Kelamcıların ekseriyetine göre 

Allah‟ın zati sıfatları yedi veya sekizdir. Bunlar; Hayat, Ġlim, Semi‟, Basar, Kelam, Ġrade, 

Kudret ve Tekvin‟dir. EĢ‟ariye ekolu Tekvin‟i müstakil bir sıfat olarak kabul etmez ve 

dolayısıyla zati sıfatların yedi olduğunu kabul eder.
919

  

 Kelamcıların Allah‟ın sıfatlarını belli bir sayıya hasretmeleri bunların dıĢında sıfat 

kabul etmedikleri anlamına gelmez. Onlar, Allah‟ın zatını tanıtma ve irade etme hususunda 

sıfatları birbirine irca etmek suretiyle bu sayıyı tespit etmiĢlerdir. Yoksa Allah‟ın muttasıf 

olduğu kemal sıfatları ve münezzeh bulunduğu noksan sıfatları çok daha fazladır.  Genel 
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kabul bu olmasına rağmen Mutezile ekolü, Allah‟ın bizim bilmediğimiz bir takım sıfatlarının 

bulunmasını imkânsız saymıĢlardır. Ama ehli Sünnetin genel kabulüne göre Allah‟ın bizim 

bilmediğimiz sıfat ve isimlerinin olması mümkündür.
920

 Nitekim konunun Divan 

perspektifinden açıklamasına geçtiğimizde de görülecektir ki bir EĢ‟ari mutasavvıf olan Molla 

Ahmed el-Ciziri Allah‟ın isimlerinde olduğu gibi Allah‟ın sıfatlarında da belli bir sayıya 

mukayyet kalmamıĢtır. Ġleride anlaĢılacağı üzere Allah‟ın sıfatlarını iĢlediğimizde Mela‟nın 

da itikadi olarak EĢ‟ari ekolüne mensup olmasına ve Allah‟ın yedi sıfatına vurgu yapmasına 

rağmen Allah‟a izafe ettiği sıfatları bu sayıyla sınırlandırmadığı kendiliğinden anlaĢılacaktır.  

4.2.Sıfatların Kısımları 

 Allah, Kur‟an‟da kendisini çeĢitli sıfatlarla tavsif ederken bu sıfatlar arasında herhangi 

bir ayrım yapmamıĢ; bunlardan bazılarının zatına, diğer bazılarının da fiillerine taalluk 

ettiğine dair bir beyanda bulunmamıĢtır.  

Ġslam kaynaklarına baktığımızda Ġlahi sıfatları ilk taksime tabi tutanın Ebu Hanife 

olduğu görülmektedir. Ebu Hanife Allah‟ın sıfatlarını zati ve fiili olmak üzere ikili bir tasnife 

tabi tutmuĢtur. Ehl-i Sünnetin iki büyük imamı; Ġmam EĢ‟ari (ö. 324/936) ve Ġmam Maturidi 

(ö. 333/944) de böyle bir taksim görülmemekle beraber; halefleri olan Bakıllani ve Cüveyni 

gibi zatların ilahi sıfatları Ebu Hanife gibi ikili tasnife tabi tuttukları görülmektedir. Özellikle 

Cüveyni sıfatları biri nefsi (zati) diğeri manevi sıfatlar olmak üzere, iki kısma ayırır. O, nefsi 

sıfatlar ile daha sonra selbi sıfatlar olarak isimlendirilecek olan; Kıdem, Kiyam binefsihi, 

Mühalefetün li‟l-Havadis ve Vahdaniyet sıfatlarını kasteder. Manevi sıfatlar tabiriyle de 

Cüveyni, Ebu Hanife‟nin zati dediği, daha sonra maneviye, mânia veya sübüti ve vücudi diye 

isimlendirilecek olan sıfatları kasteder.
921

 

Bu ikili taksimin dıĢında Fareddin er-Razi tarafından yapılmıĢ birer üçlü taksim de 

bulunmaktadır. Bu üçlü taksimde er-Razi, ilahi sıfatları zatiye, maneviye ve fiiliye diye üçe 

ayırır. Sıfatların taksimiyle ilgili yapılmıĢ bir diğer tasnif de Muhammed Semerkandi‟ye aittir. 

Semerkandi‟nin yapmıĢ olduğu taksim ise Ģu Ģekildedir;  

a-Varlıkları hakiki sıfatlar: Bunlar varlıkları baĢkasına kıyasla olmayan, Vücud, Hayat, 

Kudret gibi sıfatlardır. 

b-Varlıkları izafi sıfatlar: Bunlar ise varlıkları baĢkasına kıyasla anlaĢılan Vücud, 

Tekaddüm ve Ġcad gibi sıfatlardır. 
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c-Ademi (selbi) sıfatlar: Bunlar, bir Ģeye muhtaç olmaması ve yer iĢgal etmemesi gibi 

Allah‟ın zatına uygun olmayan vasıfları O‟ndan nefyeden sıfatlardır.
922

 

Ġlahi sıfatların taksimi konusunda yapılmıĢ en önemli tasnifler bunlar olmakla beraber, 

fiili sıfatların kadim veya hadis olduğu konusunda görüĢ ayrılığı bulunmaktadır. Ehl-i 

Sünnetten Ġmam EĢ‟ari bu sıfatların hadis olduğunu söylerken Ġmam Maturidi ise bunların 

kadim olduğunu savunur.  

Kelamcıların yapmıĢ oldukları bu farklı taksimlerin tamamını bir arada 

değerlendirerek Allah‟ın sıfatlarını Ģu dört ana baĢlık altında tasnif etmemiz mümkündür. 

a. Selbi Sıfatlar 

b. Sübuti sıfatlar 

c. Fiili sıfatlar 

d. Haberi sıfatlar 

Molla Ahmed el-Ciziri‟in Allah‟ın sıfatları konusundaki düĢüncesine geçmeden evvel 

Ģu önemli hususu belirtmekte yarar vardır. Ġlahi sıfatların taksimi noktasında yukarıda 

zikrettiğimiz tasnifler ve bu tasnifler neticesinde yapılan sınıflamalara verilen 

isimlendirmelerden hiçbiri nassla belirlenmiĢ değildir. Bunların tamamı, sınıfların taĢıdıkları 

anlam muhtevaları dikkate alınarak, konu üzerinde düĢünen alimler tarafından ictihadi bir 

yöntemle belirlenmiĢtir.  Ancak tarihi süreç içerisinde de bu isimler kabul edildiğinden biz de 

çalıĢmamızın bu bölümünde bu isimlendirmelerin baĢlıkları altında çalıĢmamızı 

sürdüreceğiz.
923

  

4.3.Molla Ahmed El-Ciziri’nin Divanında Allah’ın Sıfatları 

4.3.1.Allah‟ın Sübuti Sıfatları 

Ezeli olarak Cenab-ı Hakkın zatı ile kaim olan ve insan zihnine O‟nun zatının 

anlaĢılması hususunda yeni bir mefhum ve mana kazandıran sıfatlara Sıfat-ı Sübutiyye denir. 

Bu sıfatlar ayrıca Sıfat-ı Zatiyye, Sıfat-ı Meani ve Maneviyye isimleriyle de adlandırılırlar.  

Sübuti Sıfatlar EĢ‟arilere göre yedi, Maturidiler‟e göre ise sekiz tanedir. Bunlar; 

Hayat, Ġlim, Semi‟, Basar, Kudret, Ġrade, Kelam ve Tekvin sıfatlarıdır. EĢ‟ariler Tekvin‟i 

müstakil bir sıfat saymayarak onu Kudret sıfatının eĢyaya taalluku olarak anlarlar. 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin de EĢ‟ari ekolüne mensup bir zat olduğu tam da Allah‟a 

izafe edilen Sübuti Sıfatların sayısında netlik kazanmaktadır. Zira Mela, Allah Sehergaha Ezel 
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adlı gazelinde Allah‟ın sıfatları yedi‟dir diyerek sıfatların sayısı konusunda var olan EĢ‟ari  

kelam mektebinin  içtihadına paralel bir yol izler. 

 EĢya di „ilmê bûn zuhûr isman ji feyza ismê nûr  

 Teqwîmi betsin bêqusûr hukmê sifatê seb‟e da
924

 

Tercüme: 

Feyzini alıp ism-i Nur‟dan göründü eĢya ilim aynasında  

Yedi sıfatın hükmü içinde intizama girdi kusursuzca
925

 

ĠĢte Mela Allah Sehergaha Ezel adlı gazelinin bu beytinde tam da EĢ‟ari ekolünun 

sıfatlar konusundaki sayısal tespitine paralel bir görüĢ belirterek Sübuti sıfatların yedi 

olduğunu söylemektedir. 

4.3.2.Allah‟ın Selbi Sıfatları 

 Sıfat-ı Tenzihiyye de denilen bu sıfatlar, Allah‟ın zatına layık olmayan manaları ondan 

nehyeden sıfatlardır. Sayıları hakkında kesin bir rakam belirtilmemekle beraber; Vücud, 

Kıdem, Beka, Vahdaniyyet, Kıyam binefsihi ve Mühalefetün li‟l-Havadis olmak üzere beĢ 

veya altı tane sayılır. 

 Selbi Sıfatlar konusunda sıfat sayısına takılmaktan ziyade bu minvalde Allah‟ın Ahad 

olması ve bundan dolayı zatının dıĢında hiçbir Ģeyin ona benzemeyeceğini esas alarak, kısaca 

Allah‟ı Ahadiyetle ve Mühalefetün li‟l-Havadis sıfatıyla ifade etmek daha Ģümullü ve uygun 

olur.
926

  

4.3.2.1.Vücud 

Bu sıfata Sıfat-ı Nefsiyye de denir. Böyle denmesinin nedeni, onun zat üzerinde zaid 

bir manaya değil, zatın bizzat kendisine delalet etmesinden dolayıdır. Vücud Allah‟ın var 

olması demektir. Onun varlığı zatında olup baĢka bir illetten dolayı olmamıĢtır. Ne ezelde ne 

de ebedde yokluğu kabul eder.  

Mela, Allah‟ın vücud sıfatı etrafında yapılan kelam-i tartıĢmalara girmeden varlığı 

Allah için zorunlu bir sıfat olarak kabul etmekle beraber, tasavvufi bir bakıĢla muhatabın 

dikkatini vücud ile ilgili bir baĢka önemli noktaya çekmektedir. Dikkat çekmek istediği 

hakikat da Ģudur: Allah‟ın vücud sıfatıyla ilgili zerre kadar Ģüphesi olmamakla beraber 

Allah‟ın varlığının hakikatini öğrenmeye kalkıĢanlara atfen der ki: 

Gûftugoyê me‟rifet çendî Mela peyda bikî 
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Gewhera me‟rîfetê nagihêtê kes bi xered
927

  

Tercüme: 

 Dil döküp durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile 

 Çünkü marifet cevherine ulaĢmamıĢtır kimse akıl ile
928

 

 Allah‟ın varlığına dair delillere geçmeden evvel sufî düĢüncenin Allah‟ın varlığı 

konusundaki genel yaklaĢımını özetlemekte yarar vardır. Sufi düĢüncede Allah‟ın varlığının 

delili güneĢin parlaklığına benzetilmiĢtir. GüneĢe bakıp güneĢin varlığına delil arayan kimse 

ne kadar gülünç duruma düĢüyorsa, sufi düĢüncede Allah‟ın varlığına delil arayan da aynı 

duruma düĢmektedir.  

Allah kudret ve rahmetiyle, sanat ve eserleriyle varlık alemine tecelli etmiĢtir. Bu 

tecelli güneĢi öylesine parlak ve öylesine göz alıcıdır ki baĢ gözüyle bakıldığında onu görmek 

mümkün değildir. Ama bütün varlık hem lisani hal, hem lisani kal ile O‟nun varlığına ve 

birliğine, kudret ve azametine delalet etmektedir. Varlık alemine bakıp da baĢka belge 

aramak, abesle iĢtigal olur ve bu tarz bir düĢünce kiĢinin körlüğüne delil sayılır. Bu nedenle 

sufi düĢüncede „„Hak, Ģiddet-i zuhurundan dolayı gizlidir‟‟.
929

 diye formüle etmiĢlerdir.   

 Sufi düĢüncede her Ģey Allah‟ın varlığının delilidir. Tabiattaki mevcudatın tamamı 

O‟nun varlığının delilleri olarak kabul edilmiĢtir. Ayrıca kimi mutasavvıflar kelam veya 

felsefede sunulan akli delillere ihtiyacın olmadığına iĢaret etmiĢlerdir. Sufi, doğrudan doğruya 

Allah‟tan gelen bir itikada sahip olduğunu kabul ettiği için delillere dayalı dıĢ alemle 

ilgilenmez. Sufi çeliĢkili görünen istinbata dayalı delillere kelam ve felsefenin delillendirme 

yöntemlerine baĢvurma yerine o, doğrudan kalp ve sezgi ile ilahi olana/keĢfe ulaĢma 

çabasındadır.
930

   

 Allah‟ın varlığı ve birliği noktasında sufi düĢüncenin genel karakteristik yapısı bu 

olmasına rağmen yine de Molla Ahmed el-Ciziri gibi kimi mutasavvıflar Kelamcıların 

Allah‟ın varlığına ve birliğine dair delillerin çoğunu tasavvufi bir dil ve Ģiirsel bir üslupla 

temellendirmeye çalıĢmaktadır. Mela Allah‟ın varlığı ve birliğini aĢağıdaki delil türleriyle 

ispata çalıĢmaktadır. 

4.4.Allah’ın Varlığına Dair Deliller  

 Kelam ilminde Allah anlayıĢı, diğer bütün dini tasavvurlar ve varlıklar arasındaki iliĢki 

biçimlerini Ģekillendirdiği için büyük önem taĢımaktadır. Bu münasebetle kelam alanında 
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tedvin edilen çoğu eserler Allah‟ın varlığını, birliğini ve sıfatlarını konu edinen Ġlahiyat bahsi 

ile baĢlamaktadırlar. Zira bir inanç ve düĢünce biçimine rengini veren varlık durumundaki 

Allah‟ın varlığının ispatının mümkün olup olmadığı tarihi süreç içerisinde düĢünürler arasında 

hep ilk tartıĢılan tartıĢma konusu olmuĢtur. Ateistler ve agnostikler, fizik âleminin dıĢında bir 

varlık alanı kabul etmedikleri için, bu delillendirmelerin mümkün olmadığını iddia 

etmektedirler. Ancak Allah‟ın yokluğuna dair delillendirmelerde de bulunmamaktadırlar. 

Allah‟ın varlığını kabul eden teistler ise, ispatı mümkün görmekle birlikte, duyu organları ile 

idrak edilemeyen bir varlığın ispatının farklı bir ispat düzeyi olduğunu kabul ederler.  

 Bu farklı ispat düzeyinde etkin olan, herhangi bir fiziksel nesnenin yahut matematiksel 

aksiyomun aksine insanın kalp ve zihin birlikteliğidir. Bu kalp ve zihnin oluĢturduğu 

birlikteliğin adı olan akıl, bu ispat amacında Allah‟ın mahiyetini anlama ve keĢfetmeye 

yönelik bir çabanın ötesinde, âlemin bir varlık tarafından yaratıldığını, baĢıboĢ 

bırakılmadığını akla uygun sebeplerle temellendirmeye çalıĢır.
931

  

Allah‟ı delillendirmeye götüren sebep; mümin için, bir varlığa körü körüne bağlanma 

anlamındaki taklitten kurtulup, bu bağlılığı hayatını anlamlandıracağı bir tahkik durumuna 

yükseltip, onu her türlü Ģekk, Ģüphe ve reyb gibi zihin hallerinin ortadan kalkması ve bilgi 

seviyesine çıkan bir imanın gerçekleĢmesi amacına yöneliktir. 

Kur‟an, Allahın varlığından daha çok birliği üzerinde durmaktadır. Zira, insanın aklını 

ve duyu verilerini kullanarak Allah‟ın varlığına zorunlu olarak gidilebileceğini öngörmekte, 

bu zorunluluğa direnenleri, sağduyudan sapmıĢ, kalplerinde hastalık bulunan kimseler olarak 

tanımlamaktadır.
932

 Bütün olağanüstülükleri ile gözler önüne serilen tabiatın gözlemlenmesine 

rağmen, Allah‟ın varlığı hakkında hala bazılarının Ģüphe duyuyor olmasını anlaĢılmaz bir 

durum olarak nitelenmektedir.
933

  

Allahın varlığı genelde, ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillere dayalı olarak 

temellendirilmeye çalıĢılmıĢtır. Bu delillendirme yöntemi klasik döneme ait yöntemlerdir. 

Modern dönemde bunlara ilaveten dini tecrübe ve ahlak da delil olarak eklenmiĢtir.
934

  

 Daha önce de belirttiğimiz gibi Kur‟an Allah‟ın varlığından daha çok birliği üzerinde 

durmaktadır. Zira insanın aklını ve duyu verilerini kullanarak Allah‟ın varlığına zorunlu 

olarak gidilebileceğini öngörmektedir. 
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 Kur‟anın bu tutumuna binaen kelamcılar Allah‟ın varlığını ispat etme noktasında 

genellikle, ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillere dayalı olarak Allah‟ın varlığını 

temellendirmeye çalıĢmıĢlardır. 

4.4.1.Kozmolojik Delil 

Kozmostan hareket eden ve apriori olan ontolojik delilin tersine aposteriori yani deney 

ve tecrübeyle elde edilen verilerden hareketle ifadelendirilen delil türüdür.  

Birkaç türden oluĢan kozmolojik delilin, kimileri havadis kavramını, kimileri hareket 

ve değiĢim kavramlarını kimileri de imkan kavramını merkeze alarak alemin bir yaratıcı 

tarafından meydana getirilmiĢ olduğunu ispatlamaya çalıĢır. Bir baĢka adı da Hudus delili 

olan kozmolojik delil tartıĢılırken üzerinde en çok durulan kavramlar, Allah‟la ilgili olarak 

ilim, irade, ve kudret sıfatlarıdır. Alemle ilgili olarak da bağımsız bir gerçeklik olmadığı ve 

hem oluĢunu hem de devamını kendisi ile aynı özellikleri taĢımayan bir varlığa yani Allah‟a 

muhtaç olduğu noktalarıdır.
935

 

Kainatın düzeninde sergilenen olağanüstü intizama dikkat çeken Mela, ayetler ıĢığında 

„„xelet‟‟ kafiyesiyle biten yirmi beĢ beyitlik „„Mey NenoĢî‟‟ adlı kasidesinde dünyanın kendi 

ekseni etrafında milimetrik ĢaĢma yapmadan dönmesinden, galaksideki gezegenlerin seyrine, 

gece ile gündüzün birbirlerinin sınırlarına müdahale etmeden birbirlerini takip etmelerine 

kadar kainatta gözlemlenebilen iĢaretlerden yola çıkarak mümkün olan varlığı zorunlu bir 

varlık olan Allah‟ın varlığının zorunlu olduğunu ispata çalıĢır.  

Dünyanın kendi çarkındaki deveranına, gece ile gündüzün uyumuna vurgu yapan 

Mela, var olan bu gerçeğin ilahi azametin varlığına delil olduğunu Ģu Ģekilde dile getirir:   

Allah Allah çerx û dolabê dinê 

Nuqte qet nakit di dewranê xelet
936

 

Tercüme: 

 Allah‟ım ne harikadır biteviye dönüp duran bu dünya çarkı 

 Deveranında ĢaĢmıyor bir nokta bile yanlıĢlıkla
937

 

 Yani, son derece düzenli ve ĢaĢırtıcı bir minval üzerine yaratılan bu harika kainatın 

deveranında hakim olan intizam, onun sonsuz kudret sahibi ve her türlü noksanlıktan 

münezzeh olan bir yaratıcının eseri olduğuna ve her an onun direktifiyle hareket ettiğine en 

büyük kanıttır. 
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 Roz û Ģeb her seyrê dîdara te tên 

 Nakirin ew dewr û seyranê xelet
938

 

Tercüme: 

 Gece gündüz seyrine gelir daim didarının 

 Bu seyr ü deveranı yapmazlar yanlıĢlıkla
939

 

 Mela, xelet kafiyeli kasidesinde çarĢaf çarĢaf gözler önüne serilen ilahi kudretin 

varlığının en büyük delillerini sıraladıktan sonra,  

 Nusxe ê „alem hemî „inwanek e 

 Nuqteyek nabit di „inwanê xelet
940

  

Tercüme: 

 Tümüyle birdir unvanı bu kainat kitabının 

 Bulunmaz onda bir tek hata bile yanlıĢlıkla
941

 diyerek yukarıda zikri geçen ilahi hitaba 

paralel olarak Ģu gerçeği de dillendirmeden geçememektedir.  

 Ez ditirsim lê ji imanê xelet
942

 

Tercüme: 

 Eğmezsen eğer baĢını siyah zülüflerinin önünde sevgilinin  

 Akıbet korkarım yitirip gitmesinden imanın yanlıĢlıkla
943

 

 Mela, kainatta görülen düzenin kiĢiyi Allah‟ın varlığına götürebilmesini tertemiz bir 

fıtrata ve kalp gözünün açık olmasına bağlamaktadır. Yoksa bu dünyada geçerli olan külli 

kanunun ve düzeninde yer almayan eğrilik ve sapmaların kiĢinin imanına zerre kadar etkisi 

olmayacaktır.
944

 Dahası Mela, gözlemlenen intizamın hakikatine derinlemesine inilmeden 

yüzeysel bakıĢın sahibini dinden ve imandan edeceğine de dikkat çekmeyi ilave etmektedir.
945

 

4.4.2.Ġmkan Delili  

 Kozmolojik delilin bir alt basamağı durumundaki Ġmkan delili, alemin varlığının 

zorunlu ve imkansız (vacip-muhal-mümteni) değil caiz oluĢundan yani varlığı ile yokluğunun 

eĢit bulunuĢundan hareketle Allah‟ın varlığını ispat etme yöntemidir.
946

 Bir baĢka deyiĢle 

Ġmkan delili eĢyanın olduğundan farklı bir Ģekilde olup olmaması, eĢyanın zorunlu olarak mı 
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meydana geldiği yoksa meydana gelip gelmeme ihtimalinin eĢit mi olduğu gibi sorulara cevap 

aramaktır. 

 Bu çerçevede Ġslam kelamcıları alemi bir imkan alanı olarak algılamıĢlardır. Mümkün 

olan âlemin kendisi gibi mümkün olmayan ezeli, vacib bir varlık tarafından meydana 

getirildiğini kabul etmiĢlerdir.  

 Kozmolojik delilin imkan kavramını merkeze alarak Allah‟ın varlığını tasavvufi bir 

bakıĢ açısıyla ispata çalıĢan Mela bu delil türü ile alakalı düĢüncesini Ģu Ģekilde dile getirir. 

 Ji sirra la mekan wacib tenezzul kir di imkanê 

 Fe eyne‟l-ilmu eyne‟l-„eyn we eyne‟l-„eynu iz la eyn
947

 

Tercüme: 

 Ġmkan alemine tecelli etti Vacibü‟l-Vücud la-mekan sırrından 

 Nerde ilim, nerde zat, nerde mekan, nerde diye bir Ģey yok
948

 

 Mela, mezkur beyitle kutsi hadis diye bilinen “Ben gizli bir hazine idim, yaratılanları 

yarattım ki böylece tanındım”a göndermede bulunarak, Vacibü‟l-Vücud olanın imkan 

dahilinde olan mümkünata sıfat ve kudreti ile tecelli ettiğini, bu vesile ile varlığının 

zorunluluğunu yaratılanlara gösterdiğini dile getirmiĢtir. Bu mümkünün imkan dahilinde 

tecellisini de Ģu çarpıcı gerekçeye dayandırmaktadır. Fe eyne‟l-ilmu eyne‟l-„eyn we eyne‟l-

„eynu iz la eyn (Nerde ilim, nerde zat, nerde mekan, nerde diye bir Ģey yok). Yani eğer 

vacibü‟l-Vücud olan la-mekan sırrından mümkün olana sıfatları ile tecelli etmeseydi onu ne 

gören göz olurdu ne de idrak eden ilim.
949

 Bir baĢka deyiĢle Mela der ki; varlığı zatından olan 

ve hiçbir Ģeye muhtaç olmayan Allah, lamekandaki gizli hikmetten sıfatlarıyla mümkinata 

tecelli etti. Yani sıfatlarının eserlerini göstermek için mümkinatı yarattı. Yoksa bu mümkinatı 

ve eserlerini nerden bilirdirk, eğer bu eserlerin, Allah‟ın zatına delaleti olmasaydı ilahi zatı 

nasıl bilirdik. Kezâ Allah sıfatlarıyla mümkinat alemine tecelli etmeseydi, mekanın kendisi ne 

olurdu? Zira Allah için mekan söz konusu olmadığı gibi, keyfiyet ve zaman da söz konusu 

değildir.
950

  

 Mela hakeza imkanı bir kozmolojik delil yöntemi olarak kullanırken mümkün 

kavramının çerçevesini de çizmeden geçmemektedir. Örneğin aĢağıdaki beyitte mümkün 

ma‟dum kavramları hususunda düĢüncesini Ģu veciz sözlerle dile getirmektedir. 

 Mumkinek dê hebitin da ku teleb hasil bibit 
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 Seyd û nêçîr ku nebit tûleê seyyadî çi kit
951

   

Türcüme: 

 Matlubuna ulaĢmayı istiyorsan mümkün olanı iste  

 Avlanacak bir nesne yoksa avcının köpeği ne yapsın
952

 

 Mela bu beyitte mümkün olanın kozmolojik bir delil olarak imkân haline gelmesi için 

akli ve mantıki bir gerekçeyi ön Ģart olarak ileri sürmektedir. Mela, her istenilenin mümkün 

bir talep ile talep edilmesi ve talep edilenin de imkan dâhilinde olması gerekir ki talep hasıl 

olsun Ģartına bağlamaktadır. Zira onun nazarında mümkün olmayan bir talebi talep etmek 

muhal olanı istemek ve abesle iĢtigal etmekten baĢka bir Ģey değildir.   

 Kozmolojik (hudüs) delil tartıĢılırken üzerinde en çok durulan kavramlar, Allah‟ın ilim, 

irade ve kudret sıfatlarıdır. Âlemle ilgili olarak da bağımsız bir gerçeklik olmaması ve aynı 

özellikleri taĢımayan bir varlığa yani Allah‟a muhtaç olmasıdır.  

 Ġmkân deliline göre her mümkün olanın bir müessiri vardır. Sonradan var olan, yok iken 

var olan nesne demektir. Durumu bu olanın mahiyeti yokluğa ve varlığa kabiliyeti olandır. 

Var olma ve var olmama niteliklerini içinde taĢıyan (mümkün) nesnenin var olmasını 

sağlayan, kendi dıĢındaki mümkün değil zorunlu bir varlıktır, yani Allah‟tır.
953

 Nesefi, hudüs 

ve imkân delillerini birleĢtirerek Ģu Ģekilde anlatmaktadır: 

 Âlem sonradan olmuĢtur. Her sonradan olan varlık da vacibu‟l-vücud değil caizü‟l-

vücüd‟dur. Aksi takdirde, âlemin yokluğunu düĢünmek imkansız olurdu ve kadim olması 

gerekirdi. Âlem hudüsundan önce ma‟dum idi. Âlemin varlığı veya yokluğu zorunlu 

olmadığına göre onun varlığı da yokluğu da mümkündür. Âlem var olma ya da olmama 

tercihini kendi kendine yapamaz. Bu durumdaki âlemin bir yaratıcısı vardır ki, onu bilerek bir 

hikmet üzere var etmiĢtir.
954

 

 Bir mutasavvıf bakıĢ açısıyla bu meselenin kelamını yapan Mela yaratılan her bir 

mümkün varlık için Vacibü‟l-Vücud bir varlığın zorunluluğunu, bu kuralın gerekliliğine atfen 

eser-müessir etkileĢimine Ģu Ģekilde yaklaĢmaktadır. 

 Fa‟ilek lazim e da fi‟l û eser peyda bit 

 Ger tu heddadi nebit kûrreê heddadî çi kit
955

 

Tercüme: 

 Her fiil ve fail bir fail ister elbet 
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 Demirci usta yoksa eğer demirci körüğü ne yapsın
956

 

 Mela bu beyitle yaratıcının varlığının zorunluluğunu yaratılanın yaratılması eylemi 

üzerinden ispata çalıĢmaktadır. Her fiil ve eserin icat edilmesi için bir mücidin varlığının 

zorunlu olması gerektiğini dillendirerek dolaylı olarak da sözü yaratılan eser ve fiil var ise 

mutlaka bunun kendisi gibi mümkün olmayan zorunlu bir yaratıcısı olduğuna getirmektedir. 

 Mela‟ya göre, her fiil ve eserin meydana gelmesi için mutlaka bir yaratıcı güce ihtiyaç 

vardır ki onu yokluktan varlık sahasına çıkarsın. Yoksa sadece vasıtalar tek baĢına yeterli 

değildir.  Mesela demire farklı Ģekiller veren ondan değiĢik aletler yapan demirci usta olmazsa 

demircinin körüğü tek baĢına hiçbir Ģey yapamaz. Mela, mezkûr örnekle hem failsiz fiilin 

vuku bulmasının imkânsızlığına hem de mümkün olanın tesadüf eseri olmasının muhal 

oluĢuna iĢaret etmektedir.   

 Yapılan açıklamalardan anlaĢılan o ki Mela da kelamcılar gibi âlemi bir imkânlar alanı 

olarak algılamıĢ ve mümkün olan âlemin kendisi gibi mümkün olmayan ezeli, vacip bir varlık 

tarafından meydana getirildiğini kabul etmektedir.  

 Âlemi bir hudüs sahası olarak gören Mela âlemde gözlemlenen her yaratılanın hadis 

olduğu, hadis olmayan bir yaratıcı tarafından yaratıldığı, var olan her hadisin aslında ma‟dum 

olduğu ve hadis olanın hudüsu ile yaratıcısına delalet ettiğini hudüs kafiyeli gazelinde geniĢ 

bir Ģekilde dile getirmektedir.  

 Bil ji Sultanê qidem bit û îqrarî nehin
957

 

Tercüme: 

 Ġnanmam tasdik etmem ezel sultanından gayrını
958

 

 Mela bu dizelerde ezeli ve ebedi olan Allahtan baĢka her Ģeyin hadis (sonradan 

yaratılmıĢ) olduğunu, bu gerçeğe inanmayanların bakıĢlarını kendi özlerine çevirmeleri ve 

kendilerinin önceden olmayıp sonradan yaratıldıkları üzerine kıyas yaparak hudus gerçeğine 

varmaları gerektiğini tavsiye ederek Ģöyle der: 

 Here eslê xwe we tertîbê qiyasê jê ke 

 Ger nizanî çi ye yekcari berê darê hudus
959

 

Tercüme: 

 Kendi aslına dön de oradan yola çıkarak yap kıyası 

 Eğer bilmiyorsan meyvesi nedir Ģecere-i hudusun
960
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 Mela mantıki bir kıyasla yaratılanın bakıĢını hudus gerçeğine çevirmeleri gerektiği 

gerçeğini beyan ettikten sonra bir baĢka beyitte hudusun aslında heba edilecek kadar değersiz 

olmadığını hadis olanın aracılığı ile baki olanın varlığına varabileceğimiz ile ilgili 

düĢüncelerini Ģu Ģekilde dile getirmektedir: 

 Tu hudûsê we mebîn qencî nezerki carekê 

 Li esasê qidemê danîye dîwarê hudûs
961

 

Tercüme: 

 GeliĢi güzel bakma varlık âlemine iyice nazar kıl bir kez ona 

 Çünkü kıdem temelleri üzerine oturmuĢtur duvarları hudusun
962

 

 Mela her hadis olanın aslında ma‟dum olduğu ve gelecekte de yok olacağı gerçeğine 

rağmen yine de üzerinde tefekkür edilmesi gerektiğini söylemektedir. Zira Mela‟nın düĢünce 

sistemine göre her sonradan yaratılanın kendi varlığında kadim olan yaratıcısından sayısız 

tecelli barındırdığı ve hadis olanın hadis olmayana delalet ettiği
963

 gerçeği yatmaktadır. 

 Sonradan yaratılan hadis varlıkların bütün nağmeleri ile hadis olmayan bir yaratıcının 

varlığını iĢaret etmelerine rağmen yine de hadis olan varlıkların hadis olmayan yaratıcılarını 

idrak edememelerini basiretlerine geçirmiĢ oldukları vehim perdesine bağlamaktadır.  

 Mela vehim perdesinin bu gerçeği örttüğünü ve hadis olanın zorunlu olanı idrak 

edemeyiĢlerini Ģu Ģekilde ifade etmektedir.  

 Tu ji ber perdeê wehmê were der da bibîhê 

 Çi newa tête bi sed nexme ji ewtarê hudus
964

 

Tercüme: 

 Vehim perdesini yırt dıĢarı çık ki iĢitesin 

 Yüzlerce nağme ile nevalara döküldüğünü tellerinden hudusun
965

 

 Hadis olan insan basiret ve idraki üzerine örtülmüĢ vehim perdesinden kurtulduktan 

sonra yerkürede gözlemlediği her bir varlığın hadis olduğunu, her hadis olanın hadis 

olmayanın varlığına bir iĢaret olduğunu ve zorunlu olanın hadis olanı yaratmaktaki hikmetinin 

varlığının hakikatini sıfatlarının hadisler üzerindeki tecellisi aracılığı ile göstermek istediği 

gerçeğini görüp inanacaktır.  

 Mela, mezkur dizelerde var olan bu hakikati Ģiirsel bir dille Ģöyle ifade eder: ArkadaĢ, 

Ģüphe, önyargı ve vehim perdelerini yırt, hayaller denizinin dalgalarından dıĢarı çık, onların 
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arkasından sıyrıl. Bu fani kainat orkestrasında çalınan sazların tellerinin nasıl terennüm 

ettiklerini, yüzlerce çeĢit ezgi ve melodi seslerinin nasıl yükseldiğini duyacaksın. Bunları 

idrak edecek bir dereceye ulaĢman için hakikat yolunu tut. Böylece sonsuz kudret ve hikmet 

sahibi olan, dilediğini yapan ve istediği gibi hükmeden bir yaratıcının varlığına ve birliğine 

Ģehadet eden bu kainatın esrarını idrak edebilirsin.
966

 

 Hadis olanları önceden olmayıp sonradan olan ve tekrar yok olacak olan gölgeye 

benzeten Mela zamanın ve mekânın yüreğine nakĢedilmiĢ her bir iĢaretin gerçek ve zorunlu 

yaratıcısının varlığına bir ispat delili olduğunu dillendirmektedir.
967

   

 Mela hadis olan varlıkların hadis olmayan zorunlu yaratıcılarına delalet ettiğini divanın 

bir baĢka yerinde Ģu Ģekilde ifade etmektedir. 

 Tu ji feslê here eslê ku di vê dêrê xerab 

 Da nebî merkebê cehlê tu di bin barê hudus
968

 

Tercüme: 

 Teferruatı bırakıp fer‟den asla geç ki bu köhne dünya da  

 Ta ki olmayasın cehalete merkep yükü altında hudusun
969

 

 Divanı Ģerh eden Abdusselam Ciziri‟ye göre „fer‟den asla geç ki hudusu hakkıyla 

anlayasın‟ demekten Mela‟nın kastının yeryüzünde bulunan nebatattan hayvanata, insandan 

diğer bütün mahlûkata kadar var olan ama önceden olmadıkları gibi sonradan da mutlaka yok 

olacak olan hadis varlıkların aslen ma‟dum oldukları, her ma‟dum olanın hadis olduğu, her 

hadis olanın hadis olmayan bir kadim varlığa delalet ettiğidir.
970

 

 Ayrıca bu beyitte dikkatimizi çeken bir baĢka önemli kelami konu da Mela‟nın bu 

beyitle âlemin kadim olduğuna hükmedenlere bir reddiye göndermesidir. 

 Son olarak Allah‟ın varlığını kozmolojik delilin imkân ve hudus varyantlarıyla ispata 

çalıĢan ve bunu tasavvufi bir bakıĢ açısıyla dillendiren Mela, Hudus kafiyeli gazeline, eğer 

yaratıcına inanmak ve yaratıcının tecellisini görmek istiyorsan gel de bak etvarı hudusun 

envai çeĢidine diyerek muhatabı gözlemlemeye davet etmektedir. Zira onun bakıĢ açısına göre  

etvarı hudusun her bir çeĢidi zorunlu ve hadis olmayan yaratıcısının varlığına, uluhiyetine ve 

sıfatlarına iĢaret etmektedir. Mela hudus konusundaki düĢüncesine Ģu Ģekilde 

sonlandırmaktadır.  

 Da nîgarê xwe bi sed rengî bibînî îro 
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 Were carek bike seyrê tu di etwarê hudus
971

 

Tercüme: 

 Sevgilinin güzelliğini yüz renk içre göresin diye bugün 

 Bir kez olsun gel de seyrine dal etvarına hudusun
972

 

 Çoğu mutasavvıflarda olduğu gibi Molla Ahmed el-Ciziri‟nin düĢüncesine göre de; 

Allah ve tabiat arasında kurulan iliĢki ve bu iliĢkide tabiatın Allah‟ın varlığına dair bağlayıcı 

deliller sunan bir varlık alanı olarak konumlandırılmasına dair ön kabul, bunun için de 

delillere ihtiyaç duyduğu varsayımına dayanmaktadır.
973

 Allah‟ın kendini bize mantıksal ve 

rasyonel olarak açacağını ve buna giden yolun düĢünsel bir çabaya bağlı olduğunu söyleyen 

ontolojik delile karĢı geliĢtirilen bu kozmolojik delilde tecrübenin ön plana çıktığı 

görülmektedir. 

    Molla Ahmed el-Ciziri‟ye göre yaratıcı kudret olarak Allah, tecrübe alanındaki bütün 

varlık tarzlarını birer iĢaret ve delil olarak kendine Ģahit kılmıĢtır. Bu tabii düzene eĢlik eden 

ve bir yönüyle tabiatın parçası olan insan da, tabiatı algılama, bu görünen yüzünün ötesine 

geçerek Allah‟a iĢaret eden bir simgeler dünyası olarak yorumlama yeteneği ile donatılmıĢtır. 

Ġnsan ve tabiat arasındaki bu iletiĢim, hem insana hem de tabiata yerleĢtirilen anlamla 

mümkün olmaktadır. Nitekim Mela tabiatın her zerresi ile Allah‟ın varlığına tanıklık ettiği 

düĢüncesini Ģu Ģekilde ifade etmektedir. 

 Nuqteê „ilm û sewadê herf û neqĢê „alemê 

 Ser didin me‟nayekê eslê sewadê nuqte bû 
974

 

Tercüme: 

 Ġlim ve kitabetin bütün Ģekilleri ile varlığın çıkıĢ npktası 

 Sonuçta bir tek noktaya varır çünkü odur hepsinin aslı
975

 

 ġiire tasavvuf perspektifinden yaklaĢıldığı zaman görülecektir ki Mela, tasavvuf 

felsefesinin sembolik dilini kullanarak kainatta gözlemlenen her türlü nakĢın, kevni alemde 

görülen her türlü suretin gerçek yaratıcısına birer iĢaret olduğuna dikkat çekmektedir. 

 Allah‟ın varlığının ispatı noktasında Mela‟nın baĢvurduğu diğer bir delil türü de eserden 

müessire ulaĢma yöntemidir. Ciziri yaratıcı kudretin birer eseri olarak sahneye koyduğu 

insanın aslında yaratıcısının en büyük varlık delili olduğunu savunmaktadır. Nitekim Mela 

insanın kendisinin Allah‟ın varlığına en büyük delil olduğunu Ģu Ģekilde ifade etmektedir. 
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 Ji vî teqwîmî insanî nezer da sirrê suphanî  

 Fehaze‟l-wechu min ecla berahînin we ayatî
976

  

Tercüme: 

 Ġnsanın bu güzel yaratılıĢında apaçık bir suphani sır var 

 Delillerin ve ayetlerin en parlağıdır Ģüphesiz bu güzel yüz
977

 

 Görüldüğü gibi dıĢ dünyanın Kelamda Allah‟ı ispat temelli olmak üzere tabii teolojiye 

taban sağlayacak Ģekilde kullanıldığını ve benzeĢim dilinin baĢka bir ifade ile istiĢhad biĢ-

Ģahid ale‟l-ğayb ilkesinin bu amaçla geliĢtirildiğini biliyoruz. Bu dil ve ilke, tabiatta bizim 

Allah hakkında bilgi sahibi olmamızı mümkün kılan kavram ve gurupların varlığına 

hükmetmektedir. BaĢından beri tabiatı esaslı ir inceleme alanı ve sağlam bir veri kaynağı 

olarak görmeye imkan verecek Ģekilde, Kelamın bilgi teorisini, akıl ve doğru haber yanında 

tecrübeyi yani yargılarıma kaynaklık eden beĢ duyu da eklemesi bu amaca yöneliktir.
978

 

Kelamcıların Allah‟ın varlığı ve birliğini ispat etmek amacıyla bu veri kaynaklarını delil 

olarak kullanmaları gibi Molla Ahmed el-Ciziri gibi Ġslam mutasavvıfları da aynı yöntemleri 

bir delil olarak kullanmıĢlardır. 

4.4.3.Teleolojik Delil 

Ġslam düĢünce terminolojisinde Gaye ve Nizam, Ġhtira ve Hikmet, Ġnayet
979

 delili 

olarak da bilinen Teleolojik Delil, evrende gözlenen düzenin kendiliğinden meydana 

gelmeyeceğine, var olan bu varlığın arkasında hikmetiyle buna yön veren bir yüce kudretin 

var olduğuna dikkat çekmektedir. Bu delil türü Hüdus delilindeki gibi yaratmayı değil, 

âlemdeki ince ayara giden düzeni vurgulamaktadır.
980

  

 Allah Allah çerx û dolabê dinê  

 Nuqte qet nakit di dewranê xelet
981

 

Tercüme 

 Allahım ne harikadır biteviye dönüp duran bu dünya çarkı 

 Deveranında ĢaĢmıyor bir nokta bile yanlıĢlıkla
982
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 Ġnayet kavramına düĢünce sisteminde en fazla yer veren düĢünür Ġbni RüĢd‟dür. Ġbni 

RüĢd‟ün Allah‟ın varlığına dair ortaya koyduğu iki delilden biri inayet, diğeri ise ihtiradır. 

Filozofun, Kuran‟ın da dikkat çektiği ve Ģeriatta en uygun yol olarak nitelediği bu iki delilden 

inayet iki temel esasa dayanır: 

 Birincisi, yeryüzündeki bütün varlıkların insanın varlığına uygun bir tarzda bulunması, 

ikincisi de var olan bu uygunluğun zorunlu olarak onu kast eden irade sahibi bir fail 

tarafından meydana getirilmiĢ olmasıdır. Zira bu uygunluğun tesadüfi meydana gelmesi 

mümkün değildir.
983

 Nitekim Mela da yokluktan varlık sahasına çıkan yaratılanlarda var olan 

düzen, ince bir hesap üzere kurulu olan ahengin bir tesadüf eseri olmadığı ve var olan bir fiilin 

meydana gelmesi ve bir eserin ortaya çıkması için mutlaka yaratıcı bir failin olmasının Ģart 

olduğunu Ģu Ģekilde dile getirir. 

 Fa‟ilek lazim e da fi‟l û eser peyda bibit 

 Ger tu heddadi nebit kûrreê heddadi çi kit
984

 

Tercüme 

 Her fiil ve eser bir fail ister elbette  

 Demirci usta yoksa eğer demirci körüğü ne yapsın
985

 

 Mela, mezkûr beyitte her fail ve eserin meydana gelmesi için mutlaka müessir bir 

yaratıcı failin var olması gerekir ki, onu icat etsin, ortaya koysun der. Sadece vasıtalar tek 

baĢına yeterli değildir. Mesela demire Ģekiller veren ondan değiĢik aletler yapan demirci 

olmazsa, demircinin körüğü tek baĢına ne yapabilir ve hangi aletleri icat edebilir,
986

 diyerek 

yaratılanlardaki düzen ve ahengin tesadüfîliğinin imkânsızlığına vurgu yapmaktadır. Ayrıca 

Mela var olan bu ahenk ve düzenin belli bir kudretin idaresi ve kontrolü altında olduğunu da 

Ģu Ģekilde ifade eder. 

 Rast e yek qanûn seraser nîne tê 

 Xwehrî û pîçên perîĢanê xelet
987

  

Tercüme 

 Bir külli kanun geçerli bu dünyada baĢtan baĢa 

 Sapmalar, eğrilikler, periĢanlıklar yok yanlıĢlıkla
988

  

 Kelamcılara göre inayet, Allah‟ın âlem üzerinde etkin olması ve onu belirli hedeflere 

yönlendirmesi gibi genel anlamın yanı sıra, kullara fiillerinde yardım edip onları baĢarıya 
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ulaĢtırması anlamında da kullanılmıĢtır. Onlar inayette hem âlemi hem de kulları ilgilendiren 

ikili bir yapı bulmaktadırlar.  

 Böylelikle kozmoloji, inayet, dini tecrübe gibi Allah‟ın varlığını delillendirme 

yöntemlerinin kaynağı kozmos ve tabiattır. Zira yaratıcı ve düzen koyucu niteliği ile Allah 

hakkında bilgi ve fikir veren en temel vahiy alanı tabiattır. Ayrıca yaratıcı kudret olarak 

Allah, tecrübe alanındaki bütün varlık tarzlarını birer iĢaret ve ayet olarak kendine Ģahit 

kılmıĢtır. Bu tabii düzene eĢlik eden ve bir yönüyle bu tabiatın birer parçası olan insan da, 

tabiatı algılama ve bu görünen yüzünün ötesine geçerek Allah‟a iĢaret eden bir semboller 

dünyası olarak yorumlama yeteneği ile donatılmıĢtır. Ġnsan ve tabiat arasındaki bu iletiĢim, 

hem insana hem de tabiata yerleĢtirilen anlamla mümkün olmaktadır.
989

  

Bu çerçevede tabii teoloji, tümevarımsal akıl yürütme süreci içerisinde geliĢtirdiği 

kozmolojik delillerle, zorunlu sonuçlara varmayı hedeflemektedir. DıĢ dünyanın, Kelamda 

Allah‟ı ispat temeli olmak üzere Tabii Teolojiye taban sağlayacak Ģekilde kullanılması ve 

benzeĢim dilinin baĢka bir ifade ile istiĢhad biĢ-Ģahid ale‟l-ğayb
990

 ilkesinin bu amaçla 

geliĢtirilmesi bu yüzdendir. ĠĢte Kelam‟ın bilgi teorisini, akıl ve doğru haber yanında 

tecrübeyi yani yargılarımıza kaynaklık eden beĢ duyuyu da eklenmesi bu amaca yöneliktir.
991

 

Nitekim Mela da Ġslam düĢünürlerinin bilgilerimizin meydana gelmesi sürecini dikkate alarak 

benimsedikleri bilgi kaynakları hususunda genel geçer görüĢleri kabul etmiĢtir. Buna göre 

bilgilerimizi en baĢta duyu bilgileri meydana getirir. Duyularımız, eĢya karĢısında bize ilk 

sahici bilgileri sağlayan kaynaktır. Zira biz, eĢya ile evvela duyu organlarımız vasıtasıyla 

temasa geçeriz. Görme, iĢitme, koklama, tatma ve dokunma duyularımız bize eĢyanın ilk 

kimliği hakkında ilk bilgiyi verir ve eĢyayı tanımamızın ilk aĢamasını meydana getirir. Bu 

nedenle Mela, duyu ve tecrübemize dayanan bilgilerin, doğru ve yanlıĢı, gerçek ve sahte olanı 

birbirinden ayırt eden bir ölçü olduğunu kabul etmiĢtir.
992

 Nitekim Mela duyu ve tecrübeye 

dayalı bilgi konusundaki kanaatini Ģu Ģekilde dile getirir;  

 Te divê safî û xezel jêki vedî tecrîbe ke 

 Da „iyarê bi temami binumêtin te mehek
993

 

Tercüme: 

 Sahteyi gerçekten ayırt etmek istersen eğer tecrübeye baĢvur 
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 Ta ki mihenk göstersin sana tam olarak bunların ayarını
994

 

Mela, mezkur Ģiirinde duyu ve tecrübeye dayalı bilginin iyiyi yanlıĢtan, safi olanı kirli 

olandan ayırt etmenin mihenk taĢı olduğunu ifade etmektedir.
995

 Mela‟nın düĢünce 

sistematiğinde insanın duyu ve tecrübeleri ile ulaĢtığı gerçeklerin önemi inkar edilemez. Bu 

münasebetle Ey sevdiğim eğer sevgi iddiasında bulunanın doğruluğu ve yalanını test etmek 

istersen eğer onu tecrübe et diyor. Ve onlardan yüz çevir, ayrıl, onlara ayrılığınla iĢkence ver 

ki muhabbette sadık olan ile sahtekâr olanı ayırt edesin. Zira ayrılık ve ceza altını demirden 

ayırt eden mihenk mihenk taĢı gibidir
996

 diyerek, insanın bilgi kaynaklarının sağlamlığının test 

edilmesi açısından duyu ve tecrübenin önemine atıfta bulunmaktadır. Mela, insanın hiç çaba 

ve gayreti olmadan hakikate ulaĢması ve bilgi elde etmesini olanaksız görmektedir.  

4.4.3.1.Kıdem 

 Kadim, varlığının evveli olmayan, varlığından önce yokluk geçmemiĢ olan, bir baĢka 

ifadeyle varlığı Vacibü‟l-Vücud olandır. Bu manaya göre Kıdem, Allah‟ın ezeli olması, 

varlığının evveli bulunmaması demektir. Allah kadim‟dir, Vacibü‟l-Vücud‟tur. Eğer varlığı 

caiz olsaydı hadis olması gerekirdi. Hadis olan her varlık baĢka bir sebebe muhtaç 

olduğundan o vakit teselsül meydana gelirdi ki o da Allah için muhaldir.  Kıdem sıfatı Allah 

hakkında vacib, zıddı olan hudüs mümtenidir.
997

 

 Kıdem sıfatı Kur‟an ve sünnette Allah‟a atfen bir sıfat olarak kullanılmadığı halde 

Mütekellimlerin Allah‟a nispeten kullandıkları önemli bir sıfattır.
998

 Cüveyni, vücud sıfatı 

gibi, Kıdem sıfatını da zat üzere zaid bir mana olarak kabul etmez ve onu da Sıfat-ı Nefsiyye 

arasında zikreder. 
999

 

 Molla Ahmed el-Ciziri de EĢ‟ari seleflerine paralel bir çizgi takip ederek, Esma-i 

Hüsna‟da olduğu gibi Kıdem sıfatını da aynı lafızla zikretmemekle beraber onun anlam 

muhtevasına uygun bir anlamda Kıdem sıfatının Allah için gerekliliğine vurgu yapmaktadır. 

Nitekim Mela aĢağıdaki beyitte Allah‟ın Kıdem sıfatına Ģu Ģekilde iĢaret etmektedir. 

 Zatê muqaddes bû wucûd coĢiĢ nedabû behrê cûd 

 Wesf û îdafat û quyûd yek jî tecellayê neda
1000

 

Tercüme: 
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 CoĢup taĢmadan henüz comertlik denizi zat-ı mukaddes var idi 

 Ġzafet, kayıt ve nitelikleriyle tek bir varlık dahi ortada yok idi
1001

 

 Bu beyitle Mela Allah‟ın Kıdem sıfatına vurgu yapmakla beraber bir diğer önemli 

kelam-i konu olan, Dehriyye, Seneviyye ve Tabiyyun fırkalarında olduğu gibi cisimlerin 

hakikatte kadim değil hadis olduğuna da iĢaret etmektedir.
1002

 

 Kıdem sıfatını detaylandırmaya çalıĢan Mela, Allah Sehergaha Ezel adlı kasidesinin 

ileriki aĢamasında da aslında Kadim olan zatın var olması için baĢka bir varlığın varlığına 

ihtiyaç duymadığını Ģu Ģekilde dile getirmektedir. 

 Husn û muhabbet her hebû Heq „aĢikê zatê xwe bû  

 Muhtacê husnek dî nebû neq û rîwayet pê we da
1003

  

Tercüme: 

 Güzellik ve sevgi var idi ezelde Hak Teala aĢık idi kendi zatına 

 Ġhtiyacı yoktu baĢka bir güzelliğe rivayetler böyle ulaĢtı bize
1004

 

4.4.3.2.Beka 

 Allah‟ın ebedi olması, varlığının sonu olmaması demektir. Vacib olan bu ilahi sıfatın 

zıddı, fena ve zeval Allah hakkında mümtenidir. 

 Allah, zatı ile baki olup bekasını gerektiren baĢka bir manadan dolayı baki değildir. 

Yani beka sıfatı zat üzerine zaid bir sıfat değildir. Allah‟ın kadim, yokluğunun muhal ve 

varlığının vacib olduğuna delalet eden her Ģey o‟nun baki olduğuna da delalet eder. Çünkü 

kıdemi vacip olanın yok olması muhaldir.
1005

 

 Mela‟nın Esma-i Hüsna listesinde de yer alan Baki ismiyle aynı kökten türemiĢ olan 

Beka daha önce de zikrettiğimiz gibi fenanın zıttıdır. Allah hakkında düĢünülen Beka, 

sonunun olmaması, nihayete ermemesi anlamına gelmektedir.
1006

 

 Nassın Allah için vacipliğine hükmettiği Beka sıfatının aklen de Allah için Vacibü‟l-

Vücud olması gerekmektedir. ġöyle ki; eğer Allah Baki olmasaydı o zaman fani olması 

gerekirdi, fani olsaydı o zaman hadis olması gerekecekti, hadis olsaydı var olabilmesi için bir 

baĢka muhdis olana ihtiyaç duyardı bu da devr ve teselsülü gerektirirdi ki bu da Allah için 
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muhaldir. O zaman Allah‟ın Baki olduğu aklen de kesinleĢmiĢtir.
1007

Mela Allah‟ın Beka 

sıfatına divandan iktibas ettiğimiz aĢağıdaki dizelerde Ģu Ģekilde yer verir: 

 Husn û cemalê canan nedêritin tu payan 

 Herçi nebit bîdayet esla nehin nîhayet
1008

 

Tercüme: 

 Sınır yok sevgilinin cemal ve güzelliklerine  

 Yoksa bir Ģeyin bidayeti olmaz ona nihayet
1009

 

Molla Ahmed el-Ciziri yukarıdaki beyitte ilmi bir kural olan, baĢlangıcı olmayanın 

sonu da olmaz ilkesinden yola çıkarak Allah‟ın Baki sıfatını bir mutasavvıf edasıyla 

temellendirmeye çalıĢmaktadır.
1010

  

4.4.3.3.Mühalefetün Li‟l-Havadis 

 Allah‟ın zat ve sıfatlarında mahlukattan hiçbir Ģeye benzememesi demektir. Allah 

yaratılmıĢlara benzemez. Çünkü O, mahlukata benzerse var olmak hükmü babından da 

mahlukatın hükmüne benzer. Allah, mahlukata benzerse benzediği yönü ile sonradan olmuĢ 

olur. Halbuki sonradan olanın kadim olması muhaldir.
1011

 

 Allah‟ın zat ve sıfatlarında mümaseleti, benzerliği nefyettiği ve mefhumundan da selb 

manası bulunduğu için bu sıfat da kelamcılar tarafından Sıfat-ı Selbiyyeden sayılmıĢtır. Zıddı 

olan mümaselet ve müĢabehet yani denklik ve benzerlik Allah hakkında muhaldir.
1012

 

 Sıfat-ı Selbiyyeden sayılan Mühalefetün Li‟l-Havadis sıfatı Vahdaniyetten sonra 

Allah‟ı temsil eden en önemli sıfat olarak görülmüĢtür. Bu sıfatla Allah‟ın yarattığı her Ģeyin 

vasıflarından münezzeh olduğu, ona hiçbir Ģeyin denk ve benzer olmadığı vurgulanmaktadır. 

Ne fiilleri hadis olanın fiillerine benzer ne de sıfatları hadis olanın sıfatına.
1013

 

 Hem Kur‟an‟ın “O‟nun benzeri gibisi yoktur”
1014

 dediği hem de Peygamberden 

menkul olan rivayetlerden Allah‟ın Havadis olanlara Muhalif olduğunu akıl da teyit 

etmektedir. Zira alemi yoktan var edenin yarattıklarına benzemesi caiz değildir. Eğer böyle 

bir Ģey caiz olsaydı; yaratan ile yaratılan arasında ya surette ya cisimde ya da fiilde bir 

benzerliğin olması gerekirdi. Eğer böyle bir benzerlik hasıl olsaydı o zaman yaratanın 
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yaratılan gibi kadim değil hadis olması, ya da yaratılanın yaratan gibi kadim olması gerekirdi 

ki bu da Allah ve alem için muhaldir.
1015

 

 Ayrıca kadim olması gereken her bir Ģeyin yok olması muhal olduğuna göre, yok 

olmaya mahkum olmayan hadis de olmadığına göre demek ki Allah hadis olana muhaliftir.
1016

  

Mühalefetün Li‟l-Havadis sıfatının anlam ve muhteva çerçevesini çizdikten sonra 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divanına baktığımızda bu konuyla alakalı çokça materyal 

olduğunu müĢahede etmekteyiz. Tasavvuf literatüründe  TeĢbih ve Tecsim‟e mahal veren nice  

ifadeler yer almasına rağmen Mela‟nın bu konudaki duruĢu Ģüpheye yer vermeyecek kadar 

nettir. Divanının çoğu yerinde Allah‟ın hadis olanlardan münezzeh olduğuna iĢaret eden 

Mela, TeĢbihçi ve Tecsimci zihniyete karĢı görüĢünü Ģu Ģekilde dile getirmektedir. 

 Çi zaman û çi mekan û çi cîhat û çi  hudûd 

 Çi meqadîr û tefasîl û hîsabin çi „eded 

 Çi munafat û luzûm in çi qîyas û çi mîsal 

 Ev çi tewlîd û terkîb e çi rûh in çi cesed
1017

 

Tercüme: 

 Zaman ve mekan yönler ve sınırlar nedir bunlar 

 Nedir bu ölçüler izahlar hesaplar ve sayılar 

 Nedir eĢyadaki bu münafat ve lüzumat bu kiyasler ve misaller 

 Nedir bu terkipler ve tahliller bu ruhlar ve cesetler
1018

 

Mela, kimilerinin Allah‟ın zatına izafe ettikleri bu saydıklarının Allah‟ın zatıyla 

bağdaĢmadığını zira saydığı bütün bu özelliklerin hadis varlıkların özelliklerinden olduğunu, 

bunları hadis olana denk olmayan Allah‟a izafe etmenin akıl karı olmadığını 

dillendirmektedir. Allah‟ın ne olmadığına daha fazla vurgu yapan Mela, Allah‟ın kısıtlı akli 

imkanlarla olması gerektiği gibi tanımlanmasını da mümkün görmediğini Ģu Ģekilde ifade 

etmektedir. 

 Ser bi „iczê didirit quwwetê derrakeê me 

 Rece‟e‟l-„eqlu kelilen we meta qama qe‟ed 

 Hîret û „iczê serencam idi babê nezerê 

 Key bi Xaliq nezerê qasirê mexluqê resed 

 Guftûgoyê me‟rîfet çendî Mela peyda bikî  

 Gewhera me‟rîfetê nagihetê kes bi xired
1019
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Tercüme: 

 Çekemez sıkletini yüksek idrakimiz tüm bunları anlamada 

 Yorgun düĢen akıl aciz kalır kalkıĢ için her çabada 

 ġaĢkınlık ve çaresizliktir düĢüncenin son sınırı 

 Nasıl anlasın kısır Fehmi ile mahluk Halik‟ini 

 Dil döküp durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile 

 Çünkü marifet cevherine ulaĢmamıĢtır kimse akıl ile
1020

  

Allah‟ın Mühalefetün li‟l-Havadis sıfatıyla alakalı hem Allah‟ın ne olduğu hem de ne 

olmadığına dair Divanda çokça iĢaret bulunmaktadır. Divanda Allah‟ın ezeli ve ebedi 

oluĢundan, Allah‟ın hiçbir mahluka benzemediğine, Allah‟ın lem yezel olduğundan la mekan 

oluĢuna kadar bir çok önemli kelami konuya dair göndermeler bulunmaktadır. Biz de 

çalıĢmamızın bu kısmında Mela‟nın Mühalefetün li‟l-Havadis sıfatıyla alakalı Allah‟a izafe 

ettiği sıfatları iĢleyeceğiz.  

4.4.3.1.1.Allah‟ın Ezeli ve Ebedi OluĢu 

 Allah‟ın en önemli sıfatlarından biri zatı ve sıfatları ile ezeli ve ebedi oluĢudur. Bütün 

sıfatlarında noksanlıktan münezzeh olan Allah‟ın hadis olana özgü sıfatlarla muttasıf olması 

aklen de muhaldir. Mola Ahmed el-Ciziri Allah‟ın zat ve sıfatlarında Ezeli ve Ebedi olduğunu 

Ģu Ģekilde dile getirir. 

 Allah sehergaha ezel yelmûmê „iĢqê Ģu‟le da 

 Nûra cemal alem yezel zatê tecellaya xwe da
1021

 

Tercüme 

 Ezel seherinde yaktı Allah aĢk mumunu 

 Kendi zatında gösterdi ebedi güzellik nurunu
1022

 

 Mela divanın bir baĢka yerinde Allah‟ın hem zatı hem sıfatları ile lem yezel olduğunu da 

Ģu Ģekilde ifade eder. 

 Nehtibûn hukmê sifatan ew ji zatê lem yezel 

 „AĢiq û ma‟Ģûqi yek bûn Ģem‟ û hem perwane bû
1023

 

Tercüme 

 Bilinmez iken zatı lemyezelin sıfatları henüz 

 AĢık ile maĢuk hem pervane ile mum var idi
1024
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 Allah‟ın hem ezeli hem ebedi olduğunu vurgulamakla beraber Mela divanının bir baĢka 

dizesinde konuyu daha da ileri bir noktaya taĢıyarak, aslında Allah için ezel ve ebedin aynı 

Ģey olduğunu, sermediyet tasavvurunda ezeliyet ve ebediyet arasında herhangi bir farkın 

olmaması gerektiğini Ģu Ģekilde ifade eder. 

 Di qidem da ezel û „eynê ebed herdu yek in 

 Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed
1025

 

Tercüme 

 Ezel ve ebed aynı Ģeydir kidemiyette 

 Çünkü ezel ve ebed farkı yoktur sermediyette
1026

 

 Yani, Kadim olan Allah‟a göre ezel ve ebed bir olup aralarında fark yoktur. Zira kadim 

olan Allah‟ın baĢlangıcı mademki yoktur, o halde sonu da yoktur. Böylece ebed, ezelin 

içindedir. Ve elbette ikisi birdirler. Çünkü sermediyyet ve mutlak devamlılık bunun böyle 

olmasını gerektirir. BaĢlangıcı ve sonu olmayan, kesintisiz mutlak devam iktiza eder.
1027

  

 Mela bu düĢünceye paralel divanın bir baĢka yerinde yine ezel ve ebed sıfatlarının 

aslında kayyumiyet ve deymumiyette bir olduklarına Ģu Ģekilde değinmektedir: 

 Ezel „eynê ebed yek an di deyyumî û qeyyumî 

 Tenezzul tête tefsîlê bi anatin we ewqatî
1028

 

Tercüme: 

 Kayyumiyet ve deymumiyete nispetle ezel ile ebed birdir 

 Lakin anbean vakit be vakit mukadder olur ezeli ilmin tafsilatı
1029

 

4.4.3.1.2.Allah‟ın Hiçbir Mahlûkata BenzemeyiĢi 

 Daha önce de ifade ettiğimiz gibi yaratan ile yaratılan arasında bir farkın olması için 

yaratan ile yaratılan arasında hiçbir benzerliğin olmaması gerekmektedir. Mahiyeti gereği ne 

cisim ne araz olan Allah bütün hüviyetiyle mahlukattan ayrı vasıflara sahip olduğu bilinen ve 

inanılan akidevi bir ilkedir. Allah‟ın yarattığı hiçbir mahluka benzemediğini Mela Ģu Ģekilde 

ifade eder. 

 Zatê tecella bû li zat bêism û asar û sifat 

 Sirra hurûfên „aliyat xef bû di sitr û perde da
1030

 

Tercüme  
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 Ġsim eser ve sıfatsız tecelli edince zatının nuru 

 Gizlendi yüce alemlerin sırrı perdeler arkasında
1031

 

 Mela, divanın bir baĢka yerinde ise Allah‟ın varlığını ve hiçbir Ģeye benzemediğini 

güneĢ metaforu ile sembolize ederek Ģöyle der: 

 Mislê te ma bûne weya ma dibin 

 Roj ku tecella ye çi hacet delil
1032

 

Tercüme 

 Var mıdır ya da hiç olur mu senin eĢin 

 GüneĢ ortada dururken delil aramak niçin
1033

 

4.4.3.1.3.Allah‟ın Kusursuz Olduğu 

 Mela, Allah‟ın Muhalfetün li‟l-Havadis sıfatı bağlamında Allah‟ın ne olup ne 

olmadığına dair divanda çokça yer verdiği bir gerçektir. AĢağıdaki dizelerde Mela Allah‟ın 

her türlü noksan sıfatlardan münezzeh ve her türlü ayıptan beri olduğunu dile getirmektedir.   

 Ehsen ji vî wesfê refî‟ eĢkal û ewda‟ên bedî‟ 

 Tenit ji nûrê wek reqî‟ bê „eyb û neqs û rexne da
1034

 

Tercüme 

 Ne ince ne güzel Ģekiller ne harika vasıflardır bunlar 

 Ayıp ve kusurlardan uzak nurdan bir rik‟a hattı gibidirler
1035

 

Mela, Allah‟ın ayıp ve kusurlardan münezzeh bir yaratıcı olduğuna dair bir baĢka beyitte 

Ģöyle der: 

  Ew kamilê bê‟eyb û neqs çerxên bi her yek new‟ û Ģexs 

  Wî yek bi yek anîne reqs tê seb‟eê seyyare da
1036

 

Tercüme: 

  Kusurlardan beri olan o kamil kuvvet birleĢtirip eflakı 

 Yedi gezegenle birlikte raksa getirdi onları birer birer
1037

 

Mela bir baĢka beytin fıkrasında yine Allahın kusursuz olduğuna atfen Ģöyle der: 

 Ya ji ser ta bi qedem têki ji „eyban e berê
1038

 

Tercüme 
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 BaĢtan aĢağı beridir bütün ayıp ve kusurlardan
1039

 

4.4.3.1.4.Allah‟ın Mekansız olduğu 

 Sonradan yaratılanlara has bir kavram olarak kullanılan mekan kavramının Allah için 

muhal olduğunu, Allah‟ın hiçbir mekana hasredilemeyeceğini özetle Allah‟ın lamekan 

sırrından bir tecelli sahibi olup mekandan münezzeh olduğunu Mela Ģu dizelerle ifade eder: 

 Ji sirra la mekan wacib tenezzül kir di imkanê  

 Fe eyne‟l-„ilmu eyne‟l-„eyn we eyne‟l-eynu iz la eyn
1040

 

Tercüme  

 Ġmkan alemine tecelli etti vacibu‟l-Vücud la mekan sırrından 

 Nerde ilim nerde zat nerde mekan nerde diye bir Ģey yok
1041

 

 Mela‟nın Ģiirsel dilini nesirsel bir anlama çevirecek olursak o der ki: Varlığı zatında olan 

ve hiçbir Ģeye muhtaç olmayan Allah la mekandaki gizli hikmetten sıfatlarıyla mümkinatta 

tecelli etti. Yani sıfatlarının eserlerini göstermek için mümkinatı yarattı. Yoksa bu mümkinatı 

ve eserlerini nereden bilirdik, eğer bu eserlerin Allah‟ın zatına delaleti olmasaydı ilahi zatı 

nasıl bilirdik. Keza Allah sıfatlarıyla mümkinat alemine tecelli etmeseydi, mekanın kendisi ne 

olurdu? Zira Allah için mekan söz konusu olmadığı gibi, keyfiyet ve zaman da onun için söz 

konusu değildir.
1042

 

4.4.3.1.5.Allah‟ın Keyfiyetsiz ve Kemiyetsiz olduğu  

 Molla Ahmed el-Ciziri, Sirrê Wehdet Ji Ezel adlı gazelinin son dizelerinde Allah‟ın 

zatına kıyasla zaman, mekan, cihetler, sınırlar, ölçüler, detaylar, hesaplar ve sayılar nedir?
1043

 

diyerek tüm bunlar sonradan meydana geldikleri için ancak yaratılanlara has özellikler 

olabilirler der. Bu münasebetle varlığı ezeli ve ebedi olan Allah‟ın sahip olduğu sıfatların da 

kendi varlığı gibi havadis olanlara muhalif olması gerektiğini ifade etmektedir. 

 Mela gazelin devamındaki dizelerde de yine Allah‟ın havadis olanlara muhalif 

sıfatlara sahip olduğunu, eĢya arasındaki olumsuzluklar ve gereklikler, varlıklar arasındaki 

mukayeseler ve örnekler, var olan sentez ve analizler, keza manevi ruhlar ve maddi 

cesetler,
1044

 bütün bunlar Allah için vehimden ibaret Ģeylerdir. Sonradan varoluĢun 

özelliklerinden olan hiçbir Ģeyle muttasıf olmayan Allah‟a kıyasla vehimden ibaret olan bu 

Ģeylerin hiç birinin hakikati yoktur. 
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 Allah‟ın keyfiyetsiz ve kemiyetsizliği hususunda kimi mutasavvıfların Allah‟a 

keyfiyet ve kemiyet isnat ediĢlerini  andıran sözlerine açıklık getiren Mela, Ģöyle der: Kadim 

olan hakiki Allah‟ın keyfiyetiyle zatı ve baki olan müteaddit sıfatlarının kemiyetiyle ilgili 

olarak arif olan aĢığa görünen suret gerçek bir keyfiyet ve kemiyet değildir. Bu suret hayali 

olup, fıtri istidadına göre arifin muhayyelesinde Ģekillenir ve çokluk arz eder. Bu itibarla 

keyfiyet ve kemiyet arifin vasfıdır. Kadim olan Allah‟ın vasfı değildir. Allah bu ve benzeri 

sıfatlardan beri ve münezzehtir. Hakiki sevgiliye nisbetle hiçbir hakikati olmayan bu keyfiyet 

ve kemiyetleri müĢahede etmesi sebebiyle maruz kaldığı ĢaĢkınlık ve karmaĢıklık 

hastalığından arifin ruhunu tedavi eden, bu trajik durumdan kurtulmasını sağlayan bir 

panzehir yoksa; arifin ruhunu bütün bu mecazi keyfiyet ve kemiyetlerin kaybolduğu, hakiki 

sevgiliden baĢka hiçbir Ģeyin müĢahede edilmediği bir makama yükselten bir murĢid 

tarafından bir ilaç takdir edilmemiĢse, ister istemez o arifin ruhu panzehirsiz ve ilaçsız 

kalmaya mahkum olacaktır.
1045

 

4.4.3.1.6.Vahdaniyet 

 Allah‟ın zatında, sıfatlarında ve fiillerinde mutlak benzersiz olması, Ģerik ve nezairden 

münezzeh bulunması demektir. Bu sıfat diğer ilahi sıfatlarda olduğu gibi Allah hakkında 

vabib, zıddı olan taaddud ve tasarruflarında ortağı bulunmak O‟nun hakkında muhaldir.  

 Allah, bir baĢkası kendisine ilave edildiğinde iki olan anlamında bir değildir. Allah, 

kendisi için aklın bir ikincisini tasavvur dahi edemeyeceği birdir. Yani O el-Vahidu‟l-Ahad‟ır.  

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanına rengini veren bir diğer kelami konu da Allah‟ın 

Vahdaniyeti meselesidir. Allah‟ın Vahdaniyetini ispat noktasında kelamcıların ispat etme 

yöntemlerine paralel bir çizgi takip eden Mela, evvela Allah‟ın zatında tek olduğuna 

yoğunlaĢmaktadır. Mela, Allah‟ın zatında bir olduğunu, hakikatinin ezelden ebede bütün 

mevcudata Ģamil olduğunu söylemektedir.  

Divana baktığımızda Mela‟nın, Allah‟ın hem iç dünyamızda hem de dıĢ dünyada 

birliğini göstermek için iki terim kullandığını görmekteyiz. Vahid ve Ehad. Kelamın ilk 

döneminde ilmü‟t-tevhid olarak adlandırılması bile bu disiplinin yaptığı bütün faaliyet ve 

delillendirmelerin aslında tevhidin iyice anlaĢılıp yerleĢmesini sağlamaya yönelik olduğunu 

göstermeye yöneliktir. Bu anlamda tevhid, inanca ve inancın sistematik yapısına rengini veren 

en temel dini ilkedir. Nitekim Mela da Divanda Allah‟ın birliğini temellendirmek için bu iki 

kavramı merkeze alır ve bu iki kavram etrafında vahdaniyete dair düĢüncesini temellendirir.  

Sirre wehdet ji ezel girtîye hetta bi ebed 
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Wahid û ferd e bi zatê xwe wî nînin çu „eded
1046

 

Tercüme 

 Vahdet sırrıdır kuĢatan evreni ezelden ta ebede 

 Zatında tektir ve birdir o taaddüt nerede
1047

 

 Mezkur beyitte Molla Ahmed el-Ciziri Allah‟ın vahdaniyetine dair düĢüncesini Ģu 

Ģeklide dile getirir: Allah‟ın vahdet sırrı ve birliğinin hikmeti ezelden ebede tüm kainatı 

kuĢatmıĢtır. Yani O, ezelden ebede bütün zamanlarda birdir. Zatında tektir. Onun için taaddüt 

söz konusu değildir. Hakikatte bu; apaçık bir ikrar, bir tasdik olup, bunu inancını 

sağlamlaĢtırmak ve izah etmek için zikretmiĢtir.
1048

 

 Her ne kadar kimi dilbilimciler Vahid ile Ahad arasını anlamsal açıdan açıp Ahad için 

geçmiĢe yönelik sonsuzluk, Vahid için de geleceğe yönelik sonsuzluk anlamını yüklemiĢlerse 

de Ahad da Vahid de Allah‟a nispet edildiğinde; bölünmesi, (tecezzi, inkisam), sayısının 

artması, (tekasür) mümkün olmayan ve benzeri bulunmayan yegâne varlık anlamını ifade 

eder.
1049

 Buradaki birlik, herhangi bir sayı dizisinin ilk basamağı anlamında değil, Allah‟ın 

parçalardan (cüz, atom, hücre) oluĢan birleĢik bir varlık olmadığı, benzeri ve denginin 

bulunmadığı manasını taĢır. Buna karĢılık kimi alimler de Ahad‟ın her türlü nisbi çokluğu 

Vahid‟in ise adedi çokluğu nefyettiğini iddia ederler.
1050

 Kimileri de Ahad‟ın Allah‟ın zatını, 

Vahid‟in ise sıfatları bakımından bir olduğuna delalet ettiğini savunurlar.
1051

 Mela ise Vahid 

ile Ahad‟ı hem aynı anlamda kullanır hem de ikisinin aynı anlama geldiğini de Ģu Ģekilde 

ifade eder: 

Ferq e wahid ji ehed lê di meqamê semedî 

Bi heqîqet ku yek in herdu çi wahid çi ehed
1052

    

Tercüme 

  Gerçi sözcüklerde farklıdır vahid ile ahad 

  Lakin gerçekte yoktur farkları birleĢtirir onları samed
1053

  

 Bahsi geçen beyitte Mela, yukarıda kısaca temas ettiğimiz anlam farklılıklarını es 

geçmemek için „di meqamê semedî‟ kaydını düĢerek, bu iki kelimenin normal Ģartlarda farklı 

lafzi biçimlerine atfen farklı anlamları taĢıdığını yalnız Allah‟a nispet edildiğinde Vahid ile 
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Ahad arasındaki farkın sadece lafzi bir farklılıktan ibaret olduğunu, onların ilahi isim ve 

sıfatları nispeti bakımından aynı anlama geldiğine dikkat çekmektedir.   

Kelam ilminde çekirdek kavram görevi gören tevhid, dini unsurların birbirleri ile olan 

iliĢkisini sağlamakta ve anlamlı bir bütün oluĢturarak dinin sistemli bir yapı arz etmesine 

imkan vermektedir. Diğer yandan tevhid, baĢta Allah‟ın birliği olmak üzere, dinlerin köken 

olarak birliğini, insanların ve insanlığın birliğini, üzerinde uzlaĢılacak kök kavramların 

birliğini, insanlığın aĢması gereken ortak problemlerin birliği gibi geniĢ bir yelpazede kendini 

göstermektedir.
1054

 Nitekim divanda yukarıda saydığımız bütün birlerin birliğine iĢaret eden 

göndermelere rastlamak mümkündür. Vahdet-i Vücud doktrinini benimseyen Mela, özellikle 

ehadiyet kavramına taalluk eden hususları bu sistem üzerinden temellendirmeye çalıĢır.
1055

  

Divan‟da dikkat çeken bir diğer önemli husus da Ģudur ki Ciziri, Allah‟ın 

vahdaniyetini ontolojik açıdan temellendirirken bir takım matematiksel metotlar 

kullanmaktadır. Matematiksel metotlarla Allah‟ın vahdaniyetini ontolojik açıdan ispata 

çalıĢan Mela düĢüncesini Ģu çarpıcı ifadelerle dillendirir: 

Yek bû elif yek bû nuqte kir çend Ģiklê dî lê zêde kir 

Her dem peyapey sifre kir bala bi bala rutbe da
1056

  

Tercüme: 

 Bir efil bir nokta idi sonra müteaddit Ģekiller eklendi 

 Sıfırlar ardarda geldi basamaklar çoğaldı
1057

  

 Mela‟nın bu dizeleri Allah‟ın tek olan zatına açık bir iĢarettir. Kalem ve akla dönüĢen 

Hz. Muhammed‟in nurundan kaynaklanan nuru tek yapma usulü ile sanki Mela Ģunu demek 

ister: Allah birdir. Onun için tek bir nur yarattı ve o nurdan da Allah‟ın mutlak ilmi olan tek 

bir ilim yazmak için tek bir kalem ve tek bir varlık yarattı. Bu yaratmada hiç kimseyi kendine 

ortak etmedi. O halde olay, Vahdet-i Vüucüd sistemini açıklamaktan ibarettir. Ancak 

Ciziri‟nin bu hususu ifade etmedeki metodu hayret verici bir özellik taĢımaktadır. Zira ibareye 

iki açıklama yüklememizi öngörmektedir.  

 Birincisi; bu misal tek bir rakamdan (elif) ve tek bir noktadan baĢka bir Ģey kapsamıyor. 

Öyleyse burada bu ikisini bir araya getiren bir keyfiyet söz konusudur ki o, bu ikisinden her 

birinin diğeri için bir çıkıĢ ve zuhur baĢlangıcı olmasıdır.  

 Ġkincisi; bu zuhurun devam etmesi ve ve uzayıp gitmesidir. Çünkü bir‟in aslı noktaya 

döner. Zira nokta, bir‟in menĢeinin ve uzantısının kendisinde olduğu asıldır. ġayet tartıĢmayı 
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kabul edip noktayı, bir (1) rakamı ile temsil edilen varlığın neĢet ettiği zat olarak düĢünürsek 

Ģöyle dememiz mümkün olur: Nokta ve “bir” tek bir zattır. ĠĢte bu, mutlak vahdeti ifade 

etmektedir.  

 Eğer “nokta”yı ilk mucide (ilk illete) delalet eden varlığın merkezi; “bir”i de veya elifi 

de mucit illetin icat ettiği, sonu gelmeyen varlığın uzaması olarak göz önüne alırsak; Ģöyle 

demiĢ oluruz: Varlık bütünüyle noktada Ģekillenmektedir. Varlıktaki değiĢim sebebiyle 

noktayı daire diye nitelendirmemiz mümkündür. Yani bir (1) veya (elif) uzadı ve iradenin 

hükmünde olan; hudus yoluyla meydana gelen değiĢimle baĢı sonu ile sonu da baĢı ile birleĢti 

ve ortasında bir nokta (merkez) bulunan bir daire haline geldi. Sonuçta Ģunu demek 

mümkündür: Bu düĢünce, “noktayı” Vahdet-i Vucüd doktrinini ifade etme noktasından asla 

uzaklaĢtırılmaz. 

 Söz konusu örneğe ikinci açıdan bakıp matematiksel çerçevede ele alırsak ulaĢacağımız 

sonuç daha önce ulaĢmıĢ olduğumuz sonuçtan farklı olmayacaktır. Zira “bir”den önce veya 

sonra “nokta” konulmazsa “bir” tek baĢına kalacak. Çünkü nokta herhalde varlığı ifade 

etmektedir. Birinci halde; nokta, bir rakamın (varlığın) varlığının pekiĢtirilmesidir veya 

sayıların tamamlanmasından sonra zuhur edecek, görünmeyen, mevcut olmayan bir varlığın 

yerinin pekiĢtirilmesidir. 

 Ġkinci halde ise; varlığın, kendinden önce gelen rakamla (1) kaim olduğuna açık bir 

delalet mevcuttur. Bu örnek Hz. Muhammed‟in nuru ile bağlantılı olması hasebiyle realite, 

varlığın menĢeinin “bir” (1) ile kaim olduğuna bir‟in de baĢkasıyla, o baĢkasının da baĢka biri 

ile teselsül (ardı ardına gelme) aktivitesi içinde kaim olduğuna delalet eder. Ancak akıl, mucit 

illetlerde teselsülü kabul etmez. Meseleyi “güzellik ve muhabbet tek bir zat idi, sonradan biri 

diğerinden ayrıldı. Yani maĢuk ve aĢık birdir” hakikatiyle çevreleyen ilahi aĢkın genel 

prensibi, iĢi kendi haline bırakmaz. Zira teselsülün illetlerde kaim olduğunu ispat eder. Lakin 

sonsuza dek sürüp giden bir uzama, bir yayılma Ģeklinde değildir. Bilakis uzamayı, sonu baĢı 

ile bitiĢen bir çizgide yapıyor. Fakat noktadan ibaret olan merkezine sıkı sıkıya bağlı kalması 

suretiyle bu, dengenin tamamlanması için gereklidir. Bu yorum da Vahdet-i Vucüd 

düĢüncesini temsil etmektedir. 

 Bu örnek haddi zatında varlığa ve yokluğa delalet etmek için kullanılan tecridî, ilmi bir 

metottur. Ciziri, mutlak vahdet konusundaki düĢüncesini belirtmek için bununla istidlal 

etmiĢtir. Fakat görüldüğü gibi konu baĢka yönleri de kapsamaktadır. Zira Allah‟ın birliğine, 

varlık ve yokluk prensibine iĢaret etmek için bu metottan yararlanmak mümkündür. Öyleyse 

bu örnek, içindeki her Ģeyle matematiksel iki tane rakamdan baĢka bir Ģey ihtiva etmez. O iki 

rakam: Bir (1) ve nokta (.)dır. Lakin sır “noktanın”, “bir” rakamının neresinde ve bunun 



tersinde gizlidir. Mela Ģöyle der: “Bir ve Nokta…” yani “nokta” “bir” rakamının sağında 

bulunur. Bu durumda sonuç (10) olur. (Bir) rakamının Allah olduğunu söylesek; sıfırın da 

yokluğu iĢaret ettiğini kabul edersek; yokluğun, Allah‟ın varlığı ile varlık kazandığını isbat 

etmiĢ oluruz. Yani rakamın sağ yönünde sıfırlar arttıkça matematiksel olarak rakam da artar 

ve böylece devam eder. Fakat sıfır, rakamın sol yönüne konulsa sayısal bir artıĢ meydana 

gelmez. Sıfırlar ne kadar arttırılırsa arttırılsın durum değiĢmez. Yani “bir” rakamı bu durumda 

ebedi olarak “Bir” kalacaktır.  

 ĠĢbu nedendendir ki Mela‟nın Ģöyle dediğini görüyoruz: “Bir elif ve nokta idi sonra ona 

müteaddit Ģekiller eklendi. Sıfırlar ardarda geldi basamaklar çoğaldı.” 

 Ciziri‟nin mutlak birlik düĢüncesine delalet etmek üzere kullandığı bu metodun, bu 

çağın baĢlarında ve ortalarında Müslüman bilginler tarafından kullanılmıĢ olmasında, hayret 

edilecek bir husus söz konusu değildir. Bu, muvahhitlerle egsistansiyalistler arasında cereyan 

etmiĢ ve etmeye devam eden o keskin ve engin münakaĢalarda kendini göstermektedir. Bu 

husus, Ciziri‟nin dehasının ve bu alanda da liyakatının üstünlüğünün mükemmel ve ve 

hayranlık uyandırıcı bir kanıtıdır.
1058

          

4.5.Divanda Allah’ın Birliğine Dair Deliller 

 Allah‟ın birliğini temellendirmek için kullanılan en önemli delil Temennu‟ delilidir. 

Temenu‟, men etmek anlamındaki m-n-„a, kökünden türetilmiĢ ve terim olarak birbirine engel 

olmak manasında kullanılmıĢtır.
1059

 Bütünüyle Kuran kaynaklı olan bu delil üç ayete 

dayandırılmaktadır.
1060

 Ayrıca delilin dayandığı temel düĢünce, varsayıma dayalı olarak iki 

Tanrı arasındaki iliĢkinin niteliğinin tayin ve değerlendirilmesine dayanmaktadır. ġöyle ki; iki 

Tanrı‟nın var olduğu var sayılınca, biri diğerini engeller ve yalnız kendisi Tanrı olmak ister. 

Buna göre; Ezeli kudret sahibi iki Tanrı var sayılırsa; biri, belli bir cismi itmek istediğinde 

diğeri de durdurmak isterse, bu durumda ikisinin de istediği yerine gelemez. Çünkü itmek ile 

durdurmak birbirinin çeliĢiğidir. ÇeliĢik iki durumun bir arada bulunması imkânsızdır. 

Böylece, ikisinin isteği olmayacağından ikisi de Tanrı olamaz. Eğer iki Tanrıdan birinin isteği 

yerine gelmiĢ ve ötekininki gelmemiĢse isteği yerine gelen Tanrı olur, yerine gelmeyen Tanrı 

olmaz. Kelami bir problem olan bu meseleyi Mela Ģu Ģekilde izaha kavuĢturmaktadır. 

 Her yek ew dê yek bimînit ewwel û axir yek e 

 La cerem nabî du bê ê dê biminit her hebû
1061
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Tercüme 

 Her daim birdir o elbette bir kalır evvel ahir 

 Ġmkansızdır ona ikilik ezelde var olan baki kalır yine
1062

 

 Allah‟ın birliğine dair Mela‟nın dikkat çektiği bir baĢka husus da Allah‟ın zatına nispet 

edilen isim ve sıfatların birden fazla oluĢunun Allah‟ın birden fazla olduğu anlamına 

gelmeyeceği hususudur. Nitekim Mela bu minavaldeki düĢüncesini deniz-dalga metaforunun 

benzetme anlatım biçimiyle Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Yek e derya tu bizan qenci çi mewc û çi hebab 

 Di eslê da kû hemî av e çi av û çi cemed
1063

 

Tercüme: 

 Bil ki deniz aynı denizdir değiĢse de dalgaları, kabarcıkları 

 Tümünün sudur aslı çözülse de çözülmese de buzulları
1064

 

 Mezkur beyitte Mela, Allah‟a isnat edilen sıfatların çokluğu Allah‟ın taadduduna delalet 

etmediği düĢüncesi ile bir nevi Allah‟a sıfat isnat etmeyi uygun görmeyen Mutezileye bir 

reddiye göndermekte. Allah‟a isnat edilen sıfat ve isimlerin çokluğunu denizin aslında bir 

olan çoklu dalgalarına benzeten Mela, Allah‟ın birliğini deniz ve dalga benzetmesiyle 

temellendirdikten sonra Vahadaniyetin sadece zat ve sıfatla munhasır olmadığını aynı 

zamanda Allah‟ın hem uluhiyette, hem ubudiyette hem de rububiyette bir olduğuna 

göndermelerde bulunmaktadır.   

 Mola Ahmed el-Ciziri‟in Allah‟ın zat ve sıfatta olduğu gibi uluhiyette de bir olduğuna 

iĢaret ettiği düĢüncesinin Ģu dizelerin muhtevasında Ģekillendiği görülmektedir.  

 Bil ji siltanê qidem min bi tû îqrarî nehîn 

 Ger li kaba me nehin metqeb û bizmarê hudus
1065

 

Tercüme: 

 Ġnanmam tasdik etmem ezel sultanından gayrını  

 Delseler de aĢık kemiğimi matkap ve çivisiyle hudusun
1066

  

 Mela özetle ubudiyette ve itaatte Kadim olan Allah‟tan baĢka hiçbir varlığın varlığını ne 

ikrar ne kabul edeceğini, sonradan yaratılmıĢ olan hadis varlıkların kendisine reva göreceği en 

ağır iĢkencelerinin dahi onu bu düĢüncesinden caydırmayacağını dillendirmektedir. 
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 Divanın bir baĢka yerinde Allah‟a olan ubudiyetin gerekliliğini ihlas ve muhabbete 

bağlayan, ve ibadet için ihlası Ģart koĢan Mela Ģöyle der: 

 Dil di deryayê qidem Qaf e bi sabit qedemî 

 Ger çi daîm li serê ferq e me minĢarê hudus
1067

  

Tercüme: 

 Kaf dağı gibi sabit kademdir gönlümüz ezel denizinde  

 BaĢımız üstünde sallansa da her dem testeresi hudusun
1068

  

 Allah‟a olan ubudiyetin gerekliliğini ihlas ve muhabbete bağlayan, ve ibadet için ihlası 

Ģart koĢan Mela düĢüncesini tasavvufi bir bakıĢ açısıyla Ģu Ģekilde ifade eder: Gönlümüzün 

ezeliyet denizindeki istikrarı, sarsılmazlığı ve dimdik ayakta duruĢu, Kaf dağının istikrarı ve 

sarsılmazlığı gibidir. Bu fani dünyanın bin bir çeĢit mihnet, bela ve musibetleri baĢımıza 

musallat olsa bile, gönlümüzü etkilemez, bizi bu inançtan çevirmez ve en ufak bir sarsıntı 

geçirmemize sebep olamaz. Yani bu fani dünyanın akla hayale gelmeyen bela ve 

musibetlerine maruz kalsak, baĢımıza haddi hesabı olmayan felaketler gelse dahi, gönlümüz, 

kadim olan Allah‟ın muhabbetinden zerre kadar uzaklaĢmaz ve bu yakıcı aĢkta en ufak bir 

sarsıntı göstermez.
1069

    

 Allah‟ı uluhiyet ve ubudiyette birlemenin yanında bir tek ona kulluğu gerekli gören 

bununla da yetinmeyip ubudiyetin ihlas temeli üzere yapılması gerektiğini Ģart koĢan Mela, 

ayrıca huĢu, tazarruu ve ilahi emre teslim olmanın teslimiyetini de Ģu Ģekilde dile 

getirmektedir: 

 Çi bi kuĢtin çi bi hiĢtin tu ku ferman bikirî 

 Ez bi hukmê te xweĢim Ahmedu „ebdun we reqîq
1070

 

Tercüme: 

 Öldürsen de bıraksan da birdir emr u fermanın olur 

 Razıyım verdiğin hükme, çünkü kulun ve kölendir Ahmed
1071

 

 Yani Ey Sevgili, hakkımda vereceğin emre ve çıkaracağın hükme razıyım. Ona hiçbir 

itirazım söz konusu değildir. Bundan bir Ģikayetim de olamaz. Çünkü bu hükümle mahkum 

olan Ahmed senin kulun ve kölendir. Onun sultanı ve efendisi sensin. Kölenin efendisine 

itiraz hakkı var mıdır? Elbette ki yoktur. Köleye düĢen teslimiyet ve emre itaattir.
1072
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 Mela‟nın Tevhidi Ubudiyetin vahdaniyetine dair dile getirdiği bir diğer husus da dua ve 

istianede Allah‟ı birlemektir.
1073

  

4.5.1. Sıfat-ı Meani 

 Ezeli olarak Allah‟ın zatı ile kaim olan ve insan zihnine O‟nun zatının anlaĢılması 

hususunda yeni bir mefhum ve mana kazandıran sıfatlara Sıfat-ı Maaniyye denir.  Bu sıfatlar 

ayrıca Sıfat-ı Zatiyye, Sıfat-ı Sübutiye ve Maneviyye isimleriyle de adlandırılırlar.  

 Allah‟ın sübuti sıfatları O‟nun isimleriyle ilgili olarak çok olmakla birlikte bir çok 

isim ve sıfatın anlamları bir diğerinin içinde var kabul edilerek bir indirgeme yapılmıĢ ve 

bunlar genel bir kabulle yedi veya sekiz olarak belirlenmiĢtir. Maani sıfatlar EĢ‟arilere göre 

yedi, Maturidilere göre ise sekiz tanedir. Bunlar; Hayat, Ġlim, Semi‟, Basar, Kudret, Ġrade, 

Kelam ve Tekvin sıfatlarıdır. EĢariler Tekvin‟i müstakil bir sıfat saymayarak onu Kudret 

sıfatının eĢyaya taalluku olarak yorumlarlar.
1074

  

 Allah‟ın zatına nisbet edilen ve Allah‟ın ne olduğunu ifade eden bu sıfatların sayısı 

hakkında daha önce de belirttiğimiz gibi Molla Ahmed el-Ciziri‟in görüĢü EĢ‟ari kelamcıların 

görüĢü doğrultusunda olmasıyla birlikte Divan‟ında Maani sıfatlardan sadece dört tanesine 

yer verdiği görülmektedir. Mela‟nın düĢüncesinde Sübuti sıfatların yedi olduğuna dair en 

önemli delil aĢağıdaki beyittir. 

 EĢya di  „ilmê bûn zuhûr isman ji Feyza ismê nûr 

 Teqwîmi besin bêqusûr hukmê sifatê seb‟e da
1075

  

Tercüme: 

 Feyzin alıp ism-i Nur‟dan göründü eĢya ilim aynasında 

 Yedi sıfatın hükmü içinde intizama girdi kusursuzca
1076

 

Mela Sübuti Sıfatları yukarıdaki beyitte olduğu gibi yedi olarak kabul etmesine 

rağmen, direkt veya dolaylı olarak Divanında iĢaret ettiği Maani sıfat sayısı dört tanedir. 

Bunlar; Kudret, Ġlim, Ġrade ve Semi‟ sıfatlarıdır.  

4.5.1.1.Kudret 

 Kudret, Allah‟ın sonsuz güç sahibi olması, bütün evrende irade ve ilmine uygun olarak 

tesir ve tasarrufta bulunmaya kadir olması demektir. Bu sıfat Allah hakkında vacib, zıddı olan 

acz mümtenidir. Kadim olan Allah‟ın hadis olan alemi yaratmıĢ olması O‟nun kudretinin en 

önemli ispat delilidir. Çünkü kudret olmadan hadislerin yaratılması düĢünülemez. Hadislerin 
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caiz oluĢu yaratıcıların kadir olduğunu gösterir. Zira fiil sahibinin fiile muktedir olması 

gerekir.  

 Molla Ahmed el-Ciziri Divanın bir çok yerinde muhatabını alemde zihinleri hayrette 

bırakacak intizama davet ederken arkasında üstün bir kudrete sahip olan yaratıcı gücün 

olduğuna dikkat çekmeyi amaçlamıĢtır. Alemde sergilenen bu düzen ve intizamın Allah‟ın 

kudret sıfatına en önemli delil olduğunu Gazali mantıki bir kıyasla Ģöyle formüle etmiĢtir: 

 Muhkem; sağlam ve düzenli olan her fiil kudret sahibi bir failden meydana gelir. 

 Alem de muhkem; sağlam, düzenli ve tertiplidir. 

 Öyle ise alemin kadir olan bir fail tarafından yaratılmıĢ olduğunda Ģüphe yoktur.
1077

   

Ehli Sünnet ve‟l-Cemaatin Allah‟ın sıfatı olduğunda ittifak ettikleri Kudret sıfatını 

Mela da sübuti bir sıfat olarak kabul eder ve mahlukun istitaatini Allah‟ın kudret sıfatına 

bağlayarak, kul ne kadar irade ederse etsin Allah‟ın kudreti kulun isteğine refakat etmedikçe 

bir Ģeyin olması imkansızdır diyerek Allah‟ın icad da ve ademde güçlü kudret sahibi olduğunu 

Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Bê qudretê tu quwetê mexluqî çi kit 

 Memnû‟e li nik „eql  ku bikit te‟s‟îrê
1078

 

Tercüme: 

 Kudretin olmadan mahlukunun kuvveti ne yapsın 

 Aklen muhaldir muhlukun bir Ģey üzerindeki tesiri
1079

  

4.5.1.2.Ġlim 

 Ġlim bilgi, bilim ve marifet demektir. Allah‟ın mevcud, madum, olmuĢ , olmakta olan 

ve olacak olan, açık-gizli, her Ģeyi bilmesidir. Bu sıfat da diğer sıfatlar gibi Allah hakkında 

vacib zıddı olan cehalet Allah için muhaldir.  

 EĢ‟ari mütekellimler Allah‟ın ilim sıfatının bütün mefhumatı kapsadığını 

söylemektedirler. Ġlim sıfatı gerek mevcud, gerek madum olsun her caiz ve mümkine taalluk 

eder.
1080

 Abdulkadir el-Bağdadi‟ye göre ehl-i hakkın ittifakına göre Allah‟ın ilmi zaruri, 

mükteseb, istidlal ve nazara dayalı olmayan tek bir ilimdir. Hakeza yine ehl-i ilmin ortak 

görüĢüne göre Allah‟ın ilmi hem olanı hem olmayanı hem de olacak olanı ihata eder 

niteliktedir.
1081
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 Mütekellimler, Allah‟ın ilim sıfatını, bu alemdeki her Ģeyin düzenli bir Ģekilde 

yaratılmıĢ olmasından hareketle isbata çalıĢmıĢlardır. Alemde gözlemlenen düzen Allah‟ın 

ilmine açıkça delalet etmektedir. En ince detayına kadar ince bir hesapla dizayn edilen kainat 

düzeninin ilim sıfatından yoksun biri tarafından yaratılması muhaldir.
1082

 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟in divanına baktığımızda Allah‟ın ilim sıfatına olan bakıĢını 

zaman kavramı üzerinden temellendirir. Zira ilmi, dünü, bugünü ve yarını, olanı, olmayanı ve 

olacak olanı ihata eden bir zat ancak her Ģeyiyle kadim olan bir zat bilebilir ki O da Allah‟tır. 

Allah‟ın kadim olan ilmi nispetinde zamanın halıyla, mazisiyle ve istikbaliyle haddı zatında 

bir olduğunu Ģu Ģekilde dile getirmektedir. 

 Hal û musteqbel û madî di xwe de têk yek in 

 Subhi mewcûd e bi „eynê xwe di êvarê hudus
1083

 

Tercüme: 

 Mazi, hal ve istikbal tümü birdir bunların aslında 

 Haddi zatında mevcuttur sabah akĢamında hudusun
1084

   

 Mela, mezkur dizelerde tam da tasavvufi meĢrebine uygun bir söylemle der ki; Ģimdiki 

zaman, gelecek zaman ve geçmiĢ zaman haddi zatında hepsi birdir. Kadim olan Allah‟a ve 

onun ilmine göre bunlar arasında hiçbir fark yoktur. hiçbir baĢkalık söz konusu değildir. 

Zamanın mefhumundaki farklılık ve baĢkalık, haddi zatında fani olan kainatın akĢamında 

aynen mevcuttur.
1085

 

 Mela divanın bir baĢka yerinde de Allah‟ın ezeli ilmi ile daha vücud bulmadan bütün 

mevcudatı bildiğini Ģu Ģekilde ifade etmektedir: 

 EĢkal û xetên dîreê nuqteê „ilm in 

 Ev neqĢ û mîsalên di xeyalatê „edem da
1086

 

Tercüme: 

 Yokluk ve hayal aleminde görünen bu nakıĢlar misali suretler 

 Ezeldeki ilahi ilimden birer noktadır senin
1087

 

Yani, yokluk hayallerinde mevcut olan, ulvi ve süfli; melekut ve mülk alemindeki 

varlıklardan ibaret bulunan bu nakıĢ ve suretler, kadim olan ilahi ilim  noktasının dairesinden 
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neĢet eden, yaratılan Ģekil ve çizgilerdir. Çünkü bunlar Allah‟ın ezeldeki ilmine uygun olarak 

varlık sahnesinde zuhur etmiĢlerdir.
1088

 

Divandan alıntıladığımız her iki beyite baktığımızda Mela‟ın düĢünce felsefesine göre 

Allah‟ın ilim sıfatı kadim olmakla bütün zaman dilimleri ile mevcudatı kapsar niteliktedir.  

 

4.5.1.3.Ġrade 

 Ġlim ve kudret sıfatlarından ayrı müstakil bir ilahi sıfat olan irade Ģöyle tarif edilir: 

Ġrade; Allah‟ın her mümkünü caiz olan sonsuz ihtimal, yön ve zamanlardan birine fiil veya 

terk cihetiyle tahsis etmesidir.  Bir baĢka ifadeyle Allah‟ın eĢya hakkında onu yapma ya da 

yapmama hususunda karar kılmasıdır. 

 Allah‟ın irade sıfatı yalnız caiz olan Ģeylere taalluk eder. Vacib ve muhala taalluk 

etmez. Çünkü vacib ve müstehil olan Ģeylerin vücud ve ademleri zatlarının gereğidir. Zatının 

gereği var veya yok olan Ģeylerde iki taraf yoktur ki irade sıfatı birini diğerine tercih etsin.
1089

 

 Allah‟ın diğer sıfatları gibi irade sıfatı da Allah‟ın ezeli sıfatlarındandır. Allah, ezelde 

mürid olmayıp hadis bir iradeyle mürid olursa o hadis irade kendisini meydana getiren bir 

baĢka iradeye muhtaç olur. ġayet bu irade hadis olduğu halde bir muhassısa, tahsis ediciye 

ihtiyaç duymaz denilirse o zaman alemin de tercih edici bir muhassıstan müstağni olması 

bunun da her halinden muhal olduğu aĢikardır.
1090

  

 Ġlahi sıfatlar konusunda müntesibi olduğu EĢ‟ari ekolunun çizgisini takip eden Molla 

Ahmed el-Ciziri, EĢ‟ari mütekellimlerin kelam-i düĢüncesine paralel tasavvufi bir bakıĢla 

Allah‟ın irade sıfatını Faalun lime yurid ile temellendirmeye çalıĢmaktadır. Nitekim Mela 

aĢağıdaki beyitte Ģöyle der: 

 Teqada weh dikir hikmet ku çerx û lewleb û bab in 

 Huwe‟l-Fa‟alu la texter bi esbabin we alatî
1091

  

Tercüme:  

 Rabbani hikmet bu Ģekilde devranını ister çarh-ı feleğin 

 Faal-i mutlak odur çünkü etkisi yok sebeplerle cihazların
1092

 

Yani ilahi hikmet ve rabbani takdir, feleklerin sürekli dönmesini, kainatın sürekli bir 

hal üzerine sabit kalmamasını, devamlı hareket ve değiĢim içinde olmasını ister. Bu alemde 

hiçbir Ģey aynı minval üzere sabit kalmaması ilahi iradenin bir tezahürüdür. Öyleyse hiç 
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kimse sebep ve vasıtalara aldanmamalıdır. Zira her Ģey Allah‟ın takdir ve iradesiyle olur. 

Alemde cereyan eden bütün hadiselerin, meydana gelen her Ģeyin yegane takdir edicisi ve 

düzenleyicisi Allah‟tır.
1093

 

Divanın bir baĢka yerinde Mela‟nın düĢüncesine göre Allah‟ın irade sıfatı kadim bir 

sıfattır. Bu sıfat eĢyanın yaratılacağı özelliğinin bilinmesiyle alakalı olup ezelden beri 

mevcuttur.
1094

  

Divanın yine bir baĢka yerinde Mela Allah‟ın Ġrade sıfatıyla ilgili bütün havadisler ve 

irad ettiği Ģeyler için mürid olmasının kendisi için vacib olduğunu, yapmak istediğini 

yapmakta mutlak tasarruf sahibi olması gerektiğini ve irad ettiği Ģeyi irad ederken bir baĢka 

kiĢinin etkisinin olmamasının icab ettiğini Ģu Ģekilde ifade eder: 

 Yari dê hakim bitin qewlê reqîban guh nedit 

 ġahê mulkê dilberê dê fa‟ilek muxtari bit
1095

 

Tercüme: 

 Hakim olan sevgilinin rakiplere kulak asması gerekmez 

 AĢk mülkünde Ģah olan dilediğini yapmada muhtar olur
1096

 

4.5.1.4.Semi‟ 

 Semi‟, Allah‟ın iĢitmesi anlamına gelmektedir. Mütekellimlere göre semi‟ sıfatı Allah 

hakkında vacib olup zıddı olan sağırlık o‟nun hakkında muhaldir. Diğer sıfatlarda olduğu gibi 

bu sıfat da maduma değil mevcuda taalluk eder.  

 Allah‟ın zatıyla kaim ve ezeli olan Semi‟ sıfatı herhangi bir iĢitme organına gerek 

duymaksızın vardır.
1097

 EĢ‟ari kelamcılara göre Semi‟ sıfatı ilim sıfatına mebni zaid bir 

sıfattır.
1098

 Molla Ahmed el-Ciziri takipçisi olduğu EĢ‟ari kelamcıların düĢüncelerine paralel 

bir yol takip ederek Allah‟ın Semi‟ sıfatıyla kulun kalbinin derinliklerinde cevelan eden 

hislerden, dıĢa vurmadığı gizli düĢüncelerine kadar bütün mesmuatını duyduğunu Ģu Ģekilde 

dillendirir.  

 Ney dûr e hebîbê meç i feryad û fîxan kin 

 Wî guh li demîra dil e awazi çi hacet
1099

 

Tercüme: 

 Uzak değil bize sevgili bunca feryad u fiğan niye 
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 Kulağı gönlümüzdeyse eğer bağırıp çağırmaya ne hacet
1100

 

4.6.Zat Sıfat ĠliĢkisi 

 Allah‟ın kemal sıfatlarıyla muttasıf olduğu konusunda bütün Ġslam düĢünürleri ittifak 

halindedirler. Ancak bu sıfatların ilahi zatla ilgilerinin keyfiyeti hususunda ihtilaf etmiĢlerdir.  

Zat-Sıfat iliĢkisi konusunda mevcut olan ihtilaf, sadece Allah‟ın Alim, Kadir, Semi‟, Basir 

olması gibi O‟nun sübutî sıfatları hakkındadır. Selbi ve fiili sıfatları konusunda ise her hangi 

bir ihtilaf bulunmamaktadır. Kelam ilminde zor bir mesele olarak vasıflandırılan bu mesele 

Ġslam düĢüncesinde özellikle Mutezile ile Ehl-i Sünnet arasında önemli bir tartıĢma 

konusudur.
1101

 

 Tamamıyla aklî olan Zat-Sıfat konusu EĢ‟ari‟nin deyimiyle Mutezilenin ortaya 

çıkmasıyla baĢlamıĢtır.
1102

Zira ne Kur‟an‟da ne de Sünnet‟te bu konuya temas edilmemiĢtir. 

Sahabe döneminde de bu konu münakaĢa edilmemiĢtir.
1103

  

 Zat-Sıfat konusunda yapılan tartıĢmalardan maksat; kemal sıfatıyla muttasıf olan 

Allah‟ın zatında çokluk olmadığını, hepsinin bir zata ait olduğunu anlatmaktır. Ġslam filozof 

ve mütekellimlerinin hepsi de Allah‟ın zatında kesret olmadığını ve fiillerinin kesreti gibi, 

isimlerinin ve sıfatlarının kesretinin de zatta bir tecezzi veya taaddud ifade etmeyeceğinde 

müttefiktirler.  

 ġu halde konu doğrudan doğruya Allah‟ın mutlak birliği, zatıyla sıfatlarıyla herhangi 

bir varlığa benzemekten münezzeh oluĢuyla alakalı bir meseledir.
1104

  

 Zat-Sıfat konusunda Molla Ahmed el-Ciziri‟nin konu bağlamındaki bakıĢ açısına 

geçmeden evvel, Kelam ekollerinin konuya yaklaĢımlarını ana hatlarıyla izaha 

kavuĢturmamız gerekir ki Mela‟nın düĢüncesini hem yer aldığı kelam-i ekolun temelleri 

üzerine temellendirelim hem de konu bağlamındaki düĢüncesini izaha kavuĢturalım. 

 ĠĢ bu nedenden dolayı Molla Ahmed el-Ciziri‟inin Zat-Sıfat konusundaki düĢüncesine 

geçmeden evvel kelam ekollerin Zat-Sıfat konusundaki görüĢlerine kısaca değineceğiz. 
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4.6.1.Kelam Ekollerine Göre Zat-Sıfat ĠliĢkisi 

4.6.1.1.Mutezileye Göre Zat-Sıfat ĠliĢkisi 

 Ġtikadi konulardaki görüĢlerini beĢ ana prensip (el-Usülü‟l-hamse) üzerine 

temellendiren Mutezilenin ilk prensibi olan Tevhid‟in konusu da Allah‟ın sıfatları meselesiyle 

yakından alakalıdır.
1105

 

 Mutezileye göre Allah‟ın sıfatları vardır. Anca bu sıfatlar O‟nun zatı üzerine zaid değil 

zatıyla mündemiçtir. Sıfatları inkar etmeyen Mutezile, sıfatların Allah‟ın zatından ayrı bir 

takım manalarının olmasını kabul etmeyip onların zatın aynı olduğunu iddia etmiĢlerdir.
1106

 

 Allah‟ın zatından ayrı ezeli sıfatların varlığını kabul etmeyen Mutezile, bu görüĢünü 

Ģu iki esas üzerine oturtmaktadır: Birincisi eğer Allah‟ın zatından ayrı sıfatlarının varlığı 

kabul edilirse o vakit bu sıfatlar, ya hadis ya da kadim olacaklardır. Allah‟ın sıfatları hadis 

olmayacağına göre, bu durumda onlar kadim olurlar. Halbuki kadim olmak sadece Allah‟ın 

zatına mahsustur. Ve O‟nun zatından ayrı kadimlerin bulunduğunu kabul etmek, birden çok 

kadimin varlığını gerektireceğinden muhaldir ve tevhide aykırıdır.
1107

 

 Ġkincisi de eğer Allah‟ın zatından ayrı  sıfatları olduğunu kabul edersek o zaman Allah 

ile diğer varlıklar arasında benzerlik olması icab eder. Zira Allah‟ın zatından ayrı sıfatlarının 

varlığı onun cisim olmasını gerektirir ki bu da Allah için muhaldir.
1108

 

 Bununla birlikte Mutezile Allah‟ın sıfatlarını iki metotla izah etmeye çalıĢır: Birincisi 

selbi metot, ikincisi de ahval nazariyesidir. Selbi metotla, sıfatları selbi manaları ile izah 

ederek, onların ifade ettikleri müspet manalarına alınmadan, zıtları olan selbi manalarını 

Allah‟tan nefyetmesiyle yapılır. Ahval nazariyesi ile de; mevcut bir Ģeye bağlı bulunan, bu 

nedenle de müstakil olarak var olma veya olmama durumu ile nitelendirilemeyen vasıf 

formülüyle, halleri zatın aynısı olmadığı gibi gayrıda ve zatın ötesinde müstakil bir mana da 

olmadığı olarak kabul etmiĢlerdir.
1109

 

4.6.1.2.Ehl-i Sünnet‟e Göre Zat-Sıfat ĠliĢkisi 
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 Ehl-i Sünnetin ittifakına göre Allah‟ın sıfatları ezeli ve sıfattan mücerred zat üzerine 

zaiddir.  Onlara göre Allah‟ın zati sıfatları zatının ne aynı ne de gayrı olan, kendi zatıyla kaim, 

kadim manalardır.
1110

 

 Ehl-i Sünnete göre Allah‟ın sıfatları zatının aynı olamaz. Sıfatları zatla aynileĢtirmek, 

sıfatları inkâra götürdüğü gibi ayrıca ortaya muhal bir durum çıkarır. Çünkü Allah‟ın zatı tek, 

sıfatları ise çoktur. Allah‟ın sıfatları zatının ayni olursa iki ihtimal ortaya çıkar: Bu durumda, 

sıfatlar ya zatın tamamı ya da cüz‟ü olurlar. Zatın tamamı kabul edilirse o zaman zat ile sıfat 

bir tek Ģey olur ve bu tek Ģey hem zat ve hem de zatın sıfatı olmuĢ olur ki, akıl bunu kabul 

etmez. Ġkinci ihtimale binaen, sıfatlar zatın parçaları olurlarsa Allah‟ın zatının mürekkeb 

olması gerekir ki bu da Allah için muhaldir. O halde Allah‟ın sıfatları zatı üzerine zaiddir. 

 Ehl-i Sünnet‟in Mutezilenin taadudi kidem endiĢesine karĢılık geliĢtirdikleri tez ise 

Ģudur: Allah‟ın zatı, sıfatlarının muktezası değil, bilakis sıfatları zatının müktezasıdır. Zira 

Allah bizatihi vacib bir varlıktır. 

 Kısaca Ehl-i Sünnet‟e göre Allah‟ın zatıyla sıfatları arasındaki iliĢkiyi Ģöyle 

özetleyebiliriz: Ehl-i Sünnet Allah‟ın sıfatlarını zatı ile aynileĢtirerek sıfatlar zatın aynıdır 

görüĢünü, sıfatları inkara vardığı; bunun aksine sıfatları zattan tamamen bağımsız kabul etme 

anlamındaki sıfatlar zatın gayrıdır görüĢünü ise Vacibü‟l-Vücut olan Allah‟ın zatından baĢka 

müstakil kadimlerin varlığını çağrıĢtırdığı için kabul etmemiĢ ve bu husustaki düĢüncesini; 

sıfatlar Allah‟ın zatının ne aynı ne de gayrıdır. Sıfatlar Allah‟ın zatıyla kaim ve onunla 

mevcutturlar Ģeklinde ifade ve formüle etmiĢtir.
1111

 

4.6.1.3. Tasavvuf DüĢüncesinde Zat-Sıfat ĠliĢkisi 

Filozofların büyük çoğunluğu evrenin bir yaratıcısının olduğu görüĢündedir. Ancak 

konu Tanrı‟nın mahiyeti problemine geldiğinde çok farklı görüĢler ortaya koymuĢlardır.  

 Tanrı‟nın zatının nasıl olduğu konusunda dinler ve ilahiyatçı filozoflar farklı açıklama 

yapmıĢlardır. Allah‟ın isimleri ve sıfatları yoluyla tanınabileceği Ġslam düĢüncesinde genel 

kabul gören bir metottur. Mutezile‟nin zat-sıfat ayrımında, konunun kadimlerin çokluğuna 

götüreceği endiĢesini bir taraf bırakacak olursak Ehl-i Sünnet ekollerinin tamamında sıfatlar 

ne zatın aynı ne de gayrı olduğu görüĢü hakimdir. 

 Kelam ekollerinde hal böyle iken Tasavvuf düĢüncesinde ise, Allah, varlığın ilk 

mertebesi olduğu için zatı bilinemez. Ancak kendisini sevmesi, bilmesi ile varlık mertebeleri 

oluĢmaya baĢlamıĢtır. Varlığın ikinci mertebesi ise bilinemez olduğu anlamına gelen a‟ma 

kavramıyla ifade etmiĢtir. Daha sonraki mertebelerde varlık misal aleminden Ģehadet alemine 
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geçmiĢtir. Dolayısıyla varlık, Allah‟ın esma ve sıfatının tecelli ve tezahüründen baĢka bir Ģey 

değildir. Bu konuda Mela‟nın Ehl-i Sünnet düĢüncesi ile tasavvuf düĢüncesini nasıl telif ettiği 

ilginç bir konu olmalıdır. 

 Tasavvuf düĢüncesine göre Allah, varlığın birinci mertebesi olan mutlak varlıktır. Zatı 

kendiliğinden vardır. Var olmak için hiçbir Ģeye muhtaç değildir. O‟nun zatının dıĢındaki her 

varlık mukayyettir. Bu nedenle Allah kendi zatı ile kaim iken, alem ise O‟nun zatı ile var 

olmuĢtur.  

 Zat-Sıfat konusunda tasavvufa rengini veren elbette Vahdet-i Vucüd tasavvurudur. 

Vahdet-i Vucüd düĢüncesinde mutlak varlık Allah‟tır. Varlık tektir. Varlık Bir‟dir. Sonsuz 

oluĢ ve dönüĢümler, Mutlak Varlık‟ın sıfat ve esmasının tecelli ve tezahürlerinden baĢka bir 

Ģey değildir. Görüldüğü gibi tasavvuf düĢüncesindeki zat-sıfat iliĢkisi ile Ehl-i Sünnet 

kelamcılarının zat-sıfat anlayıĢı arasında bağdaĢtırılamayacak net bir çeliĢki 

görülmemektedir.
1112

 

4.6.1.4.Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divanında Zat-Sıfat ĠliĢkisi 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanının hemen her sayfasında Vahdet-i Vucüd 

düĢüncesinin izlerini bulmak mümkündür. Allah‟ın zat ve kayyumiyet vasfını elif ile 

sembolize eden Mela, elif metaforu ile Allah‟ın zat ve kayyumiyeti varlığın vucuda 

gelmesinin ve varlığını devam ettirmesinin mutlak kaynağı olarak dile getirir.
1113

 

 Mela‟nın divanda zat-sıfat iliĢkisine dair düĢüncesini en iyi Ģekilde özetleyen dizeler 

aĢağıdaki beyitlerdir: 

 Allah sehergaha ezel yelmûmê „iĢqê Ģu‟le da 

 Nûra cemal alem yezel Zatê tecellaya xwe da
1114

  

Tercüme: 

 Ezel seherinde yaktı Allah aĢk mumunu 

 Kendi zatında gösterdi ebedi güzellik nurunu
1115

 

Tasavvufi bir anlayıĢ ve Ģiirsel bir üslupla Mela der ki; Allah, ezelin seherinde aĢkın 

kandilini yaktı. Allah zatını, ebedi cemalinin güzelliği ile gösterdi. Böylece kendisini, 

nurunun güzelliği ile varlıkta gösterdi.
1116

 Dolayısıyla aĢk da ezelidir
1117

 ve canlılar var 
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oldukça var olmaya devam edecektir. Bu nedenle Allah ezeli cemalinin nurunu Zatı‟yla tecelli 

ettirdi ve ebede kadar devam ettirecektir. Alem var oldukça ilahi kudretin cemali varlıklarda 

tecelli edecektir.
1118

 

 Zatê tecella bû li zat bêism û asar û sifat 

 Sirra hurûfên „alîyat xef bû di sitr û perde da
1119

  

Tercüme: 

 Ġsim eser ve sıfatsız tecelli edince zatının nuru 

 Gizlendi yüce alemlerin sırrı perdeler arkasında
1120

 

 Mela Vahdet-i Vucüd doktrinine uygun bir söylem tarzıyla der ki; Allah‟ın zatı, 

isimsiz, belirtisiz ve vasıfsız varlıkta tecelli edince, ulvi alemlerin sırları, bilinmeyen gayb 

aleminin perdeleri arkasında gizlendi.Allah‟ın isimsiz, sıfatsız ve esersiz tecellisi, Allah‟ın 

zatından baĢka hiçbir Ģeyin olmadığı a‟ma halidir.   

 Zatê muqeddes bû wucûd cûĢiĢ ne da bû behrê cûd 

 Wesf û idafat û quyûd yek jî tecellayê ne da
1121

 

Tercüme: 

 CoĢup taĢmadan henüz cömertlik denizi zat-ı mukaddes var idi 

 Ġzafet, kayıt ve nitelikleriyle tek bir varlık dahi ortada yok idi
1122

 

 Varlık konusundaki düĢüncesini tasavvufi meĢrebi olan Vahdet-i Vucüd üzerinden 

temellendirmeye çalıĢan Mela, cömertli denizi kaynamadan önce Zat‟ı var idi der. Zat-ı var 

iken, varlığın özellikleri, eĢyanın birbirleriylen olan nisbetleri ve onları diğer varlıklardan 

ayıran vasıfları yoktu.  

 Husn û cemalê xwest evîn vêkra di yek zatî cevîn  

 Nûra qadîm bû „iĢq û vîn van lêki naz û „iĢwe da
1123

  

Tercüme: 

 Güzellik aĢkla birlikte olmayı isteyince birleĢtiler bir tek zatta  

 O kadim nur dönüĢünce aĢk ile sevgiye iĢvelendiler birbirlerine
1124

 

 Mela‟nın tasavvufi bir üslupla harmanladığı bu dizelerini nesirsel bir kalıba sokacak 

olursak düĢüncesini Ģu Ģekilde izah etmemiz mümkündür: Hüsün ve cemal aĢkı istedi ve aynı 
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zatta bir araya gelmeyi arzu etti. Ezeli olan nur, aĢk ve sevgi oldu ve o Ģekilde kainatta tecelli 

etti.
1125

  

 Mela, beliğ bir ifade tarzıyla zat ve sıfat iliĢkisini, zat ve sıfatın aslında bir olduğunu 

bu dizeleriyle net bir Ģekilde ifade eder. Allah‟ın isimlerinden olan Celal ile Cemal isminin 

kainattaki bütün güzelliklerin tecellisi olan hüsün her ne kadar ayrı gibi görünseler de aslında 

birdirler.  

 Husn û cemalê canan nadêritin tu payan 

 Herçî nebit bidayet esla nehin nihayet
1126

  

Tercüme: 

 Sınır yok sevgilinin cemal ve güzelliklerine  

 Yoksa bir Ģeyin bidayeti olmaz ona nihayet
1127

 

 Mela, mezkur dizelerde ezelilik ve ebedilik vasfını Allah‟a has kılarak, O‟nun zatında 

bidayet olmadığı gibi sıfatlarına da nihayet yoktur der. 

 Ji sirra lamekan wacib tenezzul kir di imkanê 

 Fe eyne‟l-ilmu eyne‟l-„eyn we eyne‟l-„eynu iz la „eyn
1128

 

Tercüme: 

 Ġmkan alemine tecelli etti Cacibu‟l-Vucud “La mekan” sırrından 

 Nerde ilim, nerde zat, nerde mekan, nerde diye bir Ģey yokken
1129

 

 Varlığı kesin ve kudreti kainatı kuĢatan ve hiçbir mekana sığmayan Allah, sıfatlarıyla, 

ulaĢılamayan ve beĢerce anlaĢılamayan gizli hikmetiyle, anlaĢılır varlık dünyasında tezahür 

etti. Bu münasebetle bütün sıfatlarının tezahürleri bin bir varlıkta ortaya çıkmakta ve 

anlaĢılmaktadır. Aksi halde, ne Allah‟ın varlığı hakkında ne sıfatlarının nasıllığı hakkında 

hiçbir bilgi elde edemezdik.  

 Molla Ahmed el-Ciziri, Allah‟ın zat-sıfat iliĢkisini daha çok aĢk ve cemal üzerinden 

temellendirerek aĢkı, hadis bir olgu olarak düĢünmez. Bilakis aĢkı ve cemali, yokluğu söz 

konusu olmayan zamanın kıdemi çerçevesi içinde kadim bir varlık olarak kabul eder. Bu ikisi 

sonradan ilahi kudretin gerektirdiği bir hikmete uygun olarak birbirinden ayrıldılar. Yani 

aĢkın varlığı, arĢ ve kürsünün kudret hazinesinden çıkmadan önceydi. Mela bu konuda Ģöyle 

der: 

 Hê di ber qalûbelayê belku ev „alem nebû 
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 Çerx û dewran dewrê gerdûn gunbedê mÎna nebû 

 „ErĢ û kursî hêj di mexfî bûn di kenza qudretê 

 Husnê Heq bû istiwaê lami‟a „iĢqê hebû
1130

 

 Ezelden beri ve ruhların Allah‟a: “Evet sen Rabbimizsin” dedikleri günden önce, 

müĢahede ettiğimiz bu alem muhtemelen yok iken; felekler, zaman, feleklerin dönemsi ve 

mavi gök kubbe bunların tümü mevcut değilken; keza arĢ ve kursi Allah‟ın kudret hazinesinde 

henüz gizliyken, Hakk‟ın hakiki cemali kemal mertebesindeydi ve aĢkın parlayan nuru 

mevcuttu.  

 Hasılı Mela bu iki beyitte zatın sıfatlarının bütün kainatın yaratılıĢından önce bizden 

uzak olan kadim ezelde mevcut olduklarını ifade etmektedir.
1131

 Ayrıca bu dizelerin 

devamında Mela, zat-sıfat iliĢkisine Vahdet-i Vucüd perspektifinden Ģöyle der:  

 Nehtibûn hukmê sifatan ew ji zatê lem yeze
1132

 

Tercüme: 

 Ebedi olan Allah‟ın zatından kadim sıfatlarının hükmü gelmeden önce, aĢık ile maĢuk 

birdi, maĢuk mum, aĢık pervane gibiydi.
1133

 

 Molla Ahmed el-Ciziri “Allah Sehergaha Ezel” adlı gazelinde Zat-sıfat hususundaki 

düĢüncesini bir denklem üzerinden temellendirerek Ģöyle der: 

 Husn û muhabbet zatek in me‟Ģuq û aĢiq latek in 

 Lê sûret û mir‟atek in her yek di me‟neyê xwe da
1134

 

Tercüme: 

 Güzellikle sevgi aynı Ģey, aĢıkla maĢuk aynı lat 

 Kendi manasında her biri suretle aynadır bizzat
1135

 

 Bu dizeler üzerinde derinlemesine düĢündüğümüzde Mela‟nın zat-sıfat birlikteliği ve 

iliĢkisi hususunda düĢüncesini bir denklem üzerinden ortaya koyduğu anlaĢılacaktır. Ayrıca 

dizeler üzerindeki kapalılık karıĢıklık da ortadan kalkmıĢ olur. Bu husus, denklemin iki kefesi 

arasında Mela‟nın icra ettiği karĢılaĢtırmadan anlaĢılır.  Çünkü Allah‟ın iki sıfatı olan güzellik 

ile muhabbeti bir zatta; maĢuk ile âĢıkı mabudun zatında bir araya getirmiĢtir. Zira güzellik 

maĢuka; muhabbet ise, âĢıka denktir. Buna göre denklem sonucu aĢağıdaki gibidir: 

 Güzellik= Ma‟Ģuk 
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 Muhabbet= ÂĢık 

 Ve  

 Güzellik+Muhabbet=Bir zat 

 Ma‟Ģuk+ÂĢık=Bir Ma‟bud 

 Olması hasebiyle durum Ģöyle olur: 

 Bir za= Bir Ma‟bud 

 Fakat Cizreli üstat, bu noktada durmuyor, denklemi daha dengeli bir hala getirip 

izafilik sınırlarından umumiliğe geçmek ve maĢukla âĢık; mabut ile abid arasında mutlak 

birliği isbat etmek için sonucu bir düĢüncede topluyor. Mela Ģöyle diyor: “O ikisi bir suret bir 

aynadır.” Bu düĢüncesini Ģu Ģekilde teyit ediyor: denklemin unsurlarından hiçbiri kendi 

manasından çıkmıyor. Yani her iki taraf (aĢık ve maĢuk=abid ve mabud) zatının sıfatlarında 

kalıyor. Bu sıfatlar, (mabud=maĢuk için uluhiyet) ve (aĢk=abid için) kulluk sıfatlarıdır. Buna 

göre nihayi sonuç aĢağıdaki gibi olur: 

 Bir zat + bir lat = bir suret 

 Muhabbet + AĢık = Bir ayna 

 Bir suret = Bir ayna = Mutlak birlik olduğu için durum Ģöyle olu: 

 Bir suret = Bir ayna 

 Netice: Bir zat + bir lat = Muhabbet + aĢk = Mutlak birlik. 

 Nihai netice bu analizin baĢlangıcını sonucu ile birleĢtirmeye bağlı kalacak değildir. 

Ta ki ondan bu felsefi mesele karĢısında Cizreli üstadın prensibini çevreleyen bir bilgi dairesi 

ortaya çıksın.
1136

  

 Sonuç itibarıyla Divandan iktibas ettiğimiz örneklerden anlaĢıldığı gibi, Allah mutlak 

varlıktır. Hem aĢıktır hem maĢuk. Dolayısıyla Allah‟ın bütün isimlerinin tecelli ve tezahürleri 

bu aĢktan coĢmaktadır. AĢk varlığın kaynağı, yaratmanın merkezi, varlığın sırrı, hatta sırrın 

sırrıdır. AĢk ontolojik olarak, bütün varlığın ilk mertebesidir. Zat ve aĢk vardı. yani zat ve 

sıfat vardı. Hiçbir isim ve sıfat yoktu. Hiçbir kayıt ve izafet yoktu. Bütün isim ve sıfatlar, zat 

ve aĢk ile tecelli ve tezahür ettiler. Bütün kayıt ve izafetler zat ve aĢk ile varlık meydanında 

göründüler. Bu aĢk ezeli olduğu gibi ebedidir.
1137

 Çünkü baĢı olmayanın sonu da yoktur.

  

 

 

                                                           
1136

 Abdulbaki Turan, Melaye Ciziri Divanı ve ġerhi, Nübihar, Yay. Ġstanbul, 2010, s. 771-772. 
1137

 Ahmet Ceylan, Mela Ahmedê Cizirîyê Göre Zat-Sıfat ĠliĢkisi, (yayınlanmadı) Uluslar arası Bilim DüĢünce ve 

Sanatta Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Ünv. Yay., Ġstanbul, 2012, s. 9. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

5.EF’ALU’L-ĠBAD (ĠNSAN FĠĠLLERĠ) 

5.1.Kelam Ekollerinde Ġnsan Fiilleri 

Kelam ilminde kulların fiilleri anlamında ef‟alu‟l-ibad terimi kullanılır. Bu terim aynı 

zamanda kelam ilminin temel konularının baĢında yer alan insan hürriyetini ifade için de 

kullanılır. 

 Ġnsan fiilleri teriminin anlam çerçevesine gelince, her kelami ekolün kendi sistemi 

doğrultusunda bir çerçeve çizdiğini söylemek mümkündür. 

5.1.1.Mu‟tezile‟de Ġnsan Filleri  

 Mutezile‟ye göre Allah, yegane yaratıcı olmakla birlikte insana daha doğuĢtan belli bir 

zaman ve mekan sınırı içinde kendi iradeli fiillerini yaratma imkanı vermiĢtir. Sünni kesim 

ise, insanın yetki ve sorumluluğunun fiilin meydana gelmesinde değil, iradesini 

kullanmasında olduğunu vurgulamakta; dolayısıyla yaratmayı, gerçek sahibi olan Allah‟a 

bırakmanın sahih bir inanç olduğunu kabul etmektedir.
1138

 

 Mutezile alimlerini fiillerin yaratıcısının insan olduğu görüĢüne götüren husus 

Allah‟ın sıfatları konusundaki tenzih anlayıĢlarıdır.
1139
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5.1.2.EĢ‟ari‟lerde Ġnsan Fiilleri  

 Allah‟ın sıfatlarının etkinliğini; cevher, cisim ve araz cinsinden bütün mahlukatı içine 

alacak bir geniĢlikte tutan Sünni kesim, insan fiillerinin de Allah‟ın yaratması ile meydana 

geldiğini ileri sürmüĢlerdir. 

 EĢ‟ariler, fiilin gerçekleĢmesinde belirleyici olan insanın irade ve kudretinin de Allah 

tarafından yaratıldığını ileri sürerler. EĢ‟ariler, her ne kadar fiil ve fiile tesir eden iradenin eĢ 

zamanlı olarak yaratıldığını kabul etseler de, fiilin söz konusu yaratılan iradeye bağlı olarak 

gerçekleĢtiğini öngörmektedirler. Hatta ünlü EĢ‟ari kelamcı Fahreddin er-Razi ekolunun konu 

bağlamındaki görüĢünü Ģu Ģekilde formüle etmiĢtir: Özgür görünümlü bağımlı yani her ne 

kadar insan özgür görünse de aslında Allah‟ın iradesinin gölgesindedir, Ģeklinde 

açıklamıĢtır.
1140

   

 

5.1.3.Maturidiler‟de Ġnsan Fiilleri 

 Maduridiler, insanın fiillerinin oluĢmasında hem Allah‟ın hem de insanın eĢ zamanlı 

etkinliğini kabul etme yoluna gitmiĢlerdir.  

 Maturidiler, fiile iki kudretin tesir ettiğini, bunlardan yaratmayı gerçekleĢtiren kudretin 

Allah‟a ait; fiilin oluĢum zeminini sağlayan imkan ve Ģartların bulunması sonucu oluĢan güç 

yetirmenin (istitaat) insana ait olduğu sonucuna varmıĢlardır. Böylelikle yoktan meydana 

gelen fiilin yaratılması Allah‟ın tekvin sıfatı ile gerçekleĢirken fiilin meydana gelmesini 

gerektiren irade insana ait bulunmaktadır.
1141

  

5.1.4.Mola Ahmed el-Ciziri‟nin Divan‟ında Ġnsan Fiilleri 

 Divandaki dizeler incelendiğinde Molla Ahmed el-Ciziri‟nin insan fiillerini yaratma 

düĢüncesi çerçevesinde ela aldığı görülmektedir. Divanda yoktan yaratma anlayıĢını 

çağrıĢtıran ifadelerden daha çok Allah‟ın yaratmasını bir feyiz ve her daim bir tecelli ve 

yenilenmeyi içerir bir Ģekilde açıklamaktadır.
1142

 Dolayısıyla Mela‟nın yaratma hususundaki 

düĢüncesi Allah‟ın her daim yaratma halinde olduğu
1143

 düĢüncesi etrafında Ģekillenmektedir. 

 Bir Vahdet-i Vücud düĢüncesi olan bu yaratma deveranı sayısız varlıkların suretinde 

gerçekleĢen sürekli bir ilahi tecelli, her anda suretlerdeki değiĢme ve ebedi bir baĢkalaĢma 

biçimidir. Mela bu minvaldeki düĢüncesini tasavvufi bir üslupla Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Ezel „eynê ebed yek an di deyyumî û qeyyûmî 
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 Tenezzul tête tefsîlê bi anatin we ewqatî
1144

  

Tercüme: 

 Kayyumiyet ve deyyumiyete nisbetle ezel ile ebed birdir 

 Lakin an be an vakit be vakit mukadder olur ezeli ilmin tafsilatı
1145

 

Mela‟ya göre, yaratmayı bu Ģekilde izah etmenin ortaya çıkardığı en doğal sonuç, 

Allah‟ın alemdeki sebeplere herhangi bir rol vermemesidir. Ciziri, bu konuya adeta 

göndermede bulunarak, mahlukun bir Ģey üzerindeki gerçek tesirini düĢünmenin aklen muhal 

olduğu fikrindedir. Mela‟nın düĢüncesinde Allah, mutlak anlamda fail olduğu için bu düzenin 

böyle olmasını kendisi istemekte ve sebeplere bu konuda herhangi bir etki vermemektedir. 

Mahlûkun kuvveti olsa da, Allah‟ın kudreti olmadan bunun hiçbir anlamı yoktur.  

Dolayısıyla insanın fiillerini iĢlemede iradesinin bulunup bulunmamasının çok fazla 

bir anlamı yoktur. Bu konunun açılımı da vahdet-i vücud düĢüncesinin kendine özgü bakıĢ 

açısıyla ifade bulmaktadır. Buna göre, insanın ya da herhangi bir varlığın fiillerinin sonucu 

olan övgü ve yerme, ezelde onun ayan-ı sabitesinde bellidir. Her varlıktan kendi ayan-ı 

sabitesine uygun fiiller ortaya çıkmaktadır. Allah, her kula, yapması ve yapmaması 

gerekenleri bildirmiĢtir. Bununla beraber, Allah, her kulun yapacağı Ģeyleri de bilmekte ve 

ancak bildiği Ģeyi irade etmektedir. Bu durum, fiili iĢleyenin tabiatının, daha doğrusu ayan-ı 

sabitesinin bir gereği olmaktadır
1146

.  

Ciziri‟nin insanın fiilleri konusundaki düĢünceleri de bu ayrıntılardan uzak olmakla 

birlikte bu düĢüncenin bir özeti ve veciz hali Ģeklindedir. Bunu onun Ģu dizelerinde 

görebiliriz:    

 Teqada hew dikir hikmet ku çerx û lewleb û bab in 

 Huwe‟l-faalu la texter bi esbabib we alatî
1147

 

Tercüme: 

 Rabbani hikmet bu Ģekilde deveranını ister çarh-ı feleğin 

 Faal-ı mutlak odur çünkü etkisi yok sebeplerle cihazların
1148

 

 Yani Ġlahi hikmet ve Rabbani takdir, feleklerin sürekli dönmesini, kainatın bir hal 

üzere sürekli kalmamasını, devamlı hareket ve değiĢim içinde olmasını ister. Öyleyse hiç 

kimse sebep ve vasıtalara aldanmamalıdır. Zira her Ģey Allah‟ın takdiriyle olur. Alemde 
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cereyan eden bütün hadiselerin, meydana gelen her Ģeyin yegane takdir edicisi ve 

düzenleyicisi Allah‟tır.
1149

 

 Bê qudretê tû quwwetê mexlûqî çi kit 

 Memnu‟e l inik „eql ku bikit te‟sîrê
1150

 

Tercüme: 

 Kudretin olmadan mahlukunun kuvveti ne yapsın  

 Aklen muhaldir mahlukun bir Ģey üzerindeki gerçek tesiri
1151

 

Ciziri‟nin vahdet anlayıĢı gereği insanın fiilleri konusundaki görüĢlerinin belki de en 

can alıcı sonucu insanın fiilleri neticesinde kendisine verilen ödül-ceza meselesidir. Onun 

düĢüncesine göre ceza, Allah‟ın fiillerine karĢılık olarak kula verdiği bir bedel değildir. 

Allah‟ın onların varlığının suretlerindeki tecellisidir. Dolayısıyla, Allah, kullarının fiillerine 

bir karĢılık ya da itaatine ödül, günahına ceza olarak vermez. Onların ayan-ı sabiteleri bunu 

gerektirdiği için verir. Bu kullar, kötülük gerektiren bir Ģeyle zuhur ederlerse, bu zuhur eden 

zat kötüdür.
1152

 Tabiatı gereği kötülüğü kendisine celp etmiĢtir. Ġyi bir Ģekilde zuhur ederse, 

bu kiĢi iyidir ve yine tabiatı gereği bunu kendisine celp etmiĢtir.
1153
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6.HĠDAYET VE DELALET 

6.1.Kelam Ekollerinde Hidayet ve Delalet  

 Kelam kaynaklarında insan fiilleri baĢlığı altında tartıĢılan bir diğer konu da Hidayet 

ve Delalet konusudur. Mela‟nın divanını tetkik ettiğimizde bu konuya tasavvuf felsefesi 

perspektifinden yaklaĢtığı ve divanın bazı yerlerinde bu konuya göndermelerde bulunduğu 

görülmektedir. Ġnsan fiilleri kapsamında ela alınan hidayet ve delalet konusunda Mela‟nın 

düĢüncesine geçmeden evvel, Kelam ekollerinin hidayet ve delalet konusundaki görüĢlerine 

kısaca değinmekte yarar var. 

6.1.1.Hidayet 

 Sözlükte doğru yolu bulmak, yol göstermek, yola girmek manasında heda mastarından 

isim olan hidayet, lütuf ile rehberlik, doğru yol, kılavuzluk anlamlarına gelir. Terim olarak 

hidayet, delaletin karĢıtı olup, doğru yolu bulma ve açıklama anlamına gelir.
1154

 

6.1.2.Kelami Ekollere Göre Hidayet ve Delalet 

6.1.3.Mutezileye Göre Hidayet 

Mutezile düĢüncesinin ana eksenini; Tevhid ve Adalet meseleleri oluĢturur. Mutezile 

hidayet meselesini tevhid içerisinde değil, adalet kapsamı içinde ela alır. Mutezilede adalet 

prensibinin temelinde insanın fiillerini yapmada hür olduğu ve bu fiilleri gerçekleĢtirirken, 

Allah‟ın müdahalesinin söz konusu olmadığı düĢüncesi hakimdir. 

Mutezileye göre hidayet, Allah‟ın doğru yolu yaratması değil, sadece insana beyan 

etmesi ve açıklamasından ibarettir. Diğer fiillerde olduğu gibi ihtida fiili de insanın kendi 

yaratmasıyladır.
1155

  

6.1.4.EĢ‟arilere Göre Hidayet  

EĢ‟ari kelamcılara göre Allah‟ın hidayeti iki Ģekilde tecelli eder: Bunlardan ilki, 

hakkın bütün yönleriyle açıklanmasıdır. Ġkincisi ise, hidayetin gönüllerde yaratılmasıdır.
1156
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 EĢ‟ari kelamcılara göre Allah‟ın birinci türdeki hidayeti, bütün mükellefleri içine 

alırken; ikinci tarzdaki hidayeti, hidayet edilenlerin özelliklerine göre farklılaĢmaktadır. 

Ġnsanların hür eğilimleri neticesinde Allah saptırdığı kimseyi adaletiyle saptırır; hidayette 

kıldığı kimseyi de lütfüyle iman yoluna erdirir.
1157

  

6.1.5.Maturidilere Göre Hidayet 

 Maturidiler, hidayetin gerçekleĢmesinde salt insandan hareket etmek yerine, Allah‟ın 

meĢietini de kuvvetli bir Ģekilde vurgulamak suretiyle meseleyi ela almıĢlardır. Bu konuda 

dengeli bir yol izleyen Maturidilere göre hidayet yaratma açısından Allah‟a, kesb yönünden 

de insana aittir demek suretiyle noktayı koymuĢlardır. Maturidi kelamcılara göre, insanın 

bütün fillerinin yaratıcısı Allah‟tır. Bununla birlikte insanın yaptığı iĢler, kendisine nisbet 

edilir. Çünkü insan, isteyerek kendi seçimi neticesinde bu fiillerin sahibi/yapanı olur; yani bu 

fiiller, insan gücüne dayalı olarak meydana gelir.
1158

 Dolayısıyla hidayet, Allah‟ın insanda 

doğru yolu bulma fiilini yaratması; ihtida ise, kulun hidayet bulmasıdır.
1159

 

6.2.Delalet 

 Sözlükte delalet, kaybolmak, saptırmak, telef olmak, ĢaĢırmak, yanılmak, sapkınlık, 

azap, hüsran manalarına gelir.
1160

  

6.2.1.Mutezileye Göre Delalet 

 Mutezileye göre saptırmak/idlal, Allah‟ın herhangi bir kimseye sapık demesi ya da 

insan kendi nefsinde sapıklığı yarattığı zaman onun sapıklığına hükmetmesi demektir.
1161

  

6.2.2.EĢ‟arilere Göre Delalet 

 EĢ‟ari, Mutezilenin delalet konusundaki tutumlarını açıklıkla ortaya koyup 

reddetmesine rağmen, insanın delalet meselesinde rolü nedir, ne değildir? gibi sorulara fazla 

açıklık da getirmemiĢtir.  EĢ‟ari ekolünün önde gelen simalarından Bakillani‟ye göre delalet, 

Allah‟ın yaratmasıyladır. Allah‟ın kâfirleri saptırması, tevkifini terk etmesi, göğüslerini 

daraltması ve ihtida ile ilgili kudretlerini yok etmek suretiyle olmuĢtur. Ahirette kafirleri 

sevaptan ve cennet yolundan sapıtması da Allah‟ın onlar için bir idlalidir, der.
1162
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 Görüldüğü gibi EĢ‟ariler tevkifi, itaatte Allah tarafından kudretin yaratılması hızlanı da 

masiyet kudretinin yaratılması olarak tanımlamıĢlardır.
1163

 EĢ‟ariler böyle bir sonuca: 

Muvaffakiyetim ancak Allah‟ın yardımıyladır.
1164

 ayetiyle varmıĢlardır. 

6.2.3.Maturidilere Göre Delalet 

 EĢ‟arilerde olduğu gibi Maturidiler de delalet konusuna Allah‟ın fiilleri bağlamında 

yaklaĢarak, yaratmanın ona ait olduğundan hareketle bakmıĢlardır. Allah‟ın saptırması, delalet 

ehlinin kendi istekleri doğrultusunda kalplerinde delaletin yaratılmasıyla gereçekleĢir, 

demiĢlerdir.
1165

 

6.2.4.Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divanında Hidayet ve Delalet 

 Molla Ahmed el-Ciziri sahip olduğu kader anlayıĢı çerçevesinde hidayet ve delalete 

iliĢkin görüĢleri EĢ‟ari kelam ekolunun görüĢleri ile paralellik arz etmektedir. Ona göre 

Allah‟tan bir hidayet olmazsa insanları irĢad etmenin, uyarmanın bir anlamı olmayacaktır.  

 Mela, sahip olduğu kader anlayıĢı çerçevesinde hidayet ve delalet konusuna Ģu Ģekilde 

yaklaĢmaktadır: 

 Dê ji heq cazîbeyek dil bigirit wer ne Mela 

 Ji ezel ger tu hîdayet nebit îrĢadî çi kit
1166

 

Tercüme: 

 Gönlü yakıp tutuĢturan bir cezbe olmalı Hak‟tan Mela 

 Ezel canibinden hidayet yoksa eğer vaaz ile irĢad ne yapsın
1167

 

 Mela tasavvufi bir lisan-ı haliyle Ģöyle der: Allah tarafından kiĢinin kalbine ilahi bir 

cezbenin girmesi, onu istila etmesi ve ilahi feyiz ve tecellilere elveriĢli bir konuma getirmesi 

gerekir. Yoksa ey Mela, Ģunu kesinlikle bilmelisin ki kiĢi, Allah‟ın ezeli ilminde kurtuluĢa 

ermiĢlerin divanına yazılmamıĢ ve ezeli hidayete mazhar olmamıĢsa, onu irĢad etmenin 

hikmet sahibi mürĢit tarafından kendisine öğütler vermenin, hidayete ermesinde nasıl etki 

yapar ve ona yarar sağlar. Dolayısıyla burada esas olan Allah tarafından ezeli hidayetin takdir 

edilmiĢ olmasıdır.
1168

  

 Divanın bir baĢka yerinde de Mela hidayet konusundaki görüĢünü Ģu dizelerle teyit 

eder: 
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 Ewwel ku yarê da me yek zerreyek „înayet 

 Qismet me xemr û cam e di deftera hîdayet
1169

 

Tercüme: 

 Ġlk verdiği bize sevgilinin bir zerre bir inayet 

 Kadeh ve Ģarap imiĢ defterde payımıza düĢen hidayet
1170

  

 Mela‟nın divanının muhtelif yerlerinden iktibas ettiğimiz bu dizelerde Ciziri, hidayetin 

Allah‟tan olduğunu, Allah‟ın hidayeti olmaksızın ne vaazın ne de irĢadın insana bir faydasının 

olmayacağını ifade etmiĢtir. Ciziri, levh-i mahfuzda kendisi için Allah‟ın inayeti olduğunu ve 

bundan dolayı hidayete erdiğini dile getirmektedir.
1171

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

7.KAZA VE KADER 

7.1.Kelam Ekollerinde Kaza ve Kader 

Kaza lafzı dilde; hüküm, emir, bir iĢi sonlandırma, fiil, bildirme ve haber verme gibi 

anlamları içerir. Kader lafzı ise, bir Ģeyi nasılsa öyle kılmak ile bir Ģeyin zamanı, mekanı ve 

değerini takdir etmek anlamına gelir.
1172

 

Maturidi düĢüncede Kader kavramı, Allah‟ın ezelde olgu ve olayları bilmesi ve takdir 

etmesi; Kaza ise ezelde takdir edilen bu olgu ve olayların zamanı geldiğinde belli bir mekanda 
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yaratılması Ģeklinde ıstılahı bir anlama kavuĢmuĢtur. EĢ‟arilere göre Kaza, Allah‟ın olgu ve 

olayları ezelde bilmesi ve takdir etmesi; Kader ise, bu takdir doğrultusunda olgu ve olayları 

belli bir zaman ve mekâna tahsis ederek yaratmasıdır. 

Dikkat edilirse Sünni kelamcılar olayın özü ile vasfını birbirinden bağımsız 

düĢünmekte; olay veya olgunun özünün yaratılması Allah‟ın kudretine bağlanırken, niteliği 

tamamen insanın niyet, kasıt ve azmine göre belirlenmektedir. 

Sünni kesimin bu anlayıĢı benimsemesinde Allah‟ın iradesinin bağımsız ve sınırsız 

olmasını gözetmenin yanında insanın iradesinin de kayıt altına alınmasını dikkate aldıkları 

görünür.
1173

 

EĢ‟arilerin ekseriyeti bu görüĢü benimserken, Maturidiler, insanın iradeli fiillerine biri 

Allah‟ın diğeri insanın olmak üzere iki kudretin etki ettiğini, Allah‟ın etkisinin yaratma 

Ģeklinde, insanın etkisinin ise kendisinde bulunan cüz‟i irade ile tercihte bulunmak Ģeklinde 

gerçekleĢtiğini ifade ederler.
1174

  

7.2.Molla Ahmed el-Ciziri’nin Divan’ında Kaza ve Kader 

 Molla Ahmed el-Ciziri, Allah‟ın âlem ve insanlar için bir takdirinin olduğunu 

ĢiirleĢtirirken, diğer taraftan insanların fiillerinde hürriyet sahibi oldukları anlamına gelen 

ifadelere de divanında yer verdiği görülmektedir. Ciziri‟nin Ģiirlerinde Kader konusunda ehl-i 

Sünnetin görüĢleriyle örtüĢen ifadeler kullandığı söylenebilir. Bunun yanında Ciziri‟nin 

Kader görüĢünde Ġbni Arabî‟nin etkilerini görmek de mümkündür.
1175

 

 Mela, Kader anlayıĢını temellendirmek için yaratmayı merkeze alarak konuyu izaha 

çalıĢır. Allah‟ın âlem ve içindekilerle beraber insanı en güzel bir Ģekilde yarattığını 

dizelerinde Ģöyle dile getirir: 

 Nûr in ji ser hetta qedem neqqaĢê sermeĢqê qidem 

 Pê zeyyinand lewhê „edem her yek bi yek dî çeĢne da
1176

 

Tercüme: 

 Ezel kitabetinin nakkaĢı baĢtan baĢa o nurlu harflerle  

 Süsledi onlarla adem levhasını birbiriyle ahenk içinde
1177

 

Ġnsanın yaratılıĢ serüveninden ve yaratılıĢ özgünlüğünden yola çıkarak kader 

anlayıĢını temellendirmeye çalıĢan Mela, kaderin insan hayatındaki etkisinin daha iyi 
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anlaĢılması için insanın yaratılıĢ hilkatini gözler önüne sermektedir. AĢağıdaki dizeler bu 

düĢüncesine iyi birer örnek olarak gösterilebilir. 

 Ev Ģikl û suret sewwirîn esl in li bala zeyyinîn 

 Nisbet bi wan em saye yîn tertîbê Xellaqî we da
1178

  

Tercüme: 

 Bu Ģekil ve suretlerin aslı tezyin edilmiĢ yüce bir makamda  

 Onlara nisbetle birer gölgeyiz biz Allah‟ın takdir ve tertibinde
1179

 

Yukarıda divandan iktibas ettiğimiz dizelerden de anlaĢıldığı gibi Mela, alemde var 

olanların daha önce ilahi makamda asıllarının yaratıldığını bu alemde var olanların ise ilahi 

alemde olanların bir yansıması olduğunu söylemektedir.
1180

 

 Mela‟nın, insan-âlem iliĢkisindeki takdir meselesinde Ġbni Arabi‟nin izinde gittiği 

açıkça görülmektedir. Nitekim ağıdaki dizeler buna en iyi örnektir. 

 EĢya di „ilmê bûn zuhûr isman ji feyza ismê nûr 

 Teqwîmi betsin bêqusûr hukmê sifatê seb‟e da
1181

  

Tercüme: 

 Feyzin-i alıp ism-i Nur‟dan göründü eĢya ilim aynasında 

 Yedi sıfatın hükmü içinde intizama girdi kusursuzca
1182

 

Molla Ahmed el-Ciziri, alemde cereyan eden düzenden tutun, insanın gerçekleĢtirdiği 

eyleme kadar her Ģeyin Allah‟ın takdirine bağlı olduğunu, onun belirlemiĢ olduğu takdirden 

bağımsız bir Ģeyin gerçekleĢemeyeceğini ama var olan küllî iradeyle beraber insanın bir 

tasarruf sahibi olduğunu da Ģu Ģekilde ifade eder: 

 Vê „alemê teqwîmi best her ismekî fi‟la xwe xwest 

 Hukmê tasarruf da bi dest her wî di mulk û qebze da
1183

  

Tercüme: 

 Düzene girdi alem kendi fiilini istedi her bir isim 

 Eline verdi tasarrufunu kabzasında tuttu tüm alemi
1184

   

Divandan iktibas ettiğimiz yukarıdaki dizelerde Mela, Allah‟ın kainatın düzenini 

tasarrufunda bulundurduğunu, onu bir düzen içerisinde var ettiğini ve varlığını sürdürdüğünü 

dile getirmektedir. Molla Ahmed el-Ciziri‟yi kaza ve kader inancının Ģekillenmesine götüren 
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bu kader anlayıĢı, Ehl-i Sünnet kelam okulları olan EĢ‟ariye ve Maturidiyenin ortaya 

koydukları kader anlayıĢlarıyla birebir örtüĢmektedir.
1185

 

Mela, Allah‟ın kainatın düzeni üzerindeki takdiri tasarrufundan, her an hayata müdahil 

olduğunu ifade ettikten sonra Allah‟ın baĢta kendisi ve diğer varlıklar hakkındaki takdirine ise 

Ģöyle temas etmektedir: 

 Teqrîri ku hukmê li Melê carî kit 

 Qet kes heye mumkin bidetê texyîrê
1186

 

Tercüme: 

 Allah‟ın Mela hakkında cari kıldığı takdiri  

 DeğiĢtirmeye güç yetirecek kimse var mı ki
1187

  

Mela divanın bir baĢka dizesinde kaza ve kader konusundaki düĢüncesini keklik 

metaforu üzerinden kinayeleĢtirerek Ģöyle temellendirir: 

 Ew kebkê xereman ku di kozê li qebû hat 

 ġahînê qezayê bi texaful ji xwe re girt
1188

 

Tercüme: 

 Salına salına ötüp gelince o hacel kekliği tuzak yerine  

Kaza ve kader Ģahini ansızın aldı onu kendine
1189

  

Bu dizelerde Ciziri‟nin özelde kendisi ve genelde bütün varlıklar hakkında Allah‟ın bir 

takdirinin olduğunu ve kimsenin onu değiĢtiremeyeceğini ifade ettiğini görmekteyiz. Nitekim 

Ehl-i Sünneti temsil eden kelam ekolleri de Allah‟ın ezeli ilmi ve iradesi ile varlıklar 

hakkında bir takdirinin olduğunu, meydana gelen fiil ve olayların Allah‟ın ilim ve iradesi 

dâhilinde gerçekleĢtiğini
1190

 izah etmiĢlerdir.  

Molla Ahmed el-Ciziri, kaza ve kader konularına geniĢ bir açıdan bakarak hem insanı 

hem de evrenin tamamını içine alacak bir küllî kanunun ve takdir-i ilahinin var olduğunu Ģu 

Ģekilde dillendirmektedir. 

Rast e yek qanûn seraser nîne tê 

Xwehrî û pîçên perîĢanê xelet
1191

    

Tercüme: 

 Bir külli kanun geçerli bu dünyada baĢtan baĢa 
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 Sapmalar, eğrilikler, periĢanlıklar yok yanlıĢlıkla
1192

 

Bu dizelerde Ciziri, üzerinde yaĢadığımız dünya ve bütün kainatta bir külli kanunun, 

ĢaĢmaz bir düzen ve ince bir hesabın olduğunu ve bu mükemmeliyetin aralıksız bir Ģekilde 

devam ettiğini dile getirmektedir.
1193

 Ahmed el-Ciziri bu dizelerinde; evrende bir sistemin 

yani sünnetullahın olduğunu,
1194

 her Ģeyin Allah‟ın koyduğu sistem üzerine devam ettiğini, 

diğer bir ifadesiyle ilahi bir kader ve takdirin olduğunu ifade etmektedir.
1195

  

 Ciziri‟nin kader anlayıĢında kaderde takdir edilen bir durum hakkında insanın onu 

değiĢtirebilecek bir gücünün olmadığı ifade edilmekle beraber, aynı zamanda insana 

fiillerinde bir sorumluluk tanıdığı da görülmektedir. Ciziri‟ye göre Allah insanları, fiillerini 

hür iradesiyle yapma istidat ve kabiliyeti ile yaratmıĢtır.  Ġnsanların da bu istidat ve 

kabiliyetleri doğrultusunda fiillerini kesb ettiği ve fiillerinden sorumlu olduğu kanaatine 

varmıĢlardır. 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin dizelerinde de aynı Ģekilde hem Allah‟ın takdirini hem de 

insanın kesbini ifade ettiğini görmekteyiz. 

 Ew destxetên katib Semed Wahid li ser lewha Ehed 

 NeqĢek reĢandî bê „eded ce‟da cemalê Ģane da
1196

 

Tercüme: 

 Ehadiyet levhasındaki el yazısıdır Katib-i Samed‟in yazdığı 

 Allah sayısız nakıĢlarla süsleyip düzene koymuĢ güzelliği
1197

  

Dedikten sonra hiçbir eylemin kendiliğinden veyahut birinin müdahalesi olmadan 

gerçekleĢmeyeceğini bir baĢka deyiĢle insanın cüzî de olsa istidat ve iradesi devreye girmeden 

var olamayacağını da Ģu Ģekilde ifade eder: 

 Fa‟ilek lazim e da fi‟l û eser peyda bit 

 Ger tu heddadî nebit kûreê heddadi çi kit
1198

 

Tercüme: 

 Her fiil ve eser bir fail ister elbette 

 Demirci usta yoksa eğer demirci körüğü ne yapsın
1199
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Mela divanın bir baĢka yerinde külli kanunla belirlenmiĢ bir takdirin karĢısında 

insanın cüz-i iradesinin sonucu değiĢtiremeyeceğine de Ģu Ģekilde iĢaret etmektedir: 

 Bi ġîrînê negihit destî eger Rustemi bit 

 Dê bi bazû û milan Ģuphetê Firhadî çi kit
1200

 

Tercüme: 

 Kaderde ġirin‟e ulaĢmak yoksa eğer  

 Ferhat pazusuyla Rüstem gücü ne yapsın
1201

 

Ġnsanoğlunun kaderinin Ģekillenmesinde cehd ve kesbin önemine iĢaret ettikten sonra 

Mela ilahi olan külli takdir karĢısındaki acziyetine de vurgu yapmadan geçmemektedir. 

Nitekim aĢağıdaki dizelerde Mela bu gerçeği Ģu Ģekilde ifade etmektedir. 

 Rast û evraz û niĢûvî me buwarin yek û yek 

 Lê tinê wê li me bû dîre berwarî hudûs
1202

    

Tercüme: 

 ĠniĢli çıkıĢlı düz ve eğri yolları aĢtık birer birer 

 Lakin dolaĢıp çıkamadığımız bir daire oldu bize yolu hudusun
1203

 

 Kur‟an‟ı Kerim‟de hem kaderin varlığına delalet eden hem de insanın iradesinin 

varlığına iĢaret eden ayetler bulunmaktadır.  Kelam ekolleri bu ayetleri kendi görüĢlerine delil 

olarak almıĢlardır. Ehl-i Sünnet uleması bu her iki yöne hamledilebilecek ayetleri Allah‟ın 

ezeli bilgisi, iradesi ve yaratmasına uygun bir Ģekilde ela alarak varlıklar hakkında bir takdirin 

olduğunu, ancak bunun yanında insanın iradesiyle fiillerini kesb ettiği ve fiillerinden sorumlu 

olduğu kanaatine varmıĢlardır. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Ģiirlerinde de aynı düĢüncenin 

tasavvufi bir dille iĢlenildiğini görmek mümkündür.   

 Ehl-i Sünnet cenahının kaza ve kader konusundaki düĢüncesini benimseyip bu muğlak 

meseleyi tasavvuf dilinin paradoksal üslubuyla ifade etmeye çalıĢan Mela, hem insanın 

hayatında hem de kainatın düzeninde var olan külli kanunla beraber insanın cüzi iradesinin 

neticesinde Ģekillenen kader levhasını anlamanın çaresizliğini de itiraf etmeden 

geçmemektedir. Nitekim Mela âlemde var olan muhteĢem ölçü, mizan ve dengelerin, insan 

hayatını çepeçevre kuĢatan kader yumağının akıl ile tam olarak anlaĢılamayacağını, bu sistem 

çarkını anlamanın insan aklına ağır geldiğini ve aklın bu hususta aciz kaldığını aĢağıdaki 

dizelerde Ģu Ģekilde itiraf etmektedir: 

 Çi zeman û çi mekan û çi cîhat û çi hudûd 
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 Çi meqadîr û tefasîl û hîsab in çi „eded 

 Çi munafat û luzûmin çi qîyas û çi mîsal 

 Ev çi tewlîd û çi terkîb e çi rûh in çi cesed 

 Ser bi „iczê didirit quwwetê derrakeê me 

 Rece‟e‟l-eqlu kelîlen we meta qame qe‟ed 

 Hîret û „icz e serencam idi babê nezerê 

 Key bi Xaliq nezerê qasirê mexlûqê resed 

 Gugtûgoyê me‟rîfet çendî Mela peyda bikî 

 Gewhera me‟rîfetê nagihetê kes bi xired
1204

 

Tercüme: 

 Zaman ve mekân yönler ve sınırlar nedir bunlar 

 Nedir bu ölçüler izahlar hesaplar ve sayılar 

 Nedir eĢyadaki bu münafat ve lüzumat bu kıyasler ve misaller 

 Nedir bu terkipler ve tahliller bu ruhlar ce cesetler 

 Çekemez sikletini yüksek idrakimiz tüm bunları anlamada 

 Yorgun düĢen akıl aciz kalır kalkıĢ için her çabada 

 ġaĢkınlık ve çaresizliktir düĢüncenin son sınırı 

 Nasıl anlasın kısır fehmiyle mahlûk halikını 

 Dil döküp durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile 

 Çünkü marifet cevherine ulaĢmamıĢtır kimse akıl ile
1205

 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin, Divanın kaderle ilgili dizelerinin ekseriyetinde mensubu 

olduğu EĢ‟ari ekolünün kader anlayıĢını benimsemekle beraber bazen de cebri bir kader 

düĢüncesini anımsatan dizelere de yer verdiği görülmektedir. Nitekim kendi Ģahsında insanlık 

için ta kalubela‟dan biçilmiĢ bir ilahi kader yasasının var olduğunu Ģu Ģekilde dile 

getirmektedir: 

 Allah di ber qalû belê da yexme kit qelbê Melê 

 Avêhte çerxê cedwelê ev renge „enberbarê xet
1206

 

Tercüme: 

 Kalu bela‟dan önce Allah yağmalamak için Melan‟ın gönlünü 

 Böyle takdir etmiĢ kader cetvelinde anber saçan hattın rengini
1207
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Divanın bir baĢka dizesinde Mela, bu düĢüncesini daha net ifadelerle açıklayarak seçme 

hürriyetinin ve iradesinin elinden alındığını Ģu Ģekilde dile getirir: 

 Husna hebîb û lutfê yar avête dil „iĢqa xedar 

 Lew selbî kir jê ixtîyar wê husnê ev îcabi da
1208

   

Tercüme: 

 O güzelliğiyle lütfü acımasız bi aĢk bıraktı gönlümüze  

 Alarak elimizden iradeyi zorunlu kıldı bunu bize
1209

 

Mela‟nın salt teslimiyetçi bir kader anlayıĢına sahip olduğunu anımsatan beyitlerden 

biri de Ģudur:  

 Nefesek bê te me naçî ne dijîn bê te demek  

 Ji te hat emrê humayun te we me‟murî kirîn
1210

  

Tercüme: 

 Sensiz geçmez bir nefes yaĢayamayız sensiz bir dem bile 

 Senden geldi emr-i humayun köle kıldın kendine bizi
1211

   

Allah‟ın kendisi hakkında belirlemiĢ olduğu takdire koĢulsuz teslimiyetini kulluğunun 

bir gereği olarak gören Mela aĢağıdaki dizede düĢüncesini Ģu Ģekilde dile getrir: 

 Çi bi kuĢtin çi bi hiĢtin tu ku ferman bikirî 

 Ez bi hukmê te xweĢ im Ahmedu „ebdun we reqîq
1212

 

Tercüme: 

 Öldürsen de bıraksan da birdir emr u fermanın olur 

 Razıyım verdiğin hükme çünkü kulun ve kölendir Ahmed
1213

 

Mela bu dizelerde köle-efendi iliĢkisinden yola çıkarak teĢbih sanatıyla adeta kadere 

olan bakıĢ açısını özetler niteliktedir. Manen der ki; ey sevgilim! Hakkımda vereceğin emre 

ve çıkaracağın hükme razıyım. Ona hiçbir itirazım söz konusu değildir. Bundan bir Ģikâyetim 

de olamaz. Çünkü bu hükmünle mahkûm olan Ahmed senin kulun ve kölendir. Onun sultanı 

ve efendisi sensin. Kölenin efendisine itiraz hakkı var mıdır? Elbette ki yoktur. Köleye düĢen 

teslimiyet ve emre itaattir.
1214

  

 Mela, kendisi hakkında belirlenmiĢ ilahi takdiri kulluğun bir gereği olarak görmekle 

beraber, bu hükme rıza göstermesini de Kalubelada verdiği ahde bir bağlılık olarak ifade 

                                                           
1208

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 16. 
1209

 Osman Tunç, Mela Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 213. 
1210

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 459. 
1211

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 385. 
1212

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 360. 
1213

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 341. 
1214

 Muhammed Emin Doski, ġirovekirina Diwana Melaye Ciziri, Spirez, Dohok, 2007, s. 655. 



etmektedir. O gün vermiĢ olduğu söze sadakat edeceğini ve ahrete kadar o sözden asla 

caymayacağını Ģu dizede dile getirmektedir.  

 Min di ber qalubela batin vi wê rab û evîn 

 Hêj li ser „ehda elest im ta bi roja axirîn
1215

 

Tercüme: 

 AĢk benimleydi kalu bela‟dan önce 

 Elest ahdi üzereyim ta yevm-i kiyam
1216

 

Elest ahdinden caymayacağını taahhüt eden Mela, kaza ve kader konusunda kimi 

Ģiirlerinde insanın cüz-i irade sahibi olduğunu dillendirmekle beraber, yine insanın kendisine 

verilmiĢ cüz-i iradesini külli irade karĢısında yalın taĢta iz bırakmaya çalıĢan su damlasına 

benzeterek bu çaba ve gayretin külli iradenin yardımı olmadan gidiĢatı değiĢtiremeyeceğine 

Ģöyle temas etmektedir: 

 Cehd û se‟y û teleb bêeserek safî nehin 

 Tunebî perdeniĢîn çaker û qewwadi çi kit
1217

  

Tercüme: 

 Sadece istemek ve çalıĢmak kafi değildir elbet 

 Perde gerisinde kimse yoksa eğer hizmetçiyle cemaat ne yapsın
1218

 

 Mela‟nın Kaza ve Kader konusundaki tasavvufi düĢüncesini özetleyecek olursak; 

Divanın kaza ve kader içerikli dizelerinde, külli ve cüzi temalı Ģiirlerinin ekseriyetinde 

Mela‟nın itikatta mensubu olduğu EĢ‟ari çizgiye paralel bir yol takip ettiği görülecektir. 

Yalnız asli meĢrebi tasavvuf olması hasebiyle kaza ve kader konusunda bazen izinde gittiği 

Ġbn-i Arabî düĢüncesinin izlerini de görmek mümkündür.  
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8.RĠSALET 

8.1.Risaletin Ġspatı ve Ġmkanı 

Nübüvvet, dinler tarihi açısından ilahi dinlerin üç temel esasından biridir. Bu 

bakımdan kelam ilminin üçlü kategorik yapısını oluĢturan usuli selasede de Nübüvvet var 

olan bu inanç yapısının üçüncü ayağını teĢkil etmektedir.  

Ġslam kelamcıları Nübüvvet konusunda; Nübüvvetin imkan ve ispatından, 

Peygamberlerin görevlerine, Peygamberlerin vasıflarından Peygamberlere itaat meselesine, 

mucizeden peygamber-vahiy iliĢkisine kadar bir çok konuyu bu baĢlık altında araĢtırmaya tabi 

tutmuĢlardır.  

Nübüvvet kurumunun gerekli olup olmadığı hususunda Ġslam kelam ekolleri arasında 

ihtilaf bulunmaktadır. Molla Ahmed el-Ciziri‟nin de mensubu olduğu EĢ‟ari kelam okulu, 

Risaleti mümkinü‟l-vucud yani varlığı imkan dahilinde olan caiz
1219

 olarak görür.  

Asıl kimliği mutasavvıflık olan Molla Ahmed el-Ciziri Nübüvvet konusunda ne 

nübüvvetin imkan ve delillerine ne de kelam ekollerinde risalet konusunda yapılan mantıki 

tartıĢmalara yer vermiĢtir. MeĢrebi kimliğine uygun bir üslupla Risalet ve özellikle de Hz. 

Muhammed‟in peygamberliğine naat yoluyla yaklaĢarak O‟nun hakkında methiyeler 

dizmiĢtir. Divanın bazı dizelerinde peygamberlerin görevleri,
1220

 Hz. Muhammed‟in 

Peygamberliğinin evrenselliği
1221

 gibi konulara temas etmiĢse de daha çok naat diliyle Hz. 

Muhammedi betimlemeye çalıĢtığı görülmektedir. 

Mela‟nın, Hz. Muhammedin Ģahsı ve bazı mucizeleriyle beraber Kur‟an‟da adı geçen 

bazı peygamberleri de dizelerine konu ettiği görülmektedir.  Örneğin Hz. Ġbrahim‟in 

Nemrud‟un ateĢinden kurtuluĢu mucizesi, Hz. Musa‟nın Tur-i Sina‟daki Allah ile tekellümü, 

Hz. Ġsa‟nın Ölüleri diriltmesi, Hz. Süleymanın Belkis ile hikayesi gibi. 

                                                           
1219

 Ġmamu‟l-Haremeyn Cüveyni, el-ĠrĢad ile Kavati‟l-Edille fi Usuli‟l Ġ‟tikad, Müessetu‟l-Kutubi‟s-Sakafiyye, 

Beyrut, 1985, s. 231. 
1220

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 31. 
1221

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 11. 



 ÇalıĢmamızın bu bölümünde, Risalet baĢlığı altında divanda tespit ettiğimiz bütün 

konu baĢlıklarını incelemeye tabi tutup, Mela‟nın kelami olan bu konu baĢlıklarına tasavvufi 

yaklaĢımını izaha kavuĢturacağız.  

 

8.2.Divanda Hz. Muhammed’e Naat 

Na‟t: Hz. Peygamberi övmek için yazılan Ģiirlerdir. Naatların konusu Hz. 

Peygamberin risaleti, mucizeleri, hicret, din yolunda çektiği eziyetler vb.dir. Kullanılan dil ise 

konunun kutsallığından dolayı sanatlı ve ağırdır. 

Na‟t her ne kadar kaside nazım Ģekline uygun düĢse de gazel, rubai, murabba, 

müstezad, terkib-i bend, müsemmat ve tuyuğ nazım Ģekillerini deneyen Ģairler de vardır.
1222

   

Molla Ahmed el-Ciziri Divanda Ġsmê Te Ye Mektubî di Diwana Qidem Da adlı 

gazelinde Hz. Peygamber‟i Ģöyle tavsif etmiĢtir. 

Ġsmê te ye mektubî di dîwanê qidem da 

Herfek qelemê „ilmê bi teqwîmê reqem da
1223

 

Tercüme: 

 Kıdem divanında yazılı olan adındır senin 

 Kalem en güzel Ģekliyle yazmıĢtır adını senin
1224

 

Mela bu dizelerde Hakikati Muhammediye‟ye iĢaret ederek, Allah‟ın kıdem divanında 

ilk yazdığı ismin ism-i Muhammed olduğunu söyler. Mela‟nın düĢünce felsefesine göre 

Allah‟ın ilim kalemi, Ahsen-i takvimde ve en mükemmel Ģekilde tek bir harf yazdı ve o tek 

harf da Hz. Muhammed‟in ulvi ismidir. Çünkü bütün alem sonradan onun mukaddes 

nurundan yaratılmıĢtır.  

 Konuya tasavvuf perspektifinden bakan Mela Hakikat-i Muhammadiye‟yi taayyuni 

evvel olarak görür. Zira mutasavvıflara göre; Hakikati Muhammedi taayüni evvel ile birlikte 

zattır. O ism-i azamdır.
1225

 Ġbni Arabi ve bir çok mutasavvıfa göre ilahi varlık gizlilik veya 

mutlak varlık (el-Ğaybu‟l-Mutlak) idi. Yani alemin zuhurundan önce ilahi varlık mutlak 

gizlilik idi. Ve bir surette taayyün istedi. Ve hakikat-i Muhammediye suretinde taayyün etti. 

Bu, ilahi zatın ilk taayyünü oldu. Sufilere göre Hakikati Muhammediye zuhur ve tecelli 

merhalelerinin ilkidir. Ve nihayeti bilinmeyen hakikatlerin hakikatidir.
1226

   

 EĢkal û xetên daîreê nuqteê „ilm in 
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 Ev neqĢ û mîsalên di xeyalatê „edem da
1227

  

Tercüme: 

 Yokluk ve hayal âleminde görünen bu nakıĢlarla misali suretler 

 Ezeldeki ilahi ilminden birer noktadır senin
1228

 

Mela bu dizelerde, yokluk hayallerinde mevcut olan, ulvi ve sufli; meleküt ve mülk 

âlemindeki varlıklardan ibaret bulunan bu nakıĢ ve suretler, kadim olan ilahi ilim noktasının 

dairesinden neĢet eden, yaratılan Ģekil ve çizgilerdir. Çünkü bunlar Allah‟ın ezeldeki ilmine 

uygun olarak varlık sahnesinde senin zatında zuhur etmiĢlerdir, der.
1229

  

 Mîm metle‟ê Ģemsa ehed ayinesîfet kir 

 Lami‟ ji „ereb berqê li fexxarê „ecem da
1230

 

Tercüme: 

 Ehadiyet güneĢine ayine kıldı Muhammed adını 

 Acemde gösterdi arap diyarında parlayan nurun tecellisini
1231

 

 Mela bu dizelerde Hz. Muhammed‟in ismini Mim harfi ile sembolize ederek, onun 

zatının hakikatte Allah‟ın ehadiyet güneĢinin bütün ihtiĢamıyla tecelli ettiği ayna gibidir, der.  

 Hz. Muhammed‟in risaleti, Ģeffaf ve parlak bir ayna gibi Allah‟ın ehadiyet ve 

vahdaniyet güneĢinin doğuĢ yerini ayna misali yaptı. Bu Muhammedî nur, Arab diyarında 

parladı ve ĢimĢek gibi, Arap olmayan ülkeleri parlattı, aydınlattı.
1232

  

 Bu, dizelerin zahiri manasıdır. Beytin tasavvufi açıklaması ise Ģöyledir: Muhammed 

veya Ahmed Mim‟i ehadiyet güneĢinin doğuĢ yeridir.
1233

 Çünkü sufilerin inancına göre ilahi 

zat birinci taayyün ile birlikte belirsizlikten (mutlak gayptan) Hakikati Muhammediye (el-

Ahmediyye) suretinde taayyün etmiĢtir.
1234

 Onun için mim‟de ayna olma vasfı zuhur etmiĢ ve 

mim ehadiyet güneĢinin doğduğu yer olmuĢtur.
1235

 

 Molla Ahmed el-Ciziri yukarıdaki dizelerde Allah‟ın ehadiyet güneĢinin Hz. 

Muhammed‟de tecellisini vurgulamakla beraber, Hz. Muhammedin peygamberliğinin 

evrenselliğine de göndermede bulunmaktadır.
1236

  

 Mela, divanın bir baĢka yerinde Hz. Muhammed‟in yüceliğine atfen Ģöyle der: 
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 Erwahê muqeddes Ģebê qedran te dixwazin 

 Nûra te ye misbahê di qindîlê Herem da
1237

  

Tercüme: 

 ArınmıĢ mukaddes ruhlar görmek diler seni Kadir gecelerinde  

IĢıldayan nurundur senin Harem kandillerinde
1238

 

Mola Ahmed el-Ciziri yukarıdaki dizelerde Hz. Muhammed‟e hitaben der ki; 

Peygamberlerin ve meleklerin mukaddes ve temiz ruhları huzurunda müĢerref olmak için 

kadir gecelerinde tecelli etmeni arzu ederler. Mekke-i Mükerremede, Harem-i Ģerifte asılı olan 

kandillerdeki çıralar ıĢıklarını senin o yüce nurundan alırlar. Onun için insanlar o nura 

pervaneler gibi her taraftan sevinç ve coĢkuyla koĢar gelirler.
1239

 

8.3.Ġlk Yaratılan Nur 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin tasavvuf felsefesine göre; ilk yaratılıĢ için Allah‟ın 

namütenahi cömertlik denizi dalgalandıktan ve kabardıktan sonra zatın sıfatlarının tecelli 

ettiği bu aynada bir patlama, bir köpürme parıldadı ve ondan her tür kusur ve ayıptan 

münezzeh olan bir güzellik oluĢtu ve Allah bu güzellikten Hz. Muhammed‟in nurunu 

yarattı.
1240

 Bu hususta Mela Ģöyle der: 

CoĢiĢ ku da deryayê cûd d‟ayineya ismê wedûd 

Carek tecella bû wucûd fûrek ji nûrê jê veda 

Fûrek ji nûrê wî vekir genca zuhûrê pê vekir 

Kenza xwe qufl û mifte kir hêj wê di qufl û mifte da 

Husnek munezzeh sewwirand nûra hebîb jê afirand 

„Alem di kunhê heyyirand rûhilqudus can nefxa da 

„ErĢ û cîhat lê bû heyat ew Ģahidê qudsîsifat 

J‟bona yeqîna nûrê zat sêwan û Ģewq û hale da 

Husna ji „iĢqê sewwirî xaret kirin hûr û perî 

Herçî di kunhê fekkirî ew ma di „icz û hîre da 

Ew sewretê mir‟atê husn jê bû zuhûr ayetê husn 

Lê bû tecalla zatê husn vê husnê ew serçeĢme da 

SerçeĢmeya husnê ew e XurĢide‟w „alem pertew e 
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Ger bedr e wer mahê new e wer MuĢterî yan Zuhre da
1241

 

Tercüme: 

 CoĢunca cömertlik denizi tecelli etti varlık Vedüd aynasında 

  Tecelli etti birden varlık o nurun parıltısı aydınlattı her tarafı 

 Parıltısını gönderdi o nurun zuhur hazinesini açtı onunla 

 Kapattı sonra hazinesini o zamandan beri kilitlidir hala 

 Münezzeh bir güzellik tasvir edip Habibin nurunu yarattı ondan 

 Hayrette bıraktı âlemi can üfledi ondan Ruhulkudus her canlıya 

 Hayat buldu arĢ-ı ala ve her taraf o kutsi sıfatlı mahbuptan 

 Yakın olsun diye nuruna haleler ve ıĢıklarla süsledi etrafını 

 AĢktan doğan o güzellik yağdı hurilerle periler üstüne 

 Bunun künhünü düĢünenler aciz kalıp düĢtü hayrete 

 Salt güzellik aynasındaki suretlerden göründü güzellik ayetleri 

 Göründü gerçek hüsün ondan kaynaklandı bütün güzellikler 

 Güzelliğin kaynağı odur alemi ıĢıklandıran güneĢ odur 

 Nurlu dolunay yeni doğmuĢ hilal MüĢteri veya Zühre odur
1242

 

 ġüphe yok ki Mela, varlık çevresindeki daha doğrusu aĢk ve cemal hakkındaki felsefi 

ve tasavvufi görüĢlerinde varlığa dair bilgilerin, Allah‟ın zatının sıfatlarının tecellilerinde 

yoğunluk kazandığını kesin bir Ģekilde teyit etmektedir.
1243

 

 Bu, ilahi muhabbetin gerektirdiği irade sebebiyledir. Buna göre Allah‟ın iradesiyle 

varlık bir defada ortaya çıktı ve bu çıkıĢtan, nurdan bir köpürtü parladı. Allah, onunla gizli 

hazinesini açtı. Yani akıl sahibi olan ve olmayan bütün varlıkların ve Cemal‟in yaratılıĢ 

hükmünü açıkladı.
1244

 Bundan sonra ebede kadar benzer bir hükmün çıkmamasını istedi. Bu 

hükmü uygulamaya baĢlayınca münezzeh bir güzellik (hüsn) yarattı ve ondan Hz. 

Muhammed‟in nurunu yarattı. Sonra Ruhu‟l-Kudus Cibril kâinata ruh üfledi.
1245

 

 Muhyeddin Ġbnu‟l-Arabi‟den itibaren Mela‟dan önce gelen mutasavvıfların çoğu 

Allah‟ın ilk yarattığı varlığın Hz. Muhammed‟in nuru olduğunda müttefiktirler. Yukarıdaki 

dizelerden ilk akla gelen Mela‟nın da selefleri gibi aynı görüĢte olduğudur. Yalnız konu 
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bağlamındaki divanda geçen diğer dizelere de bütüncül bir yaklaĢımla bakıldığında hakikatte 

böyle olmadığı anlaĢılmaktadır.  

 Mela ontoloji konusunda söz söylerken diğer alanlardan ve emsali diğer 

mutasavvıfların izlemiĢ oldukları metottan tamamıyla farklı bir alana yönelmektedir. O 

Allah‟ın ilk yarattığı varlığın Hz. Muhammed‟in nuru olduğu görüĢüne katılmamaktadır. 

Onun görüĢünü Ģöyle özetleyebiliriz: 

 “Ben gizli bir hazine idim. Tanınmak istedim, mahlukatı yarattım ve böylece beni 

tanıdılar.” Tarzındaki kudsi hadis gereğince Allah tanınmak istedi. Cömertlik ve kerem 

Ģanından olduğu için iyilik yapmayı irade buyurdu. Onun için varlık sureti isimlerinden biri 

olan “ Vedüd” isminin aynasında tecelli etti. Bu tecelliden bir nur fıĢkırdı, onunla hazinenin 

kapısını açtı. Yani varlıkları yarattı, sonra kapıyı kapattı. Kapı Ģu ana kadar kapalı kaldı. 

Yaratılan her türlü kusur ve ayıptan münezzeh olan “hüsn”dür. Yani güzelliktir. Bu 

güzellikten de Hz. Muhammed‟in nurunu yarattı ve hakikatinde alemi hayrette bıraktı. Mela 

Ģöyle der: Allah iradesi ve muhabbeti gereğince tanınmak ve baĢkalarına ihsanda bulunmak 

için Esma-i Hüsna‟sından “Vedüd” isminin aynasında tecelli etti ve bu tecelliden bir nur 

fıĢkırdı ki bu, münezzeh ve mükemmel “hüsn”dür. Ondan da baĢka bir nur yarattı ki o, Hz. 

Muhammed‟in nurudur. Bu nur kalem ve akıl oldu. Yani Hz. Muhammed‟in nuru hüsünden 

sonra, Kalem ve Levhin yaratılıĢından önce yaratıldı.
1246

 

 Mela ilk yaratılan nur hakkındaki düĢüncesini Ģu dizelerinde somutlaĢtırır. 

 Nûrê ji nûra Ahmedî sirra sifatên sermedî 

 D‟ayineya zatê xwe dî keĢfa kemalatê xwe da 

 Ew bû qelem ew bû „qil lew pê hedîsê da neqil 

 Deryayê „ilm ew bû Ģuxil tefsîlê „ilmê cumle da
1247

  

  

Tercüme: 

 Ahmedi nurdan kaynaklanan nuru ve sermedi sıfatların sırrını, zatının aynasında gördü 

onun için kemalatini keĢfetti. O nur kalem oldu akıl oldu bu konuda hadisler varid oldu. Bu 

nur ve sermedi sıfatlarla ilim denizi doldu bir anda ilim tafsil etti. Ġlim denizi, Allah‟ın 

emriyle kalemin Levh-i Mahfuz‟da yazdığı Rabbani ilimdir.
1248
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 Mela‟nın ilk yaratılan nur konusunda seleflerinin aksine bir düĢünceye sahip 

olduğunun bir diğer kanıtı da aĢağıdaki dizelerdir. Bu dizelerde Mela Hz. Muhammed‟den 

önce “Hüsn”ün yaratıldığına Ģu Ģekilde değinir. 

 Husnek münezzeh sewwirand nûra hebîb jê afirand 

 „Alem di kunhê heyyirand rûhulqudus can nefxe da
1249

   

Tercüme: 

 Münezzeh bir güzellik tasvir edip Habibin nurunu yarattı ondan 

 Hayrette bıraktı âlemi can üfledi ondan Ruhu‟l-Kudus her canlıya
1250

 

8.4.Lewlake Hadisi 

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Hz. Muhammed‟e dizdiği methiyeler arasında Lewlake 

hadisine atıf önemli bir yer tutar. Divanın birçok dizesini Lewlake ile süsleyen Mela, 

aĢağıdaki beyitte Lewlake hadisi ile ilgili diğer bir önemli hususa dikkat çekmektedir.  

 Bilindiği gibi mutasavvıfların varlık düĢüncesinde “Ben gizli bir hazine idim” 

Ģeklindeki kudsi hadis önemli bir yer tutmaktadır. Sıhhat dereceleri tartıĢma konusu olmasına, 

cerh ve ta‟dil kriterlerince sahih kabul edilmemelerine rağmen yine de tasavvuf cenahında 

önemli bir yer tutan diğer bir hadis de “Sen olmasaydın felekleri yaratmazdım” hadisidir.  

 Zahiri olarak bakıldığında iki hadisin muhtevası arasında bir tezatlık söz konusudur. 

Zira birinci hadis, kainatın yaratılmasındaki hikmetin Allah‟ı tanımak olduğunu gösterirken, 

ikinci hadis ise Allah‟ın kainatı yaratmasındaki hikmetin Hz. Peygamberin yaratılması 

olduğunu gösteriyor. ĠĢte tam da bu noktada Mela bu iki hadisin zahiri çeliĢikliği arasında 

kalan okuyucusunun imdadına yetiĢerek der ki: 

 Ger xeberdarî ji sirra „kuntu kenzen‟ guh bidêr 

 Da bi sed tewrî beyan kit ma‟neya „lewlake‟ ruh
1251

  

Tercüme: 

 Eğer haberdar isen “Kuntu kenzen” sırrından, iyice kulak ver; 

 Ki açıklasın sana ruh, yüz cihetle “Lewlake”nin manasını
1252

  

 Yani, Ey Allah yolunun yolcusu; “Ben gizli bir hazine idim, tanınmak istedim ve beni 

tanısınlar diye varlıkları yarattım.” ġeklindeki hadisin iĢaret ettiği sırrı ve hikmeti biliyorsan, 

yani Allah‟ın bu kainatı yaratmasındaki hikmetin marifetullah olduğundan haberdar isen; 
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Ruhu can kulağı ile dinle ki, “Sen olmasaydın felekleri yaratmazdım” tarzındaki diğer bir 

hadisin anlamını yüz kural ve usul ile sana anlatsın.  

 Ġlk bakıĢtaki iki hadis arasındaki anlamsal taaruz ancak ruh safiyet kazandıktan ve 

cismani bulanıklıklarından arındırıldıktan sonra yüz kural ve usulle bu problemi çözmeye ve 

bu görünürdeki çeliĢkiyi ortadan kaldırmaya gücü yetecektir. Bu kural ve usullerden biri 

Ģöyledir: 

 Tüm varlıkların yaratılması, varlık sahnesinde bulunması tek baĢına Allah‟ı tanımakta 

yeterli değildir. Çünkü Allah‟ı tanımak için bir murĢide ihtiyaç vardır; Allah‟ı tanıtma 

görevini üstlenen bir peygamberin gönderilmesi zorunluluğu söz konusudur. Böylece Allah‟ı 

tanımak için varlıkların yaratılması ile Peygamberin yaratılıp elçi olması arasında bir irtibat 

ve münasebet meydana çıkar. Çünkü ikinci birincinin tamamlayıcısıdır.
1253

   

8.5.Peygamberlerin Görevleri: Tebliğ, Tebyin TebĢir, Ġnzar 

Ġnsanlar arasından Allah tarafından seçilen Peygamberler son derece doğru (sadık), 

güvenilir (emin), akıllı ve zeki (fatin), kendi iradeleri ve Allah‟ın korumasıyla günahlardan 

uzak bulunan (masum), Ġlahi buyrukları kusursuzca insanlara ileten (mübelliğ) kiĢilerdir.  

Peygamberler Allah‟tan aldıkları ilahi bilgileri insanlara ulaĢtırmakla mükelleftirler. 

Bu görev ifasına tebliğ denilirken, tebliğ edilen emirlere riayet edenleri tebĢir, inkar edenleri 

de inzar etmek de peygamberin görevleri arasındadır. Molla Ahmed el-Ciziri Peygamberlerin 

BeĢir ve Nezir olduklarına Ģu Ģekilde değinir. 

Qasid bi meqsûda me hat ba mujde û emr û berat
1254

  

Tercüme: 

 Elçi geldi bize müjde, emir ve fermanlarla
1255

 

8.6.Nübüvvetin Ġspatı: Mucize 

Peygamberlerin iddialarında doğru olup olmadıklarını ispat meselesi Kelam ilminde 

önemli bir yer tutmaktadır. Peygamberliğin ispatı konusu, tıpkı Allah‟ın varlığının ispatı 

meselesi gibi tabii kanunlar ve sistemle ilgili bir konudur. Pek tabiidir ki hiçbir iddia herhangi 

bir delil olmadan ispat edilemez. Bu açıdan mucize, peygamberliğin ispatında önemli bir yer 

tutar. Mucize olmadan herhangi bir peygamberin, Allah tarafından görevlendirilip 

görevlendirilmediğini doğrulamak mümkün değildir. Çünkü bu durumda kendisine gelen 

vahyin sadece kendisi tarafından idraki söz konusudur. Bu konuda onu doğrulayacak herhangi 
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bir delil ve Ģahit bulunmamaktadır. Vahiy duyulara hitap eden bir Ģey olmadığı için, duyulara 

hitap eden bir baĢka Ģeyle desteklenmesi gerekmektedir. Bu nedenle peygamberliğin ispatı 

konusu, Allah‟ın varlığını ispat noktasından daha zor gibi gözükmektedir.  

Tabii olarak peygamberlik gibi kutsal bir görevde, yalancı (mütenebbi) ile doğru 

(nebi) olanı birbirinden ayırmak için belli bir iĢarete ihtiyaç vardır. Bu açıdan herhangi bir 

kiĢide müĢahede ettiğimiz mucize peygamberliğin doğruluğuna kesin olarak delil teĢkil 

etmektedir.
1256

    

Mucize kelime anlamı kudretin zıddı olan acz kökünden türemiĢtir. Birçok kelamcı 

tarafından farklı Ģekillerde tanımlanan mucizenin kelam literatüründeki en yaygın istilahi 

tanımları ise Ģöyledir:  

Mucize, inkâr edenlere meydan okuduğu bir sırada, peygamberlik iddiasında bulunan 

zatın elinde benzerini getirmekten kendilerini aciz bırakacak tarzda meydana gelen harikulade 

bir iĢtir.‟‟
1257

  

Ünlü dilbilimci Seyyid ġerif Cürcaniye göre ise; „„Mucize, peygamberlik iddiası 

sırasında kendisiyle, Allah‟ın resulü olduğunu iddia eden zatın doğruluğunu (sıdk) isbat 

etmesi kastedilen ve hayra saadete vesile olan harikulade bir iĢtir.‟‟
1258

 

Peygamberlik iddiasında bulunan kiĢinin eliyle gerçekleĢen bir olayın mucize vasfını 

taĢıyabilmesi için belli baĢlı bazı özelliklere sahip olması gerekir. EĢ‟ari kelamcı Aduddin el-

Ġci bu özellikleri yedi madde halinde Ģöyle özetlemektedir: 

1. Mucize, Allah‟ın bir fiili veya bunun yerine geçen bir iĢ olmalıdır. 

2. Harikulade olmalı, yani tabiat kanunlarına aykırı olmalıdır. 

3. Benzerini getirmek mümkün olmamalıdır. 

4. Bir iddiayı doğrulama (tasdik) olduğunun bilinmesi için peygamberlik iddiasında 

bulunan Ģahsın elinde zuhur etmelidir. 

5. Peygamberin iddiasına uygun bir Ģekilde meydana gelmelidir. 

6. Peygamberin ortaya koyduğu harika, kendisini yalanlamamalıdır. 

7. Mucize, peygamberlik iddiasından önce değil, ondan sonra olmalıdır.
1259

  

Kelamcıların ekseriyetine göre peygamberlik iddiasında bulunan Ģahsın sıdk-ı 

nübüvvetine delil olmak üzere, iddiasına bir tarzda mucize getirmesi gerekiyor. ĠĢte bu 
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sebeple kelamcılar, mucize olmaksızın bir peygamberin sözünü tasdik etmek vacip 

değildir
1260

demiĢlerdir.  

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin Divanın bazı yerlerinde baĢta peygamberimiz olmak üzere 

Kur‟an‟da adı geçen bir çok peygamberin eliyle gerçekleĢmiĢ olan mucizevi olaylara yer 

verdiği görülmektedir. Yalnız burada özellikle belirtmemiz gereken husus Mela‟nın risalet 

bağlamında bu mucizeleri dizelerine iĢleyiĢinin arkasında ne peygamberin doğruluğunu ispat 

var ne de kelamcıların mucizeye yükledikleri muarızları susturma hedefi vardır. Mela 

tasavvufi bakıĢ açısıyla peygamber ve peygamberlere methiyeler dizerken Ģanlarının 

yüceliğine atfen mucizelerine de yer vermiĢtir. 

ġimdi peygamberler tarihinde mucize diye tarihe geçen ve Mela‟nın dizelerinde atıfta 

bulunduğu mucize örnekleri üzerinde durmaya çalıĢalım. 

 

 

 

8.6.1.Hz. Muhammed‟in Mucizesi (ĠnĢikak-ı Kamer) 

Hicri beĢinci yılında vuku bulunan ayın yarılması olayı her ne kadar ihtilaflı olsa da 

Mela‟nın divan dizelerinde yer verdiği Hz. Muhammed‟in mucizelerinden bir tanesidir. ġakk-

ı Kamer hadisesinin varlığına getirilen en önemli delil Kamer süresinin beĢinci ayetidir. 

Ayette “Kıyamet saati yaklaĢtı, ay ikiye bölündü” denilmektedir. Kimi müfessirler ayın 

bölünmesini hem peygamberin mucizesine, hem onun tebliğinin Ģirkin hakimiyetine son 

vereceğine, hem de kıyamet sırasında ayın bölüneceğine, aynı anda iĢaret ettiğini
1261

 iddia 

ederken, müfessirlerin ekseriyeti ayın yarılmasını zahiri manada anlamıĢ ve mezkur ayette 

gerçekten ayın ikiye bölündüğünün bildirildiğini savunmuĢlardır.
1262

 

Ġbn-i Kesir, Kadı Beydavi, Nesefi, Taberi, ZemahĢeri, ve Razi gibi müfessirlere göre 

bu ayet, Mekke‟de vuku bulmuĢ olan bir mucizeyi haber vermektedir. Bakillani, Ebu‟l-Muin 

en-Nesefi, Nureddin es-Sabuni, Farruddin er-Razi, ve Seyyid ġerif Cürcani gibi bir çok 

mütekellim, ĠnĢikaku‟l-Kameri Peygamberin hissi mucizeleri arasında saymıĢlardır.
1263

  

Mela‟nın dizelerinden de anlaĢılan o ki Mela da ĠnĢikak-ı Kameri peygamber mucizesi 

olarak kabul etmiĢ ve bu düĢünceyle Ģiirlerine konu etmiĢtir.   

Mela‟nın ĠnĢikaku‟l-Kamere göndermede bulunduğu yer aĢağıdaki dizelerdir. 
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Bawer te meha bedrê bi enguĢtê du Ģeq da
1264

  

Tercüme: 

 Ġnanırım parmağınla ayı ikiye böldüğünü 

 Mela mezkur dizelerde telmih yoluyla sevdiğinin kaĢlarını rabbani kudret eliyle iki 

parçaya bölünmüĢ bir dolunaya benzetmiĢtir. Öte yandan Mela, Wey Sipîdê Ji Burcê adlı 

kasidesinin ikinci fıkrasında da; 

 GoĢeyên nûnan bi ser badan ji qewsê bêweter 

Mislê enguĢta Nebî sed ser beyandin mahê new
1265

 

Tercüme: 

 KaĢlarını çatarak çevirmiĢ üstümüze kızgın bakıĢlarını 

 Mucizevî peygamber parmağı gibi yüzlerce baĢ koparmıĢ yeni doğmuĢ ay
1266

  

Yine Peygamber efendimizin parmak iĢaretiyle gerçekleĢen ay yarılması olayına iĢaret 

etmektedir. 

8.6.2.Hz. Muhammed‟in Mucizesi (Kab-ı Kavseyn) 

 Ji mabeyna du ebrûyan dibînim qabê qewseynê  

 Te‟alallah binê remzê çi reng avêta mabeynê
1267

  

Tercüme: 

 Ġki kaĢı arasından kab-ı kavseyni görüyorum 

 Hayretteyim, iki kaĢ arasına atan güzellikten
1268

 

 Ġki yay aralığı kadar bir mesafe demek olan Kab-ı Kavseyn Peygamberin miraçta 

Cebrail‟e veya Allah‟a çok yaklaĢtığını anlatan bu ifade Kur‟an‟ı Kerim‟in Necm süresinde 

geçmektedir.  

 “Kayan yıldıza yemin olsun ki arkadaĢınız Muhammed yanılmadı, sapmadı, 

aldanmadı. O kendi heva ve hevesiyle konuĢmuyor. O kendisine vahyedilen bir vahiyden 

baĢka bir Ģey değildir. Onu kendisine pek güçlü ve kuvvetli, o üstün akıl ve kemal sahibi olan 

melek Cibril öğretti. Melek kendi, asli suretine girip doğruldu. ĠĢte o zaman kendisien yüce 

ufukta idi. Sonra yaklaĢtı ve iyice sarktı. Öyle ki araları yayın iki ucu arası kadar veya daha 

az kaldı. O da kuluna vahyetmek istediği her Ģeyi vahyetti. Gözlerinin gördüğünü kalbi yalan 

saymadı.”
1269
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 Hz. Peygamberin mucizelerinden sayılan Miraç ve Ġsra ile ilgili olarak anlatılan bu 

olayda, bazı müfessirler „O‟ ile kastedilenin, yani Hz. Peygambere yaklaĢanın Cibril 

olduğunu; diğer bir kısmı ise burada mecazen kastedilenin Allah olduğunu söylerler. 

Peygamberin miraç gecesi Allah ile görüĢtüğü inancı bu ayetten dolayıdır.
1270

 Kab kelimesi 

yayın ortasındaki ok konulan yerdir. Kavseyn ise bu noktadan itibaren yayın iki yanındaki 

uzunluğa denir. Tasavvufta bu iki kavis vücub ve imkan diye tevil edilir ki peygamberin 

imkan aleminde zahir olup vacip Allah olduğunu bilmesi, görmesi ve gerçek karĢısında daha 

da ilerlemesi; bunun sonucunda da her Ģeyin hak olduğunu anlamasıdır. Kab-ı Kavseyn, 

temyiz ve isneyniyyetin (ikililik) kalmasıyla, sürmesiyle birlikte Hak ile birleĢmedir.
1271

 

 Tasavvuf felsefesinde Kab-ı Kavseyn‟i hulul ve ittihad olmaksızın Hakk ile 

yakınlaĢmadır. Mela daha önce sunduğumuz bir dizesinde Ģöyle diyordu; „Sevgilimin 

kaĢlarından aldığımız iĢaret ve remizler aracılığıyla Kab-ı Kavsey sırrını öğrendik.‟
1272

  

 BaĢka bir dizede de Kab-ı Kavseyn ile ilgili olarak Ģöyle der: Sevgilimin iki kaĢı 

arasında Kab-ı Kavseyn‟i görüyorum. Bu kaĢlar, göz açıp kapayıncaya kadar bana yüzlerce 

sorunun cevabını veriyor.
1273

 

 Molla Ahmed el-Ciziri, Kab-ı Kavseyn makamıyla ilgili olarak bir baĢka beytinde, 

tecrid sanatına göre kendi kendine hitap ediyor ve Ģöyle diyor: Kab-ı Kavseyn kadar 

mukaddes huzuruna yakın olan o yüce makama ulaĢınca gözlerimiz kamaĢtı, o ĢaĢalı 

rengârenk nurların ıĢınlarının Ģiddetinden gözlerimiz karardı ve bu nurani tecellinin yakıcı 

atmosferinde kaĢlar, bu nurlara ilaveten Ģualar yayıyor, ziyalar saçıyordu. Böylece bu 

makamda gözlerimizi açmaya mecalimiz kalmadı; yerinden hareket edemeyen, orayı 

ebediyen terk edemeyen bir ama gibi olduk.
1274

 

 Kab-ı Kavseyn temalı dizelerin muhtevasından anlaĢılan o ki Mela dolaylı bir anlatım 

yoluyla Peygamberin Miraç mucizesine atıfta bulunarak miraçta gerçekleĢen bazı hadiselere 

de göndermelerde bulunmaktadır. Örneğin Peygamberin döndüğümde hala yatağım sıcaktı 

sözü müĢrikler arasında büyük bir yalanlama propagandasına neden olmuĢtu. Mela, gözlerimi 

açıp kapayıncaya kadar sözüyle adeta Ebu Bekir misali o diyorsa doğrudur der gibi olayın 

gerçekliğine vurgu yapmaktadır. 
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8.6.3.Hz. Musa‟nın Mucizesi (Yed-i Beyza) 

Yed-i Beyza, beyaz el. Allah tarafından Hz. Musa‟ya verilen bir mucizedir. Hz. Musa, 

Allah‟ın emri ile elini koynuna sokar ve çıkarır, böylece eli güneĢ gibi parıl parıl parlardı. 

Firavuna karĢı gösterilen bu mucize, edebiyatta sıkça anılır. Tasavvufta Yed-i Beyza, ilahi 

gücün gerçekleĢip ortaya çıkmasına dair bir semboldür.
1275

  

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin peygamberlerin mucizeleri bağlamında dizelerinde yer 

verdiği bir diğer peygamber mucizesi de Hz. Musa‟nın Yed-i Beyza mucizesidir. Yed-i Beyza 

temalı kimi dizelerinde Hz. Musa‟nın bu mucizesine Ģiir diliyle atıfta bulunan Mela Ģöyle der: 

Wer ji ber perdê yedê beyda bi mu‟ciz bête der 

ġems û kewkeb dê hilên „alem tejî enwarî bit
1276

 

Tercüme: 

 Yed-i Beyza muceze ile perdeyi kaldırıp görünse sevgili 

 GüneĢ ve yıldızlar batar, âlem aydınlanır, her taraf pür nur olur
1277

  

Mela burada tasavvuf diliyle Hz. Musa eliyle gerçekleĢen Yed-i Beyza‟nın hakikatine 

ve azametine atıfta bulunmak için mübalağa sanatının üç türüne hem tebliğ (aklen ve adeten 

mümkün olan) hem iğrak ( aklen mümkün fakat adeten muhal olan) hem de gulüvv (aklen ve 

adeten muhal olan) bağlamında değinmektedir. Sevdiğinin perde arkasından çıkıĢını Hz. 

Musa‟nın Yed-i Beyza mucizesine benzeten Mela, tıpkı Hz. Musa‟nın Yed-i Beyza‟sından 

saçılan nurların muarızların gözlerini kamaĢtırdığı gibi, sevdiğinin perde arkasından çıkıĢının 

da ortalığı nura gark edeceğini söylemektedir. Böylece hem Yed-i Beyza mucizesinin 

gerçekliğine hem de bu mucize sayesinde Musa‟nın peygamberliğine inanmayanların bu 

durum karĢısında ĢaĢkın kaldıklarına vurgu yapmaktadır.  

8.6.4.Hz. Ġbarahim‟in Mucizesi (Nar-ı Barid) 

 Peygamberler tarihinde Babil ülkesinin kurucusu olan kral Nemrud Hz. Ġbrahim‟i 

atalarının dinlerine karĢı çıkıĢından doları ateĢe atmakla cezalandırmıĢtır. Ama ateĢe atılan 

Hz. Ġbrahim Allah‟ın yardımıyla yanmadan kurtulmuĢtur. Bu tarihi olay Kur‟an‟i Kerim‟de Ģu 

Ģekilde anlatılmaktadır: “Dedik ey ateĢ! Dokunma Ġbrahim‟e! Serin ve selamet ol O‟na”
1278

 

 Molla Ahmed el-Ciziri peygamberlerin mucizeleri bağlamında divanının bir çok 

yerinde bu tarihi olaya atıfta bulunarak telmih yoluyla okuyucularına duyurmaktadır. Örneğin 
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divandan alıntıladığımız aĢağıdaki beyit yukarıda mealini verdiğimiz ayetin muhtevasıyla tam 

da anlamsal bir paralellik arz etmektedir. 

 Ger ji wê horîsiriĢtê „iĢweyekizharî bit 

 Dê bibit narê Xelilullah û dojeh sarî bit
1279

  

Tercüme: 

 O huri tabiatlı sevgiliden bir iĢve zuhur etse eğer 

 Halilullahın ateĢi olur söndürür cehennemi meğer
1280

 

Molla Ahmed el-Cizir bu beyitte Nemrd‟un ateĢinin Allah‟ın dostu Hz. Ġbrahim‟i 

yakmadığına iĢaret etmektedir. Ayrıca Mela ateĢin Ġbrahim‟i yakamadığı gibi sevgilisinin 

kendisine görünmesi de onu aĢk ateĢinde yakmaktan kurtaracağını dile getirmeye 

çalıĢmıĢtır.
1281

 

8.6.5.Hz. Yusuf‟un Mucizesi (Yusufun Gömleği) 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanında iĢaret ettiği bir diğer mucize de Hz. Yakup ve 

oğlu Hz. Yusuf ile alakalı olan mucizedir. Kur‟an‟da kıssası bir sürenin muhtevasını 

dolduracak kadar geniĢ bir Ģekilde ela alınan Hz. Yusuf kıssasının mucizevi yönü ise, 

kardeĢlerinin kendisini kuyuya attıktan sonra babası Hz. Yakub‟un onun hasretiyle Beytu‟l-

Ehzan denilen kulübesinde yıllarca ağlaması ve ağlamaktan gözlerinin ama olmasıdır. Yıllar 

sonra oğlu Yusuf Bünyemin ile ona gönderdiği gömleğini gözüne sürmesi ile gözlerinin tekrar 

açılması hadisesidir. 

Tasavvuf erbabının ekseriyetinde ilahi aĢktan muzdaripliğini telmih yoluyla Hz. 

Yakub‟un haline benzetirler.
1282

 Mela da diğer tasavvuf erbabı gibi sevdiğinin cemalini 

görmesiyle hasretten körelen gözlerinin Yakub‟un gözleri misali açıldığını Ģu Ģekilde dile 

getirir: 

ġukur binahîya min hat û Yaqub dîde rewĢan bû 

Bi boya Yusufê Misrê li Ken‟anê beser pê da
1283

 

Tercüme: 

 ġükür Allah‟a ki geri geldi gözlerimin nuru Yakub gibi bir anda 

 Mısır‟daki Yusuf‟un kokusundan gözleri açıldı Yakub‟un Kenanda
1284
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 Görüldüğü gibi mezkûr dizelerde Hz. Yakub‟un oğlu Yusuf‟un gömleğine yüz sürmesi 

ile gözlerinin Ģifa bulma mucizesine atıfta bulunan Mela sevgilisinin geliĢiyle kendisinde 

oluĢan sevinç halini ayetlerde de geçtiği Ģekliyle Hz. Yakub‟un haline istiare metoduyla 

benzetmiĢtir. 

 

8.6.6.Hz. Ġsa‟nın Mucizesi (Ölüleri Diriltme) 

 Kur‟an‟ın bildirdiğine göre Hz. Ġsa‟nın en büyük mucizeleri hastalara Ģifa vermek ve 

ölüleri diriltmektir. Mela Divanıda bu mucizeye de yer vermiĢtir. 

 Ger di çehvên kor veînin xweĢ dibin pê dide ye 

 Meyyitê sedsale jî wê rê vi ber qebrê kevit
1285

 

 Mela, mezkur dizelerde sevgilinin ayaklarıyla bastığı toprağı Hz. Ġsa‟nın hastalara Ģifa 

veren iksirine benzetip, onun arzı endam ediĢini de yine Ġsevi bir mucize olan yüz yıllık 

ölüleri diritmeye benzetmiĢtir.  

8.6.7.Hz. Süleyman‟ın Mucizesi (Taht-ı Belkis) 

Pur mulazim têm liqayê Mame hetta multeqayê 

Min rîhê Ģîrîn didayê Hudhud er mizgin bidaye
1286

 

Tercüme: 

Elçinin gelmesini ısrarla bekliyorum. Görünceye dek intizarındayım 

Tatlı canımı veririm Eğer hüdhüd bir müjde verirse
1287

 

Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanında iĢaret ettiği bir diğer mucize örneği de Hz. 

Süleyman‟ın Seba Melikesi Belkis‟a gösterdiği mucizesidir. Mela, bu dizenin yer aldığı 

gazelinin baĢından itibaren sevdiğinden gelecek elçinin gelmesinden ve vereceği müjdeden 

bahsetmiĢtir. O, sevgilisinden haber getirecek elçiyi Hz. Süleymanın Seba melikesine elçi 

olarak gönderdiği Hüthüt kuĢu ile tanımlamaya çalıĢtıktan sonra Hz. Süleyman‟ın mucizesi 

olan Belkıs tahtını göz açıp kapayıncaya kadar getirmesine sözü getirir.
1288
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9.SEMĠYYAT 

9.1.Kelami Bir Problem Olarak Sem’iyyat 

 Bilindiği üzere Kelam kaynakları inanç konularını üç temel esas (usül-i selase) Ģeklinde 

ela almıĢtır. Bunlar; Uluhiyet, Nübüvvet ve Sem‟iyat konularıdır. ÇalıĢmamızın bu 

bölümünde üçlü yapının üçüncü ayağını oluĢturan Semiyyat konusunu merkeze alacağız.  

 Semiyyat, ancak iĢitlemekle öğrenilenilen, nakle dayalı din konularına sem‟iyyat denir. 

Dinde akıl ve ilim yoluyla ispatı yapılamayan konular bilhassa kelam ilminde bu baĢlık 

altında toplanmıĢtır. Bu konu baĢlığı altında, ölüm ve ölüm gerçeği, kabir hayatı ve kabir 

sorgusu, nefh-i sür ve ba‟s, kıyamet ve ahret, haĢr ve mahĢer, sual ve mizan, cennet ve 

cehennem, melek, Ģeytan ve ruyetullah, Ģefaat, havz ve sırat gibi konular iĢlenmektedir.
1289

 

 ġimdi de Sem‟iyyat konu baĢlığı altında geçen konularından Molla Ahmed el-Ciziri‟nin 

temas ettiği, divanında yer verdiği ve tasavvufi bir bakıĢla hakkında görüĢ belirttiği konu 

baĢlıklarını incelemeye çalıĢacağız.  

9.2.Dünyanın Fani OluĢu 

 Bu dünyanın ve dünyada var olan her Ģeyin fani ve hadis olduğunu ahret hayatının ise 

ab-ı hayat misali sonsuz ve sermedi olduğunu Mela Ģu Ģekilde dile getirmektedir: 

 Qesdê serçeĢmeê heywanê heqîqet ke nîĢanî 

 Bi cehanê mebe mexrûr ku cehan „eynê serab e
1290

 

Tercüme: 

 Ab-ı hayat çeĢmesine ulaĢmayı gerçekleĢtir Mela 

 Mağrur olma dünyaya ki dünya tamıyla seraptır
1291

  

9.3.Ahir Zaman 

 Dünyanın ebedi olduğunu ve bir sonunun bulunmadığını iddia eden materyalist felsefe 

hariç, bütün din ve felsefelerde bir gün dünyanın sonunun geleceği ve kiyametin kopacağı 

kabul edilmektedir. Bununla beraber bilimsel araĢtırma ve bulgular da dünya hayatının ebedi 
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değil sonlu olduğunu öngörmektedir.
1292

 Dünyanın yok oluĢunun son demlerine Ġslam 

literatüründe ahir zaman denilmektedir.  

 Ahir zaman konusuna da değinen Mela, kıyamet öncesi gerçekleĢecek olan alametlerin 

vuku bulduğuna ve bu nedenle adeta kıyametin yaklaĢtığına aĢağıdaki dizelerinde temas 

etmektedir. Mela bu dizlerde Ġslam kaynaklarında bahsi geçen kiyametin büyük 

alametlerinden sayılan; güneĢin aydınlığını kaybetmesi, gökteki yıldızların fonksiyonlarını 

yitirmeleri, güneĢ ve yıldızların eksenlerinden çıktığı, ayın gökyüzünü artık aydınlatmayacağı 

gibi konuları da dizelerine Ģu Ģekilde serpiĢtirmiĢtir: 

 Ez dibêm axir zeman e dê qîyamet rabitin 

 Lew Ģeva tarî kiĢandî û nehiĢt eswedxurab 

 XweĢ li min „alem sîyah ma stêr û kewkeb qet neman 

 Ez ji vê rojê ditirsim axirî zû kir Ģîtab 

 Ev ne ew iqlîm e ya Ģems û kewakib tê bi seyr 

 Ez ne wê „erdê dibînim ya ku ew lê mahitab
1293

  

Tercüme: 

 Derim ben artık ahirzamandır kiyamet koptu kopacak 

 Ondandır karanlık gecenin uzaması siyahlık bırakmamıĢ kargaya  

 Karanlığa büründü alem, görünmez oldu gökte yıldızlar 

 Korkuyordum böyle bir günden sonunda çabuk geçti bu an 

 Ġçinde güneĢle yıldızların seyrettiği bir iklim değildir bu 

 Üstünde mehtabın parladığı o yeri görmuyorum Ģimdi ben
1294

 

9.4.Nefh-i Sûr 

 Kiyametin kopmasını ve insanların yeniden dirilmesini ifade eden sûr terimi sözlükte 

seslenmek, ses çıkarnak, eğmek manasındaki savr kökünden türeyen sûr ses çıkaran eğri 

boynuz demektir.
1295

 Sur terimi Kur‟an‟da nefh kökünden türeyen kelimelerle 

kullanılmaktadır. Kullanıldığı ayetlerin üçünde göklerin ve yerin mevcüt düzeninin bu 

üfleyiĢle bozulacağı, diğerlerinde ise insanların kabirlerinden kalkıp zuhur-i ilahiye 

gidecekleri bağlamında kullanılmıĢtır.
1296
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 Molla Ahmed el-Ciziri, sûr‟un mahiyetine, nasıl olacağına, kim tarafından sura 

üfleceğinin tekniki detayına inmeden sadece günün birinde bu olayın vuku bulacağına Ģu 

Ģekilde göndermede bulunmuĢtur. 

 Encumê çerxê muhaddeb her ji zatê te‟y Ģerîf 

 Kesbê enwarê bikin hetta ku nefxa sûrî bî
1297

  

Tercüme: 

 Gök kubbedeki yıldızlar senin Ģerefli zatından 

 Alsın nurlarını ta sure üfürme gününe kadar
1298

 

9.5.Kıyamet 

 Kiyamet kelimesi sözlükte kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, doğrulmak ve dirilmek 

anlamlarına gelir. Dini terim olarak ise bazen dünya nizamının bozulması ve dünya hayatının 

sona ermesi (es-saat) bazen da ölen varlıkların yeniden dirilerek ayağa kalkmaları ve mahĢere 

doğru yönelmeleri (ba‟s ba‟de‟l-mevt) anlamlarına gelmektedir.
1299

  Kiyameti dünyanın 

düzeninil bozulası, gezegenlerin kendilerine belirlenen eksenlerinden çıkıp asli vazıfelerini 

yitirmeleri anlamında kullanan Mela, kiyameti Ģu Ģekilde dizelerine konu etmiĢtir:   

 ġewwiĢî nezma nucûman hey‟eta cerx û buruc 

 Lew li wed‟ek dernetêtin Mah û Zuhr û Afîtab
1300

 

Tercüme: 

 Burçlarla yıldızların düzeni dağılınca gökkubbeyle birlikte 

 Zuhre yıldızıyla güne ve ay doğmuyor artık eski düzen üzere
1301

 

9.6.Ölüm 

 Her canlının kaçınılmaz olarak yaĢadığı bir gerçeklik olan ölüm, Ġslam inancına göre 

ölüm olgusu, bir varoluĢ alanından diğer bir varoluĢ alanına bir geçiĢtir. Bu durumda ölüm, 

bir yokoluĢ ve son değil, iki varoluĢtan birincisini ikinci varoluĢa bağlayan bir aĢamadır. 

 Ölümü konu edinen her bilim alanı gibi kelam ve kelamcılar da ölümün tanımı ve 

mahiyeti konusunda birbirinden farklı görüĢler ileri sürmüĢlerdir. Kelamcılar ölümü, hayatın 

karĢıtı olan bir nitelik, canlılığı sağlayan yaĢamın yokluğu, Allah‟ın canlılarda yarattığı 
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varlıksal nitelik, bitki ve cansızlarda bulunmayan sadece hayvansal nefslerde var olan
1302

 gibi 

çeĢitli Ģekillerde tanımlamıĢlardır.  

 Ölümü kaçınılmaz son olarak gören Mela, her an ölüm meleğinin bu yolculuk için 

çaldığı çan sesine rağmen ölümsüzlük konusunda nasıl güvende olabilirizi Ģu dizelerinde dile 

getirmektedir.  

 Gevek ji dengê zingilan êmin çi rûnîn menzilan 

 Hey hey dibînin mehmilan feryad e her qentarê çerx
1303

   

Tercüme: 

 Nasıl güvende olabiliriz ki çalarken bu yolculuk çanı 

 Feryad edip çağırmada feleğin katarları hep görmedeyiz onları
1304

 

9.7.Ecel  

 Sözlükte geleceğe ait olmak üzere belirlenmiĢ zaman, muayyen bir müddetin sonu 

anlamına gelen ecel, kelami bir terim olarak Allah tarafından her canlı için önceden takdir 

edilen hayat süresi ve bu sürenin sonu olan ölüm vakti anlamında gelmektedir.
1305

 

 Semiyyat konuları arasında sayılan ecel konusunda Mela, dizelerinde Ģu Ģekilde 

değinmektedir: 

 Her ji kevanê bi weĢ qebzezêrê goĢereĢ 

 Gezme bi coht têne dil kes dimirit bi ecel
1306

 

Tercüme: 

 Sarı kapzalı siyah çerçeveli kavislerden oklar gelmede üstümüze 

 Çifter saplanmada kalbimize gamzeler ölür mü kimse ecel dıĢında
1307

  

 

9.8.Ba’s 

 Ahiret hayatının safhalarından olan öldükten sonra dirilme dini literatürde ba‟s bad‟l-

mevt olarak ifade edilmektedir. Sözlükte Ba‟s, harekete geçirmek, bir taraf yöneltip 

göndermek, diriltmek manalarına gelir. Terim olarak ise kiyamet gününde Allah‟ın ahiret 
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hayatını baĢlatmak üzere ölüleri yeniden canlandırması, onları kabirlerinden çıkararak hayata 

döndürmesi olarak tanımlanır.
1308

 

 Molla Ahmed el-Ciziri, dünya hayatını bir uyku haline benzeterek bir gün mutlaka 

insanların bu ruyadan uyanacaklarını ve ölümden sonra tekrar dirileceklerini Ģu Ģekilde ifade 

eder: 

 KuĢtiyan xewn dî lîqaê lew bi wê dê xweĢ bibin 

 Hêviyan qet nabirin meqsû me dîdarê te ye
1309

 

Tercüme: 

 Rüyada likana kavuĢan aĢk maktulleri dirilecek yeniden 

 Seni görmektir maksudumuz asla kesmem bundan ümidimi
1310

 

9.10.Havz-ı Kevser 

 Sözlükte çok, pek çok ve ırmak anmalına gelen Kevser, Ġslam kelam literatüründe 

ahirette Peygambere tahsis edileceği bildirilen büyük havuzu ifade eden bir terimdir. 

Arapçada ayrı ayrı kullanılan bu iki kelime Türkçede Havz-ı Kevser Ģeklinde bir tek terime 

dönüĢ bulunmaktadır.
1311

 

 Semiyyat konularında olan Havz-ı Kevser konusu da Mela‟nın divanında temas ettiği 

konulardan bir tanesidir. Mela Havz-ı Kevser‟in hak ve kudret bahçesinde olduğuna Ģu 

Ģekilde değinir: 

 Hewza ji kewser çeĢme tê ya çi di rewda qudretê
1312

  

Tercüme: 

 Kevser çeĢmesi var o havuzda yeri kudret bahçesindedir
1313

 

 

 

 

9.11.Melek ve Huri 

 Elçilik yapmak; tasarrufta bulunmak manalarına gelen elk, le‟k veya mülk köklerinin 

birinden türemiĢ olan melek kelimesi sözlükte elçi; güçlü-kuvvetli; tasarrufta bulunup idare 
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eden manalarına gelir. Terim olarak çeĢitli Ģekillere girebilen, duyu organlarıyla 

algılanamayan ve Allah‟a itaatten ayrılmayan nurani varlık diye tanımlanır.
1314

 

 Huri ve Meleklerin görünmez nurani varlıklar olduğuna Mela Ģu Ģekilde değinmektedir.  

 Horîyên rûhisifet rûhanî
1315

 

 Hûr û feriĢte kê we dîn nazik û xub û surĢîrîn
1316

 

Tercüme: 

 Huriler cinsinden latif bir ruhanisin
1317

   

 Kim görmüĢ böyle bir Huri Melek böyle güzel bir tatlıyı
1318

  

 Divanın bir baĢka yerinde Mela, meleklerin sahip oldukları üstün özelliklerinden biri 

olan geniĢ bir görme bakıĢ açısına sahip olduklarına Ģu Ģekilde değinir: 

 Ma ji „umrê meç i mabit were êdî vi me re 

 Da di eqtarê wucûdê bikirîn seyrê melek
1319

  

Tercüme: 

 Geriye ne kaldıysa ömrümüzden gel artık bizimle ol ey sevgili 

 Ta ki seyredelim alemin her tarafını melekler misali
1320

 

 Mela, meleklerin sürekli Allah‟ı takdis ve tasbih ettiklerini de Ģu Ģekilde dile getiri: 

 Subbuhî û quddûsî û hûrên di biheĢtê 

 Peywiste Ģebê qedrê lîqaya te dixwazin
1321

  

Tercüme: 

 Semada Subbuhilerle kuddusi melekler cennete ise huriler 

 Kadir gecelerinde daima senin likana kavuĢmak isterler
1322

 

9.12.ġeytan  

 Sözlükte uzaklaĢmak, haktan ve hayırdan uzak kalmak anlamındaki Ģatn kökünden 

türemiĢ olan Ģeytan, terim olarak insanları saptırmaya çalıĢan azgın varlık diye tanımlanır
1323

 

 Mela, aĢağıdaki dizelerde olduğu gibi Ģeytan konusunda bazen ġeytanın varlığından çok 

kulun Allah‟a olan kulluğundan rahatsızlığını dile getirmektedir. 
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 PaĢ firqetê zor muhbetê mi j‟tel‟etê çûm hedretê 

 Wesla hebîb min bû nesîb Mel‟ûn reqîb rencurî bû
1324

 

Tercüme: 

 Bunca mihnet ve ayrılıktan sonra ancak varabildim huzuruna 

 Nasib oldu bana vuslat lakin rahatsızdı bundan Mel‟un rakib
1325

 

 Bazen de Ģeytanın neden Adem (a.s)‟a secde etmediğinin gerekçesini izaha 

kavuĢturmaya çalıĢırken dizelerinde yer verir. Nitekim Senema Sur Ji Ji Semed adlı tecrid-i 

bendinin nakaratlarında dile getirdiği gibi: 

 Senema sur ji Semed Ģewqê ji Heq daye wucûdê 

 Ger „ezazîlî bidîta nedibir xeyrê sucûdê
1326

 

Tercüme: 

 Varlığı aydınlatan o alımlı put Samed‟den almıĢ Ģavkını 

 Görseydi eğer bunu azazil secdeden gayrı bir Ģey yapmazdı
1327

 

9.13.Cennet 

 Sözlükte örtmek, gizlemek anlamındaki cenn kökünden isim olup bitki ve ağaçları ile 

toprağı örten bahçe anlamına gelen cennet, kelami bir terim olarak ahiret hayatında 

müminlerin ebedi saadet yurdu olan yerin adıdır.
1328

 

 Kelami konuların semiyyat meselelerinden olan Cennet ve Cehennem konusuna Mela 

divanında çokça yer vermektedir. Kimi dizelerinde cennetin kısmlarına atıfta bulunurken kimi 

beyitlerinde de Müminlerin cennete davet edilip orada ebedi olarak kalacakları ayete atıfta 

bulunarak konuya göndermede bulunur. Nitekim aĢağıdaki dizelerde bu tür göndermelerin en 

iyi örnekleridir.   

 Kuyê o ya Ke‟be ya Beytulmuqaddes ya BihiĢt 

 Xulde ya Firdewsi în ya Cennetulme‟wa-stî in
1329

 

Tercüme: 

 Yarin yurdu ya Kabe ya Beytu‟l-Makdis veya Cennettir 

 Doğrusu ya Huld ya Firdevs yahut Cennetü‟l-Me‟vadır bu
1330

 

 Ber derê baxê wîsaleĢ hatifê awazi dad 

 Hazihî cennatu „ednin fedxuluha xalidîn
1331

 

                                                           
1324

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 604. 
1325

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 409. 
1326

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 780. 
1327

 Osman Tunç, Mela Ahmede Ciziri Diwan, Nübihar Yay., Ġstanbul, 2009, s. 183-185. 
1328

 M. Süreyya ġahin, TDV Ġslam Ansiklopedisi, TDV Yay., Ġstanbul, 1997, c. VII, s. 374.  
1329

 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, s. 433. 
1330
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Tercüme: 

 Gizli bir ses geldi vuslat bahçesinden sevgilinin  

 „Adn Cennetidir bu ebedi olarak haydi girin oraya‟
1332

 

9.14.Cehennem 

 Ahret hayatının safhalarından birini oluĢturan Cehennem, sözlük bakımından derin 

kuyu, hayırsız, uğursuz gibi anlamlara gelirken Semiyyata dair bir terim olarak inkarcıların ve 

günahkarların cezalandırdıkları yer anlamında kullanılmaktadır. Molla Ahmed el-Ciziri de 

divanında Kaf süresi otuzuncu ayetine göndermede bulunarak cehennemi dizelerine iĢlemiĢtir. 

 Key xilas ez dozexê hicrê tu yabim ey cuwan 

 Her nefes dared sela û ne‟reê hel min mezîd
1333

 

Tercüme: 

 Ne zaman kurtulacağım ey sevgili ayrılığın cehenneminden  

 Durmadan „daha yok mu‟ narası yükselmede içinden
1334

 

9.15.Dünyada Yapılanların Ahirette Ortaya Çıkması 

 Dünyada yapılan her Ģeyin ahrette ortaya çıkacağına dair Ģöyle der: 

 Esrarê ezel dê di ebed bêne zuhûrê 

 Encamê serencamê ji axazi çi hacet
1335

 

Tercüme: 

 Ezeli sırlar çıkar bir gün ortaya nasılsa ebediyette  

 Varılacak iĢin akibetini ta baĢından bilmeye ne hacet
1336

 

 Yani, Allah‟ın ezelde hakkımızda takdir etmiĢ olduğu ve gizli tuttuğu mutluluk, 

ayrılık, birliktelik, yakınlık, uzaklık vb. her Ģey, gelecek zamanın, ilahi irade tarafından 

belirlenen bir dilimde mutlaka zuhur edecek ve bu bir plan çerçevesinde gerçekleĢecek ve 

kuĢkusuz herkes bunu görecektir.
1337
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10.ġefaat 

 ġefaat sözcüğü, yardım etmek, müsaade etmek, korumak, himaye etmek gibi 

anlamlara gelir. Terim olarak Ģefaat, Allah katında değeri yüksek insanların hesap gününde 

günahkar müminlerin bağıĢlanması için Allah‟a recada bulunup onlar için af dilemeleridir.
1338

 

 Ehl-i Sünnet alimleri, kıyamet gününde Hz. Muhammed‟in günahkar müminlere Ģefaat 

edeceklerini söylemektedirler. Mutezili alimler de büyük günah iĢleyenler hariç, diğer 

müminlerin derecelerinin yükseltilmesi Ģeklinde bir Ģefaati kabul etmektedirler.  

Ġslam kaynaklarında en temel kelami problemlerinden biri olan ġefaat konusuna 

Divan‟ında yer veren Mela, Ģefaat temalı dizelerinde tasavvufi yaklaĢım ön plandadır. 

ġefaatin hak olduğuna dair Mela Ģöyle der: 

 Mehdera wî suxteî îro bikin 

 Ez dibêjim nabit ew mehder „ebes
1339

 

Tercüme: 

 ġefaat edin ne olur bugün yanıp tutuĢan bu aĢıka 

 Ben derim ki inĢallah bu Ģefaat gitmez boĢ yere
1340

  

Mela‟nın divanında Ģefaat temalı dizeleri inclediğimizde konuyu daha çok Yusuf (a.s.) 

zindandaki durumu üzerinden temellendirdiğini görmekteyiz. Nitekim Mela aĢağıdaki 

dizelerde Ģöyle der: 

 Girtiyêm mayim di hepsê kî gelo mehder bikit 

 Carekê vanê me bînit pur sewabek zêde ye 

 Mihnet û halê esîran kî li mîran „erze kit 

 Dibitin pursê l imin lew pir bi rehm û Ģefqe ye 

 Bend û zincîr dê vebin cerhên di kul dê xweĢ bikit 

 Lew kû navê dilberê dermanê derdê bende ye 

 Her çi bêvîrê ku navê dilberê bêtin li ser 

 XweĢ dibit hadir di gavê bê guman û Ģuphe ye
1341

 

Tercüme: 

 Hapiste mahpus kaldım acep kim Ģefaat eder bana 

 Çok sevaba geçer bir kez ansa adımı sevgilinin yanında  

 Her kim arzetse sevgiliye esirlerin içinde bulunduğu mihneti 
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 Sorar her dem halimi çok Ģefkatli ve merhametlidir çünkü 

 Çözülür kayıtlar ve zincirler iyileĢir tüm yaralar 

 Çünkü sevgilinin adı esirlerin derdine dermandır
1342

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

11.RUYETULLAH 

11.1.Kelam Ekollerinde Ruyetullah 

Allah‟ın ahirette görülüp görülmeyeceği meselesi kelamcılar tarafından ela alınan 

itikadi bir konudur. Mutezile ekolu Kur‟an‟ın bazı ayetlerinden yola çıkarak Allah‟ın ahirette 

görülmesinin mümkün olmadığını iddia ederken, Ehl- Sünnetin önde gelen iki ekolü EiĢ‟ari 

ve Matudiri kelamcılar da Kur‟an ve Hadisten yola çıkarak Allah‟ın ahiret aleminde insanlar 

tarafından açık bir Ģekilde görüleceğini ifade etmiĢlerdir.
1343
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11.2.Molla Ahmed el-Ciziri’nin Divanında Ruyetullah 

Molla Ahmed el-Ciziri Ruyetullah meselesini mümkün görmekle birlikte meseleyi 

daha çok Hz. Musa‟nın Tur-i Sina‟daki Allah‟ı görme isteği üzerinden temellendirdiği 

görülmektedir. 

Bir Ģeyi istemenin caiz olması o Ģeyin mümkün olduğu anlamına geleceğinden yola 

çıkan Mela, Hz. Musa‟nın Allah‟ı görme isteğinin cevazını Ģu Ģekilde dile getirir: 

Eger de‟weyê Mûsayî di „iĢqê de bikim ca‟iz 

Mela daim tecella ye ji wê terha Ģelel ebrû
1344

 

Tercüme: 

Musa‟nın Allah‟ı görme isteğini caiz kılsam eğer aĢk bahsinde 

O zarif endamlının kaĢlarından tecelli var üstümüzde Mela
1345

 

Allah‟ın görünmesinin cevazından baĢlayan Mela divanın bir baĢka dizesinde 

Musa‟nın Allah‟ı gördüğünü Ģu Ģekilde ifade eder: 

 Mislê Mûsa wî tecellayê te dî 

 Ê tu dî kanî xeta hanê xelet
1346

 

Tercüme: 

 Tıpkı Musa gibi tecellini gördü senin  

 Gördüyse eğer seni gören nerde hata nerde yanlıĢlık
1347

  

Divandan iktibas ettiğimiz dizelerden anlaĢıldığı gibi Mela, Ģiirlerinde Allah‟tan 

ru‟yet-i cemalini istemiĢtir. Diğer taraftan Hz. Musa‟nın Allah‟ı görme talebini, görmesini ve 

Allah‟ın Musa‟ya enellah demesini hatırlatan Mela Ehl-i Sünnet mezheplerince de kabul 

edildiği gibi ahrette Allah‟ın görüleceğini dile getirmiĢtir.
1348
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SONUÇ 

 Molla Ahmed el-Ciziri, yaĢadığı dönemde Ġslam düĢünce geleneğinin hemen hemen 

hepsiyle hemhal olmuĢ bir zattır. Birbirlerini tamamlayan Ģiir ve tasavvufla tasavvufî 

meramını anlatmaya çalıĢan Molla Ahmed el-Ciziri, divanına yazdığı dizelerinde diğer temel 

islam bilimlerine de uzak kalmamıĢtır.  

 Bu sebeple çalıĢmamızda Molla Ahmed el-Ciziri‟nin özellikle kelam konularıyla 

alakalı düĢüncelerinin izini sürmek, yazdığı divan ve bu divanın tetkik edilmesi üzerinden 

gerçekleĢtirdik.  

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanında bulunan kasideler, gazeller ve terkipler tetkik 

edildiğinde, onun düĢünce dünyasının sınırları, derinliği ve kapsamı da ortaya çıkma imkanı 

bulur. Bu açıdan onun kelam konularına yaklaĢım tarzını yakalayabilmek, onu diğer 



mutasavvıflardan ayıran farklılığını ortaya koymak için, bizim için kullandığı her kavram ve 

sembol, anlattığı her metaforik ifade biçimi değer taĢımaktadır. 

 Akademik cenahta olması gerektiği gibi tanınmadığını düĢündüğümüz Molla Ahmed 

el-Ciziri‟nin daha iyi tanınabilmesi amacıyla çalıĢmamızın birinci bölümünde onun ilmi 

kiĢiliğini, epistemolojisini, varlık görüĢünü ve vahdet-i vücud felsefesini araĢtırdık. 

 ÇalıĢmamızın ikinci bölümünde Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanını enine boyuna 

masaya yatırdık. Divanın karakteristik özelliklerinden divanda kullanılan edebi sanatlara, 

divan dilinin simolojisinden divanda kullanılan semböllere kadar pek çok konuyu izaha 

kavuĢturmaya çalıĢtırk. 

 ÇalıĢmamızın üçüncü ve ana bölümünde ise bir mutasavvıfın bakıĢ açısından kelam 

konularını izahının ipuçlarını yakalamaya ve onları kelami kriterlerin süzgecinden geçirmeye 

çalıĢtır. Allah‟ın isimlerinden Allah‟ın sıfatlarına, ef‟alu‟l-ibaddan kaza ve kadere, 

nubüvvetten semiyata dair bir çok kelam konusunu divan dizelerinin ıĢığında araĢtırdık. 

 Molla Ahmed el-Ciziri gibi vahdet-i vücud felsefesini hayat felsefesi haline getiren 

mutasavvıflar varlığı ve olayları izah ederken daha çok Allah‟ın tekvini iradesini ön plana 

çıkarmaktadırlar.  

 AraĢtırmamız boyunca Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanı üzerine yapılan birçok Ģerh 

ve çalıĢma dikkate alınmıĢtır. Ġstifade ettiğimiz eserlerin tamamı kaynakça bölmünde 

gösterilmiĢtir.  

 Molla Ahmed el-Ciziri‟nin divanında belli baĢlı bölüm baĢlıkları altında olmasa da 

dizelerinin arasına serpiĢtirilmiĢ nice kayda ve araĢtırmaya değer veriler bulunmaktadır. Biz 

takatimiz el verince kelam alanıyla alakalı olanları araĢtırmaya çalıĢtık,  

 Sonuç olaral diyebiliriz ki, Felsefe, Kelam, Ahlak vb. konulara dair düĢüncelerini 

Tasavvuf edebiyatının Ģahaserlerinden biri olan Divan‟ında dile getiren Molla Ahmed el- 

Ciziri, Allah‟ın isimleri, Allah‟ın sıfatları, kader ve insan fiilleri, nübuvvet ve semiyyat, 

hidayet ve delalet gibi Kelam ve Akaid ile ilgili görüĢlerini Ģiir diliyle ifade etmiĢtir. 

Ciziri‟nin bu konulardaki düĢüncelerinde Ehl-i Sünnet‟in görüĢleriyle örtüĢtüğünü söylemek 

mümkündür.  
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