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ONSOZ

Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli hususlardan biri, kuskusuz, akildir,
Insanlar, akli sayesinde iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi, ¢irkin ile giizeli birbirinden
ayirt edebilir. Aklin bir eylemi olan diisiinmenin dogru olmasi, bir nevi, davranislarin
da dogru olmasi anlamina gelmektedir. Diger bir ifade ile dogru diisiinme, dogru
inanct; dogru inan¢ da, dogru davranisi ortaya koyar. Bu acgidan bakildigi zaman
evrensel kitap olma o0zelligini biinyesinde barindiran Kur’an-1 Kerim’in de

diisiinmeye yeterli derecede gereken 6nemi verdigini gérmek zor degildir.

Kur’an-1 Kerim’in tiim insanlara ve zamanlara hitap eden bir kitap olusu ve
kendisinin muhatab1 olan insanin akil sayesinde sorumlu bir varlik olusundan olsa
gerek; Kur’an-1 Kerim pek ¢ok yerde diisiinmekten ve diger akli aktivitelerden

siklikla bahsetmektedir.

Bu dogrultudan hareket ederek Kur’an-1 Kerim’de var olan bu akli aktivitelerin
ve diislinmeye sevk eden bu kavramlarin neler oldugunu, hangi durumlarda hangi
kavramin kullanildigint ve bunlarin hangi siklikla kullanildigini tespit etmeye
caligmak tezimizin temel amaclarindan birka¢ tanesidir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in
diisinmeye ne kadar onem verdigini ortaya koymaya calismak da tezimizin diger

onemli amaglarindan birisidir.
Tezimiz, bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda disiinmenin ve akletmenin gerekliligine ve Onemine
degindikten sonra, Kur’an-1 Kerim’in bu konulara bakisini ve konuyu ele alis
bicimini ortaya koymaya calistik. Buna ilaveten akil, akletme vb. kavramlar

tanitmaya calistik.

Birinci boliimde ise ilim, irfan gibi bilgi edinme usulleri ile ilgili kavramlar ile

Kur’an-1 Kerim’de akil anlamina gelen hicr, niiha, liibb gibi kavramlari tanitmaya ve



Kur’an-1 Kerim’de bu kavramlarin kullanimini ortaya ¢ikarmaya calistik. Ayrica
basiret-feraset ve sezgi arasindaki miinasebeti irdeledikten sonra kalb, sadr gibi

kavramlarin Kur’an-1 Kerim’de kullanimini sorgulamaya ¢alistik.

ikinci boliimde ise tezimizin temel konusu olan diisiinmeyi ifade eden
kavramlar ile bu kavramlarin tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de nasil ve ne durumda
gectigini, ayrica hangi siklikla kullanildigini ortaya koymaya calistik. Bunu yaparken
de kullanilan kavramlarin kendisinden onceki ve sonraki ayetlerle baglantisini ortaya
cikarmaya calistik. Bu boliimde miifredat kitaplari basta olmak tizere, diger tefsir
kitaplarimizdan ve degerli ¢alismalari olan akademisyenlerimizin goriislerine zaman

zaman yer verdik.

Ikinci béliimiin sonlarinda ise Kur’an-1 Kerim’de gecen tiim bu kavramlarm -
basta peygamberimizin yasadigi donemde olmak {izere- Siire¢ igerisinde nasil
algilandigini ortaya koymaya calistik. Bu boliimde daha ¢ok hadis kitaplari, akabinde
ise tasavvuf ve felsefe gibi ilimlerde bahsi gecen kavramlarin kullanimina dikkat

cekmeye calistik.

Son olarak, bu calismamda, basta Danismanim Prof. Dr. Musa Kazim
YILMAZ olmak {izere tezin hazirlanma asamasinda emegi gegen Prof. Dr. Murat
AKGUNDUZ ve Prof. Dr. Hikmet AKDEMIR’e, Sayin Serdar EKMEN ve Sayin
Eyylip YASAR’a ve esim Cemile Hanim’a tesekkiirlerimi sunarim.

Calisma bizden, basar1 Allah’tandir.
Mehmet KUYANAY

Mayis, 2014



ICINDEKILER

ONSOZ ...t |
ICINDEKILER ..ottt I
KISALTMALAR .ottt e e e e aa e e e Vv
OZET ...t e e e e e e VI
A B ST R A CT e VIlI
GIRIS oottt ettt ettt et e et et et eteeens 1
AKIL, AKLETME VE DUSUNME .........cooooiviieiiieeceeeseeeeee s 1
RN B A ¥ o) P PRSP 5
2. Kur’an’da AKIL ........ooooiieie e s 5
3. Kur’an’da AKIStME.......cooviiiiiiieiiic i 7
BIRINCI BOLUM
KUR’AN’DA BiLGi VE ANLAMAYI iFADE EDEN KAVRAMLAR.......... 11
1. Bilgiyi Cagristiran Kavramlar..........ccccooiiiieiiniiniciiccsecese e 11
0 D 11 O 11
{0 U -1 RPN 17
130 FENIM L s 22
O U 1 TR 23
2. Akil Anlamina Gelen Kavramlar .........cccococveiiiiiiiciiii e 25
00 R 1 o T USRS 25
2.2, HICT e 27
2.3, HIKIMEL......oie ettt es 28
2.4, FUR. ....eeiiiee e ettt enes 38
2.5, LUDD e 40
2.6. BASAN ...ttt 42
2.7, HIIM Lo 47
3. Basiret-Feraset-Sezgi TliSKiSi .....cccovviriveriiieirceeieeieecee e 49
4. Kalp Anlami Thtiva Eden Kavramlar ..............cccccoieueiieeiicreieescessessesene 51
AL KAID et 51
B2, SAAN ..ottt ne e 55
B3 RUSA oot ee s e e s s ee e 56



IKiNCi BOLUM

KUR'AN'DA DUSUNMEYI iFADE EDEN KAVRAMLAR VE

TARIHI SURECTEKI KULLANIMI .........cocoooviviiiinieessieeeeesese s 57
1. Kur'an'da Diisiinmeyi Ifade Eden Kavramlar ve Tirevleri..........c.cococoevevevennne. 57
1.1, Te’akkul (AKIEtME) .....oiviiiiiiiiciiee e 57
1.2, TeEEKKUT ..o e 60
1.3, T@ZEKKIT ...ttt 63
L4, TeAEDDUL ...t 80
1.5, TEFEKKUN ..o 85
T L1 PSP 87
L7 NAZAI o 90
1.8, FUIKAN ...t 99
2. Kur'an'da Diisiinmeyi ifade Eden Kavramlara BaKis..........c.cocovvevevevevcesrenennnn. 103
2.1 Asr-1 Saadette DUSTNME. ........covieiiiieiiiieiiee e 103
2.2 Asr-1 Saadet Sonrast DUSTNME .......cccveviieiiiiiiieiieee e 107
2.3 Giinlimiiz Akliliginde DUSUNME .........cccovvviiiiiiiiiiiie e 110
SONUC ...ttt ettt et e e b e e e ate e sbeeasbeesbeeeteesreeenbeenneas 117
KAYNAKCGA ..ottt ettt bt b sbe b 121



a.g.e

Ans,

Bkz.

DIA

DIiB

Derg.

Dog.

Dr

Fak:

HU

Hz.

Ist

Mat

KISALTMALAR

:Ad1 gegen eser
:Ansiklopedi

:bin

:bakiniz

:Cilt

:Ceviren

: Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig
:Dergisi

:Dogent

:Doktor

:Fakiiltesi

:Hacettepe Universitesi
‘Hazreti

:Istanbul

:Miladi

:Matbaa, matbaasi



md.
Nes.
Prof.

r.a

s.a.v
SIA
TIf.
Univ
Vb.
Yrd.

Yay.

:Madde, Maddesi
:Nesriyat

:Profesor
:Radiyallahiianhii

:Say1

:Sayfa

:sallahii aleyhi vesellem
:Samil islam Ansiklopedisi
:Telif eden

:Universitesi

Ve Benzeri

:Yardime1

:Yaymlar

VI



OZET
KUR’AN’DA DUSUNMEYI] iIFADE EDEN KAVRAMLAR

Bu c¢alisma, Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeyi ifade eden kavramlar1 ele
almaktadir. Hangi ifadelerin ve kelimelerin ne siklikla kullanildiginin tespiti
amaclanmaktadir. Bu c¢alismanin hedefi ise Kur’an’in bu kavramlar1 neden

kullandiginin belirlenmesidir.

Calisma sonucunda, Kur’an’it Kerim’de diisiinmeyi ifade eden kavramlarin
tezekkiir, tefekkiir, tedebbiir, teakkul ve tefekkiih oldugu tespit edilmistir. Bunlar
icerisinde en yogun kullanilan kelimenin ise tezekkiir oldugu belirlenmistir. Ayrica,
diisiinmeyi ifade eden kavramlarin siklikla kullanilmasi ve farkli lafizlarla ifade

edilmesi Kur’an’nin diistinmeye verdigi 6nemi gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Diisiinme, Kavram, Tefekkiir, Akil

VIl



ABSTRACT

THE CONCEPTS OF THOUGHT IN THE QUR’AN

This study examines the concepts of thought in the Qur’an. It aims to find out
the terms used to express the thought and their frequency in this holy book. It also
endeavors to disclose the reasons behind these terms.

The theses has revealed that the terms employed to express the concept of
thought are tazakkur, tadabbur, ta‘akkul, tafakkuh, the most of which is tazakkur. It
has also been underlined that the vast variety of terms indicating thought and their

frequency indicate that the Qur’an pays special attention to this concept.

Key Words: The Qur’an, Thought, Concept, Tafakkur, Mind
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GIRIS

AKIL, AKLETME VE DUSUNME

Insan, irade sahibi bir varlik olmas1 hasebiyle segme 6zgiirliigiine de sahiptir.
Oniine segenekler geldigi zaman secimini istedigi sekilde yapar. Boyle bir yetenekle
yaratilmigtir. Bu nedenle de sorumlu bir varliktir. Yaptig1 se¢cimler onu sorumlu kilar
ve bu tercihlerine gore de karsilik goriir. Bu se¢imini 6zgiirce yapabilmesi igin sahip
oldugu ikinci haslet ise iyiyi kotliden, giizeli ¢irkinden, faydaliy1 zararlidan, dogruyu
yanligtan, temizi necisten, adaleti zuliimden ayirt edebilecek bir akletme yetisine

sahip olmasidir.

Akl-1 selimin {iriinii olan derin ve incelikli bir akil yiiritme; bizi saglam bir
imana ulastirdig1 gibi neyin dogru ve iyi, neyin de yanlis ve ¢irkin oldugu bilgisine
bizleri ulastiran da esasen akildir. Dolayisiyla Allah bilgisine, imanina ancak selim
bir akilla ulasilabilir. Allah sevgisi de nihayetinde akletme sonucu insan kalbinde
hayat bulan bir gergekliktir. Ciinkii akli olmayanlar, ya da onu geregi gibi
kullanmayanlar —ki esasen Kur’an’in soziinii ettigi akil budur- sevgiden de yoksun
kalirlar. Allah sadece akil sayesinde bilinebilir ¢linkii akli olmayanin esasen dini de

yoktur.!

Insanin varligina ve varlig1 icerisinde cereyan eden biitiin aktivitelerine mana
kazandiran bu akil, bilgi edinmeyi ve bu bilgi vasitasiyla dogru ile yanlisi, hak ile
batili birbirinden ayirt etmeyi saglayan bir gii¢ vazifesi goriir. Allah insana segme,
karar verme, iyilik ve kotiiliik yapma serbestisi, yani 6zgiir irade vermistir. insan da
bu giicii / akli kullanarak kendi gabasiyla dogruyu bulmaya ¢alisir. Dolayisiyla akil

olmadan insanin din karsisinda sorumlu tutulabilmesi miimkiin degildir. Sorumlu

Y Muammer Esen, Kur'an’da Iman-Akil iliskisi, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.52, (2011), s.85.
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tutulabilmenin “olmazsa olmaz” sart1 akil sahibi olmak, akilla donantimis olmaktir.
Akletme aktivitesinin temel anahtar ifadelerden biri olarak diistinmenin Kur’an-1
Kerim’de sik sik iizerinde cokca durulmasi, onun Islam diisiincesinde merkezi bir
oneme sahip oldugunu gosterir. Aklin  kullanilmast ve dogru ¢ikarimlarda
bulunabilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim dikkatleri farkli merkezlere dogru yonlendirip
diisiinmeyi tesvik eder: Ayrica yapilan eylemin veya amelin dogru olmasi, o eylemi
meydana getiren ilmin dogruluguyla paraleldir. Yani dogru ilim, dogru anlayisi;
dogru anlayis, dogru ameli beraberinde getirir. Eskilerin “egri cubugun dogru golgesi
olmaz” sOylemini andiran bu durum elbette ki Kur’an i¢in de gecerlidir. Kur’ani bir
yasam i¢in Kur’an’1 dogru anlamak elzemdir. Bu nedenle olacak ki Allah géndermis
oldugu en son kitabinda yaklasik bine yakin ayette-ki yaklasik olarak Kur’an’nin
altida biri demektir bu- akletmeye veya diisiinmeye vurgu yapmstir.> Bu durum su

tabloda daha iyi ifade edilebilir:

Kavram Gectigi Sureler Gectigi Ayetler Gectigi Yer
Tefekkiir 13 17 18
Te’kkul 30 50 49
Tezekkiir 71 279 292
Tebessur 62 142 184
Nazar 48 113 129
Tefekkuh 12 20 26
Tedebbiir 20 26 26
Ehl-i Elbab’a hitap 10 16 16
Toplam - 672 704

Ayetlerin sayisin1 6236 olarak aldigimiz zaman akletme ve diisiinmeye vurgu
yapan ayetlerin sayisinin 672 civarinda oldugunu goriiriz. Ki buna akil anlamina
gelen hicr, niiha gibi kavramlarin kullanimi dahil degildir. Sadece bu sayir dahi

Kur’an’1n yiizde 10,7 sine tekabiil etmektedir.

2 Hamdi Tayfur, Akletme Uzerine, Istanbul, Mana Yayinlar1, 2009, s.7.
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Kur’an, pek ¢ok yerde “diisiinmez misiniz?”, “akletmez misiniz?”, “derin
derin diislinmez misiniz?”, “isin arka planini diisiinmez misiniz?” “gérmez misiniz?”
hitaplariyla bizleri diisiinmeye, okumaya, ibret almaya, arastirmaya ve akl
fonksiyonel hale getirmeye sevk etmistir. “Gdklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin
ve giindiiziin gidip-gelisinde elbette akl-i selim sahipleri icin ibretler vardir.”
Mealindeki ayette goriilecegi lizere, evrenin yaratilist ve isleyis diizeni iizerinde
disiiniiliip ibret alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Zird insan bu sekilde

yaratilandan yaraticiya, eserden miiessire ulasir.

Yiice Allah, 1lahi vahyi, insanlarin {izerinde diisiinmeleri, akillarini
kullanmalar1 ve 6giit almalar1 icin indirdigini®, dolayisiyla ancak akledenlerin /
diistinme kabiliyetini geregi gibi kullanabilenlerin bunu  gerceklestirebilecegini

belirtir.’

Kur’an-1 Kerim’de biiyliik bir yek(n teskil eden ve Onceki toplumlardan
bahseden kissalarin gayesi insanlar1 akletmeye sevk etmek ve akletme sayesinde de
onceki toplumlar1 inceleyip kendi hayat tarzlarin1 sagduyuya ve akl-1 selime en
uygun tarzda tanzim etmelerini saglamaktir. Bagka bir ifadeyle onlarin diistiigii
hatalarin ve bu hatalar sonucu maruz kaldiklar1 akibetlerin benzerleriyle

yiizlesmemelerini saglamaktir.®

Burada vurgulanmasi gereken 6nemli bir husus, Kur’an-1 Kerim’in insanin
zihni ve manev1 faaliyetlerinin odag: olan aklin soyut kavramsal boyutuna dikkat
cekmek yerine, onun islevsel boyutuna, “akletme”ye siirekli gondermede bulunmasi
ve bunun tizerinde 6zellikle durmasidir.(S6zgelimi birkagi i¢in Bakara 2/73, 164,242;
Nahl 16/12,67 Enbiya 21/10, Hac 22/46, Miiminun 23/80, Nur 24/61, Suara 26/28,
Rum 30/24,28, Casiye 45/5, Hadid57/17.)

Zira Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesi isim degil, fiil kalibinda ge¢cmektedir.
Bu da, mahiyetinden ¢ok islevi ve islevselligi iizerinde duruldugu anlamina
gelmektedir. Boyle bir ayirim, fonksiyonel boyutu ihmal edilerek diisiinme yetisi

siliklesen aklin muhatap almmmadigini, bu sebeple boyle bir akil mekanizmasinin

8 Al-i imran 3/190.

4 Bakara 2/242.

5 Ankebut 29/43.

® Yusuf 12/111, Ibrahim 14/5, Rum 30/9, Ahzab 33/62.
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kayda deger bir 6neme sahip olmadigini; aklin her zaman ¢alisan, diislinen, deger
tireten bir konumda olmasinin talep edildigini, canli ve dinamik bir yapiya sahip

olmasinin istendigini agikca ortaya koymaktadir.

Kur’an’a gore, anlamak insan1 sereflendirir, bu da akilla gerceklesir. Aklini,
tefekkiir ve teemmdiil giiciinii kullanmayanlar; kalpleri, gozleri ve kulaklar1 oldugu
hilde anlamayan, gérmeyen ve isitmeyenlerdir.” Onlar ya diisinme ve akletme
tabanli olmayan arzularmi iladh edinerek® ya da korii koriine maziye baglanip
sorgulamaya gitmeden, atalarinin izinde giderek® insana iistiinliik kazandirma
kabiliyeti olan, insani insan yapan aklin, atil bir duruma getirilmesinin en ¢arpici
Oornegini  sergilerler.  Allah’in, bu insanlari1  kimaylp  cezalandirmasi,

“akl”’etmemeleri/akillarini kullanmamalar1 sebebiyledir.

[1ahi vahyin siirekli “akletme”ye gondermede bulunmasi ve ancak aklin
varligiyla sorumlulugun gergeklesebilecegi, diisiinme yetisinin bulunmamasi
durumunda ise sorumluluktan hicbir sekilde s6z edilemeyecegi lizerinde durup aklin
stirekli dinamik bir siire¢ icerisinde olmasi gerektigini vurgulamasi, akla biiyiik bir

onem ve deger atfettiginin agik gostergesidir.

Ne var ki merkezinde iktidar kavgalari, mezhep taassubu, ganimet-mal
tutkusu, dis etkenler gibi faktorlerin yer aldigi catismalarin yogunlastigi donemlerde,
kendilerini herkesce onanan ve otoritesi tartisiilmayan kaynaklarla hakli kilma
cabasma giren muhtelif akimlarin mensuplar1 akil —vahiy, nakil-rey ikilemini
tireterek “akletme” kavramini vahiy tarafindan ortaya konan anlam boyutundan
uzaklagtirdilar. Akletmek vahyin karsisinda yer alan, vahyin alternatifi olan, serbest
kaldiginda veya islevsel hale geldiginde vahye muhalif olacagindan korkulan bir

kotiiliik kaynagi gibi algilanir olmustur.

Siireg igerisinde Kur’an okumayi, anlamaya ve yasamaya tercih ettigimiz gibi
distinmeyi ve akletmeyi de arka plana ittik. Oysa Kur’an’in altida birlik bir

boliimiinde tesvik ettigi sey disiinmek ve akletmek gibi akli islevsel hale getirmeye

" Araf 7/179.

8 Hicr 25/43.

° Bakara 2/170; Maide 5/104; Araf 7/28; Enbiya 21/53; Suara 26/74; Lokman 31/21, Zuhruf 43/22-
23.

10Yunus 10/100.



yonelik seyler ise burada bir kez daha diisiinmek gerekiyor.

Simdi sirastyla Akil, Kur’an’da Akil ve Kur’an’da Akletme kavramlarina

kisaca bakalim.

1. Akil Kavramm

Arapga bir sdzclik olan akil, etimolojik olarak “baglamak, tutmak, korumak,
men etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Fakat kelime daha sonralari anlami
genisleyerek, maddeden soyutlanmis bir cevher olarak anlama ve bilme yetenegi,
Iyiyi ve kotiiyli ayiran giig, insanin, kendisiyle diger canlilardan ayrildig: bir nitelik
ve zeka gibi daha genis anlamlar1 da iceren bir kavram olarak kullanila gelmistir.!
Somuttan soyuta oldukca genis anlam alanlarina sahip olan akil, zaman i¢inde daha
felsefl manalar igerir olmustur. Buna gore akil, duyularin idrak edemedigi seyleri
kavrayan bir diisiince yetisidir. Varligin hakikatini, esyanin ardindaki hakikati
kavrayabilen, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iligki kurarak oOnermelerde bulunan, kiyas yapabilen bir giictiir. Ayni
zamanda o, iyiyi kotlyi, giizeli ¢irkini segip ayirt etme yetenegidir. O, duyu
organlar1 araciligityla kendisine ulagan bilgileri degerlendirerek dogru ile yanlisi
ayirabilen, her tiirlii kavram ve fikirler arasinda mukayeseler yapabilen; varliklari,
gaye, imkan ve ihtimal noktasindan inceleyip onlar hakkinda dogru bilgiler ortaya
koyabilen zihinsel bir giigtiir.}? Bu 6zelligiyle akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri

belirlemede de 6nemli bir role sahiptir.'®

2. Kur’an’da Akil

Akil sozciigii, Islam Oncesinde oldugu gibi, Islam sonrasi dénemde de
kullanilagelmistir. Ancak Kur’an, diger pek ¢oklarinda oldugu gibi, bu kelimeye de

onceki anlamlarindan farkli bir takim yeni anlam boyutlar1 kazandirmastir.

Kur’an’da, isim olarak “akil” sozcligli gegmemekle birlikte, onunla hemen

hemen ayni1 anlami igeren /liibb, hilm, hicr, niihd ve fuad kavramlar: bir bakima aklin

11 Ragib El-Isfahani, el-Miifieddt, (cev. A.Baki Giines-M.Yolcu).Istanbul, Cira Yaymlari, 2010, s.
202-210.

12y, Sevki Yavuz, Kur’an-1 Kerim de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Bursa, 1983, s. 67.

13 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, C.II, 5.238.
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yerine kullanilmaktadirlar. Liibb, bir seyin 6zii demektir. Insanin 6ziinii olusturdugu

icin akla da “liibb” denmistir'*

. Dolayisiyla liibb, duyulara sigimmmaksizin her tiirli
siipheden armmis ve hakikatleri degerlendirmede olgunlasan akil demektir.® Hilm
(cogulu: ahldmdir), Kur’an’da sadece bir yerde akil anlaminda?®; Kur’an’da degisik
anlamlarda kullanilan hicr sézciigii yine sadece bir ayette akil anlamindal’; aym
sekilde miiha sozctigli de Kur’an’da sadece iki ayette gecmekte olup, o da bu iki

ayette yine akil anlaminda!® kullanilmistir. S6zii edilen biitiin bu kavramlar, akil

kavraminin semantik anlam alani i¢inde yer almaktadirlar.

Dolayisiyla akil, bir bakima onlar vasitasiyla Kur’an’da yer edinmis
olmaktadir. Kaldi ki, her ne kadar isim olarak akil sézctigii dogrudan yer almis
degilse de, onun (akil) tiirevi olan fiil seklindeki kelimeler, Kur’an’da sikg¢a
geemektedir. Dolayisiyla bunun, Kur’an’in vermek istedigi mesaj agisindan 6nemi
biiyiik olmalidir. Ciinkii Kur’an, islevsel akli 6nemsemektedir. O (Kur’an), diisiinen,
diisiince iireten; bilen, anlayan, anlamaya ¢aligan, yani bir fonksiyon icra eden pratik
aklin 6nemine 6zellikle vurgu yapmaktadir. Cilinkii ancak bu tiir fonksiyonlar icra
eden bir akil, dogru(hakk) ile yanlisi (bdt:il) birbirinden ayirt edebilir. Ayn1 zamanda
insan1 diger varliklardan {istiin kilan da iste bu tiir bir islevsel akildir. (Ornegin bkz.
Bakara, 2/164; En’am, 6/151; A’raf, 7/179 ) Kisiyi dogru imana ve bu imanin geregi
ve uzantist olan yararli ve uygun (salih) eylem ve ahlaki davranislara yonelten de

esasen bu aktif akildir.®

“Kur’an’in akl1”, soyut bir akil veya kendi zatiyla var olan bir cevher degildir.
Bu yiizden Kur’an, Yunan felsefesindeki anlamiyla aklin ontolojik yapisindan farkl
olarak onun epistemolojik yoniine 6nem verir. Bundan dolayr Kur’an’da aklin
kendisi degil, onun yansimasi olan eylem ve davraniglar bilgi konusudur. Boyle
olunca da aklin ne oldugundan ziyade onun gorev ve islevinin neler oldugu konusu

daha c¢ok onem arz etmektedir. Nitekim ilgili Kur’an ayetleri incelendiginde,

14 Isfahani, el-Miifredat, s. 446.

15 Ragib El-Isfahini, ez-Zeria’ ild Mekdrimi’s-Seria’, Kahire, Mektebetii’l-Kiilliyati’1-Ezheriyye,
1973, s.78.

16 Tar 52/32.

17 Fecr, 89/5.

18 Taha 20/54, 128.

19 Muammer Esen, AU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.52, $.85.
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“akletme’nin, salt zihinsel bir faaliyet olmayip, aksine onun, daha ¢ok, faal kalbin
bir iglevi oldugu da goriilecektir. Kur’an’in akla yiikledigi énemli bir takim islevsel
gorevleri vardir. Evreni ve evrende gerceklesen olaylar1 gozlemleyerek onlar
arkasindaki hikmeti ve mantiksal iligkiyi kesfetmeye yonelik akli ¢abalar bunlardan
birisidir.

Kur’an bunu, ibret almak (itibar) olarak degerlendirmekte ve akil sahiplerini
bunu yapmaya 06zellikle ¢cagirmaktadir. Kur’an’in akla yiikledigi islevsel gorevlerden
biri de akil yiriitmedir (nazar). Nitekim “Géklerin ve yerin melekiitu/hiikiimranlig,
Allah’in yarattigi seyler iizerine diiginmediler mi?”’?° ayeti bu hususu agikca
vurgulamaktadir.?! Ayrica Kur’an’da gecen ve bulup gorerek anlamaya calismak
(tabassur),?? derinligine diisinmek (tedebbiir ),%(tefekkiir)**, ince bir kavrayisa
sahip olmak (tefakkuh)?®, diisiiniip anlamak (tezekkiir)?® gibi anlamlara gelen

kavramlar da aklin iglevsel gorev alanlarini igleyen sozciiklerdir.

3. Kur’an’da Akletme

Kur’an baglaminda akil ve tiirevleri daha c¢ok islevsel akla isaret ettigine gore,
diistinlip akletme islevini yerine getiren “sey” nedir? O “sey” bedenimizin bir organi
midir; yoksa daha farkli fonksiyonel bir unsur mudur? Akledip diisiinen o “sey”,
bedenimize ait bir organ ise neresidir? Kalp midir; yoksa beyin midir? Ya da akletme

eylemi, her iki organimiza da ait islevsel bir sey midir?

Kur’an’a gore akletme islevini gerceklestiren “kalp”tir. Ciinkii Kur’an,

yiiriime islevini ayaklara?’ isnad ettigi gibi, akledip diisiinme islevini de kalplere®®

20 A’raf, 7/185.

21 Tarik, 86/5-8.

22 7ariyat, 51/20-21.

23 Nisa, 4/82 Miimindn, 23/68 Sad, 38/29.

24 Bakara, 2/266; Al-i imran, 3/191; Rum, 30/8.
%5 Tevbe, 9/81; Isra, 17/46.

% Bakara, 2/269; En’am, 6/126; Ziimer, 39/9, 27.
27 A’raf 7/195.

28 Hacc 22/46.



isnad etmektedir. Buna gore her islevin bir organi olduguna gore akletmenin de bir

organi vardir ve bu da kalptir. Ancak burada su sorun ortaya ¢ikmaktadir.

Peki, Kur’an’in bahsettigi akletme ve diisiinme organi olan“kalp”, ger¢ekte
hangi organdir? Gogiiste bulunan ve kan pompalayan organ mi, beyin mi, yoksa her
ikisinin ortak bir fonksiyonu mu? Pek ¢ok Islam bilginine gore, akletme fonksiyonu
icra eden organ, gogiis icindeki kalptir. Nitekim Kur’an'da, isiten kulaklar ve
diisiinen kalplerden bahsettigi ayetin devaminda, gogiislerin igindeki kalplerden
bahsetmektedir ki, bu da, s6z konusu kalbin, gogiiste bulunan organ olduguna delalet
eder, denmektedir. O ayet de sudur: O 31 Ly & slixg Gl 240 & &8 (a1 8 15 o8
sall b er Coslall aad (K15 i) ad Y &8 o O shalsy “Yer yiiziinde gezip dolasmiyorlar
mi, béylece onlarin kendisiyle akledebilecek kalpleri ve isitebilecek kulakiar oluversin? Clinkd dogrusu,

gozler kér olmaz, ancak sinelerdeki kalpler korelir.”?”? Ancak, Islam diisiiniirleri arasinda,
Kur’an’da gegen kalp kavramini beyin olarak yorumlayanlar bulundugu® gibi;
aklin/akletmenin, hem beyin hem de kalple iligkili oldugu goriisiinde olanlar da
vardir. Buna gore diisiinme ve akletmenin, yani nazarin asil yeri beyin, iradenin asil
yeri ise kalptir. Kalp, irade edendir, tasarlayandir; ancak irade edileni, tasarlanani
gerceklestiren asil organ beyindir. Dolayisiyla is beyinde son bulmaktadir. Buna
gore akletme eylemi, kalbin kendi tercihi ve Ozgiir iradesiyle tasarlanip beyin

tarafindan gergeklesen bir slireg olmaktadir.

Burada esasen Kur’an’daki kalp kavraminin semantik analizini yapmanin
gerekli oldugu goriilmektedir. Kur’an’da gecen “kalb” (cogulu: kulih) kavrami,
gdgsiin solunda bulunan “yiirek” dedigimiz organ1 mi®' ya da beyini mi isaret
etmektedir? Yoksa Kur’an’m séz konusu ettigi kalpten kasit, Miicahid ve Ibn Abbas
gibi ilk donem miifessirlerin dedigi gibi “akil” midir?*? Ya da Kur’an’in bahsettigi
“kalb”, biitiin bunlar1 kapsayan, dolayisiyla kapsam alani genis olan bir kavram
midir? Biitlin bunlarin semantik tahlilini yapmanin genis bir ¢alismayr gerekli

kilacagi aciktir ve dolayisiyla burada, bunun {izerinde durmayacagiz.

29 Hacc 22/46.

3 Muhammed Pezdevi, , Ehl-i Siinnet Akaidi (gev. Serafeddin Gélciik) Istanbul, 1988, s. 298.

31 Isfahani, Miifredat, s. 60.

32 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, (nesr. Ahmed Abdulhalim, Kahire,
s.137.



Akil kavramiyla kesin bir iligkisi olan “kalp” sozciigii, degisik tiirevleri ile
Kur’an’da yiiz otuz iki kez gegmektedir.®® Kur’an’in ifadesiyle vahyin inis yeri®*
olan kalp, ayni zaman da “iman” ile onun ziddi1 olan “inkdr’in da merkezidir.%®

® ve imtihanin®’ da bir merkezi oldugu gibi,

Kur’an’da gegen “kalb”, ayrica anlama®
bunlar disinda o, temizlik,%® tatmin olma®® ile kin, 6fke*® ve hastalik** gibi olumlu-
olumsuz pek ¢ok faaliyetin de merkez alanidir. Dogrusu kalp, akil ve vicdani da
iceren bir kullanim alanina sahiptir. Iman ve inkarmn merkezi olan kalbin en énemli
islevsel ozelliklerinden biri siiphesiz akletmektir, diisiinmektir.*> Dolayisiyla onun
gorevi derinlemesine diistinmek, olaylarin Oniinii ve arkasini gérmek; onlarin sebep
ve hikmetini anlamaktir. Ciinkii gercekte sahih ve saglam bir imana ancak saglam bir
akletme sonucu ulagilabilir. Uygun (sahih) insani eylem ve giizel ahlaki davraniglar
ise, ancak, temeli saglam kesin (yakin) bilgiye dayali dogru bir imanin tezahiirleri
olabilir. Biitiin akil yiiriitme bicimleri kalp ile iligkilendirildigine ve s6z konusu bu
faaliyetler, ayn1 zamanda aklin birer eylemi olduguna gore, buradan da
anlagilmaktadir ki, imanin merkezi sayilan kalbin akil ile 6nemli bir iliskisi vardir.
Diyebiliriz ki, burada s6z konusu edilen kalp, esasen biitiin biligsel faaliyetlerin
merkezi olan teorik akildir. Kur’an’da geg¢en “Onlarin kalpleri vardwr, onlar
anlamazlar”®® “Yeryiiziinde dolasmazlar mi ki diisiinecek kalpleri olsun!”** gibi
ayetler de gosteriyor ki, imanin kendisi vasitasiyla gerceklestigi tasdikin merkezi

olan kalp, akilla hemen hemen ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

3

Ancak Mevdudi gibi bazi miifessirler de “...kalpler kor olur’ seklindeki

3 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’l-Miifehhes i Elfézi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1988, s.
188.

34 Bakara, 2/97.

% Maide, 5/49; Nahl, 16/22.
% Tevbe, 9/87.

87 Hucurat, 49/2.

3 Maide, 5/41.

39 Maide, 5/113.

40 Tevbe, 9/15.

41 Enfal, 8/49.

42 Hacc, 22/46.

3 4raf, 7/179.

4 Hacc, 22/46.



sozleri gergek anlamda degil, mecazi anlamda kullanildiginm1 ifade eder. Kalp tiim
duygular, hisler, zihni ve ahlaki niteliklerin merkezi olarak kabul edildiginden, bu
sozler kendi inatciliklarmin onlart duymaktan ve akilli hareket etmekten

alikoydugunu ima etmek iizere kullanilmislardir, der.*®

4 Mevdudi, C.3, s.374.
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BIiRINCi BOLUM

KUR’AN’DA BiLGIi VE ANLAMAYI iFADE EDEN KAVRAMLAR

Bu boliimde akletmeye delil teskil edecek olan bilgilerin hafizamizda nasil
depolandigin1 gosteren kavramlardan ilim, irfan, fehm ve idrak kavramlarini kisaca
tanitmaya calistiktan sonra Kur’an’da akil anlamina gelen kavramlar, basiret-feraset

iligkisi kalp anlamina gelen kavramlardan bahsedecegiz.

1. Bilgiyi Cagristiran Kavramlar

Bilgiyi cagristiran kavramlar genel de ilim, irfan, fehm ve idraktir. ilk olarak

ilimden baglayalim.

1.1. ilim

Tiirkge’ye genelde bilmek diye terciime ettigimiz ilim veya ilm kelimesi,
Kur’an’da siklikla kullanilan kelimelerdendir. Kur’an’da genelde mazi ve muzari
kaliplariyla siilasi babta geldigi gibi tef’il, if’al ve tefe’ul bablarinda da
kullanilmistir. Simdi kisaca ilim kelimesine yiiklenen anlamlara baktiktan sonra
Kur’an’daki kullanimina gecilecektir.

Seyyid Serif Ciircani'ye gore ilim: "Gergege ve vakiaya uygun diisen bilgi ve

kanaattir*®

Ciircani ilim igin su tarifleri de yapar: "Ilim; bir seyi oldugu gibi idrak
etmektir. Bilgisizlik bilginin ziddidir. Bilim, bilinenden gizlilik ve kapaliligin
kalkmasidir. ilim; nefsin, bir seyin manasina ulasmasidir. Diisiinen ile diisiiniilen

arasinda hususi bir alakadir™*’

46 Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut, 1985, s. 160.
47 Ciircani, s. 160, 167.
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Mustafa Islamoglu ise ilmi, hiikiim ve hikmeti biribirine baglayan temyiz
yetenegi olarak ifade ederken, Ibn-i Faris, bir seyi ona ait olmayan bir seyden segip

ayirmaya yarayan bir iz, alamet ve isarettir diye tarif eder.*®
Mukatil Bin Siileyman ise ilmi 3 sekilde tefsir etmistir:

1. Muhammed Suresi 31. Ayette oldugu gibi gormek anlaminda.

BRI 13055 G pliall 5 2 Cmaladl alas S K550

“Andolsun, icinizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve durumlarinizi

ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz.”"*

2. Bizzatihi ilim anlaminda. Bakara siiresi 77. Ayette oldugu gibi,

G5l 500 2l & 03 ile gl SR ) o e U (i 5 Ul 0 ) Sl

“Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin. Ciinkii
sigwrlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah dilerse elbet buluruz”

dediler.”’ ®°

3. Hud Suresi 14. Ayette oldugu gibi;

Gsalih £ g 5 VA Y (5 4 ey 53 W1 1l o801 gning ARG

“Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse, bilin ki o (Kur’'an) ancak
Allah’in ilmiyle indirilmistir ve O’ndan baska hicbir ilah yoktur. Artik

miisliiman oluyor musunuz? " >t

[lim, kesin olsun veya olmasin kavram (tasavvur) veya hiikiim olarak mutlak
manasiyla idrak etmektir. Ilim, bazen de diisiinme, fehmetme ve hayal etme

manalarma da gelir.

Mevdudi’ye gore de “ilim’ vahyedilen gercek bilgi anlamindadir.>2

48 Mustafa Islamoglu M., Hayat Kitabi Kur’an, Istanbul, Diisiin Yay,2009, 5.630.

49 Muhammed 47/31.

%0 Bakara 2/77.

5! Mukatil B. Siileyman, Kur anTerimleri Sozliigii, Istanbul, Isaret Yay, 2004 5.301.
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Ragip el Isfahani ise meshur eserinde ilmi su sekilde tarif eder:
ale:Bir seyi hakikatiyle idrak etmektir. Bu da iki kisma ayrilir:
1. Bir seyin kendisini/ zanin idrak etmek

2. Bir seye kendisi i¢in var olan bir seyin varligiyla hiikmetmek veya bir
seye, kendisi i¢in var olmayan bir seyin var olmamastyla hitkmetmek.
Birincisi bir mefule miiteadidir: sl &) 2855405 Y 1 “Siz onlan
bilmezsiniz, Allah onlart bilir.® ikincisi ise iki mef’ule miiteadidir:
J‘Ag‘ G G sha i S8 el G oiile Y8 Arnik onlarin mii'min hammlar
oldugunu bilirseniz (mii'min olduklarindan emin olursaniz), bundan

sonra onlari kafirlere geri dondiirmeyiniz.>*

Isfahani bagka bir agidan ilmi yine iki kisma ayirir: nazari ve ameli ilim.

Nazari ilim: Bilindigi zaman kisinin kendisiyle kemale erdigi ilimdir. Alemdeki

varliklar1 bilmek gibi.

Ameli ilim: Yerine getirilmedigi siirece tamamlanmayan ilimdir. Ibadetlerle
ilgili ilim gibi.
Yine diger bir acidan da ilim ikiye ayrilir: akli ve semi(vahye dayali ilim).

Isfahani ilmin bu tarifinden sonra “ilm” kelimesinin tiirevlerinden su sekilde

bahdeder:

4idef ve 4ide Formlart ashinda aynidir. Ancak #3e) (i’lam)formu, hizli bir sekilde
haber verilen bilgi, ad=3 (ta’lim) Ogrenenin nefsinde etkisini olusturuncaya kadar
defalarca tekrarlanan bilgi anlamindadir. Bunun i¢in okullarda yapilan 6gretimlere

i’lam denmez, ta’lim denir.

Isfahani meshur kitabinda ilimle ilgili olarak su goriislere de yer verir ve der
Ki bazilar1 soyle der: al=3 Manalart /kavramlari tasavvur etmek igin nefsi
uyandirmaktir. alu ise nefsin manalarr/kavramlar1 tasavvur etmek i¢in uyanmasidir.
Kimi zaman elu , eger onda tekrar varsa ilam anlaminda da kullanilir. Ornegin su

ayette oldugu gibi:

52 Ebu’al A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Istanbul, Insan Yay., 1999, C.3, s.321.
53 Enfal, 8/60.
5 Miimtehine, 60/10.
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) g g e sl e alig S5 i il G salidl OB

De ki: "Siz, Allah'a dininizi(n mahiyetini) mi égret(mek ist)iyorsunuz? Allah

goklerde ve yerde olan her seyi bilir.”>

ilimle ilgili olan su ayetlerde ta lim ile ilgili drneklerdir. : 01580 e (a2 5 Rahman
Kur’an’1 6gretti.”™® RAW elc Lﬁj‘ “O insana kalemle yazmayi 6gretti”>" 1 5a%5 &l & Al g
RYIHR e-u\ “Sizin ve atalarinizin bilmedigi seyler size 6gretilmistir.”® (shis L Bize
kus dili Ggretildi.” % &8 3¢ 55 A&all 5 CESH agaled s o) agile 15l agte ¥ ol g Gl 5 6
é:‘%ij‘ 3—')\’3‘ &l “Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin dyetlerini kendilerine
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlart temizleyecek bir peygamber
gonder. Ciinkii iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin” *®ve benzeri

ayetler.

Isfahani’ye gore;

@

WK sl & de 5 “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti® ayetinde Yiice Allah’in
isimleri 6gretmesi su sekilde olmustur: Allah Adem’e kendisiyle konusacagi bir giig
vermis ve esyaya da isim koymustur. Bunu da onun kalbine yapistirmakla yapmaistir.
Ayrica Allah, hayvanlarin her birine yapacaklar fiili ve ¢ikaracaklar1 sesleri de

Ogretmistir.

Allah baska bir ayette de sdyle buyuruyor Ki « i 42 s Uslie (e 122 13353
Ll GY (o slidle; e “Derken, katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve
tarafimizdan kendisine bir ilim 6grettigimiz kullarimizdan bir kulu buldular.’*% 3 J&
i) cule i uAS’:' ol L ﬂﬁ-ﬂ‘ b 95 “Musa ona dedi ki: "Dogru yol (riisd) olarak

sana ogretilenden bana 6gretmen icin sana tabi olabilir miyim? "%

55 Hijcurat 49/16.
% Rahman 55/ 1-2.
57 Alak 96/4.

%8 En’am 6/91.

%9 Neml 27/16.

60 Bakara 2/129.

61 Bakara 2/31.

62 Kehf 18/65.

63 Kehf 18/66.
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Bazilarina goére Hz. Musa’nin kastettigi ilim Allah’mm  kendilerine
tanitmadikca insanlarin kotii gordiigii ve onlara gizli kalan 6zel ilimdir. Nitekim Hz.
Musa, kendisine tabi oldugu/kendisiyle yolculuk ettigi bilge kisinin yaptiklarini,
nedenini kendisine anlatincaya kadar hos karsilamamustir. Su ayetteki ilmin de bu
anlamda oldugu sylenmistir: <l &z ale s3ie (3 38 “Nezdinde bir kitap bulunan
dedi ki,%

e ?1:_ s> (K 335 Her ilim sahibinin iistinde daha iyi bilen birisi vardir5®
Ayetindeki ale kelimesi bagkasindan iistiin olan insana isaret edebilir. Ayette
miibalaga i¢in kullanilan ilim lafzinin tahsis edilmesi de, insanin kendinden daha
listiin olanlara gore Oyle olmasa bile ilkine oranla ~le /daha bilgili olduguna isaret
etmektedir. Ayrica ade kelimesi de nekre/belirsiz gelmesine ragmen onunla Yiice
Allah’mn kastedilmis olmasi da muhtemeldir. Clinkii gergek anlamda = olan ancak

O’dur.

wssll 2Ol Goriinmeyenleri(gaybleri) goren®

, ayeti Allahtan hicbir seyin gizli
kalmayacagina isaretti Js) oo ommin) oo V) sl age (e 58 S (il e O piitiin
goriinmeyenleri bilir. Sirlarina kimseyi muttali kilmaz sectigi bir elgiden baska...

Burada Allah’in kendi dostlarina 6zgii kildig1 bir ilminin olduguna isaret vardir.

Allah’in sifati olan a2l kendisine higbir sey gizli kalmayan demektir ki;
bununla sadece Allah nitelendirilebilir. Nitekim soyle buyrulmustur: ¥ & sia’xd 3a 3

T Kia 8350 giin siz huzura alimrsiniz, hi¢hir seyiniz (Allah’a) gizli kalmaz. "

Ae (alem): Bir seyin kendisiyle bilindigi isarettir. Zuhruf Suresi 61. Ayet alsl 43
el “O kayametin bir isaretidir.” seklinde de okunmugtur. 30 & a0 4l (e
SeV& “Ve  denizde viiksek daglar gibi yiizen gemiler, O'nun (Allah'in)
ayetlerindendir. "0%.3e W& ,ad) & &l )\3:0 A5 “Denizde akip giden, daglar gibi

(viiksek) insa edilmis biiyiik gemiler O'nundur.”™

8 Neml 27/40.

8 Yusuf 12/76.
% Maide 5/109.
67 Cinn 72/26-27.
% Hakka 69/18.
69 Sura 42/32.

0 Rahman 55/24.
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Bunlar haricinde #le (ilm) kelimesinin Arap Dilindeki farkli kullanimlar1 da
su sekildedir. Ust dudaktaki yariga ale denir. <5l Ao elbise deseni, oo o yani
falanca kisi meshurdur. Ordu sancagia benzetilmektedir. 13 <ulei keza ona isaret
koydum anlamindadir. G2kl al=s  yol isaretleri anlamindadir. ()l ol=s  din ilkeleri
tekili al=e seklinde gelir.all al=a (S8 | Falanca kisi hayrin isaretidir. Bu anlamdan
kinaya s3edenir. ale Felek ve onun kusattigi cevher ve arazin ismidir. Bu kelime
as1l itibariyle kendisiyle bilinen seyin ismidir. Tipk: tab edilen seye &= denildigi
gibi ve kendisiyle miihiirlenen seye de & denildigi gibi. Bu kelimenin bu formda
gelmesi, alet gibi oldugu icindir. Zira alem/evren yaraticisina delalet etmesi
acisindan alettir. Bundan dolay1 yiice Allah kendi birligini 6grenme konusunda bizi
aleme yonlendirmistir. o=V 5 el sl ¢ &l < T55ka A3l “Géklerin ve yerin gorkemli

mekanizmasina bakmadilar mi? ™

ale (alem) kelimesinin ¢salle/cnelle geklinde gogul gelmesi, evrendeki her bir ¢esit
varliga alem denmesindendir. Ornegin alemiil insan (insan alemi), alemiilma (su
alemi) alemiinnar(ates alemi) denir. Ayrica rivayette de soyle gecer: Allah’in on bin

kiisiir alemi vardir.”?

Bu kelimenin akilli varliklar i¢in olan cemi salim formatinda olusu insanlarin
da sozii edilen varliklarin i¢inden olmasindan dolayidir ve insan bir sozciigi
baskalariyla paylastifinda, onun hiikmii galip gelir/sadece insan dikkate alinir.
Kimisine gore ise s6z konusu kelimenin bu sekilde ¢ogul yapilmasi, onunla diger
varliklarin degil sadece melek, cin ve insanlarin kastedilmesindendir. Bu goriis ibn-i

Abbas’tan rivayet edilmistir.”®

Cafer b. Muhammed s6yle der: Bu ¢ogul kelimeyle, insanlar kasdedilmis ve
onlardan her biri bir alem sayilmistir. Alem iki kisma ayrilir: Biiyiik alem, felek ve
icindekilerdir. Kiigiikk alem, insandir. Ciinkii insan alemin heyeti/sekli {izerine
yaratilmigtir.  Allah buyurur ki u—té\-d\ &y 4 A3l “Hamd dlemlerin rabbi Allah’a
mahsustur’”&.—.\fn-'*j‘ e Hiia s &ile & u—l‘“ (eiars 15280 dIM = G “Ey Israil

Osullar! Size verdigim nimetimi ve sizi dlemlere iistiin kildigimi hatirlayn.” ™

™ Araf 7/185.
72 {sfahani, el-Miifreddt, $.721.
78 Isfahani, el-Miifreddt, $.721.
7 Fatiha 1/1.
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Bazilarin gore Allah bu sézle, Israilogullarinin zamanindaki Alemleri
kastetmigstir. Kimisine gore de ondan kasit, Allah’in onlara bagisladiklarindan,
verdigi glic ve imkanlardan dolay1 her birinin tiim alemlerin yerine gectigi o zamanki
faziletli insanlardir. Onlarn bu sekilde isimlendirilmesi, Hz. Ibrahim’in su ayette
immet diye isimlendirilmesi gibidirdsl O& a3 &) “Siiphesiz Ibrahim bir

+ 2176

iimmetti”® alem kelimesi ile ilgili bir bagka kullanim da su ayettedir: & Slg al3i 1508

s\ “Seni alemlerden menetmemis miydik dediler””’

Sonug olarak ifade etmek gerekirse ilim ve onun tiirevleri; Kur’an’da en g¢ok
gecen kavramlardan olup olup onun sayesinde esya digerlerinden ayrilir, yine onun
sayesinde bilenlerle bilmeyenlerin esit olmadigini, her bir bilenin {istiinde bir bilen
oldugunu ve her seyi bilen bir Allah’in var oldugunu anlariz. Bununla birlikte
diisiinme ve akletmenin olabilmesi, i¢in ortada bir bilginin olmas1 gerekir. Baska bir

ifade ile ilim akletme eyleminin 6n hazirlik asamasidir

1.2. irfan

Miifredat’in miiellifi, ilk 6nce irfan ile ilim arasindaki farki tanittiktan sonra

bu kavramin ve tiirevlerinin Arap dilindeki karsiligini su sekilde agiklar:

Oe(irfan) ve 48,2« (marifet): Bir seyin izini tekrar ederek ve derin diisiinerek onu
algilamaktir. Bu kelime ale (ilm) kelimesinden daha dar kapsamhidir. Ziddi ise
inkardir. Mustafa El-Behiy de bu goriisii savunanlardandir.’”® & <= (=8/Falan kisi
Allah’1 kabul etmektedir/tanimaktadir; denir. Fakat tek bir meful getirilerek alx (Slad
4 fiilanun yalemullahe/falan kisi Allah’1 bilmektedir; denilmez. Zira beserin Allah’1
bilmesi, onun zatin1 idrak etmekle degil; eserlerini diisiinmekle olur. Ayni sekilde alx

13X &) Allahu yalemii keza/Allah sunu bilir denir ama 13 <=y &) Allahu yalemu
keza/ Allah sunu tanir denmez. Clnkii marifet tefekkiirle ulagilan sinirl bilgi igin

kullanilir.

7> Bakara 2/47.

6 Nahl, 16/120.

"7 Hicr, 15/70.

8 Mustafa El Behiy,/nang¢ ve Amelde Kur’ ani Kavramlar,Istanbul, Yonelis Yay.1995 s.239.
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Bu kelimenin asli; <é e yani onun urfuna, yani kokusuna isabet ettim veya
48 ,c Cual(asabtii urfehil) yani onun yanagina dokundum, soziinden gelmektedir.
13S < 4o (araftii keza)/sunu tanidim/bildim anlamindadir. Allah buyurur ki: sbels Gl
L& T4 G “(kitap/vahiy) gelince onu inkar ettiler... ™ Bu ayetle ilgili olarak
Fahrettin-i Razi der ki kasdedilen Yahudilerin Peygamberimizin peygamberligini

kabul etmemeleridir. Onlarin inkarinin birkag¢ sebebi olabilir:

a) Yahudiler, Israilogullarindan pek ¢ok peygamber geldigi icin,
gonderilecek bu son peygamberin de Israilogullarindan ¢ikacagim
zannediyorlardi. Ama Cenab-1 Hak, Araplardan, Ismail(a.s)’in neslinden
Hz.Muhammed(s.a.v)’i peygamber olarak gonderince bu onlarin zoruna

gitti ve bu sebeple onu yalanladilar ve ilk davraniglarina muhalefet ettiler.

b) Onlarin Hz.Muhammed(s.a.v)’in peygamberligini itiraf etmeleri mal ve
servetlerinin elden gitmesi demekti. Bunun igin tasdikten kacgtilar ve

inkarda 1srar ettiler.

c) Belki de onlar, gonderilen peygamberin sadece Araplara gonderilmis

oldugunu sandilar, bu sebeple de onu inkér etmis oldular.8

Yine Razi’ye gore Cenab-1 Hak, onlarin Hz.Muhammed(s.a.v)’in
peygamberligini bilmekte olduklarini agikladiktan sonra Yahudileri kafir olmakla

vasfetmistir. Bu da kiifriin sadece Allah’1 bilmemek olmadigina delalet eder.8!

OsSis Al zhs apdied alle slam cal g 38 ea35 “Ve Yusuf (A.S)'in kardesleri

geldiler ve onun yamina girdiler. Onlar onu tamimadiklari halde o, onlart hemen
tanidi 8

pa Lassas e@—‘-")—dﬁ eéLUJ\J £ dl Ve eger biz dileseydik, onlart sana mutlaka gosterirdik.

,,,,,,

 Bakara 2/89.

8 Razi, C.3, s.215.

81 Razi, C.3, s.215.

82 Yusuf 12/58.

8 Muhammed 47/30.
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e:‘w\ﬁ G5 “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi), oz

ogullarim tamdiklar: gibi tanirlar®*

Bu ayette dikkat edilmesi gereken husus “bilirler” degil “tanirlar” ifadesinin
kullanilmis olmasidir. Cilinkii daha onceki gectigi gibi bilmek ve tanimak farklh

kavramlardir. Tanimak daha siurli, bilmek ise daha genistir.

Marifetin ziddi inkar, ilmin zidd1 ise cehalettir. Allah buyurur ki ks & sy
588 & &) “Onlar Allah’in nimetlerini bilmektedir. Sonra da inkér etmektedir.”®
Bazi insanlarin 1stilahinda <)l kelimesi Allah’in ve melek(tunun marifetine ve
onun giizel muamelesine mazhar olan kisiye denir. 13 483 [ ona sunu bildirdi denir.
Allah buyurur ki g=2 e Ganels daiy G5 “(Peygamber) bir kismint bildirmis, bir

kismindan da vazgegcmigti®®
Birbirlerini tanidilar: s

Aol (i U dudaay il &5 s UL ) A @ G “Ey insanlar! Muhakkak ki
Biz, sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik. Ve sizi milletler ve kabileler kildik ki,

birbirinizi taniyasiniz. '

i (st Q) Ge dew W) 1L d & 2A 835 255 “Giindiiziin bir saatinden baska
sanki hi¢ omiir siirmemisler gibi onlart bir arada toplayacag: giin, onlar birbirlerini

tanimuis olacaklar. 8

48%¢ Yani ona giizel bir arf/koku verdi. Yiice Allah cennetle ilgili soyle
buyurmaktadir: RAREE a5l (,@J;mj “Allah onlar: kendileri gibi donattig
cennete koyar.”8%Ayetteki Wi sozii i) s b yani giizellestirdi ve onu donatti

anlamindadir.

’, ”:.f“ 3.\9 i \}‘1)’53& a;al_;n:)r_ U:f‘ Lo, :’i \3}3 ?)S:‘f) U:f‘ ok \ %:.i:. Ui &u& ES’:’]f U‘“;‘S “Rabbinizden

bir fazl istemenizde sizce sakinca yoktur. Arafat'tan hep birlikte indiginizde Allah"

8 Bakara 2/146.

8 Nahl 16/83.

8 Tahrim 66/3.

8 Hiicurat 4913.

8 Yunus 10/45.

8 Muhammed 47/6.
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Mes'ar-1 Haram'da amn.”®® Arafat kelimesi belli bir bolgenin adidir. Bdyle
isimlendirilmesinin sebebi Hz. Adem ve Hz. Hava'nin orada tanismalarmdan
otliriidiir. Kimisine gore ise insanlarin orada ibadet ve dualariyla yiice Allah'la karsi

tanismalarindan otiiriidiir.

<5 2 Akil ve seriatla giizel oldugu bilinen S ise akil ve seriatla kotii oldugu

bilinen her fiile denir. Allah buyurur Ki;

AL 2 S5l Rl e 3ets s drall G55a05 Al ) 6585 4a s &l

Sizden; hayra c¢agiran, iyiligi (marufu) emreden ve kotiiliikten (miinkerden)

sakindiran bir topluluk bulunsun. Kurtulusa erenler iste bunlardir.”
Ailial L e gutals Ruall e 25 oy hnally 5al 5 85all 8 3G

“Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret. Kotiiliikten alikoy. Basina gelen

musibetlere karsi sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis islerdendir. "%

By haa V38 Ol
“Giizel 50z soyleyin®

Maruf kelimesi bazen akil ve seriat agisindan giizel oldugu i¢in comertlikle

iktisatli davranmak /orta yolu tutmak diye de isimlendirilmistir. Ornegin;
oy nally ORE 1 58 (IS 0a 5 Casnitlh e S 0
“Zengin veliler bu mallara hig el siirmesin. Fakir veliler ise uygun bir sekilde
yesin .9
O G Sl 3l iy a3l A8y 5l (2 Y1 Ab15R0 0 K 8 SR Y

“Onlarin 'gizlice soylesmelerinin' cogunda haywr yok. Ancak bir sadaka

vermeyi veya iyilikte bulunmay ya da insanlarin arasini diizeltmeyi emredenlerin ki

baska %
s ally o il

% Bakara 2/198.
% 4l Imran 3/104.
%2 | okman 31/17.
9 Ahzab 33/32.

% Nisa 4/6.

% Nisa 4/114.
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“Bosanan kadinlar icin uygun sekilde gecimlerini saklamak gerekir.%”
Yani iktisath ve giizel bir sekilde
Cogaas b B0 31 o haay b Kdls
“Onlanr giizellikle tutun veya onlardan giizellikle ayrilin. "'
531 gt Aaka 03 8 355 s 30 U3
“Giizel s6z ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir "%
Yani giizellikle geri ¢cevirmek ve duada bulunmak, o tiir bir sadakadan daha iyidir.

s e bilinen iyilik demektir.

Maruf kelimesini “orfe uygun olan” anlaminda kullananlar da vardir.

Odalal 02 b j2ly il Hal5 il 2
“Sen, insan fitratinin kabule yatkin oldugu yolu tut; iyi olani emret; bilgisiz

kalmay secenleri kendi hallerine birak.
<Ll 5 e éll e at yelesi ve horoz ibigi bilinmektedir.
Kur’an’da bir de sdyle bir kullanim gegmektedir

65 ol

“Andolsun birbirlerinin ardinca gelenlere! ”(Miirselat 1)

<l e kelimesi ¢»\S gibidir. Ancak —l_e gelecek olaylardan, (»\S ise gegmis
olaylardan haber verir.

< e [nsanlari bilen ve onlara bilgi veren kisidir.

4 1l o Arafat’ta vakfe yapilan giin. ghlass SE (s Oay W) e s fki taraf
arasinda bir engel ve bur¢lar (A'raf) iistiinde hepsini yiizlerinden taniyan adamlar

vardir ' Ayetinde gegen <3 52Y) cennet ile cehennem arasinda bir surdur.

% Bakara 2/241.
% Talak 65/2.
% Bakara 2/263.
% Araf 1799.
100 Araf 7/46.
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<l yie): fkrar etmek,kabul etmek. Bu kelimenin asil anlamu, kisinin giinahi bildigini
gosterir. Bu da 25>/ inkarin ziddidir. FORATRI RS “Boylece giinahlarm itiraf

ettiler 7, 101

st 53 7 54 ) Jad W W8 (i) WAl (i) LT 155 ) 518

“Dediler ki: "Rabbimiz, bizi iki kere oldiirdiin ve iki kere dirilttin; biz de

glinahlarimizi itivaf ettik. Simdi ¢ikis icin bir yol var mi?"™% Ayetlerinde oldugu gibi.

Gorildiigii gibi irfan, ilimden farkli olarak daha sinirli ve diisiinerek ulasilan
bilgi anlaminda kullanilmistir. Bu kelimeyi Tiirk¢eye cevirirken bilmek’ten ziyade
tammak diye terciime etmek daha uygundur. Ciinkii birbirine benzeyen ancak

ozellikle kapsam alani yoniiyle birbirinden farkli kavramlardir.

1.3. Fehm

#¢4 (fehm): Hissedilen anlamlarin kendisiye anlasildigi, insana ait bir
heyettir/haldir. 13 cuwgd “Sunu anladim”, denir. (el WUER  “Biz hiikiim vermeyi
Siileyman’a kavrattik'° Hz. Siileyman’a s6z konusu hiikmiin kavratilmast; ya Yiice
Allah’n kendisiyle bunu kavrayabilecegi ona fazla bir anlama giicii vermekle veya
bunu onun kalbine sokmakla ya da o hitkmii kendisine vahyedip ona 6zgii kilmakla

olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de tek bir yerde gegen bu ifade Davud(a.s)’mm ve
Siileyman(a.s)’in bir kavmin hayvanlarimin igine girip yayildigr ekin tarlalar
hakkinda hiikiim yiiriitiirken Allah’in Siileyman(a.s)’a dogru hiikmii kavratmasi
anlamima geliyor. Mevdudi bu ayeti yorumlarken peygamberlerin de Allah vergisi
giic ve yeteneklerine ragmen sadece birer insan olduklarin1 vurgulamak igin
anlatildigina dikkat ¢eker. Ona gore bu olayda her ikisi de peygamber olduklar1 halde
Allah, Siileyman(a.s)’a gosterdigi dogru yolu Davud(a.s)’a gostermedigi i¢in o

yanilmisti. Bundan sonra gelen bdliimlerde harika yetenekler, bunlarin Allah

101 Atk 6/11.
102 Miimin 40/11.
108 Enbiya21/79.
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tarafindan verildigini, kimseyi ilah kilmadigim gostermek icin anlatilmaktadir. 1%

Insana, tasavvur edinceye kadar bir seyi anlattifin zaman 4 (efhemtiihii)
“ona kavrattim” dersin. lfisl(istifham) : insanin, baskasindan bir seyi kendisine

kavratmasini istemektedir. 19°

Fehmetmek ilim ve irfan kavramlarindan farkli olarak Kur’an’da siklikla
kullanilmaz. Kullanildig1 yerde te’fil babindadir. Daha ¢ok Allah tarafindan
kavratilan bilgi olarak anlagilmasinin daha uygun olacagmi diisiiniiyoruz. Ciinkii
yukarda gectigi gibi, ayn1 konu hakkinda Allah, Davud(a.s)’a ayn1 yetenegi verseydi

o yanilmayabilirdi.

1.4. idrak

A (derk) zo» (derc) gibidir. Ancak  z_2 yiikselmek, <12 asagiya inmek
anlamimdadir. Bundan dolayr “cennet dereceleri” ve “ates/cehennem” derekeleri
denir. Cehennemim asagilarda olmasi diisiincesinden dolayr ona 4 (haviye)
Jugurum/cukur denmistir. Allah buyurur ki =~ #3323 13 S (e JALY) 530 8 Gaalial) &)

\wa “Siiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasindadirlar. %

Ayrica denizin en dip yerine <2 denir. Suya ulagsmak i¢in bagka bir ipin
baglandig1 ve bir seyin ardindan insana ulasan seye de <2 denir. Ornegin alisverise
ddenen deger gibi..283 Y3 &5 Gli3 Y “Derek ten korkma ve endiselenme ™7 yani

size yetismelerinden korkmak.

&l (edreke)bir seyin son derecesine ulasti. =all &3 (edrekes’sabiyyu):sabi
cocuklugun son sonuna ulasti. Bu da kisinin erginlik ¢agina ulastigi zamandir. Allah
buyurur ki Gl 48557 13 5 “bogulma kendisini yakalayinca™ % 33 jiai¥) 48 6 Y

S &% “gizler O 'nu gbrmez, O gozleri goriir 1%

Kimisi ayetteki gérmeyi, gorme organi olan géz diye yorumlarken, Kimileri

de onu basiret anlamina hamlederek Hz. Ebu Bekir’den rivayet edilen su s6ze dikkat

104 Mevdudi. C.3, s,322.

105 {sfahani, el-Miifiedadt, $.808.
106 Nisa 4/145.

107 Taha 20/77.

108 'Yunus 10/90.

109 Enam 6/103.
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cektigini belirtmiglerdir: 4% e (e sadll 438 20 Cile o L “Ey onu bilmenin son
noktasinin, onun bilgisine ulasmamak olan!” Zira Yiice Allah’1 bilmenin son noktasi,
esyay1 bilip Allah’in ne bunlardan herhangi biri, ne de benzerleri oldugunu; aksine

gordiigiin her seyin O’nun yarattigini bilmendir.**

&l (tedariik) kelimesi, daha ¢ok yardim etmek ve nimet konularinda kullanilir. ¥ 3l
435 0s 4axd 88503 ) “Eger rabbinden ona bir rahmet yetismeseydi "'t e 185313 s
Gaed “Nihayet hepsi birbiri ardindan gelip orada bir araya gelince ** e(-alc 05 L
533Y 5 “Haywr, onlarin bilgileri ahiret konusunda yetersiz kalmisur’'® Ayette
gecen <)/3/sdziiniin ash &)\ diir. Ta harfi dal harfiyle kaynastirilmis ve kelimenin

bas tarafi sakin oldugundan Oniine vasil hemzesi getirilmistir.

Su ayette de ayn1 durumdadr. s 18505 13 Ax “Birbiri ardindan gelip orada
bir araya gelince(Araf 38).” Su ayetlerde de ayn1 islem yapilmustir. cay e—\h‘-‘\

A&y Uikl “Senin yiiziinden ugursuzluga ugradik't

“Yere c¢akilip kaldiniz
Yukarda gegen Neml 66. Ayeti su sekilde de okunmustur.s sy i siade &

Hassan ayetin su anlamda oldugunu sdyler: Ahiret konusunda bilgisizdirler.

Gergek su ki, Ahirete gitme konusunda bilgileri sona erdi, dolayisiyla onun
hakkinda bilgisiz kaldilar. Bazilarina gore de ayetin anlami soyledir: Aslinda
ahirette, yani onlar ahirete goctiiklerinde onun gergek oldugunu bileceklerdir. Zira

diinyada zanna dayanan seyler, ahirette kesin bilgi olur. **

110 fsfahani, el-Miifreddt, s. 379.
111 Kalem 68/49.

112 Araf 7/38.

113 Neml 27/66.

114 Tevbe 9/38.

115 Neml 27/47.

116 Isfahani, el-Miifiedadt, $.379.
17 Isfahani, el-Miifiedat, $.379.
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2. Akil Anlamina Gelen Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de akil isim olarak ge¢mez, daha cok fiil olarak kullanilir.
Ancak akil anlamina pek c¢ok ifade vardir. Bunlardan her biri adeta aklin 6nemli bir
fonksiyonuna ve oOzelligine delalet eden bir kaynagi vardir. Asagida belirtilecegi
tizere niiha kotilikten nehyeden akil anlamina gelmektedir. Zaten aklin 6nemli

fonksiyonlarindan biri de iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etmektir.

Tipki bunun gibi aklin her bir islevini ifade eden ve akil anlamina gelen

kavramlardan niiha ile baslayalim.

2.1. Niiha

Arapcada miifredi en-nuhye olarak bilinen bu kelimenin ¢ogulu <) dir. Bir
seyin sonu, ¢akilan kazigin basi, zihin, zeka, bir seyin en iist seviyesi ve bir nesnenin
kirlenmesine engel olmak anlamina geldigi gibi, insami1 ¢irkin olan seylerden
uzaklastiran akil anlamna da gelir.!'® En-niiha kelimesinin tam anlami emretmenin

zidd1 olan engellemek ve sakindirmaktir.

Isfahani, duyularla algilan seylerden hareketle kendisinde akil yoluyla
kavranilabilen seyleri bilmeye gotiiren akla niiha isminin verildigini soyler.!
Miiellifin bu tanimindan anlasildig1 gibi, niiha kelimesi, akledilen seylerin bilgisine
duyu organlarinin vasitasiyla ulastiran bir akildir ki, insan gozlemleriyle okur esyay1
okur/anlar ve varlik iizerindeki derin diisiincesiyle askin varligin bilgisine ulasabilir.
Icinde niiha kelimesinin gectigi yerleri tahlil edersek aklin hangi istikametlere
yoneltildigini ya da yonetilmesi gerektigini anlayabiliriz. Asagidaki ayetlerde oldugu
gibi.

8 G 5 5155 45 3 53 el oLl (a0 5 ST Lead 280 Bl 1560 G 391 A0 s 30

| Qﬂ clgY Al b &) a&aadl 152 505 ) ;E”Yeryiiziinii size dosek (besik) yapan, orada
Sizin i¢in yollar a¢an ve semadan su indiren O'dur. Sonra da onunla, farkl farkl
bitkilerden ciftler ¢ikardik. Yeyin ve hayvanlarinizi otlatin! Muhakkak ki bunda, akil

sahipleri icin elbette dyetler (deliller) vardir.”*?°

118 fsfahani, el-Miifredadt, s. 774.
119 {sfahani, ez-Zeria’ ild Mekdrimi’s-Seria’, S.78.

120 Taha 20/53-54.
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Mevdudi bu ayetin tefsirinde; u lu-nnuha ifadesi i¢in aklin1 hakki bulmak igin

kullananlar ibaresini kullanir.?!

) A5 I s ) Sl 8 52 s ) (e 1L RIAT 8 221 s

“Peki, bu (hakki inkar eden) kimseler, yurtlarinda gezip dolastiklar: kendilerinden
once gelip gecmis kusaklardan nicesini helak ettigimizi gorerek bundan kendileri
icin bir ders c¢ikarmadilar mi? Oysa bu olguda, akil sahipleri i¢in mutlaka

cikarilacak dersler vardir!” 1?2

Fahreddin-i Razi bahsedilen ayetlerde daha 6nce helak edilenlerin salim akil
sahipleri igin birer ibret oldugunu beyan ederek “ulu’n nuha’ kavraminin akil
sahipleri anlaminda oldugunu ifade eder. Ona gore daha dogrusu nehy, aklin
meziyetlerine delalet eder. Cilinkii nehy (bir seyden geri durma ve geri durdurma )
sayesinde kotiiliikten vazgecen akilli kimseler i¢in s6z konusudur. Bu tipki “ulu’l-
azm’(azim sahibi) seklindeki s6ziin, temkinli ve ihtiyatli kimseler i¢in bir meziyet ve
tistiinliik ifade etmesi gibidir. Ulu’n-niiha kavraminin anlam karsilig1 olarak “ehlii’l-

vera ve ehlii’ttakva’ tabiri de kullanilir, 12

Akla “en-niiha’ denmesinden maksat, delil, tefekkiir ve tedebbiir sahibi
anlamma geldigi gibi, sahibini fenaliklardan alikoymasina engel olmasindan dolay1
da bu isim verilir. Dolayisiyla nitha aklin bir meziyetidir. Ciinkii bir seylerden geri

durdurma anlamina gelen nehy, kotiiliikten vazgegen akilli kimseler i¢in gegerlidir.1%

Yukaridaki ayetlerde Kur’an-1 Kerim’in akli bir kiyasa gittigini gériiyoruz.
Bu olgulardan yani kainatin isleyis yasasindan yola ¢ikan insanin anlayan akil
sayesinde bilinenlerin bilgisinden duyu 6tesi alemin bilgisine gidebilecegi anlatiliyor.
Taha Siresi 128. Ayette “nitha’ kavrami, tarihi olgulardan hareketle tarih
sahnesinden silinen kavimlerin (Ad, Semud, Nuh gibi) helak edilme nedenlerinden
sonuclar ¢ikaran akil anlamina kullanilmigtir. Kur’an’da helak edilen toplumlar bir

biitiin olarak incelendigi zaman goze carpan iki ana sebepten ilkinin, toplumun

121 Mevdudi, C.3, s. 250

122 Taha 20/128.

123 Razi, cilt:16, s.75.

124 fsfahani, el-Miifreddt, $.1089.
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Allah’a ragmen yasama istegi; digerinin ise ahlaki anlamda yozlasarak degerler
bazinda ciiriimesi olarak goriiliir.'?°

“Niiha’ya 1iyi ile kotiiyii birbirinden ayirdiktan sonra, kotli olandan

uzaklastiran akil anlami da verilmistir.*?®

Ayrica Nitha Kur’an’da her ikisi de Taha Suresinde olmak iizere sadece iki

kere gecer.

2.2. Hicr

Kur’an’da akil anlamina gelen ve sadece bir yerde kullanilan kelimelerden
birisi de hicr’dir

o> (hecer):Tas olarak bilinen sert maddedir. Cogulu _laal Ve 3 s dir,
soaalls Gl WA 85 “yakinn insanlar ile taslar olan” 27 deniyor ki buradaki sas
kibrit tasi demektir. Bizzat tasin kendisidir diyenler de vardir. Bu ifade ile soz
konusu ayetin biiyiikliigiine isaret edilmistir. Ayrica o atesin diinya atesinden
biiyiikliigiinden farkli olarak insan ve tas ile yandigma isaret edilmistir. Diinya
atesinin yandiktan sonra tasa biraz tesir etse de taslarla yanmasi miimkiin degildir.
Kimileri ise buradaki tas kelimesiyle, hakki kabul etmede tas gibi sert sekilde karsi
duranlar kastedilmistir, demektedir. Bu durumda onlar Yiice Allah’in BESESS e
5518 A “simdi onlar taglar gibi hatta tastan daha katidirlar.”*?® Ayetinde bahsettigi

kimseler olmaktadir.

oaa Ve _paad Bir yerin etrafina tas konmasidir. Taglarin etrafini kusattigl seye ise
Ioaa adi verilir. Ayni1 sekilde Kabe’nin taglik bolgesine de _»> Semiid kavminin
iilkesine de s~ ad1 verilmistir. Allah buyurur ki el yall j3al Glazal X5 “Hicr

vadisinin halki da, gonderilen resiilleri yalanlad.”"*?°

Tasta bir seyin iginde yer alan koruyucu nitelik manasit da diistiniildiigiinden
buradan hareketle akla da > denmistir. Ciinkii insan akil sayesinde nefsinin her

istedigini yapmaktan kendisini koruma istegine kavusur. = Lsﬂ A lly 4 (a

125 Altintas, Islevsel Akil, Istanbul, 2003,s.48.
126 fslamoglu M., $.602.

127 Bakara 24.

128 Bakara 2/74.

129 Hicr15/5.
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Bunlarda, akil sahipleri icin hakikatin saglam bir kaniti yok mudur? **°

“Kisa Surelerin Tefsiri’’ isimli eserin miiellifi Mehmet Okuyan yukaridaki
ayeti izah ederken hicr’in kaya, tas anlamina gelen hacer kelimesiyle ayn1 kokten
olan hicr kelimesinin “akil” anlamina gelmesi “gergegi kesin, net ve kat1 bir sekilde
ortaya koymak” ile baglant1 kurulabilecegini ifade eder. Ayrica “men etmek, engel”
anlamlarina gelen hacr, hicr, mahcur kelimeleriyle ‘“akil” anlamina gelen hicr
sOzclgi, “kisiyi yanlistan ve hatadan uzak tutmak, onu serden engellemek”

anlamiyla da bulusturulabilecegini ifade eder.!3!

Mevdudi ise bu ayetin tefsirinde daha Onceki ayetlerde gecen fecre, on
geceye, cifte ve teke ve akip gittigi zaman geceye yeminle basladiktan sonra bu
ifadenin kullanildigindan bahseder ve sonrasinda gelen ayetlerde de ahirete karsi
gelen duyarsiz kavimlerden 6rnekler verildigini ifade eder. Bu kavimlerin sonunun
da helak oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu durumun aklini kullananlar igin bir

ibret olmasi gerektigini ifade eder.'*?

Burada, tas ve kaya anlamima gelen hacer ile aymi kokten gelen hicr
kelimesinin kullanilmasinin oturakli, saglam tas kaya gibi bir akil anlamina gelmesi

muhtemeldir.

Ayrica El Miiberred; atin disisine, karninda yavru tastyip onu korudugundan

yine bu kékten gelen 3> adi verildigini ifade eder.!®

2.3. Hikmet

Varlik aleminin gizemli cevheri diye de tamimlayabilecegimiz hikmet;
hakkinda ¢ok sey sOylenen, neredeyse hakkinda ciddi anlamda mustakil bir eser
yazilmamis ve kapsam alani son derece genis bir kavramdir. Aslinda bash basina akil
anlaminda kullanilan bir ifade degildir. Bu kategoride degerlendirmemizin sebebi,

“hikmet” sahibi olmanin ilk sart1 “akil” sahibi olmaktan otiirtidiir.

Boyle bir giristen sonra hikmetin tanimi i¢in sdylenenlere bakalim.

130 Fecr 89/5.

181 Mehmet Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, Istanbul, Diisiin Yaymlari, 2012, 5.166.
132 Mevdudi, C.7, s.114.

133 fsfahani, el-Miifredat, $.266.
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oS fiilinden masdar olan hikmet, Kur’an’'da genel olarak S~ ve oS5

formlarinda gecer. Ragip el-Isfahani hikmeti genel olarak soyle tanimlar:

S~ (hekime) fiilinin ashh bir seyi 1slah etmek igin bir tir
alikoymak/engellemektir. Bunun igin gem %)l 4sSs Hayvanin hekemesi diye
adlandirilir. 4Save LA @S~ hayvanr yular ile  kontrol ettim, demektir. LgiaSa)
hayvana bir yular takmay1 ifade eder. Ayni1 sekilde 4wl CuSave 4iSal Zayif akilliyt
kontrol altinda tuttum, denmektedir. Sair $0yle der:Selgdu | saSa) ddis 5y ) “Ey beni

’

Hanife ayak takimin kontrol altinda tutunuz.’

Bir sey hakkinda hiikmetmek, onun belirli bir sekilde oldugunu veya
olmadigina karar vermektir. Bu karar bagkasini baglasa da olur baglamasa da olur.
Allah buyurur ki dhib 15885 o L G A28 1) 5 “Insanlar arsinda hiikiim verirken

adalete uygun hiikiim vermenizi emreder*>*.”

aSie Jae 13 44 oSy “feinizden iki adil kiginin karar verecekleri bir kurbanhgi. ' Sair
soyle der: 2l 2,5 gl alea A @plai 3 (sl 818 oSS oSS Hiikiim ver kabile
kizlarmmin hiikiim verdikleri gibi, baktiklarinda kiigiik bir suya varmak i¢in hizlica

kosusturan giivercinlere.
adi Ise az sU demektir. Deniyor ki bunun manas bilge ol demektir.

Allah buyuruyor Ki; o585 58 L&A 4 (e Gadl Bag §aa Ablall 48 “Onlar
hald cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Kesin inanan bir toplum igin, hiikmii
Allah’tan daha giizel olan kimdir?” **® Onun igin insanlar arasinda hiikiim verenlere
de hakim veya hiikkam denir. Allah buyuruyor ki; &0 1) & 15%5 “Hakimlere

peskes ¢ekmeyin."t®

Hakem ise, hiikim konusunda uzman olandir. Bu kelime anlamca daha
anlamhidir. Allah buyurur ki; &&s ‘_;w\ & &l “Ben Allah'in disinda bir hakeme mi

basvurayim. S8 els] i LSS 5 4] Si &S [skils “Onlara biri erkegin, digeri kadinin

134 Nisa 4/58.

135 Maide 5/95.
136 Maide: 5/50.
137 Bakara 2/188.
138 Enam 8/ 114.
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akrabast olan iki iki hakem gonderiniz. *°

Son ayette WSs demis; fakat ~Sla dememis. Boylece her iki hakemin tagimasi
gereken sartin hiikmi iistline almalar1 ve bunun geregini tekrar onlara detaylarda

miiracaat etmeden bir ¢6ziim Onerebileceklere dikkat ¢ekilmistir.

#Sa(hitkm) kelimesine Mevdudi yargi, hikmet, dogruyu yanlistan ayiran dl¢i

ve Allah’tan gelen yetki anlamlarini vermektedir.

Hakim kelimesi hem bir kisi hem de bir ¢ok insan i¢in kullanilir. ) LaSlas
~WlHakime bagvurduk ifadesi de bundandir. Allah buyurur ki ) 1 sa8a35; o G5

e e\l Bunlar T agutun hakimligine bagvurmak istiyorlar.” 14

CaSalila Fiilani hakem yaptim demektir. Allah buyuruyor ki lad &8} i
s 084 “omlar  aralarinda  ¢ikan  anlasmazliklarda  senin  hakemligine

basvurmadik¢a. 1

Batil ile hiikmetti dendiginde bunun anlami, batili, hilkmiin yerine gegirdi

demek oluyor.

4aSa jse ilim ve akilla hakka isabet etmek demektir. Yiice Allahin hikmeti ise
onun tarafindan hikmet esyay: bilmesi ve onlar1 gayet giizel bir sekilde yaratmasidir.
Su iki ayet bu durumu giizel bir sekilde izah ediyor: Belki de hikmeti en iyi
ifade eden Secde Suresinin su ayetidir. Allah buyuruyor ki 48 ¢.5 08 Gaal gj\ “O

Allah ki her seyin yaratilisim giizel yapt1.”'*?

il ) a8a) ;‘3 Sl @5 W &)z “Allah seytamin  koriikledigi bu arzulari
her defasinda gidererek arkasindan ayetlerini pekistirdi. Allah her seyi en iyi bilen

ve en kusursuz yapandir.”**®

Insanin hikmeti ise, varliklar1 tanimak ve hayirl isleri yapmaktir. Iste Hz.

Lokman’in kendisiyle vasiflandig: vasif da budur.

139 Nisa 4/ 35.
140 Nisa 4/60.

141 Nisa 4/ 65.
142 Secde 32/7.
143 Hicr 22/52.
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Allah buyurur ki assll glaal Gal & s“Andolsun ki biz Lokman’a hikmet
verdik. ”**  Boylece kendisinin nitelendigi sifatlarin hepsine dikkat c¢ekmis
olmaktadir. Demek ki Yiice Allah tarafindan kullanilan  ~Ss s “O hakimdir”
ifadesinin anlami, bir baska varligin bu sekilde vasiflanmasindan farklidir. Bu agidan
yiice Allah buyurmus ki GeeSall &L & Gl “dllah hiikmedenlerin en giizel

hiikmedicisi degil midir?'*”

Kur’an'in hikmetle nitelendirilmesi onu igermesindendir. 5.—11353\ &gl aly
aSali’fste bunlar o hikmet dolu Kitab'in ayetleridir,**® ayeti gibi. Bu acidan Yiice
Allah buyurur:

oAl oA e BRI A&s 5a0% a8 L W) (3 ahe\s N5 “Onlara bu mtumlarindan
vazge¢melerini saglayacak haberler geldi. Bu haberler son derece anlamli ve
etkilidir. "**” denmistir. Deniyor Ki: ~S~ manas1 muhkem demektir. Bu da: 434 Sl

“Ayetleri saglamlagtirilmus 148

ayeti gibidir. Her ikisi de dogrudur. Ciinkii O hem
muhkem hem de hikmetleri dile getirendir, dolayisiyla iginde her iki mana da birlikte
vardir. Hiikiim, hikmetten daha geneldir. Onun i¢in her hikmet bir hiikiimdiir, fakat
her hiikiim bir hikmet degildir; ¢linkii hiikiim bir seyi Ol¢li alarak baska bir sey

hakkinda karar vermektir. Su, sdyledir veya su, sdyle degildir demek gibi.

Peygamberimiz soyle buyurmustur : 4eSal =3 ¢ o) Siirin iginde hikmet olan

da vardir. Yani bu dogru bir 6nermedir. Bu Lebid'in su sdziine benzemektedir: 5 &)

Ji s L) Rabbimizden sakinmak en hayirl istir!®®. Yiice Allah buyurur: «Sall ol
Lus'Ona daha ¢ocukken bilgelik verdik”** Peygamberimiz de sdyle buyurur :

Jeld Ll 4 s Ciaall Susmak hiikiimdiir, fakat onu yapan azdir.®™®! Burada kullanilan

hiikiim kavrami, hikmet anlamindadir. 4&sil3 QUSl 40xi5 “Kendilerine kitabi ve

hikmeti 6gretiyor. "™ Yiice Allah buyurur: i&ally & gl Ge (&a58 8 B L o380

144 |_okman 31/12.

145 Tin 95/8.

146 Yunus 10/1

147 Kamer 54/4-5.

148 Hud 11/1.

149 fsfahani, el-Miifreddt, $.267.
150 Meryem 19/12.

151 fsfahani, el-Miifreddt, $.301.
152 Al-i Imran 3/164.
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“Evlerinizde okunan Allahin ayetlerini ve hikmeti hatirlayin "*>3deniyor ki: Bu,
Kur'an'm tefsiridir ve Kur'an'm dikkat ¢ektigi seylerdir. 2 W &5 @ &) “Allah
diledigi hiikmii verir.”>* Yani: 1&a0\5 & <l e Allah’in ayetlerini ve hikmeti.”*®

Bu da, kullar i¢in Allah'in yaptiklarina raz1 olmaya bir tesviktir.

ibn-i Abbas: &&ally &\ < G “Allah'in ayetlerini ve hikmeti’, ayetinin
yorumunda der ki: Burada s6z konusu olan, Kur'an ilmidir; O'nun nasihi, muhkemi
ve miitesabihidir. ibn-i Zeyd der ki: Bu onun ayetlerinin ve hikmetlerinin ilmidir.
Stiddi der ki: Bu, niibiivvettir. Kur'dn''n hakikatlerini anlamaktir, diyenler de
olmustur. Bu, onun peygamberlerden Ulu'l-azm olanlarina mahsus kismina isarettir.

Bu konuda diger peygamberler onlara tabidir.

Yukarda gectigi gibi hikmet Ibn-iAbbas’a gére, Kur’an-1 bilmektedir. Bir
baska deyisle nasihi ve mansuhu, muhkem ve miitesabihi, mukaddem ve muahheri,
helal ve haram ayetlerini bilmektir. Yine Ibn-iAbbas’dan gelen bir rivayette hikmetin
Kur’an ve onun tefsiri olduguna vurgu yapilmaktadir. Miicahit’den gelen bir
rivayette ise bu hikmetten maksadin ilim, fikih ve Kur an oldugu belirtilir. Ebu Aliye
ise: Hikmetin Allah’tan korkmak olduguna, Allah’tan korkmanin da hikmetin basi

olduguna vurgu yapar.

Taberi’nin hikmete getirdigi yorum ise sozde ve fiilde isabet etmek olarak
kendini gosterir. Bu baglamda hikmet, dogru oldugu kabul edilene isabet etmektir.
Ona gore ayette yer alan kime hikmet verilmisse ifadesini kime isabet etme kabiliyeti
verilmis ise diye anlamak gerekir. Ibn-i Vehb de soyle demistir: Malik’e hikmet

nedir diye sordum, o da; “ Hikmet dini bilmek, anlamak ve ona tabi olmaktir’
dedi.t®®

Maverdi ise hikmete su anlamlar1 yiiklemektedir: Kur’an-1 anlamak, dini
bilmek, niibiivvet, Allah’tan korkmak, islerde isabet etmek, yazmaya yetenekli

olmak, aklini kullanabilmek, din ve diinya islerinde dogru olmaktir.*®’

153 Ahzap 33/34.

154 Maide5/ 1.

155 Ahzap 33/34.

1% Hiisamettin Erdem, “Hikmet ve Hékim Kavramlarina Kur’ani Bakiglar’’, Bilge Adamlar Dergisi,
$.27, (2011), 5.24-25.

157 Erdem, ayn1 yer.
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Zemahgerl “Kime hikmet verilmigse...’ayetini tefsir ederken, hikmet icin
bilmeyi ve uygulamay1 Allah ona muvafik kilar dedikten sonra, hikmet sahibini de

“bilen ve bildigini eyleme doniistiiren kimse’” olarak belirtir.*%

Aynm ayeti Meragi ise, “Allah kimi ilimden bu c¢esit bir fayda ile
faydalanmay1 dilerse onu hidayete erdirir ve onu dogru yola yoneltir diye

yorumlar. 1%

Nesefl ise “Hikmet, Kur’an-1 ve siinneti bilmektir. Ayn1 zamanda Allah’in

rizasina gotiiren faydali ilimdir. Buna gore Allah katinda hikmetli kisi, bilen ve

bildigi ile amel edendir, yorumunu yapar.'6°

Kurtubi, hikmetin ihkamdan geldigini, bununda s6z ve fiilde dogru olmay1
gerektirdigini belirtir. Bu nedenle Allah’in kitab1 hikmettir. Nebinin siinneti de
hikmettir. Hikmetin ash ise asagilik olmaktan alikoymaktir. ilim de bir hikmettir.

Zira onunla asagilik seylerden korunulur. Kur’an’1 akil ile algilamak da boyledir. 16

Mukatil Bin Siileyman ise hikmeti bes farkli sekilde tefsir eder.
1. Kur’an’daki emir ve nehiylerdir. Su ayette oldugu gibi;
2. Fehm(anlama, kavrama) anlamindadir.
3. Ilim anlamindadur.
4. Niiblivvet anlamindadir.
5. Kur’an’in tefsiri anlamindadir.

Ramazan El-Behiy ise hikmet kelimesinin kitapla gectigi yerlere delalet
ederek onun bu durumda fiili uygulama ve seriat anlamina geldigini ifade eder. Ve su
ayeti ornek verir. Buna gore “Allah sana kitap ve hikmeti vermistir” ayetinin manast;

sana hem inanci hem de seraiti indirmistir.

18 Erdem, aym yer.
19 Erdem, aym yer.
160 Erdem, ayn1 yer.

161 Erdem, ayn1 yer.
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Yine ona gore harcamayi ifade eden ayetlerde pratik davranma metodu
anlamma da gelmektedir. Ciinkii harcama hayatin uygulamali yoniidiir. Yani ona

gore hikmet inancin karsilig1 ve fiili bir davranig kurahidir.

Fahrettin Razi ise Bakara Suresinde 269. Ayette hikmet kelimesini izah

etmistir.
T3 9 2R L 1 1 ) 38 A& 3 s e AR 35

“Kime dilerse hikmeti ona verir, siiphesiz kendisine hikmet verilene biiyiik bir haywr

da verilmistir. Temiz akil sahiplerinden baskasi 6giit alip-diisiinmez. 1%

Razi, Ik basta Mukatil Bin Siileyman’nin tanimlamasima yer verip; onun
hikmeti Kur’an’daki emir ve nehiyler, fehm(anlama, kavrama), ilim, niibiivvet ve
Kur’an’in tefsiri olarak tanimladigindan bahseder ve der ki biitlin bu manalar

incelendiginde neticede hikmet, ilim manasina gelir.

Yine Razi’ye gore “Dogruyu yapma’ anlaminda hikmetin tanimi hakkinda
onun beserin takati nispetinde Allah’in ahlaki ile ahlaklanma oldugu sdylenmistir. Bu

mana Hz. Peygamberin “Allahin ahlak: ile ahlaklaniniz” hadisine dayanur.

Razi’ye gore hikmetin bu iki mana (ilim ve dogru yapma) disinda kalmasi
miimkiin degildir. Birincisi ilme sirf gergek oldugu i¢in hakikati ve onunla amel
etmek, uygulamak i¢in hayrin bilmesinde yatar ve Allah’1 nasil ise dyle tanimaya;

ikincisiyse adil ve dogru olan1 yapmaya istinad eder.

Razi hikmeti ikiye ayirir ve der ki Hz. Ibrahim(a.s)’m &84 ) &a &5 “Rabbim
bana bir hiikiim ihsan et”'*® demesi nazari bir hikmettir. iesliall slis “ve beni

salihlere kat” demesi de ameli hikmettir.

Yine Hz. Musa’ya Cenab-1 Hak nida ederek Ul ¥ 41l ¥ &I Gl 3 “siiphe yok ki
Allah benim, ben... Benden baska ilah yoktur *** demesi nazari hikmettir. Al Suels

s XY A “bana kulluk et, beni zikretmek icin namaz kil” demesi de ameli

162 Bakara, 2/269.
163 Suara 26/83.
164 Taha 20/14.
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hikmettir. Yine Hz. Isa’nin &€ G Gl Qoas s 6 sy QEH 30 &) e 3 06
Ben muhakkak ki Allah’in kulluyum, on bana kitap verdi. Ve beni peygamber yapti.
Beni, nerede olursam miibarek kildi 1% dedigi nakledilmistir ki biitiin bunlar nazari
hikmet igindir. Daha sonra da Hz. fsa Ga &b L s&3 5 s3all a3l “bana hayatta

bulundugum miiddetce namazi, zekati emretti ” demistir ki buda ameli hikmettir.”

Yine Cenab-1 Hak Hz. Muhammed(s.a.v) hakkmda 2 ¥) 41| ¥ &3 dztepj| ki
Allah’tan baska ilah yoktur*®®” bu nazari hikmettir. Sl 58345 “ve giinahlarn icin
magfiret dile”, bu da ameli hikmettir. Yine Cenab-1 Hak biitiin peygamberler
hakkinda buyurmustur ki Y14 Y 435715580 4 ealie de ol 2 & 0,30 Be ;533‘-; AL I3

U «o (ki,) kullarindan diledigine: "(biitiin insanlari) uyarin ki, Benden baska tanrt
yok, oyleyse Bana karsi kendinizi uyanmik bir biling ve duyarlik iginde tutun!"
buyrugunu ulastirmalart icin melekleri vahiyle indirir.”**'Demistir ki bu da nazari
hikmettir. Daha sonra da ¢ s8 “gyleyse benden korkun” buyu rmustur. Bu da ameli
hikmettir.

Yine Razi’ye gore hikmetten murad peygamberlik, Kur’an veya anlama ve
hissetme kuvveti degildir. Ciinkii miitevatir nakille hakim lafzinin peygamberler i¢in
kullanilmadig1 sabit olmustur. Binaenaleyh hikmet Kur’an ve niibiivvet anlamlarini
ifade etmez. Aksine bu kelime ya esyanin hakikatini bilme manasina veyahut giizel
ve isabetli isleri yapma manasinda kullanilmistir. Bu iki takdire gore de maksat hasil

olmaktadir.168

Daha sonra Razi ayetin devamindaki i ;ijj @\13 RY Gy “akl
sahiplerinden baskast diigiinemez’ boliimiinii agiklarken bundan muradin hikmetlerin
ve bilgilerin kendi kalbinde meydana geldigini gortip, sonra da bunlarin ancak Allah-
u Teédld’nin vermesi ve kolaylastirmasiyla meydana geldiklerini disiiniip
anladiginda, insanin akil sahiplerinden olacagidir. Ciinkii insan neticelerle
yetinmeyip, aksine neticelerden yola ¢ikarak sebeplere dogru yola yiikseldiginde iste

bu neticeden sebebe dogru gegis ancak akil sahiplerinde ortaya ¢ikan tezekkiir ve

185 Meryem 19/30-31.
166 Muhammed 47/19.
167 Nahl 16/2.

168 Razi, C.5, 5.519.
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tefekkiirdlir. Ama bir kimse biitiin bu isleri kendisine mal eder ve bunlarin meydana
gelip, elde edilmesinde kendisinin sebep ve miiessir olduguna inanirsa, o zaman o,

neticeden sebeplere gegmekten aciz kalmis olan zahir ehlinden olmus olur.*®°

Razi, hikmeti, anlayis kuvveti ve delil getirme anlaminda yorumladiklari i¢in
Mutezile’ye karsi ise sOyle der: bu hikmet kendi basina kaim degildir. Kisi bunda
ancak distiniip tefekkiir ettiginde lehine ve aleyhinde olan seyleri kavradiginda

istifade edebilir. O zaman da ya ileri atilir, ya da geri durur.*’

Mevdudi’ye gore hikmet kelimesi su anlamlara gelir:

1- Karar vermek
2- Dogru fikir olugturmak
3- 1lahi kanunu yasaklamak

4- Sorunlar1 ¢oziimlemek

5- Allah’1n sorunlar1 ¢dzme konusunda verdigi yetki.!"*

Ancak Suara Suresi 21. ayetin izahinda ise hikmete Allah’in kudret ve

giivenle konusmas1 igin bir peygambere verdigi bilgi ve otorite demektir, der."

M.Islamoglu’'na gore ise Allah igin kullanildiginda bir seyi yerli yerinde
yaratmak, kul i¢in kullanildiginda bir seyi yaratildig1 yerde tutmaktir.!’®

Risale-i Nur’un Miellifi Saidi Nursi ise eserlerinde genelde kainatin
muntazam yaratilisindan ve onun Yaraticisindan Ornekler vererek hikmeti izah
etmeye caligir. Su soziinde oldugu gibi; “Evet goriiniiyor ki; su dlemde tasarruf eden
zat, nihayetsiz bir hikmetle i§ goriiyor. Ona biirhan mu istersin? Her seyde maslahat
ve faidelere riayet etmesidir. Gormiiyor musun ki: Insanda biitiin aza, kemikler ve

damarlarda, hattd bedenin hiiceyratinda, her yerinde, her ciiz'linde faydalar ve

189 Razi. C.5 5.520.

170 Razi, C.5, 5.520.

11 Mevdudi, C.3,5.210.
12 Mevdudi, C.4,s.17.
173 slamoglu M., s.94.
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hikmetlerin gozetilmesi, hattd bazi azasi, bir agacin ne kadar meyveleri varsa, o
derece o uzva hikmetler ve faydalar takmasi gosteriyor ki; nihayetsiz bir hikmet

eliyle is goriiliiyor.”*"*

Genelde hikmete verilen biitiin manalar1 kusatan bir mana veren Saidi Nursi
Insandaki akil kuvvetinin, her hususta vasat mertebesine hikmet demistir. Bu

durumda ona gore insan aklinin {i¢ mertebesi vardir:

Birisi tefrit mertebesi olan gabavettir. Bu mertebede akil hicbir seyden
haberi olmayacak kadar islemeyen ve c¢alismayan bir durumdadir. Ne hakki ne batili

idrak edemeyecek bir hamakat derecesidir.1”

Birisi ifrat mertebesi olan cerbezedir. Bu mertebede ise akil hakki batil batili
hak gosterecek kadar aldatici bir zekaya sahiptir. Insanlar1 ekseri dalalete atan ve

saptiran insanlar bu cerbeze mertebesinde olan dahi derecesinde ki kafirlerdir.

Digeri ise vasat olan hikmettir. Akil bu mertebede hakki hak bilir ona tabi
olur, batili batil bilip ondan uzak durur. Ustad Hazretlerinin bu hikmet tarifi diger

miifessirlerin tanim ve tarifinin {istiinde bir ¢at1 gibi durup hepsini i¢ine aliyor.
Bagka bir eserinde ise hikmetten sdyle bahseder.

“Basiretsiz olmayan herkes yakinen anlar ki: Onun hikmetinden daha ekmel
bir hikmet ve inayetinden daha ecmel bir inayet ve merhametinden daha esmel bir

merhamet ve adaletinden daha ecell bir adalet olamaz ve tasavvur edilemez.””1’®

Yiice Allah bagka bir ayette ise soyle buyurur: Sl Tl aadl g sl g A1
15\ “Gerek Islim'a bagh peygamberler Yahudiler arasinda buna gore hiikiim

verirler. 1’7 iste peygamberlere mahsus olan hikmet veya hiikiim budur.
Hikmet kavramiyla ayni kokten gelen kelimelerden birir de — aSss
(muhkem)dir. Yiice Allah baska bir ayette soyle buyurur: sal5 i) e‘ Sh Gl&as &y

&l &s By Kitab'in bir kisim ayetleri kesin anlamli (muhkem)dir, bunlar onun oziinii

174 Said Nursi, Sozler, S.66.

175 Said Nursi, Lemalar, s.101.
176 Said Nursi, Sozler, 5.66.

17 Maide 5/44.
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olustururlar. Diger kismi da birden ¢ok anlamli (miitesabih)tir®  Sss(muhkem)

ise, lafiz yoniinden herhangi bir sliphe tagimayan ve manasi da apagik olan kisimdir.

Hadiste: omSaall &l o)) Cennet muhakkimler icindir, buyrulmustur.t’
Deniyor ki, bunlar, Miisliiman kaldiklarinda 6ldiirtilecek, dinlerinden dondiiklerinde
ise serbest birakilacakken 6limii tercih edenlerdir.!®® Bunlar hikmet konusunda

uzmanlasmis kisilerdir diyenler de vardir.!8!

Goriildugi gibi kullanim alan1 son derece genis ve iizerinde 30 yakin mana
verilen hikmet, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da en ¢ok kullanilan kavramlardandir.
Genel olarak sdyle de oOzetlenebilir: insan igin kullanildignda Allah’m istedigi

sekilde davranmak, Allah i¢in kullanildiginda ise her seyi yerli yerinde yaratmak.

2.4. Fuad

Fuad ( 23 ) kelimesi Arapcada -& kokiinden tiireyen bir kelime olup ¢ogulu
sdl diir. Yanip tutusmak anlamma geldigi gibi yumusak ve ince kalplilik anlamma da
gelir. Yanip tutusma anlami kalbin kirmizi renkli bir organ olmasindan

kaynaklanabilir. 182

Ragip el-Isfahani de 23 kelimesinin tipki 8 Kelimesi gibi oldugunu belirtir
ve o da tutusma anlaminda oldugunu ifade eder. Ve aalll clé Kizartilmis et Srnegini
verdikten sonra su iki ayeti nakleder:

G N X G “Onun gordiigiing goniil yalanlamady”. '3

Y ke ke G& Al S8 aadlly sl aadd ) e 4 Al Gl e aE Y

“Ve (hakkinda) ilmin olmayan bir seyin ardina diisme (karigma) (agiklamaya

calisma)! Muhakkak ki, kulak, géz ve goniil, onlarin hepsi, ondan sorumludur. 8

178 Al-i imran 3/7.

179 {sfahani, el-Miifiedat, $.302.
180 {sfahani, el-Miifiedat, $.302.
181 fsfahani, el-Miifreddt, $.302.
82Altintas, s.54.

183 Necm 53/11.

184 {sra 17/36.
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Bazen de Isfahani fuadin cogulu olan ef’ide’ye goniiller anlamini verir. Jz3l

185 ayetinde oldugu

sl o sid A Gz 5380 “fusanlarin goniillerini onlara meylettir
gibi.
005 R0 L S 5381 5 Huail1 5 el &1 Jas g &0l o301 5h (8

De ki: “Sizi inga eden (yoktan yaratip var eden) ve size kulaklar, gozler ve

géniiller var eden O’dur. Ne kadar az siikrediyorsunuz? " 18

¢\ 3 26538 5 “Yijrekleri tamamen bostur”®

smy\&@ug\im}m\ & 5“0, goniillere ¢okecek olan, Allah’in tutusturulmus

»188

atesidir ”~*°ayetlerinde 6zellikle efidenin/goniillerin zikredilmesi, onlarin atesten asiri

derecede etkilenmelerinden tiirii oldugu soyler.'®

Mevdudi bu ayette gegen “ef’ide’ kelimesinin “fuad’ kelimesinin ¢ogulu
oldugunu ifade ettikten sonra bunun insanin gogsiindeki kalb manasinda degil de
insanin suur, idrak, hissiyat, heves, akaid, diislince, niyet ve irade i¢in kullanildigin
ifade eder. Atesin kalbe kadar ulasmasinin manasi ise insanin koti diisiincelerinin,
fasid akidelerinin ¢irkin heveslerinin, habis niyet ve iradelerinin merkezeine kadar
ulasmasidir. Bir bagka anlami ise Allah’in bu atesinin, miistehak olan ve olmayan
herkesi yakan diinyadaki ates gibi kor olmayacagidir. Tersine bu ates suglularin
kalbine kadar ulasir. Suguna gore ve hak ettigi kadar onu yakar, azabina sebep
olur.’® Insani olusumda bilgi, idrak ve amel kalb ile baglantihidir. Fuad ise kalbin
ortasindadir. Kur’an’da su ayette gegen mana buna isaret etmektedir: (2 15w 555\
o ) Cosllhl s oy Sl Y e (sl O 5T s sl Gl 4 (&8
Jsxall “Yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mi, boylece onlarin kendisiyle
akledebilecek kalpleri ve isitebilecek kulaklar: olsun? Clinkii dogrusu, gozler kor
olmaz, ancak sinelerdeki kalpler kérelir.”** Bu ayet bilgi nesnesinin varligina ve

olusturucu 6gesine delalet eder.

185 Thrahim 14/37.

186 Miilk 67/ 23.

187 fbrahim 14/43.

18 Hiimeze 104/6-7.

189 fsfahani, el-Miifreddt, $.809.
190 Mevdudi, C.7, 5.234.

191 Hac 22/46.
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Fuad kelimesi Kur’an’da 16 kere geger. Bu ayetlerde, bazen tasdik ve tekzib,
drnegin; 5 & M5l CX & “onun gordiigiing goniil yalanlamadi’®?, bazen
meyletmek, drnegin; Szall | el o HAAl &l N £55 6 e Iy 67\4)3 S &S SIS
&% ?@.Ld il 528 e 285505 2l Lﬁy)@—’ ol e b-“ﬁ‘ J=2&  'Rabbimiz, gergekten ben,
cocuklarimdan bir kismini Beyt-i Haram yaninda ekini olmayan bir vadiye
verlestirdim,; Rabbimiz, dosdogru namazi kilsinlar diye (6yle yaptim). Boylelikle Sen,
insanlarin bir kisminin kalblerini onlara ilgi duyar kil ve onlari birtakim iiriinlerden

riziklandir. Umulur ki siikrederler. %

Bazen gevrilmek, drnegin, b 53535 I3 4 1 shad &l LS ah jlalis agindl Qi
Oseaxs 2iab “Onlarin kalplerini ve gézlerini, ilkin inanmadiklar: gibi tersine
ceviririz ve onlart tugyanlar icinde saskinca dolasir bir durumda terk ederiz. ™%

Bazen cezalandirilabilen gibi anlamlarda kullanilmistir.

2.5. Liibb

Kur’an-1 Kerim’de toplam 10 surede, 16 ayette, 16 kez gegen “Liibb’ <l
ifadesi Isafahani’ye gore bir saibeden arinmis olan akil demektir. Ona gére bu
sekilde adlandirilmasinin nedeni, insanda var olan anlamlarin 6zii olmasindandir. Bir
seyin i¢i, 6zii, cevheri, asli, en iyi kismi1 olan <; kimilerine gore ise saf, bozulmamis
akildir. Ama her akil < degildir. Onun i¢in Allah ancak ar1 duru akillarin
kavrayabilecegi hiikkiimlerin hikmetini anlayanlar1 < sahibi olarak tanimlamistir. Su
ayette oldugu gibi; 'slsl Y 8N s 158 158 gl 38 &ad) &0 (e 4 (e Aka %
LY “Diledigine hikmet bagislar ve her kime hikmet bagislanmissa dogrusu ona en
biiyiik servet verilmis demektir. Ama derin kavrayis sahipleri disinda kimse bunu

diistiniip anlayamaz).”**

Razi, yukaridaki ayette gecen hikmet kelimesini izah ettikten sonra ayetin
devamindaki <Gy gbij iﬁl Ry Gy “akil sahiplerinden baskasi diisiinemez”
boliimiinii aciklarken bundan muradin hikmetlerin ve bilgilerin kendi kalbinde

meydana geldigini goriip, sonra da bunlarin ancak Allah-u Teala’nin vermesi ve

192 Necm 53/11.
193 Tbrahim 14/37.
194 Enam 6/110.
195 Bakara 2/269.
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kolaylastirmasiyla meydana geldiklerini diiglinlip anladiginda, insanin akil
sahiplerinden olacagidir ifadesini kullanir. Ciinkii insan neticelerle yetinmeyip,
aksine neticelerden yola ¢ikarak sebeplere dogru yola yiikseldiginde iste bu
neticeden sebebe dogru gecis ancak akil sahiplerinde ortaya cikan tezekkiir ve
tefekkiirdlir. Ama bir kimse biitiin bu isleri kendisine mal eder ve bunlarin meydana
gelip, elde edilmesinde kendisinin sebep ve miiessir olduguna inanirsa, o zaman o,

neticeden sebeplere gegmekten aciz kalmis olan zahir ehlinden olmus olur.*%

Risale-i Nur Miiellifi Said Nursi “liibb’lin izahinda 6nemli bir yere dikkat
¢eker ve der ki “Ve keza iman, insan1 ebediyete, Cennet'e layik bir cevhere kalbeder.
Kiifiir ise ruhu, kalbi sondiiriir, zulmetler iginde birakir. Ciinki iman, kabugunun
icerisindeki liibbii gosterir. Kiifiir ise, liib ile kabugu tefrik etmez. Kabugu aynen

liibb bilir ve insani cevherlik derecesinden komiir derecesine indirir.”®’

Yine Isfahani’ye gore <! bir kisinin saf, ar1 duru akla sahip oldugunu bildirir.
Oglunun doven bir kadinla ilgili anlatilir ki o, oglu igin soyle demistir. s <l (S 4yl

Sl 2 & Onu dov ki, akillansin ve biiyiik ordulara komutanlik yapsin.

< Ja ise akally, uslu bir kavimden olan bir adam demektir. Melbub ise akillilikla

tanimlanmis adam demektir.

J&du i deyimi de yerde ikamet anlaminda kullamilmistir. Bu deyim aslinda

develer i¢in kullanilmistir. Bu devenin gégsiinii koydugu yer anlamina gelmektedir.

<l fiili ise simsiki baglama, kemer ile sikmak manalarina gelir. Bununda asli

devenin gdgsiinii baglamaktir.

4l fiili de bir kiginin veya varligin kolyesine vurmaktir. Kolyenin bu isimle

anilmasinin nedenti ise, gégsiin lizerine gelmis olmasindandir.

<l soziine gelince deniyor ki <l 5 Sl < bir yere yerlesti ve orada kaldi
deyiminden alimmuistir. Bu ikamet etti demektir. Bu kelimenin iki kere tekrar

edilmesinin nedenti, kisinin ilahi ¢agriya iki cevap verdiginin gosterilmesidir.

1% Razi C.5, 5.519.

197 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.69.
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Kimisi de bunun aslinin, akilli uslu olan hareket etmek demek olan
—ifiilinden oldugunu sbyler. Bu kelimede yer alan —=ba haflerinden biri ¢= ya
harfine doniismiistiir. Tipki <wilss — fiilinin «uslss geklinde degismesi gibi.

Kimisine gore de <l kelimesinin asli 4 3l | yufka yiirekli kadin, yani
cocugunu seven kadin oldugunun sdyler. Yine bazilar1 da bu sozciige sdyle mana
verir. Sana samimiyet iginde samimiyetle bagliyim. Bu, skl & yemegin 6zii,

yani: en gilizeli, en 1yisi, sozlinden alinmistir. Bu anlamdaki deyimlerden biri de s

<l 6zIu giizel bir soyluluk demektir.

2.6. Basar

Kur’an’da genelde _w=:ve 3 »ad formlarinda gecen Kur’an’da 62 surede,
142 ayette ve 184 yerde gecen “basar” kelimesine Mukatil Bin Siileyman soyle

anlam verir:
1. Kalb ile gobrmek
2. Goz ile gormek
3. Huccettten/delilden yana basiret sahibi olmak kastedilir.
Isfahani’ye gore ise;

= kelimesi gérme organina denir. Allah buyurur ki il cdi Bir goz kirpmast
gibidir. 198 Lai¥/c2\3 N5 O zaman gozler kaymisn'®. Bu ayette gecen Lai¥/cél
ile ilgili olarak Fahrettin Razi “normal diizen ve oOlgiisiinden sapmis, bdylece

coklugundan &tiirii diismana bakamaz hale gelmisti” anlamindadir; der.2%

Gozdeki goérme giicline de basar denmektedir; kalbin anlamay1 saglayan
kuvveti de _=:ve 3 uma:diye adlandirilmaktadir. Allah buyurur ki,
38 a3l A iad dlallae Glie LASK 13a (e alie 3 < T (ve ona,) "Sen,” (denilecek,) “bu
(Hesap Giinii)nii umursamiyordun, ama simdi Biz senin (goziindeki) perdeni

kaldirdik, bakigin bugiin artik daha keskindir.?*

1% Nahl 16/77.

199 Ahzap 33/10.

20 Razi, C.18, s.242.
201 Kaf 50/22.
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b g xall ¢15 L “(Dikkat edin,) goz ne kaydi, ne de (baska yone) cevrildi.”?%

g0z anlamindaki =2 kelimesinin ¢ogulu b= seklindedir. Uzbakis anlamindaki
5_ua; Kelimesinin gogulu sl dir. g jiall V5 adhals agie 21 b “Ne kulaklari, ne
gozleri ne de kalpleri onlara bir fayda saglamadi.”***Goze nerdeyse basiret ad1 hig

verilmez.

3yma  kelimesini Mustafa Islamoglu aklin esyanin halini kavrama hali olarak ifade
eder. Fiziki bir gébrmeden ziyade i¢ gorii, farkindalik ve bilinglilik halini ifade eder.
Yine ona gore kelime aktif halde kullanildiginda vahye, 6zellikle de vahyin

ozelligine delalet eder.2%4

Risale-i Nur Miiellifi Said Nursi ise basiret halinin olmamasini soyle ifade
eder: “Basari tasvir ve nazari tenvir edenin basarsiz oldugunu diisiinmek, ancak basar
ve basirettten mahrum olan adamin isidir. Maahaza masnudaki kemalat, tamamen
Sani'deki kemalden akan bir feyizdir. Fakat kuslardan yalniz sinegi goren, tantyan bir
mikrop, kartal gordiigii zaman "Bu kus degildir." der. Ciinki sinekteki seyler onda

yoktur.*?%

Gozle gormeye <= kalp ile gormeye ise 4iyail ve < e denmektedir.
Kalbin gormesi ile beraber olmadigi zaman sadece gozle gérmeye < = denmesi
¢ok nadirdir. Gozle gorme ile ilgili olarak Allah buyurur Y3 it V3 sals ¥ L 355 A

“Ne isiten, ne goren ve ne de sana bir yarar saglayabilen gseylere nigin
tapiniyorsun? %%
Uralsy Uhiall &5 “Rabbimiz gordiik ve isittik "2 sxa ¥ V58 315 “Fakat gorme

yeteneginden biitiinii ile yoksun korler olsalar” 20805 yali Ca5id ails

202 Necm 53/17.

203 Ahkaf 46/26.

204 {slamoglu M., 5.305.

205 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.184.
206 Meryem 19/42.

207 Secde 32/12.

208 Yunus 10/43.
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Ve (onlarin ne olduklarini) gér; zamanla onlar (da simdi gérmediklerini)
goreceklerdir®® Fahrettin Razi; bu durum su anlamdadir der: Gozetle onlar1 ve
onlarin bu diinyada baslarina gelecek 6liim ve esaret gibi; ahrette de azab1 gozetle.
Onlar bu diinyada senin i¢in mukaddes olan zaferi ve ilahi nusreti, ahiretteki bol
miikafati seyredeceklerdir. Buradaki emirden murat, onlarin olacak olanlara delalet

eden o vaadi beklemeleridir. Bunun meydana gelmesi yakindir.

Yine ona gore bu ifade tehdid ve vaid ifade eder. Daha sonra Hak Teala,
“simdi onlar bizim azabimizin gelmesini mi istiyorlar” buyurmustur. Hz. Peygamber
onlar1 azabla tehdit ediyordu. Ama onlar higbir sey gérmiiyorlardi. Boylece o azabin
gelmesi hususunda alay ederek, onun hemen gelmesini istiyorlardi. Iste bunun
tizerine Cenab-1 Hak, bu acele edisin bir cehalet oldugunu, ¢ilinkii Allah”in her bir
fiili i¢in, ne 6ne alinabilecek, ne geri birakilabilecek belli bir vakti oldugunu, o vakit

gelip ¢atmadan, onu istemenin cahillik oldugunu anlatmugtir.?%

4 s ran ey Sl Ja

"Ben onlarin géremedigi bir seyi gordiim; dedi.”?'!

Ayrica &S 5 Ga Ul s ) Hakes 3l o U3 e o bl 11230 L o3h 3

“De ki: "Budur benim yolum: akla uygun, biling ve duyarlikla donanmuis bir
kavrayisa dayanarak (hepinizi) Allah'a ¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar (ayni
cagriyr yapiyoruz)". Ve (vine de ki:) "Allah kudret ve azametiyle her tiirlii eksikligin
tstiindedir, Otesindedir. Ve ben O'ndan baska varliklara tanrilik yakistiran

Kimselerden degilim!"'?

°)-‘*f‘-’ ‘}uﬂ-‘ LA“‘— SNV & “Hayr, ashinda insan, kendi aleyhine sahitlik yapacak.”™
Yani her insan o giin kendini gorecek ve onun lehinde ya da aleyhinde taniklik
yapacak organlarinin kendilerini goéren bir basiretleri olacak ve kiyamet giiniinde ya
lehinde ya da aleyhinde taniklik yapacaklar. Tipki Allah’in buyurdugu gibi; a3
u—‘;‘-‘“ Gall s A O Osibas GAD sk W aeds “O Giin Allah, onlara hak ettikleri

209 gaffat 37/179.
210 Razi, C.19, s.24.
211 Taha 20/96.

212 yysuf 12/108.
213 Kiyame 75/14.
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karsiligi tam olarak odeyecek ve onlar da (yapilip edilenlerin gercek mahiyetini)
aciga vuran apagik ve Nihai Gergek'in yalmizca Allah oldugunu (béylece)

ogrenecekler” 214

s »=(ama) icin bunu tersi olarak  _s=: denmektedir. Bu kelimenin anlattig
anlamimin ziddiyla kullanilmasi degil, onu kalp goziinlin giiciine isaret olsun diye

kullanildig1 daha dogrudur. Yiice Allah’in

) ol 5h 5 SLait) &3 by a8 E Y

“Gozler O'nu idrak edemez; O ise biitiin gozleri idrak eder. O, latif olandr,
haberdar olandir.”*'® Ayetinde ki = kelimesini ise tefsircilerin ¢cogu tarafindan
g6z diye yorumlanmistir. Bu hem goze hem diisiinmeye hem de anlamaya isarettir.
Bu, tipki miiminlerin emiri Hz. Ali’nin 4sa 55 ¥ o) ua 68l tevhid: onu herhangi bir
sekilde diistinmemendir ve e_e 52 43S )3 L JS idrak ettigin her sey ondan baskasidir

sOziinde oldugu gibidir, diyenler de vardir.

3 0=l bakan demektir. | =l lsal i, denir ki bu sert bir sekilde bakmayi

ifade eder.

Bu anlamda Allah buyurur ki
Ok S 12h ) 5116 § uaia L) agicla LGB
“Fakat onlara gergegi biitiin agikligiyla ortaya koyan mesajlarimiz gelince: "Bu
apacik bir biiyii!" dediler;” ?1° Fahrettin razi bu ayetin tefsirinde 8 =i (miibsire)
ifadesi i¢in sunu der: Burada gorme ayetlere nisbet edilmistir; hakikatte ise bu,
ayetleri diisiinene aittir. Bu da onlarin iyice bakmalar1 ve onun hakkinda tefekkiir

etmeleri sebebiyledir. Yahutta bu ayetler son derece *'’asikdr olmalarindan otiirii

goriir ve dogruya ulasir gibi addedilmelerinden 6tiiriidiir.

Gt 352 1 5208305 835 (o Sl | A §umtl g Al Ui 5 D 300 G308 il 515 D s 5

ot sliad o023 085 Sty

"

214 Nur 24/24-25.

215 Enam 6/193.

216 Neml 27/13.

217 Razi, C.17, s.406.
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“Oysa Biz geceyi ve giindiizii iki ayet kildik; oyle ki, gece ayetini gideriyoruz ve
pesinden (onun yerine) 1stk sacan giindiiz ayetini getiriyoruz ki Rabbinizin
comertliginden (paymniza diiseni) arayasiniz ve bir de gelip gecen yillarin ve (gelmesi
kaginilmaz olan) hesabin farkina varabilesiniz. Ve boylece, her seyi agik a¢ik ortaya
koyduk! 28 Yani gozler icin parlayan giizel bir sey yaptik demektir. Ju 'y &l Gaia s
1885 W) il Qs e Ly ) sallad 5umia 2801 3,48 U5 0059 e X 31 W) L “Bizi
(6ncekiler gibi, bu mesaji da) mucizevi belirtilerle birlikte géndermekten alikoyan tek
sebep, onceki toplumlarin onlart hep yalanlamis olmalaridir; nitekim Semud
kavmine uyarici, aydinlatict bir belirti olarak o disi deveyi verdik, ama onlar bunu
kale almadilar. Oysa biz bu kabil belirtileri yalnizca korkutup uyarmak amaciyla
gondermisizdir’®!® Ayeti de bunun gibidir. Bu ayetin anlami, semud kavminin
kotiliige odaklanan bir topluluk olduguna isaret eder. Tipki, uae 5 Cwda day
deyiminde oldugu gibi. Bu deyim kisinin arkadas ve yardimcilarinin pis insanlar

oldugunu anlatir. Yani, ¢evresi pis ve zayif insanlardan olusan adam anlamindadir.
Or5 855 afal 8a3 3 5h 5 Al Siliay SN G 580 LRIRT W g e ST (5 51 215

“Ve gercek su (ki), daha onceki (giinahkar) nesilleri ortadan kaldirdiktan sonra,
insanlar igin bir aydinlanma kaynagi, bir dogru yol bilgisi ve bir rahmet olarak
Musa'va (vahyedilmis) kitabi verdik ki, (Bizi) amip diisiinsiinler)” *?®ayetinde de
gecen sl Kelimesi ibret alinacak ibretlik seyler icin kullamlir. Ayrica <a3ué Hails
Gsy=y Ve (onlarin ne olduklarini) gér, zamanla onlar (da simdi gérmediklerini)
goreceklerdir’ **Ayetinde ki =il Ve &)= fiiller bak/bekle ta ki sen de onlar
da ne olacagim goresiniz demektir. Jopaiiis 185 “Oysa isteselerdi gercegi

gorebilirlerdi”** Ayetinde ki o »=iis basireti isteyenler demektir.
Jbaiisl kelimesi de istiare yolu ile gormek igin kullanilmast da tipki
{siulkelimesinin istiaren yolu ile 4! icin kullanilmasi gibi dogrudur. Wl G315

g 230 05 O Lol W15 (ol 55 W L5 s i S (6 5805 8 5

28 fsra 17/12.

29 [ora 17/59.

220 Kasas 28/43.
221 Saffat 37/179.
222 Ankebut 29/38.
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“Ve yeryiizii ki; Biz onu genisletip yaydik, iizerine saglam daglar yerlestirdik ve
tistiinde her cins giizel bitki yeserttik, isteyerek Allah'a yonelen her insana bir basiret
ve uyart vesilesi olarak 2?2 Ayetinde gecen 3 »aigdsteren ve agiklayan demektir.
Clinkii 3_ a8 5 juaii 45 pas denir ki bu tipki; 428 4685 4538 Onu One slirdiim uygun
bir 6ne siiriis ile ve ayrica 3,83 5 83 &3 S35 Onu hatirlattim uygun bir hatirlatma ile
fiilleri gibidir. Allah buyurur ki baes 2sea Jis Y3 e Ge iy 31 4,380 35 245552
Ay Ya

“ve hi¢ kimsenin arkadagini(n durumunu) sormayacagi, ama onlarin birbirlerinin
gozii oniinde olacaklar(i giin): (¢tinkii,) her su¢lu, o Giin ¢ocuklarin feda ederek

kendisini kurtarmak ister. “?** Yani onlar ne yaptiklarinin izlerini goriir halde olurlar.
sl ey deyimi kopek yavrusu igin, gore yazdi,gozleri agilacak oldu demektir.

s_mas kelimesi parlayan, parlakligiyla g6z kamastiran yumusak tas cinsi demektir. Ya
da bu ismi almasinin nedeni uzaktan goriilmesini saglayan bir 11k sagmasindandir.

Bu taga =2 denmektedir.

_mas kelimesi, goz kamastiran kan ve parlayan kalkandir. <=2 Kenar, kiy1 anlamina
gelmektedir 3_s=: elbisenin iki parcasi arasindaki fazlalik, elbisenin altindakinin
goriilmesine yol agan kiigiik delik demektir. ¥ 5 @5l & ay deyimi, elbise ya ad

deri deki yirtik ya da delik kism1 dikmek anlamina gelmektedir.?%

2.7. Hilm

s> Nefsi ve tabiati, 6fkenin heyecanma karsi korumaktir. Cogulu »3a! dir.
Allah buyurur Ki &seUa 258 3b 2 134 23451471 26 546 ¢
Yoksa bunu kendilerine sagma akillari mi emrediyor? Yoksa onlar azgin bir kavim

midir? 226

Mevdudi yukaridaki ayetin tefsirinde sOyle der: Kureys’in onderleri ¢cok akill
goriinerek dolasiyorlardi. Ama onlarin akillari, sair olmayan birisine sair demek,

biitiin herkesin ¢ok akill1 dedigine deli demek mi? Mademki bu adamlar akla gore

223 Kaf 50/7-8.

224 Mearic 70/10-11.

225 [sfahani, el-Miifredat, $.146.
226 Tur 52/32.
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hiikmediyor. Dogru diiriist hiikiimle karar versinler. Biribrlerine zit kararlar, birbiryle

uyusup anlasamaz. Bundan otiirii boyle sagma akillar1 vardir.?’

Said Nursi ise ayeti su sekilde yorumlar: “Yahut; acaba akillarina giivenen
akilsiz feylesoflar gibi, "aklimiz bize yeter" deyip sana ittibadan istinkaf m1 ederler.
Halbu ki akil ise, sana ittiba1 emreder. Ciinki biitin dedigin makuldiir. Fakat akil

kendi bastyla ona yetisemez.’??8

Deniyor ki bunun manasi akillardir. s> hakikatte akil demektir. Aklin
sebeplerinden biri oldugundan boyle yorumlanir. Fiil olarak = alad Jaall 4als | als 28

gibi formlar1 vardir.??®

3l yall claal  Kadimin yumusak huylu bir ¢ocuk dogurmasidir. Allah buyurur
Ki Cuis 8030 adal 2w Sl &) “Dogrusu Ibrahim, yumusak huylu, duygulu ve géoniilden
(Allah'a) yonelen biripdi”®0 ada ooy U558 “Bunun iizerine ona (kendisi gibi)
yumusak huylu bir erkek c¢ocuk miijdeledik**'yani onda yumusakhik bir gii¢

dengesine ermistir.

5

Yiice Allah’in ékj\ FASP BAY & W5 “Cocuklarniz ergenlik ¢agina

"B23vetindeki hulum ise ergenlik cagi demektir. alskelimesinin bu isimle

girince
anilmasinin sebebi, onun sahibinin hilimle muameleye daha layik olmasidir. & sl

4« 9 riiyada goriilen seyler i¢in kullanilir.

alad | alia) e si 8 4 Cuals riiyamda gordiim, demektir. da;ﬁg GRS Ly DAl Sl 1508
Cnallas ajiij\ Dediler ki: "(Bunlar) Karmakarisik diislerdir. Biz béyle diislerin

yorumunu bilenler degiliz." %

dals  Ise kenedir. Bu ismi almasinin nedeni olarak, ¢ok sakin oldugundan yumusak

huylu kisinin hareket tarzina benzemesi gosterilmistir.?3

227 Mevdudi, C.5, s.540.

228 Said Nursi, Sozler, $.386.

229 {sfahani, el-Miifiedat, $.305.
230 Hud 11/75.

231 Saffat 37/101.

232 Nur 24/59.

233 Yusuf 12/44.

234 [sfahani, el-Miifreddt, $.305.
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3. Basiret-Feraset-Sezgi Iliskisi

Gorme anlamina gelen be-se-ra kokiinden gelen basiret ile hayvanin avini
parcalamasi veya tefe’ul babinda oldugu zaman arastiric bir géz ile bakma, inceleme
veya birindeki bir durumu tesbit etme anlamina gelen feraset kelimeleri biribirine
yakin ama farkli bir anlama sahiptir. Herikisi de bakmak ve gormek {iizerine
yogunlasir. Basiret kok olarak Kur’an’da siklikla gecerken, feraset kok olarak

Kur’an’da hi¢ gecmez.
R.Altintag basiret ve feraset ile ilgili olarak sunlar1 sdyler:

“Kalbin sezgi ve kesif olan basiret Allah’in miiminin kalbine attig1 bir nurdur. Bunun
sayesinde insan, siiphe, tereddiid ve hayretten kurtulur, geleceginden endise etmez.
Insanlarda basiret giicii bir yodniiyle de ferasete benzemektedir. Basiret kalbin
topraginda gercek ve dogru feraseti bitirir. Feraset, sozliikte tesebbiit ve nazar
anlamindadir. Baska bir ifade ile feraset, distaki sekilden igteki durumu

¢ikarmaktir.”2%

u;tf-w;ﬁﬂ oy el & O “Elbette bunda 'derin bir kavrayisa sahip olanlar' igin
gergekten ayetler vardir.” *®Ayetinde gegen (rek3is(miitesevvimun) kelimesinin
feraset sahipleri, ileri goriislii, aklim1 kullanan, ibret alan, diisiinen anlaminda da

yorumlanmustir.

el b i J3l Al < 38 il Aaana a3 el 2SN (S J5 “Eger biz dilersek,
sana onlari elbette gosteririz, boylelikle onlari simalarindan tanirsin. Andolsun, sen

onlari, sézlerin séylenis tarzindan da tanirsin. Allah, amellerinizi bilir. 231

Yukaridaki ilk ayette gecen feraset, goz ve bakis, ikinci ayette gegen ise,

kulak ve isitme ferasetidir. O halde feraset duymak ve bakmakla ilgilidir.?®

Feraset kelimesinin istikaki, Araplarin ferase’s sebeus sate, vahsi hayvan
koyunu parcaladi soziinden gelmektedir. Buna gore feraset sanki bilgilerin sokiiliip

alinmasidir. Allah’in kalbe biraktigi bir nur ile insanin hakki batildan, dogruyu

235 Altintas, Islevsel Akil, s.59.
236 Hicr 15/75.

231 Muhammed 47/30.

238 Altintas, s. 59.
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yanligtan ve faydaliy1 zararlidan ayirmasina ve muhataplarinin karakterlerinin teshis

etmesine “ilahi feraset * adi verilmistir.

Feraset kelimesinin atin gérme giicline atifta bulunularak “at” anlamina gelen
“feres’ kelimesinden geldigi de soylenmektedir. Feraset ile ilgili olarak
peygamberimizin su sozii nakledilir: “Miiminin ferasetinden sakininiz. Zira o,

Allah’1n nuruyla bakar.?%

Hidayetin ileri mertebelerinden ferasete 6rnek Hz. Davud ve Hz. Siileyman’in
yaptiklar ictihatlarinda ve verdikleri hiikiimlerdeki isabettir. Abdullah b. Mesut
insanlarin Onsezisi en kuvvetlisinin su ii¢ kisi oldugunu sdyler. Bunlar, Aziz,
Suayb’in kizi ve Hz. Ebu Bekir’dir. Kur’an’da anlatildigina gore vezir Aziz;
Yusuf(a.s) hakkinda; 335 51 Gl G e 4ia o &1 4553 Sime B &5 53 085 “Onu
satin alan bir Misir'li (aziz,) karisina: "Onun yerini iistiin tut (ona giizel bak), umulur
ki bize bir yarari dokunur ya da onu evlat ediniriz" dedi.**® Suayb(a.s)’m kiz1 da
babasina, Hz. Musa i¢in 452U <l 1 “onu dicretli olarak tt” dedi.”?*' Hz. Ebu
Bekir de yerine Hz. Omer’i halife birakti. Iste bu ileri goriisliiliigiinden 6tiirii ismi

gecen li¢ kisi insanlarin en faziletlisi olarak bilinir. 242

Tip 1lminin ¢ogu dogru bilgiyle beraber ferasete dayanir. Eger ilahi feraset
goriilenle istidlal etmeksizin bilginin kalbe dogmasi ise 6grenim yoluyla ya da
yaratiligla ilgili feraset, goriilenden hareketle goriilmeyene istidlal edebilme yetenegi
olarak tamimlanabilir. Ornegin gok giiriiltiisii ve simsek cakist yagmura, ufuk
tarafindan baslayip a¢ik denize dogru gelen karalt1 da firtinaya, idrar tahlili ve onun
rengi de onun hastaliginin teshisine delalet eder.

Kur’an’da insana atfedilen basiret kelimesi de hikmeti kavrama anlamlarinda

244

kullamlmis,?*® ayrica manevi kérliik ve delaletin karsiligi1?** olarak da kullanilmistir.

Yani, maddi gérme organi gézii kor olan birine giinesin faydasi olmadig: gibi,

asil sinelerde yer alan goniil gézli kor olanlara da sayisiz deliller fayda vermez. O

23 Tirmizi, tefsir. 15.
240 yusuf 12/21.

241 Kasas 28/56.

242 Altintas, s. 61.
243 Enam 6/104.

24 Yunus 10/43.
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halde yapilasi gereken goz ile goniil arasindaki koordinatlar1 iyi saglamaktir. Gontil
g0ziiniin bas gozii ile iliskisi oldugu i¢in Allah goze verdigi ismi ona da vererek
¢\ G N5 SR Onun gordiigiinii goniil yalanlamadi®*Sdiye buyurmustur. Béylece O,
kalbin idrakine riiyet adim1 verirken, bu manevi gérmenin ziddina da korliikk adini

vermistir. 246

Sezgi anlamina gelen hads kelimesi de basiretle yakin iliskilidir. Hads zihnin
bir fiili olup, ilkelerden amaclara siiratli intikal melekesidir. Hadsin daha ¢ok Hz.
Musa’nin annesine, Hz. Isa’nin havarilerine ve artya olan ilham tiirii olup niibiivvet

mertebesinden asagida olanlara verilen &zel bir ilham tiirii oldugu sdylenir.?4’

4. Kalp Anlam Ihtiva Eden Kavramlar

Kur’an’in diisiinme eylemini kalbe yiiklemesi, kalp ve kalp anlamina
gelen/gelebilecek kavramlart daha da 6nemli hale gelmektedir. Simdi bu kavramlarin

neler oldugunu sirayla gorelim.

4.1. Kalp
Isfahani kalb ile ilgili olarak sunlar1 der.

sl B bir geyin kalbi, onun bir sekilden bagka bir sekle g¢evirilmesi,
dondiiriilmesidir. Elbisenin kalbi ve insanin kalbi gibi. Bu insanin kendini
alikoymasi/gevrilmesi anlamina gelir. Bu anlamda Allah buyurur ki o5& 43 5 “Ve siz

ona dondiiriileceksiniz **

Ayni kokten gelen 2wl ise dondiiriilmek, bir isi birakmak, geri donmek,
cekilmek anlamlarina gelir. Allah buyurur ki
i i e Al s 2T e ) O3 5 Sl (0 O30 A8 G 08 58 0505 ) 54 s
u—uysu‘ A Goakes WS W 3y “Muhammed yalmizea bir elgidir; ondan énce de
(baska) elciler gelip gectiler: Oyleyse, o Oliir yahut éldiiriiliirse, topuklariniz

tizerinde gerisin geri mi doneceksiniz? Ama topuklar iizerinde gerisin geri donen

245 Necm 53/11.
246 Altintas, s. 61.
247 Altintas, s.63.
248 Ankebut 29/21.
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kisi hi¢bir sekilde Allah'a zarar veremez. -hdlbuki Allah, (Kendisine) siikreden

herkesin karsiligini verecektir” 24

o5 55 ) B )i
“(Berikiler:) "(Bundan ne ¢ikar), biz de Rabbimize doneriz!" dediler > uﬁfl‘ alail
Oy s &l Vsl Zulmedenler hangi akibete déndiiriileceklerini pek yakinda
bilecekler.?>! (S8 | A agla] S SN By pe kendileriyle aym goriisteki insanlara

geri dondiiklerinde de keyif ve neseyle donerler’?>

Insanin  kalbine gelince, deniyor ki; c¢ok¢a  degistiginden/asirl
degiskenliginden bu1 ad1 almistir. Kalbin eylemi veya 6zelligi olan ruh, ilim, secaat

vb gibi manalar da kalb diye adlandirilir. 23

Yine Isfahant’ye gore <oslill cialis sl <213 33 “0 vakit gézler kaymis,
kalbler girtlaklara gelmisti”?>* ayetinde gegen <&l ruhlar manasindadir.

[3

Ancak Mevdudi gibi bazi miifessirler de “...kalpler kor olur” seklindeki sozleri
gercek anlamda degil, mecazi anlamda kullanildigini ifade eder. Kalp tiim duygular,
hisler, zihni ve ahlaki niteliklerin merkezi olarak kabul edildiginden, bu sozler kendi
inatc¢iliklarinin onlar1 duymaktan ve akilli hareket etmekten alikoydugunu ima etmek

tizere kullanilmislardir, der.?®®
Isfahani’ye gore bazen de su ayette oldugu gibi ilim ve anlayis anlamia gelir.
b saa O 4K e@—uh &yf— Ulea 5 &) &l ba 288y “Ielerinde seni dinleyenler de vardir.
Fakat biz, onlarin anlamalarina engel olmak kalplerinin iistiine engeller koyduk ">
G348 Y 38 sl e g call 20 a1 880 By ) sl
“(Savastan) Geri kalanlarla  birlikte olmayr  segtiler. Onlarin  kalbleri

miihiirlenmistir. Bundan dolay1 kavrayip anlamazlar®®" Ayeti de bunun gibidir.

249 Ali Imran 3/144.)

20 Araf 7/127.

1 Suara 26/2217.

252 Mutaffifin 83/31.
23isfahani, el-Miifiedadt, s. 862.
254 Ahzab 33/10).

25 Mevdudi, C.3, 5.374.

256 Enam 6/25.
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2S5 508 W G A de (e V) el Ly & 4y Badil (6 bl W) il Ales e

Allah, bunu, yalnizca bir miijde ve kalblerinizin tatmin bulmasi i¢in yapmisti; (yoksa)
Allah'in katindan baskasinda nusret (zafer ve yardim) yoktur. Hi¢ siiphesiz Allah
jistiin ve giiclii olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir>® Ayetine gelince sizin
secaatinizi saglamlastirsin ve korkunuzu bertaraf etsin anlamindadir. Bunun aksi ise

su ayette yer almistir. <& 5l P <385 <O, kalplerine korku diisiirdii"*>°

u@-d)l‘u eS-uN ekl 9555 boyle yapmaniz hem sizin hem onlarin kalpleri i¢in daha
temizdir.(Maide 43) ayetinde ise “kalb” kelimesi “iffetli davranis” i¢in daha
uygundur. Su ayette bu anlama yakindir: éie3all sl 8 T2 333 3 55 Miiminlerin
kalplerine giiven indiren odur®®

“n o8t

s é@-}}ﬁj “Oysa onlarin kalpleri daginiktir. Yani kalpleri paramparcadir. "%

(A5 85 Jaal) (a5 Y W Ly Gl O3 31 ey Osfig ol 048 (51 (B 15
sl b ) &

Yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mi, boylece onlarin kendisiyle akledebilecek kalpleri
ve igitebilecek kulaklar: oluversin? Ciinkii dogrusu, goézler kor olmaz, ancak
sinelerdeki kalpler kérelir.252 Ayetinde gegen < siill kelimesi bir goriise gore akil bir
goriisii gore de ruhtur. Ama Isfahaniye goére akil diyenlerin goriisii isabetli degildir
ciinkii akil icin bu dogru degildir. Buradaki ayet suradaki mecaza benzer: {w d)\u
BEDI

“Altlarindan 1rmaklar akan cennetler.* Zira nehirler akmaz, akmakta olan sadece

sulardir.

Mustafa Islamoglu Kur’an’in diisiinme eylemini isnat ettigi bu tiir yerlerde
kan pompalayan organ degil, iman ve inkar makarri olan manevi merkez oldugunu

sOyler. Kur’an sistematiginde akletmenin kalbe nisbet edilmesi diislince faaliyetinin

257 Tevbe 9/8.
28 Tevhe 987.
259 Hasr 59/2.
260 Fetih 48/4.
%61 Hasr 59/14.
262 Hac 22/46.
263 Bakara 2/25.
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entelektiie]l faaliyetle smirlandirmayip sezgiyi de icine alacak sekilde genis

tutulmasindandir.?%*

= s bir geyin taklibi, bir halden diger bir hale ge¢mesi, degismesidir. Su ayette
de bunun bir drnegidir. JA 8 aéh 3 S a5 “Yiizleri ates icinde cevrildikleri
giin.”?%®

Use¥) i jse isleri evirip ¢evirmek ve onlara derinlemesine bakmaktir. Allah

buyurur ki 5 8 &1 585 Onlar sana tirli isler cevirdiler.?%®

Yiice Allah’in kalbleri ve basiretleri ¢gevirmesi, onlar1 bir goriisten baska bir
goriise dondiirmesi demektir, 2 Jiall 5 53l L85 Biz onlarin kalplerini ve gozlerini

ceviririz de?%"

2l ulss deyimi de pismanligi ifade eder.bu pisman olan bir insanin halini anlatan bir

ifadedir. Yiice Allah bu baglamda buyurur: & (& e 4 L

Derken iiriinii yok edildi. Bunun iizerine bagina yaptigi masraflara karst ellerini

ovusturmaya basladi.”*® Yani pismanliktan ellerini ¢irpip duruyordu.

<5 jse dolanmak, dolagmak, hareket etmek demektir. Gpaalid) 8 auls; “Ve secde
edenler arasinda dolasmani da goriiyor.” & yasas 2h L es—\m o 220 5l “Ya da onlar,
dontip dolagmaktalarken, onlari yakalayivermesinden (mi emindirler?) Ki onlar (bu

konuda Allah't) aciz birakacak degildirler.”

Biitiin bularin haricinde; Js> < J~, Deyimi de asir1 degisken ve c¢ok diizenbaz

adam demektir.

< Ise bir gesit kalp hastaligidir. 48 4 L deyimi ise hastanmin higbir seyi yok

demektir. 48 da insan1 acisindan kivrandiran bir hastaliktir.

Suyu hig bir zaman tiikenmeyen kuyuya (Kalib)<x denir. <% ise burma bileziktir.?%°®

264 slamoglu M., 5.302.

265 Ahzab 33/66.

266 Tevbe 9/48.

267 Enam 6/110.

268 Kehf 18/42.

269 fsfahani, el-Miifreddt, $.862.
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4.2. Sadr

e gdgiis/viicudun bir orgamdir.cs e I 53 &5 J& “Rabbim, gogsiimii ag™"
Cogulu _s»= seklinde gelir. Jsxall & G Jiads “Ve insanlarin kalplerinde (gizli)
olan her sey ortaya dokiildiigiinde” ™ )sxall 3 g_s-l‘h sl asd sy Hast) s Y
dogrusu, gozler kor olmaz, ancak sinelerdeki kalpler kérelir.?'? Sonra bu kelime her
seyin on bas tarafi icin istiare edilmistir. Ornegin 3!l )xia ; kanalin 6nii; (slaal) )f-\ia ;

meclisin 6nii,xa CUS) kitabin bagi, SUSll ) s6ziin bast gibi.
Uylia gbgsiine isabet etti veya onun gogsiinii kasdetti.
Usxas adamin gogsiinden sikayeti vardir anlaminda kullanilir.

2= fiili o= harfi ceri ile kullanilirsa geri donmek anlamma gelir. ) Haiai Ma g
allael 1358 GGl “O giin insanlar yaptiklarimin kendilerine gosterilmesi icin boliik
béliik donerler®™ Asil itibariyle L= kelimesi ¢l oo )aa  Sudan geri gelmek
anlaminda masdar ve o anlamdan ism-i mekan ve ism-i zamandir. Dilcilerin

1stilahinda ise masdar, mazi ve muzari fiilerin kendisinden tiiredikleri lafza denir.

Baz1 bilginler sdyle demislerdir. Yiice Allah’in “kalb’i zikrettii her yerde akil ve
ilme igaret vardir. e 355 &l ST 3 G AT 8 Bl o Rl ally s )

“Bunda siiphesiz kalpleri agik olanlar, (vani) uyanik bir zihinle kulak verenler icin
bir uyart vardir;”?™* Yiice Allah’m sadr’1 zikrettigi her yer ise hem akil ve ilme hem
de sehvet, heva, gadap/6fke ve benzeri ruhsal giiglere isaret vardir. & &8 &5

S gh”Rabbim, gogsiimii ag”.*"® Ayeti Hz. Musa’nin kendindeki ruhsak giicleri 1slah

igin yaptig1 bir taleptir. (uiess o 38 5 sMa <ol

“Ve inananlar toplulugunun gogsiine sifa versin”?® Ayeti de aym sekilde nefsi

giiclerin sifa bulmasina isaret eder.

270 Taha 20/25.
271 Adiyat 100/10.
212 Hac 22/46.

273 Zilzal 99/ 6.
274 Kaf 50/37.

275 Taha 20/25.
276 Tevbe 9/14.
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Jsall w\‘“ Gl ad Gy sl s Y “Dogrusu, gozler kor olmaz, ancak
sinelerdeki kalpler kérelir®"" Yani diger giicler arasinda 1slah olmayip bozulan

akillar kor olur. Allah hem bunu hem de dogru olanini daha iyi bilir.?"8

4.3. Riisd
Gayyin/sapikligin zidd: olup, hidayet anlaminda kullanilir. 535 53 a@J’J

“Umulur ki irsad(dogru yolu bulmus) olurlar®™®” @J‘ O N3N (A5 S “Dogruluk,

280>

sapikliktan — ayrilmigtir. ) adhe ?-‘-“““ O&  “Eger omlarda bir olgunluk

goriirseniz.”?8 badle 43 U5 8 Ba 5337 2 ) E R

Andolsun ki, bundan énce Ibrahim’e de dogru yolu bulma yetenegi vermistik ve biz
onu (dogruyu se¢me yeteneginde oldugunu) bilenlerdik. *®* Ayetlerde gecen iki riisd
arasinda; yani yetimde gdzlemlenen riisd ile Hz. Ibrahim’e verilen riisd arasinda

biiyiik bir fark vardir.

) et Lae oalid 3 e Sl S Jhash 41 08

Musa ona: "Neyin dogru oldugu konusunda sana verilen bilgiden bana da ogretmen
icin senin pesinden gelebilir miyim?" dedi;?®® 1355 \ia G G5 ESIU O e U8

Ve de ki: "Umulur ki, Rabbim beni bundan daha yakin bir basariya yoneltip iletir."
284

Al (ra’nm fethi ile)’nin, &, (ra’nin zammu ile)’den daha 6zel bir anlam tasidigi
sOylenmektedir. Zira 2% (ra’nin zammu ile) sadece ahiret ile ilgili igler i¢in kullanilir.
2y ve wdy formlari ise her ikisi icin kullanilir, &3 51 &b Sl

“Onlar, dogru yolu bulmus olanlardir’®® 255 43 % 53 G5 “Firavun’un emri

dogruya gétiiriicii degildi*®

277 Hac 22/46.

278 [sfahani, el-Miifreddt, $.580.
279 Bakara 2/186.

280 Bakara 2/256.

281 Nisa 4/6.

282 Enbiya 21/51.

283 Kehf 1866.

284 Kehf 18/44.

25 Hiicurat 49/ 7.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’DA DUSUNMEYI iFADE EDEN KAVRAMLAR VE TARiHi
SURECTEKI KULLANIMLARI

Bu boliimde tezimizin asil konusunu teskil eden Kur’an’da diisiinmeyi ifade
eden kavramlar ve tiirevleri islendikten sonra Asr-1 Saadet Doneminde diisiinme,
Asr-1 Saadet sonrasi diiginme ve gilinimiiz akliliginde diisiinme konularina

deginilecektir. Biz simdi Kur’an’da diisiinmeyi ifade eden kavramlarla baglayalim.

1. Kur’an’da Diisiinmeyi ifade Eden Kavramlar Ve Tiirevleri

1.1. Te’akkul (Akletme)

Kur’an-1 Kerim’de toplam 30 surede, 49 ayette, 50 kez gecen “‘Te’akkul’
ifadesi, 1ilimle insan1 koruyan, kale igine alan ve helak edici yollara siiriiklemeyen

kalbi/ruhi bir kuvvettir.

Isfahani’ye gore Jie ilmi kabul etmeye hazir olan giice denir. Bu giig ile

insanin elde ettigi ilme denir. Bundan dolay1 emirel miiminun Ali(r.a) s0yle demistir:
g sansa 5 g sihad (uliall Jeall i
& sthe (Syal e & gase iy ¥ g
g sian oalle sy uadll i Y LS
Gordiim ki, akil iki kisimdir: dogustan gelen ve isitilen
Dogustan geleni olmadikga isitileni fayda saglamaz.
287

Tipk1 g6z gérmedigi zaman giines 151g1n1n yarar saglamadig gibi.

Birinci akil gesidine Hz. Peygamber su soziiyle isaret etmektedir: QA 4l 3la L

286 Hud 11/97.
287 [sfahani, el-Miifredat, s.716.
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Jaall e 4dle o ST Allah akildan daha degerli bir sey yaratmamugtir. 2%

ikinci akil gesidine de su soziiyle isaret etmektedir: ) 432 Jic (o diail L 2e S L
@ = 232 3 s Hig kimse kendisini hidayete erdirecek ve kotiiliikkten dondiirecek
bir akildan daha iistiin bir sey elde etmis degildir.?®® Su ayette kasdedilen akil da
budur: & saltad Y1 el Ly Gl & pad JEN) iy pu Grnekler; biz bunlari insanlara

vermekteyiz. Ancak dlimlerden baskasi bunlara akil erdirmez. >

Yiice Allah’in kafirleri akilsizlikla yerdigi ayet birinci akla degil, ikinci akla

ornek gosterilebilir.

Ol ¥ 48 ot &0 2 215 2123 ) 4l W ey (el o3 i1 248 Gl (s

“Inkdr edenlerin érnegi bagirip cagirmadan baska bir sey isitmeyip (duydugu veya
bagirdigi seyin anlamini bilmeyen ve stirekli) haykiran (bir hayvan)in érnegi gibidir.

Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler;, bundan dolay: akil erdiremezler” 291

Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin tefsirinde “akil erdirme” ig¢in meselenin
biitiin incelikleri ve detaylar1 ile zevkini ve faydalarini idrak etme olarak anlam

verir.2%2

Cyslisd ST 2R3 4 W & USH A0 Andolsun, size bir Kitap gonderdik ki, 6giit ve
uyarimiz yalmz ondadir?® Ayetinde Mevdudi, bu durumun Mekkeli Miisriklere
karsi, onlarin Kur’an’a ve Hz. Peygambere yonelttikleri itirazlara (k&hin, mecnun,
sair vb.) bir cevap mahiyetinde oldugunu ifade eder. Ve ona gore aynen soyle
denmek istemektedir: bu kitapta anlamadiginiz ne var? Onu neden dogru bir
yaklagimla ele almiyorsunuz? Onda kesinlikle higbir ¢eliski yoktur. O sizi, sizin
problemlerinizi bilirve hayatinizla ilgili meseleleri ele almaktadir. O sizin fitrarinizi
kokeninizi ve sonunuzu agiklamaktadir. O dogru ile yanlis1 birbirinden ayirmaktadir.

Ve sizin vicdaninizinda kabul ettigi yiice ahlaki degerler ortaya koymaktadir. O

288 [sfahani, el-Miifiedat, $.716.

289 [sfahani, el-Miifiedat, s.717.

29 Ankebut 29/43.

291 Bakara 2/171.

292 Blmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 2011, C.6, 5.245.
298 Enbiya 21/10.
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halde neden bu kadar kolay ve ve basit bir seyi anlamak igin kafalarinizi

kullanmiyorsunuz.?%*

Akil olmadigr zaman kulun sorumlu tutulmadigr her ayet de birinci akil

¢esidine isarettir.

Said Nursi ise 6zelde akletme, genelde ise diistinmenin 6nemini vurgularken
sunu der: “Hem ayat-1 Kur'aniye, baslarinda ve ahirlerinde beseri aklina havale
eder, "Aklina bak" der, "Fikrine, kalbine miiracaat et, mesveret et, onunla goriis ki,

bu hakikat1 bilesin" diyor.

Mesela: Bakiniz, o Aayetlerin basinda ve ahirlerinde diyor ki: "Neden
bakmiyorsunuz? ibret almiyorsunuz? Bakimz ki, hakikat1 bilesiniz." "Biliniz" ve
"Bil" hakikatina dikkat et. "Acaba neden beser bilemiyorlar, cehl-i miirekkebe
diisiiyorlar? Neden taakkul etmiyorlar, divanelige diiserler? Neden bakmiyorlar,
hakki gérmeye kor olmuslar? Neden insan sergiizest-i hayatinda, hadisat-1 alemden
tahattur ve tefekkiir etmiyor ki, istikamet yolunu bulsun. Neden tefekkiir ve
tedebbiir ve aklen muhakeme etmiyorlar, dalalete diisiiyorlar. Ey insanlar ibret
alimiz! Ge¢mis kurlinlardan ibret alip gelecek manevi belalardan kurtulmaga
calisiniz!" manasinda gelen ayetlerin bu climlelerine kiyasen ¢ok ayetlerde beseri

aklina, fikriyle mesverete havale ediyor.?®®

Jse kelimesinin asil anlami tutmak ve simsiki kavramaktir. Ornegin =~ Jall juadSlae
devenin iple baglanmasi/tutulmasi, ohdl ¢l sMe  jlacin mideyi tutmasi/ ishali
durdurmasi W =& sle yall clic kadin sagini bagladi, 4 Ji=  Dilini menetti/ tuttu.
Bu anlamda kaleye Ji=« Denmistir. Cogulu Ji=« seklinde gelir.?%

Devenin baglanmasi nokta-i nazarindan soyle denir. Jsiia ) clie
oldiirtilenin diyeti verdim. Kimisine gore bu soziin asil anlami; develerin maktulun

velisinin avlusuna baglanmasidir. Kimisine gore de onun anlami; develerin kanin

294 Mevdudi, C.3, 5.298.
2% Said Nursi, Hutbe-i Samiye, $.26.
2% fsfahani, el-Miifredadt, .715.
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akitilmasina engel olmasidir. Sonra diyet neyle Odenirse Odensin  Jie  diye

isimlendirilmistir.2%’

Diyeti vermekle yiikiimlii olanlara ise 48le  adi verilir. 4= <lie  Onun
yerine diyeti ben verdim. Katil degil de onun akrabalar1 diyeti vermekle yiikiimlii
olduklarindade & e 4li=a 453 \ Onun kavminin vermesi gereken diyet, denir.

4y pdy aliic) onu gelmeyle yere atti, 43w 5 44S,) uY¥ 4sw) Jiie) Mizragim kasik ve

bacaklari arasina koydu.2%®

Bazilarina gore Jé=  bir yilin zekat1 demektir. Zira Hz. Ebu Bekir s6yle demistir. !
alildl Yae 3921 Bana bir yilin zekatini vermezlerse onlarla savasirim.?®® Araplar da
soyle der. JGall 32l A 5 @l 3 parayr aldi fakat ikali almadi. Bu sozdeki Jiée |
kendisiyle baglanilan seyle veya mastarla develerden kinaye yapilmistir. Nitekim
Yie 4 e 4ilie onu simsiki bagladim denir; Tipkn LGS 44iS denildigi gibi. Jsi=  de
Jedenir.3%

ilse Korunan ve bagkasindan men edilen kadin, ici ve benzeri, tipki araglarin
baglanilan seye 4ixae Ji=  dedikleri gibi. Jixs kendisiyle korunulan dag veya kale.
Jée atlarin ayaklarinda meydana gelen bir hastaliktir. Ji= ayaklarin birbirinden

siirtiinmesiyle meydana gelen yaralanma. 3

1.2. Tefekkiir

Kur’an’da toplam 13 surede 17 ayette ve 18 yerde gegen bu ifade Tiirkceye
genellikle derin diisiinmek diye terciime edilir. Isfahani ise bu kavrami ve tiirevlerini
sOyle degerlendirir: S8 (fikr) bilgiyi bilinene dogru sevk eden giictiir.
USsi(tefekkdir) ise bu isin akli nazara/akil bakis agisina gore hareket etmesidir ki, bu
hayvanlar i¢in degil, insanlar i¢in s6z konusudur. Bu da sadece kalpte bir sureti/sekli
meydana gelebilen seyler igin kullanilir. Bunun i¢in sdyle rivayet edilmistir: 2 s Sd

S A Vs Ss Y 5 A e NAllahin nimetlerini diisiiniiniiz ama Allah’in zatin

diistinmeyiniz. Ciinkii ylice Allah her hangi bir seyle nitelendirilmekten miinezzehtir.

297 {sfahani, el-Miifiedat, 5.715.
298 [sfahani, el-Miifredat, s.715.
299 [sfahani, el-Miifredat, s.717.
30 fsfahani, el-Miifredat, s.717.
301 fsfahani, el-Miifredadt, .715.
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s Jals Ball V) Wi Ly G W15 ol 3l S0 IS W 2l 315865 2151 Kendi nefisleri
konusunda diisiinmiiyorlar mi? Allah, gékleri, yeri ve bu ikisi arasinda olanlar
ancak hak ile ve belirlenmis bir siire (ecel) olarak yaratmistir.3*? Burada Elmalil
Hamdi Yazir “diisiinmiiyorlar mi?” ifadesi i¢in su izahta bulunur: yani ilerisini
diisiinmiiyorlar m1? Bu diinya hayatinin gelip gecici olduguna ve bunun bir sonu,
gercek ve degismez bir ahreti bulunduguna biitiin yerler ve gok delalet edip dururken
kendi kendilerine vicdanlarinda yahut kendi nefisleri hakkinda niye bir diisiinlip de

bilmiyorlar ki.>%3

Crh 50 V) 3 &) As Be pgmliny La | 5285 A5

Diisiinmiiyorlar mi arkadaglarinda hichir delilik yoktur®®,

& K& o34 by it < &) Siiphesiz biitin  bunlarda diisiinen bir toplum icin ayetler
vardir3% {5 R (,}SL.J ‘;"éy‘ﬁ‘ ;ij o e ﬂ].ﬁ Boylece Allah size ayetlerini agiklar ,

umulur ki diigiiniirsiiniiz. 3%

S8 Ja ) cok diisiinen adam ki edipler s6yle demistir. )Sé  Kelimesi <% ovmak’tan
donustirilmiistiir; Ancak _Sé bu anlamlarda da kullanilir. Bu da islerin hakikatlerine

ulasmak icin onlari irdelemek ve arastirmaktir.3%

2Ny &8 “O diisiindii ve dlctii bigti. "% Miiddesir Suresindeki bu ayette
gecen ve vahye karsi sig ve yanhs diisiince iiretmek®®® anlami verilen ,% ifadesi
diisiindii anlaminda ama tefekkiir etti anlaminda degildir. Ciinkii tefekkiir tizerinde
uzun zaman ¢aba sarfedilen ve dviilen bir faaliyet olarak Kur’an’da yer almaktayken,
bu fiilin masdar1 olan tekfir sadece bu ayette gecmekte ve olumsuz igerikte
kullanilmaktadir. Anlasilan o ki bu ayetin inigine sebeb olan Velid Bin Mugire ve

onun gibilerin vahiy karsisindaki tutumlart derin disiincelerin {iriinii degildir.

302 Rum 30/8.

303 Elmalily, C.6, 5.266.

304 Araf 7/184.

305 Ra’d 13/3.

306 Bakara 2/219.

307 fsfahani, el-Miifreddt, $.805.
308 Miiddessir 74/18.

309 fslamoglu M., 5.1191.
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Onlarin diislinceleri hingla tretilmis, 6fkeyle doldurulmus, koksiiz, temelsiz ve

asilsiz yakistirmalardan olusan hezeyanlardan ibaret seylerdi.>!°

Said Nursi tefekkiirii agiklarken su kapsamli ifadeler yer verir:

“Evet insanin goziine gonliine bambaska ufuklar acan bu "Tefekkiir"
sebebiyle sadece kalbinin murakabesi ile mesgul olan bir salik, kalbi ve biitiin letaifi
ile birlikte zerrelerden kiirelere kadar biitiin kdinati azamet ve ihtisami ile seyr i
temasa, murakabe ve miisahede ederek, Cenab-1 Hakk'in o alemlerde binbir sekilde
tecelli etmekte olan esma-i hiisnasini, sifat-1 ulyasini kemal-i vecd ile gorerek, artik
sonsuz bir mabedde oldugunu aynelyakin, ilmelyakin ve hakkalyakin derecesinde
hisseder. Clinki i¢ine girdigi "Mabed" dyle ulu bir mabeddir ki; milyarlara sigmayan
cemaatin hepsi ask ve sevk, husu' ve istigraklar i¢inde Halikini zikrediyor. Yanik,
tath ve giizel lisanlari, sive, nagme, ahenk ve besteleri ile bir agizdan 4 Aally i Gl

SR 505 50 9 4 Y5 diyorlar.” 31

Said Nursi tefekkiirli, bazen kudret-i Rabbaniyenin mu’cizatini temasa
ederek ibret almak seklinde®*?, bazen mevcudat sahifelerini, arz ve sema
yapraklarini miitalaa edip hayratkarene diisiinmek,®® bazen de asagda oldugu gibi

tefekkiiriin gectigi ayetleri zikrederek tefekkiirii izah etmeye calisir:
%Jmm@@hmeﬂjQﬁww‘\‘-'#@;we‘sa%ﬂ:bﬂemy‘ S &G

“Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin igin bir ibret vardwr. Onlarin karmmlarindaki

fiski ile kan arasindan (stiziilen) i¢cenlere halis ve i¢imi kolay siit iciriyoruz”
Gra R AV b L &) Ll 21 4

“Onda insanlar i¢in sifa vardw. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin ibretler
vardir.”®** Iste su Aayetler, Cenab-1 Hakk'n koyun, keci, inek, deve gibi
mahluklarini insanlara halis, safi, leziz bir siit ¢esmesi; iiziim ve hurma gibi
masnu'lar1 da insanlara latif, leziz, tatli birer nimet tablalar1 ve kazanlari; ve ar1

gibi kiiciik mu'cizat-1 kudretini sifali ve tatli gilizel bir serbetci yaptigini ayet

310 Okuyan, C.3, s.156.

311 Said Nursi, Asa-y1 Musa, S.286.
812 Said Nursi, Sozler, $.325.

313 Said Nursi, Sozler, 5.239.

314 Nahl 16/69.
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sOylece gosterdikten sonra tefekkiire, ibrete, bagka seyleri de kiyas etmege tesvik

igin &5/ 238 43V &S L &) 8 &) der, hatime verir.3®

1.3. TezekKkiir

ASY Z-k-r kokiinden tefe’ul babinda kullanilan tezekkiir kelimesi dini
terminolojide daha ¢ok zikir olarak karsimiza cikar. Tasavvuf g¢evresinde siklikla
kullanilan bu kelimenin zaman igerisinde anlam daralmasi yasamis sadece belirli bir
ibadetin ad1 olmustur. ZiKir ve tiirevleri Kur’an’da 71 surede, 279 ayette ve 292 kere
gecer ve cok farkli anlamlarda kullanilir. Genelde Kur’an’da zikr, mezkur, tezkir,
tezkire, zikra, tezekkiir ve zakire formlariyla karsimiza g¢ikan bu kavram ve

tiirevlerine Miifredat’in miiellifinin tarifiyle baslayalim.

83 Z-k-r kimi zaman bu kelimeyle, insanin elde ettigi bilgileri kendisiyle
koruyabildigi nefsin bir durumu kastedilir. Tipki Lis kelimesi gibi; fakat Lisbilginin

elde edilmesi, 5> Ise s6z konusu bilginin akla getirilmesi anlaminda kullanilir.

Kimi zaman da onunla, bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz kastedilir.
Bundan dolay1 zikr'in iki kisma ayrildig1 sdylenmektedir: Kalb ile zikir; dil ile zikir.
Bunlarin her birisi de iki kisma ayrilir: Unutulan seyi zikretmek/hatirlamak; unutulan

seyi degil de hafizada var olmaya devam edeni zikretmek. 31°

Her sdylenen soze de _S3 denir. Dil ile zikre drnek: 2383 48 UGS o4 55 5
Gsi Sa Andolsun, size bir Kitap gonderdik ki, 6giit ve uyariniz yalniz ondadir;>*’
Elmalili bunu su sekilde yorumlar: yani sizin muhta¢ oldugunuz 6giit ve dillerle
destan olacak olan san ve serefiniz bundadir.38

O3S A1 180 S 3 &5l 533 138 5
Bu, bereketli bir Zikir'dir ki, onu indirdik3!®
I8 Ga B35 Goaa Ba SR \\a iste benimle birlikte olanlarin zikri ve benden éncekilerin

de zikri.??° Elmali’ya gére burada “benimle birlikte olanlarn zikri” ile kasdedilen

315 Said Nursi, Sozler 5.420.

316 {sfahani, el-Miifieddt, $.398.
817 Enbiya 21/10.

318 Elmaly, C.5, 5.491.

319 Enbiya 21/50.

$20Enbiya21/ 24.
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Kur’an’dir. “Benden éncekilerin de zikri”den kasdedilen ise Tevrat ve diger bilinen

kitaplardir. Yani burada Allah’in varligin1 gsteren akli ve nakli deliller var. Ya sizin

ki9321

Mevdudi’ye gore bu ayette adeta sdyle demek istenmektedir: Onceki kitaplar
incelendiginde evrenin yaraticisinin bir tek Allah oldugu ve sadece onun ibadet ve
taate layik oldugu goriilecektir. Onlarin mesajlara karsi pervasiz ve aldirmaz bir tavir

takinmalarinin sebebi de budur.3?
L G KA 4dle Jﬁé O Zikir aramizdan ona mi indirildi?*?® Yani Kur'an.

RPN gl‘lﬁ‘j o= Sad. Zikir/6giit dolu Kur'an'a andolsun;**Mevdudi’ye gore “zikir
sahibi’ iki sekilde anlagilabilir. Birincisi serefli Kur’an, ikincisi ise nasihat dolu

Kur’an. Yani unutulanlar1 hatirlatip, gafletten uyandiran Kur’an.3%

Elmalili’ya gore ise burada zikir ii¢ sekilde anlasilabilir:

a- Ismi anilmak: seref ve san manasma gelir. “Gercekten de o Kur’an, hem

326

senin i¢in hem kavmin i¢in bir sereftir ayetinde oldugu gibi.

b- Anmak, hatirlamak; 6giit ve hatirlama manasina, seriat ve hiikiimler, vaad ve
tehditler, gegmis timmetlerin olaylarindan ibrete vesile olacak kissalar ve
haberler gibi.

c- Dinde ihtiya¢ bulunan seyleri anlatmak manasina; yani sanl, 6giitlii, din

dgreten, ibret dersi veren Kur’an’a yemin olsun ki.®?

alogaly &l KA &) Gergek su ki bu Kur'dn sana ve toplumuna bir zikirdir 328 Yani
senin ve toplumun igin bir sereftir/onurdur. G sl ¥ &3 & Z3 Jal ) Sz

Eger bilmiyorsamz, Zikir ehline sorun”;** yani onceki Kitab ehline. Mevdudi de

kasdedilenin kitap ehli oldugunu ifade eder. Onlar her ne kadar tamamen olmasa da

321 Elmalily, C.5, 5.496.
322 Mevdudi, C.3, 5.303.
3235ad 38/8.

3245ad 38/1.

325 Mevdudi, C.5, s.56.
326 Zuhruf 43/44.

827 Elmalils, C.6, s.511.
328 Zuhruf 43/44.
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diger semavi kitaplara vakif olanlar ve daha onceki peygamberlerin kissalarim

bilenlerdir.3%

Y skl %3 & Do) O350 38 Allah size bir zikir indirmistir®®!
Bazilarina gore, XS sdzciigii Hz. Isa'nin bir niteligi oldugu gibi, ayetteki _S3
kelimesi de Hz. Muhammed (S.A.V)'in bir niteligidir. Zira daha onceki ilahi

kitaplarda onun gelecegi miijdelenmistir. Buna gore ¥ s kelimesi, _s3

kelimesinden bedel olur.

Bazilarina gore de ¥ s kelimesi 1S3 ile mansibtur. Sanki Yiice Allah soyle
demis gibi oluyor: s ¥ sw, | SI3 WK oS0 W3l 8 Size Allah'in acik acik dyetlerini
okuyan Elgiyi zikreden bir Kitab indirdik." Bu, tipki su dyet gibidir: 2 a3 &4 éU-L! 3l
4308 15 iy ialaa

“Yahut aclik giiniinde doyurmaktir Bir yetimi.”®®? i kelimesi, sk mastariyla

manstb olmustur. Mevdudi’ye gore burada kasdedilen peygamberimizdir.3%

Unutulan seyi zikretmeye/hatirlamaya rnek: Y) aalldl Ly & Al & sk
8285 & (i)l Ben balig1 unutmusum! Muhakkak ki onu sana soylememi unutturan

seytandan bagkasi degildir®*

Kalb ve dil ile birlikte olan zikre drnek: 1783 351 31 el 2& KR @) 1 °K

Babalarimizi andiginiz gibi, hatta daha kuvvetli bir anisla Allah't anin;, 3%

Elmalili’ya gore Islam’dan &nce Araplar, adetleri iizre hac ibadetlerini
yaptiktan sonra Mina’da mescid ile dag arasinda bulunan bulunan yere otururlar ve
atalarinin ovgiilerini ve 6zel gilinlerini anip hatirlarlardi. Bunun yerine simdi Mina’da
Allah’1n zikri ile mesgul olmak emredilerek o adetin kaldirilmasi ve bundan baska

hacdan alinan uyanisin devaminin gerektigine isaret buyuruluyor ki seytan taglamak

329 Nahl 16/43.

330 Mevdudi, C.3, s.29.
331 Talak 65/10-11.

332 Beled 90/14-15.

333 Mevdudi, C.6, s.384.
334 Kehf 18/63.

335 Bakara 2/200.
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ve tekbirler almak, bunun son ve seckin bir hatirasidir. Ve bu sakilde kelime-i
tevhiddeki sirki kaldirilma manasi, biitiin ameli gerekleriyle yapilarark gonderilmis

olmaktadir, 33°

S ) (885 865 sl AN « Rabbinin adini an ve biitiin benliginle O’na yonel.” 3
ayetinde AN jizkiir ifadesi “anmak, zikretmek, hatirlamak” anlamindadir. &5 ald
ifadesi ise “’rabbinin adi, yiiceligi” demektir. &Y jizkiir emri “anmak, hatirlamak”
anlamiyla Yiice Allah’in insan fitratina yerlestirdigi “O’nu tek ilah olarak tanim”
programmna uygun olarak hareket ekmektir. &3 jizkiir emri tipki ‘_A.c‘zﬂ ) all mis
“Yiice Rabbinin adini tespih et.”**® A’la Suresi 1. Ayette oldugu gibi, baska yerlerde
e “tesbih et” seklinde de gelmektedir. Bu kullanimlar birbirlerinin yerlerini
alabilmektedir. Dolayisiyla bu iki kavram birbirinden ayr1 degil, birbirini

tamamlayan iki kavramdir.

Hatirlatmak i¢in bir seyin onceden bildirilmesi veya Ogretilmesi gerekir.
“ilahi gergekleri hatirlatma” anlamiyla vahyin en yaygin isimlerinden biri de
zikir/zikra tezkira’dir. Kur’an’in hatirlaticihi@r igerdigi ilkeleri insan fitratinin
yadirgamamasi demektir. Insan iradesinin miidahale etmedigi, beser kanaatlerinin

ise karistirldig1 an duru bir dini sunum amacina hizmet eden bir faaliyettir. 33

Bir baska husus da Yiice Allah’in anilmasi bazi alimlerimiz tarafindan 6zel
olarak namazla iligkilendirilmektedir. Oysa bu ayetin indigi donemlerde, yani vahyin
ilk giinlerinde bugiin bilinen ve uygulanan haliyle namaz emrini heniiz gelmedigi
bilnen bir gergektir. Buradaki emirden maksat Onceki ayetlerle uyumlu olacak
sekilde, gece ve gilindiiz Allah’in yiiceligini anmaya devam etmektir. Gece kalkinca
tertil lizere Kur’an okumak, bu emri yerine getirmek demektir. Gece vakitlerinde
Kur’an {iizerinde yogunlasanlar ayni zamanda Yiice Allah’t zikretmektedirler.
Gilindiiz mesguliyetleri de bu anlamda 6nem kazanmakta ve Allah’1 zikretmek
hayatin tamamini1 kusatacak bir boyuta ulasmis olmaktadir. Ciinkii vahyi diisiinerek

ve hissederek okumaya ¢alismak, onu indiren ilahi kudretin yticeligini anlamaktir.

336 Elmalil1, C.2, 5.63.
33"Miizzemmil 73/8.

338 A’la 87/1.

339 Okuyan, C.3,5.40-41.
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Bazen de Allah’1 zikretmek tesbih yani siibhanellah, bazen tehlil yani La ilahe
illallah, bazen tekbir yani Allahii ekber, bazen de temcid yani Allah’in bir oldugunu
ilan etmek anlamlarini igerir. Ayrica namaz kilmak, Kur’an tilavet, ilim tahsili ve
benzer sekillerde Hz. Peygamber’in gece ve gilindliz devam ettigi ve onun hayatini

kusatan biitiin eylemleri de kapsar.34

1 5881585 &l 15583 | skal ud,ﬂ‘ &G “Ey iman edenler! Allah’t ¢okga zikredin. 3*
Ayeti goz Oniine alindiginda Yiice Allah’t ¢okga zikretmenin ayri1 bir emir oldugu
ortaya cikacaktir. Devamlilik, gorevi ve isleri miimkiin olan her firsatta yerine
getirmeyi ifade eder. Allah’tan bagimsiz bir alan olmadigi bilincini kazananlar,
hayatin her alaninda O’nun varligini ve sahitligini unutmayarak yasaminin erdemini
bilirler. Bunu insanlar i¢erisinde en iyi ve en basarili sekilde uygulayan ilk ve tek kisi

Peygamber Efendimizdir.

Bununla birlikte; zikir hatirlamakla birlikte giindemde tutmak anlamini da
beraberinde tagimaktadir. Gilindemini Allah’in belirledigini bilmek ve Allah’1
giindeminin asil unsuru olarak kabul edip bu dikkat ve hassasiyetle yasamak,
yorumunu yaptigimiz bu ayette emredilen hususlar igerisinde yer almaktadir.
Duyarlilik sahibi insanlar, hem namazlarinda ve diger ibadetlerinde, hem de hayatin
her alaninda yerine getirdikleri gorevlerinde bir anlamda zikir yapmaya devam
etmektedirler. Buna gore dua ve istigfarlarinda, davet ve fedekarliklarinda, emirlere
sartlmalarinda ve yasaklardan kaginmalarda, hasili kelam insanin bulundugu her
alanda yerine getirdikleri gorevlerinde bir bakima zikir yapmaya devam

etmektedirler.

Hayatin giindiiz yasanan mesguliyetlerinde zikre devam etmek, Yiice Allah’in
yarattig1 her seyi, Kainata sahip kildig1 erisilmez giiciinii temasa etmek ve O’nu
huzurunda saygi ile egilmek demektir. Yaratilana bakip Yaratan’1 diisiinmek zikirdir.
O muhtesem yiiceligin sahibi olan Yiice Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek

iste bu sekilde gerceklestirilen zikirle miimkiin ve anlamli olur.34?

340 Okuyan, C.3, s.42.
341 Ahzab 33/41.
342 Okuyan, C.3, s.42-43.
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“O halde hatirlatma fayda verecekse 6giit ver. Allah’tan derin saygi duyup ondan

korkan kisi 6giit alacaktir. 3%

Yukarida “O halde hatirlatma fayda verecekse ogiit ver.” Seklinde anlam
verilen A’la Suresinin 9. Ayetine “o halde fayda verecegi icin 6giit 6giit ver.” Diye
anlam verenler de olmustur. Ciinkii ayetteki in(¢)) edati bazen ma(ls) yerine
kullanilabilmesi fikrinden kaynaklanmaktadir. Al-i Imran Suresindeki 139. ayette
oldugu gibi bazen de in (&) edati iz(¥) edat: anlaminda kullanilabilmektedir. Al-i

Imran Suresindeki 139. Ayet su sekildedir:
Cuiale A8 &) G3le ) 0151 5585 5 1548 V5

“Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz iistiin

olan sizlersiniz. 344

Bu tercih ayrica 0giidiin her akil sahibine bir c¢esit fayda verecegi
diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Ogiidiin ne kadar fayda verip veremeyecegi
onceden bilemez ancak 6giit veren kisi gorevini yaptigi icin bunun ona faydasi
kesindir. Ciinkii teblig, 6nemli bir gérevdir. Bunu yapanlar karsiligin1 sevap olarak
elbette alacaklardir. Ogiit verilenler agisindan sa sonugta bazi farkliliklar yasandig
bilinen bir gergektir. Nitekim Zariyat Siiresi 55. Ayette bu diisiinceyi
sesteklemektedir:

a3l 5 5 K 8 55

“Sen yine de 6giit ver. Ciinkii 6giit mii'minlere fayda verir.” 3*°

Yine bu meyanda Bakara Suresinin 6. ayeti ile Yasin Suresinin 10. ayeti
“uyarip uyarmaman onlar i¢in birdir; inanmiyorlar” ciimlesi “sen uyarsan da olur,
uyarmasan da olur” seklinde anlasilmamalidir. Dolayisiyla A’la Suresindeki 9.
Ayetein “yarar saglayacaksa 0giit ver” terclimesi sorunludur. Uyari yapilacaktir,
ancak uyaridan ders alinip alinamamasi onlarin bilecegi bir istir. Kald1 ki bugiin ders
almayanlarin yarin da alip almayacagi kesin degildir. Bugiin ders almayan yarin

alabilir. Burada ders almayan baska bir yerde alabilir, birinden etkilenmeyen baska

343 A’1a 87/9-10.
344 Al-i Tmran 3/139.
345 Zariyat 51/55.
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birinden etkilenebilir. Dolayistyla ayette 6gilit emrinin verenle ilgili kismi elbette

gdrevdir ve mutlaka yerine getirilmelidir.34®

Allah’mn Hz. Musa ve Hz. Harun’u Firavun’a génderilme gerekgesi ancak bu
sekilde anlasilabilir. Ogiit almayacag1 Yiice Allah tarafindan bilinmesine ragmen
yine de ona tebligciler gondermesi, bu gorevin zorunlulugunu gostermektedir.
Benzer sekilde iblis’e yoneltilen emir de insanlara tebligin onemini kavratmayi
amaglamis olmalidir. Iblis ve Firavun &rnegi ortada iken, onlar kadar azgin
olamayacagi bilinen diger diger insanlarin tebligden yoksun birakilmasi

diisiinelemez.>*’

Ogiit, muhatab acisindan mii’min i¢in bir hatirlatma ve ders alma vesilesidir.

Kafir i¢in ise aleyhte delil olmaktadir. Ibn-i Abbas’in dedigi gibi 6giit dostlara yarar

saglar, diismanlara ise saglamaz.34®

Al il 1gh 5 G B K 3 G 30 SES 5

“Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da: "Arza mutlaka iyi kullarim varis olacak."

diye yazmistik’ 3*®Y ani 6nceki Kitap'tan sonra. Kitaptan kasdedilen ise Tevrat’tir. 3%
1585 s 5% 2l AN G das ) e ST
Insamin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire ge¢medi

mi?**! Yani insan, her ne kadar Yiice Allah'in ilminde mevcut ise de kendi zatiyle

var olmus degildi.
s 5 215 U8 Gy SIS U1 L) 585
“Insan énceden hichir sey degilken kendisini nasil yarattigimizi diisiinmiiyor mu?3>

Yani, dirilmeyi inkdr eden kisi, yoktan var edildigini diisiinmez mi ki,

bununla yeniden dirilecegine delil getirsin!®*3

346 Okuyan, C.1, s.96.

347 Okuyan, C.1, s.97.

348 Okuyan, C.1, s.96.

349 Enbiya 21/105.

350 Elmalily, C.5, s.521.

351 fnsan 76/1.

352 Meryem 19/67.

353 [sfahani, el-Miifreddt, $.398.
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Su dyet de ayni anlamdadir: 35 J31 WL 31 ki 88 "Onlart yoktan var eden,

(yemden) hayat (da) verir "3 s & Glall 1 a5 3 5h 5

Yaratilisi baslatip tekrarlayan da O'dur.” 3%®

580 & &35 Allah't anmak elbette daha biiyiiktiir;*®® yani, Allah'n kulunu anmast,
kulun O'nu anmasindan daha biiyiiktiir. Bu da Yiice Allah'1 ¢okg¢a zikretmeye bir
tesviktir.

Elmalili ise bu ayeti Taha Suresi 14. ayetle agiklamaya baglar ve der ki ea\j

&R L “Beni anmak igin namaz kil ”®%" ayetinde buyuruldugu iizere namazin

hikmeti, gayesi Allah’in zikridir. Yani Allah’t anmak ve bu sayede RS EPE

” 3583yetince Allah’in anmasina

“Opyleyse ise taat ve itaatle anin ki ben de sizi anayim
ermektir. Bu suretle namaz bir mira¢tir. Bunu bilenler &) A ae—i‘ &by &l “Her
halde rabbine kavusmayr ummanlar®*° ayetine gore kendilerini her an Rablerinin
huzurunda miilakat halinde buluyorlar gibi zevk iginde bir niyet ve ihlasla kilarlar.
&0 & &35 Herhalde Allah’t anmak yani namaz en biiyiik istir. Yani asil biiyiik
incelikleri detaylar1 ve gergegi ile Allah’t anmak ve onun azamet ve Kkibriyasi
huzurunda kulun degisiklikleri ve tavirlariyle acizlik ve ihtiyacini arzetmesi demek
olan namaz en biiyiilk amel veya acik ve gizli koétiiliklerden men i¢in en biiyiik
sebeptir. Veya Allah’in sizi anmasi, sizin onu anmanizdan daha biyiktir. Kul,
Allah’t azamat ve cemaliyle hatirladigi zaman Onun yiice huzurunda agik ve gizli
kotiiliiklerden kacinarak edeb ve samimiyetle yiikselecegi gibi Allah’in onu

hatirlamasini diistindiigii zaman, ilahi huzurda zerre kadar kotiiliik ile anilmay1 kimse

arzu etmeyeceginden her an Allah’in hosnutluguna ve rizasina yiikselmek i¢in iyilik

354 Yasin 36/79.
3% Rum 30/ 27.

3% Ankebut 29/45.
357 Taha 20/14.

3% Bakara 2/152.
39 Bakara 2/46.
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duygusu ile dopdolu olur. Diisiinelim ki Allah Kur’an’ninda Firavun gibileri nasil

antyor, peygamberleri ve miiminleri nasil aniyor? 30

Buraya kadar izah etmeye calistigimiz tezekkiirlin tlirevlerinden zikrin

tanimydi. Simdi de tezekkiiriin diger tiirevlerine bakalim.
©_SY Cokga anmak. Bu kelime, )S3 kelimesinden daha miibalagalidir.
A 159 (805 e ek ) adaa aifia s Alal A1 W 55

“Katimizdan ona bir rahmet ve temiz akil sahiplerine bir ogiit olmak iizere ailesini

ve onlarla birlikte bir benzerini de bagisladik.

u—‘fﬁﬁj‘ a8 W G885 “Hanrlat, giinkii hatirlatmak inananlara yarar saglar.”
83 kelimesi bunlardan baska birgok ayette de gegmektedir. Daha ¢ok daima akilda
bulunan, hatirdan ¢ikmayan, g6z oOniinde bulunan anlamina gelmektedir. 35S

(tezkire)’den ve SY( zikr)’den daha miibalagalidir.

58X Bir seyin kendisiyle hatirlatildigidir. Bu kelime 3Ll ve 4¥a kelimelerinden

daha kapsamlidir: 6giit, uyar1 ve hatirlatma anlamina gelmektedir.

Ne oluyor onlara da Ogiit verip diisiindiiren seyden yiiz ¢eviriyorlar®®?; “Dogrusu, o
bir hatirlaticidir % yani Kur'an. Burada Elmalili Hamdi Yazir’a gore tezkire Yiice
Allah’t andirmak, hak ve vazifeyi diislindiirmek, hayr1 ve yarar belletmek icin bir
ogiittiir. Ona gore tezkire esasen hatirlatmak, yani bir seyi anarak onu belletmek ve
hatira getirmek konusunda masdar olmakla beraber unutturmayip hatirlatmaya vesile
olan “’animlik” manasina hatirlatici, hatira getirici gibi isim olarak kullanilir. Mesela
parmaga baglanan bir iplik, unutulmayayip kulaga kiipe olacak ibretli bir s6z, bir
hatira defteri hep birer tezkire oldugu gibi, bu sekilde verilen 6giit, edilen vaaz ve
nasthat, yazilan bir eser, bir mektup ve kitaplar hep birer tezkiredir. Bunda aslinda
bilinen bir seyi dalginlik aninda hatira getirip diisiindliirmek manas1 asil olmakla

beraber, o sekilde yeniden bir sey haber vermek ve bildirmek, akla ve hatira koyup

360 Elmalil1, C.6, s.246.
361 Sad 38/43.

%2 Miiddessir 74/49.
%63 Abese 80/11.
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belletmek manas1 da yok degildir. iste Kur’an, ayetleri, sahifeleri, siireleri ve biitiin

goriiniisii ile de Allah tarafindan bir tezkiredir.364

Mehmet Okuyan’a gore ise tezkire kelimesi “6giit, Kur’an” anlamina
gelmektedir. Bilindigi tizere Kur’an’da pek ¢ok isim ve sifatindan s6z edilmektedir.
Bunlardan biri de tezkire/Kur’an’nin zikir olusudur. Kur’an “insanlara gercekleri ve
Yiice Allah’t hatirlatan” ilahi kaynakli evrensel bir hitaptir, seslenistir. Budogrultuda
zikr, tezkire ve zikra kelimeleri de Kur’an’la ilgili mesaj vermektedir. Bu kelime bir
anlamda ilahi gergeklerin muhatablara hatirlatilmasini ifade eder. Bu nedenle
Kur’an’nin isimlerinden biri de zikr, tezkire ve zikra’dir. Kur’an bir o6giittir,
hatirlatmadir. Tezkire kelimesi “ger¢egin hatirlatilmasi’ anlamina gelmekte ve pek
cok ayette Kur’an’in bir ismi olarak yer almaktadir. Kur’an’in zikr ve tezkira olusu,
onun fitrata uygun gercekler icermesi anlamina gelmektedir. Firtata islenen “Allah’1
tek ilah olarak tanima” imzasi, Kur’an’in sundugu hatirlatmalarn fitratin
yadirgamayacagimi ortaya koymaktadir. Insan daha once asina oldugu seyleri
duyunca onlar1 hatirlar ve zihninde herhangi bir ¢eligki ile karsilagsmaz. Bu itibarla

zikir ve fitrat uyumu son derece 6nemlidir.3®

13 45 ,S3 Falan seyi ona hatirlattim: 4 ol 2 %835 “Onlara Allah'in giinlerini (ge¢mis

milletlerin baglarina gelen olaylar) hatirlat %

Elmalili’ya gore burada kasdedilenin tarihte immetlerin basindan gegen ve
dogrudan dogruya Allah’in kudretini gosteren, Allah dedirten aci veya tatl biiyiik
olaylar1 hatirlatarak veya Allah’in nimetlerini, musibetlerini hatirlatarak vaaz ve

nasihat et, demektir. 367

DAY Lgad) (RN Lgad) Juat & “Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin
ona hatirlatmast icindir.”*®Bazilar1 Ayeti; biri degerine tekrar ammsatir, diye
yorumlamaktadir. Bazilarina gore ise, ayetin anlami sudur: Hiikim vermede biri

digerini erkek konumuna getirir.

364 Elmalili, C.8, 5.578.
365 Okuyan, C.3, s.212.
36 Thrahim 14/5.
367 Elmalili, C.5, s.189.
%68 Bakara 2/282.
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Bazi Alimler; %3 < &M “Benj hatirlayin ki ben de sizi hatirlayayim 3%°

ayeti ile JKile &uall ;.,—‘\3\ s 15280 B 8 G “Size verdigim nimetimi hatirlayin %"
ayeti arasindaki fark konusunda soyle demislerdir: ;‘5—};3’53@ ayeti, Yiice Allah1
tanimakla tistiin bir glice sahip olan Hz. Muhammed'in sahabesine hitap etmekte ve
vasitasiz bir sekilde Allah'i anmalarimi emretmektedir. siaxs )55%83) ayeti ise, ancak
verdigi nimetlerle Allah't bilen Israilogullarina hitap etmekte; onlar1 Allah'in

nimetlerini diistinmelerini ve onlarin vasitasiyla O'mun bilgisine ulasmalarini

emretmektedir.

S e J@ &N A Gos S 5Andolsun biz, Kur’an'’t diigiiniip 6giit almak icin
kolaylastirdik. Var mi diisiiniip 6giit alan?” 3" Ayetindeki ifade ayn1 surenin 22, 32
ve 40. Ayetlerde de aynen yer almakta, boylece Kur’an’in tizerinde diistiniiliip 6giit
almacak bir kitap oldugu, onun bu aydinlatici 6zelligini 6nceki kavimlere dair
verdigi orneklerle daha da canli duruma getirdigi halde muhataplarinca gosterilen
duyarsizliga vurgu yapilip bu tutum kinanmaktadir. Bu ayettek “diislinecek olan”
diye ¢evrilem miiddekir kelimesini “ibret alan, 6giit alan, ders ¢ikaran” seklinde de
terciime etmek miimkiindiir. “Diigiinecek yok mu” ifadesi “hayirli olan1 isteyen var
mi1 ki yardim edilsin!” manasiyla da agiklanmistir. Diger yandan buradaki
“kolaylastirdik” anlamina gelen lafizdan hareketle Kur’an’in kendine 06zgii ifade
ozellikleri, anlagilma ve ezberlenmesinin kolay olusu gibi hususlar tizerinde

durulmustur.3"2

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki burada gecen _S3% kelimesinin siilasi
tgliisii z-k-r degil d-k-r’dir. _S> Herhangi bir muallime, herhangi bir araciya gerek
kalmadan diisiiniip 6giit almak anlamindadir.

3 Erkek: Disinin ziddidir: &9& 830 o5 Erkek kaz gibi degil’’; o a3 KAl
u—\-\-\-"ﬁ\ “Iki erkegi mi haram kildi, yoksa iki digiyi mi?”.3"* Bu kelimenin cogulu _ 583
ve oS3 gelir: GU/ 5 W _SY Hem erkekler, hem disiler. )S3 kinaye yoluyla belli organ

39 Bakara 2/152.

370 Bakara 2/40.

371 Kamer 54/17.

872 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yaymlari, Ankara 2012, C.s.188.
373 Ali Imran 3/36.

374 En’am 6/144.
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erkek tenasiil uzvu anlaminda da kullanilir. S Erkek doguran kadin. S Siirekli
erkek doguran kadin; 35S 485 : Clissesinin iri olmasindan dolay1 erkek deveye
benzeyen disi deve. S 5 S3 53 cws Erkege benzetilerek; keskin kilig, denir. S
JadlKalin/[ri bakla.3"

Buraya kadar tiirevlerini ve anlamlarimi vermeye calistigimiz tezekkiir
kavraminin anlamina bakmadan 6nce Kur’an’daki kullanimina bakalim. Kur’an’da
genelde Ja& (tefa’ul) babinda gegen bu kavram bazen < (te) harflerinden biri

hazfedilerek bazen de hazfedilmeden kullanilir.
K 5wy B 5 ol o V) 4 08 L GRlY oo By 4 8 JALE 96 L 4l
O33R W e ¢

“Ve (sonra) halki onunla tartismaya girdi. (Bunun iizerine) onlara: "Beni dogru yola
ileten O iken benimle Allah hakkinda hala tartisiyor musunuz? Ama Ondan baska
ilahlik  yakistirdigimiz - hi¢cbir seyden korkmuyorum, (zira hi¢bir kotiliik bana
dokunmaz) Rabbim dilemedikce. Rabbim her seyi bilgisi ile kusatir; peki bunu hig

diigiinmiiyor musunuz? ”’%'®  Ayetinde (X% seklinde ifade edilen tezekkiir
kelimesinde < hazfedilmemistir. Ancak

05285 S0 S (53t b palidly il 5 2215 A2 VIS o ) e

“Bu iki boliik insamin kiyaslanmasi, kor ve sagir olan kimseyle géren ve isiten
kimsenin kiyaslanmas: gibidir: bu ikisi yapi olarak hi¢ bir tutulabilir mi? Hig

degilse, bunu akhnizda tutmayacak misiniz? 3" Ayetinde ise < hazfedilmistir.

Belaget’iil Kelime fi’t-Tabiri’l Kur’an isimli eserin miiellifine goére bu
durumun sebebi sudur: En’am Suresinde Ibrahim (a.s)’m kavmi ile tartismasindan

bahsediyor. Bu ayetten 6nceki ayetler su sekildedir:
Gl 35 1% J6 & 36 el 5 Wl G Gaal y 08 08T G 35 158 0B K ol il aile s a8

il s AT TS 35 13 O A2 3 Gualil) (ol 5 Gl (il o 58 Ge G RY 35 ada A ol 6
S Al e U g i G Y5 el sl Shad o3 e 5 Ega s ) O 8 i s s i ) o 38 L O

375 [sfahani, el-Miifredadt, $.398.
376 Enam 6/80.
377 Hud 11/24.

74



“Sonra, gece onu karanhg ile orttiigii zaman (gokte) bir yildiz gordii (ve) haykirdi:
"[ste benim Rabbim bu!" Ama yildiz kaybolunca, "Ben batan seyleri sevmem!" diye
soylendi. Sonra, ayin dogdugunu goriince, "Iste benim Rabbim bu!" dedi. Ama ay da
batinca, "Ger¢ekten, eger Rabbim beni dogru yola iletmezse ben kesinlikle sapkinliga
diismiis kimselerden olurdum!” dedi. Sonra, giinesin dogdugunu goriince, "Iste
benim Rabbim bu! Bu (hepsinin) en biiyiigii!" diye haykirdi. Ama o (da) kaybolunca:
"Ey halkam!" diye seslendi, "Bakin, sizin yaptiginiz gibi, Allahtan baskasina ilahlik
vakistirmak benden uzak olsun! Bakin, ben batil olan her seyden uzak durarak
yiiztimii gokleri ve yeri var eden Allah’a ¢evirmekteyim ve ben Ondan bagkasina

ilahlik yakistiranlardan degilim!""®

Bu ayetlerde ibrahim (a.s) putlara tapan kavmine yerin ve goklerin
melekiituna bakarak yaratan rabbini buldurmaya calisiyor ve onlar1 derin diisiinmeye
sevk etmeye c¢alistyor. Ki bu durum zaten uzun diistinmeyi gerektirir. Bundan otiirii
< harflerinden biri hazfedilmedi ve fiil tam olarak sabit kaldi. Ancak Hud
Suresindeki ayette ise kor ile gorenin veya sagir ile isitenin ayni olmadigini anlamak

icin uzun siireli bir diistinmeye ihtiyac yoktur.

Peki, Mii’'min(Gafir) Suresi 57. ayette yapilan kor ve grenin esit olmadigim

ifade eden ayette neden < harflerinden biri hazfedilmedi? Ayet su sekildedir:

O3 835 U Sl 3 estl) ¥ 5 il ) she 51 skl il 5 il 5 (22 (5 50 e

(Oyleyse,) goren ile gérmeyen bir olmaz; iman edip dogru ve yararli isler yapanlar

ile kotiiliik isleyenler de bir degildir. Bundan ne kadar da az ders ¢ikartyorsunuz?®"

Miiellif bu ikisi arasindaki farkin gayet acik oldugunu ifade ettikten sonra
sunu der: Burada ayet, kendilerine herhangi bir bilgi gelmeden Allah’in ayetleriyle
cedellesen ve mii’minlerin kendilerinden daha istiin olmadigini kabul eden, tam tersi
kendilerinin ondan dstiin oldugunu iddia eden kafirlerden bahsetmektedir. Yani
demek isteniyor ki iman sahibi salih amel isleyen bir mii’'min ile seyyi’e(kotiiliik)

isleyen bir kafir bir degildir. Kafirler de bu gergegi kabul etmede inat ettikleri igin

378 En’am 6/76-79.
379 Mii’min 40/58.
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fiilin kalibinda bulunan < hazfedilmedi.3&

Su ayet de uzun ve derin diisiinmeye gerek kalmayacak kadar gayet agik

oldugu i¢in < hazfedilmistir:
GRS i Y ok Gl ol

“O halde, (diisiintin, biitiin bunlari) yaratan (Allah), hi¢cbir sey yaratamayan
herhangi bir (varlikla) kiyaslanabilir mi? Hald aklimizi basiniza toplamayacak

misiniz? %8t

Yine bu ayette ayni sekildedir.

Do 4 08 8352 0y e a4 A e i35 ple e ) ATl 8158 44 338 0 gl

IR HPHEE

“Kendi arzu ve ozlemlerini tanrt edinen ve (bunun iizerine) Allah'in, (zihninin
hidayete kapali oldugunu) bilerek saptirdigi, kulaklarini ve kalbini miihiirledigi ve
gozlerinin iizerine bir perde ¢ektigi (insan)i, hi¢ diistindiin mii? Allah(in onu terk
etmesin)den sonra kim ona dogru yolu gosterebilir? O halde, hi¢ diisiiniip ders

ctkarmaz misiniz? 382

Miiellif, yukardaki ayette uzun sure diislinmeyi gerektirmemesini iddia

ederken iddias1 1spat i¢in su sorulari sorar:

1- Hevasi ilah edineni,

2- Allah’n bir bilgiden 6tiirii saptirdigy,
3- Allah’in kulaklarinit mithiirledigi,

4-  Allah’1n kalbini miihiirledigi,

5- Allah’m goziine perde ¢ektigini Allah hidayete erdirir mi?

30Fazil Salih Samirai, Belaget’iil Kelime fi’t-Tabiri’l Kur’an, Kahire, Mektebet’iin-Nehda, 20086,
s.17-20.

381 Nahl 16/17.

382 Casiye 45/23.
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s R0 e Sl oLl 5l a0 b (e T 9 5 2805 02 oK) (330 L T s

Rabbinizin katindan size indirilene wuyun; Ondan baska onderlerin ardindan
gitmeyin. Ne kadar az tutuyorsunuz akhmizda bunu.”*®Bu ayette ise 8%
gelmesinin sebebi ise miiellife gére muhatabin mii’minler olmasindandir. Bunu

kendisinden 6nce gelen ayetten anliyoruz. Kendisinden sonra gelen ayette soyledir:
Cria3all (5835 4 53l Ak £ 08 & jaa 8 oG 6 &l O3 i

“(Yiicelerden) bir ilahi kelam indirildi sana artik gonliinde bu konuda herhangi bir
stipheye yer verme- ki, onunla, (voldan sapanlariy) uyarabilesin ve (boylece)

inananlara da ogiitte bulunabilesin 384

V5 ods e aisd on Kl (iall o st & 0 B 8 e s g1 ol Jald) GIA o3l S

s Uaa i all 84008 (8 a3 G adl) £ 50 & a1 ) elald) (e AN i G5 RN DAl i

Allah’tir gokleri ve yeri ve ikisinin arasinda bulunan her seyi alti devrede yaratan ve
sonra Kudret ve Hakimiyet Tahti'na oturan; (Hesap Giinii) ne sizi O'ndan koruyacak,
ne de size sefaat edecek birini bulamazsimiz: hdla diisiiniip ders almaz misiniz?
Goklerden yere kadar biitiin mevcudat: O diizenleyip yonetir; ve sonunda tiimii, sizin

hesabinizla bin yil (kadar) siiren bir Giin'de (vargilanmak iizere) O'na yiikselir. &

O ) @ 0n W 5291 530 (el e s S o i (8 Gm 15 i 5ald) Gl ) 55 )
s R Al 5 5z 18 280 ) AK05 4sd) i

“Gergek su ki, sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti evrede yaratan, sonra da kudret ve
egemenlik makamina ge¢ip varligi yoneten Allah'tir. O'nun izni olmadik¢a, araya
girip kayiracak kimse yoktur. Iste boyledir sizin Rabbiniz: dyleyse (yalnizea) O'na

kulluk edin: artik bunu (iyice) aklimizda tutmayacak misiniz? 3%

Yukaridaki iki ayete gelince; Secde Suresindeki ayette fiil tam
kullanilmustir(Gs 855 S&0), Yunus  Suresindeki ayette de harflerden  biri

383 Araf 7/3.

384 Araf 7/2.

%85 Secde 32/5-6.
%86 Yunus 10/3.
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hazfedilmistir(& s 8% 3&0). Bu durum da sundan kaynaklanmaktadir. Secde Suresinde

ayrintilari verilen seyler Yunus Suresinde detayli verilmemistir. Soyle ki;

1. Yunus Suresinde o4l & 3 Ga¥I5 IR GBS (Yeri ve gogii alti giinde
yaratti.) ifadesi yer alirken, Secde Suresinde Wt &3 (0 ikisi arasinda) ilave

edilmistir.

2. Yunus Suresinde 52¥) 3 (...isleri yerli yerince diizene koyuyor...) ifadesi
yer alirken Secde Suresinde &S a3 8 48 £ 581 & (a1 L) elld) G 5281 5
G5 s 4l ll 8410 (Goklerden yvere kadar biitiin meveudat O diizenleyip
yonetir ve sonunda tiimii, sizin hesabinizla bin yil (kadar) siiren bir Giin'de

(vargilanmak tizere) O'na yiikselir.”lave edilmistir.

3. Yunus Suresinde 43 3 (s iﬂl @M Ue W “O'nun izni olmadik¢a, araya girip
kayiracak kimse yoktur.” ifadesi yer alirken Secde Suresinde ¢ 4353 (52 o8I
cﬂu Y3 35 “ne sizi O'ndan koruyacak, ne de size sefaat edecek birini
bulamazsiniz” ziyadesi vardir. Bu durumda Secde Suresinde uzun bir
diistinmeyi gerektiren durumlarda fiili uzattirlirken, Yunus Suresinde de fiilin

harflerden birisinin hazfedilmesine sebeb olmustur. %’

Tezekkiirtin kullanim1 ile ilgili bu aciklamadan sonra biraz da anlami
tizerinde duralim. Dikkat edilirse gerek harflerden birisinin hazf edilmis olsun
gerekse hazfedilmemis hali olsun yukaridaki ayetlerde genelde 6giit almak, ibret

almak, ders ¢ikarmak diisiinmek seklinde anlamlar verildi.

Risale-i Nur’un Miellifi Said Nursi tezekkiir konusundan bahsederken onun

nisyan ve dalalet olan tenakuzundan bahsederek soyle der:

“I'lem Eyyiihel-Aziz! Insan nisyandan alindigi icin, nisyana miipteladir.
Nisyanin en kotiisii de nefsin unutulmasidir. Fakat hizmet, sa'y, tefekkiir
zamanlarinda nefsin unutulmasi, yani nefse bir is verilmemesi dalalettir. Hizmetler
goriildiikten sonra neticede, miikafat zamanlarinda nefsin unutulmasi kemaldir. Bu
itibarla ehl-i dalal ile ehl-i kemal, nisyan ve tezekkiirde miiteakistirler. Evet, dall olan
kimse, bir is ve bir ibadet teklifinde basini havaya kaldirarak firavunlasir. Lakin

miikafatin, menfaatin tevziinde bir zerreyi bile terk etmez. Amma nefsini unutan ehl-

387 Fazil Salih Samirai, s.21.
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1 kemal sa'y, tefekkiir, siilik zamanlarinda her seyden evvel nefsini ileri siiriiyor;

fakat neticelerde, faidelerde, menfaatlerde nefsini unutmakla en geriye birakiyor.””3®

Hatirlamak ve hatirlatmak anlamina gelen zikir kdkiinden tiireyen tezekkiir
ifadesi daha ¢ok 6giit almak, ibret olmak, ders almak seklinde Tiirk¢eye terciime
edilir. Bu dogru olmakla birlikte eksik bir tanimlamadir. Cilinkii tezekkiir ifadesi
tefe’ul babindan gelmektedir ve tefe’ul babi daha c¢ok uzun siire¢ ve calisma
gerektiren fiiller i¢in kullanilir. Ornegin 8grenmek anlamina gelen teelliim ifadesi bu
tirdendir. Ciinkli 6grenme kisa vadede degil de uzun vadede c¢aligmay1 ve emek
harcamay1 gerektiren bir fiildir. Bunun i¢in tezekkiir ifadesi dikkatin aktif oldugu bir
sekilde olaylar1 veya nesneleri gorerek, gozlemleyerek ve ¢ikarimlarda bulunarak

kendi hayatina sekil vermek diye de tarif edilir.

Bunun haricinde tezekkiiriin diger tiirevleri hakkinda bilgi verilirse zikir;
hatirlamak ve hatirlatmak anlamlarina gelir. Tasavvufta kullanilan zikir ifadesi belli
ritiielleri belirli sekil ve zamnada tekrarlayarak yapilan ibadettir. Bu dogru olmakla
birlikte eksik bir tanimlamadir. Dikkat edilirse zikir kavraminin bu sekilde
tanimlanmasi1 sadece tasavvuf cevrelerinde mevcuttur. Gerek miifessirler gerekse
kavram kitaplariin miiellifleri tarafindan boyle bir tanimlama, en azindan tamamen
boyle bir tanimlama yapilmamistir. Dolayisiyla zikri; namazin sonunda yapilan
tesbihatlar gibi, bazen belli sozleri tekrarlayarak yapilan bir ibadet oldugu gibi; bazen
Allah’1in azameti hakkinda diisiinmek, bazen Kur’an’1 anlamak, bazen haram ve helal
konusunda Allah’1 ve emirlerini hatirlayarak tavir belirlemek, bazen iyiligi emredip
kotiiliikten men etmek, bazen problemlere ¢oziim iretmek gibi hayatimizin her

aninin kusatan bir kavram olarak gérmek gerekir.

Tezekkiiriin diger ifadelerinden olan zikra ve tezkire hatirlatma, hatirlatan
olay veya nesne, uyar1 anlamlaria gelir. Ancak zikra, tezkire’ye gore daha 6nemli

ve daha vurgulu bir anlama sahiptir. Tezkir ise diistintip 6giit almak anlamindadir.

388 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.238.
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1.4. Tedebbiir

Tedebbiir, siilasisi = olup, 4! 2 dendigi zaman bir seyin sonu, akibeti ve

nihayeti ifade edilmis olur. Ziddi J#’diir(bir seyin dncesi).

Lisan’lil Arab’da bir seyin sonucuna bakmak olarak ifade edilir. Soz ile
tedebbiir etmek ise sdziin evvelini ve ahirini diisiinerek ve birkag kez daha diistinerek
konusmak demektir. Bir iste tedebbiir etmek ise yine o isi disiinmek diye ifade

edilmistir.

Seyyid Serif Ciircani’nin Tar’ifat’inda ise islerin sonuglarina bakarak ibret
almak olarak ifade edilmistir. Bu da diisinmeye daha yakindir. Ancak diisiinme

kalbin delillerle diisiinmesi iken tedebbiir isin sonucuna bakmaktir.
Mu’cem’iil Vesit’te ise bir isi yonetmek ve sonucuna bakmaktir.

Kur’an’daki tedebbiir ise ayetler iizerinde durmak, onlar1 diisiinmek,

ayetlerden etkilenmek, ayetleri 6rnek almak ve onlardan faydalanmaktir.

Kur’an’dan faydalanmak istedigin zaman onun okunusu esnasinda kalbini
onda toplaman, kulagimi vermen ve Kur’an’nin Miitekellimi’nin sana hitap ediyor

gibi dinlemendir.

Suyuti ise kiraati diisiinerek ve anlayarak bi¢imlendirmektir, der. Bunun
ozelligi ise kalbin telaffuz edilen mananin tefekkiiriiyle kalbin mesgul olmasidir.
Bununla her ayetin manasi bilinir, emir ve nehiyler diisiiniiliir ve bunlarin kabuliine

inanilir.

Mehmet Okuyan’a gore tedebbiir “bir seyi etrafli bir sekilde incelemek,
mesajlar1 inceden inceye detayli bir sekilde ele almak, ayetlerin arka planim
gorebilmek, mevcuda bakarak ilerisi i¢in onlem alabilmek ve nihayet konunun
kokiine inebilmektir.” Bu yapistiyla tedebbiir “satira bakarak satir arasini gorebilmek,

sdylenene bakarak sdylenmek isteyeni anlayabilmek’ demektir.3®°

Isfahani'ye gore &) 2 bir seyin arkasi, J# ’niin ziddidir. Bu iki kelimeyle
iki insan organina kinaye yapilir. 2 veya x> formunda gelen bu kelimenin ¢ogulu

Jkal dir. Allah buyurur ki

389 Okuyan, C.1, s.147.
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s Xasads (as “O giin arkasini diismanina donen kimse®®

»391

e a5 Oy a5 “Yiizlerine ve arkalarina vuruyorlard: yani Onlerine

ve arkalarina.

Syl eﬁﬂy e “Onlara arkamizi donmeyin.”*®? Bu ayet savasta hezimete
ugramaktan/kagmaktan nehyedilmektedir.
25AL S5 AA5d ) ey
“Geceleri ve her namazin arkasinda O’nun samm yiiceltin”**® Yani namazlarin
sonunda. Secdeleri yaptiktan sonra yapilmasi buyrulan tesbihe gelince bundan
maksat yapilan namazdan sonra yapilan zikir de olabilir. Farzdan sonra eda edilen
nafileler de olabilir. Hz. Omer, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan, Ebu Hureyre, ibn-i
Abbas, Sabi, Miicahit, Ikrime, Hasan Basri, Katade, [brahim Nehai ve Ezvai bundan,
namazdan sonra kilinan iki rekat namaz murat edilmektedir, demektedirler. Ibn-i

As’mn oglu Abdullah ve bir rivayete gore de bundan maksat namaz, sonra zikir

goriisiindedirler.
Ibn-i Zeyd de, bu buyruktan maksat; nafileler de kilmmali diisiincesindedir.

Zeyd bin Sabit rivayet ediyor ki: Hz. Peygamber bize her namazdan sonra
33’er kere Siibhanellah, Elhamdiilillah ve 34 kere de Allahiieckber demeye devam

etmemizi tavsiye buyurdu.

Bundan bagka zikir g¢esitleri peygamberimizden rivayet edilmistir. Ancak asil
maksat, birka¢ 6zel kelimenin dilden eksik edilmemesi degil, aksine o kelimeler
icinde ifade edilen manalarin zihinde taze ve saglam olarak tutulmasi oldugunu
hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu sebeple hangi zikir yapilirsa yapilsin manasini

anlamali, sonra da manayi hatira getirerek zikretmelidir.3%*

Elmalil1; “secdelerin arkasindan” ifadesinden kastedilenin aksam namazinin

son siinnetine isaret oldugunu sdyleyenlerin de ¢ok oldugunu soyler.3%

39 Enfal 8/16.

%91 Enfal 8/50.

392 Enfal 8/15.

398 Kaf 50/40.

3% Mevdudi, C.5, s.488.
395 Elmalili, C.7, s.271.
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Tur 49. ayeti 52 JLals Ve asadll Sl 5 “Ve yildizlarin ardindan” seklinde
okunmustur. Zarf yapilmis bir mastardi. Tipki @l a23e ve il G5 gibi. L ise
¢ogul bir isimdir.

Bu kokten kimi zaman failin, kimi zamanda mef ulun arkasi nokta-i nazardan
kelimeler tiiretilir. Birinci kisma 6rnek: 0>& 2 falan kimse sirtin1 gevirdi. Al (s
gecen giin. e 3 35 “ Doniip gittigi zaman geceye 3% ikinci kisma rnek s
axgll agull 0k hedefin arkasina diistii. #58l) o3&l o falan kisi kavmin arkasina gegti.
Allah buyurur ki u{dmi &j-LM N 5 & “Sabaha ¢ikarlarken arkalari/kékleri
ctkarilmis” olacaktir. | salls Gl o 5811 50 aladd

“Haksizlik eden milletin arkasi kesildi”®°" Elmalilh Hamdi Yazir bu ayette
kastedilenin; artik o zulmeden, siikiir yerine kiifreden kavmin ardinin alinmasi,
kokiiniin kesilmesi oldugunu ifade eder. Yani arkalarinda hi¢ kimse birakilmadi,

hepsi yok edildi ve bu sekilde zuliimlerine son verildi.>®

»lamekan, zaman ve mertebe agisindan geri kalan ve baskasina tabi olunan

anlamindadir. ) Yiiz evirip geri gitti. Allah buyurur ki 5% 5 53 &

“Sonra da swrt cevirdi ve biiyiikliik taslad: (istikbar).”3%° G55 0 Ga e “yiiz
cevirip arkasini doneni cagirir durur®®® Hz.. Peygamber soyle buyurmustur. Y
ale Wsa) 1538 g 4l Y 5 ) 2bl&s Birbirinizle aramizdaki miinasebetleri kesmeyin,

birbirinize sirt ¢evirmeyin, ey Allah’in kullari, kardes olun!

Hadiste gegen syl Y ifadesi sOyle yorumlanmugtir: Biriniz
arkadasiniz1 arkadan zikretmesin. Ll bir seyin arkasina yonelmektir. as8ll
Halk birbirine sirt ¢evirdi 48,213/ s yani arkasindan ona diismanlik yaptim- fiilinin

masdaridir.

w3 Iglerin sonunu diisiinmektir. Allah buyurur ki |54 < 53l

3% Miiddessir 74/33.
97 Enam 6/45.

398 Elmalil1, C.3, s.467.
%99 Miiddessir 74/23.
400 Mearic 70/17.
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Derken isi bir diizen icinde evirip gevirenlere (vemin olsun ki)*°* Yani bir takim isleri
diizenlemekle gorevli meleklere. Hz. Ali, Miicahid, Ata, Ebu Salih, Hasan Basri,
Katade, Rebi Ibni Enes ve Siiddi’ye gére de bu meleklere isarettir. Baska bir ifadeyle
Allah’in emriyle melekler bu kainati idare etmektedirler. Her ne kadar bu konuda
Rasulullah’tan bir hadis rivayet edilmemisse de her haliikkarda bu yorumun dayanagi

Rasulullah olmalidir.*%?

Ayrica tedbir kisinin kodleyi geriden; yani kendi 6liimiinden sonra hiirriyetine
kavusturmasidir(kolesinin hiirriyetine kavusmasini kendi 6liimiine baglamasidir).

JRainsanin ardini kesen helaktir/yok olmaktir.

Cahiliye doneminde insanlar Carsamba giiniinii ugursuz saydiklari i¢in ona
Uk derlerdi. Fitil igin kullanilan _x Kelimesi, o< yani, arkaya dogru biikiilen sey
anlamidadir. J#8 ise bunun tersidir. e Jdla da, her iki(hem ana, hem baba)
tarafindan asil olan adam. 3_ulae 4L\aa 5L Hem 6nden hem arkadan kulagi kesik
olan koyun. JUall 5 s Kusun arka parmagi, 8l s Bilegin etrafi s» Batidan
esen riizgar: bilinen bir riizgardir. 32 Ekilen yer, ¢ogulu k= dir. Sair sdyle der: e

Lese Dbl lad 4 jaBir tarlan iizerine onun batis1 evleklerin lizerinden asmakta.

_» Silahi(ignesi ) arka tarafinda olan bal arisi, esek aris1 ve benzeridir. Tekili 3.
seklinde gelir. Ayrica = Sahibinin 6liimiinden sonra geriye kalan ¢ok mala denir. Bu
kelimenin ikili ve ¢ogulu gelmez. ' y=dl o deve yarasindan dolayr debir oldu.

Yani sona kaldi. > ve _a Yiiz ¢evirmek anlamindadir.*%®

Buraya kadar tlirevlerini ve anlamlarin1 vermeye c¢alistigimiz tedebbiir
kavraminin anlamina bakmadan 6nce Kur’an’daki kullanimina bakalim. Kur’an’da
Ja& (tefa’ul) babinda gegen bu kavram —tipki tezekkiirde oldugu gibi- bazen <(te)

harflerinden biri hazfedilerek bazen de hazfedilmeden kullanilir.
Ornegin;

158 ) b )53 51 ) e e e (IS 315 O &y 00 W

401 Naziat 79/5.
402 Mevdudi, C.7, s.25.
403 fsfahani, el-Miifreddt, $.347.
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“Onlar bu Kuram hi¢ anlamaya ¢alismazlar mi? Eger o, Allahtan baska birinden

gelmis olsaydi onda mutlaka bircok (tutarsizlik ve) celiskiler bulurlard:”1*%*

Ll 8 e o G ¢ o i Sl

“Oyleyse, onlar bu Kuran iizerinde hi¢ diisiinmezler mi? Yoksa kalpleri iizerinde

kilitler mi var? 4%
sV et s TG bl o O 1505 S

“Peki, onlar (Allah'tn bu) soziinii anlamaya hi¢ ¢alismadilar mi? Yahut gegip gitmig

atalarina hi¢ gelmeyen bir sey mi geldi onlara? 4%

Ayetlerden ilk ikisinde uzun derin diisiinmeyi gerektiren bir durumdan otiirti
fiil tam olarak gelmistir ve herhangi bir harfin hazf edilmesi s6z konusu degildir.
Yani uzun ve derin diisiinmeden kastedilen akli istidlaldir. Mesela Nisa Suresindeki
ayet iki cihetle uzun diisiinmeyi gerektirir. Birincisi Kur’an’in umumuna bakilarak,
ikincisi onda ihtilaf olup olmadigina bakilarak. Bu iki durum da uzun siireli bir

diistinmeyi gerektirir.

Muhammed Suresindeki ayette de uzun ve derin bir diisiinmeden
bahsediliyor. Ciinkil bu ayetin bir 6ncesinde Allah’in lanetine ugrayanlarin sagir ve

kor oldugundan bahsediyor. O ayette soyledir:
2 il ae iy apacals i gl ool ol

“Boyleleri, Allah'in gézden c¢ikardigi, (hakikatin sesine karsi) sagwrlastirdigi ve
2407

(isiga karsi) gozlerini korlestirdigi kimselerdir!
Burada kor, sagir ve aynit zamanda kalpleri miihiirlenenlerin dogru idrake ve
saglam bir anlayisa sahip olabilmesi i¢in daha ¢ok diisiinmesi gerekir. Bu bir agidan

bdyledir. Diger bir acidan ise bu diisiinme eyleminin Kur’an’in bir kismiyla degil

404 Nisa 4/82.

405 Muhammed 47/24.
408 M{i’minun 23/68.
407 Muhammed 47/23.
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hepsiyle olmasi gerekir. Bu daha uzun bir zaman dilimine ihtiyag duymaktadir. Yani
kisacas1 iki sebepten otiirli daha ¢ok diisiinme eylemine gereksinim vardir: Birincisi,
onlarin anlayistan uzak tutumlarindan Otiirii, ikincisi ise Kur’an’in tliimiiyle

diistiniilmesi gerektirmesinden Gtiiriidiir.

Uciincii ayet olan Mii’minun suresindeki ayette ise ©sx5 yering 5%
kullanilmistir. Ciinkii sadece diisiinmek i¢in onlarin kalplerinin ¢alismamasindan

otiirii onlar uyandirilmak istenmektedirler.*%®

Bu anekdottan sonra tedebbiiriin ne anlama geldigi tizerinde duralim. Tedbir
kelimesinden de anlagilacagir gibi, Ozellikle ge¢mis olaylar basta olmak iizere
Kur’an’daki ayetler ilizerinde durmak, onlar1 diisiinmek, ayetlerden etkilenmek,
ayetleri 6rnek almak ve onlardan faydalanmaktir. Kur’an’dan faydalanmak istedigin
zaman onun okunusu esnasinda kalbini onda toplaman, kulagmi vermen ve

Kur’an’nin Miitekellimi’nin sana hitap ediyormus gibi onu dinlemendir.

1.5. Tefekkuh
Kur’an’da 12 surede, 20 ayette ve 20 yerde gecer.

[k anlam1 “ince anlayis’ olan “fikh’ kelimesinden tiireyen tefekkuh, hazir bir
bilgi ile gaib bir bilgiye ulagmaktir. Bu kavram ilm kavramindan daha dar
anlamlidir. Allah buyurur ki

Gos G885 050G Y L580 oY% JWd By fopluma ne oluyor ki hichir sozii

kavramamaktadir.*®®

O30 Y Csslall (Vs Fakar miinafiklar bunu kavramazlar” %

Elmalili Hamdi Yazir burada &sé3& ¥ kavramazlar ifadesini aciklarken su
ifadeleri kullanir: Onlar iyiyi kotiiyii, hakk:r batili segecek, Hak dinin ve ahlakinin
yiiceligini anlayacak, ne yaptiklarini nereye gittiklerini inceden inceye sezip bilecek
anlayis kabiliyetleri kalmamus, kabiliyetsizlik ve anlayigsizlik onlara huy olup

yerlesmistir. Clinkii aliskanlik ikinci bir tabiat olur. Kalp alistig1 huyun disindakilere

408 Samiraf, s. 42-43.
409 Nijsa 4/78.
410 Miinafikun 63/ 7.
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kars1 hassasiyetini kaybeder. Bdylece insan “zira Allah onlarin kalblerini

2411

miihiirledi ! ayetinde oldugu gibi vurdumduymaz olur.**?

Ayrica 4% ser’i hiikiimleri bilmektir.**®

Bir adam fikih/din konusunda bilgi sahibi olunca 4als Ja )l 48 denir, 43
Anlayis sahibi oldu/bilgili oldu. 4¢# onu kavradi. Kisi, dini ilimleri kavrayip

uzmanlastiginda , 4&si.denir.

a3 15O o) 3 ) R A gte 2858 (8 e 58 V3B A 150800 ) sla il (IS L

G503 34l agill 1 a5 1)

Miiminlerin timiiniin éne firlayip ¢tkmalar: gerekmez. Oyleyse onlardan her

bir topluluktan bir grup, ¢iktiginda (bir grup da), dinde derin bir kavrayis edinmek
(tafakkuhta bulunmak) ve kavimleri kendilerine geri dondiigiinde onlar: uyarmak icin

(geride kalabilir). Umulur ki onlar da kacimp sakimirlar.” ***

Mevdudi ayette gegen () 8 ) séssil tefekkuhta bulunmak ifadesi tizerinde
ciddiyetle durulmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii ona gore bu kelimeler son
zamanlarda insanlar arasinda ¢ok garip bazi yanlig anlamaklara yol agmis ve
Miislimanlarin dinsel egitimlerinde; hatta genel olarak tiim dini hayatlarinda
oldiirticii zehirler sagmustir. Siiphesiz ki Allah bu kelimeleri Miisliimanlara egitimin
maksadin1 dgretmek i¢in kullanmistir. Yani bu Islami hayat tarzimi ve sistemini
iyicene kavramak ya da baska bir ifadeyle hayatin her safhasinda Islami olan ve
olmayan diisiince tavirlarin ayirt edip onlar hakkinda hiikiim verebilmek igin
Islam’n gergek yapisi ve ruhuyla tanismak demektir. Fakat daha sonra teknik bir
ifade olarak, Islam Hukuk ilmine “fikih” ismi verilince, bu kelime dis sekillerin
ayrintili, ciiz'iyyat ile ugrasan ve Islam hukukunun kiilli yorumunu reddeden “bilim”

icin de kullanilmaya baglandu.

Yine ona gore “fikih’ kelimesi ve ayette gecen “li-yetefakkehu’ ile aymi
kokten oldugu i¢in Kur’an’in bu emrinin fikih bilgisini elde etmek hakkinda oldugu

seklinde yanlis anlayis ortaya ¢ikti. Bu ilmin Islam hayat sistemi igerisinde dnemli

411 Bakara 2/7.

412 Elmalily, C.8, s.74.

413 [sfahani, el-Miifreddt, $.804.
#14Tevbe 9/122.
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bir yeri oldugu inkar edilemez, ne var ki Kur’an’nin ifade etmek istedigi seyin hepsi
olmayrp sadece biitiiniin bir pargasidir. Bu yanlhs anlama nedeniyle Islam
toplumunun ugradig1 zararlarin hepsini burada saymamiz miimkiin degildir. Fakat su
kadarmi belirtmek gerekir ki Islam’in ruhuna hi¢ 6nem vermeksizin, islam’daki dini
egitimin, salt zahirl sekillerin yorumuna indirgenmesinin sebebi iste bu yanlig
anlamadir. Sonugta bu durum zorunlu olarak kuru bir sekilciligin, Miisliimanlarin

hayatimin nihai gayesi haline gelmesine sebep olmustur.**

Elmalili ise ayette gegen ¢l 3 | 5435l tefekkuhta bulunmak ifadesi igin yani
onlar kiilfet ve zahmete katlanip dinin inceliklerini iyice ve derinlemesine

ogrenmeliler, der.*®

1.6. Suur
o4 (Kil/Tiy/Sag), bilinmektedir; cogulu lxal'dir:

L&)&Z'\ju)l@jj@\;‘{\ )

Yiinlerinden, yapagilarimdan ve killarimdan" & x5 Kila/saga isabet ettim. < =i

1 ifadesi bu anlamdan istiare edilmistir. Yani, incelik konusunda tipki kila isabet

etmek gibi olan bir bilgiyi elde ettim.

Saire _eld denmesi de, onun kivrak zekasindan ve duyarl bilgisinden dola-
yidir. Kok itibariyla =% kelimesi, Araplarin; =4 <l sozlerinde, ince bilginin
ismidir. Fakat daha sonra orfte vezinli, kafiyeli s6ze isim oldu. el Kelimesi de siir
sanatinda ihtisas sahibi olan kisiye denir. 4 Gl 5el& 5 & Hayir onu uydurmus;

hayir o sd'irdir. 8
osiaa el Usglh ) & e &y s

Cinlenmis bir sdir icin biz tanrilarimizi mi terk edecegiz? Derlerdi**®

el iy 45 Gt e &5l 4

415 Mevdudi, C.2, 5.294.
416 Elmalili C.4, 5.470.
417 Nahl 16/80.

418 Enbiya 21/5.

419 Saffat 37/36.
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“ Yoksa "O bir sairdir, zamamn felaketine ugramasi gozetiyoruz" mu

diyorlar? %

Bir¢ok miifessir, bu ayetlerde Yiice Allah'n kafirlerden hikaye ettigi sozle-
rini, Hz. Peygamber'i vezinli ve kafiyeli siir getirmekle itham ettiklerine yorumla-
dilar. Oyle ki, vezinli sdze benzeyen asagidaki ve benzeri dyetlerin tiimiinii tevil

421 > ‘.f'

etmislerdir; sy lsalls b3 Havuzlar kadar (genis) legenler, sabit kazanlar

i3 ¢d I 1% Ebuleheb'in iki eli kurusun.

Fakat baz1 muhakkikler su farkli goriisii ileri siirmiislerdir: Kéafirler s6z ko-
nusu sozleriyle bunu kastetmemislerdir. Zira Kur'an'n sozlerinden, onun siir iis-
lubunda olmadigi acgik bir sekilde anlagilmaktadir. Birakin belagat sahibi Araplari,
fasih konusamayan Acemler bile bunun farkindadir. Aslinda kafirler bu sozleriyle
Hz. Peygamberi yalancilikla itham etmiglerdir. Ciinkii yalan olan seyden, siir diye

soz edilir.*%®

Saire de kézib/yalanci denir. Oyle ki, bazilar1 yalan delilleri, =5 /siire ait
diye isimlendirmislerdir. Iste bunun icin Yiice Allah, sairlerin genelini sdyle nite-
lendirmistir: &3& A %33 Sd'irlere ancak azginlar uyar.”** Siir, yalanin
merkezi oldugu icin; "siirin en gilizeli en yalan olamidir" denilmistir. Bir kisim
hiikkema soyle demistir: Dogru sozlii hi¢bir miitedeyyinin, siirinde tuhaf seyler
sOyledigi goriilmemistir.

selie duyulardir. &5 Y &5 Siz farkinda olmazsiniz™® ayeti ile benzerlerinin

anlami sudur: "Siz onu duyularinizla idrak edemezsiniz."”

Kur’an’da bilinmeyen bir sey hakkinda suur her zaman kullanilmaz. Zira

hissedilemeyen bir¢ok sey akledilebilir.

z>l Jelishaccem duyularla goriilen nisaneleridir. Tekili, slads gelir.zsll selad  de
denir. Bunun tekili ise s 5 dir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: s} (a3 &y

420 Tur 52/30.

421 Sebe 34/13.

422 Mesed 111/1.

423 [sfahani, el-Miifreddt, $.552.
424 Su’ara 26/224.

425 Hiicurat 49/2.
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Coslall 538 (e L A an “By boyledir. Artik kim Allah'in seairini tazim ederse,

426 Mevdudi’'ye gore Allah’mn

427

stiphe yok ki bu, kalplerin takvasindandir.

seairi/isaretleri namaz, orug, hac vs, veya bir mescid, kurban kesme gibi seylerdir.

aoall ainall e D1 588 “Meg'ar-i haram'da Allah't anin %8,

A\ el 18 Y “Allah'in isaretlerine saygisizlik etmeyin”*?%; yani Allah'in evine

hediye edilen seylere. Ona bu ismin verilmesi, bir demirle kanatilmak suretiyle nisan

vuruldugundan dolayidir.*3°

Burada seair, siarin ¢oguludur. Bir yol, bir akide, bir diisiince bi¢imi bir
eylem veya bir sistemi sembolize eden bir nesne veya onun temsilcisine, bir amblem
gorevi gordiigiinden dolay1 siar denir. Resmi bayraklar, polis ve asker iiniformalari,
paralar, pullar gibi. Tim bunlar izleyicilerinden saygi bekler eger bir kimse bir
sistemin sembollerinden birisine saygisizlik ederse, bu o sisteme kars1 bir diismanlik
gostergesidir. Ve eger saygisizlik gosteren kisi ayni1 gruba aitse bunun adi isyan, bir

yiiz ¢evirme(irtidat) olur.

Allah’in seari puta tapicilik, kiifr ve tanritanimazlik sekillerine aykirt olarak
Allah’a ibadetin saf seklini temsil eden isaret ve sembollerdir. Psikolojik temelleri
Allah’a dayandirildigi veya su veya bu sekilde sirk veya kiifiirle kirletilmedigi
miiddetce nerede ve hangi sistemle karsilagirlarsa karsilagsinlar Miisliimanlarin
Allah’1n siarina sayg1 gostermesi gerekir. Bu bakimdan eger bir Miisliiman bir gayri
miislimin inang ve hareketlerinde Allah’a ibadetten 6geler tasiyan bir sey bulursa bu
Ogeye ve Allah’a ibadetle baglantili sembollere gereken saygiyr gosterecektir. Bu
noktada Miisliiman olmayanlarla hi¢bir tartismaya girilmez. Tartisma ancak Allah’a

ibadet, bagkalarina ibadetle kirletildigi zaman ortaya cikar.

Bu baglamda su nokta iyi anlasilmalidir ki Allah’in siarlarina gereken saygiy1
gosterme emri Miisliimanlarin Mekke’yi ellerinde bulunduran miisrik Araplarla
savagsma esnasinda gelmistir. Miisrik Araplardan bazilar1 Kabe’ye giderken

Miisliimanlarin kendilerini kolayca vurabilecekleri bir yoldan ge¢mekteydiler. Bu

426 Hac 22/32.

427 Mevdudi, C.3, 5.364.

428 Bakara 2/194.

429 Maide 5/2.

430 fsfahani, el-Miifreddt, $.804.

89



yiizden Miisliimanlara putperest de olsalar, savas halinde de olsalar Allah’in evine
giden miisriklere eziyet etmeme emri verilmektedir. Yine Miisliimanlar haram
aylarda onlara saldirmamali, kurban olarak Allah’in evine gotiirdiikleri hayvanlar
ellerinden almamalidirlar. Bu, bozuk dinlerinde saglam kalmis olan Allah’a ibadet

dgesine saygr gosterilip, ayaklar altina alinmamasini temin igindir.*3!

=i sa'ar'a/killara dokundugundan dolayr beden iizerindeki elbiseye, ayrica
insanin savasta nefsine hissettirdigi, yani 6grettigi seye de denir. @ s23) (Ask onu
sardi) sozii, 4! gibidir. =& Sa¢i uzun olana ve ayaklara dogru sarkan saga denir.
el Al (Biiytik felaket sozii, ) us 4ly s6zi gibidir. ¢/=4 Kopek sinegine denir,

clinkii kopegin killar1 arasindan ayrilmaz. =5 (Arpa): Bildik tanedir.

5 Bir yildiz ismidir.**? Bu yildiza birtakim insanlar taptig1 igin su ayette

ozellikle zikredilmistir:s bl & 3h 15 “Si’ra’(yildizy)nin Rabbi O'dur™*®

1.7. Nazar

Bakmak anlaminda genelde Tiirk¢eye ¢evirdigimiz nazar kelimesi Kur’an’da

48 surede, 113 ayette ve 129 yerde gecer.

okl Bir seyi gormek i¢in gozli ve uzbakist ona ¢evirmektir. Bununla bazen
arastirmak ve diistinmek de kastedilir. Bazen de arastirmadan sonra elde edilen bilgi
anlaminda da kullanilir. Bu merakini/ susuzlugunu gidermektir. Onun i¢in baktin
ama goremedin denir. Bu diisiinmedin ve susuzlugunu gidermedin demektir. Su

ayette oldugu gibi;
Vsl 3Ll 8 13 1 55k 8

“De ki goklerde ve yerde olup bitenlere dikkatle bakin” *3*

Halk dilinde daha ¢ok nazar gozle bakmak anlaminda, ulema dilinde ise daha

cok basiret anlaminda kullanilir. Allah buyurur ki

85RUE) l 85ml Xa s 8 5 5

4! Mevdudi, C.1, 5.450.

432 [sfahani, el-Miifreddt, $.804.
433 Necm 53/49.

3 Yunus 10/101.
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“Baz1 yiizler o giin mutlulukla parlayacak, rablerine bakip duracak.”*® Falan seye
baktim anlaminda kullanilan 13 ) &,k Bir seye bakmak igin uzanmaktir; bu

durumda bakilan seyi géormek ya da gormemek de fark etmez. 4%

44 &,k Deyimi ise, bir seyi goriip onun iizerinde diisiinmektir. Allah buyurur ki

Eal cak gy Grsolaly Sl “Bakmuiyorlar ki o deveye nasil yaratilmis*®*™ Elmalili
burada nazari/bakmay1 kiyamet haberini ve onun igerdigi hayret verici niteliklerle,
Oldiikten sonra dirilme meselesini inkar edenlere kars1 yaratilisin en fazla géz 6niinde
bulunan seylerinde bile goriiliip duran enteresan durumlara dikkatleri ¢ekmek
suretiyle yaraticinin giiciinii hatirlatmak ve bosuna yorgunluk olan yolsuz seylerden
kurtulmak ve ¢alismasindan hosnut olacagi isler yapmak, yerden gége, gokten yere,
en yakinlarindan en uzaklarina kadar esyanin yaratilis sekillerini arastirip inceleyerek
onun kanunlarini ve kudretinin hayret verici niceliklerini ve onun tasarrufta
bulundugunu ve ona gore emir ve hiikiimlerini anlayip ortaya c¢ikararak kiyamet
giiniiniin sikintilarindan korunacak ve mutluluguna erdirecek giizel ve yararl islere

sevk ve tesvik etmektir, seklinde izah eder.*®

“Kisa Surelerin Tefsiri” isimli eserin miellifi Mehmet Okuyan bu ayette
gecen Gk Sdlifadesini izah etmeden dnce sunlar1 ifade eder: Kur’an’da 6zellikle
ahiret hayatina iman bahsedilirken, ibret amagli egitim metotlar1 kullanilmaktadir.
Bunlardan biri uzaktan yakina anlatim metodu, digeri de yakindan uzaga egitim
metodudur. Buna ilave olarak bazen somuttan soyuta gidis, bazen de soyuttan somuta
gelis; bazen tiimevarim bazen de tiimden gelim metotlar1 tercih edilmektedir.
Kur’an’in bu ve benzeri egitim ilkeleri bilinirse onu anlamada daha dogru bir yol

tespit edilmis ve daha erken yol alinmis olur. Ornegin;
Gl Ls%i\ &y als 158 “Yaratan Rabbinin adiyla oku!™*®

G ge S )L-“h “Oyleyse insan neden yaratildigina bir baksin**° Ayetlerinde

oldugu gibi bazen Allah, insanlari tiim peygamberlerine gonderilen tenzili kitab1

435 Kiyame 75/22-23.

4% [sfahani, el-Miifredat, $.1067.
437 Gasiye 88/17.

438 Elmalily, C.9, s.188.

439 Alak 96/1.

440 Tarik 86/5.
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bazen de yukaridaki ayetlerde oldugu gibi kainata koydugu kanunlar anlaminda
tekvini kitabi diistinmeye sevk eder. Buna kainata yazilmis ve gézlemlenen Kitap da

denilebilir. Dolayisiyla Allah insanlar1 bakarak diisiinmeye sevk eder.**

Fussilet Suresindeki su ayette Gl 431 2] Gifiy Jia 2gud <83 Y b ) e@-U‘M
3-‘6,-“ et K 4.419 430 &l & Al “Varligimizin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz)
ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’an'in ger¢ek oldugu
onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sdahit olmasi yetmez mi?” de belirtildigine
gore Yiice Allah insanlar1 ufuklardaki ve kendilerindeki ayetleri gosterecektir.
Boylece onlar igin de Kur’an’m hak bir kitap oldugu ortaya ¢ikmus olacaktir. iki
kitabin da sahibi Yiice Allah oldugu i¢in ikisini birlikte okumak, gercege ulasmada
Oonemli avantajlar saklayacaktir. Ciinkii sahibi, planlayicisi, yaraticis1 ayn1 olan
kitabin iki kitabin birbiriyle ¢elismesi imkansizdir. Kur’an hakka ulagmanin en
kestirme yolunu kainat kitabin1 taniyip anlamak olarak belirtmekte, bdylece insanliga
somut alemden soyut olana ulagmanin yolunu gostermektedir. Bu amag
dogrultusunda Yiice Allah bu ayetlerini insanlara gosterecek ve onlar da gercegi fark
edebileceklerdir. Neml Suresi 92. Ayette de sdylenen budur:#2? il ¢ &) 540 158 &5
ol o 1 L (3 i i 4l 5.5 LS

"Ve Kur'an't okumakla da (emrolundum). Artik kim hidayete gelirse, kendi nefsi icin

hidayete gelmistir; kim sapacak olursa, de ki: "Ben yalnizca uyaricilardanim."*

oo 35 Ve Ll 5 aLa Y15 558 Gy 4 Loy a5 iy i g 38 ool 015585 20

i 32 R (505 8 e o 35 UK e L 5

“Ustlerindeki goge bakmazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik! Onda
hi¢hbir diizensizlik ve eksiklik yoktur. Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar
verlestirdik. Orada her tiirden i¢ agict ¢ift bitkiler bitirdik. Biitiin bunlar, ictenlikle

Allah’a yonelen her kulun goniil goéziinii agmak ve ona 06giit ve ibret vermek

441 Okuyan, C.1, 5.135.
442 Okuyan, C.1, s.135.
443 Neml 27/92.
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icindir."** Ayetlerine gelince; 6. Ayette gdgiin ustalikli yapismin ve siislii halinin
incelenmesi istenmekte, 7. Ayette de ““ uzatilmis yayilmis” haldeki yeryiiziine dikkat
cekilmekte, daglarin veya kutuplardaki agirliklarin fark edilip, bitkilerdeki cesitlilik
ve glizellikler insanlarin ilgisine sunulmaktadir. Biitiin bunlarin ayilma neden ise 8.
Ayette agik¢a “gozlem ve deney yaparak, ibret, ders veya 6gilit almak” seklinde
belirlenmektedir. En Onemlisi, bu gercegi yiiriiyen her kul i¢in bunun miimkiin

oldugu dile getirilmelidir.**®

o3 el Gy (yste Ly o) el (35 &5 e A1 28l 5 (i pall GG o) 35
OAkE &0 s a1 40
“Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok
alametler vardwr. Hald gormiiyor musunuz? Gékte rizkiniz ve size vaad olunan seyler
vardir. Gogiin ve yerin Rabbine andolsun ki o (size va’dolunanlar), sizin konusmaniz
gibi gercektir.”*® Bu suredeki 20-22. ayetlerde yeryiiziinde, insanlarda ve
gokyliziinde, gercege goniilden inananlar i¢in ayetler, ibadetler ve deliller oldugu
beyan edilmektedir. 23. ayette ise gogiin ve yerin Rabbi olan Yiice Allah’a yemin
ederek, Kur’an’in gercek bir kitap oldugu ve tipki insanlarin konusmasi gibi hakikati
konustugu ifade edilmektedir.
g0 B skl B 5 U Sl a8 38 G TN 1A (b (5 5 s Blabe ol 5 gl B2 3
Ol L g5 alilis 5 gy LN LT 55 2805 ot 55 Ll il ) A (5558 Sl
el Qe 24l Ui

“O, vedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahmanin yaratisinda hi¢bir

uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hi¢bir catlak (ve diizensizlik) goriiyor
musun? Sonra tekrar tekrar bak; bakiglarin (aradigi c¢atlak ve diizensizligi
bulamayip) dciz ve bitkin hdlde sana donecektir. Andolsun biz, en yakin gogii
kandillerle donattik. Onlar seytanlara atilan taslar yaptik ve (ahirette de) onlara

alevli ates azabini hazirladik.

444 Kaf 50/6-7.

45 Okuyan, C.1, s.136.
446 Zariyat 51/20-24.
447 Miilk 67/3-5.

93



Yine Miilk Suresinin yukaridaki 3-5. ayetlerinde en az ii¢ kere dile getirilen
“goklerin gozlemlenmesi” emrinin amaci, Yiice Allah’in essiz giiciinii kavramaya
calismak ve kendi acizligimizin farkina vararak Yiice Allah’in iradesine boyun

egmektir.
s 505 Ll (5 (e 540 3812 6L G GIA GBIA o ) Hhaile
“Oyleyse insan neden yaratildigina bir baksin. Fiskirip ¢ikan bir sudan yaratilds.

Bu su, bel ile kaburga kemikleri arasindan ¢ikar. 1448

Tarik Suresinin bu ayetlerinde de Yiice Allah, insanin iireme sistemini dair
orijinal bilgiler vermekte, bu arada ahretteki diriltilmeye dikkat g¢ekmektedir.
Ardindan da 11 ve 12. Ayetlerde gogiin ve yerin ilging yapisina temas ettikten sonra,
Kur’an’in ger¢egi ortaya koyan bir kitap oldugu ve asla bir alay veya lakirdi
olmadig1 beyan edilmektedir. Boylece insan ve tabiat kitabindan &rnekler vermenin

asil amacinin, Kur’an’nin gergekligini vurgulamak oldugu belirtilmektedir.

Bu o6rneklerden sonra tekrar Gasiye Suresindeki konuya donecek olursak,
burada kullamlan ¢ 5553 fiili bakmay1, gérmeyi, gdzlemlemeyi, incelemeyi ve ibret
almay1 amaglayan bir anlam derinligine sahiptir. Abese Suresi 24. Ayette insanlarin
yedikleri yemeklere bakip onlari1 inceleme konusu yapmalari, Tarik Suresi 5. Ayette
ise hangi seyden yaratildiklarini incelemeleri kendilerinden istenmektedir. Ayrica
Kaf 6. Ayet ve Araf 85. Ayette de goklerin ve yerin melekutunun, yani idaresinin
incelenmesi i¢in de aymi kelime kullanilmaktadir. Dahasi yine Araf Suresi 185.
Ayetteki ifade “Allah’in yarattigi her seyin incelenmesi gorevini” insanogluna

vermektedir.4°
1 8 &,k Falanca seyi diistindiin demektir. Allah buyurur ki

Al ) e o A3 55k 5hE “Derken yvildizlara bir bakip ta ben gergekten hastayim,
dedi ”*®° Mevdudi 335 58 jfadesinin mecazi bir ifade oldugunu zikreder ve Ibn-i
Kesir’in de aym goriiste oldugunu sdyler. Ona gore zaten insan diisliniirken gayri

ithtiyari, bakislarin1 gokyiiziine ¢evirdigi bilinen bir gercektir.

448 Tarik 85/5-7.
449 Okuyan, C.1, s.136.
450 Saffat 37/88-89.
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Yiice Allah’in (= Y15 <l 3ald) o &l i V555 2150 “Goklerin ve yerin nizamina

2451»

bakmiyorlar mi So6zii ise, onun bunlar yarigtaki yaratistaki hikmetini

diistinmeye tesviktir.

Yiice Allah’in kullarina bakmasi, ihsanda bulunmasi ve onlarin tzerine

nimetlerini bolca yagdirmasidir. Allah buyurur ki

) a5 Al skl Y3 a@-d& N5 “dllah kiyamet giinii onlarla hic
konusmayacak, onlara bakmayacak *? Mevdudi bu ayetin yorumunda der ki onlar
giinahlarin en koétiisiinii islemelerine ragmen hala hesap giinlinde Allah’in gozdeleri
olacagindan, O’nun rahmet ve iltifatina sadece kendilerinin sahip olacaklarindan
emindirler. Ciinkii onlar Ahirette azizlerin sefaati ile diinyada isledikleri giinahlarin
cezalarindan Ahirette kurtulacaklarima inaniyorlardi. Fakat o giin onlarin

umduklarindan farkl bir sekilde davranilacaktir.*®3

Bunun bir benzeri ayette sudur: & sis33al 33 2635 e 263 S8 “Elbette onlar,
o Giin Rablerin(in rahmetin)den yoksun birakilacaklar "*>* Ancak Mevdudi’ye gore

burada kastedilen Allah’in cemalini grmekten mahrum birakilmalaridir.**

hiise sl (bekleyistir). Bu anlamda 45 kil 5 ailaul o 45,k Bekledim ve
geciktirdim demektir. Allah buyurur ki &s555s B 1555805 “Ve (olacak olani) bekleyin
bakalim; dogrusu, biz de bekleyecegiz!" *580% 2l (ra V31 Gl 21 Jia W1 & 55055 (g

u—ulb-\-m“ oo paa & 15588 “O halde, kendilerinden énce gelip gegen (inkarcilarin

yasadig1 felaket) giinlerinden baska giinler mi bekliyorlar? De ki: "Oyleyse, (olacak

olani) bekleyin bakalim; dogrusu ben de sizinle beraber bekleyecegim!*’

55 G Cpuisd EPRA]

“Bize bakin da sizin nurunuzdan bir parca alinti yapalim;”**® u—u‘-‘am 13188 g “O

zaman onlar bekletilecek degildir” **°

451 Araf 7/185.

42 Ali imran 3/77.

43 Mevdudi, C.1, 5.272.
454 Mutaffifin 83/15.

45 Mevdudi, C.7, 5.66.
456 Hud 11/122.

7 Yunus 10/102.
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Yine buyurur kice Bl e &) 08 G5l an ) ki 08 “Dedi ki bana

dirilecekleri giine kadar miisaade ver. Dedi ki sen siire verilenlerdensin "**°

s HhE Y & Gaed 928 4353 Ga Yani, “O'ndan baskalarini! Haydi, bana karst

topunuz (istediginiz kadar) tuzak kurun, elinizden geleni ardiniza komaymn 14t

Oaohalh 2b V5 adllay) 1558 G i ¥ cdl a3 88 “De ki "fetih giinii, (hayatlar:
boyunca) hakikati inkar etmis olanlara ne (yeni fark ettikleri) imanlart bir fayda
saglayacak, ne de kendilerine bir miihlet verilecektir." “? Yani, “bu konuda
sabirsizlik gostermeniz ve huzursuzluk hissetmeniz i¢in bir neden yok. Allah’in azabi
tizerinize geldiginde engellemek i¢in bir vaktiniz olmayacak nasilsa. Siz en iyisi azap
gelmeden Once vaktinizi degerlendirmeye bakin. Eger azaba sadece burun buruna
geldiginizde inanacaksaniz, evet sizin i¢in ¢ok ge¢ olacak.’4®3

u—u\kﬁ‘ 1508 s GV 5 slaldl agile &&5 G “Yer ve gok onlarin izerine aglamad, onlara

miihlet de verilmedi.”*%*

Onlarin bekletilmeyeceklerinin bildirilmesi su ayette dikkat cekilen seye
isarettir:

Oshaiing Vs dels (o alig ¥ aéjA‘ sla 136 Jal 44 (K5 “Her iimmet icin bir ecel
vardir. Onlarin ecelleri gelince, ne bir saat ertelenebilirler ne de one alinabilirler

(tam zamaninda ¢okerler.2) %

A% W) B @ 1S Y 1 G WG “Siz ey iman edenler! Izin

verilmedikce Peygamber'in evlerine girmeyin.” %

Gl Al a5 a8 50U Aagy 2l Al s 5

“Ben onlara bir hediye gondereyim de, bir bakayim elgiler neyle donerler.”*®’

458 Hadid 57/13.

49 Hicr 15/8.

460 Araf 7/15-16.

461 Hud 11/55.

462 Secde 32/29.

463 Mevdudi, C.4, 5.370.
464 Duhan 44/29.

465 Araf 7/34.

466 Ahzah33/ 5.
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S gt A0 Dy e by A&y ) G Jih s 0 gl O W) Gkt Os <Bu
insanlar, Allah'tn, Kendisini bulutlarin gélgeleri arasinda meleklerle birlikte
olanlara géstermesini mi bekliyorlar? Ama (o zaman) her seye karar verilmis ve her

sey Allah'a dondiiriilmiis olurdu.”*®®

Yine buyurur Ki - Goshain ¥ shy 48 gl G 2w W GuakE O “Onlar, hie
suurunda degilken kendilerine apansiz geliverecek olan kiyamet saatinden baskasini

m1 gozliiyorlar?*%%”

d\ja G gl W Baals daiia V) oV 5a jLug 3 “Bunlar da, (geldiginde) bir anlik

gecikmesi bile olmayan bir tek ¢igliktan baskasim gozetlemiyorlar. *'°

Yiice Allah’m ) 55 o815 ' &1 08 el 55 ) &5 0 45 a5 Ltheal L5 518
SrR Caznd A3&a 58U o Jisl) “Musa tayin edilen siirede gelince ve Rabbi O'nunla
konusunca: "Rabbim, bana géster, Seni géreyim" dedi. (Allah:) "Beni asla
goremezsin, ama su daga bak; eger o yerinde karar kilabilirse, sen de beni
goreceksin."*"! tiirden ayetlere gelince, onlarin agiklamasima girmek, onlarin isaret

ettikleri hakikatleri agiklamaya ¢alismak bu kitabin kapsami disina tasar.*

Ayni zamanda islerde saskinliga diismek, apisik kalmak anlaminda da
kullanilir. Mesela Yiice Allah

o5k a3 5 A all 283G “Bynun dizerine yildim sizi (kendinizden) almist.

Ve siz bakip duruyordunuz "*"

Osrans ¥ pas &l G0k 2055 “Onlarin sana baktiklarim goriirsiin ama

bakarsin ama gormezler.”*’*

G5 civh Ge GohE OV Ge sl e (sladad akls “Onlar goriirsiing
zilletten baglart onlerine diismiis bir halde, ona (atese) sunulurlarken géz ucuyla

sezdirmeden bakarlar. ”*"®

467 Neml 27/35.

468 Bakara 2/210.

469 Zuhruf 43/66.

470 Sad 38/15.

471 Araf 7/143.

472 [sfahani, el-Miifreddt, $.1067.
473 Bakara 2/55.

474 Araf 7/198.
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ol ¥ VA8 515 aall said cdldl @l 3k Ga 2l “Ve sana bakacak olanlar
vardir. Ama kor olanlart -iistelik basiretleri de yoksa- sen mi dogru yola
ulastiracaksin? > #’® Bunlarin hepsi, yeterliligin azligindan kaynaklanan hayret ve

saskinlik bakislaridir.
Gk 2815 (56 28 O W 2T 5 aadld Haal 4K U8 N
“Ve sizin igin denizi ikiye yarip sizi kurtardigimizi ve Firavun'un adamlarini -

gozlerinizin oniinde- bogdugumuzu hatirlayin.”*’’ Ayetine gelince, bu, siz onlar

seyrediyordunuz veya ibretle bakiyordunuz sekillerinde yorumlanmastir.

Sair Lebid’in su s6zii ise Jeild agal) jaall s
Zaman onlara bakti ve onlari mahvetti.

Bu, zamanin onlara ihanet ettigine ve onlar1 yikima ugrattigma dikkat

¢ekmektedir.

»hi o~ Ise birbirini gorecek kadar komsu olan kabile anlamindadir. Hz.
Peygamber(s.a.v), miisriklerin arasinda yasayan ve kendini onlardan herhangi bir
sekilde ayirmayanlar hakkinda soyledigi Wl )b ¢l Y Onlarin atesleri birbirini

gormemelidir, s6zi de bu tiirdendir.

sl de benzer demektir. Asli ise, onunla boy 6l¢iisendir. Yani, burada her bir hasim,

digerine bakmakta ve onunla miicadeleye girismektedir.
3k 4 [se sairin su sdziine isarettir.
8k call cpe) G4y 18 5 Derler ki onlarda cinlerden bir bakis vardir.

3kl (miinazara):Goriis alisverisinde karsilikli goriislerini ortaya koymasi, birbirini
tenkit etmesi, her birinin kendi goriis agisini ortaya koymasi seklinde sergilenen
tartismadir.

_bi (nazar) ise aragtirmadir. Bu kiyastan daha geneldir. Zira her kiyas bir nazar, her

nazar ise bir kiyas degildir.4’

475 Sura 424.
476 Yunus 10/43.
477 Bakara2/ 50.
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Sonug itibariyle sunu sdyleyebiliriz: Rabbimiz yazili olmayan ayetlerinin
goriilmesi i¢in insanlarin bunlara dikkatle bakmalarini ifade etmektedir ve bunu
nazar ile ifade etmektedir. Iginde diisiinerek bakmayi ifade eden bu kavram
Kur’an’da bazen gokler ve yer, bazen insanin kendi yaratilisi, bazen herhangi bir
hayvanin yaratilisi bazen de daha Once yeryiiziinde yasayan kavimlerin akibetleri
konusunda tavsiye edilmektedir. Buradaki bakma beraberinde, diisiinme ve ibret

almay1, zihnin aktifolmasini gerektiren bir bakmadir.

1.8. Furkan

&% kelimesi Gt kelimesi ile yakin anlamlidir. Ancak yarilma nokta-i nazarindan &%
ayrilma nokta-i nazarindan  3_% kullanilir. Allah buyurur ki oAl & 858 Y5 “Sizin

icin denizi yarmistik.”*"°

3% Ayri olan parga/boliim. Bu anlamda insanlardan ayri olan topluluga 43 idenir.
Sabah agarmasia zuall 3% ve zuall 3B denir.

pibasl 23kl Go% O8O G DAl dlliasy Sylal ol sk S G356 “Bunun iizerine
Musa'ya: "Asanla denize vur" diye vahyettik. (Vurdu ve) Deniz hemencecik

yarilverdi de her par¢asi kocaman bir dag gibi oldu.” **°
G )13 Digerlerinden ayrilan topluluk.

G (o 3h La g S (e b 5l T g8 (3 \34),55 i ()3 “Onlardan dyleleri vardir
ki, dillerini kitaba dogru egip biikerler, siz onu (bu okur gériindiiklerini) kitaptan
sanasiniz dive. Oysa o kitaptan degildir.”*%

O 50 ‘A:'qu RIS u:'Jfﬁ “Bir kismuimi yalanladiniz ve bir kismini oldiirdiiniiz.”*®

o) 8 u—u}; asl) ud)‘ﬁ “(o giin) insanlarin bir kismi cennete, bir kismi da ¢ilgin

alevli cehenneme girerler *483;

478 [sfahani, el-Miifredat, $,1067.
479 Bakara 2/50.

480 Sy’ara 26/63.

481 Ali Imran 3/78.

482 Bakara 2/87.

483 Sura 42/7.
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< F $0%  aw. %o o . {37 e :%q% E_| y<s. < 3 A - ° % aqe AR e v .
Oaeal 3l 5 Galy Waa iy W Sdels Bal W5 Gslsm dlie e a2 UK 43l “Cliinkii gercekten
benim kullarimdan bir grup: "Rabbimiz, iman ettik, sen artik bizi bagisla ve bize

merhamet et, sen merhamet edenlerin en hayiwrlisisin, derlerdi. 484

Ga Grals Was s uﬂqﬂ‘ &\ “Iki gruptan hangisi, makam bakimindan daha iyi,
topluluk bakimindan daha giizeldir? 8. a i Ge oK 134)19 Os5 855 “Bu iki - grup
insanin hangisinin makami daha iyi ve yeri daha giizeldir . Gall & 548 2k Gy ).S B

O 5l a5 “Onlardan bir grup bile bile gercegi gizler ™’

Ol o < 3 Tki seyin arasini ayirdim; bu ister goziin, ister de basiretin idrak ettigi

bir ayirimla olsun, aynidir, sl o 5800 555 U 556 ATy ool VI &Y ) &5 U6

“(Musa:) "Rabbim, gercekten kendimden ve kardesimden baskasina malik
olamiyorum. Oyleyse bizimle fasiklar toplulugunun arasini Sen ayw." Dedi
ERE u\ﬁjﬂﬁ “Ayirdikca ayranlara andolsun*® ; yani Allah’in kendilerine emrettigi
gibi esyanin arasim ayiran meleklere andolsun. aSa 3l &K G &4 “O gecede her
hikmetli is idrak edilir. "%

Hz. Omer hak ile batili birbirinden ayirdig1 igin ona G334 e denilmistir.
S 54 Ul yani, Kur’an’da hiikiimleri ayrintili bir sekilde agikladik. Kimisine gére de
38 5ozl ; “Kur’an-1 boliim bolim indirdik” anlamindadir. (&8 kelimesinin asil
anlami c¢okluk i¢indir. Bu da birlikteligin ve s6ziin dagilmasi konusunda kullanilir.
4235 ¢ 5all (4 4 G5 L Laghe Osa=id “Fakat onlardan erkekle karisinin arasini agan
seyi ogreniyorlardi”*t A3 Cd Al J ol (B O cd% J8 ¢ &uid “Ben, senin:
"Israilogullart arasinda ayrilik ¢ikardin, séziimii énemsemedin" demenden endise
edip korktum."#%2 4L Ge 21 5 328 Y “O'nun elgileri arasinda hi¢ birini

digerinden) ayirt etmeyiz.”*® Bu ayetlerde tefrikin/ ayirt etmenin 23l kelimesine
Yy y

484 Mii'minun 23/109.
485 Meryem 19/73.
485 Bakara 2/85.

487 Bakara 2/146.

488 Maide 5/5.

489 Miirselat 77/5.

4%0 Duhan 44/4.

491 Bakara 2/102.

492 Taha 20/ 94.

493 Bakara 2/285.

100



nispet etmesi, onun nefy baglaminda cogul anlamina gelmesinden dolay1r caiz
olmustur. Ayrica Elmalili Hamdi Yazir burada bu ayirt etmenin onlarmn bir kisminin
peygamberligini kabul edip bir kismin1 kabul etmemek seklinde oldugunu ifade
eder.*®* Yani biz onlardan her birisinin peygamberligini kendi derecelerine goére
kabul ederiz. Nitekim bakara suresinin 253. ayeti de bunu teyit etmektedir. O ayet de

mealen soyledir: Biz peygamberlerden bir kismini digerlerinden iistiin kildik.*%°

Gl ve (ke kelimeleri daha ok bedensel ayrilik anlaminda kullanilmistir. 12 (&
iy 5 (3\58 iste bu seninle benim aramin degismesidir.”*% Giodl &1 (s “Bunun
ayrilik zamant oldugunu anlar” **’Yani 6lmek suretiyle diinyadan ayrilma zamaninin
geldigi diisiincesi kalbine galebe calar.all)s &) &b 1858 & Osus  “Allah ile
peygamberlerinin arasim ayirmak isteyenler*®®; yani, Allah’in onlara emrettiginin
tersine Allah’a iman ettiklerini gdsterip onun el¢ilerini inkar edenler. iy | sl C)aéj\j
sile 231 G 108 g )3 “Allah’a ve Resilii'ne inananlar ve onlardan hig biri

95499

arasinda ayrim yapmayanlar. yani, Allah’in biitiin el¢ilerine iman edenler.

o8 Kelimesi % ’den daha miibalagalidir. Ciinkii 88 hak ile batil arasindaki
fark i¢in kullanilir. Onun takdiri siiphesiz sadece su s6z gibidir. (=@ Js_ hiikiim
konusunda kendisiyle ikna olunan adam. Bazilarmin iddia ettigi gibi bu kelime
mastar degil, isimdir. 3.2 ise hem bu anlamda hem de baska anlamda kullanilir.

O@_all Furkan giinii. Yani, hak ile batilin, hiiccet/agik delil ile stiphenin birbirinden

P

aynilacaklar: giin, UG5 281 Jadg & V5 &) )l il il b Ey iman edenler, Allah'tan
korkup sakimirsaniz, size bir Furkan verir %%, Yani, kalbinize, kendisiyle hak ile

batilin birbirinden ayrildig1 bir nur ve basar verir.

Mevdudi bu ayetin tefsirinde eger miiminler Allah’tan korkarak hareket
ederlerse Allah’in kendisilerine dogru ile yanlis1 ayirt etmelerini saglayan yani tiim
isleri dogru bir sekilde anlamaya yarayacak gercek bilgiyi(kriteri) verecegi

konusunda temin etmektedir, der. Yine ona gore eger miiminler isterlerse Allah’in

4% Elmalili C.2, 5.304.
49 Bakara 2/153.

4% Kehf 18/78.

497 Kiyamet 74/28.

4% Nisa 4/150.

49 Nisa 4/152.

500 Enfal 8/29.
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dilegini yerine getirebilir. Ve onu tasdik ettigi yolu takip edebilirler. Bu
kriter(/furkan) her zaman sinyal gorevi gorecek, onlara dogru yolu, Hakk’in yolunu

gosterecek ve onlari sapik yollara, seytanin yollaria kars1 uyaracaktir.>%

Elmalili ise bu ayetin tefsirinde furkan’t ayirim giicii olarak izah eder. Yani
maddi ve manevi alanda bir farklihlk ve imtiyaz bahseyler ki Enfal Suresi 37.

Avyetteki “Allah pisi temizden secer ayirir’®%

sOzii geregince agik ve kapali
alanlarda hakki hak olmayandan, iyiyi koétiiden, temizi pisten ayirir, sizi her tiirlii

fenaliklardan uzak tutar ve farkli duruma getirir.

Yine Elmalili’ya gore Furkan bazen sabah anlamina da gelmektedir. Bu
manaya gore de su demek oluyor: sizi gecenin karanliginda bir tan yeri gibi parlak ve
aydinlik bir toplum yapar, farkli ve imtiyazli bir duruma getirir, parlatir da parlatir,

san ve serefinizi bir nur gibi ufuklar yapar.®%

Bu ayetteki  ol8% kelimesi diger ayetlerde gecen “iSuve ¢ s, gibidir. & &)
gaasdl &l o B an e Je W s Ay &l “Eger Allah'a, hak ile banilin
birbirinden ayridigi giin, iki ordunun karsi karsiya geldigi giinde (Bedir'de)

kulumuza indirdigimize iman ediyorsamz (ganimeti béyle boliisiin). %

Bazilarina gore ayette sozii edilen giin bedir savasinin yapildigi o giindiir.

Ciinki hak ile batilin birbirinden ayrildig ilk giin o giindiir.

flahi kelama da o83 denir. Ciinkii o, inancta hak ile batili, s6zde dogru ile
yanlis1, amellerde de iyi ile kotiyii birbirinden ayirir. Bu, Kur’an’da da Tevrat ve
incil’de de boyledir. Nitekim Allah buyurur ki & %45 o801 (65805 sl ss 8 33
Ve hidayete eresiniz dive Musa'va Kitab't ve Furkan't verdik”.%% &sa 3 s G s
Biz Musa ve Harun’a Furkan vermistik.”™® (el ) &1 ove Je 850 05 sl 33

\ 23 Alemlere uyarict olsun diye, kuluna Furkan' indiren (Allah) ne yiicedir "%,

501 Mevdudi, C.2, s.164.
502 Enfal 8/37.

503 Elmalili C.4,5.240.
504 Enfal 8/41.

505 Bakara 2/253.

506 Enbiya 21/48.

507 Furkan 25/1.
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Mevdudi’ye gore Kur’an’a Furkan denmesinin sebebi dogruyla yanlisi,

erdemle kotiiyii ve hakla batili ayirp degerlendirmede 6l¢ii olmasindandir.>%®

&5 shell G i LWL 3 G 4 U5 gséi\ bas) H%s “Ramazan ayr...
Insanlar icin hidayet olan ve dogru yolu ve (hak ile batili birbirinden) ayiran apagik

belgeleri (kapsayan) Kur'an onda indirilmistir>®

&4 Dolay1 kalbin darmadagin olmasidir. 3.8 i¢in kalbin darmadagin olmasi tipki
g aave 4 Kelimelerin onun icin kullanilmasi gibidir. Allah buyurur ki 23 4 & salass
G E 338 a5 e g e 280

“Gergekten sizden olduklarina dair Allah adina yemin ederler. Oysa onlar

sizden degildirler. Ancak onlar ddleri kopan bir topluluktur . 50

48,8 5 358 da)y Cok fazla korkak adam. Kasimn igin de aym form kullanilir. Bu
anlamdan, dogum sancisindan dolayi suraya buraya kosup giden deveye 5@ Ve 48 )4
denir. Tek basina olan buluta da sdzii edilen deveye benzetilerek G denir. Ibigi
pargalara ayrilan horoza ve kalgalarindan biri digerinden yiiksek olan ata &3_4! denir.

44 y siit ile pisirilen hurma. 4352 iki bobregin {izerindeki yaga denir.!

Sonug olarak Furkan ile ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz. Egri ile dogruyu
birbirinden ayirmak anlaminda kullanilan Furkan kavrami aslinda insanin farki fark
etmesidir. Duymus oldugu ve gordiigii olay ve nesnelerden hareket ederek
sonuglarini da hesap ederek dogruyu tercih etme yetenegidir. Furkan aslinda sadece
dogru ile yanligi, egri ile yanlis1 birbirinden ayirma degil; bazen de koétiyii daha

kotiiden ayirabilmektir.

2. Kur’an’da Diisiinmeyi ifade Eden Kavramlara Bakis
2.1. Asr-1 Saadette Diisiinme

Hz. Peygamber (s.a.v) Kur'an-1 Kerim'in insanlara getirdigi diisiinme,
degerlendirme, Ogrenme, inanma ve yasama tarzini yirmi ii¢ yi1l yasayarak ve

uygulayarak gdstermis, huzurunda ve giyabinda ashabin diisiinmelerine, ictihad

508 Mevdudi, C.3, 5.25.

509 Bakara 2/185.

510 Tevbe 9/56.

1 fsfahani, el-Miifreddt, s.791.
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etmelerine, gorilis bildirmelerine izin vermis, ictihadin hangi kaynaklara ve nasil bir

siralama ile dayanmasi gerektigini dgretmistir. °*2

Peygamberimiz (s.a.v) bunlar1 yaparken biiyiikk kiiciik, kadin erkek fark
etmeden istisare edip onlarin goriislerini basvurmustur. Ashap da bir konu veya
hiikiim hakkinda tatmin olmadig1 zaman ona bunun Allah’in bir emri yani vahiy mi
yoksa kendi kisisel diisiincesi mi oldugunu soruyorlardi. Eger kendi diisiincesi ise

itiraz edip fikir beyan edebiliyorlardi.

Rastlullah (s.a.v.), hi¢ siiphesiz Kur'an't en iyi bilen, onu en iyi anlayan ve
onu en iyi sekilde agiklayan kimse oluyordu. Bunun diginda kendi aklin1 kullanarak
onun ruh ve gayesini kavramak yoluyla hareket edebiliyordu. Nitekim Kur'an'da lafiz
olarak bulunmayan, ancak onun 6zii mesabesinde bulunan bazi hadislerin bu sekilde
ortaya ¢iktigim disliniiyoruz. “Zarar vermek ve zarara zararla mukabele etmek
yoktur**Ameller ancak niyetlere goredir’®’, “Haram ve helal karsilastiginda,

haram tarafi galebe ¢aldirilir®*® gibi.

Rastlullah (s.a.v.)’in yetistirdigi insan tipine baktigimizda aslinda Kur’an’in
bahsettigi insan tipi oldugunu rahatlikla gorebiliriz. “Eger benden sonra peygamber
gelseydi Omer olurdu. ” anlamindaki rivayetten de anlasilacag gibi onun yetistirdigi

nesil aklin1 Kur’an dogrultusunda kullanabilen nesildir.

Rasilullah (s.a.v), vahiy alan, vahye dayali konusan ve i¢inde "yanilmazlik ve
hatadan beri olma vasfim1" sakli bulunduran peygamber 6zelligine sahip olmasinin
yaninda, fani bir kul, yanilabilen, unutabilen bir insan olma 6zelligini de tasiyordu.
Ancak o hi¢bir zaman vahyin kontrolii disinda degildi. Hayatin aci tatli biitiin
yonlerinin ashaba 6gretilmesi zarureti, onun bdylesine bir insan peygamber olmasini
gerektiriyordu. Yani her sey vahyin sihirli degnegiyle ¢oziimlenmeyecek, insanlara,
insani melekelere, insani gayrete ve katkilara is diisecekti. Iste Rastlullah (s.a.v),
hayatinin bu yoniiyle de insanlara 6rnek olmus, onlara ictihdd etmeyi -bu yolda

yanilma ihtimalinin her zaman mevcut bulunmasina ragmen- bilfiill 6gretmisti.

512 http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0458.htm. 24/05/2013.
513 Muvatta, Akdiye, 31.
514 Buhari, Bed'w'l-vahy, 1 (1, 2).

515 Siiyiiti, el-Esbah ve'n-nezair, s. 117.
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Hayatin sonsuza dek yiiriimesi i¢in yapilacak olan buydu.

O sahip oldugu ikinci 6zelligi ile vahye dayali olmasi gerekmeyen konularda,
diger insanlar gibi aklimi ve kendi kisisel tecriibelerini kullanmak suretiyle bazi

davraniglarda bulunuyordu.
Birka¢ 6rnek vermek gerekirse;

Hz. Aise (r.a.) anlatir: Rasdlullah (s.a.v) bana soyle dedi: "Elbet ben, senin

benden hosnut mu yoksa bana kizgin m1 oldugunu bilirim."

Ben ona: "Bunu nereden biliyorsun?" diye sordum. O: "Sen eger benden
hosnut isen, 'Hayir Muhammed'in Rabbine yemin olsun ki..." demektesin; eger bana
kizgin isen, 'Hayir ibrahim'in Rabbine yemin olsun ki..." demektesin.” buyurdu. Ben
de ona sOyle dedim: "Vallahi dyle ya Rastlallah! Ben sadece senin ismine kiismiis

oluyorum!”516

Rastlullah (s.a.v) ile "Karim siyah bir ¢ocuk dogurdu, ben de onun benden

olmadigini soyledim." diyen adam arasinda sdyle bir konusma geger:
Rastlullah (s.a.v): Senin develerin var midir?
Adam: Evet.
Rastlullah (s.a.v): Renkleri ne?
Adam: Kizil.
Rastilullah (s.a.v): Peki iglerinde boz olani da var mi?
Adam: Evet, i¢lerinde bir boz olan1 var.
Rasilullah (s.a.v): Peki acaba o boz olani nereden geldi dersin!
Adam: Ya Rasilallah! Soyundan bir damara ¢ekmistir.
Rasilullah (s.a.v): Belki bu da bir damara ¢ekmistir.

Rasilullah (s.a.v), bu karsilikli konusmadan sonra adamin c¢ocugu

reddetmesine izin vermemistir.>!’

Bu olayda Rasilullah (s.a.v), "Hayir, ben bir peygamber olarak sdyliiyorum o

516 Buhard, Nikdh, 108 (VI, 158).
517 Buhard, i'tisdm, 12 (V111, 150.
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senin ¢gocugundur." seklinde bir beyanda bulunmak yerine, adamin anlayacagi dilden
konusmus, kendi tecriibesine dayali olarak - sonuca ulastirict énermeyi hem de

karsisindakine sdylettirerek- ikna edici bir yol tutmustur.%*®
Miislim’de gegen bir hadis soyledir:

Misa b. Talhamin babasi anlatir: RasGlullah (s.a.v) ile birlikte hurma
agaclarinin tepelerinde bulunan bir toplulugun yanma ugradik da, “Bunlar ne
yapiyorlar?” diye sordu. “Onu asiliyorlar. Erkegin ¢ig¢egini disininkine koyuyorlar,
boylelikle asilantyor.” dediler. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v): “Bunun bir fayda
verecegini zannetmiyorum.” buyurdu. O topluluk bunu haber alarak asilama islemini
biraktilar.”

Sonra Rastlullah (s.a.v) bunu haber aldi ve: "Bu onlara fayda veriyorsa
yapsinlar. Ciinkii ben sadece bir zanda bulundum. Zandan dolayr beni muaheze
etmeyin. Ancak ben size Allah'tan gelen bir seyden bahsedersem onu hemen alin.

Ciinkii ben Yiice Allah adina asla yalan sdyleyecek degilim" buyurdu.®°

Miiteakip hadiste o sene hurmalarin iyi mahsul vermedigi, meyvelerin
dokiildiigii ya da azaldig: belirtilir. Bunu kendisine hatirlattiklarinda s6yle buyurdugu
ifade edilir: "Ben sadece bir beserim. Size dininizle ilgili bir sey emredersem, onu

alin. Kendi goriisiimden bir sey emredersem, ben de nihayet bir beserim. °2°

Bir sonraki hadiste de Rastlullah'in (S.a.v), "Siz kendi diinyanizin igini daha
iyi bilirsiniz" dedigi ifade edilmektedir.>?!

Bu olayda Raslullah (s.a.v), vahiy alan ve i¢inde "yanilmazlik ve hatadan
beri olma vasfim1" sakli bulunduran peygamber 6zelligi ile degil de, fani bir kul,
yanilabilen, unutabilen bir insan olma 6zelligi ile karsimizda bulunmaktadir.

Rastilullah (s.a.v), Onemli konularda isabetli karar verebilmek {izere,

522

Medine'de yapilart ilk niifus sayiminda®* oldugu gibi yerine gore istatistiki verilere

dayanmis, aklin1 devreye sokarak tedbiri higbir zaman elden birakmamis, tevekkiil

518 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, Ifav Yayinlari: 164-165.
519 Miislim, Fedail, 139 (X, 157).

520 Miislim, Fedail, 140 (X, 158.

521 Miislim, Fedail, 141 (X, 159).

522 Buhari, C1had, 181 (IV, 33-34).
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anlayisint saglam temeller ilizerine oturtmus ve ileriye yonelik plan ve projeler

yaparak hattihareketini ona gore ayarlamistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, verdigimiz bu 6rnekler, Rastlullah'in (s.a.v) kendi
aklma ve bilgi birikimine, kisisel tecriibesine dayali olarak bazi tasarruflarda

bulundugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) intikalinden sonra; sahabe, karsilastiklart yeni
meselelerin dini hiikkmiinii arastirmaya koyulmus, buna ulasabilmek i¢in de usul
kaidelerini bulup kullanmislardir. ilk defa umum-husus (genel-6zel kavramlar)
konusundan Ibn Abbas'n séz ettigi, baskalarmin "mefthum"dan; yani nassin
yan/paralel veya ters anlamindan bahsettikleri, genellikle kiyasin biitlin ¢esitlerini

kullandiklar1 ve illet kavramini devreye soktuklar1 bilinmektedir.>?®

2.2. Asr-1 Saadet Donemi Sonrasi Diisiinme

Asr-1 saadet dénemi sonrasi diisiinme konusu ile ilgili olarak “islam
Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu’’ isimli makalesinde konuyu kapsamli

bir sekilde ele alan Sonmez Kutlu ilk basta akilciligin tanimini yapar ve soyle der:

“Akilcililik, bilginin tek kaynaginin akil oldugunu savunan rasyonalizm
anlaminda degildir. Islam diisiincesinde akilcilik, naslarin anlasilmasinda akli esas
almak, bilginin kaynaklari arasinda akla duyular, haber ve sezgi karsisinda 6ncelik
tanimak ve aklin hiikiim verme yetkisi oldugunu kabul etmek olarak tanimlanabilir.
Boyle bir akilcilik, mutlak bir akilcilik degildir, naslarin anlasilmasinda, naslardan

veya naslardan bagimsiz hiikiim ¢ikarmada kullanilan bir akilciliktir.”%?*

Akileiligin tanimindan sonra Asr-1 Saadet sonrasi fikri eylemlere deginir ve
Emevi-Hasimi cekismesinin Islam diisiincesi iizerindeki olumsuz etkisinden

bahseder:

“Boyle bir tanimdan sonra Asr-1 Saadet sonrasi fikri eylemlere kisaca

deginelim. Islam, aslinda, gogunlugu kapali toplum hayat1 yasayan Arap kabilelerini

523 bn Haldun, s. 1062; ibn Kayyim, ["lamu'l-muvakki'in, Kahire, 1955, C.1, 5.62-86 vd.; Nesar, s.81.
524 Sonmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,” Isldmiydt Dergisi, Sayt:

4(2001), 5.15-36.
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bir araya getirereck Medine site devleti gatis1 altinda onlar1 birlestirip hadari bir
toplum kurmayr hedefledi ve biiyiikk Ol¢iide bunun alt yapisini hazirladi. Hz.
Muhammed(s.a.v) tarafindan temelleri atilan bu devlet ilk halifeler doneminde
kurumlagmasini tamamlamak {izereyken, Hz. Osman doneminde tekrar politik
arenada ortaya ¢ikan Emevi-Hasimi g¢ekismesi ve Emevilerin yonetim bigimini
saltanata doniistirmesiyle hedefine tam ulasamadi. Bununla birlikte, bu
cekismelerde yer almak istemeyip tarafsiz kalan pek c¢ok kimse, kendisini ilme
vererek bilgi iiretmeye devam etti. Ancak Islam'in yerlestirmek istedigi akilci-hadari

zihniyet, politik amaglar ugruna kullanilip istismar edildiyse de asla yok olmadi.”*?

Daha sonra Mu’tezile ve Miircie basta olmak iizere Islam cografyasi iizerinde

etkisini hissettiren fikir akimlarindan bahseder ve soyle der:

“Islam diisiincesinde akilct din sdyleminin/zihniyetin, tezahiirleri farkli
olmakla beraber, tipik temsilcileri arasinda Miircie, Rey Taraftarlar1 (Hanefiler),
Mu'tezile, Maturidiler, Messai filozoflar ve Messailikten etkilendigi 6l¢iide Es'arilik

sayilabilir.

Miircie, Hz. Peygamber'in iman birligi esasi lizerine kurdugu toplumu sarsan
Emevi-Hasimi ¢ekismesinin Oniine gegebilmek ic¢in ™ Din, birlik ve beraberliktir.
(ed-Din bi'l-Cemaa) " fikrini esas alan hosgorii ve miisamahaya dayali uzlasmaci bir
anlayis gelistirdi ve akla 6nem veren ve akil yiirlitmeye dayali bir fikih gelistirmesi

dolayistyla Rey taraftarlar1 olarak isimlendirildi.”?®

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki Miircie’nin akla 6nem vermesi, diger
taraftan dinin temellerini hafife alma seklindeki egilimleri ifrat-tefrit noktasinda bir

dengesizlikle onlar1 kars1 karsiya birakmaistir.

Sénmez Kutlu’nun akli belki de en ¢ok savunanlarin baginda gelen Mu'tezile

ile ilgili diisiincesi de su sekildedir:

525 Sonmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,’ Isldmiydt Dergisi, Say::
4(2001), 5.15-36.
526 Sgnmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,” Isldmiydt Dergisi, Say::
4(2001), 5.15-36.
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“Akilct sdylemin bir baska tezahiirii olan Mu'tezile, genelde Arap olmayan
entelektiiel cevrelerce sistemlestirildi. Akla ve akil yiirlitmelere biiyilk 6nem veren
Mutezili alimler, yabanci din ve kiiltiirlere karsi Islam'm savunmasini yapt1 ve bu
konuda yiizlerce eser yazdilar. Islam diisiincesinde, ozgiin ve akilct bir

Teoloji/Kelam gelistirdiler.

Mutezili alimler, bes temel esastan Tevhid ve Adaletin, akilla
bilinebilecegini, iyiligi 6zendirmek kotiiliikten sakindirmak ilkesininse hem akil hem
de nakille bilinebilecegini ileri stirmiislerdir. Hatta bu metotlarini, " akil esastir, nass
tevil edilir veya akil once nakil sonra gelir" seklinde formiillestirdiler. Asiri
akilciliklari, bir paradoks olarak, mutlak dogruluk iddiasinda bulunmalarina; bu da,
kendi disindakileri siyasi erki de kullanarak kendi goriislerini zorla benimsetme

yoluna gitmelerine sebep oldu. Bu yiizden mahkam edildiler. 2

Mu'tezile o6zellikle terciime hareketleri sonrasinda Eski Yunan ve iran
Felsefesine kars1 Islam’1 akilla savunarak énemli hizmetlerde bulunmuslardir. Ancak
daha sonra naslarin anlasilmasinda akli esas almalar1 gerekirken, akli nassin da
Oniine gecirerek oldugundan daha fazla yiiceltilmistir. Bu yonleri onlarin

elestirilmelerine sebep olmustur.

Daha sonra diger Mu’tezile ve diger akile1 akimlarin etkisini ve mahkum
edilis sebeplerini irdeleyen Sonmez Kutlu bu akimlarm Islam’a has bir felsefe

gelistirdigini ifade eder:

“Maturidiler ve Mu'tezile, baz1 farkliliklarla birlikte, husun ve kubuh
konusundaki goriisleriyle de, objektif bir ahlak anlayisinin onciileri oldular. Her iki
ekol, Allah"1 tanimanin aklen vacip oldugunu ileri siirerek Peygamber gelmese de her
insanin akliyla Allah'in varligint bulup inanmakla yiikiimli oldugu sonucuna
vardilar.>?® [slam felsefesi, Miircie ve Mutezile'nin daha 6nceden hazirladig: akilel

bir zemin {izerinde gelisme imkani buldu. Filozoflardan ibn Sina, Allah'in insanoglu

527 Sonmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,’ Isldmiydt Dergisi, Say::
4(2001), 5.15-36.
528 Sgnmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,” Isldmiydt Dergisi, Say::

4(2001), 5.15-36.
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icin verdigi, onu hatadan koruyacak en 6nemli iki esastan birisinin vahiy, digerinin
akil oldugunu bir ilke olarak benimsedi. Bunun sonucunda islam filozoflar1 da, hem
Miisliimanlara has bir felsefe gelenegi olusturdular, hem de Yunan Felsefesi'nin

batiya ulastirilmasinda koprii gérevi gordiiler.

Akiler din sOylemi, Mutezile'nin, Miircie'nin ve Messai filozoflarin mahkim
edilmesiyle beraber, eski giiclinii kaybetti. Hanefilik ve Maturidilik, gliniimiize
kadar, yasamaya devam ettiyse de, baslangictaki akilciligini 6zgiin bigimde siirdiiren
alimler ¢ikaramadi. Akileiik ve re'ycilikle suglanmalari dolayisiyla, gorislerini
hadislerle temellendirme cabasi igerisine girdiler. Bunun sonucunda, asliyetini
muhafaza edemeyerek, gelenekc¢i zihniyetin etkisi altinda kaldilar ve kendilerine

has epistemolojilerini gelistiremediler.”%?°

Sonmez Kutlu’nun Hanefilik ve Maturidilik konusundaki bu diisiincelerinin
dogru oldugunu diisiiniiyoruz ancak bastaki akilciligini 6zgiin bigimde siirdiiren
alimlerin ¢ikmamasi sadece onlarin akileilik ve re’ycilikle su¢clanmalarindan veya
gorlslerini hadislerle temellendirmesinden degildir elbet. Zaman igerisinde icgtihad
kapisinin kapandig1 diisiincesi, yeni fikirler iiretme yerine eskilerle yetinilmesi ve

serh kiiltiiriinlin olusmasinin da bunda etken oldugunu diisiiniiyoruz.

2.3. Giiniimiiz AKkliliginde Diisiinme

Son yiizyilda Islam diinyasinin siyasi, askeri, iktisadi, endiistriyel, kiiltiirel ve
diisiinsel anlamda Bati karsisinda yenik diismesi, hi¢ siiphesiz; Miisliiman aydinlarin

caligmalarini bilgi referans sistemimiz iizerinde yeniden diisiinmeye sevk etti.

Bu meyanda Misir’dan Muhammed Abduh ve Hasan Hanefi, Kuzey
Afrika’dan Muhammed Abid el-Cabiri ve Muhammed Arkoun, Pakistan’dan

Fazlurrahman ve Muhammed Ikbal 6rnek gosterilebilir.

“Islam Diinyasinda Islevsel Akil’’mn miiellifi, yukarda ismi gecenlerden
Muhammed Abduh hari¢ digerlerinin Es’ari kelam ekoliine alternatif olarak

Mutezile’yi takdim ve tehir ettigini ve Maturidi’nin gérmezden gelindigini iddia

529 Sgnmez K.utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu,” Isldmiydt Dergisi, Say::

4(2001), 5.15-36.
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eder. Bu durumu da su iki sebepten birisine baglar: Ya Maturidi’nin muglakligindan

otiirii dili anlasiimanustir ya da Maturidi mevaliden sayilmistir.””>°

Burada miiellif hakli goriinmekle beraber yukarda ismi gegen hepsinin sadece
mutezileden etkilendigini ifade etmek ¢ok dogru olmasa gerek. Buna Muhammed
Ikbal’in yeri geldiginde Mu’tezile’nin akla asir1 giivenini elestirmesini drnek olarak

verebiliriz.

Buna ilaveten Cabiri gibi baz1 Arap miielliflerin, eserlerinde hep “Arap-islam
akl’ gibi kavramlar1 gelistirmelerini elestiren ayni kitabin miiellifi, Islam
medeniyetinin olusumunda Arap, Tiirk, Fars gibi kavimlerin ortak aklinin katkisinin

g6z ardi edilmemesi gerektigini ifade eder. 3!

Ramazan Altintas’a gore Islam diinyasinin iginde bulundugu olumsuz
siiregten kurtulusu i¢in konuya duyarlilik gdsterenlerin basinda Muhammed Abduh
gelir. Son derece itizali bir yonelis sergileyen Abduh, Kelam ilminin bilgi anlatma
yoniinli anlatirken, bu ilmin nakilden ¢ok, diisiinme araci olan akla ve akli delile
dayandigin1 ifade eder. Aklin degeri konusuna daha ¢cok énem veren Islam’in, akla
seslendigini, akil giiciiniin iyi kullanilarak onu koreltecek ve kilitleyecek her tiirlii
etkilemeye karst Kur'an’mn uyarida bulundugunu ifade eden Abduh, ayrica Islam
alemine kars1 Bati medeniyetinin gelisimini, diisiince ozgiirliigiine olabildigince
sahiplenme ve skolastik aklin egemenliginden kurtulma gibi iki temel nedene baglar.
Ayrica Islam’in yazgicihiga degil, inancin 6zgiir bir sekilde yeteneklerini kullanmaya

tesvik ettigini iddia eder. °32

Muhammed Abduh’un bu diislincesinin yerinde oldugunu ayrica buna giicii
elinde bulunduran iktidar ve giclerin aktif olan aklin gelisiminden rahatsiz

olmalarini da baska bir sebep olarak ifade edebiliriz.

Yine R. Altintag’a gore Islam diisiincesinde Islam'n ilk devirlerindeki
canlilig1 tekrar kazandirmak maksadi ile “tecdit’ yani yeniden canlandirmaya ¢alisan
Miitefekkirlerden birisi de Muhammed ikbal’dir. Islam diinyasmm fikri, ruhi ve

ictimai buhranlarinin doruk noktasma ulasti§1 bir dénemde yasayan Ikbal’e gére

530 Altintas, s. 441.
531 Altintas, s. 441.
532 Altintas, s.441.
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yaklagik bes asirlik bir durgunluktan sonra yasanan buhrandan kurtulmanin yolunun
akil-nakil ¢atigmasindan ziyade ikisi arasindaki muvazeneden gegecegini diisiiniir.
Bu sebeple ikbal bir taraftan Mutezile’nin akla olan asir1 giivenlerini elestirirken;
diger taraftan Gazali’'nin anti-rasyonalizmini ve kuskuculugunu elestirir. Bati
diisiincesini ¢ok taniyan ikbal’e gore diisiince ehline salt akilla yetinmek yerine

niibiivvete inanmay1 ve o miiesseseden yardim istemeyi tavsiye ediyor. 32

Burada Ikbal’in hakliligini ifade etmek gerekiyor. Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisi
ve yaptiklarim gérmek gerektigi gibi, onlarin akla olan asir1 glivenmeleri, aklin her
isi ¢oOzebilecegi diisiincesine, dolayisiyla naklin ikinci plana atilmasima sebep
olmustur. Diger taraftan imam Gazali’nin etkisi ile Islam diisiincesi atil aklin
pengesine diistii. Yasayan bilginin yerini, rivayetin otoritesi ald1 ve uzun siiren bir

serh donemi basladi.

Altintag M.Ikbal’in Islamiyet’te ilk akli temellerin Hz. Peygamber tarafindan
baslatilmis oldugu gériisiinii ifade eder. Ayrica ona gore Islam’in dogusunun istidlali

aklin dogusu oldugunu sdylemeye engel degildir. >3

Diger yandan Ikbal, Islam diinyasmin igine diistiigii fikri krizin asilmasinda
ictihadi aklin devreye sokulmasini Onerir. Bu konuda tarihi Ornekleri yine kendi
mirasimizda bulabilecegimizi ifade ederek, meselelerin ¢dziimiinde, Islam’da naslari
hikmet temelinde yorumlayan ilk elestirirci ve hiir fikirli akil sahibi diye
nitelendirdigi Hz. Omer’i 6rnek gosterir. Boylece o, modern akilcilik ve liberal bir
yaklasimla, ge¢misi tamamen reddetmek yerine gelenekten yararlanarak, gelecegi

kurmanin miimkiin oldugunu vurgular.>%®
Burada Ikbal’in tespitini ve vermis oldugu &rnegi yerinde gérmekteyiz. Zira
Hz. Omer zahiren Kur’an’a aykir1 gibi goriinen ama aslinda Kur’an’nin ruhuna daha

uygun goriinen uygulamalari ile akli kullanmada iyi bir 6rnek gosterilebilir.

R.Altintag’a gore bugiiniin diisiince sorunlariin ge¢misten kopuk olmadigina

inanan ve bu sorunlar1 ¢ézmede gecmis kiiltiirel mirasimizin koklerine donmeyi

533 Altintas, s.430.
534 Altintas, s.430.
535 Altintas, s.430.

112



Oneren bir baska Miisliman diisiiniir de Muhammed Abid el-Cabiri’dir. Miiellif

Cabiri’nin tespitlerini ve ¢dziim Onerilerini su sekilde ifade eder:

Grek uygarligmin felsefe, bat1 uygarliginin bilim, Islam uygarligmin ise fikih
uygarlig1r tespitinde bulunan Cabiri, belli bir tarihi akistan sonra reyin
kanunlagtirilarak ge¢misin mesrulastirilmasindan yakinir. Ciinkii ona gore bu
zihniyetin sonucu olarak metinler dogmalastirild1 ve taklid dylesine formiillestirildi
ki doktrin, 6zgiin kaynaklardan ictihadi aklin yol gostermesiyle degil, ancak fikih ve
kelam okullarindan birisinin 6gretileri ile tiiretilebiliyordu. Ve Cabiri’ye gore bu
metodoloji tiirii, 0 ddnemden bu yana Islam sdylemine belirli bir zaman dis1 tarihsiz

bir karakter kazandirmistir.

Islam diinyasinda ki duraklama sebebi olarak metinlerin dogmalastirilmas,
taklidin formiillestirilmesi, reyin kanunlagtirilmasini yadirgayan Cabiri, atil akla
kars1 zihinsel sigrama yapmamizi saglayacak ve yeni metodolojiler gelistirmemize
model olusturacak elestirel akil 6rnekleri bulabilecegimiz kanisindadir. Bu konuda o,
Endiiliis Islam medeniyeti projesini incelemeyi tavsiye eder ve yine ona gdre ibn-i
Hazm’1n zahiriliginin sani1ldig1 gibi akla baski uygulamak degil, aksine bir¢ok boyutu
olan; atil akla, alemin olagandis1 karsilanmasina, taklit ve kiyasa kars1 bir devrimdir.
Bu devrimei tavir Endiiliisli miitefekkiri, her ferdin igtihat etmesi gerekliligine,
higbir sahsin hi¢bir sahsi taklit etmesinin caiz olmadigina gotiirdii. O insanlar1 hayati
boyunca nassin zahirine baglanmaya davet etti ama hi¢bir zaman akli baski altina

almay1 hedeflemedi. Aklin degerini ve yiice konumunu daima gozetti.

Epistemolojik konularda da Miisliiman aklin durumunu irdeleyen Cabiri,
Satibi’nin akli, nassa lafizc1 yaklasimin tutsakligindan kurtararak makasid ve
maslahat alemiyle irtibatlandiran, akli kullanmanin bir bigimi olan igtihadin Gniine
genis ufuklar acan projesinden modern zamanlarda Islami ilimler igin yeni
metodolojik yaklasimlarin ipuglarin1 bulabilecegimiz diisiincesini dillendirir. Cabiri
yenilemeyi ve degismeyi Onleyici bir takim asilmaz olarak goriilen “otoritelerden’
bahseder. Bunlar, manay1 geride birakan lafiz otoritesi, giiciinii sadece rivayet ve
icraya dayayan aklin otoritesi ve insanin 6zglirliigiinii hige sayarak, yazgici bir ilahi
irade anlayisina yaslanarak Miisliiman tecriibede cebri inanci siyasi bir ideoloji

haline getiren Emevi yoneticilerinin kurumlastirdigi tecviz otoritesidir. Bu tecviz ve
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cebir goriisii, saf Islam dini tarafindan degil, tarihte Miisliiman hiikiimdarlar

tarafindan siyaset yoluyla temellendirilmistir. >3

Cabiri’nin burada bahsettigi Islam diinyasinda yenilemeyi ve degismeyi
Onleyen otoritelerin tespitinin ¢ok yerinde oldugunu ifade etmek gerekir. Emevi

yoneticilerinin uygulamalari bunun i¢in yeterli bir 6rnek olabilir.
R.Altintag’a gore Cabiri ¢6ziim Onerilerini su sekilde siralar:

Dil, seriat, akide ve siyaset, biitiin bunlar kiiltiiriin referans cergevesini
olusturan ana unsurlardir. Arap aklinin yenilenmesi de ancak bu unsurlarin
otoritelerinden kurtulmakla miimkiindiir. Burada Ibn-i Hazm, Ibn-i Riisd, Satibi ve
fbn-i Haldun “un diisiincelerinde tebariiz ettigimiz yonleri dikkate alalim derken, ne
bunlar1 oldugu gibi kopyalamayi, ne de goriislerini benimseyerek kor bir taklitle
benimsemeyi kastediyoruz. Burada bizim sdyledigimiz sey, onlarin akilci ve elestirel
yonelimini bizi kiiltiir mirasimiza baglayacak ¢ikis noktalar1 olarak kabul
ettigimizdir, diyen Cabirl’ye gore medeniyetimizin inkisaf yolu, “akil, varliklari
sebepleriyle kavramaktir” diyen Ibn Riisd’iin el-Kesf an Menahili Edille adl1 eserinde

uyguladig1 yontemden gegmektedir.5%’

Hasan Hanefi’nin “Tecdit” adim verdigi projesinden sdz eden “Islam
Diinyasinda Islevsel Akil’’in miiellifi, Hanefi’nin “akli olmayanimn dini de yoktur”
anlayisina bagl olarak akil- vahiy dengesinin akil lehine agirlik kazanmalidir

ifadesine yer verir ve soyle der:

“Tecdit” projesi ile 6ne ¢ikan isimlerden biri olan Hasan Hanefi’nin sdziinii
ettigi, “Teo-politik akil” Islam diinyasinin kaplayan bir “zihniyet’in tammi igin
kullanmaktadir. Hanefi’ye gore boyle bir zihniyetin arka planinda Eg’ariligin kaderci
akil anlayis1 yatmaktadir. Buglin Miisliimanlarin problemlerinin ¢6ziimiinde
Es’ariligin ikili kosumlu iradeye dayali akil anlayis1 degil, akli vacibatlari savunan
Mutezili ve Maturidi akil anlayisi daha uygun diismektedir. Akil-vahiy dikotomisi
akil lehine agirlik kazanmalidir diyen Hanefi Islam uygarhigini olusturucu akil ile
giiniimiiziin dini akil anlayis1 arasinda mukayesede bulunur. Ornegin Islam’m ilk

doneminde ortaya ¢ikan medeniyet, vahyin destekledigi akla dayanmistir. Bu

536 Altintas, s.432.
537 Altintas, s.433.
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sebeple miitekellimler ve akilcilar, akli kullanmaya cagiriyorlardi. Zira namazdan
once miikellefe ilk gerekli olan akinli kullanmakti. Bir kimse aklin1 kullanabilecek

diizeyde degilse o kimseye teklif de yoktur.

Yine Hanefi’ye gore Islam’in altin cagini yasadig1 donemlerde fukaha, naklin
esasmin akil oldugunu, sarih akilla sarih menkulun uyustugunu soyliiyorlardi.
Mutezile ise husun ve kubhun akli olusunu dile getiriyordu. Diger taraftan felsefe ve
seriat ayn1 memeden siit emen ikiz kardese benzetiliyordu. Hasan Hanefi’ye gore
bugiin ise sartlar ¢cok degismistir. Arttk Miisliiman zihniyette aklin esasi nakildir.

Fukaha akil ile nakil celistigi zaman nass1 tercihe cagirmaktadir. %%

“Islam Diinyasinda Islevsel Akil’’in miiellifi, Ramazan Altintas son olarak
akletme siirecinin tekrar gozden gecirilmesi gerektigini ifade eden Cezayirli

Muhammed Arkoun’nun diislincelerine yer verir ve s0yle der:

Islam Cografyasinin i¢inde bulundugu buhrandan kurtulusu akletme siirecini
tekrar gozden gegirmede goren bir baska miitefekkir ise Cezayirli Muhammed
Arkoun’dur. Ona gére Islam’mn altin ¢ag1 peygamberimizden Ibn-i Haldun’a kadar
gecen siiredir. Bu donemden sonra Islam diinyasinda skolastik diisiince baslamis ve
bununla birlikte yeni ve 6zgiin bilimsel {iriinler ortaya koymak yerine gecmisle
yetinilmistir. Yine Arkoun Misliiman iilkelerdeki {iiniversitelerde hatta ilahiyat
egitimi yapan kurumlarda, akademisyenlere “diisiiniilmezi diisinmeyi” engelleyen
akademik bir aklin egemenliginden s6z eder. Akademik akil yada skolastik akil adeta
eski ma’kiilatlar1 tekrarlayan, belirlenmis bir konuda malumat y1gin1 topladig: halde
bu bilgilerli ¢6ziimleyememek ve tefekkiire dayali analizler yapamamak tarzi olarak
degerlendiriliyor. Hi¢ siiphesiz bu Islam {izerine arkeolojik bir kazidir. Arkoun’a
gdre yeni bir zihniyetle Islam aydmlanmasi yasanmak isteniyorsa, bugiin ilk
yapilmas1 gereken ve biitiin Islam A4leminde biitiin egitim-6gretim havzalarina

egemen olan geleneksel dini aklin elestirisinin yapilmasidir.

Arkoun, bilgilerin gecerliligini sorgulamayan ve uzun bir ge¢mise sahip olup
diisiince gelenegince kazanilis pozitif bilgileri 6zetlemekle yetinen dinsel akla karsi,
alternatif olarak, “Islami akil” tanimlamasini 6ne cikarir. Miiellife gore, “Islami akil”

tanim1 sOyledir: Miisliimanlarda s6z konusu edilen, biitiin insanlarda ortak bir yeti

538 Altintas, s.433.
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olarak, ozel, farkli ve farkli olabilir bir akil degildir, fark “Islami’
nitelendirilmesinde, yani Kur’an verisindeki ve 6zellikle kesintisiz ictihad islemleri
sayesinde Medine Modeli’ne donilismiis olan Medine Tecriibesi adi1 verilen biitiin
igeriktir.

Arkoun’un, Medine Tecriibesi dedigi donem, Hz. Muhammed’in m.622’den
m. 632’ye kadar Medine olusturdugu ve ortak aklin bir iiriinii denebilecek Medine
Vesikas1 baglaminda kurumsallastirdig1 bir toplum diizenidir. Bu sosyal yap1 kabile
Otesi bir nitelik tasiyan, adil, kutsal ve mesru iktidarin ideallestirilmis 6zelliklerini,
zaman mekan iizerinde yansitan miimin kusaklarinin kollektif tahayyiiliiniin bir
trtintidir.

Arkoun, “dini aklin elestirisi” projesini kelamcilarin kullandigi ve bilimsel bir
metot olan  “sahidin gaibe delil getirilmesi’ne dayandirir. Cilinkii kiiltiirel mirasin
selefi yorumu tarihsel yontemlere bagli olarak yapilmamistir. Bilinmeyen gaib,

bilinen sahide kiyas edilirse, gelecek tasavvuru olusturulabilir.%3®

Muhammed Arkoun’nun ortaya koydugu Medine Modeli iizerinde durulmasi
ve Onemsenmesi gereken tesbitlerdendir. Ciinkii gerek insanlar lizerinde goriilen
somut ve olumlu degisimler gerekse de adil bir isleyis Islam’in 6n gordiigii diinya

diisincesine son derece uygundur.

539 Altintas, s.437.
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SONUC

Kur’an’da diisiinmeyi ifade eden kavramlarin irdelendigi bu calismada her
seyden Once Kur’an-1 Kerim’in diislinmeye siklikla vurgu yaptigini ve bunu ¢ok
onemli durumlarda dile getirdigini sdylemek gerekir. Ozellikle; siyasi, iktisadi,
kiiltiirel, askeri vb. konularda zorluklar yasayan giiniimiiz Islam diinyasimin bu
durumu tekrar gdzden gecirmesi ve Kur’an-1 Kerim’in insanlar1 aklin1 kullanmaya ne

kadar tesvik ettigini gormesi gerekir.

Ozellikle son iki yiizyildir ezilen bir portre ortaya koyan Islam diinyasinimn,
diinya ve Ahiret saadeti vaad eden Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamasi gerekir. Ciinkii
saadeti vaad eden bir kitap varsa ve ortada saadet yoksa problemin kaynagi olarak o
kitabin okuyucularinin o kitabi dogru anlamadigi veya eksik algiladigi sonucu
c¢ikarilabilir. Bu meyanda sunu da ifade etmek gerekir ki Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilabilmesi ve saglikli bir akil yiiritmenin var olmasi i¢in her seyden dnce 6zgiin
ve Ozgiir diisiincelere deger verilmeli ve bu alanda yapilan ¢aligmalar desteklenmeli
ve degerlendirilmelidir. Bu caligmalarda bulunanlar i¢in Tirkiye’den Mehmet Akif
Ersoy ve Said Nursi; Balkanlardan Aliya Izzet Begovig; Misir’dan Muhammed
Abduh, Resit Riza ve Seyyid Kutup; Fransa’dan Roger Graudy; Pakistan’dan
Muhammed Ikbal; Iran’dan Ali Seriati; Cezayir’den Muhammed Abid el-Cabiri

ornek gosterilebilir.

Calisma esnasinda iizerinde en ¢ok vurgu yapilan konulardan biri Kur’an’in
indigi ilk donemdeki etkisi ve bu etkinin giiniimiiz sartlarina nasil uyarlanabildigi
konusuydu. Bu baglamda Kur’an’in mezhebi 6nyargilardan uzak, sahih haberlerle ve
miimkiin oldugunca Kur’an ilimlerine riayet ederek, salt lafzinin degil manasinin
dogru bir sekilde anlasilmasi saglanabilir. Yine bu meyanda terclimeyi bekleyen
Ferra, Ibn-i Faris, Zemahseri gibi dilcilerin kavramlarla ilgili ortaya koydugu
eserlerden faydalanilabilir. Tiim bunlara, anlasiimayr bekleyen Imam Matiridi,

Endiiliislii Alim Satibi ve Zahirilerden Ibn-i Hazm’1 da ilave etmek miimkiin.

Boyle bir agiklamadan sonra tezimizin asil konusu olan diisiinmeyle ilgili

konularin Kur’an’daki kullanimlarindan ve bunun hikmetlerinden kisaca bahsetmek
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gerekir.  Sozgelimi “hatirlamak™ veya “hatirlatmak” seklinde birinci anlami
verilebilecek olan “zikir” kavramu siire¢ i¢erisinde daha 6zel ve daha dar anlamlarda
kullanilmistir. Bu da bu kavramin dogru sekilde anlasilmasi icin engel teskil etmistir.
Ozellikle tasavvuf gevrelerinde bazi dua ve virdlerin okunmasiyla eda edilen belli
ritliellerden olusan bir ibadet haline gelmistir. Namazlardan sonra okunan tesbihatlar
gibi bazi durumlar hari¢ zikir sadece bu degildir. Zikir, daha ¢ok giinliikk hayatta
Allah’mn varliginin suurunda olarak insanin hayatini idame etmesidir. Veya tasarrufta
bulunacagi zaman yaptig1 seyin haram veya helal olusuna dikkat ederek yasamaktir.
Bazen de Kur’an’da anlatilan bir kissadan ders alarak davraniglarina ona goére yon
vermektir. Yani kisacasi 6zellikle tasavvuf ¢evresinin anladigi sekilde dar ¢ergeveli
degildir.

Zikrin dogru anlasilmasi i¢in; Kur’an’in bu kavrami hangi durumlarda
kullandigmi, daha ¢ok Islam’in ilk dénemlerinde kavramim nasil anlasildigi ve
Araplarin bu kavrama nasil baktiklari ve hangi anlamlarda kullandiklarma bakmak

gerekir.

Calismamizin ana temasini olusturan tezekkiir, tedebbiir, teakkul, tefekkuh ve
tefekkiir ile ilgili olarak ise su sOylenebilir: Tezekkiir, istikameti gegmisi gosteren
diistincedir ve hafizaya tekabiil eder. Tedebbiir, istikameti gelecek olan ve tedbir
tiretmeyi hedefleyen diisiincedir. Te’akkul bu ikisi arasinda bag kurmak, teffekkuh
bu iiclinden elde edileni giiniin sartlarina uygun olarak anlamak, tefekkiir ise tiim bu
stiregleri kapsayan kavramdir. Kur’an’da bunlarin hepsi de olumlu formda kullanilir,
diisiinmeyi ifade eder ve hepsi de tefa’ul babinda gelir. Tefa’ul babi1 da daha ¢ok

siire¢ ve emek gerektiren durumlarda kullanilir.

Kur’an’da diistinmeyi ifade eden kavramlardan, Tiirk¢eye “farkina varma’
diye terciime ettigimiz “suur’ kavrami daha ¢ok olumsuz formda ve duyularin aktif
olmadigr yani “his’in olmadigi durumlarda kullanilirken, his gerektirmeyen
konularda genelde “ilm” kavrami kullanilir. Ayrica “ince anlayig” olarak Tiirk¢eye
cevirilen “tefekkuh” kavraminin “tefekkiir(derin diisiinme)” kavramindan daha 6zel
bir sekilde kullanildig1 gortiliir. Tefekkiir ve tezekkiir kavramlarinin yerin ve gogiin
yaratilmas1 gibi tabiat olaylarina dikkat cekilmesine ragmen “Rab’ kelimesinin

tezekkiirle kullanilmasi1 dikkat c¢ekicidir. Bu da muhtemelen hatirlamak anlamina
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gelen tezekkiiriin siirekli olmasi gerektigi, 6zellikle helal ve haram konularinda

Allah’1 daima unutmamak gerektigi ve hatirlamak gerektigi sonucu ¢ikarilabilir.

Fikh ve fehm arasinda kisaca durmak gerekirse, “fehm/anlamak”, muhatabin
soziinden isitildigi anda manay1 tasavvur etmektir. ifham ise lafizda bulunan
mananin dinleyenin anlayisina ulasmasidir. Fikith ise muhatabin  maksadini
hitabindan anlamaktir. Fikih eylemi donanan kimseye fakih denir ki hitkkmiin ilistigi
gizli manalar1 rey ve ictihad yoluyla ¢ikarir. Velhasil gerek fikih ve gerckse fehm
kavramlar1 arasinda bir anlam yakinlig1 vardir. Her bir kavram islevsel aklin anlam

alamyla ilintilidir.>*

Bu kavramlardan bagka Kur’an’da akil kavraminin kullanilmasi da dikkat
cekici sekilde siirekli fiil halindedir. “Akil” olarak isim haliyle hemen hemen hig
geemez. Bu da aklin daima islevsel halde olmasi gerektigi seklinde yorumlanabilir.
Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki “aklin’ kendisi isim olarak ge¢mezken akil

anlamina gelen kavramlarin gectigini gormek gerekir.

Kur’an’da akil anlamina gelen hicr, liibb gibi farkli kavramlarin kullanilmasi
bu kavramlarm birinci anlamiyla yakin baglantili olabilir. Ornegin birinci anlami
“tas’ olan hicr kelimesinin akil anlaminda kullanilmas1 gercegin; net, kat1 ve kesin
bir sekilde ifade edilmesi gerektigi gibi yorumlanabilecegi gibi; “bir seyin 6zl veya
ceviz i¢i’ anlaminda kullanilan “liibb” kavraminin akil anlaminda kullanilmasi bir
seyin Oziine ulagmak anlaminda kullanilabilir. Yine akil anlaminda kullanilan “niiha”
kavrami da dogru ile yanlis1 birbirinden ayirdiktan sonra yanlis olandan uzaklasmak

anlaminda kullanilmigtir.

Yukarida belirtildigi gibi Kur’an’da “akil” kavraminin isim olarak gegmemesi
onun yerine “hicr”, “liibb”, “nitha’ ve “hilm” gibi kavramlarin ge¢mesi aslinda aklin

ayr1 ayr1 birer islevinin belirtilmesi i¢indir.

Yine ifade edilmesi gereken bagka bir nokta ise sudur: Allah, Kur’an’da
diistinmeyi beyne degil de kalbe yiikler. Bu durum bize Kur’an’in sade bir mantik
kitab1 olmadigini, insanin duygu ve hissiyatiyla hareket etmesi gerektigini, akil ve

vicdanin birlikte hareket etmesini gerektirdigini gosterir.

540 Altintas, s.89.

119



Biitiin bunlarla birlikte iizerinde asil 6nemli olarak sdylenebilecek seylerden
birisi de sudur: Kur’an’1 anlamaya ¢alismak sadece onu ezberlemek veya yiiziinden
okumak degildir. Kur’an lafzi ile ibadet edilen bir kitap olmakla beraber salt okumak
ona kars1 gorevin yerine getirildigi anlamina gelmez. Hatta boyle bir durum anlayis
haline gelmisse dahi bu durumdan kaginmak gerekir. Ciinkii Kur’an’in her seyden
Once anlasilmaya; daha sonra da yasanmaya ihtiyact vardir. Farz-1 mahal yukarida
diisiinmeyle ilgili olarak bahsedilen kavramlar Kur’an anlagilmadan kavranamaz ve

onlardan hakkiyla istifade edilemez.
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