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ONSOZ

“Nurettin Topg¢u’nun Diistincesinde Temel Felsefi ve Ahlaki Kavramlar” adini
verdigimiz bu ¢alismanin temel gayesi daha dnce dogrudan ele alinmayan felsefi ve
ahlaki kavramlarin diistinirimiiziin kendi zihninde bu kavramlara yiikledigi yeni

anlamlar: ortaya koymaktir. Tezimiz giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda, Topgu’nun diisiinceleriyle ilgili kapsayict bilgi verilmistir.
Ayrica bu bilginin diisiince diinyamizdaki yansimalar1 6zet halinde sunulmustur.
O’nun nasil bir hayat anlayisina sahip oldugu, birgok eser ve makaleleriyle memleket
meselelerini, ozellikle ahlak, felsefe ve din baglaminda ele alirken, diisiince

diinyamizda sergiledigi 6nemi arastirilmaya calisilmistir.

Birinci boliimde “Nurettin Topgu’nun felsefi diisiincesi” ele alinmuis,
felsefenin tarifi, gayesi ve gecirdigi anlam siirecinin genel Ozellikleri iizerinde
durulmustur. Bunun yaninda Topcu’nun diisiincesinde yeniden sekillenen felsefi

kavramlar ele alinmistir.

Ikinci boliimde ise “Nuretin Topgu’'nun ahlak diisiincesi” ele alinmustir.
Ahlakin tarifi, gayesi ve ge¢irdigi anlam siirecinin genel oOzellikleri tizerinde
durulmustur. Bunun yaninda Topgu’nun ahlak diisiincesinde kullandig1 kavramlara
yiikledigi yeni anlamlar iizerinde durulmustur. Hem felsefi hem de ahlaki
kavramlarin izleri siirlilerek Topgu’da ne gibi bir etki biraktiginin anlagilmasina

caligilmistir.

Sonu¢ kisminda ise biitiin bu kavramlar ile ilgili genel bir degerlendirme
yapilmaya calisilmistir.

Bu tezin hazirlanmasi siirecinde bana yol gosteren danigmanim Dog. Dr. Celil
ABUZAR’a, hocam Dog¢. Dr. Cevher SULUL’a ve tahlilci okumalar1 ile beni
yonlendiren hocam Yrd. Dog. Dr. Sami SEKEROGLU na tesekkiir ederim.

Ocak 2014 Hamit KURT
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OZET

NURETTIN TOPCU’NUN DUSUNCESINDE TEMEL FELSEFi VE AHLAKI
KAVRAMLAR

Bu galisma, Cumhuriyet donemi Tirkiye’sinin dnemli egitimci ve sosyolog
sahsiyetlerinden biri olan Nurettin Topgu’nun diisiincesindeki temel felsefi ve ahlaki
kavramlari, donemin sartlarin1 da gbz Oniinde bulundurarak ele almaktadir. Bu

baglamda, insan varligina bakis ac¢is1 detaylica incelenmektedir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikardigi temel sonug, Topcu’nun, “sorumluluk bilinci

tagityan aydin” yaklasimi ile insanlik degerleri acisindan diinyay1 degerlendirdigidir.

Anahtar Sozciikler: Nurettin Topgu, Felsefi ve Ahlaki Kavramlar, Sorumluluk

Bilinci, Insan.
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ABSTRACT

PHILOSOPHICAL AND MORAL CONCEPTS IN THE THOUGHTS OF
NURETTIN TOPCU

This study examines the philosophical and moral concepts in the thoughts of
Nurettin Topcu, an important figure among the Sociologist and Pedagogues in
Turkey, taking into account the conditions of his time. In particular, his approach to

the concept of human is investigated.

This thesis has found that he is a responsible intellectual and evaluates the

World from the angel of human values.

Key Words: Nurettin Topcu, Philosophical and Ethic Concepts, Responsibility,

Human
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GIRIS

Calismamizda Nurettin Topgu’ (1909-1975) nun hayati ve eserlerine temas
etmedik. Zira bu konuya dair birgok calisma yapilmistir. Kendisi bir¢ok alanla
ilgilendigi halde onun en 6nemli 6zelligi bir ahlak filozofu olmasidir. Her insani
yasadig1 ¢agin sartlar1 i¢inde diistinmek ve degerlendirmek gerektiginden bizde bu
calismamizda genis bir fikri yelpazeye sahip olan Nurettin Topgu’nun eserlerinde
ortaya ¢ikan egitimci ve sosyolog yoniinden ziyade, insan varliginin bu diinyadaki
etik konumunu elestiren diisiiniir yanina egilecegiz ve genel bir felsefi ve etik tablo

resmetmeye ¢alisacagiz.

Topcu, Cumhuriyetin kurulus doneminde, Tiirkiye’nin yetistirdigi 6nemli
aydinlardandir. O, bir degisim ve donilisim projesi gelistirmis ve buna hayatim
vakfetmistir. Topgu’nun ileri siirdiigi diisiinceleri, bilginin kaynagi ve varligin
temeline doniik bir biitliinliikk olusturmaktadir. Bunun yaninda Topgu, bir dervis
misali, liiks, san, sohret pesinde degil, aklin, ahlakin ve milletin pesindedir. O,
yikselen Bati uygarligmin ahlaki ve aski yoktur diyerek toplumu Bati’nin

taklidinden vazgeg¢irmenin regetesini sunma gayreti i¢cindedir.

Topgu, bir diisliniir oldugu kadar iyi bir egitimci, akademisyen, yazar,
yayinct, hatip ve yakin tarihimizde pek goriilmeyen Sokratik bir durusun tartigilmaz
ornegidir. Diislinlirimiiziin ¢ok yonlii olmasinda tarihsel derinligi ve atmosferi olan
bir kiiltiir ve medeniyetin mirasinda yetismesiyle birlikte, ¢evresinin ve hareket
felsefesinin biiyiik etkisi olmustur. O, hareket felsefesinin derin etkisinde kaldigindan
tim felsefesinde sosyalist, materyalist, pozitivist, pragmatist ve determinist’
(belirlenimcilik) diisiincelere karsi kendine 6zgii bir felsefe gelistirmistir. Ancak
kendine 6zgii gelistirdigi bu felsefesinde akli higbir sekilde gérmezlikten gelmeyerek

! Determinizm: Evrenin veya evrendeki olaylarin ya da bir bilimsel disiplinin alamna giren tiim nesne
ve olaylarin dnceden belirlenmis oldugu, onlarin dyle olmalarini zorunlu kilan birtakim yasa veya
giiclerin etkisiyle meydana geldiklerini ileri siiren 6gretiye verilen addir. Kisacasi, her olayin maddi
veya manevi birtakim nedenlerin zorunlu sonucu oldugunu kabul eden felsefi goriis.



kokten yok saymamustir. Felsefesinde akila ilgi duyarak ona 6zel bir yer ayirmistir.
Yalniz, disiiniirimiiz felsefesinde akilciliga 06zel bir yer ayirmasina ragmen
akilciligin ancak kalbilikle deger kazanabilecegini ileri siirerek rasyonalizmden de

farkli bir yaklagim sergilemistir.

Ayrica Topgu, Avrupa da kaldigi donemde Maurice Blondel (1861-1949),
Henri Bergson (1852- 1908) ve Louis Massignon (1883-1963) gibi batili
disiiniirlerle tanmismis ve onlarin diisiincelerinden de etkilenmistir. O, tilkemizde
aksiyon felsefesinin onciiliigiinii ve Hareket Okulu’nun® kuruculugunu yapmus,
Blondel’in Hareket Felsefesi’nden® yola cikarak kendi ahlak felsefesi olan “Isyan
Ahlaki”m* ortaya koymustur. Topgu felsefi derinligi nitel anlamda énemsemeyen
ancak akademik disiplini kendisine toplumsal bellegin tazelenmesi yoniinde siar
edinmig bir diisiince adamidir. Topgu, Bati’da 18. yiizyil itibariyla gelisip derinlesen
pozitivist-materyalist diisiince sistemlerine nispetle, insanin tekil olarak toplumsal
derinligi olan bir varlik olmasini unutmadan, giinden giline yabancilasan iligkiler ag
icinde ¢Ozlimsiizliigiin karsisina moral degerleri ve ahlaki prensipleri isaret eden
spritiialist (Ote alemci) bir ¢izgiyi koymakla tavrini netlestirmig goriiniir. Ona gore
Bat1 diislincesi, insan1 insanin kurdu olarak goreli beri ne felsefenin, ne de pratik akli
elestiriye tabi tuttugunu iddia eden ideolojilerin genis kitleler {izerinde etkisi
kalmamistir. Topgu, ideolojik, iktisadi ve manevi biiyiik yikimlar yagamis 18. ve 19.
yiizyil insanina, esyayr ve kendisini degistirip, kendisini ger¢eklestirmeye calisan
insanin ¢abasi olan hareket felsefesini kurtulus olarak goriir. Topgu, Allah, ahlak,
toplum ve isyan fikri sunan Maurice Blondel’in L’action (Hareket) felsefi doktrinini,
Anadolu’da yerli unsurlar1 da yedegine alarak milli bir kimlikle ve sistemli bir
sekilde hayata gecmis felsefi bir temel olusturmay1 basarabilmistir.

Topgu, her alana; felsefeye, ahlaka, siyasete, sanata, egitime, ekonomiye,
insana, dine ve diger sorunlara dair goriislerine hep Hareket Felsefesi (aksiyon)

acisindan yaklagmistir. Hareket felsefesinin temel kavramlarimi ve metodunu

? Hareket okulu, 1934 yilinda kurulup yaymlanmaya baslanan, “Fikir ve San’atta Hareket” dergisidir.
Topgu, 1939 yilinda bu dergiyle tanigmis, Oliimiine kadar bu derginin yayin hayatini fiilen
yiiritmiistiir. Bu derginin etrafinda “Hareket Ekolii” denilen bir de grup olusmustur.

® Maurice Blondel’in (1861-1949) 1893’te doktora tezi olarak savundugu “/’action” adli eserde
esaslar1 ortaya konulmus ve daha sonra gelen eserleriyle de islenmis bir felsefedir.

* «“Isyan Ahlaki”, Topgu icin iradenin Allah’a ulasmasi iilkiisiiyle her tiirlii menfaat ve tutkuya, fani
iyilik ve mutluluga kars1 bagkaldiran sorumluluk duygusudur.



kullanarak genelde ahlak sorununa, 6zelde ise kendi ahlak sorunlarimiza kendi
kiiltiirimiliz ve degerlerimiz agisindan bakabilmistir. Bu baglamda Topgu, Omrii
boyunca olusturmus oldugu bu zengin entelektiiel hayatim 06zellikle Anadolu
Tiirkleri tarihinden hareketle doneminin ahlaki, siyasi, ekonomik, dini yapisini ve bu
yapilardaki degismeleri anlamaya adamis, kendi agisindan da modeller 6nermeye

calismistir. Onun “Ahlak Isyan1” tezi de bu modellerden biridir.>

Topgu, sosyal ve ekonomik konularmn ¢dziimii i¢in “Anadolu-islam Birligi”
tezini savunur. Bu tezinin merkezine ahlaki koyar. O’na gore, ancak merkeze ahlak
alimirsa toplumda sosyal adalet, milliyet¢ilik ve maneviyatgiligin olabilmesi
miimkiindiir. Bu sistemde Anadolu insanmimn Islam’m ruh ve ahlakia sahip
olacagini, biitiin hayat kuvvetlerinin ferdi menfaatlerden, ihtiraslardan kurtulacagini,
millet selameti yolunda toplu olarak seferber edilecegini ileri siirer. Teklif ettigi

birlik sistemi, zararli ideolojileri dnleyecek yegane kuvvet olarak goriir.

Topgu, Anadolu-Islam birligi yapisinin prensiplerini ortaya koyduktan sonra
bu sistemin miicadelesini vermenin sartlarini da su sekilde ortaya koyar.

a) insana kiymet verilmeli

b) millet ve memleket davalarinin hepsine el konulmal

c) sosyal kurumlarin her birinde inkilap yapilmali

d) otoriteli bir devlet calismasi yapilmali

e) ahlak egitimi verilmelidir.

Onun ahlak egitimi hiirmet, hizmet ve merhamet prensiplerine dayali, dini
esas alan, teknige yon veren, fikrin siddetle susturulmasina karsi ¢ikan, aska dayali
ruh kuvvetini daima dikkate alan, biitiin insanlarin kalp ve kafalarimi iyiye ve
dogruya yonelten bir diislince sistemi olusturmaktadir.’

Topgu’nun eserleri incelendigi zaman, onun asil derdinin diisiincenin teorik
yoniinden ziyade bunun toplumsal yansimasi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira onun asli
meselesi toplumdur. O, toplumsal uyanisin gerg¢eklesmesine vesile olacak olan

toplum felsefesini “milli felsefe” olarak ifade eder. O’nun milli felsefesi dort unsura

> Ali Osman Giindogan, “Nurettin Topgu,” Dogu Bat: Dergisi, S. 11, (2000), 5.99. .
® Muhammed Saritas, “Nurettin Top¢u’nun Fikir Diinyas1,” Nurettin Top¢u’ya Armagan, Istanbul,
Dergah Yayinlari, 1992, s.90-91.



dayanir. Bunlar tekdmiil ve metod, Anadolu-islam cemaatciligi, Islam

maneviyat¢iligl ve sahsiyetci idealizmdir.

Nurettin Top¢u’nun fikirleri ilk bakista daginik gibi goriinebilir. Ancak
eserlerinin tamami incelendiginde onun sistematik biitiinliige sahip bir diinya
goriigiine sahip oldugunu goérmek miimkiindiir. O, bu diinya goriisliniin bir sosyal
sistem olarak toplumda uygulanmasini savundugu gibi, bu sosyal sistemini de egitim
yoluyla hayata hakim kilmak istemektedir. O’nun hayatindaki teorik tecriibelerle
pratik tecriibelerin ¢esitliliginden olusan zenginlikler arasindaki paralellik, onun
yazilarinda biitiinciil bir yaklasim olarak ortaya ¢ikar. O, bu yaklasimindaki
biitiinciilliigiin bilincindedir. Bu bilinglilik, O’nun Avrupa’daki 6greniminin daha ilk
yillarinda Sosyoloji Cemiyeti’nin dergisinde yazi yaymlamasina, psikoloji sertifikasi
almak i¢in ¢alismasina, Hareket Felsefesi’nin kurucusu Maurice Blondel ile tanisip
cesitli problemler hakkinda mektuplagmasina, daha sonra tiniversitedeki 6grenimini

ve doktorasini felsefe alaninda yapmasinda kendini gostermektedir.’

Nurettin Topgu’nun ¢esitli milletlere ve medeniyetlere mahsus degerleri hem
teorik hem de pratik anlamda ve genelde birinci elden inceledigi sdylenebilir.
Topgu’da insanligin evrensel degerlerini benimseyen fikirleri arasinda 6nemli yere
sahip olan “sorumluluk bilinci tagiyan aydin” tavrinin tipik drnegini yasaminin biitiin

evrelerinde gorebiliriz.

Topgu, Hareket dergisi ile 1939 yilinda tanigsmis, bir¢cok diisiincesini bu dergi
yoluyla yaymistir. O’nun tam bir mimin kisilik abidesi oldugunu, etkisinin de
eserlerinin giiclinii asan bir bicimde miirebbiligi ile birlikte bu kisiliginden
dogdugunu, ondan bugiinlere ve yarinlara kalan durusuna bakarak anlamak zor
degildir. O, Bati1 da felsefe egitimi almis bir akademisyen/aydinin bunalimi ile girdigi
o Biiyiik Kapl’dan8 ciktiktan sonra siliren i¢ yolculugu, kendisine inceltilmis,

stizilmis bir kisilik ve durus kazandlrmlstlr.9

! Saritas, s.87.

8 “Biiyiikk Kapi”, Topeu'nun tasavvufa girmesi ve Abdulaziz Bekkine’ye baglanmasina telmihen
kullanilmistir.

® “Bir Diisiince ve Yarmki Tiirkiye Tasarmmu Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin Topgu,” Hece
Dergisi, S,109, (2006), s.3.



Topcu'nun diisiince dokusunun temel ilmeklerine ve kodlarma baktigimiz
zaman 0, bin yillik tarih, Miisliman Tiirk’iin vatani olarak Anadolu, milliyetgilik,
demokrasi, otoriter devlet, Anadolu Sosyalizmi,® tasavvuf, Yahudi ve masonluk
karsithigr gibi kavramlara alisila geldik anlamlariin disinda bir anlam yiikleyerek
aciklamistir. O, soz konusu kavramlari yeniden, felsefi, ahlaki ve sosyolojik
acilardan tanimlamis ve bu kavramlara farkli anlamlar yiiklemistir. O’nun
milliyetcilik anlayisi irk¢ilik olmadigr gibi Islam anlayis1 da iimmetgilik ve seriatgilik
degildir. O’nun milliyetgilik anlayisinin esaslar1; Milletin dini Islam dinidir. Biiyiik
vatan Anadolu topragidir. Soyumuz Tiirk soyudur. Dilimiz Tirk dilidir. Devlet,
biiyiikk ¢cogunlugu koylii olan kiitlenin iradesini yasatan merkeziyetci, otoriteli ve
mesuliyetli devlettir. Iktisadi sistemimiz, asrin gecer deyimiyle ruhgu sosyalist
sistemdir diyerek kendi milliyetcilik diigiincesini ortaya koyar. O’nun tasavvuf
anlayisi ise felsefi ve diislinsel anlamda mistisizm olup, Hiristiyanliktaki mistisizm

ile ayn1 oldugunu sdyleyerek tasavvufu, modern bir diisiince halinde sunmak ister.*

Topcu, burada her ne kadar bu fikri savunmussa da Hiristiyan mistisizmi ile
Islam tasavvufu arasinda seklen benzerlik olsa da ciddi mahiyet farkliliklarmin da
gbze carptigi bilinmelidir. Mistisizm siiphesiz ki tasavvufla 6zdes degildir. Ancak
nasil ki dinlerin arasinda ortak bir 6zii teshis edebiliyorsak, mistik yapilar arasinda da
ortak yonleri goérmek mimkiindiir. Topcu, burada dinin merkezine mistik
duygulanimi1 koyarak, ona bir hareket unsuru katmak istemektedir. Ciinkii kaliba
indirgenen, insan1 heyecanlandirmayan bir din hayatiyetini yitirir. Dolayisiyla
Islam’da tasavvuf, hayati bir unsurdur. Blondel’in Bat’ya sundugu ¢dziim olan
mistik hareket felsefesi, Topgu’da tasavvuf temeline dayanir. O, burada iki kavramin
farklarina degil benzerliklerine vurgu yapmaktadir.

Topgu’ya gore, milleti ve vatani tarih olusturdugu gibi, Misak-1 Milli sinirlart
da, onun vatan anlayisim yansitmaktadir. O, otoriter ve milli devlete Hz. Omer ve
Yavuz’un devletini Ornek verir. Ama felsefi agidan elestirilerine ragmen
demokrasiden de vazgegcmez. O, demokrasiyi her seyden evvel insanligin kendinde
ilahi aydinliga inanmasindan ibaret bir iman hamlesi ve insanlik i¢inde ferdiyetleri

inkisaf ettiren 6rnek bir hareket ideali olarak goriir. Ona gore, demokrasi boyle bir

19 «Anadolu Sosyalizmi”, Topeu’nun diisiincesinde, ¢ignenmesi halinde Allah’in affetmeyecegini
bildirdigi kul hakkimin miidafaas1 seklinde karsilik bulmaktadir.
1 Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2010, s. 151.



“aydmlik” halinde ilk defa 1789 yilinda Fransiz parlamentosunda goziikmiistiir.
Gortildiigii gibi demokrasi Topgu i¢in milletlerin Oniinii acan ve yollarin1 aydinlatan

bir yonetim sekli olmaktadir.

Topcu'nun olusturmaya calistig1 diisiince sistemi birbiriyle siki bir iligki
igindedir. Bu iliskiyi onun sosyalizm diisiincesinde de gérmek miimkiindiir. O,
sosyalizm kavramini bazen Islam sosyalizmi, bazen Anadolu sosyalizmi bazen de
milliyet¢i sosyalizm olarak kullanir. “Milletleri kurtaracak olan, otoriteye dayanan
milliyet¢i sosyalizmdir™*? diyerek milliyetgi sosyalizme, “Milletin perisan talihini
tersine ¢evirip parlatacak olan, olsa olsa Anadolu’nun biitiin ruhu ile baglanabilecegi

13 diyerek Islam sosyalizmine ve “Anadolu Islam

Islam  sosyalizmidir
sosyalizminden baska milleti kurtaracak yol yoktur™ diyerek Anadolu Islam
sosyalizmine atifta bulunarak ti¢lii bir sentez olusturur. Bununla birlikte Topgu, fikir
tarihgileri tarafindan Anadolucu akim i¢inde degerlendirilse de, 0 Anadolu’daki
Tiirklerin Oguz soyuna mensup ve diger Tiirklerle akraba oldugunu kabul etmesiyle
Tiirkgiilere, Islamiyet’i ufkunda bir hakikat ¢izgisi halinde daima dikkate almasiyla
Islamcilara yaklasarak diger Anadoluculardan ayrilmaktadir. Topgu, sosyalizmi
Islam’n &ziinde barman hak davasi ve ¢ignenmesi halinde Allah’mn affetmeyecegini

bildirdigi kul hakkinin miidafaasi olarak goriir."®

Topgu'nun asil davasi, Islam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeninin
kurulmasi, hakikatin kurtarilmasi ve bunlarin hayatimiza hakim kilinmasi davasidir.
Dolayiyla milletimizin {i¢ asirdan beri gegirmekte oldugu buhrandan kurtulmak ve
yeniden ayaga kalkmanin yollarin1 bulmaktir. O, milletimizi bu hale getiren sebebin
felsefenin miifredattan ¢ikarilmasi oldugunu ve gegirdigimiz buhranlarin kaynaginin

kiiltiir ve maarif sahasinda aranmas1 gerektigini soyler.'®

Topgu, toplumun ayaga kalkmasinin yegane yolu olarak egitimi gosterirken
egitimde de ilk olarak yapilmasi gereken seyin ne oldugunu bize sdylemektedir. Ona

gore ahlak egitiminin basinda hiirmet duygusu gelir. Cocuga ilk sunulacak olan

12 Nurettin Topgu, [radenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, istanbul, Dergah Yayinlari, 2010, s.122.
3 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamz, istanbul, Dergah Yayinlari, 2008, s.169.

“ Hilmi Ugan, “Nurettin Topgu’nun Diisledigi Ahlak ve Toplum,” Hece Dergisi, S.109, (2006), 5.85.
15 Topgu, Ahlak Nizami, $.180.

1 Nurettin Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2011, s.13.



hiirmet duygusu olmalidir. Hiirmet, siradan bir tarzda kendini inkar veya eksiltme
degildir. O, insanlik cevheri karsisinda yasanan sevgi ile karisik hayranliktir. Bir nevi
ibadet halidir. Askin, adeta biitiin varliklara ¢evrilen seklidir. Zira hiirmet, ibadetin
temelidir, ruhudur. Hiirmetsiz ve ibadetsiz insan birbirine saldirir, hiirmetsiz genglik
mitinglerde yumruk yarigmasi yapar'’ diyerek ahlak egitiminde hiirmetin ne kadar

onemli oldugunu séylemektedir.

Y Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, 5.118.



1.BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN FELSEFi DUSUNCESI
1.1. Felsefi Diisiinceleri

1.1.1. Felsefenin Tarifi

Hakikati aramanin ve ona ulasmanin metodunu veren ve hakikatin isaretlerini
gosteren felsefe, Arapca bir kelime olup, yunanca philosophia bilesik ifadesinden
tiremistir. Burada philo, sevmek, arastirmak, pesinden kosmak; sophia ise, hikmet,
bilgelik anlamima gelen felsefe, hikmet sevgisi, bilgelik sevgisi, hikmetin pesinden
kosma gibi anlamlara gelmektedir. Baska bir tarifle felsefe, insanin kendini
tanimasi, sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir. Felsefe insanin giicii yettigi
olgiide kiilli-ebedi seylerin hakikatlerini, mahiyetlerini ve nedenlerini bilmesi ve
insamin giicii Slgiisiinde (fillerini) Allah’in fillerine benze(t)mesidir.*® insan, evrenin
yap1 ve dilizenini, yasamanin deger ve amacini, iyilik, adalet ve giizelligin anlamin1

bilmek ister. Iste felsefe bu istegi karsilama cabasi olarak gt’m’ilebilir.19

Felsefenin en oOnemli problemi bizzat felsefenin kendisinin ne oldugu
tizerinde yogunlagmaktadir. Felsefeyi, hemen herkes tarafindan anlasilacak ve kabul
gorecek sekilde tanimlamanin, felsefenin ne oldugunu tam olarak goézler Oniine
sermenin hi¢ de kolay bir sey olmadig1 pek cok kisi tarafindan kabul edilmektedir.
Felsefeyi herkesi tatmin edecek sekilde tanimlamanin yarattigi giicliigii biraz daha
pekistiren bagka bir zorluk, felsefeyle yeni tanisanlarin, ya felsefeyi biisbiitiin gizemli

bir hale getirecek veya mutlaklastiracak sekilde, ona ¢ok dnemli, hatta abartili roller

18 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara, 1979, s.78., Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris,
Bursa, Sentez Yayincilik, s.11., Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, Istanbul, 1987, s. 3., Necip Taylan,
Anahatlaryla Islam Felsefesi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1997, s.21-22., Enver Uysal, Islam Felsefesi
Tarihi, Ankara, Grafiker Yaynlari, 2012, s.108.

19 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.26.



bicmeleri ya da felsefeyi bos, degersiz, hatta tehlikeli bir mesele olarak gérmeleridir.
Felsefeyle uzun zamandir hemhal olanlarin felsefe anlayislarinda bile farkliliklar
olabilir. Bazilar1 felsefenin bilimsel verilerinden destek alip kuramsal boyutunu ¢ok
daha 6n plana ¢ikarirken, diger bir kism1 da onun etik ve siyaset felsefesiyle daha siki

bir iliski iginde olmasin gerektiren pratik yonii iizerinde durmaktadirlar.”®

Felsefenin genel bir tarifini zor kilan baska bir yon ise, felsefenin anlaminin
insanlarin sadece farkli kavrayis diizeylerine gore degil, ilgi ve ¢ikarlar agisindan bir
insandan digerine bile degisebilmekte hatta ¢agdan ¢aga ve bir kiiltiirden digerine
bile degisebilmesindendir. Felsefenin tarihi seyrine baktigimiz zaman farkli ¢ag ve
kiiltiirlerde farkli anlamlar yiiklenmistir. Ornegin felsefenin kadim merkezlerinden
Antik Yunan da filozoflar, felsefeyle hakikati ve hikmeti aray1 amaglayip, goriiniisiin
gerisindeki gergek varligin hakikatini kesfetmeye c¢alisirken, dogudaki Cinli
disiiniirler felsefeyi daha sosyal igerikli diistinmiigler. Diislincelerini toplum
meselelerini anlama ve ¢dzme lizerine yogunlagmislar. Onlara gore felsefe, bireyin
sosyal cevre i¢inde dengeli iliskiler gelistirmenin yollarin1 arastirmayi, toplumsal ve
politik konulara egilmeyi, deger ve adil yonetimlerle ilgili hususlarda diisiinmeyi
icermektedir. Orta c¢aga gelindiginde ise felsefeye yeni anlamlar ve degerler
yiiklendi. Felsefenin merkezine Tanr1 yerlesti ve felsefe, Tanri’nin varolusuyla ilgili
yeni deliller gelistirerek Tanri-diinya iliskisini anlamay1 birinci mesele olarak gordii.
Boylece ortagag filozoflar1 iman ile aklin birbirlerileri karsisindaki konumlarini
aragtirdi. Modern doneme geldigimizde ise felsefe, neredeyse biitiin konu ve
problemlerini modern Batili &zneden hareketle, yirminci yiizyillda mantikgi
pozitivizme ve bilimsel bir diinya goriisiinii olusturacak sekilde ugrasirken, on
dokuzuncu yiizyildan sonra beseri ve ahlaki problemler felsefenin merkezine

yerlesti.”*

Felsefenin tarihsel siiregte insana yasadigi evren hakkinda bilgi vermek
isteyen bir etkinlik olarak ortaya ¢iktigim1 sdylemek miimkiindiir.* Ciinkii felsefe,

esas olarak bir tiir bilgidir, ancak 6zel bir tiir bilgidir.® insamin kendisini ¢evreleyen

2 Cevizei, Felsefeye Giris, s.11.

2L Cevizci, Felsefeye Giris, $.13.

22 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara, Vadi Yayinlari, 1994, s.43.
2 Arslan, s.7.



evreni, insan hayatinin bir anlam1 olup olmadigini, insan kaderinin ne oldugunu,
insanin kendi eylemleri ile hangi Ol¢iide kaderini degistirebilecegini ve kendi
sec¢iminin sinirlari i¢inde hangi eylem ve c¢abalarin pesinden kosmasi gerektigini, ne
tiir bir hayatin en iyi hayat oldugunu bilmeye ¢alismasina yardime1 olan bir diisiince
bi¢imidir.** Felsefe, insanin kendi hayatin1 inceleme kabiliyetidir. Insan1 insan yapan
ve bir hi¢ olmaktan kurtaran arastirma ruhunun, anlamlandirma, yorumlama ve
degerlendirme etkinliginin, énemli sorular sorma ve onlara ciddi cevaplar arama
Ozelliginin, erdemli olma ve mutlu yasama talebinin kisaca, bilgelige ulasma

6zleminin en hakiki ifadelerinden biridir.?®

Felsefe, bilginin degil, bilgeligin sevgisidir.26 Felsefi diislince elestirel bir
diisiincedir. Kendisine veri olarak ele aldigi her tiirlii malzemeyi aklin elestirici
siizgecinden gecirir.?” Felsefeyi felsefe yapan sey filozofa 6zgii tutum ve diisiince
tarzidir. Insan icin 6nemli olan, yalnizca felsefe okumak ve felsefeyi bilmek degildir.
Onemli olan felsefe yapmaktir, felsefi davranabilmek veya felsefi bir tutum
takinabilmektir. Dolayisiyla felsefi diisiince arastirmaya, sorgulamaya, elestirel bir
tavra dayanan, akil temelli sorusturma ve refleksif bir tefekkiiriin sonucu olan bir
diisiincedir.?® Felsefe, bir problemi yalmzca bir bakis agisindan, belli bir yonden ele
alan diger disiplinlerin ve bilgi tiirlerinin aksine, bir problemi biitiin yonleriyle ele
almaya calisir. Insana dogru ve sistematik diisiinme aliskanlig1 kazandirarak dogru,
acik secik, neden-sonug iligkilerine dayali zihin yiiriitebilmeyi ve arglimantatif
(dayanaklandirma) olarak diisiinebilmeyi égretir.29 Felsefe, bilgiye ulasmak i¢in
cesitli yontemleri kullanir. Bu yontem bazen diyalektiktir, bazen salt akil yiiriitmeye
dayalidir. Bazen kusku yontemini, bazen transendental (askinsal) yontemi kullanir.
Bazen de soy kiitligli yontemini, sezgiyi veya analitik yontemi kullandigi gérﬁlﬁr.go
Dolayisiyla denilebilir ki, felsefe cesitli yontem, bigim ve teknikleriyle hakikatin

bilgisine ulagsmanin yollarini acarak kisiyi saglikli ve faydali diisiinmeye eristirir.

24 Arslan, s.15.

%5 Arslan, s.16.

% Arslan, , s.10.

2T Arslan, | s.9.

2 Cevizcei, Felsefeye Giris, S.15.
2 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.28.
%0 Cevizci, Felsefeye Giris, .17.
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Bilindigi {izere Islam diisiince tarihinde felsefe, hikmet terimiyle
karsilanmaktadir. Felsefe ve hikmet kavramlari, g¢ogunlukla birbirleri yerine
kullanilmistir. Dolayisiyla hikmet, bir disiplin ve diisiince tarz1 olarak felsefeyle aym
anlamlara gelmektedir. Hakikatte felsefe kavrami i¢inde, anlam bakimindan hikmet
kavraminin tagidigi ve icinde barindirdign anlamlar dizisi mevcuttur. Ozellikle 9.
yiizyildan sonra, Misliman filozoflar, felsefe kavrami yerine, hikmet terimini
kullanmiglardir. Su halde hikmet, kesin dogru bilgi, yapilmasi erdemli olan bir

hareket tarzidir.>!

Topgu’ya gore, hikmet; aklin ebedi olan aydinlig1 ile aydinlanan hayatin yine
aklin yanilmaz 6l¢iistiyle 6lglilmesidir. Hareketlerimize aklin kurallar koymasidir. 32
Gortiliiyor ki, Topgu'nun felsefeye yaklasimi sadece insan ve toplum karsisinda
gecirdigi islup veya yaklasim bicimi agisindan degil, bilgiye bigtigi salt hikmet

sevgisi yoniiyle bile olsa bahse degerdir.

Topgu, filozoflara biiyiik bir 6nem atfederken, insanm da diisiinen bir varlik
oldugu i¢in filozof olarak goriir. O’na gore toplumun biiyiik bir kismi diisgiinmeden
yasarken, diisiinenler evvelkilerin yasadigi manada yasamayanlardir. Yani, daha dnce
birilerinin hazirladig1 yollar1 kullanmayanlardir. Filozoflar, hayatin faniliginden
kacarak barmacak bir ebedilik aramis ve diisiincelerine siginmislardir. Yasanan bir
ebedilik, diinyamizda bulunmasa bile, diisiinen varligin kavradig: bir ebedilik vardir.

Bu ona gore diisiinen ebedilik demektir.*

Topcu’ya gore, Tao, Konfiigyiis, Zerdiist, Buda, Brahma ve Misir dinleri birer
felsefi sistem ortaya koymuslardir. Eski diinya insanlarinin diinya goriisleri ve
hareket kaideleri bu dinlerin i¢inde bulunuyordu. Her ne kadar felsefe eski Yunan’da
kendi adim1 almig ve istikbalini kazanmis ise de, hi¢cbir zaman dinlerden tamamen
ayrilmamistir. Yunan politeizmi gibi Hiristiyan ve Islam dinleri de, biitiiniiyle birer
sistem arz etmektedirler. Ancak Topcu, “vasitalar tekamiil etmis ve akli asan ilham
olmustur” diyerek her dinin felsefeyle yakin bir iliski i¢inde oldugu gergeginden

bahseder. Hicbir cemiyetin felsefesiz yasayamayacagini, her cemiyetin kendi felsefi

8 Bayram Ali Cetinkaya, Felsefe Tarihi, Istanbul, Insan Yayinlari, 2010, s.10.
%2 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.82.
% Topeu, Yarnki Tiirkiye, $.52.
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sistemleri ve Ozel felsefi diisliniislerinin oldugunu sdyleyen Topcu, “her medeni
cemiyet, hatta klanlar bile bir felsefi diisiinceye baglanmislardir®* derken her
milletin kendi felsefelerini kendi ruh bolgelerinde islediklerini ve boylece kendi

diisiince diinyalarin1 olusturduklarinmi dile getirir.

1.1.2. Felsefenin Gayesi

Felsefi diisiincenin gayesi, Aristoteles’in ifadesiyle insanin dogal olarak bilme
arzusunu gidermektir. Filozofun kendisinin de i¢inde bulundugu diinyay:r anlamak
ve kavramak icin kendisine sunulan her tiirli bilgi, deney, algi ve sezgi
sonuclarindan olusan malzemeyi, kendi bilgi, deney, algi ve sezgi yeteneklerine gore
yeniden diisiinmesi, analiz etmesi ve aydnliga kavusturmasi islevidir.*® Felsefe,
dogrudan dogruya esyaya yonelmek ve onu herhangi bir sekilde kavramak degildir.
Onun yerine yalnizca ¢esitli insani etkinlikler (bilim, sanat, din, ahlak vb) tarafindan
saglanan onermelerin anlammi agikliga kavusturmaktir.®® Felsefenin temelinde,
insanin anlama ve gercegi gorme arzusu bulunur.®’ Felsefenin insana entelektiiel bir

keyif ve manevi bir haz verdigi bile soylenebilir.®

Felsefeyi bilen, var olanlarin hakikatini bilmekle ve onlar1 kendi yararina
kullanmakla ancak erdemleri elde edebilir. Allah’in yarattigi varlik tiirlerindeki
hikmeti iyi kavrar; onlarin sebep ve sonuglarini arastirarak miikemmel bir diizeni
bulmaya calisir. Demek ki kiilli bir ilim olan felsefenin gayesi, her varlik tiiriiniin
yapisal Ozelligini, nicin yaratildigim1 bilmek ve biitiin bunlar1 kiilli bir bilgiyle
kusatmaktir. Ayrica felsefeyi oOgrenmedeki gayeye baktigimiz zaman Yiice
Yaratic’yt bilmek, O’nun hareket etmeyen ve degisiklige ugramayan “Bir”

oldugunu, her seyin sebebinin O oldugunu, comertligi, hikmet ve adaleti ile O’nun

8 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 5.53.
% Arslan, s.10.
% Arslan, s.38.
37 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.25.
%8 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.28.

12



bu aleme diizen veren oldugunu bilme ¢abasi olmalidir.®® Bu ¢abanin sonunda da
erdemleri ve faziletleri elde etmeye ¢alismaktir. Goriilityor ki, felsefenin gayesi; 6n
yargisiz, giivenilir, iyi temellendirilmis ve tutarli bir bilgiyi elde etmektir. Ayrica
felsefi diisiincenin yontemleri insana hemen her konuda akil yiiriitebilmesi igin
gerekli temelleri saglarken, ayn1 zaman da elestirel diisiinmeyi de 6gretir.4o Demek
ki felsefe, diisiince ve mantik bilimi olmas1 yoniiyle birgok problemin ¢6ziimiine de
katki sunmaktadir. Boylece felsefe, hem siyasette, hem ev idaresinde hem de ahlak

problemlerinin ¢6ziimiinde kullanilan bir bilim olma niteligini elde etmektedir.

Felsefenin gayesiyle ilgili olarak sundugumuz bu genel bilgilerden sonra s6z
konusu gayenin Topc¢u'nun diisiincelerindeki yerini gérmek istersek sunlar
sOyleyebiliriz. Gergekten de, Topgu’ya gore bizim bir felsefemiz var midir? Tirk
irkinin kabiliyetleriyle ortaya konmus bir milli felsefemiz olmus mudur? Felsefesi
olmayan bir milletin Kur’an anlayist nasildir? Gibi sorularla Topgu, felsefesi olan
milletler ile felsefesi olmayan fakat baskalarini taklit eden milletlerin durumunu

sorgular. “Felsefemiz yok, felsefeyi insan yapar, diyorum”*

diyen Topgu,
milletimizin {i¢ asirdan beri gecirmekte oldugu buhranlarin sebebinin ve kaynaginin
kiiltiir ve egitim sahasinda aranmasi gerektigini soyleyerek felsefenin okutulmasinin
gerekliligini net bir sekilde ortaya koyar.”? Asirlardan beri Islam diinyasimni uyutan
sozde din adamlar1 oldugunu sodyleyerek bazi din adamlarini elestirir. Bu tiir din
adamlari, yerlerini her seyden evvel, hakikat ihtirasina sahip, fazilet miicahidi,
cemaatin beynine ve kalbine girmis idealist bir miinevver ziimreye terk etmelidir.
Aksi halde, milli mektebi kuracak ruhun olusmayacagini séyleyen Topgu, cemiyeti
her tarafindan kavrayacak, ilimde, sanatta, iktisatta {istat, ahlakta 6nder din adamlar

ziimresi yetiserek cemaatin kalbine hakikat askinin mukaddes tohumlarinin

ekilmesinin ardindan milli mektebin kapilarinin acilabilecegini dile getirir.43

Topcu’ya gore, aklimizin alemi kavrayist demek olan felsefe, ahlakimizin da
sanatkaridir. Alemi biitiin halinde gormek ve anlamak sayesinde ahlakimizin rotasini

cizebiliriz. Eger diinyaya felsefi agidan bir bakisa sahip degilsek, etrafta klise halinde

%9 Cetinkaya, s.21.

%0 Cetinkaya, 5.22.

* Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s.65.

*2 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, 5.13.
* Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s.15.
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dolasan ahlak gercevelerinin pesine diiseriz. Yabanci, hurda haline gelmis orfleri
tenkit etmeden ve aklin potasindan gecirmeden ahlak diye benimseriz. O halde
felsefe olmadan yapilan eylemlerin boyle bir problemle karsi karsiya kalma durumu
s0z konusudur. Topcu’ya gore, siyasal yapmin kurucusu da felsefedir. Tutarli bir
felsefeniz  yoksa demokrasiyi de calistiramazsimiz. Taklitgilikle felsefe
kurulamayacagi gibi, demokrasi de islemez. O halde felsefe ve siyaset kendi kiiltiirel

kaynaklarinizdan beslenmelidir.**

Demek ki, hayatinmizin tanzim ve islerligine
yardime1 olacak bir felsefi bakis acisi yoksa hayatin her alaninda problemlerle

karsilasilmasi kaginilmaz olacaktir.

“Kur’an harikasi olan ilahi ahlak, Islam diyarinda ¢oktan gémiilmiistiir” diyen
Topcu, bunun temel sebebi olarak ta felsefenin Islam topraklarindan kovulmasi
olarak goriir. Kur’an’nin varlig1 kafidir, felsefe insanlarin inanglarina zarar verir,
¢linkii sordugu sorularla insani siiphe ve inkarin c¢ukuruna distirebilir diyen
muhafazakar zihniyete, Topcu soyle cevap verir: “Evet, Kur’an Allah’in kitabidir.
Felsefe ise, bizim onu anlayacak olan sahsiyetimizin Orgiisiidiir. Bizim diisiiniis
tarzimizdir. Kéinatin  muammasint  ¢ozebilen felsefe, kalbimizin mantigi,
hiikiimlerimizin mektebidir. Felsefesiz yasamakla kalbimiz yabanci inanglarla harap
olur. Hiikiimlerimiz akla kars1 isyan haline gelebilir. Kiiltiirimiiziin koklerini teskil
eden Islam diinyasinda kendi felsefemizin olmayisi islam aleminin hala yerlerde
siiriinen perisan halini dogurmustur diyen Topgu, Islam 4leminin perisan halini kendi
felsefemizin olmayisina baglamaktadir. O’na gore, cemaat icin nefsini feda etmek en
asin ferdiyetgi idealizmin davasidir™® diyerek her toplumu yonlendirecek bir

fedainin olmasinin gerekliligini vurgulamaktadir.

Topcu, Osmanlida, Ibn Riisd¢ii Hocazade ile Gazalici Molla Zeyrek arasinda
yapilan tartismayi, felsefenin tutarsizliim1 iddia eden Gazalici Molla Zeyrek’in
kazanmasini, Miisliiman yozlagmasinin miladi olarak goriir. Ona gore, felsefesiz olan
Islam aleminde sorumluluk yerini vazifeye birakt;; akil adamlarmi yerini ise
“gozlerimi kaparim vazifemi yaparim” diyen gorev adamlar1 aldi ve boylece

toplumsal yozlagma basladi ve bir daha da 6nii alinamadi.

* Hasan Giileryiiz, “Bir Aydin Olarak Nurettin Topgu Ve Yarnki Tiirkiye,” Hece Dergisi, S,109,
(2006), s.327.
*® Topeu, Yarnki Tiirkiye, s.54.
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Topgu, hareket kuvvetini Kur’an’dan alacak olan bir ziimrenin yetistirilmesi,
bu ziimrenin cemaatin ruhuna serpecegi tohumlarin filizlenip hayat bulmasi ve
cemaatin i¢inde hakikat agkina kendini veren kafilelerin harekete gecebilmesi igin,
oncelikle bu sistemin esaslarin1 hazirlayacak felsefi goriisiin dogmasinin gerekliligi
tizerinde durur. Her biiylik millet, kendi hayatinin evrim sirrin1 ve ebedilige yonelen
hayat yolculugunun biiyiik kudretini felsefi sistemden ¢ikarir. Bugiine kadar Islam’m
ve Kur’an’in felsefesi yapilmamis oldugu diisiiniiliirse ne kadar gerilerde oldugumuz
kolayca anlasilacaktir. Felsefi kiiltiiriin mektebin temel tasi oldugunu sOyleyen
Topgu, felsefesi olmayan milletin mektebi de olamaz diyerek® felsefeye biiyiik bir
deger yiiklerken O, dmriiniin biiyiik bir boliimiinii bu diislincesini hayata gegirmek

i¢in harcamistir.

Bir milletin biiytlikliigiiniin veya kiigiikliigiiniin gegmisinde bulunan degerlerle
dogru orantili oldugunu soyleyen Topcu, ecdadinda biiylikler ve biiyiikliikler
bulunmazsa, insan ister istemez kiiciik dogar ve millet kiigiik yasar. Ancak ecdatta
biiytikler oldugu halde insan onlardan nasipsiz kalirsa o bayagi bir insandir, asagilik
ruh duygusunu benimsemistir ve eger ecdadindaki biiytikliikleri ¢ignerse ya da
¢ignetirse o insan ruh &leminde canidir, elleri kanhidir diyerek®’ ge¢mise sahip
cikilmasinin gerekliligi tizerinde 1srarla durur. O’na gore, mukaddesat denen sey,
ferd olan varligimizdan baslayarak Allah’a dogru yoneltmek ig¢in, bizi maziye
tirmandiran ve orada benligimize ulastiran basamaklar olarak goriirken, mazideki ruh

kuvvetlerinin fethini de kendini yetistirmekte olan ferdin zaferi olarak goriir.

Felsefe derslerinin okutulmasinin gerekliligi tizerinde 1srarla duran Topgu, bu
derslerin kimler tarafindan okutulmasi gerektigini de sdylemektedir. O’na gore,
felsefe derslerinin, felsefi kiiltiire sahip insanlar tarafindan okutulmalar1 lazim
gelmektedir. Ciinkii biitlin hiikiimlerimiz felsefenindir ve onda davalarin hepsinin hal
caresini bulmamiz miimkiindiir diyen disiiniiriimiiz bunun ancak felsefenin

kendisine vakif olunmasiyla miimkiin olacagini séylemektedir.48

*® Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s.15.
*" Topeu, Biiyiik Fetih, istanbul, Dergah Yayinlari, 2011, s.62.
*® Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davasi, $.126.
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Topgu’ya gore, millet biinyesinde inkilaplar mektepte baslar ve her milletin kendine
0zel olan mektepleri olup toplumun insast mektep ve muallime aittir. Topgu’nun
diisiincesindeki milli mektep, zihniyet ve Orfleri, metot ve miifredati, terbiye
prensipleri ve psikolojik temelleri hatta binanin yap1 tarzinin bile bagka
milletlerinkinden ayr1 kendine has bir tarzda olmalidir. O’na gore, hakka gotiiren yol
gercek mektebin yoludur. Hakikat askina sahip insanlar cemiyetin iginde
cogalmadikca, hakikat aski cemiyet i¢cinde en yiiksek ve muhterem yeri tutmadik¢a
ve hakikatin ihtiras1 cemaat igerisinde bir umumi cereyan, biiylik bir hareket haline
gelmedikge, milli mektep gergekten var olmayacaktir. Demek ki, hakikat karsisinda

duyulmasi istenen bu agkin, bu ihtirash akimimn temeli dinidir ilahidir.*®

Topgu, Hz.isa’dan sonra Hallac-1 Mansuru ve nihayet asrimizda Gandi’yi
hakikat agkina sahip kahramanlar olarak goriir. Ona gore, Anadolu’nun mukaddes
kurbanlar1 olmadigini kimse sdyleyemez. Anadolu’da sefil ve perisan kalabaliklar, a¢
ve c¢iplak cocuklar, gogiisleri kurumus anneler oldugu halde bugiine kadar
Dostoyevski gibi bir sanatkarini ¢ikaramamustir. Zira sanat kendi kendine var olmaz.
Cemiyet, oOrflerini, ahlakini, din duygusunu ve diinya anlayigin1 kendinde birlestiren
felsefesinden kuvvet ve ilham alarak yeni bir sanatkar ortaya cikarir. Yeni bir
sanatkarin ¢ikmasi i¢in yeni bir felsefenin, yeni bir felsefenin ortaya ¢ikmasi igin ise
onemli olaylar yasanmalidir. Felsefenin dogabilmesi igin cemiyette dogan ve
biiyliyen bir tarih, ¢ekilmis i1zdiraplar, birlikte benimsenen inanislarin asirlarca
yasanmis saltanati gibi hayati unsurlarin meydana gelmesinin gerekliligi iizerinde

durmaktadir.>®

Tiirk milletinin kendine has bir felsefesinin olup olmadigini sorgulayan
Topgu, Anadolu bin yillik tarihinin muzdarip macerasi i¢inde, felsefesinin biitiin
unsurlarmi ortaya koydugu halde heniiz kendi felsefesini ortaya c¢ikaramamaktan
yakimir. Topgu’ya gore Tirk milleti, kendi felsefesinin iradesini dilinin ucunda
saklamakla beraber bize duygulu, iradeli, milletini oldugu gibi anlayan ve seven
miinevverlere ihtiyacimizin oldugunu sdylemektedir. Iste bu hasretimiz giderildigi ve

s6zde miinevverlerimizin gbzleri Bati’nin ufuklarindan milletin kalbine cevrildigi

* Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s.14.
 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 5.64.
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giin bizim de felsefemiz yapilacaktir. Felsefemizin tekamiilcii, ruhgu, sosyalist ve
idealist temellinde yapilacak bina, her filozofun sahsi goriis ve inanigina gore baska
manzaralar tasiyabilir. Ancak Miisliman Anadolu’nun yanik topragi {iizerinde
yasayip da ruh yapimiza Islam’m disinda temel aramak, Anadolu’nun sefaletlerinden
idealizmimize hisse ¢ikarmamak, normal bir beynin samimi diisiincesinin mahsulii
olamaz. Boyle diisinmemek i¢in, bu memlekette bu topragi taniyip sevmeden, bu
milletin inandiklarmma inanmadan, onun varligina diisman bir irade ile yasamis
olmalidir diyen diisiiniiriimiiz felsefemizin Islam’la yogrulmus Anadolu insaninin

ruh diinyasinda aranmasinin gerekliligi iizerinde durur.”

Milli kiiltiirtin bir unsuru olmasi gereken felsefe, insanin kainata bakigidir
diyen Topgu, her cemiyet insaninin kéinat goriisiinde farkliliklarin olabilecegini
sOyler. O’na gore felsefe, adeta kainata uzanan kollarimizdir ve onda biz variz. Yani
felsefe, bir milletin benliginden ¢ikarak kainatin her tarafina dogru uzanan iradesinin
sistem halinde ifadesidir. O halde felsefe, millette irade halinde dogar ve onun
tarihine istikamet verir. Onun yasama iradesine, esasli cevher halinde niifuz eder.
Felsefe, millete, aile sevgisine, harp giiciine, sanat terenniimiine, devlet iktidarina,
millet askina, olimii karsilayisinda kullandigi mukavemete ve biitiin bu hayat
kudretlerine terciiman olur. Ona kars1 bin bir cepheli durusunu bir terciime halinde
sunar, kendini tamitir diyen Topgu, sanatkdr ve hayat adami, diplomat ve asker,
dindar ve ahlakei, hep filozofun kalbinde birlesirler diyerek felsefeyi birlestirici bir
unsur olarak da goriir. Topgu’ya gore, felsefesi olan bir milletin kalbi oldugu gibi
imani olan bir cemaatin felsefesi de mutlaka vardir diyerek52 felsefe ile iman, aile
sevgisi, harp giicii, sanat terenniimii, millet agk1 ve 6liimii karsilayisinda kullandig:
terenniim arasinda siki bir iligkinin varligina dikkati ¢cekerek felsefenin bir toplumun

gelecegi icin ne kadar 6nemli oldugunu gozler oniine sermektedir.

Topcu’ya gore aklin kullanilmasini 6greten biricik kilavuz olan felsefe, bizde,
Fatih devrinde Hocazade ile Molla Zeyrek arasindaki tartismayla bitmistir. Felsefesiz
bir toplumun yasamasi miimkiin degildir diyerek felsefeye hayati bir 6nem atfeder.

Topgu, felsefemizin olmasinin bize saglayacagi faydalar1 soyle siralar.

> Topeu, Yarmnki Tiirkiye, $.66. _
%2 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2010, s.16-17.
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1- Felsefe, bize aklin kullanilmasin1 gretir.

2- Felsefe ahlakimizin sanatkari olacaktir.

3- Felsefe, siyasi nizamin yapicisidir.

4- Felsefe, insanimizi i¢inde bulundugu karamsarliktan ve uyusukluktan
kurtaracak olan giictiir.

5- Felsefe, dini inanglarin rafine hale gelmesini saglar.

6- Felsefe, hiirriyetimizin hayat kaynagidir.

7- Felsefe, hayatimizin yoniinii tayin eder.

8-Felsefe bize, istiimiizde ve yiikseklerde bulunan hedeflere dogru

ilerlemesini Ogretir. >3

Topcu’ya gore, RoOnesans’imizin kaynaklarindan birisi olan felsefe,
diinyamiz1 idare eden tekamiil prensibine, aklin miikemmel isleyisini diizenleyen
metotlu diistinme prensibine, Anadolu sosyalizmine, ahlakimizin temelini teskil eden
Islam ruhgulugu ve sahsiyetciligine bagli olmaldir. Rénesans’imizin dayanacagi
temellerden bir digerini de ilim olarak goriir. Topgu, ilmi, hi¢bir menfaat gdzetmeyen
ve hicbir tatmin ile nihayetlenmeyen zekayr sonsuzluga dogru gotiiren agk olarak

tanimlar.>*

Demek ki Topgu’ya gore ilim, bir zihniyet isidir ve bu zihniyetin de bir takim
karakterleri vardir. Bu karakterleri soyle 6zetlemek miimkiindiir.

1- Ilmi zihniyetin en 6nemli ve basta gelen karakteri, onun hakikat aski
olusudur. Bu hakikat aski, bizi hakikati arastirmaktan alikoyacak engellere karsi
isyan etmeyi gerektirir.

2- [lim, realiteye baglidir ve metot olarak tecriibeyi kullanr.

3- 1lim, determinizmi (belirlenimcilik) kabul eder.

4- ilim, tekAmiil fikrine inanir.*

Topcu, felsefi diisiiniisiin ne kadar 6nemli oldugunu hemen hemen biitiin
eserlerinde dile getirmistir. Ciinkii o’na gore, felsefesi olmayan bir milletin tarih

sahnesinden silinip gitmesi de pek yakindir. Onun i¢indir ki bir medeniyetin devami

%3 Topeu, Yarwnki Tiirkiye, $.52-62.
> Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.31.
> Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.39.
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icin hareket kuvvetini Kur’an’dan alacak, hakikat ihtirasina sahip, fazilet miicahidi,
cemaatin beynine ve kalbine girmis idealist bir miinevver ziimreye ihtiya¢ oldugunu
s0yleyen Topgu, bunlarin da Miisliiman Anadolu’nun yanik topragi lizerinde yasayip
ruh yapimiza yakin ve Islam’in iginde olmas1 gerekmektedir. Ona gére, Anadolu bin
yillik tarihinin muzdarip macerast iginde, felsefesinin biitiin unsurlarini ortaya
koymustur ve Anadolu insaninin kendine 0zgii felsefesini yapmasinin vakti

gelmistir.56

1.1.3. Bilgi Diisiincesi

Nurettin Topcu’nun bilgi ile ilgili diisiincelerine gegmeden 6nce bilginin ne oldugu
hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda vardir. Felsefenin en temel disiplini olan
epistemoloji (bilgi felsefesi), felsefenin bilgiyi genel olarak ele alan, bilgiyle ilgili
problemleri arastiran, bilginin imkanini, kaynagini, dogasini, dogrulugunu ve
siirlarini inceleyen bilim dalidir. Epistemoloji, Yunanca °‘bilgi’ anlamina gelen
episteme ve ‘bilim, aciklama’ anlamina gelen logos sozciiklerinin birlesiminden
meydana gelen teriminin ifade ettigi disiplindir.>” Felsefi bir ifadeyle bilgi, bilen
varlikla (felsefe dilinde 6zne veya siije ile), bilinmesi istenen veya bilinen varlik
(felsefe dilinde nesne veya obje) arasindaki bir iliski olarak tarif edilebilir.® Baska bir

ifadeyle bilgi, bir suje-obje iliskisidir.>®

Bilgi edinme insanin en temel giidiilerinden ve ayirt edici 6zelliklerinden biri
olup insanlik tarihi kadar da eskidir. Hem kadim toplumlarda, hem de Kur’an-1
Kerim’de bilginin 6nemi {lizerinde durulmustur. Kutsal kitabimiz Kur’an’da da
bilginin 6nemine isaret eden pek ¢ok ayet vardir. Bir misal verecek olursak; “Siiphesiz
Allah’in liitfu genistir. O, bilendir. Allah diledigine hikmeti verir. Hikmet verilen
kimseye ¢ok hayir verilmistir. Bunu ancak akliselim sahipleri diisiinlip anlar”.

Goriildiigii gibi bu ve buna benzer ayetlerde dikkati ¢eken en 6nemli husus bilginin

% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, $.15.

5 Cevizci, Felsefeye Girig, $.33.

% Arslan, s.7.

> fsmail Yakit-Nejdet, Durak, Islamda Bilim Tarihi, Isparta, 2002, s.13.
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elde edilmesinin hem bu diinya da, hem de 6biir alem de elde edilecek iyiliklerin bir

. . - 60
vesilesi olacagidir.

Eski kaynaklarimiz da bilgi, bilerek sOylenen sozdiir. Bilgi, karanlik gecelerin
aydinlaticist olan kandil gibi insana aydinlik veren bir 1giktir. Varliklar onun etrafinda
toplanir. Bilgi, hi¢bir zaman yoksulluga diisiirmeyen tiikenmez bir servettir. °* Bilgelik
ise, insan hayatinin anlami ve degerine iliskin derin bilgidir. Kendisine sahip olana
mutluluk ve kurtulus saglayacagi, hayatina anlam ve deger katacagi varsayilan anlaml
ve degerli bilgidir. Kur’an’nin evrene bakarak bizi onun yaraticist1 hakkinda
diisinmeye davet ettigi (hikmettir) bilgidir.®* Bilgi ile bilgelik arasindaki fark ise
bilimin yalnizca olgularla ilgilenmesine karsilik, felsefenin olgular yaninda ayni
zamanda degerler, anlamlar, idealler veya erekler diye adlandirilan bir varlik tiiriinii

veya bunlari i¢ine alan bir varlik alanini kendisine konu etmesidir.*

Bilgi, giindelik bilgi ve bilimsel bilgi olmak iizere ikiye ayrilir. Giindelik bilgi,
insanlarin giindelik hayatlarinda ve en siradan deneyleri sonucunda elde etmis
olduklar1 siradan bilgidir. Bilimsel bilgi ise gilindelik bilgiden farkli olarak, bilimsel
yontem ve usullerle dogrulamasinin yapilmasi miimkiin olan en gilivenilir bir bilgi

oo ee qee 4
tiirtidiir.®

Bilgi ile ahlak arasinda yakin bir iliginin oldugu yadsmamaz. Ciinkii bir¢ok
seyin ana ekseninde bilgi oldugu gibi ahlakin merkezinde de bilgiyi goérmek
mumkiindiir. Mutluluk kuraminin en 6nemli temsilcileri olan Sokrates, Platon ve
Aristoteles’te bilgi ile ahlak arasindaki iliskiyi agik bir sekilde gorebiliriz. Erdem bir
bilgidir ve Ogretilebilir. Ahlaksiz insan, bilgisiz insandir. Hi¢ kimse bilerek kotiiliik
yapmaz.®® Bu kuramin temsilcileri mutlulugu ruhun erdeme uygun etkinligi olarak

gériirler.66

% Bakara Suresi, 268-269.

®1 yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, Ankara, TDV Yaynlar1, 2008, s. 2-9.
82 Arslan, s.11.

8 Arslan, s.10.

8 Arslan, s.8.

% Arslan, s.101.

% Arslan, s.104.
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Bilgiyi, dinsel bilgi ve bilimsel bilgi olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Ciinkii
dinsel bilgi ile bilimsel bilginin gerek kaynaklari, gerek dogrulanma bigimleri ve
gerekse amag ve islevleri bakimindan birbirinden ¢ok farkli olduklar1 agiktir.

1-Dinsel bilgilerin kaynagi kutsal metinler, bu kutsal metinleri insanlara
teblig eden peygamberler ve son tahlilde bu metinleri gonderen Tanri’dir. Tevrat,
Incil ve Kur’an, Tanri’nin sozii, Tanri’nin kelamidir. Oysa bilimsel bilginin kaynag:
insan zihni, insan deneyidir.

2-Dinsel bilginin dogrulanma bi¢imi, onun tarihsel, cografi, astronomik vb.
bilimsel bir testten gecirilmesi degildir. O’nun kaynagi olan varlifa gondermede
bulunarak dogru oldugunun giivencesinin verilmesidir. Kur’an’da gecen herhangi bir
ibarenin dogrulugunun teminati, Tanridir. Tanr1’ya inanan Kur’an’a, Kur’an’a inanan
Tanrr’ya inanir. Oysa bilimsel bilgi herkes tarafindan kabul edilen birtakim insani
yetilere, insan zihni ve insan deneyine gondermede bulunarak dogru oldugu
gosterilen bir bilgidir.

3-Dinsel bilgilerin amaci insanlar1 bilgili kilmaktan ¢ok dindar kilmak,
ahlakli kilmak, kurtarmak oldugu halde bilimsel bilginin boyle bir amaci1 veya niyeti

yoktur.®’

Simdi Topgu’nun bilgi ile ilgili diisiincelerine gegebiliriz. Topgu’nun bilgi ile
ilgili diislincesine baktigimiz zaman, insanoglunun esyaya temas: demek olan
diisiinceyi ¢ok sekilli olarak kabul eder. O, varligi akil, duygu, sezgi, ask, ihtiras ve
merhamet ile tanimayi bilginin gesitli sekilleri ve dereceleri olarak goriir.®® O, bilgiye
bircok yolla ulagmayr miimkiin goriir. Topgu’ya gore bilgi, bir hareketten arta kalan
sey ve alemdeki hakikat karsisinda diisiincemizin merhametli durusudur.®® Bilmek,
kanunu bilmek, diinyanin diizenini anlamak, sebepleri ve zorunluluklar1 kavramak,
biiyiik nizamn problemlerini ¢ézmektir.”® Ilmin gayesi ise hakikati tanitmaktir’* gibi

degisik sekillerde tarif etmektedir.

Topgu’ya gore bilginin kaynaklarma ge¢gmeden Once, onun ig¢in bilgide

bulunmasi gereken 6zelliklere kisaca bakmakta fayda olacaktir. O’na gore;

%7 Arslan, s.150.

% Topgu, Var Olmak, istanbul, Dergéh Yayimlari, 2011, s.35.

% Nurettin Topgu, Isyan Ahlak:, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2011, s.32, Var Olmak,, s.35.
" Topeu, Var Olmak, s.27.

™ Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.15.
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1. Bilgi, hakikat sevgisi olmalidir. Suurumuzla esya arasinda her tiirlii
menfaatle alakasiz olan bir miinasebetin kurulmasidir.

2. Bilgi, realiteye baglanmalidir ve tecriibeyi kullanmalidir. Realite duygusu,
aklimizin goérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma kabiliyetlerimizle isbirligi
yapmalidir.

3. Bilgi, determinizme yani muayyeniyete dayanmalidir.

4. Bilgi, tekamiil fikrine inanmalidir.”

Topcu'nun bilgi diisiincesinde bilginin kaynaklari, akil, duygu, sezgi, ask,
ihtiras ve merhametten ibarettir. Simdi bu kaynaklarin yakindan incelenmesine

gegebiliriz:

1.Akil: Topgu’ya gore akil, insanoglunu diinyaya sultan yapan cevherdir.
Aklin eseri olan ilim, merhamete nazaran pek kiicliik bir seydir. Belki de bir
vehimdir. Goriinmez olandan gelip yine goriinmez olana giden sirlarin bir anda esya

halinde gdriiniip bilinen sistemli vehmidir.”

Akil, duyular diinyasinin biitiin
servetini, hammaddeler halinde kendi yapisinda isleyerek yeni tasavvur alemleri
yaratan kudrettir. Akli olanin temelinde O6zdeslik, c¢elismezlik, yeter sebep ve
gayecilik gibi prensipler yer alir. Akil, tasavvurlarimiz arasinda miinasebet kurarak,
secim yaptirir. Onlar1 degerlendirir ve onlara mana verir. Varligimizin karsisinda
akil, dliinyamiza nazaran giines gibidir. Karanliklarimizda yolumuzu sasirmaktan
kurtarir. Benlik diinyamiza simsiki gomiilmiis olan aklimiz her sahada ilk
miirsidimizdir. Aklin isi hiikiimler vermektir ve bir hiikiimden digerine geg:rnek‘[ir.74
Akil, dayandig1 prensipler gibi ebedi ve alemsiimuldur. Saglam o6l¢iilere sahiptir.
Hisler gibi yanilmaz. Insana kendini kaybettirmez, bilakis kendine getirir. Vukuu
imkandan, hayali hakikatten, yalan1 gercekten ayirt eder. Ebediyi gecici olana karsi
koyar. Hazlarin fani olanlariyla gayzlarin bayagi olanlarin1 bizden uzaklagtirir. Ruha
kismi bir siikiin ve huzur, insan olan varligimiza ilk selameti getirir. Ilimle felsefe,

giindelik fitne ve dedikodularla kin firtinalar1 ig¢inde bunalmis insanlar1 bu

"2 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.39.
" Topgu, Var Olmak, 5.35.
" Topeu, Iradenin Davasi /Devlet ve Demokrasi, $.82.
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karanliktan kurtarir ve ebedi olan varligin huzuruna baglar.” Topgu’ya gére, akil
sultandir. O, akli bedeni vehimler ile Allah arasindaki uzun yolda bize 151k tutacak
olan biricik rehberimiz olarak goriir. ilimlerin sirrma ancak akil ile erebiliriz.
Sonsuzluga giden yolda ruhumuzu kimildatan ilk cevherdir. Akil ile hem esyanin,
hem de kendimizin bilgisine ulasabiliyoruz. ilham ile sonsuzluk yoluna agilan
kapidir. Ancak yetkinlesmis akillar Allah’t temasa liitfiine erisebilirler. Bizlerin
bugiin bilim diye adlandirdiklarimiz ilk¢agdan itibaren kademe kademe ilerleyen
insanoglunun aklinin tiriiniidiir. Fakat insanoglunun en yliksek yetisi olan merhamet
isiginin yaninda akil denilen cevher pek kiiciik kalir. Ustiin de bir iistii vardr.

Sultanin da bir sultan1 vardir.”®

Topgu’ya gore akil, lic asamali bir plan dahilinde en yetkin haline ulasir. Tlk
asamada duyu organlar1 sayesinde disg diinyanin bilgisini elde ederiz. Duyu organlari
aldiklarim1 hammadde misali isleyen bir makine gibidir. ikinci asamada ise akil
Ozdeslik, celismezlik, {iglincii halin imkansizligi gibi bir takim ilkelerle
tasavvurlarimiz arasinda miinasebet kurar, secim yaptirir, onlar1 degerlendirir ve
onlara mana vererek bir diizene koyar. Ugiincii asamada ise, askin ve hakikat
duygusunun mabhiyetini anlamak ic¢in giinesin Otesindeki maveralar gibi aklin da
iistlinde ve ona hayat sartlarinin hepsini veren sonsuz bir kaynak olan ilhamdir. Aklin
list basamagia basanlar ancak bu mertebeye nail olur ve bu temasaya ulasirlar.
[limdeki hakikat askina, sanattaki giizellige, ahlaktaki iyilik idealine ancak ilham ile
ulasabiliriz. Allah da benligimize ilham yoluyla niifuz etmistir.”’ Gortluyor ki, insan
aklinin kemale ulasmasi i¢in Oncelikle duyu organlarindan yararlanirken, ikinci
asamada birtakim ilkeleri ara¢ olarak kullanmaktadir. Ugiincii asamada ise, ilham ile
kemale ulasmaktadir. Insanm ilham ve imana ulasmasi igin ise ilim ve hakikat

sevgisi asilanmalidir.

2. Duygu: Topgu’ya gore, duygularimiz akli harekete gegiren kuvvettir.
Duygular insan denilen agacin giizel, ¢irkin ¢icekleri ve kokularidir. Duygu hayat
karsisinda olan tavrimizi belirledigi gibi duygularla avunur, onlarla hayata tahammiil

ederiz. Onlarla aldanir ve onlarin varligii devamli kilmak igin hep birbirimizi

" Topeu, fslam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2011, s.19.
7 Topgu, I.mdenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s.84. ' .
77 Topgu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.82, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.20.
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aldatmakla yasariz. Duygular, riiyamizi tatlilastirir ve hayat uykumuza fani bir mana
katarlar. Duygularimiz olmasaydi, mistik imana gecisin bir asamasi olan sanat da
ortaya ¢ikmayacakti.  Cilinkii duygularin orglisi olan sanat, hayat c¢ilemizin
tesellisidir.”® Bizim aleme cevrilen varligimizin bu diinyayr gorme, isitme, koklama,
tatma ve dokunmadan ibaret bes pencerenin aydinliginda tanidigimi biliyoruz.
Filhakika, organli olan baslica bu bes duyunun rehberligi sayesinde diinya hakkinda
ilk bilgileri elde ediyoruz. Boylece edindigimiz bilgiler kainatla temas eden biyolojik
varli@imizin ve ihtiyaglarimizin isine yararlar. Canli varlik bu sayede beslenir,
hoslanir, kazanir; uzviyetin tasirdigi hisleri yasar, kiskanir, saldirir, hile ile siyaseti
Ogrenir. Diinyada gordiikleriyle yasar, duyduklarini nakletmekle Omriinii gegirir.

Nihayet nereye gidecegini bilmeden, ni¢in yasadigini anlamadan yasar.79

3. Sezgi: Topgu’da sezgi bazen ilham, bekadan gelen 151k, rahm i sefkat,
bazen de fenadan siyrilma halidir. Ancak Topgu, agirlikli olarak sezgi kavramini
ilham ile aynt manada kullanir. Demek ki Topgu’ya gbre Sezgi, esyanin cevherine
niifuz eden ruhtaki incelikten yapilmis rahm U sefkattir. Esyanin, tabiatin aslini
anlama halidir. ilahi 4dlemden gelen ilk miijdedir. Bizde bilinen bir 1siktir. Bize
bekadan bir 1s1ktir; belki de hakikatlerin kapisidir. Gafletten bir silkinme, bir hikmet
kimildanisidir. Sezgi, varligin yine kendi i¢inde kalmak sartiyla kabugundan derinine
dogru inmesi, kendi kendisinde derinlesmesidir. Fenadan siyrilma vadini getirir, yine
de kurtaramaz. Onun 6nderlik ettigi felsefe ve hikmet, gercek goklerini goren, lakin
ucamayan miijdelenmis aczimizi temsil etmektedir.?’ Biz ilham ile sonsuzlugun
mutlak hayatina kavusuyoruz. ilham, aklin da iistiindedir. Akl1 idare eden de ilahi
unsurdur, o i¢imizdeki sonsuzluktan gelir. Akla istikamet verir. Karanlik bir denizde
demirleyen bir gemiyi andiran aklin diinyasina dogan giinestir. Yollar1 aydinlatir,
sonsuzluga isaret eder. Ayn1 zamanda ilham ilk ve iptidai duygularimizi fani ve
bayagi unsurlardan temizler, onlara ilahi bir maya karistirir. Kini merhamet, hayvani
istihalar1 ebedi huzur ve saadet haline koyar. Tahakkiimii mesuliyet iradesi haline
getirir. Zulmii degistirerek ondan, kendisine asla benzemeyen iman cevherini ¢ikarir.
Allah’tan gelen dinlerin bize sundugu ilham sayesinde once sefil bir hayvandan

bagka bir sey olmayan insan, gerg¢ek insanliga kavusur, selamet beldesine girer.

*® Topgu, Var Olmak, s.35.
& Topgu, Iradenin Davasi /Deviet ve Demokrasi, $.82-83.
8 Topeu, Var Olmak, s.35.
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Zalim bir canli olan insan, zulmii ve sefil hazlar1 i¢inde bedbaht oldugu halde; ilhama
kavusan insan, zindaninda ve oliimiin esiginde bile mesuttur... Insanlik insani
yoniinii, kendisine yiikseklerden gelen ilhamlara borgludur. Bu ilhamin temelleri
lizerine saglam ve yanilmaz aklin saltanati kurulur. Insanligmn selamet yollari
ilimleriyle, hikmet ve felsefesiyle, aklin giinesi sayesinde bulunur. [lham, Pascal’mn
meshur soziiyle, “kalbin ortaya koydugu Oyle sebepler var ki, akil onlar1 asla
bilemez. O, aklin hi¢ sahip olmadig1 hakikattir. Her birimiz onun varligin1 hissederiz
ama dile getiremeyiz. O, “an”larda ortaya cikar. Eger hi¢ karsilasmamis olsaydik
arama zahmetine de girmeyecektik” sozii bu bilgi ¢esidinin ne kadar zor oldugunun

en acik ifadesidir.®*

4. Diisiinme: Topgu’ya gore, “diislinme esya ile temasimiz demektir.
Diisinmek esyaya uymak degil, esyayr kendimize uydurmaktir.’?  Diisiinmek
bilgiden daha iistiin bir meziyete sahiptir. Bilmek yalnizca dis diinyanin bilgisine
sahip olmaktir. insanhigin ilim diye bugiine kadar &viindiigii esyanin bilgisini suura
nakletmek ve bir ambarda esyanin y1gilmasi gibi bilgileri zihinde iist {iste biriktirmek
degerli degildir. Degerli olan bilgi diisiindiiren bilgidir. Hakikat, ruhun sevgilisidir ve
bu askin g¢ocugu, diistinmektir. Esyadan edindigimiz bilgi, bizi disiindirdigi
takdirde degerlidir. Digiindirmeyen bilgi, kisir bir sevdadir. Ayakli kiitiiphane
olmak kiymetli degildir. Zekd bir ambar degil, durmadan isleyen bir makinedir.
Kafatasina doldurulan bilgiler, orada hafizanin yiikii olarak kaldik¢a, bize faydali
olamaz.”®® Goriiliiyor ki, Topgu i¢in degerli olan bilgi degil diistincedir. Ciinkii
bilgiyi isleyen diisiincedir. Dolayisiyla insan ancak diisiince sayesinde hakikatin
bilgisine ulagabilir. Topgu, ¢agimizdaki materyalist ve pozitivist akimlarmn insan1 bir
makineye benzetmesinden yakinmaktadir. Halbuki her insanin ayni bilgi birikimiyle
donanmasi teorik olarak miimkiin olsa bile, her kisinin aynmi diisiince sistematigine
sahip olmasi1 insan olmasi hasebiyle miimkiin degildir. Her insan biricik ve tektir. Bu
yiizden her insanin kabiliyetinin farkli bir yonde gelismesi miimkiindiir. Bu farklilik
bir listlinlik meziyeti degil, insanlig1 biitiinleyen yapi taslaridir. Nasil ki tabiatta on
binlerce farkli canli ve bitki var ise, her bir insan da farkli bir bakis acisina sahiptir

ki, karsi cinsler ve baska baska toplumlar1 da bir araya getiren de bu farkliliklardir.

8l Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasawvuf, .20, Var Olmak, s. 36.
® Topgu, Var Olmak, 5.25.
8 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.42-43.
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Topgu’ya gore, diisiinme olgunlagmis bir harekettir; hareketin bizde
i¢sellesmesidir. Diisilince kiilli manada varlik ile beraberdir; bu anlamda da var olmak
hareketleriyle diistincesini sonsuzluga istinat ettirmek ve kendi varligimi sonsuzlukta

aramak demektir.

Topgu’ya gore, bilgi diisiindiirmelidir ve diisiindiirdiigi oranda degerlidir.
Bilgi diisiinmek i¢in gerekli olan bir hammaddeden ibarettir. Hammaddeyi alip
isleyecek, onu baska bir seye doniistiirecek olan insan zihnidir. Ruhu, zihni yahut
baska bir ifadeyle sdylemek istersek spritiiel (manevi) sekle ait olan her tiirlii
prensipten kurtarmak insani1 6zgiirce diisiinmeye sevk edecektir. Ruh mutlulugun
pesindedir. Ruhu yok ederek, ruhun selametini aramayi ¢agin en biliyiik felaketi

olarak gdriir.*

Topcu’ya gore tatmini maddi alanda aramak manasizdir. Maddi alemdeki
kesifler yine bedeni yanimizi tatmin etmekle kalacaklardir. Halbuki diisiinmek insani
yaraticilik dedigimiz mertebeye yiikseltir. “Diisiinmek, olaylar arasinda sebep sonug
baglantis1 kurmaktir. Olaylarin bilgisini yapi taslar1 halinde hafizaya yerlestirmek
degildir” ® seklinde diisiinceyi tanimlayarak taklitcilige kars: ¢ikar.

Topgu’ya gore, her bir olay kendi icinde Ozel sartlarla meydana gelmis
oldugundan en dogru sebebi bulmak analitik diisiince yetenegine sahip olanlarin
isidir. Elestirmek fikirlerin sentezini yaparak onlari degerlendirmek ve elemek
demektir. Tenkit yeteneginden mahrum bireyler ve ayni yetiden yoksun olan
milletler de yok olmaya mahkiimdurlar. Biitiin dinler de oldugu gibi islamiyet ve
onun peygamberini de diisiinmesi yiiceltmistir. Ancak diistinenler ve arayanlar
tanrtya ulasabilirler. Ruh ancak diisiinerek selamete ulasabilir. Topgu, bu durumu
sOyle dile getirmistir: “Dinin biitiin diinyas: ruh diinyasidir. Miimin, ruhuyla Allah’t
arar ve bu esnada bir takim hareketler yapar. Ancak onu asil kendisi olan diisiinen

insan cevheri, ibadet ve hareketlerindeki yapici hallerle kayitlanmaktir. Dinin ruhu

* Topgu, Var Olmak, s.15.
8 Topcu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, s.43.
8 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, 5.46.
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olan diisiinceyi cikarirsaniz hareket ve ibadetlerin hepsi manasmi kaybeder.”®

Gortldagi gibi, insanin ayirt edici 6zelligi diistinmektir. Din ancak diisiince ile
anlam kazanmiyor. Topgu’ya gore, insan harcket ve ibadetleri esnasinda dahi
diistinmeye devam etmelidir. Diisiinerek yapilmayan ibadet beyhude bir ¢caba olarak
kalmaya mahkimdur. iginde yasadigimiz olaganiistii kdinat diizeninin sirrina ermek

ve bunun bir yapicisi oldugunu anlayabilmek icin diistinmek gerekiyor.

Topgu, taklidi degil, tahkiki imandan yana bir tavir sergilemektedir. Nitekim
onun bu diisiincesi Kur’an’in 6ziine de uygundur. Kur’an’1 Kerim’de sik sik gecen
“diistinmez misiniz, akil etmez misiniz, diislinenler icin ibretler vardir” gibi uyarilar
Topgu’nun bu husustaki fikirlerini dogrular niteliktedir. Insanoglu akli vasitasiyla
diisiinebilmektedir. Akil vasitasiyla kendimizi ve hayati anlamlandirabiliyoruz.
Topgu, akli sultanlik vasfi ile onurlandirmigtir. “Duygularimizi derin bir denizin
nurlu 1siklart gibi i¢ dlemimiz de siralayan onlari hayvanilikten kurtarip insanilige
dogru yonelten ve insani olan mintikadan da ilahi beldeye dogru onlara yol agan yine
hiir askimiz sultan1 olan akildir. frademizi harekete gegiren ilk kuvvet veya sart o
oldugu gibi ilimleri yapan tecriibenin avcisi da aymi hakikatler tistadidir” diyerek
diisiincesini dile getirmistir.®® Topcu, diisiincenin merhalelerini su deyisle dzetler:
“Hareket ediyorum, dislinliyorum, Birligi seviyorum, o halde varim”. Bu
formiilasyonda da goriildiigii gibi hareket diisiinmektir; diisiinmek ise hareket

etmektir.®

5. lzdirap: Topgu’ya gore 1zdirap, bilginin ilk kaynagi ve insanin varlik
karsisinda duydugu 1zdirabtir. Bu 1zdirab merak, ilgi, ask vb. sekillerde tezahiir eden
hareketi meydana getirir. Ciinkii 1zdirab insan hayatinda en devamli hadisedir. Bu
cercevede biitlin insan hareketleri, 1zdirabtan korunmak i¢in, selamete kavusmak icin
yapilan hamleler olarak goriilebilir. Ozetle, bilen insan muzdarib insandir.” Izdirap,
insanin asil mayasidir. Iztirap, telkinini damarlarimiza aktaran ahlak hocamizdir.
Izdirapsiz yapilan dua sarlatanliktir. Izdirap, harfsiz, sozsiiz, sessiz konusabilen

kalbin dilidir. Onun diliyle, canlilarla, cansiz varliklarla, mazi ve mekanla ve

8 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.62.
8 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s.81.
8 Topcu, Var Olmak, s.20-21.

% Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, s.17.
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sonsuzlukla konusabilenlerdir. Onun belagati bizim zahir dilimizi sonsuz bir sekilde
geemektedir. Izdirap, kabul olunan ig¢sel dualarimizin dilidir. Gergek ibadetlerin
tislubudur. insan1 insan yapan kahramanca karsilanmis 1zdiraplardir. Izdirap insani,
yaratiklarin son halkasinda ilahi varligin esigine ulastirarak belki bir giin bu kapiy

da actiracak olan kuvvettir.**

6. Tasavvuf: Topcu’ya gore tasavvuf, hakikatte insan ilmidir. Alemden
styrilarak kendi ruhuna gevrilen insanin igsel hayat denemesi ve Allah yolundaki
atletizmidir. Topgu, tasavvufu insan hakikatlerinin kapisi olarak goriirken, Kur’an-1
anlayan ve hayatinda tatbik edenlerinde mutasavviflar oldugu diislincesindedir.
I[slim’m uyams c¢agi, O’na gore, makinenin insan ruhunu bogdugu asrimizda

Islam’1n uyanis1 ancak tasavvuf yoluyla miimkiin olacaktir.*?

7. Hareket: Topgu’ya gére, hareket, var olmanim birinci tezahiiriidiir. Insan
hareketinin en 6nemli 6zelligi ise kendisini ve bagkalarin1 degistirmektir. Bu anlamda
insanin hareketi, suurlu olup cansizlarin yer degistirme ve hareket ettirilmesinden
farklidir. Bu vasiftaki bir hareketin en énemli 6zelligi de hiirriyettir. Hareket, ayn1
zamanda hayatin en zaruri hadisesidir. insan1 idare eden bir biiyiik kanun olan icsel
ve sebepsiz merak ve sikinti kanunudur. Biitiin hareketlerimiz o kanunun emriyle
yapiliyor. Hareket bu merak ve sikintidan kurtulmak i¢in i¢imizden disar1 bir

a‘uhs‘ur.93

8. Inang: Topgu'ya gore, sonlu olan varliklar1 ancak sonsuzluga dayanip
diisiinmekle anlayabiliriz. Sonsuzlugun ilhamiyla diigiinen insan Mutlak Hakikat’e
ulasabilir. Insam hakikate ulasmay1 engelleyenleri ise nefsi ve aligkanliklar olarak
goriirken ancak ibadetle nefis ve aligkanliklar gibi gafletlerden kurtulmak
miimkiindiir. Gergek ibadet de sonsuzluga cevrilen istegimizdir. Topgu, insanin
kurtulusunun ancak sonsuzluga siginmakla kurtulabilecegini sdylemektedir. Topgu,
sOyle devam eder: “Sonlu olan bu alemde sonsuzlugun yolcusu olan insan, burada bir

muamma olan hayatina bir hikmet, kendine dost, diisiincesine destek bulabilmek i¢in

* Topgu, Var Olmak, 5.78-79.
92 Topgu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.58.
% Topcu, Var Olmak, s.28.
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sonsuzluga siginmak mecburiyetindedir. Sonu olan varliklar, sonsuzluga dayanarak

diisiinmekle anlasiliyorlar.”%

Topgu’ya gore, inanista normal bilginin esas sart1 olan suur ve esya ikiligi
ortadan kalkar. Bu agidan itikad haline gelmeyen afaki bilgi, bize yabancidir
dolayistyla bizde siirekli degildir. inang, muhakeme yetisinin is gormedigi bir alanda
ortaya ¢ikt1ig1 icin, mantikla ele almamaz. Ote yandan, inang haline gelmeyen ve
yalnizca ilmin Olctileriyle aklin elde ettigi bilgiler de eksiktir. Ciinkii inang, diistinme
ile baslayan hareketin bir devamidir. Inanmak, benligin kendi mukadderat1 niinde
verdigi imtihandir. Onu ask ile bagrina basanlar, bu imtihanda muvaffak oldular.
Benligin, biitiin kuvvetleriyle kendi konusu olan kainati kucaklayis1 demek olan bu
imtihanda askin sahipleri basar1 kazandilar. Askin sahidi ise 1zdiraptir. Izdirapsiz ne
hareket ortaya cikabilir ne de gergek diisiince dogabilir. Her inanma hareketinde
sevilen bir 1zdirap saklidir. Goriilityor ki Topgu, diisiinceyi aklin varligi istilasi olarak
goriirken, inanci ise ruhun varlig1 istilas olarak gérmektedir. Inanisin basladig: yerde
alelade taniyis soniiklesir, degersiz ve adeta manasiz kalir. Inams tam olunca da

yerini ona birakir.”

9. Ask: Topcu’ya gore ask, limitsiz varligimizi sonsuzluga dogru uguran
kanattir, sonsuzlugun iimididir. Varliklarin hepsiyle dolup tagmaktir. Esyada
yasamak ve esyanin bizde yasayisina sahit olmaktir. Agk, diinyalarin her an yeniden
yaratilma sevkidir, ebedi ruhlardan bize dogru bir akim, fenadan bekaya bir
intikaldir. Ask esyanin dilidir; zaman ile mekanin birlesen viicududur. Mazi ile halin
yer degistirmesi, mazinin hal, halin mazi tarafina gegerek kucaklasmalaridir.
Zamanin ebedilikle el ele vermesidir. Pek biiyiik bir vadin esiginde bekleyistir.*®
Inanma ask ile viicd bulur. Ask da, daha baslangigta bilginin hareket noktas1 olan
1zdirab1 miindemigtir. Ask merhalesinde, "esya ile temasa, kéinatla suur, birle biitiin
bagdasir. Diisiince hareketlesir, varlik diisiincelesir. Anlagilmayan ortadan kalkar;

anlatilmayan bir kalir. Iste ilk ve son ilim budur."¥’

% Topeu, Var Olmak, s.26.
% Topeu, Var Olmak, s.22-23.
% Topcu, Var Olmak, s.35-36.
% Topeu, Var Olmak, s.38.
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Ona gore ask, sonsuzluga acilan kapidir. Hayatin karsisinda duran 6liim
gerceginden siyrilistir. Allah’a katilimdir. Yasayan her canli 6lmeye mahkiimken
Olim karsisindaki acziyetimiz ask ile son bulur. Tekler ancak ask ile bir oluyor.
Zaman ve mekandan miinezzeh olusumuzdur. Ask, Topgu’nun ifadesi ile “yasarken
farkinda olmadigimiz derinlerdeki ruh diinyamizdan gelir, onun tasarak suur alanini
kaplamast halidir.” Kainat ve kendi bedenimiz zihnimizi yeterince yorar. Ama dyle
bir an gelir ki ask biitiin benligimizi doldurarak bizi i¢ine alir. Burada kisisel
menfaat, hirs ve istekler yok olur. Bedenden siyrilma halinde oldugundan 6liim de
ask karsisinda 6nemini yitirir. Ask, akil ile anlagilamaz. O yoklugun nihayet buldugu
yerdir. Asik, 6liimiin son degil baslangic oldugunun farkindadir. Ruhun bedenin
esaretinde kurtulmasmin baslangicidir. ilahi hiirriyete katihistir. Asik insan zaten
6lmeden 6nce Olmiistiir. Diinya nimetlerine sirtin1 ¢gevirmis olanlar biiyiik ruhlardir.
Zira bulunduklar1 vecih halinde bu diinyadakinden kat be kat fazla olan nimetlerle
beraberdirler. Onlar asil sevgi ile beraber olma serefine ermislerdir. Kalp gozlerinde
Rabb’in yliziinii goriirler ki 6lim onlar i¢in asil hayata atilistir. Boylece kisi

bedenden siyrilarak sonsuzlugun kapisinda yok olmustur.”

10. Merhamet: Topgu, bilgi anlayisinda énemli bir kavram olan merhameti
sOyle temellendirmektedir: “Diislince, insanin esyaya temasi demektir. Bu temas da
akil, duygu, sezgi, ask, ihtiras ve merhamet ile gergeklesir. Akil ilmi bilgiyi verir.
Akilda varlik bulan ilmi bilgi, iki goriinmez arasinda esya haline gelen sirlarin
sistemli vehmidir. Bir aciyis olan duygu, sanati yaratir. Rahm i sefkat olan sezgi
varligin kendisinde derinlesmesi manasina gelir ve felsefe ile hikmet bu satihta
viicid kazanir. Agsk ise, esyanin bizde, bizim de esyada yasadigimiza sahit
olmamizdir. Thtirds, esyadan siyrilan insanmn sonsuzluga sahip olmasidir. Bu makam
Ene'l-Hakk (Ben Hakikatim) makamidir. Merhamet ise, olglistizdiir. Ask ile ulasilan
bu makam, Mutlakla, Sonsuzlukla ansizin ger¢eklesen bulusma halidir. Buna gore,
merhametin karismadigr akil, duygu, sezgi, ask ve ihtiras sakattir. Merhametsiz akli
ilim, mesut etmeyen bir sihirbazlik; merhametsiz duygu, azap ve sefalet;
merhametsiz sezgi, kibir; merhametsiz ask, cinnet; merhametsiz ihtiras ise zuliimdiir.

Kisaca merhametin olmadig1 yerde insan yoktur; dolayisiyla bilgi yoktur.”%

% Topgu, Var Olmak, s. 36.
9 Topgu, Var Olmak, s. 35-37.
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Topcu’ya gore, tiim insanlarin acilarmi kendi bagrinda duymak ve kendi
derdiymis gibi bunlarla miicadele etmeye ¢alismak ancak merhametli ruhlarin isidir.
Merhamet empati (duygudaslik) kavramiyla benzer goriiniiyor. Fakat su hususu
unutmamak gerekiyor ki, empati bir psikoloji bulgusu olmasina karsin merhamet
dinin bir olgusudur. Merhametli insan kendini baskalarina adayan insandir. Biyolojik
bir varlik olmaktan ¢ikarak ilk ilahi hareket olan merhametle ahlaki varlik olarak
ortaya ¢ikmaya baglar. Boyle bir ruh diger varliklarin da ahlaki olarak yasamasini
ister. Saldirgan olmaktan ¢ikarak teslimiyet¢i olur. Teslimiyet Allah’a karsidir. Her
bir insani Allah tarafindan kendisine emanet edilmis olarak goriir. Onlarin
mesuliyetini omuzuna alir. Her bir hareketinde cemiyetin ve tiim insanoglunun
menfaatini diisiinerek eylemde bulunur. Merhamet ve mesuliyetten sonra gelen ruh
hali ise hiirmet duygusudur. Her varliga ¢evrilen sevginin bizi bize ulastirdigi hal

hiirmet durumudur. Hiirmet ahlak yapimizin ilk ve temel mayasidir.'®°

Topgu’ya gére merhamet, insan ruhunun kendine doniis iradesidir. Merhamet
tek bir amaca odaklanmaktir. Merhamet her seyin temelinde yahut en distiinde yer
alir. O baslangi¢ ve sondadir. Merhamet yok ise, insan da yoktur. Merhamet ile insan
Allah’1 kazanabilir. Merhamet zihnin istiinde ytikselir. Akil, duygu, ask, sevgi ve
ihtiras bunlarin her biri merhamete hazirlanistir. Insan-1 kamil dediklerimiz
merhamet denizinde yikanmaya nail olmus iistiin insanlardir. insanlik vasfi zaten
{istiin olmay1 gerektirir. Insan icine cevrilip kendisi ile bas basa kalinca ilk gdziine
carpan sey sefaletleri ile 1stiraplar1 olacaktir. Insan caresizligini goriir. Esasen bu
metodun i¢ gdzlemidir. I¢ goézlem, bizim en biiyilkk mirsidimiz, gergek
kurtaricimizdir.** Kendi 1stiraplarini goren insanin ruh hayati baglamis demektir. Ige
yonelmek hakikate yonelmektir. Gergege yonelen insanda goriilen ilk inkilap ilk ilahi
tecelli, etrafina saldiran istihalarii reddedip biitiin bagkalarin sefaletlerine uzanan

1stirabr benimsemesidir. Topgu’ya gore bu bizde merhametin ilk hareketedir.'%

Topgu’ya gore, Hakk’1in askiyla yanan kalp merhamet iginde erir ve kaybolur.

“llahi Merhamet” ©6niinde teslim olur. Digerlerine uzanmak igin ilahi goérevi

9 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.93.
! Topeu, Var Olmak, s. 38.
92 Topgu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.17.
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merhamet ile kabul ederiz. Burada nefis ile beden yoktur. Bencillikten sryrilmislik
vardir. Adalet ve mesuliyet vardir. insana saygi vardir. Merhamet cevheridir ki, 0
ilahi bir nurdur ve bizi Allah’a yaklastirir. Insandan baska higbir varlikta merhamet
yoktur. Merhamet, hayvan ile insani ayirt eder. Merhametimiz zalimlerle ve
haksizliklarla karsilasinca adi “isyan” oluyor. Isyan ile zulmiin karsisinda duruyor,
merhametimizi kendimize siper ediyoruz. Isyan ahlaki vasfim kaybetmemek igin
kendi kibrinden siginmak i¢in merhametle olan iliskisini higbir zaman

koparmamalidir. 103

Topcu’ya gore merhamet, Allah’la ansizin vaki olan bulusma halidir.
Merhamet, bu ruh hallerinin her birine karismadik¢a onlar sakat veya sefil kalirlar.
Merhametsiz ilim mesut etmeyen bir sihirbaz oldugu kadar merhamet diinyasinin
disinda yasanan duygular da birer azap veya sefalettir. Merhametsiz sezislerin
kibirden baska libas1 olmadig1 gibi, askin merhametsizligi de belki bir cinayet veya
cinnettir. Ihtirasin merhametsizligi ise ¢ok kere zuliim olmuyor mu?'® “Bilen
gururdan, kinden ve biitlin hirslardan soyunmustur. Bilen bahtiyardir. Ne mutlu

59105

bildim diyene.

Demek ki, merhamet ile hiirmet arasinda karsilikli bir etkilesim soz
konusudur. Insan merhametle sevince hiirmet duyuyor. Hiirmet edince varliga
merhamet duyuyoruz. Merhamet sefile mazluma acimak demek degildir. Topgu’ya
gore, bu kii¢iik ruhlarin isidir. Kendileri de o hale gelebileceklerinden dolayi kendi
kendisinin haline acima halidir. Acimak asil gururlu, devletli, zalim olanin haline
acima halidir. Bunlar kurtarilamazlar ¢iinkii kendi nefsine taparlar. Merhamet tiim bir
okyanusun gokyiiziinden seyredilmesi gibidir. Orada her sey biitiin ¢iplaklig ile

goriilmektedir.'*

11. Ihtiras: Topgu’ya gore ihtiras, hi¢ doymayan merhametin bir tek harekete
baglanmasidir. Yani fani iktidari, “Rabbinin adiyla oku!” der gibi zorlayan bizdeki

ilahi elgidir. Sonsuzlugu kavrayan iktidarin insan varliginda ndbet tutmasidir.

193 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.97.
104 Topeu, Var Olmak, s. 36.
195 Topeu, Var Olmak, s. 34.
198 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.96.
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Varligin kendi kendine sigmayan iktidaridir; aslina doniis iradesidir. Ene’l-hak
sirrina erenlerin, “Allah’im, ruh ve viicudumu igrenmeden seyredebilecek kuvvet ve
cesareti bana ver!” diye durmadan ddviinenlerin, bu hasret duraginda feryat ede ede
asla doymayacaklari murada ermeleridir. Ihtiras, insanin teker teker esyadan
styrilarak sonra her seye birden sahip olmasidir. Insan ruhunun kendine doniis

iradesidir. Merhametin tek bir amaca odaklanmasidir. *%

Netice olarak, Topgu’da her bir diisiince sekli Allah’a uzanan zincirin tek tek
halkalaridir. Diisiincemiz ve hareketlerimizin tek bir amaci vardir. O da Allah’a
ulagsmaktir. Bilgi insan1 Allah’a yakinlagtirdig1 dlclide degerlidir. Hak’la Hakk’in
¢izdigi yol ile ¢ikmak, O’na varmak gayreti vardir. Esasen Topgu’ya gdre insan

denilen varligin yaratilis gayesi de bilgiyle Allah’a yakinlagmaktir.

1.1.4. Hareket Diisiincesi

Hareket, sozliikte kimildanma, davranis, yola ¢ikma, kalkma gibi anlamlara
gelir. Sosyal bilimlerde ise hareket belli bir alanda belli bir degisikligin yapilmasini
isteyen bireylerin ya kendi baglarma ya da belli kisilerin 6nderligiyle
gerceklestirdikleri toplu gosteri anlamina gelir. Bu kavram, felsefi manada ise, ruhi
ve iradi olmak bakimindan maddenin mekandaki yer degistirmesinden; sonsuza
uzanmak bakimindan da bir faydaya yonelik ve sinirli olan ‘ig’ ile ‘faaliyet’ten
farklidir. Bunun i¢in hareket, mekén, is ve faaliyetin ifade ettiklerinden ayrilir,

onlardan farkli bir durumu ve niteligi ifade etmektedir.'*®

Aksiyon (action) ise, fiil, amel, tesir, nufiiz, hareket, vak’a, eylem, is, kiginin
etki yaparak fiili degisiklik yapabilecek diisiince veya hareketi, baskalarinda
degisiklik yapma giicii, insan etkinliginin veya iradesinin agiga c¢ikmasi gibi bir

anlam ifade ettigi gibi, insanin bir dis etken nedeniyle degil de, dogrudan dogruya

Y97 Topgu, Var Olmak, s. 36-37.

108 Mustafa Nihat Ozon, Osmanhica Tiirkce Sézhik, Ankara, Inkilap ve Aka Kitabevler, 1965, 5.259,
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara, Ekin Yayinlari, 1936, s.315, Mustafa Kok, Nurettin
Top¢u’da Din Felsefesi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1995, s.14.
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kendisinin gerceklestirdigi davraniglardir. Bir istemenin, bir tasarinin, bir diisiiniisiin,

bir kararin gerceklestirilmesi, bilingli insanin istemesi olarak karstlanr.*®

Hareket felsefesi, Maurice Blondel’in (1861-1949) 1893’te doktora tezi
olarak savundugu L’ACTION adli eserde esaslar1 ortaya konulmus ve daha sonra
gelen eserlerinde islemis bir felsefi diisincedir. Blondel’in Hareket Felsefesiyle
yapmak istedigi, insanin tabii olarak yoneldigi tabiat-listiine ruhun bir faaliyetiyle
ulasmak ve irade ile hareket sayesinde tabiat-listine ulasmanin nasil
gerceklestirilebilecegini gostermektir Oziinde dini bir alan olan tabiat-iistiiniin
insanin somut varliginda kendini gosterdigi yer ise harekettir. Hareket, felsefenin
tahliline kendini, tabiat-iistiiniin arastirilmasi i¢in sunan somut ve sahsi bir hal olarak,

Blondel’in arastirmasinin merkezi kavramini teskil eder.™*°

Hareket felsefesi 18.yy.dan beri batida gelisen materyalist-pozitivist
akimlarin karsisinda insanligin kurtulusunu ahlaki ve moral degerlerin yiikselisinde

111 Blondel’in meshur sdzii ile hareket, insan ile

goren spritiialist bir felsefe akimidir.
Allah’m bir terkibidir. Topgu, “Hareket Felsefesi’nin iilkemizdeki temsilcisidir.
Hareket felsefesini bizatihi kavram semasi ve metodunu aldigi, Bergson mistisizmini
kendi felsefi metodu ve goriisleriyle terkip ederek kullanmistir. O, bu diistinceleri
biiyiik 6lgiide degistirdikten sonra Islami endiselerle yogurarak yeniden

yorumlamuistir. 12

Hareketi, insan varligmim cevheri olarak géren Blondel, Insan1 anlamanimn
imkdnmnin ancak insanin hareketini anlamakla miimkiin oldugunu, Insanin
hareketlerinin zengin diinyasina dalmadik¢a insanin anlagilamayacagini sdyler. O’na
gore hareket, onun hayatinda direkt hakikate bakmak agisindan bir olgudur, daha
genel ve her seyden daha siirekli, evrensel bir artarda gelisin ben’deki ifadesi olarak

goriir. O, hareketi, bir olgudan ¢ok bir zorunluluk olarak goériiyor ve bundan dolay1

199 Mustafa Namik Canku, Biiyiik Felsefe Liigati, istanbul, Cumhuriyet Matbaas1, 1954, 5.52-63, Pars
Tuglac1, Okyanus (Tiirk¢e Sozliik), Istanbul, Pars Yaymevi, 1971, c.1, .53, Tiirkge Sozliik, Ankara,
T.D.K. Yaymlari, 1988, c.1, s.41, Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Istanbul, 5.Baski, 1994,
S.77.

10 Ali Osman Giindogan, “Topeu ve Hareket Felsefesi,” Hece Dergisi, S, 109, (2006), s.16.

W Topeu, Isyan Ahlaki, s.18.

Y2 Topeu, Isyan Ahlaki, $.23.
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da ¢ogu zaman ben’e ragmen kendini gergeklestirmektedir. Bunun en acik ispati
olarak da istedigi seylerle hareketleri arasindaki orantisizliga baglar. Bir bakima bu,
gii¢ ile istek arasindaki orantisizliktir diyen Blondel, zira bazen istedigim seyleri
yapamiyor, bazen de yaptigim seyler istemedigim seyler oluyor. Istek hareketin,
hareket istegin dtesine geciyor. Iste hareket, bu orantisizh asmaya, giic ile istegi
dengelemeye caligmak demektir. Blondel, hareketin gidermeye calistig1 orantisizligt
ise iradede iki tarafin bulunmasina baglar. O’na gore, bunlardan birisi isteyen irade,
digeri de istenilen iradedir. irade faaliyetinin temelinde bulunan irade isteyen, acik
bir istemenin objesi olan irade de istenilen irade olarak adlandirilir. Her hareket, iradi
faaliyetin kaynaginda bulunan isteyen irade ile istenilen iradenin birbirine
esitlenmesi amacini giider. Buna bagli olarak insanin amaci, kendi kendine esit

olmaktir diyerek hareketin asil amacinin tarifini vermeye caligir.™?

Topcu, “Hareket, insanla Allah’in bir terkibidir” diyen Blondel’in bu soziinii
temele alarak hareketi varligimizin baslangici, hayatin ve insanin cevheri olarak
goriir. Ona gore, ancak hareketle ruh viicud kazanir, viicud da ruh kazanir.
Tefekkiirlin ve hissin viicud kazanmasi bir insan hakikatidir ve hakikat ancak viicud
kazandig1 zaman insan hakikati olur. O, hareketi iradenin bir eseri ve miikemmele,
dogru bir atilis olarak diisiiniir. Daha miikemmel olana uzanan hareket sonsuzlugu
arzulayan harekettir. Hareket etmedikce insan kendini taniyamaz. Insanin cevheri
harekettir, yaptig1 ne ise insan odur. Iradesiyle hareket eden insanin tabiata ya da
varlikta tatmin bulamayacagini sdyleyen Topcu, bu irade hareketinin askin olana

.. . o .. 114
yonelmesiyle amacina ulasacagini soyler.

Topcu, hareketi izah ettikten sonra hareket adami kavramini da izah eder. O,
“hareket adamini, anarsistin tahribinden diinyay: her an kurtaran, her an ve her kiigiik
hareketi ile yaratici olan insan” olarak tarif ettikten sonra hareket adaminin her tiirlii
goriiniis altinda hizmet edebilecegini sdyler. O, bazen vatanperver, bazen alim ve
bazen de sanatkdr olarak ortaya g¢ikar. Bazi kere de devlet adami vaziyetinde
goriinlir. O her zaman ahlak adamidir ve kdmil insandir. Hareket adami her yerde

nizam yapicidir. Onun hareketi ordular alip iilkeler tahrip etmek ve boyle zaferlere

3 Giindogan, “Topeu ve Hareket Felsefesi”, s.17. .
1% Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi /Hareket Felsefesi Istanbul, Dergah Yaynlari, 2010 s.50.
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ulagmak degil, insan1 yaratict yapmaktir; her an anarsistin yiktigi ruhla dolu
diinyamizin bir tarafina hayat katmaktir. Hareket adam1 devlette oldugu kadar dinde,
sanatta, ilimde hatta inzivada goriiliir ve en kuvvetlisi inzivasinda kendine ve aleme
hayat olandir. Hayat adamini bin bir ifade ile bin bir ¢ehresiyle size takdim etmek
kabildir. Ancak onun kim oldugunu sdyleyelim: “O, mes’um yalnizliktan kurtulmus,
teist adamdir. Durmadan Allah diyen sofi degil, iradesini Allah’la birlestirmis, O’nun

iradesini kendisininki yapmis bahtiyar adamdir.”**

Topgu, 1ztirap1 hareketin ¢ikis noktasi olarak alir. Ona gore 1ztirap; bilginin
ilk kaynagi ve insanin varlik karsisinda duydugu iztiraptir. Izdirap, ruhun kendi
kendisiyle karsilagsmasi ve bas basa kalmasidir.**® Bu 1ztirap ask, merak, ilgi,
diistinme vb. sekillerde ortaya ¢ikarak hareketi yaratir. Hareket etmek var olmanin
birinci tezahiiriidiir. Insan hareketinin en énemli &zelligi ise, kendisini ve baskalarmi
degistirmektir. Diisiinmek, hareketin insanda i¢sellesmesi ve olgunlasmasidir. Topgu,
diisinme yollarin1 siraladiktan sonra, “hareket ediyorum, disiiniiyorum, birligi
Seviyorum, o halde varim”’ formiiliinii kullanr. Cinkii hareket, tabiat diizeniyle
yetinmeyip onu asmay1 gerektirmektedir. Bu anlamda var olmak ile ayni sey oldugu
her hareketin kaynaginda bir irade bulundugu i¢in hareket, var olmak, istemek ve

diisiinmek arasindaki uyumu aramak demektir.

Topcu’ya gore, hareketinin sinirli ve sonlu oldugunu diisiinen modern dénem
insanina, kendi hareketindeki sonsuzlugu fark ettiren ve tabii olani, sonsuzluga
duyulan 6zlemi tatminden hareketle asmanin imkanina ulasabilir, hareketin zengin
diinyasinda gezerken hareketin bizi tasidig1 alemi kesfedebiliriz. Kesfettigimiz alem,
icinden ¢iktigimiz dleme isyan duymamizi emrediyor ve hepimiz, izzet-i nefsimiz
olan isyan1 yastyoruz. S6ziimiiz isyanin sozii ve hareketimiz isyanin hareketi adin
aliyor. Soziimiiz ve hareketimiz, isyan etmek isteyen ruhlara gida, karanlikta kalan
gozlere 151k oluyor. Iste Topgu icin Blondel ve Hareket Felsefesi, bu gida ve bu

1siktir. M8

Y5 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.124.

116 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.27.
17 Giindogan, “Topeu ve Hareket Felsefesi”, 5.18.

18 Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, s.15.
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Topcu’ya gore, alem varlik, diisiince ve hareketten miitesekildir. Varlik,
hareket noktasi, diisiince kilavuz, is ve hareket ise hayatin amacidir. Hareketsiz
yasanamaz. Diisiince bile varligin disina ¢ikmayarak bizzat kendi iizerine katlanan
igsel bir hareketten baska bir sey degildir. Bu hedef igerisinde hareket, kendi kendini
ortaya koyar ve kendi halini kendinde bulur. Her seyi kaybetmek pahasina olsa da bu
ugurda durmaksizin yiirimelidir. Ger¢ek anlamda diistinerek hareket etme
kabiliyetine ancak insan sahiptir. Aslinda insan harekete kendi bile karar veremez,
adeta kendi varhigi disinda bir sey, iistiin bir varlik tarafindan bir hedefe dogru
hareket etmeye stiriiklenir. Boyle bir hedefte ve siirecte hareket, kendi halini
kendisini yasayan insana uzattigi 1sikla, onda dogurdugu sonu¢ ve 1stirap

egzersizleriyle ve yine insan iradesine sundugu zaruretlerle ortaya koymaktadir. **°

Topgu’ya gore, hareket zorunlu oldugundan insan hareket etmelidir. Cilinkii
hareket, insana ¢ok kere bir mecburiyet gibi goziikiiyor. Boylece hareket, felsefenin
merkezi yapilmahdir. Clinkii hayatin merkezi de harekettir. Hareket, insanlar
tarafindan kainatin Oniine konulan bir meseledir. Dolayisiyla hareket, somut ve
siirekli oldugu i¢in 4leme de yaygindir.?® Dolayisiyla hiirriyet suurda degil harekette

aranmalidir.

Topgu, isyan1 harekette goriirken harekete gecmeyi de isyan olarak goriir.
Hareket olmadan higbir degisim ve doniisiimiin miimkiin olmadigint sdylerken,
insanin kendi eliyle kendisini degistirmesini de hareket olarak goriir. Topgu, soyle
der: “Isyan, iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun egmeyip, bir bas
kaldirmasi olmak bakimindan hareket (action)’tir. Diisiince ve inan¢ da harekettir;
hatta bilgi harekettir, ¢linkii sujenin objeye (benligin esyaya) aktif sekilde katilmasi,
onu kendisine mal etmesi anlaminda’ o da hareket olmaktadir. Hiirriyet harekettir;

clinki hiirriyet, insanin kendi eliyle esyay1 ve kendisini degistirmesi demektir.”*#

Topcu’ya gore, hiirriyet olmadan hicbir sey olmaz. Ciinkii insanin ferdiyetini
ortadan kaldiran her sey iradenin esareti anlamina gelmektedir. irade tek basina

biitiin bu problemlerle miicadelede yetersiz kalir. Dolayisiyla biitiin meselelere karsi

9 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.15.
120 Topeu, Varoluy Felsefesi/ Hareket Felsefesi, S.47- 48.
121 Topeu, Isyan Ahlaki, s.19.
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ferdiyeti kurban etmeyecek sekilde, cevresinde halka halka gelisen otoriteyi
saglamakla bu sikintilarin ¢6ziimii miimkiindiir. Bu zincirin ilk halkasinda aile, son
halkasinda ise mutlak otoriteden ibaret ilahi iradeye istirak edilmelidir.*** Gériiliiyor
ki, hareket felsefesi biitiin bir varlig1 harekete icra eden bir felsefedir. Ozellikle insan
ve din agirliklt felsefe yapan bir sistemdir. Bu felsefeye gore, bu sisteme
girilmedikge yani hareket diinyasina girilmedik¢e insan tanimamaz. Tek basma
diisiince insanin biitiiniinii olugsturmaz. Diislince disinda da insani olusturan seyler
vardir ki iste bu harekettir. Bu felsefeye gore hareketi hayatin merkezine koymak

gerekir.

1.1.5. Var Olma Diisiincesi

Varlik tiirtinden -gerek fiziksel, gerek zihinsel (veya ruhsal) anlamda-,
varligin en genel ve en temel niteliklerini sorusturan felsefi disipline varlik felsefesi
denir. Varlik felsefesi genel olarak su sorulari sorar: Varlik var midir? Varsa ne
olarak vardir? Varligin tiirleri nelerdir? gibi sorularin cevabinin aranmasinin yaninda
varlik, olus, varlik ile olus arasindaki iliskiler, degisme, yoktan varliga gelme veya
varliktan yok olma gibi problemlerin ¢oziimii de varlik felsefesi tarafindan ele
alinmistir. 123

Varlik felsefesindeki problemleri Topg¢u’nun da ele aldigini goriiyoruz. O, var
olma konusunu neden isleme geregi duydugunu su sozlerle ifade eder:
“Memleketimizde felsefi kiiltiir bu alana ¢evrilmemis oldugundan heniiz bakir kalan
bu konuya ufacik bir 151k serpmeyi uygun bulduk” *** diyerek bu konuya girmesinin
asil maksadin1 aciklamaya ¢alisir. Topgu, varolus felsefesinin ililkemizde taninmasi
gerekli olan bir felsefe oldugu kanaatindedir. Onun varolus felsefesini kendisine
yakin hissetme sebebi bu felsefenin Ozcii felsefeye karsit bir yakada

bulunmasindandir. Onun, varolus felsefesi hakkindaki goriislerine baktigimiz zaman

bu diislince tarzinin ruhu ve duyguyu 6n plana ¢ikarmasini dnemsedigini gorebiliriz.

122 Topeu, Isyan Ahlaki, s.19.
123 Arslan, s.66.
124 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, 5.15.
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Topgu, varolusla ilgili kanaatlerini egzistansiyalistlerin varolus-6z (varolugun
6zden once geldigini ve 6zii stirekli olarak yarattigi) ayirimindan farkli bir baglamda
ele alir. Hatta klasik anlamda varlik, 6z, varolus gibi ayrimlara da gitmeyerek
kendine 0zgii bir “var olma” sistemi gelistirir. Topgu, varolus felsefesini teist ve
ateist seklinde iki kisma ayirir. Teist varolusculara Danimarkali diisiiniir Soren
Kierkegaard’1 6rnek verir. Onun i¢in hakikat; objektif, evrensel ve gayri sahsi olanda
aranmamalidir. Hakikat siibjektif olanda, siibjektif olanin ise ferdilikte bulundugunu
ve ger¢ek varolusu, akildan ayri, ona karsi olarak duyguda aradigi diislincesine vurgu
yapar. Bu anlamda inan¢li varolus felsefesinin ilk diisiiniirii olarak Kierkegaard’1

kabul eder.!®

Topgu’ya gore diger dindar varolusgu Fransiz disiiniirler Gabriel
Marcel ve Louis Lavelle gibi diisiiniirlerde teist varolusgulugu devam ettirmislerdir.
Ancak daha sonra Jean-Paul Sartre, varolusu sirf ruhsal realitede degil, ruhsal
yapmin da gergek zemini olan biyolojik realitede aramis ise de sonradan ruhgu

goriise dogru bir temayiilii benimsedigi kanaati tasimaktadir.*?

Topgu, var olma diisiincesini de felsefi anlayisinin temelinde bulunan hareket
felsefesi ekseninde ele alir. Topgu, bilhassa Blondel’in etkisiyle diigiinsel kavram
semasini hareket felsefesi ilizerinden olusturmustur. Hareket, onun diislincesinin
temel kavramidir. Blondel’in aksiyon felsefesinde, insanin kendini agmasi, kurtulusa
ulagsma arzusunu ifade eden bir felsefe oldugu icin temel konusu insan ve onun
varolusudur s6ylemini dillendirmesi yine Blondel’in aksiyon felsefesinde kullandigi
metodun varolussal bir metot oldugunu sOylemesi gibi disiinceleri, hareket
felsefesinin varolussal bir bakis agisiyla okunabilirliginde bize yardimci olmaktadir.
Bu anlamda hareket felsefesinin varolussal bir metot ile okunmasi insanin hareketi
icindeki derin anlam ve amaghligim kesfetmek icin hareketin analizini

gerektirmektedir.'?’

Topgu’nun var olma diisiincesinin sekillenmesinde de Blondel’in etkisini
rahatlikla gorebiliriz. Bu sebeple Topgu da var olma felsefesini Blondel’in var olma

diisiincesi ekseninde ele alir. Topcu i¢in var olmak, bazen diisiinmek iken bazen

125 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.14.

128 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.14.

127 Brcan Yildirim, “Var Olmak,” Hece Dergisi, S. 109, (2006), s.156, Ramazan Karaman, Nurettin
Topcu’da Var Olma Iradesi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Ankara, 2011, s.52.
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hareket etmektir. Bazen sevmek iken bazen istemek, ben olmaktir. Dolayisiyla var
olmay1 doguran bircok sebepten bahsedilebilir. Topgu, ilk anlamiyla var olmayi
hareket etmek olarak tanimlarken var olmay1 Topgu i¢in sorun teskil eden neden ise
hareket felsefesinin kurucusu Blondel’in, dindar varoluscu bir filozof olmasi
gosterilebilir. Topgu, diisiincelerini hareket felsefesi {izerinden {irettiginden,
Blondel’in bakis agisindan etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Blondel’in varolugg¢u
bir filozof olmasini, “L’action” tezinin giris kismindaki “hayattayim fakat ne hakla!
Var olmam benim elimde olmadan varim!” Ciimlesi aksiyon felsefesinin ¢ikis
kaygisinin var olusu sorgulamak oldugunu gérmek miimkiindiir. Bir diigiince ve
hareket adam1 olan Topgu’nun, ontolojik giivenlik alanini esas aldigin1 gorebiliriz.
Boylece Topcu, ontolojik yaklagimini tiim diisiince sistematigine yedirmis ve yasam
anlayisint bu varolussal diisiinceye gore sekillendirmistir. Onun c¢agdas Islam
diisiincesi lizerine gelistirdigi felsefesi, var olma diisiincesiyle paralellik arz

etmektedir. 1%

Topcu’ya gore var olmak, diisiinmek ve hareket etmek demektir. Ancak
diistinmek ve hareket etmenin kalkis yeri hatta katalizorii de asktir. Diistinmek ve
hareket etmek, var olmanin Varlik’la irtibatinda karsilikliligi saglarken, agk var olan
ile Varlik arasindaki diinya sartlarim ortadan kaldirir.®® Yalniz insana mahsus olan
hareket kendi kendisini ve baska varliklar1 degistirmek demektir.**® Bu da ancak
hareket etmekle miimkiindiir. Yine var olmak, istemek ve sevmektir. Istemek
harekete gecmeyi gerektirdiginden burada iradenin de devreye girmesi
gerekmektedir. Insani da var kilan, var olma iradesidir. Var olmak, isteyisten daha
fazla var olma istegi tasiyor. Iste benlik de bu iradenin ifadesi olarak ortaya
<;1kmaktad1r.131

Topcu, var olmanin insanin samimi olarak sahip oldugu isteklerin biitliniinii
icine almaktadir. Eger ben var olmak istedigim degilsem, istedigim sozle degil, arzu

ve tasavvurla da degil, fakat biitiin kalbimle, biitiin kuvvetlerimle, hareketlerimle

128 pamazan Karaman, Nurettin Top¢u’'da Var Olma Iradesi, s.52.
129 fsmet Ozel, Tahrir Vazifeleri, Sule Yayinlari, 1998, s.95.

130 Topeu, Var Olmak, s.15.

131 Topeu, Var Olmak, s.80.
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istedigim degilsem, ben var degilim. Ciinkii var olmak istemek ve sevmektir. O halde

var olmak insamn sahip oldugu isteklerin tiimii oldugu s6ylenebilir."*

Topgu, Alman diisiiniir Martin Heidegger’i ateist varolusgulara kapi agan
filozof olarak kabul eder. Heidegger’in hakikati tanimak i¢in sebepsiz merak, Sikinti,
siiphe, keder ve can sikintis1 gibi duygulardan yola c¢iktigim soyler.’® Oyle
anlasiliyor ki, ateist ya da dindar varoluscularin kalkis noktalar1 Topcu’nun irade
diisiincesinde ortaya koydugu bakis agisiyla paralellik arz etmektedir. Topgu’'nun
irade diisiincesinin varolussal bir yaklasim oldugu sdylenebilir. Ciinkii onun iradeyi
mistik baglamda tanimlamasi, Gabriel Marcel’in varolus diisiincesiyle paralellik arz
etmektedir. Bunun yaninda irade diisiincesini olusturan unsurlarda duygu agirlikli bir
yaklagim gozlenmektedir. Topgu, akli tamamen dislamasa da o, gercek diisiiniis
tarzini sezgi ile baslayan yolda mistik bilgi diisiincesine vardirarak bilgiyi yasanmasi
gerekli bir hal olarak diisiinmesi ve ger¢ege ancak duyguyla yaklasilir sozleri ile
Kierkegaard’a yaklagmaktadir. Ciinkii Kierkegaard’a ger¢ek varolus hadisesini
ruhsal hayatta arar. Ona gore hakikat; objektif, evrensel ve gayri sahsi olanda
aranmamalidir. Hakikat subjektif olandadir. Subjektiflik ferdilikte bulunur. Gergek
varolus, akildan ayrilan ve akla karsi olan duygunun icerisindedir.®* Ateist
varolusgulugun temsilcilerinden Heidegger’in, hakikati sebepsiz merak sikint1 ve
keder gibi diisiincelerden hareketle aramasi, Topgu’nun 1zdirap diisiincesiyle yakinlik
arz etmektedir. Dolayisiyla Topgu, irade iizerine diisiiniirken ona varolussal bakis
acisiyla yaklagsmistir. Topgu’nun varolussal anlamda irade yaklagiminin izlerini “var
olmak nedir?” sorusuna verdigi cevaptan yola ¢ikarak bulmak miimkiindiir. Ona gore

var olmak; ben olmak, hareket etmek, diisiinmek, sevmek ve istemektir.**®

Topgu’ya gore, insanda barinan var olma iradesi benligi karsilamaktadir.
Dolayistyla benlik ancak ruh yapisiyla tanimlanabilir. Ciinkii ruh, biitiin anlamlariyla
insan1 temsil eder. Goriiliiyor ki, Topgu’da diislinen insan, kendi benligini bulma
yolunda olan insandir. Insanin kendi i¢ diinyasina cevrili olan yol diisiincenin asil

yoludur ki, insani ruhun derin tabakalarina ulastirir. Topgu’ya gore, ruhta insanin

132 Topeu, Var Olmak, s.16.

133 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.14.
134 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, 5.14.
135 Topgu, Var Olmak, s.15-16.
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karakterini olusturan ve hareketini diizenleyen benligi bulunmaktadir. Topgu, “bir
ben vardir bende, benden igeru” séziinde anlamini bulan ben’in ilahi sezgi anlaminda
benlik oldugunu diisiinmektedir. Bu hal insanin kendi 6z duygularini temsil eder.
Insan benliginde var olan bu “ben” ile Allah’a ulasabilir. Topgu'nun diisiince
yapisinda bu hal, ayni zamanda irade anlaminda da kullanilir. Onun diisiincesinde
benlik seklinde diisiiniilen irade, insana Allah’in dost¢a yardimi olan “ilahi sezgi”
anlaminda kullanilmaktadir. insanin kendisini tanimasina vesile olan da bu “ilahi
sezgi”dir. Bu hal ile insan, kendisini Allah’a bir adim daha yaklastirir. iste Hallac’1n,
“Ene’l-Hak”, Sokrat’in, “Kendini bilmek” dedigi sey bu var olana ulagsma ¢abasidir.
Bu mistik sezgi ruhun en derin tabakalarindan ¢ikarilmis olup Allah’a gétiirtictidiir.
iste asil insan burada saklidir.**® Sonsuzluk, sonlu olan varhigin ulagmasinin gerekli

oldugu zorunlu hedefidir.

Boylece Topgu'nun irade diisiincesi, hayatin yasanmasmi anlamh
kilmaktadir. Benliginde sakli olan ilahi 6zii bulan insanin yaptig1 her hareket ahlaki
bir konuma biiriiniir. Topgu’ya gore, insanin sonsuzluga uzanmasi, ilk olarak
benligindeki 6z duyuslarina kendi iradesiyle sahip olmayla saglanir. Bu yilizden
insanin kendi duyuslart ona toplumdan degil, Allah’in yardimi olan ilahi sezgi
anlaminda da kullanilan kendi iradesinden gelir. Topgu, bu sezgiye “Mutlak’in

fradesi” der.*®

Topgu’nun  varolussal  diislincesini  hareket, diisince ve irade
sekillendirmektedir. Topgu’ya gore insan, hareket icinde var olmaktadir. Bu
baglamda var olmak hareket etmek demektir. Topgu’ya gore, varolugsal anlamda
hareket, kendi dilegini alemin dilegi yapmaya calismak degildir. Aksine alemin
dilegini kendi dilegi yapmaya calismaktir. Alemin kalbini, kendi varligna
sigdirmaya calismak, gercek ve hiir hareket yolunda ilerleyistir.l?’8 Topgu’ya gore
hareket, hayatimizin en 6nemli ve en zaruri hadisesi olmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Topgu, var olmanin nasil ortaya ¢iktigini su sozlerle ifade eder: “Var

olmak, hareketiyle diisiincesini sonsuzluga istinat ettirmektir ve insanin samimi

38 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.157-158.
137 Topeu, Var Olmak, s.81.
138 Topeu, Var Olmak, s.17.
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olarak sahip oldugu isteklerin tam bir toplami olarak diisiinmek, istemek ve

sevmektir. 1*°

Topgu, varolusgularin dillendirdigi, insanin kendi kendini yapabilecegi
diisiincesinin aksine, mistik diislincenin var olmayi irade ile temellendirmesi ve
insanin kendisini Varlik’a birakmasi anlayisin1 benimser. Topcu, hareket felsefesinin
nirengi noktasin1 Varlik olarak belirlemis, insanlar ruhi yiikselis hassasiyetini
gelistirdigi takdirde kendileri olabileceklerdir. Bu anlamda Topgu’nun irade
diisiincesinin ¢ikis noktas: harekettir. Insanmn gercek anlamda varligi hareket
etmesine baglidir. Topgu'nun gerek “Var Olmak” adli kitabindaki diisiince yapisi,
gerekse cagdas Islam diisiincesinin sorunlar1 ve ¢dziimleri noktasindaki yaklagima,
iki  farkli varolus anlayisinin  karsilagtirmas1  gibidir.  Egzistansiyalizmin
(varolusculuk), insanoglunun kendi kendini yapabilecegini tasavvur eden yaklagimi
ile Islam’in varolusu ask ile iliskilendirmesi, kisinin kendisini Varlik’a birakmasi
anlayist insanlarin yasam felsefelerinde belirleyici bir rol oynamaktadlr.140 Topgu’ya
gore, iste sorun buradan kaynaklanir. Kendi dilegini alemin dilegi yapmaya caligmak,
alemin sonsuzluga uzanan hareketlerine engel olmaktir, kainatin hiirriyetine set
cekmeyi istemektir. Aksine, alemin dilegini kendi dilegi yapmay1 istemek, alemin
kalbini varligma sigdirmaya calismaktir. Iste gercek ve hiir hareket yolunda ilerleyis
bununla miimkiindir.***

Topgu’ya gore hareket, insanin Tanri’ya istirak etme gayretidir. (Bu anlamda
onun i¢in agk, varlik ile var olani aracisiz birbirine baglayan unsurdur.) Topcu’ya
gore, tam ve gergek hareket her defasinda en iptidai bir karar ve feragatte bile biitiin
aleme yayilis, oradan sonsuzluga gecis, sonra sonsuzluktan aldigi kuvvet ve biitiin
alemden aldig: ibretle ayn1 zamanda zeka ve iradenin biitiin kuvvetlerini kullanarak

tekrar kendi ferdi alemimize doniis ve bu noktadan alemle temastir.*?

Topgu, var olmanin diger bir anlamin1 da diisiinmek olarak agiklamaktadir.
Ona gore var olmak, diistinmek demektir. Topgu’ya gore, diistinmek hareketimizin

igsellesmesi ve i¢ yasayisimizin sonsuzluga sigmmma halidir. Demek ki diisiince,

39 Topeu, Var Olmak, s.16.

10 y11dirim, “Var Olmak,” 5.156.
Y1 Topgu, Var Olmak, s.16-17.
12 Topeu, Var Olmak, s.18.
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gercek ve olgunlagsmis bir harekettir; biitiin hareketlerimizin baslangict ve sonudur.
Hareket, her zaman onunla baglanmasa bile onunla nihayetlenir. Kainatin biitiiniine

baglanmayan, sonsuzluktan cevap getirmeyen diislinceler diisiince degildir. 143

Topgu, diisiinceyi basamaklara ayirir. Diisiincenin ilk islevi insani tabiata
yakinlastirmaktir. ikinci basamakta ise, insam1 dleme deger kazandiran bir varlik
konumuna vyiikselterek, ahlakilige kavusturacak deger hiikiimleridir. Ugiincii
basamakta, ask ve ihtiras yoluyla varilan diisiince vardir ki, bu diislinceyi igsel bir
tecriibe yasayarak, insanin kendi benini gelistirmesi ve kendi i¢ aleminde yeni
derinlikler olusturmasi ile ulasilabilir. Insanin ask ve ihtiras yoluyla ulastigi bu
diisinceye ancak sahsiyetini darliklardan ve igindeki siiphelerden kurtarmasi ile bu

. v 1. 144
hale ulasmas1 miimkiindiir.

Topcu’ya gore agk ile taniyis, kainati bélmeyerek, biitlin halinde, kendi 6z
yapist i¢inde tanmiyistir. Bu baglamda, ask ile taniyis, insanin kendisi hakkinda bir
diisiinselligi ifade eder. Insan ask ile kendisini Allah’a bir adim daha yaklast1r1r.145 0,
sonsuzlugu, sonlu olan varligin ulasmasi zorunlu olan hedefi olarak gdriir.'*
Topgu'nun diisiincesinin biitiiniinde sonsuzluga ulagsma diislincesinin etkisini
hissetmek miimkiindiir. Dolayistyla onun var olmay diisiinmek olarak addetmesinde
de sonsuzluk diisiincesinin etkisi goriilmektedir. Bu baglamla hareket edersek, son
basamakta diislince ile hareketin birlestigi bir alan vardir ki Topgu buna “hareketle
diistinme” der ki, bu yeni bir kavramdir. Hareketle diisiinme, kendisini Tanr1’ya
teslim eden insanin, hirs, menfaat, kin ve hasetten arinarak, yeryiiziindeki
agirliklardan kurtulmasi durumunu temsil eder. Dolayistyla Topgu’nun diislincesinin
son noktasinda teslimiyet s6z konusudur. Bu sekilde kendisini diislince vasitasiyla
sonsuza teslim eden kisi dlemdeki birligi yakalayarak ayriliklar1 ortadan kaldirmistir.
Gortliiyor ki, insan ancak hareketle diisiiniis halinde “kendini alemden; alemi de

kendinden ayiramayacaktir.”**’

3 Topeu, Var Olmak, s.18.

44 Topeu, Var Olmak, $.19.

Y5 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.158.
Y8 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 166.
Y7 Topgu, Var Olmak, s.19-20.
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Topgu’ya gore, gerek birey olarak sahsiyet kazanamayisimizin, gerekse
toplum olarak ideal degerler yaratamayisimizin temel sebebi, hareketle diisiiniis
haline ulasamayisimizdir. Topgu, biitiin diislince yapisinda birligi istedigi gibi
diisiince yapisinin merkez kavrami olarak da sonsuzu almis ve insanin diisiincesini
sonsuza vardirmasi gerektigini vurgulamistir. Topcu, hareketini sonsuza ulastiran
kisinin ahlakilige kavusacagini diisiiniir. Boylece diisiinmek, ahlak i¢in istenen bir
hal olmus olur. Zira diislincesini sonsuza ulastiran insan, varliklar arasindaki goriilen
ayriliklarin aslinin olmadigim1 fark edecek ve birlige kavusacaktir. Bu bakimdan
Topgu’nun diisiincesinde sonsuz, islevsel bir konumdadir. Bu anlamda sonsuzluk,
insana sahsiyet kazandirirken, topluma ise huzur ve giiven kazandirir. Topgu’ya gore,
diisiincesinde sonsuzu yakalayan toplumda, insanlar arasinda baskaliklar aynada
goriilen hayal gibi aldatic1 olacaktir. Dolayisiyla gercek anlamda var olmak Topgu’ya
gore hareketi ile diislincesini sonsuzluga istinat ettirmek ve kendi varhigini
sonsuzlukta aramak demektir.**® Topeu’nun sonsuzluktan kast ise Tanr1’dir. Topgu,
hareketle diisiinme, insan ic¢in hakikati elde etmede kullanirken, aklin {ist
basamaginda da Kkalbi bilgi dedigi vahiy ve sezgi kaynakli diisiince bulunur. Bu
baglamda, onun diisiince yapisinda hakikate ulastiracak en esasl vasita, insanin kalbi
bilgisinde ortaya ¢ikan imandir. Demek ki iman, ihtiraslardan ve toplumun olumsuz

etkilerinden korunmus diisiincedir. **°

Blondel’in var olmak, istemek ve sevmektir soziinden hareketle Topcu, var
olmay1 dua sekline biiriinen irade anlaminda da kullanir. O, duayi, insanin hareketini
Allah’a ulastiracak bir vasita, iradenin kendi kendine yeterli olmadigin1 kabul etmesi
ve kendi disindaki sonsuz kudrete sigindigi an baglayan bir istek olarak goriir.
Dolayisiyla dua, insan iradesinin kendi yetersizliginin farkina vardigr bir hali
karsilar. Dua, insanin kendi akli yetisiyle ortaya ¢ikardigi imkan ve carelerin yetersiz
oldugunu fark edis an1 olarak anlasilmalidir. Bu diisiincelerden hareketle Topgu’nun
diisiince yapisinda dua, yetersizlik halinde olan insanin, isteyen iradesi anlamina

gelir.*®

Topgu’ya gore, insanin duasinin kabul edildigi an siiriinen ben ile kurtarict
Ben’in birlesmesine vesile olur. Siiriinen ben insan iken, kurtarici ben ise Tanr1’dir.

Bu baglamda insan ile Tann farki irade ile ortadan kalkarak irade birligi saglanmis

*® Topgu, Var Olmak, s.18-20.
149 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, S.87.
130 Topeu, Var Olmak, s.80.
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olur. Topgu’ya gore insan ancak dua ile Allah’a ulasir. Allah tarafindan kabul
edilerek gayesine ulagan dua halini Topcu su sekilde tasvir eder: “Gayesine ulasan
duada ruhtaki biitiin dilekler, bir nehre karisan kii¢iik irmaklar halinde, mutlak
iradede eriyip kaybolur. Artik onun i¢in ne elem ve ne bunaltic1 dilek nede fenaya

59151

cevrili elemler kalmistir. Ciinki insan artik kendi benliginden ayrilmis Allah’la

birlesmistir.

Topgu’nun diisiincesinde bu sekilde yapilan dua, biitiin iradesiyle Allah’a
teslim olmaktir. Topgu’ya gore dua teslimiyet seklinde ortaya ¢ikar. Bu anlamda dua,
gegici ve anlamsiz hislerden, ihtiraslardan, menfaat, aligkanlik ve taklitten kurtulmak
icin Allah’in yardimimi dilemek anlaminda alinir. Ona gore dua, aslinda insanin
hoyrat benliginden kurtulmak i¢in, Allah’in yardimini istemektir. Teslimiyet, insanin
toplumun ve kendisinin esiri olmaktan kurtuldugu bir haldir. Ayn1 zamanda insan
teslimiyetle kendisini anlamsizliin igine siiriikleyebilecek, korku, siiphe, 6liim ve
yokluk diistincelerinden kurtarabilir. Yine insan, Allah’a teslimiyette kendi benligini
tanima kazancim1 elde eder. Bu anlamda kaderi kucaklamak, kendi hayatinin
hakikatini yagamaktir. Belki de hayati anlamli kilan unsurlardan biri de teslimiyet ile

ortaya ¢ikan dua hali olmaktadir.>

Goriildigi gibi Topgu, var olmak ne demektir? Sorusunu cevaplamaya
caligir. Oysa var olus bir kavram degil, belki her tiirlii afakiligin (digsalligin) dtesini
gbsteren bir isarettir. O biitiin tasavvurlarin 6tesi olan seydir. Inandigimiz varlik, bir,
alemsiimul, sonsuz ve askin var kildig1 essiz bir varliktir. Biz ise onun en miikemmel
parcasiyiz. Oyleyse var olmak, Allah’m hizmetinde olmaktir*>® diyerek felsefesinin
esasini ortaya koyar. “Hareket ediyorum, disiiniiyorum, birligi seviyorum, o halde

varim 99154

I Topeu, Var Olmak, s. 81.

52 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.144.

153 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.102.
1 Topgu, Var Olmak, s. 20.
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1.2. Tasavvuf Felsefesi

1.2.1. iman Diisiincesi

Topcu'nun iman diisiincesine ge¢meden Once imanin ne olduguna kisaca
deginmekte yarar olacaktir. Iman cesitli sekillerde tanimlanabilen ¢ok yonlii ve ¢ok
boyutlu bir kavramdir. Onunla ilgili olarak ortaya konan tanimlarin her biri,
tanimlayan kisinin dini ve felsefi anlayisini dogrultusunda degismektedir. Yine de
inanin ne oldugu ile ilgili genel bir tanimini vermekte fayda olacaktir. Iman,
sozliikte birinin sdyledigi sozii tasdik etmek, sdyledigini kabul etmek, goniil huzuru
ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek, korkusuz olmak, dogrulamak,
stipheye yer vermeden Kalpten tasdik etmek, eman vermek ve emin kilmak gibi

anlamalara gelen “emn” kokiinden tiiremis bir mastardir.™>

Istilahta iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi ve zarurat-1 diniye olarak
bilinen hiikiimleri, haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul etmek, bunlarin gercek ve
dogru olduguna inanmak demektir.**® Bir baska tarifle, dini bir cerceve icinde, evreni
yaratan ve yasalarini koyan bir tanrinin varligimi kabul etme tavri ve tanrinin
giivenligi altina girmekten dogan emniyet duygusudur.157 Iman, bir sey, bir varlik, bir
deger hakkinda, bilgiden bagimsiz olarak benimsenen ve herhangi bir karsi-bilgi ile
ortadan kaldirilmast s6z konusu olmayan, insan ruhunun ayri bir planina ait olan

orijinal bir zihin etkinligi veya ruhsal-iradi bir tasdiktir.*®

Topcu’nun iman diisiincesinin sekillenmesinde Blondel’in etkisi yadsinamaz.
Blondel, Iman ile akil arasindaki etkilesimden bahsederken ii¢ kanit kullanir. ilk
olarak, akil ile iman arasinda biiyiik bir zitlik vardir ve biri digerine feda edilir. Ikinci
olarak, ikisi arasinda ilk bakista goziikmeyen derin bir ahenk vardir. Son olarak ise,

aklin kendi yetersizligini gorerek deruni boslugunu iman tarafindan doldurmaya izin

%5 {bn Manzur, Lisan ‘il Arab, Beyrut, Dar’us-Sadr, 1990, c.11 ve 13, s5.23, Zemahseri, Esas il
Belaga, Kahire, Daru ve Metbau Sibe, ,1960, s. 20-21.

1% Fikret Karaman, “iman,” Dini Kavramlar Sozliigii, 3. Baski, Ankara, DIB Yayinlari, 2007, s.315.
57 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Paradigma Yaynlari, 2002, s.503, Siileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara, Ak¢ag Yaynlari, 1999, s.217.

158 Arslan, s.13.
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verdigi kabul edilir. ilk iki argiimani1 (kanit) savunan birgok filozof olmustur. Ancak
ticiincii yolu ilk teklif eden Blondel’dir. Blondel’e gore iman, insana aklin vermedigi
bir seyi vererek onu tamamlar. iman ve akil birbirine zit degil, birbirinden ayr1 degil
birbirinin tamamlayicisidir. Akil kendi eksikligini gorerek imana bagvurur. Ona gore,

ne akilsiz imana gidilir, ne de imansiz akilla hakikate ulagilabilir.**®

Topgu, imani, varlik ve diisiincenin biitiin kuvvetleriyle kendi konusunu

kucaklayan benligin kabarip biiylimesi hali*®°

olarak tarif ederken imanin mahiyeti
bakimindan sanatta, ahlakta ve dinde oldugu gibi her ciiz’i bilgiyi asan konuda bir
iman vardir. Lakin onlarda gayesini bulan birligin iman1 yerine, sanat, suuru gayesiz

temasaya mahk(im eden bir¢oklugun iman1 olarak gérﬁr.161

Topgu, imani1 estetik iman ve mistik iman diye ikiye ayirir. Estetik iman ile
mistik iman arasindaki ayrimi ise soyle aciklar: “Birincisinden sanat iradesi,
ikincisinden din iradesi dogar. iman, varlik ve diisiincenin biitiin kuvvetleriyle kendi
konusunu kucaklayan benligin kabarip biiyiimesi halidir. iradenin Allah’tan ibaret
olan sonsuzluga dogru yolculugunda, Allah’a daha yakin bir temasa durag teskil
eden sanat hayati, dini imanin esigine kadar ilerlemektedir. Ancak sanat her ileri
hamlesinde dinin kucagma atilmak istemektedir. Imanin kaynagindan dogan sanat
iradesi, bizi realitenin iistiinde yaratict iktidara sahip kilmaktadir” diyerek imanin
kaynagindan beslenen sanata derinlik kazandirmaktadir. Siiphesiz insanin aski
tanimasiyla ortaya ¢ikan imanin estetik bi¢imi, iradenin zorunlu olarak tabiata dogru

yonelmesine yol acmaktadir.

Topgu’ya gore, biricik gergeklik “din”dir ve bu din’e ise ancak iman
kapisindan girilebilir. Iman ise, kalbin gosterdigine uymaktir. Ciinkii kalp yollariin
hepsi, insan1 Allah’a ulastirici vasitalardir. Topgu’nun diisiincesinde akil ile iman
arasinda bir zithgin varligindan bahsedilemez, O, akli imana giden yolun ilk
baslangic1 oldugu i¢in akli 6nemser, fakat ona gereginden fazla deger atfetmez. Ona

gore, diisiincenin doruk noktasi imandir. Bu baglamda insan, varolugsal anlamin1 ve

159 Mustafa Kok, Nurettin Te op¢u’da Din Felsefesi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1995, 5.16-17.
190 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.148.

%1 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.81.

162 Topeu, fradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.60.
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hakikati, iman sahasinda bulur ve yasar. Topcu’ya gore iman ile ulasilacak olan din

sahasinda kisi kendini tantyacaktir.*®

Topgu, insanin ruh ve beden olarak iki ayr1 formda diisiiniilmesine kars1 ¢ikar
ve ruhu biitiin haliyle insan anlaminda kullanir. Topgu’ya gore “yalniz hissetmek,
yalniz zeka ile 6lgmek ve yalniz bedenin ihtiraslariyla kimildanmak insan1 Hakka
ulastirmaz. Ciinkii viicudumuz da ruhtan ayr1 degildir” séziiyle bu gergegi dile

getirmektedir.'®*

Bu baglamda Topgu, iman kavramina da biitlinsel bir anlayisiyla yaklasir.
Topgu’da iman, akil, sezgi ve inangla varilan kalbi bir bilgidir. Boylece iman, insani
din sahasina ulastiracak ve hakikate vardiracaktir. Topgu’ya gére iman, “yalniz
suurun degil, yalniz viicudun degil, yalniz kdinatin degil, bunlarin hepsinin birlikte
yaganmig biitiiniidiir ve “Hakikat”in ta kendisidir” ve yine “hakikat, duyuldugu,
yasandigi, diisiiniildiigli gibi bizi harekete siiriikler ve onun hareketinin 6niine higbir

59165

sekilde gegilemez diyerek hakikatin ger¢ekte ne oldugunu tanimlamaya

calismustir.

Topgu’nun diislincesinde sanat ile iman arasinda bir iligkinin varlig1 goze
carpmaktadir. O, sanati islerken imanin yaninda sonsuzluk kavramini da
kullanmaktadir. Topgu’nun, sanatin kaynagina imanla birlikte sonsuzluk iradesini
koymasi, kendine has, fevkalade ve dikkate deger bir goriistiir. Arkasindan onun din,
ahlak ve biitiin bir hayatla kurdugu iliskileri orijinaldir. Ve nihayet sanat1 6nce mistik
imanin i¢inde miitalaa edip sonra fikri geligmesine paralel olarak sadece dinin esigine
kadar ytikseltici saymas1 ve buna karsilik yalnizca “estetik iman” smirinda tutusu,
onun bu konudaki fikri tekamiil seyrini gostermesi bakimindan kayda deger

goriilmelidir.**®

Topgu’ya gore iman, her seyden once insandaki bir inancin devami ve

uzantis1 demektir. Inanci, benliin tanmacak objeye sahip olmasi ve onun

163 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.89-90.
164 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.90.

165 Topeu, fradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.90-91.
186 K 6k, Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi, 5.56.
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Oziimsenmesinden, suje ile obje (6zne ile nesne) nin birliginden ibaret olan bilginin
iistlin sekli olarak tarif eder. Onun tarifinde inangla iman arasinda bir mahiyet farki
degil, sadece bir derece farki vardir. Bir inancin iman haline gelebilmesi i¢in, insanin
ruhunda siireklilik kazanmas1 ve hayatina da hakim olmasi gerekir. Iman, ruhun
alanmi tek basina kaplamak tizere digerlerini gézden diisiirerek gelisen bir inangtir.
Iman, inangtan, iste bu, ruhu tek basina kaplama &zelligiyle ayrilir. Varligin sahip
oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden bagka birine kendini teslim etmesi anlaminda
iman, askla aynidir. Merhametsiz akli ilim, mesut etmeyen sihirbazlik, merhametsiz
duygu, azap ve sefalet oldugu gibi merhametsiz sevgi, kibir, merhametsiz ask, cinnet
ve merhametsiz ihtiras ise zuliimdiir. Kisaca merhametin olmadigi yerde insan

k167

yoktur; dolayisiyla bilgi yoktur diyere merhametin insanin hayatindaki roli ve

Onemi Uzerinde durmaktadir.

Topgu’ya gore inang ise, benligin esya iizerindeki hareket ve etkisidir. Inang,
gercek, tam ve yasanmis bilgidir. Bu bilgi benligin esyaya sahip olmasi, onunla
birlesmesidir. Inang, benligin esyanin hayatina alelade bir katilmas: degil, inang
bizzat esyaya sahip olmaktir; esyanin hayatinin benlikte, yani insanda yasamasidir.
Inang, hakiki bir bilgi, sahsi ve taklit edilmemis bir bilgidir. Inangta ferdi iradenin
pay1, normalde zannedildiginden ¢ok daha biiyiiktiir. Insan hakikate beden ve ruh
olarak, ancak “varligin biitiinii” ile gidebilir168 diyerek beden ile ruhun ayrilmazligina
dikkati ¢gekmektedir.

Topgu, diisiince ve inang ekseninde polemige (tartigma) girmeksizin bir
acilim pesindedir. Yakindan takip ettigi ilim adamlarinin inan¢ tanimlarim
anmaktadir. Ona gore inang, ne Pascal’in sandigi gibi bedenin, aklin ve dinin ayr
ayr1 hakikatleri ve bu hakikatler arasinda Ki ugurumdur. Ne Kant’ta oldugu gibi saf
akildan dogan bilgi ve diislince ile pratik aklin eseri olan iman ve ahlak ikiligi s6z
konusu ve ne de Fichte’nin zannettigi gibi akli inkar veya mahkim ederek inanca
varmak miimkiindiir. Bunlarin diistincesinden farkli olarak Topgu’ya gore ise, inang
diistinceden ayr1 bir insani kabiliyet degil, aksine diisiincenin kaynagidir. Yani inang,
benligin esya {lizerindeki hareketidir. Diisiincenin, dolayisiyla inancin hareketi

zorunlu olarak bir 1ztirapla birlikte bulunur. Iztirapsiz ne hiir bir hareket, ne de hakiki

%7 Topeu, Isyan Ahlaks, 5.142.
1%8 Topeu, Isyan Ahlaki, $.131.
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bir diisiince ve inang vardir diyerek kisinin hiir bir harekete, hakiki bir diisiinceye ve
kemale ermis bir inangta sahip olmak i¢in ¢ekilen 1zdirabin nasil bir etkiye sahip

oldugunu Vurgulatmaktadlr.169

Sonug olarak Islam ahlakinin hiirmet, merhamet ve hizmetten olusan {icayakli
bir kaide oldugunu belirten diisiinlir bunlara destek olarak da sabur, siikiir ve aff’1
gosterir. Kur’an’in ruhuna hakim olan bu ahlak kaideleri, imanimizin asil sartlaridir.
O, diisiinmeyle bilgiyi birbirinden ayirmis ve duyarak diistinmeyi iman ile tanimlama
yoluna gitmistir. O, imam, insani taklitten kurtararak Ozgiirliige kavusturacak
diisince olarak goriir. Clinkii iman, din hayatinda kendisini ortaya ¢ikarir. O, imani,
insana vahiy ve ilham ile bildirilen bilgi olmas1 hasebiyle en saglam hakikat olarak

gormektedir.

1.2.2. Tasavvuf Diisiincesi

Tasavvuf, nazari ve akli bir ilim olmaktan ziyade daha ¢ok manevi tecriibeye
dayanan bir ilim oldugundan, iistiinde ittifak edilen bir tarifi bulunmamaktadir. f1ahi
ve ruhani alemin binlerce tecellisini tasiyan tasavvufi faaliyet, 6zl itibariyle dile
getirilmekten uzaktir. Bu hususta sOylenecek sozler, bu olusu ifade zaruretinin
getirdigi mecburiyetin iiriiniidiir. Dolayisiyla bir yagsam tarzi, bir hal olan tasavvufu,
her sufi, i¢inde bulundugu hale, mizaca, mertebeye ve tasavvufi anlayigina gore

tanimladigindan tasavvufun pek ¢ok tarifi ortaya glkmlsur.m

Tasavvuf kelimesinin kokii hakkinda pek cok goriis oldugundan bunlarin
hepsini burada zikretmeyecegiz. Tasavvuf, sozliikte, yliin giymek, saf olmak, sof
giymek, ilk safta bulunmak ve suffa ashabi gibi yasamak gibi anlamlara gelir. Bir
terim olarak ise tasavvuf, bastanbasa edep olup kotii huylart terk edip giizel huylar
edinmektir. Kimseden incinmemek, kimseyi incitmemektir. Nefse karsi girisilen ve
baris1 olmayan bir savagstir. Herkesin yiikiinii ¢cekip, kimseye yiik olmamaktir. Hak ile

birlikte ve Hakk’in huzurunda olma halidir. Hakk’in seni sende Oldiirmesi ve

169 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, .87. .
10 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2000, 5.28-29.
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kendisiyle yasatmasidir. Kesf ve temasa halidir. Temiz bir kalp ve pak bir goniil
sahibi olmaktir. Nefsinden fani, hak ile baki olmaktir, kdmil insan olup Hakk’a
ermektir. Tasavvuf, ahlak, goniil terbiyesi ve ruh temizligidir. Insanin i¢ diinyasinin
giizellesmesi ve neticede Allah’a asik olmasidir.*"* Bir baska acidan tasavvuf, kisiye

Allah’1 goriirmiiscesine ibadet etme hazzina erismesinin yolunu gosteren ilimdir.'"

Topgu’da dini ahlak ile tasavvufi din anlayisi i¢ ige gegmistir. Daha dogrusu
dini ahlakin tasavvuf ahlakiyla tesekkiil etmis hali isyan ahlakinin da en 6nemli
ayagmi olusturur. Islam diisiince veya ilim geleneginde de tasavvuf bilimi Islam

ahlakimm inceledigi bir disiplin oldugunu gorebiliriz."®

Topgu, “Hareket, insan ile Allah’in bir terkibidir”*"* diyen Blondel’in
anlayisiyla, Fransa’da tanistig1 iinlii oryantalist Massignon’un; “insan ruhu ile Tanri
arasindaki birlesmenin Islamiyet’in kutsal kitabmna yabanci olmadigi, tasavvufun
Islamiyet’in 6ziinde bulundugu ve Islam tasavvufunun Hiristiyan ve Hint

»175 tezlerini beraber

mistisizminin bir kopyasit olmayip 6zgiin bir diisiince oldugu
islemigtir. Massignon’un da iizerinde genis arastirmalari oldugu, kendisinde isyani,
ahlaki, hareketi, iradeyi ve sorumlulugu buldugu Hallac-1 Mansur’u sira dist bir
sekilde ele almig, Massignon’dan aldigi bilgi, birikim ve kavramlari yeni bir
muhtevaya doniistiirmiistiir. Topgu’nun Hallac-1 Mansur’u nereye koydugu ve ahlak
felsefesine ¢ok Onemli bir temel teskil eden tasavvufi diisiinceyi nasil
kavramsallastirdigina bakmadan once sunu ifade edebiliriz. Topcu’nun ahlak
felsefesi, 0’nun insana bakisini temellendirdigi gibi, sosyo-kiiltiirel diizleme dair

diisiincelerini, siyasal ve iktisadi alanlardaki meselelere olan getirdigi elestirileri ve

¢ozlim onerilerini de biiyiik oranda belirlemistir.*"®

" Silleyman Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozliigi, Istanbul, 2000, s.513-514, Mustafa Kara,
Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul, 2002, s. 16.

72 Mehmet Canbulat, “Tasavvuf,” Dini Kavramlar Sozliigii, 3. Baski, Ankara, DIB. Yayinlari, 2007, s.
634.

13 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, Dergah Yayinlari, 2006, s.16.

Y4 Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.45.

5 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, s.132-133.

176 Necmeddin Kemal, Nurettin Top¢u'nun Diisiincesinin Kaynaklari ve Kapitalizme Balkusgt,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2009,
s.21.

52



Topgu’ya gore mistisizm, Islim’da tasavvuf seklinde goziiktii. Ciinkii, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in yasadigi asirda, zithd hayatin1 secen ilk mutasavviflar
tasavvufu, ahlaki temizlenme yolu olarak ortaya koydular. Ancak daha sonra zaman

! Topgu, mistik*’® hayati, dinin kaynagi olarak

icinde degisiklige ugradilar.’’
goriirken ¢okluktan birlige kavugma veya ruhun Allah’la birlesmesi dedigimiz dine
ulastirict denemenin, ancak mistik denemeyle miimkiin olabilecegi goriisindedir.'”
Ona gore, mutasavvif veya mistik, ruh i¢in kanun ve kaide tanimayan birisi degildir.
Her dinin, diger dinlerle miisterek hayat kaynagi olan ruhtan Allah’a gétiiriicti mistik
cevherine sahip olmanin kaideleri, metotlart bulunmaktadir. Islam dini de
mistisizmin hayat kaynagimi bagrinda yasatmaktadir. Zira her dinin 6zi

mistisizmdir'®® diyerek mistisizm ile din arasindaki iliskiye dikkati ¢ekmektedir.

Topgu, Islam tasavvufunu, Kur’an’dan kalp ilmini ¢ikaran felsefe,'®" bir kalp
terbiyesi ve ask psikolojisi'® ve islam’in ahldki 6ziinii mistik tecriibenin konusu
yapan derin bir felsefi yasayis'®® olarak tarif eder. Tasavvuf, esasinda ahlaki bir
temizlenme yoludur. Bu temizlenme isi insan olan varli§imizdan hareket ederek
Allah’a kadar gotiiren bir yolculugun sonucudur. Tasavvufun esasini ¢ile ve riyazet
ile murakabe edilen biitiin bir hayat boyunca elde edilen ruh temizlenmesi teskil eder.
Sofilikten gaye ahlaki temizlenmedir. Ilahi tecriibeyi kalp yolundan gecirerek

184 «islam dini, mistisizmin hayat

yapmak ve Islam’m gergegini yasamaktir.
kaynagini bagrinda yasatmaktadir dedikten sonra soyle devam ediyor; ahlaki
tecriibeyi nefsinde yapanlar mutasavviflardi. Ancak tasavvuf Islam’mn ruhunu
yasattig1 halde sekilci dindarlar, sahte seyhler ve kaideciler onun sesini bogdular”

diyerek donemindeki bu sekilci gruplar tutarli bir sekilde tenkit etmektedir. Topgu,

1 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, s.186.

8Topgu, Bat1 diisiincesinden miilhem mistisizm ile daha ¢cok dogu, dzellikle Islam medeniyetine ait
olan tasavvuf kelimelerini aymi anlamda kullanmigtir. Mistisizmin her ne kadar Bati’ya ait bir
epistemolojik ve semantik arka plam olsa da Topgu, bu kavrami dogu-bat1 veya Islam ve oteki
baglamindan ¢ikarip batili kavrama dogulu, dogulu olan kavrama da batili goziiyle bakmistir. Bu
bakigin arkasinda daha st bir dil olarak ahlakei, askin, idealist, anti-pozitivist, anti-kapitalist felsefi
bir ¢ergeve vardir.
179 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.67.
180 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, s.126.
181 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, s.132.
182 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, $.178.
18 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.60.
18 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, 5.132.
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tasavvufa kars1 degildir. O tasavvufun gercekte nasil olmasi gerektigini bildigi i¢in

yasadig1 toplumda olam tenkit etmistir.'®®

Topgu’ya gore, Islam ronesansi ahlaki feyzini, Islam’in 6zii halinde Hz.
Muhammed’in samimi tarikati olan tasavvufta verdi. Tasavvuf, esaslarini Kur’an’da
buldugu derin bir insan felsefesini ele almistir.*®® Dini bir irsad meslegi olarak da ele
alan ve gercek din adami olarak mutasavviflar1 goéren, Topcu, Anadolu

romantizminin temel ve ruhunun da tasavvufta barindig kanaatindedir.*®’

Topgu’ya gore, insanin ancak sahip oldugu hiirriyetle Allah’mn sirrin1 veren
mistisizme ulagabilecegini sdyler. Allah’a ulasmaya denemeyi ask icinde ve dini
imanin en kesif halde tecriibesini yapanlarin ancak biiyiilk mistikler oldugu
kanaatindedir.’® Topgu, mistisizm ile ilgili olarak soyle devam eder: “Mistisizm,
dini yasayista en yiikksek merhaleyi teskil eder; ruh i¢ten ve dogrudan dogruya
Allah’la birlesmesinin miimkiin oldugunu kabul eden doktrindir. Bu birlesme,
normal diislince ile insanin tabii varligina yabanci olan ve birbirinden ayrilmayan
yeni bir varlik ve diisiince hali meydana c¢ikaricidir. Mistisizm’in esast sundan
ibarettir. Hayallerle kavramlar, realiteyi tanitabilmekten uzaktirlar. Hakikate temas
edebilmek i¢in, duyularla taninabilen esyanin zekanin eseri olan tasavvurlarin 6tesine
gecmek lazim geliyor. Zira biitiin bunlar realiteyi orten perdelerdir. Bu perdelerden
kurtulabilme i¢in insan perhiz ve zahitlik yoluyla nefsinden ve esyadan siyrilmak
zorundadir.”®

Topgu, tasavvufu ii¢ merhaleye ayirir. Birinci basamak, insani olan
hareketlerimizden bizi ¢ikarip, Allah’a yaklastiran tasavvufun riyazet ve feragat
devresidir. Allah yolcusu, bu hazirlanmada terk veya inkdr basamaklarini
atlayacaktir. Insan, kendinde diinya yiikii diye ne varsa hepsini birer birer ve suurlu
bir teslimiyetle terk eder. Terk hali, onun ruhunda once bir istek, bir istiyak ve bir
irade halinde parlar. ilk riyazetlerle ise baslayan dervis, bu yolun bitiminde
sonsuzlugun temasasi ile karsilasir. Manzara yok, sekil ve suret yok. Lakin deruni bir

ihtisam, manzara imis gibi etrafa yayilan bir mana, diinyamizi karartida birakan icsel

18 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, $.58.
18 Topeu, Yarwnki Tiirkiye, s. T4.

87 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, 5.85.

188 Topgu, Ahlak Nizami, $.248.

8 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, s. 214.
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bir aydinlik, biitiinlin fertlerine ayrilmaz muhtesem ve sarsict ifadesi ruh atletini

kendinden gegcirir. Onda diinya yiikiinii inkar sevgisi baslar.

Ikinci basamakta evlattan ve irsaddan gecme hali gerceklesir. Evlattan gegme
bir gonill yakisidir, irsaddan gegme ise akil yakisi. Onlari yaralarina yapistirir, geker
ve koparir. Boylelikle sifa bulur. Evlat, Allah’indir. Irsad ise, biitiin kibirlerin hamal1

olan zavalli aklin herzeleri.

Ucgiincii basamakta ise duygulardan temizlenme kendini gosterir. Bu hal, bir
nevi mahiyet degistirmedir. Dervis, dini denemenin bu basamaginda, bizim ¢ok ve
rengarenk duyularimiza yabancilagir. Diinyamizi dolduran bunca duygu verici
hadiselerin karsisinda duygusuz kalir; adeta kaskati bir varlik kesilir. Topgu’nun
tasavvufi gorlisiinliin  sekillenmesinde Mevlana’nin vahdet-i viicut ile ilgili

diisiincesinin etkisini agik bir sekilde gormek miimkiindiir.'*

Ciinkii Topgu’nun
Mevlana i¢in sdyledigi, “Islam’dan sonra peygamber gelmedi. Lakin onun isini
tamamlayan  micedditler  (yenileyici)  gonderildi. Mevlana onlarin  en

biiyiiklerindendir****

sOziiyle bunu agikca ortaya koymaktadir.

Topgu, tasavvuf ile seriati, dinde birbirine paralel olan iki ayr1 yol olarak
kabul etmez. Tasavvufu, dinin 6zii ve g¢ekirdegi, seriati ise onu muhafaza eden
kabugu olarak goriir. Demek ki, tasavvuf ile seriat birbirinin alternatifi degil,
birbirinin tamamlayicisidir. Topgu’ya gore mutasavvif, kendisine Allah’in Liitfii olan
tabiat varliklari iginde, her seyi tabiata bagislayip imtihanda basar1 kazanmak isteyen
insandir. Allah, hayat nimetlerini bize bagislayan iktidara nasil sahipse, mutasavvif
da onlar1 bagkalarina bagislayabilecek iradeyi kendinde bulan bir atlet gibidir.
Dolayisiyla, tasavvuf ehlinin tuttugu riyazet yolunun gercek bir atletizm oldugunu

" o . .. 192
s0ylemek miimkiindiir. ’

Topgu, Islam diinyasmin siyasi, kiiltiirel ve dini a¢idan ¢ok sikintili ve
karigiklik i¢inde oldugu bir donemde yasayan Mevlana’yr 6rnek bir mutasavvif

olarak kabul eder. O’na gére, Mevlana’da Islam dininin gercek ve icten anlayisini

90 Topeu, I:slam ve I:nsan /Mevlana ve Tasavvuf, $.142-146.
1 Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, s.161.
192 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, 5.133.
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bulmaktayiz. O, bize dinin statik olan kalip tarafindan ziyade, dinamik olan 6ziini
anlatryor. O’nda ruhun gayesi olan hiirriyet kaliplarini kirip Allah’a gétiiren en dogru
yolu kendi i¢inde bulmaktir. Kayitlardan kurtulan tam manasiyla hiir adam, onun

aradig1 ideal insandir. Bu yol, islam’in gergek yoludur.”193

Topgu, “Giilistan’in agir bagh kalender hakimi, Mesnevi’de muzdarip ve
hasin bir simaya biiriinmiisken diger taraftan Mesnevi’nin diger kuvvetli tarafi da,
Goethe’yi diisiindiiren muhtesem romantizmidir. Yedi yiiz yildan beri milyonlarca
ruha ates veren mistik lirizm, Tiirk romantizminin ilahi kapisi olmustur” diyerek
Mevlana’nin sahsiyetinde sarkin biiyiilk hakimi Sadi ile Bat1 romantizminin zirvesi

sayilan Goethe’yi bilinyesinde birlestirdigini sdylemektedir. 194

Topcu’ya gore, ahlaki tecriibeyi nefsinde gergeklestiren  kisiler
mutasavviflardir.® O, Tasavvuf nedir? Sorusuna sdyle cevap vermektedir:
“Hakikatte o, insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna cevrilen insanim igsel
hayat denemesi ve Allah’in yolundaki ilerlemesidir. Tasavvuf insan hakikatlerinin
kapisidir. Kur’an-1 anlayan ve gercek imanin yolu olarak onu bizzat yasayanlar
mutasavviflardir. Islam’mn uyanis ¢agi, bilhassa makinenin insan ruhunu bogdugu
asrimizda, esyadan ve maddeden ruha yani insana doniisiin sirrin1 sunacak olan
tasavvufun ahlak diinyamizda zaferi ile agilacaktir. Bugiin islim cemaatinde yalniz
cemaat halinde olmanin giicii ve soniik sevinci kalmigtir. Bu giicii istismar edenler
hayasizligi tam bir seferberlik bayragi halinde ylikselterek, doymadan hirs ve
menfaatlerini asir1 bir istiha ile tatmine calistyorlar. Zamanimiz, islam’1 habis
yiizlerine maske yapan ve hirslarimi tanrilagtiran zenginlerin, haksiz ve zalim
saadetlerini devam ettirmek igin, bir yandan Islim maskesini kullanirlarken 6biir
taraftan masona da, zalime de, serire ve miiraiye de el uzattiklar1 devirdir. Bu devri
kapatmakla baglayacak olan Islim’m uyanis ¢agi peygamberler devrinin ahlak ve
imaniyla diinya ilim ve felsefesinin ulasabildigi zirvelerde tasavvufun bayragi
altindan ilan edilecektir” derken aslinda o, Islam diinyasini igine diistiigii sikintidan
kurtulmanin bir anlamda regetesini sunmaktadir. Topgu, makinenin insan ruhunu esir

ettigi bu cagda kurtulusun tek caresi olarak peygamber ¢agindaki gibi kamil bir

19 Topeu, I:slam ve I:nsan /Meviana ve Tasavvuf, $.134.
% Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, s.122.
195 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, $.55.
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ahlak, saglam bir iman, faydali bir ilim ve felsefe ile miimkiin olabilecegini
196

duistinir.

Oyle anlasiliyor ki mistisizm, ferdi ruhu, cemiyetin dar cercevesinden
kurtarip insanligin biitiiniine gotiirmekte ve boylelikle insanlik ahlakinin kaynagi
olmaktadir. Dolayistyla mistisizm, insan ruhunun deneyleriyle ulasabildigi bolgelerin

en ileri noktasinda bulunmaktadir.*®’

Topgu’nun isyan ahlaki felsefesinin temellendirilmesinde Hallac-1 Mansur’u
en iyi 6rnek olarak kabul edebiliriz. Ona gore, Hallac “Ene’l-Hak, Ben Hakikatim ya
da ben Hak’tayim” diyerek ruhun, tabiatiistii bir noktaya yiikselmesini veya agkin
ahlaka ulasmasin1 veya tasavvufi deyimle kemale eren ve tatmin olan benlige
erismesini ifade etmistir. Hallac’in bu hareketi hiir bir harekettir. Ancak ozgiirliige
kavugmus bir benligin yapabilecegi bir davranistir. Tam bir hiirriyetle hareket
ederken, (isyan etmeyi kastetmektedir) ne sadece insanligimiz var ne de sirf
ultihiyetimiz var. Ancak isyan ile biri kadar digeri de oluruz yani hem insanliktan
hem de hem ultihiyetten payimizi aliriz. Bir kere insanliktan ayrildik mi, artik insan
olarak var degiliz dolayisiyla ulthiyetten kopunca da artik isyanci olamayiz. O halde
var olmak ve isyanci olmak istiyorsak, Allah’1 kendi benligimizde hissetmeliyiz.
Cinkii ancak hiir hareket bu tiir bir hal ile gerceklestirilebilir. Bdylece insan,

Allah’la birlikte hareket halinde olmus olur.”*%®

Topgu’ya gore, Hallac’in mistik hareketinin amaci Ilahi iradeye teslimiyet
yoluyla (Rousseau, Stirner, Schopenhauer ve Nietzsche’nin aksine) bencil ve hoyrat
benlige ilgisiz kalmak ve daha da 6tesi ona karsi koymak oldugundan onun isyani
gercek isyandir. Bu, benligin arzularindan tam olarak vazgecme ve kendisine askin
tabiatiisti  bir varliga atilis hamlesidir. Goriildiigii gibi Hallac’ta hiirriyet
yaratilmiglara kole olmaktan kurtulmak demektir. Boylece Hallac’in isyani tam bir
mistik isyandir. Cilinkii mistik isyan1 ne fert ne de toplum tanir. Ferdin, bencillik
davasi giitmesi durumunda anarsizm doguracagi gibi sosyal dayanisma ahlaki ise

uysalliga (konformizm) yol agiyordu. Demek ki, onlarda anarsist ile uysaldan bagka

9 Topeu, Islam ve jﬂsan / Mevlana ve Tasavvuf, $.58.
107 Topeu, Bergson, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2006, s.134.
198 Topeu, Isyan Ahlaki, $.206.
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bir sahsiyet barmmiyor. Topgu, ikisini de reddediyor, ikisini de asiyor, kendi
deyimiyle ferdiyetin, insan ile Allah arasinda bulundugu bir ge¢it noktasinda
bulunuyor. Bu, ferdin yok olus hareketi olan isyan noktasidir ki, Blondel’in ‘Hareket,

insan ile Allah’in terkibidir’ s6ziinii de bir baska planda yorumlamak‘[adlr”199

Topgu'nun diisiincesinin merkezi olan isyan ahlaki ve tasavvuf, ozgiirlik
kavramiyla sekillenmistir. Inandig1 dinin geleneksel yorumlarmi cok siki elestiren
Topgu, dini de kendi iradesiyle se¢en kisinin ancak 6zgiir bir sekilde diislinerek
saglikli yasayabilecegini savunmustur. Topcu’nun ana damarlara giden iki kilcal
damar felsefe ve 6zgiirliik olarak kabul edebiliriz. Zaten dini yorumlama bigimi de
tasavvufun ve felsefenin verileri ve oOzgiir iradesiyle sekillenmistir. Topgu,
sorumluluk-6zgiirliik iliskisini Kant’in ahlak yasasiyla birlikte ele alir. Ele aldigi bu
ahlak yasasin1 daha sonra tasavvufi bir diizleme aktarir. Topgu, Kant’in ahlak
yasastyla ilgili su soziinii ele alir: “Bir ucu sonsuz kainata, 6biir ucu insanin kalbine
dayanan bu evrensel hiikiim, akla durgunluk verecek kadar kudretle hakim oldugu
halde, onun altinda, ondaki miithis nizama aykir1 nice olaylar goriilityor” diyerek bu

et . 2
evrensel hiikkmiin sirrin1 bize vermeye ¢alismaktadir. 00

Yukarida da bahsettigimiz gibi Topgu’nun diisiince diinyasinda merkez iki
kavramdan birisi olarak tasavvufu gormekteyiz. Tasavvuf felsefi olarak veya
felsefeyle birlikte ele alindigindan, geleneksel veya fikih merkezli, kuralci ve
bicimsel din anlayisinin elestirisini de beraberinde getirmistir. Burada yanlis
anlagilmamas1 gereken husus, Topg¢u’nun kendisinin dini kurallara, ibadetlere
titizlikle uydugu halde, dinin kaynaklarin1 okuma, algilama ve anlatma bi¢imine olan
itirazlandir. Kendisi ibadetlerinde son derece titiz oldugu halde, etrafindaki higbir
kimseye ibadetler hususunda buyurgan olmamuis, fakat insanliga ‘“kendini taniyan
Rabbini tanir” dini Ogretisiyle bakarak, kisinin kendini tanimasina yardimci
olmustur. Topgu, ifade etmeye calistigimiz gibi, tasavvufu felsefeyle birlikte
diistinmiistiir. Geleneksel ve resmi din yorumlariyla siirekli olarak hesaplagmistir.
Modernist Islamcilar tasavvufu devre disi biraktign yerde, o, tasavvufa sahip

cikarak farkli bir goriintii ¢izmistir. Thyaci Islam diisiincesi icine koyabilecegimiz

199 Topgu, Isyan Ahlaki, s.205, Mustafa Kok, “Topcu’nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki,” Hece
Dergisi, S.109, (2006), s.134.
29 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.29.
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Topgu, gelenegi de elestirebilme cesaretini de gosterebilmistir. O gelenegi inkar
etmedigi gibi gelenege teslim de olmamistir. Topgu’nun ¢izdigi bu farkli tablonun
anlamu seriat ekseninde kurumsal ve yasal ¢oziim arayislarindan ziyade, insan-inang
iliskisi ¢ergevesinde siibjektif tekliflere agilimlar tasimasidir. Cilinkii Topgu igin

onemli olan Islam’m insanlar tarafindan 6ziimsenmesidir.?**

Topgu, tasavvuf ile yasayan din arasinda kurdugu iliskiyi, Bergson’un
“dinamik din-statik din” gérﬁsﬁnﬁzoz hatirlattigini belirtmek faydali olacaktir. Statik
din, ahlaksal ve felsefi niteliklerini yitirmis, Orflere, adetlere ve yasalara bagli,
dinamik din ise kaynaginda mistisizmin oldugu ve ruhsal ozgirliige dayali din
anlayisidir. “Statik ahlakin egemen oldugu toplumlarda, 6zgiirlik bir deger olarak
beliremez. Maddi hayatin gerekleri egemendir ve her seyi determinizm,
kacinilmazlik ile agiklamak egilimi, yani bir tiir kadercilik egilimi egemendir. Kapali
toplumda insan iradeleri uyusmus ve atilim cesaretini kaybetmistir. Kapali
toplumlarda hayat kendi kendisini tekrar eden siireclere dayali olarak mekanik
yasalarin giidiimiinde tek boyutlu bir sekilde siirer. Oysa acik toplumda iradeler
“Ozgiirlik” etrafinda odaklanmistir. Burada baskin olan sevgi ve ozgiirlige dayali

olarak atilimi gerceklestirecek olan iradedir”?%®

Topgu, ciddi bir ilahiyat egitimi almamasina ragmen Islam Dini’ni ve Hz.
Peygamber’in mesajini ¢ok iyi anlamis ve yorumlamistir. Islam’1 baski, huzursuzluk,
kavga sebebi gosteren unsurlara ve diisiincelere karsi kusatici ¢6ziim iireten bir
yorum ortaya koymustur. Yukarida da bahsettigimiz gibi o, bu hususta Islam
diinyasinin siyasi, kiiltiirel ve dini agidan ¢ok sikintili ve karisiklik i¢inde oldugu bir
donemde yasayan Mevlana’yr 6rnek vermesi, Mevlana’nin dinin statik olan kalip
tarafini1 degil, dinamik olan 6ziinli anlatmasindan dolayidir. Clinkii onda ruhun gayesi
hiirriyettir, hiir olan adam da ideal adamdir.*®® Dolayisiyla bu da Islam’mn gergek

yoludur.

20 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetilik ve Nurettin Topgu, istanbul, Dergah
Yaynlari, 1992, s.74.

202 Topeu, Bergson, s.124.

298 Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatci Millivet¢ilik ve Nurettin Top¢u, S.70.

24 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.119.
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Topgu’ya gore, tasavvufta da hiirriyet kavrami degerini korumaktadir. O,
Mevlana’da buldugu hiir diisiince ve agkin ruhunu soyle ifade ediyor: “Hiirriyet bir
hareketten sonra yeniden dogmaktir; bir yolun sonunda yeni bir yol almaktir, esyay1
degistirmek ve kendi eliyle kendini degistirmektir. Sekli yikarak elde edilen ruhtan
yeni bir sekil yapmaktir. Varlik hiirdiir, mutlak ve zaruri varlik veya put dedigimiz ve

boynumuzu verdigimiz yiiksek varlik hareketin ortasindadir?®

Topgu’ya gore, felsefesiz veya tasavvufsuz Islam anlayisi hareket ahlakinin
temel ilkelerinden sapma ve mesuliyetten kagma demektir. “Gozlerimi kaparim,
vazifemi yaparim” diyen gorev adamlarimin yerlerini aldigt bu diinyada ruh
diinyamizin kahramanlar1 da ortaya ¢ikmayacak ve “dinsel pozitivizm” gibi
problemli bir din anlayis: ortaya cikacaktir. Dinsel pozitivizm ise Islami diisiinmenin
yok olmasi demektir. Ruh diinyasinin kahramanlarinin yerine, dinamik dinden
saparak “cahiliye” anlayisina geri donmektir. Bu da irticadir. Yaratilmislara kole

olmamak ve irticadan kurtulmak ancak tasavvufi bir isyanla miimkiindiir.?*

Topgu,
insanin kendisini tanimasinin, askin olanla iliskisini diri tutacak ve evrensel hukuk
bilincine insam1 tasiyacak bilincin ancak tasavvufla miimkiin olabilecegini
diisiinmiistiir. Bunu ortaya koyan Topgu, tasavvufa da aslinda yeni bir yon ¢izmistir.
Hallac’in sahsinda modern insanin problemlerinin ancak onu sorumluluga tagiyacak

bir hiirriyet anlayistyla ¢6ziilecegini ifade eder.

Topgu, dini hayati sekillere indirip, ruhunun, maneviyatinin ve yiiksek ahlaki
cizgisinin kaybedilip rakamlara, baz1 viicut hareketlerine sadece taklide yonelmis bir
anlayis1 din gibi takdim edenlere kiziyor ve bu suretle zemin bulan taklitcilige isyan

ediyor. Iste bu anlayisa Topgu “dini pozitivizm” demektedir. 20

Topcu, ahlakliligin temelini, merhamet ve sorumluluk kavramlariyla ifade
etmistir. Bu, duygularin dis diinyayla olan irtibatin1 ya da benligin diger benliklere
tagmasin1 saglayacaktir. Topgu, bu yiizden tasavvufu tarihteki ige kapanmact somut
deneyimleriyle ele almaktan ¢ok bir felsefe olarak degerlendirir. Bu felsefenin temel

Oonermeleri, hiirmet, merhamet, sorumluluk ve insanligin acilarima duyarhliktir.

295 Topeu, Isyan Ahlaku, 5.66. _
206 Birat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2007, s.63.
27 Topgu, Ahlak Nizami, $.82.
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Mutlak bir ice ydnelme, dindar bir bencilliktir. Iste bu nedenle, sezgiciligi
betimledikten sonra, hareket felsefesinin pozitif sorumluluk goriisiinden hareketle
Bergsoncu sezgiciligin olas1 ice kapanmaci agilimlarin elestirmektedir.?®® islam’da
tasavvuf adin1 alan Islam’m 6ziinii ve asil yapisim teskil eden mistisizm, hayatin
sirrint ve akibetimizin muammasini da ¢ozmeye kabiliyetli oldugunu sdylemekle

aslinda Islam tasavvufunun nelere kabil oldugunu ifade etmektedir.?*®

Anlagilan su ki, Topgu’da mistisizm ile tasavvuf aym sey degildir. Ancak
nasil ki, dinlerin arasinda ortak bir 6zii teshis edebiliyorsak, mistik yapilar arasinda
da ortak yonleri gorebiliriz. Top¢u’da dinin merkezine mistik duygulanimi koyarak
dine bir hareket unsuru katmistir. Dini, basmakalip¢iliktan ve heyecansizliktan
kurtarmak ve dine dinamizm katmak istemektedir. Topgu, tasavvufu Islam’da hayati
bir unsur olarak goriirken tasavvufu mistisizm ile ayn1 manada kullanmakla beraber
ikisinin farklarinin pesine diismek yerine ortak noktalarindan istifade etme yoluna

gitmistir.

1.2.3. Ask (Sevgi) Diisiincesi

Nurettin Topcu’nun agk ile ilgili diisiincesine gegmeden 6nce “ask™n sozliik
ve 1stilahtaki anlamlarina bakmakta fayda vardir. Ciinkii insanin agki Allah’a kars
olabilecegi gibi evlada, kadina, mala ve bir makama karsida olabilir. Sozliikte “asiri
sevgi, bir insan1 belli bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru
stiriikleyip gotliren goniil bag1” anlamina gelen ask, tasavvufi bir terim olarak,
sevginin insani biitlinliyle hilkkmii altina almasi, sevginin son mertebesi, varligin
yaratilig sebebi ve varligin ashdir.?!° Bagka bir tarifle ask, sevileni arzulama, ondan
ayrilmaktan hoslanmama ve sevgiye sevgiyle karsilik bulma istegi olarak

. 211
tanimlanabilir.

28 Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, 5.59.

29 Topeu, Bergson, s.134.

210 fsmail Karagdz, “Ask,” Dini Kavramlar Sozligii, Ankara, DIB Yayinlari, 2007, s.40.

21 fbn Hazm, Ahlak, ¢ev.Cemaleddin Erdemci-H. Hiiseyin Bircan, istanbul, Bilge Adamlar Yaynlari,
2009, s.97.
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Topcu’ya gore, ask oncelikle bir diisiince seklidir. Dolayistyla Topcu’nun
irade diisiincesinin ortaya ¢ikmasi agisindan, agk kavrami olmazsa, onun insandaki
irade diisiincesi eksik kalir. Dolayisiyla o, disiincesinde aska bircok anlam
yiikklemektedir. Topgu, aski sOyle tanimlar: Ask, timitsiz varli§imizi sonsuzluga
dogru ucuran kanat ve sonsuzlugun iimididir. Varliklarin hepsiyle dolup tagmaktir.
Esyada yasamak ve esyanin bizde yasayisina sahit olmaktir. Diinyalarin her an
yeniden yaratilma sevki, ebedi ruhlardan bize dogru bir akim ve fenadan bekaya bir
intikaldir. Esyanin dili, zaman ile mekanin birlesen viicududur. Mazi ile halin yer
degistirmesi, mazinin hal, halin mazi tarafina gegerek kucaklasmalaridir. Zamanin
ebedilikle elele vermesidir. Biiyiik, pek biiyiik bir vadin esiginde bekleyisi, iradenin
biitiin kuvvetleriyle bir aldanisa teslim olmasi ve varligin kendi kendisini tanimasi

halidir 22

Topgu’nun fikir diinyasinda askin bir de mistik bir tanim1 vardir. Ona gore,
ask, sonu olan varliklar diinyasinda sonsuzluga intikali, sevenin kendi varligim
birakip bir nevi mahiyet degistirmesiyle, sevilenin varligina biirlinmesi ve biitiin
irade kuvvetiyle ona teslim olmasidir.”*® Topcu, insanin asil gayesini Allah’a gitmek
olarak goriirken, aski da daglarin kabul etmedigi emaneti yiiklenen insana sunulmus
ilahi bir imtiyaz olarak kabul eder. O, bu imtiyazi elde etmenin ve bu sefaletler
mahserindeki miithis imtihan1 kazanmanin sarti olarak da aska ulasabilmeyi goriir.
Ciinkii askla bu ¢elismelerin hepsi birden ortadan kalkinca mahser yeri bir cennet
olur. Biitiin insanlar ask i¢inde birlesebilir ve cismanilikten siyrilabilirler. Ciinkii
askin yolu dinin yolu oldugu gibi dinin kaynag: da asktir. Gerek Allah’in kullarini
yaratmasindaki hikmet, gerekse peygamberleri vahiy ile muhatap etmesi, hep askin
getirileridir. Kalpler ask ile dolarsa ilahi nur kalplere dolacaktir. Biitiin fani géziiken
seylerin askindan fani olan varlik viicut, ¢ehre, emeller ve sekiller silinip de yalniz

ask ortada kalinca iste o, Allah’in agkidir ve varligin mutlak sevgilisidir.214

Topcu’ya gore, Hira dagindaki ilk vahyi karsilayan agk, daha sonra

Peygamberin ruhunu mirag ta ilahi huzura ¢ikardi. Ask, konusu olan varligi

212 Topgu, Var Olmak, s.35-36-41., Iradenin Davasi /Deviet ve Demokrasi, 5.60.
13 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.53.
Y Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.36.
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kutsallagtirircasina  gozlerimizde yiikseltiyor. Sonra da alemi o biiyiikliikle
doldurarak onu biitiin alem yapiyor. Tek varlik o oluyor. Onun karsisinda ruhun
egilisi beraberinde hiirmet halini doguruyor. Iste ibadet, bu tek varligin huzurunda
yasadigimiz sonsuza hiirmet halidir. Onun i¢in de, sonsuza kavusma, sonsuza karisip
onunla bir olma iradesinin siirekli hayati bariniyor. Mii’min’in her hareketinde
bulunmasi lazim gelen ibadet, onun sonsuza hayranligi ve onunla bir olmak isteyen
iradesine bagliligidir. Ask icinde esya ve varliklar yiiziinii degistiriyor. Her sey
giizellesiyor ve her seyde “Bir” goriiliiyor. Sonsuz huzurunda hiirmet, vecd ile
bulustugu zaman, esya ve varliklarinki gibi dileklerin ¢oklugu da ortadan kalkmis ve

ruh yiikiinden kurtulmugtur.”®

Topgu, “Hz. Muhammed’i Hira’da karsilayan ve
sonra onu Mirac’a yiikselten ilahi hitap ruhunu dolduran Allah aski ile
ger(;eklesmistir.”216 Goriiliiyor ki, Hz. Muhammed’e Hira’da, Hz. Musa’ya Tur’da
Allah’a seslenmisse bu durum onlarin goniillerinin s6z konusu seslenise hazir

olmasindandir.

Topcu’ya gore, Fuzuli ile Yunus’taki sezi iste bu ask idi. Tabiattin aski,
insanin aski, vatanin ve vecdin aski da iste bu asktir. Ancak asil ask, askin askidir.
Insanin, Muhammed’in yolunda murada erdikten sonra ulasilan ask Allah’mn askidir.
Askin gercek sahibi “benden igerii varligi bilinen Ben”dir. insan denen varlikta
celismelerle yiiklii sefaletler ask iginde eriyip kayboluyor. Izafilik mutlakta yok
oluyor. Ask i¢inde insan diinyamizin miithis firtinasindan yine diinyada kurtularak
mutlak huzura kavusuyor. Ask i¢inde insan, yaratilisindaki sayisiz ve sonsuz
sefaletlerinden siyrilarak kendinde ve her seyde gizlenen Allah’t buluyor. Asil
mesele kendisi esaretten kurtularak varliklarin biitiiniinden ayrilmayan asil kendini

bulmaktir. Topeu, iste bunu yaratilisimizin asil hikmeti olarak kabul eder.?’

Topcu’ya gore, ask bir suur halidir. Ancak biitlin suur halleri kendilerine 6zel
bir diizen i¢inde tek tek yasandiklar1 halde, ask, kalabalik suur hallerinin toplu halde
suura yaptiklar1 baskindir. Bu baskin suur disinda, yani yasarken varliginin farkinda
olmadigimiz derinlerdeki ruh diinyamizdan gelir. Askin tasarak suur alanim

kaplamas1 halidir. Ask, bendini yikan bir selin baglari, ovalari ve ormanlari

215 Topeu, I:slam ve I:nsan / Mevlana ve Tasavvuf, $.92.
218 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.92.
2" Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, 5.36-37.
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doldurmas gibidir. Bizdeki duygular, diisiinceler ve kararlar agkin baskini ile dolar,
ortiiliir ve gézden kaybolur. Tereddiitler, siipheler ve korkular da dyledir. Onlar da
bag ve bahgelerin dikenlerini ve ¢alilarimi O6rten suyun baskini altinda yok olurlar.
Askin seli altinda ruhta ne hesap ne menfaat fikri ne de kin kalir. Olgiiler, hesaplar ve
planlar ask tufaninda silinen tarla ve bahge sinirlar1 gibi eriyip giderler. Ask, nazariye
ve tenkidi de tanimaz. Ask, mutlak hakikattir. Kendini alemde temasadir. Kendini
alemden ayr1 gormeyen, “Bir’den baska kemiyet tanimayan, secde edenle edileni
secdede birlestiren ilahi sarhosluktur.218 Goriildiigii gibi Topcu'nun diisiincesinde
ask, bir suur halini karsilamaktadir. Demek ki ask, bilincimizde var olan korku,

tereddiit ve sliphe gibi zayif diisiinceleri ortadan kaldiracak kuvvettir.

Topgu, aski mutlak hakikat olarak kabul eder. Ona gore, ancak ask ile zaman
ve mekandan uzaklagilarak, 6lim korkusu da agilabilir. Topcu’ya gore ask, varligi
var kilan kuvvettir Ki, bu kuvvet cansiz varliklardan canli varliklara gegmis ve
insanda kendini tanimasi ile nihayetlenmistir. Bu anlamda Topgu’ya gore varligin

.. .. . . w 3. 210
sebebi, insanin kendini anlamasi ancak ask ile mimkiindiir.

Topcu’nun
diisiincesinde ask, merhamet, 1zdirap, ihtiras, ¢ile vb gibi duygular arasinda siki bir
iliski olduguna sahit olmaktayiz. Dolayisiyla Topgu’da agsk, merhamet ve 1zdirapla i¢

ice gecmistir.

Topcu’ya gore ask, baskalarmin varliginda sonsuzluga yemin olan
merhametle eriyistir. Tapinilan varliga nefsini kurban eden ruhun merhamet zerreleri
halinde o’nun varligina karigmasidir. Merhamet, ruhun biitiiniiyle kendini Allah’a
feda etmesidir. Asik, merhametin sonsuz denizinde yikanma zevkine ulasandur.
Askin istedigi, merhamet hareketinin bizde suurun da {stiine yiikselmesi ve varlikta
kesilmeyen teneffiis gibi sonsuz manzara gibi bir hal almasidir.?? Topgu, hiirmetin
de en yiikksek basamagina aski koyar. O, aski; hiirmetin vecd halinde yasanmasi
olarak tarif ederken merhamet ile ask arasindaki yakinliga da atifta bulunur. Hiirmet,

benligimizden tasarak aleme yayilan bir hal olunca, her seyin, her varligin ve

218 Topgu, Var Olmak, s.38.
219 Topeu, Var Olmak, s.38-39.
220 Topgu, Var Olmak, s.36-37.
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ozellikle her insan ruhunun nefsimizden ziyade sevilmesi demek olan merhamet
21

duygusunu ortaya gikarir. 2

Topgu, ask ile merhamet arasindaki iliskiden bahsederken merhamete de
bilinenin aksine yeni bir anlam yiikler. O, merhameti, zayifa, fakire ve sefile acimak
seklinde anlamaz. Ona gore, bu tiir merhamet kiiglik ruhlarin koétiirim merhametidir.
O, merhametin daha ziyade gururlu, kuvvetli ve devletli olana acima halinde samimi
olarak yasandigini ifade eder. Merhamet, bir zuliim karsisinda mazlumdan ziyade
zalimin vicdanina, bir sultanin saltanatina esir olan ruhuna, haksizlik rejimi olan
kapitalist sistemde fakirlerden dnce zenginlerin rezil olan ruhuna acimayi gergek
merhamete uygun olan davranis olarak kabul eder. Hatta merhametin biitiin bunlarin
iistiinde bir duygu, bir hal®% oldugunu sdyleyerek merhametin aslinda ne demek

oldugunu ortaya koymaya calisir.

Topcu, 6liimden kurtulmanin ancak ask ile miimkiin olabilecegini belirterek
Olimle ilgili yeni bir yaklasim sergilemektedir. Topgu’ya gore ask, oliimii yenmek
istiyor ancak diinyamizdaki her denemesinde yeniliyor. Cilinkii 6liim, ser tanrisi
Angemenyou’dan daha kuvvetlidir. Oliim, yoklukla bir sanildigindan insanlar ondan
yoklugun kendilerine uzanip kendisine dogru ¢eken menhus eli diye iirperiyorlar.
Hem de onu yokluk kabusu gibi karsiliyorlar. Eger onun getirdigi yokluk olsaydi, bu
kadar korkung olur muydu? Yokluk elbette agki tanimayan giinahkarlarin, igerisinde
kaybolduklar1 karanliktir. Onlar zaten ger¢ekten var olmamislard: hatta kendileri i¢in
bile siipheli olan birer hayalettiler223 diyerek gercekte olenlerin yani yok olanlarin
aski tanimayan gilinahkérlar oldugunu sdyleyerek Oliim i¢in farkli bir yaklasim

sergilemektedir.

Topgu, Fuzuli’nin; “Oyle sermestem ki idrak etmezem diinya nedir” sdziinii
askin tam ifadesi olarak kabul eder. Gergekten askin diinyasinda seving ve keder,
zaman ve mekan, kayip ve kazang denen seyler yoktur. Onda 1yi ve kotii, uzak ve
yakin, gergek ve yalan da karsilikli duran benliklerinden siyrilmiglardir. Zaman ve
mekan gerceveleri iginde yasayan seylerden hicbiri yoktur ki, askin gelisiyle kagip

kaybolmasin. Askin bizde yok ettigi seylerin sonuncusu da oliimdiir. Agk, insani

221 Topeu, I:slam ve I:nsan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.95.
222 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.96.
223 Topeu, Var Olmak, s.41-42.
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olimden kurtaran kuvvettir. Ask, ruhtan 6liim korkusunu ve vehmini siyirip attiktan
sonra bedenin ¢iiriiylisiinin umurunda olmayan duygudur. Ask, kainatin

baslangicinda varligin var oldugu anda goziikmesidir. 224

Topgu’nun diisiincesinde
stiphe, yokluk, karanlik ve korkuyu beraberinde getiren 6liim diisiincesi, ancak ask
ile asilmaktadir. Bu anlamiyla yokluk diisiincesi, aski tanimayan aklin savurdugu
kiyilarda savrulan diisiincelerin kuruntulart olarak goriirken aski, varligi var kilan
kuvvet olarak gormesi aslinda askin asil gorevini ve mahiyetini belirtmeye

calismaktadir.

Topgu’ya gore, askin sigindigr yer bizim benligimizin derinligidir. O her
seyde ve herkestedir. Gizlenmek istedigi zaman bizim benligimize dolar. Igimizde
rahatca yatarken bile ona bir sey yapamayiz. Ona hiikkmedecek kuvvet, diinya
varliklarinin higbirisinde yoktur. Ciinkii agk, mutlak hiirriyettir. Agk, insan1 gergek
hiirriyete kavusturan duygudur. Raskolnikof’u zindanda hiir ve mesut yapan da bu

ask duygusudur.??®

Topgu, “akilli adam asik degildir” derken aslinda aska akil ile
varilamayacagini belirtmektedir. Ona gore, askin hiirriyetini kazanmasi i¢in aklin
saltanatindan kurtulmasi1 gerekir. Ciinkii akil icin akilsizlik neyi ifade ediyorsa agk
icinde akil ayni seyi ifade etmektedir. Topgu, agk karsisinda akli kaginilmasi gereken
bir yeti olarak gorse de yine de aska gotiiren yol akildan ge¢mektedir. Akil, asik
olan1 hakikat denizinin kenarina kadar gotiiren kuvvet olmasi bakimindan degerlidir.
Yoksa asgk ile kemale ermeyen akil, hiirriyet ve hakikat yolunda olan insani harap

edebilir.??

Topgu, askin i¢imizde nasil bir duygu oldugunu soyle izah etmektedir: “Askin
gelisi biiyiik ve tirpertici bir sarsint1 ile olmuyor. Biitiin bir 6miir boyunca benligimizi
dolduran isteklerin, hayallerin ve gegici emellerin agir ve oyalayict ipinden, bir
safray1 kendinden atar gibi siyrilmamiz, sarsici, iirpertici ve bazen tahammiilii giic
acilarla beraber oluyor. Bizde hayat vehmini kendileriyle beraber siiriikleyen bu

agirliklardan kurtulduktan sonra diinya i¢i bos ve seffaf bir fanusa dontiyor. O zaman

224 Topeu, Var Olmak, s.42.
225Topgu, Var Olmak, s.39.
228 Topeu, Var Olmak, s.40.
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askin gelisi biliylik bir 151k cihanina bir kii¢iik kusun bir g6z kirpmastyla girisi kadar
hafif bir hareketle oluyor. Aklin ortaya koydugu bin bir sebeple agiklanamayan askin
varligi, kainatin baslangicinda varlig1 var kilan kuvveti i¢cimizde buldugumuz zaman
ki duydugumuz sevingtir.”?*’

Topgu, askimiz sefimizdir onu kalbimizle alkislayalim. Biitiin bir Omiir
déviilen kalp, en biiyiik ve cesur dnderdir®®® dedikten sonra, askin Hiristiyanlikta ve
Islam da iizerinde en ¢ok durulan bir konu olduguna dikkati ¢ekiyor. Hiristiyanlikla
ruh diinyasinin giinesi gibi parlayan ve islam da kemaline ulasan ask, bize Allah’1
tanitan yeti oldugunu soylerken Allah ve peygamberi onsuz anlamak, dinin
hakikatlerine onsuz varmak kabil olmadigi gibi ask olmadan insan gibi yasamak ta
bos bir iddiadir. Oscar Wilde nin dedigi gibi, “Isa yeryiiziinde asiklarm sultanidir.”
Ayni agk, Kur’an’in sesindeki nagmelere hayran hafiz gibi degil de suurla iman ile
okunursa goriiliir ki bastan asagi ask ile doludur.??® Biitiin bu degerlerle temasa
gecen, ruhlart sonsuzluga gotiiren selamet aski bazen ilim aski bazen adalet agki ve
bazen de iman aski seklinde ortaya ¢ikar. Demek ki, Kur’an’nin sirr1 nagmeler ve

tegannilerle degil suurlu bir iman ile okundugunda ortaya ¢ikacaktir.

Topgu’ya gore, gergek fetihler askin fetihleridir. Askin kendi kuvvetiyle
yaptig1 fetihler Allah’a yiikselmek i¢in vasitaya muhta¢ olmayan kalbin mistik
fetihleridir. Bunu da ancak insanligin sirrina ermis insanlar yapar.”>° O, Mevlanalar,
Yunuslar, Sinanlar, Gandiler, Avniler ve Akifler yapar derken aslinda, gergek

fatihlerin mistik vecd ile kendinden ge¢mis olan mutasavviflar1 gormektedir.

Topgu, bilimi tanima ve kavramayi besli bir derecelemeye tabi tutarken
aslinda agk ile taniyis1 zeka, sezgi, ihtiras ve muhabbetten sonra en iistiin tanima sekli
olarak gormektedir. O, ask ile ilgili olarak soyle devam eder: “Alemin gayesi ask
olsa gerek. Her halde ask, kuvvetler basamaginin basinda ve sonunda bulunan mutlak
kuvvetle birlesme ve kucaklasma halidir. lk basta kainat varliklarinin sonsuz
bosluktaki hareketi halinde gdziiken mutlak kuvvet, kendi yaratiklariyla adim adim

ilerleyerek sonunda insanda barinan ask halinde yine kendi kendisine kavustu. insan

227 Topgu, Var Olmak, 5.38-41.

228 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, 5.27.
229 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.34.

0 Topeu, Biiyiik Fetih, 5.22.
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da madde ile ruh birlesmisken maddeden siyrilip kurtulabilen ruh, yayindan kurtulan
ok gibi kaynagi olan mutlak kuvvete kosuyor. Onunla birlesiyor ve gayesine
ulasiyor. Bu birlesmenin adina ask deniyor. Demek ki ask, kainatin hem baslangici
hem de gayesidir. Maddede kuvvet halinde goziiken ask, sonunda maddeyi
tanimayan ruha sigindi. Allah, mutlak askin kendisidir. Varligin ash da o’dur. O,
Allah ve kainat ikililigini aklin icat ettigi bir hezeyan olarak goriir. Ciinkii askin
icinde cokluk olamaz®®! diyerek ¢oklugun sadece bizim taniyisimiza ait bir vasif
olarak kabul eder. Boylece metafizik sonunda yerini tasavvufun ask denemesine

birakacaktir.

Topcu’ya gore, askin kiliciyla sonsuzun zaferi bu yeryiiziinde de
kazanilabilir. Bu zaferin miijdesi ve miikafati ise rabbin temasasidir. Bir ortliyii
kaldirir gibi bir anda her seyi ve biitiin varliklar1 ortadan kaldirip da kalp goziine
goriinen o Rabbin yiiziidir. Kelimelerle anlatilmayan ve beklenmedik anda bize
cevrilen o sekilsiz, renksiz ve gozsiiz bakis, o paha bicilmeyen selamet miijdesi, 0
kurtarici sevgili bir kere goriinseydi alemde ne elem ne siiphe ve ne de 6liim kalirdi.
Topgu’nun, acaba 6lim dedikleri sey, varlig1 var kilan ilk kuvvetin (askin) kaynagina
ruhun doniisii ve onunla bahtiyar birlesmesi olmasin®? derken aslinda 6liimii yok

olus veya toprak olus degil kaynagina ve aslina geri doniis olarak gérmesindendir.

Topgu’nun, ask ile vahdet halinin beraberlikleri hakkindaki tespitlerine
baktigimizda aski bizi mutlak kudretin biitiinii ile birlestirici unsuru olarak kabul
eder. Ask, her seyi unutturup Mutlak kuvvetin deryasina daldiran agir1 iman halidir.
Ask, insanin ruhunu maddeden, maddeden faydalanmasini bilen teknikten,
baskalarin1 somiiren kazangtan ve siyasetten uzaklastirir. Ciiz’i varliklar eriterek
goziimiizde yok ettigi gibi zaman ve mekan gibi izafi unsurlar1 da ortadan kaldirir.
Ask, insanda kemal haline geldiginde biitiin ciiz’i varliklar, tek bir sey halinde
goziikiirler. Ask halinde gortilen alem tek bir bakistan ibaret hale gelir. Bu, dista gibi
dursa da dissallik tanimayan bir bakistir. I¢c ve dis onda kaybolur. Biz mi ondayiz, o
mu bizdedir bu durum anlasilmaz. Askta, ayrilik da baskalik da yok olur. Ancak o
bende barmir ve ben onda kaybolur. Ask halinde alem, ben ve o ayirimi yoktur.

Yalniz o vardir. Ben de ondayim, alemde ondadir. Ask alemleri kucaklar. Ciiz’1

21 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.150.

232 Topeu, Var Olmak, s.42.
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varliklarin hepsinin yok oldugu ask halinde yokluk denen sey yoktur. Varligin karsiti
olan yokluk askta yok edilmistir. Askin ifadesi olsa olsa bir dua olur o da zaman

zaman asktan sizan timidin dile gelmesidir.233

Topgu, askin bu halini varligin baslangicinda bulunan kuvvetin, insan
ruhunun kopriisiinden gegmek suretiyle tekrar kendisine doniisiinde kendi kendisinin
farkinda olmasi1 olarak kabul eder. Insan hayatmnin degeri ve hikmeti ise varhig
Allah’a ulastiran kopriide durmasini bilmektir. Boyle bir ruh tasiyan kafayla kabre
konulmak en biiyiik hiinerdir. Iste Eflatun’un felsefede buldugu “6lmesini bilmek”
sirr1 dinin ulastirdigi bu hayat hikmeti olsa gerektir.?**

Topgu’da sevgi sozcligii daima kendine agk kavrami iginde yer bulur. Sevgi
basta Allah sevgisi olmak iizere, yaratilani Yaratan i¢in seven biitiin kainatin
sevgisine doniisiir. Sevginin kaynagi Allah’tir. Dolayisiyla bu sonsuz kaynaktan
tasan sevgi biitiin varligi kusatir. Ancak inananlar sevgi sahibi olduklari i¢in ona
inanmis olurlar. Islam kiiltiiriinde iilfet kavramu ile ifade edilen sevgi, insanlarin
birbirlerine kars1 beslemis olduklari samimi muhabbet ve sohbettir. Sevgi, Islam’da
da Oyle onemli bir kavramdir ki Hz. Peygamber tarafindan imanin sartlarindan biri
olarak nitelendirilmistir. “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler
iman etmedik¢e cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis

olmazsimiz” 2

mesaj1 dogrultusunda gelisen sevgi, hayatin her alaninda kendine yer
bulmustur. Hz peygamberin bu hadisi sevginin insan hayati i¢in ne denli énemli

oldugunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Topgu, sevgiyi insani duygularinin en kuvvetlisi olarak kabul ederken
degerlere ait biitiin duygular1 besleyen ve onlar1 harekete geciren bir gii¢ olarak
gorlir. Sevgi ile biitiin varliklar yiiziinii degistirir. Sevgi, insan1 umut, huzur ve
mutluluk ile dolduran ve insana doyum saglayan bir duygudur dedikten sonra
sevginin bu hayret verici 6zelligini su ciimlelerle anlatir: “Mutlak varliktan biitiin
esyaya ve kiinata sigrayan ask, her sahada sevgi olur. Iste bu sevgi diinyay1 cennet

yapmaya ve hayat1 degerli kilmaya kafidir. Ask i¢inde esya ve varliklar yiiziinii

23 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.149
234 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.162
2% Imam Miislim, “iman,” Sahih-i Miislim, 93
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degistirir; her sey giizellesir ve her seyde ‘bir sey’ goriliir’**diyerek sevginin

aslinda ne oldugunu dile getirmektedir.

Topgu’da agkin merkezi kalptir. Kalp kaynagini1 Allah’tan aldigindan tertemiz
ve seffaf bir halde yaratilir. Boyle iken insanoglu onun iizerine yiizlerce perde orter
ve kendi kalplerini ondaki samimiyeti tanimadan ona muhta¢ yasarlar. Topgu,
insanin bu durumunu sitemkar bir dille soyle dile getirir. “Kendi varli§in1 yine kendi
kalbine mezar yapan yaratigin bu hali, insan sefaletlerinin belki de en miithisidir.
Kalp, yalnizca duygularin merkezi degildir. Kalp aym1 zamanda insanin
anlayabilmesini saglayan bir yaprya sahiptir. insanin gonliinii zenginlestirmeden ona
ait kuvveleri oldiirmesi kalbi korlestirir. Bu korlesme, hem insanin kendi benligi
tizerinde hem de diger biitiin duygusal unsurlar1 anlayip algilayabilme konusunda
gerceklesir™®®” diyerek aslinda insanin ger¢ek anlamda kendini taniyamadigindan

dolayi kalbi korelmektedir.

Topcu’ya gore, ask kdinatin hem baslangict hem gayesidir. Allah mutlak
askin kendisidir.”® Insan, ancak ask icinde yaratihsindaki sayisiz ve sonsuz
sefaletlerinden siyrildiginda kendinde gizlenen Allah’t bulur.?®® Askin sahipleri ne
servetin, ne sohretin veya temasanin ne de ilim ve sanatin asiklaridir. Gergek asiklar,
askin éslklarldlr.240 Tabiat askin anasidir; gilines ise sevgilisidir. Tabiat i¢inde gelisen
ask, ana kucaginda uyuyan yavru gibi mahzunlasip nazlaniyor. Anasindan ayrilip da
bir ruhun kafesine kapaninca siddet ve isyan oluyor. Sonsuz olan agk, bir insan
varligina hapsedilince ondan tagsmak ve tekrar aleme yayilmak istemektedir.?*

Demek ki, ask, kainatin ana unsuru, hamuru ve harcidir.

Topgu’ya gore, ask ile taniyista esyayr bolmeyen, kdinati biitiin halinde ele
alan, kendi 6z yapisindan ¢ikarilmig olan ve asla yaniltmayan bir bilgi bulunur.
Insanin kendisi de bu bilginin icindedir. Hallac’a “Ene’l-Hak” dedirten bu bilgi

ruhun en derin tabakalarindan ¢ikarilmis olup Allah’a gotiiren bilgidir. Asil insan

23 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.92.
2" Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.32.
238 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.150.

2 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.36.
0 Topeu, Var Olmak, s.23.

1 Topeu, Var Olmak, s.40.
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onda saklidir. Onu yakalamakla iman denen muammanin ¢6ziimiinii miimkiin
olacaktir. Sokrat’in “kendini bilmek” dedigi de budur. Ancak yine de hayatimiz bu
sefaletler mahserinden ibaret degildir. Bu gelismeler mahseri i¢inde kivranan insan
denen varligin asil gayesi Allah’a gitmektir. Bu, daglarin kabul etmedigi emaneti
yiklenen insana sunulmus ilahi bir imtiyazdir. Bu imtiyaz1 elde etmenin, bu
sefaletler mahserindeki miithis imtihanda basar1 kazanmanin sartt da aska
ulasabilmektir. Ciinkii ask i¢indeyken ancak bu ¢elismelerin hepsi birden ortadan
kalkacaktir. O zaman bu mahser yeri cennet olacaktir. Biitiin insanlar ask iginde
birlesiyorlar ve kendilerindeki hayvani unsurdan siyriliyorlar. Ask yolu dinin yoludur
ve biitiin fani goziiken seylerin askindan fani olan varlik, viicut, ¢ehre, emeller ve
sekiller silinip de yalniz ask ortada kalinca iste o, Allah’in agki ve varligin mutlak
sevgisidir. Fuzuli onu seziyordu. Yunus onu anladi ve anlatti. Muhammed’in yolunda
murada erdikten sonra Allah’in aski oldugu bilinir. Askin gercek sahibi “bende igerii
varligr bilinen Ben”dir. O’nun temasasina Tur’daki Musa dayanamadi ancak

Mira¢’ta Muhammed murada erdi.?*?

Topcu’ya gore, aski kusatan hale, haya halesidir. Askin sahibi mutlaka
hayamin da sahibidir. Ruhun, vicdanin ve hareketlerinin iffetine sahiptir.”** Haya
duygusu, hem izzeti nefsin hem de seref ve haysiyetin bizdeki bekgisidir. Onunla
hem kendi izzeti nefsimizi koruruz hem de baskalarinin izzeti nefsine saygi duyariz.
Insanlara sevgimiz yiiziinden onlarin seref duygularmi da incitmekten utaniriz.
Utanmayan hem sevgisi hem de insanlik degeri olmayan kisidir244 derken aslinda
hayanin insanin hayatinda ne kadar kiymettar bir duygu oldugunu gozler oniine
sermektedir. Ciinkii insan1 frenleyen ana unsur hayadir. Hayasi olmayan insanin her

seyl yapmasi miimkiindiir. Anlagiliyor ki, haya, hayatin sigortasidir.

Sonu¢ olarak Topgu’ya gore, sevginin yoklugu veya azligi bir toplumun
felaketini beraberinde getirir. insanlar bencillesir, hoyratlasir, diisiik hazlar pesinde
stiriiklenir, huzur bulamaz ve mutluluk nedir bilmezler. Boyle bir toplumda hayatin
anlam1 ve nesesi de kaybolup gitmistir. Sevgi bir toplulugun can damar1 ve hayat

kaynagidir. Topgu, sevgisiz bir milleti soyle tasvir eder: “Sevginin yasanmadigi,

242 Mustafa Kara, “Nurettin Topgu’nun Tasavvufi Diisiincesi,” Nurettin Topcu'ya Armagan, Istanbul,
Dergéh Yaynlari, 1992, s. 43-47.

3 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.18.

4 Nurettin Topgu, Ahlak, istanbul, Dergah Yayinlari, 2010, s.44.

71



nefretlerin barindig1 ve kalplerin ¢arpistig1 bir cemiyette hayat yasamaya degmez bir
hal alacaktir. Hayat yiik olacagindan aile i¢i kahredecektir. Mektep usang verecek ve
mabet sevilmeyecektir. Kalpleri ve kafalar1 bir noktada bir sevgi mihrakinda
birlesmeyen insanlar gergek vatandas hayatini ve milli birlik saadetini yasayamazlar.
Bu s6z, miicerret bir kelimeden ve kuru bir laftan ibaret kalir. Goriislerin ¢atistigt,
kalplerin garpistigi yerde ziimreler birbirini ezer ve kuvvetler birbirini kirar.
Gazeteler halki teshir ve terzil etmekten hoslanir. Umit ve iftihar konusu olmasi
beklenen genglik, timitler harcar; habis emelleri ugrunda onu kullananlarin elinde
yikict olur, bilmeden mefahire ve vicdana saldirir. Miinevver gecinenler halktan
ayrilir ve milletin kendi evlatlar1 onun mukadderatina diisman kesilirler.** Topcu,
bugiin bizim ahlak duygumuzu felce ugratan, kendi ruhumuza bile sahip olmaktan
alikoyan ve Miisliiman toplumunun bir tiirlii kendine gelemeyisine sebep olarak dini

de ahlaki da bizim agktan yoksun olusumuza baglamaktadir.

1.2.4. Vahdet-i Viicud Diisiincesi

Allah-alem iliskisi Islam diisiince tarihinde iizerinde en ¢ok tartismalarmn
yapildig1 konulardan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanri-dlem miinasebetini
kurmayr amacglayan bir sistem olarak karsimiza c¢ikan vahdet-i viicud, Islam
tasavvufunda genis yer tutan varligin birligini esas kabul eden 6zel bir anlayisdir.
“Viicudun birligi” anlamina gelen Vahdet-i Viicud, tasavvufi bir terim olarak, biitiin
varliklar1 Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlarinin zuhur mahalli kabul edip ger¢ek viicud
olarak Allah’t bilme ve tanima esasina dayanan, bu alemde gercek varlik olarak
sadece Hakki kabul edip, oteki varliklarin viicudunu, O’na nisbetle bir takim hayal

ve golgelerden ibaret goren diisiince anlayisinin ad: olarak tarif edilebilir.?°

Islam tasavvufunda genis yer tutan ve Allah ile kinatin bir ve ayni cevher

oldugunu kabul eden Vahdet-i Viicud diisiincesi Topgu’nun da iizerinde durdugu

5 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.56. .
%6 Mehmet Canbulat, “Vahdet-i Viicud,” Dini Kavramlar Soz»liigii, Ankara, 3.Baski, DIB. Yayinlari,
2007, s.677.
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konulardan biridir. %’

Topgu, Vahdet-i Viicudu, tasavvuf diislincesinin temeli,
ahlakin en yiice mertebesi Ve yasanan bir hal olarak kabul eder. Vahdet-i Viicud fikir
halinde anlatilamadig gibi ikna ve isbat1 da kabil degildir. Kars1 tezi olan bir dava da
zannedilmemelidir. Topcu’ya gore, “vahdet-i viicud, askin insami alip gotiirdiigii
diinyalarda kesfolunan bir sirdir. O hali yasamayanlara anlatilmasi kabil olmadig:
gibi yasayanin bu halini red ve inkdr da miimkiin degildir. Fani varligimiz gibi
aklimiz da fani ve acizdir. Vahdet-i viiclid sonsuzlugun sirrim1 fas eden bir halvet
oldugu halde, varsin zahir ulemési onu itham ve inkér etsinler” 2*® diyerek zahir
ulamanin bu sirr1 anlamalarinin miimkiin olmadigini dile getiren diislinlirlimiiz bu

halin yasayanlarin bile anlatmalarinin imkansizligini dile getirmektedir. Ciinkii bu

hal anlatilamaz ancak yasanir.

Topcu, “Allah’tan baska bir sey yoktur ve olamaz. Varlik ancak Allah’tan
ibarettir” diyen ve alemin Allah’tan ayrilmadigi seklindeki Vahdet-i Viicud
diisiincesini benimseyen mutasavviflart elestirir. Ciinkii mutasavviflar, Allah’in
varhigimi taayyiinat (belli olan)in arkasina gizlenen realite ile birlestirdiler. Onlara
gore alemin kendisi Allah’tan baska bir sey degildir.  Biz yalniz belli olani
goriiyoruz. Onun arkasinda gizlenen Allah’1t fark etmiyoruz. O’nu can gozii ile
gormek gerektir. Can gbzii acilan insan, her seyde Allah’1 goriir. O, bir sir degil bir
irfandir ve askin bahsisidir. Sarhos nasil diinyay1 bizden baska goriiyorsa, sofi de
askin verdigi sarhoslukla alemi bizden bagka tiirlii goriir. Onu ash ve hakikati ile
goriir. Alemin Allah’tan ibaret oldugunu anlar. Yaratici’yr yaratiktan ayirmak
uydurmadir. Zevahiri goren, hakikati gérmedigi i¢in bunlar1 birbirinden ayirtyor ve
Yaratic’yr bir muamma halinde alemden uzaklastirmakla meselenin ¢oziilecegini
zannediyor. Topgu, bunlari birbirinden ayirmayi, bir olani iki gérmeyi Mevlana’nin
ifadesi ile sasilik olarak kabul eder. Ona gore, Allah’tan ayr1 olmayan bir alemde,
hem de her sey Allah’a dogru gitmektedir. Gayede kendi cevheri olan Allah’la

birlesecektir®®® diyerek diger mutasavviflardan farkli bir yorum getirmektedir.

7 Topeu, I:slam ve I:nsan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.134.
2% Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.140.
3 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.149.
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Topgu’ya gore, vahdet-i viicud diisiincesi Beyazid-i Bestami de baslayip ibn-i
Arabi’de tam manasi ile doktrinlestigini sdylese de onun vahdet-i viicud ile ilgili
gorlslerinde Mevlana ile Yunus 6nemli bir yere sahiptir. Topcu, “Varligi Allah’tan
ibaret goren ve insami varliklar arasinda miimtaz mevkiine yiikselten vahdet-i
viicudgii goriisii, Mevlana’nin felsefesi olarak kabul etse de aslinda o, vahdet-i viicud
akidesinin yasanmasinda ve anlatilmasinda en asir1 berrakligi Yunus’ta goriir. O,
“Yunus derinlik iginde yasattigt bu berraklikla sonsuzlugun i1stirabini eriten
terenniimiindeki nesvesi ile cemaatin dertlerine deva olmak ister. Yunus’un bu
gayreti, etle deri gibi yakin oldugumuz halde, goriilmeyen, bilinmeyen ve varilmayan
Allah’a gétiiriicii yolu bulmak igindi” **° diyerek Yunus’un asil gayesini agiklamaya

calismaktadir.

1.2.5. Oliim Diisiincesi

Olim ve oliimsiizliik konular1 insanoglunun her zaman tartisa geldigi
metafizigin konularindan biridir. Oliim diisiincesi insam diinyevi bagliliklardan
kurtarmaya mahsus ilk diisiincedir. Daha genel bir ifadeyle, her seyin fani oldugu
diisiincesidir. Oliim ve dliimsiizliik konusu insanin nihai mukadderatin1 biiyiik 6l¢iide

karsimiza ¢ikaran metafizik bir problem olarak karsimiza glkmaktadlr.251

Topgu’nun 6liimi sonsuzluga agilan kapi olarak tasavvur etmesi ve onu askin
kaynagi olan ilahi iradeye ruhun doniisii olarak telakki etmesi 6liim diisiincesinin
metafizik boyutuyla ilgili 6zelliklerini 6ne g¢ikarmaktadir. Yine ayni sekilde onun
6liim dedikleri sey, varligr var kilan ilk kuvvetin yani askin kaynagina ruhun doniisii
ve onunla bahtiyar birlesmesi olmasin! Diye sormast 6lim hadisesine mistik bir

252

yaklagim sergilemektedir.”> O, 6liim sirrini, bizde bir kivilcimin parlayip sénmesini

andiran bu hayata benzetir ve iki hakikate dayandirir. Birincisi, ebedi olmak isteyen

20 Topeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, s.163.

1 Erol Cetin, Nurettin Top¢u nun Diisiince Diinyasinda Metafizik, Yaymlanmanmus Yiiksek Lisans
Tezi, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, 2007, s.
55.

52 Topeu, Var Olmak, s.42.
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bir parilti, ikincisi ise onu orten bir karanliktir. Ona gore, insanin hayati, agk ile 6liim
arasinda siirekli bir sallantidir. Her ikisinin disinda gecen biitiin hayat varligimiz,
sadece Oliime kars1 koyan kuvvetleri kullanmaya yarayan bir aligkanliklar serisinden
fazla bir sey degildir. Ciinkii hayatin kanununa uygun olarak bir seri aligkanliklar
kendilerini kullanma hususunda bizi zorlamaktadir. Boyle zorlanmig olmamiz, suur
kazanmadan Once, sadece hayat yiikii halinde miiphem bir gayeye dogru bizi
siiriiklerken varlifimiz etrafinda buldugu hazlarla oyalamaktadir. Suur kazandigi
yerde ise derece derece usang, sikinti, azap ve ¢ile halleri aliyor ve sonunda biitiin
duygulu varliklardan tasan feryat oluyor. Goriiliiyor ki, hayat, 6liim ile 6liime kars1
koyan kuvvetler arasinda bir dmiirliik miicadeleden baska bir sey degildir. Bedende
oldugu gibi ruhun hayatinda da emellerle timitler 6liime karsi1 koymak isterlerken,
giiniin birinde ya beden kuvvetleri tiikkenerek 6liime teslim oluyorlar ya da onlar
isteyen ruh kuvvetleri iflas ettigi i¢in liimiin kucagina sigmmaktadir.®® Demek ki,
ruh kuvvetlerinin, bir haksizliga isyan eder gibi kendilerini eriten haller karsisinda,
Olimii istemekle ondan nefret arasindaki bogusmasidir. Su halde oliimiin hakiki

hayat oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Topcu’ya gore insan Oliimii ancak ask sayesinde yenebilir dedikten sonra
askin bile olimii yenecek giicii olmadigint sdylemesi aslinda 6limii yenecek bir
giiciin olmadigin1 ifade etmektedir.”** Ona gore, 6liim yoklukla bir sanilsa da aslinda
Olim yokluk degildir. Topgu’ya gore, yokluk agki tanimayan giinahkarlarin
igerisinde kaybolduklar1 karanliktir. Onlar zaten gercekte var olmamiglardi. Aslinda
onlar kendileri igin bile siipheli olan birer hayalettiler. Sadece, bu topragin altina
girmeden Once bu topragin listiinde bir miiddet tepindiler, bogustular, bagristilar ve
sonra ayni topragin altina diisip orada eridiler. Onlarin yasamamis olduklarina
yerylizliniin daglari, agaclari ve denizleri sahittir. Bu kutsal varliklarin 6niinde
onlarin 6niinde ne bir damla goézyaslari ne 1zdiraptan bir ibadetleri ne de Tanr1 diliyle
konugmalart oldu. Onlar, ne daga inen nuru gordiiler ne agaglarla konustular ne de
denizleri gozyaslartyla doldurdular. Aski bilmeyen bu giinahkarlarin, yokluktan yine
yokluga gececeklerinden siiphe mi edilir? Diye sormaktadir. Demek ki, ger¢ek mana

da agktan haberi olmayanlarin aslinda diinya hayatindan herhangi bir sekilde nasibi

253 Topeu, Var Olmak, s.43.
2% Topeu, Var Olmak, s.41.
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olmadiklari gibi 6liimleri de yok olustur. Oliim onlar igin hazindir, aciklidir ¢iinkii
oliim onlar1 yokluktan yine yokluga gotiiriir. Biz insanlar, onlarin 6liimiine aglarken
aslinda onlarin yok olusuna aglariz. Asiklarm Sliimiine aglarken ise asil kendimize
agliyoruz. Bizi onlarin hicraninda yasamaya mahkiim eden talihimize agliyoruz.
Belki de onlara i¢in i¢in imreniyoruz. Ciinkii onlar, agkin bayragini hayatla 6liimiin
tam sinirina diktiler. Onlara burasi cihad topragi, otesi fetih topragidir. Bu gazanin
destan1 bu yanda okunuyorsa da fetihler asil 6tesindedir. Orada ask 6liimii yenmistir.
Oliim denen perdeyi kaldirmis, onun yerine zafer bayragmi ¢ekmistir. Sonsuzun
zaferi bu yeryliziinde de kazanilir. Ancak agkin kiliciyla o zafere ulasiliyor. Bu
zaferin miijdesi ve miikafati Rabb’in temasasidir. Bir ortiiyii kaldirir gibi bir anda her
seyi ve biitlin varliklar1 ortadan kaldirip da kalp goziine gériinen o Rabb’in yiiziidiir.
Kelimeyle anlatilmayan ve beklenmedik anda bize cevrilen o sekilsiz, renksiz ve
gozsiiz bakistir. O, baha bigilmeyen selamet miijdesi, ah o kurtarici sevgili bir daha
goriinse, bir kere goriinse, dlemde elem, siiphe ve Sliim mii kalirdi? 2> Diyerek aski
tatmayanlarin gercekte yasamadiklari gibi Allah’in cemalini gorenlerin aslinda
O0lmediklerini, onlarin gercek fatihler oldugunu sdyleyerek Oliimii insanlarin
durumuna gore ikiye ayirmaktadir. Oliim bazilari igin yok olus iken bazilar icin ise

fetih tilkesine gog edistir.

Topgu, 6liim higligin kapist midir? Diye sorar. Gergekte bu sifir, hayat
imtihaninin sahnesinde de goziikiiyor. Her seyin fani ve vefasiz olusu, olaylarin
tizerimizdeki izleri olan hatiralarin da zamanla silinmesi, unutmak denilen 0 miithis
hem de kurtarici musibet daha yasarken hayat yolunda adim adim o6ldigiimiizii
gosteriyor. Clinkii sanki her sey bir hige dogru gotiiriiyor. Bunca varliklarin gayesi,
varliklarin hikmeti bizi bir yokluga teslim etmekmis. Olen varliktan bir eser en ufak
bir iz ancak kendinin olan bir unsur kalsa iimit de yasayacak sanki dlmeyecegiz.
Lakin o6liim, bizde bizim olan her seyi silip siipliriiyor. Kaybedilen sade kendi
varliZimiz da degil; onunla birlikte biitiin kainat1 kaybediyor. Biitiin hayat boyunca
varligimizi adim adim takip eden o6liim, bu yenilmez diisman, zevkin kendi

arkasindan biraktig1 pismanlhigi ve her zevkin menhus bahsisi olan acilar1 alip

2 Topeu, Var Olmak, s. 41.
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gotiirdiigli gibi ebedi olan ve varligimiza ebedilik vaadi sunan aski da

gotiirmektedir.2*®

Topgu’ya gore, oliim, kendinde bir sirr1 saklamaktadir. O, hicten her seyin
cikmadigr gibi her seyden de hi¢in ¢ikmayacagini sdylemektedir. Herhalde 6liim,
sonsuz dileklerle yiiklii hayat kervaninin ebedilige agilan kapisidir. Hem ebedilik
kutsal kapidir. O kapidan gegmeseydik diinya zindaninin azaplariyla iskencelerine
dayanamazdik. Hadiste de belirtildigi gibi “dliinya mii’min i¢in zindan
hiikmiindedir.” O halde ruha musallat olan kirlerden temizlenmek ve hayat
ekmeginin en sevimli atigi olan gaflet uykusundan uyanmak i¢in de bu kutsal
kapidan zafer alay1 ile gecmemiz gerekiyor. Hayata mahkiim olmakla o©liime
mahkiim olusumuz nasil tabii ise 6liimle de ebedilige mahkiim olacagimiz dylece
hakikattir. Ancak Mevlana gibi 6liimii bozgunculuk ve yikim olmaktan kurtarip da
zafer haline getirmek, 6limi matem degil de “gelin gecesi” yapmak, Olmesini
bilenlerin igidir. Cesur adam kendini biitiin dmrii boyunca takip eden en korktugu
diismandan nasil kurtarir? Topgu, 6lim korkusunun nasil yenilecegini sdyle izah
etmektedir. “Olmesini bilen kahraman, daha yasarken cesaretle atilip 6liimiin koluna
giriyor ve oliimii hareketlerinin i¢ine yerlestiriyor. Cesaretle atilir, en biiyiik korkuyu
kendinde yasatan ve disaridan higbir kuvvetle sindirilip bertaraf edilemeyecek olan
diigmanin koluna girer ona dost olur ve hep onunla kol kola yiiriir. Ve boylece
mesele halledilmistir. iste bdyle davranmamuz icap ediyor. Oliimiin ta yanina atilip
koluna girmek, onunla kol kola girip her hareketin i¢inde beraber barinmak 6liimii
ortadan kaldirryor. Oliim kapidir arkasinda ise ebedilik vardir. Her hareketin igine
yerlesen Oliimle beraber onun bahgesi olan ebedilik vardir. Her hareketin igine
yerlesen Oliimle beraber onun bahgesi olan ebedilik de hareketlerimizin Oniine
acilyor. Oliim korkusunun yok edildigi bu hareketle beraber hareketlerimiz sonsuza
baglanmis oluyor ve ebedilie el uzatiyoruz. Oliimle hareketlerimizin icinde
bulusma, ancak bizi diinya zindaninin menfaat ve ilgilerinden kurtarip da ilahi olan
mutlak hiirriyete kavusturabiliyor. Oliimiin esiginde, tam o kapida duranlar igin artik
olim yok ebediligin ilahi g¢iceklerle bezenmis bahgesi vardir.?>’ Goriiliiyor ki,

6limden kurtulus ancak 6liimle dost olmakla miimkiindiir.

258 Topeu, Var Olmak, s. 44.
27 Topeu, Var Olmak, s. 45.
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Demek ki, yasarken cesaretle 6liimiin koluna girebilenler goriiyorlar ki, o
diisman degildir. Belki bu diinyadaki zindan hayatinin yarattig1 diigmanliklardan ve
korkulardan en basta yasama korkusundan temizleyerek kurtarict dosttur. O bir dost
elidir. Kafesin kapisini kirar, zindanin kapisini agar ve ruhu hiirriyetine kavusturur.”*®
Meger oliim dedikleri biiylik diigiin, biiylik sevda ¢agi imis. Rabbim, beni aradigim
Sevgili’'ye kavusturacak diigiiniimii senlendir! Iste gercek oliller bunu

haykirabilenlerdir.?>®

1.2.6. Sezgi (ilham) Diisiincesi

Akil ve deneyim ekseni iizerinde gelisen s6z konusu bilgi tarzlarinin yegane
alternatifi olarak sezgi, insan1 dogrudan bir sezis ve aragsiz bir kavrayisla esyanin
bilgisine vakif kilan {istiin bir yetidir. Sezgi, bizi aldatan duyulardan veya esyayi
pargalayan akildan farkli olarak dogrudan dogruya, apacik, kesin, kendisinden siiphe
edilemez, biitiinsel bir bilgi ile hakikatin sirrna eristirir.”®® Sezgiye dayanan bu
sezginin ve bilginin en bilyiik 6zelligi ifade edilemez ve baskasina iletilemez
olmasidir.?*" Sezgiciligin ideal temsilcisi olan Bergson ise sezgiyi sOyle tanimlar: *
Kisinin kendisini nesnenin igine, onda, ona 6zgii olanla ve dolayisiyla ifade edilemez

olanla karsilagmak i¢in tagidigi bir sempatidir.”262

Bergson’a gore, biricik olan gergeklikle ilgili hakikatler kavramsal yolla s6ze
dokiilemez ve ifade edilemez. Ona gore sezgi, bize gergekligin semasini degil bizzat
kendisini bilme imkan1 verir. O, sezginin bizi nesnenin etrafinda dolandirmadan,
dogrudan i¢ine yonelttigini, nesnede biricik olan ve kavramsallagtirilamayan seyi
elde etmemizi sagladigin1 sdyler. Ona gore sezgi, akil ya da zekanin asla

yapamayacagl bir seyi basarir. Sezgi, insan1 faydaci goriislerden bagimsiz olarak

8 Topeu, Var Olmak, s. 46.

29 Topeu, Var Olmak, s. 47.

260 Arslan, s.19.

261 Arslan, s.36.

262 Cevizci, Felsefeye Giris, 3.57.
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diinyanin igerisine tasir. Sezgi, bize duyusal olmayan gergeklikle dolaysiz, yani

soyutlamalardan bagimsiz bir temas imkéni saglar. *®

Topgu’nun sezgiyi bilginin kaynaklarindan bir olarak goérdiigiinii daha once
belirtmistik. Oncelikle sunu belirtmekte fayda olacaktir. Bergson’nun, sezgi olarak
ifade ettigi duyguyu Topcu, ilham olarak adlandirir. Topgu, her ne kadar akli insanin
sultan1 olarak vasiflandirsa da ilhami ise aklin anlamakta zorlandigi bir duygu, bir
bilgi olarak kabul eder. Akil ilhama dayandigi miiddetce sultanimizdir,
miirsidimizdir ve yol gostericimizdir. O, akli sadece amag olarak gorenleri elestirir.
Onlar akillariyla belirli bir menfaate ulagsmak isteyen tiiccar, diplomat, memur gibi
siradan insan olduklarina isaret eder. Oysaki akil, ona gore insam1 alim yapar ve
hakikat diye aydinlik diye pesinden kosturur. Ancak alimin, gayesi sonsuzluk olan
ideale baglanis1 yalniz akilla izah edilebilir mi? Top¢u’nun bu soruya verdigi yanit
ise hayirdir.®* O halde, hakikate ulasma duygusunun mahiyetini anlamak igin aklin
istinde ve Otesinde sonsuz bir ilham kaynaginin varligimi kabul etmek

gerekmektedir.

Topcu, sezgi kavraminin cesitli anlamlarmin oldugunu sdylemektedir.
Estetik, psikolojik, mistik sezgi vb. gibi isimlerin kullanildigin1 gérmek miimkiindiir.
Topgu’ya gore, Islam’mn ilk mistikleri, islam’mn kalbinde Kur’an’n verilerinin derin
ve tecriibeli bir diisiinlisiinden dogdugunu sdyledikten sonra Hallac’1 6rnek olarak ele
alir. Topgu’ya gore, Siihreverdi, Ibn Tiifeyl, Ibn Sina ve Gazali gibi Islam
diistiniirlerinin de ancak mistik sezgiyle yiiksek hakikatlere ulagabildiklerini
sOylemektedir. Dini hayatta kesin bilgiye akil yolu ile degil, ancak sezgi vasitasiyla
ulagilacagina inanmaktadir. Tirlii sekillerde ifadesini tanittigi mistik sezgi, dinin
hakikatlerine ait bir sezgi oldugundan ancak kendi konusuna uygun askin bir bilgiyi
meydana getirmektedir.?®®

Topcu’ya gore sezgi (ilham), esyayr ruhi varligimizla kaynastiran igsel

sempatidir.?®® Bize bekadan bir 1s1k; belki de hakikatlerin kapisidir. Gafletten bir

283 Cevizci, Felsefeye Giris, $.57.

264 Topgu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s. 83.
2% Topgu, Bergson, s.74.

26 Topcu, Felsefe, s.81.
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silkinme, bir hikmet kimildanisidir. Sezgi, varligin yine kendi i¢inde kalmak sartiyla
kabugundan derinine dogru inmesi, kendi kendisinde derinlesmesidir. Fenadan
styrilma vadini getirir ancak yine de kurtaramaz. Onun Onderlik ettigi felsefe ve
hikmet, gercek goklerini goren lakin ugamayan miijdelenmis aczimizi temsil
etmektedir *®" diyerek sezginin ne kadar zor bir duygu hali oldugunu izah etmeye

calisir.

Topgu’ya gore, Bergson sezgiyi bilingle esyanin sempatik kaynagmasi halinde
tanimladiktan sonra bu kaynasmada maddi varliklarin ruhi karakter kazandiklarini
ileri sirmektedir. Bu demektir ki, sezgide esya biling halleri arasindan taninmaktadir.
Yani biz esyay1 tanidigimiz1 zannederken hakikatte biling hallerimizi elde ediyoruz.
Esyanin kendisini oldugu gibi tanimaktan uzaklasiyoruz. Hakikati kaybettiren bu
icimizin karanligimma dalma (mysticisme) tehlikesi, sezgiyi hakikati tanima vasitasi

olmaktan uzaklastirmaktadir.?®®

Topcu’ya gore ilham, aklin iistiinde yer alan manevi yapimizin bir bagka
alamdir. Ilham istedigi yerden ve istedigi sekilde insana gelir. ilhama ancak aklin {ist
basamagina basanlar ulasabilir ve onunla temasaya gegebilir. Topgu, aklin kemali
halinde herhangi bir ilhamin insan hayatinda yer almasinin lazim geldigini diistiniir.
Ona gore, eger ilham insan hayatinda yer almiyorsa akil sahasindaki ¢aligmalardan
siiphe etmek gerekir. Ilimdeki hakikat askini, sanattaki giizellik ve ahlaktaki iyilik
idealini ruhumuza asilayanin ilham oldugunu sdyleyen Topcu, bu gergcevede ylice
varliga ulasmak i¢in ilhamin devreye gireceginin isaretini verir. Ona gore, Allah
benligimize ilham yoluyla niifuz eder. Insan da ancak aklin iistiinde yer alan ilham

ile Allah’a ulasabilir.?®

Topgu’ya gore, ilham ile ultihiyet sanki aralarinda bir samimiyet varmis gibi
insanin icine girer. Iste 0 zaman insan akildan daha iistiin bir sultana kavusur ki bu
ilahi sultan dindir. Dine gotiiren yolun bu oldugunu ifade eden Topgu, seriatin
kaidelerinin, akla uygun olarak bu gayeye gotiirdiigii i¢in teklif olundugunu soéyler.

Topcu, dinin kaidelerinin her devrin hayat tarzina uygun bir sekilde ele alinmasinin

2" Topgu, Var Olmak, 5.35.
268 Nurettin Topeu, Felsefe, Istanbul, Dergdh Yayinlari, 2011, s.81.
9 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s. 84.
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gerektigi, Miisliiman’in bu ¢agda kildig1 namazin sorgulanmasini biitiin ilhamdan ve
biitiin dini hayattan uzak akilsizca bir is oldugunu vurgulamadan da gegmez. °® Bu
baglamda degerlendirildigi zaman aslinda Topgu, dinin bazi1 kaidelerinin degisen
zamana ve sartlara gore akil ile sorgulanmasmin akli olmadigini soyleyerek

muhafazakar bir durus sergiler.

Topgu, sonu olan diinyamizda insanin gayesi olan sonsuzluga insan1 ulastiran
seyin hisler mi akil m1 yoksa ilham m1 oldugunun pesine diiser. Topg¢u’nun his, akil
ve ilham diizleminde ifade ettigi bilgi felsefesi dahi akilla desteklenen ilhami veri
kaynagi olarak kuvvetlendirir. Ona gore, ilk olarak duyular tarafindan toplanan
bilgiler akil tarafindan islenir ve sonrasinda akil bizi agka teslim eder. Ask ise
Allah’la birlestirir. Demek ki hisler, insan1 hayvani olan seyleri yapmaya zorlayan
giidiilerdir ve bu giidiiler ¢ok¢a yanilirlar. insan1 hayvani yasayisin yanma cekerler.
Ona gore, hislerin {istiinde dayandigi prensipler gibi ebedi ve evrensel olan aklin
aydinliginda kendisini gosterir. Akil hisler gibi yanilmaz ancak yaratic1 ve kurtarici
da olamaz. Ancak aklm saltanatindan ilhama ulasilabilir. Insan ilham ile sonsuzlugun
mutlak hayatina kavusabilir. Béylece ilham aklin da tistiinde bir yere yerlesir ve akla
istikamet verir. Topcu’ya gore insanlik, medeniyetini kendisine yiikseklerden gelen
ilhamlarla olusturulan dinlere borgludur. Insanligin olusturdugu medeniyet bile aklin

istlinde yer alan ilhamlar sayesinde tesekkiil etmektedir.?"*

Topgu, aklin miirsidimiz olmasii ilhama dayandirirken insanin aklinin
maymunun zekasindan ileri oldugu tezini de reddeder. “Insanmn akl, sadece
maymunun zekasindan bir adim ileride olan bir sey degildir” dedikten sonra
Pascal’in su meshur soziinii zikreder: “Kalbin ortaya koydugu oyle seyler vardir ki
akil onlar asla bilemez.” Oyle anlasiliyor ki, burada zikredilen sey akilla anlasiimasi
gereken, ilhamsiz diisiiniis veya ilhamsiz akildir. Ciinkii ilhamdan dogmayan duygu
hayvani duygudur. O, ilahi olanin ilham sayesinde hayat bulan duygularin esasen
insani oldugunu belirtir. Topgu’ya gore dini duygunun biitiin duygularimizi
kucaklay1p idare etmesi igin sonsuzluktan gelen ilhami1 almaya mecburuz. ilk olarak,

hayvani duygulari yasamaya basladiktan sonra disiplinli bir metotla akla teslim

210 Topgu, [:radenin Davast / Devlet ve Demokrasi, s. 85.
21 Topgu, Islam ve Insan [ Mevlana ve Tasavvuf, 5.19-20.
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olmaliyiz. Ikinci olarak aklin saltanatini kuranlar bizi ilahi ilhamin esigine kadar
gotiirmelidir. Topgu’nun bu diisiincesinden yola ¢ikildiginda sunu gérmek
miimkiindiir. Bu ayni zamanda onun egitim felsefesinin bile sadece akli degil
tasavvufi egilimler tasidiginin gostergesidir. Zira Topgu, akla teslim edilip ilhamla
beslenmemizi aklin saltanatini kuran adamlarin ihmal edilmemelerini istemektedir.
Ciinkii Topgu’ya gore, ilhamsiz akil, insan1 hatalara ve yanlislara gotiiriirken

ilhamdan dogmayan duygular da insanlig1 felakete gétﬁrﬁr.272

Topgu’ya gore, sapkin bir neslin olusmamasi ve gen¢ neslin kurtarilmasi igin
ona iman ve ilham teklif etmeden evvel ilim ve hakikat sevgisi asilanmalidir.
Pesinden ise kesinlikle ilhama basvurulmalidir. Ona gore, genglik ancak akla ve
ilhama sigimmakla kurtarilabilir. Topgu, ilhami hakikatin bilgisine ulagsmada aklin

rehberligiyle desteklenen nihai mertebe olarak nitelemektedir.?’

Topcu, hem bilginin hem ilhamin hem de imanin temeline akli koymustur.
Buna da aklin saltanati demektedir. Ayrica ilhami da Allah inanci olarak gé')riir.274
Topgu'nun ilhamin temeline akli koydugu tespiti yerinde bir tespit olarak
goziikmektedir. Bununla birlikte, ilhamin Allah inanct oldugu tespiti tam olarak
ortaya ¢ikmamakta, bu kavramin daha ¢ok aklin iistiinde yer alan bir duygu oldugu
gibi bir anlam tasimaktadir. Clinkii Topgu, eserlerinde ilhami, aklin istiinde, akla
bagli bir ilham ve bir duygu olarak acik¢a zikreder. Ayrica Topgu, diisiince
sisteminde etkilerini gordiigimiiz Bergson’un sezgi kavramini kendi ifadesiyle ilham
olarak kullandigmna deginmistik. Oyle anlasiliyor ki, Top¢u’nun diisiincesinde aklin
yanilticilardan kurtulmasi i¢in ona yon verecek bir ilhama ihtiya¢ vardir. Ona gore,
yanilmaz ve saglam aklin saltanati ancak bir ilhamin temelleri iizerine kurulabilir. Bu
ilham aklin son basamaginda olusan baska bir yetenektir. Akla baglh fakat aklin
Otesinde yer alan, insani ilahi olana kavusturan bir harekettir. 27% Kisaca Topgu, akli
ve ilhami birbirlerini besleyen ve birbirlerinden ayrilmaz iki kuvvet olarak

gormektedir.

22 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, s.18-19.

213 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s. 85.

21 Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, 5.61.

™ Yakup Yiice, Nurettin Top¢u’da Iman Akl Iliskisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2009, s. 35.
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Topgu’nun ilhami aklin bir {iriinii olarak sunmasi, akli ilhama bagli bir sultan
olarak gordiigiinii de gosterir. Topgu’ya gore her ikisi de insanin nihai amaci olan
ilahi varliga kavusmanin farkli olan fakat birbirlerine bagli yollaridir. Boylece
Topgu, akli ¢esitli bilgi sekillerinden biri olarak goriir. Topgu’ya gore varligr duygu,
sezgi, ask, akil, ihtiras ve merhamet ile tanimak bilginin ¢esitli sekilleri ve dereceleri
oldugunu soylemektedir. Ancak o, insanin zekanin bilgisiyle esyanin bilgisine
ulasilabilse de yine de bunun yeterli olamayacagini diisliniir. Ona gore bir sonraki
asama olan kalbin bilgisiyle onun tizerindeki etkisiyle Allah’in varligin1 yakindan
hissedebilir ve bunu davranislarina sindirebilir. Yani Topgu’ya gore tek basina akil
eksiktir boylece kalbin de yardimma ihtiyag vardir.?”® Topeu’ya gore, bizde bizden
iceru var olan kudretin sundugunu ancak sezgi ve ilhamla bilebiliriz.”" Mistik
deneme sezginin en kuvvetli eseridir. Sirtin1 ilme dayayan felsefi sezginin

derinlestirilmesi ancak mistik sezgi sayesinde kabil olabilir.?"®

Topcu’nun Bergson hakkindaki ¢aligmasinda Bergson’u Bati diislincesinde
sOyle konumlandirir: “Esasen Bergson’un felsefesi, pozitivizm ile ¢esitli rolativist
felsefe sistemlerinin yikici etkileri altinda, mutlak hakikati elde etmenin {imit ve
imanin1 kaybeden 19. yiizyilin insanligina bu asrin sonlarinda sezgi metodunu ortaya
koymakla, timit ve iman1 getirmistir” 219 diyerek sezgiciligin pozitivizm ile ¢esitli

rolativist felsefe sistemlerine karsi bir kalkan gorevi listlendigi diislincesindedir.

1.3. Sanat Felsefesi

Sanat felsefesi, estetik sanatlar1 smifladigi gibi farkli sanat dallarini sanat
olarak tanimlamay1 miimkiin kilan ortak bir sanat idesi ya da 6ziiniin olup olmadigin
arastirir. Ayrica sanatin tanimlanip tanimlanamayacagini arastirirken de sanatin etik

ve hakikatle iligkisi lizerinde de durmaktadir. Sanatta sanat felsefesinin bir alanini

2’8 Topeu, Var Olmak, $.35.

2" Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.88.
2’8 Topgu, Bergson, s.134.

2% Topgu, Bergson, s.13.
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teskil eder. O halde sanat, duyusal degeri konu alan bize hos veya haz verici diye
adlandirdigimiz bir heyecan veya duygu veren seylerin incelenmesi ile ilgili felsefe
disiplinine verilen addir.?®® Bagka bir ifadeyle sanat, insanin ozgiir bir sekilde
standart kurallara uymadan giizeli arama ¢abasi olarak tarif edilebilir.?®* Sanatin ana
zemini veya temel boliimi, sanatin kapsami iginde kalan fenomenlere (somut olay ve
nesne) iliskin derinlikli bir analizden meydana gelir. Sanatin hayatimizin oldukca
onemli bir boliimiinde belirleyici bir rol oynadigi agiktir. Baska bir ifadeyle sanat
insanin yoneldigi ii¢ temel deger veya onun zihninin li¢ basat ilgisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunlar da sirasiyla hakikat, iyilik ve giizelliktir. Bunlardan hakikat
bilginin, iyilik etigin ve glizellik de estetigin konusunu teskil eder. Bagka bir ifadeyle
hakikat, biz insanlarin bilgiye erismemizi miimkiin kilan biligsel bir tutumun objesi
iken, iyilik pratik tavrimizin, giizellik de sanat tutumumuzun odak noktasini

olusturmaktadlr.282

Sanatta da felsefe de oldugu gibi goriiniislerin altina gizlenen bir diinyay:
aciga vurmaya calisir. Sanat, akildan ziyade, yaratict sezgiye ve hayal giiciine
dayanir. Bu durum hem sanat¢i, hem de sanat eserinin alicisi i¢in bdyledir. Sanatin
temelinde giizel olan1 yakalama ve ifade etme vardir. Demek ki sanat, insanin
giizellik ve begeni duygusunu gelistirir.”® Ancak sanat, sanat¢inin diinyasini, onun
gercegini bize anlatir. Bu gercek siliphesiz bilim ve felsefede alisilagelen anlamda

nesnel veya evrensel bir gercek degil dznel ve kisisel bir gergekliktir.?*

Sanat ile felsefe arasinda yakin bir iliski oldugu gibi sanat ile ahlak arasinda
da siki bir iligkinin varligi yadsinamaz. Sanat giizeli arar bulur ve 6zgiir sekilde ifade
eder. Sanat, sanat i¢in degil, toplum i¢in olmalidir. Sanatin gayesi ve amaci ahlaka
hizmet etmek ve onu yiiceltmek olmalidir. Sanat, goriiniisiin gerisindeki gergeklige
ulagsmanin derdindedir. Sanatta yaratict sezgi ve hayal giicii 6nemlidir. Sanatin
temelinde giizel olan1 yakalama ve ifade etme oldugu gibi, giizellik yaratarak insanin

giizellik ve begeni duygusunu gelistirme amaci da giitmektedir.”®

280 Arslan, s.128.

%L Cetinkaya, s. 27.

282 Cevizci, F. elsefeye Girig, $.204.
28 Cevizci, Felsefeye Giris, S.28.
284 Arslan, s.14.

285 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.28.
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Topgu, Islam diinyasinda 6zgiin eserlerin verilememesinin ve duragan bir
seyir takip eden sanat diislincesinin de sorgulanmasi gerekmektedir. Topcu, Sanat
nedir? Ne olmalidir? Sanatkar kimdir? Seklinde sorulan sorulara cevap olarak sanatin
ne oldugu, ne olmas1 gerektigi ve sanatkarin nasil olmasi gerektiginin pesine diiser.
Ona gore sanat, distaki varliklara akseden bizim kendi hayallerimiz ve kendi
tasavvurlarimizdir. Hatta en ileri derecesinde o bizim kendi qevremizdir.286 Sanat,
insan ruhunun serbestge yani muayyen kaidelere tabi olmaksizin, giizeli arastiran
hareketidir.?®” Sanat, sonlu alemde ebediyen tatmin bulamayacak olan hareket
iradesinin, sonsuzluk hiilyasinda tatmin aramak i¢in hayal giliciine doniismesidir. Bu,
iradenin kendi kendine, tek basina ye‘[meyisidir.288 Sanat, tabiat1 taklit ederek, ondaki
nizam ve intizami dikkate alaraktan insanin kendi eksikligini giderme ¢abasi olarak
ta anlasilabilir. Tabiat hem filozofun hem de sanat¢inin tizerinde siddetle diisiindiigii
seydir. Sanat, ahlaksal bir mesaj1 olan, insanlarin ahlaksal duygularini gelistiren ve
onlarin ahlaksal davraniglarina olumlu bir katkist olan gergeklik olarak gérmek

mumkindiir.

Estetik ya da sanat felsefesi, Topgu’nun en ¢ok mesgul oldugu disiplinlerden
birisi olarak karsimiza cikmaktadir. Irade tek basma eksiktir ve tatmin edici
samimilife asla sahip degildir. Sanat¢r bu eksikligi en biiylik kuvvetle duyan
insandir. Sanat¢1, bu eksikligi kendinde duyan ve bunu yapabilme iradesine sahip

olan kimsedir. 2%°

Topcu icin sanat, bir hezeyan veya sayiklama halinden daha ¢ok, felsefi
derinligi olan, insan1 ve onun mukadderatin1 mesele edinen, ruhu olan ve ruhu olan
yenidiinyalara gotiiren, yeni doguslara kavusturan biiyiik bir edim olmak zorundadir.
Topgu’ya gore her sanat eserinin bir kalbi olmali ve o kalbin i¢inde sanatkarin kalbi

de carpmalidir. O kalp ki hem sanatkarin kendisini hem de sanatkéarin iginde yasadigi

28 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.85.

%7 Topeu, Felsefe, 5.107.

288 Topeu, Isyan Ahlaki, $.165.

% Mustafa Kok, “Nurettin Topgu’da Mistik Imanin Estetik ve Felsefi Temelleri,” Aratiirk
Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.13, (1997), s. 441,
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toplumu titretmeli ve biiyiik hedeflerin mecrasina tagimalidir.”®® Sanatkéri, tabiat ve
kainat varliklarinin evrensel ahengine ve derin sirrina ulagsmak isteyen, bu ahenk ve
sirda kendi varligimin mutlak tasdikini, bir kelime ile kurtulusunu arayan insan olarak
niteleyen Topcu, tabiat1 insan varliginin bir uzantis1 olarak kabul ederken insani da
bu tabiatin merkezi olarak goriir. Ondan dolayidir ki, sanatkar var olmak i¢in daima
tabiatin sirrina ulasma gayretindedir. Ciinkli hem kendi kendisine yonelerek bilincini
Oznenin konusu yapabilen hem de kendi disindaki esyay1 tanimak ve onu degistirmek

kudreti ancak insanda mevcuttur. 2%

Topcu’ya gore, sanatin 6zii sadece esyanin insan tarafindan goriiniisiinden
ibaret degildir. Bu 0z insan iradesinin derinlerinde ve askin  (transcendant)
hareketinde bulunur. Ona gore, estetik imandan sanat eseri dogarken dini yahut

mistik imandan da din iradesi ortaya ¢ikmaktadir.?*?

Topcu’ya gore, biitlin davranislarimizin nihai gayesi zamanda ve mekinda
sonsuzluga ulagmaktir. Sonsuzlugun fani bir aksi olan varligimiz1 ise ayn1 zamanda
sonsuzluktan bir ciiz olarak goriir. O, sanatin sonsuzluga uzanisini su sekilde tasvir
eder: “Peygamber’in vahyinde, sanatkarin eserinde ebedilik, saltanat kurmus
duruyor. Kur’an, bir hayatin vahiyden dogan eseridir. O, Allah’in eseri oldugu gibi,
Mikelanj’in ebediyete ses veren heykelleri, Beethoven’in ebediyeti ¢ildirtan
senfonileri de Allah’in eserleridir. Bunlar Allah’a gétiiriiciidiir. Faust gibi bir eser
Goethe’nin dmriiniin elli dokuz yilin1 aldi. Corot, bir tabiat ve bir aga¢ vahyiyle bin
bir tablo yaratarak ebediligi kazand1”293diyerek onun giizel sanatlarin g¢esitli
dallarina, heykele, resme, musikiye ve edebiyata olan ilgisini gérmek miimkiindiir.
Topgu i¢in heykelde Mikelanj, resimde Corot, musikide Beethoven ve edebiyatta

Goethe 0ne ¢ikan isimler olmaktadir.

Topgu, imandaki mistiklik dinde ortaya ¢iktig1 kadar, belki de ona bir hazirlik

veya ¢ok defa ona ulasamadig1 halde dine dogru bir atilis halinde sanat hayatinin en

2% Kenan Cagan, “Nurettin Topgu Diisiincesinde Sanatin Toplumsal ve Felsefi Temelleri,” Hece
Dergisi, S. 109, (2006), s.343.

201 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.96.

292 K 5k, “Nurettin Topgu’da Mistik imanin Estetik ve Felsefi Temelleri,” s. 442.

29 M.Orhan Okay,” Nurettin Top¢u’nun Giizel Sanatlara ve Edebiyata Bakis1,” Hece Dergisi, S, 109,
2006, s.334.
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yiiksek sekilleri igerisinde de goziikmektedir diyerek sanati ve sanat eserini metafizik
ve mistik bir agidan degerlendirmektedir. Bu da onun idealist ve mistik bir felsefeci
oldugunu gozler oniline sermektedir. Bagka bir ifadeyle sanat varligimiz igerisine
dagilmis bir imanin bunalimlarini bir araya getirir ve onlari, 6zlemini duyduklar1 bir
gerceklige dogru bir biitiinlik igerisinde yonettigini®®® soylerken sanatin nihai
noktada ilahi iradeye ulagsmada yetersiz kaldig1r ve buna ulasmada ancak bir vasita,
caba ve amelelik olabilecegidir. O, s6zlerine sdyle devam eder: “Esasen din ile ahlak
disinda, sonsuzluga goz diken gergek ideal yoktur. Sanat, sadece bu idealin yolunu

acan bir ameleliktir.”*

Topgu’ya gore, sanat iradesinin kaynagi nedir? O, sanat iradesinin kaynagi
olarak imam gosterir ve imam Estetik Iman ve Mistik Iman olarak ikiye ayirir.
Birincisinden sanat iradesi dogarken ikincisinden de din iradesi dogmaktadir. Topgu,
imani, varlik ve diislincenin biitiin kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin
kabarip biiyiimesi hali olarak tarif eder. Ona gore, estetik iman yalnizca sanatgilarda
mevcut iken, mistik imanin ise tiim dindarlarda mevcut oldugunu soylemektedir.
O’na gore, sanat¢1 Allah’a varmak i¢in tabiati temasa ederken tesadiifi olarak estetik
imana ulastyor iken, dindar ise iradeli bir bigimde ilahi iradeye ulagma ¢abasindadir.
Sanatc1, ¢oklukta birligi bulma ¢abasinda iken, dindar birligin farkindadir. iste bu
iradenin Allah’tan ibaret olan sonsuzluga dogru yolculugunda sosyal kurulus
iradesinin daha ilerisinde, Allah’a daha yakin bir temasa durag: teskil eden sanat
hayati, dini imanin egisine kadar ilerliyor ve sanat her ileri hamlesinde dinin
kucagma atilmak istiyor. Imanin kaynagindan dogan sanat iradesi, bizi realitenin
iistiinde yaratici iktidara sahip kiliyor. Sanatin konusu olan hayaller, sanatkarin hayal
giicliniin icadi1 eseri olduklarmna gore, sanatin konusu, varlikla yokluk arasinda bir

secim haline geliyor ve sanatin diinyas1 adeta yoklugun esdegeri oluyor.296

Topcu’ya gore, Ruso, Byron, Mikelanj, Malarme ve Bodler gibi sanatkarlarin
icindeki melodi, ask ile 6liim arasinda bir gidip gelme halini aliyordu. Sanatkar, sifa
gibi 6liimiin de kendisine yaklagsmayacagi bir hastadir. Ask, onda bir gergekligin her

zaman goziiken yiiziidiir ve onunla Oliimiin arasindaki sonsuzluga ve ebedilige

24 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.151.
2% Cetin, s. 48.
2% Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.60.
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siginmaktan baska ¢aresi yoktur. Teslimiyeti tamam olduke¢a sanatkarda da dindarin
gercek sliruru meydana geliyor ve igten dogan ve gercek bir kurtulusun miijdesine
erisiyor.297 Iste bunun gibi bir yanda ruhta si§man ebedi askin iradesi, 6biir yanda bu
iradeyi aldatan, ebedi oliimle karsilayan tabiat ve tabii hayatin ¢arpismasidir. Bu iki
iradenin ademle ¢arpismasindan ne dogacak? Bu deruni miicadeleden ¢ikmak igin
sanatkar askini yasatan imani birakarak gerilemiyor. Bilakis belki bir adim daha
atarak ask1 ask icin, iradeyi irade i¢in yasatmak ugruna biitiin kainat kiymetlerini bir
deruni harekete feda ediyor. Tabiatin kucaginda dogmus olan sanatkarin ask iradesi,
bu hareketle tabiatin iistinde duran mutlak 4leme ayak basiyor®® diyerek sanatin
tabiat iginde dogarken ayni1 zamanda beraberinde de insan1 Yiice Yaraticiy1r bulmanin

pesine takiyor.

Topgu’ya gore Sanati, hayal giicli i¢in bir fantezi, sanat eserini vehimler
(haltisiilasyon) sistemi sayanlar, sanati anlamayanlardir. Bunlara gore, sanatkar
gayesiz bir sentezin yaraticisi iken, sanat ise bir oyundur. Boylece sanat, hayat
enerjisinin mahsulii bir maharet sistemidir. Sanat, dis diinyadan ve tabiattan
duyumlar alabilme ve bunlarin arasinda herhangi bir se¢im yapabilme kabiliyeti de
degildir. Tabiat karsisindaki iktidarsizlik, sanati da doguramaz. Sanat, hayal giicii
hastalig1 veya kader halinde karsimiza ¢ikan bir realite degildir. Bir bilgi veya vehim
sistemi de degildir. Belki bir ideal, bir dava ve bir iradedir. Sanatkér, eserini
meydana koyan heyecani tesadiifle bulmamigtir. Bu heyecani, oldugu gibi isteyerek
ve arayarak bulmustur. Sanatkarda sanattan 6nce gelen bazi seyler ve sanat agkindan
once bulunan bir agk vardir. Sanatin 6zili, esyanin insan tarafindan goriiniisiinden
ibaret degildir. O, insan iradesinin derinlerinde ve askin hareketinde bulunan bir

maharettir.?%°

Topgu, askin, 1stirabin ve sefaletin aci tadini aldigi gibi biiyiik sereften en
karartic1 zillete diismenin tadini da aldigini sdyler. Hayat1 ve insanlar1 bu algalma
icinde tanidigin1 sdylerken herkesin kendisine tapinilmasini isterken ayni zaman da
zaferin de heykeli olmak istemektedirler. Topgu, bu heykeli kirmak istiyor.

Tapmilmak ve alkislanmak istemiyor. irademin eserini, insanlarin arasinda gorerek

291 Topeu, I:radenin Davast / Devlet ve Demokrasi, 5.60-61.
298 Topeu, (radenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, 5.105.
2% Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.59-60.
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uzak ve gizli yerden sadece seyretmek istiyorum®*® derken ashinda sanat¢imin
derdinin san ve sOhrete kavusmak oldugu, bu durumun ise biitiin derdi toplumun
kurtulusu olan ve agk 1zdirab1 i¢ginde yanip tutusan sanatkara yakismadigini ifade

etmektedir.

Topgu, sanatkarin bu manadaki yalnizligini ve 1zdirabini sdyle dile getirir:
Fani varligimi gida yaparak yarattigim eserde gordiigiiniiz sefalet kahramani,
ruhunun herkesten kuvvetli oldugunu sandigi halde hayatin gukurunda siiriinen
kahraman, iste o bendim. Kah kendisiyle eglenen, kah muvaffakiyet dilenen gururlu
dilenciyi tanidiniz mi1? O, ruh istihzasindan kendine gurur hissesi ¢ikarmasini bilen
samimi sahtekarlik benim sanatimdi. Sanatim, Allah’la rekabete yeltenen aciz inatgi
ruh ise bana tek bir kiymettar hediye birakan sevgilimdir. Izdirap, bende her hakikat
davasinin, her inat¢1 ve hasin burhanin ve her hareket nazariyesinin gayesi gibi
yasayan 1ztirap, beni Dbiitiin sevgililerden ayirdi. Bu kiskang sevgili, kendini
gidalandiran sevgili yiizleri de ¢igneyip mahva ¢alisiyor. Yalniz basina bana, eserde
oldugundan fazla hayatta hakim olmak i¢in benimle miicadele ediyor ve beni her an
yeniyor. Ben ona teslim oldum ve mukavemet kuvvetlerim onun elindedir. Iste
eserde tanidiginiz miisfik yiizli sefalet ve onun iradesi altinda zebun yasayan benim
ruhumun ¢ehresidir. Beni hi¢ anlamadiginiz gibi higbirinizin gormedigi yerde
isledigim giinahlar1 da bilmiyordunuz ve zaaflarimi tanimiyorsunuz. Hayir, hep size
baglanarak, sizden umarak iginde degersiz, ihtirassiz, gayesiz ve hakikatte gurursuz
bir hiclikten bagka bir sey bulmadigim gururlariniza nefsimi ve hissimi feda ederek
yasamak istemiyorum. Mukadderatim sizin mukadderatiniza baglanmis. Sizin
ellerinizi  tutmadan, size yalvarmadan, sizinle sevgi birligi yapmadan
ilerleyemezmisim. Istemiyorum, artik sizin mukadderatiniza baglanarak, sizden halas
umarak yagsamak istemiyorum. Gidiniz insanlar, beni yalniz birakip gidiniz, belki bu
yalnizlikta birlikle selameti bulurum®” derken aslinda 1zdirab icindeki sanatkarin
Allah’la rekabet ic¢inde olamayacagimi haykirmaktadir. Sanatkér, sanatim1 icra
ederken baskalarinin takdirini kazanmaya c¢alismasinin yerine Allah’in kainatta
kurdugu nizam ve dilizeninin mikemmeliyetini islemesinin  gerektigini

vurgulamaktadir.

390 Topeu, Var olmak, s.90.
301 Topeu, Var olmak, 5.91-92.
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Topcu, sanatkari hadiseler karsisinda kendi i¢ diinyasina ¢evrilen bir
metafizik¢i olarak goriir. O, ruhunun diinya ile ¢arpismasini dikkatle takip eder ve
icindeki mistik ritmi, hislerin sembollerine biiriiyerek bize anlatir. Benligimizin
kainatla carpismasindaki hikmet ve manayr anlatirken filozof kainati, sanatkar
benligimizin kendisine dogru ilerledigi mukadderat1 diisiiniir. Sanatkar, ayn
zamanda sayiklayan bir filozoftur. Gergek sanat; kainat varliklarindan herhangi bir
unsur, kainattan herhangi bir parca karsisinda bile, o parcayr kainatin biitiiniine
baglayan evrensel goriisii, ruhun bu evrensel karsilayisi bize anlatacaktir.®? Demek
ki, filozof gibi sanatkar da biitlinii diisiinen adam olmalidir. Aksi halde parganin

verdigi duyuslar ciddi ve degerli bir sanat eseri meydana getiremezler.

Topgu’ya gore sanat eserinde esasl rolii olan ifade veya tslup iki unsurdan
meydana gelir. Bu unsurlar viicudun i¢ organlarindan alinan hal duyusu ile
sanatkarin sahsi tarihidir. Bu iki unsur birlesip kaynasarak sanatkarin ifadesini
meydana getirirler. Ciinkii sanat eseri, tabiatin kopyasi degildir. Sanat eseri, insan
ruhunun en derin ve mahrem mintikalarinda yasanan bir duygudur. Bizim ig¢in
imkansiz olan tasavvurlari ve duygulari, sesler, renkler ve sekiller halinde
canlandirarak kainatimizda onlara viicut vermektedir. Bdylece sanat eserine serpilen
tabiat degil, tabiata siZinan insan ruhunun disa yansimas: olarak ortaya

<;1kmaktad1r.303

Sonug olarak sanatin her seyden 6nce biiyiik bir hayat1 yasama ihtiras1 olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Sanatkar hayatimizin diginda dinlenen bir varlik degildir. Alim,
diisiincenin diinyasina kapanma ihtirasina karsilik sanatkar, bizim hayat ve diinyamiz
hakkinda asir1 iddia ve ihtirasin sahibi olan insandir.3** Goriildiigi gibi Topgu’da
Sanat, sanat icin degildir. Sanat insan i¢indir ve insan yapicidir! Clinkii sanat,
kendine mahsus olan gayesi i¢inde insan yaratir. Boylece Topcu, sanat, sanat igindir
diistincesinden farkli bir yerde durarak sanatin toplumun yararina kullanilmasi

gereken bir unsur olarak gérmektedir.

302 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.50.
%93 Topeu, Mehmet Akif, istanbul, Dergah Yayinlari, 2011, s. 26-28.
%4 Topgu, Mehmet Akif, s. 19
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2. BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN AHLAK DUSUNCESI

2.1. Nurettin Top¢u’da Ahlak

2.1.1. Ahlakin Tarifi

Ahlakin tarifinin de felsefenin tarifinde oldugu gibi herkes tarafindan kabul
gbren bir taniminin yapilmas: miimkiin goriinmemektedir. Insanlarin benimsedigi
ahlak prensiplerinin degisik olmasi, ahlak probleminin karmasikligi, tanimlamada
bulunanlarin sahip olduklar1 diinya goriisii ve yasadiklari ortamin farkli olmasi gibi
sebeplerden kaynaklanmaktadir. Yine de genel kabul goéren bir ahlak tanimi

vermenin faydali olacag diislincesindeyiz.

Liigat manasiyla ahlak kelimesi, huylar demektir ve hulk (huy) kavraminin
cogul seklidir. Seciye, tabiat, mizag, karakter gibi anlamlara gelir. Terim anlamu ise,
insanin 1yi veya kotii olarak nitelendirilmesine sebep olan manevi vasiflari, huylar
ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davramiglarin biitlinii olarak tarif
edilebilir.*® Bir baska tarifle ahlak, nefiste (ruhta) kokli bir sekilde yerlesip
kendisinden fiil ve davraniglarin, tekrar tekrar diisiinmeye, zorlanmaya ihtiyag
duymadan, kolaylikla meydana gelmesi ve istikrar kazanmasi, insanin toplum
icindeki her tiirlii davraniglarini ve onlarla olan iligkilerini diizenlemek maksadiyla
ortaya konulan ilkelerin, kurallarin tamami, insanlarin toplum i¢indeki davranislarini
ve birbirleriyle olan iligkilerini diizenlemek i¢in bagvurulan kurallar sistemi ve
fertlerin davraniglarini olumlu veya olumsuz bir sekilde yargilamakta kullanilan

Olciitler biitiinii olarak tarif etmek miimkiindiir.>*

%5 Nihat Keklik, Felsefenin likeleri, Istanbul,1987, s.231., Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu’da
Ahlak Felsefesi, Istanbul, Dergih Yayinlari, 2000, s.11., Kamus Terciimesi, c.2. 5.892., Mehmet
Canbulat, “Ahlak,” Dini Kavramlar Sozliigi, Ankara, 3.Baski, DIB Yayinlari, 2007, s. 14.

%% Hijsameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya, Hii-Er Yayinlari, s.12-13.
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Diislince tarihine baktigimiz zaman akil ile ahlak arasinda yakin bir iligkinin
varligina sahit olmaktayiz. Ahlaki ilk defa akil ile temellendiren Sokrates’tir. Daha
sonra rasyonel ahlak Platon ve Aristoteles tarafindan da gelistirilmistir.®" Islam
diistiniirlerinden Ebu Bekir er-Razi ise akli, insanin yagamini giizellestiren, onu
hedeflerine ulastiran bir vasita, Allah’in insana verdigi en biiyiik hediye olarak kabul
eder. Ona gore, insanin akilla hem diinyada hem de 6te dlemde kendi cevherinde
bulunan menfaatleri, ilimleri ve sanatlari elde eder, hatta Allah’in bilgisine bizi
ulastirr®® diyerek akilla Allah’in bilgisine ulastirarak insani ahlakli bir birey olarak

yapilandirdigini ifade eder.

Topcu'nun hayat felsefesinin sekillenmesinde onun ahlak diislincesinin
izlerini gorebiliriz. Topgu, ahlaki birgok yonden ele alirken ayn1 zaman da ahlaki,
insan hareketlerinin metafizigi olarak goriir. Dolayisiyla prensipleri ister dine dayali
olsun isterse de baska bir seye dayansin her ahlak, bir kiymetler sistemine bagli olup
metafizik mahiyetini de buradan elde eder. Zira higbir ahlak tamamen deneyler
tarafindan ortaya ¢ikarilmis degildir. Ciinkii hi¢bir zaman merhamet, adalet, 1zdirap
vs. gibi insan mahsulii olan metafizik kavramlarin deneylerle elde edilmesi miimkiin
degildir. Yine bunun gibi her ahlakin 6ziinii teskil eden, her ahlak sisteminin ilk,
zaruri temeli ve sart1 olan hiirriyet ve mesuliyet gibi temel kiymetler de metafizigin

davalar1 olup deneylerin diginda kalan evrensel degerler oldugunu sdyleyebiliriz. 309

Topgu’ya gore, din ile ahlak arasinda da siki bir iligki s6z konusudur. Ona
gore ahlak, dini olgunluktur. Hayvani hayattan insani hayata yiikselistir. Onun ilke
ve prensipleri de dini kurallara dayanir. Ahlaki alanda belirleyici olan esaslar ilahi
vahye aykir1 olamaz. Yine ona gére, her ahlaki prensibin dini bir dayanag: vardir.**°
Dolayisiyla da ahlakla din birlikte ortaya ¢ikmis olup, insanligin ahlak tarihi aym

zamanda dinlerin de tarihi olmaktadir.

%07 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, TDV Yayinlari, 1992, s.35.

%08 Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi 'nin Ahlak Felsefesi, Istanbul, iz Yaymcilik, 2004, s.34.
399 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.50.

319 Topeu, Islam ve Insan / Mevilana ve Tasavvuf, $.91.
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Topcu’ya gore, ahlaki dinden ayirmak veya dini ahlaktan ayirmak, insanin i¢
diinyasin1 yine kendisinden ayirmak demektir. Ona gore, halk i¢in din, ahlaktan
bagka bir sey degildir. Biiyiikk ruhlar igin ise yine siiphesiz ahlaktir, lakin ayni
zamanda insanlhigin da istiine, adeta ahlakin kaynagi olan ilahi iradeye tirmanis
gayretidir. Ahlaki igerisine alarak onun da 6tesine geger. Ahlak insanlagmaksa, din
insanhigimizin da iistiine yiikselme iradesidir.®! Gériildiigi gibi diisiiniiriimiize gore
din ile ahlak bir toplumun olmazsa olmaz prensipleri olarak goriilmektedir. Nasil ki
din toplumlarin tarihleri kadar eski ise ahlakta toplumlarin her déneminde ihtiyag
duyduklart bir kiymet olup her zaman toplumlarin temel unsuru haline gelmistir.

Ciinkii ahlaksiz bir toplum demek toplumun yok olusu demektir.

Topcu, ahlaki iyi ve fena hareketlerin tenkidini yaparak degerlendirir. Kaide
koyucu (normatif) bir ilim olan ahlak, hiirriyet ve mesuliyet ilkelerine
dayanmaktadir. Ahlak, insanin hareketleri hakkinda deneylere dayanmayan ve genel
goriigler ortaya koyan felsefenin bir boliimiiyken ayn1 zamanda degerler ortaya
koyan iradenin de psikolojisidir. Biitiin ahlak teorilerinde temel amacin ideal ahlaki

ilkeleri ortaya koyma ¢abasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. **2

2.1.2. Ahlakin Gayesi

Ahlaki hayatin amacinin ne oldugu sorusu, etigin ilk¢ag’dan bu yana tartigilan
temel sorularindan biridir. Diislince tarihinde bir¢ok filozof, mutlulugun O6nce
geldigini soylemisse de mutlulugun tam olarak neden meydana geldigi konusunda
tartismalar olmustur. Yine de mutluluk, pek cok filozof tarafindan, insan hayatinin

temel amac1 yapilmis, erdem ve ahlaki yiikiimliiliikk ona tabii kilinmustir.3*3

Ahlakta nihai amag¢ sonsuz ahiret mutlulugu ile alakali oldugu kadar insanin

bu diinyadaki ahlaki konumuyla da yakindan ilgilidir. Zira insanin davraniglar1 onu

WTopeu, Islam ve Insan / Meviana ve Tasavvuf, $.91-92.
$2Topeu, Felsefe, 5.95.
313 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.175.
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sonsuz mutluluga ulastirabilecegi gibi diinya hayatinda ona yarasan ahlaki tavrin
ortaya ¢ikmasina da vesile olmaktadir. Bilindigi gibi, ahlakta oncelikli konularin
basinda filler vasitasiyla ulasmak istenen gaye gelir. Herhangi bir eylemin kendisine
iliskin bir amaciin bulunmasi o eylemi ahlaki yapan esastir. Aym sekilde, insani
ahlaki bir varlik kilan husus da eylemlerinin belli bir amac1 gergeklestirmeye yonelik
olmasidir. Zira ortada ahlaki fiil varken ona iligkin bir amacin bulunmamasi
imkansizdir. Bu baglamda her bir eylem hakkinda boyle bir gaye fikri bulundugu
gibi, topyekiin alem hakkinda da biitlin varligin yaratilisina bakan bir gayenin varligi
yadsimnamaz. Bir¢ok filozof, fiillerle varilmak istenen bu gayenin mutluluk oldugunu

ileri siirmektedirler.®'*

Ahlakin gayesiyle ilgili olarak ahlakgilarin biiyiik bir ¢ogunlugun ittifak etmis
oldugu husus, ahlakin insan igin “iki diinya mutlulugunu sagladigi”dir.**® Bu anlayzs,
Sokrates, Platon, Aristoteles’ten ibn Miskeveyh’e, ondan da diger ahlakgilara intikal
etmistir. Kotli huylar1 diizeltmede ve nefsin hastaliklarini iyilestirmede ahlakin
6nemi iizerinde duran ibn Hazm>'® gibi ahlaki toplumun hayatindaki énemini Islam
hukukgularinda da gérmek miimkiindiir. Ayrica bu yaklasim ilahi dinlerin ortaya
koymus oldugu ahlak anlayisina da ters diismemektedir. Hi¢ 6lmeyecekmissin gibi
diinya i¢in ¢alig; yarin 6lecekmissin gibi de ahiret i¢in ¢alis anlayisinin altinda yatan
da bu mantiktir. Ancak bazi filozoflar erdemi ve ahlaki 6devleri 6ne ¢ikarmislardir.
7

Bu filozoflardan biri olan Kant, mutlulugun insanin amaci olamayacatglm31

sOyleyerek diger filozoflardan ayrilmaktadir.

Bir seyin degeri, saglamis oldugu faydalarin derecesi ve gayesinin yiiksekligi
ile dogru orantilidir. Ahlak ise bu agidan ¢ok yliksek bir noktada bulunur. Ciinkii
ahlak insanlara faziletleri 6gretir, hayir ve serri gosterir, bazi ruh hastaliklarinin
sebeplerini gostererek onlardan kurtulmanin ve tedavi olmanin yollarini gosterir.
Boylece kalbimizin giizel duygulara ve irademizin iyi davraniglara yonelmesini
saglar. Her tiirlii gorevini yerine getirip, insanin insanca yasamasi sonunda, Allah’in

rizasini kazanmasina, diinyada huzur ve siikiin iginde yasayarak ebedi ahiret

314 Sami Sekeroglu, Maturidi'de Ahlak, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s.194.
315 Mustafa Rahmi Balaban, Tarih Boyunca Ahlak, istanbul, 1949, s.8.

316 fbn Hazm, Ahlak, ¢ev.Cemaleddin Erdemci- H.Hiiseyin Bircan, s.21.

17 Arslan, s.111.
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mutlulugu elde etmis olmasina neden olur. Insan sadece ahiret mutlulugunu degil,
ayni zamanda, beden makinesinin miicidi olan varligin, o makine i¢in hazirladig
kullanma kilavuzuna uygun hareket etmekle diinya mutlulugunu da elde etmis olur.
Demek ki, ahlaka diisen ilk is mutlak iyinin ne oldugunu tayin etmek, daha sonra da
buna bagli olarak hayatin ¢esitli alanlarinda, insanin takip etmesi ve sakinmasi
gereken hareketleri ortaya koymasidir. Bu hareketler dogrultusunda yasamini
gerceklestiren insan neticede, hem bu diinyada, hem de ahirette mutluluga ulasmis

olur.3®

Topcu’da ahlak teorilerini akilci, deneyci ve sosyal dayanigmaci ahlak
anlayislar1 olarak tige ayirir. O, bu ii¢ ahlak anlayisinin da insan1 uysalliga ve kor bir
itaate stiriikledigi gerekgesiyle elestirir. Topgu’nun ahlak anlayist sorumluluk
diisiincesini merkeze alan, sorumlulugu hareketin bizzat sebebi olarak goren ve bu
sorumluluk anlayisinin kaynagini da suurda goren bir ahlak anlayisinin oldugunu

séyleyebiliriz.319

Demek ki ahlak, ferdi sekillendirirken ayn1 zamanda onlara ruhen ve bedenen
mutlu olacak yollar1 da gostermektedir. Insani her tiirlii asiriliklardan alikoyarak
denge noktasi olan orta bir noktaya getirir. Duygu diinyasiyla akil diinyas1 arasindaki
uyum ve diizeni saglar. Boyle bir uyum i¢inde olan insanin hem ruhen hem de
vicdanen huzur ve manevi bir mutluluk icinde oldugu goriiliir. Boylece ahlak
filozofu ise insanlara ne yapmalar1 ya da neden kacinmalar1 gerektigini gostererek,
kendilerine yiikiimliiliiklerini ve sorumluluklarin1 hatirlatan nesnel ahlaki hakikatler

bulundugunu savunmalidir.*?

2.1.3. Ahlak Diisiincesi

Bir inang ve diislince sistemi olan ahlak, canlilardan sadece insana 6zgii olan

bir boyuttur. Belirtmek gerekir ki insanlar birlikte yasamasalardi, ahlaktan soz

318 Erdem, s.32
39 Topeu, Isyan Ahlaki, $.35
320 Erdem, 5.29
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edemezdik 3*

Bu tersinden de dogrudur, ahlak olmasaydi, toplumsal hayat olmazdi.
O halde ahlak, toplumsal hayatin vazgecilmezidir. Ahlak, insanlarin davraniglarini ve
birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemek amaciyla olusturulmus eylem kurallari,
normlar silsilesi ve deger sistemidir.*** Bagka bir ifadeyle ahlak genellikle insanlarin

kendisine gore yasadiklari bir ilkeler toplulugu ve bir kurallar manzumesidir.**

Ahlaki kurallar ve normlardan yoksun olan, bir ahlak sistemi bulunmayan bir
toplumdan s6z edilemez. Toplum ne kadar ilkel olursa olsun, en eski toplumlar i¢in
bile, bir ahlaki yapidan s6z etmek gerekir. Ciinkii ahlak, ilgili toplumdaki insanlarin
eylemlerini belirleyen, tarihsel siire¢ iginde bir kusaktan digerine aktarilan,

aktarilirken de belli bir doniisiime ugrayan kurallar sistemidir.

Tarihsel siirece baktigimiz zaman her diisiince sisteminde ahlak kendine yer
bulmustur. Antik Yunan filozoflarindan Platon’a gore ahlak, iyi olan ve iyilik,
Tanr1’dan once gelir. Bir sey Tanr1 onu istedigi i¢in iyi degildir. Tersine o iyi oldugu
icin Tanri tarafindan istenir. Tanr1 iyinin kaynagi veya giivencesi degildir. Tersine
iyi, Tanr’nin kaynagi ve belirleyicisidir.*** Platon’a gore, gerek bir ahlak ve gergek
bir mutluluk ancak gercek bilgi lizerine dayanir. Ona gore erdem, herkesin kendi
dogasmna uygun olan isi yapmasidir.**® Yine Helenistik felsefenin en 6nemli
diistintirlerinden Epikuros, ahlaki eylemin ahlaki olup olmadigimi sonucuna gore
degerlendirmektedir. Epikuros, bir eylemin dogruluk veya yanlighigint yalnizca bu
eylemin sahip oldugu sonuglarla 6l¢gmektedir. Haz verici bir sonucu olan bir eylem
iyi veya dogru eylem, ac1 verici bir sonucu bulunan bir eylemi ise kotii veya yanlis

bir eylem olarak gdriir.*?°

Islam diisiincesinin 6nemli diisiiniirlerinden Gazali ve Seyyid Serif

Ciircani’ye gore ise ahlak; insan nefsinde terlesen bir hey’et (meleke) dir ki, filler

%21 Erol Gongiir, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1995, s. 19.
822 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.136.

323 Arslan, s.94.

324 Arslan, s.87.

325 Arslan, s.121.

326 Arslan, s.99.
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hicbir fikri zorlama olmaksizin, diisliniip tasinmadan, bu meleke sayesinde kolaylikla

ve rahatlikla ortaya ¢ikar.*’

Bat1 diinyasinin ¢agdas diistiniirlerinden Kant ise, bir eylemin dogrulugunu
veya yanlishigini eylemin kendisinden otiirii yapildigi niyete baglamakta ve iyi
eylemi, iyi niyete dayanan eylem olarak gérmektedir. Baska bir Batili diisiiniir olan
Ross’a gore ise, bir eylemin dogruluk veya yanlisligi ne kendisinden dolay1 yapildigi
niyete ne de sahip oldugu sonuglarina baglidir. O yalnizca ne tiir bir eylem olduguna
baglidir. Boylece insanin sdziinii tutmasi iyidir veya dogrudur; ¢iinkii insan bir vaatte
bulunurken, dogasi geregi insani kendisini gergeklestirmeye mecbur eden bir fiilde

bulunmustur.328

Topcu’nun diisiincesinde ahlak ile din i¢ i¢edir. Ahlakin, hem evrimi hem de
gayesi bakimindan dinle yakin bir iligki i¢inde oldugunu, ahlakin, dini bir olgunluk
oldugunu yani ahlakin dinden ayr1 bir sey olmadigmi sdyler. O, insanin hayvani
hayattan insani hayata yiikselisinde ahlaki normlarin biiyiik bir ehemmiyete haiz
oldugunu ve biitiin dinler ile ahlak arasinda uyumlulugun olmasi gerektigi gibi ahlaki
normlarin da dini normlara ters diismemesi gerekmektedir. Ciinkii Topgu, ahlaki
normlarin evrensel bir prensip oldugunu su sekilde izah eder: “Evrensel nizamin
disinda gercek ahlaklilik yoktur. Bilim, vatan, sanayi, devletin selameti bunlarin
hepsi de ahlaki bakimdan ayni derecede iyilige ve kotiiliige yol agabilirler.
Hareketini evrensel dlgliye vurarak ve kendi hareketiyle evreni kucaklayarak orada
kendi bilgisini aramasi gerekir. Iste insanin ahlaki davranisi bu sekilde olmalidir.”%%
Gortiliiyor ki, Topgu’da ahlak, dinden ayr1 diisiinlilmemektedir. Ahlakin dini degerler
sistemine bagli olup dinden ¢iktigin1 sdylemektedir. Din gibi ahlakta insanlikla

birlikte ¢iktig1 i¢in insanlik var oldugu miiddet¢ce de var olmaya devam edecektir.

Topgu'nun ahlak diisiincesine bakildiginda karsimiza ¢ikan tabloda
Topgu’nun ahlak meselesinin temeline menfi anlamda degil, miisbet anlamda
yaklastigin1 ve ahlakin ana merkezine sorumluluk kavramii yerlestirdigini

gorebiliriz. O, sorumlulugu hareketin sonunda duyulan vicdan azabi degil,

%27 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, Misir, 1334, c. I, 5.53.
28 Arslan, $.99.
329 Topeu, Isyan Ahlaki, s.31.
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gerceklestirilecek hareketten 6nce diisiinmek olarak kabul eder. Yine o, sorumlulugu
hareketin bizzat sebebi olarak goriirken bu sorumluluk anlayisinin kaynagini ise
diisiincenin kendisi olarak goriir. Bagka bir ifadeyle sorumluluk sonug degil sebeptir.
Bu sebeple Topgu, “Isyan Ahlaki”ni iradenin Allah’a ulasmas: iilkiisiiyle her tiirden
menfaat ve tutkuya, fani iyilik ve mutluluga baskaldiran bir sorumluluk olarak
goriir.*

Topgu, ahlak teorisini pozitivist bakis acisiyla olusan faydaci ahlak
anlayiglarina (Hume, J. Bentham, S. Mill vb.) karsin, Blondel’de ahlakin onceligi
fikriyle birlikte Kant’1 yeniden yorumlayarak Fransa’da Renouver’nin Personalizm’i
tizerinde temellendirmistir. Topgu, Personalizmi genellikle sahsiyetgilik terimiyle
karsilamistir. Topgu’nun kurmaya calistig1 teorik diizlem ve diger tiim kavramlarin
temelinde “isyan ahlaki” yatmaktadir. Bunun yaninda isyan, hareket ve irade
Topgu'nun insa ettigi ahlak teorisini yaslandirdigi iic kavram olarak karsimiza

cikmaktadir. 33l

Topcu’nun bize, bir liituf gibi saadet bagislayan degil, bizde mesuliyet suuru
yaratan insan lazimdir. Saadet, bizdeki iradenin yarattigt deruni bir aydinlik
olmalidir. Bize, kin atesi iginde kuvvetle hak kazanan degil, hakikat agkiyla hakkini
yasatan insan lazimdir. Bize firdevs-i ala’dan ve bunca sevdadan vazge¢mis hak
asiklar1 lazimdir derken®*? aslhinda sorumluluk ideali isyan ahlakina kap1 araladigini
soylemek daha dogru olacaktir. Ciinkii ahlak meselesinin kalbine sorumluluk
kavramimi yerlestirmekle Topgu, insani endiselerin alemsiimul nizamin ilk duragini
cergcevelemektedir. Bununla birlikte, bir zorunluluk olarak hareketin kendisi bir
sebep teskil ettigi icin, yukarida bahsi gecen evrensel nizami hedefe almak suretiyle
medeniyetlerin oldugu kadar vicdanlarin da koruyucusu haline gelen bir sorumluluk

iradesinin insanda bulundugunu ifade etmektedir.

Topcu, felsefesinde her alam1 hatta her sorunu ahlakla direkt bir iliski

igerisinde gordiiglinden onlar higcbir sekilde ahlaktan bagimsiz olarak diistinmez ve

330 Topeu, Isyan Ahlak, $.22, Varolus Felsefesi /Hareket Felsefesi, s. 45.

3 Firat Mollaer, Tiirkive'de Liberal Muhafazakdrlik ve Nurettin Top¢u, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2008, 5.199.

%32 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.194.
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ele almaz. Bu sebeple onun felsefesinin temelini ahlak olusturur. Artik diistiniiriimiiz
icin ahlak, hem tiim felsefi disiplinlerin ve alanlarin tistiinde, onlarin tact gibidir, hem
de biitiin bu alanlarin temelindeki bir olgudur. Ciinkii birey ve toplum, ahlaki
varliklardir. Ferdin fert olmasi, toplum da siirii haline gelmekten kurtulmasi ancak

ahlakla miimkiindiir.3*

Topgu, ahlak sorununun ¢odziimlenmesine dncelikle ¢aginin temel sorununu
tespitle baslar. Ona gore, ge¢cmis sorunlarin kaynagmin basinda ahlak sorunu
gelmektedir. Eger ¢agimizda bir¢ok sorun varsa bunlart dncelikle ahlaki kaynagini
aramaliy1z ve ¢ozlimlemeliyiz. Yalniz ahlak sorunu evrensel bir sorun oldugundan bu
sorunun ¢oziimii de ancak evrensel Olciiler igerisinde gergeklesebilir. Bu yiizden
Topgu agisindan, ahlak sorununun ¢oéziimiinde evrensel Gl¢iiye uymayan her ahlak
goriisii eksik ve yanligtir. Ahlaki evrensel bir sorun olarak goren diistiniiriimiiz bu
sorunu felsefesinin temeli olan hareket felsefesinin metodunu kullanarak ve en

sonunda da din meselesiyle birlestirmek suretiyle sorunlar1 ¢6zmeye Qall$lr.334

Topgu, ahlaki, Eflatun’nun ideal bir diizen ilkesi olarak gordiigii “hayir ilmi”
ve Kant’in realiteden c¢ikarilmis bir kanuna baglamak istedigi “6dev ilmi” gibi
insanin istiinde bir gaye arayan diisiinceleri elestirdigi gibi ahlaki “adetler ilmi”
olarak tanimlayan, ahlakin ferdi vicdanla baglarini koparan ve ahlaki cemiyetteki
yasayls tarzinin taninmasindan ibaret oldugunu sdyleyen diislinceyi de elestirir. O,
Rousseau’nun “kalp ilmi” ile Pascal’in diisiincenin azametiyle insanin sefaletlerini
birlikte ele alan ahlaki, sefaletlerinin iistiine yiikselmek isteyen insanin ilahi sanati
halinde telakki ettigi ve “insan ilmi” olarak isimlendirdigi ve ahlakin gayesini insanin
disinda aramayanlara yakin durmaktadir. Ciinkii bunlara goére ahlak, kendi i¢imizde
derinlesmektir, kendimizi hakkiyla aramayi bilmektir. O, aradigi ilahi nizama

335

icimizde derinlesmekle varilacagina inanmaktadir.”” Ciinkii Topgu’ya gore de

ahlakta esas olan iyi ve kotli hareketlerimizin ayirt edilmesi ve irademizin giivenilir

bekeisi olmasidir.3®

333 Mustafa Kok, “Nurettin Topgu ve Rénesansimuz,” Nurettin Top¢u’ya Armagan, Istanbul, Dergah
Yaynlari, 1992, 5.103.

334 Giindogan, “Nurettin Topgu,” 5.99

%5 Topeu, Felsefe, 5.82.

3% Topeu, Isyan Ahlaki, 5.31, Felsefe, s.87.
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Topgu’nun ahlak ile felsefe hakkindaki goriislerine baktigimiz zaman iki
disiplin arasinda siki1 bir iliskinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Her ne kadar felsefi
bilginin karakterlerini ahlak alanindaki diisiiniislerde goriiyor olsak da felsefenin
meseleleri gibi ahlakin meseleleri de, halledilip bitmis ve lizerinde son s6z sdylenmis
degildir. Ahlak ilminin diger ilimlerle iliskileri olmakla beraber ahlak ilmi kendi
prensipleri ile kendine ayr1 bir alan olusturmustur. Modern ahlak¢ilarin ¢ogu ahlaki
teorik diisiiniislerden miistakil, kendi olaylarmin dogrudan dogruya denenmesine

dayanan bir diisiince sistemi olarak ele almaktadirlar.>*’

Topgu, ahlakin basli basma bir ilim oldugunu, ahlakin olaylarmn, ilimlerin
tanittig1 realitenin olaylarindan ayr1 bir yapida oldugunu sdyler. O, ahlakin olaylarini,
ilimlerin konusu olan realiteden ayiran karakterlerini ise sdyle tanimlar:

1. Ahlak, ilimlerin yaptig1 gibi muayyen bir realiteyi tanitmaz; bir idealin
teorisini ortaya koyar.

2. Ahlak, ilimlerde oldugu gibi kanunlar kesfetmez; kaideler ortaya koyar.
[limler kanunlari, ahlak ise kaideleri kullanir.

3. Ahlakin kaideleri, aklin ilkeleri gibi evrenselligi taninmig olan bir takim
ilkelerden ¢ikarilir. Aklin ilkeleri, 6zdeslik ve yeter sebep ilkeleri iken ahlakin
ilkeleri hayir, adalet, merhamet ve odev gibi fikirler oldugunu soyler ve ahlak ile

realitenin prensiplerini birbirinden aylrlr.338

Topgu, ahlak ilkelerinin deneyden gelmeyip dogustan bizde var oldugunu
iddia eden rasyonalistleri (akilcilik), neden ahlak duygusu insanda birgok hayat
denemelerinden sonra meydana geliyor? Sorusu ile ahlakin ilkelerinin deneyden
ciktigint ve terbiyenin ahlaki meydana getirdigini ileri siiren ampiristleri (deneyci)
ise deney bize sadece var olani, yani olay1 tanitir diyerek elestirir. Yine ahlak, olmasi

k339

lazzim geleni tanitir diyere akilcilikla ampirizmin ikisini birlestiren {igiincii bir

goriisii de tenkit eder.

Dikkat edildigi zaman ahlak ile ahlak felsefesi (etik) ayni sey gibi goriiniiyor

olsalar da bunlar ayn1 sey degillerdir. Ciinkii ahlak, ahlak felsefesinin i¢inde olan bir

37 Topgu, Felsefe, 5.86.
%8 Topeu, Felsefe, 5.88.
%9 Topeu, Felsefe, 5.89.
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alandir. Ahlak, olgusal ve tarihsel olarak yasanan bir sey olurken ahlak felsefesi,
yasanan bu olguya yonelen ve onu konu edinen felsefe disiplini olmaktadir. Yani
ahlak, eylemin pratigi, ahlak felsefesi veya etik ise, eylemin teorisi olmaktadir.
Ahlakin konusunu olusturan sorulara verilen cevaplara gore ¢esitli ahlak teorileri
ortaya ¢ikmistir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir. a) nesnelci ve 6znelci
ahlak teorileri b) niyetgi, sonugcu ve ddevci ahlak teoriler ¢) dogaci, dogact olmayan
veya heyecanci ahlak teorileri d) din ile temellendirilen ve din dis1 temellere dayanan
ahlak teorileri ¢) mutluluk ahlaki ve f) 6dev ahlaki gibi ahlak diisiince ekolleri ortaya

cikmugtir. 3

Ahlak ile ilgili miikemmel eserler ortaya koyan Gazali, Nasreddin Tusi, Ibn
Hazm, Ibn Miskeveyh ve Ebu Bekir Zekeriyya Er-Razi gibi islam diisiiniirleri ile
Kant, Feuerbach vb. Batili ahlak¢ilar gibi Topgu’da ahlak iizerinde 1srarla durur.
Ahlak, bir¢ok eser ve makalesinde temele aldig1 baslica konulardan biridir. Topgu,
ahlaki birka¢ yonden irdelemeye calisir ve ahlaki insan hareketlerinin metafizigi
olarak goriir. Bundan dolayidir ki Topgu, ahlak ile psikoloji arasinda yakin bir
iliskinin varligindan bahseder. O, ahlakin hem teorik yoniinii hem de hem de pratik
yansimalarini incelemis ahlak {izerinde 6nemle durmustur. Ona gore ahlak felsefesi
baslt basia bir disiplin oldugundan psikolojik temeller {izerine bina edilmelidir. O
bu konuda soyle der: “Ahlak da felsefenin sinirlar1 iginde bulunuyor ve felsefenin bir
boliimiidiir. Ahlakin isi, hangi davranislarin insani iyiye gotiirdiigiinii akil yoluyla
arastirmaktir. Boylelikle insan hareketlerinin felsefesini  yapmaktir. Ahlakin
incelemeleri, insanin davraniglari iizerinde yapilmaktadir. Bu davraniglar, insanin
ruhsal yapisinin eseri ve ruhsal yasayislarinin sonuglaridir. Boyle oldugu i¢in ahlak,
psikoloji ilminin temelleri lizerine dayanmaktadir. Ancak psikolojide ruhsal olaylarin
bizde yasadiklar1 gibi taninmasiyla yetindigimiz halde, ahlak ideali, yani olmasi
isteneni arastirtyor. Bu gayeye ulagsmak i¢in de olaylarin iistiine yiikseliyor. Onlarin
arasinda se¢im yapiyor ve deger hiikiimleri veriyor. Aklin deney disinda ¢alismasi,
felsefe yapmaktir. Boylelikle ahlak, felsefi bir disiplin olmus oluyor”** diyerek

felsefesini temellendirmeye ¢alismaktadir.

0 Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi’nin Ahlak Felsefesi, Istanbul, iz Yaymcilik, 2004, s.28-29.
%1 Topeu, Ahlak, s.138.
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Topgu, ahlak ile irade arasindaki iliski iizerinde de durur Ona gore, iradenin
hiirriyetinin derecesi, ahlaka bagliligi oraninda oldugunu ve ahlak i¢in iradenin bir
koruyuculuk o6zelligi oldugunu soyledikten sonra bu durumu soyle dile getirir:
“Insan1 insan yapan ve diger hayvanlardan esasli surette ayiran, sahip oldugu irade ve
hiirriyettir. irademizin giivenilir bekgcisi olan disiplin ve inzibata ise ahlak adi

verilir.”3*

Baska bir ifadeyle Topgu, iradenin ahlakin diinyasina geg¢meyi
arzuladigini belirtir ve soyle der: “Ahlakin prensipleri iradenin disinda degildir; onun
en samimi istegidir. Onlara baghligi oraninda irade hiir oldugunu hisseder. Insan
iradesinin igten gayesi, bir ahlaki diinyaya atilmak ve bir ahlak diizenini

gergeklestirmektir.”343

Topgu’ya gore, insanlarimiz Islam ahlakindan uzaklastiklari oranda
medeniyetten uzaklagmaktadirlar. Bu durumun sonucunda da ruhsuz bir toplumun
meydana gelmesinden endiselenmektedir. O halde bu ahlakin adi ve manevi
dayanagi ne olmalidir. Ona gore, ruhumuzu tekrar kazanip ahlak {istliine bir
medeniyet kurabilmek igin, yine Islam ahlakin1 benimsememiz gerekir.344 Topgu,
ahlakin degigmesinin miimkiin olup olmadigi konusu iizerinde de durmaktadir.
Ciinkii bu konu ahlakg¢ilar tarafindan devamli olarak tartisilmistir. Topgu, bu
problemi insanin sahip oldugu ozellikleri, unsurlar1 ikiye ayirarak ¢6zme yoluna
gider. Insanda hem dogustan gelen hem de sonradan kazanilan o6zelliklerin var
oldugunu soyler. O, beden yapisinin 6zelliklerini ve huyun dogustan gelen unsurlar
oldugunu kabul eder. Insanlarin sonradan kazandig:i o6zellikleri ise, terbiye ve
egzersizlerle meydana getirilen aliskanliklar1 gormektedir. O, sonradan kazanilan
unsurlarin egitim ve telkinlerle degisebilecegini, ancak higbir zaman ortadan

kaldirlamayacagini soyler.**®

Distiniirler tarafindan gelenek haline getirildigi gibi Topgu’da ahlak ilmini,
teorik ahlak ve pratik ahlak olarak ikiye ayirmaktadir. Ahlak ilminin konusunu da

yapmis oldugu bu ayirima gore ele alir.

342
3
344
345

Topgu, Yarinki Tiirkiye, s. 147.

Topgu, Iradenin Davasi, s. 145.

Topgu, Yarinki Tiirkiye, s. 166.

Nurettin Topcu, Psikoloji, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2008, s. 158.
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a) Teorik ahlak (Nazari Ahlak): Hareket kaidelerimizin kendisinden
cikarilacagi ahlaki ilkeyi arastiran ve bunun miinakagsalarin1 yapan boliim olarak
goren Topgu, ahlaktaki 6nemli konulardan biri olan “iyi” ve “kotii” hareketlerin ayirt
edilebilmesinin, iyi ve kotiiniin ne oldugunu, iyilik ve kétiiligiin kaynagini, faziletin
mahiyetini, vicdan ve yiikiimliiligiinii teorik ahlak arastirirken, bunlar ayn1 zamanda
teorik ahlakin da temel problemleri olarak goriilmelidir diyerek yeni bir yaklasim
getirir. Bu sekilde teorik ahlak vasitasiyla, ahlaka bir temel olusturma amacinda olan
diislinlirlimiize gore teorik ahlak, pratik ahlaka bir hazirlik, ona bir dayanak
olusturmaktadir. Bu ayirimi yapacak olan 6l¢iitiin de din oldugunu belirtir. Cilinkii
dinin 1iyi kabul ettigi ahlak acisindan da iyi olmaktadir. Bunun tersi de gecerlidir.

Dolayisiyla bir eylemin iyi veya kétii oldugunu dini emirler tayin etmektedirler.>*

b) Pratik Ahlak (Ameli Ahlak): Teorik ahlak tarafindan ortaya konan ahlak
ilkesinin, insanin ¢esitli yasayis alanlarinda ne sekilde tatbik edildigini inceleyen bir
bolimdiir. Bir nevi nazari ahlakin tatbikati durumunda oldugunu soyler. Topgu, bu
tatbikatin yapildigi hayat sahalarinin; sahsi hayatimiz, aile, cemiyet, vatan ve insanlik
oldugunu ifade etmektedir. Topgu, pratik ahlaki sOyle agiklar: “Teorik ahlak
tarafindan elde edilen ahlak ilkesinin, insanin g¢esitli yasayis alanlarinda ne sekilde
tatbik edildigini inceleyen boliimdiir. Teorik ahlakin bize tanittigi ahlak ilkesinden
cikarilacak kaideleri, once kendi sahsi hayatimizda, sonra da aile iginde ve
bulundugumuz cemiyette, vatan ve insanlik hakkinda ne suretle kullanmamiz lazim
geldigini ogretir. Bunlarin her birisine kars1 yapmakla 6devli oldugumuz hareketleri
gf)stelrir.”g“7 Buradan da anlasildigi gibi diisliniiriimiiz, ameli ahlakin insanlara ahlak
ilkelerini nasil tatbik edeceklerini gostermektedir. Yani teorik ahlak insanlarin
diisiince boyutuyla alakaliyken, pratik ahlak ise yaptiklar1 hareket ve davranislari
konu edinir, onlar1 ele alir ve eylemin toplumdaki yansimalarini inceler. Topcu’ya
gore, herkes once nefsine karst sorumludur ardindan herkes mensubu oldugu aile,
cemiyet, vatan ve biitiin insanliktan sorumludur. Bu siralama ayn1 zamanda ahlakin

uygulanmasinda izlenecek yolu da ortaya koyar.

346 Topgu, Felsefe, s.89, Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu’'da Ahlak Felsefesi, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2000, s. 25.
7 Topeu, Felsefe, 5.90.
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Topgu, ahlak ilkelerinin ne akildan tiimdengelim yoluyla ¢ikarildigini, ne
deneylerden tiimevarim metodunun kullanildigini, ne cemiyetin fertlere yiikledigi
O0dev ahlakindan ne de cemiyet icindeki Orf ve adetleri tanitan bir ilim oldugu
diistincesini kabul etmez. Biitiin bu diistinceleri tenkit ederck ahlak meselesine yeni
bir yaklasim getirir. Ona gore ahlak, insan hareketlerinin metafizigidir. Prensipleri ne
olursa olsun, her ahlak bir kiymetler sistemine baglanir ve metafizik mahiyetini
buradan elde eder. Higbir ahlak biitiiniiyle deneylerin mahsulii olamaz. Deneyin
disinda kalan kisim ilk prensipler (merhamet, adalet gibi) metafizik inancin mahsulii
evrensel kiymetler ki bunlar, deneylerle elde edilen ¢cok ve bagka cinsten elemanlari
sistem halinde birlestirmege yarayan cevher baglar vazifesini goriirler. Her ahlakin
Oziinii teskil ederler. Her ahlak sisteminin ilk ve zaruri temeli ve sart1 olan hiirriyet ve
mesuliyet ise yine metafizigin davalaridir, deneylerin disinda kalan evrensel inanglar
oldugunu sdyleyerek biitiin bu yontemleri ve diisiinceleri reddeder. Ciinkii ahlakin

temelinde hiirriyet ve mesuliyet diisiincesi vardir. 3

2.1.4. Din Diisiincesi

Aslina bakilirsa dinin ne oldugunu belirlemek son derece zordur. Din, belki
de biitiin insani kiiltiirel etkinlik alanlar1 i¢inde tanimlanmasi ve belirlenmesi en gii¢
olan bir olgudur. Ancak yine de degisik sekillerde tarifi yapilmaktadir. Din, her
seyden Once insan ve evren hakkinda bilgi veren bir sistemdir. Ancak bu bilgi
siradan bilgi veya bilimsel bilgiden farkli olarak metafizik bir bilgidir. Ciinkii din,
Tanri, evren, evrenin kaynagi, evrenin nihai eregi, insanin 6zii, insanin kaderi, Tanr1
ile insan arasindaki iliskiler gibi yapisi itibariyle bilimsel olmayan, metafizik
varliklar veya olaylar olmalaridir. Ancak din sadece bir metafizik bilgiler biitlinii
olarak kalamaz. Ayni zamanda insana bu bilgiye uygun olarak bir yagam tarzi teklif
eder, hatta emreder.®*® Demek ki din, ayni zamanda bu bilgilere uygun olarak bir

yasam tarz1 teklif eden bir ahlak sistemidir.

38 Topeu, Felsefe, 5.50-51.
9 Arslan, s.145.
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Din, insanoglu ile var olmus ve insanlik var oldugu siirece de devam edecek
bir olgudur. Tarihsel siire¢ icerisinde dinden uzak bir topluma rastlamak miimkiin
degildir. Cilinkii din, insan fitratinda yer alan temel bir degerdir. Din, insan hayatini,
insanin i¢inde bulundugu evrenle belli 6l¢iide doyurucu ve anlamli bir iligkiye sokma
cabast ve insani islerin ylriitilmesinde bilgelik saglama girisimidir. Bagka bir
ifadeyle din, insanin diinyayr bilme ihtiyacindan ¢ok, diinyaya ve onu idare eden
ilkeye, Tanr1’ya ve insan hayatinin bir anlam1 olduguna inanma ihtiyacina karsilik

verir, 30

Dinler kendilerine yonelen insanlardan bilgi istemezler. Cilinkii o bilgiyi zaten
kendileri onlara verme iddiasindadirlar. Dinin insanlardan istedigi, verdikleri bu
bilgiye, getirdikleri mesaja inanilmasi ve iman edilmesidir. Din, mensuplarina
verdikleri bilgilere ve onerdikleri kurallara inanmalarini isterler. Dolayisiyla, bir din
mensubu o dinin verdigi bilgileri bilen biri degil, bu bilgilere inanan biridir. Dinde

temel tavir, sorgulama degil mutlak teslimiyettir. 31

Simdi dinin ne oldugu ile ilgili kisaca bir tarif verebiliriz. Din, kavram olarak
“d-y-n” kokiinden tiireyen bir isimdir. Terim olarak ise din, akil sahiplerini kendi
arzulari ile bizzat hayirlara sevk eden ilahi bir nizam, Allah tarafindan konulmus ve
insanlar1 O’na ulastiran bir yoldur. Iman ve amel konusu olarak akil ve ihtiyara
(iradeye), teklif olunacak hak ve hayir kanunlarinin biitiiniine denir. Din olgusu ilk
insandan beri var olagelen iman ve uygulamadan olusan bir biitiindiir.*** Baska bir

ifadeyle din, zihni bir akit, zihni bir fiildir.®>

Esasen her din, birey ve toplumun davranisini, kendisinin agikladig
hakikatlerle uyumlu hale koymay: hedef alan ahlaki kaideleri dile getirir. Dindar
toplum, diisiince ve davranislarinda din, iman ve ahlaki bir biitiin olarak yasar.
Toplumun kalkinmasinin, mutlulugun, huzurla varligini siirdiirmesinin temelinde de

giizel ahlak yer alir. Dolayisiyla, Islam ahlaki séz konusu oldugunda, ahlakin

%0 Arslan, s.13.

%1 Arslan, s.13.

%2 {smail Karagoz, “Din, ” Dini Kavramlar Sézliigii, 3. Baski, Ankara, DIB Yaymlari, 2007, 5.121.
%53 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, istanbul, MUIFV Yaynlari, 1999, s.54.
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kaynaginin islam dini ve Allah’a iman oldugu, hatta Allah’a imanin da giizel ahlaki

bir eylem oldugunu gorebiliriz.

Simdi de Topgu’nun din ile ilgili diisiincesine bakabiliriz. Topgu’da din ile
ahlak arasinda ¢ok yakin bir iligkinin varligindan bahsetmistik. Ahlak ile din
arasindaki iliski, ahlak-ilim ve ahlak-felsefe iliskilerine gore daha agik olarak
goriinmekte ve insan hayatin1 yakindan ilgilendirmektedir. Tarih boyunca din-ahlak
iliskileri iki temel prensip ilizerinden ele alinmistir. Birincisi dinden ahlaka dogru
giden bir metot, ikincisi ise ahlaktan dine dogru giden bir metot izlenmistir. Topgu,
ahlaki, Islam dininin 6zii, esas1 ve bizzat kendisi olarak goriirken, Miisliiman olmay1
da Islam ahlakina sahip olmak ve onu kendinde yasatmak olarak formiile eder.>** 0,
medeniyetin insasini ahlak temelinde ve Islam ahlakinda goriirken, bu yapinin dziine
de mutlak varliga ask iginde yonelme unsurunu koymakta, ahlakin bizi ruhen

kuvvetlendirerek, Allah’in katina ulastiracagina inanmaktadir.®>

Ona gore bizi
sonsuzlugun mutlu yolcusu yapacak olan islam ahlakinin temeli, mutlak varliga ask
ile y(inelrnektir.356 O, sevgiden ayrilmayan hiirmetin ahlakimizin temeli olduguna ve
hayatin her sahasinda, ailede, okulda, alig-veriste, gazetede, siyasette ve dinde
yasatilabilecegini savunurken Islam ile ahlakin yakin iliskisinin yaninda ahlakin

hayatin her alaninda uygulanirligini da ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Topgu, dini Allah’a inanmak olarak alir. Allah, tabiatiistii kuvvetlerin kaynagi

ve tabiatiistii nizamn prensibi ve kurucusudur.®*’

Ayni dogrultuda, insanin yaradilis
ozelliklerinden hareketle din duygusunun ruhun bir ihtiyaci oldugunu ve insanin
Mutlak Varligi arama egiliminde oldugunu diisiinmektir. Ona gore, din ruh igin
kuvvet kaynagi oldugu gibi biitiin duygularimizla hareketlerimizle biitiin varligimiza
sindirilmesi gerekli bir kiiltiirdiir. O, dinin insan hayatindaki énemini sOyle izah
etmeye c¢alisir: “Din, insanin davraniglarinin diizenleyicisi ve her sahada kemal sahibi
insan yetistirmenin mektebidir.”**® Demek ki, din; insan yetistiren bir egitim kurumu

gorevi icra etmektedir.

4 Topeu, Islam ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, $.92.

%5 Topgu, Var Olmak, s. 95.

3% Topeu, Islam ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, s. 88.

" Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, 5.205.

%8 Yasemin Bora, Nurettin Topcu ve Erol Giingor’iin Egitim Anlayislari, Yaymnlanmams Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007, s.81.
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Topgu, Islam diisiincesinin asirlardan beri gelen yanlishklar igerisinde
oldugunu, bunun hem felsefe anlayisimizdan hem dinin kendi baglamindan nes’et
ettigini  (dogmak) savunur. Islam diinyasinda asirlardan beri, ilme dinsizlik,
medeniyete gavurluk, hakikate sekavet ve insanlik diisiincesine imana hiyanet diyen
meflu¢ denecek kadar ¢lirlimiis bir zihniyetin bulundugunu belirten diistinliriimiiz, bu
anlayiglarin sonunda insanlarin “dininin iflas” ettigi yanilgisina kapilarak dine veda

359

ettigini kaydeder.”™ Halbuki din, her seyden dnce insan ruhu i¢in bir idealdir. Ideal

diye, hem zekaya hem de duyguya tam tatmin verebilen tasavvurlardir.>®

Topgu, bir ihyac1 ve 1slahatci olarak yalmz Islam’in, Islam diinyasinin degil,
tiim diinyanin ayni dejenerasyonla (yozlasma) karsi karsiya oldugunu ve bununda
beraberinde yikimi getirdigini digiiniir. Batan bir diinya nizaminin enkazi
izerindeyiz. Yeni bir nizam, ahlakta, hukukta, sanatta, dinde ve devlette insanliga
dayanacak yeni temeller bulma zarureti iginde olan diisiiniiriimiiz, Islam diinyasinda

bir Ronesansin gerceklesmesinin gerekliligi fikrindedir.*®

Bu baglamda bir ihyaci
olarak &nce Islam’in ne oldugunu ve pratikleri kendince ortaya koyan Topeu,
kiiltirimiiziin kaynaklarina inmek suretiyle yeni bir vecd ve yeni bir nesve (seving)

hizinin hayatimiza yon vermesi gerektigini soylemektedir. 32

Topgu, dini hareketi diger hareketlerimiz gibi gorlir. Ancak din, diger
hareketlerden farkli olarak her hareketin igine yayilmistir. Ateist (Allah’siz) higbir
hareket meydana gelemez gelse de eksiktir ve tamamlanamaz. Iste bundan dolayidir
ki insan ister istemez ilahi iradeye baglanma ihtiyaci hisseder. Dinin temel unsuru
olan ibadeti ise kisilerin Allah’a ulagmasini kolaylastiran ara¢ olarak goriir. Her
ibadetin farkli bir fonksiyonu vardir. Ornegin, kalplerde merhamet tohumlarmin
acilabilmesi i¢in orug ibadeti 6nemli bir adimdir. Ciinkii insan oruclu iken ag¢in halini
anlar. Dolayisiyla bu sayede insanin vicdani temizlenir ve hassaslasir.*®® Demek ki

her ibadetin insanin hissiyati lizerinde farkl bir etkisi s6z konusudur.

%9 Ercan Yildirm, “Mistisizme Kosut Seriata karsi Bir Thyac1 olarak Nurettin Topcu’da islam
Diistincesi,” Hece Dergisi, S. 109, (2006), s. 179.

30 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, s. 140.

361 Topeu, Ahlak Nizami, s.13.

%2 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 5.12.

33 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, 5.99.
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Topgu, dini, bir giinah-sevap nizamnamesi ya da kurallar manzumesi olarak
degil ruhi bir hayat diizeni olarak goriir ve sdyle der: “Dinin konusu ruhtur, bedense
ruha yiiktiir. Din, bedene saadet ve bolluk getirmek davasinda degildir; bilakis ruhu
bedene hakim kilmak davasindadir” diyerek dinin asil yerini ve maksadini izah eder.
Ruhun ilerlemesi ve yetkinlik kazanmasi ancak din sayesinde olmaktadir. Ancak bu
yolla hem o6ltimden hem de yalan ve aldaticit olan bizi kendisine esir eden tabiat
nimetlerinden ve daha da Onemlisi kendi bencil nefsimizden kurtulabiliriz. Dini
hayat, tabiat varliklarinin i¢inde gizlidir. Coklukta birlik ancak bdylesine estetik bir
iman igerisinde yakalanabilir. Tasavvuf felsefesinde oldugu gibi Allah, bakilan her
yerde ve her varlikta goriilebilir seklindeki vahdet-i vuciid diislincesine bizi gotiiriir.
34 Demek ki din, bir sevap-giinah terazisi degil bizi Allah’mn birligine gétiiren bir

ara¢ olmaktadir.

Topgu’ya gore, dinin temel unsuru olan ibadet ile kisi kendisini dener. I¢
huzuru yakalamaya calisir. Boylesi bir yolda olan zaten kendisine sah damarindan
daha yakin olan Allah’in sesini duymamasi imkansiz gibidir. Kendinden yola ¢ikan
insanin yolculugu yine kendisinde bitiyor. Ancak o baska bir ben olmustur. Zira
Allah’1 hissetmistir ve belki anlikta olsa Hallac gibi “Ene’l-Hak” diyecek ve isyan
noktasina ulasacaktir. O, Yunus’un “bir ben vardir, benden iceru” sézlerini bu mistik

imanin hali olarak g(irﬁr.365

Topgu’ya gore, din ne sadece fikir sistemi ne de sadece bir duygu isidir.
Zannedilenin aksine din zekd ve duygu aleminin iistiinde bir irade hadisesidir.
Insanin iradesini Allah’mn iradesine baglayan bir harekettir. Din, biitiin hiiviyetiyle bu
derin tabakada yerlesme, onda yasama ve orada agilan yoldan giderek Allah’a
ulagsmadir. Din, sonsuzluk iradesini kazanma egzersizleriyle baglar. Allah’in iradesi
kazanildig1 nisbette, insan goziinde diinya varligimin degeri kaybolur ve onlar
kendiliginden bizi birakip silinerek ¢ekilirler. Dine, Allah’a teslim olus, fani

iradelerin yerine Allah’in iradesini istemektir. Yoksa teslim olmak, her tiirlii iradeden

%4 Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, 5.62.

%5 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.158.

108



vazgecip deruni bir bas donmesine kendini birakmak degildir.*® Bagska bir ifadeyle
din insanin ruhunu kuvvetlendiren, bir i¢ egitim meselesidir. Aldatici olan
ihtiraslardan siyrilip siirekli hazlara kavusma, varliktan gecme ve Allah’a teslim
olma denemeleri, i¢ hayatimizda siki temasin ve boylelikle onun bozuk taraflarini
tedavi eden bir irade ¢alismasinin neticesidir. Insanin ruhunu kuvvetlendiren din,

kendine 6zel olan denemeleri tanitan bir psikolojinin temellerine dayamr.367

Topgu, dini bilgi kaynaklarindan saymaz. Dini, kuvvet kaynagi olarak kabul
eder. Dindar adam baskasindan ¢ok sey bilen degil belki daha ¢ok kuvvetli olan
insandir. Demek ki, din kisinin dayanag: ve siginagidir. Halk icin din, ahlaktan bagka
bir sey degildir. Biiyiik ruhlar icinse yine siiphesiz ahlaktir, lakin ayn1 zamanda
insanligin da Ustiine, adeta ahlakin kaynagi olan ilahi iradeye tirmanis cehdidir.
Ahlaki igerisine alir ve onunda Otesine gecer. Ahlak insanlagmaksa, din
insanligimizin da iistiine yiikselme iradesidir.®*® Demek ki, bazilari i¢in din ahlakken,

bazilar i¢in ise ahlak dindir. Ancak din, ahlakin da tstiinde bir mevkidedir.

Topcu, dini hakikat olarak goriir. Ciinkii din kalbin en biiyiik eseridir.
Hakikatte ancak iman ile varilir ¢linkii iman kalbe uymaktir. Kalbin yollarinda ask ile
dolagilir. Kalbin yemisi agktir. Ask, Allah’a hulusun ifadesidir. Neden asik oldugunu
bilen insan yoktur. Ancak asik oldugunu bilenler vardir. Kalbi biitiin olan, saglam
olan insan sever. Siyasetle yikilmis olmayan kalpler mutlaka aska diiskiindiirler, aski
yasarlar, aski severler ve agka taparlar. Her sahada gercek, menfaatsiz, samimi ask,

askin asik1 olmaktir. 369

Topgu, dini, cehaletin degil ilmin ve hikmetin, felsefenin konusu olarak
degerlendirir. Din terbiyesinin halkin ve cahillerin isi olmadigimi sdylemektedir.
Halki soymak i¢in onun dalkavuklugunu yapan cahil ziimre, bu sahay: terk edip
uzaklagmalidir. Din davasi imam ile miiftiniin ve mevlithanin degil, Aalimlerle
diistiniirlerin isidir. Imam ile miiftii sadece birer memurdur. Mevlithan ise bir

soyucudur diyerek imam, miiftii ve mevlithanlar elestirir. Din meselesini bir fikir ve

%6 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, 5.64.
367 Topgu, Psikoloji, s.11, Kiiltiir ve Medeniyet, $.158.
%8 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.91.
39 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, 5.89.
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felsefe konusu olarak ele almayan iiniversite, kendisine giivenen bir milletin ruhuna
ihanet etmektedir’”® diyerek de iiniversitenin asil fonksiyonunun ne olmasi
gerektigini dile getirirken din terbiyeciliginin asil fonksiyonunu ancak ger¢ek

manada alim ve diisiiniirler tarafindan verilebilecegini diisiinmektedir.

Topgu, din terbiyesini sahsiyet terbiyesi olarak goriir. Cok bilgiler, hikayeler
ve Ogiitlerin insan1 dindar yapamayacagini soylemektedir. O, ancak damarlara
yapilan as1 halinde bir agk terbiyesi ile verilir. Dindar ¢ok seven ve sevgiden Oriilen
bir sahsiyetin sahibidir. Dindarlik ise ilmi, sanati, ahlaki ve insanlig1 severek Allah’a
ulagsmaya kabiliyetli bir ruh orgiisiidiir. Dindar i¢in, din diigmani yoktur. Sadece
lituf’dan mahrum olan gafil ve zavallilar vardir diyerek din terbiyesini haya,
merhamet ve hiirmet terbiyesi olarak goriir ve sOyle devam eder: “Zamanimizda
yeryiiziinde silinmek iizere olan haya, siyasete atilarak hincini almak i¢in particilik
yapan hocanin yiiziinden, hepsinden kara bir siingerle silinmise benziyor. Din
terbiyesi merhamet terbiyesidir. Haydyr anlatmak da merhametle olur. Ciinki
hayasizlik, en biiyiikk merhametsizliktir. Din terbiyesi hiirmet terbiyesidir. Insana,
esyaya, topraga ve biitiin varliklara hiirmet edenin bu hali, hi¢ durmadan igimize
dolan merhamet dalgalariyla beslendik¢e Allah’in bu emanetlerine kendimizden
gecerek, menfaatsiz, garazsiz ve karsiliksiz hizmet etmemiz Allah’a ibadettir. Din
terbiyesi bu ibadeti 6gretmelidir. Cocuklara 6rneklerle ve telkin yoluyla sunulacak,
ileri kiiltiir basamaklarinda ise felsefe ve hikmetle yogrulacak olan din terbiyesi,
Islam’m ruhunu yeniden hayata ve bugiinkii sefaletten kurtararak kendi gercegine

kavusturacakt1r.”37l

Topgu, din egitimini her seyden once bir kalp egitimi olarak goriirken bizzat
kalplerini isleme hususunda, tasavvuf diinyasinin disinda, din adamlarindan bugiine
dek higbir eser ortaya konmamasindan iizlintli duyar. Ona gore, Kur’an’1 ilahi bir
kalp sedas1 olarak anlayan ve dinin yalniz ve yalmz kalp terbiyesi oldugunu bilen
mutasavviflardir. Dini, esas bakimindan bir ruhsal hayat oldugu halde onun ahkam,
akaid, fikih, feraiz gibi kanun ve seriat cephesi, biitiinii ile bedenin ruh {lizerindeki

cesitli tesirlerini tanitan ilimler olarak goriir. O, dini miisbet ilim olarak ele almaz.

870 Topgu, [:slam ve I:nsan / Mevlana ve Tasavvuf, s.84.
3 Topeu, Islam ve Insan | Mevlana ve Tasavvuf, 5.85-86.
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Ciinkii dinin hakikatleri deneyle agiklanmaz ve dinde deneyle kontrolii yapilabilen
evrensel kanunlara ulagilmaz. Insan yalmz dinin saglayabildigi bu ruh kuvveti,
icimizden bizi Allah’a dogru gétiiren enerjinin kaynagidir. Tasavvuf ehlini bu ruh
diinyasinin atleti yapan bu kuvvetle yiirliyiis ger¢ek dinin yolunda yﬁrﬁyﬁstﬁr372

diyerek tasavvufgulart dinin gercek hamileri olarak goriir.

Topgu’ya gore, diinyamizin bugiinkii buhranin temelinde din buhranini ve
bunun sebebini de din adamlariin ihaneti olarak goériirken insanligin kurtulusunu da
dine sarilmakta bulur ve sdyle devam eder: “Din, ilim olmadigi gibi ilim tarihi de
degildir. Dini hayat, ferdin kendi ruhunda yaptig1 dini denemenin igindedir. Din bir
mantik sistemi de degildir. Aklin prensipleriyle ilahi hakikatleri kavramaya ¢aligmak
bosuna gayret oldugu gibi, aklin anlamaktan aciz oldugu dini hakikatlerin inkar da,
aklin smirlarimi bilmeyisten ileri gelen kibirle cehalet karigigi bir saskinliktir. Din,
sanat da degildir. Giizel seslerle Kur’an ve mevlit okunmasi dindarlik ifadesi degil,
belki sadece dindarlik gosterisidir. Din, efsane hi¢ degildir. Din, ipnotizma hareketi
gibi bir telkin psikolojisi degildir. Din, iddia degil belki bir hayattir. Din, bir meslek

olamaz ¢iinkii 0, insanligin cevheridir.>”

Topgu, dini ne bir cennet ticareti ne de bir diinya-ahiret aligverisi olarak
goriir. O, glizel sesle terenniim ve teganni veya sistemli beden hareketleri olmadigi
gibi Hac yolculugu da higbir ruhu dindar yapmaya yeterli olmamistir. Clinki din, ruh
i¢cin kuvvet kaynagidir. Dindar adam, baskalarindan ¢ok bilen degildir, baskalarindan
daha kuvvetli olan insandir. Din hayat1, ruh diinyasinda yapilan bir atletizmdir. iman
yoluyla sonsuzluga baglanan insanin esash vasfi, tam ve mutlak samimiyettir.374 Din
her seyden Once insan ruhu i¢in bir idealdir. Bu ideal, insan ruhunun ulagsmak istedigi
biitiin sahalarda, hakikat, sanat ve ahlak sahalarinda yapmak zaruriyeti vardir. Din

kiiltiiriiniin ihyas1 ancak ilme, akla ve felsefeye dayanan bir yolla gergeklesebilir.*®

Sonug olarak Topgu’ya gore, biz ahlak tarihinin ¢ocuklariyiz. Ne irk ne de

iktisat endiseleri ahlakimizi sarsmamalidir. Ruh ve ahlakimizla kabre varacagiz,

372 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, $.169.
33 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davasi, s.175.
3% Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, $.152.

3% Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, 5.140.
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onlarla ebediyete ulasacagiz. Her ne kadar halk igin din, ahlaktan baska bir sey
degilse de biiyiik ruhlar i¢in yine siiphesiz ahlaktir. Lakin ayn1 zamanda insanliin da
iistiine, adeta ahlakin kaynagi olan ilahi iradeye tirmanis cehdidir. Ahlaki igerisine
alir ve onun da Gtesine gecer. Ahlak insanlagmak ise dini de insanligimizin da {istiine
yiikselme iradesi olarak kabul ederiz. Oyle anlasiliyor ki, ahlak ile din arasindaki
iliski o kadar i¢ ice gecmis ki bazilari i¢in din ahlak, bazilar1 igin ise ahlak din
olmustur. Insanhigin ahlaki Kur’an’la tamamlandi, kemale erdi ve insan biitiinlendi
derken aslinda Islam ahlakinin gercek kaynagimi vermektedir. Demek ki, insanligin
ahlakin1 kemal noktasina ulastiran temel kaynagin Kur’an oldugunu sdylemek

mimkindiir.

2.2. Nurettin Topcu’ya Gore Ahlak Diisiincesinin Temel Kavramlari

2.2.1. Isyan Diisiincesi

Isyan ve Allah arasinda terkibi biitiin bir ahlak anlayisi miimkiin miidiir? Her
hareketi, her bagkaldiriyr bir isyan olarak nitelendirebilir miyiz? Mevcut diizen
disinda kendinden daha {istiin bir diizene yonelirse, evet isyandir. Peki, Topgu i¢in
Stirner’in, Rousseau’nun, Schopenhauer’in hareketi birer isyan sayilabilir mi? Eger
Stirner’in, Rousseau’nun, Schopenhauer’in determinist yaklasimlarini g6z Oniinde
bulundurursak, boyle bir sorunun karsiligint hemen verebiliriz. Hayir, bu hareketler
isyan sayillmaz. Ciinkii Stirner, insam kisitlamaya calisan her ne varsa (kurum, din,
inang, devlet, toplum, ahlak) karsisina ferdi koyar. Bu durumda ferdin mutlulugunu
engelleyen her seyi ortadan kaldirmak gerekir. Dolayisiyla anarsizmin genel geger

ilkelerinin ferdin mutlulugu adina insana zuliim oldugu apacik ortadadir. 316

Diger taraftan Nietzsche’nin yaklasimina baktigimiz zaman ise insan
varliginin otoriter kimyasim1 bozan Stirner’in disiinceleri ile ayni kaynaktan
beslendigini gérmek miimkiindiir. Rousseau ve Schopenhauer’in varlik karsisinda

duymus olduklari rahatsizlik Nietzsche’nin diisiincelerinin ancak modern bir ifadesi

378 Topeu, Isyan Ahlak, $.178-179.
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sayilabilir. Var olmanin kotiiligi istemek oldugunu ve bu kétiiliikten kurtulmanin
yegane yolunun ise varligi inkar etmek oldugunu seslendiren bir diisiince acaba
modern insanin aidiyetine referans olabilir mi? Iste isyan ahlaki, Topgu’nun bu

sorunlar karsisinda takindigi tavri ele almaktadir.

Isyan ahlaki, sosyolojik gergekler karsisinda Nurettin Topcu’nun Paris’te
yaymlanmis “Conformisme et Revolte”, yani “Uysallik ve Isyan” adli doktora
tezidir. Topgu’nun diisiincelerinin bir bakima saglamasinin yapildigir orijinal bir
insanlik seremonisi olmasinin yaninda esas itibariyle ethik veya moral adi verilen
ahlak felsefesi iizerine yapilmis felsefi bir ¢aligmadir. Fakat muhteva bakimindan
zengin bir altyapiya sahip olan bu ¢alismasinda, hedef olarak yeni bir ahlak felsefesi
ortaya koymak veya kurmak iddias1 tasimaktadir. Topgu, bilgi konusunda rasyonalist
filozoflarin iyilik ve bilgi arasinda kurmus olduklar1 iliskiyi elestirir. O, iyiligin
bilgisinin hareket i¢in yeterli olmadigin1 sdylerken, tecriibenin esas olduguna igaret
eder. Bununla birlikte, iradeyi harekete geciren etkin sebebin Allah oldugunu
sdyleyen Spinoza’y1 elestirir. Iste Topgu'nun diisiincesindeki bu ahlakin adi “isyan

ahlaky”dir.>"”

O halde Topgu’ya gore isyan ahlaki nedir? Topgu’ya goére isyan ahlaki,
iradenin ve suurlu bir imanin davasidir. O, isyan ahlakinda gercek ve tam iradeyi,
fertten baglayan, aile ve devlet gibi otoriteleri kabul eden, millet ve insanlik
basamaklarindan da gegerek Allah’a ulastiran irade olarak tarif etse de isyanin tarifi
bununla bitmez. Oyle ki, isyan hayatin her aninda ve her merhalesinde kendine yer

edinmektedir.>"

Ciinkii isyan, bazen insanlar arasinda bir dostluk baginin ortaya
koydugu bilgi oldugu gibi bazen gerek fertte, gerek onun ihtirasinda kainatin ve
kendisinin higligini ortaya koyan kiigiimseme, bazen de ask i¢inde sonsuza atilarak
bedenini ve ruhunu hice sayarcasina istiraba adanan harekettir. Bazen kurtarici
mutlak’in esiginde bile, insan1 elleri havada mutlak’in hareketini diler vaziyette tutan
dua oldugu gibi bazen de bu uzanmis ellerde sembollesen, Allah’1 kendisine
katilmaya ve kendi i¢inde isyana g¢agiran, ferdin tek basina asla cesaret edemedigi

kurtaric1 hiikmii ona verdiren bu uysallik iradesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bazen

37 Topeu, Isyan Ahlaka, $.13.

378 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, s.14.
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insan kalbini kendi ihtirasinin ve merhamet diisiincesi igerisinde kiiglimsenmis
ihtiraslarin {stlinde tutarak, ona evrensel bir sorumlulugun yiikledigi yiice gorevi
hatirlatan bagislama oldugu gibi bazen de ruhdan ruha, miirsidden miiride, babadan
ogula siiriip giden bir 151k, bir rehber ve degisimdir. Ve isyan, mistigin ( mutasavvif)
tavridir. Topgu, “bizim Allah’imiz, isyanin Allah’1dir” diyerek kendi diislincesindeki

isyanin tam olarak ne anlama geldigini agik bir sekilde ifade etmektedir.>”

Topgu, isyan ahlakindan 6nce Spinoza ve Bergson’nun hiirriyet anlayislarini
tenkit eder. Daha sonra da, tabiata, topluma, devlete, dine ve ahlaka isyan eden
Stirner’in anarsizmini, Rousseau ve Schopenhauer’un isyan diisiincelerini incelemis
ve biz hem uysalliga, hem de anarsizme karsiyiz diyerek bu diisiinceyi elestirmistir.
Ancak, ferdin sadece biitiin iradeleri ayn1 sekilde belirleyen bir irade karsisindaki

uysallig1 kabul ediyoruz®® diyerek kendi isyan diisiincesine de agiklik getirmistir.

Topcu’da isyan ahlaki kavramini hiir hareketi isyan vasitasiyla ve isyan
icerisinde tanimlamaktadir. Ona gore tabiat determinizminin (belirlenimcilik) ve
sosyal uysalligin karsisina ¢ikan her hareket hakiki bir isyandir. Topgu, isyan1 kendi
disina ¢ikma gayreti olarak anlar. Ona gore, “insanin kendi digina ¢ikma gayreti,
sonradan kazandig: biitiin egilimlerine biitin uzvi aligkanliklarina karsi miicadele
etmekten ibarettir” diyerek bu miicadeleyi bir isyan olarak nitelendirmis ve bu
kelimeye popiiler kiiltiiriin yiikledigi anlamdan farkli yeni bir anlam yiiklemistir. O,
“fayda, mutluluk, icgiidii, toplum vb seylerin hepsi de insanin kurtulmasi gereken,
insani esaret sekilleridir®®" diyerek de insanin asil hedefini ortaya koymustur. O,

isyani, Fransizcadaki conformizmin (uysallik) karsisina koymustur.

Toplum diizenine karsi niye gelmeli, ne diye akintiya karsit ¢ikmali? Diye
soranlara Topgu’nun cevabi agiktir. Bu asilerin ta iginden gelen bir ses onlara sunu
ilham etmistir: “Insani esaretten kurtararak bizzat insan kilmak gerekir. Insanin kendi
diinyasin1 kendi inanglariyla kurmasi daha iyidir. Tek kelimeyle ruhun yiicelmesi,

insanin Yice Varlik’a kadar ulagsmak icin yiikselmesi ve gercek anlamda kendini

39 Topeu, Isyan Ahlak, 5.208.
380 Topeu, Isyan Ahlaki, ,5.200.
381 Topeu, Isyan Ahlaki, ,5.36.
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382 y: . ,
onda tanimasi lazimdir”™* diyen Topgu, insanin en Yiice Yaratici’ya varmanin ancak

kisinin kendi ruhunun yiicelmesiyle miimkiin olacagini dile getirir.

Topgu’nun diisiincesinin sekillenmesinde ii¢ temel ayagin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bunlardan ikisi Bati’daki modern felsefe akimlarindan
Blondel’in derin maneviyat¢i-ruhgu hareket felsefesi ile Bergson’nun mistik-hayat
atilime1 diinya goriisii, digeri ise bizim diinyamizdan Islam tasavvufudur. Bunlarin
yaninda tasavvufun kaynaklarin1 bizatihi Kur’an’da bulup teknik kavramlarimi
yorumlayan ve Kur’an’1 Bati’ya sahih bir sekilde tanitmaya calisan iinlii oryantalist
Louis Massignon’un arastirmalar1 ile Schopenhaur’in iradecilik anlayisindan da

etkilendigini sdylemek miimkiindiir.*®

Topgu’nun felsefesine gore, her isyan bir harekettir, ancak her hareket bir
isyan degildir. Ona gore hareket, ancak kendinde yeni bir diizenin tutkun iradesini
tagirsa o zaman isyan adini alabilir ve bu diizen, isyanin yoneldigi diizenden daha
iistiin kabul edilir. Buradaki isyan sadece isyan i¢in isyan ya da sirf inkar icin isyan
degil mevcut diizensizliklere karsi isyandir. Ondaki gergek isyani, tabiatiistii bir

varliga atilis hamlesi olarak gorebiliriz.***

Isyan, iradenin kendi iginde bulundugu sartlara boyun egmeyip, bir bas
kaldirmasi olmak bakimindan harekettir diyen Topgu, diisiince ve inanci da hareket
olarak goriir. Hatta bilgi harekettir, cilinkii sujenin objeye (benligin esyaya) aktif
sekilde katilmasi, onu kendisine mal etmesi anlaminda, o da hareket olmaktadir.
Hiirriyet harekettir; c¢linkii hiirriyet, insanin kendi eliyle esyayr ve kendisini
degistirmesi demektir derken hiirriyete yeni bir yaklasim getirmektedir. Hareket
olmadan bu degisim miimkiin degildir. Iste biitiin bunlarin cercevesinde ve en az
bunlar kadar isyan harekettir. Topgu’ya gore, insanin ferdiyetini ortadan kaldiran her
sey iradenin esareti anlamina gelir. Bu anlamda kendi tabiatimiz, kibir ve gururumuz,
bizi hareketsiz kilan sosyal dayanisma, bizim kendine korii koriine itaatimizi isteyen

toplum, hepsi de bizi esir eden kuvvetlerdir. Irade, biitiin bunlarla miicadele etmek

%82 Topeu, Isyan Ahlaki, $.37.

%83 Mustafa Kok, “Nurettin Topeu’nun Felsefesi Baglaminda isyan Ahlaki,” Hece Dergisi, S, 109,
(2006), s.127.

%4 Kok, “Nurettin Topgu’nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki,” 5.134.
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icin, adeta kendi basina yetersizdir. irade, bu yetersizligine son vermek icin, ferdiyeti
kurban etmeyecek sekilde, ¢cevresinde halka halka gelisen otoriteyi istemektedir. Bu
zincirin ilk halkasinda aile, son halkasinda ise mutlak otoriteden ibaret ilahi iradeye
istirak vardir.*® Yine Topgu’ya gore, bir hareket ancak kendinden daha {istiin bir

386

diizene yoneldigi takdirde isyan adin1 alir diyerek, Stirner, Rousseau,

Schopenhauer ve Nietzsche’deki gibi bir isyan anlayisini reddeder.

Insan, ancak isyan hareketi i¢inde Allah’la birliktedir. Ciinkii bizde isyan
eden Allah’mn hareketidir. O, bizzat insanin igerisindedir. insan da Allah olmadan bir
is géormiiyor diyen Topgu, hepsinde, mantigi, menfaati, muhiti, hatta agki ¢igneyip,

7

icindeki derinligin sesine kulak vermektedir.®®" Hallac, iste bu cilginlikta “ ben

hakikatim” diye kendinden ge¢misti. Mehmet Akif, vicdanmnin Allah’a istirak eden

sesiyle, “cignerim, ¢ignenirim, Hakk: tutar kaldiririm” diye haykiriyordu. Hiiseyin
Avni, kiifiirde bile vecd duydugunu sdylemisti. Jean-Jack Rousseau, heyecansiz,
isyansiz insan igine ayak basmamisti. Bu adamlarin hepsi asidirler. Ciinkii bunlar
ilahi irade i¢inde kendilerini telef etmek arzusu ile yaniyorlardi. Hakikatte bu hal
kurtulustur. Sonsuz esaretten ve hareketlerimizin darligindan kurtulus diyerek
icindeki hakikate varmiglardi. Vicdanimizin istiindeki samimiyetsizlikten gelen
agirliktan, gercekten kendi kendimiz olamayisimiz hakkinda, ancak agik gorenlerin
farkina vardiklart bu samimiyetsizlikten kurtulustur diyerek kendi benligine karsi
isyan ediyordu. Ta i¢imizde bizi boélen yabancidan ve nefsimizden kurtulustur
diyerek nefsine karsi bas kaldirtyordu. Bizim i¢in bagkalarmin mutlak surette
anlagilmaz olusundan, hatta kendimizden bile bu acayip anlagsmazligin
muammasindan Allah’a teslim olmak suretiyle kurtulus olarak gdren bu diisiince
insanlar1 bir isyanin igindedirler. %8 Ancak bu isyanlarin en dnemli farki bunlarin
isyan1 Allah’a asi olmak degil, insanin Allah’la biitiinlesmesidir. Topgu, biitiin bu

insanlar1 Hakk, hakikat ve ahlakin en biiyiik miimessilleri olarak gérmektedir.

Onun isyandan anladig1 cemiyet nizamin1 bozan bir anarsi durumu degildir.

Onun isyam yikici degil bilakis yapicidir. Higbir beseri yahut dini kurumun inkarina

%8 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.20.
38 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.22.
87 Topeu, Isyan Ahlaki, $.24.
388 Topeu, Iradenin Davasi /Deviet ve Demokrasi, S.74.
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gotliirmedigi gibi bunlarin daha da iyilestirilmesi amacini tasir. Nitekim Topgu’ya
gore isyan “Allah’a boyun egmek, insanin kendi benligine karsi isyan etmesi
demektir. Isyan eden adam, Adete insanlikla teist arasinda bir gegit haline

gelmektedir. Bu, insanhigin ilahi tabiata bir istirakidir**®

diyerek i¢indeki isyan
duygusunun ne anlama geldigini aciklamaya g¢aligmaktadir. Bilhassa giiniimiizde
Isyan ve anarsi durumlarinda nice toplumlar goriilmistiir ki insanlar, kendilerini
insan yapan nice vasiflar yitirmigler. Bir toplum olmanin getirdigi dayanismadan
uzaklagarak birbirleri ile catisir hale gelmislerdir. Herkes kendisini diisiiniir olmus,
bir digerinin acziyetine karsi duyarsiz kalmiglardir. Boylece her bir insan, kendi

mutlulugunu ve ¢ikarmi diisiiniir duruma gelmistir.

Halbuki Topcu’nun isyan anlayisinda isyan tek basina bir ferdin mutlulugunu
ve c¢ikarlarini sagliyor ise bir davranig olarak kalir. Oysa isyan kisilerin 6tesinde
cemiyet hayatmin mutlulugunu ve refahin1 saglamaya yénelik olmalidir. Iste bu
yiizden Topgu, isyanin olabilmesi i¢in insanlarda mutlaka “merhamet”in bulunmasi
gerektigini sOyler. Zira yalnizca merhameti olanlar digerlerini diisiiniirler. Nihayet
Topcu bu hususa sOyle acgiklik getirir: “Merhamet, Miisliimanlarin kalbinde hig
sonmeyen ates gibidir. Miisliiman’1t baska insanlardan ayiran onlardan fazla
merhametli olusudur. Imansizlar merhametsizdirler. Merhamet, insanligimizin
5,390

alemde sahidi olan ve kalp yolu ile bizi Allah’a yakinlastiran ilahi cevherdir

derken aslinda merhametin ne oldugunu anlatmaya ¢aligsmaktadir.

Topgu’nun diisiincesinde merhamet duygusu ile isyan arasinda i¢ ige gecmis
bir iligkinin varligin1 gérmek miimkiindiir. Ona gore, merhametimiz ister kendimize
yapilan olsun, isterse bir digerinin maruz kaldigi zuliim ve aci olsun. Kisinin bu
durum karsisinda sessiz kalmamasi “isyan” oluyor. Bu ahlaki bir harekettir. Kendini
digeri icin feda edistir. Isyan, “insan i¢in sonsuz bir esaretten, hareketlerinin siirekli
tutsag1 olmaktan gergek anlamda kurtulustur. Bu ayn1 zamanda, vicdanimiz iizerine
agir baski yapan bir sikintidan; aramizda en aydin gorisliilerin farkina vardigr su
gercekten, kendi kendimiz olamayis hakkindaki samimiyetsizligimizden kurtulus;

bize yabanci olan ve bizi icten i¢e bolen her seye bagimliliktan kurtulustur. Bu, bizim

% Topcu, Isyan Ahlaks, $.202.
30 Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, $.98-99.
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icin bagkalarinin mutlak sekilde anlasilmaz olusu ve kendi kendimizin bile bu acayip
anlasilmazligin muammasindan kurtulus; kendi kendimize sahip olmada en biiyiik

engeli teskil eden su gururumuzdan kurtulus olarak gt')riilrnelidir.”391

Topgu’ya gore Tanri’nin kullarina duydugu merhametin sonu yoktur. Allah
kadar merhametli olamasak bile, O’nun merhametini andiran bir tavri, yasayisimizin
her aninda ve her eylemimizde takinmamiz gerekmektedir. Topgu, isyan ahlakini
ifade ederken Hallaci Mansur’u drnek alir. Hallac “Ene’l-Hak”: ben Hakikatim ya da
Ben Hak’tayim” derken aslinda o, ruhun, tabiatiistii bir noktaya yiikselmesini veya
askin ahlaka ulasmasin1 veya tasavvufi deyimle kemale eren, tatmin olan benlige
erismesini ifade etmistir. Hallac’in bu hareketini, hiir ve 6zgiirliige kavusmus bir

benligin yapabilecegi bir hareket olarak kabul eder.**?

Baska bir ifadeyle Topcu,
Hallac’in “Ben hakikatim” veya “Ene’l-Hakk™ soziinii “Vahdet (birlik)in sirrina
ermek”  olarak alir ve bu sbziin Allah’mn varhiginda kaybolmak olarak
aciklanabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii insanin hareketi, kendini yaratan
Mutlak’a yonelik, beden ve ruh olarak ifade ettigi kendi kurtulusunu isteyen 1stirapl
ve daimi yakarigidir. Kendisinden hig¢bir seyin kurtulamadigi bu selamet yalvarisi,

isyandan baska bir sey degildir.>*

Topcu'nun isyan anlayisina baktigimiz zaman bizim anlamak istedigimiz
isyan, ne benligimize ve nefsimize ait arzulara, ne ictimai gayelere, ne de
merhametten baska duygulara bagli isyandir. Bizim isyanimizin ancak sonsuzlukta
gayesini arayict oldugunu ve Aalemsiimul merhamet kaynagindan dogandir.
Nefsimizle hi¢ alakasi olmayan ve bizi mesuliyetle hareket geciren merhamet, isyan
irademizin ilahi kuvvetidir. Bizim isyanimiz anarsi degildir. Ebedi ve alemsiimul
olan bir merhamet nizamina baghliktir. O’nda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla
cevrilmis bulundugu sonsuz kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en miikemmel teslimiyet

olan Allah’a teslimiyettir” 394

%1 Topeu, Isyan Ahlak, $.206.

%2 Necmeddin Kemal, Nurettin Top¢u'nun Diisiincesinin Kaynaklari ve Kapitalizme Bakust,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s.22.
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Topcu’ya gore isyan, agk ile merhametimizi ezerek mahkiim edici kuvvetlere
kars1 olursa ahlak hareketidir. Nefsin sahlanmasina kars1 gelmek sartiyla mesru ve
insanidir. Sonsuzluk yolunu tikayan, biitiinii yok eden, ferdi hirs ve iradelerin
karsisina dikildigi ve hepsinde de ilahi merhamet kaynagindan hayat aldig takdirde
ahlaki harekettir. Nefsin arzularindan beslenirse ser ve zuliim olur. Ve isyan ahlaki
vasfin1 kaybetmemek i¢in, hareketinin her aninda ilahi merhamete bagliligi muhafaza

etmelidir. Onunla baglar1 kopardig1 bir an i¢inde bile zuliim halini alabilir.**®

Topcu’nun yeni bir yaklagimla gelistirmis oldugu isyan anlayisinda hem bir
anarsist tavir, hem de uysallik bulunmaktadir. Insanin kendi yetersizligini kabul edip
harekette bir degisiklik yapma giicline sahip olana miiracaatta anarsizm vardir.
Kendisinden yardim beklenen bu gii¢ karsisinda insanin takinmis oldugu tavir ise
hakiki bir uysalligin isaretidir. isyandaki anarsizm, insanda evrensel bir sorumluluk
haline gelen merhamet ile kendi mukadderatina tek basina hakim olan “Yegane
Varlik”tan medet umman imanin sesidir. Bu tavir, hareketin her tiirlii esaretten
kurtularak hedefi olan ilahi iradeye ulagsmak icin vermis oldugu miicadelenin
icerisindedir. Isyandaki uysal tavir ise, esaretten kurtulan iradenin ilahi iradeye
teslim olmasidir. Dolayisiyla ortaya koymus oldugumuz her hiir hareketimiz veya
ahlaki hareketimiz, bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketi olurken, ilahi irade
karsisinda ise, bir itaat ve uysallik olmaktadir. Zaten miiminin imani, goriiniiste ilahi
irade Oniinde uysalliktan bagka bir sey degildir. Mistik de, mutlak irade oniinde tam
manastyla bir uysal olarak kendisini gostermektedir. Ancak fert ve toplumda bu iki
kisilikten (anarsist, uysal) sadece birisi yasayabilir. Anarsizmle uysallik arasindaki
catigma isyana sebep olur. Bunun sonucunda da ikisinden biri, zorunlu olarak ve
daima uysal olarak kalir.3% Topgu’ya gore, her isyan hareketinde anarsist ve uysal
bulunmaktadir. Isyandaki anarsist, insanda Aalemsiimul mesuliyet haline gelen
merhametin hareketinde bariniyor. Isyandaki uysal ise, bizdeki her tiirlii esaretten
styrilarak mesuliyet seklinde goéziiken ilahi iradeye siikiin ile teslim olan benligin
sevimli simasinda barinmaktadir. Allah’a istirakimiz, bizdeki bu anarsistle bu uysalin

birlesmesiyle hakikat olmaktadir. Ahlaki vasfin1 tasiyan her hareket, bizim

3% Topeu, Islam ve Insan /Meviana ve Tasavvuf, s.101. )
%% Hiiseyin Karaman, “Nurettin Topcu’nun Felsefesinde isyan Ahlaki,” Muhafazakar Diisiince, S. 19-
20, (2009), s.79-90.
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tarafimizdan bir anarsizm hareketi olarak goriiliirken, ilahi irade karsisinda ise bir

itaat olarak goriilmelidir.”’

Topgu’ya gore isyan, haksizliga kars1 yapildiginda isyanda olan ferdi Hakk’a
gotiiriir. Isyan, beseriyete isyan ve beseriyetteki zulme isyandir. Insanin zulmii
gergekte kendinedir. Clinkii zuliim, Hakk’ta olmamaktir. Ahlak insan olma 6l¢iisiinii
getiriyor. Olgii kurallarini getiren ahlaktir. Her ahlak anlayismin bir insan tasavvuru
var. Bu ahlakin kagamadigi seydir. Ahlak bu tasavvuru gergeklestirmek,
somutlastirmak ve insani insanlastirmak istiyor. Ciinkii insan, degerleriyle insandir.
Bunun i¢in genis anlamiyla adalet ve hak olarak toplumsal kurumlar1 da degerler
sistemini de yaratiyor. Yaratici ahlakin ana kavramlari adalet ve hak kavramlaridir.
Hak adaleti diri tutarken adalet de ahlaktaki degerleri meydana getirir. Bunlar bir
biitiinlik olusturur ve kurumlart dogurur. Kurumlar1 yaratan ve ayakta tutan bu
yaratic1 ahlaktir. Iste bu nedenle toplumsal kurallardan, yasadan gizlensek bile
kendimizden, kendi insanligimizdan gizlenemeyiz. Baskalarma yakalanmasak da
vicdanimiza yakalaniriz. Biz zulmi, haksizligi kimden saklarsak saklayalim
kendimizden saklayamayiz. Ciinkii yaptiklarimiz vicdanimizda rahatsizlik meydana
getiriyor®®® diyerek her tiirlii harekette vicdani kontroliin éneminden bahsederken

bile yazarin biiyiik bir isyanin i¢inde oldugunu sezmek zor olmasa gerektir.

Topgu’da, esas itibariyle insanin kendisini kaybetmis olmasiyla ayni seyleri
kasteder. Ustelik o, bunu yani insanin kendisini kaybetmis olmasini, onun kendisine
kars1 isledigi en biiyiik zuliim olarak anlar. Bu ayn1 zamanda insani olanin kaybidir.
Insani olan ise, esasta ahlaki olandir. Islam ahlakinin 6zii de budur. Insan saygidir,
merhamettir ve asktir. Yani Allah’a agkla yonelistir. Onun milliyetcilikten anladigi
da budur: Allah’a dogru yiikselmek. Topgu, sosyalizme de bu agidan baktigin
vurgulamak gerekir. Onun Miisliman Anadolu sosyalizmi diisiincesine baktigimiz
zaman ahlaki olanin esas oldugunu goérmek mimkiindiir. Bunun yaninda
milliyetcilikte maneviyatcilikla birlikte sosyal adalette bu igtimailesmenin
esaslarindandir. Aslinda insan ruhunun gayesi de biitiin tabiattan, insan ve toplumdan

hareketle Allah’a giden yolda durmaksizin yiikselmektir. Topgu’da kurtulus da bu

807 Topeu, Iradenin Davasi /Deviet ve Demokrasi, 5.73.
%% Hakan Poyraz, “Ahlakin isyani, Isyanin Ahlaki,” Hece Dergisi, S. 109, (2006), s. 51-52.
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merkezden beslenmektedir. Boylece her seyde saflagsmak ve saflasarak aslina donme
cabasini da beraberinde getirmektedir. Bu saflasma (purification) diisiincesi krize
giren Bat1 diinyasini sagaltma atiliminda s6z ve teklif sahibi diisiiniirlerce de esas

alinmis ve yeniden var olmak ufuklu sentezlere ulasmak i¢in kullanllmlstlr.399

Topgu, isyaninin hedeflerini belirlerken kullandig1 “Biz, hem uysalliga hem
de anarsizme karsiyiz. Her tiirlii sosyalizme, yani toplum gergeginin her sey oldugu
anlayisina karsi oldugumuz kadar bencil ve kati1 ferdiyetciliginde karsisindayiz”
sozleri ile nelere karst oldugunu ortaya koyarken, “ Ferdin sadece biitlin iradeleri
ayni sekilde belirleyen bir irade karsisindaki uysalligini kabul ediyoruz” ciimlesi ile
de dayandig1 ve savundugu diisiincelerini de ortaya koymustur. Dahas1 bu “ilahi
frade”nin fert tarafindan isyan ile dilenmis oldugunu ve isyanin sonucu olarak
verildigini ifade etmektedir.*®® Topcu, isyan ahlaki teorisini agiklamaya calisirken
birgok kisiden bahsetse de (Sokrates, Mehmet Akif, Hiiseyin Avni, Gandhi vb) o,
isyan ahlakinin ideal tipi olarak “Ben Hakkim” dedigi i¢in iskenceyle oldiiriilen

tasavvufun meshur sehidi Hallac-1 Mansur’u kendine 6rnek alir.

Topgu, isyan1 bizi hayat kanunlarinin tazyikinden kurtararak ultihiyete teslim
eden bir hamle olarak goriir. Hakikat sevgisi gibi, sanat ve ahlak da bu hamlenin
basamaklarini teskil ederler. Ona gore, hakikat agki, hayati hazlar icinde yasamaktan
hoslanan nebati tabiatimiza isyan; sanat, fani tasavvurlar arasinda bunalan hayvani
tabiatimiza isyan; ahlak ise, nefsi i¢in sevmekle 6glinen insani tabiatimizin iistiine
bizi yiikselten ve Allah’la birlikte yapilan isyan olarak goriir.*”* O, isyan, sanat ve
ahlakin birbirleriyle iligkilerinin yaninda bunlarin fonksiyonlarmin da aslinda ne
oldugunu da dile getirir. Demek Ki, isyan, bizden nesillere gececek olan
mukadderatimizin yaraticisi, tarihte ve insanlik i¢inde, zamanda ve ebedilik i¢inde

bize mutlak selameti getirebilecek olan sonsuz ve gercek iradedir.

3% Necmettin Tozlu, “Nurettin Topeu’nun Fikir Diinyamizdaki Yeri,” Hece Dergisi, S.109, (2006), s.
58.

0 Topeu, Isyan Ahlaki, .25.

401 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 5.42-43.
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2.2.2. irade Diisiincesi

frade kavrami, Top¢u’nun diisiincesinin temel prensiplerinden birini teskil
etmektedir. O, felsefesini temellendirirken irade kavramini hayatin her alaninda
kullanir. Insan da, devlette, sanatta, ilim de ve dinde iradeli olmay1 istemektedir.
Onun icindir ki Topgu’nun irade ile ilgili diisiincelerine gegmeden Once iradenin
genel anlamda nasil tarif edildigine bakmakta fayda vardir. Terim olarak irade “bir
seyi elde etmeye ¢alismak™ anlaminda Arapca “rvd” kokiinden tiiremis olup arzu,
ihtiyag, asirt istek, tercih etmek, otlatmak igin sali vermek gibi anlamlara
gelmektedir.*®® Ahlak felsefesinde ise irade, “birtakim motif ve sebeplere dayal
olarak eylemi belirleme giicii” olarak tarif edilmektedir.*®® Fakat bu kelime Allah
icin kullanildiginda “hiikiim” anlamindadir. Ciinkii Allah, beseri manada bir nefis
sahibi degildir. Giinliik hayatimizda ise ¢esitli manalarda kullanilmaktadir. Bir seyi
yapip yapmamaya karar verme giicli, istek, dilek, buyurmak, emretmek manalarinda
basit bir sekilde kullanildigi gibi, Allah’in istegi ve buyrugu anlaminda irade-i
ilahiye, insan iradesi anlaminda irade-i ciiziye ve milletin istegi, tercihi ve karar
anlaminda milli irade seklinde de kullanilmaktadir. Ilim dilinde ise irade kelimesi
kullanildig1 alanlara gore farklt manalar yiiklenmistir. Hukuk, kelam, tarih, psikoloji
ve felsefe gibi ilimlerle yakin iligkileri olmustur. Bilhassa, iradenin hiirriyeti ve
killiligi-ciiziligi meselesi baglaminda kelam ilmi ile iyi ve kotiiniin degerleri
baglaminda ahlak felsefesi ile daha yakin bir iligki i¢inde bulunmustur. Topgu da
irade meselesini ele alirken hem hiirriyet problemiyle irtibatli ele alir hem de

zamanin en 6nemli meselesi olarak iradeyi gortir. 404

Topgu’nun iradeyle ilgili diisiincelerine baktigimiz zaman iradeye farklh
anlamlar yiikledigini gormek miimkiindiir. Zamanimizin meselesi ne teknik, ne atom,
ne siyaset meselesidir. Zamanimizin meselesi irade meselesidir*® diyen Topgu’ya

gore irade; insan denilen 6znel (subjectif) varligin cevheri,*® insanin yokluga kars1

%92 ibn Manzur, Lisanii’l- Arab, ¢.5, 5.365.

%93 Siileyman Hayri Bolay, “irade,” Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, Akgag Yaymnlari, Ankara,
1999, 5.229.

% Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu'da Ahlak Felsefesi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2000, s.45.

%% Topeu, Iradenin Davas: / Devlet ve Demokrasi, s.15.

% Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.17.
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407

var olma hareketi,”" i¢imizden disa gevrilen itici kuvvetlerle frenleyici kuvvetler

98 tabiatla cemiyetten alinan tesirleri kendimizde

arasinda suurlu bir denklesme,
kuvvet yaparak onunla disimizdaki diinyaya karsi koymatk,409 agk ile o6liim kutuplari
arasinda akip giden hayatimizin idare edicisi,"° dis diinyaya kars1 koydugumuz igsel
kuvvet,*** diisiincenin ortaya koydugu bir gayeye gitme hareketi**? ve disimizda
hareket olmadan i¢imizden gelen bir itilme*" gibi anlamlara geldigini sdyleyerek
iradeyi hem soyut diistincenin hem de somut hayatin her alanina hakim kilan bir

konuma yerlestirmektedir.

Topcu, iradeyi insana ait i¢sel kuvvet yani metafiziki bir kuvvet ve hareket
olarak ele almaktadir. Ona gore, irade dyle bir kuvvet ve hareket ki, insanin yokluga
kars1 verdigi var olma miicadelesinin komuta merkezinde bulunmakta ve bu
konumuyla adeta insani, hareketlerini, duygu ve diisiincelerini idare etmektedir. O,
iradeyi, bilinmeyen bir kaynaktan sizarak bilinmeyen ideale dogru insani siiriikleyen
bu varlik hareketini, kdinatin hayatinda kisa bir an teskil eden Omiir iginde
benimseme olarak goriir. insan bu iradeden ibarettir demek suretiyle insani irade ile
6zdes bir konuma koymaktadir.** Topgu, iradeyi hayatin her alaninda arar. O,
insanda, millete, devlette, sanatta ve dinde iradeli olmayi isterken nasil bir gaye
giitmektedir? Topgu’ya iradeyi hayatin biitiin alanlarina hakim kilan etken ne
olabilirdi? O, insan1 bizzat iradeden ibaret olarak gorerek insanin hayatin sonuna
kadar yokluga karst var olma miicadelesinin bu irade sayesinde verdigini
soylemektedir. Topgu, iradede se¢cmek ve yapma istegi gibi iki 6nemli iradi unsurun
varligim1 kabul eder. Ancak buradaki se¢me rastgele degil bir sebebe baglidir. Bu
sebep insana etki eden itici ve frenleyici kuvvetlerdir. Ferdin yasadigi veya
i¢sellestirdigi, ona tabiattan cemiyetten tesirle gelen duygular, itici kuvvetleri
olusturur ki bunlar, hayati hazlar, istahalar, menfaat endisesi, sempati, aliskanliklar,
ask, ilim ve sanat idealleri ve zafer sevgisi gibi duygulardir. Insana determinizm

planinda yiiklenen emir ve tazyiklerse, frenleyici kuvvetleri olusturmaktadir. iste

7 Topeu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.13.
%98 Topeu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.13.
%99 Topeu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.23.
19 Topeu, fradenin Davas | Devlet ve Demokrasi, s.16.
1 Topeu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.17.
M2 Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.17.
3 Topeu, Var Olmak, s.80.

"4 Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.13.
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diisiiniirimiize gore irade, bu itici kuvvetlerle frenleyici kuvvetler arasindaki suurlu

bir denklesmedir.*

radeyi yok olmaya karsi var olma miicadelesi olarak géren Topcu, bu
iradenin dogustan var oldugunu ancak zamanla ¢evreden gelen dis faktorlerden de
etkilenerek her insanda farkli bir sekilde ortaya ciktigini soyler. O, hareketi de
iradenin disa yansimasi olarak goriirken irade ile hareket iliskisini sOyle izah
etmektedir: “Her yigidin bir yogurt yiyisi oldugu gibi herkesin kendine 6zgii bir
duyus tarzi vardir. Tabiat ve cemiyetin tesirlerini karsilayisimiz, irademizin ta
kendisidir. irade denen ve bizde dogustan var olan bu kudret, distan gelen tesirlerle
besleniyor ve kendini besleyen duygulardan farkli tezahiir edebiliyor. Hareket
halinde dis diinyaya bizim yaptigimiz bu tesirler, iradeden ibaret olan benligin
duygularla ¢arpismasindan dogan bir neticedir. Asil bizim olan, ¢arpisan benlikle
ondan zaruret halinde figkiran ve tam manasiyla 6znel ve sahsi karardir. Hareket bu
kararin distaki eseridir. Eserin sahibi olan ferdi ruh bir muharebe sahasidir.
Duygularla iradenin, disimizdaki kainat ile bende ilk ve esrarengiz olan varligin, yani

benligimin carpisti1 muazzam sahnedir. Bu gergek bir muharebedir.”**®

Bu hipotezinden yola ¢ikan Topgu, distan gelen tesirlere karsi aldig1 vaziyet
bakimindan insan ruhlarini, realist ve idealist olarak ikiye ayirmaktadir. Ona gore,
“realist ruhlar, distan gelen tesirlerle ¢arpigmay1 asla géze almayan fakat bunlara
yenilmemesini de bilen kurnaz ruhlardir. Menfaatlerini her zaman gozetir, rahatlarim
bozacak olan irade muharebesini goze almayarak hayatla uzlagsma yoluna giderler.
[rade yerine hilenin zaferini isterler. Bunlar, iradesizlikle muvaffak olmasini bilen
sinsi ruhlardir. Ikiyiizlii olduklarindan kendi benliklerini terk edip distan gelen
tesirlerin kiyafetine maharetle biirlinerek o tesire bir zaman usaklik etmege

47

hazirdirlar” diyerek bu gruptaki ruhlara sahip insanlar elestirirken™ " “idealist ruhlar:

ise, sulhu kabul etmeyen, bas egmeyen ve kendi ruhunun tabii izlerinde yiiriiyerek

5 Muhammet Irgat, Nurettin Topcu’da Irade Kavrami, Yaymlanmamis Yiiksek lisans Tezi, Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, zmir, 2011, s. 121.

"8 Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, 5.18.

"7 Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, s.19-20.
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disaridan aldigy tesirlerle ¢arpismay: kabul eden irade adamlaridir™*® diyerek bu

ruha sahip kisilerin ger¢ek manada hiir olan insanlar oldugunu séylemektedir.

Topgu, hakikatte bir tek iradenin var oldugunu kabul etmektedir. O da
Allah’in iradesidir. Bu nedenle o, Islam diisiincesindeki kiilli irade-ciizi irade
ayriminin suni bir ayrim oldugunu 6ne stirmekte ve bu ayrima karsi ¢ikmaktadir.
Topgu, insanin kendisine ait bir iradeye sahip olmadigini, evrensel bigimdeki bu tek

iradeye istirak halinde yasadigini savunmaktadir.**

Topgu, Allah’a ulasan iradeyi tanimlarken, “biz damarlarimizdan sizan
iradeyi, kendi eserimiz zannetmekle yaniliyoruz. Hakikatte irade birdir. O, istek
halinde aleme yaygin kudretin bizdeki adidir. Benligimizde barinan iradeyi alemin
iradesinden, daha sahsi ve tam ad1 ile Allah’in iradesinden ayirip onunkine denk bir
kudret gibi diistinmek, zavalli insanligimizin aczinden fiskiran bir kibirden baksa bir
sey degildir. Hakikatte ¢arpisan kudretler yok; insanin sefaletleri ile 6l¢iilemeyecek
3> 420

kadar biiylik, aleme yaygin bir irade ile bizim ona istirak eden ruh yapimiz vardir

diyerek Allah’a ulasan iradeyi gayesine ulagsmis irade olarak kabul etmektedir.

Insanligin yiikselisinin, ne degisme, ne inkir yolu ile ne de din adina
merasimler ve kaideler i¢inde bunaltilmis taassupla olamayacagi, insanligin
yiikselisinin ancak ilahi iradeye istirake gotiiren yolda ilerleyisle miimkiin
olacaglnl421 sOyleyen Topgu, Beethoven, Michel-Ange ve Mevlana gibi biitiin
biiytiklerin, biiyiik olan isteklerini sonsuzluktan isteyen insanlar oldugunu dile

getirmektedir.

Topgu’ya gore, ahlak, mesuliyet ve irade arasinda i¢ ige ge¢mis bir iliski s6z
konusudur. Ciinkii ahlaki sorumluluk, ancak hiir bir iradenin varligiyla miimkiin
olabilir. Ahlakin kendine 6zel olan konusu, insanin iradeli hareketleridir. Insanin
hareketini ahlaksal kilan 6zellikler, hareketin diisliniiliip tasinilmis, seg¢ilip yapilmis,

belli bir amaca yonelmis, kaynaginda bir sorumluluk bulunan ve gerceklesmesi

8 Topeu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, $.22.
"9 Topeu, [radenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, s.14.
420 Topgu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, s.14.
421 Topgu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, s.15.
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esnasinda Szgiirliigii agiga ¢ikaran hareket olmasidir.*?> Demek ki ahlak, her seyden
once hareket askina dayanmalidir ve dolayisiyla hareket, kendiliginden ahlaki bir

vasif kazanmalidir.

Topgu, =zaaflarimizin her sahada sOylenmesinin nedeni olarak,
yasayisimizdaki  Kararsizligi, muvazenesizligi, emniyetsizligi; fedakarliklarin
yoklugundan, biiyilk medeniyet eserleri veremeyisimiz; biitiin cemaatin,
miinevverleriyle beraber hasis menfaatler pesinde iggiidiileriyle kosmamizdan dolayi,
hemen her kosede, bir sahadaki zaaflarimiz séylenmektedir. Topgu, bu durumdan
kurtulmanin regetesi olarak ta ahlak diinyasinda yeni bir nizama ulasmak, bir
ronesans yapmak iktidarina dogru diisiinmek sayesinde miimkiin olabilecegini dile

423

getirmektedir.”*” Bu yeni nizamin da hayatin her sahasinda ahlakta, hukukta, sanatta,

dinde ve devlette gergeklesmesi gerektigi gibi bunun da ancak Islam ahlakina
dayanan bir cemiyet diizenini kurmakla miimkiin olabilecegini dile getirmektedir.***
Ancak boyle bir cemiyet nizaminin gergeklesmesi sayesinde Fransiz, Alman veya
Ingiliz cocugu, vatanda saglam eseriyle ama samimi olarak dgiinebiliyorken bizde ise
en samimi olanlar her seyin bozuklugundan siiphe edebilenlerdir diisiincesinden

kurtulmamiz miimkiin hale gelecektir.*®

Topgu’nun zamanimizin meselesi dedigi irade meselesi, yalnizca zamanimiza
ait bir mesele degildir. irade meselesi biitiin zamanlarin temel meselesidir. Nitekim
onun da meseleyi biitlin zamanlara yayan bir ufuk genisligine ve derinligine sahip
oldugunu gosteren sey, slpheyi iradenin tam karsisina yerlestirmis olmasidir.
Iradenin Davasi adli kitabinin arka kapagina da alman bu gergek Topgu’nun asil
endisesinin ne oldugunu gozler Oniline sermektedir. Topgu’ya gore, “Bugiinkii
insanlik makineye giiveniyor. Mukaderratin1 (gelecegini, kaderini) makinenin
iktidara teslim etmis bulunuyor. Bu kitap insan iradesinin, yerini makinenin
iktidarina teslim ettigi tarihi bir anda insana kendini hatirlatma, kendi varligina
dayanarak ayaga kalkma giiciinii yine insan hakikati ile asilamak amacindadir. Biz

insanligin saheserleri yerine fiizelerin en kuvvetlisini yapmakla insanligin kurtulus

*22 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.22-23.

423 Topeu, Ahlak Nizamu, s. 19.

4 Topeu, Ahlak Nizami, $.13.

425 Topgu, fradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, s.16.
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cagma acilacagma inanmiyoruz. Insam oldugu gibi insanhig: da kurtaracak kuvvet,
fertten dogarak onu Allah’a kadar gétiiren iradeden baska bir sey degildir**? diyerek

iradenin ne kadar yliksek degere sahip insani bir yeti oldugunu dile getirmektedir.

2.2.3. insan Diisiincesi

Modern antropoloji insani, “iki ayakli, dik yiirliyiislii diisiinen varlik” diye
tarif ediyor. Bu tanimda dikkate deger noktalar hem insanin acziyetini ifade eden
bedenine ve dolayisiyla onun ihtiya¢ ve arzularina hem de onun yiiceligini ifade eden
diisiincesine, zihni islevlerine, hayvanlardan ayrilan yanina yani ruhuna deginilmistir.
Topcu, insan i¢in yapilan bu tarifi referans olarak alir ve bu tariften hareketle, onun
hem yerde siiriinen sefaletini, hem etrafina saldiran istihalarini, hem de Allah’a
uzanan azametini ifade ettigini sdylemektedir. Her seyden evvel insan, sefil bir
varliktir. Zira bir maddenin kalibma biiriinmiis olan nefsin eseridir. Insanm ilk
hareketleri, nefsinin kimildaniglaridir. Ve eger insan 6mrii boyunca nefsine s6z
vererek onun kumandasinda yasamak isterse hayvani bir hayatin mahkimu olur. O,
insanda biitiin hayvanlar1 bulmaya kabildir. Insanin kiiciik ve sefil diinyas1 olan
nefsinden, onu Allah’a yaklastiran diisiinen varli§a yiikselmek, hayatin manasi olsa

gerekir*?’

diyerek insani1 birgok yonden ele almistir.

Topgu’ya gore determinizm (belirlenimcilik) algisi insanin hiirriyet, sezgi ve
haz kavramlarim1 felsefi sistemler i¢inde farkli sebep-sonuglar agisindan
degerlendirildigi ahlak problemi, insanin “varlik” sorunundan sonra, biricik meselesi
olmustur. F. Rauh’un “namuslu adam” ahlaki kor bir itaatle neticelenecek olan
“gozlerimi kaparim vazifemi yaparim” diisiincesinin iradesi daha giiclii olanlar
tarafindan istismaria miisait olmasini uysalligin farkli bir bigimine tesmili agisindan
elestirilmistir. Oysa insan ahlakin disinda, mutlak kurtulusu arayan, isteyen bir

varliktir. Spinoza, determinizm’in kesinligini doga ve insan arasindaki dengede

26 yusuf Kaplan, “Insana Ne Oldugunu Hatirlatan Bir Diisiiniir Olarak Nurettin Topcu: Irade
Metafizigi,” Hece Dergisi, S. 109, (2006), s.67.
T Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, s.17.
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ararken, tabiattaki ahengi, insanin ebedi mutlulugunun kaynagi olarak tabiat ile
orantili, ruh huzurunda miikemmel bir siikinette arar. Siikunet ise arayis iginde
bulunan insanin benligin determinizminin yanina bir i¢ determinizm koymaktan

miitesekkildir. insan bu durumda giicii oraninda hiir olabilecektir.*?®

Topgu’ya gore ise, insan1 farkli kilan insandaki diisiinme yetisidir. Hakikat,
ruhun sevgilisidir ve bu askin ¢ocugu da diisiinmektir. Esyadan edindigimiz bilgi bizi
diistindiirdiigi takdirde degerli olur. Diislindiirmeyen bilgi, kisir bir sevdadir.
Bazilar1 ¢ok bilgi sahibidirler hatta ayakli kiitiiphaneye benzerler. Sanki kafalari
siirsiz bir ummandir. Lakin hi¢ diisiinmezler dolayisiyla yaraticiliklart da yoktur.
Disaridan ve kitaplardan aldiklarini hafizalarinin ambarina istif etmislerdir. Orada ne
ararsaniz bulunur ancak kafalari islemez**° diyerek sadece bilgi depolamanin bir
anlaminin olmadigimi o bilginin islenmesi gerektigi ve ortaya yeni bir fikir akiginin
ortaya ¢ikmasi gerektigini dile getirmektedir. Topgu, bu diisiincesini sdyle ifade eder:
“Kafatasin1 dolduran bilgiler, orada hafizanin agir yiikii olarak kaldik¢a bize
faydasizdirlar. Hatta cesitli sapikliklar yaratarak zararli da olurlar. Esyadan
edindigimiz bilgiler, ancak bizi diisiindiirmek suretiyle faydali olabilirler. Zeka bir
ambar degil, durmadan isleyen bir makinedir. Bilgiler onun hammaddeleridir. Onlar1
isler, mamul esya gibi fikirler haline koyar. Ciinkii digsinmek hatirlamak degil,
yaratmaktir. Cok seyler bilip de diislinmeyen zeka, bir aptal veya hastanin zekasidir”
430 diyen diisiiniirlimiiz, bilgi ancak diistinmekle bir anlam ifade eder, diisiinmek ise

ancak bir fikir ortaya ¢ikarinca bir anlamli olur.

Topgu’ya gore, sadece bilgi toplamak veya bilgili olmak yetmez o bilginin
islenmesi, degerlendirilmesi ve bir sonucun ortaya ¢ikarilmasi ile bir anlam ifade
eder. Ona gore “diislinmek olaylar arasinda sebep-sonu¢ bagintis1 kurmaktir.
Olaylarin bilgisini yapi taslar1 halinde hafizaya yerlestirmek degildir™*" diyerek

diisiinmenin asil islevinin ne olduguna dikkati ¢ekmektedir.

*28 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.34.

29 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.42.
430 Topgu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, 5.43.
! Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, 5.96.
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Topgu, insan1 tabiatin merkezi olarak goriir. Filozofla sanatkarin
miifekkiresinin (diistinme kuvveti ve 6zelligi) mevzuu olan tabiat, insanin bir pargasi
ve insan varliginm bir uzantis1 gibidir. Insan, bu tabiatin merkezidir. Bu tabiat artik
insanin yasamasini miimkiin kilan vasitalarin toplami degil, asli sebep olan insanin
cevheri inkisaf ile dogmus bir menazir (manzaralar) alemidir.**?> Ona gore, biitiin
hareketlerimizin imkan sirrin1 kendinde saklayan kainat, insan olmasa kisir olacakti.
Insan yeryiiziine yaraticilig1 getirdi. insansiz kiinat issiz kalacakti. Insan, suur ve
iradesiyle diinyanin i¢inde diinyalar yasatlyor433 diyerek kainatin varhiginin ancak

insanin varligiyla anlam kazandigini1 soylemektedir.

Topcu, toplumsal yasamdaki gelenekleri, oOrfleri, adetleri, kurallar1 insan
hiirriyetinin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriir. Ona gore, “Gerek gelenekgiler,
gerekse muhafazakarlar giivenligi Ozgiirlige tercih etmis, yaratici fikirlerden ve
hareketlerden vazgegmis bir cemiyet adami haline gelmistir. Bunlar asirlarca ayni
aligkanlig1 tekrarlamaktan huzur duyarlar. Alisgkanliklarini degistirmek, onlarin bir
uzvunu kesmek gibidir**** diyerek taklitgi toplumun bu diizeninin degismemesi i¢in

her tiirlii engeli ¢ikaracaklarini sdyleyerek bunlar elestirir.

Topgu’da din, hayatin her kademesinde 6n plandadir. Onun sisteminde ahlaki
dinden, dini de ahlaktan ayr1 diistinmek pek miimkiin degildir. Zira ahlak anlayis1 din
menseli oldugu gibi diisiinmek ve iiretmekte din kokenlidir. Ciinkii Islam’da esas
olan yine diisiinen insandir. Islam’mn davasi ve gayesi diisiinen insan1 yﬁceltmektir.435
Dinin gayesi, ruhun selametini gergeklestirmekten ibaret oldugu gibi yapici insan
tipini diislinen insana yiikseltmek sayesinde kabil olacaktir. Dinin biitlin diinyas1 ruh
dﬁl’lyaSIdlr.436 Islam’in biitiin hareketlerimizi ve biitiin diinya islerimizi diizenlemis
olmasi, diinyaya ait emellerimizde bize daha i1yi basar1 saglamak i¢in degil belki

ruhun kurtulusunun yaninda oOte alemde de insan1 mutlu yapma gayesi

giidiilmektedir.

432 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.97.
3 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s.19.

4 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s.172.

* Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, 5.62.
3 Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, 5.62.
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Topcu’ya gore, dinin konusu ruhtur. Ciinkii din ruhu bedene hakim kilmanin
derdindedir. Dolayisiyla miimin ancak ruhu ile Allah’1 bulabilir dedikten sonra soyle
devam eder: “Dinin konusu ruhtur, bedense ruha yiiktiir. Din, bedene saadet ve
bolluk getirmek davasinda degildir; bilakis ruhu bedene hakim kilmak davasindadir.
Ibadet denilen ve dini hayat1 ¢ergeveleyen hareket tarzlar1 iman ile baslarken, iman
ve dua ile nihayetlenir. Hareketlerin oldugunda akan da yine iman cevheridir.
Miimin, ruhuyla Allah’1 arar ve bu esnada bir takim hareketler yapar. Ancak onu asil
kendisi olan diisiinen insan cevheri, ibadet ve hareketlerindeki yapici hallerle
kayitlanmamuistir. Dinin ruhu olan disiinceyi ¢ikarirsaniz hareket ve ibadetlerin hepsi
manasini kaybeder™” derken aslinda ruhun insanin yaptigi ibadetlerdeki roliinii

ortaya koymaya caligsmaktadir.

Topgu, ihtiras kavramint da din ile iligkilendirerek ele alir. O, ihtirasi
tasavvufa yakin bir anlamda kullanir. Topgu, ihtiras1 sdyle tanimlar: Ihtiras, insanin
teker teker esyadan siyrilarak sonra her seye birden sahip olmasidir; sonsuzlugu
kavrayan iktidarin insan varliginda nobet tutmasidir. Varliin kendi kendine
sigmayan iktidaridir; aslina doniis iradesidir. Ene’l-hak sirrina erenlerin, “Allahim,
ruh ve viicudumu igrenmeden seyredebilecek kuvvet ve cesareti bana ver!” diye
durmadan doviinenlerin, bu hasret duraginda feryat ede ede asla doymayacaklar

% Ihtiras, hi¢ doymayan merhametin bir tek harekete

murada ermeleridir.
baglanmasidir. Fani iktidari, “Rabbinin ismini oku!” der gibi zorlayan bizdeki ilahi
el¢idir. Bir kelime ile onun kendinde ¢ok kere saklanan 6zii ele alininca, insan biitiin
merhamettir. Merhametin olmadigi yerde insan yoktur. Demek Ki ihtiras ancak
Ene’l-hak sirina erenlerin  anlayabilecekleri bir mana igermektedir*® demek

suretiyle kendine has bir tanimlama yapmaktadir.

Topgu’ya gore merhamet ise o bunlarin higbirisine benzemez, higbirisiyle
olgililmez. Belki biitiin bunlar ona zemin hazirlayici oldugu gibi belki ona yaklastirici
gayret ve duadir. Merhamet, Allah’la ansizin vaki olan bulusma halidir. Merhamet,
bu ruh hallerinin her birine karismadik¢a onlar sakat veya sefil kalirlar. Merhametsiz

ilim mesut etmeyen bir sihirbazlik oldugu kadar merhamet diinyasinin disinda

7 Topeu, Islam ve Insan /Mevlana ve Tasavvuf, 5.62.
% Topeu, Var Olmak, s.36.
¥ Topeu, Var Olmak, s.37.
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yasanan duygular da birer azap veya sefalettir. Merhametsiz, sezislerin kibirden
bagka libas1 olmadig1 gibi, askin merhametsizligi de belki bir cinayet ve cinnettir.
Ihtirasin merhametsizligi ise ¢ok kere zulim olmuyor mu?** Diye sorarak

merhamet, ihtiras ve agk {i¢liisii arasindaki iliskiyi dile getirmektedir.

Topgu, bilginin ne oldugunun da pesine diismektedir. Ancak bilgi bahsinde
bilginin ne oldugu ile ilgili ayrintili bilgiler verildiginden burada bilgiden kisaca
bahsedilecektir. Topgu, bilginin bir¢ok yolla elde edilebilecegini sdylemektedir. Ona
gore, “insanoglunun esyaya temasi demek olan diisiinceyi ¢ok sekilli olarak kabul
eder. Varlig1 akil, duygu, sezgi, ask, ihtiras ve merhamet ile taniyis1 bilginin ¢esitli
sekilleri ve dereceleri olarak goriir. Ancak insanoglunu diinyaya sultan yapan cevher
olarak akli goriir. Aklin eseri olan ilim, merhamete nazaran pek kiiclik bir seydir.
Belki de bir vehimdir. Goriinmez olandan gelip yine gériinmez olana giden sirlarin

bir anda esya halinde goriiliip bilinen sistemli vehmidir.”***

Topgu, duyguyu ise akl
kimildatan kuvvet oldugu gibi insani kendi varligindan haberdar eden yeti olarak
goriir. Duygular, insan denen bu agacin giizel, ¢irkin ¢igekleri ve kokularidir. Onlarla
avunurken ayni zaman da onlarla hayata da tahammiil eder. Onlarla aldanir ve
onlarin varligmi devamli kilmak i¢in hep birbirimizi aldatmakla yasariz. Onlar,
riiyamiz1 tatlilastirir ve hayat uykumuza fani bir mana katarlar. Duygularin 6rgiisii

olan sanat, hayat ¢ilemizin tesellisidir. **2

Topgu, sezginin insan hayatindaki dnemi lizerinde de durur. Daha 6nce genis
bir sekilde bahsedildiginden burada kisaca bahsedecegiz. Ona gore, “sezgi, bize
bekadan bir 1giktir; bekli de hakikatlerin kapisidir. Gafletten bir silkinme ve bir
hikmet kimildanisidir. Sezgi, varligin yine kendi i¢inde kalmak sartiyla kabugundan
derinine dogru inmesi, kendi kendisinde derinlesmesidir. Insana fenadan siyrilma
vadini getirir ancak yine de kurtaramaz. Onun Onderlik ettigi felsefe ve hikmet,
»» 443

gercek gokleri goren lakin ucamayan miijdelenmis aczimizi temsil etmektedir

diyerek akil, duygu ve sezginin insan hayatindaki énemi ve rolleri lizerinde durur.

0 Topeu, Var Olmak, $.36.
*! Topeu, Var Olmak, s.35.
*2 Topeu, Var Olmak, s.35.
*3 Topeu, Var Olmak, s.35.
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Gortliyor ki, Topcu’ya gore insan, hayallerle dolu bir diinyada misafirdir.
Sekilleri hayal, sesleri hayal, kuvvetleri birer vehim olan varliklarin hayal olan
diinyasinda yastyoruz. Isteklerimiz birer kuruntu olurken iimitlerimiz de sadece birer
seraptir. Her tarafi, her varligin ve her emelin cesetleriyle dopdolu diinyamizda her
giin tazelenen emellerle dolasan insan, biitlin bu hi¢ligin iginde tek bir cevheri
barindirtyor. Iste bu cevher, ruhtur. Evet, ebedi olan ruh, kani olan bir bedenin
misafiridir. O, Allah’tan ayrilmis, goklerinden diismiis bir Tanr1 gibi, sefil
diinyamiza yuvarlanmistir. Azaptadir, darliktadir, karanliktadir ve kurtulusunu
beklemektedir.*** Nasil ki ruh insan bedeninde misafirse, insan da bu diinya da bir

misafirdir.

2.2.4. Mesuliyet (Sorumluluk) Diisiincesi

Mesuliyet kavramini genel anlamda kisinin kendi davranislarin1 veya kendi
yetki alanina giren herhangi bir olaymn sonuglarini {istlenmesi seklinde tarif etmek
miimkiindiir.*** Baska bir ifadeyle; o kisinin kendi davranis ve eylemlerinin hesabin1
verebilmesi, bireyin eylemlerinin dogurabilecegi sonuglart {istlenmesi durumu olarak
da tarif edilebilir. Felsefi anlamda ise sorumluluk; yapilan bir isin sonuglarini
iistlenme seklinde miilahaza edilmistir.“""6 Bu tanimlarda sorumluluk hareketten sonra

ortaya ¢ikan bir faktor olarak kabul edilmistir.

Topgu, ahlak filozofu olan Spinoza ve Bergson’un sorumluluk anlayislarinin,
kisinin fiillerinde hiir olup olmadig1 {iizerine yogunlastiklarindan dolayr ideal
sorumluluk diisiincesini ortaya ¢ikaramadiklarini diisiiniir. Ona gore, Lévh Bruhl’iin
sorumluluk diisiincesi ise ceza ve cezai yaptirim fikrinde yogunlagirken bunun gibi
sorumlulugu vicdan azabi seklinde anlayan baska ahlak diisiiniirlerinin de

447

bulundugunu  belirtir. Oysa Topgu, mesuliyet diisiincesi baglaminda bu

filozoflardan ayr diisiliniir. O, ilahi iradeden ayrilan isyani tehlikeli bulur ve boyle bir

*4 Topeu, Ahlak Nizami, s. 249-250.

5 Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “Sorumluluk,” Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009.
8 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.168.

T Topeu, Isyan Ahlaku, s. 95.
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isyant ruhi tekdmiile uygun bulmaz. Ciinkii bdyle bir isyan, insan1 bdler ve kendini
yine kendinden ayirir. Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun meflug ferdiyet¢iligi ve
Schopenhaur’in akibetsiz bedbinligi, bizim anladigimiz manada, mesuliyet
iradesinden figkiran, iman kaynaklarindan hayat alan ve nihayet ilahi varlikla

birlesmek hamlelerinin ifadesi olan isyanin tam ziddi oldugunu sdyler.

Topgu, bu filozoflardan farkli diisliniir. Ona gore, bizim ferdi bu yikici
isyandan kurtararak hem i¢timai uysalligin ve hem anarsist ferdiyet¢iligin hem
cemiyetin hem ateist varligin iistiine yiikseltmeliyiz. Yine ona gore, mesuliyetimiz,
kendi hareketlerimizle bizi kurtaracaktir. Mefkirelerin mefkiresi olan mesuliyet

diistincesi kendi hareketlerimizin bir sonucu olarak karsimiza (;1kmaktad1r.448

Topcu, sorumluluk {iizerine fikir lireten diigiiniirleri elestirir. Topgu’ya gore
ceza, toplumsal giivenligi saglamaya yarayan bir egitim seklidir. Dolayisiyla ahlaki
bir igerige sahip olmayan bu diisiinceden hareketle sorumluluk diisiincesi
gelistirilemez. Ona gore, burada ahlaki sorumluluk ile hukuki sorumluluk diisiincesi
birbirine karismistir.**® Her iki diisiince tarzi da insanin hareketinden yola ¢ikmis ve
insanin hareketinden sorumlu tutulup tutulamayacagi iizerine yogunlasmistir. Bu
sekilde anlasilan sorumluluk kavrami hareketten sonra ortaya ¢ikan bir olguyu tespit
ile sonuglanmistir. Oysa hareketten sonra ortaya ¢ikan sorumluluk anlayisi, iradeye
ahlaki vasfim kazandiracak giicii olmadigimi gosterir.”*® Dolaysiyla bu sekilde
anlasilacak sorumluluk, insan iradesini zayiflatarak, dayanisma duygusunu arttirir ve

toplumu koruma altina alir.

Topcu ise ahlak meselesinin ¢oziimiinde sorumluluk kavramini kullanirken
yukaridaki filozoflarin (Spinoza, Bergson ve Levy Bruhl) sorumluluk anlayisinin
disinda farkli bir bakis acis1 gelistirir. O, sorumlulugun ahlakgilar tarafindan ideal bir
sekilde incelenmedigi diisiincesindedir. Onlar, ahlaki, kanun ve miieyyide ile ortaya
cikan objektif, hukuki bir olgu seklinde ele aldigin1 sdyleyerek ahlake¢i filozoflar
elestirir. Oysa Topgu’ya gore sorumluluk, insanin kendi hareketinin hesabin

vermeye bor¢lu olusu ve 6zellikle de fena hareketin sonunda dogan bir kefalet veya

“8 Topeu, Isyan Ahlaki, $.195.
*9 Topeu, Isyan Ahlaki, $.93-97.
0 Topeu, Isyan Ahlak, s. 93-97.

133



bir ceza degil, ferdin kendi iradesiyle yarattig1 bir ideal olarak anlagilmalidir. Ona
gore sorumluluk, hareketten once mevcut olan ve hareketi ortaya koyan temel
unsurdur ve insanin, hareketten 6nce eylemlerini ortaya koymasi igin gereken biling

anlaminda kullanilmalidir.***

Topgu’ya gore sorumluluk, hareketin sonunda duyulan vicdan azabi degil,
gerceklestirilecek hareketten 6nce diisiinmektir. Mesuliyeti, bagka varliklar1 ve kendi

eliyle kendini degistirmek olarak tarif*?

ettikten sonra soyle devam eder: “Ahlak
meselesinin merkezinde sorumluluk vardir. Sorumluluk kavrami su veya bu kotii
fiillin sonucu olarak ortaya ¢ikan sorumlulukla karistirlmamalidir. Sorumluluk
miispet manadadir. Kaynagi suurda oldugu i¢in ruhi hayatimiz tegkil eden bir inang
hayati icerisinde ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla sorumluluk, diisiinme faaliyetini
dogurur. Insan diisiindiikce, yapacagi harecket karsisinda kendini daha sorumlu
hisseder”.**® O, ahlak meselesinin temeline menfi anlamda degil, miisbet anlamda
yaklasir ve nirengi noktasina sorumlulugu yerlestirir. Kisinin eylemlerinin ve kendi
yetki alanina giren herhangi bir olaym sonucunu iistlenmesi, insanin iradi olarak
yaptig1 bir isin sonuglarini istlenmesi tanimlari, sorumlulugun hareketten sonra

ortaya ¢ikan bir faktdr oldugunu gozler 6niine sermektedir.*>*

Topgu’da ahlakilik insanin yapmadig1 ve yapamayacagi seyler degil yapacagi
seyler iizerinden ortaya ¢ikan durumdur. Sorumluluk, Topgu’nun diisiincesinde bir
anlamiyla da i¢cimizden gelen itme ve nihai hedef olarak sonsuzluga atilmak isteyen
irade seklinde ortaya ¢ikar ve ruhi hayatin derinlerinden beslenerek ve ruh
hayatimiza kuvvet verir.**® Yine Topgu’ya gore sorumluluk, “her hareketten sonra
biraz daha biiyliyen, kendi iradesine bir doniis” seklinde anlamlandirilmistir. Topgu,
sorumlulugu insana daha yapacak ¢ok seyi oldugunu sodyleyen bir igsese
benzetmektedir ki bu ses insan i¢in emredici bir niteliktedir. Onun diisiincesin de

sorumluluk “insani esirlige karst harekete gegiren kesin emirdir.”**® Bu sekilde

451 Karaman, Nurettin Top¢u’da Ahlak Felsefesi, S.67.
2 Topeu, Varolus Felsefesi /Hareket Felsefesi, s.45.
3 Topeu, Isyan Ahlaki, $.37.

454 Karaman, Nurettin Top¢u’da Ahlak Felsefesi, S.66.
455 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, s. T1.
8 Topeu, Isyan Ahlak, s. 93-97.
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ortaya ¢ikan sorumluluk ona gore insan1 harekete geciren kuvvet, hareketin sebebi ve

kaynag1 olarak anlasilmalidir.

Topgu, sorumlulugu derinlemesine incelemis, kisisel, toplumsal, dini anlamda
sorumluluk bilincinde olmanin 6nemi {izerinde 1srarla durmustur. Onun bu kavrama
ayr1 bir onem atfetmesinin bir sebebi de bu duygunun insan1 harekete gegcirici, iradi
bir donanim saglamasidir. O, hareketi de sorumluluk baglaminda ele alir. Bu
konudaki diisiincelerini soyle dile getirir: “Sorumluluk duygusu insanda dogar ve
insan1 harekete mecbur eder, bu anlamda isyankar oldugu gibi hiirriyetin de
kaynagidir. Sorumlulugun var olmast igin, bilgi ile hiirriyetin varligi sarttir.
Davranislarimizda hiir olusumuz, bizde ahlaki mecburiligi yani édevi dogurur. Odev
de sonug olarak sorumluluk yaratir. Sorumluluk, hareketlerinin dogurdugu sonucu
kabullenmek ve kendi iizerine almaktir. Iki tiirlii sorumlulugun varligindan bahseder.
Birincisini dissal veya hukuki sorumluluk, ikincisini ise igsel veya ahlaki sorumluluk

v . 457
olarak gortir.

Mesuliyet ile irade kuvveti arasinda yakin bir iligkinin oldugunu, insan1 mesul
olmaya zorlayan etkenin irade oldugunu sdyleyen Topgu’ya gére mesuliyet, insani
harekete siiriikleyen, insanda dogan zorlayici emirdir. Ona gore, bu hareketten evvel
ise de hareketten sonra kuvvetlenir ve biiyiir. Mesul olan, ahlak¢ilarin sandiklari gibi
iradesizlik degil iradesiz sahsiyetin degil bendeki iradedir. irade kuvveti, ferdin
mesuliyetinin derecesini gosterir. Hiirriyetimizi tayin eder, hiir hareketimizi vicdan
karsisinda Oniine gecilmez bir zaruret yapan boyle bir mesuliyettir. Hareketten evvel,
biz bir hareketin mesuliyetini kendimizde tasiriz**® diyerek mesuliyetin hareketten

once var olmasi gerektigini vurgular.

Goriildigii  gibi  irade, Topg¢u’nun sorumluluk diislincesinin merkez
kavramlarindan biridir. Irade insam esirlige karsi harekete geciren kesin emir
seklinde ortaya cikar. Bu sekilde sorumluluk, hareketten 6nce bulunur ve her

hareketten sonra artarak devam eder. Bu anlamiyla, insan iradesinin giici,

7 Topeu, Ahlak, 5.177-179.
8 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.191-192.
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sorumlulugunun giicii oranindadir. Sorumluluk, hiir iradenin belirleyicisi olarak

karsimiza ¢iktigini sdylemek yanlis olmaz.

Demek ki, mesuliyet; sade hareketten sonra bizi karsilayan hukuki bir hadise
degil, hareketten 6nce de var olan iradedir. Bu anlamda mesuliyet Topcu’da temel
kavram olan hareket felsefesinin de oniine gegmektedir. Onun hareket felsefesine
kattig1 iradedir ki, iste onun hareketten 6nce de sonra da ve hareket siireci boyunca
da insani, 6zellikle ruhunu kusatan mesuliyet duygusundan nemalanmaktadir. Topgu,
insan1 hareket kudretinin 6l¢iisii olarak goriirken bu mesuliyeti ortaya koymaktadir.
Insanin fiiliyatinin belirleyici karakteri, iradi olarak igindeki Allah’mn isyanimi temsil
edecek bigimde mesuliyet duygusunu tekrarlamasidir. Mesuliyet duygusu altinda
kalmak demek insan1 hareketsizlige, teslimiyete ve konformizme (uysalliga)

saptlrmaktadlr459

diyerek mesuliyetin asil fonksiyonunu dile getirmektedir.
Mesuliyet duygusunu iradi olarak i¢indeki isyan ahlakiyla terbiye ederek harekete
gecirmek ise kendinden baslayarak esyayi, cevreyi, mubhiti, yasadigi cografyayi,

milletini ve insanlig1 harekete gegirme cehdini ortaya ¢ikarmaktadir.

Topcu'nun sorumluluk anlayisi benligin dis olaylara karsi koymasi olarak
irade tanimlamasiyla benzesirken, sorumluluk iradesinin bir baska 0&zelligi ise
evrensel nizami hedef almasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Topgu’ya gore, ferdin
esirlikten kurtulmasi i¢in baskasinin da esirlikten kurtulmasi gerekir ki bu anlamiyla
insanin salt kendi kurtulusu yoktur. Haliyle insan sadece kendi esirliginden muzdarip
degildir. Herkesin esirliginden 1zdirap duyar. Goriildigii gibi Topgu’nun sorumluluk
diisiincesi insan vicdanin koruyucusu ve evrensel nizami hedef alan sorumluluk

iradesidir.*®

Topgu’nun diislince yapisinda insanda iradenin ortaya ¢ikmasi igin
onemli bir etken olan sorumluluk halinin kaynagma ve insanin fitratina “Mutlak
Varlik” tarafindan yerlestirilen menfaatsiz, sebepsiz, bize niifus eden, alemsiimul ve
mutlak merhamet duygusudur® diyerek sorumlulugun kaynagnin aslinda ne

oldugunu dile getirmektedir.

9 Liitfii Sehsuvaroglu, “Nurettin Topeu ve Mesuliyet Kavrami,” Hece Dergisi, S. 106, (2006), 5.319-
320.

0 Topeu, Isyan Ahlaki, 5.104.

461 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, s. T2.
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Stiphesiz ki Topgu da, isyan ahlaki ile mesuliyet duygusu arasinda da yakin
bir iligkinin oldugu acik¢a ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Topgu, isyan ahlakini,
iradenin Allah’a ulagmasi tlkisiiyle her tiirden menfaat ve tutkuya, fani iyilik ve
mutluluga bagkaldiran bir sorumluluk olarak ele alir. Topgu, diisiincelerini su
sOzlerle kristalize eder: “Bize, bir liituf gibi saadet bagislayan degil, bizde mesuliyet
suuru yaratan insan lazimdir. Saadet, bizdeki iradenin yaratti§1 deruni bir aydinlik
olmalidir. Bize, kin atesi i¢cinde kuvvetle hak kazanan degil, hakikat askiyla hakkini
yasatan insan lazimdir. Bize “firdevs-i ala’dan ve bunca sevdadan vazge¢mis hak
asiklar1 lazimdir” diyerek aslinda diisledigi insan modelini gormekteyiz. Boylece
sorumluluk ideali isyan ahlakina dogru bir hamle i¢inde oldugunu sdylemek daha
dogru olacaktir. Ciinkii ahlak meselesinin kalbine sorumluluk kavramim
yerlestirmekle Topcu, insani endiselerin alemsiimul nizamin ilk duragim
cercevelemektedir. Bununla birlikte, bir zorunluluk olarak hareketin kendisi bir
sebep teskil ettigi i¢in o, evrensel nizami hedefe almak suretiyle medeniyetlerin
oldugu kadar vicdanlarin da koruyucusu haline gelen bir sorumluluk iradesinin

insanda bulundugunu ifade etmektedir. %2

Topgu, bu diisiincelerin aksine, ahlaki vasfa sahip sorumluluk halini, “kendi
gercegini bizzat bu gergegi yasayanin suurunda bulmalidir; onun hakkinda baskalari
tarafindan verilen bir hiikmiin sonucu olmamalidir” diyerek agiklamistir. Ona gore,
ahlakeilar yukaridaki manada ceza ve kanuni yaptirim, sosyal zorlama, hareketten
sonra ortaya ¢ikan vicdan azabi duygusundan hareketle sorumlulugu ele almiglardir.
Oysa Topgu’ya gore, bu kavramlardan hareketle sorumluluk anlayisinin ortaya
konulmasi ancak hukuk felsefesinin konusu olabilir ki bu anlamda anlasilacak
hukuki sorumluluk anlayis1 iradenin ahlaki harekete giicii olmadigini ortaya

g:lkarlr.463

Topgu’ya gore bireyin yapilmasindan kagcamadigi ve sahsa zorla kabul
ettirilen ve insan1 belli bir sekilde hareket etmeye zorlayan yaptirirma uymamast,
sahsin ahlaksiz oldugu anlamina gelmez. Ciinkii burada fert kendi iradesine aykiri

hareket etmez. Bununla birlikte toplumsal baglamda diisliniilen sorumluluk

462 Topgu, )"arlnki Tiirkiye, 5.194, Var Olmak, s.136.
%3 Topeu, Isyan Ahlak, s. 96-97.
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anlayisinda, hareketin sebebi topluma baglanir ve fert toplumun olusturdugu iradeye
boyun eger. Bunun sonucu ferdi irade ortadan kalktigindan esirlik ortaya cikar.
Topgu, hareketten sonra ortaya g¢ikan sorumluluk anlayislarinda iradenin, kisinin
kendi istedigi gibi davranamayacagi basit bir konuma indirgenmesi ve pasif bir hal
yaratmasi durumunu elestirmektedir. Onun elestirisi, bu sorumluluk anlayiginin
olusturdugu ya da olusturabilecegi pasiflik ve uysallik durumunadir. Topgu’nun
diisiincesinde sorumluluk, insani esirlige kars1 harekete geciren kesin emirdir. Ciinkii
insanin hareket etme sorumlulugu, onun kendi tabiati ile dayanismasi ve hakimiyete

kars1 esirlikten dogmaktadlr.464

Merhamet duygusuna bakildiginda ise tipki hiirmet, adalet gibi diger
duygulardan kaynaklandigini onlardan beslendigini gérmek miimkiindiir. Bu manada
sorumlulugun kaynagi da tiim kainata duyulan sevgiden kaynaklanan merhamettir.
Mesuliyet, ihtiras ve hareket haline gelmis bir merhamet, zekaya sahip ve aleme
yaygin, evrensel suur olmus bir merhamettir. *®> Bir anlamda merhamet mesuliyettir;

mesuliyet ise merhamettir demek yanlis olmaz.

Topcu’ya gore, her vicdanda dogabilecek olan vazife, vicdanlarin
derinliginde uzun bir hazirlanistan i¢sel bir arastirmadan dogmus olan merhametin
sesidir. Merhamet, akil sistematiginin iginde yerini bulmus vicdani bir harekettir.*®°
Merhametle kurtulusa eren ruh etrafinda kurtaracak baska varliklar arar ve
baskalarma ait mesuliyetler yiiklenir. Baska sefaletlerin azabini ceker. Insani
haykirict ve saldirict olmaktan ¢ikarir. Boylece insan, 1zdirap g¢eken, kurtarmak
isteyen, insanlar1 Allah’tan emanet telakki eden ve baskalarina ask ile yaklasan bir
ruh kazanir. Merhamet c¢ekirdeginden figkiran mesuliyet agaci, insani mahdut

(sinirlanmig) ve miitenahi (sonlanmis) bir varlik olmaktan ¢ikarip sonsuz ve ebedi bir

hayatin sahibi yapar.467

Topgu, mesuliyet ile merhametin birlikte bulunmasi gerektigini sdylerken

aslinda mesuliyetin ancak kisinin i¢inde bulundugu merhametle anlam kazanacaginin

4 Topeu, Isyan Ahlaku, s. 93.

%5 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, $.93.
8 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.189.

7 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, s.16.
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farkindadir. Topgu, “Merhamet ile mesuliyet kendi atesini eriten kizgin demir gibi
icimizde bir mukaddes azabi yaratmali ve kendimizden c¢ikip baskalarina ve biitiin
aleme yayilma ihtiyacin1 duymaliyiz. Bu ihtiyag¢ tekrarlandikga ihtiras, yenilmez bir
ideal halini almaktadir*®® derken aslinda o, alemin kemalsizligini gidermek,
insanligin sefaletlerine uzanmak ve deva bulmak igin, hatta varligimiz1 bile yetmez
bulan bir ilahi gdrevlenme duyulmalidir. Iste bu ilahi gérevlenme icten gelen

mesuliyet duygusudur.

Topcu, Miisliimanlarla kafirleri, miinafiklar1 ve miifsitleri merhamet
duygusundan hareketle birbirinden ayirir. Merhamet, Miisliiman’in kalbinde hig
sonmeyen ates gibidir. Miisliiman’1 baska insanlardan ayiran onlardan daha fazla
merhametli olusudur. Kafirler gibi miifsitler ve miinafiklar da merhametsiz
olanlardir. imansizlar merhametsizlerdir diyerek iman ile merhamet arasindaki

iliskiye dikkati cekmektedir.*®

Topcu, mesuliyeti karsimiza c¢ikan bir hukuki yaptirim, bir tehdit, bir
geleneksel ceza veya yargilama ya da bir ahlak 6lgiisti olarak gormez. O, mesuliyeti
insanin iginden gelen vicdani bir ses, insana sorumluluk bilinci asilayan bir kuvvet,
icimizdeki ahlak isyanindan beslenen Allah’in daha bagtan ruha bahsettigi insanligin
en ayirt edici vasfi olarak goriir. Dolayisiyla mesuliyet iradesi, kainat nizamini hedef
yaparak medeniyetlerin ve vicdanlarin bekgisi olmaktadir. Mesuliyet, insanin
hayatina gergek degerini veren ve bu iradenin sonsuzluga dogru uzanmasi olarak

goriilmelidir.*”®

Topcu, sorumluluk duygusunun suuru olarak i1zdiraptan da bahseder. Onun
icin bu anlamda anlasilacak 1zdirap, asilacak engeller hakkinda bir diisiince,
sorumlulugumuz konusunda ise bir suur halidir ki bu hal bizi harekete gecirecek olan

71

hali karsilamaktadir.*”* Topgu’nun diisiince yapisinda 1zdirap hayati endisenin

devami olarak diistiniilmektedir.

%8 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavuf, s. 98.

9 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavuf, s. 98.

0 Sehsuvaroglu, “Nurettin Topgu ve Mesuliyet Kavrami,” s.320.
™ Topeu, Isyan Ahlaki, 5.100.
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Topcu’daki milliyet¢ilik anlayist mevcut milliyetgilik anlayislarindan
farklidir. Onun milliyetgilik anlayis1 ile mesuliyet diigiincesi medeniyetin i¢inde
bulundugu durumun farkina varmak ve kendi milletine sorumluluk bilinci asilamanin

vicdanidir. Ona gore, bizim hareketimiz mesuliyet hareketidir; davamiz ise hayata

uymak degil, hayatimizi hakka uydurmaktir. Bizi Allah’a dogru gétiirecek olan

irademizin iktidari, isyan halinde ifadesini bulucudur. Hayatimizin i¢inde hayatin
yokluguna, ruhumuzda askin yokluguna, vicdanlarimizda mesuliyetin yokluguna
gotiirecek olan harekettir. Mesuliyetimiz, mesalesi agk ve iman olan, aydinligimin
sahasi i¢indeki nesle ilim, sanat, ahlak ve felsefe yollar1 acacak olan yaratici isyan
olmalidir. Alpaslan’larin, Nizamiilmiilk’lerin, Yildirim’larin ve Mehmet Akif’lerin
ruhaniyetleri lizerinde barinacak olan isyanimiz ruhlarda bir Ronesansin baslangici

472

olmalidir™“ seklindeki esasi asil ulasmak istedigi hedefi ifade etmektedir. Onun ne

Tiirkgii fikirlerle ne de Islamecr sivil fikirlerle bir kavgasi yoktur.

Topcu’ya gore mesuliyet adamin1 her yerde gérmek miimkiindiir. Talebesi,
irfan ve ahlak yolundan sapan muallim talebesinin durumundan muzdariptir,
Rabbinden kendisine magfiret dilenir. Fiicurla israfa alisan milletin miimessili
muzdariptir, milletin miimessili nefsinin 1slah ve terbiyesi i¢in 1zdirabi ruhuna gida
yapar. Gandi, serrin arttigi, ruhun hakikatinden uzaklasildigi yerde elemini
kuvvetlendiriyor ve kendi i1zdirabin1 kurtarict silah yapiyordu. Her mefkiirenin
temelleri aranirsa karsimiza mesuliyet mefkiresini ¢ikarir. Clinkii mesuliyet, biitiin
mefkilrelerin kaynagidir. Her mefkire bir mesuliyetin ihtirasli arzusundan
dogmustur. irade meselesi, ahlak ve adalet, hayatin degeri meselesi ile insan
hayatinin bu esash destekleri ve gaye olarak tutundugumuz bu ilk sirlar ¢6ziim
ararlarken aleme yayilabilen bir mesuliyetin kucaginda birlesiyorlar. igsel varhigimiz,
adeta icinden bir biiyiiylisle baska varliklara dogru genisleyerek bizdeki dilekler ardi
arkas1 gelmez bir sel halinde benligimizi stiriiklerken asla tatmin bulmayan “ni¢in?”
leri bir zerresini birakmadigimiz bu alemden mesul olmak icin evrensel
sorumlulugun sesi manalandiriyor ve kurtarici oluyor. Cilinkii dlemin akibeti bizim
ellerimize verildiginden yalmz yasamak miimkiin degildir. Kendi kendini izah

edebilen varlik yoktur. Alemin sirrin1 ancak insanmn hakikati izah edebilmektedir.

2 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 5.199-200.
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Adalet terazisi insanin elindedir ve insan hayatinin degeri mesuliyeti yaratici

olmasindandir.*”®

Topgu’ya gore, gercek vatandas, bir vatanin tarihiyle beraber biitiin
mesuliyetini lizerine almak iradesini yagsatan insandir. Bize bir lituf gibi saadet
bagislayan degil, bizde mesuliyet suuru yaratan insan lazimdir. Saadet ise bizdeki
iradenin yaratti1 i¢sel bir aydinlik olmalidir.*™* O, mesuliyeti de harekette goriir.
Mesuliyetimin sahidi hareketlerimdir. Ciinkii ancak hareketlerimle mesuliyetim

hakikat oluyor*"™

diyerek mesuliyet ile hareket arasindaki iligkiyi dile getirmektedir.
Topcu’nun diislincesinde hareket kavrami 6nemli bir yer tutsa da o hareketi
harekete gegirici yeti olarak sorumluluk duygusuna baglamaktadir. Ciinkii
sorumluluk insani duygu ve diisiincelerden dogdugundan insani harekete ve gayrete
stiriikler. Sorumluluk duygusu hissetmek igin sorumlulugun birileri tarafindan bize
yiiklenmis olmas1 gerekmez. Insanda bulunan sevgi, merhamet, adalet gibi yiiksek
duygular hem kendisine hem diger varliklara karsi kendini vicdanen sorumlu
hissettirir. Sorumluluk duygusu insan1 diistinmeye ve faaliyete siiriikkleyince, diislince
ve faaliyet sorumluluk bilincini gelistirir ve sorumluluklari arttirir. Sorumluluklarin
artmasi insanin esareti degil, bizzat Ozgiirlesmesidir. Ciinkii toplumsal olarak bir
arada yasama mecburiyeti duyan insana sorumluluklar yiiklenmistir. Insanin bu
sorumluluklar1 bilingle yiiklenmesi, sorumluluklarin1 onun i¢in angarya olmaktan
cikaracak, severek, istiyakla ve doyum saglayarak yerine getirmesini saglayacaktir.
Kisi manevi sorumluluk ve degerleri iistlenmezse kendini, hem nefsinin, hem
bilingsiz toplum yonlendirmelerinin, hem de kurumlarin esiri hissedecektir.
Denilebilir ki sorumluluk duygusu insani harekete siiriikleyen, insanda kaynagini
bulan zorlayic1 bir emirdir. Insan1 harekete gegirmeden 6nce dogar ve bilingli yapilan
0devden sonra kuvvetlenir ve biiyiir. Bir kimsenin iradesi ne kadar kuvvetli ise
sorumluluk derecesi ve hiirriyet bilinci de o nispette kuvvetlidir. Ciinkii hiirriyet bir

suur olmaktan ziyade bir kuvvettir. Bu kuvveti yaratan bizdeki mesul olma iradesi ve

8 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 5.193.
" Topeu, Yarnki Tiirkiye, s.194.
*° Topeu, Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.45.
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bu iradenin tam suurudur. Bu suur ve iradede biz tanimak, dilemek ve inanmak

degerlerini birlestiren bir mefkiire mahiyetini goriiyoruz.*’®

Topgu, mesuliyetin, kisinin kendi 6zlinden dogmayip da ya zorla kabul
ettirilmesi veya kisinin pasif olarak mesuliyetleri yiiklenmesi seklindeki goriisi
acimasizca elestirir. Oyle anlasiliyor ki, bu anlayis “sallabasini al maasin1”, “etliye
stitliilye karismayan”, “zamanin sartlar1 bunlar1 gerektiriyor” gibi ifadelerle toplumda
kendine yer bulmaktadir. Oysa sorumluluk, hiir irade ile bilingli ve bir amaca yonelik
olarak iistlenilen 6devdir. Biz ne igin ve kim i¢in g¢alistigini bilen insan olmaliyiz.
Gozlerini kapayip, vazifesini yapan cemiyet goniilliisii, kole ahlaki yasatan bu
namuslu adam, bizim i¢in hem suursuz, hem de tehlikeli bir oyuncu oldugu gibi bir
zorbaya esir ve bir esire zorba olabilir. Ciinkii bu insan, suura diisman oldugu halde
herkese dost goriinen, herkes ile dost geginen ve karakterini her akintiya kaptirmaya

hazirlanmus bir esirdir.*””

Bagka bir ifadeyle sorumluluk sahibi insan hem aktif hem elestirel bir bakis
acistyla degerlendirmeler yapabilen kisidir. Bir¢ok kimsenin yaptigi gibi hata ve
sorumluluklar1 gecmis nesillere, baskalarina atma gayreti i¢cinde bulunmayandir. Bu
anlamda Topcu, kaderci, pasif ve korkake¢a bakis acisinin da karsisindadir. Kurtarici
beklemenin anlamsizligini her insanin Allah’in 6zel kullar1 olarak kendini ve
bagkalarimi kurtarabilme giiciniin oldugunu dile getirir. O, bir kurtariciy1 bekleme
anlayisini, hemen her millette sorumlulugu baskasina yiikleyerek tembel ve pasifce
yasayisin vicdan azabindan kurtulma gayreti olarak gormektedir. Halbuki insan
koklerine bagkalarinin salacagi suyu bekleyen bir aga¢ degildir. Pascal’in tarif ettigi
bu “diistinen kamis”, kendi verecegi c¢iceklerden yine kendisi sorumlu olan bir
agactir. Kendi halinin mesuliyetini yiiklenmeyip de kabahatleri sadece kendinden
evvelkilere yiikleyen ve boylelikle hafiflemek isteyenler, yasarken 6liimii kabullenen
ruhlarin durumunu tarif etmektedir. Oysa biz istirab1 erkek¢e ¢ekmesini bilenlere

baglanmaliyiz.*"®

8 Topeu, Yarnki Tiirkiye, s. 191-192.
" Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s. 26.
8 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 94.
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Topgu’ya gore Allah’in halifesi olan insanin mesuliyet alan1 oldukg¢a genistir.
Insanin kendinden baslayarak halka halka genisleyen bir sorumluluk zinciri
mevcuttur. Bu mesuliyet duygusu kimi zaman insanm1 ezecek kadar agir basmaktadir.
Topgu, boyle bir mesuliyet duygusunun karsiligin1 Kur’an’in Hz. Peygamberin iman
etmeyen miisrikler i¢in ¢ektigi 1zdirap dolu sorumluluk duygusunu, “Ey Muhammed!
Mi'min olmuyorlar diye adeta kendini helak edeceksin!” ayeti ile dile
getirmektedir.*”® Topeu’nun sorumluluk anlayisi, ayni zaman da onun insan iradesine
vermis oldugu degerinde gostergesidir. Topgu’nun diisiincesindeki sorumluluk suuru,
bireyi kendi duygu ve temayiillerine hakim bir konuma getirecek olan kuvvet ve
insanin nefsinde dogan ve onu harekete siiriikleyen emir olarak gormek

miimkiindiir.*®

Topcu, devlet yonetiminin mesuliyet iradesine sahip kisiler tarafindan
yonetilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii devlet fikri, mesuliyet fikrinden
ayr1 diisiiniilemez. Devlette mesuliyet, hakim olanin idare edilen ziimreye verdigi s6z
demektir. Filhakika devletin mesuliyet iradesini kullananlar magrur degil, fedakar
olmalidirlar. Onlar kendileri i¢in degil, cemaatin selameti i¢in yasamalidirlar.
Demokrasinin bulundugu yerlerde milletvekilleri ve bakanlar az maasli, miitevazi ve

cok mesuliyetli sahislar olmalidir.*®

Topgu’ya gore, insan bu agir yiikiin verdigi sikintidan ancak Allah’a
sigimmakla uzaklagabilir. Topgu, bu konuyu soyle aciklar: “Biz gordiikge
diisiiniiyoruz, diisiindiik¢e goriiyoruz. Ve her an goriisiimiiziin ufuklar1 genisledikce
insanligin her derdine deva olmak istegiyle doluyoruz. Kendi kendimize hem
tekliflerimizin hem de kabul ettigimiz mesuliyetlerimizin sahasi genisliyor.
Tahammiil edilmeyecek kadar cok genisledigi zaman, sonsuzlugu temasa ettiren

vecdin kucaginda ancak selametle huzuru bulabiliriz.”**?

Topgu, asimilasyonu ve degerler kaybini bir milletin yok olusuna sebep olan

en temel kanitlardan biri olarak sorumluluk duygusunun ortadan kaldirilmasi olarak

7% Suara, 26/4.

480 Karaman, Nurettin Top¢u’'da Ahlak Felsefesi, S.67.
*®! Topeu, Iradenin davasi / Devlet ve Demokrasi, $.55.
2 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 5.61.
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goriir. Bu durum, dini ve ahlaki degerler ile milli degerlerin unutturulmasiyla ortaya
¢ikar. Ahireti, dini sorumluluklarini, ecdadini unutan nesillerin kimlik bunalimi
icinde saskinlasmalar1 ve kaybolmalarini beraberinde getirir. Bu saglandiginda bir
milletin yok edilmesi yolundaki zorlugun biiylik kismi asilmis demektir. Yakin
gecmiste somiirge zihniyeti ve onun getirisi olan tiiketim kiiltiirii, teknolojinin insani
zaaflar adna gelistirilmesi ile istedigini biiyiik oranda elde etmeyi bagarmistir. Topgu
sOyle devam eder: “Medeniyet ve milletleri yikmak isteyenler, millet ¢cocuklarinin
ebedilige dogru ilerleyen tarihi akislari tizerinde sahip olduklar1 mesuliyet iradesini
ortadan Kkaldiriyorlar. Kiilli olan, yani biitiin hakkinda sahip oldugumuz mesuliyet
iradesi, her yikilan varlik karsisinda bizi merhametle dolduruyor ve merhamet bizi,
nefsimizin bile istihkar ve telefi smirlarina kadar gotiiren hareketlere

siiriiklemektedir.”*&3

Topgu’ya gore, zevk gibi, is bolimiinden dogan baglilik da ileri derecede
karmakarisik sekiller aldikca ve devlet hakimiyeti siddetini arttirdikga fert kendini bu
kuvvetlerin elinde o nispette esir hissediyor. Bu esaretten onu kurtaracak olan,
bunlardan kagimnmak degil, bilakis hiir olarak hepsinden mesuliyet iradesini bir
mefkire halinde benimsemesi olacaktir. Mesuliyet, insanin hareket kudretinin
Ol¢iistidiir. Mesuliyet iradesi kainat nizamini hedef yaparak medeniyetlerin ve
vicdanlarin bekgisi olmaktadir. Insanin hayatina ger¢ek degerini veren de bu iradenin

sonsuzluga dogru uzanmasi olarak gérﬁlebilir.484

Topgu, birlik projelerimize hayatiyet kazandirmak i¢in girisilecek hamlelerin,
somut projelerin ve kalkinma programlarinin merkezine sorumluluk diisiincesini
yerlestirir.  Ciinkii ~ sorumluluk  diisiincesi medeniyetlerin ~ ve  milletlerin
mukadderatinda biiylik bir 6neme haizdir. Boylece her asik bir mesuliyetin, bir olan
alem ve hakikat i¢in mesul yasamanin asi1g1 olmalidir. Bu mesuliyetten ferdin suurlu
iradesine giren hicbir sey kurtulamaz. Varliktan ve dlemden mesul olmak, tabiattan

ve cemiyetten mesul olmak ve maddeden veya maveradan mesul olmaktir. Insam

8 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 131.
8 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.130-131.
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varliklarin ve alemin {istline ¢ikaran, hatta Allah’a yaklastiran bu mesuliyet, ancak

istirapla hakikat olmaktadir.*®

Topeu, diin oldugu gibi bugiin de Islam aleminin yasadig1 herc ii mercin
sebebini Miisliman toplumunun mesuliyet duygusundan yoksun olusunu gosterir.
Mesuliyet ortadan kalktig1 icin gilinlik korkular, sagma sapan kamu baskis1 ve
cezalandirilma beklentisi onun Yyerini almaktadir. Topgu, insanlarin oyum bosa
gitmesin diye kullamiyorum duygusuyla kullandiklart oyu en biiyiik mesuliyetsizlik
Oornegi olarak gormektedir. Oysa insanlarin i¢indeki isyan ahlaki, Allah’in onun
icindeki hareketi, ruhunun istiyaki ona sade kendinden baslayarak esyaya ve biitiin
kiilli olana erigsme iradesini vermektedir*® diyerek medeniyetini ve kiiltiiriinii
unutmus insanlarin bagka bir medeniyete intikalleri s6z konusu olsa da burada da
basarili olmalart miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla onlar1 kiiltiirsiizlik ve
medeniyetsizlik ortam1 beklemektedir. Bu durum da o milletin yok olusu anlamina

gelmektedir.

Sonug olarak Topgu, mesuliyet diisiincesi baglaminda Tiirk diisiincesine yon
veren 6zgiin fikir adamlarindandir. Topgu, Bat1 diisiincesini ¢6ziimlemis ancak kendi
topragina ait 6zgiin bir felsefi diisiince gelistirmis ve onceki diisiinceleri de yepyeni
bir terkibe kavusturmayr basarmistir. O, Tiirk diislincesini ortaya ¢ikarmak,
Anadolu’ya ait 6zgiin bir diisiince ¢igir1 agmanin ¢abasi i¢inde olmustur. Mesuliyet
fikrinin yansimalarim1  Top¢u’nun felsefi ve ahlaki diisiincelerinin hepsinde
gorebiliriz. Cilinkii onun i¢in mesuliyet hayatin her alaninda gerekli olan bir
duygudur. Hem isyan ahlakinda, hem irade kuvvetinde, hem de hiirriyet
diisiincesinde sorumlulugun izlerini stirmek miimkiindiir. Bunlarin yaninda o, ideal

insan tipi olan mesuliyet adami 6rnegini olusturmaya ¢alismaktadir.

*® Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.199-200.
8 Sehsuvaroglu, “Nurettin Topgu ve Mesuliyet Kavrami,” 5.321
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2.2.5. Hiirriyet (Ozgiirliik) Diisiincesi

Hiirriyet kelimesi tek ve basit manali gériinmesine ragmen ¢ok farkli manalar
igeren sosyal bir kavramdir. Tek basina yasayan bir insan icin hiirriyetin varhigi ve
imkéani soz konusu degildir.487 Hiirriyet kavrami, hukukta, felsefede ve ahlakta ¢okga
tartisilan bir terimdir. Hiirriyetin ne oldugu konusunda bir ittifak olugsmamaistir. Ahlak
felsefesine gore, en genel anlamda hiirriyet; kisinin var olan alternatif eylem tarzlari
arasinda bir se¢im yapabilme giiciinii ifade ederken ayni1 zamanda ahlaki eylemin
temel kosulu olan hiirriyet, ahlakin da temel kavrami olarak karsimiza
cikmaktadir.*® Bunun nedeni olarak da, iyi ile koti arasinda Ozgiirce secim
yapamayan kisiyi eyleminden ahlaken sorumlu tutmanin miimkiin olmamasidir.
Hiirriyet; bu yiizden, insanin, kendi tercihlerine, iradesinin buyruklarina gore
eylemde bulunabilmesi durumunu tanimlar. Ahlaki eylemi ve dolayisiyla ahlaklilig
miimkiin kilan sey hiirriyettir veya irade hiirriyetidir. Clinkii iyi ve kotii, dogru ve
yanlis karsisinda se¢me Ozgiirliigii olmayan bireyin sorumlulugundan soz

edilemedigi gibi ahlakindan da sz edilemez.*®

insan bilme meraki sayesinde dzgiirdiir ve gergek anlamda insandir.*® Bir
davranigin, bir eylemin ahlaksal olarak degerlendirilebilmesi i¢in davranigin bilingli
olarak istenmesi ve Ozgiir bir bicimde gerceklestirilebilmesi gerekir. Ahlaklilik,
ozgiirlik gerektirir. Dolayisiyla her tiirlii ahlak kurami insanin 6zgiirliglint tasdik
etmek zorundadir. Ornegin, modern ¢agin en 6nemli ahlakci filozoflarindan bir olan
Kant’a gore de ahlak, insanin segme Ozglrliiglinii varsaymak ve onu talep etmek

491

zorundadir. Ozgiirlik yoksa ahlaklilik da yoktur.”” Demek ki ahlak ile hiirriyet

kavramlar arasinda siki bir iligkinin varlig1 kaginilmaz bir hal almaktadir.

Hiirriyet diisiincesi her donemde tartisilan bir konu olagelmistir. Bu konu
hicbir zaman Onemini yitirmemistir. Ancak herkesin kendine gore bir hiirriyet

anlayis1 oldugu i¢in bir mutabakat saglanamamaistir. Onun i¢indir ki herkesin kendine

487 Topgu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s.43.
488 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.166.

489 Cevizci, Felsefeye Giris, s.171.

40 Arslan, s.61.

1 Arslan, s.98.
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gore bir hiirriyet anlayist ortaya ¢ikmustir. Simdi kendisi ic¢in hiirriyet olmazsa
saglikli diistinmenin olamayacagini sdyleyen Top¢u'nun hiirriyet ile ilgili
diisiincelerine gegebiliriz. Topgu’ya gore, insanin hiir olarak yaptigir hareketlerinin
tizerinde U¢ farkli otorite hiikiim sahibidir. Bu otoriteler Allah, insanin vicdani ve
icinde yasadig1 toplumdur. Bu ti¢ farkli otoriteden dolay1 da insanin dini, vicdani ve
ictimal olmak iizere ii¢ farkli sorumlulugu ortaya c¢ikmaktadir. Topgu, bu sekilde
belirlenen sorumlulugu, hiirriyetimizi belirleyen, onu zorunlu hale getiren ve onun
vazgecilmezligini saglayan bir unsur olarak goriir. Sorumluluga bagli olarak gelisen

hareket esnasinda hiirriyetimiz de ortaya ¢ikmaktadir.**

Topgu’ya gore, iradeyi distan zorlayan kuvvetler cemiyetten gelirken bizi
icten zorlayan kuvvetler ise aliskanliklarimiz ve ihtiraslarimizdir. Hiir hareket, biitiin
bunlara isyan etmek suretiyle iradeyi esaretten kurtaran kuvvettir. Bu kuvvet, bir
hareketi yapmak oldugu gibi bir hareketi engellemek veya yapmamak bigiminde de
ortaya ¢ikabilir. Irade, insani esaret altina alict kuvvetlere kars1 kendini koruyup,

ahlaki ilkelere gore hareket edince hiirriyet, ahlakilik vasfin kazanur.*®

Topcu, hiirriyeti; icten veya distan iradeye yabanci hicbir kuvvet tarafindan
zorlanmaksizin bizzat kendi se¢imi ile kendi kendisini belli bir harekete zorlamak
hususunda iradenin sahip oldugu kudret” olarak tarif edilebilir.*** Topgu’nun hiirriyet
diisiincesinin kaynaklarina baktigimiz zaman mesuliyet, 1zdirap, agk, ahlak ve
merhamet duygularimi gorebiliriz. Dolayisiyla hiirriyet ancak biitiin bu duygular
icinde degerlendirildiginde bir anlami olmaktadir. Ona gore, disimizda hiirriyet
yoktur. Hiirriyeti kendi i¢imizdeki ruh yapimizda aramaliyiz. Cilinkii hiirriyet,
fertlerde olmadan Once rejim tarafindan bagislanabilecek bir sey olmadigi gibi bir
bahsis veya bir hediye de degildir. Hiirriyet, insandaki ruhi kuvvetlerin eseridir.
Hiirriyet, gayrettir, hamiyettir ve fedakarliktir. O bizdeki yasama iradesidir. O halde

Hakk’in yiiceltilmesine hiirriyet diyecegiz.‘lg5 Ona gore, bir cemiyette hiirriyetin

492 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, s.144.
% frgat, Nurettin Top¢u'da Irade Kavrami, s. 134,

494 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, 5.144.
*® Topeu, Mehmet Akif, s. 78.
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bulunmasi fertlerin fikir, ilim, sanat veya siyaset sahasinda kabiliyetlerini inkisaf

ettirme imkan ve sartlarinin bulunmas: demektir.”*%

Topgu’ya gore, gergek hiirriyete kavusmak ancak ilahi emaneti elde etmekle
mimkiindiir. Hiirriyet ne devrin ve devletin latfudur, ne rejim seklidir ne de yalniz
gayret ve cesarettir. O sade bir hamiyet dalgas1 veya bir isyan firtinas1 da degildir.
Bunlarin hepsi yalmiz kaldikca bos birer mahfazadir, kaliptir ve sekildir. Insan
ruhunu, insana mahsus olan sefaletlerden kurtarip da hiirriyetine kavusturacak olan
gercek iktidari, cemiyetin hatta hesap sanatkari aklin saltanatlarini bir nefeste silip
stiptirebilecek ilah1 bir emanetin sonsuzluga istiraki ve irtibatin eseridir. Son devrinde
bu icsel ve ilahi irtibata nail olan biiyiik hiirriyet kahramanini dinlerken bir an olsun
yasadigimiz hiirriyet, diinyalar1 dolduruyor demekte ve asil hiirriyetin ne oldugu, ne

olmasi gerektigini agikca izah etmeye calismaktadir.*®’

Topcu’ya gore, soz, yazi ve hareket hiirriyetinin bulunmadig1 yerde herkes
diisiincesinde serbesttir demek abes olur. Insan diisiindiigii gibi hareket edemiyorsa
bir siire sonra diisiincelerinden uzaklasir ve disiincelerinin keskinligi korelir.
Boylece hareketsizlik olusur ve fikir hayatinin canliligim1 kaybetmesine sebep olur.
S6z, yazi ve hareket hiirriyetinin bulundugu cemiyette fikir hayati inkisaf etmis
olacaktir. Hiirriyet davasinin kazanilmakta oldugunun asikar delili, fertlerin fikir,
ilim, sanat ve siyaset sahasinda kabiliyetlerini ortaya ¢ikarma imkanina kavusmus

olmalaridir.*%®

Topcu’ya gore, hiirriyet sahibi olmast demek her istedigini yapabilme
kudretine sahip olmak degildir. Gergek hiirriyete sahip insan, bir¢cok hareketleri
yapma iktidarindan siyrilmis ve kendini kurtarabilmis insandir. Her seyi yapabilen
bir saki ve her tiirlii sugu islemeye kabiliyetli bir psikopat hiir olamaz. Dolayisiyla
hiir olmak itici kuvvet ile frenleyici kuvvet arasindaki ahengin tam ve miikemmel bir
sekilde isleyisini dengeleyebilmektir. Insam gercek anlamda hiir yapan hayati
hazlardan, istihalardan, menfaat endisesinden, sempatiden ve aliskanliktan, agktan ve

sohretten, ilim ve sanat ideallerinden, hasta bir suurun iptilalarindan, cemiyetten,

496 Topeu, Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi, $.45.
7 Topeu, Mehmet Akif, s.80.
498 Topeu, Iradenin Davasi / Deviet ve Demokrasi, 5.45.
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tahrikten, zafer sevgisinden ve nihayet hayati otomatizmin ne sekilde olursa olsun
hareket etme ihtiyacindan kaynaklanan itici kuvvetlerin karsisinda durabilmektir.
Ancak pek c¢ok hareketleri yapma ve yapmama irade kudretine sahip olan kimse hiir
olabilir. Cilinkii hiir olan irade, yalniz harekete siiriikleyici kuvvetin harekete

gecmesinden ibaret degildir. **°

Topgu, sorumluluk kavramini kendine 0zgii etik anlayisi ¢ergevesinde
degerlendirmekte ve onu hiirriyetimizin kaynagi olarak géormektedir. Ona gore insan,
“hiir oldugu i¢in sorumlu degil, sorumlu oldugu i¢in hiir” oldugu prensibini kabul
etmekte ve “mesul oldugum i¢in hiirriyetimi hissediyorum” tezini 6ne stirmektedir.
Topcu, bu goriisiinii soyle ifade etmektedir: “Sorumluluk, hiir iradenin
belirleyicisidir. Hiirriyetimizi belirleyen, onu zorunlu kilan hiirriyetimizin asla
vazgecilmezIigini saglayan unsur budur. icimize sorumluluk seklinde giren hiirriyet,
hareketlerimizde bize sahip olur ve bizi eyleme gegirtir. Hareketten dnce sorumluyuz
fakat sadece hareket etmek suretiyle hiiriiz. Sorumluluk, hiirriyetimizi bizzat
kendimizden ¢ikarmak suretiyle yaratan seydir. Sadece sorumlu oldugumuz igin
hiiriiz.®® Demek ki hiirriyet, sorumlulugun sarti degil, onun sonucu olarak

goriilmelidir.

Topgu’ya gore sorumluluk, hiirriyetimizi belirleyen, onu zorunlu hale getiren
ve onun vazgegilmezligini saglayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan
dolayidir ki mesuliyeti ahlak meselesinin merkezine koyar. Fakat o, ahlak
sistemlerindeki hakim olan goriisiin aksine sorumlulugu miisbet olarak ele
almaktadir. Sorumluluk, daha 6nce de belirttigimiz gibi sadece hareketin sonunda
ortaya ¢ikan bir realite olmayip ayni1 zamanda hareketin sebebi yani harekete gegirici
kuvvet olmaktadir. Topgu’ya goére sorumluluk, ne hareketin seklinden ne de
sonucundan dogar. Aksine mesuliyet, insanin nefsinde dogan ve onu harekete
stiriikleyen zorlayict bir emir niteligindedir. Boylece mesuliyet hareketten Once
ortaya c¢ikmaktadir. Hareketten once ve hareket i¢in bir emir niteliginde olan
mesuliyet duygusu, hareketten dnce ortaya ¢iksa da hareketten sonra kuvvetlenir. iste

Topgu, bu durumdaki mesuliyeti, duygularin iradeyi harekete gecirmesi hali olarak

99 Topeu, Var Olmak, s.67.
%0 Topeu, Isyan Ahlaki, $.94.
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tamimlar. Insandaki bu mesuliyet duygusunun kaynagi olarak ise, insana sebepsiz,
menfaatsiz nilifuz eden alemsiimul ve mutlak bir merhamet duygusunu goriir.
Boylece sorumlulugun temelinde yatan nedenlerden birinin de merhamet duygusu

oldugu ortaya cikmaktadir.”™

Topgu, insan isteyerek yapmadigr bir hareketten dolay1 ni¢in sorumlu olsun?
Hiirriyet olmasaydi, liyakat ve liyakatsizligin, hayirla serrin, takdir ve kii¢iimsemenin
ne manasi olurdu? Sorusunu sorar ve sdyle cevap verir: “Insan denen atlete bunca
sefaletleri yenerek gayesi olan Allah’a ulagsma gorevi verilmistir. Kaderin zincirine
simsikt bagli olan insan bu bakimdan hiirdiir. Hiirriyet, Allah’a ulagsma yarisinda
basariya varmaktir. Mevlana, magaranin i¢ duvarina vuran kendi godlgelerini
seyretmekle Omiirlerini gegiren, Eflatun’un magara misalindeki esirlerine hayret
ediyor. Ciinkii insan, Allah’tan baska bir sey olmayan kendi asli gorevinden gafil
olunca esir durumuna gelmektedir. Dolayisiyla Allah’a ulagsmayan insan, kdmil insan

olamamaktadir.”>%

Topcu'nun sorumluluk diislincesi, bir baska anlamda hiir hareketin
belirleyicisi konumundadir. Ciinkii hiirriyet duygusu bizi harekete gegiren unsurdur.
Topgu’ya gore bu duygu soyle gelisir: “Esirlikten kurtulup 6zgiir olmamiz ig¢in
hareket etmemiz lazimdir. Hareketten dnce sorumluyuz ancak hareket ederken hiir
oluyoruz” derken aslinda Topgu’nun diisiince yapisinda sorumluluk duygusu burada
hiirriyeti yaratan yeti konumuna biiriinmektedir. Topgu, su ya da bu tarz davranmakla
hiirriyet duygusuna yol acan sorumluluk diisiincesinin karsisina, hareket icin kesin

emir haline gelen bir yeti anlaminda sorumluluk diisiincesini ortaya koymaktadlr.503

Topeu, Kant’in hiir vatandas yetistirmek isteyenlerin nelere dikkat etmeleri
gerektigi prensibini kayda deger bulur ve soyle devam eder: “Hiir vatandas
yetistirmek isteyen, nesilleri siirii haline getirmekten korksun. Her siirii esir
stiriisidiir ancak fert halinde hiir olabiliriz. Kiiltiir ve tecriibeyle, duygu ve bilgiyle
yiiklii olan vicdan, filozof Kant’in pekiyi anlattigi gibi, bir Mutlak’tan emir aldigi,

Mutlak Varlik tarafindan hareket ettirildigi zaman ancak hiir olabiliyor.

501 Karaman, Nurett'in Topgu’da Ahlak Felsefesi, S.67-68.
%02 Topeu, Islam ve Insan / Mevlana ve Tasavvuf, s.150.
%% Topeu, Isyan Ahlaki, s. 97-98.
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Hurriyetimizi yok edici dismanlarimiz ise Kinlerimiz, korkularimiz, fani
hesaplarimiz ve etrafimizdan gelen sinsi tesirlerdir. Hiirriyetini arayan fert, 6nce
biitiin bunlardan siyrilabilmelidir. Her zaman kin ile korku insani hakikatten
uzaklastirir. Ciinkii sefaletimizin idraki nispetinde hiir olabiliyoruz. Nelerin esiri
oldugunu bilen fert, hangi kuvvetlerin esiri oldugunu idrak eden cemiyet,

55504

hiirriyetinin esigindedir ve ona pek yaklasmistir tavsiyesini degerli ve anlamli

bulur.

Topgu’ya gore, gercek hiirriyet fertten c¢ikip cemiyete yayilacak olan
hiirriyettir. Hirriyet, varligin kendisini hi¢lemesi ve yok etmesiyle baslamaktadir.
Hiirriyet, ruhun karsisinda bedenin tiiketilmesidir. Yokluk bir iradedir ve
sonsuzlugun icerisinde var olusu saglayacak olan biricik yoldur. Bu bilgiye ulagan
insan, nesnelerin diinyasinda bocalayan dagilan varligini 6nemsemez. Ciinkii beden
bir cesettir asil olan ve ona sonsuzlugun kapilarini agacak olan gii¢ler ruhunda
saklidir. Insanin gergek ozgiirliigii de ruhsal giiclerine sahip c¢ikmasinda saklidir.
Insan, ayag1 topraga bagli, ruhu goklerde olan, maddeye doniik kélelik ile manaya

déniik 6zgiirliik arasinda siirekli bir gerilim yasamaktadir.>®

Topgu’ya gore, 1stirap duygusunu yasamis olan ruhlar, ancak ilahi bir nesve
elde edebilirler. Ciinkii insan 1stirap ¢ektikge kendini ilahi iradeye yakin hisseder,
beden kafesinden kurtulur ve gergek hiirriyetine kavusmus olur. Bu vasfa ermis kisi
Anadolu’nun ve vataninin faydasi i¢in higbir fedakarliktan kaginmayacaktir ve bu
biiyiik bir ask ile ger¢eklesecektir. Varligimiz bunlardan uzak olan tek nesneye yani
bize sonsuzluktan gelen agkin iradesine baglandigi zaman biz tam manasiyla hiir
oluyoruz. O halde aramizdan ancak agki taniyanlar hiirriyeti bilirler. Benlik kendi
iradesiyle yasadigi miiddetce esirdir ve kendimizden gegmeden hiir olamayiz. Her
adimda ben diyen kabusu kendimizde tasidikga hiirriyetin zevkini bilmedigimiz gibi
dilini de anlayamayiz. Askin dolastigi bdlgede hiirriyet vardir. Ilimde, sanatta ve
ahlakta hiirriyetin havasi i¢indeyiz. Ancak ilmin, sanatin ve ahlakin basamaklariyla

ruhun yiikseldigi sonsuzluk alemi, dinin diinyasidir. Bu diinyada ruh tam hiirriyetine

%04 Topeu, Var Olmak, s. 69.
5.(_)5 Ali Gll, Nurettin Topgu’da Anadoluculuk Diisiincesi, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 128.
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kavusur. Insan mutlak, sonsuz ve sinirsiz hiirriyeti kendi icinde bulur. Bu diinya, bu

alem ve bu durak hiirriyetimizin son menzilidir.>®

Topgu, aski hiirriyet diisiincesinin en temel prensiplerinden biri olarak goriir.
Ona gore, herkes asktan bahsetse de onu ancak yasayanlar bilir. Aski yasayan insan
kendiliginden hiirdiir. Onun bir bagkasina ihtiyact yoktur. Topgu sOyle devam eder:
“Insanin hareketlerinden, diinyamizda barman hadiselerden bir tanesi vardir ki o
kendiliginden hiirdiir ve hiir olusunu ne insanin giicline, ne degisen deger
hiikiimlerine ve ne de itibari itikatlara bor¢ludur. Kuldan ne yardim dilenmektedir, ne
iltifat beklemektedir ve ne de zor kullanmaktadir. Ne degismektedir, ne
kiiciilmektedir ve ne de dgiinmektedir. Insanlik kadar eski oldugu halde, insanlarimn
pek azina nasip olan bu nesne asktir. Askin hiirriyeti, bizim insan giiclimiizle
alakasizdir. Ask alinmaz, verilmez, feda edilmez ve tahsili yapilmaz. Herkes ondan
bahsetse de onu yasayandan bagkasi bilmez. Esir ettigi insan1 tam hiirriyeti ve biitiin
kuvvetiyle kendine baglar. Mecnun’dan Mansur’a kadar asik, agskinin hiir esiridir ve
askin1 disimizda dalgalanan ve diinyamizda barinan kuvvetlerin higbirinden almis
degildir. Askin cevheri Allah’tan bize bir emanettir. Ruha ait bir sirdir. Asktaki
hiirriyet onun Allah’tan gelme olusundan, esaret ise ilahi olani karsilamasini bilen

insanin idrakinden dogmaktadir.”*"’

Topgu, hiirriyetin gercek hedefinin ne oldugunu su istirap dolu sozlerle
haykiriyor: “Ben kendimle beraber herkesi kurtarmak istiyorum. Ciinkdi hiirim ve
hiirriyetim bana bunu emrediyor. Her tiirli hesaplar ve kurnazliklar bu emrin
karsisinda aciz kaliyor. Senin yikmak ve devirmek istedigini ben kurtarmak isterken
bu halime sen aciz diyeceksin. Evet, hiir oldugum igin senin istediklerini yapmaktan
acizim, yitkamam, iftira edemem, yalan séyleyemem ve zulmedemem. Iste bende ki
bu muhtesem aczin ilahi ad1 hiirriyettir.”*® Demek ki gercek hiirriyete sahip insan,
birgok hareketleri yapma iktidarindan siyrilmis, kendini kurtarabilmis insandir. Her
seyi yapabilen bir sakinin ve her tiirlii sugu islemeye kabiliyetli bir psikopatin

hiirriyetinden bahsedilemez.

506 Giil, Nurettin T opgu’da Anadoluculuk Diistincesi, S. 128.
%7 Topeu, Mehmet Akif, s.75.
%% Topeu, Var Olmak, s.67.
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Topcu’ya gore, “fikrin 6z kardesi hiirriyettir. Lakin hiir olan insan
diinyalardan daha degerlidir.” Ahlakin prensipleri de iradenin disinda degildir; onun
en samimi istegidir. Bu prensiplere baglilig1 nispetinde irade hiir oldugunu hisseder.
Insan iradesinin i¢ten gayesi ise ahlaki diinyaya atilmaktir. Gergekten samimi olan bu
hamlelerinin sonu ve asil gayesi Allah’t aramaktir. Bu sebepten din, bizi biitiin
samimi ve hiir hareketlerimizin gercek gayesi olan Allah’a gétiirecektir. Insan en
bliyiik hiirriyetini Allah’1 arayisinda hisseder. Hiir hareketlerimizin Allah’a giderken
ve her adimda ilahi iradeye baglanarak davranisi esnasinda aileyi, cemiyeti ve devleti
istemektedir. Ailesiz ve cemiyetsiz hiirriyet insanit hayvanlara yaklastirdigi gibi
devlet iradesine karsi gelen onunla baglarini koparan hiirriyet de ilkel hale, anarsiye
ve barbarliga siiriiklemektir. Topgu, bu hali insanin gerileyisinin sebebi olarak

gormektedir. 509

Topgu, “hiir oldugum igin her seyi yaparim” diyenleri hiirriyetin asil
diismanlar1 olarak goriir. Kalabaligi bagirtirken veya bir masumu ling ettirirken,
hayatin kor ve suursuz akisindan istifade edenler hiirriyetin asil diismanlaridir. Onlar
insanin kendi kendisiyle bas basa kalmasindan korkarlar. Insanin kendi ruhuna
siginmasina firsat vermeden sasirttiklari ruhun derinlerinde gozleri kor edici bir
dumanli yangin ¢ikartirlar. Kendi evimizi bize yaktirirlar. Hiirriyetimizi gafletimize
kurban ettirirler. Bu diistincelerine delil ararlar. Her tiirli entrikalar c¢evirerek
kendilerini tatmin etmeye calisirlar. Iktisadi, ahlaki, ilmi ve siyasi ¢esitli olaylar
arasinda yasayan fert biitiin bunlardan kendi hissine ve menfaatlerine uygun olanlari
benimsiyor. Telkinlerle menfaatlerin, igtimai sartlarin kendi his alemin de bir
oOrgilisiinii yapiyor. Hiikiimlerini once bir hisle veriyor. Hikiim verdikten sonra
hiikkmiine deliller arastirtyor. Sebepler, bahaneler mahseri olan diinyamizda kendi
hitkmiine uygun gelen destekler buluyor. Anarsizm i¢in gerekli biitiin olanaklari

olusturuyor.510

Topgu’ya gore, insani esir eden birgok sebepten bahsedilebilir. Su veya bu
kanaatin mensubu oluyor su veya bu ziimreye baglaniyor su veya bu hareketlerin

giiya hiir tercihcisi oluyor. Hakikatte o, telkinlerle menfaatlerin, i¢timai sartlarin ve

599 Giil, Nurettin Topg¢u’da Anadoluculuk Diisiincesi, s. 129.
519 Topeu, Var Olmak, s.68.
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biitiin bunlarin bir 6rgiisiinden baska bir sey olmayan hislerinin esiridir. Onun hiir
sandigr kendi hareketlerinin hepsi de esaret eseridir. Nefsinin, arzin, cemiyetin,
herkesin ve her seyin esiri olan insan, biitiin bu seylerin Ustiinde duran esaretinin
esiridir. Zira tstelik onu takdis eder. Gururu ile nefsine itimadi bunun delilidir. Su
halde insan daima esir olabiliyor ve her seyin esiri oluyor.”** Bu esaretlerden onu
nasil kurtarmali? Topgu, biitiin bu esaret durumlarindan kurtulmanin regetesini de
veriyor. lyi veya koétii, itici ve harekete siiriikleyici kuvvetlerin ferdi harekete
gecirmesi anindan baslayarak yasak edici frenleyici kuvveti de harekete gegirmesini
bilen insan, hiirriyetin sirrin1 yakalamig demektir. Su halde hiirriyet, ferdi harekete
gecirici ¢ok ve cesitli kuvvetlerin karsisina frenleyici olan kuvveti ¢ikarmak
demektir. Bu ikinci kuvvet, hareketi durdurmuyor. Onu diizenliyor ve kontrol ediyor.
Harekete kafi siddet, bazen hafiflik kazandiriyor, bazen kendi kendisini tenkit
ettiriyor bazen de kendi hiikiimlerini kendine verdiriyor. Boylelikle hiir hareketimiz,
harekete siiriikleyici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerin tam bir ahenginden ibaret

oluyor.**?

Topgu’ya gore, duyguyu harekete gecirici kuvvetler ¢ok ve ¢esitli oldugu
gibi, frenleyici kuvvetler ise insanin sahsiyetinden ibaret tek bir kuvvettir. insan bu
itici kuvvetlerin karsisinda ancak bu frenleyici duygularla durabilir ve hiir olur. Bu
sahsiyetin Orgiisinde ise merhamet ve adalet duygulari, seref ve haysiyet hissi,
hakikat aski ve insan sevgisi gibi yiiksek ruhi unsurlarin hissesi vardir. Frenleyici
kuvvetler hepsinin birlesmesinden meydana gelen bir biitiin kudrettir. Iste buna
vicdan denir. Insan olan ferdi baska fertlerden ayirt eder. insanlari siirii haline
gelmekten kurtarir. Siirii ile bagirmaktan, siirii halinde saldirmaktan kurtaran iste bu

vicdan duygusudur. Béylece kisi ferdi olarak ve hiir bir iradeyle hareket eder.”

Sonug olarak hiirriyet toplum iginde yasayan insanlar arasindaki iliskilerde
ortaya ¢ikmaktadir. Kisi istedigi gibi hareket etme hiirriyetine sahip degildir. O
toplum tarafindan otokontrole tabiidir. Dolayisiyla Topgu’nun hiirriyet anlayisinda
one ¢ikan prensiplere baktigimizda gortliiyor ki, kisinin hiir olmas1 demek higbir

seyden sorumlu olmamak, her istedigini yapabilme kudretine sahip olmak demek

> Topeu, Var Olmak, s.68.
512 Topgu, Var Olmak, s.68.
513 Topeu, Var Olmak, s.68-69.
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degildir. Bilakis bu bagibosluk, serserilik ve gamsizlik demektir. Nitekim bdyle
sO0zde bir hiirriyete sahip olanlarin toplum igerisinde nice huzursuzluga neden olan
insanlar oldugu goriilmekte ve bu anlamda sorumsuzluk esaretine mahkiim olan
insanlar oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla bu insanlar hiirriyetin asil diismanlaridir.
Oysa kisinin hiir olmasi demek, kisinin sorumluluk bilinciyle hareket etmesi
demektir.
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SONUC

Nurettin Topgu, Cumhuriyet donemi Tiirk diislince diinyasinda, kendine 6zgii
felsefesi ve yarinki Tiirkiye’'nin ingastyla ilgili {itopyasiyla 6ne ¢ikan mubhalif bir
filozoftur. Asrimizin yetistirdigi dnemli ilim ve fikir adamlarindan birisidir. O siyasi,
ilmi, fikri ve sosyal yonden ¢ok ciddi degisikliklerin meydana geldigi bir donemde
yagamistir. Topgu’nun fikirlerinde 6zellikle ortaya koydugu diinya algisinin
temellenmesinde Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegisin dinamiklerini tiim zaaflar1 ve

arayislartyla birlikte bulmak miimkiindiir.

Topcu'nun yasadigi donemde diisiince yasaminin en dnemli problemlerden
biri 6zgiinliik konusundaki yetersizliktir. Topgu, boyle bir donemde yetigsmis ¢ok
yonli bir miitefekkirdir. Felsefeden sanata, dinden ekonomiye, ahlaktan egitime ve
mesuliyetten hiirriyete kadar pek cok sahada kendine has tahlilleri, bakis agilar1 ve
yarmin ingasina yonelik onerileri olan bir filozoftur. O, merkezine insan1 ve toplumu
alinca, pek genis bir problemler y1giniyla karsi karstya kalmistir. Ele aldig1 konularin
bu denli gesitliligi ve goklugu Topgu’nun farkli bilimlerle ve farkli bakis agilariyla
degerlendirmeyi zorunlu kilmistir. Ele aldig1 sorunlara 6zgiin ¢oziimler arayan ve
vardig1 sonuglart acik yiireklilikle paylasan bir diisiiniir kimligi tasimaktadir. O,

aslinda bir insan tipi ve bir medeniyetin ingas1 pesindedir.

Felsefe ve Sosyoloji alaninda ihtisaslasan Topgu, Psikoloji ve Sanata da ilgi
duymustur. Ozellikle bu alanlarda kendisinin ¢ikarmis oldugu Hareket dergisinde ve
donemin 6nemli dergi ve gazetelerinde ¢ok sayida makaleler kaleme almistir. Topgu
kitap olarak doktora tezi olan Isyan Ahldki ve dogentlik tezi olan Bergson’u kaleme
almigtir. Ayrica okullarda okutulmak tizere Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, Mantik ve
Ahlak kitaplari1 yazmistir. Bunlarin disindaki eserleri normal kitap sistematiginin

disinda makalelerinin derlenmesinden meydana gelmistir.

Ahlak ve mesuliyet problemi Top¢u’nun diisiince sisteminde ana ekseni teskil

eder. Bu problem ortiik veya agik bir big¢imde onun diisiincelerinde siireklilik tasir.
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Fakat bu diislincelerini miistakil bir sistem olarak degil, iktisattan sanata, tarihten
felsefeye, psikolojiden egitime, dinden marifete kadar uzanan genis bir yelpaze
icinde ele almistir. O, bircok konuda diisiincelerini klasik terimlerle nakletmenin

Otesinde ona ¢agdas izahlar getirmistir.

Topgu’nun diisiincesinin ¢agdas Bati diisiincesinden beslendigi, hatta derin
izler tasidig1 dogrudur. Ancak Bat1 diisiincesi Topgu’yu sekillendirmemistir. Aksine
0, beslendigi diisiincelere sekil vermis ve ruh iflemistir. Topgu, insanliga
ulagmamiza imkan tanityan bir diisliniir oldugu i¢in, ¢agimizin ruhunu en iyi

kavrayan oncii sahsiyetlerden biridir.

Giintimiizdeki bir¢cok problemin sebebinin “gézlerimi kaparim vazifemi
yaparim” distincesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Topgu, bu problemin
¢oziimiinii “sorumluluk bilinci tagiyan insan” modelinde aramaktadir. Yine bunun
yaninda Miisliiman toplumun islam’i degerlerden kopartilmis olmasi ve bati
medeniyetine ait degerlerle donatilmasi1 da baska bir problem olarak goriilmektedir.
Topgu, bu durumun farkinda oldugu i¢in ruh cephesinde yeniden bir kurtulus savasi
vermeye, hayatimiza yeni bir vecd ve nesve (seving) kazandirmaya calisan,
gelecegimizi tasarlayan bir {itopyamizin olmasinin gerekliligini vurgular. Bu degisim
ve dontisimiin ilmi, dini, kiltiirel, sanatsal, edebi, siyasi ve tasavvufi bir terbiye
seklinde ve hayatin her alaninda olmas1 gerektigine inanir. Onun “Yarin ki Tiirkiye”
adli eseri Topcu’nun diisiincesindeki yarin ki Tiirkiye iitopyasidir. Bu tasariminda

one cikan en 6nemli deger ise ruhu hiir ve 6zgiir olan insan yetistirmektir.

Topgu’nun yazilar1 incelendiginde derin bir hissiyatin ve hassas bir fikri
tahlilin izlerini gdrmek miimkiindiir. Yazilarina yansiyan i¢ diinyasi, ahlakli, ilkeli ve
cileli durusu onun karakterini ortaya c¢ikarmaktadir. Kendi doneminde meydana
gelen problemlerden kapitalizmin insanlig1 gotiirecegi felaketi, tikketim ¢ilginligini,
cevre krizini ve manevi ¢ikmazlar gozleriyle goriir gibi teshis ettigi halde diinki
Miisliimanlar ona kulak vermedikleri gibi bugiinkii Miisliimanlarinda onu heniiz
geregi gibi anlayabilmis degiller. Dolayisiyla o, 6nemsenmesi, okunmasi ve yeniden

iretilmesi gereken bir diisiiniirdiir.
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