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ONSOZ

Genel olarak tarihin belirli donemlerinde bir takim siyasi, kiiltiirel ve sosyal
nedenlerle ve 6zellikle de insan diisiincesinin farkliliginin dogal bir yansimasi olarak
Miisliimanlar arasinda goriis ayriliklari ortaya ¢ikmis ve bundan bdyle de insanlar var
oldugu miiddetce de goriis ayriliklar: ¢ikmaya devam edecektir. Dogal olarak ortaya
cikan bu goriis ayriliklarmi asarak farkli ekol ve diisiincelerdeki alimlerin Islam
diisiincesine yaptiklar1 katkilardan yararlanmak ve ¢cagimiz arastirmacilarina sunmak
bu anlamda biiyiik bir 6nemi haizdir. Olaya dikkatle baktigimiz zaman Misliiman
diisiiniirlerin ve alimlerinin hemen hepsi Islam cografyasinin her tarafinda Islam
diisiincesine katkida bulunmak i¢in ¢okca ¢abalar sarf etmis ve bu baglamda birgok
katkida bulunmuslardir. Bu diisiiniirler ve alimler islam akidesini her tiirlii ayrilik¢
diisiinceye karst gerektiginde mallariyla gerektiginde de canlariyla savunmus,
Islam’a yonelik biitiin saldirilara karsi durarak, Miisliiman alimlerin biraktiklar:
kiiltiirel mirasa sahip ¢ikarak Islam’in anlasilmasina katkida bulunmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu diinyadan irtihalinden sonra, mensubu olmakla
seref duydugumuz mukaddes dinimiz Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim
ve Stinnet-i Resulullah’in herhangi bir degisiklige ugratilmadan ve aslina uygun
olmayan ilavelerden korunarak kendisinden sonraki nesillere ulagtirilmasi, genel
anlamda biitlin immete, 6zel anlamda ise bu giizide Ummetin alimlerine bir
sorumluluk olarak tevdi edilmistir.

Imam Sevkani (v.1250/1834), aile olarak Zeydi bir gelenekten gelen ve
otuzlu yaslardan itibaren herhangi bir mezheple kendisini kayitlamayan bir miictehid
olmasmin yaninda, 19. yiizyil ehl-i hadis mektebinin giiclii simalarindan birisidir.
Eserlerinde genel olarak, mezhep imamlarinin fikirlerine korii koriine tabi olarak
bagimsiz ictihad faaliyetinin sekteye ugramasina neden olan bazi mukallid orta ¢ag
ulemasinin tavrina kars1 elestiriler getirmistir.

Iste biz de bu calismamizda akaid meselelerinden Allah’a iman konusunu
selefiye anlayisina gore inceleyen ve bununla beraber kelamcilar elestiren
alimlerden Muhammed Ali Sevkani’nin itikadi konularin en 6nemlisi olan “Allah’a
Iman” konusunu O’nun eserlerinden arastirarak sunmay1 hedefledik. Calismada,
Imam Sevkani’nin akaidin en temel konusu olan “Allah’a iman” konusuna dair
gortisleri detayli bir sekilde dile getirilecek, konuya iliskin alimlerce yapilan

itirazlara deginilecek, selefi diisiincenin konulara bakis acisi arastirilarak Imam
I



Sevkani’nin yaptig1 tespitlerle mukayese imkanina sahip olunacak ve farkliliklar
detayli izahlarla belirtilecektir.

iki boliimden olusan tezin ilk bdliimiinde Imam Sevkani’nin hayat1 hakkinda
malumat verilecek, farkli ilim dallariyla ilgili goriisleri kisaca aktarilarak ilmi
sahsiyeti ele almacak ve cesitli sahalara ait 6nemli eserleri tamitilacaktir. Ikinci
boliimde ise Imam Sevkani’nin Allah’a iman konusundaki goriisleri detayli olarak
verilerek ve bu agiklamalardan hareketle imam Sevkani’nin kelami gériisleri ve
akidevi anlayis1 ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Bu tezin hazirlanmasinda siiphesiz pek ¢ok kisinin yardimi ve destegi
olmustur. Oncelikle damigsman hocam Saym Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ciineyt
GOKCE’nin ismini &zellikle zikretmeliyim. Beni imam Sevkani’ye yonlendiren ve
konuya yaklagimimda 6nemli birtakim ipuglarini sunan, ayrica ¢alisma esnasinda
yine yardimini esirgemeyen, tezin belirlenmesi asamasindaki kusurlarima ragmen
ilgisini ve alakasim1 hi¢ eksik etmeyen, gorlis ve Onerileriyle tezin daha iyi bir
konuma gelmesini saglayan yegane kisilik danismanimdir. Kendisine bu baglamda
cok ama cok miitesekkirim. Tezle alakali birtakim ddkiimanlarin temininde yardimci
olan basta merhum Kelam Ana Bilim Dali Bagkanimiz Prof. Dr. Hasan Hiiseyin
TUNCBILEK e (Allah Rahmet Eylesin), Kelam ana bilim dali hocalarim Yrd. Dog.
Dr. Veysel KASAR ve Yrd. Dog. Dr. Nurullah KAYISOGLU’na, tezimi okuyarak
yazim konusunda gerekli diizeltmeler yapan Birecik Kiz Imam Hatip Lisesi Miidiir
Yardimcist ve Edebiyat Ogretmeni Songiil ATAS’a, bana huzurlu bir ¢calisma ortami
ve imkani veren ailemi 6zellikle zikretmem gerekir. Son olarak, dualartyla her zaman
yanimda olan annem ile ilk hocam da olan babama, hosgoriisii ve destegiyle hep
yanimda olan esime de sonsuz siikranlarimi ifade ediyorum. Gayret bizden tevfik
Allah’tandir.

Mekki SOLMAZ
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OZET

IMAM SEVKANIYE GORE ALLAHA IMAN

Bu ¢alismanin konusu, Zeydi bir gelenekten gelen ve otuzlu yaslardan
itibaren herhangi bir mezheple kendisini kayitlamayan Imam Sevkani’nin
(v.1250/1834) Allah’a imanla ilgili goriisleridir. Arastirmanin amaci, Sevkani
donemindeki kelami ekollerin ana hatlar1 ile tespit edilerek, yasadigi donemin
ozellikleri, hayati, ilmi kisiligi ve eserlerinin tanitilmasi ve Sevkani’nin Allah’a iman
konusuna bakis acisinin incelenmesidir.

Calisma, Imam Sevkani’nin, Allah’mn sifatlar1 konusunda kelamecilari
elestirdigini, yorumlarma katilmadigin1 ve bu bilginleri cehaletle sucladigini
gostermistir. Ayrica te’vile yer vermeyen selef goriisiinii savunmasina ragmen
Sevkani’nin ilgili ayetleri tesbih ve tecsime diigmeden tevil ettigi bu ¢aligsma ile tespit

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ali Sevkani, Allah, Ilahi Sifatlar,
Zeydilik.
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ABSTRACT

FAITH IN ALLAH ACCORDING TO IMAM SHAWKANI

The subject of this study is; the views of Imam Shawkani (d.1250/1834), who
comes from a Zaydi tradition and does not register himself with any sect from the
thirties, about faith in Allah. The aim of the research is; to introduce features of
Shawkani’s period, life, scientific personality and works as well as to examine
Shawkani's perspective on the issue of faith in Allah by identifying outline of writ
schools during his period.

Study has shown that Imam Shawkani criticized theologians about the
attributes of Allah, did not participate in their review and accused these scholars of
ignorance. Also, by this study it has been identified that although Shawkani defensed
predecessor opinion completely away from the gloss, he glossed relevant verses

without falling simile and embodiment.

Keywords: Muhammed Ali Shawkani, Allah, Divine Attributes, Zaidiyyah.
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GIRIS

Islam diinyasinda entelektiiel anlamdaki batililasma ¢abalarinin arifesinde,
birbirlerine benzer iddialarla ortaya ¢ikan “tecdid hareketleri” Islim medeniyetinin
ana damarin olusturan ilim gelenegine esash tenkitler getirmis ve bu tenkitler daha
sonra modern Islimci diisiincenin baslica atif kaynaklarindan biri haline gelmistir.
Yemen i¢inde ortaya cikan ve “selefi” tezlere sahip gelenegin modernlesme siireci
oncesindeki son halkasi olan iImam Sevkani’nin meydana getirdigi ilmi ve siyasi
hareket, s6z konusu tecdid hareketlerinin en 6nemli ve modern diinya tizerinde etkili
olanlarindan biridir.

Ortaya ¢iktig1 bolgenin Siinni diinya ile ¢ok yakin temas halinde olmasi fakat
belirli boyutlarda kendi bdlgesel 6zelliklerini koruyabilen bir cografya olmasi Imam
Sevkani’nin getirdigi yaklasimlarin diger tecdid hareketleri i¢inde farkli bir yerde
durmasina sebep olmustur. Kendi yaklagimlarini furti-u fikhin ve ustl sistematiginin
her babina yansittig1 i¢in Vehhabilik metinlerinden farkli olarak Islam modernizmini
en ¢ok etkileyen tecdid hareketlerinin basinda yer almistir.

Bu konuya deginmemizin sebebi imam Sevkani gibi Zeydi bir gelenekten
gelen ama daha sonralar selefl ekol tarafindan kabul goren ve yaklasik 41 sene resmi
kadilik gorevi yapan bir zatin Allah’a iman konusundaki genel goriislerini
yansitmaktir. Bu vesileyle tezin konusu Imam Sevkani’nin Allah’a iman hakkindaki
goriigleri ile ulthiyet, Rububiyet ve esma ile sifatlar konusundaki bakisinin
incelenmesidir. Incelemede Allah’a iman konusu Kelam ilminin dogusundan Imam
Sevkani’nin yasadig1 doneme kadar gelen siireci kapsayacak sekilde anlagilmistir. Bu
baglamda konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber donemi, Sahdbe, Tébiin ve Tebe-i
tabiin donemleri ile kelami mezheblerin tesekkiil ettigi donem ve mezheblerin
tesekkiilinden sonraki donemler hakkinda Imam Sevkani’nin  goriisleri
arastinlmistir. Imam Sevkani’nin bu donemleri nasil algiladifi ve nasil bir
donemlendirmeye gittigi de ortaya konulmustur.

Imam Sevkani’ye gore Allah’a Iman konusu, itikadi goriisii ve konuya bakisi
incelenirken sadece imam Sevkani’nin degil diger kelami mezheblerin gériisleri de
ortaya konulmustur. Ancak imam Sevkani’nin Zeydi bir muhitte yasamasindan &tiirii

yer yer Zeydilik hakkindaki kanaatlerine de yer verilmistir.



Aragtirmanin birinci bdliimiinde Imam Sevkani’nin hayati, ilmi sahsiyeti,
eserleri, talebe ve hocalar1 ele alinmis bununla O’nun mezhebinin anlasilmasina
temel olacak bir baslangi¢ hedeflenmistir. Ikinci boliimiinde ise tamamen Allah’a
iman konusu, ulthiyet, rububiyet ve esma ile sifatlar konusu iizerinde yogunlasilarak,
Imam Sevkani’nin itikadi konulardaki gériisleri tespit edilmistir.

Imam Sevkani’nin hayatim ve ilmi sahsiyetini ele alan pek ¢ok monografik
eser bulunmaktadir. Bunlarin iginde Hiiseyin b. Abdullah el-Amri’nin el-/mdmii ’s-
Sevkani rdidii asrihi, KAsim Muhammed Galib es-Serci’nin el-Imdmii’s-Sevkani
asruhii ve fikruhii ve Sa‘ban Muhammed Ismail’in el-Imdmii’s-Sevkdni ve
menhecuhil fi usuli’l-fikh adli eserleri dikkati gekmektedir.

Ayrica Muhammed b. Ahmed el-Guméari’nin el-fmam es-Sevkani miifessiran,
Ahmed Hafiz el-Hakemi’nin es-Sevkdni ediben ve sdiran, Ibrahim Hilal Ibrahim’in
el Imdamii’s-Sevkdni ve’l-ictihdd ve’t-taklid eserleri gibi Imam Sevkani’nin tefsir,
hadis, fikih vs. belli yonlerini ele alan eserler de bulunmaktadir.

Cok tartigmali bir isim olmasi dolayisiyla hakkinda pek ¢ok eser kaleme
alindi1 ve ozellikle tecdid hareketi lideri olarak goriildiigii icin Imam Sevkani
tizerindeki tartismalarin ayni zamanda pek cok siyasi, tarihi, toplumsal yonleri
bulunmakta, onu Vehhabilikle bagdastirmak isteyen, Yemen modernizminin Onciisii
olarak goren 1iddialar ve bu baglamda kaleme alman eserler Sevkani’nin
diistincelerini ve tecdid anlayigini anlamay1 zorlagtirmakta olup bu tiir ¢abalar yanl
bir takim gayretlerin eseri oldugu i¢in ¢ogu zaman ilmi kriterlere de uygunluk arz
etmemektedir.

Bu tezde oncelikli olarak Imam Sevkani’nin konu ile ilgili goriislerinin yer
aldig1 eserler incelenmistir. Dolayisiyla birinci el kaynaklar Imam Sevkani’nin kendi
eserleridir.

Tiirkiye’de yapilan smirl sayidaki ¢alismalardan Adil Yavuz’un Muhammed
b. Ali es-Sevkdani Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Hadisciligi konulu doktora tezi, Nail
Okuyucu’nun Sevkdni’'nin Fikih Tarihi Anlayisi ve Mezheblere Bakisi adli yiiksek
lisans tezi ve Siimeyye ONUK’un Es-Sevkdni ve Es-Seylii’l-Cerrdr adli eserinin

tamitimi adl yiiksek lisans tezi de yararlanilan kaynaklar arasindadir.



BIiRINCi BOLUM

IMAM SEVKANI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Imam Sevkani’nin hayat

Tam adi Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-
San‘ani el-Yemeni’dir."! O babasmi tanitirken soy seceresini de vermektedir. O’na
gore seceresi soyledir: Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah b. Hasan b.
Muhammed b. Salah b. Ibrahim b. Muhammed Afif b. Muhammed b. Rizk. Imam
Sevkani babasinin hayatint arz ederken sundugu secereye gore ailenin kokleri,
Yemen’in Kahtanli kabilelerinin atast1 olan Hemdan b. Malik b. Zeyd’e kadar
uzanmaktadir. Imam Sevkani burada kendi nesebini bazi tarihi kaynaklara da
dayandirarak Hz. Adem (a.s.)’a kadar zikretmektedir.? Bu ailenin atalarindan olan
Ibn Zebbad, hicri iigiincii asrin sonlarinda Yemen’de hakim olan bir sahis olup el-
Hadi Yahya b. el-Hiiseyin’in Hicaz’dan ayrilip Yemen’e gelmesinde onemli rolii

olan birisidir.®

Dogum yeri Sevkan’dir. Imam Sevkani, babasinin biyografisinde kendilerinin
nispet edildigi “Sevkan” koyl hakkinda bilgi verirken “Sevkan” ismini tasiyan
Yemen’de dort tane yer oldugunu, kendisinin dogum yerinin, Havlan kabilelerinden
Sehamiyye’nin kdylerinden birisi olup San‘a’nin giiney dogusunda ve San‘a’ya bir
giinliik yiiriiylis mesafesinde, yaklagik 25-30 km. uzaklikta oldugunu, digerlerinin
ise Zimar sehri yakiminda Vadia ve Necran bolgeleri ile* Bahreyn ve Serahs ile

Abyurd arasindaki “Sevkan” isminde iki yerin oldugunu ifade etmistir.”

Imam Sevkani, babasinin yazarak tespit ettifine gore h. 1173 yilinin 28 Zilkade
(12 Temmuz 1760) Pazartesi giinii 6gle vaktinde diinyaya gelmistir. Babasinin
biyografisinde anlatildig1 gibi, dedelerinin yurdu olan Hicratii Sevkan’da dogmustur.

Babasi o zaman San’a’ya gogiip oraya yerlesmisti. Ancak O, eski kdyline bir

L Ali b. Muhammed b. Ali Sevkani, el-Bedrii’t-tdli * bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi, Beyrut,
Daru’l Ma’rife, 2006, c. 2, S. 767.

% Sevkani, c. 2, s. 519.

® Sevkani, c. 2,s. 518.

* Sevkant, c. 1, s. 481.

> Sevkani, c. 1, s. 480.



sonbahar giinii esiyle beraber geldiginde Imam Sevkani orada dogmustur.® Imam
Sevkani kendi dogumu ile ilgili olarak; “hicri (28 Zilkade 1173) Pazartesi giinii
Yemen’in Sevkan beldesinde dogdugunu, babasinin da daha sonralar1 San’a’ya

yerlestigini belirtmistir.”’

Imam Sevkani’nin kendi dogumunu bu kadar agik bir sekilde yazmis olmasina
ragmen 6grencisi Zimari (1268/1852) nin hocasinin dogum tarihini h. 1172 seklinde
tespit etmesi® yadirganacak bir hatadir. Ustelik Imam Sevkani kendisini tanittig1 eseri
olan el- Bedrii’t-tali’yi 1213/1790 yili gibi oldukg¢a erken bir tarihte tamamlamustir.
fmam Sevkéni’nin dogumu miladi takvimine goére 12 Temmuz 1760’tir.” imam
Sevkani’nin Ali ve Ahmed isminde iki ¢ocugu olmustur. Oglu Ahmet’in (1281/1864)
daha sonra toplum hayatinda ve yargida babasi1 gibi bir fonksiyonu olmustur. Oglu
Ali ise, babasindan iki ay once h. 1250 Rebiulevvel/ 1834 Agustos’ta vefat etmistir.
Vefat ettiginde de otuz ii¢ yasindaydi. Her ikisinin de erkek cocuklari olmamis ve
yasamamislardir. Aile nesebinin imam Sevkani’nin kardesi Yahya’nim neslinden ve
San’4’da devam ettigi ifade edilmektedir.*° Yahya b. Ali 1267/1851 yilinda vefat

etmistir.™

1.2.imam Sevkani’nin Ilmi Sahsiyeti

Imam Sevkani’nin babasi Ali b. Muhammed b. Abdullah, yasadigi donemin
onde gelen alimlerinden birisi olup vefatindan iki sene Oncesine kadar kirk sene
boyunca San‘a kadilig1 da yapmis 6nemli bir sahsiyet idi. Imam Sevkéani babasiin
da bir ilim adami1 olmas1 hasebiyle kendisinin yetismesi i¢in her tirlii imkani
sagladigini, maiset sikintis1 yasatmamasindan Otiirii tiim vaktini ilim talebine

ayrabildigini ifade etmektedir. Evliyaullahtan biridir diye nitelendirdigi babasindan

® Muhammed b. Muhammed Ziibara San’ani, Haseni, Neylii'l-vatar min terdcimi ricdli’l- yemen fi’l-
karni’s-sdlise asar, Kahire, y.y. t.y. ¢. 2, s. 297. ; Sevkani, c. 2, s. 215.

" Sevkani, c. 2, s. 214.

® Muhammed b. Hasan Secenl Himyeri, Zimari, Haydtii’l-imam es-sevkani (el-miisemma kitabu't,
tiksar fi ceyyidi zemani alldmeti’l-ekdllim ve’l-emsar Muhammed b. Ali es-sevkdni, thk. Muhammed
b. Ali Ekva’ Hivali, San’a, y.y. 1990, s.418.

® Faik Resit Unat, Hicri tarihleri miladi tarihe ¢evirme kilavuzu, Ankara, y.y. 1988, s. 81.

10 Hiiseyin b. Abdullah, Amri, el-Imamii's-Sevkani raidu asrihi, Beyrut, Darii'l-Fikri'l-Muasir, 1990. s.
29-30.

" Haseni, ¢.1, s. 222 ve c. 2, s. 396.



kiiciik yaslarda ders okuyan imam Sevkani, daha sonra babasma Sahih-i Buhari’yi

okutarak hocalik da yapmustir.*?

Imam Sevkani, San’a’da ilimle ameli kendisinde toplamis miitedeyyin bir
ailede yetismisti. Babast Ali b. Muhammed b. Abdullah’tan bu baglamda soz
etmeden oglu Muhammed’in ilmi kariyerini, nasil bir aileden yetistigini ve ailesinin
ilmi sahsiyeti lizerindeki etkisini tam olarak anlatmamiz ve irdelememiz miimkiin
degildir. Imam Sevkani’nin babasi Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-
Yemeni Yemen’in biiyiik alimlerindendir. 1130/1718 yilinda dogmus, Hicratu
Sevkan’da biiylimiis, hafizligin1 yapmis ve sonra ilim tahsili i¢in San’a’ya gitmistir.
O, glizel bir ahlak sahibi, erdemli, sdzlerinde ve islerinde takva ile hareket eden bir
sahsiyet olmasiyla beraber kendisinin tarih, edebiyat, fikith ve dil bilimleri (sarf,
nahiv) ile ilgili kitaplarla dolu bir kiitiiphanesi de vardi.®® San’a’da degisik
alimlerden dersler almis, 6zellikle de fikih ve feraiz bilgisi ile anilir hale gelmistir.
Imam Sevkani’nin belirttigine gore kendi eseri olan “el-Bedrii’t-tali* bi mehasini
men ba‘de’l-karni’s-sdbi” adli eserinin yazildigi gilinlerde bile babasinin ilimle
mesguliyetlerinin devam ettigi ifade edilmektedir. El- Bedrii’t-tli’nin h. 1213
yilinda tamamlandig1, babasinin da h. 1211 yilinda vefat ettigi dikkate alinirsa O’nun

hayatinin son zamanlarinda bile ilimle mesguliyetini siirdiirdiigii anlagilmaktadir.™

Doénemin yetkilileri tarafindan Havlan bolgesine kadi olarak tayin edildigi
ancak kendisinin bu gorevlendirmeden dolay: affin1 istedigi, bunun iizerine San’a’ya
kad1 olarak tayin edildigi, ailesiyle beraber oraya yerlestigi, Selahaddin ve Ebzer
mescidinde fikih okuttugu, el- Camiu’l-Kebir’de Ramazan aylarinda feraiz dersleri

okuttugu ve dgrencilerle her zaman ders okuttugu da ifade edilmektedir.™

Imam Sevkani ¢ok kiiciik yaslardan itibaren ilimle istigal etmeye baslamistir.
Her seyden once Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis, hafizliginin ardindan halen
medreselerde uygulanan ve geleneksel egitimin bir pargasi olarak bazi metin ve

muhtasarlar1 ezberlemeye baslamustir.®® Daha sonra tarih kitaplar1 ve edebiyat

12 Sevkani, c. 2, s. 524.

3 Muhammed Dustiki Min a’lami’l Yemen, “El-imam es-sevkani” Er-Riséle, sayl: 1096, Kahire,
1965, s.38.

¥ Sevkani, c. 1, s. 483.

5 Sevkani, c. 1, s. 483.

18 Bkz. Sevkani, el-Bedri t-tdli*, C. 2, 5.768.



mecmualariyla yogun bir sekilde ilgilenmistir.17 Imam Sevkani diizenli bir sekilde
ilim elde etmeye donemin San‘a kadisi olan babasinin yaninda baglamistir. Ondan
Serhii’l-Ezhar’t ve Naziri’nin Muhtasarii’l-Usayfiri serhini okuyup metinlerini
ezberledi. Daha sonralar1 da Usayfiri’nin feraizle ilgili metinlerini, Ibnu’l-hacib’in
Kafiye ve Safiye’sini, Taftazani’nin et-Tehzib’ini, imam Kazvini’nin et-Talhis fi
Ulumi’l Belage’sini, Tbni’l-Tmam’m Gayet isimli eserini vb. birgok tarihi, edebi

eserlerin metinlerini daha kiiclik yaslarinda iken hlfze‘[mistir.18

Imam Sevkani aktif olarak dgrenciliginin sona ermesinin ardindan kendisi de
ogrenci yetistirmeye adamigtir. Tefsir, hadis, fikih ve diger sahalarda her giin verdigi
derslerin sayisinin ondan fazla oldugunu ifade eden Imam Sevkani, bir yandan da
kendisine sorulan dini sorulara fetva seklinde cevaplar da vermistir. Ogrencilik
yillarinda basladig1 fetva verme faaliyeti imam Sevkani’nin sohretinin yayilmaya
baslamasiyla daha da yogunlasmis, San‘a halkinin yani sira diger sehirlerde yasayan
insanlar da ona fetva sormaya baslamislardir. Imam Sevkani’nin daha hocalar sag
iken, yirmili yaslarda fetva makami haline gelmesi toplumda ne kadar itibarl

oldugunu gésterrnek‘[edir.19

Imam Sevkani, sadece bir hocaya bagli olarak egitim almamis degisik ilim
dallarinda bir¢ok hocadan dersler alarak, sarf, nahiv, usul, fikih, ilahiyat ve beyan
ilimlerinde biiyiilk mesafe kat etmistir.20 Klasik egitim sisteminin genel yapisina
uygun olarak biitiin ilimlerde belli bir egitim aldigini, dil ilimleri (sarf ve nahiv)
olmak iizere mantik, felsefe gibi seri ilimlere dahil olmayan ilimlerde de ciddi bir
egitim gordiigiinii kendisi ifade etmektedir. Imam Sevkani degisik alanlardaki
ilimleri elde edisinin igtihat gayesine matuf oldugunu, bazi hocalari ile iligkisinin de

ictihat yolu ile oldugunu da ifade etmektedir.?

Imam Sevkani’nin &grenciligi devam ederken, bir yandan da hocalik
yapmistir. Hocalarindan okudugu biitiin  kitaplar1 bircok kereler talebelerine
okutmustur. Hatta bazen herhangi bir hocasindan bir kitab1 okurken daha kendisi
kitab1 bitirmeden talebelerinin isteklerinden dolay1 ayni anda okuttugu da olmustur.

Okudugu ve okuttugu derslerin sayis1 giinde on iice varan imam Sevkani bu yogun

7 Sevkani, c. 2, s. 768.
18 Sevkani, c. 2, s. 215.
¥ Sevkani, c. 2, 5. 772.
20 Sevkani, c. 2, s. 219.
! Sevkani, c. 1, s. 402.



talebelik faaliyetinin bir miiddet devam ettigini, Abdiilkddir b. Ahmed hari¢
hocalarindan okumadig1 bir sey kalmadigini sdylemektedir. Bu sahsin daha
kendisinden yeteri kadar ilim 6grenmeden vefat etmesi lizerine ondaki biitiin ilimleri

elde edemedigini ifade eder.?

Harrazi bize Imam Sevkani’nin kizinin oglu olan alim bir torunundan
bahsetmektedir. imam Sevkani’nin bu torunu Hasan b. Hasan b. Muhammed Ekva
(1234-1308/1819-1890)’dr. O kiigiik yasta dedesi Imam Sevkani’den, dayis1 Ahmed
(1229-1281/1814-1864)’den babasindan ve onun ¢agdaslar1 olan San’a’daki
alimlerden ders almistir. Hadis, fikih ve usul ilimleriyle ilgilenmis, kadilik gérevine
tayin edilmis ve Seyhiilislam unvani ile taltif edilmistir. Tiirkler San’a’ya girince
kendisi miiftii olarak tayin edilmis ve vefat edinceye kadar da fetva vermeye devam

etmistir.23

Biitiin bu bilgilerden sonra sunu sdyleyebiliriz: Imam Sevkani’nin ailesi adeta
bir alimler ve kadilar ailesidir. Bunlarin yaninda 6grendigi ilimlerin ¢oklugu, verdigi
zorlu ve bir o kadar da zorlu miicadele, kaleme aldig1 eserlerin fazlaligi, bulundugu
devlet icinde ve idarede agirligin1 agikca hissettirmesi ve kendilerinden sonra
eserlerinin gordiigi ilgi ve alaka, ailenin ilmi ve etkinligi ile tesiri ve bize miras
olarak biraktig1 eserleri itibariyle sadece Imam Sevkani ailesinin degil tiim Yemen

alimleri arasinda kayda deger bir mevki ve iistiinliilk meziyeti elde etmistir.

Imam Sevkani (1173-1250/1760-1834)’nin yetmis yedi yillik &mriiniin
yaridan fazlasinda (h. 1209- 1250 yillar1 arasinda 41 yil) resmi olarak kadilik gorevi
ifa etmistir. Kadilik gorevlendirmesi esnasindaki bu ilging ayrintiya dikkat
edilmelidir: Imam Sevkani kendisini tamamiyla talebe yetistirmeye vermis, bu
meyanda ¢ok ama ¢ok yogun bir ders programi ifa etmekteydi. Dénemin bas kadisi
Yahya b. Salih Sehiili San’ani (1209/1794) tarihine vefat ettikten sonra donemin
imami Mansir b. Ali (1224/1809), bu gorevi Imam Sevkani’ye teklif eder ancak
Imam o sirada giiniin yaklasik olarak yarisini gesitli ilim dallarinda talebelerine ders
vermekle gecirdiginden dolayr anilan teklifi ilk etapta kabul etmez, imam Mansir b.
Ali ise her iki isi beraber gotiirebilecegini sdyleyince imam Sevkani istihare etmek

i¢in izin ister, bunun {izerine, ¢ogunlugunu zamanin alimlerinin olusturdugu birgok

%2 Sevkani, c. 2, 5. 771.
® Muhsin b. Ahmed Harrazi, Fetratii’l- fevdd ve avdetii’l-etrik il San’d, thk. Hiseyin b.Abdullah
Amri, Dimesk, y.y. 1986. s. 163.
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kimse Imam Sevkini’ye gelerek goérevi kabul etmesi yolundaki israrlari {izerine
gorevi kabul eder.”* Goriildigi iizere imam Sevkani isteyerek degil, istenilerek bu
zorlu goreve getirilmistir. Bunun i¢indir ki derslerini gerekge ve bahane etmenin
disinda Imam Mansir b. Ali’den baz1 sartlarin kabuliinii ister. Bu sartlar arasinda en
dikkat cekeni ise su olsa gerek: Imam Sevkani’nin karara bagladigi her hiikiim
kiminle ilgili olursa olsun, imamin kendisi ile ilgili olsa bile uygulanacaktir. Béylece
insanlar yargi islevinde ayn1 muameleye tabi tutulmus, amir ile memur, {ist seviye ile
alt seviye, zengin ile fakir, hizmet¢i ile efendi yargilama bakimindan ayni kefeye
konulmus, bir grubun diger gruptan listiin olamayacagini, hi¢cbir kimsenin diger
kisilerden ayirima tabi olunmayacagini ve asla ayirima gidilmeyecegini garanti altina
almistir. O’nun verdigi hiikiimleri imam Manstr b. Ali, yetki verdigi kimselere de,
kendisine de uygulatrmstlr.25 Birgok olay ile ilgili verdigi kararlarda hukukun geregi
olan adalet ve esitligi kararli ve cesur tutumuyla uygulamaya koymus, karsisindaki
donemin imami bile olsa durumun degismeyecegini vermis oldugu kararlarda

gérebilmekteyiz.26

Resmi gorevde bulundugu siire i¢inde bile idareye sirin goriinme yolunu
segmemis, halkin hukukunu istiin tutma metodunu her zaman benimsemistir.
Yoneticinin zulmiine eliyle ve diliyle yardimci olan, zulmiinii mesru gosteren kimse

kendisine gore zalimlerden birisidir ve bu herkesin kabul ettigi bir hakikattir.?’

Biitiin bunlar gosteriyor ki, Imam Sevkani ilim ve fazilet timsali bir aile ve
cevrede yetismis, hayatt boyunca Islami ilim ve dgretilerle dolu verimli bir dmiir
gecirmis, devrinin biiyiik alimlerinden dersler almis ve Ogrendiklerini hem ders

vermek hem de telif etme ile Islam immetinin istifadesine sunmustur.?®

1.3. imam Sevkani’nin Eserleri

Imam Sevkani ilmi ve idari alanda hizmet veren birgok dgrenci yetistirmenin

yaninda ¢esitli ilim dallarinda bir¢ok eser yazmistir. O geng¢ yasta eser yazmaya

** Sevkani, C. 2, s. 464-465.

%% Zimard, s.425.

%6 Bkz. Zimari, s. 45, 46, 47, 55, 56, 70 ve426.

ZAli b. Muhammed b. Ali Sevkéni, Raf’u’l-esdtin fi hukmi’l-ittisil bi’s-selatin, thk. Hasan
Muhammed Zahir, San’a, y.y. 1992. s. 69,70.

%8 Sevkani, el-Bedrii 't-tdli * bi mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘, c. 2, s. 217.
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basladi. O’nun kirk yasina varmadan yiize yakin eser yazdigi ifade edilmektedir.?®
Buna gerekge olarak ta sunu kaydedebiliriz: Imam Sevkani el- Bedru’t-tAli adli
eserinde kendi yazdigi eserlerden yaklasik olarak yiiz tanesini siralayarak o ana kadar

% Ancak Imam

hatirlayabildiklerinin bunlardan ibaret oldugunu belirtmektedir.
Sevkani’nin eserlerini inceledigimizde el- Bedru’t-tali adli eserini 1213/1798
tarihinde yazdigi®" bu tarihten sonra da yaklasik otuzyedi yil daha yasadigi da goz
oniinde bulundurulursa eserlerinin gercek sayisinin bu sayiyr gectigini Imam
Zirikli’nin “O’nun 114 tane eseri vardir” demesi®? Yemenli arastirmaci Abdulganim
Kasim’a gore de imam Sevkani’nin ¢ogu mahtut (yazma) olmak iizere 278 eseri

mevcuttur demesi® bu goriisiimiizii hakli ¢ikarmaktadir.

Bu kisa giristen sonra Imam Sevkani’nin Isldmi ilimlerin biitiin sahalarinda
onemli, biiyiik kitaplar yazan ve yine her sahada sayis1 yiizleri asan risaleler kaleme
alan, bilindigi kadariyla eserlerinin tamami, Oncelikle talebelerinin gayretleri ve
sonrasinda da modern basim tekniklerinin Isldm diinyasinin her yerinde kullaniimaya
baslamasiyla genis bir yayilma imkan1 bulmustur. Imam Sevkani’nin &grencileri
hocalarinin eserlerini yazarak sonraki nesillere aktarmada 6nemli rol iistlenmislerdir.
Halen bugiin Imam Sevkéani’nin eserlerinin mahtut niishalar1 bu ailelerin soyundan
gelen insanlarm 6zel kiitiiphanelerinde muhafaza edilmektedir. Imam Sevkani
caligmalarinin yogunlugu, kadilik, tedris, devlet ve siyaset isleri ile mesgul olmasina
ragmen te’lif yapma hususunda ¢ok biiyiik bir ¢aba harcamig ve bu meyanda bir¢ok
eser te’lif etmistir. Kendisi bu basarisin1 da mutlaka her giin bir satir bile olsa bir

seyler yazma konusunda prensip sahibi olmasina baglamlstlr.34

Imam Sevkani ortaya koydugu ¢alismalarda ana gaye olarak; dini problemleri
¢ozmek, muglak (kapali) kalan kisimlarini agiga kavusturmak, olusabilecek siipheleri
bertaraf etmek ve ayni zamanda taassuba, bagnazliga ve adeta kor bir tarafgirlige

sebebiyet verecek saplantilardan kurtarmak oldugu anlagilmaktadir.®

% Bkz. Muhammed Dusiki, s. 38.

%0 Bkz.Sevkani, el-Bedrii't-tali* bi-mehdsini men ba ‘de’lI-karni’s-sabi’, c. 2, s. 219-223.

31 Sevkani, c. 2, s. 375.

32 Hayreddin Zirikli, el-4’lam, Kamusu Teracim i Esheri’r-Ricali ve’n Nisdi mine’l-Arabi ve’l-
Miista ribin ve’l-Miistesrikin, Beyrut, y.y. 1984. c. 7, s. 190.

3 Abdiilgani Kasim Galib Serci, el-fmam es-Sevkani: hayatuhu ve fikruhu, Beyrut, Miiessesetii'r-
Risale, 1988, s. 172 vd.

* Sevkani, c. 1, s. 420.

% Vecihi Sénmez, Sevkdni ve itikadi goriisleri, Ankara, Yaymevi, 2012, s. 55.
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Imam Sevkani’nin eserlerine gecmeden once eserlerinin Yemen disinda
yayllmasinin ve ses getirmesinin arkasindaki bazi faktorleri de ifade etmek
istiyorum. Anilan faktorlerden belki de en énemlisi Imam Sevkani’nin eserlerine
ragbet eden ve basilmasini saglayan Misir’daki Abduh ekoliidiir. Bu ekolden gelen
Resid Riza, Imam Sevkani’nin ictihadi destekleyen ve taklidi kétiileyen eserlerinin
basiminda dnemli bir rol oynamustir. Imam Sevkani’nin eserlerinin Yemen disinda
yayillmasini saglayan diger bir unsur da bazi ilmi faaliyetlerdir. Imam Sevkani’nin
eserlerinin basilip yayilmasinda etkin olan diger bir faktor de Suudi Arabistan’da
ortaya ¢ikan Vehhabi hareketinin, Imam Sevkani’yi kendi din yorumlar ile ayni

¢izgide gorerek eserlerine ragbet etmeleridir. *

Imam Sevkani’nin eserlerini, ilim dallarin1 ve her ilim dalin1 da mahtut
(yazma) ve yayinlanmis olanlarina ayirarak ele alacagiz. Kelam ana bilim dalindan
yiikksek lisans caligsmasi yaptigimizdan dolay1 oncelikle kelam ile ilgili eserlerini
verecegiz. Genel itibariyle eserler, ilgili olduklart ilim dallarina gére — 6nce yazma
olanlar, sonra da yayinlananlar olmak {izere — verilecek, o ilim dali ile ilgili olarak
Imam Sevkani’nin calismalari ve bazi degerlendirmeleri de &zlii bir sekilde

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

1.3.1. Kelam Ilmi ile Tlgili Eserleri

1.3.1.1. Yazma olanlar

Imam Sevkani’nin Kelam ilmi ile ilgili konular isledigi eserlerden yazma

olanlar -tespit edebildigimiz kadariyla- sunlardir:

1- Bahsin fi miistekarri ervahi’l-emvat.®’

2- Bahsin fi viicadi’l- cinni.®

3- El- Bugye fi mes’eleti’r-ri’ye.*

4- Kesfi’l-estar fi ibtali kelami men kale bi fenai’n-nar.*°

5- El- Makalatii’l-fahira fi ittifaki’s-serai’ ale’d-dari’l-ahira.
6- El- Muhtasaru’l-bedi’ fi halki’l- vesi **

% Bkz. Nail Okuyucu, Sevkdni’nin Fikih Tarihi Anlayisi ve Mezheblere Bakisi, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2008, s. 28,29.

%" Abdullah, Nevmiisuk, Menhecii'l- imam es-sevkani fi’l-akide, Beyrut, y.y. 1994, c. 2, s. 859.

%8 Nevmiisuk, c. 2, s. 859.

% Sevkani, c. 2, s. 221.

0 Nevmiisuk, c. 2, s. 859.
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7- Risale fi viicibi’t-tevhid.*?
8- Et-Tavdih fi tevatiirl ma cée fl mehdiyyi’l-muntazar ve’d-deccal ve’l
mesih.*® (O, bu risalesine Nisa suresi 157-159 ayetlerinin tefsirinde isaret

etmektedir.)*

Imam Sevkani’nin kelam ilmi ile ilgili olarak -tespit edebildigimiz kadariyla-
yazma eseri ¢ok olmadigi gibi, yaymlanmis olan eserleri de ¢ok degildir. Nitekim
Imam Sevkani, Kelam ilmi ile ilgili mesguliyeti hakkinda sdyle bir ifade
kullanmaktadir: “Gengligimde ve Ozellikle 6grencilik donemimde Kelam ya da
ustlii’d-din denilen bu ilimle mesgul oldum. Bu baglamda c¢esitli mezheplerin
kitaplarini inceledim. Bunun sonucunda da zamani bosa harcamak ve saskinliktan
baska bir sey elde edemedim. Bu nedenlerden &tiirii de kelam ile ilgili olarak

baslattigim galigmayi birakip selefin mezhebini takip etmeye karar verdim.”*

1.3.1.2.Yaymlanmis olanlar

Imam Sevkani’nin Kelam ilmi ile ilgili konular1 isledigi eserlerden yaymlanmis
olanlar -tespit edebildigimiz kadariyla- sunlardir:

1- Irsadu’s-sikat ila ittifAki’s-serdii ale’t-tevhidi ve’l-medd ve’n-
niibiivvat. Imam Sevkani bu kitabinda &liimden sonraki hayatin varligini ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini, ii¢ semavi dine gore ispat etmek gayesiyle
yazrms‘ur.46

2- Et- Tiihaf fi mezahibi’s-selef. (Imam Sevkani’nin bu eseri Allah’in

sifatlar ile ilgili goriislerini ihtiva etmektedir.)*’

* brahim ibrahim, Hilal, El- Imam es- sevkani ve l-ictihdd ve t-taklid, Kahire, y.y. 1979, s. 41.

2 Hilal, s. 37.

* Sevkani, €. 2, s. 222.

“ Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Fethu’l- Kadir, el- Cami’i beyne fenneyi’r- rivayeti ve’d-
Dirayeti min ilmi’'t-Tefsir, Misir, Matbaatu Mustafa el-babi el-halebi, 1964, C. 1, s. 674.

* Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkéni, et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, Misir, Mektebetu ibni Teymiyye,
1415, s. 93.

* Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, /rsddu’s-sikat ila ittifaki’s-serdii ale’t-tevhidi ve’l-medd ve 'n-
niibiivvat, Beyrut, Darii’l kiitiibi’l-ilmiyye, 1984, s. 10.

" Adil YAVUZ, Es-Sevkdni ve Hadis¢iligi, Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya, 2002. s. 149.
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1.3.2. Tefsir Tlmi ile Tlgili Eserleri

Imam Sevkani miistakil bir tefsir -Fethu’l-Kadir- yazmis olmasina ragmen bazi
ayetleri miistakil olarak ele alan kii¢iik risaleler de yazmistir. Bunlarin bir kismi1 tek
bir sayfadan miitesekkil olup bir kismi da kendisine sorulan sorulara verilen

cevaplardan ibarettir. O’nun tefsir ile ilgili eserleri olarak tespit edilenler sunlardir:

1.3.2.1. Yazma olanlar

1= s by (Ko &5 258 W JE TGS 08 ) *8 bir sayfalik bir
eserdir.

2. el i (S ol (i a2 )

3- Bahsun fi’r-raddi ale’z-zemahseri fi istihsani beyti’l-mirye fi sirati
subhan.*

4- Ceyyidii’n-nakd fi ibarati’l-kessaf ve’s-sad.>!

5- Matlau’l-bedrayn ve mecmau’l-bahreyn fi’t-tefsir.>?

6- En-Nesr li fevaidi surati asr.”®

7- s 3 el oy (5088 Gl 338 A paidl Gl Jelas) % yazma

olarak verilen bu eserler yayinlanmadigindan dolay1 eserler ile ilgili olarak bir seyler

sOylemek miimkiin degildir.

1.3.2.1. Yaymlanmis olanlar
Imam Sevkani’nin tefsir ile ilgili olarak yaymlanmis eserlerden dort tanesi
Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetler hakkinda sorulan sorulara cevap olarak yazilmistir.
Diger eserlerine gegmeden Once onlari belirtmekte fayda miilahaza edilmektedir.
I 8 b el o) S g s (el ) i )5S
Imam Sevkani bu risalede Uzeyr (a.s.)’m 6ldiikten yiizyil sonra diriltilerek
yiyecek ve igeceginin bozulmamasini konu edinmektedir. Bunun, &len kisinin

kiyamet giinii dirildigi zaman kii¢iik yasta biraktig1 ¢ocuklarinin yash insanlar haline

8 Enam, 6/151.

* Enam, 6/158; Hilal, s. 31.

%0 Hilal, s. 31.

L Hilal, s. 31.

52 Sevkani, el-Bedrii t-tdli* bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sdbi’, C. 2, S. 222.
5% Sevkani, C. 2, s. 222.

* Ali Imran, 3/55; Sevkani, c. 2, s. 222.

% Bakara, 2/259.
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gelmesine bir delil oldugunu da vurgulamaktadir. Ayrica esegin Oliip sonra
diriltildigi veya bunun bir yiyecek vermeden canli kaldigr ile ilgili iki ayr1 goriis olsa
da Allah’1n 6liileri diriltmesinin delili olacag1 beyan edilmistir.*®

2 S e (Al e ) )T

Bu risale “Allah, zulme ugrayanin dile getirmesi diginda, c¢irkin soziin
aciklanmasii sevmez. Siiphesiz Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*®
Ayetinin tefsiri ile ilgilidir.>®

3- Cevabu sualin an tefsiri takdiri’l-kameri menazil.

Imam Sevkani’nin bu risalede “O, giinesi bir 151k (kaynag1), ay1 da (geceleyin)
bir aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisint ve hesabi bilmeniz i¢in ona menziller
takdir edendir. Allah, bunlar1 (bos yere degil) ancak gergek ile (hikmeti geregince)
yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayr1 ayri agiklamaktadir.”®® Ayetinde
gecen menzillerin mahiyeti, aya m1 giinese mi ait olduklarin1 beyan ederken dnceki
miifessirlerin yorumlarindan istifade etmis, diger taraftan astronomik bilgileri de
kullandig1 g(iriilmektedir.61

4- s Al S R Jlpe o (G AT Lalds sl e f 5 &l ) 0 *
Gl 351 &1 0y )82
Imam Sevkani bu risalede “De ki: “Siiphesiz bana, dini Allah’a has kilarak

5963

O’na ibadet etmem emredildi. Ve “Bana, Miislimanlarin ilki olmam da

emredildi.”® Ayetlerinde gegen (&’il};j ) “emredildim” lafzinin iki defa tekrari
hakkindadur.®®
5- Fethu’l- Kadir, el- Cami’i beyne fenneyi’r- rivayeti ve’d-Dirayeti min

ilmi’t-Tefsir
Imam Sevkani’nin tefsirle ilgili en dnemli eseri siiphesiz Fethu’l- Kadir’dir.

Imam bu tefsirinin birinci cildini h. 1224 y111nda,66 son cildini ise h. 1229 yilinda

% Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Umenaii’s-serid, thk. ibrahim ibrahim Hilal, Kahire, y.y. 1976,
5.107-110.

% Nisa, 4/148.

%8 Nisa, 4/148.

% Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 1, s. 668.

% yunus, 10/5.

61 Bkz.Sevkani, Umenaii’s-serid, . 174-184.
62 Ziimer, 39/11-12.

63 Ziimer, 39/11.

84 Ziimer, 39/12.

% Bkz.Sevkant, s. 164-167.

% Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 1, s. 685.
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tamamlamustir.®” Bu tarihler O’nun miigtehit oldugunu acikea dile getirmesinden 15-
20 sene sonraki donemi gostermektedir. Matbu olan tefsirde, sade ve akici bir dil

kullanllmlstlr.68

1.3.3. Fikih IImi ile Tlgili Eserleri

Imam Sevkani’nin eserlerinin ¢ogunlugu fikih ilmi ile ilgilidir. O’nun usule
dair eserleri ve kadi olmasi sebebiyle ¢okca yazdigr fetva tiirii kitaplarimi da bu
kategoride degerlendirmemiz miimkiindiir. Ancak ne yazik ki O’nun fikih ilmi ile
ilgili eserlerinin ¢ogunlugu yazma (mahtut) halindedir. Bunlara kisaca deginmek

gerekirse;

1.3.3.1. Yazma olanlar

1- Bahsun fi meveddeti’s-sui.*®

2- Bahsun fi sufati’l-car.”

3- Bahsun fi bey’i vakfi’z-ziirriyye.”*

4- Bahsun fi men evsa bi’s-siiliisi kdsiden ihrame’l-verds.
5- Bahsun fi’sucidi’l-miinferid.”

6- Bahsun fi kevni’l-veled yelhaku bi immih.”*

7- Bahsun fi’l-amel bi kavli’l-miifti.”

8- Bahsun fi sudlin yeteallaku bi’s-salati ve’l-kiraeti halfe’l-imam."
9- Bahsun fi m yeteallaku bi ayrati’n-nisa.”’

10-  Bahsun fi’l-idrar bi’l-car.”®

11- Bahsun fi Vesélya’d-darélr.79

12- Bahsun fi necaseti’l-meyte.®°

13- Bahsun fi men vakafe ala evladih dine zeveetih.®

%7 Sevkani, c. 1, s. 671.
% yavuz, s. 108-109.
% Hilal, s. 32.

O Hilal, s. 32.

" Hilal, s. 32.

2 Hilal, s. 32.

™ Hilal, s. 32.

" Hilal, s. 32.

"> Hilal, s. 32.

® Hilal, s. 32.

T Hilal, s. 32.

"® Hilal, s. 32.

" Hilal, s. 32.

8 Hilal, s. 34.
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14- Bahsun fi’s-savm.®

15- Bahsun fi nefakati’z-zevcat.®®

16-  Bahsun fi’l-istibra.*!

17- Bahsun fi’t-talaki’l-mesrat.®

18- Bahsun fi imtinai’z-zevce hatta yiisamma’l-mihr.%

19- Bahsun fi’t-tasvir.”’

20-  Bahsun fi men vakafe ala zevcetih diine evladih.®®

21- Bahsun fi tahrimi’z-zekat ale’l-hagimi.®

22- Bahsun fi kzifi’r-racul ve ma aleyhi mine’l-miinakagat.*
23- Bahsun fi hadisi ayni’l-mesrtika iz4 vecedeha’l-malik.**
24- Bahsun fi ihraci iicrati’l-hic ra’si’l-mal em 13.%

25-  El-Bahsu’l-miisfir ala tahrimi kiilli miiskir.**

26- Bahsun fi kevni esbabi’t-teferruk hiive ilmu’r-ra’y.**

27-  Bahsun fi nakdi’l-hitkm iz 4lem yiivafik ile’l-hakk.”

28- Bahsun fi hel yeciizii kadau’l-mukallid.®

29- Cevabu’l-muvahhidin fi def’ig-silibiihat ani’l-miictehidin.”’
30- Bahsun fi kevni seridtina nasihaten li cemii’s-serai’ kablena.*®
31- Cevabu sualin yeteallaku bi yemini’l-anet ve’s-sehade.*
32-  Dem’ii’l-hayl ve dem’ii beni 4dem.'®

33- Darbu’l-kur’a fi sartiyyeti hutbeti’l-cum’a.'%*

34- El- Ebhasii’l-bedia fi viictibi’l-icabeti ila ahkami’s-seria.**

81 Hilal, s. 44.
8 Hilal, s. 44.
8 Hilal, s. 44.
8 Hilal, s. 44.
 Hilal, s. 44.
8 Hilal, s. 44.
8 Hilal, s. 45.
8 Hilal, s. 45.
8 Hilal, s. 45.
% Hilal, s. 45.
%L Hilal, s. 45.
%2 Hilal, s. 46.
% Sevkani, el-Bedrii 't-tdli bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sdbi*, c. 2, s. 221.
% Hilal, s. 32.
% Hilal, s. 32.
% Hilal, s. 32.
" Hilal, s. 32.
% Hilal, s. 32.
% Hilal, s. 34.
190 a1, s. 44.
101 Hi1al, s. 44.
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35- El- Ebhasu’l-hisani’l-miiteallika bi’l-ariye ve’t-te’cir ve’s-serike ve’r-
rihan. 1%
36-  Hidayetii’l-kadi ila tuhtimi’l-aradi.**
37- Fethu’l-kadir beyne‘l-me’zera ve't-ta’zir. ' ®
38- El-Fethu’rabbani fi fetava’s-Sevkani.'*®
39- Hefevatii’l-eimmeti’l-erbaa.®”’
40- [ttilau erbabi’l-kemA3l ald ma fi risaleti’l-celal fi’l-hildAl mine’l-
ihtilal.**®
41- El-ibtal li da’ve’l-ihtilal fi halli’l-iskal.
42- Ikmalu’l-bahis bi def’i mi zannehu delilen ala cevazi’l vasiyye 1i’l-
varis. 10
43-  fzahu’d-delélat ala ahkami’l-hiyarat.'*!
44- [zahu’1-kavl fi isbati’l-av].**?
45- Isriku’n-nirayn bi beyani’l-hukmi iza tehallefe ani’l-va’di ehadii’l-
hasmeyn.'*®
46- El-Kavlii’s-sadik fi hukmi’l-imami’l-fasik.™*
47- El-Kavlii’l-muharrar fi liibsi’l-muasfer ve sairi envai’l-ahmer.*
48- El-Liima’ f,’1-i’tidad bi rek’atin mine’l-ciim’a.**°
49- Minhatu’l-mennan fi {icrati’l-kadi ve’s-seccan. !’
50- El-Mebahisii’l-vefiyye fi’s-seriketi’l-urfiyye. 8
51- Tenbihii’l-emsal ala Ademi cevazi’l-istiare min halisi’l-mal.*'°
52-  Tesnifi’s-sem’i bi ibtali edilleti’l-cem’.*?
102 Sevkani, c. 2, s. 222.
103 Sevkani, c. 2, s. 222.
104 Sevkani, c. 2, s. 222.
105 Sevkani, c. 2, s. 222.
106 Sevkani, c. 2, s. 223.
107 Hilal, s. 43.
108 Sevkani, c. 2, s. 220.
109 Sevkani, c. 2, s. 221.
10 gevkani, c. 2, . 222.
11 gevkani, c. 2, . 222.
12 Sevkani, c. 2, s. 222.
13 Sevkani, c. 2, . 222.
14 Sevkani, c. 2, s. 220.
15 Sevkani, c. 2, s. 221.
16 Sevkani, c. 2, . 222.
17 Sevkani, c. 2, s. 222.

18 Hilal, s. 45.
19 Hjal, s. 45.
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53- Tahriru’d-delail ala mikdari ma yeclzii beyne’l-imam ve’l-mu’temm

mine’l-irtifa’ ve’l-inhifid ve’l-bu’d ve’l-hail.'*
54-  Risale fi irdai’l-kebir hel tiifidii’t-tahrim em 14.%
55-  Risaletii ihtilafi’l-ulema fi takdiri’n-nifas.'?
56- Et-tahayyiil li iskati’s-suf’a.*?*
57- Tenbihii zevi’l-haca ala hiikkmi bey’ir-rec.'®
58- Er-Risaletii’l-miikemmile fi edilleti’l-besmele.'?®
59-  Risale fi haddi’s-sefer ellezi yecibii meahu kasris’salah.'?’
60-  Risletii’t-talak’l-bid’i hel yekau em 14. 2
61- Risaletii’t-talak. *?°
62-  Risaletii’r-raddi ale’1-kail bi viicubi’t-tahiyye. **°
63- Risaletii’t-tes’ir. >
64- Risaletii’t-tahalli bi’z-zeheb 1i’r-rical. ¥
65-  Risale fi hukmi’l-miivelled.*®

66- Risale fi isnadi’l-hakim fi hukmihi il takdimi’l-udal.**
67- Rasailii’l-fikih. °

68- Rasail fi ahkaAmi liibsi’l-harair.'%®

69- Risale fi esbabi siicidi’s-sehv.'®’

70- Risale fi salati’t-tahiyye.'*®

71- Risale fi kelam ala viiclibi’s-saléh ale’n-nebiyyi fi’s-salah. ™

72- Risale kevni tahriri’s-siyab ve’l-beden min seraiti’s-salat em 13,14

120 fjjal, s. 45.

121 fjjal, s. 45.
122

Sevkani, c. 2, s. 220.
123 Sevkani, c. 2, s. 221.
124 Sevkani, c. 2, s. 221.
125 Sevkani, c. 2, s. 221.
126 Sevkani, c. 2, s. 220.
127 Sevkani, c. 2, s. 220.
128 Sevkani, c. 2, s. 220.
129 gevkani, c. 2, s. 220.
130 gevkani, c. 2, s. 220.
131 Sevkani, c. 2, s. 220.
132 Sevkani, c. 2, s. 220.
133 Sevkani, c. 2, s. 221.
¥4 Hilal, s. 35.

135 Hilal, s. 35.

136 Sevkani, c. 2, s. 221.
137 Sevkani, c. 2, s. 220.
138 Sevkani, c. 2, s. 220.
139 Sevkani, c. 2, s. 220.
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73- Risale fi ahkami’l-isticmar.***
74- Risaletii raf’il-mezalim ve’l-measim. 1#2
75- Risage fi men halefe i yakdiye deynehu gaden ingallah.**®
76-  Risale fi nafakati’l-mutallaka.**
77- Risale fi kevni’l-huld’taldkan ev feshan.*®
78- Risale fi kevni iicrati’l-hac mines-siiliis.**
79- Risale fi viicibi’s-savmi ald men yiiftir izA vekaa’l-is’ar fi duhdli
ramadan fi’n-nehar. X/
80- Risale fi ziyadeti sevabi men basera’l-ibadete mea mesakkatih. 148
81- Er-Riba’n-nesie.*°
82- Raf’u’l-ciinh an nafi’l-miibah.*>
83- Risale fi luhik: sevabi’l-kirdati’l-muhadde mine’l-ahya ve’l-emvat. ™
84- Risale fi hitkmi talaki’l-miikreh.'*
85- Risale fi hitkkmi sibyani’z-zimmiyyin.™
86-  Risale fi hitkkmi bey’il-ma’.***
87- Risale fi hiikkmi’l-muhébera.
88- Risale fi’l-kiyam li’l-vésil li miicerradi’t-ta’zim.™®
89-  Risale fi’l-hey’e li ba’di’l-evlad. **’
90- Risale fi bey’i’s-sey kable kabdih. **®
91- Sual ani’l-vasiyye li’l-varis.
92- El- Vesyii’l-Merkam fi tahrimi hilyet’z-zeheb ale’l-umum.**®
140 gevkani, c. 2, s. 220.
141 Sevkani, c. 2, s. 220.
142 Sevkani, c. 2, s. 220.
143 Sevkani, c. 2, s. 220.
144 Sevkani, c. 2, s. 220.
145 Sevkani, c. 2, s. 220.
140 Sevkant, c. 2, s. 220.
Y7 Sevkant, c. 2, s. 220.
148 Sevkant, c. 2, s. 220.
S Hilal, s. 37.
10 Sevkani, c. 2, s. 221.
1L Sevkani, ¢. 2, s. 221.
152 Sevkani, c. 2, s. 221.
153 Sevkani, c. 2, s. 221.
%4 Sevkani, c. 2, s. 221.
1% Sevkani, c. 2, s. 221.
1% Sevkani, c. 2, s. 221.
17 Sevkani, c. 2, s. 221.
198 Sevkant, ¢. 2, s. 221.
19 Sevkani, ¢. 2, s. 222.
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93- Sifau’l-gulel fi ziyadati’s-smen li miicarredi’l-ecel.'®

94-  Sual fi icbari’l-cari el-bey’a mea’d-darar. ***
95- Sual li iskati’s-sufa. 1%

Imam Sevkani’nin mahtut eserlerine baktigimiz zaman ibadetten muamelata,
ustl konularindan medeni hukuk konularina, su satisindan ticari mallarin
fiyatlandirilmasina ve vade farkindan ta’zir konularina kadar varincaya kadar hem
dini hem de sosyal hayatin her alani ile ilgili oldugunu ve biiyiik cogunlugunun kadi
olmasi nedeniyle genel olarak kendisine sorulan sorular ve istenilen fetvalar iizerine
yazildigini gorebiliriz. Zikredilen bu eserlerin hemen hemen tamami kendisinin eseri
olan el-Bedru’t-tali’de zikredildigi bu eserden sonra yazdig: risaleleri ise bu kitapta
zikretmedigi muhakkaktir.*®3

1.3.3.2. Yayinlanms olanlar

Imam Sevkani’nin fikih ile ilgili gesitli eserleri yaymlanmistir. Kadi olmasi
nedeniyle bunlarin belli bir kism1 kendisine sorulan sorular ve cevaplardan meydana
gelmektedir. Bu risalelerin bir kism1 Ibrahim ibrahim Hilal’in “Umenaii’s-seria”
adiyla, bir kism1 da Abdullah b. Abdulkerim Cerrafi’nin “Zehairu ulemai’l-yemen”
adiyla yayinlanan eserde bulunmaktadir.®® Bunlarin disinda da Imam Sevkani’nin

yayinlanmis eserleri de mevcuttur. Simdi onlara kisa bir goz atalim:

1- Bahs fi’l-kelam ald {imenai’s-seria: iimenaii’s-seria adli mecmua
icinde yer alan bu risale, Emir San’ani’nin oglu Abdullah b. Muhammed Emir
San’ani’nin ihtilaf ve ¢ekismenin oldugu yerlere kadi yerine yargilamay1 yiiriiten
kimseler gonderilmesine karsi g¢ikarak bunu seriata ve adalete uygun olmadigini
sdylemesi iizerine yazilmistir. *°

2- Babhs fi liizumi’l-imsak iza ulime duhulii sehri ramazan esnae’n-nehar:
Bu eser isminden de anlasilacagl lizere giindiiz vakti Ramazan’in girdiginin

anlasilmasi iizerine oru¢ tutulmasi ile ilgilidir. “Zehairu ulemai’l-yemen” adh

mecmuanin i¢inde yer alan bu risale h. 1204 yil1 kusluk vakti Ramazan’in girdiginin

160 Sevkani, c. 2, s. 221.

161 Sevkanti, c. 2, s. 221.

162 Sevkant, c. 2, s. 221.

183 yavuz, s. 116.

%% yavuz, s. 116-117.

185 Sevkani, Umenaii’s-seria, S. 199.

19



bildirilmesi iizerine Imam Sevkani’ye sorulan bir soruya cevap olarak yazﬂmlstlr.166
Bu risale bes sayfa kadardir.

3- Bahs fi’s-sucidi’l-miinferid: Abdullah b. Abdulkerim Cerrafi’nin
“Zehairu ulemai’l-yemen” adli eserinin i¢inde yer alan bu risalede secdelerin
miistakil bir ibadet oldugu anlatilmaktadir. Bu risale bes sayfa kadardir.'®’

4- El- Cevabu’l-miinir ald kadi asir: Abdullah b. Abdulkerim Cerrafi’nin
“ Zehairu ulemai’l-yemen” adli eserinin i¢inde yer alan bu risalede Asir kadisinin
sordugu alt1 tane soruya Imam Sevkani’nin verdigi cevaplar yer almaktadir. 168

oS- Ed-Diiraru’l-behiyye  fi’l-mesaili’l-fikhiyye: Bu eser Imam
Sevkani’nin fikih konularini 6zIii bir iislupla anlattii bir risaledir. Fikih konulariin
delilleri zikredilmeden olduk¢a 6zet bir sekilde verilir. Bazen ¢ok az bir sekilde konu
ile ilgili naslara da isaret edilmistir. Risale klasik fikih kitaplari tertibine uygun bir
sekilde yaz11m1§t1r.169 Bu eserin ilizerine Ahmed b. Muhammed b. Ali Sevkani
tarafindan yazilan “es-Siimitu’z-zehebiyye el- haviye li’d-diirari’l-behiyye”, Siddik
Hasan Han Kannilici tarafindan yazilan “er-Ravdatii’n-nediyye serhu’d-diirari’l-
behiyye”, ve Muhammed Suphi Hasan Hallak tarafindan yazilan “el-edilletii’r-rasine
li metni’d-diirari’l-behiyye” adli serhler de mevcuttur.'”

6- Ed- Derari’l-mudiyye serhu’d-durari’l-behiyye: Bu eser Imam
Sevkani’nin daha once yazmis oldugu ‘“ed-diirari’l-behiyye” adli eserini serh
etmesini bazi alimlerin istemesi iizerine bu serhi h. 1220 yilinda yazdigim ifade
eder.'™

7- Ibtalu da’va’l-icma ala tahrimi mutlaki’s-sema’: Bu eser de Imam
Sevkani’nin miizik dinlemenin caiz oldugunu sdyleyenler ile haram oldugunu
sOyleyenlerin delillerini aktarir. Miizigin haramlig ile ilgili hadislerin ¢ok, ama illetli
oldugunu, aletsiz bir sekilde sarki sdylemeyi cumhuru ulemanin helal olarak

degerlendirdigini ifade edip haram diyenlere de verilen cevaplar1 nakleder.'"

186 Abdullah b. Abdulkerim, Cerrafi, Zehdiru ulemdi’l-yemen, Beyrut, y.y. 1991,s. 261.

187 Cerrafi, s. 168.

168 Cerrafi, s. 240-241.

189 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Ed-Diiraru’I-behiyye fi 'l-mesdili’I-fikhiyye, Tanta, y.y. 1991, s.
23.

170 yavuz, s. 122.

Y1 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Ed-Derdri’l-mudiyye serhu’d-durari’l- behiyye, Beyrut, y.y.
1986, s. 1-3.

172 Bkz. Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, /btalu da’va’l-icmd ald tahrimi mutlaki’s-sema’, Kahire,
1999, s. 28-59.
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8- Irsadu’s-sail il delaili’l-mesail: Imam Sevkani bu risalesini kendisine
sorulan sorulara cevap olarak yazdigini belirtir. Risalede on bir tane soru ve onlara
verilen cevaplar yer almaktadir.”®

9- El- Miskii’l-fayih fi hatti’l-cevayih: Umenaii’s-seria’da yer alan bu
risale, iirliniinden istifade etmek i¢in kiralanan bir arazideki mahsul hasat edilmeden
semavi bir afet gelmesi durumunda verilmesi gereken bedel konusu ile ilgilidir. Bu
risale matbu haliyle dort satyfadlr.174

10- Raf’u’l-esatin fi hukmi’l-ittisdl bi’s-selatin: Bu risale yoOnetimde
gorev alanin, buna karsilik maas almasinin mesrulugu, alimin yonetimde gorev
tistlenmesinin dogru olup olmadigir konularini igermektedir. Matbu olan bu risale
yaklagik otuz sayfadir.'”

11- Raf’u’r-ribe amma yeciliz ve ma 14 yecliz mine’l-giybe: Mecmuatii’r-
rasaili’l-miiniriyye’de yer alan bu risalede imam Sevkéni, giybetin caiz olan ve
olmayan sekilleri tizerinde durur. Bu risale on dért sayfadir.*®

12- Swalun fi kavli’l-fukahd ve usulii men akade biha 14 fusileha:
Abdullah b. Abdulkerim Cerrafi’nin “ Zehairu ulemai’l-yemen” adli eserinin i¢inde
yer alan bu risalede bir kadinla nikah akdi yapanin ondan —hi¢ duhul olmadan- 6liim,
bosama gibi yollarla ayrilmast durumunda onun annesi veya bagka esinden olan kizi
ile evlenip evlenemeyecegi sorusuna cevap verilmektedir.’’

13- Sualun fi’l-vakf ale’-z-ziirriyye: Abdullah b. Abdulkerim Cerrafi’nin
“Zehairu ulemai’l-yemen” adli eserinin i¢inde yer alan bu risalede kisinin kendinden
sonra gelen ziirriyetine vakif konusu ele alinmistir. Imam Sevkani, bazilarinmn
kizlarint mahrum etmek icin ogullarina veya hanimlarint mahrum etmek i¢in ogul ve
kizlarma mallarin1 vakfettigini ve bununla da Allah’in rizasim1 kazanmak gayesi
tagimadigini ifade eder. Bu risale matbu haliyle yedi sayfadlr.178

14- Ukudii’z-Zeberced fi cidi mesaili allameti damed: Umenaii’s-seria’da

yer alan bu risale, Imam Sevkani’nin 6grencisi olan Ahmed b. Abdullah b. Abdulaziz

13 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Irsddus-Sail ila delaili’l Mesail, Dari’l kiitiibi’l-ilmiyye, 1930,
s. 23.

7% Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, EI- Miskii’I-fdyih fi hatti’I-cevayih, Kahire, y.y. 1976, s. 212.

Y15 Sevkani, Raf"u’l-esdtin fi hukmi’l-ittisdl bi’s-selatin, 1992, s. 5.

76 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Raf’u r-ribe amma yeciiz ve md ld yeciiz mine l-giybe, Beyrut,
y.y. 1970, s. 48-49.

Y Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Sualun fi kavli’l-fukahd ve usulii men akade biha 1d fusileha,
Beyrut, y.y. 1991, s. 181.

178 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Sualun fi'l-vakf ale -z-ziirriyye, Beyrut, y.y. 1991, s.174-175.
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b. Ahmed Damedi (h.1222)’nin sordugu on tane soruya verdigi cevaplari
icermektedir. Matbu olan bu risale otuz ii¢ sayfadir.”®

15- Es-Seylii’l-cerrar el- miitedeffik ala hadaiki’l- ezhar: Bu eser, 6zgiin
bir fikih kitab1 olmayip, Zeydi alimlerden imam Mehdi Ahmed b. Yahya Murteza
(840/1436)’min  “Kitabu’l-ezhar fi fikhi’l-emmeti’l-ethar” adli eserine tahkik ve
tenkid amaciyla imam Sevkani tarafindan yazilan ve kendisinin bunu yazarken elli
yasini astig1, son biiyiik kitap olarak bilinen bir serh niteligini tagimaktadr.*®

16- El- Kavli’l-miifid fi edilleti’l-ictihad ve’t-taklid: Imam Sevkani’nin
bu eseri ictihad ve taklit ile ilgili konular1 ve tartismalart igermektedir. Taklide cevaz
veren ve karsi ¢ikan iki ayri anlayis tarihten glinlimiize kadar devam edegelmistir.
Zira Imam bu konuyu hararetle giindeme getirmis ve bu eserinde de bu konuyu
Ozellikle ele almustir. 181

17- [rsadii’l-fuhdl ila tahkik1’l-hakk min ilmi’l-ustl: Imam Sevkani usil
konularini ele aldig1 bu eserinde, temel hareket noktasi fikih usulciiliigii olmakla

beraber, bu eserinde hadis ilmi ile ilgili goriislerini de bulmak miimkiindiir.'*?

1.3.4. Tasavvuf Ilmi ile Tlgili Eserleri

Islam diinyasinin birgok yerinde oldugu gibi Yemen’de de medrese ile tekke
arasindaki 1iligkiler genellikle zayif olup karsilikli miicadeleler bile olmustur.

Ozellikle de Ibni Arabi ekolii ciddi elestirilerle kargllasmls‘ur.183
1.3.4.1. Yazma olanlar

Imam Sevkani’nin igerigi hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz “Bahsun fi’t-
tasavvuf” adli bir risalesi bulundugunu, kaynaklardan yazma halinde olan tasavvuf

ile ilgili bagka eserinin de olmadig1 tahmin edilmektedir.*®*

19 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Ukudii’z-Zeberced fi cidi mesaili allameti damed, Kahire, y.y.
1976, s. 219-220.

180 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkéni, Es-Seylii’l-cerrdr el- miitedeffik ald haddiki’l- ezhdr, thk.
Mahmud Ibrahim Zayed, Beyrut, Daru ibn Hazm. t.y. C. 1, s. 10.

181 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, el- Kaviu’l-Mufid fi edilleti’l-Ictihadi ve’t+-Taklid, Kuveyt,
Daru’l- Kalem, 1396, C.1, s. 127.

182 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, frsddii 'I-fuhiil ila tahkiki’I-hakk min ilmi’l-usil, Beyrut, Daru’l-
Kitabi’l- Arabi, 1999, s. 28.

18 vavuz, s. 150.

8 vavuz, s. 151.
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1.3.4.2.Yaymlanmis olanlar:

1- Es-Sevarimii’l-hidadi’l-katia 1i  alatk1  erbabi’l-ittihdd:  Imam
Sevkani’nin bu risalesini Seyyid Kasim b. Ahmed Lokman (h. 1222)’in Hallac-1
Mansur (309/921) ve Ibn Arabi (638/1240) gibi sifilerle ilgili sorusu iizerine yazdig
belirtilmektedir.**

2- Cevabu sualin yeteallaku bi mi verade fi ma ezhera’l-hizir: Imam
Sevkani’nin bu risaleyi Kehf suresinin 65-82 ayetleri arasinda anlatilan Hz. Musa
(a.s.) ile Hizar arasinda gegen olayin izahi lizerine yazdig ifade edilmektedir.*®°

3- Bahs fi’l-istidlal ala siibati kerAmeti’l-evliyd: Imam Sevkani’nin
kerametin hak oldugunu siiphe edenlere, Kur’an’da zikredilen Ziilkarneyn, Ashab-1
kehf,'®" Hz. Meryem,188 Asaf b. Berhiya,189 ve hadislerde zikredilen olaylardan iig

kisinin sigindig1 magaranin bir kaya ile kapanmast, ™

gibi olaylarin kerametin hak
oldugunu beyan eden bilgiler icerdigi ifade edilmektedir.*™*

4- Ed-Diirrii’n-nadid fi ihlasi kelimeti’t-tevhid: Imam Sevkani’nin bu
risalesini Muhammed b. Ahmed isimli bir alimden gelen *“ hayatta olan veya vefat
etmis olan kimselerle tevessiil, istigase, kabirlere saygi, ziyaret ve onlar vesile
kilimarak dua edilebilir mi?” sorusuna verilen cevaptan ibaret oldugu ifade
edilmektedir.'*

5- Serhu’s-suddr fi tahrimi raf’il-kubtr: Bu eser, sahabe-i kiramdan
glinimiize kadar alimlerin, kabirlerin yiikseltilmesi ile ilgilidir. O’na gére bunun bir
bidat oldugunu, kabirler igin vakiflarin tahsis edilmesinin dogru olmadigin1 belirtir,

kabirdekilere degil de hayattakilere yardimei olunmasi dogrudur.'*®

185 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Es-Sevdrimii’l-hidadi’l-kétia Ii aldiki erbabi’l-ittihdd, San’a,
y.y. 1990, s. 19-20.

18 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Cevdbu sudlin yeteallaku bi mé verade fi ma ezhera’l-hizir,
Kahire, y.y. 1976, s.102.

187 Kehf, 9-22.

188 A7 Imran, 37.

189 Neml, 40.

1% Byhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, Cagrt Yayinlari, 1992,
Kitabul Enbiya, 53.

9L Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkéni, Bahs fi l-istidldl ald siibiti kerdmeti’l-evliyd, Kahire, y.y. 1976,
5.95.

192 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Ed-Diirrii’'n-nadid fi ihlasi kelimeti't-tevhid, thk. Ali b.
Abdullah, San’a, y.y. 1987, s. 5.

19 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Serhu’s-sudir fi tahrimi raf’il-kubir, Medine, Islam
Universitesi Yaymlari, 1408, s. 66-73.

23



1.3.5. Biyografi Ilmi (Ilmii’r-Rical) ile lgili Eserleri

1.3.5.1. Yazma olanlar

A_AY

1- Zehru'n-nesrayn el faih bi fedaili’l-umerayn: Imam Sevkani’nin bu
eserinin konusunun isminden de anlasilacag iizere Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in

194 Hatta baz1 Alimler bu eseri “Zehru’n-

faziletleri ile ilgili oldugu ifade edilmektedir.
nesrayn el faih bi fedaili’l-umerayn bi ebi bekr ve umer” seklinde kaydetmislerdir.'®
2- El-I’lam  bi’l-mesayihi’l-a’lam  ve’t-telamizeti’l-kirAm:  Imam

Sevkani’nin bu eserinin igerigi ile ilgili bir bilgiye rastlanilmamugtir.*®

1.3.5.2. Yayinlanmis olanlar

1- El-Bedr’t-tali bi mehasin men ba’de’l-karni’s-sabi’: Imam Sevkani bu
eserinde h. 8. Asirdan kendi zamanina kadar ki donemde yasayan biiylik alimlerin
biyografisini amlattlg“g,lm,197 eserinde alt1 yiiz kadar 6nemli sahsiyetin tanitildigini,
eseri 1213/1799 yilinda tarnamladlgml198 anilan eserde halifelerin, yoneticilerin ve

edebiyatcilarin hayatlarina yer verdigini ifade etmektedir.'*®

1.3.6. Diger Eserleri

1.3.6.1. Yazma olanlar

1-  Bedru sa’bani’t-tali fi semai’l-irfan.”®

2-  Bahs fi’l-miitehabbine fillah.”®!

3-  Bahs fi tebadiiri’l-lafz inde’l-itlak.”

4- Bahsun fi’l- amel bi’l hatt1 ve meéni’l-hurufi’l-ilmiyye ve’n-nakdiyye.
203

5- Bahsun fi’r-raddi ald men kale inne uliime’n-nasi tusdbu anhiim fi’l-
cenne.?

19% Sevkani, el-Bedrii t-tdli  bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘c. 2, s. 221.

195 Hilal, s. 37.

1% vavuz, s. 158.

197 Sevkani, c. 1. s. 2-3.
1% Sevkani, c. 2. s. 375.
199 Sevkani, c. 1. s. 3.
200 Hilal, s. 32.

201 Hilal, s. 32.

202 Hjlal, s. 32.

203 Hilal, s. 32.

204 Hilal, s. 32.
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6- Bahsun fi’l-kelam ale’1- cehr bi Bismillahirrahmanirrahim.?®

7-  Bahsun fi ihtilafi’n-nakdi’l-miiteAmel bih.?%
8- Bahsun fi’l amel bi’r-rukiimat.?%’

9-  Bahsun fi’l- mearib.”®®

10-  Bahsun fi muahatihi.?®®

11-  Bahsun fi men karae ve lem yesukke’l-kaf, 2
12-  Bahsun fi ma tef’aliihii’n-nisa’ mine’l- ingaat. 211
13- El- azbii’n-nemir fi cevabi limi bilad{ asir.**?

14- Cevabu sualat veradat min kevkeban.?*®

15-  Cevabu sualat veradat min ba’d’l-ulema.”™

16-  Cevabu sualat veradat mine’l-fakih Kasim b. Abdullah.?*®
17-  Cevabii’s-Sevkani ala’d-demamini. 216

18-  El-cevébatii’l-menia ala ebhési’l- bedia.?!’

19- El-haddii’t-tAm ve’l-haddii’n-nakis. 8
20-  El-Fark beyne’l-cins ve ismi’l-cins.*?
21-  Fethu’l-hallak fi cevabi mesaili abdirrezzak.??°

22-  Ed-Diimga fi vechi darbi’l-kur’a.?*

23-  Ed-Diraye fi’l- mes’eleti’l-vesaye.’?
24-  Defw’l-i’tiradat ala izahi’d-delalat.??®
25- Mecmuét erba’ rasail.??*

26-  El-Mebahist’dirriyye ﬁ’l-mesétil’l-hlmalriyye.225

25 Hjjal, s. 32.
26 jjal, s. 32.
27 Hjjal, s. 32.
28 jjal, s. 32.
209 Hjjal, s. 32.
210 fjjal, s. 32.
2 Hilal, s. 32.
22 fjal, s. 34.
23 Hjlal, s. 34.
214 Hilal, s. 34.
215 Hjlal, s. 34.
218 Hjlal, s. 34.
21 Hilal, s. 34.
218 Hilal, s. 34.
21 Hilal, s. 34.
220 Hjlal, s. 34.
221 Hilal, s. 34.
222 Hilal, s. 34.
22 Hjlal, s. 40.
224 fjlal, s. 40.
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yetehalle
46-

f,244

Kifayetii’l-muhtezz.?°

El- Kavlii’l-makbil fi feyadani’l-guyil ve’s-suytil.?’

El-Kavlii’l-vadih fi salati’l-miistehaza ve nahviha. 2%

El-Kavlii’l-hasen fi fedail, ehli’l-yemen. ?*°

Veblii’l-gamam ala sifai’l-evam. %

Bugyetii’l-erib an migni’l-lebib. %!

Biiliigu’l-men fi’l-istimna’. %%

Biiliigu’s-sail bi’t-tekelliim ani’l-etrafi’s-semaniyye. %

El- muhtadaru’l-kafi mine’l-cevabi’s-safi.*

Nazmu kifayeti’l-muhtezz. %*°

Niizhetii’l-ebsar fi tefadiili beyne’l-ezkar. 236
Niizhetii’l-ehd Ak fi ilmi’l-istikak. =’

Raf’u’l-hisim fi’l-hukmi bi’l-ilmi mine’l-hukkam. ?*®

Rasail ala mesail min yedi’l-allame Ali b. [smail.?

Er-Ravdu’l-vesi’ fi’d-delili’l-men’-i’ ala inhisari ilmi’l-bedi’.?*°

) ni1is AL 241
Risale fi mesaili’s-sar.

Risale fi hukmi’l-cehr bi’z-zikr.2*

Risale ala mesaili ba’dr ulemai’l-hicaz.>*

Risale fi’l-kiisiif hel 1a yekiinu illa fi vaktin muayyen ale’l-kat’1 zalike

Es-Savarimii’l-hindiyyetii’l-meslile ala riyadi’n-nediyye.?*

Sevkani, c.

NESESNSNNE SN SN SRS SN SN S
I I I R Y Y Y B I B M I

. 219.
219.
219.
220.
219.
220.
222,
222.
221.
221.
221.
221.
221.
. 221.

26



47-  Et-Tavdu’l-miinif fi’l-intisar 1i’s-sa’di ale’s-serif.246

48-  Tevviku’n-nibal ala irsali’l-makal.?*’

49-  Et-teskik ale’t-tefkik.>®

50-  Ta’lik fi fenni’l-meéni ve’l-beyan.?*

51-  Et-Tetimme.?°

52-  Tibu’n-nesr fi’mesaili’l-asr.>*

53-  Ukadii’l-ciiman fi beyani hudfdi’l-biildan.?*

54-  El-Urfi’n-nedi fi cevazi i-itlaki seyyidi.>®

55-  Umniyyeti’l-miitesevvik ald ma’rifeti hukmi’l-mantik.?>*

1.3.6.2. Yaymlanmis olanlar:

1- Zikriyatii’s-Sevkani: Imam Sevkani’nin resmi gorev yaparken
cogunlukla devlet baskan1 bazen de kendi adina yazdig1 ve kendilerine gonderilen
resmi yazigsmalardan ve mektuplardan olusan bu eser h.1213-1235 yillart arasindaki
olaylara 151k tutacak mahiyettedir. Imam Sevkani bu eserinden belki de tamamini
kendisi yazmadigi i¢in bahsetmemektedir. Sadece isaret etmektedir.

2- Ithafu’l-ekabir bi isnadi’d-defatir: Imam Sevkani’nin bu eserinde
rivayet senedleriyle kaydettigi kitaplar bir nevi ilmi birikimi ya da kiitliphanesi
ayarmndadir. 1214/1799 tarihinde bitirdigi bu eserde yer alan kitaplar ¢esitli ilim
dallart ile ilgilidir.?®
3- Edebii’t-talep ve miihteha’l-irb: imam Sevkani bu eserinde ilim

talebesinde olmas1 gereken o6zellikleri, taassuba iten sebepleri, 6grencilerin okumasi

gereken eserleri ve bazi ustl konularini anlatmaktadir.?>

Sevkani, c. 2. s. 220.
248 Sevkani, c. 2. s. 220.
7 Sevkani, c. 2. s. 221.
8 Sevkani, c. 2. s. 221.
9 Sevkani, c. 2. s. 221.
20 gevkani, c. 2. s. 221.
1 Sevkani, c. 2. 5. 221.
52 Sevkani, c. 2. 5. 221.
253 Sevkani, c. 2. 5. 222.
%4 Sevkani, c. 2. 5. 222.
255 Sevkani, c. 2. s. 7.

%6 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, /thdfu I-ekabir bi isnddi 'd-defatir, Beyrut, y.y. 1999, s. 117.
27 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Edebu’t- Taleb ve Munteha’l- Irb, thk. Muhammed Osman
Hast, Riyad, Mektebetu’s-Sai’, 1250, s. 81-90.
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4- Divanii’s-Sevkani (Eslakii’l-cevher): Imam Sevkani tarafindan yazilan
ve yaklasik olarak 2600 beyitten olusan ve oglu Ahmed tarafindan h. 1252 yilinda
derlenen bir eserdir.?®

5- Ed-Devaii’l-acil fi def’il-adivvis-sail: Imam Sevkani bu eserinde
Yemen toplumundaki halkin cehaleti, idarecilerin yiikiimliiliiklerini yapmamalari,
kadilarin cehaleti ve riigvete olan digkiinliigii gibi toplumsal problemleri ve ¢éziim
onerilerini derlemistir.?>®

6- Cevabii sualin ani’s-sabri ve’l-hilmi: Imam Sevkani bu eserinde sabir
ve hilm konusunu islemistir. Risale matbu ve yaklasik alt: sayfa kadardir.?*

7- Bahs fi viicubi muhabbetillahi azze ve celle: Imam Sevkani bu
eserinde Allah sevgisinin en biiyiik bir farz oldugunu ve Peygambere uymanin Allah

sevgisinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Matbu ve bes sayfadan ibarettir.”®*

1.4. Imam Sevkani’nin Hocalar1 ve Talebeleri

1.4.1. Hocalan

Imam Sevkani San‘a’nin disina hi¢ ¢ikmamis ve donemindeki biiyiik alimlerin
tamamindan ders almistir. Kendisinin de birgok talebesi olmus ve bu talebeleri onun
eserlerini ve fikirlerini Yemen i¢inde ve disinda yaymislardir. Kendisi, hocalarin1 ve
talebelerini anlatti1 el-f‘lam bi’l-mesdyihi’l-a ‘lam ve t-telamizeti’l-kirdm isimli bir
eser yazmustir. Yine el-Bedru 't-tali “ isimli eserinde kendilerinden ders aldig1 alimleri

%62 fmam Sevkéani’nin

ve hangi dersleri okudugunu ayrintili bir sekilde zikreder.
kendilerinden ders aldigi alimleri vefat tarihlerine gore sirlayarak zikretmek
istiyorum. Hocalarindan en 6nde gelenleri sunlardir:

1. Ahmed b. Amir el-Hadai (v. 1197/1782): imam Sevkani, kendisinden

A , . 2
feraiz ve Serhu’l-ezhdar okumustur. 63

28 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Esldkii’l-cevher (Divdnii’s-sevkani), thk. Hiiseyin b. Abdullah
Amri, Dimesk, y.y. 1982, s. 38.

29 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Ed-Deviii I-dcil fi def"il-adiivvi s-sdil, Beyrut, y.y. 1970, s. 4-7.
%60 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Cevdbii sudlin ani’s-sabri ve’l-hilmi, thk. Ibrahim Ibrahim
Hilal, Kahire, y.y. 1976, 5.155-160.

%1 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Bahs fi viicubi muhabbetillihi azze ve celle, thk. Ibrahim
Ibrahim Hilal, Kahire, y.y. 1976, s.91.

262 Okuyucu, s. 8.

263 Zimari, s.344.
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2. Es-Seyyid Ismail b. Hasan b. Ahmed b. el-imiam el-Kasim (v.
1206/1791)%*

3. Abdurrahman b. Hasan el-Ekva‘ (v. 1206/1791): Imam Sevkani
kendisinden Siféii lemir okumustur.?®

4, Abdiilkadir b. Ahmed el-Kevkebani (v. 1207/1792): Imam Sevkani
kendisinden fikih, hadis (Sahih-i Buhari) ve diger ilimleri okumustur. imam
Sevkani’nin “Otuz iki ilim okudum. Bunlarin ¢ogu hocam Abdiilkadir’dendir” dedigi
rivayet edilmektedir. 2%

5. Ali b. Ibrahim b. Ali (v. 1207/1792): imam Sevkani Sahih-i Buhari’yi
basindan sonuna kadar bu hocadan okudugunu ifade etmektedir. 2%

6. Abdullah b. Ismail en-Nehmi (v. 1208/1793): Imam Sevkani
kendisinden Serhu’s-seyyid ale’l-kifiye, el-Muvagsah, Kavdidii'l-i‘'rab, Serhu’l-
ezheri, Isagoci ve Ebheri Serhi, el-Kafil fi 'l-usiil ve Ibn Lokman serhi ve Sifdii’l-emir
okumustur. 268

7. Hasan b. Ismail el-Magribi (v. 1208/1793): Imam Sevkani
kendisinden mantik ve diger bazi ilimleri okumustur. 269

8. Kasim b. Yahya el-Havlani (v. 1209/1794)%°

9. Abdullah b. Hasan b. Ali (v. 1210/1795): Imam Sevkani kendisinden
Serhu’l-Molla Cami okumustur.271

10.  Ali b. Muhammed es-Sevkani (babasi): ImamSevkani’nin ilk hocasi
olan babasi ona Kur’dn-1 Kerim’i hifzettirmis, tecvid Ogretmis ve Ogrencilige
baslamadan 6nce bir takim muhtasarlar1 ezberlettirmistir.?’?

11. Es-Seyyid Abdurrahman b. Kasim el-Medani (v. 1211/1796): Imam

Sevkani daha kiiciik yasta iken kendisinden Serhu 'l-ezhar okumustur.273

6% Sevkani, el-Bedrii 't-tdli  bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘, c. 1, s. 455.

265 Zimari, s.345.

266 7imari, $.252.

67 Sevkani, c. 1, s. 457.

268 7imard, s. 344.

2% Muhammed Hasan b. Ahmed, Gumari, el-imam es-Sevkani miifessiren, Cidde, Darii's-Suruk, 1981,
S. 73.

270 Sevkani, c. 1, s. 458.

2! 7imard, s. 345.

%2 Sevkani, C. 2, s. 769.

213 Zimari, s. 345.
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12. Yusuf b. Alaiddin el-Mizcaci (v. 1213/1798): 1207/1792 yilinda
Imam Sevkani ile bir araya geldiklerinde icazetli oldugu biitiin eseleri rivayet etme
hususunda Imam Sevkani’ye icazet Vermistir.274

13.  Ahmed b. Muhammed el-Herazi (v. 1227/1812): Imam Sevkani
kendisinden fikih ve feraiz 6grenmistir. On ii¢ y1l onunla birlikte oldugu, ondan ¢ok
istifade ettigi belirtilmektedir.?”

14.  Ali b. Hadi Irheb (v.1236/1820): imam Sevkani kendisinden Serhu t-
telhis ve Hasgiyetii Ibni’I-Giyds okumustur.?’®

15.  Arif Yahya b. Muhammed el-Hevsi (v. 1247/1831): imam Sevkani
kendisinden ferdiz, matematik gibi ilimler okumustur.?”’

16.  Hadib. Hiiseyin el-Karini (v. 1247/1831): Imam Sevkani kendisinden

kiraat, Arapga, hadis ve diger bazi ilimlerde ders almlstlr.278

17.  Es-Seyyid Ali el-Amiri.?"

1.4.2. Talebeleri

Imam Sevkani’nin kendilerine ders verdigi talebelerini vefat tarihlerine gére

siralayarak zikretmek istiyorum. Talebelerinden en 6nde gelenleri sunlardir:

1. Ahmed b. Abdullah ed-Damedi (v. 1222/1807): Imam Sevkani’den
uzun siire ders almistir. Ahmed b. Abdullah ed- Damedi de fetva mercii olmustur.
Buradan Imam Sevkani’ye sorular gondermis ve Imam Sevkani de kendisine
cevaben risaleler yaZl’nl$tlr.280

2. Muhammed b. Ahmed Mesham es-San‘ani (v. 1223/1808): Basta
San‘a olmak iizere diger bazi sehirlerde kadilik yapmistir. imam Sevkani’nin &vdiigii
talebelerindendir.?®!

3. Es-Seyyid Ahmed b. Ali b. Muhsin b. el-imam el-Miitevekkil ale’l-1ah

(v.1223/1808)%%

214 Zimari, s. 346.

2% Gumari, s. 73.

276 7Zimard, s.342.

2T Sevkani, c. 2, . 897.

28 Gumari, s. 74.

2% 7Zimard, s.291.

280 Sevkani, c. 1, s. 106-107.
8! Haseni, c. 2, s. 235-237.
282 Sonmez, s. 55.
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4. Seyyid Abdullah b. isa (v. 1224/1809)*

5. Muhammed b. Ahmed es-Sadi (v. 1226/1811): ilk talebelik
yillarindan itibaren Imam Sevkani ile birlikte olmustur. Imam Sevkani’nin kendisini
ovdigi bir siiri de vardir.?®*

6. Abdurrahman b. Ahmed ed-Dimdi (v. 1227/1812)*

7. Ali b. Ahmed Hacir es-San‘ani (v. 1235/1819): Nakli ve akli ilimlerde
ileri seviyede oldugu ifade edilen Ali b. Ahmed, Imam Sevkani’den mantik ve diger
bazi ilimleri okumustur. Imam Sevkani kendisinin mantik ilmini ¢ok iyi anladigimni
ifade etmistir.”®

8. Abdullah b. Muhsin el-Hiyemi (v. 1240/1824): imam Sevkani’den
bircok sahada ders almistir. Imam Sevkani’nin risalelerini nakledenlerden birisidir.
Kendisiyle uzun siire birlikte olmustur.?’

9. Lutfullah b. Ahmed b. Lutfullah (v. 1243/1828)%%®

10.  Ali b. Muhammed Ali es-Sevkani(oglu) (v. 1250/1835)%°

11. Muhammed b. Muhammed b. Hasim b. Yahyd es-Sami stimme’s-
San‘ani (v. 1251/1835)%%

12.  Muhammed b. Ali b. Huseyn el- Imréni (v. 1264/1849)%*

13.  Yahyab. Ali b. Muhammed es-Sevkani (kardesi) (v. 1267/1852)%%

14.  Kadi Ahmed b. Muhammed es-Sevkani (v. 1281/1864): Babasi imam
Sevkani’nin hem ilminden hem de eserlerinden istifade ederek biiylimiistiir. San‘a
kadiliginda bulunmustur. Babasi vefat ettikten sonra Yemen’in biiylik alimleri
arasinda kabul edilmistir.?*

15. Muhammed b. Muhammed Zebara (v. 1281/1864): Imam Sevkani’nin
ikinci nesil talebeleri arasinda kabul edilmektedir. Neyli’l-vatar min terdcimi

ricali’l-Yemen fi’l-karni’s-sdlis asar kitabmin yazaridir. Bu kitapta Imam Sevkani ve

283 Sonmez, s. 55.

%8 Haseni, C. 2, s. 221-222.
285 Sonmez, s. 55.

%8 Haseni, c. 2, s. 122-123.
281 Haseni, c. 2, s. 95.

288 Snmez, s. 55.

28 Snmez, s. 55.

2% Okuyucu, s. 13.

1 §nmez, s. 55.

292 Sonmez, s. 55.

2% Haseni, . 2, s. 215.
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Ogrencilerinden bir¢ogunun biyografilerini vermektedir. Hocasinin eserlerinin
Misir’da yayilmasinda etkin olmustur.?*

16.  Kadi Muhammed b. Hasan es-Seceni ez-Zimari (v. 1286/1869): imam
Sevkani’den bir¢ok ilim okumus ve sonunda kendisinden umimi icazet almistir.
Imam Sevkani hakkinda ilk kapsamli eser olan Kitdbu t-tiksar fi cidi allimeti’l-
ekalim ve’lemsar kitabinin yazaridir. *°

17.  Muhammed b. Hasan Es-Secni (v. 1286/1871)%%

1.5. Kendi Dilinden imam Sevkani

Imam Sevkani’nin kendisini mutlak bir miigtehit olarak gérdiigiinde siiphe
yoktur. Bunu el-Bedrii 't-tili * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘ isimli eserinde

kendi biyografisini verirken acikca ifade etmektedir.”®’

Kitaplarin1 ¢ok dikkatle
inceledigimizde kendisinin zatina miictehitligin daha da Gtesinde bir rol bigtigi cok
acik olmasa da anlasilabilmektedir. igtihat kapisinin kapanmadigimi ve bu meyanda
ictihadin siirekliligi konusundaki goriislerini serdettigi zaman delil olarak kullandig
ozellikle iki hadis rivayetinden Imam Sevkani’nin zihninde kendisine yonelik boyle
bir diisiincenin varligin1 ima ettigini rahatlikla anlayabiliriz. Bu hadislerden bir
tanesi; “Her yiizythn basinda Allah bu iimmete dinini tecdid edecek birini
g()'na?erir.”zg8 hadisi olup diger hadis rivayeti ise; “Ummetimden bir firka hak iizere
kaim olacaktr”’®® hadisidir. Bu hadiste ifade edilen firkadan kasit Imam
Sevkani’nin kendisinin de mensup oldugu ehl-i siinnet alimleridir. Birinci hadiste
ifade edilen miiceddidler zincirine kendisini de yerlestirdigi anlasilmaktadir. Zaten
Ogrencilerinin eserlerini inceledigimiz zaman kendilerinin de bunu eserlerinde acik¢a
ifade etmeleri ve hocalari olan Imam Sevkani’yi bir miiceddid olarak gérmeleri, hatta
giiniimiizdeki Yemen devletindeki iist diizey memurlarin ve yemen halkinin da bu

kanaatte olmalar1 bu alginin varligini destekler mahiyettedir.300 Imam Sevkani biiyiik

bir iddia ile ortaya ¢iktig1 icin ge¢mis fikhi mirasa karsi kendisini sadece onu elde

2% Saban Muhammed ismail, El Imamii’s-Sevkdni ve menhecuhu fi usuli’l fikh, Devha, y.y. 1989, s.
25,
2% Haseni, C. 2, s. 257-259.
2% Ssnmez, s. 55.
27 Sevkani, c. 2 s. 776.
2% Ebt David, Siinen, Melahim 1.
2% Buhari, I‘tisdm, 10; Miislim, Iméan 71.
3% Okuyucu, s. 40.
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eden ve aktaran bir pozisyonda gérmemis, bunun 6tesinde biitiin ihtilaflarda son s6zii

sdyleyen bir hakem olarak kendisini konumlandirmustir.**

Bu konumlandiris1 inandirici hale getirmek i¢in, miintesipleri tarafindan
asilamayacak birer imam olarak goriilen mezhep biiyliklerini isabet de hata da
edebilecek birer miictehit olarak gdsterme yoluna gitmistir. imam Sevkani’ye gore
bu imamlarin kendileri birer mezhep kurucusu olarak ortaya c¢ikmadiklari,
miintesipleri tarafindan bu sekilde konumlandirildiklar1 icin diger miigtehitlerin

degeri neyse onlarin degeri de odur.3%

Imam Sevkani’nin miictehit olarak niteledigi sahislarin hayatlarin1 anlatirken
her birinin yasadigi donemde ne zorluklar ¢ektigine, insanlardan ne gibi baskilar
gOriip acimasizca tenkit edildiklerine vurgu yapmasi, kendi miicadelesini ayni1 ugurda
verilmig bir miicadele olarak bu miictehit alimlerin miicadeleleriyle 6zdeslestirme

i ¥ ve Seyhulislam Ibn Teymiyye,®**

306

kaygisindandir. Yemen digindan imam Suyfit
Yemen iginden de Imam ibnii’l-Vezir,’® Imam Ibni’l-Emir®® gibi isimlerin
hayatlarin1 anlatirken Imam Sevkani’nin ifadelerinde kendisine dair bir seyler
gormek ve kendisinin onlarla ayni cizgide yer aldigim1 anlamak cok kolaydir. Bu
aslinda onun hem kendi var oldugu zemini saglamlastirmak hem de bu tiir bir iddia

ile ortaya ¢ikmanin olabilirligini géstermek amacinda oldugunu da gosterir.

Ayrica Imam Suyiiti ve Seyhulislam Ibn Teymiyye’yi miiceddidler zincirinin
birer halkas1 olarak gostermesi, miiceddidlige daha ¢ok Imam Safii’ye mensup
cevrelerce yliklenen mana itibariyle, kendisi gibi onlarin da hadisi miidafaa
etmelerinden ve kars1 akimlarla miicadele etmelerindendir. Bu anlayis 1s1§inda Imam
Sevkani kendisine gore bir ustl-1 fikh gelistirmis ve bu uslil sayesinde de asilsiz

gordiigii biitiin furd hitkiimlerini tasfiye etmeye ¢aligmustir. **

30U Sevkani, [rgddu’I-fuhiil ild tahkiki’I-hakk min ilmi’l-usil, s. 40.

%02 Okuyucu, s. 41.

303 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli* bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sdbi’, c. 1, s. 367.
304 Sevkant, c. 1. s. 94.

%05 Sevkani, c. 2. 5. 636.

%06 Sevkani, c. 2. s. 686.

%97 Okuyucu, s. 41.
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1.6. Imam Sevkani’nin mezhebi

Imam Sevkani’nin mezhebini izaha gegmeden genel anlamda konu ile alakall
birka¢ hususu izah etmekte fayda miilahaza etmekteyim. h1173-1250/1760-1834
yillar1 arasinda Yemen’de yasamis olan Imam Sevkani, dnceleri Zeydi mezhebine
mensup bir fakih iken mutlak miictehid oldugunu sdyleyerek bu mezheple kendisini
kayith gormemeye ve kendi ictihadlarint ortaya koymaya baglamistir. Hem Zeydi
mezhebine hem de ehl-i siinnet fikth mezheplerine kars1 bir tavir gelistiren Imam
Sevkani, bu mezheplerden higbirisi ile kendisini kayitlamamis ve Kur’an ve Siinnet’e

basvurarak ictihatlarini tirettigini ifade etmistir.

Imam Sevkani’nin dile getirdigi ve konuyla alakali alakasiz neredeyse biitiin
eserlerinde 1srarla tizerinde durdugu husus, ictihat kapisinin higbir doénemde
kapanmadig1 ve her donemde en az ilk donemlerde oldugu kadar miigtehitlerin var
oldugu ve olacagidir. Imam Sevkani’nin biitiin bir fikih anlayisii, bu anlayis
neticesinde fikih tarihine ve bir dénemden sonra bu tarihle 6zdeslesen mezheplere
bakisini, ictihat kapis1 hakkindaki bu kanaatinin belirledigini sdylemek miimkiindiir.
Kendisi, igtihat kapisinin kapandigi yoniindeki yanlis inancin yerlesmesinin
sorumlusu olarak mezhep miintesiplerini gdstermektedir. Burada ifade edilmesi
gereken diger bir husus, imam Sevkani’nin mezhepleri “bidat” olarak gdrmesi ve
Kur’an ve Siinnet’in getirdigi hiikiimler ile mezhepler icerisinde yiizyillar boyunca
ortaya ¢ikan birikimi birbirinden ayirarak, ikincisini reddedilmesi gereken bir sey

olarak mahk(im etmesidir.>%®

Imam Sevkani’nin mezhep imamlarinin ictihat ve taklit hakkindaki goriislerini
aciklarken {izerinde 6zellikle durdugu en 6nemli nokta; bu imamlarin higbir sekilde
kendilerinin taklit edilmelerini istemedikleri, bilakis aksi bir tutum sergileyerek
kendilerinden 6nceki nesillerin taklidi menetmek noktasindaki tavirlari ne ise onlarin
da ayni tavirda olduklaridir. Ona gére mezheplerin ortaya ¢ikisinin ve bunun sebebi
olarak gosterdigi “taklit bid’atinin hudGsu”nun bu imamlarla higbir alakasi1 yoktur.
Sahabe ve tabiin gibi bu imamlarin da taklidin ve dolayisiyla mezheplerin ortaya
cikisinda higbir etkileri olmanmustir. Imam Sevkani’nin taklidin ortaya ¢ikis tarihi

olarak dordiincii asr1 gostermesi mezhep imamlar1 ile sonradan gelen miintesipleri

%% Okuyucu, s. 5.
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birbirinden ayirdigin1 ve imamlar1 taklidin ortaya c¢ikisinin sorumlusu olarak

gormedigini gdsteren diger bir husustur.>®

Imam Sevkani’ye gore taklit ve onun neticesinde kisa bir siire sonra mezhepler,
bu imamlarin vefatlarindan bir siire sonra “cahil avam” tarafindan ¢ikarilmistir. O’na
gore avam, kendilerini nispet ettikleri miigtehit imamlardan izin almaksizin sirf
kendileri i¢in bu durumu iretmislerdir.®’® Gerek ortaya cikisindan 6nce, gerekse
ortaya c¢iktiktan sonra miigtehit alimlerin taklidin dogrulugu hakkinda herhangi bir
hiikiim vermediklerini belirten imam Sevkani’ye gore bu konuda konusan ve taklidin
gerekliliginden bahsedenler yine mukallitler olmustur.®*! Ortaya ¢ikisiyla birlikte
Miisliimanlar1 boldiigiinii ve mezhepgilik adi altinda farkli dinlere mensup kimseler
arasinda bile olmayan husumetlerin dogmasina sebep olarak gosterdigi taklidi, hem
imamlarin hem de diger miictehit alimlerin dogru gérmesi zaten Imam Sevkani’ye
gore soz konusu olamaz. O, bilakis daha sonraki biiyiikk miigtehit alimlerin de bunu
inkdr ettiklerini, ancak mukallitlerin ve mezhep taraftarlarinin tepkilerinden
korktuklar1 i¢in veya menfaat kaygisiyla takiyye yaparak susmak durumunda
kaldiklarini iddia eder.**? imam Sevkani’ye gbre bdyle bir susus bu alimlerin taklide

riza gosterdiklerini ve muvafakat ettiklerini tabii ki gosteremeyecektir.®

Hicri on ikinci ylizyilin son ¢eyregi ile on ficilincii ylizyilin ilk yarisinda
San‘a’da yasamis olan Imam Sevkani, dnceleri Zeydi mezhebine mensup bir fakih
iken, daha sonra mutlak miigtehit oldugunu iddia eden ve bu minvalde eserler yazan
bir alimdir. Kendisinden dnce Yemen’de yasamis olan ve benzer iddialar1 giindeme

3% fmam Ibnii’l-Emir’®®

getiren Imam Ibnii’l- Vezir, gibi alimlerin goriislerini
paylasan iImam Sevkani, ehl-i hadis yanlis1 selefi bir 4lim olarak kabul edilmektedir.
Bu itibarla Yemen’de ortaya ¢ikan ve Zeydilige karsi ehl-i stinnete dogru bir agilimi
temsil eden bir zincirde yer almaktadir. Bu zincirde yer alan isimler, ehl-i stinnet
hadis kaynaklarinin da birer kaynak olarak kabul edilmesi gerektigini iddia etmis ve

bu ugurda miicadelelere girismis alimlerdir.

%9 Bkz. Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Katru 'I-Veli a’la hadisi’I-Veli, thk. Ibrahim [brahim Hilal,
Kahire, y.y. 1993, s. 144. ; Bkz. Sevkani, el- Kaviu’I-Mufid fi edilleti’l-Ictihadi ve t-Taklid, C. 1,s. 54-
57.
319 Bkz. Sevkani, el-Kavli 'l-miifid, s. 45.
311 Sevkani, s. 45.
312 Sevkani, s. 46.
313 Sevkant, s. 50.
814 Sevkani, el-Bedrii’t-tali * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sdbi’, c. 2, S. 636.
315 Sevkani, c. 2, . 686.
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Imam Sevkani, Kur’an’a ve Siinnet’e dayanarak fikhi faaliyet yapilmasi
gerektigini diisiinen ve bu disiincelerinden dolayr birtakim iddialar 6ne siiren
birisidir. O’nun iddialarina gére Isldm’mn ilk nesilleri olan Sahabe, Tabiin ve Tebe-i
tabiine mensup Miisliimanlar biitiin dini meselelerini dogrudan Kur’an’a ve Siinnet’e
basvurarak ¢ozliime kavusturmuslar, araya birtakim kisileri koymadan delillere bagh
olarak hareket etmislerdir. Karsilasilan herhangi bir meselenin ¢oziime
kavusturulmasinda, delillerden hareketle ictihat faaliyetinde bulunulmasi
gerektiginde, bu nesillere mensup miictehit kisiler igtihatta bulunmus, miictehit
olmayanlar ise miigtehitlere sorarak hiikiimleri 6grenmisler, yine delile bagl olarak
hareket etmislerdir. Ancak bu durum bir zaman sonra kesintiye ugramis ve miictehit
olmayan kimselerin miictehitlerle iliskisi sorarak ittiba etmekten sormadan taklide
doniismiistiir. Imam Sevkani’ye gore bu durumun ortaya cikmasiyla birlikte
Miislimanlar giderek naslardan uzaklasmis, naslar yerine taklit ettikleri kimselerin

goriislerini koymuslardir.

Genel olarak “mezheplerin tesekkiilii” olarak ifade edilen siireci Imam
Sevkani, naslardan uzaklagsma siireci olarak goriir. Bidat olarak gordiigii taklidin
ortaya c¢ikmasiyla birlikte, Miisliimanlarin her gecen giin daha da kotiiye gittigini
diisiinen Imam Sevkani, bu taklidin ortaya ¢ikmasinin esas sorumlular1 olarak cahil
avami gostermekte ve mezhep imamlarmin bunda herhangi bir mesuliyetinin
olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, miintesipleri tarafindan mezhep imamlari
olarak kabul edilen sahislarin mezhep kurmakla ve kendilerinin taklit edilmesini
istemekle bir alakalar1 olmadigina gore, zaten bidat olan bu mezhepler ortadan
kaldirilmali ve ilk nesillerde oldugu gibi yine dogrudan naslara basvurarak meseleler

¢Oziilmelidir.

Imam Sevkani, mezheplerin yayilmasi ile birlikte insanlar arasinda “igtihat
kapist kapanmistir” seklinde bir kanaatin yayilmaya basladigini ve bu kanaati
yayanlarin da yine mezhep miintesibi kisiler oldugunu iddia etmektedir. Ona gore,
mezhep miintesipleri bu iddialarin1 insanlara kabul ettirerek bagli olduklar
mezhepleri halkin goziinde mesru hale getirmeye ve onlar1 daha da yaymaya
caligmakta idiler. Bir donem sonra ictihat kapisi hakkindaki bu kanaat, ¢ogunluk
tarafindan kabul edilmis ve artik miigtehit gelmeyecegine dair bir inan¢ ortaya

ctkmistir. Imam Sevkani bu iddialara siddetle kars: ¢ikarak, igtihat kapisinin hicbir
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zaman kapanmadigini savunmustur. Ona gore dinin hayatta kalmasi igtihatla
mimkiin olacagi i¢in ictihadin sona erdigini sdylemek, dinin de ortadan kalktigini

iddia etmektir.

Imam Sevkani, bu gériisleri dogrultusunda bir fikih tarihi anlayis1 gelistirmis
ve temel iddialarmi bu cercevede olusturmustur. Ictihat kapisinin higbir zaman
kapanmadig1 ve kapanamayacagi, taklidin ve mezheplere intisabin bidat olusu, Imam
Sevkani’nin fikih tarihi anlayisini belirleyen temel parametrelerdir. Bu goriislerini
ispat etmek icin, fikith usuliinden hadise, tabakattan furi-1 fikha kadar biitiin
sahalarda birgok eser yazan Imam Sevkani, bu eserlerinin yayilmasiyla sohret
bulmus, hem yasarken, hem de vefatindan sonra kendisini destekleyenler oldugu

gibi, karsi ¢ikanlar da olmustur.316

Imam Sevkani, taklidin caiz olup olmamasmmn aslinda bir usul meselesi
oldugunu ve bu konuda lehte veya aleyhte bir goriis bildirmenin de bir igtihat

faaliyeti oldugunu ifade eder.®"’

Bu faaliyeti ancak miigtehitler yerine getirebilecegi
icin karsi tarafin kendi kendisi ile celistigini ileri siirer. Zira eger bu hilkme ancak
mii¢tehitler varabilecekse ictihat kapisi kapanmamis demektir. Mukallitlerin verdigi
bir hiikiim, i¢tihadi bir meselede miictehit olmayanlarin soziine itibar edilmeyecegi
icin gecerlilik kazanamayacaktir. Zaten Imam Sevkani’ye gore mezhep
miintesiplerinin baglandigi mii¢tehit imamlardan hi¢ birisi taklidin caiz olduguna

hﬁlqnetmemistir.318

Bu bilgiler 1s13inda imam Sevkani’nin daha 6nce de agiklandifi {izere
Zeydiyye mezhebinin hiikiimran oldugu bir ortamda yasamis oldugunu, Zeydi
alimlerinden ders aldigin1 ve onlarin medreselerinde egitim gordiiglinii hatta o
donemde heniiz yirmi yasinda iken fetva verebilecek bir konuma geldigini izah

etmistik.319

Bilindigi iizere Imam Sevkani taklit¢ilikten uzak durmus belli bir mezhebi ve
fraksiyonu taklit etmekten son derece sakinmistir. Kendisi taklide karst oldugu ve

hayati boyunca mezhep miintesipleri ile miicadele ettigi ig¢in bazi sikintilar

316 Bkz. Okuyucu, s. 137-138.

Y Bkz. Sevkani, [rsddu’I-fuhil, C. 2, s. 758; el-Kaviii'l-miifid, s. 91.

318 Bkz. Sevkani, el-Kavii 'l-miifid, s. 91-92.

319 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, Neylu'I-Evtar Serhi’l- Munteka I-Ahbar, thk. isamu’d-Din Es-
Sababebeti, Kahire, Daru’l-Hadis, 1993, C. 2, s. 219.
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yagsamaktan kurtulamamistir. Kendisi yasadigi bu sikintilarin sebeplerini “taassuptan
uzak olarak ders vermesi, zorlama tevillerden uzak durmasi, her meseleyi delili ile
izah etmesi ve delile gore tercih edilecek hiikmii bildirmesi ve bunun da
muhaliflerinin diismanliklarini, kin ve hasetlerini artirmasi1” ile izah etmektedir.
Taklidin haram oldugunu ve igtihat kapisinin hi¢cbir donemde kapanmadigini iddia
eden Imam Sevkani, goriislerini ayet, hadis ve alimlerin sozleri ile delillendirme
yoluna gitmistir. Taklidin haramlig1 ve buna karsilik dogru olan tavrin delile ittiba
etmek oldugunu sdyleyen imam Sevkani bu gériisiin sadece kendi goriisii olmadigimni,

biitiin gercek alimlerin kendisi gibi diisiindiigiini iddia eder.*?°

Taklide karsi olan tavrini temellendirmesinde ve taklidin haramligina dair
yaptig1 nakillerde Ibnii’l- Kayyim’in ustliinii benimsemis, dogrudan zikretmeksizin
kendisinden bir¢ok nakiller yapmistir. Elestirilerde ise daha da ileri gitmis, bazi
yerleri isim vermeden gegen Ibnii’l- Kayyim’in aksine mezheplere olan muhalefetini

acikca dile getirmistir.***

Imam Sevkani’nin daha talebelik déneminde bile taklide karsi oldugunu
goriiyoruz. Hatta Imam Sevkani’nin taklid hakkinda bir risale yazan Ishak bin Y{suf
b. Miitevekkil’in bu risalesine cevaben “et-Teskik ale’t-tefkik™’1 kaleme aldigini,
kendi ifadesine gore bu risaleyi daha talebelik gilinlerinde yani yaklasik olarak h.

322

1203 yilinda yazdigini ifade etmektedir.”** Imam Sevkani’nin bu ifadelerinden

taklide karst olan tavrinin daha talebelik yillarindan beri var oldugu

anlasllmaktadlr.323

Imam Sevkani’ye goére bir alimin dogru yolda oldugunun ve insafli
davrandiginin 6l¢iitii, verdigi biitiin hiikiimlerde delile dayanarak hareket etmesi ve
delille arasina higbir seyi koymamasidir. %4 O’na gore gercek alim, “dinini Allah’tan

ve Resul’linden alir, dinini 6grenmede hi¢ kimseyi taklit etmez, Allah ve Resulil

820 Sevkani, Edebu’t- Taleb ve Munteha’I- Irb, s. 85.

%! Bkz. ibn Kayyim el- Cevziyye, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, [’lamu’l
Muvakki’in ‘an Rabbil Alemin, thk. Muhammed Abdusselam Ibrahim, Beyrut, Daru’l- Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1991, C. 2, s. 437-504.

322 Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, et-Teskik ale’t-tefkik li ‘ukiidi 't-teskik, (Kitabi’l-fethii’r-rabbani
min fetdva’l-imam es-Sevkani icinde), thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, San‘a, Mektebetii’l-
cili’l-cedid, 2002, C. 5, s. 2118.

323 Bkz. Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, el-Fethu r-rabbdni min fetiva I-Imdm es-Sevkani, thk.
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, San‘a: Mektebetii’l-cili’l-cedid, 2002, C. 5, s. 2111-2160.

%4 Sevkani, Edebii t-taleb, s. 132.
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disinda hi¢ kimsenin sdziline uymaz, sirf akil iirlinii olan re’ye saplanmaz, delilden

baska bir seye boyun egmez”, hasili naslarin disinda bir seye dayanmaz.**

Imam Sevkani’ye gore bir goriisiin dogrulugunun kistas1, o goriisiin sahibi
olan mii¢tehidin verdigi hiikiimde Kur’an’a ve Siinnet’e dayanip dayanmadigidir.
Birbiri ile ¢elisen goriiglerin hangisinin dogru oldugu ona goére ancak metin
saglamasi yani asil kaynaklara arz ile tespit edilebilir. Serci, imam Sevkani’nin delile
olan bagliliginin akli ¢alistirarak ve tefekkiirii devreye sokarak yliriitiilen bir baglilik
oldugunu ifade eder. O’na gore imam Sevkani’nin “rivayetleri dakik bir sekilde
tahkik edip ardindan amel etmesi” bunun bir géstergesidir. Serci, mevzu hadisler
hakkindaki el-Fevdidii’I-mecmiia isimli eserinin bu alandaki gayretlerinin bir tirtinii

oldugunu st')yler.326

Imam Sevkani bir konu hakkinda goriis beyan ederken kendi rey’i ile igtihatta
bulunmus herhangi bir mezhebi taklit etmemistir. Direk olarak kitap ve siinnete
yonelerek oradan getirdigi delillerle hiikiim vermistir. Ictihat ettigi bu hiikiimler
Zeydiyye ve diger dort biiylik mezhebe ters olsa dahi sayet dayanaklar Kitap ve

siinnete uygun ise o hiikmii vermekten kagmmamuistir. %’

Imam Sevkani taklitcilere siddetle karsi cikarak ictihadin liizumunu her
firsatta dile getirmis ve bu diislincesini bir¢ok eserinde de dile getirmistir.328
Herhangi bir alime veya ekole gozii kapali bir sekilde uymanin ihmallerin ve islam
adina bidatlerin en bﬁyﬁgﬁ?’zg oldugunu sdyleyen Imam Sevkani, Allah ve Resuliiniin
beyan buyurdugu esaslara bagl kalarak cahil alimlerin hiikiimlerinden uzak durmay1
ozellikle onlar taklit etmekten sakinmayi Islami bir vazife olarak kabul etmistir.
Imam Sevkani, hem Islami ilimlere vakif olan hem de nahiv, tefsir, hadis, fikth ve
usulu’l-fikih ile ilgili ilimleri bilen her bir alimin igtihat yapmasinda herhangi bir
sakincasinin olmadigini sdylemistir. Bu ilimlere vakif olmayanin ise meseleyi ehline

sormasinin gerekli olduguna isaret etmistir.>*°

Ozet olarak Imam Sevkani, delile dayanmayan miicerret igtihatlardan ve

taklitlerden uzak durmus, ictihatta bulundugu biitiin goriislerine kitap ve siinnetten

%25 Sevkani, s. 170.

326 Bkz. es-Serci, el-Imam es-Sevkani hayatuhii ve fikruhi, s. 281.

327 Sevkani, Neylu 'I-Evtar Serhi’l- Munteka’I-Ahbar, c. 2, s. 224.

%28 Sevkani, Fethu'l- Kadir, C. 1, s. 135.

329 Sevkani, el-Kavlii 'I-miifid, s. 30.

330 Sevkani, Es-Seylii'I-cerrdr el- miitedeffik ald haddiki’l- ezhdr, C. 1, s. 13.
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delil getirerek diisiincelerini bu deliller dogrultusunda izah etmistir. Bu baglamda
Imam Sevkani kendi halkinin mensup oldugu Zeydiyye mezhebine de bir¢ok konuda
muhalefet etmistir. Muhalefet ettigi goriislerin basinda da Zeydiyyenin imamet
konusundaki imametin Hz. Ali ve cocuklarna ait oldugu gériisiidiir. Zira Imam
Sevkani’ye gore, imamet tiim Kureysliler i¢in caizdir. Bunu sadece Hz. Ali ve

¢ocuklarina hasretmek biiyiik bir yanhstir.**!

Imam Sevkani’nin taklit ve mezhepler s6z konusu oldugunda her firsatta
Sahabe ve Tabiin donemini referans gostererek bu donemi idealize etmesine ragmen
onlarin kavillerini seri delil olarak kabul etmemesi, Kur’an ve Siinnet disinda hig
kimsenin soézliniin dinde baglayici olmadig1 kanaatine dayanir. Sahabi kavlini bir
delil olarak kabul etmemekle bdyle bir kapiy1 daha agmadan kapatmis olmakta ve bu
sekilde tutarli bir yaklasim ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamber disinda herhangi
bir kimsenin soziiyle amel edilebilir deseydi, daha sonraki miigtehitlerin ve mezhep
miintesiplerinin baglandig1 imamlarin goriisleri ile de amel edilmesini kabul etmek
durumunda kalacakti. Nitekim amel-i ehl-i Medine de onun kabul etmedigi deliller

arasindadir. %

Imam Sevkani’nin “ekallii ma kil” delili hakkindaki goriisii, ihtilafin temeli
ile alakalidir. Boyle durumlarda takdir hususundaki ihtilaf delillerden
kaynaklaniyorsa, miigtehidin sahih olan delille amel etmesi gerektigini, ancak ihtilaf
mezhep farkliliklarindan kaynaklaniyorsa ihtilaflar1 dikkate almayip kendi igtihadi

ile amel etmesi gerektigini stiyler.333

Imam Sevkani’nin tefsirinde de taklit aleyhtarligna rastlamak miimkiindiir.
Ictihat anlayisinin bir uzantisi olarak Kur’an-1 Kerim’deki atalarin yolundan gitme ile
alakali ayetleri taklidi kotiileme yoniinde aciklamigtir. Kafirleri sorgulamaksizin
atalarmin yolundan gittikleri i¢in kotiileyen ayetleri, fikihtaki taklid meselesine
uygulamasi ve bu anlayisini, mukallit Miisliimanlar hakkinda da gegerli oldugunu

ileri siirmesi imam Sevkani’nin tefsirindeki asir1 yorumlardan sayilmustir. 334

331 Sevkani, Fethu’l- Kadir, c. 5, s. 278. Ayrica Bkz. Sevkani, Es-Seylii'I-cerrdr el- miitedeffik ald
haddiki’l- ezhar, c. 1, s. 115.
%32 Semir Hiisni Hiiseyin, Ebl Seyf, el-Imam es-Sevkdni ve Menheciihii fi’l-fikhi’l-Islami min hildli
kitabihi’s-Seyli’l-Cerrdr, yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Amman, 1997, s. 150.
333 Sevkani, Irsdadu’I-fuhil, . 2, s. 699.
$4Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, Beyrut, Daru ihyi’t-turdsi’l- arabi, t.y.
c. 2, s. 290. Ornek i¢in bkz. Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 2, s. 352-354.
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1.7. Vefatindan Sonra imam Sevkani

Imam Sevkani’nin vefatin1 kisaca izah edip kendisinden sonraki alimlerin

kendisinin vefatindan sonra hakkindaki goriislerini de kisaca beyan edecegiz.

Hayatin1 ilim, taklit ile miicadele, halkin hukukunu savunma ve onlara
hizmetle gegiren, kendinden sonraki nesillere birgok eser birakan Muhammed b. Ali
es-Sevkani ilimle, tedrisle, baskadilik ve diger bircok onemli isle gecen yetmis yedi
yillik bir hayatin ardindan 1250/1835 yilinda, Cemaziyelahir ayinin 27. Carsamba
giinii San’a’da vefat etmis, San‘a’nin tarihi kabristan1 olan Huzeyme Kabristani’na
defnedilmistir. Ancak Huzeyme Kabristani 1966 yilinda buldozerler tarafindan

yikilinca mezar1 Fuleyhi Mescidinin yanina aktarilmustir.>*

Vefat tarihi ile ilgili olarak kiiciik farkliliklar bulunmaktadir. Dogru tarihi
tespit etmek i¢in Imam Sevkani’yi tanitmak gayesiyle miistakil bir eser yazan ve
eserini h. 1241 yilinda tamamlayan Muhammed b. Hasan Seceni Himyeri Zimari’nin
(1268/1852) “kitabu’t-tiksar” adli eserine baktigimizda imam Sevkani kendi hocas:
olmasina ve kendisinden sonra uzun bir siire yasamasina ragmen, hocasiin vefat
tarihini kaydetmedigini goriiyoruz. Daha &nce de Imam Sevkani’nin dogumunu
anlatirken kendi dogumu ile ilgili olarak; “hicri (28 Zilkade 1173) Pazartesi giinii
Yemen’in Sevkan beldesinde dogdugunu, babasinin da daha sonralar1 San’a’ya

3% {mam Sevkani’nin kendi dogumunu bu kadar acik bir

yerlestigini belirtmistir.
sekilde yazmis olmasin ragmen yine ayni 0grencisi Muhammed b. Hasan Seceni
Himyeri Zimari (1268/1852)’nin hocasinin dogum tarihini h. 1172 seklinde tespit
etmesi®*’ yadirganacak bir hatadir. Ustelik imam Sevkani kendisini tanittigi eseri
olan el- Bedrii’t-tali’yi 1213/1790 yili gibi olduk¢a erken bir tarihte tamamlamustir.
Aradigimiz bilgiyi bizlere o donemin olaylarin1 kaydeden tarih¢i Muhsin b. Ahmed
Harrazi (1288/1871) vermektedir. O, h. 1250 yilinin olaylarin1 anlatirken soyle
demektedir. Ali b. Muhammed Sevkani (1217-1250/ 1802- 1834) vefat etti. O’nun

vefatinin ikinci ay1 olan Cemaziyel Ula ayinda da babas1 Allame Muhammed b. Ali

835 Haseni, c. 2, s. 302.
3% Sevkani, el-Bedrii 't-tdli  bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘, c. 2, s. 214.
%7 Zimari, s. 418.
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338 A A my s
Harrazi, Imam Sevkani’nin

Sevkani vefat etti. Allah ikisine de rahmet etsin.
kisiligi ile ilgili olarak su notu da diismistir: “Sikintili durumlarda kararli ve
heybetli bir insandi. O’nun kararlari her yerde uygulanmustir.”**® Muhammed b.
Muhammed Ziibara San’ani Haseni (1386/1962) de O’nun h. 1250 yili

Cemaziyelahir ayinda vefat ettigini kaydetmistir.340

Kitabu’t-tiksar’1 tahkik eden Muhammed b. Ali Ekva’nin kaydettigi Imam
Sevkani’nin vefatindan sonra iki 6énemli olay vardir ki biz de tezimizde bu iki olay1
aktarmadan ge¢meyi uygun bulmuyoruz. Imam Mehdi Abbas, h. 1256 yilinda
meydana gelen bazi olaylar1 bastirmak, ehl-i siinnet hareketini engellemek, bidati
(asir1 Zeydi anlayisi) yasatmak icin, etrafindaki devlet adamlarinin da tesviki ile
Imam Sevkani’nin cesedini yaktirmak ister. Zamanin alimleri ve ileri gelen aileleri
bu olaya kars1 ¢ikip, itiraz etmeleri ve istediklerinin olmamasi halinde gerekirse
ayaklanacaklarini ifade edince imam Mehdi Abbas yapmak istediginden vazgecer.
Ne kadar ilging bir durum ki, Imam Sevkani’nin cesedini, vefatindan alt1 y1l sonra ve
en az kirk bir yi1l hizmet ettigi devletin idaresi ortadan kaldirmak ister. Ancak
kendilerine yillarca hizmet eden bu alimin cesedini, zamanin alimlerinin ve halkin

. . - o« . 41
goniil bagi ve sevgisi korur.®

Diger olay ise, Yemen hiikiimetinin San’a’da yaptig1 bir yol genisletme
calismasi, Imam Sevkani’nin kabrinin oldugu yerden gectigi i¢in, imam Sevkani’nin
naaginin nakli kararlastirilir. imam Sevkani’nin cesedi bugiinkii Sehid Muhammed b.
Mahmud Ziibeyri Caddesinin gectigi ilk mezarindan alinarak kalabalik bir
toplulugun katilimi ile biiylik bir torenle (1386/ 1967) Fuleyhi Mescidinin yanina
defnedilir.>*

Kendisini Islami ilimleri 6grenme ve dgretmeye adamis bu biiyiik sahsiyetin

asil gayesi “I’lai kelimetullah” (Allah’in emirlerini yiiceltmek) olmustur.*®

Imam Sevkani ogrencileri ve yakinindaki diger kimseler tarafindan

344

“miictehid”, “miiceddid” gibi sifatlarla nitelenmistir.”™ O’nun durumu yasadiklar

%38 Muhsin b. Ahmed Harrazi, Havliyydt yemdniyye, thk. Abdullah Muhammed Habesi, San’a, y.y.
1991, s. 65.

339 Harrazi, s. 65.

840 Haseni, c. 2, s. 302.

31 7imari, s.38.

%42 7imari, 5.38-39.

** Haseni, c. 2, s. 302.
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donemde Imam Suyiti ve Imam Ibn Hacer’in durumuna benzetilerek devrinin ve
hatta yasadigi asrin miiceddidi oldugu kabul edilmistir. Hatta Zimari Onun igin
“sultanii’l-miictehidin” ifadesini kullanmaktadir.>*® imam Sevkani hakkindaki bu algi
daha sonra da devam etmistir. Iimam Sevkani’nin biyografisini veren yahut hakkinda
eser yazan miielliflerin biiyilk bir ¢ogunlugu onu miictehidlik ve miiceddidlikle
nitelemislerdir.?*® Hatta onu “son miictehid” olarak niteleyenler de olmustur. Eger
bundan kasit Imam Sevkani’nin tanman veya goriilen son biiyiik miictehid oldugu
degilse kendisi hakkinda bu tiir bir niteleme Imam Sevkani’nin iddialarina terslik arz

eden bir durumdur.®¥’

Imam Sevkani’nin biyografisini veren birgok miiellifte dikkat ¢eken bir husus
Imam Sevkani’nin ehl-i hadisten birisi olarak zikredilmesidir. O’nun yetisme
déneminden sonra iyi bir muhaddis olduguna ve miictehidlik mertebesine bu sekilde
yiikseldigine dikkat ¢ekilmektedir. Hatta onu dogu muhaddislerinin sonuncusu olarak

. . 4
gosterenler bile vardir.**®

Alimlerin kendisinin vefatindan sonra kendisi hakkindaki goriislerini izah
ederken Zahid el-Kevseri’nin tenkitlerine deginmeden gegemeyiz. O Imam
Sevkani’nin kendine has bir gelenegi olan Zeydiligi bozan marjinal birisi oldugunu
iddia eder.**® imam Sevkéni’nin dortten fazla evlilige cevaz verdigini, imam
Sevkani’nin ilgili ayetteki “ikiser, lger, dorder olmak iizere nik.’?lhlayln”350
ifadesindeki ikiser, liger, dorder ibarelerinin dortle sona eren bir sinirlamay ifade
etmedigini, istenildigi takdirde ikiserli, ligerli ve dorderli nikahlarin yapilabilecegini
ifade eder. Bu siganin kullanimi1 hususunda dil imamlar1 arasinda icmaya benzer bir
kabuliin oldugunu iddia eden Imam Sevkani, érnek olarak bir kimsenin “Bana kavim
ikiser ikiser geldi” ifadesinin kavmin toplaminin iki kisi oldugunu delalet etmedigini,

gelenlerin toplaminin bin de olabilecegini** ifade ederek kendisini icmaya muhalif

4 Hasen, c. 1, s. 298.
¥ Zimari, s. 6.
346 El-Amri, s. 29-30.
37 Eg-Serci, s. 281.
3%8 Saban Muhammed, Usiilu I-fikh tarihuhii ve ricdluh, Riyad, Daru’l-mirrih, 1981, s. 531.
%9 Muhammed Zahid Kevseri, Mukaddimatii’l-Kevseri, Beyrut, Darii’s-Siireyya, 1997, s. 405.
% Nisa, 4/3.
3L Ali b. Muhammed b. Ali, Sevkani, sifdu’l-evim fi ehddisi’l-ahkam li’t-temyizi beyne’l-heldl ve'l-
hardam ve yelihi veblii’I-gamdam hagiye ald sifdi’l-evam, thk. Cemiyyetii Ulemai’l-Yemen, y.y. 1996, c.
2.s.168-169.
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%52 tenkit eden Kevseri, ibn Herive’nin idamindan da imam Sevkani’yi mesul

olmakla
goriir ve Ibn Herive’nin Imam Sevkani’nin aslen Yahudi oldugunu iddia etmesinin
gercege uzak olmadigini ifade eder.®? Kevseri’nin Imam Sevkani’yi tenkit ettigi
diger bir husus ise, Imam Sevkani’nin atalar1 taklidi zemmeden ayetlerin mezhep
miintesibi mukallid Mislimanlar hakkinda da gegerli oldugunu iddia etmesidir.
Kevseri’ye gore bu biitiin islam timmetini tekfir etmek demektir.*>* Ayrica Kevseri
kiyast reddedenlerin seytanin avanesi oldugunu sdyleyerek kiyasi delil olarak kabul

etmeyen imam Sevkani’yi dolayli bir sekilde yine tenkit etmis olmaktadir.®®

%52 Muhammed Zahid Kevseri, Makdlatii'I-Kevseri, Kahire, Matbaatii’l-envar, t.y.s. 218.
33 Kevseri, s. 337.

34 Kevseri, s. 337.

35 Kevseri, s. 64.
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IKINCi BOLUM

IMAM SEVKANI’YE GORE ALLAH’A IMAN

2.1.Uliihiyet
2.1.1. Tevhid-i Ulihiyet

[lah kelimesine ge¢gmeden 6nce kok itibariyle ayni1 kokten gelen “ulthiyet”

kavramina deginmek istiyoruz.

Uldhiyet “ilah” kokiinden tiiremis bir kelimedir. “Ilah”in masdar halidir ve
“flahlik, tanrihik” anlamina gelir. Kulluk etmek, hayranlik duymak, korkudan birine
siginma, Ustiin bir gii¢, olaganiistii bir varlik karsisinda aciz kalma, ibadet etme
manasina gelen “alehu” fiili, ism-i mef’ul olarak alindiginda kendisine ibadet edilen

varlik, ma’bud anlamina gelen bir terimdir.>*®

Uldhiyet, namaz, orug, zekat, hac ve
duada, kurbanda, korkuda, timit ve sevgide, ibadette sadece Allah’1 birlemek bunlar

yalnizca Allah i¢in yapmaktir.

Islam dininin temeli olan “la ilahe illallah” ciimlesi Allah’in disinda hicbir
ilah kabul etmez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir:
“Allah’la birlikte baska bir ilah daha edinip tapma. Ondan bagka higbir ilah

yoktur.”357

Insanin fitratinda kendinden iistiin bir varliga yalvarma ve tapmnma ihtiyaci
yatar. Insanlar fitrattan gelen ildh edinme ihtiyacini bazen, sadece Allah’a
yoneltmeyip baska ilahlara da taparlar. Kur’an-1 Kerim’de dncelikle Allah’in ilahlig1

358

tizerinde durulur™ ve insanlarin kendi kafalarindan dogan diizmece ilahlarin

ilahliklarmi inkdr maksadiyla Allah (c.c.) onlardan “sahte iladhlar” olarak soz

etmi§tir.359

Sahte ultihiyetin iki yonii vardir. Birincisi; Sahte ilahlar, kendileri de diger
varliklar gibi Allah’in yarattigi bir yaratik olduklar1 halde higbir giiglerinin

olmadigini, 6liimlii olduklarini bile bile diger canlilar lizerinde iistiinliik i1ddiasiyla

%6 Muhammed b. Mukerrem b. Ali, ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut, Daru Thya-it- Turasi’l- Arabi,
1992, c. 1.s. 84.

%7 Kasas, 22/88.

%8 Ahmed Kalkan, Miishimanin Akaidi, Istanbul, Ragbet Yayinlar, 2005, s. 170.

%9 ibn Manzur, c. 1. s. 118.
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onlar1 kendilerine boyun egdirmeye calisir. Allah’in yeryiiziindeki egemenligini
kendilerinde toplamay1 hedef edinirler. Bunu da ikna ya da hile, korkutma baski veya
daha baska metotlarla geegeklestirmeye yonelirler. Kendilerinin yeryiiziinde itaat
edilmeye layik “ilah” olduklarin1 kabul ettirmeye ¢alisan, insanlara ilahlik taslayan

kisiler veya nesnelerdir.

Ikincisi ise; kendileri ilahlik taslamayip Allah’m yeryiiziindeki egemenligini
gasp eden sahte ilahlara boyun egerek, onlarin ilahliklarini onaylayanlardir. Bunlar,
cinlere, seytanlara, atese, degisik hayvanlara, iistiin insanlara ibadet edercesine tapar,
onlar1 sanki Allah’in sifatlarin1 kendilerinde topluyormuscasina yliceltir, Allah’1
birakip s6z konusu varliklara uyarlar. Boylece ultihiyeti Allah’tan bagkasina
vermekle misrik konumuna diismekle, Allah’in hakki olan ultihiyet sifatini gesitli

%0 fmam Sevkani’ye gore UlQhiyet tevhidi; Allah’tan

varliklara 1ayik gormiis olurlar.
baska ibadete layik ilah olmadigina, O’nun esi, ortagi, dengi ve benzeri olmadigina,
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah’in kulu ve resulii olduguna inanmaktir. Ciinkii
tevhid kelimesinin Allah katinda ¢ok biiyiik degeri vardir. Tevhid, sirk disinda biitiin
giinahlarin bagislanmasina vesile olur. Yalnizca Allah’a ibadet edip O’na higbir seyi
sitk kosmayan kimseler ahiret giintinde her tiirlii tehlikeden emin olacaklar, cennet
nimetleri igerisinde mutlu bir sekilde ebedi olarak ya@ayacaklardlr.361 Ayrica Imam
Sevkani, “bu inanca gore hareket eden kimsenin sirke girmedigi miiddetge eninde
sonunda cennete gidecegini,” ifade eder. O’na gore, Allah’a sirk kogsmadan 6len
kimsenin, diinya dolusu giinahi olsa bile, “La ilahe illallah” kelimesinin fazileti
sebebiyle, Yiice Allah ister giinahlarinin cezasini ¢ektirdikten sonra isterse
giinahlarinin cezasini ¢ektirmeden O’nu affedecektir. Ulthiyet tevhidi acik ve gizli

biitiin ibadetleri Allah’a has kilmayi, hi¢bir ibadeti az da olsa Allah’tan baskasina

yapmamay1 bu baglamda gerekli kilar. %%

Imam Sevkani, Allah’a itaatin zidd1 olan “Tagut” kavrammi da ulGhiyet
tevhidi paralelinde soyle aciklamaktadir: “ Rahmit ve az{it gibi miibalaga sigas1 olup
putlar ve seytan demektir. “Taguttan sakininiz” in manas1 “O’na ibadet etmekten yiiz

cevirin ve yalniz Allah’a ibadet ediniz.”dir.”%%

%0 Ahmed Agirakca, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Dergéh Yayimnlari, 2000, c. 8, s. 118.
%61 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2. s. 423.

%2 Sevkani, c. 2. s. 426.

%3 Sevkani, c. 2. s. 456.
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Insan ilk zamanlardan beri Allah’1 tamiyip bilmek icin gayret gdstermis,
merakini gidermek icin bazen ultGhiyet meselesinde aklini kullanmig bazen de bu
konuda aklinmn aczini ikrar ederek Allah’a sade bir imanla baglanmistir. insan akli
daima Allah hakikatine dogru yonelmis, ancak akillar ne kadar ¢esitli olursa olsun,
ilahi zat ve onun sifatlar1 daima onun idrak seviyesinin iistiinde kalmis ve kalacaktir.
Islim dini arastiric1 akillarin yaraticiya olan ihtiyaglarina cevap verip Allah’in

varligini ikrara davet etti. %

I[slam’da inanilmas1 gereken esaslardan birincisi Allah’in varligma ve
birligine inanmaktir. Allah’a iman etmek i¢in Allah’1 bilmek gerekir. Fakat Allah’in
zat1 ve mahiyeti bilinemez. Allah, ancak isimleri, sifatlar1 ve fiilleri (yaratmasi, rizik
vermesi gibi) ile bilinir. Oyleyse Allah’a iman O’nda bulunmas: ve bulunmamasi

35 Giiniimiizde hem

gereken sifatlar1 ve O’na mahsus isimleri bilmek ve inanmaktir.
Miisliiman oldugunu soOyleyen, hem de beseri ideolojilere inanan insanlarin
psikolojisi, bazi alimlere gore Mekke miigriklerinin tavrindan farkli degildir.
Kelime-i tevhidi ikrar ve tasdik eden bir kimse; Allah’u Teald’nin kitabinda ve
Resul-i Ekrem’in siinnetinde yer alan bir hitkkmiin “mutlak hakikat” oldugunu tasdik
etmek mecburiyetindedir. Aksi takdirde; Kelime-i Tevhidin manasini bilmeden

tekrar eden bir papaganin durumuna diiger. 3

Islam’da Yiice Allah, vardir, birdir; dogurmamis, dogrulmamstir; ezeli ve
ebedidir; esi ve benzeri yoktur, higbir sey O’nun benzeri degildir, hi¢bir seye muhtag
degildir, her sey O’na muhtagtir. Her seyin yaraticisive Rabbi O’dur. Esi ve ortagi
yoktur. Her seyi bilir, gorir, isitir. Her seye giicii yeter. Her seyi O vyaratir,
riziklandirir, yok eder. O, her yerde hazir ve nazirdir, zaman ve mekandan
miinezzehtir.**" Islam’in bu konuda getirdiklerini Miisliimanlar onceleri kabul edip
bu meselede cedele dalmadilar. Ancak daha sonra -Hiilefa-i Rasidin’in son
zamanlarinda- siipheciler grubu ortaya ¢ikip bu akidelerde siiphe etti, bu inanglar
etrafinda ihtilaf ve miicadeleler oldu, dini ve siyasi ¢esitli akimlar dogdu,

Miisliimanlar akaid hususunda firkalara béliindii. >

%64 Serafettin Golciik, Kelam, Konya, Tekin Yayinlari, 2001, s. 209.

%% Kalkan, s. 118-119.

%% Bkz. Yusuf Kerimoglu, Kelimeler ve Kavramlar, istanbul, inkilap yayinlar, 1990, s. 75-78.
%7 Kalkan, s. 118.

%8 Goleiik, s. 210.
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Tevhid-i Uldhiyet konusu hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra “ilah”

sOzcliglinlin anlamina gegmek istiyoruz.

2.1.1.1. 1lah Sézciigiiniin anlanm

[lah kelimesinin sozliikte “tapinmak, kulluk etmek” anlamma gelir.
Arapgadaki “lah” isminin Siiryanice oldugu sdylenen “laha” veya Aramice “aldha”
kelimesiyle, “lahumme” nin ise Ibranice’de “tanrilar” anlamma gelen “Elahim” ile
ilgili oldugunu ifade edenler olmustur. Ancak su kesindir ki, Allah lafzinin, Arapga
asilli olmayip yabanci bir dilden gelmis (muarreb) olacagini gosteren higbir belirti
yoktur. Bir aile teskil eden dillerin, ortak koklere sahip olmalari tabiidir. Bir
kelimenin bir¢cok durumda hangi dilden geldigi kesin olarak gosterilemeyecegi bir
vakiadir. Kaldi ki lafiz benzerliginin farkli dillerde ayni lafza ayni manalar
yiikklemeyi gerektirmedigini gosteren Ornekleri de vardir. Su halde 6nemli olan o
lafzin belirli bir dildeki kullanist ve tasidigr anlam yikiidir. Ad ve Semud
hikayelerinde ve daha Once yasamis olan peygamberlerin dillerinde de yalniz
anlammin degil, bizzat bu 6zel ismin déniip dolastigimi anliyoruz. Ibrani ve Siiryani

dillerinin de mutlak surette Arapc¢a’dan daha eski bir dil oldugunu da bilmiyoruz.369

Ilah kelimesi kavram olarak “Tanr1” ifadesini tam olarak karsilamaktadir.
Arap dilinde bir ismin yiiklenebilecegi biitiin vazifeleri yiiklenir ve her tiirli terkibe
girer. Mesela cem’i “Aliha” olarak gelir. Isim tamlamasi halinde bulunabilir. Ancak
Kur’an-1 Kerim’e goére tanrilar, sadece insanlarin veya onlarin babalarinin
uydurduklart asilsiz isimlerden ibarettir. Arapca olan ilah kelimesinin hangi
stilasiden tiiredigi hakkinda fikir birligi yoktur. Fakat bu kelime i¢in One siiriilen
farkl biitiin siilasilerin mana itibariyle ilah fikrinin bir yoniinii ifade etmekte oldugu
sdylenebilir.*® Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Tlah kelimesi “elehe-ye’lehu” siilalesisinden gelme ism-i mef ul manasinda

371

fial vezninde bir isimdir.°"> Bu fiil “abede” ile esanlamli olarak ibadet etmek

manasina gelmektedir. Su halde ilah isim olarak kendisine ibadet edilen ma’bud

%% Elmalih M. Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Azim Yayinlary, ty. c. 1. s. 45.
370 Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi, istanbul, Beyan Yaynlari, 1996, s. 27.
"' Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Beyhaki, Kitdbii'l-Esmd ve’ s-Sifat, Beyrut, y.y. 1985, s. 47-48.
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demektir. Belirli olan gercekten ibadet edilmeye layik tek varlig: ifade eden bir isim

manasina gelmektedir.%"?

flah kelimesinin tiiretildigi kok olarak kabul edilen fiilin degisik harf-i
cerlerle farkli manalara geldigi zikredilmektedir. Mesela Razi’nin anlattifina gore
ayn fiil “elehe’r-raculu” seklindeki kullanilisinda “siginmak, iltica etmek” manasina
gelmektedir. Allah, insanlarin ve biitin mevcudatin melceidir. Ciinkii biitiin
miimkinat hem varliklari hem de sifatlart agisindan O’na muhtactir.®”® Ayn fiil, bir
vakia Kkarsisinda hayret ve dehsete diismek manalarina da gelmektedir. Buradan
hareketle Allah, varlig1 ve azameti karsisinda akillarin dehset ve kalplerin hayrete
diistiigii varlik olarak anlasilabilir.®”* Bu fiil “ba” harfi ile kullanildiginda “bir yerde
sabit olmak” manasina gelmektedir. Bu manadan hareketle Allah’in sabit ve

degismelerden miinezzeh bir ilah oldugu sdylenebilir.>”

2. Ilah lafz1 “velehe” siilasisinden tiiretilmistir. Bu goriise gore kelime aslinda
“vilah” seklindeydi. Bu manasi ism-i mef’ul olan fidl vezninde bir kelime idi.

Vav’dan bedel olarak hemze geldi ve kelime ilah seklini ald1.>"®

Kelimenin manas1 hakkinda farkl: iki goriis vardir: Birincisine gore “veleh”
asirt muhabbet ve asirt merhamet manasina gelmektedir. ikinci gériise gore ise bu
hayret etmek, korkunun ya da sevincin siddetinden dolay: aklin kaybolmasi, hiiziin
ve kederin artmas: gibi manalara gelmektedir. insan sevdigi bir varliga uzaklhigindan
ya da onu kaybetmesinden dogan endise ve korkudan dolay: hiiziinlenir. Sevginin
siddetine gore bu yiizden aklin1 kaybedebilir. Ayn1 sekilde ona olan visalden, onunla
bulusmasindan dolay: sevinir. Ilah kelimesinin bu kokten gelmis olmas: lafiz
cihetinden hayretin Allah’a izafeti miimkiin olmadigindan dolay: problemli olmasina
ragmen mana itibariyle ilahi fiilleri tefekkiir edenlerin hayretlerinin sebebi

oldugundan dolay: kabul edilebilir.>”’

Genel olarak ilah kelimesi, ibadet ve itaate layik, her seyin O’na muhtag

oldugu, kainatin ve esyanin yaraticisi ve yoktan var edici bir varliktir. Alimlerin

32 yazir, c. 1. 5. 23.

%3 Fahruddin, Muhammed b. Omer el-Huseyn b. Ali, Razi, Levdmiu’l-Beyyindt Serhi Esmd-i’llahi
Tedld ve’s-sifdt, Kahire, Mektebetii’l-Ezheriyye, 2000, s. 118.

%74 [bn Manzir, ¢.12. s. 467.

%75 {bn Manzir, ¢.12. s. 467-470.

%7 Beyhaki, s. 47.

3" Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’ani’l- Kerim, (Tefsiri’l-Mendr), thk. El-hey’et’iil Misriyye
e’l-Ammeh, Kabhire, y.y. 1990, c. 1. s. 37.
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cogunlugu ulthiyet kavramindan hareketle ilahin mutlak anlaminda ibadet etmekle

irtibath oldugunu, dolayisiyla onun tapilan varhiga tekabiil ettigini belirtilmistir."®

Insanin fitratinda kendinden iistiin bir varliga inanma ihtiyaci oldugunu daha
once belirtmistik. Insanin zihninde ibadete ve ildh edinmeye iten nedenin asil
kaynagi Kisinin muhtag¢ ve gligsiiz olmasidir. Clinkii insan, ihtiyaglarini gidermeye
giicii yeten, sikintilara kars1 ona yardim eden, gerektiginde onu koruyan, 1zdirap ve
korkusu halinde korktugundan onu emniyete ¢ikaran bir varliktan baskasina ibadet

etmeyi aklina getirmez.*"

flah kelimesi gizlilik ve esrarengizlik manalarina da gelir ki, boylece ilah
goriilmez, ulagilmaz, insanlarin idrak edemedigi sirlardan daha esrarli olan bir

varliktir,%°

[lah kelimesinin mabuda baglanmasinin nedenleri sdyle siralanabilir.
Ihtiyaglar1 gideren, islenen amelin karsiligin1 veren, siikinet bahseden, yiiceligi ve

hiikmii altina alip musibet aninda koruyandir.**

2.1.1.2. Kur’an-1 Kerim’de ilah Kavram

Kur’an-1 Kerim’de ilah kelimesi ¢ogul sekliyle birlikte 147 yerde gecmekte,
Allah’tan bagka bir ilahin olmadigi, esi, benzeri, ortagi ve ¢cocugunun bulunmadigi
vurgulanmaktadir. Genellikle gercek mabudun sadece Allah oldugunu goéstermek
tizere “ 1a ilahe illa ha, 14 ilahe illallah” seklindeki nefiyden sonra ispata gecen
kelime-i tevhid formiilii kullanilir. Ayetlerde belirtildigine gére “ilah” bizatihi var
olan, bagkasina ihtiyact bulunmayan, ebedi hayatla diri olan, yaratan, oldiriip
dirilten, rizik veren, ilmiyle biitiin varliklar1 kusatan, esirgeyen ve bagislayan,
evrenin yegane hakimi olup daima iistiin gelen, en giizel isimlere sahip olan,
peygamberleri vasitasiyla insanlara mesaj gonderen en yiice varliktir. Bu nitelikleri

tasimayanlarin i1lah olamayacagini bildiren Kur’an-1 Kerim, insanlarin diger bir
Y Y ;

378 yusuf Sevki Yavuz, “Ilah” maddesi T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, DIVANTAS, 2000, c.
22.s. 64.

9 Mevdudi, Kur’an’a Gére Dért Terim, (Terc: ismail Kaya, Osman Cilaci), istanbul, Beyan
Yayinlari, 2005, s. 15; Ali Karlibayir, Islam ve Dort Terim, Istanbul, Diinya Yaynlari, 2005, s. 15-
16.

%0 Kalkan, s. 170.

%1 Mevdadi, s. 17.
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insan1 veya cansiz nesneleri ilah edinmelerine dikkat ¢eker ve bu kisileri siddetle

elestirir.>®

Konu ile ilgili ayetlerin bir kismini soyle siralayabiliriz:

“Sizin ilahiniz tek bir ilahtir. O’ndan baska ilah yoktur; O Rahman’dir,

. . 5,383
Rahim’dir.”

“Sen Allah ile beraber bagka bir ilaha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilah
yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve

kesinlikle O’na déndiiriileceksiniz.”*®*

“Iste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska higbir ildh yoktur. O, her seyin
yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O, her seye vekil (her seyi ydneten, goriip
gozeten)dir. Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri

bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”*®

“Bu boyle. Ciinkili Allah, hakkin ta kendisidir. O’nu birakip da taptiklar ise

batilin ta kendisidir. Siiphesiz ki Allah yiicedir, biiyiiktiir.” **°

Bu uydurma ma’budlara ilah adinin verilmesi, onlara ul(thiyet hakkini

vermez. Nitekim Yiice Allah, Lat, Uzza ve Menat hakkinda sdyle buyurmaktadir:

“Onlar ancak sizin ve atalarinizin (ilah edindiginiz seylere) taktiginiz
isimlerdir. Allah, onlar hakkinda higbir delil indirmemistir. Onlar (putperestler)
yalniz zanna ve nefislerin arzusuna tabi oluyorlar. Andolsun ki, kendilerine, Rableri

katindan yol gdsterici gelmis‘[ir.”387

Hud (a.s.)’in kavmine sunlart sOyledigini de Yiice Allah bizlere

bildirmektedir:

“Had, “Artik size Rabbinizden bir azap ve 6fke inmistir. Allah’in, haklarinda

hicbir delil indirmedigi, yalnizca sizin ve babalarmizin uydurdugu birtakim isimler

382 Muhammed Fuad, Abdulbaki, el-Mu cemii ‘I-Miifehres li Alfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Darii’l-
Kiitiibi’I-Misriyye, 1945, “ilah” md.

%83 Bakara, 2/163.

%84 Kasas, 28/88.

%5 En’am, 6/102-103.

%8 Hacc, 22/62.

%87 Necm, 53/23.
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(diizmece tanrilar) hakkinda m1 benimle tartistyorsunuz? Oyleyse (basiniza gelecegi)

bekleyin! Ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim!” dedi.”*®

Yusuf (a.s.)’in da zindandaki arkadaglarina sunlar1 soyledigini bizlere haber

vermektedir.

“Ey zindan arkadaslarim! Ayri ayri ilahlar mi1 daha iyidir, yoksa mutlak
hakimiyet sahibi olan tek Allah m1? Siz Allah’1 birakip; sadece sizin ve atalarinizin
taktig1 birtakim isimlere (diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda
hi¢bir delil indirmemistir. Hiikiim ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska higbir
seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu

bilmezler.”38°

Bundan dolayi resuller kavimlerine “Allah’a ibadet edin, O’ndan baska hi¢bir

ilahiniz yoktur.”390

Diyorlardi. Ancak miisrikler bunu kabul etmediler. Allah’tan
baska ilah edindiler. Bu ilahlara Allah’la birlikte tapindilar, onlardan yardim ve
medet istediler. Yiice Allah miisriklerin bu ilahlar1 ilah edinmelerini akli iki kesin

delil ile ¢lirtitmiis bulunmaktadir:

Birinci Delil: Onlarin ilah edindikleri bu varliklarda ultihiyetin higbir 6zelligi
bulunmamaktadir. Zira bunlar yaratilmis varliklar olduklarindan kendileri hicbir sey
yaratamazlar. Kendilerine ibadet eden kimselere en ufak bir fayda saglayamazlar.
Onlara gelebilecek higbir zarar1 6nleyemezler. Onlara hayat vermezler, 6ldiiremezler.

Goklerde herhangi bir seye malik olamadiklar gibi miilkiinde ortaklilar1 da yoktur.391
Allah (c.c.) sdyle buyuruyor:

“(Inkar edenler), Allah’1 birakip hicbir sey yaratmayan ve zaten kendileri
yaratilmis olan, Ustelik kendilerine fayda ve zararlar1 dokunmayan, oldiirmeye,
yagsatmaya ve Oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giigleri yetmeyen ilahlar

edindiler.”*%

“(Ey Muhammed!) De ki: “Allah’t birakip da ildh olduklarimi iddia
ettiklerinizi ¢agirin. Goklerde ve yerde zerre kadar bir seye sahip degillerdir. Onlarin

yerde ve gokte hicbir ortakliklart yoktur. Allah’in onlardan bir yardimcist da yoktur.

%88 A’raf, 7/71.

%89 vusuf, 12/39-40.

3% Mii’minun, 23/32.
%1 Sevkani, c. 2. s. 423.
%92 Eyrkan, 25/3.
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Allah katinda, O’nun izin verdigi kimseden baskasinin sefaati yarar saglamaz.
(Sefaat icin izin verilip de) kalplerinden korku giderilince birbirlerine, “Rabbiniz ne
sOyledi?” diye sorarlar. Onlar da “Gergegi” diye cevap verirler. O, ylcedir,

biiyiiktiir.”*%

“Higbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan seyleri Allah’a ortak mi
kosuyorlar? Halbuki onlar (edindikleri ilahlar) ne onlara yardim edebilirler, ne de

kendilerine yardim edebilirler.”*%*

Bu uydurma ilahlarin durumu boéyle olduguna gore, onlar1 ilah diye kabul

etmek akilsizligin en ileri derecesi ve batilin da batilidir.

Ikinci Delil: Bu miisrikler san1 yiice Allah’in her seyin miilk ve tasarrufunu
elinde bulunduran, kendisi himaye ettigi halde kendisine ragmen baskalarinin
baskalarin1 himaye altina almalar1 s6z konusu olmayan yaratici, biricik rab oldugunu
kabul ediyorlardi. Onlarin bunu kabul etmeleri rububiyyette O’nu tevhit ettikleri gibi,
ulthiyette de O’nu tevhit etmelerini gerektirmektedir. Nitekim yiice Allah sdyle
buyurmaktadir:

“By insanlar! Sizi ve sizden Oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki,
Allah’a kars1 gelmekten sakinasiiz. O, yeri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan,
gokten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de

bile bile Allah’a ortaklar kosmayln.”?’95

“De ki: “Sizi gokten ve yerden kim riziklandiriyor? Ya da isitme ve gérme
yetisi {izerinde kim mutlak hakimdir? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim ¢ikarryor?
Isleri kim yiiriitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki: “O halde, Allah’a kars1 gelmekten
sakinmayacak misiniz?” Iste O, sizin gergek Rabbiniz olan Allah’tir. Hak’tan sonra

sadece sapiklik vardir. O halde, nasil oluyor da (Hak’tan) d(indiin''111'iyorsunuz?”396

“Andolsun, onlara kendilerini kimin yarattigini1 sorsan elbette, “Allah™ derler.
Oyleyken nasil déndiiriiliiyorlar?”’

Imam Sevkani, yukarida zikredilen ayetlerin Kur’an-1 Kerim’in ilah ve

ultihiyet kavramlarini en giizel izah eden anlamlar olduguna isaret etmistir. 3%

%93 Sehe, 34/22-23.
%4 A’raf, 7/191-192.
% Bakara, 2/21-22.
3% yunus, 10/31-32.
397 zuhruf, 43/87.
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Kur’an-1 Kerim’de ilah kelimesi iki manada kullanilmistir. Birincisi, hak
olsun batil olsun ayirim yapilmaksizin insanlarin kendine tapindigi sey anlaminda
ma’bud. Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyurmaktadir: “Onlar Allah’1 birakip

giiya kendileri yardima mazhar edilecekler iimidi ile ilahlar edindiler.”*%

Bu ayetlerden anlasildig1 {izere cahiliyet devri insanlar1 kendileri i¢in ilah
olduguna inandiklar1 varliklarin, sikinti anlarinda koruyuculart olduklari, onlar
himayelerine sigindiklarinda da ahdi bozmaktan meydana gelecek sorumluluklardan
ve ¢esitli korkulardan kendilerini emin kilacaklarin1 zannediyorlar. Onlar, Hak ve bir
olan ilaha inanmak yerine batil ilahlara inanmuslardir. Tk ¢agda giiniimiize kadar bu

yolu tercih edenler olmustur.

Ikincisi ise gercekten ibadete layik olan varlik anlaminda hak ma’bud.
Allah’tan baska bir ilahin olmadig1 esi, benzeri, ortagi ve ¢ocugunun bulunmadigi
vurgulanmaktadir. Genellikle ger¢cek ma’budun sadece Allah oldugunu gostermek
tizere “la ilahe illallah™ seklinde nefiyden sonra ispata gecen kelime-i tevhid formiili
kullanilir. Ayetlerde belirtildigine gore ilah kendiliginden var olan, baskasina ihtiyaci
bulunmayan, ebedi hayatla diri olan, yaratan, 6ldiiriip dirilten, rizik veren, ilmiyle
biitiin varliklar1 kusatan, evrenin yegane hakimi olup daima iistiin gelen, en giizel
isimlere sahip olan en yiice varliktir. Bu nitelikleri tasimayanlarin ilah olamayacagini
bildiren Kur’an, insanlarin diger bir insan1 veya cansiz nesneleri ildh edinmelerine

dikkat ¢eker ve bu kisileri siddetle elestirir.

[lah kelimesi hadislerde de gegmektedir. Ibni Omer (r.a.)’dan rivayet
edildigine gore Resullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Islim bes temel iizerine
kurulmustur. Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed (s.a.v.)’in Allah’n elgisi
olduguna sahadet etmek, namaz kilmak, zekati, hacci ve ramazan orucunu yerine
getirmektir.”*® Bunun gibi hadislerde Allah’in gergek ildh oldugu, O’ndan baska
ilahin bulunmadigr ve Miisliimanliga girebilmek icin O’na inanip sahadette

bulunmak gerektigi belirtmistir.**

%% Bkz. Sevkani, c. 2. s. 423.
%9 vasin, 36/74.

40 Byhari, iman c. 1, s. 8.
1 Mevdadi, s. 17.
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2.1.1.3. Imam Sevkani’nin Tevhid-i Uluhiyyet ile ilgili goriisleri

Ulthiyete iman Allah’mn higbir ortagi olmaksizin bir ve tek hak ilah olduguna
iman etmek demektir. ilah, ilah edinilen (me’luh) yani sevilerek ve ta’zim edilerek,
kendisine ibadet olunan (ma’bud) demektir. Allah ile birlikte ilah edinilip, ibadet
olunan her bir varligin uliihiyeti batildir.*%

Imam Sevkani’ye gore ulfihiyet, zahiren ve batinen biitiin ibadetleri Allah’a
has kilmayi, higbir ibadeti az da olsa Allah’tan bagkasina yapmamay1 gerektirir.
Ulahiyet tevhidi diger iki tevhidi de i¢ine almasina ragmen bu tevhit tiirleri ulhiyet
tevhidini kapsamazlar. Yani Rububiyyette tevhidi saglayan kisi bunu yapmakla
ulthiyette de tevhidi saglamis sayilmaz. Ayni sekilde bu kisi Allah’1t isim ve
sifatlarinda birlemis olsa bile yine de ulthiyet tevhidini gerceklestirmis olmaz. Ama
ultihiyet tevhidini saglayan kisi bununla birlikte her iki tevhidi de saglamis olur. Zira
kisi bu sekilde biitiin ibadetleri yalnizca Allah’a has kilmis, dolayistyla; Allah’in
(c.c.) bu alemin yaraticisi oldugunu ve kemal isim ve sifatlara sahip oldugunu kabul
etmistir.*”® Bu husus yiice Allah’in “Eger goklerle yerde Allah’tan baska ilahlar
olsaydi ikisinin de diizeni bozulup gitmisti.”404 buyrugunda ifade edilmektedir.
Ciinkii Imam Sevkani’nin kanaatine gore peygamberlerin kendisine davet ettigi ve
indirilen kitaplarin dile getirdigi tevhit, rububiyyet tevhidini de ihtiva eden ulGhiyet
tevhididir. Bu ise ona hig¢bir seyi ortak kosmaksizin bir ve tek olarak Allah’a ibadet
etmektir. Araplardan Allah’a ortak kosan miisrikler rububiyet tevhidini kabul
ediyorlardi. Gokleri ve yerleri yaratanin bir ve tek oldugunu itiraf ediyorlardi.
Nitekim yiice Allah onlara dair bize soylece haber vermektedir:

“Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan, mutlaka
“Allah” derler. De ki: “Hamd, Allah’a mahsustur.” Fakat onlarin ¢ogu bilmezler.”*%

“De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yer ve yerde bulunanlar kime aittir?”
“Allah’indir” diyecekler. “Oyle ise siz hig diisiiniip 6giit almaz mismniz?” de.”**

Kur’an-1 Kerim, tevhidin bu tiiriiniin anlatilmasi, ag¢iklanmasi, ona dair
misallerle dopdoludur. Kur’an-1 Kerim’in rububiyet tevhidini beyan edip, Allah’tan
baska yaratici olmadigini aciklamasi buna bagli olarak da O’ndan baska higbir

kimseye ibadet edilmemesi gerektigini vurgulamasi bunlar arasindadir. Boylelikle o

2 yazir, c. 1. s. 45-46.

%03 Bkz. Sevkani, c. 2. s. 423.
% Enbiya, 21/22.

405 | okman, 31/25.

% Mii’minun, 23/84-85.
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rububiyet tevhidini ikincisine (Yani Allah’tan bagkasina ibadet etmemek demek olan
ulthiyet tevhidine) delil olarak gdstermektedir. Zira onlar birincisini kabul ediyor,
fakat ikincisi hakkinda tartisiyorlardi. “"Bundan dolayr san1 yiice Allah da onlara
sunu agikliyordu: “Sizler Allah’tan bagska bir yaratict olmadigini bildiginize ve
kullara faydali olan seyleri ulagtiranin, onlara zarar verecek seyleri kendilerinden
uzaklagtirip 6nleyenin O oldugunu, bu hususta O’nun higbir ortaginin bulunmadigini
bildiginize gore; ne diye O’ndan baskasina ibadet ediyor ve O’nunla birlikte baska
ilahlarin varligini kabul ediyorsunuz” Yiice Allah’in su buyruklarinda oldugu gibi:

“(Ey Muhammed!) De ki: “Hamd Allah’a mahsustur. Seldm onun sectigi
kullarma.” Allah m1 daha hayirlidir, yoksa onlarin ortak kostuklart mi1? Yahut gokleri
ve yeri yaratan ve size gokten yagmur indirip, onunla, agaglarini sizin
yetistiremeyeceginiz goniil alici gilizel bahceler meydana getiren mi? Allah ile
birlikte baska ilah m1 var? Hayir, onlar (Allah’a) es tutan bir kavimdir.”**®

Yiice Allah bu ayetlerin her birisinin sonunda: “Allah ile birlikte bir ilah m1
var?” diye sormaktadir. Yani bunlar1 Allah ile birlikte yapan bir baska ilah daha m1
var? Bu inkar anlaminda bir sorudur. Bdyle bir seyin olmadigini ihtiva eder. Onlar da
zaten bunlar1 Allah’tan bagka yapan bir kimsenin olmadigini ihtiva eder. Onlar da
zaten bunlar1 Allah’tan bagka yapan bir kimsenin olmadigim1 kabul ediyorlardi.
Boylelikle bunu onlara kars1 bir delil olarak gostermis oluyordu.

Imam Sevkani’nin tespitine gore, Tiim nebi ve resuller, toplumlarmi ulithiyet
tevhidine, yani yalnizca Allah’a ibadet etmeye, O’na higbir seyi sirk kosmamaya,
tagutlar1 reddetmeye, iman edenleri cennetle miijdelemeye, inkar edenleri ise
cehennemle korkutmaya davet etmislerdir ki insanlarin Allah’a kars1 mazeret olarak
ileri siirecek bahaneleri ve delilleri olmasin. Allah adildir, kimseye zerre kadar

haksizlik etmez. Insana giiciiniin yetmeyecegi seyleri yﬁklemez.409

Aw A

“Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tagittan kaginin™ diye
peygamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan kimine de
(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da

peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin.” 410

7 Sevkani, c. 2. s. 422.
498 Neml, 27/59-60.

499 Sevkani, c. 2. s. 423.
410 Nahl, 16/36.
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“Senden Once gonderdigimiz biitiin peygamberlere, “Siiphesiz, benden baska
higbir ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin” diye vahyetmisizdir.”***

“Biz, NGh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarma, Isa’ya, Eyyiib’e,
Yiinus’a, Har(in’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. Daviid’a da Zebir vermistik.”**?

“Andolsun, Nih’u kendi kavmine peygamber olarak gonderdik de, “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Siiphesiz
ben sizin adiniza biiylik bir giiniin azabindan korkuyorum” dedi.”*?

“Siz Allah’t birakip; sadece sizin ve atalarmizin taktigi birtakim isimlere
(diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir.
Hiikiim ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska higbir seye tapmamanizi
emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”***

“Elif Lam Ra. Bu Kur’an; ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her
seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik)
kilinmis, sonra da Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayr1 ayr1 agiklanmis
bir kitaptir. (De ki:) “Siiphesiz ben size O’nun tarafindan gonderilmis bir uyarici ve
miijdeleyiciyim.”*"

Resullah’in (s.a.v.) kendileriyle savastigi ve kanlarini, mallarini, topraklarini,
ilkelerini miibah kilip, kadin ve ¢ocuklarini esir ettigi miisriklerin sapikliga diistiigii
tevhid budur. Peygamberler de ¢cogunlukla bu tiir tevhid konusunda kavimlerine kars1
davette bulunmuslardir.

Tevhid’in yiice Allah’in vermis oldugu emirlerin en biiyiigii olmasinin sebebi
dinin tamamen onun tizerinde yiikseldigi bir esas olusundan dolayidir. Bundan dolay1
Resulullah (s.a.v.) de yiice Allah’a davete bununla baslamis, davet i¢in gonderdigi
kimselere de bununla baslamalarini emretmistir.

Imam Sevkani’ye gore, ulithiyet tevhidi, kullarin kendi fiilleriyle, yiice
Allah’1 bir ve tek olarak tanidiklarini ortaya koymalaridir. Buna ibadet tevhidi adi1 da
verilir. Bu anlam itibariyle kesin olarak su hususlara inanmay ihtiva eder: Gergek

ilah kendisinden baska higbir ilah bulunmayan O Allah’tir. O’nun disindaki biitiin
ma’budlar batildir. Yalnizca yiice Allah’a ibadet edilmeli, O’na boyun egilmeli,

“1 Enbiya, 21/25.
412 Nisa, 4/163.
M3 A raf, 7/59.
44 yusuf, 12/40.
15 Hud, 11/1-2.
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mutlak olarak sadece O’na itaat olunmalidir. Kim olursa olsun kimse O’na ortak
kosulmamalidir. Namaz, orug, zekat, hac, dua, istiane (yardim dileme), adak, zebh
(eti yenir hayvan kesmek), tevekkiil, havf, reca (korku ve timit), sevgi ve buna benzer
zahir ve batin (gizli ve agik) ibadet tiirlerinden hicbir seyin O’ndan baskasi i¢in
yapitlmamasidir. Allah’a sevgi, korku ve timitle bir arada ibadet olunmasidir ki,
bunlardan bir bolimi ile O’na ibadet edip bir bolimiini disarida tutmak
sap1k111<t1r.416

Allah Teala séyle buyuruyor:

“Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz.”*"’

“Kim, hakkinda higbir delili olmadig1 halde Allah ile birlikte bagka bir ildha
taparsa, onun hesabi1 ancak Rabbi katindadir. Siiphesiz kéafirler asla kurtulusa
eremezler.”*'8

O halde ibadet ancak Yiice Allah’a yapilirsa sahih olur. Bu tevhidi ihlal eden
bir kimse miisrik ve kafirdir. Isterse rububiyyetin, isim ve sifatlarin tevhidini tam
anlamiyla ikrar ettigini kabul etse, ancak kabre gidip o kabir sahibine ibadet etse
yahut ta ona yakinlasmak maksadiyla ona bir kurban adayacak olursa, boyle bir
kimse kafir ve miisriktir, edebiyyen cehennemdedir.*®

Allah Teala séyle buyuruyor:

“Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kesinlikle kafir oldu.
Oysa Mesih soyle demisti: “Ey Israilogullari! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de
Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a ortak kosarsa, artik, Allah ona
cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barmagi da atestir. Zalimler i¢in higbir
yardimci yok‘[ur.”420

Onlar yiice Allah’a ibadet eder ve O’na higbir seyi ortak kogmazlar. Allah’tan
bagkasindan dilekte bulunmazlar, ancak Allah’tan yardim dilerler. Ancak yiice
Allah’in imdatlarina kogmalarini isterler. Yalnizca yiice Allah’a tevekkiil ederler.

O’ndan baskasindan korkmazlar. Yiice Allah’a itaat, ibadet ederek ve salih ameller

ile yakinlagsmaya caligirlar.

M8 Sevkant, c. 4. s. 456.
7 Fatiha, 1/5.

8 Mii’minun, 23/117.
19 Sevkani, c. 2. s. 426.
420 Maide, 5/72.
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Imam Sevkani’ye gére, Tagut kavramin ultihiyetin zidd1 anlaminda miibalaga
sigast olup “putlar ve seytan” demektir. “Tagut’tan sakininiz’in manasi, “Ona ibadet
etmekten yliz ¢evirin ve yalniz Allah’a ibadet ediniz” demektir.**

“(Ey Muhammed!) De ki: “Allah’1 birakip da, sizin i¢in ne bir zarara ne de bir
yarara glicii yeten seylere mi tapiryorsunuz? Oysa Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”*# ayetinin tefsirinde de su agiklamay: yapmaktadir: “Siz Allah’1 asarak
size fayda ve zarar veremeyen baskasina mi1 tapiyorsunuz? O, emredilen bir kuldur
ve O’nun vasitasiyla olan seyler Allah’in takdiri ve miimkiin kilmasiyla olmaktadir.
Kul, baskas1 bir yana kendisi i¢in bile herhangi bir seye sahip olmaktan acizdir.
Fayda ve zarar veremeyen bir seyi nasil ilah edinip ona ibadet ediyorsunuz? Bunu

gerektiren sey nedir?

“Hakkiyla isiten ve bilen yalniz Allah’tir” ayeti, “ size fayda saglamayan ve
zarar veremeyen bir seye nasil ibadet ediyorsunuz? Oysa duyan ve bilen Allah’tir.
Her duyulabilen ve bilineni kusatan, fayda ve zarar vermeye kadir olan O’dur. Size

zarar veya fayda saglayan bu duyular da Allah’in yarattlklarldlr.”423 Anlamindadir.

Imam Sevkani’ye gére, ullhiyet, insanlarm, Allah hakkinda kabul etmeleri
gereken birinci gorevleridir. Islam’in temel tas1, diregi ve ekseni de Allah’1 tek ve

yegane yaratici olarak kabul etmektir.

Imam Sevkani, “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt1
evrede) yaratan, sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir.
O'nun izni olmaksizin, hi¢ kimse sefaat¢i olamaz. iste O, Rabbiniz Allah’tir. O halde
O'na kulluk edin. Hala distinmiiyor musunuz?”**%* Ayetini yorumlarken sOyle
demektedir: “Sanatinin harikalifindan ve kudretinin biiyiikliiglinden O’ndan bagka

ibadete layik olmadigindan insanlara O’na ibadet etmeyi emretti.” *%°

“Allah, hicbir seye giicli yetmeyen ve baskasinin mali olan bir koéle ile
kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik olarak Allah yolunda harcayan

kimseyi misal verir. Bunlar hi¢ esit olur mu? Hamd Allah’a mahsustur, fakat onlarin

2L Sevkani, c. 4. s. 456.
22 Maide, 5/76.

%23 Sevkani, c. 2. s. 65.
424 yunus, 10/3.

425 Sevkani, c. 2. s. 423.
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¢ogu bilmezler.”*® Ayetinin yorumunda da su agiklamay yapmaktadir: “Halik ve

Rezzak Rab ile gormeyen, duymayan, zarar vermeyen ve fayda saglamayan

taptiklariniz bir olmazlar.” a2

Imam Sevkani, “Onlarin ¢cogu ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler.”*?®

429 Yani, cahiliye déneminde

55430

ayetini, “ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler.

yapildigi gibi, “O’na bagkasin1 ortak kosarak iman ederler yorumunu

getirmektedir. “Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz.”431
ayetini ise, “Haham ve papazlarina, Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet edenler gibi,
pek cok mezar tapicilarin inandiklar1 gibi oliilerin, Allah’in yapamadigi seyleri
yapabildiklerine inananlar da bulunmaktadir. Bu, “ayet 6zel bir toplum hakkinda
nazil oldu” diyenlerin iddialarina aykir1 diismemektedir. Zira lafzin delalet ettigine

itibar edilir, hiikmiin niiziiliine sebep olan 6zel duruma degil” demektedir.**?

Miiellif, “Insanlarin Rabbine, insanlarin melikine (mutlak sahip ve hakimine),
insanlarm ilahma sigmirm.”** Ayetlerinin yorumunda da soyle demektedir: Allah,
rububiyyet ve melikiyyetine, mutlak icad ve yok etme tasarrufuna kudret-i tammeyi
gerektiren ulthiyetine dayanan ma’budiyeti de ilave etmektedir. Allah, “ilah”
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii “ilah”lik O’na hastir. Bagkast O’na ortak olamaz.
“Rab” ismiyle baslamaktadir ki bu, insani, dmriiniin basindan kamil bir akla sahip
oluncaya kadar yoOnetebilen, 1slah edebilen demektir. Su halde delillerle
anlasilmaktadir ki insan, sahibi olan bir koledir ki, Allah, insanlarin Melik’i (sahibi)
oldugunu hatirlatmaktadir. insan, ibadetin gerekli ve vacip oldugunu, kendisinin kul,
ilahinin ma’bld oldugunu anlama seviyesine ulastiginda Allah, “Onlarin ilahi
oldugunu” beyan etmektedir.*®* “Allah’a ibadet; birligini ispat, peygamberligini

tasdik, kitaplarda indirdikleriyle amel etmektir.”**

428 Nahl, 16/75.

21 Sevkani, c. 3. s. 181.
428 yusuf, 12/106.

429 yusuf, 12/106.

0 Sevkant, c. 3. s. 59.
31 Ziimer, 39/3.

32 Sevkani, c. 3. s. 59.
433 Nas, 114/1-3.

3 Sevkani, c. 5. s. 522.
4% Sevkani, c. 1. s. 107.
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2.1.2.  Tevhid-i Rububiyyet

Rububiyyet tevhidi, Allah (c.c.)’in gdklerin ve yerin yaratiCt ve yoneticisi
olduguna, tasarrufunda bir ortagi bulunmadigina, rizkin onun tarafindan verildigine,
zarar ve yarar vermenin sadece O’nun giicii ¢er¢evesinde bulunduguna ve her seyin
sahibine kesin bir sekilde inanmaktir.**® Baska bir degisle Rububiyyet Tevhidi
Allahu Teala’nin kendi fiilleriyle birlenmesi demektir. Yani Allah'in yaratma,
riziklandirma, malik olma, yonetme ve tasarruf, diriltme ve 6ldiirme vb. fiillerinde
tek olduguna inanmaktir. Ayet-1 Kerime’de: “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri
alti giinde yaratan, sonra Ars'aistiva eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan
giindiize biriiylip oOrten; giinesi, ay1 ve yildizlari emrine boyun egmis durumda
yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin
Rabbi Allah ne yiicedir!”437 Seklinde buyrularak bu tevhid ¢esidi kisa ve 6z bir
sekilde agiklanmustir. insanlar tevhit fitrati iizerine yaratilmislardir. Rububiyyet
tevhidi insanoglunun fitratinda (dogasinda) yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de

Allahu Teala soyle buyurur:

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat {izere
yaratmis ise ona ¢evir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;

fakat insanlarin gogu bilmezler.”**®

Kur’an-1 Kerim’de misak ayetinde insanin Rabbini kabuliiniin bildirilmesi,
temsili bir ifade olup insanin yapisina isaret eder. Ayet insanin yaratilis icabi kendini
terbiye edecek, besleyip biiyiitecek bir yaratictya ihtiya¢ duydugunu gosterir. Zira
Rabblik, tanr1 kavramindan farkli olarak sadece bir yaraticinin kabul edilmesinden
ote anlamlar icerir.*® Rab terbiye etmek, yetistirmek, biiyiitmek, 1slah etmek,

gozetmek, soziinii gecirmek, efendilik yapmak, sahip olmak®*

anlamlarina gelir.
Dolayisiyla birini Rab olarak kabul etmek, ona boyun egmek, teslim olmak, kul
olmak demektir. Bu sebepledir ki Kur’an-1 Kerim Mekke miisriklerini Allah’1t Rab

olarak tanimaya davet eder. Bu durum insanin varlig1 geregi birilerine teslim olmak

6 yusuf El-Kardavi, Tevhidin Hakikatz, ¢ev. Mustafa Ozel, istanbul, y.y. 2008, s. 20.
37 A’raf, 7/54.

“%8 Rum, 30/30.

¥ Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, Istanbul, Ragbet Yayinlar, 2002, s. 159.
* ibn Manzur, “Rbb.”maddesi.
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zorunda oldugunu gosterir. Yani insan kul olma 6zelligi olan bir varliktir. Eger kisi

Rabbine teslim olmazsa, bu teslimiyeti bir sekilde baska varliklara gosterilecektir.***

[bn Teymiyye’ye gore “Ibadet” olgusu “Allah” ismi ile dogrudan baglantili
kilinmis, “Dileme” eylemi ise “Rab” adiyla iliskilendirilmistir. Ciinkii “Ibadet”
mahlikatin yaratilisinin asil amacidir. “Ulthiyet” asil amactir. “Rububiyyet” ise
yaratiklarin, yaratilip gelistirilmelerini, bu nedenle baslangi¢ durumlarini igerir.
Sézgelimi namaz kilan bir kimse: “Iyyake na'budu ve iyyake nestain -yalniz Sana
ibadet eder, yalniz Senden yardim dileriz” dedigi zaman baglangigta asil gaye olani
vesileyi tercih etmekle ise baslamistir. Ciinkii “Ibadet”, ulasilmasi gereken asil

gayedir; “Yardim dileme” ise kisiyi ona ulastiran bir vesiledir.**?

Dilekte bulunma konusuna gelince, bu tur dualarin gogunda “Rab” kelimesi
kullanilmistir. Mesela Hz. Adem ve Havva'nin dualarinda oldugu gibi:

“Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve

bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”**

Hz. Nuh'un (a.s.) duasi soyle:

“Nuh, “Rabbim! Siiphesiz ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi
istemekten sana sigimirim. Eger beni bagislamaz ve bana acimazsan, siiphesiz ziyana

< . 55444
ugrayanlardan olurum” dedi.”
Hz. Musa'nin (a.s.) duast:

“Musa, “Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmettim. Beni affet” dedi. Allah da

onu affetti. Stiphesiz O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”**

Hz. Ibrahim'in (a.s.) duast:

“Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kébe’nin)
yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalari
icin (bdyle yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir,

onlari {iriinlerden riziklandir, umulur ki sijkrederler.”446

“1 Alper, s. 159.

2 jbn Teymiyye, Dua ve Tevhid, ¢ev. Abdi Keskinsoy, Istanbul, Pinar yaynlari, 2006, s. 71.
3 A’raf, 7/23.

“4 Had, 11/47.

5 Kasas, 28/16.

*® Ibrahim, 14/37.
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Hz. ibrahim'in oglu ismail ile birlikte yaptig1 dua:

“Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (K&be’nin) temellerini yiikseltiyor, “Ey
Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin”

diyorlardl.”447

Su dua da bir bagka 6rnek:

“Onlardan, “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve

bizi ates azabindan koru” diyenler de vardir.”**®

Ion Teymiyye duamin iki gesit oldugunu sdylemektedir; ibadet amaciyla

yapilan dua ve dilek i¢in yapilan dua.

Duanin her iki tiirliniin de Allah'tan bagkasina yapilmas: dogru degildir. Zira
kim Allah'in yani sira baska bir ilah tutarsa kinanmis ve yalmz basina birakilmis
olarak oturup kalir. Umut baglayan, dileyen ve talep edenlerin dileklerinin kabulii
icin Allah'tan baskasina umut baglamalari dogru degildir. Allah'tan baskasindan

hicbir sey isteyemezler.**

Kulun kalbinden Allah'tan bir sey dileme duygusu (niyeti) gectigi zaman,
Allah'in Rab ismiyle dilekte bulunmasi onun bu niyetine uygun diiger. Rab ismini
icerdiginden Allah adiyla dilekte bulunursa da giizel olur. Kalbinden ibadet etme
niyeti gectigi zaman, Allah ismini zikretmesi gerekir. Allahn dvmeye basladigi
zaman yine Allah adim1 anar. Ancak kul dua etmeyi amacladiginda, Allah'in Rab

adin1 kullanarak dua yapar.45°

Rububiyyet tevhidi diger boliimlerin esasini teskil eder. Ciinkii ibadet ve itaat
edilmeye boyun egilmeye layik olan yalnizca yaratici, malik ve evrenin idarecisi olan
Allah’tir. Hamdler, zikirler, dualar, ibadetler, sadece yaratma ve emretme kendisine
mahsus olan Allah’a yapilabilir. Diger bir acidan da azamet giizellik ve olgunluk

sifatlarinin sahibi de malik ve miidebbir (tedbir eden, diizenleyen) olan Allah’tir,*!

Rububiyyet tevhidini varligint eskiden dehriyyun (zamana tapanlar ve

cagimizda da materyalistler) disinda genelde kimse inkar etmemistir. Cahiliye

“" Bakara, 2/127.

*8 Bakara, 2/201.

*9 bn Teymiyye, s. 37.

0 fbn Teymiyye, s. 73-74.

! Ahmed Muhammed, David, Akidetii’t Tevhid, (Terc: Omer Duran, Yasar Tekin), istanbul, Ravza
Yayinlari, 2000, s. 29.
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Araplart gibi bir¢ok miisrik bu tiir tevhidi kabul ediyordu.452 Kur’an-1 Kerim onlar
hakkinda soyle der: “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve
ayl hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. O
halde nasil (haktan) déndiiriiliiyorlar?”**® Fakat Allah’in Rabligin1 kabul etmeleri,

onlari Allah’a ortak kosma cergevesinin disina ¢ikarmaz.***

2.1.2.1. Rab Sozciigiiniin anlami

Rabb kelimesi sozliikte, malik, sahib, yaratici, bir seyi islah eden, terbiye
etmek, efendi®®® bakmak, biiyiitmek, sorumlulugunu yiiklenmek, toplamak, sdziinii

gecirmek, rizik vermek, kemale erdirmek**® gibi manalara gelmektedir.

Dini manada rabb, terbiye eden, rizik veren, sanslari mahlikat arasinda
taksim eden iyilik yapan, malik olan manalarina gelir.*” Rabb kelimesi Allah (c.c.)
icin kullanilmaktadir. Kelime Arap dilinde isim tamlamas: seklinde insan igin de
kullanilmigtir.  “Evin sahibi”, “Devenin sahibi” gibi anlamlarda kullanildigi
goriilmektedir. Ibnu’l Enbari’ye gére Rabblik, yani bir seyin Rabbi olmak ii¢ manaya

gelir.

1. Malik olmak; yani tasarrufu kudreti altinda bulunan her seyin yegane
sahibi ve idarecisi olmak, Sadece Rabb biitiin onlarin sahibi, yoneticisi ve istedigi

gibi ilmine ve iradesine uygun olarak tasarrufta bulunur.

2. Kendisine itaat edilecek, boyun egilecek efendi, anlamini da ifade eden
Rabb, kendisine itaat edilecek, emirlerine uyulup, yasaklarindan uzak durulacak

yegane efendi anlamina da gelir.

3. Rabb; 1slah eden, aritip, saflastirip, olgunlastiran anlamindadir. Yani o

Rabb, her seyi diizelten, tam bir sekilde halden hale gegirerek diizenleyen terbiye

edendir.**®

2 El-Kardavi, s. 20-21.

3 Ankebut, 29/61.

% El-Kardavi, s. 21. ; Kalkan, s. 169.

5 Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gére Iman Esaslar:, Ankara, y.y. 1961, 5.23.
6 Mevdadi, s. 35-36. ; Kalkan, s. 167.

7 Atay, s. 23.

8 Tung, “Rabb Maddesi” Samil Islim Ansiklopedisi, c. 8, s. 354.
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Baba-ogul miinasebeti sevgiye dayandigindan Araplar babaya, terbiye edici
olarak ta bakar. Kur’an, rab kelimesinin bu manasina dayanarak, insanlara tanitmak
istedigi tanrinin bu sifatlara haiz oldugunu ortaya koymak i¢in ilk olarak rabb sifatini
zikretmistir.*®® Ilk inen ayetlerde Allah (c.c.): “Yaratan Rabbinin adiyla oku, O
Insan1 kan pihtisindan yaratti, insana bilmedigini 6greten, kalemle dgreten kerem
sahibi Rabbin igin oku™® seklinde buyrulmaktadir. Siiphesiz bu ve bunun gibi

ayetlerde gecen Rabb kelimesi dogrudan dogruya Allah (c.c.)’1 isaret etmektedir.

Boylece, miirebbi (terbiye eden) kelimesi 6gretmeyi dogruyu géstermeyi ve
bunlart yaparken merhametli olmay: ihtiva etmektedir. Allah (c.c.)’da rabb olmasi
bakimindan yarattiklarini terbiye ve 1slah ederek idare etmektedir. O, insanin zararini

istemez. insanin menfaatine gore emir ve yasaklarda bulunur.*®

Kur’an’da Rabb kelimesi bazen tek bir anlamiyla, bazen birka¢ anlamiyla

bazen de biitiin anlamlar kastedilerek kullanilmstir.*®?

“Iste o taptiklariniz benim diismamimdir. Benim tek dostum alemlerin Rabb’i
olan Allah’tir. O beni yaratan dogru yola iletendir. O beni doyuran ve igirendir.

Hasta oldugumda bana sifay1 verendir. Beni 6ldiirecek ve diriltecek O’dur.”*®

“O dogunun ve batinin rabbidir. O’ndan bagka ilah yoktur dyleyse O’nu vekil

tut 29464

Bu ayetlerde gecen Rabb kelimesi, terbiye eden, kefil olan, vekil olan,
ihtiyaclarini gideren, yetistiren, yaratan, kanun ve hiikkiim koyan yegane varlik, sar’i,

herseyin sahibi ve maliki olan Allah anlaminda kullaniimigtr.*®°

“Q sizin rabbinizdir. Sonunda O’na déndiiriileceksiniz.”**®Ayetinde ise rabb
kelimesi etrafinda toplanilacak miimtaz varlik anlamindadur.*®”

59468

“Allah’1 birakip da birbirimizi rabler edinmeyelim”™" Bu ayette gegen rabb

kelimesinin ¢ogulu olan “erbab” lafzi, topluluklarin ve milletlerin énder ve rehber

9 Atay, s. 24.

60 Alak, 96/1-5.

81 Atay, s. 24-25.

%82 Karlibayrr, s. 25.
63 Quara, 26/77-80.
6% Miizzemmil, 73/9.
% Tung, c. 6, s. 355.
0 H(d, 11/34.

* Tung, c. 6, s. 355.
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edindikleri kimselere isaret etmektedir. insanlar bu onderlerin emirlerine uyarlar,
onlarin koyduklar1 kurala da uyarlar, onlarin higbir delile dayanmaksizin ileri
siirdiikleri helal ve haram gibi degerlendirmelerini de kabul ederler. Iste Allah (c.c.)
onlarin ger¢ek manada rabb olmayip diger insanlar gibi aciz birer insan olduklarini

haber veriyor.**®

“Yedi gogiin de Rabbi, yiice arsin da Rabbi kimdir?”*"® Bu ve benzeri

ayetlerde de rabb kelimesi, malik, sahip anlaminda kullaniimistur.

Hadislerde de rabb kelimesi gegmektedir. Abbas b. Abdulmuttalib (r.a.)’tan
rivayet edildigine gére Abbas Rasulullah (s.a.v.)’in s6yle buyurdugunu isitmistir:

“Imanin tadini; Rabb olarak Allah’a, din olarak Islam’a ve peygamber olarak
da Muhammed’e razi olan kimse tatmistir.*”* Hadisin senedinde yer alan Kuteybe b.
Said (v. 240) hadis alimlerinden Hakim tarafindan mevzu hadis nakletmekle
suclanmistir.  Ancak Ibn Hacer el-Askalani ise, Hakim’in bu iddiasinin bir
gercekliginin olmadigini, isnatta hata yapan bir kimsenin metninde de yanlhighklar
yapmasinin caiz oldugunu, Kuteybe b. Said’in naklettigi rivayetin uydurma olusunun
uzak bir ihtimal oldugunu kaydetmistir. El-Ferhiyani, Kuteybe b. Said’in biiyiik
hadisgilerden olmadigini sdylemis, ancak el-Mervezi de giivenilir bir ravi oldugunu
sOylemistir. Yine bu senette yer alan el-Leys b. Sa’d b. Said sika olmakla beraber
rivayetinde gevsek davrandigi igin elestiriye ugramis bir kimsedir. Ahmed b. Hanbel
onun hadis alisinda gevsek davrandigin stiyler.472 Bu hadiste de Allah’tan baskasini
Rabb olarak tanimayan, Islam yolundan baskasina gitmeyen ve sadece Rasulullah’in
gosterdigi yolda giden kimsenin imanin tadin1 tadacagin ortaya koymustur. Kisacasi
Rabb Allah demektir. O her seyin maliki sahibi, efendisi, 1slah edeni, varliklarin

ihtiyaglarini karsilayan yani goriip gozeteni, ihtiyaglarini karsilayandir.*”

%68 Al-i imrén, 3/64.

*° Tung, c. 6, s. 355.

0 Mii’ minun, 23/86.

' Ebii isa Muhammed b. Is4, Et-Tirmizi, es-Siinen, Istanbul, Cagri Yayinlari, 1992, Tefsir, 10/2623.
#72 Sihabii’d-Din Ahmed b. Ali el-Askalani, ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut, y.y. 1996, c. 4, s.
545-608.

"% Tung, c. 6, s. 355.
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2.1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Rab Kavram

“Rab” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de tam 970 yerde gecer. Rab kelimesinin

4 ve bu kelimeden tiiremis olan din ilimlerinde rusuh

475

cogulu olan “erbab” 4 yerde

sahibi, bilginler anlaminda kullanilan “rabbaniyyin” 2 yerde™” , “rabbaniyyin” 1

yerde*’®, “ribbiyyin” ise 1 yerde*’’ kullanilir. Ayrica bir adamun hanimmin baska

kocadan olan iivey kizi anlamindaki “rabaib” kelimesi de bir yerde gegmektedir.*®

Toplam olarak “rab” kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 979 yerde tekrar edilir.

Kur’an-1 Kerim, besmeleden sonra “Hamd, alemlerin Rabb1 Allah’a aittir”
climlesiyle baglamaktadir. Bu giris oldukga ilgingtir. Vahiy kitab1 olan Kur’an-1
Kerim séze Allah’a ait en dnemli 6zelligi vurgulayarak, insanlara bu 6nemli gergegi
hatirlatarak basliyor: “Allah’in Rablig1”. Her tiirlii 6vgii, her tiirlii saygi ve itaat
ifadesi, her tirlii siikran duygusu ve baghlik; biitiin alemlerin, alem diye
niteledigimiz biitiin varliklarin asil sahibi, maliki, yoneteni, bakip gozeteni, koruyup
ihtiyaclarmi gidereni, onlara diledigi gibi yon veren yiice giic sahibi Allah’a aittir.
Kur’an-1 Kerim, O’nun soziidiir ve O yaratip sekil verdigi insanlart miijdeliyor,

korkutuyor dogru yola davet ediyor. Ciinkii O, alemlerin Rabbi Allah’tir*"®

Rab ismi, Kur'an-1 Kerim’de Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan isimdir.
Igingtir ki, ilk nazil olan 30 surede “Rab” ismi 80 kez gectigi halde, “Allah” ismi
sadece 20 kez gecer. Buna gore Rab lafzi, Allah lafzinin dort kati olmus oluyor.
Elbet bu gercek, tesadiifle aciklanamaz. Kur'an-1 Kerim, ilk mii'minlerin gonliinde
sahih bir Allah inancini olusturmayr hedeflemisti. Ciinkii sorun insanlar1 Allah'in
varligmma inandirma sorunu degildi. Cahiliye insan1 Allah'in varligina zaten
inantyordu. Ama bu insanlar sahith Allah inancimi kaybettikleri, Allah'in olam
bagkalariyla paylastirdiklar i¢in sapitmislardi. Bu nedenle Allah, ilk indirdigi
ayetlerinde insanlarin zihinlerinde kendi rabligim1 silinmez bir bi¢cimde yazmay:

murat ediyordu. Bundan dolayidir ki, yaraticinin en biiyiik ismi olan “Allah”m dort

4% Ali imran, 3/64, 80; Tevbe, 9/31, Yusuf, 12/39.
> Maide, 5/44, 63.

76 Ali imran, 3/79.

7 Ali mran, 3/146.

478 Nisa, 4/23.

9 Yazir, c. 4, s. 3150.
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kat1 olarak “Rab” ismi kullanilmigti. Rablig1 kabul edilmemis bir Allah'a miisrikler

zaten Oteden beri inamyorlardl.480

Iste Kur'an-1 Kerim, Allah'in rab olusunu ilk mii'minlerin kalbine ve kafasina
silinmez harflerle yazdiktan sonradir ki, tagin gedigine kondugunun delili olarak, tam
sekiz ayri yerde su hitapta bulunuyordu: “Zalikiimiillahii Rabbiikiim™*** “Iste bu
Allah'tir sizin Rabbimiz” Yani, ancak Allah olan, rabbiniz olabilir, deniliyor.
“Rabbimiz  Allah'tir deyip sonra da dosdogru olanlar"*®® ebedi saadetle

miijdeleniyordu.

Kur’an’a gore Rabbin niteliklerine gelince bu konuda sunu ifa edebiliriz:
Kur'an-1 Kerim’de rabligin belirgin 6zellikleri agik olarak bildirilmistir. Bunlarin
basinda, insanlardan mutlak itaat ve kulluk istemek, insanlik hayatin1 ve varliklar
alemini diizenleyen ilahi nizamlar koymak, mutlak deger Olciileri belirtmek gibi
Ozellikler gelir. Bunlardan birini kendine tahsis eden insan, rablik iddiasinda
bulunmus olur. Allah, Kur’an-1 Kerim’de, ibadet edilecek tek rab oldugunu agik bir
sekilde bildirmis ve kendisine bu konuda sirk/ortak kosulmamasini istemistir. Buna
ragmen, insanlarin yine de Allah'tan baska varliklari rab edindikleri goriilmektedir.
Bir kisim insanlar ¢ikiyor, rabba ait olan o&zellikleri kendilerine mal etmeye
kalkisiyorlar. Sonra da insanlar1 gergek Rabb'in emir ve yasaklari disinda kendi
koyduklar1 kurallara, ilkelere, deger dlgiilerine ve kendi diisiincelerine kayitsiz sartsiz
uymaya cagirtyorlar. Oysa bu durum, rablik iddia etmenin ta kendisidir. Bazi
insanlar her ne kadar onlar i¢in secdeye varmasalar da Allah'in koydugu hiikiimleri
birakip, onlarin gayr-1 mesru emirlerini benimseyerek dinlemek suretiyle onlara kul
olma derekesine diiserler. Onlarin bu durumu Allah'tan baskalarmi rab edinmeleri
demektir. Kur'an-1 Kerim’deki rabla ilgili ayetler bu konuyu agik¢a ortaya

koymaktadlr.483

Kur’an-1 Kerim, sik sik, insanlarin ve biitiin evrenin Rabbinin Allah oldugunu
vurgulamaktadir. O, kendi iradesiyle evreni ve i¢indekileri yaratip sekil vermis,
bicimlendirmistir. Yarattig1 her seyin tek sahibi ve maliki O’dur. O ayn1 zamanda

yarattig1 evreni ve i¢indekileri yonetmektedir, her seye tasarruf etmektedir. Bu

80 Sevkani, ed-Diirrii n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 31.

8L Mii’min, 40/62, 64.

82 Fussilet, 41/30.

483 Yakup Cigek, Fahrettin Yildiz, Hamd Rabb, Istanbul, Bir Yaymncilik, 1986, s. 49-50.
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tasarruf etmenin icerisinde elbette yaratilmiglarin ihtiyact olan seyleri onlara

karsiliksiz vermek de vardir.*®*

Kur’an-1 Kerim, Rab kelimesi farkli manalarda kullanmaktadir:

1. Ozel isim olarak: Bir¢ok yerde Rab kavrami, Allah’in &zel ismi olarak
geemektedir. Ayetlere bakacak olursak: “De ki: “Her seyin Rabbi O iken ben baska
bir Rab mi arayayim? Herkes giinah1 yalniz kendi aleyhine kazanir. Hicbir giinahkar
baska bir gilinahkarin glinah yikiinii yiiklenmez. Sonra doniisiiniiz ancak
Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.”*®® Bagka
bir ayette, “Siiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak alemlerin Rabbi olan Allah,
dostumdur. “O, beni yaratan ve bana dogru yolu goésterendir. O, bana yediren ve

s> 486

i¢irendir. Hastalandigimda da O bana sifa verir. Bagka bir ayette ise “O, dogunun

da batiin da Rabbidir. O’ndan baska higbir ilah yoktur. Oyle ise O’nu vekil edin.”*®’

2. Kendisine Yonelinen: Bazi ayetlerde, gercek hiikmeden, etrafinda
toplanilan, kendisine doniilen en yiice varlik olarak kullanilmaktadir. Bu anlam ile
Allah’in 6zel ismi Rab arasinda baglanti vardir. Su ayete baktigimizda bu manayi
gorebiliriz: “De ki: “Rabbimiz hepimizi kiyamet giinii bir araya toplayacak, sonra da
aramizda hak ile hiikiim verecektir. O, gercegi apacik ortaya koyan, hakkiyla

bilendir.”*®

3. Kars1 Gelinemeyen Otorite: Emrine uyulan, kendisinden daha iistiin
Kimsenin olmadigi, koydugu ilkelere uyulan ve karsi gelinmeyen otorite anlaminda
da kullanilir. Su ayetlere baktigimizda bu manay1 gorebiliriz:  “(Yahudiler) Allah™1
birakip, hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir.
O’ndan baska higbir ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1 her seyden uzaktir.”*®
Bagka bir ayette de ayn1 anlamda kullanilmistir. “De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin

aranizda ortak bir séze gelin: Yalniz Allah’a ibadet edelim. O’na hicbir seyi ortak

484 Hiiseyin Kerim Ece, Islam 1n Temel Kavramlart, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2000, s. 511
5 En’am, 6/164.

*8 Suara, 26/77-80.

87 Muzzemmil, 73/9.

%8 Sebe’, 34/26.

¥ Tevbe, 9/31.
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kosmayalim. Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.” Eger onlar yine

yiiz gevirirlerse, deyin ki: “Sahit olun, biz Miisliimanlariz.”**

4. Efendi, Yonetici anlaminda: Su ayete baktigimizda bu manay1 gorebiliriz:
“Kral, “Onu bana getirin” dedi. El¢i, Yusuf’a gelince (Yisuf) dedi ki: “Efendine don
de, ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini

hakkiyla bilendir.”**

5. Malik, Sahip anlaminda: Su ayetlere baktifimizda bu manay1 gorebiliriz:
“De ki: “Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi kimdir?**** “Eger yerde ve
gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek

ki, Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktr, yiicedir.”**

6. Allah’m Sifati Olarak Rab: Goriildigii gibi Rab olmak, Allah’in
sifatlarindan birisidir. [lahliginin bir geregidir. Rab ismi genis anlamli bir sifattir.
Allah’mn yaraticiligini, evrene sahip ve hakim olusunu, insana ait her seyi yaratip
sekil verdigini, evrende olan her seye yiice kudretiyle tasarruf ettigini, insanlar
hakkinda hiikiimler ve yasalar koydugunu ve bu hiikiimlere itaat etmenin
gerekliligini, mutlak anlamda itaatin ancak Allah’a yapilmasi gerektigini, 1slah
edenin, sekil verenin, her seyi elinde tutanin yalnizca Allah oldugunu ifade eder. Bu

anlamdaki ayetlere bakacak olursak;

Kur’an-1 Kerim’in tertibinde yani mushafta ilk ayette Allah’in bu ismi segilip
vurgulandig1 gibi nazil olan ilk ayette de Rab ismi kullanilmaktadir. “Yaratan

Rabbinin adiyla oku!”*%

Ik insanmn yaratilmas: ve halifeli§i konusunda da yine bu isim kullanilir:
“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar,
“Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana
hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da, “Ben sizin

bilmediginizi bilirim” demisti.”**®

#90 Al-i imrén, 3/64.
1 yysuf, 12/50.

92 Mu’mindn, 23/86.
% Enbiya, 21/22.

49 Alak, 96/1.

49 Bakara, 2/30.
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“kalti beld” veya“ elest bezmi” diye ifade edilen misak ayetinde de Allah’in
yine bu ismi zikredilir. “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden
ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle
yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz i¢indir.” **® “O Rab
ki, yeri sizin i¢cin dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik
olarak ¢esitli iiriinler c¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar
kosmayln.”497 “Rabbi ona “Teslim ol” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim oldum”

demisti.”**®

“De ki: “Her seyin Rabbi O iken ben baska bir Rab mi arayayim?
Herkes giinah1 yalniz kendi aleyhine kazanir. Higbir giinahkar bagka bir giinahkarin
giinah yiikiinii yiiklenmez. Sonra doniisiiniiz ancak rabbinizedir. O size, ihtilaf
etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.”**® “De ki: “Sizi gokten ve yerden kim
riziklandirryor? Ya da isitme ve gdrme yetisi iizerinde kim mutlak hakimdir? Oliiden
diriyi, diriden 8liiyii kim ¢ikarryor? Isleri kim yiiriitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki:
“O halde, Allah’a kars1 gelmekten sakinmayacak musimiz?” Iste O, sizin gergek
Rabbiniz olan Allah’tir. Hak’tan sonra sadece sapiklik vardir. O halde, nasil oluyor
da (Hak’tan) dondiiriiliiyorsunuz?®® “Size ulasan her nimet Allah’tandir. Sonra
size bir sikint1 ve zarar dokundugu zaman yalniz O’na yalvarir yakarirsimiz. Sonra
sizden o sikintiyr giderince, bir de bakarsiniz, i¢inizden bir kismi Rablerine ortak

kosar 5501 ¢

Stiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak alemlerin Rabbi olan Allah,
dostumdur. O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. O, bana yediren ve
icirendir. Hastalandigimda da O bana sifa verir. O, benim canimi alacak ve sonra
diriltecek olandir. O, hesap giiniinde, hatalarimi bagislayacagini umdugumdur. Ey
Rabbim! Bana bir hikmet bahset ve beni salih kimseler arasina kat.”%% “Rabbin,
kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi davranmanizi kesin
olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina

ulasirsa, sakin onlara “6f1” bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve giizel s6z

sé’)yle.”503 “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin

4% Araf, 7/172.

497 Bakara, 2/22.

48 Bakara, 2/131.
9 En’am, 6/164.
590 y'ynus, 10/31-32.
501 Nahl, 16/53-54.
%02 Suara, 26/77-83.
%03 jsra, 17/23.
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ilah’1n1z ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa
yararlt bir i yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.”** “(Yahudiler)
Allah’1 birakip, hahamlarmi; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i
rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle
emrolunmusglardir. O’ndan bagka hicbir ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1 her
seyden uzaktir.”® “Ey zindan arkadaslarim! Ayri ayr1 Rabler mi daha iyidir, yoksa
mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah m1?2°% “Allah, geceyi giindiiziin i¢ine sokar,
giindiizii de gecenin i¢ine sokar. Giinesi ve Ay’1t da koydugu kanunlara boyun
egdirmistir. Her biri belirli bir vakte kadar akip gitmektedir. Iste bu, Allah’tir,
Rabbinizdir. Miilk yalnizca O’nundur. Allah’t birakip da ibadet ettikleriniz, bir
¢ekirdek zarma bile hiikmedemezler.”*®" O, goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin
Rabbidir. Mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok baglslayandlr.”w8 Ayetlerinde oldugu gibi

Allah’1n sifat1 olan “ Rab” anlamlarinda 1<u11an11m1$t1r.509

2.1.2.3. imam Sevkani’nin Tevhid-i Rububiyyet ile ilgili goriisleri

Rububiyyet Tevhidi Allah-u Teala’nin kendi fiilleriyle birlenmesi demektir.
Yani Allah'in yaratma, riziklandirma, malik olma, yonetme ve tasarruf, diriltme ve
oldiirme vb. fiillerinde tek olduguna inanmaktir. Emrine uyulan, kendisinden daha
istiin kimsenin olmadigi, koydugu ilkelere uyulan ve karsi gelinmeyen otorite
anlaminda kullanilan Rab kelimesini izah ederken Imam Sevkani’ye gére bir takim
insanlar, Allah’1 birakip O’nun disindaki baz1 seyleri rab haline getirirler, onlar1 rab
olarak kabul ederler. Onlarin emirlerini, sézlerini ve koyduklar1 hiikiimleri mutlak
Olcii olarak alirlar. Allah’in kanun ve Olgiilerini birakip, bu yiicelttikleri dlciileri en
dogru ilke olarak kabul ederler. Allah, onlarin rab haline getirdigi seylerin aslinda

rab olmayip, gii¢stiz varliklar oldugunu Vulrgulamaktadur.510

504 Kehf, 18/110.

55 Tevbe, 9/31.

596 vusuf, 12/39.

7 patir, 35/13.

508 5ad, 38/66.

%9 Bkz. Ece, s. 510-513; Sénmez, s. 89-92.
%10 Sevkani, s. 31.
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Imam Sevkéini rububiyyet tevhidinin icerdigi deruni anlami en giizel bir
sekilde ifade eden Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozilinii aciklayict bir 6rnek olarak

kaydeder:

“Sizden biriniz (kolesine) kulum ve kolem demesin. Kole de efendisine
“Rabb'im” demesin, sadece efendim desin. Hepiniz Allah'in kulusunuz. Gergek

Rabb, Allahu Teala’dir.”

Peygamberimiz (s.a.v.) Allah'tan bagkasina kul olmak ve O'na diger varliklar
ortak kosmak tehlikesini gidermek i¢in, boyle buyurmuslardir. Ciinkii her seyin
gercek sahibi ve maliki Cenab1 Allah'tir. Rububiyyet, Allah'a ait bir sifattir. insanlar
ise O' nun terbiyesi altindadirlar. Su halde Allah'tan baska varliklarin “Rabb” diye
isimlendirilmeleri ve bazilarinin da baskalarmm kulu kabul edilmeleri islam’la ve

tevhit ile bagdasmayan bir algalmadir.”™*

Rububiyyette Tevhidin anlami sudur: Yaratmada, riziklandirmada, sahip
olmada, terbiye etmede, yonetme ve kainatta mutlak ve yegane mutasarrifin Allah
olduguna, ortagi bulunmadigma inanmak, buna ilaveten de hak ve ger¢ek olan

sifatlarinda ortaklariin varligini reddetmektir.

Allah, pek ¢ok ayette bu anlama isaret etmistir ki, “O, goklerin ve yeryliziiniin
miilkii (hiikiimranligl) kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir. Miilkiinde higbir
ortaglr da yoktur. O, her seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir Olgiiye gore takdir

etmistir.”®*? Ayeti bunlardan biridir.

Imam Sevkani, konuyla ilgili olarak soyle demektedir: ‘Gokleri ve yeri
yaratmak, varliga getirmek, icat etmek, biitiin yarattiklarinda etkili olmak, kullarinin
maslahatlarin1 bilmek; vazettigi hiikiimlerde ve ibadet sekillerinde onlara yararh

513

yonlerini bilerek tasarruf etmektir.>* Bu nevi tevhid, diger tevhid sekillerine bir nevi

esastir. Ciinkii Halik, Malik, Miidebbir olan ibadetle yonelmeye layiktir; celal ve

kemal sifatlarina yalniz O’nun layik oldugu gibi.514

Kelamcilar, felsefeciler ve onlara katilanlar, bu tevhidin, peygamberlerin

getirdikleri ve iizerine kitaplarin indikleri ideal tevhid oldugunu sandilar ve onu ispat

511 Buhard, Kitabu’l-Itk, 17. ; Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac, Miislim, Sahihu Miislim (el-Cami us-sahih),
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Istanbul, Cagr1 Yayimlari, 1992, Kitabu’l-Elfaz, 14.

512 Fyrkan, 25/2.

°13 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 1, s. 127.

* Sevkani, c. 4, s. 224.
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edip kabul ettirmek i¢in ¢ok ugrastilar. Durum sandiklar1 gibi degildir. Ciinkii birincil
amag¢ ve onemli mesele, peygamberlerin getirdikleri ve kitaplarin indikleri (tevhit
anlayis1), ibadette Allah’in peygamberleri gonderdigi ve kitaplart indirdigi
tevhittir.>*

Allah buyurur: “Senden 6nce hi¢bir resul gondermedik ki ona: “Benden bagka

ilah yoktur; su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayahm.”516

Istilahta Rububiyet Tevhidi, Yiice Allah’in rab olmasi, yaratmasi, emretmesi,
yetistirmesi ve imkan vermesi bakimindan tekligidir. Allah’tan bagka yaratici
olmadig1 gibi O’ndan bagka malik de yoktur. Emir etmek yalniz O’na ait bir haktir.
Tevhidin bu tiiri Allah’t fiillerinde birlemektir. Rububiyet tevhidi, Allah’in bu
kainat1 ve igerisindekileri herhangi bir ortag1 ve yardimeisi bulunmaksizin tek basina
yarattigina, yarattiklarinin yegéane sahibi olduguna, hiikmiinde takipg¢isi olmadigina,
emretme hakkinin yalnizca kendisine ait olduguna; dirilten, yasatan ve 6ldiirenin O
olduguna, biitiin canlilarin riziklandiricisi, her seyin yoneticisi olduguna, her tiirlii isi
diizene koyduguna, her seyi koruyup kollayanin O olduguna, korunmaya muhtag
olmadigina, diledigini aziz, diledigini zelil kildigina, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin ve
hicbir seyin ne kendi nefsine ne de baskasina O’nun izni ve dilemesi olmadikga zarar
ve fayda veremeyecegine, dualara yalnizca O’nun icabet edecegine inanmaktir.
Allah’in kaza ve kaderine inanmak, zatinda vahdaniyetine yani bir ve tek olduguna
inanmak ta bu tevhidin kapsamina girer. Yani her yoktan var edilen sey muhakkak

Allah’in bilgisinden, iradesinden ve kudretinden gegmistir.”’

Rububiyyet tevhidinin 6zii fiilleriyle Allah’t tevhit etmek, yani birlemektir.
Rububiyyet tevhidi, tevhidin diger boliimlerin esasini olusturmaktadir. Ciinkii ibadet
ve itaat edilmeye, boyun egilmeye layik olan; yalnizca yaratici, malik ve evrenin
idarecisi olan Allah’tir. Zira bu sifatlar yalniz dlemlerin rabbinin olabilir. Ciinkii diri
olan, isiten, goren, kadir olan, istedigini yapan, islerinde ve s6zlerinde hikmet sahibi
olan da Rabb’den bagkasi olamaz. San1 yiice Rabbimizin emri hem kainattaki kevni
emirleri, hem de ser’i emirlerini kapsar. Kainatin islerini c¢ekip g¢eviren, kdinatta
hikmetinin geregi olarak diledigi sekilde hiikiim veren O oldugu gibi, yine

hikmetinin geregi olarak ibadetleri tesri’ buyuran, muamelata dair hiikiimler koyan

515 Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’'t-tevhid, S. 75.

>1° Enbiya, 21/25.

7 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 4, s. 224. ; Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 74.
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biricik hiikiim koyucu da O’dur. Kim ibadetlerde Allah’tan baska bir seriat koyucu
yahut ta muamelatta Allah’tan baska bir hiikiim koyucu kabul edecek olursa, o kimse

Allah’a ortak kogsmus olur ve imana sahip olmamis olur.”®

Imam Sevkani, Rububiyyet tevhidinin fitriligi ile ilgili olarak Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in su soziiyle bu anlami biraz daha genisleterek soyle bir vurgu yapmaktadir.
“Her ¢ocuk, Islam fitrat1 {izerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Yahudilestirir veya
Hiristiyanlagtirir veya Mecusilestirir.”**® Imam Sevkani’nin bu hadisin yorumu ile
ilgili su hususu dikkate degerdir: Fitratin birka¢ manasi vardir. Bunlardan biri
yaradilistir. Biri de dindir. Dil bilimcileri sdyle demektedir: Fitrat, sadaka-i fitirdir;
hilkat (yaradilis) ise, cocugun ana rahminde yaratilmasi ve dindir. Burada uygun olan
diger bir anlamdir; Din. Yani her ¢ocuk hak din iizere dogmaktadir. (Cocukta)
dinden bagka bir diisiince zuhur ederse, bu, ebeveyni veya egiticileri tarafindan,
dogumundan sonra meydana getirilen degisikliklerden dolayidir. Hadis agikea,
insanin fitrat izere dogduguna delalet etmektedir ki fitrat, sirkten higbir iz tagimayan
ve Islam’1n ortaya koydugu halis tevhittir. Ancak gevre, aile ve aile icindeki ebeveyn

fitratini, nefsin uyum ic¢inde oldugu hakikatten aylrmaktadlrlar.Szo

Imam Sevkani’ye gore, siiphesiz her yaratilan daha dnce bu hususta her hangi
bir diisinme ve 6gretme sdz konusu olmaksizin, yaraticisina iman etme fitratina
sahip olarak yaratilmistir. Bu fitrattan uzaklasmak ancak kalbini bu fitrattan
uzaklastiran ve sonradan ortaya cikan etkenlerle karsi karsiya kalmak halinde s6z
konusu olur. Allah’mn varligini fark eden, insanin iginde kok salan bu his fitri bir
duygudur. Allah insanlar1 bu fitrat {izere yaratmistir. Din duygusu diye ifade edilen

de budur.®*

Miisriklerin tevhid-i rububiyyeti kabul etmelerinin delili olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in gonderildigi miisrik Araplarin, yaratici bir Rabbin varligim
itiraf etmeleri bile yeterlidir. Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman Cenab1 Allah’in
miisriklerin bu itiraflarin1 bir¢ok ayeti kerimede dile getirdigini gorebiliriz: “De ki:
“Sizi gokten ve yerden kim riziklandirtyor? Ya da isitme ve gorme yetisi lizerinde

kim mutlak hakimdir? Oliiden diriyi, diriden &liiyii kim c¢ikariyor? Isleri kim

518 Sevkani, el- Kaviu’I-Mufid fi edilleti’l-Ictihadi ve t-Taklid, c. 1, s. 14.
519 Buhard, cenaiz, 92.

°20 Sevkani, Neylu 'I-Evtar Serhi’l- Munteka’I-Ahbar, c. 9, s. 64.

%21 Sevkani, c. 9, s. 65.
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yirlitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki: “O halde, Allah’a karsi gelmekten
sakinmayacak misimz?*?? “De ki: “Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi
kimdir?” “Allah’indir” diyecekler. “Oyle ise O’na karsi gelmekten sakinmaz
musiniz?” de.”®® “Andolsun, onlara, “Gékleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan,
mutlaka, “Onlar1 mutlak gii¢ sahibi, hakkiyla bilen (Allah) yaratt:” diyeceklerdir.”***
“Andolsun, onlara kendilerini kimin yarattigin1 sorsan elbette, “Allah” derler.
Oyleyken nasil dondiiriiliiyorlar?” °2% Bu ve buna benzer ayetlerin Kur’an-1 Kerim’de
cok oldugunu ifade eden imam Sevkani, miisrik Araplarin aslinda Rububiyyet
tevhidini kabul ettiklerini ve putlarin, alemin yaratilmasinda Allah’in ortaklar
olduklarina inanmadiklarini sdylemektedir. Zira onlar da aynen diger kavimler gibi
putlarmi kendileriyle Allah arasinda birer sefaat¢i ve vasita olarak gt')riiyorlardl.526
Nitekim Cenab1 Allah sdyle buyurur: “Allah’1 birakip, kendilerine ne zarar, ne de
fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve “Iste bunlar Allah katinda bizim
sefaatcilarimizdir” diyorlar. De ki: “Siz, Allah’a goklerde ve yerde O’nun bilmedigi
bir seyi mi haber veriyorsunuz!? O, onlarin ortak kostuklar1 seylerden uzaktir,

yiicedir.”

Buna gore Rububiyyeti kabul etmeleri onlara bir fayda vermedigi gibi
Miisliiman olmalarmni da saglamadi. Ilahi birligi inkar ettikleri ve ibadetlerinde O’na
ortak kostuklari i¢in Peygamber Efendimiz onarla savasti, kanlarin1 ve mallarini helal
kild1. Nitekim Cenab1 Hak sdyle buyurur: “Onlarin ¢ogu ancak ortak kosarak Allah’a

59528 i

inanirlar. Imanlar1 eylemlerine aykiri oldugundan bu ikrarlarina itibar edilmedi.

Ciinkii Allah’in rububiyyet tevhidinin 6zelligi, ibadette de O’nu birlemektir. Bu

yapilmayinca birinci ikrar geceriz olur.>*

Imam Sevkani, Cenabi Allah’in kendisinin Rezzak ve yaratici oldugunu
ogretmek icin peygamber ve kitap gondermedigi ile ilgili olarak su ifadeleri
onemlidir: “Bil ki, Allah kendisinin yaratict ve Rezzak vb. oldugunu kullarina

ogretmek icin peygamber ve kitap gondermedi. Peygamberlerden dnce de her miisrik

%22 yynus, 10/31.
523 Mu’minfin, 23/86-87.
524 Zuhruf, 43/9.
525 Zuhruf, 43/87.
52 [bn Ebi’l-izz, Serhu el- Akideti’t-Tahaviyye, thk. Bir grup 4lim, Beyrut, Mektebetii’l-islamiyye,
1984, s. 79
527 Yunus, 10/18.
528 yusuf, 12/106.
%29 Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 30.
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bunlar1 zaten kabul ediyordu. Aksine, birligini ve yalniz kendisine ibadet etmesini

bildirmek i¢in peygamber ve kitap gonderdi.”*

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de sdyle
buyurur: “Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tagittan kagimnin™ diye
peygamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan kimine de
(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolagin da
peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin.”>*" Ta ki Allah’tan baska
hi¢ kimsenin ve higbir seyin ne kendi nefsine ne de bagkasina O’nun izni ve dilemesi
olmadik¢a zarar ve fayda vermeyecegine, dualara yalnizca O’nun icabet edecegine
inanilsin. Ciinkli ibadet ve itaat edilmeye, boyun egilmeye layik olan; yalnizca
yaratici, malik ve evrenin idarecisi olan Allah’tir. Cilinkii bu sifatlar yalniz alemlerin
Rabbinin olabilir. Zira diri olan, isiten, goren, kadir olan, istedigini yapan, islerinde
ve soOzlerinde hikmet sahibi olan da Rabb’den bagkasi olamaz. Bu baglamda
hikmetinin geregi olarak ibadetleri tesri’ buyuran, muamelata dair hiikiimler koyan
biricik hiikiim koyucu da O’dur. Kim ibadetlerde Allah’tan bagka bir seriat koyucu
yahut ta muamelatta Allah’tan bagka bir hiikiim koyucu kabul edecek olursa, o kimse
Allah’a ortak kosmus olur.>*

Allah’in varlig1 inancinin genel prensipleri Allah’in irade edip kullarina
emrettigi katiksiz tevhit inancidir. Birinci varlik her seyi yaratan, evveli ve ahiri
olmayan, her seyi bilen, benzeri olmayan Allah Teala’nin varligidir. Diger varliklar
ise, Allah’in yarattig1 ve yine Allah’a donecek olan yaratiklarin Varllgldlr.533 Bu
hususa dikkat ceken Imam Sevkani, Biitiin varliklarm Allah tarafindan yoktan
yaratildigini, goklerin ve diinyanin sagsmaz bir diizene sahip olmasi, varliklarin bir
halden baska bir hale doniismesi, ¢ocugun giizel bir endam ile ana karnindan
¢ikmasi, bilgili ve hikmet sahibi ulu bir yaraticinin mevcudiyetini gosteren apagik

deliller olduguna isaret eder.>®

Fitratin Allah’in varligina ve rububiyyetine delil olmas1 ile ilgili olarak
stiphesiz ki her bir varlik ve yaratik daha 6nce de bu hususta herhangi bir diisiinme
ya da dgretme soz konusu olmaksizin, yaraticisina iman etmek fitratina sahip olmak

lizere yaratilmistir. Bu fitrattan uzaklagmak ancak kalbini bu fitrattan uzaklagtiran ve

530 Sevkani, s. 30-31.
531 Nahl, 16/36.
532 Sevkani, el- Kaviu'I-Mufid fi edilleti’l-Ictihadi ve 't-Taklid, c. 1, s. 14.
%% Sevkani, Fethu l-kadir, c. 2, s. 114.
%% Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 30.
77



sonradan ortaya c¢ikan etkenlerle karsit karsiya kalmak halinde s6z konusu olur.
Allah’m varligimin fitri bir realite olup delillere ihtiyaci olmadigini, saglam bir fitrat
ta yaratict Rabbin varligina dayandirildigini, O’na iman ise, her akilli insanin
bilincine yerlestirildigini ve bu fitri inancin Allah’in varligina kesin delalet eden
delillerden oldugunu unutmamaliyiz. Bu fitrat hakkinda Imam Sevkani soyle
demektedir: “Insan bireylerinin her biri, Islam fitrat1 iizerine yaratilmistir. Ancak
burada fitri Islam ve imana degil, ser’i iman ve Islam’a itibar edilir. Zira bu diisiince
sahabeden bir grup ile onlardan sonra gelen bir grup tefsircilerin goriisiidiir ki dogru

olan da budur. Fitrattan maksat islam’dir goriisii ise, cumhur-u selefin goriisiidiir.>*®

Buradan hareketle Imam Sevkani, insanin fitrati ve varlig1 yeterli oldugu
stirece, kelamcilar ve digerlerinin, Allah’in varligina getirdikleri delilleri kullanma
zarureti olmadigini ifade etmektedir. Bununa ilgili ylice Allah s6yle buyurur: “Hakka
yonelen bir kimse olarak yliziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar1 iizerinde yarattigi
fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu

5% jmam Sevkani, bu ayeti delil

dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.
getirerek, tevhidin, insanda fitri bir durum oldugunu séylemekte ve Miisliimanlarla
kafirleri ayirmaksizin biitiin insanlar1 kapsadigini, kiifiirde kalmalarina neden olacak
bir etki olmadik¢a hepsinin bu fitrat tizere yaratildiklar fikrini tercih ederek, Allah’in
insanlara yarattig1 bu fitratin Allah acisindan degisikliginin s6z konusu olmadigini

belirtir.5%

2.1.3. Tevhid-i Esma ve Sifat

Cenab1 Allah zatinda her bakimdan bir ve tek oldugu gibi sifatlarinda da birdir.
Allah Teala'y1 anlayabilmemiz i¢in kendisinin bize bildirdigi vasiflara ve o6zelliklere
dikkat etmemiz gerekir. Kur'an'da ve hadiste Cenab-1 Hakk'a nispet edilen sifatlarin bir
kismi sadece kendisine hastir. Ondan baska higbir varlik i¢in s6z konusu edilemez. Bir

kism1 da kelime ve kavram olarak yaratiklar i¢cin de kullanilir. Bununla beraber onun

5% Sevkani, Fethu l-kadir, c. 4, s. 224.
5% Rum, 30/30.
%37 Sevkani, s. 148-149.
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biitiin vasiflari, mahiyeti, i¢ylizii, asli ozellikleri bakimindan kendine hastir, higbir

yaratigin sifatina benzemez. iste buna Tevhid-i Esma ve Sifat denir.>*®

Allah’a Iman, O’nun zatinda bulunmasi vacip olan sifatlariyla, caiz olan
sifatlarin1 bilip ve inanmak ayrica O’nun zatini, varliklara ait acizlik ve noksanlik
bildiren sifatlardan beri kilmak anlamina gelmektedir. Zira Allah, biitiin kemal
sifatlarla vasiflanmis olup, biitiin noksan sifatlardan da miinezzehtir. Bizler, Allah’in
mabhiyetini hicbir surette kavrayamadigimizdan, O’nu sadece Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde gegen sifatlariyla bilmek ve tanimak durumundayiz. Su halde her mii’min,
kendisine iman etmis oldugu varligi tanimak adina, O’nun sifatlarin1 bilmek

zorundadir.>%®

2.1.3.1. Esma ve Sifat Sozciiklerinin anlam

Sozliikte isim, varliklara verilen ad; miisemma, adlandirilan varlik; tesmiye

%40 jsim bir hakikate delalet eden mutlak lafiz, miisemma bu

de adlandirma demektir.
hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miilsemma arasindaki irtibati
saglayan manadir. Isim, “kelime cesitlerinin hepsini i¢ine alan ve cevher ve araz
tiiriinden biitiin nesne ve manalar i¢in konulmus olan 14fiz” diye de tanimlanir. Isim
kelimesi bu yoniiyle s6z, fiil veya nitelik tiirtindeki biitiin kavramlar1 zihne tagiyan
bir vasita konumundadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de mutlak olarak gecen “Adem’e

biitiin isimleri égretti.”541 Ifadesi, cevher ve arazlarin tamammin isimlerini

kapsamaktadir.

Isim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dort yerde Allah’a nispet edilmis, en giizel
isimlerin Allah’a ait oldugu bildirilmis,>*? rivayetlerde de Allah’in doksan dokuz

ismi oldugu ve bunlar1 sayanin cennete girecegi ifade edilmistir.>*

%% Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslar, istanbul, y.y. 1998,
s. 50.
*¥ Goleiik, s. 205.
540 flyas Celebi, “Isim-miisemma”, DIA, c. 12, s. 549.
> Bakara, 2/31
2 “En giizel isimler Allah’indir, O’na o isimlerle dua edin. O’nun isimleri konusunda egrilige
sapanlar1 birakin. Onlar yaptiklarmin cezasini géreceklerdir.” (A’raf, 7/180) “De ki: Ister Allah deyin,
ister Rahman deyin, hangisini derseniz deyin, en giizel isimler O’nundur.” (Isra, 17/110); “Allah’tan
baska ilah yoktur, en giizel isimler O’nundur.” (Taha, 20/8); “O, var eden, giizel yaratan, yarattiklarina
sekil veren, en giizel isimler kendisinin olan Allah’tir. Goklerde ve yerde olanlar O’nu tesbih ederler.
O giicliidiir, Hakimdir.” (Hasr, 59/24) Ayrica bkz. Fatiha,1/2; Bakara, 2/114; Maide, 4/4.
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Sifat kelimesi, “v-s-f” kokiinden tiiretilmis olan ve Arap dilinde ziynet almak,
ziynet giydirmek, siislemek, Ovmek, kisinin vasfi, yaratihis sekli, nitelik gibi
anlamlara gelen sifat kelimesi Kelam ilmindeki anlam ve kullanimiyla Allah’in
zatina nispet edilen bir mana veya bir kavramdir. Nasslarda yer alan bu kavramlar,
kelime tirii acisindan isim, fiil, zarf seklinde oldugu gibi Arapca’da sifat
kaliplarindan biri seklinde de kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu kavram daha
cok tevhide aykir1 inanglardan Allah’in tenzih edilmesi esnasinda “nitelemek”
anlamindaki “vasf” kelimesinin muzari kalibi kullanilmaktadir.>** Bu fiil Kur’an-1
Kerim’de on ii¢ kez zikredilmesine ragmen, isim formu olan “vasf” bir yerde

gecmektedir.”*

“Sifat” seklindeki kullanim ise Kur’an-1 Kerim’de hi¢ yer
almamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ¢cogu kez miisriklerin Allah hakkinda sdyledikleri
sOzler baglaminda gecen “v-s-f” fiili, biitlin kullanimlarinda onlarin Allah hakkinda

o . « . [ Y
ovgiiye deger olmayan sozlerini icermektedir.>*® «

v-s-f” fiili, Allah’tan Gvgiyle
bahseden bir s6z miinasebetiyle Kur’an-1 Kerim’de hi¢ yer almamaktadir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in nitelendirildigi 6vgii ihtiva eden kelimeler hi¢bir zaman
“v-s-f” fiilinin herhangi bir formuyla da ifade edilmemektedir. O’nun Ovgiiyle
nitelendirildigi  kelimelerden “En giizel isimler” (el-Esmaii’l-Hisna) diye

bahsedilir.>*’

2.1.3.2. Tevhid-i Esma ve Sifat’in anlam ve delilleri

Esma ve Sifat Tevhidi, en giizel isimlerin ve en yiice sifatlarin yiice Allah’a
ait olduguna kesin olarak inanmak demektir. Cenab1 Allah’in zatin1 Kur’an-1
Kerim’de vasfettigi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahih siinnetlerinde biz limmetine
acikladig iizere, biitiin noksanliklardan uzak, yani kemal sifatlarina sahip olduguna,
kendisinin yarattigi mahliikata benzemedigine, bu isim ve sifatlar1 arttirmadan,
azaltmadan, saptirmadan, sapik tevillerle tevil etmeden, iptal etmeksizin, misal ve

keyfiyet vermeksizin ve mahiyetini arastirmaksizin oldugu gibi kabul etmek gerekir.

53 Buhari, Surit, 18 had. no: 2736; Tevhid, 12, had. no: 7392; Deavat, 68, had. no: 6410; Miislim,
Zikr, 6 had. no: 6810; Tirmizi, Deavat, 82 had. no: 3506, 3508; Ibn Mace, Dua, 10, had. no: 3860.

54 [bn Manzur, “v-s-f” md.

% En’am, 6/139.

5 Bkz. Bakara 2/18, 112; En’am 6/100, 140; Enbiya 21/22; Mii’mindn 23/93; Saffat 37/139, 180;
Zuhruf 43/82. Aym sekilde diger biitiin 6rneklerde de “v-s-f” terimi kotii nitelemeler miinasebetiyle
kullanilmistir. (Yusuf 12/8, 77; Nahl 16/64, 117; M{i’min{in 23/98.)

" A’raf 7/179; Isra 17/110; Taha 20/7.
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Allah’m isim ve sifatlar1 zatina baglidir. Allah’in zatinin mahiyetini bilemeyecegimiz
icin isim ve sifatlarinin da mahiyetini bilemeyiz. Bu selef alimlerinin gorisiidiir.
Sonraki alimler ise bir takim gerekg¢elere dayanarak bu sifatlar1 Allah’in zatina bir

noksanlik getirmeyecek sekilde tevil etmislerdir.>*®

Imam Sevkani esma ve sifat tevhidi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’den su

delilleri getirir.

“De ki: “O, Allah’tir, bir tektir. Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtagtir; O,
higbir seye muhtag degildir.) O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babas1 degildir).
Kendisi de dogmamistir (kimsenin ¢ocugu degildir).Higbir sey O’na denk ve benzer
degildir.”>*

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda gergegi c¢arpitanlart birakin. Onlar yaptiklarinin  cezasia

carptirilacaklardir.” °*°

“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye cagirin.
Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O’nundur. Namazinda sesini

pek yiikseltme, ¢ok da kisma. ikisi ortasi bir yol tut.”>>*

“O, baslangicta yaratmay1 yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu, O’na
gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde ve yerde en ylice ve essiz sifatlar

O’nundur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”>>?

“O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmistir. Bu suretle sizi {iretiyor. O’nun benzeri hicbir sey

yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”**®

Ehl-i slinnet ve’l-cemaat yiice Allah’in sifatlarinin  keyfiyetine dair
sinirlandirmalara kalkigsmazlar. Ciinkii O, keyfiyetine dair bizlere bir haber vermis
degildir. Zira ylice Allah hakkinda hangi sifatlarin s6z konusu edilip, hangisinin s6z
konusu edilemeyecegini yiice Allah’tan baska hi¢ kimse bilemez. Bu hakikat Kur’ani

Kerim’de sdyle dile getirilir: “Yoksa siz, “Ibrahim de, Ismail de, ishak da, Yakup ile

8 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, s.9.
59 Thias, 112/1-4.

550 A raf, 7/180.

% fsra, 17/110.

%2 Rum, 30/27.

>3 Sura, 42/11.
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Yakubogullart da Yahudi, ya da Hiristiyan idiler” mi diyorsunuz? De ki: “Sizler mi
daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah m1?” Allah tarafindan kendisine ulasan bir gercegi
gizleyen kimseden daha zalim kimdir? Allah, yaptiklarinizdan habersiz degildir.”554
“Artik Allah’a (sanina uymayan) benzetmeler yapmaya kalkmayin. Ciinkii Allah
bilir, siz bilmezsiniz.”** Yiice Allah’tan sonra da Allah’1 O’nun Resuliinden daha iyi
hicbir kimse bilemez. Bu konu ile ilgili olarak Allah Teala soyle buyuruyor: “O,
nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir

vahiydir.”>®

Imam Sevkani’nin Allah’in esma ve sifatlar ile ilgili su degerlendirmesi de
¢ok onemlidir. “Miislimanlar suna inanirlar ki, san1 ylice Allah’in zati, diger zatlara
ve varliklara benzemez. Sifatlar1 da ayn1 sekilde diger sifatlara benzemez. Sani yiice
Allah’a benzer, O’na denk, O’na es olabilecek hicbir varlik yoktur. O, yarattig
varliklarla kiyas edilemez. Bu bakimdan yiice Allah’in kendi zat1 hakkinda tespit
ettiklerini onlar da temsilsiz olarak tespit ve kabul ederler. Ta’til (onlar1 yok gibi
kilmak) s6z konusu olmaksizin tenzih ederler. Yiice Allah’in kendi zat1 hakkinda
tespit ettigini kabul ettiklerinde, O’nu temsile (baskasina benzetmeye) kalkigsmazlar.
O’nu tenzih ettikleri vakit de kendi zatini nitelendirdigi vasiflari ta’til etmeye da

kalklsmazlar.557

Yiice Allah’in her seyin kusaticisi, her seyin yaraticisi, hayatta olan her bir
varligin r1zik vericisi olduguna inanirlar. Buna delil olarak ta su ayetler getirilir:

“Yaratan bilmez mi hi¢? O, latiftir, her seyden haberdardir.”®®

“Stiphesiz rizik veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan Allah’tir.”

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-1 seniyyede Allah ile alakali pek ¢ok isim ve sifat
zikredilmistir. Bu isim ve sifatlarmn bazilar1 Islam felsefecileri tarafindan goriis
birligiyle kabul edilirken, bazilarinda ise goriis farliliklar1 belirmistir. Selef

diisiincesinin dnemli simalarindan olan Imam Sevkani bu konuda sdyle demistir:

554 Bakara, 2/140.

55 Nahl, 16/74.

56 Necm, 53/3-4.

7 Sevkani, Fethu 'l-kadir, c. 5, . 516-517.
8 Miilk, 67/14.

> Zariyat, 51/58.
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“Allah’in kendi zatin1 vasiflandirdigi ve peygamberine indirdigi iki ayet,
zorlama yoluna basvuran kelamcilar1 reddetmek igin yeterlidir. O iki ayet “Onlarin

%0 jle “O’nun benzeri hicbir sey yok‘rur.”561 Kavramlaridir.

ilmi O’nu kapsayamaz
Bu iki kavram, edebi sanatlarin zirvesinde ve bu alanda yiiriiyen akil sahiplerine yol
acan kose taslaridir. O ayetlerden biri olan “ Onlarin ilmi O’nu kapsayamaz”, hiikmii
acik bir sekilde, insanlarin Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda, tetkik ve tahkik ile
kullandiklar1 vasiflarin, cehaletin bir pargasi ve ilme aykir1 karmagsik diistincelerinin
mahsulii oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Allah bize, insanlarin bilgileriyle O’nu
anlayamayacaklarii haber vermistir. Kim zatinin sdyle, sifatlarinin bdyle oldugunu
saniyorsa bu o kisinin bilgisine dayanmaktadir. Allah ise, bu bilginin insanlarda
mevcudiyetini reddetmektedir. “O’nun benzeri higbir sey yoktur.” Ayetinde ise, her
seye benzesme nefyedilmektedir. Bu ayetle Miicessime’nin reddedilmesi yaninda,
kitap ve siinnetin ifade ettigi kelam, semi, basar, yed, istiva vb. sifatlarin da varlig1 ve
gercekligi ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla, yaratilmislarinkine benzemeyen
sifatlar belirlenmektedir. Bdylece ifrat ve tefrit yonleri de nefyedilmektedir. Ifrat ve
tefrit, Allah’in sifatlarina cismaniyet vermenin ve onlar1 kabul etmemenin uglaridir.
Iki tarafin asirligindan, “Allah’in kendisi hakkinda belirledigi sifatlar1 mevcuttur.”
Diyen selef-i salihin goriisiiniin dogrulugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira “ O’nun benzeri

higbir sey yoktur, O semi ve basir’dir. ” diyen kendisidir.>®

Hiilasa, tereddiit edilmeyecek derecede aciktir ki; bizlere ve etrafimizi saran
kainata hakim olan Allah’in varligimin hissedilmesi i¢in baz1 sifatlarla
nitelendirilmesi gerekir. O, zatina nispet edilecek bu sifatlar1 sonradan kazanmis
olamaz. Eger boyle olmus olsayd: yetkinlik ifade eden sifatlara sahip olmadan 6nce
onlardan yoksun olmak gibi bir eksiklige, sonradan bazi1 ozelliklere kavusmak
suretiyle de degisiklige maruz kalacak ve s6z konusu sifatlarin da zat gibi kadim
olmas1 kaginilmaz olacakti. Bu durumda ise kadimler ¢ogalacagi i¢in tevhit prensibi

zedelenmis olacakt1.>®®

560 Taha, 20/110.

%! Siira, 42/11.

%02 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, s. 9-10.
%3 S5nmez, s. 228.
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2.1.3.3. Tevhid-i Esma ve Sifat Konusunda Kelamcilarin Goriisleri

Allah’m varligimin delilleri konusunda kelam ekolleri arasinda bir uzlas
olmasma ragmen, ayrigsmalar tamamen sifatlar konusunda ortaya c¢ikmaktadir.
Kur’an’in yaratilmighgi, Allah’in ahirette goriilmesi vs. pek ¢ok kelam problemi
konusundaki goriis, temelde kelamcilarinin sifatlar konusundaki goriisiine gore
sekillenmektedir. Ozellikle selbi sifatlar Kur’an-1 Kerim’in “Higbir sey onun benzeri
degildir.”*®*  Genel ilkesinden hareketle kabul edilmistir ki bu sifatlarin

belirlenmesinde aklin otoritesi hakimdir.

Allah'm sifatlart konusu kelamin 6nemli problemlerinden biridir. Kainati
yaratan ve yonetenin, duyularla idrak edilemese de siiphe yok ki zihnin disinda bir
varligi bulunmaktadir. O'nun zatinin ve mahiyetinin duyularla algilanamayisi
sebebiyle kelam bilginleri Allah't tanimak i¢in Kur’an-1 Kerim'de O'na nispet edilen
kavramlardan hareket etmislerdir. Bu kavramlarin insanlara da nispet edilmesi
sebebiyle Allah'in yaratilmig hi¢ bir varlia benzemedigi akli istidlaller ile ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Bu istidlallerin hareket noktasini Allah'n zatinin ve
sifatlarin mutlak kemal tizere olusu teskil eder. S6z konusu mutlak kemale uygun
olmayan vasiflar ise O'nun zatindan nefyedilmistir. Buradan hareketle kelam
bilginleri Allah'in zatina nispet edilen kavramlari siibiti ve zati, nefyedilen nitelikleri
de selbi (tenzihi) sifatlar cer¢evesinde ele almislardir. Selbi sifatlar hususunda kelam
ekolleri cogunlukla ayni fikirleri benimsemekle birlikte, tenzihe aykir1 gibi goriinen
ve Kur’an-1 Kerim'de Allah'a nispet edilen haberi sifatlarin zahiri manalarini1 kabul

etmemisler ve bunlari tevile tabi tutmuslardir.

Kelamcilar siibiti (zatl) sifatlar konusunda bazi1 farkli goriisler ileri
stirmiiglerdir. Stinni bilginler, “manevi sifatlar” adi verilen hay, alim, semi’, basir,
kadir, miirild ve miitekellim'den olusan sifatlar1 ve hayat, ilim, sem’ ve basar gibi
bunlardan tiiretilen “mana sifatlarin1” Allah'a nispet etmeyi dogru bulurken,
Mu'tezile bilginleri s6z konusu mana sifatlarim1 tevhid anlayisina uygun olmadig
diisiincesiyle Allah'a nispet etmekten ¢ekinmislerdir. Zira manevi sifatlarda sifat, zat
ile beraber diisiiniiliirken, mana sifatlarinda ise Allah'in zatina miistakil manalar
nispet edilmekte ve ultihiyet kavraminda her hangi bir¢oklugu (teaddiid) beraberinde

getirmektedir. Bu anlayisa gore mesela “Allah alimdir” yerine, “Allah'm ilmi vardir”

%% Siira, 42/11.
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demek dogru olmamaktadir. Buradan hareketle Mu'tezile bilginlerinin Allah'in
sifatlarin1 inkar etmedikleri ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu farklilik ise probleme

farkli agilardan bakilmasindan kaynaklanmistir.

Allah'in zatia nispet edilen ve O'nun ne oldugunu ifade eden siibti sifatlar
Esma-i Hiisnd’nin zati ve silibti kismini olusturan kavramlar olarak mii’minin
kullugu ile yaraticinin rubibiyyeti arasindaki ilgiyi ve ayrica Allah-adlem iliskisini
acikliga kavustururlar. Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 siibGti-manevi sifatlarin zat ile
iliskisini “Sifat, zatin ne ayni1 ne de gayridir” seklinde ifade etmislerdir. Bu ifadede
bir ¢eliski yoktur. Zira onlar, “Sifat zatin aym1 degildir” derken, sifatlar1 zat ile
0zdeslestirmek suretiyle onlarin varligini ortadan kaldiran baz1 Mu'tezile bilginleri ve
Islam filozoflarinin hatasindan, “gayr1 degildir” derken de sifat1 zattan ayirip beser
seviyesine indiren Hiristiyanlarin batil inanglarindan kacinmak istemislerdir. Bu
sebeple soz konusu goriiste zat ile sifat arasindaki iliski ayr1 agilardan ele alinmustir.
Matiiridilerin stibati sifatlar cercevesinde degerlendirdikleri tekvin sifatini ise
Es'ariler ayr1 bir sifat olarak gérmemisler ve bunu Kudret sifatiyla ifade

etmislerdir.565

Itikadi mezhepler Allah'in sifatlar1 konusunda iki asir1 ugta bulunmuslardir.
Allah'in sifatlarimi ispat etmekte asir1 giden bir grup tesbih ve tecsime diiserken,
Allah'1 yaratiklara benzetmemek i¢in tenzih akidesini savunan asir1 diger bir grup da
“ta'til” e vararak Allah harigte (zihnin diginda) mevcudiyeti bulunmayan bir zihni
endisesi 1ile hareket ederek iki asir1 fikri benimsemenin gerekli olmadig
goriisiindedir. Ona gore tevhid ehli olabilmek i¢in Allah'in isim ve sifatlarini ispat
etmek mecburiyeti vardir. Zira Allah'in zatini, rab olusunu, eksiklik ve kusurlardan
miinezzeh bulunusunu bilmek ancak isim vesifatlar1 vasitasiyla miimkiin

olmaktadir.%%®

AAAAA

sifat olan hay, alim, kadir, rahman gibi kelimelere zati isim; bunlarin kokiinii
olusturan hayat, ilim, kudret gibi kelimelere de zati sifat dediginin anlasildiginm

belirten Bekir Topaloglu'na gore Matiiridi, ¢esitli miinasebetlerle mistisizme varan

%% Bekir Topaloglu, “Allah”, DiA, c. 2, s. 490-491.
%6 M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, MUIFV Yayinlari, 2000, s. 23-
24,
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taabbiidi ifadeler kullanarak zat-1 ilahiyyeye pek ¢ok isim veya sifat nispet etmistir.
Daha sonra siinni kelam eserlerinde, genellikle kullanilan sifat tasnifi, Matiiridi’de
bulunmaktadir. Buna gore miiellif, Allah'n birligini ispat edip, her tiirlii tesbih
belirtisini (yaratilmisa 6zgii, acz ve eksiklik) nefyetmeyi amacglayan selbi sifatlari;
evrenin yaratilis ve isleyisini, Allah'in insanlara yonelik mesajin1 sistematik olarak
zat-1 ilahiyyeye baglayan siibati sifatlari; Allah-alem iliskisini konu edinen fiili
sifatlar1 ele alarak islemistir. Matiiridi, siibOti sifatlar i¢inde yer almakla birlikte
kadim (gayr-1 mahlik) olup olmamasi agisindan ayr1 bir 6nem tasiyan kelam sifatini,
iradi fiillerin olusmasinda kulun pay ile ildhi iradenin tesiri ve dolayisiyla kader
probleminin ¢dziimiinde bahis konusu edilen irade sifatin1 ve yine tenzihi sifatlar
cergevesinde Allah'in goriilebilirligini konu edinen ru'yetullah meselesini ayrica
islemistir.

AAAAA

sifatlar biiyiik bir énem tasir. Miiellif, bu alanda Islami mezheplerin ve Islam disi
inang ve akimlarin elestirilmesine de 6zel bir gayret gostermistir. Miiellif, ilke olarak
tenzihi sifatlar grubu i¢inde yer almasi gerekirken zahiri yoniiyle zat-1 ilahiyeye
mekan nispet eden “ars, kurb, fevk, maiyyet” kavramlari tizerinde durmus ve bunlari
tesbihe varmayan yontemlerle yorumlamaya calismistir. Ote yandan, Allah-Alem
iliskisini belirgin ifadelerle dile getiren fiili sifatlarin ayr1 bir grup halinde
mevcudiyetine ve kadim olusuna sistem i¢inde yer veren ilk kelam bilgini Matiiridi

olrnustur.‘r’67

Allah'in sifatlarini temellendirirken evrenin yapisindan ve kurulus diizeninden
hareket ederek orijinal goriisler ileri siiren Matiiridi’ye gore Allah, sadece tabiatin
O'na kilavuzluk etmesi yontemiyle taninabilir. Cilinkii duyu ve nakil yoluyla Allah't
tanima imkan1 yoktur. Tabiatin Allah'a olan kilavuzlugu ise, O'nun zatinin mahiyetini
degil, sifatlarinin mevcudiyetini aciklar. Zira alemin yokken sonradan var olmasi
icat, yani yaratma eyleminin mevcudiyetini gostermekte ve mevcut olan yaratiklar bu

eylemle agiklanabilmektedir. Ote yandan duyulur alemin farkli konumlarda olmasi

%7 Bekir Topaloglu, Ebii Mansiir el-Maturidi'nin Keldmi Goriigleri, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara,
Kitabiyat, 20006, s. 187.
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ve zitlarin tek bir varlikta bir arada bulunmasi yaraticinin kudret sifatina sahip

oldugunu kanitlamaktadir.>®®

Yukaridaki goriislerine paralel olarak, duyulur alemde sifattan soyutlanmasi
halinde nesnelerin zatina kilavuzluk edecek higbir seyin bulunmadigini sdyleyen
Matiiridi'ye gore, sifatlardan soyutlanmis bir zatin varligini ispat etmek miimkiin
degildir. Ciinkii boyle bir sey, duyuya ait algi yonteminin disinda kalmaktadir. Bu
bakimdan Allah'im taninip ispat edilmesi de ancak sifatlar yoluyla miimkiin
olmaktadir. Ote yandan peygamberler de alim, semi' ve basir olan bir Tanr1 anlayisini
sunmuglar ve bu isimleri ilim ve kudret gibi kok sifatlara dayandirmislardir.
Matiiridi, peygamberlerin, s6z konusu isimlerin, kendi koklerini olusturan sifatlardan
tiirediginin bilincinde olduklarim1 séyler. Matiiridi'ye gore, Allah'in zatin1 “mekan,
cikmak, girmek, bitismek, ayrilmak, uzlagmak” gibi hallerden tenzih etmekle
vasiflandirmak ancak s6z konusu kok anlamlarin goéz Oniinde bulundurulmasiyla
miimkiindiir. Bu bakimdan kok anlamlari Allah'a nispet etmeyen Mu'tezile'nin

goriisleri isabetli olmamaktadir.”®®

Allah'in  sifatlarim1  temellendirirken duyulur alemden hareket eden
Matiiridi'ye gore, tabiatin gozlenebilen kisimlarinin ihtiyag i¢inde bulundugunun,
varliginin baslangic dénemini bilmediginin, evreden evreye gecip miitekamil bir
varlik haline gelinceye kadar gerekli olan zaman ve mekanin ne kadarina sahip
oldugundan habersiz oldugunun ve tabiatin her {nitesinde yapisal Ozellikleri
sebebiyle ayrisik olmalar1 gereken zitlarin bulundugunun goézlenmesi, tabiatin
kendiliginden meydana gelmedigini, onu 6l¢iilii birsekle sokarak idare edenin tabiata
yonelik ilim ve kudret sifatlarina sahip oldugunu gdstermektedir. Ayrica,
kendiliginden meydana gelme ihtimali diginda bir siire¢ takip etmesi ve miikemmel
bir yapiya sahip olarak varlik alaninda yerini almasinda tabiatin kendisinin herhangi
bir kudret ve ilim sifatina sahip olduguna dair bir ipucuna rastlanmamasi, tabiatin var
olabilmesi i¢in ildhi isim ve sifat tiirlinden etkin bir mananin bulundugunu kabul

etmeyi gerektirmektedir.®”

Gortldigt gibi Matiiridi, Allah'in ilim, kudret ve irade
gibi sifatlarin1 duyulur alemin yapisal oOzelliklerinden hareketle izah etmeye

calismaktadir.

%8 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ¢ev. Bekir
Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara, ISAM Yaynlari, 2003, s. 199.

*%9 Maturidi, s. 199-200.

*’% Maturidi, s. 148-149.
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Matiiridi Allah’mn sifatlarinin - gerekliligini nakli ve akli delillerle ispat
etmektedir. Allah’1 kadir, alim, hay, kerim, cevvad olmakla vasiflandirmak, nakli ve
akli delillerin her ikisiyle de sabittir. Nakli delil Kur’an-1 Kerim'in ve diger ilahi
kitaplarin getirip sundugu ilgili ayetlerdir. Peygamberlerin ve diger insanlarin hepsi
s0z konusu isimlerle Allah’1 isimlendirmislerdir. Bazilari, Allah’a herhangi bir isim
(veya sifat) nispet etmenin, zat-1 ilahiyye ile ayni vasfi tagiyan diger her bir varlik
arasinda benzerlik meydana getirecegini zannederek s6z konusu isimleri O’ndan
baskasina izafe etmislerdir. Halbuki bununla benzerlik olussaydir zat1 biitiin
sifatlardan soyutlamak suretiyle de (ta’til) hasil olurdu. Ayrica isimlendirmenin
reddedilmesi halinde zat-1 ildhiye ile herhangi bir isim altina girmeyen yani mevcut
olmayan seyler arasinda da benzerlik meydana gelir. Halbuki mutlak bir isim
beraberligi ile iki sey arasinda benzerligin hasil olmasi uzak bir ihtimaldir. Su halde
Allah, kendini tesmiye ettigi isimlerle gercek manada isimlendirilmis, zatini
niteledigi sifatlarla da aym sekilde vasiflandirilmistir.>”* Matiiridi burada nakli
delillerle isim ve sifatlarin gerekliligini ispat etti. Matiiridi’nin kelam sisteminde
sifatlar meselesinin bel kemigini akil teskil etmektedir. Ciinkii akil onun sisteminde
sadece bir bilgi kaynagi olmayip, ayn1 zamanda Matiiridi’ye gore akil da Allah’in
bazi sifatlarla nitelendigine de kesinlikle hitkkmeder. Clinkii yiice Allah’in, cevherleri
ve arazlariyla birlikte farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yarattigi sabit olunca,
fiilinin tab’an degil irade ile vuku buldugu kanitlanmis olur. Yine, ilahi fiilin, goze
carpan bir bozukluk olmaksizin ve hikmet yonteminin digina ¢ikmaksizin diizenli bir
sekilde ve ardi ardina devam etmesi fiile konu teskil eden seyin, failinin iradesiyle
olustugunu gosterir. Sonug olarak yaratmanin O’nun ger¢ek manada fiili ile vuku
buldugu kanitlanmis oldu. Yine, Allah Tedld birden ¢ok seyi yaratmis, sonra da
yoketmistir. Bundan bagka gece ile giindiiz gibi alemde tekrar ettigi seyler vardir.
Bunlar da O’nun fiilinin iradi oldugu anlasilmistir. Cilinkii bu ilahi adetle O’nun
bozdugunu tekrar diizelttigi, yok ettigine tekrar viicut verdigi, yok olani icat ettigi,
bulunani1 yok ettigi ortaya ¢ikmistir. Artik bunun irade ve ihtiyar yontemi teskil ettigi
sabit olmustur. Zira kendisinden sudlr eden seylerin tab’an olustugu birinden icat

ettigini yok etmek ve yok ettigini icat etmek gibi bir fiil meydana gelmez.>"

51 Maturidi, s. 70.
572 Maturidi, s. 70-71.
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Imam Maturidi’ye gére Allah, gerek zati, gerek sifatlari, gerekse fiilleri
yoniinden birdir. Zatinda bir olmasi, O’nun bir ciizli, bir pargasi, bir kismi
bulunmamasidir. Zira terkip, parcalanma, kisimlara bélme, hadislik sonradan var
olan varliklarin vasiflarindandir. Bu ise, hadis varliklari yaratan ezeli ve ebedi varlik
icin muhal bir durumdur. Sifatlarinda bir olmasi, O’nun benzeri ve esinin
bulunmamasidir. Fiillerinde bir olmasi ise, Allah’in kesinlikle bir seriki, bir ortag
bulunmadigr ve biitiin fiillerinde tek oldugu anlamimi tasir. Zira ortaklik veya

baskasina muhtag¢ olmak, acizlik ve kudretsizlikten baska bir sey degildir.573

Imam Es’ari’ye gore sifatlar mecazi degil hakikidir. Imam Es’ari’nin sifatlari
mecazi degil de hakiki anlamlar olarak kabul etmesi, onun literal anlamlar
onceleyen ve ancak bir kanita bagli olarak mecazi anlamlar1 kabul eden yorum
metodolojisi ile yakindan ilgilidir. imam Es’ari’ye gore sifatlar zatin kendisi veya
baskas1 degildir. Bununla birlikte ona ait sifatlarin zatin baskasi oldugu seklinde bir
goriise de yer verilmektedir. Ibn Hazm, Imam Es’ari’nin sifatlar anlayis1 hakkinda,
biri “sifatlarin zatin ne aynis1 ve ne de baskasi oldugu,” diger de “sifatlarin zatin

5 574

baskas1 oldugu seklinde iki goriisii nakletmektedir. Onun, bu goriisiiyle, sifatlart

zatla iligskilendirmek icin ¢aba sarf ettigi goriilmektedir.

Sifatlarla ilgili olarak Mutezile’nin sifatlar1 zatin aynis1 olarak gdérme
tutumuna karsin, zattan ayr1 kadim ilahi sifatlar anlayisi, karsit bir diislince olarak

gelistirilmistir. [lim sifatlarryla iliskili olarak Mutezile’nin sifat anlayisim “Allah

575

zatryla alimdir” seklinde bir énerme ile ifade edilir.>”™ Imam Es’ari’ye gore zatin

kendisi veya baskasi olmayan sifatlar kadimdir. Zira ilahi sifatlarin kadim
olmamalar1 hadis olmalar1 anlamma gelir ki, bu durumda bu sifatlar yaratilmadan

576

once Allah’t bu sifatlarin karsitlari olan anlamla nitelemek demektir.>”® Imam

Es’ari’ye gore, sifatlar niteliksiz ve benzetmesiz olarak kabul edilmelidir.>"

>3 Kemal Isik, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara, AUIF Yaymlari. 1967, s. 25.

% Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, ibn Hazm, EI Faslu fi’l Mileli ve’l Ehvai ve'n Nihal, Beyrut,
Daru’l Ma’rife, 1975, c. 2, s. 274.

°® Ebu’l-Hasan Ali b. ismail. b. Abdillah b. Ebi Musa, Es’ari, Kitabu Makalatu’l Islamiyyin ve
Ihtilafati’l Musallin, Beyrut, y.y. 1980, c. 1, s. 251.

576 Ebul- Meali, Abdulmelik b. Abdillah, Cuveyni, Kitabii'l-Irsad ila Kavani’l-Edille fi Usili’I-Itikid
thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1950, s. 159.

7 Ebu’l Hasan Ali b. ismail b. Abdillah b. Ebi Musa, Es’ari, El [bane an usuli’d Diydne, Kahire,
Dar- el Ensar, 1397, s. 58.
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Imam Es’ari Allah’in birligi meselesinde Allah’in gergek, ezeli sifatlari
bulundugunu ileri siirmiis, fakat tesbihe karsi da ihtiyatli bir tutum takinmistir. Allah
ilim sifatlariyla alim, irade sifatlariyla miiriddir. Bu sifatlar ne O’nun zatinin ayni, ne
de gayridir, bu sifatlar gergektir, ama bunun nasil oldugunu bilemeyiz demektedir.
Imam Es’ari, Mu’tezileden ayrildiktan sonra sifatlar konusunda buna haberi
sifatlarda dahil olmak iizere, selef gibi diisiiniiyordu. Mesela o, el-ibane adli eserinde
konu ile ilgili olarak; “Allah Teala’nin her gece yeryliziine nuzil” hadisini
yorumlarken bu niizulii “O’nun zatina uygun olarak, hareket ve intikalden miinezzeh
olarak gerceklestigi” seklinde yorumlamistir. O’na gore, haberi sifatlar ancak sem’

yoluyla bilinir. Bunlarin manalari ise sadece akil yoluyla sabit olur.>"®
Imam Es’ari sifatlar konusunda sdyle bir izahta bulunur:

1. Allah’1n zatina isaret edenler, onlar Allah’in zatiyla aynidir.

2. Yaratan gibi fiile isaret edenler, bunlar Allah’in zatiyla aym
degildir.

3. Bilen gibi sifatlara isaret edenler, bunlar ne Allah’tir ne de O’ndan

baskasidir.

Imam Es’ari’nin imam Maturidi’den ayrildig1 husus, fiili sifatlarin hadis mi
yoksa kadim mi oldugu meselesidir. imam Es’ari sonradan olma (hadis)’dir der,

fmam Maturidi ise 6ncesiz (kadim)’dir der.”"

Mu’tezile’ye gore, Allah’in en Onemli sifatlarindan ikisi kidem ve tevhid

sifatlaridir. Bunlarin diginda Allah’a ¢esitli sifatlarin isnad edilmesi caiz degildir. 580

Miisebbihe ve Miiseccime’nin anlayisi, insan bigimcei tanr1 anlayist olup,
Allah’1 insan seklinde ve insanin sahip oldugu vasiflari haiz bir sahsiyet gibi tasavvur
etmektir. Beseri dinlerin hemen hepsi ve bilhassa eski Yunan dinleri ve itikatlar
tamamen antropomorfik -insan bilimcilik- tir. Bu tesirler bilhassa Hristiyan
felsefesine gegmis, dnceleri miicerred ve bir tek Allah’a inanan Hristiyanlar sonralari

lclii ve tamamen antropomorfik, maddi varlikla karmasik bir tanriya inanir

578 -
Eg’ari, s. 59.
57° Sa’duddin Mesud b. Omer, Taftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul, Hayri Zorlutuna Matbaasi, 1996, s.
166.
%% {bn Hazm, c. 4, s. 146.
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olmuslardir. Bununla beraber islam mezhepler tarihinde de, Allah’1 insana benzeten

bazi batin1 mezheplerin insan bigimci tanr1 anlayislart gérﬁlmﬁstﬁr.sgl

I[slam toplumundaki insan bigimciler Miisebbihe ve Miicessime olarak
adlandirilmakta ve bunlar, Islam firak edebiyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ancak bu diislince sadece anilan firkalar arasinda degil, bazi sii firkalar arasinda da

*%2 Hemen belirtelim ki, tesbih meselesi, Islam tefekkiiriinde

goriilen bir durumdur.
birinci hicri asrin sonunda, ikinci asrin baglarinda ortaya glkmlstlr.583 Imam
Bagdadi’ye gore tesbihin ilk ortaya ¢ikisi, Rafizilerin gulat smiflarindan

kaynaklanmaktadir.”®*

Miigebbihe’ye gore Allah, et ve kandan olusmus organlara
sahip bir cisimdir. O’nun, kendisini ziyaret eden ihlashi kullarina dokunmasi,
musafaha yapmasi caizdir. Hatta onlardan bazilar1 Allah’in insan suretinde oldugunu
iddia ederek, viicut yapisinin nasil oldugunu ve boyunun uzunlugunu tespite
kalkismiglardir. Din dilinin, 06zellikle de Arap¢a’nin zengin dil mantigini
kavrayamayan, diisiince baglaminda olduk¢a ilkel goriinen Miicessime ve
Miisebbihe, Allah’in 6zel bir seklinin bulundugunu, el, ayak, yiliz vs. organlardan
miitesekkil bir varlik oldugunu séylemislerdir.’® Konu ile ilgili Zahiriler ise bu

meselede selefe yakin bir durus sergilemislerdir.

[lahi vahyin batini yorumu iizerinde duran Batini hareketlere karsi tepkisel
olarak Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin 1afzi manada anlasilmasinda 1srar eden
zahiriyye akimi, Bagdat’li fakih Davut b. Ali ( 6.270/884)’nin eliyle dogdu. Davut b.
Ali, sahabelerin icmain1 her haliikarda kabul eder, fakat kiyasi, re’yi, istihsani, tevili
ve taklidi reddeder. Zahiriyye akimi batiya Endiiliis’lii miitefekkir Ibn Hazm
(6.456/1064) eliyle ulasir. O, Hanbelilerle birlikte nassa dayali bir bakis acisini
temsil ediyordu. Zahiriligin kiyasi reddederek nassa yakin olmada Hanbelilere egilim
gosteren bir zihniyet i¢in kullanildig1 sdylenebilir. Bu akimin énemli bir mensubu
olan Ibn Hazm ise, Sia’nin temsil ettigi batini yorumun ve Mu’tezile’nin temsil ettigi
akli bakis agisinin tam karsisinda bir bakis agisini temsil ediyordu. ibn Hazm

akilciligr reddetmiyor. O, “Ser’i hiikkiimlerde dinin de bir seyin iyi veya koti

%81 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ankara, Ak¢ag yaymlari, 1987, s. 22-23.

%82 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Bagdadi, el-fark beyne’l-Firak gev. Ethem Ruhi Figlal,
Ankara, TDV yayinlari, 1991, s. 169.

%83 Abdulhamid, Irfan, Islam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Saim Yeprem, Istanbul,
Beyan Yayinlari, 1994, s. 207.

%% Bagdadi, s. 169.

°% Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed, ici, e/ mevakf fi ilmi’l kelam, Kahire, y.y. 1993, s. 715.
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oldugunu hesaba katmadan sadece, aklin giizel gordiigii sey iyidir ¢irkin gordiigi sey
katiidiir.” Diisiincesini reddediyor. O’na gore “Allah’in dini agiktir, onda gizlilik

yoktur. Allah’n dini burhandir.”*®

Allah'a sifat ve isim nispet etmeyen bilginlerin basinda Cehm b. Safvan (6.
128/745-46) gelmektedir.®®” O’nun goriisleri etrafinda olusan Cehmiyye'ye gore,
varlig1 ancak akil yoluyla idrak edilebilen Allah, benzeri bulunmayan, ulthiyetiyle
goklerde ve yerde mevcut olan ylice bir varliktir. Allah, yaratiklara nispet edilen
alim, hay, semi’, basir gibi hi¢bir sifatla nitelendirilemez. Zihinde canlanan biitiin
sekillerden miinezzeh bulundugu icin Allah'a “sey” de denemez. Allaht bu tiir
kavramlarla nitelendirmek tesbihe yol agabilecegi gibi araz olan sifatlarin zat-1
ilahiyyeye nispeti, O'nun héadis varliklara mahal teskil etmesi sonucunu dogurur.
Ancak Allah'a kadir, halik ve fail denebilir. Ciinkii yaratiklarin higbirinde bu vasiflar
bulunmamaktadir. Cehmiyye'nin Allah'in sifatlari, kader, irade hiirriyeti, ahiret
aleminin fani olup olmadig1 gibi 6nemli meselelerde Miicessime ve Miisebbihe'ye bir

tepki olarak dogdugu kaydedilmektedir.*®

Ote yandan Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi Islam filozoflar1 da Allah'in
siibati sifatlarin1 nefyetmislerdir. Ciinkii onlara gére bu sifatlarin kabul edilmesi,
Allah'in zatinda birden fazla kadimin varligini (taaddiid-i kudema) gerektirir. Bu
bakimdan onlar bu konuda su goriisleri benimserler: Biitiin varligin inkisafina mebde
olmast agisindan Allah'in zat1 “ilim”dir. O'nun zatinin inkisaf mebdei yine kendi zati
oldugundan, O, zat1 ile alimdir. Yine Tanri'nin fiillerinin ve iradi eserlerinin ortaya
cikmasinin kaynagi ise kudrettir. Benzer durum diger sifatlar hakkinda da gecerlidir.
Allah'in sifatlar1 zatiyla kaim manalar degildir. Zat lizerine de zaid degildir. Aksine
sifatlar, zatin kendisidirler. Filozoflar bu gortisleriyle ulihiyeti soyut bir fikir haline

getirmis olmaktadirlar.>®

Allah'in isim ve sifatlarin1 nefyeden filozoflarin, aslinda Allah'in zatinin
biitiin sifatlardan yoksun oldugunu benimsemediklerini belirten Matiiridi, hangi
yontemle olursa olsun Allah'in zatina bir mana nispet eden kimsenin gercekte

sifatlar1 reddetmedigini, zira zata bir mana nispet etmenin tesbih dogurmayacagini

%8 fbn Hazm, c. 2, s. 274.

%7 Cehm b. Safvan ve goriisleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”,
DIA, c. 7, s. 233-234.

°%8 By konuda ayrmtil bilgi igin bkz. Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, DIA, c. 7, s. 234-236.

%% Metin Yurdagiir, Allah'in Sifatlari, Istanbul, Marifet Yayinlari, 1984, s. 301.
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sOyler. Matiiridi'ye gore, Allah’a isim ve sifat nispet etmeyen bu tiir kimselerin, “Siz
neye tapmiyor, neye dua ediyor, hangi dini benimsiyorsunuz? Emredildiginiz ve
nehyedildiginiz seyleri size emreden ve yasaklayan kimdir? Ay iistii ve ay alt1 alemin
ilk yaratilis1 kimin sayesinde ger¢eklesmis, kdinattaki nesnelerin varliginin baslangici
kiminle realize olmustur?” gibi sorulara verecekleri cevaplar onlar1 ya mantiki bir
noktaya yaklastiracak ya da kainatin yaratilmishigini inkar edenlerin yaninda yer alip
“ilk” hakkindaki, onun “akil, asil, sabik, ilk ruhani” vb. oldugu yo6niindeki kendi

AAAAA

ve Aristocu tanr1 anlayislarini kasdettigi anlagilmaktadir.

Matiiridi'ye gore, Batiniyye, ilk yaraticiyr “akil”, ikinciyi ise “nefis” seklinde
isimlendirmis, alemin tamaminin akilda bulundugu, nefsin ise bunu akildan alip
heytlaya aktardigini ileri siirmiis ve bu konuda, “Akil, ibda’ sayesinde var olmustur,
ibdd’ onun illetidir, olacak her sey akilda miindemi¢ kilinmistir.” seklindeki goriisii
savunmustur. Matiiridi, naklettigi s6z konusu goriisii elestirmekte ve aslinda olacak
seyleri bilmeyen ve bunlar1 kudret ve iradesiyle ortaya ¢ikaramayan birinin, dlemi
ibdad’ yoluyla akilda bulundurmasinin muhal oldugunu séylemektedir. Cilinkii ibda’,
Tanri’dan, suurunda olmaksizin, bilmeksizin ve gii¢ yetirmeksizin zorunlu olarak
suddr etmistir. Bu durumda Allah, tesbih endisesiyle sifat ve isimlerin kendisinden

nefyedilmesi agisindan s6z konusu niteliklerden soyutlanmis olmaktadir.*

Kerramiye, Muhammed b. Kerram’a tabi olup Allah’a cisim ve mekan izafe
edenlere verilen isimdir. Bunlar, Allah’in sonradan yaratilan varliklara mahal tegkil
ettigini sdylemisler, iman konusunda ise kalp ile tasdik olmadan da iman olacagim
iddia etmislerdir.”® Kerramiye’nin kurucusu olan Muhammed b. Kerram,
mabudunun bir cismi, sinir1 oldugunu kabul etmis, bazi kitaplarinda ise cevherle
nitelemistir. Bu grup miistakil ve sistemli mezhep olmaktan ziyade, genel bir
anlayisa verilmis isimlerden ibarettir. Allah’a sifat izafe ederken asir1 gidip cisim ve
mekan izafe etmislerdir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi miitesabih ayetlerdeki
ifadelere dayanarak Allah’1 insanlara benzetmis ve bdylece antropomorfik bir Allah

anlayisina sahip olmuslardir.>®

50 Maturidi, s. 46-47.
%91 Maturidi, s. 149.
*%2 Bolay, s. 131.

*% Bolay, s. 182.
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Hiilasa sifatlar konusunun anlagilmasi ¢ok zor ve ¢etin oldugu i¢in Mu’tezile
sifatlar1 kabul etmeme; Es’ariler ise sifatlarin “Zatin aynm1 oldugunu da gayri

oldugunu da” kabul etmeme kanaatine ulasmlslardlr.‘r’94

Ehl-i Stinnet kelam Aalimlerinin hepsine gore Allah’in zati da sifatlar1 da
ezelidir; fakat sifatlar O’nun zat1 ile kaimdir. O’na sonradan bir 6zelligin ilismesi
olanaksizdir. Zira Allah’in zatina sonradan var olan bir seyin ilintilesmesi O’na bir
eksiklik yiiklemek anlamina gelir. Bu nedenle Allah’in zat1 gibi sifatlar1 da ezelidir.
Ayni zamanda O’nun zat1 ve sifatlar1 birbirinin ne tipa tip aynis1 ve ne de gayrisidir.
Bu kabuliiyle Ehl-i Siinnet, Allah’in sifatlarinin zatinin ayni olmamasi ile Allah’in
sifatlardan miirekkep bir varlik olmadigini, gayr1 olmamas: ifadesiyle de Allah’in

stfatlarinin zat1 gibi ezeli olmas1 vurgulanmaistir. °%

Ehl-i Siinnet Kelamcilarina gore Allah’in sifatlari, zatinin ayni olmasi, zatin
birden fazla parcadan meydana geldigini c¢agristirmaktadir. Parcalardan olusan bir
varligin ise parcalarina muhta¢ olmadan varligini siirdiirmesi imkansizdir. Ciinkii
biitiin olan parcalardan ayrilamaz ve ona daima muhtagtir. Kendinden bagka bir
varliga muhtag¢ olan bir varligin ilah olmas1 imkansizdir. Bu nedenle Allah’in sifatlari
zatinin ayni degildir. Ehl-1 siinnete gére Allah’in sifatlarinin zatinin gayri olmasi
durumunda sifatlar miistakil bir varlik kazanacaklardir. Miistakil varligi bulunan
sifatlarin ezeli olmas1 ezelilerin sayisint gogaltacaktir. Bu durum, Allah’in tevhid
sifatina aykiridir. Mistakil varliga sahip olan sifatlarin hadis kabul edilmesi
durumunda ise ezeli bir varligmn sonradan bir sifat kazandigi anlami ortaya
cikacaktir. Bu da ilahin ezelilik sifatina zarar verir. Zira sonradan kazanilan 6zellikler
bu gelismeyi ifade eder. Elbette tamam olmayan ve gelismeye ihtiya¢ duyan varlik
eksik bir varliktir. Dolayisiyla Allah’in sifatlarinin zatindan ayr1 ve hadis oldugunu

kabul edemeyiz.>®

Kelamcilar fiili sifatlar konusunda farkli goriisler benimsemisler. Matiiridilere
gore fiili sifatlar ezeli, Eg’arilere gore ise fiili sifatlar hadistir. Ancak Bakillani ve

Gazzali, biraz daha farkli disiiniirler. Onlara gore fiili sifatlar bir fiil ortaya

5% Bkz. Sa’diiddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Taftazani, Kelam [lmi ve Islam Akaidi, haz. Stileyman
Uludag, istanbul, y.y. 1982, s. 160.

5% Bkz. Muhammed bin Muhammed bin Abdiilkerim, Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin
Goélciik, Istanbul, y.y. 1988, s. 52.

*%® Pezdevi, s. 32-35.

94



koymadiklari halleriyle ezelidir.>®” Es’arilerin sonradan gelen takipgileri ile Matiiridi
alimleri arasinda bu konuda goriis birligine varilmistir. Matiiridiler bu sifatlarin
kadim olmalarina ragmen tecellilerinin hadis oldugunu, yani yaratilanlarin ve

yaratmanin hadis oldugunu kabul ederler.”®®

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki Allah’in sifatlar1 konusundaki ihtilaflarin ana
sebepleri, kendi biinyesinden kaynaklanan anlayis farkliliklaridir. Bilhassa,
miitesabih sifatlar ve Kur’an-1 Kerim’de gecen ve tesbih vehmi uyandiran
kavramlarin farkli yorumlanmasidir. Kur’an-1 Kerim, Allah’1 ¢esitli isim ve sifatlarla
vasiflandirirken herhangi bir ayirim yapmamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendine
vahyolunan bu kisim ayetleri herhangi bir ayirima tabi tutmamistir. Sahabelere
gelince; onlar da bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.)’i 6rnek almiglar ve sifatlari

kategorik bir ayirma tabi tutmamislardir.

2.1.3.4. Tevhid-i Esma ve Sifat Konusunda Imam Sevkini ve Selefin

Goriisleri

Islami literatiirde selef ilk donemlere mensup bilginler ve ge¢mis Islam
biiyiikleri anlaminda, Selefiyye ise “Iman esaslarryla ilgili konularda ayet ve
hadislerde bildirilenlerle yetinip miitesabihler de dahil bunlari aynen kabul edip,
tesbih ve tecsime de diismeyen ama tevil yoluna da girmeyen ehl-i siinnet toplulugu”
olarak tanimlanir.”®® Selefiyye, akaid konularinda akla yer vermemeyi siar edinmisti
ve bu siara baglh kalarak gelistirdigi yontem, so6zgelimi, Allah Teédla’dan her tiirlii
noksan sifatlar1 tenzih etmenin yani sira nasslarda gecen miitesabihatin manasinin
bilinemeyecegini itiraf etmeyi, miitesabihatin manasin1 sormamay1 ve onlar lizerinde

yorum yapmamay1 hatta kalben dahil mesgul olmamay1 é')neriyordu.600

Allah’1n zati, fiili ve haberi sifatlarini hepsini tevilsiz, nasilsa dyle kabul ettigi
icin Selefiyye’ye “Sifatiyye” de denilmistir. Sonraki Selefiler dénemini baslatan ibn
Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim el- Cevziyye’dir. Ibn Teymiyye, kendi zamanina

kadar devam eden ilk Selefiler donemine son vererek ikinci Selefiler donemini

%7 Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Bakillani, Tembhidii’l-Eviil ve Telhisii'd-Deldil, thk.
Imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut, Miiessesetii’l Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1987, s. 262-263.

5% Bkz. Maturidi, s. 44-48.

9 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, istanbul, Damla Yayncilik, 1985, s. 113.

800 Sevkani, Fethu I-kadir, c. 4, s. 528.

95



baslatmistir. Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim el- Cevziyye’'nin baslatmis
oldugu bu hareket genis Ol¢iide ilk Selefiler’i takip etmistir. Ancak ilk Selefilerin
icmalen zikredip ayrintilara girmedikleri bir takim hususlar1 bunlar teferruath bir
sekilde zikretmislerdir. Eski Selefiler’in girmeyi uygun bulmadiklar1 konulara
sonrakiler girmek zorunda kalmislar ve genis agiklamalar yapmislardir. Boylece
Selefi diisiinceyi sistemlestirmeye gayret etmislerdir. Selefilige muhalif olan inang ve

1 fmam Sevkani’de

diisiinceler konusunda genis agiklamalar yapmislardir.
bunlardan birisidir. Imam Sevkani’nin de mensubu bulundugu ve bir¢ok konuda
goriislerini paylastigi Selefiyye’ye gore, Sahabe, Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet-i
Seniyye’de zat ve sifatlarla ilgili olan hususlara tahkiki bir imanla inandilar,
muhtemelen bu meselede kayda deger bir ihtilafa diismediler. Nitekim sahabe
teknolojik bir problem olarak sifatlar konusunda Peygamber’e soru sormamis,
dolayisiyla bu konu onlarin devrinde bir problem haline gelmemistir.°® Kuskusuz bu
meselenin problem haline gelmesi sonraki donemlerde olmustur. Sahabilerde oldugu
gibi tabiin ulemasi arasinda da Allah’in sifatlar1 konusunda ciddi bir goriis ayriligina
distilmemistir. Sifatlar konusunda sahabe ve onlara tabi olan Selef, Allah’in Kur’an-1
Kerim’de ve Siinnette zikredilen sifatlarla muttasif olduguna inanmis, bu hususta
tesbih ve tecsime diismemeye dikkat ettigi gibi, tevilden de kaginmustir.®” “Selef’in
mezhebi, Allah’in bizzat kendisinin ve Resuliiniin O’nun tarifsiz ve ta’tilsiz, nasil
oldugunu belirtmeksizin ve benzetme yapmaksizin vasiflandirmalaridir. Allah
yiicelerin yiicesidir. O, arsin istiinde, semanin da tstiindedir. Allah’in; ilim, kudret
ve basar sifatlar1 vardir. Fakat O’nun bu sifatlari, insanin ilim ve kudret sifatlar1 gibi
yarattiklarin sifatlarima uyan arazlardan uzaktir.”®® “Sifatlar hakkinda fikir beyan
eden imam Ebu Hanife, Allah’m zati sifatlarinin O’nun zatimin ayni da, gayri da
olmadigini sdylemistir. imam Ebu Hanife tarafindan ilk defa ortaya atilan bu fikir,
daha sonralari Ehl-i Siinnet kelamcilarinin basinda gelen Es’ari ve Maturidi
tarafindan da benimsenmis ve onlar da Allah’in zati sifatlar1 i¢in O’nun zatinin ne
aynidir, ne de gayridir demislerdir. Selefe gore, her kim Allah’in ilmi, kudreti,
rahmeti, kelam1 yoktur; O sevmez, hosnut olmaz, miinada ve miinacaatta bulunmaz,

istiva etmez derse, sifatlar1 islevsizlestiren, Allah’t ma’dimlara ve cemedata

U fzmirli Ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari, haz. Nuri Ahmet Ozalp, istanbul, Kitapevi
Yaynlari, 1995, s. 35.

802 Sevkani, c. 4, s. 221.

%3 pezdevi, s. 33.

%04 Seyhulislam Ahmed b. Abdulhalim, ibn Teymiyye, El-Fetva I-Hameviyye, Kahire, y.y. 1401, s. 17.
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benzeten bir miinkir olur. Ve her kim, Allah’in benim ilmim gibi bir ilmi, benim
kuvvetim gibi bir kuvveti, benimki gibi sevgisi ve rizasi, benim ellerim gibi elleri
veya benimki gibi bir istivasi s6z konusudur derse, Allah’1 canlilara benzeten bir

tesbihgi olur.®®

Ibn Teymiyye, Allah’in sifatlarmin tevkifi oldugunu kabul ediyor. O bu
konuda soyle der: “Allah ve Resulii’niin ispat ettigini ispat eder, nefyettigini de
nefyederiz. Ispat ve nefiyde nass varid olmussa ona sariliriz. Lafiz ve mana olarak
nasslarin ispat ettigini kabul eder, s6z ve anlam olarak nasslarin nefyettigini kabul

etmeyip, nefyederiz.”®®

Ibn Teymiyye’de Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ile filozoflarin sifatlara dair
goriisleri arasinda orta bir yol bulma ¢abasi sezilmektedir. O, ilke olarak sifatlarin
varliginin  “Zorunlu” oldugunu belirterek Ehl-i Siinnet diisiincesine temelde
katilmaktadir. Zira biz zihnen nitelikleri bulunmayan bir varlik diisinemeyiz. Bu
sebeple Tanrinin zati1 gibi, sifatlariin varligi da ezeli ve ebedi olarak zorunludur
diyen ibn Teymiyye, tanrmnin varligindan ayr1 ve bagimsiz birer zorunlu realiteler
gibi disiiniilebilecek olan sifat anlayisin1 kabul etmezken, filozoflarin goriislerine

%7 fon Teymiyye Allah’m sifatlarim1 kabul etmekle beraber Es’ari

yaklasmaktadir.
anlayistaki sifatlar zat iizerine zait oldugu anlayisin1 da kabul etmez.’® Ibn
Teymiyye, “zata zaid” terimini kullanmamaya ©6zen goOstermis ve bunun yerine
stirekli sifatlarin “ zata bagli” oldugunu, zatla sifattan biri digerinin faili olmadigin,
zatin “sifatlar i¢in birer mahal” ve mevsufun yine “sifatlar i¢in bir tasiyic1” oldugunu
ifade etmistir. Ayrica Ibn Teymiyye, hakli olarak bu tiir tartismalarin biraz da
kavramsal olduguna da isaret etmektedir.’”® Gazzali’nin sifatlar zata muhtagtir
seklindeki yaklagimini da kabul etmez.*'® Sifatlarin zattan ayr1 ontolojik varliklart

yoktur. Fakat filozoflarin yaptig1 gibi tiim yetkinlikleri zata miinhasir kilma

yaklasimi da reddedilmistir. Sifatlar zata dahildir.®*

805 Bkz. Abdulhamid, irfan, s. 207-210.

%06 Seyhulislam Ahmed b. Abdulhalim, ibn Teymiyye, Risaletii’+-Tedmuriyye, Riyad, y.y. 2000, s. 4.
%07 Seyhulislam Ahmed b. Abdulhalim, ibn Teymiyye, Mecmii-u Fetava, Medine, Melik Fahd
Matbaasi,1416, c. 3, s. 303-304.

%08 Seyhulislam Ahmed b. Abdulhalim, ibn Teymiyye, Derii’t tedruzi’l Akl ve’'n Naki, thk.
Muhammed Resad Salim, Riyad, imam Muhammed Universitesi Yaylar1, 1411, c. 3, s. 243-244.

%9 fbn Teymiyye, c. 3, s. 395.

®1% fbn Teymiyye, c. 3, s. 394.

*! fbn Teymiyye, c. 3, s. 20-23.
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Ibn Teymiyye’ye gore, Allah’in zatina bagl biitiin sifatlar1 kadimdir, yoklugu
imkansizdir, bu sifatlarin bir faili de yoktur. Su halde Mu’tezile’nin yaptigi gibi
tevhidi, sifatlarin hatta Esma-iil Hiisnanin nefyi olarak anlamak yanlistir. Ote yandan
sifatlar, Allah’in zatinda ayr1 ve bagimsiz gerceklere isaret eden kavramlar olmadigi
icin sifatlarin kabuliiyle zat ve sifatlar arasinda bir terkipten de s6z edilmis olmaz.
Esasen varlig1 zorunlu olan yalniz zat veya sifatlar degil kelam sifatlariyla nitelenen
zattir. Dolayisiyla sifatlar zattan ayr1 diistiniilemez. Vasiflar1 bulunmayan bir varligin
dis diinyada mevcudiyetini diisiinmek miimkiin olmadigindan sifatlarin reddedilmesi
mantiki olarak zatin varhgm da tehlikeye sokmus olur.’”® Ayrica Allah’m
sifatlarinda tevil yapmak Allah hakkinda nasslarin verdigi bilgilerden baska anlayisa
gotiirdligli icin tahrif niteligindedir. Felsefeciler ve Kelamcilarin Allah’in sifatlarini
tevil etmelerine karsilik Selef’in bundan kac¢inmasi, Selef’in Kur’an-1 Kerim’i

onlardan daha iyi bildikleri anlamina gelmektedir.®

Imam Sevkani ise, Allah’m isitmesi, duymasi anlaminda kullanilan (semi’—
basar) sifatlar1 i¢in de Allah’1 tesbih ve tecsimden tenzih ederek bu sifatlara zahir

%14 Zira Imam Sevkani’ye gore, sifatlar mecazi degil hakikidir. Imam

anlamin yiikler.
Sevkani’nin sifatlar1 mecazi degil de hakiki anlam olarak kabul etmesi, onun literal
anlamlar1 dnceleyen ve ancak bir kanita bagli olarak mecazi anlamlar1 kabul eden

yorum metodolojisi ile yakindan ilgilidir.®*

Imam Sevkani, san1 yiice Allah’in kendisinden 6nce hicbir seyin var olmadig1
ilk, kendisinden sonra higbir seyin olmadigi ahir, kendisinden fistiin higbir sey
olmadig: zahir, kendisinden 6te higbir seyin olmadigr batin olduguna inanirlar.

Nitekim bu konuda Allah Teala soyle buyuruyor: “O, hem ilktir, hem &hirdir,

hem zéhirdir, hem batindir. O her seyi en iyi bilendir.”®*®

Imam Sevkani, Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda keyfiyet ve olus
konusuna girmenin sakincasi oldugunu vurgulayarak, su tespiti yapar; Allah’in isim

ve sifatlarinin “nasil”’lik ve “nitelik” konularina, su ayet delildir. “Allah, insanlarin

®2 {bn Teymiyye, c. 3, s. 292-293.

®13 {bn Teymiyye, Mecmii-u Fetava, c. 3, s. 303.
81 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi ’s-selef, s. 10.
815 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 4, s. 528.

%1% Hadid, 57/3.
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geleceklerini de, gegmislerini de bilir. Onlarn ilmi ise bunu kapsayamaz.”®’

Ayetiyle, “Insanlarm ilimleri, Allah’in zatin1, sifatlarin1 ve bildiklerini algilayamaz”
kanaati son derece dnemlidir.*®

59619

Imam Sevkani, bu baglamda, “Onun benzeri hicbir sey yoktur”™ ayetini de

sOyle yorumlamaktadir:

“Bu ayeti kerimeyi hakkiyla anlayan ve hakkiyla diisiinen, sifatlarla ilgili
ihtilafli goriislerde gayet acgik bir yol izler. Allah’in “O semi ve basirdir” soziini
lyice diisiinenin basireti artar. Zira ‘benzer misalden sonra bu ispat, goniillere sifa
veren ve yiirekleri sogutan kesin bir kanaati temin etmektedir. Dolayisiyla ey hakkin
dogrulugunun pesinde kosan adam! Bu parlak delili ve ac¢ik burhami takdir et.

Ozellikle Allah’m, “Onlarm ilmi bunu kapsayamaz” s6ziinii ilave etmektedir.”®%°

“Sifatlarla ilgili varit olan ayet ve hadislerde ekol mensuplarinin ihtilafa
diismelerinin nedeni, Allah’1n izin vermedigi konulara girmeleri ve sahip olmadiklari

mevzularda fikir beyan etme cehaletleridir.”®%*

Imam Sevkani, bu ekolleri ii¢ gruba ayirmaktadir:

Birinci Grup: Sifatlar konusunda insanin tiiylerini iirperten vicdanlar1 sarsan
Kitap ve Siinnet’le, ‘giines kadar parlak ve kusluk vakti kadar aydinlik’ bir sekilde
sabit olan sifatlarini ta’til edenlerdir. Bunlar, bunu hak sanarak hem dogru yoldan
ayrildilar hem de peslerinden gidenleri saptirdilar. imam Sevkani, bu ekolle

Mu’tezile’yi kastetmektedir.

Ikinci Grup: Allah’in kudreti konusunda, kullarin tesiri olmayacagini ve
onlarin giiclerine itibar edemeyecegini ileri siirecek kadar asiriya gidenlerdir. Bu
onlari, mutlak cebre ve peygamberlerin gonderilmesinde, kitaplarin indirilmesinde
pek de fayda olmadigi kanaatine kadar gotiirdii. Ayetlere degisik yorumlar getirerek
birinci grup gibi sapitip saptirdilar. Bu grupla Cebriyye ve Cehmiyye’yi
kastetmektedir.

617 Taha, 20/110.

618 Sevkani, c. 3, s. 387.

619 Sira, 42/11.

620 Sevkani, c. 4, s. 528.

621 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, s. 2.
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Ucgiincii Grup: Bu ikisinin ortasinda durdugunu sanan, ifrat ve tefritten
kacindigint zanneden gruptur ki bunlar da Es’ari’lerdir.®”” Bunlarin da fikirlerini

reddeden imam Sevkani, kendisinin 6ne siirdiigii dogru goriisii sdyle agiklamaktadir:

“Sek ve siiphenin olmadig1 en dogru diistince: En hayirli ¢cagin, ondan sonra
gelenlerin ve onlardan sonra gelenlerin inandiklari ¢ag olan ashap ve tabiinin asri
oldugunu belirten imam Sevkani, Allah onlara rahmet edip, onlara uymay1 ve
hidayetleriyle dogru yolu bulmay1 bizlere nasip etmesini dileyerek, sifatlarla ilgili
delillerin zahirine gore hareket etmeyi tercih etmis, zira ashabin bilmedikleri
konularda zorlama yorumlara girismedigini, hi¢gbir kimsenin siiphe edemeyecegini,
kinayamayacagi ve tartismaya giremeyecegi gercek, s6z ve davraniglardan anlasilan

ve onlarin diisiincelerinden ortaya ¢ikan gercegin bu oldugunu haber vermistir.”®%

“Selefin mezhebi, sifatlar1 zahiri anlamlarina gére anlamak, zorlama te’vile,
cebre, tesbihe ve ta’tile gitmemektir. Sifatlarla ilgili bir sey soruldugunda delili okur
ve soylentilerden uzak dururlar ve “Allah bdyle dedi, biz bundan baskasini
bilemeyiz, zorlama yorumlara giremeyiz, bilmedigimiz bir konuda konusamayiz ve
Allah bunu agmamiza izin vermemistir.” derlerdi. Zahiri anlamin1 asmalarini istemek
amactyla soru soranlari azarlar, onlari ilgilendirmeyen konulara girmelerini meneder
ve bid’atlara girenlerin disinda, hakikate ulasmanin miimkiin olmadigr konulara
girmeyi yasaklarlardi. Onlar, Resulullah (s.a.v.)’den, tabiinin sahabelerden ve tebe-i

tabiinin onlardan 6grendiklerinden baskasini kabul etmezlerdi.”®*

Imam Sevkani, kelamcilar1 elestirmis, hasta diisiincelerine uymayan ayet ve
hadisleri yorumlamakla diistiikleri bid’atlar1 reddetmis ve bunun cehaletlerinden
kaynaklandigini belirtmistir. En ¢irkin bid’atlardan birisinin, Allah’in sifatlart ile
ilgili yorumladiklar1 ayet ve hadisleri, kendi fikirlerine eksen yapmalar1 ve akillariyla
ayet ve hadislere ters diismeleri oldugunu sdylemistir. Kelamcilarin, érnegin “semi”
sifatiyla ilgili delilin akla uygun oldugunu; uymadigi takdirde, delilin aslinda bir
problem oldugunu sdylediklerini; baska bir ekoliin bunun aksini sdyledigini
belirtmektedir. Boylece bir ekoliin yaninda muhkem olan bir delilin, baska bir ekoliin

yaninda miitesabih oldugunu belirtmektedir.®?®

622 Bkz. Sevkani, s. 2-3.
623 Sevkant, s. 2-3.

624 Sevkani, s. 5.

625 Bkz. Sevkan, s. 7.
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Adudiiddin el-Ici gibi ileri gelen kelamcilari da sifatlarla ilgili
diisiincelerinden dolay1 siddetle elestiren imam Sevkani, dogru yolun Selef’in yolu
oldugunu ve siiphelerden armmak i¢in bu yoldan sapmamak gerektigini

belirtmektedir.®?

Ozetle ifade edecek olursak; ilahi sifatlar konusunda iki ana ilkeyi esas alan
Imam Sevkani, Allah’1 yaratiklara benzetmeden sifatlarim ispat etmek, sifatlari iptal
etmeden tenzihte bulunma geregini one siirlirken, O’na gore, Allah’1 yaratiklara
benzetmek de, kendini niteledigi sifatlar1 inkar etmek de kiifre diismeye sebep teskil
eder. Insan akli ilahi sifatlarin mahiyetini idrak etmekten aciz oldugundan nasslarin
bildirdigi sifatlara iman etmek, yaratiklarindan hareketle akil yiiriiterek onlar1 inkar
etmekten daha isabetlidir. Zira sifatlar1 inkar etmek sonugta Allah’1i inkar etmeye
gotiiriir. Alim, kavi, miirid, miitekellim, semi’, basir gibi ilahi isimlerin kdk anlamlari
Allah’a nispet edilmedigi takdirde bu isimler anlamin1 bulmayan lafizlardan ibaret

kalir. Bu ise ¢ok sakincali bir netice dogurur.®?’

2.2. Esma Ve Sifat
2.2.1. Allah’in isimleri

2.2.1.1. Esmaii’l Hiisna

Ismin ¢ogulu olan esma ile “giizel, en giizel” anlamindaki Hiisna
kelimelerinden olusan Esmaii’l Hiisna terkibi nasslarda Allah’a nispet edilir. Isimleri
ifade eden, “Alamet, nisan” manasina gelen isim varliklar1 tanimak ve onlarin

bilinmesi saglamak i¢in kullanilir.??®

Esmaii’l Hiisna terkibinde yer alan Hiisna kelimesi “giizel” manasinda sifat

veya en giizel anlaminda ismi-i tafdil sayilmistir. Her iki halde de buradaki giizellik

626 Sevkant, s. 8-9.
827 Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 4, s. 528.
%28 {bn Manzur, “smv” md.
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bir gercegi vurgulamakta olup Allah’in giizel olmayan bir isminden soz

edilemeyecegi igin mefhum-i muhalifini hatira getirmez.®%°

[1ahi isimlerin giizellikle nitelendirilmesinin sebepleri sdyle siralanabilir:

1. Esmaii’l Hiisna Allah hakkinda yiicelik ve agkinlik ifade eder ve kullarda
sayg1 hissi uyandirir.

2. Zikir ve duada kullanilmalari halinde kabule vesile olur ve sevap
kazandirir.

3. Kalplere huzur ve siiki(in verir, liituf ve rahmet timidini telkin eder.

4. Bilginin degeri bilinenin degerine bagli bulundugu ve bilinenlerin en
sereflisi de Allah oldugu i¢in Esmaii’l Hiisna bilgisine sahip olanlara bu
bilgi meziyet ve seref kazandirir.

5. Esmaii’l Hiisnd Allah i¢in vacip, caiz ve miimteni’ olan sifatlar1 igermesi
sebebiyle O’nun hakkinda yeterli ve dogru bilgi edinmemize imkan

verir.5%

Allah’in isimleri ister ism-i fail, ister sifat-1 Miisebbihe olsun, isterse
masdardan menkul surette olsun, hepsinde vasif anlami gozetildiginden bunlara
“sifat” denir. Diger taraftan vasfin medlulii ile muttasif Zat’a delaletleri dikkate
alindiginda “Esma” denmektedir. Yani, Allah bu sifatlarla o derece mevsuftur ki,

bunlar isim derecesine ¢ikmis kabul edilir.?*!

Allah’in zat1 hakkinda insanlar hi¢bir sey bilemezler. Zat’1 itibariyle insanin
Allah hakkinda soyleyebilecegi en fazla sey “Hiive = O”dan ibarettir. Ancak, O
harice ulthiyet sifatlart ile tecelli ettiginden, insanlarin lisanlarinda ulGhiyeti ifade
eden isimler ve kemalini belirten vasiflarla anilmasina ve bilinmesine izin vermistir.
Bundan dolayr bu isim ve vasiflarin hakiki medlulleri bulundugunu ve gecerli

olduklarini da kabul etmek gerekir.®%

Insanlarin  bilyiik c¢ogunlugu kainatin bir yaratici ve ydneticisinin
bulundugunu kabul etmekle birlikte madde 6zelligi tasimadigindan O’nu duyulariyla

idrak etmeleri miimkiin degildir. Oyleyse yaratict ancak kainat ve insanlarla olan

%29 Fahruddin, Muhammed b. Omer el-Huseyn b. Ali, Razi, et-Tefsiru I-Kebir (Mefatihu’I-Gayb), cev.
Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C.Sadik Dogru, Ankara, Ak¢ay Yayinlar, t.y. c. 15, s.
66.

630 Razi, c. 15, s. 66.

%31 Suat Yildirim, Kur’dn da Ulithiyet, istanbul, Kaythan Yayinlari, 1987, s. 48.

%32 yazir, c. 10. s. 77.
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iligkisi bakimindan tanmabilir. Bundan dolayr Esmaii’l Hiisna bilgisi Allah- alem
iligkisine 151k tutmasi ve sonucta Allah’t tanitmasi bakimindan onemlidir. Ayrica
evrenin bir parcasini olusturan insan, akli istidlalleri yaninda goniil hayati
bakimindan da yaratici ile miinasebet kurmak ihtiyacindadir. Bu miinasebetin

< o1 Ty . e 633
saglanmasinda da Esmaii’l Hiisna nin vazgecilmez bir rolii vardir.

Imam Sevkani’ye gére, Cenab1 Hakkin 99 ismi meshurdur. Ancak kitap ve
siinnette belirtilen esma ve sifatlarinin sayisi bunlarla sinirli degildir. Bu isim ve

sifatlarin bine kadar ¢ikaran alimler de bulunmaktadir.®*

Sii literatiirlinde doksan dokuz isim Hz. Ali’den rivayet edilerek liste olarak
verilmekte, baz1 kaynaklarda ise Hz. Ali ile Ebu Hureyre’nin rivayeti birlestirilerek
Allah’in giizel isimlerinin sayis1 133’e ¢ikarilmaktadir. Genel olarak Sii alimlerinin
Kur’an-1 Kerim’den ¢ikardigi isim sayisinin 127 oldugu ifade edilmektedir.®®
Esmaii’l Hiisna’nin 99’dan fazla oldugunu savunan Imam Sevkani, cumhuru
ulemanin da bunu kabul ettigini ifade etmektedir.®*®

“Allah, kendisinden baska hicbir ildh bulunmayandir. En gilizel isimler

637
O’nundur.”

“O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur.
Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”®*® Mealindeki ayetlerde ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah’a
mahsustur. Cilinkii biitiin kemal ve yetkinliklerin sahibi O’dur. O’nun isimleri en

yiice ve mutlak iistiinliik ifade eden kutsal kavramlardir.

Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde gegen pek ¢ok ismi
vardir. Kul bu giizel isimleri 6grenerek Allah’1 tanir, O’nu sever ve gercek kul olur.
Kur’an-1 Kerim’de “En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin
ve O’nun isimleri hakkinda gergegi carpitanlar1 birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina

carptirilacaklardir.” 639 buyurularak, Esmaii’l Hiisna ile dua ve niyazda bulunulmasi

633 Topaloglu, “Esméaii’l-Hiisna” maddesi, DIA, c. 10. s. 404.

834 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 2, s. 269.

635 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi Giris, s. 409.

63 Bkz. Sevkani, Tuhfetu z-Zakirin bi i’deti’l-Hisni’l-Hesin min Kelami Seyyidi’l Murselin, Darii’l
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1975, s. 70.

837 Taha, 20/8.

%38 Hasr, 59/24.

839 A’raf, 7/180.

103



emredilmistir. Esmaii’l Hiisna’nin birden fazla olmasi, isaret ettigi zatin birden ¢ok
olmasini gerektirmez, biitiin isimler o tek zata delalet ederler: “De ki: “(Rabbinizi)
ister Allah diye c¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin,
nihayet en giizel isimler O’nundur.” Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma.

Ikisi ortas1 bir yol tut.”®4

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde, Yiice Allah’in 99 isminin
bulundugunu, bu isimleri sayan ve ezberleyen kimselerin cennete girecegini
rniijdelernistir.641 Hadislerde gecen “saymak” ve “ezberlemek” ile maksat Allah’
giizel isimleriyle tanimak ve O’na iman, ibadet ve itaat etmektir. Allah’in ismi ve
sifatlar1 99 isimden ibaret degildir. Allah’in ayet ve hadislerde gecen baska isimleri
de vardir. Hadiste 99 sayisinin zikredilmesi, sinirlama anlamina degil, bu isimlerin
Allah’m en meshur isimleri olmas1 sebebiyledir. Tirmizi ve ibn Mace’nin rivayet

ettikleri bir hadisi serifte bu 99 ismi tek tek saymustir.®*?

Allah’1in isimleri konusundaki temel dayanak vahiy oldugu igin, bu isimler
insanlar tarafindan degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah’1t nasil isimlendirmis ise,
Oyle isimlendirmek gerekir. “Siiphesiz Allah nizik verendir, giicliidiir, ¢ok
kuvvetlidir.”®? Yiice Allah’m yedi semavat’m istinde ve yarattiklarindan ayri
olarak arsin {lizerinde istiva ettigine, ilmi ile her seyi kusattigina kitab1 keriminde yedi
ayrt ayeti kerimede kendi zat1 ile ilgili olarak haber verdigi sekilde ve keyfiyet

nispeti s6z konusu olmaksizin inanirlar.

Imam Sevkani’ye gore, “Giizel isimlerin anlami, Allah’m celal ve ikram
sifatlari ile baglantili ve 6zgiin olmalar geregini icermektedir.”®* Zira bu isimler,

detaya girmeden Allah’in isimlerinin bulundugunu bize haber vermektedir. 645

Imam Sevkani, “Esmaii’l Hiisna” y1 ispat ederken konu ile ilgili ayetleri ve

sahih kaynaklarda, gecen “Allah’in 99 ismi bulunmaktadir. Kim bunlar sayarsa

640 fsra, 17/110.

%41 Bkz. Buhari, “Da’avat”, 68; “Tevhid”,12; Miislim, “Zikr”, 2; Tirmizi, “Da’avat”, 82.
642 Bkz. Tirmizi, “Da’avat”, 82; ibn Mace, “Dua”, 10.

643 zariyat, 51/58.

%44 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 3, s. 265.

8% Sevkani, c. 2, s. 268.

104



cennete girer.” ®*® Hadislerini delil getirerek, siinnette de bu isimlerin sabit oldugunu

ifade etmektedir.®’

Imam Sevkani, “(Allah) goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir.
Su héalde, O’na ibadet et ve O’na ibadet etmede sabirli ol. Hig, O’nun adin1 tagiyan

bir baskasini biliyor musun?”®*® Ayetinin yorumunda da sdyle demektedir:

“Buradaki istifham, inkar i¢indir. Manasi: O’nun esi ve benzeri yoktur ki
ibadette O’na ortak olsun ve ibadet yalniz O’na has olmasin. Ortaklik ortadan
kalkinca, ibadet O’na has olur ve yalniz O buna layiktir. Ayette gegen “semiyya” dan
maksat isminde ortakliktir.”®*® Bazilarma gore ise, Araplarin kullanmalarindan
anlasildig1 gibi, bundan maksat, zahirinde oldugu gibi isimde ortakliktir. Bazilarina
gore ise anlami: Allah hicbir putun adiyla isimlendirilmemistir. Bazilara gore de,
“Allah’tan baska ismi Rahman olan birisini biliyor musun?” demektir. Buna gore
Allah’tan bagka kimse bu isimlerin tiimiiyle isimlendirilmemistir. Her ne kadar bazi
insanlar da Allah’in baz1 isimleriyle isimlendirilmislerse de, o isimlerin anlamlari ile

59650

gercek manada muttasif Allah’tir. Bu baglamda Imam Sevkani, Allah’in bazi

isimlerinin ne anlama geldiklerine dair kisa agiklamalarda bulunmaktadir.®*

2.2.1.2. Allah’1n Isimlerini ispat Metodu

Imam Sevkani, Allah’in isimlerini ispat konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
“Hayir, ey kalpleri degistiren!”652 Hadisi serifini getirerek, yeminle baglayan bu
hadisle ilgili olarak ta su kisa agiklamay1 yapar: “Kalpleri degistirmekten maksat,
ortaya koydugu tezahiirlerini degistirmektir. Kalplerin kendisini degil. Bundan
dolay1 Allah’1, O’na layik isimlerle tesmiye etmenin /isimlendirmenin caiz oldugu

anlasllmaktadlr.653

Surelerin basinda ve bazi ayetlerde tekrarlanan besmelede Allah’in ismi 6ne

cikmaktadir. Biitiin bu kullanimlardan anlasilacag: {izere kulun Yaraticisina yonelik

%46 Buhari, “Tevhid”; Ibn Hacer, Feth, c. 8, 389/7392; Miislim, “Zikir”, c. 4, 2062/2677.

647 Sevkani, C. 2, s. 268. Ayrica bkz. Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 3, s. 87.

%48 Meryem, 19/65.

49 Sevkani, Fethu I-kadir, c. 3, s. 343.

650 Sevkant, c. 3, s. 343.

%1 Bkz. Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 3, s. 28.

652 Buhari, Kitabu’l-Kader, 11/52; Ebu Davud, el-iman ve’n-Nuzur, 3/576; Tirmizi, Kitabu’l-iman,
4/96.

853 Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 10, s. 1509.
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hiirmet, tazim ve siginma fiilleri bazen O’nun en yaygin 6zel isimleriyle “Allah” ve
“Rahman” veya O’nu gosteren bir zamirle, bazen de bunlarla baglantili olan isim
kelimesiyle irtibatlandirilmistir. Buna bir de “mana sifatlar’” denilen hayat, ilim,
kudret gibi miistakil (zattan ayr1 distlniilebilen) kavramlarin Allah’a nispet
edilemeyecegini ileri siiren Cehmi- Mu’tezili telakkiyi eklenmelidir. Bu sebebe
binaen erken donemden itibaren akaid ve keldm literatiiriiniin “esma ve sifat”

bahislerinde bir isim-miisemma tartismasi baslamustir.

Genellikle Mu’tezile ile Sia alimleri Allah’a nispet edilen isim veya sifatlarin
miisemmanin yani zat-1 ildhiyyenin gayri oldugunu iddia ederken Ehl-i Siinnet
alimleri “gayr1” kelimesini kullanmaktan g¢ekinmis, bazen, “Isim miisemmanin
aymdir” demis, bazen de kanaatini, “Ne ayni1 ne de gayridir” seklinde belirtmis, bir
kisitm kelamcilar da isimler arasinda gruplandirma yaparak bir sonuca varmak

istemiglerdir.

Ibnii’l-Arabi’nin de belirttigi gibi konuyla ilgili tartisma daha ¢ok lafzidir.
Her dindar insanin manevi yonelis ve ibadetlerinin Yiice Yaratici’nin bizzat
kendisine oldugu siiphesizdir. O’nunla iletisim kurmak ve sdylesmek dindar i¢in
vazgecilmez bir ihtiyag, paha bi¢ilmez bir haz olup bu iletisime zihinle kalbin

yaninda bunlarla etkilesim halinde bulunan dilin ve kulagin da katilmasi lazimdar.

Dil O’nun isimlerini zikreder, kulak da bu zikri algilar. Boylece dindar insan
bu ruhi yiicelis ¢abasinda Allah, Rabb ve benzeri isimleri duyus ve yiicelis araci, yani
iletisim vasitas1 olarak kullandig1 gibi bazen Esmaya yaklagabilmek i¢in isim
kelimesinden faydalanmay: gerekli gorebilir. Mesela Miisliimanin, hayati boyunca
dua ve iltica ciimlesi olarak en ¢ok tekrar ettigi besmelede “Allah ile bashiyorum”
yerine “Allah adiyla basliyorum” demesi onun kulluk konumu bakimindan ¢ok daha
uygun goriinmektedir. Konuya teknik acidan nasil yaklasilirsa yaklasilsin gercekte
bu tiir kelime ve kavramlar, delalet ettikleri varligin bizzat kendisi degil onun
hatirlaticist ve taniticist durumundadir. Bu sebeple isim miisemmanin gayridir.
Bunun yaninda Allah, Rabb ve benzeri isimler veya bunlara isim kelimesinin

eklenmesiyle yapilan tesbih, ta’zim, hamd ve zikirlerde gonliin amaclayip baglandig:
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varlik Yiice Yaratici’nin kendisi olup kelimeler O’na ulastiran 6nemli vasitalardir.

Bu bakimdan da isim miisemmanin aymdir.®*

Allah, zati hakkinda -genelinin bir yoniiniin evrene baktifi- bir¢ok isim
kullanmaktadir. Anilan bu isimlerin anlam igeriklerine bakildiginda aslinda islevsel,
atil olmayan, siireklilik arz eden, her bakimdan kainatin diizenini saglayan bir
ulthiyet perspektifinin ¢izildigi goriilmektedir. Allah’in bu isimleri bir ulthiyet
anlayist ileilgili de bize doyurucu bilgiler sunmaktadir. Nasil bir Allah? Sorusunun
karsiligr elbette tanimi olmayan bir cevap olacaktir. Biitiin kutsal kitaplar,
peygamberler Allah’in bu isimleri hakkinda konugsmuslardir. Zaten kitaplarin
gonderilisindeki amag da bir bakima kaynak sahibinin tanitilmasidir. Allah’1 tanitma
anlaminda kitaplar ve peygamberler enénemli bilgi dayanaklaridir. Ciinkii bunlar
disinda uliihiyet sahasi iizerinde yapilan konugmalar ve ortaya konulacak fikirlerin
sthhatleri tartisma konusu olacaktir. Bu alan iizerinde ¢esitli nedenlerden dolay1
tartigmalar vuku bulmustur. Insanlar ul@hiyet konusuyla ilgili yasadiklar1 ve

yasamalart muhtemel sorunlarin ¢oziimleri pesinde olmuslardir.

Bilindigi gibi ulthiyet sahasi ile ilgili olarak marifetullah konusunda bazi
seyler sdylenmisti. Allah tamamen ontolojik olarak bilinmez olsa da bu bilinmezligin
ortiisti yaratmis oldugu eserleri ile inkisaf etmektedir. Ciinkii hi¢bir sekilde hakkinda
konusulmayan, varlig: siirekli gizli olan bir Tanr1 anlayis1 elbetteki Allah tarafindan
istenilmemistir. Bunun i¢in kitaplarin ve peygamberlerin yaptiklari da mutlak
anlamda miiteal ve agkin olan Allah’in insanlarin zihinlerine yakinlastirilmasindan ve
akil tarafindan anlasilabilir olmasindan ibarettir. Allah’in soyut ve miicerretligi yine
Allah tarafindan fiziki diinya modlar1 kullanilarak bir dereceye kadar ortadan

kaldirilmistir.

Kur’an baglaminda diislintildiigiinde Allah’in kendine mahsus Allah lafz1
disinda pek ¢ok isminden bahsedilmektedir. Kur’an’da zikredilen bu isimlerin en
onemli islevi insanlara Allah’1, bu isimler sayesinde tanima imkani sunmus
olmalaridir. Bu ise kullanildigi duruma gore bazi sinirlamalar getirmektedir. Cilinkii
kullanilan isim bize zihin diinyamizda Allah ile ilgili baz1 bilgi ve kayitlar ortaya
koymaktadir. Her nekadar isimler ile birlikte Allah hakkinda bazi bilgilere sahip
olabiliyorsak da ontolojik anlamda Allah ile ilgili sahip oldugumuz tasavvurlar

%4 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA, c. 11, s. 405.
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subjektiflikten uzak degildir. Durum bdyle tartigsmali olunca Allah’in varligiyla ilgili

elde edilen sonuglar da nihayetinde Allah’m istedigi tip bilgiler olmayacaktir.®>®

Allah’m isimleri bir¢ok yonden mezhepler arasinda anlamsal problemlere
sebep olmustur. Bu alandaki her bir sorunun aslinda ayr1 birer baslik altinda ele
alinmas1 gerekir. Fazla tafsilata inmeden bu hususla ilgili olarak Allah’in isimlerinin

sayisi, Allah’1 isimlendirmedeki kistas, isim-miisemma gibi hususlar tartigilmistir.

[sim-miisemma konusuna ge¢meden once sunun ifade edilmesi gerekir.
Firkalarin isim-miisemma iliskisinden anladiklar1 ve kastettikleri birbirinden farkli
seylerdir. Mesela Selefin isim-miisemma konusundan anladigi ile Mu’tezile’nin
anladigi ayr1 hususlardir. Selef’ten gelen isim ve miisemma birdir kavlinin anlami
Allah’in isim ve sifatlarinin hadis olmadigi; ezeli oldugudur. Bir Mu’tezili alimin
isim ve miisemma birlikteliginden anladigi ise Allah’in zatindan ayri1 ezeli anlamda
herhangi bir sifatinin olmadigidir. Allah herhangi bir ilimle alim degildir. O bilakis
zat1 itibariyle alimdir. Bu durumda Mu’tezile’nin bdyle bir metot gelistirmesinin
temeli Allah’in kidemine halel getirmemeye dayanmaktadir. Ibn Hazm ve ibn Hacer
gibi alimlerin isim miisemmadan farklidir diisiincesinin altinda yatan ise bunlara gére
isim ile onun delalet ettigi sey bir degildir. Bir kagit {izerine Ahmet ismi yazildiginda
bunun tamamen real diinyada delalet ettigi sahistan farkli oldugu bilinmektedir.
Mu’tezile’den ismin miisemma dis1 bir sey oldugunu ifade edene gore ise Allah’in
isimleri mahliktur. Tipki Kur’an’in mahlik olmasi gibi. Bu goriise gore Allah

isimleri yaratt sonra o isimler ile kendi nefsini isimlendirdi.®®

Isim miisemma iliskisini Nureddin es-Sabini (v. 580/1184) ise su sekilde
ozetlemektedir: Ehl-1 Siinnet’ten Matiiridiyye’ye gore isim ve miisemma birdir. Buna
ornek olarak Allah’in zikredilmesi ve isminin anilmast durumunda kastedilen
Allah’mn zatinin kendisidir. Mu’tezile ve Cehmiyye’ye gore ise isim ve miisemma
birbirinden farkli seylerdir. Baz1 Es’ariler’e gore ise isim hem tesmiyenin ve hem de
miisemmanin gayr1 birseydir. Isim-miisemma iliskisiyle ilgili goriisleri ii¢ grupta

kategorize edebiliriz:

1. Isim miisemmanin aynidir

8% Géleiik, s. 207.
856 Abdulfettah, Magribi, Hakikatu'I-Hildf beyne I-Miitekellimin, Kahire, Mektebetu VVuheybe, 1994,
s. 69- 73.
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2. Isim miisemmanin gayridir.
L , 657
3. Isim miisemmanin ne ayni ne de gayridir.

Imam Es’ari, konu ile ilgili sdyle bir drnek verir: At dedigi zaman higbir akilli
bundan neyin kastedildiginden siiphe etmez. Yani bundan kastedilen hayvanin
kendisidir.®*® Allah’m ismini tesbih et denildiginde ashinda arzulanan Allah’in kendi

zatinin zikredilmesidir.®*°

[simle miisemmanin ayni olmadigini belirten Imam Sevkani, Isim ile
miisemmanin ayni oldugunu iddia eden alimler ile Haseviyye, Kerramiyye, Es’ariyye
gibi firkalarin agikca yanildiklarini, iddialarin akildisi oldugunu; Kitap ve siinnette,
Arap Kkiiltiiriinde isimle miisemmanin akla aykiri oldugu ile ilgili bir naklin
bulunmadigini; bilimsel verilerin, bir takim harf ve seslerden olusan ismin

miisemmanin aynist olamayacagi gergegini ortaya koydugunu Vurgulamaktadlr.660

Imam Gazzali ve Fahreddin er- Razi tarafindan benimsenen anlayisa gore,
Isim ile sifat birbirinden ayridir. Bu Alimler nassla sabit olmayan bir ismin, Allah’a
isnad edilemeyecegini, ullhiyete golge diistirmeyen bir kavramla O’nu
nitelendirmenin daha dogru olacaginmi belirtmislerdir. Buna gore Allah’in isim ve
sifatlar1 arasinda yakin bir alaka vardir. Allah’in isimleri, sifatlarina kaynaklik
etmekte olup bu sifatlarin isimlerden alindigi anlasilmaktadir. Allah’in isim ve
sifatlarinin daha iy1 anlasilabilmesi i¢in Allah hakkinda kullanilan isimler ¢esitli

taksimata tabi tutulmustur.661

Imam Gazzali’ye gore isimde, sifattan farkli olarak, ismin konuldugu kisi
(miisemma) {izerinde bir anlam gercekligi aranmaz. Ornegin bir kisiye “Zeyd” ismini
koydugumuzda, o kisinin “Zeyd” isminin manasini kendinde tasimasi sart degildir.
Ama onu “uzun boylu” veya “beyaz tenli” seklinde vasiflandirdigimizda, onun bu
stfatlarin bildirdigi manalar tagimasi gerekir ki bu nitelemeler gercek olsun. Keza bir
kisiye “Abdiilmelik” ismini verdigimizde, bu onun gercekten kralin (melik) kulu
(abd) oldugunu ifade etmez. Dolayisiyla isimlerde mana gergekligi aranmaz.

Buradan hareketle, herkesin ismi, kendisinin veya velisinin onunla kendisini

%7 Nureddin Es-Sabuni, el-Biddye mine’I-Kifiye fi’I-Hiddye fi Usiiliddin, thk. Fethullah Huleyf, Musir,
Daru’l-Meérif, 1969, s. 54.

658 fei, s. 333.

659 Es-Sabuni, s. 54.

000 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 1, s. 18.

%01 fzmirli Ismail Hakka, Yeni flm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, y.y. 1981, c. 2, s. 84.
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isimlendirdigi bir sey olup, isim verme (tesmiye) de, miisemma {izerinde bir tasarruf
olmakta ve velayeti gerektirmektedir. Insanin velayeti ise, ya kendisi iizerine, ya
kolesi ya da gocugu iizerine gegerlidir. Iste bu yiizde bu kisilere isim verilebilir. Eger
bunlarin haricinde birine isim verilirse, belki isim verilen (miisemma) bunu kabul
etmez ve isim verene (miisemmi) kizar. Bu durumda bizim herhangi birine isim
verme hakkimiz olmadigi halde, nasil olur da Allah’a (kendi belirlemesi disinda)
isim koyabiliriz.®®* Ancak burada “En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na onlarla

dua edin.”®®® Ayetini delil olarak getirirler.

Imam Beyhaki ise isim ve sifat arasindaki teknik farkliliklar1 su sekilde dile
getirir: “Hay, alim, halik gibi dil agisindan sifat kalibinda bulunan kelimeler isim,

digerleri ise sifat adini alir.”%%

Allah’in isim ve sifatlarii ayri disiinemeyiz. Ciinkii isimlerin sifatlara
kaynaklik yaptig1 kabul edilir. Bizim O’nun yardimi olmaksizin zatin1 kavramamiz
miimkiin degildir. Ancak bizler Allah’1 isim ve sifatlar1 arasinda higbir fark yoktur ve
fazilet ve ylicelik bakimindan esittirler. Allah mahlikatindan higbir seye

benzemedigi gibi mahlikatindan higbir sey de O’na benzemez.*®

Allah’in isimleri konusundaki bu tartigmalara degindikten sonra Esmau’l-
Hiisna ile ilgili su konunun da izah edilmesi gerekir. Allah, Kur’an’da kendisinin en
giizel isimlere sahip oldugunu ifade etmektedir. “En giizel isimler Allah'indir, O'na o
isimlerle dua edin, O'nun isimleri konusunda egrilige sapanlari birakin. Onlar
yaptiklarinin cezasini géreceklerdir.”666 “De ki: “Ister Allah deyin, ister Rahman

7867 Allah’in isimleri ile

deyin, hangisini derseniz deyin, en giizel isimler O'nundur.
ilgili daha birgok ayet vardir.®®® Ayetlerle birlikte yine Allah’in isimlerinin sayisini
izah eden hadisler de vardir. Bu hadislerde Allah’in doksan dokuz isminin oldugu ve
bunlarin ashabi1 kiram tarafindan ezberlendigi ifade edilmektedir.®® Allah’a bu

isimlerle ibadet ve tazimde bulunulmasi gerekir. Ciinkii O’nun sanina en layik olan

%2 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi, Gazzali, el-Maksadii I-esnd fi Serhi Esma-illahi’l-
Hiisna, haz. Fazluh Sehade, Beyrut, Daru'l-kiittibi'l-ilmiyye, 1982, s.173.

863 A’raf, 7/180.

664 Beyhaki, s. 131.

665 fzmirli Ismail Hakku, c. 2, s. 84-85.

866 A’raf, 7/180.

%7 fsra, 17/110.

%8 Taha, 20/8; Hasr, 59/4.

%9 Buhari, Tevhid, 12.
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yine kendisi ifade etmistir.®’® Matiiridi yukaridaki ayetlerin arka planinda soyle bir
sorunun bulundugunu ifade etmektedir. insanlardan bazilar1 Allah’1 kendisine izafe
edilmesi dogru olmayan isimlerle isimlendirme yoluna gitmislerdir. Mesela “Ey

",

Domuzlarin Rabbi!” gibi... Bunun iizerine Allah kendisinin en giizel isimlerle

¢agrilmasini emretmektedir.

Matiiridi’ye gore Allah’in isimlerinin ¢esitli olmasi O’nun zatinin da gesitli
oldugu anlamina gelmez. Bu tipki bir kisinin birden c¢ok isimle vasiflandirilmasi
gibidir. Nasil ki ¢esitli isimlerle isimlendirilen birinin zatinda herhangi bir artma
olmuyorsa; birgok isimle isimlendirilmesi de Allah’in zatinda ¢okluga ve kesrete

sebebiyet vermez.

Allah’1n isimleriyle ilgili nazil olan ayetler baglaminda sdyle bir duruma da
isaret edilmistir: Hz. Peygamberin secde aninda Ya Rahman Ya Rahim! Diye
niyazda bulundugunu géren misrikler onun bu durumunu tenkit etmisler ve simdiye
kadar Muhammed tek bir ilaha ¢agirdigini iddia ediyordu; ancak bu sézlerinden onun
iki rabbinin oldugu goriilityor demisler.”" Az once de degindigimiz gibi Allah’in
isimleriyle muhatap almip O’nun zatina duada bulunulmasi O’nun vahdaniyeti
acisindan bir sorun teskil etmez. Yeter ki bu konuda keyfilikten uzak durulsun. Onun
icin Allah’a her istedigimiz gibi isimlendirmede bulunamayiz. Konuyla ilgili temel
kistas nasstir. Kur’an veya ayetlerde Allah hakkinda varit olan isimlerle ancak Allah

tesmiye edilebilir."

Allah’m isimleri c¢esitli sekillerde glruplandlrllabilir.673 Isimlerden bazilari
digeriyle es anlamli; bazilar1 ise birbirinden farkli anlamlara sahip olabilir. Mesela
O’nun i¢in alim deyisimiz kadir deyisimizden farklidir. Bu isimler Allah’in yaratmis
oldugu seyler vesilesiyle O’nun zatinda olugsmusg degildir. Bilakis Allah zat1 itibariyle
o isimlerle muttasif oldugundan dolay1 o varliklar meydana gelmis oluyor. Mesela
ibadetler icin “onlar Allah’in emridir” denilir. Buradan kastedilen Allah’in emrinin
kendisi degil Allah’in emrinden dolay1 ibadetler o statiiye kavusuyorlar. Bu ilim ve

kudret i¢in de boyledir. Mesela “Allah’in ilim ve kudretine bak™ denildiginde aslinda

670 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Maturidi, e vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Fatima
Yusuf el-Haymi, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 2004, c. 2, s. 311-312.

%72 Abdulkadir Geylani, Gunyetu’t-Talibin, ¢ev. Ahmet Faruk Meyan, istanbul, Bereket Yaymlari,
1975, c. 1, s. 124-125.
%73 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 485.
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bu s6zden maksat ilmin ve kudretin kendisi degil bu ikisinin eseri olarak meydana

gelen seylerdir.

Allah’in bir kisim isimleri de vardir ki manalar1 Allah’in zatina racidir.
Bunlar, kendisi bildirmeksizin zat-1 ilahiyeden muradin ne oldugunu bilmekten

insanlarin aciz kalacag tiirden isimlerdir.

Allah ezelden itibaren alim, kadir ve diger isimlere sahipti. Bu isimler de ilim
ve kudret sifatlarindan tliremistir. Ancak sunu bilmek gerekir ki Allah’in alim ve
kadir olusu ezelden beridir. Yoksa O sonradan bu isimleri kesbetmis degildir. Boyle

olmus olsa Allah’m zati tagayyiirata mahal hale getirilmis olur.”*

2.2.1.3. Allah’1n isimlerinde Tevkifilik

Allah’1n isimlerinin tevkifi olmasi, Allah’in zatina nispet ettigi ve nasslarda
zikredilen isimlerle isimlendirilebilecegini ifade eder. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de
fiil olarak bahsi ge¢ip de isim kalibinda olmayan kelimelerin isim kalibina sokularak
O’na izafe edilmesi de bu agidan uygun goriilmez. Mesela Kur’an-1 Kerim’de gecen
ayetlerdeki “sekahiim™®” fiiline bakarak “saki”, “yestehziii”®’® fiiline bakarak
“miistehz1”, “gadlbe”677 fiilline bakarak “gadban”, “salla”®"® fiiline bakarak “musalli”

isimleri O’na verilemez.%”®

Mesele Ehl-i Siinnet tarafindan bu sekilde ortaya konsa ve tartismaya kapali bir
alan gibi telakki edilse de Mu’tezile ve Kerramiye gibi firkalar ayn1 goriiste degildir.
Onlara gore akil bir mananin (lafiz) Allah hakkinda sabit olabilecegine isaret
ediyorsa bu lafz1 Allah’in ismi olarak kullanmak caizdir. Bu lafzin nasslarda varid
olmasi yani tevkifi olmasi ya da olmamasi arasinda higbir fark yoktur.?®® Biitiin bu
izahlar1 yapip, konuyu etraflica inceledikten sonra isimlerin tevkifi oldugunu
hararetle savunan Ehl-i Stinnet kelamcilarinin da nasslarda yer almayan bazi isimleri

Allah i¢in kullandiklar1 goriilmektedir. Kadim, viiciid, vacib bunlardan bazilaridir.

®7% Maturidi, s. 100-101.

67 nsan, 76/21.

676 Bakara,2/15.

®"" Nisa, 4/93.

°’8 Ahzab, 33/56.

67 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Bagdadi, Usilii’d-Din, Istanbul, Devlet Matbaasi, 1928, s.
129.

680 Razi, c. 15, s. 33.
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Kelamcilar nasslarda yer almayan bu isimleri kullanmalarimi su sekilde izah
etmektedirler: Bu kelimeler kemal ifade eden sifatlardir. Dolayisiyla sifatlar
tasidiklart anlamlara deladlet ederler. Bu kabil sifatlarin kullanilmasinda icma

vardir. %!

Cumhura gére, Islam dininin telkin ettigi Yiice Yaraticinin en 6zel adi herhangi
bir kelimeden tlirememis (cdmid) olan ve bir sozlik anlami tagimayan “Allah”
lafzidir. Bu 6zel isim disinda, O’nu hatirlatip ifade edecek bagka kelimeler segilirken,
bunlarin hem zat-1 ildhiyyenin niteliklerine uygun diismesine, hem de tazim ve
hiirmet unsurlar1 tagimasina dikkat edilmelidir. Bu sartlarin ger¢eklesebilmesi de
isimlerin sadece nasslardan secilmesine (tevkifilik), yani nasslarda yer almayan
isim/kelimelerin  O’na nispet edilmemesine baghdir. Ancak “tevkif” ilkesini
benimseyenlerin bile, kendi eserlerinde bu prensibe tam anlamiyla sadik kalmadiklar

gozlenmektedir.

Gerek kelam ve felsefe kitaplarinda, gerekse tasavvufi eserlerde, hatta bunlarin
etkisiyle kaleme alinan tefsirlerde, Allah’in nasslarda bulunmayan muhtelif
kavramlarla adlandirildigr goriilmektedir.  Dil, {islip ve muhteva bakimindan
yetersizlik ve kiigiimseme ifade etmeyen, Islim’in ¢izdigi ulhiyet anlayisiyla
bagdasabilen kavramlarla Allah’1 adlandirip nitelemekte herhangi bir sakinca yoktur.
Nitekim Arap olmayan Miisliiman milletler de, kendi dilleriyle Allah’a bazi isim ve
sifatlar nispet etmekte, O’na bunlarla duad ve niyazda bulunmaktadirlar. Tiirklerin
Islam’1 kabul etmelerinden sonra, basta “tanr1” ve “calab” olmak iizere eskiden
kullandiklar1 bazi isimleri kullanmaya devam ettikleri, Farscanin etkisiyle buna
“hiida” gibi isimleri de ilave ettikleri bilinmektedir. Bu tiir uygulamalar1 nazar-1
itibare alarak, Allah’1n isimlerinin tevkifi olmadig1 yoniinde fiili bir icméanin olustugu

da soylenebilir.®®

Esma-i hiisna’dan bahseden ikinci ayet sudur: “Allah, kendisinden bagka hi¢bir
ilah bulunmayandir. En giizel isimler O’nundur.” 083 Ilgili ayet Allah’1 kainatin
yaraticisi, yoneticisi ve maliki olarak niteleyen ve en gizli seyleri bildigini ifade eden
bir grup ayetten sonra gelmekte ve tevhid akidesine vurgu yapmaktadir. Hz.

Peygamber miisrikleri ortagi esi ve benzeri olmayan bir Allah’a kulluk etmeye davet

*®'Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 70. .
%82 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd, Istanbul, Marifet Yaylari, 1996, s. 24-27.
%83 Taha, 20/8.
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etmeye baslayinca bu onlara ¢ok agir geldi. Hz. Peygamberin “Rahman” ismini
zikrettigini géren misriklerden biri dedi ki: “Muhammed bizim Allah’la birlikte
bagska ilahlara kulluk etmemize, dua etmemize karsi ¢ikiyor fakat kendisi “Allah” ve
“Rahman”a dua ediyor. Bunun {izerine Allah (c.c) Kur’an’da Esma-i hiisnanin
zikredildigi {i¢iincii ayeti indirdi.“De ki: Ister Allah diye dua edin, ister Rahman diye
dua edin. Hangisiyle dua ederseniz edin nihayet en giizel isimler O’nundur.
Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. ikisi ortas1 bir yol tut.”%84 Boylece
“Allah” veya “Rahman” adma dua edilmesinin fark etmeyecegi, ikisinin de
Yaraticinin ismi oldugu, ¢iinkii bunlarin disinda O’nun birden ¢ok giizel isminin
bulundugu, bu iki isminde o giizel isimler arasinda yer aldigi ifade dilmis, onun
isimlerinin giizel olmasi; anlamlarinin yiicelik, ululuk ve saygi icermesiyle izah

edilmistir.

Ayrica en yiice gilizellik, ululuk ve saygi ifade eden en giizel isimler hep
O’nundur. Bunlarin hangisiyle olursa olsun dua caizdir. Ciinkii O’nun isimlerinin
birka¢ tane olmasi, ismin sahibinin de birka¢ tane olmasini gerektirmez. Biitiin

Esma-i hiisna ile dua, ortag1 olmayan, tek olan bir zata “Allah”a duadir.®®

Nihayet Medine doneminde nazil olan Hasr suresinin son ii¢ ayetinde (59/22-
24) Allah’in on alt1 ismi siralanmis ve bir defa daha O’nun Esma-i hiisnasinin
bulundugu belirtilmistir. “O, kendisinden baska higbir ildh olmayan Allah’tir. Gayb1
da, goriinen alemi de bilendir. O, Rahman’dir, Rahim’dir. O, kendisinden bagka
hicbir ilah bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin gercek sahibi, ¢ok saygi gosterilen (her
tirli eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan
Allah’tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan, yoktan var eden,
sekil veren Allah’tir. Giizel isimler o’nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu
tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®® Bu ayetlerde
Allah’in birligi vurgulandiktan sonra tenzihi, siibiti ve fiili bazi sifatlarmi dile

getiren isimler 6rnek bir adlandirma niteliginde zikredilmistir.%®’

684 fsra, 17/110.

685 Yazir, c. 5, s. 332.

%8 Hagr, 59/22-24.

%87 Topaloglu, “Esma-i hiisnd”, DIA, c. 11, s. 405.
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Allah’a isim verme hususunda insanlarin hiir olup olmadiklaryla ilgili
yapilan tartismalarim ¢ogu su ayet-i kerimeye dayandiriimaktadir. “En giizel
isimlerAllah’indir. O’nu o isimlerle zikredin, O’nun isimleri konusunda egriye
sapanlar: birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini goreceklerdir.”®® Tefsircilerin ¢oguna
gore Allah’a isim verme hakki hi¢ kimseye verilmemistir. Zira Allah kendisi

hakkinda rastgele isimler sdyleyenleri vasiflar uyduranlar: iste bu ayetle yermektedir.

nesh bulunmayan bir isimle adlandirmak” manasina gelir. Ama Allah’in biitiin

isimleri tevkifidir.°®°

Ehl-i siinnet’e gore Allah’in isimleri tevkifi olup, Allah’in Kitap ve siinnetle
varid, meshur ve ma’ruf isimlerden baska bir isimle adlandirilmasi caiz degildir.690

Fahruddin Razi, Alldh’a alim denildigi halde “Adem’e isimleri 6gretti.” °*

(1-@Jé sLaly) éj ek‘—j) seklinde bu isimin miistak oldugu siilasiden gelen fiilayette
varid olmasina ragmen, immetin Allah’a “ya Muallim” denilemeyecegini kabul
ettiklerini sdyleyerek, bunun Kur’an-1 Kerim’de manasi acik¢a var olsa bile sem’i
yolla Allah’a isnad edilmemis isimlerin Allah hakkinda kullanilamayacaginin delili
olarak kabul eder. Ayrica Allah’in isimleri hususunda semin disina ¢ikmak dinen
mesru olsayd: Allah’ailim olarak isim verildigi gibi O’nun “arif, fakih, fahim, akil,
fatin, tabib, lebib” olarak vasiflandirilmasi da miimkiin olurdu. Ciinki biitiin bu
isimler “alim” isminin dil agisindan miiradifleridir. Fakat biz bu isimlerin Allah’a
verilmesinin miimkiin olmadigim biliyoruz. Oyleyse ilahi isimlerde esas olan sem’i

yol ve vahye dayal: izindir.%%

Basra Mutezilileri, Kerramiyye ve Es’ari ekoline mensup Bakillani
tarafindan kabul edilen goriise gore ise akil bir ismin manasini Allah’a vermeyi
uygun goriiyorsa bununla Allah isimlendirilebilir. Nasslarda gelmesi veya gelmemesi
bir seyi degistirmez.®®® O’nun hakkinda aklen caiz olan isimler verilebilir. Bagdat

Miitezilileri ise bunlara muhalefet ederek, akil dogruluguna delalet etse bile Allah’in

688 A’raf, 7/180.

689 Keskin, s. 182.

69 Maturidi, s. 38.

%1 Bakara, 2/31.

892 Razi, c. 15, 5.19-20.
6% Razi, c. 15, s. 18.

115



kendisini adlandirmadigi isimleri veremeyiz derler. Arif ile alim, ayni anlamda

olmakla beraber, biz Allah’in adlandirmasima uyarak alim deriz, arif diyemeyiz.®**

Imam Gazzali ise isim ile vasfi birbirinden ayirarak, bu konuyu farkl bir
yaklasimla ele almistir. Ona gore isim verme dinin iznine baghdir. Buna Karsilik
vasif manasinda olan isimler izne bagl degildir. Vasif manasinda olanin dogru
olmas: lazimdir. Dogruysa mubah olur dogru degilse mubah olmaz. Isim,
miisemmaya delalet etmek iizere konulan lafizdir. Mesela “Zeyd” lafzi, Zeyd’in
adidir. Kendisi beyaz ve uzun boylu vb. gibi vasiflarla muttasif olabilir. Herkes
kendine istedigi ismi koyabilir. Bir ana baba da ogluna veya kizina istedigi ismi
verebilir. Bir insan kendine konan isimden baska bir isimle ¢agrilirsa kizar ve onu
reddeder. Biz insan olarak bir insan1 kendi isminin gayrisi ile gagiramazsak nasil olur
da Allaha isim takabiliriz? Peygamberimiz (s.a.v.)’in isimleri de sayilidir. Kendisi,
kendi isimlerini saymis ve soyle buyurmustur: ben Muhammed’im. Ben Ahmed’im.
Ben Mahi (Silen)’im. Insanlar kiyamet giinii benim izim sira toplanirlar. Ben Akib

(Kendisinden sonra peygamber olmayandir)im”®®

Peygamberimiz bu agiklamayi
yaptiktan sonra ona baska bir isim koyamayiz. Ancak O’nun giizel vasiflarindan

haber vermek icin O, alimdir, miirsiddir, residdir, diyebiliriz.®®

Vasfa gelince; bu bir isi haber vermektir. Verilen haber ya dogrudur, ya
dayalandir. Biz, din kullanmamis olsa bile, Allah’in yiiceligine yarasan, 6vgii ifade
eden vasiflari kullanabiliriz. O’nun hakkinda kadim mevcut demek gibi. Allah’1
nitelemekte arif, akil, zeki ve bu durumda olan tabirleri kullanmayisimiza engel olan
husus bu kelimelerdeki ihamlardir. Kendisinde iham (yanlhshga yol acacak lafizlar
kullanma)olan ancak dinin izni ile miimkiindiir. Mesela sabur, halim, rahim
isimlerinde iham olmakla birlikte ser’i izin vardir. Fakat arif, akil gibi kelimeler
boyle degildir.®’

Bize gore ise Allah’in isimleri aslinda birer vasiftan ibarettir. Onlar (Mesela
Imam Gazzali’nin verdigi Zeyd &rneginde oldugu gibi) alem degildirler. Biitiin
isimleri igerisinde vasif olmayip da, Zati i¢in alem olan tek ismi vardir. O da

Allah’tir. Ayrica Ultihiyet hakkinda iham’dan uzak olan vasif bulmak tatbikatta pek

6% Y1ldirim, s. 58.

8% Buhari, Menakib, c. 3, 5.12.
%% Gazzali, s. 215-217.

7 Gazzali, s. 217-220.
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de kolay degildir. Kadim vasfi bile bundan miistesna olamaz. Ciinkii bu kelime
“varligi {izerinden uzun zaman gegeni” ifade eder. Ihtiyarlik, yipranmishk gibi
seyleri iham edebilir. Bu nedenle bu kelimeyle Allah’1t vasfetmekte yanlisliga
meydan vermemek igin bazi sifatlarla nitelemek gerekir. Bu durumda da degisik
gortisler ortaya ¢ikacak ve Allah hakkinda bilmedigini sdylemek” tehlikesiyle karsi
karsiya kalinacaktir.’® Ayrica Kur’an ve hadislerde Allah hakkinda gegen gesitli

vasiflar baskalarina ihtiya¢ birakmayacak kadar ¢oktur.

Mubhtelif kelime kaliplariyla Yiice Yaradana nispet edilen el-Esmaii’l-
Hiisnadan herbiri Yiice Allah’t nitelendiren ve O’nu insan anlayigina belirli 6l¢iide
yaklastiran ve anlagilmasini insanin akil ve bilgisi nispetinde saglayan kavramlardir.
Bu yiizden kelam alimleri nasslarda sabit olan isim ve sifatlar1 tereddiitsiiz kabul
ederken, nasla sabit olmayan bir kavrami1 Allah’a izafe etmenin caiz olup olmadigi
konusunu da tartisa gelmislerdir. Boyle bir nitelendirmeyi nasslarin ¢izdigi genel
ultihiyet anlayisina aykiri dismemek sartiyla caiz gorenler oldugu gibi, boyle bir

nitelendirmeyi higbir sekilde caiz gormeyenler de mevcuttur.*®

Cehmiyye ve Mutezile gruplarinin ortaya ¢ikisindan itibaren bu konu daha
ciddi bir sekilde tartisma giindemine girmistir. Alimler 6zel isimlerin “murtecel”
olduklar1, yani kendileri bir mana tasisa bile bunu miisemmalarina yiiklemediklerini
g6z Onilinde bulundurarak Allah’a kendisinden baskasinin isim koyamayacagi
hususunda ittifak etmislerdir. Bunun yani sira selef alimleri ile muhaddisler esma-i
ilahiyyenin Allah’in bildirmesine bagl (tevkifi) oldugu, dolayisiyla bu isimlerin
sadece nasslarla siirli bulundugu goriisiindedirler. imam Es’ari’nin naklettigine gore
Mutezilenin Bagdat ekolii de aym goriistedir. Ibn Farek, Es’ari’nin de bu goriisii

benimsedigini belirtmektedir.”®

Yukarida deginildigi gibi El-Esmaii’l-Hiisnd’nin tevkifi oldugunu kabul eden
Ibn Hazm, kesin 6vgii ifade etse bile nasslarda yer almayan kavramlarin Allah’a
nispet edilmesine siddetle karsi ¢ikmustir. Hatta nasslarda yer alan fakat fiil

sigalariyla zata izafe edilen kavramlardan isim tiiretmeyi de uygun bulmaz. ibn

6% Yildirim, s. 59.
%99 Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, DIA, c. 11, s. 410.
0 Gazzali, s. 192.

117



Hazm, Tirmizi’nin rivayetinde yer alan yirmiye yakin ismin Allah’a nispet

edilemeyecegi fikrini savunmaktadir.’

Bu konuda Imam Gazzali ile Fahreddin er-Razi ortak kanaate sahiptirler.
Onlara gore bu mevzuda dogru bir netice hasil etmek i¢in dncelikle “isim” ile “vasif”
kavramlarinin birbirinden bagimsiz olarak ele alinmasi gerekir. Yine iki zatin ortak
kanaatine gore nassla sabit olmayan bir ismi elbette Allah’a nispet etmek caiz
degildir. Ancak O’nu ulthiyete ters diismeyen bir kavramla nitelendirmek pekala
miimkiindiir.”* Dolayisiyla bu kanaatler incelendiginde aslinda iki zatin goriislerine

gore Allah’in esmasi kiyasidir.

Bagdat ekolii disindaki Mutezile alimleriyle bir¢ok kelam alimi de nasslarda
yer almamakla birlikte tenzih mahiyetinde olan kelime ve terkiplerle Allah’in
nitelendirilmesinde herhangi bir sakinca gérmemislerdir. Imam Gazzali bu
mabhiyetteki isimlerin tevkifi olmadigini kabul etmekle beraber, muhteviyatinda
yetkinlik yaninda, noksanlik ve kusur unsurlar1 bulunan, bu sebeple de Allah’a isim
veya sifat olarak verilmesi caiz olmayan bazi kavramlara dikkat ¢cekmektedir. Mesela
manasinin i¢inde menetme, engelleme unsuru bulunan “akil” kelimesiyle Allah’in
adlandirilmas1 dogru degildir. Kur’an’da fiil si3asiyla Allah’a nispet edilen “remy”
(atmak)"® kavramindan hareketle, “Ya Rami” demek dogru degildir. Ciinkii bu iislup
ve ifade agisindan kiigiimsemeyi andirir. Ote yandan sabur, halim gibi isimler beser
cergevesinde diisiiniildiigiinde duygusal unsurlar tasidigir halde nassin miisaadesiyle

Allah’a nispet edilmistir.”**

Islam alimlerinin gogunluguna gére Cenab-1 Hakk’1n en 6zel ad1, herhangi bir
kelimeden tiirememis ve sOzlik anlami olmayan ‘“Allah” lafzidir. Bu ismin
disindakilerin hem zat-1 ilahiyyenin niteliklerine uygun diismesine, hem de tazim ve
saygt unsurlart tasimasina dikkat edilmelidir. Bu da ancak isimlerin nasslardan
secilmesine (tevkifilik), nasslarda yer almayanlarin da O’na nispet edilmemesine
baglidir. Ancak su da bir gercektir ki “tevkif’ilkesini benimseyenler bile bu ilkeye

tam anlamiyla uymadiklari eserlerinde yapilan incelemelerde goriilmektedir.”®

! fbn Hazm, c. 2, s. 341-346.
2 Gazzali, s. 192.

793 Enfal, 8/17.

%4 Gazzali, s. 194-196.

% Yurdagiir, s. 26.
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Ozetle Allah hakkinda kullanilan kelimelerde, bizzat o isimlerin vurgulandig
olgunun gerceklik tagidiginin g6z oniine alinmasi yaninda, edep ve ta’zimi gdzetmek
de dikkate alinmalidir. Son olarak izah edilecek konu da sudur ki, tevkifilik anlayis
ile kiyasilik anlayisi tamamen aym iki anlayis degildir. Dikkat ¢ekmek istedigimiz
nokta, her iki anlayis arasinda biiylik benzerlikler oldugudur. Bu benzerlikler bazen
nasslarda gegen isimlerin kullanimimin daraltilmasi seklinde gerceklesmekte, bazen
de c¢esitli nedenlerden dolay1 icma kavrami eliyle nasslarin Otesine gegerek yeni
isimleri kabul etmek seklinde kendini gostermektedir. Siiphesiz bu yapilanlarin
Olclisiinde ve agiklama tarzlarinda farkliliklar bulunabilir. Ancak bu durum, son
asamada bu iki anlayisin Allah’1 zatina layik olmayan seylerden koruyarak tenzih
ilkesinde ortiistiikleri gercegini degistirmez. Hem Imam Razi’nin tevkif anlayisinda
hem de imam Sevkani’nin kiyasilik taraftarlarinda tespit ettigimiz bu unsurlar, en
azindan bu iki anlayigin birbirine biitliiniiyle zit olmadigini, hatta ¢ogu zaman

ortiistiiklerini kanitlar.”®

2.2.1.4. Allah’in isimlerinde ilhad

Haktan meyletmek ve sapmak anlamina gelen ilhad kavraminin ta’til, tahrif,
tekyif, temsil ve tesbih de bunun kapsamina girer. Ta’til, Allah’in sifatlarin1 kabul
etmemek yahut bazilarin1 kabul edip geri kalanlarini kabul etmemek demektir.
Tahrif, nass1 lafzen ya da mana itibariyle degisiklige ugratip onu zahir anlamindan
uzaklastirp, ancak zayif bir ihtimal ile lafzin delalet ettigi bir manaya gore
aciklamaktir. Buna gore her tahrif bir ta’tildir, fakat her ta’til bir tahrif degildir.
Tekyif, Allah’in sifatlarinin, yaratilmiglar tarafindan bilinmeyen nasilligr hakkinda
yorum Yylriitmektir. Temsil ise, bir seyin digeri ile her yonden benzer olusunu séz
konusu ederek ayniligini ortaya koymak demektir. Tesbih, bir seye bazi yonleriyle

benzeyen bir baska seyin varligin1 kabul etmek demektir.””

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatina bir¢ok isim nispet edilmistir. Bu isimler
sik sik tekrar da edilmektedir. Ozellikle Tevbe Suresi’nin disindaki tim sureler
“besmele” ile baslamaktadir. Besmele sure baglarinin disinda iki ayette de yer

almaktadir. Besmele cilimlesinin en 6nemli 6gesi Allah’tir. Burada Allah ismine

% Sonmez, s. 289-290.
7 flgili Maddeler i¢in bkz. ibn Manzur, Lisanu’l- Arab.
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ozellikle vurgu yapilmakta, bu sayede yapilacak islerin bereketlenecegi ve Allah
katinda kulun yapacag islerin anlam kazanacagi vurgulanmaktadir. Rivayetlerde de
besmele ile baglanmayan her isin sonugsuz kalacagl,msAllah’m adinin sabah ve

aksam anilmasiyla kisinin her tiirli serden, zarardan salim olacagl709

ortaya
konmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ayrica “isim” kelimesi Allah’m isimleri ile ilintili
olarak dokuz yerde “ismullah” dokuz yerde “ismii rabbik™ iki ayette de zamire muzaf

olarak “ismuh” seklinde toplam yirmi yerde zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Esma-i Hiisna lafz1 dort ayette gegmektedir. Niizul
sirasina gore su ayet: “En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin
ve O’nun isimleri hakkinda gergegi carpitanlar: birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina
carptirilacaklardir.”™™ bunlarin ilkidir. Bu ayette Allah’in Esma-i Hiisna’sinin
bulundugu ve kendisine bu isimlerle dua edilmesi gerektigi 6zellikle ifade edilmekte
O’nun isimlerinde ilhada diisenlere/itidalden ayrilanlara itibar edilmemesi
istenmektedir. “Haktan sapmak, itidalden ayrilmak™” anlamina gelen “ilhad”
miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis ve bu konuda birgok goriis

ortaya cikmistir. ™ Meghur tefsirlerde zikredilen goriislerden bir kaci su sekildedir:

a. Bu ayette “ilhada diisenler” diye bahsedilenler miisriklerdir. Ciinkii onlar

Lat ismini “Allah” isminden, Uzza ismini de “Aziz” isminden tﬁretmislerdir.712

b. Fahreddin er-Razi Esma-i Hiisna’da ilhadin i¢ sekilde vaki oldugunu

zikreder ve bu sekilleri s0yle acgiklar:

1. Allah’in mukaddes isimlerinin Allah’tan baska varliklar i¢in kullanilmasi.

Miiseylemetii’l-Kezzab’1n kendisini “Rahman” diye isimlendirmesi gibi.

2. Allah’a kendisini isimlendirmenin caiz olmadigi isim/adlar vermek, onu bu
isimlerle isimlendirmek. Hiristiyanlarin Allah’t  “Mesih’in  babas” seklinde
isimlendirmeleri veya Mu’tezile’nin Allah sdyle sdyle yapsa “akilsiz” olurdu gibi

ifadeleri.

%8 Alaiiddin Ali, Miittaki, Kenzii'l-Ummdl fi Siineni’l-Ekvdl ve’l-Efél, thk. Bekri Hiyani-Saffet es-
Seka, Beyrut, Miiessetetii’r-Risale, 1981, c. 1, s. 555, hadis no: 2491.
"% Tirmizi, Deavat, 13, hadis no: 3388.
0 A’raf, 7/180.
™! Hasan Basri Cantay, Kur’'dn-1 Hdakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, Risale Yayinlar1, 1996, c. 1, s.
368.
2 imaduddin Ebu-l Fida, Ismail b Amr, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Sellame, Riyad, Darii Taybe, 1999, c. 3, 5.516.
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3. Kulun, Rabbine manasi bilinmeyen veya miisemmasi tasavvur edilemeyen
kelimeleri isim olarak vermesi. Bu tip isimlendirmelerde kulun ortaya koydugu

miisemma genelde Allah’in azametine uygun degildir.713

c. Nesefl de ilhadi, Allah’1 isimlendirmede hakikatten ve dogrudan sapip,
Esma-i Hiisna’nin disinda bagka bir isimle onu isimlendirmek seklinde anlamistir. O
bu konuda su oOrnekleri verir. Allah’t “Ya Refik” “Ya Sahi” vb. sekillerde
isimlendirmek. Ciinkii Allah kendisini bu sekilde isimlendirmemistir. Ayn1 sekilde

onu cisim, akil, cevher, illet olarak isimlendirmek te ilhaddir.

Sonug¢ olarak ilhdd kelimesinin bu ayetteki manas1 iki noktada

yogunlagmaktadir:

a. Isimleri ya tamamen inkar etmek veya inkara gétiirecek sekilde te’vile tabi

tutmak.

b. Isimleri sadece Allah icin gegerli olan anlamlarryla Allah’tan baskasina
nispet etmek veya O’nu yaratilmiglara ait isim ve kavramlarla adlandirmak. Siyak ve
sibakiyla birlikte géz 6niinde bulunduruldugunda bu ayetin Islam’m ilk yillarinda
wsrarla iizerinde durulan tevhit inancini pekistirdigi gorilir.”** Allah’in kendisini
isimlendirmedigi, hakkinda ne Kur’an ne de siinnette nas varit olmamis olan bir

isimle adlandiriimast olarak ifade eden goriisii’*> benimsiyoruz.

Yukarida bahsi gecen ayet Allah’in isimleri konusunda Kur’an ve siinnetin
esas alinmasina, bu iki kaynakta yer almadigi halde ona verilen isimlere ihtiyatla
yaklasilmasina delalet etmektedir. Nitekim Ehl-i Siinnetin goriisii de bu minvalde
temerkiiz etmis ve onlar Allah’in kitap ve silinnette varit olan, meshur isimlerinin

disinda isimlerle adlandirilmasini tasvip etmemislerdir.716

Beyhaki’nin bu konuda yaklagimi1 meseleyi izaha yardimci olacak niteliktedir.
Allah’in isimleri kesinlikle tevkifidir. Cilinkii Allah’in isimleri konusu, akil
yiirlitiilebilecek bir alan degildir. Bundan dolayr bu konuda kitap ve siinnetin
Ogretisinde yer alan isimlerle yetinmek kisacasi bu konuda tevakkuf etmek

gerekmektedir. Bu g¢ercevenin disinda isimler ne azaltilabilir ne de artirilabilir.

"3 Razi, c. 7, s. 314.

" Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA, c. 11, s. 405.
s Cantay, C. 1, s. 368.

1% Cuveyn, s. 143.
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Ciinkii Allah’a layik olan isimlerin tespitini yapmak aklin idrak alani icerisinde
miimkiin degildir. Nihayet Allah Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur: “Bilmedigin
seyin ardina diisme; dogrusu kulak, gbz ve kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu

olur”717

diyerek goriisiinii  desteklemistir. Ona gore Allah’in  kendisini
isimlendirmedigi bir ismi O’na vermek veya kendisini isimlendirdigi bir ismi inkar
etmek Allah hakkinda islenmis bir cinayettir. Bu konuda edepli davranmak ve

nasslarin bildirdigi ile iktifa etmek gerekmektedir.”®

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda ger¢egi carpitanlart birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina
g:arptlrllacaklardlr.”719 Ayeti, Allah’1in isimlerini inkar veya onlardan yiiz ¢evirmenin
ilhad oldugunu ve biiyiik bir cezay1 gerektirdigini belirtmektedir. Imam Sevkani ise
bu konuda su acgiklamalara yer vermektedir: “Ilhad; meyletmek ve maksadi terk
etmektir. Kabirde, oliiyli bir kenara yaslama anlamina gelen “lahid” de ayn1 kokten

gelmektedir.

Imam Sevkani’ye gore, Allah’mn isimleri konusunda ilhad, ii¢ sekilde

olmaktadir:

1. Misriklerin yaptigi gibi isimleri degistirmek. Misrikler “Lat” ismini
Allah’tan, “Uzza” ismini Aziz’den, “Menat” ismini Mennan’dan almislardir.
2. Allah’1n izin vermedigi sekilde isimlere ilaveler yapmak.

3. Eksiltmek. Bazi1 isimlerle Allah’a dua etmek, bazilariyla dua etmemek gibi

hususlar bunlardan sayilabilir. 720

2.2.1.5. Sirkin Sozciik anlamm

Sozlikkte “sirk” kelimesi; riya, nifak, ortak olmak anlamlarina gelir.
Aligveriste veya mirasta ortak olmak; iki veya daha fazla kisinin maddi veya manevi
bir durumda ortak olmas: seklinde de tammlanmustir.”** Toprakta ortak olmak, (el-

istirakii fi’l-ard) arazi sahibinin baskasina, arazinin yarisini veya ti¢te birini vermesi

7 fsra, 17/36.

18 Beyhaki, s. 14.

™9 A’raf, 7/180.

20 Sevkani, c. 2, s. 268.

2! {bn Manzir, c. 10, s. 448.
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veya belli bir oranda hissesini vermesi anlamina gelir; Omer b. Abdiilaziz’in

“stiphesiz sirk caizdir” sozii bu anlamda sdylenmis bir sozdiir.

“Sirk” kelimesinden tiiremis “serik” kelimesi, ortak anlamina gelir ve ¢ogulu
da “siirekd”dir. Kelimenin if’al babindan “esrake billah” seklinde kullanimi ise,
“Allah’a ortakkogmak™ manasina gelir.722 Sirk kosan kisiye miisrik denir. 1ki veya
daha cok ilah tanimak, herhangi bir varlifit ma’bud (ibadet edilen) olarak bilmek,
Allah’1n yaratici, kadim, baki... gibi sifatlarin1 bagka varliklara vermek sirktir. Kisaca
sirk, Allah’in ilahlik vasiflarin1 Allah’tan baskasina vermektir. Sirk; tevhidin temeli
olan “la ilahe illallah” gergeginin disina ¢ikmak, Allah’tan baska ilah(lar) oldugunu
inang, soz veya eylemle iddia etmek, Allah’in diginda ibadet edilecek, dua edilecek,

gercek anlamda gii¢ ve kudret sahibi oldugunu kabuletmektir.

“Sirk” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde so6zlik anlaminda
kullanilmistir. Hz. Musa’nin teblig vazifesini ifa ederken kardesi Harun’un kendisine
yardime1 olmasini talep ederken “Ve onu isime ortak kil”’®® seklinde ettigi dua ve
“yoksa goklerin yaratilmasinda mi Allah’a ortakliklari var” ayetlerin de kelime
sozlik anlaminda kullanilmistir. Kelime bazi hadislerde de sozlik anlaminda
kullanilmigtir. Hz. Peygamber’in Hz.Omer’i Hacca ugurlarken sdyledigi “kardesim

29724

dualarina beni de ortak et climlesinde kelime Yyine sozlik anlaminda

kullanilmistir.

Sirkin terim manasi ise, Allah Teédla’ya zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya
kendisine ibadet edilmesinde ortak tanimak, bu noktalarda onun benzeri, dengi,
ortaglt oldugunu sdylemektir. Yapilan ibadetlerde Allah’tan baskasini gbézetme ve

riya gibi kotii hasletler i¢in de sirk kelimesi kullan1lm1§tlr.725

Tevhidin zi1dd1 olarak Allah’a ortak kosma, sadece Allah’a ait olmas1 gereken
Rububiyyet ve Ulthiyette bagskasini O’na ortak kabul etmektir. Sirk; Allah’a zatinda,

sifatlarinda, hiikkmiinde, ultihiyet, ibadet veya miilkiinde ortagi, dengi bulunduguna

"2 Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii'I-Ariis min Cevdhiri'l-
Kamiis, thk. Ibrahim Terzi, Beyrut, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1975, c. 8, 5.138.
% Taha, 20/32.
24 Muhammed b. Yezid Eba Abdillah el-Kazvini, Ibn Mace, Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Beyrut, Dar'ul-fikr, t.y. “Menasik”, 5.
"2 ibn Manzir, c. 4, s. 2249.
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inanmak ve bunu kabul etmektir. Kiifiir nasil imanin ziddi ise, sirk tamamen tevhidin

z1ddidir.”®

Bir bagka ifadeyle sirk Allah’in ultihiyetinden ve rububiyyetinden birini yahut
bir seyi Ona ortak yapmak, Ondan baskasini tanr1 edinmektir. Sirk, Allah’tan
baskasina tanrilik yakistirmak olarak tanimlanirsa, bu durum kisinin vehim ve
hevasina tapinmasi anlamina gelir. Sirk, bu anlamiyla bumerang etkisi yaparak
kisinin kendisini vurur. Ciinkii insan, tanrilik vehmettigi seyin ruhunu satin almasina
izin vermis olur. Kendi icat ettigi sahte tanriya benligini satanlar, Allah ile iligki

kurma firsatin1 kaybetmis olurlar.

Sirk, insanin i¢ aleminden dis dleme dogru uzanan genis sahada Allah’in
varligina sehadet eden biitiin olgu ve belgeleri gérmezlikten gelerek Hakka kars
duyarsiz kalmanin, Yaratan ile yaratilam1 karistirmanin dolayisiyla bu tutumdan
kaynaklanan davranis bozukluklariin karanliginda gaflet icerisinde yol almanin en

belirgin ismidir.”*’

Imam Sevkani, sirkin anlamini1 izah ederken; Allah’tan gayrisina dua ederek
O’ndan istemek, sadece Allah’in giicii yetmemesine ragmen ondan gayrisina gii¢ ve
kudret atfetmektir. Allah’in nimetleriyle O’na yaklasmasi miimkiinken O’nun
gayrisina O’na yaklasmak icin vesile kabul etmektir. Putperestlerin put ve ilahlarim
O’na yaklastiran vesileler kabul ettigi gibi bazi Miisliimanlarin da kabir ve veli

zatlar1 Allah’a yaklastirici vasiflarla yiiceltmenin sirk oldugunu belirtir."?®

Imam Sevkani, putlar1 Allah’a ortak kosma ile kabir ve sahislar1 ortak
kosmay1 ayni kategoride degerlendirmis her ikisinin de Allah’a ait olmas1 gereken
ibadetlerde O’na sirk kogsma anlamina geldigini sdylerken, bu goriislerini su ayetlerle

delillendirmistir: “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosrnaym.”729

“Rabbine ibadet ederken O’na higbir seyi ortak kosmaz.”730

Imam Sevkani’ye gore sirk, © Allah’a has olan seylerde Allah’tan baskasina
yalvarmak veya O’ndan baskasinin muktedir olmadigi giiciin bagkasinda olduguna

inanmak veya ancak Allah ile yaklasa bilinen bir seyle bagkasina yaklagsmaktir.

72 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredatfi Garibi’l-Kur’'an, Beyrut,
Daral-Marife, t.y. s. 259.

2 Mustafa islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah, istanbul, Denge Yaynlari, 2006, s. 41.

728 Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’'t-tevhid, s. 34.

"* Nisa, 4/36.

7% Kehf, 18/110.
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“Miigrik” denmesinin nedeni, Allah’a put veya baska tanrilari ortak
edinmelerindendir. Pek ¢ok Miisliimanin yaptig1 gibi Allah’tan baskasin1 “veli”
sananlar oldugu gibi kabir ve yatirlari da ortak edenler vardir. Puta verilen
Ozelliklerle kabir ve yatirlara verilen 6zellikler arasinda inanma agisindan bir fark
yoktur. Zira sirk, salt bazi seylere bazi isimler vermekten ibaret degildir; aksine sirk,
Allah’a has olan bir dzelligi baskasina vermektir. Ister bu cahiliyede verilen bir isim
731

olsun, ister baska bir isim olsun ismin farkli olmasina itibar edilmez.

Imam Sevkani, “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmayln.”732

Ayetinin yorumunda, “Diri, 6lii, cansiz, canli fark etmeksizin; biiylik, kii¢iik, acik,
rabbine kavusmayi umuyorsa, iyi is yapsin ve rabbine ibadette higbir seyi ortak
kosmasin. Yani, ister salih, ister fasik; ister canli, ister cansiz olsun mahliklarindan

O’na ortak kosmaym.”733

Imam Sevkani, Allah Resulii (s.a.v.)’in kendisine niibiivvet verilmeden
cevresinde “Sadik(’l-emin” olarak bilinmesine ragmen miisrikleri tevhide, yalniz
Allah’a kul olmaya davet ettiginde, “yalancilik ve sihirbazlikla” sug¢landiginm
belirterek, sirkin dehset verici, kiifre gotiiren bir giinah oldugunu su ayetle izah eder:
“Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan
(glinah)lan 1se diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz

biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”"**

“Andolsun, “Allah, Meryem oglu
Mesih’tir” diyenler kesinlikle kafir oldu. Oysa Mesih sdyle demisti: “Ey Israil
ogullar1! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim
Allah’a ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun
barinag: da atestir. Zalimler icin hi¢bir yardimer yoktur.”735 Insanin, Allah (c.c.)’ya
kars1 acik¢a isyant oldugu icin sirk, en biiyiik bir suctur. Bu hal iizere 6len kimse
ebediyen cehennemde kalacaktir.”*® Bu gériisiin delili olarak su ayeti getirmektedir:
“Siiphesiz, inkar eden kitap ehli ile Allah'a ortak kosanlar, i¢cinde ebedi kalmak iizere

cehennem atesindedirler. Iste onlar yaratiklarin en kétiisiidiirler.” "’

31 Sevkani, s. 34.

%2 Nisa, 4/36.

33 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 3, s. 318.
™4 Nisa, 4/48.

5 Maide, 5/72.

% Sonmez, s. 292.

37 Beyyine, 98/6.
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Burada Imam Sevkdni’nin bu gbriislerinde vehhabilik kokusu vardir.
Kabirlere varip oradaki merhumlar1 hatirlamamiz gegmisimize saygi ve onlari
hatirlama adina bu durumuin ibadet olmadigini, ancak anilan ekole gore her ne kadar

sirk olarak algilansa bile bizim goriisiimiize gore durum boyle degildir.
2.2.1.6. Sirkin Kisimlari

Sirkin kisimlar1 zikredilirken konu ile ilgili olarak genel bir degerlendirme

yaptiktan sonra asil irdelenecek konuya temas etmekte fayda miilahaza etmekteyiz.

Biitiin semavi dinlerin 6zenle iizerinde durdugu tevhid konusu, 6nemini hep
korumus giincelligini hep devam ettirmis, sirke karsi miicadelesini kesintisiz
stirdiirmiistiir. Konunun 6nemi ve farkli niteliklere sahip olma keyfiyeti, konunun ele
alinmasinda degisik yaklasimlara sahne olmustur. Tevhid ve sirk iizerine dogrudan
veya dolayli olarak kaleme alinan eserlerde -bizim de iizerinde arastirma yapmaya
calistigimiz- sirke sebep olan amiller ve sirkin cesitleri seklinde isimlendirilen

tezahiirleri degisik basliklar ve maddeler halinde ele alinmustir.

Bazi eserlerde ultihiyet, rububiyet, esma ve sifat sirki seklinde takdim edilen
sirk cesitleri, baz1 eserlerde istiklali, teb’1z, takrib, taklid ve esbab sirki; bazilarinda
acik ve gizli sirk, bazilarinda biiyiikk ve kiiglik sirk bazilarinda ise a) ibadette,

b)itaatte, c) isimlerde, d) ilimde, e) kudrette sirk v.b. seklinde siralanmaktadir.

Bazi eserlerde sirk sebebi olarak sunulan bir konu baska bir eserde sirk ¢esidi
olarak yer almaktadir. Bu durum aslinda sirkin sebepleri ile onun goriiniis sekli olan
cesitleri arasindaki saglam bagdan kaynaklanmaktadir. Sirk siiphesi iceren ve dis
diinyaya akseden herhangi bir davranisin, sirkin sebebi olarak yansitilmasinin tevhidi
ikame etme, sirki etkisiz hale getirme yoOniinden pratikte bir etkisinin olmadig:
goriilmektedir. S0z gelimi, kabirlere yonelerek namaz kilmak, kabirleri mescid
edinmek sirk iceren bir davramis tarzidir. Fakat buradan hareketle biitiin
miicadelemizi bu davranisin yanhishigi iizerine kurmak, insanlari, kabirleri mescid
edinmeye sevk eden psikolojik ve sosyolojik nedenlerini tahlil etmeden davranisin
kendisine yonelmek cabamizin tesirini kiracak mahiyet sergilemektedir. Bu sebeple,
sitkle miicadelede yalnizca davraniglara karsi tepki gosterip onlara rest ¢ekmekle
degil bunun yaninda akil ve beyinleri sirkin yanlis ve ¢ikmazlari konusunda ikna

etmekle basar1 kazanilacaktir.
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Bu bakimdan, tevhid egitimi yapilirken ve sirkin, akla, mantiga ve kalbe
uymayacak yonleri ele alimirken, mutlaka psikolojik, sosyolojik veriler 1s18inda
hareket edilmelidir. Boyle yapilirsa yani tevhidin fitriligi, sirkin fitrata aykirilig1 akla
kavratilirsa akil, bizim miicadele ettigimiz davranislara kendisi miidahale edecek,

tevhide uygun yasamayi tabiatinin bir pargasi haline getirecektir.

Sirkin ¢esitleri belirlenirken onun ziddi olan tevhidin ve c¢esitlerinin de goz
oniinde bulundurulmasi gerekir. Ciinkii bu smiflandirma genelde tevhidi basliklar
altinda konumlandirmanin sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tevhidin, kendi

arasinda;

1- a) Rubdbiyet tevhidi, b) Uldhiyet tevhidi, ¢) Esma ve sifat tevhidi, d)
Imanda tevhid, (Allah’in) 1- Zatinda, 2- Sifatlarinda, 3- Fiillerinde tevhid, e) ibadette
tevhid, f) Marifet ve isbat tevhidi, g) Talep ve kasd tevhidi baska bir taksimde ise,

2- a) Haberi, ilmi, itikadi, b) Talebi, kasdi, irddi seklinde fakli basliklar

altinda incelenmesi ayn1 zamanda sirk ¢esitlerinin taksimine de etki etmektedir.”*®

Islam alimleri sirki birka¢ kisma aywrmuslardir. Genel olarak sirk 2 kisma

ayrilmistir.

> Acik Sirk

Agcik Sirk, Allah’m rububiyetinde ve uliihiyetinde O’na ortak tanimaktir.”

Rububiyetinde sirk, Allah’in rab olmasinda O’na bir ortak tanimak sifat ve fiillerinde
bir bagka kudretin varligini kabul etmektir. Yani hiikiimran ve miidebbir olarak rizki,
nimeti verenin, algaltan ve yiikseltenin Allah olduguna inanip noksan sifatlardan
tenzih ederek boyle bir sirkten kurtulmak miimkiindiir. UlGhiyette sirk ise, Allah’in
ilah olmasinda ortak kabul etmek, ibadet ve duasini Allah’tan baskasina yapmaktir.
Kisinin ibadetinde sevgisinde, korkusunda imidinde ve siginmasinda Allah’a ortak
kosmasidir.”*® Acik sirkin tespiti kolaydir. Kur’an-1 Kerim bu tiir sirk gesitlerini
reddederek Allah’tan bagka ildh olmadigini, O’nun ortagr olmadigini, O’ndan
baskasina ibadet edilemeyecegini ve O’ndan bagkasindan yardim istenemeyecegini

tekrar tekrar ifade etmistir.

%8 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslari, s. 79-86. ; Bekir
Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 478.

9 Kalkan, s. 191.

™ Nedim Macid, Kur’an’a gére Sirk, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 1991. s. 38.
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> Gizli Sirk

Gizli sirk Allah’n isteklerine kafa tutmak ve Allah’tan beklenmesi gerekeni
baskasindan beklemektir. Amellerde insanlara riya (gosteris) yapmak, ameli ve
deruni olarak diistiniilen sirktir. Bu sirkin farkina varmak zordur. Riya gizli sirklerin
basinda gelir. Mesela bir insan Allah’a ibadet ederken insanlarin goziine girmeyi
onlarin yardimlarindan faydalanmayi amag¢ edinirse sirk kosmus olur. Bundan
kurtulmak ihlasla olur. Ciinkii ihlasin sarti gizli ve agikta aym olmaktir. ibadeti

yalniz Allah’a has kilmaktir."*

Kur’an-1 Kerim’de bu sirkle ilgili olarak séyle buyrulmaktadir: “Eger (bu
konuda) sana cevap veremezlerse, bil ki onlar sadece kendi nefislerinin arzularina
uymaktadirlar. Kim, Allah’tan bir yol gdsterme olmaksizin kendi nefsinin arzusuna
uyandan daha sapiktir. Siiphesiz Allah, zalimler toplumunu dogruya iletmez.”"*
Diger bir ayette ise sdyle buyrulmaktadir. “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak

. 74
inanirlar.”’®

Peygamberimiz (s.a.v.) de bu hususta Misliimanlar1 uyararak soyle
buyurmustur. “Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum kiigiik sirktir.” Kiiciik sirk nedir
ey Allah’in elgisi?” diye sordular. Peygamberimiz de: “Riyadir, Allah (c.c.) kiyamet
giinii insanlarin amellerinin Kkarsiliklarini verdigi zaman: “Diinyada kendilerine
gosteris yapmakta olduklariniza gidin. Bakin bakalim, onlarin yaninda bir karsilik

bulacakmisiniz?” buyurur.”**

Cagimizda bir hastalik derecesine varan asirt mal-miilk sevgisi, asiri para ve
servet hirsi gibi kotii duygular da gizli asir para ve servet hirst gibi kotii duygular da
gizli sirk sayilmiglardir. Sadece bunlari elde etmek igin galisirsa bu ¢ok tehlikelidir.
Farkina varmadan insan sirke gotiirebilir. Ciinkii Islam’da ibadet, sadece Allah r1zasi

icin yapilir.”*
Izmirli Ismail Hakki Sirki bes kisma ayirmaktadir:

1. Sirk-i Istiklal (Vasitasiz Sirk): Bu iki ildh1 miistakil ispat edenlerin

sirkleridir. Mecusilerin ve miisriklerin sirki bu kisstmdandir. Bu tiir sirk ortak kosma

™1 Kalkan, s. 191-192. ; Macit, s. 39.
42 K asas, 28/50.

3 yusuf, 12/106.

% Tirmizi, Huddd, 12/1465.

5 Kalkan, s. 192.
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cesitlerinin en agigidir. Tezahiirli yeryliziindeki varliklara tapma seklindedir. Allah’1
birakarak tasa, topraga, agaca, aya, giinese, insana tapma seklinde kendisini gosteren
sirk tiirii olan sirk-i istiklalide Allah’tan baska miistakil bir Allah kabul etme s6z
konusudur. Hayir ve ser ilahi olarak iki ilah kabul eden Seneviyye ve Mecisiler
sirkin bu tiirii icerisinde degerlendirilmektedirler. Bu tiir bir sirk mantig1 felsefl bir
inceleme alani olarak da one ¢ikmaktadir. Felsefede alemi iyilik ve kotiilik veya

hayir ve ser olmak tizere iki ayr1 giiclin idare etmesi diializm olarak tanimlanur. "

Dualistler (Seneviyye) ve Mecusiler, Yaraticinin iki oldugunu kabul ederler.
Buna gore iki ilahtan birisi iyiligin digeri ise kotiliigiin yaraticisidir. Zulmet ile Nur
veya Yezdan ile Ehrimen gibi tanrilar varligi yaratir ve diizene sokarlar. Sirk-i
istiklalinin tanimi igerisinde ele alinan Seneviye ve Mecusilik inancinda daima bir
ikilik ve ikiligin miicadelesi vardir. Onlara gore nur ile zulmet biri birine uzakti, ne
zaman ki bir araya geldiler boylece alem meydana gelmis oldu. Su kadar var ki,
Mecusilere gore nur kadim zulmet ise mahlik ve hadis iken Seneviyye’ye gore ikisi

de kadimdir.”’

Zulmet ve nur lizerine akide insa etmek isteyenler aslinda zulmetin hadis
oldugu konusunda bir Miisliiman ile hem fikir olmak durumundadir. Soyle ki, zulmet
ya kendi kendine ya da nurun onu ihdas etmesiyle var olmustur. Sayet kendi kendine
var oldugu iddia edilecek olursa bu durumda bir seyin yaraticis1 olmadan meydana
gelmis oldugu kabul edilir. Ortaya ¢ikan sonug, iki ayri yaraticinin oldugu degil
yaraticinin (ta’til) islevsiz kaldigidir. Nurun zulmeti yarattigi var sayilacak olursa
Mecusi ve seneviyyenin iddiasinin aksine nurun biitiin koétiilik ve suglarin aslini
yarattigi anlasilmis olur.™® Boylelikle bu tiir inancin gecersizligi tespit edilmis

olmaktadir.

Kuran-1 Kerim diializm fikrinin igerisinde yer aldigi Mecusilerden
bahsetmektedir.”*® “iki tanr1 edinmeyin, O ancak tek bir Allah’tir.”"° Buyrugu ile
Mecusiler de akla gelmektedir. Durum ne olursa olsun ister seneviyye, ister
Mecusilik gibi diialist inaniglar ya da Allah’in disinda miistakil bir ilah diislincesi

olsun Kur’an bu tiir sirki akli bir sekilde reddetmekte ve tutarsizligini ortaya

8 Macit, s. 40.

7 Macit, s. 41-42.

748 Es-Sabunt, s. 41-42.
™9 Hacc, 22/17.

%0 Nahl,16/51.
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koymaktadir: “Eger gokte ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin

de diizeni bozulurdu.”"™!

2. Sirk-1 Tebiz (Kismi Sirk) : Yiice Allah’in bir olduguna inanmakla beraber
ilahlardan miirekkep olduguna kail olanlarin sirkidir. Allah’a inanmakla birlikte
O’nun yaninda bagka serikler ve ortaklar kabul etmek sirk-i teb’iz olarak
isimlendirilmektedir. Hiristiyanlarin ultihiyeti taksim ettikleri teslis akidesi, ilah1 {i¢
kabul etmeleri, Yahudilerin Uzeyr’i Allah’mn oglu kabul etmeleri bu tiir sirke
ornektir. Hiristiyanlik akidesinde Baba, Ogul ve KutsalRuh’tan olusan teslis

akidesini kabul etmek en dnemli inang esasidir.”

Hiristiyanlarin inang anlayist sirk cesitlerinden Teb’iz sirkine benzese de
Kuran onlar1 salt misrik bir toplum olarak gormez. Bu bakimdan ayetlerin
Hiristiyanlardan, daha genel anlamiyla ehl-i kitaptan bahsetmesinin sebeplerinden
birisi de yalnizca islemis olduklar1 sirk fiilini elestirmek degil diistiikleri
sapikliklardan, dinlerinin aslhi olan tevhide donmeleri i¢in uyar1 fonksiyonunu yerine
getirmektir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de, kitap ehline verilenleri hatirlatarak,
dogrular1 yanlislardan ayirt edecek ¢6ziim yollar1 onermektedir. Buna gore ¢éziim
kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Onda Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verilenlere isaret edilir.
“Sana da kendinden onceki kitaplar1 dogrulayici ve onlarin iizerinde sahit ve gozetici
olarak bu kitab: gercekle indirdik.”"*® Peygamberlerin arasinin kesildigi bir donemde
“Bize miijdeci ve uyarici gelmedi”"* denilmemesi i¢in son Peygamber génderilmis
bunu da “Ey Kitap Ehli! Kitaptan gizleyip durdugunuzun ¢ogunu size agiklayan,
cogundan da vazgecen Peygamberim gelmistir. Dogrusu size Allah’tan bir nur ve

735 seklinde agiklamistir. Buradan, Islom’in amacinin Ehl-i

apagik bir kitap gelmistir
Kitap’in yanildig1, gizledigi, ihtilafa diistiigii veya inkar ettigi konularda dogrular
bildirmek ve peygamberlerin getirdigi gergeklere inanmaya davet etmek oldugu
anlagilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz bu Kur’an, Israil ogullarmm ayrihiga

diistiikleri seylerin ¢cogunu anlatmaktadir”"*® denilir.

1 Enbiya, 21/22.
752 Es-Sabuni, s. 39.
53 Maide, 5/48.

% Maide, 5/19.

®° Maide, 5/15.

6 Neml, 27/76.
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Teb’iz sirkine durumlart uyan Hiristiyanlarin Tanrinin ii¢ unsurdan meydana
geldigi yoniindeki iddialar1 Kur’an nazarinda gegersizdir. Cilinkii onlarin Allah’in {i¢
uknumdan olustuguna dair ellerinde ne akil ne de nakil agisindan hicbir delilleri
yoktur. Onlar tanrinin zatin1 ilim ve hayatla birlikte tlige ¢ikarmiglardir. Eger Allah
ilim ve hayat sebebiyle ii¢ kabul ediliyorsa kudret ve irade ile birlikte bese, isitme ve
gorme ile birlikte yediye, tanriya ait olmasi gereken diger sifatlarla birlikte daha da
fazlaya cikarilmasi gerekirdi. Hiristiyanlarin Meryem’i Allah’in zevcesi, Isa’y1 da
oglu saymalar1 ¢ok biiyiik bir yanilgidir. Zira boyle bir anlayista Allah’in baskalarina
ihtiya¢ duymasi ve ciizlere ayrilmasi sonucu ¢ikacaktir. Baskasina ihtiyag¢ hissetmek

veya ciizlere ayrilmak bir baskas tarafindan sonradan yaratilmishigin emareleridir.”>’

3. Sirk-i Takrib: Alemin yapic1 ve yaraticisi olan Allah’in bir olduguna Kail
olmakla beraber Allah’a yakin olmak, Allah’in huzurunda sefaat etmelerini umarak,
heykellere ve putlara tapinmak. Bu sirk tirii alemin yaraticisini kabul etmekle
birlikte, O’na yakin olmak, O’nun huzurunda sefaat¢i olmak iizere putlara, higbir
fayda ve zarar vermeyecek, gelen zarar1 def edemeyecek olan cansiz, insan eliyle
yapilmis esyaya tapinmak anlamina gelmektedir. Veseniyye ya da putperestlik olarak

tanimlanan bu tapinma sekli sirk ¢esitlerinin en adisi olarak nitelendirilmektedir.”®

4. Sirk-i Taklid: Baska birini taklid ederek, putlara ibadet edenlerin putlara
ilah ismini verenlerin sirkidir. Sonraki Cahilliye Araplarin sirki buna 6rnektir. Bagka
birini taklit ederek Allah'tan baskasina tapmak, bazi insanlarin kendi aralarindan
bazilarin Rabb kabul etmeleri, onlarin emir ve yasaklarini ilahi dereceye
yiikseltmeleri bu tiir sirkin alani i¢ine girer.759 Kendilerini rab gdren rahiplere itaat
etmesi ve onlarda bu yetkiyi normal gormesi sebebiyle halk da onlarin rabligimni

kabul etmis sayilmaktadir.

“Onlar Allah't birakip bilginlerini, rahiplerini, Meryem'in oglu Mesih'i
tanrilar edindiler. Halbuki bunlar da ancak bir olan Allah'a ibadet etmekten
baskasiyla emrolunmamiglardir. O'ndan bagka hicbir tanr1 yok. O bunlarin es tuta
geldikleri her seyden miinezzehtir.”® Ayet-i kerimede “Ahbar” ve “Ruhban”

geemektedir. Meshur goriise gore Ahbardan maksat Yahudi bilginleri, Ruhban'dan

37 Es-Sabuni, s. 34.

78 Goleiik ve Toprak, s.113.
™ Géleik ve Toprak, s.113.
" Tevbe, 9/31.
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maksat da Hiristiyan papazlaridir. Bu duruma goére Yahudilerin de kendi din
alimlerini tanr1 edindikleri ortaya cikar. Yani Allah'a yapilacak tazimleri onlara
gosterirler veya Allah'in yetkisinde ve kudretinde olan tesri gibi 6nemli hususlari, din

adamlarina verirler demektir.

Yahudi ve Hiristiyanlarin din adamlarinin Rabb olarak goriilmeleri Hz.
Peygamberin dilinden Kur'an-1 Kerim’de tenkit edilir. Allah Teala Kur'an-1 Kerim’de
sirk-1 taklidi sdyle beyan ediyor: “Hi¢ birimiz Allah'tan bagkasina tapmayalim. Ona
hi¢ birimiz, birbirimizi ortak kosmayalim. Allah't birakip birbirimizi Rabb

edinmeyelim.”"®

Konuyla ilgili ayetlerin biitlinli incelendigi takdirde rahiplerin
Allah'tan gelen ayetleri gizleyerek kendi sozlerini 6ne ¢ikarmalarinin, Hiristiyanlarin
da Allah'm emirlerinden ¢ok onlara uymalarinin tenkit edildigi goriiliir. Dolayisiyla
din adamlarmin konumlarini istismar etmeleri sebebiyle Rablastirildiklari, olmayan
yetkileri kullanmaya calisarak halki somiirmeye calistiklari, insanlarin dogru yola
ulagsmalarina engel olduklar1 goriiliir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyan din adamlari
insanlarin  mallari1  haksiz yere yedikleri gibi onlar1 Allah yolundan da

62

alikoymuslar.® Ayrica Hz. Peygamber'le ilgili mijdeyi gizlemek suretiyle

Hiristiyanlarin islamiyet'i kabul etmelerini dolayli olarak engellemislerdir.”®®

5. Sirk-i Hafi (Gizli Sirk): Gizli sirk olarak tarif edilen riya Kuran-1 Kerim’de,
Hz. Peygamberin hadislerinde ve Miisliimanlarin itikad, ahlak, tasavvuf eserlerinde
tizerinde en fazla durulan ve kagimilmasi gereken bir konudur. Bu tiir sirk,

Miisliimanlarin amellerini gosteris, riya olsun diye yapmalarindan kaynaklanur.764

2

Sozlikte “gostermek, gosteris yapmak™ anlamlarina gelen riya, dini bir
kavram olarak, sirf Allah rizast i¢in yapilmasi gereken ibadetleri ve glizel
davraniglar1 kendini begendirmek ve insanlara gdstermek amaciyla yapmak

765

demektir.”™ Riya, kendi arasina gizli ve agik olmak {izere ikiye ayrilir.

1) Agcik riya. a) Insani, amel etmege sevk eden riyadir. b)Yalnizca, riya

maksadiyla amel etmektir.

781 Ali imran, 3/64.

"2 Tevbe, 9/34.

763 Bkz. Sinanoglu, Mustafa, “Huristiyanlik”, DIA, c. 17, s. 364-365.

"% Goleiik ve Toprak, s. 113-114.

%% Fikret Karaman, [smail Karagdz, Ibrahim Pacaci, Mehmet Canbulat, Ahmet Gelisgen ve Ibrahim
Ural, Dini kavramlar Sozliigi, Ankara, DIB Yayinlari, 2006, s. 560.
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2) Gizli riya. a) Yalnizca riya maksath “yapilmayan” ameldir. b) Daha gizli
olan riya. Bu tiir riyada kisi yaptig1 amelin goriiliip goriilmemesini arzu etmez ancak,
bu amelinin bilinmesine sevinir. ¢) Riyanin en gizli sekli de sudur ki, kisi amelini
duyurmak istemedigi gibi, hi¢bir sekilde duyulmasindan da memnun olmaz, ancak
karsilagtigr kisilerin kendisine Once selem vermelerini, saygi ve giler yiiz
gostermelerini, ihtiyacina kosmalarini, meclislerde kendisine yer gosterilmesini arzu
eder. Arzularina cevap verilmediginde bundan alinir.”®®

Hz. Peygamberin, iimmetini en ¢ok uyardigi, gizli sirk olarak ifade edilen bu
sirk tiirli Ol¢iisii ve seviyesine gore amellere tesir etmektedir. Tevhidi en saf halini
yasamak en gizlisi dahil gizli sirk cesitlerini kalpten uzaklastirmaya baglidir.
Biinyeden atilarak tesirsiz hale getirilmeyen viriisiin biitiin bir uzvu islevsiz hale
getirmesi gibi gizli sirk olan riya da amelleri bosa ¢ikarabilecek bir tehlikeye sahiptir.
Gizli sirk olan riya kelimesi degisik ayetlerde gegmektedir. Bu ayeti kerimelerin ilk
ikisinde Allah yolunda malin1 harcayan kisilerin insanlara gosteris yaptigindan haber

7

verilmekte ve Miisliimanlar uyatrllmaktadlr.76 Diger iki ayeti kerimede ise

ibadetlerini insanlara gostermeyi alisgkanlik edinmis kimselerden s6z edilmektedir. "

Riya, yapilan ibadet ve giizel amellerin sevabini ortadan kaldirir. Amelleri
bosa ¢ikaran, adim adim kulun ibadetinin seyrini Allah’in rizast disinda diinyevi ve
nefsani karsiliklara dogru yonelten riyanin iki sebebi vardir: Imandaki zayiflik; mal,
miilk, makam ve gohret gibi diinyalik hirsi. Halis tevhidi korumanin en 6nemli yolu
kalp ruh ve zihin diinyasina hasar veren riyaya kalp kapilarin1 kapatmaktir. Hz.
Peygamber’in ve Islam biiyiiklerinin riyadan bu denli sakindirmaya calismasinin,

tizerinde durulmas1 gereken bir nokta oldugu akildan c¢ikariimamalidir.”®

Sirkin kisimlar1 kapsaminda sirk ve miisrik terimleri s6z konusu edildiginde,
genelde Kur’an-1 Kerim’in indigi donemdeki miisrik Araplar hep akla gelir. Miigrik
Araplar tastan yapilmis putlara tapmakla birlikte Allah’in varligimm da kabul
ediyorlardi. Arap miisrikleri sadece Allah’in varligim1 kabul etmekle kalmayip
O’nun, kendi ilahlar1 da dahil olmak iizere biitlin dlemin yaraticisi, maliki ve en {istiin

Rabbi olduguna inaniyorlardi. O’nu rab ve ilah olarak kabul ediyorlardi. Hatta

7% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Gazzali, [hya-u Uliimiddin, Beyrut, Daru’l Kalem, t.y. C.
3, S. 660-661.

"*" Bakara, 2/262.- Nisa, 4/38.

"% Nisa, 4/142- Maiin, 107/4-7.

9 Golciik ve Toprak, s. 114.
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herhangi bir sorunla karsilasinca ya da bir musibetle yiiz yiize olma durumunda,
sigindiklar1 en son makam yine Allah Teéla idi. Kisaca Allah’a ibadet ve kullugu
inkar etmiyorlatrdl.770 Kur’an-1 Kerim’de miisriklerle ilgili ayetlere baktigimizda
bunu agik¢a gormekteyiz: “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti,
giinesi ve ayt hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka, “Allah”
diyeceklerdir. O halde nasil (haktan) déndiriiliiyorlar?”’"* “Andolsun, eger onlara,
“Gokten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltti?” diye
soracak olsan, mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. De ki: “Hamd Allah’a mahsustur.”
Fakat onlarin gogu akillarim kullanmazlar.””"® “De ki: “Sizi gokten ve yerden kim
riziklandirryor? Ya da isitme ve gdrme yetisi iizerinde kim mutlak hakimdir? Oliiden
diriyi, diriden 6lilyii kim ¢ikariyor? Isleri kim yiiriitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki:

“O halde, Allah’a kars1 gelmekten sakinmayacak musiiz?”’ "

Allah’in  birligi insanoglu tarafindan zaman zaman kabul edilmemis,

O’nunyaninda bagka tanrilara yer verilmistir. Sirk, ortak kosma iki tiirlii olur:

1- Allah’1n yaninda herhangi bir varligi tanr1 kabul etmek; insan, hayvan, tas,
agag vb. seyler,

2- Ameller ve ibadetlerde Allah’a es, ortak kosmak. Amellere riya ve gosteris

karistirmak buna Srnektir.”™

Kur’an-1 Kerim’de sirk ile ilgili olarak kullanilan bir diger kavram da “Nidd”
kavramidir. Nidd; tartisan, miinazaa eden muariz demektir.”” Nidd kelimesi, “nefret
etti” manasinda da kullanilmaktadir. Sanki iki ortaktan her biri, digerinden nefret
edip onunla inatlagiyor gibidir. Razi bu sekilde miisrikleri, o putlara ibadet edip,
putlarin  Allah’la tartismaya ve c¢ekismeye girmeye muktedir ildhlar oldugunu

sdyleyen kimselerin durumuna benzetmistir.”’®

Razi’nin o6nemle vurguladigi husus, putperestligin en eski din oldugu

T

hususudur.””” Buna gore, Hz. Adem’den sonra detayli bir sekilde tarihleri bize kadar

" {slamoglu, s. 24.

"L Ankebit, 29/61.

"2 Ankebit, 29/63.

3 Yunus, 10/31.

n Serafettin Golciik, Islam Akaidi, Konya, Esra Yayinlari, 1992, s. 75.
'’ {bn Manzir, c. 14. S. 89.

% Razi, c. 2, 5. 112.

""" Razi, c. 8, s. 35.
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ulasan en eski peygamber, Hz. Nuh’tur. Hz. Nuh’un da gonderilis amaci; su ayetle
ifade edildigi tizere “Soyle dediler: ‘Sakin ilahlariniz1 birakmayin. Hele hele Vedd’i,
Siiva’l, Yegs’u, Ye k’u ve Nesr’i hi¢ birakmayim.”’"® Putperestligi reddetmektir.

Bu ifadeden putperestligin Hz. Nuh’tan 6nce de bulundugu anlasilmaktadir.

Ayrica Razi, dlemde varligi, kudreti, ilmi ve hikmeti bakimindan Allah’a
denk olabilecek bir ortagi Allah’a ispata calisan hi¢ kimsenin olmadigini, ancak
Seneviyye’nin iki ilahin varligini iddia ederek bunu ileri siirdiiklerini ifade eder.
Allah’a ortak kosmanin daha ¢ok Allah’tan baska ma’bld edinme seklinde tezahiir
ettigini belirtir.””

Imam Sevkani, miisrik Arap diisiince sistemi i¢indeki Allah kavrami yapisini,

biitiinciil olarak su bes 6zellik ile degerlendirmektedir.

1. Allah diinyanin yaraticisidir.

2. Yagmuru veren O’dur, daha genel olarak arz iizerinde yasayan her seye
hayat veren O’dur.

3. Yemin torenlerine baskanlik eden O’dur.

4. Gegici diyebilecegimiz bir monoteizm (tevhid)’in objesidir.

5. Nihayet Allah, Kabe’nin rabbidir.’®

Burada hemen sunu sdylemek gerekir ki Imam Sevkani’ye gore, Kur’an-1
Kerim’in onlar1 yerdigi en 6nemli husus, onlarin bir taraftan Allah’1 goklerin ve yerin
yaraticist olarak kabul etmeleri, ama bunun yaninda yalniz O’na ibadet edilecegini,
O’ndan baskasina tapilamayacagini bilmemeleri, putlar1 da Allah’a denk tutmalar1 ve

onlar1 da birer ilah kabul etmeleridir.”®*

Imam Sevkani’ye gore burada iizerinde durulmas: gereken diger 6nemli bir
husus ta sudur: Bu insanlar acaba putlarin sahsina mi ibadet ediyorlardi, yoksa onlar
birer sembol mii idiler? Bir bagka ifadeyle, tastan, tahtadan, madenden yapilmis

timsallere, hayvanlara ve g0k cisimlerine insanlarin tapmalarinin sebebi ve

8 Nuh, 71/23.

™ Razi, c. 2, s. 112.

80 Sevkani, c. 4, s. 449.
8! Sevkani, c. 4, s. 61.
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kaynaginda onlara olan bu hiirmet ve saygi, once sekillere dokiilmiis, arkasindan

gelenler ise bunlarin ilk delaletlerini unutarak onlara tapinmaya baslamuslardi.”®

2.2.1.6.1. Tevhid-i Ulihiyette Sirk

Sirkin birinci ¢esidi Tevhid-i Ultihiyye ve ibadette sirktir ki bu en biiyiik sirk
olan cahiliye sirkidir. Bu Allah'in ulihiyette ortagi olduguna inanmaktir ki, asil
haram kilinan sirk budur. Bu sirk, kisinin ibadetinde, sevgisinde, korkusunda,

iimidinde ve siginmasinda Allah’a ortak kosmasidir.”®

Allah'a ortak kosup ortak kostugu seye Allah'a dua ediyormus gibi dua eden,
Allah'tan istiyormus gibi ondan sefaat isteyen, Allah't seviyormus gibi onu sevip
ondan korkan, kisacas1i Allah'a ibadet eder gibi baska varliga ibadet eden kisien
biiyiik sirk olan ulthiyet sirkini islemek‘tedir.784

Iste Vehhabilerin ilgilendikleri ve asil karsi ¢iktiklar1 sirk ¢esidi ulihiyet
sirki, yani Allah'a ibadette girktir. Onlara gore sefaat, tevessiil, istigase, istiane, dua
vb. seyler Allah'tan bagkasina yapilmasi caiz olmayan birer ibadet ¢esididirler. Kim
bunlardan birini Allah'tan baska bir varliga yoneltirse, onlara gére Allah'a ibadette

ortak kosmus ve sirkin en biiyiigii olan ulGhiyet sirkini islemis olur.

Bu baglamda ibadette riya, adak, muska, resim yapmak ve nazarlik gibi ¢esitli
konular Uldhiyet Tevhid’i baglaminda agiklanarak sirk ile olan baglantilar
Muhammed ibn Abdulvehhab tarafinda ortaya konulmustur. En énemli kitaplarindan
olan Kitabii’t-Tevhid’ deki altmis yedi boliimiin tamamina yakini UlGhiyet Sirk’ini

ve bunun zarar veren uygulamalarini agzlklanmaktadlr.785

Miisriklerin geneli, Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu ikrar ediyorlar, yani
Allah'1 rablikta bir kabul ediyorlardi, ancak onlar ayn1 zamanda onun katinda
sefaatciler edinerek Allah'a ulGhiyette ortak kosuyorlardi. Nitekim Allah Kur'an-1

Kerim'de soyle buyurmaktadir: “Allah’1 birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda

782 Sevkani, c. 2, s. 46-47.

78 Seyhulislam Ahmet b. Abdiilhalim, ibn Teymiyye, [bni Teymiye Kiillivati, ¢ev. Heyet, Istanbul,
y.y. 1986, c.1, s.164.

8% Siileyman b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab, TesiruI-Azizi’l-Hamid fi Serh’i Kitdbi't-
Tevhid, Beyrut, EI- Mektebu’l- Islami, 2002, s. 44-45,

78 Bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, Kitdbu t-Tevhid ellezi Hiive Hakkullahi Ale’I-Abid, Riyad, y.y.
1995, s. 5-147.
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verebilecek seylere tapiyorlar ve “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir”
diyorlar. De ki: “Siz, Allah’a goklerde ve yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber
veriyorsunuz!? O, onlarin ortak kostuklar1 seylerden uzaktr, yl'icedir.”786 Buna gore

Allah'a ibadette ortak kosmak en biiyiik sirktir.

Sirk ibadete girince onu bozar, amel bosa gider. Bunu yapan kimse ise
cehennemde ebedi kalir. Buna delil olarak su hususlar ileri striilebilir: Birincisi,
Resulullah'in savastigi kafirler Allah'in yaratici, rizik verici, 6ldiiriip dirilten ve biitiin
isleri yonlendiren oldugunu kabul ettikleri halde bu durum onlar1 Miisliiman
kilmamustir. Ikincisi, miisrikler ibadet ettikleri seyler igin, “biz onlara bizi Allaha
yakinlagtirmalar1 ve Allah katinda sefaat etmeleri i¢in ibadet ediyoruz” "®" diyorlardi.
Ucgiinciisii, Resulullah ¢esitli seylere ibadet eden insanlara gonderilmistir. Kimisi
giinese ve aya, kimisi meleklere, kimisi nebi ve salihlere, kimisi de aga¢ vetaslara
ibadet ediyorlardi. Resulullah bunlarin arasinda fark gozetmeksizin hepsiyle
savagsmistir. Buna gore, zamanimiz miisrikleri ilk miisriklerden daha kotiidiirler.
Ciinkii ilk misrikler rahatlik zamanlarinda sirk kosup sikintili anlarinda Allah'a
yoneliyorlardi. Zamanimiz miisrikleri ise, hem rahatlikta, hem de sikintida her zaman

Allah'a sirk kogmaktadirlar.

Allah Kur'an-1 Kerim'de; “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz. Bunun disinda kalan (gilinah)lar1 ise diledigi kimseler i¢in bagislar.
Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”"®
Buyurmaktadir. Buna gore sirkten korkmak gerekir. Insanlarin en ¢ok ibadetedeni

bile olsa, eger bir kimse Allah'a sirk kosmussa o cehennemliktir."®®

[lahliginda Allah’a ortak tanimak, bir baska ilahin varligmi kabul etmek,
ibadet ve dualarda Allah’tan baskasi icin ibadet ve dua etmek demektir. Ihlas ve

55790 ayeti

Kafirun sureleri ile “Ancak sana kulluk eder yalniz senden yardim bekleriz
bu ¢esit bir tapinmanin dayanaktan yoksun oldugunu vurgulamakta, Allah’in yegane

ilah ve yegane tapiilacak varlik (mabud) oldugunu ifade etmektedir.

"8 yunus, 10/18.

81 Ziimer, 39/3.

788 Nisa, 4/48.

89 Muhammed b. Abdulvehhab, s. 14.
™0 Fatiha, 1/5.
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Buna gore sirk; kisinin ibadetinde, sevgisinde, korkusunda, iimidinde ve

siginmasinda Allah’a ortak kogsmaktir.”®*

Imam Sevkani’nin tespitine gdre sirkin bu ¢esidi iki bicimde ortaya
cikmaktadir. Biz de tez projemizde bunu diisiinerek Tevhid-i Ulthiyette sirki izah
ederken hemen akabinde kii¢iik sirk (Sirk-i Asgar) ve Biiyiik sirk (Sirk-i Ekber)
olarak iki baglikta konuyu islemek istedik.

2.2.1.6.2. Kiiciik Sirk (Sirk-i Asgar)

Bu sirke gizli sirk diyen alimlerimiz de vardir. Bazi durumlarda Allah ile
beraber Allah’tan bagkasina saygi ve sevgi beslemek ondan bagkasini hesaba
katmaktir. Bunun da Allah’a karsi riya ve nifak anlamina geldigi asikardir. Allah
Teala Kur’an-1 Kerim’de buna isaret etmektedir: “Onlarin cogu Allah’a ancak ortak

kosarak inanirlar.”"%?

Riyay1, “Allah’mn emrine tabi olmak i¢in degil, insanlarin gdérmesi icin

»193 seklinde tarif eden Imam Sevkani, bu konuda su

giizellikleri ortaya koyma
aciklamay1 yapar: “Insanlarin gérme veya methedilmesi arzusu veya giizel gérmeleri
istegi ile beraber Allah’a itaat konusunda insani sirke gotiiren riyakarlik, Allah’in
rizasinin olmadig1 bir amel bigimidir ve insanm1 ger¢ek mabuddan uzaklastiran seytani

bir histir.”"%

Diger taraftan kiigiik sirk olan riya ile ilgili Imam Sevkani’nin su tespiti de
olduk¢a yerindedir: Riyanin, amelleri iptal ettigini, giinaha sebep oldugunu ifade
eden hadisler bulunmaktadir. ilimde riya olur, cihatta riya olur, sadakada riya olur ve
biitlin hayirli islerde riya olur. Riya, amelin sevabimi gotiirmekten baska ise
yaramayan en zararli ve en kot gizli bir giinahtir. Amelin sevabini gormekle

kalmaz, sahibini de giinaha sokan bir davranis big:imidir.795

Kiiciik sirke diisen insan Islam’dan ¢ikmadigi gibi, tevhidin aslina da zarar

vermez. Ancak bu sirk, imanin ve tevhidin kemaline aykiridir. Kiigiik sirk, biiyiik

"1Seyhulislam Ahmet b. Abdiilhalim, ibn Teymiyye, ktidau s-Sirati’l-Miistakim Muhalefetu Ashabi’l
Cehim, Misir, y.y. 1369, s. 355-356.
92 yusuf, 12/106.
798 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 1, s. 529.
%% Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 26.
% Sevkani, Katru’l-Veli a’la hadisi’l-Veli, s. 459.
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sitke yol agan bir vesiledir. Cilinkii sirkin birgok tiirii vardir. Mesela; Allah’tan
baskasina yemin etmek kisinin lisaniyla isleyebilecegi sirk tiirlidiir. “Senin sayende”,
“Allah’tan bagkas1 i¢cin hakimler hakimi” gibi sozler ve de kisiyi Abdu’n-Nebi,
Abdu’l-Hiiseyin gibi isimlerle Allah’tan baskasinin kulluguna nispet etmek bu
kabildendir. “Kur’an evliya ¢arpsin!”, “Ekmek Mushaf ¢arpsin!” vb. sozler de bu
siiftandir. Bunlarin tiimiinden sakinilmalidir. Bazi seyleri ugurlu yahut ugursuz
saymak gibi inaniglardir. Bazi hayvanlar, kuslar1t veya giinleri ugursuz saymak;
ugursuz oldugu inanciyla bazi seyleri terk etmek, kahinlere gitmek onlar1 tasdik
etmek, kayip seyleri bulmak iizere onlardan yardim istemek, fal bakmak veya

13

baktirmak, niyet ¢ekmek, tiirbelere para atmak, ip baglamak boyledir. “ ...sizin
ugursuzlugunuz sizinle beraberdir...”"®® “Kalbi sirk” olarak ta nitelendirilen riya,
sOhret sevgisi, bazi amelleriyle diinya ve diinyali§a ahirete tercih edercesine arzu
etmek gibi hususlar diinyevi bir menfaat saglamak i¢in amel yapmaktir. Boyle bir
kisi amelinin ecrini diinyada alir, ahirette ise bir nasibi yoktur. Insanlarin hosnutlugu
icin yapilan Allah’in azabindan sakinma hedefi gilidiilmeyen amellerdir. Mal
edinebilmek, evlenebilmek i¢in hacca gitmek, ganimet icin cihada gitmek veya
makam elde etmek gayesiyle Islami ilimler okumak bu tiir sirktendir. Burada da
hedef Allah’in rizas1 degil, hevd ve hevestir. Bagkanlinin rizasinin gozetilmedigi
halde husu ve takvasizliktan dolayi ifsad edilmis amellerdir, “Allah, ancak kendisine

kars1 gelmekten sakinanlardan kabul eder” 7

Bu amel de kisiye ahirette bir yarar
saglamaz. Iyi ve kotii amel birbirine karigmis, koti olan galip gelmistir.

Dogruluklarina kalben itikat edilmesi halinde bunlar biiyiik sirke dénﬁsﬁr.798

Ozellikle namaz tiirii ibadetlerde riyanin sebep ve goriiniimleri sdylece

Ozetlenebilir:

1- Ornek olarak kildig1 namazi yalmz Allah rizas igin degil bununyaninda

diinyevi bir takim beklentileri elde etmeye yonelik kilma,

2- Gorildigl yerlerde namaza 6zen gosterdigi halde yalniz kaldiginda ya hig

kilmama ya da namazi hafife alma.

6 vasin, 36/19.
7 Maide, 5/27.
8 Sgnmez, 300-301.
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3- Hakkin huzurunda kildig1 namazi iki yatis bir kintis bakis’tan ibaret bir

gosteris halinde olma.”®

Riya, yapilan ibadet ve giizel amellerin sevabini ortadan kaldirir.*®® Amelleri
bosa ¢ikaran, adim adim kulun ibadetinin seyrini Allah’in rizas1 disinda diinyevi ve
nefsani karsiliklara dogru yonelten riyanin iki sebebi vardir: imandaki zayiflik; mal,

miilk, makam ve sohret gibi diinyalik hirsidir.®*

Halis tevhidi korumanin en onemli yolu kalp ruh ve zihin diinyasina
hasarveren riyaya kalp kapilari1 kapatmaktir. Hz. Peygamberin ve Islam
biiyiiklerinin riyadan bu denli sakindirmaya c¢alismasinin, {izerinde durulmasi

gereken bir nokta oldugu akildan ¢ikarilmamalidir.

2.2.1.6.3. Biiyiik Sirk (Sirk-i Ekber)

Kulun, ibadette baskasini Allah’a ortak etmesi, O’na yalvarmasi, O’ndan
korkmasi ve O’nun adma kurbanlar kesmesidir. Mekke miisriklerinin Allah’in son
peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’i gonderdigi topluluk olarak i¢inde bulunduklari
sirk ¢esidi bu tlirdendi. Zira onlarin, putlar1 Allah’a ortak kosmalari, bu ortaklardan
yarar ve zarar beklemeleri, onlar1 Allah’a yaklastirmalarini ummalarini ve onlardan
sefaat beklemeleridir. Allah’in onlarin ve ortak kostuklarinin yaraticisi, rizik vereni

oldugunu bilmelerine ragmen bu tavr sergilemeleri biiyiik bir sirk ve sapkinlikt:.2%

Imam Sevkani’ye gore, Uldhiyet, Allah’tan baska ibadete layik ilah
olmadigina, O’nun esi, ortagi, dengi ve benzeri olmadigma, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in Allah’1n kulu ve resulii olduguna inanmaktir. Zira tevhid kelimesinin Allah
katinda c¢ok biiyiilk degeri vardir. Tevhid, sirk disinda biitiin glinahlarin
bagislanmasina vesile olur. Yalnizca Allah’a ibadet edip O’na higbir seyi sirk
kosmayan kimseler ahiret gilinlinde her tiirlii tehlikeden emin olacaklar, cennet

nimetleri icerisinde mutlu bir sekilde ebedi olarak yasayacaklardir.®%®

Bugiin pek ¢ok Miisliiman’in yaptig1 gibi, 6lii veya dirinin insana yarar ve

zarar sagladigina inanmak, ona yalvarmak, ona yonelmek, herhangi bir iste ondan

™ yazr, c. 9, s. 179-180.

800 Bakara, 2/264.

81 Golciik ve Toprak, Kelam, s. 114.

802 Bkz. Sevkani, Fethu I-kadir, c. 4, s. 449.
803 Bkz. Sevkani, c. 2, s. 423.
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yardim dilemek Allah’1 birlemek olmadigi gibi ibadette dahi O’nu birlemek anlamina

gelmez.”®*

Imam Sevkani, bu ¢esit sirk i¢inde bulunanlarin kars1 karsiya kaldiklari

tehlikeleri soyle siralar:

1. “Andolsun, sana ve senden Onceki peygamberlere s0yle vahyedildi: “Eger
Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan
olursun.”805Ayetinin tespitiyle bunun peygamberlerin disindakilere bir ikaz
oldugunu, ciinkii yiice Allah’in peygamberini sirkten koruyarak onlar1 masum
kildigini, ayetteki kastedilen manasinin, kullarini sirk ve baskalarina ibadet etmemek
konusunda uyarmak oldugunu, belirten imam Sevkani, peygamberlerin amellerini ve
sOylediklerini kulak ardi edenlerin, bir baskasinin amelini ve sdylediklerini hicbir

sekilde kabul etmeyecegini 6zellikle Vurgular.806

2. Bu nevi sirke sahip olanlar, sonsuza kadar cehennemde kalacaklardir ve
tovbe etmedikleri takdirde Allah onlar1 affetmeyecektir. Allah buyurur: “Siiphesiz
Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun digindaki giinahlari, diledigi
kimseler icin bagislar. Allah’a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikliga

dﬁsmﬁstﬁr.”807

Yani haktan biisbiitiin uzaklagsmistir. Zira sirk delaletin en korkung
cesidi ve dogruluktan en uzagidir.”®® Allah’in affetmemesi, ehl-i kitap olsun-
olmasin biitiin miisrik gruplar1 kapsamaktadir. Islam’la savasanlara has degildir. Zira
Yahudiler: “Uzeyr Allah’in ogludur”gog, Hiristiyanlar, “Mesih Allah’in ogludur ve
ticlin ﬁgﬁncﬁsﬁdﬁr”Blo dediler. Miisrikin, Allah’in magfiretine erisemeyecegi

konusunda Miisliimanlar arasinda ihtilaf yoktur.”811

3.Sirk en biiyiik zuliim ve en ¢irkin suctur. Imam Sevkani, “Iman edip de
imanlara zulmii (sirki) bulagtirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidir. Dogru
yolu bulmus olanlar da onlardir.”®? Ayetini yorumlarken su 6nemli tespiti yapar:

“Yani imanlarina zulmii karistirmamislar. Burada zuliimden maksat sirktir. Zira

804 Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 33.
805 Ziimer, 39/65.

806 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 4, s. 474.

807 Nisa, 4/116.

808 Sevkant, c. 1, s. 516.

809 Tevbe, 9/30.

810 Maide, 5/73.

811 Sevkani, c. 1, s. 516.

812 En’am, 6/82.
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Buhari ve Miislim’de rivayet edilen Ibn Mesud hadisi buna delalet etmektedir. Ibn
Mesud’un rivayetine gore, bu ayet nazil oldugunda Resulullah (s.a.v.)’1n ashabina bu
hiikiim agir geldi ve “Hangimiz nefsimize zulmetmemisiz?” dediklerinde Resulullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Zannettiginiz gibi degildir; o Lokman’in ogluna dedigi

gibidir: “ Ey Oglum! Allah’a ortak kosma! Zira sirk biiyiik bir zuliimdiir.”*"

Ayet ve hadislerde isaret buyruldugu gibi sirk, en biiyiik zuliimdiir. Zira insan

sirk kosarak aslinda kendi nefsine zulmetmektedir.®*

2.2.1.6.4. Tevhid-i Rububiyette Sirk

Buna ta'til sirki de denir. Firavun'un sirkiyle, alemin ezeli ve ebedi oldugunu
iddia eden filozoflarin sirki bu nevidendir. Ibn Arabi gibi vahdet-i viictid'u
savunanlarin, Cehmiyye ve Karamita gibi Allah'in sifatlarini ta'til edenlerin sirkleri
de bu nevidendir. Rububiyet sirkinin bir diger ¢esidi de Allah'm isim, sifat ve
rublibiyetini ta'til etmeden baska bir ilah edinenlerin sirkidir. Ornegin ii¢ ilah kabul
eden Hiristiyanlarin, hayri nura, serri de karanliga isnat eden Mecusilerin, Sabii’lerin
sirkleri hep bu tiirdendir. Evliyanin ruhlarinin Oliimlerinden sonra tasarrufta
bulundugunu iddia edip kabirlere ibadet edenler bu sirki islemektedirler. Onlar
kabirlerdekilerin hacetleri ve sikintilar1 giderdigini, kendilerine ¢agiranlara yardim
ettiklerini, onlara sigmanlar1 koruduklarimi iddia etmektedirler. Iste biitiin bu

kimseler rububiyet sirki islemektedirler.

Kainatta hiikiimran, hayati diizenleyici, veren ve alan, algaltan ve yiicelten,
her tirlii eksiklikten miinezzeh olan Rab’dir. Kim bu gii¢lerin sahibinin Allah’tan

bagskas1 olduguna inanirsa, Allah’in rububiyetine sirk kosmus olur.

Yiice Allah’in rabliginda O’na bir ortak tanimak, sifat ve fiillerinde baska bir
varlig1 O’na es ve denk tutmak, bir baska hiikiim ve otorite sahibinin varligin1 kabul
etmektir. Bilginin nihai ve saglam kaynagi, ibadete layik tek varlik Allah’u Teala
olup, iyi ve kotii ayiriminin sasmaz 6l¢giisii de O’nun vahyidir. Allah’tan bagkasina bu
ozellikleri atfetmek tevhid inancini zedeledigi gibi insanin onurunu da kirar. Su

ayetler bunu ifade etmektedir:

813 1 okman, 31/13; Hadis icin bkz. Miislim, Iman, Sidku’l-iman, 124; Sevkani, Fethu l-kadir, C. 2, S.
135.
814 Sevkani, c. 2, s. 490.

142



“Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir. Goklerin ve yerin
anahtarlart O’nundur. Allah’in ayetlerini inkar edenler var ya, iste onlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir. De ki: “Ey cahiller! Siz bana Allah’tan baskasina ibadet
etmemi mi emrediyorsunuz?” Andolsun, sana ve senden 6nceki peygamberlere soyle
vahyedildi: “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana
ugrayanlardan olursun. Hayir, yalniz Allah’a ibadet et ve siikredenlerden ol. Allah’in
kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet giinlinde biitiinliyle O’nun
elindedir. Gokler de O’nun kudretiyle diirtilmistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan

uzaktir, yiicedir.”*"

Hz. Peygamber (s.a.v.) daha Once Hiristiyan olan Adi bin Hatem’e

boynundaki altindan hag1 ¢ikarip at dedikten sonra,

“(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet
etmekle emrolunmuslardir. O’ndan baska higbir ildh yoktur. O, onlarin ortak
kostuklar1 her seyden uzaktir,”81 Ayetini okumus ve sonra da su aciklamayi
yapmigstir: “ Onlar bu haham ve papazlara tapmiyorlardi. Fakat onlar kendilerine bir
seyi helal kilinca bunu helal sayiyorlar, haram kilinca da haram biliyorlardi.”®" Oysa
Kur’an-1 Kerim’de degil din adamlarinin, peygamberlerin bile helali haram kilma
veya harami helal kilma yetkisi yoktur. Cenab1 Hak Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili
olarak sdyle buyurmustur: “Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana
helal kildig1 seyi nigin sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, cok

merhamet edendir.”%®

Allah’in rab olmasinda O’na bir ortak tanimak sifat ve fiillerinde bir baska
kudretin varligimi kabul etmektir. Yani hiikiimran ve miidebbir olarak, rizik nimeti
verenin, algaltan ve yiikseltenin Allah olduguna inanarak noksan sifatlardan tenzih

ederek kurtulmak mimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim; “(Ey Muhammed!) De ki: “Allah’t birakip da iladh

olduklarini iddia ettiklerinizi ¢agirin. Goklerde ve yerde zerre kadar bir seye sahip

815 7iimer, 39/62-67.

816 Tevpbe, 9/31.

87 Tirmizi, Tefsir, Sure 9.
818 Tahrim, 66/1.
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degillerdir. Onlarin yerde ve gokte higbir ortakliklar1 yoktur. Allah’in onlardan bir
yardimcist da yoktur.”819 Ayetiyle boyle bir sirki ilmi delille reddetmektedir.??

Rububiyet tevhidi, Allah’in bu kainat1 ve igerisindekileri herhangi bir ortagi
ve yardimcist bulunmaksizin tek basina yarattigina, yarattiklarinin yegane sahibi
olduguna, hiikkmiinde takipgisi olduguna, emretme hakkinin yalnizca kendisine ait
olduguna, dirilten, yasatan ve oldiirenin O olduguna, biitiin canlilarin riziklandiricisi,
her seyin yoneticisi olduguna, her tiirlii isi diizene koyduguna, her seyi koruyup
kollayanin O olduguna, korunmaya muhta¢ olmadigina, diledigini aziz, diledigini
zelil kildigina, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin ve hi¢bir seyin ne kendi nefsine ne de
baskasina O’nun izni ve dilemesi olmadikca zarar ve fayda veremeyecegine, dualara

. . 821
yalnizca O’nun icabet edecegine inanmaktir.

Rububiyette sirke sapmak, insani fillerinin yaraticisi olarak kabul etmek gibi
herhangi bir varliga davranislarinda bagimsizlik vermektir. Allah boyle bir sirki,
“Hicbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan seyleri Allah’a ortak m1 kosuyorlar?
Halbuki onlar (edindikleri ilahlar) ne onlara yardim edebilirler, ne de kendilerine

59822

yardim edebilirler. vb. ayetlerle bu ¢esit sirk reddetmektedir. Imam Sevkani,

ayetin yorumunda su hususa dikkat ¢ekmektedir:

“Bir seyl yaratmayan, fayda vermeyen, “yaratilmisken” bagskasini
koruyamayanlar1 nasil ortak ediyorlar? Ortak ettikleri put ve seytanlarin kendileri
yaratilmiglardir ve bagkalarindan gelenlere karsi onlara ve kendilerine yardim
edemezler. Kendi nefsine yardim etmekten aciz olan, bagkasina nasil yardim

edebilir?” 822

Imam Sevkani, “(Inkar edenler), Allah’1 birakip hicbir sey yaratmayan ve
zaten kendileri yaratilmis olan, iistelik kendilerine fayda ve zararlar1 dokunmayan,
oldiirmeye, yagsatmaya ve 6liileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen ilahlar

edindiler.”%%*

Ayetinin yorumunda ise s0yle demektedir: “ Kendilerine bir fayda
saglamaya ve kendilerinden bir zarar defetmeye giigleri yoktur. Zararin daha 6nce

zikredilmesi, fayda saglamaktan daha 6nemli olmasindandir. Kendileri hakkinda bir

819 Sebe, 34/22.

520 fbn Teymiyye, s. 356.

821 Sevkani, ed-Diirrii ‘n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 33.
822 A’raf, 7/191-192.

823 Sevkani, Fethu l-kadir, c. 2, s. 274.

824 Furkan, 25/3.
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zarar defetme veya fayda saglama giigleri olmayanlar, onlara ibadet edenler hakkinda
bunu nasil saglayabilirler? Allah, acizlikleri konusunda da zikrettigimiz ayette su
hususlara vurgu yapmaktadir: “ Oldiirmeye, hayat vermeye ve oliileri yeniden diriltip
kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmez.” Yani dirileri 6ldiirmeye, Olileri diriltmeye ve

onlar kabirden ¢ikarmaya giigleri yetmez. #°

Imam Sevkani’ye gére, cevrenin etkisinde kalarak diisiilen sirk; atalarin batil
inaniglarin1 aynen siirdiirmek, batil da olsa atalar dinine inanmak, hususi olarak kabul
ettikleri inang, diisiince ve yasama bigimi sirktir. 826 Genellikle insanlarin cogu,
dinini arastirip delilleriyle bilerek, batili haktan ayirip secerek degil; iginde
bulundugu toplumda o din bulundugu i¢in, buldugu saflig1 veya yanlishig ile birlikte
bir dine sahip olur. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin agzindan soyle belirtilir:
“Iste bdyle, biz senden dnce hicbir memlekete bir uyarici géndermedik ki, oranin
simarik zenginleri, “Siliphe yok ki biz babalarimiz1 bir din iizerinde bulduk. Biz de

elbette onlarin izlerinden gitmekteyiz” demis olmasinlar.”®

Imam Sevkani, bir seyi Allah’a denk tutup O’na ibadet etmek, ilahmiscasina
O’na itaatte bulunmak, hem onun hem de Allah’in emirlerini denk gorerek ortak
kosmak veya o seyi Allah hiikmiiniin Online gecirmenin biiyiikk sirk oldugunu
vurgulayarak bazi hallerde Allah’in hiikiimlerinin gegerli olmayacagina inanmanin

da bu kabilden oldugunu s6yler.??®

Sonug olarak, Rububiyet tevhidinde sirk, hiikiim ve egemenligin Allah’in
disindaki mercilere verildigi, yaratma ve hiikiim vermede baskasini kabul etmek,
mesru gérmek veya onun Allah’t yaratmasindan ve hiikmiinden iistiin yonleri
olduguna inanmaktir. Hiikiim ve héakimiyet yalnizca Allah’a has bir haktir. “Siz
Allah’t birakip; sadece sizin ve atalarmizin taktigi birtakim isimlere (diizmece
ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Hiikiim
ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska higbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste
en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”®?° Emir ve yasaklama hakki,
sadece Allah’indir. “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin i¢inde (altt

evrede) yaratan ve Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize

825 Sevkant, c. 4, s. 61.

826 Sevkani, ed-Diirrii ‘n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 32.
827 Zuhruf, 43/23.

828 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 2, s. 275.

829 yysuf, 12/40.
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katan, glinesi, ay1 ve biitiin yildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir.
Dikkat edin, (Bilesiniz ki) yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah’m sani yﬁcedir.”830 “Bilesiniz ki... O’na mahsustur.”
Ifadesi, bu hakkin baskasina asla nispet edilemeyecegine agik bir delildir. Ayette
goriildiigl lizere yaratma ve emretme hakkini, Allah’tan baskasina nispet eden kimse
I[slam dininin disma ¢ikmis, miisrik olmustur. Yarattiklar iizere yegane tasarruf

sahibi olan yalniz Allah Teala’dur.

2.2.1.6.5. Tevhid-i Esma ve Sifatta Sirk

Sirkin bir ¢esidi de Tevhid-i Esma ve Sifatta sirktir. Bu Rububiyet sirkine
gore daha hafiftir. Yaratictyr yaratilmisa tesbih edip Allah'in eli elim, gormesi
gérmem, isitmesi isitmem, istivast oturmam gibidir diyenlerin sirki bu ¢esittendir.
Lat ve Uzza gibi ulGhiyet isimlerini bagka varliklara verenlerin sirki de Tevhid-i

Esma ve Sifatta girktir.
Bu cesit sirk ikiye ayrilmaktadir:

1. Allah’in bazi isimlerini batil ilahlara isnat etme seklindeki sirk
konusundaki Imam Sevkani’nin su tespiti dikkat cekicidir: Allah’in isimlerini
bagkalarina isnad etmenin ilhad kategorisinde degerlendirildigini ve bunun {i¢
boyutlu oldugunu belirterek, bunlarin ilk asamada Allah’in isimlerini degistirme
seklinde Miisriklerin “Lat” ismini Allah’tan, “Uzza” ismini Aziz’den, “Menat”
ismini Mennan’dan aldiklar1 bi¢cimle kullandiklarini, diger taraftan Allah’in razi
olmadig1 bazi isimleri eksilterek Allah’in biitiin isimlerini kullanmama seklinde

kendini gosterdigini soyler.®®!

2. Miisebbihe’nin savundugu diisiinceye gore Allah, et ve kandan olusmus
organlara sahip bir cisimdir. O’nun, kendisini ziyaret eden ihlashi kullarina
dokunmasi, musafaha yapmasi caizdir. Hatta onlardan bazilar1 Allah’in insan
suretinde oldugunu iddia ederek, viicut yapisinin nasil oldugunu ve boyunun
uzunlugunu tespite kalkmislardir. Din dilinin, 6zellikle de Arapg¢a’nin zengin dil

mantiZin1 kavrayamayan, diisiince baglaminda oldukga ilkel goriinen Miicessime ve

80 Araf, 7/54.
8! Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 2,s. 268.
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Miigebbihe, Allah’in 6zel bir seklinin bulundugunu, el, ayak, yiiz vs. organlardan

miitesekkil bir varlik oldugunu séylemislerdir.832

Allah’1 herhangi bir mahliika benzetmemek: “Allah’n eli elim gibidir.” gibi
bir sirk ¢esididir ki Yiice Allah bu sirk ¢esidini “O, gokleri ve yeri yaratandir. Size
kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu stretle sizi
tiretiyor. O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla

g('jrendir.”833 “0,

onlerindekini ve arkalarindakini (diinyadaki ve ahiretteki
durumlarini) bilir. Onlarin  bilgisi ise Rahman’i kusatamaz.”®* Ayetleriyle
reddedilmistir. Imam Sevkani, bu iki ayetin yorumuyla ilgili sdyle demektedir:
“Miigebbihe, Allah’in kendisini tavsif ettigi ve peygamberine indirdigi “O’nun
benzeri yoktur.” “Onlarin ilmi Allah’1 kapsayamaz” ayetlerini goz ardi etmektedir.
Bu iki ayet hitabin detaylarini ve bu yolda giden akil sahiplerine yol gosterecek kose
taglarin1 kapsamaktadir. O ayetlerden birisi, insanlarin Allah’in zati ve sifatlari
hakkinda tetkik ve tahkikle sdylediklerinin cehaletten kaynaklandigini, ilme aykiri
karisik diisiinceler oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Allah, beser ilminin O’nu
kusatmayacagini belirtmektedir. Allah hakkinda “O sdyledir veya bdyledir” demek
bu bilgiye dayanmaktadir ki bu bilgi higbir insan bireyine verilmemistir. “O’nun
benzeri yoktur” ayetine gelince, bundan her seyde O’nun benzerinin olmayacagi
anlasilmaktadir. Bu ayetten Miicessime reddedilmektedir ve “Semi’”, “Basir”

stfatlarinin zikriyle Kitap ve siinnetin delalet ettigi anlamlar anlagilmaktadir. Bundan,

yaratilmiglara benzemeyen sifatlarinin oldugu ispat edilmektedir.®*

Imam Sevkani, Allah’in Esma ve Sifatlarinda O’na higbir seyi sirk kosmama
konusunda su Onemli tespiti yapar: “Miislimanlar suna inanirlar ki, san1 ylice
Allah’in zat1 diger zatlara, varliklara benzemez. Sifatlar1 da ayni sekilde diger
sifatlara benzemez. San1 yiice Allah’a benzer, O’na denk, O’na es olabilecek hi¢bir
varlik yoktur. O yarattig1 varliklarla kiyas edilmez. Bu bakimdan yiice Allah’in kendi
zat1 hakkinda tespit ettiklerini onlar da temsilsiz olarak tespit ve kabul ederler, ta’til

s6z konusu olmaksizin tenzih ederler. Yiice Allah’in kendi zati hakkinda tespit

832 fei, 5.715.

83 Sura, 23/11.

84 Taha, 20/110.

835 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, s. 9-10.
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ettigini kabul ettiklerinde, O’nu temsile kalkismazlar. O’nu tenzih ettikleri vakit de

kendi zatini nitelendirdigi vasiflari ta’til etmeye de kalkismazlar.”%%

2.2.1.7. Sirke Gétiiren Is ve islemlerden Bazi Ornekler

Imam Sevkani, yasadigi ortama uyarak atalarm batil inamglarmi aynen
stirdiirmek, batil da olsa atalar dinine inanmak, hususi olarak begenip segtikleri i¢in
degil de, atalarindan geldigi i¢in batil oldugu halde kabul ettikleri inang, diisiince ve
yasatma bi¢imini savunmanin tutarli hi¢bir yoniiniin olmadigini, genellikle insanlarin
¢ogunun, dinini arastirip delilleriyle birlikte kabul ettigini ve bu sayede, batili haktan

ayirip hakka uydugunu ve bunun da zorunlu oldugunu sylemektedir.®*’

Imam Sevkani, bu bakis agisiyla her Miisliiman’in sakinmasi gereken ve

sirke gdtiiren davranislart su bagliklar altinda siralamaktadir:

2.2.1.7.1. Allah’tan Baskasina Yemin etmek

Allah'tan baskasina yemin etmek sirki doguracak durumlardan biridir. Yemin,
genel olarak Allah’in isim ve sifatlarmin herhangi biri ile yapildiginda makbul
olmaktadir. Fikih alimlerinin bir kismu dinin kutsal saydigi degerler adina yemin
etmeyi caiz gérrnﬁs838 iseler de bu konunun sinirii avam halkin koruyabilmesi her
zaman i¢in miimkiin olmayabilir. Meselenin bu yonii tevhid egitimi ile yakindan

alakalidir.

Cahiliye insanlar atalarinin veya farkli varliklarin {izerine yemin ediyorlardi.
Tazim manasinin bulundugu yemin ile atalar ylceltilmis ve sirk vuku bulmus
oluyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Yiice Allah sizlerin atalariniza yemin etmenizi
yasak etmektedir. Kim yemin etmek isterse ya Allah'a yemin etsin ya da hi¢ yemin

etmeyip sussun.”%%

836 Sevkani, Fethu I- Kadir, c. 5, s. 516-517

837 Sevkani, ed-Diirrii n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 32; Fethu’I- Kadir, c..2, s. 450.

838 Kadi Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd El-Hafid, ibn Riisd, Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihayetii’ I-Muktesid, Istanbul, Beyan Yaynlar1, 1991, c. 2, s. 283- 284.

89 Buhari, “Edeb”, 74.
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Gerek Hz. Peygamberin sirke karsi uyarit amagli yemin ile ilgili hadisleri
gerekse Islam alimlerinin bu noktadaki agiklamalari, Allah’in disindaki varliklarin

adina yemin etmenin isabetli olmadigini, sirke kap1 aralayabilecegini gostermektedir.

Allah’in Rububiyeti geregi O’na mahsus olan kainattaki tasarruf ve tedbiri bir
takim salih kimselere nispet etmek, onlarinda bu hususta giic sahibi olduguna
inanmanin yanlishgma ¢eken Imam Sevkani’ye gore, bu salih insanlarin elbette diger
insanlardan faziletli yenleri olabilir. Ancak bu Allah’a mahsus olan vasiflara nispet
edilmelerine varacak sekilde degildir. Peygamber de olsa bu boyledir. Ornegin
mutlak gayb1 Allah’tan baska kimse bilemez. Dolayisiyla Allah’tan bagkasinin gaybi
bildigi iddias1 kisiye, Allah adma bilmedigi bir seyi soyledigi icin biiylik bir
sorumluluk getirir, sahibini kiifre gotiiriir. “De ki: “Allah dilemedik¢e ben kendime
bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor
olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiilik dokunmazdi. Ben

inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarict ve bir miijdeciyim.”%*

fmam Sevkani bu konuda “Alimler Allah’tan baskasiyla yemin etmeyi
yasaklamalarinin sebebi, bir seyle yemin etmenin o seyin yiiceltilmesini gerektirir.
Hakikatte yiicelik ise yalmz Allah’a mahsustur. Dolayisiyla Allah, zati ve
sifatlarindan bagka bir seyle yemin edilememektedir. Bu hususta alimlerin ittifaki

41
vardir.”®

Konuyla ilgili pek ¢ok hadisi oldugunu sdyleyen Imam Sevkani “Bu
hadislerin sahih Islam kaynaklarinda bulundugunu ve bunlarm, Allah’tan baskasiyla
yemin edenin Islam’dan ¢iktigini haber verdigini gormekteyiz. Zira bir seyle yemin
etmek, onun yiiceligini tazammun etmektedir. Nasil sirk olmasin ki, bdyle bir
yeminde yarari saglama veya zarari defetmede Allah digindaki bir sey yaratici ile esit
tutulmaktadir. Hatta pek ¢ok hiisrana ugrayanlarin yaptiklari gibi yaratilan,
yaratandan daha fazla yiiceltilmektedir. Zira onlar, yarari saglama ve zarari
defetmede Allah’ta bulunmayanin, kabir sahiplerinde bulunduguna inanmaktadirlar

ki Allah bundan miinezzehtir.”%%?

840 A’raf, 7/188.

81 Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 10, s. 160.

842 Sevkani, ed-Diirrii 'n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, s. 18.
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Sultanlar, veliler ve Kur’an-1 Kerim’le yeminin sakincalarini ifade ederken
Imam Sevkani’nin 6zellikle dnemsedigi husus sudur: “Bu sekilde yapilan yeminler
Allah ve Resuliine inananlar igin helal degildir. Sahih hadislerde bu nehyedilmistir.
Lat, uzza ve benzeri tagutlarla yemin ediliyorsa yemin sahibi kafir olur.”® Kur’an-1
Kerim’e yemin ediliyorsa bu da Allah’in yaratmis olduguna yemin etme hiikmii tasir
ve sirktir. Sayet adina yemin ettigi Kur’an-1 Kerim’i Allah’in yiice makamina ve

derecesine yiikseltilmiyorsa o zaman kii¢lik sirke girmis olur.

Ancak Imam Sevkani’nin Kur’an-1 Kerim’le yemin etme ile ilgili bu
goriigiine itiraz edilmistir. Zira Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir. Kelam ise O’nun
sifatlarindandir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’le yemin etmek, Allah’in bir sifatryla
yemin etmek oldugundan bir sakincasi yoktur. Resulullah (s.a.v.) da “Allah’in tam
kelimeleriyle (Kur’an-1 Kerim’le) (beni kotiiliiklerden korumasi igin) Allah’a
s1g1n1r1m”845 buyurmustur ki, Allah’tan bagska Kur’an-1 Kerim’e siginmanin caiz

olduguna delildir.

Hiilasa, Allah’a ve ahirete olan iman zayifliginin yol agtigi hastaliklardan biri
de eksik imanin bir neticesi olarak kisinin; Allah’tan baskasinin fayda ya da zarar
verebilecegine inanmasidir. Oysa gergek mii’minin vasiflarinda biitiin islerinde
Allah’tan muvaffakiyet vermesini istemesi ve yalniz O’na glivenmesi esastir. “Sen, o
Olimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et. O’nu her tiirlii 6vgiiyle yiicelterek
tesbih et. Kullarinin giinahlardan hakkiyla haberdar olarak O yeter!”%* Ayetinin de
isaret ettigi gibi, Onun kelam-1 kadimi hari¢, Allah’tan baskasi adiyla yemin etmek

veya baska sebeplere tevekkiil etmek caiz degildir.

2.2.1.7.2. Allah’tan Baskasina Yalvarmak

Hastaliktan sifa, dert ve musibetten afiyet, rizik genigligi vb. gibi ancak
Cenab1 Allah’in kadir oldugu hususlarda ister Hz. Peygamber (s.a.v.) veya alimler
olsun, ister salih bir kul olsun mahliiklardan medet ummak ya da Allah’a yapilan
duada onlara seslenip aracilar kilmak bu kabildendir. Zira onlar da duay1 yapan gibi

yaratan degil amellerini kazanan kullardir. Sifa bulmak veya nazar v.b. den

843 Sevkani, frsddu’s-Sail ila delaili’l Mesail, s. 46.
84 Bkz. ibn Hacer, Fethu’l- Bari c. 11, 540.

845 Bkz. ibn Teymiyye, Mecmii-u Fetava, c. 1, s. 336.
84 Furkan, 25/58.
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korunmak i¢in Allah’in diginda bir takim arayislar icine girerek bir seyler edinmek te

boyledir.

Bu konuda akla gelecek en onemli hususlardan biri de Allah’a yonelmede
arac1 kilma (sefaat) diislincesidir. Bu konuya deginerek Allah’tan bagkasiyla

yalvarmak konusunu biraz daha agabiliriz.

Kavram olarak sefaat fayda temin eden bir istek dogrultusunda aracilik
etmek, kisinin, gazap ve oOfkesine ugramis oldugu zatin hosnutluguna ulasmak
niyetine doniik, aralarindaki darginlig1 ve yalnmzlign giderme ¢abasidir. Ozel anlamda
sefaat ise, ahirette glinahkar miiminlerin affedilmesi, glinahi1 olmayanlarin daha
yiiksek derecelere erismesi i¢in peygamberlerin, Allah’a yalvarmalari, dua etmeleri

ve glinahlarinin bagislanmasini istemeleri demektir.>*’

Kur’an-1 Kerim’e gore insanlari sirke diisiren konulardan birisi de Allah
disindaki canli veya cansiz varliklari, isteklerini iletmek i¢in Allah ile aralarinda
aract edinme disiincesi olmustur. Bu konuda psikolojik faktorler agirlikli bir rol
oynamaktadir. Genellikle insanlar goremedikleri ve diisiincelerine sigdiramadiklari
yiice Yaratici ile aralarina girip iletisim saglayacak vasitalar aramislardir. Bu arayis,
aslinda insanlarin goriinlir olana inanmasi, arka plam1 gorememesi seklinde
gerekcelendirebilecegimiz soyut diisiinme kapasitesinin gelismemis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Soyutu somutlastirma ve gordiigii ilahlarin varligiyla daha iyi
iletisim kurma istegiyle miisrikler Allah’a yakin gordiigii meleklerin heykellerini
yapmis ve bu meleklerin yerlerini tutmasi i¢in onlarin suretlerine tapinmislardir.
Ortak kosanlarin kendilerinden fayda beklemek icin cansiz suretini yaptiklari
putlardan esas beklentileri diinya mutluluguna dair beklentileriydi; zira onlarin ahiret

inanc1 olmadigindan bu yondeki bir diisiince isabetli degildir.

Insanlarin psikolojik yapilarmin etkili oldugu putperestligin sebebini izah
sadedinde soyle bir kiyaslama yapilabilir: Normal olarak insanlarda, bir sahsin
suretini onun aslina yakin saymak, hatta bazen aynilastirma egilimi vardir. Hele,

tazim olunan varlik maddi degil de ruhani ise onun, suretlerine taalluk edecegi zanni

87 Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 614.
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daha da artar. Hiristiyanlar bile Hz. Isa, Meryem ve azizlerin suretleri karsisinda dua

ederken bizzat onlarin karsilarinda olduklarim diisiiniirler.?*®

Insanlar, Allah ile iliskilerini temin edecegine inandiklar1 putlara
kendilerinden yardim gérmeyi, sefaatlerini elde etmeyi, korkularindan emin olmay1

veya menfaat edinmeyi istemeleri sebebiyle tapmaya baglamislardir.?*®

Kuran-1 Kerim, putlara, Allah’a kendilerini yaklastirmalart i¢in kulluk
yaptigin1 sOyleyen miisriklerin gerce8i gizleyip nankdrliik ettiklerini ve yalan
sOylediklerini ifade eder: “Allah’1 birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda
verebilecek seylere tapryorlar ve “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir”
diyorlar. De ki: “Siz, Allah’a goklerde ve yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber
veriyorsunuz!? O, onlarin ortak kostuklar seylerden uzaktir, yiicedir.”sSo“iyi bilin ki,
halis din yalniz Allah’indir. O’nu birakip da baska dostlar edinenler, “Biz onlara
sadece, bizi Allah’a daha c¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz
Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz
Allah, yalanci ve nankor olanlart dogru yola iletmez.”®* Ayetin sonundaki “Stiphesiz
Allah ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz
Allah, yalanci ve nankor olanlart dogru yola iletmez.” Beyam ortaklarin ister canli
ister cansiz olsun tamaminin batil oldugunu miisriklerin nazarina vermekte ve onlari
tehdit etmektedir. Bu tehdit batila miidahale etmede ve onu hiikiimsiiz kilmada etkin

bir yol olarak g(’)zijkmektedir.852

Miisriklerin sirk fiilini Allah’a yaklastirict bir fiil, ortak kostuklar1 varliklari
da sefaatci olarak gormelerinin batil bir diisiince oldugunu Kur’an-1 Kerim ortaya
koymaktadir. Buna gore Allah kuluna sahdamarindan daha yakindir®® dolayisiyla
kulun Rabbine yonelmek icin higbir araciya ihtiyact olmadigi gibi; sefaat

bekledikleri ortaklar kendilerine dahi fayda saglayamaz, kendilerine ilisen zarari

88 Y1ldirim, s. 297.

9 Yildirim, s. 5.

80 yunus, 10/18.

81 Ziimer, 39/3.

82 Razi, c. 19, s. 133-134.
83 Kaf, 50/16.

152



uzaklastiramazlar ki Allah katinda kendilerine sefaat edebilsinler.>* Sefaatin tiimii

yalnizca Allah’tandur. %°°

Kuran-1 Kerimdeki bir¢ok ayet, miisriklerin Allah ile aralarinda araci ve
sefaat¢i olarak gordiikleri putlara karsi sirk barindiran davranislar1 hakkinda bilgi
verir: Onlar Allah’1 seviyor gibi, O’na ortak kostuklarmi sevmekte,®® kendilerine

857

fayda veya zarar verebileceklerine inanmakta, yardim  edebileceklerini

vehmetmekte,®® Allah katinda kendileri i¢in sefaat edeceklerine inanmaktadirlar.®*®

Onlara gore araya sokulan bu uydurma tanrilar, yar1 tanrilar, yardimcilar ve
bagimsiz sefaatciler, Allah’in kemalini tamamlayacak, uzakligin1 yakinlastiracak
veya gazap ve intikamint hafifleteceklerdir. Oysaki Allah’in, hiikiimranliginda

61

ortaga, yardimeiya,®® zevece ve ¢ocuklara, neslini siirdiirmeye®® ve insanlardan

862

gelecek nasibe™* ihtiyac1 yoktur.

Misriklerin insan oldugu i¢in iman etmedikleri peygamberlere karst
baskaldirilarinin, aracilik ve sefaat gorevi yiikledikleri ilahlarla yakindan iliskisi
vardir. Zira onlara gore kendilerini Allah’a yaklastiran aracilart vardi, Allah
gonderecekse insan peygamber degil melek peygamber géndermeliydi.863 Hem
kendileri gibi yiyip icen, aralarinda dolasan bir insanin peygamberligini
kabullenmek, onu kendilerine 6nder edinmek ve getirdikleri ile yerlesmis hayat
nizamlarii degistirmek onlarin hazir olmadiklar1 bir seydi. Kuran-1 Kerim,
misriklerin dile getirdigi itirazlari, onlar1 susturacak tarzda cevaplandirmistir.
Yeryliziinde gezip dolasanlar eger melek olsaydi onlara inen peygamber iste o zaman

864

melek olacakt1.””" Insanlik tarihi siiresince insanlara 6rnek olan esi ve cocugu olan

peygamberler de insand1.’® Yoksa mahiyet yoniinden farkli olan meleklerin

insanlara yol gostermesi miimkiin olmazd:.®®

84 yunus, 10/18.

85 7iimer, 39/44.

86 Bakara, 2/165.

87 Miilk, 67/20; Hud,11/54.
88 yasin, 36/75.

89 Ziimer, 39/43.

80 fsra, 17/111.

81 Cin, 72/3.

82 En’am, 6/136.

83 jsra, 17/94.

8% isra, 17/95.

85 Ra’d, 13/38; Furkan, 25/7.
86 y11dirim, 5.289.
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Yapilan aciklamalardan 6grendigimize gore insanlarin miisahhas ac¢ligi, uzak
ilah yerine yakin ilah beklentisi, Allah’1 insani 6zelliklere sahip bir varlik olarak
tasavvur etmeleri, toplumu yonlendirenlerin somiirii diizenini devam ettirme
istekleri, v.b. gibi sebepler, arac1 ve sefaat¢i ilah edinme sonucunu dogurmustur.
Arac1 ve sefaat¢i edindikleri canli veya cansiz ilahlara inananlar, bu varliklara

Allah’1n bir takim fiil ve sifatlarini taksim etmisler sonugta sirke diismiislerdir.

Sirke diisme yollarindan ve sirke gotiiren amellerden birisi olarak goriilen bu
durum, bazen peygamberleri bazen de diger insanlar1 asir1 derecede kutsallastirip
onlar1 Allah’tan yardim isterken araci koymaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’tan
baskasini dost edinip onlar1 Allah’a araci kilmak, genelde bu anlamdadir. Bu tarz girk
kosanlar, yani Allah’tan baska bir insan1 Rab edinecek kadar dost edinenler
bilmelidirler ki; yegine dost ve sigmilacak mabud, karsilik beklenecek nihai merci

sadece ve sadece Allah’tir. 8

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet bu konuya tahsis edilmis olup, Allah’tan
bekleyip duayr ve kullugu ancak O’na yapmamiz emredilmektedir. Bir ayeti
kerimede Allah Tedld sdyle buyurmaktadir: “Allah, sizin diismanlarinizi ¢ok daha

iyi bilir. Allah, dost olarak yeter. Allah, yardimei olarak da yeter.”®%®

Diger taraftan Allah Teala gerek peygamberleri ilahlastirmayi, gerekse din
adamlarin1 kutsallastirmay1 yasaklamistir. Konu ile ilgi olarak bir ayeti kerimede
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne
var ki) bana, ‘Sizin ilah’mniz ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine
kavugmayr umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak

kosmasin.” 8%

Konuyla ilgili Peygamber efendimizin buna benzer bir¢ok sozii bulundugu
gibi, Kur’an-1 Kerim’de bir ¢cok ayet gegmektedir. Sonug olarak diyebiliriz ki; Allah’1
cok sevecegiz ibadeti ve duay1 yalniz ona yapacagiz,”® Peygamberimizi sevip, onun
yolundan ayrllmayacagnz,871 alimin soziinl dinleyecegiz,872 ama yardimi sadece

Allah’tan bekleyecegiz. Birbirimizi asir1 derecede yliceltip kutsallastirmayacagiz. 873

87 vunus, 10/107.
88 Nisa, 4/45.

89 K ehf, 18/110.
870 Fatiha, 1/5.

871 Ali imran, 3/31.
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Hayrin Allah’tan serrin ruhani varliklardan geldigine inanarak ruhani
varliklardan bazilarina sigmmak sirk olarak telakki edilmektedir. Sosyal
yardimlagsma ve insan fitratinin tabii Ozelliklerinden olan korunma ile Allah’a
sigimma ve yardim dileme ile Allah’tan bagkasina yalvarma arasinda fark vardir.
Birisi, insan tabiatinin ve insan olmanin bir geregi, digeri korumaya ve yardim
etmeye layik ve miistahak olanin yalniz Allah oldugunu bilme ve O’na yonelmedir.
“lyilik ve takva (Allah’a kars1 gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve
diismanlik iizere yardimlasmayin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Clinkii Allah’in
cezasi ¢ok siddetlidir.”®"* Ayeti, toplum i¢inde yasama kabiliyetinde yaratilan insanin
sosyal bir varlik oldugunu anlatir. Ancak yardimlagsma imkanlarini yaratan Allah’tir.
Kotiiliigii ve iyiligi iradesiyle isleyen insandir. Toplum i¢indeki fertlerin birbirleriyle
yardimlasmas1 Kur’an-1 Kerim’in énemli bir tavsiyesidir. Tyilik ve kétiiliik cizgisinde
cereyan eden hadiseleri ve isleri Allah’tan bilmeme, insanlart miilkiin asil sahibi
gorerek Allah’a yapilmasi gerekeni insanlara ve sebeplere gostermek, Allah’in
sifatlarin1 diger varliklara verme bakimindan sirk olarak nitelendirilmektedir. Sosyal
hayatin bir geregi olan yardimlasmayr bununla karigtirmamak gerekir. Ciinki

Kur’an-1 Kerim;

“Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak Allah’tan yardim dileyin.
Stiphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir.”®”, De ki: “Yarattig1 seylerin
kotiligiinden, karanhigi  ¢oktiigli zaman gecenin kotiiliiglinden, diigiimlere
iifleyenlerin kotiiliglinden, haset ettigi zaman haset¢inin kotiiliiglinden, sabah
aydinligimin Rabbine 51g1n1r1m.”876, “De ki: “Cinlerden ve insanlardan; insanlarin
kalplerine vesvese veren sinsi vesvesecinin kotiiliiglinden, insanlarin Rabbine,

insanlarin Melik’ine, insanlarin ildh’ma sigimirim.”®’" Demektedir.®’®

S6z konusu ayetler, hem tevhid-i rububiyyet hem de tevhid-i ultihiyete delalet

eder. Allah’1 zat1 ve sifatlar itibariyle belirleyerek her seyin O’ndan geldigini tasdik

872 Nisa, 4/83.

873 Ali imran, 3/64.
874 Maide, 5/2.

875 Bakara, 2/153.
876 Felak, 113/1-5.
877 Nas, 114/1-6.
88 yazir, 1/115.
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etmek; Allah’tan bagka mabud olmadigina, ibadetin yalniz O’na olacagina ve

yardimin da sadece O’ndan istenilecegine inanmaktir.®”®

Sigimilan alemin ve i¢indekilerin maliki, rabb1 ve ilahi olan Allah olmalidir.
Serlerden, vesveselerden ve kotiiliiklerden siginilacak iltica edilecek tek ve yegane
varlik ta Allah’tir. Clinkii kainatta Allah’in iradesi ve ilmi haricinde higbir sey olmaz.
Kur’an-1 Kerim insanin i¢ aleminden ve haricten gelen ser cesitlerini sayarak
bunlardan yalniz Allah’a siginmay1 emrediyor. Zira sihir yapanlara, ifiirlikgiilere,
cinlere, insanlara ve yaratiklara siginma onlar1 iyiligin ve kotiiliiglin yaraticisi olarak

gormektir ki bu da sirktir. Sirk oldugunun delilleri de su ayetlerdir:

“...zalimlerin disindaki insanlarin elinde (size karsi) bir koz olmasin.
Zalimlerden korkmayin, benden korkun. Bdylece size nimetlerimi tamamlayayim ve

dogru yolu bulasiniz.”®

“...Su halde, siz de insanlardan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az
bir karsiliga degismeyin. Allah’in indirdigi ile hiikkmetmeyenler kafirlerin ta

kendileridir.”®"

“Hicbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan seyleri Allah’a ortak mu
kosuyorlar? Halbuki onlar (edindikleri ilahlar) ne onlara yardim edebilirler, ne de

kendilerine yardim edebilirler.”®

“Yine bana soyle emredildi: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Sakin Allah’a ortak kosanlardan olma. Allah’1 birakip da sana ne fayda ve ne
de zarar verebilecek olan seylere yalvarma. Eger boyle yaparsan, siiphesiz ki sen
zalimlerden olursun. Eger Allah sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu,
O’ndan bagka giderebilecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, O’nun liitfunu
engelleyebilecek de yoktur. O, bunu kullarindan diledigine eristirir. O, ¢ok

bagislayicidir, gok merhamet edicidir.”®®

“Onun, Allah’tan bagka kendisine yardim edebilecek kimseleri yoktu. Kendi
kendini kurtaracak giicte de degildi. Iste bu durumda velayet (himaye ve

7% Yazir, 9/6407.

880 Bakara, 2/150.

81 Maide, 5/44.

882 A’raf, 7/191-192.
83 yunus, 10/105-107.
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koruyuculuk) yalnizca hak olan Allah’a mahsustur. O’nun miikafati da daha

hayirhdir, verecegi sonug da daha hayirlidir.”®

“Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan elbette,
“Allah”, derler. De ki: “Peki sdyleyin bakalim? Allah’1 birakip da ibadet ettikleriniz
var ya; eger Allah bana herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar Allah’in
dokundurdugu zarar1 kaldirabilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilese, onlar
O’nun rahmetini engelleyebilirler mi?” De ki: “Allah bana yeter. Tevekkiil edenler

ancak O’na tevekkiil ederler.”®%®

“Dogrusu insanlardan bazi kimseler, cinlerden bazilarina siginirlardi da,

cinler onlarin taskinliklarini artirirlards. %

Her seyi yaratan Allah olduguna gore iyilik ve kétiiliikk te buna dahildir.
Ancak, Allah iyilige razi, kotiiliige raz1 degildir. Dolayisiyla Allah’in takdir etmis
oldugu zarar1 engelleyecek olmadigi gibi O’nun rahmetini de dolduracak herhangi

bir kuvvet ve kudret yoktur. Allah diledigi sekilde miilkiinde tasarruf etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) yapmis oldugu dualarinda Allah’in her seyi bilip ve
gordiigiinii kaydettikten sonra bir giin islerini Allah’a havale etmis ve O’ndan yardim
dilemistir.%®’ “Istedigin zaman Allah’tan iste, yardim diledigin zaman da O’ndan
dile”®®® “Sizden her biriniz biitiin ihtiyaglarim Allah’tan istesin. Hatta pabucunun
tasmas1 kopsa bile. Cilinkii Allah tamirini miiyesser kilmadi mi, onu tamir

59889

edemez.”™" Tavsiyelerini yapan da yine Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.

Diger taraftan gozleri kor veya ¢ok az goéren bir adam Hz. Peygamber
Efendimiz (s.a.v)’ye gelerek: “ Dilersen bu hastaligin miikafatini1 kendin igin ahirete
birakabilirsin. Bu daha hayirlidir. Ve eger dilersen ben dua ederim” buyurdu. Adam:
Dua et, dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v) adama giizelce abdest

almasini, iki rekat namaz kilmasini ve su duayr okumasini emretti:

“Allah’im siiphesiz ben senden isterim ve rahmet peygamberi olan Hz.

Muhammed (s.a.v.) ile sana yonelirim. Ya Muhammed! Bu ihtiyacimin yerine

884 Kehf, 18/43-44.
885 7iimer, 39/38.
86 Cinn, 72/6.
%7 [bn Mace, Salat, h: 1367.
888 Tirmizi, Kiyame, 59.
89 Tirmizi, Daevat, 117.
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getirilmesi i¢in senin yardiminla rabbime yoneldim. Allah’i1m Hz. Muhammed
(s.a.v.)’i benim hakkimda sefaatci kil.”®® Dedi. Bu hadis, salih ve takva olan birisini
vesile yaparak Allah’tan ardim istenileceginin caiz olduguna bir delildir.

“De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlariniz1 bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”®**
Bu ayetin ifade ettigi anlam sudur: “Allah’a sevginiz varsa, peygambere uyacaksiniz.
Eger uymazsaniz Allah’a muhabbetiniz yoktur demektir. Peygamberi sevmek ise
O’nun siinnetine sarilmaktir. Peygamber (s.a.v.) ilahi nimetlerin en miihim

vesilesidir. Biitiin peygamberler Allah ile kulun arasma girmislerdir. Alimler ise

peygamberlerin varisleridir.

Her seyi Allah’tan istemenin gerekirligi agiktir. Zira her sey Allah’in elinde
ve O’nun tasarrufundadir. Fakat Peygamber (s.a.v.) kor olan insanin kendisi
hakkinda dua etme istegini reddetmedi. Hatta duasinda kendisini vesile yapmasini
istedi. Bunun anlami Rahmeti ilahiyyenin en giizel vesilesi olan Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile dua edilerek rahmetin celbedilmesidir. Boyle bir davranig sayet sirk
olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) buna izin vermezdi. izin verdi. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vesile yapilarak Allah’tan sifa istenilmesi, Allah’tan
baskasindan istenildigi anlamina gelmez. Musibet ve belalardan dolayr Allah’a

siginmak ta bunun gibidir.>*

Imam Sevkani’ye gore, dua ibadettir ve de tiim ibadetler ancak Allah’a
mahsus kilinmalidir. Allah’a ibadette higbir sey, hi¢bir kimse ortak edilemez. “De Ki:
“Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah’ 1z ancak bir tek
ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa yararl bir is yapsin
ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.”® “Yine bana sOyle emredildi: “Hakka
yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Sakin Allah’a ortak kosanlardan olma.
Allah’1 birakip da sana ne fayda ve ne de zarar verebilecek olan seylere yalvarma.
Eger boyle yaparsan, siiphesiz ki sen zalimlerden olursun.”®®* “Iyi bilin ki, halis din
yalniz Allah’indir. O’nu birakip da baska dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi

Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz Allah,

8% jbn Mace, Salat, h: 1385.

81 Ali imran, 3/31.

82 Bkz. Nedim Macid, s. 186-190.
893 Kehf, 18/110.

84 yunus, 10/105-106.
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ayriliga distiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah,
yalanci ve nankér olanlari dogru yola iletmez.”®® Ayetlerini yorumlayan imam
Sevkani, 1ilim erbabi1 her Miisliman’in Allah’tan baskasindan medet
umulamayacagini, biitiin yardimin Allah’tan oldugunu, baskasinin vasitasiyla
gerceklesen islerin dahi gercek yaraticisinin Allah oldugunu bilmeleri gerektigini,
Allah’in sifatlarindan birinin de Mugis ve Gayyas (karsiliksiz veren) oldugunu ifade

% Ote yandan “De ki: “Allah dilemedikge, ben kendime bile ne bir zarar,

etmistir.8
ne de fayda verme giiciine sahibim. Her milletin bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi
mi, ne bir an geri kalabilirler ne de 6ne gecebilirler.”®’ Ayetini yorumlayan imam
Sevkani soyle demektedir: “Bu ayette Allah’in gergeklestirebilecegi seyleri Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den istenmeyecegine dair biiylik isaret ve dersler vardir. Bu
makam biitiin mahlikat1 yaratan, onlara rizik veren, onlar1 dirilten ve o6ldiiren
Alemlerin rabbinin makamudir. Kisi, peygamber ve meleklerden yapamayacaklari
seyleri nasil isteyebilir ve her seye kadir olan Allah’tan istemeyi terk edebilir ki
yaratan, onlara rizik veren, bagislayan ve engelleyen O’dur. Ademoglunun efendisi
ve peygamberlerin sonuncusu, “De ki: “Allah dilemedik¢e ben kendime bir zarar
verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim,
daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir
kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim.”898 Derken, ondan ¢ok daha diisiik
durumda olanlara nasil yarar saglayabilir veya zarar1 onlardan defedebilir? Sahipleri
toprak altinda yatanlarin kabirlerine kapanip onlardan Allah’tan bagskasinin
yapamayacagi menfaatleri bekleyenlere ve sirke diisenlere ne demeli? Ifadesiyle
Imam Sevkani’nin bu konuda ne kadar hassas oldugunu tespit etmek pekte zor
degildir. Ciinkii O, duaya ve istemeye en layik olan kudretin yiice yaratict oldugunu

1srarla belirtmektedir.®®°

85 7Ziimer, 39/3.

8% Sevkani, ed-Diirrii ‘n-nadid fi ihlds-1 kelimeti’t-tevhid, S. 5.
87 yunus, 10/49.

898 A’raf, 7/188.

89 Sevkani, Fethu’l- Kadir, c. 2, s. 450.
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2.2.1.7.3. Allah’tan Baskasina Adak Adamak (Nezir etmek)

Nezir, sozlikte “Kabul etmek, Icabet etmek” anlamlarimna gelmektedir.
Istilahta ise, Allah’a sayg1 niyetiyle kisinin kendisine vacip kildig1 seydir.900

Islam dinine gore adak; “Bir kimsenin Allah tarafindan, yapilmasi kendisine

901 seklinde tarif edilmistir.

emrolunmamis bir isi, kendi nefsine vacip kilmasidir
Islam dinine gdre adagin yerine getirilmesinin hiikmii vaciptir. Zira Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de; “Sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine getirsinler ve Beyt-
1 Atik’1 (Kabe’yi) tavaf etsinler”® buyurmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’de “Kim
Allah’a itaat etmeyi adamissa ona itaat etsin, kim de Allah’a isyan etmeyi adamissa
ona isyan etmesin”%? buyurmustur. Bir kimse adayacag kurbanini yalmiz Allah igin

904 Iste en cok yanlislik bu

adamalidir. Allah’tan baskasi adina kurban kesilmez.
hususta yapilmaktadir. Zira Islam’da bir yatira, bir kabre, tekkeye veya falan devlet
adamina kurban adamak caiz degildir. Zira kurban, vacip olan bir ibadet olmasi
nedeniyle yalmiz Allah rizasi icin, Allah adiyla kesilir. Ibadetin bir cesididir ve

nezredileni yapmak kisinin {izerine gereklidir.905

Nezir (adak), Allah’a yaklasmak icin yapilir. Bu sebeple Allah’tan baska bir
varlik icin adakta bulunmak sahih olmaz. Allah’tan baska bir varlik igin
yapilmamalar1 bakimindan nezir ve yemin aynidir. Allah’tan baska, kutsal kabul

edilen bir takim kisilere, agaglara, tiirbelere vb. seylere adanan adaklar batildir.

Halk arasinda yaygin bulunan adaklarin birgogunun ya adama yeri ya da ifa
edilecegi yer genellikle, 6nceden yasamis bazi kisilerin kabirleri olmaktadir. Hatta
bazen dogrudan bu sahislara adaklar adanmaktadir. islam hukukcular1 bu konularda
hiikiimler verirken, adak esnasinda sdylenen sozlere ve soz ile birlikte kalpteki
niyetlere de 6nem vermisler ve meseleye daha cok itikadi agidan bakmislardir. Kisi

bu adagi yaparken kabirdeki kisiye yakinlik saglama (takarrup etme) veya kabre

%00 Sevkani, c. 5, s. 347.

% Vehbe Zithayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, ¢ev. Komisyon, istanbul, Feza Yayincilik, 1994, c. 4, s.
289.

%2 Hacc, 22/29.

%3 Buhari, Eyman, 28; Ebu Davud, Eyman, 19; Nesai, Eyman, 27; ibn Mace, Keffarat, 16.

%% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, istanbul, Bilmen Yayinlari, s. 318-319.

%03 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 5, s. 347.
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ta’zim etme niyetinde ise adak caiz olmaz. O mekanlara bazi hususiyetler atfetmek

ve adak adandiginda belalardan kurtulacag gibi inanglara sahip olmak ta yanlstir.**®

Oliilere yakimlik saglamak (takarrup etmek) igin yapilan nezirlerin haram
veya batil nezirler oldugunu Islam hukukgusu Ibn Abidin, “ey falan efendi,
kaybettigim seyi bulursam veya hastalifim gecerse sana sdyle sOyle altinlar-
giimiigler, mumlar ve yaglar verecegim” gibi ifadelerin adak konusundaki yanliglara
ornek oldugunu sdyler. Boyle bir adagin batil olmasinin sebepleri olarak ise sunlari

sayar:

1. Mahlik olan bir seye adak adanmaz. Cilinkii adak bir ibadettir ve
ancak Allah’a yapilir. Adagin gegerli olabilmesi igin s6ziin mutlaka Allah’a yonelik
olmasi gerekir.

2. Oliiye bir sey verecegini adamak gegerli degildir. Ciinkii 6lii higbir
seye malik olamaz.

3. Allah’in haricinde 6lii kisinin de olaylara etki ettigi ve tasarrufta

bulunduguna inanilarak adak yapilirsa bu kiifiirdiir. %07

Oliilerin tiirbeleri ve benzeri bazi mekanlar igin yapilan adaklara acikca 6liiye
yakinlik saglamak kastedilmiyor, fakirlere yardim kast ediliyorsa, bu durumda
adagin gecerli olacagim kabul eden alimler vardir. Ibn Abidin’e gére “Ya Rabbi beni
iyilestirirsen, Imam Safii’nin tiirbesinin kapisindaki yoksullari doyurmak nezrim
olsun” diye adak yapilirsa veya o civardaki mescitlere hali alma, mescitleri
aydinlatmak icin yag alma ve o mekanlarla ilgilenenlere par yardimi yapma
nezredilirse ki bunlarin tamaminda tasadduk anlami vardir, caiz olur. Boyle bir
nezirde Oliinlin adinin geg¢mesi sadece nezrin sarf edilecegi yeri belirtmeye
yaramaktadir. Ancak bazilarimin yaptigi gibi, seyhin kabri iistiinde kandil yakmak
icin yag almayi nezretmek veya kabrin iistiinde belli yonde kandil yakmak gibi

kurbet olmayan seyleri nezretmek batildir. 908

%% Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhamed b. Ali b. Hacer, Heytemi, el-Fetdva I-Fikhiyyeti’l-Kiibrd, Y.y.
el-Mektebetii’l-islamiyye, t.y. c. 4, s. 289-290.

%7 Muhammed Emin Ibn Abidin, Hagiyetii Reddi’l-Muhtdr, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1994,
c..2, s. 440.

%8 ibn Abidin, c..2, s. 440.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) “Nezir, ancak kendisiyle Allah’in rizasinin arandigi

seylerde yapilir.”*%

Buyurmus ve Allah’a isyan anlamma gelen (masiyet) fiilleri
nezretmenin gegersiz oldugunu bildirerek “ masiyeti adamak yoktur”910 demistir.
Dinen yasaklanmis ve hos goriilmemis fiillerin nezir konusu yapilmasi gegerli
degildir. Bir kurbeti yerine getirmek nezredildigi halde bu nezri masiyet olan bir
sarta baglamak da adagi gecersiz kilar. Mesela bir kimsenin 6ldiiriilmesini isteyerek

“falanca Oliirse oru¢ nezrim olsun” seklinde sOylenen s6z nezir degildir. Ciinki

burada da dinin yasakladigi bir masiyet s6z konusudur.”™

Imam Sevkani, Allah’tan baskasi i¢in nezretmenin sakincalarmni soyle dile

getirir:

“Pek ¢ok insanin 6liilerin mezarlarinda yaptiklar1 vasiyet ve nezirler de taguti
vasiyet ve seytani nezirlerdendir ki, bununla gayeleri, toprak katmanlar1 arasinda
yatan ve kendisine yarar saglamak veya zarar defetmekten aciz olan mezar
sahibinden hayri istemek ve serri defetmektir. Yetkililere yonelip Miisliimanlarin
maslahatlarina olur diye mezarlara harcamalarini istemekte ve bagkalarini da bu
cirkin seyleri yapmaya tesvik etmektedirler. Bunlarin higbirisini yapmak dogru

degildir. Bunlara inanmak helal degildir.”%*?

Ayrica Imam Sevkani, Hz. Omer huzurunda Ensar’dan iki kardes arasinda
yapilan miras taksiminde cereyan eden bir olay1 anlatarak konuya agiklik getirir. “Iki
kardesten birisini onlara kalan malin paylasilmasini istemesiyle diger kardesin,
“Benden mal taksimini mi istiyorsun? Biitiin malimi1 Kéabe’ye nezrettim” deyince Hz.
Omer, “Kabe’nin senin malina ihtiyac1 yoktur, yemininin kefaretini de ve rabbine
isyankar olacagin yerde, akrabalarini gbézet ve sahip olmadigin seyleri de bundan
bdyle nezretme” dedi.”™ Bu delili ¢ne siiren imam Sevkani Kébe gibi serefli
mukaddes bir mekana nezir yapilmasini yasaklayan Hz Omer’in, baska mezarlara
veya yerlere hicbir surette nezir yapilmasina miisaade etmeyecegini sdyleyerek,

Allah’tan baskas1 adina nezirde bulunmanin sirk oldugunu belirtir.***

%9 Eby Davud, Eyman, 15.

%19 Ehy Davud, Eyman, 23.

1 Bkz. Bilal Esen, Islam Hukukunda Nezir ve Adak, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2003. S. 70-71.

012 Sevkani, Edebu 't- Taleb ve Munteha’l- Irb, s. 203.

*3 Ebu Davud, s. 3272

%1% Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 2 s. 356.
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Hiilasa, genellikle amellerde ortaya c¢ikan ve kisinin amellerini diinyevi
cikarlar veya farkli kisiler i¢in yapan Allah’in rizasini gozetmeyen kisi bu sirke
diismiis olur ki bu itikadi bir sirktir. “Kim yalniz diinya hayatin1 ve onun ziynetini
isterse, biz onlara yaptiklarinin karsiligini orada tastamam Oderiz. Orada onlar bir
eksiklige ugratilmazlar. Iste onlar, kendileri icin ahirette atesten baska bir sey
olmayan kimselerdir. (Diinyada) yaptiklari seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin
yapmakta olduklar1 da bos seylerdir.”915 Baskasimi Allah’1 sever gibi ya da O’ndan
daha fazla sevmekledir. Bu da sirktir. Sevgi ihlasla boyun egmenin bir gostergesidir.
“Insanlar arasinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’1
severcesine severler. Mii’minlerin Allah’a olan sevgisi daha giicli bir sevgidir.
Zulmedenler azaba ugrayacaklari zaman biitiin kuvvetin Allah’in oldugunu ve
Allah’1n azabinin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!”®*® Ayetleri bu tiir Allah adina

olmayan adaklarin kisiyi sirke siiriikleyebilecegine isaret etmektedir.

2.2.1.7.4. Allah’tan Baskasina Kurban Kesmek

Kurban taabbudi bir ibadettir. “De ki: Siiphesiz benim namazim, kurbanim,
hayatim ve olimiim hepsi alemlerin Rabbi Allah icindir.”®” Kurbanin da dahil
oldugu tiim ibadetlerin 6zii, insam1 Allah’a yaklastiran maddi bir fedakarlik, Allah’a

teslimiyet ve O’nun emrine bagliliktir.

Kurban kesmek, namaz ve oru¢ gibi bedeni ibadetlerin yaninda, mali
fedakarliklara katlanarak Allah’a yaklagsmayr Ongormektedir. Ciinkii ibadetlerde
gaye, Allah’a kullugun izhar edilmesidir. Diger nimet ve bereketler ise, bu
ibadetlerle beraber zaten kendiliginden dogacaktir. Burada insana diisen, bu nimet ve

bereketleri kendi i¢ diinyasinda esas gaye haline getirmemesidir.

Mali ibadetlerin gayesi olarak Allah’a ulagsmay1 goz ardi edip, kurbanin eti ve
derisinden istifade etmeyi biricik gaye edinen bir bakis acis1, ibadetleri mali yarar ve

faydanin daracik alanina hapseder.

15 Had, 11/15-16.
%16 Bakara, 2/165.
7 En’am, 6/162.
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Naslarda kurban ibadetinin bireysel ve toplumsal, maddi ve manevi, diinyevi
veuhrevi faydalarina isaret edilir. Kurban ibadetini ifa eden birey, yakin cevresi

vediger insanlar i¢in hikmetleri s0yle siralanabilir:

1. Kurban Allah'a, verdigi nimetlerden dolay1 teslimiyet ve siikiir anlami tagir.
“Iste bu hayvanlar1 siz siikredesiniz diye sizin istifadenize verdik.”*'®Allah,
insanlardan daha giiclii olan bu hayvanlari, onlarin buyruguna vermistir. Insan,
Allah'in litfettigi akil sayesinde bu hayvanlara hakim olur; Allah’in ikrami olarak
bunlar1 hizmetinde kullanir, etinden istifade eder. Fakat bu durum, insanoglunun
canlilar iizerinde her tiirlii tasarrufta bulunabilecegi manasindan ziyade, siikretmeleri

geregini ortaya koymaktadir.*®

2. Kurban ibadetinin nihai amaci, Allah’in rizasmi kazanmaktir. “Riza”
kavram, talep edileni yerine getirmek suretiyle Allah’in hosnutlugunu kazanmay1
anlatir. Kur’an-1 Kerim bu agidan, “Ey Muhammed! De ki: “Siiphesiz benim
namazim da, diger ibadetlerim de, yasamam da, 6limiim de alemlerin Rabbi Allah
icindir.”%% Ayetinde ifade edildigi iizere kurbanin da Allah i¢in olmasini telkin eder.
Nitekim “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska higbir ilah yoktur. O hélde bana
ibadet et ve beni anmak i¢in namaz kil.”%** Ayetinde belirtilen namaz gibi kurban da

Allah’a has kilinarak “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes.”%%

Buyrulmustur. Tiim
ibadetlerde asil gayenin Allah’in ismini zikretmek oldugu ifade edilirken zikirden

maksut olanin da rizaya ulagma oldugu unutulmamalidir.

3. Kisi kurban kesmekle Allah'in emrine boyun egmis ve kulluk bilincini
korudugunu canli bir bicimde ortaya koymus olur. Bunu yaparken de malin1 Allah
icin telef etmesi degil en yakinlarindan baslayarak insanlara yararli olacak tarzda
gerceklestirmesi istenmistir. Kur’an-1 Kerim’de kurbanin kan ve etinin degil
kesenlerin dini duyarliliklarinin (takva) Allah'a ulasacaginin belirtilmesi buna isaret

eder.’®

4. Miiminler her kurban kesiminde Hz. Ibrahim ile oglu Ismail'in Cenabi

Hakk'in buyruguna mutlak itaat konusunda verdikleri, Kur’an-1 Kerim’de de ozetle

%18 Hacc, 22/36.

9 yazir, c. 4, s. 3405.
%20 Bn’am, 6/162.

%21 Taha, 20/14.

922 Kevser, 108/2.

%23 Hacc, 22/37.
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aktarilan®®* basarili sinavin hatirasini tazelemis ve kendilerinin de benzeri bir itaate
hazir olduklarmi simgesel davranisla gostermis olmaktadir. Ilgili ayetlerde Hz.
Ibrahim ile oglu igin “ikisi de teslim oldular” diyerek bu teslimiyetin Snemi
vurgulanmaktadir. Burada sadece Ismail’in degil ayn1 zamanda evladin1 kurban
etmeyi goze alan babanin teslimiyetinden de s6z edilmektedir. Hz. ibrahim bu
dayanilmaz acty1 yasadigi ve bu cetin imtihani basardigi i¢cin Allah tarafindan,
“Ibrahim’e selam olsun” seklinde selamlanmis ve tebrik edilmistir. Aslinda kurban

kesen her Miisliiman da bu ilahi selama nail olmus oluyor.925

Kurban kesimi ibadet olmas1 hasebiyle, ibadetlerin sahih kabul edilmesi i¢in
muamelattan farkli olarak niyet sart1 aranir. Hayvanin “kurbet niyetiyle kesilmesi,
udhiye i¢in yapilan tanimlarda yer alan ana esaslardan biridir. Niyet ibadetlerin
gecerliliginin en genel ve ortak sartidur. % “Niyeti olmayanin ameli de olmaz%%
hadisinde “amel”den kasit kurbettir. Niyet ve amel arasindaki iliski bakimindan
kurbani ele aldigimizda digerlerinde oldugu gibi kurbanda da “uhrevi” ve “diinyevi”
olmak iizere iki tiir hiikiimden bahsedilebilir. ibadet veya muamelat olduguna
bakilmaksizin yapilan amelin uhrevi sonucu hakkinda temel 6l¢ii niyettir. Farz veya
nafile bir ibadetin yapilmasi ya da haram bir fiilin islenmesi veya terk edilmesine ait
sevap veya giinah, niyetin bulunmasina baglidir. Diinyevi sonug¢ bakimindan

ibadetlerde niyetin sart kosulmasinin amaci ise, farkli derecedeki ibadetleri

birbirinden ve ibadet olmayan davranislardan ayirt etmektir.*?

Kurbanliklarin kesiminde, gerekli sartlardan biri de, kesimin kasd-1 mahsis
ile ifade edilen ibadet niyetiyle yapilmasidir. Zira kesime ibadet niteligi kazandiran
ve bunu diger kesimlerden ayiran, niyettir. Allah’a yakinlagsma gayesi olmaksizin
yapilan kesim ise, ibadet vasfi kazanmaz. Ayrica kurban ibadetinde udhiye, temettu,
kiran, ihsar, avlanma cezasi, tras keffareti vs. olmak tlzere farkli cihetler

bulunmaktadir. Udhiye de ancak niyet ile taayyun eder.®?

Islam’da sadece kurban degil diger biitiin ibadetlerde de, ihlas yani Allah

rizast dogrultusunda yapilma sarti vardir. Kurbanda da bu niyet tasinmalidir. Bu

%4 Bkz. Saffat, 37/102-107.

%5 Ali Bardakoglu, “Kurban”, DIA, c. 26, s. 436.

%26 Ferhat Koca, “Ibadet”, DIA, c. 19, s. 243.

%27 Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, Beyrut, Daru’l-Marife, 1992, c.1, s. 41.
%28 Koca, “Ibadet”, DIA, c. 19, s. 243-244.

%% ibn Abidin, c..9, s. 452.
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baglamda Kur’an’da, kesilen kurbanlik hayvanlarin et ve kanlarinin degil, kurban
sahibinin niyet ve takvasimin Allah’a ulasacagi belirtilmistir.**® Kurban kesiminde
gerekli sartlardan biri de, kesimin ibadet niyetiyle yapilmasidir. Zira kesime ibadet
niteligi kazandiran ve bunu diger kesimlerden ayiran, niyettir.”! Eger kesimde
Allah’a yaklasma gayesi yok ise, ibadet vasfi kazanmaz. Kurban kesimi ancak niyet
ile taayyiin eder. Kurbanda asil olan, namazda oldugu gibi kalbin niyetidir. Bunun dil
ile acikca ifade edilmesi sart degildir. Clinkii niyet kalbin amelidir, dil ile sOylemek
ise kalpteki niyetin varligina delalet eder.®*? Bunun yaninda Safiiler ve Hanbeliler
niyetin, kurbanin kesilmesi esnasinda olmasini sart kosmuslardir. Ciinkii bizatihi

kesmek, bir yakinliktir. Kalp ile niyet etmesi yeterlidir, dil ile olmasi sart degildir.**®

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni
haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret Ol¢iisiinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah c¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.”®** Ayetinin yorumunda imam Sevkani soyle
bir yorum getirmektedir: “Burada maksut; kesen putperest ise Lat ve Uzza gibi,
Mecusi ise ates gibi Allah’tan baskasinin isminin anilmasidir. Kabir sahipleri i¢in
kesilenler de boyledir. Burada da Allah’tan baskasi i¢in kesilmektedir. Onlar ile

putlar icin kesilmesinin arasinda hicbir fark yoktur. 93

Imam Sevkani, Allah’tan baskasi icin kesilen ile puta, Musa’ya (a.s), Isa’ya
(a.s.), Kabe’ye, vs. icin kesilen arasinda fark bulunmamaktadir. Biitiin bunlar
haramdir ve kesen ister Miisliman, ister kafir olsun kesilen hayvanin etini yemek
helal degildir. Imam Safii ve arkadaslari da bu goriistedir. Kesmekten maksat
kesileni yiiceltmek ve ibadet ise bu kiifiirdiir ve kesen Miisliman ise miirdet

olmaktadir.*®

Kabirlere gidip kurban kesme Adeti islam’dan &nceki kavimlerin miisrik

adetlerindendir. Islam dini kabirler iizerine kurban kesmeyi yasaklamistir. Buna gore

%0 Hac, 22/37.

%1 Celaleddin Abdurrahman, Suyiti, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, Kahire, Daru’s-Selam, 2004, c. 1, 5.72-
73.

%32 Ebti Bekr Alaeddin Eba Bekr b. Mes’iid b. Ahmed el-Hanefi, Kéasani, el-Beddiu s-sandi, Beyrut,
Daru’1-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1974, c. 5, s.71.

933 Ziihayli, c. 4, s. 401.

%4 Bakara, 2/173.

%5 Sevkani, . 1 s. 170.

%38 Sevkani, Neylu 'I-Evtar Serhi’l- Munteka’I-Ahbar, c. 10, s. 68.
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Islam dininde olmayan bir Adeti varmus gibi kabul etmek, kétii bir bid’at olup, biiyiik
bir manevi sorumlulugu vardir. Bir Miisliiman kurban adarken dileginin olmasini

Allah’tan degil de bir kabirden veya tlirbeden beklerse sirke diiser.

Sonug olarak, Allah rizasi i¢in kesilen kurbanin sevabi, orada yatan zatin
ruhuna ithaf olunabilir. Allah’a magfiret etmesi i¢in dua edilir. Bu caizdir. Ancak bir
kisi, “Kurbanim su zatin yilizii suyu hiirmetine dilegimin yerine gelmesi i¢in kestim.”
Diyemez. Su iyi bilinmelidir ki, islam’da ta’zim ve taat igin higbir araciya liizum
yoktur. Miimin Rabbine karsi siikranini1 ve kullugunu vasitasiz arz eder. Nitekim bes
vakit namazimizin her rekatinda Fatiha suresini okurken “(Allahim!) Yalniz sana

»9317 Diyoruz. Ciinkii Islam esaslarina

ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.
gore Allah’tan bagkasina kulluk etmek, ilahi takdiri baskasindan beklemek caiz
degildir. Kabirler 6liimii tefekkiir, ahireti hatirlama ve ibret almak icin ziyaret edilir.
Orada yatanlar i¢in Kur’an okunur, ruhlarina Allah rizasi i¢in bagislanir. Ancak
onlarin sefaatci olmasi iimidiyle mezar baslarinda kurban kesilmez. Ciinkii Islam
inancina gore kutsiyet yalniz bir varlik tizerinde toplanmistir. O da Cenab1 Allah’tir

baska hicbir varliga kutsiyet vermek caiz de:gildilr.938

2.2.2. Allah’1n Sifatlari

Allah’a Iman, O’nun zatinda bulunmasi vacip olan sifatlariyla, caiz olan
sifatlarim1 bilip ve inanmak ayrica O’nun zatini, varliklara ait acizlik ve noksanlik
bildiren sifatlardan beri kilmak anlamina gelmektedir. Zira Allah, biitiin kemal

sifatlarla vasiflanmis olup, biitiin noksan sifatlardan da miinezzehtir.

Bizler, Allah’in mahiyetini hi¢bir surette kavrayamadigimizdan, O’nu sadece
Kur’an ve hadislerde zikredilen sifatlariyla bilmek ve tanimak durumundayiz. Su
halde her mii’'min, kendisine iman etmis oldugu varligr tanimak adina, O’nun

sifatlarin1 bilmek zorundadir.**®

%7 Fatiha, 1/5.
%8 Bkz. Sénmez, s. 304.
99 Goleik ve Toprak, s. 205.
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2.2.2.1. Allah’1n Zati Sifatlari

Hemen ifade edelim ki, Allah’m sifatlarini, ayrintilariyla ele almak ve
incelemek, calismamizin maksadin1 asacagindan, burada sifatlarla ilgili konulara

yiizeysel olarak deginmekle yetinecegiz.

Sifat kavrami liigatte; bir varligin kalici, zorunlu ve o varlifin meydana
gelmesine katkida bulunan niteligi, 6zii itibariyle, cevhere bagli kalan isimdir. Ayrica
sifat, bir varligin, uzunluk, kisalik vs. gibi 6zelliklerini belirten isim olarak da tarif
edilmistir. Sifat kavrami Kelam 1stilahinda ise; Allah’in zatinda bulunan mana ve

kavram seklinde tarif edilmektedir.>*

Sozliikte, nefy demek olan ve “sifat-1 tenzthiyye” adiyla da bilinen bu sifatlar,
Allah’in zatina layik olmayan manalar1 O’ndan nefyeden veya O’nun ne olmadigini

ifade eden sifatlardir. Bundan dolay1 bu sifatlara “selbi” denilmistir. 94t

Allah’in zatina uygun diismeyen, kusur ve eksiklik ifade eden, yaratilmiglik
ozelligi tastyan, dolayistyla da O’ndan nefyedilmesi gereken sifatlardir. Bu sifatlarin
adedi, oldukg¢a fazladir. Zira varligin1t Mutlak Zat’tan alan yaratilmiglarda, noksanlik
ifade eden ne kadar kavram varsa o kadar da selbi sifat vardir. Dolayisiyla Allah’in,

biitiin bunlardan tenzih edilmesi gerekmektedir.

Kelam kaynaklarinda “baglangici ve sonu yoktur; Allah araz degildir, cisim
degildir, cevher degildir, musavver (sekil sahibi) degildir, sinirli, sayilabilir,
boliinebilir, parcalanabilir, bilesik, sonlu... degildir” tarzinda olumsuz ifadelerle
anlatilan sifatlar, selbi sifatlardir. Genis kapsamlari ve Onemlerine binaen bu
sifatlardan bes tanesi, kaynaklarimizda ozellikle ele alinmistir. Bunlar; Kidem
(varliginin baslangici olmamak), Beka (sonu olmamak), Muhalefetun Li’l-Havadis
(yaratilmiglara benzememek), Kiyam Binefsihi (baskasina muhta¢ olmamak) ve

Vahdaniyet (ortagi bulunmamak) sifatlaridir.®*

Zati Sifatlar; zatullah akidesini belirleyen ve selbi terimiyle de anilan acz,
eksiklik ve yaratilmighk gibi ulGhiyete nispet edilmesi mimkiin olmayan
kavramlardir. Bu tlir kavramlarin zattan uzaklastirilmas: (tenzih, selb) suretiyle O

nitelendirilmis olur. Buna gore tenzihi sifatlar Allah’in ne olmadigini anlatan

940 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, islam 'da Inang Esaslart, s. 125.
9l Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 238.
%2 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, istanbul, y.y. 1995, s.163. ; Topaloglu, s. 126.
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stfatlardir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligini, seriki ve benzerinin bulunmadigini,
yaratilmislik belirtilerinden miinezzeh oldugunu ifade eden birgok ayet-i kerime

mevcuttur.

Tenzihat sifatlar1, Kelam kitaplarinda: “Baglangici ve sonu yoktur; Allah araz
degildir, cisim degildir, cevher degildir, musavver (sekil sahibi) degildir, mahdut
(sinirl), ma’dad (sayilabilir), miiteba’iz (bdliinebilir), miitecezzi (parcalanabilir),
miiterekkib (bilesik) , miitenahi (sonlu) vb. degildir. Mahiyet ve keyfiyet Allah’in
vasfi olamaz. Allah i¢in mekan s6z konusu degildir, zamanla mukayyed degildir,
hicbir sey O’na benzemez, havadise mahal degildir.” seklinde hep olumsuz (selbi)

ifadelerle anlatilan sifatlardir.®*

Aslinda tenzihatin belli bir cergeveye sikistirilmasi, birer birer sayilmasi
miimkiin degildir. Buna ragmen Kelam ulemasinin bu sifatlari, kolayca anlagilmasin
saglamak gayesiyle bes asla irca edip, miitalaa ettiklerini goriiyoruz, bunlar: Kidem,
Beka, Mubhallefetiin 1i’l-Havadis, Kiyam Binefsihi ve Vahdaniyet’tir.944 Bu bes

sifatselbi sifatlarin en miihimleridir.>*®

Sifatlarla ilgilenen Islam bilginleri i¢inde tenzih konusunda en ¢ok titizlik
gosterenlerin filozoflar oldugu bilinmektedir. islam filozoflar1 naslarda bulunan ve
Kelamcilar tarafindan diizenlenen biitiin tenzihi sifatlar1 kabul etmektedirler. Ayni
sekilde Mu’tezile ve Sia alimleri de Ehl-i Siinnetin benimsedigi tenzihi sifatlari

aynen kabul ederler. 94

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligini, ortagi ve benzerinin
bulunmadigini, yaratilmishk belirtilerinden miinezzeh oldugunu ifade eden bircok
ayet vardir. Ornegin “O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler,
hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu siiretle sizi iiretiyor. O’nun
benzeri hi¢bir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”947 Mealindeki
ayet biitlin alimler tarafindan tenzih sifatina delil olarak gosterilmistir. Kelam
ilminde ‘“Muhalefetiin-1i’l-havadis” terimiyle ifade edilen bu prensip, yaratici ile

yaratilmiglarin statiilerini tamamiyla birbirinden ayrilmistir. Bunun gibi Allah’in

%3 Topaloglu, “Allah”, DIA, c..2, s. 488.
%4{zmirli [smail Hakk, c. 2, s. 88.

%5 Goleiik ve Toprak, s. 206.

% Topaloglu, c..2, s. 489.

%7 Sira, 42/11.
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birligi prensibi de ullhiyete yakigsmayan biitlin kavramlar1 zati ilahiyeden

uzaklastiran ve bir bakima tenzihi sifatlar1 ihtiva eden bir prensiptir.**

Allah, baslangic1 ve sonu olmayandir. Yaratici: Araz, cisim, cevher,
musavvir, mahdut, ma’dud, miiteba’iz, miitecezzi, miiterekkip, yonii 0lma, miitenahi
gibi niteliklerden uzak olandir. Alemin i¢inde olmadigi gibi disinda da degildir.

949

Allah, mahiyet ve keyfiyeti bilinmeyendir.”™ Allah i¢in mekan s6z konusu olmadigi

gibi, zamanla da kayith degildir. Havadise mahal degildir. Her sey ilim ve kudretinin

dahilindedir.

Imam Sevkani’nin eserlerinde selbi sifatlarla ilgili aciklamalarda
bulunmadigini buna mukabil siibiti sifatlar konusunda ikna edici delillere dayali
izahlarda bulundugunu gordiik. Bu nedenle 6zet bir bilgi ile yetinecegiz. Konunun
daha iyi anlagilabilmesi Selbi sifatlarin en onemlileri hakkinda kisaca bilgi vermek

istiyoruz.

1. Viichd: Zati sifatlarin baginda gelir. Bu sifat, Allah’in zatinin ayni
olmayip, zat1 lizerine zaid bir sifattir. Allah vardir ve varligi, zatinin geregidir,
zaruridir ve bagkasindan degildir. Bundan dolay1 Allah i¢in “Véacibu’l Viictd” ifadesi
kullanilmistir. Viicudun zitt1 olan yokluk yaratici hakkinda diisiiniilemez. Siinni
kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore, bu sifat Allah’in {izerine zaid, ezeli, miistakil
bir sifattir. Viicut, biitiin sifatlarin ash ve kaynagldlr.950 Ebii’l Hasen el Es’ari, Ebii’l-
Hiiseyn el-Basri ve filozoflara gore ise viicud, sifat olmayip zat ve hakikati, zati
Bari’nin aynmisidir. Zat tizerine zaid degildir. Viicud sifatin1 sifati nefsiyye olarak
isimlendirilmigtir.™*

2. Kidem: Kelime olarak, ge¢mis olanla mevcut olmak, ezeli olmak,

2 Allah varlikta éncesiz bir

baslangict olmamak gibi anlamlarina gelmektedir.95
zattir. Ne kadar geriye gidersek gidelim, Allah’in varligi, zatinin geregi oldugu igin,
O kadimdir, ezelidir, evveldir, ilk olandir, sonradan var olan degildir.953 Kidem,
Cenab1 Hak’tan zatina layik olmayan geg¢misteki yoklugu selbettigi igin selbi

sifatlardandir. Ayn1 zamanda bu sifatin harigte bir varlifi olmadigindan itibari bir

%8 Topaloglu, c. 2, s. 488.

%9 on Hazm, El Faslu fi'l Mileli ve’l Ehvai ve'n Nihal, c. 2, s. 173.
%0 Goleiik ve Toprak, s. 206.

%1 fzmirli Ismail Hakks, c. 2, s. 88.

%2 fsfehani, s. 397.

%3 Cuveyni, s. 52.
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sifat oldugu da unutulmamalidir. Kidemin ziddi hudustur. Hudus, yaratilan

varliklarin bir 6zelligi oldugundan, Allah igin, bdyle bir 6zellik muhaldir.**

3. Beka: Allah’in varligmin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Beka
sifatt “vacip lizatihi”nin oOzelliklerindendir. Kadim (ezeli) olanin ebedi olmasi
zorunludur. Yani Allah, kadim olduguna goére ayn1 zamanda bakidir. Allah’in sonu
yoktur. Ezeli olanin ebedi olmasi zaruridir. Bekanin zidd1 olan fend Allah hakkinda
diisiiniiliirse birgok muhal ortaya ¢ikar. Kelam alimleri, Allah’in bakiligi konusunda
ittifak etmislerdir. Fakat bu sifatin nasilligi konusunda ayriliga diismiislerdir. Es’ari
ve Mu’tezili birgok kelam alimi, beka sifatinin Alla’in zat1 ile kaim ve zata zaid bir
sifat oldugu hususunda ittifak ederken Maturidiler Allah’in zat1 yoniiyle baki (daimi)

oldugunu kabul etmislerdir.”

4. Muhallefetiin li’l-Havadis: Sonradan olanlara benzememek demektir.
Allah’tan baska her sey sonradan olmadir. Cenab1 Hak zatinda ve fiillerinde higbir
seye benzemez. Bu sifat Allah Tedla’nin zatinda ve sifatlarinda miimaseleti ve
miisabeheti selbettigi icin sifat1 selbiyyeden sayllmlstlr.%6 Sonradan yaratilmislara
benzememek, Allah hakkinda vacip, bu sifatin ziddi olan miimaselet ve miisabehet
ise miistahildir. Allah yaratilan varliklarin sifatlarindan olan ve bagka bir varliga
muhtac¢ olmay1 gerektiren cisimlilik, cevherlik, arazlik ve clizlerden terekkiip etmek
gibi cismani ve maddi ahvalden; uyumak, oturmak, yemek ve igmek gibi insani

fiillerden, iiziintii ve seving gibi ruhi hallerden tenzihi de ifade etmektedir.’

5. Kiyam bi Nefsihi: Allah Teala’nin baska bir zata veya mekina muhtag
olmayarak Zat’1 ile kaim olmasi, bagka bir ifadeyle kayylimiyet sifatiyla muttasif
bulunmasi demektir. Allah, cisim, cevher, araz ve siirli olmayan ezeli bir varliktir.
Bu vasiflarla vasiflanmis bir varlik, mekana muhta¢ olmaz. Bu sifatin zidd1 olan

kiyam bi-gayrihi O’nun hakkinda diisiiniilemez.*®

6. Vahdaniyet: Seriki bulunmamak demek olup, Allah’in zatinda
vesifatlarinda, kemmiyet tasavvurundan uzak kabul edilmesidir.*®® Ebu Hanife

vahdaniyeti su ifadelerle agiklamigtir: Allah birdir, fakat bu birlik say1 yoniiyle degil,

%4 Goleiik ve Toprak, s. 206.

%5 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, istanbul, y.y. 1959, s. 103-104.
%0 Goleiik ve Toprak, s. 206-207.

%7 Bilmen, Omer Nasuhi, s. 104.

%8 Yurdagiir, s. 163.

%9 Topaloglu, ¢. 2, s. 490.
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ortaginin bulunmamasi yoniiyledir. Birliginin say1 yoniinden olmamasi, kendisinden
sonra bir var edicinin bulundugu vehmini ortadan kaldirmaktadir. Adet manasi
diisiintiliirse, bagka sayilar da akla gelebilir. Vahdaniyetin zidd1 olan teaaddiit, birden
fazla olmak, seriki ve ortagi olmak, Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah’in ehad
olusu, O’nun biitlin yonlerden birligine, O’nda asla kesret bulunmadigina delalet
eder. Bu yaraticinin birligini zedeleyecek cins, nev’, fasl, madde, suret, araz vs.

seylerden miinezzeh oldugunun agik delilidir.”®°

Netice olarak Mu’tezile ve Sia alimleri, Ehl-i Siinnet’in benimsedigi bu
sifatlar1 oldugu gibi kabul etmislerdir. Fakat Ebu Huzeyl el- Allaf gibi bir kisim
Mu’tezile alimi subuti sifatlar1 da tenzihi sifatlar icine alarak selbi sifatlarin alanin
genisletmis ve Allah’in sadece bu sifatlarla nitelendirilebilecegini  kabul

e‘[mislerdir.961

2.2.2.2. Allah’1n Subuti Sifatlar:

Allah’a nispet edilen, O’nun miikemmellik ve istiinliiglinii dile getiren,
O’nun zatiyla kaim ezeli sifatlardir. Kelam kaynaklarinda bu sifatlar, “Sifat-1
Zatiye”, “Sifat-1 Ma‘neviyye” ve “Sifat-1 Maani” seklinde de isimlendirilmislerdir.
Allah’mn, bu sifatlarla nitelendirilmesi zorunlu oldugu gibi bunlarin zitlarindan da

tenzih edilmesi gereklidir.%?

Miitekellimler, eserlerinde, bu g¢esit sifatlardan sadece yedi tanesini
incelemislerdir. Matiiridiler, bu sifatlara fiili sifatlardan sayilan Tekvin sifatin1 da
ilave ederken, Es‘ariler, ilgili sifatt miistakil bir sifat olarak gérmeyip onu, Allah’in
kudret sifatinin, varliklar alemine taalluku seklinde yorumlamislardir. Kelamcilar
tarafindan genel kabul goren bu yedi siib(ti sifat, anlamlariyla birlikte sunlardir:
Hayat (yasama), ilim (bilme), Semi‘ (isitme), Basar (gdrme), irade (dileme), Kudret

(glic yetirme), Kelam (konugma).963

Bu Sifatlar, Sifat-1 Selbiyye gibi Cenab1 Hakk’1 noksan sifatlardan tenzih

eden, fakat harigte varligi olmayan ademi ve itibari mefhumlardan ibaret bulunan

%0 Magnisavi, Ebu’l-Munteha, Serhu 'I- Fikhi’l-Ekber, istanbul, Daru’n-Nil, 2007. s. 4.

%1 Topaloglu, ¢. 2, s. 488.

%2 Ozler, s. 163; Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslari, s. 128.
%3 (Ozler, s. 163; Topaloglu vd. s. 129.
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sifatlar olmayip, Zat-1 Bari’ye yeni bir mefhum ve mukaddes bir mana ilave eden,
ezelde mevcut ve onunla kaim olan zati, stibti, viicudi ve hakiki sifatlardir. Bunun
icindir ki bu sifatlara: “Sifat-1 Siibltiyye, Sifat-1 Zatiyye, Sifat-1 Meani ve Sifat-1

fkram” adlar1 verilmistir.*®*

Bu sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden
stfatlardir. Esma-i Hiisna’nin zati ve siibti kismini olusturan bu sifatlar miiminin
ubudiyeti ile yiice yaraticinin rububiyyeti arasindaki ilgiyi ve ayrica Allah- Kainat
miinasebetini agikliga kavusturan kavramlar olup bu sifatlar1 Allah’a nispet etmenin

o g e . 965
biiyiik 6nemi vardir.

Allah’in kendisiyle vasiflanmasi vacip olan Siibati Sifatlar, Ehl-i Siinnet
Kelamcilarina gore ister hayy, alim kadir gibi siga bakimindan sifat olan kelimeler
olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi mastar sigasindaki kelimeler olsun hepsi Allah’a
izafe edilir. Ancak Mu’tezile, Ehl-i Siinnet’in Allah’a izafe ettigi stibGti sifatlar1 iki
gruba ayirir. Birinci grup siga bakimindan da sifat olan hayy, alim, kadir gibi miistak
(tiretilmis) kelimelerdir. Mu’tezile bu sifatlar1 Allah’a izafe eder. Bunlara “Manevi
Sifatlar” denilmistir. Ikinci grup ise Manevi Sifatlarin koklerini teskil eden hayat,
ilim, kudret gibi masdar siygasindaki kelimeler olup bunlara “Maani Sifatlar1”

denilir. iste, Mutezile bu sifatlar1 Allah’a izafe etmez.>®

Batiniyye ve Islam Filozoflar1 Allah Teala’nin gercek manada hayy, alim,
kadir vs. olabilecegini kabul etmemisler, ayrica yaratilmiglarin tagidigi bu sifatlarla

Allah’m vasiflandirilamayacagini ileri siirmiislerdir.

Stibhti Sifatlar, Zat-1 Bari’nin ayni olmayip zatina zaiddir. Ciinkii bu sifatlar
zatin ayni olsaydi, birbirlerinden ayirt edilemezdi. Ayni sekilde yine bu sifatlar zatin
ayni olsaydi, zatin Ozelliklerini tasimalari gerekirdi ki bunun miimkiin olmadig1
asikardir. StibGiti Sifatlar, Zat-1 Bari’nin gayr da degildirler. Clinkii gayri olsalard,
kadim olan bu sifatlarin miistakil birer varligi olmasi, dolayisiyla birden ¢ok kadimin
bulunmasi gerekirdi ki bu ise batildir. O halde bu sifatlar viicut bakimindan Zat-1

Bari ile birdir. %’

%4 Goleiik ve Toprak, s. 211-212.

%5 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 490.

%6 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, Istanbul, Ensar Nesriyat, t.y. s.
83-84.

%7 Goleik ve Toprak, s. 213.
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Ehl-i Sinnetten Matiridi ve Es’ariler arasinda, tekvin sifatinin, kudret
stfatinin  ikinci bir taalluku yahut miistakil bir sifat oldugu hususundaki izah
farkindan dolayi, siibati sifatlarin sayisinda goriis ayriligir bulunmaktadir. Buna gore,

Es’arilere gore siibuti sifatlar yedi, Matiiridilere gore sekizdir. 968

Stinni Kelam ekollerinin kurulmasindan sonra SiibGti Sifatlar (veya Esma-i
Hiisna) listesinden belli birkag sifatin tercih edildigi ve ilmi tartismalarin bunlar
tizerinde yiuritildigi goriilmektedir. Diri (hay), bilen (alim), isiten (semi), gbren
(basir), gii¢ yetiren (kadir), dileyen (miirld) ve konusan (miitekellim) olmak {izere
genellikle yedi sifattan olusan bu listenin tercih edilmesinin sebebi, te’lif ve 6gretim
kolayligi saglanmasi yaninda belli bir problemi ¢dziime kavusturmaktir ki o da

kainatin yaratilis veya Allah- K4inat miinasebeti problemidir. *®°

Stibati Sifatlart iki kisimda incelemek miimkiindiir: Birinci kisim sifatlar
miitealliktir. Yani bu sifatlar i¢in eserlerinin zahir olacagi bir saha gereklidir.
Meselailim, malum ister, kudret de makdur, yani kudretin kendisiyle alakalanacagi
bir varlik (makddr) ister. irade, sem’, basar, kelam da bdyledir. ikinci kisim, hayat
sifatindan ibarettir. Bu sifatin hicbir seye taalluku yoktur. Yani hayat, anlasilabilmesi
icin mevsufta bulunmus olmasina ilaveten, kendisinde eserini izhar edecegi bir

sahaya ihtiya¢ duymaz. °"°

Konuya bagka bir agidan de§inmekte fayda miilahaza edilmektedir. Varligi
zorunlu ve Allah’in kendisiyle nitelenmesi vacip olan sifatlarina siibiiti sifatlar denir.
Bagka bir deyisle, Allah’in bu sifatlari, zat1 ile kaim, kavram olarak zati iizerine zaid,
zatinin Otesinde ezeli ve edebi sifatlardir, mahlikatin sifatlarina benzemez ve

sonradan olmus degildir.971

Bu tiir sifatlara, “Sifat-1 Meani” de denilir. Siib0ti
sifatlar, Allah-Kéinat miinasebetini ortaya c¢ikaran kavramlardir. Bu sifatlarin
Allah’in zatina zatina zaid, ezeli ve hakiki sifatlar oldugu hususunda goriis ayrilig
bulunmaktadir. Eg’ariler’e gore yedi, Maturidiler’e gore ise sekiz olarak taksim
edilen bu sifatlar1 sahabe ve tabiin ulemasi basta olmak iizere Selef ulemas: siibtiti
sifatlar1 kabul eder. Bu sifatlar, nasslarda genellikle siyga bakimindan sifat olan

kelimelerdir. Stinni Alimler, sifat halinde kullanilan bu kelimelerin mastarlarini da

%8 Goleiik ve Toprak, s. 214.

%9 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 490.
90 yurdagiir, s. 173.

o Kilavuz, s.125.
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bir sifat gurubundan sayarak Allah’a nispet etmislerdir. Bundan dolay1 bu sifatlar
ayn1 zamanda “Mana Sifat1” olarak da isimlendirilir. Ehl-i Siinnet kelamcilari, ister
hayy, alim, kadir gibi siyga bakimindan sifat olan kelimeler olsun; ister hayat, ilim,
kudret gibi mastar siygasindaki kelimeler olsun biitiin siibGti sifatlar1 Allah’a izafe
etmektedirler. Ilahi sifatlarin hepsini ayn1 kategoride degerlendirmislerdir. Bunun
aksine Mu’tezili alimler, Ehl-i Siinnet’in Allah’a nispet ettigi siibati sifatlar1 iki
gruba ayirmaktadirlar: Birincisi, siyga bakimindan sifat kokenli kelimelerdir ki bu tiir
kelimeleri Allah’a izafe etmektedirler. Bunlara “Manevi Sifatlar” adim
vermektedirler. Ikincisi, manevi sifatlarin kokenlerini teskil eden siyga bakimimdan

mastar olan kelimelerdir ki bunlara “Mana Sifatlar’1 adin1 vermektedirler.’?

Mu’tezili kelamcilar bu tiir sifatlar1 Allah’a nispet etmezler. Buna gore
Mu’tezile, “Allah alimdir” hikmiini kabul eder, fakat “Allah ilim sahibidir”
hilkkmiinii kabul etmez. Bu ekole gore Allah, zatiyla alim kabul edilmeyip ilim
sahibidir, O’nun ezeli bir ilim sifat1 vardir denilirse, O’nun zatindan baska bir de ilim
diye bagimsiz bir mana diisiiniilmiis olacaktir. O zaman Allah’in sifat1 olarak kabul
edilen bu mana da O’nun zat1 gibi kadim olacaktir. Bu bizi, Allah’in zatindan baska
yaraticiya kadim manalar isnad edilmis olacak ki bu da bizi ister istemez taaddiid-i
kudemay: kabule gotiirecektir. Boyle bir kabul Islam dininin tevhid prensibine
aykiridir. Ozellikle Nazzam ve Ebii’l Huzeyl el-Allaf bu anlayistadirlar. Mu’tezile
kelamcilari, kadimlerin ¢ogalmasmin bizi Hiristiyan teslis akidesine benzer bir
akideyi kabule gotiirecegi endisesiyle “Meani Sifatlar” in yaraticiya nispet edilmesini

reddetmis,lerdir.973

Manevi sifatlar konusunda, Ehl-i Stnnet alimleri ile Mu’tezile kelamcilar
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf, manevi sifatlarmn Allah’a nispet edilip
edilmeyecegi hususundadir. Siibati sifatlar konusundaki her iki grup arasindaki
tartismalar, sonraki Mu’tezile kelamcilarmi Ebii’l Hasim el-Ciibbai ve Kadi
Abdiilcebbar gibi yeni bir arayisa yonelmis ve “ahval nazariyesi”974 ad1 verilen bir
teorinin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Siibiti sifatlar1 nicin Allah’a nispet

ettiklerini Stinni kelamcilar gesitli sekillerde izah etmislerdir. Mu’tezile’nin tavhid

2 Ebu’l-Fadl, Sihabiiddin es- Seyyid Mahmud, Alisi, Ruhu’l- Medni fi Tefsiri’l- Kur’an il-Azim
ve’s-Sab’il-Mesdni, Beyrut, Darii’l-Fikr, 1987, c. 3, s. 273.

93 Abdullatif EI-Harputi, Tenkihu’l-Kelam, fi Akaidi Ehli’l Islam, gev. ibrahim Ozdemir, Fikret
Karaman, Elazig, TDV yayinlari, 2000, s. 99.

%% Bkz.Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval” DIA, c. 2, s. 190-192.
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anlayisindaki asir1 hassasiyetini Ehl-i Stinnet alimleri gereksiz titizlik olarak
nitelendirmistir. Siinni kelamcilar, sifatlar1 “Onlar Allah’in ne aynidir, ne de

gayridir” diye aciklamislardir.”"

Imam Sevkani, Allah’m bazi sifatlarini eserlerinde ele almakta ve onlar
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet 15181nda ispat etmeye ¢alismaktadir. Ele aldig1 ve degisik

goriiglerle destekledigi sifatlardan bazilari sunlardir:

1-Hayat: Diri ve canli olmak demektir. Bu sifat, Allah’in zatina vacip olan
Siibati sifatlarin ilkidir. {lim, irade ve kudret sifatlarina sahip olan bir varligin hayat
sifatinin olmas1 kaginilmazdir. Yaraticinin hayat verip de hayat sifatina sahip

olmamas1 muhaldir.®’®

Imam Sevkani’ye gore, hayat sifatinin Allah’in zatina mahsus olup varliklar
alemine taalluku olmayan ve varlik alemi ile ilgili biitiin kemal sifatlarla Allah’in
muttasif olmasina esas teskil eden bir kelam sifatidir. Siirekli hayat sahibi oldugunu
bildiren bir sifat oldugunu bildiren bir sifat oldugunu belirten imam Sevkani, hayatin
zidd1 olan memat’in, Allah i¢in diisliniilmeyecegini ve Allah’in, hayat sahibi bir
varlik oldugunu sdyler. Zaten bizler bu hususu, Kur’an-1 Kerim’de gecen bircok

ayetten anhyoruz.977

2-ilim: Bir seyin hakikatiyle idrak edilmesi demektir.””® Bu da iki sekilde
olur: Birincisi, bir seyin zatin1 idrak etmek. Ikincisi, bir seyle ilgili, kendisinde
mevcut olan bagka bir seyin, kendisinde var olduguna ve ya kendisinde olmayan bir

seyin, kendisinde olmadigina hitkmetmektir.?"

Kur’an-1 Kerim’de ve Arap Dili’nde,
hem Allah, hem de insan i¢in kullanilmig bir sifattir. Allah hem kiilli, hem de ciizi
olan®®® varliklar1 bilendir. Ornegin; bu alemde olmus ve olacak her olayi, insan
nev’inin ahlak ve davraniglarini kiilli bir sekilde bildigi gibi, insanin her bir ferdinin
hallerini, kalplerindeki duygu ve diisiinceleri, zahiri ve batini fiillerini tamamen bilir.
O’nun ilmi, yarattiklarinin ilmine benzemez, artmaz ve eksilmez. O, her seyi ezeli

anlamda bilir. Ilim sifati Allah’a vacip, ziddi olan cehalet, bilgisizlik, gaflet,

unutkanlik gibi sifatlar ise Allah i¢in imkéansizdir. Allah; zat ve sifatlariyla ezeli,

9 Kilavuz, s. 27.
%78 Sevkani, Katru'l-Veli a’la hadisi’I-Veli, s. 285.
97 Sevkani, Fethu'I- Kadir, c. 4, s. 83.
978 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur 'an, s. 22-23.
9 Nu’man b. Sabit, Ebu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, ¢ev. Mustafa Oz, istanbul, y.y. 1981, s. 58-59.
980 9 oy
Es’ari, s. 44.
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ilmiyle alim, ilim O’nun ezeli bir sifatidir. Mahlik ve muhdes degildir. Eger bu
konuda siiphe insanmi kiifre gotiiriir. Es’ari, Allah’in ilmiyle alim ve ilim sifatiyla
muttasif oldugunu eserlerinde ifade etmektedir. Bakillani ve Gazali, Es’ari gibi

diisiinmektedir.*®*

Kelam alimlerinin Allah’in ilim sifatin1 ezeli ve her varlig1 hatta yoklugu da
kapsar sekilde kabullenmelerinin getirdigi bazi problemler bulunmaktadir. Aslinda
bu problemler, kelam alimleri degil de onlar1 elestirenler Ibn Sina gibi Allah’mn bazi
tikelleri kiilli sekilde bilecegini savunan filozoflar tarafindan ileri siirtilmektedir.
Onlara gore Allah’in ilim sifatin1 ezeli ve her seye samil kabul etmek ya da dyle izah
etmek kader konusunda bazi problemleri de beraberinde getirir. Eger Allah her seyi
biliyorsa ve bu bilgisi degismezse insanlarin yaptig: fiillerde tercih sanslar1 yoktur.
Insanlar, fiillerini Allah’1n bilgisine gére yapmak zorundadir. Bu da insanlarmn kendi
fiillerinden mesul tutulmasin1 zorlastirmaktadir. insanlar kendi fiillerini iradelerine
gore yapiryorlarsa Allah’in bu iradenin tecellisinden 6nce onu bilmesi onun Oyle
olacagimi kesinlestirmesidir. Bir seyin dnceden kesinlik kazanmasi artik tercihin
olmamast demektir. Tercihi olmayan insanin fiillerinden sorumlu tutulmasi, ona
zuliim anlamina gelir ki, Allah asla zalim degildir. Oyleyse insan fiilleri gibi ciizi
seylerin Allah tarafindan ancak var olunca bilinmesi gerekir. Bu da Allah’in
bilgisinin sonradan olustugu anlamini igerir. Bu ise kelam alimleri tarafindan asla
kabul edilmez. Hatta Imam Gazzali bdyle diisiinenleri kiifiirle niteler. Bu meselenin
bir ucu da Allah’in varlik aleminde olmayan seyleri yani ma’dumu bilip bilmemesi
meselesiyle de alakalidir. Ancak kelam alimleri bu meseleyi ¢ozerken Allah’in
bilgisini bir varligin var olmasinda tek sebep olarak gormezler. Onlara gore bir
varligin var olmasi i¢in onu var eden failin iradesinin bulunmasi gerekir. Bu agidan
bakilinca Allah’in bilgisinin olmas1 bir varliginin olmasini veya olmamasini zorunlu
kilmamaktadir. Buradaki sadece Allah’in bir seyi onceden bilmesidir. Bu bilgiyle
varlik arasindaki bag varligin olmadan 6nce bilinmesidir. Yoksa onun varligina ve
yokluguna bir etken degildir. Elbette bir seyi yaparken onu bilmek gerekir ama bir
seyi bilmek onu mutlaka yapmay1 gerektirmez. Ya da kisinin bildigi sey onun iradesi
olmadan ortaya ¢ikmaz. Mesela bir kisi arabanin nasil imal edilecegini detaylarina

kadar biliyor, ama o bilen kisinin iradesi olmadan araba kendiliginden var olmuyor.

%1 Gazzali, c. 1, s. 223.
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Onu var eden irade gerekir. Allah’in bildigi varliklarin da var olmasi tayin eden o
varlig1 ortaya koyacak failin iradesidir. Taftazani bunu soyle izah eder: “Allah’in
ilim sifat1 bir varligin meydana gelmesi icin yeterli degildir. Bir varligin olmasi igin
iradenin de bulunmasi gerekir. Zira bilgi, olup olmama gibi iki zitt1 i¢erir. Olma veya
olmamadan birinin tercih edilmesi i¢in iradenin olmasi gerekir. Kisacas1 Allah’in
bilgisi bir varligin yeter sebebi olmadigi gibi, varliklarla da sinirhi degildir. Ciinkii
onun bilgisi var olan1 da yok olani1 da kapsar. Hatta O, bildigi seylerden diledigini var
eder dilemedigini de var etmez. Allah’in ezeli sifat1 olan ilimin taalluk ettigi varliklar
hadistir. Ama O’nun bilgisi varliklardan 6nce ve ezelidir. Sadece insanin bilgisi
varliktan sonradir. Insanlarin icatlariyla ilgili bilgileri icattan nce olsa bile yine bu
bilgi baska varliklara dayanmakta ve 6nce oldugu kabul edilse bile ezeli degildir.

Ama Allah’1n bilgisi ezelidir.”%®

Imam Sevkani, Allah’n ilim sifatiin ezeli oldugunu, biitiin varliklarla iliskili
bulundugunu, bilgisi disinda hicbir seyin olamayacagini, aksi halde ilmin cehalete
doniisecegini, bunda icma oldugunu belirtmektedir. Allah’in, olmus ve olacak her
seyi bildigini, hi¢bir sey O’nun bilgisi disinda bulunmadlglm,983 var veya yok olan

984

her seyin O’nun ilmi dahilinde oldugunu™" ifade ederek, gizli her seyin inceliklerini

bildigi gibi agik olanlar1 da bilmektedir tezini savunmaktadir.’®

Savundugu goriislerine, “Allah, kullarindan diledigine bol verir ve
(diledigine) kisar. Stiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”*vs. % pek c¢ok ayeti

delil olarak getirmektedir.

Allah’1n ciiziyyat1 bilmedigini iddia edenleri siddetle elestiren Imam Sevkant,
Ebu Ali Cubai’nin “Allah’in bildikleri kendisinin bildikleri kadardir.” Soziini
naklettikten sonra “ bu hiisrana siiriikleyen ¢irkin s6ziin anlami: “Allah’in bildigi her
seyi Cubai de bilmektedir.” demektir. Allah bizi muhafaza buyursun der ve s6zlerine

sOyle devam eder:

%2 Ebu Hamid, Muhammed b. Muhammed, Gazzali, Serhu Esmau’l-Husna, Beyrut, y.y. t.y. s. 62.

%3 Sevkani, Fethu'I- Kadir, c. 2, s. 134.

%4 Sevkani, c. 3, s. 68.

%5Sevkani, ¢. 3, s. 383.

%6 Ankebut, 29/62.

%7 Bkz. Bakara, 2/255; Ali Imran, 3/5; En’am, 6/59; Sebe’, 34/2; Hadid, 57/4; Hasr, 59/22; Tegabiin,
64/4; Talak, 65/12; Miilk, 67/14.
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“Allah’a karsi, Otesi olmayan bu ciirete bakin. Ebu Ali’nin annesine veyl
olsun. Bu anirmanin nedeni nedir ki kendisini bu zor duruma sokmaktadir? Bu
mel’iin yeminden daha kotiisiinii duyan veya bu fikirlerde fitne ¢ikaran boyle bir
cimleyi nakleden var midir? Gururlu bir kimsenin bu hilebaz miitekebbirin

derecesine veya imaninda bu derece flicura ulasan var midir? ”

“ Bizden birisinin oglu veya babasi, “Oglumun veya babamin bildikleri ancak
benim bildiklerim kadardir” diye yemin etse, onun yalan soyledigini her akil sahibi
bilir. Clinkii herkesin, bagkasinin vakif olmadig1 bazi1 gizli bilgileri bulunmaktadir.
Bunu iddia eden kisi ya aklindan zoru vardir, sagmaliyor ve ne dedigini bilmiyor

veya yalanci ve iftiracidr...”%

3- 1drade: Dilemek, bir sey hakkinda karar kilarak onun yapilip
yapilmayacagina azmetmek, anlamlarina gelmektedir.%gBir seyin meydana gelip
gelmemesini tercih eden, irade sifatidir. Allah, miirld’dir. Yaptig1 islerde irade
sahibidir. Allah’in zatiyla kaim, ezelde sabit olan siibati, vucudi ve ezeli bir sifattir.
Bu sifat, Allah hakkinda vaciptir. Irade sifatinin vaciple baglant: kurmas, ilahi zat ve
sifatlarin, irade ve iradeye konu varlik kabul edilmesi sonucuna goétiiriir ki, Allah ve
sifatlar1 boyle olan seylerden miinezzehtir. Muhale de taalluk etmez. Zira muhal
mutlak yoktur. Fiilen meydana gelmek bir yana akil, varhigini higbir sekilde
diisiinemez. Kald1 ki irade, varlik alternatifleri ve miimkiinler arasinda belirleyici

olan viicadi bir sifattir,%°

Imam Sevkani’nin tespitine gére, Allah’in tesrii ve tekvini olmak iizere iki
kisim iradesi vardir: Tekvini irade, biitiin yarattiklar iyiyi-kotiyii, hayri-serri,
faydali-zararliy1 kapsamina alan ve olusumla ilgili olan iradedir. Allah, adaleti geregi
bu ¢esit iradesiyle kullarin irade ettiklerine irade eder ve bu iradesine gore de yaratir.
Tesrii irade ise, buna dini irade de denir. Allah’in bir seyi sevmesi ve hosnut olmasi
demektir. Allah’in bu anlamdaki iradesi ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana
gelmesini gerekli kilmaz. Kisaca, tekvini irade, hayra, serre, taate ma’siyeti taalluk
ettigi halde; tesrii irade ise, sadece hayra ve taate bakan iradedir. Iradenin z1dd: olan

iradesizlik Allah i¢in s6z konusu olamaz.*®*

%88 Sevkani, ,et-Tuhaf fi mezdhibi’s-selef, s. 7-8.
%9 fsfehant, s. 211.

90 Sevkani, Katru'l-Veli a’la hadisi’I-Veli, s. 286.
%! Harputi, s.101.
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Irade sifat1 1stilah anlaminda ele alindiginda kelam Alimleri arasinda farkli
sekillerde tanimlanmistir. Mesela, Cubbaiye gore yer s6z konusu olmaksizin zait bir
sifat, Kerramiye’ye gore, Allah’in zatiyla kaim hadis bir sifat, Mu’tezile’nin
muhakkiklarina gore, gereken fiilini yapma bilgisi, filozoflara gore ise en miikemmel
nizami1 bilme, Ehl-i slinnete gore ise tahsisten ibaret olan kadim ve zaid bir sifattir.
[lk ihtilaf, Allah’in bu sifatinin miistakil bir varhginin olup olmadig konusundadir.
Ehl-i siinnete gore Allah’in miistakil bir irade sifati vardir. Bazi alimler, Allah’in
miistakil bir irade sifatinin olmadigini, O’nun iradesinin yaratmasi oldugunu iddia
ederler. Zira onlara gore Allah’in iradesi emirdir ve O’nun miistakil bir irade sifatt
yoktur. Kelam alimlerinin hemen hepsi Allah’in bu sifatinin varlik olarak ezeli
oldugunu kabul ederler. Ancak ihtilaf bu sifatin islevinin ne zaman gerceklestigidir.
Allah’1n miistakil bir irade sifatina sahip olmadigini savunanlara gore; Allah’in irade
sifat1 hadistir. Zira onlara gore bu irade sifati baska bir sifata dayanmaktadir. Bu
yiizden Mu’tezileden bazilari, Allah’in yaratilanlara taalluk eden iradesinin hadis
oldugunu iddia ederler.”®® Allah’in miistakil bir irade sifatina sahip oldugunu
savunan Ehl-i siinnete gore, Allah’in iradesi hadis degildir. Dolasiyla yarattiklara
taalluk eden iradesi de ezelidir. Onlara gore Allah, Mu’tezile’nin dedigi gibi zati ile
murat etmemektedir. Eger Allah’in iradesi hadis olmus olsaydi, ona taalluk edecek
bir iradeye daha muhta¢ olurdu. Zira her fail, yaptig1 fiili bilmesi ve onu belli
zamanlarda yapmasi i¢in bir iradeye muhtactir. Yapilan isten irade ve maksati
kaldirirsak, O’nun biitiin fiilerinin bos oldugunu kabul etmis oluruz. Allah i¢in bdyle

seyler soylemek dogru olmaz.**

Imam Sevkani’nin, Irade sifat: ile ilgili olarak, Allah’in yarattig1, takdir ettigi
ve gerceklestirdigi her seyi, emretmese, onu sevmese, ona rizast yoksa yapanlara

miikafat vermese, yapanlar1 sevmese de biitlin bunlar1 iradesiyle yapmaktadir. 904

Konu ile alakali pek ¢ok ayetten, “Onlar, gokler ve yerler durduk¢a orada
ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Siiphesiz Rabbin
istedigini yapandlr.”995 Ayetini delil olarak sunan Imam Sevkani, irade sifatinin

Onemine isaret etmektedir.

%92 Cuveyni, s. 64.

993 Cuveyni, s. 95.

994 Sevkant, s. 285-286.
%% Hud, 11/107.
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4-Kudret: Allah’in sonsuz gii¢ ve kuvvet sahibi olmasi demek olup, Allah bu
sifati ile kainata tasarruf eder ve etkin olur. Bununla insan vasfedildiginde, “kendisi
sayesinde insanin herhangi bir seyle ilgili bir fiili yapmaya gii¢ yetirecegi, muktedir
olacag1 bir varligin adidir.” Yiice Allah vasfedildiginde ise kudret; “Allah’tan
acizligin olumsuzlasmasi ve nefyi” anlasilmaktadir. Allah disindaki varliklar i¢in, her
ne kadar kudret lafzi kullanilsa da, anlam olarak kudretle nitelendirilmesi

muhaldir.”®%®

Imam Sevkani’ye goére, Kudret, Allah’in zati hakkinda vacip olan kemal
sifatlarindandir. Kainattaki her sey Allah’in sinirsiz giiciiyle olmaktadir. Allah bu
kudretiyle diledigini yaratip, yarattigi bu varliga diledigi kadar kudret verebilecek

giictedir. Kudretin zidd1 olan acz, Allah hakkinda dﬁsﬁnﬁlemez.997

Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet’te, Allah’in kudret sifatiyla ilgili pek ¢ok ayet ve
hadis bulunmaktadir. Imam Sevkani, bunlarmm bir kismmi almakta ve kisa
aciklamalarda bulunmaktadir. “Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir”, diyenler
kesinlikle kafir oldular. De ki: “Sayet Allah, Meryem oglu Mesih’i, onun anasini ve
yeryliziinde olanlarin hepsini yok etmek istese, Allah’a karst kim ne yapabilir?
Goklerin, yerin ve bunlarin arasinda bulunan her seyin hiikiimranligi Allah’indir.
Diledigini yaratir. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”998 Ayetine su kisa
aciklamay1 yapmaktadir: “Yani Allah, kendi mesieti dogrultusunda mahliklarin

yaraticisidir. O, her seye kadirdir ve O’na hicbir sey zor degildir.”999

Matiiridiler ve Es’ariler kudret sifatinin, Allah’in zati ile kaim, ezeli sifat
olusunda ittifak etmislerdir. Fakat Eg’ariler’e gore kudret, miimkiinleri yokluktan
varliga cikarmakta da etkin bir sifattir. Matiiridiler’e gore ise kudretin sadece bir
taalluku vardir. O da ezelidir. Miimkiin seylerin yoktan var edilmelerinde etkin

degildir. Bu tekvin sifatinin ,C__geref_gidir.1000

5-Sem’i Basar: Allah’in isitme ve gorme sifatidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Allah biitiin her seyi isittigini bildirir; ancak O’nun isitmesinin mahlikata ait igitme

keyfiyetiyle ayni oldugu diisliniilemez. Zira O’nun isitme i¢in ilgili bir uzva ihtiyaci

%% jsfehant, s. 395.

%7 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 3, s. 390.
%% Maide, 5/17.

%9 Sevkani, c. 2, s. 24.

1000 Kilavuz, s. 133.
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yoktur.'®" O’nun bir seyi isitmesi o anda ikinci bir seyi isitmesine engel degildir.

[sitmemek ise Allah i¢in diigiiniilemez. %

Basar, gormek demektir. Allah’in gormedigi ve isitmedigi hi¢bir sey yoktur.
Allah’in goérmesi tipki isitmesi gibi mahlikatin ya da biz insanlarin goérmesine
benzemez. Zira O’nun bizim gibi bir organa ihtiyac1 yoktur.’%® Allah’in gérmesine

engel hicbir varlik da yoktur.

6-Kelam: Kelime olarak, “soze dizilmis manzum nazim ve ya manalar”
anlamlarina gelmektedir. 1004 Allah’in muttasif bulundugu kemal sifatlarindan biridir.
Harf ve ses tiirlinden olmayan, aksine, zat1 ilahi ile kdim olan bir sifattir. Bu sifat, ne
milletlerin lafizlartyla nitelenir, ne de lafzin kelam tiirleriyle kisimlara ayr111r.1005
Allah, her tiirlii ihtiyactan ve mahlikata benzemekten miinezzehtir. Kelam sifati, ilim
sifat1 gibi vacibe, caize, yani var veya yok olan her seye taalluk eder. Allah, ezelden
ebede yani zaman {stiilikle ve mutlaklikla bu bir tek kelam sifati ile emreder,

yasaklar ve haber verir. Biitiin kutsal kitaplar bu bir tek kelamin alametidir.'%

Allah’1n kelam sifatiyla ilgili birgcok miinakasalar olmus ve bu ilme “Kelam”
adi verilmesinin bu sayede oldugu iddia edilmistir. Allah’in miitekellim oldugu
konusunda biitiin mezhep imamlar1 hemfikirdirler. Fakat Allah’in kadim ve
yaratilmamis bir kelam sifat1 ile mi yoksa hadis ve yaratilmis bir kelam sifat1 ile mi
miitekellim oldugu noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Nitekim Mu’tezile, Allah’in her
sifat1 oldugunu kabul etmez. Kerrdmiye firkas1 Allah’in her sifatinin kadim olmasini,

Es’ariler ise onun harf ve ses cinsinden olmasini kabul etmezler. 0

Ehl-i Siinnete gore; Allah’in kelam sifati, ezeli, iradeden ve bilgi sifatindan
ayr1 miistakil bir sifattir. Yani kelam bilgi ve irade degildir. Miistakil olan bu sifat,
iki kisma ayrilir. Birincisi nefsi kelam denen ve sdylenenin ic¢indeki sozdiir. O, bu
sozii konustugu zaman bu soz 1afzi olur. Ikincisi iste bu 1afzi kelamdir. Allah’in

konusma sifati, yani konugma kabiliyeti olan kelam-1 nefsi ezeli, kelam1 nefsiyi

1001 jofehand, s. 242.

1002 §evkani, c. 3, s. 279.

1003 Sevkani, c. 4, s. 528.

1004 fsfehand, s. 440.

1005 Nureddin Es-Sabuni, Maturidiye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, DIB Yaynlari, 2005, s.
80.

1006 Harputi, s.102.

1997 Epy Hanife, s. 303.
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temsil eden kelam-1 14fzi ise mahliktur. Bu kelam mushafta yazili olan kelamdir."*®

Allah’1in, kelam1 nefsi ve 1afzl olmak {izere iki kisma ayrilan bu kelami, Eg’arilere
gore isitilebilir, Matiiridilere gore ise Allah’in 1afzi kelamu isitilebilir, nefsi kelami
ise isitilemez. Matiiridilere gore ayette gecen “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri
senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in kelamini isitebilmesi igin ona siginma
hakki tani. Sonra da onu giiven i¢inde olacagi yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir

kavim olmalar1 sebebiyledir.”1009 So6ziinden maksat Allah’in 1afz1 kelamidir.

[bn Hazm’a gore, “Kur’an-1 Kerim” ve “Kelamullah” mana itibariyle
misterek lafizlardir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de gergekten Allah kelami olup
onun hem lafz1 hem de manasi kadimdir, insanin Kur’an-1 Kerim’i okumasi ve

: . 1010
yazmas1 ise mahliktur.

Ibn Kayyim’a gore de Allah iradesiyle konusan bir varliktir, O’nun
konusmas1 harf ve seslerledir. Kelam sifati Peygamberlere indirdigi vahiylerden
ibaret degildir. Zira ayette vahiy ile kelam sifati birbirinden ayirt edilmistir. Buhari

gibi alimler de bu goriisi savunmustur. "

Mu’tezile, Ehl-i Siinnete, Kur’an-1 Kerim’i iki kapak arasinda yazili olan,
dille okunan ve kalpte saklanan olarak tanimliyorsunuz, bu hadis olanlarin 6zellikleri
degil mi diye itiraz eder. Ehl-1 Siinnet ise buna, bu saydigimiz seyler Allah’in kelam
degildir. Allah’in kelamina delalet eden isaretlerdir. Kur’an-1 Kerim lafz1 ise hem
Mushaf hem de Allah’in kelam1 anlamini igerir. Onunla Allah’in kelami kastedilirse
mahlik olmaz, sadece Mushaf kastedilirse mahliik denebilir. Kur’an-1 Kerim ifadesi,
sadece kelami lafz1 i¢in kullanilarak ona mahlik denmesinde bir sakinca yoktur.
Ancak Kur’an-1 Kerim ifadesi Kelam-1 Nefsiyi i¢ine alacak sekilde kullanilirsa ona
mahlik denmesi sakincalidir. Bu nedenle iki anlam ifade eden Kur’an-1 Kerim
ifadesinin ne anlama geldigini iyi tespit etmek gerekir. Kur’an-1 Kerim ifadesinin
yerine Kelamullah da kullanilmaktadir. Bu ifade i¢in de Kur’an-1 Kerim igin
sOylenen seyler aynen gecerlidir. Yani bu terim de iki manayi igerir. Birincisi kelami1

nefsi olan Allah’in zat1 sifati, ikincisi ise kelam-1 1afz1 olan mushafta yazili ifadeler.

1008 Cuveyni, s. 45.

1009 Tevhe, 9/6.

1019 {by Hazm, c. 2, 5. 14-18.

19 fbn Kayyim el- Cevziyye, c. 3, s. 370.
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Ancak Kelamullah ifadesi, Kur’an-1 Kerim ifadesine gore daha dikkat gerektirir. Zira

Kelamullah ifadesi daha ¢ok Allah’in kelam sifatini hatirlatir. '

Imam Sevkani, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’ten getirdigi delillerle Allah’m
kelaminin bulundugunu ispat etmektedir. “Daha 6nce kissalarini sana anlattigimiz
peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik. Allah,

Misa ile de dogrudan konustu.”*™® Ayetini s6yle agiklamaktadur:

“Cumhur, Allah’in Musa (a.s.) ile konustugu goriisiindedir. “Teklim”
kelimesi, miieckked mastardir. Tekidin faydasi, mecazi konusma seklini ortadan
kaldirmaktir. S6z masdar kalibiyla tekid edildiginde, ger¢ek konusmadan baska

anlam1 olamaz. Biitiin nahiv bilginleri bu konuda hemfikirdirler,****

Imam Sevkani, Kur’an-1 Kerim’i sdyle tarif etmektedir: “Hz. Peygamber

(s.a.v)’e nazil olan, mushaflarda yazili, tevatiirle bize nakledilen kelam/sézdiir.” 1015

Kuran mahlik mu? Sorusunun cevabmi arastirirken Imam Sevkani’nin
tatminkar cevaplariyla karsilagilabilir. Kelami ekoller arasinda en ¢ok tartisilan
konulardan biri, Kur’anin mahlik olup olmadigidir. Imam Sevkani gibi Ehl-i siinnet
alimleri, onun Allah’in kelam1 oldugunu, Allah’in kelaminin ezeli oldugunu; Allah’a
ait ve ezeli olan bir seyin mahlik olamayacagini belirtirlerken, bazi ekoller onun
mahlik oldugu iddiasinda bulunmaktadir. Bu iddiada bulunan ekollerden biri olan
Cehmiye ve Mu’tezile “Rab’lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir uyar1) gelmez ki,
onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler. O
zulmedenler gizlice sdyle konustular: “Bu da ancak sizin gibi bir insan. Simdi siz goz
gore gore sihre mi kapllacaksmlz?”1016 Ayetini goriislerine delil olarak ileri

siirmektedirler. Imam Sevkani onlara su sekilde cevap vermektedir:

“Kur’an anlamma gelen zikrin, “yeni sifatiyla nitelendirilmesi, Kur’an’in
mahlik olduguna delil olarak getirilmektedir. Bu iddia s6yle cevaplandirilmistir: Ses
ve harflerden olusan birlesiklerin hadis oldugunda tartisma yoktur. Ciinkii ses ve

harfler nazil oluslarinda yenidirler. Anlami, nazil olmalar1 yenidir, zikirden

1012 Taftazani, s. 172.
1013 Niisa, 4/164.
1014 A A
Sevkani, c. 1, s. 538.
1005 Sevkani, Irsddu I-fuhiil ila tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usil, s. 29.
1018 Enbiya, 21/2-3.
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kastedilen Kur’an degildir. imam Ahmed’in belirttigi gibi melek araciliiyla nazil

olmas1 yenidir, Kur’anin kendisi yeni degildir.”**"’

Imam Sevkani, bu meselenin 6zellikle Me’mun, Mu’tasim ve Vasik
doénemlerinde ciddi bir problem haline geldigini, imam Ahmed’in bu yiizden iskence
gordiigiinii, Ahmed b. Nasr el-Huzai’nin boynunun vuruldugunu; bu diisiinceden
dolay1 bazi firkalarin bid’atlara diistiiglinii belirttikten sonra s6zii Ehl-i silinnete

getirmekte ve soyle elestirmekte:

“Allah onlara rahmet etsin, Ehl-i siinnet alimleri de Kur’anin kadim oldugunu
kesin bir dille sdylediklerini ve hadis oldugunu sdyleyenleri tekfir ettiler. Hatta bunu
da, “Kur’an demem bile mahliktur” diyenler ile “Mahlik olup olmadigi konusu
oldugunu bilmiyorum” diyenleri de tekfir ettiler. Keske “tevekkuf/bilmiyorum”
sinirlarint agmasaydilar ve bu konudaki bilgiyi gizlilikleri bilen Allah’a havale
etseydiler. Ciinkii “mihne” donemine kadar sahabe ve tabiinlerden bu konuda bir sey
isitilmedi, onlardan bir sey nakledilmedi. Onlar, bu konuda konusmaktan kagindilar
ve “tevekkuf’a sarilarak gergek bilgiyi Allah’a havale ettiler ki dogru olan da budur.
Bagka ekollere mensup Allah’in kullarini tekfir etmekten kurtulmanin yolu budur.

Takdir Allah’indir.”*%8

Goériislerinden anlagildigi kadariyla Imam Sevkani bu konuda, “Kuran
Allah’in kelamidir; Allah’in kelam1 mahlik degildir ve Allah tarafindan indirilmistir.
O, Allah’n sifatlarindan biridir, kendisi kadimdir, nazil olmasi hadistir.” diyen Selef

ve Ehl-i siinnetin goriisiinii benimsemektedir.

7- Tekvin: Ozellikle Maturidi’lerin kabul edip imam Sevkani ve diger kelam
ekollerinin miistakil bir sifat olarak ongormedigi tekvin sifati, yaratmak, yok olami
yokluktan varliga ¢ikarmak demektir. Fiil, halk, tahlik, icad, ihdas, ihtira, ibda ve
orneksiz olarak bir seyi yalpmak1019 gibi anlamlara da gelen tekvin, ezeli bir sifattir.
Allah yegane yaraticidir. O, ezeli ilmi ile bilip diledigi her seyi sonsuz gii¢ ve
kudretiyle yaratmistir. Allah’1n zat1 ile kaim ezeli bir sifat olan tekvin, kudret, ilim ve
irade sifatlarindan farklidir. Cilinkii ilim ile malumat bilinir; kudret ile miimkiiniin fiil

(yaratilmasi) veya terki gecerli olur; irade ile fiil veya terk siklarindan biri tercih

1007 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 3, s. 397.
1018 Sevkani, c. 3, s. 397.
1919 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 10. s. 85.
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edilebilir. Yaratmada bizzat etkin olan sifat tekvindir. Tekvin de kudret ve irade gibi
caiz olan seylere taalluk eder. Maturidiler, tekvin sifatinin miistakil bir sifat olarak
Allah’in zat1 ile kaim, biitlin sifatlarin baglangici ve kaynagi olan ezeli ve subuti bir
sifat seklinde kabul etmislerdir. Es’ariler ise kudretin bir taalluku, i’tibari ve hadis bir
sifat saydiklart tekvin siaftin1 kudret sifatt kapsaminda degerlendirmislerdir.
Es’arilere gore, hakiki bir sifat olmayip, diger fiili sifatlar gibi izafi bir sifattir, zatla
kaim degil ve hadistir. Ama Es’arilere gore bu sifatin yerine kudret sifati kaimdir.
Es’arileri tekvinin hadis olmasinm1 kabule iten neden, yaratma ile yaratilanlarin ayni
zamanda olmasinin gerekliligidir. Aksi takdirde yaratma ezeli kabul edilirse
yaratilanlarin da ezeli kabul edilmesi gerekir. Maturidiler ise, bunu kabul etmezler;
onlara gdre yaratma ile yaratilanlar ayr1 seylerdir. Yaratilanlar hadis, yaratan

ezelidir.19%°

Sonug olarak, Ehl-i siinnet kelamcilari, zati ilahiyeye bir anlamda manalar

3

katan subuti-manevi sifatlarin zatla miinasebetini “zatin ne ayni ne de gayridir”
seklinde ifade etmislerdir. Bu ifade ilk bakista ¢elisik gibi goriinse de gercekte dyle
degildir. Cilinkii onlar, “sifat zatin aynmi degildir.” derken, sifatlar1 zatla
Ozdeslestirmek suretiyle onlarin mevcudiyetini ortadan kaldiran bazi Mu’tezili
kelamcilarla Islam filozoflarinin hatasindan, “ gayri degildir.” derken de sifat1 zattan
ay1rip beser seviyesine indiren ve Hz. Isa’nin bedeninde maddilestiren Hristiyanlarmn
batil inancindan kag¢inmak istemislerdir. Bunun icin s6z konusu goriiste zat ile sifat
arasindaki miinasebet ayr1 ayr1 agilardan ele alinmistir. Mu’tezile kelamcilarinin
cogunlugu Esma-i Hiisna’yr ve dolayisiyla manevi sifatlar1 kabul ettikleri halde
“miistakil manalar” diye de anilan meani sifatlari benimsemeyisleri, hi¢cbir zaman
onlarin zati ilahiyeyi sifatlardan tecrit ettikleri anlamia gelmedigi halde muhalifleri
tarafindan Muattila’dan olmakla itham edilmislerdir. Onlarin hakiki temayiillerinin

“sifatlar1 toptan reddetmek” oldugunu sdylemek de tarafsizlikla bagdagsmayan bir

hiikiim kabul edilmelidir.%*

Ozetle Allah’in sifatlar1 zat1 gibi ezelidir. Ancak bu sifatlarn ezeli olmasi
onlarin islevlerinin de ezeli olmasimi ve ezelde islevlerini tamamlamis olmalarini
gerektirmez. Clinkii fiili sifatlar, 6zelligi itibariyle tekrarlamay: igine alirlar. Yani

fiili sifatlar, zamanin her aninda islevlerini yerine getirirler. Bu da onlarin ezeli

1020 Cyveyni, s. 95.
1021 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 491.
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olmasina zarar vermez. Aksine onlarin ezeliligini pekistirir. Clinkii ebedi olmayan
yani iglevlerini zamanin her aninda yapamayan bir sifatin ezeli olmasi imkansizdir.

Kisacas1 ebedi olmayan ezeli olamaz.

2.2.2.3. Allah’1n Fiili Sifatlar1

Allah’m, esya ve alemle ilgili fiillerine isaret eden sifatlardir. Allah’in bu
sifatlarla nitelenmesi caiz oldugu gibi, bunun aksi de caizdir. Rizik verme, nimet
verme, oldiirme, diriltme ve azap etme gibi sifatlar, fiili sifatlardir. Matiiridiler, zikri
gecen tim bu sifatlarin, Allah’in Tekvin sifatinin  bir neticesi oldugunu
sOylemiglerdir. Fiili sifatlar1 belli bir sayiya indirgemek, Allah’in mahlikatiyla olan

iligki ve tasarruflarina miidahale anlamina geleceginden dolay1, miimkiin degildir.1022

Esma-i Hiisna icinde Allah-Kainat ve Allah-Insan iliskisini ifade edenlerin
fiili sifatlar1 teskil ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Imam-1 Azim’dan itibaren
nispet etmislerdir. Bu tiir sifatlarin hepsini, “yapmak, yaratmak, olusturmak”
anlamina gelentekvin terimiyle ifade etmisler ve bunu zatla kaim ve kadim bulunan
siibiti sifatlara sekizinci bir sifat olarak eklemislerdir. Selef alimleri de ilahi fiillerin

zét ile kaim ve kadim sifatlar oldugunu kabul etmislerdir. 10

Allah Teald’nin kendisiyle nitelenmesi ve nitelenmemesi caiz olan sifatlara
“Fiill Sifatlar” veya “Caiz sifatlar” denir. Zat-1 Bari’nin bunlarla vasiflanmasi vacip

degildir. Fiili Sifatlarin hepsi, Allah’in kudret, irade ve tekviniyle meydana gelir.

Allah’in tekvin sifati bunlarin merciidir. Fiili Sifatlarin en Onemlilerini
yaratma (tahlik), hidayet vermek ve dalalette birakmak (ihda ve idlal), peygamber
gondermek ve kitapindirmek (irsal ve inzal), 6ldiikten sonra diriltme (ba’s ve hasr),

nimet vermek ve azapetmek (ten’im ve ta’zib) olarak zikredebiliriz. %%

Ancak Ehl-i Siinnet ekoliiniin iki biiyiik alimi Es’ari ve Matiiridi’nin her ikisi
de Allah Teala’nin sifatlar ile mevsuf ve muttasif bulundugu hususunda miisterek
kanaatteolmalarina ragmen fiili sifatlar konusunda bu iki alimin farkli goriislere

sahip oldugunu goriiyoruz. Nitekim Imam Matiiridi’ye gére, ister zati (siibiti) ister

1022 Bzler, s. 164; Golciik ve Toprak, s. 205.
1023 Topaloglu, “Allah”, DIA, c.. 2, s. 492.
1024 Goleik ve Toprak, s. 222-223.
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fiill olsun biitlin sifatlar Allah’in zat1 ile kaim, hakiki ve ezeli (kadim)dir. Ancak
Es’ariyye’ye mensup alimler ise bu genel goriisii kabul etmemekte ve sifatlar i¢ginden
fiili olanlarin nisbi ve hadis sifatlar oldugunu ileri siirmektedirler. Zira Imam
Es’ari’ye gore Cenab1 Hakkin, mahlikat1 yaratmadan once “Halik” ve “Réazik” gibi

sifatlarla tavsif edilmesi dogru degildir.'*®

Bununla beraber Matiiridi’nin fiili sifatlar konusundaki goriisleri, Bakillani ve
Gazzali gibi daha sonra gelen Es’arilerin ayni1 konu ile ilgili goriisleri birbiriyle
kiyaslandig1 ve tizerlerinde durulup incelendikleri zaman, aralarinda ileri siirildiigii
gibi pek biiyiikk bir farkin bulunmadigi ve s6z konusu edilen ihtilafin dar bir

cergeveye inhisar ettigi, hatta yok denilebilecek derecede azaldigi goriilecektir.

Nitekim Imam Gazzali bu konuda sdyle demektedir: “Razik (Riziklandiran),
Halik (yaratan) vs. yiice Allah’in fiillerinden tiireyen isimlerin ezeli olup olmadiklar
hususunda ihtilaf edilmistir. Bu meseleyi agiklamak i¢in soyle demek gerekir:
Mesela, Kili¢ daha kininda iken keskin dendigi gibi, kili¢ ile herhangi bir kesme
eylemi hasil oldugu zaman da, fiile iktiranindan dolay1 keskin denir. Halbuki bunlar,
esasinda iki ayri manay1 ifade ederler. Kilig, kininda iken bilkuvve ve kesme eylemi
hasil oldugu zaman da bilfiil keskindir. Bunun gibi su i¢in, daha bardakta iken
susuzlugu giderici dendigi gibi, i¢ildigi zaman da kendisi i¢in ayn1 sey soylenir ki,
esasinda bunlar da iki ayr1 anlam tasirlar. Kili¢ i¢in daha kininda iken keskindir
denmesinin manasi, kesme eylemi kendisiyle hasil olan sifatin gercekte kiligta
bulunmasidir. Bununla beraber kesme fiilinin derhal meydana gelmemesi, keskin ve
hazir bir durumda bulunmamasi gibi, kilicin zatinda bulunan bir kusurdan ileri
gelmeyip, bu onun zatinin disinda olan baska bir sebebe dayanmaktadir. Iste bunun
gibi, daha kininda iken kilica keskindir denmesine sebep olan manaya uygun olarak,
yiice Allah’a da ezelde Halik’tir denmesi dogru olur. Zira yaratmanin bilfiil cereyan
etmesi, Allah’in zatinda bulunmayan bir seyin yeniden meydana gelmesinden dolay1
degildir. Aksine yaratma fiilinin gerceklesmesi icin sart olan her sey, ezelde

mevcuttur. Oysa kiligla kesmeye baslandigi anda, kendisine keskindir denmesine

1025 yurdagiir, s. 227.
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sebep olan mananin ezelde bulunmasi dogru degildir. Mananin oynadigi rol iste

budur 951026

Goriildugii gibi, Gazzali’nin de Allah’in fiili sifatlar1 hakkindaki goriisii,
Matiiridi’nin bu konudaki goriisiinden farkli degildir. Aksine O’nu te’yid eder
mabhiyettedir. Clinkii Matiiridi’ye gore de Allah Teala’ nin fiili sifatlar ezelidir.

Mu’tezile Kelamcilar1 ise irade ve Kelam sifatlarini da katmak suretiyle

biitiin fiili sifatlar1 hadis telakki etmis ve zat ile kaim olmadigini séylemislerdir.lo27

Bazi diisiiniirlere gore fiili sifatlar1 miistakil bir sifat olarak saymaya gerek
yoktur. Ciinkii ister Eg’arilerin kabul ettigi gibi, kudret sifatinin esyaya taalluku
biciminde, isterse Matiiridilerin dedigi gibi tekvin sifatinin eseri olarak goriilsiin,
netice itibariyle bu sifatlar Allah’in sifatlarindan bir sifatinin eseridir. Dolayisiyla
tekvin sifat1 icinde degerlendirilmelidir. Kaldi ki, esya Allah’in sifatlarindan sadece
kudret veya tekvin sifatiyla degil, ilim, irade, kelam gibi diger sifatlariyla da

alakalidir ve bu sifatlarin da esyaya taalluklari vardir.'%%

Maturidi ve Nesefi gibi alimler, fiili sifatlarin hepsini takvin sifatina ruct
ettirirler.’%% Selef ulemast ile imam Azam’dan itibaren Hanefi-Maturidi ekolii,
Allah’in biitiin sifatlarin1 zat1 ile kdim ve ezeli sifatlar kabul ettikleri i¢in tekvin
sifatina dayanan bu sifattan yansiyan fiili sifatlar1 da ezeli sifata dahil ederler. Eg’ari
alimlerine gore ise bu sifatlar, miistakil bir sifat olarak goriilmez, ilim sifatina kudret
ve iradenin de eklenmesiyle ilahi fiiller sisteminin tamamlanabilecegini belirtirler.
Mu’tezile kelamcilar ise irade ve kelam sifatlarim1 da katarak biitiin fiili sifatlar
hadis telakki etmis ve zat ile kdim olmadigim belirtmislerdir.’®*° Sonraki dénemlerde
bir kisim Es’ari ulemasinin fiili sifatlar1 Matiiridi alimleri gibi degerlendirdigi ifade

1031

edilmistir.” " Fiili sifatlar kisaca sOylece siralanabilir:

1- Tahlik:* Yaratmak “ demektir. Allah’in, varlig1 aklen miimkiin olan

herseyi yaratmasi caizdir. Allah, hayr1 da serri de yaratandir. O, hayr1 segmemizden

10% Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el- Jktisad fi’l Itikad, Beyrut, Daru’l Kutubil
[lmiyye, 2004, s. 115-116.

1027 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 492.

1028 Ozler, s. 164.

1022 Ebii’l Muin Meymun b. Muhammed, Nesefi, Tabsiretii’l Edille fi usuli’d- Din, Dimesk, y.y. 1990,
c. 1, s. 400.

1030 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 492.

1081 Kilavuz, s. 40.
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hosnut olur; fakat serri segmemize razi olmaz. Allah’in her seyi yaratmasi vacip
degildir. Boyle olmasayd: diledigini yaratmasi s6z konusu olmazdi. Insa; ilk defa
yaratmak, ibda; essiz surette yaratmak, inma; iiretmek, biiylitmek, tasvir; sekil
vermek gibi kavramalar da bu baslik altinda ele alinmstir.

2- Peygamber gondermek, kitap indirmek: Allah kullari1 gozeten,
rahmeti ve liitfu bol olandir. Kullarin1 da bunlardan mahrum birakmamak, onlarin
hak yolu bulmasini saglamak ve kendini onlara tanitmak maksadiyla peygamber
gondermis, bir kismima da kutsal kitap gondererek; gerceklerin agiklanmasina
yardimct olmustur. Allah’in Peygamber gondermesi ve kutsal kitaplar indirmesi de
O’na vacip degil, caizdir.

3- Hidayet vermek, dalalete sevk etmek (ihda ve idlal): Allah’in
diledigine hidayet vermesi, diledigini ise sapiklik {izerine yaratmasi caizdir.!%%

4- Ba’s ve hasr: Ba’s Allah’in kullarin1 6ldiikten sonra tekrar diriltmesi;
hasr ise, onlar1 hesaba ¢ekmek i¢in bir arada toplamasidir. Tabii ki Allah kullarina
diinyada yaptiklarinin hesabini soracaktir. Allah’in insanlar1 tekrar diriltip bir araya
toplayacagi bellidir. Fakat kullar1 tekrar diriltip bir araya toplamak Allah {izerine
zaruri ve vacip degil, caizdir.

5- Ten’im ve Ta’zib: Nimet vermek ve azap etmektir. Allah diledigine
nimet verir, azab1 hak kazananlardan (glinahkarlardan) da diledigini azaplandirir.
Dilerse en kiiciik giinah1 cezasiz birakmaz, dilerse kiifiir ve sirk hari¢ biiyiik bir

giinahi baglslar.1033

2.2.2.4. Allah’1n Fiil Niteligindeki Sifatlar

Imam Sevkani, fiil niteligindeki sifatlar hakkinda Allah, O’nun hakkinda caiz

olmayan seylerden miinezzehtir.'9%*

Diyerek te’vil ehlinin hepsi, “istiva’nin
“istila/kusatma” anlamina geldigini soylemektedirler.” % Tespitini yaparak te’vili
reddeden selefi diisiinceden ayrilmis tesbih ve temsilden uzak te’vili benimseyen

selefin goriisline tabi olmustur. Fiil niteligindeki sifatlar agagidaki gibidir:

1032 Kylavuz, s. 41.

1933 yurdagiir, s. 226.

1034 Sevkani, c. 2, . 211.

1035 Sevkani, et-Tuhaf fi mezdhibi’'s-selef, s. 11.

190



1-istiva: Sozliikte dogru ve diizgiin olmak anlamlarindaki (s-v-y) kokiinden
tireyen istiva kelimesi; istila, uluvv, suud, rahmetle toplamak, kastetmek, yukari
cikmak, mutedil olmak, yonelmek, galip gelmek, ortaya c¢ikmak, karar kilmak,
yiikseklik, tahta oturmak, yerlesmek, kurulmak, beraber olmak ve dogrulmak gibi
anlamlara gelir. Terim olarak ise: Allah’in bir seyi diizeltmesi, hizaya koymasi ve
muradina uygun yapmasi; yani, “Istila” bir seyi emri ve hakimiyeti altina alma
anlamlarina gelmektedir.1036

Istiva, Kur’an’da mazi kalibiyla on bes yerde gecer. Allah’a isnat edildiginde
“yonelmek, hiikiimran olmak ve hiikmetmek™ seklinde yorumlanan istiva Allah
disindaki varliklara isnat edildiginde ise olgunlasmak, gelismek, yukari dogru
dikilmek, dogrulmak, oturmak ve yerlesmek gibi anlamlara geldigi belirtilir. Istiva
kelimesi yedi ayette arsa ve iki ayette de semaya yonelik olarak Allah’a nispet edilir.
Kur’an’da istivd Allah’a atfen, “Sonra semaya istiva etti.”'®’ “Sonra arsa istiva

etti'”1038

Seklinde gecer. Hadislerde istiva kelimesiyle ilgili olarak Allah’a nispet
edilen bir ifade yer almazken, kimi rivayetlerde Hz. Peygambere ait bir fiil olarak
kullanilir. Allah-alem miinasebetiyle ilgili kabul edilen bazi rivayetlerde ise istiva
kavrami kullanilmadan Allah’in arsinin fevkinde, arsinin da goklerin iistiinde oldugu
bildirilir.'** Sahabeden Abdullah b. Mesud istiva kelimesini Allah’n diledigi seyleri
yarattiktan sonra, arsini yaratmasi olarak ac;1k1am1st1r.1040

Ebu Hanife ise, Allah’in arsa istiva etmesini oldugu gibi kabul etmis ve
O’nun ihtiyaca bagli olmaksizin arsa istiva ettigini, yerde degil “Bilakeyf” arsin
tizerinde olduguna inanmak gerektigini belirtmistir. Buna benzer bir diislinceye gore
de istivd Allah’in zatiyla yaratiklar1 arasinda mevcut olmayip mahiyeti insanlarca
bilinmeyen bir sekilde goklerin Gtesinde ve arsin iizerinde bulundugunu anlatan bir
stfattir. Allah’in arsin iizerinde olusu, yaratilmis varliklarin bir yerden bir yere

gitmesi gibi degildir. Keyfiyeti insanlarin idraki digindadir. Kendilerini sahabe ve

tabiin yolundan gittigini belirten bir kisim selefiyyenin yan1 sira Ahmed b. Ibrahim

1036 jsfehani, s. 251; Ibn Manzur, c. 14, s. 414.

1037 Bakara, 2/29;Fussilet, 41/11.

1038 A>raf, 7/54; Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2;Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4.
1039 yavuz, “Istiva”, DIA, c. 23, s. 402.

1040 {hn Kesir, c. 1, s. 214.
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el-Kalanisi, Ibn Kiillab, Bakillani gibi Siinni ulema ile Eb Nuaym el-Isfahani ve

Abdiilkadir Geylani gibi mutasavviflar bu goriistedir. %

Bir diger diislinceye gore istiva ilahi kudret ve iradenin biitlin kainat {izerinde
siirekli olarak gecerli oldugunu ve biitiin kainati hakimiyeti altina alip yonettigini
anlatan bir kavramdir. Ik defa Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan ileri
stiriilen bu goriis daha sonra Mu’tezile, Matiiridiyye, Es’ariyye ve sia kelamcilarinca
kabul edilen goriistiir. Ehl-1 slinnet ulemasinin hemen tamamu ilgili ayetlerdeki
“istiva etti” ifadesini Allah’in yarattig biitiin varliklar {izerinde sinirsiz hakimiyetini
ve sonsuz saltanatinin oldugu ve biitiin mevcudati tasarrufu altina almasi seklinde

1042 - . . . oA A
%2 By goriis ¢ergevesinde fikir beyan eden imam Sevkani, ise istiva

te’vil eder.
konusunda, “Siiphesiz Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 glinde yaratan, sonra arsa istiva

edendir.”*** Ayetini yorumlarken soyle demektedir:

“Alimlerin bu konuda on iki goriisii bulunmaktadir. En hakli ve dogruya en
yakin olan1 Selef-i Salih’in goriisiidiir. Allah, keyfiyetsiz (belirlenemeyen sekilde),
O’na uygun tarzda arsin1 kusatmistir. Allah, O’nun hakkinda caiz olmayan seylerden

591044

miinezzehtir. Diyen Imam Sevkani, sézlerine sdyle devam eder:

“Bu, her insan bireyinin nefsinde buldugu, fitratinda hissettigi, tabiatinin
cektigi bir duygudur. Allah’a yonelen, O’na yalvaran ve ilticada bulunanlarin
dualarin1 ylice makamina yonelttiklerini, ellerini goklere actiklarini, gézlerini semaya
cevirdiklerini gdrmiiyor musun? Alim, cahil, biitiin insanlar bu duyguyu
yasamaktadir. Selef ve te’vil ehlinin hepsi, “istiva’nin “istila/kusatma” anlamina
geldigini sdylemektedirler.”*** Tespitini yaparak te’vili reddeden selefi diisiinceden

ayrilmig tesbih ve temsilden uzak tevili benimseyen selefin goriisiine tabi olmustur.

Imam Sevkani arap dil kurallarina gore istivanin mahliikat {izerine istila ve
istikrar kilma anlamlarina geldigini belirterek, Bu konuda selefin goriislerine

katilmaktadir, %40

Sonug olarak, Miisebbihe ve Miicessime gibi kiigiik bir azinlik istisne edilirse

Islam Alimlerinin biiyiikk bir ¢ogunlugu istivAyr hiikiimdarin oturmasi seklinde

1041 yavuz, “Istiva”, DIA, c.. 23, s. 403.

1092 Bevhaki, Kitdbii’l-Esma ve s-Sifat, s. 529-534.
1093 A’raf, 7/54.

1044 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 2, s. 211.

1095 Sevkani, ,et-Tuhaf fi mezahibi’s-selef, s. 11.
1046 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 1, s. 60.
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anlamay1 imkansiz gormiislerdir. Bazi selef alimlerinin her ne kadar “Allah zatiyla
goklerin tlizerinde bulunan arsin 6tesindedir, ancak bu, yaratiklarin bir yerde ve bir
yonde bulunmasina benzememektedir” demislerse de yaptiklari yorumlarda “zatiyla
ve siir1 bilinmeksizin™ gibi ilavelerde bulunmuslardir. Sahabe ve tabiin ulemasi ise

istiva ve Allah’1n arsa istivasini tenzihgi anlayisa uygun bicimde yorumlamislardir.

2-Ttyan ve Meci’: Arap dilinde “gelmek” manasini tasiyan “ityAn ve meci’”,
Kur’an’daki muhtelif ayetlerde, “Rabbinin emri geldi”,'®*’ “Allah ve meleklerin

buluttan golgeler iginde gelmesi”1048 “Rabbinin bizzat gelmesi”1049 “Allah’1n

hiikmiiniin gelmesi*'®® mealindeki ifadelerle Allah’a isnad edilmistir. Meci’de
gelmek demektir. Ityan gibi 6zel anlamda olmayip daha genel bir mana tasir. ityanda
kolayca gelis ve sonuca ulasilamama amaci giidiilmezken, meci’de sonuca ulasilma

g6z Oniinde bulundurulur.'%*

Bu konu i¢inde degerlendirilebilecek bir diger kavram
da niizuldiir. Bir hadiste, “Allah her gece gecenin son {igte bir vakti kalinca diinya
semasina iner.”'%? Seklinde Allah’a isnad edilen niizul, yiiksek yerden algak yere
inis, manevi anlamda “iyilik, bagis, bereket” zahiri manada ise yukaridan asagiya

1053

hareket ve intikal manalarina gelir. Ityan ve meci’ konusunda sahabe ve tabiin

ulemasinin goriislerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Sahabeden Ibn Mesud itydn kavramini “Allah’in sanma yakisir bir sekilde,
arsta buluttan golgeler i¢inde kiirsisine inmesi”'%* seklinde a¢iklamustir. Abdullah b.
Omer de bu inisi bildik anlamda inis olarak anlamis, ancak Allah indigi zaman
onunla mahliikati arasinda yedi bin perde bulunacagini sdylemistir. 1055

Nitekim Es’ariyye, “Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi Allah kiyamet
giinii melekleriyle beraber mahser meydanina, diinya semasina iner. Bunlarin hig
birisi bizim hareketlerimize benzemez. Biz bu gibi miitesabih sifatlar hakkinda ayet

ve hadislerden bulduklarimizdan bagka bir sey sOyleyemeyiz ve mahiyetini

arastirmayiz.” Demistir. Ilgili nasslar1 delil olarak gdstererek “Allah ne yarattigmin

1047 Hud, 11/76; Nahl, 16/1; Enbiya, 21/44; Mii’min, 40/78; Hadid, 57/14.

1048 Bakara, 2/210.

104% En’am, 6/158.

1050 Niisa, 4/174; Yunus, 10/108; Ra’d, 13/41; Taha, 20/126.

1051 jsfehant, s. 103-104.

1052 Bevhaki, s. 443.

1053 jsfehani, s. 488;ibn Manzur, c. 2, s. 646.

1054 fbn Kesir, c. 1, s. 567.

1055 Ehu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Risale
Yayinlari, 1420, c. 4, s. 263-264.
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icindedir ne de yarattiklar Allah’in i¢indedir. O arsin iizerinde miistevi olup,
zalimlerin sOylediklerinden uzaktir. Allah’1 tenzih ederek, O’nun sifatlarini ta’til ve
nefy icap ettiren her tiirlii kelamdan da uzak dururuz.” ifadelerine yer vermistir.'%%°

Buna karsilik te’vilci yaklagim Allah’in gelme ve gitme gibi fiillerden
miinezzeh oldugunu belirterek Allah’in bu sifatlarinin  insanlarin  sifatlarina
benzemedigini, bundan dolay1 da hareket, siikin ve istikrar gibi hallerin Allah i¢in
diisiiniilemeyecegini ifade etmislerdir. Bu yaklasima gore Allah’in gelmesi emrinin
gelmesi, Allah’in kiyamette gelmesi, Allah’in azabinin gelmesi, O’nun diinyada va’d
ettigi yardim ile diismanlar1 i¢in hazirladigi azabin gelmesi” gibi manalar igerir. %’
Benzer sekilde Allah’a atfedilen niizul de cisimlerin sifatlarindan olan “inmek”
manasinda degil, ilahi rahmetin, ilahi emrin inmesi seklinde amlasllmahdlr.lot_’8

Imam Sevkani ise, diger sifatlarla ilgili aciklamalarinda oldugu gibi sifatlar
konusunda tamamen te’vilden uzak selef goriisiinii savunmasina ragmen, konularla
ilgili ayetlerin yorumunda tesbih ve tecsime girmeyen te’vil ve yorumlamalarda
bulunmustur. Nitekim Hasr suresinin 2. Ayetinde gegen “Allah onlara hesap
etmedikleri yerden geliverdi” Gelmek fiilini Allah’in hiikmiiniin ve emrinin gelmesi
seklinde agiklamasi Imam Sevkani’nin sifatlar konusundaki te’vilci yaklasimini
ortaya koymaktadir.'® Diger taraftan Fecr suresi ayet 22 de gecen “Rabbin gelip
melekler saf saf dizildiginde” ayni1 sekilde “Rabbinin emri ve hiikkmiiniin gelmesi”1060
seklinde te’vil etmesi bu goriisii destekler mahiyettedir.

Sonug olarak sahabe ve tabiin ulemasinin genel olarak zahiri olarak inanip
kabul ettikleri bu kavramlar1 selef ulemasit “keyfiyetsiz” kabul edip te’vile
gitmemislerdir. Te’vilci yaklasim ise bu kavramlarin zahiri olarak Allah’a isnadim
uygun gormediklerinden O’nun sanina layik bir sekilde te’vil edilmemesi gerektigini
vurgulamiglardir.

3-Maiyyet: Birliktelik/Birlikte Olmak: Imam Sevkani, Kur’an-1 Kerim’de,
“Allah sabredenlerle ve miittakilerle beraberdir” ve “O sizinle beraberdir.”'%%

Mealindeki ifadelerle Allah’in kudret ve azametiyle miiminlerle birlikte oldugunu

1056 Eg*ard, Kitabu Makalatu’l Islamiyyin ve Ihtilafati’l Musallin, c. 1, s. 285.
1057 Beyhaki, s. 442.

1058 Cyveyni, s. 161-162.

1059 Bkz. Sevkani, c. 1, s. 210-211.

1060 gevkani, c. 5, s. 440.

1061 Enfal, 8/66; Tevbe, 9/36, 40, 123; Nahl, 16/28; Ankebut, 29/69; Hadid, 57/4.

194



belirtilir.'®®” Bir hadiste ise, “Ben kulumun benimle ilgili zanm iizereyim. Beni
zikrettigi zaman ben onunla beraberim. O beni tek basina zikrederse, ben de onu dyle

zikrederim.

O beni cemaat arasinda zikrederse, ben de onu o cemaatten daha hayirli bir
cemaat arasinda zikrederim. O bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira’, yaklasirim.
O bana bir zira’ yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklagirim. O bana yiirliyerek gelirse

»1083 geklinde ifadeler yer alir ve Imam Sevkani’ye gore, bu

ben ona kosarak gelirim.
ifadeler Allah’in rahmeti ve nusretiyle kullariyla birlikteligine isaret eder.*® Sahabe
ve tabiin ulemasinin maiyyetle ilgili nasslar1 nasil anlayip yorumladiklarina gelince,
Ibn Abbas birlikteligi kimi zaman, “Allah’in yardimi”, kimi zaman da “Allah’in
korumas1” seklinde yorumlamustir. Tabiin ulemasindan Dahhdk da Ibn Abbas’in
goriisiinii teyid etmis ve Tevbe 9/40 ayette gegen birlikteligi “Allah’in yardimi ve

korumasi” olarak izah etmistir.'*®

Sahabe ve tabiine ait bu yorumlar daha sonraki donemlerde de genis 6lcekli
kabul gormiistiir. Bu baglamda bircok miifessir s6z konusu kavrami, “Allah’in
miiminlerle birlikteligini, onlar1 koruyarak, yardim ederek, destekleyerek,
diismanlarina ve muhaliflerini hiisrana ugratarak, rahmet, inayet ve muvaffak kilarak,

ilmiyle ve kudretiyle birlikte olmas1” seklinde yorumlamistir. 1066

4- Gazab: Sozlikte “Ofkelenmek, kizmak” anlaminda mastar ve “ofke,
kizginlik” anlaminda isim olan gazap kavraminin Allah’a izafe edildiginde “intikam
alma istek ve arzusuyla kalbin kaninin yilizde belirmesi, “lanet etme, rahmetinden
uzaklastirmak, azap etmek, yoksullugu, zillete ve helakete maruz birakmak”%®

anlamlarina geldigi belirtilmistir.

Allah’1in Gazabi1 Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yirmi dort ayette gecen gazab
birgok ayette Allah’a atfedilmistir. 1068Aylrlca Kur’an’da Allah’in gazabi ¢esitli azap

tiirleriyle birlikte anlatilmis, kimlere ve nasil azap ettigi-edecegi agikga belirtilmistir.

1062 §evkani, c. 5, s. 166.

1063 Byhari, Tevhid, 395.

1084 Sevkani, Tuhfetu z-Zakirin bi i’deti’l-Hisni I-Hesin min Kelami Seyyidi’l Murselin, s. 11.

1055 Epu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ebsari, Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l Kur’an, Beyrut,
Daru’l- Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, 1988, c. 20, s, 237.

1068 Taberd, c. 18, s. 97;1bn Kesir, c. 4, s. 615-616.

1067 fsfehant, s. 361-362.

10%8 Bakara, 2/61; Ali imran, 3/112; Nisa, 4/93; Maide, 5/60; A’raf, 7/152; Enfal, 8/16.
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Allah’in gazabinin sebepleri, “ayetleri inkdr ve Peygamberleri 6ldiirmek”%**“Allah’a
kars1 gelmek ve haddi asmak”,"%"° “bir mii’mini kasten 6ldiirmek”, “Allah’tan basgka
bir varliga tapmak”, “savastan kagmak”, “dinden donmek”, “Allah’in verdigi rizik

konusunda agir1 gitmek” seklinde atg:lklatmls‘ur.1071

Ibn Mes’ud, gazap kelimesini “Bedir savasinda Allah’in miisrikleri
cezalandirmas:” seklinde yorumlanmustir. Ibn Abbas ise gazap kavramini baglami
dikkate alarak farkli sekillerde izah etmistir. Mesela bir ayetin tefsirinde ilahi gazaba,
“Allah’in miisrik ve inangsiz halki cehennem azabiyla azaplandirmasi, onlarla alay

etmesi”!%’2 seklinde izah etmistir.

Selefi diisiinceyi temsil eden alimler, diger biitiin sifatlarda oldugu gibi bu
gibi sifatlari te’vile gitmenin uygun olmadigini ve yapilan te’villerin bu sifatlari inkar
anlamma gelecegini ileri siirmiisler, sonucta séz konusu sifatlar1 beseri manalara
¢ekmeden oldugu gibi zati ilahiyeye nispet edilmesini isabetli bulmuslardir. Bu
baglamda Ebl Hanife ilahi gazap hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Allah yaratilmiglarin
sifatlartyla nitelendirilemez. O’nun gazabi1 ve rizasi kendisine ait ve nasillig
bilinemeyen bir sifattir. Ehl-i Siinnet de bu goriistedir. O, gazap da eder, riza da

gosterir. O’nun gazabi, cezalandirmasidir. Biz O’nu bu sekilde nitelendiririz.**"

Imam Sevkani’de aym sekilde Allah’in gazabmin O’nun cezalandirmasi ve
intikam1 anlamina geldigini belirterek, Ehl-1 Siinnet kelamecilarinin yolunu izlemistir.

Zira ona gore gazap, intikam ve cezalandirmadr."*

5- Rahmet, Riza ve Hubb: Sozlikte “rikkat, kalbin yumusamasi, nazik
olmak, kalbin meyletmesi” gibi anlamlara gelen rahmet, Allah’a nispet edildiginde
“nimet vermek, 1yilik ve ithsan etmek” gibi manalarla ifade edilmistir."°” Rahmet,
rahman ve rahim seklinde bir¢ok ayette, ayrica Esma-i hiisnad i¢inde yer alarak

ulGhiyetin temel oOzelligi mahiyetinde zikredilmistir. Hub, sevgi ve riza ise

1069 Ali imran, 3/112.

1070 Njjsa, 4/93.

1071 A>raf, 7/152; Enfal, 8/16; Nahl, 16/106; Taha, 20/81.
1072 jbn Kesir, c. 1, s. 282.

1078 Ehy Hanife, s. 56.

1074 Sevkani, Fethu'l- Kadir, c. 3, s. 380.

1075 jsfehani, s. 191; ibn Manzur, c. 12, s. 231.
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“hoslanmak, rdz1 ve memnun olmak”, Allah’a izafe edildiginde ise “hosnut olmasi”

anlamlarina gelmektedir. *°°

[bn Mes’ud’a gore Allah’in rahmetinden maksat, nimet vermesi ve nimetini
tamamina erdirmesidir. Ibn Abbas’a gore ise “Allah’in mii’'minlere yardim etmesi,
peygamber gondererek rahmetini géstermesi” veya “mii’minleri muvaffak kilmasi ve
bagislamas1” yahut cennetiyle mii’'minleri miikafatlandirmasidir. imam Sevkani’de
yukaridaki goriislere katilarak Allah’in  kullarim1  nimetlendirmesinin - O’nun

rahmetinin bir geregi oldugunu vurgular.*”’

2.2.2.5. Allah’1n Haberi Sifatlar:

“Tespiti akilla degil de, ancak Kur’an ve siinnetin bildirmesiyle miimkiin olan
ve Allah’a cismani bir takim vasiflar ve fiiller izafe eden sifatlardir.”'%"® Mgili
sifatlardan, bazilar1 sadece Kur’an-1 Kerim’de, bazilar1 sadece hadislerde, bazilar1 ise
hem Kur’an-1 Kerim ve hem de hadislerde gecmis olup baslicalar1 sunlardir; Istiva,
vech, yed, isba’, ayn, kabza, sik, niizll, kurb, itydn, meci’. Goriildiigi iizere bu
sifatlardan bir kismi, sadece Allah’in zatiyla alakali iken, diger bir kismi da hem zat

hem de fiilleriyle alakalidir. "

Haberi sifatlar, yukarida da degindigimiz sekliyle Allah’a, mahlikata ait
birtakim ozellikler atfettiginden, Kelam diisiincesi tarihi boyunca birgok hararetli
tartigmalara konu teskil etmis ve bunun sonucunda da gesitli ekoller ortaya

cikmislardir.
Bu ekollerden baslicalarini burada kisaca zikredecegiz.

1- Tesbih ve tecsim ima eden sifatlari, tenzihi dil mantigiyla yorumlayip

te’vil eden, te’vil edemediginde ise bunlart nefyeden Cehmiyye, Kaderiyye ve

Mu’tezile ekolleri.*%®

1076 fhn Manzur, c. 14, s. 323; Isfehani, s. 197.
1077 Sevkani, c. 3, s. 381.

1078 Bzler, s. 165.

1979 Ozler, s. 166, 167; Kilavuz, s. 143, 144.
1080 Kilavuz, s. 145.
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2- Allah’1 yaratilmiglara benzeten sifatlari, literal okuma ile ele alip sonunda
Allah’a cismani bir takim unsurlar isnat etmekte sakinca gormeyen Miisebbihe,

Miicessime ve Kerramiyye ekolleri.

3- Bu sifatlari, naslarda gegtigi sekli ile ele alip, Allah’in zatina layik bir
kistm manalar olarak goren ve bunlari asla te’vil etmeyen Selef. Selef’e gore
Kur’an’da ve hadislerde Allah’a nispet edilen bu sifatlarin mahiyetini yine sadece
Allah bilir. Beseri akil, bunlarin mahiyetini kavrayamaz.

4- Allah’a cismani Ozellikler nispet eden bu sifatlari, analoji mantig1 ile ele

alan ve Arap Dili’ne uygun gesitli te’villerle yorumlayan Halef ekolu.'%®

Haberi Sifatlar naslarla sabit olmakla beraber zahiri manalariyla birgok
varliga nispet edilmeleri miimkiin olmayan kavramlar olup Islam akaidinin zengin
tenzih literatiiriinden bir anlamda istisna teskil ederler. Bu tiirden olmak iizere
Kur’an-1 Kerim’de zahiri manalaryla yiiz (vech), goz (ayn, a’yilin), el (yed),
hadislerde parmak (isba’), ayak (kadem) gibi uzuvlar, ayrica bazi ayet ve hadislerde
arsin lizerinde oturmak (istivd), yukaridan asagiya inmek (niizll), gelmek (meci’)

gibi beseri fiiller Allah’a nispet edilmistir. %%

Mezheplerin haber sifatlara bakis agisi ise; naslarda Allah'a nispet edilen yed
(el), vech (yliz), meci (gelis) ve istiva gibi miitesabih lafizlar haberi sifatlar i¢inde ele
alimustir. Miisebbihe ve Miicessime haberi sifatlar1 zahiri anlamlarina gore anlayip
tesbih ve tecsime diismiisler, Selefiyye ise bu lafizlarin zahiri anlamina inanip onlar1
tevilden kagimmiglardir. Es'ari ve Matiiridi de bu konuda Selefiyye'nin yolunu takip
ederek miitesabihati tevil etmemis, ancak daha sonra gelen Ehl-i siinnet kelamcilari

ise haberd sifatlari tevil etmislerdir.'%®

Matiirldi, mecazi anlamlar tagiyan haberi sifatlarin zahirl anlamlarina gore
anlagilmasimidogru bulmamakla birlikte bu sifatlar1 tevil etmekten sakinmakta,
yapilan tevillerisiralayarak bunlari kritige tabi tutmakta ve tesbihe kagan yorumlari

ise elegtirmektedir.1084

1081 Klavuz, s. 145.

1082 Topaloglu, “Allah”, DIA, c. 2, s. 489.
1083 Macit, s. 403-416.

1084 Maturidi, s. 83.
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2.2.2.6. Allah’in Haberi Sifatlar ile iliskili Kavramlar

1- Ars: Arapga bir isim olup sozliikte “yilikselmek, yliksek yer, yiiksek sey,
tavan, ev, ¢adir, smir1 olmayan mekén,1085 biitlin varlig1 ihata eden biiyiik bir cisim,
golgelik, kiirsi, Allah’in kudret ve saltanatinin tecelli ettigi yer, hiikkiimdarin tahti gibi
anlamlara gelir. Ayrica, baskalarinin saltanatlarina, memleketlerine ve izzetlerine

kinaye olarak ars denildigi gibi kurulu bir diizene, isin neticesine de ars denilir.

Kur’an-1 Kerim’de ars, biri Hz. Yusuf ve Sebe Melikesi Belkis’in tahti
anlaminda, %% digeri Allah’a nispet edilmis olarak iki farkli sekilde kullanilmistir.
Allah’a nispet edilen ve “istiva” fiiliyle birlikte de kullanilan ars, Kur’an’da “ale’l-
ars (arsm l'izerinde),”1087 “Rabbii’l-ars (rabbin alrsl)”lo88 “zll-arg (arsin sahibi)”1089
gibi farkl terkiplerle zikredilir. Goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden bir ayette
ise mealen Allah’in arsinin su yiiziinde oldugu bildirilir. Biitiin bunlarin yaninda bazi

ayetlerde argin “biiyiik, degerli ve serefli oldugu,”'*

melekler tarafindan tagindigini
belirtilir. Ars, hadislerde daha somut olarak ifade edilmistir. Mesela, konuyla ilgili
bazi hadislerde su ifadeler yer alir: “Yiice Allah, her gece diinya semasina iner ve
fecir doguncaya kadar yok mu? Rizik isteyen vereyim, yok mu? Bagislanmak isteyen

yok mu? Bagislayayim” der. 0%

Higbir sey yaratilmadan once ars vardi. O’nun ars1 su lzerindedir. Allah

arsini su lizerinde yaratmistir.

Bir sahabe, “Ey Allah’in resulii! Mahltklarini yaratmadan 6nce rabbimiz
nerede idi” diye sordu. Hz. Peygamber de soyle cevap verdi: “Ars’ta idi ne altinda ne

iistiinde hava vardi. Arsini su listiinde yarattl.”1092

Imam Sevkani, istiva sifatiyla ilgisi bulunan ars ve kiirsi kavramlarini izah
ederken soyle der: “Biitlin varlig1 ihata eden biiyiik bir cisim, golgelik, kiirsi, taht, en

yiice ve yiiksek makam, Allah’in kudret ve saltanatinin tecelli yeri, kainattaki biitiin

1085 fhn Manzur, c. 6, s. 315.

1086 yusuf, 12/100; Neml, 27/23, 38, 41, 42.

1087 A>raf, 7/54; Yunus, 10/3; Yusuf, 12/100; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4.
1088 Tevbe, 9/129; Enbiya, 21/22; Mii’minun, 32/86, 116; Neml, 27/26; Zuhruf, 43/82.

1089 jsra,17/42; Mii’min,40/15.

109 Teybe, 9/129; Mu’minun, 23/116.

1091 Buhari, “Tehecciid”, 14; Miislim, “Salat”, 24.

1992 {hrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara, Akcag Yayinlar,1995. s. 328.
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cisimleri kusatan ve mahiyetini bilemedigimiz bir sey, kubbe, tavan, cati, kosk,
cardak veya sureti, sekli ve cismi belli olmayan bir sey anlamina gelmektedir. “Ars,
kainattaki biitlin cisimleri kusatan ve mahiyetini bilemedigimiz bir seydir. “Ars,
saltanatin tahtidir. Ancak baska manalara da gelmektedir. Soyle ki: “Evin ars1”:
damidir. “kuyunun ars1”: kuyu agzinin odunlarla oriiliip daraltilmasidir. Ydnetim,
saltanat ve giice de “ars” denilmektedir. Sahih hadislerde Rahman’in Arsinin
ozellikleri belirtilmistir ki, yeri, gégli ve aralarindakilerini kusatmaktadir. Ayette

gecen “arstan maksat budur.”1%%

2 - Kiirsi: Sozliikte, “lizerine oturulan nesne, taht ve hususi mekan, bir seyin
asli, tst Uste konulmus veya ¢esitli parcalardan olusturulup lizerinde oturulan

1094 terimsel olarak da nasslarda Allah’a atfedilen ve ilahi

sandalye” anlamina gelen,
hiikiimranlig1 belirten manevi veya nesnel varlik olarak tanimlanan kiirsi kelimesi bir
ayette Allah’a'® bir ayette ise Hz. Siileyman’a atfen gecer.'®®® Hadislerde ise
“insanlarin lizerinde oturdugu nesne” manasinda kullanildig: gibi, Allah ve Cebrail’e
nispet edilmistir. Ilgili hadislerde Hz. Peygamber’in ahirette hesabin baslamasi igin
Kiirsi’nin tizerinde olan Allah’a tevessiilde bulunalcagl,1097 Cibril’in gokte oturdugu
koltuga isim verirken hem Ars hem de Kiirsi isminin kullamldig1 goriilmektedir.**®

591099

Imam Sevkani, “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine alir ayetinde gecen

kiirsi kelimesini soyle agiklamaktadir:

“Allah’in yedi semavatin Ustlinde ve yarattiklarindan ayr1 olarak Arsin
istiinde istiva ettigine, ilmiyle her seyi kusattigina, Kur’an-1 Kerim’inde yedi ayri
ayet-1 kerime’de kendi zati ile ilgili olarak haber verdigi sekilde ve keyfiyet nispeti

sO0z konusu olmaksizin” inanirlar.

Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat Kiirsi ile Ars’in hak olduguna inanirlar. Nitekim
Allah Teéala bu konuda sdyle buyuruyor:

“O’nun kiirsisi gokleri ve yeri kusatmistir. Onlar1 korumasi O’na agir gelmez.

O, cok yiicedir, ¢cok bﬁyﬁktﬁr'nlloo

1098 Sevkani, c. 2, . 211.

1094 jsfehani, s. 428; Ibn Manzur, c. 13, s. 183.
10% Bakara, 2/255.

10% g5ad, 38/34.

1097 yavuz, “Kiirsi”, DIA, c. 26, s. 573.

1098 Buhari, “Tefsir”, 73; Miislim, “iman”, 257.
109 Bakara, 2/255.
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Imam Sevkani’ye gore, Ars’m biiyiikliigiinii yiice Allah’tan baska kimse
bilemez. Kiirsi’nin Arg’a nispeti ise biiyiik bir diizlilkte birakilmis bir halka gibidir.
Gokleri ve yeri kusatmistir. Allah’in Ars’a da Kiirsi’ye de ihtiyaci yoktur. Ona
ihtiyaci oldugundan dolay1 Ars’a istiva etmis degildir. Aksine bu kendisinin tespit
ettigi sonsuz bir hikmetin geregidir. O Ars’a da, Ars’in disindaki diger varliklara da
muhtac¢ olmaktan miinezzehtir. San1 Yiice Allah bundan ¢ok daha biiyiiktiir. Aksine

Ars da, Kiirsi de O’nun kudret ve egemenligi ile tasinan iki varliktir, %

Hiilasa Kiirsi, ilahi saltanati, hakimiyet, biiyiikliik ve yiiceligi tasvir eden bir
kavram olup maddi bir varliga tekabiil etmez. Liigat anlaminda da ifade edildigi gibi
kiirsinin bir anlami da kudret ve hiikiimranliktir. Zira Araplarin da yikilmakta olan
bir duvar1 tutmak i¢in kiirsii ifadesini kullandiklar1 rivayet edilmektedir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim, zihni manalar1 duyularla algilanabilen hissi varliklar gibi tasvir

ederek anlatir.

1100 Bakara, 2/255.
101 gevkani, c. 2, s. 211.
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SONUC

1173-1250 (1760-1834) yillar1 arasinda yasayan Imam Sevkani’ye gore
Allah’a Iman konusu esas alinan bu tezde Imam Sevkéani’nin itikAdi goriislerinden
sadece Allah’a iman konusundaki goriisleri incelenmistir.

Miisliiman diisiiniirler Islam cografyasinin her tarafinda islam diisiincesine ve
dolayisiyla Islam akaidine katkida bulunmus ve Islam’a y&nelik biitiin saldirilara
kars1 dimdik durarak, Miisliiman alimlerin biraktiklar1 kiiltiirel mirasa ve ozellikle
Itikadi konulardaki hassasiyetlerine sahip cikarak Islam akidesinin anlasilmasima
katkida bulunmuslardir.

Bu tezimizde Imam Sevkani’nin iman esaslarindan en dnemlisi olan Allah’a
iman konusunda dile getirdigi konular1 sunmay1 hedefledik. Konumuz irdelenirken
Imam Sevkani’nin déneminde faaliyet siirdiiren kelami ekoller ana hatlari ile izah
edilerek bu baglamda kisaca olmak iizere Imam Sevkani’nin yasadigi dénemin
ozellikleri, Imam Sevkani’nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve kendisi ile ilgili
bilinmesi gereken tiim bilgiler de detayli olarak sunulmus, itikddi konulardan Imam
Sevkani’nin Allah’a iman konusu kendisine 6zgii metoduyla beyan edilmistir.

Imanin odak noktast ve belki de temel dayanagi olan ulfihiyet tevhidi,
Allah’tan bagka ibadete layik bir ilah olmadigina, O’nun esi ve benzeri, ortagi ve
dengi olmadigina, kainatin essiz sultan1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’in O’nun kulu ve
elcisi olduguna iman etmenin bir geregi olarak yalnizca bizleri yaratan, bizlere her
tiirlii nimetini serdeden, malikimiz ve miidebbirimiz olan Allah’a ibadet edip, O’na
hicbir seyi sirk kosmama, dogrudan ve yalnizca O’ndan yardim dilenmesi, tehlikeli
ve sikintili anlarda sadece O’na siginilmasi ulGhiyet tevhidinin geregi olarak
irdelenerek beyan edilmistir.

Allah’in bu kainati ve igerisindekileri herhangi bir ortagi ve yardimecisi
olmaksizin ve tek basina yarattigini, yaratiklarinin yegane sahibi oldugunu, emretme
hakkinin sadece kendisinde oldugunu, dirilten, yasatan ve dldiirenin sadece kendisi
oldugunu, biitiin canlilarin rizkin1 verenin kendisi oldugunu, yaratma, rizik, sahip
olma, terbiye etme, yonetme ve kainatta mutlak ve yegane mutasarrif olma
anlamindaki Rububiyet tevhidi izah edilirken konu detayl1 bir sekilde delillerle beyan
edilmistir.

En giizel isimlerin ve en yiice sifatlarin yiice Allah’a ait olduguna inanmak

olan esma ve sifat tevhidi Allah’in Kur’an-1 Kerim’de izah ettigi ve kendisini
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nitelendirdigi, Resulullah (s.a.v.)’in sahih siinnetlerinde biz iimmetine acikladigi
sekliyle biitlin noksanliklardan ve eksikliklerden uzak kemal sifatlarina sahip
olduguna, hi¢bir mahlikata benzemedigine, bu isim ve sifatlar1 arttirmadan,
azaltmadan, saptirmadan, sapik yorumlarla ve tevillerle tevil etmeden, iptal etmeden,
misal ve keyfiyet vermeksizin ve mahiyetini arastirmaksizin oldugu gibi kabul etme
anlamina gelen esma ve sifat tevhidi delilleriyle ortaya konulmustur.

Tevhidin zidd1 olan sirk kavrami ve kisileri sirke siirlikleme ihtimali son
derece yiiksek olan bidat kavrami {lizerinde hassasiyetle durulmus, gliniimiiz
Miisliimanlarinin en ¢ok ve en fazla miiptela olduklari bir fenomen olarak yol
gostericilik roliine biiriindiigii irdelenmistir.

[lahi sifatlar konusunda ise imam Sevkani Allah’1 yaratiklarina benzetmeden
sifatlarini ispat etmek, sifatlarini iptal etmeden tenzihte bulunma geregini one siirerek
Allah’t yaratiklarina benzetmenin de kendisini nitelendirdigi sifatlar1 inkar etmenin

de kiifre diismeye sebep oldugu fikri beyan edilmistir.
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