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ONSOZ

Din adina ter6r eylemlerine basvurma egilimi yeni bir olgu degildir. Tarihte
birgok toplumda din temelli terér eylemlerine rastlanmistir. Ancak bu tarz sonrasi
daha gii¢lii ve daha hizli gelisen bir yapida toplumlarin karsisina ¢iktigi da bir
gercektir.

Son yillarda yasanan din adma yapilan terér eylemleri ve bu eylemleri
gergeklestirenlerin kendilerini din adina savasan insanlar olarak tanimlamalari, dini
delillerin teror i¢in propaganda amagli kullanimi, din ve terdr konularinda yeni ve
farkli bakis agilarina sahip aragtirmalar yapilmasini gerekli kilmaktadir.

Din ve teror iligkisi baglaminda temel problem, kii¢clik grup kimligi olan
radikal ve militan dini Kimliklerin popiilerlesmesi ve farkli cografyalardaki benzer
orneklerle adeta kurumsallagsmasidir. Diger taraftan Ozellikle 11 Eylil 2001
saldirilart sonrasi olusan kiiltiirel ortam iginde koktencilik ile terdrizm arasinda
kurulan iligkinin yer yer biitiin Miislimanlar1 terdrist ilan eden bir yaklagimla adeta
sloganlastig1 dikkatlerden kagmamaktadir.

Bazi terdr orgiitleri yaptiklar: eylemleri mesrulastirmak ve daha kolay taraftar
toplayabilmek i¢in bir takim dini kavramlar1 referans olarak kullanmaktadirlar. Bu
bakimdan aragtirmamiz giincel bir mesele olan terdr suclarinin tarihi temellerini ve
gecmisten glinlimiize terdr suclarimin nasil bir seyir izledigini belirleyerek, giiniimiiz
icin terdrle ilgili meselelerin daha net anlasilmasina yardimci olacaktir.

Arastirmamizda Kelam Ilminde oteden beri tartisilan ve terdr olaylarinin
temelini teskil ettigini dislindiigiimiiz tekfir, iman, cihat gibi konular1 incelemeye
calistik. Bununla birlikte teror gibi karmasik bir sorunun daha biitiinciil ve ¢ok yonlii
olarak ele alinmasi i¢in, ilmi disiplinler arasinda irtibat kurmaya 6zen gosterdik. Bu
sebeple Kur’an’in terdre bakisi ekseninde hirabe, bagy ve fitne gibi kavramlari,
ayrica koktencilik, intihar saldirilari, hariciler, hashasiler, hosgorii ve diyalog gibi
konular terér baglaminda ele almaya calistik.

Ders doneminden baslamak {izere ¢alismamda her an bana yardimci olan ve
yol gosteren basta danigman hocam Yrd. Dog. Dr. Nurullah Kayisoglu’na, Yrd. Dog.
Dr. Ciineyt Gokge’ye, Yrd. Dog¢. Dr. Veysel Kasar’a ve biitlin hocalarima

tesekkiirlerimi arz ederim.
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OZET

TERORUN TEMELLERI VE iISLAM’IN TERORE BAKISI

Bu ¢alismanin konusu, terdriin temelleri ve Islam’in terdre bakis1 baglaminda
cihad, tekfir ve davet kavramlarinin siyasi emeller dogrultusundaki kullanimi ve
bunun da diinya kamuoyunda Islam ile ilgili olusturdugu algidir. Bu ¢alisma, terér ile

din arasinda bir iligkinin olup olmadigin tespit etmeyi amaglamaktadir.

Bu arastirmanin sonunda, bir baris dini olan Islam’m terdr ile bagdasmadigi,
fakat baska toplumlarda oldugu gibi baz1 Miislimanlarin terdre alet edildigi tespit
edilmistir. Ayrica, siyasi emellerini gerceklestirmek isteyen bazi devletlerin, terore
alet olan bu insanlar1 kullandigi belirlenmistir. ideolojik ve siyasi nedenlerle,

Islam’1n terdr ile iliskilendirildiginin alt1 ¢izilmistir.

Anahtar sézciikler: islam, Teror, Terdrist, Siddet, Din, Fundamentalist, Diyalog.
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ABSTRACT

THE FOUNDATIONS OF TERROR AND THE VIEW OF ISLAM ON
TERRORISM

This study examines the foundations of terrorism and the political use of
some concepts such as jihad, takfir (apostasy), and da‘wa (i.e. invitation to
religion) and the perception of Islam in the world. In addition, the study aims to find

out whether there is any relationship between Islam and terrorism.

The research has revealed that there is no relationship between Islam and
terrorism, but some Muslims like other religious groups were exploited by some
terrorist organizations. Furthermore, it has been underlined that some States
employed these people in order to achieve their political ambitions. It has also been
found out that Islam is associated with terrorism on the ground of political and

ideological reasons.

Key Words: Islam, Terror, Terrorist, Violence, Religion, Fundamentalist, Dialogue.
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GIRIS

Teroriin Tanim

Teror sorunu gegmisten giliniimiize kadar giincelligini koruyan bir konudur.
Biitiin diinyada yasanan teror olaylar ile giin gectikge bu sorunun ¢6ziimii daha da
biiyiik bir 6nem kazanmistir. Terdriin kiiresel bir problem haline gelmesi ile terdriin
ne olup olmadigi ve nelerin teror kapsaminda degerlendirilecegi ile ilgili
calismalarda artmustir.

Teror kavramu lizerinde, ittifak edilmis miisterek bir tanim s6z konusu
degildir. Aslinda bu konuda ortak bir tanima ulagsma, sosyal bilim anlayis1 agisindan
imkansizdir. Terdriin mabhiyeti, sekilleri, islevlerin kullandig1 araglar, etki ve
boyutlar1 iizerine yapilan degerlendirmeler; bakis agisina, ulasilmak istenen gayeye
ve benimsenen teoriye gore farklilasmaktadir.' Hollandali siyaset bilimci Alex
P.Schimid’in belirttigi gibi 109 ayr1 terdr tanimi yap1lm1$‘[1r.2 Bu sebeple tutarli bir
terorizm tanimi bulmak oldukga zordur. Evrensel bir tanim olmadigindan yapilacak
biitiin tanimlar spesifik olmaktan oOteye ge¢meyecektir. Bu baglamda terorizme
iliskin tiim spesifik tanimlar kusurludur. Ciinkii olgusal gerceklik ¢ok farklidir.
Yapilan teror tanimlar1 cogunlukla siyasi bir igerik tagimaktadir. Siyasi anlamlar ve
semboller ise zamana mekéna ve topluma gére degismektedir.

Firansizca terreur, Latince terrere kelimesinden tiiremis olan terér kavrami
bir giicli veya iktidari, zorla kabul ettirmek amaciyla sistemli bir bicimde siddet
kullanma, yildirma ve tedhis anlamina gelmektedir.4 Teror kavramini agiklamak igin
yapilan bazi tanimlamalar sunlardir:

Terdr, insanlart yildirmak, sindirmek yoluyla onlara belli diislince ve

davraniglar1 benimsetmek i¢in zor kullanma ya da tehdit etme eylemidir.

! Halil Aydnalp, Intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terér, Ankara, Birlesik Yaymevi, 2011, 5.39.
2 Atilla Sehirli, Tiirkiye 'de Béliicii Terér Hareketleri, Istanbul, Burak Yayinlari, 2000, s.61.
3 Hiiseyin Salur, Kiiresel Cagda Din ve Terér, Konya, Cizgi Yayinlari, 2009, s.60.

4 Biiyiik Larousse, Gelisim Yaynlari, Istanbul, 1986, Cilt 22, 5.11444-11445.
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Teror, politik davranislara olagan dis1 yollarla etki yapmak amaciyla tedhis
ve tehdit kullanimi gerektiren sembolik bir harekettir.

Teror, siddetin, sosyal, ulusal, irksal, dinsel, fesat ¢ikaric1 ve benzer diger
maksatlarla ve sosyal siiflar arasinda ¢atismaya, savasa tahrik etmek iizere planl ve
hukuk dis1 olarak kullanilmasidir.

Teror terimi, dehset ve korkuyu belirtirken terdrizm, bu kavrama siireklilik
ve siyasal icerik katmaktadir. Terorizm, topluma karsi siyasal amacl siddet
kullanimini ifade eder. Terdrizmin, yaratilan kaos ortamindan maddi ¢ikar saglamaya
calismak yaninda, hedeflerinden biri de devletin siyasal olarak doniistiiriilmesi ve
yok edilmesidir®

Terorizmin kaynagi, nedenleri ve aktorleri ne olursa olsun, insanligin karsi
karsiya kaldigi en 6nemli sorunlarin basinda gelmektedir. Ozellikle 11 Eyliil ve
sonrasinda yasanan gelismeler, terdrizmin kiiresel bir boyuta ulastiginin en 6nemli
gostergelerindendir.®

Yukarda da belirttigimiz gibi lizerinde uzlasilmis bir terérizm taniminin
bulunmamasi, bir iilkenin terdrist kabul ettigi kisileri, diger iilkenin o6zgiirlikk
savascist olarak kabul etmesine kadar giden sonuglar ortaya g¢ikarmaktadir. Bu
sebeple {ilkelerin gelecegi sekillendirmesinde ve siyasi emellerine ulagmalarinda en
etkili yollardan biri de terérizmi kullanmaktir.”

Tiirkge karsilik olarak teror, dehset ve tedhis anlamina geldigi gibi siyasal
nitelikli siddet anlaminda da kullanilmaktadir. Bunla beraber terdriin en kotii yikim
sekli olup, onun gayri medeni bir savas oldugu da siklikla vurgulanmustir.?

Teror, maliyet agisindan ¢ok ucuz ancak sonuglari itibariyle biiyiik ve
tehlikeli organizasyonlardandir. Asimetrik nitelikleri nedeniyle kaynagindan yok

edilmesi son derece zor bir hareket kabiliyetine sahip, sinirli insan kaynaklari

® Emre Baysoy, “Bir Giivenliksizlestirme Araci Olarak Terdrizm,” Sarem Stratejik Arastirmalar
Dergisi, S.17, 2011, s. 98.

® Feysel Tascier, “Kiiresel Bir Tehdit: Terorizm,” Uludag Universitesi Felsefe Dergisi, S.7, 2008,
s.59.

! Talip Giil, Terér ve Terérizm, Istanbul, Ark Yaymlari, 2012, s.10.

8 John Keane, Siddetin Uzun Yiizyili, ¢cev: Biilent Peker, Ankara, Dost Kitapevi, 1998, s.20.
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gerektiren, muhatap agisindan uluslararasi hukuk temelinde bosluklarla karsilagilan
giiniimiiz yeni savas stratejisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’

Aslinda teror kavrami ilk kez 1789 Fransiz Devrimi sirasinda giindeme
gelmistir.’® Bizim giinliik kullammimizin aksine, burada ilk defa Jakobenler
tarafindan kullanilan terér kavrami pozitif bir anlam tasiyordu; ¢iinkii Jakobenler
ortaya koyduklari terér denen siddet eylemlerini, baris dolu bir ortama erismek igin
gerekli gt')riiyorlardl.11

Ne yazik ki terorizmin tanimi hakkinda bir konsensiisten yoksunuz.
Boylesine bir belirsizlik terdrle etkin bir miicadeleye engel olmaktadir. Bununla
birlikte bilim adamlar1 terdr olgusuna giivenlik kuvvetlerinden farkli bir yaklagim
sergilemektedirler. Bilim adamlarina gore terdrizmin en belirgin 6zellikleri arasinda;
kriminal ve siyasal amagl tekrarlanan siddet, bir mesaji yayma amacl cinayet,
tehdit, korkutma ve tedhis sayilabilir.

Sonug¢ olarak teror olaylarimi anlamaya calisirken su bes unsur dikkate
alinmalidir. Bunlar; terdrde stireklilik, motivasyon yani yOnetimi taviz vermeye

boyun egmeye zorlamak, aktorler, devletin rolii ve sonug.

Teroriin Tarihsel Siireci

Siyasal gayelerle kamuoyu olusturma, kitleleri propagandayla belirli yonlere
kanalize etme, organize ilk insan topluluklarindan giiniimiize kadar gelen sosyal bir
vakiadir. Bu anlamda teroriin, aslinda siddet igerikli bir iletisim bigcimi ve
propaganda olarak, insanlik tarihi kadar eski oldugu ifade edilebilir. ™

Her donemin catisma araglari, siddeti rasyonalize etme bicimleri farkli

olmakla birlikte, sosyal ve siyasal tarih i¢inde siiphesiz teror niteligi tasiyan sayisiz

® Ercan Citlioglu, Gri Tehdit: Terérizm, Ankara, Umit Yayinlari, 2005, s.34.

19 Aydinalp, s.45.

1 Caner Taslaman, Tomis Kapiton, Terdr iin ve Cihad in Retorigi, istanbul, istanbul Yaymevi, 2012,
s.12.

12 Talip Kiigiikcan, “Demokrasi Din ve Kiiresel Siddet Eylemleri,” Siyasi, Tarihi, Dini Ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Islam ve Siddet, 1. Baski, Istanbul, Ufuk Kitap, 2007, s.134.

3 Aydnalp, s.46.



olay yasanmistir. Bunlardan ozellikle klasik donemde yasanan Sikari ve Haghasi

ornekleri dikkat ¢ekmektedir.*

Yahudi Sikariler

Sikariler, Filistin’”de M.S. 66-73 tarihleri arasinda siyasi ve dini
arglimanlarla siddete miiracaat etmis fanatik bir Yahudi gurubu olarak, ayn1 zamanda
dinsel siddetin tarihte bilinen ilk Ornegi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Sikariler
kurbanlarim1 katletmek i¢in sika adi verilen hangere izafetle Sikariler seklinde
adlandirilmistir.”® Romalilarin Kudiis’ii isgaline karsi, Romanin genis askeri giiciine
ragmen adil ve ilahi bir diizenin kurulacagini diisiinen hareket mensuplari,
baslattiklar1 acimasiz cinayet kampanyasiyla Roma baskinini provoke edip ¢evredeki
Yahudileri ayaklandirmayr amacglamiglardir. Sikarilerin yanlis hesaplar1 sadece
insanlar {irkiitmekle kalmamis ayn1 zamanda Kudiis’iin yagmalanmasina ve ikinci
tapmagin yikilmasina sebep olmus ve siirgiin ¢cagini baglatarak Yahudilerin mevcut
rahat ve huzurunu da sona erdirmistir.

Sikariler, Hasan Sabbah 6rnegini hatirlatir sekilde, Masada kalesine ¢ikarak
kendilerini toplumdan tecrit etmislerdir. Neticede ug¢ bir gurup olarak, Yahudiler
arasinda bekledigi destegi goremeyen Sikari hareketi ne Roma’ya karsi Yahudi
diistincesini sekillendirmede aktif rol oynayabilmis, ne de faaliyet gosterdikleri

bolgede politik bir gili¢ olmay1 bagarmistir.*®

Nizari-ismaili Hashasiler

Hashasiler Islam tarihinde, dini kaynakli sosyal ve siyasal siddetin en tipik
orneklerinden birini olusturur. 11. ve 13. yiizyillar arasinda Sel¢uklu hakimiyetindeki
bolgelerde faaliyet gdsteren Haghasiler, Batiniligin bir kolu olan ‘Nizari-ismaili> yar1
gizli, yar1 agik protest bir hareket olarak tanimlanmaktadir. Kurucusu ve en 6nemli
lideri Hasan Sabbah olan Hashasiler, 1256 Mogol istilasina kadar varliklarin1 devam

ettirmislerdir.”’

¥ Aydnalp, s.46.

> Aydinalp, s.198.
16 Aydunalp, 5.200.
7 Aydinalp, 5.200.



Selguklu hakimiyetini yikmak i¢in yapilan siyasi ve askeri faaliyetler yeterli
olmayinca, hedeflerinden vazge¢cmeyen Fatimiler baska bir metot denemeye basladi.
Bu mubhaliflerini propaganda yoluyla zayiflatarak tesirsiz hale getirme metodudur.
Kahire’de acilan ‘Darul-Ilm’ adli merkezde Sii propagandacilar yetistirerek, bu
sahislar vasitastyla Islam aleminde Sii mezhebini yaymak ve bu yolla Fatimi
halifelerine baglilig1 temin etmek istediler. Fatimiler Siilestirme ¢alismalarina siddet
ve korkuya dayanan farkli bir metotla da devam ettiler. Bugiin de bazi kesimler
tarafindan, kendi adlarin1 duyurmak veya insanlari sindirerek boyun egmeye mecbur
etmek i¢in teror amacl kullanilan silahli propaganda guruplarina benzer bir sekilde,
Fatimiler de, Batiniligi, gorlislerini yaymada baski ve terdr araci olarak
kullanmlslardur.18

Miistahkem Kkaleler ve buralarda yetistirilen fedailere dayanarak gelisen
Batinilerin en 6nemli 0Ozelligi muhaliflerini hangerle katlederek ortadan
kaldirmalaridir. Fedailer, Hasan Sabah hareketinin vurucu giiciinii ve terdr timini
meydana getirmekteydi. Bu hareketin dayandigi insan giicii daha ¢ok cahil
daglilardan meydana geliyordu. Bunlar cahil, diinyadaki olaylardan habersiz
kimselerdi.'® Hasan Sabah, bunlara ceviz, bal ve hashastan olusan uyusturucu benzeri
bir karisim yedirerek dimaglarini uyusturmakta, bu sahislar 6zel olarak yapilmis
mekanlarda cesitli nimetler ve giizellikler icerisinde bir siire tutulmaktaydi.?’
Batiniler i¢in sadece idareciler ve kolluk kuvvetlerinin ileri gelen sahsiyetleri hedef
degildi. Onlar, kendileri gibi diisiinmeyen herkese savas agmiglar ve muhaliflerine
kars1 imha timi gibi gallsmlslardlr.21

Batinilerin temel hedefi propaganda yoluyla halki kazanmak ve kendi
yanlarina ¢cekmekti. Bu maksatla onlar bir taraftan halk iizerinde propaganda yaparak

dini emirlerin lizumsuzlugu ve hakikatlerin ancak masum bir imam sayesinde

'8 Ahmet Ocak, “Bir Terér Orgiitii Olarak Batmilik ve Selcuklu Ulkesindeki Faaliyetleri,” Dini
Aragtirmalar Dergisi, S.20, 2004, 5.166.

¥ Ocak, 5.167.

2 ibni Kesir, cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Cagr1 yaynlari, 1983, Cilt 12, s. 17.

2 M. Semseddin Giinaltay, Anarsist Dervigler Cetesi (Hassasin), Hurafattan Hakikate, ngr. Ahmet
Gokbel, Istanbul 1997, s. 161.



ogrenilebilecegi diisiincesini yayryor,? bir taraftan da Selcuklu idaresinden gayri
memnun insanlari ele gegirerek taarruz agirlikli bir ihtilal akidesi gelistiriyorlardi.”®
Hashasiler’de ve Batmilik’de goriilen sey, onlarin bozguncu ve yikict
faaliyetler i¢inde olduklaridir. Bunun sebebi, ister eski Iran diisiincesini ihya etmek
olsun, isterse dini yorumlardaki farkliliklar olsun, bunlarin Islam diinyasinda terér
yarattiklar1 kesindir. Yarattiklar1 bu terorle hedef aldiklari sey Siinni diisiince ve
onun miidafii olan Sel¢uklu Tirkleridir. Yaptiklar1 propagandalarla Miisliiman
inancin1 bozup, kendi yanlis akidelerini onlara kabul ettirmenin yaninda, dini
bilgilerin ancak bir masum imam yani Sii halife ve onun temsilcisi sayesinde
Ogrenilebilecegi fikrini yayarak, Bagdat halifesi ve onu destekleyen Sel¢uklu
idaresinin gayri mesru oldugunu ortaya koymaya calismislardir. Boyle yaparak Sii
Fatimiler devletini ve onlarin hakimiyetini mesrulagtirmayi, Sii gorlisiinii yaymayi
hedeflemislerdir. Din kendi mecrasindan cikarilarak siyasi maksatlara yonelik
yorumlanmus, dini goriisler bu is i¢in bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bunu yaparken de
en acimasiz sekilde siddet ve ter6re basvurulmus, insanlar sindirilmis ve
oldiiriilmiislerdir. Bu terdr faaliyetleri Islam diinyasinin zararina oldugu gibi onu

kullananlara da bir fayda saglamamistir.?*

Teroriin Amaclari

Din veya baska ideolojiler, motivasyona ve mesruiyete duyulan
gereksinimden dolay: terorist strateji bakimindan énem kazanirlar.”® Kiiresellesme
olgusuyla birlikte iktidar odaklarinin uluslararasi boyut aldigini disiiniirsek, dinin
islevinin, olusturulan uluslararasi kiiresel siyasal sisteme dolayli ve paradoksal bir
sekilde mesruiyet saglamasindan ibaret oldugu goézlemlenmektedir. Dolayisiyla
burada din, ter6riin amaglar1 dogrultusunda bazen bir eylem araci bazen de hiikiimeti

yikmaya ve buradan nemalanmaya yonelik bir tiriin gibi kullanilabilmektedir.?®

% P. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarih, Cilt 2, gev. Salih Tug, Istanbul, 1980, 5.689.

2 Bernard Lewis, Ismaililer, cev. Kemal Sarisézen, Kitap yaymnlar, 2005, s. 122.

?* Ocak, 5.178.

% Taslaman, Kapiton, s.78.

% Mevliit Uyanik, “Din Hegonomik Bir Siyasetin Arac1t Olamaz,” ed. Miimtaz’er Tiirkéne, Siyasi,
Tarihi, Dini Ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, 1. Baski, Istanbul, Ufuk Kitap, 2007, 5.46.
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Teroriin ideolojisi yoktur. Kisi, i¢inde bulunulan sartlar1 degistirme ve
dontistiirmeye ¢abalamak yerine, gordiigli haksizliklara karsi 6tkeyi i¢inde biiyiitiiyor
ve bu 6fkeyi mesrulastiracak ulvi, sorgulanamaz bir arag artyor, boylece biiyiik parga
ile biitiinlesiyor. Once bir egilim halinde ortaya ¢ikan siddet, bir siire sonra isyana
doniisiiyor, bir ideoloji ile veya din ile de buna mesruiyet temin ediliyor. Iste tam bu
noktada, siddet ile ideolojinin hangisinin amag, hangisinin ara¢ oldugu birbirine
karisiyor. Bu nedenle siddetin biitiin ideolojileri asan kendine 6zgii bir yapis1 vardir.

Teror orgiitlerinin 6ncelikli amaci propaganda yaparak davalarinin varligini
ortaya koymaktir. Nihai amaci ise, terdr eylemlerini kitle hareketine dontistlirerek
devlete karsi bir isyan olusturmak ve devleti yikmaktir.”” Bu amacin disindaki tim
eylem ve faaliyetleri bir aragtir. Teror oOrgiitlerinin para kazanmak gibi maddi bir
beklentisi veya basin yaymn yapmak gibi bir derdi yoktur. Bunlar orgiitiin siyasi
amaclarina ulasmast i¢in kullanilan bir aractir. %

Teror eylemlerinin temel amaci, terdr eylemlerinin gergeklestirilmesi
yoluyla toplumda korku kiiltiiriniin egemen olmasi ve siddetin toplum geneline
yayilip siirekli kilinmasi ¢ergevesinde ozetlenebilir.?

Toplumda farkli kiiltiirel altyap: ve diinya goriisiine sahip guruplarin karsi
karsiya getirilerek etnik yapinin istismari, zaman iginde terdre kaynak teskil
etmektedir. Terdr eylemleri sonucu agia c¢ikan toplumsal duyarlilik, toplumun
teroriin kaynagini teskil eden unsura karst ayrim gézetmeksizin, bilingsiz bir sekilde
tepki duymasi sonucunu dogurmaktadir. Boylece muhtemel bir i¢ ¢atismanin ilk
sinyalleri de verilmeye baslanmis olmaktadir.

Teroriin bir amact da ekonomik agidan iilkenin kaynaklarmin verimli bir
sekilde kullanilmasimi engellemektir. Bu sekilde mevcut rejimin tikanmasini
saglayarak halkin daha fazla tepki gostermesine zemin hazirlamak ve bdylece
devrimci bilince sahip olmalarimi hizlandirmaktir. Terdr orgiitlerinin hedef ayirt
etmeksizin siddet eylemlerinde bulunmasi toplumun genel huzurunu ve refahini

zedelemekte, bir korku ag1 olusturmaktadir. Boylece toplumun devlete olan giiveni

%" Hamide Zafer, Sosyolojik Boyotuyla Terérizm, Istanbul, Beta Basim Yaym, 1999, 5.96.
® Gill, s.17
% Mine Saran, Selin Bitirim,” Terorle Miicadele Sosyal Pazarlama ve iletisim Stratejileri,”

Uluslararas: Giivenlik ve Terorizm Dergisi, S.2, 2010, s. 92.

7



sarsilmaktadir. Amaci devletin halkin onilindeki otoritesini zayiflatmak olan terdr
orgiitleri, korku, siddet ve tedhis yontemlerini kullanarak halki baski altina
almaktadir. Boyle bir ortamda ne yapacagi tam olarak kestirilemeyen halk, ¢cok farkli
tepkiler verebildiginden kargasa ortaya ¢ikmaktadir.

Biitiin bunlarin neticesinde terdrizmin amaci hedef alinan rejimi, sistemi,
siddet yolu ile yikarak yerine kendi hedefleri dogrultusunda yeni bir yonetim tesis
etmektir.**Maalesef biitiin bunlar gergeklestirilirken bazen din terdrizme bir payanda
olarak kullanilmakta ve bunun neticesinde aragsallastirilan din teroriin bir amaci

olarak lanse edilmektedir.

¥ Giil, 5.19.



BIiRINCi BOLUM
TERORUN TEMELLERI

1.1.Teroriin Sebepleri

1.1.1. Ekonomik Sebepler

Terorizm, devlet otoritesi tarafindan tesis edilen ve korunan, insanlarin
fizyolojik ihtiyaglarindan sonra en onemli ihtiya¢ olan adalet ve giivenligi ortadan
kaldirmayr hedefler. Adalet ve giivenlik anlayisinin zaafa ugramasi, hosnutsuz
gruplarin alternatif adalet arayislarini giindeme getirmekte ve dolayisiyla da terére
zemin hazirlamaktadir. Teroriin ortaya ¢ikisi toplumun sosyo- ekonomik sartlariyla
iligkili olmasina ragmen, her zaman bu iliskiye bagh olarak devam etmemektedir.
Mevcut siyasal yapidaki adalet, egitim ve benzeri alanlardaki bazi eksikliklerin
neden oldugu teror faaliyetleri, bir siire sonra bazi giiclerin kontroliine girmekte veya
bir takim g¢evrelerce suni bir sekilde, istismara agik sorunlar iizerine bina
edilmektedir.*!

Toplumun ortalama gelir seviyesinin diisiik ve gelir dagiliminin dengesiz
olmasi, gelir dagilimi adaletsizliginin siniflasmaya yol agmasina sebep olmustur.
Ayrica gizli ve agik igsizlik oraninin giderek yiikselmesi, ekonomik yonden disa
bagimlilik, ekonomik kurumlarin yetersizligi, is¢i sendikalarmin ideolojik agidan
kamplasmasi, devletin ekonomi {izerindeki kontroliinii kaybetmesi, dis borg¢larin
artmas1 nedeniyle iilke iizerindeki dis baskilarin yogunlasmasi, terore neden olan

ekonomik faktorler olarak siralanabilir.®

1.1.2. Siyasi Sebepler
Terorlin siyasal yonii, bir inancin, ideolojinin ya da ortak bir kimligin

catismaci disa vurumu veya siyasi bir amaca yonelik benzer taleplere sahip, ortak bir

* Gil, 5.20.
32 TBB(Tiirkiye Barolar Birligi), Tiirkive ve Terérizm, Ankara, Tiirkiye Barolar Birligi Yayinlari,
2006, s.177.



kimligi paylasan kisilerin Orgiitlenmesi ve siddete bagvurmalarini igerir. Kendini
savas icinde goren terdristlerin ugrunda savasacaklari bir ideolojinin bulunmasi
gerekmektedir. Orgiit igerisinde verilen ideolojik egitim, kisilerin 6rgiite girmesinden
ziyade Orgiitte kalmasinda etkin bir rol oynamaktad1r.33 Teror orgltlerinin en ¢ok
kullandiklar1 argiiman, mevcut siyasi akimlara bir alternatif olduklarin1 savunmalari
veya hakkini savunduklari halklarin siyasi haklarinin gasp edildigi propagandasidir.
Bu realiteyle birlikte 6ne siiriilen konular arasinda; siyaset alaninin darligi, siyasi
partilerin vaatlerini yerine getirmemesi, merkeziyetci kat1 biirokratik yapi, toplumda
tartisilan konulara siirekli statiikocu yaklasilmasi, korku kiiltiirii tizerinden hareket
edilmesi, insanlarin kendini rahat ifade edememesi ve demokratik kiiltiiriin zayiflig
gibi nedenler sayllabilir.34

Teror olarak ifade edilen siddet hareketlerinin temelinde mutlaka siyasi
bakimdan bir ayrilik bulunmaktadir. Islam tarihinde karsilastigimiz bazi siddet
hareketlerinin de aslinda siyasi ¢ekismelerden kaynaklandigi bilinmektedir. Mesela
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, Miisliimanlar arasindaki ilk ayrilik hareketleri
yasanmistir. Ciinkli Hz. Peygamber’den sonra halife olarak Hz. Ebu Bekir se¢ilmis,
ama® Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e bir miiddet biat etmemistir. Bundan sonraki
donemlerde de Hz. Omer’in Hz. Osman’in ve son halife Hz. Ali’nin sehit edilme
gerekgelerinin hepsi siyasi olaylardir.®® Ozellikle, Miisliimanlar arasinda bu giine
kadar gelen tefrikanin en 6nemli kaynagini teskil eden Hz. Osman’in sehit edilmesi,
dini olmayip tamamen siyasi bir hadisedir. Fakat Muaviye bu olay: dinsel bir mesele
durumuna getirmistir. Baslangictaki politik bir hadise dini bir mahiyet kazaninca,

ihtilaf sanki dindeymis gibi takdim edilerek mesrulastiriimistir.’

8 7eki Yildirim, Hukuksal A¢idan Terérizmin Finansmani, Onlenmesi ve Vergisel Boyutu,
Yayimlanmamus Doktara Tezi, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya, 2006,
s.33.

3 Oztiirk, Serdar; Celik, Kamil, “Terérizmin Tiirkiye Ekonomisi Uzerindeki Etkileri,” Alanya Isletme
Fakiiltesi Dergisi, S.2, 2009, 5.92.

% M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, Ankara, Avrasya Yayinlari, 2005, s.134.

% Ahmet Vehbi Ecer “Tarihte ve Giiniimiizde Ihvanu’l- Miislimin Orgiitii,” Erciyes Universitesi
Yayinlari, Kayseri, 1992, s.188.

7 Ahmet Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi,” Islami Arastirmalar Dergisi,
S.8, 1995, s. 149- 159.
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Ayni durum giiniimiiz sartlar1 i¢in de gegerlidir. Mesela, son zamanlarda
cok fazla giindemde olan “Islami Terdr Orgiitii” olarak ifade edilen bir takim 6rgiitler
“cihad”® tabirini eylemlerinin mesrulugu i¢in kullanmaktadirlar. Aslinda kendi
ideolojileri ile ilgili olan bir durumu cihat anlayisi ile benimsetmeye ¢alismaktadirlar.
Hatta bu orgiitlere gore bu silahli miicadelenin, Miisliman olmayan iilkelerin yani

sira fslam’1 uygulamayan Miisliiman devletlere kars: da yiiriitiilmesi gerekir.*

1.1.3. Sosyal ve Kiiltiirel Sebepler

Terorizm esas itibariyle sosyal bir olaydir. Cok boyutlu, ¢ok yonlii ve
karmagiktir. Terorii sosyal bir olgu olarak ele alirken, toplumun deger yargilarini,
aligkanliklarini, gelenek ve goreneklerini inceleyerek gozden gecirmek
gerekmektedir.*

Bu baglamda, sosyal degerlerdeki hizli degismeler, toplumda artan
sapmalara ve uyusmazliklara sebep olabilmektedir. Bu degisim doneminde yasanan
sikinti, buhran ve kaoslar, hem terdristleri ve siddet yanlilarin1 beslemekte, hem de
onlarin toplumu etkilemelerine neden olmaktadir. Sosyal gelisme ile birlikte ortaya
cikan hizli niifus artistyla toplumun niteligi degismekte, toplum yasantisina yeni
kiiltir gruplarn eklemekte ve bu durum da yeni bunalimlara kaynak teskil etmektedir.
Ozellikle, sehirlesme ve gd¢ olaylarindan kaynaklanan sosyal ¢alkantilar ve kiiltiir
degisimleri suga ve siddet kullanimina katkida bulunmaktadir. Genel itibariyle
koyden kente go¢ eden insanlar, kiiltiirel agidan yabancilik duygusu g¢ekmenin
yaninda, issizlik ve yoksulluktan kaynaklanan nedenlerle kendilerini garesiz, sahipsiz
ve yalniz hissetmektedirler. Bazi1 gruplar da insanlarin bu caresizliklerinden
faydalanmaktadirlar. Bu grup, herhangi bir siyasi parti, dinsel bir grup ya da bir terér
orgiitii olabilmektedir. Bunun sonucu olarak da bu sekilde garesizlik i¢indeyken
elinden tutulan insanlar kendilerine deger veren bu insanlarin ve mensubu

bulunduklar1 grubun en atesli savunucusu olmaktadirlar.**

%8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku-u Islamiyye Kamusu, Ter. Enes Sarmasik, istanbul, 1999 Cilt 1-8.
% Ingmar Karlsson, Din Terér ve Hosgorii, cev. Turhan Kayaoglu, Istanbul, Homer Kitabevi, 2003,
5.269.

0 Seyde Ersoy, Islam hukukunda Terérle Iigili Suclar ve Cezalar, Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, K. Maras, 2007, s. 22.

*! Necati Alkan, Psikolojik Hareket, Terérizm ve Polis, Ankara, Temuh Yayinlar1, 2000, s.44-45.
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1.1.4. Egitim Sisteminden Kaynaklanan Sebepler

Oncelikle terdriin temel kaynagi tespit edilmeli, miicadele buna gore
yapilmalidir. Esasen terdrle miicadele uzun vadeli bir miicadeledir. Silahli bir
miicadele ile bir miiddet sonra terdristlerin hakkindan gelinse bile, terdr sebepleri
devam ettigi siirece terorlin tekrar ortaya cikabilecegini hatirdan ¢ikarmamak
gerekir.*?

Egitim noktasinda hem devlete hem de bireye diisen gorevler vardir. Devlet
vatandasini yetistirirken ona dini, ahlaki ve kutsal degerlerini de Ogretmeli ve
benimsetmelidir. Ciinkii Misliman oldugu halde terér eylemelerine girisen
bireylerin oldugu ve bunlarin bilgi ve egitim eksikliklerinin bulundugu muhakkaktir.

Teror ve anarsinin en biiylik sebebi cehalettir. Cehalet’e karsi halkin
bilin¢lendirilmesi son derece Onemlidir. Yasadigimiz toplumda insanlarin biiyiik
cogunlugunda az da olsa dini bilgilerin izleri vardir. Tiirkiye’de toplum genelde
Allaha ve dine inanir. Ancak biiyiik ¢ogunluk dinin ve manevi degerlerin mahiyetine
ve derinligine vakif degildir, sadece kulaktan dolma bilgilere sahiptir. Dolayisiyla
dinin getirdigi giizel ahlaki, gercek manada hayata gecirmesi miimkiin
olamamaktadir. Bu sebeple cehaletin, yani bilgi eksikliginin ortadan kaldirilmasi
gerekir.”®

Terorizmi hazirlayan ya da onun ortaya ¢ikisini ve etkin olmasini saglayan
sartlar daha derinlikli olarak incelenmeli ve kalici ¢oziimler bulmaya ¢alismalidir.
Bunun yolu ise temiz bir toplum olusturmaktan gecer. Bu nedenle egitim
kurumlarinda din ve ahlak egitimine biiyiik 6nem verilmelidir. Insan hayatinin
anlamli bir varli§a baglanmasi1 kag¢inilmaz olarak diisiiniiliir. Dolayisiyla, dogru
kaynaklardan beslenmis olan dindarlik, toplumsal hayatta ayni zamanda temiz
toplum olusturmanin tastyici unsurlarinin baginda gelir. Saglikli din egitimi alan
kusaklar, temiz toplum hayatinin Oncii ve aktér konumunda bulunan model
olusturucu sahsiyetlerdir. Bu sebeple gencgligimizin akil, ruh ve beden sagligini

korumada mutlaka etkili bir sekilde din ve ahlak egitimine ihtiya¢ vardir. Ailede

*2 Ali Bakkal, “Terorizmin Sebep ve Careleri,” Istanbul, Képrii Dergisi, S.94, 2006, 5.40-41.
* Cemal Agirman, “Anarsi ve Terrii Islamla Birlikte Anma Cehaleti veya Art Niyetliligi,” Koprii

Dergisi, Istanbul S. 94, 2006, s. 49-56.
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baslanilan bireysel temelli ahlak ilkeleri egitimi okul hayatinda sekillendirici bir
boyut kazanmalidir.

Bu egitim ekseninde yetisen gencler istikbalde sorumluluk aldiklar1 zaman
temiz bir toplumun olusumuna biiyiik katki saglayacaklardir. Biitiin bu giizelliklerin
kaliciligi genclerin Allah’a hesap verme duygusu ile yetismelerine baglidir. Bu
sebeple basta terér ve benzeri toplumsal ahlak krizini, egitim sistemimizi bastan
asagl toplumsal ahlakilige katki yapacak sekilde tekrar yenilemek suretiyle

asabiliriz.*

1.2. KOKTENCILIK ANLAYISI

1.2.1. Koktenciligin Temel Ozellikleri

Oncelikle, koktencilik kavraminm isaret ettigi, zihinde canlandirdig
kavramlarin birbiriyle iliskisini gérebilmek icin kelimenin ¢esitli dillerdeki sozliik
anlamlarina bakmak gerekmektedir. Koktencilik temel, esas, dayanak gibi
anlamlara gelen Latince “fundamentum” kelimesinden tiiremistir.*® Kelimenin
Ingilizce karsihig1 “fundamentalism”; Fransizca karsiligi “fundamentalisme” ve yine
benzer anlami ifade etmek i¢in Fransizca’da “entegrisme” kelimesi kullanilir.
Kelimenin Arapga karsiligi ise “usuliyye”; Tirk¢e karsiligi ise “koktencilik”
seklindedir. “Koktencilik” Tiirkge’de; bilimde, dinde, siyasette kokten yenilikler
yapma egilimi ve radikalizm olarak ifade edilir. Felsefi olarak ise, ele alinan
konunun temel sebeplerine, koklerine kadar inen diisiince bigimini, yasama
bigimlerini ve yasama iliskilerini elestirip kokten degistirme egiliminde sonuna kadar
giden goriistiir. Sosyolojik olarak baktigimizda koktencilik, kurulu diizenin
temellerine yonelik toplumsal ve ekonomik degisimler yapmaktan yana olan tutum
veya 6greti*® olarak gormekteyiz. Dini alanda ise koktencilik, temel alinan mukaddes
kitabin yalnizca metin anlami g6z Oniinde tutularak ilmi, felsefi veya tarihi higbir

yorumu kabul etmeyen goriis’’ gibi anlamlara gelmektedir.

4 Ramazan Altintas, “Anarsinin Yegane flact: Dindarlik,” Koéprii Dergisi, Istanbul, S. 94, 20086, s.
100-102.

** Sibel Kabaagag, Erdal Alova, Latince Tiirk¢e Sizlik, Istanbul, Sosyal Yaymlari, 1995, 5.254.

6 {smail Parlatir, Nevzat Gozaydin, Tiirkge Sozliik, Ankara, T.D.K. Yayimlari, 1998, Cilt 2, 5.1377.
*" {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul, Kubbealti Nesriyat, 2005, Cilt 1, 5.981.
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Koktencilik kavrami, diiz bir ¢izgi takip eden liniform bir yapiya sahip
degildir. Orgiitlendikleri cografyalara, kurucularina, éne ¢ikardiklar felsefeye ve
kullandiklar1 metotlara gore koktenci cizgilerin farklilastiklar1 goriilmektedir.
Miisliiman Kardesler, Cemaat-i Islami, El Kaide, Hizbullah, Hizbu’t-Tahrir, Tekfir
ve’l Hicre’, Cezayir’de FIS, Tunus’ta MTI, Tiirkiye’de IBDA-C gibi gruplar hep
koktenci bir ¢izgide faaliyet gostermekle birlikte, her bir hareket farkli sosyo-kiiltiirel
dinamiklerle kendine 6zgi bir yap1 kazanmistir.*®

Bu baglamda, koktencilik, dar bir kategori olarak tanimlanamayacak kadar
karmagik yonleri olan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanimlar, belirli
yonlere odaklanarak kavramin sembolize ettigi diger yonleri agikta birakmakta,
dolayisiyla, koktenciligin tekil tanimlarindan ziyade, kendine mahsus 6zelliklerinin
daha belirleyici ve aciklayict oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde one siiriilen
tanimlar, cofu zaman, koktenciligin gesitli niteliklerini kapsayan bir “Gzellikler
kiimesi” olarak sunulmaktadir.*

Radikalizm veya koktencilik, genel anlamda bilimde, dinde, siyasette ya da
herhangi bir bagka alanda kokten yenilikler yapma tutumudur. Ele alinan konunun
son nedenlerine, en son koklerine ya da ilk temellerine inme amaciyla yliriitiilen
diisiinme yontemidir. Ayrica mevcut toplumsal ve ekonomik diizenden ve statiikodan
hosnut olmayan ve miimkiin olan en kisa zamanda, sert yontemlerle degistirilmesini
savunma anlamina da gelmek‘[edir.50

Koktencilik, yanilmaz otorite ve degismez standart olarak Tanriy1 ve kutsal
metinleri merkeze alan bir diinya gériisiinii ifade etmektedir. Ilahi kaynaklari, toplum
ve devlet hayatinin biitiin tinitelerini tanzim eden kdktenci diinya goriisii, hayata dair
hi¢bir ayrintiyr atlamaksizin evrensel bir sistem getirme c¢abasindadir. Koktenci
tepkinin ortaya ¢ikmasi, modernlesme siirecinde biitiin kurumlariyla dinin, asir1 ve

marjinal bir kimlik olarak algilanmasi gergegi ile agiklanmaktadir.”

* Aydmalp, s.75.
* Aydmalp, s.76.
*0 Salur, s.24.

*! Aydinalp, s.102.
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1.2.2. Koktenciligin Tarihsel Kokenleri

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Islam’m bu ilk déneminde ¢atismanin
temeli, halifelik makaminin kime verilecegi noktasinda odaklanmisti. Giiniimiizde de
devam eden Siinni-Sii ayriligi bu halifelik tartismasiyla ortaya ¢ikmis ve Harici
teroriinden Hashasin terdr oOrgiitiine kadar birgok terér olaymin kaynagimi
olusturmustu.

Hashasiler konusunu daha 6nce ele aldigimiz igin burada kisaca Hariciler’e
deginmek istiyoruz. Islam tarihinde koktenci diisiincenin ilk orneklerini Hz.
Osman’mn hilafetiyle ortaya ¢ikan guruplagsmalarda goérmek miimkiindiir. Aslinda
koktenci diislincenin tarihsel kokenleri bu guruplasmalarda yatmaktadir. Bu
guruplagmalar, sirf dini gerekgelerden ziyade, daha cok politik tercihler ve degisen
sosyal sartlarla ilgilidir.53

Haricilik, Siffin savasi sonrasinda, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
anlagmazligin hakemlere birakilmasi olaymna bir tepki olarak ortaya c¢ikmis,
‘Allah’dan bagka hiikiim verecek yoktur’ kabuliinden hareketle tahkimi kabul
etmeyerek her iki tarafa cephe alan siyasi bir harekete donligmiistiir. Aslinda bu
olaylar bardagi tasiran son damla olmustur. Haricilik, bir takim olaylar ve bu
olaylarin ilmek ilmek dokudugu sancili bir siire¢ neticesinde ortaya cikan bir
harekettir. Bu agidan bakildiginda Hz. Osman’in halife segilmesiyle tekrar ortaya
¢ikan Emevi-Hasimi ¢ekismesinin bir neticesi olarak, onun hilafetinin son alt1 yilinda
yasanan ve Oldiiriilmesiyle neticelenen olaylar ve yerlesik hayata sonradan ge¢mis
bedevi Araplarin sosyal hayata intibakta yasadiklar1 problemler, Hariciligin ortaya
ctkmasinda Snemli rol oynamistir. Ilerleyen siirecte kendisine has goriisler ve
yaklagimlar1 dogurmus ve zamanla itikadi bir firkalagmaya déniismiistiir.>*

Hz. Ali’nin bir harici tarafindan oldiiriilmesi ve akabinde oglu Hasan’in
hilafeti Muaviye’ye devretmesiyle birlikte Harici muhalefet dogrudan Emeviler’e

yonelmis ve Emevi iktidarina ve uygulamalarina karsi cetin bir miicadele ortaya

52 Erol Bulut, Din Temelli Terér, Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2008, s.20.

53 Aydmalp, s.111,112.

% Namik Kemal Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni (Hicri I. Ve II. Asir), [zmir, Altin Kalem
Yayinlari, 2013, s.144.
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cikmigtir. Emeviler doneminde bu giice baglanmak istemeyenlerin basvurduklar
yontemlerin en dnemlisi siddet ve terordiir. Hariciler Siffin olayindan itibaren bir
giice baglanmak istemeyerek, gerek Hz. Ali doneminde ve gerekse Emevilerin
iktidar1 sonrasindaki stiregte siddet ve terore dayali muhalefet tarzin1 benimseyen bir
yol izlemislerdir. Dénemin Islam cografyasinda ortaya ¢ikan isyanlar bunun en bariz
ornegidir. Emevi iktidar1 doneminde siddetlenen Harici isyanlari, Islam diinyasmin
birgok bolgesinde yayilma istidadi gostermis ve zamanla da siyasi saiklerden
beslenen dini bir hareket halini almistir.>

Bugiinkii siddet ve terdriin islam diinyasindaki kokleri baglaminda Haricilik
ile ilgili sdylenebilecek en 6nemli hususlardan biri de Haricilerin siirekli islam
toplumu biinyesinde siddet egilimli karigikliklar ¢ikarmasi ve Islam dis1 unsurlara
yonelik bir ¢atigmanin i¢ine girmemis olmalaridir. Gayr-i Miislimlere gosterdikleri
miisamaha ve hosgoriiyli, kendilerinden olmayan Miisliiman topluluklara karsi
gostermekten kaginmislardir. Belki de bu tutumun bir neticesi olarak Ibadiyye kolu
disindaki tiim harici firkalar tarihten silinip gitmislerdir. Bununla birlikte Harici
zihniyet ve bunun beraberinde getirdigi dislamaci tutum, giiniimiizde Islam
cografyasmnin pek c¢ok bolgesinde oOrtiikk olarak varligini korumaktadir. Harici
diisiinceden tevariis edilen kendinden baska hi¢ kimseyi Miisliiman olarak gérmeme,
muhaliflerini tekfir etme, sekilcilik ve taassup gibi belirgin &zellikler Islam
toplumlarinda zaman zaman kendisini gostermislerdir. Hariciligin dogru anlasilmasi
giinimiizde karsilagilan  terér, siddet ve dislayict sdylemlerin  tahlilini
kolaylastirabilir.”®

Haricilerin temel goriislerini su sekilde ozetleyebiliriz: Kur’an-1 Kerim
kesin kanunlar olarak tevil veya tefsire ihtiyag gdstermeksizin 14fz1 hiiviyetiyle temel
referans kaynagidir. Metnin kendisi disindaki agiklamalara mesafeli duran Hariciler,
Kur’an’t hem itikadi hem de sosyal hayat i¢in tek nizam olarak kabul edip, saga sola
sapmadan Islam’1 yasamak ve adaleti gerceklestirmek iizerine yogunlasmislardir.
Adaletin gerceklesebilmesi, biitiin iglerin Allah’in emir ve yasaklarina harfiyen

uygun olarak yapilmasi anlamina gelmektedir.>’

% Karabiber, s.145.
*® Karabiber, 5.146.147.
> Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 16, 5.171.
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Haricilerin vermis oldugu tepkiler devletin kurumsal yapisi karsisinda
bedevi bir tepki ve bir ¢esit anarsizm olarak yorumlanmistir. Hariciler Ehl-i Siinnetin
aksine, imanla ameli bir ve biitiin telakki ederek dinin emirlerini yerine getirmeyen,
yasaklardan kagimmayan kimseleri kafir olarak gormiislerdir. Kabile zihniyetinin
tesiriyle, Islam’in getirdigi ferdi sorumlulugu anlayamamuslar, giinahla kiifiir
arasindaki farki tespit edememislerdir ve amellerin ihmal edilmesini kiifrii gerektiren
bir hususiyet olarak gérmiislerdir. Bu anlayisi, Harici olmayan herkesi diisman ve
kafir ilan ederek daha da ileri gotiirmiisler ve kendisi disindaki Miisliimanlari, isti’raz
ad1 verilen yok etme zihniyetiyle 6ldiirmekten ¢ekinmemislerdir.>®

Ibn-i Abbas, onlarin secde etmekten alinlarinin yaralandigini, dizlerinin ve
dirseklerinin nasir tuttugunu haber vermektedir. Nitekim haricilerden en ¢ok ¢eken
Hz. Ali, mensuplarina, kendisinden sonra Haricilerle savasmamalarini, zira hakki
araylp bulmak isterken ona ulasamayanlarin, batili arayip buna ulasanlar gibi
olmadigini ifade etmistir.”®

Koktencilik sorununun koékenlerini bulmak igin Islam diinyasinin disina
baktigimizda bazi sosyal olaylarin da koktenciligin olusumuna zemin hazirladiginm
goriiriiz. Diinyadaki tiim toplumlar1 bir sekilde etkiledigi bilinen modernlesme ve
beraberinde gergeklesen sekiilerlesme siireci, kendi iginde reaksiyoner olusumlar1 da
ortaya ¢ikarmistir. Bu reaksiyoner akimlarin baginda giiniimiiz diinyasindaki hemen
her dini yap1 igerisinde goriilen ve bilinen unsurlardan biri olan fundamentalizm yer
almaktadir.®

Fundamentalizm olgusunun anlasilmasinda katki saglayacagi diisiiniilen su
dort husus yasanan tartismalarda 6ne ¢ikarilmaktadir. Bunlarin ilki, dini bir diinya
goriisii i¢in miicadele etme, ikincisi, din tarafindan olusturulmus olan mitler,
gelenekler ve doktrinler i¢in miicadele etmektir. Bir digeri ise, dini kabul etmeyen
kisilere karsi miicadele etme ve son olarak da tanr1 ve dinin nihai kaynagi oldugu

diisiiniilen diger askin referanslar 1s131nda miicadele etmedir.™

%8 Figlali, “Hariciler,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 16, s. 171.

% Figlal, “Hariciler,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 16, s. 172.

% M Ali Kirman, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini Fundamentalizm” Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2008, s.27.

%1 M Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Adana, Karahan Kitabevi, 2005, s.274.
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Ozellikle sanayi devrimi ile gelisen ve gelismisligini modernite ile Islam
diinyasina hissettiren bat1 toplumuna kars1 ortaya ¢ikan reaksiyoner akimlar, Islam
diinyasinda fundamentalizmin temellerini olusturur. Aslinda haricilerin ve
takipcilerinin sahip olduklar fikirler bu acidan ilk olsa da Islam diinyasinin 18. ve
19.ylizyilda ekonomik ve siyasi alanda yasadigi kayiplar radikal dini yorumlarin
ortaya ¢ikmasinda onemli bir etkiye sahiptir. Yasanan ekonomik ve siyasi sikintilar,
Islam diinyasinda dinin geregince anlasimadigi ve toplumsal yasamda
uygulanmadig1 anlayisindan yola ¢ikarak, din temelinde yeni bir okuma ve anlama
ile birlikte sosyal yasam ve devletin tekrar diizenlenmesi gerektigi yaklasimindan
yola ¢ikarak yeni bir akim olusturmustur. Bu yeni akim igerisinde ise, seleflilik ve
vahhabilik énemli bir yer tutmaktadir.®®

Ortadogu merkezli cihad hareketleri ve radikal islam ideologlar1 iizerinde
fbn-i Teymiyye oldukga etkili olmustur. 13.yiizyilda kendi toplumunun sorunlarini
dile getirmisse de, onun disiinceleri Suudi Arabistan’in 18. yiizy1l Vahhabi
hareketini, Misir’in modern eylemci ideologu Seyyid Kutub’u, Islami cihattan
Muhammed EI Farac’1 ve Usame bin Ladin gibi ¢cagdas asirilik yanlilari etkilemis,
onlar da Teymiyye’yi kendilerine mal etmislerdir. Hariciler gibi Vahhabiler de
kendilerine kars1 ¢ikan veya direnen kim varsa kafir ilan edip 6ldiirmiislerdir.®

Radikal dini yorumlarin 6zellikle Orta Dogu’da kisa siirede ve genis bir
taban bulmasmin bir diger sebebi de somiirgeci devletlerin Orta Dogu’yu terk
ederken yonetimleri kendi menfaatlerini gozeterek yine kendi isbirlik¢ilerine
devretmeleridir. Bunun sonucu olarak, ¢ogu askeri gii¢ ile iktidarda kalan, siyasi
veya dini mesruiyetten yoksun ve diktatoral ozelliklere sahip yoneticiler ile halk
arasinda yasanan uyusmazliklar ve oOzellikle 1970 ve 1980°1i yillarda bati
ideolojilerinin gozden diismesi radikal olugumlari hizlandirmigtir.**

Bu siirecin sonunda radikal akimlar sosyal ve siyasal agidan da ¢oziimi
Islam’m 6ziine donerek yeni bir siyasi sistem kurma olarak gdrmiislerdir. Teolojik

olarak radikal dini yorumlarin ortaya ¢ikmasi ve taban bulmasi siirecinde modernite

82 Kirman, Din ve Sekiilerlesme, $.275.

63 John L. Esposito, Kutsal Olmayan Savas Islamct Terér, gev. Nuray Yilmaz, Ertan Yilmaz, Istanbul,
Oglak Yayinlari, 2003, s. 64.

% Ahmet Ozel, Islam ve Terér, Istanbul, Kiire yayinlari, 2007, s 5.
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ve modernlesmeyi Islam diinyasina tasiyan bati iilkelerine kars1 6zenme duygusu ile

birlikte nefret duygusu da giin yiiziine ¢ikmustir.>

1.2.3. Koktenciligin Yapisallasmasi

Islam diinyasinda Hasan el-Benna ile baslayan kurumsallasma siireci icinde,
koktenci diisiince, Ozellikle Mevdudi ve Kutub’un teorik ve pratik katkilariyla
kendine 6zgili bir yap1 kazanmistir. Bu yapisallasma siirecinde eklenen teorik ve
pratik agilimlar, koktencilige bugiinkii anlamim1i vermekle birlikte, ¢agdas
koktenciligin, 1948 sonras1 donemde, Israil devletinin kurulmasiyla yeni bir degisim
siirecine girdigi goriilmektedir. Bu politik ve askeri degisim siirecinin temel
dinamikleri 1967 ve 1982 Arap-israil savaslar1 1979 Iran Islam devrimi, 1979’da
Rusya’nin Afganistan’1 isgali, Afganistan’in Isgaliyle ortaya cikan el-Kaide ve 11
Eyliil 2001 saldirilari olmustur.®

Asimetrik bir savas ortaminda, Israil gibi iilkelerle bas edemeyecegini

anlayan Radikal islamcilar kendi ideolojik sistemlerini uygulayabilecekleri bir
toplum inga etmek ve inang Sistemlerini tim topluma dayatmak igin siyasal giice
bagvurmayr dini bir yiikimlilik olarak gormislerdir. Geleneksel Selefiye
hareketinin ilk, asli, saf ve katiksiz Islam formuna doniis cagrisina ilaveten, neo
Selefiye diyebilecegimiz yeni bir anlayisla bazi radikal gruplar kendilerinden
olmayanlarla miicadele etmeyi dini bir gérev saymlslardlr.67

Islamcilik ya da Islamci koktenciligin sdylemini, Kur’an’in 7. yiizyildaki
yorumuna dayanan ve daha ¢ok Arabistan yarimadasinin ¢evresel sartlarini yansitan
bir Islam toplumu olusturma diisiincesi teskil etmektedir. Bu bakimdan Islami
koktenciler gerek kendi yonetimlerini gerekse tiim diinyadaki yonetim bigimlerini
gayr-1 mesru géormekte ve bunlarla miicadeleyi cihat kavramiyla dini bir emir haline

getirmektedirler.®®

% H. Ezber Bodur, “Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Teror,” KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, 2003,
s. 14.

% Aydinalp, s.138. )
%" H.Ezber Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve islam’in Siyasal istismar1,” KSU Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, S. 5, 2005, s. 77.

68 Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1,” s. 77.

19



Kokleri 19. ve 20. yiizyillardaki sosyo-politik sartlara uzanan ve Bati ile
Islam diinyasinin askeri, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve entelektiiel etkilesiminin
sonucunda meydana gelen siyasal Islamcilar, her ne kadar Islam diinyasin
Miisliimanlastirma hedefine yonelik hareket ediyor goziikseler de, Islami
milliyet¢iliklere doniiserek radikallesmislerdir.®®

Militan islami hareketler, dini metinlerin baglamindan ¢ok literal anlamlar
tizerine yogunlagsmaktadirlar. Bu bakimdan dini metinleri yorumlamalari, dar
gorusli, dislayic1 ve yalnizca kendilerinin dini hakikati temsil ettiklerine inandiklar
bir ¢evre igerisinde cereyan etmektedir. Kisacasi bu militan hareketler dini metinlerin
literal anlamlarina dayanarak ideolojilerini temellendirmektedirler. Bu sebeple grup
icerisinde sembolik etkilesim yoluyla iiretilen dinsel yorumlara baglanan, ancak iyi
bir dini egitim almamis olan bu kimseler, dar bir grup ¢ercevesinde sosyallesmekte
ve giderek radikallesmektedirler. Bununla birlikte sosyal olaylarin bir¢ok nedenleri
olabilmekte ve bu sebepten dolayr tek girdili agiklamalarla saglikli sonuglara
ulasilamamaktadir. Dolayisiyla, Islam’m terdrizmle 6zdeslestirilemeyecegini, ancak
dinin bu tir eylemlerde bulunanlar1 harekete gegirmek {izere kullanildigini ifade
etmek gerekir.”

Radikalize edilerek kullanilan ve terdrize edilmeye ¢ok yatkin olan bir
baska kavram ise Islamcilik kavramidir. Islameilik kavrami, 6ncelikle Misirl fslamei
ideolog Seyyid Kutub (1906-1966) ve Miisliman Kardesler orgiitii’niin kurucusu
Hasan el-Benna ( 1906-1949)'nin diistincelerinden ve cihat kavramina ilk defa
sistematik olarak yaklasan, Pakistan'in Hindistan'dan ayrilmasi i¢in miicadele eden
bir baska Islamc1 yazar Mevdadi ( 1903-1979) 'nin fikirlerinden etkilenerek ortaya
cikmistir.  Siiphesiz Ibn Teymiye'nin, dini kurallart uygulamayan bir ydnetimi
devirmek icin siddete bagvurmayi salik veren cihat kavramsallagtirmasi gercevesinde,
siyasal Islam'mn ana hedefi, islami bir devlet kurma biciminde dzetlenebilir.”*

Islam aleminde radikal akimlara ve kiiresel cihatc1 ideolojiye giden tarihi ve
lokal yollar iyi incelendiginde, bunlar {izerinde bir yandan kendi sartlarin1 yansitan

cesitli mikro Islamci koklerle, diger yandan da Orta Arabistan'da Muhammed b.

% Bodur, “Dini Motifli Terdr Fenomeni ve islam’in Siyasal Istismar1,” s. 78.
0 Aydinalp, s.164.
™ Aydinalp, 5.165.
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Abdil-Vahhab (1703-1792) tarafindan kurulan Selefiyeci ideolojiye oturtularak bir
Arap-islam devletinin kurulmasinda etkili olan Vahhabilik hareketinin ve Hint-alt
kitas1 Islamciliginin izleri goriiliir. Aslinda Islam cografyasimin cesitli bolgelerden
birgok kimsenin, 16.yiizyildan 18.yiizyila kadar Harameyn'de meskin, daha g¢ok
Hanbeli ekole mensup ulemanin ders halkalarina katilarak bunlarla etkilesime girdigi
ve bolgesine dondiikten sonra da saf ve arindirilmis ilk Islam'a déniis yoniinde
faaliyetlere giristikleri bilinmektedir.”

Mistr orijinli Islami modernizm, Ezher'de dini egitim almak {izere gelenler
vasitastyla Islam diinyasinin cesitli yerlerine tasmmustir. Ote yandan Seyyid Kutub,
Hasan el-Benna ve Mevdudi gibi Orta Dogu ve Hint-alt kitasinda somiirgecilik
deneyimi ¢ergevesinde yetismis Islamci ideologlarin kitaplar: 1980'li yillara kadar
cesitli dillere terciime edilerek tiim Islam diinyasina yayilmis ve buralarda ¢ekirdek
militan kadrolarin olusumunda etkili olmustur. Boylece, Vahabiligin sosyal ve
kiiltirel muhafazakarligi ile Kutub ve Mevdudi ¢izgisindeki siyasal radikalizmin
birlesmesi siyasal Islam'in militan versiyonunu iiretmistir.”®

Islam diinyasinda Hasan El-Benna ile baslayan kurumsallasma siireci icinde,
koktenci diisiince, Ozellikle Mevdadi ve Kutub’un teorik ve pratik katkilariyla
kendine 6zgii bir yap1 kazanmistir. Bu yapisallasma siirecinde eklenen teorik ve
pratik acilimlar, kdoktencilige bu giinkii anlamim1 vermekle birlikte, ¢agdas
koktenciligin, 1948 sonras1 donemde, Israil devletinin kurulmastyla yeni bir degisim
stirecine girdigi dikkat cekmektedir. Bu politik ve askeri degisim siirecinin temel
dinamikleri 1967 ve 1982 Arap-israil savaslari, 1979 Iran Islam devrimi, 1979°da
Rusya’nin Afganistan’1 igsgali, Afganistan’in isgaliyle ortaya ¢ikan El-Kaide ve 11
Eyliil 2001 saldirilart olmustur.”

"2 Bodur, “Dini Motifli Terdr Fenomeni ve islam’in Siyasal Istismar1,” s. 78.
" Bodur, “Dini Motifli Terdr Fenomeni ve islam’mn Siyasal Istismar1,” s. 81.

™ Aydmalp, s. 138.
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1.3. CIHAD ANLAYISI

1.3.1. Cihad ve Savas Iliskisi

Liigatte cihad, insanin iyi seylere nail olmasi1 veya katiiliikleri def etmesi
igin var giiciiyle biitiin takatini sarf etmesi manasina gelir.”

Islami degerlerin yiikselmesi, korunmasi ve yayilmasi igin her tiirlii
calismada bulunmak, ugrasmak, gayret sarf etmek ve bu yolda sicak ve soguk savasa
girmektir. Daha da agik bir ifade ile Allah (c.c.) tarafindan kullarina verilmis olan
bedeni, mali ve zihni kuvvetleri Allah yolunda kullanmak, o yolda feda etmektir.
Inanan kimselerin maddi-manevi biitiin varhgini Allah yolunda ortaya koyarak
goriinen diismana karsi, seytana kars1 ve nefse karsi yapilan mal, can, dil ve kalp ile
yapilan her tiirlii miicadele cihad’dir.”

Islam’mn yanlis anlasilan kavramlarindan biri de cihad emridir. Ozellikle
Batili arastirmacilar bazi miifessirlerin cihad kavramina yiikledigi anlama bakarak,
cihadin salt bir saldir1 (savas) oldugunu, Islam’m bu saldir1 yoluyla yayildigini,
Miisliimanlarin saldirt anlamindaki cihad emrine uyarak bagka tilkeleri isgal
ettiklerini 1srarli bir sekilde iddia ediyorlar. Bu anlamda Batili arastirmacilar,
yazarlar ‘cihad’in Miislimanlar tarafindan saldirt amaciyla kullanildigini ve bunu da
“holy war ” yani kutsal savas seklinde anladiklarin1 ifade ediyorlar.”” Ancak cihad
fiili insanlar1 ne dine zorlayarak sokmak ve onlari inang noktasinda zorlamak ne de
toprak isgal etmek amaciyla yapilan bir fiildir. Dileyen iman eder, dileyen inkar eder,
clinkli hak ile batil agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Cihad, iste bu noktadan sonra
insanlara Hakki anlatmak ve insanlarin gergegi gormelerini engelleyen perdeleri
kaldirmak ve bu perdeleri ortaya koyan kimselerle miicadele etmektir. Yoksa inang
kalp isidir ve bu nokta da kimseye zorlama yapilamaz.’® Su ayet-i kerime bu noktaya
acik bir sekilde isaret etmektedir: “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin

hepsi iman ederdi. Oyle ise sen, iman etmeleri igin insanlar1 zorluyor musun?”’®

" {bn-i Manzur, Lisanii’I-Arab, Beyrut, Daru-Sadr, 1955, Cilt 3, 5.133,134.

7 Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l Marife, 2001, s. 101.

" Mevdudi - Seyyid Kutup, Islam’da Cihad, 1. Baski, istanbul, Diinya Yaymlari, 1986, s. 101.
"8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Cilt 15, s. 386.

® Yunus Suresi, 10/99.
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Goriildigi gibi, amag ne sekilde olursa olsun, insanlari iman etmeleri i¢in
zorlamak degildir. Bu sebeple cihad, insanlarin akillarinin ve kalplerinin Oniine
konan engelleri ortadan kaldirarak gercegi gérmelerini sag:“;lamaktlr80

Bu nedenle cihad kavrami, Bati’nin anladig gibi ya da anlamak istedigi gibi
salt bir savag veya saldir1 degildir. Cihad, Allah i¢in ve O’nun ismini yiiceltmek

amaciyla ortaya konulan biitiin fiilleri kapsayan bir kavramdir.®!

1.3.2. Cihadin Savas Boyutu ile ilgili Kurallar

Evvela Kur’an-1 Kerimde bir konu irdelenecekse onu kendi tarihinde
okumayr ihmal etmemek gerekir. Esasen sartlar olustugunda cihad etmek her
Miisliiman’a farz olmaktadir. Velev ki, biz cihadi Kur’an’in kendi biitiinliigiinden
koparip salt savag anlamina indirgedigimiz zaman bile, bu basibos bir savas degil
dinin 6ngérdigi sartlar ierisinde ve belli bir hukuk gergevesinde olmalidir.®

Kur’an’1 Kerimde, “Kendileriyle savasilanlara(miiminlere), zulme ugramis
olmalar1 sebebiyle(savas konusunda) izin verildi...”® buyrularak, savasa ancak belli
sartlar dahilinde izin verilebilecegi bildirilmis; “ Ey iman edenler, Allah yolunda
savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin
gecici menfaatine goz dikerek ‘Sen miimin degilsin demeyin...** denilerek savasa
¢ikildiginda nasil davranilacagi 6gretilmistir.

Peygamberimizin bizzat komuta ettigi veya ashab’dan bazilarin1 kumandan
tayin edildigi savaslarin ve askeri harekadtin sayisi altmistan fazladir. Bunlarin
hicbirinde Peygamberimiz saldirgan olmamistir. Ayrica Peygamberimiz higbir
miisrik kavme sirf miisrik olduklar i¢in saldirmamistir. Yaptig biitiin savaglar ya
baglamis olan bir saldirtyt def etmek, ya da bir saldirt hazirhgini baslangic
asamasinda sonug¢suz birakmak amacina yoneliktir. Bu baglamda Miisliimanlar

cihada tesvik eden ayetler de esasen kaginilmasi miimkiin olmadig1 i¢in, baglamis bir

8 Mehmet Fatih ildes, Kur’an’t Kerimin Cihad ve Terére Bakist, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008, s. 5.

81 Ebu’l-Ala Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an, istanbul, insan Yaynlari, 1986, Cilt 1, s. 149-150.

8 Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2007, s. 40.
% Hac, 22/39.

* Nisa, 4/94.
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savasla ilgili olarak nazil olmustur. O halde, Kur’an ve siinnete gore uluslar arasi
iliskilerde esas olan baristir. Savas istisnai bir durumdur.®

Islam harp haline hicbir vakit mutad bir hal nazariyle bakmamuistir.®®
Islam’m ve Miisliimanlarin varligin1 ve onurunu korumay1 amaglayan savaslar ebede
dogru uzayip giden zaman i¢inde cihad siirecinin kisa halkalarini olusturur. Bu
anlamda savas bi¢iminde goriilen cihad mesru bir miiessesedir. Miisliimanlarin,
iilkelerinin isgal edilmesine, somiirii ve baskilara tepki duymalar1 ve bunlara karsi
miicadele etmeleri mesrudur, en tabi haklar1 ve gorevleridir. Yalniz bu konuda goz
oniinde bulundurulmasi gereken ¢ok 6nemli bir nokta vardir ki, o da sudur: Biitiin
hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam Hukuk’unda da amacin mesru olmasi kadar, o
amaca ulasmak i¢in takip edilen yolun da mesru olmasi kuralidir. Bu sebepledir ki,
Kur’an miiminleri savasa tesvik etmekle yetinmez, savasin nasil yapilmasi
gerektigini de agiklar.®’

Kur’an ve siinnette yer alan ve Miisliimanlar1 cihada davet eden naslar
Islam’1n kabul ettigi baris ilkesine ters diisemez. Kur’an’1 Kerimde, Miisliimanlarin
gayri Miislim devlet ve toplumlarla gerceklestirecegi miinasebetlerde takip edecegi
savas ve barig usulii soyle tespit edilmistir: “ Sizinle din hususunda muharebe
etmemis, sizi yurtlarinizdan ¢ikarmamis olanlara iyilik ve onlara adaletle muamele
etmenizden Allah sizleri men etmez. Ciinkii Allah adaletli olanlar1 sever. Allah sizi,
ancak sizinle din hususunda savasmis, sizi yurtlariizdan ¢ikarmis ve ¢ikarilmaniza
yardim etmis olanlarla dostluk etmenizi yasaklar. Kim onlar1 dost edinirse, onlar
zalimlerin ta kendileridir.”® Ayrica “i¢lerinden zulmedenler hari¢ olmak tizere, Ehl-i

2589

kitap ile en giizel sekilden baska bir suretle miicadele etmeyin™ gibi ayetlerden

anlasilacagi lizere savas i¢in birtakim sartlarin vaki olmasi gerekir. Bunlar zulme

8 Hamza Aktan, “Kuran ve Siinnet Isiginda Terdr ve intihar Eylemleri,” ed. Ergiin Capan, Islam’a
Gére Teror ve Intihar Saldirilari, 2. Baski, [zmir, Isik Yayinlari, 2004, s. 40.

8 Ahmet Resid Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, Istanbul, Kenan Matbaas1, 1943, s.53.

8 Aktan, “Islam’a Gére Terdr ve intihar Saldirilary,” s. 41.

8 Miimtehine, 60/8-9.

% Ankebut, 29/46.
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ugramis olmak, kendilerine savas acilmak, topyek(n saldirtya maruz kalmak,

yeryiiziinde fitnenin varolusu seklinde dzetlenebilir. ™

1.3.3. Farkhi Yorumlanan Baz1 Cihat Ayetlerinin Tahlili

Dini metinlerin iyi anlasilmamasi uygulamada bir takim ciddi problemlerle
bizleri kars1 karsiya birakir. En fazla yanlis anlasilan ayet ve hadisler, daha ¢ok cihad
konusundadir. Islam’a muhalif olanlar bunlar1 yanlis anlamaya zaten meyillidir. Ama
bir kistm dindar insanlarin bu tiir dini metinleri Islam diismanlarma haklilik
verdirircesine yanlis anlamalari cidden ibret vericidir.”*

Islam’in ana kaynag1 olan Kur’an’1 Kerimde hem barisi1 hem de savasi dne
c¢ikaran ayetlerin bulunmasi ve ayni durumun Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinde de
yer almasi bu konuda ihtilafa sebep olmustur. Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin
donemindeki askeri faaliyetlerin yogunlugu ve fetihlerin olusturdugu galibiyet
psikolojisi etkisiyle ilk miigtehitlerin ¢ogunlugu milletlerarasi iligkilerin temelinde
savasin bulunduguna dair fikirler 6ne siirmiisler, barisin da ancak maslahat oldugu
takdirde yapilabilecegi, bunun disinda senede en az bir defa cihada ¢ikmanin
zorunlulugu iizerinde durmuslardir. Bunun tabii neticesi olarak, devletlerarasi
miinasebetlerde baris hukuku degil savas hukuku iizerinde daha detayli durulmus
baris ve sartlarina ¢ok ciiz’i yer verilmistir. %2 Zamanmn sartlari g0z Oniinde
bulundurulmadan, biitiinlik igerisinde ele alinmayan ayetler bazen ideolojik
diisiinceleri temellendirme veya haklilastirma adina yanlis yorumlanmistir. Bu
ayetlerden bazilar1 sunlardir:

»93: Cihad ve savasla ilgili

“Miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin...
ayetler de, bagka konularda oldugu gibi, bir biitiin olarak ele alinmadiginda dar
cergevede anlagilmis ve yanlis neticelere ulasilmistir. Bu durum “igkili iken namaza

yaklasmay1n”94 ayetindeki “namaza yaklagmayin” kisminin namaz kilinmamasi

% veli Sirim, “Baris Dini islam’a Savag Yaklagimlari,” ed. Miimtaz’er Tiirkdne, Siyasi, Tarihi, Dini
Ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, 1. Baski, Istanbul, Ufuk Kitap, 2007, s. 97.

% Sadi Eren, “Cihad Konusunda Yanlis Anlagilan Ug Ayet ve Ug Hadis,” Istanbul, Koprii Dergisi,
S.94, 2006, s. 151.

% Sirim, “Barig Dini islam’a Savas Yaklasimlari, s. 94.

% Tevbe, 9/5.

* Nisa, 4/43.
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gerektigine delil olarak getirilmesi gibi sakat bir anlayisi akla getirmektedir.
Kuran’in ayetleri hakkinda hiikiim verecek kisiler onun nasihini-mensuhunu,
muhkemini-miitesabihini, evvelini-ahirini, hatta biitin Kuran’t iyi bilmek
zorundadirlar. Yoksa verecekleri hiikiimler yanlis olacaktir.”®

Bu ayetin Oncesinde “haram aylar ¢iktiginda” kaydi vardir. Arap
yarimadasinda bulunan miisriklere, ya Islam’a girmeleri, ya da kendileriyle
savagilacagl bildirilmis vediisiinmeleri i¢cinde dort ay miiddet Verilmistir.96 Iste bu
ayetteki “haram aylar” ifadesi cahiliye donemindeki haram aylar degil, ilk ayette
belirlenen dort aylik siireyi tammlamaktadir.’” Tevbe Suresi’nin ilk dért ayetinde
acikca belirtildigi iizere, miisriklerin Oldiiriilmesi her tiirlii anlasma imkaninin
ortadan kalktig1 ve artik biitiin diplomatik iliskilerin kesilip savas durumunun ortaya
ciktigi ornekler i¢in s6z konusudur. Nihayet 4. ayette “anlasmali oldugunuz
miigrikleri Oldiirmeyin” denmekte, ayrica 6.ayette savas sirasinda siginma veya
koruma (eman) talebinde bulunan misriklerin de savasin disinda tutulmasi
emredilmektedir. Yani ayetler fiili bir savas durumu ile ilgilidir. Iste tam burada hem
savas teorisi hem de dinin ilahiyati agisindan savasin hangi temel gerekgelere
dayandirildigr konusunun agikliga kavusturulmasi gerekir. Aslinda savas, siyasi
ihtilaflar sonucunda ortaya ¢ikan askeri bir c¢atisma halidir ve sekiiler bir nitelik
tasir.”® Dolayisiyla sekiiler bir alanda cereyan eden savasi Kur’an’i diizleme cekip
buradan ¢ok boyutlu bir kavram olan cihadi mahkiim etmek ciddi bir celigkidir.
Ayetin sonunda ise tevbe edip namazlarin1 kilmalari, zekatlarin1 vermeleri halinde
serbest birakilacaklari anlatilmakta, “sliphesiz Allah Gafir’dur, Rahim’dir”
ifadeleriyle bitirilerek, Allah’in affedici ve merhametli oldugu nazara
verilmektedir.%

Islam Hukukgularinin gogunluguna gore savasin illeti, diismanin islam’a ve

Miisliimanlarin iilkesine karsi saldirida bulunulmasidir.*® Savasin belirgin gerekgesi

% Eren, “Cihad Konusunda Yanhs Anlasilan Ug Ayet ve Ug Hadis,” s. 154.

% Tevbe, 9/1-3.

%" Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Cilt 4, s. 2456.

% Ali Bulag, “Cihad”, ed. Ergiin Capan, Islam’a Gére Terér ve Intihar Saldirilari, 2. Baski, izmir,
Isik Yayinlart, 2004, s. 94.

% Eren, “s.155.

100 gerahsi, el-Mebsut, 2. Baski, Beyrut, 1986, Cilt 10, s. 5.
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sudur: “Size savas aganlara Allah yolunda siz de savas acgin, ancak (sakin) asiri

gitmeyin. '

Baska bir ifadeyle savasin illeti, Miisliiman olmayanlarin dine dahil
edilmesi degildir.’% Ozellikle Ebu Hanife’nin yaklagiminda inangsizlik (kiifiir)
hukukullah arasinda kabul edilir, kul ile Allah arasinda oldugu bilhassa vurgulanir ve

103

sonucu ahirete havale edilir.” Bu yaklasima gore, inang farkliligi insan 6ldiirme

sebebi olamaz. Tarihi verilere gore, Hz. Peygamberin savas ve seriyyelerinin
gerekgesini higbir zaman salt inang farklilig olusturrnamlstlr.104

“Ey iman edenler! Kafirler’e kars1 topyekiin savasm...”%: 11 Eyliil
sonrast farkli kesimler arasinda, islam’in bir terdr dini olup olmadigi tartismalart
baglamistir. Bunun en Onemli sebebi de, terér gruplarinin eylemlerine, Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kendilerine izin verdigi iddialar1 olmustur. Buna karsin birgok
Islam alimi Kur’an-1 Kerim’in sanildig1 gibi terdrii mesrulastirmadigini, aksine onu
lanetledigini dile getirmistir. Bu goriise gore, terdr olaylari siyasi bir olgudur.

“Kilig” ayeti olarak da bilinen ve daha onceki barisa ve sulha dair biitiin
ayetlerin hiikiimlerini neshettigi iddia edilen bu ayetin muhatabinin, Miisliimanlarla
yaptig1 anlagsmayi bozan Arap putperestler oldugu belirtilir.'% Bu ayeti hicbir mesru
sebep olmaksizin, ele gegen ilk firsatta onlara saldirip, onlarla savasmak seklinde
yorumlayamayiz. Diger taraftan siyak-sibak ve delalet bakimindan ele alindiginda bu
ayetin hiikmiiniin biitiin kafirlere tesmil edilemeyecegi, esas maksadin miiminleri
miisriklere karsi ayn1 hedefte kuvvetlerini birlestirmeye ve tek cephe olmaya davet
oldugu goriilmektedir. Eski donem Islam hukukcularinin nesh konusunda bdyle bir
goriise sahip olmasi da, o zamanin galibiyetlerle dolu ortamindan etkilenmeleri,
sonugta biitiin ayetleri fiili ve hiicuma dayali savas anlaminda ele almalarina
baglanmistir. Diger yandan bu goriislerinde hakli olsalar da 6zellikle giiniimiizde

bdyle bir hiikiimle amel etmenin ne denli zor olacagr asikardir. Kur’an’1 ¢ok yonlii

101 Bakara, 2/190.
192 Bulag, “Cihad” ed. Ergiin Capan, Islam’a Gére Terér ve Intihar Saldirlar, $.94.

103 Serahsi, Serhu Kitabi’s-Siyer’il-Kebir, ¢ev: M. Sait Simsek, Ibrahim Sarmus, istanbul, 2002, Cilt 4,
s. 186.

104 Ahmet Giines, “Islam Hukukunda Savas Ahkammna Dair Baz1 Miilahazalar,” ed. Ergiin Capan,
Islam’a Gore Teror ve Intihar Saldirilary, s. 145.

1% Tevbe Suresi, 9/36.

1% By Muhammed Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, Darii'l- Fikr, 2001, s. 264.
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bir sekilde anlamaya ¢alisip, muhtelif ayetleri birbiriyle karsilastirp iligkiler bulmak
gerekir. Sadece bir ayet lizerinde diislinlip ve onu da zahiri anlamiyla ele almak
yanlig olur.*®’

Bilfiil savas yapma zorunlulugu olsa da Kur’an yine de barisi tavsiye eder.
Miislimanlarin barig yolarmi aramasi ve bunun igin gayret edilmesi gerektigini
emreder: “Ey iman edenler, hepiniz topyekiin sulh-u selama girin ve seytan’in
adimlar1 ardina diismeyin. Ciinkii o sizin apagik dl'ismammlzdlr.”lo8 Yine “Eger
(diismanlar) barisa meylederlerse sen de ona yanas ve Allah’a gilivenip dayan.”109
gibi ayetlerde barisi saglama noktasinda tavsiyeler vardir.

“Hicbir fitne kalmayincaya ve din biitiiniiyle Allah’in oluncaya kadar
onlarla savasin'®: Ayette, ehl-i imana iki hedef gosterilmistir:1- Fitnenin kokiini
kazimak, 2-Allah'in dinini hakim kilmak."Fitne" kelimesi "karisigin1 almak i¢in altini
atese koymak" anlamindadir. Bundan, "mihnet ve belaya sokmak" manasinda
kullanilmistir. insanlar1 inancindan dolay1 iskenceye tabi tutmak, ibadetine miidahale
etmek ve yurdundan siiriip ¢ikarmak gibi durumlar hep birer fitnedir. Kur'an-1
Kerim'de, "Fitne liimden beterdir"™! denilir. "Olimden daha agir ne vardir?"
dememek gerekir. Zira 6limii temenni ettiren hal, 6limden daha agirdir. "Higbir
fitne kalmayincaya kadar" ehl-i kiifiirle savasmak, genel bir diinya barigin1 hedef
olarak gosterir. Her tiirli fitneye son vermek, sulh ve siikineti saglamak
Miisliimanlar i¢in varilmasi gereken bir hedeftir.**?

"Dinin biitiiniiyle Allah''n olmasi" hedefi ise, beserin besere kulluktan
kurtulup, sadece Allah'a kul olmasini temin gayesine yoneliktir. Kur'an-1 Kerim,
Yahudi ve Hiristiyanlardan bahsederken, "Onlar, alimlerini ve rahiplerini Allah'tan
bagka Rab'ler edindiler” der.'*® islam hiir bir ortamda teblig edilebilmeli, bu dine

girmek isteyenlere engel olunmamali ve bu dini yasamak isteyen her fert serbestge

107 Sirim, s.97.
198 Bakara, 2/208.
199 Enfal, 8/61.
10 Enfal, 8/39.
! Bakara, 2/191.
12 Eren, s. 156.
113 Tevbe, 9/31.
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yasayabilmeli, kimse dininden dolay1 fitneye diisiirilmemeli ve eziyete ve sikintiya
maruz kalmamalidir.

Iste cihad, bu hiirriyetleri saglamak ve bu hususta ortaya ¢ikan engelleri
asmak icindir. Siiphesiz, "dinin biitliniiyle Allah'in olmasi1", bagka dinlere hayat hakki
tammamak, o dinlerin mensuplarini zorla Islim'a sokmak anlaminda degildir.
Tatbikatta da boyle olmamistir. Hz. Peygamber devrinden giiniimiize kadar, Islam
devletleri biinyesindeki baska din mensuplari rahat bir sekilde yasamislardir. Gerek
iilkemizde gerekse diger Islam iilkelerindeki bu durum, giiniimiizde de
degismemistir. Ote yandan, Kur'an'm bu ayeti Islam'm hamle giiciinii ortaya koyar.
Miisliimanlara, varmalar1 gereken nihai hedefi gosterir.***

Ayni telkinler Hz. Peygamberin s6z ve fiillerinde de kendini gosterir. Zira
O, Islam’mn ilk ortaya ¢iktigi dénemde, Arabistan yarimadasinda yasayip dahili ve
harici c¢atigmalar sebebiyle bir tiirli barig ve huzur havasi teneffiis edemeyen
insanlara her firsatta miisamaha ve baris teklifiyle gitmistir. Medine’ye hicret ettikten
sonra farkli din, irk ve milletlerden olusan Sehir halkini baris esaslar1 ¢er¢evesinde
gerceklestirilen bir anayasayla birlestirmesi'™ 6zellikle Miisliman olduklar1 halde
nesiller boyunca birbirinin kanini akitip, diismanlik yapan Evs ve Hazrec kabilelerini
kardes yapmat51116 bunun en giizel 6rnekleridir. Su hadis-i serifler Hz. Peygamberin
bu anlayigina en giizel orneklerdir. “ Benden sonra birbirinizin bogazina sarilan
kafirler haline gelmeyin.”ll7 “Ey insanlar! Diismanla karsilasmay1 temenni etmeyin.

Fakat diismanla karsilaginca da sabredin.”**8

1.3.4. Cihad’in Retorik Olarak Kullanilmasi
Teror Orgiitlerinin ve terdr eylemlerine katilmis kisilerin, basta cihad olmak

lizere, bazi IslAmi degerleri slogan olarak kullanmalarmmn terdr ile islAm arasinda

4 Eren, s. 156.

15 Abidin Sénmez, Rasulullah’in Diplomatik Miinasebetleri, istanbul, inkilab Yayinlari, 1985, s.81-
82.

18 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, gev. Salih Tug-Said Mutlu, Istanbul, 1969, Cilt 2,
s5.273.

17 Buhari, Sahihu’l Buhari, ed. M.Muhammed Nassar, 7. Baski, Beyrut- Liibnan, 2013, Cilt 1, s. 42-
43.

18 Ehu Davud, es- Siinen, 5.Baski, Beyrut- Liibnan, 2013, Cilt 1, Humus, 1388; Cihad, 89.
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iliski kurulmasina sebep oldugu anlasiimaktadir. Terdrist’in bir taraftan kendini
rahatlatmak, diger taraftan toplumun sempatisini kazanmak icin dini degerler dahil
her vasitayr kullanmak istemesi tabiidir. Teror orgiitii, kendisine bagli militanini,
eyleme ikna edebilmek icin dini degerleri kullanabilir. Zaten terdristler
kullanilabilecek biitlin degerleri kullanmakta bir sakinca gormezler. Teror
eylemlerini bilimsel olarak IslAm’m asli kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’le
temellendirmek miimkiin miidiir? Diger taraftan, "Islamc1" tabiri Islam ile ilgili
konularda yeterli bilgi ve donanimina sahip olan kisiyi ifade etmek iizere

?119

kullaniliyorsa boyle bir Miisliiman’in terdrist olmasi miimkiin miidiir Iste bu

baslik altinda bu sorularin cevabini bulmaya ¢alisacagiz.

Dinlerin ana hedefi, varlik yapisi bakimindan ruhuyla, bedeniyle,
maddesiyle ve manasiyla bir biitiinliik arz eden insanin, birtakim batil yollarla
parcalanmis varlik tasarimini hikmet Slgiileri igerisinde yeniden kurmaktir. Ne var ki,
bazen dinler de 6zlerinden uzaklastirilarak birer dogma haline getirilir ve 0 zaman
icra etmeleri gereken asil misyonu ifa edemezler. Bdylece, ya kati bir ideolojiye
doniistirler, ya da kof bir adetler toplulugu seklini alirlar. Ne yazik ki, gerek tarihte,
gerekse glinlimiizde saldirganlik, terdr ve savas gibi olumsuzluklarin arkasinda ¢ogu
kez bir retorik olarak kullanilan ve suiistimal edilen dinler veya dinlerce kutsal

sayilan degerler yatmaktadlr.120

Islam’da cihad kavrammin savastan ¢ok sosyal, psikolojik, entelektiiel ve
insani boyutu 6n plana ¢ikmaktadir. Islam literatiiriinde cihad dogrudan savas
anlamma gelmez. Ancak diigmanla savasmak konusunda biitiin ¢aba ve giiciin
harcanmas1 nedeniyle kelime savas anlaminda da kullanilmaktadir. Nitekim cihad
kelimesi ve tiirevleri Kur’an’t Kerimde yaklasik 34 kez tekrarlandig1 halde sadece

dort ayet-i kerimede dogrudan savas anlami kastedilmistir. Ne var ki cihad ile ilgili

19 Muhammed Cakar, Islam Hukuku A¢isindan Siddet ve Terér Olgusu, Yayimmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2007, s. 88.

120 Bekir Karliaga, “Din, Teror, Savag ve Global Etik ihtiyaci,” ed. Ergiin Capan, Islam’a Gére Terér
ve Intihar Saldirilar, 2. Bask, 1zmir, Isik Yaymlari, 2004, s. 59-62.
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ayetlerin ¢ogu, genellikle savas konulari i¢erisinde varit oldugundan, hep bu anlami

On plana cikmugtir. '

Cihad kavrami hem direnis ve kurtulus hareketleri, hem de terérist
hareketler tarafindan davalarint mesrulastirmak ve izleyicilerini harekete gecirmek
icin kullaniliyor. Bu nedenle cihad birgok anlami olan ve istismar edilen bir
kavramdir. Baz1 kimseler son yillarda kiiresel Islam1 bir devrim yapmak iizere cihada
katilmanin her ger¢ek Miisliiman igin evrensel bir dini goérev oldugunu
savunmuglardir. Ve maalesef koktenci bir azinlik militanlig1, yiiriitecegi cihatla
tilkedeki ve iilke disindaki Misliimanlar1 kurtaracagma inandiklar1 bir Allah

ordusunu esinlendirip eyleme ge¢irecek Mesihgi goriislerle birlestiriyor.122

Diger biitlin Miislimanlar gibi, Usame bin Ladin ya da diger terdrist
guruplarin liderleri de bugiin konustuklarinda, sik sik bilingli ya da biling dis1 olarak
giindemlerini ve taktiklerini mesrulastirmak i¢in ge¢cmisi kullantyorlar. Peygamberin
kanatlar1 altina sigimiyorlar. Ayn1 zamanda militan cihat yanlis1 diinya goriislerini,
cihadin daha onceki tinlii yorumlariyla 6rnegin Ortacagin dnde gelen kelam ve fikih
bilgini ibn Teymiyye ile ya da modern devrimci Islam’m babasi Seyyid Kutub’un
goriigleriyle iliskilendiriyorlar.123 Boylece, aslinda Kur’an’a ve siinnet’e hi¢ de uygun
olmayan bir cihad anlayisini retorik olarak kullanip, kendi siyasal ideolojilerini
dinlestirerek siddet ve teror eylemlerini mesrulastirmaya calisip bir cihad algisi

olusturmaya calismiglardir.

Cihad ad1 altinda tiimiiyle politik amagl birgok fetva ¢ikarilmistir. Ornegin
Korfez savasi sirasinda Miisliman {ilke liderleri, Saddam Hiiseyin’in cihat ilanina
karst Amerika Onciiliigiindeki koalisyona katilmalarini mesrulagtiran fetvalar elde
ettiler ve Suudi Arabistan da, Misliiman olmayan Amerikali askerlerin Kralliktaki
varligin1 mesrulastiran bir fetva aldi. Yine 1980’lerde Irak ve Iran arasindaki uzun
stiren ve acilarla dolu carpigmalarda iki taraf da kutsal savas verdiklerini sdyliiyordu.

Saddam Hiiseyin, Kuveyt’i isgalini de boyle bir haklilikla aciklamaya calistyordu.

121 Karhaga, s. 67.
122 Esposito, s. 43-44

123 Esposito, s. 46.
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Goriildiigii gibi, cihad kavrami, degisik ve sik¢a da karsit amaglar icin kolaylikla

kullanilabilmektedir.*?*

Insani menfaatler, yanlis anlamalar, eski geleneklerin tesiri ve politik
ihtiyaglar Kur’an’in yanlis anlasilmasina ve anlammin kaydirilmasina sebep
olmustur. Islamci retorikle yapilan savas ve siddet eylemlerinde Islam kaynak
degildir; fakat mobilize edici unsur olarak kullanilmistir. Sorunun kaynagi yanlis
tespit edilirse uygulanacak tedavi de yanlis olacaktir. Bu gerce8i gérmeyen veya
gormek istemeyen kimseler Islam’1 gercek sorun olarak gostermeye calismaktadir.
Bu baglamda ‘medeniyetler ¢atismasi’ tezi bir medeniyetler catismast meydana
getirmenin aract olarak kullanilmaktadir. Clinkii Huntington’a gore bati icin temel
problem, Islami koktencilik degil, bizzat Islam’in kendisidir.*?° Iste bu 6nkabul ve

onyargi ile Islam terdriin kaynag gibi gosterilmeye calisiimaktadir.

1.3.5. Cihad ve Teror liskisi

Cogu Batili, Islam dininin diinyadaki insanlarin bilincine ¢ikmasini
saglayan, Iran’daki islam devrimine kadar onun hakkinda ¢ok bir sey bilmiyordu.
llgingtir, ¢agimizda Bati’nin Islam’la karsilasmasi Miisliiman toplumun ancak
%15’ini olusturan Islam’in Sii azinhgnin eylemleriyle basladi. 1980’ler boyunca
Batili iilkelerin Islam hakkinda baslica deneyimi, Ayetullah Humeyni’nin radikal
Islami koktenciligiydi.*?

Ne gariptir ki, yan yana gelmesi hi¢ miimkiin olmayan Islam ile terdr
kavramlari, giiniimiiz diinyasinda ¢ok kolaylikla birlikte kullanilmaktadir. Gerek
tanim, gerekse uygulama acisindan Islam literatiiriinde ‘terdr’ kavramiin birebir
karsihg yoktur. Aslinda sadece bu durum dahi terdriin islam’dan ne kadar uzak
oldugunun gostergesidir. 127
Diinya genelinde teroriin en yaygin oldugu bolgeler arasinda ¢ogunlugunu

Islam iilkelerinin olusturdugu Ortadogu bulunmaktadir. Bugiin Islam cografyasinda

12 Karlsson, 170-173.
1% Taslaman, Kapitan, s. 47-50.
128 Esposito, s. 54.

121 Sirim, s. 106

32



ortaya ¢ikmig devletlerin hemen hemen tamaminin terdrle basi derttedir. Pek ¢ok
Islam iilkesinde din adina ortaya ¢ikan guruplar ve hareketler mevcuttur. Biiyiik veya
kiiciik capli bu guruplar, tamamen kisisel veya genel taktik hatalarindan dolay1
kendilerine zarar verdikleri gibi, adim1 kullandiklar1 Islam’a ve Miisliiman kimligine
de ok biiyiik zararlar vermektedirler.'?® iste bu yanlis uygulamalardan biri de cihad
adi altinda yapilan terdr saldirilaridir. Bu noktada mesru savas ile batililarin kutsal
savas olarak ifade ettikleri ve Islam’daki cihad anlayisini higbir sekilde yansitmayan
yaklasim arasindaki ayrimi yapmak gerekir. Mesru savas bir toplumun saldir1 ve
zorbaliga karsi kendini savunma hakkini gosterir ve tabiati geregi savunmaya
yoneliktir. Buna karsilik “kutsal savas” diger herkesi ya zor kullanarak, ya silahli
miicadele ile ya topragini genisleterek ya da bagka bir yolla kendi dinine dondiirmeyi
gerektirir. Ilk anlaminda cihad, adaleti, ozgiirliigii ve diizeni korumanin bir
zorunlulugu olarak goriilebilir. Bu bakimdan cihat, ister Miisliimanlar isterse gayri
Miislimler tarafindan gelsin, zorbaliga karsi gli¢ kullanimini kurallara baglayan kati
sartlar kogsmay1 amaclar. Temel ilke saldiriya karsi savasmaktir ki, bu “size savas
acanlarla Allah yolunda carpisin. Fakat haksiz saldirida bulunmayin. Ciinkii Allah,

55129

haksiz saldirida bulunanlari sevmez”*® seklinde ifade edilmistir."*

Usame bin Ladin, terdér eylemlerini Subat 1998’de radikal Islamci
guruplardan dort liderle birlikte baslatmistir. Eylemlerini mesrulastirmak icin
sigindigr fetvada: “Allahin mesaji uyarinca biitiin Miislimanlara su fetvay
cikariyoruz: Amerikalilart ve miittefiklerini siviller ve askerler olarak o6ldiirmek,
Kudiis’teki el-Aksa Camisini ve Mekke’deki kutsal Camiyi ellerinden kurtarmak ve
ordularini islam topragindan atmak hedefine ulasmak iizere, her bir Miisliiman igin,
miimkiin olan her iilkede yapmasi gereken bireysel bir gorevdir. Bu her seyin hakimi
Allah’in  kelamiyla uyusmaktadir” diyerek terdr saldirilarimi  Kur’an ile
gerekgelendirmis oluyordu. Bu fetva, hem sivilleri hem de askerleri miimkiin olan

her iilkede oOldiirmeye c¢agirdigt icin savunmact bir cihad doktriniyle

128 Sirim, s. 108-1009.

'# Bakara, 2/190.

130 fbrahim Kalin, “Islam ve Baris:Temel Kaynaklara Bir Bakis,” ed. Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi,
Tarihi, Dini Ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, 1. Baski, Istanbul, Ufuk Kitap, 2007, 5.275,
276.
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mesrulastirilamaz. Ladin’in ne bir dinsel egitimi vardir, ne de bu konuda bir
otoritedir. Ama onun bu durumu, bazi insanlarin dinsel mesajlardan etkilendigini
bildigi i¢in, siddet eylemlerini mesrulagtirmak iizere fetvalar g¢ikartmasini higbir

sekilde engellememis‘tir.131

Cihad’in gercek icerigi konusunda bugiin siiregelen tartigmalarla ilgili
olarak birincisi modern, ikincisi fundamentalist olmak iizere iki ekolden soz
edilebilir. Modern yorumcular, Miisliiman olan ve olmayan devletler arasindaki
iligkilerin temelde barigg1 bir karaktere sahip oldugunu ileri slirmektedirler.
Fundamentalistler ise, bu tiirden yorumlarin Miislimanlar1 gercek cihad yolundan
cikarmak ve onlarin miicadele istegini azaltmak i¢in komplodan ibaret oldugunu ileri

siirerler.**?

Cihad kapsami i¢inde her zaman gii¢ kullanilmasi dogru bir yontem olamaz.
Bedir harbine kadar savasa izin verilmemis olmasi bunun en giizel érnegidir. ikinci
Akabe Biatinda “Ey Allahin Resulii! Seni hak din ve kitapla génderen Allah’a yemin
ederim ki, eger sen istersen yarin Mina halkini kiligtan gegiririz” diyen Abbas b.
Ubade’ye Peygamberimizin “Biz bununla emrolunmadik; siz simdi esyalarinizin
yanina doniiniiz” buyurmasi, her baski, hakaret ve iskenceye karsi gili¢ kullanarak
cevap verilemeyeceginin ortaya koyulmasidir. Fetih suresinde ortaya koyulan “Eger
orada kendilerini tanimadigimiz i¢in tepeleyeceginiz ve bilmeyerek tepelemenizden
dolay1 zor durumda kalacaginiz miimin erkekler ve miimin kadinlar olmasaydi, Allah

ellerinizden birbirinizi ¢ekmez ve savagsmaniza engel olmazdr*®®

ayetine mutabik
olarak iki sene aktif bir sabirla beklendikten sonra Mekke kan dokiilmeden

fethedilmistir.

1.3.6. Cihadin Gayesi
Kur’an-1 Kerim’de Tevbe suresi’nin 6. ayetinden, farkli dinden olmanin

savas sebebi olmadig1 agik bir bigimde anlasilmaktadir. Islam nezdinde sirk en biiyiik

131 Karlsson, s. 174.
182 Karlsson, s. 174.

133 Fetih, 48/25.
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haksizlik*** ve affi olmayan en biiyiik giinah kabul edildigi halde bir Miisliman’dan
himaye isteyen miisrik’e bunun saglanmasi ve Miisliiman olmamasi halinde kendisini
giiven i¢inde hissedecegi bir yere ulastirilmas istenmektedir. Ustelik ayetin oncesi
ve sonrasindan, bu talebin savas halinde iken bile gelmis olsa hikkmiin bu oldugu
anlasilmaktadir. Yine Miimtahine suresinin 8. ve 9. ayetlerinde agik bir bigimde, dini
sebebiyle Misliimanlarla savasmayan gayr-1 Miislimlerle iyi iliskiler icinde
bulunmanin yasaklanmadigi aciklanmaktadir.**®

Cihad’in bir din savast olmadiginin ve insanlarin farkli inanglardan
olmasinin savas sebebi ya da dldiiriilmeleri i¢in bir gerek¢e olamayacaginin en tipik
orneklerinden birisi de sudur: Hz. Peygamber Bedir’de misrikler saldiriya
baslayacagi anda arkadaslarim1 uyararak, saldir1 halindeki miisrikler i¢inde kendi
istekleri disinda ¢evresindekilerin baskisiyla savagmaya gelenler oldugunu, iglerinde
kendilerine iyiligi dokunanlarin bulundugunu sdyleyerek, miimkiin oldugu o&lgiide
bunlarin korunmasi yoniinde askerlerine talimat vermistir.**® Eger sirk kosmak bir
oldiirme sebebi olsaydi, Hz. Peygamber imkan eline ge¢misken elbette bunu yapardi.
Keza esirlere iyi muamele edilmesi emri de®®’ bu tezi giiclendirmektedir. Ayrica
zimmi hukuku cihadin bir din savasi olmadigini gdstermeye kafidir. Eger onlar
dinlerinden déniinceye kadar savas yani cihad s6z konusu olsayd: Islam toplumunda
gayr-1 Miislimler barmabilir miydi?*®

Esasen Islam, insanlarin kalplerini kazanmak i¢in harp yolunu kullanmaz.
Dini yaymak i¢in harp anlaminda cihad yapllmaz.139 Dolayisiyla insanlarin zorla
dininin degistirilmesi islam dininde kesinlikle yoktur.**® Zaten islam dini de baski ve

zorlamayla gergeklesecek olan bir kabul ve imani1 gegersiz sayar. O halde, kin ve

134 |_okman, 31/13.

135 Qaffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi,” Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S. 9,
2007, s. 51.

1% fbn Hisam, s. 550.

37 Insan, 76/ 8-9.

¥ Kose, . 51.

139 Esposito, s. 64.

140 Bakara, 2/56.
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nefrete yol agan savasi bir teblig vasitasi olarak diisinmek miimkiin degildir.*** Su
halde, Islam dininde inanmak veya inanmamak bir hak ve 62g1'irh'iktﬁr.l42

Cihad kavraminin karsiligi Ingilizcede ‘holy war’ (kutsal savas) degil
struggle (caba/ gayret)’dir.143 Cihad’1 diger dinlerin kutsal savaglari ile karistirmamak
gerekir. Clinkii cihad onlardan fazlasiyla farkli bir cabanin adidir. Bati diinyasinda
cihad, savas ile ayni anlamda degerlendirilmektedir.*** Elbette ki, Cihadin farkl
anlamlarda kullanilmasina, Islam Diisman1 ve baz1 Sarkiyat¢1 yazarlarmn yani sira, bir
kisim Islam diisiiniirleri de sebep olmustur. Aslinda baz1 Islam diisiiniirlerinin kendi
devirlerinde giiniin sartlar1 ve ihtiyaglart noktasinda sdylemis olduklari ifadeler
giinimiizde birazda politize edilerek radikal ve savas endeksli bir cihad anlayisi
olarak ortaya koyulmustur.

Cihad bir milletin veya bir devletin tekelinde degildir. Miisliimanlarin
tamamina aittir, sinir tanimaz simgesel bir alandir. Ancak cihad; ¢cogu zaman yapilan

ise mesruiyet referanst olarak kullamlmugtir.**

Tirkiye gibi bagimsizligini
kaybetmemis halki Miisliiman olan iilkelerde genellikle cihad anlayisi, dil ile teblig,
entelektiiel anlamda kalem ile egitim-6gretim gibi anlamlarda yorumlanmistir. Ancak
Misir, Pakistan gibi, II. Diinya savasina kadar somiirge olarak kalmis halki
Miisliiman olan iilkelerde ise cihad anlayis1 dogal olarak savas ve silahli miicadele
seklinde gelismistir. Bununla baglantili olarak milliyetcilik akimlarinin giiclenmesi,
somiirgecilik karsitliginin yayginlagmasiyla ve bu iki anlayisin dogrudan dini yorum
ile yogrulmasinin tabii bir sonucu olarak ortaya bu manzara ¢ikmistir. ™

Islam’1 hasim bir diinyaya karsi savasa hazir bir durumda bekliyor olarak

Y7 fslam tarihinde politik olarak iki hasim cephenin birbirine cihad

gormek hatadir.
ilan etmesi ve bunun i¢in fetva ¢ikarmasina da sikga sahit olmaktayiz. Bu durum

tamamen, ideolojiye cihad kilifi giydirmektir. Bu durum cihadin bir gayesi degil,

11 Ahmet Ozel, “Cihad,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 7, s.527.

142 Mehmet Bayrakdar, Islamda Diisiince Ozgiirliigii, Ankara, Tiirk Demokrasi Yayinlari, 1995, s.54.
143 Karlsson, s.165.

1% Montogomery Watt, /slami Hareketler Ve Modernlik, gev. Turan Kog, istanbul, Iz Yaymcilik,
1997, 5.147.

5 Oliver Roy, Siyasal Islamin Iflast, gev. Ciineyt Akali, Istanbul, Metis Yayinlari, 1995, s. 203.

8 salur, s. 217.

“ Watt, s. 153.
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onun suiistimal edilmesidir. Seyyid Kutub, cihadin gayesini su ii¢ hiirriyeti temin
olarak goriir.1.Teblig hiirriyeti, 2.Inang¢ hiirriyeti, 3.islam’1 yasama hiirriyeti. Yani
Islam hiir bir ortamda teblig edilebilmeli, bu dine girmek isteyenlere engel
olunmamali ve bu dini yasamak isteyen her fert serbest¢e yasayabilmeli, kimse
dininden dolay: fitneye diisiirilmemeli ve ezaya maruz kalmamahdir.**®

Su halde cihad sartlar olustugunda gerektiginde savas seklinde, gerektiginde
kiiltiirel, ekonomik, politik ve bilimsel miicadele seklinde, gerektiginde insanin kendi
terbiyesi i¢in, gerektiginde dinin emir ve yasaklarina riayet etmek seklinde kendini
ortaya cikarabilmektedir. Ancak biitiin bu miicadeleyi tamamen “fi sebilillah ve i’lay1

kelimetullah” i¢in yapmak sart1 her zaman gec;erlidir.149

1.4. Dinin ve Teroriin Retorik Olarak Kullanilmasi

Dinin bir retorik olarak kullanilmasi asrimiza 6zgi bir durum degildir. Asr-1
saadette bile bunun kullanildigin1 gérmekteyiz. Ka’b b. Malik herhangi bir mazereti
olmadigi halde Tebiik seferine katilamamis ve ceza olarak da gegici olarak
toplumdan tecride maruz kalmisti. Hz. Peygamber Ka’b’in durumunu agikliga
kavusturacak vahyin gelisini beklemeye koyulmus ve bunu da kendisine bildirmisti.
Vahyin gelisini bekleyen toplum Ka’b ile selami dahi kesmisti. Onun bu durumunu
firsat bilen Gassan Emiri, Ka’b1 Islam devletinin aleyhine kullanmak i¢in ona sdyle
bir mektup gondermistir: “Aldigimiz habere gore arkadasiniz size uygunsuz
davranarak eziyet etmektedir. Allah sizi horlanacaginiz ve hukukunuzun zayi olacagi
bir yerde birakmasin. Bize siginin size ikram ederiz.” Dikkat edilirse Miisliiman
olmayan bir toplumun lideri ‘Allah’ diger bir ifadeyle ‘dini arglimanlar1 kullanarak
Ka’b’1 saflarina ¢ekmeye calismaktadir. Gilinlimiize 151k tutmasi agisindan olayin bu
yani son derece carpicidir. Medine ¢arsisinda dolasirken eline tutusturulan mektubu
okuyunca Ka’b, “Bu da bir bagka imtihan vesilesi diyerek onu fira atmisti. Zamani

ve donemi ne olursa olsun, bdyle bir erdemlik her bireyin siar1 olmalidir.*

148 Eren, s. 59.
%9 salur, s. 219.

150 Agirman, s. 48.
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Din, kisilerin diinya kurma c¢abasinda stratejik bir rol oynamaktadir.’™
Islam dini 6zellikle cihat sdylemi nedeniyle batinin oldukea endise ettigi diinsel terdr
kaynaklarindan birisi olarak goriilmektedir. Ancak farkli din ve inan¢ mensuplarina
atfedilen ter6ér eylemlerinin gerek¢e ve amag yonleriyle ele alinmasi, din terérii
nitelemesinin kullaniimasinin ¢ok da kolay olmadigini gosterecektir.'>?

Terér retorik olarak kullanilirken ter6r adma iki temel amag
gerceklestirilmek istenmistir. Birincisi; Islam medeniyetini, Batiy1 alt etmeye ¢alisan
diisman bir rakip gibi gosterip, Islam ve Miisliimanlar1 kétiilemek. ikincisi; kendi
icinde olusturmaya c¢alistig1 birligin, alternatif gii¢ yaratarak daha saglam bir sekilde
kenetlenmesini saglamak. Bu noktada &zellikle Islam ve Miisliimanlar iizerinde
yogun bir yipratma politikasinin oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle 11 Eyliil
saldirilarinin ardindan ortaya konan tutumlarda bunu ¢ok acik bir sekilde gormek
miimkiindiir. Bu igin faturasi olaylarin tamamen diginda olan Miisliiman vatandaslara
ve devletlere kesildi. ABD hem iilkesinde yasayan hem de diinyanin diger
bolgelerinde bulunan Miisliimanlar psikolojik anlamda sindirime politikalarina ciddi
anlamda hiz vererek Miisliiman=terorist, Islaim= insanlari terorize eden din,
anlayisini yerlestirmeye biiyiik 6l¢clide muvaffak oldu ve hatta yerli destekgileri bile
ortaya ¢ikt.*®

Diinyada meydana gelen terdr olaylar ile ilgili olarak Batinin, Islam’1 ve
Miisliimanlar1 sorumlu tutma gayretleri, Islam’a ve Miisliimanlara kars1 beslenen
onyargilarinin disa vurumu seklinde kendini gostermistir. Diinyanin bir¢ok yerinde
teror olaylara rastlamak miimkiindiir ve teroriin kiiresel bir boyut kazandigi
yadsimamaz bir gergektir. Bugiin Rusya, Ispanya, irlanda, Fransa, Hollanda, Belcika
gibi bir¢ok iilkede terdr olaylari yasanmaktadir. Buralarda yasanan terdr olaylar
ekonomik, siyasi, sosyal, ideolojik ve hatta dini motifler tasimaktadir. Durum boyle
iken kiiresel teror ile Mislimanlarin 6zdeslestirilmesi manidardir. Terorii kim

yaparsa yapsin terdrdiir ve dini, milliyeti cok énemli degildir.**

151 peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun, Istanbul, insan Yayinlari, 1993, s. 58.
152 Hakan Olgun, “Protestan Teolojide Siddet Giidiileri Ve islam Terorii Algis1,” Dini Arastirmalar
Dergisi, S. 20, 2004, s. 115.

153 K emalettin Tas, Hakan Olgun, “Universite Gengliginin Islam ve Teror iliskisini Algilayiss,” Dini
Aragtirmalar Dergisi, S. 20, 2004, s. 250.

%% Tag, s. 251.
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Her ne kadar Islam terdr ve siddet olaylarim1 onaylamasa da bu,
Miisliimanlardan siddet yanlist1 ¢ikmaz anlamina gelmemektedir. Ciinkii dinin
teolojik manada emrettigiyle dindarin onu sosyal hayatta yasamasi, anlamasi ve
anlamlandirmas1 farkli olabilmektedir. Son zamanlarda Islam adma yapilan
eylemlerin biitiin Miisliiman topluluklarin bir disa vurumu olmadigi, bireysel anlayis
ve uygulama farkliligindan kaynaklandigi, Bati bilim insanlar1 tarafindan da ifade
edilmektedir.*®® Dindar kimselerde meydana gelen radikal temayiiller islam’dan
degil islam’1n yanlis anlasilmasindan katynaklanmaktadlr.156

Islam tarihinde dini yanlis anlamlandirmanin en carpici  Ornedini
Hariciler’de bulmak miimkiindiir. Ciinkii bu insanlar Kurandan kendilerine delil
aldiklar1 ayetleri anlayamadiklar1 gibi yanlis da yorumlamislar ve bu yanlis
yorumlariyla eylemlerini mesrulastirmaya calismiglardir.”™’ Haricilerin kiiltiirel
yapilari, yetisme yontemleri, sosyal durumlar1 ve yasadiklari yerler onlarin olaylara
dar agidan bakan bir zihniyete sahip olmalarinda 6nemli bir etken olmustur."*® Ancak
onlar kendilerini “es-surat,” yani “canlarin1 Allah yolunda satanlar” olarak
tanimlamiglardir. Bu adlandirma onlarin ilk anarsist ve bozguncu guruplardan
sayllmasina engel olamanustir.">®

Ister hariciler, isterse de giiniimiizdeki terdr uygulayicilart olsun her ne
kadar yaptiklarini kutsallastirsalar da, onlarin dini ve dinin hiikiimlerini yanlis
anladiklart ortadadir. Bu yanlis anlamalar masum bir anlayis degil, son derece
tehlikeli ve zararlar1 olan bir anlayistir. Bunu ortadan kaldirmanin yolu ise dogru ve
yeterli bir din egitiminden gec;mektedir.160

Pek ¢ok Islam iilkesinde din adma ortaya ¢ikan gruplar ve hareketler

mevcuttur. Biiyiik veya kiigiik ¢apli bu gruplar tamamen kisisel veya genel taktik

155 Roy, Kiiresellesen Islam, ¢ev. Haldun Bayr, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2003, s. 21.

158 Hasan Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2003,
S. 49.

157 M. Saffet Sarikaya, Islam Diisiimce Tarihinde Mezhepler, Isparta, 2001, s. 100.

158 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul, 1992, s. 245,
246.

% Taha Akyol, Hariciler ve Hizbullah Islam Toplumlarinda Terériin Kékleri, Istanbul, 2000, s. 90.
160 Ali Albayrak, “Teror-Din liskisizligi Uzerine,” Dini Arastrmalar Dergisi, S. 20, 2004, s. 299-
300.

39



hatalarmdan dolayr kendilerine zarar verdikleri gibi, admi kullandiklar1 Islam’a ve
Miisliiman kimligine de ¢ok biiyiik zararlar vermektedirler. Kendilerince hakli ve
dogru gordiikleri fikirler dogrultusunda Islam’in temel 6zellikleriyle uyusmayan
uygulamalar yapabilmektedirler. Hal boyle olunca ¢ok az bir kitlenin hatasindan
cogunluk sikintiya diigmekte, Islam adina yapilan hatalarin en azindan psikolojik
agirligini islam’mn 6ziinii kavramis nice insanlar gekmektedir.'®*

Ter6ér aym1 zamanda ¢agdas somiirgeci giiglerin geri kalmis iilkelere karsi
kullandiklar1 demir sopalardan biridir. Bu yiizden ter6r 6rgiitlerinin gogu s6z konusu
giiclerin masas1 durumundadirlar. Ancak bu orgiitlerin kitlesel tabanini olusturanlar
bunun farkinda degillerdir. Onlar genellikle Onlerine konulan ve c¢ogu zamanda
kutsal olarak gosterilen gayelere hizmet ettiklerine inanirlar.'®?

Aslinda biitiin diinya dinleri, mensuplarina baris1 6giitlemektedirler.
Bununla birlikte dinsel inang ve sembollerin kolayca kendi mecrasindan g¢ikartilip
demokratik yontemleri yaralayacak sekilde siyasal amagh kullanilmasi da
miimkiindiir. Ciinkii 6zellikle inanan insanin dogasinda kutsala boyun egmek vardir.
Iste bu dzellik egitim diizeyi diisiik ve dinsel konularda sadece yiizeysel bilgi sahibi
olanlarin kolayca “kutsal” amagli siddete yonlendirilmesine neden olabilir. Cilinkii
inanan insan kendisine tanrisal bir gorev olarak indirilen misyonu Israil bagbakani
[zak Rabin’i dldiiren Yigal Amir &reginde oldugu gibi biiyiik bir sorumlulukla
yerine getirme psikolojisine sahiptir.*®®

Asin fanatik geng Musevi Amir Izak Rabin’i oldiirdiikten sonra polise
verdigi “Tanridan aldigim emir dogrultusunda hareket ettim” seklindeki ifadesinde,
aslinda benzer giidiiyle siddete basvuran tiim bagnaz, asir1 ve kati dincilerin
psikolojisini dile getiriyordu. Boylesine garpik, fanatik ve kutsali kendi amaglar
dogrultusunda yorumlayan agirilara, Musevilige ilaveten ne yazik ki Islam,
Hiristiyan, Hindu, Sinto, Sih ve Budist dinlerine mensup olanlar arasinda da
rastlaniyor. Clinkii suiistimal edilerek kullanilan kutsal retorik boyle tiplere bu

diinyada olmasa bile 6biir diilnyada mutluluklar vaat ediyor. Kisacasi dini inang ve

161 Sirim, s. 109.
162 Sirim, s. 109.

183 Kjigiikcan, s.146.
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semboller mecrasindan ¢ikarilarak, bazi insanlar kutsal bir amag¢ ugruna giidiilenerek
sahsi ve siyasi amaglar ugruna kullanilabilmektedir.'®*

Liibnan’daki iran destekli Hizbullah’in ad1 bile dinin siyasal amagl siddete
nasil kanalize edildigini gostermektedir. Hizbullah, Tanrinin partisi anlamina gelir.
Sii Islami sdylemde artik yeryiiziinde tanrisal bir parti vardi ve bu parti
mensuplarmin gorevi, diinya diizenini iran-islam devrimine benzer sekilde doniisiime
ugratmakti. Bu nedenle 1996 yilinda Hizbullah lideri Fadlallah’in siddeti, “savunma”
maskesi ile mesrulastirilmasi esnasinda kullandigi cihat kavrami, 6nemli bir dinsel
e olarak saldirganlarin zihinlerine isleniyordu.'®®

Sonug olarak, hem din hem de terdr retorik olarak kullanilabilmekte ve
siyasal amaglar dogrultusunda suiistimal edilerek anarsi ve terdriin bahanesi haline
getirilebilmektedir. Kisacast bazen suni olarak olusturulan bazen de kasti olarak insa
edilen teror hadiseleri, mesnetsizce umuma tesmil edilerek masum insanlar
yargilanmaktadir. Bununla beraber din de mobilize edici bir unsur olarak sahsi ve
diinyevi ¢ikarlar dogrultusunda uhrevi bir algi olusturarak, cihat ambalajiyla takdim

edilerek kullanilmak istenmektedir.
1.5. Teror Teorileri

Teror teorilerini Kapitalist sistem i¢i ve kapitalist sistem dis seklinde ikiye
ayirmak miimkiindiir. Sistem dis1 yaklasim, kapitalist toplum ve devlet modelini
elestiren bir degerlendirme bigimi olarak, Marksist, dini ya bir baska bigimde kendini
kuran alternatif model tercihlerini ifade etmektedir. Bu yaklasim, terérizmi Batinin
c¢ikarlar1 ve bu ¢ikarlar lizerine kurdugu siyasi ve ekonomik politikalarla aciklamaya
calisir. Sistem ici yaklasim ise, kapitalist toplum ve devlet modelini 6ne ¢ikaran bir
degerlendirme tarzi olup, Marksist ya da dini alternatif model tercihlerini daima
tehdit olarak algilayan bir yaklasimi ifade etmektedir. Soguk savas doneminde,

Sovyetler Birligi’nin 6zgir diinya karsisinda tehdit olarak sunulmasi ve terdriin

164 Kiiigiikcan, s.147.
185 K jigiikcan, s.150.
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sosyalist model ihra¢ etme cabalariyla 6zdes hale getirilmesi bu yaklagimin tipik
6rnegini olusturur. ™

Iste gecmisteki bu Sovyet merkezli terdr agi, bugiin genellikle Bati
emperyalizmine ve Amerikan hakimiyetine savas agmis teror faaliyetleri kiiresel bir
tehdit olarak Miisliiman koktencilerle iliskilendirilmektedir. Basta el-Kaide olmak
tizere diinyanin ¢esitli bolgelerinde faaliyet gosteren koktenci hareketler, batili
demokrasilere savas agma ve cografi sirlar Otesinde Orgiitlenme gibi ortak

ozelliklerle, gecmiste komiinizm olan tehlikeyle yer degistirmis goriinmektedir.*®’

1.5.1. Bir Denetim ve Propaganda Araci Olarak Bat1 Terorii

Siyasi bir retorik olarak kullanilan din, siyasi amaglari gergeklestirebilmek
icin kendi mecrasindan ¢ikarilarak teror ve anarsinin bir sebebi olarak sunuldugu gibi
ayni durum terdr icinde kullanilabilmektedir. Yani terér bahane edilerek diinyay:
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda dizayn etmek isteyen bazi ¢evreler terdrii bir sopa
olarak kullanabilmekte ve bu durumun sonucunda siyasi ¢ikarlar ugrunda bir devlet
terorii olusturularak biiyiikk bir ¢ikmaza girilebilmektedir. Ortaya ¢ikan bu fasit
dairede yanliglar birbirini kovalamaktadir. Bati tarafindan gelistirilen teror
politikalar1 demokrasi ve Ozgiirligii getirmemektedir. Uzun yillar Orta Dogu’da
ornegini gordiiglimiiz bu durum, devletler ¢apindaki terér saldirilarinda asimetrik bir
savaga maruz kalan Filistin gibi ilkelerin yine Batiya terdr olarak cevap vermesi

seklinde uzun yillar devam edecege benzemektedir.

Bu durum Batili bilim adamlar: tarafindan sistem dis1 yaklasim olarak ifade
edilmektedir. Sistem dis1 yaklagimin tipik temsilcilerinden ikisi Edward S. Herman
ve Gerry O’Sullivan’dir. Ideolojik propaganda, kiiltiir endiistrisi ve denetim araci
olarak terorizm kavramsallagtirmasiyla 6ne ¢ikmaktadirlar. Onlara gore terdr, bir

denetim ve propaganda araci olarak Bati tarafindan kullanilmaktadir.*®®

1% Cigdem Erdem, Terdr ve Terdrizm Kavramlart Uzerine Bir Inceleme, Yayimlanmamus Yiiksek

Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, S.B.E. , Ankara, 2001, s. 15.
167 Aydinalp, s. 86.
1%8 Noam Chomsky, Edward S. Herman, Gerry O’Sullivan, Alexander George, Terdrizm Efsanesi,

¢ev. Sener Bahadir Sina, Ankara, Ayra¢ Yayinlari, 1999, s. 50.
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Hukuk ve Ozgiirlik sdylemleriyle terdrizm karsiti  pozisyonunu
mesrulagtiran Bati, buna karsin uluslararasi sistemde oynadigi rollerle iistlendigi
terére kars1 olma misyonunu ihlal etmektedir. Israil’in rehberligi ve gdzetimi altinda,
Hiristiyan Falanjistler tarafindan Sabra ve Satilla kamplarinda 3500 civarinda
Filistinlinin katledilmesi olay1 bunun 6rneklerindendir. Herman ve O’Sulivan’a gore,
Bati ve destekgileri “adalet” ve “Ozgirlik” kavramlariyla birlikte “uluslararasi

29 <¢

terérizm” “misilleme”, “kars1 teror” gibi kavramlara yiikledikleri anlamlarla bir
“teror anlam bilimi” meydana getirmislerdir. Bu bilimsel diizenleme, Batinin
sorumlu oldugu “birincil terdrizmi” bu terdrizmin kurbanlarma ve daha kiigiik
teroristlere yiikleme ihtiyacin1 karsilayan bir bilgi {iretme siirecini ifade
etmektedir.'®

Terér anlam biliminin 6zii “sugsuz sivillere” yonelik saldirilar olarak
sunulurken, olusturulan terdr terminolojisi, daima adina yakisir terdristler igin
kullanilmaktadir. Terdrizmin, terér anlam bilimi tarafindan olusturulan jargon
etrafinda bir kiiltlir ve endiistri haline getirildigi tezini isleyen Bati, terér konusunda
belli bir bilgilendirme ve 6zel bir bakis acist sunan bilgi, ¢éziimleme ve fikirler
tiretmekte; bunlari islemekte ve dagitilmak tizere paketleyerek piyasaya stirmektedir.
Bu endiistri iginde siyasetgiler, Ozellikle silah ve savunma sanayi tarafindan
desteklenen 6zel ve resmi diislince kuruluslari, medya, bilim diinyas1 ve kars1 terér
yapilanmalar1 ter6r anlam biliminin ¢ikti ve sonuglarini, entellektiiel fazilet ve
popiiler stiinliikler halinde markalastirmaktadirlar. Bu tarz popiiler istiinliiklerle
olusturulan kiiltlir ve ter6rizm endiistrisi terorle ilgili olay, olgu ve siirecleri anlama
ve ¢oziimleme yerine, bir propaganda araci haline getirmektedir.l70

Bu yaklasimin onemli temsilcilerinden biri de Alexander George’dur.
George, Batinin terdrle ilgili tartismalarin ¢ergevesini degistirdigini ve her sonucu
kendi goriislerini destekleyecek sekilde yorumladigini ileri siirmektedir. Bat1 bunu,
George’un “terérizm bilimi” dedigi “nesnellik” ve "bagimsizlik” gibi ifadelerle dile
getirdigi bilimsel aragtirmalar ve ¢oziimlemeler yoluyla yapmaktadir. Boylelikle

teror ve siddet eylemlerindeki sorumluluk kokeninden koparilarak zemin kaydirma

18 Herman, s. 70.

10 Herman, s. 74.
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amacma hizmet edilmektedir. Iste bu zemin kaydirma, terdr ve siddetin
sorumluluguna egilmeyen degerlendirmeler, asir1 yanliligin agik géstergesidir.171

Noam Chomsky ise “Amerikan midahaleciligi” iizerinde durmakta ve
ozellikle devlet terorizmine dikkat ¢ekmektedir. Amerika’nin kiiresel bir vizyonu
gerceklestirebilecek konuma geldigini fark edince bu vizyonun igini kendi
menfaatleri dogrultusunda doldurdugunu ve kendini diinyayr sekillendirme
misyonuyla gorevlendirdigini ifade etmektedir."?

Chomsky, Amerikan siyaset yapicilarinin bakis agisina goére, “eger teror
bize kars1 yapiliyorsa terordiir, bagkasina yapildiginda “insani miidahale” seklinde
anlasilmaktadir” diyerek terdriin kullanimi ve algilanigindaki siibjektivizme dikkat
¢cekmektedir. Amerika’nin diinya hakimiyetini siirdiirme politikasi, hedef ve diisman
algilamalarm siirekli degistirmektedir. Ornegin 1998 de Arnavutluk Kurtulus
ordusunu resmen “terdrist” ilan eden Amerika, Ingiltere ile birlikte Sirbistan’a
saldirma karar1 aldiginda Arnavutluk kurtulus ordusunu “o6zgiirliik savasgilarina”
dontistiirmiistiir. O zamana kadar miittefik olan Makedonyalilar ise birden “terorist”,
“dini fanatik™ ve katil olarak tammlanmlslardlr.173

11 Eylil 2001 saldirilarindan sonra ise, dini koktencilik ve terdre karst Bin
Ladin ve el-Kaide ile bayraklasan bir savas baslatilmistir. ABD bugiin savas
baslattig1 dini fanatiklere, Afganistan’1 isgal eden Rusya’ya karsi CIA araciligiyla
Pakistan istihbarati {izerinden askeri ve mali destek vermistir. Kisas1 CIA harekete

gecirebilecegi en fanatik ve zalim savascilar tercih etmistir.}™

1.5.2. Din ve Siyasal Teror Iliskisi
Siddet ve teroriin her tiirliisii kotiidiir; higbir sekilde hos karsilanamaz.
Ancak dini bilmeyen cahil dindar insanin ig¢ine yuvarlandig: siddet ve terér batagi ise

en koti olamdir; cilinkii bu bataga saplanan insanlar, eylemlerini Allah igin

1 George, s. 105-106.

172 Chomsky, s. 130.

1% Noam Chomsky, 11 Eyliil, cev. Dost Kérpe, Istanbul, Om Yayinlari, 2002, s. 75.

1% Noam Chomsky, 11 Eyliil ve Sonrast, ¢ev. Ali Kerem, Istanbul, Aram Yaymncilik, 2002, s. 15-16.

44



yaptiklarina inanirlar. Bu durum, islenen cinayetin mesru olup olmamasi siirecinin
bastan engellenmesi anlamina gelmektedir."

Geride biraktigimiz yilizyilin son ¢eyreginde siddet olaylar1 yiikselen bir
egilim gostermistir. Siyasal siddetin doruga ¢iktig1 gegen yiizyilda zaman zaman dini
Ogretilerden esinlenen ya da en azindan dini referanslarla yaptiklarim
mesrulastirmaya ¢alisan siddet ve saldirganlik olaylarinda artis oldugu gézlenmistir.

Etnik ulusguluk fanatizminde oldugu gibi dinsel fanatizmde de siddet,
mesru bir ydntem ve hatta kutsal bir gorev olarak algilanmaya baslandi. izak
Rabin’in hayatina son veren fanatik iste boyle bir anlayisla hareket etmis ve Filistin
Israil barisinin mimarlarindan birisi olan Rabbin’i Tanridan kendisine ilham edilen
bir emir sonucu Oldiirdiigiinii sdylemisti. Aslinda bu tam anlamiyla bir “kutsal
terordii” ve din, siddeti mesrulastirmak igin kullanilan giiglii bir ayglttl.176

Tarihte Islamcilik kisvesi altinda, aslinda siyasal amagl fakat din giidiilii
siddet olaylarinin varh@na sahit olmaktayiz. Ornegin, 1979 iran devrimi, dinin
siyasal ve kamusal alana sigramasinda bir doniim noktas1 olmustur. Bu tarihe kadar
din, siyasal amagh siddet eylemlerinde pek fazla kullanilmadig: gibi, dini s6ylemler
siyasal istekleri mesrulagtirmak i¢in bugiinkii kadar yaygm bir politik retorige
diismemisti. Humeyni’nin iktidar ele gegirdikten bir siire sonra, devrimi ihrag etmek
icin miicadele edecegi seklindeki sOylemleri belki de bugiin kiiresel demokratik
rejimleri tehdit eden din giidiilii transnasyonel siddet orgiitlerinin temellerinden biri
olmustu.'”’

Juergensmeyer’in yapmis oldugu detayli alan caligmalar1 da siddetin
kokenleri hakkinda ciddi bilgiler vermektedir. Yapilan bu arastirmalardan siddet
eylemlerinin daha ¢ok siyasal amaglar dogrultusunda oldugu agiklanmaktadir. Siddet
eylemlerinin failleriyle yapig1 gorlismelerde bir geng; aslinda kendilerine kars1 agilan
savasta kendilerini savunduklarini ve biitiiniiyle siyasal bir hareket igerisinde

olduklarini dile getirmektedir.'”® Yine Filistin’deki bazi direnis guruplarinin liderleri,

"8 Hasan Onat, “Islam Siddet ve Teror,” ed. Miimtazer Tiirkone, Islam ve Siddet, 1. Baski, Istanbul,
Ufuk Kitap, 2007, s. 119.

176 Kiigiikcan, s. 134.

Y7 Kiigiikcan, s. 149.

78 Kiigiikcan, s. 150.
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Israil’in isgal ettigi topraklardan cikarilmasi icin kendilerinin siyasi bir miicadele
verdiklerini ifade etmektedir. Oysa Amerika ve miittefikleri kendi siyasetine karsi
cikan tepkileri Siyasal degil dinsel olarak tanimlamaktadir. Bu sekilde diinya
kamuoyunun olas1 itirazlarin1 engellemekte ve simirlari belli olmayan teolojik bir
terdre kars: miicadele edildigi izlenimi verilmek istendigi goriilmektedir.'”

Teroriin agkin bir nitelik kazanmasi, eylemcinin 6niindeki siyasi, ahlaki ve
pratik smirlar1 yok ederken, dini referanslarla hareket eden eylemci i¢in ayirim
yapmaksizin siddet kullanma, ahlaki agidan kabul edilebilir olmanin Otesinde,
amaca ulagmada bir zorunluluk haline gelmektedir. Bu ¢ercevede, din ya da kiilt
eylemi mesrulastiran, eylemciyi kutsayan c¢ok kuvvetli bir mekanizma olarak
belirmektedir.*®

Ayrica siyasi nedenlerden kaynaklanan bu terdrizm, sadece Orta Dogu’daki
intihar bombacilarina hasredilemez. Israil’deki Yahudi radikallerden, Japonya’daki
Budist eylemcilere, Hindistan’daki radikal Hindu ve Sihlerden Amerika’daki
Hiristiyan militanlara kadar dini terdriin benzer motivasyonlara sahip oldugu
goriilmektedir. “Gush Emunim” ve Kach” hareketleri Yahudilikte, “Hiristiyan
Kimligi” (Christian Identity) hareketi Protestan Hiristiyanlikta, Yiice Gergek (Aum
Shrinkyo) hareketi Budist ve Hindu geleneklerinde siddet ve terére miiracaat eden

radikal hareketlerin &rnekleri 8!

olmaktadirlar. Meir Kahane sempatizan1 ve Kach
iiyesi Baruch Goldstein’in 28 Subat 1994’de ibrahim Camiinde ibadet halindeki
Filistinlilere ates acarak 29 kisiyi oldiiriip 150 civarinda Filistinliyi yaralamasi ve
yine Yigal Amir’in 1995°de Israil bagbakani Izak Rabin’i baris yanlis1 ve esnek

olmakla suglayarak 6ldiirmesi bunun érneklerindendir.'®

1.6. Teroriin Cesitleri

Teror, amag, taktik, esaslar, taraflar, araglar ve etkinlik sahasi gibi kriterler
acisindan tasnife tabi tutulmustur. Ancak smiflandirmalar terdr gesitleri arasinda

mutlak bir farklilagma oldugu anlamina gelmemekte, bilakis teror gibi karmasik bir

9 Olgun, s. 115-116.
180 Olgun, s. 115-116.
181 Aydinalp, s. 68.
182 Aydmnalp, s. 72.
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yapiy1 incelemede Sadece teknik kolayliklar saglamaktadir. Zira teroriin farkli
tiirlerinin aslinda bir birine ge¢mis durumda oldugu hatirda tutulmalidir.'®®

Terorizmi smiflandirmak, terérizmin nedenlerini, ortaya konus big¢imini,
etkilerini anlamak bakimindan, ayrica etkilerini azaltmak ve kontrol etmek yoniinden
yararlidir. Ancak terérizmin degisik tanimlamalar1 yapildig1 gibi ¢ok sayida tasnife
tabi tutuldugu gortilmektedir. Bu husus da standart bir siniflamanin yapilabilmesini
giiclestirmektedir.'®*

Genelde bu konuda c¢alisanlar siyasal olan ve olmayan terdrizmden
bahseder. Bununla birlikte su sekilde bir tasnif de yapilmaktadir. 1) Eylemlerde
kullanilan silah ve benzeri maddelere gore: Kimyasal, Biyolojik ve Niikleer Teror. 2)
Ideolojilerin belirleyiciligine gore: Marksist ve Fasist terdr. 3) Etnik kokene ve
inanglara gore: PKK, IRA, ETA gibi one c¢ikan smiflandirmalar vardir.’® Bu

baglamda baslica terdr ¢esitlerini su bagliklar altinda toplayabiliriz.

1.6.1. Dinsel Giidiilii Teror

Dinin dogrudan dogruya, terérizme kaynaklik etmedigini buraya kadarki
cesitli aciklamalarimiz vasitasiyla agikca bilmekteyiz. Bu yiizden dinsel teror
kavramini ve kavramsallagtirmasini dogru bulmadigimizi belirtelim. Ancak giinlik
konusma dilinde ve akademik dilde yanlis da olsa yerlesmis olan “dinsel teror”
kavramini istemesek bile, bu olgunun anlasilmasi yoniinde kullanmak durumunda
kalmaktayiz. Ciinkii bir terorist siyasi emelleri i¢in dini k&tiiye kullanarak, isledigi
cinayetini dini sebeplere baglayabilmektedir. Kisacasi din, ¢ikarlarina hizmet ettigi
siirece her kesimin istismarina agiktir.'*®

Terdrizm olgusunun ortaya ¢ikmasina neden olan ideolojik temellerden biri
de siiphesiz din unsurudur. Din olgusu tarihin her donemindeki etkinligi ile kendini

gostermektedir. Bu noktada dini kaynakli terdrii sadece Islam dinine mal etmek ¢ok

yanlistir. Bu durum batili tilkeler ve basini tarafindan 6zellikle goz ardi edilmektedir.

183 Aydmnalp, s. 54.

184 Muharrem Pakyel, Genglerin Terére Yonlenmelerini Engellemek Amaciyla Egitim Yoluyla
Almacak Onlemler, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Polis Akademisi Giivenlik Bilimleri
Enstitiisii, Ankara, 2009, s. 39.

18 Bekir Crmar, Devlet Giivenligi, Istihbarat ve Terér, Ankara, Sam Yayinlari, Ankara, 1997, s. 234.
1% Salur, s. 89-90.

47



Ancak Balkanlar, Karabag ve baska bir¢ok yerde meydana gelen olaylara
baktigimizda; Hiristiyan dini motivasyonu arkasina da sigmilmak suretiyle islenen
cinayetlerin terdr agisindan goz ardi edilemeyecegi goriilecektir.®®” Islam dininin,
radikal yorumlayan unsurlar tarafindan yapilan eylemlerde bir motif olarak
kullanildigr degerlendirilmektedir. Bu noktada Miisliman kimligine sahip bir
orgiitin eylemini mutlaka bir sifatla kullanmak gerekiyorsa "dini motifli teror"
kavramiyla kullanmanin daha dogru oldugu s&')ylenebilir.188

Cogu zaman dinler; bazi kisi, gurup, devlet ya da devletlerin ¢ikarlarim
savunmada veya yeni ¢ikarlar elde etmede ortaya ¢ikan catigmalara giydirilen, etnik,
dinsel veya ulusal giysilerdir. Yani aslinda din adina yapiliyor goriinen ve sonugta
dine mal edilen bu savaglar ger¢ekte din kisvesi altinda yapilan ekonomik ve siyasal
savaslardir. Bunun en tipik 6rnegi Hacl Seferleridir. Bu seferlerin birden fazla amaci
olmasina karsin kutsal yerler i¢in yapilan bir din savasi olarak sunulmustur. Yani
goriiniim itibariyle dinler ars1 ¢atismalardan dogan bir olayidir, ama bilindigi lizere
gercekte durum boyle degildir.189

Ayrica Mezhep farkliliklarindan dogan ve farkli dinsel yorumlara sahip
guruplarin birbirlerine kars1 uyguladiklar1 siddet hareketlerinin de tarihte 6rnekleri
coktur. Orta Cagda Engizisyon mahkemeleri, Tiirk Hizbullah’inin vahset
uygulamalar1, Irak’taki ve Irlanda’daki ve Suriye’deki mezhep ¢atismalar1 ve Harici
katliamlari bunlardan bazilaridir.®® Fransiz ihtilalinde, hiirriyet, kardeslik, esitlik adi
altinda yapilan katliamlar gibi Haricilerin de hiikiim ancak Allah’indir, diyerek

zalimlerden beri olma adina Miisliimanlara yapmadiklar1 zuliim kalmamw‘ur.191

1.6.2. Devlet Terorii
Yonetimini ellerinde bulunduranlar, etkinliklerini yitirmemek kaygisiyla,
resmi kurulus ve gruplar araciligiyla siddete bagvurarak, karsitlarin1 yok etmeyi ya da

sindirmeyi amagladiginda devlet terriiniin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

187 Ali Kuyaksil, “Tiirkiye’de Terdr ve Teroriin Kaynaklari”, Polis Dergisi, 2004, s. 40.

188 pakyel, s. 46.

189 Nevzat Tarhan, Psikolojik Savas-Gri Propaganda, Istanbul, Timas Yaynlari, 2003, s. 88.
190 Ferhan Ercan, Dinsel Siddet, Istanbul, Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1997, s. 59.

1 Muhammed Ebu Zehra, Islam 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Istanbul, Hisar
Yaymevi, 1983, s. 73.
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Devlet terdriiniin en 6nemli 6zelligi, muhalif kabul edilen halk kesiminin bir
ayrim gozetmeden uygulanabilmesidir. Suglu yahut sorumlu olmasalar dahi, dyle
olduguna inanilmasi, terér uygulanmasi i¢in yeterlidir. Nitekim Nazi Almanya'sinda
Yahudiler bu sekilde hedef segilmislerdir. Insan haklarina saygili demokratik
rejimlerde dahi devlet, zaman zaman zor kullanmak durumunda kalabilir. Bu tiir
rejimlerde, zora basvurma istisna olup, zora basgvurmanmn amaci; toplumda
huzursuzluk c¢ikaranlara karst toplumu koruma yoniindedir. Ancak terdr biitiin
otoriter ve totaliter rejimlerin ortak dzelligidir.'*?

Genel manada terdriin hedefi, sahislar ve halk yiginlarindan ¢ok onlarin
tizerinde bir kurum olan devlettir. Ancak terdre hedef olmasinin yaninda, terérizm ve
teroristler devleti devamli olarak bir savas ¢emberinin igerisine gekmeye g¢alisarak,
devleti terdriin iginde gostermek istemislerdir. Bunun gergeklesmesi demek, bizzat
devletin teror yapmasi ve desteklemesi anlamina gelmektedir. Giiniimiize kadar hig
bir devlet bunu kabul etmemis ve bundan kaynaklanan sorumlulugu
iistlenmemistir.193

Diger yandan her devlet milli menfaatleri dogrultusunda, komsu iilkeler
oncelikli olmak tizere, giicii oraninda diger iilkelerdeki sosyo-ekonomik ve politik
olusumlar etkisi altina almaya, i¢ dinamiklerinde meydana gelecek degisiklikleri
kontrol etmeye ¢aligmaktadir. Uzaktan kumanda da denebilecek bu yontem, "daha az
masraf ve riskle daha ¢ok fayda" parolasi isiginda hemen hemen her devlet
tarafindan uygulanrna.ktadlr.194

Devletin en belirgin 6zelliklerinden biri, kuvvet kullanmanin kendi
tekelinde olmasidir. Ancak rejimler arasinda zor kullanmanin nitelikleri, derecesi ve
tipi bakimindan biiyiik farkliliklar vardir. Nazi Almanya’st ve Sah donemi iran’1 bu
uygulamaya 6rnek géisterilebilir.195 Nazi Almanya’sinda ¢ogu Yahudi olmak tizere 6
milyon ve Stalin doneminde SSCB’de 20 milyon civarinda insanin terére kurban

verilmesi, devlet terdriintin ne kadar yayginlasabildigini gostermektedir. Daha yakin

192 Giirol Korkmaz, Terér ve Medya iliskisi, Ankara, Temiih Yaymlar1, 1999, s. 34.

193 pakyel, s. 41.

% Yavuz Toker, Sabri Dilmag, Psikolojik Harekdr ve Propaganda, Ankara, EGM Yayinlar1, 1992,
s. 13.

1% pakyel, s. 41.
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zamanlarda iran Devrimi esnasinda yasananlar, Afganistan’da Taliban Hareketi’nin
yaptiklar1 ve Suriye’de rejime muhalif olduklar1 gerekgesiyle Hama sehrinin askerler
tarafindan kusatilip 20 Bin kisinin oldiiriilmesi ve bunun hala acimasizca devam
etmesi devlet terdriiniin giiniimiize yansiyan énemli 6rnekleri saylhr.196

1.6.3. Uluslararasi Teror

Glinlimiizde uluslararasi teroérizm kavraminin bildik anlaminin ¢ok 6tesinde
bir mahiyet kazandig1 goriilmektedir. Uluslararasi terdr olgusu, gerek kullandigi
araclar ve gerekse hedefledigi amaglari itibariyle gegmise nazaran ¢ok daha tehlikeli
bir hal almistir.'®” Dolayisiyla, giderek daha da uluslar arasi bir hal alan ve hatta
kiiresellesen bir su¢ birimi olarak uluslararasi terdrizm, sinir tanimaksizin ve ayirt
etmeksizin tiim diinya uluslarini tehdit eden bir hal almistir.

Teror ve terdrizm kavramlarinin tanimi konusunda, bir uzlasinin olmadigi,
bu hususun da terdrizm ile miicadeledeki en Onemli sorunlardan biri oldugu
belirtilmistir. Bu noktada, aragtirmacilar, politikacilar, bilim adamlar1 ve kitle iletisim
araglar1 terdr ve ter6rizm taniminda oldugu gibi uluslararasi terdrizmin tamim
konusunda da bir fikir birligine varamamigslardir. Biitiin devletler uluslararasi
terorizme karst olup, onu hukuk dis1 ilan etmek istemektedirler. Ancak, uluslararasi
terorizmin ne oldugu konusunda goriisleri birbirinden ayrilmaktadir. Her devlet
uluslararas1 terdrizmin tanimini kendi siyasal degerlendirmesine gore, terdrizm
eylemleri sayilacak olan ve kendisini hedef alan eylemleri kapsayacak bicimde
yapmak istemektedir. Bazi devletler ise ulusal hiikiimete iistiinliik saglamak icin, var
olan ya da olabilecek i¢ ve dis diismanlarinin olas1 eylemlerini uluslararasi hukuka
gore hukuk dis1 saymakta ve bu eylemleri uluslararasi terérizm eylemleri olarak
tanimlamak istemektedirler. Devletlerin biiylik cogunlugu ise, herhangi bir bi¢imde
egemenliklerini olumsuz yonde etkileyebilecek hukuk kurallarina doniigsebilecek
tamimlardan dikkatle kagimaktadirlar.**®*Ancak, genel olarak yukarida degindigimiz
i¢ teroriin tersine bir devletin milli hudutlar1 i¢inde cereyan eden ve baska

memleketlerin ya da memleketlere mensup fertlerin menfaatlerini hedef alan

1% Osman Metin Oztiirk, Suriye Uzerine Politik/Askeri Bir Degerlendirme: Tiirkiye-Suriye Iliskileri,
Tiirkiye ve Orta Dogu, Ankara, Glindogan Yaynlari, 1997, s. 64—65.

Y7 Giil, s. 28-29.

%8 Giirol Korkmaz, Terér ve Medya iliskisi, Ankara, Temiih Yaymlari, 1999, s. 42.
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organize bir gsekilde Yyonetilen tedhis hareketine uluslararast terdrizm
denilmektedir.'”

Birden fazla iilkenin, topraklarin1 veya vatandaslarini igeren terdrizm,
uluslararasidir. Uluslararasi terdrizm, ulusal sisteme karsi sistem disindan yoneltilen
bir siddet veya siddet yiiklii tedhis eylemidir.”® Ozellikle 11 Eylil eylemleri,
terdrizm tehdidinin belli bir devlet ya da bdlgeyle siirli olmadigim gostermistir.”*
11 Eyliil’den 6nceki terdr kitaplarinda Fransiz Ihtilali bu agidan bir doniim noktasi

olarak kabul edilirdi, ancak 11 Eyliil tiim terérizm algisini degistirmistir.zo2

1.6.4. Etnik Teror

Etnik Terdr, etnik azinlik kavrami ile yakin bir iligki igerisindedir. Bu
anlamda etnik azinlik bir gurup insanin, egemen guruptan dil, irk, milliyet, din ve
kiiltiirel orjin olarak belirgin bir bigimde ayrilmasi seklinde tanimlanabilir. Millet
temeli {izerine olusan milli devlette, etnisiteden ziyade ortak bir kiiltiiriin olusturdugu
millet esastir. Etnisite ise milletin bir alt sistemini olusturmak‘[adlr.203

Diinyanin hemen her bdélgesinde, etnik azinlik olarak tanimlanabilecek
gruplarin varligi, 6zellikle 1900’1 yillarin ikinci yarisindan itibaren etnik temele
dayali teror olaylarmin artmasima neden olmustur. Ayrica bazi devletlerin teror
gruplarimi kendi dis politika amaglar1 dogrultusunda kullanmaya baslamalari sonucu,
ozellikle de Tiirkiye’nin bulundugu bolgede, etnik temele dayali teror olaylar1 daha
fazla yayginlasmistir. Etnik temele dayali terdriin ortaya ¢ikmasi ve yayginlagsmasi
diinyadaki bir¢ok devleti 6nemli 6lciide etkilemistir. Tiirkiye ise bu olaylardan en

fazla etkilenen iilkelerden biri olmus‘[ur.204

1% Osman Giivenir, “Tiirkiye’de Terdr ve Giivenlik Kuvvetlerinin Durumu,” Abdi

Ipek¢i Semineri, Istanbul, Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari, 1980, s. 96.

200 Dogu Ergil, “Uluslararasi Terdrizm,” 4.U.S.B.F Dergisi. , S. 3, 1992, s. 139-143.

20 A. Hamdi Topal, “Uluslararas1 Terdrizm ve Uluslararas: Ceza Mahkemesi, Uluslararasi Hukuk ve
Politika, S. 3, 2005, s. 78.

202 Giil, s.31.

203 Abdulkadir Bahargigek, “Etnik Terdr ve Etnik Terorle Miicadele Sorunu,” F.U. Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 1, 2000, s.13.

204 Bahargicek, s. 13-14.
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Etnik teroriin pesinde kostugu amaglarin gergeklesmesi oldukga zor
oldugundan amaglarina ulagsmak i¢in daha fazla siddet kullanmaktadirlar ve ¢ogu kez
siddeti etkilemek istedikleri etnik gruba yoneltmektedirler. Terdr, zayifin silahidir ve
genelde terorist gruplar zayif olduklari i¢in bir gerilla savasi yerine teror gibi daha
kolay ve kullanigh bir yontemi kullanmay1 tercih ederler. Etnik terdr ¢ogu kez
tilkenin tamami yerine kendi bolgelerini etkilemeye c¢alisirlar. Ayrica devlet
tarafindan sunulan kimlik yerine farkli oldugunu diisiindiikleri etnik kimliklerini 6n
plana ¢ikarirlar. Diinyanin her yerinde etnik terore rastlamak miimkiindiir. Sri
Lanka’da Tamil, Tiirkiye’de PKK, Kuzey irlanda’da IRA ve Ispanya’da ETA, yine
Ermeni terdr orgiitii ASALA bu gruplara 6rnek olarak gosterilebilir. Etnik ¢atigmalar
cagimizin en 6nemli sorunlarindan biri olunca, bunun dogal sonucu olarak diinyanin

her bolgesinde etnik terdr olaylarina rastlamak miimkiindiir.?%

1.6.5. ideolojik Terér

Bir ideoloji etrafinda orgiitlenen birden fazla kisinin, siddet eylemleri
temelinde mevcut siyasal iktidar1 ve rejimi hedef alan faaliyetlerdir. Soguk savas
doneminde giiglii bir etkiye sahip olan ideolojik terére asagidan terdrizm de
denmektedir. Belirgin oOzellikleri siyasal nitelikler tagimasi, devrimci ve boliicl
nitelik gostermesi veya var olan sistemi degistirme amacini tagir.”®

Ideolojik terdre siyasal terér de denebilir. Siyasal nitelikli terdr, siyasal
sistemin i¢inde yasayanlarin, var olan siyasal sisteme kars1 yonelttikleri bir terordiir.
Siyasal amaci gerceklestirmek i¢in yapilan her tirli tedhis hareketi olan siyasal
terorizm ayni1 zamanda en etkili psikolojik savas silahidir.?%’

Siyasal terdr, yani siyasal amacgla bireysel ve toplumsal siddete
bagvurulmasi, kendilerini diinyaya nizam vermekle gorevli gorenlerin genellikle
basvurduklar sistemdir. 20. ylizyilin pek ¢ok diktatorliigii bu yolla kurulmus ve yine

bu yolla iktidarlarim siirdiirmiiglerdir. Bunlar i¢inde irk¢i-milliyetci rejimler oldugu

gibi, sinifsal tabanli ya da dini kokenli olanlar da vardir.?%®

205 Bahargigek, s. 14.

206 Ahmet Cesme, Psikolojik Harekat ve PKK, Istanbul, IQ Kiiltiir-Sanat Yayincilik, 2005, s. 35.
207 Cinar, s. 235.

2% Salur, s. 94.
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IKINCIi BOLUM
ISLAMIN TERORE BAKISI

2.1. Kur’an’da Teroriin Karsihig1 Olarak Kullanilan Kavramlar

Gerek tamim, gerekse uygulama agisindan Islam literatiiriinde “terdr”
kavraminin birebir karsilig1 yoktur. Daha 6nce de belirtildigi gibi sadece bu durum
dahi, terdriin Islam’dan ne kadar uzak oldugunun gostergesidir. Bu gercegin yan1 sira
uzaktan da olsa terér kavramina benzeyen bazi kavram ve uygulamalardan
bahsedilebilir. Bagy, fitne, hapis, hata, hins, ism, isyan, seyyie, zenb, zuliim, hirabe
ve fesad gibi kavramlari bazi yonleriyle bu baglamda ele alabiliriz.2%

Ayrica teror eylemlerinin iliskili oldugu bir kavram da “sug¢” kelimesidir.
Su¢ Arapcada “cerime” kelimesiyle ifade edilmektedir. Dil bilimcilerine gore

210 211

cerime; sug, giinah, kabahat®, cinayet anlamlarina gelmektedir.”~ Simdi terériin

karsilig1 olan bu kavramlardan bazilarini kisaca agiklamaya calisalim:

2.1.1. Bagy
Bagy kelimesi, sozliikte “bir seyi talep etme, talep ve istek konusunda
asirtya gitme; sinirl asma, baskalarinin hakkina tecaviiz etme; bozgunculuk isteme,

zuliim, haset ve kibir O6zelliklerini sergileme”212

anlamlaria gelir. Ayn1 kokten
tiretilen ‘bagi’ kelimesi ise, hak ve adaletle iilkeyi yoneten ulii’l-emre (devlet
baskanina) karsi bir tevile, yani kendince dogru goriilen bir delile, bir sebebe
dayanarak itaat dairesinden ¢ikan, bununla birlikte ellerindeki silah giiciiyle
Miisliimanlarin = 6ldiiriilmesini, mallarina el konulmasini, ziirriyetlerinin esir

edilmesini helal goren isyancilar i¢in kullanilir. ‘Bagi’ kelimesinin ¢ogulu ise

2% Qirim, s. 97.

219 Muhammed b.Miikrim b. Manzur, Lisanu’l —Arab, Beyrut, Daru’s Sadr, 1955, Cilt 12, s. 91.

211 Atmaca, s. 20.

212 Ragip el-Isfehani, Miifiedat, Terciime: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, 3. Baski, Istanbul, Cira
Yayinlari, 2012, s. 136.
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3 Bugat, sahip olduklari giigleri kullanarak islam iilkesi smurlari

‘Bugat’tlr.2
dahilindeki bir bolgeyi ele geciren ve bu bdlgede kendi hakimiyetlerini ilan eden
kimselerdir. Bu isyancilarin ele gegirdikleri ve hakimiyet altina aldiklar1 bolgeye
duru’l-bagy denilmistir.

Insanlar arsindaki ihtilaf ve tefrikalarin, dzellikle bir iimmet halinde saglam
bir yapi olusturan Tevhid toplumunun iginde tefrikanin bas gosterip ihtilaflarin
¢ikmasinda ana sebep ‘bagy’dir. Allah katindan gelen apagik ilim, hak ve
‘beyyine’lerden sonra eger tefrika doguyor ve ihtilaflar bas gdsteriyorsa, bu, Sahabe
arasinda, ozellikle Cemel Savasi’nda goriildiigii lizere, tevil ve igtihad hatalarindan
kaynaklanmasinin yani sira, bilhassa bazi insanlarin Allah’in dininin kendilerine
bictigi hak ve yere razi olmayip, bagkalarinin hakkina tecaviize yeltenmesinden ileri

gelir.?

Bazi ayetlerde bu hakikat su sekilde dile getirilir: “O’dur sizi karada ve
denizde yiiriiten. Ne zaman ki bir gemide olursunuz; (gemiler) giizel bir riizgarla
akip, onlar1 gotiiriirken ve onlarda bunun sevinci i¢indeyken, birden gemiye siddetli
bir kasirga gelip, her yerden dalga kendilerine ulasir ve sarildiklarina inanirlar; O
zaman dini O’na has kilarak, (tam bir ihlasla), Allah’a yakarirlar: Eger bizi bundan
kurtarirsan, mutlaka siikredenlerden oluruz.” Ne zaman ki Allah kendilerini kurtarir,
o0 zaman ise haksiz yere yiiziinde bagy ederler.”*"® Yine Stira suresinde “Eger Allah
rizki kullarma hep bol bol verseydi, yeryiiziinde bagy ederlerdi”®® iste bagy
kelimesinin anlami c¢ercevesindeki istemede ileri gitme, smir1 asmak, hakkiyla
yetinmeyerek baskasinin canina, malina, irzina kastetmek, saldirtya yeltenmek veya

saldirmak, kendisine sulhun yollar1 ve bigimleri gosterildigi halde savas ve anarsi

¢ikarmak terore sebebiyet vermektedir.

2.1.2. Hirabe
Hirabe kelimesi kisaca “eskiyalik” anlamina gelmektedir. Maide suresi 33.

ayette hirabe kapsamina girenler “Allah ve Resuliine savas acanlar” olarak ifade

22 Sirim, s. 97.

2% Ali Unal, Kur’'an’da Temel Kavramlar, 3. Baski, izmir, Akademi Yayinlari, 2012, s. 281.
% Yunus, 22/23.

218 Sira, 42/27.
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edilmis ve bu ifadeler genel gercevesiyle “mevcut mesru sisteme karsi bagkaldirma”
seklinde yorumlanmlstlr.217

Eski donemdeki eskiyalikla giinlimiizdeki terér eylemleri arasinda 6nemli
farklar bulunmaktadir. Giiniimiizde terér olaylar1 sadece daglarda ve sehir disinda
degil, insanlarin yasadiklar1 sehirlerde gergeklestirilmektedir. Sirf korku ve dehset
meydana getirmek, orgiit adim1 duyurmak, propaganda yapmak gibi amagclarla
eylemler yapilmakta, nice masum insanlarin 6liimiine, geride kalanlarin ise korku ve
dehset icinde kivranmalarina sebebiyet verilmektedir. Bu haliyle teroriin, hirabe
olarak nitelenen sugun ¢ok daha ilerisinde bir su¢ oldugu rahatlikla anlasilir. Terorle
kiyaslandiginda ¢ok daha masum goriinen hirdbe suguna verilen ceza Kur’an’da
zikredilen cezalarin en aglrldlr.218 Bu durum Maide suresinde soyle dile
getirilmektedir: “Allah ve Resuliine savas acanlarin (yol keserek terdr eylemi
yaparak) yeryiizliinii ifsad etmek i¢in kosusanlarin cezasi; Oldiriilmeleri veya
asilmalar1 yahut sag elleri ile sol ayaklarinin kesilmesi yahut da bulunduklar1 yerden
stirlilmelerinden bagka bir sey olmaz. Bu onlarin diinyadaki riisvaligidir. Ahirette ise
onlara bagkaca miithis bir ceza vardir. Ancak kendilerini ele gec¢irmenizden &nce
tovbe edenler, bu hiikkmiin disindadir. Biliniz ki Allah gafurdur, rahimdir.”?*°

Ayette gegen harp agan tabiri {izerinde durulmus ve bundan maksadin,
Miisliimanlarin malina ve canina kasteden eskiyalar yani yol kesiciler oldugu

belirtilmistir.??°

Buna gore, hirabe, soygun yapma kastiyla silah ¢ekmedir. Harp
kokiinden gelir, bu da silah g¢ekerek Miisliman {izerinde bulunan seyi soymak
istemektir.?**

Islam kamu diizeninin korunmasina ¢ok biiyiikk nem vermis ve buna kars1
islenen sucglar1 cezalandiracagini belirtmistir. Mesela, kamu diizeninin, emniyet ve
asayisin saglanmasi, kisilerin mal ve canlarinin, seyahat 6zgiirliikklerinin korunmasi

Islam’in temel maksatlar1 arasinda yer aldigindan, masum insanlarm can ve mal

giivenliklerini ihlal eden suglar (hirabe), Islam Ceza Hukuku’nda hadd kapsaminda

21 Sirim, s. 107.

218 Sirim, s. 107.

29 Maide, 5/33-34.

220 Siileyman Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1988, Cilt 2, s. 515.

22! {brahim Canan, Anargi, Sebepler, Tedbirler, Careler, istanbul, Isik Yaymlari, 2003, s. 290.
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degerlendirilir. Bu sugu isleyenlerin en agir diinyevi miieyyidelerle cezalandirilmasi
Kur’an’da emredilir ve ahretteki azaplarimimn ise daha biiyiik olacag: belirtilir.??

Basta Imam Safii olmak iizere bircok alim, dldiirme olmasa bile, silah
¢ekerek mala kasteden kimseler, bu fiillerini dagda ya da sehirde isleseler bile, ayette
zikredilen vasiflariyla eskiya sayilacagini kabul etmistir. Ancak imam-1 Azam ve
Imam Muhammed, sehir dahilindeki vakalarda yardim isteme imkanmin olmasi
dolayisiyla bunlarin eskiyalik degil, hirsizlik sinifina dahil edilmesi gerektigini
soylemislerdir. imam Malik’e gore ise, ayette gecen muharip yani eskiya, yol kesen,
nerede olursa olsun insanlart korkutup tedhiste bulunan ve yeryiiziinde fesat ¢ikaran
kisidir. Bu fiilleri yapan biri kimseyi 6ldiirmemis olsa bile muhariptir. Yakalandig1
takdirde oldiriliir. Sayet oldiiriilmemis ise devlet reisi, 6ldiirmek, asmak, ¢aprazlama
el ve ayak kesmek, siirmek cezalarindan birini vermekte serbesttir. Yine Imam
Malik’e gore, tedhis isini aleni veya gizli yapmasi arasinda fark yoktur. Mal talebiyle
korkutmada bulunur, yol keser veya Oldiriirse ayette zikredilen muharebe vaki
olrnustur.223

Dinin ictimai hayatta elde etmek istedigi gaye emniyet, nizam ve huzurdur.
Bu sebeple en agir cezalarin, igtimai emniyeti ihlal eden katil, hirsiz, eskiya gibi
miicrimlere verildigi ve bunlar arasinda bilhassa yol kesenlere hepsinden daha agir
cezalar takdir edildigi goriilmektedir. Ciinkii hirabe sugu, biinyesinde birden fazla
sugu barindirmaktadir ve toplum diizeni aleyhine islenen en agir suglardan biri olarak
kabul edilmektedir. Bu yiizden de hadd cezalari kapsaminda ele alinir ve adi bir
cinayet olaymnin aksine yol kesme esnasinda 6len ve mali alinan Kisinin velisinin affi
ile bu ceza diismez.?*

Yiice Allah’in had cezasi olarak belirledigi hirabe sugu, i¢inde birkag¢ sucu
barindirmasi ve bagka baska suglara ayrilmasi dolayisiyla hadd cezalar1 i¢inde en kat1

ve en sert olanidir. Bu sugun bundan dolay1 6zel bir yeri vardir. Onun igin de

kendisine dzel bir ceza takdir edilmelidir.?®®

22 Ersoy, s. 69.

223 Canan, s. 290.

224 \fehbi Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, Istanbul, Risale Yaymevi, 1994, s. 418.

225 M. Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ Ve Ceza, ¢ev. Ibrahim Tiifekei, Kitabevi Yaynlari, Istanbul,
1994, s. 89.
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Biitiin bunlar bizi su sonuca gotiiriiyor. Yukarda da belirttigimiz gibi,
Hirabe sucunu, Islam 4limleri kendi dénemlerinin sartlart igerisinde
degerlendirilerek, en agir cezalarin verilmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.
Bu durum da unsurlarin1 yol kesme, adam 6ldiirme, miiessir fiil, irza gegme ve mal
alma gibi fiillerin olusturdugu hirabe sugu giintimiizdeki terér ve anarsi olaylari ile
benzesmekle birlikte, teror hadiseleri daha kotii ve tahrip edici bir siireci ifade
etmektedir. Hal bdyle iken, basit bir yol kesmeyi bile tasvip etmeyen Islam dinini
teror ile dzdes gostermeye calismak veya Islam adma boyle bir faaliyeti mesru

gostermek Islam’a yapilan biiyiik bir haksizlik ve zuliimdiir.

2.1.3. Fitne

Fitne kelimesi de baz1 yonleriyle teror kelimesiyle ayn1 anlami tagimaktadir.
Bakara suresinin 191. ayetinde “Fitne, 6ldiirmekten daha beterdir” buyrulmustur. Bu
ayeti yorumlayan alimler fitneyi, insanlari inanglarindan dondiirmek igin uygulanan
siddet politikalari, din ve vicdan hiirriyetinin baski altina alinmasi olarak
yommlarmslardlr.226

Fitne, ‘Fe-Te-Ne’ fiil kokiinden isimdir. ‘Fe-Te-Ne’, ‘madeni ateste
eritmek, bir kimseye goriisiinden ve dininden donmesi igin igkence etmek, denemek
icin gli¢ islere maruz birakmak manalarina gelir. Kelimenin asil manasi, ‘halisini
sahtesinden ayirmak igin altin1 potaya atip kaynatmak’ denektir ki, diger manalari
buna gore tiiretilmistir.?’

Kur’an’da insanlar arasinda ¢ikan savaslardan, katliamlardan daha siddetli
ve daha onemli olarak fitne anlatilir. Ciinki fitne, insanlarin bir immet olma
durumunu bozan, bazilarni, hatta ¢ogunlugunu sirke diisiiren ve Tevhid iizere
olanlara iskenceler edilmesine yol acan bir durumdur. Yeryiiziindeki savaslarin,
Oldiirmelerin, fesadin temelinde fitne yatmaktadir. Kur’an’da ifade edilen: “Onlar1
yakaladiginiz yerde 6ldiiriin ve sizi ¢ikardiklar1 yerden onlar1 ¢ikarin; fitne katl’den
siddetlidir”228 ayeti baz1 kimselerce yanls anlasilarak veya sliistmal edilerek savas

ve terOriin sebebi gibi gosterilmeye calisilmistir. Kur’an, miiminlere gercekleri

226 Sirim, s. 108.
227 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s.61.
228 Bakara, 2/191.
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aciklikla anlatiyor ve soyle diyor: “Fitne kalmayincaya ve din Allah i¢in oluncaya

kadar onlarla savagin.”??

Yeryliziinde savas temelde istenilmeyen bir seydir; fakat
fitneye yol acganlar, insanlar1 Tevhid’den saptiranlar ve saptirmaya calisanlar ¢ok
bliyiik bir giinah i¢indedirler. Fitnenin kalmamasi, insanlar arasinda ‘fitne’ ve fesada,
renk, 1rk, kabilecilik gibi, hi¢cbir ideal ifade etmeyen temellerde boliinmeye,
insanlarin bazilarinin bazilar1 lizerinde bagy etmesine, zulme ve sdmiiriiye yol agan,
biitiin bu katiiliiklerin ana sebebi ve zemini olan sirkin hakimiyetinin son bulup,
Tevhid’in hakimiyetinin kurulmasi batilin gidip Hakk’in hakim olmasidir.”* Bu
anlamda Hz. Muhammed’in “seytan bu topraklarda hakim olmaktan iimidini
kesmistir; yalniz ben, diinya hirsiyla birbirinize diismenizden korkarim, benden sonra

e A . . 5,231
birbirlerinin boynunu vuran kafirlere ddonmeyin”

ikazi ¢ok manidardir.

Zamanin sartlar1 géz onlinde bulundurulmadan, cihadin ruhundan uzak salt
bir silahli miicadele ile fitne’nin ortadan kaldirilmasi pek miimkiin degildir. Fitne
cihadin tam tersi bir anlama sahiptir. Fitne’nin ifade ettigi ayaklanma, islam’in
kalbinde savaslar; cemaatin pargalanmasina, icerden yikilmasina ve mahvolmasina
yol agacak merkezkac giictiir. Oysa cihat bunun tam karsisindadir. O, igerdeki
gerilimleri asarak biinyeden disar1 atar. Fitne, Miisliiman toplumunun devamlilig
tizerinde siirekli bir tehdit olustur. Silahli miicadele anlamiyla cihat ve bunun
getirecegi riskler inceden inceye hesap edilmelidir. Cihat iyice tartilmadan ilan
edildigi takdirde, sosyal diizeni bir bastan Obiir basa altiist ederek bir ayaklanmaya,
anarsiye, kargasaya ve fitneye yol agabilir.”*?

Tesvikeilerine gore 11 Eylil 2001, kafir diisman Bati’y1 ta i¢cinden vuran
cihadin en miikemmel bir ifadesidir. Onlara gdére netice, Islamiyet’e Bati’nin tabi
olmasiyla, Avrupa’nin, daha sonra da Amerika’nin fethiyle sonuclanacaktir.
Yiizyillardan beri siire gelen bir savas, son hamle ile yani cihatla tamamlanacaktir.
Ancak durum hi¢ de dyle olmamistir. 11 Eyliil’iin bahanesini yarattig1 ‘terore karsi

savagin’ sonucunda ABD ve miittefikleri tarafindan isgal edilen Irak, derinlemesine

%% Bakara, 2/193.

%0 Unal, s. 258.

23! Miislim, 118.

222 Gilles Kepel, Fitne Islam in Merkezinde Savas, Cev: Mahmut Ozisik, Istanbul, Dogan Kitap, 2006,
S. 243-244,
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bir istikrarsizliga diigmiistiir. 11 Eyliil, olaylarin ger¢eklesmesinden {i¢ y1l sonra fitne
ve cihadin cehennemi bir diyalektigi ile, icinden ¢ikilmaz fasit bir daireye saplanip

kalan oldiiriicii giicleri serbest blrakmlstlr.233

2.1.4. Cerime

Arapcada “cerime” kelimesiyle ifade edilen su¢ kavrami, Islam’in ¢ok
bliytik bir ciiriim olarak gordiigii terér ve anarsinin anlagilmasi agisindan ¢cok dnemli
bir diger kavramdir. Ciinkii Islam’1n sug’a bakis1 anlasildig1 zaman, Islam ile terdriin
iliskilendirilmesinin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmis olacaktir.

Su¢ “Allah’in had ve ta’zir cezalartyla cezalandirdigr ser’i (hukuki)
yasaklar’®*; “hak, adalet ve dogru yola aykir1 her eylemi islemek”?® ya da Allah’in
yasakladig1 seyi yapmak, emrettigi seye karsi gelmek”236 seklinde tanimlanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kabahati, kotiiliigli, gayr-1 mesru hareketi, sucu ya da
kisaca kinanan ve karsiliginda ceza takdir edilen insan davranislarini niteleyen bir¢ok

kavram yer almaktadir.®” Ciirm,?® s0°% ism,?*® hatie,*! zenb,?*? isyan243 fahga,2*

46 . . . .
kelimeleri bunlardan bazilaridir. Masum bir insanin

248

kebire,?*® rniinkelr,2

sldiriilmesinin veya yaralanmasmin bile kisas®’’ veya diyet?? ile cezalandirildig:

233 Kepel, Fitne Islam’in Merkezinde Savas, S. 245-246.

24 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-4hkamu ’s-Sultaniyye, Kahire, 1973, s. 208.
% Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime ve'I-Ukiibe fi I-Fikhi 'I-Islami, Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1998.

2% Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime, s. 25.

237 Atmaca, s. 334.

238 Yunus, 10/17; Ahkaf, 46/25; Tevbe, 9/66; Hicr, 15/12, Neml, 27/69; Miiddesir, 74/41.

2% Bakara, 2/81; Al-i Imran, 3/120; Miimin, 40/37; Tevbe, 9/9; A’raf, 7/31.

240 Al-i imran, 3/178; Nisa, 4/48, 50; Furkan, 25/68; Hucurat, 49/12; Ahzab, 33/58.

21 isra, 17/31; Hakka, 69/33; Yusuf, 12/29

242 Miilk, 67/11; Enfal, 8/52, 54;Yusuf, 12/99.

2% Miimtehine, 60/12; Bakara, 2/61; Ta-Ha, 20/121.

24 Nisa, 4/15; Nur, 24/19.

2% Bakara, 2/217; Nisa, 4/31.

246 Ankebut, 29/29.

247 Bakara, 2/178, 179.

% Nisa, 4/192.
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Islam Dini hakkinda terdr gibi tam bir insanlik sugu olan ve masum suglu ayirt etme
imkanindan ¢ok uzak bulunan bir fiili Islam’1n tesvik ettigini soylemek dogrusu cok
sasilacak bir durumdur.

[slam su¢ ve suclulukla miicadelede, daha cok su¢ islenmeden once
sucluluga gotiirecek sebeplerin yok edilmesine yonelik bir ¢caba gostermektedir. Bu
caba, oncelikle kotiiliige de meyilli bir varlik olan insanin bu yoniinii dogruya ve
iyiye ydnlendirme iizerinde yogunlasmaktadir. Ciinkii islam’1n inang esaslarinin teror
ve benzeri su¢ olaylarin1 azaltmaya doniik biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. islam
korunan degerlerin ehemmiyetini ikna edici bir sekilde anlatarak insan zihnini bu
konuda donanimli bir hale getirmektedir. Ayrica bu konuda verdigi ahlaki egitimle

sucun azaltilmasini amaglamaktad1r.249

2.2. Islam’1n Intihar Saldirilarina Bakisi

Ne yazik ki, bugiin islam denince Bati kamuoyunda “Terdr” ve “Siyasal
Islam” akla ilk gelen kavramlardir. Bu imaji olusmasinda; Miisliiman’im dedigi
halde Islam’in &ziinden habersiz cahil ve saldirgan bazi kisi ve guruplarin etkisi
oldugu kadar, 6n yargili baz1 dis mihraklarin da etkisi oldugu diistiniilmektedir. Zira
su anda diinyada baska din mensuplar1 i¢in degil, sadece Islam hakkinda “Miisliiman
terdrist, Islami terdr” gibi ifadelerin kullanilmasi bizi bdyle bir diisiinceye sevk
etmektedir. Miisliiman “olmak” fiili bir durum oldugundan, kistas, s6z degil istir. Bu
bakimdan bir insanin Miisliimanlig1 ancak onun is ve davraniglarinin sonucunda belli
olur. Oyleyse, 6nemli olan Miisliiman’im demek degil, Miisliiman olmaktir.?>°

Bugiin kitab1 6zgiin haliyle elde bulunan yegane din Islam oldugu halde,
diinyada en ¢ok konusulan ve buna karsm en az bilinen din de Islam’dir. Oyle ki,
Islam’in kendisi ile onun hakkinda olusturulan imaj arasinda ugurumlar vardir.
Bunun baslica sebebi de referans sorunudur. Bilinmelidir ki, Islam’mn referansi, onun
kitab1 olan Kur’an ve onun 1s1ginda Hz. Peygamber’in uygulamalaridir. Buna gore,
Miisliiman’mn kim oldugu Kur’an’in ilkelerine gore belirlenmesi gerekirken, Islam
Miisliiman’im diyenlerin hatta bunu istismar edenlerin s6z ve eylemleriyle

degerlendirilmektedir. Terdrle Islam arasinda kurulan baglant: da bu degerlendirme

249 Atmaca, s. 353.

20 Hasan Elik, Insan Eksenli Din, 2.Baski, M.U. 1.F Vakfi Yaymlari, istanbul, 2012, s. 234.
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hatasindan kaynaklanmaktadir. Bu vahim hatadan kurtularak, olayr dogru teshis

etmenin yolu, Islam’m terdre iliskin hiikkmiinii Kur’an ¢er¢evesinde ele almaktir.>*

2.2.1. Kuran ve Siinnet Cercevesinde Intihar Eylemleri

Teror orgiitlerinin ve terdr eylemlerine katilmis kisilerin basta cihad olmak
lizere, baz1 Islami degerleri slogan olarak kullanip suiistimal etmeleri terdr ile Islam
arasinda iliski kurulmasina sebep olmustur. Teroristin yaptig1 eylemleri
mesrulastirmak i¢in dini degerler dahil her vasitayr kullanmak istemesi gayet

normaldir.?®?

Bizim bu baglik altinda incelemek istedigimiz konu ise, gercekten de
iddia edildigi gibi terdr eylemlerini bilimsel olarak islam’in asli kaynaklar1 olan
Kur’an ve Siinnet’le temellendirilmesinin miimkiin olup olmadigidir.

Dinler siddete davet etmezler. Aslinda dini 6gretiler baris yanlisidir. Gok ve
yeryiizii arasindaki Yaratan’la yaratilmis arasindaki kadim ahengi yeniden tesis etme
amacin giiderler. Ancak bazi dini 6gretiler ve hisler, siyasi kazanglar ugruna siddeti
tahrik etmek lizere istismar edilir. Din adina siddete basvurulur, fakat din siddete
miisamaha gostermez. Burada kendisini bdyle istismar ve suiistimallerden koruyacak
etkili yontemler gelistirmedikleri noktasinda dine kars1 bir elestiri getirilebilir. Ama
bu dinin degil, onu gercek anlamda temsil ederek diinyaya anlatamayan
miintesiplerinin sorunudur.

Her haliikarda kendi adlarina kuvvet kullanimini engellemenin yontemlerini
bulmakta basarisiz olduklar1 miiddet¢e dinlerin hiicuma maruz kalmalari
kacinilmazdir. Miintesiplerinin zihinlerine ve kalplerine baris ve siddet karsithig:
bilincini yerlestirmekte basarisiz olduklari zaman bu hiicum daha da acimasizdir.>®

Kur’an, yeryliziinde insanlarin baris ve giiven igerisinde yasamlarini
stirdlirebilmeleri i¢in gercek anlamda evrensel ilkeler beyan etmekte, bu sekilde bir
toplum olusturmay1 hedeflemekte, inananlara baris ve giiven ortamini sarsacak her

tirli davranistan uzak durmalarini emretmektedir. Yeryliziinde bozgunculuk

L Elik, s. 231.
22 pktan, s. 40.
293 Kalin, s. 256.
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cikaracak, insanlarin arasina kin ve nefret sokacak her tiirli davranisin, bu
davranislar sergileyenlerin her zaman karsisinda durmaktadir.”*

Yeryiiziinde bozgunculugun en agik sekli bir insan1 (haksiz) yere
oldirmektir. Allah (c.c.) bu durumu Maide suresinde su sekilde beyan etmistir:
...Kim bir kimseyi, bir kimseye veya yeryiiziinde bozgunculuga karsilik olmadan
Oldiiriirse, biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Kim de onu diriltirse (6liimden

"2 flk olarak Israil ogullarma bildirilen

kurtarirsa) biitiin insanlar1 diriltmis gibi olur.
bu ahlak ilkesi, evrensel bir ilkedir ve bugiin de Miisliimanlar ve tiim insanlar i¢in
geg:erlidir.256 Kur’an, bir insanin Sldiiriilmesini tim insanlarin 6ldiiriilmesine es
tutmakta, bir insanin yasatilmasini ise tiim insanlarin yasatilmasina es tutmaktadir.
Hele ki, bir insanin -terdr gibi bir eylemle- bagkalarinin canina kastederken kendi
canini da hige saymasi daha da ac1 bir tablodur.?’

Islam s6z konusu oldugunda, Hz. Peygamber’in siinneti ile birlikte Kur’an,
Islami diinya goriisiiniin ana kaynagidir. Bu iki kaynagin Sufi, Hanbeli, Vehhabi
yahut modernistler tarafindan farkli yorumlanmasi kaginilmazdir. Dolayistyla islam
ve siddetten bahsederken kutsal metinlere bakip onlarin uygulanip
uygulanmamasindan kaynaklanan tarihsel gerceklerle metinleri karsilastirmak dogru
degildir. Kutsal metinle tarihsel uygulama arasindaki uygunsuzluk, mensuplarinin o
dinin vaz ettigi Olgiilere sadik kalmadiginin gostergesidir. Bu gergegi gormek
istemeyenler Kur’an’dan bazi ayetleri segerler, onlar1 islam tarihindeki sosyal ve
siyasi siddet olaylariyla ilintilendirirler ve Kur’an 6gretilerinin siddete basvurmay1
mesrulastirdigi sonucuna varirlar. Oysa metnin kendisi siddet yanlis1 degildir fakat
metin kendini farkli okumalara birakir ve bu okumalardan bazilariin bariscil
bazilarinin ide siddet yanlis1 olmasi kac;lnllmazdlr.258
Oysa Kur’an genel anlamda terdr olaylarina veya benzer hadiselere “fesat”

yani bozgunculuk adini vererek bu fiili, yeryiiziiniin diizenini bozucu bir hareket

olarak lanetlemis ve bu eylemi en agir cezaya miistehak gormiistiir. Hatta toplumsal

%4 fldes, s. 98.

2% Maide, 5/32.

2% Muhammed Esed, Kur’'an Mesaj, Istanbul, Isaret Yaymlari, 1980, s.194.
%7 des, s. 98.

2%8 Kalin, s. 256.
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diizeni bozucu bu hareketler, asayisin saglanmasin1 emreden Allah’a baskaldir1 ve
ona kars1 savas olarak nitelenmistir.”®® Konuyla ilgili bu ayet, bozguncularm din
mensubiyetinden s6z etmemektedir. Bu durumda suglularin herhangi bir dine
mensup olmalar1 sonucu degistirmez. Ciinkii ayetin anlami genel olup Miisliiman-
Gayr-i Miislim herkesi i¢ine almaktadir.?®

99261

Diger taraftan, “Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayiniz ayeti

geregince kisinin kendisini tehlikeye atmaya hakki bulunmadigi gibi, “Kendi

kendinizi de Sldiirmeyiniz. Ciinkii Allah, size pek merhametlidir*?®®

ayeti geregince
de kendi kendisini 6ldiirmeye de hakki yoktur. Dolayisiyla hangi gerekgeye
dayanirsa dayansin, Islam’da “kendine de baskasina da zarar verme yasag1” genel bir
kural oldugundan masum insanlar1 6ldiirmek affedilmesi miimkiin olmayan bir
insanlik su(;udur.263

Ayrica daha 6nce kismen degindigimiz ve bir g¢esit teror sayilan Hirabe
kavramint ve ilgili ayeti, nilizul sebebiyle birlikte tekrar ele almak konunun
anlasilmasi agisindan daha faydali olacaktir. Ayette: “Allah ve Rasuliine karsi fiili
savas acan ve (Allah ve Rasulii’niin ahkdmina fiili muhalefet ile ter6r estirme, adam
6ldiirme, can ve mal giivenligini yok etme, soygunculukta bulunma gibi) aktif ve
silahl1 eylemlerle yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarin cezasi: (suglarinin durumu ve
sartlara gore) oldiiriilmeleri veya asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama
kesilmesi veya siirgline ya da hapse gonderilmeleridir. Bu ceza, onlarin diinyadaki
riisvaligidir; Ahiret’te ise onlar igin ¢ok biiytik bir azap vardir.”?*

Miifessirlerin bir¢ogu ayet-i kerimenin niizul sebebini islenen bir Hirabe
suguna dayandirmaktadirlar. Olay su sekilde cereyan etmistir. Enes b. Malik (r.a.)
diyor ki: ‘Ureyne (baska bir rivayette ise Ukl) kabilesinden bazi insanlar Medine’ye

ugrayarak Allah Rasulii’nlin yanina gelmislerdi. Ancak onlar, Medine’ nin havasini

agir bulmuglar ve hastalanmiglardi. Bunun iizerine Allah Rasulii onlara, ‘isterseniz

%% En’am, 6/33-34.

200 Elik, s. 233.

?*1 El-Bakara, 2/195.

%2 Nisa, 4/29.

263 Bekir Karliaga, “Din, Terdr,Savas ve Global Etik ihtiyac1,” Ed. Ergiin Capan, Islam’a Gére Terér
ve Intihar Saldirilart, 2. Baski, Izmir, Istk Yaymlari, 2004, s.62.

?%4 Maide, 5/33.
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zekat develerinin yanina gidin de onlarin siitlerinden i¢in’ buyurmustu. Onlar da
bunu yapmis ve sagliklarina kavusmuslardi. Ureyne kabilesinden bu kimseler daha
sonra gobanlara saldirarak dldiirmiisler ve Islam’dan dénmiislerdi. Develeri de siiriip
gotiirmiiglerdi. Bunu duyan Hz. Peygamber, arkalarindan bazi adamlar gondermis ve
yakalanarak getirilmislerdi. Allah Rasulii de onlarin ellerini, ayaklarimi kesmis,
gdzlerini oymus ve Sliinceye kadar Harre’de birakmist1.”®®

Ifade etmek gerekir ki, terdr sugu biitiin bu suclar1 kapsamina almaktadir.
Yeri geldigi zaman insan 0ldiirme, yeri geldigi zaman soygun yapma, yeri geldiginde
de yol kesme ve eskiyalik yapma eylemlerini igerisinde barindirmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in terdr kavramini tanimlamasi ve vasiflandirmasi agisindan baktigimiz
zaman, teror Oncelikle insanlar i¢in biiylik bir fitnedir; insanlara sikintt ve korku
veren bir zuliimdiir; toplumda birlik ve beraberligi bozucu etkisi sebebiyle fesattir;
ayrica igerisinde barindirdigi su¢ unsurlari itibariyle de terér, hirabe sugu ile
ifadelendirilmektedir. Biitin bu vasiflandirmalardan sonra ifade edildigi gibi,
Kur’an’a gore teror sugunun hem bu diinyada hem de ahirette cezas1 ¢ok biiytiktiir.

Hz. Peygamber Miisliiman’1 sdyle tanimlamistir: “Miisliman; séz ve
davramislariyla bagkalarim rahatsiz etmeyen ve onlara zarar vermeyen kimsedir.”?®®
Zaten Islam inancinin temelini olusturan “iman” kavrami da kok anlam itibariyle
“giiven” demektir. Buna gore, Miimin Allah’a siginarak her tiirlii korkudan kendisini
giivende hisseden ve baskalarma da giiven veren kimse demektir.?®” Nitekim iman
elcileri olan peygamberler ayn1 zamanda toplumda giiven elgileridir.®® Bunun igindir
ki, son Peygamber Hz. Muhammed, halk arasinda dost-diisman herkes tarafindan
“emin” yani giivenilir insan olarak anilmaktaydi. O halde kitab1 ve el¢isinin yagami

esas almacaksa, Islam denince akla gelecek ilk sey terdr degil giiven ve baris’tir.2%°

2% Buhari, Vudu, 66; Miislim, Sahihu Miislim, 3. Baski, Beyrut- Liibnan, Daru’l Marife, 2010, Cilt 1,
Kasame ve Muharibin, 9,10.

266 Buhari, Iman, 4,5.

%7 En’am, 6/81.

268 Suara, 26/107, 125, 143, 162; Duhan, 44/18.

269 Elik, s. 233.
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2.2.2. intihar Bombacilar

Intiharin Islam’da yasak olmasi intihar eylemleriyle ilgili kavramlarin
sehitlik olgusu iizerinden kurulmasina neden olmus ve Ozellikle “sehitlik
operasyonlarr” (Ameliyat’iil Istishad-Martydoom Operations) teriminin &ne
cikmasint saglamistir. Ayrica bu kavramla beraber “mutlu sehit” (Sehidii’s Sa’id —
Happy Martry) tabiri de kullanilmustir.2”

Sehitlik biitiin miiminlerin ulagmak istedigi ¢ok ulvi bir makamdir. Allah’1n
miiminler i¢in tayin ettigi bir yolda Allah’in rizasin1 kazanmak niyetiyle yiiriir ve bu
yolun gereklerini yerine getirmeye calisirken, ayrica Allah’in korumasini emrettigi
degerleri korurken 6len veya oldiiriilen kisi, Allah tarafindan 6viilmiis ve sehit olarak
amlrmstlr.z71

Fikih alimleri islam tarihinde goriilen baz1 uygulamalara bakarak soyle bir
fetva vermislerdir’® “Bir kisinin, neticede kurtulacagt umudunu tasimasit
durumunda veya bu limidi tagimasa bile diismana zarar vermesi, morallerini bozmasi,
arkadaglarina cesaret asilamasi, kendinde bir giic hissetmesi ve esir olup iskence
altinda bazi sirlar vermekten endise duymasi gibi durumlarda, ¢ok sayida diisman
kuvvetinin i¢ine dalmas1 ve onlara saldirmasi caizdir. Ancak burada ii¢ nokta gézden
kagirilmamalidir. Birincisi; bir harp hali ve muharip diisman, ikincisi; saldiriy
diizenleyenin mutlak manada 6liime gitmemesi, tiglinciisii de; 6lme durumunun daha
cok kars1 tarafin eliyle gerc;eklesmesidir.273

Islam’1n arizi bir durum kabul ettigi savas ile ilgili nasslarini, baris ve sivil
ortamina alip uygulamak dogru degildir. Savas ile ilgili hiikiimler savas durumu ve
sartlart ile ilgilidir. Bu ylizden barig ortamindaki herhangi bir iilkenin ister sivil
isterse askeri herhangi bir yerinde bombal1 intihar eylemi yaparak masum insanlari

hunharca katletmeyi Islam dini’nin higbir sekilde onaylamasi miimkiin degildir.274

270 Aydinalp, s. 193.

2"l Bakara, 2/154.

272 Bs-Seybani, 4/1512.

23 Hikmet Yiiceoglu, “Terér Kiskacinda Sehitlik Anlayisy,” Ed. Ergiin Capan, Islam’a Gére Terdr ve
Intihar Saldirilari, 2. Baski, 1zmir, Isik Yayinlari, 2004, s. 115.

2’4 Ergiin Capan, “Intihar Saldirilar1 Ve islam,” Ed. Ergiin Capan, Islama Gére Terér Ve Intihar
Saldirilar, 2. Baski, Izmir, Istk Yaymlari, 2004, s. 124.
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Canli bomba eylemleri, aslinda intihar (suicide) degil katletme ve 6ldiirme
amact tagimaktadir. Bu yiizden eylemlere intihar denilmesi temel espriyi
yansitmamaktadir. Gergekte eylemler diger oldiirmelerden kisinin 6zellikle kendi
bedenini feda etmesiyle ayrildigi i¢in tanimlamalarda intihar vurgusu 6n plana
cikmugtir.?”

Intihar eylemini su sekilde tamimlayabiliriz: intihar eylemi biitiin sosyal
katmanlardan gelebilen, dini ya da ladini ideolojilere dayali, bir orgiitsel yapinin
destegine dayanarak askeri ya da sivil hedefler kullanmak suretiyle isgal, baski ve
zulim kavramlartyla tanimlanan bir diigmana karsi kendi yok olusunu kendi eliyle
siddete déniistiirerek varlik mesaj1 veren terdr eylemidir.?’®

Dini metinleri ve onlarin anlam gergevesini yeterince anlayamayan bireyler,
zihinlerinde yapay bir diinya olusturabilmektedirler. Bu yapay diinya da kurulan
siirlar ve olusturulan igerik zamanla kendi i¢cine kapanmakta ve kendinden olmayani
dislamaktadir. Bu acidan zihinlerde esen terdr ve her gilin islenen cinayetlerin
temelinde din alaninda yanlis bilgilenme, yanlhs bilgilendirme ve bireyin kendisini
gelisim ve degisime kapatmasi gibi temel eksiklikler yer almaktadir.””’

Biitiin bunlarin neticesinde, en mukaddes degerler ayaklara diistii ve nice
yiice kavramlar, tam tersi anlamlarda kullanilir oldu. Zuliim adalet kiilahint giydi.
Seytan, melek kiligina biiriindii. Yerle gok kadar birbirinden uzak olan yalan ile
gercek el ele tutusturuldu. Caniler, miicahit maskesi takti. Ahmak dostlar da,
cehaletlerinden tiim bunlara kandi. Sinsi diigman ise, isine dyle geldigi i¢in inanir
goriiniip “terdrist Miisliiman” ifadesini diline dolayip zulmiine zemin olusturdu.?’

Son 20-25 yildir bilhassa basta Misir ve Filistin olmak iizere daha ¢ok lokal
diizeyde ve degisik stratejilerle varligini siirdiiren dine dayali terér olaylari, dinin
teroriin kaynagi olabileceginin kabul edilemez oldugunun belirtilmesine karsilik,
dinsel temalarin insanlar1 terdre yonlendirmede bir manipiilasyon araci olarak

kullanilabilecegi olgusunu g6z ardi etmememiz geregini de hatirlatmaktadir.

25 Aydnalp, s. 194,

2’8 Aydnalp, s. 197.

2" Fatih Akdas, Intihar Terérizmi ve Din, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Siitgii Imam
Universitesi S.B.E. , K. Maras, 2009, s. 26.

28 Akdas, s. 27.
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Kiiresel bir boyut kazanan dini motifli terorist eylemler, ekonomik kurumlari, turizm
bolgelerini ve diger kalabalik yerleri hedef olarak se¢cmek suretiyle masum halk
arasinda bir korku ve dehset sagmis ve kamusal diizen tizerinde ciddi bir tehdit
unsuru olmustur.279

Yeni yaklagimlar ve metodolojik gelismeler 1s181nda ele alinamayan Kur’an
yorumlamalar1 ve agiklamalar iyi niyetli de olsa eksiklik igcereceginden ve belli bir
yanliliga yol agacagindan bu tir keyfi yorumlamalarin her zaman hileli bir
yonlendirme veya giidimleme araci olarak kullanilabilmesi tehlikesi goz ardi
edilmemelidir. Bu miinasebetle Kur’an’in savas ve barigla ilgili hiikiimlerinin
tamamen toplumsal ve tarihsel sartlar ¢ercevesinde ele alinmasi ve degerlendirilmesi
gerekmektedir.?®°

Radikal siyasal dini olusumlar, “tekfir’, “cahiliye” ve “cihat” gibi
kavramlar1 Misliiman bireylere toplumlar ve rejimlere karsi tatbik edilmek iizere
yeniden yorumlamiglar ve kendilerince dinden uzaklagmis saydiklari yonetimleri
devirmek icin her tirli silahli miicadeleye girismeyi ve terdrist eylemlere
basvurmay1 mesru bir usul olarak gérmiislerdir. Bdylece, militan islamci ideologlar
ve oOrgiitler dini stoktan elde ettikleri terminolojiyi kendi bakis agilarina gore
yorumlamak suretiyle yonetimleri, biirokratlar1 ve rejimin aktif yardimcilari olarak
saydiklar1 kimseleri, hatta kimilerince biitlin toplumu cahiliye kapsaminda
degerlendirerek kendilerinin mesru hedefi haline getirmislelrdir.281

Dini motifli terdrist gruplar, Islam’in yasanmadigi ve dinden uzaklasildig:
iddiast ile toplumlarini, cahiliye kavrami ile 1ilgili anlayislar1t c¢ercevesinde
olusturduklart dini prensipler dogrultusunda degerlendirerek onlara karsi eylemlere
girigsmisler ve bunu da kutsallastirdiklar1 cihadin bir parcasi olarak gérmiislerdir. Bu
orgiitler, bilhassa gencleri terér eylemlerinde kullanabilmek i¢in dinin doktriner
yoniinden ziyade kendilerince cahiliye déneminin sartlarinda Islam’dan uzak bir

yasama bi¢imi sergiledikleri gerekgesiyle bunlar iizerinde bir sugluluk duygusu

2’9 Hiisnii Ezber Bodur, “Kur’an’in Siyasal Manipiilasyonu ve Teror” Kiiresel Bir Sorun Olarak
Siddet ve Din Sempozyumu”, KSU Basimevi, K. Maras, 2005, s. 61.

%80 Akdas, s. 29.

%81 Ezber Bodur, “Kur’an’in Siyasal Manipiilasyonu ve Terdr,” Kiiresel Bir Sorun Olarak

Siddet ve Din Sempozyumu, S. 64.
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yaratmak istemislerdir. Bdylece genglere bu psikolojik duygudan kurtulmanin yolu
olarak, hem kendileri, hem de diger insanlar adina liderlerinin ileri siirdiigi davaya
adanmalar1 geregi empoze edilerek beyinleri yikanmaktadir.?®

Nitekim kutsal toplum tipi ve buna yakin toplumlarda fetvalarin oynadigi
rol goz Oniinde bulundurularak gelenegin olduk¢a giiclii oldugu Miisliiman Orta-
Dogusunda siirekli, Siyonist-Hiristiyan ittifakindan ve Hagh ittifakindan s6z
edilmektedir. Boylece geleneksel kabile yapisindaki 6¢ ve intikam duygularin
kabartacak sekilde fetvalar verilmek suretiyle halkin seferber edilmesine ve genglerin
radikallestirilmesine ¢alisilmaktadir.?®®

Dini ideolojilerle beslenenler, terdrist faaliyetlere birka¢ nedenden dolay1
cok daha yatkin hale getirilirler. Her seyden evvel dini motifli siyasal olusumlar,
kendi dar ve kapali alanlarinda olusturduklar1 kutsalliklar1 ve frettikleri dini
sOylemleri dogrultusunda genglerde hem masum insanlara karsi suikast girisiminde
bulunma, hem de intihar eylemlerine girisme yoniinde bir 6n egilim olustururlar.
Boylece terdr orgilitlerinin liderlerinin verdikleri emirleri uygulama hususunda
oldukga kararli hale getirilen bu terdristler, eylemlerinde herhangi bir sugluluk
duygusu tasimazlar. Ciinkii grup liderleri tarafindan Islam’1 uygulamadiklari
gerekgesiyle Kkendilerinin  zaten sugluluk duygusu igerisinde olduklarina
inandirildiklarindan, kurtulusa ermenin yolunu orgiit liderlerinin verecekleri emirleri
harfiyen uygulamada goriirler. Bdyle bir duygu da, inandiklari degerler
dogrultusunda siirdiirecekleri miicadele ile mutlaka basariya ulasacaklar1 inancinin
pekismesine ve her tiirlii eylemin kendileri iizerindeki olumsuz etkilerinin anlamsiz
olacagina inanmalarina yol agmistir.”>*

Teror genel anlamda insanin yagama hakkini ihlal ettigi gerekgesiyle din ile
bagdaslastirilmast miimkiin olmayan bir hak arama yontemidir. Bunun higbir dinde
referans1 yoktur, Islam’da ise hi¢ yoktur. Diinyay1 ydnetmeyi arzulayanlarin Islam
korkulari, terdr korkulariyla birlesmekte ve bu korkularla Islam’1 terdriin kaynag:

olarak gostermelerine sebep olmaktadir. Aksi halde referans kaynaklart ve pratik

uygulamalari hem terérden, hem de terorii doguracak davranis bozukluklarindan

282 E2her Bodur, s. 64.
%83 Akdas, s. 29.
284 Akdas, s. 30.
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uzaktir. Teroristin hangi dinden veya hangi milletten oldugunun 6nemi Yyoktur.
Terore basvuran insan, algilama, uygulama ve hak arama bi¢imi olarak diinyayi
tehdit etmektedir. Biitiin din mensuplarinin hem terér, hem de terdrii doguran
sebepleri ortadan kaldirmak, diinyamizi huzur ve baris igerisinde yasanan bir yer
haline doniistiirmek icin ortak hareket etmeleri gereken zaman goktan gelmistir.285
Bernard Lewis bu durumu islami prensiplerle soyle aciklamaktadir:
“Peygamber dedi ki: “Her kim kendini bir bigakla 6ldiiriirse, Cehennem atesinde bu
bicakla iskenceye ugrayacaktir. Yine Peygamber dedi ki, kim kendini asarsa,
Cehennem’de de asilacak, kendini hangerleyen Cehennem’de de kendini
hangerleyecektir... Kim kendini bir ugurumdan atar ve Oldiiriirse ebediyen
Cehennem atesine atilacaktir. Kim zehir i¢erek kendini oldiiriirse, Cehennem’de de
ebediyen elinde zehirle dolasacak ve onu igecektir... Kim kendini hangi yolla
Oldiiriirse Cehennem’de de o yolla azap cekecektir... Bu diinyada kendini nasil

6ldiirmiisse ahiret giiniinde de eziyet gorecektir” seklinde ifade etmistir.”?%°

2.3. Tekfir Ve Otekilestirme

Teror baglaminda ele alinmasi gereken ¢ok onemli bir konu da tekfir
problemidir. Ciinkii din adina terér eylemlerinde bulunduklarini iddia eden kimseler,
teror olaylarina referans olarak nasslar1 gostermekte ve terdr faaliyetlerinin
magdurlarim “kéfir” ve “oldiirilmesi gereken Gteki” olarak ilan etmekte ve bdylece
zihinlerde bu “gayr-i dini” ve “gayr-i insani”” durum legalize edilmektedir.

Ozellikle Miisliimanlarin “terdrist” ithaminda ne kadar haksiz ve yersiz bir
durumla Kkars1 karsiya birakildiginin anlasilmasi, Kur’an ve siinnette tekfir
probleminin hangi baglamda ve nasil degerlendirildigine baglidir. Biz de bu sebeple
tekfir konusunu tarihi kokleri ve gilinlimiizdeki uglar ile izah ederek, kelami agidan
bir Misliiman’1 tekfir etmenin ¢ok da kolay olmadigini ve bunun getirdigi
yiikiimliiliik ve neticeleri izah etmeye ¢alisacagiz.

Bir Miisliiman’1 veya Miisliiman oldugu sanilan birini kiifre nisbet etmek
anlamma gelen tekfir Islam tarihi boyunca topluluklart mesgul eden bir konu

olmustur. Bilindigi gibi Hz. Peygamber Asr-1 Saadette belli bir tekfir ameliyesine

28 Mustafa Erdem, “Din ve Terdr Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, S. 20, 2004, s.12.
28 Bernard Lewis, Islam in Krizi, ¢ev. Abdullah Yilmaz, Istanbul, Literatiir Yayincilik, 2003, s. 130.
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girismemistir. Allah Resulii’niin bu toleransi ve anlayisi vesilesiyle Allah (c.c.) pek
¢ok toplulugu Miisliiman olma saadetine eristirmistir.”®’

Siyasi, ferdi, ictimai, hukuki ve itikadi sonuglart olan tekfir meselesi,
Islam’m en énemli konularindan birini olusturur. Ayni dl¢iide olmasa da tadlilin de
dinde 6nemli bir yeri vardir.’®® Tarih boyunca Miisliiman toplumu sarsan tekfir
problemi Hz. Peygamber’in ikazlarina ragmen giinimiize kadar varligini
stirdiirmiistiir. Hz. Peygamber doneminde Miisliiman olmayanlara kullanilan “kafir”
s0zl, Hz. Peygamber sonras1 Miisliiman olanlar i¢in de kullanilmaya baslamigtir.?®

Mezhep taassubunun ilerledigi, fikri miisamahanin ortadan kalktigi
devirlerde kiifriin tarifi tamamen degisiklik arz etmistir. Her grup kendi inancina

290 Boyle bir tavrin

aykir1 hareket etmeyi kiiflir i¢in bir siir kabul etmistir.
yanligligini anlatma sadedinde Gazali sdyle demektedir: “ Eger bir sahis kiifriin
tarifini “Esari, Mutezile, Hanbeli veya bir baska mezhebe muhalefet etmektir”
seklinde yaparsa, o sahis gaflete diislirtilmiis ahmagin biridir. Taklit onu baglamistir.
O kérlerden daha kérdiir.”* Ciinkii her ekoliin kendince savunduklar1 goriisleri
vardir ve onlara gore kendileri gibi diisiinmeyenler biiyiik bir yanilg: i¢indedir. Ne

yazik ki iimmet i¢indeki bu keskin ayriliklar fikirsel zenginlik olarak degil muhalifin

kanin1 helal gérme seklinde algilanmis ve tatbik edilmistir.2%

2.3.1. Tekfir Kelimesinin Anlami

Sozliikkte “Ortmek, gizlemek; nankorliik etmek” anlamindaki kiifr (kiifran)
kokiinden tiireyen tekfir “kiifre nisbet etmek, miimin diye bilinen bir kisi hakkinda
kafir hikkmii vermek” demektir. Ayn1 kokten gelen ikfar da bu manada kullanilir.

Tekfir kelimesi, kok manas1 cercevesinde Kur’an’da ve hadislerde “gilinahlar

287 Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinirr, 3. Baska, Istanbul, Marifet Yayinlari, 1999. s.15.

288 H. Hiiseyin Tungbilek, “Tekfir ve Tadlilde itidal,” Uluslar Aras: Peygamber Yolu Sempozyumu, 3.
Baski, Istanbul, Akademi Yayinlari, , 2013, s. 165.

28 Ahmet Yalgin, Gazali ve Ibn-i Teymiyede Tekfir Anlayisi, Yayimlanmamus y.1. Tezi, Selguk
Universitesi S.B.E, Konya, 2010, s. 24.

0 Kilavuz, s.72.

1 Gazali, Faysalu 't-Tefrika, Mecmuat-u Resail, Beyrut, Dar’ul Kiitiib’il Ilmiyye, trsz, s. 11.

292 Mine Giirhan, Tanri Bilim A¢isindan Tekfir, Yayimlanmamus y.1. Tezi, Firat Universitesi S.B.E. ,
Elazig, 20006, s. 43.
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ortmek, bagislamak” anlaminda geger.”® “Kiifr” kelimesi “Feale” kalibindaki
“Kefera” fiil kokiinden masdar olup, lugatta bir seyin ortiillmesi demektir. Bu anlam
baglaminda her seyi orten geceye, tohumu topraga gémen ¢ift¢iye, nimetin siikriinii
eda etmeyen nankdre, gergegi, hakikati orten kisiye “kafir” denilmistir.>*

Iman1 kalbin tasdiki olarak tanimlayanlar icin kiifiir; Hz. Muhammed’in
Allah’tan getirdiklerine ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen haber ve hiikiimlerden
birine veya daha fazlasina kalbin inanmamasi, tasdik etmemesidir.?*® Ehl-i Siinnet
alimlerinden imani, kalp ile tasdik dil ile ikrar seklinde tarif edenlere gore kiifiir;
Ozrii olmadigi halde, tasdik edilmesi gereken seyi kalbin tasdik etmemesi, ikrar
edilmesi gereken seyi de dilin ikrar etmemesidir. Bu tarife gore, imanin iki
riikkniinden biri 6ziirsiiz terk edilirse, kisi kiifre diismiis olmaktadir.?®®

Kiifiir kelimesi Kuran terminolojisindeki kullanimiyla liigat anlamindan
¢ok uzaklagsmadan yeni bir kullanim sekline doniigmiistiir. Bu kelime ile, kisi ile
Allah arasinda ters yonden ¢ok siki ve dogrudan temas kurulmustur. Artik kiifiir,
basit bir nankdrliik degil; Allah’a, Allah’in yaptig1 iyilie ve nimetlerine karsi

297

yapilan nankorliiktiir. Kuran’in Tevhid inancin1 detayli bir sekilde ortaya

koymasiyla da kiifiir kelimesi, “imanin ziddi” manasma kullanilmistir. Miimin
kelimesinin en belirgin karsit1 da, “kafir” kelimesi olmustur.?®

“Kiifr” kelimesi kok halinde Kur’an’da kirk bir yerde, tiirevleriyle birlikte
ise Kur’an’in yaklasik bes yiiz ayetinde gec;rnektedir.299 Ayet baglamlarinda farkli

anlamlarda kullanilan “kiifr” kelimesinin anlamini dogru tesbit etmek igin

kullanildigi ayetin baglamina dikkat edilmelidir. S6z konusu kelime, ziraatin konu

2% Mustafa Cagrici, “Tekfir” D.f.4, istanbul, 1998, s. 350

2% Ragib el-isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 435.

2% Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Misir, 1907, Cilt 3, s. 253; Harputi, Tenkihu 'I-Kelam, Istanbul, Darii’s
Seadet, h.1330, s. 252.

2% Taftazani, Serhu’l-Akaid, haz. Siileyman Uludag, istanbul, Dergah Yayinlari, 1980, s. 278.

27 Toshihiko lzutsu, Kuran'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuk Nesriyat, s. 24.

%8 |zutsu, s. 166.

29 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu cemu’I-Miifehres li Elfizi’l-Kur ani’l-Kerim, Kahire, 2001, s.
709-715.
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edildigi ayette ciftciyi,*®® nimet ve siikriin ifade edildigi ayette nankorligii,*** imanla

302 ifade eder.

ilgili ayetlerde ise dinl anlamdaki “kiifrii (imansizlig1)

Hadis-i seriflere baktigimiz zaman da “kiifiir” kelimesinin baglamina gore
farkli anlamlarda kullanildigin1 gérmekteyiz. Kisacast Kur’an’daki kullanimla bir
paralellik gérmekteyiz. Ornegin, bazi hadislerde kiifiir kelimesi “nimete, ihsana, hak
ve hukuka kars1 nankorliikkte bulunmak” anlaminda kullanilmistir: 1)Eba Zer (r.a),
Hz. Peygamber’den (s.a.v): “Kim, kendisini babasi olmadigimi bildigi birine nisbet
edip (babasini inkar ederse) kafir (nankdr) olur.®®® 2) Cerir b. Abdillah (r.a), Hz.
Peygamber’den (s.a.v): “Herhangi bir kdle efendisinden kagarsa onlara doniinceye
kadar nankérliik etmis olur.”®* 3) Abdullah b. Mes’ud (r.a), Hz. Peygamber’den
(s.a.v):  “Misliman’a sévmek fasiklik, onunla savasmak ise kiiftirdiir
(nankdrliiktiir).”*® Abdullah b. Amr (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a.v): “...Benden
sonra birbirinizin boynunu vuran kafirlere (nankorlere, kardeslik hukukunu
tanimayanlara) dt')nmeyin.”306

Bazi hadis-i seriflerde ise “Dinden c¢ikma, imanin ziddi” anlaminda
kullanilmistir. Ornegin: 1) Usame b. Zeyd (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a.v):
“Miisliiman kafire, kafir de Miisliiman’a varis olamaz.”®’ 2) Enes b. Malik (r.a), Hz.
Peygamber’den (s.a.v), “Ug sey vardir ki, kimde bulunursa o kimse bunlarla imanin
tadin1 bulur. Bir kimseye Allah ve Rasiliiniin bagkalarindan daha sevimli gelmesi,
bir kimseyi yalnizca Allah i¢in sevmesi, Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan
(sonra) tekrar kiifre donmeyi tipk: atese atilmayr istemedigi gibi istememesi.”*® 3)
Ka’b b. Malik (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a.v): “Mii’minin durumu taze yesermis
ekin gibidir, riizgar birinde onu egip yere vurur, digerinde dogrultur. Sonunda

kuruyup sararir. Kafirin durumu ise kokleri lizerinde dimdik duran sedir agaci

3% Hadid, 57/20.

%01 Suara, 26/18-19; Bakara, 2/152; Hac, 22/66.

%02 Nisa, 4/136; Kafirtn, 109/1-6; Fetih, 48/13; Al-i Imran, 3/19; Maide, 5/44.
%93 Miislim, iman, 61; Buhari, Menakib, 3508.

%04 Miislim, iman, 68.

%05 Miislim, iman, 64; Buhari, Iman, 48.

%06 Miislim, Iman, 120, 65, 66; Buhari, ilm, 121; Megazi, 4403.

%07 Buhari, Feraiz, 6764; Hac, 1588; Miislim, Feraiz, 1614.

%% Miislim, iman, 43; Tirmizi, iman, 2624; Buhari, iman, 16, 21.

72



gibidir, onu higbir sey egemez, ama devrilmesi de bir anda olur.”**® 4) Abdullah b.
Omer (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a.v): “Her kim kardesine ‘kafir’ derse bu soz
nedeniyle kiifiir ikisinden birine doner. Eger durum soyledigi gibiyse (sorun yok)

ama durum sdyledigi gibi degilse o kelime ona doner.”*'°

2.3.2.Gecmiste ve Giiniimiizde Tekfir Olay:

Tekfir Islam tarihi boyunca topluluklarin elinde hasim gruplara karsi bir
silah olarak kullanilmistir. Hangi inanis ve ifadenin kisiyi iman sinirindan ¢ikardigi
Hicri 1. asirdan baslamak {izere giinlimiize kadar miinakasa edilmistir. Oysa Hz.
Peygamberin hayati incelendiginde goriilecektir ki O, vahiy ile miieyyed olmasina
ragmen, yani Kimin mi’min, kafir, miinafik olacagini bilebilecekken belli bir sahsi
veya gurubu tekfir ettigi vaki degildir. Yukarda inceledigimiz hadis-i seriflerde de
gordiigiimiiz tizere Allah Resuli’niin belirli insan ve gruplardan ziyade, sahislari
tayin edilmemis tipleri, yani vasiflar1 ve sifatlari tekfir ettigi goze ¢arpar.™

Islam tarihinde tekfir miiessesesini harekete geciren belli grup ve sahislari
tekfir eden ilk topluluk ise Haricilerdir. Bir Miisliiman’in, amelinden dolayi, bir grup
tarafindan sistemli bir sekilde kiifriine hitkmedildigine ilk kez hakem olayindan sonra

312

sahit olunmaktadir.”™* Hz. Ali, Muaviye ile ¢ekismesine son vermek i¢in hakemligi

kabul i¢in zorlanmisti. Hakem olayimni “Allah’in hikkmiiniin diginda hiikiim aramak
olarak degerlendiren Hariciler, “Hiikiim Allah’indir” ayetini dillerine dolayarak
sahabeleri kiifiirle itham ediyorlardi. Kullandiklar1 s6z dogru ancak yanlis yerde
kullaniyorlar diyen Hz. Ali, bunlarin suikastlari sonucu sehit olmustu.®*® Hariciler

hakem olayimi kabul edenleri ve hakemleri “Allah’in vahy ettigi ile hiikmetmeyenler,

59314

mutlak onlar kafirdirler”* "ayetine; savas1 birakan Hz. Ali’yi ise, “Allah’in emrine

59315

itaat ettigi ana kadar zalim ile savagin™*' ayetine dayanarak kafir ilan ettiler.>°

%9 Miislim, Sifatu’l-Miinafikin, 7094, 7095; Buhari, Mezra, 5643.

31 Buhari, Edeb, 6104; Miislim, iman, 60; Tirmizi, iman, 2636, 2637; Ahmed b. Hanbel, 4/34.

811 Kilavuz, s. 94.

312 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 190- 250.

313 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya, Istanbul, Anka Yaymcilik, trsz,
s. 64-70

314 Maide, 5/ 47.

315 Hucurat, 49/ 9.
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Hariciler kendilerinden olmayan, giinah isleyen herkese kafir damgasini
vurmak suretiyle toplum huzurunu bozuyor ve kafir saydiklari insanlara kiifiir
muamelesini uyguluyorlardi. Tekfir hareketinin ilk miimessilleri olan hariciler®*’
naslar1 baglamindan koparip, her seyi zahiriyle degerlendirerek cehaletlerini kan
dokmek suretiyle sergiliyorlardi. Gilinah islemeyi kiifiir sayan bu giiruhun ileri
stirdiikleri nasslart te’vil etmeyen Hz. Ali, onlara Rastlullah’in uygulamalarindan
ornek veriyordu. I¢ki igenin, zina edenin, adam 6ldiirenin, iftira edenin, savastan geri
duranin dinden c¢ikarilmadigini, sadece cezalandirildigini, bunun akabinde onlara
Miisliiman muamelesinde bulundugunu ifade ediyor ve onlar susturuyordu.**®

Esasen bu devirde emre itaatsizlikler yasanmiyor degildir; dogrudan Hz.
Peygamber'in otoritesine karsi ¢ikanlar oldugu gibi adi suclar da islenebilmekteydi.
Ne var ki, ikinci husus i¢in belirlenmis had ve tazirlerin tatbikinden baska bir ceza
uygulanmazken, birinci sug, ikiyiizliliik (nifak) ve emre itaatsizlik (fisk) olarak
kabul ediliyordu.®*®

Miisliiman’in Miisliiman’1 katlettigi ve bunu siyasi sebeplerle yaptigi bu
calkantili donemin ardindan tartismalarin sonu gelmedi. Bu tartismalarin merkezini
Hariciler aliyordu. Bu grubun da gerek ilahiyat gerek siyasette diisiincelerinin ana
temast tekfir kavramu idi.*

Hariciler, diger Islam mezheplerini de degisik sekillerde etkilediler. Ayrica,
siyasi kanaatlerini mesrulastirmak i¢in, dini nasslar1 basite irca ederek “iman-amel
iliskisini” ve buna bagli olarak da “biiyiik gilinah” meselesini Miisliimanlarin
giindemine getirmi§lerdir.321 Hariciler iman kavramini tanimlamak yerine kim kiifre
diismiis, kim Islam cemaatinin disina itilmeli ve kan1 helal sayilmali diisiincesini &ne

¢ikardilar.® Bu yaklagimlari neticesinde Hariciler Miisliman toplumu iginde

kendileri gibi diisiinmeyen herkesi kafir ilan edip onlarla savasmaya basladilar.

818 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul, Pinar Yayincilik, 2000
s. 16.

317 yusuf Kardavi, Tekfirde Asirilik, gev. M. Salih Gegit, Istanbul, Aga¢ Yayincilik, 2006, s. 19-26.
318 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 71, 72.

31 Giirhan, s. 43.

320 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 22.

%21 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 252.

822 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 21.
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Asrimiza geldigimizde ise bu harici zihniyetin farkli isimlerle yeni uglar
verdigini gormekteyiz. Bunlarin en basinda gelen ise Miisliman kardesler
toplulugunun goriislerini daha radikal bir tavirla yeniden insa etmeye calisan ve
onlarin ¢izgisinden tamamen ayrilan tekfir ve hicret toplulugudur. Bunlar siddet ve
eylem taraftari olarak tanindilar. Mevcut yonetimleri kafir, iilkeyi dariilharb sayarak
savagsmaya davet etmisler ve eylemlere girismislerdir. Silahli miicadeleyi ve silahli
yoldan hareket etmeyi 6n planda tuttular.?

Bu cemaatin liderligini yapan Siikri Mustafa sinirlilik, sert miza¢ ve
hayatindaki biitlin islerde siddete ve asiriliga meyleden bir yapiyla temayiiz eder.
Ayrica Siikri Mustafa, kibir derecesinde asir1 gurur ve kendini begenme 6zelliklerine
sahipti. Biitlin bunlarin, kendisine tabi olanlarin fikirleriyle goriislerinin
sekillenmesinde ve ulastigi act son {izerinde biiyiik etkisi vardir.?*

Bu akimin temel goriisii “Nasir'm kafirligini ilan etmek” ve bu gorisi
“Miisliimanlara iskence yapan herkese” tesmil etmek seklinde Gzetlenebilir. Tekfir
akimina gore, “ge¢misin fikhi ve fikri birikimlerinin higbirini tanimamak”, higbir din
bilginini taklit etmemek gerekir. Onlara gore, taklit eden kafir olur. Zira herkes
herhangi bir bilginin yardimi olmaksizin Kuran ve siinneti anlayabilir. Din bilginleri
(Fakihler), onlara gore, kavramlarin anlamini degistirmislerdir. Din bilginlerine
uymak insanlar sapikliga ve kiifre gotiiriir.** Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi,
Mescid-i Aksa ve Kiiba Mescidi disinda, diinyadaki biitiin mescitler takva kastiyla
tesis edilmedigi i¢in iglerinde namaz kilmanin caiz olmadigi yerlerdir. Ayrica
sayilan mescitlerde namazin sahih olabilmesi de kendi guruplarindan birinin imamlik
yapmastyla miimkiindiir.*?°

Tekfir ve Hicret Cemaati, -daha 6nce Haricilerin soyledikleri gibi- biiyiik
giinah islemenin kisiyi dinden ¢ikardigim1 ve biliylik giinah isleyenin Kkiifriine
hiikkmedilmesi gerektigini soylemislerdir. Islam'in temelde edas1 gerekli farzlardan

olustugunu, bunlar1 yapmayanin veya bazilarim1 eksik yapanin Miisliiman

323 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte ve Giiniimiizde Ihvanii’l-Miislimin Orgiitii, Kayseri, E.U Yaynlari,
1992, s. 48.

324 Ahmet M. A. Celi, Cagdas Haricilik Diisiincesi Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, Cev. Adnan
Demircan, istanbul, Beyan Yayinlari, 1997, s. 19.

¥ Celi, s. 86, 87.

326 Ecer, s. 49.
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sayllamayacagini ifade ederler. Yine bunlara gore bir tanesi hari¢ biitiin farzlari
yerine getirmeyen kimse Miisliiman olarak adlandirilamaz.®*’

Tekfir ve Hicret toplulugu, insanlar1 tmmilige ve devletin egitim
kurumlarinda verilen egitimi yok etmeye davet etmistir. BOylece onlar, davet
gorevini iizerine alan ilk nesil, yani Ashab nesli gibi olacaklarint saniyorlardi. Ayrica
bunlar dini ilimlerle maddi ilimlerin ya da onlarin deyimiyle kafirlere ait ilimlerin bir
araya gelmesinin mimkiin olmadigin1 iddia ediyorlardi. Bundan dolay1 topluma
tamamen cephe alarak kendileriyle, cahiliye ve kiifiir ile vasiflandirdiklart Miisliiman
toplum arasinda tam bir ayrilik ilan etmislerdir®®®

Tekfir ve Hicret Cemaatine gore, Cihad ancak diinyanin sonunda
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda kilig, at ve okla yapilacaktir. Bunun disinda
cihad yoktur. Fakat kendilerine karsi olan kimseleri de 6ldiirmekten kaginmayan bu
orgiit mensuplart Misir'da kendilerinden ayrilanlar1 dldiirdiikleri gibi, Misir Vakif
Baskan1 Seyh Zehebi'yi de kagirarak dldiirmiislerdir. Kendilerine muhalif olanlarin
listelerini tutmuslar, onlarin dldiiriilmeleri i¢in 6zel timler kurarak terdr ve anarsinin
dogmasina sebep olmuslardir. Bu sert ve miisamahasiz davranislari sebebiyle pek
taraftar bulamamis, 1981 de biiyiik bir darbe yemis ve elemanlarinin ¢ogu Misir'
terk etmeye mecbur kalmislar, Suudi Arabistan, Irak ve Urdiin’e yerlesmislerdir.*°

Misir'da uzun siire adindan bahsettiren kollardan biri ve en énemlisi Islami
Cihad gurubudur. Bu grubun en 6nemli kurucularindan biri Filistin asilli Dr. Salih
Sirriyye’dir. Salih Sirriyye "Iman Risalesi" adli eseriyle Misir'da Enver Sedat
rejimini ve diger Islim toplumlarindaki benzer rejimleri kafir kabul ettigini ve
bunlara kars1 silahli cihadin gerektigini anlatir.**

Suriyye’ye gore, Komiinist Partisi, Sosyalist Arap Baas Partisi, Arap
Milliyetcileri Hareketi, Suriye Milliyet¢i Partisi, Arap Sosyalistler Birligi vb. gibi
ideolojik bir partiye liye olan kimse kafirdir. Ciinkii bu partilerin, ideoloji ve
metotlari, Islim akaidi ve metoduna aykiridir. O partilere girmek, o ideolojileri kabul

etmek, Isldim inan¢ ve metoduna tercih etmek demektir ki, bu apacik kiifiirdiir.

%27 Celi, s. 23.
%28 Giirhan s. 43.
329 Ecer, s. 50.

%0 Giirhan, s. 112.

76



Mason Cemiyetleri, Lions ve Rotary Kuliipleri ve gizli gayeler tasiyan uluslararasi
diger kuruluslar da aynen bu partiler gibidir. Materyalist felsefe, varolusculuk ve
pragmatizm gibi Isldm’a aykir1 felsefelere inananlarm hiikmii de aymdlr.331

Yine ona gore, Misir toplumu cahiliye toplumudur. Misir ise “dariilharp”dir.
Ayrica kafir devletin kanunlarmi uygulayanlar ile bayraga ve anitlara saygi
durusunda bulunanlar da kafirdirler. Kiifiir rejimlerine kars1 ve bu rejimlere uyanlarla
silahli miicadele etmek ve cihad farzdir.>*

Cihad orgiitiiniin 6nemli isimlerinden biri de Muhammed Abdiisselam
Farac'dir. Cihad gurubuna yeni bir diizenleme getirmeyi tasarlamis ve bu amagla
Faridatii’l-Gaibe adl kitabin1 yazmistir. Bu kitapta kendisinin ve orgiitiiniin goriis ve
hedeflerini anlatan Farac, bir silahli ihtilal i¢in gerekli idari diizenlemeleri yapti, yeni
elemanlarla tanisarak hareketin giiclinii artirdi. "Kayip Farzlar" anlamina gelen
Faridatii’l-Gaibe’de su noktalarda israrla durulmustur: “Giiniimiizdeki yoneticiler
Islam’dan dénmiis kafirlerdir, onlara yardim haramdir. Mevcut yéneticilerin ortadan
kaldirlmalart i¢in kiligla cihad her Miisliman’a farzdir.®*® Allah'in indirdigiyle
hiikmetmek imkansiz degildir. Emperyalistlerden once emperyalistlerin davetgisi
olan mevcut yoneticilerle savasmak gerekir.***

Misir digindan bir 6rnek ise, Pakistan'da Misir'daki Miisliiman Kardeslere
paralel ayni goriislere sahip ve ¢ogu kisilerce Miisliiman Kardeslerin bir kolu gibi
goriilen ve gosterilen Cemaat-i islami Dernegi ve partisidir. Yani islam Cemaati, dini
ve siyasi teskilattir. Bu teskilatin kurucusu Mevlana Ebu'l-A'lad el-Mevdudi, 1903
yilinda dogdu. 1941 yilinda Cemaat-i Islami'yi kurdu ve liderligini iistlendi.
Tamamen Miisliiman Kardeslerinkine benzeyen fikirler ve goriislerin propagandasina
basladl.335

1976 yilna kadar Cemaat-i Islami partisinin baginda kalan Mevdudi
hakimiyetin “yalmz ve yalmz Allah'a ait” oldugu bir devlette “Il1ahi Kanunun tayin

ettigi smirlara baglh bir hilafet rejimini getirmek i¢in ¢alisti. Zira ona gore,

%31 Qalih Sirriyye, Iman Risalesi, Cev. Usame Zeydoglu, Ankara, Sor Yayimcilik, 1992. s.73.
332 Surriyye, 5.70-87.

%32 Giirhan, s. 113.

34 Ecer, s. 52.

3% Mevlana Ebu’l-Ala, Mevdudi, Zslam 'da Cihad, Cev. Akif Nuri Karcioglu, Istanbul, Cagri
Yayinlari, 1980, s. 7.
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“Miisliimanin bu yolda cihad etmekten baska gayesi ve ideali yoktur.” Mevdudi'ye
gdre, “cihadm gayesi Islim prensiplerine uymayan batil sistemleri yikip yerine Islam
nizamini getirrnektir.”3’3’6

Baslangigta, Hasan el-Benna ile Miisliman Kardesler, higbir siyasi
goriintlisii olmayan, okuma-yazma ve Kuran ezberleme kurslari agmak, okullar,
camiler yaptirmak, hayat seviyesini yiikseltmek gibi tamamen topluma yararl
faaliyetler iginde bulundular. Fakat daha sonra ihtilalci gruplarla temas kurarak
elemanlarini savagsmaya hazir hale getirdiler ve siyasete karistilar.®®

Islam devleti kurma hayalleri ertelendikge sabirsizlanan taraftarlar zaman
icinde artan ofkeleri ile daha ¢ok siddet unsurlari tagiyan bir yapiya biirlinmiislerdir.
Egitim ile halki bilinglendirmeyi amaglayan ilk dénem faaliyetlerinden sonra, kafir
ilan ettikleri ve listelerine aldiklari iist diizey kisileri cihad adi altinda 6ldiirmiiglerdir.
Hiikiimetlerin artik tehlike olarak gordiikleri bu Orgilit mensuplart tutuklanmig
birgogu agir iskencelerde Olmiis, bazilar1 idam edilmis, bir kismi da devletin
mesruiyetine inandirilarak serbest birakilmislardir.

Islam diisiince tarihinde, tarihi siirecte meydana gelen olaylar karsisinda
insanlar siibjektif olmaya, din kardeslerini iman sinirlarinin digina itmeye ve kanini
helal gormeye iten sebepler arasinda; olaylar1 anlatan kisinin eksik bilgisi yaninda,
dini hissiyati, ilgileri, toplumsal baglar1 ve taraftar oldugu konulardaki 6n yargilari,
yasadig1 donemin sosyal-siyasi sartlari, kisaca kendi 6znelligi baslica etken olarak
gosterilebilir.**®

Sonu¢ olarak, ilim literatiiriinde ¢ok anlamli kullanima sahip kiifr
kavramimin zamanla genis kullanimindan uzaklastirilarak sadece “dinden ¢ikma”
anlaminda kullanilmis olmasi, “kiifr” kavramu ile ilgili ayet ve hadislerin zaman
zaman yanlis anlasilmasina neden olmustur. Kiifr kavraminin zihinlere yanlis
oturmasi, siyasi ¢alkantilarla birlesince Miisliimanlik tarihinde tekfir probleminin ve

boliicii hareketlerin dogmasi sonucunu dogrurmustur.339

%36 Mevdudi, 5.32-34.
%% Giirhan, s. 113.

338 Giirhan, s. 118-120.
%9 yalc, s. 24.
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2.3.3. Tekfirin Dogurdugu Sonuglar

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan itikadi firkalar bazi tarihsel sartlarda
tesekkiil etmiglerdir. Onun i¢idir ki, itikadi ekol ve firkalar, sadece dini degil, ayn1
zamanda toplumsal, tarihi ve siyasi ¢éziimler iireten olusumlardir. Ne var Ki, aradan
gecen silirecte, mezheplerin ortaya ¢iktig tarihi sartlar ve onlarin diislincelerine yon
veren kosullar unutularak, aralarindaki tartismalarin ve savunduklar goriislerin
tamamu saf dini ¢6zlimlermis gibi kabul edilmistir. Bundan dolay1 da mezhebi yorum
ve ¢oziim Onerileri din ile 6zdeslestirilmeye gallsllmlstlr.34o

Hemen her firka mensubu, mezhebl bir taassupla kendilerini Oviicii;
digerlerini ise, suglayici ifade ve isimlendirmelerde bulunmustur. islam diinyasinda
hicri besinci asrin bitimiyle sona eren fikri orijinalite ve zihni insadan sonra
Miisliimanlar arasinda koyu bir taklit ve onunla birlikte kat1 bir mezhep taassubu
baslamistir. Bunun sonucu; fakihler stfiyenin, stfiler fakihlerin, Mutezile ile Sia,
Stinnilerin, Stinniler Mutezile ve Sia’nin, Safiiler Hanefilerin Hanbeliler digerlerinin;
kisaca her mezhep ve grup mensubu Otekilerin aleyhine harekete gecmistir. Ne
yaziktir ki, bu taassup, sadece ulemaya has kalmamis, ilmi meselelerde akli istidlal
ve miisamahast daha az olan avam arasinda da yaygmlik kazanarak daha ciddi
sonuglar dogurmustur. Sonugta, dini diisiince husumete doniismiis, ardindan, mezhep
ve firka mensuplar1 birbirlerini tekfire kalkismislardir.** iste bu mezhebi taassubun
neden oldugu kat1 taklit¢ilik sebebiyle, digerinin ne demek istedigine kulak asmama
sonucunda Hanbeliler Esarileri; Esariler Hanbeli ve Mutezilileri; Mutezililer ise
Esarileri tekfir etmislerdir.342

Gazzali, bu firkalarin yorumla ugrastiklarini, ancak yorumda (te’vilde) hata
ettiklerini, Hz. Peygamber’i yalanlamadiklarini, durumlarinin ictihadin yeri ve
konusu oldugunu belirterek te’vilde yanilmanin tekfiri gerektirmedigini, bunun i¢in
kelime-i sehadet getiren, kibleye karst namaz kilanlarin tekfir edilmesinin hata

oldugunu, bunlara olsa olsa “bid’at ehli” denebilecegini ifade etmistir.**® O, kimi

340 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Ehli Siinnet ve Ehli Bidat Adlandirmalari, Erzurum, Kiiltiir
Egitim Vakfi Yaynlari, 2001, s. 12.

31 Ozler, s. 30.

%2 Giirhan, s. 84.

3 Gazzali, Feysalu 't-Tefrika, s. 49-50,55, 78; el-Iktisdd fi I-I tikdd, s. 241-244.

79



cevrelerin te’vil adi altinda tekzip yaptiklarini ifade ederek, te’vil kanunlarina riayet
edildigi miiddetce kimsenin tekfir edilemeyecegini belirtir.***

Gazzali, bir miisliman1 tekfir etmenin onun kanimi1 akitmayir ve malim
almay1 helal saymak gibi hukuki; cehennemde ebedi kalmak gibi uhrevi sonuglar
dogurdugunu ve bunun icin basite alimnmamasi gerektigini ifade etmektedir.
Gazzali’nin efradin1 cami’, agyarint mani’ olarak nitelendirdigi ve uygulanmasi
halinde tekfirdeki basibosluga, vurdumduymazliga son verilecegini ifade ettigi kaide
“tekzip (yalanlama)” kaidesidir. Buna gore tekfirdeki 6l¢iiyii “Rastlullah’, Allah’tan
getirdigi seyler hususunda tekzip’te bulunmak” seklinde tek Ol¢li olarak
sunmaktadir.**®

Gazzali, nazari seylerin iki kisim oldugunu, bunlardan birinin dinin esas
prensipleri, digerinin ise tali (fer’i) meseleler oldugunu ifade eder. Imanin esas
prensiplerinin Allah’a, Peygambere ve ahirete iman oldugunu, bunun disinda kalan
meselelerin ise fer’i oldugunu dile getirir. Hz. Peygamber’den tevatiir yolu ile bize
gelmis oldugu kesin bir sekilde bilinen dini bir esas1 reddetmek disinda fiiru’ ile ilgili
meselelerde kimsenin tekfir edilemeyecegini soyler. Tevatiiren sabit olan fer’i bir
meselenin inkarinmi kiifiir sayar. Buna drnek olarak, Allah’in hac maksadiyla ziyaret
edilmesini emrettigi Ka’be’nin Mekke’de bulunan malum bina’nin olmadigini iddia
edenin kiifriinii gosterir.**®

Gazzali, vahid haberlerle sabit olan seyleri inkar edenlerin tekfir
olunmayacagmni ifade eder. Gazzali’nin tekfir agiriligina son vermek igin ortaya
koydugu “tekzip” kaidesi, mezhebe muhalefet etmenin ve siibutu kesin olmayan bir
meselenin inkérmin kiifiir olarak alinamayacagini gosteren genel gecer bir
kaidedir.**’

Yine Gazzali tekfir konusunda sunlari sdyler: Asirilik smnirimi asma
konusunda insanlarin en ileri gideni, kelami konulari ve bu konular hakkinda

getirilen seri delilleri, kendileri kadar bilmeyen Miisliimanlar’in avamini tekfir eden

miitekellimdir. Zira bunlar, Allah1’in genis ve kapsayici rahmetini daraltir ve cenneti

34 Gazzali, Feysalu t-Tefrika, s. 36-39.

% Gazzali, Feysalu 't-Tefrika, s. 22-23, 52,78.
3% Gazzali, Feysalu t-Tefrika, s. 52-53.

7 Yalgm, s. 32.
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sadece kendileri gibi kiiglik bir gruba hasrederler. Oysa tekfir, ancak ii¢ esasi, yani
Allah’a, Peygamberlerine ve Ahret giiniine imani, tevil ihtimali bulunmayacak kadar
acik haberi, tevatiirle geldigi sabit olan ve ziddina dair higbir delilin bulunmadig:
sabit seyi inkar eden kimse hakkinda gecerlidir. Icinde en ufak bir tereddiit bulunan
konularda tekfirden kacinmak en uygun olanidir. Bilinmelidir ki, tekfirle ugrasmak
ancak cahillerin isidir.3*®

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ile mezhep imamlari ve onlar1 takip eden ilk
fukahanin ¢ogunlugu tekfir konusunda temkinli, mutedil ve insafli hareket etmeye,
tekfirden kaginmaya gayret etmislerdir. Hariciye ve Mutezile disindaki kelami
ekoller hari¢ tutulacak olursa, oldukg¢a ciddi fikh sonuglar doguracag: bilinen tekfir
konusunda oldukc¢a hassas davranilmistir. Ama daha sonraki dénemlerde Sosyo-
politik kaygilar ile bu hassasiyet kaybolmustur.>*

Iman dairesindeki bir kisiyi kafir sayarak kanmnin helal kabul edilmesi, yani
Oldiiriilmesi, karisinin kendisinden ayrilmasi, cenaze namazinin kilinmamasi,
Miisliiman kabristanina gomiilmemesi ve ahirette de ebedi cehennemde kalacagina
hiikmedilmesi gibi 6nemli hukuki ve dini neticeler doguracagindan, tekfir islemini
yapacak sahista bir takim sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu sebeple bu kadar
agir sonuglari olan bir hitkmii, ciddiyet, samimiyet ve ehliyetten uzak, maddi manevi
niifuz ve sohret pesinde kosarak kendisinin yiikselmesi i¢in sahsinda bir istidat ve
irade bulamayip baskalarina taarruz eden sahislar veremezler. Bu sebeple tekfire
karar verecek kisi kelam ilminde miinakasa edilen meseleleri derinlemesine ihata
edecek, fikih ve fikih usuliiniin inceliklerini anlayabilecek ve bunlara gore olayi
degerlendirip neticeye varabilecek kapasite ve bilgide olmak zorundadir.**

Gazzali’nin bu konuda verdigi 6l¢li olduk¢a 6nemlidir. Tekfir konusundaki
hassasiyetin ne denli 6dnemli oldugunu anlatma sadedinde soyle der: “Bin kafiri
hayatta birakmayla islenen hata, bir Miisliiman’in az miktardaki kanmni akitmaktan

¢ok daha onemsizdir.”**

%8 Gazzali, Feysalu’t-Tefrika, s. 197- 202,

3% Hacer Sahinalp, Tekfir Kavraminin Pratik Boyutlari, Yayimlanmamus Yiiksak Lisans Tezi, Harran
Universitesi S.B.E. , Sanlwurfa, 2003, s. 122.

%0 Kilavuz, s. 240.

%1 Gazzali, Feysalu’t-Tefrika, s. 156, 159.
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Dini hassasiyetleri istismar edilen ve baz1 siyasi hedefler ugruna
sartlandirilarak manipiile edilen kimi sahis ve gruplar, dar kaliplara sikistirdiklar
kendi diisiinlis ve yasayislarina muhalif olan ziimreleri rahatlikla tekfir etmislerdir.
Mezhep, tarikat ve siyasi taassup bu zemini kayganlastiran 6nemli unsurlar olmustur.
Cevrelerinde gordiikleri dini bicimleri sarsilmaz kabul edip baska anlayis ve
alternatiflere akil ve kalp kapilarin1 kapatan kisilerin miimkiin mertebe ilimle
aydmlatilip saplantilardan kurtarilmalar1 gerekir. Ilim, irfan ve arastirmanm hakim
oldugu yerlerde cahilane tekfirin yeri yoktur.352
Tekfir konusunda Ibrahim Canan’in koymus oldugu 6lgiiler ve tavsiyeler

(13

konumuzu Ozetler mahiyettedir: “... Sahsi miisahedemiz, sahsi ilmimiz, kendini
miimin addeden bir kimse hakkinda kiifriine hitkmetmemizi gerektirse bile te’vil edip
bundan kacinmak daha selametli bir yoldur. ....Biz bir kafire bile “ey kafir” diye
hitap etmeyiz. Hatta dinimiz Hiristiyan bir kadinla evlenme miisaadesi verdigine
gore zevcemiz Hiristiyan olabilir. Biz bunlara hitap ederken de “ey kafir” diye hitap
etmeyiz. Boyle hitapta bulunmayi dinimiz emir de etmiyor. Bdoyle bir hitap
miiriivvete, sila-i rahime aykiri oldugu icin bunu din ne tecviz eder ne de hos
karsilar. Oyleyse nazarimizda kiifre diisen bir insan1 tekfir etmek, kafir olarak teshir
etmek (hele bunlar1 din adma o6ldiirmek) dini bir emir degildir. Kaldi ki onun
hakkindaki hiikkmiimiizde isabet etttk mi? Kalbini yarmadigimiza, igine
girmedigimize gére yanilma paymmiz da vardir. Oyleyse bu ihtimali diisiiniip, tekfir
etmek gerekir, seklinde dini bir emrin yoklugunu g6z oniine alip, tekfir etmenin
miieyyidesinin agirligini hissederek, miimini tekfirden kaginmak en selametli yoldur.
Tekfir etmemekle higbir kayip yok, ama tekfirde biiyiik risk vardir.®®

Bu konuda fanatizm’in ve taassuptan kaynaklanan fitne ve kin’in
Miisliimanlara ve insanliga kazandiracag: hicbir sey yoktur. Ozellikle giiniimiizde
goriilen ve terdr faaliyetlerinin bina edildigi bu tekfir olaylar1 ve neticesindeki teror
hadiseleri, ayetlerin kat1 bir tutumla degerlendirerek maksadindan saptirilmasi,

Allah’in engin rahmeti ve Islamiyet’in genis hosgériisii ile bagdagsmamaktadir.

%2 Sahinalp, s. 122.
%3 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Istanbul, Ak¢ag Yaymevi, 1993, Cilt 14, s. 535.
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2.4. islam’mn Davet Metodu

Islam dininin terdr ile amlmasina sebep olan bir baska konu da yanlis
anlasilan veya ideolojik saplantilara kurban edilen, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i an’il-
miinker meselesidir. Bu konu aslina uygun olarak ayni zamanda giiniin sartlar1 da
gozetilerek uygulanmadig: takdirde Islam toplumunda nadiren de olsa siddetin dini
dayanak noktas1 olmustur. Emri bi’l-ma’ruf yapiyorum diye bir bagkasinin yasamina
karisma ve baski uygulamaya hele bunu sidet ve teror kilifiyla yapmaya higbir
kimsenin hakki yoktur. Aksi takdirde Miisliimanlar fanatizm ve terdrist damgasini
yemekten kurtulamayacaktir.

Hz. Peygamber’in uygulamalariyla hayata gegirilen bu goérev onun
gosterdigi  halden, c¢ok daha farkli bir hale biirinmiistir. Hz. Peygamber’in
anlatmada, uyarmada ve de elestirmede gdsterdigi incelik, nezaket, sabir daha sonra
Miisliimanlar tarafindan tamamen unutulmustur. isldm toplumunda ortak suurun
meydana gelmesini saglayan bu ilke bir bakima Islam’mn temel dinamigidir. Bunun
thmali degerler sisteminin zayiflamasina, giderek nihilizme ve anarsizme yol acarak
din ve devlet hayatinda telafisi zor birtakim felaketlere sebep olur. Simdi konumuzu
mezhepler, tarihi siire¢ ve Kelam alimlerinin penceresinden incelemeye ¢alisalim.

Emr-i bi’l-ma’ruf; iyiligi emretme, dinin iyi olarak niteledigi islerin
yapilmasini isteme, nehy-1 an’il-miinker ise katiiliikkten vazgegirmeye ¢alisma, dinin
kotli olarak niteledigi islerden sakinma demektir. Buna gore s6z konusu bu tabir,
1yiligi emredip kotiiliikten sakindirmak manasina gelir. Kelam ilminde din agisindan
iyl olan bir seyi yaptirmaya ve ayni acidan kotii olan bir husustan sakindirmaya
calismanin dindeki yeri tartigtlmistir. Alimler bu gorevin dinin asli veya fer’i
hiikiimlerden oldugu ve miikelleflerin yerine getirmekle yiikiimli kilindig: fiillerden
hangisi i¢inde miitalaa edilmesi gerektigi konusunda farkli  goriisler
benimsemislerdir. S6z gelimi Hariciler ile Mu’tezililer de emir bi’l-maruf nehiy
ani’l-miinker usulu’d-din’den sayilmis, Mutezile’de “bes temel esas”tan (usul-i
hamse) biri olarak kabul edilmistir. Buna karsilik Siinni kelamcilar onu fikih ve ahlak
icinde miitalaa etmistir. S6z konusu hiikiim Hariciler ile Mu’tezile’ye gore farz-1 ayin

kabul edilirken Ehl-i siinnet’ge farz-1 kifaye derecesinde tutulmugtur.®**

4 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, istanbul, isam Yay, 2010, s. 80.
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Iyiligi yaptirmaya ve kétiiliigii dnlemeye calismak biitiin Miisliimanlara
farzdir. Bu, Islam davetinin yayilmasi, sapkinlarin dogru yolu bulmasi ve
Miisliimanlarin nazarinda hakla batili birbirine karistiran din diismanlarinin
zararlarmin bertaraf edilmesi bakimindan zaruridir.**®> Ancak en az bunun kadar
onemli olan ise aslin usule feda edilmemesidir. Zemahseri, “I¢inizden hayira ¢agiran,

30 mealindeki ayeti

ma‘rifu emreden ve miinkeri nehyeden bir topluluk bulunsun
aciklarken bu gorevi ancak ma‘rif ve miinker ile bu husustaki emir ve nehyin
metotlar1 hakkinda bilgi sahibi olanlarin yerine getirebilecegini, aksi halde iyiligin
kotiiliik veya kotiiliiglin iyilik zannedilmesi gibi hatalara diisiilebilecegini hatirlatir.
Bu goriis Ehl-i siinnet alimlerince de benimsenmistir.®>’ Yani bu gérevi yerine
getirirken fanatizme ve radikalizme kagmamalidir. Aksi takdirde bu denli hassas ve
onemli bir diisturun terdrize edilmesi veya dyle damgalanmasi igten bile degildir.
Simdi tarihten bunun 6rneklerini gérmeye ¢aligalim.

Kur’an-1 Kerim’de ma‘rif ve miinker kelimeleri dokuz ayette “ma‘rifu
emretme, miinkeri nehyetme” anlamina gelen ifade kaliplariyla ge¢gmektedir. Bu
ayetlerde hangi davranislarin ma‘rif, hangilerinin miinker oldugu belirtilip bir tahsis
yoluna gidilmemesi, ma‘rifun dinin yapilmasini gerekli gordiigii (vacip) veya
tavsiyeye sayan buldugu (mendup), miinkerin de bunlarin ziddi olan sz ve
davranislarin tamamin kapsadigini gostermektedir.>®

Bu konuda Haricilerin temel diisiincesi, zalim imama karsi bagskaldiri
prensibi olarak da yorumlanabilir. Bagkaldirinin mesriiyetini de “emr bi’l-ma’ruf ve
nehyi ani’l-miinker” ilkesine dayandirmiglardir. Bu ilkeden hareketle, ister Hz. Ali,
ister Emeviler ve isterse Abbasiler doneminde olsun, iktidara kars: siirekli bagkaldiri
halinde olrnuslardur.359 Onlara gore zalim yoneticileri ister kiligla, ister baska bir
aragla yonetimden kaldirmak ve bu gorevi hak eden kisiye vermek gereklidir. Bu
amacla yapilacak her tiirlii siddet mesrudur. Ayni1 zamanda zalim bir yoneticinin,

imamin baslarinda kalmasina razi olanlar, olup bitenlere ses ¢ikarmayanlar ve

355 Bekir topaloglu, Kelam IImi, 6. Baski, Istanbul, Damla Yayinevi, 2000, s. 176.
%56 Al-i imran, 3/104.

87 Cagrict, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker” D.IA, Cilt 11, s. 139.

%8 Cagrict, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker,” s. 139.

39 Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset, Istanbul, Pmar Yayinlar1, 2002, s. 197.
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harekete gegmeyenler, Islam’m agik bir prensibini, emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-
miinkeri goz ard1 edenlerdir.>®

‘Emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker’, Islim toplumunda ilk kez
Hariciler tarafindan uygulanan siddetin dini dayanak noktasi olmustur. Haricilerin
fanatik yapisi, ilk Miisliiman toplumda bulunan otoriter damarmn kendini Orgiitlii

%2 ve bu

olarak disa vurmasidir.*®" Haricilerin ‘bu inanclar1 bir nevi anarsist inanci idi
inanglar1 dogrultusunda halka baski uygulamislar ve bir¢ok masum insani
oldiirmiislerdir. Islam’m ilk donemlerindeki bu muhalif hareket devrim yapmanin
mesrulugunu, Kur’an’in immete iyiligi emredip, kotiilikkten alikoymay1 dayanigma
yoluyla yerine getirmeyi vacip kildigina ve kotiiligii diizeltmenin ilk yeglenen yolu
olarak ‘kuvvet’ kullanmanin vacip bir is olduguna dayandlrmlslardlr.363 Hariciler
‘sizden 1iyilige cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten alikoyan bir topluluk

bulunsun.”®%

ayetini dayanak kabul etmekle birlikte, adaletsizlige ve zulme karsi
durusa ¢agiran ayetleri de fikirlerinin temeline oturtmuslardir. Ancak cihadi, kiligla
miicadeleyi Miisliimanlara karsi yapmislardir. Harici Nafi b. Ezrak tarafindan
benimsenen ve kararli bir sekilde uygulanan isti’raz bunun en acik gostergesidir.
Harici bir eylem olarak isti’raz “kisinin inang ve kanaatleri konusunda agiklamalarda
bulunmasini istemek; diisinmeden adam o6ldiirmek” dini katl anlaminda
kullanllrnls‘ur.365

Havaric, siyasi-fikri ihtilafi siyaset alanindan din alanmna tasiyarak, siyasi
cekismenin karakterine iman ve kiifiir hiikiimlerini gecerli kilmis, zalim ydneticiye

ve ona uyan halka “emribi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker”1 kiligla uygulamislardir.

Haricilerin siirekli bagkaldirilart aktif sonuglar dogurmamis ve basarili olmamustir.

360 Ayse Bayraktar Barig, Kur’dn-1 Kerim’de Emribi’l-Ma ’ruf ve Nehyi Ani’l-Miinker Meselesi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, S.B.E, s. 51.

%61 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayi Anlamak, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s. 109.
%2 Muhammed Hamidullah, Isldm da Deviet Idaresi, Ankara, ¢ev. Kemal Kuseu, Nur ayinlar1,1979,
s. 279

%3 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, gev. Vecdi Akyiiz, iz
yayincilik, s. 183.

%4 Al-i imrén, 3/104.

%5 Baris, s. 51.
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Kendilerine her defasinda yok olma noktasina gétiiren baskaldirilar1 ayn1 zamanda
Islam toplumuna da zarar vermistir.*®®

Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker yani iyiligi emretmek ve
kotiiliikten sakindirmak prensibi, ilk donemlerde ortaya ¢ikmis meselelerden biridir.
Ayni zamanda Kelam ilminin kurucusu ve ilk Keldm ekollerinden biri olan
Mutezile nin de bes temel prensibinin sonuncusudur.*®’

Ancak Mutezile’nin bu konudaki fikirlerine bakildiginda, daha c¢ok siyasi
bir anlayisin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Yani “zulme kars1 kuvvet kullanma
ve adaletsiz idarecilere isyan seklindeki siyasi boyutla, iyiligin yerlestirilmesi ve
kotiligiin ortadan kaldirilmasi seklindeki ahlaki boyut” birbirine karistirilmis ve
tarih boyunca yasananlara da daha ¢ok bu siyasi bakis yon vermistir.>®®

Mutezile, Islam dininin korunmas: ve adalet ilkesinin zedelenmemesi icin
toplumsal diizeyde yasanan sapmalara karsi silahli devrimi zorunlu gérmiis ve emri
bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker ilkesini, siyasal miicadelenin temeli olarak kabul
e‘[mistir.369

Mutezile emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker konusunda bazi sartlar one
stirmistiir. Bu sartlar Mutezile’ye gore, iyiligi emretme ve kotiilikten alikoyma
gorevini verimli kilan sartlardir. Etkili ve sistemli bir hareketin olmasi igin bunlar
gereklidir. Aksi takdirde Harici hareketi gibi bireysel uygulamalarin, siddetin ve
teroriin hakim oldugu anarsist bir hareket olur. Mutezile bu sartlar1 6ne siirerek,
“daha once Haricilerin i¢ine diistiigli hataya diismemeye, toplumda istikrarsizlik ve
parcalanmaya yol agmamaya, daha fazla enerji ve kan kaybina ugramamaya, sonucta
basariy1 garantileyerek adil bir yonetim tesis etmeye calismistir.>”® “Emri bi’l-ma’ruf
konusunda bu tiirli ideallere sahip olsa da Mutezile, siyasi giicii elinde

bulundurdugunda adil bir yonetim anlayisindan olduk¢a uzak kalmigtir.3™

36 Ay, s. 198.

%7 Baris, s. 53.

368 Baris, s. 54.

%9 Muhammed Ammara, Mutezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, ¢ev. Vahdettin ince, Ekin Yaynlari,
Istanbul, 1998. s. 100.

30 Ay, s. 202.

1 Baris, s. 58.
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Bir kimsenin emri bi’l-ma’ruf yapiyorum diye bir baskasinin yasamina
karisma ve bask1 uygulama yetkisi yoktur. Buna dini fanatizm denir ki, bu Islam’mn
kesinlikle hos gormedigi bir durumdur. Din fasistleri Islam’in birkag hiikmiinii yetkin
olmayan, kit bilgi, dar gorislii bir din 6greticisinden 68renerek yola ¢ikar, Oniine
geleni bayragi altinda toplamaya calisip, gelmeyeni miinafik, kafir damgasiyla
nitelerler.?

Hicri ilk asirlardan bu yana emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker, bir¢ok
farkli uygulamanin kaynagi olmustur. Hz. Peygamber’in uygulamalariyla hayata
gecirilen bu gorev onun gosterdigi halden, ¢ok daha farkli bir hale biiriinmiistiir. Hz.
Peygamber’in anlatmada, uyarmada ve de elestirmede gosterdigi incelik, nezaket,
sabir daha sonra Miisliimanlar tarafindan tamamen unutulmustur. Haricilerin din
adma yaptiklar1 vahset, bu hafiza kaybinin bir sonucu olmalidir. Sadece Haricilerle
smirli kalmayan baski ve zorbaliklar, Mutezile’nin bile siyasi giicii elinde
bulundurdugu an, giin yiiziine ¢ikmistir. Mutezile Hariciler ve Sia’nin yaptigi gibi
iktidardaki yoneticilere karsi toplumu kiskirtmak ve isyan ettirmek i¢in dini bir arag
olarak kullanmamislardir. Ancak daha sonra bu tutumlarimi degistirerek, mihne
olaylarinda ve halku’l-Kur’an meselesinde goriildiigii gibi onu, mubhalifleri yola
getirme ve hasimlar1 susturma araci olarak kullanmaya baslamislardir.®" Baglangicta
iktidardaki yoneticilere karst muhalefette emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker
nazariyesini ortaya koymuslar, ancak iktidarda bu prensibin gerektirdigi
yumusakliktan tamamen uzaklasmlslardlr.374

Islam toplumunda ortak suurun meydana gelmesini saglayan bu ilke bir
bakima Islam’in temel dinamigidir. Bunun ihmali degerler sisteminin zayiflamasina,
giderek nihilizme ve anarsizme yol acarak din ve devlet hayatinda telafisi zor
birtakim felaketlere sebep olur. Nitekim Gazzali, Allah’in peygamberleri, “dinde
kutb-i a‘zam” diye nitelendirdigi bu prensibin tahakkuku i¢in gonderdigini belirterek

bunun ihmal edilmesi halinde peygamberlik miiessesesinin anlamini kaybedecegini,

372 Hiiseyin Atay, Isldm 1Yeniden Anlama, Atay Yaymlari, Ankara, 2000, $.292.

373 {lyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, istanbul, Ragbet Yaynlari,
2002, s. 167.

4 Baris, s. 75.
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dinin ortadan kalkacagini, fesat ve anarsinin yayilacagini, iilkelerin harap olacagini
soyler.®”

Islam Aalimleri, emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker gorevini yerine
getirirken bilgilendirme, 0giit ve sozlii uyaridan baslayip duruma gore gittikce
sertlesen gesitli yontemler uygulanmasi gerektigini belirtmislerdir.®”® Ancak zor
kullanmanin, daha 6zel olarak silahli miicadelenin cdiz olup olmadigi hususunda
goriis ayriligr vardir. Bilhassa bu son meseleyle ilgili tartismalar, hicri birinci
yiizyildan itibaren gelisen siyasi sartlarin etkisiyle, zuliim ve haksizlik yapan devlet
adamlarm1 miinkerden uzaklagtirnp ma‘rifa yoneltmek i¢in silaha bagvurulup
vurulmayacagi noktasinda yogunlasmistir. Hariciler silah kullanmay1 kétiiliige sapan
herkese karst gerekli gormiislerdir. Ancak Ibaziler halka kars1 silah
kullanilamayacagini belirtmisler, zalim devlet baskanlarinin ise silahli veya silahsiz
yollardan hangisi miimkiinse o yolla mutlaka engellenmesini ve hal‘ini zaruri
gérmiislerdir.377 Hariciler isyan hareketlerini de bu temel anlayislarina
dayandirmislardir.

Hasan-1 Basri, emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkeri daha ¢ok ahlaki bir
prensip olarak degerlendirdigi i¢in silahli isyan fikrini reddetmis, bizzat kendisi de
halife ve diger yoneticilerin haksiz uygulamalarini zaman zaman agir ifadelerle
elestirerek onlar1 adalet ve hakkaniyete ¢agirmakla yetinmistir. Ayn1 sekilde Ebt
Hanife’ye nisbet edilen el-Fikhii’l-ebsat’taki bilgilere gore, imam-1 Azam da, islam
iimmetinin basinda bulunan ve timmetin birligini temsil eden devlet baskanina karsi
zalim dahi olsa isyan ederek emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker adina silahli
miicadeleye girisen ve boylece cemaatin birligini tehlikeye sokanlarin “islah
ettiklerinden ziyade ifsat ettiklerini” belirtmis, bu sebeple Hariciler’i siddetle tenkit
etmistir. Benzer bir itham daha 6nce Hasan-1 Basri tarafindan da yapllmlstlr.378
Mu‘tezile ve Zeydiyye ile Miircie’nin ¢gogunlugu da Hariciler gibi, zalimleri

bertaraf etmek i¢cin mimkiin oldugu takdirde gii¢ kullanmanin gerekli (vacip)

375 Cagrict, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker” s. 139.

¥ Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire, 1998, s. 744-745;
Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, ¢ev: SitkiGiille, Istanbul, 1998, Cilt 2, s. 420-425.

377 Es‘ari, Makalatu |-Islamiyyin. Beyrut, 1990, s. 125.

378 Cagrici, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker,” s. 139.
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oldugunu savunmuslardir. Ancak Mu‘tezile’den EbG Bekir el-Esam ve taraftarlari,
sadece adil bir imamin etrafinda toplanip zalimlerin (ehlii’l-bagy) bertaraf edilmesini
gerekli gérmiislerdir.379 Imamiyye Sias1 da prensip olarak silahli miicadeleyi kabul
etmekle birlikte “mestir imam” ortaya ¢ikincaya kadar bu gorevin askida
bulundugunu savunurlar. **°

“Ehl-i hadis” olarak da anilan Selefiyye, Islim iimmetini halife etrafinda
birlestirmek, sosyal baris1 korumak, toplumun fitne ve fesat hareketlerine kapilarak
parcalanmasini onlemek diisiincesiyle, insanlarin 6ldiiriilmesi ve aile fertlerinin esir
alinmas1 halinde bile siyasi otoriteye karsi silahli miicadeleye girismeyi dogru
bulmamiglardir. Onlara gére imam bazan adil olur, bazan da olmaz; fasik da olsa
iimmetin onu uzaklastirma yetkisi yoktur.381

Unlii Zahiri alimi Ibn Hazm, fazla teslimiyetci buldugu bu gériisii cesitli
yonlerden elestirerek reddetmistir.®®? ibn Hazm biitiin uyarilara ragmen zulim ve
haksizliga devam eden, kotiliklerinin  karsiligt  olan cezanin  kendisine
Uygulanmasina riza gostermeyen devlet baskaninin gérevden uzaklastirilarak yerine
baskasinin getirilmesi gerektigini, zira seriatin hiikiimlerinden herhangi birini ithmal
etmenin cdiz olmadigim belirtir.**

Ancak Ehl-i siinnet alimleri genellikle Selefiyye’nin  goriislerini
benimsemislerdir. Bu hususta Siinniler i¢inde en radikal tavir takinanlardan biri olan
Gazzali bile her ne kadar, “Zalim yonetici yonetimden ¢ekilmelidir; ¢iinkii o esasen
maziildiir veya azledilmesi gereklidir” derse de yoneticinin giiglii olmasi, azlinin
zorlagsmasi, degistirilmesinin umumi ve karst konulmaz bir fitneye yol agmasi
durumunda yerinde birakilmasi ve kendisine bagl kalinmasinin vacip oldugunu ifade
eder. Gazzali, bu sartlar altinda mevcut yonetimi tamamen gegersiz sayarak yikmaya
kalkismanin kamu menfaatlerini ortadan kaldiracagimi belirtir ve bdyle bir sonucu

kar saglamay diisliniirken sermayeyi de kaybetmeye benzetir. 3

9 Es‘arl, s.451.

%0 bn Hazm, el-Fasl, Beyrut, 1975, Cilt 5, 5.19.
%81 Bseard, s. 451-452.

%2 {bn-i Hazm, 5.19-28.

%3 [bn-i Hazm, s. 28.

%4 Gazzali, fhya, Cilt 2, s. 179.
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Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerin tanitma (iyilik ve koétiiliik hakkinda
muhatab1 bilgilendirme), nasihat, sert bir iisliipla uyarma, darb ve cezalandirma
suretiyle gii¢c kullanarak hakka yoneltme seklinde siraladigi metotlarindan ilk ikisinin
yoneticilere uygulanabilecegini sdyleyen Gazzali, vatandasin devlet adamlarina karsi
giic kullanma yetkisinin bulunmadigin1 belirtir. Ancak eger kétiiliik ve fitneye yol
acmayacaksa sert isliipla uyarma yoluna da bagvurmak gerekir. Emir ve nehyin
zararl yalniz bunu yapana dokunmakla simirli kaliyorsa devlet adamlarini sert
ifadelerle uyarmak menduptur. Gazzali, selefin bu yonde uyarilar yaptiklarina iliskin
pek cok ornek aktardiktan sonra®® kendi déneminde, menfaat kaygilar1 alimlerin
dilini bagladig1 i¢in, bunlarin haksizlik karsisinda suskun kaldiklarindan veya
konugsalar bile sozleriyle halleri arasinda c¢eliski bulundugu icin etkili
olamadiklarindan yakinir. Nihayet yonetimde ve toplumda goriilen bozukluklari
ulemdya, ulemanin bozulmasini da servet ve makam tutkusuna baglar.*®

Ayrica selefleri gibi ibn Teymiyye de silahli miicadele konusuna olumsuz
bakmus, hatta Gazzali’ye gore daha ilimli bir tavir takinmistir. Zira emir bi’l-ma‘raf
nehiy ani’l-miinker bir 1slah faaliyetidir. Eger bu faaliyet 1slah yerine fitneye ve
fesada yol acacaksa bundan kaginmak gerekir. Nitekim Allah, iyilere baska insanlar1
zorla hidayete kavusturma gorevi yitkklememistir.*®” ibn Teymiyye bu sekilde emir ve
nehyi bir 1slah ve egitim faaliyeti olarak gordiigii i¢in bu faaliyeti yapacak kisilerde
ozellikle ilim, rifk ve sabir gibi {i¢ niteligin bulunmasinin gerekli oldugunu sdyler.
Ibn Teymiyye Hariciler, Mu‘tezile ve Sia’y1, bu metotlar1 dikkate almadan emir ve
nehiy konularinda asir1 sertlie yonelmekle suglarken Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in,
Hz. Peygamber’in bu husustaki tdlimati uyarinca Miislimanlarin birlik ve
biitiinltigline oncelik verdigini, devlet baskanlarina kars1 gelmekten, fitne savaglarina
katilmaktan ka¢inmayi ilke edindigini belirtir.*®

Bu arada Ehl-i siinnet’in toplumda yeni haksizliklara, fitne ve fesada yol
acilmasini1 6nlemek diistincesiyle, emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker faaliyetlerinde

yaptirimli fiill miidahaleleri sadece resmi kurumlara biraktigi, fertlerin ve dolayisiyla

%5 Gazzali, ihya, Cilt 2, s. 438-455.

%86 Cagrict, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker,” s. 140.
%7 Maide, 5/105.

388 Cagrici, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker,” s. 140.
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sivil orgiitlerin yetkisini ise egitime, aydinlatma ve uyarma gibi baris¢i tesebbiisler
ve iyilige ortam hazirlamakla siirladigr gézden uzak tutulmamalidir. Ayrica bu tiir
faaliyetlerin ehliyetli kimseler tarafindan ve sadece ma‘rif veya miinker oldugu
hususunda Islam bilginlerince goriis birligi saglanmis olan konularda, siirdiiriilmesi

gerekmektedir.***

2.5. Hosgorii Ve Diyalog

Gerek tekfir gerekse Islam’in davet metodu bashiginda gérdiigiimiiz iizere,
terdr ve siddetin Islam’a mal edilmesindeki temel problem, islam dininin yeterince
taninmamas1 ya da yanlis taninmasidir. Bu iki durumun ne kadar agik bir sekilde
ortada oldugu izahtan varestedir. O halde insan bilmediginin diigmanidir diisturunca,
diinya insanliginin en biiyiik problemlerinden biri olan anarsi, siddet ve terdriin
temelinde bu tanimama ve bilmeme yatmaktadir. Bugiine kadar gerek Ehl-i kitap
gerekse diger din mensuplart birbirleri hakkindaki fikirleri ya baskalarindan ya da
ideolojik saplantilar neticesinde maniple edilen medyadan edinmislerdir. Iste giin
gibi ortada olan bu ac1 tablo bize tanisma, ortak problemlere kars1 evrensel degerler
gercevesinde ortak tavir alma disinda baska bir se¢cenek birakmamaktadir.

Tiirkgeye Fransizcadan gegmis olan diyalog kelimesi, “bir arada yasama ve
birbirlerinin varligini kabullenme durumunda olan degisik 1tk ve kiiltiirden, farkli
inang, kanaat ve siyasi diisiinceden insanlarin, medeni Olciiler igerisinde konusarak
ve iletisim kurarak birbirini anlama ve tanima siirecine girmeleri ve beraberce
yasama yollarini aramalar1” seklinde tanimlanabilir. 3®

Bagka inan¢ ve kanaatlerin varligin1 kabullenmek ve onlara hak taniyip
saygl duymak, kendi inan¢ ve kanaatine bagliliktan taviz vermek anlamina gelmez.
Zira kendi inancina tam bir baglilik icerisinde olan kisi, bagkalarina kars1 hosgorilii
davranabilir. Hosgoriideki bu kabul etme benimseme ve baglanma demek degildir.
Hosgoriide benimsenmeyen bir seye miidahale etmeme vardir.**

Kur'an'a dayali sevgi, barig ve huzur ortami olusturmak terorii engelleyecek

en etkin faktdrlerden biridir. Iman, sevgi, adalet ve hosgdrii; insan1 sevmenin ve

%89 Cagrict, “Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker,” s. 141.
3% Ali Can, Kur’an ‘da Ehl-i Kitapla Diyalog, Istanbul, Akademi Yaynlar, 2011, s. 43-47.
31 Ali Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, izmir, Isik Yaymlari, 2011, s. 17.
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insan hayatina verilen 6nemin bir ifadesidir. Miisliiman aldig1 Kur'an terbiyesiyle
diinya tizerindeki tiim insanlarin huzur ve giivenligini saglamay1, hosgoriilii ve sevgi
dolu bir diinyada yasamalarini can1 goniilden ister. Bu, ona verilen imani ve insani
bir sorumluluk, Allah'mn bildirdigi bir emirdir. Ciinkii o, yiice Allah'in, "Ey inananlar!
Hep birden barigsa girin, seytana ayak uydurmaymn, o sizin apacgik
diismaninizdir."*% hitabi geregi, biitin insanlari baris ve selamete davet etme
mecburiyetindedir. Dolayisiyla samimi bir miimin hi¢bir zaman anarsi ve terore
taraftar olmaz. Ciinkii anarsi ve teror hi¢bir hak ve hukuk tanimaz.>®

Terore yakinlik, Allah't sevmemenin bir ifadesidir. Ciinkii Allah
bozgunculuk yapanlar sevmez.*** Hal boyle olunca Allah sevgisi insanlar1 her tiirlii
zorbaliktan uzak tutar. Dolayisiyla dinin hakikatlerini ve giizelliklerini, anlayacaklari
dil ve metotlarla uygun bir tarzda insanlara anlatmak, toplumun ve devletin
gorevidir. Din hicbir zaman koétiiliigi emretmez, yeterki dini bilgiler dogru ve
samimi bir sekilde bireylere aktarilabilsin. Uzerlerine diinya medeniyeti kurulmus ve
asirlar boyu devam etmis kendi degerlerimize sahip ¢ikarsak, halledilmeyecek bir
meselenin olmadig1 goriilecektir. 39

Bugiin gelinen noktada Islam’m mevcut potansiyel hosgorii ve baris anlayist
aktive edilememis ve muhataplarinca yeterince tanmamamistir. Islam dini
miintesipleri olarak bizler, kendimizi diinyaya anlatmadigimiz ve tanitmadigimiz
siirece; Islam, siirekli baskalarindan ve medyadaki “terdr dini” dini algisiyla
dillendirilen bir anlayisa mahkiim olmak zorundadir. Oysaki islam’in muhataplart
Islam’1 baskalarindan degil bizzat Islam’in haliyle hallenen Miisliimanlardan
dinlemeliler. Kisacasi bu firsat onlara verilmelidir.

Islamiyet’in temelini “ihtiram” yani karsilikl1 saygi ve her dinin diger dinin
kutsal alanini, inanisini, ibadet hakkini her tiirlii tecaviiz ve saldiridan uzak goérmesi
ve Oyle kabul etmesi teskil etmektedir. Karsilikli ihtiram ilkesi, dinler arasinda

“hayirda yaris™1 tesvik eder. “Hayir,” semantik alan1 genis ve derin bir kavramdir.

Giizellik, dogruluk, haklilik ve iyilik gibi temel degerleri igerir. Bu, dinler arasi

%92 Bakara, 2/208.
393 Agirman, s. 56.
%% Maide, 5/64.

3% Agirman, s. 58.
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diyalog, isbirligi, karsilikli yardimlagsma ve hosgoriiniin tesisini ve bu ugurda ortak
cabalar yiiriitilmesini 6ngdriir. Bugiin gelinen noktadaki verili durum, artik dinler
arasinda catismay1 degil, ortak sorunlar karsisinda ortak sorumluluk duygusunu ve
ortak igbirligine dayali ¢gabalar1 6ne ¢ikarmay1 zorunlu kilmaktadir.**®

2.5.1. Terorii Onlemede Diyalog’un Katkilar

Farkli kiiltiirlere kars1 catismaci ve diyalektik sOylemler ve hosgoriisiiz
uygulamalar; kiiltiirler aras1 iletisim ve anlayisi olumsuz etkilemekte ve bu da farkli
kiiltiirlerin, medeniyetlerin ve dinlerin arasindaki mesafeyi artirmaktadir. Farkli
kiltlirlerin birbirlerini anlamalarinin alt yapisinin daglanabilmesi i¢in ortak dil ve
iletisim normlar1 olusturmak 6nem kazanmaktadir. Kiiltiirler aras1 ve medeniyetler
aras1 anlayis1 gelistirmede faydali olabilecek ortak dil ancak diyalojik yaklagimla
olusturulabilir.>®’

Medeniyetler arast diyalog basligi altinda zikredilebilecek biitiin
faaliyetlerin temel amaci, kiiltiirlerin baris iginde bir arada varoluslarinm
kolaylastirmaktir. Bugiiniin diinyasinda kiiltiirlerin ve medeniyetlerin baris iginde bir
arada var olmalarinin karsiti; glindelik hayatin bir¢ok alaninda kapsamli formlartyla

karsimiza ¢ikan kiiltiirel siddet ve hosgérﬁsiizll'ik‘a'jr.398

Kur’an, degisik inan¢ ve dinlere inanmis insanlara bagnazca davranilmasini
onlemek i¢in, farkli inanglarin varligini kabullenmek gerektigini su ayetiyle
bildirmektedir:** « Eger Rabbin dileseydi biitiin insanlar1 hakta ittifak eden bir tek
immet yapardi. Fakat O bunu irade etmediginden ittifak etmemislerdir ve iste
boylece ihtilaf eder vaziyette devam edeceklerdir. Ancak Rabbinin liitfederek hakta
birlesmeyi nasib ettigi kimseler bunun disindadir.”*%

Hz. Peygamber Islam’1 teblig gérevini yerine getirirken higbir zaman zor

kullanmamis; Yiice Allah’in bu evrensel mesajini onun yiiceligine ve biiyiikliigiine

yakisir bigimde goniillere arz etmis ve bunu gergeklestirmek i¢in de en giizel

%% Bulag, s. 95.

%97 Talha Kése, “Kiiltiirel Siddetten Medeniyetler Diyaloguna,” edt. Miimtazer Tiirkéne, Islam ve
Siddet, 1. Baski, Istanbul, Ufuk Kitap, 2007, s. 291.

3% Kose, “Kiiltiirel Siddetten Medeniyetler Diyaloguna,” s. 292.

399 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, s. 33.

“° Hud, 11/118-119.
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vasitalart kullanmistir. Kur’an-1 Kerimin belirlemis oldugu teblig usulii geregince,

muhataplarina “Nasihat edip yumusak soz sylemis™*®*

59402

ve “Rabbinin yoluna hikmet
ve glizel 6giitle davet etmistir. Hz. Peygamber’in davette izledigi bu metodun,
zamanla ne biiyiik etki gosterdigi ve insanlik tarihi adina ne biiyiik bir inkilaba sebep
oldugu anlagilmstir.*%®

Hz. Peygamber Medine’de Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte olusturdugu
ictimai yapilanmada can giivenligi ilkesini en temel insani haklardan biri olarak
gormiis ve teminat altina almistir.

Diyalog, farkliliklar1 tantyan, kabul eden ve farkliliklar arasinda yiizeysel
anlagma ya da ittifaklarin Gtesinde birliktelikler arayan bir yaklagimdir. Diyalektik
ise tam tersine “benzer” ve “Oteki” kategorileriyle baglamaktir. Catisma
durumlarinda taraflar birbiriyle uyusmayan “dil oyunlarma” ve yaklagimlarina
basvurduklart i¢in bu farkliliklar arsinda ortak bir dil bulabilmek ¢atismanin
¢ozlimiinde hayati Onem tagimaktadir. Pratik diizlemde ise diyalog, insanlarin
birbirlerini 6grendikleriyle degisebilecek kadar igtenlikle dinledikleri gercek bir
etkilesim siireci olarak tanimlanir. Eger bu olmazsa kiiresellesen diinyada diyalektik
ve gatigmaci ortamdan kurtulmak pek miimkiin degildir.***

Kiiresellesme bir yandan zenginligi, teknolojiyi yayginlagtirirken diger
yandan kitle imha silahlari, teror ve siddet gibi bireysel ve toplumsal problemlerinde
kiiresel boyut kazanmasina neden olmustur. Giiniimiizde terér ve siddet tiim insanlig1
tehdit edecek boyutlara ulasmistir. Zira bu ortak sorunlar ancak ortak akilla, isbirligi
ve yardimlasmayla ¢6zlime kavusabilir. Bu yiizden Miislimanlarin kitap ehliyle
birlikte s6z konusu problemlere karsi beraber olmalari ve kiiresel boyutta bir

% fste terdr gibi

dayanisma ve yardimlagma icerisinde bulunmalar1 gerekmektedir.
bdyle kiiresel bir problemin yerelde ve ice kapanik olarak ¢oziilmesi pek miimkiin

degildir.

“* Taha, 20/44.

%02 A1-i imran, 3/64.

%% Osman Giiner, “Uluslararas1 Peygamber Yolu Sempozyumu,” Rasulullah’in Farkli Din
Mensuplariyla Miinasebeti: Temel Prensipler, 3. Bask, Istanbul, Akademi Yayinlari, 2013, s.217.
404 K gse, “Kiiltiirel Siddetten Medeniyetler Diyaloguna,” s. 300.

5 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, s. 17.
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Batiin goziinde Islam adeta bir savas ve terdr dini olarak goriilmekte
medyanin da tesiriyle Islam ile savas adeta ayn1 manay1 ifade eden adeta bir paranin
iki yiizii gibi algillanir olmustur. Bati dinleyicisinin 6niinde Islam kelimesini
kullandigimiz zaman onlarin zihninde olumsuz olarak canlanan cihat kelimesi, kutsal
savas, terorizm, fanatiklik, siddet, kadinlara kars1 baski, ¢cok evlilik, bosama, batinin
reddi, insan haklarmm ihlali ve benzeri olumsuz konular gelmektedir.*® Uziilerek
ifade etmeliyiz ki Batinin gdziindeki Islam imaj1 budur.

Son zamanlarda diinyada meydana gelen dini, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
sartlar adeta bu olumsuzluklar1 ortadan kaldirmaya ve daha iyi iligskiler kurmaya
zorlamaktadir. Eskiden insanlar birbirlerinden habersiz yasarken simdi birbirinden
haberdar olarak yasamaktadirlar. Ulagim ve iletisim insanlara saklanacak bir yer
birakmamistir. Yok, etmek, siirgiin etmek, temizlemek yolu ile birbirimizden
kurtulmamiz artik gecerli degildir; birbirimize katlanmayi ve beraber yasamayi
O0grenmek zorundayiz. Kisacast ¢agin ortak problemlerine ortak ¢oziimler liretmek
kacinilmazdir. Bunun i¢in ise diyalog kag¢inilmaz bir yoldur.407

Ister medeniyetler, ister kiiltiirler veya dinler arasinda olsun eger bir
diyalog’tan bahsediliyorsa veya bir ihtiyac hasil olmussa zaten ortada sona
erdirilmesi veya hi¢ degilse azaltilmasi gereken bir ¢atigma var demektir. Aksi
takdirde taraflar anlasma imkaninin ortadan kalktigina hakli veya haksiz her iki
tarafin isteklerini savasla kabul ettirmekten baska bir secenek olmadigina inanmak
zorunda kalryorlar. Iste bu diisiince iletisimsizlikten kaynaklanmaktadir. Bu durumda
yapilmas1 gereken en énemli ve oncelikli sey, verimli ve dogru iletisim kanallarinin
kurulmasidir.**®

Kiiresellesme beraberinde kiiresel tehdidi de getirmistir. Hi¢c kuskusuz
kiiresel dlgek, diinyanin da kiiresel 6l¢eklerde etkilenmelere agik olmasina sebebiyet
vermistir. Eskiden, meydana gelen savaslarda askeri, sosyal ve siyasi etkinin alam
sinirlt kisaca bolgeseldi; ates sadece diistiigli yeri yakiyordu. Bugilinse biitlin

yerkiiresi siddet derecesine gore her bir savastan derin bir sekilde etkileniyor. Fiziki

496 Mustafa Koylii, Dinler Arast Diyalog, Istanbul, Insan Yayinlari, 2001, s. 14.

7 K sylil, s. 14.

%% Ali Bulag, “Insanlar Arasi Diyalog,” Uluslar Arasi Medeniyetler Arast Diyalog Sempozyumu,
Diyarbakir, 1998, s. 33.
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olarak insanlarin yasadig1 sehirler tahrip olmasa da, borsalari, para piyasalar altiist
oluyor, ekonomiler anaforlara kapiliyor ve bunun sonucunda sosyal patlamalar,
savaslar oluyor.409 Iste bu durumda Insanlara tek bir secenek kaliyor. O da bu menfi

durumun, en azindan ortak insani degerler etrafinda birleserek izale edilmesidir.
2.5.2. Kiiresel Sorunlarim Coziimii

Insanin veya milletlerin kendi icine kapanmasi diinyadan kendi kendisini
silmesi demektir. Pozitivizm, sekiilerizm ve materyalizmin yayilmasi ve bunlarin
dinlere yonelik menfi tutumlarina karsi, semavi dinlerin miintesipleriyle irtibat
halinde olarak, onlarla birlikte ortak bir iman blogu olusturma istegi diyaloga gotiiren
sebepler arasinda zikredilebilir.*°

Aslinda genis bir perspektiften bakildiginda Kur’an-1 Kerim bastan sona
kadar Cenab-1 Hakk’in kelam sifatinin tecellisi agisindan, yaratilmiglarla ve
yaratilmiglarin da Allah’la olan diyaloglarin1 ortaya koymaktadir. Bu acidan
peygamberler, melekler, seytan, genel olarak biitiin insanlar, tiim Miislimanlar, Ehl-i
Kitap, Yahudiler, Hiristiyanlar gibi iimmetler, Firavun gibi azgin din diismanlar bile
bu diyalogdan hissedar olmuslardir. Zaten bunun bir sonucu olarak Allah Kur’an’da
“By Insanlar”, “Ey Israilogullar1”, demekte ve bazen de Peygamberler vasitasi ile bu

diyalogu gerc;ekles,tirmektedir.411

Durum boyle iken diyalog ¢abalarini ve insanlik
adina birtakim problemlere ¢6ziim getirme adina samimi olarak sergilenen gayretleri
yersiz gorme ve bu ugurda caba gdsteren samimi bazi miitesebbisleri adeta tekfir
etme, mesnetsizce elestirme dogrusu anlasilir bir durum degildir.

Icinden gegmekte oldugumuz ve kiiresel bir nitelik arz eden kriz karsisinda
en azindan biitin dinler acisindan ortak sayilabilecek birgok sorun ¢6ziim
beklemektedir. Bugiin lanse edilmeye calisildig1 gibi, biitiin bu sorunlar dinlerden
kaynaklanmiyor. Tam aksine biitiin insanlhig1 ilgilendiren bu sorunlar kutsal
referanslardan ¢6ziim bekliyor. Bu ortak sorunlar karsisinda dinler ortak

sorumluluklar gelistirmelidir.**?

%9 Bulag, “Insanlar Arasi Diyalog,” s. 35.
410 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, s. 22.
411 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, s. 46.

2 Bulag, “Insanlar Aras1 Diyalog,” s. 39.
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Aslinda c¢atiyr daha genis tutmali ve insan ortak paydasinda
birlesebilmeliyiz. Biz nce dnce insaniz, daha sonra Miislimansiz. Kur’an’da sik stk
insanlara “ya beni adem™** “Ey ademogullar1” seklinde hitapta bulunulmasi da tiim
insanlarin tek bir ailenin bireyleri olarak kabul edilebilecegine isaret etmektedir. O
halde ayni aileye mensubiyet, biitiin insanlarin birbiriyle icli disli olmalarina ve
birbirlerine kars1 sevgi ve merhamet beslemelerine en gli¢lii vesiledir. Ciinkii onlar
netice itibariyle kardestir.** Bu gergek Kur’an’da soyle ifade edilir. “Ey insanlar!
Sizi bir tek candan yaratan ve ondanda esini yaratip o ikisinden bir¢ok erkekler ve
kadinlar tiireten Rabbinize kars1 gelmekten sakinin”.**®

Hilkat kardesligi ruhuna yakisan bir paylasim ahlaki gelistirmek, biiyilik
insanlik camiasinin mutlulugu icin Yaraticr’nin 6nerdigi yoldur. Peygamberler bu
yolun ikna ve tesvikle, yani vicdan ve irfan1 isleterek sonuc¢ almak isteyen
miimessillerdir. Vicdan ve irfan yolu isletilmez ise, fitrat miieyyideleri gelir. O
zaman kan olur, despotizm olur, kahir ve siddet olur.**®

Bati diinyasinda Islam ile ilgili olusturulan olumsuz algmnin varlig
yadsinamaz bir gercektir. Eldeki verili durum bdyle olunca ortaya iki secenek
¢ikmaktadir. Birincisi medya yoluyla bu menfi algiy1 izale etmeye ¢aligmak ki; bu,
mevcut durum ve Batr’'nin medya giicii karsisinda, ¢ok zor olan ve ikna edici
olmayan bir yoldur. ikincisi ise Miisliimanlarin baris ve giivenin temsilcileri
olduklarin1 tavir ve davraniglar ile ortaya koymaktir ki bu, diyalogu, bir araya
gelmeyi zaruri kilan bir durumdur. Aslinda Graham Fuller’in su ifadeleri bu durumu
ozetlemektedir: “Batinin politikasini belirleyen kisiler bir felsefe ya da din olarak
Islam’la ¢ok az ilgileniyor. Bunlari ilgilendiren sey, halklarin ya da yonetimlerin
inanglar1 degil bunlarin davramslaridir. Miisliiman diinyayr islam’in idealleri ile

degil, Miisliiman yonetimlerin nasil davrandiklar ile yargiliyorlar. Bu bir anlamda

M3 isra, 17/70, A’raf, 7/26, 27, 31, 35, Yasin, 36/60.

414 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, s. 50.

*° Nisa, 4/1.

18 Yagar Nuri Oztiirk, “Insan Gergeginde Birlesebilir miyiz,” Uluslar Arasi Medeniyetler Arasi

Diyalog Sempozyumu, Diyarbakir, 1998, s. 49.

97



adil olmayabilir, ancak ben inaniyorum ki ¢ogu Miisliiman da ABD’yi idealleri ile
degil yonetimlerin uygulamalari ile yargiliyorlar.” '’

Tiim Insanhiga huzur ve baris mesajlar1 getiren Islam dini, siddet ve terdr
olaylarina kaynaklik yapan bir din konumuna sokulmakta ve bunun sonucu olarak,
Miisliimanlar da diinyanin pek ¢ok iilkesinde ya terdrist muamelesi gérmekte ya da
en iyimser yaklasimla kendisinden korku ve endise duyulan bir insan prototipini
temsil etmektedir. Iste bu durumda, boylesine yanlis bilgiler edinmis olan kimseleri
Islam dininin gercek mesajin1 duymus kabul etmek ¢ok isabetli goriinmemektedir.
Ayrica ¢ok genis ve ¢ok boyutlu bir hadise olan diyalogu teblige indirgemek, yanlis
degerlendirmelere gotiiriir. Clinkii Kur’an’in Ehl-i kitap i¢in 6ngordiigli muamele
sekli sadece teblig sahasiyla sinirli degildir. Bu sadece teblig iliskisi degil ¢cok yonlii
Miisliiman-Ehl-i Kitap diyalog tecriibesini netice vermektedir.*'® Ciinkii bir
diistincenin, diyaloga basvurulmadan baska insanlarca kabulii ¢ok zordur. Bu bir
mektupla dahi olsa kitabi bir diyalog sayilir. En azindan Iblisin Allah’a kars1 asikar
baskaldirisina ragmen, Allah’in onunla muhavereye girmesinde gosterdigi toleransi
ve hosgoriiyii, biitiin insanligin en azindan istikbaldeki potansiyel inananlar olarak
hak ettigini diigiiniiyoruz.

Ciinkii ancak bdyle bir anlayisla Islam’in bir terdr dini degil sevgi ve baris
dini oldugu anlatilabilecektir. Aksi takdirde birbirini duymayan iki sagirin
bagirismalar1 nevinden teorik retoriklerle, derinligi, ikna ediciligi ve yasanabilirligi
olmayan yasaklar ile Islam dininin terdér dini olmadigin1 masa baginda anlatmaya

devam edecegiz.

7 Graham E. Fuller, “Medeniyetler Catismas1,” Uluslar Arasi Medeniyetler Arast Diyalog
Sempozyumu, Diyarbakir, 1998, s. 65.
M8 Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri. s. 147.
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SONUC

Dinin igtimai hayatta elde etmek istedigi gaye emniyet, nizam ve huzurdur.
Bu sebeple en agir cezalarin, i¢timai emniyeti ihlal eden katil, hirsiz, eskiya gibi
miicrimlere verildigi ve bunlar arasinda bilhassa yol kesenlere hepsinden daha agir
cezalar tatbik edildigi goriilmektedir. Hal boyle iken basit bir yol kesmeyi bile tasvip
etmeyen Islam Dini’ni terdr ile 6zdes gdstermeye calismak veya Islam adma boyle
bir faaliyeti mesru gdstermek islam’a yapilan biiyiik bir haksizlik ve zuliimdiir.

Masum bir insanin 6ldiiriilmesinin veya yaralanmasinin bile kisas veya diyet
ile cezalandirildig: Islam Dini hakkinda, terdr gibi tam bir insanlik sucu olan ve
masum suglu ayirt etme imkanindan ¢ok uzak bulunan bir fiili, Islam’in tesvik
ettigini sdylemek dogrusu ¢ok sasilacak bir durumdur.

Islam su¢ ve suclulukla miicadelede, daha cok su¢ islenmeden &nce
sucluluga gotiirecek sebeplerin yok edilmesine yonelik bir ¢aba gostermektedir. Bu
caba, oncelikle kotiiliige de meyilli bir varlik olan insanin bu yoniinii dogruya ve
iyiye yonlendirme iizerinde yogunlasmaktadir. Ciinkii islam’1n inang esaslarinin terér
ve benzeri suc olaylarini azaltmaya déniik biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. islam
korunan degerlerin ehemmiyetini ikna edici bir sekilde anlatarak insan zihnini bu
konuda donanimli bir hale getirmektedir. Ayrica bu konuda verdigi ahlaki egitimle
sucun azaltilmasini amacglamaktadir.

Miisliiman “olmak”™ fiili bir durum oldugundan kistas s6z degil istir. Bu
bakimdan bir insanin Miisliimanlig1 ancak onun is ve davranislarinin sonucunda belli
olur. Oyleyse dnemli olan Miisliiman’im demek degil, Miisliiman olmaktir. Diinyada
en ¢ok konusulan, buna karsin en az bilinen din Islam’dir. Oyle ki, Islam’in kendisi
ile onun hakkinda olusturulan imaj arasinda ugurumlar vardir. Bunun baslica sebebi
de referans sorunudur. Bilinmelidir ki, Islam’in referansi, onun kitab1 olan Kur’an ve
onun 1s18inda Hz. Peygamber’in uygulamalaridir. Buna gore, Miisliman’in kim
oldugu, Kur’an’in ilkelerine gore belirlenmesi gerekirken; Islam Miisliiman’im
diyenlerin hatta bunu istismar edenlerin s6z ve eylemleriyle degerlendirilmektedir.

Terdrle Islam arasinda kurulan baglanti da bu degerlendirme hatasindan

99



kaynaklanmaktadir. Bu vahim hatadan kurtularak, olayr dogru teshis etmenin yolu,
Islam’1n terdre iliskin hiikmiinii Kur’an gergevesinde ele almaktir.

Bazi dini Ogretiler, siyasi kazanglar ugruna siddeti tahrik etmek iizere
istismar edilir ve din adma siddete basvurulur. Fakat din siddete miisamaha
gostermez. Burada kendisini boyle istismar ve suiistimallerden koruyacak etkili
yontemler gelistirmedikleri noktasinda dine kars1 bir elestiri getirilebilir. Ama bu
dinin degil, onu gercek anlamda temsil ederek diinyaya anlatamayan miintesiplerinin
sorunudur.

Her haliikarda kendi adlarina gayr-1 mesru kuvvet kullanimini engellemenin
yontemlerini bulmakta basarisiz olduklart miiddet¢e dinlerin hiicuma maruz
kalmalar1 kaginilmazdir. Miintesiplerinin zihinlerine ve kalplerine barig taraftarlig: ve
siddet karsitligi bilincini yerlestirmekte basarisiz olduklar1 zaman bu hiicum daha da
acimasizdir.

Kur’an, yeryliziinde insanlarin baris ve giiven igerisinde yasamlarini
stirdlirebilmeleri i¢in gercek anlamda evrensel ilkeler beyan etmekte, bu sekilde bir
toplum olusturmay1 hedeflemekte, inananlara baris ve gliven ortamini sarsacak her
tiirlii davranistan uzak durmalarin1 emretmektedir.

Kutsal metinle tarihsel uygulama arasindaki reel uygunsuzluk,
mensuplarinin o dinin vaz ettigi Olciilere sadik kalmadiginin gostergesidir. Bu
gercegi gormek istemeyenler Kur’an’dan bazi ayetleri secerler, onlar1 Islam
tarihindeki sosyal ve siyasi siddet olaylariyla ilintilendirirler ve Kur’an 6gretilerinin
siddete basvurmay1 mesrulastirdigi sonucuna varirlar. Oysa metnin kendisi siddet
yanlis1 degildir fakat metin kendini farkli okumalara birakir ve bu okumalardan
bazilarinin baris¢il bazilarinin ide siddet yanlisi olmasi kaginilmazdir..

Teroristin hangi dinden ve milletten oldugunun 6nemi yoktur. Terdre
basvuran insan, algilama, uygulama ve hak arama bi¢imi olarak diinyay1 tehdit
etmektedir. Biitiin din mensuplarinin hem terér, hem de ter6rii doguran sebepleri
ortadan kaldirmak, diinyamizi huzur ve barig igerisinde yasanan bir yer haline

doniistiirmek icin ortak hareket etmeleri gereken zaman ¢oktan gelmistir.
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