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ONSOZ

Peygamberler, Allah’in kullar arasinda segtigi ve insanlara rehber olarak
gonderdigi en miimtaz kimselerdir. Onlar, Allah’tan aldiklar1 vahyi, insanlara
ulagtirmakla gorevlidirler. Peygamberlerin sonuncusu ise Hz. Muhammed (s)’dir. O,
Allah tarafindan kendisine risalet vazifesi verilmis ve ilahi bir terbiyeye mazhar
olmustur. Bu terbiyenin sonucu O (s), toplumda her bir ferde kars1 ideal bir egitimci
olarak, milkemmel bir toplum insa etmistir. O’nun egitici ve dgretici yoniinii tanitan
calismalar bulunmakla birlikte bu ¢aligmalarin daha detayli ve ¢ok yonlii olmasinin
gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim bazi egitimci ve Ogreticiler, O’nu sadece tarihi bir
kisilik ve ibadet eden bir ruhban olarak bizlere tanitmaktadirlar. Ayrica O’nun egitim
ve ogretim seklinde ¢ok bir ayrintinin bulunmadigini ifade etmektedirler. Bu itibarla
Hz. Peygamber’in 0zelliklerini ve faaliyetlerini daha detayl inceleyen arastirmalara
ihtiyag¢ vardir.

Bu ¢aligmamizdaki amag, Hz. Muhammed (s)’in, teblig, davet, irsad, egitim
ve dgretiminde; bireyler arasindaki farkliliklara yonelik uygulamalarini, 6rnekleriyle
ortaya koymaktir. Ciinkii fertler aras1 ayriliklar1 dikkate almak ve bunu esas alan
uygulamalar ortaya koymak, biiyiik bir egitimci ve dgretici kisiligi gerektirmektedir.
Ferdi farkliliklar1 dikkate almaya doniik birgok uygulamanin Hz. Peygamber (s)’in
hayatinda ¢ok¢a uygulandig vakidir.

Calismamimiza baglarken temel hadis kaynaklarini referans almayi ki Kiitiib-i
Sitte’deki ornekleri esas aldik. Yine bu ¢aligmamizda “Egitimde Bireysel Farkliliklar
[lkesi ni tarif ve tavzih eden egitim ve 6gretim alanindaki bazi egitim ¢alismalarini
inceledik. Ayrica Kiitiib-1 Sitte hadislerini serh sadedinde hazirlanan kiymetli bazi
caligmalar ile konumuzu tamamlamaya ¢alistik.

Bu cergevede tezimiz giris ve iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris
kisminda, konuya yonelik temel kavramlari inceledik. Birinci boliimde, Kur’an ve
siinnet’e gore insanin, maddi — manevi ve miisbet — menfi yonlerini inceledik. Ikinci
béliimde ise “Egitimde Bireysel Farklililar Ilkesi” konusunu, ortaya ¢ikisini ve farkli
kuramlarin degerlendirme seklini inceledik. Ayrica bu ilkeye doniik Hz. Peygamber
(s)’in Ornek uygulamalarini1 inceledik. Sonu¢ kisminda ise Hz. Peygamber (s)’in
ortaya koydugu uygulamalarin bu konuyla benzerlik olusturduguna, O’nun egitici ve

ogretici kimliginde zengin bir yaklasim olduguna dair bulgulara ulastik.



Fertler arasi1 farkliliklara dair Hz. Muhammed (s)’in 6rnek uygulamalarini
ortaya koymak, O’nun ne derece titiz bir egitimci ve dgretici oldugunu gérme imkani
olacaktir. Ayrica giiniimiiz egitimci ve Ogreticileri, insan i¢in en ideal terbiyeyi
ortaya koymaya dair biiyiik bir arayis ve arastirma icerisindedirler. Bu ¢alismamizin,
bu tiir arayis ve aragtirmalara bir yon tayin etme firsat1 sunabilecegi umudundayiz.

Bu c¢aligmay1 ortaya koymamiz siirecinde, bir takim egitim metod, yaklagim
ve ilkelerin, hadislerle beraber degerlendirilmesi icap etmistir. Ayrica konunun
genigligi ve orneklerin ¢oklugu, hadisleri segme ve degerlendirmede bir zorluk
olusturmustur. Yine giiniimiiz egitim yaklasimlarina dair batida ortaya g¢ikan bu
ilkelerin, Hz. Muhammed (s)’in 6rnek uygulamalariyla karsilastiriimasi, biyiik
hassasiyet gerektirmesi ise ayr1 bir zorluk teskil etmistir.

Bu vesile ile galismamizin bagindan sonuna kadar bizlere yol gosteren ve yon
veren Danisman Hocam, Dog. Dr. Kadir PAKSOY ’a tesekkiir ederim.

Calisma ve ¢aba bizden, kabul ve netice Allah Teala’dandir.

Servet YILMAZ
Mayis 2014
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OZET

SUNNET’TE “EGITIMDE BIREYSEL FARKLILIKLAR” iILKESI
ORNEKLERI

Hz. Peygamber (s), kendi asrindaki insanlar1 egitmis, terbiye etmis ve onlar1
insanlik ufkunun en st noktasina cikarmistir. O, bu egitimi gerceklestirirken;
insanlar arasindaki yaratilig, kabiliyet, imkan, zeka, anlayis, bilgi vb. farklilik arz
eden hususlar1 goz oOniinde tutmus ve degerlendirmeye katmistir. Giiniimiizde de
bireylerin farklilik arz eden Ozelliklerini esas alan bir egitim anlayist 6n plana
ctkmaktadir. Bu duruma ise “Egitimde Bireysel Farkliliklar Ilkesi” denilmektedir.
Burada, Hz. Peygamber’in bu ilkeyle benzerlik arz eden 6rnek uygulamalari ele
alinmaktadir.

Bu calismada, Hz. Peygamber’in 6rnek uygulamalari, “Egitimde Bireysel
Farkliliklar ilkesi” konusuyla irtibath olarak arastirildi. Ozellikle hadislerde, insan
unsurunun ¢ok yonlii degerlendirilmesine dair zengin 6rnekler oldugu goriildii. Hz.
Peygamber’in o giinkii sosyal cemiyetteki insan ¢esitliligine yonelik, farkli bireylere
kars1 —miispet dairede- farkli yaklagimlar ortaya koymasindaki ilke ve metotlar
incelendi. Giinlimiiz egitim metotlarina ve egitimcilerine katki saglayacak degerlere
dair siinnette, (hadislerde) bolca misalin oldugu gozlendi. Neticede Hz.
Peygamber’in farkli bireylere karsi ortaya koydugu tutum ve davranmislarin, bir
yaklasim zenginligi ve bilingli bir egitimci tutumu oldugu goriildii.

Gilinimiizde, egitimde birey merkezli yaklasim ve ilkeler 6n plana
cikmaktadir. Bu yaklasimlara kaynaklik edecek malzeme ve birikim, Islam’m
disindaki kaynaklardan temin edilmektedir. Halbuki Islam dininin &greticisi olan Hz.
Peygamber’in hayatinda bu yaklasim ve ilkelere kaynaklik edecek bircok ornek
uygulama bulunmaktadir. Dolayisiyla bunlarin kaynaklartyla ortaya konulmasi
gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber (s), Hadis, Siinnet, Insan, Egitim, Ilke,

Bireysel Farkliliklar.
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ABSTRACT

THE EXAMPLES OF THE PRINCIPLE OF “INDIVIDUAL DIFFERENCES
IN EDUCATION” IN THE SUNNAH

The Prophet (pbuh) educated, trained and elevated people of his time to the
highest levels of humanity. While doing so, he kept in view and took into
consideration vicissitidues among individuals in terms of creation, capability,
opprtunity, wit, understanding, knowledge and so and so forth. Today, an
understading of education that takes differing individual characteristics as
fundamental comes to the forefront. This is so called the “Principle of Individual
Differences in Education”. Here, the exemplary applications of the Prophet bearing
similarity to this principle are studied.

In this study, the exemplary applications of the Prophet were researched in
relation to the “Principle of Individual Differences in Education.” It was observed
that there is a rich array of examples, particularly in the Hadith, with regard to
multidimensional evaluation of the human factor. The methods and principles of the
Prophet’s different treatment-in the positive sense- of different individuals vis-a-vis
the variety of people in that social community of his time. An abundance of samples
in the Sunnah (Hadith) that can contribute to today’s education methods and
educators were detected. Consequently, it was shown that the Prophet’s approach
and manner in treatment of different people proves to be a vigorous approach and a
manner of a knowing educator.

Today, individual-centred approach and principles in education prevail.
Substance and experience that will feed these approaches are provided from
resources outside Islam. However, in the life of the Prophet, the educator of Islam,
there is a good deal of exemplary applications that can provide these approaches and
principles with resource. Therefore, they need to be presented with their references in
the Sunnah.

Key Words: the Prophet (pbuh), the Hadith, the Sunnah, Humanbeing,

Education, Principle, Individual Differences.



GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU: “Bireysel Farkliliklar Ilkesi” ve buna dair Hz.
Peygamber (s)’in hadislerindeki 6rnekler.
ARASTIRMANIN AMACI: “Bireysel Farkliliklar Ilkesi” kapsamida Hz.
Peygamber’in hadislerinde ortaya koydugu ornekleri tespit etmek ve degerlendirmek.
ARASTIRMANIN HEDEFIi: Bu arastirmanin hedefi, Hz. Peygamber (s)’in
“Bireysel Fakhiliklar Ilkesi” gergevesinde birey ve toplum insasindaki hassas
egitimci ve 0gretici kimligini ortaya koymaktir.
ARASTIRMANIN ONEMI: islam, egitim ve dgretime ¢cok dnem vermektedir. Bu
onemi hem ilk ortaya ¢iktigi zamandaki uygulamalarda hem de sonraki
temsilcilerinde gorebilmekteyiz. Islom’in insanlar tarafindan ge¢miste yanlis veya
eksik anlagildigr gibi bugiin de buna dair ¢gevremizde 6rnekler goriilmektedir. Esasen
Islam, medeni bireyler yetistiren ve temiz toplumlar insa eden, hayat: diinya ve ahiret
dengesinde ele alan ilahi nizam ve prensiplerin menseidir. Hayatin her sahasini
kapsayan diisiince ve uygulamalarin kaynagidir. Bugiin Islam’in ilahi menseli
oldugu, kapsayiciligi, yeterliligi, miikemmelligi ve diinya i¢in tek kurtulug
oldugunun bilinmesi ve belirtilmesi gibi hususlarda aydinlatict ¢aligmalara biiyiik bir
ihtiyac¢ vardir. Ozellikle insanlarin bir arayis icerisinde oldugu ve ¢dziim arayislarini
ilahi ve nebevi hakikatten uzak baska adreslerde bulmaya calistig1 giintimiizde, Hz.
Peygamber (s)’in egitim-0gretim prensipleri ve uygulamalari daha ziyade 6nem
arzetmektedir. Dolayistyla bu g¢aligmamiz, Islim’in egitim ve &gretiminin ilk
uygulayicis1 olan Hz. Peygamber (s)’in bu sahadaki 6rneklerini ortaya koymasi
bakimindan 6nem arz etmekte baz1 eksik ve yanliglar1 tashih etmeye matuf bilgiler
ihtiva etmektedir.
ARASTIRMANIN METODU: Bu arastirmamizda, Islam egitim ilkelerinin ilk ve
temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e miiracaat ettik. Sonra Kur’an’i, bizzat
yasayarak ve temsil ederek ortaya koyan Hz. Peygamber (s)’in
stinnetinden/hadislerinden 6rnekler verdik. Bu konuda daha ziyade Kiitiib-i Sitte ve
bazen Kiitiib-i Tis’a gibi temel hadis kaynaklarinda gecen hadislere miiracaat ettik.
Bunun yaninda hadis ve siyer alaninda yapilan ge¢mis ve gilinlimiize ait gerekli bazi
calismalara bagvurduk. Bu arada, bizi bu calismaya sevk eden hocalarimizin bir

kisim tespit ve tavsiyelerine de yer verdik.
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1. HADIS VE SUNNET KAVRAMLARI

Muhaddislerce - bilhassa miiteahhirin muhaddislerince - hadis ve siinnetin,
biri digerinin yerinde kullanilan iki kelime oldugu kabul edilmistir. Hadis ve siinnet
ifadelerinden, bir soziin, bir hareketin, bir takririn veya bir sifatin Resul-i Ekrem’e
izafesi anlagilmaktadir. Yalniz bu iki lafzin tarihi asillarina inilince, liigat ve 1stilah

bakimlarindan aralarinda bir takim ince farklarin bulundugu goze g:arpmaktadlr.1

1.1.Hadis Kelimesinin Sozlik ve Terim Anlamnm

Hadis (& ) sozlikte “hadese (&) fiilinden tliremis bir kelime olup
eskinin ziddi yeni, Onceleri yokken sonradan olan, yeniden meydana gelen
manalarina gelir. Nitekim yeni elbise anlamina gelen “sevbun hadisun” ifadesindeki
hadis lafz1, “sevbun cedidun’ demektir. Bu kelime giiniimiiz Arap¢asinda “modern”
anlaminda da kullanilmaktadir. Hadis kelimesinin ¢ogulu kirik cemi olarak “ehddis”
seklinde gelir.?

Hadis, ligatte kadim'in ziddi cedid (yeni) manasina geldigi gibi, haber
manasia da gelir ve bu kelimeden tiireyen bazi fiiller, haber vermek ve nakletmek
gibi manalarda kullanilir. Kur'an-1 Kerim'in “Demek onlar, bu séze inanmazlarsa,
arkalarindan iiziilerek kendini helak edeceksin.”® meélindeki ayetinde gecen hadis
kelimesi, s6z veya haber manasinda kullanilmis olup bu kelime ile Kur'an
kastedilmistir.

Nihayetinde ise hadis lafzi, Hz. Peygamber (s)’in sozlerine itlak olunmus ve
onunla ilgili biitiin haberlere hadis denilmistir. Ebti Hureyre tarafindan sorulan bir
soruya Hz. Peygamber (s)’in verdigi cevapta bu kelime, bizzat Hz. Peygamber (s)
tarafindan bu manada kullanilmistr.*

Kendi sozleri hakkinda hadis kelimesini ilk defa Reshl-i Ekrem (S)
kullanmistir.”

Hadisin terim anlamu ise, soz, fiil, takrir (onay), ahlaki ve fiziki vasif olarak

! Subhi es-Salih, Hadis llimleri ve Hadis Istilahlart, (Trc.:. M. Yasar Kandemir), Istanbul, M.U. IFAV
Yay., 1997, s. 3.
2 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, TDV Yay., 1992, s. 109.
3
Kehf, 18/6.
* Bkz.: Buhari, ilm 34, Rikak 50; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/373.
® M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA4, Istanbul, Giizel Sanatlar Matbaasi, 1998, c. XV, s. 27.
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Hz. Peygamber (s)’e izafe edilen her sey(in yazili metinleri)dir. Cok 6zel ve dar
anlamda “Peygamber Sozii"ne de “hadis” denir.°

Baska bir ifade de ise hadise, Hz. Peygamber (s)’in s6z, fiil ve takrirlerine ait
haberlerdir veya Hz. Peygamber (s)’in sozlerinin, fiil ve takrirlerinin, onu gorenler
tarafindan tespit edilip ifadelendirilmesidir, manas: verilmistir.’

Bu genel tespitin yanmisira dini literatiirde hadis kavrami Oncelikle Hz.
Peygamber (s)’in sozii icin, daha sonra da onun s6z, fiill ve takrirleri i¢in
kullanilmistir. Hatta sahdbe ve tabiGnun soz ve fiillerine de -mevkaf ve maktu’

kayitlartyla da olsa- hadis denilmektedir.?

1.2.Siinnet Kelimesinin Sozlilk ve Terim Anlamm

Siinnet (4 ) sozliikte; yol, usdl, adet, iyi ve kotii bir kimsenin gidisati,
aligkanlik haline getirdigi davraniglari manasindadir. Kelimenin alindig1r “senne —
o= kok fiili, esas itibariyle bir ¢1ir agmak, iyi veya kotii bir yol tutmak anlamini
verir. Cahiliye Araplar1 bununla bilhassa babalarindan intikal eden ve kendileri i¢in
ornek davranis olan ¢esitli 6rf ve adetleri kastederlerdi. Kur’an-1 Kerim’de ise siinnet
kelimesi, Allah’in degismez adeti, anlaminda Sﬁnnetullahg, siinnetii’l-evvelin® vb.
sekillerde kullamlmustir. Siinnet kelimesinin gogulu siinen (& ) gelir™

Siinnet kelimesi, Islim'in bidayetinden itibaren 6zel bir mana kazanmis, yine
tarik (yol) ve siret (gidis) manalarin1 muhafaza etmis olmakla beraber, bu manalar,
sadece Hz. Peygamber (s)’in tarik ve siretine tahsis olunmustur. Ancak Hz.
Peygamber (s)’in tarik ve siretinin, Allah'im tebligine memur ettigi "din" ile ilgili
olmas1 dolayisiyla, kelimenin liigatte goriillen "kéti" veya “mezmiim yol” manasi,
istilahta kaldirilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s)’in siinneti s6z konusu oldugu
zaman, bu siinnetin zemme layik yol ve gidis olmast miimkiin degildir; aksine bu yol
ve gidis, oviilmeye ve 0rnek alinmaya layiktir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de yer alan
baz1 ayetlerde slinnetin bu manasini agik bir sekilde gérmek miimkiindiir: "Sizin i¢in,

Allaht ve dhiret giiniinii arzu eden ve Allah't ¢ok zikreden kimseler icin, Allah'n

® [smail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, Istanbul, IFAV Yay., 2008, s. 15.

” Selman Basaran, M. Ali Sénmez, Hadis Tarihi ve Usilii, Bursa, Esra Fakiilte Kitabevi, 1998. s. 2.
8 Cakan, Hadis Usiilii, s. 25.

% Ahzab 33/38, 62; Fatir 35/43; Mii’min 40/85; Fetih 48/23.

19 Enfal 8/38; Hicr 15/13; Kehf 55; Fatir 35/43.

Y Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 367.
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Rasiiliinde giizel bir érnek vardir.*?
"Siiphesiz sen, insanlart dosdogru yola, Allah'in yoluna iletirsin”. ™

Ayni mana, Hz. Peygamber (s)’in su hadisinde de goriilebilir: “Size benim
stinnetime sarilmanizi tavsiye ederim. 14

Terim (1stilah) olarak silinnet, Hz. Peygamber (s)’in hayatinda izledigi yol,
hareket tarzlar1 ve yasayis halleridir. Hz. Peygamber (s)’in bundan 6nce hadis olarak
tanimladigimiz sozlerine “sozlii siinnet”, davramiglarina ve hareket tarzlarina ‘fiili
siinnet”, kendi huzurunda baskalar1 tarafindan sdylenen sozleri, duydugu veya
yapilan isleri, gordiigi ya da bundan haber aldig1 halde ses ¢ikarmayarak tasvip
etmesine “takriri siinnet” denilmistir.™

Stinnet kelimesi baglangigta “Hz. Peygamber (s)in fiili” anlaminda, hadis de
“Hz. Peygamber (s)’in sozii” anlaminda kullanilmigsa da sonralari siinnet, Hz.
Peygamber (s)’in sozle veya fiille agiktan, gordiigii ya da duydugu olaylar1 susarak
onaylamak suretiyle zzimnen yaptig1 agiklamalarin tamamini anlatan terim olmustur.
Stinnet’in bu anlami usulciilere gore gergek tarifini vermektedir.

Kisaca siinneti “Hz. Peygamber (s)’in ihtiyar ettigi ve Allah’in ahkamiyla
amil olarak gittigi yol” diye tarif edebiliriz. Siinnet’e Hz. Peygamber (s) tarafindan

gretilmis ve vazedilmis kaidelerin biitiinii anlamin vermek de miimkiindiir.*°

12 Ahzab, 33/21.

¥ Sra, 42/52, 53.

% {bn Mace, Mukaddime, 42.

15 Basaran; Sonmez, Hadis Tarihi ve Usilii, s. 3.
18 Cakan, Hadis Usilii, S. 26



BIiRINCi BOLUM

KUR'AN VE SUNNETE GORE iNSAN

1. YARATILIS OZELLIKLERI BAKIMINDAN INSAN

Insan, tarih boyunca biitiin dinlerin, bilimlerin ve felsefi sistemlerin temel
konusu olmustur. Bundan dolayr insanin tanimi konusunda degisik gorisler
bulunmaktadir. Her din, sistem veya bilim kendi acisindan insan1 degerlendirmis ve
ilgi sahasina gore bir tanim yapmustir.

Islom’in disindaki insanla ilgili biitiin yaklasimlar parcaci olup, insani bir
veya birkag agidan degerlendirmistir. Islamiyet ise, insami bir biitiin olarak ele almus
ve onu yaratilis hususiyetleri, yaratilis gayesi, akli, ruhi ve kalbi vs. ydnlerden

degerlendirmis ve bize en dogru, en kapsamli ve objektif bilgileri vermistir.

1.1.insan

“«“

“Insan”, Arapga “ins” kelimesinden tiiremistir. “Beser, insan toplulugu”

6

anlamina gelen “ins”, daha ziyade insan tiiriinii ifdde etmekte olup bu tiiriin erkek ve

’

disi her ferdine “insi/enesi” yahut “insan” denilmektedir. Kelimenin aslhinin
“unutmak” manasindaki “nesy”’den “insiyan” oldugu da ileri siriilmiistiir. Boyle
diisiinenler Ibn Abbas’a nisbet edilen, “Insan ahdini unutmas: sebebiyle bu ismi
almistir” seklindeki rivayete dayamirlar.'’

Diger bir gorise gore “insan” kelimesi  “dns” masdan ile
irtibatlandirilmastir. “Alismak, uyum saglamak” anlamina gelen “iins”, Tirkge’de
tinsiyet olarak kullanilmaktadir. “Teenniis”, “insan olmak” manasina gelirken
“isti’nas” ‘“‘cana yakin olma, vahsi hayvanmin evcillesmesi” anlamini tagimaktadir.
Nitekim “enes “kelimesi de vahsetin karsitidir.*®

Ulfet ve iinsiyet, Tiirk¢e’de es anlaml1 olarak kullanilmaktadir. Insan, iilfet ve

linsiyete sahiptir. Bu nedenle en parlak seyler bile, insanin nazarinda zamanla

7 {lhan Kutluer, “insan”, DIA4, c. XXII, s. 320-321.
18 Kutluer, “insan”, DIA4, c. XXII, s. 321.



parlakligim1 kaybedip matlasabilir. Dolayisiyla iilfet ve iinsiyet, neticesi itibariyle
unutmaya yakin bir durumdur.

Kur’an-1 Kerim, iilfet ve iinsiyetle ilgili, Israilogullar’’nin durumunu 6rnek
gosterir. Kendilerine gonderilen kudret helvasi ve bildircindan bikan Israilogullari,
Hz. Musa’dan sogan, sarimsak ve mercimek gibi seyler istemislerdir.® Bu durum
ise, insan fitratiyla yakindan ilgilidir.

Bir diger agidan, “Zins” kelimesi, insanin yaratilisiyla ilgili 6nemli bir yontinii
de belirtmektedir. Insan sosyal bir varliktir ve yalmz yasayamaz. Dolayisiyla insana
bu ismin verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle ilgilidir;
insanin “yaratilisi itibariyle sosyal bir varlik” (medeniyyun bi’t-tab’) olarak
tanimlanmasi da bundan otiiriidiir.?°

Sunu da belirtmeliyiz ki, “insan” kelimesi kok itibariyle hangi kelimeden
tiiremis olursa olsun “beser” manasinda kullanilmistir.?*

Islam geleneginde insan kelimesinin kdkeni ve tanimryla ilgili sdylenenler genellikle
bu ¢er¢evede kalmaktadir. Bunlarin disinda insan, “konusan canli” olarak da tarif
edilmistir.??

Insan kelimesinin farkli manalarinin yaninda, insanin yaratilis1 hakkinda da
ilahi ve beseri bilgi kaynaklar birtakim bilgiler sunmaktadir. {1ahi kaynaklar temelde
ikiye ayrilmaktadir ki; bu kaynaklarin birincisi Kur’an-1 Kerim, ikincisi ise
hadislerdir.

[lahi kaynaklar, insanmn yaratildigi maddeler ve yaratilis siireci hakkinda,
dogru ve net bilgi elde etmede biiyiik olanak saglamaktadir.

Yasadigimiz diinya ilahi bir plan ve sistemin tiiriiniidiir. Bu hakikat Kur’an-1
Kerim’de “O, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandwr. "Ol!" dedigi giin her sey
oluverir... "> ayetiyle beyan edilmistir.

Alemin yaratilisi, lemdeki birtakim maddeler ve onlara takdir edilen giicler

19 Bkz.: Bakara, 2/61

20 Bkz.: Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfehani, Miifieddt: Kur'an
Kavramlar Sozliigii, (Tre.:Abdulbaki Giines; Mehmet Yolcu), Istanbul, Cira Yay., 2010, s, 104.

21 Ebu’n-Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Técu I-liiga ve Sthdhi’l-arabiyye, Beyrut,
Daru’l-ilm li’l-melayin, 1979, c. I11, s. 904; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Miikerrem Ibn
Manzur el-ifriki el-Musrd, Lisdnu 'I-arab, Beyrut, Daru Sader, c. VI, s. 12-13.

22 Bkz.:Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifit, Beyrut, Mektebetu Liibnan, 1985, s.
39.

2 En’am, 6/73.



hakkinda Enes (r.a.)’in rivayet ettigi bir hadis ise soyledir: "Rastilullah (s) buyurdular
Ki: "Allah arzi yarattigi zaman, arz sallanmaya (tipkt bir hurma agaci gibi saga sola)
valpalar yapmaya bagsladi, bunun iizerine daglarla onu sabitlestirdi ve béylece arz
istikrarini buldu. Melekler daglarin siddetine hayrette kaldilar. "Ey Rabbimiz,
dediler, daglardan daha siddetli bir mahlik yarattin mi?" "Evet, buyurdu. Demiri
yarattim."”

"Demirden daha siddetli bir sey yarattin mi?" dediler. Allah: "Evet, dedi.
Atesi yarattim."

"Atesten daha agwr bir sey yarattin mi?" diye yine sordular. Allah: "Evet,
dedi, suyu yarattim!"

"Sudan daha siddetli bir sey yarattin mi?" dediler. Allah tekrar cevap verdi:
"Evet, riizgar: yarattim."

"Riizgdrdan daha siddetli bir sey yarattin mi?" diye yine sordular.
Allah:"Evet, insanoglunu yarattim" dedi ve devam etti: "Eger o, sag eliyle sadaka
verirken sol eli gérmeyecek kadar gizlerse (daha siddetlidir)."**

Varligin en son mahliku olan insanin yaratilisi, Kur’an-1 Kerim’de “O, sizi

bir tek nefisten (Adem'den) yaratandir. "2

ayetiyle anlatilmakta; bir nefisten, bir es
yaratilmasi ve ikisinden de nesiller yaratilmasi da, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip

yayan Rabbinizden..."*®

ayetiyle aciklanmaktadir.

Insanin anne karninda baslayan yaratilma siireci ve varlik Alemine gelisi ise
Ibn Mes'ud (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste sdyle anlatilmaktadir: “Sadik ve
Masduk olan Rasdlullah (s) buyurdular ki: "Sizden birinin yaratilisi, annesinin
karminda kirk giinde cem olur. Sonra bu kadar miiddette "alaka" olur. Sonra bu
kadar miiddette "mudga" olur. Sonra Allah bir melegi dort kelimeyle gonderir: (Bu
melek) rizkimi, ecelini, amelini, saki veya said olacagint yazar, sonra ona ruh
tiflenir. 2t
Bu hadiste anlatilan yaratilig evrelerinde oldugu gibi insanin yaratilmasi,

birdenbire degil bir siire¢ igerisinde vuku’ bulmustur. Bu durum ise, insanin beden ve

24 Tirmizi, Tefsiru’s-sure, Muavvizeteyn, 2.

% En’am, 6/98.

%6 Nisa, 4/1.

°" Buhari, Kader 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1.



ruhtan yaratilmasi, miilk ve melekit alemlerini kendisinde cem etmesiyle yakindan
alakalidir.”®

Insanin yaratilisindaki 6nemli bir husus ise her bir insanin tek olmasi ve diger
insanlardan farkli olmasidir. Buna dair Ebu Hureyre (r.a.)’den rivayet edilen bir
hadiste, Hz. Peygamber (s): "Her dogan (¢ocuk) fitrat iizerine dogar. Sonrasinda
anne ve babas: onu Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir veya Mecusilestirir. Tipk
hayvan dogurunca, azalar: tam olarak dogurmasi gibi. Siz kesmezden once, kulagi
kesik olarak dogmug hayvana rastlar misiniz? 129 buyurmuslardir.

Kelime anlami olarak “fitrat” yarmak, yarilip ¢atlatmak, miihiirlemek, icat
etmek, bir seyi agmak ve onu ortaya ¢cikarmak gibi anlamlari ihtiva eden® ‘fe-ta-ra’
kokiinden mastar isim olup genel olarak yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip
olus,* ilk yaratilista biitlin mevcudatin kendisiyle muttasif oldugu sifat® anlamlarina
gelmektedir. Islam acisindan bakildiginda kisaca “Allah’in yoktan yaratisi, O’nun
insana bahsettigi program, degismeyen bir kanun”dur.*

Insan olmak anlaminda yani tiir bakimidan genel benzerliklerimiz, Kur’an
tarafindan genel olarak “fitrat” kavrami altinda ifade edilmekle birlikte, belirtmek
gerekir ki bu ifadenin kendi i¢inde kategorilere ayrilmasi da s6z konusudur. Buna
gore fitrat kavrami varlik tiirii olarak insan icin kullanildigi gibi insanin genel
ozellikleri ve ayn1 zamanda, bizim de konumuzu teskil eden insanlar arasindaki ferdi
farkliliklara isaret i¢in de kullanilmaktadir.®

Bu hadis bize gostermektedir ki, her insan bircok meziyet, kabiliyet,
donanim, yetenek ve Ozelliklerle donatilarak yaratilmistir. Ancak kisinin, dogdugu,
yetistigi cevrenin ve ailesinin inanci, yasam tarzi, kiiltliri, ahlaki, egitim sekli ve
seviyesine gore kisinin meziyetleri, kabiliyetleri, donanimlari, yetenekleri ve diger

ozellikleri bozulup degisiklige ugrayabilmektedir.

%8 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan, istanbul, Klasik Yay., 2010. s. 110.

2° Buhari, Cenaiz 80, 93; Miislim, Kader 22.

%0 el-Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-liga ve Sihdhi’l-arabiyye, Beyrut, Daru’l-ilm li’l-melayin, 1979, c. I,
s.781.

%! Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur el-ifriki el-Misri, Lisanu’/-Arab,
Beyrut, Dar’u Sadir, 2008, c. X1, s. 197.

%2 Ebii'l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtu Ebi'l-Bekd, Bulak, Matbaa-i Amidi, 1870, 5.504.

%% Bayraktar Bayrakl, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Istanbul, M.U. IFAV., 1999, s. 209.

34 Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitim’de ‘Insanin Neligi’ Sorusu, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 46-50.
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1.1.1. Insanm Maddi Yénii

Insan, zahir olarak gozle goriilen bir varliktir. Beden ve cisim 6zelligi olup,
sekil olarak en giizel kivamda yaratilmistir.®® insanin maddi boyutu ile kastedilen;
insanin iki kolu, basi, gévdesi, ayaklar1 ve i¢ organlaridir. Insanimn en giizel sekilde
yaratildigin1 beyan eden Kur’an-1 Kerim, degisik ayetleriyle insanin maddi yapisinin
olusum sathalarina dikkat ceker. Ana hatlariyla bunlari su sekilde siralamak
miimkiindiir:

a) Turab (toprak): “Allah Adem’i topraktan yarattl.”36

b) Tin (camur/balgik): “O Allah ki, sizi gamurdan yaratmistir.”’

c¢) Siilaletiin min tin (siiziilmiis ¢amur/balgik): “Kasem olsun, Biz insani
siiziilmiis bir camurdan yarattlk.”38

d) Tin-i lazib (yapiskan c¢amur): “Biz onlar1 yapiskan bir ¢amurdan
yaratmigizdir®

e) Hame-i mesnln (civik balgik): “...Biz insanmi sekillenmis civik bir
balciktan yarattlk.”40

f) Salsal (kuru ¢amur): “Andolsun biz insam1 kuru bir ¢amurdan/balgiktan
yarat‘uk.”41

0) Insan sekline koyma ve ruh verme; “Onu (Adem’i) diizenleyip insan
sekline koydugum zaman ona ruhumdan iifledim.”*?

Bagka ayetlerde de insanin cismani safthalari sdyle anlatilmaktadir: “Andolsun
biz insanmi, ¢camurdan (siiziiliip ¢ikarilmis) bir ozden yarattik. Sonra onu saglam bir
karargdhta nutfe hdline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik.
Pesinden, alakayi, bir par¢acik et haline soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere
(iskelete) cevirdik; bu kemiklere et giydirdik. Sonra onu baska bir yaratigla insan
2543

haline getirdik. ..

Insanin yaratilisinin olusum safhalar1 baska bir ayette ise soyle ifade

% Tin, 95/4.

% Al-i imran, 3/59.

¥ En’am, 6/2.

%8 Mii’minfin, 23/12.

% gaffat, 37/11.

“0 Hicr, 15/26.

! Hicr, 15/26.

*2 Hicr, 15/29.

8 Mii’mindn, 40/12-14.



buyurulur; “O, (dél yatagina) akitilan meninin iginden bir nutfe degil miydi? Sonra
bu, alaka (asilanmis yumurta) halindeyken, Allah onu (insan bigciminde) yaratip
§ekillendirmi§tir.”44

Bu ve benzeri ayetler, insanin yaratilis sathalarini anlatmaktadir. Biitiin bu
asamalardan gecen insana Allah ruh {iflemis ve onun yaratilisin1 tamamlamistir. Bu
durum Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: “(Rabbin), Ben onu diizenleyip insan
sekline koydugum ve ona ruhumdan iifledigim zaman, derhal onun icin secdeye

1,45

kapanin, (diye meleklere emretti). Bu ayetten de anlasildig1 iizere, insanin

’

yaratilis1 ruhun iiflenmesiyle tamamlanmis ve insan bu sekliyle “ahsen-i takvim’

sirrina mazhar olmugtur.*®

1.1.2. Insanm Manevi Yonii

insan, sadece maddi bir varlik degildir. Ona riih iiflenmistir.*’ Rah dedigimiz
sey, soyut yani manevi bir neth-i ilahidir.*® Bu manevi olusum ve kudret, icerisinde
bir¢ok kanun ve esas ihtiva eden bir nefhadir. Yani insanin maddi olusumu sona
erdikten sonra, ilahi netha ona iiflenmis ve insan hayat bulmustur. Hayatin olugmasi
ile insanda; hisler, duyular, duygular, latifeler, diisiinceler ve idrakler islemeye
baslamistir. Bunlarin islerlik kazanmasi, bu nefhanin igerdigi soyut icerik ve giice
isaret etmektedir. Bugiin insanin  gozlemleyemedigimiz  birgok  dzelligi
bulunmaktadir. Yani insanda mevcut birgok maénevi 6zellik mevcuttur. Ornegin:
kiskanglik, sevgi, haset, 6fke, begenilme, hirs, sevgi vb. bir¢ok 6zellik insanda
mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’deki, “Rabbin meleklere demisti ki; ben camurdan bir insan
yvaratacagim. Onu bi¢imlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman derhal ona secde

49 ayetinde bu hususa dikkat cekilmektedir ki bu iki asil unsur, beden ve

edin.
ruhtur.
Ruh ve bedenin bir araya gelmesi ile canli varlik olan insan ortaya ¢ikar. Bu

ikisi ile hayat tamam olur. Bunlarin disinda ciizler bulunmakla beraber denilebilir ki,

* Kiyamet, 75/ 37, 38.
% Hicr, 15/29.

*® Tin, 95/4

4" Hicr, 15/29.

8 {sra, 17/85

49 8ad, 38/71-72.
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diger ciizler bu iki genelin igerisindeki muhteviyatlardir. Insanin varligin1 meydana
getiren iki unsurdan birisi 6liimlii olan unsur yani beden, digeri 6liimsiiz olan yani
ruhtur.

Imam Gazali (v. 505/1111), bu konuda sunu ifade etmektedir; “... Bu
anlamda insant tanimak, bilmek istersen, iki seyden yaratilmis oldugunu bilmelisin.
Biri zahiri kalip ki buna beden derler. Goz ile goriilebilir. Bu durum onun iki boyutlu
bir ozellikte oldugudur. Beden dedigimiz somut varligin bir takim dza ve cevarihleri
vardir. Alemdeki acayip seyleri tanimak, ona hisler [duygular] yoluyla gelir. Bu
hisler ise, beden ile kaimdir. ">

Insanin manevi yonii ile onun bedeni ve zahiri dzelliklerinden ayri tutulan
diger dzellikleri kastedilmektedir. Insan manevi dzellikleri ile deger kazanir. Ciinkii
insanin cismani Ozellikleri, diger birgok canlida bulunan 6zelliklerle benzerlik arz
eder. Bu ozellikler gozle goriilemeyen ozelliklerdir. Bu &zelliklerin varligi ancak
insanin ortaya koydugu davranislar ve alametlerle bilinmektedir.

Zihinsel engelli fertlerde goriilen cismani yeterlilige ragmen onlarin ruhi ve
manevi yonden eksikliklerinin olmasi, bu manevi O6zelliklerin ne kadar Onemli
oldugunu gostermektedir.

imam Gazali, insanin ruhi asliyetini meleklerin cevheriyle irtibatlandirir.”
Zira Allah, insanin ne kadar yiiksek bir konumda oldugunu Kur’an-1 Kerim’de; “Biz
insani en giizel bicimde yarattik. "2 ve “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref
sahibi kildik. "> ardindan da “O, goklerde ve yerde olanlart sizin emrinize musahhar
kaldi ™ ayetiyle beyan etmektedir. Bu kapsamda hem maddi hem de manevi ag¢idan

insan, kamil bir yaratilisa ve kamil 6zelliklere sahiptir.

1.1.2.1. Ruh
Ruh; nefes, nefis, insana canliligi, hayati kazandiran sey gibi manalara gelir.55

Kur’an’a gore ruh, Allah’in ilminde ve iradesinde olan, ancak insanlarin hakkinda

%0 Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (Trc.: A. Faruk Meyan), istanbul, Bedir Yay.,
1981, c. I, s, 18-20.

5! Bkz. el-Gazali, Kimyd-y: Saddet, c. |, s. 26.

52 Tin, 95/4.

> fsra, 17/70.

> Casiye, 45/13

> el-isfehani, el-Miifredat f garibi'l-Kur'dn, istanbul, 1986, s. 299.
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pek bilgi sahibi olmadiklar: latif bir varliktir.*®

Islam, ruhu, insan1 Allah’a yaklastiran, Allah’la irtibatim gerceklestiren bir
vasita olmasi agisindan ¢cok dnem atfetmektedir.®’

Rihun mahiyetiyle ilgili IslAmi kaynaklarda ¢ok cesitli yorumlar
bulunmaktadir. Bu yorumlarin hemen hemen biitiiniinde ruha su ii¢ agidan
bakilmaktadir:

Birinci olarak ruh, hareket, hayat ve idrak sebebi olarak degerlendirilmistir.
Bazilari, ruhun varliklar1 harekete gegirici sey oldugunu ileri siirerek, ruhsuz hareket
olamayacagini belirtmisler ve ruhu “hareket ettirici kuvvet ’le 6zdes saymislardir.
Ikinci olarak ruh, bir hayat kaynagi olarak tasavvur edilmistir ki, bu birinciden daha
ozel bir anlayls‘ur.58

Ragib el-isfehani, (v. 502/1108) bu iki dzelligi birlestiren bir tanim yaparak
“Ruh; hayatin, hareketin, menfaatleri elde etmenin ve zararlar1 defetmenin kendisiyle
meydana geldigi ciiz’iine verilen isimdir,” demistir.>®

Ugiincii olarak ruh, gerek ciiz'i, gerek kiilli bir idrak mebdei (noktast) olarak
kabul edilmistir ki, bu da ikinci goriisten daha 6zeldir. Zira hayat idrakin sartlarindan
biridir. Daha dogrusu idrak dedigimiz sey, algilama derecelerine gdre hayatin bir
eseridir.”

Demek ki, idrak sahibi her ruh canlidir ve her canli kendi kendine hareket
etme giic ve kabiliyetine sahiptir. Bununla beraber her hareket edenin veya hareket
ettirenin bu anlamda canli olmas1 lazzim gelmeyecegi gibi, her canlinin da idrak
sahibi olmas1 goz Oniinde bulundurulacak bir noktadir. Bu suretle ruh veya canli
denildigi zaman suurun ilk mertebesinden akla ve kudsi kuvvete varincaya kadar
derece derece farkli mertebeleri yiiklenebilen ve viicudun asli ve zilli ikiligini i¢ine
alan suur ve idrak kaynagi kastedilir ki, bazilarina goére irade ve kendi kendine
hareket etmek gibi hususlar bunun teferruatindan sayilir.**

Ayrica ruh ile ilgili Hz. Peygamber (s)’in hadisleri incelendiginde, ruhun

% fsra, 17/85; Ibn Manzur, Lisdnu 'I-arab, c. V1, s. 256.

%" Bkz.;Muhammed Kutub, Isidim Terbiye Metodu ve Ahldk Sistemi, (Trc.: Ali Ozek), istanbul, Hisar
Yay. 1975, s. 60.

%8 Bkz.; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Erkam Matbaacilik, c. 1, s.
338.

> el-isfehani, el-Miifieddt, s. 446.

60 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 338-339.

61 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 338-339.
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bedene sonradan nefhedildigi,®” zamani gelince geri kabzedilecegi,®® ruhsuz cesedin
insan olma 6zelligini kaybettigi ve hissizlestigi,* ruh cesedden ayrilinca cesedin
fonksiyonunun bittigi, buna karsilik ruhun yok olmaldlgl65 gibi hususlar agikca

anlasilmaktadir.

1.1.2.2. Akl

Liigatte; “anlamak, idrak etmek, balig olmak, engellemek ve baglamak”® gibi
manalara gelen “akil” kelimesi, ayrica cehaletin ve ahmakligin ziddi (ilim),67 sigiak;
diyet, kalp, bir ¢esit kumas, tarak, bag,68 iyiligi kotiilikten ayirma kabiliyeti, idrak
merkezi ve hafiza anlamlarinda da kullanilmaktadir.®®

Diger bir tarifte ise akil, su iki manada kullanilmistir: Birincisi, esyanin
hakikatini bilme; ikincisi, mahsus olmayan seyleri idrak eden, bununla ruh ve
dimagla baglantili olan manevi bir nurdur.”

Hiiccetullahi’l-baliga miellifi ed-Dehlevi, (v. 1180/1766) aklin, insanin
duyular vasitasiyla algilayamadiklarini idrdk etmesini saglayan seyin adi oldugunu
ifade eder.”

Semseddin Sami (v. 1904) ise aklin giinliik hayattaki kullanimlarini da
dikkate alarak akil kelimesine su anlamlar1 verir:

1. Diistinme ve anlama hassasi: Bu kisiden kisiye degiskenlik gosterir. “Bu ¢ocuk
cok akillidir” 6rneginde oldugu gibi.

2. Anlama, idrak ve zeka: “Onun béyle seylere akli ermez” misélinde oldugu gibi.

3. Miilahaza ve fikir: “Bunu akledemedim” 6rneginde oldugu gibi.

4. Hafiza: “O olay hala aklimdadir” cimlesinde oldugu gibi.

5. Rey ve tedbir: “Bana bir akil ver”, “Bu akli sana kim ogretti” misallerinde

%2 Bkz. Buhari, Enbiya, 1, 3.

% Bkz. Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Fiten, 110.

® Bkz. Buhari, Megazi, 8.

% fbn Méce, Cihad, 16.

% Bkz. Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibu I-kdmusi’I-muhit ale tarikati'I-misbehi’l-munir ve esdsi’l-
beldga, by., Daru’l-Fikr, ts., c. 11, s. 277.

%7 Halil b. Ahmed b. Abdurrahman, Kizdbu 'l-ayn, Tahran, Intisaratun Usve, 1993 c. 1, s. 159.

% fbn Manzur, Lisdnu’l-arab, c. X, s. 233-236.

% Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Istanbul, Enderun Yay., 1989, s. 943.

"0 Selguk Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayigt, Erzurum, EKEV Yay. 1996,
s. 80.

! Sah Veliyyullah b. Abdirrahim ed-Dehlevi, Huccetulldhi’l-biliga (Islam Diigiincesinin Ilkeleri),
(Trc:. Mehmet Erdogan), Istanbul, iz Yaymncilik, 2001, c. II, s. 272.
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oldugu gibi.”

Akil kelimesi 1stilahta ise sahibini uygun olmayan davranislardan alikoyan
ilim,” giizellik-cirkinlik, kemal-noksan ve iki seyin hayirlisini ya da serlisini bilme
veya giizelle ¢irkin arasinda kendisiyle ayirim yapilan kuvvet, nazari veya zar(ri
ilimleri idrak eden bir nur ya da esyanin hakikati kendisiyle anlasilan veya gaibati
(miisahede edilmeyen) vasitalarla, mahstisatt miisahede ile idrak eden miicerret bir
cevher gibi anlamlarda kullaniimaktadir.

Goriildugii gibi gerek liigatte gerekse 1stilahta, biri temyiz edici digeri de ilim
olmak iizere, akil kavraminn iki farkli boyutuna dikkat gekilmektedir.”
Nitekim Ragib el-isfehani de, akil kavramimin hem ilmi kabule hazir kuvvet hem de

bu kuvvetle elde edilen bilgi i¢in kullanildiginm belirtmektedir."®

1.1.2.3. Kalp

“Kalp”, yiirek ve goniil manalarina gelir, yani “kalp” iki manada kullanilir;
Birincisi, maddi g6gsiin sol tarafinda, sol memenin altinda dogru konulmus bir ¢esit
cam kozalag: seklinde ve bedendeki etlerin hi¢ birine benzemeyen, hem sinir ve hem
kas dokularmin esaslarin1 toplayan belli bir et pargasidir ki, atar ve toplar biitlin
damarlarin kokiidiir.

Ikincisi, ruhani, ilahi bir lituf olan ve biitiin suur, vicdan, duygu ve
sezgilerimizin, diisinme kuvvetimizin kaynagi yani manevi alemimizin merkezi
bulunan, yeri belli olmayan kalptir ki, “insan ruhu” da denilir. Insanin as1l gercegi bu
kalptir.”’

Dini ve insani hayatin merkezinin kalp oldugu Kur’an ve hadislerde acgikca
ifade edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de ifade edilen sekliyle;

,/78

“Kalpleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar.

“Akletmek i¢in onlarda kalp yok mu? 19

"2 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 5. 943.

™ Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfehani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria,
Kahire, Daru’s-selam, 2006, s. 82.

™ Ali b. Muhammed es-Serif Clircani, Kitdbu 't-Tarifat, Beyrut, Mektebetu Liibnan, 1985, s. 156-158.
™ Yavuz Unal, Hadisleri T espitte Yontem Sorunu, Samsun, Etiit Yay., 1999, s. 33.

7% Bkz. el-Isfehant, el-Miifieddt, s. 511.

77 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 209-210.

8 Araf, 7/179.

" Hac, 22/46.
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»80

“Kalbi olanlar i¢in bunda o6giit vardw.””" mealindeki ayetler kalbin idrak, ilim,

marifet ve diisiinme araci oldugunu ortaya koymaktadir.®!

3

Bir hadiste soyle buyrulmustur: “...Haberiniz olsun, bedende bir et par¢asi
vardir ki, eger o saglikli olursa bedenin tamami saglikll olur, eger o bozulursa,
bedenin tamami bozulur. Haberiniz olsun ki o, kalptir.”®* Bu hadiste insanin maddi
ve manevi anlamda asil kuvvetinin kalbten hasil oldugu ifade edilmektedir.

Baska bir hadiste ise “Iman ve hased, bir kulun kalbinde bir araya gelmez”83
buyurulmus; bdylece iyi ve kotii vasiflarin ayni kalpte birarada bulunmasinin iman
bakimindan uygun olmayacagina dikkat ¢ekilmistir.

Diger bir hadiste ise “Allah sizin suretlerinize degil, sizin kalplerinize ve
amellerinize bakar”® buyrulmaktadir. Bu hadis de insanin 6ziiniin, kiymetinin ve
hakikatinin kalp olduguna isaret etmektedir.

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi Kalbi, “Insamin kendisiyle, sevdigi, bugzettigi,
sectigi ve azmettigi seydir”™® diye tarif etmistir. Buna gore kalp degisken bir
yapidadir. Kalp, degisken bir yapiya sahip oldugu icin,® mii’minlerin kalplerini
kontrol etmeleri, kalplerinin temizligi ve durulugu 6nemli goriilmiistiir. Kalbin

onemine binaen Hz. Peygamber (s) once kalplere hitap etmis, kalpleri fethetmis

boylelikle Allah ve Peygamber sevgisini kalplere yerles,tirmistir.g7

1.1.2.4. Nefis

Insanin kendisiyle yemek, igmek ve evlenmek gibi zevk aldig1 seyleri arzu
eden “sey” diye ifade edilen nefis,® kelime anlami itibariyle bir seyin zat1 ve kendisi
demektir. Nefis, ruh ve kalp manasina da gelir. Seriat Orfiinde, sehvet ve gazap
duygusunun baslangici olan nefsani kuvveye de denilir.®

ed-Dehlevi, nefsi, insanin yemek, igmek ve cinsel konularla ilgili haz ve

80 K af, 50/37.

8 Siileyman Uludag, “Kalb™, D4, c. 24, s. 230.

82 Buhari, iman 39, Buyd’ 2; Miislim, Miisakat 107.
8 Nesai, Cihad 8.

8 [bn Mace, Ziihd 9.

8 ed-Dehlevi, Huccetulldhi’l-bdliga, c. Il, s. 272.

8 Bkz. Buhari, Tevhid 11; Miislim, Kader 17

8 Bkz. Buhari, Iman 8, 13

8 ed-Dehlevi, Huccetulldhi’l-bdliga, c. 1, s. 88.

89 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 203.
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lezzetleri arzulamasini saglayan sey olarak® tarif eder.
Gazali nefse iki mana verir:

Birincisi: Nefisten, insanoglundaki sehvet ve 6fke kuvvesini derleyici mana
kastedilir. Tasavvuf ehli genellikle bunu kasteder. Ciinkii tasavvuf chli nefisten,
insanoglunun kotii sifatlarini derleyen asil ve esasi kasteder.

ITkincisi: Insanin hakikati olan latifedir. Bu latife insanin nefsi ve zatidir.
Fakat bu latife ayn1 zamanda hallerin degismesi sebebiyle ¢esitli sifatlarla vasiflanir.
Mesela, emir ve irade altina girip sehvetlere karsi koyabilmesi sayesinde siik{ina
kavustugu zaman ona “nefs-i mutmainne” denir.%*

Hadislerde ise nefsin degisik manalarda kullanildigi gorilir. Bir kisim

¢

hadislerde, nefsin, bir seyin zati ve cani kastedilmektedir:
192

‘...camin (nefsin) diyeti
yiiz devedir...’

Diger bir rivayette ise Rastlullah (s)’in yanindan bir cenaze gegtiginde ayaga
kalktig1, kendisine onun bir yahtidinin cenazesi oldugu sdylenince “O da bir nefis
degil miydi?” cevabii verdigi® bildirilmistir ki bu hadiste de, nefs kelimesi, can ve
zat anlaminda kullanilmstir.

Hadislerde nefis, sehvet ve gazabin merkezi olan bir latife olarak da
kullanilir. Nefs kelimesinin bu anlamda kullanilisina su hadisleri 6rnek verebiliriz:

“...Nefislerimizin serrinden Allah’a sz§mzrzz...”94

“Rabbim! Faydasiz ilimden, iirpermeyen kalpten ve doymayan nefisten sana
sigmirim! »95
Diger bir hadiste ise nefis kelimesi, “Allahim! Goz a¢p kapanincaya kadar

"% seklinde zikredilmis ve benlik

olsun beni nefsimle (benimle) bas basa birakma
manasinda kullanilmistir.
Anlasildig lizere “nefis” kelimesi hadislerde farkli anlamlarda kullanilmakla beraber

giiniimiizde, nefis denince daha ziyade sehvet ve gidalarin merkezi olan latife

% ed-Dehlevi, Huccetulldhi’I-bdliga, c. Il, s. 273.

% Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, hydu uliimi’d-din, (Trc.: Ahmet Serdaroglu), Istanbul, Huzur
Yay., ts., c. lll, s, 10-11

% Nesai, Kasame 46.

% Buhari, Cenaiz 50; Miislim, Cenaiz 81.

% Nesai, Cum’a 24; [bn Mace, Nikéh 19.

% Miislim, Zikr 73; ibn Méce, Dud 2.

% Ebt David, Cihad 35; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5, 288.
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anlasilmaktadir.%’

1.1.3. Insanmn Miisbet Yénii

Insan, medeniyeti ortaya cikaran ii¢ esastan -insan, hayat ve kainat- en
onemlisidir. Insan, bu hayatta kdinat imarinin merkezini olusturur. Kainatin
imarindaki esas hedef odur. Onun disinda kalan her sey emellerine kavusmak ve
gorevini yerine getirmek konusunda kullanmak ve yararlanmak iizere Oniini
gorebilmesi i¢in saga sola yayilmis, elde edilmesi kolay arag ve sebeplerdir.98

Biraz diigiiniince, Kur'an’in, insana kendi gercegini, ¢esitli 6zelliklerini ve
diinyadaki gorevlerini, insanin yapist iizerinde birbirine girmis, goriinliste birbirine
zit gbriinen iki gercek ile gdstermistir.

Birinci gercek: Insan degersiz bir varliktir. Baslangici topraktir, nesli
kiymetsiz bir sudur. Hayat1 uzarsa dmriin rezilliklerine diiser ve higbir sey bilemez
olur. Bununla birlikte burnunu diker, zilletine ragmen kibirlenir, diismanlik eder,
inatlasir, miicadele eder ve bébiirlenir.*®

Ikinci gercek: Kur'an’a gore insan kimliginin 6teki yéniinii olusturan ikinci
gercek ise, insanin oteki varliklar arasinda saygideger olmasidir. Insanligin babasi
alan Hz. Adem (a.s.)’mn sahsinda Allah’in, meleklerine ona secde etmelerini
emretmesiyle ve onu, adalet ve hiikmiinii gostermek igin bir gorev vermek
istediginde yeryiliziinde hilafet ile sereflendirmesiyle sanini yiicelttigi varligidir. Ve
O, Allah’1 akil, fikir ve isleri yonetme becerisiyle donattigi tek canlidir.'®

Ne var ki Allah (c.c.) onu yeryiiziiniin imar1 i¢in se¢ip kendine kulluk
disiplini altinda duracak insan ailesi olusturmakla sorumlu tuttugu ve yeryiiziinde
Allah’mn adalet ve hiikmiinii ortaya ¢ikarabilmek i¢in, hayatin1 Rabbani metot lizere
stirdiirmesini istedigi zaman, onu pek nadir yeteneklerle donatilmig, biitiin canlilart
ve varliklar1 emrine vermis, onun varligina kendini begenme, sahip olma sevgisi ve
mal edinme sevgisi vermis ve insani bir takim gii¢c ve kuvvetlerle donatmistir.

Oyleyse insan zati varlig: itibariyla Allah’mn bir kulu ve malidir. Baslangici

itibartyla zayif olarak yaratilmig, sonunda da yine zayiflayacaktir. Fakat yiiklendigi

9 Bkz. Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, s. 88.

% Muhammed Said Ramazan el-Buti, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, (Trc.: Resul Tosun), Istanbul,
Riséle Yay., 2007,s. 33.

9 el-Buti, Kur'dn 'da Insan ve Medeniyet, s. 34.

100 el-Buti, Kur'dn da Insan ve Medeniyet, s. 35.

17



sorumluluk itibartyla Allah’in kendisine pek nadir sifatlarla donattigi kiymetli bir
canlidir. Allah, verdigi bu sifatlarla onu —bu sifatlar geregi gibi kullanirsa-
yiicelmeye ve asalete ehil kilmistir. Allah’in insana verdigi bu sifatlar onun
yiicelmesi ve sereflenmesine bagl sifatlardir.*™

Yukaridaki konuya paralel olarak Allah Teédla “Biz, gercekten insani en giizel

2102 A .
k. ayetiyle, insanin

bir kivamda yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina indirdi
ilk yaratilisindaki miikemmellige dikkatleri ¢ekmis, sonrasinda ise bu kivami
koruyamamasindan dolayr bozulup asagi derecelere diisebilecegini bildirmistir.
Diger bir ayette ayn1 meyanda , “Onu (nefsini) arindwrip temizleyen gergekten felah
bulmustur. Ve onu (isyanla, giinahla, bozulmalarla) ortiip saran da elbette yikima
ugramigtir. 103 buyurarak insanin ilk yaratilisindaki miikemmelligin onun bir yonii
oldugunu ve daha sonra kendi kendini yikima ugratmasimin da diger bir yonii
oldugunu vurgulayarak, insandaki iki farkli cenaha isaret etmistir.

Bu konuda Bedilizzaman, “Ey insan! Sende iki cihet var. Birisi: icad ve
viicid ve hayir ve miisbet ve fiil cihetidir. Digeri; tahrib, adem, ser, nefy, infial
cihetidir. ® diye insann iki zit yoniinii beyan etmistir.

Kur'an’da Yice Allah “Nefsini yiicelten iflah olmustur. »105

ve “Onu alcaltan
da ziyana ugramistir.”*® buyurarak, insandaki hayir ve ser cihetinin nasil ortaya
¢ikacagin bizlere bildirmistir.

Burada bizler, insanin hayir yonii iizerinde yani miisbet yonii iizerinde bazi

degerlendirmelerde bulunacagiz.

1.1.3.1.Insanmn Hayirhah Olmast

Bir seyi digerine tercih etmek, hayirli olmak, hayirda birine iistiin gelmek,
birine hayirli olan seyi vermek anlamindaki “h-y-r” (23) kdkiinden tiireyen “hayr”
isim olarak; insanlarin ragbet ettigi, sevip arzu ettigi ve hayirli olan seylere denir.

Ism-i tafdil olarak daha hayirli, en iyi, en faydali demektir.

101 el-Buti, Kur'dn’da Insan ve Medeniyet, s. 37..

102 T4n, 95/4-5

103 Sems, 91/9-10

194 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, Istanbul, Zehra Yay., 2005, s. 339.
105 Sems, 91/9

106 Sems, 91/10
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Hayr kelimesi Kur'an’da iman,lo7 Islém,lo8 Kur'éln,109 cok mal,llo sthhat,

afiyet, " iicret, miikafat,"* en iyi, en iistiin,"* gibi manalara gelmektedir.***

Insanlari yaratan Allah, insanlarin cevherine hayra meyletmeyi koymustur.**®
Yiice Allah, “Oyleyse hayirlarda yarisiniz.”** buyurarak, bizden bu cevheri ve vasfi
harekete gegirmemizi talep etmistir. Yiice Allah, insanlar1 siniflandirirken Miisliiman
olmus insanlara, “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis hayiwrlt bir timmetsiniz; ma ruf (iyi ve
Islam'a uygun) olani emreder, miinker olandan sakindirir ve Allah'a iman
edersiniz. " buyurmustur. Bu {immetin sifatlarini yani {immetin hayrinin ne
oldugunu da, “Yine onlar, Rablerinin rizasint isteyerek sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan gizli ve agik olarak (Allah yolunda)
harcayan ve kotiiliigii iyilikle savan kimselerdir. Iste onlar var ya, diinya yurdunun
(giizel) sonu sadece onlarindir. ~118 ayetiyle beyan etmistir.

Hz. Peygamber (s), sahdbeyi egitirken, onlara; “Kim...? , En iyi kim?, En

119 gibi sorular yonelterek, onlari, hayir cihetlerini en

efdaliniz.., En Ustiin olaniniz...
ideal diizeyde ortaya koymaya sevk etmistir.

Bir hadiste, Ebu Said el-Hudri (r.a.), Resulullah (s)'den naklederek soyle
anlatiyor: "Ademoglu sabaha erdi mi, biitiin azalari, dile temenna edip: "Bizim
hakkimizda Allah'tan kork. Zira biz sana tabiyiz. Sen istikamette olursan biz de
istikamette oluruz, sen sapitirsan biz de sapitiriz!" derler. 20

Hadiste insanin 6ziindeki iyiligin varligi zimnen bildirilmekle beraber, bu
iyiligin harekete gegmesi igin bir uzvun amirligine vurgu yapilmaktadir. Bu hadisten
de anlasildig1 gibi insan, biitlinliyle ser ve kotii degil; ayn1 zamanda muhteviyatinda

hayir ve iyilik olan bir varliktir.

107 Enfal, 8/70.

108 alem, 68/12.

109 Bakara, 2/105.

110 Bakara, 2/180, 205.

1 En’am, 6/17.

12 Hac, 22/36.

3 Mii’minfin, 23/118.

14 fsmail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézhigii, Ankara, DIB Yay., 2010, s. 248.
15 Bkz.: Zilzal, 99/7.

116 Bakara, 2/148.

17 Al-i imrén, 3/110.

M8 Ra’d, 13/22

119 Bkz.:Buhari, Vekalet 6; Buhari, Rikak 33; Muvatta’, Cihad 4; Miislim, iman 63; Miislim, iman 65.
120 Tirmizi, Ziihd 61.
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Hz. Peygamber (s)’in diliyle iyilik ve hayir tavsiye edilmis, bu tavsiye de
farkli hadislerle bizlere bildirmistir. Ebu Zerr (r.a.)’den gelen bir rivayette, o sOyle
anlatiyor: "Resulullah (s) buyurdular ki: "Her nerede olursan ol Allah'tan ittika et ve
ketiiliigiin arkasindan iyilik yap, bu onu yok eder. Insanlara iyi ahlikla mudmele

et."*?! puyurdular.

Ibn Mace’de (v. 273/886) gecen bir hadiste, “Insanlardan dylesi var ki, hayrin
anahtari, serrin kilididir. Oylesi de var ki, serrin anahtari, hayrin kilididir. Eline Allah
tarafindan hayir anahtarlar1 verilene miijdeler olsun! Eline ser anahtarlari verilene de

yaziklar olsun!”*# diye buyrulmakta.

Tirmizi’de (v. 320/932) gecen bir hadiste, “Insanlarin en hayirhsi, iyiligi

beklenen, kétiiliik etmesinden korkulmayan kimsedir.”*?* diye buyrulmakta.

Miislim’de (v. 261/875) gegen bir hadiste, “Mii’minin isi tuhaftir, her isi
hayirdir. Bu, yalniz mii’mine 6zgiidiir. Sevindirici bir isle karsilagsa siikreder, o is
kendisi hakkinda hayirli olur. Uziicii bir isle karsilagsa sabreder, kendisi i¢in hayirh

olur.”*?* diye buyrulmakta.

Bunlar ve benzer hadisler, insanin 6ziinde ve fitratinda, hayir cihetinin
oldugunu, insanin hayra meyil 6zelligini aktiflestirmek, onu ortaya c¢ikarmak ve
yaratilis amacima uygun olan yapmak gibi gayelerle zikredilmistir, denilebilir.
Stiphesiz, insani yaratan Allah, onun biitiin 6zelligini ve neler yapabilecegini

bilmektedir. Bunun neticesi olarak, ona hayir ve iyilik yapmay1 tavsiye etmistir.

1.1.3.2.Insanin Adaleti Tesis Etmesi

Adil olmak, insafli olmak, isi dogru olmak; yoldan sapmak, meyletmek,
donmek, esit davranmak, diizeltmek, dogrultmak, dogru diiriist olmak, sirk kosmak
ve zulmetmek anlamlarindaki “a-d-1” Jx= kokiinden tiireyen bir isim olup adalet, adil,
giivenilir, dogruluk, benzer, nazir, es, nafile, fidye demektir.}®

Sorumluluk ve hilafet vazifesi verilen bir varlik olan insan,*?® bu vazifesini

2! Tirmizl, Birr 55.

122 fbn Méce, Mukaddime 237.

123 Tirmizi, Fiten 76.

124 Miislim, Ziihd 64.

125 Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozligii, s. 8.

126 Bkz.: Kiyamet, 75/36; Miiddessir, 74/38; Tahrim, 66/6; Bakara, 2/30.
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fertler ve canlilar arasinda adaleti tesis etmekle ifa edebilir. Yani insandaki mevcut
fitrat ve imkanlar, adaleti tesis ve ikdme edecek yeterliliktedir. Ayrica Kur'an-1
Kerim’de adalet vurgusu degisik bircok yerde yapllmak‘[adlr.127 Bu meyanda,
“Yarattiklarimizdan, hakka yoneltip-ileten ve onunla adaleti kilan (uygulayan) bir
iimmet vardir.”*?® buyurularak, bu gérev bilincine ve suura sahip, her ¢agda bir
timmetin varlig1 haber verilmektedir.

Madem ayette boyle bir immet haber verilmistir, o halde, insanlarin bu
vazifeyi ifa edecek Ozellikte olmalar1 gerekir. Yani, insanlara yapmalari gereken
isleri emreden ve insanlardan bunu yapmalarini isteyen bir kudret, insanlarin hangi
isleri yapabileceklerini en iyi bilendir.

Insanlik tarihine baktigimizda gérmekteyiz ki, gecmisten bugiine degin
adaleti tesis eden sahsiyetlerin tablolarin1 gérmekteyiz. Bu da bize, adaletli olmanin,
insandaki miisbet bir vasif oldugunu ve onun ortaya ¢ikmasi ile hayatin diizene
girdigini gosterir.

Bagka bir ayette, “Siiphesiz Allah, size emanetleri ehline (sahiplerine) teslim
etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hilkmetmenizi emrediyor.
Bununla Allah, size ne giizel 6giit veriyor!.. Dogrusu Allah, isitendir, gérendir. 129
buyrulmaktadir.

Adaletin te’sis edilmesi noktasinda en bariz tezahiir, Hz. Peygamber (s)’de
olmustur. Konuya irtibatl olarak, Ebu Firas’in Hz. Omer (r.a.)'dan gelen naklinde, o
sOyle naklediyor: "Resulullah (s)1 gérdiim, (baskasinin lehine olarak) kendi nefsine
kisas uyguluyordu. 30

Ebu Ishak’dan (v. 127/744) gelen bir haberde, o soyle anlatiyor: "Hz. Ali
(ra) , oglu Hasan (r.anhuma)'ya bakti ve: "Bu oglum, Resulullah (s)'in tesmiye
buyurdugu iizere Seyyid'dir. Bunun sulbiinden peygamberinizin adini tasiyan biri
cikacak. Ahlaki yoniiyle peygamberinize benzeyecek; yaratilisi yoniiyle ona
benzemeyecek" dedi ve sonra da yeryiiziinii adéletle dolduracagina dair gelen kissay1

1131

anlatt1. Hadisin esasinda, adaletin Hz. Peygamber (s)’in torunlarindan birisi

127 Bkz.: Maide, 5/8,42,106; A’raf, 7/29; Nahl, 16/90.
128 En’am, 7/181.

129 Nisa, 4/58.

130 Nesai, Kasame 23.

3! Ebu Davud, Mehd 1.
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tarafindan ikamesinin olacag: bildirilerek, yine adaletli olmanin insani bir meziyet
oldugu ilan edilmistir.

Kur'an, insana medeniyet kurma sorumlulugu yiiklemistir. Belki biri kalkip
sOyle sorabilir: Medeniyetle, medeniyetin problem ve mototlariyla Kur'an’in ne ilgisi
var? O sadece insanlara Rableri karsisinda ibadet ve gorevlerini hatirlatan bir din ve
ibadet kitabidr.

Cevap: Kur’an, insanlara medeniyet kurma sorumlulugunu yiiklemeyen bir
din ve ibadet kitab1 degildir, olmamuistir.

Bu cevabin agiklamasina gelince, Allah’in, kullarmma ibadet ve emirlerini
yerine getirmeler de dahil olmak {izere emrettigi seylerin agirlik noktasi, sadece
insanin ruhuna bulagmis olan kirlerden ve pisliklerden temizlenmesidir.

Insanin ruhuna bulasmis kirlerden temizlenmesi ve nefsini armdirmasi,
insanin sadakat ve ciddiyetle medeniyet sorumlulugunu yiiklenmesinin temel
sartindan baska sey degildir. Nefis bulanik arzu ve uyusukluklardan temizlendigi
oranda sahibini, iistlenmesi gereken sorumluluklar konusunda kurtarmis olur. Nefis,
tasidigr kir ve uyusukluk oraninda sahibinin yeryiiziinde yalniz karisikligin araci ve
toplumun problem ferdi olmasina sebep olur. Dis goriiniisiinii ne kadar {istiin ahlak
ve vasiflarla donatmis olursa olsun, kisisel menfaat ve arzular i¢in yeryiiziini
karistiran bir arag sekline sokar.

Demek ki Kur'an’in insana yiikledigi gorev, aslinda kapsamli ve genel
manastyla yeryiizlinii imar etmektir. Bu gorev, igerigi itibartyla, saglam bir insan
toplumu meydana getirmeyi, kapsamli bir insan medeniyet kurmay1 igine alir ki
insan boylece zor kullanarak degil Ogreterek ve severek yeryiiziinde Allah’in

adaletini ve hiikmiinii gostersin.'®

1.1.3.3. Insanin Merhamet ve Vicdan Sahibi Olmasi

Merhamet ve rahmet kelimeleri; acimak, esirgemek, korumak, affetmek,
bagislamak, nimet vermek, ikamet etmek ve kadinin rahminden sikdyet etmesi
anlamina gelen “r-h-m” s> kokiinden tiiremistir.*®*

Vicdan, sozlikte “bulma, bir seyi bir halde gorme, duygu ve kalp ile

132 Bk7.:A’la, 14; Naziat, 18-19; Fatir, 18.
133 o]-Buti, s. 18-19.
134 Karago6z vd., Dini Kavramlar Sozliigii, 5.426.
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hissetme” gibi manalara gelen bu kelime, terim olarak, insanin kalbine dogan gizli
bir his olup 1iyilik islemekten hoslanan, koétiilik etmekten huzursuz olan, iyiyi
kotliiden ayiran segici bir yapiya sahip olan duygudur.135 Yiice Allah insanin
yaratiligina, iyi ile kotiyil, giizel ile cirkini ve yararli ile zararliyr birbirinden
ayiracak bir meleke vermistir.*®
Vicdan ve merhamet, insana verilen énemli bir haslettir. Insan bu haslete
sahip olmasi nispetinde, huzurlu ve mutlu olmaktadir. Vicdan, insan fitratindaki bir
hayir cihetidir. Bu cihet her insanda olmakla beraber, her insandaki etki ve tesiri ayni
oranda degildir. Vicdan genel olarak herhangi bir is ve eylemde, i¢ten gelen bir
uyarilma, ses ve kontrol merkezidir. Insan fiilleri ve davranislarinin olumlu ya da
olumsuz olmasinda rolii vardir. Bu 6zelligin insanda olmasi, onu, 6l¢iilli, dengeli ve
merhametli yapmaya yoneltir. Ayrica bu vasif ile Allah’in rahmeti celb olunur.
Kur'an-1 Kerim’de, “Bunun tizerine kendi vicdanlarina donerek "Gergek su

»B37 Ve “Vicdanlart kabul

ki, asil zalim olanlar sizlersiniz (yani bizmisiz)” dediler.
ettigi halde, zuliim ve biiyiiklenme dolayisiyla bunlari inkar ettiler. Artik sen,
bozguncularin nasil bir sona ugratildiklarina bir bak.”**® buyurularak, vicdanin
varhigina agiklik getirilmistir. Yani serrin ve zulmiin icrdsi durumunda, insanda
ortaya ¢ikan engelleyici etken olan vicdanin varhigi teyit edilmistir.

Vicdanin varligiyla ilgili olarak Miinavi (v. 871/1467 ) der ki: "Nefsin, dkibeti
iyi veya kotii olan seyi hissedecek bir suuru vardir." Yani bir bakima, tamamen

tefessiih etmedikge, fitrati tamamen bozulmadikga, iyiyi ve kotiiyi hissedip iyiye iyi,

kétiiye korii diyebilecek bir cihazin her vicdanda bulundugu kabul edilmektedir.**

1.1.3.4. Insanin Sabir ve Teslimiyet Sahibi Olmasi

Sozliikte “dayanma, dayaniklilik” gibi anlamlara gelen sabir, ahlaki bir
kavram olarak, basa gelen musibetlerden dolay1r Allah’tan baska kimseye sikayetei
olmamak, yakinmamak, sizlanmamak; nefse agir gelen ve hosa gitmeyen seyler

karsisinda diinya ahiret yararini diigiinerek, riihi dengeyi bozmamak i¢in insanin

13 Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, $.693.

136 Sems, 91/8.

137 Enbiya, 21/64

138 Neml, 27/14

139 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, c. X, s. 13.
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kalbinde bulunmakta olan siikiinet ve dayanma giicii demektir.**°

Peygamberler ¢evresindekilere daima sabri tavsiye etmislerdir.'*' Ayrica
Cenab-1 Hak, basina gelen belalara sabirla katlandig1 i¢in Hz. Eyyub’u, “O ne giizel
kul. "% buyurarak dvmiistiir.

Sabir ve teslimiyet, insanda olan énemli erdemlerden ve faziletlerdendir. Bu
vasiflar ve 6zellikler de yine insanin programina yerlestirilen miispet hasletlerdir. Bu
vasiflardaki kisiler, ilahi kitapta miikerreren dviilmiislerdir.**®

Bu meyanda sabir ve teslimiyet gdstermeye, Hz. Ibrahim (a.s.) ve oglu Hz.
Ismail (a.s.) arasinda gecen, “Kurban adagini yerine getirme ve ona teslimiyet
gosterme” Srnegi dnemli bir misal olarak goriilmektedir.'**

Hz. Peygamber (s) de miiminlere baslarina gelen bela ve musibetlere karsi
sabirli olmalar tavsiyesinde bulunmus, kendisi de “Sabret ve senin sabrin ancak

14 {lahi buyruguna uyarak hayati boyunca sabir konusunda

Allah’in yardimiyladr.
timmetine 6rneklik etmistir.

Hadislerde, bu konuda Hz. Enes (r.a.)’dan gelen bir rivayette, o sOyle
anlatiyor: "Restlullah (s), (6len) ¢ocugu i¢in aglamakta olan bir kadina rastlamisti:
"Allah'tan kork ve sabret!" buyurdu. Kadin (1zdirabindan kendisine hitap edenin kim
olduguna bile bakmadan): "Benim basima gelenden sana ne?" dedi. Resilullah (s)
uzaklasinca, kadina: "Bu Resilullah idi!" denildi. Bunun tizerine, kadin ¢ocugun
oliimii kadar da soyledigi sdzden dolay: (utanip) iiziildii. (Oziir dilemek i¢in) dogru
Peygamber (s)’in kapisina kostu. Ama kapida bekleyen kapicilar gérmedi, dogrudan
huzuruna ¢ikt1 ve: "Ey Allah'in Resulii, (o yakisiksiz sozii) sizi tanimadan sarfettim
(bagislayin!)" dedi. Peygamber (S): "Makbul sabiwr, musibetle karsilastigin ilk
andakidir" buyurdu.*®
Bu hadiste de sikinti ve musibete maruz kalmis bir kadina, Hz. Peygamber

(s), sabir ve teslimiyet tavsiye etmektedir. Bir cihetle, ondaki menfi 6zelligin degil de

miispet 6zelligin hayata gegirilmesini temenni edilmektedir.

Y0 K aragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, $.567.

141 Avraf, 7/28.

142 9ad, 28/44.

143 Konuyla ilgili olarak bkz.: Bakara, 2/155, 157; A’1-i imréan, 3/146; Nahl, 16/96.
144 Bkz.: Saffat, 37/102-103.

%5 Nahl, 16/127.

1°Buhari, Cenaiz 43, 7, 32, Ahkam 11; Miislim, Cenaiz 14.
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1.1.3.5. Insanin Yeryiiziine Halife (Vekil) Olarak Génderilmis Olmasi

Sozlikte ‘“‘arkada olmak, birinin arkasinda gelmek, yerine ge¢mek”
anlamlarina gelen “h-I-f “ (<l3) kokiinden tiiremis olan halife, (cogulu hulefa,
halaif), birinin yerine gecerek onun adina is yapan demektir.

Dini literatiirde halife denilince daha ¢ok devlet bagkani, en yiiksek yonetici
anlamina gelmektedir.147

148

Insanin Allah’a olan intisab1,”* insanin mahlfikat arasindaki yeri149 ve insanin

%0 onun hilafet ve sorumluluklarina delalet eder. insan, ilahi vahyin haber

mesuliyeti,
vermesine gore diger varliklardan farkli ve istiindiir. Kéinatin igerisinde fail rolii
verilen ve fiillerinden sorumlu olan ikinci bir varliktir.*®® Biitiin esya ve varligin
emrine verildigi yegane idarecidir.*®?

Insanm halife (vekil) olmas1, su ayette beyan buyrulmaktadir: “Hatirla ki

Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.”**®

Bir diger ayette, “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde

insanlar arasinda hak ve adaletle hiikkmet.”***

Ayetten de anlasildig1 gibi burada “halife”, hiikiim veren; yoneten anlaminda
kullanilmistir. Bu nedenle insanlar arasinda hak ve adaletle hiikmetmesi Hz. Davud
(a.s.)’dan istenmektedir. Yani ey Davud, seni hiikkiimdar yaptik ki iyiligi emredesin
ve kotiiliikten sakindirasin. Boylece senden onceki peygamber ve salih onderlere
halef olasin. “Sonra da, sizin nasil davranacaginizi gormek icin onlarin ardindan
sizi yeryiiziinde halifeler kildik. 15 Yani onlarmn yerine artik siz hiikmedeceksiniz.
Halife kelimesiyle, nesil nesil birbirini takip edecek ve nesillerden her birinin
digerine halef olacag: bir canli tiirli kastedilmistir. Yine Hz. Nuh ve kavmi icin de

sOyle buyrulur: “Onlar: (veryiiziinde) halifeler kildik; ayetlerimizi yalanlayanlar: da

YT Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 5.226.
148 Bkz.: A’lak, 96/1-2; Insan, 76/2.

19 Bkz.: Nahl, 16/12-14.

150 Bkz.: Bakara, 2/286.

151 Bkz.:Ahzab, 33/72.

152 Bkz.: Bakara, 2/29.

153 Bakara, 2/30

>4 54d, 38/26

% Yiinus, 10/14.
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(denizde) bogduk."**®

Insan esya ve varliklar icerisinde halife olarak bir sorumluluk iistlenmistir.
Yine insanlar igerisinde de insanlar adina halife olan kisiler olmustur. Bunun en
giizel Ornegi, biitliin insanlar, cinler ve diger canlilar adina bir halife olarak Hz.
Peygamber (s)’in; Mirac gecesi, gokler otesi alemlere, ilahi huzura, biitiin hayat
sahibi varliklara temsilci ve sorumlu olarak yiikseltilmesidir.">’

Insanin sorumluluk sahibi olmasini ihtiva eden, ibn Omer (r.anhiima)’dan
gelen bir rivayette, o s0yle anlatmaktadir:

"Restlullah (s) buyurdular ki: "Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz raiyetinizden
sorumlusunuz. fmam (idareci) bir cobandir ve teb’asindan sorumludur. Erkek,
ailesinin bir cobanidir ve aile fertlerinden sorumludur. Kadin, kocasinin evinde bir
cobandir, o da elinin altindaki seylerden sorumludur. Hizmetgi, efendisinin malindan
sorumludur ve siiriisiinden mes'ildiir.” Ton Omer (r) der ki: "Bunlar1 Restlullah
(s)'den isitmistim. Zannediyorum ki sOyle de demisti: "Kisi babasinin malinda
cobandir, o da stiriisiinden mes'iildiir. n58

Insanin iistlendigi halifelik sorumlulugu, tarih boyunca degisik drneklerle en
giizel bir sekilde kendini ortaya koymustur. Insanin bu gérev ve sorumlulugu ikAme
etmede hassasiyet gosterdigi donemlerde, kainat bir nizam ve intizama biirlinm{istiir.
Yani insanin fitratindaki ve muhteviyatindaki idarecilik ve yoneticilik imkanim
kullanabildiginde, her sey bir diizene kavusmaktadir. Kisaca insanin sorumluluklari
hakkinda denilebilir ki: Oncelikle insan, Yaraticisina karsi sorumludur. Yine

kendisine karsi sorumludur. Diger insanlara ve diger varliklara kars: da sorumludur.

1.1.3.6.Insanm iffet ve Haya Sahibi Olmasi

Sozliikte “haramdan uzak durmak, helal ve gilizel olmayan s6z ve
davraniglardan sakinmak” anlamina gelen iffet, ahlaki bir terim olarak, kisiyi bedeni
ve maddi hazlara asir1 diigkiinliikten koruyan erdem demektir.**®

Sozliikte “utanma, ¢cekinme, tovbe, vazgegme™ gibi anlamlara gelen haya, bir

ahlaki kavram olarak, kinanma endisesiyle kurallara aykir1 davranmaktan kaginma ve

% Ynus,10/73.

157 Konuyla ilgili bkz.:Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar, Istanbul, Zehra Yayicilik, 2005, s. 94-96.
158 Buhari, Ahkam 1, Cum'a 11, Istikraz 20, Itk 17, 19, Vesaya 9, Nikah 81, 90; Miislim, imaret 20.
159 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, $.295.
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bunu saglayan duygu demektir.® Kur'an’da haya kelimesinin tirevleri ii¢ yerde

gegmektedir.'®*

Hz. Peygamber (s), “Haya biitiiniiyle haywdir.**

1,163

ve “Hayad sadece iyilik
getirir. ve “Dort haslet peygamberlerin siinnetindendir. Hayd, giizel koku
siiriinmek, misvak kullanmak ve evlenmek” ve “Her dinin bir ahlaki vardur; Islam in
ahlaki da haydadir.”*®* gibi hadislerle hayaya vurgu yapmuslardur.

Kur'an-1 Kerim’de, “(Resiiliim!) Miimin erkeklere, gozlerini (harama karst)
kismalarint (bakmamalarini) ve wzlarimi korumalarint soyle. Ciinkii bu, kendileri
icin daha temiz bir davramstir. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarindan
haberdardir. Miimin kadinlara da **° buyurularak, bu vasfin beserde hayat
bulmasini ve tezahiir etmesini bildiriyor.

Fitri duygulardan biri hayadir. Hz. Peygambe (s), “Insanlarin niibiivvet
kelamindan elde ettigi seyden biri de “Utanmadigin zaman diledigini
yap " (soziidiir)'®® buyurarak, hayanin insanlarin fitr 6zelliklerinden biri oldugunu ve
insanin ilk yaratilisindan beri var oldugunu ihsas etmistir. Clinkii nebiler insan
fitratina uygun hareket ederler.'®’

Iman, fitrf bir haldir. Haya da imanm bir geregidir. Bu konuda Ebu Hureyre
(r.a.)’mn naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s) soyle buyurur: "Iman, yetmis kiisur -
bir rivayette de altmus kiisur- sibedir. Hayd da imandan bir siibedir. 68

Hadisi serh eden kimi alimler, bu konuda su bilgiye yer verirler: "Haya
fitrattan gelen bir huydur, nasil olur da imanin bir stibesi olur?" dersen, cevaben deriz
ki: Haya bazen fitr yani yaratilistan, bazen de sonradan kazanilan bir huydur. Ancak
dinin istegine uygun olarak kullanilmasi iktisaba, bilgiye ve niyete mubhtagtir.
Boylece hayanin niyet ve gayretle kullanilmasi, ibadet ve taate sevkedici, giinah

islemekten men edici olmasi, onu imandan bir parga kilar. Bu itibarla "Hayd, hakk:

soylemekten veya hayiwr islemekten insant alikoyar ™ denilemez. Zira boylesi bir haya

10 K aragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 5.246.

161 Bkz.: Bakara, 2/26; Kasas, 28/25; Ahzab, 33/35.

162 Miislim, Iman 61;

163 Buhard, Edeb 77; Miislim, Iman 60.

184 fbn Maéce, Ziihd 17; Muvatta’, Hiisnii’l-Huluk 9.

1% Nur, 24/30-31.

1% Byhari, Enbiya 54; ibn Mace, Ziihd 17.

187 Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, s. 279.
168 Buhari, man 3; Miislim, Iman 57-38.
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anlayis1 dinin ruhuna uygun degildir."*®

Haya vasfinin peygamberlerde degisik oOrnekleri bulunmaktadir. Hz.
Peygamber (s)’in hayﬁsl170 ve Hz. Musa (a.s.)’in hayéls1171 buna 6rnek verilebilir.

Hz. Enes (r.a.)’dan gelen bir hadiste sOyle anlatilmaktadir: "Restlullah (s)
buyurdular ki: "Edebsizlik ve ¢irkin soz girdigi seyi ¢irkinlestiriv. Haya ise girdigi
seyi giizellestirir.”""* Bu hadiste haya ve edepsizligin, insanda bulunan iki tohum gibi
inkisaf ve tezahiirleri nispetinde, kiside sekli bir durum ortaya c¢ikaracaklari

bildirilmistir.

1.1.3.7.Insanin Comert ve Paylasimci Olmasi

Farsca cevan-merd sdzciigiinden Tiirkcelestirilmistir. Comertlik IslAm ahlak
literatiirlinde genellikle seha, sehavet ve cid kavramlariyla ifade olunmaktadir. Bir
kavram olarak comertlik, eldeki imkanlari mesru Olgiiler icinde, higbir karsilik
beklemeden goniillii olarak baskalarinin yararina sunma egilimi demektir.

Islam, comertligi bir erdem olarak yiiceltmekle kalmamis, onu bencil
duygularin araci olmaktan ¢ikararak Allah rizasi i¢in insan sevgisinden olusan bir
muhtevaya kavusturrnustur.l73

Paylagsmak, olgunluk ve yiiceli§in bir eseridir. Insan, kanaatkr olunca,
comert olmay1 ve paylagsmay1 ister. Paylasmak ve comertlik, hirs ve aggozliiliigiin
karsitidir. Paylagsma davranisi insanin temeline yerlestirilmis bir hazinedir. Onu agiga
cikarmak igin Allah, siirekli bizlere emretmektedir. Ornegin, “Ey iman edenler!
Kazandiklarimizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size ¢ikardiklarimizdan hayra
harcayin. Size verilse, goziiniizii yummadan alamayacaginiz kotii mali, hayir olarak
vermeye kalkismaywn. Biliniz ki Allah (her seyden) miistagnidir ve (her tiirlii) ovgiiye
layiktwr. "

Comertlik, israf ve cimrilik diye adlandirilan iki asiriligin ortasidir. Kur'an’da

miiminleri her iki asirihiktan da sakinarak harcamalarinda Ol¢iilii olmalar

169 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. VI, s. 334.

170 Bkz.:Buhari, Edeb 77, Mendkib 23; Miislim, Fedailu'n-Nebi 67.

71 Bkz.:Buhari, Gusl 20, Enbiya 27, Tefsir, Ahzab 11, Miislim, Hayz 75, Fedail 55.
Y2 Pirmizi, Birr 47; [bn Mace, Ziihd 17.

13 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, $.105.

174 Bakara, 2/267
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emredilmistir."™ Ayrica Hz. Peygamber (s)’in de insanlarm en comerdi oldugu'’

bize kadar gelen haberlerde gormekteyiz.

Tarihte comertlik ve paylasma ornegini sergileyen nice giizel tablolar vardir.
Bunun en giizel 6rneklerini, ensar-muhacir kardesliginde gormekteyiz. Kur’an’da da
bu hususa soyle isaret buyurulmaktadir: “Daha énceden Medine'yi yurt edinmis ve
goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler
ve onlara verilenlerden dolayt iglerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri
zartiret iginde bulunsalar bile din kardeslerini nefislerine tercih ederler. Kim
nefsinin cimriliginden kendisini arindirirsa, iste onlar gercek kurtulusa eren
kimselerdir. """

Bu husustaki Hz. Ebi Hureyre (r.a.), su hadisi rivayet eder: Resulullah (s)
buyurdular ki: "Comert kisi, Allah'a yakindir, insanlara yakindir, cennete yakindir,
cehennemden de uzaktir. Cimri ise Allah'tan uzaktir, insanlardan uzaktir, cennetten
uzaktir, cehenneme de yakindir. Allah, cahil bile olsa comert kimseyi, ibadete
diiskiin cimri kimseden daha ¢ok sever.”!’

Insandaki cevherlerin her birisi; ya hayra kullanilir ya serre kullanilir ve
yahut hi¢ kullanilmaz, sonucunda da korelir gider. Insandaki iyi meziyetler
(hasletler) de ayni sekildedir; yerinde kullanilir veya kullanilmaz; kullanilmadiginda

ise korelir ve yok olur.

1.1.1.8. Insanin Hamd (Tahmid) ve Siikiir Ehli Olmas1

Ovmek, razi olmak, hakkini 6demek ve tesekkiir anlamindaki “h-m-d”
kokiinden gelen tahmid kavrami sozliikte; tekrar tekrar 6vmek, “el-hamdii lillah”
demek, Allah’1 ¢ok 6vmek demektir."

Sozliikte “karsiligini vermek, yapilan iyiligi dile getirmek ve sahibini 6vmek”
anlamina gelen siikiir, ahlak kavrami olarak, yapilan iyiligin kadir ve kiymetini bilip
makbule gectigini dile getirmek, iyilik edeni 6vmek; nankor olmamak demektir. Kul,

Allah’1n liituf ve nimetlerini dile getirir ve O’nu dverse slikretmis olur.*®

18 Acraf, 7/31; Isra, 17/29; Furkan, 25/67.

176 Buhard, Bedii’l-vahy 5, Savm 7, Menakib 23; Miislim, Fedail 56-57.
Y7 Hagr, 59/9

78 Tirmizi, Birr 40.

179 Karago6z vd., Dini Kavramlar Sozligii, S.627.

180 Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozliigii, 5.622.
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“el-Hamdu lillah”, her tiirlii 6vglii Allah’a 6zglidiir, anlamina gelir. Arap
dilinde hamd, medh ve siikiir kelimeleri es anlamli kelimeler olmakla birlikte
aralarinda az da olsa fark vardir. Hamd, medhden daha 6zel, siikiirden daha geneldir.
Her siikiir hamddir. Her hamd medhtir, ancak her medh hamd degildir.

Hamd, bir nimet verilsin verilmesin, 6viileni sahip oldugu nitelikleriyle
ovmek; siikiir, verilen nimet sebebiyle siikredileni dvmektir. '8!

Yiice Allah, “Rabbini hamd ile tesbih et.”*** ayetinde insanlara hamd etmeyi
emretmektedir. Hz. Peygamber (s), bir sey yiyip i¢tigi zaman; “Bizi yediren, iciren
ve bizi Miisliimanlardan yapan Allah’a hamd olsun. ~183 diye dua etmis. Ve “Bir sey
yiyip i¢ip de o nimet sebebiyle Allah’a hamd eden kuldan Allah razi olur. 184
buyurmustur.

Bu konuda dikkatimizi ¢eken 6nemli hususlardan birisi de Kur'dn-1 Kerim’in

ilk suresinin ilk ayetinin “Allah’a hamd” ile baslamasidir.'*®

Siikredenlere, siikretmesinin ¢oklugu ve gercek anlamda yapildigi oraninda
nimetlerin arttirilmasi ve ¢okga ddiillendirilmesi Allah’in degismez yasalarindandir.

Bir ayette, “Andolsun, eger siikrederseniz, gercekten size (nimetimi)
artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir. 186

buyrurak yiice Allah, siikriin insani bir meziyet oldugu ve inkisafinin neleri netice

verecegini bizlere bildirmektedir.

Zeyd b. Halid (r.a.)’in naklettigi bir rivayette, Resulullah (s) Hudeybiye'de
geceleyin yagan yagmurun pesinden bize sabah namazini kildirmisti. Namazi
bitirince cemaatin oniine gecti ve: "Rabbiniz ne dedi biliyor musunuz?" buyurdu.
Cemaat: "Allah ve Resulii bilir!" dediler.

“Allah Teala hazretleri: “Kullarimdan bir kismi bana mii'min, bir kismi da
kdfir olarak sabahladi. "Allah'in fazli ve rahmetiyle bize yagmur yagdirildi” diyen

bana iman etmis olarak, yildizlar: da inkdr etmis olarak sabahladi.

Kim de: "Falanca falanca yildiz sayesinde bize yagmur yagdirildi” dediyse o

181 K aragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, $.627.
182 Hicr, 15/98.

183 Tirmizi, Deavat 56.

18 Miislim, Zikir 89.

185 Bkz.: Fatiha, 1/1.

18 brahim, 14/7.
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da bana karsi kiifranda bulunmus, yildiza da iman etmis bir kimse olarak sabaha
erdi" dedi!" buyurdular."®’
Bu ifadeleriyle Resulullah (s) insanlarin nimetler karsisinda siikiir, hamd ve

imanla irtibatl hususlarda dikkatli olmalaria ¢agrida bulunmustur.

1.1.1.9. Insanin Zuliim ve Haksizliga Kars1 Cihad Etmesi

Sozliikte “Bir seyi kendine mahsus yerinden baska bir yere koymak, noksan
yapmak, sinir1 agsmak, dogru yoldan sapmak, meyletmek, hakkini eksiltmek, hakkini
vermemek, men etmek ve yapilmasi gereken bir davranista bulunmak” anlamlarina
gelir.

Zuliim kavrami, Kur'an oncesi Arap toplumunda insani iliskilerde her tiirlii
olumsuz soz, fiil ve davranislar ifide etmekte kullamlmlstlr.188

Insan zulmii ya baskalarina kars1 ya da nefsine kars1 isler. Zuliim ii¢ kisimdir:

Birincisi; Insan ile Allah arasinda vuku bulan zuliim. Bu sirk, kiifiir, nifak ve
isyandir.

Ikincisi; Kisi ile insanlar arasindaki zuliim. Haksizlik, hirsizlik, 6ldiirme,
iftira vb. giinahlar.

Ugiinciisii; Kisi ile nefsi arasinda zuliim. Bu, Allah’a kars1 gorevlerini
yapmayan ve insanlara zulmeden kimsenin neticede nefsine zulmetmemis
olmasidir.*®

Sozliikte “gayret etmek, bir isi yapabilmek i¢in biitiin imkanlar1 kullanmak”
anlamma gelen “cihad” kavrami; Kur'an ve hadislerde; Allah yolunda savasmak
anlamin ifade ettigi gibi dini 6grenmeyi, dinin emir ve yasaklarina uymayi, haram
ve giinahlara karsi nefis ile miicadele etmeyi, Islim’in bilinmesi, taninmas,
yasanmasi ve ylicelmesi i¢in ¢alismay1 da ifade eder.*®

Zulim ve haksizlik, beseri kimligini menfi cihetindeki bir hadisedir. Buna
karsilik, insan cihad ederek, zuliim ve haksizligin 6niinii almaya ve yeryiiziinden bu

hadiseleri ortadan kaldirmaya gayret etmektedir.

Insandaki cihdd ve miicadele o6zelligini bilen Allah, bu 6zelligin

187 Buhari, Ezan 156, Istiska 28, Megézi 35, Tevhid 35; Miislim, iman 125.
188 Raragoz vd., Dini Kavramlar Sézligii, $.627.
189 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézligii, 5.628.
190 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozligii, $.100.
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kullanilmasimi ve harekete gecirilmesini emir buyurmaktadir. Buna dair Allah,
“(Yeryiiziinde) Fitne kalmayincaya kadar onlarla savasin. Eger vazgegerlerse, artik
zultim yapanlardan baskasina karst diismanlik yoktur. ~191 diye buyurmaktadir. Yine
Allah, insanlarin nasil cihad ettikleri ve cihadlarmin miikafatin1 bir ayette soyle
buyurmaktadir. “Iman edenler hicret edenler ve Allah yolunda mallariyla ve
canlaryla cihad edenlerin Allah katinda biiyiik dereceleri vardir. Iste ‘kurtulusa ve

mutluluga' erenler bunlardr. ~192

Insanin miicadele ve miicahedesini drneklendirmesi acisindan Muharik’ten
gelen bir rivayette o sdyle anlatiyor; Resulullah (s)'a bir adam gelerek: "Ey Allah'in
Resulii! Bir adam gelip malimi almaya kalkarsa (ne yapayim)?" dedi. "Ona Allah"t
hatirlat!” cevabim verdi. Adam tekrar: "Hatirlamazsa! Ne yapayim?" dedi.
Resulullah (S): "Etrafindaki Miisliimanlardan yardim talep et!" buyurdu. Adam:
"Etrafimda hi¢ Miisliiman yoksa ne yapayim?" dedi. "Oyleyse sultandan yardim
iste!" buyurdu. Adam: "Sultan benden uzaksa?" dedi. Resulullah (s): "Bir ahiret
sehidi oluncaya veya malimi koruyuncaya kadar malin igin miicadele et!"
buyurdular.” 1%

Bu hadis insana, haksizliga ugrama durumunda miicadele etmesini ve bu

miicadelesinde maglup olsa bile bir kazanca ulasacag bildirilmektedir.

1.1.4. Insanm Menfi Yonii

Yeryiizii asla herhangi bir tabiat olayiyla fesada ugramis degildir. Ayni
sekilde hayvanlarin ve vahsilerin saldirilariyla yeryiiziine bir kotiliik gelmis de
degildir. Fesat ancak insanoglu kimligini ve insani 6zelliklerinin gergegini kaybettigi
giin yeryiiziinde bliylimiis ve yayilmistir. Giicliiler ilahlagmis, zayiflar ezilmistir.
Boylece her iki sinif da insani 6zelliklerinden ¢ikmiglardir. Birisi yiikselmek ve
yerylizinde zorbaliga dogru, oteki ise zillet ve asagilig1 kabule dogru insanliktan
cikmuslardir. 1ki sinif arasindaki insanlik baglar1 dagilmus, aralarinda kin, nefret ve

diismanlik faktorleri harekete gecerek catisma ve savas hastaligi yayilmistir. Boylece

191 Bakara, 2/193.
192 Tevbe, 9/20.
193 Nesal, Tahrim 21.
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yeryiiziindeki fesat hikayesi tamamlanmistir.**

Kur'an-1 Kerim bize mahvolup yikilmis hicbir toplumu anlatmaz ki bu yok
olmanin sebebini haber vermis olmasi. Bu sebeple o toplumun kendi zatini ve
hakikatini tanima risdiinden uzaklasmasidir. Ciinkii bu durum tedrici olarak
toplumun iki pargaya ayrilmasini gerektirir; zorba ve kibirli azinlik ile asagilanmais,
zayif ve ezilmis ¢ogunluk. Bu noktadan o toplumun pargcalanma sebepleri ortaya
cikar ve geri ¢evrilmesi imkansiz olan Allah’in hiikkmii adil bir karar ve uygun bir

ceza olarak o topluma iner.

Kur'an-1 Kerim’de geg¢en kavimlerin helak sebepleri, insandaki menfi
yonlerin iglerlik elde etmesinden ileri gelmektedir. Nuh (a.s.)’n kavminin azginlig

ve sz dinleme:yisi,lg5 Lut (a.s.)’in kavminin sehvetpelrestlig'g,i,196 Firavun kissasinda

197 Karun’un mal sevgisi, 198 ve Allah,

Firavunun kibri ve biiytikliik taslamasi,
“Onlara, kendilerinden 6ncekilerin; Nuh, Ad, Semud kavminin, {brahim kavminin,
Medyen ahalisinin ve yerle bir olan sehirlerin haberi gelmedi mi? Onlara resulleri
apagik deliller getirmislerdi. Demek ki Allah, onlara zulmediyor degildi, ama onlar
kendi nefislerine Zulmediyorlardl.”199 buyurarak bu menfiligin misallerini fert ve

toplum yoniinden 6rneklendirmistir.

1.1.4.1. insanin Yaratilistan Cahil Olmas1
Cahil: IImi, bilgisi ve marifeti olmayan, kaba, sert davranisl, inang, séz ve

200 Kur'an-1 Kerim’de kafirler,? mﬁsriklerzo2 ve

fiilleri kotii olan kimseye denir.
gw[inahkélrlar203 cahil vasfi ile nitelenmistir.
Cahil: ilmin karsitidir.®* 1lm ise Allah’in sifatlarindan bir sifattir. Esyay1 ve

varlifi zaman ve mekan cihetini kapsar bir sekilde bilmek ve hususiyetine vakif

194 el-Buti, Kur'dn 'da Insan ve Medeniyet, s. 39.

195 A raf, 7/59-64.

19 A°raf, 7/80-84.

97 A°raf, 7/106-127.

198 K asas, 28/76-83

199 Tevbe, 9/70.

20 K aragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 5.79.
201 7iimer, 39/64.

202 A>raf, 7/199.

203 yisuf, 12/33.

2% {bn Manzur, Lisdnu '-arab, c. 111, s. 228.
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olmak, hakikatini inceden inceye bilmektir.?®

Kur’an’da bu konuda sdyle buyrulur: “Allah sizi analarimizin karinlarindan,
kendiniz hi¢hbir sey bilmezken ¢ikardi. Size siikredesiniz diye kulaklar, gozler, kalpler
verdi. "%

Bu ayette, insanin dogustan cahil (bilgisiz) oldugu ve kendilerine verilen
duyu organlariyla bilgi sahibi olabilecegi bildirilmektedir. Yani, kisi, kulak ve goz
yoluyla dis alemden bilgi alir. Kalp bu bilgiye isleyip zenginlestirir ve hafiza yoluyla
kisiye mal eder.?%’

Bilindigi iizere insan diinyaya diger canlilara nispetle giligsiiz ve aciz bir
varlik olarak gelir.”®® insanin bu 4cizligi hem bedeni hem de bilgi ydniine samildir.
Insanin dogumdan hemen sonra siit emmesi, tabii sevk olarak nitelendirilmektedir.?*
Bu durum, 6grenilen hareketler cinsinden sayilmamaktadir. Higbir konuda her hangi
bir bilgisi olmayan bu insanin, hayatin1 idame ettirebilmesi i¢in 6grenmesi gereken
cok sey vardir. Organizmasini ve davraniglarini kontrol eden ve Kritik eden, bu
ithtiyact en ileri derecede duyan, organizmasinin ve organlarinin kendine yetmedigini
kabul ve idrak eden, bu 6zellikleri tamamlamak i¢in ¢irpinan bir canli olarak insan,
gercekten her canlidan daha c¢ok 6grenmeye muhtactir ve miithis bir bilgi aglig
icindedir.?*?

Bir hadiste, “Her cocuk fitrat iizere dogar. Bu hal onda dil a¢ilincaya
(konusmaya bagslayincaya) kadar devam eder. Bundan sonra onu annesi babasi
Yahudi veya Hiristiyan veya Meciisi yapar... "

Burada ‘“fitrat” saf yaratilis demektir. Cocugun fitrat iizere yaratilmasi,
onlarin miisterek bir evsaf lizere olmasinmi ifade eder. Yani, saglikli olarak diinyaya
gelen biitiin gocuklar aym evsaf iizeredirler.”*?

Bagka bir yerde fitrat, “bir seyi yarmak, bir isi ilk defa icat etmek; orucu

bozmak, agmak anlamlarindaki “f-t-r”” kokiinden tiiremis olup, yaratilis ve yaratmak”

205 fhn Manzur, Lisdnu’l-arab, c. X, s. 263.

2% Nahl, 15/21.

297 fbrahim Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlar: 1, Istanbul, Nesil Yaynlari, 1998, s. 33.
208 Aysel Eksi, Cocuk Gen¢ Ana Babalar, istanbul, Bilgi Yay., 1990, s. 23.

209 Ziya Talat Cagil, Cocuk ve Gen¢ Ruhu, Istanbul, Resimli Ay Matbaas1, 1939, s, 23.

219 Ahmed Arvasi, Kendini Arayan Insan, Ankara, Ak¢ag Yay., 1972, s. 101.

211 Byhard, Kader 1, Hayz 17, Enbiya 1; Miislim, Kader 22-24.

212 Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlari 1, s. 34.
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demektir.?*®

Bindenaleyh, fitrat daha sonraki bazi etkenlerle dejenerasyona ugramaktadir.
Ancak hadislerde fitrat, sonradan herhangi bir bozulmaya ugramadigr miiddetce,
devamli iyiyi ve dogruyu gosteren bir yapi olarak ifade edilmektedir. Baska bir
ifadeyle, harici bir tesir olmadig1 miiddetce, insan davraniglarinda etki eden bir amil
durumundadir. Etkisi ise, miisbet bir etkidir. Bunun i¢in biz fitrati, insan tizerinde

etkili olan miiessislerden biri olarak kabul etmekteyiz.?**

1.1.4.2. Insanin Taklitgi Olmasi

Taklid, bir seyi, mesela gerdanlifi boyna takmak, bir seyi meseld kilict
omzuna asmak anlamina gelen taklid, fikih usuliinde, “hiiccetsiz ve delilsiz olarak
baskasinin sozilinii kabul etmek.”, “s6zii hiiccet olmayanin soziine gore, delilsiz
olarak amel etmek” demektir.”*®

Insan, gordiigii ve miisahede ettigi seyleri taklit etme kabiliyetine sahiptir.
Bu husus, gerek davranis gerekse inan¢ yoniinden olabilmektedir. Nitekim bir ayette,
inan¢ yoniinden insanlarin taklidi yOniine soyle temas edilmektedir: “Onlara,
"Allah"in indirdigine tabi olunuz” denildigi zaman, "Hayr, biz babalarumizt iizerinde
buldugumuz seye tabi olmaktayiz" derler. Velev ki Seytan, onlari, cehennem azabina
cagwriyor olsa da mi? 216

Taklidin genelde iyi ve kotii olarak iki yonii vardir. Bunlar, hayr ve giizeli
taklit; ser ve cirkini taklit seklinde ifade edilebilir. Insan, her iki yone de egilimli bir
varliktir. Zira insanin 6grenmesi de genellikle taklit yoluyladir. Yani gordiigi bir
davranig1 olumlu veya olumsuz muhakeme etmeksizin icra etmektedir. Buna dair bir
ayette, “Onlara (miisriklere): Allah''n indirdigine uyun, denildigi zaman onlar,
"Hayir! Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz" dediler. Ya atalari bir sey
anlamamis, dogruyu da bulamamug idiyseler de mi? 24 buyrulmaktadir. Bu ayette
gorildiigli lizere yeni bir diislince ve fikir red edilerek, onceki toplumlardan
gordiiklerini dogru ve yapilmasi lazim gelenler olarak goérmekteler.

Ubade b. es-Samit (r.a.)’den gelen bir rivayete gore, Restlullah (s) cenazeyi

213 Raragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 5.186.

2 Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, s. 230.
215 Raragoz vd., Dini Kavramlar Sézhigii, $.630.

21 | okman, 31/21.

21" Bakara, 2/170.
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takip ettigi vakit, cenaze mezara konuncaya kadar oturmazdi. Bir Yahudi alimi (bir
giin) karsisina ¢ikti ve "Ey Muhammed, biz de boyle yapariz!" dedi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber (s) bize, "Siz onlara muhalefet edin! Oturun!" buyurdular.?

Islam dini esas itibariyle, tamamen taklide kars: degildir. Bununla beraber
isin (meselenin) esasinin ve 6ziiniin arastirilmasini ve tetkik edilmesini tavsiye eder.

Resulullah (s) de insandaki taklit¢ilik hakimiyetinin nasil bir giice sahip
oldugunun suurunda olarak, Miisliimanlara, en giizel 6rnegi, taklit edilecek yegane
rehberi kendi hayatiyla ortaya koyacak ve kendi silinnetinin taklidini imanin bir

parcasi ve geregi yapacaktir.??

1.1.4.3. Insanin Istikrarsiz Olusu

Kur'an-1 Kerim’e gore, insanin diger ¢arpici bir vasfi istikrarsizliktir. Insanm
sudan yaratilmis olma 6zelligi®® ile beraber viicudunda ¥% oraninda su mesabesinde
olan kanin bulunmasi, istikrarsizligin bir isaretidir. Yani sivi ve akigskan bir
maddenin igerisinde bulundugu kabin seklini aliyor olmasi, suyun ve sivinin bir
kanunudur. Bu kanun bir yoniiyle sivi bir canli olan insan i¢inde gegerlidir,
denilebilir.

Bir ayette, “Insana bir zarar dokundugu zaman Rabbine yonelerek O'na
yalvarir. Sonra kendi tarafindan ona bir nimet verdigi zaman daha Once O'na
yalvardigin1 unutur ve Allah'in yolundan saptirmak i¢in O'na esler kogar.”?!
buyrularak insanin istikrarsiz bir varlik oldugu bildirilmistir.

Hz. Enes (r.a.)’dan gelen bir rivayette, o s0yle anlatiyor: "Restlullah (s) su
duay1 ¢ok yapardi: "Ey kalpleri eviren-geviren Allahim! Kalbimi dinin iizerine sabit
kal!l”

Ben (bir giin kendisine): "Ey Allah'in resulii! Biz sana ve senin getirdiklerine
inandik. Sen bizim hakkimizda korkuyor musun?" dedim. Bana sdyle cevap verdi:
"Evet! Kalpler, Raimdn'in iki parmagi arasindadir. Onlari istedigi gibi ¢evirir. n222

Hadisin esasindan anladigimiz, insanin iyi ve kotii olarak siireklilik arz etmeyecegi

ve bunun her an degisim gosterebilecegidir.

218 Ebu Davud, Cenaiz, 47; Tirmizi, Cenaiz, 35.

219 Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlar1 1, s. 37.
220 Bkz.: Enbiya, 21/30.

?2L 7iimer, 39/8.

222 Tirmizi, Kader 7.
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Ebu Musa (r.a.)’dan gelen bir rivayette ise o soyle anlatiyor: "Restlullah (s)
buyurdular ki: "Kiyamet kopmadan énce gecenin karanligi gibi fitneler olacaktir.
Kisi o fitnelerde mii'min olarak sabaha erer, aksama kdfir olur;, mii'min olarak
aksama erer, sabaha kdfir ¢ikar. O fitnede oturan, ayakta durandan haywhdir.
Yiiriiyen kosandan haywldir. Ovyleyse yaylarimzi kirn, kiriglerinizi parcalayin,
kiliclarimizi da tasa vurun. Sizden birinin evine girerlerse, Hz. Adem’in iki oglundan
haywrlist gibi olmaya baksin (6ldiiren degil, len taraf olsun)"*>

Bu hadiste, vuku bulan olaylar ve fitneler karsisinda insanlarin etkilenecegine
temas edilmektedir. Bu itibarla insandaki hayir ve ser kabiliyetlerin kontrol altinda

tutulmasi, gaflete dalinmamasi, istikrarli ve tutarli bir yol takip etmesi tavsiye

edilmektedir.

1.1.4.4. insanin Maddeye Kars1 Hirsli Olmasi

Insan, menfaatine diiskiindiir ve maddeye kars1 hirshidir. Nitekim bir Ayette
insanin mala kars1 hirshi oldugu séyle buyrulmaktadir. “Dogrusu siz (insanlar) mal
cok fazla seversiniz... 224

Burada mal ile kastedilen sadece para degil, hayat ve hayatin maddi
ziynetleridir. Bagka bir ayette, “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise,
nisanli atlar ve develere, ekinlere karsi asiri sevgi beslemek insanlara giizel
gosterilmistir. Bunlar diinya hayatimin metaidr (nimetleridir). Oysa gidilecek yerin
giizeli Allah katindadir. 225 buyrularak, insanin maddi seylere kars1 diiskiinliigiine
dikkat ¢ekilmistir.

Hirs konusunda Abdullah b. es-Sihhir (r.a.)’in naklettigi bir rivayet soyledir:
Ben, Restlullah (s)’1in yanina geldigimde Tekasiir sGresini okumaktaydi. Sonra bize
yoneldi ve sdyle buyurdu: "Insanoglu ‘Malim, malim!’ der. Halbuki ddemoglunun
vivip tiikettigi, giyip eskittigi ve saglhginda tasadduk edip gonderdiginden baska
kendisinin olan neyi var ki?"?%°

Bu konudaki bir bagka hadisi Enes b. Malik (r.a.) soyle rivayet eder:
Restlullah (s) buyurdular ki: "ddemoglu ihtiyarlar ama onda iki sey gen¢ kalir.

222 Ebu Davud, Fiten 2; Tirmizi, Fiten 33.

224 Fecr, 89/20

225 Al-i fmran, 3/14

226 Miislim, Ziihd 3, 4; Nesai, Vesaya 1; Tirmizi, Tefsir, Tekasiir, 3351.
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Bunlar, mala karsi hirs ve hayata (¢cok yasamaya) dair hirstir.” %’

Ka'b b. Malik (r.a.)’den gelen bir hadiste ise "Resuldlullah (s) buyurmustur:
"Bir stirtiye salinan iki a¢ kurdun siiriiye verdigi zarar, kisinin mal ve seref hirsiyla
dinine verdigi zarardan daha fazla degildir. 228
Bu hadislerden de anlasildigi iizere, insan, mala, hayata ve diinyaya karsi

hirshidir.

1.1.4.5. Insanin Miinakasac1 Olmasi

Insanin bir diger vasfi miinakasaci olmasidir. Kur'an-1 Kerim’de insanin bu
vasfina goyle dikkat ¢ekilmektedir: “Dogrusu insan, ¢ok fazla cedel sahibidir (pek
miinakasacidir). 229

Insan, tabiati itibariyle konusmayi, miindkasa etmeyi, delil getirip
cedellesmeyi sever. Bu konu ile alakadar olarak, "Ey Muhammed! Rabbinin yoluna
hikmetle, giizel dgiitle ¢agir, onlarla en giizel sekilde tarns...”* diye buyrularak
insanlarin ikna ve teslim olmalarinin kolay olmadigi, tartismaya ragbet ve
tevecciihleri ifade buyurulmustur.

Bu konuda Ebu Umame (r.a.)’den gelen bir rivayette "Restlullah (s)
buyurdular ki: "Bir topluluk, sayet icinde bulundugu hidayet yolundan sapmis ise,
bu, mutlaka onlarin cedelleri sebebiyle olmugstur.” [Resilullah (s) bunu séyledikten
sonra, delil olarak] su ayeti okudu: "Onlar (miisrikler): "Bizim tanrilarimiz mi yoksa
Allah mq dstiindiir?" dediler. Bunu surf miinakasa olsun diye sana misal verdiler.
Onlar ¢ok kavgaci (miinakasact) bir topluluktur."?3.. 2%

Burada sirke diisen bir toplulugun vaziyeti ifade edilirken, cedel yani

miinakasa ehli olduklari, tartismact ve muhalif bir vaziyet takindiklar1 ifade

edilmektedir.

1.1.4.6. Insanin Unutkan Olmasi

Kur'an-1 Kerim, insanin unutkan oldugunu mubhtelif ayetlerinde bizlere

227 Buhari, Rikak 5; Miislim, Zekat 115; Tirmizi, Ziihd 28; Ibnu Mace, Ziihd 27.
228 Tirmizi, Ziihd, 43.

229 Kehf, 18/54.

230 Nahl, 15/125.

21 Zuhruf, 43/58.

22 Tirmizi, Tefsir, Zuhruf, 3250; ibnu Mace, Mukaddime 7.
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hatirlatir. Ilk insan Hz. Adem (a.s.) ile baslayan unutma halini bizlere nakleder.?*®
Ayrica pek ¢ok toplulugun Allah’a ve peygamberlere karsi sorumluluklarin
unutmalari ve muhalefet etmelerini misal verir.?**

Bir ayette, “Unuttugun anda derhal Rabbini hatirla (zikret)! "2** buyrularak
insanin gaflete diismemesi emredilmektedir.

Insanin unutkanlik 6zelligine bir hadiste sdyle temas edilir: “Elinizden
geldigince Kur'an’a itina gosterin. Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki,
Kur’an’in sizin hifzimizdan  gitmesi, bagli develerin késteklerinden bosanip
gitmesinden daha zordur. 2%

Bu konuda Ebu Hureyre (r.a.)’mn naklettigi bir rivayette, Restlullah (s) soyle
buyurmustur: "dllah, Hz. Adem (a.s.)'i yarattgi ve ona ruh iifledigi zaman, Adem
hapswrdr ve elhamdiilillah  diyerek Allah’a hamdetti. Allah ona: "Ey Adem,
verhamukallah (Allah sana rahmet etsin), (mukarreb) meleklerden su oturan gruba
git ve "Esselamu aleykiim" de!" dedi. (Hz. Adem oyle yapti. Hitab ettigi melekler):
"Ve aleyke'sselamu ve rahmetullahi ve berekdatuhu!" diye karsilik verdiler. Sonra
Adem (a.s.) Rabbine déondii. Rabbi ona: "Bu ciimle senin ve evidtlarimn aralarindaki
selamlagsmadur" buyurdu. Allah Tedla hazretleri, elleri kapali oldugu halde Adem'e:
"Diledigini se¢!" dedi. Hz. Adem: "Rabbimin sag elini sectim! Rabbimin iki eli de
sagdir, miibarektir" dedi. Sonra Allah, sag elini acti. Icinde Hz. Adem ve onun
ziirriyeti(nin emsalleri) vardi. Hz. Adem (a.s.): "Ay Rabbim, bunlar nedir?" dedi.
Rabb Tedla: "Bunlar senin ziirriyetindir" dedi. Her insamin iki goziiniin arasinda
omrii yaziliyds. Aralarinda biri hepsinden daha parlak, daha nurlu idi. Hz. Adem:
"Ey Rabbim! Bu kimdir?" dedi. Rabb Telala hazretleri: "Bu senin oglun Davud'dur.
Ben ona kirk yillik omiir takdir ettim” dedi. Adem (a.s.): "Ey Rabbim onun omriinii
uzat!" talebinde bulundu. Rabb Tedla: "Bu ona takdir edilmis olandir!" deyince,
Adem: "Ey Rabbim, ben ona kendi omriimden altmis senesini verdim" diye israr etti.
Bunun iizerine Rabb Tedld: "Sen ve bu (talebin berabersiniz)." buyurdu. Sonra Adem

cennete yerlestirildi. Allah'in diledigi kadar orada kaldi. Sonra cennetten (arza)

indirildi. Adem burada kendi ecelini her yil sayip hesapliyordu. Derken liim melegi

2%3 Bkz.:Taha, 20/115.

234 En’am, 6/42-44.

2% Kehf, 18/24.

2% Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 23.
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geldi. Hz. Adem (a.s.) ona: "Acele ettin, erken geldin. Bana bin yil omiir takdir
edilmisti!" dedi. Melek: "Iyi ama sen oglun Davud'a altmis senesini verdin™ dedi. Ne
var ki O bunu inkar etti, ziirriyeti de inkar etti; o unuttu, ziirriyeti de unuttu.”
Restilullah (s) ildve etti: "O giinden itibaren yazma ve sahitlik emredildi."*%’

Hadiste, ilk insan ve insanligin atast Hz. Adem (a.s.)’1n unutkan olmasina ve

biitiiniiyle insanligin bu zafiyetine dikkat ¢ekilmektedir.

1.1.4.7. Insanin Nankér Olmasi

Insandaki menfi huylardan biri de nankérliiktiir. Nankorliikten murat, nimetin
kiymetini takdir etmemek, gerekli siikrii yerine getirmemektir. Bu hususu “Andolsun
ki insan, Rabbi ne karsi cok nankérdiir. " ayeti giizel bir sekilde ifade etmektedir.

Insan, Allah tarafindan pek ¢ok nimetle donatilmig olmasina ragmen, ¢ogu
zaman bu nimetlere kars1 gafilce davranir ve siikiir vazifesini yerine getirmez. Hatta
0, siikredecegi halde, halinden sikdyet ederek nankérliigiinii agikca ortaya koyar.?*°

Ebu Hureyre (r.a.)’in naklettigi bir hadiste, "Resulullah (s) soyle
buyurmustur: "Israilogullarindan ii¢ kisi vardi. Bunlardan biri alaca tenli, biri kel,
biri de kor idi. Allah bunlari imtihan etmekK i¢gin (insan suretinde) bir melek gonderdi.
Melek once alaca tenliye geldi ve: "En ¢ok neyi seversin?" dedi. Adam: "Giizel bir
ten, giizel bir cild, insanlart benden tiksindiren halin gitmesini isterim™ dedi. Melek
onun bedenini meshetti ve ¢irkinlik onun tizerinden Qitti. Giizel bir ten ve giizel bir
cild sahibi oldu. Melek ona tekrar sordu: "Hangi mala kavusmay: seversin?" O da:
"Deveye!" dedi. Hemen ona on aylik hamile bir deve verildi. Melek: "Allah bunlari
sana miibarek kilsin!" deyip (kayboldu) ve kel sahsin yanina geldi. "En ziyade
istedigin sey nedir?" dedi. Adam: "Giizel bir sa¢ ve halki tiksindiren su halin benden
gitmesi" dedi. Melek, kel sahsa eliyle meshetti ve adamin kelligi gitti. Yerine giizel
bir sag verildi. Melek tekrar ona "En ¢ok hangi mali seversin?" diye sordu. Adam:
"Sigirt!" dedi. Hemen kendisine hamile bir inek verildi. Melek, "Allah bu sigirt sana
miibarek kilsin!" diye dua etti ve kor sahsin yamna gitti. Ona da: "En ¢ok neyi

seversin?" diye sordu. Adam: "Allah''n bana goziimii vermesini ve insanlari

%7 Tirmizi, Tefsiru’l Kur’an, Bab; 95/3368.

238 A’diyat, 100/6.

2% Hasan Yenibas, Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 41.
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gormeyi!" dedi. Melek ona meshetti ve Allah gozlerini ona iade etti. Melek bu sahsa
da "En ¢ok hangi mali seversin?" diye sordu. Adam: "Koyun!" dedi. Derhal ona
dogurgan bir koyun verildi. Derken sigir ve deve yavruladi, koyun da kuzuladi. Cok
ge¢meden birinin bir vadi dolusu devesi, digerinin bir vadi dolusu sigiri, ébiirtiniin
de bir vadi dolusu koyunlart oldu. Sonra melek, alaca tenliye, onun eski hali ve
heyetine biiriinmiis olarak geldi ve: "Ben fakir bir kimseyim, yola devam etme
imkanim yok. Su anda Allah ve senden baska bana yardim edecek kimse yok. Sana su
giizel rengi, su giizel cildi ve su mali veren Allah askina bana bir deve vermeni talep
ediyorum. Ta ki onunla yoluma devam edebileyim!" dedi. Adam: "(Olmaz oyle sey,
onda nicelerinin) haklari var!" dedi ve yardim talebini reddetti. Melek de: "Sanki
seni taniyor gibiyim! Sen alatenli, herkesin ikrah ettigi, fakir birisi degil miydin?
Allah sana (sihhat ve mal) verdi" dedi. Ama adam: "(Cok konustun!) Ben bu mall
biiyiiklerimden tevariis ettim!" diyerek onu tersledi. Melek de: "Eger yalanci isen
Allah seni eski haline ¢evirsin!" dedi ve onu birakarak kel'in yanina geldi. Buna da
onun eski halinde kel birisi olarak goriindii. Ona da 6biiriine soylediklerini
soyleyerek yardim talep etti. Bu da onceki gibi talebi reddetti. Melek buna da: "Eger
valanciysan Allah seni eski haline ¢evirsin!" deyip, amaya ugradi. Buna da onun eski
hali heyeti iizere (yani bir amd olarak) goriindii. Buna da: "Ben fakir bir adamim,
yolcuyum, yola devam etme imkani kalmadi. Bugiin, evvel Allah sonra senden baska
bana yardim edecek yok! Sana goziinii iade eden Allah askina senden bir koyun
istiyorum; ta ki yolculuguma devam edebileyim!" dedi. Amd cevaben: "Ben de ama
idim. Allah goziimii iade etti, fakirdim (mal verip) zengin etti. Istedigini al, istedigini
bwrak! Vallahi, bugiin Allah adina her ne alirsan, sana zorluk ¢ikarmayacagim!”
dedi. Melek de: "Malin hep senin olsun! Sizler imtihan olundunuz. Senden memnun
kalindi ama diger iki arkadasina gazap edildi" dedi (ve gézden kayboldu). 240

Hadisin konusu, insanlarin nimete ulastiktan sonra eski durumlarini ve

hallerini unutarak, verilen nimete ve nimetin sahibine kars1 nankorliik etmeleridir.

1.1.4.8. Insanin Zalim Olmasi

Kelime manasi itibariyle “karanlik” ve “bir seyi kendi yerinden baska bir

290 Byhari, Enbiya 50, Miislim, Ziihd 10.
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yere koymak” anlamma gelen zulim,”** Kur’an’da olduk¢a sik kullamilan
kelimelerden biridir. Bu kelime dilimize en genis sekliyle “haksiziik” kelimesi ile
karsilanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok ayette gecen bu kelimeyi sadece iki yerde
dogrudan insan i¢in “zalim” ifadesiyle kullanmaktadir. “Ve size her istediginizden
verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymak isterseniz sayamazsiniz. (Buna ragmen) yine
de insan ¢ok zalimdir (cok haksizlik edendir), cok nankérdiir. "**

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yliklenmekten kagindilar,
on(un sorumlulugun)dan korktular; onu insan yiiklendi; ¢iinkii o ¢ok zalim ve ¢ok
cahildir.”***

Kur’an, genel olarak insanin ii¢ sekilde zuliim igerisinde oldugunu belirtir.
Birincisi, insanin Allah’in hukukuna kars1 zulmii ki, “Lokman ogluna ogiit vererek
soyle demisti: Evladim, Allah’a ortak kosma. Ciinkii sirk stiphesiz biiyiik bir

zuliimdiir.”** ayeti bu sekildeki zulmii ifade eder.

Ikincisi ise, insanmn diger insanlara yaptigi zuliimdiir ki, “Onlar zuliim
islemektelerken iilkeleri (veya nesilleri) yakaladigi zaman... Rabbinin yakalamasi

59245

iste boyledir. Gergekten O'nun yakalamasi pek aci1 pek siddetlidir. ayeti buna

misal teskil eder.

Ucgiinciisii ise, kisinin kendine zulmetmesidir. Kur’an, “... Kim ki, Allah’n

2246 5 . 247
6 ayetiyle bunu anlatir.

hudutlarini asarsa hakikaten kendine zulmetmis olur.
Cesitli hadislerde zulmiin daha degisik sekillerinden haber verilmistir. Kimi
yerde sirk bir zuliim olarak zikredilmis,?*® kimi yerde degisik ahlaki problemler

zuliim olarak bildirilmistir.?*®

1.1.4.9. Insanin Aceleci Olmasi

Insan, fitraten aceleci bir varliktir. Kur’an-1 Kerim’de, “Insan pek

1 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu 'cemu’l-mekdyisi’I-liiga, Beyrut, yy., 1991, c. I,

S. 468.

242 [brahim, 14/34.

243 Ahzab, 33/72.

244 |_okman, 31/13.

% Had, 11/102.

2% Talak, 65/1.

241 Yenibas, Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi, s. 42-43.

248 Bkz.:Buhari, Iman 23; Enbiya 8, 41; Tefsir, En'am 3; Tefsir, Lokman 1; Istitabe 1, 9; Miislim,
Iman 197; Tirmizi, Tefsir, En'am, 3029.

249 Bkz.: Miislim, Birr 56.
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»20 aveti ve “insan, aceleci (bir tabiatta) yaratilmistir. (Durun) Size

99251

acelecidir
ayetlerimi gosterecegim; benden acele istemeyin. seklinde gecen ve insanin
fitraten aceleci bir huya sahip oldugunu belirten ayetler, zaman zaman yeri gelince

ashab tarafindan da birbirleriyle olan miinasebetlerinde kullanilmugtir. >

Kur'an-1 Kerim’de, insanlar i¢in bir huy olarak zikredilen bu hususa, Hz.
Peygamber (s)’de zaman zaman dikkat ¢ekmistir.>®

Acelecilik vasfi, insanlarin hem diinya islerinde hem de ahiret islerinde bariz
bir sekilde kendini gosterebilmektedir. insan olarak bazen ileri tarihe ertelenen
biiyiik bir ticrete mukabil, yakin tarihte verilecek diisiik bir ticret, daha ¢ok tercih
edilebilir.

Yine insanlarin aceleci olduguna dair, “Eger Allah insanlara, hayri ¢ar¢abuk

istedikleri gibi serri de acele verseydi, elbette onlarin ecelleri bitirilmis olurdu. 254

ve “Insan hayri istedigi kadar serri de ister. Insan pek acelecidir! »255
buyurulmustur.

Acelecilik konusunda Eba Hiireyre (r.a.)’1n naklettigi bir hadiste, Restlullah
(s) soyle buyurur:

"Acele etmedigi miiddet¢e her birinizin duasina icdabet edilir. "Ben Rabbime
dua ettim de duami kabul etmedi.” diven kimse, duada aceleci davranmistir.” **°

Resilullah (s), bu hadislerinde dua eden insanlarin acelecilik zaaflarina dikkat
cekmektedir ki, yani duanin hemen karsiligini gérme arzusunda olmasidir. Miislim'in
kaydettigi bir rivayette, "Ya Rasulallah, duada acelecilik nedir?" diye
Peygamberimiz’e (s) soruldugunda, "Dua ettim, ettim de hi¢bir neticesini gérmedim"

diyerek bir kimsenin dua etmeyi terk etmesini haber verir.”>’

%0 fora, 17/11

1 Enbiya, 21/37.

252 Bkz.: Buhari, Tevhid 36; Miislim, Iman 326.

253 Bkz.:Ebt Davud, Cihad 97.

2% yunus, 10/11.

25 isra, 17/11.

26 Byuhari, Daavat 22; Miislim, Zikr 92.

27 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, c. V1. s. 546.
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IKINCi BOLUM
EGITIMDE BiREYSEL FARKLILIKLAR iLKESi VE HZ. PEYGAMBER
(S)’IN SUNNETINDE EGIiTIMDE BiREYSEL FARKLILIKLAR iLKESI
ORNEKLERI

1. EGITIM KAVRAMI VE BiREYSEL FARKLILIKLAR iLKESI

Islam kiiltiiriinde genellikle ogretimin karsihg olarak ta’lim, egitimin
karsilig1 olarak terbiye kullanilmaktadir. Ayrica 6grenim icin tahsil ve daha c¢ok
egitimi ifAde etmek iizere tedris, te’dib, tehzib, siyaset, tezkiye, irsad gibi kelimelere

258

yer verilmektedir.”® Konunun kapsami dahilinde, egitim ve 6gretim (talim-terbiye)

kavramlarini kisaca ele alacagiz.

1.1.Egitim (Terbiye)

Egitim Tiirk¢e’de “egmek” masdarindan veya “eg” emir kipinden tiiretilmis
bir terimdir. EZitim, sekil, bicim verme, yon ve istikamet gosterme, zariflestirme
demektir. Atasozlerimizdeki “Aga¢ yas iken egilir”, “Olgun basak bas eger” sozleri
de bu manay: ifade eder. Daha Onceleri bu kelimenin yerine “terbiye” kelimesi
kullalnllrnak‘[aydl.259

“Terbiye” Kelimesinin iki kokii vardir. Birincisi, Arapga'daki “reba-yerbu”
fiilindendir. Bu kelime “bir seyin artmasi, nema bulmasi, yiikselmesi manasina
gelir. 720 frincisi ise “Korumak, 1slah etmek, gozetmek, yiikseltmek” anlamindaki s
| r-b-v kokiinden tiireyen fiildir. Ayrica terbiye kelimesine “cocugu veya ekini
besleyip biiyiitmek, gelistirmek” manasi verilir.”®* Ragib el-Isfehani, terbiyeyi “bir
seyi en miikemmel derecesine ulasincaya kadar adim adim inga etmek” diye

262
tanimlar.

28 Ziya Kazict; Halis Ayhan, “Ta’lim ve Terbiye”, DIA, ¢. XXXIX, s. 515.

29 Osman Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, Ankara, TDV Yay., 1991. s. 6.

280 fbn Manzir, Lisanu'l-arab, c. 111, s, 1549; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu cemu mekdyusi’l-
liiga, ngr. Abdusselam Mahmud Harun, Kahire, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi 1972, 2. 483.

81 Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kdmusu 'I-Muhit, Beyrut, Milessesetii’r-risale, 2005, s. 41, 87,
1286.

262 o|-isfehani, el-Miifredat, s. 412.
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Yetisme ve gelisme biitiin canlilarda goriiliirse de terbiye daha c¢ok insan
hakkinda kullanilan, onun bedeni, zihni, ahlaki gelismesini ve olgunlagmasini
saglamay1 ifade eden bir terim haline gelmistir. Bu faaliyetin O6nemi, ilkeleri,
metotlari, etkileri ve hedefleri gibi konulardan bahseden disipline de terbiye ilmi
veya kisaca terbiye denilmistir.?®®

Terbiye kelimesi aslinda genis muhtevali bir tabirdir. Her ¢esit bilgi aktarma,
hatay1 diizeltme, giizel aligkanliklar kazandirma, nasihat etme, meslek Ogretme...
gibi pek cok faaliyet bu tabirle ifade edilir.?**

Kur’an, egitimi, “rabb” kelimesiyle ifade etmektedir. Elmalili M. Hamdi

B2}

Yazir, “rabbé” kelimesinin “terbiye” manasina geldigini belirtmektedir.?®®
Kur’an’da terbiye kelimesi ge¢cmemekle birlikte “rabv” kokiinden tiireyen

baska kelimeler “arzin kabararak bitkilerin biiyiimesine elverisli hale gelmesi

(rabet) » 28 opalin artmast (verbi) » 27 “bereketlendirme (yurbi) » 28 “daha ¢ok

35 270« 5 271

» 299 “oiichi, siddetli (rdbiyeten)”,*”® “yiikselen, kabaran (rdbiyen)

olma (erba)
gibi kiplerde gelmistir. Bazi ayetlerde terbiye masdarindan fiiller “himdye etmek,

k" manasinda gecmektedir. Hadislerde de benzer kullanimlar goriiliir. Ebu

biiyiitme
Hureyre (r.a.)’dan nakledilen bir hadiste Rastlullah (s) buyurdular ki: “Ebu Hureyre
(r.a.) anlatiyor: "Resulullah (s) buyurdular ki: "Temiz seylerinden kim ne tasadduk
ederse -ki Allah sadece temizi kabul eder- Rahman onu sag eliyle alir -ki O'nun her
iki eli de sagdir- bu sadaka bir tek hurma bile olsa, O, Rahmdn'in avucunda dagdan
daha iri oluncaya kadar biiyiir, tipki sizin bir tayi veya bir bodugu biiyiitmeniz gibi
(O da sadakanizi biiyiitiir). 213

Egitim, bireye olumlu davranislar kazandirmak, bir meslegin bilgi, beceri ve

263 Kazicr; Ayhan, DIA, c. XXXIX, s. 515.

24 {brahim Canan, Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2005, . 51-
52.

265 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, ¢. X, S. 76.

266 Bkz.: Hac, 22/5; Fussilet, 41/39.

287 Bkz. Rum, 30/39.

268 Bkz.: Bakara, 2/276.

269 Bkz.: Nahl, 16/92.

210 Bk7.: Hakka, 69/10.

2"l Bkz.: Ra’d, 13/17.

212 Bkz.: Isra, 17/24; Suara, 26/28.

218 Buhari, Zekat 8; Miislim, Zekat 63;: Muvatta’, Sadakat 1; Tirmizi, Zekat 28; Nesai, Zekat 48; ibnu
Mace, 28.
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tekniklerini Ggrenmek, bireyi iiretken kilmaktir.?”

Egitim, bireyin davraniginda
yasant1 yoluyla ve kasitli olarak iradi degisme meydana getirme siirecidir.?”

Egitim, bir plan ve hedefe gore insanin yetistirilmesi, rih ve beden sagligini
koruyarak gelistirilmesi i¢in yapilan biitiin calismalardir.?’

Egitim hakkinda c¢ok ¢esitli tarifler ve goriisler vardir. Her ilmin kendi goriis
seviyesi acisindan egitime bakmasi, bu g¢esitliligi arttiran bir sebeptir. Egitim
hakkinda yapilan ¢ok ¢esitli tarifler ve goriisler, birbirini nakzetmek yerine birbirini
tamamlamaktadir. Zira bu gesitliligin bir sebebi de insanin ¢ok girift bir yapiya sahip
olmasidir. Dolayisiyla yapilan her tarif insanin bir yoniinii ele aliyor. Bu demektir ki
egitim hakkindaki tarifler birlestirilip tek bir tarif haline getirilse, ortaya ayni
zamanda giizel bir insan tarifi de ¢ikacaktir. Egitim hakkindaki ¢ok cesitli tarif ve

goriiglerin bulunmasinin bir sebebi de egitim isinin bizatihi kendi zorlugundan olsa

gerek.?’”’

1.2.Bireysel Farkhliklar ilkesi

Insanlik tarihi, bir tek insan ile baslamlstlr.278 Daha sonra, ilk insanin yanina
ikinci bir insanin verilmesi ile bu siire¢ bugiine degin siiregelmistir.279

Insanlarin  &zellikleri, asilda (fitratta) benzerlik gdstermekle beraber;
istidatlar, kabiliyetler, imkanlar, fiziki ve ruhi ozellikler gibi bircok bakimdan
farkliliklar arzetmektedir. Insanlarin bircok acidan farkli olmasi, ona yonelik
yaklasimlarda da farklilik olmasini gerektirmektedir.

Kur’an-1 Kerim de, insanlarin yaratilistan bazi farkliliklara sahip olduguna
isaret etmekte ve “Sizin isleriniz cesit cesittir 280 buyurmaktadir.

Seyyid Kutub (v. 1966) bu ayetle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:
“Gergekten sizin ugraslariniz degisik degisiktir. Gergek yapisi agisindan birbirinden

ayridir. Nedenleri, yonleri ve sonuglart da degisiktir... Yeryiiziinde insanlarin

1% Adil Tiirkoglu, 99 Soruda Egitim Bilimine Giris, izmir, Memleket Gazetecilik ve Matbaacilik,
1997, s. 2.

25 Tiirkoglu, 99 Soruda Egitim Bilimine Girig, s. 3.

216 Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, s. 5.

21 Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, s. 6.

28 Bkz.: En’am, 6/98; Enfal, 7/189.

279 Bkz.: Enfal, 7/189.

280 | eyl, 92/4.
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karakterleri ve huylar: degisik degisiktir. Egilim ve arzular, diisiince yapilari, deger
verdikleri seyler hep ayri ayridir. Hatta insanlarin her biri husiisi, bir gezegende
yvasayan apayri bir alemdir sanki... ~281

Hz. Peygamber (s) de “Amel edin, herkes ne icin yaratiimissa, kendisine o
yénde bir kolaylik vardir.”®®* buyurmus ve bu hadisle insan hangi kabiliyet iizere
yaratilirsa, o isin o insana istidadi dogrultusunda kolaylastirilmis oldugu
anlatllmlstlr.zs3

Dolayisiyla Kur’an’da ve hadislerde, fertler arasinda onlar1 6zgiin ve tek
kilacak farkliliklar oldugu agik¢a beyan edilmistir.

Insanlar pek ¢ok bakimdan birbirlerinden farklidirlar. Bu farkliliklarin
nedenleri, birey ve toplum agisindan bu farkliliklar1 olusturan sebepler, her zaman
ilgi ¢ceken konularin basinda gelmektedir. Varlik alemindeki en gelismis sistemlerden
biri olan insan1 ve onun davraniglarini ¢éziimlemeye c¢aligmak, aslinda olduk¢a zor
ve karmagik bir istir. Bireyler arasindaki farkliliklardan, ¢ogu zaman ilk dikkat
cekeni, fiziki farkliliklardir. Bireyler yalnizca fiziki acidan degil, zihni, psikolojik,
ictimai ve kiiltiirel agidan da birbirlerinden farklilik géstermektedir.284

Insanlarin parmak izleri ne kadar taklitten uzak bir orijinallik arz ediyorsa,
onlarin yiizleri ve ruhi kimlikleri olan sahsiyetleri de o kadar orjinaldir. insan, bu
benzer ve farkli taraflar ile sosyal ¢evrede sahsiyetini ortaya koyar. Bu durum onun
verasetle getirdigi ozelliklere oldugu kadar, aile g¢evresinde, okulda ve iginde
bulundugu toplumda yasadig: tecriibelere de baglidir. Insanlar birbirinden farklidir,
bu fark onlarin derece derece zekalarinda, duygu ve heyecanlarinda, oOzel
kabiliyetlerinde vs. kendini gosterir. Ayni durum ve sartlar altinda farkli duyus,
diisiiniis ve davranis i¢cinde bulunabilirler.

Bireysel farklilik kavrami ve bireysel farkliliklar ilkesini agiklamak ve
anlamak i¢in Oncelikle birey kelimesinin anlamlari {izerinde durmayi yerinde

bulmaktay1z.

281 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, (Tre.: Salih Ugan vd.), Istanbul, Diinya Yaymcilik, 1991, c. X, s.
498.

282 Miislim, Kader, 9.

283 Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlar: 1, S. 46.

24 yildiz Kuzgun vd. Egitimde Bireysel Farkliliklar, Ankara, Nobel Yayinlari, 2006, s. 1.
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1.2.1. Bireyin Tanimi
Birey sozcigi, “fert”, “kisi” “tek”, “essiz”’, “yegane”, “bdliinmeyen”,

“par¢alanmayan  biitiin?, ‘“nevi sahsina miinhasir”, “biricik” anlamlarina

gelmektedir.?® Birey sozciigiiniin Tiirkge liigatlerdeki anlamlar soyledir:
. Kendine 6zgii nitelikleri yitirmeden boliinemeyen tek varlik, fert.
. Doga bilgisinde tiirii olusturan tek varliklardan her biri.
. Bir tiirlin kapsami i¢ine giren somut varlik.
. Insan topluluklarini olusturan, insanlarin benzer yanlarimi kendinde

tasimakla birlikte, kendine 6zgii ayiric1 6zellikleri de bulunan tek can, fert.

. Toplumlar1 olusturan ve fikir, his, iradeyle ilgili nitelikleri toplum
i¢inde belirlenen insanlarin her biri, fert.?®

Bireye “canli”, “insan”, “kiiltiirlenmis bir kigi” olarak bakildiginda,
bireylerin incelenmesinde, insana, biyolojik ve fizyolojik nitelikleri olan bir canli,
canli varliklar icinde, kendi smifina 6zgii belirgin O6zellikleri olan kisi, farkli
kiiltiirlerde yetismis belirli degerlere sahip bir birey olarak incelenmesi ve
degerlendirilmesi gerekir.?®’

Nitekim “birey”, “kisi”, “sahis”, “insan”, “fert” gibi kelimeler ¢cogu zaman
es anlaml1 olarak kullanilabilmektedir.?®
Sahsiyet kavrami; kisilik, belirgin zellik olarak ifide edilmektedir. *° Birey ve
sahsiyet kavramlarmi bagdastiracak olursak birey, varligin salt durumunu; sahsiyet
ise i¢ dinamiklerini ifade etmektedir. Bu anlamlarsa bir biitiinliik ifade etmektedir.
Bu cercevede sahsiyeti meydana getiren unsurlart bilmemiz, konumuzla alakali bir
yaklasim getirmemize olanak saglayacaktir. Sahsiyeti meydana getiren unsurlardan
bazilarin soyle siralayabiliriz:
Zeka: Hafiza, 6grenme, intibak giicii,
Mizac: Hareketlilik, durgunluk, maharet, uzuvlarin istidatlari,

Duygu ve Heyecanlar: Heyecanlarda siklik ve genislik,

%85 Recep Yaparel, (Birey: Ozgiir ve Sorumlu Varlik) Islima Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar,
Ankara, DIB Yay., 2007, s. 348.

286 Siikrii Haluk Akalin vd., “Birey”, Tiirkce Sézliik, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2010, s.
354-355.

%87 [brahim Ethem Ozgiiven, Bireyi Tanima Teknikleri, Ankara, Pdrem Yay., 2007, s. 1.

288 Yaparel, Isldma Giris Ana Konulara Yeni Yaklagimlar, s. 348.

289 Akalin vd., “Sahsiyet”, Tiirkce Sozhik, s. 2197,
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Kendini ifade: Telafi, sagduyu, tahakkiim, uysallik, ice-disa doniikliik,
Sosyal Durum: Sosyal giriskenlik, karakter,
Beden Yapisi: Ciisse, kuvvet, gl'izellik.290

Insan1 olusturan bu temel vasiflar, kisiden kisiye degiskenlik gdsteren
vasiflardir. Bunlarla ilgili olarak insanda:

1. Degismeyen benzerlikler; bireyde zaman icinde c¢ok fazla degismeyen,
bireyler arsinda da genellikle benzer olan dzelliklerdir. Ornegin; genel saglik durumu
ve yast birbirine yakin bireylerin duyu organlarmin cesitli uyaricilar1 algilama
kapasitesi ile insan beyninin bilgi isleme kapasitesinin yakin smirlar i¢inde olmasi
gibi.

2. Degismeyen farkliliklar; bireyde zaman icinde degismeyen, ancak bir
toplumdaki bireyler arasinda degiskenlik gosteren ozelliklerdir. Ornegin; bireylerin
zeka bolimleri (IQ), zihni yeterlilikleri, psiko-sosyal 6zellikleri ve 1rki kokenleri
gibi.

3. Degisen benzerlikler; bireyde zaman icinde degisebilen, ancak bir
toplumdaki bireylerin ¢ogunda genellikle benzer bir seyir izleyen ozellikleridir.
Ornegin; bireylerde zihni (fikri) gelisim, dil gelisimi, psiko-sosyal gelisim ve ahlaki
gelisim siireclerinin isleyis mekanizmasi gibi.

4. Degisen fakliliklar; hem bireyde zaman i¢inde degisebilen, hem de bir
toplumdaki bireyler arasinda degiskenlik gosteren dzellikleridir. Ornegin; bireylerin
zihinsel gelisim diizeyleri, dil gelisimi diizeyleri, psiko-sosyal gelisim diizeyleri,
ahlaki gelisim diizeyleri ve dnbilgi diizeyleri gibi.”?**

Fertler aras1 degiskenlikler, ferdi tek ve 6zgiin kilmaya matuf hususlardir.

Ferdin bir fert olmasi, onun diger fertlerden ayr1 ve 6zgiin olmasi ile miimkiindiir.

1.2.2. “Bireysel Farkliliklar” Kavraminin Tanimi

Islam, hareket ve hamle dinidir. Bu agidan Miisliiman canli ve aktif insandir.
Bir hareket ve hamle sorumluluk duygusuyla disipline edilirse verimli ve miispet
neticeli olur. Aksi durumda ise, her hareket ve hamle, anarsi sebebi olabilir.?%

Insan degisik kabiliyetlerle donatan Allah, onu basibos birakmamis ve her

2% Hasan Mahmud Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, Istanbul, Han Yayinlari, 1983, s. 22.
21 Kuzgun; Deryakulq, Egitimde Bireysel Farkliklar, s. 8.
292 Yenibas, Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi, S. 58.
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hareketinden sorumlu tutmustur. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de su sckilde ifade
edilmektedir: “Bizim sizi bos yere yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi
zannediyorsunuz? 293

Bedeni ve ruhi yapi, kisiden kisiye degisir ve farkli ozellikler gosterir.
insanlar tek anne babadan (Hz. Adem ile Hz. Havva’dan) tiiremis olmakla birlikte,
her birinin tasidig1 beden ve ruh, kendine ait vasiflar ve karakterler farklidir. insanlar
arasinda dis goriniisleri, fizyolojik yapilari, zekalari, tavirlari, mizaglari, duygulari,
istidatlari, deger sistemleri ve diger kisilik 6zellikleri bakimindan sayisiz ayriliklar
vardir. Insan, bazi1 vasiflar1 bakimmdan hi¢ kimseye benzemez. Oyle ki, tek yumurta

29 fste bu

ikizlerinin bile bedeni gii¢ ve enerji benzerligi ancak bir noktaya kadardir.
tiir farkliliklar, ferdi (bireysel) farkliliklar olarak isimlendirilmistir.

Bagkaca bir tanimlama ile insanlarin bedeni ve ruhi yapilari, fizyolojik
yapilari, zekalari, tavirlari, duygulari, istidatlari, deger yargilar1 ve diger kisilik
vasiflar1 yoniinden birbirlerinden farkli olmalarma “ferdi (bireysel) farkiilikliar”
denir.”®®

“Ferdi (Bireysel) Farkliliklar”, insanlari bagkalarindan farkli kilan
ozellikler”® olarak da tanimlanabilir.

Konuyla ilgili olarak Ibn Sina (v. 427/1037) “insanlik” kelimesinin
manasindan hareketle insanlik kavramindan anlasilan seyin tek ve biitiin insanlarda
ortak oldugunu vurgulamaktadir. Tiim insanlar insanlik kavrami ftibariyle ayni
ozelliklere sahiptirler. Yani insanlik kavrami kendi basina ele alindiginda mahiyet
ozelligi tasimakla birlikte, bir bedenle ele alindiginda degisik sekillere girmektedir.
Zira insanlik kavrami mahiyet itibariyle tiim insanlar i¢in ayni olmasina karsin,
cisimlestigi yani bir beden i¢inde ele alindig1 zaman, bedenle olan nicelik, nitelik,
yer ve konum iligkisinin farklilagmasi sebebiyle bireyden bireye farkliliklar
gostermeye baslar. Ferdi farkliliklarin fiillen ortaya c¢ikisi da bu asamada

baslamaktadlr.297

Farabi’ye (v. 339/950) goére “insan tabiati biitiin fertlerde ayni degildir ve

2% Mii’minin, 23/115.

294 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, istanbul, Inkilap Kitabevi, 1985, s. 229-230.

2% 7eki Yildirim, “Ihtilafin Mensei Konusu ve Cesitleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 15, (Erzurum-2001), s. 245.

2% Seleuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Ankara, Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009, s. 136.

297 Abdurrahman Dodurgali, [bn-i Sina Felsefesinde Egitim, istanbul, M.U. IFAV Yay, 1995, s. 22.
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onlar zihni ve ruhi 6zellikleriyle birbirlerinden farklidirlar. Bazilari ilk anlatilanlart
kolaylikla anlamaya yatkinken, digerleri onlari dogrudan dogruya anlayamazlar.
Diger bir kism1 da bu anlatilanlar1 anlamaya yaratilistan yatkindir. Ciinkii her insan,
yaratilig1 geregi, esit olmayan gii¢ler ve farkli 6n hazirliklara sahiptirler. Onun i¢indir
ki, bazilart ilk makulelerin hi¢birini anlayamaz, bazilar1 da anlasilmas: gerekenden
baska tiirlii anlar; digerleri de onlart olduklari gibi anlarlar. Ugiincii grup
noksanliktan uzaktir. Onlarin tabiati birbirine benzer. Onlar i¢in miisterek olan
diisiince, is ve davranislara miisterek olan fitratlariyla yéinelirler.”298

Daha once degindigimiz gibi her insan tek fitratta yaratilmistir ve 6zde
aynidir. Sozgelimi her insanin bedenindeki organlar aynidir fakat hicbir insan
goriintii itibariyle baskalarina tipatip benzemez. Ayni sekilde ruhi 6zellikler, karakter
ve miza¢ acisindan da boyledir. Her insan belli miktarda sevgi, nefret, ofke,
kiskanglik, hirs, inat, cesaret, korku vb. hislere, duygulara ve benzer mizaca sahiptir.
Ancak beden olarak herkesten farkli olan insan, bu mizag, huy ve karakterler
bakimindan, kendisine verilen kabiliyetler a¢isindan ve dahasi sahip oldugu her tiirlii
ozellik agisindan 6zel farkliliklar tagimaktadir. Bir nevi insanlar, genel olan benzer
ozellikleri icinde, 6zel olan farkli 6zellikler bulunduran varliklardir. Bu durum ise

“Bireysel Farklilik” kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

1.1.3. Bireysel Farkliliklarin Nedenleri?
Her insan, her biri hem kalitimin hem de ¢evrenin tesirlerine maruz kalmis
olan bir¢ok dogal (tabii) vasif (nitelik) ve egilimlerin birbirleriyle gayet hassas bir

karigimlarini temsil eden bir varliktir. %

Her birey, baskalarina benzeyen birtakim 6zelliklere sahip oldugu gibi, diger
insanlara benzemeyen bir takim 6zelliklere de sahiptir. Diger bir deyisle, insanlar
hem beden o6zellikleri hem psikolojik nitelikleri bakimindan birbirinden farklidir.
Higbir birey birbirinin aym degildir. Her birey dzgiindiir.>®

Insanlarin farkli kabiliyet ve potansiyellerle yaratilmis olmasmin Farabi’ye

2% Bayraktar Bayrakli, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, istanbul, Bayrakli Yaynlari, 1999, s.
203.

299 Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, s. 35.

%% fbrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi (Egitimin Psikolojik Temelleri), Ankara, Giil Yayinevi,
1997,s.95
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gore sebepleri vardir: “Bu farkli yaratilislar, insanlara dogal olarak yatkin olduklari
seyi kolayca yapabilmeleri i¢in verilmistir. Bir insan kendi istegine birakilir ve
disaridan bir itici giic onu harekete gecirmezse, kendisinin yatkin oldugu seye
yonelir. D1g gili¢, onu yatkinliginin zidd1 olan bir ise dogru harekete gegirirse, bu
sefer de ona dogru hareket eder; fakat bu isi zorlama ve giicliikle yapar. Zamanla
kazanacagi aliskanlik, ona bu isi kolaylastirir. Belli bir yatkinlikla yaratilmig
insanlar, bu durumlarin1 ¢ok zor degistirir, hatta bazilari i¢cin imkansiz olur.”3%
Dolayisiyla Farabi, her insanin hayatta belli bir rolii oldugunu, bu role uygun bir
potansiyelle diinyaya geldigini vurgulayarak, insanin egitim imkanini bu g¢er¢evede
ele almaktadir.

Bireysel farkliliklar1 doguran ilk sebep, yaratilistaki bireysel farklardir ve
bunlar genis 6l¢iide soya ¢ekime bagl ayriliklardir. Ayrica insanlar, yetisme tarzlar
ve geemis yasantilari, gorgiileri, tecriibeleri, bilgileri, hayatin1 biiyiikk OSlgiide
yonlendiren aligkanliklari, yakin ¢evrelerinden kazandiklar1 deger yargilari
cihetinden de birbirinden farklidirlar.*?

Bu farkliliklardan biri olan kisilik yapisi, irsiyet yoluyla gelen ve 6grenilen
ozelliklerin tamamin1 ifade eder. Kisiligin sekillenmesine katkida bulunan iki temel
unsurdan birisi, dogustan gelen ve belli 6l¢iide genetik yapida sakli olan hammadde
mesabesindeki potansiyel yatkinliklardir ki, bu “mizag¢” olarak tanimlanir. Digeri de
dis cevreyle karsilikli miinasebetler neticesi sekillenen Ogrenilmis kisilik
Ozellikleridir ki, bu da “karakter” olarak tanimlanmaktadir.®%

Mizag¢ ve karakterdeki farkliliklari doguran sebeplerin basinda soyagekim,
insanlarin yetigsme tarzlari, gecmis yasantilari, gérgii ve tecriibeleri, bilgileri, hayatini
biiyiikk Ol¢lide yonlendiren aligkanliklari, yakin c¢evrelerinden kazandiklart deger
yargilari gelmektedir.**

Insandaki tabiat farkliliklarini degisik bir yaklasimla belirten Gazali su

sekilde bir te’sirden bahsetmektedir: Tabiatlarin ¢esitli olusunun iki sebebi vardir.

a. Fitratta bulunan kuvvet ve bu kuvvet var olduk¢a devam etmesidir. Zira schvet,

301 Earabi, Siyase, s. 46°dan naklen bkz. Bayrakl, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, s. 204.

%02 Hayati Hokelekli, “inang ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, Diyanet
Dergisi, S. 3, (Ankara-1984), s. 25.

%03 Selim Aydin, “insan Tabiatina Farkli Bir Yaklasim”, Sizinti Dergisi, S. 321, (izmir-2005)

304 7eki Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 15, (Erzurum-2001), s. 245.
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Ofke, gururun kuvveti insanoglunda mevcuttur. Fakat bunlarin en zor ve en geg
terbiye olan1 sehvet kuvvetidir.

Zira sehvet kuvveti, biitiin kuvvetlerden daha 6nce var olan bir kuvvettir. Zira
cocugun yaratilisinin baslangicinda sehvet yaratilir, sonra yedi yasindan itibaren de
Ofke kendisi icin yaratilir. Bundan sonra temyiz ve ayirt etmek kuvveti kendisinde
yaratilir.

b. Insan kendisinde bulunan bir huyunu begenir ve ona uygun davranislarda bulunur
ve bunlara devam ederse, o huy kendisinde iyice yerlesir ve onu sokiip atmak zor
olur. insanlar bu hususta dért mertebeye ayrilir:

Birinci Mertebe: Gaflette olan insandir ki hak ile batili, giizel ile ¢irkini fark
etmez. Hatta yaratildigi gibi kalmis, biitiin inanglardan bos, lezzetlere tabi olup
sehveti de tamamlanmamustir. Boyle bir kimse tedaviyi ¢abuk kabul eder. Bu sadece
bir muallime, miirside ve nefsinden onu hayra iteleyici bir kuvvete muhtagtir ki onu
miisahedeye sevk etsin, boylece en yakin ve en kisa zamanda ahlak: giizellegsin!

Ikinci Mertebe: Cirkini bilir fakat salih amel yapmay:r adet edinmemistir.
Hatta kotii ameli kendisine siislii gosterilmistir. Onu aliskanlik héline getirmistir.
Biitiin bunlar sehvetlerine itaat edip, bildigi dogrudan yiiz ¢evirdigi i¢in olmustur. Bu
da sehvetin kendisine galebe ¢almasindan ileri gelmistir. Fakat amelinde kusurlu
oldugunu bilir. Bu kimsenin durumu, birincisinin durumundan daha zordur. Zira
bunun vazifesi daha fazladir. Buna gereken vazife, 6nce nefsinde yerlesen fesadi
sokiip atmaktir. Sonra nefsinde saldh ve takva sifatin1 yerlestirmektir. Fakat bu
kimsenin her durumunda riyazete tabi tutulmaya kabiliyeti vardir. Eger ciddiyet ve
samimiyetle yanagmak istiyorsa, terbiyeye elverislidir.

Uciincii Mertebe: Cirkin ahlaki hakkinda, o ahlaklarla ahlaklasmanin vacip ve
giizel olduguna inanmak, o ahlaklar1 hak ve giizel gérmek ve onlar {izerinde
ilerlemektir. Boyle bir kimse, tedavisi neredeyse miimkiin olmayacak bir kimsedir.
Bu kimsenin salah ve takvaya yanagma ihtimali ¢cok zayiftir. Bunun sebebi ise,
dalalet ve sapikligin sebeplerinin bu adamda birikmesidir.

Dordiincii Mertebe: Fazileti, bozuk diisiincenin temeli {izerinde gelismekle ve
onunla amel etmeye alistirilmakla beraber, oburlugun ¢oklugunda ve nefisleri helak

etmesinde gormez. Bdbiirlenmesinin ve bdyle yapmasinin kiymetini artirdigini
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zanneder.>®

Yine, doguma bagl dil, din, renk, 1rk ve soy farkliliklar1 yaninda genellikle
sonradan calisma ve gayretler neticesinde ortaya ¢ikan servet, makam ve mevki
sahibi olma-olmama, saglikli ve sihhatli olma-olmama gibi ¢esitli farkliliklar1 da
konumuz kapsamina almak miimkiindiir.

Gorlldugi tizere bireysel farkliliklarin birinci ve asil kaynagi, insan
yaratilisinda ve tabiatinda mevcuttur. Iste bu bireysel farkliliklar, diisiince ve
davraniglarda ¢esitli ayriliklar ¢ikaracak nitelikte olmamakla birlikte, bunlarin pek
cogu ortak faaliyet alani i¢inde gecici olaylar olarak cereyan ederler. Clinkii toplum
hayati, kiiltir muhtevasi1 ve gruplagmalarin yardimiyla fertlerin birbirlerinden fazla
ayr1 yollart takip etmeleri dnlenmektedir. Fakat yine de bireysel farklar tamamen
ortadan kalkmamaktadir.**

En kisa tabiriyle bireyler arasindaki farkliliklar, temelde kalittim ve g¢evre

diyebilecegimiz iki faktoriin tesiriyle olugsmaktadir. Bunlari kisaca inceleyelim:

1.1.3.1. Kalitim - Soya Cekim

Kisiligin belirlenmesinde, genetik (kalitimsal) 6zellikler, 6nemli bir rol oynar.
Aslinda, diger biitiin tiirler gibi insanlar da kendi tiirlerinin 6zellikleriyle donatilmis
ortak bir kalittmi paylagirlar. Ancak, tiiriin i¢inde yer alan kalitimsal degisiklikler
fertler aras1 degisikliklere yol a¢cmaktadir. Boylece, her fert, insan tiirline 6zgii
kalitmmin yani sira, kendi soyuna ve ailesine ait bazi kaliim Ozelliklerini de

taslmaktadlr.?’07

“Kalitim”, ana-babanin lireme hiicreleri “sperma” ve “yumurta” yoluyla
dollenme aninda bireye iletilen soyacekim ozellikleridir. Ddllenmeden baglayarak
dogumdan o6nce ve dogumdan sonraki canlinin gelisim donemlerinde annenin
beslenmesi, beden ve ruh sagligi cesitli yasam kosullari, embriyonun g¢evresi olarak
yeni canlmin biiylime ve gelismesini etkiler. Dogumdan sonraki fiziki, sosyal ve

kiiltiirel gevresinin etkileri ile birey, biyolojik bir varlik olus halinden biyolojik,

305 e|-Gazali, [hydu ‘uliimi’d-din, ¢, s. 130-131.

%% Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yoniinden Sosyal Dinamik Biinye Analizi, Ankara, Atatiirk Kiiltiir
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sosyal ve kiiltiirel bir varlik haline doniismektedir.**®

Davraniglarimizin anlasilmasinda, tahmin ve kontroliinde, iki esas foktori
gbdz oniinde tutmak zorundayiz: soyacekim ve g¢evre. Ihtimal ki bu faktdrlerin
birincisi, hammaddeyi ve imkanlar1 hazirlamak; ikincisi de bu imkanlara sekil
vermektedir. Disinin “yumurta hiicresi”, erkegin cinsiyet hiicresi olan “sperm”
tarafindan asilandig1 zaman bir canlinin hayat: baglamis olur. Asilanmis hiicre ikiye,
dorde boliinmek suretiyle ¢ogalmasina devam eder. Boylece bir hiicre salkimi
meydana gelir. Daha sonra bu hiicreler c¢esitli fonksiyon ve sistemleri meydana
getirmek tizere farklilagirlar. Organizma bu suretle gelismesine devam eder. Yeni
tesekkiil eden fert, biitiin 1rsi 6zelliklerini asilanma esnasinda kazanmis olur. Iste
insanin 1rsi biitiin 6zelliklerinin belirlendigi ve insanin karakteristiklerini anlamamiza

yardim eden belli bash veraset (kalitim) kurallarini sdyle 6zetleyebiliriz:

Canlilar kendilerine benzeyenleri liretirler. Yani ¢ocuklar bir¢ok bakimdan
kendi ana-babalarina benzerler. Bu benzeyis kromozomlarin i¢indeki genler yoluyla

olmaktadir.3%®

Kalitimin diger kurali, bir ana ve babanin evlatlarimin birbirinden farkli
olmalar1 durumudur. Cocuklar ana-babalarinin bir kopyasi degildirler. Insanlar
diinyaya kendilerine hi¢ benzemeyenleri de getirirler. Bu degisiklik ebeveynin tohum

hiicrelerinin karakteristiklerinden ileri gelmektedir.

Cocugun kalitimla gecen Ozelliklerinin %50°si anne-babadan, 1/4 ‘i biiytlik
anne ve biiyilk babadan, 1/8’1 ise biiyilk anne ve biiyiikk babanin anne ve

1 11
babalarindandir.*%°. . 3

Cocuklarin nihai noktalardan gerileme siiresi ile normale dogru gelmeleri
durumudur. Olaganiistii kabiliyetteki ana-babalarin ¢ocuklarinin, ana-babalar1 kadar
olaganiistii olmamak hususundaki egilimleri bundan ileri gelmektedir. Bu gerileme
istisnai olarak biitiin ¢ocuklarda kendini gostermeyebilir. Bu durumun baslica iki

sebebi vardir.

%98 Ozgiiven, Bireyi Tanima Teknikleri, s. 20.

399 Sezqin, Ugiincii Neslin Egitimi, S. 36.

319 M. Drake Ralieigh, Cocuk Psikolojisi, (Trc.: 1. Ozgiir), istanbul, 1970, s. 23.
811 Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 37.
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Babanin seckin vasiflar1 kendi ana-babasinin tohum hiicrelerindeki nitelik
belirleyici elemanlar1 bir sans eseri olarak, en uygun ve olumlu bir sekilde birlesmis
olmalarinin mahsuliidiir. Bu takdirde, boyle bir evladin tagimakta oldugu tohum
hiicreleri, normal olarak babayr meydana getirmis bulunan en yiiksek nitelikteki

tohum hiicreleri kombinezomundan daha diisiik nitelikte olacaktir.

Boyle bir babanin kendisi kadar iistiin yaratilista bir kadinla birlesmis olmasi
ihtimali pek zayiftir. Boyle olunca da esi olan kadinin kendisi gibi iistiin kabiliyette
bir insan1 meydana getirmis bulunan tohum hiicreleri kadar yiiksek nitelikte tohum

hiicrelerine sahip olamayacag hemen hemen muhakkaktir.*'?

Kur’an-1 Kerim’de, “Toprag: verimli, giizel bir diyarin bitkisi, Rabbinin
izniyle yeserip ¢ikar. Corak, verimsiz olan bir yerin bitkisi ise ¢tkmaz, ¢ikan da bir
seve yaramaz. Iste siikredecek kimseler icin Biz, dyetleri béyle farkll iisluplarla
tekrar tekrar agiklariz.”®*® buyrulmaktadir. Bu dyet-i kerimeyi isfehani psikolojik
acidan soyle yorumlamaktadir: “Cocugun meydana gelisinde esas olan, babanin
sulbtinden intikal eden meni ile ana rahmindeki yumurtamin meydana geldigi
maddenin unsurlarinin cesitli olmasidir. Iste babanin menisi ve ana karninda cocugu
besleyen maddeleri meydana getiren unsurlarin haram olmasi da buna etki eder. ~314
Anne ve babanin davraniglarinda ve her hallerinde, iyilik ve kotiiliik bakimindan
durumlar farklidir. insan ise maddi yaratilis itibariyla, anne babasindan renk, sima
gibi bir takim vasiflara irsen sahip oldugu gibi, manevi bakimdan sahip oldugu
seciye, izzet ve serefle iyi ahlaki ve tabiati ya da bunlarin zidd1 olan ¢irkin
davraniglar1 da irsiyet yoluyla alir. Bu durumla ilgili Kur’an-1 Kerim séyle buyurur:
“O, yetim ¢ocuklarin babasi da iyi bir kimse idi. #3315 By ayete gore babanin iyi
olmasi, ¢ocuklarin iyi olmasini etkilemektedir. Burada ¢ocuklarin iyi olmasiin bir
nesil arkasina gidilmekte ve babalarimin da iyi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®!®

Islam dini, insanlarn bazi1 hususlarda farkli olduklarini beyan eder.

Davraniglardaki bu farklihik Kur’an-1 Kerim’de “De ki: "Herkes kendi yapisina

812 Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, s. 38.

313 A’raf, 7/58.

314 Ragib el-isfehani, Tafsilii'n-nes eteyn ve tahsilu’s-seddeteyn, Beyrut, yy., 1319 (h.), s. 47- 48.
315 Kehf, 18/82.

318 Bayraktar Bayrakli, Isldm 'da Egitim, istanbul, Segil Ofset, 2002, s. 142.
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uygun isler goriir. Rabbiniz, en dogru yolda olami daha iyi bilir.”"" ayetiyle
bildirilmektedir.

Bu konuda Isfehani de, insanlarmn davranislarinin ve mizaclarinin farkh
olmasinin sebebini Hz. Adem’in yaratilisina baglamaktadir. Zira rivayet edilen bir
haberde bu hususa soyle isaret edilmistir. Ebu Misa (r.a.) sOyle anlatiyor:
"Rasilullah (s)i dinledim, soyle soyledi: "Allah Tedld Hazretleri, Adem',
yeryiiziiniin biitiin (ctizler)inden almis oldugu bir avu¢ topraktan yaratti. Adem'in
ogullart da arzin kisimlarina gére viicuda geldi. Bir kismi beyazdir, bir kismi
kizildwr, bir kismi siyahdir. Bunlar arasinda orta (renkliler) de var. Ayrica bir kismi
uysaldwr, bir kismi hagsindir, bir kismi habis (kotii kalbli), bir kismi iyi kalblidir. n318
Buna gore Ademogullar, fiziki yonden birgok farkli renge ve kisilik olarak da birgok
farkli mizaca sahiplerdir. Ademogullarmin kimi beyaz kimi kirmiz1 kimi esmer; kimi
yumusak veya sert mizacli; kimi de ¢ok temiz ya da murdar olarak yaratilmiglardir.
Dolayisiyla da fitrat yahut kaltim, ta Hz. Adem’e kadar &zelliklerimizi
etkilemektedir.

Bunun yani sira ahldki deger yargilari, zamanla insanin davranislarina
Oylesine tesir etmekte ve kisiligine yerlesmektedir ki, insanin mayasmi dahi
etkilemektedir. “Insanin kazandigi ve kendisine tabiat haline getirdigi ahlaki
vasiflarin hayir veya ser seklinde tesiri devam eder. Hatta irsi olarak yedi kusaga
kadar siiriip gider”319

Bu nedenle Islam, insanlarm sahsiyetindeki tohumlar ve yetenekler
hususunda dahi irsen birbirlerinden farkli olduklarini su ayetle belirtir: “Yeryiiziinde
birbirine komsu kara pargalar, tiziim baglari, ekinler; bir kékten ¢ikan ¢ok govdeli
ve tek govdeli hurma agaglart vardir ki hepsi ayni su ile sulanir. Ama biz iiriinleri
konusunda bir kismini bir kismina iistiin kiliyoruz. Siiphesiz bunda aklim kullanan
bir kavim icin (Allah'in varhigini gosteren) deliller vardur.”*?°

Kalitimdan kaynaklanan farkliliklar1 su alt bagliklara ayirabiliriz:

- Takvim yasi,

isra, 17/84

%18 Eb Davud, Siinnet 17.

319 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji, Istanbul, Istanbul Unv. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1971, s. 43.

%0 Ra’d, 13/4.
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- Goriiniis: Agirlik, boy, vb.

- Algisal giicler: Gorme, isitme, dokunma, vb.
- Genel saglik durumu,

- Ozel yetenekleri,

- Zeka: akademik yetenek, tliretkenlik, v.b.3%

1.1.3.2. Cevre

Cevre, insanin i¢inde bulundugu ve yasadigi tiim fiziki, cografi, kiiltiirel ve

ictimal ortamdir. Bu ortamlar, tabiat (cografi ¢evre), aile ve okuldur.
Islam, insanin kisiliginin ve sahsiyetinin sekillenmesinde sadece kalitim1 yani irsiyeti
esas etken olarak gormez. Irsiyetle gelen dzellikler -iyi oldugu halde-, bozuk cevrede
yetisirse, kalitimla gelen iyi davranig ve huylarin degisebilecegini de goz Oniinde
bulundurur. Ayni sekilde, anne babanin kotii huya ve davranisa sahip olmasina
ragmen cocugunun egitimle iyi olabilecegini de éngoriir. Islim cevrenin tabiat, aile
ve okuldan meydana geldigini kabul eder. Cevreyi {i¢ boyutlu bir saha olarak goriir.
Zira tabiat, aile ve okul insana farkl etki yapar. Bu etkilerin bir ucunda miisbet, 6teki
ucunda menfi Alem yer almaktadir. Insan, c¢evresinin etkisinde bu iki u¢ arasinda
gelip gider.

Cevre kavrami, genetik ve kalitimsal olanlar disinda, insan davraniglarini
etkileyen tiim fiziki, sosyal, kiiltiirel, egitim ve psikolojik etmenleri i¢ine alir. 3%
Davranislan etkileyen onemli ve kapsamli bir etmen olarak “gevre” kavrami ¢ok
genis bir ¢erceveyi icine alir. Bireyin beslenme sekli, hareket, hava, 1s1k, 1s1 gibi
gereksinmeleri, barindigr yerin fiziki ve ictimail kosullari, yakinlari ve goriistiigu
kimselerle olan iligkileri, bireyin kendisine kars1 olan duygu ve davranislari, benlik
algisi, okudugu kitaplar, egitim, 6grenme, aile ve yasam ortami, i¢inde bulundugu
ortam ve kosullar gibi ¢ok ¢esitli durum ve nitelikler bireyin ¢evresini olusturur.323

Cevre kapsami icinde, besin, hava, sicaklik, 151k, atmosfer basinci,
organizmanin fiziki ¢evresinin 6nemli 6geleridir. Bireyin etrafindaki insanlar, onlarin
orf ve adetleri, gelenek ve gorenekleriyle, yasam bicimleri, sosyal ve kiiltiirel ¢evreyi

meydana getirir. Bireyin ¢evreden gelen etkiler altinda kendisini rahat hissedip,

321 Bagaran, Egitim Psikolojisi (Egitimin Psikolojik Temelleri), s. 95

822 Ozgﬁven, Bireyi Tanima Teknikleri, s. 29.
823 Ozgiiven, Bireyi Tamima Teknikleri, s. 29.
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etmeyisi, belli bagh temel psikolojik ihtiyac¢larinin karsilanma derecesi, bireye agik
olan tercihler ve olanaklar, onun kisiliginin ve davraniglarinin gelisimini ve
sekillenmesini etkiler.***

Insan davranislarini belirleyen nitelikler, ne tek basina “cevrenin” ve ne de
tek basina “kalitimin” trinidiir. Pek ¢ok nitelik ve davraniglarin olusmasinda gevre
ve kalitim ayn1 derecede dnemli rol oynamakla beraber, ¢evreye gore kalitimin veya
kalittma gore ¢evrenin daha genis Olclide etkin oldugu nitelikler yetenek ve
davraniglar da vardir. Genel yetenek, mizag ve kisilige iliskin cesitli 6zellikler cevre
ve kalittmin karsilikli etkilesimleri sonucu, beden yapisina iliskin 6zellikler, genis
Olciide kalitimin; tavirlar, degerler, ilgiler ¢esitli aliskanliklar genig 6lgiide ictimai ve
fiziki ¢evrenin olusturdugu nitelik ve davranlslardlr.325 Dogustan potansiyel olarak
var olan sahsiyet vasiflari, ¢cevre ve kiiltiir sartlarina gore gelismek‘[edir.326 Tiim bu
hususlar ve gelismeler, insana verilecek olan egitim ve 6gretimde, ferdi farkliliklarin
g0z onilinde bulundurulmasi gerektigine isaret etmektedir.

Cevreden kaynaklanan etmenleri, sonradan kazanilan farkliliklari,

- Dil: Kelime hazinesi, ciimle kurma becerisi,

- Duygusal uyum: Mutluluk, kizginlik, sevme, nefret etme,

- Sosyal davranis: Kendine giivenme, ice kapanma, saldirganlik v.b.,

- Calisma aliskanliklari,

- Tlgiler,

- Ahlaki ilkeler,

- Psiko-motor beceriler®*’

olarak siralayabiliriz.

1.1.3.3. Aile

Aile normal sartlarda, insanlarin karsilastigi ilk sosyal gruptur. Bu bakimdan,
fertlerin sosyal-kiiltiirel degerleri ilk 6grenmeye basladiklari yer de aile ortamidir. Su
halde, ana-baba, toplumsallasmanin ilk kaynagi ve ilk modelleridir. Cocuklar, hem
sosyal-kiiltiirel degerleri ve tutumlari hem de 6zel bazi davranis bi¢imlerini, ana-

babay1 6rnek alarak 6grenirler. Cocuklar, cinsiyete gore rol benimsemeyi de aileden

824 Ozgﬁven, Bireyi Tanima Teknikleri, s. 29.

325 Ozgiiven, Bireyi Tamma Teknikleri, s. 19.

326 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 23.

%27 Basaran, Egitim Psikolojisi (Egitimin Psikolojik Temelleri), s. 95-96
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Ogrenirler. Mesela, bir oglan ¢ocugu babasini gozlemleyerek erkek gibi davranmayi;
kiz ¢ocugu da annesini gézlemleyerek bir kadin gibi davranmay1 6grenir. Baska bir
deyisle, 6rnek alma siirecinde, erkek” erkek, babadan biyik burmayi; kiz anneden
Ogrenir sofra kurmay1.”328

Kisiligin olusmasinda, insanin i¢inde dogup biiyiidiigii aile ve ev ortaminin
etkileri ¢cok yonliidiir. Anne ve babalar, ¢ocuklarini yetistirirken, kendileri farkinda
olsun veya olmasin, ¢ocuklari, ana-babanin bir¢ok kisilik 6zelliklerini, ahlaki ve
kiiltiirel standartlarin1 taklit ederek Ogrenirler. Bunlardan baska, aile icindeki
birtakim iligkilerin ¢esidi, seviyesi, yonii ve derecesi de farkli dlgiilerde olmak iizere
kisilik olusumunda 6nemli rol oynamaktadir. insan kisiliginin esas cevresinin
olugsmaya basladigi 5-6 yaslarinin ve daha sonrasinin aile ortami icinde geg¢mesi,
anne ile babanin kendi aralarindaki ve ¢cocukla olan sosyal iligkilerine ayr1 bir 6nem
kazandirmaktadir.®%°

Kisiligin olusmasinda, birgok o&zellikler, bilinerek ya da bilinmeden aile
cevresinden kazanilan hususlardir. Bunlar igerisinde birkacini daha siralayalim:
Kisilerin, diger insanlardan bekledigi seylerin niteligi, tatmin olma yollari,
duygularini ifade etme sekli ve duygusal catismalar1 ¢oziimleme usulleri, ideallerin
ve ¢esitli egilimlerin nitelik ve coskunlugu, yasaklama ve sugluluk duygularinin
yogunlugu gibi Ozellikler cogunlukla aile i¢i iliskilerin sekillendirdigi kisilik

unsurlaridir. >

1.1.3.4. Sosyal Siif Faktorti

Kisiligin olusmasinda, bagka bir 6nemli etken de ferdin mensubu bulundugu
sosyal smif durumudur. Ferdin, ait oldugu sosyal smif, onun egitim imkanlarini,
yasama bicimlerini, diisiince ve egilimlerini, tiikketim kaliplarin1 ve cesitli kisilik
ozelliklerini etkileyebilir. Mesela, iist sinif i¢cinde dogan ¢ocuk biiyiik bir ihtimalle
geliri, yasama tarzi, sosyal statiisii oldukga yiiksek bir meslek sahibi ve bu konumuna
uygun davranislar igerisinde bulunacak; buna karsilik, bir alt sinifa mensup kisi ise

kendi sinifina uygun bir konum igerisinde hayatini devam ettirecektir.**!

328 Eroglu, Davranis Bilimleri, s.144-145.
329 Eroglu, Davranis Bilimleri, S.145.
330 Eroglu, Davranis Bilimleri, 5.146.
331 Eroglu, Davranis Bilimleri, 5.146-147.
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1.1.3.5.Cografi ve Fiziki Faktorler

Kisiligin olugsmasinda, insanin i¢inde dogup biiyiidiigli cografi ¢evrenin de
etkisinin oldugu inkar edilemez. Cografi ¢evre igerisinde iklimin, tabiat ve yasanan
bolgenin fiziki sartlariin fertlerin kisilik 6zellikleri tizerinde belirgin etkileri vardir.
Cografi ve fiziki ¢cevrenin dogrudan etkileri yaninda belki de en fazla dolayl: etkileri
mevcuttur. Ciinkii fertlerin kisilik olusumunda etkili diger faktorler {izerinde,
Ozellikle de o toplumun Kkiiltiiri ve antropolojik yapis1 iizerinde, cografyanin etkisi
¢ok bilinen bir husustur. Mesela, kiy1 kesiminde yasayan insanlarla, kara bolgesinde,
ova yerlerde ya da daglik yorelerde, sicak ya da soguk iklimlerde yasayanlarin
birbirlerinden diger faktorlerin etkisi bir yana birakilsa bile, sadece cografi
farkliliktan ileri gelen kisilik farkliliklar1 olmaktadir. Bu baglamda, soguk iklim
sartlarinda yasayan insanlarin daha sert ve donuk mizacli, buna karsilik sicak iklim
ve kiy1 kesimlerin insanlarinin daha cabuk degisen duygusal tutumlart ve daha
yumusak, gevsek mizaglari oldugu seklinde genel bir kanaat vardir.3*

Toplumlarin yerlestikleri mekanin konumu, yani enlem ve arz durumu ile
denizden yiikseltisi (rakimi1), daha ¢ok dolayli olsa bile insanlarin kisilik yapisinda
etkili olmaktadir. Iliman iklimli iilkelerde mevsimler ¢ok sik degisir (4 mevsim
vardir). Buna bagl olarak da insanlarin ihtiyaclari, gorevleri ve faaliyet cesitleri
degisir. Mevsimlerin degismesi, insanlarin bircok o6zelliklerinde, mevsim
degismelerine paralel olarak degisiklige gitmelerine imkan verir. Bu durum ise
insanlar1 harekete getirir ve bir anlamda ilerlemeye tesvik eder. Siirekli soguk ya da
stirekli sicak olan yerlerde, mevsim degismeleri ya hi¢ olmadigindan ya da iki
mevsim bulundugundan fazla bir hareketlilik ve dinamizm pek gézlenmemektedir.
Bu yiizden, mevsimleri giiclii bir degisme gosteren lilkelerde yiiksek kiiltiirler
olusmustur.333

Sonugta, cografi ve fiziki mekan toplum kiiltiirii araciligiyla kisilerin kisilik
ozelliklerine etki de bulunmaktadir. Fakat belirli bir cografyada yasayan fertlerin
davranis kaliplarindaki ve kisisel 0Ozelliklerindeki farkliliklarin, o cografyada

yasamaktan degil de o yorede nesiller boyunca olusmus ve daha sonraki gruplara

%32 Giinsel Koptagel-ilal, Tipsal Psikoloji Tipta Davranis Bilimleri, istanbul, istanbul Universitesi
Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Dekanlik Yay., 1982, s. 283.

%33 Gerhard Kessler, Sosyolojive Baslangi¢, (Trc.: Z. Fahri Findikoglu), istanbul, Istanbul Universitesi
Isletme Fakiiltesi Yay., 1985, s. 217-218.
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yansimig davranigsal 6zellikler olabilecegi de hatirdan ¢ikariimamalidir.***

1.1.3.6. Kalitim ve Cevre

Ferdin biiylimesine ve gelismesine, daha genis manasiyla egitimine tesir eden
faktorlerden ¢evrenin ve verasetin kendi nisbetleri oraninda tesirleri vardir. Asir
goriisii savunanlarin dedigi gibi, ne sadece ¢evre ne sadece kalitim énemlidir.**®

Cevrenin ve kalittmin beraberce onemli oldugunu su misalle izah etmek
kabildir. Herhangi bir tahildan verimli iiriin elde edebilmek i¢in iyi bir tohumla, iyi
bir tarlaya ve zamana ihtiyac¢ vardir. Iyi bir tohum, gorak bir tarlaya ekilse, iyi bir
mahsul alinamayacagi gibi; verimli bir tarlaya kot bir tohum ekilse yine iyi bir
mahsul alinamaz. Burada tohumdan kasit kalitim ve tarladan kasit ise (;evredir.336

Cevre ve kalitim konusunda fikirler ve goriisler daha degisik bir sekilde izah
edilebilir. Ancak muhakkak olan sudur ki, ¢evre imkanlarindan faydalanabilmek igin
her ferdin iyi bir kaliimla (hazir bulunusluk) diinyaya gelmis olmas1 sarttir. Ayni
zamanda ¢evrenin de en iyi imkanlar1 hazirlamasi lazimdir. Kalitim ve gevre el ele
yiirlir. Hangisinin daha 6nemli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Yumurta ve
spermanin birlesmesiyle yeni bir hayat baslayincaya kadar en onemli faktor
kalitimdir; fakat o andan sonra fiziki ve sosyal sartlar ile egitim imkénlar1 birinci
derecede rol oynamaya baslar. lyi bir kalitima sahip olmayan bir ¢ocuk ne kadar iyi
bir ¢cevrede bulunursa bulunsun muhakkak ki su veya bu bakimdan arizali olacaktir.
Fakat iyi bir kalitimla diinyaya gelen bir ¢ocuk, sosyal miiesseselerin disinda
yasadig1 zaman kendisi i¢in zihni gelisme gergeklestiremez.337

Insan hem verasetin hem de gevrenin mahsuliidiir. Cocugun biitiin fiziki ve
ruhi vasiflar1 organizmasini yapisina oldugu kadar tecriibe, egitim, saglik ve ¢evre
faktorlerinin de tesirlerine tabidir.**®

Biiylime ve gelisme faaliyetine tesir eden bu unsurlart hemen meydana gelen
bir netice olarak degil, birbirlerine karsilikli tesiri olan ve zaman iginde beliren bir
carpim neticesi olarak diisiinmemiz gerekir. Bu hususu sOyle ifade edebiliriz.

Veraset, ¢cevre ve zamanin toplami, biiylime ve gelismeyi temine muktedir degildir.

s34 Eroglu, Davranis Bilimleri, $.148.

835 Sezgin, Uciincii Neslin Egitimi, s. 42.

%% Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 42.

337 Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 42-43.
%38 Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 43.
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Ancak bunlarin carpimi biiyiime ve gelismeyi meydana getirir. Yani bunlarin
formiile edecek olursak VIIC[IZ seklinde ifade etmeliyiz. Ciinkii biz bilmekteyiz ki
bir ¢carpim isleminde, ¢arpanlardan biri sifir olursa netice de sifir olur. Yani veraset
olsa, cevre olmasa veya g¢evre olsa veraset olmasa neticede gelisme ve biiylime
olmaz.**

Sonug olarak gelime ve biiyiimede bu iki faktor de 6nemlidir. Her canlinin
gelismesi i¢in belirli bir zamana ihtiya¢g vardir. Ayrica diger canlilara nisbetle
biiylime ve gelisme devresi en uzun olan insandur.>*

Cevre ve 1rsiyetin insanin biiyiime ve gelismesine olan tesirleri Oyle
anlagilmayip asirt goriiglere itibar edilirse o zaman egitim agisindan ¢ok Onemli
problemler belirir. Asir1 bir ¢cevre goriisii bircok kimselere ¢ekice gelse bile ana, baba
ve dgretmenleri basarilmas1 miimkiin olmayan iimit ve hayallere sevk edebilir. lyi bir
gevrenin normale yakin veya normal bir ¢ocugu Ustiin bir zeka seviyesine
cikarabilecegi kabul edilerek ¢ocuklara ciddi bir surette zarart dokunacak
muameleler yapilabilir. Meseld, cocugun zekasinda biiyiik bir gelisme goriilmezse
ana ve babalarin, 6gretmenleri basarisizlikla itham edebilecekleri gibi 6gretmenlerde
de bir basarisizlik duygusu belirebilir. Ayni sekilde, asir1 bir veraset goriisii de adeta
bir zihin aristokrasisini dogurabilir. Bun anlayis hakim oldugu takdirde herkese esit
egitim imkanlarin verilmesi hos karsilanmaz. Zekanin gelisme ihtimalleri biisbiitiin
ret edilir. Bu goriis, ¢ocuklar arasinda yegane basar1 Olglisliniin zekd olarak
anlagilmasina yol agabilir. Cocugunu bir biitiin halinde kabul edilmesine engel

olur.3*

1.3.Bireysel Farklilik Alanlar:

Insanlar arasindaki bireysel (ferd?) farkliliklar kalitimla (soya ¢ekim) olusan
ve Ogrenilerek (cevre) olusan farkliliklar olmak iizere iki boyutta ele alinabilir.
Kalitim (soya ¢ekim) kaynakli farkliliklar:

» Takvim yasi,

= Goriiniis: Agirlik, cinsiyet, boy, deri rengi, kas yapisi, irk vs.,

%9 Sezgin, Ug:uncu Neslin Egitimi, S. 43.
340 Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 43.
34l Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi, s. 44.
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» Duyusal gii¢ler: Gorme, isitme, dokunma, tatma, koklama.

* Genel saglik: Metabolizma, alerjik egilim, bazi fiziki oziirler vs.,

»  Ozel yetenekler: Gordiiklerinde dikkatli olan, atletik, artistik, miizik, sayisal,
dil vs.,

= Zeka: Akademik yetenek, sosyal zeka, tiretkenlik vs.

= Ogrenilmis (Cevre kaynaklr) farkliliklar:

» Dil: Kelime hazinesi, iletisim kurma becerisi, konusma vs.,

* Duygusal yap1: Giiven, tutku, korkusuzluk, mutluluk, kizginlik, sevme, nefret
etme vs.,

= Sosyal duyarlilik ve davranis: I¢e cekilme, saldirganlik, kabalik, sucluluk,
kendine giivenme, algak goniilliiliik vs.,

» (Calisma aliskanliklari: Tembel, caliskan, distan denetimli, i¢ten denetimli vs.,

» Ahlaki davraniglar: Diiriist, sahtekar vb.

= flgiler: Doga, sanat, edebiyat, miizik vs.**? olarak belirlenmistir.

1.4 Bireysel Farklihklar flkesini Esas Alan Kuram ve Yaklasimlar

Bireysel farkliliklar ilkesi, bir kisitm kuram ve yaklasimlarin esas aldigi bir

ilkedir. Bizler bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1.4.1. Birey (Ogrenci) Merkezli Tasarimlar

Bu yaklasim ilk kez 18. ylizyilda Rousseau (1712- 1778) tarafindan Emile’in
egitiminde kullanilmistir. Rousseau, bireylerin okul yerine dogal ortamda daha
saglikli ve daha ozgir bicimde yetiseceklerini One siirerek okulun ¢ocuklarin
yeteneklerini sinirladigini  savunmustur. Bunun i¢in Emile adli bir ¢ocugun
toplumdan ve okuldan uzak, tamamen dogal biiyiimesini saglamistir.

Yine Pestalozzi (1746-1827) 19. yiizyilda Isvigre’de ve Dewey (1928-...) ise
20. ylizyilda kendi laboratuar okulunda ¢ocuk merkezli tasarimlarini uygulamislardir.
Bu ylizyilda ise, daha 6nce konular1 merkeze alan tasarimlarin ¢ofunun bireye
odaklandiklar1 goriilmektedir. Birey merkezli tasarimlar temel olarak, 6grencilerin ya
da hedef kitlede yer alan bireylerin ihtiya¢ ve ilgilerini 6n plana almaktadir. Bu tiir

tasarimlar gegmiste ¢ocuk merkezli, yasantt merkezli ve ilerlemeci egitim seklinde

342 ziya Selguk, Egitim Psikolojisi, Ankara, Nobel Yaymevi, 2009, s. 24
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adlandirilirken, bugiin ise daha ¢ok alternatif, acik hiimanistik egitim seklinde ifade
edilmektedirler. Birey merkezli tasarimlarda John Dewey’in diisiincelerinin oldukca

etkisi olmustur.343

1.4.2. Coklu Zeka Kurami

Gardner’in (1943-...) ¢oklu zeka kurami 1980°1i yillarin baslarinda ortaya
atilmistir. Gardner’e gore bir tek zeka yerine bircok yetenekten, baska bir ifadeyle
zeka alanindan soz edilebilir.**

Coklu zeka teorisi, insan zihnine agilan adeta bir pencere gibidir ve beynin
cesitli boliimlerinin spesifik fonksiyonlarini aciklar. Diger bir deyisle, ¢oklu zeka
teorisi, insan zekasmin diinyadaki igerige (6rnegin, ¢esitli olgulara, olaylara, seslere
veya nesnelere) nasil tepkide bulundugunu ve bu igerigi nasil igsellestirip zihinde
yorumladigint aciklamaya calisir. Dolayisiyla, c¢oklu zekd teorisi agisindan
bakildiginda, zeka, ¢ok yonlii bir kapasitedir, bir potansiyeldir ve bir yetidir. Ayrica,
zeka bir bireyin genetiksel kalitimiyla oldugu kadar, bu bireyin ekolojik ve kiiltiirel
gevresiyle olan tecriibe ve deneyimleriyle sekillenir.**

Insanlarin farkli zekalara, farkli diizeyde sahip oldugunu ortaya koyan cagdas
zeka aragtirmacist Gardner, yalnizca dil ve matematik zekasina 6nem veren anlayisi

yikarak Coklu Zeka Kurami’ni olus,turmus,tur.346

1.4.2.1.7¢eka

Zekanin ne oldugu konusunda ortaya atilan belli bash kuramlar baslica iki
gruba ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi zekay:1 bir tek cesidi olan gii¢ agiklayan
kuramlar, digeri birden fazla ¢esidi olan yapi olarak goren kuramlardir.>*’

Sozliikkte “anlama, kavrama, akilda tutma, anlayis, kavrayis” gibi manalara

gelen zihin (zihn)3*

diye tanimlanmustir.
Bazi egitimciler, insanin zihinsel islevlerini veya performanslarinit baz alip
insan zekasmi Ol¢tiiglinii varsayan cesitli 1Q (Intelligence Quotient) testleri

gelistirerek zekayi kendilerinin hazirladiklar1 bu “testlerin 6l¢tiigii nitelik” (yani,

343 Giirbiiz Ocak vd., Ogretim Ilke ve Yéntemleri, Ankara, Pegem Akademi Yay., 2008, s. 80.
3% Hasan Bacanh, Egitim Psikolojisi, Ankara, Pegem Akademi Yay., 2011, s. 160.

3% Ahmet Saban, Coklu Zeka Teorisi ve Egitim, Ankara, Nobel Yay., 2005, s. 1.

%0 F . Dilek Goziitok, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Ankara, Ekinoks Yay., 2007, s. 90.

7 Kuzgun; Deryakulu, Egitimde Bireysel Farkliliklar, s. 15.

% fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. V1, s. 50.
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zeka diizeyi, zeka seviyesi veya zeka katsayisi) olarak tanimlarken, diger bazilar1 da
zekay1 bir bireyin sahip oldugu “6grenme giicii” olarak yorumlamuslardir.>*®

Zekanin ozellikleri sunlardir:

1. Her insan, kendi zekasini arttirma ve gelistirme yetenegine sahiptir.

2. Zeka, sadece degismekle kalmaz, ayni zamanda baskalarina da
Ogretilebilir.

3. Zeka, insandaki beyin ve zihin sistmemlerinin birbiriyle etkilesimi sonucu
ortaya ¢ikan ¢ok yonlii bir olgudur.

4. Zeka, cok yonliiliik gdstermesine ragmen kendi i¢inde bir biitiindiir.

5. Her insan, gesitli zeka alanlariin tiimiine sahiptir.

6. Her insan, ¢esitli zeka alanlarindan her birine yeterli diizeyde gelistirebilir.

7. Cesitli zeka alanlari, genellikle bir arada ve belli bir uyum i¢inde calisirlar.

8. Bir insanin her alanda zeki olabilmesinin bir¢ok yolu vardir.**°

1.4.2.2.Coklu Zeka Alanlar1 Nelerdir?

Insan zekas1 hakkinda ileri siiriilen geleneksel yapidaki gériisiin sinirliliging
fark eden Gardner, 1983’te yayimladig1r “Frames of Mind (Zihnin Cerceveleri)” adl
eserinde bir insanin en az yedi temel zeka alanlar1 ¢esitlemesinden olusan genis bir
yetenekler yelpazesine sahip oldugunu one silirmiistiir. Ancak, Gardner yedi degisik
zeka alanmi tanimlamakla birlikte, ayn1 zamanda bu saymin insan yeteneklerinin
coklugunu ifade etmekte asla yeterli olmadigini ve her zaman daha fazla zeka
alanlarinin olabilecegine de dikkat ¢cekmistir.

Nitekim Checkley’in (1997) Gardner ile yaptigi bir goriismede, Gardner
sekizinci bir zeka alaminin varhigindan s6z etmis ve 1999 yilinda yayimladigi
“Intelligence Reframed (Zeka Yeniden Yapilandwrildy)” adli eserinde bu yeni zeka
alanim1 da kapsayacak sekilde coklu zeka teorisini yenide formiile etmistir.
Gardner’in (1983, 1999) ileri siirdiigii sekiz tiirdeki zeka alanlar1 sunlardir:

= Sozel — Dil Zekasi,
= Mantiksal — Matematiksel Zeka,

= Gorsel — Uzaysal Zeka,

%9 saban, Coklu Zeka Teorisi ve Egitim, s. 3.
%0 saban, Coklu Zeka Teorisi ve Egitim, s. 18-20.
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=  Miziksel — Ritmik Zeka,

= Bedensel — Kinestetik Zeka,
= Sosyal Zeka,

» csel Zeka,

» Dogacit Zeka.**

1.4.2.3.Coklu Zeka Alanlarinin Gelisimini Etkileyen Faktorler Nelerdir?

Bir insanin ¢oklu zeka alanlarinin belirlenmesinde ve bu konudaki bireysel
farkliliklarin tanimlanmasinda “giicliic zekd” ve “zayif zekd” gibi kavramlarin
kullanilmast oldukg¢a sakincalidir; c¢ilinkii bir insanin “zayif zekasi” eger onu
gelistirme firsat1 tanirsa, belli bir slire sonra bu kisinin en giicli zekasi haline
gelebilir.

Ancak bir kisinin belli bir zekad alaninda gelisip gelisememesi, baslica dort
faktoriin birbiriyle olan etkilesimlerin dogasina baglidir. Bu faktorler sunlardir:

= Biyolojik Nitelikler,
= Kisisel Hayat Hikayesi,
» Tarihsel ve Kiiltiirel Ozge¢mis,

= Kristallestirici veya Felce Ugratici Deneyimler.**?

1.4.2.4.Coklu Zeka Kuraminin Ilkeleri

» Insanlar ¢ok farkli zeka tiirlerine sahiptir.

» Her insan aktif olarak kullandig1 zekalar: ile 6zel bir karisima sahiptir. Her
insanin kendine 6zgii bir zeka goriintiisii (profili) vardir.

= Zekalarn her biri insanda farkli bir gelisim siirecine sahiptir.

= Biitiin zekalar dinamiktir.

» Insandaki zekalar tanimlanabilir ve gelistirilebilir.

= Her insan kendi zekasini gelistirmek ve tanimak firsatina sahiptir.

» Her bir zekanin gelisimi kendi i¢inde degerlendirilmelidir.

= Her bir zeka, hafiza, dikkat, algi ve problem ¢6zme acisindan farkli bir
sisteme sahiptir.

* Bir zekanin kullanimi esnasinda diger zekéalardan da faydalanilabilir.

%! saban, Coklu Zeka Teorisi ve Egitim, s. 6-7.
%2 saban, Coklu Zeka Teorisi ve Egitim, s. 20.
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= Kigsisel alt yap1, kiiltiir, kalitim ve inanglar zekalarin gelisimi iizerinde etkiye
sahiptir.

= Biitiin zekalar, insam1 kendini ger¢eklestirmesi yolunda farkli ve ozel
kaynaklardir.

= Insan gelisimini degerlendiren tiim bilimsel kavramlar ¢oklu zeka kuramini
desteklemektedir.

» Suanda bilinen zeka tiirlerinden daha farkli zekalarda olabilir.

= Hayatta tek bir zekd boliimii iceren hicbir etkinlik yoktur. Yaptigimiz ¢ok

basit islerde bile farkli zeka béliimlerini kullaniriz.>*

1.4.3. Cocuga Gorelik Ilkesi

Bir giin ormandaki hayvanlar bir araya gelip “Egitim sart” dediler ve okul
acmaya karar verdiler. Bir tavsan, bir kus, bir sincap, bir sincap ve yilanbalig
yonetim kurulunu olusturdu. Tavsan, egitim programinda kogmanin bulunmasini
istedi. Kus ugmanin dahil olmasini, balik yiizmenin programa dahil edilmesini istedi
ve sincap da agaca tirmanmanin ve toprak kazmanin mutlaka zorunlu dersler
arasinda olmasi gerektigini sOyledi. Biitlin bunlar1 bir araya getirip bir egitim
programi yaptilar ve biitliin hayvanlarin bu dersleri gormesini istediler. Tavsan kosu
dersinde A aliyor olmasina ragmen agaca tirmanmak onun i¢in ¢ok ciddi bir sorundu.
Stirekli kafa istii diisliyordu. Bir siire sonra beyni hasar gordii ve eskisi gibi
kosamadi. Artik kosuda A almak yerine C aliyordu ve dogal olarak agaca
tirmanmada ise her zaman zayif aliyordu. Kus, u¢gmada ¢ok basariliydi ama sira
toprak kazmaya geldigi zaman o kadar basarili degildi. Siirekli gagasini ve
kanatlarini kirtyordu. Bir siire sonra toprak kazma notu hala F olmasina ragmen
ucma notu C’ye diismiistii. O da agaca tirmanmada ¢ok zorlaniyordu. Balik ylizmede
miikemmeldi ama ne agaca tirmanabiliyor ne de kosabiliyordu. Ne zaman bunlar
yapmaya kalkigsa 6lecek gibi oluyordu. Sonunda yiizgecleri zarar gordii ve artik
yiizmeyi bile yarim yamalak yapar oldu. Sonugta siif birincisi olan hayvan, her seyi
yarim yapabilen yilanbalig1 oldu.

Bu oOykiide anlatildigr gibi Ogrenenin ilgilerini, gereksinimlerini ve

ozelliklerini dikkate almayan bir egitim uygulamasi ile ona istenilen ozellikleri

%3 M. Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, Ankara, Nobel Yay., 2007, s. 52-53,
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kazandirmak miimkiin degildir.

Cocuga gorelik, cocugun diizeyine uygunluk ile tatmin edicilik gereklerinin
birbirini biitiinlemesini anlatan bir 6gretim ilkesidir. Bu ilkeye gore, cocugun neleri
Ogrenecegini onun gereksinimleri ve istekleri belirler. Yani, cocuklar ilgi,
gereksinim, 6zellik ve yeteneklerine uygun bir egitim programi i¢inde yetismelidir.
Bu nedenle 6gretimde o6grencilerin gesitli yonleriyle taninmasi iizerinde Onemle
durulmasi gereken bir konudur.®*

Ogretim, istenilen davranislari icerebilmesi bakimindan, baz1 gerekleri yerine
getirmelidir. Yasantinin Ogrenci seviyesine uygunlugu ve tatmin ediciligi bu
gereklerin baginda gelir. Bu ilke, bu iki baslica geregin birbirini biitiinlemesini
anlatan ilkedir.>*°
1.4.4. Bireysel Calisma Yontemi

Bireysel calisma  yontemi, her Ogrencinin  kigisel ihtiyaclarinin
karsilastirilmasi, bir sorunun ¢oziilmesi ya da bir konunu 6gretilmesinde, 6gretim
gereclerinin 0grencinin kisisel yetenek ve ilgisine gore hazirlanarak kullanilmasina
onem veren bir 6grenme yoludur.

Bireysel ¢aligma yoOntemi, biitiin yontemlerin temelinde olan bir gretme-
o0grenme yoludur. Giliniimiiz 0gretim anlayisina gore, Ogretmen, Ogrencinin
karsisinda degil, yaninda yer almalidir. Yani 6gretmen Ogretmeye degil, 6grenci
ogrenmeye calisacaktir. Ogretmenin gorevi, 6grenmeye kilavuzluk etmektir. Bunun

bir yolu da bireysel ¢alismadir.**®

1.4.4.1.Bireysel Calismay1 Kilavuzlayan Ilkeler

Bireysel calismayi kilavuzlayan belli bagh iki ilke vardir.

Birincisi; Bireysel Ayriliklar Ilkesi: Bu ilkeye gére, her birey digerinden
farklidir. Bu fark zihni, sosyal, duygusal vb. gelisimde goriiliir. Ayni aile i¢inde
yetisen iki kardes bile birbirinin aynm1 degildir. O halde, her 6grencinin de ayr1 bir
kisiligi ve diinyas1 vardir. Herkes kendi giicli oraninda ¢alisacak ve basarili olacaktir.
Iste bu ancak bireysel calisma ile gerceklesebilir.

Ikincisi; Etkinlik Ilkesi: Ogrencinin bir davranisi dgrenebilmesi i¢in onu

' Mehmet Arslan vd., Ogretim Ilke ve Yontemleri, Ankara, Am Yay., 2010, s. 30-31.
355 Aydin, Din Qgretiminde Yontemler, s. 14.
356 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 380.
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yasamasi ve o konuyla ilgili etkinliklerde bulunmasi gerekir. Bu da 6grencinin kendi

kendine ¢alismast ile miimkiindiir.®’

1.4.4.2 Bireysel Calisma Cesitleri

Bireysel ¢aligsma okulda ve okul disinda yapilabilir.

Okulda: Okulda bireysel ¢aligma daha ¢ok 6gretmen gozetiminde yapilir. Bu
da ¢esitli sekillerde olabilir. Bu tiir caligmalardan birisi siifta yapilandir. Bunun en
giizel Orneklerinden birisi problem ¢6zme teknigidir. Simif Ogretmeni dersi
ogrencilerin karsisinda islemek yerine problemi verir ve Ogrencilerin kendi
kendilerine calismalarmi ister. Ogrenciler kendi giiglerine gére o konuyu
hazirlamaya galisirlar. Ogretmen, siirekli dgrencilerin arasinda onlara yardim ve
rehberlik etmektedir. Bu sekilde 6gretmenin yardimi ve yol gdstermesi ile 6grenciler
konulart Ogrenirler. Bir, iki saat bireysel calisma yapildiktan sonra, bir grup
calismasiyla konu toparlanip tiim sinifa aktarilir.

Okul disinda: Ogrenci, dgretmen tarafindan verilen konuyu okul disinda
kendi basina da 6grenebilir. Ev ddevleri bunun en giizel 6rneklerindendir. Dogal
olarak ogrenci okul disinda calisirken kiitiiphane vb. yerlerden ve kaynak kisilerden

yararlan'clcaktlr.358

1.4.5. Bireysellestirilmis Ogretim (Keller Plani)

Ayn1 yumurta ikizi olan iki kardesin bile birbirinden farkli kisilik
ozelliklerinin oldugu bir gergektir. Bu anlamda her bir birey bir digerinden farklidir
ve farkli kisilik 6zelliklerine sahiptir. Bu farkliliklar, kalitim yoluyla gelenler ve
sonradan ¢evrenin etkisiyle kazanilan 6zellikler vasitasiyla olugmaktadir.

Bir sinifta ne kadar 6grenci varsa, o kadar farkli 6grenen var demektir. Bu
durum, bireysel farkliliklarin bir geregidir. Ogrenciler arasinda, 6grenme hizinda,
O0grenme stilinde, 6grenme biciminde farkliliklarin olmasi kaginilmazdir. Ayrica
smiftaki 6grenci sayisi arttikca, 6grenciler arasindaki farkliliklar da artacaktir. Bu da
baz1 0grenciler i¢in 6grenmeyi zorlastiracak, hatta olanaksiz hale getirecektir. Bu
hususta 6gretmen de zor durumda kalacak, ya baz1 6grenmeyen 6grencileri gozden

cikaracak, ya da onlarin seviyesine inerek ders isleyip digerlerinin sikilmasina ve

37 Aydn, Din Ogretiminde Yontemler, s. 380.
38 Aydn, Din Ogretiminde Yontemler, s. 380-381.
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dersten uzaklagmalarina neden olacaktir. Biitin bu nedenler, ogretimin
bireysellestirilmesi gerektigini gostermektedir. >
1964 yilinda davranis¢1t psikolog Fred Keller (1899-1996) tarafindan
gelistirilen bireysellestirilmis 6gretim sistemi ya da Keller Plam1 hi¢ kuskusuz
bireysellestirilmis 0gretim modelleri i¢inde en kapsamli olanidir. Ayrica Keller bu
sistemi tek basina gelistirmedigini iddia etmistir.>®
Keller bu yaklasimini herkes tarafindan kabul goérmiis on egitim ilkesine
dayandirmaktadir. Bunlar:
= Aktif galigma,
= Olumlu kosullar ve sonuglar,
= Hedeflerin belirlenmesi,
= Materyalin — igerigin diizenlenmesi,
» flerlemeden 6nce konuya hakim olma,
= Degerlendirme — hedeflerin uygunlugu,
=  Sik sik degerlendirme yapma,
=  Aninda doniit verme,
= Bireysel hiz,
= Kigsisellestirmedir.
Bu ilkeler, daha ¢ok ogretimde Ogrenciyi merkeze alan ilkelerdir. Ayrica,
ogrencilerin kendilerine gore 6grenmesini saglayan, fakat onlar1 bagibos birakmayan,

belirli bir plan dahilinde calismalarim saglayan ilkelerdir.**"

859 Behget Oral vd., Ogrenme Ogretme Kuram ve Yaklagimlari, Ankara, Pegem Akademi, 2011, s.
359.

%0 Oral vd., Ogrenme Ogretme Kuram ve Yaklagimlari, s. 359-360.

%L Oral vd., Ogrenme Ogretme Kuram ve Yaklagimlari, s. 360.
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2. HZ.PEYGAMBER (S)’iN EGITiMCi KiMLiGi VE iSLAMi

KAYNAKLARDA BIREYSEL FARKLILIKLAR ILKESI

Islam, egitim ve dgretim {izerinde hassasiyetle duran bir dindir. Bu agidan
Islam dini, birey ve toplum egitim-6gretimini giye edinmistir. Ciinkii Islam dininin
hedefledigi bireyde; bilgi, marifet, ahlak, edeb, kulluk, adalet, ruhi terakkiyat gibi
tiim o6zellikler, egitim ve 6gretimle elde edilebilir.

Islam, insan1 madde ve mana, beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik, tim
temayiil ve davraniglari ile bir biitiin olarak ele alir, her seyi ile ilgilenir. Gaye, insani
miikkemmellige ulagtirmaktir. Onu Allah'mn yarattig: fitratla kucaklar, yaratilisinda ol-
mayan hicgbir seyi ona yiiklemez.

Insan sadece bir zihin ve kafadan ibaret degildir; onun bir de kalbi, ruhu, sirr1,
hafisi, ahfas1 vardir ve bunlarmn hepsi de tatmin ister, tatmin beklerler. Iste Nebiler,
insanlart biitiin bu ydnleriyle ele alir ve mesajlarini takdim ederken de onlar1 biitiin
havaslariyla iknd ve tatmin ederler. Insana ait higbir husfisiyet bos birakilmadan
yapilan boyle bir tebligin neticesi ise, biitiin tereddiitleri zail olarak muhatabin
imandaki vahdete ulastirilmasidir ki, bu da insanin varolus gayesidir.362

Islam dini, gerek bireyi gerek toplumu egitmek yahut onlara teblig etmek
icin, bir takim ilke ve kaideleri esas almaktadir. Nasil ki bir binayr yapmada
mimarin, topraktan iyi liriin elde etmede ziraat¢inin, teshis ve tedavide doktorun bir
metodu varsa, insanlara bilgi ve tecriibelerin aktarilmasinda da egitimcinin belli
metotlar1 vardir.*®

Duygu ve diistlinceleri, ruhi yapisi, zayif ve gii¢lii yonleri ile muhtelif bir yap1
arz eden insanin, bu hususiyetlerini en iyi bilen, siiphesiz ki yiice Allah'tir. Iste boyle
bir varligi, yine ¢cok karmasik usuller sistemi olarak bilinen cemiyet hayatina intibak
ettirmek hadisesi de, sliphesiz ¢ok karmasik bir istir. Bundan dolayi, insanligin bu
karmagik sorununu ¢ozmek icin Kur’an-1 Kerim, insanlarin psikolojik yapisina
uygun bazi genel prensipler koymus ve bunlart belli yontemlerle uygulamalarini

istemigtir. Kur’an, egitimin beraberinde, egitimin mahiyetine de dikkat ¢ekmistir.

%2 M. Fethullah Giilen, Sonsuz Nur, Istanbul, Feza Yaymecilik, 1994, c. I, s. 77.
%3 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya, Selam Yay., 1988, s. 138.
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Egitimin mahiyeti dendiginde, egitimle birlikte diisliniilmesi gereken ozellikler
kastedilir. Egitim olayinda su hususlar, onun ayrilmaz nitelikleri olarak
disiiniilmektedir.

1- Egitim sosyal hayattaki muhafazakarlik ve yenilenme ilkesine uyar,

2- Egitim ferdi farkliliklara dayanur,

3- Egitim bir siirece ihtiyag hisseder,

4- Egitim teori-pratik iliskilerinden etkilenir,

5- Egitimin giicii srlidir,*** gibi bir takim 6zelliklerdir.

2.1.Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e Gore Tiim insanlarin Esit Olmasi

Kavramlar anlasiimadan konunun anlasilmasi zordur. Bunun icin esitlik
kavramini agiklamak konumuzun anlasilmasi agisindan 6nemlidir. S6zliikte miisavat;
insanlar1, temel hak ve ozgiirliiklerde, insanlik degerlerinde denk tutma, aralarinda
her hangi bir stiinliik, smif, ztimre farki gézetmeme. Esitlik, biitiin insanlarin ayni
atadan ve aym Rab tarafindan yaratilmis olmalarinin tabii sonucudur. Ustiinliik
ol¢iitl renk, 1rk, cografya gibi insanin elinde olmayan hususlar degildir, sadece ve
sadece takvadir, sonradan kazanilmis meziyetlerdir.*®®

Biitiin insanlik, bir ve ayni yaraticinin eseri olduguna gore, tek bir kaynaktan
ortaya cikmustir. Allah ilk 6nce Adem’i sonra esi Havva’y1 yaratmis olup diger tiim
insanlar onlarm nesebinden tiiremislerdir.**®® Bundan anlasiliyor ki insanligin ortak
tek bir ana babasi vardir; biitlin insanlar bu ana kaynakta birlesirler. Ayni aile
bireyleri olarak temelde biitiin insanlar akraba ya da kardestirler. Insanlar arasinda
goriilen aile, soy, 1rk, renk, cinsiyet, etnik kimlik farkliliklarinin yalnmizea goreceli,
kiigiik 6nemde bir degeri vardir. Asil olan, kokteki bu birlik ve biitiinliiktiir. %’

Biitin insanlar Adem ve Havva'ya varan yaratilislarina nisbetle seref
bakimindan esittirler. Onlar ancak dini islerde birbirlerinden iistlindiirler ki bu da,
Allah'a itaat ve Rasilii (s)’ne tabi olmaktir. Bu sebepledir ki Allah Teala, giybet ve

insanlann birbirlerini hor gormelerini yasakladiktan sonra onlann beseriyet

%64 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi, istanbul, M.U. IFAV Yay., 1998, s. 42.

%% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, s. 128.

%6 Bkz.:imadu’d-Din Ebw’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Hadislerle Kur’an-i
Kerim Tefsiri), (Cev.: Bekir Karliaga, Bedrettin Cetiner), istanbul, Cagr1 Yay., 1991, c. XIIl, s. 7420.
%7 Mehmet Gormez vd., Islam’a Giris; Gengligin Islam Bilgisi, DIB Yay., Istanbul, 2007, s. 203.
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Ozelliginde birbirlerine esit olduklarini tenbihle sOyle buyurur: “Ey insanlar,
dogrusu Biz, sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi
milletlere ve kabilelere ayirdik. ~368 Boylece aralarinda tanisma meydana gelecek ve
herkes kendi kabilesine donecektir.**®

Kur’an-1 Kerim’de, “Siiphesiz biz insanoglunu miikerrem kildik” ayetiyle®”
yaratilistaki iistiin insanlik degerine tiiriin biitiin iyelerinin esit bicimde sahip
kilindigina isaret edilmistir. Ayn1 ilkeden dolay1 erkek veya disi olmak bir esitsizlik
meydana getirmez. Kur’an “erkek olsun disi olsun” hi¢ kimsenin amelinin Allah
katinda kaybolmayacaglnl,371 inanmis bir kisi olarak iyi isler yapan herkesin giizel

bir hayata layik olup ve fazlasiyla ddiillendirilecegini belirtirken®’2

yiikiimliilik
sahibi bir varlik sayilma ve davranislarla ilgili degerlendirme bakimindan erkekle
kadin arasinda fark gozetilmeyecegini agik bicimde ortaya koymaktadir. Cinsiyet
ayirimi s6z konusu olmaksizin biitiin insanlarin ortak bir kdkenden yaratildigini ve
yeryiiziine yayilip ¢ogaldigim zikreden ayet de®”® ayni ilkeye isaret etmektedir. Yine
Allah Kuran’da sdyle buyuruyor: "Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.
Muhakkak ki Allah katinda en degerli olaminiz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir.
Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir. »374 Ayrica Hz. Peygamber Veda
hacci hutbesinde yer alan, “Insanlar! Rabbiniz birdir, babamiz birdir; hepiniz
Adem’in cocuklarisiniz, Adem ise topraktandwr. Allah katinda en degerli olaniniz,
ona en ¢ok saygi gostereninizdir. Arabin arap olmayana — Allah saygisi ol¢iisiinden
baska — bir iistiinliigii yoktur. 37 seklindeki tebligiyle IslAm’daki bu esitlik anlayisini
teyit etmistir.

Hz. Peygamber (s)’den bize ulasan bir hadiste O (s), sdyle buyurmaktadir;
“Allah Teala soyunuza ve nesebinize bakmaz; bedenlerinize ve mallariniza da

bakmaz, ancak kalplerinize bakar. Kimin salih (diiriist) bir kalbi varsa, Allah ona

%8 Hucurat, 49/13.

%9 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim (Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri), (Cev.: Bekir Karliaga,
Bedrettin Cetiner), Istanbul, Cagr1 Yay., 1991, c. XIII, s. 7420.

370 fsra 17/70.

371 Al-i Imrén 3/195.

372 Nahl 16/97.

373 Nisa 4/1.

" Hucurat, 49/13.

%> Miislim, Hacc, 147; Ebu Davud, Edeb, 111; Tirmizi, Tefsir, 49; Menakib, 73.
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merhamet eder. Siz ancak Adem'in eviatlarisimiz ve Allah katinda en sevgiliniz, en
ziyade takva sahibi olannizdir. "

Ayni asildan gelen ve biyolojik 6zellikleri ayni olan insanlar arasinda bir
istlinliik veya asagilik s6z konusu olamaz. Eger istilinliik aranacaksa, biyolojik
ozelliklerde degil, insam1 insan yapan erdemlerde aranmalidir.®”’

Deylemi’nin (v. 509/1115) Enes (r.a.)’den gelen diger bir rivayetinde Hz.
Peygamber (s): “Insanlar taragin disleri gibi esittir. Hi¢ kimsenin baskas: iizerinde -
Allah korkusu harig- bir tistiinliigii yoktur. #3178 diye buyurmaktadir.

Béylece insanlarm birligi ve esitligi fikri, islam diinya gériisiiniin evrensel
boyutunu en iyi yansitan temel ilke olarak kendisini ortaya koyar.

Semiire (r.a.) anlatiyor: "Resulullah (s) buyurdular ki: “Kim kélesini
oldiiriirse, biz de onu dldiiriiriiz. Kim de kélesini (burnunu, kulagini keserek)
sakatlarsa, biz de onun (burnunu, kulagini keserek) sakatlariz. ~379

Hadiste ifade edildigi lizere insanlarin sosyal statiilerinin bulunmasi1 miimkiin
olup, bunun hukuk? bir tistiiniik olmadig1 vurgulanmaktadir.

Insanlar arasi esitlie mahal verecek davranislarin yasaklandigini kibirle ilgili
su ayette, “Insanlari kiiciimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde bébiirlenerek yiiriime.
Allah kendini begenip oviinen hicbir kimseyi siiphesiz ki sevmez "% diye
buyurulmaktadir.

Aslinda insanin Allah'in bir mahliku olarak, diger mahlikata kars1 da
biiyliklenmeye hakki yoktur. Kul ve mahlik olma cihetiyle bir esitlik mevcuttur.
Ancak Allah Teala hazretleri, insana, hilafet ve emanet gibi baz1 ziyade mesuliyetler
vererek, bunun geregi olarak diger mahlikata karsi bir kisitm imtiyazlar vermistir;
381

akil ve irade sahibidir, diger mahliklar tizerinde tasarruf yetkisi vardir.

Insanlar arasinda gériilen dogum, yaratilisa bagl dil, renk, 1rk ve soy382 ya da

%76 Buhar, Edebu’l Miifred 309.

" Yusuf Ziya Keskin, “Kur’an ve Siinnet’e Gore Kavmiyetcilik”, Diyanet Dergisi, S. 270, (2013), s.
8.

%78 Sireveyh bin Sehrdar bin Sireveyh ed-Deylemi, Kitdbu Firdevsi’l Ahbdr, Beyrut, Daru’l Kitabi’l
Arabiyyi, 1987, c. V, s. 47. Hadis No: 7134.

*° Ebu Davud, Diyat 7; Tirmizi, Diyat 18; Nesai, Kasame 9.

%80 |_okman, 31/18.

3L Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. XV, s. 19.

%2 Rim Suresi, 30/22.
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din ve inang gelenegi®® gibi dogal farkliliklar, siiphesiz ki ilahi bir amaca hizmet
etmektedir. Kimin daha iyi is yapacagi ve daha giizel davranislar ortaya koyacagini
denemek ve smamak i¢in Allah, insanlari farkli 6zelliklerde yaratmistir.*®** Genellikle
sonradan ortaya ¢ikan servet, mevki ve makam, gii¢ ve saglik gibi tiirlii farkliliklar

icin de ayni durum s6z konusudur. Allah, kimilerini kimilerine {stiin kilmigtir.

Ciinkii dolayistyla islerin yiiriitiilmesi, rol ve seviye farklarimi zorunlu kilmaktadir.**®

Stiphesiz herkesin sorumlulugu ve smmavi kendisine verilen imkan ve yetenekler
cerevesinde olacaktir.*®® Fakat aynt zamanda bireylerin sahip olduklar1 giic ve

yetenekler, hi¢ kimse i¢in bir ayricalik, kalici bir dstiinlik ya da althik deger

387

tasimaz. Diinya hayatinin verimli siirdiiriilebilmesi, kiiltliir zenginliklerinin

iiretilmesi ve medeniyetin olusabilmesi, kisaca gelisme ve ilerlemenin
saglanabilmesi i¢in bu farkliliklara ihtiyag vardur.®

Insanlar arasinda esitligin ihdas edildigine dair durumlar;

Birincisi; her insan ayni atadan (bir erkek ve kadindan) tevelliid etmesi.*®

Ikincisi: her insan yasadig siirede bircok eza, sikinti, hastalik ve mesakkate

maruz kalmasi,>®°

Uclinciisii: her insanin ¢liimii tadacak olmast.*®

Doérdiinciisii: her insanda temel yasam uzuv ve organlar ile akil ve diger

. 2
hasselerin var olmas1.®

Besincisi: her insanin yapacaklarindan sorumlu olmasi ve hesaba g¢ekilecek

olmas1.>%

Altincist: her insanin diinya hayatindaki varlik sebebinin, hangilerinin daha

iyi isler yapacagini ortaya ¢ikaran bir imtihana tabi olma durumu.®**

%83 Maide Suresi, 5/48; Hid Suresi, 11/118-119.
%84 Miilk Suresi, 67/2.

%% fsra Suresi, 17/21.

%6 En’am Suresi, 6/165.

387 zuhruf Suresi, 43/32.

%88 Mehmet Gormez vd., Islam’a Giris; Gengligin Islam Bilgisi, DIB Yay., Istanbul, 2007, s. 203-205.
%8 Hucurat, 49/13.

%0 Bakara, 2/155.

3! Enbiya, 21/35.

%92 Mu’mindn, 23/78.

%93 ynus, 10/30.

%94 Miilk, 67/2.
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2.2.Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e Gore Insanlararasi Bireysel Farklihklar

Yeryiiziinde yasayan her insan, imtihan geregi yaratilis noktasinda farkliliklar
arzetmektedir. Kur’an-1 Kerim, Allah’in insanlara karst “laws ¥) Lais & alSy Y -
Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.”>* buyurarak Allah,
her bir sorumlu varliga; imkan, kabiliyet ve diger tiim 0&zellikleri nisbetinde,
yiikiimliiliik ve sorumluluklar verdigini beyan etmektedir.

Diger bir ayette ise insanlar hakkinda, “Clajn (s 358 Siany ad)y -
bazimizi baziniza derece derece iistin kilmistir...”>% beyaniyla, insanlar arasinda bir
derecelendirme oldugu ve bunun i¢in bazi kisilere, onlara verilen dereceler
nisbetinde bir sorumluluk yiiklendigi belirtilmistir. Allah, varlik aleminin en
miistesna varlig1 olan insanlarm, “LUl L V) L &) G Y - Allah, bir kimseyi ancak

397 ayeti ile aralarinda sorumluluk agisindan

kendine verdigi ile yiikiimlii kilar. ...
farkliliklar oldugunu beyan eder. Bu yiikiimliiliigiin ise Allah’in insana ihsan ettigi
imkan, kabiliyet ve kapasiteye gore degisiklik gosterdigi ifade edilmektedir.
Varliklarin halifesi olan insanin, “xixkiul W &) V588 - Onun igin giiciiniiz yettigi kadar

3% ayeti ile gii¢ ve kabiliyetler nisbetinde, gorev

Allah’a karsi gelmekten sakinin...
ve sorumluluklarin yerine getirilmesi emredilmektedir. Diger bir ayette, 2 oS )
- Stiphesiz sizin ¢abalarmniz elbette ¢esit g:e§ittir”399 buyrularak, sorumlu varkliklarin
calisma ve c¢abalarinda ¢esitlilik ve farkliliklar bulundugunu; bunun ise sorumlu
varliklarin  1imkéan, kabiliyet ve yeteneklerinin farkliligindan ileri geldigi
anlasilmaktadir.

Baska bir ayette, 'she U &as (K - fslediklerine karsilik her birinin
dereceleri vardir.”*® Buyrularak; kabiliyet, yetenek ve imkén farklihiginin, eylem ve
davranig farkliliklar1 dogurdugunu; bu durumun ise Allah katinda derece farkliliklar
seklinde tezahiir ettigi bildirilmektedir. Kanatimizce biitiin bu ayetler, birgok hakikati

ihtiva etmenin yaninda, bireysel farkliliklarin varligina da 11k tutmaktadirlar.

Ayrica insanlarin kisiliklerine yerlestirilen fitrat ve karakter tohumlari,

%% Bakara, 2/286.
%% En’am, 6/165.
%7 Talak, 65/7.

3% Tegabiin, 64/16.
399 | eyl, 92/4.

400 Bn’am, 6/132.
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kisiden kisiye farkli tezahiir edebilir. insanin kapasitesinin az oldugu ***, ¢ok zalim

oldugu®, cimri oldugu’®, mali asir1 bi¢imde sevdigi*™, cok nankér oldugu®®

, gok
cahil oldugu406, azgin bir varlik oldugu407 ve apagik bir diismanlik sergiler 6zellikte
oldugu*® Kur’an-1 Kerim’de bize bildirilmektedir.

Ayrica Peygamberlerin secilmis kisiler olmas1*®, bu seckin kisilere gelen
vahiy de, bu konuya yakin bir husustur. Yani Allah, onlari, insanlarin igerisinden
se¢mis ve muhatap kabul ederek husisi ta’lim ve terbiyeye mazhar kilmistir.

Yine Kur’an’da “Hz. Ibrahim, Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini
bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? buyurdu. Hz. Ibrahim: Hayir!
Inandim, fakat kalbimin mutmain olmas: icin (gérmek istedim), dedi. Bunun iizerine
Allah: Oyleyse dort tane kus al, onlart yanina al, sonra (kesip parcala), her dagin
basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlari kendine ¢agir,; kosarak sana gelirler.
Bil ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu.”**® Bu ayette Hz. ibrahim (a.s.)'m bir bilgi
talebinde bulunmasina yani yaratilis ve yeniden dirilis mevzusunu sorgulamasina
mukabil, Allah, Ibrahim (a.s.)’1n husisi istegini, bir uygulamaya ydnlendirerek, onu
ikna etmistir. Bu durum bir y&niiyle hem bir kul hem de peygamber olan ibrahim
(a.s.) i¢in yapilmis hususi bir 6gretimdir.

Yine Hizir (as.) ile Musa (a.s.) kissasinda,*™

Hz. Musa (a.s.)’in bilgi ve
hikmet 6grenmek talebiyle, Hizir (a.s.)’a tabi olmas1 ve onunla birlikte bir kisim
olaylar1 miisahade ederek yorumlarda bulunmasi konumuzla ilintilidir. Hz. Musa
(a.s.)’in, Hizir (a.s.)’in yorumunu dinlemesi ve ders almasi, egitimci ve 6grenci
arasindaki birebir bir egitim uygulamasidir; bu birebir egitim-6gretim caligmasi ise
Hz. Musa (a.s.)'a yoneliktir.

Tabi ki mesele niiblivvet mertebesi goz Oniine alinarak degerlendirildiginde

bir aykirilik diistintilebilir. Lakin Hz. Musa (a.s.) ile Hz. Hizir (a.s.)’1n birliktelikleri,

401 Bkz.:Fussilet, 41/49.
492 Bkz.:ibrahim, 14/34.
%03 Bkz.: isra, 17/100.
404 Bkz.:Fecr, 89/20.

%5 Bkz.:Adiyat, 100/6.
4% Bkz.:Ahzab, 33/72.
7 Bkz.:Stira, 42/27.

98 Bkz.:Yasin, 36/77.
49 En’am, 6/90.

410 Bakara, 2/260.

1 Bkz.:Kehf, 18/60-82.

78



iki secilmis insanin birlikteligidir. Konumuza doniik yonii ise Hz. Musa (a.s.) gibi bir
peygamberin yine Allah’in sectigi bir kimse olan Hz. Hizir (a.s.) tarafindan bir
egitim ve 0gretime tabi tutulmasidir.

Bireysel (ferdi) egitimden anlayacagimiz, egitimin kisiye 6zel olmasidir. Hz.
Peygamber (s)’in Abese suresinde uyarilmasi,*? tehecciid (gece ibadeti) gibi sadece
413

Hz. Peygamber (s)’in yapmasi farz olan ibadetler de bu nevidendir.

Siinnet’te “Bireysel Farklililar Ilkesi”ne yonelik Hz. Peygamber (s) sdyle

buyurmustur: @-@)\m P U “Insanlara derecelerine gore muamele edin. »AL

Burada derece (menazil) kelimesi, mutlak bir sekilde kullanilmistir, tehdit, kayat,
tarif konulmamistir. Oyleyse, insanlar arasinda mevcut olan biitiin farkliliklar1 icine
alir. Bizzat Kur'an-1 Kerim de muhatabin sartlarina ve samimiyetlerine gore hareket
etmeyi soyle emretmistir: “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle
cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan
sapanlart en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir. »Aa1s

Bu ayeti tefsir edenler, insanlar1 baslica ii¢ gruba ayirirlar:

Birincisi hakikati arayanlar ki, bu kisilere hikmetle yani kesin delil ve
hiiccetle konugsmak gerekir.

Ikincisi anlayrp kavramasini beceren vasat insanlar ki, insanhigin biiyiik
c¢ogunlugunu bunlar tegkil eder. Bunlara giizel mev’izelerle konugmak gerekir.

Uciincii kisim insanlar da, miindkasa ve cedellesmeyi seven insanlardir.
Bunlar inat¢1 kimselerdir. Bunlarla deliller refakatinde en giizel sekilde miindkasa
etmek gerekir.**°

Insanlarin farkli kabiliyetlere sahip olmasi tamamen fitridir, yaratilisla
ilgilidir. Hz. Peygamber(s) de insanlardaki bu farkliliga isaret ederek soyle
buyurmustur: “Allah’in benim vasitamla génderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura

benzer. Bu yagmur bazen 6yle bir topraga diiser ki, onun bir kismi suyu kabul eder

ve ¢aywr ile ot bitirir. Bir kismi da kurak olur, suyu iistiinde tutar da, Allah onunla

M2 Bkz.: Abese, 80/1-11

M3 isra, 17/79.

4 Ebt Davud, Edeb 23.

15 Nahl, 16/125

M8 Fahreddin er-Razi, Tefsiru Fa'ri'r-rdzi, c. XX, s. 139°den naklen bkz. Canan, Peygamberimizin
Teblig Metotlar 1, s. 123.
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insanlart faydalandirir. Ondan hem kendileri icerler, hem de hayvanlarimi sularlar
ve ekinlerini yetistirirler. Bu yagmur, diger bir ¢esit topraga daha isabet eder ki, diiz
ve kaypaktir;, ne suyu iistiinde tutar, ne de ¢ayir bitirir. Allah’in dinini anlayp da,
Allah’in benim vasitamla gonderdigi hidayet ve ilimden faydalanan ve bunu bilip de
baskasina bildiren kimse ile bunu duydugu vakit kibrinden basin bile kaldirmayan
ve Allah i benimle gonderdigi hidayetini kabul etmeyen kimse boyledir. "’

Acliini’de Deylemi’nin Muaviye (r.anhuma)’dan gelen hadisinde, “Insanlara
akillarina gére muamele ediniz ve yaklasimda bulununuz. 418 diye buyrulmaktadir.
Yukaridaki iki husus géz Oniline alindiginda, insanlarin dogustan birbirlerine karsi
istiinliikleri bulunmayip; ancak insanlar arasinda dogustan gelen ve sonradan
olabilecek farkliliklarin oldugudur. Fakat bu farkliliklar bir iistiinlik unsuru degil;
bilakis diinya’ya imtihan i¢in gonderilmenin bir sonucudur. Bu farkliliklar
nedeniyledir ki her insan sekil, ruh, ¢evre, algi, imkan ve donanim olarak farklidir.
Hz. Peygamber (s), Allah’tan getirdigi mesajlar1 ve el¢iligine terettiip eden hususlari
insanliga takdim ederken, bu gorevi yoluna ve wusuline uygun olarak
gerceklestirmistir. O, insan bir biitiin olarak ele alir ve gotiirecegi mesajlar1 da boyle
bir biitiinliikk i¢inde takdim eder. Onun i¢in de Nebi’nin teblig vazifesinde, akil,
mantik, kalp, goniil, his ve duygulardan higbiri kat’iyen terke ugramaz ve vahyin
aydinlatic1 tayflar1 disinda birakilmaz... Zira her nebi vahye kars1 gassalin elindeki
bir meyyit gibidir. Vahiy onlar1 evirir-gevirir ve istedigi yone dondiirerek onlara
istikdmet verir. Oyle ki onlar, en kiigiik ve en teferruat gibi goriinen meselelerde
dahi, Cenab-1 Hakk’1n istedigi ne ise, ona muvafik hareket ederler. Zaten bu, onlar
i¢cin bir mecburiyettir. Boyle olunca da, peygamberler buna fevkalade bir hassasiyetle
ridyet ederler...**

Hz. Peygamber (s)’in prensiplerinden biri, insanin i¢inde bulundugu sartlar
nazar-1 itibara almaktir. Hz. Peygamber (s) muhatabinin fikri seviyesi, aligkanliklari,

telakkileri, ferdi temayiilleri, anlayis kapasitesi vs. Ozelliklerini tespit ederek bir

davranig sergilemistir. Iste bundan dolayidir ki, Hz. Peygamber (s)’in tavri,

“7 Buhard, ilm 20.

“8jsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-hafd ve Muzilu’l-ilbés, Kahire, Mektebetu’l-kuds, (h.)
1351, c. I, Hadis No:2850.

"9 Giilen, Sonsuz Nur, c. I, s. 162-163.
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muhataptan muhétaba ciddi sekilde degismektedir.*?°

Hz. Peygamber (s), her zaman muhatabin durum ve seviyesine gore onun
aklmi, kalbini, vicdanimmi doyuracak sekilde, eksik ve fazladan miiberra olarak,
hikmet ¢ercevesinde bir usil ve usliipla hitab ederdi ki, ekseriyetle O’nu dinleyip de
huzurdan ayrilanlar, iman ve itminan elde etmis olarak ayrilirlard.***

Mesela, bir giin yash bir kadin, Allah nezdinde en makbul amelin ne
oldugunu sormustu. Onun icin bu, giinde yiiz kere Allahu Ekber, Siibhanallah,
Elhamdulillah demekti.*?* Bir diger sahis igin “orug” idi.** Bir diger kimse i¢in bu
“cihad”d1.*** Bir baska yerde bir kadin igin de hac, cihdddan daha iistiindii.*®
Cihaddan daha tistiin bir ameli —belki cihaddan kagmak i¢in- soran bir adam igin
“cihad” esi olmayan bir ameldi.*?®

Yash ebeveynini yapayalniz birakmis ve cihada gitmek isteyen bir kimse i¢in
onlara hizmet cihdddan daha iistiindii.**’

Hz. Peygamber (s), heniiz Miisliiman olmamus bir fert olan Hz. Omer’deki
cevheri ¢ok 1yi tespit etmis ve ona “Senin gibi akilli bir insan nasil oluyor da
tasrada geziyor? Senin gibi bir insanin, tastan, topraktan ve agagtan bir seyler
ummasini, dogrusu aklim bunu bir tirli kabul edemiyor.” diyerek seslenmistir.
Evvela bu sdzlerde Hz. Omer’i tebcil vardir. Mantiga kars: hiirmetli davranilmustir.
Boylece Allah Rasilii, mantik adina Hz. Omer’i avucunun igine almistir. Ardindan
da oteden beri emniyet ve giiven telkin etmis olan o harikulade durumuyla Hz.
Omer’in kalbine niiftiz etmistir. Ugiincii sathada ise, ubQidiyetteki derinligi ile onu
dyle bir héle getirmistir ki; o develeri boynundan tutup yere yikan Hz. Omer, Allah
Rasflii’niin 6niinde edepli bir ¢ocuk gibi diz ¢okiip saygiyla iki biikliim olmustur.*?®

Hz. Peygamber (s), Mekke yillarinda iskencelerin dayanilmaz hal aldig1 bir
durumda ashabina Habesistan’a hicret yolunu gostermistir. Bu hicrete katilacaklar

da bizzat se¢mistir. Muhacir kafilesinin basinda Hz. Osman vardir. Hz. Osman (r.a.),

*20 Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlart 1, s. 122.
*2! Giilen, Sonsuz Nur, c. 1, s. 78.

22 jbn Mace, Edeb 56.

*23 Nesai, Styam 43.

2% Buhari, Cihad 2.

%25 Buhari, Cezau’s-Sayd 26.

%26 Nesai, Cihad 17.

%27 Buhari, Cihad 138.

428 Giilen, Sonsuz Nur, c. 1,s. 192.
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narin ve ince yapilidir. O giin icin Mekke’de estirilen sert havaya tahammiilii cidden
¢cok zordur. Hem de Habesistan’a gidenlere en giizel hamiligi yapabilecek
Miisliimanlar arasinda sadece o vardir. Bundan dolay1 Allah Resili (s), Hz. Osman
(r.a.)’1 bu isle vazifelendirmis ve onu Habesistan’a géndermistir.429

Bununla birlikte Rastlullah (s), ne Hz. Ebu Bekir (r.a.)’e ne de Hz. Omer
(r.a.)’e hicret emri vermemistir. Hz. Ali gibi, Hz. Ziibeyr gibi, o giin i¢in heniiz
cocuk denecek yasta olanlar da Habesistan’a gonderilmemistir. Zira bunlarin hepsi,
Mekke’de olanlara kars1 tahammiil edebilecek giigte insanlardir.**°
Ote yandan sahabenin ikinci Habesistan hicretinde, baslarina Hz. Cafer

31 e bu durumun bir rivayette, Rasdlullah (s)’in, Cafer b.

1432

(r.a.)’1 refs tayin etmesi’
Ebi Talib (r.a.)’a "Sen bana hem huy ve hem de yaratilis yoniiyle benziyorsun.
buyurmast ile karsilastirildiginda, yaptigr tayinin ne kadar yerinde oldugu
goriilmektedir.

Medine'den bir heyetin Akabe'de Islam't kabul etmeleriyle birlikte Hz.
Peygamber (s)'in Medine’ye ilk gonderdigi miirsid, Mus’ab b. Umeyr (r.a.) olmustur.
Mus’ab (r.a.) icraatiyla Allah Rasilii’nilin degisik is ve vazife icin insan se¢imindeki
isabetini tasdik eden bir sadik sahittir. O giin, Medine de Mus’ab gibi ince bir insan
gerekliydi ve Allah Rasitlii onu gt')ndermisti.433

Hicret esnasinda, O’nun yatagina birisi yatmali ve miisrikleri oyalamaliydi.
Belki o esnada Allah Rasilii’ne gelecek darbeler ona gelecekti. Boyle bir durumda
oraya Hz. Ali gibi bir kahraman gerekliydi ve o segildi.***

Magarada O’na kim arkadas olacakti? Medineliler ilk defa O’nu kiminle
gormeliydiler. O hep ikinci adam olma durumunu muhafaza eden Hz. Ebu Bekir
(r.a.) olmaliydr ve oyle oldu.”®® Allah Rastlii isin basinda Ebu Bekir (r.a.)’i hangi

makam ve mevkiye yerlestirdiyse, hayatinin sonuna kadar Ebu Bekir (r.a.) orada

%% Bkz.: ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, Beyrut, Daru’l-Kitébi’l-Arabi, 1990, c. I, s. 349.

*0 Giilen, Sonsuz Nur, c. I, s. 419.

81 Bkz.: Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, (Cev.: Salih Tug), Ankara, imaj Yay., 2003, s.
183.

2 Buhari, Megézi 43;Miislim, Cihad 90; Tirmizi, Menakib, 3769.

* Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 124. (ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c. 11, s.82’den naklen)

3 Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 124. (Bkz.: ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c. II, s. 124°den naklen)
* Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 124. (Bkz.: ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c. I, s. 126-127°den
naklen)
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oturdu. Ciinkii ilk se¢im, ¢ok isabetli ve yerinde yapilmist:.**®

Yine Rastlullah (s), Medine’ye hicret edip Kuba kdyline gelince, o yorenin
baskanlarindan Kulsum b. el-Hidm’in evine misafir oldu. Ziyaret¢ileri kabul etmek
i¢cin ise, yine bir baska baskan olan ve o sirada bekar olan Sa’d b. Hayseme’nin
evinde oturmustu.*®” Ayrica Kuba’dan (Medine’ye dogru) hareket ettiginde Abdullah
b. Ubey’in evinde bir siire oturmak (suretiyle onu sereflendirmek) istemesi de dnemli
bir husustur.**®

Hz. Peygamber (s), Halid b. Velid’le Amr b. As’in Miisliman olmadan
onceki durumlarim siirekli gézlemlemis ve Islam’a girmelerine yonelik her ikisinin
kulagina ulasacak mesajlar bildirmis ve Miisliman olduklarinda ise her ikisini ayr1
ayrt iltifatlarla karsilamis ve onlara tevecciih yagdlrmlstlr.439

Ebu Zerr’in Allah Restli'ne gelip, “Bana da bir imaret ver Ya
Resiilallah!”**° diyerek, bir ordunun basinda kumandan veya bir vilayetin basinda
vali olma talebinde bulunmasi iizerine, Hz. Peygamber (s)’in bu talebe olumsuz
karsilik vermesi de yine bu nevidendir. Zira Hz. Peygamber (s) kadrosundaki
insanlari, onlardan daha iyi taniyordu. Vazifelendirdigi sahislarda vazife itibariyle
hi¢ falso olmamisti. Ebu Zerr (r.a.), imarete talip olabilir; kendini bu isin altindan
kalkacak giicte gorebilir; fakat Allah Rastlii, Ebu Zerr’i, Ebu Zerr’den daha iyi
bilmektedir. “Sen zayifsin, bu is ise agirdir” der ve ona iméret vazifesi vermez.***

442 Nuaym b. Mes’ud (r.a.)’a

Ebu Diicane (r.a.)’ye verdigi kiligtan tutun da
verdigi Kureys ile Yahudilerin arasin1 bozma misyonuna kadar** biitiin icrdatinda O,
hep isi ehline verme prensibiyle hareket etmis ve bunda da muvaffak olmustu.***
Huzeyfe’ye sir verilirdi ve O (s), sirlarini ona verdi.**

Mekke’nin fethi sirasinda “Sildhlarini birakanlar emniyette olacaktir, Ebii

% Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 124.

7 Bkz.:Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 175.

%8 Bkz.:Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 177.

9 Bkz.: Salih Surug, Kaindtin Efendisi Peygamberimizin Hayat, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2001,
5.287-291.

#0 Bkz.: Miislim, iméaret 17; Ebi Davud, Vesaya 4; Nesai, Veséya 10.
*! Giilen, Sonsuz Nur, c. 1, s. 420.

2 Bkz.: Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 128; Ibn Hanbel, Miisned, 111/128
3 Bkz.: ibn Hisam, Sire, 111/240

% Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 124.

% Bkz.: Buhari, Menakibu’l-Ashab, 20
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Sufydn’in evine siginanlar emniyette olacaknir...”**® fermam da fertlerin durumunu
g0z onilinde tutma hususu da bunun bir isaretidir.

Kumandan tayin ettigi sahislardan, ellerine mektup verip, krallara gonderdigi
murahhaslara, ilim adami olsunlar diye Suffe’ye kabul ettigi talebelerden zekat
amillerinin intihabina kadar hadiseler hep O’nu dogruluyordu.*’

Hasili, bir lider icin vazife ve sorumluluk yiiklenecek insanlari tanima ¢ok
mithimdir. Tarih, bu mevzuda liderlerin yaptig1 nice hatalardan bahseder. Yanina
yaklastirip en yakini yaptigi insanlardan ihanet géren liderlerin sayisi hi¢ de az
degildir.**®
Tiim bu 6rneklerden de anlasildigi gibi, Hz. Peygamber (s) insanlar1 6nce tanimaya
calismis, sonrasinda insanlardaki ferdi farkliliklar1 gozeterek onlara karsi farkli tavir

ve egitim yontemi sergilemistir.

2.3.Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e Gore Insanlarin Esit ve Farkli Olmalarmin
Sentezi

Aslinda esitlik ve farklilik birbirini reddeden iki durumdur. Fakat insan i¢in
ele aldigimiz bu iki durum iyice miitalaa edildiginde, birbirine zit degil aksine
adaletin ve imtihanin bir tezahiiriidiir. Soyleki;

Birincisi; her ferdin fiziki ve ruhi farklilig bir tstiinliik degil; aksine hayatin
islerlik kazanmasina ve Allah’in hilkat zenginliginin hakkinca idrak edilmesine
imkan saglayan ayetlerdir.

Ikincisi; herkesin omuzuna tasiyabilecegi yiik yiiklenmesi ve kendisine
verilen imkanlardan sorumlu olacak olmasi; biitiin insanlarin ayni standartta bir
sorumlulugunun olmadigin1 ortaya koymaktadir. Yani her insan kendisindeki
mevcutlarin hesabini verecektir.

Ugiinciisii: farkl1 yeterliliklere sahip olmak ve her insanda bir veya birkac
insani 6zelligin 6n planda olmasi; diger insanlardan iistiin olmak degil, belki diger
insanlarda da ayni1 sonuglari elde edecek farkli yeteneklerin olmasi s6z konusudur.

Dordiinciisii; toplumdaki farkli insanlar ve insanlardaki farkli imkanlar, sug

ve ceza durumunda, gergek bir hukuk diizeninde, adaleti saglamada bir iistiinliik

6 Bkz.:Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 99.
7 Giilen, Sonsuz Nur, c. 11, s. 125.
8 Giilen, Sonsuz Nur, c. 1, s. 125.
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degildir. Bunun gibi de amir ve memur, ayni sanik sandalyesinde esit savunma ve
haklara sahip iki esit ferttir. Netice itibariyle ilahi hukuk, beseri hukuktan geri
degildir.

Besincisi; imkan ve yetenegi, kabiliyet ve donanimi olan suglu bir insan ile
bu kabiliyet ve donanim noktasinda su¢lu kimsenin altinda olan iyi bir insanin degeri
bir degildir. Zahiren varhiginda tstiinlik gordiigiimiiz fakat davraniglarinda adilik
olan suglu kisi, hem toplum hem de Allah katinda digerinden daha degersizdir. Bu
ise insandaki farkli imkanlarmn bir stiinliik degil, ciddi bir sorumluluk dogurdugunu
ve bunun ters bir sonug ortaya koyabilecegini gostermektedir.

Altincisi: insanlardaki temel siireclerde bir esitsizlik yoktur. Yani sebep
olarak her insan, bir kadin ve erkekten diinyaya gelmektedir. Sonug olarak ise herkes
icin ya cenneti kazanmak ya da kaybetmek, ya cehenneme gitmek ya da kurtulmak
gibi en 6nemli bir dava ile kars1 karsiya kalmasi s6z konusudur. Yani temel varlik
Ozellikleri agisindan insanlar arasinda bir problem goériilmemektedir. Yine her
insanin 6lmek ve hesaba ¢ekilmek gibi siire¢lerde bir ayricaligi bulunmamaktadir.

Bazi1 ayetlerde bu husus sOyle ifade buyrulmaktadir: “Allah’in sizi,
birbirinizden iistiin kildigi seyleri (baskasinda olup da sizde olmayani) hasretle arzu
etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri  var, kadinlarin  da
kazandiklarindan nasipleri var. Allah'tan litfunu isteyin; siiphesiz Allah her seyi
bilmektedir. "**

“Allah kiminize kiminizden daha bol rizik verdi. Bol rizik verilenler,
riziklarimi ellerinin altindakilere verip de bu hususta kendilerini onlara esit
kilmazlar. Durum boyle iken Allah'in nimetini inkdr mi ediyorlar? ”*°

Netice olarak diyebiliriz ki, insanlardaki ferdi/bireysel farkliklar, insanlar
arasindaki esitlige engel her hangi bir zitlik teskil etmemektedir. Insanlar Allah’a
kars1 sorumluluklarinda esit muamele géjreceklerdir.‘ls1 Zira hadiste ifade edildigi

452

gibi dinimiz insanlar1 taragin disleri gibi esit gérmektedir.™ Yani bir istiinlik ve

ayricalikli olmak gibi bir adaletsizligin bulunmadig: dile getirilmektedir.

9 Maide 4/32.

0 Nahl, 16/71.

1 Zilzal, 99/7-8.

%2 Bkz.:ed-Deylemi, Kitdbu Firdevsi’l Ahbdr, c. V, s. 47. Hadis No: 7134.
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2.4.Hz. Peygamber (s)’in Egitimci Kimligi

Hayatlarim1 okudugumuz sahabe tabakasi, Isldm’dan ©6nce siradan ve
birbirlerine karsi zararli birer fert iken, Hz. Peygamber (s)’in egitim ve O0gretimi
neticesinde biitiin insanliga birer kilavuz ve yol gdsterici olmuslardir. Bir toplumu
insanliga kilavuz ve yol gosterici bir merhaleye tagimak, elbette siradan bir hadise
degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s)’i Allah terbiye etmistir. O (s), “Beni rabbim
te’dib etti (egitti)de te 'dibimi(egitimimi) giizel yaptl”453 buyurmaktadir.

Bilindigi iizere islam dini; teblig, irsad, davet, terbiye, amel ve ahlak dinidir.

Islam dininde, dinin esaslarin1 gergeklestirecek bir terbiye olmadan intisar ve uyanis

454 455

miimkiin degildir.™ Bu terbiye ise ilahi kaynaga dayandirilir.™ Daha once
kaydettigimiz gibi ilahi kaynaktan maksadimiz Allah’tir.
Allah Teala her kavim i¢in bir hidayete erdirici gonderdigini beyan

456

etmekle,™ peygamberligin kaynagimin ilahi oldugunu ve peygamberlerin gérevinin

dogru yola iletmek oldugunu agikca bildirmistir. Buna gore, peygamberler ve onlarin
talimat: olmasa, insanlarin ne ile bahtiyar ve ne ile bedbaht olacaklar1 bilinemezdi.*’
Bu anlamda Hz. Peygamber (s), bazi1 hadislerinde dogrudan ve bazilarinda dolayh
olarak kendisinin bir muallim oldugunu zikretmektedir. Miislim ve Ibn Hanbel’in
rivayet ettikleri hadiste, Peygamber Efendimiz (s)’in egitim ve Ogretim hususuna
vurgu yapmak mahiyetinde; “Onlardan biri bana sormaya gorsiin; hemen kendisine
haber veririm. Ciinkii Allah beni zorlastirici ve saswtict degil, lakin dgretici ve ko-
laylastirict olarak gonderdi.” buyurmaktadlrlar.458

Bu hadis 151¢1nda gérmekteyiz ki Hz. Peygamber (s) Efendimiz, beseriyete bir
muallim ve {istaddir. O’nun bu husisiyeti, biitiin beseri kapsamakta ve biitiin

zamanlara samil olmaktadir. O (s), son peygamber oldugu icin, getirmis oldugu

seriati ve hilkmii, hem kendi zamanini ve hem de sonraki zamanlar1 kapsamaktadir.

#%3 Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu I-Kadir Serhu’I-Cami’i’s-Sagir, Beyrut, Daru’l-Ma’rife,
1972, c. 1, s. 224,

*** Muhammed Lebib en-Necihi, Fi 'I-fikri t-terbevi, Beyrut, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1998, s. 81.
5 Bayrakly, Islam 'da Egitim, s. 290.

6 Bkz. Ra’d, 13/7.

7 Seyyid Siileyman en-Nedvi, Hz. Muhammed Hakkinda Konferanslar, (Trc.: Osman Keskioglu),
Ankara, DIB Yay., 1957, s. 27.

8 Miislim, Talak, 29.
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2.5.Kur'an ve Siinnet’e Gore “Bireysel Farklihk” Alanlar1 ve Ornekleri

Her insanin diinya hayatina bir imtihan i¢in geldigi, her insanin fiziki ve ruhi
Ozelliklerinin farkliligi, her insanin diinya hayatinda yaptiklarindan hesaba
cekilecegi, her insan i¢in cennet ve cehennemin hazirlandigi vb. hususlar
gostermektedir ki ilahi kudret bizlere bir¢ok farkliliklar vermistir.

Farkliliklar 6zelde sayilamayacak kadar goktur. Fakat farklilik teskile eden
hususlar1 belli bagliklar altinda toplamak miimkiindiir. Simdi kisiler aras1 farklilig

teskil eden bu hususlara deginelim.

2.5.1. Beden ve Fizik Farkliligi

Insanlar1 yaratan Allah, onlar1 bedeni ve fiziki yonden birbirlerinden farkli
yaratmistir. Her insanin bedeni, kilosu, boyu, rengi, uzuvlarinin miinasipligi ve sekli
birbirlerinden farklidir. Bu hususa dair Kur’an ayetleri, bizlere degisik ornekler
sunmaktadir. Bir ayette sOyle buyrulmaktadir: “Peygamberleri onlara, "Allah, size
Talit'v hiikiimdar olarak génderdi" dedi. Onlar, "O bizim tizerimize nasil hiikiimdar
olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan daha layigiz. Ona zenginlik de verilmemistir”
dediler. Peygamberleri soyle dedi: "Siiphesiz Allah, onu sizin tizerinize (hiikiimdar)
secti, onun bilgisini ve giiciinti artirdl." Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, liitfu
genis olandir, hakkiyla bilendir."**®

Bu ayete gore Talut, dogrudan dogruya Allah'in sectigi bir kisidir. Bu, onun
icin bir liydkat gerekcesidir. Bunun yani sira Allah, ona bilgi ve beden giicii
bakimindan iistiinliikk vermistir. Bu da onun icin bir baska liyakat gerekgesidir.

Kur’an’da Yusuf (a.s.) kissasi anlatilirken soyle buyrulmaktadir; “Sehirde
birtakim kadinlar, "Aziz'in karisi, (hizmetcisi olan) delikanlisindan murad almak
istemis. Ona olan aski yiiregine islemis. Stiphesiz biz onu agik bir sapiklik icinde
gortiyoruz" dediler. Kadin, bunlarin dedikodularint isitince haber gonderip onlari
cagirdil. (Ziyafet diizenleyip) onlar icin oturup yaslanacaklart yer hazirladi. Her
birine birer de bigak verdi ve Yiisuf'a, "Cik karsilarina” dedi. Kadinlar Yiisuf'u
goriince, onu pek biiyiittiiler ve saskinlikla ellerini kestiler. "Hasa! Allah igin, bu bir

insan degil, ancak serefli bir melektir" dediler. »460

459 Bakara, 2/247.
0 yusuf, 12/30-31.
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Bu ayette de bir insan olan Yusuf (a.s.)’1in, yaratilisindaki bedeni giizelligine
dikkat cekilmekte ve O’nun giizelligi karsisinda misafirlerin ortaya koyduklar1 hayret
bize bildirilmektedir.

Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen bir rivayete gore, “Resulullah (s) buyurdular ki:
"Kuvvetli mii'min, Allah nazarinda zayif mii'minden daha sevgili ve daha haywhdir.
Aslinda her ikisinde de bir hayw vardwr. Sana faydali olan seye karst gayret goster.
Allah'tan yardim dile, acz izhar etme. 461

Hadiste, mii’min kimsenin giiglii ve kuvvetli olmasi istenmektedir. Giiglii ve
kuvvetli olmak her insanin fiziginde var olabilecek bir durum degildir. Insanlarm,

kemik yapilari, boylari, kilolar1 v.b. diger o6zellikleri giiclii ve kuvvetli olmada

belirleyicidir. Ayn1 zamanda gii¢lii ve kuvvetli olmanin riihi bir yonii de vardir.

2.5.1.1.Beden ve Fiziki Farkliliklara Yonelik Uygulamalar
Hz. Peygamber (s)’in, bedeni ve fiziki farkliliklar1 g6z 6niinde tutarak ortaya

koydugu 6rnek hadisler:
a. Bedeni Kuvvet Farkliligina Yo6nelik Uygulama

Hadis: Miisned’de Hz. Omer’den gelen bir rivayette Hz. Omer (r.a.) sdyle anlatiyor:

"Rasilullah (s) Omer b. Hattdb (r.a.)'a: "Ey Ebu Hafs, sende fazla kuvvet var.

(Haceru'l-Esved'i dpecegim diye) zayifa eziyet vermeyesin. Riiknii bos goriirsen

yanasarak istilam et, degilse tekbir getirip ge¢” dedi. Sonra adam sunu sdyledi: "Hz.

Omer (r.a.)'in bir adama sunu sdyledigini isittim: "Insanlara fazla kuvvetinle eziyet
1462

verme.

Hadisin _Yorumu: Insanlar igerisinde fizik ve kuvvet cihetinde farklilik oldugu

malumdur. Yani her insanin viicut yapist ve viicudundaki kuvvet orani degisiklik
gostermektedir. Bu ise kisilerde digerlerine kars1 bir iistiinliik ve baski1 unsuru olarak
kullanilabilmektedir.

Hz. Omer (r.a.), fiziki ydnden irice ve bedeni kuvvet agisindan giiglii bir
sahabi idi. Bu hadiste de bu yOniinii ve 6zelligini, hac farizasini yerine getirme
siirecinde mitedil ve miisamaha ile sarf etmesi tavsiye buyrulmaktadir. Hz. Omer

(r.a.)’in bu noktay1 goz ardi etmesi, ciisse ve bedence kii¢iik olanlara bir eziyete

461 Miislim, Kader 34.
52 fbn Hanbel, Miisned, 1, 23.
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dontigebilecektir. Bu nedenle de ibadeti bir eziyet ve baskiya doniismekten

alikoymak i¢in, Hz. Peygamber (s) boyle bir ikazda bulunmay1 gerekli gdrmiistiir.
b. Beden ve Fizik Yoniinden Farkliligin Irsiyetle Miinasebeti

Hadis: Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: "Bir adam
Rastlullah (s)'a gelerek: "Ey Allah'in Resulii! Benim siyah bir ¢ocugum diinyaya
geldi" dedi. Adam, ta'riz yoluyla ¢ocugu nefyetmeyi teklif ediyordu. Hz. Peygamber
(s) onun nefyedilmesine ruhsat vermedi.
"Senin develerin var mi?" dedi. Adam: "Evet" deyince: "Bunlarin renkleri nasildir?"
diye sordu. Adam: "Kizil (kahverengi)!" dedi. Rastlullah (s) tekrar sordu:
"Bunlar arasinda boz renkli var mi?"

"Evet!" dedi. Rastlullah (s): "Peki, bu nereden (geldi)?" dedi. Adam: "Belki
bir damar c¢ekmistir" deyince, Ras@lullah (s) da: "Senin oglun da bir damara

n463

cekmistir!" buyurdular. Ciinkii bunda c¢ocugu kendinden nefyetmeye bir ta'riz

vardir. Ben beyazim, bu c¢ocuk siyahtir; binaenaleyh benden olmaz demek
istemistir.464

Hadisin Yorumu: Hadiste ta'riz yoluyla ¢ocugunu nefyetmek isteyen kimseye karsi,

Rastlullah (s)'in davranigini gormekteyiz. Kendisi beyaz tenli olan bir bedevinin -ki
ismi Damdam b. Katade'dir- hanimi siyah tenli bir ¢ocuk dogurunca, bunu haniminin
bir baskasindan peydahladigi vehmine diiserek cocugu nefyetmek ister. Rastlullah
(s)'e gelip ¢ok sarih olmayan bir {islupla gayesini ifade eder. Iste bu dolayli ifadeye
ta'riz denmektedir. Ta'riz kelimesi dilimizde “ta'rizde bulunmak” seklinde kullanilir.
Rasitlullah (s) develerden misal verip, bizzat adami konusturmak suretiyle, cocugun
uzakta kalan bir ceddine ¢ekebilecegini, bu durumun tabii oldugunu ifade buyurur.*®

Sorun, dogan ¢ocugun ten renginin babasindan farkli olmasidir. Bu farkliliga
konu olan ten rengi, anne ve babadan herhangi birisinde bulunmayinca, babanin o
giiniin rfiine gore bir ithAma maruz kalmasi s6z konusu olabilir. Bu hadisteki olay, o
giinkli toplumsal kabullerden bize haber vermektedir. O dénemde kisinin, sadece

anne ve babasimnin hem fiziki hem irki Ozellikleri {izerine diinyaya gelecegine

inanilmasi, toplum nezdinde bir mecburiyet olarak goriilmiistiir.

%63 Buhari, Talak 26, Hudud 41; Miislim, Lian 20.
" Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, istanbul, Otiiken Nesriyat, 2009, c. XII, s. 5409.
465 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. XV, s. 117.
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Fakat Hz. Peygamber (s), ¢6ziim saglamak i¢in hemen muhatabin1 karsisina

almig, onu dinlemis ve fiziki farklilik kaynakli sorununa, bir 1zah getirmistir.

2.5.2. Yikiimlilik ve Sorumluluk Farklilig:

Insam yaratan Allah, her insani farkli imkan ve sartlarda yaratmustir. Kimi
insan, fakir bir ailede, kimi zengin bir ailede, kimi idareci bir ailede, kimi bir gobanin
ailesinde, kimi bir alimin evladi olarak, kimi bir avamin evladi olarak diinya hayatina
gelmektedir. Yetistigi ailede, zamanla birtakim gorev ve sorumluluklar
tistlenebilmektedir. Mensup oldugu ailenin sartlar1 geregi; her insan igin ictimai
hayatta farkli rol ve statiiler olabilmektedir. Buna ilaveten diyebiliriz ki hayat,
degisik insanlarin yiikiimlilik ve sorumluluklar1 ile devam etmektedir. Yani
diinyadaki ekonomik, siyasi, ticari ve sosyal dongii, farkli insanlarin katki ve
katilimlar ile ilerlemektedir. Bugiin her insanin sorumluluk ve yiikiimliikleri ayni
degildir.

Islam’da ferdin sorumluluk alanmi oldukga genistir. Herkes Allah’a, nefsine,
ailesine ve cevresine kars1 sorumludur. Zaten Islam’m bir biitiin olarak yasanmasi
sorumluluk duygusu ile miimkiin olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, insanin degisik sorumluluklart oldugunu bildiren pek ¢ok
ayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi; “De ki... Herkesin kazandigi kendisinedir.
Kimse baskasinin sorumlulugunu tasimaz, sonunda déniistiniiz Rabbinizedir. 466

Ikincisi; “Kim salih amel yaparsa bu kendinedir, kim de kétii is yaparsa bu
da aleyhinedir. Sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz. 467

Ucgiinciisii; “Kim dogru yola gelirse, ancak kendi lehine yola gelmis ve kim de
saparsa ancak kendi aleyhine sapmustir. Kimse kimsenin giinahint ¢ekmez. 468
buyrulmaktadir.

Yikiimlilik ve sorumluluk farkliligina yonelik siinnetteki 6rneklere goz
gezdirecek olursak, Hz. Peygamber (s) hem Islam’a davetinde hem egitim-dgretim
faaliyetlerinde hem de mevzilart degerlendirmede kisisel yiikiimlilik ve

sorumluluklart g6z 6niinde bulundururdu.

Insanin gevresine karst sorumluluklar1 vardir. Ornegin, her Miisliiman

46 En’am 6/164.
o7 Casiye 45/15.
%8 fsra 17/15.
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cevresindeki kotiiliiklere karst miicadele vermekle mikelleftir. “Kim bir fenalik
gortirse, onu eliyle diizeltsin. Buna giicti yetiremezse diliyle diizeltsin. Buna da giicti
yetiremezse hi¢ olmazsa kalbiyle bugzetsin**® hadisi bu sorumlulugu bildirmektedir.
Peygamberimiz (s) toplumun her seviyesindeki fertlerin sorumlulugu oldugunu
belirtmekte ve hi¢ kimseyi sorumluluktan muaf tutmamaktadir. “Hepiniz idarecisiniz
ve hepiniz elinizin altindakinden sorumlusunuz: Devlet reisi idarecidir ve elinin
altindakinden sorumludur. Aile sorumlulugu tagiyan her fert ailesinin idarecisidir ve
onlardan sorumludur. Kadin kocasimin evinin idarecisidir ve onlarin gozetiminden
sorumludur. Hizmetci, efendisinin malimin idarecisidir ve elinin altindakilerden
sorumludur. Her biriniz idarecisiniz ve her biriniz idareniz altindakilerinden
sorumlusunuz. "

Goriildugii tizere hadisin muhtevasinda gorev ve sorumluluk ¢esitligine isaret
vardir.

Gorev ve sorumluluk ¢esitliligine delalet eden Hz. Ali (r.a.)’dan gelen bir
rivayette, "Rasilullah (s) buyurdular ki: "Kalem ii¢ kisiden kaldirimistir:
Uyanmincaya kadar uyuyandan, ihtilam (ergen) oluncaya kadar c¢ocuktan, akl

erinceye kadar mecnundan (deliden)."*"*

Hadiste, kulluk sorumlulugunun bu kisilerin {izerinden kaldirildigi ve bu
kisilerin yaptiklarindan sorumlu olmadigr buyrulmaktadir. Bu ¢ smif insan,

kendilerindeki mevcut 6zellikler nedeniyle, sorumluluktan beri tutulmustur.

2.5.2.1. Bireyin Yikiimliiliikk ve Sorumluluk Farkliligina Yonelik Uygulamalar
Insanlarin  yiikiimliilik ve sorumluluklarinin farklihg mevzuunda Hz.
Peygamber (s)’in ortaya koydugu ornek uygulamalar kayda deger uygulamalardir.

Bunlardan bazilarini inceleyelim.

a. Anne ve Babasina Bakmakla Yiikimli Kimseye Yonelik Hz.

Peygamber’in Tavsiyeleri ve Uygulamalari

Hadis: Abdullah b. Amr. b. As (r.a)’dan gelen bir rivayette o sdyle anlatiliyor: “Bir

9 Miislim, Iman 78.

70 Buhari, Cuma’ 11; Miislim, iméret 20; Eba Davad, Harac 1

™ Ebii Davud, Hudud 16; Tirmizi, Hudud 7; Nesai, Talak 21; EbG Davud, diger bir rivayette su
ziyadeyi kaydetmistir: "...yas sebebiyle akli fesada ugrayandan...”
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adam Hz. Peygamber (s)’e gelerek “Hicret etmek ve cihdda katilmak iizere sana biat
ediyorum. Ecrini de Allah’tan bekliyorum” dedi. Hz. Peygamber (S) “Annen ve
babandan biri sag mi? diye sordu. Adam “Evet. Hatta ikisi de” cevabin verdi. Hz.
Peygamber (S) “Allah tan ecir mi istiyorsun” diye sordu. Adam “Evet” diye karsilik
verince, Hz. Peygamber (s) “O halde hemen anne babanin yanina dén ve onlara
35472

glizel muamele et” buyurdu.

Hadisin Yorumu: Peygamber (s)'e gelen zatin Cahime b. Abbas b. Mirdas olmasi

muhtemel goriilmiistiir. Clinkii bir hadiste bu zat: “Ben cihad hakkinda istisare icin
Peygamber (s)’e geldim de (bana) : “Validen var mi?” diye sordu. “Evet!” dedim.
“Git de ona ikram et! Zira cennet onun ayaklarinin altindadir.” demistir.*"

Bu hususta daha baska hadisler de vardir. “Oyle ise onlar hakkinda miicihede
et!” soziinden zahirl mana kastedilmemistir. Cilinkii cihddin zahirl manas1 baskasina
zarar vermeyi tazammun eder. Burada maksad cihadin kiilfetidir ki o da mal
sarfetmek ve bedenen yorulmaktir. Bindenaleyh hadisin manasi: Anne ve babani razi
etmek i¢in malin1 sarfet ve bedenini yor, demek olur. Hadis-i serif, anneye-babaya
itaatin siddetle liizimuna, haklarin biiyiikliigiine, onlara itaatten dolay1 kazanilacak
sevabin ¢okluguna delildir. Ulemadan bazilar1 bu hadisle istidlal ederek ana-baba
hakkinin cihdddan daha istiin oldugunu; her ikisi veya birisi miisliiman oldugu
takdirde, onlardan izinsiz cihada gitmenin caiz olmadigini séylemislerdir. Miisrik
olurlarsa izinleri sart degildir. Ancak diisman miisliimanlarin karsisina gelir de
onunla carpigmak zarGret halini alirsa, onlardan izinsiz cihad etmek caiz olur.*”

Hz. Peygamber (s)’in Miisliimanlar1 cihada ve hicrete ne kadar tesvik ettigi ve
bunlara 6zendirdigi bilinmekle beraber, anne ve babasi sag olup hizmetini gorecek
kisilerin bulunmamasi1 durumunda, cihdda katilmaya miisaade etmemislerdir. Hz.
Peygamber (s) burada soru soran kimsenin 6zel durumunu g6z 6niinde bulundurmus
ve bu kimseye, anne babasina iyilikte bulunmasinin cihattan daha 6nemli ve faziletli

oldugunu bildirmistir.
b. Kisinin Yakin Akrabalarina Karst Sorumlulugu

Hadis: Ebu Davud’un Kiileyb b. Menfa'a yoluyla dedesi Kiileyb el-Hanefi (r.a.)'dan

72 Miislim, Birr 6.
7% Nesai, Cihad 6.
at4 Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, . X, s. 484.

92



naklettigi bir rivayette Kiileyb el-Hanefi Rastilullah (s)'a gelerek sormustur: "Ey
Allah'in Resilii, kime karst iyilik yapayim?" diye. Hz. Peygamber (s) su cevabi
vermistir: "Annene, babana, kiz kardesine, erkek kardesine, bunu takip eden azadlina
iyilik yap. Bu iyiligi de, iizerine vdacib olan bir hakkin 6denmesi, sila-1 rahimin yerine
getirilmesi olarak yapacaksin. (Yani nafile, ihtiyari, hasbi bir davranis tatavvu
475

grubuna giren bir amel olarak degil.”)

Hadisin_Yorumu: Hadisin iceriginde de goriildiigi gibi, insanin yakinlarina ve

yasadig1 topluma karsi bir takim ferdi ve i¢ctimai sorumluluklari bulunmaktadir.
Insanin gorev ve sorumluluklarinin dairesi, yakin akrabadan uzak akrabaya ve yakin
cevreden uzak ¢evreye dogru genislemektedir. Yani insanin, annesinin ve babasinin
bulunmasi hususu, kisiyi onlara kars1 bir sorumluluk, kardeslerinin bulunmasi ikinci
bir sorumluluk, eli altinda bulunan koélelerin bulunmasi da bir baska sorumluluk
gerektirmektedir. Bu sorumluluklar halka halka genislemektedir.

Kisinin akrabalarinin bulunmasi onlarla ilgilenmeyi, imkan nispetinde ihtiyaglarini
karsilamayi, zaman zaman onlara ziyarette bulunmayi ve buna benzer bir kisim
yiikiimliiliikleri beraberinde getirmektedir. Soru soran kisiye de Hz. Peygamber (s),

bunu ifade etmis ve belirtmistir.

c. Devlet Adina Vazifelendirilmis Kimsenin Sorumlulugu ve Vazife Bagsinda

Hediye Kabul Edip Etmemesine Dair Uygulamalar

Hadis: Ebi Humeyd es-Saidi (r.a.) sOyle anlatiyor: "Rastilullah (s) zekdt toplama
isinde bir adami istihdam etti. -Bir rivayette "Beni Siileym'in zekdtini toplama isinde"
denmistir- Adam vazifeden doniince: "Bu size aittir, su da bana hediye edilenler!"
dedi. Bunun iizerine Rastlullah (s) (6fkeyle) minbere ¢ikip, Allah'a hamd ve senada
bulunduktan sonra sunlar1 sdyledi: Bundan sonra derim ki Ben sizden birini, Allah'in
bana tevdi ettigi bir iste istihdam ederim. Sonra o gelir: "Bu size aittir, su da bana
hediye edilenler!" der. Bu adama, babasinin veya anasinin evinde otursayd: da, eger
dogru sozliiyse hediyesi ayagina gelseydi ya! Vallahi sizden kim haksiz bir sey alirsa
mutlaka onu boynunda tasir oldugu halde kiyamet giinii Allah'la karsilasacaktir.

Eger bu haksiz aldigi sey deve ise bogiirecek, sigirsa moleyecek, koyunsa

meleyecek!" Sonra Rastlullah ellerini kaldirdi, o kadar ki koltuk altindaki beyazlik

"5 Eb Davud, Edeb 129.
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goziiktii: "Allahim teblig ettim mi?” dedi ve bu soziinii ii¢ kere tekrar etti."*"®

Hadisin Yorumu: Hadiste, zekdt memuru olarak vazife yapan bir sahabinin, zekat

toplama sirasinda kendisine verilen hediyeleri sahiplenmesi konu edilmistir. Bu
sahabinin digerlerinden farklilig1, Islim’in insanlara yiikledigi zekat: toplamak
goreviyle vazifeli olmasidir. Bu vazifede ise diger insanlardan farkli bir sorumluluk
tistlenmis demektir. Ciinkii bu is i¢in bu sahabiye giiven duyulmus ve bu giiven
nedeniyle halkin verecegi zekatlar onun eliyle toplattirilmistir. Bu sorumlulukta
birisinin, zekat toplama siirecinde, karsidaki kisi veya kisilerden hediye, bagis ve
benzer adlarla ek bir ikrami kabul etmesinin sakincalari, Hz. Peygamber (s)
tarafindan siddetle nehy edilmektedir. Yani normal zamanlarda verildiginde kabul
edilebilecek bir hediye ve esyanin, bu goérev siiresince kabul edilmesi hatali bir
davranis olarak ilan edilmektedir.

Hz. Peygamber (s), mezk{r sahabinin gorev ve sorumluluklarini hatirlatarak,
aldig1 hediyeyi (sahabinin) hak etmedigini bildirmis ve uyarmistir.

Bu itibarla Hz. Peygamber (s) hutbeye cikarak durumu fert {izerinden
cemiyete ve cemaate, kisilere verilen sorumlulugun bir takim zaruretleri oldugunu
bildirmistir. Boyle bir sorumlulugun, kiside olusturmasi gereken hassasiyetleri beyan
etmistir. Bu beyan karsisinda kisinin yanlis yaparak uhrevi bir vebale maruz

kalmasindan da onu alikoymaya ¢alismustir.
d. Farz Ibadeti Oncelikle Miikellef Kisinin Kendi Adina Yapmasi

Hadis: Ibn Abbas (r.a.) sdyle anlatiyor: "Rastlullah (s), bir adamn: "Siibriime adina
lebbeyk!" dedigini isitti, sordu, cevap verdi. Bunun {izerine; "Stibriime de kim?" diye
sorar. Adam: "Bir kardesim veya bir yakimim!" diye cevap verdi. Rasilullah (s) :
"Sen basta kendin icin sen hac yaptin mi?" diye sordu. "Hayir!" cevabii alinca:
"Oyleyse énce kendi adina hac yap, daha sonra Siibriime adina yaparsin!"
wd77

buyurdu.

Hadisin Yorumu: Insanin kendisine, yaraticisina ve toplumuna kars1 sorumluluklari

vardir. Bunlar1 yerine getirmede de ilk dnce kendi nefsinin sorumluluklar gelir.

Bagkasimin gorevi olan ve yapmasi gereken seyleri kendimizin; bizim yapmaniz

478 Buhari, Cum'a 29, Zekat 67, Hibe 17, Ahkam 24, 41; Miislim, imaret 26.
477 Ebt Davud, Menasik 26; ibn Mace, Menasik 9.
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gerekenleri de baskasinin yapmasi dogru degildir.

Hz. Peygamber (s), bu rivayetteki kisinin, hac ibadetini yerine getirirken
telaffuz ettigi ismin kendisine ait olmadigini, bagkasina ait oldugunu Ogrenince,
kisiye dogrusunu 6gretmeye calismistir. Bunu yaparken de kisinin once kendisinin
yapmast gereken ferdi vazifeleri hatirlatilmaktadir.

Diyaloglarda goriildiigii lizere, “Sen kendi adina hac yaptin mi?” yani kendi adina
sorumluluklarin1 yerine getirdin mi, sorusu; once sahabinin kendisinin kul olarak

lizerine farz olani yerine getirmesi gerektigini bildirmek i¢indir.
e. Kabile Reisi veya Toplum Onderi Olmanin Gerektirdigi Sorumluluk

Hadis: Ka’b b. Malik (r.a.)’den gelen bir rivayette soyle anlatiyor: “Ka’b b. Esref,
Rastlullah (s)’in aleyhine hicviyeler diiziiyor ve bunlarla, Kureys kéafirlerini Hz.
Peygamber (s)’e karsi tahrik edip kigkirtiyordu. Rastlullah (s) Medine'ye hicret ettigi
zaman, sehrin ahalisi kozmopolitti. Bir kism1 Miisliiman, bir kism1 putlara tapan
misrik, bir kismi1 da Yahudi idi. Yahudiler, Rastlullah (s) ve ashabina rahatsizlik
veriyorlardi. Cenab-1 Hak, Resilii'ne (s) sabir ve affi emrediyordu. Allah onlar
hakkinda mealen su ayeti indirmistir: "Hig¢ siiphesiz, sizden once kitap verilenlerden
ve Allah'a es kosanlardan cok iiziicii sozler isiteceksiniz. Sabreder ve Allah'a kars
gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bu itizerinizde sebat edilecek islerdendir™'® Sair Ka'b
b. Esref, Hz. Peygamber (s)'e eza vermekten bir tiirlii vazge¢gmiyordu. Sonunda
Rastlullah (s) Sa'd b. Mu'az (r.a.)'a, onu dldiirecek birini yollamasini emretti. Onu
Muhammed b. Mesleme (r.a.) 6ldiirdii. Ka'd dldiiriiliince, Yahudiler ve miisrikler ¢ok
korktular. Rastlullah (s)'e gelerek: "Arkadasimizi geceleyin kapisini ¢alarak
oldiirdiiler” dediler. Rasilullah (s) onlara Ka'bu'l-Esref'in ge¢cmiste sdylediklerini
hatirlatti. Sonra da hepsini kendisiyle onlar arasinda yapilacak ve (sikintilar1) sona
erdirecek bir antlagsma imzalamaya ¢agirdi. Ras@lullah (s) onlarla kendisi ve biitiin
Miisliimanlar arasinda muteber olacak yazili bir antlagma yap‘u."479

Hadisin Yorumu: Hadiste, Islam diismanlarinin verdigi ezay: bertaraf etme gorevi,

ictimdi sorumlulugu bulunan ve bir kabile reisi Sa'd b. Mu'dz’a verildigi

goriilmektedir. Ciinkii bu sorumluluk ancak bdyle bir kimse tarafindan yerine

478 Al-i Imran, 3/186.
479 Ebt Davud, Harac 22.
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getirilebilirdi. O gilinkii sosyal ve siyasal ortamda, bu sorumlulugu {istlenecek kisi
ancak bir kabile reisi ve onderi olabilirdi. Zira kabile reisine kin giitmek yahut ondan
inttkam almak, biitiin bir kabileye diismanlik etmek demekti. Rastilullah (s) bu
hususu goz Oniinde bulundurarak olayin ¢oziimii i¢in sadece bu sorumlulugu
tagiyabilecek kisiye; yani Sa'd b. Mu'az (r.a.)’a bu vazifeyi vermistir.

Sa'd b. Mu'az (r.a.)’a, bu sorumlulugun verilmesi meselesi, kabile reisi ve
toplum Onderi sifatt olan kisilerin, sorumluluklarinin oldugu dersini vermektedir.
Ciinkii toplum i¢inde ariz olan sorunlari ve sorunlarin miisebbiplerini sorgulamak,
sorunlar1 bertaraf etmek ve ortadan kaldirmak, toplumun Onde gelenlerinin

vazifesidir.
f. Efendinin Kolesine Karst Sorumlulugu

Hadis: Ebu Mes'ud el-Bedri (r.a.) sOyle anlatiyor: "Ben kéleme kamgiyla
vuruyordum. Arkamdan bir ses isittim. "Ebu Mes'ud, bilesin ki..." diyordu. Ofkeden
sesi tantyamadim. Bana yaklaginca onun Rastlullah (s) oldugunu gordiim.

"Ebu Mes'ud bil ki! Ebu Mes'ud bil ki!" diyordu. Kam¢iy1 elimden attim.
"Ebu Mes'ud, Allah’in senin tizerine senin kolen tizerindekinden daha muktedir
oldugunu bil!" dedi. Ben de: "Bundan sonra ebediyen koélemi dovmeyecegim"
dedim.*®

Hadisin_Yorumu: Bu rivayet, kéle ve hizmetgilere rifk ve miilayemetle muamele

edilmesi lazim geldigine delalet eder.*

Hadiste kole iizerinde efendisinin bir hukuku bulundugu; ancak bunun
istedigini yapmak ve eziyet etmek olmadigini gormekteyiz. Bu hususta kole-efendi
hukukunu bildiren Hz. Peygamber (s), her iki tarafin da karsilikli gorev ve

sorumluluklar1 bulundugunu hatirlatmaktadir.

2.5.3. Cinsiyet Farklilig
Cinsiyet, belirgin bir farklilik unsurudur. Bu farklilik bir {stiinliik derecesi
degil, bir sorumluluk farkliligidir. Ayrica Islam, kadin1 ve erkegi birbirlerine es ve

tamamlayici olarak nitelendirmektedir. Bunu Cenab-1 Allah, “O, sizi tek bir nefisten

8 Miislim, Eyman 34; Eba Davud, Edeb 133; Tirmizi, Birr 30.
481 Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, c. VIII, s. 258.
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yaratti ve kendisiyle durulup-yatismast i¢in ondan esini var etti.”*** diye beyan
buyurmaktadir. Ayrica bu ikisinin konaklamasi igin “Biz dedik ki: "Ey Adem sen ve
esin cennette ikamet ediniz..."** diye ferman buyurarak birlikte hayat siirdiirmelerini
takdir buyurmustur.

Kadin ve erkegin durumu bir ayette s0yle ifade buyurulmaktadir: “Allah'in
bazisini bazisindan iistiin kilmast ve onlarin kendi mallarindan harcamasi nedeniyle
erkekler kadinlar tizerinde sorumlu gézeticidir.”“s4

Bu sorumluluk, kadin ve erkek arasinda cinsiyet farkliligindan dogan

sorumluluk farkliligidir. Fakat bu farkliliga karsin, ayet-i kerimede: “Erkek olsun
kadin olsun inanmis olarak kim salih bir amelde bulunursa onlar cennete girecek ve
onlar  bir  ¢ekirdegin  swtindaki  tomurcuk  kadar  bile  haksizliga
ugramayacaklardir. 485 buyrularak kadin ve erkegin her ikisinin de sorumluluklarina
ve neticede cennetle miikafatlandirilacaklarina dikkat ¢ekilmektedir.
Bir bagka ayette, kadin ve erkegin sahitlikleri hususunda bir farkliliga soyle isaret
edilmektedir: “Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa
riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi
icin- iki kadin (olsun). 486

Buradaki sahitlikte, kadina destek¢i olarak ikinci bir kadimin yer almasi
uygun goriilmektedir.

Bu arada ince bir hususa temas etmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Meryem’in kadinlar arasinda faziletini ifade eden su ayet-i kerime: “Hani melekler:
"Ey Meryem stiphesiz Allah seni seg¢ti, seni arindirdl ve dlemlerin kadinlarina iistiin
kaldi" demisti”®®" buyrularak kadinlar icerisinde dahi, iistiinliik ydniinden bir
derecelendirme oldugu diisiiniilebilir.

Bagka hadislerde, insan cinsiyetlerinin erkek, kadin, hiinsa ve miitereccil diye
isimlendirildikleri  goriilmektedir. Bunun yaninda genelde iki cins diye

diisiinebilecegimiz erkek ve kadin bir farklilik mevzuudur. Her iki cins, bazi

82 Araf, 7/189.

483 Bakara, 2/35.

84 Nisa, 4/34.

85 Nisa, 4/124.

488 Bakara, 2/282.
87 Al-i Imran, 3/42.

97



yonlerden ortak 6zellik gosterseler de, neticede insan cinsinin farkls iki sinifidirlar.*®®
Varlik olarak farkli fitrl 6zellige sahip olmalari, sorumluluklarini da farkli kilmistir.
Bu farklilik hem ibadet hem muamelat hem de sosyal hayatla ilgili bir¢ok alanda
kendini gostermistir.

Yine Hz. Peygamber (s), erkek ve kadina verilecek egitimde, egitimin basaril
olabilmesi i¢in cinsiyet farkliliklarinin goz oniinde bulundurulmasini istemistir. Zira
O’na gore erkek ve kadin, insan cinsinin farkli iki tiiriidiirler. Onlar tavir ve
davraniglarda oldugu gibi, siiriindiikleri koku, giyindikleri elbise vb. de birbirlerinden
farklidirlar. Bu husustaki bazi hadisleri soylece siralayabiliriz: “Erkeklerin kokusu
rengi goriinmeyen ama kokusu c¢ikan, kadinlarin kokusu rengi goriinen kokusu
ctkmayandir (fazla yayimayandir) 489
“...(namazda imam yanmldiginda hatirlatmak igin) stibhanallah demek erkeklere, el

cirpmak da kadinlara mahsustur*%°

“Diinyada ipek giyen erkek, cennette ipek giyinemeyecektir. 491
“...kadin idiysen tirnaklarini kinalasaydin ya!”492

1,493

“Rastilullah, kadin elbisesi giyinen erkege lanet etti gibi erkek ve
kadmnlarin giyimlerinde, kusamlarinda, davraniglarinda vs. gibi konularda farkli
olmalarinin  bir liizumuna dikkat ¢ekmektedir. Bu farkliliklar hayat boyu
sirdiiriilmelidir. Hatta kadinin bes parca kefen ile kefenlenmesi*™ 6lmiis olsa bile

kendisine yapilan muamelede cinsiyet farkliliginin gozetildigini gdstermektedir.

2.5.3.1.Cinsiyet Farkliligina Yonelik Uygulamalar
Hz. Peygamber (s)’in 6rnek uygulamalarinda, cinsiyet faktorii bir farklilik
olarak goriilmiis ve is boliimi, gorevlendirme, teblig ve diger muamelelerde en

uygun tavsiyelerde bulunmustur. Bu hususa yonelik 6rneklere isaret edecegiz.

*88 Muhammed Siddik Hasan Han el-Kannuci, Husnu I-usve bima sebete mine llahi ve resulihi fi'n-
nisve, Beyrut, ngr. Mustafa Sa’id el-Hinnu; Muhyiddin Mistu, Miiessesetu’r-Risale, c. |, s. 246.

8 Ebt Davud, Nikéh, 49; Nesai, Zinet, 32.

0 Buhari, Amel fi’s-Salat, 5; ibn Méce, [kametu’s-Salat, 65.

! Buhari, Libas, 25; Buhari, Libas, 27.

92 Nesai, Zinet, 18.

% Ebt Davud, Libas, 280.

*** Ebt Davud, Cenaiz, 31.
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a. Kadinlarin Cihada Cikip Cikamayacagi Hususuna Yonelik Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.anha)’dan gelen bir rivayette: Ben, “Ya Rasiilullah! Kadinlara da
cihdd gerekir mi?” diye sordum. Rastlullah (s): Elbette onlarin da cihadr vardir.
Ama o cihatta vurusma (6ldiirme) yoktur. (Kadinlarin cihadi) Hac ve umredir. »49
buyurmustur.

Bu hadisin akabinde Ibn Maice su rivayete yer verir: “Hacc yapmak
(muharebeye katilamayan) her zayifin cihddi(hiikmiinde)dir. 4%

Hadisin_Yorumu: Bu hadiste, kadin-erkek arasinda bazi farkliliklar olduguna ve

bundan dolay1 hareket ve ibadet alanlarinin da farkli olduguna isaret etmektedir.
Esasen bu, her iki cinsin fitri farkliliklarindan kaynaklaktadir.

Rastlullah (s), Hz. Aise (r.anha)’nin sorusuna, kadinlarin cihadinin; “Hac ve
Umre” oldugunu buyurmus ve erkeklerin cihadina; yani i¢inde 6liim, yaralanma ve
korku halleri olan cihada denk tutmustur. Zira kadin, bedeni ve ruhi bakimdan farkli
fitrata sahip olarak yaratilmistir. Kadinin yaratilist daha nahif, zarif, kirilgan,
korunmaya muhtag, duygusal ve hassastir. Erkek ise daha atilgan, cesur ve celallidir.
Bu nedenle savagmak gibi dini bir vecibe kadia degil, erkege yiikiimliiliik olarak
verilmis; kadinlar i¢cinse bu sevaba nail olabilecekleri baska ibadetler, cihad olarak

tavsiye edilmistir.

b. Biilug Cagindaki Kisinin Annesinin Yanma Girmesi Sirasinda Dikkat

Edecegi Hususa Yonelik Uygulama

Hadis: Ata b. Yesar (r.a.)’den gelen rivayette: "Bir adam Rastlullah(s) 'a sordu:
"Annemin yanmina girerken izin isteyeyim mi?"

"Evet iste.”

"Ama ben evde onunla beraber kalryorum."

"Annenin yanina girerken izin iste!”

"Ama ben ona hizmet ediyorum."

"Anneden izin iste! Anneni ¢iplak gormen hosuna gider mi?"

"Hayw!"

“% [bn Mace, Menasik, 8.
“% [bn Mace, Menasik, 8.
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"Oyleyse ondan izin iste!"™®" buyurdular.

Hadisin Yorumu: Biiluga ermis erkegin ev igerisinde nasil davranmasi gerektigine

dair sorulan soruya verilen bu cevap, cinsiyet farkliligindan kaynaklanan hassasiyetin
bir geregidir.

Hz. Peygamber (s), kisinin izinsiz olarak annesinin yanina girmesi
mevzusunda, ¢ocugun cinsiyetinin farkli olmasi ve biilug ¢aginda olmasi sebebiyle,
dikkat edilmesi gerektigini beyan etmistir. Bu tavsiyenin bir takim hikmetler icerdigi
goriilmektedir. Bu hikmetlerden biri, insanin annesini kiyafetsiz gormensinin ruhi ve
psikolojik olarak olusturacag tahribattir.

Goriildiigii lizere, isti'zan sadece yabancilara karsi konulmus degildir. insanin
en yakinlarindan olan annesinin yanina girerken bile, ayn1 evde beraber yasansa bile
isti'zan, Islam terbiyesinde gerekli bir prensiptir. Pek ¢ok ictimai, ferdi ve dini

degerlerin korunmasi buna ridyete baglidir.*®®
¢. Kadmlarm Fitraten Nazik ve Ince Olduklarina Yénelik Uygulama

Hadis: Hz. Enes (r.a.)’den gelen bir rivayet soyledir: "Rastlullah (s)'in (kafilenin
yiirliylis temposunu ezgileriyle) canli tutan bir kolesi vardi, adi Encese idi. Bu zat
giizel sesli birisiydi. Rastlullah (s) ona: "Ey Encese agir ol! Siseleri kirma —veya
siseleri sevk ederken agir ol- dedi. Sige ile nazik kadinlart kastediyordu. 17499

Hadisin Yorumu: Encese (r.a.), Rastlullah'in giizel sesli Habesi bir kélesi idi. Ebt

Mariye diye kiinyesi vardi. Veda Hacci sirasinda, Ras@ilullah'in zevceleri ile bir kisim
miisliiman kadmlarin develerini sevk ediyordu. Bu kadinlardan biri de Ummii
Stileym idi. Kadinlarin develerini sevk eden Encese bazi ezgiler okumus, okudugu
ezgilerle develeri hizlandirmisti. Rastlullah (s) tesbihli bir tislupla miidahale ederek,
okudugu ezgilerin ritmini degistirerek, develerin yiiriiyiis temposunu agirlastirmasini
sOylemisti.

“Siseleri kirma -veya giseleri sevk ederken agir ol”buyurmasindan murad,
yiiriitmede yavas olmasini istemektir. Cilinkii deve teganni ve terenniim ile siiriisii
isitince, bundan lezzet alarak ylirliylisii hizlandirir, dolayisiyla binicilerini rahatsiz

eder. Iste bundan dolayr Hz. Peygamber (s), Encese'yi bunu yapmaktan nehyetti.

497 Malik, Muvatta’, Isti'zan 1.
4% Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar Terciime ve Serhi, ¢. X, s. 166.
499 Buhari, Edeb 90, 95, 111, 116; Miislim, Fedail 70.
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Ciinkii kadinlar siddetli hareketten zayiflik duyar, zarara ugrayip diismelerinden de
korkulur.>®

Rastlullah (s) kadinlarin nezaketen ¢ok ince olduklarni ifade etmek igin,
onlar1 ¢abuk kirilan siseye tesbih buyurmustur. Encese'ye sevki agirlastirmasi igin
yapilan nebevi hitap, rivayetlerde farkli kelimelerle gelmistir: "Agir ol!", "Rifkla

sevket!”, "Agr ol, rifkla hareket et” gibi.>**

d. Kadmin El ve Benzeri Organlarinda Olmasi Gereken Siise Yonelik

Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Bir kadin, perde
gerisinden Rastlullah (s)'e eliyle bir mektup uzatti. Rastlullah (s) elini derhal geri
cekip: "Ne bileyim, bu el kadin eli midir, erkek eli midir?" buyurdu. Kadincagiz:
"Kadin elidir!” deyince Hz. Peygamber (S): "Sen kadin olsaydin, turnaklarinin

rengini degistirirdin" buyurdu. Bununla kina yakmayi kastetmisti.">%

Hadisin Yorumu: Goériildiigii tizere, Hz. Peygamber (s), biat eden kadindan, ellerine
kina vurmasini cinsiyetinin geregi gormiistiir. Bu durum, kadmin -cinsiyet
alametlerini belirgin bir sekilde-helal dairede- gostermesi gerektigi hususundan ileri
gelmektedir.

Buna karsin Hz. Peygamber (s), tim kadinlara bodyle bir emirde
bulunmamastir. Cinsiyet belirginligi diyebilecegimiz bu durum, bir kadinin biatinden
once olmakla birlikte, ellerini kinalamasi emri ise cinsiyet farkliligina deginen bir

ornek olmustur.
e. Kadinin Fitratinda Eglenceye Diiskiinliik Olduguna Y 6nelik Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.anha)’dan gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: "Ben mescidde
oynayan Habeslileri seyrederken Rasilullah (s)'in beni ridasi ile oOrttiigiinii
hatirliyorum. Bu hal, ben seyretmekten usanincaya kadar devam etti. Benim gibi,
geng yasinda bir kizin eglenceye ne kadar diiskiin olacagini varin siz takdir edin.">*

Hadisin Yorumu: Hz. Aise (r.anha)’m geng bir kadin olmasi ve kadin olmanm fitri

ozellikleri g6z Oniine alindiginda, Hz. Peygamber (s)’in miisaadesi fevkalade

%00 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, c. XIII, s. 6114.

%0 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, c. V11, s. 192.

%02 Nesai, Zinet 18.

%% Buhard, Salét 69, Iydeyn 2, 3, 25, Cihad 81, Menakib 15, Nikah 82, 114; Miislim, Iydeyn 18.
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onemlidir. Cilinkii kadin ve erkek fitratindaki his, duygu ve algilar, farklilik
gostermektedir. Kadinin hosuna gidenler, tercih ettikleri ve ugrasilari, erkeklerden
farklilik arz etmektedir.

Hz. Aise (r.anha)’nin durumu goz oniine alindiginda, Hz. Peygamber (s)’in
tavri, konumuz agisindan agik bir 6rnek teskil etmektedir. Yani heniiz geng bir kadin
olan Hz. Aise (r.anha)’ya kars1 Hz. Peygamber (s) miisimaha gostermistir. Zira Hz.
Peygamber (s), diger zamanlarda bos ve malayani islerle mesgul olmaktan immetini
men etmis, nefsin kuvvetlenmesine sebep olacak ugraslardan uzak kalinmasim
istemistir. Ancak gen¢ haniminin, dinen uygun bir sekilde, his ve duygularina gore

hareketini miisamaha ile karsilamistir.

2.54. Ekonomik ve Iktisadi imkan Farklilig:

Insanlar arasinda rizik miktar1 ve ekonomik imkanlar anlaminda, farkliliklar
bulunmaktadir. Buna dair Kur’an-1 Kerim’de: “Darlik veren de bolluk veren de
Allah'tir. Sadece O'na déndiiriileceksiniz.”® buyrulmaktadir. Diger bir ayette ise,
“Stiphesiz senin Rabbin, rizki diledigine -genisletir- yayar ve daraltir. Gergekten O,
kullarindan haberi olandir, g(')'rendir.“505 buyrulmaktadir. Bu ayetteki husus, bir
farklilik olmakla beraber bir adaletsizlik degildir. Ciinkii bizim yasadigimiz hayat,
imtihan i¢indir ve bir¢ok farkliligin olmasini zaruret kilan bir durumdadir.

Bu farkliliklarin belirleyicisi ise Kur’an ayetinde sdyle belirtilmektedir:
“Baksana, biz insanlarin kimini kiminden nasil iistiin kilmisizdir! Elbette ki ahiret,
derece ve iistiinliik farklart bakimindan daha biiyiiktiir.”506 Bu durum diinya
acisindan bir farklilik arz etmekle beraber, bu farkliligin hedefi uhrevi bir maksattir.

Bagka bir ayette ise Allah (c.c.) Hz. Peygamber (s)’e “Ve seni bir yoksul
buldu da zengin kimadi mi?”*°" buyurarak, zenginligin bir farkhhk ve imkan
genisligi oldugunu belirtmektedir.

Yasadigimiz hayatta kimi insan fakir, kimi insan orta halli ve kimi insan ise
zenginlik igerisindedir. Bu sosyolojik bir gercektir. Bu sosyolojik gerceklik, bir

anlamda bir ¢esitlilik ve hayatin islerligi i¢in bir zarurettir. Yani biitiin insanlarin

504 Bakara, 2/245.
°%5 Meryem, 17/30.
%06 Meryem, 17/21.
7 Duha 93/8.
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fakir veya zengin olmasi, sosyolojik anlamda bir kistm sorunlar1 da beraberinde
getirecektir.

I[slam dininin temel esaslarindan olan zekat, sosyolojik bir farkliligin
sonucudur. Yani, toplumda iktisadi farkliligin icabi olan bir ibadettir. Ayn1 zamanda
zekat ibadeti, mali bir ibadet olup, fakir kisilere verilmesi emredilmis ekonomik bir

ibadettir.

2.5.4.1.Ekonomik Imkan Farklilgma Yonelik Uygulamalar

Insanlara aras1 ekonomik imkanlardaki farkliliklar, Hz. Peygamber (s)’in
teblig ve risalet vazifesini yerine getirirken fertlere karsi uyguladigi bir ilke olmustur.
Hz. Peygamber (s), bu farkliliklara yonelik uygulamalar ortaya koyarken, her hangi
bir tarafa kars1 tolerans gostermek gibi bir amag¢ gézetmemistir. Zira zenginligin ve
mal varliginin insandaki olusturdugu ruh durumunu dikkate almayi hedef almistir.

Simdi, hadislerde bu hususa dair 6rneklere deginecegiz.
a. Islamm Hangi Hasleti Hayirlidir Sorusuna Yénelik Verilen Cevap

Hadis: Abdullah b. Amr (r.anhuma)’dan gelen rivayette, O, sOyle anlatiyor: “Bir
adam, “Ya Rasilullah! Islamin hangi hasleti daha haywhdir” diye sordu. Hz.
Peygamber (S): “Yemek yedirir, tamidigin ve tamimadigint herkese selam verirsin”
508

buyurdu.

Hadisin _Yorumu: Bu hadiste, misliimanin yikiimlilikleri arasinda bir

derecelendirme so6z konusudur. Bunlardan kimi farz olarak emredilmis kimi ise
miistehab olarak tesvik mahiyetinde yapilmasi istenilmis seylerdir.
Hadislerde sik¢a karsilastigimiz, “Ya Rasilullah! Isldam’in hangi hasleti daha
hayirlidir” sorusu, farkli cevaplar ile karsilik bulmustur. Cevaplardaki farkliliklar
ise, kanaatimizce soru soranlarin kendi durumlan ile ilgilidir. Yoksa ayni soruya
farkli cevap makul degildir.

Zannimizca bu hadisin sonunda verilen cevap, maddi imkan gerektiren bir
ibadete tesvik ve tergibden dolayidir. Bu cevap, muhatabin maddi imkaninin iyi
olmastyla ilgilidir. Buna karsin fakir bir kisiye boyle bir sorumluluk yiliklenmis

olmasi, onun giiciiniin iizerinde bir yiik yiiklemis olacaktir ki bu da dinen uygun

%8 Eb Davud, Edeb 142.
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degildir.
Elhasil bu hadiste, Hz. Peygamber (s)’in insanlar arasindaki maddi imkan

farkliliklarini g6z 6niinde tutarak tavsiyelerde bulundugu goriilmektedir.
b. Amellerin Hangisinin Daha Faziletli Oldugu Sorusuna Verilen Cevap

Hadis: Ebu Hureyre (r.a.)’den gelen rivayette: “Hz. Peygamber (s)’e amellerin
hangisinin daha faziletli oldugu soruldu. Rastlullah (s) soyle buyurdu: “Allah’a ve
Rasuliine imandir.” “Sonra hangisidir” diye soruldu. “Allah yolunda cihdid
etmektir” buyurdu. “Peki, sonra hangisidir” diye sorulunca da “Mebrur (ydini
makbul olmus, igine giindh ve riya karigmamus) hacc’dir” buyurdu”509

Hadisin Yorumu: Bu hadiste, yukarida sorulan soruya benzer bir soru sorulmustur.

Verilen cevap ile kisinin mali bir ibadeti yapmasi 6zendirilmistir. Bu 6zendirme ise
ancak imkan gerektiren bir durumdur. Yani Islam’m ruk{nlerinden olan hac ibadeti
imkani1 olan kisiye, en efdal ibadet olarak zikredilmistir.

Ayrica bu hadiste, kisiye, Islam’m genis dairesinden dar dairesine bir

basamaklandirma yapilmstir.

C. Allahin Imkan Verdigi Kimselerin Nasil Giyinmesi Gerektigine Yonelik
Uygulama

Hadis: Avf b. Malik (r.a.)’den nakledilen bir rivayette O, soyle anlatiyor: “Ey
Allah'in Resulii!” dedim, “Ben bir adama ugrasam, o beni agirlamasa, sonra o bana
ugrasa ben ona yaptigini yapayim mi?"

"Haywr!"dedi, “Sen onu agirla!”

Bir giin Rastlullah (s) beni eskimis bir elbise i¢erisinde gérmiistii.

"Senin malin yok mu (da béyle giyiniyorsun)?" diye sordu.

"Allah bana deve, koyun, [sigir, at, kole] her maldan verdi!” dedim.

"Oyleyse iizerinde goriilmelidir!" buyurdular.51o

Hadisin_Yorumu: Zenginlik bir imkan ziyadeligidir. Yani kisinin kendi ihtiyaclari

disinda fazla mala sahip olmasi demektir. Zengin kimsenin ise imkén eksikligi ve
ekonomik yetersizligi bulunanlara kars1 bir sorumlulugu bulunmaktadir.

Insanin zengin olmasi bir takim zenginlik emarelerini {izerinde izhar etmesini gerekli

509 Buhari, Hacc, 4.
%10 Tirmizi, Birr 63.
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kilmaktadir. Hadiste, imkanlar1 yerinde olan, varlikli bir sahabinin {izerinde, mahrum
ve magdur bir kisinin giyim-kusamina benzer elbiselerin Hz. Peygamber (s)
tarafindan yadirginmistir. O kisinin zenginligiyle miinasip sekilde giyinmesi tavsiye
edilmistir.

Hz. Peygamber (s), bu konuda herkese ayni sekilde emir buyurmamis,
ekonomik imkanlari yerinde olan kisilere bu sekilde bir tavsiyeyi yapmuistir.
Bu itibarla o kimseye, Allah'in kendisine ¢esitli nimetler verdiginden dolay: tahdis-i

nimet kabilinden tizerinde bunun gereklerini izhar etmesi tavsiye edilmistir.”**

d. Ekonomik Imkani Olan Kisinin Imkanlar1 Nisbetinde Sorumlulugu

Bulunduguna Yonelik Uygulama

Hadis: Ebu Hureyre (r.a.)’den gelen bir rivayette: "Rastlullah (s) bir giin sadaka
(nafaka) vermeyi emretmisti. Bir adam: "Ey Allah'in Resilii!” dedi. “Yanimda bir
dinarim var!"

"Onu kendine tasadduk et (kendi nafakan icin harca)!"” buyurdu. Adam: "Yanimda
bir dinar daha var(sa)?" dedi. Rastlullah (s): "Onu da ¢ocuklarina tasadduk et”
buyurdular. Adam tekrar: "Bir baska dinarim daha var(sa)?" deyince:

"Onu da zevcene tasadduk et” emrettiler. Adam bu sefer: "Bagka bir dinarim
daha var(sa)?" dedi. Rastlullah (s): "Onu da hizmetgine tasadduk et!" deyince, adam
tekrar atildi: "Bir bagka dinarim daha var(sa)?" Rasalullah (s): "Onun nereye
n512

verilecegini sen daha iyi bilirsin" cevabin verdi.

Hadisin_Yorumu: Rasilullah (s) tasadduk konusunda once kisinin kendi nefsini

zikretmistir. Ciinkii insana en yakin yine kendisidir ve kendi ihtiyact baskasindan
once gelir. Diger akrabaya nisbetle babaya en yakin oldugu ve nafakaya siddetli
ithtiyac1 bulundugu i¢in ikinci sirada ¢ocugu zikretti. Daha sonra zevce ve hizmetgi
zikredilmistir. Bu hadis kendi ihtiyacindan ve bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin
nafakasindan artan maldan sadaka vermeye tesvik etmektedir. Ayrica ¢ocugun
nafakasinin zevceden Once, zevcenin nafakasinin da hizmet¢inin nafakasindan 6nce

geldigine ve yakinlarin kendi aralarindaki derecelere gore sadakaya baskalarindan

S Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, ¢. X, s. 300.
*2 Ebti Davud, Zekat 45; Nesai, Zekat 54.
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daha layik olduklarina dellet eder.”*®

Hadiste, imkanlarin gelismesi oraninda, Rastlullah (s) paylasmay1
genigletmistir. Bir manada, imkanlarin genis ise sorumluluklarinda genislemis
demektir. Her defasinda soruyu tekrar etmek, bir anlamda imkanlarin artisinin bir
isaretidir. Eger imkanlar bir ise sorumluluk birdir, eger imkanlar bin ise sorumluluk
bindir diye dogru bir orant1 mantig1 gelistirilebilir.

Konumuz agisindan ise sahabenin halini bilen Hz. Peygamber (s), soru soran
sahdbeden, diger insanlara yahut baska ihtiyaci olanlara tasadduk etmesini degil,
elindekini ehline harcamasii istemistir. Bir 6nceki hadiste oldugu gibi tasadduk
emri verilmemis, sadece ailesi i¢in harcamasi istenmistir. Bu dogrultuda, 6zellikle
sadaka hususunda yapilan tebligde Hz. Peygamber (s), maddi yeterliligi 6n kosul

gbérmiis ve insanlara bu duruma gore farkli yiikiimliiliikler yiiklemistir.

e. Ekonomik Imkan1 Olan Kisilerin Yapmas1 Gerekenlerin Neler Olduguna

Yonelik Uygulama

Hadis: Ebu Sa'id (r.a.)’den nakledilen bir rivayette O, sdyle anlatiyor: "Bir
bedevi gelerek: "Ey Allah'in Resilii! Bana hicretten haber ver!" dedi. Rastlullah (s):
"Vah sana! O agwr bir istir. Senin develerin var mi?" dedi. Adam, "Evet!" deyince:
"Zekdatlarini veriyor musun?" diye sordu. Adam yine "Evet!" deyince: "Oyleyse sen o
uzaklarda kal ve ¢alis, zira Allah senin amelinden hi¢cbir seyi eksiltmeyecektir”
1514

buyurdu.
Hadisin Yorumu: Bedevi, Medine'ye hicret etmek istiyordu. Kendisi Mekkeli

degildi. Hicret ise Mekke'nin fethinden evvel, Mekkelilerin Medine'ye gelmeleri ve
ikamet etmeleri i¢in farz kilinmisti. Peygamber onun i¢in bedeviye: "Vah sana, yazik
sana! Hicret ¢ok cetin bir istir!" diye, onu hicret etmekten men etmisti. Bunun
Mekke fethinden evvel oldugu anlasiliyor. Ciinkii Mekke fethinden sonra hicret
yoktu.

Islam’in kolaylik teskil eden yonii on plana alindiginda, kisinin kendisini
zorluga itmesi ve ibadet i¢in bu yola girmesi, Rastlullah (s) tarafindan men

edilmistir.

513 Yeniel; Kayapinar, Stinen-i Ebit Ddavud Terceme ve Serhi, c. VI, s. 325.
>4 Buhard, Zekat 36, Edeb 95; Miislim, imaret 87.
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Toplumun ve avamin algisinda ibadet olan bir¢ok husus, aslinda bir zahmet
olabilmektedir. Ornegin; bugiin yaya olarak hac vazifesinin ifa etmek, ek bir sevap
kazanmaya sebep degildir.

Gegimini iyl derecede hayvancilikla saglayan bu kisinin hicret etmesi
durumunda, Medine’de bu isi yapamayacagini yahut tim malin1 kaybedecegini,
biiyiik bir sikintiya girecegini fark eden Rastlullah (s), hicreti i¢in izin vermemistir.

Bu hadis, Rastlullah (s)’in insanlarin imkanlarini yerli yerinde ve makul bir

sekilde kullanmalarini tavsiye etmektedir.

f. Kadmm Siis I¢in Kullandigr Mal ve Esyanin Olmasi Durumunun

Gerektirdigi Sorumluluk

Hadis: Amr b. Suayb, babasi yoluyla dedesi Abdullah b. Amr

(r.anhuma)’dan su hadisi nakleder: "Rastlullah (s)'e bir kadin, beraberinde bir kizi
oldugu halde geldi. Kizin elinde, altindan kalin iki bilezik vardi.
"Bunlarin zekatini verdin mi?" diye, Rasulullah (s) kadina sordu. Kadin:"Haywr!",
diye cevap verdi. Rastlullah (s): "Kiyamet giinii Allah'in, onlar: sana atesten iki
bilezik yapmasi seni memniin eder mi?" dedi. Bunun {izerine kadin, bilezikleri derhal
cikarip Rastlullah'in dniine birakti ve: "Bunlar Allah ve Resiliine aittir!" dedi."*®

Hadisin Yorumu: Hadisin zahirinde, imkanlarini teshir eden bir kadin oldugu ve bu

teshiri Hz. Peygamber (s) makul ve makbul karsilamadigi goriilmektedir. Var olan
imkanlarin, Allah yolunda sarf edilmesi tavsiye edilmektedir.

Kadimin imkan sahibi olmasi, yadirganacak bir husus olmadigi muhakkaktir.
Lakin insanin var olan imkanlar1 bazi sorumluluklar gerektirmektedir. imkanlar,
Allah’a karsi sorumlulugu arttirmis oldugu gibi topluma karsi sorumlulugu da
arttirmaktadir.

Ekonomik ve iktisadi imkanlar, hem diinyada bir takim sorumluluklar
gerektirmekte hem de ahirete karsi bir takim yiikiimliiliikler igermektedir. Biitiin
bunlar dengeli ve iktisatli bir tarzda sarf edildiginde Allah’a yaklasmada birer
basamak gorevi goriirken; yerinde ve miispet sahada sarf edilmeyen her bir imkén,
cehenneme yaklagtiran bir miknatis 6zelligi bulundurmaktir.

Bu husustaki hadislerde karsilastirma yapildiginda, bazilarinda infak emri

%% Ebfi Davud, Zekat 3; Nesai, Zekat 19; Tirmizi, Zekat 12.
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tiim cemaate verilmis; kiminde bir kisi emrin disinda birakilmis; kiminde ailesine
kars1 infakta bulunulmasi istenmis; kiminde de malvarliginin iizerinde goriilmesi
istenmistir. Bu hadiste ise kadinin iizerindeki zinetlerin ¢ikarilmasi, yalniz bunlarin
izhar edilmesinin yasak olmasindan dolay1 degil, Allah i¢in yani infak edilmesi i¢in
istenmistir. Bu hadislerdeki farkli tavirlar, bir tutarsizlik degil, derin anlayisin ve
nitelikli bir egitimcinin sergileyebilecegi bir egitim yontemidir.

Iste biitiin bu hadislerde Hz. Peygamber (s)’in, iimmetine yonelik diinya ve
ahiret islerinde, siirekli bir uyarici olarak, gorevini yerine getirmesinin drnekligini

gormekteyiz.

2.5.5. Inang ve Diisiince Farklilig
Diistinmek, fikr kokiinden tiireyen tefekkiir kelimesi ile ifade edilmektedir.>*®
Allah, tefekkiiriin Onciilerini, yani tefekkiiriin kapilar1 olan duymak, gérmek ve

517

hissetmek duyularini insana vermistir.””" Yine diistinme, Allah’in istedigi fitri bir

haldir.>*® Inanmak ise diisiinmenin neticesinde hasil olan yine insani bir 6zelliktir.>*°

Insanlardaki diisiince farkhiligina dair, yani her insamin diisiince ve
yaklagimda farkli oldugunu dair Allah, “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara
yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan
dagilip giderlerdi. Su halde onlari affet; bagislanmalar: i¢in dua et; is hakkinda
onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah,

1,520

kendisine dayanip giivenenleri sever. ayetiyle bildirmistir.

Islam’n inan¢ ve amel sahasinda, diisiince ve goriis farkliliklarma delalet
eden bazi kavramlar kullanilmaktadir. Bu kavramlar, diisiince ve goriis ¢esitliligine

dayanmaktadir. Bunlar, “ictihad” ve “mezhep” kavramlaridir.

Ictihad, sézliikte; bir konuda elden gelen gabay: sarf etmek, bir seyi elde
edebilmek i¢in olanca giicii harcamak, demektir. Fikhi bir terim olarak, fakihin

tafsili delillerden ser’i-ameli hiikiimleri ¢ikarmak i¢in biitiin imkanini harcamasi

518 Raragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s. 641.
517 Bkz. Miilk, 67/23.

%18 Bkz.:Nfr, 24/61.

%19 Nahl, 16/44.

520 Al-i Imran, 3/159.
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manasina gelir.”?!

Mezhep, sozliikte; gidilecek yol, gidilecek yer, doktrin, akim, gitmek ve takip

etmek, gibi anlamlara gelmektedir.>*?

Bu kavramlar geregi, Islam dininde bir¢ok farkl1 diisiince ve mezhep zuhur
edebilmistir. Yani fertlerdeki farkli yaklasim ve goriis farkliligi bu iki kavramin

temelini olusturmustur.

Yine inanglardaki farkliliklar1 ortaya koyan bazi kavram ve tanimlamalar
yapilmaktadir. Bunlar; Ml'i’rnin,523 Kﬁﬁr,524 Miisrik,525 Mﬁnﬁflk,526 Yahﬁdi,527

530 531

H1ristiyan,528 Sabiiler,>?® Mecisi, inege tapinma, vb. birgok tabir, inang

cesitliligi icin kullanilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, beseriyet kadar eskiligini gdstermek sadedinde Hz. Siileyman
(a.s.)in mektubu iizerine, takip edilecek siyasetin tespiti maksadiyla yakinlarini
toplayan Belkis'n yaptig1 istisare®>? basta olmak iizere Firavun'un Hz. Musa(a.s.)'a
kars1 alinmasi gerekli tedbirleri tespit igin etrafindakilerle yaptig1 istisareden,® Hz.
Ibrahim'in oglu Ismail'le ilgili olarak, onun kurban edilmesi hususunda gordiigii riiya
lizerine, ¢ocuk Ismail'le yaptig1 istisarey6534 varmcaya kadar kaydettigi misallerden

baska, iki ayr1 ayette Hz. Peygamber (s)'e ve Miisliimanlara istisareyi emreder.”®

Istisare ve diisiinceye deger verme sadedinde Hz. Enes (r.a.)’den gelen bir
rivayette, "Resulullah (s), kendisine Ebu Siifyan'in ordusuyla birlikte iizerlerine
gelmekte oldugu haber verilince, ashabiyla istisare etti. Once Ebu Bekr (r.a.)

konustu. Ondan yiiziinii cevirdi (iltifat etmedi). Sonra Hz. Omer (r.a.) konustu.

%21 Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s. 293.
%22 K aragdz vd., Dini Kavramlar Sozligi, s. 441.
523 Bkz.:Bakara, 2/4.

524Bkz.:Bakara, 2/98.

%2% Bkz.: Enam, 6/136-137.

526 Bkz.:Bakara, 2/8.

527 Bkz.:Bakara, 2/91.

528 Bkz.:Tevbe, 9/30.

529 Bkz.:Bakara, 2/62.

530 Bkz.:Hac, 22/17.

531 Bkz.: Bakara, 2/51.

532 Bkz.:Neml, 27/28-34.

>33 Bkz.:Suar4, 26/18-37.

>34 Bkz.: Saffat, 37/102.

5% Bkz.:Al-i Imran, 3/159; Sira, 42/38.
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Ondanda yiiziinii ¢evirdi. Derken Sa'd b. Ubade (r.a.) (Resulullah'n maksadini
sezerek) ayaga kalkti ve "Ey Allah'n Resulii, biz (Ensariler)i mi kastediyorsunuz?
Nefsimi kudret elinde tutan zata yemin ederim, eger bize bineklerimizi denize
siirmemizi emredecek olsaniz, mutlaka (goziimiizii kirpmadan) daldiririz. Bize onlara
binip Berki'l-Gimad'a gitmemizi emretseniz onu da yapariz!" dedi. Bunun iizerine
Resulullah (s) ashabini sefere hazirladi. Yola ¢iktilar ve Bedr'e kadar gelip harp i¢gin

konuslandilar.

Orada, Kureys’in su almaya gonderdigi kimselerle karsilastilar. iglerinde
Beni Hacciac'a ait siyahi bir kole vardi. Onu yakaladilar. Resulullah (s)'in ashabi Ebu

Siifyan ve arkadaslar1 hakkinda bilgi soruyorlardi. Kole:

"Ebu Siifyan hakkinda bilgim yok. Ancak (burada) Ebu Cehil, Utbe, Seybe ve
Umeyye b. Halef var!" dedi. O boyle sdyleyince ashab onu dovdi. O da: "Evet, ben
size haber veriyorum. Bu Ebu Siifyan'dir!" dedi. Onu biraktiklar1 zaman bagkalari

sordular. O yine:

"Ben Ebu Siifyan hakkinda bir sey bilmiyorum, lakin burada halkin i¢inde
Ebu Cehil, Utbe, Seybe, Umeyye b. Halef var!" dedi. Boyle sdyleyince onlarda ayni
sekilde dovdiiler. Bu esnada Resulullah (s) namaz kiliyordu. Bu hali gdriince namazi
birakti ve: "Nefsimi kudret elinde tutan Zdt-1 Ziilcelal'e yemin olsun, size dogruyu

soyleyince onu doviiyorsunuz! Yalan séyleyince de birakiyorsunuz"” dedi.

Ravi der ki: "Resulullah (s) elini koyarak "buras: falancamin oldiiriilecegi
yer, surasi fesmekancanin éldiiriilecegi yer" diye teker teker gosterdi."

Révi der ki: "Allah'a yemin olsun onlardan hicbiri, Hz. Peygamber (s)'in elini

koydugu yerin disina sapmadan, gosterdigi yerlerde sldiiriildiiler.">*®

Yukaridaki ayetler ve bu hadisten anladigimiz iizere, diisiince ve inang

cesitliligi insan olmanin bir tezahiiriidiir.

2.5.5.1.Inang ve Diisiince Farkliligina Yonelik Uygulamalar
Insanlarin bir diisiinceye zorlanmas1 ve bir diisiincenin baski ile kabul

ettirilmesi, insanin fitratina ters bir durumdur. Bunu bilen Hz. Peygamber (s),

%% Miislim, Cihad 83; Ebu Davud, Cihad 125.
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insanlardaki c¢esitli diisiince ve yaklagimlara karsi miisamahakar ve farkl

yaklagmistir. Bu ise bize 6rneklik teskil etmektedir.
a. Kafir Misafire ikram Yoniindeki Uygulama

Hadis: Ebu Hureyre (r.a.)’den nakledilerek gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor:
"Rastlullah (s), kafir bir misafir agirlamigti. Derhal onun i¢in bir ke¢inin sagilmasini
emretti. Kegi sagildi. Kafir siitiinii icti. Sonra diger bir kecinin daha sagilmasini
emretti. (Adam doymadi). Bu suretle tam yedi kec¢inin siitiinii igti.

Adam yatip, sabah olunca Miisliiman oldu. Rastilullah (s) bir kec¢i sagilmasini
emretti. Siitiinii adam igti, sonra ikinci bir bagka ke¢i daha sagildi. Fakat bunun
sitlinli tamamen i¢cemedi. Bunun lizerine Rastlullah (s): "Mii'min bir bagirsak
1537

dolusu yer, kdfir ise yedi bagirsak dolusu yer-icer” buyurdular.

Hadisin_Yorumu: Burada Hz. Peygamber (s)’in kafir bir misafir agirladigini

gormekteyiz. Bu bir anlamda iyilestirme ve kazanma adina yapilmis bir uygulamadir.
Bu misafire ikram yapildigi ve bir gece siiresince de evde misafir edildigi
anlasilmaktadir.

Kisinin rivayet igerisinde “kdfir” diye vasiflandirilmasi en dikkat gekici
ifadedir. Boyle bir durumda ona karsi yapilan ikramda tam yedi kecinin sagilip
sitlinlin i¢irilmesi siiresince, Hz. Peygamber (s) tarafindan hi¢cbir miidahale
yapilmamis olmasi yine garip (hayret verici ve hayranlikla) karsilanabilmektedir.
Ciinki her siit icmede besmeleyi sdylemeksizin bir kimse Rasilullah (s)’in yaninda
stit igmekte; bunun yaninda kafire kars1 bir tahkir ve azarlama yapilmaksizin bir
yaklagim sergilenmektedir.

Farkli diistince ve inanca sahip bir kisiye, bu sekilde miisamaha ile
yaklasilmas1 konumuzla ilintilidir. Ciinkii boyle bir kisiye dogru dgretilirken, inanct
ve Onceki yasantisi dikkate alinarak 6gretimde bulunulmustur. Miisamahaya dayanan
bu tebligde, inan¢ noktasindaki farklilik dikkate alinarak, bir uyar1 yapilmaksizin
yemesine izin verilmis, sonugta da bu teblig yontemi etkili olmus ve o kisi, Islim’a
girmistir.

b. Yahudi Seriatina Gore Zina Haddi Cezasmin Tatbikine Karsin Hz.
Peygamber (s)’in Aslin1 Ortaya Koymaya Yo6nelik Uygulama

%37 Buhari, Et'ime 12; Miislim, Esribe 186.
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Hadis: Hz. Bera (r.a.) anlatiyor: "Hz. Peygamber (s)in yanina yiizii komiirle
karartilmis ve dayak atilmig bir Yahudi getirdiler. Bunun iizerine Rasilullah (s)
Yahudileri ¢agirarak: "Kitabinizda zina haddini (cezasini) béyle mi buluyorsunuz?”
diye sordu. "Evet" dediler.

Sonra Hz. Peygamber (s) onlarin alimlerinden birini ¢agird1 ve "Musa'ya,
Tevrat't indiren Allah askina soruyorum, zina edenin haddini kitabinizda boyle mi
buluyorsunuz?" dedi. Alim: “Hayir! Eger bana béyle yemin vererek sormasaydin
sana haber vermezdim. Kitapta recm buluyoruz. Fakat zina vak'alar: esrafimiz
arasinda ¢ogaldi. Artik serefli birini bu su¢la yakalarsak onu birakir olduk. Ancak
bigare birisini yakalarsak ona haddi tatbik ediyoruz. Kendi aramizda soyle dedik:
"Gelin aramizda oyle bir ceza seklinde anlasalim ki o, esraftan olsun, halktan olsun
herkese tatbik edilsin. Sonunda recm Yyerine suratin komiirle boyanip dayak
atilmasinda ittifak ettik."

Bunun iizerine Rasulullah (s): "Allahim, onlarin 6ldiirdiigii emr-i serifini ilk
ihya edip dirilten ben olayim” dedi ve had cezasmin tatbikini emretti, zani hemen
recmedildi. Bunun iizerine su ayet indi: "Ey Peygamber! Kalbleri inanmisken
agizlariyla "inandik" diyenler, Yahudilerden yalana kulak verenler ve baska bir
topluluk hesabina casusluk edenlerden inkdra kosanlar seni tizmesin. Sozleri asil
verlerinden degistirirler de "Béoyle bir (fetva) size verilirse alin, verilmezse kaginin"”
derler.."”®® Az sonra Allah Tedld su ayeti indirdi: "Allah'in indirdigi ile
hiikmetmeyenler, iste onlar kdfirlerdir..." "Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler iste
onlar zalimlerdir..." "..Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar
fasiklardur! »39 By ayetlerin hepsi kafirler hakkinda nazil olmustur.">*°

Hadisin Yorumu: Burada Yahudi bir din alimi ile bir mevzinun tahkikati

yapilmaktadir. Dogru bir bilginin tespiti i¢in soru-cevap c¢aligmast yapilmaktadir.
Peygamber (s), Yahudiligin ashnin tahrif edildigini onlara sdylettirmeye

calismaktadir.

Olaym sonraki siirecinde, zaninin recm cezast hemen uygulanmistir. Fakat

Hz. Peygamber (s) Yahudi alimi ile yaptig1 miitalaada, onun inanci dikkate

538 Maide, 5/41.
%% Maide, 5/44, 45, 47.
%0 Miislim, Hudud 28; Eb Davud, Hudud, 26.
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almistir.  Yahudi toplumunun ortaya koyduklart uygulamalarin asil dinlerinde
olmadigini, Hz. Peygamber (s) bilmekte ve ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda

yahidi alime, yanlisi kendisine hatirlatilarak, isin dogrusu ve gercegi gosterilmistir.

2.5.6. Ilgi ve Kabiliyet Farklilig1
Ilgi; dikkati dncelikle belirli bir sey iizerinde toplama egilimidir. Belirli bir

olay veya etkinlige yakinlik duyma, ondan hoslanma ve ona dncelik tanimadir.>**

Ilgi ve kabiliyetler muhteliftir. insanlarin ferdi 6zelliklerinden biri de farkli
kabiliyetlere sahip olmalaridir. Allah, insanlari, kabiliyet bakimindan farkli

yara‘[rmstlr.542

Kisaca, potansiyel giic diye ifdde edilen kabiliyet ise herhangi bir beceri
anlaminda bir seyler 6grenme firsati verildigi zaman, insanin bundan yararlanma
giicii olarak tanimlanabilir.”*

Bu meyanda, Hz. Peygamber(s)’in, egitimde ashabiin yeteneklerini nasil
degerlendirdigine 151k tutacak su hadis-i serif olduk¢a manidardir. O (s), soyle
buyurmustur: “Ummetin fertleri arasinda iimmetime karsi en merhametlisi Ebu
Bekir'dir. Allah’in emri konusunda en titiz ve siddetlileri Omer’dir. Haya
bakimindan en dogru olanlart Osman’dir. Hiikiimde (yargida) en isabetlileri Ali dir.
Helal ve harami en iyi bilenleri Muaz b. Cebel dir. Feraizi (miras hukukunu) en iyi
bilenleri Zeyd b. Sabit'tir. Kur’dn kiraati en iyi olanlari Ubey b. Ka'b’dir. Her
iimmetin bir emini vardir ve bu iimmetin emini de Ebu Ubeyde b. Cerrah’tir.”>**

Burada, insanlarin yaratilislarindaki ilgi ve kabiliyetlerin farklilik gosterdigi
ve bu farkliligin bireyleri degisik is ve alanlara yonelttigi ifade edilmektedir.

Kisilerdeki 1ilgi ve kabiliyetlerin farkliligi, kisiliklerin ve kimliklerin
cesitliliginin bir gostergesidir. iste Hz. Peygamberi (s) bu farklilig, egittigi ve
terbiye ettigi toplumda belirgin bir 6lcii olarak gormiis ve dikkate almistir. Buna dair
ornekleri ele alalim.

Insanlarin farkli kabiliyetlere sahip olmasi tamamen fitridir, yaratilisla

ilgilidir. Hz. Peygamber(s) de insanlardaki bu farkliliga isaret ederek soyle

> Siikrii Haluk Akalin vd., “ilgi”, Tiirkce Sozliik, Ankara, TDK Yay., 2011, s. 1174.
>2 el-isfehani, Tafsilu n-nes eteyn ve tahsilu’s-saadeteyn, s. 88.

>3 Baymur, Genel Psikoloji, s. 249.

> Tbn Hanbel, Miisned, 3, 184-281; Tirmizi, Mendkib, 33.
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buyurmustur: “Allah’in benim vasitamla génderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura
benzer. Bu yagmur bazen oyle bir topraga diiser ki, onun bir kismi suyu kabul eder
ve ¢aywr ile ot bitirir. Bir kismi da kurak olur, suyu iistiinde tutar da, Allah onunla
insanlart faydalandirtr. Ondan hem kendileri icerler, hem de hayvanlarim sularlar
ve ekinlerini yetistirirler. Bu yagmur, diger bir ¢esit topraga daha isabet eder ki, diiz
ve kaypaktir;, ne suyu iistiinde tutar, ne de ¢cayw bitirir. Allah’in dinini anlayp da,
Allah’in benim vasitamla gonderdigi hidayet ve ilimden faydalanan ve bunu bilip de
baskasina bildiren kimse ile bunu duydugu vakit kibrinden basini bile kaldirmayan
ve Allah’in benimle gonderdigi hidayetini kabul etmeyen kimse boyledir. »o43

Gorildiigii gibi bu hadiste hidayetle birlikte, ilimde kabiliyeti olup olmama
durumu, su-toprak miinasebetiyle izah edilmis™*® ve insanlarin esit olmadig1 bir vakia
olarak kabul edilmistir.

Diger bir hadiste de Peygamberimiz (s), “Insanlar madenler gibidir. Cahiliye

devrinde hayirli olanlar, dinde ilim sahibi olurlarsa, Islam devrinde de hayirl
olurlar.”*
Hadiste, insanlar madenlere benzetilmektedir. Bu benzetmeyle de ¢ok 6nemli
gercekler ifade edilmektedir. Insanlar madenler gibidir. Zira madenler, ne kadar ¢ok
bulunur ve bulunan bu madenler ne derece isletilebilirse o nispette insanlia yararl
olur. Her maden kullanilist ve kullanildig: yere gore kiymeti haizdir. Yani her birinin
kendilerine has hususiyetleri ve kendi makamlarinda {stiinliikleri vardir. Yeter ki
madenler kesfedilip islenebilsin.

Aynen bunun gibi insanlarin da birer maden gibi her birinin ayr1 ayri
hususiyetleri ve kabiliyetleri vardir. Eger bu kabiliyetler ve istidatlar iyi kesfedilir ve
islenebilirse hem kendisine hem de millete faydali bir hale gelebilir. Boylece
insandan son derece verimli bir sekilde istifade edilmis olacaktir.>*®

Goriildigii gibi kabiliyet, her insanda bulunan farkli ve o insana ait

hususiyetler olup, her insan kabiliyet bakimindan farkli hususiyetler tasimaktadir.

Onemli olan, insanlarin kabiliyetlerini tanima ve onlar1 kabiliyetlerine uygun bir

545 Buhard, I1m 20.

> Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, s. 324.

>7 Buhari, Enbiyéa 14; Menakib 1; Miislim, Birr 160.

8 Adem Délek, Edebi A¢idan Hadislerde Tesbih ve Temsiller, Erzurum, EKEV Yay., 2001. s. 134-
135.
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sekilde egitme, gelistirme ve istihdam etmedir.>*

2.5.6.1.11gi ve Kabiliyet Farkliligina Yénelik Uygulamalar

Kisilerdeki ilgi ve kabiliyetlerin farkliligi, kisiliklerin ve kimliklerin
cesitliliginin bir gostergesidir. iste Hz. Peygamberi (s) bu farklilig, egittigi ve
terbiye ettigi toplumda belirgin bir 6l¢ii olarak gérmiis ve dikkate almistir. Buna dair

ornekleri ele alalim.
a. Geng Bir Yetenegin Ordunun Bagkomutan1 Olmasi

Hadis: ibn Omer (r.anhuma)’dan gelen bir rivayette sdyle anlatiyor: "Rasilullah (s)
askeri bir sefere hazirlamus, askerlerin basina da Usame b. Zeyd'i komutan yapmusti.
(Usame siyahi bir azadlinin oglu olmasi hasebiyle) onun komutanligindan memnun
kalmayan bazi kimseler dedikodu yaptilar. (Sdylenen yersiz sozler kulagina ulagmis
olan) Rastlullah (s): "Onun komutanligi hususunda dedikodu yapan sizler, ayni
dedikoduyu daha once babasimin komutanligi icin de yapmustiniz. Allah'a yemin
olsun! O komutanlhga layik idi. Ve o, bana, insanlarin en sevgililerindendi. Bu da,
1550

bana ondan sonra insanlarin en sevgili olanlarindandir” buyurdu.

Hadisin Yorumu: Insanlarin ilgi, kabiliyet ve yeteneklerinin belli bir irka, renge,

cografyaya ve benzer diger sartlara gore verilmedigi bizce malumdur. Ciinkii kimi
zaman siyahi bir kiside, dahiyane fikir ve goriisler ortaya ¢ikabilmekte; kimi zaman
ise beyaz tenli bir kiside, insanliga yaragsmayacak davranislar goriilebilmektedir.
Insan baz1  degerlendirme ve tespitlerinde, zaman zaman duygusal
davranabilmektedir. Hz. Peygamber (s)’in verdigi bir gorevlendirmeye dahi bazi
insanlar, duygusal bir tarafgirlikle yaklasip, elestiri getirebilmekte ve bu karari
isabetsiz gorebilmektedir.

Hz. Usime (r.anhuma) gibi gen¢ bir kimsenin komutan olmasimin
yadirganmasi normaldir. Bu durum, Araplarin alisageldigi bir sey degildi. Ancak
Rastlullah (s) insanlar1 degerlendirirken ve istihdam ederken, yaslarini degil de
liyakatlarini dikkate almistir. Bundan dolayr da Usame’yi, onca biiyiik ve yash

sahabi varken, Usame (r.anhuma)’nin yasina ve sosyal statiisine bakmadan,

9 Yenibas, Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi, s. 89.
>0 Buhard, Fedailu'l-Ashab 17, Megézi 42, 87, Eyman 2, Ahkam 33; Miislim, Fedailu's-Sahabe 63.
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orduya komutan tayin etmistir.>>!

Hz. Usame (r.anhuma)’nin, ordu komutanligina getirilmesi tamamen bir
peygamber tercihidir. Bu karar1 vermesinin nedeni ise daha kiiciikliigiinden itibaren
yeteneklerini tanidigi, kabiliyetlerini bildigi ve ilgilerini tespit ettigi bir kimse
olmasidir. Ciinkii Usame (r.anhuma), bir cihetle Peygamber (s)’in torunlari
mesabesindedir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s), Usame (r.anhuma)’nin komutan
tayin edilmesi isinin basini ve sonunu hesaplamis ve kararin1 buna gore vermistir.
Hz. Peygamber (s), Usame (r.anhuma)’yr bir egitime tabi tutmaktadir. Bu
gdrevlendirme ile onu ileride biiyiik gdrevlerin insan1 yapmaya hazirlamistir. Iste bu
gorev ve yetkilendirme, siradan bir tercih degil, istikbalin komutanlarindan birini
yetistirmeye matuf bir gérevlendirmedir.

Bu hadisle Hz. Peygamber (s), gérev ve sorumluluklarin, istidat ve kabiliyet

ehline verilmesi gerektigini bizlere ders vermektedir.
b. islamla Alay Eden Kisinin Yeteneginin Degerlendirilmesi

Hadis: Ahmed b. Hanbel’in Abdullah b. Muhayriz’dan gelen rivayettinde, Abdullah
b. Muhayriz soyle anlatiyor:

Ebu Mahziire b. Mi'yer (r.a.)'in terbiyesinde yetim olarak yetisen Abdullah b.
Muhayriz'dan rivayet edildigine gore, "Ebu Mahzire, kendisini Suriye'ye gondermek
tizere hazirlarken, Abdullah, Ebu Mahzire'ye sOyle dedigini anlatiyor: "Ey
amcacigim! Ben Suriye'ye gidiyorum ve senin ezan okuyusunun (hikayesini)
soruyorum." Ravi, bunun iizerine Ebu Mahz{ire'nin sunu anlattigin1 belirtir: "Ben bir
grupla birlikte yola ¢ikmistim. Epey bir yol almistik. Rastlullah (s)'in miiezzini
yaninda namaz i¢in ezan okudu. Biz de miiezzinin sesini arkamiz doniik olarak
isittik. Biz onun sesini alayli alayli tekrar edip yansiladik. (Bu yaptigimizi)
Rasalullah (s) isitti. Bize baz1 kimseler yollayarak yanina c¢agirtti, 6niine oturttu ve:
"Kulagima kadar gelen ses hanginizin?" dedi. Arkadaslarim beni isaret ettiler. Dogru
da soylediler. Rastlullah, onlar1 geri gevirdi, beni alikoydu. Sonra bana: "Kalk ezan
oku!" dedi. Dogruldum. (Ezani bilmedigimden) 6yle mahg¢up olmustum ki, o anda
nazarimda Rastlullah'tan ve yapmami emrettigi seyden daha menfur bir sey yoktu.

Rastlullah (s)'in oniinde dogrulmus, 6yle kalmistim. Bunun iizerine Rastlullah (s),

51 Yenibas, Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi, s. 93.
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ezani kendisi bana okudu. Arkadan: "Haydi soyle!” dedi. Allahuekber, Allahuekber,
Allahuekber, Allahuekber, eshedii en la ilahe illallah, eshedu en la ilahe illallah,
eshedii enne Muhammede'r-Rasiilullah, eshedii enne Muhammede'r-Rasulullah!"”
Sonra bana sunu soOyledi: "Sesini yiikselt. Eshedii en la ilahe illallah, eshedu en
lailahe illallah, eshedii enne Muhammed'r-Rasiilullah, eshedu enne Muhammede'r-
Rasulullah, hayye ala'ssalati, hayye ala'ssalah, hayye ale'lfelahi hayye ale'lfelah.
Allahuekber Allahuekber, lailahe illallah!" Sonra, ezani bitirince beni ¢agirdi ve
bana igerisinde glimiis para bulunan bir ¢ikin verdi. Sonra elini Ebu Mahzire (r.a.)'in
alnina koydu, arkadan yiiziine kaydirdi, sonra gogsii iizerine gotiirdii, sonra cigerinin
lizerine kaydirdi. Sonra Rastlullah (s)'1n miibarek eli, Ebu Mahzire (r.a.)'in gobegi
tizerine ulasti. Sonra: "Allah seni miibarek kilsin, Allah sana bereket yagdirsin” dedi.
Ben de: "Ey Allah'in Resulii! Bana Mekke'de ezan okumami emir buyursaniz?"
dedim.

"Haydi, emrettim!" buyurdular.

Derken i¢imde Rastlullah'a karsi duydugm biitiin kotii hisler kayboldu.
Yerine Rastlullah (s) sevgisi doldu. Hemen Rastilullah'in Mekke'deki valisi Attab b.
Esid'in yanma geldim. Rastlullah (s)'in emri sebebiyle Attab'in yaninda namaz i¢in
ezani ben okudum. "2

Hadisin_Yorumu: EblG Mahzire (r.a.)in miiezzin olarak kazanilmasi ve ezan-1

Muhammedinin okunus tarzina iistad kilinmasi, Rastlullah'n insanlar1 kazanmada
takip ettigi, ibretlik slinneti anlama yoniiyle mithim bir hadisedir.>*®

Hadiste rivayet edildigi iizere, baslangicta Islam ve Hz. Peygamber (s)’e kars1
takinilan hissi tutum ifade edilmektedir Bunun yaninda, Ebu Mahzure ve
arkadaglarinin Islim ve Miisliimanlarla alayvari hareketleri, Hz. Peygamber (s)’in
dikkatinden kagmamigstir. Duruma miidahale eden Hz. Peygamber (s), isin tepki
boyutuyla degil de, insan kazanim boyutuyla ilgilenmislerdir. Ebli Mahziire (r.a.)'n
ilgi ve yetenegini tesbit ederek, onu kazanmaya gayret etmistir. Nihayetinde Hz.
Peygamber (s), Ebl Mahzire (r.a.)'in sesindeki giizelligi fark edince, onu, bu noktada

gorevlendirmislerdir. Hadisin sonunda Ebl Mahzire (r.a.)in “Derken igimde

Rastlullah'a kars1 duydugum biitiin koétii hisler kayboldu. Yerine Rastlullah (s)

%2 Miislim. Salat, 6; Ibn Hanbel, Miisned, 111, 408-409.
%3 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, c. V11, s. 350.
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sevgisi doldu.” ifadesinden anlasildig1 iizere, Islam’a diisman olan bir kimse,

Islam’1n tellalligm iistlenmistir.
C. Sesi Giizel Olan Bir Kisinin Yeteneginin Degerlendirilmesi

Hadis: Abdullah b. Zeyd (r.a.)’den nakledilen bir rivayette sdyle anlatiyor:
"Rastlullah (s), halki namaz ic¢in toplamak maksadiyla c¢alinmak iizere bir ¢an
yapilmasint emrettigi zaman, ben uyurken yanima bir adam geldi. Elinde bir ¢an
vardi. Ben: "Ey Allah'in kulu, bu ¢ani bana satar misin?" dedim. Adam: "Pekdld,
ama bunu ne yapacaksin?” dedi. Ben: "Bununla insanlar: namaza ¢agiracagim"
dedim. Bana: "Sana bu ig icin daha haywli bir soz gostereyim mi?" dedi. Ben de ona:
"Elbette!" dedim.

"Oyleyse sunu séyle!" diyerek bana sunlar1 6gretti: "Allahu ekber Allahu ekber
Allahu ekber Allahu ekber.

Eshedii enne Muhammeden Rasulullah, eshedii enne Muhammeden Rasiilullah.
Hayye ala'ssaldat, Hayye ala'ssalat.

Hayye ala'lfelah, Hayye ala'lfeldh.

Allahu ekber Allahu ekber Lailahe illallah."

Abdullah b. Zeyd (r.a.) devamli dedi ki: "(Riiyamdaki bu zat) benden biraz uzaklasti
sonra tekrar sdze baslayip:

"Sonra namazi kilacagin zaman sunu soylersin” dedi ve sunlar1 6gretti:

"Allahu ekber Allahu ekber-Eshedu en ld ilahe illallah, Eshedii enne Muhammeden
Rastilullah, Hayye ala'ssaldt, Hayye ala'lfelah, Kad kameti'ssaldt, kad kameti'ssalat,
Allahu ekber Allahu ekber Laildhe illallah.”

Sabah olunca Rastlullah (s)'a gelerek (riiyamda) gordiiklerimi haber verdim.
Bana: "Insallah bu hak bir riiyadir. Kalk riiyada 6grenmis oldugunu Bildal'e égret. O
bunlari soyleyerek ezan okusun. Zira o, ses¢e senden daha giir!"” buyurdu. Ben de
Bilal'le birlikte kalktim. Ona teker teker arz ediyordum. O da bunlar yiiksek sesle
sOyleyerek ezan okumaya basladi.

Bunu, evinde olan Omer b. Hattab (r.a.) isitmisti. Hemen evden ¢ikip ridasini
cekerek geldi ve: "Ey Allah'in Resulii” diyordu, “Seni hak ile génderen Zait-1

Ziilcelal'e yemin olsun, onun gordiigiiniin aynisini ben de gérdiim!"
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Bunu isiten Rastlullah (s): "Elhamdiilillah! Simdi bu daha saglam oldu!"
dedi.">*

Bir diger rivayette s0yle gelmistir: "(Bilal ezan1 okuyup sira ikamete gelince)
Abdullah: "Onu ben gérdiim, ben okumak isterim!" dedi. Rastlullah (s) da: "Oyleyse
1555

sen de ikamet getir!" buyurdu.

Hadisin_Yorumu: Hadiste, Hz. Peygamber (s)’in ezanin okunmasi gorevini Hz.

Bilal (r.a.)’a vermesi, onun sesce kabiliyetli olmasindandir. Bu goreve secilmesi de
sesinin giir ve giizel olmasi sebebiyledir. Zira bir Islam siar1 olan ezanin okunmasi,
Onem arz eden bir istir.

Hz. Peygamber (s), rilyay1 goren Abdullah b. Zeyd (r.a.)’1 da ilgi duydugu
miiezzinlikle gorevlendirmistir. Bu durumda g6z oOnilinde bulundurulan husus,
kisilerin, yapilan ise karsi bir ilgi ve kabiliyetlerinin olup olmadigidir. Kisilerin ilgili
oldugu mevzida gorevlendirilmesi ve kabiliyetine gore egitilmesi, basari ve

verimlilik agisindan énemlidir.
d. Siir Yetenegi Olan Kisinin Siiriyle Miisrikleri Hicvetmesi

Hadis: Hz. Bera (r.a.)’den gelen bir rivayette : "Rastlullah (s), Kureyza giinii, (sdiri)
Hassan b. Sabit (r.a.)'a: "Sen de onlara mukabil miisrikleri hicvet, zira Cebrdil
seninle beraberdir!" diye buyurdular.>®®

Hadisin Yorumu: Hz. Peygamber (s)’in, her hangi bir gérevlendirme ve sorumluluk

vermede dikkat ettigi hususlar arasinda, kiginin bu ig-ugrasa karsi, ilgi ve yeteneginin
olup olmadigidir. Zira hadiste, hicvetmesi tesvik edilen sahabe, siir yeteneginden
dolay1 bu emre muhatab olmustur. Bu hususta yetenegi olmayan bir kisiye hicvetmek
icin siir sOyletmek, hem mantiksiz hem de istenilen sonuca ulagmak agisindan
zordur.

Siir bir yetenektir. ifadelerin man4, hece sayis1 ve kafiye biitiinliigii icerisinde
bir araya getirilmesi, herkeste bulunan bir yetenek degildir. Bu konuda yetenegi ve
kabiliyeti olan Hassan b. Sabit (r.a.), Hz. Peygamber (s) tarafindan tesvik edilmis ve

onu sevklendirmek i¢in Cebrail (a.s.)’1n kendisiyle oldugu miijdesi verilmistir.

%% Ebf Davud, Salat 28; Tirmizi, Salat 139.
% Ebfi Davud, Salat 30.
> Buhar, Edeb 91, Bed'v'l-Halk 6, Megazi 30; Miislim, Fedailu's-Sahdbe 153.
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e. Emirlik ve Memuriyet Gorevini Isteyenlere Kars1 Yapilan Tavsiye

Hadis: Abdurrahman b. Semiire (r.a.)’den gelen bir rivayette O, sOyle anlatiyor:
"Rastlullah (s) buyurdular ki: "Ey Abdurrahman! Emirlik isteme. Eger senin talebin
tizerine sana emirlik verilirse, istedigin seyin sorumlulugu sana yiiklenir. Eger sen
talibi olmadan sana emirlik verilirse, o iste yardim goriirsiin. Bir is i¢in yemin eder,
sonra da aksini yapmakta hayw gériirsen, daha haywrli gordiigiin ne ise onu yap,
1557

ettigin yemin igin de kefdrette bulun.

Hadisin __Yorumu: Hadiste, Abdurrahman (r.a.)’mn kisilik O6zelliklerini ve

kabiliyetlerini bilen Hz. Peygamber (s), yoOneticilik isini ve Abdurrahman (r.a.)’t
karsilagtirmis; sonugta ikisi arasinda bir tespitte bulunmustur ki “Ey Abdurrahman!
Emirlik isteme!” diyerek, onun bu is i¢in uygun olmadigini buyurmustur. Ciinkii
yoneticilik bir yetenek ve kabiliyet gerektirir.

Hadis: Ebi Zerr (r.a.)’den gelen bir rivayette O, sOyle anlatiyor: "Ey Allah'in
Restlii!” dedim, “Beni memur ta'yin etmez misin?" Bu soéziim {iizerine, elini
omuzuma vurdu ve sonra da: "Ey Ebii Zerr, sen zayifsin, memurluk ise bir emanettir.
(Hakkini veremedigin takdirde) kiyamet giinii riisvaylik ve pismanliktir. Ancak kim
onu hakederek alir ve onun sebebiyle iizerine diisen vazifeleri eksiksiz edd ederse o
héri¢" buyurdu.">®

Hadisin_Yorumu: Bu hadis, devlet vazifesi istemekten kaginmak hususunda bir

delildir. Bilhassa, boyle bir vazifeyi gérmekten aciz olanlar i¢in pek mithim bir
tenbihtir.

Hadiste zikri gecen riisvaylik ve pismanlik, vazifeye ehil olmayanlar yahut
ehil olup da adilane is gérmeyenler hakkindadir. Boyleleri kiyamet giiniinde rezil
edilecek ve yaptiklarmma pigsman olacaklardir. Vazifeye ehil olup, diiriistce is
gorenlere ise bliylik fazilet vardir. Bu konuyla ilgili olarak birg¢ok sahih hadis ve
icma-1 immet vardir. Ancak yoneticilik, pek miithim ve tehlikeli oldugu icin
Peygamber (s) ehil olmayanlar1 bundan sakindirmis; seleften bir¢ok ulema da
yonetici olmaya zorlandiklar1 halde, eziyyete katlanmay1 vazife kabuliine tercih

etmislerdir. imam Azam'm (v. 150/767) kadilig1 kabul etmedigi i¢in hapsedilerek her

*" Buhari, Ahkdm 5, 6, Eyman 1; Miislim, Imaret 19.
> Miislim, imére 17; Eba Davud, Vesaya 4; Nesai, Vesaya 10.
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giin bir sopa ilavesi ile doviildigii ve hapishanede dayaktan 61diigii meshurdur.>*®

Ebu Zerr (r.a.), kisilik 6zellikleri bakimindan, hatalar1 affetmeyen keskin bir
kisiliktir. Yoneticilik gibi umuma ait sorumluluklar tistlenmesi, onu zor durumda
birakacagi goriisii, Rastlullah (s)’in bu gorevi ona vermesine engel olmustur.

Ebu Zerr (r.a.), Hz. Osman (r.a.)in halifeligi sirasinda Sam sehrine indi.
Kendisinin daima ¢ekinip garipsemesine ragmen, Miisliimanlarin diinyaya meyledip
rahat ve konfora daldiklarini gordii. Hz. Osman (r.a.), onu Medine’ye davet etti ve
oraya geldi. Bir miiddet sonra halkin diinyaya diiskiinliigline cani sikildi. Halk da
onun kirict s6z ve tenkitlerinden hoslanmadi. Bunun {izerine Hz. Osman (r.a.) onun
Rabeze'ye®® gitmesini istedi. Ve oraya gitti. Halktan ve ellerindeki diinya malindan
uzak bir halde, Rasiliillah (s) ve iki arkadasinin [Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer

(r.anhuma)] yaptiklari gibi ahireti diinyaya tercih ederek orada ikamet etti.”®

f. Bir Topluma Ogretmen Olarak Gonderilen Bir Kimsenin Dikkat Edecegi

Hususlar

Hadis: ibn Abbas (r.a.)’den gelen bir rivayette sdyle anlatiyor: "Rastlullah (s) Hz.
Muaéz (r.a.)1 Yemen'e gonderdi. (Giderken) ona dedi ki: "Sen Ehl-i Kitap bir kavme
gidiyorsun. Onlari davet edecegin ilk sey Allah'a ibddet olsun. Allah"t tamidilar mi,
kendilerine Allah''n zekdti farz kilmis oldugunu, zenginlerinden alinmip fakirlerine
dagitilacagini onlara haber ver. Onlar buna da itaat ederlerse kendilerinden zekati
al. Zekat alirken halkin (nazarlarinda) kiymetli olan mallarindan sakin. Mazlumun
bedduasint almaktan kork. Zira Allah'la bu beddua arasinda perde mevcut
degildir. "™

Hadisin_Yorumu: Baska konularda da ele aldigimiz Hz. Muaz (r.a.), Peygamber

(s)’in yakiinda bulunmus bir kimsedir. Hz. Muaz (r.a.)’in Hz. Peygamber (s)’e
yakin olmasi ve dgreticilik kabiliyetinin olmasi, Hz. Peygamber (s) tarafindan onun
Yemen’e 6gretmen olarak gorevlendirilmesi sebep olmustur. Bu gérevlendirmede ise
Hz. Peygamber (s)’in, Muaz (r.a.)’1n 6greticilik yetenegi sonucu gelisen bir siirectir.

Ciinkii 6gretmenlik; 6grenmeye yatkin ve istekli olmayi, kavrayisli olmayi, uyanik

9 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, ¢. VI, s. 687.

560 Rabeze, Medine'nin kiigiik bir koyidiir.

%1 Abdurrahman Re’fet el-Bésa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, (Trc.: Taceddin Uzun), Konya, Uysal
Kitabevi, 1991, c. I, s. 119.

%02 Buhard, Zekat 1, 41, Sadaka 1, 63, Mezalim 9, Megézi 60, Tevhid 1; Miislim, iman 31.
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olmay1, 6gretme ve anlatma maharetine sahip olmayi, sabirlt olmayi, iyi bir gézlemci
olmayi, seviyeleri dikkate almay1 ve s6z ustast olmay1 gerektirir. Tiim bu ve fazlasi
Ozelliklerin oyle bir kimsede bulunmasi1 gerekir ki, bu kisi Hz. Peygamber (s)’in
getirdigi dini, Hz. Peygamber (s)’in adina irsad edebilsin. Hz. Peygamber (s), Muaz
(r.a.)’daki bu kabiliyetleri gormiis ve bu gorevi ifa etmesi i¢in, onu muallim olarak

gondermistir.
g. Sesi Glizel Olan1 Takdire Yonelik Uygulama

Hadis: Ebl Musa (r.a.)’dan gelen bir rivayette O, s0yle anlatiyor: "Rastilullah (s)
buyurdular Kki: "Keske diin aksam senin kiraatini dinlerken beni bir gorseydin!
Gergekten sana, Hz. Davud'un mizmarlarindan bir mizmdr verilmis. 63 diye
buyurdular.

Hadisin Yorumu: Hadiste ses ve musiki yetenegi, kabiliyeti verilmis bir sahabiden
bahsedilmektedir.

Ebu Musa (r.a.)’in bu yetenegi, Rastlullah (s)’1in takdirine mazhar olmus bir
yetenektir. Burada onun bu yetenegi dile getirilmis ve tesbih yapilarak ses yoniiyle
Hz. Davud (a.s.)’in sesine benzetilmistir. Hz. Peygamber (s), insanlarla iletisimi
gelistirmis ve onlarm kabiliyetlerini ortaya ¢ikartmustir. Insanlarin kabiliyetlerini
gelistirmede cesaretlendirmistir. RasOlullah (s), uygun kabiliyetleri miisbet bir

sahaya yonlendirmis ve bu kabiliyetleri degerlendirmistir.
h. Isabetli Ok Atis1 Yapan Kimseye Yénelik Yapilan Taltif

Hadis: Hz. Ali (r.a)’den gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: "Rastlullah (s)'m Sa'd
(r.a)'den bagka kimseye "Annem babam sana feda olsun" dedigini isitmedim. Uhud
Savasinda: "Ey Sa'd (okunu) at! Annem ve Babam sana feda olsun!" dedigini
duydum. "*** Sa'd b. Ebi Vakkas da: Uhud giinii Rastlullah (s) ok kabindaki oklarini
cikarip bana verirdi de: "Ey Sa'd, babam, anam sana feda olsun, at" derdi, diye
nakletmistir.565

Hadisin Yorumu: Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.) Mekkeli genglerin ileri geleniydi. Sa'd b.

Ebi Vakkas (r.a.)’de Mekkeli genclerin onu taklit etmeye yonelik bir soy sop

%3 Buhari, Fezailu'l-Kur'an 31; Miislim, Miisfirin 236.
°%4 Buhari, Megézi 18, Cihad 80, Edeb 103; Miislim, Fedailu's-Sahabe 41.
%% Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, c. 13, s. 6140.
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{istiinliigi vardi. Yani onun Islam’a girmesi, Mekkeli gencler igin bir tesvik
mevzisuydu.

Biitiin bunlarn iistiinde Sa'd (r.a.), Hz. Peygamber'in dayilarindandi. O Ziihre
ogullarindand1. Zithre ogullar1 ise Rastlullah (s)’in annesi Amine Bint Vehb'in
ailesiydi, Rastlullah (s) bdyle bir dayrya sahip olmaktan seref duyards.®

Rastlullah (s), Sa'd (r.a.) i¢in nice tesvik ve takdirleri olmustur. Bunu
yaparken, Islam’a ilk girdigi giinden bu giine kadar tiim davranislarin
degerlendirmis, Sa’d’in bu dvgiliye mazhar olan sahabeler sinifindan oldugu ortaya
koymustur. Rastlullah (s), diger bir kisim sahabelere karsi bu Ovgiileri
sOylememistir.  Aslinda bu Ovgiilere layik olabilmek, biiylik fedakarliklar

gerektirmektedir.

2.5.7. Islamdaki Durum ve Seviye Farklilig

Islam, Allah tarafindan Hz. Peygamber (s)’e insanlari, diinya ve ahiret
acisindan uyaran, bilgilendiren ve mutlu kilan yegane dindir. islim’in insanlara ve
insanliga uygun emirler icermesi; insanlarin da kendi iglerinde bir¢ok hususta
birbirlerinden farklilik arz etmesi; onlarm Islam’daki durumlarini da farkli kilmustir.
Sahabe cemaatinde dahi ferdi farklhiliklar bulundugunu farkli kaynaklardan
bilmekteyiz. Bu hususta sahabenin derecelendirilmesi, bunun en bariz 6rnegidir.
Sahabelerin dereceleri hakkinda islam alimleri sdyle sdylemislerdir ki: Sahabeler,
mubhtelif alimler tarafindan cesitli sekillerde tabakalara ayrilmistir. Bunlardan en
ziyade benimsenmis olan1 Hakim en-Neysaburimin (v. 405/1014) taksimidir. O,
Islam'daki kidemlerini esas alarak Ashab-1 Kiram'1 12 tabakaya ayirir. Kismen fazilet
derecelemesini de ifade eden onun bu taksimati soyledir:
1- Mekke'de ilk Miisliiman olanlar: Dort Halife gibi.
2- Hz. Omer'in Miisliiman olmasindan sonra Islam'a giren Daru'n-Nedve azalari.
3- Habesistan'a hicret edenler.
4- Birinci Akabe biatina katilanlar.
5- Ikinci Akabe biatina katilanlar ki gogu Medine'lidir.
6- Hz. Peygamber (s) heniiz Medine’ye girmemisken, Kuba'da iken ona gelen

mubhacirler.

566 el-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. |, s. 224,
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7- Bedir savasina katilanlar.

8- Bedir'den sonra Hudeybiye sulhiine kadar hicret edenler.

9- Hudeybiye'de Bey'atu'r-Ridvan'a katilanlar.

10- Hudeybiye ile Feth-i Mekke arasinda hicret edenler: Halid b. Velid ve Amr b. As
gibi,

11- Fetih giinii Miisliiman olanlar.

12- Fetih giinli, Veda Hacc1 ve diger firsatlarda Hz. Peygamber (s)'i goren Ashab
<;ocuklalr1.567

Bu taksimatin yani sira Sahabe'nin en efdali hakkinda sunlar kaydedilir: Ilk sirada
Hz. Ebu Bekr (r.a.), sonra Hz. Omer (r.a.) gelir. Ehl-i Siinnet bu hususta icma eder.
Sonra sirastyla, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib gelir. Ehl-i Stinnet’ten bazilarinin
fazilette Hz. Ali’yi Hz. Osman’a takdim ettigi bilinmektedir. Bunlardan sonra Asere-
i Miibessere’nin®® geri kalan efradi gelir ki bunlar; Sa’d b. Ebi Vakkas, Sa’id b.
Zeyd b. Amr b. Nufeyl, Talha b. Ubeydillah, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf
ve Ebu Ubeyde Amir b. Cerrah’dir (r.anhiim).

Asere-1 Miibessere'den sonra Bedir Ashabi gelir. Bunlar {igyiiz kiisur kisidir.
Sonra Uhud Ashabi gelir.

Bunlar1 Hudeybiye'de Bey'atu'r-Ridvan'a katilanlar takip eder. Ensar'dan
birinci ve ikinci Akabe Bey'atlarina katilanlarla es-Sabikan el-Evvelun olanlarda
Ashab'in miimtazlaridirlar. Ancak, ayette zikri gegen es-Sabikun el-Evvelunla ilgili
farkli goriis var:

1- Said b. Miiseyyib'e gore bunlar iki kibleye de namaz kilanlardir,>®®

2- Sa'bi'ye gore Bey'atu'r-Ridvan'a katilanlardir,

3- Muhammed b. Ka'b'a gore Bedir ashabi'dir,

4- 1k Miisliiman olandir denmistir. Bu ilk konusunda da ihtilaf var: Hz. Ebu Bekr
denmistir, Hz. Ali denmistir, Hz. Zeyd denmistir, Hz. Hatice denmistir.570

Iste sahabe-i kiram, yukaridaki taksimat kapsaminda bir kisim derecelendirilmelere

%7 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Neysabri, Ma rifet-u Uliimu’l-hadis, Beyrut,
Dar-u Ibn Hazm, 2003, s. 157-164.

%68 Asere-i Miibessere: Hz. Peygamber (s) tarafindan cennete gidecekleri hususunda miijdelenmis olan
on kisi. Bunlar Ashab-1 Kiramin en faziletlileri sayulir.

%9 ki kibleye namaz kilanlar: Medine'ye hicret edildigi zaman Miisliimanlar Kudiis'e yonelerek
namaz kilmakta idi. Bu onalt1 ay siirdii. Bundan sonra gelen izinle Ka'be kible yapildi. Bu vahyin
gelmesine kadar Miisliiman olanlar iki kibleye namaz kilanlardir.

S0 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, c. 1, s. 531-532.
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tabi tutulmaktadir. Her seyin en dogrusunu bilen Allah'dir.

2.5.7.1.1slamdaki Durum ve Seviye Farkliligina Yénelik Uygulamalar

Her sahabenin Islam’daki durumu bir degildir. Kimi Islam igin her seyini
verirken, kimi bazi gazvelerden geri kalabilmistir. Bu ise insanlardaki inang ve
Islami seviyelerinden ileri gelmektedir. Bunun bdyle oldugunu bilen Hz. Peygamber
(s), Islami faaliyet ve calismalarda bunu goéz 6niinde bulundurmustur. Burada bu

konuya dair birka¢ misali vurgulayacagiz.
a. Rastlullah (s)’in Yanina Girmede izin Isteme Sekline Yonelik Uygulama

Hadis: Ibn Mes'ud (r.a)’den gelen bir rivayette O, sdyle anlatiyor: "Rastlullah (s)
bana buyurdular ki: "Senin, yanima girmen i¢in iznin, perdenin kaldirilmasi ve benim
fisiltumu igitmendir. Seni ben men edinceye kadar iznim béyle devam edecek.""™

Hadisin_Yorumu: Hadiste Hz. Peygamber (s), bir sahabesine ki bu Abdullah b.

Mes’ud’dur, O’nun ile arasina bir engel koymamis, diger kimselere verilmeyen bir
serbestligi ona vermistir. Oyle ki Rastlullah (s) ona, istedi§i zaman yanima girmesine
ve sakinmaksizin sirlarint 6grenmesine izin vermistir. Hatta O, “Rasilullah (s)’in
sirdagsi” diye isimlendirilmistir.

Abdullah b. Mes'td, Rasilullah (s)’in evinde egitilmisti. Onunla dogru yolu
bulmus, onun ahldk ve nitelikleriyle ahlaklanmis ve onun biitiin 6zelliklerini
almlstlr.572

Iste Islam’daki durumu, gayreti, ilim dgrenme agki, sadakati, samimiyeti ve
kendisini Rastlullah (s)’e teslim edisi goz Oniine alindiginda, Resulullah (s)’in
verdigi deger kendiliginden anlasilmaktadir.

Islamdaki samimiyeti dolayisiyla Allah Rasulu (s) onu, kendisine
yakinlagtirmig, tim hayatinda belli miisamahalar gdstermistir ki, bu durum onun
samimiyetini daha da artirmigtir.

Yine Ibn Mes'ud (r.a)’dan gelen bir hadis, O’nun Rastilullah (s)’in yaninda ne
kadar 6neme haiz oldugunu gostermektedir. Hadisin rivayetinde O, sdyle anlatiyor:
"Rastlullah (s) bana: "Kur'ant bana oku!" dedi. Ben (hayretle): "Sana indirilmis

bulunan Kur'an't mi sana okuyayim?" diye sordum. Bana: "Evet, ben onu kendimden

> Miislim, Selam 16.
572 el-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. 1, s. 82
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baskasindan dinlemeyi seviyorum!" dedi. Ben de ona Nisa siiresini okumaya
basladim. Ne zaman ki, "Her timmete her sahid getirdigimiz ve ey Muhammed, seni

de bunlara gahid getirdigimiz vakit, durumlari nasil olacak? 13

mealindeki ayete
geldim.
"Dur!" dedi. Durdum ve doniip Rastlullah (s)'a baktim. Bir de ne goreyim,

iki goziinden de yaslar akiyordu.""

b. Hz. Peygamber (s)’e Kur’an-1 Kerim’den Kendisine Bir Sure Okumasini
Emrettigi Kisi
Hadis: Hz. Enes (r.a)’den gelen bir rivayette O, sOyle anlatiyor: "Rastlullah (s)
Ubeyy b. Kab (r.a)a: "dllah bana, Lemyekiinillezine keferi'yu sana okumami
emretti!" demisti. Ka'b: "Yani Allah Tedld Hazretleri benim ismimi size zikir mi
etti?" diye sual etti. Rastlullah (s): "Evet!" buyurdular. Bunun iizerine Ubeyy (r.a)

agladl"575

Hadisin Yorumu: Rastlullah (s) bir giin ona: Ebu’l-Miinzir! “Allah'in kitabindaki
en biiyiik dyet hangisidir?” diye sorar, O da: “Allah ve elgisi daha iyi bilir” diye
cevap verdi...

Peygamber (s) sorusunu tekrar etti: Ebu'l-Miinzir! “Allah'in kitabindaki en
biiyiik dyet hangisidir?...”

Ubeyy soyle cevap verdi: “Allah ki, ondan baska ildh yoktur. O Hayy ve
Kayyam'dur...”

Rastilullah (s) eliyle onun gogsiine vurdu ve yliziinde goriilen memnuniyet
ifadesiyle: “Ey Ebu'l-Miinzir! Sahip oldugun ilimden dolay: seni tebrik ederim”.>"®
Rastlullah (s)’in, Allah'in kendisine verdigi ilim ve anlayis sebebiyle tebrik ettigi
Ebu'l-Miinzir, yiice sahabi Ubeyy b. Ka'b (r.a.)'d.

O, Akabe'de, Bedir'de ve diger olaylarda bulunan Hazrec'ten bir Ensarliydi.
O, ilk Miisliimanlar arasinda iistiin bir dereceye sahipti. Kur’an-1 Kerim ezberleme,

onu giizel bir sekilde okuma ve ayetlerini anlamada yiikselen kimselerdendi...>"”’

Hz. Peygamber (s), ilmi seviye olarak ileri olan Ubeyy b. Ka'b (r.a.)’1 gayrete

573 Nisa, 4/41.

574 Buhar, Fedailu'l-Kur'an 32, 33, 35; Miislim, Salatu’l-Musafirin 247

%® Buhari, Menakibu'l-Ensar 16, Tefsir, Lem-Yekiin 1; Miislim, Fedailu's-Sahabe 122.
576 Bakara, 2/255

>'" e|-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. Il, s. 51-52.
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getirmis ve onu desteklemistir.
C. Sahabi’nin Seckinlerinden Olan Hz. Ammar (r.a.)’a Kars1 Yaptig Iltifatlar

Hadis: Hz. Ali b. Ebi Talib (r.a)’den gelen bir haberde O, s6yle anlatiyor: "Ammar
(r.a), Rastlullah (s)'in yanina girmek i¢in izin istedi.

"Ona miisdde edin, girsin!" Ammar girince de: "Tayyib ve mutayyeb
Ammar'a merhaba!" diyerek selamladilar. "™

Hadisin Yorumu: Tayyib, kelimesinin asil anlam1, duyularin ve nefsin hosuna giden
579

seydir. Dini anlamda ise hos™® ve temiz*® anlamindadir. Mutayyeb de
temizlenmis demektir. Ammar (r.a)in tayyib ve mutayyeb olarak tavsifi, onun
fitraten temizligini, Islam’a girmek ve onunla amel etmekle daha da temizlendigini,
boylece iciyle disiyla temiz bir hal aldigini ifade etmektedir. Boylece Ammar (r.a)'in
temizligi miibalaga ile ifade edilmis olmaktadir.

Hz. Peygamber (s), kendi yaninda degeri pek ziyade olan bir sahabesine farkli
bir yaklasim 6rnegi sergilemektedir. Bu farklililk Hz. Ammar (r.a.)’mn Islam’m ilk
yillarindan bugiine degin gelen istikrarli siireci ve kararli tutumu olmustur. Hz.
Ammar (r.a.)’in anne ve babasinin kdle olmasina ragmen Miisliiman olduktan sonra
pek cok samimyet 6rnegi ortaya koymus, biitiin bunlarin neticesinde deger kazanmis
ve birkac¢ defa tebsir edilmistir.582

Hz. Peygamber (s), ashabina bu sekilde bir yakinlik gostererek sevgisini izhar
etmis, bu yaklasimla onlar1 Isldm c¢izgisi iizerinde tutmus, insanlarin bu kisileri
model almaya tesvik etmistir. Bu sekilde, insanlardan dine karst samimi olan

kisilerin, Resulullah (s)’in yaninda yiiksek degere sahip olacaklari mesajint vermistir.

d. Sahabenin Islam’daki Durumunun Farkliliginin Sebebini ifade Eden

Uygulama

Hadis: Hz. Biireyde (r.a)’den nakledilen bir rivayette O, soyle anlatiyor: "Rastlullah
(s) buyurdular ki: "Ey Bildl! Ne ile benden once cennete girdin? Her ne zaman

cennete girdiysem, her seferinde oniimde senin hisirtim isittim. Diin gece de cennete

578 Tirmizi, Menakib 35.

59 el-isfehani, Miifredat: Kur'dn Kavramlar: Sézhigii, s. 644.
%80 A°raf, 7/58.

%81 Maide, 5/6.

%82 Bkz.:el-Bésa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. I, s. 457.
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girmistim, ontimde (yine) senin hisitrini duydum. Sonra altindan serefeler olan
murabba bir koske geldim.

"Bu kosk kimin?" diye sordum. "Araplardan birinin!" dediler. Ben cevaben: "Ama
ben de bir Arabim, (benim olmadigina gore) bu kosk kimin?" dedim. Bunun iizerine:
"Kureys'ten birinin!" dediler. Ben tekrar: "Ben de bir Kureysliyim, bu késk kimin?"
dedim. Bu sefer: "Muhammed iimmetinden birinin!" dediler. Ben de: "Muhammed
benim, bu kosk kimin?" dedim. Bunun iizerine: "Omer b. Hattdb'in" dediler.

Bunun iizerine Bilal: "Ya Rasilullah! Her ezan okuyusunda iki rek'at namaz kildim.
Her ne zaman hades vaki oldu ise derhal abdest tazeledim ve Allah'a iki rek'at namaz
kilmayr tizerimde borg¢ gordiim” dedi. Bilal'in bu agiklamasi tizerine Rastlullah (s):
"[ste bu iki sey sebebiyle (cennete girmede benden evvel davranmis olmalisin)"
buyurdular.®®

Hadisin Yorumu: Bu hadiste iki sahabenin degeri zikredilmektedir. Bilal (r.a.)’in

takdir ve tebsir edilmesinde, Bilal (r.a.)’in IslAm’daki siireci, yapmis oldugu ibadet
ve ihlas1 neden olmaktadir.
Rastilullah (s)’in bu sozleri, Bilal (r.a.)’a hususi bir deger verdigini ve bu

degerin Allah’1n katinda da oldugu beyan etmistir.
e. Hz. Ebu Bekir (r.a.)’a Yapilan Miijdeye ve Atik Lakabinin Verilmesi

Hadis: Hz. Aise (r.anha)’den gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: "Ebu Bekr (r.a),
Rastlullah (s)'in yanina girmisti. Rastlullah (s): "Miijde, (Ey Ebu Bekr!) Sen Allah'in
atesten azad ettigi kimsesin!" buyurdular. Iste o giinden itibaren Hz. Ebu Bekr, Atik
(azadl) diye isimlendirildi."*®

Hadisin_Yorumu: Asil adi Abdullah b. Osman olan Hz. Ebu Bekr (r.a), ilk

Miislimanlardan, Hz. Peygamber (s)’in hicret ve magara arkadasi ve ilk

halifesidir.>®

Hayat1 boyunca bir¢ok farklilign ve giizelligi lizerinde toplamistir.
Teslimiyet, dogruluk, iman ve infakta zirve bir insandir. Boyle bir insana Hz.
Peygamber (s), bir¢ok iltifatta ve thtirama bulunmustur.

Hz. Peygamber (s), onemli olan hususi ve umumi islerde ashabi ile

583 Tirmizi, Menakib 18.

%8 Tirmizi, Menakib 17.

% Ebu’l-Hasen lzzuddin ibnii’l Esir, Usdu’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
Imiyye, 1996, c. I11. s. 310.
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istisarelerde bulunur ve bir kisim hususlar1 onlarla tartisirdi. Bununla beraber diger
bir takim hususlar1 6zellikle Hz. Ebu Bekr (r.a.) ile istisare ederdi. Hatta Kisra,
Kayser ve Necasi’nin hiikiimdar oldugu devletleri ve ahvalini bilen Araplar, Ebu
Bekr (r.a.)’e, “Muhammed (s)’in Veziri” ismini vermislerdir.>®®

Hadiste, Hz. Peygamber (s), Hz. Ebu Bekr (r.a.)’1 s6z ile miijdelemis ve onun
biitiin bir gegmis ve gelecegini tasdik ederek, farkliligin1 ve {stlinliigiinii ortaya
koymustur.

Hz. Ebu Bekr (r.a.)’1n iistiinliiglinii ve faziletini ifade eden diger bir drnekte,
Ebu Hureyre (r.a) sOyle anlatiyor: "Rasilullah (s) buyurdular ki: "Cebrail (a.s.)
yanmima gelerek elimden tuttu ve bana timmetimin girecegi cennet kapisini gosterdi."
Hz. Ebu Bekr atilip: "Ey Allah'in Resulii! Ben o sirada seninle olmay: ne kadar
isterdim, ta ki ona ben de bakayim!" dedi.

Rastlullah (s): "Ey Ebu Bekr, iimmetimden cennete ilk girecek kimse olman
sana yetmez mi!" karsiliginda bulundular." >’

Ebu'd-Derda (r.a)’den gelen bagka bir hadiste, O, soyle anlatiyor: "Ben

Rastlullah (s)'in yaninda oturuyordum. Derken, Ebu Bekr (r.a) elbisesinin etegini
tutarak ¢ikageldi. Oyle ki, dizleri agilmis durumdaydi. Rastilullah (s) (onu bu halde
gorlir gormez):
"Arkadasiniz biriyle ¢ekismis olmali!” buyurdular. Ebu Bekr selam verdi ve: "(Ey
Allahn Resilii!) Benimle Ibn-Hattdb arasinda bir sey (tatsizlik) oldu. Uzerine
yiiriidiim, sonra da pisman oldum. Beni affetmesini taleb ettim, kabul etmedi. Bunun
tizerine sana geldim!" dedi. Rastlullah (s): "Ey Ebu Bekr! Allah sana magfiret
etsin!" buyurdu ve bunu ti¢ kere tekrar etti.

Sonra da Omer (r.a), davranisindan pisman oldu. Ebu Bekr (r.a)'m evine gitti
ve: "Ebu Bekr evde mi?" diye sordu. "Hayir!" cevabini alinca, o da dogru Rastlullah
(s)'in yanina geldi ve selam verdi. Rastlullah (s)'in yiizii (6fkeden) renk renk olmaya
basladi. Bu hal, Hz. Ebu Bekr (r.a)1 korkuttu. Derhal diz ¢okerek: "Ey Allah'in
Resilii! Bu meselede (hata benim), ben zulmettim!" dedi. Rastlullah (s) (hepimize):

"Allah beni size (peygamber olarak) gonderdi. Size teblig ettigim zaman hepiniz

%% fbn Haldun, Abdurrahman Ebu Zeyd , el-Mukaddime, (Trc.: Siileyman Uludag), istanbul, Dergah
Yay., 1982, c. I, s. 627.
*%" Ebd Davud, Siinnet, 9.

129



bana: "Sen yalancisin” dediniz. Ebu Bekr ise: "Dogru séyledin” dedi ve bana
camiyla, malwyla yardimct oldu. Siz arkadasimi bana birakirsiniz degil mi?"
buyurdular ve iki veya ii¢ kere, bu sozii tekrar ettiler.

Ebu'd-Derda der ki: "Bundan sonra, (Rasulullah'n hatiri i¢in) Ebu Bekr'e hi¢

eziyet edilmedi.” °®®

f. Hz. Peygamber (s)’in Kendisine Hz. Ali (r.a.)’1 Kardes Yapmasi

Hadis: ibn Omer (r.a)’dan nakledilen bir rivayette O, sdyle anlatiyor: "Rasfilullah (s)
Ashab1 birbiriyle kardes yapmisti. Hz. Ali (r.a) yanina geldi ve: "Ashdbinizin arasini
birbirleriyle kardes yaptiniz, ama beni kimseyle kardes yapmadiniz!" dedi. Bunun
tizerine Rasulullah (s): "Sen diinyada da ahirette de benim kardesimsin!"
1589

buyudular.

Hadisin _Yorumu: Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber (s)’in amcazadesi, ilk

Miisliimanlardan, damadi ve Beni Hasim’den ilk halife olan kisidir. Bedir, Uhud,
Hendek gazvelerine ve Ridvan Biatina katildi.**

Hz. Ali (r.a.) birgok yerde fedakarlik ortaya koymus bir sahabedir. Ornegin,
Hz. Peygamber (s)’in Mekke’den Medine’ye hicretinde yatagina Hz. Ali (r.a.)

yatmlstlr.591

Bu fedakarliklar1 sonrast Hz. Ali (r.a.), bircok ilahi ve nebevi liitfa
mazhar olmustur.

Hadiste goriildiigi tizere Hz. Peygamber (s), Hz. Ali (r.a.)’1 kendisine kardes
kabul etmistir. Bu kardeslesmeyle Hz. Peygamber (s)’in Hz. Ali’ye ne kadar deger
verdigini géstermis oldu.

Hz. Ali (r.a.)’in degerini ortaya koyan diger bir hadiste, Sa'd b. Ebi Vakkas
(r.a) soyle anlatiyor: "Ras(lullah (s) Tebiik seferine ¢ikinca Hz. Ali'yi geride
(Medine'de) birakmistt. "Ey Allah'in Resulii, siz beni ¢ocuklarin ve kadinlarin
arasinda mi birakiyorsunuz?" dedi (kalmak istemedi). Bunun {izerine Rastlullah (s):
"Sen, Hz. Harun'un, Hz. Musa yaminda aldig1 yeri, benim yammda almaktan razi
1592

degil misin? Su farkla ki, benden sonra peygamber yok!" buyurdular.
Peygamber bunu, Teblk seferine ¢ikarken Ali'yi Medine'de halef biraktig1 ve

%88 Buhard, Fedailu'l-Ashab 5, Tefsir, A'raf 3.

58 Tirmizi, Menakib 21.

% fbn’ul Esir, Usdu I-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, c. V. s. 88.

! on*ul Esir, Usdu I-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, c. IV. s. 91.

°%2 Buhari, Megazi 78, Fezailu'l-Ashab 9; Miislim, Fedailu'l-Sahabe, 31.
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Ali'nin de sefere katilmak istemesi lizerine sOylemisti. O hadiste: "Su kadar var ki,

benden sonra peygamber yoktur" fikras: da vardir.”®
g. Peygamber (s)’in Cemaatten Birini Emin Diye Nitelendirmesi

Hadis: Huzeyfe (r.a.)’den gelen rivayette soyle anlatiyor: "Necran'in iki sahibi
Seyyid ve Akib, Rasilullah (s)a geldiler. O’nunla miildane (karsilikli lanetleme)
yapmak istiyorlardi.

Bunlardan biri arkadasma: "Bunu yapma! Eger (Muhammed gercek) bir
peygamberse ve bize lanette bulunursa biz bir daha felah bulamadigimiz gibi, bizden
sonra gelecek nesiller de iflah olmazlar!" dedi. Rasilullah’a gelip: "Biz sana
istedigini verecegiz, bizimle emin birini génder. Bizimle emin olmayani génderme!"
dediler. Rasalullah (s): "Ben sizinle gergekten hakkiyla emin bir adam
gonderecegim” buyurdu. Bunun iizerine Rasllullah (s)'in ashabi (bu oviilen sahis
olabilmek i¢in) ona yaklasti. Rastlullah (s): "Ey Ebu Ubeyde b. Cerrah, sen kalk!"
emretti. Ebu Ubeyde kalkinca, Rastlullah (s): "Iste su, bu iimmetin eminidir!"
1594

buyurdular.
Hadisin Yorumu: Asil adi A’mir b. Abdullah b. el-Cerrah olan Ebu Ubeyde (r.a.),

agere-1 mﬁbessere’dendir.595 Ebu Ubeyde (r.a.), giizel ve sevimli bir yiize sahipti.
Zayif bedenli, uzun boylu ve ince yiizliiydi. Gozler onu gormekten hoslanir,
karsisindakine giiven verir, insan ona kars1 bir yakinlik hissederdi.

Ayni zamanda; kibar, algak goniillii ve utangag¢ idi. Ama ciddi konularda
adeta bir aslandi. Hemen kiikreyiverirdi. Giizellik ve kibarliginin yaninda sertligi de
vardi. Iste bu zat, Muhammed iimmetinin giivenilen kisisi Amir b. Abdillah b. Cerrah
el-Fihri el-Kuresi'dir. Kiinyesi de EbG Ubeyde'dir.

Abdullah b. Omer (r.anhuma) onu sdyle anlatmaktadir: “Kureys'ten ii¢ kisi
insanlarin en giizeli, en iyi ahlaklis1 ve en utangacidir. Onlarin agizlarindan dogrudan
baska soz ¢ikmaz ve onlar kendilerine bir sey soOylenince de karsilarindakini
yalanlamazlar. Bu ii¢ kisi, Ebu Bekr es-Siddik, Osman b. Affan ve Ebu Ubeyde b.
Cerrah'ttr.”

Ebu Ubeyde Islam'a ilk girenlerdendi. Hz. Ebfi Bekir Islam'a girdikten bir giin

593 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, c. VI, s. 3472.
>% Buhari, Fedailu'l-Ashab 21, Megazi 72.
% Tonii’l Esir, Usdu I-gdabe fi ma rifeti’s-sahdbe, c. I11. s. 125-126.
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- 596
sonra Miisliiman olmustur.

Hadiste, gegen “bizimle emin birini gonder” talebine karst Hz. Peygamber
(s)’in Ebu Ubeyde (r.a.)’1 goOstermesi, onun seg¢kinliginin ve ustiinliigliniin bir

isaretidir.

2.5.8. Istek ve Beklenti Farklilig1

Istemek fitri bir davranis ve ihtiyactir. Bu fitrl davranis, inanan kimselerde
ibadet ve dua seklinde ortaya cikar; Allah inanci olmayanlarda da diger inandilan
varlik ve esyalara karsi istek ve beklentilerine gore taleplerde bulunmaktadirlar.
Inanan bir mii’min olarak Kildigimiz her vakit namazin her rekitinda okudugumuz
Fatiha suresi, bir istek ve beklenti hiilasasi ve arzuhalidir. “Ancak Sana kulluk eder
ve yalniz Senden yardim dileriz. Bizi dogru yola eristir. Nimete erdirdigin kimselerin
yvoluna,; gazaba ugrayanlarin, ya da sapitanlarin yoluna degil. »597 By ayetlerden
anlasilacagi tizere, bizler kul olarak yalnizca Yiice Allah’tan yardim ve istekte
bulundugumuzu bildirmekteyiz.

Istek ve beklentiler, kisiden kisiye degisir. Insanlarin talepleri farkli farklidir.
Peygamberler ve silih kimseler, Yiice Allah’tan ulvi maksatlarla istek ve duada
bulunurken kimi insanlar sirf diinyalik kimileri sirfukbalilik kimileri ise her ikisine
yonelik talepte bulunabilmektedir.>®®

Insanlarin hayattan, cevreden ve iliski icerisinde olduklar1 kisilerden
beklentileri de farkli olabilmektedir. Niyet hadisi bu manada giizel bir ornektir: Hz.
Omer (r.a.) bu hususu soyle anlatir: "Rastlullah (s) buyurdular ki:

"Ameller niyetlere goredir. Herkese niyet ettigi sey(in karsiligi) vardrr. Kimin hicreti
Allah'a ve Resiuliine ise, onun hicreti Allah ve Resiliinedir. Kimin hicreti de elde
edecegi bir diinyaliga veya nikdhlanacagi bir kadina ise, onun hicreti de o hicret
ettigi seyedir.”sgg

Niyet, “yiiziin bir seye yonelmesi, uzaklik, bir mekandan diger bir mekana

gecis, kisinin ikamet ettigi bir beldeden bagka beldelerin kastedilmesi, kisinin bir isi

5% el-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. 1,s. 74

> Fatiha, 1/5-7

>% Bu konudaki bazi ayetler i¢in bkz.: Bakara, 2/129, 285; Al-i Imrén, 3/194.

°% Buhard, Bed'i'l-Vahy 1, Mendkibu'l-Ensér 45, Nikah 5, Eyman 23, Hiyel 1; Miislim, imére 155.
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yapmay1 aklindan, kalbinde ve iginden gegirmesi, kalbin ameli ve azmetmektir.”®%

Bilmis ol ki; niyet, bir mana iizerine devreden irdde ve kasdin ayr1 deyimleridir. iste
niyet, simdiki halde veya gelecekte arzuya uygun olan seye meyil ve heves hiikmii
ile nefsin iradesidir.

Buna gore insami ilk hareket ettiren kuvvet, aranan gayedir. insan1 harekete
geciren de budur. Insan1 harekete geciren garaz, niyet edilen maksaddir. Bunun igin
de i¢erden tahrik eden kuvvet, kasid ve niyettir.601

Niyet, insanin i¢inden gelen asil maksadin ta kendisi olup, kiside bir isteklilik
hali durumudur. Kisilerin hedef ve gayelerindeki cesitlilik, onlardaki niyet ve

kasitlarin gesitliligine ve farkliligina temel olusturmaktadir. Bu hadiste ise kasit ve

niyetlerin farkli olabilecegine dikkat ¢ekilmektedir.

2.5.8.1.Istek ve Beklenti Farkliligina Yonelik Uygulamalar
Asagida siralayacagimiz hadislerde, kisilerin Hz. Peygamber (s)’den istek ve
taleplerde bulunmasina mukabil, Hz. Peygamber (s)’in imkan ve ihtiya¢ dahilinde

karsilik vermesine yonelik ornekleridir.
a. Islam Dinini Ogrenmek Isteyen Kimseye Kars1 Ortaya Konan Uygulama

Hadis: Ebi Rifaa el-Adevi (r.a.)’den gelen rivayette soyle anlatiyor: “Rastlullah
(s)’e geldim. Hutbe veriyordu. Ben: “Ey Allah’in Resulii! Yabanci ve dinini bilmeyen
bir kimseyim, sizden dinimin ne oldugunu soruyorum!” dedim. Bunun {izerine bana
yoneldi, hutbesini birakarak yanima kadar geldi. Kendisine bir sandalye getirildi.
Zannedersem ayaklar1 demirdendi. Uzerine oturdu. Hemen Allah’m kendisine
ogrettiklerinden bana 6gretmeye basladi. Sonra tekrar hutbesine donerek sozlerini
55602

tamamladi.

Hadisin Yorumu: Bu hadis Peygamber (s)'in tevazuuna ve Miisliimanlara karsi

besledigi nihayetsiz sefkat ve merhametine delildir.
Ihtimal ki Eb Riffa (r.a.)'min suali, dinin en miihim kaidelerine aitti. Imana
ve IslAim’a nasil girilecegini sormaya gelen bir kimseye derhal icabet ile kendisine

lazim olan bilgiyi vermenin vacip oldugunda biitiin ulema miittefiktir.

%% jbn Manzur, Lisanu -Arab, c. XIV, s. 394.
001 o|-Gazali, Thydu uliimi’d-din, (Trc.: Ahmet Serdaroglu), c. IV, s, 658-659.
892 Miislim, Cum’a 60; Nesai, Zinet 123.
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Rastlullah (s)'in o giin okudugu hutbenin cuma hutbesi olmamasi
muhtemeldir. Onun i¢in de bu derece uzun bir fésila ile hutbeyi kesmistir. Bununla
beraber cuma hutbesi olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu takdirde “Hutbeyi yeni
bastan okumug.” demektir. Konusmanin uzun siirmemis olmasi ve hutbeye miiteallik

konustugu i¢in, onun da hutbeden sayilmasi birer ihtimaldir.®®

b. Ganimet Dagitilmadan RasGlullah (s)’den Bir Sey Istemeye Yonelik
Uygulama

Hadis: Mus’ab b. Sa’d b. Ebi Vakkas (r.anhuma), babasindan naklettigine gore,
babasi1 sOyle demistir: Bedir Savasi sirasinda bir kiligla geldim ve: “Ey Allah’in
Resulii, Allah kalbimi miisriklerden kurtardi, bu kilict bana bagisla” dedim. Bana:
“Bu mal ne senin, ne de benim” diye cevap verdi. Ben (i¢imden): “Bu kili¢, savas
swrasinda benim kadar ciddi hizmette bulunmayan birine verilebilir” diyerek
ayrildim. Sonra Rastlullah (s) yanima geldi ve: “Sen, kili¢ benim degilken onu
benden istemistin. Simdi ise artik benim oldu, al, bu senin olsun!” dedi. Bu konuda
su ayet inmisti: “Ey Muhammed! Sana ganimetlere dair soru sorarlar, de ki:

Ganimetler Allah’in ve Peygamberindir. Inanmiyorsamz Allah tan sakinn... %

(ayetini) sonuna kadar okudu.®®

Hadisin Yorumu: Hadiste, "Ey Allah'in Resulii, Allah kalbimi sirkten kurtardi, bu

kilict bana bagisla" talebi yapilmakta. Allah Resulii (s)’e bu talebi ilk sdylediginde,
Sa’d’in bu talebi karsilanmamaistir. Sebep olarak “Bu mal ne senin, ne de benim”
diye ifade buyurmaktalar. Daha sonra ise kili¢ ganimet olarak Rasilullah (s)’e pay
olarak diistince onu Sa’d’a vermistir.

Gortldiigi tizere kilic1 isteyen kisiye karst Hz. Peygamber (s), aksi bir tavir
ortaya koyarak reddebilirdi. Fakat Hz. Peygamber (s), uygun zamani bekleyerek,

sahadbeyi de incitmeyip, istegini yerini getirmistir.

c. Rastlullah (s)’den Namaz Vakitlerini Ogrenmek Isteyen Kimseye Yonelik
Uygulama

Hadis: Biireyde (r.a.)’den gelen rivayette soyle anlatiyor: "Bir adam Rastilullah (s)'a

%93 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. IV, s. 554,
54 Enfal, 8/1
895 Miislim, Cihad 33;Ebd Davud, Cihad 156.
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namazlarin vakitlerini sormustu. Hz. Peygamber (s) ona: "Su (6niimiizdeki) iki giinde
namazlart bizimle kil!" buyurdu. (O gilin) glines tam tepe noktasindan biraz kayinca
ezan i¢in Bilal'e emretti. O da 6gle ezanin1 okudu. Sonra 6gle i¢in kdmet okumasini
emretti. Sonra giines yiiksekte, beyaz parlak iken emretti ve ikindi i¢in kamet okudu.
Sonra gilines batinca emretti, aksam i¢in kdmet okudu. Sonra ufuktaki aydinlik
kaybolunca emretti, yats1 i¢in kdmet okudu. Sonra safak sokiince emretti sabah icin
kamet okudu. Ikinci giin olunca, Bilal'e ortaligin serinlemesini beklemeyi emretti. O
da 6gleyi, ortalik iyice serinleyinceye kadar geciktirdi. ikindiyi, giines yiiksekten,
diinkii vakitten biraz sonra kildi. Aksami ufuktaki beyazlik kaybolmazdan az 6nce
kildi. Yatsiy1 gecenin iigte biri gectikten sonra kildi. Sabahi ortalik iyice agarinca
kildi. Sonra: “Namaz vakitlerinden soran kimse nerede?” diye sordu. Soru sahibi:
“Iste benim ey Allah’in Resilii!” deyince ona hitaben: “Namazlarimizin vakti,
gordiigiiniiz (iki vakit) arasindadir.” buyurdu.®®

Hadisin_Yorumu: Ibadeti 6grenme yani namazlarin vaktini égrenme maksadiyla

yapilan bagvuruda, Hz. Peygamber (s), "Su (oniimiizdeki) iki giinde namazlar
bizimle kil!" teklifinde bulunmaktadir. Bu teklif ayn1 zamanda bir egitimdir. Bu
egitim de uygulamali bir 6gretim vardir.

Bu tarz bir egitim, o giiniin sartlarinda esine az rastlanan bir uygulamadir. Bir
kimsenin gelip bir seyler 6grenmek maksadiyla Hz. Peygamber (s)’e miiracaatta
bulunmasi ve ona uygulamali olarak bir ders sunulmasi; kisinin uzak yerden geldigi,
barmma ve yeme-igme gibi bir takim beseri ihtiyaglar1 dikkate aldigimizda, ¢ok

dikkat ¢eken bir uygulamadir.

2.5.9. Kiiltiir ve Orf Farklilig
Kiiltiir; bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil
eden bir biitiindiir ve her nevi bilgiyi, alakalar, itiyatlari, kiymet 6lctilerini, umtmi
tavir, goriis ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar1 o
cemiyet mensuplarimin ekserisinde miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt

607

eden hususi bir hayat temin eder.””" Téabiatin bir parcasi olan insan toplumu,

karsilastig1 meselelerini hal ve ihtiyaclarini temin i¢in bir¢ok vasita ortaya koymus,

8% Miislim, Mesacid 176, 177; Tirmizi, Salat 115; Nesai, Mevakit 12.
%7 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, istanbul, 1972, s. 56.
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kaba veya ileri bir teknik, cesitli seviyede bilgiler, miinasebetleri diizenleyen
nizamlar, kurallar, 6rf ve adetler, fikir, kanaat ve inanglar... Iste insanin cemiyetine,
tabiata ve ¢evreye hilkkmetmek ve yasamak i¢in kurdugu bu ¢ok yonlii girift ve suni
cihaza “kiiltiir” denir.®®

Kiiltir ve orf, toplumdan toplumdan topluma degisiklik arz etmektedir.
Kiiltiir ve orf farki, ¢ok kiiclik insan topluluklar1 olan kdyler arasinda bile goze
carpmaktadir. Hz. Peygamber (s)’in, ¢l hayatindan gelen bedevi Araplarla, kendi
egitim ve terbiyesinden gecmis sahabelere muamelesi farklilik arz etmektedir.
Bedevi insanlar, giinliik hayatin terakki ve tekamiiliinden ¢ok az haberi olan
topluluklardir. Insanlardan ziyade, cevre ve cevredeki canlilar ile iletisim ve
etkilesim icerisindedirler. Bedevi Araplara, Medine sehir sakinlerine gdstermedigi
ilgi ve hosgoriiyli gostermistir. Bedevi Araplara digerlerine gdstermedigi bir sekilde
muamelede bulunmustur. Bedevilerden miisamaha ile karsiladigi bir davranisi, kendi
hiicre-i saadetinde yetismis sahdbeye gdstermemistir. °°

Hz. Peygamber, bedevi Araplarin bazilarinin sadece farzlarla iktifa etmelerine
ses cikarmamakta ve hatta kendisine, “Allah’a yemin olsun ki, buna ne ildvede
bulunur ne de eksiltirim” dediklerinde onlar hakkinda, “Eger séylediginde sadik
olursa kurtulusa ermis demektir. "™ buyurmaktaydi.

Enes (r.a.)'dan gelen bir rivayet soyledir: Rastuilullah (s) ana baba bir kardes
bile olsa sehirlinin kéylii adina satis yapmasini menetti. oLl
Burada, sehirlinin koyliinlin yerine satmasi da, onun adma satin almasi da
yasaklanmaktadir. Sehirlinin koylii adina aligveris yapmasinin yasaklanmasi, iicret
mukabilinde yapmasi durumuyla ilgilidir. Buna simsarlik denir. Simsarlik degil de,
yardim olsun diye koylii adina sehirlinin yapacagi aligveris muamelesi yardim yerine
geger.*?

Ibn Abbas (r.a.) anlatiyor: "Rastlullah (s) buyurdular ki: "Badiyede (kirda,
5,613

sahrada, kéyde) yasayan kabalasir, av pesinden kosan gaflete diiser.

Bu hadis, ¢evre sartlarinin ve mesleki mesguliyetin ruh hayati ve ahlaki

898 Mahmud Es’ad Cosan, Dilimiz ve Kiiltiiriimiiz, 1stanbul, Server Iletisim, 2010, s. 89.
%09 el-Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, s. 183.

610 Buhard, Iman, 3; Savm, 1; Miislim, Imén, 8-9

®l! Byhari, Buyd’ 68, Miislim, Buyd’ 19

812 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. I, s. 81.

%13 Ebti Davud, Sayd 4; Tirmizi, Fiten 69; Nesai, Sayd 24.
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tizerinde derin tesirler birakacagini belirtmektedir. Badiye ¢6l demektir. Bedevi daha
ziyade ¢olde yasayan, gocebe hayati yasayan kimseye denir. Bunlar gorgii yoniiyle
kaba ve eksiklikleri olan insanlardir. Tefekkiir hayatlar1 da nakistir.

Hadiste belirtilen diger bir husus avcilarin gafil olacagidir. Burada avcilik
kismen tavsiye edilmemis olmaktadir. Gaflet; taat ve ibadetten, cuma ve cemaate
katilmaktan geri kalmak olarak agiklanmis, ayrica hayvanlar1 6ldiirme isiyle vahsi
hayvanlara benzedigi icin, zamanla avcinin kalbinden sefkat ve merhamet
duygularinin azalacagi da belirtilmistir.®**

Yine bir topluma yonelik hususiyeti ifade sadedinde Ebu Hureyre (r.a.) su
rivayeti nakleder: Rastlullah (s) buyurdular ki: “Size Yemenliler geldi. Onlar, ince
ruhlu ve yufka yiirekli insanlardir. Iman Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir. Kiifriin
bas1 sark cihetindedir. Bobiirlenme ve kibirlenme deve besleyenlerdedir. Siikiinet ve
vakar koyun (besleyenler)dedir.”®*®

Burada kiiltiir ve orf olgusunun birey ve toplumlar {izerindeki te’sir ve

etkisine dikkat ¢ekilmistir.

Kiiltiirel farkliliklar insanin kimliginde de bir takim farkliliklara sebebiyet
teskil etmektedir. Her insanin ic¢inde yetistigi topluma gore bir algi, anlayis ve

yaklasim edinmekte ve gelistirmektedir.

2.5.9.1 Kiiltiir ve Orf Farkliligma Yénelik Uygulamalar

Kiiltiirel farkliliklar insanin kimliginde de bir takim farkliliklara sebep
olmaktadir. Her insan, i¢inde yetistigi topluma gore bir algi, anlayis ve yaklasim
edinmekte ve gelistirmektedir. Kiiltiir ve orfi farkliliklar1 dikkate alma, bir davetci ve
tebligci olan Hz. Peygamber (s)’in gézoniide tuttugu bir 6l¢li olmustur. Simdi bu

oOl¢iiye dair birkag 6rnegi siralayacagiz.
a. Bedevi Bir Kimsenin Cennetlik Bir Amel Talebine Yonelik Uygulama

Hadis: Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: Bir bedevi Hz.
Peygamber (s) ’e gelerek “Ya Rasiilullah! Bana bir amel gésterin, onu yaptigimda

cennete gireyim” dedi. Hz. Peygamber (S) “Allah’a ibddet edersin, O’na hi¢bir seyi

814 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. 16, s. 448.
®15 Buhari, Menakib 1, Megazi 74, Bed’ii’l1-Halk 14; Miislim, iman 84.
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sirk kogmazsin, farz olan namazi kilarsin, farz olan zekati verirsin, ramazan ayinda
orug tutarsin.” buyurdu. Bedevi de “Nefsim kudret elinde olan Allah’a and olsun ki!
Buna asla bir sey ilaveetmem, eksikte birakmam” dedi. Bedevi doniip giderken Hz.
Peygamber (s) soyle buyurdu: “Cennetlik birini gérmek isteyen suna baksin. ~616

Hadisin_Yorumu: Bedevinin talebini RasGlullah (s), once sirk kosmadan iman

etmeyi, namaz kilmayi, zekat vermeyi ve ramazan orucunu tutmayi tavsiye etmistir.
Hz. Peygamber (s), bedevi’yi biktirmadan ve yiikiinii agirlastirmadan bir sorumluluk
yiiklemistir.

Bedevi insanlarin ¢6lde yasadiklarini  disiindiigiimiizde ve giinliik
ugraglarinda da biiyiilk mesakkat oldugu goz oniline alindiginda, bu tavsiyenin ne
kadar isabetli oldugu goriilecektir. Ciinkii ¢6l hem iletisim ve insanlar arasi
etkilesimin az oldugu, is ve ugrasin yogun oldugu bir ortamdir. Hz. Peygamber (s),
bu kisiye alim ve zahid olma yolunda bir takim zor ve zahmetli ibadet yiiklemek

yerine, yetistigi ortamin dengesini koruyacak bir kisilik modeli vermektedir.
b. Bir Bedevinin Camiye Bevletmesine Kargin Ortaya Konulan Yaklagim

Hadis: Enes (r.a.)’den gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: Biz, Rastlullah (s) ile
birlikte mescidde otururken bir bedevi ¢ikageldi. Durup mescidin i¢ine akitmaya
basladi. Rastilullah (s)’in ashabi kalkip: “Dur! Dur!” diyerek [ilizerine yliriimeye]
kalktilar ki Rastlullah (s) miidahale etti: “Kestirmeyin, birakin tamamlasin.” Ashab
miidahale etmedi, adam da ihtiyacin1 tamamladi. Sonra Rastlullah (s), adami yanina
cagird1 ve: “Bu mescidler, idrar ve pislik birakma yeri degildir. Allah in zikredildigi
yerlerdir. Buralarda namaz kilvmir. Kur’an okunur” dedi. Sonra cemaatten birine bir
kova su getirmesini emretti. Kova gelince idrarin {izerine bosalttr.®*” Miislim’in
rivayetinde bedeviyi yanina cagirip: “Bu mescitlere ne idrar, ne de baska pislik
vakistk almaz. Bunlar ancak Allaht anmak, namaz kilmak ve Kur’dn okumak
icindir” buyurmustur.618

Hadisin Yorumu: Bedevi: Badiyede yani ¢6lde yasayan demektir. Bunun Arap veya

Acem olmasi sart degildir. Sehirde yasamayan manasina gelir. Bunlar hayat sartlari

icab1, sehir hayatinda incelip gelisen bir kisim adab-1 muaseret ve gorgi

816 Buhari, Zekat, 1; Miislim, Iman 15.
1" Buhari, Vudd’, 57, 58, Edeb, 35; Nesai, Taharet, 45.
%18 Miislim, Taharet, 99.
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kaidelerinden mahrumdurlar. Sehirlilerce kaba karsilanan davraniglari vardir. Bu
onlarin eksikliginden veya terbiyesizliklerinden ileri gelmez, bildkis i¢inde
yasadiklar1 cemaatte bu degerlerin yoklugundan ileri gelir. Bu sebeple Rasilullah (s),
bedevilere karsi son derece anlayisli davranmis, kasda mebni olmayan, onlarin
aligkanliklarindan gelen kabaliklari, eksiklikleri, miildyemetle karsilayip, tatlilikla
ogretme yoluna gitmistir. Hadisin ibn Mace ve Ibn Hibban'da (v. 354/965) gelen
vechinde, Rastlullah (s)'in bu davranisindan bedevinin ne kadar memnun kaldigini
ogrenmekteyiz. Bedevi der ki: "Rasiilullah -ki ona annem babam feda olsun- kalkt,

beni ne azarladi, ne de kotii so6z soyledi... 19

c. Isminin Manasindan Dolay1 Kisinin isminin Degistirilmesi Tavsiyesi

Hadis: Said b. Miiseyyeb babasi vasitasiyla dedesinden naklederek anlatiyor:
"Dedem, Rastilullah (s)'a ugramisti. “Ismin ne?” diye sordu. "Hazn (sert yer)" diye
cevap verdi. Rastlullah (s): "Hayir sen Sehl'sin” dedi. Miseyyeb: "Olamaz, babamin
verdigi bir ismi degistiremem" dedi. Ibn Miiseyyeb ilave ediyor: “Ondan sonra bizim
aile icinde katilik, sertlik devam etti durdu” demistir.”Gzo

Ebl Davud’da (v. 275/889) gelen rivayetin devaminda; Ebli Davud dedi ki:
Peygamber (s) "el-As" "Aziz", "Utle", "Seytan", "Elhakem", "Gurab", "Hubab",
"Sihab" isimlerini "Hisam" ismiyle degistirdi.

“Harb” ismini “Selm” ismiyle, “el-Muzdact” ismini “el-Miinbeis” ismiyle,
degistirdi. “Afira” adiyla anilan araziye “Hadira” ismini vermis, “Sa’h ed-Dalale”
ismini “Sa’b el-Hudd” ismiyle “Benii’z-Zinye” ismini “Benu’r-Risde” ismiyle
“Beniti’-Mugviye” ismini de (yine) “Benii r-Risde” ismiyle degistirmistir.

Ebti Davud dedi ki: Kisaltmak gayesiyle bu rivayetlerin senetlerini terk
ettim.®*

Hadis: Benzer baska bir hadiste, Yahya b. Said (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle
anlatiyor: "Hz. Omer bir adama: "Ismin nedir?" diye sordu. Adam "Cemre (kor)"
dedi. "Kimin oglusun?" diye tekrar sordu. Adam: "Ibn Sihdb (alev)” deyince
"Kimlerden?" dedi. Adam: "Hurakalardan." "Eviniz nerede?" diye sordu.

"Harretu'n-Ndr'da" cevabini alinca, "Hangisinde?" dedi. “Zdtu Lezd’da” cevabini

819 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, ¢. X, s. 335.
520 Byhari, Edeb 107; Ebd Davud, Edeb 62.
%21 Ebi Davud, Edeb 62.
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alinca; Hz. Omer (r.a.) "dilene yetis, yaniyorlar!" dedi. Gergekten durum aynen Hz.
Omer'in dedigi gibiydi".*?
Hadis: Konu benzerligi olan diger bir hadiste, Yahya b. Said (r.a.)’den gelen
rivayette O, sOyle anlatiyor: Hz. Peygamber (s) bol siitlii bir deve hakkinda: "Bunu
kim sagacak?" diye sordu. Bir adam ayaga kalkmist1 ki Hz. Peygamber (S) "Ismin
ne?" dedi. Adam: "Miirre (act)!” deyince, ona : "Otur!" dedi. Hz. Peygamber (s)
tekrar "Bunu kim sagiverecek?" diye sordu. Bir baskasi ayaga kalkti, ben sagacagim
diyecekti. Hz. Peygamber (s) ona da: "Ismin nedir?" diye sordu. Adam: "Harb!" diye
cevap verdi. Ona da "Otur" dedi.

Rasilullah (s): “Bu deveyi kim bize sagiverecek?” diye sormaya devam etti.
Bir adam daha kalkti. Ona da ismini sordu. “Yais (yasar)” cevabini alinca ona: “Sen
2623

sag” diyerek miisaade etti.

Hadislerin_Yorumu: Burada ii¢ hadisin ortak konusu, kiiltiirlerin insanlari

isimlendirmesi ve onlara bir takim olgiiler sunmasidir. Insan yetistigi kiiltiiriin
durumunu, 6gretilerini, aligkanliklarini, uygulamalarini, kabullerini ve daha birgok
ozelligini bilerek veya bilmeyerek benimser.

Bilindigi gibi "Hazn" yerdeki sertlik ve goniildeki sertlik demektir. Bu kisinin
lizlintiistinden dolayldlr.624 Sehl ise, engebelinin ziddidir. Diiz, yumusak huylu
anlamlarina gelir.625 Bu bakimdan Hz. Peygamber, Hz. Miiseyyeb'e iiziintli ifade
eden bu ismi kolaylik ve yumusaklik ifdde eden "Sehl" ismiyle degistirmeyi
emretmistir. Hz. Miiseyyeb de Hz. Peygamberin bu emrinin farziyyet ifade etmeyip
bir tavsiye mahiyetinde oldugu ic¢in, Sehl ismini alan kimsenin, bu ismin tasidigi
manadan dolay: hafife alinip horlanacagi korkusuyla, bu ismi almaga gonlii razi
olmay1p, bu emre uymamis, babasinin verdigi ismi tagimaya devam etmistir.

Metinde gecen "artik bundan sonra bize (devamli olarak) iiziintii isabet
edecek" climlesi Buhari'nin (v. 256/870) rivayetinde "bundan sonra bizim ailemizde
tizlintli ve keder hi¢ eksik olmamistir" anlamima gelen lafizlarla rivayet edilmistir.

Buhéri'nin bu rivayetinden de anlasiliyor ki Hazn, Hz. Peygamberin bu tavsiyesini

622 Malik, Muvatta’, Isti'zan 25.
623 Malik, Muvatta’, Isti’zan 24.
024 el-isfehani, Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sozligii, s. 278.
%2 el-isfehani, Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sézligii, s. 520.

140



tutmadigi i¢in, bir daha hayati boyunca iiziintii ve kederden kurtulamamuistir.%?®

Ikinci hadiste, Yahya b. Said’den (v. 143/760) gelen rivayette ise Hz. Omer
(r.a.)’m "Ismin nedir?" sorusuna aldig1 cevapta, adamm, adinin "Cemre (kor)"
oldugunu sdylemesi, yukaridaki 6érnekle benzerlik teskil etmektedir.

Uciincii hadiste, Yahya b. Said’den gelen diger bir rivayette ise Hz.
Peygamber (s) bol siitlii bir deve hakkinda: "Bunu kim sagacak?"” diye soruyor. Bir
adam ayaga kalkmust1 ki Hz. Peygamber (s) "Ismin ne?" dedi. Adam: "Miirre (aci)!"
deyince... diye devam eden hadiste, yine kiiltiirel degerlerden sayilan isim vermede
yanlig ve hata olan isimler tasvip edilmemistir.

Tim hadisler beraber miitalaa edildiginde, insanlara isim verilmesinde,
kiiltiire] durum gdz 6niinde bulundurulmus ve bunun geregi olarakHz. Peygamber
(s), onlara bir takim uyar1 ve tavsiyelerde bulunmustur. Ancak Hz. Peygamber (s), bu
isimleri bir ¢irpida hemen degistir, deyip bir baski uygulanmamistir. Hatta birinci
hadiste, kisi ayn1 ismi devam ettirmede 1srarli olmus; ancak her hangi bir zorlama
olmaksizin, kiiltiirel ve 6rfi boyutun insan {izerindeki tesiri géz Oniinde tutularak,

miisamaha ile karsilanmustir.

25.10.  Meslek ve Is Alani Farklilig
Meslek ve sanatlar, kisilik ve ihtiyaglara gbre olusmaktadir. Birgok
peygamberin birer meslegi oldugu bizce vakidir. Hz. Nih (a.s.)’mn gemi yapmas1627
ve Hz. Davud (a.s.)’in demircilik rneslegini628 yapmasi gibi.

Her meslegin farkli bir is ve isleyisi bulunmaktadir. Ebi Musa (r.a.)
tarafindan nakledilen bir hadiste, farkli iki meslegin kisilik 6zellikleriyle irtibatina
dikkat c¢ekilmektedir. Nitekim Ebu Musa (r.a.) sOyle anlatiyor: "Rastlullah (s)
buyurdular Ki: "Iyi arkadasla kétii arkadasin misdli, misk tasiyanla koriik ceken
kimse gibidir. Misk sahibi ya sana kokusundan verir veya sen ondan satin alirsin.
Koriik ¢cekene gelince ya elbiseni yakar yahut da sen onun pis kokusunu alirsin. 29

Ibn Muhayyisa el-Ensari, babasindan anlattigma gore, Babasi Muhayyisa

haccamin gelirinin cevazini sordu. Rastlullah onu bu geliri almaktan menetti.

626 Yeniel; Kayapinar, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, Istanbul, Samil Yay., 2003, ¢, XVI, s,
190.

%27 Bkz.: Had, 11/37

628 Bkz.:Enbiya, 21/80

629 Buhari, Buy@’ 38; Zebaih 31; Miislim, Birr 146.
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Muhayyisa'nin haccam bir azadlist vardi. Sorup izin istemeye ara vermedi. Sonunda
Hz. Peygamber (s) kendisine: "O gelirle deveni ve koleni besle, (ama kendin yeme!)"
buyurdular."%*°

Ebli Davud'un kaydettigi bir rivayette Rastlullah séyle buyurmustur: "Ben
teyzeme bir kéle bagisladim ve bunun teyzem hakkinda miibarek olmasin diliyorum.
Teyzeme: "Onu haccama teslim etme, kuyumcuya ve kasaba da teslim etme!"
dedim."***

Rastilullah teyzesine geng bir kdle bagisliyor ve buna zikri gecen li¢ meslegi
ogretmekten nehyediyor. Yani haccama vermemek, onun yaninda hacamat meslegini
O0grenmesine izin vermemek demektir. Zikri gegen ii¢ meslege karsi ifade edilen
keraheti alimler sdyle 1zah ederler: "Haccam ve kasap kaginilmasi zor olan necasetle
miibaseret etmektedirler. Kuyumcu ise, sanatina hile sokmaktadir. Bazen da erkek
icin sius esyasi, altin ve giimiisten kaplar yapmaktadir. Ayrica meslekleri, igin

yiirtimesi i¢in pek ¢ok yalan vaatlere, yeminlere sevk etmektedir. 1632

Mizac ve ilgiler, kisilerde meslek ve is tercihinde kendini ciddi surette
gosterir. Ikinci bir husus ise insanin yaptig1 meslek ve is, kisinin mizac ve ilgisine
dontisebilmektedir. Hz. Peygamber (s) meslek ve is alanlarinin hepsini ayni derecede

degerlendirmemistir.

2.5.10.1.Meslek ve Is Alanlarmin Farkliligma Yénelik Uygulamalar

Insanlar meslek ve is tercihlerinde, mizac ve ilgilerine gére segim yaparlar.
Diger bir husus ise insanin yaptigi meslek ve isin, zamanlar kisinin mizac ve
ilgilerine tesir etmesidir. Bu meyanda Hz. Peygamber (s) biitiin meslek ve is

alanlarini farkl farkli degerlendirmistir. Simdi bu konudaki 6rneklere bir géz atalim.
a. Cemaate Imamlik Yapan Kimsenin Dikkat Etmesi Gerekenler

Hadis: Cabir (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: "Muaz b. Cebel (r.a.)
Rastlullah (s)'la birlikte namaz kilar, sonra gelir, kavmine imamlik yapardi. Bir gece
Rastlullah (s)'la birlikte yatsiy1 kildi. Sonra kavmine geldi ve onlara imamlik yapti

ve Bakara siresiyle kirdate basladi. Bir adam cemaatten ayrilarak selam verdi.

%30 Ebti Davud, Buya 28; Tirmizi, Buyd’ 47; ibn Méce, Ticarat 10; Muvatta’, isti’zan 28.
%31 Ebti Davud, Buy 49.
832 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, ¢, XIV, s, 532,
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Namazini tek basina kilarak ¢ekip gitti. Adama: "Ey filan, nifak mi ¢ikariyorsun?"
dediler. Adam: "Vallahi hayw, Rasulullah (s)'e gidip (Mudz'in yaptigini) haber
verecegim.” dedi. Yanima varip: "Ey Allah'in Resulii, biz sulama devesi besleyen
insanlariz. Giindiiz ¢alisiriz. Mudz sizinle yatsiyr kildi. Sonra bize gelip Bakara siresi
ile namaz kildirmaya bagladi.” dedi. Rastlullah (s) Muaz'a yonelerek: "Ey Mudz, sen
fitneci misin? Vessemsi ve duhdhd'yi, Vedduha'yvi, Velleyli iza yagsa'yi, Sebbihi'sme
Rabbike'l-a'ld'yt oku" buyurdu."®*

Hadisin Yorumu: Her meslegin bir takim sorumluluklart vardir. Giiniimiizde, her

meslekteki incelikler ve sorumluluklar, o meslekteki kisilere seminer seklinde
verilmektedir.

S6z konusu hadiste gegen imamlik meslegi, ciddi sorumluluk gerektiren bir
meslektir. Herkes, imam olarak cemaatin Oniine ge¢emez. Imam olmanin fikhi
ménada bir takim sartlar1 vardir.®** Bu sartlar ise imamligin ehemmiyet ve 6nemini
ortaya koymaktadir.

Hz. Cabir (r.a.)’in rivayetinde, Muaz b. Cebel (r.a.)’in bulundugu cemiyette
imamlik meslegini yaparken, dikkat etmesi gerekenler hususunda onu uyarmis; bu
meslegin ilkelerini, cemaatin durumunu ve diger dikkat edilecek incelikleri ders
vermistir.

Baska yer ve zamanlarda, kisilerin tek basina daha uzun namaz kilmasina ve
kiraati uzun tutmasina miisaade edilmistir. Bu hadiste ise bunun aksine, cemaatin

durumuna gore, namaz kildirirken dikkat edilmesi gereken hususlar bildirilmistir.

2.5.11.  Mizag ve Karakter Farklilig1
Mizac, “bir seyi baska bir sey ile karmak, harmanlamak; iki seyi karigtirmak,

»6% anlamlarina gelmektedir. Bagka bir

bal” ve * Icecek; sarap; meyve suyu ve serbet
tarifte, mizac; “karisim, karistirilan sey” demektir.5*®

Kur'an-1 Kerim’de bu anlamda su ayetlerde zikredilir: “Iyi (salih) kimseler ise,

633 Buhard, Ezan 60, 63, 66, 74; Miislim, Salat 178.

634 Bkz.: Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, (Trc.: Mehmet Keskin), Istanbul,
Cagrt Yay., 1993, c. 11, s. 578-601.

%% Tbn Manzur, Lisanu -Arab, c. XIV, s. 64.

636 e|-isfehani, Miifireddt: Kur'an Kavramlar: Sozhigii, (Trc.:Abdulbaki Giines; Mehmet Yolcu), s.
999.
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kafur suyu ile kanstirilmig (hazirlanmis) icecek kaselerini yudumlarlar”,637 “Onun

59638

karigimi, Tesnim i¢ecegiyledir.””" ve “Onlara karisiminda zencefil bulunan kadehler

ikram edilir.”®*

Yine Kur’an-1 Kerim’de, “De ki: "Herkes tabiatina (miza¢ ve karekterine)
gore amel isler. Bu durumda kimin en dogru yolda oldugunu Rabbiniz daha iyi
bilir.”** buyrulmustur.

Ayetin Arapca ibaresinde gecen "Sdkile” kelimesi karekter, tabiat, adet, din,
ahlak, niyet, miza¢ ve yaratilis, birbirine benzeyen yollar gibi degisik ve fakat
birbirine yakin manalarla tefsir edilmis ise de en kapsamli manast sonuncusudur.
Yani herkes kendi karekter ve mizacina uygun olan yolda hareket eder. Baska bir
ifade ile 6zel hasselerine gore is yapar. Bu durumda en dogru yola gideni Rabbiniz
en iyi bilendir. Yani herkes kendi mizacina gore hareket ederek hosuna giden yolu
tutmakla dogru yol tutmus olmaz. Bir din veya mezhep herhangi bir kisinin veya
toplumun mizag¢ ve duygularina uygun gelmekle hemen dogru olamaz. Hak din,
Allah'in kitap ve Resulii ile bildirdigidir.**

Bu konuda Ebu Hureyre hadisinde gelen bir rivayet sdyledir: "Rastlullah (s)
buyurdular ki: "Sizden biri, mal ve yaratilisca kendisinden iistiin olana bakinca,
nazarint bir de kendisinden asagida olana c¢evirsin. Boyle yapmak, Allah'in
tizerinizdeki nimetini kiigiik gormemeniz igin gereklidir. 042

Bagka bir hadisinde Ebu Hureyre (r.a.) sOyle anlatiyor: "Ras(lullah (s)
buyurdular ki: "Kureys kadinlari, (hicret etmek iizere deveye binen kadinlarin en
haywrlilaridir: Onlar kiiciik ¢ocuklarina karsi daha sefkatli, kocalarinin haklarint ve
mallarint koruyup goézetmede daha iyidirler.” Daha sonra Ebu Hureyre (r.a.) :
"Meryem bint Imran hi¢bir zaman deveye binmedi” derdi."**

Bu ve onceki rivayetlerde Hz. Peygamber (s) ferdi ve ictimai bazi mizag¢ ve

karakter tespitlerini beyan buyurmuslardir.

837 [nsan, 76/5.

638 Mutaffifin, 83/27.

6% fnsan, 76/17.

640 fsra, 17/84.

641 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, c. V, s. 318.

%42 Buhard, Rikak 30; Miislim, Ziihd 8; Tirmizi, Kiyamet 59.
%3 Buhard, Nikéh 12, Enbiya 46; Miislim, Fedailu's-Sahabe 10.
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Karakter,(huluk) “seciye, tabiat ve yaratilis”®* demektir. Karakter, kisinin
egitilmesi ve suuraltinin ingas1 yoluyla gelistirilebilir. insandaki karakterleri ii¢c gruba
ayiranlar vardir:

Birincisi, yaratilisinda potansiyel olarak var olan giiglii ve baskin fitri ahlaki
degerler...

Ikincisi, yaratihsinda zayif derecede var olan ve 0-6 yas arasinda suuraltina
giiclii sekilde insa edilen karakterler ve ahlaki degerler...

Uciinciisii ise, kiside olmayan ve kisinin irddesiyle suurlu bir sekilde
kazandig1 ahlaki degerlerdir.®*

Gazali'ye gore karakter, ne marifet, ne kudret, ne de fiildir. Karakter, nefiste,
insanin i¢inde yerlesmis bir durumdur. Karakter, fiillerin diisiinmeksizin kolaylikla
nefisten ¢iktig1, nefsin bir durumudur. Eger bu durum, aklin ve dinin 6vdiigii ve iyi
fiillerin kendisinden sadir oldugu bir durum ise buna ‘iyi karakter’ denir. Eger kotii
hislerin sadir oldugu bir durum ise ona da ‘kotii karakter’ denir. Burada ‘nefiste
yerlesmis bir durum’ ifadesinin kullanilmasi ¢ok oOnemlidir. Zira her hangi bir
sebeple malini bir ihtiyag ugrunda sarf eden kimseye comerttir veya kizginlik aninda
kendisini zorla teskin edene de halimdir denemez. Coémert olmasi i¢in malini, iyilik
olarak verme durumu kendisinde yerlesmis bir karakter haline gelmis olmasi

gerekir.®*®

2.5.11.1.Mizag ve Karakter Farkliligina Y&nelik Uygulamalar

Giinlik hayatimizda, insanlarin mizag ve karakterleri iletisim ve etkilesim
acisindan onemlidir. Bu nedenle iletisim tekniklerinde {izerinde 6zenle ¢alisilan 6zel
bir alandir. Zira muhatabimizin durumu sizin ona yaklasiminizi etkilemekte ve
zaman zaman iletisimimizi degistirebilmektedir. Bunun acik 6rnegi olarak, Hz.

Peygamber (s)’in hayatindaki uygulamalarin bir kismi, burada ele alinacaktir.

a. Mizag ve Karakteri Sert Olan Bir Kisiye Kars1 Ortaya Koydugu

Uygulamalar

1

Hadis: Ebu Zerr (r.a)’dan gelen rivayette: “Ya Rasulullah! Bana tavsiyede bulunun’

644 [bn Manzur, LisanuI-Arab, c. VI, s. 140.

% Selim Aydin, “Karakter Egitiminde Mizag”, Sizinti Dergisi, S. 299, (2003)

84 el-Gazali, Thydu uliimi’d-din, (Trc.: Ahmet Serdaroglu), c. I11, s, 125-126;Camdibi, Sahsiyet
Terbiyesi ve Gazali, s. 148.
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deyince soyle buyurdular: “Her nerede olursan Allah’tan kork. Giinahin arkasindan
onu silecek bir sevap isle. Insanlara giizel ahlikla muamele et.”®" diye tavsiyede
bulundular.

Hadis: Ebu Zerr (r.a)’dan gelen diger bir rivayette: "Ey Allah'in Resilii!” dedim,
“beni memur ta'yin etmez misin?"

Bu sbziim iizerine, elini omzuma vurdu ve sonra da: "Ey Ebiui Zerr, sen
zayifsin, memurluk ise bir emanettir. (Hakkini veremedigin takdirde) kiyamet giinii
riisvaylik ve pismanliktir. Ancak kim onu hakederek alir ve onun sebebiyle iizerine
diisen vazifeleri eksiksiz eda ederse o héri¢" buyurdu.®*®
Hadis: Ebu Zerr (r.a)’dan gelen diger bir rivayette: "Rasilullah (s) buyurdular ki:
"Ey Ebu Zerr! Ben seni zayif bir kimse goriiyorum. Ben kendim igin sevdigimi senin
icin de aynen severim. Oyleyse iki kisi iizerine emir olmayasin, yetim mahna da
velilik yapmayasin. 1049

Hadislerin_Yorumu: Ebu Zerr (r.a), Mekke'yi dis diinyaya baglayan “Veddan”

vadisinde “Gifar” kabilesi oturuyordu.

Gifar kabilesi Sam'a gidip gelerek Kureys'in ticaret isleriyle ugrasan
kafilelerin kendilerine verdigi basit seylerle ge¢imini sagliyordu. Bazi1 zamanlarda da
bu kafilelerin yolunu keserek ge¢imini sagliyordu. Clinkii onlar, kendilerini memnun
edecek seyleri vermiyorlardi.

Ebu Zerr (r.a)’in yirekliligi, olgunlugu ve uzak gorisliiliigiiyle kendi
kabilesinden farkli bir durumu vardi. Hatta kavminin Allah'a inanmayip putlara
tapmas1 onun canini ¢ok sikiyordu. Araplarda gordiigii din bozuklugu ve inanilan
seylerin hi¢ degerinde olmasi onun hosuna gitmiyordu.650

Kisilik olarak, halkin Islam’a karsi ifrat ve tefrit tutumunu siirekli tenkit
etmis, gerek yoneticiler gerekse halki uyarmistir. Bunun sonucu Hz. Osman (r.a.)’in
halifeligi doneminde Rebeze bolgesine gitmesi istenmistir.%>
Birinci hadiste, Hz. Peygamber (s)’den tavsiye isteyen Ebu Zerr (r.a.)’in

kisilik ve mizac ozellikleri gdz &niinde bulundurularak, “Insanlara giizel ahldkla

%7 [bn Hanbel, Miisned, V, 158.

%48 Miislim, Imére 17; EbG Davud, Vesiya 4; Nesai, Vesaya 10.
9 Ebii Davud, Vesdya 4; Nesai, Vesaya 10.

650 el-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. 1, s. 82

%! Bkz.: el-Basa, Sahdbe Hayatindan Tablolar, c. 1, s. 119.
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muamele et.” tavsiyesi yapilmistir. Boylece Ebu Zerr (r.a.)’in sert mizaci, miispet
noktaya cekilmesi hedeflenmistir. Bunun yaninda Ebu Zer (r.a.), iman ve ibadet
noktasinda eksikligi yahut gevsekligi olmayan bir sahabedir. Bu halini bilen Hz.
Peygamber (s), ona ibadet mevzisunda degil, ahlaki tavsiyelerde bulunmustur ki, bu
da onun mizacina gore yapilmis bir tavsiyedir.

Ikinci hadiste, “beni memur ta'yin etmez misin?" talebine, "Ey Ebii Zerr, sen

’

zayifsin, memurluk ise (agwr)bir emanettir.” sozii ile isin Ebu Zer (r.a.)’m bildigi
sekilde olmadigr ve agir bir yiikiimlilik teskil ettigi bildirilmektedir. Zira
yoneticilik, huy ve mizacinda sabir, miisamaha ve hilm olmayan insanin yapmakta
zorlanacag: bir vazifedir.

Ugiincii hadis de yine ikinci hadisteki konu ile benzerlik arz eden bir durum
tizerine sOylenmistir. Sadedinde oldugumuz hadis, herkesin vasilik yapamayacagini,
onun i¢in bazi vasiflarin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Ebu Zerr (r.a.)'e
nisbet edilen zayiflik, menfaati celb, muzirrati def’le ilgili olmalidir. Oyleyse vasi,
yetimin menfaatini gozetebilecek dirayete sahip olmalidir. Bu dirdyetiyle lehine
durumlart tahkik edebilmeli, aleyhine durumlara karsi tedbirler diisiliniip, icra
edebilmelidir.

Ebu Zerr (r.a.) ashab arasinda son derece zahid bir zattir. Onun nazarinda
diinya servetlerinin hi¢bir degeri yoktur. Boyle bir insanin miza¢ ve karakteri
inceden inceye degerlendirildiginde, bir egitimci olan Hz. Peygmaber (s)’in

talebesini yetistirirken ne kadar hassas davrandigi agikca goriilmektedir.
b. Kisa Bir Nasihat Isteyen Kimseye Yapilan Nasihate Yonelik Uygulama

Hadis: Ebt Hureyre (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Bir adam: "Ey
Allah''m Resulii! Bana kisa bir nasthatta bulun, uzun yapma! Ta ki nasthatini
unutmayayim" demisti. [ve birka¢ kere tekrar etmisti]. Hz. Peygamber (s) (bir
kelimeyle): "Ofkelenme!” cevabim verdi!"®?

Hadisin_Yorumu: Hz. Peygamber'in bu adama tekrar tekrar Ogiit istegine karsi

yalmz, "Ofkelenme!" 6giidiinii vermesi, bu adamin hal ve tavrinda asabilik
gormesinden dolayidir. Hz. Peygamber (s)'in adeti, nasihat isteyenlere kendi hal ve

tavirlarinin ifade ettigi llizum ve ihtiyaca gore tavsiyede bulunmaktir. Belki bu adam

%2 Byuhari, Edeb 76; Tirmizi, Birr 73; Muvatta’, Hiisnii'l-Huluk 11.
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da titizdi, sinirli bir tip idi ve kendisine bu bir kelimelik 6giit recetesini vermis,
fkelenmezse biitiin serlerden, belalardan kurtulacagin 6gretmistir. >

Hattabi (v. 388/998) der ki: "Ofkelenme™nin manas1 "Ofke sebeplerinden
kacin, oOfkeyi celbedecek seylere yer verme" demektir. Ofkenin bizzat kendisinin
yasaklanmasi mevzlbahis olamaz. Ciinkii 6fke tabii, fitri bir haldir, insan
cibilliyetinden izéle edilemez."

Insanin yaratilistan getirdigi bir kistm huylarin kullanilmasi meselesinde
Bedilizzaman (v. 1960) merhiim, biraz daha farkli bir yaklasim teklif eder. O da
Hattabi gibi bu hislerin yok edilemeyecegi fikrindedir. Ona gore, sozgelimi
ofkelenme, inad etme demek, fitratin1 degistir emrinde bulunmak gibi yapilmasi
miimkiin olmayan bir seydir. Onun goriislindeki orijinal yon, bu fitrl duygular
"haywrda kullanmaktir. Yine ona gore, her duygunun her uzvun mesru bir kullanma
yeri ve yonii vardir. Oyleyse yapilacak is onlar1 yok etmek degil, hayir yolunda
kullanmaktir. Soyle der: "..[Iste tahmin ederim ki, ndsihlerin nasthatlarimin su
zamanda tesirsiz kaldiginin bir sebebi sudur ki: Ahlaksiz insanlara derler: "Hased
etme! Hirs gosterme, addvet etme! Indd etme! Diinyayr sevme!" yani fitratim degistir
gibi zahiren onlarca malayutak bir teklifte bulunurlar. Eger deseler ki: "Bunlarin
yiizlerini hayirli seylere ¢eviriniz, mecralarim degistiriniz." Hem nasihat tesir eder,

n654

hem daire-i ihtiyarlarinda bir emr-i teklif olur.">” Su halde 6fke meselesinde, nefsin

isyanlarma 6fkelenip terbiye etmek, kiifiir i¢in calisanlara 6fkelenip Islam'in te'yidi

ve tesisi i¢in mukabil gayret gostermek en makul yol olmalidir.®®®

c. Mal ve Servet Sevgisi Olan Kisiye Kars1 Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Hz. Enes (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: "Rastlullah (s)'e
Bahreyn'den bir mal getirildi. Rastlullah (s): "Bunu mescide dékiin" dedi. Bu mal
(simdiye kadar) Rastlullah (s)'e gelenlerin en ¢ok olani idi. Ras@lullah (s) namaza
gitti ve mala hi¢ nazar etmedi. Namaz bitince gelip malin yaninda durdu. Her
gordiigline ondan veriyordu. Derken amcasi Abbas (r.a.) geldi ve: "Ey Allah'in

Resiilii, bana da ver. Zira ben hem kendimin, hem de Akil'in (esaretten kurtulus)

fidyesini verdim!" dedi. Rastlullah (s) da: "Al!" dedi.

%53 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢. X111, s. 6084.
%% Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Istanbul, Zehra Yaymcilik, 2005, s, 43
855 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, ¢, XIl, s, 297, 298
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Bunun iizerine o da torbasini iyice doldurdu. Sonra onu sirtlamaya calisti,
ancak muvaffak olamadi.

"Ey Allah'in Resiilii, birilerine soyle de sirtima kaldiriversin” dedi ise de:
"Haywr" cevabini aldi. Bunun iizerine; Abbas: "Oyleyse sen sirtima kaldiriver!" dedi.
Yine: "Hayw!" cevabmi aldi. Bunun {izerine Abbas, torbadan bir miktarin1 dokti,
tekrar sirtlamaya calisti, yine kaldiramadi. Ve: "Birilerine soyle sirtima
kaldiriversin!" dedi. "Hayiwr!" cevabimi alinca, yine: "Oyleyse sen kaldiriver” dedi.
Rastlullah (s) buna da "Hayw!" deyince, Abbas bir miktar daha bosaltti, sonra
kaldirtp omuzuna koyup gitti.

Rastlullah (s), Abbas (r.a.)'taki para hirsina taacciibiinden, bize goriinmez
oluncaya kadar gozleriyle onu takip etmisti.

1656

Rastilullah (s) tek dirhem kalmayincaya kadar oradan ayrilmadi.

Hadisin Yorumu: Mal diiskiinliigii insan fitratinda bulunan bir huydur.®*’ Bu huy

kimi insanda az, kimi insanda asir1 bir bigimde kendini gosterir.

Hz. Peygamber (s), getirdigi Isldm dini ile insanlarin mal ve esyaya bakisina
dengeli bir yaklagim kazandirmistir. Diinyay1 ve igindekileri asil ve baki yer olarak
gormemelerini 6gretmistir.

Hz. Abbas (r.a.)’in, savas ganimetlerini elde etmede gosterdigi ifrat davranis,
Rastlullah (s) tarafindan diizeltilmeye ve dengeye cekilmeye calisilmistir. Bu sekilde

bir yaklagim, insan1 onarmak ve insan-1 kdmil mertebesine ¢ikarmak i¢indir.
d. Ikna Edilmesi Zor Kisiye Kars1 Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Semiire b. Ciindeb (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Ensar'dan bir
zatin bahgesinde benim bodur bir hurma agacim vardi. O zat ailesiyle beraberdi.
Semiire, kendi agacina gitmek lizere bahgeye girerdi. Bu giristen bahge sahibi
rahatsiz oluyordu. Kendisine o agaci (bir bagka yerdeki agagla) degistirmeyi taleb
etti. Ama Semdiire kabul etmedi. Bunun iizerine Ensari, Rastlullah (s) 'a gelip durumu
anlatti. Rastlullah Semiire'ye o agact satmasini taleb etti; fakat o kabul etmedi. Bu
sefer (bir baska yerdeki agacla) degistirmeyi teklif etti, o bunu da kabul etmedi.

Rastlullah: "Agact ona bagisla!" dedi ve buna ragbet etmesi i¢cin "Séyle séyle ecir

%56 Buhard, Salat 42, Cizye 4, Cihad 172.
%7 Bkz. Fecr, 89/20.
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var!" buyurdu. Semiire yine kabul etmedi. Bunun iizerine Rastlullah (s) : "Sen muzir
birisin!" dedi. Sonra Ensari zata doniip: "Git, onun hurmasini sék!"” buyurdu."®>®
"Sen muzir birisin” sozii "sen baskasina zarar vermek isteyen birisin" diye
agiklanmustir.

Hadisten: "Baskasina zarar vermek isteyenin zarar: defedilir" diye hiikiim

cikartimigtir.®

Hadisin Yorumu: Hadiste, Rastlullah (s) soruna sebep olan kisiyi ¢agirtmistir. Ona,

komsusunun talebini bildirip, ¢6zlim olacak bir fikir sormustur. Coziim talebi karsilik
bulamayinca, ikinci ve {igiincii ¢6ziim Onerileri dile getirilmis, Semiire biitiin ¢6ziim
Onerilerine olumsuz karsilik verince, Rastlullah (s): "Sen muzir birisin!" demistir.

Kullanilan son ifade, Semiire (r.a.)’in huy ve mizacin ortaya koyan bir ifadedir. Bu
durumu 6nceden goren Rastilullah (s), daha bastan itibaren hilm ve teenni ile degisik
teklifler sunmustur. Bu tekliflerin sunulmasi ve miisebbipten sonu¢ alinmamasi
sonrasinda, Rastlullah (s), "Git, onun hurmasmi sék!" buyurmuslardir. Rastlullah
(s), ¢ozlime taraftar olmayan bir insana karsi, hi¢ bir yolun kalmadigim1 gordiikten

sonra, sikayet eden Ensari’ye, kendi ¢6ziimiinli 6nermistir.

e. Sesi Yiiksek Olan Kisinin Giinah Isledigi Diisiincesine Kars1 Ortaya

Konulan Uygulama

Hadis: Enes b. Malik (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Rastlullah (s),
Sabit b. Kays't sormustu. Bir adam: "Ey Allah'in Resilii! Ben onun yerini biliyorum!"
dedi. Adam, Kays’in evine gitti ve onu evinde oturmus, bas1 dnde agliyor vaziyette
buldu._"Neyin var, (niye aglryorsun)?"” dedi. Sabit b. Kays (r.a.): "(Sorma), Serr var!
Sesim, Rasulullah (s) 'tn sesinin iistiine ¢ikiyordu, biitiin amelim  gitti,
cehennemligim” dedi. Adam, Sabit'in bu sozlerini isitince, dogru Rasilullah (s)'e
geldi ve durumu haber verdi. Rastlullah (s):_"Ona git ve séyle buyurdular, sen
11660

cehennemlik degilsin, bildkis sen cennetliksin

Hadisin _Yorumu: Yiiksek sesli bir sahabe olan Sabit b. Kays, “Ey iman edenler!

Seslerinizi Peygamber'in sesinin iistiine yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi,

Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayn; yoksa siz farkina varmadan amelleriniz bosa

%8 Ebti Davud, Akdiye 31.
859 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, ¢, X, s, 214,
660 Buhari, Menakib 25, Tefsir, Huctrat 1; Mislim, Iman 187.
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gidiverir.”® ayetinin niizilii sebebiyle bir endiseye girmistir. Durumdan Hz.
Peygamber (s) haberdar oldugunda ise Sabit b. Kays’in durumunun fitri hal oldugunu
beyan buyurmuslardir. Zira bu durumun irade ile olan, istendik bir durum degil,
yaratiligtan gelen bir 6zellik oldugunu vurgulamislardir.

Bu durum, ancak insanlardaki farkli 6zellikleri tespit eden ve degerlendiren
bir Peygamberin tavri olabilir. Bu da sahabelerinin durumunu arastiran ve onlarin

ahvalini sorgulayan bir Peygamberin egitimi ve yaklasimidir.
f. Haya ve Edeb Sahibi Kimseye Kars1 Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.anha)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Hz. Ebu Bekr (r.a.)
, Rastilullah (s) 'In yanina girmek {izere izin istedi. Bu sirada Rasilullah (s) yatagi
lizerinde yatmakta idi. Uzerinde benim biirgiim vardi. Rasdlullah halini bozmadan
izin verdi. (Konustular), meselelerini hallettiler. Hz. Ebu Bekr gitti. Bir miiddet sonra
Hz. Omer girmek icin izin istedi. Rastilullah (s) ayn1 halini hi¢ degistirmeden ona da
izin verdi. Omer'in ihtiyacim da gordii. Sonra da gitti.

Bir miiddet sonra Osman izin istedi. Bu sefer (Rastilullah (s)) yataginda
dogrulup oturdu. Ustiinii basim diizeltti. Bana da: "Elbiseni iizerine topla!" emretti.
Ve ona da girmesi i¢in izin verdi. Onun da ihtiyacin1 gérdii. Osman da gitti.

O gidince ben dayanamayip: "Ey Allah'in Resiilii! Ebu Bekir ve Omer gelince
istifini bozmadigin halde, Osman gelince kendine ¢ekidiizen verdin. Sebebi nedir?"
diye sordum. Dedi ki: "Osman ¢ok utangag birisidir. Ben istifimi hi¢ bozmadan eski
halimde iken iceri aldigim takdirde, arzusunu agmadan gideceginden korktum."

Bir rivayette: "Kendisinden meleklerin haya duyduklar: bir kimseden ben
haya duymayayim mi?" demistir.®®2

Hadisin_Yorumu: Hz. Osman (r.a.) asere-i miibessere’den, zi’nnureyn [yani Hz.

Peygamber(s)’in iki miibarek kizlar1 ile evlenmis] ve dort halifenin 3.diir. %
Rivayette, Hz. Osman (r.a.)’1n karakter 6zelligi dile getirilmektedir.
Haya ile ilgili Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen bir rivayette O, soyle anlatiyor: Hz.

Peygamber (s) buyurdu Ki: "Iman, yetmis kiisur -bir rivdyette de altmis kiisur-

%1 Hyctirat, 49/2.
%2 Miislim, Fezailu's-Sahabe 36.
%3 fon"ul Esir, Usdu I-gabe fi ma rifeti’s-sahdbe, c. I1. s. 578.
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subedir. Hayd imandan bir sibedir. 1064
Burada, haya ehli bir kimseye karsi, Hz. Peygamber (s) diger sahabelerine
gosterdigi davranistan farkli bir yaklagim ortaya koymaktadir.

2.5.12.  Neseb (Soy) Farklilig:

Insan, bir erkek-kadmin birlikteliginden hasil olup, farkli farkli nesillere
ayrilarak bugiinkii insan toplulugunu olusturmustur. Buna dair Kur’an-1 Kerim’de,
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden
bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakimin. Adimi kullanarak
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten
de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. ~665 buyrulmustur.

Diger bir ayette ise “Sudan (meniden) bir insan yaratip onu nesep ve sihriyet
(kan ve evlilik bagindan dogan) yakinliga doniistiiren O'dur. Rabbinin her seye giicii
yeter. ”*®® buyrulmustur.

Nesil ve soy, insanlhigin iireyip gelismesi i¢in devam edegelen ilahi bir
kanundur. Benzer diger bir ayette, “Allah size kendi nefislerinizden esler yaratti,
eslerinizden de sizin icin ogullar ve torunlar yaratti ve sizi temiz gidalarla
riziklandirdi. Onlar hdld batila inanip Allah'in nimetine nankorliik mii ediyorlar? ~067
Bagka bir ayette nesep ve soylarin farklilasmasi beyan buyrulmakta, “Ey insanlar!
Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmaniz igin sizi
kavimlere ve kabilelere aywdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz,
O'ndan en ¢ok korkanminizdir. Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir. 668

Baska ayetlerde de Allah Teala sOyle buyurur: “Andolsun ki Biz Nith'u ve
Ibrahim'i génderdik. Peygamberligi de, kitabi da onlarin soyuna verdik. 669

Bu ayette, Allah Teadld evvela Nuh (a.s.)’in peygamberliginde itabaren
gonderilen biitiin peygamberlerin, onun soyundan geldigini bildirmektedir. Yine

Halilu’r-Rahman olan Ibrahim (a.s.)’in peygamberliginden sonra da gelen

peygamberlerin —ta ki Hz. Isa (a.s.)’a kadar- Hz. Ibrahim (a.s.)’in soyundan

664 Buhard, Iman 3.
885 Niisa 4/1.

886 Fyurkan 25/54.
%7 Nahl 16/72.

%8 Huctirat 49/13.
%89 Hadid 57/26.
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geldiklerini bildirmektedir.®™

Bu konuya dair Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen bir rivayette ise O, soyle
anlatiyor: "Rastlullah (s) buyurdular ki: "Ben, Ademoglu nesillerinin en temizinden
stiziile stiziile gelerek bulundugum nesilde ortaya ¢iktim. e

Bu hadis, Rastlullah (s)'in Hz. Adem’den beri her seferinde zinadan uzak,
nezih evlenmelerle teselsiil edip, en sonunda biitiin Araplarca sayilan ve sevilen
Kureys ve onlar igerisinde en ziyade itibar goren Beni Hasim’den geldigini ifade
etmektedir.

Soy ve yakin akrabaya oncelik verilmesi, Islam’mn ilk teblige baslandig1
yillarda “En yakin akrabalarini inzar et (uyar)!”®"* emri, tebligin hem sorumluluk
hem gelisim asamasini hem stratejik yoniinii ilgilendiren bir uyaridir.

Nesebe yonelik diger bir érnekte ise Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: "Hassan b.
Sabit, (Mekkeli) miisrikleri hicvetmek icin Hz. Peygamber (s)'den izin istedi.
Rasulullah (s): "Benim nesebimi nasil harig¢ tutacaksin?" dedi. Hassan (r.a.): "Senin
(nesebini) sddeyagdan kil ¢eker gibi, onlardan c¢ekip ¢ikaracagim!” cevabini
verdi."®"

Diger bir hadiste ise, Ibn Omer (r.a.) sdyle anlatiyor: “Rasilullah (s)
buyurdular ki: “Kerim oglu, Kerim oglu Kerim oglu Kerim: Yusuf b. Yakub b. Ishak
b. Ibrahim dir.” *™*

Burada, "kerim olmak" yani degerli olmak neseble te’vil edilmistir. Gergekten
Hz. Ibrahim'e dayanan Hz. Y@suf’un nesebinde hep peygamberler yer almaktadir.
Béylesi bir nesebe sahip olan kimse nesebce ekrem olur.®”

Hz. Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: "Rastlullah (s) buyurdular ki: "Kadin dort
hasleti i¢in nikahlanir: Mali i¢in, haseb ve nesebi i¢in, giizelligi icin, dini i¢in. Sen

1.7 Bu dért umde, bir kadini nikéh etmek hususunda ragbet

dindar1 se¢ de huzur bu
edilip dikkate alinacak seylerdir, demektir. Fakat nikahtaki denklik husisu bunlara

miinhasir degildir. Hadis, din hususundaki denkligin ragbete en layik bir umde

%70 imadu’d-Din Ebu’1-Fida Ismail b. Kesir, Muhtasaru Tefsiru Ibn Kesir, (ihtisir: Muhammed Ali es-
Séabuni), Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye, 2009, c. 111, s. 369.

67! Buhari, Menakib 23.

%72 Suara 26/214.

673 Buhari, Edeb 91, Menakib 16, Megazi 33; Miislim, Fedailu's-Sahabe 156-157.

%74 Buhard, Enbiya 19, Tefsir, Yusuf 1.

875 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. XIl, s. 342.

676 Buhard, Nikéah 15; Miislim, Rada’ 53; Eb Davud, Nikah 2; Nesai, Nikéh 13.
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oldugunu ortaya koyuyor. Bu cihetle dini vaziyeti yolunda olan bir kole, nesebi
yikksek bir kadmla evlenebiliyor. Rastlullah'a: “Ya Rasilallah! Kizlarimiz
kolelerimizle evlenebilecek midir? ” diye sorulmasi iizerine: "Ey insanlar, biz sizi bir
erkekle bir disiden yarattik ve sizi su'belere ve kabilelere ayirdik. Ta ki birbirinizi

(soyunuzla) taniyasiniz. Siibhesiz ki sizin Allah katinda en serefliniz, takvdca en

nb77 8

ileride olamnizdir®"" ayeti inmistir.®’

Rastlullah (s), bu hadislerinde evlenme mevzibahis olunca, kadin se¢ciminde
erkeklerin iizerinde durdugu hasletleri belirtiyor: Giizellik, zenginlik, soy sop
tstiinliigli, dindarlik. Bu hususlarin biitlinli yuva kurmanmn &nemli ydnlerini
icermektedir. Ancak yiice dinimiz Islam, ncelikle diyanetin aranmasini tavsiye eder.
Kur'an-1 Kerim, bu meselede miiminlere, es olarak mutlaka ehl-i iman biriyle
evlenmeyi irsad buyurur, mii’'min esin, hosa gidecek kafirden daha hayirli olacagi
ifade edilir®”®. Mi'min esin giizelligi, ¢irkinligi, zenginligi, fakirligi ve nesebi
(soyusopu) mevzibahis edilmiyor. Ama miisrikin hosa gideni mevzubahis ediliyor.
Miisrik, hadiste zikredilen ii¢ sebepten biriyle hosa gidebilir: Zengindir veya giizeldir
veya soysop sahibidir, bu sebeplerden biriyle insanin hosuna gidebilir. Oyleyse ayet-i

kerimeye gbore mii'min olan tercih edilecek, hadis-i serife goére de mii'minlerden

diyaneti kavi olanlar tercih edilecektir.

Neseb, insanlarin kendi nefislerinde ve baskalarina yonelik 6zel bir anlam
tasimaktadir. Insanlarin menstibu bulunduklar1 nesebin kisilik 6zelliklerini tasimasi
da diger bir 6nemli mevziidur. Insanlarin mevcut yasamlari igerisindeki rolleri ve

gorevlendirilmelerinde neseb dikkate alinmaktadir.

2.5.12.1.Neseb (Soy) Farklilig1 Farkliligina Yo6nelik Uygulamalar

Insanin nesebi ve soyu hem kendisi hem de diger insanlar igin énemlidir.
Insanlar, ait olduklar1 neseb ve soyun kisilik dzelliklerini tasirlar. Sosyal hayatta
kisilere gorev ve sorumluluk yiiklemede bazen neseb ve soylar1 dikkate alinmaktadir.

Bu meyanda Hz. Peygamber (s)’in ortaya koydugu ornekleri ele alacagiz.

77 Hucurat 49/13.
®78 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢. XI, s. 5183-5184.
%79 Bakara, 2/221.
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a. Hz. Peygamber (s)’in Torunu Olmanin Gerektirdigi Hassasiyet

Hadis: Eba Hureyre (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: "Hasan b. Ali (r.a.)
zekat hurmasindan bir tanesini alip, hemen agzina atti. Rastlullah (s): "Hist, hist at
onu! Bilmiyor musun, biz zekdt yemiyoruz!" -veya: "Bize zekdt heldl degildir!-" diye
miidahale etti."®®

Hadisin _Yorumu: Hadiste, Hz. Hasan (r.a.)’in basina gelen bir hadise

aktarilmaktadir. Zekat mallarindan yemesine karsilik Rasdlullah (s), “Bilmiyor
musun, biz zekdt yemiyoruz!" veya: "Bize zekdt helal degildir!" seklinde men edici
bir uyarida bulunmustur.

Bu uyarida, soy ve secere olarak Rastlullah (s) ile bagi bulunan Hz. Hasan
(r.a.)’e zekat mallarin1 yememesi konusunda onu tembihlemistir.

Zekat mali, normalde helal olan bir seydir. Fakat bu hadiste, Hz. Peygamber

(s), zekat malinin kendi soyundan olanlara helal olmadigini beyan etmislerdir.

b. Hz. Peygamber (s)’in Kizi Olmanin Dogurdugu Farkliliga Yonelik
Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Mekke halki,
esirlerinin fidye-i necatlarii1 gonderdikleri zaman, (Rastlullah (s)in kerimeleri)
Zeyneb de kocast Ebu’l-As b. Rebi’in fidye-i necati olarak mal gonderdi. Bu
gonderdikleri arasinda Hz. Hatice (r.anha)'nin, kizlart Zeynep (r.anha)’nin Ebu'l-
As'la evlenmesi sirasinda vermis oldugu bir kolye de vardi. Resilullah (s) bu kolyeyi
goriince son derece duygulandi ve: "Isterseniz Zeyneb’in esirini serbest birakin ve
kolyesini de ona idde edin!" buyurdular. Ashab: "Bas iistiine!"” dedi. Rastlullah (s)
Ebu'l-As'dan Zeyneb'i kendine gondermesi [hicretine izin vermesi] hususunda sz
ald1 -veya Ebu'l-As vaadetti- Rasilullah (s) ensardan bir zatla Zeyd b. Harise (r.a.)'yi,
Zeyneb'i getirmek {izere gonderdi ve onlara: "Batn-i Ye'cic'e gidin. Orada, size
1681

Zeynep ugrayacak, buraya gelinceye kadar ona refikat edin” emir buyurdu.

Hadisin Yorumu: Hadisin igeriginden anladigimiz kadariyla, Hz. Peygamber soy ve

nesil yakinligina ayr1 bir 6nem vermistir. Bu yakinlik bir iltimas ve tolerans mevziisu

olacak sekilde tanimlanmamaktadir. Yani bu yakinlik, muamelede bir tolerans degil;

%80 Buhari, Zekat 60, 57, Cihad 188; Miislim, Zekat 161.
%81 Ebt Davud, Cihad 131.
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bir sorumluluk ve yakini olma hukukunun gerektirdigi inceliklerdendir.

Bu hadiste, Hz. Zeynep (r.anha) tarafindan, esinin kurtulus fidyesi olarak
gonderilen kolyeyi Rastilullah (s) goriince, son derece duygulanmis ve: "Isterseniz
Zeyneb'in esirini serbest birakin ve kolyesini de ona iade edin!" buyurmuslardir.

Bu talepte bir rica vardir. Bu rica eger uygulanirsa Hz. Peygamber (s),
memnun kalacagini beyan etmektedir. Bu durum ise sahabe i¢in bir emir demektir.

Hz. Peygamber (s) bu hadisinde insanlara, akrabalik baglarinin kisi igin,

hukuki bir takim yiikiimliilikler dogurdugunu, 6rnek bir davranisla ifdde etmistir.
c. Hz. Peygamber (s)’in Akrabasi Olma Hususuna Yo6nelik Uygulama

Hadis: Ibn Abbas (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Rastlullah (s) Abbas
(r.a.)'a dedi ki: "Ey amcam, pazartesi sabaht bana sen ve oglun beraber gelin, size
dua edivereyim. Allah bu dua bereketine, sana da ogluna da hayiwrlar halketsin!"

Ibn Abbas (r.anhuma) devamla der ki: "Abbds gitti, biz de beraberinde gittik.
(Rastilullah) hepimize bir kisd orttii; sonra da soyle dua buyurdu: "Allahim! Abbas"t
ve oglunu magfiretine erdir, oyle bir magfiret ki zahiri batini biitiin giinahlarina
ulasip temizlesin, hi¢hir giinah hari¢ kalmasin. Allahim, ona ¢ocugu sebebiyle ikram
et."®®? puyurdular.

Hadisin_Yorumu: Hz. Abbas (r.a.)’a, Peygamber (s) tarafindan &6zel bir davet

yaptlmistir. Bu davette, oglu Abdullah (r.anhuma)’nin da olmas1 gerektigini
belirtmistir.

Yapilan duada ise "Allahim! Abbast ve oglunu magfiretine erdir, 6yle bir
magfiret ki zahiri batini biitiin giinahlarina ulasip temizlesin, hi¢bir giinah harig
kalmasin. Allahim, ona c¢ocugu sebebiyle ikram et." diyerek, kiilli bir dua
yapmislardir.

Bu cesit dua, Hz. Peygamber (s)’in her giin ve herkese yaptigi bir dua
degildir. Hz. Abbas ve oglu Abdullah’a yapilan dua, hem akrabasi olmasi hem de
onlara duydugu sevgi sebebiyledir.

%82 Tirmizi, Menakib, Menakib-u Abbas b. Abdulmuttalib, 29/3762.
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2.5.13. Saglik ve Fiziki Engellilik Farklilig
Biitiin insanlarin diinyaya gelisleri, miisavi bir sekil tizere degildir. Kiminin
dogustan ve kiminin sonradan maruz kaldigi bedeni ve ruhi rahatsizliklari
bulunmaktadir. Bu rahatsizliklar kisinin ylikiimliliigiinii degistirebilmektedir. Cilinkii

683 . R
Buna dair Kur’an

miikellefiyetin bir 6l¢iisii, ruhen ve bedenen saglikli olmaktir.
ayetinde anlatilan Eyyiib (a.s.) kissasinda, “Eyyiib'u da hatirla. Hani o Rabbine,
"Stiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin” diye
niyaz etmisti. Biz de onun duasim kabul edip kendisinde dert namina ne varsa
gidermigstik. Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta bulunanlar icin de bir ibret olmak
tizere ona ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha vermistik. ~684 buyrularak, Hz.
Eyyiib (a.s.)’1n ibadetlerdeki takatsizligin bir sorun oldugu dile getirilmekte ve yiice
Allah yaptig1 duaya icabet etmektedir.

Yine insandaki engel durumunun bir ruhsat teskil ettigi, “Kére giicliik yoktur,
topala giigliik yoktur, hastaya da gii¢liik yoktur. 685 ayeti ile bildirilmektedir.

Hadisler de ise konumuza dair Rastlullah (s) sdyle buyurmuslardir: "Allah
Teala hazretleri soyle demistir: "Ben kimin iki sevdigini almigsam ve o da sevabini
umarak sabretmisse, ona cennet disinda bir miikafaat vermeye razi olmam."°®®

Bagka bir rivayette Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Rasllullah (s)1n soyle
sOyledigini isittim: "Allah Teala hazretleri buyurdu Ki: "Ben kulumu iki sevdigiyle
imtihan edersem o da sabwr gosterir (ve sevap umarsa) onlara bedel cenneti
veririm." [Buradaki "iki sevdigi" ile gbzlerini kastediyor." Dogruyu Allah bilir."]*®’

Bu hadiste, kisi sevdigi seylerin kayb1 karsisinda sabra ¢agirilmakta ve bunun
sevabinin biiylik olacagi miijdelenmektedir. Hadislerde miiminin imtihan olundugu
iki sevgilisinden maksat, gozleridir. Goz'lin "sevgili" olarak tesmiyesi, onlarin
insanda en kiymetli organlan teskil etmelerinden dolayidir. Gozlerin kaybi, diger
organlara nazaran, insanda daha biiylik hiisran meydana getirir. Onlarin elden
gitmesiyle, ne gormek istedigi hayri gorebilir ne de kagmmak istedigi serden

kagabilir.

%83 Bkz. Heyet, /lmihal, Ankara, DiB Yay., 2006, c. 1, s. 157-159.
%84 Enbiya, 21/83, 84.

%85 Niar, 24/61; Fetih, 48/17

%8 Tirmizi, Ziihd 58.

%87 Buhari, Merda 7.
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Hadisin Tirmizi'deki (v. 279/893) vechinde —isl yani sevap umarsa ziyadesi
yer alir. Bunu alimler miicerred sabretmenin uhrevi faydasi olmayacagi seklinde
anlarlar. Sabrin uhrevi miikafaata sebep olabilmesi i¢in niyet sarttir. Bu da sabri,
"Allah''n miikdfatlandiracagim  diigiinerek” yapmakla olur. Allah'm diinyadaki
imtihani, kula olan garazi, gazabi sebebiyle degildir. Bilakis, Allah sevdigi kuluna
baz1 kotiiliikleri ondan defetmek i¢in veya giinahlarina kefaret olmak i¢in yahut da
mertebesini yiiceltmek i¢in musibetlere miiptela kilar. Kul bunlari riza ile karsilarsa
murad-1 ilahi hasil olur. Aksi takdirde onun sabri1 Selman hadisindeki sabra benzer:
"Mii'min hastalanirsa Allah onun hastaligini ona bir kefaret ve af vesilesi kilar.
Facir hastalamirsa o da su deveye benzer: "Sahibi onu baglamis, sonra da
salivermistir, nigin baglandigini, nigin saliverildigini bilmez. 1088
Bera b. Azib (r.a.) anlatiyor: "Mii'minlerden oturanlarla Allah yolunda

mallariyla canlariyla savagsanlar bir olmaz"®

ayeti nazil oldugu zaman Hz.
Peygamber (s) Zeyd (r.a.)1 ¢agirdi. Zeyd bir kiirek kemigi ile ayeti yazmaya geldi.
Bu sirada Ibn Mektum gozlerinin 4ma olusundan yakiniyordu. Bunun iizerine ayetin
devaminda Oziir sahipleri istisna edildi: "Mii'minlerden, oziir sahibi olmaksizin
(evlerinde) oturanlarla Allah yolunda mallaryla canlaryla savasanlar bir
olmaz.."*®

Hadis, cihada can-u goniilden katilan mii'minlerle, cihdda katilmayip evde
kalan mii'minlerin arasindaki farki belirterek, cihada katilmaya tesvik maksadiyla
nazil olan ayette, "oziirsiiz olarak"” kaydinin nasil kondugunu bildirmektedir.

Kur'dn-1 Kerim'in miimtaz yonlerinden biri, cerayan eden hadiselere muvafik
olarak, yirmi ii¢ yilda nazil olmasidir. Pekgok ayet bir soru, bir itiraz, bir vak'a ile
alakali olarak nazil olmustur. Buna kisaca esbab-1 niizlil (&yetlerin inis sebepleri)
denir.

Sadedinde oldugumuz rivayette buna giizel bir 6rnek vardir. Rivayet ayet-i
kerimenin ilk defa: "Mii'minlerden oturanlaria Allah yolunda mallariyla canlariyla

savasanlar bir olmaz" seklinde nazil oldugu halde, vahyin yazilmas: sirasinda orada

hazir bulunan gézleri 4ma Ibn Ummi Mektum'un durumundan yakinmasi iizerine,

688 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, ¢, IX, s, 545
%89 Nisa, 4/95.
%90 Byhari, Cihad 31, Fedailu'l-Kur'an 4; Nesai, Cihad 4.
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ayete gelen ilave bir vahiy, Oziir sahiplerini istisna ediyor. Boylece ayet, vahiy
sirasinda sO0yle nazil oluyor: "Mii'minlerden oziir sahibi olmaksizin (evlerinde)
oturanlarla Allah yolunda mallariyla canlariyla savasanlar bir olmaz. oot

Bagka bir rivayette ise Tarik b. Sihdb (v. 124/741) soyle anlatiyor:
"Rastlullah (s) buyurdular ki: "Cuma namazi, dort kisi hari¢ geri kalan her
misliiman iizerine cemaat icinde yapmasi gereken vacib bir hakk'dir. Cumadan
istisna edilen bu dort kisi sunlardir: Koéle, kadin, cocuk ve hasta."®? Hadiste
belirtildigi lizere hasta kisi, sorumlulugu kaldirilanlardandir.

Sagliklt olup olmamak sorumluluk ve goérev degisikligine sebebiyet

vermektedir. Kiginin daimi veya gecici olarak bir engellilik durumu ile miibtela

olmasi da sorumluluk ve gorev degisikligi dogurmaktadir.

2.5.13.1. Saglik ve Fiziki Engellilik Farkliligina Y6nelik Uygulamalar

Kisinin saglikli olmas1 veya olmamasi tim hayatini etkileyen bir durumdur.
Bu durum ¢ogu zaman, kisini sorumluluk ve gorevlerinde degisiklige sebep
olmaktadir. Bu konuya dair Hz. Peygamber (s)’in ortaya koydugu uygulamalar, bir
orneklik teskil etmektedir.

a. Clizzaml Bir Kimseye Yonelik Uygulama

Hadis: Hz. Cabir (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Rastlullah (s),
clizzamli bir kimsenin elinden tuttu ve kendisiyle birlikte elini tabaga koydu, sonra
da: "dllah'a giivenerek ve O'na tevekkiil ederek ye!" buyurdu."®%

Buna mubhalif bir rivayeti, Serid b. Siiveyd (r.a.) sdyle anlatiyor: "Sakif
hey'eti arasinda bir de ciizaml vardi. Rastilullah (s) ona bir haber gondererek: "Biz
seninle bey'atimizi yaptik, sen hemen geri don!" buyurdular."®*

Hadisin Yorumu: Bu iki rivayet Rastlullah (s)'in clizzamlilarla olan miinasebetini

gostermektedir. Birinci rivayette ciizzamliya karsi tevekkiil edip kacinmadigini,
ikincide ise kagindigini, ciizzamliy1 kendisine yaklastirmadigini gérmekteyiz.
Rastilullah (s)'in ciizzaml kisi ile olan miindsebetlerinde, muhataplarinda

bulunan hastalik durumu bir 6l¢ii teskil etmektedir.

691 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, ¢, 111, s, 419,420
%2 Eba Déavud, Salat 215.

% Eba Davud, Tibb 24; Tirmizi, Et'ime 19; ibn Méce, Tibb 44.

%% Miislim, Selam 126; ibn Mace, Tibb 44.
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Rastlullah (s)’in sagligin1 korumak igin birinci ve ikinci hadiste farkli
davranig sergiledigi goriilmektedir. Bu farklilik bir geliski degil, bilakis bize tercih
hakki birakmak i¢indir.

b. Kisinin Hastalanacagi Endisesinden Dolay1 Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Amr b. As (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Zatu's-Selasil
Gazvesi'nde, soguk bir gecede ihtilam oldum. Yikandigim takdirde helak
olacagimdan korktum. Bdylece teyemmiim yapip, arkadaslarima sabah namazini
kildirdim.

Bu hadiseyi Rastlullah (s)'a anlattilar. Bana: "Ey Amr! Sen ciiniib oldugun
halde arkadaslarina namaz mi kildirdin?" diye sordu. Ben de yilkanmama mani olan
durumu haber verdim ve dedim ki: "Ben Allah'in sdyle sdyledigini isittim:

1695

"Kendinizi oldiirmeyin, Allah sizlere karst rahimdir Rastilullah (s) giildiiler ve

higbir sey sdylemediler."®®

Hadisin Yorumu: Bu hadiste, soguk siddetli oldugu takdirde, teyemmiimiin

cevazina iki cihetten delil goriilmiistiir:

1- Resululah (s)"1n tebessiim edip memniiniyet izhar etmesinden.

2-Amr b. As (r.a.)'1 davranisi sebebiyle tashihte bulunmayisindan.

Rastlullah, yaninda yapilan veya sdylenen bir meseleye miidahale etmeyip
siik(it buyurursa, bu Rastlullah (s)'in kabul etmesine delil sayilmis ve buna "takriri
siinnet" denilmistir. Ciinkii Rastlullah (s)’in batili te'yid ve tasvip edecegi, batil
karsisinda siikat edip takrir edecegi kabul edilemez bir haldir. Tebessiim ise, cevaz
hususunda, sirf siik{it etmekten daha sarih, daha kavi bir delil olur.®”’

Burada 6ziirden dolayi, sahabeye bir kolaylik saglanmis ve yaptig1 davranisa

itiraz edilmemistir.

c. Siireklilik Arz Eden Bir Vecibenin Hastalik Olusturmasi Sebebine Y onelik
Uygulama

Hadis: Eb Davud'da Hz. Ali (r.a.)’den gelen bir rivayette O, sdyle anlatiyor: "Ben

mezisi akan bir kimseydim, yikanmaya basladim. (Sonunda) sirtim ¢atlayacak hale

%% Nisa, 4/29
%% Ebt Davud, Taharet 126.
697 Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, c. X. s. 517.
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geldim. Durumu Rastlullah (s)'a zikrettim -veya ona zikredildi-. Bunun iizerine
Rastlullah (s): "Oyle yapma, (her seferinde yikanma)! Meziyi gordiin mii, zekerini
vika, sonra da namaz abdestiyle abdest al. Ancak meni atacak olursan o zaman
yikan!” buyurdular."*%®

Hadisin Yorumu: Mezi beyaza ¢alan ve yapiskan bir sividir. Oynasma veya opiisme

aninda erkekten de kadindan da gelebilir. Bazen ¢iktig1 fark edilemez.

Uzerinde durdugumuz hadisten, meziden dolay1 gusliin gerekmedigi, guslii
gerekli kilan seyin meni oldugu anlasilmaktadir. Bu, mezhepler arasinda ittifak
edilen bir noktadir. Ancak, mezi geldiginde yikanacak mahal, mezinin temiz mi pis
mi oldugu gibi mes'elelerde ulema arasinda hayli goriis ayriliklar1 vardir. Bu hadis-i
serif ayrica meninin ¢ikmasindan dolay1 gusliin farz olduguna delalet etmektedir. 699

Hz. Peygamber (s), bunu fikhi agidan ziyade, kisinin kendisinde 6ziir olarak

stireklilik teskil eden bir durumda, takinmasi gereken bir yol olarak gdstermistir.

d. Uzuvlardan Birine Altin Nevinden Bir Parcanin Takilmasina Yonelik

Uygulama

Hadis: Arfece b. Es'ad (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Cahiliye
devrinde cereyan eden Kiilab savasinda burnum isabet almig, bu sebeple giimiisten
bir burun taktirmistim. Bildhare kokmaya basladi. (Durumu Resulullah (s)’e aginca),
Rasitlullah (s), bana altindan bir burun yaptirmami stiyledi."700

Hadisin Yorumu: Ulema, bu rivayete dayanarak, zor durumda altindan burun

takilabilecegine ve dislerin altin telle raptedilebilecegine hiikmetmistir. Hattabi soyle
der: "Bu hadiste, az miktarda altini zaruret hdlinde kullanmanin erkeklere miibah
oldugu hiikmii vardwr, dislerin altinla raptedilmesi gibi. Altindan baska bir maddeyi
kullanmanmin miimkiin olmadig1 yerlerdeki kullanimi da dis raptindaki kullanimi
gibidir."™™

Rastilullah (s), bu hadiste kisinin tibbi ihtiyaci kapsaminda, altini

kullanmasina izin vermistir. Bu izin bir yoniiyle, kiside bulunan 6zel durumdan

kaynaklanmaktadir.

%% Eba Davud, Taharet 83.

%99 Yeniel; Kayapinar, Siinen-i Ebii Davud Terceme ve Serhi, c. |, . 371-372.
% Eb Davud, Hatem 7; Tirmizi, Libas 31; Nesai, Zinet 41.

1 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, ¢, VI, s, 480, 481.
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e. Herhangi Bir illete Miiptela Olan Kisiye Hac Vecibelerini Kefaret Ile
Terkine Yonelik Uygulama

Hadis: Ka'b b. Ucre (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: "(Biz Hudeybiye'de
iken), Rastlullah (s) yanima geldi. O sirada ben tenceremin altin1 yakiyordum.
Yiiziimde de bitler kaynasiyordu. Rastlullah (s) bana: "Basindaki su bocekler seni
rahatsiz etmiyor mu?" diye sordu. Ben: "Evet! Ediyor!" dedim. Bana: "Oyleyse tras

92 vermek suretiyle doyur

ol ve ii¢ giin orug tut veya alti fakiri, her birine yarim sa
veya bir kurban kes. (Bunlardan hangisini yaparsan olur)" dedi. “Ancak bu
saydiklarinin 6nce hangisini zikretmisti bilemiyorum" diye cevap verdi. Tam o sirada
su ayet nazil oldu: "Artik iginizden kim hasta olur yahut basindan bir eziyeti
bulunursa ona orugtan, ya sadakadan, yahud da kurbandan biriyle fidye vacib
olur.. »703.704

Hadisin Yorumu: Hadiste anlatilan vakia, bitlerin insana zarar vermesidir. Yani kisi

bedenine, Ozellikle saclarina sirdyet eden bitlerle ugrasmaktan c¢ok zahmet
cekmektedir. Burada Hac ibadeti siiresince, tras yasagi bulunan bir sathada, kisiye
Hz. Peygamber (s) tarafindan miisaade edilmistir. Ayrica trag olmaya karsilik fidye
olarak “ii¢ giin orug tut veya alti fakiri, her birine yarum sa’ vermek suretiyle doyur
veya bir kurban kes. (Bunlardan hangisini yaparsan olur)" seklinde bir yol
gostermislerdir.

Bu durum iizerine nazil olan ayet, boyle durumlarda "fidye" 6demek kaydiyla
yasagin ihlal edilebilecegini bildirir. Ka'b b. Ucre (r.a.) trag olmak suretiyle, bitlerden

temizlenmis; ancak ayetin beyan ettigi fidyelerden biriyle durumu telafi etmistir.
f. Sara Hastas1 Olan Bir Kadinin Sikayetine Yonelik Uygulama

Hadis: Ata b. Ebi Rabah (r.a.)’in ibn Abbas (r.anhuma)’dan naklettigi bir rivayette,
Ibn Abbas sdyle anlatiyor: “Sana cennet ehlinden bir kadin gostermeyeyim mi?”
dedi. Ben de: “Evet goster!” dedim. “Iste dedi, su siyah kadin var ya, o,
Rasulullah’a gelip: “Ben saralyyim, (nobet gelince) iistiimii basimi agiyorum,

Allah’a benim i¢in dua ediver (hastaliktan kurtulayim)” dedi. Rastlullah (s);

%2 Bir 6l¢ii birimidir, 2120 grama tekabiil eder. 5 1/3 ritl eder.

%% Bakara, 2/196
"% Buhari, Muhsar 5, 6, 7, 8, Megazi 35, Tefsir, Bakara 32, Merda 16, Tibb 16; Miislim, Hac 80.
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"Dilersen sabret, sana cennet verilsin, dilersen sana sifa vermesi ic¢in Allah'a dua
edivereyim" dedi. Kadin: "Oyleyse sabredecegim, ancak iistimii basimi agmamam
icin dua ediver" dedi. Rasulullah (s) da ona éyle dua etti. 1705

Hadisin Yorumu: Sara hastasi olan kadina, hastalig1 ve sara nébeti gelince maruz

kaldigi durumu, mahremiyet agisindan rahatsizlik vermektedir. Bunun i¢in kendi
durumunu Rastlullah (s)’e arz etmis, Rastilullah (s) ise ona iki tercih sunmustur:
"Dilersen sabret, sana cennet verilsin, dilersen sana sifa vermesi i¢in Allah'a dua
edivereyim" diye.

Kadm: "Oyleyse sabredecegim, ancak iistiimii basimi a¢cmamam icin dua
ediver” seklinde karsilik vermistir. Boyle bir saglik sorunu karsisinda, RasGlullah
(s)’m gosterdigi yaklagim dikkat c¢ekicidir. Ciinkii kadin, hastaliginin sifasini degil,

uhrevi miikafatina raz1 olmustur.

2.5.14.  Siyasal ve Toplumsal Rol Farklilig

Islam ve igtimai hayat, her ferde bir takim roller vermis ve bu roller geregi,
her ferdin konum ve sorumlulugu farklilik arz etmektedir. Fertler arasinda,
yasadiklar1 toplumda, siyasal sorumluluklar1 ve konumlari itibar ile bariz farkliliklar
bulunmaktadir. Insanlarin toplu halde yasamalar1 ve kendi iglerinde bir hiyerarsik
diizen kurmalari, farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Bu hiyerarsik diizen, kimi zaman
bir resmiyet ile belirlenmekte ve kimi zaman kendiliginden olusmaktadir. Bu hususa
dair Kur’an-1 Kerim’de, “Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasi
sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: i¢in, erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudur. 708 By ayetle, yoneticilik ve idarecilik noktasinda insanlar ve cinsler
arasinda bir farkliligin oldugu bildirilmektedir.

Hz. Peygamber (s) kisilerle olan iletisim ve etkilesimde, siyasal ve toplumsal
konumlar1 dikkate almistir. Rastlullah (s)’1n, hicret siirecinde Kuba koyiine gelince,
o yorenin bagkanlarindan Kulsum b. Hidm’in evine misafir olmasi, baska bir zaman
ise kendini ziyarete gelen ziyaretgileri kabul etmek i¢in bir bagka bagkan olan ve o
sirada bekar olan Sa’d b. Hayseme’nin evinde oturmus olmas1,””’ Kuba’dan

(Medine’ye dogru) hareket ettiginde, Hazreclilerden Huble Ogullari’na ugramasi ve

"% Buhari, Marza 6; Miislim, Birr 54.
" Nisa, 4/34 '
7 Bkz.:Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 175.
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Abdullah b. Ubey’in evinde bir siire oturmak (suretiyle onu sereflendirmek) istemesi

708

bunun bir ifadesiydi.”™ Hz. Peygamber (s) siyasal ve toplumsal konumlar: dikkate

almay1 her zaman uygulamis ve iimmetine “Size bir kavmin ileri gelenleri geldiginde

. . . ,,709
onlara ikram ediniz.

emri ile bu konuya ne derece Onem verdigini
gostermektedir.

Ebu Siifyan (r.a.)’in Miisliiman olmadan 6nce, senelerce Mekkelileri ve ¢evre
kabileleri Islam devleti aleyhinde kiskirtmasi ve Kureys reisi olmasi 6zelligini
kullanarak, bunu tetiklemesine karsin; Hz. Peygamber (s), Ebu Siifyan (r.a.)’a
Hudeybiye’den sonra devam eden iki senelik sulh miiddeti igerisinde, elgilerden
birisi ile meshur ve kiymetli Medine hurmasi hediye gondermis ve Ebu Siifyan
(r.a.)’dan kendisine Arap Yarmmadasi’nmin her tarafinda israrla aranilan Mekke
mamulii deri giyeceklerden, hediye gonderilmesini talep etmisti. Ebu Siifyan (r.a.)’da
bu istege uymustu.’*°

Hz. Peygamber (s) Mekke nin fethi sirasinda, Miisliiman olanlarla c¢esitli
kabile reislerinin kalplerini Islam’a 1sindirmak igin yaptiklarini, muhacir ve ensardan
diger sahabeler i¢in yapmamustir.”**

Acik bir gercektir ki, ulu bir sahsa -ister sahsen ister toplum adina olsun-
ikramda bulunmak, hem nezaket, hem de insanlik geregidir. Hiisnii kabul ve iltifat,

miispet duygulara ve iy1 miinasebetlerin gelismesine vesile olur.™?

Toplumsal bir galismay1 ve toplumsal bir kalkinmay: hedefleyen islam ve
Islam Peygamberi (s), toplumdaki siyasal ve sosyal kimliklere karsi, iletisim ve
etkilesimde kayitsiz kalmamistir. Bu kapsamda toplumda rol ve statli sahibi her bir

kimseye kars1 ayr1 ayrt muamelesi olmustur.

2.5.14.1.Siyasal ve Toplumsal Konum Farkliligina Yonelik Uygulamalar
Toplumsal 1slah1 ve toplumsal kalkinmay: hedefleyen islam ve Hz.

Peygamber (s), toplumdaki siyasi ve sosyal statiisii olan fertlere karsi, hassas

7% Bkz.:Hamidullah, isldm Peygamberi, s. 177.

7% fbn Méce, Edeb, 19.

10 Kettani, Abdulhay, et-Terdtibu |-iddriyye ve Nizdmu I-hukumeti 'n-nebeviyye, Beyrut, 1346 (h.), c.
I, s. 198.

"1 e|-Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, s. 183.

12 Ramazan Ayvalll, Esbdbu Viirudi’l-Hadis ve Bunun Islam Tesriindeki Yeri ve Onemi,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1979, s. 111.
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davranmig ve farkli yaklasmistir. Burada bu cercevede ortaya konan Ornekleri ele

alacagiz.

a. Kabile Reisi Olarak Eman Dilemeye Gelen Birisine Kars1 Ortaya Konulan
Uygulama

Hadis: Tay kabilesinden Adiy b. Hatim (r.a.), eman dilemek iizere Rastlullah’in
huzuruna gelmisti. Hz. Peygamber (s) ona ii¢ defa: “Ya Adiy, Miisliiman ol ki
selamete eresin.” buyurdular. Adiy dedi ki: “Benim dinim var” Rastlullah: “Ben
senin dinini senden iyi bilirim.” diye cevap verince Adiy, hayretini ifade etti. Bunu
tizerine Hz. Peygamber (S): “Sen er-Rakusiyye (Hristiyanlik ve Sabilik arast bir din)
dininde degil misin ve sen kavminin elde ettigi ganimetin 1/4 tinii almryor musun?”
dediler. Adiy: “Evet, dyle!” deyince Rastlullah (s): “Oysaki bu, senin salik oldugunu
dine gore caiz degildir.” dediler. Bilahare Adiy’in gonliinden gegirdigi “Bu dine,
kavmim hep kuvvetsiz ve kimsesizleri girdigi” itirazina da Hz. Peygamber (s) cevap
verince Adiy, derhal Islamiyet’i kabul etti.”*®

Hadisin Yorumu: Hicretin 9. Yilinda Islim’a giren714 Tay kabilesi reisi olan Adiy

b. Hatim (r.a.), eman dilemek i¢in Ras@lullah (s)’in huzuruna gelmistir. Eman
dilemeye kars1 Rastlullah (s) onu Islaim’a ¢cagirmistir. Bu ¢agriya kars1 Adiy (r.a.)’m
ortaya koydugu gerekceye, Rastlullah (s) ikna edici cevaplar verince dahi, Adiy
(r.a.)’ bunu kabul etmemistir.

Bu dine zayif ve kuvvetsiz kimselerin dini olarak inanmis oldugunu
bildirmesine karsilik, Rastilullah (s) ona ikna edici agiklamalarda bulunmustur. Daha
sonra ise Adiy, Islam’1 kabul etmistir.

Vakiay1 goz oniline getirdigimizde, eman dileyen bir insana karsi ortaya
koyulan yumusaklik, sakinlik ve sabir 6nemlidir. Yani gii¢ ve yetki Hz. Peygamber
(s)’de iken bunu kullanmayip, bir izah ve agiklama ile onu Islim’a kazandirmaya
calismistir. Hz. Peygamber (s) bu siirecte ise kisinin bulundugu kabile reisligi
konumunu dikkate almistir. Ciinkii bu kisinin ikna olmasi, kabilenin ikna olup

Islam’a girmesi demektir.

™3 {bn Hanbel, Miisned, c. 1V, s. 257.
14 e]-Basa, c. I, s. 108.
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b. Kabile Reisi Savasta Yaralanmasi Durumunda Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Sa'd b. Mu'az, Hendek
savagl sirasinda kol damarindan yaralaninca, Rastlullah (s) onun i¢in mescide bir
cadir kurdurdu. Maksadi, onu daha yakindan ziyaret etmek (ve ilgilenmek)ti."715

Hadisin Yorumu: Hadis, mescidin tedavi yeri gibi kullanildig1 bir 6rnegi igerir.

Yaralanan Sa'd b. Mu'az i¢in Hz. Peygamber (s), mescidin i¢erisinde ¢adir kurdurup,
daha yakindan tedavisiyle ilgilenmek istemistir. Bilindigi lizere Sa'd b. Mu'az (r.a.),
Ensar'in iki liderinden biridir. Diger itibarl lider Sa'd b. Ubade (r.a.)'dir. Rastilullah
(s) bu davranisiyla, insanlarin itibar edip mevki ve makam verdigi kimselere de
hususi muamele ederek, bu kisilerin sevenlerinin gonliinii kazanmayr da

hedeflemistir.
c. Kabile Reisi Olan Birisini Ziyaret Ve Ona Misafir Olma Uygulamasi

Hadis: Kays b. Sa'd b. Ubade (r.anhuma)’dan gelen rivayette O, sOyle anlatiyor:
"Rastlullah (s) bizi, evimizde ziyaret etti. Ve:"Esselamii aleykiim ve rahmetullah!”
dedi. Babam, ¢ok hafif bir sesle mukabelede bulundu. Babama: "Rasiilullah’a izin
vermiyor musun?" dedim. O: "Buwrak, bize ¢ok¢a selam okusun!" dedi. Rastlullah (s)
tekrar: "Esselamii aleykiim ve rahmetullah!" dedi. Sa'd yine hafif bir sesle mukabele
etti. Sonra Rasilullah (s) tekrar: "Esseldamii aleykiim ve rahmetullah!"dediler ve
dondiiler. Sa'd pesine diistii ve: "Ey Allah'in Resulii, ben senin selamini igitiyordum.
Ancak, bize daha fazla selam vermen i¢in al¢ak sesle mukabele ediyorum" dedi.
Bunun iizerine Rastilullah (s) onunla birlikte geri dondii. Ondan su isteyip gusletti.
Sonra Sa'd, zaferan veya versle boyanmis bir havlu verdi, Rastlullah (s) onu sarindi.
Sonra ellerini kaldirip: "Allah'tim, Sa'd b. Ubdde ailesine magfiret ve rahmet buyur!"
diye dua etti. Sonra yemek yedi. Geri donmek isteyince Sa'd, bir merkeb yaklastirdu.
Uzerine kadife bir 6rtii yaymsti. Rasilullah (s) merkebe bindi. Sa'd, bana: "Ey Kays,
Rasiilullah'a refakat et!" dedi. Ben de refakat ettim. Yolda Rastlullah (s) bana:
"Benimle sen de bin!" dedi, ben imtina edince: "Ya binersin, ya donersin!”
buyurdular. Ben de geri déndiim.""®

Hadisin Yorumu: Bu hadiste, biraz 6nceki hadisin agiklamasinda gegen iki liderden

"% Ebf Davud, Cenaiz 8; Nesai, Mesacid 18.
"8 Eb Davud, Edeb 138.
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biri olan Sa’d b. Ubade (r.a.) vardir.

Hadisin igeriginde Rastlullah (s)’in Sa’d (r.a.)’in evine bir ziyaret
gergeklestirdigi  goriilmektedir. Bu ziyaretin yapilmasi siirecinde, Sa’d (r.a.)’in
evinde banyo yapmak icin su istemesi, Sa’d (r.a.)’in ona zaferan veya versle
boyanmis havlu sunmasi, Sa’d (r.a.)’1n ailesine hususi dua buyurmasi, orada yemek
yemesi ve geri donmek isteyince Sa’d (r.a.)’in Rasllullah (s)’i bir merkebe
bindirerek, ogluna Rastlullah (s) ile refakat etme emri vermesi, siradan bir misafir ve
ugurlamanin olmadigini ortaya koymaktadir.

Tim bunlar Sa’d (r.a.)’mn kabile reisligi géz Oniine alindiginda, daha iyi
anlasilmaktadir. Cilinkii her insana ayni1 degeri vermenin, dogru bir 6l¢ii olmadigi
herkesge bilinmektedir. Istisnalar diginda, toplum icinde tasidig1 degere gore kisiye
davranmak, kisiye deger verdigini gostermek, farkliliklarin goz 6niinde tutuldugu bir
egitim seklidir.

d. Toplumun ileri Gelenlerinin Gonliinii Mal Ile Almaya Yénelik Uygulama

Hadis: Rafi' b. Hadic (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: “Rastlullah (s)
Huneyn giinii Ebu Siifyan b. Harb, Savfin b. Umeyye, Uyeyne b. Hisn, Akra' b.
Habis ve Alkame b. Ulase'den her birine yiizer deve verdi. Abbas b. Mirdas'a ise
daha az verdi. Bunun iizerine (ayn1 zamanda sair olan) Abbas b. Mirdas, su manada
bir siir dlizdii: "Benimle atim Ubeyd'in payini Uyeyne ile Akra' arasinda mi taksim
ediyorsun?

“Ne Bedr ne de Habis, cemiyette, Mirdds 'tan iistiin degillerdir.

Ben de onlarin hi¢birinden asagi degilim.

Ancak bugtin sen, kimi al¢altirsan o bir daha yiikselmez."

Rafi' der ki: "Bunun iizerine Rastlullah (s) onun payini da yiiz deveye
717

yiikseltti.

Hadisin_Yorumu: Hadiste, sair oldugu ara ciimle ile belirtilen Abbas b. Mirdas

(r.a.)’in durumu ele alinmigtir. O, yasadig1 zamanin en etkin iletisim ve propaganda
sekli olan edebiyat ve siirde yetkin bir kimseydi. O donemde siir, bir cihette bir
miicadele araci olarak kullanilabiliyordu.

Rastilullah (s)’in, kalpleri Islam’a 1sindirmak niyetiyle Abbas b. Mirdas

7 Miislim, Zekat 137.
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(r.a.)’m disinda yaptigi dagitim, onu rahatsiz etmis ve ictimdi konumunun onlara
denk oldugunu vurgulayarak, ayni miktarda dagitimi kendisi i¢in de istemistir.

Hz. Peygamber (s)’in, ganimetten bazilarina fazlaca mal vermesi, herkese
uygulanan bir durum degildi. Bu uygulama, Hz. Peygamber (s) tarafindan genelde
bazi hususi kisiler i¢in ve bazi durumlarda bagvurulan, bir insan kazanma metodu

olarak uygulanmistir.

e. Miisliiman Olmayan Bir Toplum Onderinin Cenazesine Istirak Etmeye

Yonelik Uygulama

Hadis: ibn Omer (r.a.) anlatiyor: Abdullah b. Ubey b. Seliil 6ldiigii zaman oglu,
Rastlullah (s)'1n huzur-i alilerine ¢ikip, miibarek gomleklerini babasina kefen olarak
vermesini taleb etti. Rastlullah (s) talebi kabul edip verdi. Bunun iizerine, babasinin
cenaze namazini kildirivermesini taleb etti. Rastlullah (s) bu talebi de kabul etti ve
namaz kildirmak iizere kalkti. Ancak, Hz. Omer (r.a.) kalkarak RasGlullah (s)in
elbisesinden tuttu ve: "Ey Allah'in Resulii, Rabbin seni, ona namaz kilmaktan men
etmisken, sen nasil ona namaz kilarsin?" diye miidahale etti. Rastlullah (s): "Allah
beni muhayyer birakmistir, zira: "Onlarin ister bagislanmasint dile, ister dileme,
birdir. Onlara yetmis defa bagislanma dilesen de Allah onlart bagl§lamayacaktzr”718
buyurmaktadir. “Ben yetmisden de fazla bagislama talebinde bulunacagim” dedi. Hz.

Omer (r.a.): "Ama o miinafiktir!" dedi.

Hadisin Yorumu: Rasdlullah (s), insanlarin arasini bozan ve Islim’a ¢okca zarari

olan Abdullah b. Ubey b. Seliil’iin cenazesine, oglunun istegi {izerine istirak etmistir.
Oglu Islam’da ileri gelen birisiydi. Rastlullah (s), Abdullah b. Ubey b. Seliil’iin
gecmisine ragmen namazini kildirdi. Bunun iizerine Cenab-1 Hakk su ayeti inzal
buyurdu: "Onlardan élen hi¢ kimse i¢in ebediyyen namaz kilmayacaksin, mezart
basinda da durmayacaksin. Ciinkii onlar Allah ve Resiliine inanmadilar, fasik olarak
oldiiler"™

Hz. Omer (r.a.) der ki: "Sonra o giin Rasfilullah (s)'a kars1 izhar ettigim

ciir'ete hayret ettim. Allah ve Resulii daha iyi bilirler." (Bu son ciimlenin ibn

"8 Tevbe, 9/80.
9 Tevbe, 9/84.
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Abbas'in sdzii olma ihtimali de meveuttur) "2

Hadiste, o glinkii Medine toplumunda reis ve lider konumda olan bir
miinafigin vefati ve Hz. Peygamber (s)’in yaklasimi anlatilmaktadir.  Ictimai
anlamda Medine’de kral olabilecek konumda bir kisi olan Abdullah b. Ubey b. Seliil,
Rastlullah (s)’in hicretinden ¢ok rahatsiz olmus; ancak Rastilullah (s) her defasinda
ona iltifat etmis ve onun gonliinii almaya ¢alismistir.

Nitekim oglu ve cevresi, Islam’1 kabul ederek, ¢ok biiyiik hizmetler ortaya

koymuslardir.

f. Miisliman Bir Kadinin Toplum Onderi Olan Kocasina Kars1 Ortaya

Konan Yaklagim

Hadis: ibn Sihab’m (v. 124/741) naklettigi bir hadiste O, sdyle anlatiyor:
"Rastilullah (s) zamaninda, bir kisim kadinlar, kendi yurtlarinda Miisliiman oldular.
Bunlar hicret de etmediler. Bunlar Islam'a girdikleri zaman kocalar1 kafir idiler.
Bunlardan biri Velid b. Mugire'nin kiztydi. Bu kadin Safvan b. Umeyye'nin nikahi
altinda idi. Bu hanim Fetih giinii Miisliiman olmus, kocas1 Safvan da Islam'dan
kagmisti. Rastlullah (s), pesinden amcasiin oglu Vehb b. Umeyr'i, kendisine bir
eman alameti olarak sahsi ridasiyla birlikte gonderdi. [Rastlullah onu Islam'a
cagiriyor ve] yanma gelmeye davet ediyordu: (Gelince bakacak), Islim hosuna
giderse kabul edecekti, gitmezse kendisine iki ay miisaade edecekti. ]

Safvan, Rastlullah (s)in yanina ridasiyla birlikte gelince, yiiksek sesle
[halkin arasinda] bagirirarak: "Ey Muhammed! Iste Vehb b. Umeyr! Senin ridam
bana getirdi ve senin beni yamna davet ettigini, Islim hosuma giderse kabul
edecegimi, gitmezse bana iki ay miihlet taniyacagini soyledi" dedi. Rasilullah (s)
kalkip: "Ey Ebu Vehb (devenden) in!" buyurdu. Fakat O: "Hayir, vallahi, meseleyi
benim i¢in agikliga kavusturmadikca inmem!" dedi. Bunun iizerine Rasilullah (s):
"Sana, daha fazla, dort ay miihlet tantyorum™ buyurdular.

Sonra Rastlullah Havazin tarafina Huneyn Seferine ¢ikti. (Sefer hazirlig
sirasinda) Safvan'a adam gondererek cagirtip, emaneten silah ve baska harp
malzemesi vermesini talep etti. Safvan: "Zorla mi, goniil rizasiyla mu istiyorsun?"

dedi. Rastlullah (s): "Géniil rizasiyla!"” buyurdu. Safvan [yaninda bulunan] silah

20 Byuhari, Cenaiz 85, Tefsir, Berde 12; Miislim, Fedailu's-Sahabe 25, Sifatu'l-Miinafikin 3.

169



vs.yl iane olarak verdi. Sonra Safvan kafir oldugu halde Rastlullah (s)'la birlikte
dondii. Huneyn Gazvesi'ne, Taif'in fethine katildi. Bu esnada heniiz kafirdi. Ama
hanimi Miisliiman olmustu. Rastlullah (s) aralarin1 ayirmadi. Bu hal Safvan (r.a.)'in
Miisliiman olusuna kadar devam etti. Miisliiman olduktan sonra hanimmi eski
nikdhiyla onun yaninda kaldi. Safvan ile haniminin Miisliiman olusu arasinda iki ay
w721

kadar bir zaman mevcuttur.

Hadisin Yorumu: Hadiste dikkatimizi ¢eken, kocasi i¢in eman talebinde bulunan,

Velid b. Mugire'nin kizidir. Bu kadin Safvan b. Umeyye'nin nikahr altinda idi. iki
Oonemli insan ve toplumun fitibar ettigi iki kimse s6z konusudur. Buradaki onemli
husus Rastlullah (s)'in Safvan'a verdigi ehemmiyettir. Bu, onun daha once ortaya
koydugu sahsiyete, Mekke cemiyeti icerisinde iktisab ettigi itibar ve serefe denk bir
alaka ve deger vermedir. Safvan, cahiliye devrinde fesahatiyla, insanlara
yedirmesiyle {in yapmisti. Kureys'in en ilerideki esrafindan biriydi. Huneyn
ganimetinden Rastlullah (s) ona bol bol verdi. O bu comertlik karsisinda hayran
kalmis: "Vallahi béylesi bol vermeye ancak bir peygamberin gonlii razi olur!” demis,
Miisliiman olmustur. Su s6z de onundur: "Huneyn giinii Rasilullah bana o kadar ¢ok
verdi ki, kendisi o giine kadar nazarimda en ¢ok bugzettigim kimse iken, verdikge
nazarimda insanlarin en sevimlisi oldu." Safvan, mal tesiriyle Miisliiman olmustu
ama Miisliimanliginda pek samimi idi. Omriiniin sonuna kadar, samimiyetinden hig
eksilme olmadi. Kendisine bir ara "Hicret etmeyen helak olmustur” denmisti. Hemen
Medine'ye gelip Rastilullah'tan hicret biati almak istedi. Hatta bunu alabilmek igin,
Rastlullah'in en ¢ok sevdigi kimselerden biri olan amcas1 Abbas b. Abdulmuttalib'i
araya koydu. Ancak Rastlullah (s), “Fetihten sonra hicret yoktur.”"** diyerek
Mekke'nin fethinden sonra, hicret lizere biat olmayacagini sdyledi. Rastlullah'in

irsadi iizerine Mekke'ye dondii ve orada vefat etti.”

g. Asiret Reisi Olan Sirret Bir Kimseye Kars1 Ortaya Konan Uygulama

Hadis: Hz. Aise (r.anha)’dan gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Bir adam,
Rastlullah (s)'in huzuruna girmek i¢in izin istemisti. Rastlullah (s): "Bir asiretin

kardesi ne kotii!"” buyurdu. Ama adam girince ona iyi davrandi, yumusak sozle hitap

72 Malik, Muvatta’, Nikah 44.
722 Buhard, Cihad 1, 27, 194, Cizye 22, Cezau's-Sayd 10; Miislim, Imére 85, Hacc 445.
23 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. XVI, s. 62-63.
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etti. Adam gidince: "Ey Allah'in Resulii! Adamin sesini isitince soyle soyle soyledin.
Sonra yiiziine karst miiltefit oldun, iyi davrandin” dedim. Su cevabi verdi: "Ey Aigse!
Beni ne zaman kaba buldun? Kiyamet giinii, Allah Tedla hazretlerinin yaninda
Mevkice insanlarin en kotiisti, kabaligindan korkarak halkin kendini terkettigi

kimsedir.""%*

Rastlullah, koétiiliigiinden sakinmak ve onu iyilestirmek i¢in o kimseye,
yumusak szler sdyleyip miidarat etmis oluyor.’®

Hadisin Yorumu: Bazi rivayetlerde, Rastlullah (s)'in yanina gelen kimse Uyeyne b.

Hisn b. Huzeyfe el-Fezari‘dir. Kendisine el-Ahmaku'l-Muta' (itaat edilen ahmak)
denmistir. Yanina geldigi zaman Rastlullah'in iltifatini, bir kisim sarihler, onun
kalbini kazanarak, kavminin Miisliman olmasini saglama {imidiyle izah etmistir.
Ciinkii Uyeyne, kavminin refsi idi.

Alimler, Rastlullah'in davranisinin mezmum olan giybete girmedigini, dis
giizelligine aldanan bir kisim insanlara, ondan herhangi bir zarar gelmesinden korkan
kimseye, insanlart onun serrinden kurtarmak ic¢in, muttali oldugu bu durumu haber
vermesi gerektigini belirtirler. Ancak bunu paraya binaen degil, hayirhahlik niyetiyle
yapmahdlr.726

Iste bir kabile reisi ve Rasfilullah (s)’in ona kars1 ortaya koydugu, giiler yiiz
ve tatli dil 6rnegi. Bu kisinin bir kavmin reisi olmasi ve reisi oldugu kavim tizerinde
bir gilice sahip olmasi, farkli muamele gormesine sebeptir. Bu giiciin hayirda

kullanilmasini saglamak i¢in Rastlullah (s), bu yontemi gerekli gdrmiistiir.
h. Toplum Onderi Birisini Yiiceltme Ve Onure Etmeye Yonelik Uygulama

Hadis: Ibn Abbas (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: "Abbas, Ebdi Siifyan
b. Harb't getirmis, Ebu Siifyan ise Merrii'z-Zahr'da miisliiman olmustu. Abbas (r.a.)
dedi ki: "Ey Allah'in Resulii, Ebu Siifydn, sereflenmeyi seven bir kimsedir. (Onun
sereflenecegi) bir sey yapsaniz!"

"Dogru soyledin! (sehre girerken ilan edin): "Kim Ebu Siifyan'in evine
girerse emniyettedir, kim kapisini kapar (evinden digsar: ¢ikmazsa) emniyettedir, kim

silahint atarsa o da emniyettedir. Kim Mescide (Ka'be'yve) girerse o da

24 Buhari, Edeb 38; 48; Miislim, Birr 73.
2 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢. XIlI, s. 6036.
28 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, ¢, XVI, s, 396.
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emniyettedir!"’%’

Hadisin_Yorumu: Ebu Siifyan (r.a.) Rasilullah (s)’in yasit ve akranlarindandi.

Onlar birbirine yakin bir zamanda dogmuslar ve ayni aile i¢inde biiyiimiislerdi.

Ebu Siifyan (r.a.) Hz. Peygamber (s)'in 6z amcaogluydu. Ebu Siifyan (r.a.)'n babasi
Harise, Resdliillah (s)’in babasi Abdullah, Abdulmuttalib'in soyundan gelen iki
kardestiler.

Ebu Siifyan (r.a.) Peygamber'in siitkardesiydi. Ebu Siifyan b. Haris (r.a.),
Kureys siivarilerinin en meshuru ve sairlerinin en 6nemlisiydi.728 Kureys icerisinde
lider bir konumda idi.

Iste Rastlullah (s) bu konumdaki ve etkideki bir kisiye karsi, bazi farkli
yaklagimlar sergilemistir.

Yukarida zikredilen hadiste, yani Mekke fethi sirasinda, Ebu Siifyan’in evine
sigmanlara eman verilmesi, ciddi bir ayricaligin - ki bu ayricalik insan kazanma

hedeflidir- gostergesidir.

25.15.  Yas (Omiir) Farklilig

Insanlardaki yas farkliligi, Islami ve beseri anlamda dikkate alinan énemli bir
hususiyettir. Insandaki biyolojik ve ruhi gelisim ile yas arasinda dénemli baglantilar
bulunmaktadir. Insanin akli ve yas1 arasindaki baglant1 bir ayette; “Ey insanlar! Eger
veniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlar:t (once) belirsiz, (sonra)
belirlenmis canli et par¢asindan (uzuvlar: zamanla olusan ceninden) yarattik ki size
(kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmig bir siireye kadar rahimlerde
bekletiriz, sonra sizi bir bebek olarak disari ¢ikarwriz. Sonra giicli ¢aginiza
ulasmaniz icin (sizi biiyiitiiriiz). Iginizden kimi vefat eder; yine icinizden kimi de
omriin en verimsiz ¢agina kadar gotiiriiliiv; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir
sey bilmez hale gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve olii bir halde goriirsiin, fakat
biz, iizerine yagmur indirdigimizde o, kipwrdanwr, kabarir ve her c¢esitten (veya
¢iftten) i¢ agict bitkiler verir. »729 buyrulmaktadir. Buna benzer baska bir ayette; “Sizi

Allah yaratti; sonra sizi vefat ettirecek. Daha once bilgili iken hi¢bir seyi bilmez hale

2! Eba Davud, Haréc 25.
728 e]-Basa, c. I, s. 217.
2 Hacc, 22/5.
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gelsin diye sizden bazi kimseler 6mriin en kotii ¢agina kadar yasatilacak siiphesiz ki
Allah  bilgilidir, kudretlidir.”™ buyrulmaktadir. Burada, insamin yas faktorii
paralelinde bir akli gelisim siireci oldugu beyan buyrulmaktadir.

Hadislerde de bu konuya dikkat c¢ekilmistir. Buna dair Hz. Enes (r.a.)’dan
gelen bir rivayette, Hz. Enes (r.a.) soyle anlatiyor: "Hz. Peygamber (s) sOyle istidze
ederlerdi: "Allah'tm! Aczden, tembellikten, korkakliktan, diiskiinliik derecesine varan
ihtiyarliktan, cimrilikten sana siginirim. Keza, kabir azabindan sana siginirim.
Hayat ve é6liim fitnesinden sana szézmrzm."nl

Diiskiinliik veya asir1 ihtiyarlik, aczin yasa bagl olarak ariz olmasidir. Bu hal,
hadislerde “herem” veya “erzel-i émr” diye gecer. Insan hayatinda arz ettigi
ciddiyet sebebiyle olacak ki, bu yas sathasina Kur’an-1 Kerim bir kag kere yer verir:
“Sizi Allah yaratti; sonra O, sizi vefat ettirecek. Daha once bilgili iken hi¢bir seyi
bilmez hale gelsin, diye; sizden bazi kimseler omriin en kétii ¢agina kadar
vasatilacak, siiphesiz ki Allah bilgilidir, kudretlidir. 132 Diiskiinlik halinin bériz
vasiflarindan biri, "bildikten sonra bilmemek" olarak ifade buyurulmustur. Bundan,
yasliliktaki unutkanlik kindyedir. Beyzavi'ye (v. 685/1286) goére, bu sathadaki
yaslilik, dermansizlik ve akil noksanlig1 sebebiyle kisiyi bir ¢ocuga cevirir. Seleften
gelen bazi rivayetler, Kur’an okumaya devam edenin bu hale giriftar olmayacagini
belirtir. Bu pek tabii bir netice olmahdir, zira "isleyen demir isildar" fehvasinca,
Kur’dn okumak zihni melekelerin zinde kalmasini saglayacak, hafiza giiciinii canli
tutacaktir. Dilimizde ibadet dirisi tabiri, dindar yashlar i¢in sdylenmistir. Ibadetini
devam ettiren insanlar bedenen din¢ kaldigi gibi, Kur’an-1 Kerim'i okuyanlar da

zihnen ding kalacaklar demektir.”*

2.5.15.1.Yas Farkliligi Hususuna Yonelik Uygulamalar

Insanin yas1, islim’da ve toplumda 6nem teskil eden bir husustur. Yas
faktorii, hem sosyal hayatta davraniglarimizi ve tepkilerimizi etkileyen bir durum
hem de dini hayatimizda miikellefiyetleri etkileyen bir esastir. Bu g¢ercevede Hz.

Peygamber (s)’in uygulamalar 6nemle iizerinde durulmasi gerekmektedir.

0 Nahl, 16/70.

3! Buhari, Da'avat 38, 40, 42, Cihad 25; Miislim, Zikr 52.

32 Nahl, 16/70.

733 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. VII, s. 105.
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a. Yashi ve Geng Iki Kisinin Sordugu Aym Soruya Verilen Farkli Cevap
Ornegi
Hadis: Abdullah b. Amr b. As (r.anhuma)’dan gelen rivayette O, sdyle anlatiyor:
“Peygamber (s)’in yaninda otururken bir geng¢ geldi ve “Ya Rasilullah! Orugluyken
(hanimimi) pebilir miyim?” diye sordu. Peygamber (s) “Hayir” buyurdu. Sonra bir
ihtiyar geldi ve “Orugluyken (hanimimi) opebilir miyim?” diye sordu. Peygamber(s)
“Evet” deyince birbirimize bakistik. Rastlullah (s) de soyle buyurdu: “Birbirinize
nigin bakistiginizi anladim. Ihtiyar nefsine sahip olur. ** buyurdu.

Hadisin_Yorumu: Hz. Peygamber (s)’in huzurunda vuku bulan iki olay ifade

edilmektedir. Bu iki olay asil itibar1 ile bir iken, muhataplarin yaslarindan dolay1
neticesi farkli olmaktadir.

Ik gelen kisinin gen¢ olmas1 ve talebinin nefsini etkileyecegi endisesinden
dolay1 Hz. Peygamber (S), “Hayir” cevabini vermistir.

Ikinci gelen kisinin ihtiyar olmasi ve nefsinin etkilenmeyecegi diisiincesi
sebebiyle Hz. Peygamber (s) onun talebine “Evet” cevabini vermistir.

Durumun sahabe 6niinde cereyan etmesi ve Hz. Peygamber (s)’in iki benzer
talebi farkli cevaplamasi, zihinleri karigtirmistir. Bunu bilen Hz. Peygamber (s), iki
farkll cevap vermesinin sebebinin, “/htiyarin nefsine sahip olabilmesi” seklinde
aciklamistir.

Tébiidir ki her yas grubu, irade olarak bir degildir. Vuk( bulan nice
hadiselerden elde edilen tecriibeler, yas ile gerceklesmektedir. Daha sonra bu
hadiselerden zihin ve fikir degisik dersler ve hisseler ¢ikarmaktadir. Elbette ki
tecriibe kazanmis bir ihtiyarin mesele karsisindaki irddesi ile hayatin basinda olan
gencin iradesi bir degildir.

Diger bir 6nemli mevzu ise kiginin sehevi hislerinin yaglara gore degisiklik
gostermesidir. Geng bir kisinin sehevi arzusu ile ihtiyar bir kimsenin sehevi arzusu
bir degildir.

b. Geng Birisinin Duygularina Maglup Olup Zina Talebinde Bulunmasina
Kars1 Ortaya Konulan Uygulama

Hadis: Ebu Umame Bahili (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: “Bir geng

3 {bn Hanbel, Miisned, 11, 180, 250.
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Hz. Peygamber (s)’e geldi. Ve “Ya Rasiilullah! Zina i¢in bana izin ver?” dedi.
Oradakiler hemen iizerine yiiriidiller ve azarlayarak “Sus, sus” dediler. Hz.
Peygamber (s); “Yaklas” buyurdu. Gen¢ Hz. Peygamber (s)’in yanina varip oturdu.
Rastlullah (s) ona; “Annenin zina yapmasint ister misin? ” diye sordu. Geng; “Allah
beni senin yolunda kurban etsin, hayir, vallahi istemem Ya Rasulullah!” dedi.
Rasulullah (s); “Diger insanlar da anneleri igin béyle bir seyi istemezler” buyurdu.
Rastlullah (s) ona; “Kizimin zina yapmasini ister misin?” diye sordu. Geng; “Allah
beni senin yolunda kurban etsin, hayw, vallahi istemem Ya Rasilullah!” dedi.
Rastlullah (s)’de; “Diger insanlar da kizlart i¢in boyle bir sey istemezler” buyurdu.
Rastlullah (s) ona; “Kiz kardesinin zina yapmasini ister misin?” diye sordu. Geng;
“Allah beni senin yolunda kurban etsin, hayir, vallahi istemem Ya Rastlullah!” dedi.
Rastlullah (s)’de; “Diger insanlar da kiz kardegsleri i¢in boyle bir sey istemezler”
buyurdu.

Rastlullah (s) ona; “Halanin zina yapmasini ister misin?” diye sordu. Geng;
“Allah beni senin yolunda kurban etsin, hayir, vallahi istemem Ya Rastilullah!” dedi.
Rastlullah (s)’de; “Diger insanlar da halalari i¢in boyle bir sey istemezler” buyurdu.
Rastlullah (s) ona; “Teyzenin zina yapmasint ister misin?” diye sordu. Geng; “Allah
beni senin yolunda kurban etsin, hayir, vallahi istemem Ya Rasulullah!” dedi.
Rastlullah (s)’de; “Diger insanlar da teyzeleri icin boyle bir sey istemezler”
buyurdu.

Rastilullah (s) ardindan elini gencin iizerine koydu ve sdyle buyurdu:
“Allahim! Bunun giinahlarint bagisla. Kalbini temizle. Avretini (zinadan) koru.”
Hadisin ravisi Ebu Uméame (r.a.) diyor ki: “Bu gen¢ bundan sonra boyle bir seye hi¢
yonelmedi.”™

Hadisin_Yorumu: Hadisin basinda, geng bir kisi RasGlullah (s)’e gelerek, sehevi

hislerinin galeyani ile zina talebinde bulunmaktadir. Geng kisi, bedenindeki sehvetin
sarhoglugundan, talepte bulundugu kisinin yani Hz. Peygamber (s)’in konumunun
idrakinde degildi. Ayn1 zamanda istedigi seyin utan¢ ve zillet sebebi bir davranig
oldugunun bilincinde degildi.

Bu durumdaki bir gencin idrakini ve duygularini egitmek, kolay olmasa

™ {bn Hanbel, Miisned, 1V, 256.
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gerek. Ciinkii akil bu durumda, devre dis1 kalmistir.

Hz. Peygamber (s) bu durumdaki bir genci, makul ve mantikl1 bir sekilde ikna
yoluna giderek, giristigi hata ve sugun bilincine varmasini saglamistir. Bu ise hem bir
egitim ortaya koymak hem de yas diizeyini dikkate alarak egitmeye 6rnektir.

Yapilan muhakeme ve mukayese, gencin aklini basina getirmis, sonug olarak o geng

cok edepli bir kimse olmasi1 saglanmustir.
c. Kiiciik Yastaki Birisinin Savasa Katilamamasina Yonelik Uygulama

Hadis: ibn Omer (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: " Rasilullah (s) beni
Uhud savast sirasinda teftis etti. O zaman ondort yasinda idim, savasa katilmama
izin vermedi. Hendek savasi sirasinda da beni gordii, o zaman ben onbes yasinda
idim, bu sefer bana (cihad) izni verdi."

Nafi' (v. 117/735) der ki: "Ben Omer b. Abdilaziz'e (v. 101/719) ugradim, o
zaman halife idi. Kendisine bu vak'ay1 anlattitm. Bana: "Bu (onbes yas) ¢ocukla
biiyiigii aywan Hududdur" buyurdu. Valilerine yazarak, onbes yasina basanlari
736

miikellef addetmelerini, daha kiiciikleri aile efradindan saymalarin1 emretti.

Hadisin _Yorumu: Hadiste, cihad i¢in belli yas diizeyinin esas alindig

anlagilmaktadir. Ibn Omer (r.anhuma) ilk dénemde ondért yasinda oldugunu bu
yastayken kendisine cihad izni verilmedigini, onbes yasina ulastifinda ise buna izin
verildigini bildirmektedir. Hadiste anlatilan sekliyle, Hz. Peygamber (s)’in belli yas
grubundan asagisini, cihad gibi o zamanin biiyiik bir ibadetinin disinda tuttugunu
gormekteyiz.

Peki, ne gibi gerekcelerle bu yastaki bir sahdbe bu ibadetin disinda
tutulabilirdi?

Islam’in ilk yillarinda, belli bir sayiya ulasmak igin ¢ok ciddi emekler sarf
edilmis ve bedeller 6denmistir. Bu nedenle, savas gibi bir durumda bir¢ok insan
kaynaginin yok edilecegi bir durumda, tecriibe ve yeterlilik acisindan eksik olan alt
yastaki kisiler, heba edilmemesi gereklidir. Bu durum, toplum onderi olan Hz.
Peygamber (s) agisindan diisiiniildiigiinde, O’nun -6zellikle o doneme gore- ne kadar

farkl diisiindiigiinii ortaya koymaktadir.

3¢ Buhard, Sehadat 18, Megazi 29, Miislim, imare 91.
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d. Geng Birisinin Ibadet ve Taatte ifrat Istegine Karsi Ortaya Konulan
Yaklagim

Hadis: Abdullah b. Amr b. As (r.anhuma)’dan gelen rivayette O, soyle anlatiyor: Hz.
Peygamber (s)'e benim "Hayatta kaldigim miiddetce vallahi giindiizleri orug
tutacagim geceleri de namaz kilacagim” dedigim haber verilmis. Beni ¢agirtarak:
"Sen boyle boyle soylemissin dogru mu? " dedi. "Annem babam sana feda olsun, evet
boyle soyledim ey Allahn Resiulii” dedim. "Iyi ama”, dedi, “Sen buna giic
vetiremezsin, bazan orug tut, bazan ye, gece kalk, uyu da. Ayda ii¢ giin tut (bu yeter),
zira hayirly isleri Allah on misliyle kabul ederek iicret veriyor. Bu ii¢ giin, aynen yil
orucu yerine gecer” buyurdu. Ben: "Soylediginizden daha fazlasina gii¢ yetiririm"
dedim. "Oyleyse, dedi, bir giin orug tut, iki giin ye" Ben tekrar "Bundan baskasina da
gii¢ yetiririm" dedim. “Oyleyse”, dedi, “bir giin tut, bir giin ye. Bu Hz. Dédvud
(a.s.)in orucudur. Bu en kiymetli orugtur -veya en efdal oructur.-" Ben yine: "Ben
bundan daha fazlasina gii¢ yetiririm” dedim. Rastlullah (s): "Bundan efdali yoktur"
737

buyurdu.

Hadisin _Yorumu: Insandaki duygular ve heyecanlar, ddnemlere gore

degisebilmektedir. Cocugun, gencin ve yashinin bir olay karsisindaki tutumu,
degisiklik gosterebilmektedir. Hayata ve olaylara kars1 farkli tutum ve davranislar,
insanlardaki yas diizeyinin bir sonucudur. Ciinkii cocuk olanin her seye karsi bir
meraki vardir. Geng olan ise meseleler ve olaylar karsisinda heyecanlidir. Tuttugunu
koparir ve elde eder diistincesi hakimdir. Yash bir kimse ise artik yapabileceklerini
bilmekte ve sinirlarini tanimaktadir.

Abdullah b. Amr b. As (r.anhuma), genc¢ bir sahabe olmasi itibar ile
gencligin heyecan ve coskusu ile hareket etmektedir. Siireklilik kavrami onun
diinyasinda daha oturmamuistir. Cilinkii yapilan bir is, bir giin iki giin degil; belki
yaglanma siirecine kadar 50 — 60 y1l boyunca devam edecektir. Hareket ve degisimin
siirekli bulundugu bir varlik olan insanda, yas ilerleyip bedende baz1 giigstizliikler
olusunca, genclikteki kadar ibadet yapabilmesi de miimkiin olmayacaktir.

Abdullah b. Amr b. As (r.anhuma) heyecanli duygularla ve genclik

coskunlugu ile kendine bir yol ¢izmistir. Durumu 6grenen Hz. Peygamber (s), bunun

*7 Buhari, Savm 54, 55, 56, 57, 58, 59, Tehecciid 7, 19, Enbiya 37, Fedailu'l Kur'an 34, Nikéh 89,
Edeb 84, Isti’zan 38; Miislim, Siyam 181-194.
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miimkiin olmadigini ve ifrat diizeyinde bir uygulama oldugunu vurgulayarak, vasat
diizeyi ona bildirmistir. Bu vakiada, bir gencin mantik ve gerceklik diisiincesi
igerisindeki bir ¢izgiye ¢ekildigini gérmekteyiz.

Yine hadiste, geng sahabenin takindigi ifrat tavr1 degerlendiren Hz. Peygamber (s),
bunun bir bikkinlik teskil edecegi ve genclik heyecanmin etkisinin gegiciligine

dikkat cekerek, ona vasat olmayi tavsiye etmis oldugunu gérmekteyiz.

e. Bir Cemaatte Yashh ve Geng¢ Kisilerin Beraber Bulundugu Ortamda
Yasliya Oncelik Ornegi

Hadis: Sehl b. Sa'd (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: " Rastlullah (s)'a bir
icecek getirilmisti. Ondan, 6nce kendisi igti. Saginda bir oglan, solunda da yaslilar
vardi. Oglana: "Bardagi su yaslilara vermem i¢in bana izin verir misin?" dedi. Oglan
da: "Ey Allahin Resulii, Allah'a yemin olsun bana sizden gelecek nasibime bagskasint
asla tercih edemem!" diye cevap verdi. Bunun {izerine Rasilullah (s) bardagi onun
eline koydu.""*®

Hadisin Yorumu: Hadiste, geng bir kimseye uygulamali olarak, bir adabi 6gretmek

maksadiyla oglana, "Bardag: su yashlara vermem i¢in bana izin verir misin?" diye,
teklifte bulunmasi, 6nem arz eden bir durumdur. Yashnin oncelikli olarak tercih
edilmesi bir sebebe binaendir.

Yas farklilig1 bugiinkii toplumlarda da 6nemli bir farkliliktir. Okula baglama
yasi, askerlik hizmetini yerine getirme yasi, oy kullanma yas1, milletvekili olma yas1
ve cumhurbaskani olma yasi, hep bunun bir sonucudur.

Geng kisiye yapilan teklif karsisinda, gencin hiisn-ii niyet ile bunu kabul
etmedigi goriilmektedir. Bir egitim uygulamasi olarak diisiiniildiigiinde, gen¢ kisi
icin; “bunlar yashdiwr, onlara oncelik ver” mahiyetinde; yasl icin ise “bakiniz, ben
sizin adimiza gencten bir talepte bulundum fakat o, geng oldugu icin meseleye farkl

bakmakta ve beni dahi reddedilmekte”, diye bir ders ¢ikarilabilmekte.

f. Bir Olay1 Anlatmada Yashmin Gengten Onceligi Olduguna Yonelik
Uygulama

Hadis: Sehl b. Ebi Hasme (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Abdullah b.

%8 Buhari, Esribe 19; Miislim, Esribe 127.
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Sehl ve Muhayyisa b. Mes'ud Hayber’e gittiler. O giinlerde Hayber'le sulh yapilmist.
Onlar (hususi isleri i¢in) birbirlerinden ayrildilar.

Muhayyisa, Abdullah b. Sehl'e rastladi; kan revan i¢indeydi, son nefeslerini verdi.
Muhayyisa, arkadasini orada defnetti ve Medine'ye dondii. Mes'ud'un iki oglu
Muhayyisa ve Huvayyisa, Abdurrahman b. Sehl ile birlikte (durumu haber vermek
tizere) Rastlullah (s)'in yanina gittiler. Yasca hepsinin kii¢iigii olan Abdurrahman
konusmaya basladi. Rastlullah (s): "Biiyiik olan séze bagslasin, biiyiik olan!" diyerek
miidahale etti. Bunun tizerine o sustu, Obiirleri anlattilar. Rastalullah (s): "Elli yemin
yapip arkadasinizin diyetini hak etmek ister misiniz?" buyurdular.

Onlar; "Nasil yemin ederiz, ne sahid olduk, ne de gordik!" dediler.
Rastlullah (s): "Yahudiler elli yeminle sizi tebrie etsinler mi?" buyurdular. Onlar:
"Biz kdfir insanlarin yeminine nasil itibar ederiz?" dediler. Rastlullah (s) onlarin bu
halleri iizerine, adamin diyetini kendi nezdinden 6dedi." "**

Hadisin Yorumu: Hadisin farkli igerikleri bulunmakla birlikte, bizler, hadiste yas

farklilig1 konusu iizerinde duracagiz.

Hadiste, vuku bulan bir olaymn anlatilmas: siirecinde, farkli yas gruplarinda
olan {li¢ kisi arasinda, geng¢ olanin konusmasina karsin Hz. Peygamber (s), "Biiyiik
olan séze bagslasin, biiyiik olan!" diye uyarida bulunmaktadir. Bu miidahale, bir
anlatim seklinin yanlislhigindan veya olaya sahitlik edip etmemekten degil; bilakis {i¢

kisinin yas farkliligindan kaynaklanmaktadir.

2.5.16.  Zeka ve Bilgi Farklilig1
Toplum, birbirinden farkl diisiince ve goriislerden olusan fertlerden meydana
gelir. Bu durum ise birbirinden farkli disiinen, anlayan ve algilayan kisilerin
olmasindan kaynaklanir. AkI1 idrakin farkli oldugu ve kimine bir liitfu ilahi olarak
bahsedildigi, “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok
haywr verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diistiniip ibret alirlar. 2140 e “Ey iman
edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size iyi ile kotiiyii ayirt edecek bir anlayis
2741

verir, su¢larimizi orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik lituf sahibidir.

ayetleri ile bildirilmektedir. Buna ilaveten, insanlardaki farkli anlayis ve kavrayisa

9 Buhard, Diyat 22, Sulh 7, Cizye 12, Edeb 89, Ahkdm 38; Miislim, Kasame 1.
0 Bakara, 2/269.
! Enfal, 8/29.
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yonelik, “Biz, onlarin akillarint baslarina toplamalart i¢in bu Kur’an'da (¢esitli ikaz
ve ihtarlari) tirlii sekillerde tekrar ettik. Fakat bu, onlara, daha da kagip

uzaklasmaktan baska bir sey saglamiyor. »74

ayeti ile haber verilmektedir. Ciinkii bir
anlatimda farkli yollara ve yontemlere bagvurmak, muhataplarin farkli anlayis ve
kavrayls durumlart geregidir. Tekrarlarin yapilmasi da bir anlamda anlayis ve
kavrayislardaki noksanliklara isaret etmektedir denilebilir. Bu anlatim ve tekrarlarin
yapilmas1 karsisinda ise, “Iste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat
onlar1 ancak bilenler diisiiniip anlayabilir. 143 buyrularak anlama ve kavramayi
ancak idrak ve anlayis1 giiclii olanlarin gergeklestirebilecegine isaret etmistir. Hatta
bir Kur’an ayetinde, “Nihdyet iki dag arasina ulastiginda onlarin oniinde, hemen
hichir sozii anlamayan bir kavim buldu.”” buyrularak anlama ve idrdk noktasinda
en alt derece bir sinif ve toplumun varligini, bize bildirilmektedir. Bagka bir ayette
ise, “Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve i¢imizde seni
cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak
oldiiriiriiz. Sen bizden iistin degilsin.”’” buyrulmaktadir. Ayette, anlayis ve
kavrayis1 etkileyen bir unsurdan bahsedilmektedir. Evet, anlayis ve kavrayis
farkliliginin fitri boyutu yaninda psikolojik bir vakia oldugu da goriilmektedir.
Ciinkii Suayb (a.s.)’in anlasilmamasinda, onu, anlatilan duruma layik gérmemek,
yetersiz gormek ve bilgi noktasinda o kisilerin kendilerini Suayb (a.s.)’dan {iistiin
gormeleri, gerekge goriilebilir.

Yine Kur’dn’da Hz. Peygamber (s)’e ashabi ile istisare yapmasi
emredilmistir.746 Istisare bir konu hakkinda farkli fikirlere bagsvurmaktir. Bu da
gercegin ortaya ¢ikarilmasi i¢in farkli goriislere, miiracaat edilmesinin gerekliligin
ortaya koyar. Farkli gorlisler ise, farkliligi bulunan kisilerce ortaya atilabilir.
Herkesin kapasitesi dl¢iisiinde sorumlu oldugu, yine Kur’an’da bildirilmistir.”’

Hadislerde bu konuda degisik ornekler bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s),

2 fsra, 17/41.

"3 Ankebut, 29/43.

" Kehf, 18/93.

™ Had, 11/91.

" Al-i fmran, 3/159.

74" Bakara, 2/286; Bu ayette “Rabbimiz, gii¢ yetiremedigimizi bize yiikleme.” seklinde bir dua
Orneginin 0gretilmesi de dikkat ¢ekicidir. Yani ferdi farkliligin dikkate alinmasi i¢in dua etmek, bir
nevi Kur’an’in bir tavsiyedir. Enam, 6/152. ayette de “Biz, herkese, giiciiniin yettigini teklif ederiz...”
denilmektedir.
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insanlarin kabiliyet ve idraklerinin farkli oldugunu, ¢esitli vesilelerle dile getirmistir.

[lim &grenen kisiler, ayn1 seyi isitseler bile, farkli kisilerdir. Bu bakimdan
ilim yiiklenen insan, bazen bu ilmi, kendisinden daha kapasiteli ve dirayetli birine
tastyip anlatabilir.”*®

Hz. Peygamber (s), insanlara akillarinin alabilecekleri Ol¢lide hitap ederdi.
Ciinkii dinleyenlerin aklinin ermedigi konusmalar, yanlis anlamalara sebep
olabilirdi.”*® Bu konuda Hz. Peygamber (s)’in soyledigi sozler ve verdigi emirler
oldukca dikkat cekicidir: “Insanlara bildikleri seyleri anlatin. Yoksa siz Allah ve

. . 1,750
Rasulii (s)’in yalanci ¢ikarilmasini mi istiyorsunuz.

L . . .. ,,751
“Insanlara derecelerine gore muamele ediniz.”

“Cabhillere hikmetten bahsetmeyiniz. 192

Abdullah b. Mes’ud (r.a.)’den gelen rivayette; “Bir kavme, akillarimin idrdk
edemeyecegi seyi soylemen dogru olmaz. Eger béyle yaparsan bazist igin fitne
olur.”"™* diye bildirmektedir.

Ibn Mes'ud (r.a.)’den gelen diger bir rivayette O, sdyle anlatiyor: " Rastlullah
(s) buyurdular ki: "Benim hemen arkama sizden akil ve dirdyet sahipleri dursun.
Sonra onlari takip edenler, sonra onlari takip edenler, sonra da onlar: takip edenler
dursun. Carsilarin karisikligindan sakinin. 754
Ebu Musa el-Es’ari rivayetinde, Hz. Peygamber sOyle buyurmaktadir: “Hz.
Muhammed (s), ilim ve hiddyeti kabul etme ydéniinden insanlari, iizerine yagmur
yvagan tig tiir topraga benzetir:

a. Birincisi su tutan, tizerinde otlar bitiren bir topraktir. Allah’in dinini
anlayan, dgrenip 6greten kimse bu topraga benzer.

b. Ikincisi, ot bitirmeyen ¢orak bir topraktir. Suyu tutar. Allah onunla da
insanlara fayda verir. Ondan su igerler, hayvan sularlar ve otlatirlar. Kibirinden

basint kaldirmayan kimse bu toprak gibidir.

C. Uciinciisii ise, diiz (yamag, sapli ya da tuzlu) bir yerdir. Ne su tutar ne

"8 Tirmizi, ilm 7; ibn Méce, Mukaddime 19.

™ M. Accac Hatib, es-Siinnetu kable t-tedvin, Kahire, 1988, s. 49-58.
0 Buhari, ilm 49.

5! Ebfi Davud, Ede 23.

2 Darimi, Mukaddime 34.

3 Miislim, Mukaddime 3.

™% Miislim, Salat 123; Eb Davud, Salat 96; Tirmizi, Salat 168.
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de ¢imen bitirir. Allah’in hidéyetini kabul etmeyen kisi de béyledir. "™

Bu temsilin biri, Allah'm dininde ilim sahibi kilinana delalet eder, boylesini
Allah benimle géndermis oldugu hidayetten yararlandirir; yani hem 6grenir, hem
ogretir. Temsilden biri de, buna iltifat etmeyen Allah'in benimle gonderdigi hidayeti
hi¢ kabul etmeyen kimseye delalet eder.””® Nevevi (v. 676/1277) diyor ki: “Bu ha-
disten maksad Peygamber (s)'in getirdigi dogru yolun yagmurla temsil edilmesidir.
Manas1 sudur: Yeryiizii ii¢ nevidir. Insanlar da Oyledir. Bir nevi yagmurdan
faydalanir. Kurumusken dirilerek ¢imen bitirir, insanlar, hayvanlar ve ekinler ondan
istifide eder. Insanlarm birinci nev'i de dyledir. Kendilerine hidayet ve ilim yetisir,
onu bellerler. Kalbler dirilir. Onunla amel eder ve baskasina Ggretirler. Bu suretle
hem kendileri faydalanir, hem baskalarini faydalandirirlar. Yerin ikinci nev'i kendisi
icin faydalanmay1 kabul etmeyendir. Lakin kendisinde baskasi i¢in fayda vardir. O
da suyu tutmasidir. Béylece ondan insanlar ve hayvanlar faydalanirlar. insanlarin
ikinci nev'i de boyledir. Belleyisli kalbleri vardir. Lakin diiriist anlayislari, mana ve
hiikiimleri ¢ikaracak olgun akillar1 yoktur. Taat ve amelde ictihdd edemezler. Bunlar
ilmi ve hidayeti istifaide etmek isteyen biri gelip isteyinceye kadar muhafaza ederler.
Gelen onlardan alip istifade eder. Bu gibiler de kendilerine ulasan ilimle bagkasina
fayda verirler. Yerin tiglincii nev'i hi¢ bir sey yetistirmeyen sabh ve tuzlu yerdir. Bu
ne sudan istifade eder, ne de baskasi istifade etsin diye suyu tutar. Insanlarin ii¢iincii
nev'i de boyledir. Bunlarin ne belleyisli kalbleri vardir, ne de anlayish akillart... Ilmi
isittikleri vakit ondan faydalanmazlar. Bagkalari faydalansin diye bellemezler.””’
seklindeki aciklama ile insanlardaki anlayis, kavrayis ve algilama farkliligina dikkat

buyurmuslardir.

2.5.16.1.Zeka ve Bilgi Seviyeleri Farkliligit Hususuna Yonelik Uygulamalar

Bugiin insanin zekasi ve bilgisi, kisi i¢in bir sermaye sayilmaktadir. Zeka
diizeyi ve bilgi seviyesi kisiden kisiye degisiklik gdostermektedir. Bu boliimde Hz.
Peygamber (s)’in farkli zeka diizeyi ve bilgi seviyelerine karsi ortaya koydugu

uygulamalar ele alinacaktir.

™ Miislim, Fedail 15.
8 Buhard, ilm, 20.
77 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. X, S. 57.
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a. Zeki ve Alim Bir Kimsenin Kiigiik Yasta Kadi Olarak Gorevlendirilmesi

Hadis: Hz. Ali (r.a.) anlatiyor: " Rasulullah (s) beni Yemen'e kadi olarak gonderdi.
O siralarda heniiz yasim kiigtiktii, kazay: (hiikiim vermeyi) bilmiyordum (Beni takviye
icin):"(Sen tereddiit etme, git! Bu vazife icin) Allah kalbine hiddyet koyacak ve delili
de sabit kilacak. Yanina iki hasim geldigi vakit, birinciyi dinledigin gibi, digerini de
dinlemeden sakin hiikiim verme. Boyle yapman (daha isabetli) karar vermen igin
gereklidir!" buyurdular.

Hz. Ali devamla der ki: "Ondan sonra hep kadilik yaptim. Heniiz, bir kerecik
758

olsun hiikiimde tereddiide diismedim.

Hadisin Yorumu: Hz. Ali (r.a.) Yemen’e kadi olarak gorevlendirildiginde, heniiz

kiigiik oldugu ifade edilmektedir. Yasmin kiiciik oldugu ve hiikiim vermeyi
bilmedigini bildirmektedir. Bu konudaki tereddiit ve yetersizligini dile getiren Hz.
Ali (r.a.), Hz. Peygamber (s)’in dua ve tesviki ile lizerine sekine inmistir.

Enes b. Malik (r.a.) anlatiyor: "Resulullah (s) pazartesi glinii gonderildi. Hz.

"9 Hz. Ali (r.a.), daha risaletin ilk giinlinden

Ali (r.a.) da sali giinii namaz kild.
itibaren, islam’a girmis bir kimsedir.

Hadiste heniiz kii¢iik yasta birinin kadi olarak goérevlendirilmesi durumu
islenmistir. Bu durum, Hz. Ali (r.a.) gibi kiiciik yaslardan itibaren, Hz. Peygamber
(s)’in terbiyesinde bulunan bir kisi i¢in ancak miimkiin olabilmektedir. Ayrica Hz.
Ali (r.a.)’in hayatint inceledigimizde, ilim ve hikmette ne derecede iistiin oldugu
goriilmektedir.

Zeyd b. Erkam (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Resulullah (s)
sOyle buyurdular: "Ben kimin dostu (mevlast) isem, Ali de onun dostudur."™
Zeka ve idraki ileri olan Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber (s) tarafindan birgok iltifat ve

takdire mazhar olmustur.

b. Miiskiilii Olan Kisiye Miiskiiliiniin Coziimiinii Zekd Ve Idrakine Gére

Anlatma

Hadis: Hz. Ebu Hureyre (r.a.)’den gelen bir rivayette O, sdyle anlatiyor: "Bir adam

8 Ebti Davud, Akdiye 6; Tirmizi, Ahkdm 5; ibn Mace, Ahkam 1.
7 Tirmizi, Menakib 3730.
780 Tirmizi, Menakib, 3714.
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Rastlullah (s)'e gelerek: "Ey Allah'in Resulii! Benim siyah bir ¢ocugum diinyaya
geldi" dedi. Adam, ta'riz yoluyla ¢cocugu nefyetmeyi teklif ediyordu. Rastlullah (s),

onun nefyedilmesine ruhsat vermedi.

Resulullah (s): "Senin develerin var mi?” dedi. Adam: "Evet" deyince,
Resulullah (S): "Bunlarin renkleri nasildwr?” diye sordu. Adam: "Kwrmizi!" dedi.
Rastlullah tekrar sordu: "Bunlar arasinda boz renkli var mi?"

Adam: "Evet!" dedi. Rastlullah (s): "Peki, bu nereden (geldi)?" dedi. Adam:
"Belki bir damar ¢ekmistir" deyince, Rastlullah (s) da: "Senin oglun da bir damara
w761

¢cekmigtir!” buyurdular.
Hadisin Yorumu: Buradaki 6rnek hadis baska bir baslik altinda zikredilmis olup, bu

konu ile irtibath olmasi agisindan burada tekrar zikredilmistir.

Hz. Peygamber (s), gelen kimsenin akli durumuna goére bir misal
buyurmaktadir. Kargidaki kisinin ortaya koydugu sorun, kendi i¢ diinyasinda ciddi
bir sorun olarak algilanmaktadir. Sorunun ¢dzliimiinde ise, Hz. Peygamber (s)’in
onun her giin mesgul oldugu ve ilgilendigi develerden misal getirmesi, problemin
¢Oziimiinli kolaylastirmistir. Burada kisinin yaptig1 isi, "Senin bir deven var mi?"
s0zii ile tespit etmistir. Buradan yola ¢ikarak, "Bunlarin renkleri nasildir?" sorusu ile
renklerdeki ihtimali zihninde sekillendirmek i¢in akla kapir agmistir. Sonugta ise
"Bunlar arasinda boz renkli var mi?", "Peki, bu nereden (geldi)?" diyerek, onun ikna
olabilecegi bir sonuca ulagmistir.

Bilgi seviyesine gore hitap etmek ve meseleyi anlatmak, iletisim, diyalog ve
iknd acisindan bir zarurettir. Buna dikkat edilmedigi durumda, mesele acikliktan

ziyade karisikliga sevkedilmis olur.

c. Cemiyet Igerisinde Idrak ve Ihatasi Genis Kimseye Anlatilacaklara

Yonelik Ornek

Hadis: Ebu Zerr (r.a.)’den gelen rivayette O, soyle anlatiyor: "Giines batarken

Rastlullah (s) ile birlikte mescidde idim. Bana:"Ey Ebu Zerr, biliyor musun bu

Giines nereye gidiyor?" diye sordu. Ben: "Allah ve Res(lii daha iyi bilirler!" dedim.
"Ars'in altina secde yapmaya gider, bu maksatla izin ister, kendisine izin

verilir. Secde edip kabul edilmeyecegi, izin isteyip, izin verilmeyecegi zamanin

®1 Byuhari, Talak 26, Hudud 41; Miislim, Lian 20.
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(kiyametin) gelmesi yakindir. O vakit kendisine: "Geldigin yere don!" denir. Béylece
battigi yerden dogar. Bu durumu Cendb-1 Hakk'in su sozii haber vermektedir.
(Medlen): "Giines, duracagi zamdand dogru yuirtiyiip gitmektedir. Bu aziz ve alim
olan Allah'in takdiridir" - ™ buyurdular.

Hadisin Yorumu: Hadiste, sahabe cemaati igerisinde miimtaz bir kisi olan, Ebu Zerr

(r.a.) ile bir diyalog goriilmektedir. Muhatab kisi Ebu Zerr (r.a.), sahdbe cemaati
igerisinde; tevekkiil, teslimiyet, ziihd ve ilim 6grenme meraki agisindan miistesna bir
sahsiyettir. Bu sahsiyetin merak ve 6grenme hevesini bilen Hz. Peygamber (s), diger
bir kisim sahabeler i¢in lazim olmayan bir malumati, Ebu Zerr (r.a.)’e aktarmistir.
[lmi ve miikevvenata dair ince hikmetleri, Ebu Zerr (r.a.)’in akil ve fikir diinyasina
aktarmistir. Hz. Peygamber (s) bu hadiste hiilasa ile yetineyip, kédinatin isleyisine ve
varlik alemine dair baz1 detaylar bildirmektedir.

Boyle bir egitim, kisiler arasindaki zekd ve bilgi diizeyi farkliligindan

kaynaklanir ancak.
d. Bir Meseleyi Yanlig Anlayan Kimseye Karst Ortaya Konulan Yaklagim

Hadis: Ummii Miibessir el-Ensariyye (r.anha)’dan gelen rivayette O, sdyle anlatiyor:
"Rastlullah (s)1 dinledim sdyle buyurmustu:”(Hudeybiye biatina katilan)
ashdbu'ssecere'den hi¢ kimse ingaallah cehenneme girmeyecektir.”

Bunun tizerine Hafsa (r.anha) validemiz: "Haywr ey Allah'in Resulii!" dediyse
de Rastlullah (s) onu azarladi.

Bunun tizerine Hz. Hafsa (r.anha) su ayeti okudu: "Sizden cehenneme
ugramayacak yoktur. Bu, Rabbinin, yapmayi iizerine aldigi kesinlesmis bir
hiikiimdiir"®*

Rastilullah (s) ona su cevabi verdi: "Allah soyle de buyurmaktadir: "Sonra
biz, Allah'a kars1 gelmekten sakinmis olanlar1 kurtarir, zalimleri de orada diz istii

¢okmiis olarak birakiriz" ®>-"%® buyurdular.

Hadisin Yorumu: Hadisin basinda, "(Hudeybiye biatina katilan) ashdibu'ssecere'den

hi¢ kimse insaallah cehenneme girmeyecektir.", konusu beyan edilmistir. Bu beyani

762 Yasin, 36/38.

763 Buhard, Tefsir Yasin 1, Bed'u'l-Halk 4, Tevhid 22, 23; Miislim, imén 250.
* Meryem, 19/71

%5 Meryem, 19/72.

788 Miislim, Fedailu's-Sahabe 163.
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dinleyen Hz. Hafsa (r.anha), kendi fikrini dile getirmektedir. Bu yaklasim, bir
anlamda Hz. Hafsa (r.anha)’nin idrak ve seviyesine bir isarettir. Hz. Peygamber (s),
Hz. Hafsa (r.anha)’nin yaklagimin1 degerlendiren ve tashih eden bir yaklagim ortaya
koymaktadir ki, bu bizim i¢in 6nem arz eder bir 6rnektir. Ciinkii bir peygamberin
izahina karsi, tashih edici bir izah ortaya koymak; hem hiir diisiincenin hem de Hz.
Peygamber (s)’deki miisamahakar yaklasimin en bariz 6rnegidir.

Ayrica Hz. Hafsa'nin itiraza benzeyen sozii, hakikatte itiraz degil, istirsad,
yani o babdaki hiikmii anlatmasini istemektir. Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'de
herkesin cehenneme gelecegini bildiriyor. “Bu nasil olacak, beni bu bdbda irsad et!”
demek istemistir. Rastlullah (s) de onun okudugu ayetin alt tarafin1 gostererek ehl-i
takva mii'minlerin cehennemden kurtarilacagina, orasinin zalim kiiffarin yeri oldugu-
na isaret buyurmustur. Sahih kavle gore ayet-i kerime'deki cehenneme gelmek
tabirinden murad, sirat kopriisiidiir. Sirat, cehennemin iizerine kurulmustur.
Binaenaleyh biitiin insanlar bu kopriiden ge¢mek iizere, cehennemin kenarma
gelecekler; giinahsi1z mii'minler sirat1 rahatlikla gegecek, cezalilarla kiiffar gegcemeyip

cehenneme diiseceklerdir.”’
e. Bilgi Seviyesi ve Ilmi Yiiksek Kimseyi Vazifelendirmede Oncelik Tanima

Hadis: Ebu Hiireyre (r.a.)’den gelen rivayette O, sOyle anlatiyor: " Rastlullah (s)
kalabalik bir askerin katildig1 orduyu sefere ¢ikardi. Askerlere Kur’an okumalarinm
tembihledi. Ayrica teker teker herkesi gorerek her birine Kur’an'dan bildikleri yerleri
okumalarmi tembihliyordu. Derken sira yasca en geng¢ birisine gelmisti. Ona:
"Kur’dn'dan sen ne biliyorsun ey falanca?” diye sordu. Geng: "Ben, dedi, falan falan
sureleri ve bir de Bakdra suresini biliyorum.” Rastlullah (s): "Yani sen Bakara'y:
biliyor musun?" diye sordu. "Evet!" cevabi lizerine: "Haydi yiirii, seni askerlere
komutan tayin ettim" dedi. Askerlerin ileri gelenlerinden biri atilip: "Yemin olsun,
Bakara'yi ezberlememe mdni olan sey, hiikiimleriyle amel edememek korkusundan
baska bir sey degildir" dedi. Rastlullah (s) su tenbihte bulundu: "Kur'an't 6grenin ve
onu okuyun. Kur'an-1 Kerim'in onu ogrenip okuyan ve onunla amel eden kimse icin
durumunu, i¢i agzina kadar misk dolu bir kutuya benzetebiliriz. Bu her tarafa koku

nesreder. Kur'ant 6grendigi halde, ezberinde olmasina ragmen okumayp yatan

767 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. X, s. 406.
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kimse de agzi sikica baglanmus, hi¢ koku nesretmeyen misk kabi gibidir.""® buyurdu.
Hadisin Yorumu: Hadiste, kalabalik bir askeri birligin teftisinde bulunan Hz.

Peygamber (s), askeri birligi nizami bir sekle sokmak i¢in bir hiyerarsi tanziminde
bulundugu anlasilmaktadir.

Bu sirada ise kimin tist ve ast olacagi, Kur’ani bilgi ile 6l¢iilmektedir. Cilinkii
Hz. Peygamber (s)’in sordugu; "Kur’an'dan sen ne biliyorsun ey falanca?” sorusuna

”

aldigi; "Ben falan falan sureleri ve bir de Bakara suresini biliyorum." Cevabi
sonrasinda; "Haydi yiirii, seni askerlere komutan tayin ettim" ferman buyurarak, bilgi
bakimindan iistiin olan bir kimseyi, toplumda 6nderlik hizmetine atamaktadir. Bugiin
dahi insan ve toplum igerisinde — genel ¢ergeve olarak- bilgi ve zeka diizeyi farkl
kimselerin, konumlar1 da farkli olmaktadir.

Hz. Peygamber (s) ve kisi arasindaki diyalogu karsilastirdigimizda, basta
kisiye bir seviye tespit sorusu yoOneltmekte, daha sonra ise kiginin seviyesini
ogrendiginde, seviyesine ve bilgi diizeyine muvafik bir gérev vermektedir.

Dikkat ¢ekmek istedigimiz bir nokta; Bakara suresi, IslAm’in genel

cergevesinden bahsetmektedir. Clinkii Bakara suresi 286 ayetlik uzunca bir sure ve

- . N e e . 7 .
icinde, Islam’mn ferdi ve ictimai mevzilarina temas vardir.”® Bu da ayr1 bir noktadir.

f. Islamn ve Igerigini Ogrenme Isteginde Istekli Birisine Kars1 Ortaya

Konulan Uygulama

Hadis: Enes b. Malik (r.a.)’den gelen rivayette O, sdyle anlatiyor: Biz mescidde Hz.
Peygamber (s)'le birlikte otururken, devesine binmis olarak bir adam girdi ve
mescidin avlusuna devesini bagladiktan sonra: "Muhammed hanginizdir?" diye
sordu. Biz: "Dayanmakta olan su beyaz kimse" diye gosterdik. [Nesai'deki (v.
303/915) Ebu Hiireyre (r.a.)'in rivayetinde: "Su dayanmakta olan hafif kirmiziya
calan renkteki kimse" diye tasvir mevcuttur.]

Adam: "Ey Abdulmuttalib'in oglu!” diye seslendi.

Rastlullah (s): "Buyur seni dinliyorum" dedi.

Adam: "Sana bir seyler soracagim. Sorularimda agir1 gidebilirim, sakin bana

darilmayasin" dedi.

88 Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 2.
%9 Bkz.: Bakara, 2/1-286.

187



Hz. Peygamber (s): "Haydi istedigini sor!"

Adam: "Rabbin ve senden Oncekilerin Rabbi adina soruyorum: Seni biitiin
insanlara peygamber olarak Allah m1 gonderdi?"

Hz. Peygamber (s): "Kasem olsun evet!"

Adam: "Allahu Teald adina soruyorum: Gece ve giindiiz bes vakit namaz
kilmani sana Allah m1 emretti?"

Hz. Peygamber (s): "Allah'a kasem olsun evet!"

Adam: "Allah adina soruyorum, senenin su ayinda oru¢ tutmani sana Allah
mi1 emretti?”

Hz. Peygamber (s): "Allah'a kasem olsun evet!"

Adam: "Allahu Tealad adina soruyorum: Bu sadakayi zenginlerimizden alip
fakirlerimize dagitmani1 Allah mi1 sana emretti?"

Hz. Peygamber (s): "Allah'a kasem olsun evet!"

Bu soru-cevaptan sonra adam sunu sdyledi: "Getirdiklerine inandim. Ben
geride kalan kabilemin el¢isiyim. Adim, Dimam b. Sa'lebe'dir. Benu Sa'd b. Bekr'in
kardesiyim."

Miislim'in rivayetinde sdyle denir: Bir adam geldi ve soyle dedi: “Bize senin
gonderdigin elgi geldi ve iddia etti ki, sen Allah tarafindan gonderildigine
inanmaktasin."

Hz. Peygamber (s): "Dogru séylemis" dedi.

Adam tekrar: "Oyleyse semayi kim yaratt1?"

Hz. Peygamber (s): "Allah” dedi.

Adam: "Peki bu daglar kim dikti ve i¢indekileri kim koydu?" dedi.

Hz. Peygamber (s): "Allah!" dedi.

Adam: “Peki semay1 yaratan, arzi yaratan ve daglar1 diken Zat adina sdyler
misin, seni peygamber olarak génderen Allah midir?”

Hz. Peygamber (s): "Evet!" dedi.

Adam: "Elgin iddia ediyor ki biz gece ve giindiiz bes vakit namaz kilmaliyiz,
bu dogru mudur?"

Hz. Peygamber (S): "Dogru soylemistir!"

Adam: "Seni gonderen adina dogru sdyle. Bunu sana Allah m1 emretti?"

Hz. Peygamber (s): "Evet!" dedi.
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Adam sonra zekati, arkasindan orucu, daha sonra da hacci zikretti ve bu
sekilde sordu. Ravi der ki: Hz. Peygamber (s) de her sualde "Dogru séylemis” diye
cevap veriyordu. Adam (son olarak) sordu: "Seni gonderen adina dogru séyle. Bunu
sana Allah mi emretti?"

Hz. Peygamber (s): "Evet" dedi.

Adam sonra geri dondii ve ayrilirken sunu sdyledi: "Seni hakla gonderen
Zat'a kasem olsun, bunlar {izerine hig bir sey ilave etmem, bunlar1 eksiltmem de."

770

Hz. Peygamber (S): "Bu kimse soziinde durursa cennetliktir!” buyurdu.

Hadisin Yorumu: Hadis, Hz. Peygamber (s)’i arayan ve O’na soracaklar1 olan bir

kisi ile Hz. Peygamber (s) arasinda farkli sorulara verilen cevaplari konu
edinmektedir. Kisi, islim’a yonelik 6grenmek istedigi konulara yonelik sorular
sormakta ve karsiliginda da cevaplar almaktadir. Hz. Peygamber (s) ve soru soran
kisi arasinda cereyan eden muhavere, seviye olarak ilmi ve {ist diizey bir diyalog ve
soru-cevap fashidir. Bu kisinin "Sana bir seyler soracagim. Sorularimda agsiri
gidebilirim, sakin bana dariimayasin” sozii ile medeni ve nazik bir kimse oldugunu
ortaya koyuyur. Yine soru sekli ve sorularin ¢coklugu da, onun mevzilar noktasinda
diisiincesini yoran ve miidekkik bir kimse oldugunu gdstermektedir.

Hadisin baskaca degerlendirmesinde sunlar1 aktarabiliriz;

1- Evvela: “Gékyiiziinii kim yaratti?” diye mahlikatin yaratanini sormasi
giizel ve tertipli sual sormay1 bildigini gdsterir.

2- Sonra gokyiiziiniin ve yerin yaratanina yemin vererek Rastlullah (s)'in
onun Peygamberi oldugunu tasdike zemin hazirlamak i¢in: “Seni Allah mi gonderdi”
diye sormustur.

3- Peygamber (s)'in risdletine iyice vakif olduktan sonra onu resul gonderene
yemin etmistir ki, bu is akl-1 selime vabeste, giizel bir tertiptir.

4- Hadisteki yeminler, ihtiya¢ iizerine degil, meseleyi te'kid ve takrir
kabilindendir. Nitekim Allah Teéala Hazretleri de hi¢ bir ihtiyaci olmadigi halde
Kur’an-1 Kerim'de birgok seylere yemin etmistir.

5- Hadis-i serif, bes vakit namazin her giin ve gece tekrarlanacagina ve her

sene ramazan ayinda oru¢ tutmanin farz olduguna delildir.

" Byhari, ilm 6; Miislim, Iman 10.
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6- Ibni Salah (v.643/1245): “Mukallidin imam sahihtir.” diyen ulemaya bu
hadisin delil oldugunu sdylemistir. Ciinkii Peygamber (s), Dimam'in bir kisiden
isiterek hi¢ delil aramadan inandig1 risdlet meselelerinde kendisini takrir ve tasdik
buyurmus: “Benim peygamber oldugumu anlaman icin mu'cizelerimi gérmen ve kafi
delillerle istidlal etmen lazimdi...” dememistir.

7- Miihim islerde ve miithis haberlerde yemin caizdir.”"*

Nihayette, hadiste Hz. Peygamber (s) muhatabinin sorularina karsin bir

sitdyis gdstermemis ve gayet sabirli bir hal ile ta’limini tamamlamastir.

m Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. 1, s. 137.
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SONUC

Beden ve rih unsurlarindan meydana gelen insanda, bir¢ok incelik, 6zellik ve
birbiriyle iligkili diizenli bir i¢ i¢celik mevcuttur. Ruhi yonden insana yerlestirilen her
bir 6zellik ve hususiyet, onu diger varliklardan daha nitelikli ve miikemmel kilmustir.
Bu itibarla Allah’in insani yaratma sebebi, kulluk olmustur. Allah, insana kulluk
sorumluluklarint ise vahiyle bildirmistir. Vahyin yazili sekli, Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’an’in anlagilmasi ve model bir sahsiyet lizerinde tezahiirii ise Hz. Peygamber (s)
ile ortaya konulmustur. Hz. Peygamber (s)’in vahyi agiklamasi, beyan etmesi ve
model olarak gostermesi, rastgele degil, belirli egitim ve Ogretim ilkeleri
cergevesinde gerceklesmistir. Ayrica glinlimiizde insan ve onun egitim-6gretimi
lizerine calisan psikologlar, sosyologlar, pedagoglar, felsefeciler, 6gretmenler ve
daha bir¢oklari; insan i¢in ideal olani, az zamanda, diisiik maliyette, istendik diizeyde
ve kalict sekilde saglama ugrasi igerisindedirler. Tiim bu ugrasilarin beraberinde,
insan iizerine birgok inceleme, arastirma ve ¢alisma yapilmaktadir. Tiim sonuglar
siniflandirilmakta, belli ilke ve esaslar adiyla isimlendirilmektedirler. iste bu
ilkelerden biri biri; insanlarin seviye ve durumlarina gore davranma, insanlara kars1
farkliliklar1 dogrultusunda farkli yaklagim sergileme, kisiye gore farkli tutum
takinma ve iletisim kurma olarak isimlendirilen “Fertler Arasi Farkliliklari
Gozetme”, yani “Bireysel Farkliliklar ilkesi”dir.

Hz. Peygamber (s), ashabina ve cemiyetindeki fertlere karsi, egitim ve
Ogretimde bulunurken, onlar arasindaki ferdi farkliliklar1 dikkate almis, onlan
kendilerine has 6zelliklerini g6z oniinde tutan bir egitim ve 6gretime tabi tutmustur.
Bu uygulama sekli, giintimiizde bir¢ok egitimci ve Ogretmen tarafindan, ideal bir
egitim ilkesi olarak goriilmektedir. iste bu ilke ve metodun uygulanisina dair, Hz.
Peygamber (s)’in hadislerindeki o6rnekleri tespit ve tahkiklerimiz, bu g¢alismanin
konusudur. Yani Hz. Peygamber (S)’in, egitim ve Ogretimde, ferdi farkliliklar
cergevesinde ortaya koydugu 6rnek uygulamalar nelerdir sorusu, ¢alismamizda farkli
konu bagliklar1 altinda 6rnekleriyle ortaya konulmaktadir.

Bu calisgmamizda Hz. Peygamber (s)’in ortaya koydugu uygulamalarin
“Egitimde Bireysel Farkliliklar Ilkesi” ile bilyiik benzerlikler gosterdigi
gorilmektedir. Yine O’nun egitici ve ogretici kimliginde zengin bir¢ok yaklagim ve

modelin oldugunu gordiik. Kendisine sorulan ayni tarz sorulara verdigi farkli
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cevaplarin, ferdi farkliliklar diizleminde birkisim hassasiyetler gozettigi bulgusuna
ulastik.

Hz. Peygamber (s)’in farkl fertlere kars1 ortaya koydugu farkli uygulamalar,
kisiler aras1 istiinliigiin eseri degil; kisilerdeki farkli hazirbulunuslugun sonucudur.
Bu ise bir egitimcinin géz ardi edemeyecegi bir husustur. Yani o birilerini
digerlerinden {istlin tutma egilimi gostermemis; ancak her insandaki anlayis, kavrayis
ve yeterliliklerin farkli olmasinin geregini yerine getirmistir.

Hz. Peygamber (s)’in egitim ve dgretim sekli, modeli, yontemi, usilii ve tarzi
yeni diinyaya c¢ok ciddi gelisme saglayacak, egitim ve Ogretim ilke ve metodlari
kapsamaktadir. Islam egitimcileri, modern terbiyeciler ve ogretmenler, Hz.
Peygamber (s)’in hayatin1 bu goézle incelemeli, arastirmali; egitim — 6gretime dair
ideal disiplinleri, ilkeleri ve metotlari, gliniimiiz egitim — 6gretim ilkeleri, kaideleri,

ustlleri, metotlart gibi basliklar altinda ele almalidirlar.
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