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ONSOZ

[slAm’mn inang esaslarini ele alan keldm ilminin kaynaklariyla bilinmesi, inanilmasi
gereken esaslarin tesbit edilmesi ve bu inanglarin akli ve nakli delillerle temellendirilmesi
onemli bir husustur. Bu baglamda ilk kaynaklara miracaat ederek zaman icerisinde ortaya
cikan ihtilaf ve tartismalar1 inceleyip dogru bir inang sisteminde degerlendirmek, bir
Miisliimanin inang hayatini idame ettirmesi i¢in son derece ehemmiyetli bir husustur. Biz de
bu 6nemi g6z 6nunde bulundurarak, inang ilkelerini felsefi bir batunlik iginde ele alan Ehl-i
Slnnet cizgisini merkeze almakla birlikte, diger itikadi mezheplere de dikkat cekerek,
¢alismamizin asil konusunu olusturan Ahmed-i Hani ve “Eqideya Imané” isimli eserindeki

goriisleri iizerinden yapilandirmaya gayret ettik.

Kelam ilmi, Islam inang sistemi icerisinde en onemli konular1 ele alan ve bir
Miisliimanin nelere ve ne sekilde inanmasi gerektigini belirleyen ilim dalidir. Zira diger dini
ilimler, Kelam ilmine dayanir. Kelam ilmi Allah’in varligini, niiblivvetin hak oldugunu ve
ilahi kitaplarin gonderildigini ispat etmedikce, ne tefsir, ne hadis, ne fikih... ilminden soz
edilebilir. Kelam ilmiyle mesgul olan 6zellikle miiteahhirin alimleri, bu ilmin derecesinin
yiiksekligine isaret etmislerdir. Tarih igerisinde her ne kadar bu ilmi tasvip etmeyen ve ona
hak ettigi degeri vermeyen alimler ¢ikmigsa da, bu konuyu zamanlarinin sartlarinda
degerlendirip ona gore hiikiim vermek gerekir. Asrimiz insaninin durumu da gz Oniine
alinirsa, kelam ilminin bugiin gegmis ¢aglara nispetle daha ¢ok 6nem kazandigi ortaya ¢ikar.

Her ilmin muariz1 oldugu gibi, kelam ilmine kars1 ¢ikanlar da her zaman bulunabilir.

Calismamizda, keldm ilminin 6nemini, ¢agimiz insaninin inan¢ noktasinda en ¢ok
ihtiya¢ duydugu konular1 edebi bir iislupla ele alan Ahmed-i Hani’nin, bu konular ele alis
tarzin1 ve kelam ilmindeki yerini belirlemeye gayret ettik. Zird Hani, yazdig: eserleri kendi
kurdugu medresesinde ders kitab1 olarak okutmus ve kendinden sonra gelen alimler de bu
eserleri kendi medreselerin de okutmaya devam etmisler. Ozellikle akaid alaninda yazdig
“Eqideya Imané” kitabinin sonraki dénemlerde medreselerde okutulup ezberlenmesi bu eserin
ve Han’nin goriislerinin giiniimiize ulagmasini saglamistir. Eserin medreselerde okutulmaya
devam etmesi, bizi Hani’nin kelam ilmindeki konumunu ve goriislerini ele alip incelemeye

sevk etmistir. Ayrica bu eserin dini ilim sahasinda Kirtge yazilmis ilk ders kitabi olmasi ve



kendisinden sonra bu sahada Kiirtge yazilmis diger kitaplara bir 6rneklik teskil etmesi de, bu

konuyu segmemizde etken olmustur.

Calismamizin temel amaci; Ehl-i Siinnet inancinin temelini olusturan kelami inang
sistemi ve Ahmed-i1 Hani’nin bu kelami goriisler karsisindaki ilmi konumu ve bakis agisini ele

almak ve yontemini tesbit etmeye ¢aligsmaktir.

Tezimizde kelam ilminin temel konularimi Ehl-i Siinnet goriislerini temel alarak
islemeye gayret ettik. Bu goriislerin yaninda gerekli gordiik¢e diger kelam ekollerini de
karsilagtirma yontemiyle ele almaya calistik. Son olarak ise Ahmed-i Hani’nin goriisiine yer

vererek, Hani’nin bu goriisler karsisindaki konumunu belirtmeye ¢alistik

Bu tezde oncelikli olarak Ahmed-i Hani’nin hayati, ilmi kisiligi ve yasadigi doneme
ait olaylar1 birinci bolimde ele almaya ¢alistik. Daha sonraki kalan ikinci bolumde ise kelam
kitaplarinda gegen metodu takip ederek, usul-i selase adi altinda Ilahiyat, Nblvvet ve son
olarak Sem’iyyat konularma dair Ahmed-i Hani’nin kelam-i goriislerini ele aldik. Bu konulari

ele alirken daha ¢ok Hani’nin eserlerinden alint1 yaparak goriislerini irdelemeye ¢alistik.

Bu tezde oOncelikli olarak Ahmed-i Hani’nin konu ile ilgili goriislerinin yer aldig
eserleri incelenmistir. Dolayisiyla birinci el kaynaklar Hani’nin kendi eserleridir. Tez
icerisinde Hani’nin konumuz ile alakali tiim kitaplar1 hemen hemen taranmais, yeri geldik¢e bu

eserlerden yararlandik.

Bu tezin hazirlanmasinda siiphesiz pek cok kisinin yardimi ve destegi olmustur.
Oncelikle danigsman hocam Saym Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ciineyt GOKCE’nin ismini &zellikle
zikretmeliyim. Beni Ahmed-i Han1’ye yonlendiren ve konuya yaklasimimda 6nemli birtakim
ipuglarini sunan, ayrica ¢alisma esnasinda yine yardimini esirgemeyen, tezin belirlenmesi
asamasindaki kusurlarima ragmen ilgisini ve alakasini hi¢ eksik etmeyen, goriis ve
onerileriyle tezin daha iyi bir konuma gelmesini saglayan yegane kisilik danismanimdir. Bu
itibarla ilk danismanim ve Keldm Ana Bilim Dali Baskanimiz Prof. Dr. Hasan Hiiseyin
TUNCBILEK’e (Allah Rahmet Eylesin), Keldm ana bilim dali hocalarrm Yrd. Dog. Dr.
Veysel KASAR ve Yrd. Dog. Dr. Nurullah KAYISOGLU’na, ayrica tezimi okuyarak yazim
konusunda gerekli diizeltmeler yapan Kayseri Dini Yiksek Ihtisas Egitim merkezi kursiyer
arkadaslarim Abdurrahman VAROL’a ve Mehmet ZENGIN e tesekkiirii borg bilirim. Gayret
bizden Tevfik Allah’tan.
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OZET

AHMED-i HANi VE KELAM iLMINDEKI YERIi

Bu c¢alismanin konusu, Kiirtce manzum olarak eserlerini kaleme alan Ahmed-i
Hani’nin, (v.1119/1707) Kelam alanindaki goriisleridir. Aragtirmanin amaci, Hani’nin hayati,
ilmi kisiligi, eserlerinin tanitilmasi ve Kelam ilmine dair goriislerinin tespit edilmesidir.

Calisma, Ahmed-i Hani’nin, kelam ilminin temeli olan Ilahiyat, Niibiivvet ve
Sem’iyyat konularinda Eg’ari ekole uygun goriislere sahip oldugunu gostermistir. Ayrica
Hani’nin, kelami tartigsmalara ve ayrintilara yer vermeden konular1 6z halinde ele aldig:

belirlenmistir.

Anahtar sozcukler: Ahmed-i Hani, Kelam, Egqideya imané, Es’ari, Ilahiyat,
Nibivvet, Sem’iyyat.
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ABSTRACT

AHMED-i HANi AND THE SCIENCE OF KALAM

This study examines Ahmed-i Hant (d.1119 / 1707) and his views regarding major
themes of Kalam in the light of his poetical books which was written in Kurdish language. It
aims to find out his life and his approach to major themes of Kalam in the light of his works.

The study has revealed that his views regarding the basis themes of Kalam such as
rational theology (ilahiyyat), prophecy, (nubuwwwat) and Sam‘iyyat (eschatology, problems
of faith etc) are in parallel with Ash‘ari school. It has also indicated that Hani dealt with the

Kalami subjects concisely without indulging into minute details and discussions.

Keywords: Ahmed-i Hani, Kalam, Faith, Ash‘ari, Theology, Prophecy, Sam‘iyyat.



GIRIS

Ahmed-i Hani 1650-1707 yillar1 arasinda Tiirkiye’nin dogusunda yer alan Dogubayazit
sehrinde yasamistir. Iyi bir Islami ilim, siir ve tasavvuf egitimi alan Hani, kisa bir siirede ilmi
alanda bolgede tinii artmistir. Daha 14 yasinda iken eserlerini yazmaya baslamistir. Hant,
Arapca, Farsca ve Tiirkgeyi ana dili Kiirt¢e kadar iyi bilen ve bu dillerde siir yazacak kadar
mahir biriydi. Inang konularina ¢ok dnem veren Hani, bir kelamc1 edasiyla eserlerinde itikadi
konular1 ilgi ¢ekici ve anlasilir bicimde islemistir. itikat konularini isledigi manzim eseri
Eqideya Imané’de gengleri egitmek ve belli bir hedefe yonlendirmek istemekte, islam’mn
temel kanunlarindan bahsetmekte ve insanlara, ibadet etmeyi ve din meseleleri Kirtce olarak

aciklamaya caligmaktadir.

I[slam dininin inanc esaslarini konu alan kelam ilmi, 6zellikle son dénemlerde salt
inan¢ bagliligindan ziyade kelami konularin felsefesinin yapildigi, yabanci akimlara karsi
muarizlarin yontemi ile inang ilkelerinin muhafaza edilme c¢abalarinin oldugu bir donemdir.
Ahmed-i Hani’de bu donemde yasamis bir sahsiyet olarak kelam konularimi 6zet olarak
vermekle birlikte, ilmi kisiligi ve kimligiyle bu dine hizmet etmistir. Bu hizmetleri sonraki

donemlere 151k tutmasi acisindan biiylik bir 6neme sahiptir.

Kelam, basta Allah’in zati ve sifatlar1 olmak iizere, biitiin varliklarin nasil var
edildiklerini, varliklarin mahiyetini, varliklarini nasil devam ettirdiklerini, bu diinyadaki
varliklarinin bir sonunun olup olmadigini, bu sonun nasil olacagini; biitiin bu iligkiler
biitiinliigli icerisinde peygamberlik miiessesesinin yerini ve ilgili konular1 inceleyen bir
bilimdir. Kelam ilminin ele aldig1 konular, Ilahiyat, Niibiivvet, Sem’iyyat seklinde islendigi

bilinen bir husustur.

[lahiyat baghig altinda oncelikle Allah’m varhig, birligi, sifatlar1 ve fiilleri; yani
Allah’in mahllkatla iliskisi konu edilir.

Ikinci temele konu olan niibiivvet bashig1 altinda, vahiy ve vahyi getiren melek ile tiim

meleklere iman ve vahyin toplanip yazildigi Kur’an ile tiim ilahi kitaplara iman incelenir.

Uciincii ana baslik olan Sem’iyyat konusunda ise, 6liimiin bir son olmayip, yeni bir
hayatin baglangict oldugu, ebedi hayatin ahirette yasanacagi, bu hayatin kiyamet denilen bir

blylk hadise ile baslatilacagi konulari islenir.

X



BIRINCIi BOLUM

AHMEDI HANT’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

1. HAYATI, iLMI KiSiLiGi VE ESERLERI
1.1. Ad1 ve mahlasi

Miiellifimizin adi Ahmed olup, eserlerinde en ¢ok kullandigi mahlasi Hanidir.! Bir dogu
gelenegi olarak yazarlar ve sairler yazdiklar eserlerin basinda, bazen sonunda veya hem
basinda hem de sonunda isim ya da mahlaslarindan birini veya ikisini kullanirlar. Ahmed-i
Hani 1683 yilinda yazmis oldugu ilk eseri olan “Ndbehara Bi¢lkan” in girisinde yer verdigi
yedinci beyitte adin1 ve mahlasini acik bir sekilde birlikte kullanmistir. Nitekim altinct
beyitte, baz1 kelimeler topladigini séyleyen Ahmed-i Hani, yedinci beyitte ise bu kelimelerden
22

olusturdugu eserine “NUbehara Biglkan
Vék ixistin Ehmedé Xani

adin1 verdigini soyle ifade etmektedir.

Navé Niibehara Biciikan'lé dani®

Ahmed-i Hani bunlari bir araya getirdi
Eserine “N0behara Bi¢ikan” adin1 verdi.*

Ayrica Ahmed-i Hani “Mem 0 Zin” eserinin son boliimiinde de mahlasini zikretmektedir:

Ya Reb! Tu dizani Xdniyé jar

Tesbihé xameya giriftar5

! Divan sairlerinin siirlerinde kullandiklar1 takma addir. Siirlerin baska siirle karismasini 6nler. Bazi sairlerin
kendi adlarini1 mahlas olarak kullandiklar1 da olur. Mahlaslar daha ¢ok iki veya ii¢ heceli kelimelerden secilir. Ug
hecelik mahlaslarda hecelerden biri kisa olur. Bunun nedeni, kelimede aruzun her kalibina uyum gosterebilecek
bir kivrakligin bulunmasidir. Mahlaslar genellikle sairin kendi mizacina uygun olarak secilirdi. Iskender Pala,
Divdn Siiri Sozliigii, Istanbul, Kap1 Yay, 2004, S. 294.

2 Bu eser hakkinda ilerde detayli bilgi verilecektir.

% Ehmedé Xani, NObehara BicOkan, nsr. Kadri Yildirim, Istanbul, Avesta Yay, 2008, s. 158; Krs. Ahmed Hilmi
Kogi, Giilzaré Hamiikan Serha Nitbahara Biiciikan, Istanbul, ihsan Yay, 2004, s. 17.

* Xani, Nbehara Biclkan, s. 14; Ehmedé Xani, ‘Eqideya Imané, nsr. Kadri Yildirim, Istanbul, Avesta Yay,
2008, s. 14; Tahsin Ibrahim Doski, Cevdhiru’l- Me dni ﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, Duhok, Spiréz Yay,
2005, s. 21.

® Ehmedé Xani, Mem i Zin, ngr. Hiiseyin Semrexi, Istanbul, Nabihar Yay, s. 301.
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Ya rab! Biliyorsun ki zavall1 Hani
Tutsak kalemin haline benzer onun hali®
Hani'nin ayrica “Mela, Pepiik” ve “Kiirdi” lakaplarimni da kullandig: belirtilmektedir.”

Edinilen bilgilere gére miladi bin yillarinda Hakkari’nin Cukurca ilgesi civarinda,
Azerbaycan yoresinden gelip Bagdat ve Sam yorelerine gitmekte olan ticaret kervanlarinin
yolu lzerinde bir han insa edilir. Zamanla bu han etrafinda “Héan” adinda bir kdy kurulur. Bu
kdye 6nce Ahmed-i Hani’nin asireti olan “Haniler” daha sonralar1 da Mehm{di asiretinin
diger iki kolu olan “Pinyanisiler” ve “Ertasiler” yerlesirler. Bunlarin yerlesmesiyle birlikte
biraz daha biylyen Han koyii, bu {i¢ asiret kolunun ihtiyaglarina cevap veremeyecek bir
nifusa ulasinca, once Pinyanisiler ve Ertusiler, daha sonralart da Hanilerin bir kism1 Han

kdyunden ayrilirlar.

Hanilerin bilinen eski liderlerinden biri olan ve ailesi ile birlikte Van'in Hosab ilgesi
civarina yerlesen Mir Hasan, savas ve saldirilar sonucu yikima ugrayan Zerinak Kalesi’nin

,’8

onarim iglerinden sorumlu olmak lizere “Dizdar” * olarak tayin edilir.

Mir Hasan'in vefatindan sonra yerine oglu Mir Siilleyman, onun vefatindan sonra
yerine oglu Mir Abdurrezzak, onun da ardindan yerine “Biiyiik Seyh Abdurrahman” lakabiyla

A A9y

meshur olan oglu “Mir Abdurrahman Hani” gecer.

Van ve c¢evresi 16. ylizyilin ilk yarisinda Sah Tahmasb yonetimindeki Safeviler
tarafindan isgal edilince, Abdurrahman Hani ailesiyle birlikte Dogubayazit’a gé¢ eder ve
burada Mehmidi asireti igerisinde kendine yer bulup “Doze Sor” (Kizil kale) civarina
yerlesir. O donemde adi gegen kalenin emiri olan Mir Necmeddin Mahm(di ¢ok saygi

gosterdigi Seyh Abdurrahman Hani’yi “Kale Kadis1” olarak tayin eder ve Seyh Abdurrahman
vefat ettigi 1534 yilina kadar bu gérevde kalir.

Seyh Abdurrahman'in vefatindan sonra kalenin idaresi oglu Mir Riistem'e verilir.
Ancak Osmanlilarin Kiirt Celali asiretine kars1 takindiklar1 olumsuz tutum karsisinda, Celali
asiretine destek ¢ikmayan kale ahalisinin bu durumunu igine sindiremeyen Mir Riistem

gorevinden istifa eder ve ailesiyle birlikte Dogubayazit’in merkezine yerlesir. Mir Riistem'in

® Kadri Yildirim, Ehmede Xani Mem i Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, Istanbul, Avesta Yay, 2013, s. 421.

" Abdullah Varli, Diwan i jineweriya Ahmed é Xani, Ankara, Sipan Yay. 2004, s. 132.

8 « Dizdar” kelimesi iki sozciikten olusan bir terimdir “Diz” kale “Dar” da sahip anlamlarini ifade eder ki, o
giinlerde bu terim “kale sahibi veya kaleyi koruyan kisi ” anlamni ifade ediyordu. Doski, Cevéhiru'l- Me ant fi
serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 16.



vefatindan sonra yerine Haniler ailesinin “Mela™® (Molla) unvanini aldigi bilinen ilk ferdi
olan oglu Iyad (veya Eyad) geger. Fikih ilmindeki derin bilgisinden dolayr Mela olarak
meshur olan bu zatin vefatindan sonra yerine oglu ilyas geger. Iste kendisi de ilim tahsil edip,
icazet alan ve Bayezid'de “Miiderris”lik yapan Ilyas, Ahmed-i Hani’nin babasidir. Annesinin
ad1 ise Giilnigar'dir.’® Hani kiigiik yasta iken babasi vefat edince agabeyi molla Kasim’in
yaninda tahsiline devam etti. Ahmed-i Hani’nin agabeyi Kasim’dan baska Peri, Gilizar ve

Ketan adlarinda ii¢ kardesi daha vardir.*

1.2. Dogum ve Vefat Tarihi
Hicri 1061/1650-1651 tarihinde Dogubayazit’ta dogdu. Hani “Mem G Zin” kitabinin
sondan dorduncii beytinde 1061 yilinda dogdugunu soyle dile getirmektedir:
Lewra ku deme ji xeybé fek bii

Tarix hezar u sést u yek bi*

Zira ne zaman ki gizli dlemden ¢ikip dogdu
Tarih bin atmis biri gt')ste:riyordu13

Dogdugu yer olan Beyazit’ta vefat eden Hani’nin birgok arastirmaci tarafindan 6liim
tarihi olarak kabul edilen 1119/1707 yilinin tespitinde belirleyici rol oynayan belge, ebced
hesabia gore “tarih diisiirme”nin yapildig1 asagidaki ifade olmustur ki bu ifade ) & Ma

4" (Hani Rabbine ugtu) anlamima gelmektedir."*

° Mela veya mele: Arapgada sahip/efendi anlamlarma gelen ‘Mevla’ kelimesinden doniismiis ve Tiirkgedeki
molla kelimesinin karsilig1 olan Kiirtce bir isimdir. Doski Tahsin Ibrahim, Mu cemu’s- suarai,l-kurd, Duhok,
Spiréz Yay, 2008, s. 61; Mela, Kiirt gelenegine gore medrese tahsilini bitirip icazet alan ve 6zellikle Islami
ilimler alaninda ders verip telabe yetistiren din bilgini, tistat anlamina da gelmektedir.

\sarli, Diwan ii jineweriya Ahmedé Xani, s. 83 ve devamu.

Y Doski, Cevdhiru’l- Me ani fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani i, s. 14-15; Can Dost, Mem @ Zin, Dimask, Daru’z-
Zaman, 2008, s. 17.

'2 Xani, Mem i Zin, s. 301

B Yildirim, Ehmede Xani Mem @ Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, . 422.

Y {zzeddin Mustafa Restl, Bir Sair Diisiiniir ve Mutasavvif olarak Ehmedé Xani, ¢ev. Kadri Yildirim, Istanbul,
Avesta Yay, 2007, s. 48; M. Sait Ozervarli, “Hani Seyh Ahmed,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
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Bu hesab1 temel alan Alaeddin Seccadi “ebced” hesabiyla 1119/1707 sonucunu veren
bu ifadeye kuzeyde bir yerde tanmistigi bir Mollanin yaninda gordigi “Mem G Zin”in
elyazmasi bir niishasinin kapaginda bulmustur.*>Ahmed-i Hani’nin hayat1 ve eserleri iizerinde
genis bir arastirma yapan Abdullah M. Varli bu ciimleyi 1956 yilinda bizzat Ahmed-i
Hani’nin mezar1 basinda goriip not ettigini vurgulamis, ancak Seccadi’nin aksine ifadede
gecen seddeli “b” harfini bir yerine iki sayarak 1119/1707 yerine 1121/1709 tarihini elde

etmistir. Buna gore climlede gegen harfleri ve sayisal degerleri s0yle hesaplanmaktadir:

L9
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1121/1709 sonucunu elde etmistir.*°

Istanbul, 1997, Cilt. 16, s. 32; Mehmet Sait Cakar, v.d. , Orta Ogretim Kiirt Dili ve Edebiyati Ders Kitabi,
Istanbul, Tarih Vakfi Yay, 2010, s. 130.

1% jzzeddin Mustafa Resdl, s. 48.

1% Doski, , Cevdhiru’l- Me ani fi serh-i Divin-i Ahmedil-Xani s. 14-15.



Ahmed-i Hani’nin mezar1 Ishak Pasa Sarayi’nin 500 metre dogusundadir. 1990-1991
tarihleri arasinda Dogubayazit halki ve belediyesi, mezarinin {izerine bir kiimbet yaptirarak
etrafini da bahge ile cevirmisti.’’ Halk arasinda veli olarak kabul edilen Hani'nin
Dogubayazit'ta ishak Pasa Sarayi'min yakiminda bulunan tiirbesi halen ziyaretgahtir. Said

Nursi’nin de gengliginde kabrini ziyaret ederek ondan feyiz aldig nakledilir.*®

1.3.Yasadig1 Donem ve Etkileri

Ahmed-i Hani XVIIL. yiizyilin ikinci yarisinda dogup yetismistir. Onun dokuz - on
yaslarinda oldugu 1660 yilinda Bitlis, Hakkari ve Imadiye Kiirt beylikleri yar
bagimsizliklarint kaybedip Osmanli devletinin hakimiyetine girmislerdi. Hani, 15-16
yaslarinda Dogubayazit Divan katibi oldugu, 1666 yilinda sultan Murad’in damadi Melek
Ahmed pasa, Bagdat seferine katilmadigi ve bu sehri geri alan Sultan Murad’1 kutlamaya
gitmedigi gibi onem arz etmeyen gerekcelerle Bitlis beyi Abdulhan’in {izerine biiyiikk bir
askeri giicle giderek onun beyligine son vermis ve binlerce cilt kitaptan olusan sahsi

kiitiiphanesi de dahil olmak iizere maddi-manevi biitiin varligina el koymustu r.1

Hani, yasadigi donemde 5 Osmanli Sultan1 (IV. Mehmed 1648-1687, Il. Stleyman
1687-1691, Il. Ahmed 19691-1695, 1I. Mustafa 1695-1703, 11l. Ahmed 1703-1730); 3 Safevi
sahi (II. Abbas 1642-1666, I. Sileyman 1666-1694, |. Hiseyin 1694-1722) ve ¢ de Bitlis
beyi (Mir Ali Han, Murtaza Quli Han, Xiyas Beg) gérmﬁstﬁr.zo

Ahmed-1 Hani’den onceki donemlerde baslayip Hani’yi etkileyen siyasal ve askeri
gelismelerin basinda Kiirt bolgelerinde yogunlasan Osmanli Iran savaslar1 gelmektedir. 1501

yilinda Safevi devletinin basina gegen Sah Ismail, 1508 yilinda Bagdat’1 ele gegirdikten sonra

7 Mehmet Giiltekin, Bahar Giiltekin, Salnama Ehmede Xani 2011, istanbul, Belge Yay, 2011, s. 371; Turgut
Karabey, Ahmed-i Hdni (1651-1707) Hayati, eserleri ve Mem it Zin mesnevisi, Erzurum, A. U. Tirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Say1 30, 2006, s. 58.

18 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihge-i Hayat, istanbul, Rnk Yay, 2006, s.37; M. Sait Ozervarli, Hani Seyh
Ahmed Mad, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, c. 16, s. 32.

Y Kadri Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir Diinyasi, s. 24; Kadri Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya
Imané, Istanbul, Avesta Yay, 2008, s. 26; Kadri Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat NQbehara Big(kan, Istanbul,
Avesta Yay, 2008, s. 26.

2 Can Dost, s. 26-27; Yildirim, Ehmede Xani 'nin Fikir Diinyast, Istanbul, Berdan Matbaacilik, s. 24; Yildirim,
Ehmedé Xani Kiillivat: *Eqideya Imané, s. 27; Yildiim, Ehmedé Xani Kiillivat: NGbehara Biglkan, s. 26; Kadri
Yildirim, Ehmede Xani Mem @ Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlil, Istanbul, Avesta Yay, 2010, s. 20.
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topraklarin1 genisletmek amaciyla giiglerini Kiirt bolgelerine kanalize ederek birgok Kiirt
bolgesini de ele gegirdi. Bu durum karsisinda 11 kadar Kiirt emiri kendi i¢ islerinde serbest
olmak kaydiyla Sah’a bagliliklarini bildirmek {izere Tebriz’e gittiler. Ancak Sah bu teklife
sicak bakmadigi gibi bu Kiirt emirlerini de tutuklatti. Bu emirler daha sonra serbest
birakildiysa da bu hadise Kiirtlerin biiyiik bir kisminda Sah’a olan giivenlerinin sarsilmasina

neden oldu.

Yavuz Sultan Selim donemine gelindiginde bu sultanin devreye koydugu iinli Kiirt
bilginlerinden Idris-i Bitlisinin girisimleri sonucu kendi iglerinde serbest olmak kaydiyla
birgok Kiirt beyi Sultan Selim’e bagliliklarini ilan etti. Sah Ismail Kiirt kartin1 oynamada
sartlarin aleyhlerine gelistigini anlamakta gecikince bu kendisine pahaliya mal oldu. Sah
Ismail giicleri ile Osmanli giigleri arasinda 1514 yilinda meydana gelen Caldiran savasinda
Kiirt beylikleri biitiin savas¢t gli¢leriyle Osmanlilardan yana c¢ikarak bu savasin
kazanilmasinda etkin rol oynadilar. Daha 6nce yasanan Kiirt beylerini tutuklama olaymin
meydana getirdigi giivensizligin yansira, beyliklerinin Yavuz Sultan Selim tarafindan
tannmas1 ve Iran Safevilerinin Sii olmalarma karsmn Osmanlilarin kendileri gibi Siinni
oluslarinda bu Kiirt giiglerinin Iran ydnetiminden ¢ok Osmanli ydnetiminin yaninda yer
almalarinda etkili olmustur. Caldiran savasindan sonra basta Diyarbakir, Mardin, Urfa, Rakka
ve Musul gibi Kiirtlerin yogunlukta oldugu topraklarin 6nemli bir kismi Osmanlilarin
hakimiyetine girdi. Bu siirecte Kiirt cografyasinin ¢esitli muhitlerinde 55 Civarinda Kiirt
beyligi kuruldu. Yavuz Sultan Selim ile yapilan antlasmaya gore bu beylikler her hangi bir dig
saldirtya kars1 Osmanlilarin yaninda savasmak ve devlete belirli oranlarda yillik vergi vermek

kosuluyla kendi i¢ islerinde serbest olmalarina karar verildi.?!

Bilindigi gibi Yavuz Sultan Selim ile yapilan bu antlasma fazla uzun Omiirli
olmamistir ve kurulan bu Kiirt beylikleri degisik siireclerde asamali olarak tasfiye edilmistir.
Bu da Kiirtlerde genel, Hani’de de 6zel olumsuz bir etki birakmustir. 1660 yilinda, yani Hani

9-10 yaslarindayken Bitlis, Hakkari ve Amediye Kiirt beyliklerinin varligina son verilmistir.?

2L Yildinim, Ehmede Xani nin Fikir Diinyast, s. 24-25; Yildinm, Ehmedé Xani Kiilliyati * Eqideya Imané, s. 26;
Yildirim, Ehmedé Xani Kiillivatt NObehara BigOkan, s. 26; Yildinim, Ehmede Xani Mem 1 Zin Ceviri ve
Kavramsal Tahlil, s. 20.

22 Yildirim, Ehmede Xani Mem U Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlil, s. 20.

6



1.4. Ilim Tahsili ve Divan Katipligi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi babasinin vefatindan sonra tahsil hayatin1 agabeyi
olan molla Kasim’in yaninda devam eden Ahmed-i Hani, Bir siire Muradiye Medresesi’nde
okudugu, daha sonra da adinin 1072/1661 yilina ait talebeler listesinde yer aldigi Gulginé
ilim Medresesi’nde okudugu anlasilmaktadir.”® Hani’nin ilim tahsili icin pek cok yolculuk
yaptig1 nakledilir. Bu yerler hakkinda bilgi veren ilk miielliflerden olan Alauddin Seccadji,
Ahmed-i Hani’nin Dogubayazit, Ahlat, Urfa ve Bitlis’te egitim gordiigiinii nakletmektedir.?*
Seccadi, bu sehirlerden Dogubayazit’a dondiikten kisa bir stire sonra Cizira Botan (bu glnki
adiyla Cizre) ye giderek bir siire orda kalmis ve ardindan Bahdinan ve Serhadan beyliklerini
ziyaret etmistir. Daha sonra egitim i¢in Bagdat ve Misir’a da gittigi ve hac farizasini yerine
getirmek i¢in Hicaz’a yolculuk yaptigi belirtmektedir. Seccadi ayrica Ahmed-i Hani’nin

Osmanl padisahlar ile irtibat kurmak i¢in istanbul’a gittigine dair bilgiler de verir.?®

Ahmed-i Han1’nin bugiinkii Sirnak iline bagl Cizre ilgesine gittigi ve orada kaldigina
dair bilgiler net degildir. Arastirmac1 yazar izzeddin Mustafa Resiil, Ahmed-i Hani’nin Cizre
ve onun bazi semtleriyle ilgili yaptig1 tasvirlere dayanarak ancak Cizre’yi goren ve Cizre’yi
cok iyi tantyan birinin bu tasvirleri yapabilecegi sonucunu ¢ikarmis; Hani’nin Cizre’ye gitme
ve bu sehirde bir sure kalma ihtimalinin yiiksek oldugunu dile getirmistir. “Mem G Zin” adli
kitabinda gegen Cizre cevresindeki bu yerlerden bazilar1 giiniimiizde de hala aynmi isimlerle

anilmaktadir.?® “Mem G Zin” de gecen ilgili beyitler:
Diwane me min peri bi der da
Ez Dicle me, Zenberi mi berda
Westani u Nergizi u Seglan
Derweze u Ummeri u Meydan

Van seyregehan tu lé diki gest

2 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyati ‘Eqgideya Imané, s. 17; Yildinm, Ehmedé Xani Kiilliyat: NGibehara Bicikan,
s. 17; Yildirim, Ehmede Xani Mem i Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, s. 19; Varli, s. 183, Can Dost, s. 17.

% Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir Diinyast, s. 23; Yildirrm, Ehmedé Xani Kiillivati ‘Eqideya Imané, s. 17,
Yildinim, Ehmedé Xani Kiilliyann NObehara BicOkan, s. 17; Yildinim, Ehmede Xani Mem i Zin Ceviri ve
Kavramsal Tahlili, s. 19; Abdurrahman Kaplan, Hasan Aydin, Ehmede Xani, Istanbul, Ukam Yay, 2013, s. 6;
Can Dost, s. 18.

% Yildinm, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 17; Yildinim, Ehmedé Xani Kiilliyat Nbehara Bigkan,
s. 17; Yildirim, Ehmede Xani Mem 1 Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, s. 17.

% jzzeddin Mustafa Resil, s. 43-44



Ez mame ji bo mi ra der u dest*’

Periyi kaybettigimden dolay1 divaneyim
“Ben Dicle’yim, Zenberiyi” biraktim,
“Vestani” ile “Nergis” ve “Saklan”
“Dervaze” ile “Omeri” ve “Meydan”
Gezip duruyorsun sen bu seyrangahlarda
Bense kalmisim bana ¢ol ve ovalarda®®

Ahmed-i Hani’nin Hosab’daki Ataiyye Medresesi’nde miiderrislik yapan Molla
Cami’den icazet aldig1 soylenmektedir. Tahsil ve ziyaret seyahatlerinden sonra Dogubayazit’a
donen Ahmed-i Hani burada bir mescit ve medrese kurarak imamlik ve miiderrislik yapmaya
baglamig, bu medresede egitim dili olarak Kurt¢eyi kullanmig ve vefat edinceye kadar

miiderrislik gorevini devam ettirmistir.?

Ahmed-i Hani’nin mensup oldugu Haniler asiretinin bireyleri genel olarak aydin
kimselerden olusuyordu. Hakkari ve Van’in Hosab mintikalarindayken donemin Kiirt
beyleriyle iyi iligkiler kurduklar1 gibi okuma yazma yetenekleri dolayisiyla iclerinden pek
cogu bu beylerin divanlarinda kétiplik yaptilar. Onlarin bu konumu Dogubayazit’a
gelislerinden sonra da devam etmistir. Ornegin Hani’nin babas1 Molla Ilyas Dogubayazit
beyinin divan Kkatibi idi. Kii¢iik yaslarda babasini kaybeden Hani’yi himayesine alan agabeyi
Molla Kasim da ayni zamanda kayin pederi olan Mir Muhammed’in divaninda katiplik

yapmlstlr.30

z Xani, Mem ii Zin, s. 163; Yildirim, Ehmede Xani Mem ii Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, s. 282; Can Dost, s.
313.

2 y1ldirim, Ehmede Xani Mem 4 Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlili, s. 282.

2 Doski, Cevdhiru’l- Me’dni fi serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 23; Yildirim, Ehmedé Xani Kiillivati ‘Eqideya
Imané, s. 19; Yildinm, Ehmedé Xani Kiillivat: Nlbehara Biglkan, s. 19; Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir
Diinyast, s. 23; 1zzeddin Mustafa Resil, s. 19; Kaplan, Aydin, Ehmede Xani, s. 6.

%0 Doski, Cevihiru’l- Me’ani fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 22; Yildirim, Ehmedé Xani Kiillivat ‘Eqideya
Imané, s. 19; Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat: NQbehara Bictkan, s. 19; Yildirim, Ehmede Xani Mem i Zin

Ceviri ve Kavramsal Tahlili, s. 19.



Katip bir aileden gelen Ahmed-i Hani heniz on dért yasindayken donemin Beyazid
Beyi Mir Muhammed Purbelali’nin divaninda resmi katip olarak goreve baslar ve bu gorevi

daha sonra Muradiye Medresesi’ndeki imamlik ve miiderrislik géreviyle birlikte siirdiiriir. **

1.5. Han?’nin Eserleri

Ahmed-i Hani’nin eserlerini incelendiginde, bir kisminin kendisine aidiyetinin kesin

oldugu, bir kisminin ise siipheli oldugu goriilecektir.

1.5.1. Hani’ye Ait Olduklar: Kesin Olan Eserler
1.5.1.1. NUbehara Bicikan

Ahmed-i Hani Kiirtce, Arapca, Farsca ve Osmanlicaya hakim idi. Eserlerini
inceledigimizde bu dort dili giizel bir sekilde kullandigini gérmekteyiz. Eserlerini daha ¢ok
medrese egitimi gormekte olan 6grencilere yonelik olarak yazdigi bilinmektedir. Bu amacla

yazdig1 eserlerinden biri de “Nibehara Biglikan™ adl1 eseridir.

Ahmed-i Hani “Nubehara Bigikan” (kii¢iiklerin ilkbahari) kitabini otuz ii¢ yasinda iken
yazmistir. Bu kitab1 hicri 1094 yilinin Rebiulevvel aymin 13°nde (miladi 1683) yazdigini
kitabinin bitis kisminda belirtmektedir.?> Bu eser Arapca —Kiirtce manziim bir sozliiktiir.
Ezber agirlikli bir egitim metodunun hakim oldugu medreselerde ezberi kolaylastirmak igin
bu eser manziim olarak hazirlanmistir. Bu eserin yazma amacini Hani, eserin giris boliimiinde
de belirttigi gibi bu eseri, Kiirt ¢ocuklarina Arapcayr 6gretmek amaciyla yazdiginmi soyle dile

getirmektedir:
Ne ji bo sahiprewacan
Belki ji bo biguke kurmancan
Weki ji Qur’ane xelas bin

Lazim e li sewadé ¢avnas bin

%' Yildinm, Ehmede Xani’nin Fikir Diinyasi, s. 23; Yildinm, Ehmedé Xani Killiyat ‘Egideya Imané, s. 19;
Yildirim, Ehmedé Xani Kiillivatn NObehara Biclkan. 19; Yildirim, Ehmede Xani Mem u Zin Ceviri ve
Kavramsal Tahlili, s. 19; Kaplan, Aydin, Ehmede Xani, s. 6.

%2 Xani, Nobehara Bicikan, s. 326; Krs. Doski, Cevéhiru’l- Me’dni fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 21;
Ahmed Hilmi Kogi, Giilzaré Hamiikan Serha Niibahara Biigiikan, S. 71.
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Da bi van ¢end resbelkan
Li wan tebi’et meleken
Dere zéhné vebitin

Her ¢i bixwiinin zehmet nebinin®

Bu eseri seckin kimseler i¢in hazirlamadi
Belki kiiclik Kiirt cocuklari i¢in hazirladi
Bitirdikleri zaman Kur’an’1

Gozleri bilgiyle agilmali

Bu miisvedde tiirli baz1 sayfalarla

O melek yaratilish ¢ocuklara

Agilsin onlarin 6nlerinde zihin kapilari
Zahmet ¢ekmesinler ne ise okuduklari 34

Ahmed-i Hani bu eserin giris boliimiinde, eserini Kur’an okumayt O0grenen Kurt
cocuklara Arap grameri olan sarf ve nahiv derslerinde kolaylik saglamasi amactyla kaleme
aldigini belirtir. Boylece Hani, bilgi sahibi ve dindar bir genclik yetistirmenin yolunu agmastir.
Ana dilini ¢ok iyi bilen bir ¢ocugun ikinci dili 6grenirken zorlanmayacagini ve bdylece
Kur’an-1 Kerim’1 de okurken daha iyi kavrayacagini bilen Ahmed-i Hani, eserini bu kolayliga
gore hazirlamistir. Cocuklardan asil beklentisi ise okuyup ders aldiklar1 zaman toplumuna
faydals, iyilik ve ihsan gdzeten bireyler olmalaridir. Ayn1 zamanda Ahmed-i Hani, ¢ocuklarin

makbul olan dualarini da almay1 ihmal etmemistir:
Umida mej tifalan
Ku me emel batalan
Di weqté dewr u dersen
bikin in’am u ihsan

Bi dua vibir binin

% Xani, Nibehara Biclkan, s. 161; Krs. Ahmed Hilmi Kogi, Giilzaré Hamiikan Serha Niibahara Biigiikan, S. 17.
¥ Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat Ntbehara Bigtikan, s. 334.
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fatihan ji me ra bixwinin®

Cocuklardan sudur iimidimiz
Biz ki ameli bos kimseleriz
Okuyup ders aldiklar1 zaman
Bize de etsinler iyilik ve ihsan
Bize dua edip bizi hatirlasinlar
Bizim icin Fatihalar okusunlar

Icerik agisindan bu eseri dikkatle inceledigimizde icerdigi konularin gelisi giizel degil;
yakindan uzaga, kolaydan zora ve bilinenden bilinmeyene gibi pedagojik bir uzmanlikla
hazirlandigini rahatlikla gorebiliriz. Sozliik yaklasik 220 beyitten olugmakta ve 1000’den
fazla Arapca kelime ve terimler ile bunlarin Kiirtge karsiliklarini igermektedir. Bu eser bir
0nsoz ve “kita” ad1 verilen 13 boliimden olusmaktadir. Hani, bu eserin her kitasinda ¢ocuklari
caligmaya, iyiye ve gilizele sevk eden ve onlar1 bu degerlerin zidd1 olan seylerden sakindiran
bir vecize ile baglamigtir. Ayrica bu sozlikk manzim olarak hazirlandig1 i¢in kelimeler
alfabetik siraya gore degil, vezin ve kafiyenin gerektirdigi duruma gore siralanmistir. Bu
baglamda kelimeler Arapga-Kiirtge olarak siralandigi gibi, Kiirtge-Arapca olarak da
siralanmigtir.  Bu  bakimdan sozlik hem Arapga-Kurtce, hem de Kirtce-Arapga

sayllmaktadlr.37

Bu manzim sozliik, ilk defa Yusuf Ziyaddin Pasa’nin "el-Hediyyti’l-Hamidiyye fi’l-
Lugati’l-Kiirdiyye" adli kitabinin ekinde yaymmlanmus, (Istanbul, 1310, s. 279-297) 6zgin
basimi ise A.Von Le Coq tarafindan kurdische Texte kitabinda (Berlin 1903, 1, 1-47)
yayinlamistir. Daha sonra ise Abdiisselam Naci el- Cezeri’nin tashihiyle tekrar nesredilmistir.
Molla Zeynelabidin ed-Diyarbekri 1990 yilinda “Mecmu’u’l-Enhar fi-Serhi Kitabi Niibehar”
Arapca bir serh yazmistir. Aynmi tarihte, Ahmed Hilmi el-Kugi ed-Diyarbekri tarafindan

“Giilzara Hamiikan Serha Niibehara Bigukan” adiyla bir serh daha yazm1$t1r.38

% Xani, Nbehara Bic(kan, s. 161; Krs. Ahmed Hilmi Kogi, Giilzaré Hamiikan Serha Niibahara Biigiikan, s. 17.
% Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat NObehara Biglkan, s. 162-163.

3 Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir Diinyasi, s. 29-30; Yildirim, Ehmede Xani Mem i Zin Ceviri Kavramsal
Tahlil, s. 22.

% Ahmed Hilmi Kogi, Giilzaré Hamiikan Serha Niibahara Biigiikan, Istanbul, ihsan Yay, 2004.
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1.5.1.2. ‘Eqideya Imané veya Akide Name

“Akaid”in tekili olan “akide” sozliikte “diigiim” ve “bag” anlamini ifade eden 2 -G@ -¢
kokiinden gelmektedir. Goniilden baglanilan, kesinlikle karar verilen, diiglim atmiscasina
kesinlikle inanilan sey demektir.*Aym kokten tiiretilen ve “imén” ile es anlamli olarak
kullanilan “itikad” ise diigiim atmigcasina baglanmak, bir seye goniilden inanmak, bir seyi
goniilden benimsemek demektir.*® Bu durumda akide, goniilden baglanilan sey manasina
gelir. Istilahi karsiligi ise inanilmasi zaruri olan ilke diye tanimlanabilir. Buna goére akide,
“fslam dinin temel kaideleri, inanilmasi zaruri hiikiimler” manasma gelir. Bu temel

kaidelerden bahseden ilme de akaid ilmi denilmistir.**

[nanilmas1 zorunlu olan ilkeler, bu ilkelerden bahseden ilim, inan¢ doktrini ve bu
doktrinden bahseden risale olmak {izere dort anlama gelen ‘akide teriminden burada
dérdiincisti kast edilmektedir. Dolayisiyla “Eqideya Imané” veya Akide name ismini “Inang

Risalesi” seklinde ¢evirebiliriz.

Ahmed-i Hani’nin bu eseri Islami literatiirde “akaid” olarak adlandirilan ilim dali
kapsamma girmektedir. Akaid, Islim dininin inan¢ esaslari olan Allah, melek, Kkitap,

peygamber, ahiret ve kader inancini konu edinen bir ilimdir.

Ahmed-i Hani bu eserini de tipk: birinci eseri olan “Niibehara Bigukan” gibi medrese
tahsiline baslayacak olan Kurt cocuklar icin yazmis olup, itikadi ihtilaflara ve detaya
girmeden Ehl-i Siinnet mezhebinin Es’ari ekoliine gore kaleme almistir. Hani bu eserini hangi
tarihte yazdigi kesin olmamakla birlikte**Niibehara Bigukan”dan 4 yil sonra yani 1687
yilinda yazdigi yaygin olan goriistiir.*® Niishalarin farkliligia gore 70-73 beyitten olusan bu
eser her beytin kendi icerisinde kafiyeli oldugu mesnevi tarzinda hazirlanmigtir. Hani’nin bu
eseri birkac yonden 6nem arz etmektedir. Oncelikle ‘“Niibehara Bigukan”dan sonra

medreselerde okutulmus ikinci eser olup Islami ilimler sahasinda yazilmus ilk Kiirtce

¥ A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldam’a Giris, Istanbul, Ensar Yay, 2011, s. 365; Bekir Topaloglu, Kelam
IImine Girig, Istanbul, Damla Yay, 2013, s. 47.

0 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, Istanbul, isam Yay, 2010, s. 169.

* A. Saim Kilavuz, “Akaid”, DI, Istanbul, c. 2, s. 212.

2 Doski, Cevahiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 32.

® Yildirim, Ehmede Xani 'nin Fikir Diinyast, s. 33; Yildinim, Ehmede Xani Mem i Zin Ceviri Kavramsal Tahlil,
s. 27; Yidirim, Ehmedé Xani Killiyat NObehara Biglkan, s. 43; Yildirim, Eimedé Xani Kulliyat ‘Egideya

Imané, s. 43.

12



eserdir.** Ayrica eserin igerigi ve yazilig Orgiisii, sonraki donemlerde yazilan Mela Xelilé
Sérti’nin “Nehcu'l-enam”1 “Seyh Abdurrahman Aqtepi’nin “Rewdetu’ne’im”i gibi eserlere

ilham kaynagi olmustur.

Diger akaid kitaplarinda oldugu gibi Hani’nin bu eserinde de inangla ilgili meseleler
iic kategoriye ayirmak miimkiindiir. Bunlar usul-u selase baglaminda kaleme alinmistir.
Bir¢ok defa yayimlanmis olup, daha sonra Ahmed Hilmi el-Kugi ed-Diyarbekri tarafindan

eser iizerine bir de serh yaz1lm1st1r.45

Hani’nin, Kiirt c¢ocuklar1 i¢in yazdigi bu eseri daha sonraki yillarda bu eser,
es-Seyyid Tahir Geylani tarafindan Tiirk cocuklari da faydalansin diye 1946-1950
yillar1 arasinda “el-Vesile Tercum-i Akide” adi altinda Osmanlica Tiirkgesine
kazandirilmigtir. Lakin yazar hayatta iken o gilinliniin sartlar1 elvermedigi igin, eserin
basimi gergeklestirilmemistir. Lakin es-Seyyid Tahir Geylani vasiyeti (zerine, oglu
H. Abdullah Dogru tarafindan Abdulvahap Yildiz ve Ahmet Dallas hocalar
tarafindan bugunkiu Turkgesine aktarildiktan sonra, 1988-1990 willarinda, Hallii'l-
Meram  Tercime-i  Nehci’l-Enam;  Kavlli’l-Musib  Terclime-i  Nihayati't-tedrib;
Risale-i  Cevheril-Mustenire  Tereclme-Diirreti’l-Mintezire, yazarm bu eserleriyle

birlikte “Manzum Safii Illmihali > adiyla basimi tcg,elr(;eklestirilmis‘[ir.46

Calismamizin ana omurgasini teskil eden bu kitap, ileride tekrar ele alinacak ve

detaylica incelenecektir.

1.5.1.3. Mem i Zin

Ahmed-1 Hani, bu eserin adin1 “Mem” ve “Zin” adli iki asiktan almaktadir. Cizreli bir
alim olan ve “Mem 0 Zin”1 nazim sekline bagh kalmadan anlamca ve edebi bir tarzda nesir
olarak Arapcaya ceviren M. Said Ramazan el-Buti bu ask hikayesinin Cizre’de Miladi 1393

yilinda yasandigini ifade etmektedir.*’

Héni’nin bu eseri Leyla ve Mecniin, Ferhad ile Sirin tiiriinde bir mesnevidir. Hani,

hatime kisminda dogum tarihini verdikten sonra kitab1 bitirdiginde kirk dort yasinda oldugunu

* Doski, Cevihiru’l- Me’dni fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 32; Yildirim, Ehmede Xani nin Fikir Diinyast,
s. 33.

*® Doski, Cevahiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 32.

% Es-Seyyid Tahir Dogru (Geylani), Manzum Safii IImihali, Furkan Ofset, Bursa, 1992.

" M. Said Ramazan el-Boti, Mem ve Zin, Dimask, 1998, s. 14.
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belirtmistir. Buna gore eserin 1104/1693 yilinda tamamlandigi anlasilmaktadir. Kitabin

sonunda gectigini ifade ettigimiz beyitler soyledir:

Lewra ku dema ji xeybe fek bii
Tarix hezar u sést i yek bii

Isal gihiste ¢il ii ceran

Wi pésreve giinahkaran™

Zira ne zaman ki gizli dlemden ¢ikip dogdu
Tarih “bin altmis bir” yilin1 gésteriyordu
Bu yil ise artik kirk dort yagina girmistir

O, giindhkarlarin 6nderi haline gelmis‘[ir.“'9

Altmis boliimden meydana gelen bu eser yaklasik {i¢ bin beyit ihtiva etmektedir.
Konusu agk olan bu eserde, Ahmed-i Hani akici bir tislup kullanmis, kendi diislincelerini,
donemin idari ve i¢ctimai meselelerini, olayin yasandigi Cizre bolgesinin kiiltiirel 6zelliklerini
de eserine yansitmustir. Bu eserin konusu kisaca sdyledir: Cizre Emirinin yakin ¢evresinde
bulunan Mem onun kiz kardesi Zin’e asik olur. Ancak Emir, hizmetkar1 Bekir’in telkinlerine
uyarak kiz kardesini Mem’e vermez; birlikte kagma girisimlerine engel olmak i¢in de Mem’i
hapseder. Uziintiisiinden hastalanan Mem zindanda &liir, Zin de onun acisina dayanmayarak
can verir. Bunun tizerine Mem’in arkadaslar1 sevgililerin kavugmasia engel olan Bekir’i
oldiirip Mem’in intikamini alirlar. Bu giin Cizre’de Mir Abdal Mescidi’nin bitisiginde
bulunan tlirbenin Mem ile Zin’e ait olduguna inanilmaktadir. Bu diinyada onlarin kavusmasini
engelleyen Beko’nun mezari, Mem ile Zin’in mezari arasinda oldugu kabul edilir, turbeler

giinlimiizde halk tarafindan ziyaret edilmektedir.

[k olarak Istanbul'da hicri 1335 yilinda basilan bu eserin ikinci baskis1 1947'de
Halep'te yapilmistir. Eser, Margareta B. Rudenko tarafindan Rusca terciimesiyle birlikte

nesredilmis (Moskova 1962) ayrica M. Said Ramazan el-Buti tarafindan mensur (diiz yazi)

*8 Xani, Mem 0 Zin, nsr. Huseyin Semrexi, istanbul, Nabihar Yay, s. 301; Yildirim, Ehmede Xani Mem 1 Zin
Ceviri Kavramsal Tahlil, s. 422
* Y1ldirim, Ehmede Xani Mem U Zin Ceviri Kavramsal Tahlil, s. 422.
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olarak Arapca’ ya g¢evrilmistir. ( Dimask1957) M. Emin Bozarslan tarafindan da Istanbul’da
1968-1975 yillar1 arasinda Tiirkgeye ¢evrilmistir. Halil Resid ibrahim tarafindan edebi bir
islup kullanilarak Makametii Mem G Zin adiyla Arapca bir 6zeti yayimlanan (Dimagsk
1413/1993) hikaye uzerinde Michael L. Chyet And a Thornbush up between Them: Studies
on Mem Zin, A Kurdish Romance adiyla bir doktora ¢alismasi yapilmistir (1991, California
Universitesi). Ayn1 zamanda Mem 0 Zin hikdyesi 1991 yilinda Turkiye'de beyaz perdeye

aktariimistir.”

1.5.1.4. Divan

Ahmed-i Han’nin giinlimiize ulasan eserlerinden bir digeri de, hayat1 boyunca farkl
konularda sdylemis oldugu siirlerin derlendigi Divanidir. Kendisinin, hayatta iken bir araya
getirmedigi siirleri, 6liimiinden sonra farkli kisiler tarafindan derlenmistir. Hani’nin, g¢esitli
meclislerde sdylemis oldugu siirler daha ¢ok donemin alimleri tarafindan birkag el yazmasi

seklinde korunarak, daha sonra bir araya getirilmistir.>*

Hani’nin degisik siireclerde cesitli miinasebetlerle soyledigi siirlerinin bir araya
getirildigi Divan’1 ile ilgili kronolojik siire¢ sdyle islemistir; Hani’nin siirleri ilk olarak Mela
Mahmude Beyazidi tarafindan yirmi bes siirin yer aldig: kiigiik bir divan olarak derlenmis ve
Rusya’da “Petersburg Halk Kiitiiphanesi’nde” korumaya almmustir. 1996 yilinda Ismail Badi
tarafindan Duhok’ta 20 siirden olusan kiiciik bir divan olarak bastirilmustir. iki y1l sonra yine
Duhok’ta Mesud Kettani tarafindan yedi siiri yayimlanmistir. Muhammed Eli Qeredaxi’nin

Bujandinewey Mejuy Zanayani Kurd adli kitabinin tigiincii cildinde de yedi siiri yer almistir

Son yillarda Ahmed-i Hani’nin hayati1 ve eserleri daha fazla arastirilmig, buna bagh
olarak da Hani’nin Divani1 hakkinda daha fazla ¢alisma yapilmistir. S6z konusu ¢aligmalardan
biri Abdurrahman Durre tarafindan 2002 yilinda Serhe Diwana Ehmedé Xani (27 siir) adiyla
yayimmlamstir. Ozellikle son dénemlerde Xan ile ilgili pek ¢ok ¢alismaya imza atan Abdullah
Varli tarafindan 2004 yilinda Diwan u Gobideye Ehmede Xane Yed Mayin( Ahmed-i Hani’nin
Divanindan Kalan) ad1 altinda Hani’nin bugiine kadarki en kapsamli Divanini yayimlanmaigtir.
Bu calismada toplam yiiz dokuz siir yer almaktadir. Tahsin Ibrahim Doski, 2005 yilinda
Duhok’ta yayimladigi “Cevdhiru’l- Me’dni fi serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani” adim verdigi

%0 M. Sait Ozervarli, “Hani Seyh Ahmed Mad,” Did, c, 16, s. 32-33; Turgut, Karabey, Ahmed-i Hdni Hayat,
Eserleri ve Mem o0 Zin Mesnevisi, s. 61.
Y Doski Cevdhiru’l- Me’dni fi serh-i Divdn-i Ahmed’il-Xani, s. 34; Kaplan, Aydin, Ehmede Xani, s. 13.
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caligmasinda Hani’nin toplam yirmi dokuz siirine yer vermis ve siirlerin Arapga serhlerini

yazmlstlr.52

Ahmed-i Hani’nin Divani’nda ilgimizi en ¢ok ¢eken siir tiirlerinden birisi “Mulemma ”
tarzinda yazilmis siir tiiriidiir. Bilindigi gibi edebi bir terim olan “Mulemma” iki veya daha
fazla dilli siirlere denir. Her bendi dort dizeden olusan bes bendlik asagidaki siirde Hani her
bendin ilk dizesini Arapga, ikinci dizesini Farsca, ucuncl dizesini Turkge, dordinci dizesini

de Kiirtge soylemistir:
Fate ‘umri fi hevdke ya hebibi kulle hal
Ah 0 nalim hemdemem sod der firaget mah i sal
Ger benim kamm dilersen coktan olmustur heldl

Mest 1 serxwogim ji isqe min nema eql i kemal

Ey sevgilim! Senin agkin ile gecti dmriimden biitiin anlar
Senin ayriliginla gecen ay ve yillarda yoldasim oldu acilar
Eger dilegin kanim ise o ¢oktan beridir sana olmustur helal

Ask elinden sarhos ve mestim, kalmadi1 bende akil ve kemal®®

Héni’nin Divaninda ayrica, Tiirk¢e ve Farsca dilinde yazilmis gazel tiirii siirlere
de rastlamak miimkiindiir. Nitekim bu da Hani’nin edebi yoniiniin ne kadar kuvvetli

oldugunun bir kanitidir.

1.5.2. Hani’ye Ait Olduklar: Tartismah Olan Eserler
1.5.2.1. Yusuf @ Zeliha

Tahsin Ibrahim Doski, Bu isimle yazilan bir manzime hem Hizanli Selimé Sileman’a

hem de Ahmed-i Hani’ye nispet edilmektedir. Ancak eserin sonunda Selimé Silaman’in

*2 Doski, Cevdhiru’l- Me ‘Gni fi serh-i Divdan-i Ahmed’il-Xani, s. 34; Yildirim, Ehmede Xani Mem i Zin Geviri
Kavramsal Tahlil, s. 30-31; Yildirim, Ehmede Xani 'nin Fikir Diinyast, S. 38.

3 Varli, Diwan ti jineweriya Ahmedé Xani, s. 160; Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir Diinyasi, s. 39; Yildirim,
Ehmede Xani Mem 1 Zin Ceviri Kavramsal Tahlil, s. 32.
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adinin agikga yer almasi bu eserin Hani’ye yanlishikla nispet edildiginin

gostergesidir*demektedir.

1.5.2.2. Leyla G Mecniin

Bu isimle yazilan bir manziime hem Haris Bedlisi’'ye hem de Hani’ye nispet
edilmektedir. Ancak Haris’in mahlasinin “Sevadi” olmasi ve bu mahlasin manzimenin bir¢ok
yerinde ge¢cmesi nedeniyle bunu Hani’ye degil, Haris’e ait oldugu goriislinii desteklemektedir.
Bu duruma Tahsin Ibrahim Doski “Leyld u Mecniin” adli eserin Hani’ye ait oldugunu
sOyleyenler bundan ya Haris’in “Leyla u Mecnlin” adli eserin kast ederek yanilmislar, ya da
Hani’nin de bu isimle gilinlimiize ulagsmayan bir eser yazdiginmi kast etmislerdir seklinde bir

izahat getirmektedir. >

1.5.2.3. Siseban veya Qewlé Nevale Sisekan

Siseban, Hz. Peygamber ve sahabilerinin kéafirlere kars1 yaptiklar1 savas ve cihatlar
konu edinen bir destandir. Tahsin Ibrahim Doski, Hani’nin yam sira Halid’e Zibari ve Feqiye
Tayran’a da nispet edilen bu destanin konugma diliyle ve basit bir {islupla yazildigini gerekce
gostererek onun Hani’nin edebi lislubundan ¢ok uzak oldugunu sdylemekte ve Hani’ye ait
olabilecegi goriisiine sicak bakmamaktadir.®® Ancak bu destanin kesinlikle Hani’ye ait
oldugunu sdyleyen ve "Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed Mayin" (Ahmed-i Hani’nin
Divan’1 ve Geriye Kalmis Eserleri) adli eserinde buna yer veren Abdullah Varli, bunun bir
niishasmin 1303/1886 yilinda Haci oglu Ibrahim tarafindan yazildigin1 séylemekte, kendisinin
bu niishay1 temel aldigini belirtmekte ve eserin beyitlerinde yer alan "Ahmed-1 Hani " isim ve

mahlasina dikkat cekmektedir. Bu isim ve mahlasin yer aldig1 beytin ilk dizesi soyledir:
Wezinkir Ahmed-i Hani; goti kelam mevziin e

Ahmed-i Hani vezinle s6yledi; "séz vezinlidir" dedi.”’

> Doski, Cevahiru’l- Me’ani fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 36; Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat Nibehara
BicOkan, s. 53; Ehmedé Xani Kiilliyat’ Eqideya Imané, s. 53.

% Doski, Cevdhiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 36.

% Doski, Cevahiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 36.

% Bu destanla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Varli, Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed mayin, s. 283, kaydettigimiz
dizenin yer aldig1 beyit i¢in bkz. s. 290 ve 409, destanin tamamu igin, S. 301-410.
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Abdullah Varli, bu beyitten yola ¢ikarak bu kitabinin da Hani’ye ait oldugunu sdylemektedir.

1.5.2.4. Qewlé Hespé Res

Bu eser Hani ile birlikte Feqiye Teyran ve Halid Zibari’ye de nispet edilir. Doski,
“Siseban” gibi bu eserinde hem igerik hem de sekil olarak Hani’nin iislubundan uzak
oldugunu séylemektedir.”® Ancak Abdullah Varli bunun da Hani’ye ait oldugunu sdylemekte
ve "Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed Mayir"adli eserinde kaydederek manziimenin
sonundaki beyitlerden birinin ilk dizesinde gegen “Ahmed” ismine dikkat ¢ekip, Hani’ye ait

oldugu goriisiine varmaktadir.>®

1.5.2.5. Tuhfetul Awam

Hani’nin Divan’ i serh eden Abdurrahman Durre, Kiirt¢e dilinde yazilmis bu eserinin
Hani’ye ait bir fikih kitab: oldugunu sdylemektedir. Fakat eser hakkinda Tahsin Ibrahim
Doski, Abdurrahman Durre’nin, hi¢bir dayanagi olmadan bu eseri Hani’ye ait kildigini

soyler®

1.5.2.6. Cografya Kitabi

Hani’nin cografya ve astronomi ile ilgili bir kitabinin oldugunu duydugunu sdyleyen

Celadet Bedirhan bu kitab1 ¢ok¢a aramasina ragmen bulamadigini sé')ylemektedir.61

1.5.2.7. Sekerata Mirene

Hani’nin eserleri lizerinde calisma yapan Abdullah Varli,” Hani nin bu isimle bir eseri
oldugunu sdylemekte, ancak ondan herhangi bir alinti yapmamaktadir. Tahsin Ibrahim Doski
halk arasinda bu isimle taninan folklorik bir manzimeden bahsedildigini fakat bunun Melaye

Bateyi’ye ait bir eser oldugunu kaydetmektedir.®

*8 Doski, Cevéhiru’l- Me’ani fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 36.
% Bu destanla ilgili genis bilgi igin bkz. Varli, Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed mayin, s. 411.
8 Doski, Cevahiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 36.
81 Doski, Cevdhiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 37.
82 Doski, Cevahiru'l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 38.
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1.5.2.8. Nehcu’l-Enam

Abdullah Varli, Hani’ye ait oldugunu soyledigi eserler arasinda bu eseri de dahil
etmektedir. Fakat bu eserden de her hangi bir alinti yapmayip sadece ona ait oldugunu
soylemekle yetinmektedir.®® Bilindigi iizere Mele Halil Siirti’nin akide alaninda yazmis
oldugu ve hala dogu medreselerinde okutulup ezberletilen ayni isimde bir eseri

bulunmaktadir.®

1.6. Medeni hali

Evlilik bircok mutasavvifin hayatinda 6nemli bir yer tutmustur. Biiylik ¢ogunlugu bekar
yasamay1 evlilige tercih ederken bir¢ok mutasavvifin hayatinda ilahl agka gotiiren vuslatsiz

mecazi asklar da yer almistir.

Mekke’de bir kiza asik olup onun ig¢in birgok siir sdyleyen Muhyeddin b. Arabi ile
Botan Emiri 'nin kiz kardesine asik olup onun i¢in ¢ok sayida mistik gazel tiirii siir yazan ve

Ahmed-i Han1’nin ilham kaynaklarindan biri olan Melaya Ciziri bu mutasavviflardandir.

Ahmed-i Hani’ye gelince, arastirmalarimizda onun evlilikle ilgili sahsi durumunu tespit
etme imkani bulmadik. Evlilikten uzak bir hayat yasadigi muhtemel olan Hani’nin
zarriyetiyle ilgili herhangi bir bilgiye de rastlamadik. Durum ne olursa olsun, siirlerinde gegen

evlilikle ilgili terimler tamamen mecaz, sergiledigi durus ise tamamen mistik.

Kiirt yazar Tahsin Ibrahim Doski 1993 yilinda basilan “el Medhal li Diraseti’l-Edebi’l-
Kurdi” (Kiirt Edebiyatina Giris) adli eserinde sunlar1 sdylemektedir: “Hani, evlenip geride
ziirriyet birakmamustir. Nitekim son zamanlara kadar onun ziirriyetinden olan bazi kimselerin
Bahdinan bolgesinde yasadiklarini duyduk™ Ancak ayni yazar 2005 yilinda Duhok’ta basilan
“Ahmed-i Hani Divant’nin Serhi” adli eserinde bu kez soyle demektedir: “Hani’nin de tipki
Melaya Ciziri gibi biiyiik bir ihtimalle evlenmedigi dﬁsﬁnﬁlmektedir.”GSAym goriis Varli

tarafindan da tercih edilmektedir.®®

% Varli, Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed mayin, s. 231-232.

% Doski, Cevahiru’l- Me ’dnfﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 37.

% Doski, Cevdhiru’l- Me’ani fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 25; Doski, el Medhal Ii diraseti l-edebi’l-Kurdi,
y.y, 1993, s. 172

% \arli, Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed mayin, s. 227.
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1.7. Fikihtaki Mezhebi

Kelami konulardaki diisiinsel ¢izgiden hareketle akidede Es’ari kelam ekoliine mensup
oldugu ve ¢ogunlukla akidede Es’ari olanlarin fikihtaki mezheplerinin Safii mezhebi
oldugundan hareketle, onun da Safii oldugu kabul gérmiistiir. Nitekim Hani’nin Divanini serh
eden yazar Tahsin Ibrahim Doski de Hani’nin mezhebi hakkinda soyle demektir: “Hani’nin
fikihtaki mezhebi hakkinda bir sey bilmiyoruz, fakat ge¢cmis ve simdiki Kiirt alimlerinin
mezheplerine bakarak, Ahmed-i Hani’nin de fikihtaki mezhebinin Safii oldugunu kesinlikle

sdyleyebiliriz” demektedir.

1.8. Akidedeki Mezhebi

Hani’nin eserleri bir biitiin olarak incelendiginde onun da Kiirt alimlerinin biyiik
cogunlugu gibi itikatta Es’ari oldugu anlasilmaktadir. O donemdeki Kirt alimlerinin
Es’ariyye mezhebini segmelerinin en buylk nedeni, Siinnete daha yakin ve daha saglam
olduguna inanmalari idi.®® Ozellikle Hani’nin akideye dair “Eqideya imané” (Inang Risalesi)
adli eser incelendiginde Hani’nin Eg’ari mezhebine yakinligi acik¢a goriilmektedir. Nitekim

bu eserde serdedilen goriisler bu dogrultudadir, nitekim ileride bu esere deginecegiz.

1.9. Tasavvuf Cizgisi

Tasavvufta tarikatin geregine inanan Kiirt alim ve mutasavviflarin biiyiik ¢ogunlugu
“Naksibendilik” tarikatina mensupturlar. Onlarin bu tarikati benimsemelerinde etkili olan bazi
faktorleri soyle siralayabiliriz: @) ilim ve medreseye énem vermeleri, b) diger tarikatlara
nispetle bid’at ve hurafelere kapali olmalari, C) radikalizme kagmayan ilimli bir vahdet-i

viicud anlayisini benimsemeleri bu faktorlerin baginda gelmektedir.®®

Tarikatlar icinde Hani’nin Naksibendiligi tercih ettigini onun Divaninda gegen bir

siirinden anhiyoruz. Fakat bu tarikatta herhangi bir seyhten icazet alip almadigini

% Doski, Cevdhiru’l- Me’ani fi serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 30; Doski, el Medhal li diraseti’l-edebi’l-Kurdi,
s. 172.

% Doski, Cevdhiru’l- Me’dni fi serh-i Divin-i Ahmed’il-Xani, s. 29; Yildirm, Ehmedé Xani Kiilliyat Egideya
Imané, s. 19; Yildinim, Ehmedé Xani Killiyat Nibehara Bigkan, s. 19.

69 Yildirim, Ehmede Xani 'nin Fikir Diinyasi, S. 59.
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bilemiyoruz.”® Hani’nin tasavvufta Naksibendi oldugu, Divaninda gecen su beyitten net

olarak anlasilmaktadir:
Me di negsek ji neqsé neqsibendan

Vebii geydé di imin yek yek ji zendan™

Bir nakis gordiik Naksibendilerin nakislarindan
Kollarimin baglari ¢6ziildii birbirinin ardindan’

Hani’nin “Mem 0 Zin” adli eserine bakildiginda Héani’nin bazi manevi makamlara
ulagmak i¢in “seyh” olarak tabir edilen kamil bir miirside baglanmay1 ve onun 6zel sohbetinde

bulunmay: gerekli gordiigiinii anlryoruz. Ornegin Zin’in dilinden buna soyle isaret etmektedir:
Zani ku nebit murad-i hasil

A . A A A AT A 703
Bé xilveté xassé séxé kamil

Bildi ki maksad ve muradina eremezdi
Olmadan kamil bir seyhin 6zel sohbeti’

Tasavvufta orta bir yol izleyen Ahmed-i Hani, ilimli bir “vahdet-i vucid’’ ve “suhtid”
fikrini benimsemis, ayn1 zamanda, Infisal (Ayrilma) varliklarin fiziki olarak Allah’tan ayrilip
geldikleri fikri, Ittisal (Birlesme) varliklarin maddi olarak Allah ile birlesmeleri, Tahlil
(Yerlesme, gecisme) bir varligin bedenen veya ruhen Allah’ta yer almasi, Tahvil (Donilisme)
bir varligin Allah’a ya da Allah’in bir varliga doniismesi gibi radikal fikirleri dogru

bulmamistir.”

Ahmed-i Hani bu radikal goriisleri benimsemedigini “Mem G Zin”in asagidaki bir

beytinde soyle dile getirmektedir:

" Doski, Cevdhiru’l- Me ’dniﬁ serh-i Divan-i Ahmed’il-Xani, s. 30.

™ Krs. Varli, Varli, Diwan ii Gobideyé Ehmedé Xani Yed mayin, s. 190; Doski, Cevdhiru’l- Me’ani fi serh-i
Divan-i Ahmed il-Xani, s. 244-245.

72 Yildirim, Ehmede Xani nin Fikir Diinyasi, S. 59; Yildirim, Ehmede Xani Mem 1 Zin Ceviri Kavramsal Tahlil,
s. 77; Kaplan, Aydin, Ehmede Xani, s. 17.

8 Xani, Mem 1 Zin, Nsr. Semrexi, s. 251.

"“Yildirim, Ehmede Xani Mem 1 Zin Geviri Kavramsal Tahlil, s. 369.

S Kadri Yildirim, Ehmede Xani nin Fikir Diinyasi, S. 60.
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Qat’a ne bi ittisal u tahlil

Mehza ne bi infisal u tahvil’®

Bu asla degildi birlesme ve yerlesme

Degildi tam bir ayrilma ve déniisme’”’

Ahmed-i Hani vahdet-i vucid baglaminda bu konuda kendine 6zgii “tevettun” ifadesini
kullanmaktadir ki bu kavramin anlami “vatan edinmek’tir. Bu kavramin gegtigi beyit

sOyledir:
Ninin te tecezzu 'u temekkun

Emma tu di wan diki tewettun’®

Ne pargalanan, ne belli bir yer isgal edensin

Ama tiim yaratiklar1 kendine vatan edinensin.”

Yani Allah, varliklar1 kendine vatan edinmis fakat bu diisiince Allah’in bdliinerek
onlardan bir parga haline gelmesi ya da onlarin kendisinden bir parca haline gelmesi seklinde
degildir.

Hani, mistiklerin kendi varliklarin1 Allah’in varlifinda yok etmelerinden bahsederken
fiziki bir varligin Allah’ta fiziki anlamda yok olmasini degil, Allah’in varlig1 karsisinda kendi
varligimmi yok saymasint kast etmektedir. Nitekim bu hususu asagidaki beyitte soyle dile

getirmektedir:
Fani bikitin ewe wucudé

Bagi bibitin bi vé suhude®

6 Xani, Mem 1 Zin, s. 233; Krs. Can Dost, s. 414.

" Yildinm, Ehmede Xani Mem @ Zin Ceviri Kavramsal Tahlil, s. 361; Yildirim, Ehmede Xani’nin Fikir Diinyast,
S. 60.

8 Xani, Mem i Zin, s. 21.

" Yildirim, Ehmede Xani Mem @ Zin Ceviri Kavramsal Tahlil, s.78; Yildirim, Ehmede Xani’nin Fikir Diinyast,
S. 60.

8 Xani Mem i Zin, s. 151.
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Kendi varligini senin varliginda yok etsin
Sadece senin su varligimi goriip ebedilessin®

Ancak Han1’nin tarikat ve tasavvuf anlayisinda cehalet, bid’at ve hurafeye yer yoktur.
Nitekim “Nabehara Biglikan” kitabinin 7. Kitasinin giris vecizesinde; seyhlik ve sufiligin
ancak keramet, ilim, okuma ve amel dinamikleri ile bir hiiviyet kazanacagma ve baglanilan
tarikatin IslAm seriatina uygun olmasi gerektigine, dolaysiyla sufinin inzivaya g¢ekildigi her
zaviyenin bir ilim hiicresi olarak saglam bilgilerin edinildigi bir yer olmasi gerektigine soyle

dikkat cekmektedir:

Seyx i sofiti keramet, ilim-i xwendin hem emel

Xilwet e hiicre, teriga te seri’et bé xelel®

Keramet, ilim, okuma ve amel bulunmalidir seyhlik ve sufilikte
Uygun olmali halvegah hiicreye, tarikat da bozulmamis seriata 8

Ahmed-i Hani’yi diger bazi filozof ve mutasavviflarla karsilagtirdigimizda, farkliliklarla
birlikte bir takim benzerlikler de tasidigini sdyleyebiliriz. Kisaca bunlardan bir kisminin
fikirlerinin onda anlam veya ifade olarak yinelendigini goriiyoruz. Bu baglamda Hani’de
gordiigiimiiz farkl fikirler, sentezler ve ondaki ¢esitlilik bize hem okuyan hem de alint1 yapan
ve yontem belirleyen bir sahsiyetle kars1 karsiya oldugumuzu gdstermektedir. Ornegin felsefe,
kelam ve Allah sevgisi konularini sentezleme agisindan Gazzali’nin yolunu takip ettigini;
vahdet-i vucid ile vahdet-i siihudu birlestirme noktasinda Ibn Arabi gibi hareket ettigini ve
“ &) Ul ” ¢agris1 baglaminda hakta yok olma diisiincesinde de Hallac’n yolunda gittigini
goruyoruz. Fakat bu goriislerini farkli bir tarzda, usta bir sairin yaptig1 gibi, hikdyesinde gecen
kahramanlarinin diliyle sdyleten Hani, hikaye boyunca mistik diisiincenin teorik bir tablosunu
tasvir etmektedir. Bu baglamda Hani’nin mistik diigiincesinin metodunu ortaya koymaya
calistigimizda ve onun “Mem G Zin” de kullandigi terimleri inceledigimizde mukemmel

sayilabilecek bir tabloyla karsilasiyoruz. 84

8 Can dost, s. 300; Yildirim, Ehmede Xani'nin Fikir Diinyast, s. 61; Yildirim, Ehmede Xani Mem @ Zin Ceviri
Kavramsal Tahlil, s. 78.

8 Xani, Ntbehara Biclkan, 227.

8 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat NObehara Biglkan, s. 20.

8 jzzeddin Mustafa Resil, s. 314.
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IKiNCi BOLUM

AHMED-i HANI’NIN KELAM-f GORUSLERI

1. ILAHIYAT
Kelam; Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve sonug

itibariyle kainatin hallerinden islam kanunu iizerine bahseden bir ilimdir.%

Kelam basta Allah’in zati ve sifatlar1 olmak iizere biitiin varliklarin nasil vicuda
getirildigini, mahiyetini, varliklarinin nasil devam ettirildigini, bu diinyada varliklariin bir
sonunun olup olmadigini, bu sonun nasil olacagini; biitiin iliskiler biitliinliigli icerisinde

peygamberlik miiessesenin yerini ve ilgili konular1 inceleyen bir bilimdir.

Kelam ilminin ele aldigi konulardan birincisi, dogrudan dini akideleri olusturan
konulardir ki bunlara mesail (ana konular) ve mekasid (amaglar) adi verilir. Ana kelam
kaynaklarinda inang konular ii¢ temel esas iizerinde ele almmustir. Bunlar; Ilahiyat, Nibivvet

ve Sem’iyyat konularidir.

Ilahiyat bashigi altinda 6ncelikle Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri; yani

Allah’1n yarattig1 varlik alemi ile iligkisi konu edilir.

Ikinci temele konu olan Niibiivvet baslig altinda, vahiy ve vahyi getiren melek ile tim

meleklere iman ve vahyin toplanip yazildigi Kur’an ile tiim ilahi kitaplara iman incelenir.

Ugiincii ana baslik olan Sem’iyyat konusunda ise, &liimiin bir son olmayip, yeni bir
hayatin baslangici oldugu, ebedi hayatin ahirette yasanacagi ve bu hayatin kiyamet denilen bir

hadise ile baslatilacagi konular islenir.86

Kelam ilmine ve ana konular1 olan {i¢ temel esasa kisaca degindikten sonra, bu U¢ ana
temelin ilki olan Ilahiyat konusundan baslayarak sirayla bu U¢ ana temel konu hakkinda

Ahmed-i Hani’ nin diislincelerini el alacagiz.

8 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, s. 180; Saban Ali Diizgiin, Keldm, Ankara, Grafiker Yay, 2012,
s. 21.

% Diizgiin, s. 22.
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1.1. imanin Mahiyeti ve Iman-Amel iliskisi

& -a -} -kokiinden if’al kalibinda bir mastar olan iman, sézlikte bir kisiyi soyledigi sozde
tasdik etmek, dogrulamak, sdyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek,
karsisindakine giiven vermek, slipheye yer vermeyecek sekilde kesin olarak, icten ve yiirekten
inanmak anlamma gelir.®’ Terim olarak, Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen
hikimler hususunda Hz. Peygamberi (s.a.v) tasdik etmek, O’nun haber verdigi seyleri

teredditsliz kabul edip, bunlarin gergek ve dogru olduguna goniilden inanmak demektir.®®

fmanm Mahiyeti ve Iméan-Amel Iliskisi konusunda Ahmed-i Héani’nin goriislerine
gegmeden evvel, kelam ekollerinin konuya yaklasimlarini ana hatlariyla izaha kavusturmamiz
gerekir ki boylece Ahmed-i Hani’nin diistincesini hem yer aldig1 kelam-i ekolun temelleri

uzerine temellendirelim hem de konu baglamindaki diisiincesini agikliga kavusturalim.

Maturidiyye ekoliiniin imami olan imam Maturidi’ye gore “iman dil ile ikrar ve kalp ile
tasdikten ibarettir.” Dolaysiyla telaffuz imkani oldugu halde iman ettigini dil ile ikrar
etmeyen kisi mii’'min sayilmaz. Imam Maturidi, ayn1 sekilde dil ile ikrar ettigi halde kalben
tasdik etmeyen de mii’'min degildir.89 Maturidi’nin temel riikiin olarak sadece kalbin tasdikini
benimsedigini, dil ile ikrar ise kisinin diinyada Miisliiman muamelesi gormesi i¢in gerekli
olduguna inandigim sdylemektedir.”® Imam Es’ari’ye gore ise “iman dil ile ikrar ve

ameldir”.%*

Hariciyye, Mu’tezile, Zeydiyye gibi mezheplerle, Imam Malik, Evzai, Safii, Ahmed b.
Hanbel, ibn Hazm, ibn Teymiyye gibi selef alimleri ve hadiscilere gére iman, kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve Islam’in esas1 olan riikiinlerini yere getirmektir. Bu durumda imanin, tasdik,
ikrar ve amel olmak {izere ii¢ riikknii bulunmaktadir. Bu riikiinlerden biri eksik olursa iman

gerceklesmemekte, ameli terk eden kimse mii’min vasfini kaybetmektedir.

Iman-amel iligkisi konusundaki tartismalar Hicri birinci yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren baglamistir. Tartismayi1 ilk olarak, ameli imanin bir pargasi sayan Hariciler

baslatmistir. Daha sonraki siireclerde bunlara Mutezili ve Sii kelamcilarin ¢ogu da katilmistir.

¥ fbn Manzur, Eb’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, t.y. ¢, 13, s.
21.

® Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, istanbul, Ensar Yay, 2011, s. 35; Topaloglu, ¢elebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, S. 154.

8 Nureddin Es-Sabini, el-Biddye fi-Usulliddin, Ankara, D.i.b Yay, 2005, s. 88; Kilavuz, s. 41.

% Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, keldm Tarih Ekoller Problemler, Konya, dizgi Yay, 2011, s. 122.

°! Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, El-fbane an Usuli'd-Diyane, Beyrut, 2003, s. 17.
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Yani Hariciler, Mutezililer ve Siilerin 6nemli bir kesimi amel’i imanin bir pargasi olarak

kabul etmislerdir.

Islam diisiince tarihinde bu duruma kars1 ¢ikan ilk firka “Murcie”dir. Bu ekolii savunan
bilginlere gore amel imanin bir pargasi olmayip, imanin neticesidir. Murcie’nin bu konuda
savundugu temel ilkeye gore “imansiz amel kéfire fayda vermedigi gibi amelsiz iman da
mii’mine zarar vermez” *

demektedir.®

mam Ebi Hanife de “amel imandan, iman amelden ayr1 bir seydir”

Iman-amel ayrimu ile ilgili bu goriisleri benimseyen imam Maturidi, iman eden bir kisi
namaz, orug, zekat, hac ve diger amelleri islemese bile bunlarin farz olduklarini inkar
etmemek sartiyla yine imanli sayilir, ancak giinahkar olur. Bir ayette gegen “iman edenler ve

9% ifadesini dilsel agidan goriislerine dayanak yapan Maturidi’ye gore

Salih amel igleyenler
Arap dilinde "ve" baglaci ayni1 olan seyleri degil, farkli seyleri birbirine baglayan bir edattir.
Dolaysiyla bu ayette iman ile Salih amelin bu edatla birbirine baglanmasi bunlarin birbirinden

farkl1 iki sey oldugunu gostermektedir.”

Bu konuda Ahmed-i Hani’nin diisiincesine baktigimiz zaman “Eqideya Imané” adli
eserinin 32. Beytinde, Hani’nin bu {i¢ kavrama yer verdigini goriiyoruz. Biri Es’ari’ye,
Maturidi’ye, Mircie ve Kerramiyye firkalar1 ile Imam Safii’nin ortaklasa yer verdikleri
“kavl” (dil ile ikrar); ikincisi ilk kez Hani’de gordiigiimiiz “niyet” kavramidir ki bu kavram
obir ekollerde "kalbin tasdiki" olarak gecmektedir. Ugiinciisii ise Imdm Es’ari ve imim
Safii’de rastlanan "amel" unsurudur. Hani ilgili beytinde bu kavramlar1 birlestirip soyle

siraliyor:
Muwafiq nebit gewl i niyet ‘amel

Li ba me dibitin di iman xelel®

Eger uygunluk olmazsa s6z, niyet ve amel arasinda

Bizim goriisiimiize gore zarar meydana gelir imanda®’

% Kadi Ebu Ya’la, Muhamed b. Huseyn, Masailu’l-imdn, Riyad 1410, s. 164.

% Beyadi Zade, Kemaleddin Ahmed b. Hasan, el-Usul’l-Munife li’I-imam Ebi Hanife, istanbul, M.U. ilahiyat
Fak Yay, 2010, s. 128.

% Tegabun: 64/9.

% Sénmez Kutlu, mam Maturidi ve Maturidilik, Ankara, Kitabiyat Yay, 2003, s. 37-38.

% Xani, ‘Eqideya Imané, s. 347.
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Ahmed-i Hani’nin burada her ti¢ kavrami da 6nemsedigini, bunlardan birinin yoklugu
halinde imanin zarar gorecegini ve daha cok ImAm Safii’nin goriisine yakin bir durus

sergiledigini gérmekteyiz.

1.2. Taklidi imanin Hiikmii

Kisinin herhangi bir akil yiirlitmeye ve tefekkiire dayanmadan baska bir insanin

sOylediginin veya yaptiginin dogru olduguna giivenerek ona uymasina taklit denir.”

Kelamcilarin ihtilaf ettigi konulardan birisi de mukallidin imanimnin sahih olup olmadigi
meselesidir. Imam Maturidi, Iman1 ugrunda tefekkiir ve istidlalde bulunmayan ve siiphelerini
izale edecek delillere bagvurmayan kisinin, bir gayret ve mesakkat mahsulii olmayan taklidi
imandan yarar gérmeyecegini belirtir. Ona gore mukallidin iméan1 sahihtir, ancak istidlalde
bulunmadig igin giindhkardir. Ayn1 goriis Ebu Hanife, Safii, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-
Sevri, Malik b. Enes ve Evzai’den de nakledilmistir.® Es’ari’ye gore ise bunu aklin
yardimiyla bilmesi gerekli olup dili ile ifade etmesi ve muarizi ile miinakasa ve miinazara

yiirlitmesi sart degildir.100

Iman, ikrar, bilgi ve 4mel diye tamimlayan Mu’tezile ekolii ise, taklidi imanimn bir degeri
yoktur. Onlar imana, kendi akilcr sistemleri geregi, bilgiyi de katmislardir. Yani insan, dil ile
ikrar etmek, iyi amellerde bulunmak ve akli ile Islam’in temel prensipleri olan Allah ve
Peygamber fikrine ulagmak suretiyle gercek imana erer. Yoksa mukallidin imani sahih

degildir'® goriisiinii ileri siirmektedirler.

Mukallidin iman1 hakkinda Hani’nin “Eqideya Imane” eserinin 36. Beytine
baktigimizda o da akil unsurunu Onemseyip bilgisizligin hi¢c kimse i¢in mazeret

olamayacagina dikkat ¢ekmistir:

Ne me zur e cahil ku aqil bitin

Y 1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat Egideya Imane, s. 123.
% Curcani, Ali b. Muhammed, et-Tarifat, Darul Ma’rife, Beyrut, 2007, s. 63; Sabuni, el-Biddye fi-Usulliddin s.
173; Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu ’I-Emali, Istanbul, Mektebe’tul-Hanefiyye, , tr, s. 89.

9 Sabuni, s. 173; Hyas Celebi, Islam’in Inan¢ Esaslar, Istanbul, Isam Yay, 2009, s. 19.
100 sabuni, s. 173.
1%L Golciik, s. 138.
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Ji xaliq bi cehla xwu xafil bitin®

Cahil (bilgisiz) olan bir kisinin akli varsa sayet
Bilgisizligi Yaratici’y1 tanimamasina olmaz mazeret™®

Buna gore Hani, kisinin aklini kullanarak Yaratici’yr bulma sonucuna varmasi
gerektigi ve bilgisizligin bu konuda bir mazeret olmayacagi kanaatindedir. Siinni anlayisi
benimseyen ¢ogu alimlere gore de insan Allah’in varligina akil yiiriitme yoluyla ulagabilir ve

akill1 her insan bunu yapmakla yiikiimliidiir.

Fakat Hani’nin bundan sonra gelen 37. Beytine baktigimiz zaman tembellik edip aklini
ve muhakeme yetenegini kullanmayan ve bdylece bilgisiz kalan kisinin taklit yoluyla edecegi

iman1 da gegerli buldugunu goriiyoruz:

Murevé nezan bit i nadan i Sist

Dibitin b7 taglidé iman durust'®*

Bilgisiz, cahil ve tembel bir insan

Makbil olur taklit ile edecegi iman'®®

Hani’nin yukardaki goriislerinden de anlasildigi gibi asil olan kisinin kendi aklini
kullanarak ve diigiinerek inanmasidir. Ancak tembellik edip bu yeteneklerini kullanmadig:
icin bilgisiz kalan bir kisinin bu yeteneklerini kullanan birisine uyarak onun inandigi gibi
inanirsa, diger Sunni alimlerin dedigi gibi bu kisinin inanci, dini agidan makbil olur

demektedir.

1.3. Allah’1n Sifatlar

Allah Teéla’ya iman etmek demek, O’nun zat1 hakkinda vacib olan kemal sifatlariyla,
caiz sifatlart bilip, dylece inanmak, zatin1 noksan sifatlarindan miinezzeh (ylce ve uzak)

tutmaktir. Allah, sanina layik olan biitiin kemal sifatlarla muttasiftir. Allah’in sifatlarinin

192 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 347.

18 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat Eqgideya Imané, s. 247.
104 xani, Eqideya Imané, s. 348.

% yildinim, Ehmedé Xani Killliyat Egideya Imané, s. 250.
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hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. O’nun sifatlarinin baslangic1 da sonu da yoktur. Allah’in
sifatlar1 diger varliklarin sifatlarina benzemez. Her ne kadar isimlendirmede bir benzerlik
varsa da, Allah’in ilmi, irddesi, hayati, kelami; bizim ilim, irdde, hayat ve kelamimiza
benzemez. Biz Allah’in zatim1 ve mahiyetini bilemedigimiz ve idrak edemedigimiz i¢in
Allah’1 isim ve sifatlar ile taniriz ve dylece inaniriz.'% Allah Teala Kur’an-1 Kerim de ”
Gozler O’nu gormez; halbuki O gozleri gorir; O, esyayt pek iyi bilen, her seyden haberdar

olandir"**"buyurmaktadir.

Allah’mn  sifatlar1  Akaid ve Kelam kitaplarinda ¢esitli kategorilere ayrilarak
incelenmistir. Ancak biz burada sadece Ahmed-i Hani’nin “Eqideya imané” kitabinda gegen

ve Allah’a ait olan sadece Selbi ve Siibuti sifatlar1 ele alacagiz.

1.3.1. Selbi Sifatlar

Selbi sifatlar, Allah Tedld’dan zatina layik olmayan manalar1 selbettikleri, nefyedip
kaldirdiklar igin bu isimle adlandirmislardir. Bunlara “sifat-1 tenzihiyye” de denir.’® Selbi
sifatlar1 belli bir say1ya hasretmek miimkiin degildir. Ancak bunlardan olumlu karsiliklar1 olan

sifatlar bes baslik altinda incelenebilir.

1.3.1.1.Vahdaniyet

Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda ve fillerinde mutlak benzersiz olmasi, serik (ortak)
ve nazir’den (benzer) miinezzeh bulunmasi demektir. Bu sifat Allah hakkinda vacib, ziddi

olan taaddiid ve tasarruflarinda ortagin bulunmasi O’nun hakkinda muhaldir. %

Allah, bir baskas1 kendisine ilave edildiginde iki olan anlamindaki bir degildir. O’nun

hicbir benzeri yoktur. Allah, kendisi igin aklin bir ikincisini tasavvur edemeyecegi birdir.

O’nun zatmi ifade ederken sdylenecek ayri ayri biitlin birler yine hep ayni bir olur.
Allah bir, hep bir, daima bir ve say1 istli birdir. El-vahidi’l-Ehad’dir. Yani seriki, misli,

benzeri, sekli ve ziddi yoktur. Vacibu’l-Viiciid olan Allah’in varligi zatinin muktezasi

106 Kilavuz, s. 111.

7 En’am 6/103.

198 Kilavuz, s. 112; Géleiik, s. 223; Diizgiin, s. 230.

1% Kilavuz, s. 116; Gélciik, Toprak, s. 226; Diizgiin, s. 233.
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oldugundan O, biitlin ihtiyaclardan miinezzehtir. Allah’1n, zatinda bir ve benzersiz olmasinin

anlami1 budur.

Allah, sifatlar1 itibariyla da essizdir; ¢linkii sifatlarindan higbirinin benzeri diger
varliklarda mevcut degildir. Mesela, Cenab-1 Hak ilim sifat1 ile muttasiftir. Insanlarin da ilim
sifat1 vardir. Lakin Allah’in ilmi ezeli, ebedi olup biitiin esyaya samildir. Bizim ilmimiz ise

hadistir, sinirhidir ve yok olmaya mahkdmdur.

Allah, fillerinde de benzersiz olandir. Kainatin yaratilisinda kendi zat-1 ilahisinden

baska hakiki bir miiessir yoktur. Zahirde goriilen seyler ve tabiat kanunlari ise O’nun

kendisinin var kildig1 birer sebep konumundadir.**°

Allah’in vahdaniyeti hakkinda Ahmed-i Han1’nin goriisiinii ele aldigimiz zaman, Hani
konu baglaminda “EqideyAd Imané” isimli kitabinda pes pese gelen dort beyitte Allah’m

zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek ve benzerinin olmadigina dikkatimizi cekmektedir:
Sa Ehmed sena ke bi gawle sehih
Li tewhide bari bi lefze fesih
xwudé yik e bé hevré u bé heval
Ne me zuli ne mirin zeval
Ne asl 0 ne fasl U ne da ne bab
Heyin wi, heyina wi nabit hisab
Jibo wi ¢l nine cihat u mekan

I, .11
Ne manend ii misl ii ne hemta nisan

Ey Ahmed, dogru sozlerle giizel seyler bildir
Acik secik sozlerle Allah’in birligini dile getir
Allah birdir; yoldas1 ve arkadas1 yoktur

Ne azledilir, ne 6lur, ne eksilip yok olur

Ne silalesi ne zlrriyeti var, ne anne ne baba

10 Diizgiin, s. 233.
Y Xani, ‘Eqideya Imané, s. 337-338.
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O’nun varlig1 sigmiyor higbir dlgiiye, hesaba
O’nun igin yoktur ne yon ne mekan
Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir nisan™*?

Ahmed-i Hani vahdaniyet sifatiyla, yukarida da belirttigimiz gibi Allah Teala’nin kendi
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasini
kastetmektedir. Ayrica Allah’in Vahdaniyeti hakkinda “Mem 0 Zin” adli kitabinin miinacaat
boliimiinde de soyle dile getirmektedir:

Ey wahideé bé serike yekta!

Wey wacidé bé nezir U hemta'*®

Ey higbir ortagi olmayan, biricik ve tek olan!

Ve ey ne benzeri ne de dengi bulunan yaratan!***

1.3.1.2. Kidem

Kidem ezeli olmak, varliginin bir baslangici bulunmamak demektir. Allah Teala’nin
varlig1 zatinin geregi oldugu icin, O kadim ve ezelidir, evveldir, ilk olandir, sonradan var

edilmis degildir.

Kidem, Cenab-1 Hakk’dan zatina layik olmayan ge¢misteki yoklugu selbettigi igin selbi

sifatlardandir. Ayn1 zamanda bu sifatin harigte bir varlig1 olmadigindan itibari bir sifattir.

Eger Allah kadim degil de hadis, sonradan meydana gelmis bir varlik olsaydi, bir
muhdise muhta¢ olurdu. Bu ise O’nun Vacibu’l-Viicud olusuyla gelisirdi. Cilinkii vacibin
ozelliklerinden biri de, varlig1 zatinin geregi ve kendinden oldugu icin daima var olmaktir.
Oyle ise Allah Teala hadis olmayip kidem sifatiyla muttasif, kddimdir. Kidemin zidd1 olan

hudiis, Allah hakkinda mumtenidir, muhaldir, imkansizdir.**®

Ahmed-i Hani, konu baglamindaki ilgili beyitte kidem sifatin1 soyle dile getirmektedir:

Y2 y1ldinim, Ehmedé Xani Killliyat ‘Egideya Imané, s. 126.
13 Xani, Mem @ Zin, s. 20.
W yildinim, Ehmede Xani Mem ii Zin Geviri ve Kavramsal Tahlil, s. 131.

15 Gélciik, Toprak, s. 223.
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Li Wi ra neburine weqt 11 Zeman

Ne sal i ne mah i ne hin i ne an*'®

O’nun tizerinden ne vakit gegcmis ne zaman

Ne yil gegmis ne ay; ne siire ne de an't’

Ahmed-i Hani’ye gore, Allah bir zamanin atif edilmesi O’nun yenilenebilir ve
Olgiilebilir bir varlik olmas1 anlamina gelir ki bdyle bir durumda, Allah sonradan yaratilmis
olan ve degisebilen diger varliklara benzetilmis olur ki bu da Allah hakkinda diisiiniilemez.
Dolaysiyla Hani, biitiin zaman kavramlarinin Allah hakkinda disiinllmesini nefyetmistir.

Allah’1n kadim oldugunu agik ve net bir sekilde dile getirmistir.

1.3.1.3. Beka

Beka, varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Allah’in varliginin bir baslangici
olmadig1 gibi, sonu da yoktur. Ciinkii kidemi sabit olan bir varligin bekasi vacip olur, yani
yok olmas: diisiiniilemez. Oyle ise Allah Teala, kidim oldugu igin bakidir, ebedidir. Beka’nmn
z1dd1 olan fena ve sonu olmak Allah Teala hakkinda muhaldir.!*® Kuran-1 Kerim’de "O ilktir,

nll9 n

sondur, zahirdir, batindwr. O, her seyi bilendir Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak.

Ancak azamet ve ikram sahibi Rabb ’in zat: baki kalacak."**°

Kelamcilar Allah Teald’nin baki oldugunda ittifak etmelerine ragmen, bekanin nasil bir
sifat oldugunda ihtilaf etmislerdir. Eg’ari ve tabilerinden ¢ogu, bekanin Allah’in zati ile kaim,
zat lizerine zaid, diger sifatlar gibi bir sifat oldugunu soylerken, Matiiridiler, Allah’in zat1 ile
baki oldugunu kabul etmislerdir. Bu durumda beka, zatin var olmaya devam etmesi
demektir.**Ahmed-i Hani, konu baglamindaki ilgili beyitte beka sifatini sdyle ifade
etmektedir:

Ebed de hebitin ezel her heye

16 xani, ‘Eqideya Imané, s. 338. '
Wyildinnm, Ehmedé Xani Kiillivat ‘Eqideya Imané, s. 187.

18 Golciik, Toprak, s. 224.

19 Hadid, 57/3.

120 Rahman, 55/26-27.

121 Gélciik, Toprak, s. 224; Kilavuz, s. 115.
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Di diinya ii ugba Xudayé me ye122

Sonsuza dek var olacaktir; nasil ki ezelden beri vardir

Hem bu diinyada hem 6biir diinyada bizim lahimizdir*?

Ahmed-i Hani’nin bu beyitte birlikte kullandigi “Ebed” Allah’in varhiginin gelecek
zamanda surekli devam edip son bulmamasi “Ezel” Allah’in gegmiste hep var olmasi,
varhgimin bir baslangicinin olmamasi™®* manasidaki bu iki temel kavrami gogu kez akaid

kitaplarinda da birlikte kullandigin1 gérmekteyiz.

1.3.1.4. Muhélefetiin li’l-Havadis

“Muhalefetiin li’l-Havadis” sonradan olanlara benzememek demektedir. Allah’tan
baska her sey sonradan olmadir. Cenab-1 hakk zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde higbir seye
benzemez. Bu sifat Allah Teala’nin zatinda ve sifatlarinda miimaselet ve miisabeheti yani
misli ve benzeri olmay: selbettigi igin sifat-1 selbiyyeden sayilmistir. Sonradan olanlara
benzememek, Allah Teéla hakkinda vacib, bu sifatin zidd1 olan miimaselet ve miisabehet ise
miistahildir.'® Kiar’an-1 Kerim’de; “onun benzeri yoktur. O her seyi isitici ve goriiciidiir™?®

buyrulmaktadir.

Bu sifat ayn1 zamanda Allah Teédla’nin miimkin varliklarin sifatlarindan olan ve bagka
bir varliga ihtiyaci gerektiren cisimlik, cevherlik, arazlik ve ciizlerden terekkip etmek gibi
cismani ve maddi hallerden; yemek, icmek, uyumak, oturmak ve kalkmak gibi beseri

fiillerden ve iiziintii, seving gibi ruhi hallerden tenzihini de ifade eder.'?’

Ahmed-i Hani, “Muhalefetiin li’l-Havadis” sifatin1 “Egideyd Imdné” nin ilgili beytinde

sOyle ifade etmektedir:

Xwudé nine cevher ne cism i ered

122 xani, ‘Eqideya Imané, s. 338.

12 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 338.
124 Curcani, et-Tarifat, s. 13-22.

125 Gélciik, Toprak, s. 224.

126 Sura, 42/11.

27 Gélcik, s. 225.
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Ne kull e ne be’d e bizan bé xered**®

Allah ne cevher, ne cisim ne de arazdir

Garazsiz bil ki ne biitlindiir ne patrg:aldlr129

Bu beyitte gecen “Cevher” basl basina mevcut olan, zatiyla kdim olan, “Araz” ise
basli bagina mevcut olmayan zatiyle kdim olmayan, “Cisim” iki cevherin birlesmesinden
olusan, “kiill” parcalar1 olan biitiin, “be’d” ise biitiiniin parcast,">® Allah Teala’nin bu tir
kavramlarla nitelendirilmesini Hani, caiz goérmemektedir. Cinku aksi takdirde duyular
aleminde gordiigimiiz parcalanabilen nesnelere benzetmis oluruz bu da Allah hakkinda

muhaldir.

1.3.1.5. Kiyam Binefsihi

Allah’in varliginin zati geregi ve bizzat kaim olmasi, var olmak i¢in baska bir varliga
ihtiya¢ duymamasi demektir. Allah Teala kendiliginden vardir. Var olmak igin bir yaraticiya,
yere, zamana ve sebebe muhtac degildir. Ciinkii ihtiya¢ kavrami, viiciib kavramina aykiridir.
“Kiyam Binefsihi” sifatinin ziddi olan kiyam bigayrihi, (baskasina muhta¢ olmak) Allah
hakkinda diisiiniilemez.** Kur’an-1 Kerim’de; “De ki: O Allah birdir. Allah sameddir

(baskasina muhtag olmayandzr)”132buymlrnaktadlr.

Ahmed-i Hani’nin “Egideya Imané” adli kitabma baktigimizda “Kiyam Binefsihi”
sifatin1 ele aldigimizda diger selbi sifatlarda oldugu gibi bu sifati da bir beyitle soyle
Ozetlemektedir:

Jibo wi ¢ii nine cihat i mekan

L 133
Ne manend 1t misl u ne hemta nisan

O’nun (Allah) i¢in yoktur ne yon ne mekan

128 Xani, ‘Eqgideya Imané, s. 344.

29 Yildiim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 223.
130 Topaloglu, gelebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 59-63.
Bl Kilavuz, s. 116.

132 [hlas, 112/1-2.

133 xani, ‘Eqideya Imané, s. 338.
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Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir niseml34

Ahmed-i Hani bu beyitte Allah i¢in mekan, yon, benzerinin olmasi1 ve mahlikata ait
olan biitiin sifatlar1 nefyetmekte, Allah Teédla’nin “Kiyam Binefsihi” kendi zatiyla kaim hig

bir varliga muhtag olmadigini ifade etmektedir.

1.3.2. Suibuti Sifatlar

Ezeli olarak Cenab-1 Hakkin zati ile kdim olan ve insan zihnine O’nun zatinin
anlagilmast hususunda yeni bir mefhum ve mana kazandiran sifatlara sifar-1 siibutiyye denir.

Bu sifatlar ayrica sifat-1 Zatiyye, sifat-1 Meani ve Maneviyye isimleriyle adlandirilirlar.

Allah’in Stibuti sifatlart O’nun isimleriyle ilgili olarak ¢ok olmakla birlikte bir¢ok isim
ve sifatin anlamlar1 bir digerinin i¢inde var kabul edilerek bir indirgeme yapilmis ve bunlar
genel bir kabulle yedi veya sekiz olarak belirlenmistir. Stibuti sifatlar Eg’arilere gore yedi,
Maturidiler’e gore ise sekiz tanedir. Bunlar; Hayat, Ilim, Semi’, Basar, Kudret, Irade, Keldm
ve Tekvin sifatlaridir. Eg’ariler Tekvin’i miistakil bir sifat saymayarak onu kudret sifatinin

esyaya taalluku olarak anlarlar.’®®

Ahmed-i Hani’nin kendisi de Es’ari oldugu icin “Eqideya Imané” nin 22. beytinde bu
sifatlar1 sayarken yedi sifat oldugunu ve Matiridiler’in saydigi tekvin sifatin1 saymadigini ve

bu sifatlar1 net bir sekilde dile getirdigini asagidaki beyitte gdrmekteyiz:
sifaté di seb’e jibo Zu’[-Celal
Bizan heft in ey ‘arifé purkemal
Xwesi Sin ti Zanin ii Vin ii Keldm

Bihistin digel Ditiné biin temam™*®

Yiice Allah’n yedi tane sifat1 vardir
Bil ki ey olgun bilge bu yedi sifat sunlardir

Hayat, kudret ile frade ve kelam

B4 yildinm, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 183.
35 Diizgiin, s. 234.
38 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 343-344.
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Sem’ ve Basar ile beraber oldu tamam*®’

Daha Once de belirttigimiz gibi Es’arl ekoline mensup olan Ahmed-i Hani, burada
Es’ariler gibi Tekvin sifatini mistakil bir sifat saymayarak onu Kudret sifatinin esyaya
taalluku olarak anlamistir. Yukaridaki beyitte icmalen zikrettigimiz Siibuti sifatlar1 asagida

tafsilen sunmaya calisacagiz.

1.3.2.1. Hayat

Hayat, Diri ve canli olmak demektir. Allah Tedla’nin hayat sahibi oldugunu ifade eden

bu sifat Allah hakkinda vacib, zidd1 olan memat yani 6lmek ise mumtenidir.

Hayat sifati, Canab-1 Hakk’in varlik alemi ile ilgili olan diger sifatlarla muttassif
olmasma esas teskil eden bir kemal sifatidir. Ilim, irdde, kudret ve diger kemal sifatlariyla
muttasif olan Allah’in hayat sahibi olmasi vacibdir, aklen zorunludur. Hayat sifatina sahip
olmayan zatin diger sifatlarla muttasif olmasi muhaldir.® Hayat sahibi oldugu aklen sabit
olan Allah’in bu sifatla mevsuf oldugunu su ayet-i kerimeler de ifade eder: “Olmek sanindan
olmayan O Baki (Teald) ya giivenip dayan™*** “Kendinden baska ilah olmayan Allah, (ezeli

ve ebedi olan) hayat ile diri, baki ve zati ile kaimdir.”**°

1.3.2.2. Kudret

Kudret, Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmasi, biitiin evrende irade ve ilmine uygun olarak
tesir ve tasarrufta bulunmaya kadir olmasi demektir. Bu sifat Allah hakkinda vacib, zidd1 olan
acz miimtenidir. Ka&dim olan Allah’in hadis olan alemi yaratmis olmas1 O’nun kudretini ispat
eder; ciinkii kudret olmadan hadislerin yaratilmasi diisiiniilemez. Hadislerin caiz (varligi
zorunlu olmayan) olusu Yaraticin kadir oldugunu gosterir. Zira fiil sahibinin fiile muktedir

olmasi gerekir.'**

Bu kainatin varligi ve alemde goriilen iistiin yaratilig, Allah’in kudretinin eseridir ve ona

delalet ettigi gibi, Kur’an’da da Allah’in kudretini ifade eden pek c¢ok ayet-i kerime

Y7 Yildinim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 216-218.
38 Diizgiin, s. 234.

" Furkan, 25/58.

140 Al-i imran, 3/2; Bakara, 2/255.

Y Diizgiin, s. 237.
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mevcuttur. Bunlardan “Suphesiz Allah her seye hakkiyla kadirdir” ayet-i Kur’an’da muhtelif

yerlerde tekrarlanmaktadir.**?

Matiiridiler’le Es’ariler kudret sifatinin, Allah’in zati ile kdim, ezeli sifat olusunda
ittifak etmislerdir. Fakat Eg’ariler’e gore kudret, miimkiinleri yokluktan varliga ¢ikarmakta da
etkin olan bir sifattir. Ciinkii kudretin biri ezeli, digeri hadis olmak iizere iki taalluku vardir.
Kudretin ezeli taalluku ile miimkiin seyler yaratilmaga hazir olur, hadis taalluku ile de
yaratilirlar. Matiiridiler’e gore ise, kudretin sadece bir taalluku vardir. O da ezelidir. Miimkiin

seylerin yoktan var edilmelerinde etkin degildir. Bu, tekvin sifatinin gt')revidir.143

1.3.2.3. ilim

[lim, bilmek demektir. Allah Teila, olmusu, olani, olacagi, gecmisi, gelecegi, gizliyi,
ac181, kisacasi her seyi bilir. O’nun ilmi yaratiklarin ilmine benzemez, artmaz, eksilmez, O’na
unutma ariz olmaz. O her seyi ezelde bilir. Ancak onun ezelde bilmesi, olaylar1 o sekilde
meydana gelmesinde tesirli degildir. Zira O ezeli olan ilmiyle onlar1 nasil var olacaklar ise
oylece bilmistir, O’nun bilmesi hi¢bir zaman zorunlulugu meydana getirmez. Allah Teala’nin
olacak olan seyleri 6nceden bilmesi onlar1 o sekilde meydana gelmeye mecbur ettigi anlamina

gelmez.

Allah kiillileri bildigi gibi ciiz’ileri de bilir. O’nun ilminin daima degisen cuziyyata
taalluku, Allah’in ilminde degismeyi gerektirmez. Ciinkii O degismekte olan seylerin

degisecegini de 6nceden Gylece bilir ve onun ilminde higbir degisme s6z konusu olamaz.

Allah’m i1lmi, mahltkatin ilmi gibi, bir diisiince, fikir veya istidlal mahsulii olmaktan da

miinezzehtir. Clinkii onun ilmi zatinin muktezasi olan ezeli bir sifattir.

[lim sifatinin zidd1 olan bilgisizlik, cehalet, gaflet ve unutkanlik Allah hakkinda

muhaldir. Ciinkii bunlar noksanlik alametleridir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra ilim sifat1 g6yle tarif edilebilir: ilim, Zat-1 Bari ile kaim
olan ezeli, viiciidi ve hakiki dyle bir sifattir ki, onunla kéinatta vaki olmus, olan ve olacak,
kalli halinde, toplu olarak veya ayr1 ayrt miinferid bulunan, gizli veya asikar olan her sey ve

her tarli haller Allah Teédla’ya daima ve tam olarak ma’lum ve miinkesif olur.

192 Bkz. Nahl, 16/77; Nur, 24/45; Al-i imran, 3/26;Ahkaf, 46/33; En’am, 6/17; Rum, 30/50.

3 Kilavuz, s. 128.
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[lim sifatinin taalluku ezeli olup diger sifatlardan daha umumi ve siimulliidiir. Ilim
sifatt, mimkinata taalluk ettigi gibi vacib ve mustahilata da taalluk eder. Yani her tirli

malumata taalluk eder, bu taallukun malumata nisbeti de esittir.***

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ilim sifatiyla muttasif olduguna delalet eden ayetlerden
birkaci1 soyledir:

*karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. O 'nun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez.”**®

*<gdrmedin mi ki, géklerde ne var, yerde ne varsa, Allah siiphesiz hepsini bilir.”**®

*“Allah her seyi en iyi bilendir.™"'

1.3.2.4. irade

Irade, dilemek, bir sey iizerinde karar kilarak onu yapmaya veya yapmamaya azmetmek,
manasina gelir. Allah Teald miiriddir, yani yaptig1 islerde irade sahibidir, diledigini yapandir.
Irade sifati Allah hakkinda vacib, irddenin zidd1 olan zorunluk, mecburiyet ve cebr ise

muhaldir.

Zat ve sifatlarinda mahllkattan hig¢ birine benzemeyen Canab-1 Hakk’in iradesi, tam ve
kamildir bu kéinat da ezeli iradesiyle yaratmistir. Higbir sey O’ndan, 1518 gilinesten ve 1sinin
atesten ¢ikmasi gibi izdirari, zorunlu ve mecburi olarak zuhur etmemistir. Bilakis O her seyi,
ezeli iradesinin bir tecellisi olarak, diledigi zamanda ve sekilde yaratmistir. Allah’in irddesi

higbir zaman mahliikatinin iradesine benzemez.**®

Irade sifat1 yalniz ciiz olan seylere taalluk eder. Vacib ve muhale taalluk etmez. Ciinkii
vacib ve miistahil olan seylerin viiciid ve ademleri yani var veya yok olmalari zatlarinin
geregidir. Zatinin gere8i var veya yok olan seylerde iki taraf yoktur ki irdde sifati birini

digerine tercih etsin. 149

Ezeli olan irade sifatinin taalluku da ezelidir ve Allah’in ezelde irade ettigi her sey

Allah’1n ezeli olan ilmine uygundur. IIm-i ilahi degismedigi gibi irdde-i ilahi de degismez.

144 Golciik, Toprak, s. 234-235.
Y En’am, 6/59.

148 Miicadele, 58/7.

Y7 Enfal, 8/175.

18 Gélciik, Toprak, s. 236.

9 Diizgiin, s. 238.
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Allah’m diledigi sey, zaman1 gelince O’nun ezeli irddesine uygun olarak aynen gergeklesir.150

55151

**Allah diledigini yaratir ayeti, bu hususu beyan ettigi gibi irdde sifatina da delalet

etmektedir.

Ehl-i Stnnet alimleri irdde sifatinin ilim ve kudret sifatlarindan ayri, miistakil bir sifat
oldugunu isbat ettikleri gibi, mesieti de irdde ile ayn1 manaya almislar ve iradeden ayri
miistakil, bir de mesiet sifatinin bulunmadigini, Allah’in irdde ve mesietinin ayni oldugunu

belirtmislerdir.*

Allah Teala’nin iki tiirli irddesinin var oldugunu baska kelamcilarda oldugu gibi,
Ahmed-i Hani’de de gormekteyiz. Nitekim asagidaki beyitte de sunacagimiz gibi biri

“Tekvini” digeri de “Tesrii” irdade olmak iizere iki iradeden bahsetmek mumkainddr:
Irade dikit Ew bi xeyr u seran

. . P 153
Rida nine emma bife’la seran

Hem hayra hem de koétiiliiklere vardir iradesi

Fakat kotiiliiklerin yapilmasia yoktur rizasi™

Bu beyitte sahit oldugumuz gibi, Ahmed-i Hani beytin ilk yarasinda kdinatta meydana
gelen her sey ister hayir ister ser olsun, Allah’in irddesiyle meydana gelmektedir. Kainatta
higbir sey Allah iradesinin diginda gergeklesmesi miimkiin degildir demekte, yukardaki beytin

ilk yarisinda gecen bu tiir iradeye ise Allah’in “Tekvini iradesi” denilmektedir.

“Tekvini irade” biitlin yaratiklari, iyiyi-kotiyli, hayri-serri, faydaliyi-zararliyi
kapsamima alan ve olusumla ilgili olan irddedir. Allah, adaleti geregi bu gesit iradesiyle
kullarn irade ettiklerini irdde eder ve bu iradesine gore de yaratir. Bu ¢esit bir irade her hangi

bir seye taalluk ederse, o sey derhal meydana gelir.'®® *“biz, bir seyin olmasini istedigimiz

10 Golciik, Toprak, s. 237.

151 Al-i imran, 3/47.

152 Gélciik, Toprak, s. 237.

188 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 346

Y Yildinm, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 232.
15 Kilavuz, s. 127; Gélciik, Toprak, s. 239.
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zaman, ona soziimiiz sadece “ol” dememizdir o da hemen oluverir”~ ayetinde belirtilen irade

bu ¢esit bir iradedir.

Yukaridaki beytin ikinci yarisinda gecen “Fakat kotiiliiklerin yapilmasina yoktur
rizast” ifadesiyle Ahmed-i Hani, Allah Teédla’nin irddesinin ikinci tiiri olan “tesrii irdde” ye

isaret etmektedir.

“Tesrii irade” dini irdde de denilen bu irade, Allah’in bir seyi sevmesi ve hosnut
olmasi, muhabbet ve riza gostermesi manasindadir. Allah Teala’nin bir seyi bu manadaki

157 x<iiphesiz ki Allah,

iradesi ile dilemis olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz.
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder”™® Ayetinde gegen irade ise tesrii iradeye

ornektir.

Yukarida da belirttigimiz gibi “Tekvini irade” geneldir, hayra ve serre, taata ve
me’siyete yani her seye taalluk ettigi halde, “Tesrii irdde” ise Ozeldir, yalniz hayra ve taate
taalluk eder. Allah, iyi, giizel ve hayir olan seylere hem riza gosterir hem de meydana gelmesi
icin kulun tercihi dogrultusunda bunlar1 irade eder. Allah’in hayir olan seyler i¢cin hem "tesrii"
hem de “tekvini” iradesi vardir. Fakat Allah’in ser olan seye dini (tesrii) iradesi, mahabbet ve
rizas1 yoktur. Adaletin gerceklesmesi igin sadece tekvini irAdesi vardir. Ifade yerindeyse,

159

Allah hayr isteyerek ve severek irdde eder, serri istemeden ve hoslanmadan diler~"yani

yaratir.

1.3.2.5. Kelam

Kelam; nefiste kaim olan (bulunan), ibare ve ifadelerin kendisine delalet ettigi sozdiir.
Kelam; Allah Teala’nin harf ve seslere ihtiyagtan miinezzeh olarak konugmasi demektir.*®
Kelam sifati Allah’in zat1 ile kdim ve ezelidir. Bu sifat bir kemal sifatt oldugu i¢in Allah
Teala’nin onunla nitelenmesi vacib ve zorunludur. Kelamin ziddi olan siik{it (konugsmamak)
ve dilsizlik ise O’nun hakkinda imkansizdir. Cenab-1 Hakki’in kelam sifatinin mahiyeti bizce
bilinmez. Ses ve harflerden meydana gelmis degildir. Keldm sifat1 ilim sifat1 gibi vacibe,

caize, mustahile (imkéansiza), vara (mevcude), yoga (ma’duma) taalluk eder.

158 Nahl, 16/40.

" Kilavuz, s. 127; Golciik, Toprak, s. 238.
158 Nahl, 16/90.

9 Kilavuz, s. 127.

1% Dyjzgiin, s. 238.
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Ahmed-i Hani, diger Siibuti sifatlar da oldugu gibi Allah’in “kelam” sifatinin da
detayina girmemektedir. Fakat “Mem u Zin” adli kitabinin bas kisminda Peygamber (s.a.v)
icin uzunca yazdigi na’t bolimunde Allah’in “Kelam” sifatina tekrar isaret etmektedir.

Nitekim asagidaki beyitte bu hususu soyle dile getirmektedir:

Ez de ¢i bibejim ey sehinsah?

Wessafe te ye kelame Ellah™®

Sahlarin sah1! Hakkinda ne diyeyim ben?

Allah’mn kelamidir seni tam anlatip Sven'®?

1.3.2.6. Sem’

Sem’, isitmek demektir. Allah Tedla’nin isitilmek sanindan olan her seyi isitilmesi,
onun kemal sifatlarindan birisidir. Allah semi’dir, (isiticidir). Ancak onun isitmesi higbir
zaman mahlikatinki ile mukayese edilemez. O’nun bir seyi isitmesi, bagka seyleri isitmesini
engellemedigi gibi, isitmek i¢in kulak, sinir, beyin gibi maddi alet ve uzuvlara da muhtag
degildir. Biz O’nun isitici olduguna inanir, mahiyet ve keyfiyetini arastirmayiz. Cunku bunu
bilmekle mukellef olmadigimiz gibi, bilme imkanina da sahip degiliz. Bu sifatin ziddi olan
isitememek, sagirlik bir eksiklik oldugu i¢in, her tiirlii eksik sifatlardan miinezzeh olan Allah

hakkinda muhaldir, imkansizdir.*®®

1.3.2.7. Basar

Basar, gormek demektir. Allah Teala goriilmek sanindan olan her seyi goriir. Higbir sey
Allah’in gormesinden gizli kalmaz. O, gérmek igin goze, 1s1ga vb. maddi seylere muhtag
olmadigi ve O’nun goérmesi hi¢bir zaman mahlikatin sifatlar1 ile mukayese edilemeyecegi

i¢in, onun gérmesini higbir sey engellemez. Gizli olan1 da agik olan1 da ayni sekilde gorir ve

161 Xani, Mem @ Zin, s. 32.
192 y1ldirim, Mem @i Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlil, s. 145.

183 Gélciik, Toprak, s. 240.
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bilir. O’nun ilmine siir ve hudut olmadigi gibi isitme ve goérmesine de sinir ve hudut
konamaz. Halbuki mahlikatin isitme ve gormesi mahduttur.'®*

Kur’an’da Allah’in igitici ve goriicli oldugu agikc¢a ifade edilir: *“siiphesiz O, isitici ve

gdrUcUdUr”165 *“(Allah) gozlerin hain bakisini, gogiislerin gizleyecegi her seyi bilir. Allah

hak(ve adaletle) hiikmeder. Onu birakip taptiklari ise hicbir seye hiikmedemezler. Siiphesiz

Allah hakkayla isiten ve gorendir.”™®®

Buraya kadar Allah hakkinda ele aldigimiz biitiin siibuti sifatlar, yukarida da
belirttigimiz gibi Ahmed-i Hani bunlarin detayma girmeden Allah igin ispat etmektedir. Lakin
Ahmed-i Héani’de Ehl-i Siinnet ekolunun Es’ari koluna mdintesip bir alim oldugu i¢in, bu

sifatlar1 Ehl-i Siinnet anlayis1 baglaminda ele almaya ¢alistik.

1.4, Zat-Sifat iliskisi

Allah’in kemal sifatlarryla muttasif oldugu konusunda biitiin Islam diisiiniirleri ittifak
halindedirler. Ancak bu sifatlarin ilahi zatla ilgilerinin keyfiyeti hususunda ihtilaf etmislerdir.
Zat-sifat iliskisi konusunda mevcut olan ihtilaf, sadece Allah’in Alim, Kadir Semi’, Basir
olmas1 gibi O’nun siibuti sifatlar1 hakkindadir. Selbi ve fiili sifatlar1 konusunda ise her hangi
bir ihtilaf bulunmamaktadir. Kelam ilminde zor bir mesele olarak vasiflandirilan bu mesele
Islam diisiincesinde o6zellikle Mutezile ile Ehl-i Siinnet arsinda &nemli bir tartisma

konusudur.*®’

Tamamiyla akli olan Zat-Sifat konusu Es’ari’nin deyimiyle Mutezilenin ortaya
¢ikmastyla baslamustir.*®*Zira ne Kur’an‘da ne de Siinnet’te bu konuya temas edilmemistir.

Sahabe déneminde de bu konu miinakasa edilmemistir.'*®

Zat-Sifat konusunda yapilan tartigmalardan maksat; Kemal sifatiyla muttasif olan
Allah’1n zatinda ¢okluk olmadigini, hepsinin bir zata ait oldugunu anlamaktir. islam filozof ve
miitekellimlerinin hepsi de Allah’in zatinda kesret olmadigim1 ve fiillerinin kesreti gibi,

isimlerinin ve sifatlarinin kesretinden de zatta bir tecezzi veya taadiid ifade etmeyeceginde

164 Kilavuz, s. 129; Gélciik, Toprak, s. 241.

165 fsra, 17/1; bkz. Sura, 42/11; Hacc, 22/75.

1% Mii’min, 40/19-20.

187 92’ dudin Teftezani, Serhu 'I-Makasid, Beyrut, ‘Alemu’l kutub, 1979, s. 79.

188 Egari, Ebu’l-Hasan, Mekalatu I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musellin, Beyrut, Mektebu’l-Asriyye, 1999, s. 46.
199 Abdullatif Harputi, Tenkihu I-keldm fi akaidi ehli I-Islam, Istanbul, Necm-i Istikbal Matbaas1, 1912.
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mittefiktirler. Su halde konu dogrudan dogruya Allah’in mutlak birligi, zatiyla sifatlariyla

herhangi bir varliga benzemekten miinezzeh olusuyla alakal bir meseledir.'™

Zat-Sifat konusunda Ahmed-i Hani’nin konu baglamindaki bakis agisina ge¢meden
evvel, Kelam ekollerinin konuya yaklagimlarini ana hatlariyla izaha kavusturmamiz gerekir ki
Ahmed-i Hani’nin disiincesini hem yer aldigi kelam-i ekolun temelleri (zerine

temellendirebilelim hem de konu baglamindaki diisiincesini izaha kavusturma imkani bulalim.

Iste bu yiizden dolayr Ahmed-i Hani’nin Zat-Sifat konusundaki diisiincesine gegmeden

evvel kelam-i ekollerin Zat-Sifat konusundaki goriislerine kisaca deginecegiz.

1.4.1. Kelam Ekollerine Gore Zat-Sifat iliskisi
1.4.1.1. Mutezileye Gore Zat-Sifat iliskisi

Itikadi konulardaki goriislerini bes ana prensip (el-Usiilii’l-Hamse) (zerine
temellendiren Mu’tezile’nin ilk prensibi olan Tevhid’in konusu da Allah’in sifatlari

meselesiyle yakindan alakalidir.'"*

Mu’tezileye gore Allah’in sifatlart vardir. Ancak bu sifatlar O’nun zat1 tizerine zaid
degil zatiyla miindemigtir. Sifatlar1 inkar etmeyen Mutezile, sifatlarin Allah’in zatindan ayri

bir takim manalarinin olmasini kabul etmeyip onlarin zatin ayni oldugunu iddia etmislerdir.'"

Allah’1n zatindan ayr1 ezeli sifatlarin varligimi kabul etmeyen Mutezile, bu goriisiinii su
iki esas lizerine oturtmaktadir: birincisi eger Allah’in zatindan ayri sifatlarinin varligi kabul
edilirse o vakit bu sifatlar, ya hadis ya da kadim olacaklardir. Allah’mn sifatlar1 hadis
olmayacagina gore, bu durumda onlar kadim olurlar. Halbuki kadim olmak sadece Allah’in
zatina mahsustur. Ve O’nun zatindan ayr1 kddimlerin bulundugunu kabul etmek, birden ¢ok

kadimin varhgim (taadudi kudema) gerektireceginden muhaldir ve tevhide aykiridir.*

Ikincisi de eger Allah’in zatindan ayri sifatlar1 oldugunu kabul edersek o zaman Allah
ile diger varliklar arasinda benzerlik olmasi icab eder. Zira Allah’in zatindan ayr sifatlarmin

varlig1 onun cisim olmasini gerektirir ki bu da Allah i¢in muhaldir.*™

% Diizgiin, s. 251.

71 Carullah Zuhdi Hasan, el-Mutezile, Kahire, Daru’t-Turasi’i-Arabi, 1974, s. 61.

2 Nessar Ali Sami, Nes etu’I-Fikri'l-Felsefi I-Islami, iskenderiye, 1965, c, 11, s. 467.

13 Sehristani Ebu’l-fetih, el-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Maarife, Beyrut, 1975, c, 1, s. 44-45.
174 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Kahire, Matbaatu’l-Kubra, 1965, s. 162.

43



Bununla birlikte Mutezile Allah’in sifatlarini iki metotla izah etmeye calisir: birincisi
selbi metot, ikincisi de ahval nazariyesidir. Selbi metotla, sifatlar1 selbi manalar ile izah
ederek, onlarin ifade ettikleri miispet manalarina alinmadan, zitlar1 olan selbi manalarini
Allah’tan nefyetmesiyle yapilir. Ahval nazariyesi ile de; mevcut bir seye bagh bulunan, bu
nedenle de mdistakil olarak var olma veya olmama durumu ile nitelendirilemeyen vasif
formiiliiyle, halleri zatin aynis1 olmadig1 gibi gayrida ve zatin 6tesinde miistakil bir mana da

olmadig1 olarak kabul etmislerdir.*”

1.4.1.2. Ehl-i Siinnet’e Gore Zat-Sifat Iliskisi

Ehl-i Slinnetin ittifakina gore Allah’in sifatlar1 ezeli ve sifattan miicerred zat iizerine
zaiddir. Onlara gore Allah’in zati sifatlar1 zatinin ne ayni ne de gayri olan, kaim, kadim

manalaridir.

Ehl-i Stinnete gore Allah’in sifatlar1 zatinin ayn1 olamaz. Sifatlar1 zatla aynilestirmek,
sifatlar1 inkara gotiirdiigli gibi ayrica ortaya muhal bir durum ¢ikarir. Cilinkii Allah’1in zat1 tek,
sifatlar1 ise coktur. Allah’in sifatlar1 zatinin ayni olursa iki ihtimal ortaya ¢ikar: bu durumda,
sifatlar ya zatin tamami ya da ciiz’ii olurlar. Zatin tamami kabul edilirse o zaman zat ile sifat
bir tek sey olur ve bu tek sey hem zat ve hem de zatin sifati olmus olur ki, akil bunu kabul
etmez. Ikinci ihtimale binaen, sifatlar zatin pargalari olurlarsa Allah’in zatinin miirekkeb

olmasi gerekir ki, bu batildir. O halde Allah’in sifatlari zati tizerine zaiddir.

Ehl-i Sinnet’in Mutezilenin taadudi kudame endisesine karsilik gelistirdikleri tez ise
sudur: Allah’in zati, sifatlarinin muktezasi1 degil, bilakis sifatlar1 zatinin muktezasidir. Zira

Allah bizatihi vacib bir varliktir.

Kisaca Ehl-i Siinnet’e goére Allah’in zatiyla sifatlari arasindaki iliskiyi soyle
Ozetleyebiliriz: Ehl-i Siinnet Allah’in sifatlarin1 zati ile aynilestirerek sifatlar zatin aynidir
goriislinii, sifatlar1 inkara vardigi; bunun aksine sifatlar1 zattan tamamen bagimsiz kabul etme
anlamindaki sifatlar zatin gayridir goriisiine ise vacibu’/-Vicud olan Allah’in zatindan baska
miistakil kaddimlerin varligini ¢agristirdigi i¢in kabul etmemis ve bu husustaki diislincesini;

sifatlar Allah’in zatinin ne ayni ne de gayridir, demektedirler.

175 Carullah, s. 70.
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1.4.1.3. Ahmed-i Hani’ye Gore Zat-Sifat iliskisi

Ahmed-i Hani’nin “Egideya Imané > kitabinm ilgili beyitte baktigimiz zaman, Allah’in
sifatlarmi saydiktan sonra, zat-sifat iliskisi konusuna deginirken yukarida dile getirdigimiz
Ehl-i Stnnet akidesine gore diisiincesini temellendirmektedir. Ahmed-i Hani’nin Zat-Sifat

iliskisine dair diislincesini en iyi sekilde Ozetleyen asagidaki beyittir:
Qedim in weki zati cumla sifat

Ne ‘eyne di zatin ne xeyré zat*"®

Allah’1n zat1 gibi biitiin sifatlar1 da kadimdir

Sifatlar ne zatindan ayr1 ne de zatin kendisidir'’’

Ahmed-i Hani’nin bu beytinden de anlasildigi gibi Allah’in sifatlar1 zati gibi kadim
olup, zatin ne aynist nede gayrisidir goriisii tamamen Ehli Siinnet alimlerin su soziine
benzer” o x& A& ¥y 4e A ¥" zatimn aym da degildir, gayr1 da degildir. Ehl-i Stnnetin

Allah’1n sifatlar1 hakkinda boyle demelerinin nedenine nitekim yukarida deginmistik

Sonug itibartyla Ahmed-i Hani’ nin yukarda, dile getirdigimiz beytinden anlasildig: gibi,
Allah’in zati sifatlari, zatinin ne ayni ne de gayri olan, kendi zatiyla kaim ve kadim
manalardir. Allah, ezelde kendi sifatt olan ilmiyle alim, kudretiyle kadir, kelamiyla

miitekellimdir. Allah’1n kalan diger sifatlarinda da durum ayndar.

1.5. Allah Hakkinda Adalet ve Ziiliim

Kelam mezhepleri arasinda ¢okga tartisilan konulardan biriside Allah hakkinda adalet

59178

ve zilum konusudur. Cogu Kelam kitaplarinda bu konu “Ta’dil ve Tecvir adi altinda

176 Xani, ‘Eqgideya Imané, s. 344. .
Y Yildinnm, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 223.

8 Ta’dil: Dogru olmak, dogru davranmak; adaletle hitkmetmek, anlamindaki adl kelimesinin tef’il kalibinda
tiremis bulunan "Ta’dil" adalet ve hakkaniyete nisbet etmektir. Tecvir: zulmetmek, haksizlikta bulunmak
anlamindaki cevr kokunden tiireyen "Tecvir" zulim ve haksizliga nisbet etmek demektir. Topaloglu, Celebi,

Kelam Terimleri Sozliigii, S. 298.
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islenmektedir. Kimi kelam alimleri de “Ta’dil ve Tecvir” in yerine “Hikmet ile Sefeh™"®

kelimeleri de kullanirlar.

Adaletin ve Zulim konusu, insanin filleriyle iliskilidir. Konu bir yoniiyle de dogrudan
insanin 6zglrliigiini ilgilendirir. Bu sebeple, gerek Mu’tezile, gerek Ehl-i Siinnet arasinda

insanlarin irddeye dayali fiilleri adalet ve zulim baglaminda tartisilmistir.

Adalet ve Zulim konusunda Ahmed-i Hani’nin konu baglamindaki bakis agisina
gegmeden evvel, Kelam ekollerinin konuya yaklagimlarini genel olarak izah edip, daha sonra

Ahmed-i Hani’nin bu konudaki goriisiinii ele alacagiz.

1.5.1. Kelam Ekollerine Gore Adalet ve Zuliim
1.5.1.1. Mu’tezileye Gore Adalet ve Zuliim

Mu’tezile’ye gore Allah, adil ve hakimdir. Cirkin bir fiili islemedigi gibi, ¢irkin bir fiili
de se¢mez. O’nun biitiin fiilleri giizeldir. Hikmetli ve dogru olani seger. Bu konuda onlarin
dayandigi nokta, insanin bir isin kotii oldugunu bildikten sonra onu yapmamasidir. Sahidin
duyu 6tesi alanin bilgisine delil getirilmesi ilkesinden yola ¢ikan Mu’tezile, “ Allah kot olan
bir igin kotiiliiglint bildigi i¢in, onu yapmaz” sonucuna ulagsir. Onlara gore, Allah’in fiillerinde
cevr yoktur. Cevr, tamamen insana nisbet edilen bir eylemdir. Allah, her tirli kotl eylemi
yaratmaktan ve O’na her tiirli kotli eylemin nisbet edilmesinden miinezzehtir. Eger Allah,
insanin fiillerinin yaraticisi olsaydi, bu takdirde O’nun zalim olmasi gerekirdi. Oysa Allah,
bundan uzaktir. Mu’tezileye gore, kim insanlar tarafindan yapilan fiillerin Allah tarafindan
yaratilip meydana getirildigini sOylerse, biiyiik bir hata iglemis olur. Kullarin fiilleri, kendi

aranleridir*®demektedirler.

Mu’tezile adalet esasindan hareketle Allah’in ve kulun fiillerini degerlendirerek “insan
kendi fiillerinde o6zgiir degildir” diyen Cebriyye’yi reddetmistir. Allah’in fiilleri, bunlarin
hayir ve ser ile iliskisi, rizik, ecel, teklif, liituf, hidayet, 1dlal, Tevfik, hizlan, aslah olani
yapmanin gerekli olup olmamasi, elem, sefaat ve 1vaz gibi konular1 ele alarak buralarda

Allah’mn ve kulun yetki alanlar1 tartlsllmlstlr.181

179 Hikmet: her seyi yerli yerine koymak, dogru soz ve isabetli fiildir. Sefeh: hikmetin z1ddi1 demektir. Topaloglu,
Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, S. 298.

180 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1962, s. 302-345.

8L {lyas Celebi, Islam Inang Sistemindeki Akalcilik, istanbul, Ragbet, Yay, , 2002, s. 165.
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Ozetle, Mu’tezile Kelaminda adalet ya da hikmet, failine yarar saglayan sey; ziiliim
veya sefeh ise, bunun ziddidir. Mu’tezileye gore, insanin fiillerini yerine getirmede tam bir
ozgiirliige sahip olmasi, Allah’in adaletinin bir yansimasidir. Bunun tam aksi olarak, insanin
ihtiyari fiillerinin olusmasinda Allah’in irdde ve yaratmasmin bulundugunu savunarak ve
bunun yaninda da insanlarin kotii fiillerinden dolay1 cezalandiracaklarini sdylemek Tecvir

kapsamu i¢ine girer.

1.5.1.2. Maturidiler’e Gore Adalet ve ZUlim

Adalet ve ziilim meselesinde Matiridiler, “Allah zulme giicii yetme sifati ile
vasiflanamaz. Zird muhal olan seyler, Allah’in kudret mefthumu altina girmezler” demek
suretiyle, hem zulmii yaratmay1 Allah’a nisbet eden Es’arilere ve hem de Allah zulmetmeye

giicii yeter, fakat yapmaz diyen Mu’tezile’ye cevap verirler. %

Temel ilke olarak imam Matiiridi’ye gére, zulim ve hikmetsizlik cirkin; adl ve hikmet
ise giizeldir, fakat Allah’in fiillerinde hikmet vardir, diyen Matiiridi, Mu’tezile’nin, baskasina
fayda saglamayan her fiil, hikmetten yoksundur goriisiinden ayrilir. Bu tezi clirlitmek i¢in
Maturidi, yarar saglamak igin aci ilaglar1 igmek ve yaralara nester vurmak misalini verir. Ona
gore, bir sey bir konuda hikmet, diger bir konumda sefeh, bir konumda zulim, digerinde ise
adl olabilir, ac1 ilaglarin i¢ilmesi 6rneginde oldugu gibi, Maturidi, konuya agiklik getirme
sadedinde su agiklamalarda bulunur; “ Hikmet ve adaletin giizelligi, sefeh ve zulmin
cirkinligi sabit olup, Allah’in meydana getirdigi her fiilde en azindan o fiil hikmet ve adalet
ya da lituf ve ihsan olusuyla nitelendirilmesi gerekli olunca, bilgisizlik ve ihtiyagtan
kaynaklanan zuliim ve sefeh vasiflarinin O’na ariz olmasi da s6z konusu degildir. Biitiin
bunlardan dolayi, bir seyin hem zuliim, hem hikmet ve hem de sefeh tabirleriyle
nitelendirilmesi imkan dahiline girmis olur. Bu birbirine aykir1 iki kavramin ayirt edilmesinde

karsilagilan problem, beseri bilgisizlige day'clnmaktadlr.183

Matiiridi alimlerinden Meseleye miilkiyet acisindan yaklasan Ibnii’l-HGmam,  miilk,
Allah’indir. O’nun, miilkiinde tasarruf etmesinde ziilim disiiniilmez. Clnkii ziiliim izni
olmadan baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunmaktir. Bu agidan Allah’in kendi miilkiinde,

kendi yarattig1 bir kisim varliklara ac1 gektirmesi de ziiliim degildir” demektedir.'®

182 Ramazan Altintas, keldm EI Kitabi, Ankara, Grafiker, Yay, 2012, s. 429.
183 Matiiridi, Kitabu '-tevhid, Beyrut, thk, f. Huleyf, 1971, s. 218.
184 {bn’iil-Hiimam, Kitabu I-Miisayere, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l ‘ilmiyye, 1979, s. 172.
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1.5.1.3. Es’arilere Gore Adalet ve Zulim

Es‘arilerde adalet ve zilim konusuna gelince, bizzat Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, “kullarinin
zulmiind yaratan Allah degil midir?” diye sormakta ve “zulmii, adaletsizligi insanlar i¢in
yaratan Allah’tir, ama bu zuliim kendisi i¢in degil, insanlar i¢indir” demektedir. “ Allah’in
insanlar igin zulmi yaratmasiyla Allah zalim oluyor mu?” sorusuna da Eg’ari “zulmii kendisi

icin degil, baskasina zuliim olarak yarattig1 i¢in zuliim sahibi olamaz, cevabini verir.'®°

Ote yandan imam Es’ari, Allah’in ahiret giiniinde masum cocuklar1 cezalandirmasini
adaletinin bir geregi olarak gormektedir. Hatta sozlerine devamla, “Allah’in; sugluyu
miitenahi bir sug¢ sebebiyle sonsuz bir azapla cezalandirmasi; hayvanlarin bir kismini diger bir
kisminin emrine vermesi; yarattiklarindan bir kismina bol bol nimet verip bir kismina
vermemesi, bir kisim insanlarin inkarci olacagini bildigi halde onlar1 yaratmasi da adaletinin

bir geregidir” demektedir.'®®

Imam Es’ari'nin endisesi, yaratmay: Allah’a birakip, kesbi insana vermektir. Her seyi
yaratan Allah, zulmiin de yaraticisidir. Ancak bu zuliim, zulmii isteyen insan i¢in yaratilir,
neticede insan tarafindan kesbedilir. Bundan dolayi, baskasi i¢in yaratilan zuliim yiiziinden

Allah Teéla zalim olamaz.

1.5.1.4. Ahmed-i Hani’ye Gore Adalet ve Zulim

Kelam ekollerinin, Allah hakkinda “Adalet ve Zuliim” goriislerini ele aldiktan sonra,
Ahmed-i Hani’nin bu baglamdaki goriisiine baktigimiz zaman, Siinni-Es’ari mezhebiyle

birlesen bir goriise sahip oldugunu tekrar miisahede etmekteyiz.

Nitekim diger kelam-i konularinda oldugu gibi, Ahmed-i Hani’nin, Allah hakkinda
"Adalet ve Zulim" goriisiinii, en iyi sekilde dile getiren “Eqideye imane” kitabinda gegen su

iki veciz beyitle ele aldigin1 gérmekteyiz:
Eger be guneh me mu’ezzeb bikit
Ji wi ra heye me muaddeb bikit

Ere, key bi zulme tekelliif dikit?

185 Eg’ari, el-Luma, s. 79.

186 Eg*ari, el-Luma, s. 117.
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Di miilke xwu da ew te5erritfdikit187

Eger glinahsiz olarak da Allah bize azap verse
Yetkisi vardir, bizi boyle terbiye etmek isterse

Evet, teklif yapmakla O nasil "zuliim" etmis olur?

O kendi miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur'®®

Hani’nin bu beyti daha c¢ok Siinniler ile Mu’tezile arasinda Onemli tartigma
konularindan ve Mu’tezile’nin ortak bes ilkesinden biri olan “adalet” ilkesi ¢cercevesinde su

sorunun cevabi ile ilgilidir: Allah giinahi olmayan birini cezalandirabilir mi?

Mu’tezile’ye gore Allah’in iyi amelleri isleyip giindhlardan uzak duran birini cennete
koyup miikafatlandirmasi, cezay1 hak edecek kadar giindh isleyeni de cezalandirmasi gerekir.
Adaletin geregi budur ve Allah’m da bunu yerine getirmesi lazimdir, demektedirler.’®
Mu’tezile kelamcilardan Kadi Abdulcebbar, Mu’tezile’nin “adalet” ilkesi cercevesinde yer
verdigi konumuzla alakali maddelerden birinde sdyle diyor: “Allah giindh1 olmayani
cezalandirmaz; kimseyi baskasinin su¢ ve giinahindan dolayi sorumlu tutmaz ve babalar kafir

olan cocuklara azap etmez .”**°

Yukaridaki beyitte gectigi gibi, Hani’nin de benimsedigi Ehl-i Siinnet inancina gore
insanlar kendi yaptiklart amellerden dolayr degil, Allah’in bir fazli olarak cennete girerler.
Dolaysiyla Allah boyle kullarini cennete degil de cehenneme gonderip onlari cezalandirsa bile
adil davranmis olur. Bu baglamda Allah isterse giindhlar1 ¢ok olan kimseleri cennete, glinahi
olmayanlart da cehenneme atabilir. Ciinkii O, yaptiklarinda tamamen serbest olan ve iradesi

hicbir konuda sinirlandirilamayan bir varliktir.

Ancak Ehl-i Sunnet alimlerinin bdyle bir durumu Allah hakkinda caiz gdrmeleri

teorik-akli bir cevazdir. Dolaysiyla Allah’in pratikte sugluya su¢gsuz muamelesi, sugsuza da

187 Xani, ‘Eqgideya Imané, s. 345.

188 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat * Eqideya Imané, s. 226-229.

1 El-Kari, s. 47.

19 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, Mutezile’de Din Usulii, Cev, Murat Memis, Istanbul, iz
Yayincilik, 2006, s. 81.
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su¢lu muamelesi yapmast Allah Teédla’nin s6zlinden vazgegmek (hulf) demektir; bu da Allah
hakkinda muhaldir.'**

1.6. Efalw’l-ibad (insan Fiilleri)

Kelam ilminde kullarin fiilleri anlaminda ef’d/u’l-ibad terimi kullanilir. Bu terim ayni
zamanda keldm ilminin temel konularinin basinda yer alan insan hdrriyetini ifade icin de

kullanilir.

Insan fiilleri teriminin anlami gergevesine gelince, her kelami ekoliin kendi sistemi

dogrultusunda bir ¢ergeve ¢izdigini sOylemek mimkdndur.

1.6.1. Mu’tezile’de insan Filleri

Mu’tezile’ye gore Allah’ yegane yaratict olmakla birlikte insana daha dogustan belli bir
zaman ve mekan smuri i¢inde kendi iradeli fiillerini yaratma imkani1 vermistir. Stinni kesim
ise, insanin yetki ve sorumlulugunun fiilin meydana gelmesinde degil, iradesini
kullanmasinda oldugunu vurgulamakta; dolaysiyla yaratmayi, gercek sahibi olan Allah’a

birakmanin sahih bir inan¢ oldugunu kabul etmektedir.%?

Mu’tezile alimlerini fiillerin yaraticisinin insan oldugu gériisiine gétiiren husus Allah’in

sifatlar1 konusundaki tenzih anlayislaridir.®?

1.6.2. Maturidiler’de insan Fiilleri

Matiiridiler, insanin fiillerinin olusmasinda hem Allah’in hem de insanin es zamanl

etkinligini kabul yoluna gitmislerdir.

Matiiridiler, fiile iki kudretin tesir ettigini, bunlardan yaratmay1 gergeklestiren kudretin
Allah’a ait, fiilin olusum zeminini saglayan imkan ve sartlarin bulunmasi sonucu olusan gii¢

yetirmenin (istitaat) insana ait oldugu sonucuna varmiglardir. Boylelikle yoktan meydana

191 Abdusselam b. ibrahim el-Lekkani, [thaf"ul Miirid Serh'u cevheret it-tevhid, Istanbul, Dersaadet, ty, s. 158.
92Cagfer Karadas, Keldm EI Kitabi, Ankara, Grafiker Yay, 2012, s. 405.
19 Kad1 Abdulcebbar, el-Ferk beyne 'I-Firak, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990, C, 1, s. 208.
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gelen fiilin yaratilmast Allah’in tekvin sifati ile gerceklesirken fiilin meydana gelmesini

gerektiren irdde insana ait bulunmaktadir.'*

1.6.3. Es’arilerde Insan Fiilleri

Allah’in sifatlarinin etkinligini; cevher, cisim ve araz cinsinden biitiin mahlikat1 igine
alacak bir genislikte tutan Siinni kesim, insan fiillerinin de Allah’in yaratmasi ile meydana

geldigini ileri siirmiiglerdir.

Es’ariler, fiilin ger¢eklesmesinde belirleyici olan insanin irade ve kudretinin de Allah
tarafindan yaratildigini ileri siirerler. Eg’ariler, her ne kadar fiil ve fiile tesir eden iradenin es
zamanli olarak yaratildigini kabul etseler de, fiilin s6z konusu yaratilan irddeye baglh olarak

gerceklestigini gé’)rrnektedirler.195

Es’ariler kullar tarafindan yapilan eylemlerin Allah tarafindan yaratildigi noktasinda
goris birligi i¢indedirler. Fakat yaptigi eylemlerde kulun giiciiniin etkisi noktasinda aralarinda
gorlis farkliklar1 vardir. Ekoliin kurucusu olan imam Eg’ari’ye gore eylemin meydana
gelmesinde kula verilen giiclin higbir etkisi yoktur. Onun yaptigindan sorumlu olmasi ise
kendisine verilen guct kullanma yonundeki tesebbiis ve iradesidir. Ekollin son déneminin
onemli simalarindan Fahreddin Razi, Teftezani ve Ciircani gibi alimler fiillerin meydana
gelmesinde insan gicinln higbir etkisinin bulunmadigini sdyleyerek imam Es’ari’nin bu
goriislinii tercih etmisler ve insanin "fiillerinde hiir gériinen fakat aslinda mecbur olan bir
varlik" olarak degerlendirmislerdir. Fakat Bakillani ve Ebu Ishak bu konuda imam Es’ari’nin
diistincesini  Cebriyye firkasinin diisiincelerine yakin bularak isabetli bulmamislardir.
Aralarinda kiigiik niianslar olsa da bunlar kulun eyleminin meydana gelmesinde kulun
yaraticilik olarak nitelendirilemeyen bir etkisinin bulundugunu ve kulun kendi eylemlerini

kendi hiir iradesiyle yaptigim belirtirler.'*®

1.6.4. Ahmed-i Hani’ye Gére Insan Fiilleri

Konu baglaminda Ahmed-i Héani’nin goriisiine baktigimiz zaman, Ehl-i Sinnet

mezhebine yakin bir durus sergilemektedir. Nitekim Ehl-i Stinnet mezhebinde fiilin yaraticist

104 Karadas, s. 409.
1% Karadas, s. 405.
19 yvusuf Sevki Yavuz, “Es‘ariyye,” DIA, Ankara, 1995, c. 11, s. 451.
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Allah, kendi hiir iradesiyle bunu meydana getiren ise insandir. Bu tanimi Ahmed-i Hani’nin

Eqideye Imane" kitabinin 31. beytinde acik ve net bir sekilde gormekteyiz:
Bizan bende muxtaré fé’la xwe ye

Ne Xalig ne mecburé fé’la xwe y«elg7

Bil ki kul yaptigin1 kendi serbest iradesiyle yapar
Yaptiginin ne yaraticisidir ne de onu zorla yapar'®®

Ahmed-i Hani’nin yukardaki beyitte gecen kulu "muhtar" (6zgiir, serbest) olarak
niteledigini, “ne xaliq” (ne yaratan) ve ‘“ne mecbur” (ne zorlanan) oldugunu belirttigini,
dolaysiyla Mu’tezile’nin kul fiilini meydana getiren ve fiilinin yaraticisidir tezine karsi,

tamamen Siinni bir durus sergiledigini gérmekteyiz.

1.7. Biiyiik Giinah Isleyenin Konumu

Dini terim olarak "el-Kebire" denilen biiyiik giindh; seriatin hakkinda tehdit edici bir
nass, bir vaid, ceza tahsis ettigi su¢ seklinde tarif edilmistir. Ayrica, kulun {izerinde 1srar ettigi
her giinah kebiredir, istigfar ettigi giinah da sagiredir, diyenler de olmustur. Ciinkii **Allah,
kendisine sirk kosulmasini affetmez, sirkin disindaki (gtindhlary) diledigine affeder”

buyurulmustur.

Biiytik ve kii¢lik gilindhlar arasinda zatl bir ayrim yapmayanlar bu ayeti delil kabul
ederler. Ancak bununla birlikte biiyiik glindhlarin bilinmesi ve sayilarinin tesbiti 6nem
kazanmstir. Zira biiylik giinah isleyenin imani durumunun ne oldugu, kiifre diisiip diismedigi
ve hangi suglarin biiyiik giindh oldugu konulari tartismalara yol agmistir. Biiyilik giinahlarin
dokuz, on, oniki oldugu hadislere dayanilarak zikredilirken, bazilar1 tarafindan bu say1

yetmise, hatta dortyliz yetmis altiya kadar cikartilmugtir.”®

Daha 6nce ele aldigimiz “Iman-Amel iliskisi” konusuyla baglantili olan bu konu da
Islam’in erken ddénemlerinden itibaren tartismaya acilmis, ayn1 zamanda kelam mezhepleri

arasinda ihtilafa yol agmistir. Lakin Ahmed-i Hani’nin konu baglamindaki diisiincesine

197 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 347

98 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 234.

199 Nisa, 4/116.

20 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 180; Gélciik, Toprak, s. 134-135.
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gecmeden evvel, kelam mezheplerinin bu konu hakkindaki bakis agilarini ele alip, daha sonra

Hani’nin bu konu hakkindaki degerlendirmesine gececegiz.

1.7.1. Mu’tezile’ye Gore Biiyiik Giinah

Imam, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil géren Mu’tezile’ye gore kebire isleyen ne
mi’mindir, ne de kafirdir, o fasiktir, iki menzile arasinda bir menzilededir. Biiyiik giindh
sahibi, imanin riikiinlerinden biri olan ameli terk ettiginden mii’min degildir. Ancak kafir de
degildir, zird onda imanin bir diger riikknii olan tasdik vardir. Fakat o fasiktir, tovbesiz Oliirse
ebedi cehennem’de kalir. Boyle biri diinyada iken ise miirted hiikmiinde olmayip

Miisliimandir ve kendisine Islam ahkami uygulanir demektedirler.?*

1.7.2. Haricilere Gore Biiyiik Giinah

Mu’tezile gibi Iman, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil géren hariciler de, kebire,
hatta sagire isleyen bile kafir olarak goriip ebedi cehennemde kalacagini sdylerler. Haricilere
gore amel farz olsun, nafile olsun imandan bir riikiindiir. Iman ile kiifiir arasinda da bir vasita

olup, ara bir makam yoktur demektedirler®®?

1.7.3. Miircie ve Kerramiye’ye Gore Biiyiik Giinah

Iman dil ile ikrardir goriisiinii kabul eden guruplarin basinda Kerramiye ve Miircie
mezhepleri gelir. Onlara gore inanilmasi gereken hususlari, kalbin tasdiki olup olmadigina
bakmaksizin dil ile ikrar etmek yeterlidir. KUfur halinde sevabin bir faidesi dokunmadigi gibi

imanin mevcudiyeti halinde de islenen giinahin zarar1 olmaz demektedirler.?®®

1.7.4. Ehl-i Siinnet’e Gore biiyiik Giinah

Ehl-i Siinnet mezhebine gore, biiyiik giinah isleyen kimse imandan ¢ikmaz ve kiifre de

diismez. Kebire sahibi mii’mindir, Kafir degildir. Cilinkii iman tasdikten ibarettir ve amel

201 Golciik, Toprak, s. 136; Temel Yesilyurt, Keldm EI Kitabi, Ankara, Grafiker Yay, 2012, s. 291.
202 Golciik, Toprak, s. 136; Yesilyurt, s. 291.
203 Sabuni, s. 161.
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imandan bir ciiz degildir. Ancak islenen giinah1 helal saymamak, onu hafife ve alaya almamak

sarttir. Sayet kisi haram helal sayarsa o zaman kiifre diiser demektedirler.?*

1.7.5. Ahmed-i Hani’ye gore Biiyiik Giinah

Ahmed-i Han?’nin biiyiikk giindh isleyen kisi hakkindaki goriisti, diger kelam
konularinda oldugu gibi bire bir Ehl-i Stinnet goriisiine uymaktadir. Konu baglaminda, Hani

kendi goriisiinii asagidaki su iki beyitle sdyle dillendirmektedir:
Murové biiman di dojé mugqim
Bizane ku naminitin ey hekim
Musluman bi getl ii zinaé glcar

Ne kafir dibe ne muxelled di nar®

Cehennemde ebedi olarak hi¢bir imanl
Kalmaz; bunun bdyle oldugunu bil ey akilli

Adam éldiurmekle ve zina etmekle asla hi¢bir Misliiman

Ne kafir olur ne de cehennemde ebedi kalir hicbir zaman*®

Buylk giinahlar, yukarida da belirttigimiz gibi kesin bir sayilarmin olmamasiyla
birlikte, Hz. Peygamber (s.a.v) in hadislerinde ¢ogu zaman bu giindhlarin hangileri oldugunu
isimlendirdigini goérmekteyiz. Hani’nin yukarda zikrettigi ve kebire kapsaminda
degerlendirilen adam 6ldiirme ve zina, bunlar1 yapan kéfir olmaz. Yukarida da belirttigimiz

gibi bu goriis, Ehl-i Stinnet’in biiyiik glinah isleyen kisinin hakkindaki goriisiidiir.

204 Gpleik, Toprak, s. 136; Yesilyurt, s. 291.

205 X ani, ‘Eqideya Imané, s. 347.
26 y1ldirim, ¢Egideya Imané, s. 242.
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1.8. Teklif-i M4 La Yutak

Teklif bir isi gii¢liigiine ragmen tstlenmek anlamina gelen “ kelefe ” kokiinden tef’il
kalibinda tiiremis olup, birine yapilmasi zor olan bir isi yiiklemek, bu isin yapilmasi ondan

istemek demektir. Ma la yutak ise gii¢ yetirilemeyecek sey manasindadir.

Terim olarak; yerine getirilmesi miikafati, ihmal edilmesi getirilmemesi ise cezayi
gerektiren, giic yetirilmeyecek bir isin imtihana ¢ekme amaciyla bagkasindan istenmesi,

seklinde tanimlanabilir. >’

Teklif meselesinin itikad agisindan ele alinmasiin esas nedeni; bu konunun insan
fiilleriyle dogrudan dogruya ilgili olmasi ve adalet-zulim meselesiyle yakinligi yoniiyledir.

Kisacasi bu konunun esas hareket noktasi, insan fiilleri ve bunun uzantilaridir.

Burada su sorular konunun cergevesini belirtmektedir: Allah tarafindan s6z konusu
edilen ilahi teklif karsisinda insanin durumu nedir? Teklife daha ¢ok hangi acidan, iliskisi

nasil anlasilacak? Insanin iride ve sorumlulugu nasil izah edilecektir?

Iste bu ve benzeri sorular insan zihnini baslangigtan beri mesgul etmesi bakimindan
Islam kelaminda da &nemli yer isgal etmis ve bu konuda bir hayli degisik fikirler ortaya
konulmustur. Ayn1 zamanda itikadi firkalar arasinda da hayli degisik fikir ve anlayislara yol

acmistir.

Insan fiilleri kapsaminda ela alman Teklif-i Ma ld Yutak konusunda Ahmed-i Hani’nin
diistincesine gegmeden evvel, kelam ekollerinin Teklif-i Ma ld Yutak konusundaki goriislerine

kisaca deginmekte yarar milahaza ediyoruz.

1.8.1. Mu’tezile’nin Teklif Anlayis1

Mu’tezile’ye  gore  teklif; kendisinde kisiye yik olan bir is olarak
tamimlanmaktadir. Teklif, kendisinde yiikiimliiye giiclik ve zorluk bulunan bir isi

yapma irddesidir. Boyle bir teklif ise, ancak Allah tarafindan yapilir.

Mutezileye gore, diger meselelerde oldugu gibi bu mesele ana dinya
goriistine baglidir. Mu’tezile’nin tek endisesi Allah'm bir tek oldugu keyfiyetine

halel getirmemektir. Bunun i¢in "tevhid" meselesi onlarin hareket noktasi olmustur.

27 Topaloglu, celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 310.
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Gerek Mu’tezile‘de ve gerekse diger itikadi firkalarda esas ve temel olan bir
prensip vardir. Diger biitiin goriisler bu temel espri cevresinde cereyan eder ve bu
dogrultuda fikirler ileri stiriiliir. Bu bakimdan Oncelikle o firkanin esas goriisii iyice

bilinmeli ve dikkate alinmalidir.

Teklif konusu da esas itibariyle tevhid goriisiine baghdir. Yiice Allah yegane
birdir ve O her seyde oldugu gibi fiillerde de bir ve tektir, adildir. O'nun adil olmasi
fiillerinde ¢irkin ve ko&tii olan fiillere yer vermemesiyle anlagilir. O'nun fiillinden
kotii bir seyin meydana gelmesi dogru degildir. Oyleyse, biitiin fiillerinde adil olan
ve kotii is yaratmayan Yiice Allah'in insanlarin faydasina olan tekliflerde bulunmasi
gerekir. CuUnkiu bu konu daha once de gectigi iizere Allah'm yegane tek olusu ve
O'nun adaleti konusuna girer. Adil olan Allah'tan ise, insanlarin zararina, dolayisiyla
kaldiramayacaklari bir teklifin yuklenmesi beklenemez. Zir& bu zulum olarak telakki
edilmektedir. 2%

1.8.2. Ehl-i Siinnetin Teklif Anlayisi

Bilindigi tizere itikadi agidan Ehl-i Siinnet anlayis1 denilince Matiiridi ve
Es’ari  alimlerinin  gorisleri  akla gelmektedir. Bunlart da kendi disiince ve
anlayislarina gore ayrt ayrt ele alarak bu goriisleri daha detaylica ele almaya

caligalim.

1.8.2.1. Matiiridiler’in Teklif Anlayis1

Teklif, makdur olana baglidir. Ancak bu sekilde bir emrin ifadesi olur. Teklif
yerine getirilirse miikafati, yerine getirilmezse cezayr gerektirir. Ancak, bu tarzdaki

bir teklifin meydana gelmesi insamn irade ve giiciiyle olur.?®

Matiiridi anlayigina gore dnemli olan, teklifin insanin irade ve glcuyle ilgili
olmasidir. Eger insan, fiziki olarak sakat ise, bu insanin fizik yoniinden bir giice

sahip olmadig aciktir. Dolayisiyla boyle insana teklif akil haricidir. Her ydnden

208 Golciik, Toprak, s. 271-272.
209 Beyadi, Kemaluddin Ahmed, Isarat’'ul-Meram Min Ibarati’l-Imam, Kahire, 1949, s. 250.
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saglam olan insanin teklife muhatab olmasi ve bu teklife gore fiillerini yapmasi
insanin iradesiyle ilgilidir. Bu takdirde insan, fiillerinin nitelik kazaniginda sorumlu

olur ve boylece teklif bir anlam tagimis olur.

Imam Matiiridi’ye gore, teklif-i ma 14 yutak, yani gii¢ yetirilemeyen seyin
insana yiiklenmesi cdiz degildir. Bu kabul edilmez. Bu hususta *“Allah bir kimseye

»210 ayetini delil olarak alir. Zird Yice Allah

ancak giicii yettigi kadar teklif eder
yaptig1 isleri bir hikmete gore yapar, hikmet ise, bunu gerektirir, yani giizellik ve

1yilik olan1 beraberinde getirir.

Matiridili’kte mesele insanin giici ve bu giiciin imkanlarmin Allah'n ezeli
ve mutlak ilmince bilinmesi agisindan ortaya konmaktir. Insan teklif edilenden birini
kendi giicli, meyli ve ihtiyari kullanmak suretiyle secer. Insanm bu tiir hareketini
Yiice Allah bilir. Oyleyse insana ancak kaldirabilecegi kadar sey yiiklenmis
demektir. Teklifin ceza ve miukéafat haline gelmesi, insana ahlaki nitelikte bir fiil

olmas1 ve sonugta insanin yaptigindan sorumlu olmasi bdylece vuku bulmaktir.?*

Yiice Allah''n insanlara yapmalari miimkiin olmayan seyleri teklif etmesi

e . . o1 4. 212
caiz ve miimkiin degildir.

Sonu¢ olarak su sdylenebilir; Matiiridi anlayisina gore, giic yetirilemeyen isi,
Allah'in insanlara teklif etmeyecegi ve insanin da, kendi giiciinii kullanarak bu teklifi

kendisine sifat yapacagi goriisii yaygin bir sekilde kabul edilir.

1.8.2.2. E¢’arilerin Teklif Anlayis1

Es’arl ekolline gore, giic yetmeyen isin teklifi miimkiindiir. Buna delilleri de

n213

*'Onlar hakki isitmezler, gercegi gormezler ayeti ile *“Kelaminmi igitmeye de

sy 214

tahammaulleri yoktur ayetidir.

210 E|-Bakara, 2/286.

21 Golciik, Toprak, s. 272-273.
12 5abuni, s. 141.

3 Hud,11/20.

214 Kehf,18/101.
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Bu duruma gore, teklif meselesi esas itibariyle temel olarak insanin kudretine
baglidir. Ancak bu kudret Es’ari  anlayis1  ¢ercevesinde Allah'tan  gelmektedir. Diger
taraftan Es'arl aczi, bir seyin kendisini ve karsitini yapmamak olarak anlamaktadir.

Acz halinde, emrolunanla birlikte, bir seyi almak ta terk etmek de bulunmaz.

Es'ari'nin  bu goriisii  su sekilde aciklanmaktadir: Allah'in  insana  giicli
yetmedigi seyi yiiklemesi, teklif etmesi caizdir. Bu, seriat yoninden de dogrudur.
Zira Ebl Leheb'e iman emredilmistir. Peygamberi tasdik ve biitiin haber verdiklerine
iman etmesini bildirmistir. Bununla birlikte onun iman etmeyecegini de Rabbimiz
haber vermistir. Gii¢ yetmeyen isin teklifinin miimkiin olusuna *“Ey Rabbimiz, glc

99215

yetiremeyecegimiz ~ Seyi  bize  yukletme ayeti de delil olarak aliabilir

demektedirler.?*®

1.8.3. Ahmed-i Hani’nin Teklif anlayis1

Ahmed-i Han?’nin insan fiilleri anlayis1 c¢ergevesinde Teklif-i ma la yutak’a
iliskin  gortsleri Ehl-i slinnet mezhebinin Es’ari kelam ekolunun gorisleri ile
paralellik arz etmektedir. Nitekim ona gore Allah’in yaratiklara giiglerinin yetmedigi
bir teklifte bulunmasi caizdir. Ona gore yer ve gok iglerindekilerle birlikte Allah’mn
miilkiidiir. Allah ise miilkiinde diledigi gibi tasarruf edebilir. Higbir sey higbir
konuda O’nun iradesini sinirlandiramaz.

Ahmed-i Hani’nin, sahip oldugu “Teklifi ma la yutak” konusuna “Eqideya

A%

Imané” kitabinin 27-28 beyitlerinde su sekilde yaklasmaktadir:

Rewa ye bikit Ew li xalga mesaq
Bi gehra xwu "teklifa ma la yutaq

Ere, key bi zulme tekelliif dikit?

Di miilke xwu da ew l‘eserm}ifdikitz17

215 Bakara, 2/286.
218 Golciik, Toprak, s. 274-275.
217 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 345.
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Allah’1n yaratiklara gii¢ seyler yiiklemesi caizdir

Kahnyla "gii¢ yetirilemeyen teklif"te bulunabilir

Evet, teklif yapmakla O nasil "zulim" etmis olur?

O kendi miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur *

Hani, bu iki beyitte, Allah’in sugsuz birine azap edip ceza vermesini ve
insanlara  guclerinin  yetmedigi  bir  teklifte =~ bulunmasinin  “zulim”  olacag
gerekgesiyle kabul etmeyen Mu’tezile’nin bu yondeki goriislerine de ayni zamanda

cevap vermektedir.

1.9. Allah Hakkinda Salah ve Aslah

“Diizelmek, saglam ve dogru olmak” anlamindaki salah kokiinden tiiremis

olan aslah, “kullar hakkinda en uygun, en faydali ve en iyi olan sey” demektir.?*°

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin ihtilafa distiikleri kelami  konularindan ~ birisi  de,
Mu’tezile’nin adalet prensibinin bir sonucu olarak ortaya attigi “Aslah” (kul igin

hayirli ve elverisli olan1 yaratmak Allah’a vacibtir) gorisleridir.

Bu konuda Ahmed-i Hani’nin  goriisiine gegmeden evvel, Mu’tezile ile Ehl-i
Stinnet’in konuya bakis acilarin1 ele almamiz, Héani’nin hangi ekole yakin bir durus

sergiledigini tetkik etmeye c¢alisacagiz.

1.9.1. Mu’tezile’nin Salah ve Aslah Anlayisi

Salah ve aslah kavrami, Mu’tezile’nin ilahi adalet ve hikmet anlayiglarinin
mantiksal ~ sonucu  olarak  ortaya  cikmustir. [lahi adalet, ilahi ~ fiillerin  kullarmn
menfaatlerini gozetmesini ve tiimiiyle giizel olmasini gerektirir. Ilahi fiillerdeki bu
guzelligi gerektiren sey ise, kullarin maslahatidir. Diger taraftan, Allah hakimdir.

Hakim; fiilleri eksiksiz ve saglam olarak gergeklesen; gelisiglizel bir eylemde

28 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 228-229.
29 Topaloglu, celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, S. 30
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bulunmayan bir kimsedir. O halde Allah’in bir maksada yonelmesi, iyi olan
istemesi ve hayri dilemesi gerekir. Ancak Allah mutlak kemal sahibi oldugundan, bu
iyiligi ve hayri kendi zati i¢in degil, sadece kullarin yarari icin ister ve diler. Iste
Mu’tezile’nin salah ve aslah anlayisi boyle bir bakis agis1 {izerine kurulmustur.
Mu’tezile’ye gore Allah, salah1 yapmaya mecburdur ve insani hayirda tutmak
zorundadir. Kul igin en uygun ve en faydali seyi yapmak, O’na vacibtir. Ilahi adalet

bunu gerektirir demektedirler.??

Mu’tezile kelam ekoli kendi icinde, insan icin salah olani yaratmanin Allah’a
vacib oldugu konusunda goriis birligine varirken, aslah’in; diinya hayatt i¢in mi
yoksa her ikisi i¢in mi oldugu konusunda goriis ayriligina diismislerdir. Bagdat
Okulu  “dunyada ve ahirette  insanlar  icin  aslahiislemek Allah’a vacibtir,”
demektedir.??®  Basra Okulu ise Allah’in  aslah:  ahirette islemesi iizerinde
durmaktadir. Fakat her iki okul Allah’in aslah: dinde yapmasi gerektigini kabul edip

diinyadaki aslah konusunda anlagmazlik icindedirler.??

1.9.2. Ehl-i Siinnet’in Salah ve Aslah Anlayisi

Ehl-i Siinnet mezhepleri olan Es’ariyye ve Matiiridiyye, bu konuda esas ve
delil yoniinden bir olduklar1 gibi, aralarinda Onemli bir goriis farki da yoktur.
Onlarin  gorlisi Mu’tezile’ye cevap olarak soyle Ozetlenir: insanlar ig¢in salah ve

aslaha riayet yiice Allah’a vacib degildir.?®

Ciinki ilahlik viicubla bagdasmaz, ilaha
zorunluluk gerekmez, O diledigini yapar, Allah’a higbir sey vacib degildir. Diinyada
insan icin aslah, hiikkmiin sadece seriatla sabit olusudur. Seriat {iizerinde bir hakim

yoktur.?**

Ehl-i  Slinnet mensubu Es’ari  ve  Matiiridi’lerin ~ birlikte  sOyledikleri  sudur:

Allah salahi yapmaya, insanlari hayirda tutmaya mecbur degildir. Gergekte Allah’in

220 Altintas, S. 446-447.

221 Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah, el-frsad ile Kavati’l-Edille fi Usuli’l I'tikad, Beyrut, Miiessetu’l-Kutub’s-
Sakafiyye, 1985, s. 287.

22 Ciiveyni, el-frsad, s. 288; Es’ari, Makalat, c, 1, s. 317; ibrahim b. Muhammed el-Bacuri, Tuhfetii’l Murid
Serh’u Cevheret tit-Tavhid, y.y, ty, s. 109.

2% Sabuni, 5.149; Kari, Ali b. Sultan Muhammed, Seriu ul-Emali, istanbul, Mektebetu’l Hanefiyye, ty, s. 47;
Cuiveyni, el-frsad, s. 287.

224 3abuni, s.149.
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tek yaratict oldugu ve saltanatimin hiikiim siirdiigi alemde kotiiliiklerle iyilikler
yanyanadir. Allah’in salah1 yapmasi gerekli olsaydi, yeryiiziinde ser, fesad tiirlinden

kotiiliiklerin bulunmamasi gerekirdi, oysa karsilasilan bu degildir.

Diger taraftan, salah ve aslah izafidir. Salah ve aslah olarak adlandirilan fiiller
insan diizeyinde olan islerdir. Bunlar Allah’in katinda ayni anlami ifade etmezler.

Onun yaninda bdyle bir durum s6z konusu degildir.?

1.9.3. Ahmed-i Hani’nin Salah ve Aslah Anlayisi

Ahmed-i Hani’nin, “salah-aslah” goriisiinii ele aldigimiz zaman Ehl-i Siinnet’in
yukarida zikrettigimiz goriisiiyle birebir mutabakat sagladigini goririz. Nitekim Hani’nin

“Egideya Imané” kitabimn konu baglamindaki ilgili goriisii soyledir:
Li me ferd e her¢i jibo wi bikér

Ne ferd e li wi ya jibo me bixer®*®

O’na layik olan her ne varsa onu yapmamiz farzdir, gereklidir
Ama O’nun bizim i¢in ne yararliysa onu yapmasi farz degildir 221

Yukarida gegen bu beytin temel kavrami akaid ve kelam kitaplarinda gecen ve “en
yararl1” olarak tercime edilen aslah’in bir versiyonu olan “ya bixer” terimidir. Hani bu
beyitte “ya bixer” (yararli olani) terimiyle Allah hakkinda aslah’iz vacib olmadigini
kastetmektedir. Bu da Ehl-i Sunnet alimlerinin Allah hakkinda aslah vacib degildir goriisiiyle

paralellik arz etmektedir.

1.10. Ruizik

Sozlikte, azik, yenilen, icilen, faydalanilan anlamina gelen rizk, dini bir terim olarak

Yiice Allah’in canlilara, yiyip igcmek ve yararlanmak iizere sagladigi her tiirli imkan

25 Gélciik, Toprak, s. 280.
226 ani, ‘Eqideya Imané, s. 346
21 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 231.
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demektir. Cogulu erzaktir. Bu tanima gore rizik, helal olan imkanlarin yanisira haram olanlari

da kapsar.?®

Ahmed-i Hani’nin rizik konusundaki goriisiine gegmeden evvel, rizik konusunda kelam
ekollerin rizik anlayisini ele almamizda yarar goriiyoruz. Daha sonra konu baglamindaki

Hani’nin hangi ekole daha yakin bir durus sergiledigini ele alacagiz.

1.10.1. Mu’tezile’nin Rizik Anlayisi

Mu’tezile’ye gore haram rizik degildir. Ciinkii onlar rizki, kisinin miilkiyeti altinda
bulundurup mesru yoldan yedigi sey veya kendisinden yararlanmasi yasaklanmamais olan sey,

diye tammlamuslardir.??® Bu tamimlara gore ancak helal seyler rizik olabilir.

Mu’tezile’nin bu noktada degisik diistinmesinin sebebi sudur: Rizik, mutlaka Allah’a
nisbet edilir. Clinkii O’ndan baska rizk veren yoktur. Kul, haram yemekten otiirii kotiilenmeye
ve cezaya hak kazandigina gore haram olan seylerin rizik sayilmasi halinde Allah’a kétii bir
fiil izafe edilmis olur. Haram kot ve ¢irkin  oldugu i¢in O’na nisbet edilemez

demektedirler.?®®

1.10.2. Ehl-i Siinnet’in Rizik Anlayisi

Rizik konusunda Ehl-i Sitinnet’in iki biiylik kolu arasinda farklilik gdze carpmamakta;

bu hususta Mu’tezile’ye kars1 birlik icinde olduklari goriilmektedir.

Helal yada haram olsun insanin yedigi onun rizkidir, diyen Matiiridi bilginlerinden
Nureddin es-Sabuni, rizkin insanin miilkii oldugu anlayigina kars1 ¢ikmaktadir. Zira Allah’in
nimetlerinden riziklanan hayvanlar i¢in miilk edinme diye bir sey diisiiniilemez, diye

Mu’tezile’ye cevap vermektedir.?*!

228 Kylavuz, s. 207.

229 K adi Abdulcebbar, Serhu I-Usuli’l-Hamse, s. 787.

%0 ga°dudin Teftezani, Serhu 'I-Akaid, istanbul, Daru’l Hikme Yay, 2011, s. 221; Kilavuz, s. 210.
231 Sabuni, s. 151.
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Hakikatte Es’ari’nin rizik konusundaki goriisii Maturidilerinkinden farkli degildir.
Ebu’l-Hasan el-Es’ari, “riziklar Allah katindadir. O, yarattiklarim1 heldl ve haram olarak

riziklandirir” demektedir.??

Rizkin kulun mdalkiyetiyle hicbir ilgisi yoktur, Allah her seyin sahibidir. Haram da
riziktir, sayet haram rnizik kabul edilmese, haram vyiyenlerin bir bagkasi tarafindan

233

riziklandirildigr anlami ¢ikar ki, bu Allah’a kiifiirdiir.”> Ay anlayisi Nureddin es-Sabuni,

“haram yiyen insana, Allah’in rizkint yemedi demek dogru olmaz” seklinde ifade

etmektedir.?**

1.10.3. Ahmed- Hani’nin Rizik Anlayis1

Hani’nin rizik konusundaki goriisiinii ele aldigimiz zaman rizki, ikiye ayirdiktan sonra

biri helal digeri haram ve her ikisinin de rizik oldugunu soyle dile getirir:
Weki yék in ev herdii bések temam

Di rizqiyyeté da halal ii heram®™®

Kuskusuz iki de benzer kabul edilen iki ¢esit rizik vardir
Rizik olmada ayni1 olup, sadece biri "helal" biri “haram”dir®>®

Yukaridaki bu beyitten de anlasildigr gibi Hani, rizki, helal ve haram baglaminda higbir
ayrim yapmadan, her ikisi de riziktir soziiyle tamamen Ehl-i Siinnet mezhebinin goriisiinii

savunmaktadir.

22 Bs’ari Ebu’l-Hasan, el-fbane ‘an Usuli’d-Diyane, Kahire, 1955, s. 12.

3 Eg’ari, el-Luma’ Fi’r-Reddi Ala Ehli z-Zeyg ve I- Bida’, Beyrut, 1952, s. 63-64.
24 Sabuni, s. 151.

235 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 352.

28 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 281.
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1.11. Tovbe

Sozliikte; “Donmek, donlis yapmak gilindhtan riicu etmek” anlaminda masdar (tevb,
metab) ve doniis manasinda isim seklinde kullanilir. Terim olarak “dinen giinah sayilan bir
davranistan bu 6zelligi sebebiyle ve bir daha yapmamak kaydiyla doniis yapip vazgegcme”

diye tanimlanir. >’

Kelam literatiirinde tovbe konusu diger bazi akaid meseleleriyle yakin iliski igindedir.
Kufur halinden dontis yapip iman eden kimsenin Onceki biitiin giindhlarinin bagislanacagi
kabul edilmistir. Fakat Miimin olan ve dolaysiyla dinin emir ve yasaklar1 karsisinda ytikiimli

bulunan kimsenin tdvbesi ise, kelam ekollerince farkli olarak ele alinmustir.

Yukarida da belirttigimiz gibi tdvbenin keldm ilmiyle yakin bir iliski i¢inde oldugundan
dolay1 Ahmed-i Hani’nin tovbe kavramina nasil yaklagtigi bizim igin 6nem arzetmektedir.
Nitekim tovbe konusunu “Egideya Imané” kitabm da basli basina bir konu olarak sdyle dile

getirmistir:

Ji me’siyaten lazim e tewbe zii

Guneh nine tewbe nebitin li di>®

Giinahlardan g¢abucak tovbe etmek gerekir

Ardinda yapilan tovbeyle affedilmeyecek higbir giinah yoktur?®

Yukardaki bu beyitten yola ¢ikarak Ahmed-i Hani’nin “ Guneh nine tewbe nebitin li
dii” soziiyle ister biyiik ister kiiciik, affedilmeyecek her hangi bir giinah yoktur fikri
anlasilmaktadir. Ayrica beyitte gecen "zU" (hemen) zarfiyla da tovbenin erken yapilmasina
dikkat gekmektedir. Hani’de goriilen erken tovbe etme zorunlulugunun daha &nceleri Imam
Circani tarafindan da soyle dile getirildigini gérmekteyiz: tovbenin erken yapilmasi gerekir,

zira geciktirilmesi glinahta 1srar gibi riskli bir tavir anlamina gelir.24o

27 Topaloglu, celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 321.

238 ani, ‘Eqideya Imané, s. 348.

29 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 245

0 Cuyrcani, Ali b. Muhammed, et-Tarifat, Beyrut, Daru’l Ma’rife, 2007, s. 67.
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Hani, ayrica “tOvbeyle affedilmeyecek higbir giindh yoktur” ifadesiyle insanlarin
umitsizlige kapilmamalarini ve isledikleri giindhlarin biiyiikliigiine bakarak “ben tOvbe etsem
bile Allah bu giindhlar affetmez” gibi psikolojik bir bunalima girmemeleri gerektigine isaret

etmektedir.?*

1.12. Tenasiih ve Hiilil

Tenasuh: (Reenkarnasyon, ruh gocu) “bir seyi bulundugu yerden kaldirip yok etmek; iki
seyin birbirini izale etmesi” anlamindaki nesh kokiinden tafaul kalibinda tiiremis olup “iki
seyin birbirini izale etmesi demektir. Terim olarak: “6liim miinasebetiyle bir bedenden ayrilan
ruhun insan, hayvan ve bitki tiiriinden baska bir bedene gectigini kabul eden inanis” 2** diye
tanimlanir. Curcani’nin yaptig1 tanima gore, 6lim olay1 gergeklestikten sonra araya zaman
girmeksizin ruhun ait oldugu bedenden ayrilip asik oldugu baska bir bedenle birlesmesi

inancini tenastih denilmektedir.?*3

Tenasih inancinin hi¢ siiphe yok ki Hint diisiince sistemiyle yakin bir ilgisi
bulunmaktadir. Tenaslih inancinin Hindistan’da nesvii nema bulmasi, oradaki hayat tarziyla
yakindan iligkilidir. Kast sisteminin hdkim oldugu Hinduizm’den, diinyada iken kendi kastini,
sinif ve tabakasini degistiremeyen Hindu’ya, tenasth inanci bir teselli olarak sunulmustur. Bu
inanisa gore Hintli, mevcut diizene isyan etmeden itaat etmek suretiyle daha sonraki hayatinda
daha Ust tabakalara yiikselme imkanima sahip olacak, aksi takdirde hayvan veya bitki olarak
tekrar diinyaya geleceklerdir.?**

Esas itibariyla biitiin semavi dinler tenastihii reddetmistir. Islam dini de bu inanc1 kesin
bir dille reddeder. Bununla birlikte bu dinlerin taraftarlar1 arasinda da, belki de c¢evre, kiiltiir
ve inanislarin etkisiyle firka ve guruplarin tenasiih inancina sahip olduklar1 goriilmektedir.
Kimi Yahudi ve Hiristiyan tarikatlarda da bu inanca rastlanmaktadir. Ruhlarin 6liimden sonra

ceza ya da mikéafat amaclh olarak baska bir bedene intikal edecegini savunan gruplar arasinda

2 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 146.
2 Topaloglu, celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 312.
23 Curcani, et-Tarifat, s. 65.

24 Selim Ozarslan, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, Ankara, Nobel Yay, 2012, s. 18.
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Ahmed b. Habit, Ahmed b. Nabus, Ebu Miislim el-Horasani ve Zekeriyya er-Razi gibi isimler
zikredilmektedir.**®

Tenasiihe inanan Islam oncesi topluluklar arasinda Siimaniyye basta olmak iizere
yukarda ismi zikredilen bazi filozoflari, Maniheistleri zikreden Bagdadi, Islam diisiincesi
icinden tenasiiha inanan gruplar arasinda ise Beyaniyye, Cenahiyye, Hatabiyye ve bazi asiri
Sii firkalar ile Mu’tezile’den Ahmed b. Habit ve Ahmed b. Banus’u saymaktadir. Ancak
Bagdadi’nin Allah’in insan bedeni i¢inde diisiiniilmesi anlamina gelen hulul sozcigi ile
tenasuhil ayn1 anlamda kabul ettigi ve bu diisiinceye sahip gruplar1 da tenasiihu kabul eden
gruplar arasinda ele aldig1 anlasilmaktadir. Ayrica Sia ve Sia ile irtibatli firkalardan Ismaililer,

Nusayriler, Durziler ve Yezidilerin de ruh gé¢iine inandiklar1 bilinmektedir. 248

Tenasiih inancinin kabulii, Islam’1n ahiret inancinin inkar anlamina gelmektedir. Ciinkii
biitiin siire¢, bedende baslamakta ve yine baska bedende son bulmaktadir; insanin miikafati
hak etmesi ya da cezaya maruz kalmasi i¢in bir ahirete gerek bulunmamaktadir.?*’ Bu inancta,
Islam’in temel akidesi olan cennet ve cehennem inamgina yer yoktur; insanin biitiin

davraniglarinin karsiligini gérdiigi yer diinya hayatidir.

Hiilil: (Enkarnasyon)“bir seyi ¢c6zmek, bir yere intikal etmek, sizmak, konup yerlesmek
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak: ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklarindan birine veya

tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, demektir.?*

Tenasih gibi "Adlul" distincesi de daha ¢ok Siilerin asir1 gruplar1 arasinda gelismistir.
Liderleri Mufaddal b. Omer’e olan nispetlerinden dolay1 "Mufaddaliyye" olarak adlandirilan
gruba gore Allah insan ve hayvanlarin bedenlerine girebilir. Abdullah b. Amr b. Harb’in
taraftarlar1 olan Harbiyye gurubunun da en ¢arpici goriisleri "Adilul"dur. Nitekim bu guruba
gore Ebu Hagim Abdullah b. Muhammed b. Hanefiyye hem ruh hem de cisim olarak Amr b.
Harb’e sizmistir. Surayi adli lidere bagli "Surayiyye" gurubuna gore Allah bes kisinin

bedenine girmistir ki bunlar sirayla Hz. Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatma’dir.

2 fbn Hazm, Muhammed b. Ali el-Endiilisi, el-Fasl fi’l Mile’l ve’l-Ahvdl ve’n-Nihal, Beyrut, y.y,1986, c,1, s.
90.

246 Abdiilkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne 'I-Firak, Beyrut, Mektebe tiil Asriyye, 2004, s. 191-192

47 Sehristani, Ebu-1 Fetih Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye,
2010, ¢, 2, s. 54-55.

28 Topaloglu, celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 132.
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Nemiri’nin taraftarlar1 olan "Nemiriyye" gurubu ise Allah’in kendi liderleri Nemiri’nin

bedenine girdigini ve hiilill meydana geldigini savunurlar.”*°

Islam’da "Tenasiih" (reenkarnasyon) ya da ruh gocii yoktur. Kur’an ayetlerine
bitincul bakildiginda, reenkarnasyon iddialarinin kesin bir dille reddedildigi goriilmektedir.
Abhirete iman, Islam’in temel riikiinlerden birisidir ve bu husus Kur’an ‘da sik sik tekrar edilir.
Bu nedenle Kur’an’da agik¢a reenkarnasyonu destekleyen ayet yoktur. Bununla birlikte
Kur’an’da gecen bazi ayet ya da kullanilan mecazi lafizlara, keyfi ve mesnetsiz bigimde batini
anlamlar yliklenerek ve carpitilarak bu batil inang¢ desteklenmeye calisilmaktadir. Eger
reenkarnasyon diislincesi, ahiret inancim1i reddetmiyorsa kabul edilebilir seklinde
yaklagimlarin da tutarliligi yoktur. Cilinkii reenkarnasyon diisiincesinin 6zii ve temeli ahireti
inkar esasia dayanir; bu inangta ger¢cek anlamda ahiret, cennet ve cehennem gibi kavramlara
yer yoktur. Ciinkii Islam inancinda 6ldiikten sonra dirilis ahirette olacaktir ve orada ebedi
olarak siirecektir. Oliimden sonra yeni bir bedenle diinyaya déniis kesinlikle s6z konusu

degildir.”°

Islam’in “Tenasiih ve hiilill’v” kesin bir dille reddettigini yukarida belirttirdikten
sonra Ahmed-i Han1’nin konu baglamindaki goriisiine baktigimiz zaman, onunda “7enasiih ve

hiilal’u” reddettigini ve miimkiin olmadigin s6yle dile getirdigini goriiyoruz:

Betal e tenasux muhal hiiliil

Meke ittihada du tistan gabil®™*

“Tenasiih” gegersizdir ve miimkiin degildir “hilal”

iki seyin birlesip tek olmalarma da etme kabul!®*?

Bu beyitte dikkatimizi ceken Gglinct bir husus, beyitte gecen ittihad sozciigiidiir.
Ittihad’ ;n sdzliik anlami birlesmektir. Terim olarak iki seyin birleserek tek sey haline

gelmesidir. Ittihad diisiincesi daha ¢ok Hiristiyanlar arasinda gelismistir. Onlar1 bu diisiinceye

9 Eg’ari, Mekalatu 'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musellin, Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1999, s. 82-86
0 yesilyurt, s. 705.

251 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 350.

B2 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 132.
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iten faktor sudur: Hz Isa Allah’mn izniyle 6liileri diriltme, alacalar iyilestirme, sagirlar1 ve
dilsizleri iyilestirme gibi mucizeler gosterince bunu goren Hiristiyanlar bu olagan(sti
olaylarin ancak ilahliktan payini alanlar i¢in miimkiin olabilecegini sdyleyerek Allah’in Hz

Isa ile bedenlestigi inancina sahip olmuslardir.?*®

Allah’in yaratiklarla dogrudan temasi ve iligskisi, O’nun yaratiklara benzetilmesi, bir
mekan edinmesi gibi tevhid inancina tamamen zit olan tenasiih hiilal ve ittihad diistinceleri
hem Siinniler, hem de diger Islami firkalar tarafindan reddedilmistir ki, nitekim Hani de bu

beytinde bunlarin miimkiin olmayacagina dikkatimizi ¢cekmektedir.

1.13. Atom ve Heyiila

Klasik donem kelamcilar1 arasinda olduk¢a yaygin bir kavram olan “clz-Un la
yetecezza” (kendisinden daha kugik parcalara bélinmeyen parca=atom) ya da cevher-i ferd
olarak da adlandirilan atom daha erken ddnemlerde Musliman kelamcilar1 tarafindan

tartisilmastir.

Miitekaddimin donemi Ehl-i Siinnet kelamcilartyla miiteahhir Matlridi kelamcilari
umumen “ciiz iin la yetecezza yi” savunurken, miiteahhirin devri Eg’ari kelamcilar1 bu konuda
umumiyetle kararsizdir. Miitekaddimin donemi Es’ari kelamcilardan Ebu Mansur el-Bagdadi
Miisliimanlarin cumhurunun “ciiz iin la yetecezzayr” kabul ettigini belirtirken, miiteahhirin
donemi Es’ari kelamcilardan Seyfiiddin el-Amidi bu konuda bazi biiyiik kelamcilar gibi

kararsiz oldugunu ifade eder.®*

Imam Es’ari; “evrendeki bitin cisimler kendilerinden daha kiigik parcalara
boliinemeyen parcaciklardan meydana gelmislerdir. Cisimlerin meydana geldikleri bu
parcaciklardan her biri o kadar kiigiiktlir ki, onun artik yarim, iicte biri veya dortte biri gibi

ayr1 parcaciklara ayrilmasi miimkiin degildir” demektedir.>®

3 Semih Dugaym, Mevsuatu Mustalahatu Ilmi-| Kelamil-Islami, Beyrut, Mektebetu Libnan, 1998, c, 1, s. 6-7.
24 Teftezani, Serhu 'I-Akaid, s. 120.
2 Dugaym, c, 1, s. 15.
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Yunanca bir kelime olan heyula, sozliikte “asil” ve “madde” anlamina geldigi belirtilen,
terim olarak “cisimden meydana gelen birlesme ve ayrigma olaylarina miisait cevher”

seklinde tanimlanmaktadir.?®

Felsefecilere gore heyula, biitiin varliklarin ilk maddesidir ve her sekle girebilme
Ozelligine sahiptir. Hamurun ekmek, ¢Orek ve benzeri sekiller girebilmesi gibi her heyula
birlesme ve ayrismaya olan elverisliligi sayesinde evrendeki gesitli varliklarin almis olduklari
sekillere dontismiistiir. Kadi Abdulcebbar, heyulay: savunanlart bunun “kadim” (baslangici
olmayan) bir madde oldugunu,* hadis” (sonradan meydana gelen) varliklarin yoktan degil, bu
maddeden meydana geldiklerini savunduklarini belirtmektedir.?>’

Netice itibariyle kelam alimleri, kainatin ezeliligi ve buna bagli olarak Allah'in varlig
ile sifatlarinin yetkinligini tartismali hale getirdigini diisiinerek sadece Aristocu anlayisi degil,
her tiirlii heyula teorisini Islam akaidine aykir1 bulup reddetmislerdir. Buna ragmen heyulanin
kainatin bilfiil asli unsurunu teskil ettigini kabul edenler de vardir. Islam filozoflari, her ne
kadar Aristo tarafindan varligin zorunlu maddi sebebi olarak tanimlanan ve asla hadis
olamayacagi belirtilen heyu/ay: maddi olmayan imkan ilkesi durumundaki bir cevher haline
dontistiirerek yumusatmaya ¢alismiglarsa da kelam &limleri bunu dahi Allah'in yaraticiligini,
dolayisiyla yetkinligini zedeleyici ve sinirlayict bir diisiince olarak kabul etmislerdir. Cunku
yoktan yaratabilen bir yaraticinin vardan yaratabilen yaraticidan daha yetkin oldugu siiphe
gotirmeyen bir husustur. Allah'm vardan yarattigi kabul edildigi takdirde O'na bir nevi acz
nisbet edildigi gibi O'nun fiilleri yaratiklarin fiillerine benzetilmis olur. Bunun kabul edilmesi
ise miimkiin degildir.”*®

Ehl-i Siinnet kelamcilarin heyulanin yoklugu ve ciiz’i la yetecezzayr savunma fikrine
yonlendiren yegéne sebep, Allah’la birlikte ikinci bir varlik ispatinin endisesidir. Zira
Allah’in disinda hayiila gibi pasif de olsa bir bagka vacibu’l viicudun kabultdir, buda ikinci
bir kddimin var oldugu anlamina gelir.259

Nitekim yukarida dile getirdigimiz bu endiseyi Ahmed-1i Héani’de de gormemiz
mimkundar, kendisinden dnce gegen Ehl-i stinnet alimleri gibi oda Zeyiilanin yoklugunu ve
ciiz’i la yetecezzayr nin varh@m “Egideya Imané” kitabmin 44-45 beyitlerinde sdyle dile

getirmektedir:

%6 Curcani, et-Tarifat, s. 224.

%7 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-usiili I-hamse, Kahire, y.y, 1965, s. 111.
%8 Yavuz, “Heyiila mad,” DI4, Ankara, 1995, c, 17, s. 294-295,

#9 Karadas, s. 266.
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Eger tisteki pur mucezza biki
Qebul nakit edi mucezza biki
Heyula ¢ii nine ‘edim e ‘edim

Diné kafir e é dibijit gedim 260

Eger cok sayida parcalara ayirirsan bir seyi
Artik pargalanmaz bir hale getirirsin o seyi
Heyula asla yoktur, yoktur, yoktur

Diinya ezeldir diyen kisi kafir olur®®

Ahmed-i Hani “Egideya Imané de heyulay: reddettigi gibi, “Mem it Zin” kitbinda da
reddetmeye devam ettigini ve evrendeki higbir seyin heyuladan meydana gelmedigini,
Allah’in her seyi yoktan var ettigi tezini savundugunu gormekteyiz. Zira “Mem i Zin"in
miinacat dedigimiz Allah’a yakarisi i¢eren bolimiiniin 49. beytinde soyle dedigine tanik

oluyoruz:
Her yek ji ‘edem kirin te peyda

Ibda’i kirin te bé heyﬁla262

Bunlardan her birini yoktan yaratmissin

Bunlari sen "heyula"siz meydana getirmissin®

260 X ani, ‘Eqideya Imané, s. 351.
2L Y 1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 137-138.
262 Xani, Mem i Zin, s. 21.

263 Y1ldirim, Ehmede Xani Mem @i Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlil, s. 132.
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Yukaridaki beyitlerde dikkatimizi ¢eken diger bir husus, Hani’nin “Dilnya ezelidir
diyen kisi kafir olur” sOylemiyle Imam’1 Gazali’nin, diinyanin kidim oldugunu savunan

filozoflarin kafir olduklar fikrine katildigin1 gormekteyiz.
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2. NUBUVVET

Niibiivvet, dinler tarihi agisindan ilahi dinlerin {i¢ temel esasindan biridir. Bu bakimdan
kelam ilminin {Giglii kategorik yapisini olusturan usul-i selasede Nubivvet, var olan bu inang

yapisinin iiglincli ayagini teskil etmektedir.

Islam kelamcilar1 Niibiivvet konusunda; niibiivvetin  imkdn ve ispatindan,
peygamberlerin gorevlerine, peygamberlerin vasiflarindan, peygamberlere itaat meselesine,
mucizeden, peygamber-vahiy iliskisine kadar bircok konuyu bu baslik altinda arastirmaya tabi

tutmuslardir.

Peygamberler, dogru yoldan ayrilmig fert ve toplumlari fitrat ¢izgisine ¢ekmek igin
gonderilmis hidayet onderleridir. Tarih boyunca insanlar, ¢esitli menfaatler ugruna sosyal
kurallara aykir1 hareket ettikleri i¢in, tabii olarak bir takim huzursuzluklara sebep olmuslardir.
Bu sosyal yap1 zedelendigi zaman da, Allah, peygamberler vasitasiyla insanlar1 bu fitrata
cizgisine, diger bir ifade ile istikamete davet etmistir. Bu davete icabet etmeyip kurallari
cigneyerek fitrattan ayrilanlar, sasmaz ilahi slinnet geregi kendi kendilerinin sonunu

hazirlamislardir.

Peygamberler, fert ve toplumun huzuru i¢in gorevlendirilmis, kendilerinden Ornek
aliacak kisilerdir. Bu nedenle Allah tarafindan bir takim emir ve yasaklari, 6rnek davranislar
sergileyerek insanlara bildirmislerdir. ilahi liituf geregi, ayetlerde de ifade edildigi gibi, her

kavme ve millete bir hidayetci/peygamber gonderilmistir.

Nibivvet yerine aklin yeterli oldugunu iddia etmek dogru degildir. Zira akil ibadetlerin
keyfiyetini ve miktarin1 tayin edemez. Ayrica ¢esitli hadiseler igin ser’i ahkdm tesis
edemez.®® Aklin yetersiz ve giigsiizliginiin agik oldugu sahalarda niibiivvetin roliiniin
bulundugu, niibiivvete ihtiya¢ oldugu agik ve kesindir. Akil niibiivvetin faydali ve gerekli
oldugunu kabul etmektedir. Peygamber gibi bir rehberden yoksun, kendi haline birakilmis
insan; cemiyet diizenini yikici, kazang ve bencillik duygularinin esiri haline gelir. Allah™
hosnut eden ibadet sekillerini kesfedip tatbik edemeyecegi gibi, medeni bir teskilatlanmanin
geregi olan usulleri de bulup uygulama alanina getiremez. Biitlin bu eksiklikleri gidermede
peygamber, Allah tarafindan kanun koyucu ve diizenleyici olarak gereklidir. Peygamberin

ictimai ve idari rolii, dini Ggretici olusunun bir neticesidir. Peygamber, insanlik i¢in dini

264 pezdevi, Eb’ul Yusr Muhammed, Usulud-Din, Cev, Serafeddin Gélciik, Istanbul, Kaythan Yay, 1988, s. 131.
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oldugu kadar ictimai ve idari bir rehberdir. Ciinkii insanlik, kendisinin akli mesabesinde olan

bdyle bir 6ndere muhtagtir.”®®

2.1. Biitiin Peygamberlere imanin Gerekliligi

Peygamberlere iman, Amentii’de sayilan alti iman esasindan biridir. Peygamberlere
iman demek, insanlara dogru yolu gostermek icin Allah tarafindan seckin kimselerin
gonderildigine ve bu kimselerin Allah’tan getirdigi biitiin bilgilerin ger¢ek ve dogru olduguna
inanmak, peygamberlere 6zgu vacib Ozelliklerle, imkansiz ve caiz 6zellikleri bilip, Oylece

tasdik etmektir.

Allahu Teala, her Misliiman’a aralarinda herhangi bir ayrim yapmadan, biitiin
peygamberlere inanmayi farz kilmistir. Nitekim Kur’an’in degisik ayetlerinde Allahu Teéld,
bitin peygamberlere iman etme hususunda soyle buyurmaktadir: *“Biz, Allah’a ve bize
indirilene; Ismail, Ishak, Ya’kub ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa’ya verilenlerle
Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan hichiri arasinda fark
gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk, deyin®*® *“Peygamber, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii’'minler de (imdn ettiler). Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine imdn ettiler. Allah’in peygamberlerinden higbiri

arasinda ayrim yapamayiz. Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Déniis sanadir’

dediler.”?®’

Islam Dininde peygamberlerin bir kismima inanip, digerlerini tasdik etmemek kiifiir
saytlmis, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’de kadar Allah’mn vahiy ve ilhamina mazhar olmus
ve insanlara teblige memur edilmis biitiin peygamberlere iman etmek farzdir. Islamiyet biitiin

konularda oldugu gibi bu konuda da alemstimulliik ve tamamlayicilik vasfini gostermistir.

Biitiin peygamberlere iman etme gerekliligi hususunda Ahmed-i Hani “Eqgideya Imané”

kitabinin 9. beytinde bu gerekliligi soyle dillendirmektedir:
Resiilé di wi ciimle heqq in temam

Xususa Muhammed ‘eleyhisselam268

%5 Gélciik, Toprak, s. 318-319.
266 Bakara, 2/136.

%7 Bakara, 2/285.

268 X ani, ‘Eqideya Imané, s. 339.
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O’nun gonderdigi ne kadar peygamber varsa haktir hepsi
Ozellikle adi Muhammed —aleyhisselam- olan birisi*®®

Beyitte gecen “climle heqq in” (hepsi haktir) ifadesiyle Hani, Hz. Muhammed’e
gelinceye kadar bir¢cok peygamberin gelip gectigine ve hepsine iman edilmesi gerektigine
dikkat cekmektedir.

2.2. Peygamberlerin Sifatlar

Her peygamberde, insan olmanin da otesinde bir takim sifatlarin bulunmasi gerekir.

Bunlar, peygamberler hakkinda vacib olan sifatlar diye nitelendirilir.

Eski kaynaklar, peygamberlerin 6zelliklerini genel olarak “ismetu-l-enbiya” bahisleri
icinde ele almislardir. Peygamberlerin diger insanlardan farkli 6zellikleri genelde sidk,
emanet, fetanet, teblig ve ismet seklinde ele alinip incelenmistir. Ancak bu 6zelliklerin sayisi
konusunda alimler arasinda bir birlik yoktur.?”® Netice itibariyla peygamberlerde bulunmasi

gerekli sifatlar su sekilde 6zetlenebilir:

1-Sidk: Dogru olmak demektir. Her peygamber dogru sozliidiir, diiriist insandir.
Peygamberler asla yalan sOylemezler. Sidkin ziddi olan kizb yani yalan sdylemek
peygamberler hakkinda diisiiniilemez. Biitiin peygamberler, peygamberlikten 6nce de sonra da

hayatlar1 boyunca yalan stiylernemislerdir.271

2-Emanet: Glvenilir olmak demektir. Peygamberlerin hepsi emin kimselerdir. Onlar
emanete asla hainlik etmezler. Emanetin ziddi olan hainlik peygamberler hakkinda

diistiniilemez.

3-Fetanet: Peygamberlerin akilli, zeki ve uyanik (fatin) olmalari demektir. Bunun

z1dd1 olan ahmaklik, peygamberler hakkinda diistiniilemez.

4-Teblig: Bildirmek, ulastirmak demektir. Terim olarak; peygamberlerin Allah

tarafindan aldiklar1 emir ve yasaklar1 immetlerine eksiksiz ulagtirmalari anlamina gelir.

Tebligin zidd1 olan ketm (gizlemek) onlar hakkinda diisiiniilemez.?"

%9 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 191.

21 Osman Karedeniz, Keldm El Kitabi, Ankara, Grafiker Yay, 2012, s. 332.

71 Kilavuz, s. 227-228; Golciik, Toprak, s. 345; Karedeniz, s. 338; Yiiksel, s. 142.
22 Kylavuz, s. 228; Golciik, Toprak, s. 346; Karedeniz, s. 334; Yiiksel, s. 142-143.
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5-Ismet: Giindh islememek, giindhtan korunmus (ma’sum) olmak demektir.
Peygamberler 6zellikle peygamberlikten sonra giindh islemezler, insan olmalar1 sebebiyle
biiyiikk giindh derecesinde olmayan bir takim hatalar1 yapsalar da, onlarin bu hatasi, Allah’in
kendilerini uyarmasi ve ondan vazgecirmesi ile mutlaka diizeltilir. Peygamberlerin bu tip

kiiclik hatalarina zelle ad1 verilir.2"

Peygamberlerin sifatlar1 hakkinda Ahmed-i Hani’nin goriisiini ele aldigimizda, kelam
kitaplarinda gegen ve yukarida da teker teker belirttigimiz sekilde degil, sadece bu sifatlardan
ismet sifatim1 zikrettigini goririiz. Nitekim konu basinda bu sifatlarin, eski kaynaklarda
ismetu-l-enbiya basligi altinda zikredildigini belirtmistik. Hani’de eski kelam kaynaklarinin
metodunu gozeterek sadece ismet sifatin1 zikrederek, geriye kalan sifatlar1 bu sifat altina derc
etmis olabilir kanaatindeyiz. Ahmed-i Hani’nin peygamberlerin sifatlar1 hakkindaki “Egideya
Imané ” de gegen ilgili beyit soyledir:

Ji ‘ezl u gunahan nebi bin beri

.. . A e . 274
Jjibo gismé jin nine peyxemberi

Peygamberler azledilmekten ve giinahlardan masumdurlar

Kadin kismi i¢in peygamberlik yoktur®™

Hani, bu beytinde peygamberlerin dzelliklerinden ismet sifatiyla birlikte peygamberlerin
cinsiyet sifatin1 zikretmis, 1akin peygamberlerin cinsiyeti hakkindaki konuyu ileride bir baglik
altinda zikredecegimizden dolayr burada bunun detayma girmeyecegiz. Yukardaki beyitte

(133

ilgimizi ¢eken diger bir husus ise beyitte gegen “‘ezl” kelimesidir, ismet kavraminin
kapsamina sadece gilinahlardan olan korunmuslugu degil, azledilmekten yani peygamberlik
gorevinden alinmaktan korunmuslugunu da, Hani dahil etmektedir. Bu 6zellige Hani’nin
disinda, Usi de Bed u’l-emali adli eserinde bu 6zelligi zikretmektedir. Nitekim Usi ad1 gegen

eserinin ilgili beytinde sdyle sdylemektedir:
el A eL¥ )

Jadl g Iaee Gluanl) o270

218 Kilavuz, s. 228.

274 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 349.

2 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 255.

278 Usi, Siracuddin Ali b. Osman, Bedu I-Emali, Istanbul, Mektebe’tul-Hanefiyye, ty, s. 64.

75



Stiphesiz korunmustur peygamberler

Ne giinah islerle ne de azledilirler.?”’

2.3. Hz. Muhammed’in Son Peygamber Olmasi

Hz. Peygamber’e iman cercevesinde yer alan hususlardan biri de onun, peygamberlerin
sonuncusu olduguna ve ondan sonra restil veya nebi niteligi tagiyan herhangi bir peygamberin
gelmeyecegine kesinlikle inanmaktir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in Allah’in
restilii ve nebilerin sonuncusu oldugu acik¢a beyan edilmistir.?’”® *“Nebilerin sonuncusu?"
diye nitelendirilmesi restl isminin melekler i¢in de kullanilmasindan Gtiiriidiir. Sayet onun
icin “restllerin sonuncusu” denilmis olsaydi melekler Allah’in restlleri olmaya devam
ettiklerinden bu ifade gergege uygun diismezdi. Bu sebeple nebilerin sona erdigi, fakat

Allah’1n insanlardan resil gondermeye devam edecegi tarzinda ¢esitli guruplarca ileri siiriilen

iddialar anlamsizdir.°

Islam dininin dogusundan zamanimiza kadar gecen siire icinde Kur’an ve Siinnet’e
goniilden bagli olan butin Musliman alimler, Hz. Muhammedin gelisiyle niibiivvet ve
risaletin sona erdigine inanmay1 Islam akaidi icinde yer alan temel bir ilke olarak kabul
etmisler, ayrica bu tiir temel ilkelerin inanilmasi zaruri olan esaslar arasinda oldugu
hususunda ittifak edip, buna inanmayanlarin kafir olduguna hiikmetmislerdir. Zira nebi ile
birlikte peygamberligin sona erdigini ve artik bu kapmin tamamen kapandigini bildiren ayet
ve hadisler agik anlamli olup hicbir sekilde te’vil edilmeye elverisli degildir.”®* *“Hz.

99282

Muhammedin Allah in resill olup nebilerin sonuncusu oldugunu “dinin tamamlandigini,

insanlar icin din olarak sadece Islam’in kabul ea’ilecegini”283 “Islam’dan baska din

. . < < . . . < 284
arayanlarin ahirette hiisrana ugrayacagini ve isteklerinin asla dikkate alinmayacagini

2" Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 255.

2’8 Bk, Al-i imran, 3/31-32; Nisa, 4/59-64-69-115; Tevbe, 9/63; Maide, 5/33; Enfal, 8/93.

#79 Ahzab, 33/40.

%80 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam’da Inan¢ Esaslart, Istanbul, Camlica Yay, 2011, s.
188; Karedeniz, s. 349.

281 Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslart, s. 188.

%82 Ahzap, 33/40.

%83 Maide, 5/3

284 Al-i imran, 3/85.
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Hz. Muhammedin biitin 4lemlere peygamber olarak gonderildigini®® bildiren ayetler bu

konudaki kesin nakli delilleri teskil eder.

Islamiyet’in baslangicindan zamanimiza kadar gegen tarihi siire¢ de Hz. Muhammed’in
son peygamber oldugunu kanitlanmistir. Ciinkii gerek Mislimanlar, gerekse gayrimislimler
arasinda higcbir peygamberin zuhur etmeyisi bunu gostermektedir. Cesitli zamanlarda
peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikanlarin bulunmasi bu gergegi degistirmez. Zira peygamber
olduklarini ileri siirenler bu iddialarin1 kanitlayamamaislar, bu yiizden de ciddiye alinmamiglar

ve yalanci, maceraci veya sahte peygamber diye isimlendirilmislerdir.
Ahmed-i Hani, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu soyle dile getirir:
Ku serdeftere ciimle ‘alem ew e

Nubiivvet xwe mektub e xatem ew e

Odur tiim varlik defterinin en basinda yer alan
Odur peygamberligi yazilan ve en son peygamber olan®®’

Hani, yukardaki beyitte gecen “xatem” kelimesiyle Hz. Muhammedin son peygamber
oldugunu, onun peygamberligiyle peygamberlik kapisinin kapandigini ve ondan sonra Allahu

Teél&’nin baska bir peygamber gondermeyecegini vurgulamaktadir.

2.4, isra ve Mi’rac Mucizesi

Sozlik anlami genelde “yiirliyilis”, 6zelde “gece yiiriiyiisii” olan isra, terim olarak Hz.
Muhammed’in bir gece vakti Mekke’deki Mescid-1i Haram’dan Kudiis’teki Mescid-i1 Aksa’ya
gotiirlilmesi olayina denir. Arap dilinde agirlikl olarak yiikselme anlamini ifade eden -g -u -¢
kokunden, ismi-i alet olarak tiretilen mi’racin sozliik anlami “kendisiyle yikseklere ¢ikan
merdiven tiirii ara¢” tir. Terim olarak mi’rac; Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan goklere

yiikseltilmesidir.?®®

8 En’am, 6/19; Araf, 7/158; Furkan, 25/1; Sebe’, 34/28.

286 ani, ‘Eqideya Imané, s. 339.

A7 Yi1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 193.

%8 ibnu Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti’t Tahaviyye, Beyrut, y.y, 1988, s. 224; Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac,” DIA,
Ankara, 1995, ¢, 30, s. 132-135; Topaloglu, gelebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 164-217.
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Isra ve mi’rAc mucizesi, Hz. Peygamber’e ilahi ayetlerin gosterilmesi gayesiyle
olagantistii bir seyahati ifade eder. Mi’rdc mucizesinin nasil vuku buldugu konusunda, yani
keyfiyetinde ihtilaf vardir. Sadece riiyada ruhen mi, yoksa ruh ve bedenle beraber uyanikken
mi vuku buldugu konusu tartismalidir. Bu sebeple bazilar1 da, bu hadisenin, biri uykuda digeri

uyanikken iki defa vaki oldugunu ileri stirmiislerdir. Ancak bu goriis zayif kabul edilmistir.

Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriise gore, bu mucizenin,
uyanikken ruh ve bedenle vuku buldugu ve bunun Mescid-i Haramdan Mescid-i Aksa’ya
kadar olan kismi ayetle, oradan Allah’in diledigi yiice makamlara ¢ikmasi siinnet ve icma ile

sabit olmustur.289

Ahmed-i Hani’nin isrd ve mi’rac mucizesi hakkindaki goriisiine gelince, bu mucizeye

genis bir sekilde yer verdigine sahit olmaktayiz. Nitekim Hani “Egideya Imané ”de bu konuya
yonelik ayirdigi beyitler sunlardir:

Ji bal xwu Buragek jibo ra sihand

Le zinek muresse’ ewi riinihand

Buraqe digel Refrefe dest bidest

Bi emré Xwudé ew birin pési dest

Di heft asimanan ewi iwerand

Bigasé dii gewsen vi bal xwu gihand290

k291

Ona kendi katindan bir Burak“™™ gonderdi

Burak’1n sirtina siislii bir eger bindirdi

2%2 pirlikte el ele verdiler

Burak ve Refre
Allah’in emriyle onu huzura gotiirdiiler

Onu yedi kat gokte saklayip dolastirdi

% Yavuz, “Mi’rac” DI4, ¢, 30, s. 132-135; Karedeniz, s. 357.

290 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 340.

#1 parldamak, simsek ¢akmak manalarma berk kokiinden tiremis olan Burak; Mi’rac gecesinde Hz.
Peygamber’i tasidig rivayet dilen binegin adidir. Topaloglu ve ¢elebi, Kelam Terimleri Sozligii, S. 49.

292 Refref; Seccadeye benzeyen yesil sergi, ince ipek gibi manalara gelmektedir. Ebu-1 Fadil, Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihil-Buhari, Daru’l Ma’rife, Beyrut, 1958, ¢. 8, s, 611.
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Iki yay aras1 kadar kendine yaklastlrdl293

Yukarida ele aldigimiz beyitlerle Hani, Isra ve mi’rdc mucizesini, hadis kaynaklarinda
gectigi sekliyle ifade etmeye ¢aligmistir. Mi’rAc hakkinda geriye kalan beyitlerde ise Hani,
Hz. Peygamber’in mi’racda Allah’1 gordigiiyle alakalidir. Lakin Resdlillah’a goriinen,

Cebrail mi? veya Allah Teald m1? Ayrica tartisma konusudur.

Hz. Peygamber’in mi’racda sidretii’l-miintehada “iki yay ucu araligi kadar” (ka-be
kavseyn) Allah’a yaklastigi ve O’nu gordiigii ayetlere dayanir.?®® Nitekim Hani’de (ka-be
kavseyn) ifadesin. Hz. Peygamber’in Allah’a olan yakinlik derecesini gostermek igin
kullanmig ve su ayetten esinlenerck “iktibas” sanatini uygulamistir: *“sonra yaklasti da
2,295

vaklasti; derken arada birlestirilmis iki yay arasi kadar, hatta daha az bir mesafe kaldi

aciklamasini yapmistir.

Hz. Peygamber’in mi’rdc gecesi, Allah’t goriip gormedigi konusunda farkli goriisler
vardir. Sahabeden Hz. Aise, Abdullah b. Mes’ad, Eba Zer el-Gifari, Eba Hiireyre; tabiinden
Micahid b. Cebr, Hasan-1 Basri, Katade b. Diame, Rebi’ b. Enes ve miifessirlerin ¢ogu
yaklagma hadisesinin Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda gergeklestigini kabul eder. Ancak
hafizasi zayif oldugu bilinen Serik’in, nakledilen metni tam koruyamadigi bilinmekle beraber
Islam alimleri, Allah ile Restli arasinda bdyle bir yakinlasmanin agik¢a tecessiime delalet
ettigini ve ilgili metinlerin zapti dogru olsa bile zahiri manalariyla kabul edilemeyecegini
belirtmislerdir. Rii’yeti kabul etmeyenlerin basinda Hz. Aise ve Abdullah b. Mes’ad gel-
mektedir. Rivayete gore Eb0 Zer el-Gifari Resiiliillah’a, “Rabbini gordiin mii?” diye sormus,
Restilullah da, “O bir nurdur, nasil gorebilirim?” dernistir.296 Hz. Aise, Muhammed’in
Rabbini gordiigiinii ileri siiren kimsenin Allah’a iftira etmis olacagimi sdylemis, géormeyle

ilgili ayetleri de?®” Resdlullah’m, “O gériilen sadece Cibril idi” hadisiyle agiklamistir.”®

Mi’rac da Restlullah’in (s.a.v.) Allahu Teala’y1 kesinlikle gordigiini sdyleyen Hanti,

bunu soyle dillendirmektedir:

Hilani Xwudé perde rakir nigab

28 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 200-201.
29 en-Necm, 53/7-14

25 En-Necm, 53/89.

2% Muslim, Tman, 291-292.

27 Necm 53/13-14; et-Tekvir 81/23.

28 Yavuz, “Mi’rac” DIA Ankara, 1995, c, 30, s. 132-135.
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Cemala Xwuda dit ewi bé hicab
D ceran bi ¢gehvan cemala wi dit
Li derré melayén dibijin nedit
Mebe be sebeb munkiré fed rea™®
Ji xelge "tumariine ‘ela ma yera 300
Eger tu dibeji li ku di Xwuda
Xwudé go linik sidretu’I-munteha®*

Muhaqqeq bizan wi Xuwudé ditiye

Welakin nizanit hegigat ¢i ye3®

Allah perdeyi kaldirdi, kalmadi arada ortii

O, perdesiz olarak Allah’in cemalini gordii

Allah’1n cemalini iki kez gozleriyle gordii peygamber

“O’nu gormedi” diyen mollalar zararli goriis icindedirler

Hig sebepsiz yere olma "O’nu gordi" ayetini inkar eden kimselerden
“Gordiigl hakkinda tartisacaksiniz” ayetinin kapsamina girenlerden
Eger soracak olursan: "neresi onun Allah’1 gérme mekanidir?”
Allah demis ki: “O’nu gordiigli yer Sidretu’l-Munteha yanidir.”
Sunu kesinlikle bil ki o peygamber Allah’1 gérmiistiir

Fakat gordiigli Allah’in mahiyeti nedir, onu bilmemistir®®

Yukarida ele aldigimiz beyitlerde Hani, mi’rac gecesinde Restilullah’in Allahu Teéla’nin
cemalini gordiiglinii kesin bir sekilde ifade etmektedir. “Hig sebepsiz yere olma” O’nu gordi

ayetini “inkar eden kimselerden” beytiyle Hani, Kur’an’t Kerimde gegen su ayete isaret

299 Necm, 53/13/

%90 Necm, 53/12

%01 Necm, 53/14

%02 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 341-342-343.

%03 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 205.
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etmektedir *“And olsun ki onu bir kez de Sidretu’l-Munteha’da gérdi*®* bu beyitten sonra
gelen “Gordigi hakkinda tartisacaksiniz ayetinin kapsamina girenlerden” beytiyle de

*Gordiigii hakkinda onunla tartisacak misiniz?*% Ayetine isaret etmektedir.

2.5. Peygamberlerin Cinsiyeti

Peygamberlerin beser olduklarinda ittifak bulunmakla beraber, peygamberlikte cinsiyet
siirlamasi olup olmadigi konusunda fakli goriisler ileri stiriilmiistiir. Kur’an’da **kendilerine
vahiy indirilen adamlardan baska peygamber gonderilmedigi”®*® bildirilmektedir. Nitekim
tartisma da bu ayetlerde gegen "rical" kelimesi etrafinda cereyan etmektedir. Bu kelimeyi
“beser” anlaminda alanlar, peygamberlerin "melek™ veya "cin" cinsinden degil, sadece
“beser” olduklarimi kaydetmektedirler. Bunlar, s6z konusu goriislerini desteklemek icin
Kur’an’da Allah Teala’nin Ibrahim’in esi Sare’ye, Musa’nin annesine ve Hz. Meryem’e hitap
ettigini delil getirmekte, dolaysiyla onlarin da en azindan nebi olduklarini ileri sirmektedirler.
Ayni1 kelimeyi “erkekler” anlamina alanlar ise Kur’an’da peygamberlerin, erkekler arasindan
secildigini ve kadinlardan peygamber gonderilmedigini savunmakta, ayrica Kur’an’da

zikredilen peygamberlerin tamaminin erkek adi tasidiklarini kaydetmektedirler.®’

Ehl-i Siinnet ulamas1 genellikle peygamberlerin erkeklerden geldigi noktasinda goriis
birligi icindedir. Ancak Imam Es’ari, bazi zahiri mezhebi taraftarlar1 ve hadisciler ise,
kadilardan da peygamber geldigi goriisiindedirler. Bu baglamda Kur’an’da ad1 gegen Hz.

Meryem, Sare, Hacer gibi kadinlarin da peygamber olarak gonderildiklerini sylemislerdir.

Peygamberlerin cinsiyeti hakkinda bir Es’ari mezhebi miintesibi olarak Ahmed-i
Hani’nin Es’ariligin kurucusu olan Imam Es’ari’nin goriisiinii degil de, bu konuda ona
muhalefet eden kelamcilarin goriisiinii benimsedigini gormekteyiz. Hani’nin konu baglaminda
ilgili beyti soyledir:

Ji ‘ezl ii gunahan nebi bln beri

jibo gismé jin nine Peyxemberi®

% Necm, 53/13-14.

%% Necm, 53/10-12.

%06 yusuf, 12/109; en-Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

807 Celebi v.d. , Islam’da Inang Esaslart, s. 128; Gélcilk, Toprak, keldm Tarih Ekoller Problemler, s. 336.
%08 Karedeniz, s. 338.

309 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 349
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Peygamberler azledilmekten ve giindhlardan masumdurlar
Kadin kismu igin peygamberlik yoktur®'

Hani, peygamberlikte erkek olma sartin1 kosan Matlridi kelamcilar1 gibi, biyik
ihtimalle peygamberligin insanlarla hasir nesir meslegi oldugunu ve kadinlarin yasamindaki

kapalilikla uyusmadig1 gerekgesiyle bu goriise katilmayip, karsi ¢cikmis olabilir kanaatindeyiz.

2.6. Peygamberler Arasinda Fazilet Siralamasi

Peygamberlerin hepsi Allah Teala’nin hidayete eristirdigi se¢kin ve istiin insanlardir.
Insanlar ve cinler i¢inde onlardan daha iistiin kimse yoktur. Biitiin peygamberler ilahi vahye
ve yardima mazhar olmakla birlikte vahye muhatap olus sekli ile peygamberligin devam ettigi
siire ve cografya acisindan aralarinda bir istiinlik mevcuttur. Ciinkii peygamberlerin bir
kismina ilahi kitap, bir kismina ise sayfalar (suhuf) verilmis, baz1 peygamberler Allah’la
dogrudan konusarak vahiy almis, bazilar1 ise vahye Cebrail araciligr ile ve diger vahiy
sekilleriyle muhatap olmustur Kur’an’1 kerim bu hususu soyle ifade etmektedir; **“Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasinda konusur. Yahut da bir el¢i gonderir de
izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz ki O, ¢ok yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir ™"
Bazi peygamberler belli bir kavme gonderilmis, bazilar1 bir peygambere yardim etmekle
gorevlendirilmis, son peygamber Hz. Muhammed ise biitiin insanlara gonderilmistir;* “Biz
seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu

15312

bunu bilmezler Bu itibarla kendi aralarinda derece farkinin bulunmasi tabiidir. Kur’an-1

Kerim’de bu konuya temas edilmis *“Peygamberlerin bir kismimin bir kismina iistiin

313 Buna gore peygamberligi evrensel olan, insanliga kiyamet

kilindig1”  belirtilmistir
kopuncaya kadar gecerli bir din getiren son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)

peygamberlerin en dstiinidir 3

319 y11dirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 255.

31 Sira, 42/51

%12 Sebe’,34/29.

%1% Bakara, 2/253.

314 Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslar, s. 171; Hiseyin Algul, v.d. , IImihal Iman ve Ibadetler, Ankara,
Tdv Yay, 2010, s. 110-111; Kilavuz, s. 237; Karedeniz, s. 348.
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Islam Aalimlerinin, peygamberler arasinda yaptiklari fazilet siralamasinda Hz.
Peygamberin ilk sirayr aldigi goriiliir. Onun pesinden, yukarida sayilan sebeplerden dolayi,

Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa gibi peygamberler gelmektedir.>*

Yukarida zikrettigimiz nedenlerden dolayr Hani’de, peygamberlerin fazileti hakkinda
Hz. Muhammed (s.a.v) ilk sirada oldugunu ve Allah Teala’nin onun hatir1 i¢in kainati

yarattigini, soyle dillendirmektedir:
Ku serdefteré ciimle ‘adlem ew e
Nubuvvat xwe mektib e xatem ew e
xudé aferindin jibo wi felek

Jji bo xizmeta wi sihandin melek®®

Odur tim alemin varlik defterinin en basinda yer alan
Odur peygamberligi yazilan ve en son peygamber olan
Allah onun hatir1 i¢in yaratt1 felekleri

Onun hizmeti igin génderdi melekleri®!’

Yukarida zikrettigimiz beyitte gegen serdefteré (defterin en basinda) terimiyle Hani, Hz.
Muhammed isminin ruhlar aleminde Hz. Ademden de 6nce olduguna isaret etmektedir.

Nitekim “Mem # Zin”in 112. Beytinde bu olguya sOyle dikkat cekmektedir:

Ew rehmeté ciimle ‘dlemin bu

Adem di miyané ma ii tin bu*'®

O, alemlerin tamamu i¢in rahmet idi

N . . . .31
Adem heniiz su ile camur aras1 bir seydi®*

315 Karedeniz, s. 348.

316 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 339.

37 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 193-196.

%1% Xani, Mem i Zin, s. 141

319 yildirim, Ehmede Xani Mem 4 Zin Ceviri ve Kavramsal Tahlil, s. 141.

83



2.7. Peygamberlikleri Ihtilafli Olanlar

Ik peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar pek g¢ok
peygamber gelip gegmistir. Allah Tedla her immete bir peygamber gondermistir. Gonderilen
peygamberlerin sayist hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bir say1 verilmemektedir. Bu konuda bazi
hadisler vardir. Hz. Peygamber’e, peygamberlerin sayist sorulmus, O da yliz yirmi dort bin
oldugunu agiklamistir.®® Fakat bir ayette, *“Andolsun, senden 6nce de peygamberler
gonderdik. Onlardan sana kissalarimi anlattigumiz  kimseler de var, durumlarini sana
bildirmedigimiz kimseler de var” *** buyruldugu i¢in, peygamberlerin sayisi ile ilgili bir say1
belirlememek daha uygun olur. Ciinkii boyle bir saymin belirlenmesi durumunda, gercekte
peygamberlerin sayisi belirlenen bu rakamdan ¢ok olursa, peygamber olanlarin peygamber
sayllmamalar1 s6z konusu olur. Eger peygamberlerin sayist bu rakamdan az olursa, o zaman
da peygamber olmayanlarin, peygamber sayilmasi gibi bir sakinca ortaya ¢ikar. Bu sebeple
bir say1 belirlemeden, “Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderilmis olan
peygamberlerin hepsine inandim. Hepsinin hak ve gergek olduklarini kabul ettim” demek

daha uygun olur.

Gorildiigii tizere ayette, “bir kismini ise sana anlatmadik™ seklinde belirterek isimleri
verilmeyen bazi peygamberlerin gonderilmesinden s0z edilmektedir. Bitun bunlarin yaninda,

2

Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn’in peygamber olup olmadiklari siiphelidir.32 Bunlarin

peygamberlikleri hakkinda Hani ise, s6yle bir ifade kullanmaktadir:

Meke lec di Lokman ii Iskenderi

. - 323
Jibo wan ne me’liim e peyxamberi

Ne Lokman hakkinda tartis, ne de Iskender

Belli degil onlarin olup olmadiklari peygamber324

Hani, bu beytinde peygamber olup olmadiklariyla ilgili fakli goriisler ileri siiriilen iki

sahsiyete isaret etmektedir. Biri lakab1 “Hekim” olan Lokman, digeri de lakabi “Ziilkarneyn”

%20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 266.

1 Mu’min, 40/78.

%22 Karedeniz, s. 329.

323 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 351.

%24 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 272.
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olan Iskender’dir. Hani gibi akaid alaninda manz(im bir eser yazan Usi de “Bed ’u’l-emali”

adl1 eserinin bir beytinde Han1’nin beytine yakin ifadelerle sunlar1 sdylemektedir:

L gy ol i 81 939

Jlaa oo Jdald oLadl 135 3%

Zulkarneyn’in peygamber olup olmadigi mechuldiir
Lokman da &yle, bu konuda tartismadan uzak dur®

Gerek Hani’nin gerekse Usi’nin anilan beyitlerinde bu iki sahsiyetin peygamberlikleri
hakkinda tartismaya girilmemesi yoniinde bir uyar1 vardir. Nitekim yukarida belirttigimiz
gibi, bdyle bir durumda peygamber olan birisini peygamber olarak saymamak veya
peygamber olmayan birisini peygamber saymak gibi hatalara diismemek i¢in, Hani ve Usi,
peygamberlikleri kesin olmayan bu sahsiyetler hakkinda tartismamamizi tavsiye

etmektedirler.

25 Usi, s. 28.
%26 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 273.
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3. SEM’IYYAT

Bilindigi tizere Kelam kaynaklari inang konularini {i¢ temel esas (usll-i selase) seklinde
ele almistir. Bunlar; Ilahiyat, Nubivvet ve Sem’iyyat konularidir. Calismamizin bu

boliimiinde tiglii yapinin {iglincii ayagini olusturan Sem’iyyat konusunu ele alacagiz.

Sem’iyyat, ancak isitmekle 6grenilen, nakle dayali din konularina denir. Dinde akil ve
ilim yoluyla ispat1 yapilamayan konular, bilhassa keldm ilminde bu bashk altinda
toplanmistir. Bu konu baslig1 altinda, kabir hayati, hesap, mizan, sirat kopriisii, sefaat, cennet-

cehennem, ru'yetullah ve metafizik varliklar gibi konular ele alinir.

Simdi de sem’iyyat konu baslig1 altinda gegen kelam konularindan Ahmed-i Hani’nin
goriis belirttigi ve Egideya Imané kitabinda yer verdigi bu konulari, teker teker ele alarak

incelemeye calisacagiz.

3.1. Kabir Hayat1 ve Munker Nekir Sorgusu

Insan hayati1 bastan sona ii¢ béliime ayrilir. Birincisi diinya hayati, ikincisi kabir hayati
ve Uclincusl de ebedi hayat olan ahiret hayatidir. Aslinda kisinin 6liimiiyle beraber onun

ahireti de baslamis olur. Nitekim bir hadiste "Kabir, ahiret duraklarinin ilkidir" denilmistir. 32’

Islam inancina gore 6liim sekli ister normal olup topraga gémiilmek seklinde olsun, ister
bogularak suyun dibinde olsun, ister yanip kiil olsun veya yakilip kiilleri havaya savrulsun,
ister yirtict kus ve hayvanlara yem olsun, herkes mutlaka kabir hayatinin asamalarindan

gececektir.3?

Kabir hayatiin ilk asamas1 “Miinker” ve “Nekir” adi verilen iki sorgu meleginin 6len
kisiye bazi sorular sormalariyla baslar. Hani’nin konu baglamindaki “Eqideya /mané”de

gecen gorlisi sOyledir:
Di gebré dibitin ji xelqé miri

Stiala Nekiri digel Munkeri®?®

Olmiis olan kimselere kabir igerisinde

%" Timizi, Zuhd, 5.
28 Kilavuz, s. 318.

329 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 357.
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Nekir de sorular soracak, Miinker de>*°

Buna gore 6len kisi kabre konulunca Miinker ve Nekir yanina gelerek “Rabbin kimdir?”
“Peygamberin kimdir” “Kitabin hangisidir?” Hz. Peygamber’i kastederek “Bu Zat hakkinda
ne diisiiniiyorsun?” gibi temel baz1 sorular sorarlar. imanli olan ve ameli iyi olan kisi bu
sorulara dogru cevaplar verir. Bunun {izerine kendileri i¢in kabirden cennete dogru bir kapi
acilir ve kabrinde nimetler i¢cinde mutlu bir hayat siirdiiriir. Fakat iman1 olmayan ve ameli iyi
olmayan kimseler bu sorulara dogru cevap veremezler. Dolaysiyla onlara kabirlerinde
cehenneme dogru bir kap1 acilir, oradaki azap kendilerine gosterilir ve sikintili bir hayata
maruz kalirlar.**' Bundan dolayidir ki; bir hadiste soyle denilmektedir: “Kabir ya cennet

bahcelerinden bir bahge veya cehennem gukurlarindan bir gukurdur.”*

3.2. Hisap

Yiice Allah kemal sifatlariyla nitelenmistir. O yarattiklarina asla zulmetmeyen yegane
adil, neyi, ni¢in ve ne sekilde yapacagini en iyi bilen gercek ilim ve hikmet sahibi varliktir.
Itaatkarla giinahkari, mii’'minle Kafiri, iyi ile kotilyli esit tutmamak O’nun adaletinin ve
hikmetinin bir geregidir. Bu sebeple Allah Tedla, insanlar1 ahirette hesaba ¢ekecek ve
amellerini degerlendirecektir.333 Nitekim Kur’an’da higbir seyin bosuna yaratilmadigi, iman
edip gizel amellerde bulunanlarla yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaranlarin, Allah’tan
korkanlarla dogru yoldan sapanlarin bir tutulmayacagi, kor olanla gérenin, iman edenle iman
etmeyenin bir sayilmasinin miimkiin olmadigi, kiyametin mutlaka gelecegi fakat insanlarin

¢ogunun buna inanmadiklar1 defalarca belirtilmistir.**

Amel defterleri dagitildiktan sonra Allah’in insanlar1 su bes seyden hesaba ¢ekecegini
Hz. Peygamber haber vermistir: Omriinii nerede tiikettiginden, gengligini nasil gegirdiginden,
malim1  nerede kazandigindan, malin1 nereye harcadigindan, bildiklerini uygulayip

uygulamadigindan.**®

%0 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s 321.
331 Timizi, Cendiz, 70.

332 Timizi, Kiyamet, 26.

¥ Kilavuz, s. 338.

4 Bkz. Sad, 38/27; Mii’min, 40/57-59.

335 Timizi, Kiyamet, 1.
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Islam bilginlerine gore hesap sirasinda gocuklara ve delilere soru sorulmayacaktir.
Genel egilime gore de miisrik ¢ocuklari hesaptan muaf tutulacaktir. Bunlarin disinda kalan
batun mukellefler her seyden 6nce imandan, ardindan kul haklarindan, daha sonra da ilahi

haklardan sorguya cekileceklerdir.3%

Kiyamette, insanlarin kesinlikle hesaba gekilecegine vurgu yapan Ahmed-i Hani’nin

goriisii sOyledir:
Yeqin dé bibitin di yewma giyam
Hisaba helalé ezaba heram
Jibo ehla xeyran necat i rida

Jibo ehlé serran ‘igab i ceza®’

Kiyamet giiniinde kesin olarak su ortaya ¢ikacak:
“Helal”in hesabi sorulacak, “haram” sey azap olacak

Hayrr, isleyenler i¢in kurtulus ve hosnutluk vardir

Kotiiliik isleyenler i¢in ise azap ve ceza vardir*®®

Yukardaki bu beyitlerden anlasildig1 gibi, Hani’ye gore kisi bu diinyada yararlandigi
helal seylerin bile hesabini verecek; en azindan bu seylerden istifade ederken Allah’a siikredip
etmediginden sorulacak. Eger hesaba gekilen kisinin sorgulanmasi haramlara bulagsmasindan
dolay1 ise bu haramlar kendisi i¢in azaba dontisecektir. Hesap sonucunda bu diinyada hayir
isleyenler i¢in necat (kurtulus) ve rzda (hosnutluk) kotiiliik isleyenler i¢in de igdb (azap) ve
ceza vardir. Hani’nin dikkat ¢ektigi “helal olan nimetlerin de hesabinin sorulmasi” olgusuna
Kur’an’1n bir ayetinde soyle dikkat ¢ekilmektedir: *“sonra yemin olsun ki, o giin (size verilen)

her nimetten sorulacaksiniz.”**°

%36 Bekir Topaloglu, “Ahirer”, DIA, Ankara, 1995, C, 1, S. 546.
337 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 357.

38 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 357.

%39 Tekasur, 102/8.
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3.3. Mizan

Sozlikte, terazi ve Olgli anlamina gelen mizan, ahirette hesaptan sonra herkesin
amellerini tartmaya 0zgl ilahi adalet Olcusidir. Ehl-i Siinnet bilginlerine gore mizanin
mahiyetini ve i¢ yiiziini kavramak miimkiin degildir. Dlnyadaki Ol¢u aletlerinin hig birine
benzetilmez. *“Tartida iyilikleri kotiiliiklerinden agir gelenler kurtulusa erecek, hosnut
olacag1 bir hayata kavusacak, hafif gelenler ise cehenneme gideceklerdir”34o Cehenneme
gidenlerden mii’min olanlar, isledikleri sucun karsiligi olan cezay1 c¢ektikten sonra

%! {lahi adaletin gergeklesmesi amaciyla

cehennemden c¢ikarilip cennete konacaklardir.
kurulacak olan mizan hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur: *“Biz, kiyamet giinii i¢in
adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢chir sekilde haksizlik edilmez. Bir hardal tanesi
kadar olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz.”3?
*Artik kimlerin (sevap) tartilari agir basarsa, iste asil bunlar kurtulusa erenlerdir. Kimlerin
de sevap tartilart hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik etmiglerdir, (¢iinkii onlar)

ebedi cehennemdedirler.”**?

Mizan, her ne kadar “terazi ve olgii aleti” demek ise de o, bu dunyadaki 6l¢i aletlerine
benzetilemez. Bu nedenle de mahiyetini kavramak miimkiin degildir. Mu’tezile alimleri,
amellerin kemiyet degil birer keyfiyet olduklarini, agirliklarinin olamayacagini, bu sebeple de
tartilmalarinin diisiiniilemeyecegini ileri slirerek mizanla ilgili ayetleri mecazi manalara te’vil
etmislerdir. Baz1 selef alimleri ise mizan1 tamamen maddilestirmisler, iki kefesi ve dili olan
terazi seklinde canlandirmislardir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 her iki yaklasimi da isabetsiz
gorerek bir anlamda iki goriisiin orta noktasinda yer almislar, mizanin amelleri 6lgmeye
yarayan ve aklin ig¢yliziinii bilmekten aciz kaldigi ilahi adalet Oolglisii oldugunu

belirtmislerdir.3**

Mizan hakkinda Ahmed-i Hani’nin goriisiine gelince, kendisi de bir Ehl-i Sunnet alimi
olarak sadece mizanin varligina isaret etmekle beraber mizanin keyfiyetine girmemistir.
Nitekim Egideyd Imané’ nin 65. beytinde mizanin kiyamet giiniinde gergeklesecegine sdyle

isaret etmektedir:

9 Kaaria, 101/6-7-8-9-10-11.
¥ Kilavuz, s. 340; Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslart, s. 275.

2 Enbiya, 21/47.

3 Mii’minun, 23/102-103.

¥4 Kilavuz, s. 341; Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslari, s. 275; Topaloglu ve celebi, Keldm Terimleri

Sozliigii, s. 218.
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Di hesré terazi ii mizan heye

Xerabi ii genci ii késan heye**

Mabhserde terazi ve tart1 vardir

Iyilik ve kétiiliikler tartilacaktir®*®

Yukarda gegen bu beyitten anlasildig1 gibi, miisliimanlarin sadece amellerinin tartilacagi

mabhiyetinin bilinmedigi bir terazinin olduguna inanmalar yeterli olacaktir.

3.4. Sirat Kopriisii

Sozliikte; “yol, cadde, gegit” anlamlarina gelen sirat akaid terimi olarak “cehennem
iizerine kurulacak ve herkesin iizerinden ge¢gmek zorunda olacagi bir koprii veya yol”

demektir.*’

Kur’an-1 Kerim’de sirat kelimesi sik¢a gegmesine ragmen akaid kitaplarinda kullanilan
anlama acgikca delalet eder sekilde bir kullanim s6z konusu degildir. Miifessirler *“iginizden,
oraya ugramayacak hi¢bir kimse yoktur. Bu, Rabbin icin kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra
biz, Allah’tan sakinanlar: kurtaririz; zalimleri de diz tistii ¢cokmiis olarak orada burakiriz.”3*
Mealindeki ayetlerin sirata isaret ettigi goriisiindedirler. Ciinkii bu ayette herkesin cehenneme
ugrayacagi bildirilmektedir. Cenneti hak eden mii’'minler i¢in bu ugrama, sirattan gegmek
suretiyle olacaktir. Sirattan gegmeyip cehenneme diisenlerden kéfirler ebedi olarak
cehennemde kalacak, glinahkar mii’minler ise cezalarin1 gektikten sonra cehennemden
cikarilip cennete konulacaklardir. Siratin nasil bir sey olduguna dair sahih hadislerde bilgi
bulunmamaktadir. Biz, o’nun mahiyetini ancak Allah bilir demekle yetiniriz. O’nun kildan
ince ve kilictan keskin seklinde nitelenmesi sahih hadislerde gecmez. Ancak boyle bir

niteleme, onun lzerinden ge¢menin zorlugunu ifade etmek icin yapilmis olmalidir.>*

5 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 358.

%8 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 156.

7 Topaloglu ve celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 281; Topaloglu, v.d. , Islam da Inan¢ Esaslari, s. 280.
8 Meryem, 19/71-72.

9 Kilavuz, s. 342
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Mii’'minler yaptiklar1 amellere gore, kimi stiratli, kimi daha yavas olarak bu kopriiytli gegecek,

kafirler ve giinahkarlar ise, ayag siirgerek cehenneme diiseceklerdir. >

Ehl-i Stinnet kaynaklar1 ahiret ahvalini siralarken sirati bazen ihmal etmekte, bazen de
zikretmektedirler. Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin el-Fikhu l-ekber’inde sefaat, mizan, havz,
kisas gibi ahiret ahvali yer almakla beraber sirat zikredilmemektedir. Omer en-Nesefi’nin
Akaid Risalesinde ise “sirat haktir” denilmekle yetinilmektedir. Mu’tezile ulamasinin ¢ogu

Kur’anla sabit olmadigi, hadislerin de tevatiire ulagsmadigi gerekcesiyle kitaplarinda sirat

konusuna yer vermemislerdir.***

Konu baglaminda Hani’nin goriisiinii ele aldigimiz zaman Sirat’t korkulu ve tehlikeli
bir kopri olarak niteledigini, biitiin yaratiklarin onun {izerinden gegeceklerini, kdpriiniin

altinda cehennem, oniinde ise cennetin bulundugunu goriiriiz:
Strat ew pura pur bixewf ii xeter
Cemi’é xelaiq dikin lé guzer
Cehennem di bin da ii cennet li pés
Li ser wé Ilahi tii destim bikés
We ger ne ezé miicrimé bed ’amel

Dizanim ku dé béte pé min zelel*

Sirat denilen o ¢ok korkulu ve riskli kdpriiden
Biitiin yaratiklar gecis yapacaklardir listiinden
Kopriiniin altinda cehennem, 6niinde cennet var
Rabbim, istiine geldigimde tut elimi, beni kurtar!
Yoksa ben ki giinahkar ve kott amelliyim

Ayagimin orada siir¢ecek olacagini bilirim**

%9 Buhari, Rikak, 48-52; Miislim, fman, 81; ibn Mace, Ziihd, 33.
1 Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslar, s. 281.

352 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 358.

%3 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 156.
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Yukarida gecen bu beyitlerle Hani, Sirat’t hadislerde nitelendirildigi sekilde

354

nitelendirip dile getirmistir.”™" Hani, yukaridaki son beyitte gecen zelel (siirgme, kayma)

terimiyle de, “mii’minler yaptiklari amellerine gore, kimi siiratli, kimi daha yavas olarak bu
koprilyll gececek kafirler ve giinahkarlar ise, ayag: siircerek cehenneme diiseceklerdir.”

Hadisine isaret etmekte ve bu zlimreye dahil olmamasi i¢in Allah’a dua etmektedir.

3.5. Sefaat

Sozliikte bir kisinin bagislanmasi icin af dileme, yardime1 olma ve aracilik yapma gibi
anlamlara gelen gsefaat terim olarak ahirette giinaht olan mi’minlerin giinahlarinin
affedilmesi, giindh1 olmayanlarin daha yiiksek derecelere erigsmeleri i¢in peygamberlerin ve
Allah katinda dereceleri yiiksek olanlarin Allah’a yalvarmalari, dua etmeleri ve

bagislanmalarini istemeleri demektir.**®

Mu’tezile, ilahi adalete aykirt oldugu gerekcesiyle sefaati reddederken Ehl-i Sunnet,
ahirette basta peygamberler olmak ilizere alimler, sehitler ve diger Allah dostlarinin, O’nun
izniyle, sefaat olunmasina riza gosterecegi kimselere sefaatte bulunacaklarimi kabul

etmektedir.®’

Islam kaynaklarinda en temel kelami problemlerden biri olan sefaat konusunda Hani’
Ehl-i Siinnet’in sefaat konusunda takip ettigi ¢izgiyi takip etmektedir. Sefaatin var olduguna
dair dikkatimizi geken ilgili ayet-i kerim soyledir; O glin, Rahman 'in izin verdigi ve soziinden
hoslandigindan baskasinin sefaati fayda vermez.**®Hani’nin sefaatle alakal gorlisii ise su

beyitte yer almaktadir:
Sefaat dikin enbiya evliya
Bi izna Xwudé bo kesé esqiya359
Allah’1n izniyle peygamberler ve veliler

Giinahkar olanlar i¢in sefaat ederler®®

%4 Bkz. Buhari, Ezan, 129; Rikak, 48-52; Muslim, /man, 81; ibn Mace, Zihd, 33.

%5 Buhari, Rikak, 48-52.

¥ Kilavuz, s. 343; Topaloglu ve celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, s. 287; Topaloglu, v.d. , Islam’da Inang
Esaslar, s. 275-276.

7 Topaloglu, v.d. , Islam’da Inang Esaslart, s. 277-27; Kilavuz, s. 343.

%8 T4ha, 20/109.

359 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 355.
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3.6. Cennet ve Cehennem

Sozlikte “bahce, bitki ve sik agaglarla Ortiilii yer” anlamlarina gelen cennet, terim
olarak miisliimanlarin i¢inde ebedi olarak kalacaklar1 ahiret yurduna denir. Sozlik anlami
“derin cukur” olan cehennem de terim olarak ahirette Kafirlerin siirekli, giinahkar
Miisliimanlarin ise giinahlar dlgiisiinde cezalandirilmak iizere gegici olarak kalacaklari azap

yeridir.%®*

Inan¢ agisindan énem tasimamakla beraber cehennemin ve cennetin halen yaratilmis
olup olmadiklar1 ve yaratilmis iseler nerede bulunduklar1 kelam kitaplarinda tartisma konusu
olmustur. Cehmiyye, Mu’tezile ve Havaric Onceden yaratilmalarinin abes oldugunu ve
kiyametin kopmasindan 6nce her seyin helak olacagi ayetini*®® ileri siirerek cennet ve
cehennemin heniiz yaratilmamis olduklarini, kiyametin vukuundan sonra yaratilacaklarini ileri
sirmektedirler. Islam bilginlerinin ¢ogu ise Hz. Adem ile Havva’nin Kur’an’da yer alan
kissalarini, cennet ve cehennemden sz edilirken mazi sigasi kullanilmasini delil gostererek

bunlarm halen mevcut olduklarini benimsemektedirler.3%

Ahmed-i Hani’nin, cennet ve cehennemin “su an var olduguna” ve her ikisinin sonsuza

kadar baki kalacagina dair goriisii s0yledir:

Bihisti ii cehennem hene vé demé

o . 364
Fena nabin i nacine ‘edamé

Hem cennet hem cehennem su anda vardir

Ortadan kalkmayacak ve yok olmayacaklardir®®

Yukaridaki beyitte dikkatimizi ¢eken husus, beyitte gecen fena ve edam terimleridir.
Hani, bu iki terimle Ehl-i Siinnet goriisii olan cennet ve cehennemin bakiligine ve orada

yasayanlarin da fena olmayacagina isaret etmektedir.

%0 y11dirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 160.

%1 Algiil ve dgr, IImihal, ¢, 1, s. 131-132.

%2 Kasas, 28/88.

383 Teftezani, Serhu’l-Akaid, s. 235-236; Topaloglu, v.d. , Islam’da Inan¢ Esaslart, S. 284.
364 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 356.

%5 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 313.
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3.7. Ru’yetullah (Allah’in Goriilmesi)

Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi meselesi, kelam tarihinin tartigilan ana
konularindan biridir. Soézliikte gormek manasina gelen ru’yer terimiyle Allah lafzinin
terkibinden olusan ru 'yetullah, kelamcilar tarafindan “Allah’in ahirette inananlar tarafindan

goriilebilmesini” ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. 3

Ehl-i Siinnet’e gore ahirette, mii’minlerin Allahu Teéla’y1 gérmeleri aklen miimkiin,
naklen vacibdir. Insan diisiincesi pesin hiikiimlerden ve dis gevrenin etkilerinden arinarak
kendi basina kalsa, aksine bir hiikim bulunmadigi miiddetce Allah’in ahirette gériilmesinin
imkansiz olduguna hiikmetmez. Nakil ise Allah’in ahirette goriilecegini isbat etmektedir;
*<YUzler vardir ki, o giin 151l 151l parlayacaktir, Rablerine bakacaklardir™®" Allah Teala’nin
ahirette nasil goriilecegi bilinmez ve akilla idrak edilemez. Bu sebeple Siinni kelamcilar “O,
bir mekanda, bir yonde olmadan, kars1 karsiya olma (mukabele) bulunmadan, 1smlar goze
gelmeden ve gorenle Allah Teéla arasinda bir mesafe mevcut olmaksizin goriiliir” demisler,
O’nu gorme olayinda, bu diinyada varliklarin goriilebilmesi i¢in gerekli olan sartlarin

gerekmedigini ileri siirmiiglerdir.*®®

Mu’tezile ve Cehmiyye Mezhebi ise, Allah yaratilmislara benzetilmis oluyor

diisiincesiyle, O’nun ahirette goriilmesini kabul etmezler.®

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasindaki Onemli goriis ayriliklarindan birisi olan

ru’yatullah’1i, Ahmed-i Hani savunmaktadir. Hani’nin konu baglamindaki goriisii soyledir:
Xwudé dé bibinin Musluman bi ¢cav
Weki sahi bitin heyiva tevav
Jibir dé bikin ni’'meta cenneté

Weki dest bidin dewleta ru ’yeté370

Muslumanlar gozleriyle gorecekler Allah’t

Gordiikleri gibi bulutsuz bir gecede dolunayi

%0 yesilyurt, s. 511.

%7 Kiyamet, 75/22-23.

%8 Kilavuz, s. 351-352.

%9 viiksel, s. 64; Sabuni, s. 92; Kilavuz, s. 353.
370 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 350.
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Mislimanlar unutacaklar cennetteki oblr nimetleri
Ele gecirdiklerinde Allah’1 gérme nimetini®™

Hani, yukarida gecen beyitlerle ru yetullah olayini savunmakta ve bulutsuz bir gecede
gorilen dolunaydan bahsetmekle de “iktibas” sanati ¢ercevesinde Hz. Peygamber’in su
hadisine isaret etmektedir: “Ayin on dordiinde dolunay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de

goreceksiniz.”%"

Ayrica cennete girenler i¢in orada yasayacaklart en biliyiik mutlulugun
Allah’1 gérmeleri olacagina, bu nimeti tattiktan sonra diger nimetleri unutacaklarina, ¢linkii

diger nimetlerin Allah’1 gorme nimeti yaninda bir hi¢ olacagina dikkat gekmektedir.

3.8. Sahabeler Arasindaki Fazilet Sirasi

Ehl-i Siinnete gore, bizzat Restlullah Efendimiz tarafindan da dviilen ashab insanlik
tarihinin sahit oldugu en temiz, en miikemmel, en yiice, en {stiin nesil olmustur. Hz.
Peygamber’in arkadaslar1 ve yakin dostlari olan sahabe-i kiram, 0 yiice Peygamber’in (s.a.v)
sahsiyet ve dostlugundan c¢ok istifade etmis, kendilerine 6rnek alarak o’nun istedigi gibi
Miisliiman olmaya ¢ok gayret gdstermislerdir. Islam’in giiclenip yayilmasi icin canlariyla
baslariyla ¢alismislar, bu yolda, 6lim de dahil olmak iizere hi¢ bir seyden ¢ekinmemisler,
Allah ve Resullnd, ¢oluk-¢ocuklarindan, mallarindan, hatta canlarindan daha ¢ok sevmisler;
Allah yolunda hi¢ g¢ekinmeden yurtlarindan hicret etmis ve kanlarimi akitarak canlarini
vermislerdir. Boylece Ashab-1 Kiram’in, Hz. Peygamber’le beraber olmaktan kazandiklari
ustiinliikleri ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu ve benzeri 6zelliklerinden dolay: sahabe, Kur’an-
1 Kerim’in miiteaddit yerlerinde bizzat Allah Tealad tarafindan, hadisi seriflerde de

Peygamberimiz tarafindan 6viilmektedir.

Ehl-i Siinnet nazarinda ashabin biiyiik bir degeri vardir. Nitekim Kur’an-1 kerim den
sahabeler hakkinda gecen bazi ayetler soyledir; *“Muhammed Allah’in resiliidiir. Onunla
birlikte olanlar, kdfirler Uzere siddetli, kendi aralarinda ise merhametlidirler. Onlari rukii’ ve
secde ediciler olarak goriirsiin 3B3% <« Andolsun ki, o agacwn altinda sana biat ederlerken Allah
o Miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve

onlari pek yakin bir fetih ile miikdfatlandirmist” > Bunlar ve bunlara benzer bir¢ok Kur’an

¥ Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 350.
%72 Buhari, Tevhid, 5.

%7 Fetih, 48/29.

%" Fetih, 48/18.
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ayetinde acgikca veya ima ile ashabin faziletinden bahsedilmistir. Peygamber Efendimiz’in pek
cok hadislerinde toplu olarak, ya da fert fert ashabin faziletine yer verilmistir ki, hemen
hemen biitiin ilk ve muteber hadis kaynaklarinda bu hadisler, “Fedailii’s-Sahabe/Sah&benin
Faziletleri” veya benzeri basliklar altinda toplanmistir. Meseld bu hadislerden birisinde

Peygamber Efendimiz: “Nesillerin en hayirlisi, benim neslimdir*" buyurmustur.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore en faziletli sahabi Hz. Ebl Bekir’dir. Hz. Eba Bekir’den
sonra en {istiin Sahabenin Hz Omer oldugunda ihtilaf yoktur. En iistiin iiciincii kisi konusunda
farkli  gorisler ileri strilmis, kimi bunun Hz. Osman, kimi de Hz. Ali oldugunu ifade
etmistir. Hilafetteki siralamay1 esas alan goriis ¢ogunluk tarafindan benimsemekle birlikte,
Sia, Hz Peygamberden sonra en tistiin kisinin Hz. Ali oldugunu kabul etmistir. Abdulkahir el-
Bagdadi, sahabe iginde bulunan bazi guruplart Ustlinliiklerine gore siralarken en {istln
gurubun Hulefa-i Rasidin ve Asere-i MUbessere’nin kalan alti sahsiyeti oldugunu belirtmis,

ardindan sirastyla Ehl-i Bedir-i, Uhud Micahitler’ini ve Bey‘atiirridvan’a katilanlari

zikretmis, bu siralamada Ehl-i stinnet alimlerinin icmar bulundugunu da séylemistir.*"®

Ahmed-i Hani’nin, akide alaninda yazdig1 Egideya Imané kitabina baktigimizda
sahabeler arasindaki fazilet siralamasina Ehl-i Siinnet goriisiinii esas alarak bu konuya genis

yer verdigine sahit olmaktayiz:
Bibejim te fedla sahabé Restiil
Bican bike bawer bidil ke gabl
Ebu Bekré siddiqi yaré sefik
Ew e sanisneyni di xaré refiq
Ji ewwel di fedlé seramed ew e
Kerim e 1 sahib keramet ew e
Li pé wi bi heq Umeré dinpenah
Bi fethé diwi sa ne xwendkar i sah
Xilefet kemer bii mecale wi best
Ji hukmé wi pusta muxalif sikest

Li pé wi ye Osman biheqqé hekim

%75 Buhari, Fedadilu Ashabi'n-Nebf, 1.
%76 Mehmet Efendioglu, DIA, Sahabe, Ankara, 1995, ¢, 35, s. 500.
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Di ‘ilme ‘Elim 0 hilmé Helim
Ji kerraré efdeltir e béguman
Ev e i’tigada me derheqqé wan
Di pé wan ‘Eli sahibé Zulfigar
Suweré li Duldul sahé namidar
Tefewwuq li ser yé di mayi heye

: PR, 377
Bi me’na biraé Restile meye

Diyeyim sana Peygamber arkadaslarinin tistiinliiklerini
Bu Ustlnliklerine candan inan ve kabul et kendilerini
Muisfik bir dost ve "diiriist" olan Ebubekir

Iki magara arkadasindan ikincisi kendisidir

Ustiinliikte en basta gelen kisi odur

Hem keramet sahibi hem soyludur

Ondan sonra hakkiyla dinin koruyucusu olan Omer gelir
Onun yaptig1 fetihlerle liderler ve padisahlar sevinglidir
O hilafet kemerini ne zaman ki bagladi

Verdigi hiikiimle muhaliflerin sirt1 kirilds

Ondan sonra hekimin hakki ile Osman gelir

[limde bilgindir, yumusak huylulukta halimdir

Kerrar (Ali)’dan daha tistiindiir kuskusuz

378

Onlardan sonra Zulfikar®™® sahibi Ali gelir

Diildiil’iin®"° binicisi, nam salmis bir sahtir

77 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 352-53-54-55,
78 Hz. Ali’ye Hz. Peygamber tarafindan verilen ve yarisindan itibaren ucu ¢atallasan kilicin adidir. Pala, Divdn

Siiri Sozliigii, s. 495.

97



Geriye kalanlar icinde Ustlin olan kendisidir

Su anlamda ki Peygamber’imizin kardesidir®®®

3.9. Velilerin Kerametleri

Veli; Allah ve sifatlart hakkinda miimkiin oldugu kadar bilgi sahibi olan, zikir ve
ibadetlere siirekli olarak riayet eden, glinah ve kotlluklerden daima kaginan ve sehevi arzulara

hirsla dalmaktan ¢ekinen arif kisiye denir.*®!

Keramet; Allah’t taniyip O’na ibadet eden ve peygamberlik iddiasi olmaksizin
gosterilen olaganiistii durumlara denir. Eger bu olaganiistli durumlar bir peygamber tarafindan
gosterilse bunlara “mucize” adi verilir. Dolaysiyla ortak 6zellikleri olaganiistii durum olan
keramet ile mucize arasindaki fark kerametin velilere, mucizenin de peygamberlere mahsus

olmasidir.?

Ehl-i Siinnet inancina goére velilerin kerametleri haktir ve baslica su sekillerde
meydana gelirler: kisa siire igerisinde ¢ok uzun bir mesafe kat etmek, ihtiya¢ duyuldugunda
yiyecek, icecek ve giyecek maddelerini hemen yanlarinda bulmak, su iizerinde yiiriimek,
havada u¢gmak, cansiz maddelerle ve hayvanlarla konusmak vb. Mu’tezile ise peygamberlerin

mucizeleriyle karistirilabilecegi gerekgesiyle kerametleri kabul etmezler.*®

Velilerin kerametlerinin var oldugunu ve onlardan zuhur ettigini sdyleyen Hani, bunu

soyle dillendirmektedir:
Weliyyan keramet dikin jé zuhur

Dikin xergé ‘adet gelek jé sudur®*

Ermis olan velilerden meydana gelir kerametler

Ortaya c¢ikar onlardan ¢okca olagan tistli seyler385

9 Anlamu "kirpi" olan ve hizli yiiriiyiisinden dolayr kendisine bu isim verilen bu binek, Hz. Peygamber
tarafindan Hz. Ali’ye verilen ester cinsi bir katirin adidir. Pala, s. 125-126.

%0 y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Eqideya Imané, s. 352-53-54-55.

%1 Teftezani, Serhu I-Akaid, s. 277; Kari, Serhu I-Emali, s. 60-61

%2 Curcani, et-Tarifat, s. 168; Teftezani, Serhu I-Akaid, s. 277; Kari, Serhu’I-Emali, s. 60-61.

383 Teftezani, Serhu 'I-Akaid, s. 279.

384 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 349.
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3.10. Metafizik varhklar olarak melek, cin, seytan

Melek, sozlukte ‘“haberci, elgi, giic ve kuvvet” anlamlarina gelen melek, Allah’in

emriyle ¢esitli gorevleri yerine getiren, gézle goriilmeyen nurani ve ruhani varliktir. 3%

Kur’an’da meleklere imanin farz oldugunu bildiren birgok ayet vardir: *“Peygamber
Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miminler de. Her biri Allah’a, meleklerine,

kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler...”®’

Sozlikte “gizli ve ortiilii varlik, gériilmeyen sey” anlamina gelen cin terim olarak duyu
organlartyla algilanamayan, ¢esitli sekillere girebilen; atesten yaratilmis, manevi, ruhani ve

gizli varliklara verilen bir addir.>®

Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) insanlara oldugu gibi cinlere de tebligde
bulunmugtur. Kelam alimlerine gore cinlerin varlig1 sadece vahiy yoluyla bilinebilir, akil ise

bunu imkan dahilinde gorir.®

Seytan, Arapca’da uzak olmak, karsi c¢ikmak, topraga girmek ve iple baglamak
anlamlarina gelen “satn" koklnden veya yanmak ve helak olmak anlamlarina gelen “sayt”
kokiinden tiiretilmis bir cins isim olup, gbzle goriilmeyen fakat varligi kesin olan, azginlik ve
kotulikte cok ileri giden, Kibirli, insanlar1 saptirmaya calisan cinlerin genel adidir. Melekler
ve cinler gibi duyu organlariyla algilanamayan fakat varligi ayetlerde ve sahih hadislerde

kesin bicimde haber verilmis olan seytan, atesten yaratllmlstlr.3go

Yukarda saydigimiz metafizik varliklar i¢inde bulunan meleklere iman, imanin bir
riknd oldugu icin bu varliklarin viicudu kelam ilmini yakindan ilgilendirir. Bu varliklar

hakkinda Hani’nin goriisii sdyle 6zetlenebilir:

Melaik seytin ii cinnan wucud

Heye da neki biiyina wan cuhud**

%85 Yildirim, Ehmedé Xani Kiilliyat ‘Egideya Imané, s. 258.

%8 Topaloglu ve ¢elebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 211; Algil v.d. , Ilmihal, c, 1, s. 92; Celebi, Keldm, s. 532.
%7 Bakara, 2/285.

%8 Algiil v.d. , Ilmihal, c, 1, s. 96.

¥ Kilavuz, s. 298; Celebi, Keldm, s. 533.

¥0 Kilavuz, s. 303-304.

391 Xani, ‘Eqideya Imané, s. 352.
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Melek, seytan ve cin denilen varliklar

Varliklarini inkar etme, vardir onlar*®

Ahmed-i Hani bu ii¢ metafizik varliga dikkat ¢ekmekle beraber, gozle goriilmiiyorlar

diye inkar edilmemesi gerektigine vurgu yapmustir.

%92 Y1ldirim, Ehmedé Xani Kiilliyat *Eqideya Imané, s. 276.
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SONUGC

Ahmed-i Hani 1650-1707 yillar1 arasinda Tirkiye’nin dogusunda yer alan
Dogubayazit sehrinde yasamis Kiirtge eserler kaleme almis bir islam alimidir. Islam dininin
en onemli alam olan kelim ilminde de eserler kaleme alip goriisler belirtmis bir Islam
aliminin gorislerini agiklamaya ¢alismak, 6zelliklede son donemde yasamis bir ilmi sahsiyet
olan Ahmed-i Hani’nin inang eksenindeki goriislerini ele almak son derece 6neme haizdir. Biz
de ¢alismamizda Ehl-i Siinnet eksenini merkeze almak kaydiyla, genel olarak kelami konulara

deginip, karsilagtirmali olarak genel bir bakis acisiyla incelemeye calistik.

Kelam, basta Allah’in zati ve sifatlar1 olmak {izere, biitiin varliklarin nasil var
olduklarini, varliklarin mahiyetini, varliklarini nasil devam ettirdiklerini, bu dunyadaki
varliklarinin bir sonunun olup olmadigini, bu sonun nasil olacagini; biitiin bu iligkiler
biitiinliigli icerisinde Peygamberlik miiessesesinin yerini ve ilgili konular1 inceleyen bir
bilimdir. Keldm ilminin ele aldig1 konular {iclii bir sistemle islenmektedir. Bunlar; ilahiyat,

niiblivvet ve sem’iyyat konularidir.

[lahiyat bashg altinda &ncelikle Allah’mn varhigi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri; yani

Allah’in yarattig1 varlik alemiyle iliskisi konu edilir.

Ikinci temele konu olan niibiivvet baglig: altinda, vahiy ve vahyi getiren melek ile tiim

meleklere iman ve vahyin toplanip yazildigi Kur’an ile tiim ilahi kitaplara iman incelenir.

Ugiincii ana baslik olan Sem’iyyat konusunda ise, 6liimiin bir son olmayip, yeni bir
hayatin baslangict oldugu, ebedi hayatin ahirette yasanacagi, bu hayatin kiyamet denilen bir

hadise ile baslatilacagi konular1 islenir.

Klasik yonteme uygun olarak biz de ¢alismamizda ayni metotla kelam konularini ele
almaya calistik. Oncelikle goriislerini beyan edecegimiz Ahmed-i Hani’nin hayatindan, ilmi
kimliginden ve eserlerinden bahsetmek suretiyle miiellifimizi tanitmaya calistik. Daha sonra
ise Kelam konularin1 genel bir perspektifle ele alip Hani’nin bu konulara yaklasimini ve bu

goriisler karsisindaki konumunu belirlemeye calistik.

[k olarak ilahiyat bashg: altinda, Iman-amel iliskisi, taklidi imanin hiikmii, Allah’mn
sifatlari, insan fiilleri, biiyiik glindh isleyen kimsenin konumu, teklif-i ma la yutak konularim

oncelikle klasik bir metotla ele aldik. Daha sonra bu konulardaki Ahmed-1 Hani’nin goriisiinii
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belirtip, konumunu belirlemeye ¢alistik. Bu konuda Hani’nin Ehl-1 slinnet ¢izgisinde oldugu,
diger kelam mezhepleri ile goriislerinin farkli oldugunu gordiik. Ornegin iman-amel iliskisi
konusunda dikkat ¢ektigi kavramlar; s6z, amel, niyet olduguna bakilarak, amelin imanin bir

parcas1 olmadigina ve imam Safii’nin goriisiine yakin bir durus sergiledigine sahit olduk.

Niiblivvet baslig1 altinda, biitiin Peygamberlere imanin gerekliligi, Peygamberlerin
sifatlar, isrd ve mirag olayl, Peygamberlerin cinsiyeti ve Peygamberlikleri ihtilafli olanlar
konularini ele almaya galistik. Yine konularimizi ayn1 metotla inceleyip, kelam ekollerinin
gorlislerini belirterek, konularin incelenmesi sonrasinda Hani’nin goriislerini ve konuya
yaklasimini ele alip irdelemeye c¢alistik. Calismamizda Hani’nin bazen net ¢izgilerle durusunu
belirttigini, bazen de ihtiyatli davrandigim gozlemledik. Ornegin Peygamberlerin sayis1 ve
peygamberligi siipheli olanlar konusunda kesin hiikiim koymayip, ihtiyatli davranmay1 tercih
ettigini goriiyoruz, zird bdyle bir saymin belirlenmesi durumunda, gercekte Peygamberlerin
sayis1 belirlenen bu rakamdan ¢ok olursa, Peygamber olanlarin Peygamber sayilmamalar1 s6z
konusu olur. Eger Peygamberlerin sayisi bu rakamdan az olursa, 0 zaman da peygamber
olmayanlarin, peygamber sayilmasi gibi bir sakinca ortaya c¢ikar. Bu sebeple bir sayi
belirlemeden, “Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderilmis olan peygamberlerin

hepsine inandim. Hepsinin hak ve ger¢ek olduklarini kabul ettim” demek daha uygun olur.

Sem’iyyat bashig altinda, kabir, hesap, mizan, sirat kopriisii, sefaat, cennet-cehennem,
ru’yetullah, Sahdbenin fazilet dereceleri, velilerin kerametleri ve metafizik varliklari ele aldik.
Biitiin kelami konulara Hani’nin yaklagimini izledigimizde, Kelami ihtilaflara girmeyip,

meseleleri 6zetle, anlasilir ve edebi bir sekilde ele aldigina sahit olduk.
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