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ONSOZ

Gilinimiizde gergeklesen olumsuz her olaydan sonra birtakim insanlarin 0
olay1 kiyamet alameti olarak degerlendirmesini, zaman zaman “mehdilik” iddia
edenlerin ortaya ¢ikmasini, bazen yerel bazen ulusal ve bazen kiiresel c¢apta
bozguncu faaliyetlerde bulunanlarin “Ye’ciic ve Me’ciic” olarak degerlendirilmesini
siklikla gozlemlemekteyiz.

Bazi insanlarin hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya c¢alismalari, sadece “bize
yazilani yasiyoruz” cebriye anlayisiyla yasamalari, sadece cahillikle agiklanacak bir
durum olarak goériilemez. Bu tarz diisiinceler ayn1 zamanda birtakim insanlarin itikadi
sorunlart oldugu gercegini de ortaya koymaktadir.

Kiyamet alametlerinin sadece kendi baglaminda degerlendirilmesinin
yaninda, bu konunun insanlari meraklandiran bir tarafi da vardir. Kiyametle ilgili
hadisler etrafinda birtakim degerlendirmeler yapilmistir.

Oliimiin 6len acsisindan diinya itibariyle bir son oldugu aciktir. Fakat o,
bazilar1 ig¢in ocaklar1 sondiiren bir felaket, korku, ayrilik; iman ve amel agisindan
zengin olanlar iginse bir diigiindiir. Oliimii ruhun 6zgiirlesmesi, asil vatanina gitmesi
olarak diisiinenler i¢in durum bdyledir. Onlara gore bu diinya bir zindandir. Ve bu
zindandan kurtulmanin tek yolu eceldir. Ecel geldiginde insan ruhu artik ebedi olarak
ozgiirlesir.

Ruhla ilgili kat’1 bilgi Allah katindadir. Her insan bir ruh tasir. Ve her beden
giinii geldiginde bundan ayrilir. Ferdin 6liimii onun kiyametidir. Oliim yalniz insan
icin degil, yaratilan her sey icindir. Ne var ki oltimler ferdi ve kiilli sekillerde zuhur
eder.

Bu arasgtirmamizda kiyamet alametleri ve Oliimiin Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’a gore nasil anlasildigini irdelemeye c¢alistik. Ayrica oliimden
kagmanin imkansizhigi, ferdi 6liim, 6liim korkusu, Islam diisiincesinde 6liimiin
hakikati, hayatin ve 6liimiin takdiri, kiyamet ¢esitleri ve alametleri konularinda
Yazir ’in nasil bir degerlendirme yaptigin1 ortaya koymaya gayret ettik. Yazir ’la
beraber farkli kaynaklara da basvurarak konuyu zenginlestirmeye calistik. Ders

doneminden baslamak iizere ¢calismamda bana yardimci olan ve yol gdsteren basta



danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Nurullah Kayisoglu’ na, Yrd. Dog. Dr. M.Clineyt

Gokee’ye, Yrd. Dog. Dr. Veysel Kasar’a ve arkadaslarima tesekkiirlerimi arz ederim.

Mustafa KOC
SANLIURFA- 2016
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OZET
ELMALILI HAMDI YAZIR’ DA KIYAMET ALAMETLERI VE OLUM

Bu ¢alisma, Elmalili Hamdi Yazir’in Kiyamet Alametleri ve Oliime yaklasimini
ele almaktadir. Elmalili Hamdi Yazir ile diger alimlerin bu iki konuyu ele alis
sekillerinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

Calisma, Elmalili Hamdi Yazir’in ayetlerde zikredilen kiyamet alametlerini
kelam-i bir yaklasimla yorumladigini goéstermistir. Diger alimlerin ise ayetler

yaninda hadisleri de kullanarak bu alametleri ele aldiklar1 belirlenmistir.

Anahtar sbzciikler: Kiyamet Alametleri, Oliim, Amel, Kelam, Elmalili Hamdi

Yazir.
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ABSTRACT

DEATH AND THE SIGNS OF THE APOCALYPSE IN THE WORKS OF
ELMALILI HAMDI YAZIR

This study examines the approach of Elmalili Hamdi Yazir to death and
the signs of the apocalypse in his works. It aims to find out the way in which Elmalili
Hamdi Yazir and other scholars dealt with these two issues.

The study has revealed that Elmalili Hamdi Yazir interpreted the signs of
the apocalypse which mentioned in verses of Quran through a kalami (theological)
approach. It has also showed that other scholars examined these signs in the light of
not only Quran but also hadiths.

Key Words: Signs of the apocalypse, Death. Human Practice, Kalam,
Elmalili Hamdi Yazir
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GIRIS

ELMALI’LI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HAYATI VE iLMi
SAHSIYETI

Muhammed Hamdi Yazir 1878’de Antalya’nin Elmali kazasinda diinyaya
geldi. Babasinin adi Numan Efendidir. Burdur’un Goélhisar kasasina bagli Yazir
koyiindendir. Numan Bey Mahkeme-i Ser’iyye’de baskatiplik yapti. Dedesi ilim
ehliydi. Yazir’ in annesinin adi Fatma’dir. Yazir soyadi kanunun ¢ikmasiyla beraber
Yazir soyadini aldi. Fakat o bu soyadla degil de daha ¢ok dogum yeri olan Elmalili
ad1 ile meshur oldu.

Yazir, ilk ve orta 6grenimini Elmali il¢esinde bitirdi. Yazir, egitimini
Istanbul’ da tamamlamaya karar verdi. Bunun igin dayis1 Mustafa Bey ile geldigi
Istanbul’ da Kiigiik Ayasofya Medresesi’ne yerleserek egitimini siirdiirdii. Daha
sonra burada icazete nail oldu. Bu donem Yazir’ i Kiiciik Hamdi adini aldigi
donemdir. Yazir yazdigi yazilarda bu ismi kullanmaya basladi.

Yazir bu siiregte hat derslerini aldi. Ve kendi ¢abasiyla miizik, felsefe,
edebiyat alanlarinda kendisini gelistirdi.

Yazir lilke yonetimine ve milletin refah1 ve kalkinmasina katkida bulunacagi
diisiincesi ile mesrutiyet yonetimini ¢ok istekli bir sekilde miidafaa etmis ve bundan
dolay1 Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilim ile ilgili kismma veya subesine iiye
olmustur.

Ikinci Mesrutiyet ile yapilan segimlerde meclise Antalya milletvekili olarak
secildi ve milletvekili oldu. Daha sonra birgok 6nemli vazifede bulundu.

Istanbul hiikiimetinde gorev yaptig1 icin Istiklal Mahkemesi Yazir’a idam
cezast vermis fakat giyabinda olan bu ceza uygulanmamistir. Ankara’ya gotiiriilen
Yazir kirk giin gdzaltinda bekletildikten sonra daha onceki Ittihat ve Terakki iiyeligi
gerekce gosterilerek serbest birakilmigtir. Biiyilk Meclisin Diyanetten talep ettigi
tefsiri Diyanetin istegi iizerine Yazir kaleme almistir. Ve buna da Hak Dini Kur’an

Dili adini1 vermistir.



Uzun silire bagimli oldugu kalp yetmezliginden 27 Mayis 1942°de
Erenkoy’de vefat etti. Sahrayicedid Mezarligi’na defnedilmistir.

Muhammed Hamdi ayn1 zamanda sanatgi1 bir kisilige sahipti. Fars¢a Arapca
ve Tiirkce siirler yazmis fakat bu yoniiyle meshur olmamistir. Yazdigi kitaplarda
daha ¢ok 6z Tiirkgeyi tercih etmistir. Bunun yaninda Tiirk¢e’nin bir pargasi haline
gelen yabanci kelimeleri de 6z Tiirkge saymustir.

Yazir, avrupalilagsmay1 yanlis gérmiistiir. Ona goére Avrupa’nin iyi taraflarini
alip bunlar1 Miisliimanlara uygun hale getirmek gerekir. Bunun i¢in ise degerlerimizi
korumak gerektigini dile getirmistir. Batinin ilmini ve bilimsel yoniinii alalim fakat
bunun haricindekileri onlara birakalim goriisiinii desteklemistir. Yazir ayrica birgok
felsefi goriisii de yanlis bulmus ve bunlar1 elestirmistir.

Eserleri;

Hak Dini Kur’an Dili,
Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf,

Hz. Muhammed’in Dini Islam,

Metalib ve Mezahib,

Istintaci ve Istikrai Mantik.?

! Yusuf Sevki Yavuz, Mustafa Cagrici, Mustafa Sekip Tung, vd., “Elmalili Muhammed Hamdi”,
Diyanet /slam Ansiklopedisi, 44 cilt., T.D.V. Yayinlar1, istanbul, 2013, c. 11, s. 59/62.



1. BOLUM: ELMALILI’YA GORE KIYAMET VE KIYAMET
ALAMETLERI

1.1. KiyametinTanimi:

Kiyamet Kkelimesi sozliikte, “kalkmak, dikilmek, ayakta durmak”
anlamindaki kiyam kokiinden ad ya da mastar olup “dirilip kabirden kalkma,
Allah’in  huzurunda durma” veya “bu olayin baslangicini olusturan kozmik
degisikligin meydana gelmesi” anlamlarina geldigini gérmekteyiz.?

“Dini bir terim olarak kiyamet kelimesi bazen diinya nizaminin bozulmasi
ve diinya hayatinin sona ermesi (es-saat) bazen de olen varliklarin yeniden
diriltilerek ayaga kalkmalari ve mahsere dogru yonelmeleri (ba’s ba’de’l-mevt)
anlamlarma gelmektedir. Kiyamet birinci anlaminda Israfil’in sdira birinci iiflemesi
ile ikinci anlaminda ise ikinci kez iiflemesi ile baslayacaktir.”®

Vakitten bir ciiz, bir giinii olusturan yirmi dort saatin bir saati, vakti
belirleyen alet ve kiyamet giinii anlamlarina gelen saat, Kur’an-1 Kerim’de kirk sekiz
defa zikre edilmektedir. Bunlarin biiyiik bir kisminda “ferdin 6lim zamani”, “bir
toplulugun helaki”, “kiyametin kopma an1”, “kiyamet giini” veya “az bir zaman”
anlamlarinin kastedildigi goriilmektedir.*

“Saat”, vaktin boliimlerinden az bir boliimiin ismidir ki, gece ile giindiiziin
yirmi dort kismindan bir bolimdiir. “Es-stati” hesap verme ve sorumluluk giinii
olarak da bilinen kiyamet giiniiniin adidir. Kiyamet giinii insan hesabinin ¢ok siiratli
olacagina dayanilarak, “bir hesap saati” denilmektedir. Diger bir goriiste ise “saat”
kiyametin koptugu vaktin adidir. Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi bir anda ansizin

bastiracagindan dolay1 kiyamete boyle bir ad verilmistir. Kiyametin bilgisi ve zamani

2 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, DIA, c. 25, s, 517.

3 Saban Ali Diizgiin, Hyas Celebi, Ramazan Altntas, vd., Kelam EI Kitabi, Ankara., Grafiker
Yaynlari, 2012, s. 483/484.

4 Saban Ali Diizgiin, {lyas Celebi, Ramazan Altin, vd., s. 484,



Allah katindadir. Boylelikle kiyamet Allah tarafindan bilinen saattir. Ayette ‘ansizin’
denilmesi de Allah tarafindan bilinen saatin tecelli keyfiyetini bize agiklamaktadir.®
Yazir, “saat”in anlamini ayete dayanarak su sekilde agikliga kavusturur:
“Ve iste burada ‘takdir edilmis ecel O’nun katindadir’®, bu giine kiyamet, saat,
dirilme, toplanma, sual, hesap, ceza, kiyamet, ayirma giinii denilir”.” Buna gore “es-
sdat” kavraminin; ecelin geldigi, kiyametin koptugu, olimden sonraki hayatin

baslangic1 anlamlariyla es deger tutuldugunu soyleyebiliriz.®

1. 2. Kur’an’da Kiyamet

Islam inancinin {i¢ temel esasindan birini olusturan kiyamet veya ahiret
konusu sayist yiizlerle ifade edilen, ¢ok farkli ve etkileyici iisliplar tasiyan ayetlerde
ve miistakil surelerde ele alinmustir.’

Kur’an’t Kerim’de “kiyamet” kelimesi yerine yirmi kadar farkli ismin
zikredildigini bunlardan bazilarinin; es-Saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek
olay), hakka (gerg¢eklesmesi kacinilmaz olay), Karia (kainatin biiyiik bir giiriilti ile
sarsilmast), es-sdhha (genel olarak kulaklarin sagir olabilmesine neden olacak tiz bir
sestir), gasiye (varliklar1 saran, Orten olay), et-tammetii’l-kiibra (biiylik felaket)
seklinde oldugunu gérmekteyiz.*

Kur’an’da kiyamet kelimesine ¢ok yakin bir muhtevada kullanilan ahiret
kelimesi, bes yerde kiyamet disinda farkli bir anlamda kullanilist hari¢, 110 yerde
gecmekte, yirmi alt1 ayette ‘el-yevmii’l-ahir’ terkibiyle yer almaktadir.'!

“Kiyamet” yerine kullanilan bir diger kavram sdat kavramidir.!? Ragib el-
Isfehani’ye gdre “saat” {i¢ cesit kiyameti ifade eder ki bunlar kii¢iik kiyamet, orta

kiyamet ve biiyiik kiyamettir. Ragib el- Isfehani insanlarin hesaba ¢ekilme zamanina

5 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Prof. Dr. Ismail Karacam vd., Istanbul, Azim
Dagitim Yayincilik, 2011, c. 3, s. 455.

® En’am 6/2.

"Yazir, c. 3, s. 425.

8 Yazr, c. 3, s. 425.

% Topaloglu, “Kiyamet”, DIA4, c. 25, s, 517.

10 Saban Ali Diizgiin, ilyas Celebi, Ramazan Altintas, vd. 5.483- 484.

11 Topaloglu, “Kiyamet”, DI4, c. 25, s. 517.

12 Topaloglu, “Kiyamet”, DI4, ¢. 25, s. 518.



“biiyiik saat”, bir donem halkinin dlmesine “orta sdat”, bir kisinin 0lmesine de
“kiiciik saat” demistir.'®

Vakitten bir cliz, giiniin yirmi dortte biri, vakti tayin eden alet ve kiyamet
giinli manalarina gelen saat’in, Kur’an-1 Kerim’de kirk sekiz defa zikr edildigi,
bunlarin biiyiik bir kisminda “ferdin 6lim zamani1”, “bir toplulugun helaki”,
“kiyametin kopma am”, “kiyamet giinii” veya “az bir zaman” anlamlarinin
kastedildigi goriilmektedir.’* Bu giine kiyamet, saat, dirilme giinii, toplanma giinii,
sual giinii, hesap giinil, ceza giinii, kiyamet giinii, ayirma giinii de denilir®,

3

Kur’an’in, her insan1 “yarmn” kavramiyla gelecek bilinci, gelecege hangi
amelleri tasimasi gerektigi ile ilgili durumunu anlatan ayetinde!® insanin gelecegi
diisinmesi ve sonsuz hayatin saadetini Saglama ugruna c¢alismast gerektigi
vurgulanmaktadir. Ciinkii Insan duyulariyla algilayabildigi diinya realitesini
anlamakta giiclik ¢ekmedigi halde uzak gelecegi, hatta zaman zaman diinya
planindaki yakin gelecegi bile ihmal edebilen bir psikolojiye sahip bir varliktir.
Halbuki insanin i¢inde yer aldig1 dlem veya diinya ve o diinyanin ona verdigi lezzet
ve zevk fanidir. Yani biitiin bunlar fani eglenceden ibarettir. Ahiret ise asil hayat
oradadur, keske bunu bilselerdi.!’

Yazir, kiyamet giiniine “yarmn” denilmesinin iki anlami oldugunu sdyler.
Buna gore Kur’an, insanlar1 kiyamet yarin olacakmis gibi kendilerini hazirlamaya
tesvik etmektedir. Ikinci olarak da Kur’an’in isaret ettigi Allah indindeki zamandir.
Buna gore ise zaman birisi teklif zamani olan diinya devri, digeri de ceza ve miikafat
zamani olan ahiret devri olmak tizere iki giindiir. Bu da bugiin diinya, yarin ahiret
anlamina gelmektedir. Bununla beraber ayette, insanin her giin yarmi igin faydali
olacak ne is yaptigini diisiinmesinin gerekli oldugu hatirlatilmaktadir.'8

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de zaman =zarfi olan “yevm”, “yevmeizin”
kelimelerinden olusan kiyameti betimleyen ayet sayis1 400 civarindadir. Bunlardan

yetmis tanesi “yevmii’l-kiyame” seklinde oldugunu gormekteyiz. Kur’an’daki

13 Ragib el-isfahani, “saat”, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l Marife, 2001, s.54.
14 Saban Ali Diizgiin, ilyas Celebi, Ramazan Altintas, vd., s. 484.

% Yazr, c. 3, s. 425.

16 Hagr 59/18.

" Ankebiit, 29/64.

8 Yazir, c.7,s. 572.



siralamaya baktigimizda altmis yedinci sirada bulunan Miilk siiresinden sonra gelen
kirk sekiz siirenin ¢ogunun en belirgin igerigi kiyamet konusu olusturmaktadir.
“Doniis, doniis yeri, ¢ikarildigl yer” anlamina gelen mead ayrica bir ayette yer almis
ve bir yoruma gore kiyamet anlaminda kullanilmis olan bu kelimenin de®® ézellikle
kelam ve felsefe ile ilgili kitaplarda kiyamet kelimesi anlaminda kullanildigi
goriilmektedir.?°

Bagka bir ayette bakildiginda her bireyin mutlaka oOliimi tadacagi,
bildirilmekte ve ecirlerin kiyamet giintinde higbir eksiklik olmadan verilecegi ve
bunun neticesinde kim Ki cennete girer ve cehennemden uzaklastirilirsa gercek
anlamiyla onun kurtulagsa erecegi bildirilmektedir. Ayrica ayni ayette diinya
hayatinin, muhatabini aldatan bir zevkten baska bir sey olmadig1 da vurgulanmugtir.?!

Yazir, her nefsin 6liimii tadacagini; diinya hayatinin neden oldugu hiiziin ve
sevincin kalmayacagini belirterek sevaplarin karsiliginin tam olarak 6denmesinin de
ancak kiyamette olacagini ifade eder. Yazir’ a gore diinyadaki iyi veya kotii biitiin
caligmalarin karsihigini diinyada elde etmek miimkiin degildir. Yazir burada
sehitlerin kanlariyla kazanilan savaglar1 6rnek vermis, bu sehitlerin basari
meyvelerinden o sehitlerin diinyada istifade etmelerinin diisiiniilmesinin tenakuz
(¢eliski) oldugunu belirtmistir. Biitiin faziletlerin de boyle oldugunu belirten Yazir,
bunun yaninda diinyada da bunun birtakim faydalarinin bulundugunu da soyler.
Yalniz bu diinyada sonug, 6lim ve yok olmak muhakkak bulundugu i¢in; gelen
herhangi bir menfaat ve tat, kesilme ve sona erme korkusuyla karisik ve muhakkak
gam ve kederle sarilidir. Boyle bir hayatin kiyamette olacagini savunan Yazir,
“Mizan” (tart1) ve hesabm temizlenmesinin ahirette olacagini sdyler. Ve bunun
icindir ki cehennem atesinden uzaklastirilip cennete sokulan her kim ise, iste bu
kimsenin kendini kurtarmis oldugunu ve her istegine ermis oldugunu ifade eden
Yazir, diinya adin1 almis o gecici hayatin, alicisini aldatan kibir sermayesinden baska
higbir sey olmadigin1 sdyler.??

Allah kiyamet gilinli herkesi toplayacak rizasina uygun isleri yapanlari,

emirleri dogrultusunda yasayip ona dogru gidenleri sonsuz rahmetiyle sevindirecek

19 Kasas, 28/85.

2 Topaloglu, “Kiyamet”, DIA4, c. 25, s. 517-518.
21 Al-i imran, 3/185.

2 Yazir, c. 2, s. 530.



ve onlar1 miikafatlandiracaktir. Inanmayanlarin da yaptiklari sirk ve isledikleri
giinahlardan dolay1 cezalarini verecektir.?®

Bu diinyada her hangi bir sekilde bu gilinahkarlar ve sirk kosanlar
kendilerine muhami bulabilirler fakat kiyamet giiniinde ne kendilerine yardim edecek
ne de kendilerini herhangi bir sekilde savunacak hi¢ kimse yoktur. Zaten ilgili ayette
boyle bir meydan okuma ve kiyamet giiniinde bu gilinahkarlarin veya kafirlerin bu
diinyadaki imkanlarmi bulamayacaklar1 acikca ifade edilmistir.?*

Hainleri savunanlarin bu diinya hayatinda bunu yapabileceklerini fakat
bdyle yapmalarinin onlar1 gergekten kurtaramayacak “Kimsenin, kimse yerine higbir

»2 o hainler tarafindan kiyamet giiniinde kimse miicadele

sey 6deyemeyecegi bir giin
edemeyecek, hi¢ kimse onlara himayeci veya vekil olamayacak, Allah’in gazabina
Kars1 kimse onlar1 koruyamayacaktir. Allah peygamberine bdyle?® buyurdugu igin,
kendimizi Peygamberin sefaatinden mahrum etmis olacagiz. Bununla beraber
timidimizi kesip de kendimizi biisbiitiin hainlige kaptirmamamizi, hemen tévbe ve
istigfar etmemiz gerekmektedir.?’

Kiyamet gilinii aramizda hitkmedecek olan Allah’tir. O giin Kimin miimin,
Kimin miinafik oldugu ger¢ek manada belli olacaktir. Yasadigimiz diinyada zahir ile
hiikmetmek esastir, zahirde kelime-i sehadet getirip Miisliiman goriinene Miisliiman
muamelesi yapilir. Tabi ki ahiret i¢in durum bu sekilde degildir. Sunu bilmemiz
gerekir: Kafirler, miiminler iizerine kesin olarak zafer elde etmeyecekler, diinyada
bazen kafirler zafer kazanarak Miisliimanlara hakim goriinseler dahi, bu bir yol,
kanun veya seriat olmaz. Bu sadece gegici, siirekli olmayan bir imtihan ve istidrac
(serre bagli basar1) olarak kalacaktir.?

Burada kiyamet gilinlinde azaba carptirilan kafirler i¢in herhangi bir kurtulus
caresi olmadigina degindik. Allah insanlara bu diinyada iken biiyiik kiyamet gelip
catmadan evvel peygamberler gondermistir. Ayrica insanlar1 kendi nefisleri {izerinde

sahit tutmustur. Buna 6rnekleyen su ayet bizim i¢in aydinlatici bilgiler igermektedir:

2 Yazir, c. 3. s. 435.
2 Nisa, 4/109.

%5 Bakara, 2/123.

%6 Bakara, 2/123.

2" Yazir, c. 3, s. 86.

2 Yazir, c. 3,s. 131/132.



“Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alpp da onlart kendi
nefislerine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi zaman, “elbette,
tabi ki sen bizim Rabbimizsin ve biz buna sahidiz” demisler. Bu sahitligi kiyamet
giinii “Bizim bu sahitlikten haberimiz yoktu dememeniz i¢in” (yapmistik)”.2°

Yazir’a gore “Biz sahitlik ettik” sdylemi, Ademogullarinin sulbiinden alinip
kendi 6zlerine karsi sahit olabilir anlamini tagimaktadir. Gergek anlamda kendisine
bir insan fitrat1 verilen her ziirriyette onun yaratilisindan onunla bdyle bir aht ve
anlasma bulunur. Yazir’a gore burada farkli bir sahitlikten s6z edilmistir. Biiyiik
sahitlik diyebilecegimiz bu sahitligi Yazir “azimussan sahitlik” olarak tanimlayip bu
sahitligi su ayetle acikliga kavusturmaya calisir: “Allah kendisinden bagka tanri
olmadigina sahitlik etti. Bu sahitlige meleklerle birlikte alimler de adalet ve
hakkaniyetle sahitlikte bulundular”.®® iste bu 6yle bir sahitliktir ki “ayetinin hiikmii
geregince sahitlik” etme durumudur. Yazir bu sekilde sahitlik almanin, “elest” ve
“bela” vaktini onlara ayette hatirlatilmasi kafirlerin kiyamet giiniinde, yaptiklari
islerin neticesi tim boyutlar1 ile ortaya ¢iktiginda, biz bundan gercekten gafildik
dememeleri i¢in oldugunu sdyler. Bu sekilde Allah kafirlerin kiyamet giinii ileri
stirecekleri mazeretlerin kabul edilmeyecegini onlara bildirmistir. Yazir burada agik
bir taahhiidiin bulundugunu ileri siirer. Yazir bu taahhiidii kendi kendimizi duymak,
ruh ve biling sahibi olmak, hakki kabul etmeyi ve kendimiz nefsimiz {izerinde Sen’in
ilahligin1 ve birligini tasdik eylemi olarak degerlendirmektedir. Bunun neticesinde
kendimizi hissetmenin, kendi varligimizin Allah’in varli§ina, birligine ve ilahligina
bir sahit oldugunu hakiki bir suurla farkina varmadik, aramizda gizli olarak
gerceklesen bu ahdin bize agik bir sekilde hatirlatma litfunda bulunmadin
anlamindaki bir mazereti kullanarak itiraz etmemeleri igin bu beyanin agik bir
sekilde olduguna dikkat geker.%!

Sonug olarak kiyamet, semavi dinlerin temel iman esaslarindan biri olarak
kabul ettikleri bir konu olmanin yaninda mevcudiyetine inananlarca ebedi hayatlarini
ilgilendiren ¢ok 6nemli bir husustur. Bu 6liimsiiz alem hakkinda bilgi edinmek igin

bagvurulacak yegane kaynak nakildir. Kiyamet hakkinda detayl1 bilgiyi Kur’an’dan

2 A’raf, 7/172.
30 Al-i imran, 3/18.
8Yazir, c. 4, s. 191.



almaktayiz. Kur’an’da yer alan ayetlerle akait alaninda delil kabul edilebilecek
derecede sahih olan hadislerin muhtevasi insan aklinin ¢oziim aradigi her probleme
cevap vermemektedir. Kiyamet alametleriyle ilgili bilgileri ise daha ¢ok hadislerden
ogrenmekteyiz.>? Ragip el- Isfehani’ye gore “es-sdat”*® kavrami kiyamet anlaminda
degerlendirildiginde kiyamet ¢esitlerinin kiigiik kiyamet, orta kiyamet ve biiyiik

kiyamet olmak iizere iige ayirmamiz miimkiindiir.3

1. 3. Kiyametin Cesitleri

1. 3. 1. Kiyamet-i Sugra:

Kiyamet-i Sugra, kiigiikk kiyamet demektir. “Kisilerin 6liimii anlamina
gelir.”® Kiiciik kiyamet, her insanin diinya hayatmin sona ermesidir. Hadiste de
ifade edildigi gibi “Kim oliirse kiyameti kopmus demektir.”®® Yazir da ferdin
Oliminii bu baglamda degerlendirmektedir. O, En’am Suresi 31. ayetteki “saat’
kelimesinin nekre olarak, zamanin kiigiik bir pargasi, gece ile giindiiziin yirmi dort
clizde bir clizii; marife olarak kiyametin kopma vaktinin ve ‘kiyamet giiniiniin ismi
oldugunu soyler. Ciinkii kiyamet, Allah’tan baska kimsenin bilmedigi bir saatte
ansizin  bastiracagindan dolayr boyle adlandirilmistir.  Ayetteki  “ansizin”®’
kelimesiyle ifade edilen ‘pismanligin’ bagladigi 6lim vakti de ahirete intikalin bir
baslangici olmasi itibariyle kiyamet cinsinden sayilip o isim ile amlmistir.3®
Dolayisiyla ferdin 6liimiine kiiciik kiyamet denilebilecegi agiktir.

Yazir, insanlarin 6liime kars: tutumlarindan bahsederken, aslinda bir insanin
oliimi normal karsilamasi, hatta onu hayatin acilarina kargi bir kurtarici gibi bilmesi
gerektigini soyler. Fakat insanlar 6liimle beraber gelen zararlara ve bunun can yakan

acilarma kars1 gozlerini kapamaktadirlar. Ve insanlar lezzetlerin en biiyiigii bildigi bu

32 Topaloglu, “Kiyamet”, DIA, c. 25, s. 518.

33 Ragib el-Isfahani, s. 54.

3 Ragb el-isfahani, s. 54.

% Saban Ali Diizgiin, ilyas Celebi, Ramazan Altintas, vd., s. 484.

% Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, nr. 1121; SiiyGti, CAmiii’1-Ehadisi’l-Kiibra, nr. 2528.
3" En’am, 6/31

38 Yazir, c. 3, s. 454.



diinya alemine, hiizlinlii bir tmitsizlik ile ozlemle veda etmekte ve bu halde
diinyadan ayrilmaktadir .3

Yazir yukarida zikrettigimiz ayette®® oldugu gibi bu ayetin de insan
bilinglendirme anlaminda oldugunu séyler: “O size yapmakta oldugunuz seyleri
haber verecek” #. Yani 6ldiikten sonra insana yaptiklar1 hakkinda bilgi verilecektir.
Ayetin ifade ettigi gercek, insanin aci veya tath yaptigi biitiin seylerin kendisine
haber verilecegidir. Yazir kendisine verilecek bu haber ve bilgilerin insan igin en
biiyiik uyaniklik halini ifade ettigini soyler. “Insanlar uykudadir &ldiikleri vakit
uyanirlar” %2 denilmesinin nedeninin bu oldugunu sdyler.

Yazir, baska bir ayette de kisinin kiyametinden sonra amellerinin kendisine
sunulacagimi ifade eder.*® Kisinin 6liimiiyle artik diinya hayati sona ermis ve kisinin
kiyameti kopmustur. Insanlarin biiyiik veya kiiciik kiyametten sonra Onlerinde
bulacag: kendi amelleridir.** Insanlara amellerin sunulmasi onlarin bu amellerini
kesin bir bilgi ile bilmeleriyle de alakalidir.

Yazir her insanin Oldiikten sonra iyi kotii biitlin amellerini defterinde
eksiksiz bir sekilde bulacagini bu defterin kendisine sunulacagini ifade eder. “Ne
acayip bir defter bu! Ne kiigiik birakmis, ne biiyiik, hepsini kayda gegirmis™*
ayetinde, amel defterinin sunulmasindan ve yakin bir ilimle insanlarin yaptiklarindan
haberdar edilmesinden bahsedilmektedir. Kiigiik kiyamet, kiginin kiyameti olduguna

gore amel defterinin kendisine verilmesi kisinin kiyametinin kopmasiyla gerceklesir.

Yazir, biiyilk kiyamet koparken meydana gelecek olaylarin, bazi alimler
tarafindan kii¢lik kiyamet olaylariyla iligkilendirildigini sOyler. Bunda asil amacin ise

imam kuvvetlendirmek oldugunu belirtir.*

% Yazr, c. 3, s. 454.

40 Enam 6/30.

41 Maide, 5/105; Tevbe, 9/94, 105; Ziimer, 39/7, Cuma, 62/8.

42 Nihat Hatipoglu, “Insanlar uykudadir dliince uyanirlar.”, Sabah, 25 Ocak 2013.
43 Al-i imran, 3/30.

¥ Yazir, c. 9, s. 24.

45 Kehf, 18/49.

% Yazr, c. 9, s. 30.
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Tekvir Suresi’nin ilk on dort ayetinde bahsedilen olaylarm®*’ kiiciik
kiyametle iliskili olabilecegini ifade eden Yazir, insan i¢in Kiiciik kiyametin 6lim
hali oldugunu tekrarlar®®. Ayette belirtilen “giines”*® insanin ruhu, ozii yani
cevherdir. Yani insanin diger canli varliklar arasindaki mekanini tayin eder.
Ginesteki diiriilme ise insanin insanlarla alakasinin kesilmesi demektir. “Yildizlarin
dokiilmesi” insanin giiciiniin tipki yildizlar gibi birer birer diismesi demektir.
“Daglarin yiiriitiilmesi”, insan organ ve azalarinin Oliimle beraber is gérememe
durumuna gelmesidir. “Isar”>°, beden olarak tefsir edilir.  Bedenin artik is
yapamayacagl zamana yorumlanir. “Vahsi hayvanlarin toplanmasi”, kisinin diinyada
isledigi hayvanca ve canavarca amellerin sonuglarmin meydana ¢ikmasidir.
“Denizlerin ateslenmesi”, insanlarin bos timit, hayal ve emellerinin ve yok olmaya
mahkm kuruntularinin bitmesidir. Buradaki bos iimit hayal vehim ve kuruntular1 bir
derya olarak gordiigiimiizde onun ihtiyari veya mecburi 6liim disinda higbir sahili
bulunmadigini da gorecegiz. “Nefislerin eslestirilmesi” her melekenin kendi cinsine
birlesmesi durumuna tefsir edilir. Ornegin karanligin karanliga, aydinligin aydinliga
katilmasi1 ve bunlarin birbirleriyle birlesmeleridir. “Mev’ade”, yiikiimlii sahsin,
diinyada yerli yerinde kullanamadigi kuvvetidir. Gok de, ruhlarin 6liimle yiikseldigi

gok katidir.>!

Yazir, biitiin bunlarda “herkes ne hazirlamis ve getirmisse onu bilecektir??

ayetinden bir ikaz ve ders alma durumu oldugunu, ayetin kiigiik kiyametin bir ge¢idi
ve bir numunesi oldugunu ifade eder. Bir uyarida da bulunan Yazir, fakat
unutmamamiz gereken seyin ayette zikredilen hadiselerin biiyiikk kiyamette
gergeklesecegi ve bu ayetlerin de biiyik kiyametle ilgili oldugudur. Yazir, her

gercegin ve hakkin meydana ¢ikisi, sonsuz cennet ve cehennemin 6ne koyuldugu o

47 Tekvir, 81/1-14.

48 Tekvir, 81/1-14.

4 Tekvir, 81/1.

50 Tekvir, 81/3.

5 Yazir, c. 9, s. 30-31.
52 Tekvir, 81/14.
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hiikkiim verme vaktinde olacagimi sdyler. Bundan dolayr herkesin ne hazirlayip

getirdigini gercek anlamiyla o vakit bilebilecegini ifade eder.>

1. 3. 2. Kiyamet-i Vusta:

Kiyamet-i vusta, bir diger adiyla orta kiyamettir: “Diinya hayatinda bir
neslin yok olmasi, 6liip tamamen ortadan kalkmasi demektir.”®* Yazir, kiiciik
kiyameti kabul ettigi gibi orta kiyametin varligin1 da kabul etmektedir. O, bazi
olaylar1 kiyamet cesitlerinden ikincisi olarak bilinen orta kiyamet olarak

degerlendirmektedir.>®

Her timmetin eceli o toplumun kiyameti sayilir. Bu anlam ve anlayis
Kur’an’daki ayetlerde de yerini bulmustu. Biitiin immetlerin bir eceli bulundugu ve
o ecel geldigi zaman eceli gelen timmetin ecelini ne bir geri ne de One alabilecegi
yani onlarin ecel iizerinde herhangi bir tasarrufa sahip olmadiklar1 ayette

zikredilmistir.>®

Yazir’a gore kiicik veya biiylikk olsun biitiin toplumlarin, biitlin
topluluklarin, biitiin devletlerin bir eceli, Allah indinde belirlenmis ve karar kilinmig
olan bir zaman vardir ki, bunlarin 6limleri o tayin edilmis vakte bakar. Allah’1,
peygamberlerini yalanlayan yalancilarin, misriklerin, dinsizlerin, isyancilarin,
edepsizlerin, giinahkarlarin hepsi, diinyanin her yerinde ve ayni zamanda aniden
cezalandiriimazlar. Farkli iimmetlerden her birine 6zel bir ecel vardir. Birini belli bir
miiddet i¢inde mahveden bir kotiiliik, digerini ayn1 miiddet icinde mahvetmeyebilir.
Yazir, bir kotiiliigiin o kavmi mahvetmesi i¢in daha kisa veya daha uzun bir zaman
gecebilecegini soylemektedir. Burada bir toplumun kiyametinden bahseden Yazir, bu
kiyamet baglarina kopmadan gerekli tedbirleri almalari konusunda onlari

uyarmaktadir. Yazir, bu durumda insanin bir siire siiren bu izne aldanip da ebediyete

8 Yazr,c. 9,s. 31.
5 Saban Ali Diizgiin, Ramazan Altintas, Ilyas Celebi, vd. s. 484.
% Yazir, .9, s. 31.

% A’raf 7/34.
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kadar boyle gidecegini sanmamasi, firsati varken derhal tovbekar olup isyandan
korunmak icin caba sarf etmesi ve Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek

suretiyle istikbali temin etmeye calismasi gerektigini soyler.®’

Yazir’a gore gilinah isleyenlerin, ahlaksizligi kendilerine ahlak eden
kafirlerin ve isyankar {immetlerin bir siire ulagsmis, elde etmis olduklar1 goriiniisteki
maddi ferahlik ve sefaya bakip da onlarin arkalarma diismemek, peslerinden
gitmemek ve o kafirleri sonsuz kalacak sanip da ahlak ve davraniglarini ve uygarlik
tavirlarin1 benimsenecek bir drnek saymamak gerekir®®. Yazir, toplumu bu konuda
uyarmakta; haramlari igleme ve haramda 1srar etmelerinin onlarin feleketlerine sebep

olacagini belirtmektedir.

Yazir, ibn-i Abbas ve birgok miifessirin ayette gecen ecel kavramini, sz
gelisine gore mutlak omiir anlaminda degil de, “azap ve helak eceli” anlaminda
oldugunu da kayda geger. O’na gére, “her iimmetin bir eceli vardir”®® ile ilgili kanun;
bireyleri Allah’a bagli olan toplumun, diinyanin sonuna kadar kalabilmesine ya da

yasamasina engel teskil etmez.%°

1. 3. 3. Kiyamet-i Kiibra:

Biiyiik kiyamet olarak da bilinir. “Diinyanin sonunun gelmesi, insanlarin
kabirlerinden kaldirilip mahserde toplanacaklari giin anlamima gelmektedir”.6* Terim
olarak biiyiik kiyamet; kainatin nizaminin bozulmasi, varligini siirdiiren her ne varsa
alt iist edilmesi ve bunun neticesinde yok edilmesi, yok edilen veya 6len varliklarin
tekrar dirilerek ayaga kalkip mahser yerine dogru yiirtimesi anlamindadir. Su halde

kiyamet kelimesi meydana gelecek topyekiin bir 6liimden sonra topyekin bir dirilisi

5 Yazir, c. 9, s. 30-31.

%8 Yazir, c. 4, s. 37-38.

5 Yunus 10/49, Ali imran 3/155, Araf 7/34.

8 Yazir, c. 4, s. 36-38.

61 Saban Ali Diizgiin, Ramazan Altintas, Ilyas Celebi, vd., s. 485.
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kapsadig1 goriilmektedir.®? Kur’an’s Kerim’de biiyiik kiyametle ilgili pek ¢ok ayet
mevcuttur. Kur’an’da bu giiniin gelmesinden insanlarin kusku duyulmamasi gerektigi
de beyan edilmektedir.®®

Kur’an-1 Kerim’de kiyametin fiilen kopmasi “stira iiflenmek” eylemiyle
ifade edilmistir. Genellikle “liflemeye yarayan boynuza benzer boru” diye anlam
verilen sirun mahiyeti hakkinda sahih bilgi bulunmamaktadir.%

Tefsirlerin ¢ogu ve bazi hadislerde ise Sir, biiyiik boruya benzer. Ve buna
ic defa iifiiriiliir. Ik iiflemeye “nefha-i feza” denilir. Bunun anlami Kkorku
iifiirmesidir. Ikinci iifleme, “nefha-i saik”tir. Bu yok olma iiflemesi olarak tefsir
edilir. Son iifleme ise “nefha-i kiyam”dir. Bunun anlami kalkma iiflemesidir. israfil
adli melek bu sura iiflemeye memurdur. Nefha-i feza ile birlikte goklerde ve yerde
her kim bulunuyorsa, yiice Allah’in istisna tuttuklarinin disindaki her sey korku ve
dehsetten sarsilacaktir. ~ Zimer suresi ve ayetlerde de bu durum acik¢a
belirtilmektedir.®® Nefha-i kiyam ile ilgili delilde Yasin suresinde gecen

kabirlerinden ¢ikip mahser alania kosma®® ile ilgili ayettir.®’

e ilk Siir’dan sonra meydana gelecek olaylar:

Biiyiik kiyametle ilgili bir diger 6nemli olay da kuskusuz alemin harap
olmaya yikilmaya basladig1 zamandir. Bu olay ilk iifiirmeden sonra gerceklesecektir.

Yazir’a gore kiyamet giinii meydana gelecek alametler on alti tanedir.
Infitar Suresi’nin ilk dért ayeti ve Tekvir Suresi’nin ilk alti ayeti kiilli bir 6liimii
anlatmaktadir. Yani kiyamet giinii gergeklesecek on alti alametin on tanesi ilk stirun
iifiirilmesinden sonra gerceklesecektir. Bunlar Infitar Suresi'nde su sekilde
siralanmistir: “Gok  catladigr vakit, yildizlar dokildigi vakit, denizler yarilip
akitildig1 vakit, Kabirlerin igi disina getirildigi vakit.%®

62 Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu, H.Yunus Apaydin, vd., Ilmihal, iman ve Ibadetler, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, ISAM, Istanbul, 2000, ¢. 1, s. 121.

83 Casiye, 45/32; Hac, 22/7.

84 Topaloglu, “Kiyamet”, DIA4, . c. 25, s.518.

8 Ziimer, 39/68; Yasin, 36/51.

% Yasin, 36/51.

7 Yazir, c. 6, s. 182.

% Tnfitar, 82/1-5.
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“Intisar,” “denizlerin tefciri,” “ba’sere” ve “kabirlerin desilmesi” gibi
olaylarin her biri kiyametin kiyamet giinii gerceklesecek dort biiyiik alametidir.®

Diger bir surede’ ilk strdan sonra kiyamet kopacag: sirada gergeklesecek
olan alt1 alamet ise giinesin katlanip diirtilmesi, yildizlarin bulanmasi, daglarin
yiriitiilmesi, kiyilmaz mallarin birakilmasi, vahsi hayvanlarin bir araya toplanmasi,
denizlerin ateslenmesi (denizlerin sularmin ¢ekilerek, volkanlar halinde ates
piiskiirtmesi)dir’t. Burada saymis oldugumuz on alamet kiyamet giinii ilk surdan
sonra gergeklesecek alametlerdir.”? Yeryiiziiniin par¢a parca dokiilmesi de”® yine ilk

stir’dan sonra vuku bulacaktir.”

e fkinci siir’dan sonra meydana gelecek olaylar:

Ikinci sirdan sonra topyekin bir dirilisle beraber gerceklesecek olaylardan
bahsedilir. Nefislerin eslestirilmesi, diri bir sekilde topraga gémiilen kiz ¢ocuguna
“isledigi hangi giinahtan otiirii katledildigi” sorusunun sorulmasi, amel defterlerinin
acillmasi, gogiin siyrilarak agilmasi, Cehennem ’in kizistirilmasi, Cennet’in
yaklastirilmasi gibi olaylarin vuku bulmasi topyektn dirilisle meydana gelecek
olaylardandir .”

Biiyiik kiyamette meydana gelecek en biiyilk hadiselerden bazilari da
sunlardir: Rabbin emriyle melekler saf saf dizilecek ve her sey meydana ¢ikacaktir.
Kiyamet giinii cehennem getirilecek, insana yaptiklari birer birer hatirlatilacaktir.
Fakat bu hatirlamanin insana hicbir faydasi olmayacaktir.’® Ciinkii insan neyi
oniinden gonderdigini ve neyi geri biraktigim bilecegi’’ igin 0 vakit insan neden bu
hayati igin bir seyler hazirlamadim diye pismanligin1 keske ile ifade edecektir. Iste

her seyin bitmis isin isten gecmis oldugu o glinde Allah’in verecegi azabin mislisi ve

8 Yazir, c. 9, s. 49.
0 Tekvir, 81/1-14.
1 Tekvir, 81/1-6.
2 Yazir, ¢. 9, s. 49.
3 Fecr, 89/ 21.

" Yazir, c. 9, s. 49,
> Tekvir, 81/1-14.
6 Fecr, 89/ 21-24.
7 Infitar, 82/5.
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benzeri yoktur. Ve onun verdigi karar1 yok sayacak kararda olmayacaktir. Allah’in
verdigi bir emri hi¢ kimse veremez. Kiyamet giiniinde bizi bekleyen seslenis huzura
gelmis ve huzurda durmus insana sen Rabbinden razi, Rabbin de senden razi olacak
sekilde O’na don hitabidir. Ve bu sekilde donme ve o huzurda durmay1 basaranlara
salih kullarinin arasmna katilma miijdesi verilecektir.”® Fakat insanin iginde kryameti
yalanlama istegi mevcuttur. Ve bu yilizden kiyametin ne zaman kopacagini sorar. Bu
yiizden ve buna cevap olarak kiyametin korku ve dehsetinden g6z fal tasi gibi
acildig1 bir zamana isaret edilir. Yine boyle bir giinde Ay’in tutulacagi, Giinesin ve
Ay’in toplanacagi, insanlarin kagacak yer arayisi icine girip bdyle bir yeri sormaya
baslamas1 da yine boyle bir gliinde meydana gelecek olaylardandir. Fakat bu kagmak
icin yer arayanlara veya o yer hakkinda soranlara kesin bir cevapla dyle bir siperin
olmadig1 hatirlatilmistir. Iste o giin varacagimiz son nokta Allah’in huzurudur.”® Bu
ayetlerde, biiyiik giinden bir baska deyisle biiyiik kiyametten agikca s6z edilmektedir.
Kiyamet Suresi’ndeki ayetlerde kiyametin zamani ve onun kopma seklinden
bahsedilmektedir.

Yazir’a gore ayette bulunan “1a uksimu” yemininin agiklamasi ve tefsiri
herhangi bir seye yemin etmek onu biiyiitmek i¢indir. Sdylenilen sdziin dnemli olma
derecesine gore, onun biiytikliigiinii bildirmek i¢in yemin etmek dahi yemin etmemek
ile esdegerdir. Yani bu soziin sdylenmesi yemin etmekten daha fazla hiirmet ve
saygiya layik oldugu anlamini tagir.

“Kiyamet giiniine yemin olsun”®°

sozliyle yeminin cevabmin ne oldugu
anlasildig1 igin ayette agik¢a sdylenmemistir.8? Yeminin cevabr ise “Insan kendisinin
kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi1 zanneder?’®? Ayetidir. Dolayis1 ile
insan kesinlikle tekrar diriltilecektir.2®

Ayette “insan kemiklerini toplayamayacagimizi mi1 saniyor?”8* Ifadesine

karsilik “bela”® denilmesinin, “evet toplariz” anlamma gelir. Allah’in kuvvet ve

"8 Fecr, 89/ 25-30.
" Kryamet, 75/6-12.
8 Kiyamet, 75/1

81 Yazir, c. 8, s. 480.
82 Kiyamet, 75/2.

8 Yazir, c. 8, s. 480.
8 Kiyamet, 75/3.
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kudretinin her seye yettigini vurgulamak icin kosulsuz bir evet kullanilmis ve
insanlarin zanlarina kapilar kapatilmistir. Meydan okumanin da bulundugu bu ayet
ayni zamanda insanlarin kiyamet gilinii tekrar toplatilacagini bildirmis ve biiylik
kiyamet giinii ger¢eklesecek olaylardan birisine 6rnek verilmistir.®

“Kuvveti yetenler olarak”®’ Giiciin yetmesi kadir olma anlaminda
kullanilmistir. Bu kudret insanin ¢iirlimiis kemiklerini bir araya getirmede herhangi
bir yorgunlukla karsilasmaz. O kemiklerin tertip edilmesi, derlenmesi, toplanmasi
hatta parmaklarim1 bile eski diizgiin hallerine getirmesine giicii yeten bir kudrettir.
Allah’in kudreti ve giicii insanin yalnizca iri kemiklerini bir araya getirmez ayni
zamanda bedenin en ince olusumunu dahi tamamini, parmak uglarinda bulunan
incelikle beraber her seyi tekrar eskisi gibi yaratmaya Allah’in giicii yeter. Bu
noktada parmak uglarinin yaratilmasindan bahsedilmesi yaratmada farkli bir incelige
isaret ettigini bize gostermektedir. Goriinenden daha derin ve farkli olan bu yaratilis
insanin en mithim islerini parmaklariyla yaptig1 diisiiniilirse parmaklarin yaratilig
inceligi biraz daha iyi kavranmis olunur. Ayrica onemli islerin el maharetiyle
yapilmasi ve bunun atasodzlerinde yer almasi da elin yaratilis inceligini kavramamiza
yardimet olur.®

Parmaklarin1 dahi diizeltmeye kuvveti yetecek® denilmesinde derin bir
anlamin oldugunu sdyleyen Yazir, bu kuvvetin insan elinden ¢ikan kotii amel ve
isleri de diizeltebilecegi anlamin i¢erdigini ifade eder. Bunlar1 yaratanin elbette yine
derleyip toplayabilecektir. Yiice Allah’in kuvvet ve kudreti geregi dagilmis ve
ciiriimiis olsa dahi kiyamet giinii insam tekrar yaratacaktir.*°

Insan kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanryor®!

sorusuna cevaben kiyametin baslangict anlatilmistir. Kiyamet bu sozle baglamistir.%?

8 Kiyamet, 75/4.
8 Yazir, c. 8, s. 482.
8 Kayamet, 75/4
8 Yazir, c. 8, s. 483.
8 Kiyamet 75/4.
% Kiyamet 75/5.
%1 Kiyamet 75/3.
92 Yazir, c. 8, s. 483.
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“Ne zaman ki gz simsek cakar.”®® Burada “Berk-i Basar”,* “Husuf-1 Kamer”,%®

“Meger”,® “Vezer”,%” “Miistekar” gibi kelimelerin ihtiva ettigi anlamlarm biiyiik
kiyametin azamet ve dehsetine ve ayni zamanda biiyiik kiyamette gerceklesecek
olaylara taniklik etmekte oldugumuzu gosterir. “Ay tutulur. Ve giines ve ay bir araya
getirilir, toplanir.”®® Burada simsek manzarasinda oldugu gibi giines ve aymn gériinen
yiizleri yerlerinden oynatilarak calkanir ¢alkanir bir araya toplanir.*® “Giines ile aym
bir araya gelmesi”'® Ay ve giinesin bir araya gelecek ve ay ile giines yokluk
deryasina dalacaktir. Kiyamet giines goriinmez bir sekil alacaktir. Kiyametin biiyiik
olaylar karsisinda insanlarin siginacak ve kagacak yer aradigi Kur’an’da soyle ifade
edilmektedir: “Insan o giin Nereye kagmali?”'%' Biiyiik kiyamette kagacak yer
bulunmamaktadir.’?? Insanlar bu durum karsisinda timitsizlik icindedir.'%3

“O giin sadece Rabbinin huzurunda durulacaktir”.!®* Ayeti bize kiyamet
giinii insanlarin kagacak hi¢bir yeri olmadigini gostermektedir.

Miistekar, bir yerde durma manasina mimli mastar, durma yeri anlaminda
yer bildiren bir isimdir. Kisacas1 kiyamet giinii her kim olursa olsun kullarin siginma
yeri ancak yiice Allah’in huzurudur. Ondan kagmak isteyenlerin kiyamet giinii ondan
bagka higbir siginak bulamayacaklardir. Son kararin O’na veya O’nun emrine
uymaktir. Insanlarin bu giin varacaklar1 kararghm cennet mi yoksa cehennem mi

oldugunu belirlemenin ve bu konuda karar verecek olan yalnizca Allah’tir.2%®

9 Kiyamet, 75/7.

% Berk-1 Basar, “gdziin simsek ¢akmasi,” anlamindadir. Yazir, c. 8, s. 483.

% Husuf-1 Kamer, Ay tutulmasi anlanmindadir. Fakat Yazir bu tanim yeterli bulmamakta ve hafif
bulmaktadir. Yazir, c. 8, s. 484.

9% « Meferr, kagmak anlamindadir. Yazir, c. 8, s. 484.

9 “Vezer, agirlik minasindan ‘sarp ve saglam dag’ manasindadir. Kagacak yer anlamindadir. Yazir,
c. 8,s.484.

% Kiyamet, 75/8-9

9 Yazir, c. 8, s. 484.

100 Kyyamet, 75/9.

101 K1yamet,75/10.

102 K1yamet, 75/11.

108 Yazir, c. 8, s. 484.

104 K1yamet, 75/12

105 Yazir, c. 8, s. 485.
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Kiyamet kesinlikle vuku bulacak ve kiyamete inanmak istemeyen kotii
kisiler o giinde kendilerini ¢cokca kinayacaktir. Insanlar diinyada yaptiklar1 gafletlere,
giinahlara ¢ok pisman olacaklar, hatta her nefsin kendini kinayacak, diinyada isledigi
kusura pisman olacaktir. Kendini kinayan nefse yemin etme sebebi, kiyamet giinii
vuku bulacak olan kinamanin ne kadar ac1 olacaginin 6nemine ve bu acinin ne kadar
biiyiik olacagina dikkat cekmek icindir.1%

Insan iyi halli olmay:r terk edip giinaha devam etme yolunu se¢mis ve

kiyamet zamamyla ilgili sorular sormustur'®’,

Insanlarin  kiyamet kopmaya
basladigini1 gordiikten sonra gozleri agilacak, diinyanin her taraftan basina yikilmakta
oldugunu gorecek, dehsetler iginde kalacak, yaptiklarina pigsman olacak, kendini
kinama zamani gelip cattigini sdyleyecektir. Fakat son pismanlik artik insana fayda
vermeyecek ve hak yerini bulacaktir.'%

Kisaca biiyiik kiyamet, biitlin yaratilanlarin 6lmesi demektir. Biiyiik
kiyamette genel bir Sliimden sonra toplu bir dirilis gerceklesecektir. Kur’an’
Kerim’de en fazla biiyilk kiyamet tiirinden bahsedilmekte ve biiyiik kiyamette
meydana gelecek olaylar g6z oniinde canlandirilmaktadir. Kagisin olmadigi boyle bir

09

giinde genel olarak her seyin harap olmas1,'% insanlarin hesaba ¢ekilmesi ve ecirlerin

karsiliginin tam olarak 6denmesi vardir.°

Sonug olarak Yazir, biiyiik, orta ve kiiciik kiyameti kabul eder!!!,

1. 4. Kiyamet Alametleri

Kiyamet’in alametleri, onun kopmasindan 6nce vuku bulan ve kiyametin
yakin oldugunu gosteren kiigiik ve biiylk isaretlerdir. Kiyamet alametlerinin
onemine gore kiiclik orta ve biiylik diye de siralandigimi gérmekteyiz. Kiiciik
alametleri daha cok dini hayatin zayiflayip kétiiliikklerin yayilmasi gibi olaylar

icerirken, biiyiik alametleri ise kiyametin kopmasindan kisa bir siire once meydana

18 Yazir, c. 8, s. 480-481
107 Kiyamet, 75/6.

198 Yazir, c. 8, s. 483.

109 Hakka, 69/14.

110 Enbiya, 21 /47.

M Yazir, ¢.VI, s. 180.
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gelecek olaganiistii olaylar1 icermektedir!'?. Kiiciik alametler; kiyametten
once gelen ve aslinda vukuuna alisilmis olan seylerdir. Biiyiik alametler ise,
kiyametin kopmasina ¢ok yakin gergeklesecek alametlerdir. Aslinda bu tiir
alametlerin vukuuna alisiimamistir.!*®

Kiiciik alametler, genellikle kiyametten uzun siire 6nce vuku bulur. Hatta
bazilarma gore bu alametlerin kimisi simdiye kadar vuku bulmus ve bitmis, kimisi
tekrar edip durmakta, kimisi de heniiz ortaya ¢ikmamustir. Fakat bunlar, her s6z ve
fiillinde dogru olan ve Allah Teald tarafindan da tasdik olunan Hz. Muhammed
(s.a.v)’in haber verdigi gibi mutlaka vuku bulmustur ve bulacaktir. Kiyamet
zamanmin bu kadar yaklagsmis oldugunu ayni zamanda Peygamberimizin
hadislerinde bulmamiz miimkiindiir.}'*

Kur’an’1 Kerim’de ylice Allah soyle buyurmaktadir: “Yaklasan (kiyamet)
yaklastik¢a yaklasiyor. Onu Allah’tan baska agip ortaya koyacak yoktur”.**> Azife,
yaklasan, yaklasacak olan, yaklasmakta bulunan demek olup, kiyametin isimlerinden

biridir.*® Buna gore kiyameti gerceklestirecek olan yalnizca Cenab-1 Allah’tir.

1. 4. 1. Bityiik Kiyametin Kiiciik Alametleri:
Bu alametlerin ¢ogunun giiniimiize kadar zuhur ettigini gormekteyiz.
Bunlarla ilgili baz1 meshur olaylar sunlardir:
¢ Rasiiliillah (sav)’in gonderilmesi:
Resulullah (a.s)’in gelmesi kiyamet alametlerindendir. Resulullah (a.s),
sehadet parmagi ve orta parmagini yan yana getirerek kiyamete yakin gonderildigini

ifade etmistir.'*’

12 yysuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri” DIA, c. 25. s. 523.

113 Ahmet Faiz, “Fi zilalli’l-Kur an da Kiyamet ve Ahiret”, gev. Veli Ulutiirk, Konya, Uysal Kitabevi,
1993, 5.156.

114 fbrahim Canan, “Kiyamet”, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, , Akcag Yayinlari, Ankara, 2012, c.
14, 5.315.

115 Necm, 53/57-58

116 Yazir, c. 7, . 356.

17 Canan, c. 14, 5.315.
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Baska bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) kendisinin kiyametten bir az evvel
geldigini bildimigtir.*®

Yazir da peygamber efendimizin kiyametin bir alameti oldugunu
belirtmektedir. Onun gonderilmesi kiyametin meydana gelme vaktinin yaklagmakta
oldugunu gosterir. Bununla yetinmeyip te miisriklerin ve inanmayanlarin kiyametin

zamaniyla ilgili soru sormalar1 anlamsiz ve yetkileri disinda olan bir durumdur.°

e Rasiiliillah (sav)’in vefat etmesi, Kudiis’iin fethi, Taun (veba)
hastahg:
Kiyametten onceki alti alamet; Hz. Peygamber’in vefati, Kudiis’iin fethi,
taln vebasi, malin ¢cogalmasi, her eve giren fitne, Rumlarla baristan sonra savasin

ortaya ¢ikmasidir.1%

e Malin ¢cogalmasi ve sadaka verilecek kisinin bulunmamasi:

Fakirlikten ve vyol kesilmesinden sikayet¢i olan iki kisinin bu
sikayetlerinden sonra Rastliillah (s.a.v)’in bu ikisinin kisa siirede bitecegini
bildirilmistir. Hatta dyle ki sadaka verilecek bir kimse bulunmayacaktir. Boyle bir
zaman gelmeden kiyamet kopmayacaktir,2!

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v): “Servet sizin aranizda cogalip tagsmadikca
kiyamet kopmaz” demistir.1?2

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu konuda bagka bir hadisi de sdyledir: “Sadaka
veriniz, Ciinkii size dyle bir zaman gelir ki, bir kimse sadakasini gotiiriir, onu kabul
edecek birisini bulamaz da sadaka vermek istedigi kimse: “Eger bunu diin

getirseydin kabul ederdim ancak bugiin benim ona ihtiyacim yok der.”?3

118 Canan, c. XIV, s. 315/316.

119 Yazir, c. 8, s. 568.

120Byhari, Cihad ve Siyer Béliimii, “Muhtasart Tecrid-i Sarih”, Cev. Abdullah Feyzi Kocaer, 2 Cilt,
Konya, 2004, c. 1, s. 458.

121 Buhari, Zekat, ¢. 1, s. 251.

122 Buhari, Zekat, c. 1, s. 251.

123 Buhari, Zekat , c. 1, s. 250.
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e Fitnelerin ortaya ¢cikmasi:

Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: “ilim alinir, cehalet ve fitneler ortaya
cikar, herc cogalir. “ Ey Allah’in Resulii herc nedir?” denildi. Elini sallad1i ve
oldiirmeyi kastederek: “iste bu” buyurdu.'?*

Hz. Huzeyfe (r.a) ve Hz. Omer (r.a) arasinda gegen bir konusmada Omer
(r.a)’in, “Hanginiz Rasdlillah (s.a.v.)’in fitne konusundaki séziinii ezberinde
tutuyor? Demesi ve Huzeyfe’yi isaret etmistir. Bu isaret bunu sen bilebilirsin
mealindedir. Huzeyfe (r.a) mal, komsu ve ¢ocuk ile ilgili fitneyi insanin namazi,
orucu, sadakasi, iyiligi emretmesi ve Kkotiilikten nehyetmesi ile bu fitnenin
giderilebilecegini sdylemistir. Fakat kastedilen fitne denizin dalgalandig1 gibi yayilan
fitnedir ki Huzeyfe halifeyle bu fitne arasinda bir kap1 bulundugunu ve bu kapinin
kirllacagimi  sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.)’ in o kapmin asla
kapanmayacagim ifade etmistir. Daha sonra Huzeyfe’ye Omer’in bu kapiyr bilip
bilmedigi soruldu. Yarindan dnce gecenin gelecegini bildigi gibi kapiy1 bildigini ve

0 kapmin Hz. Omer’in kendisi oldugunu sdylemistir.!%°
e Hicaz’da atesin ¢ikmasi:

Peygamber efendimiz Hicazdan Busra’daki develerin  boyunlarin

aydinlatacak bir ates cikmadik¢a kiyamet kopmaz buyurmaktadir.

Hadramevt denizinden kiyametten 6nce bir ates ortaya ¢ikacagi ve bu atesin
insanlar1 toplayacagi hadislerde mevcuttur. Resuliillah (s.a.v) bdyle bir giine

ulagtigimiz zaman Sam’a gitmemizi tavsiye etmistir.'?®

¢ Emanetin kaybolmasi:

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir mecliste iken ¢6l bedevilerinden birinin gelip
kiyamet zamani hakkinda soru sormasi iizerine emanet kaybedildigi zaman
kiyametin kopmasini beklememiz gerektigini bildirmistir. Emanetin kaybolmasi ise

isin ehline verilmemesidir.?’

124 Byhari, {lim Béliimi, c. 1, s. 48.
125 Buhari, Namaz Vakitleri, c. 1, s. 130.
126 Canan, c. 14, s. 317/319.

127 Buhari, Ilim, c. 1, s. 42.
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e Ilmin kalkmasi, cahilli§in artmasi, Zinanin cogalmasi:

[lmin kaldirilmasiyla cehaletin koklesmesi, zinanin meydana c¢ikmast,

ickinin igilmesi gibi durumlar da kiyametin belirtileri olarak sayilmistir.*?

e Zalim idarecilerin yardimcilarimmin ¢ogalmasi

Burada genis bir sekilde ele alinan hadiste kiyametin alametleri ile ilgili on
bes alametten bahsedildigini gérmekteyiz. Hz. Ali (r.a.)’nin rivayet ettigi bu hadis
kiyametle ilgili alametleri igermektedir.

Ganimet, fakire verilmeden zengin ve mevki sahipleri arasinda dolasinca,
emanete ihanet edildignde, emaneti kendi maliymis gibi bildiklerinde, zekati bir
ibadet ¢esidi olarak gormediklerinde, evladin annesine degil de hanimina itaat
ettiginde, kisi babasi yerine dostuna yoneldiginde, camilerde diinyevi Sesler
yiikseldiginde, bir kavme reis olarak o toplumun erzel olanmi segildiginde, sirf
kendisine zarar1 dokunmasin diye zorbalara saygi gosterildiginde, igki i¢in herhangi
bir yasak bulunmay1p igildiginde, ipek giyildiginde, sarkici kadinlar ve ¢alg aletleri
edinildiginde, immetin halefi ¢esitli bahanelerle selefe hakaret ettiginde kiyameti ve

o giinde meydana gelecek dehsetli olaylar1 bekleyin denilmistir.'?°

e Calg1 aletlerinin ¢ikmasi, ickinin cogalmasi ve bunlarin helal
sayillmasi:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in immetimden baz1 kimseler ortaya ¢ikacaklard: Ki
bu kimseler veya topluluklar Allah’in haram kildig1 zina, ipek, icki ve calgi gibi
haram seyleri helal kabul edeceklerdir.!®

e Zamanin kisalmasi:

Bagka bir hadiste zamanin yakinlagmasi kiyamet alametlerinden sayilmistir.

Yakinlagmadan kasit bir yilin bir ay, bir ayin bir hafta, bir haftanin bir giin, bir giiniin

bir saat, bir saatin de bir ¢ira tutusmasi gibi kisa olmasidir.'*!

128 Byhari, lim, c. 1, s. 47.

129 Canan, c. 14, s. 341.

130 Byhari, Igecekler, c. 2, s. 701.
131 Canan, c.14, s. 337.
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¢ Diisiik dereceli insanlarin yiiksek makamlara gelmesi:
Kiyametin alametlerinden biri de kuskusuz herhangi bir insanin hak
etmedigi bir makami isgal etmesi ve kalitesinin ¢ok iistiinde bir vazifeyi
iistlenmesidir. Adi kisilerin bahtiyar sayilmasi ve bu sekilde deger gormesi de

kiyamet alameti olarak sayilmistir.}%2

e Mii’min Kisinin gece gordiigii rityasinin giindiiz gerceklesmesi:
Zaman yaklastiginda mii’min bir kimsenin gordiigii riiya neredeyse yalan
soylemez. '3
e Kadinlarin cogalmasi, erkeklerin azalmasi:
Enes b. Malik (r.a)’ in size benden sonra hi¢bir kimsenin sdylemeyecegi bir
hadis soyleyecegim dedigi ve su sekilde devam ettigi bildirilmistir. [lmin azalmasi,
cehaletin ortaya ¢ikmasi, zinanin zuhur etmesi, kadinlarin ¢ogalmasi, erkeklerin

azalmasi Oyle ki elli kadina islerini géren sorumlulugunu yiiklenen bir erkek diigmesi

kiyametin alametlerindendir.3

e Firat nehrindeki suyun inmesi firattan altin bir dagin ortaya
¢ikmasi:
Firat, yer altinda gomiili serveti/ mali/ hazineyi neredeyse ortaya
¢ikaracaktir. Kim buna sahit olursa bundan bir sey almasin.®
Firat nehri altin bir dag tizerinden agilmadik¢a kiyamet kopmaz. Onun

lizerine insanlar savasirlar. Yiiz kisiden doksan dokuzu o6ldiiriiliir. Onlardan her biri:

“Herhalde savasi1 ben kazanacagim” der.**

132 Canan, c. 14, s. 331.

133 Byhari, Rilya Yorumu Béliimii, c. 2, s. 774.
134 Byhari, ilim, c. 2, s. 474.

135 Buhari, Fitneler, c. 2, s. 784.

13 Canan, c.14, s. 335/336.
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e Hayvanlarin ve esyalarin insanlarla konusmasi:

Kiyamet’in ger¢eklesmesinden Onceki alametlerden biride esyalarin,
hayvanlarin insanlarla konusmasi, kendisi bulunmadig1 durumlarda ehlinden kendine
haber verilmesidir. Bunlar gergeklesmeden kiyamet kopmayacaktir. Resulullah
(s.a.v) kiyametin kopmasindan 6nce gergeklesecek alametler olarak bunlari saymis

ve bunlar vuku bulmadik¢a kiyamet kopmayacak demistir.*>’

e Istanbul’un fethi:
Hz. Enes (r.a)’ten rivayet edilen bir hadise gore Istanbul sehrinin feth

edilmesi kiyamet aninda vuku bulacaktir.'*

e Kahtanly’nin ¢ikmasi:
Sahih hadislerde bildirilen kiyamet alametlerinden biride Kahtan’dan birisin
¢ikmasidir. Bu kisi degnegiyle meshur olan biridir ki bu degnekle insanlar1 yonetir.

Bu kisi ortaya ¢ikmadik¢a kiyamet kopmayacaktir.'*

¢ Yahudilerle savas:

Kiyametin kopma belirti veya alametlerinden biride Miisliimanlarin
Yahudilerle savasmasi ve bu savas sonunda Yahudilerden birinin bir tagin arkasina
saklanmasi ve tagin konusmaya baslamasiyla arkasina gizlenen Yahudi’yi ihbar
ederek onu dldiirmesini Miisliimanlardan talep etmesidir.14°

Bu hadisin bir benzeri de farkli bir rivayet sekli de mevcuttur. Fakat ortak
nokta Yahudilerle Miisliimanlar arsinda olacak savas, Yahudi’nin tasin arakasina

saklanmasi, tasin dile gelmesi ve Mislimani, Yahudi’yi Oldiirmek igin

cagirmasidir. 4

137 Canan, c. 14, s. 330-336.

138 Canan, c. 14, s. 330-336.

139 Canan, c. 14, s. 334..

140 Buhari, Cihad ve Siyer, c. 1, s. 428.
141 Buhari, Cihad ve Siyer, c. 1, s. 428.
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e Medine’nin harap olmasi:
Muaz b. Cebel (r.a.) bildirdigi bir hadiste kiyamete yakin Yesrib’in harap
olacagidir. Ve bundan sonra melhame c¢ikacaktir. Melhame, Istanbul ‘un fethi

anlamindadir . Istanbul’un fethiyle de Deccal ortaya cikacaktir.42

e Mii’minlerin ruhunu alacak olan riizgiarin ¢ikmasi:
Yemen tarafindan ¢ikacak ve ipekten daha yumusak olacak olan bir riizgarin
zerre kadar iman sahibi olsa dahi hi¢ kimseyi istisna etmeden herkesin ruhunu almasi

da kiyametin alameti olarak bilinir.1*3

e Mekke’nin degersizlesmesi ve Kabe’nin yikilmasi:
Bir hadise gore Kabe’nin ¢elimsiz bacakli olan bir Habesli tarafindan yikilip
tahrip edilmesi kiyametin alameti olarak degerlendirilir.!**
Hz. Peygamber (s.a.v) “Bacaklari ayrik siyah tenli birisinin Kabe’nin

taslarin1 birer birer kaldirip, atarken sanki ben gdriir gibiyim.” Buyurmustur.4

e Imanin Medine’ye cekilmesi:
Imanin Medine’ye ¢ekilmesi ile ilgili bir hadis sdyledir: “Tipki yilanin
yuvasina cekildigi gibi iman Medine’ye siginip cekilir “buyurmustur.4®

e Helal ve harama aldirmadan mal elde etmeye ¢alismak:
Insanlarin kiyamete yakin helal ve harama aldirmadan mal kazanmaya
kalkismas: da kiyamete yakin belirecek alametler arasindadir. Insanlar iste bdyle bir
zamanda eline gegenin haramdan mi yoksa helalden mi olduguna bakmaz. Ve

kazancinin helal ve haram olmasina aldirmadan yoluna devam eder.'#’

142 Canan, c. 14, s. 334/335.
143 Canan, c. 14, s. 337/338.
144 Buhari, Hac, c. 1, s. 283.
145 Buhari, Hac, c. 1, s. 283.
146 Buhari, Hac, c. 1, s. 283.
147 Buhari, Alis Veris Boliimii, c. 1, s. 333.
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1. 4. 2. Biiyiik Kiyametin Biiyiik Alametleri:

Bu kisimda kiyametin biiyiik alametleri lizerinde duracagiz. Kiyametin
biiyiik alametleri kiyamete yakin bir zamanda meydana gelecek hadiselerdir. Asagida
saydigimiz alametler hadis ve ayetlerde de gegen biiyiik kiyamet alametleridir.

4.2.1. Deccal

Deccal kelimesi hadis ilminde cerh ifade eden bir terimdir. Sozliikte “cok
yalan sdyleyen, géz boyayan, sahtekar” anlamlarina gelir. Hz. Peygamber, kendinden
sonra ortaya ¢ikacak yalanci peygamberlerden s6z ederken onlar hakkinda “deccal,
kezzab” tabirlerini kullanmistir. Hadis uydurmayr meslek haline getiren yalanci
ravileri ifade etmek igin cerh ve ta ‘dil ilminde de deccal kelimesi kullanilmistir.
Cerh lafizlarimi en agirindan en hafifine dogru alti dereceye ayiran hadis
tenkitgilerinden Ibn Ebu Hatim, Hatip el-Bagdadi, Ibnii’s-Saldh, Zehebi ve
Zeyniiddin el-Iraki’ye gore deccal terimi birinci derecede agir cerh lafizlarindandir.
fbn Hacer el-Askalani ve Sehavi’ye gore ise ikinci derecede agir cerh
lafizlarindandir. Buna goére deccal olarak nitelendirilen kimsenin rivayet ettigi hadis
higbir sekilde kullanilmaz.'*®

Ayette’*® bulunan “ayetleri hakkinda miicadele”™® kismi Deccaldan
bahsetmektedir. Bu ayetin®® inis sebebi, kiyamet alametlerinden Deccal
hakkindadir.1®2

Deccal’ den bahseden ve buraya almay1 uygun gordiigiimiiz diger ayetler de
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Kur’an’in iki memleketin biiyiiklerinden birisine
indirilmesi gerekir diye yapilan itirazin bulundugu ayettir'>®, Bir digeri ise bir hayir
durumunda kendilerinin en basta ona kogsmas1 gerektigini bildiren ayettir.?>

Yahudiler, ahir zamanda ortaya ¢ikacak Deccal’in Yahudilerden ¢ikacagini

Hz. Peygamber’e karsi iddia etmislerdir. Boyle bir iddiaya kalkisan Yahudiler,

148 Kiirgat Demirci, “Deccal”, Di4, ¢. 9's. 72.
149 Miimin, 40/56.

150 Miimin, 40/56.

151 Miimin, 40/56.

%2 Yazr, c.6, s. 588.

158 Zuhruf, 43/31.

154 Ahkaf, 46/11.
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Deccal ‘in yapacagini iddia ettikleri fiilleri abartarak anlatmislar, biiyiittiikce
biiyiitmiiglerdir. Bu olay flizerine “Allah’in ayetleri hakkinda miicadele eden
kimseler...”*® Ayeti nazil olmustur. Bir de Yahudiler Tevrat’ta zikrolunan
sahiplerinin Hz. Peygamber olmadigini onun Mesih b. Davud oldugunu
sOyliiyorlardi. Yani Yahudiler ayetler hakkinda miicadele eden ve peygamberi
yalanlayan kimselerdi. Onlarin Mesih’ten kasitlar1 ise deccaldi. Yahudilere gore
Deccal ahir zamanda ortaya ¢ikacak saltanat kuracak, saltanati her tarafa yayilacak,
nehirler onunla beraber gidecek ve O, Allah’in delillerinden bir delil olacak
diyorlardi. Boylelikle hitkmetme salahiyetinin tekrar Yahudilere gegecegini iddia
ediyorlardi. Bu yiizden yiice Allah onlarmm bu temennilerine (ideallerine) “kibir”
adim1 vermistir. Ve onlarin kendi kKuruntularina eremeyecekleri buyrulmaktadir. Bu
olayin sebebi ise Yahudiler’in Israilogullar’nin disinda baska bir kavimde
peygamberlik gérmek istemedikleri ig¢indir. Yahudiler gerek Kur’an’daki ve gerek
diger kitaplardaki peygamberin peygamberligine delalet eden ayetlere sirf kibir ve
kiskanglik yiiziinden kars1 ¢gikmislar ve onlarla miicadele etmislerdir. Peygamberlerin
en sonuncusunu birakip deccale sarilmis ve onun zamaninda saltanatin kendilerine
gecgecegini bir temenni olarak her ne kadar ileri siirmiis olsalar da, deccal ¢iktigi
vakitte dahi Yahudilere saltanat ve hilkmetme yetkisi verilmeyecektir.

Bu miicadelede Yahudiler iki yonden yalan sdylemektedir. Bu yalanlardan
ilki Resulullah’t kendilerine gonderilen bir peygamber olarak gérmeyip inkar
etmeleridir. Digeri Mesih b. Davud’a Deccal demeleridir. Ciinkii biitiin peygamberler
timmetlerini kesinlikle Deccal’e kars1 uyarmis, Deccal’den sakinmalari gerektiklerini
onlara bildirmislerdir. Deccal’i miijdeymis gibi gérmek yanlistir. O fitne ve imtihan
vasitasidir.  Yahudiler ise onu peygamber olarak gormiis ve ona ‘sahibimiz’
demislerdir. Onlarin yani Yahudilerin bu tutumlart bize ayetteki gercegi
gostermektedir. Yani onlarin Allah’in ayetleri ile ‘bir yetki bir delil olmaksizin’
miicadele ettiklerine dair siiphe bulunmadigina delalet eder.>®
Kiyamet alametlerinden olan iki Mesih bulunmaktadir. Bunlardan birisi

Mesih Isa’dir. Digeri de Mesih Deccaldir.®” Kaynaklarda Miiseylime basta olmak

155 Miimin, 40/56.
156 Yazir, c.6, s. 588.
%7 Yazr, ¢.6, s. 588-589.
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tizere yalanci peygamberlik iddia ederek ortaya ¢ikmasi beklenen otuz civarinda isim
bildirilmis, bunlarin i¢indeki en biiylik fitne olarak Mesih Deccal ‘in ise ilahlik
iddias1 ile ilgili fitnesidir. Mesih Deccal’e, Mesih b. Davud denilmistir. Matta
Incil’inin basinda goriildiigii iizere Hristiyanlar “Isa el-Mesih b. Davud” ismini Hz.
I[sa’ya vermislerdir. Bunun sebebiyse Meryem’in nisanlis1 olarak zikrettikleri
Yusuf’'un Hz. Davud’un nesline bagli olmasidir. Hiristiyanlar, isa’nin dogumu,
Meryem’le Yusuf’un bir araya gelmelerinden once Rahu’l-Kudiis’le meydana
geldigini sdylerler. Hristiyanlar’in Yusufu Hz. isa (a.s)’nin babasi olarak gostererek
onun vasitast ile Hz. Davud’a nisbet etmesi ¢eliskidir. Fakat bu geliskiye ragmen
Matta incili Hz. Isa’ya Mesih b. Davud demektedir. Yahudiler de ahir zamanda
¢ikmasi beklenen Deccal’e s6z konusu ismi vermislerdir. Bu acgidan aralarinda bakis
acis1 benzerligi meydana geldigini gormekteyiz. Mesih-i Deccal yalanct Mesih’tir.
Deccal yalanct biridir. Ayni zamanda insanlar1 aldatma hususunda usta bir
sahtekardir. Deccal ‘in kafir oldugu ve sahtekar biri oldugu simasindan belli oldugu
halde baz1 olaganiistii haller gostererek ildhlik iddiasinda bulunacaktir. Deccal ‘in
ilahlikk gibi biiyik bir iddiada bulunmasi Deccal ‘in biiyiik fitne oldugunu

gosterecektir. 8

Yazir’a gore peygamberlik iddia eden bir yalanciya Allah tarafindan
kendisine onun dogrulugu anlamina gelebilecek bir mucize verilmesi imkansizdir.
Yazir’a gore bu durum yani mucize verilme durumu siipheye diisiirme olarak
degerlendirir. Yani Allah’in ayetlerine kars1 miicadele edenlere delil verilmis olunur.
Ancak Allah, kendisinin ilah oldugunu iddia eden birisine her tiirlii delili verebilir.
Fakat bu deliller ve harikalar imtihan i¢in verilir. Yani imtihan baglaminda
diistiniilmelidir. Neticede kendisi hadis olan (sonradan olan) varligin ilah
olmayacagina agik akli delil her zaman bulundugundan, onun yalanct oldugu kendi
zatinda mevcuttur.’®  Ayrica Yazir Deccal’i  bir yalanct Mesih  olarak
nitelendirmektedir. Bu durumun onun ayni zamanda ortaya ¢ikisinda Hiristiyanligi
taklit edecegini gosterdigini sdylemektedir. Yazir Hiristiyan ve Yahudiler ‘in sirf
kendi gurur ve hasetlerinden dolay1 Mesih olan Isa (a.s)’y1 ve Hz. Peygamber’i inkar

etmelerini ve yine bu duygularindan dolayr emellerini Deccal’e baglamalarini

158 Yazir, c.6, s. 588-589.
19 Yazr, c. 6, s. 589.
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kendilerini  haktan mahrum etme ve bedbahtlikta bulunma olarak

degerlendirmektedir.'®

Boyle durumlarda miimin kullarin Allah’a siginmalar1 gerekmektedir. Oyle
kibirden ve kibirli kiskanclardan veya Deccalin serrinden Allah’a siginmamizi
tavsiye eden Yazir, Peygamber’in ve onlarin biitiin dediklerini isiten, biitiin
yaptiklarini1 géren Allah oldugunu soyler. Yazir, bunun bir taraftan vaad, bir taraftan

tehdit oldugunu da ifade eder.'6!

Ancak Allah’a siginarak Deccal ‘in serrinden kurtulabiliriz. Yazir, Hz.
Muhammed’den sonra yeryiiziiniin mirasini kime ait olacagiyla ilgili bir tespitte
bulunmaya calisir. Yazir yerylizii mirasinin her seye ragmen Allah’in salih kullari
olan son peygambere bagli ve onun yolundan giden miimin olan bir gruba kalacagini
ifade eder. Yazir’a gore bu grup firka-i naciyedir ki kurtulusa eren gruptur. Bu grup
ehlistinnet ve cemaattir. Bunlar salih amel islerler ve sirk kosmaktan sakinirlar.
Yazir, kiyamet 6rnegini verdikten sonra cennet yeri mirasinin da yine bu grubun
olacagm sdyler.'®? Insanlarin din mevzusu ile ilgili béliiklere veya kisimlara
ayrilacagini anlatan ayette!®® ve sahih hadislerde bildirilen énemli bir durumdan s6z
edilir. Bu 6nemli durum insanlarin ayrilacagina, devletlerin pargalanacagina isarettir.
Her seye ragmen firka-i naciye denilen grup kurtulacaktir. Yazir’a goére ayrica
iyilerin daima var olacak, gelecekte din garip olacak ama her seye ragmen tipki basta

oldugu gibi Islam dini yeniden meydana ¢ikacaktir.1%*

Peygamberlik iddiasinda bulunacak olan otuz kadar Deccaldan sonra ilahlik
davasma kalkisacak olan biiyiik Deccal, Isa Mesih’in yeryiiziine inmesiyle helak
olacaktir. Ye’clic ve Me’clic ¢ikacak, yeryiiziinde goriilmedik fesatlar, tasvire sigmaz
savaglar yaptiktan sonra Allah’m emriyle yok olacaklardir.'®® Artik salib (hag)

kirtlacak, domuz oldiirtilecek, iyi insanlar hakim olacak, Hz. Muhammed’in getirdigi

160 Yazir, c. 6, s. 591.

161 Yazir, c. 6, s. 591.

62 Yazir, c. 5, s. 520-521.
163 Enbiya, 17/93.

164 Yazir, c.5, s. 521.

185 Yazr, c.5, s.521.
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seriatin her tarafa yerlesmesiyle insanlik bir mutluluk dénemine girecektir. Yazir,
nihayet kiigiik ve orta nice kiyametlerden sonrada Dabbetii’l-arz’in (yerden ¢ikacak
bir hayvanin) ¢ikmasi, giinesin batidan dogmasi ve Sir’un liflenmesiyle biiyiik
kiyamet kopacaktir der. Yazr, ikinci defa Sir’a iflenmekle yaratiklarin ilk
yaratildiklar1 gibi tekrar diriltilecegini, hasir ve nesir olup, kiyamet gilinliniin mutlak

surette gelecegini, nihayet cennetin salih kimselerin olacagini ifade eder.!%®

1.4.2.2. Duman

Kiyamet alametlerinden birisi de dumandir. “Duhan-1 Miibin; asikar, apacik
bir duman demektir”.*®” Bu konuda Yazir, iki farkli ayeti degerlendirmektedir. Ik
ayet mealen: “Ey Muhammed! Simdi sen g6giin, insanlar1 biiriiyecek agik bir duman
getirecegi giinii gdzetle. Bu ac1 bir azaptir”. 1%

Yazir, “O halde bekle, gozle”'®® ayetinin uyarinin basladigina delalet ettigini
sOylemektedir. Yazir, o giin Sema apagik bir duman ile gelecek insanlar1 saracaktir
der.

Yazir duman hakkinda iki tefsiri ele alir. Bunlardan birisi Ibnii Mes ud’dan
rivayet edilen ve siddetli aclik ve kitlik seneleri olarak yorumlanan tefsirdir. Acglik
ve kithik olarak yorumlanmasinin nedenini ¢ok a¢ Kimsenin gerek gozlerinin
zayifligindan, gerek kuraklik ve kithgm siddetli oldugu senelerde havanin
fenaligindan gokyiiziiniin insana dumanli goriinmesidir. Ayrica Araplar gelme
ihtimali yiiksek olan serre “Duhan” demislerdir. Nitekim “dumanli hava” deyimi
bizde de kullamlmistir.’® Yazir bu ayetin delalet edecegi anlamlarin ilkini soyle
anlatmaktadir:

Kureys kabilesi Resulullah (s.a.v.)’a isyanda ileri gidince Resulullah (s.a.v.)
onlara beddua etmistir. Bu bedduasinda Allah’tan bu kabileye kars1 cezasini
siddetlenmesini talep etmis ve Yusuf (a.s) doneminde oldugu gibi onlarin kitlikla
imtihan edilmesini dilemistir. Resulullah, bu beddua ile onlarin Yusuf (a.s)’un

seneleri gibi kitlik seneleriyle sikintiya ugramalarini niyaz etmistir. Bunun iizerine

166 Yazir, c.5, s. 521-522.
7 Yazir, ¢.7, s. 76.

168 Duhan, 44/10-11.

169 Duhan, 44/10-11.

0 Yazir, c.7,s. 76.
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onlar bir kithga yakalanmislar; hatta cife, kemik, ilhiz}"! yemislerdir. Bu
yediklerinden olacak insanlar yer ile gok arasini duman olarak gérmiistiir. Boyle bir
halde insanlarin sdyleyenin sesini isitmis fakat dumandan sOyleyeni gérmemistir. Bu
olay aym1 zamanda Resulullah’in bedduasinin insanlari sardigimi gostermektedir.
Bunun tizerine Kureysliler bu azabi {izerlerinden kaldirmalar1 karsiliginda iman
edeceklerini Resululah (s.a.v)’a bildirmislerdir. Azabin giderilmesi i¢in; “Ya Rabbi!
Bizden azabi gider, biz miiminiz yani bu azab1 giderirsen iman edecegiz”'’? demeleri
de bunun gostergesidir.

Nakledilen diger bir tefsir de Hz. Ali (r.a.)’nin bu konuyla ilgili sézlerini
icermektedir. Buna gore kiyamet kopmadan 6nce semadan bir duman inecektir. Ve
bu duman kafir olanlarin kulaklarinin i¢ine girecek ve onlar1 sarhos edecektir. iman
etmis olanlar ise bundan dolay1 nezle olacaklardir. Boyle bir durumda yeryiizii
dumanla kaplanacak i¢inde ates yakilmis fakat bacasi olmayan bir eve benzeyecektir.

Baska bir hadiste Resulullah (s.a.v) kiyamet alametlerini sayarken ilk olarak
Duhani saymustir. 17

Bu hadisle kiyametin ilk alametinin duman oldugunu gormekteyiz. Yalniz
Duhan ile beraber bir¢ok alamet daha zikredilmistir. Konumuz cergevesinde ele
aldigimiz bazi kiyamet alametlerinin de bu hadiste bir siralamayla zikredildigini de
gdérmekteyiz. Bu siralamaya baktigimizda ve Isa’nim yeryiiziine inmesi ikinci sirada
yer almaktadir. Aden’den ¢ikacak ates ise ligiincii alamet olarak sayilmistir. Bu ates
insanlart mahger yerine yonlendirecektir. Resulullah, Duhan1 semadan baglayarak
insanlart saracak bir duman olarak onu tamimlar. Hadisin senedinin sahih olmasi
cogu Islam alimlerinin de ikinci tefsirin yani Duman’m kiyametin alametlerinden biri
olma tefsirinin kiyametin delaleti oldugunda ittifak etmesi, Duman’in kiyametin
alameti oldugunu gostermektedir. Nitekim Yazir da Duman’t kiyametin alameti

olarak kabul etmektedir.1’

7% {lhiz: Iri ve devenin tiiyiinii kan ile yogurup pisirerek yapilan bir gesit yemek ki bedeviler kitlik
senelerinde yer.Yazir, a.g.e., .7, S. 76.

2 Yazir, c.7s.76.

3 Yazir, c. 7, s. 76.

" Yazir, c.7,s. 77.
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1. 4. 2. 3. Dabbetii’l-arz

“Dabbe” kelimesinin manasi hafif¢e yiirime ve debelenme anlamindadir.
Daha c¢ok hagereler i¢in kullanilan bu kelime daha genis anlamda hayvanlar i¢in
kullanilmaktadir. Hagereden kasit ise boceklerdir. Buna ilaveten viicuda yayilan bir
icki gibi veya viicudun bir organinda bulunan bir ¢iiriiglin etrafina sirayet ederek
yayilmas1 gibi gozle goriilemeyen, tespiti zor olan seyler i¢in de kullanimi
bulunmaktadir. Giindelik olarak kullandigimiz araclara da dabbe denilebilir fakat
dildeki kullanimi hayvanlara 6zeldir. Toplum gelenek ve goreneklerinde dort ayakli
hayvanlar i¢in ve Ozellikle at i¢in kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda her hayvanin
sudan yaratilmasi ve bunlardan bazilarinin iki, bazilarin dort ayag tizerinde yiirtiimesi
ve bazilarinin karni {istiinde siiriinerek gitmesi'” ayetinden anlasilacag iizere biitiin
hayvanlar hakkinda kullanilmistir. Bu kelime hayvan kelimesi ile es anlamli
goriilebilir. Fakat Kur’an’daki kullanimi sadece hayvanlara has degildir.1"

Allah her canlinin rizkim1 vermeye kadirdir. Ve yalnizca O her canlinin

rizkini verirt’’

. Ayet mealinde goriildiigii tizere bu kelime, hayvanlar i¢in kullanildig
gibi insanlar icin de kullanmilmistir. Bu ayette “dabbe”'’® nekre yani belirsiz isim
olarak gelmektedir. Bu da bilinen dabbelerden ¢ok farkli bir dabbe olmasini akla
getirmektedir. “Onlarla konusan dabbe’® terkibine baktigimiz zaman burada net bir
sekilde bu dabbenin insan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii konusan bir hayvan
insan olarak ancak insan olarak tanimlanabilir,8°

Kur’an’da, kiyamet zamaninda yerden bir dabbe cikartilacagi ve bunun
insanlara mutlak bir imanla iman etmemis olduklarini haber verecegi'® anlamindaki
ayet dabbenin kiyametin biiyiik alametlerinden birisi oldugunun gostergesidir.
Kafirlerin acele ile gelmesini istedikleri azap, biitiiniiyle kafirlerin aleyhinde ortaya

¢ikacagi, onlarin iizerine kiyamet kopacagi veya aleyhlerinde hiikiim verilecegi

zaman o kafirler i¢in yerden bir “Dabbe” ¢ikacaktir. Dabbe’nin ortaya ¢ikmasi

175 Nir, 24/45.

176 Yazir, ¢.6, s. 176/177.
177 Had, 11/6.

8 Yazir, c.6,s. 177.

® Yazr, c.6,s. 177.

80 Yazr, c.6,s. 177.

181 Neml, 27/82.
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insanlarin ayetlere artik tam olarak iman etmedikleri anlamina gelir. Dabbe, kiyamet
giinii azabin gelmesinde aceleci davrananlara bir tehdit, bir azap hiikmiindedir.
Kafirler bu azapla karsilasacaklardir. Ayrica bu konuyla ilgili ayet kafirlerin stiphe
ve gaflet haline delildir:!8? Bu ayette kafirlerin kiyametten siiphe icinde olduklar1 ve
onlarin bu gercegi kavramada kor olduklari bildirilir. 18

Yazir Dabbe’nin ¢ikisini farkli sekilde yorumlamaktadir. Ona gore dabbe
oncelikle, bildigimiz seylerin disinda bir canlidir ki, ¢ikmasi kiyamet vaktine
mahsustur'®4,  Yazir bu agiklamalardan sonra dabbeyi kiyamet zamaninda ortaya
cikacak cahil ve serli insanlar olarak goérmektedir. Boyle bir durumda dabbe tiim
debelenen varliklarin adi olarak kullanilmistir. Kadi1 Beydavi ve bazi hadisgiler
dabbeyi “cessase” yani casuslar olarak anlamislardir.'®® Bir hadise gore cessise
Deccal’e haber getiren, arastiran veya haber toplayan casus anlamindadir.’®® Hz.
Ali’den nakl olundugu séylenilen bir rivayette de dabbe kuyrugu olan bir varlik
degil, sakali olan bir varliktir.8’

Dabbe mutlak manada anlasilirsa bunun erkek bir dabbe oldugu anlasilir.
“Onlara haber veren dabbe”!8® terkibinden, bunun bir insan oldugunu anlayabiliriz.

Bagka bir hadiste ise Resulullah (s.a.v) Dabbetii’l-arz’in, Musa (a.s)’nin
asasina ve Hz. Siileyman (a.s) miihriine sahip olacagini bize bildirmektedir. Dabbe
bu miihrii miiminlerin yiizlerini parlatacak ve asa ile kafir olanlarin burunlarini
kiracaktir. Insanlarin sofraya oturacagi sirada kimin miimin kimin kafir oldugu
bilinecektir.'®

Bu hadise gore yapacagimiz herhangi bir degerlendirmede Dabbe’nin
olaganiistii bir giice sahip olacagina ayrica Islam devletini kuracak bir lider olacagina
dair isaretler bulabiliriz. Dabbe’nin kotii kisilerden olmasi diisiiniilemez. Kendisine

verilecek iki kuvvetin (asa ve miihiir) delalet ettigi mana da budur. O kotiilerden

182 Yazir, c. 6,s. 175/176.

183 Neml, 27/66.

184 Ragib el isfehani, a.g.e., 165.
185 Yazir, c. 6,s. 177.

186 Yazir, c. 6, s. 177.

87 Yazir, c. 6, s. 177.

188 Yazir, c. 6, s. 177.

189 Yazir, ¢. 6,s. 177/178.
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degil iyilerden olacaktir. Kafirlere hadlerini bildirecek olan Dabbe Miisliimanlarin
sikintilarint  giderecek onlarin yiizlerini giildiirecektir. Yani miiminlerden yana
olacaktir. Kur’an’da dabbenin insanlara kesin bir sekilde iman etmemis olduklarini

bildirmesit®®

onun miiminlerden olacagin1 gosterir. Bu durumda kiyametin
alametlerinden sayilan bu canliya dabbe adinin verilmesinin nedeni, Dabbe’nin
kafirlere acimayacag1 ve onlara karsi merhametli davranmayacagidir. Bunun yerden
¢ikartilmasi ise zor bir durum degildir. Allah katinda yerden normal bir dabbe
cikartmak kadar kolaydir.?

Yazir Dabbe’nin kag¢ defa ¢ikacagiyla ilgili ise hadisten ornek verir. Bu
hadise gore ise Dabbe li¢ defa ¢ikacaktir. O’nun ilk ¢ikist ¢ollerdedir. Bu ¢ikistan
sonra saklanir. Daha sonraki c¢ikisi schirlerde olacaktir. Hiikiimdarlar insanlari
oldiiriirken, kan dokerken ortaya cikacaktir. En son c¢ikist ise mescitlerin en
faziletlisinde olacaktir. Halk kacacak fakat bir grup miimin kalacaktir. Ve Allah’tan
baska bizi kurtaracak yoktur diyeceklerdir. Dabbe kalan bu grup miiminin iizerlerine
¢ikip onlarin yiizlerini agartacaktir. Sonra hareket etmeye baslayacak, ondan sonra ne
ona yetismek isteyen yetisebilecek ne de ondan kagmak isteyen ondan kurtulacak.
Namaz kilan bir adama gidecek ve ona namaz ehli olmadigini sdyleyecek. O adami
yakalayacak miimin olanlarin yiiziinii agartacak kafir olanlarin ise burnunu
kiracaktir. Boyle bir zamanda insanlarin hali ne olacak? Seklindeki bir soruya da
arazide komsu olacaklar, malda ortak olacaklar, yolculukta ise arkadas olacaklardir
cevabi verilmistir. %2

Birgok alim dabbenin ortaya ¢ikma zamani olarak, emr-i bi’l-ma’rif ve
nehy-i ani’l-miinker’in terk edildigi zaman olarak gérmektedir. Ibnii Omer (r.a) den
rivayet edildigine gore, “o sOylenilen, baslarina gelecegi vakitte biz onlar i¢in bir
dabbe ¢ikarinz”'®® ayeti dabbenin ¢ikma vakti, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinkerin terk edildigi zamandir. Buna gore “agale Jsil ady 13 9719 Miisliimanlar da

bozulup aleyhlerinde hiikiim hak oldugu zaman demektir.1%

190 Neml, 27/82.

¥ Yazir, c. 6, 5. 178.

92 Yazir, c. 6,s. 178/179.
193 Neml, 27/82.

194 Neml, 27/82.

195 Yazir, c. 6, s. 178-180.
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1.4.2. 4. Hz. Isa *min inmesi

Hz. Isa (a.s)’m inmesi bilyilk kiyamet alametleri arasinda en meshur
olanidir. “Isa’nin yere inmesi kiyametin yaklastigini gosteren bir bilgidir”'* ayetinde
de goriilecegi iizere Isa’nin inmesi agik bir sekilde kiyamet alametlerinden
sayilmistir. Yazir, Isa (a.s.) hakkinda inmis ayetleri genis bir sekilde ele alarak
yorumlamistir,'%

Hz. Isa’min ninesi, Imrin’in karismin ismi Hanne binti Fazuka’dir.
Hanne’nin kiz kardesi ve bir rivayette Meryem’in kiz kardesi Isa da Hz. Zekeriya’nin
Karis1 ve Hz. Yahya’nin annesidir.!®® Peygamber (s.a.v.) efendimiz: “Yahya ile Isa
teyze ogullaridir” buyurmustur.

Mesih kelimesi Ibranice *de “miibarek” manasinda “mesih”tir. “Mesih Hz.
Isa’nin lakaby, Isa ise “iysu”nun Arapgalasmisidir.'%

Hz. Isa (a.s.)’in bir “kelime” olmasi ve Meryem {izerindeki etkileri
Kur’an’da Hz. Isa ile ilgili verilen énemli bilgilerdendir. Bu kelime, garip, adet dist,
Hz. Isa’nin hiiviyetini teskil eden bir kullanima sahiptir. Hz. isa’nmn yaratilis1 bilinen
adetin disinda vasitasiz bir yaratmadir.

Allah Teala’nin sézlerine de kelime denilmektedir.?®® “De ki: ‘Rabbimin
sozleri i¢in deniz miirekkep olsa, Rabbimin sozleri tilkenmeden once, 0 deniz
tiikkenir. Yardim icin bir o kadarini daha getirsek (yine yetmez).”?%

Hz. Isa Allah’tan bir kelimedir ki o kelimenin ismi; Mesih Isa b.

202 anOS

Meryem’dir. Halbuki Hiristiyanlar O’nu “ekanim-i selase’den biri olara
liclemeye katmiglar ve O’nu ilahlagtirmiglardir.
Hz. Isa bir oguldur, fakat Meryem’in ogludur, hasa Allah’mn oglu degildir.

Isa, Mesih’tir, miibarektir, Rihu’l-kudiis ile teyit edilmistir. Isa, Allah’tan bir

196 Zuhruf, 43/61.

197 Yazir, c. 2, s. 397/429.
198 Yazr, c. 2, s. 398.

19 Yazir, c. 2, s. 404.

200 Yazir, c. 2, s. 405.

201 Kehf, 18/1009.

202 Yazir, c. 2, s. 405.

203 J¢ esas: baba, ogul, Rihu’l-kudiis.
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kelimedir; fakat kelimelerin timii degildir.?* Allah’tan bir kelimeye, Allah’in bir
kelimesi denebilirse de, Allah denilemez. Isa bir kelime olmak iizere, Allah’a
bagldir. Fakat bir ogul, bir ¢ocuk olmak iizere ise ancak Meryem’e baglhdir.?®® O’nu
bir ilah olarak kabul etmek cehalettir. Isa’nin kelime olmasi, O’nun kelime-i
tevhitten baska hicbir manasi olmadigimi gosterir.?%

Hz. Meryem ilahi secenekte tertemizdir. Ve c¢irkin hallerden, Yahudilerin
iftiralarindan uzaktir. Hz. Meryem, hicbir kadinda goriilmemis bir sekilde Hz. isa’ya
anne olmasi yoniiyle, diinyadaki kadinlarin hepsinden iistiindiir. Yazir, bu segmenin
eseri ve bu temizligin iyilik alameti olmak iizere Meryem’in ibadet ile mesgul
oldugunu, Rabbinin divanina durdugunu, dualar ettigini, secdelere kapandigini,
namaz kildigini, asilerle degil, namaz kilan taat ehli cemaat ile beraber oldugunu ve
“Beyt-i Makdis”te ibadet ettigini sdyler. Boyle yapmasini meleklerin kendine ilham
etmesine baglayan Yazir, onun da bu emirlere uydugunu séylemektedir.2%’

Meleklerin miijdesi lizerine Meryem kalp ve vicdaninda kendisinden higbir
siiphesi bulunmadig1 i¢in, dogrudan dogruya Rabbine doniip ve yalvararak: “Ey
Rabbim! Bana hicbir beser dokunmamisken benim i¢in ¢ocuk nereden veya nasil
olur?” diye hayretle sordu. Rabbi de: “Allah boyle, ne dilerse yaratir ve takdir eder;
O, bir isi kesinlikle istedi mi sadece ‘ol!” der, o da oluverir.”?%® Diyerek Meryem’in
vicdaninda tasdik olusturmustur. Kaza ve ilahi kudreti bilenler i¢in bu emirde garip
ve imkansiz goriilecek bir taraf yoktur.

Hz. Isa “Diinyada da ahirette de itibarli, ayn1 zamanda Allah’a ¢ok yakin
olanlardandir. Besikte de, yetiskinlik ¢aginda da insanlarla konusacak ve iyilerden
olacaktir.”?®Vecih?® ve “Mukarrabin” olmak iizere Isa (a.s)’ da iki o6zellik

bulunmaktadir. Fakat Isa gibi daha nice mukarrabin bulunmakta; ama cahiller

24 Yazr, .2, s. 405.

205 Yazr, ¢.2, s. 405.

206 Yazir, c.2, s. 399/400.

27 Yazir, c. 2, s. 401.

208 Al-j imran, 3/47

209 Al-j imran, 3/45-51.

210 Vecahetli, seref sahibi, yani kuvvetli, serefli, itibarli, diinyada peygamberliginin serefi, ahirette

sefaatinin itibar1 ve cennette derecesi yliksek. Yazir, ¢.2, s. 405-406.
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Allah’a yakinligi, ulthiyette aynilik veya ortaklik zannetmektedirler. Ve bu zan
yanligtir,?!

Hz. Isa ile ilgili en &nemli meselelerden biri de Mekr meselesidir. Mekr,
karanlik, gizli, hissedilmeyecek hile ile birine zarar vermeye ¢alismaktir.””?*
Israilogullar’nin buradaki hileleri, Hz. Isa’ya komplo kurmalari, yani Allah’in
kelimesini yok etmek icin gizli gizli tedbirlere tesebbiis edip birden bire onu
oldiirmek tizere el altindan birtakim kimseler tayin etmis olmalaridir. Bu hileye
havarilerden birisi de istirak etmis ve kafirlere casusluk yapmistir. Dolayisiyla bu
suikast, Hz. Isa’nin hem maddi hayatina, hem manevi hayatina yonelmistir. Fakat
Allah onlarin hilelerini bosa ¢ikarmis,?® Hz Isa’yr vefat ettirmis ve katina
yiikseltmistir.”?* “Onu 6ldiirmediler ve asmadilar, fakat (6ldiirdiikleri) kendilerine
(Isa’ya) benzetildi”?®® ayeti, onlarn Mesih Meryem oglu Isa peygamberi
oldiiremediklerini, asamadiklarini ve fakat siipheye diisiiriildiiklerini agik¢a beyan
etmistir.

Ayette gecen “teveffi” kelimesi, “vefa” masdarindan alinmis olarak “istifa”
gibi ruhu tamamen kabzedip almak anlamina gelir. Insanla ilgili kullanildig1 zaman
vefat ettirmek, yani eceline yetistirip ruhunu almak manasina gelir. Buna goére bir
delil bulunmadikga, bagka bir mana ile tevili caiz degildir.

Fakat Hz. Peygamber’den gelen “Isa 6lmedi, kiyamet giiniinden once size
donecektir’?® hadis-i serifi ile ayetteki “seni 6ldﬁrecegim”217 kelimesi, “teveffi’
olaymin az ¢ok lafiz disinda bir mana ile tevil olunmasini gerekmektedir. Bu kelime
tizerine tefsir alimleri yedi sekiz kadar mana beyan etmislerdir.

Buna gore “teveffi” vefat manasindadir. Ancak kendisinden sonrasinda atif
harfi olan vav harfi, ne beraberlik, ne de tertip gerektirmeyeceginden burada niikteli
bir takdim ve te’hir vardir: Ref (yiikseltme) 6nce olacak, teveffi (6lme) sonra

olacaktir. Bu mana Katade’den rivayet edilmistir. Yani isa 0 su-i kast sirasinda

2 Yazr, c. 2, s. 405-406.

22 Yazir, c. 2, s. 413.

23 Yazir, c. 2, s. 413.

24 Al-i Imran, 3/55

215 Nisa, 4/157.

216 Siiyiiti, ed-Diirrii’l-Mensir, c.2, 732.
27 Al-i Imran 3/55.
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Allah’a yiikseltilmis, onlar Hz. isa’y1 6ldiiriip astik zannetmis, fakat Hz. Isa (a.s.)
dlmemistir. Ciinkii Allah “muhakkak seni, ben odldiirecegim”?® buyurmustur.
Miisliimanlar arasinda meshur olan mana ve inan¢ budur.?*°

Yazir’a gore, Allah’tan bir kelime olan ve Rahu’l-Kudiis ile teyit edilmis
bulunan Mesih Isa’nin ruhu heniiz kabzedilmemistir. Ruhunun eceli gelmemistir.
Kelime daha Allah’a donmemistir. Onun daha diinyada gorecegi isler vardir. Bu, bir
ruhun baki olmasidir. Fakat Hristiyanlarin dedigi gibi, uhrevi, ebedi bir ruhun baki
olmasi1 da degildir, berzaha ait bir bekadir. Onun kiyametten once eceli gelecek, vefat
edecek, Azrail tarafindan ruhu alinacaktir. Ahirette de 6liimden sonra yeniden bir
dirilme, bir ahiret hayati olacaktir.

Isa’nin ruhu alimmamustir. O halde isa’nin Allah’a yiikselisi, yeryiiziinden
gbge yiikselmesi seklinde gerceklesmistir. Ortadan kalkan, Allah’a yiikselen Hz. isa
(a.s)’ dir. Bundan dolayi Isa’nin semaya yiikselmesiyle, Kur’an’da varid olan Allah’a
yiikselmesi durumunu birbirine karigtirmamak gerekir. Ciinkii sema, ilahi isimlerden
degildir. Hiristiyanlar, semaya Allah, Allah’a sema diyorlarsa da bu Islam’da caiz
degildir.??® O halde “seni kendime yiikseltecegim”??! ifadesi “seni semaya
yiikseltecegim” diye te’vil olunmaz.

Hz. Isa’min Allah’a yiikseltilen cismi, semaya yiikseltilen de heniiz
oldiirilmemis olan ruhudur. Bu sema, diinya semasi olan maddi sema degil, ruhani
dordiincii semadir. Mi’rac gecesinde Resulullah (s.a.v.) Isa’yr orada, Harun’u
besinci, Musa’y1 altinci, Ibrahim’i yedinci semada gérmiistiir. Dolayisiyla Isa’nin,
semaya yiikselmesini ve kiyametten Once semadan inmesini anlatan hadisleri,
Allah’a yiikseltilen Isa’min cismine baglamamiz gerekir. Isa’nmn ruhu, boyle bir
gecici baka ile bakidir. Diger peygamberler de bu sekildedir.??

Hz. Isa’nin yiikseltme sekilleriyle ilgili su bilgiler de mevcuttur: Ey Isa, seni
eceline tam bir sekilde yetirecegim, sana katili musallat etmeyecegim ve seni
kendime yiikseltecegim. Seni Azrail araciligiyla 6ldiirecegim ve sahsini yerden alip

kendime yiikseltecegim. Seni uyutacagim, kendime ytikseltecegim.

28 Al-j imran, 3/55
29 Yazir, c. 2, s. 414,
220 Yazir, c. 2, s. 415.
221 Al-j Imran, 3/55.
222 Yazir, c. 2, s. 415.
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Bagka bir rivayet de su sekildedir: “Seni, tam bir sekilde, oldugun gibi, ruh
ve bedeninle alacagim, kendime yiikseltecegim.” Bazi alimler de tamamen zahirle
hiikmederek, “Seni vefat ettirece§im, ruhunu alacagim” manasini1 vermislerdir. Ve
“Cenab-1 Allah Isa’y1 semaya yiikseltinceye kadar ii¢ saat” ve bir rivayette “yedi saat
vefat ettirdi” diye rivayet etmislerdir. Fakat bu rivayet zayiftir. Dogru olan Hz.
Isa’nin yiikseltilmeden dnce ve yiikseltilme esnasinda ruhunun alinmamis oldugudur.
Buna da en uygun olan birinci goriistiir. Bu rivayetten su ¢ikarilmaktadir: O esnada
birkag¢ saat kadar Hiristiyanli§in tamamen sénmiis oldugu fikri hiikiim stirmiistiir. Bu
yiikseltme ile o kiifreden, kafirlerden onun temizlenecegini, artik onlarla ilgisinin
kalmayacagmi, onlarin Hz. Isa’ya bulasamayacaklarmi ve Hz. isa (a.s.)’a ciddi
olarak uyanlar1 yahut ciddi veya suri (goriiniiste), ger¢ek veya iddia olarak nasil
rastlarsa dinine uyanlari, kiyamete kadar o kiifredenlerden {istiin tutulacaktir. Isa’nin
dinine uyan topluluk, Yahudilere iistiin gelecek ve kiyamete kadar kilig veya delil
bakimindan onlarin {istiinde olacaktir.?%

Isa’nin 6liimden sonra dirilip taraftarlarina goriinmesi olay: fiziki bir
goriinmeden ziyade manevi olarak taraftarlarinin Isa’y1 hissetmesi olarak anlasilmasi
daha dogrudur??,

Isa’nin diciincii giinde o6liimden dirilmesi, taraftarlarma goriinmesi ve
onlardan Incil mesajini tiim uluslara yaymalarini talep etmesi, gége Tanrinin indine
yiikseltilmesi, kiyamete yakin tekrar yeryiiziine inecegi, ilahi devleti tesis edecegiyle
ilgili inang giiniimiiz Hiristiyanlik anlayisinin merkezi bir doktrinidir.?

Son olarak Yazir, Hz. Isa’nin inmesinin kiyamet igin bir alamet oldugunu,
Islam inancinda O’nun vefat etmedigini, fakat kiyametten dnce vefat edecegini ifade

eder.226

228 Yazir, c. 2, s. 416/417.

224 H, Reginald Fuller, The Formation of the Resurrection Narratives, Philadelphia: Fortress Pres,
1980, s. 49.
225 Mahmut Aydin, “Isa Mesih’in Oliimden Sonra Dirilmesi Hakikat mi Mitoloji mi?”, SOMUIF

Dergisi, S. 24/25, Samsun, 2007, s. 116.
26 Yazir, c. 2, s. 418
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1. 4.2.5.Ye’ciic ve Me’ciic’iin Ortaya Cikmasi

Ye’ciic ve Me’ciic konusu, kiyamet alametleri i¢inde en fazla irdelenen
konulardan biridir. EImalili’ya gore kiyamet alameti olan Ye’ciic ve Me’ciic vaktiyle
bir veya iki kavmin 6zel ismi olsa da dogrusu ve herkesin bildigi gercek; asli ve soyu
belirsiz, din ve millet tanimaz kiyamete yakin ¢ikacak bir topluluktur.??’

Ye’clic ve Me’cic tiim yeryliziinii bozan, harap eden/edecek olan; bir
topluluktur. isimleri Arapga ’ya baska bir dilden gegmistir. Kelimenin asli Arapga
degildir. Avrupalilar bu iki ismi Yagug ve Magug olarak kullanmislar ve seytan
soyuna nisbet etmislerdir. Kavimler gdgii sirasinda Bat1 Roma Imparatorlugunu istila
eden Hunlar i¢inde bdyle bir isim kullanmislardir. Kullanilan bu ad barbar
kelimesinden daha siddetli bir anlam ihtiva etmektedir.??

Kitap ehlinden bazilari ise Ye’cic ve Me’cic’'un Hz. Adem’in bir
ihtilamindan meydana geldikleriyle ilgili bir efsane nakletmislerdir. Bu bazi
tefsirlerde de rivayet edilmistir. Tevrat’ta Ye’ciic, Yafis’in ogullarindandir der.
Bundan dolayr Vehb b. Miinebbih ve bazi zatlar, Ye’clic ve Me’cic’un Yafis’in
cocuklarindan iki kabile olduklarini ifade etmisler ve miiteahhirin bilginlerden
birgoklart da bu goriise katilmiglardir. Ayrica Kur’an’da tesniye zamiri olan
“Yifsidani” yerine “Miifsidine” denilmesi, onlarin sayica kalabalik olduklarina
isaret eder. Bundan dolay: iki degil, yirmi kabile oldugunu sdyleyenlerin yaninda,
yeryliziindeki insanlarin onda dokuzu kadar kalabalik oldugunu nakledenler de
bulunmaktadir. Ebu Hayyan gore ise Ye’clic ve Me’clic’lin say1 ve sekilleri ile ilgili
biitiin agiklamalar gergegi yansitmamaktadir. Islim dilinde meshur olan anlama gére;
ash ve soyu belirsiz, din ve millet tanimaz karma bir insan topluluktur. Ve ortaya
¢ikislar1 kiyamet alametlerindendir.??

Ye’ciic ve Me’ciic, Kehf suresinin 94, Enbiya suresinin 96. ayetinde
zikredilmektedir. Kehf suresinde daha c¢ok seddin yapilma sebep ve asamalar
tizerinde durulurken Enbiya Suresi’nde nihai bir durumda tezahiir edecek olaylardan
bahsedilir.

227 Yazir, c. 5, s. 439.
228 Yazir, c. 5, s. 436-437.
29 Yazir, c. 5, s. 437.
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“Nihayet Ziilkarneyn iki dag arasina ulastiginda onlarin 6niinde, hemen hig
s6z anlamayan bir kavim bulmustu.”?° “Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye’cuc ve
Me’cuc bu yerde fesat ¢ikariyorlar. Onun i¢in, bizimle onlar arasinda bir sed yapman
sartiyla sana bir vergi versek olur mu?”23!

Kur’an’daki bu kissa Ziilkarneyn (a.s) ile Ye’clic ve Me’clic arasinda
gecmistir.232 “Ey Ziilkarneyn!” Hitab1 agik bir sekilde Ziilkarneyn (a.s)’in peygamber
olduguna delalet eder.?®® Ziilkarneyn (a.s)’in, bu kavimle karsilasmasmi su sekilde
ele alabiliriz:

Ziilkarneyn (a.s) iki sed arasinda vardiginda, anlayisi kit, baska dil bilmeyen
hemen hemen s6z anlayamayacak, dertlerini ifade edemeyecek durumda olan bir
kavimle karsilasmustir. Dilleri tuhaf, ifadeleri yetersiz olan bir kavme soz
anlatabilmek i¢in Ziilkarneyn’e her seyden bir sebep (vasita) verilmistir. Bununla
beraber bunlar, ehlini bulunca gii¢ olusturabilecek ise yarayacak bir kavimdir. Bu
kavmin hangi kavim oldugu Kur’an’da sdylenilmemistir.?3

Ziilkarneyn (a.s) hem bir sed, hem bir siid (kap1) olan dyle yiiksek ve saglam
bir duvar bina etmis Ki Ye’cic ve Me’clic, seddi asamamislar ve delememislerdir.
Nice yiiksek daglar asilmig, nice saglam istihkdmlar delinmis oldugu halde bu seddin
asilamamasinin nedeni, Ziilkarneyn’in doktiigii siradan olmayan bir maddedir. Ona
gore bu akict madde, ilahi bir kuvvettir.z®

Enbiya Suresi 96. ayette gectigi iizere: “Nihayet Ye’clic ve Me’clic’un
(sedleri) agilip da her dere- tepeden bosaldiklarinda” yeryiiziiniin diizeni bozulacak,
kiyamet kopacaktir. Bazilart bunu Cin seddi zannetmislerdir. Bundan dolay:1 da
onlarin Mogollar ve Tatarlar oldugu disiinmiislerdir. Cin seddinin yapilmas,
hicretten dokuz asir kadar dnce dordiincii Cin siilalesi devrinde, Mogol ve Tatarlarin
saldirilarina karg1 yapilan bir set oldugu tarihsel bir bilgidir. Diinya tarihinin biiyiik
eserlerinden sayiliyor olmasina ragmen, yapilisindan fazla bir zaman ge¢gmeden bu

sed asilmistir. Seddin saglamligi ve yapilis sekli, Kur’an’da zikredilen vasiflara

230 Kehf, 18/93.

231 Kehf, 18/94

232 Kehf, 18/86.

23 Yazr, c.5, s. 433-435.
234 Yazir, c.5, s. 435-436.
235 Yazr, c. 5, s. 437.
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uygun degildir. Bazilar1 da buna Demir kapi seddi demislerdir. Bundan dolay1
Ye’clic ve Me’clic’u bugiinkii Rusya sahasinda diistinmiislerdir. Bu sed de harap
olmustur. Bu sed Kur’an’daki vasiflarin, ikisine de uygun olmadigi gibi, diger
yerlerde bilinen sedlerin higbirisine de uymamaktadir. Dogrusunu ancak Allah (c.c.)
bilir.

Kur’an’in zikredilen bu sed, demir kiitleleri gibi dayanikli ve saglam olan
unsurlardan meydana gelmis, maddi ve manevi bir seddir. Ziilkarneyn’den yardim
isteyen kavim bazi tefsir alimlerinin bildirdikleri gibi Tiirk ise, buradan Ziilkarneyn’e
yardimda bulunan Tiirkler’in ge¢miste yeryliziinii fesattan kurtarmak igin
bulunduklart hizmetin 6neminden bahsedilmistir. Yiice Peygamberimiz Tirkler’in
Islam’a yapacaklar1 hizmete de isaret etmistir. Biitiin bu durumlardan sonra kiyamet
alametlerinden su sonuc da ¢ikarilabilir:® Tiirklerin yok olmasi, Ye’ciic ve Me’clic
seddinin yikilmasi ve yeryiizii diizenini bozulmasi demek olacaktir ki, bu kiyametin
alametlerindendir.?*’

Sonug olarak dogu ve batiyr dolagan Ziilkarneyn’in en biiyik isi, sirf
Allah’1n bir rahmeti olan bu duvarin yapilmasidir ki, yikilmasi yeryiiziinde insanligin
pek biiyiik bir felaketi olacaktir.?®

“Biz 0 kiyamet giinii onlar1 birakivermisizdir. Dalgalar halinde birbirlerine
girerler, Stir’a da iifiiriilmiistiir. Boylece onlarin hepsini bir araya toplamisizdir”.?*°

Ye’ciic ve Me’clic’u engelleyen ve Allah’in rahmetinin bir gostergesi olan o
pek saglam celik sed agildig1 zaman kiyametin bir alameti daha tecelli edecektir. S6z
konusu tevhit dininin seddi acilip, o ne oldugu belirsiz halk bosaldig1 ve bunlar her
yerden akin ederek ¢iktigi ve gercek vaat yaklastigi vakit ki bu kiyamet
alametindendir. Kiyamet alametleri ortaya c¢iktiginda kafirlerin korkulart ve

pismanliklari da net bir sekilde goriilecektir.?4

2% Yazir, c. 5, 5. 439.
27 Yazir, c. 5, s. 439.
238 Yazr, c. 5, s. 440.
239 Kehf, 18/99.

20 Yazir, c. 5, s. 437.
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Sonug olarak Yazir, Ye’clic ve Me’clic’un bir sekilde tutan bir sed oldugunu
ve bu seddin kiyamet giinli agilacagini, agilmasiyla beraber kafirlerin hayret ve

dehset icinde kalacagini ve bu olayin kiyametin alametlerinden oldugunu sdyler.?4
1. 4. 2. 6. Giinesin Batidan Dogmasi

Kiyamet kopmadan 6nce goriilecek olan en biiyiik hadiselerden biri giinesin
batidan dogmasidir. Bu olay, alisilan duruma tamamen zit bir olayin tezahiiriidiir. Bu
alametle ilgili en meshur hadislerden biri su sekildedir: “Giines, battif1 yerden
dogmadik¢a kiyamet kopmaz. Batidan dogunca, insanlar goriir ve hepsi de iman
eder. Ancak daha 6nce inanmamis veya imanin sevkiyle hayir kazanamamis olan

kimseye giines batidan dogduktan sonra iman fayda saglamaz”.24?

Bir ayette “Rabbinin (azab) isaretlerinin geldigi giin, daha Once iman
etmemis yahut imaninda bir hayir kazanmamis kimseye, artik inanmasi bir fayda

saglamaz. De ki: ‘Bekleyin; biz de beklemekteyiz”.243

Bu ayetin kiyamet alametlerinden giinesin batidan dogusuna delalet ettigini

bildiren alimler olmustur.?** Kiyamet koptugu zaman o giin insan anlar ama artik

anlamanin kendisine faydasi olmaz.?*°

Yazir bu alameti imanin kabul edilme zamanmi baglaminda da

degerlendirmektedir.?4°

[nanmayanlar; haklarinda en son ilahi hiikmiin ortaya ¢ikmasmi veya
Rabbinin baz1 ayetlerinin gelerek baslarina tas yagmasmi®*’ veya gogiin parcalanip

1248

tizerlerine diismesini*® veya kiyamet alametlerinin ortaya c¢ikmasi gibi fiilen yok

olmaya delalet eden ve kendilerini inanmaya mecbur edecek olan birtakim

21 Yazrr, c.5,s.519.

242 Byhari, Rikak 39, Istiska 27, Zekat 9; Miislim, Iman 248; Ebu Davud, Melahim 12.

23 En’am, 6/158

24 Faiz Ahmet, Fi Zilali'I-Kur’an’da Kiyamet ve Ahiret, trc. Dog. Dr. Veli Ulutiirk, Konya, 1993, s.
205.

245 Fecr, 89/22-23.

26 Yazir, c. 5,s. 520-521..

27 Enfal, 8/32,

248 1gra, 17/92.
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alametlerin  gelmesini  beklemektedirler. Bunlardan birisi olmaymca iman
etmeyeceklerdir.

Fakat “O giin Rabbinin baz1 ayetleri gelecektir. Ondan 6nce iman etmemis
veya imaninda bir hayir kazanmamig kimseye o giinkii iman1 fayda vermeyecektir.”
Can ¢ekigme halinde oldugu gibi o giin artik teklifin zaman1 gegmis olacaktir. Hesap
zamani baglayacak, iman ile kazanilmasi miimkiin hi¢bir hayir kalmayacaktir.
“Hismimiz1 gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine bir fayda saglamadi?*® ayeti
de cezanin agik¢a goriildigi boyle yeis (iimitsizlik) zamaninda iman kabul
edilmeyecegini ve o giine kadar inanmamis insana bu durumdaki imaninin higbir
fayda vermeyecegini belirtir.

Iman somut degil, delile bagli olarak gayb ve gelecekle ilgili soyut bir
kavramdir. Iman i¢in dlmeden 6nce hayir kazanmaya imkan bulunacak kadar bir
stirenin olmas1 gerekir. Olacak olmaya bagsladiktan sonra inanmakta fayda olmaz.
Olacaga, olmadan oOnce inanmamiz, zararindan kurtulmak igin ise yarayacak
hazirliklarda bulunmamiz gerekir.2>°

Bir giin gelecek artik ne iyilik ne de koétilik yapmaya mecalimiz
kalmayacak. Iste bdyle bir giinde kotiilere cezalar1i verilecek iyi olanlara da
miikafatlar1 verilecektir. Hele o giin gelsin bakariz deyimi yanlistir. Clinkii o giin
geldikten sonra hicbir seyi yapmaya muktedir olmayacagiz. O giin geldigi zaman
iman etmek dahi sahibine bir yarar saglamayacaktir.?!

Kisaca Yiice Allah’in iki tirli “ayeti” vardir. Bunlardan bir kismi
gelecekteki olaylar1 daha ger¢eklesmeden Once haber verip bildiren ayetler ve
delillerdir. Sonunda faydasi olacak iman, bu ayetleri onaylayip inanmakla elde
edilebilecek ve ahiret bununla kazanilacaktir. Peygamber, Kitap, ilim bu
ayetlerdendir.

Ikinci bir kisim ayet ise olaylarin fiilen gergeklesmeye basladigi, ilahi
kudretin halen tecellisini gosterdigi; Onceki ayetlerin terciimesi, tasdikgisi ve
dogrulayicist olan ayetlerdir. Bu ayetler hikmiinii zorunlu olarak yerine

getirdiklerinden, inanmama ihtimali kalmamakta, fakat inanmanin faydasinin da

249 Miimin, 40/85.
X0 yazir, c. 3, 5. 611.

BlYazr, c. 3,s. 611.
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bulunmadigr ayetlerdir. Bundan kurtulugsa 6nce haberi olup inanmakla ve ona gore
korunabilmekle miimkiindiir.

Oncekiler gerceklesmisse ikinci kisim ayetler de gerceklesecektir. Ve 0
ayetlerin gerceklesecegi gilinde, bu giin bunlar1 yalanlayanlar halki dogru yoldan
saptiranlar o giin o inanmadiklar1 olaylar1 goriip inanacaklar, fakat o ayetlere,
olmadan 6nce iman etmeyen veya imaninda bir hayir kazanmayanlara o giin imanlar1
hicbir fayda saglamayacaktir. Bu durumda imanlarindan Kkesin olarak
yararlanabilecek olanlar o giinden O6nce iman etmis ve imaninda hayir kazanmis
olanlardir.?®® Yazir’a gore bir imanin kabul edilebilmesi ve faydali olabilmesi i¢in
gereken en Onemli sey kesinlikle 0 imandan sonra bir hayir kazanmaya imkan
bulunmasi gerektigidir. Kiyamet alametleri gibi yeis belirtilerinin ortaya ¢ikmasindan
once, uygun durumda imanin kabulii i¢in, sadece iman1 kazanmak yeterli olabilecek;
fakat o alametlerin ¢ikmasindan itibaren iman igin fiilen hayir kazanmis olmak da
sarttir. Ciinkii vakit daralmistir. Olay tamam olunca ceza ve yeis tamam olacak,
hayra imkéan kalmayacak ve artik imanin da bir faydas1 olmayacaktir.?%®

Yazir, kiyamet kopup bitmemigse iman edenin imaninin kendisine yarar
verecegini diigiiniir. Yazir, kiyamet alametleri ortaya ¢ikmaya baglamis ta olsa, heniiz
kopup bitmemisse, iman ile salih amelden vazgegilmemesi gerektigini de ifade eder.
Fakat 6nceden imani olmayanlarin ve hayir kazanmaya alismamis bulunanlarin, o
glin bu imkandan yararlanabilecekleri goriisiiniin ¢ok stipheli bir goriis oldugunu

ifade eder.?**
1. 4.2.7. Diger Alameler

e Mehdi (a.s.)’in gelmesi

Mehdi, “diinyanin son zamanlarinda ortaya ¢ikip dogru inanci ve adaleti
yeryiiziine hakim kilacagina inamilan kurtaricidir”.?>® Sézliikte “dogru yolu bulmak;

yol gostermek, rehberlik etmek” anlamindaki Huda (hedy, hidayet) kokiinden

%2 Yazir, c. 3, 5. 612-613.

33 Yazir, c. 3, 5. 614.

B4 Yazir, c. 3, 5. 615.

255 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehd?” DI4, c. 28. $.569.

46



tiiremis bir sifat olup “hidayete erdirilmis, kendisine dogru yol gdsterilmis kisi”?°

demektir. Kur’an-1 Kerim’de hidayet kokiinden tiireyen fiil ve isim kalibinda birgok
kelime bulunmakla birlikte mehdi kelimesi yer almamakta, genelde hidayet kavrami
Allah’a, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e nisbet edilmekte, ayrica “insanin hidayeti
benimsemesi” anlaminda da kullanilmaktadir.?’

Gelecekte beklenen kurtarici (Mesih, mehdi) inanci biiyiik dinlerde oldugu
gibi ilkel dinlerde de goriilmektedir. Bu inang bir bakima tarihte ve giiniimiizde bazi
dini-siyasi hareketlerin gii¢lerini kendisinden aldiklar1 bir inangtir. Burada 6nemli
olan bir diger husus, bu kavramin igerigindeki ahir zaman, hiikiimdarlik, dini
yenileme, kurtaricilik gibi ana ozellikler degismemekle birlikte, farkli din ve
kiiltiirlere gore ayrintilarda farkliliklar goériilmektedir. Bu kavram farkli din ve
inanclarda farkl sekillerde isimlendirilmistir.?%®

Islam o6ncesi din ve inanglarda mehdi kavrammin kokleri ve gelismesi
konusunda Batili arastirmacilar iki gorlis ortaya koymustur. Bunlardan birincisi
mehdi inancinin Stimerler *de dogdugu, Babilliler *de ve Misirlilar *da gelistigi ve bu
iki kanaldan diinyaya yayildigx diisiincesidir. Ilk 6rnekleri Kral I. Sargon *da (m.5.
2350 yillar1) ve Hammurabi’de (m.6. 1728-1686) gériilmektedir. Ikinci goriise gore
ise mehdi inanci her dinin kendi iginde, kendi tarihi, psikolojik ve sosyolojik
sartlarma gore dogup gelisir. Mesela Hinduizm’de mehdiligin mensei Tanri
Visnu'nun Kalki ismiyle miistakbel avatarasina ve Hint zaman tasavvuruna
dayanmasidir. Islamiyet’te ise sebep, Hulefa-yi Rasidin devrinin arkasindan baglayan
ic savaglarin tarihi, siyasi ve psikolojik tezahiirleridir. Farkli kavim ve farkli
inanglarda da olsa kiyamete yakin yeryiiziine gelecek olan otorite, her zaman
kurtulus olarak goriilmiistiir.

Mehdi devrinin agilis ve baslangicina dair bazi olagandisi olaylarin zuhur
edecegiyle ilgili gesitli bilgilere rastlamaktayiz. Belki de en 6nemli husus bu olagan
Usti zamanin takvim hesaplaridir ki  bunlar glinimiizde gergeklesmeye

gerceklesmeye giiniimiiz insanlariin bu inangla aralarina mesafe koymalarina neden

25 Sarikgioglu , “Mehdi” DIA, c. 28. $.569.
357 yusuf Sevki Yavuz, “Mehd?” DI4, c. 28. s.571.
258 Sarikgloglu, “Mehdi” DIA, c. 28. 5.569.

47



olmustur. Ve hatta belli bir zaman sonra insanlarda inandiriciligini yitirmesine
sadece bir eski inang olarak kalmasina neden olmustur.

Cesitli dinlerde yer alan bu hesaplar, inananlarini daima hayal kirikligina
ugratmasina ragmen dar ¢evrelerde giincelligini siirdiirmektedir. islami rivayetlerde
ise iki yilla kirk yil arasinda cesitli sayilar nakledilir.?>®

Yine farkli inanglarda mehdinin kimden olacagiyla ilgili bilgi, dinin kurucu
Ozelligini tasiyan kisiye atfedilmektedir. Bu da mehdinin kimden olacagi meselesini
gindeme getirmekte, olay her inang kendi kurucusunun goriisii etrafinda
sekillenmektedir.

Mehdilerin varligt da bazen normal insanlarin varligindan ayri, sifatlari
olagan iistii olarak tasavvur edilir. Onlarin tanrisal benlige sahip olduguna veya
tizerlerinde Tanri’nin 6zel rahmetinin bulunduguna inanilir. Genellikle mensubu
olduklar1 dinin kurucusuna benzerler. Hata yapmazlar, diledikleri zaman mucize
gosterirler, egitimlerinde sildh kullanma sanatlarini, mensubu olduklart dinlerin
kutsal kitaplarin1 6grenirler. Yeni bir meseleyle karsilastiklarinda Tanr1 onlar1 vahiy
ve ilhamla aydinlatir.

Mehdilerin yasayacaklar1 ve faaliyetlerini gosterecekleri bolgeler mensubu
bulunduklar1 dinlerin merkezi yayilma alanlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her
dinin bilinen etkin olmasini istedigi bir cografyasit vardir. Soylemlerde diinyaya
hakim olacaklar1 soylenirse de yer isimleri dinlerin yayilma isteginin oldugu
cografyadir.?°

Elbette insanlar, bigtikleri gorev veya beklentileri agisindan bir mehdi
isteyeceklerdir. Buna gére mehdinin, iilke i¢inde halkina cennet saadetini tattiracak
olmasi, ideal bir devlet adami, sosyal reformcu, dinin kurallarin1 hayata gegirecek
peygamber ve rahip olmasi beklenir. Bunu bir¢ok 6rnekle drneklendirebiliriz.

Somiirge altindaki Yeni Gine halkinin ve Amerikali Kizilderililer ’in
inancina gore gelecekteki kurtaricinin; yabancilari iilkeden kovacak, eski dini hayati
geri getirecek bir kahraman olmasi beklenirken, Hindular *da Kalki dinin zayiflayan

Ogretisini yenileyecek, kutsal kitap Vedalar’t zamana gore tefsir edecek ve seriati

uygulayacak olan insan suretine girmis bir ilah olmas1 beklenmektedir.

259 Sarikgioglu, “Mehdi” DI4, c. 28. s.570.
260 Sarikgioglu, “Mehdi” DIA, c. 28. 5.570.
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Yahudilerce mehdi, Kudiis’ii putperestlerden temizleyecek, dagilmis
Israilogullari’m tekrar toplayacak biri olarak goriiliir. O diger din mensuplarmi ve
diinyayr hakimiyeti altina alacak, Ye’clic ve Me’clic ordularmi imha edecek,
Roma’y1r ele gecirecek, Habesistan’i, Misir’t ve Araplar1 vergiye baglayacak,
Tevrat’t Yahudi olmayan milletlere de ogretecek, Siileyman Mabedini tekrar
yaptiracak ve dini kanunlar1 uygulayacak bir kraldir.

Miisliimanlara goére de mehdi donemini sosyal ve tabii felaketler takip
edecek, kiyametle diinya hayat1 son bulacak, ardindan hasir ve hesap giinii gelecektir.

Mehdilik, Islam dininde -her ne kadar Kur’an’da olmasa da- cokca
tartigilmigtir.2%!

Mehdi nitelemesi ilk defa Hassan b. Sabit’in bir siirinde Hz. Peygamber’e
yonelik olarak, daha sonra Hulefa-y1 Réasidin’in yani sira Hiiseyin b. Ali ve bazi
Emevi halifeleri i¢cin de kullanilmistir. Ancak bu nitelemeler kelimenin sozliikk
anlamimda olup bu kimseleri Allah’in hak yola eristirdigine vurgu yapmayi
amaclamaktadir. Burada Mehdi kelimesinin terimleserek bir inan¢ konusuna
doniisme siireci oldukga erken déonemde baslamis oldugunu goriiyoruz.

Eldeki bilgilere gore ilk defa Abdullah b. Sebe’ mensuplari, Ali b. Ebi
Talib’in 6lmedigini ve kiyametin kopmasindan once diinyaya doniip zuliimle dolan
yeryliziinde adaleti hakim kilacagini ileri slirmiiglerdir. Bununla birlikte mehdi
inanci, daha ¢ok Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin ardindan Ka‘b el-
Ahbar’m Yahudilik ’ten Islim dinine tasidig1 sanilan rivayetlerin etkisiyle ortaya
¢ikmis ve hilafetin Ali b. Ebu Talib’in soyundan gelenlere ait bir hak oldugunu
savunan gruplar arasinda yayilmistir. Hiiseyin’in sehit edilmesi lizerine Muhtar es-
Sekaft ve Keysan’in onciiliigliindeki Keysaniyye’ye bagli bir grubun, Ali b. Ebi
Talib’in ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’nin Miisliimanlarin gergek halifesi
ve yegane kurtaricisi oldugunu iddia etmistir. Ve vefatinda Medine’deki
Cennetiilbaki Kabristani’na defnedildigi halde onun 6lmedigini ve Radva daginda
yasadigini, kiyametin kopmasindan 6nce mehdi olarak geri gelip diinyada adaleti

hakim kilacagimi ileri siirmiistiir. Boylece mehdilik ilk defa Keysaniyye tarafindan 1.

261 Yavuz , “Mehdi” DIA, c. 28.5.371.
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(VIL) ylizyilin ikinci yarisinda ortaya atilmis ve diger Siilere intikal ederek
Miisliimanlar arasinda yayilmaya baslamistir.2%?

Ge¢ donemde olusan Siinni kelam literatiirii ile “fiten ve melahim” tiiri
eserlerde de mehdi telakkisinden genellikle kisaca bahsedilmistir.

Mehdi inancinin mensgeiyle Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikisinin sebepleri
hakkinda ileri siiriilen farkli goriisler bulanmaktadir. Bunlar1 farkli sekillerde
degerlendirdigimizde karsimiza su sonug ¢ikacaktir.

Mehdi telakkisi her toplumda yanki bulan bir siginma mekanizmasidir.
Sosyal sartlarin bozulup zulmiin arttig1 donemlerde halk bir kurtarici beklentisi igine
girmis, daha sonra bu beklenti dini bir inanca biiriinerek mehdi inanc1 seklinde ortaya
¢cikmustir.

Mehdi anlayis1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maniheizm gibi dinlere ait bir
inan¢g olup Ka‘b el-Ahbar ile Vehb b. Miinebbih tarafindan Hz. Peygamber’e
atfedilen rivayetler yoluyla Miisliimanlar arasinda yayilmistir. Mehdi kelimesinin
Mesih’in Arapga ’ya terclime edilmis sekli olmasi bunun kanitini teskil ettigi one
stiriilmektedir.

Mehdilik, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarini
giicli kilmak isteyen siyasi ziimreler tarafindan ortaya atilmig, Once asirt Sia
(Galiyye), ardindan mutedil Sia ve Siinniler tarafindan Islam dinine mal edilmis
siyasi kokenli bir inangtir. Sii diisiincesinden etkilendigi kabul edilen tasavvuf
ehlinin mehdi inancin1 benimsemesi bu akidenin Miisliimanlarin ¢ogunlugu arasinda
yayilmasina zemin hazirlamistir.

Mehdi inanci Islami bir akide olmakla birlikte yabanci kiiltiirlerden
etkilendigi ileri siiriilmektedir. Zira sahih hadis mecmualarinda yer alan rivayetlerde
mehdinin ¢ikacagindan bahsedilmis ve mehdi tabiri I. (VIL.) yiizyilin ilk ¢eyreginden
itibaren Mislimanlarca bilinmistir. Hulefa-yi Réasidin’e mehdi unvaninin
verilmesinin yani sira Siffin Savasi’nda Ali b. Ebl Talib’e mehdi diye hitap edilmesi
ve Muaviye b. Ebu Siifyan taraftarlarinca Osman b. Affan’in ayni unvanla anilmasi
bunu kanitlar.

Mehdinin zuhuru hakkinda nakledilen bir¢ok rivayetin etkisiyle olacaktir ki

Selefiyye ile hadis alimleri, Sia’ninkinden farkli da olsa ahir zamanda bir mehdinin

262 Yavuz , “Mehdi” DIA4, c. 28. s.371.
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gelecegini  kabul etmiglerdir. Onlarin  telakkisine gore kiyametin biiyiik
alametlerinden biri olan mehdi, Hz. Hasan veya Hiiseyin’in soyundan gelen bir
ailenin ¢ocugu olarak Medine’de dogacak, Mekke’de mehdiligini ilan edecektir. Adi
Muhammed b. Abdullah’tir. {1ahi emirleri hayata gegirecek, siinnetleri ihya edip
bid‘atlar1 ortadan kaldiracak, basta Cebrail ve Mikail olmak {izere meleklerden
olusan ordularin da destegiyle diinyanin tamamina hakim olan bir devlet kuracaktir.
Tevrat ve Incil’in asillarin1 bulup Ehl-i kitabin Miisliman olmasmi saglayacak,
zulmii kaldirip adaleti tesis edecek, devrinde herkes zenginlesecek, barig ortamini
gerceklestirip diismanliklari sona erdirecektir. Yedi yil siiren bir iktidardan sonra Hz.
Isa gokten inecek ve deccal birlikte ldiirdiikten sonra yonetimi ona devredip otuz
bes veya kirk yaslarinda vefat edecektir. Kesinlik ifade eden hadislerle sabit
oldugundan bu olaylarin kabul edilmesi zaruridir. Baz1 ayetlerde de mehdiye isaret
edilmis ve kiyametin kesin bir alameti olduguna dikkat ¢ekilmistir. Stinni kelamcilar
ise eserlerinde mehdi inancina ya hi¢c temas etmemis veya kiyamet alametleri
arasinda kisaca deginip bunun asli bir inan¢ konusu olmadigina dikkat ¢ekmislerdir.

Mehdi inanci, dini deliller acisindan siibut bulmamasmin 6tesinde Islam
tarihinin akiginda bir¢ok olumsuzlugun kaynagi olmustur. Siyasi iktidara goéz diken
pek cok kimse mehdi oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikip Miisliimanlarin sosyal birligini
parcalamis ve savaslara yol agmistir. Hareket noktasi olarak ileri siiriilen iddialarin
aksine mehdi inanc1 insanlarin zulme kars1 eyleme gegmesini saglamak soyle dursun
harekete geg¢ilmesini engellemis, kitleleri mehdiyi beklemeye itmis, zulmii mehdi
disinda birinin yok edemeyecegi diisiincesini zihinlere yerlestirmis ve Miisliimanlari
¢oziimsiizliige siiriiklemistir.5

Kisacas1 mehdilik ile ilgili ileri siiriilen iddilar daha ¢ok siyasal anlam
tasimaktadir. Insanlar olumsuz kosullardan kurtulus icin boyle bir kisiligi

inanglariyla biitiinlestirmislerdir.

e U¢ Biiyiik Cokiintii ve insanlar1 Bir Meydanda Toplayan Ates

Huzeyfe b. Esid el-Gifari’nin (r.a) rivayet ettigi hadise gore, sahabe kiyamet
hakkinda aralarinda tartisirlarken Resulullah (s.a.v.) yanlarina gelmis ve onlara on

kiyamet alameti saymis ve bunlar gerceklesmeden kiyametin kopmayacagini

263 Yavuz, “Mehdi” DIA4, c. 28. 5.373
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sOylemistir. Bunlar ise Duman, Deccal, Dabbetu’l-Arz, Giinesin Batidan Dogmasi,
Isa (a.s).’nin inmesi, Ye’clic ve Me’ciic’iin ortaya ¢ikmasi, biri doguda biri batida ve
biri Arap yarimadasinda olmak iizere ii¢ yerin batmasi, Yemenden bir atesin ¢ikarak

insanlar1 toplant1 yerine siiriiklemesidir.?%*

1. 5. Kiyametin Kopma Zamam

Kur’an’1 Kerim’de kiyametin zamaniyla ilgili bircok ayet bulunmaktadir.?®®

Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“O din giinii, yani ger¢eklesecegi haber verilen o ceza giinii ne zaman?
Diye soruyorlar.””?¢ “Sana o kiyameti soruyorlar, ne zaman kopacak diye”.?’

“Goklerin, yerin ve her ikisi arasindakilerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan
Allah’1n san1 yiicedir. Kiyamet saatinin bilgisi de yalniz onun yanindadur. . .25

“Ne zaman kopacak diye kiyamet vaktini soruyorlar”.2%°

Yahudilerden Hisl b. Ebi Kuseyr ile Semuyil b. Zeyd, Hz. Peygamber’in
yanina gelip onu imtihan ve yalanlama igin “Ya Muhammed, eger sen peygamber
isen bize kiyametin kopacagi vakti haber ver, ¢iinkii biz onu biliyoruz, dogru
soylersen sana iman edecegiz”?’® dediler. Bu soru iizerine bu ayet?’! nazil olmustur.

Bagka rivayette ise Kureys’ten bazilarinin Resulullah’a gelip “Ya
Muhammed, seninle bizim aramizda bir yakinlik var, bundan dolay1 bize 6zel olarak
kiyametin vaktini liitfen bildir.” Demigler bunun iizerine yukaridaki ayet nazil
olmustur. Yazir, ayetin ifadesinden bu rivayetlerden her ikisinin de dogru oldugunu
soyler. Yazir’a gore ayette iki kere “sana sorarlar”?’? buyurulmas: bu soru sorma

olaymin iki defa olduguna, isaret eder.?’

264 Miislim, Fiten 10.

265 Araf, 7/187; Zariyat, 51/12; Naziat, 79/ 42; Zuhruf, 43/85.
266 Zariyat, 51/12.

%67 Naziat,79/ 42

268 Zuhruf, 43/85.

%69 Araf, 7/187.

270 Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es- Seyyid Mahmud, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri’I-Kur an’i'I-Azim ve’s
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Kiyamet goklere ve yere agir gelmis ve onun agirhgr herkesin
tahammiiliiniin disinda ve dayanilmaz boyuttadir. Onun siddetine ne yer ne de gokler
dayanabilir, onun koptugu sirada etrafa sagtigi korkuya ne gok ehli ne de
yeryiiziindeki canlilar dayanabilir. Kiyamet vaktini, yani ne zaman kopacagi kesf ve
belirleme isi agir ve gii¢ bir mesele oldugu icin bunu Allah’tan bagka bilen yoktur.?"*

Kiyametin gelis sekli de ansizindir.2”® Peygamber efendimize -s6z konusu
ayette de goriildiigii lizere sanki Peygamber bunu pek ¢ok defa dile getirmis gibi-
stirekli kendisine sorulmustur. Sanki Peygamber israrla ve itina ile arastirip
kesfetmis, uzun uzadiya sora sora 6grenmis gibi, ya da peygamber olmasi sebebiyle
mutlaka bilmesi gerekirmis gibi Yahudiler durmadan bu soruyu sormuslardir. Ayrica
Peygamber kiyametin ne zaman kopacagindan kesinlikle haberdarmis da bunu
bildirmek liitfunda bulunabilirmis veya bununla bébiirlenirmis gibi O’nu siirekli
kiyametin zamani hakkinda rahatsiz etmislerdir. Fakat bunun cevabini onlara Allah
(c.c.) vermistir. “De ki, onun bilgisi Allah katindadir.”?’® Bu cevapla kiyamet zamani
ile ilgili sorduklar1 sorunun bilgisinin yalnizca Allah katinda oldugu, yani bu sorunun
cevabini yalnizca Allah’mn bildigi, insanlarin bdyle bir bilgiye sahip olamayacagi
veya kiyamet zamaniyla ilgili bu bilgiyi bilemeyecegi kesin bir sekilde belirtilmistir.
Insanlarin ¢ogu bilip bilmeden konusur. Ve aslinda cahildirler. Bdyle bir bilginin
bilinebilir bir bilgi oldugunu diisiiniirler. Ve anlamsiz hiikiimler iretirler. Bugiin
veya yarin der dururlar. Kendileri kiyamette olacak biiyiik alametleri yalanlayip
dururlar.  Bu olacaklarin asli yokmus gibi konusurlar. Bu da cehalet olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla ilim ehli olmak kiyamet bilgisinin Allah katinda
oldugunu bilmektir.?"’

Kiyametin kopma zamani bagka bir ayette gaybi bilmek olarak
degerlendirilir. Tlgili ayette®® acik¢a goriildiigii {izere peygamberin gaybi bilmedigi
belirtilmistir. Bu ayet Peygamberimize “onlara séyle” mahiyetinde bir emirle
gelmistir. Burada eger gaybi bilseydi peygamber beserin, bir kul hali olamayacak,
Rab olmasi lazim gelecek ki bu da muhaldir, O bir uyaricidan baska bir sey degildir.

214 Yazir, c. 4,s. 200.
275 A’raf, 7/187.
276 A’raf, 7/187.
2 Yazir, c. 4, s. 200.
278 A’raf, 7/188.
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O iman eden bir kavim i¢in de bir miijdeci, uyarmak ve miijjde vermek igin
gonderilmis bir kuldur ki, hasa rablik davasinda olmamustir.

Burada®’® biitiiniiyle gayb ilminin bilgisine dikkat ¢ekilmek istenilmistir.
Biitiin gaybi bilmek, vacip ve miimkiin olan kisimlariyla gaybin hepsini bilmek
demek olur ki, buna miimkiin olan her seyi yapabilmek de dahildir. Yani kendisi igin,
kendi kendine ve kendi illiyetiyle biitiin gaybi bilmek, vacibii’l-viicud ve mutlak
kudret sahibi olmay1 da gerekli kilar.?®

Bu konudaki ayetlerden biri de “Ne zaman onun sonu?”’?8! ayetidir. Bu
ayette gecen “Miirsa” kelimesiyle Allah o saati ne vakit getirip dikecek, o kiyamet
ne zaman meydana gelecek diye sormustur. Burada bir istiare bulunmaktadir. Bunun
devaminda yine bir gayb bilgisinin peygamber tarafindan bilinip bilinmeyecegiyle
ilgili sorulara veya goriislere son noktay1 koyacak mahiyette bir ayette “Sen nerede,
onu anlatmak nerde?”?®? denilmistir. Bunun ile peygamberin kiyametin kopma
bilgisini bilemeyecegi acikca ifade edilmistir. Bunda da iki mana sdylenmistir:
Birincisi fima “nerde?”, ente ‘nin Once gelmis haberi olarak, “Nerdesin sen onu
anlatmaktan? Onu anlatmak senin gorevin degildir. O, senden uzaktir.” diye sorulan
soruyu reddetmektedir. “Ikincisi, iki ciimle olup ‘fima’ nerde bu sual?” diye soruyu
ret; miibteda, haberi olarak, “sen son Peygamber, onun alametlerindensin” diye
beyan olmus ve bununda senin gonderilmen onun meydana gelme vaktinin
yaklasmakta oldugunu anlatip dururken bununla yetinmeyip te sormaya kalkismalari
anlamsiz ve yetkileri disindadir anlamina gelir.

“Onun son ilmi rabbinedir.”?® Biitiin incelikleriyle ve herkes hakkinda vuku
bulma vaktine kadar biitiin detaylariyla onu bilmek Allah’a aittir, bagkasina asla ait
degildir. Kiyametin zamanimi ancak Allah bilebilir, ilerisine karigmak onlarmn
haddine olmadig1 gibi daha fazlasini anlatmak ta senin gérevin degildir.?3
Burada ilk ayetlerde Hz. Peygamber’e kiyametin ne zaman olacag: ile ilgili

farkli sekillerde sorular sorulmakta, kiyamet bilgisinin yalnizca Allah’a ait olacagi

279 A’raf, 7/188.

20 Yazir, c. 4, 5. 201.
281 Naziat, 79/42.

282 Naziat, 79/43.

283 Naziat, 79/44.

84 Yazir, c. 8, s. 568.
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ise bir sonraki ayette bildirilmektedir. Konumuzla ilgili bu ayetlerin®® kiyamet
zamaniyla beraber onun hallerinden birgok bilgiyi igerdigini gérmekteyiz.

Sonug olarak “Siiphesiz ki, kiyamet saatinin bilgisi Allah yanindadir.?®
“Kiyamet zamanmi bilmek ancak Allah’a havale edilir.’?®” Bu iki ayette de
belirtildigi lizere kiyametin zamanini ancak Allah bilir ve onun bilgisi Allah
katindadir.

Yazir, kiyametin zamaninin Allah’in disinda kimsenin bilemeyecegini
kiyametin zamanin1 ancak Allah’in bilecegini belirtir. Zira Kur’an’da defalarca

tizerinde durulan konu kiyametin mutlaka kopacagi ve bunun zamanini da ancak

Allah (c.c)’m bilebilecegi konusudur.?%8

285 Sura, 42/17-18.

286 |_okman 31/34.

287 Fusilet, 41/47.

288 A’raf 7/187; Lokman, 31/34; Naziat, 79/ 42-46 .
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2. BOLUM
ELMALILI’ DA OLUM ANLAYISI

2. 1. Hayatin Anlam Ve Gayesi

Burada ele alacagimiz konu bir pargasi oldugumuz diinyadaki hayatin anlam
ve gayesidir. Parc¢as1 bulundugumuz hayatla i¢ i¢e oldugumuz i¢in kendimizi ondan
soyutlayamayiz. Aslinda hayatin gayesi ve anlami onu yasayanin hayata verecegi
anlam ve gaye ile sinirhidir.

Derin diigiinmeye ¢alisan insan hem kendisini hem de kendisiyle kainat
arasindaki iliskiyi irdeleyecektir: Ben kimim, nereden gelip nereye gidiyorum, bu
diinyadaki gorevim nedir? Hayatin gayesi nedir? Gelecek var midir? Varsa nasil
kazanilacaktir? Insan icin yarin yani gelecek onemlidir. Insan kendisiyle ilgili
diisince ve sorgulamalar1 yaparken iginde bulundugu diinyanin gerceklerinden de
bagimsiz  degerlendirmelerde bulunamaz. Bu degerlendirmeler/sorgulamalar
sonucunda akil diizleminde cevabi bulunamayan bazi sorular insani dine yonelmeye
tesvik edecektir. Boylece insan aradigi bazi sorularin cevaplarini dinde bulacak,
dinin emir ve buyruklarina gore hayatini anlamlandirmaya ¢alisacaktir.

Bir hadiste Resulullah (s.a.v) soyle buyurur: “Ben kim, diinya kim! Diinya
ile benim alakam, bir agacin altinda golgelendikten sonra o agaci terk edip giden
yolcunun durumu gibidir.”?® Bu hadis insanin kendisini saran bu kainatla ve
icindekilerle nasil bir iliski iginde olmas1 gerektigini belirten bir hadistir. Dolayisiyla
inandiklarimiz hayatimizi ve onun gayesini belirler.

Allah, kimin hak ve dogru seyleri anlayarak, iyi ve kotii olani1 segmek ve
bunlarin geregini yerine getirmek yoniiyle akil ve idrak bakimindan daha giizel,
Allah Teala’nin kendisine yasak kildigi tiim haram ve zararli seylerden sakinip
korunma hususunda daha takva sahibi ve Allah Teéla’ya itaat ve ibadette daha ¢abuk

oldugunu ortaya ¢ikarmak igin diinya adi verilen bu imtihan yerini agmistir. Allah

289 Thn Mace, Zithd 3; Tirmizi, Ziihd 44.
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yararli amellerde bulunanlari aziz kilar. Iman ettigi halde kusurda bulunanlari ise af
ve tovbe kapilarmni agarak tévbe etmeleri durumunda onlar1 bagislar.?%

Hayatin arkasindan 6limiin ve onun arkasindan da ahiret denilen baska bir
hayatin yaratilmasi, insanlarin diinya ile ahiret arasinda iradi olarak bir tercihte
bulunmasini gerektirir. Insan Allah’in miilkiinde ya basibos bir varlik olarak yasayip
bunun neticesine katlanacak ya da giizel bir is¢i, yliksek bir gorevli olmak {izere
burada yarisip biiyiik ahiret miikafatin1 kazanacaktir.

Yazir’a gore 6lim ve hayat birbirine zit ve birbirini takip eden kelimeler
gibi goriinse de bunlarin yaratilmasinin bir hikmetle agiklamasi veya izahi
bulunmaktadir. Eger bu iki sifat beraber yaratilmamis olsaydi insanlarin bu diinyada
mertebeden mertebeye yiikselmek suretiyle herhangi bir amel islemeleri onlardan
beklenmezdi. Yine yarisma kanunu da s6z konusu olmazdi. Yine eger 6liim ve hayat
olmasaydi insanlarin sikintilara katlanmasi da onlardan beklenmezdi. Ciinkii
insanlarin sikintilara dayanma giicii, bu yaris1 giizel bir sekilde tamamlayip miikafata
nail olmaktan gelir. Kisaca hayat: anlamli kilan 6liimdiir. Oliimden sonra elde
edilecek miikafatlardir. Eger verilecek olan bu mertebeler ve miikafatlar verilmemis
olsaydi; insanlar, ya hicbir hayat izi ya da iimidi kalmayacak sekilde hep 6liimlii olur,
hepsi soner veya hayat adina akil ve zekadan, ¢alisma ve iradeden, is degerinden,
hiirriyetten mahrum olarak 6limden ve kabir azabindan daha beter olarak “Ne

7291 ayeti geregince ne 6liim, ne de bir kurtulus iimidi

Olecek, ne de yasayacakti
olmayan iiziintii verici bir sefalet hiikiim siirer giderdi.

Iyilik igin ¢alismayan, zamanini Allah’in riza gostermedigi bos ve yararsiz
seylere ayiran, verilen hayati iyi degerlendirmeyip isyan eden, kiifre dalanlar igin de
eger onlarin bulunduklar1 mevkiden bir algaltma veya onlara yonelik mahrumiyetler
ve yaptiklart iglere gore cezalar olmasaydi Allah’in miilkiinde giizellikten giizellige
yiikselme diizeni bulunmamis, yahut meleklerden baska memur kullanilmayarak
insan yaratilist i¢in bu nizamda higbir salahiyet verilmemis olsaydi bu durum;

“miilkii elinde tutan ve her seye kadir Allah’in” %2 hikmetine uygun olmazd1.?3

20 Yazir, c. 8. s.203-204.
291 A'3, 87/13.

292 Miilk, 67/1.

2% Yazir, c. 8, s. 198.
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Kur’an’1 Kerim’de diinya hayatiyla ilgili olarak insanlari aldatan bir zevkten
baska bir sey olmadig: anlatilir.?%*

Diinya hayati sonsuz olan ahiret hayatin1 kazanmak i¢in harcanmalidir.
Ahiret hayatim1 kazanmak, diinyadaki hayatin insanlara verilmesindeki en biiyiik
amag olarak kabul edilir. insanlar bu hayati ahiret icin sarf etmedik¢e kendilerine
bahsedilmis bu kisa hayati heba etmis sayilirlar. Eger insanoglu ahiretin sonsuz
nimetlerine nail olmayr amagliyorsa ig¢inde buldugu bu hayati dogru sekilde
degerlendirmeli ve onu ahiret hayatin1 kazanma yolu olarak goérmelidir. Ahiret
hayatini kazanmak icin sarf edilmeyen diinya hayati insani aldatan bir zevk ve
oyundan baska bir sey degildir. Bu diinyadaki insanoglunun etrafini saran hevesler
ve arzular insanlara ahiret hayati i¢in bir seref bahsetmekten uzak olan gegici
seylerdir. Bu sekildeki bir diinya hayati sadece yorgunluklar ve sikintilarla tarif
edilebilir. Diinyayla ugrasilir ve bogusulur. insanin diinyaya yenilmesi durumunda da
insan sonug olarak hige dogru siiriiklenip gider ve hi¢bir sey elde edemez. Diinya
hayati bir 6viinme kibirlenme ve gururlanma yarisidir. Mal ve evlatla ilgili ¢okluk
yarisidir. Sadece diinya hayati icin yasayanlara hayat, maldan, ¢okluk yarisindan,
oviinmeden ibaret bir aldanmadir.?%®

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatim1 farkli sekillerde ele alan ayetler
bulunmaktadir bunlardan biri de su sekildedir: “Sonra yeryiizii heyecana gelir, cosar,
giirlesir. Sonra kurumaya yiiz tutar, bir de bakar onu sapsar1 goriirsiin. Sonra da bir
tutam ¢p olur”.2%

Yazir, diinya hayatini anlatirken Kur’an tanimina uygun yorumlarda
bulunmus, diinya hayatinin aldatict zevkten baska bir sey olmadigimi onun bir
zevkten ibaret oldugunu sOylemistir. Fakat bu zevkin anlami farklidir. Bu bir
aldanma zevkidir. Her ne kadar hos goriinse de nes’esi sersemlikle, zevki ac1 ve
ayrilikla, azab1 cehennem ile sonuglanir.?%’

Yazir, diinya hayatininin serap gibi parildadigini, bulut gibi gecip gittigini

ifade eder. Yazir’da hayatla ilgili su kavram {izerinde durur:

2% Hadid, 57/20.

25 Yazir, c. 7, s. 473-474.
2% Hadid, 57/20

27 Yazir, c. 7, s. 475.
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Meta-1 gurur, miisteriyi kandirmak i¢in allanip pullanarak hos gdsterilen ve
alindiktan sonra asagilik oldugu anlasilan meta (sermaye, mal) demektir. Yazir’a
gore diinya hayati, aldatan bir mal veya metadan baska bir sey degildir. Burada alici
konumunda bulunanlar yani diinyaya miisteri olan insanlar elde edilebilecek biitiin
nimetleri sadece kisa diinya hayatinda bulacagini sananlar, biitiin emel isteklerini bu
diinyaya yogunlastiranlar, tadacaklar1 biitiin zevkleri burada tadacagini zannedenler
aldanmis olacaktir.?%®

Yazir, insanlarin aslinda ne yapmalar1 gerektigini de sdylemektedir. Onlarin
bu yalanci diinyaya kanmamalar1 bu yalanct ve gecici zevklere kendilerini
kaptirmamalar1 gerektigini belirtir. Yazir’a gore insan bu diinyayr terk edecegi
fikriyle hareket etmeli ahiret hayatindaki miikafat ve siddetli azabi1 diisiinerek bir
hayat yasamalidir. Insan sadece azaptan korktugu igin degil aym1 zamanda
bagislanmaya layik bir ask ve sevgiyle ¢alisarak muradina ulagsmalidir. Burada insan
bu biiyiik magfirete yarasir bir amel isleyerek umduguna nail olmaya calismalidir.?®®

Yazir’a gore bu diinya hayatinda asil amaca ulastiran esas vazife de su
ayette beyan edilmektedir: “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet ve kulluk
etsinler diye yarattim”.3® O halde bu esas vazifenin, kullara daha is isten
gegmemisken hatirlatilmasi gerekir. Hem cin hem de insanlarin yaratmasindaki
hikmet Allah’1 tantyip ona kullukta bulunarak hakkiyla ibadet etmektir. Kulluk ve
ibadet i¢in sarf edilmeyen 6miirler bosuna tiiketilmis sayilir. Ve bu sekilde tiikketilmis
hayat1 hiisranla bir netice, bir azap beklemektedir.®%!

Insan hayatini anlamlandiran sey, onun bir 6liimle noktalantyor olmasidir. O
halde hayat ve 6liim birlikte ele alinmalidir. Insan hayatinin anlam ve gayesini
anlamak i¢in insanin ve diinya hayatinin yaratilma sebeplerini anlamak lazimdir. Bu
sebepler de dogal olarak hayat ve 6limiin yaratilmasiyla ilgili tutarli bir diigiince
sistemi gerceklestirebilmeyi gerektirir.

Yazir, yasamdan evvel mevti nazar-1 itibara alarak onunla neticelenecek
olan hayatin degerini ona gore 6lgmenin en giizel ve en akillica bir hareket oldugunu

ancak yeterli olmadigint vurgulamaktadir. Bunun aksine o6liim sonrasini

298 Yazir, c. 3, s. 531.
29 Yazir, c. 7, s. 475.
300 Zariyat 51/56

301 Yazir, c.7,s.291.
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diisiinmeyenler i¢in bu hareket sekli, giizel amelden ¢ok timitsiz bir sekilde ¢irkin
islere de neden olabilecegini belirtir.

Yazir, 6lim korkusu ile kendi diinyasina kapanarak bu korkunun verdigi
duyguyla yapacagi iste aceleci davranan, bir an dnce yatagina uzanmay1 isteyenlerin
yaninda, bu durumu, korkuyu, dehseti umursamayan “nasil olsa bir daha diinyaya
gelmeyecegim, firsat bu firsat biitiin zevkleri yasayayim” diyenlerin de bulundugunu
dile getirir.3% iste bu ikinci tiir insanlarm nihai hedeften ne kadar uzak yasadiklar1 da

ortadir.

2.2. Oliim

Arapga ’da mevt, vefat, helak gibi kelimelerle ifade edilen 6liim, hayatin
karsit1 olup sozliikte “hayatin sona ermesi” anlamina gelir. Genel olarak “ruhun
bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” seklinde
tamimlanir. Oliim ve 6liimden sonraki hayata dair anlayis, algi, inang ve ritiieller
toplumlara, kiiltiirlere ve devirlere gore farkliliklar gostermektedir. Oliim diisiincesi
genel olarak iki kavram etrafinda tasavvur edilmektedir. Bu kavramlar giinah ve
yargidir. Oliim diisiincesi ve 6liim korkusuyla beraber kurtulma ve &liimsiiz olma
emeli din ile felsefenin iizerinde en ¢ok tartistign konularindan olmustur. Oliimiin
tasidig1 anlam da ilgili kiiltiir, inang ve felsefenin hayata yiikledigi mana ile baglantili
bir bigimde sekillenmistir. Gerek farkli kiiltiirlerde anlasildigi bi¢imiyle 6liimiin
mabhiyeti (tabii ya da gayri tabii diye algilanmasi), gerekse insandaki oliimliiliik
bilincinin kaynag1 (tecriibi ya da icggiidiisel/fitri olup olmadigi) gibi hususlar
antropologlar ve filozoflar tarafindan tartisilmustir. Oliimiin gegici bir siire¢ olarak
gorenlerin yaninda Olim olaymi mutlak bir nihayet olarak goren inanglar da

bulunmaktadir.3%3

Yazir’a gore “Oliimii ve hayat1 yaratt”%

ayeti olim ve hayat birlikte
yaratildigindan s6z etmektedir. Yazir, bu sebeple bircok Ehl-i Siinnet alimi, dliimiin
sadece yokluktan ibaret olmadig1 sOylemislerdir. Ayrica dliimiinde tipki hayat gibi

bir varhiga sahip oldugunu dile getirmislerdir. Oliimii varligi bulunan bir hadise

32 Yazir, c. 7. s.201.
393 Giirkan, Salime Leyla, “Oliim”, DIA4, c. 34, s. 32.
304 Miilk, 67/2.
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olarak gormiislerdir. Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogu hayati da 6liimii de birer mahlik
olarak gormiislerdir. Yazir burada Ehl-i Siinnet alimlerinin goriislerini daha genis bir
sekilde ele aldiktan sonra, 6liim ile hayatin karsitt olan cansizlikla canlilik veya
yoklukla varlik, yaratilmakla yaratilmamak gibi miispet ve menfi karsilastirmasindan
ibaret olmadigini belirtmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri hayat ile 6limiin hareket ve
siiklin, toplanma ve ayrilmak, kalkmakla yatmak, a¢iklikla gizlilik, gelisle gidis, aci
ile tatlr gibi bir tezat karsilastirmasi kabilinden olmasi gerekecegini sOylemisler ve
bunun da ruh veya maddenin bekasi teorileriyle de bir alakasi oldugunu ifade
etmislerdir.

Yazir’a gore her ne kadar dlen insanin ruhu bedenini terk ediyorsa da onun
hayat ile ve varlik ile alakasi tam olarak kesilip bitmiyor. Yani 6len insan yok
olmuyor ve hi¢lige karigmiyor. O’na gore insan baska bir aleme go¢ ediyor. Ve bu
gidecegi alemde burada yasamis oldugu omriin nerede ve nasil tiiketildigi ile ilgili
olarak yapmis oldugu iyi ve kotli amellerin karsiligini buluyor. Kisacasi insan ilk

yaraticisina geri doniiyor.3%®

2.3.  Islam Diisiincesinde Oliim

Kur’an-1 Kerim’de yasatmanin karsitt olarak imate (canlinin hayatina son
verme) ve teveffl (ruhunu kabzetme) kavramlar1 gegmektedir. Yirmi bir ayette imate,
iki ayette kaza-i mevt (birinin 6limiine hitkkmedip bunu gerceklestirmek) ve on iki
ayette teveffi kokii Allah’a nisbet edilmistir. Bunlarin disinda 6liimii gerceklestirme
eylemi (teveffl) alt1 ayette cogul sigasiyla meleklere, iki ayette “melekler” anlaminda
Allah’in elgilerine (rusiil) izafe edilmis, bir ayette de Azrail “melekii’l-mevt”
seklinde anilmistir. Oliim hadis literatiiriinde de ayni kavramlarla ifade edilmekte,
ayrica kabz kokii (canlinin ruhunu alma) kullanilmaktadir. A. J. Wensinck’in el-
Mu’cem’inde mevt kirk, teveffi on yerde gosterilmekte, kabz da ii¢ siitun kadar yer
almakta, canlinin hayatina son verme fiili ¢ok defa Allah’a, bazi hadislerde mutlak
manada melege veya Azrail’e izafe edilmektedir. Birgok ayet ve hadiste belirtildigi
lizere yasatan ve oldiiren Allah’tir. Bu sebeple insan i¢in ¢ok 6nemli bir hadise olan

ve onun iradesi disinda vuku bulan 6lim fiilinin gerceklestirilmesi Allah’a nisbet

305 Yazir, c. 8. s. 199-200.
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edilmistir. Ancak naslardan anlasildigina gére Cenab-1 Hak bu fiili gorevlendirdigi
melekler vasitasiyla icra etmektedir. 3%

Islam diisiincesinde 6liim hakikati yalniz bu diinya hayatinin son bulmasiyla
sinirlt bir durum degildir. Gazali de 6liimiin seveni sevdiklerinden ayirdigini, hig
kimsenin onu engellemeyecegini, nefesleri sayili olan insanin diinyaya giivenmemesi
gerektigini belirtir. 3’

“Sizi (6nce) bir topraktan, sonra bir damla sudan, sonra bir alaka
(embriyo)dan yaratan, sonra sizi bir bebek olarak ¢ikaran, sonra gii¢lii kuvvetli bir
caga erismeniz, sonra da ihtiyarlar olmaniz igin yasatip biiyiiten O’dur. Icinizden
kimi de daha Once vefat ettiriliyor. (Bunlar1 Allah) belirli bir siireye ulasasiniz ve
aklimiz1 kullanasiniz diye (bdyle yapiyor). O, hem yasatir, hem oldiiriir. O, bir sey
yapmak isteyince ona sadece “ol!” der, o sey de hemen oluverir*®. Bu ayette de
acik bir sekilde goriildiigii lizere insanoglunun dogumundan ¢ok daha Once yani
varliginin ana rahminde viicut bulmasiyla beraber ta 6liimiine kadar gecirdigi evreleri
bir bir agiklayan Allah, bunun hikmetini de beyan etmekte ve sonraki ayette kudretini
kuluna gostermektedir. O halde bu hikmet ve kudret beraberinde bir hakikati
getirmektedir. Elbette bu hakikat bize 6limiin varligindan asla siipheye diismemizi
ve daha onemlisi aklimizi kullanarak hazirlanmamizi bizden istemektedir. Bu ayette
aklin roliine deginmesi de, insanlarin bu hakikatlerin hikmetlerini kavramasina sevk
etmektedir.

“Gergekten biz hem yasatiriz, hem o6ldiiriiriiz. Sonunda doniis yalniz
bizedir.*® Bu ayette de gorilldiigii iizere yasatmak ve oldiirmek birlikte
kullanilmaktadir. Oliimiin hayat kadar hakiki olacag1 kisaca hayat verdigi kimseye
6liimii de verecegi anlam1 bulunmaktadir.

Yazir, Islam diisiincesinde &liimiin hakikatini doniis kelimesi baglaminda da

degerlendirmistir. Buna gore 6liim doniisii temsil etmektedir.310

306 Topaloglu Bekir, “Oliim”, DI4, c. 34, 5.35.

397 fmam-1 Gazzali Eba Hamit Muhammed “Kalplerin Kesfi”, gev: Abdulhalik Duran, Istanbul, 2005,
s. 179.

398 Mii’min, 40/67-68.

309 Kaf 50/43.

810 Yazir, c. 7,s.271.
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Islam diisiincesine gore oliimii ve hayati var eden siiphesiz Allah’tir.
“Goklerin ve yerin miilkii o’nundur.”®!! Bu ayette miilkiin ve miilkte sonsuz ve
tasarruf hakkinin Allah’a ait oldugu bildirilmektedir. Buradaki miilkte tasarruf
anlami tiim varliklar1 goklerde ve yerde her ne varsa onu bildigimiz bilmedigimiz,
yaratma veya yok etme kisacasi her seyi kapsar. Yazir’a gore burada kiilli bir

312

tasarruftan soz edilmistir. Yasatan da 6ldiirende o’dur®*“ ayeti miilkte tasarrufun bir

kismimi kapsamaktadir. Fakat Allah her seye kadirdir fermani®®® her seyi genis bir
sekilde kapsamaktadir.3**

Yazir’a gore Allah her seyin basi ve sonudur. O biitiin varliklarin
baslangicini ve tamamin1 meydana ¢ikarandir. Allah baslangig oldugu gibi sondur.
Yeryiiziinde var olan her sey 6lecek fakat Allah baki ve sonsuz olacak. Bunun her

seyin helak olacagi fakat onun zatimn baki kalacagi emirde de3!®

yer aldigim
gormekteyiz. Bagka bir ayette her seyin yok olacagi ancak ikram sahibi Rabbin baki
olacag: bildirilmistir. Dolayisiyla bunlardandi anlasilacagi iizere varliklar fenaya
kapilip gidecektir. Fakat Allah kalir. Bu noktada baska bir diisiinceye dikkat ¢eken
Yazir, mahliklarin yaratilma sebebi diye bir pencereden yaratilmislarin 6limiini
degerlendirir. O’na gore yaratilma sebepleri ortada kalmayinca varliklar yok olurlar.
Ve biitlin is ve emirler Allah’a dondiiriiliir. Buradaki 6nemli nokta yaratilmislarin
varolus sebeplerinin ortadan kalkmasidir. Boyle bir durumda yani varolus sebebi
tiikkenince varliklar yok edilir.1®

Her seyi bilen, 6liimii ve hayati takdir eden Allah, hi¢ kimsenin baki
kalmayacagina, her varligin bir giin gelip Olecegine hiikmetmistir: “Sen elbette

95317

Oleceksin, onlar da elbette Oleceklerdir ve ayrica higbir varligin Oliimsiiz

311 Hadid, 57/2.

312 Hadid, 57/2.

313 Hadid, 57/2.

3 Yazir, ¢.7, s. 457.
315 Kasas, 28/88.

316 Yazir, c. 7, s. 457.
817 Ziimer, 39/30.
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olmadigin1 yine baska bir ayette gormekteyiz.3'® Yine 6liimden kagmanin fayda
vermeyecegini, boyle bir ¢abanin bos olacagini baska bir ayetten anlamaktayiz.3°
Oliimii en acimasiz, giiclii zalimlerin tepesine indiren, miitekebbir krallarin
bel kemiklerini kirip hayatlarina bir son vermek suretiyle timitlerini ve arzularini
sondiiren Allah, biitiin 6vgiiye mazhardir. Yiice Allah’in vaadi gerceklestiginde onlar
saraylarinin yiiksek kulelerinden indirilip topraga gomiiliirler. Ciinkii her sey 6limlii

olarak yaratilmis ve biitiin yaratilanlar 6liimii tadacaktir.3%

2. 4. Tslam Disindaki Dinlerde Oliim

Cesitli  geleneklerce Oliimiin  sebepleri  hakkinda farkli aciklamalar
yapilmistir. Ozellikle ilkel toplumlarda 6liim tabii bir durum kabul edilmeyip
tanrilarin gazabi, ruhun bedenden kurtulmak istemesi ya da yaygin bi¢cimde biiyii
sonucu ortaya ¢ikan bir durum olarak algilanmistir. Bazen da 6lim ve cesetle ilgili
korku, ilkel insanlar1 6lmek iizere olan kisiyi yalniz basina 6liime terk etmeye veya
diri diri mezara gdommeye kadar itmistir.

Oliimiin ve bilhassa ge¢ gelen &liimiin normal bir durum olarak algilandig1
eski Misir dininde, 6limiin ardindan hayatin devam ettigi inanc1 daima korunmus,
sonraki donemlerde buna yeniden dirilme fikri eklenmistir. Ancak dirilen insanin
eskisi gibi yeryliziinde mi yoksa tanrilarla birlikte mi yasayacagi konusu agik
degildir. Yeniden dirilisle ilgili bir diger teori, tipk1 6len Osiris’ten yeni bir Osiris’in
dogmasinda oldugu gibi, ¢iiriiyen bedenden manevi bir bedenin filizlenip gelisecegi
ve insanin asli unsurlarmin bu manevi bedende bir araya gelecegi seklindedir. Bu
inanislarin bir uzantis1 olarak 6liiniin yerin altindaki oliiler diyarinda rahat ve uzun
yasamasini temin maksadiyla veya sonraki bicimiyle yeniden dogma inanci
geregince cesedin mumyalanmasi, diger geleneklerde de rastlandigi tizere (Cin,
Japon vb.) Olilyle birlikte mezara sevdigi esya ve yiyeceklerin, hatta kolelerinin
konulmasi1 ve bilhassa kadinlar tarafindan icra edilip 6liiyii tekrar hayata dondiirme
etkisine sahip kabul edilen agit uygulamasi eski Misir cenaze merasimlerinin 6nemli

unsurlarindandir. Toren sirasinda ayrica 6len kisinin yarginlamadan gecip Osiris’in

318 Enbiya 21/34-35.
319 Ahzab, 33/16.
320 Al-i imran, 3/185.
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evine yani cennete girmesini kolaylagtirmak icin sihirli giice sahip olduguna inanilan

dualar icra edilirdi.

Erken Grek geleneginde yeniden dirilme fikri yerine, bedenin hayat
kaynagi kabul edilen ruhun 6liiler diyar1 olan Hades’e gidip orada hayatin1 devam
ettirdigine inanilmistir. Fakat genellikle 6liim sonrasi hayat olumlu ¢agrisima sahip
degildir. Bununla birlikte klasik Grek kiiltiiriinde kahramanlik géstermek suretiyle
erken 0lmek ve arkada iyi bir isim birakmak yeryiiziindeki uzun yasama tercih
edilmistir. Mistik kiilt ve felsefelerde (orfizm, gnostisizm, Hermetizm ve Neo-
Platonizm) oOliimiin ardindan insanlar1 daha iyi bir hayatin bekledigi inanci
mevcuttur. Gizli bilgiye ulasmak suretiyle ruhu bedenin boyundurugundan
kurtarmay1 amaglayan bu Ogretilerde gerek yasarken gerekse oldiikten sonra ruhun
bedenden ve madde diinyasindan kurtulmasi, ait oldugu yiiksek alemde sonsuz
saadete ulasmasi hedeflenmistir.

Hint gelenegi basindan beri ¢ok farkli inaniglar1 i¢inde barindirmasina
ragmen bugiin de benimsendigi sekliyle, klasik Hindu inancinda tenasiih
(reenkarnasyon) inancinin bir uzantisit olarak insanin “karma” diye adlandirilan
sonsuz dogum ve Olim ¢emberini kirip mutlak saf ruh durumuna (Nirvana)
ulagincaya kadar farkli bedenlerde veya bi¢imlerde tekrar dogmasi s6z konusudur.
Hindu geleneginde Oliiniin yakilmasi da ruhun yeni bir bedende dogusunu
saglamaya hizmet etmektedir. Ayrica gerek Hint gerekse Jainist geleneginde dini
amagl intihar mesru kabul edilmistir. Bununla birlikte erken doneme ait Hint kutsal
metinleri Vedalar’da tenasiih ve Nirvana inancina herhangi bir atif yer almayip bu
metinlerde 6liim daha ¢ok hayatin zidd1 olarak anlagilmis ve 6lenlerin bir nehri asip
Yama diyarina gittigine inanilmistir. Tenasiih ve Nirvana kavramlarini belli farklarla
devam ettiren Budist inancinda ise hayat gibi 6liim de hem kaginilmaz ve ac1 verici
bir durum hem de yeni bir var olugun baglangici diye goriilmiistiir. Bu sistemde esas
olan, 6limii ne ac1 ne de arzu duymaksizin beklemektir.

Iyi ile kotii giigler arasindaki kozmik miicadele fikrine dayanan kurtulus
merkezli Zerdiist dininde 6ldiikten sonra iyilerin Ahura Mazda ile birlikte Neside
Evi’nde yasayacagi, kotiilerin ise Yalan Evi’nde yasamaya mahk(m olacagi inanci
benimsenmistir. Benzer sekilde Hint yarimadasinda yasayan Parsiler arasinda da

tyilerin cennete, kdtiilerin cehenneme gidecegine, 6lmeden 6nce tovbe edenlerin
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Cinvat (Chinvat) Kopriisii'nlin sonunda cezasini ¢ekip cennete ulasacagina
inanilmaistir.

Basta Babil ve eski Israil olmak iizere Mezopotamya geleneklerinde 6liim
yeni bir hayat veya yeniden dogus seklinde goriilmeyip hayatin tamamen sona erdigi
ve geri doniisiin miimkiin olmadig: kasvetli bir durum olarak anlasilmistir. Bununla
birlikte Stimerler ’in cenaze toreni yaptiklarina, oliilere takdime sunduklarina dair
bilgiler mevcuttur. Ceset genellikle topraga gomiildiikten veya yakildiktan sonra
cenaze yakinlan yiyecek, igcecek, elbise ve ara¢ gere¢ sunarlardi. Bu takdime daha
sonra her ay sembolik ekmek ve igecek esliginde atalarla yapilan bir tiir ayine
(komiinyon) doniismiis ve buradan da Sami topluluklarina ge¢mistir. Ruhun siik{inet
bulmasinin ve hatta Oliimsiizliigiiniin aylik olarak icra edilen bu ritiiele bagl
olduguna inanilmis, bu anlamda gergek dliimsiizlikk de -6zellikle erkek- nesle sahip
olmak seklinde anlasilmistir. Ayrica Stimerler arasinda oliilerin bir tiir kii¢iik ilahlar
haline geldigi ve yasayanlarin hayatlar lizerinde iyi veya koti etkide bulunduklar
inanci vardir.

Tam manasiyla ruh-beden ayiriminin yer almadigi, daha ¢ok bu diinya
hayat ile stmirli bir bakis agisinin hakim oldugu eski Israil inancinda iyi ve uzun bir
hayatin ardindan 6lmek ve atalar mezarligina gémiilmek, arzu edilen bir durum hatta
bir nevi miikafat, erken oliim ise sahsi giinahin cezasi olarak goriilmustiir. Asil
olumsuzluk 6liimiin kendisinden ziyade 6liim sonrasina atfedilmis, iyi ve kotii biitiin
insanlarin Gldiikten sonra yerin altinda karanlik ve kasvetli bir yer olan Seol’e
gittigine ve geri doniisiin miimkiin olmadigi bu yerde gélge gibi yasadigina
inanilmistir. Fakat daha ge¢ donemlerde Pers ve Grek kiiltlirlerinin de etkisiyle
yeniden dirilme ve ruhun OSliimsiizliigii inanci1 Isrilogullar1 arasinda goriilmeye
baglanmigtir. Bilhassa Roma doneminde yasanan kiyimin bir sonucu olarak,
“Salihler oliimde dahi yasarlar, koétiilerse yasarken bile olidirler” diisturunda
ifadesini buldugu gibi 6liimiin aslinda kurtulus oldugu ve iyileri 6liimiin ardindan
ebedi hayatin bekledigi fikri one ¢ikmistir. Yeniden dirilme ve Gte diinya fikri
Ortagag Yahudi diisiincesinde de 6nemini korumakla birlikte Eski Ahid’deki hayati
kutsayan ve (uzun) hayatla (erken) Oliim arasinda rahmet-lanet zithigin1 6ngdren
bakis agist Rabbani literatiirinde de varligini korumus, hayatin kutsalligi ve
korunmasi gerektigi kabul edilmis, ayni zamanda hayatin 6liimden sonra devam

ettigi fikri uyarinca defin ve yas uygulamasina yonelik kurallar konulmustur.
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Farkli gnostik unsurlart iginde barindiran kurtulus merkezli Hristiyan
inancinda 6lim, ilk insan ¢iftinin isledigi ve bu yolla biitiin insanliga sirayet eden
asli glinahin bir sonucu ve insanin Tanri’dan uzaklasma ve O’na yabancilagsma
siireci olarak goriilmiistiir. Fakat bu noktada isa Mesih’e inananlarla inanmayan
giinahkarlar arasinda fark oldugu diisliniilmiistiir. Ona inanmayanlar i¢in 6liim asli
giinaha ilaveten kendi ferdi gilinahlarinin cezast ve tamamen kurtulusun disinda
kalma durumunu, inananlar i¢inse ebedi kurtulusun baglangicini ifade etmektedir.
Nitekim Hristiyanlikta 6liim inananlar i¢in uyku olarak tasvir edilmis, isa Mesih’e
iman tizere Olenlerin yattiklar1 yerden bir giin kaldirilip ona yiikseltilecekleri
belirtilmisti. iki onemli Hristiyan sakramentinden biri olan vaftizin 6lip Isa’da
yeniden dogusu, komiinyonun sembolik anlamda Tanri ile birlesmeyi ifade ettigine
inanilmig, 6liimiin ise hem ruh hem beden i¢in nihai manada Tanri’nin kralligina
katilip mutlak kurtulusa ermeye karsilik geldigi kabul edilmistir. Oliim ve yeniden
dirilis inancinin Hristiyan teolojisindeki merkezi ve olumlu yerine ragmen Hristiyan
Avrupa tarithinde oliime yonelik ilgi ancak Ortacag’da popiilerlik kazanabilmis,
Ronesans, reform ve barok donemlerinde ise 6liim korkusu oldukg¢a yaygin bir tema
haline gelmistir. Aydinlanma ile birlikte O6lim ve sonrasindan ziyade Oli

yakinlarinin teselli edilmesi {izerinde yogunlasilmistir,3?!

2.5. Oliim Uzerine Farkh Diisiince Ve Tanimlar

Insanlarin 6liim anlayislart ve 6liimle ilgili goriislerinde de farkliliklar
mevcuttur. Burada farkli bakis agilariyla ve farkli yonleriyle bu hayati noktalayan
oliimii degerlendirdik. Genel olarak bu diinyadaki diisiince algist “6liim, varliklarin
canli goriinmelerini saglayan o ifadesel hareketlerin yok olmasidir, yanit
yoklugudur.®?? Oliim; gitme, vefat, amaci bilinmeyen bir olumsuzluk olarak tarif
edilmistir. Oliim, zamamn kesilmeksizin devam eden akisinda bir varligin

miiddetinin sona ermesidir.®*® Gercek anlamda 6liimiin baslangi¢ noktas1 dogumdur.

321 Giirkan, Salime Leyla, “Oliim”, DIA4, c. 34, s. 33-34.
322

12.
823 evinas, s. 19, 41.

Emmanuel Levinas, “Oliim ve Zaman”, (Cev. Nami Baser) Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2006, s.
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Hayat kendi zatinda 6liime ait ¢ekirdegi ihtiva eder.*** Oliim olgusu ile ilgili gerek
mitolojide ve gerekse ilkel dinlerde bir¢ok seyin sdylendigi gercegi mevcuttur.
Oliim, kotii yaratiklarm ve serli giiclerin neden oldugu bir olay oldugu diisiinceleri de
mevcuttur. Bazi kiiltiir ve dinlerde 6liimiin; melek, 6liim tanris1 ve seytan seklinde
somutlastirilmis oldugu gériilmektedir.3* Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da 6liim,
ilahi bir takdir ve yaratiklar i¢in kaginilmaz bir sondur. Oliimsiizliik yalnizca Allah’a
aittir. Kur’an’a gore her varlik liimii tadacaktir.®?® Yine baska bir ayette her canliya
bir ecel tayin edildiginden bahsedilmektedir.®?’ Ayrica 6liim yokluk degildir. Bazi
goriisler ve zanlar bu yonde olmada bu asla gergegi yansitmamakla beraber boyle bir
zanda bulunanlar1 Gazali,??® Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar olarak zikreder.

Her din, 6limii 6nemsemekte ve inananlarin da 6nemsemesini istemektedir.
Dayandigi felsefesi itibariyle din mefthumunu hayatin disina atmak isteyen modernite
ise Olimi higlik ya da yokluk olarak telakki etmektedir. Dinler 6limd,
kabullenilmesi ve hayatin ona gore ayarlanmasi gereken bir nihai gerceklik seklinde
bildirir. Bagka bir deyisle din, insanlarin gilindelik hayatinda referans alinmiyorsa
zamansiz Olimden bahsedilebilir; ama din onemli ise her 6liim “zamanli” kabul
edilecektir.3*

Giliniimiize dogru geldikge 6lim artik utanilan ve istenmeyen bir sey haline
gelmistir. Maksat hayatin hep mutluymus gibi goriinmesini saglamaktir. Hatta
matem, yasak gibi kabul edilmistir ki bunun da sebebi bir nevi “daima mutlu
goriinme zorunlulugu “dur. Bu amagla 6lim yeri artik evler degil hastanelerdir ve
insanlar oralarda yalniz baglaria oliirler. Zaten “kabul edilebilir” olan1 da budur;
evde 6lmek “can sikic1”dir. Cocuklar da 6liim olaymdan uzak tutulmaya galigilir.
Onlarin duygusalliklarini altiist etme endisesiyle biiylikler kendilerini birakmaktan
kagmirlar. Ama kimsenin goérmedigi bir yerde aglayabilirler. Bu diisiincenin bir
sonucu olarak kabir ziyaretleri de azalmistir. Ciinkii kabir ziyareti, 6lim denen

rahatsiz edici durumu hatirlatir. Hatta Aries’e gore “0lii yakma” adeti de bu

324 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Istanbul, Remzi Kitapevi,
1978, s. 23.

325 Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, Izmir, Anadolu Matbaacilik, 1992, s. 32.

326 Ankebit, 29/ 57.

327 fsra, 17/ 89.
328 Gazali, Thya-i Uliim’id-Din, c. 4, Istanbul, 2013, s. 1044,
329 Hayati Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2008, s. 131.
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rahatsizlig1 bertaraf etmek icin, yani Oliiyli ortadan kaldirip hiclestirme saikiyle
gelistirilmis olabilir. Olii ve 6liimle miimkiin mertebe karsilasmamak igin cenaze
islemleri profesyonellestirilmistir. Herhangi bir 6liim durumunda ehil kisiler bastan
sona gerekenleri yapmakta, sizi Oliiyle “muhatap” etmemektedirler. Bize oliimi
hatirlatan her geyin bir an 6nce yok edilmesi i¢in ¢alismaktadirlar. Bdylece onemli
bir ihtiyaca cevap vererek para kazanmaktadirlar.®*° Yine 6liimiin ehemmiyeti bize
burada farkli bir kap1 agar. Bu kap1 6ldiikten sonra hayattir ki aslinda bunu anlamak
bir noktada bu diinyadaki fiillerimizin nigin 6nem kazandigi sorusuna cevap
bulmaktir.

Oliimden sonrasindaki hayat bilhassa ihtiyarlik doneminde 6liim olgusuyla
kisinin fikir diinyasina yogun bir sekilde girmektedir. Ve bu olgular ve tamamen
bireyin inan¢ diizeyi ile yakindan ilgilidir. Insan kendi kudreti disinda gerceklesen
giic yitiremedigi olaylar karsisinda hakikati kavramasi ya da anlamasi zor bir
durumdur. Alistigi hayatt birakmak, bilmedigi bir alemin varlifina inanmak
psikolojik acidan daha kolaydir. Insanin psikolojik olarak olumlu durumunu
korumas1 ac¢isindan oOliimden sonraki hayat olgusu Onemli bir savunma
mekanizmasidir. Bu mekanizmanin dogru yerde, dogru zamanda ve dogru bir sekilde
kullanilmastyla ruh saghigiyla ilgili 6nemli bir islev istlenebilir. Diger taraftan bu
olguya inanmak insanlara normal hayatta karsilasacaklari zorluklarin kolay bir
sekilde {istesinden gelmesine yardimei olur.3%

Burada 6liim diisiincesiyle ilgili olarak modern insan ve geleneksel insan
ayrimi yapildiginda o6liimle ilgili farkli bir diisiince ortaya ¢ikacaktir. Modern insanm
geleneksel insandan ayiran en 6nemli unsurlardan birisi modern insanin Sliimsiizliik
arzusu pesinde olmasidir. Modern birey Oliimsiizlik arzusundan dolayr 6lmeyi
istememekte, miimkiin mertebe hayatindan uzaklastirmaya g¢abalamaktadir.33?
Ayrica “zamansiz 0lim” deyimi de Oonemlidir. Az Once zikrettigimiz diisiinceye
paralel olarak toplumca yashlarin 6liimiinii normal karsilamis, genglerin Sliimiinii
zamansiz Olim saymisizdir. Modern insan, Olimi hep yashilhiga otelemektedir.

Halbuki geleneksel insan, 6liimii daha fazla kabullenicidir. Modern insan, 6lim ve

3% Philippe Ariés, Batilinin Oliim Karsisinda Tavirlart, gev. M. Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara
1991, s. 12-3.
331 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara-1993, sh. 92-96.

332 Erol Goka, Olme: Oliimiin ve Geride Kalanlarin Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 2009, s. 95.
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Olumle ilgili her seyi hayatin disina itmek istemektedir. Sadece modern insanlar
degil, modern tip da 6liimden kagmaktadir. Modern insan, tibbi gelismelere istinaden
oliimiin bir giin engellenecegine icten i¢e inanmaktadir.33® Oliimiin farkli kusaklar
arasinda var olan farkli 6liim diistinceleri, bu konunun gerek dinlerde ve gerek felsefi
bakis acilarinda nasil bir oneme sahip oldugunu bilmenin gerekliligini ortaya
cikarmugtir, 334

Belli olan 6liim vaktini ne 6ne almak ne de geciktirmek miimkiin degildir.
Insan dogdugunda aglayarak dogar yakinlar1 ise bu olayr mutluluk igerisinde karsilar.
Oliim aninda ise, 6len kisi diinya hayatinda ahiret hazirhgm yapmissa Oliimii
huzurlu ve mesut bir sekilde karsilar. Bu sefer de yakinlari iziiliir ve aglayarak onu
ugurlar. Oliim vakti geldiginde hig¢ kimsenin onu tehir etme imkan1 olamaz. Zamani
gelince herkes olim gercegiyle tanisacaktir. Aslinda devamli surette insanin
yakininda birileri 6lmekte ama o bir sekilde bunu unutup hayata kaldigi yerden
devam etmektedir. Tabi ki O&limi bir sorun haline getirip de vazife ve
sorumluluklarini yerine getirmemek de yanligtir. Misliiman, bir denge hayati
yasamali agiriliklardan kaginmalidir. Ne tamamen 6liim gergegini unutmali ne de onu
disiinmekten hayata kiismelidir. Her iste oldugu gibi 6liimii anlama ve ona gore

hayatina ceki diizen vermek hususunda da 6lgiilii olmak sarttir.3*®

2.6.  Oliim ’iin Takdiri: Ecel

Insanlarin takdir edilmis bir eceli oldugunu ve bu zamanin ne bir dakika 6ne
ve ne bir dakika Oteye c¢ekilmeyecegini Kur’an’dan Ogreniyoruz. Emellerimiz
ecelimizin ¢ok otesindedir. Siradan birine herhangi bir yerde; “ne zaman 6leceksin?
diye bir soru sordugumuzda kuskusuz bu sorumuz yanitsiz kalmayacaktir. Fakat
cevabi ayni adresi gosterecektir: Allah bilir. Eger bir kisinin {izerine 6liim yazilmissa
0 evinde yatacag yerde dahi muhakkak Sliimii onu bulacak®® ve tayin edilmis
durumun Otesinde bir sey yapmayacaktir. Bu, acik bir sekilde bize sunu

ogretmektedir: insanin korkusu, meraki, telas1 ve siirekli diinya icin calismasi veya

3 Goka, 5. 30-3.

3% Hayati Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, Dem Yayinlari, istanbul 2008, s. 131.

3% fhsan Soysaldi1 “Sofilerin Oliime Yaklasimi” Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, say1:16, Temmuz-
Aralik 2006. s. 148.

336 Al-i Imran, 3/155
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kazandik¢a kazanma hirs1 gibi istekleri insan Omriinii uzatmadigi gibi aksi bir
durumda &mrii kisaltamaz. insan eceline malik olmayacagima gore takdir edilen siire
sonunda hayat biter. Hayat1 bitiren ecel insanlarin kendisinden kactigi 6liimle®3’

insan1 kars1 karsiya birakir.

2.6. 1. Genel Anlamda Ecel Kavram

Sozliikte gelecege has “belirlenmis vakit, tayin edilen bir siirenin sonu”
manasina gelen ecel, bu temel anlamindan hareketle iddet miiddeti ve borcun vadesi
anlaminda da kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de bunun farkli anlamlarda kullanimlari
mevcuttur. Bu kullanimlara baktigimiz zaman hayatin sonu (8liim vakti), borg
O6demek icin belirtilmis son O6deme tarihi, bosanmis ya da kocasi vefat etmis
kadinlarin yine evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken miiddet (iddet), Allah’t inkar
edenlerin helake ugramadan once kendilerine verilmis olan siire manalarinda
kullanilir.  Ecel kelimesinin sozlik anlamiyla ilgili c¢esitli kullanimlari da
mevcuttur.3%®

Ecel kelimesi genis bir alanda kullanilmigtir. Ayetlere baktigimiz zaman
belli bir nizama dayali gezegenlerin hareketlerinin siiresi®*®°, yer ve gok arasinda var
olanlarin tabi oldugu diizenin bozulacagi zamam gibi durumlar igin kullanilmigtir.34
Insanin yasama siiresinin tayin edilmesi, 6liim zamani1 gibi konularda ayetlerde ecel
baglaminda kullanilmistir.3*! Insan émriiniin kisa ve uzun olma bilgisinin de kitapta
yazili olduguna dair bilgi mevcuttur.®*? Allah’m emir ve yasaklarina uyanlarin
ecelleri gelinceye kadar yasamlarinin giizel kilinacag ile ilgili miijde verilmistir.3*3
Zulmeden zalimlerin kendilerine verilmis, tayin edilmis zamanlarina kadar

beklenilecegi ve ceza verilmeyecegi anlatilmistir. Bunun yaninda belirlenen vakti

ileri veya geri olma gibi bir sey sz konusu degildir.**

37 Cuma, 62/8

338 Mustafa Sekip Tung, “Ecel”, DIA, c. 10, s. 380.

339 Ra‘d, 13/2; Raim, 30/8; Lokman, 31/29.

340 En‘am, 6/2, 128; Ibrahim, 14/10; Ankebit, 29/5, 53.
341 En‘am, 6/2, 60.

342 Fatir, 35/11.

343 Hod, 11/3.

344 Nahl, 16/61; el-Ankebit 29/53.
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Ecel kelimesi Kur’an’daki kullaniliglar dogrultusunda farkli hadislerde de
gecmistir. Bazi hadislerde hastalara eceli gelmemis ise iyilesmesi i¢in dua edilir. Bir
takim hadislere gore ise ecel onceden takdir edilmis ve insanlarin emellerine
ulagmasina engeldir. Hz. Peygamber bazi insanlara uzun 6miirlii olmalar1 i¢in duada
bulunmustur. Ayrica akraba ziyareti, sadaka verme, komsuyla giizel muamele gibi
davraniglarda bulunmanin 6mrii uzattigini bildirmistir.

Ashabin ecel anlayisi eceli gelen her ne sebeple olursa olsun oliir. Fakat
eceli gelmeyen insani higbir sebep oldiirmez. Hz. Ali de eceli insanlar1 6liimden
koruyan saglam bir kalkan oldugunu ifade etmistir.

Kelam bilginleri de ecel hakkinda tartismislardir. Ozellikle kaderle yakindan
iliskili olmasi sebebiyle kelamin iizerinde tartisilan bir konusu olmustur. ilk olarak
Mu’tezile bilginleri ecel konusunu kelam alanina tagimiglardir. Mu’tezile alimlerine
gore ecel, hayat siiresi ve 6liim vaktinden ibarettir. Her ne sekilde olursa olsun
insanlar sadece bir ecelle oliir. Ancak kaza sonucu o6len veya Oldiiriilen insanin bu
olaylarla kargilagmamasi halinde yine de oliip 6lmeyecegi hususunda Mu‘tezi’leye
bagli alimlerin farkli goriisler ileri siirdiiklerini gérmekteyiz.>*> Burada Mu‘tezile’nin
Bagdat ekolii, En‘am siresinin ikinci ayetini de dikkate alarak insanin “ecel-i kaza”
ve “ecel-i miisemma” denilen iki eceli bulundugunu ileri siirmiistiir. Ve buna gore
insan herhangi bir dis miidahale olmadan GSliirse ecel-i miisemmaya, kaza veya katil
sebebiyle oliirse ecel-i kazaya gore 6lmiis olduklari, ikinci durumda Slen kisi kazaya
ugramasaydi veya Oldiirlilmeseydi ecel-i miisemmasina kadar yasayacakti derler.
Aksi takdirde onu 6ldiirenin cezalandirilmasi veya kendisine ait olmayan bir hayvam
kesen kimsenin tazminat 6demesi anlamsiz olacagimi sdyleyen Mu‘tezile’den
Kéa‘bi’nin de bu goriigii benimsedigini gormekteyiz. Kadi Abdiil Cebbar’a gore ise
katil yoluyla 6len kisinin bu olaya maruz kalmamas: durumunda yasayacagini kesin
olarak sOylemek miimkiin olmadigini, bdyle bir kimsenin 6lmesi de yasamasi da
ihtimal dahilinde oldugunu belirtmistir.3*® Selefiye, Matiiridiyye ve Es‘ariyye’den
olusan Ehl-i siinnet alimlerine gore ecel daha ¢ok “Allah’mn canlilarin Glecegini
bildigi zaman” diye tarif edilir. Buna gore ecel, hayat siiresi ve 6liim i¢in takdir

edilen zamani ifade ettiginden kaderle ilgili bir konudur. Bu sebeple canlilarin her

5 Tung , “Ecel”, DIA, c. 10, s. 381.
346 Tunc, “Ecel”, DIA, c. 10, s. 381.
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birinin yasayacagi ecel tek olup kesinlikle degismez. Higbir canli kendisi i¢in takdir
edilen zamandan Once hayat bulamayacagi gibi hakkinda takdir edilen 6liim vakti
gelmeden de 6lmez. ilgili Ayetteki “ecel-i miisemma” kiyametin kopmasina dair olup
bununla insanin degil kainatin eceline isaret edilmistir. Tabii yolla da olsa, kaza ve
katil yoluyla da olsa herkes kendi eceliyle oliir. “Maktiil 6ldiiriilmeseydi yasardi”
demek vakiaya aykiridir, ecel ise vakianin ifadesidir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
izni olmadikc¢a higbir nefsin 6lmeyecegi, 6limiin vakti tayin edilmis bir yaziya gore
vuku buldugu bildirilmistir.®*” Ayrica eceli gelen hicbir nefsin yasatilmayacag: kesin
bir sekilde anlatilarak herkesin eceliyle 6ldiigiine isaret edilmistir.*® Iki ecel kabul
etmek veya ecelin degisebilecegini savunmak ilahi ilimde degisikligin meydana
gelebilecegini benimsemek anlamina gelir ki bu husus, Allah’in kullarinin
akibetlerini onceden bilmeye muktedir olmamasimi ve dolayisiyla O’na beda
gdriisiiniin nisbet edilmesini gerekli kilar, bu ise ulithiyyet makamiyla bagdasmaz.34°

Ehl-i siinnet alimlerine gore insan Omrii uzamaz ve kisalmaz. Kur’an-1
Kerim’de ve bazi hadislerde ilk bakista dmriin uzatilmasi veya kisaltilmasi anlamina
gelebilecek naslar varsa da bunlarin, ménasi apacgik olan ecelle ilgili muhkem
naslarin 1s18inda agiklanmasi gerekir. Kur’an’da bazi insanlarin  Omiirlerinin
uzatilmasinin, bazilarinin ise kisaltilmasmin apagik bir kitapta bulundugu ifade
edilmektedir.®° Bundan, diinyaya gelip yasamaya basladiktan sonra insanlar igin -
ilahi bilgi disinda kalan- omiir uzatilmasi veya kisaltilmasi sonucunu g¢ikarmak
isabetli degildir. Akrabalar ziyaret edip gozetmenin, komsularla iyi gecinmenin ve
sadaka vermenin omrii uzatacagina iligkin hadislere gelince, her seyden 6nce bunlar
ahad rivayetlerdir ve zahirl manalarn itibariyle kesin anlamli ayetlere aykir
olduklarindan muhkem ayetleri bunlarin 1131nda agiklamak dogru degildir.>%

Ecel konusunda mezhepler arasinda goriilen ihtilaflarin, daha ¢ok iki ecelin
bulunup bulunmadigina ve dolayisiyla Omriin uzaylp uzamayacagina iliskin

oldugunu gérmekteyiz. Mu‘tezile ve Sia insanlarin iki eceli oldugunu ve dmiirlerinin

uzaylp kisalabilecegini savunurken Ehl-i siinnet umumiyetle muhkem ayetlere

347 Al-i imran, 3/145.

348 Miinafikun, 63/11.

349 Tung, “Ecel”, DIA4, c. 10, s. 381.
350 Fatir, 35/11.

31 Tung, “Ecel”, DIA, c. 10, s. 382.
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dayanarak insanlarin bir tek ecelleri bulundugunu, bunun da dliimleriyle gerceklesen
vakit oldugunu kabul etmistir.3*2

Sonug olarak biitiin bu tartismalara baktifimizda uzayip kisalan bir ecelden
cok degismez bir ecelin varligi goriisii daha agir basmaktadir. Insanlar kendi
bakimlarina dikkat ederck Omiirlerini uzatabileceklerini diisiinsede bu muhkem
ayetlere gore gecerli olmayan bir diisiincedir. Dolayisiyla insan eceli geldigi vakit bu

ecelde herhangi bir uzama veya kisalma s6z konusu olmayacagini diisliniiyoruz.

2.6. 2. Yazir’da Ecel Kavramm

Yazir, “O, ecel tayin edendir”**® ayetinden hareketle herkese bir dliim
zamaninin tayin edildigini ve zamani gelenin gidecegini ifade etmistir. Yazir’in ecel
konusuyla ilgili genel olarak goriislerine baktigimiz zaman Ehl-i siinnetin bu
konudaki goriisleriyle ortiistiiglinii gormekteyiz.

Yazir, ecel-i miisemmanin varligini kabul edip onu isimlendirilmis ecel
olarak tercime eder. Ve bu ecelin Allah katinda oldugunu ifade eder. Bu eceli gaib
olarak nitelendiren Yazir yalniz bu ecel takdir edilmis ve isimlendirilmistir der. *°*

Yazir bazi oOrnekler vererek ecelin hem son hem de vakit anlaminda
kullanilmasinda bir mahsur gérmemektedir. Her iki anlamin caiz oldugunu ifade
eder. Bu anlamlar1 insanlarin diinya hayatlar1 ve 6liimleri i¢in diisiindiigiimiizde ise
insanin diinya eceli diinyadaki siiresi anlaminda kullanilabilir. Ve 6liim geldigi vakit
eceli, hayatin sonu anlaminda kullanabiliriz.

Yazir’a gore her anlamda Omiirle ecel birdir. Bir defa gergeklesir. Bir
insanin 6liimiine kadar ikinci ecel bulunmamaktadir. Hangi sebeple olursa olsun eceli
geldiginde 6mrii biter. Ve Olen insan i¢in ecelsiz 6ldii demek ¢eliskidir. Ezelde tayin
edilen vaktin fiilen kaza edilmesi, yerine getirilmesi belirli olan giinde anlagilir.
Fakat ecel geldiginde bu her seyin son buldugu anlami tasimaz. Bu ecelden sonra da
bir ecel vardir. Bu da defterlerin kapanip insanlarin hesap verdigi ve ceza ya da
miikafatla neticelenen sondur. Yani artik ebedi olan isler baglayacaktir. Burada takdir

edilmis ecel Allah’in katindadir ve bir sonugtur. Bu sonucu Yazir, kiyamet gilinii

352 Tung, “Ecel”, DI4, c. 10, s. 382.
353 En’am, 6/2.

34 Yazir, c. 3, s. 424.
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olarak degerlendirir. Yazir burada kiyamet giiniiyle ilgili diger isimleri de saymustir.
Ve bu ecelin ger¢eklesme zamani ahiret yurdu, asil hayat***zamani olarak ifade eder.
Bu ecel i¢in ise bir son bulunmamaktadir. Yazir ecel-i miisemmay: takdir olunan
ecel olarak tanimlar. Oliim ecelini bundan ayr1 tutar. Oliimden belirli saate kadar
olan miiddetin muteber tefsirlerde berzah olarak adlandirildigini ve bunun dogru
anlamda oldugunu savunur.3>®

Yazir, ecel konusunu farkli bir boyutta ele almistir. Ornegin eceli
kisimlandirirken insanin gegen Oomriine ilk ecel, kalan 6mriine ikinci ecel yorumu
getirmistir. Ayrica bireyin oliimiinii ilk ecel, toplumun 6liimiinii ikinci ecel olarak
degerlendirmistir. Her iimmet igin bir ecel vardir.®’ Ayetini ile diisiincesini
desteklemistir. Burada ferdi ve kavmi ecellerden sz etmistir.3>®

Yazir burada iki tiirlii eceli farkli sekillerde agiklamaya ¢alismistir. Disg
etkenlerden korunarak insanin belli bir zaman kadar yasamasii Tabii ecel olarak
tarif eden Yazir, bogulma, yanma vb. distan gelebilecek tehlikeleri drneklemistir.3>°

Bu anlayis ve inan¢ ecel gelmeden Onceki hayatta saglik kendini dis
tehlikelere kars1 koruma agisindan yararlidir. Ama bu durum iki ecelin var oldugunu
gostermez. Ve bunu iki ecel vardir seklinde anlamak dogru degildir. Yazir’a gore bir
insanin, biri tabii, digeri yok etmekle alakali olmak {izere iki eceli bulunmamaktadir.
Insanin eceli bu ikisinden birisidir. Gergekte de gerceklesecek olan ecel bunlardan
birisidir. Diger durumun imkéandan ibaret oldugunu belirten Yazir’a gore imkan
sekilleri ¢esitli ve hatta sonsuz olabilir. Ama gerceklesecek ecel birdir. Gergek
anlamda &miir de ecel de birdir.>®°

Bu durumda tabii ve dis etkenli ecel ayrimlarini; miimkiin ecel ve vuku
bulan ecel diye ayirmak miimkiindiir. Dig sebeplerin etkisiyle 6lenin tabii olarak

O6lmesi miimkiin oldugu gibi, tabii olarak Olenin de harici sebeplerle Olmesi

355 Ankebiit, 29/64.

36 Yazir, c. 3, s. 424-425.
37 Araf, 7/34.

38 Yazir, . 3, s. 425-426.
39 Yazir, c. 3, s. 426.

360 Yazir, c. 3, s. 426.
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miimkiindiir. Neticede o her halde bunlarin yalniz biriyle 6lecektir. Halbuki ecel
denildigi zaman miimkiinii degil, vuku bulan: anlamak gerekir.3®*

Vuku bulan, vaki olmadan 6nce heniiz imkan sahasinda bulunmaktadir. Bu
durumda heniiz 6lmeyen bir kimsenin hayatin1 devam ettirme sebeplerine uymasi
mesru ve hatta onun igin gorevdir. Vuku bulan ecel ise, imkan sahasindan ¢ikip,
tahakkuk eden eceldir.3%?

Hakikaten Allah’in izni ve iradesi olmadan hi¢ kimsenin 6lme ihtimali
yoktur. Nerede olursa olsun ve nasil olursa olsun 6liim ancak Allah’in izni ve
iradesiyle meydana gelir.

Yazir Ozellikle peygamberimizin vefatini da aymi bakis agisiyla
degerlendirmis ve onun vefatinin diismanin saldirmasiyla degil, Allah’in izniyle
olacagini soylemistir. Bu durumu sadece peygamberin vefatiyla sinirlamayan Yazir
ayni sekilde her hangi bir sahsinda da Glmesi ya da Oldiiriilmesi diismanin
saldirmasiyla degil, Allah’in emriyle oldugunu ifade etmistir. Bunun Uhud savasinin
tecriibi (deneysel) sonuglarindan biri olmak iizere sabit oldugunu belirten Yazir, aksi
bir durumda hi¢ kimsenin kurtulma imkaninin bulunmayacagini, buna gore her iki
durumda da Allah’t unutmamiz ve Allah’in iradesine itaat etmemiz gerektigini
bildirir.

Yazir’a gore Olim, tayin edilmistir. Ve bu tayin edilen vakit Allah
tarafindan bilinir. Bu vakti ne one alabiliriz ne de sonraya birakabiliriz. Bir insanin
Olmesi kendisine yazili olan sekliyledir. Ve bu yazili olan sekil insan gercegini
olusturur. Bu gercege gore ise insan nasil 6lecekse 0yle oliir. Bu noktada 6liim nasil
yazilmigsa insanin onu yasayacagini yani yazildigi sekilde 6lecegini anlamaktayiz.
Ayrica insanin diinyada iki 6mrii olmadigini belirten Yazir, bu halde iki ecelinin de
olmayacagini ifade eder.%®

Ozetle ecel-i miisemma (eceliyle gelen, normal &6liim) ve ecel-i kaza (kaza
ile gelen 6liim) diye iki ecel tasavvuru yanlistir. Bu konuda “zavalli eceli gelmeden
kazaya ugradi” derler. Insanlarm bilmediklerinden dolay1 bu sekilde

davranmaktadirlar. Yazir, kaderin sirrmin belli olmayacagini yasayanin ne zaman

%! Yazir, c. 3, s. 426.
362 Yazir, c. 3, s. 426-427.
363 Yazir, c. 3, s. 488.
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dlecegini Allah disinda kimsenin bilemeyecegini ifade eder. I1ahi kanunda &liimle
ilgili bircok sebep bulundugunu da sdyler. Insan sebeplerden sakinmali fakat bu
sebeplerden sakinmanin takdir edilen eceli degistirmeyecegini de bilmelidir. Bu
noktada 6liim endisesi, hayatla ilgili kayitlanmalar, Allah’a kars1 6nemli gérevleri
unutturmamalidir. Ve sonugta hayatin ve 6liimiin dayanagi Allah’m dilemesidir.3%*
Biitiin bu ayetlerde defalarca gecen uyari dldiiren ve yaratan Allah’tir uyarisidir.

35 Ayetlerde goriilen gercek te

Insanlarin arasinda 6liimii takdir eden Allah’tir.
Oliimiin, Allah’1n bir takdiri oldugudur.

Sonug¢ olarak, oliimii bize takdir edenin Allah’tir. Bu ise sonsuz hikmetleri
ihtiva eden irademizin gerektirdigine gore, her birimize bir vakit tayin ve taksim

edilmistir.%%®

2. 7. Oliimiin lahi Adalet Baglaminda Degerlendirilmesi

Adalet, “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit
olmak, esit kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda ‘sirk kosmak’)” gibi manalara
gelen bir mastar-isimdir. Yine ayni kokten bir mastar-isim olan ve “orta yol,
istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi manalara gelen adl kelimesi, sifat
olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayn1 zamanda Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisne) biridir.%%

“Yer tizerinde bulunan her sey fanidir. Yalmz celdl ve ikram sahibi
Rabbinin yiizii (zat1) baki kalacaktir.”*®® Bu ayette de goriildiigii iizere herkesin ve
her seyin bu diinyadaki hayati fanidir. Ayrimsiz bir sekilde her seyi i¢ine katacak
Olim, kuskusuz Allah’in “adl” sifatinin bir geregidir. Baki kalacak olan ise
“Rabbinin yiiziidiir> ifadesinde oldugu gibi Allah’tir. Insanlar bu baglamda
diisiindiiklerinde diinyanin kimseye kalmayacagini bilirler. Ve gergeklesen bu biiytik
adaletten sonra herkes oliimle kars1 karsiya kalir. Bu baglamda 6liimii adalet olarak

gormek gerekir. Aksi durumda gii¢liiniin 6lmedigi gii¢siliziin 6ldiigii, zalimin 6liip

364 Yazir, c. 3, s. 488.

365 Vakia, 56/60.

366 Yazir, c. 3, s. 488.

37 Cagric1, Mustafa, “Adalet”, DIA4, c.1, 5.341.
368 Rahman, 55/26-27.
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hesap vermeyecegi gibi bir diisliince adaletin gergeklesmedigi bir durum olur ki
bunun tasavvuru dahi bu baglamda irkiitiiciidiir. Nitekim “Bu, kendi ellerinizin
yapip one siirdiigiiniin karsiligidir. Allah kullarma asla zulmetmez.”®®® Yazir bu
ayetin emir olarak telakki edilmesi gerektigini, bu emir verilirken ilahi adalet
anlatilmak icin sunun da eklenilmesi gerektigini ifade eder:

“Bu azap, once kendi elinizle, yani kazanma giiciiniizle yaptiginiz sozli,
fiili, 1’tikadi glinahlar; bir de Allah Teala'nin kullaria zulmedici olmamasi sebebiyle
gelen ilahi bir adalettir.”®’® Hi¢ kimse bu hiikkme karsi ¢ikamaz. O’ndan baska
hiikiim ve hiikiimet, kanun ¢ikarmaya ve kanun yapmaya kalkisanlarin hepsinin
hiikkmiinii bozulacak ancak O’nunki bozulmayacaktir. Insan O’na déndiiriilecek
mahkeme olunacak, ona gore ceza veya miikafati ne ise alacaktir. Bu hitkme karsi
cikmak kimsenin haddine degildir.3"

Adalet kainatin nizamidir, amel ve ibadette vacip gibi sayilan ahlaki bir
fazilettir.3"? ilahlik haklarmn ilki Allah’m birligine inanmaktir. Ortak ve benzeri
bulunan bir faninin son derece sayg1 ve yiicelige hakk: yoktur.3"3

Adaletin bas1 ve 6ncelikli gorevi ibn-i Abbas’in dedigi gibi Allah’tan baska
ilah olmadigina sehadet etmek; ortak ve benzerlerini ortadan kaldirmak ve Allah’in
birligine inanmaktir."* Boyle kesin bir inangla onun birligine sehadet ettikten sonra
ikinci emir ihsandir. Sonra da buna bagli olarak diger emir ve yasaklar gelir.3"™

flahi adaletin tecelli sekillerinden biri de kuskusuz Mevazin’3"® dir. “Iste o

99377

giin mizan (tarti)lar1 agir basan her kimse’" ayetinde Mevazin terimi kullanilmistir.

%9 Al-i Imran 3/182.

870 Yazir, c. 3, . 527.
31 Yazr, c. 6, S. 227.
32 Yazir, c. 5, s. 282.
3% Yazir, c. 5, s. 282

374 Yazir, c. 5, s. 282.
875 Yazr, c. 5, s. 285.

376 «“Mevazin” kelimesi, “mizdn”m g¢oguludur. Zira veznin aslinda “vav” ile “mivzan”dir. “Vav”
sakin, onceki harf esreli oldugu i¢in “ya”ya doniistiiriilmiigtir. Bununla beraber “mevazin”,
“mevzun”un g¢ogulu da olur. Bilinmektedir ki “mizan”, tarti aleti, esyanin veznini, yani agirhk
nisbetini 6l¢gmeye mahsus olan terazi demektir. Bununla birlikte agirliga mahsus olmayarak adalet ve
hukuk gibi manevi olan her hangi bir nisbeti mukayese ile tayin i¢in de mecaz olarak kullamilir.

Nitekim toplama ve ¢ikarma gib i bir hesap isleminin dogrulugunu denemek icin yapilan karsit isleme
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Kelam bilginlerinden bazilar1 bu konuda yorumda bulunmuglar. Bu yorumlara gore
sevaplarin ve kétiiliiklerin kendilerinin tartilmasi miimkiin degildir. Ancak yazilmisg
olduklar1 amel sayfalar1 tartilir. Yahut nur, iyilik alameti kilinir; zulmet kotiiliik
alameti kilinir. Yahut iyilikler, iyilik sekliyle; kotiiliikler, kotii sekliyle sekillenir de o
sekilde agirlik ve hafiflik ortaya ¢ikar. Bunun faydasi da ilahi adaleti ortaya ¢ikarmak
ve mazeretleri defetmek igin insanlarin toplandigi biiyiik bir topluluk ic¢inde iyilik
sahibinin glizel hal ve tavirlar1 agik olarak sevinci artmis olmasi ve kotiiliik sahibinin
cirkin hal ve tavirlarinin agik olarak kepaze ve riisvay olmasidir. Bazilar1 da vezn
(tart1), dogru kaza ve adil hiikiimdiir, demislerdir. Miiteahhirinden birgogu da bu
yorumu benimsemiglerdir.

Kisaca tartt ve terazinin hakikat olduguna iman etmek gerekli olmakla
beraber, niceliginin tarifine iman etmek sart degildir. Yazir bununla birlikte
amellerin cismani bir sekilde tartilmasinin da tasavvur edilebilecegini; ¢ilinki
amellerin kendileri durumlari itibariyle cisim degilseler de, eserleri itibariyla cismani
deger ve kiymetleri icerdiklerinde de siiphe bulunmadiginmi ifade eder. Yazir’a gore
biitiin cisimlerin yaratilisgt Allah’in fiili oldugu gibi, insanlar en giizel sanat ve
amelleriyle miisabaka ve imtihan edilmek igin yaratilmiglar, hayat ve o6liim ile

miiptela kilinmigtir.3®

mizan denilmek meshur oldugu gibi, bir hesap defterinin matlub alacak ve borcunun
karsilastirilmasina da mizan denilir. Yine bilinmektedir ki, bir mizanin agir gelmesi, agir basmasi,
onunla tartilan mevzunun (tartilanin) agirligiyla orantilidir. Asil kastedilen tartilanin tartisidir. Onun
icin burada da “mevazin”, mizanin veya mevzunun ¢ogulu olmak iizere iki goriis rivayet edilmistir.
Nitekim Razi der ki: “Mevazin”de iki goriis vardir: Birincisi: “Mevzin™un ¢ogulu olmasidir ki, Allah
katinda vezin ve kiymeti olan ameldir. Ferra bunu kabullenmis ve demistir ki: Bunun benzeri: Bende
senin dirhemimsi mizanin, senin dirheminin vezni ile bir dirhem var ve benim evim, senin evinin tam
mizaninda ve veznindedir. Yani tam hizasinda veya dengidir denilmesindeki manadir. ikincisi:
“Mizan”in ¢oguludur. Ibnii Abbas demistir ki: Mizanin bir dili ve iki kefesi vardir. Onda ancak
ameller tartilir. Allah'a itaat edenlerin haseneleri, sevaplar1 en giizel sekilde getirilir, {istiin olunca
cennet onun olur. Kafirin de kétiiliikleri en ¢irkin sekilde getirilir, tartist hafif gelir, cehenneme girer.
Hasen'den de: iki kefesi vardir, fakat tansif olunamaz, diye rivayet edilmistir (Yazir, c. 9, s. 423).

877 Karia 101/7.

38 Yazir, c. 9, s. 424.
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Inkar edenlerin Hutameye atilmasin ilahi adalet olarak géren Yazir, bunu
ilahi adaletin icras1 seklinde degerlendirmektedir.®”® Yazir ilahi adaletin elbette yerini
bulacagini ve bunun sénmemis bir ates oldugunu belirtir. Yazir bu inkarcilarla ilgili

soyle der: “Bunlara kars1 ilahi adalet elbette yerini bulacaktir, o ates sénmemistir.””3°

Adaletin amellerimizin Kkarsilig1 oldugu hususuyla ilgili Yazir, her kim bir
kotiiliik yaparsa bagka degil, ancak onun kadar cezalanir demektedir. Yani kotiiliiglin
cezasi, layik oldugu karsiligi iyilik olamaz. Onun gibi kotiiliik olur. Kotii amel
yapanin giizel ecir beklemeye hakki yoktur. Onun bekleyebilecegi karsilik ancak bir
kotiiliiktiir. Gergi kismen veya tamamen affolunanlar olabilir. Fakat bagislanmak, o
kotiiliigiin cezast degil, bagkaca bir ihsandir. Adalet kanunu, kotiiliigiin kendisi gibi
bir kotiiliik ile cezalanmasidir. Her kim de salih bir amel, iyi bir is yaparsa gerek
erkek, gerek kadin iste onlar cennete girerler. Orada kendilerine hesapsiz riziklar
verilir. Tyiligin karsihig1 da iyiliktir. Adalet kanunu bunun da kendisi gibi olmasini

isterse de “ihsan” kanunu onun on mislinden, hesapsiz katlarina kadar ¢ikar.%%!

2. 8. Ruhun Bedenden Ayrilmasi

Ruh, insanin hayatiyetini saglayan, idrak edici ve bilici unsur olarak
tammlamr.3®? Sozliikte “gitmek, gecmek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve
ferahlik verici olmak” manalarindaki “revh” kokiinden isim olan rih kelimesi terim
olarak genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir. Ruh,
bir anlamda kendisinin bir ciiziinii teskil eden ve devamliligini saglayan “nefes”
manasina da gelir. Ruhun farkl: tarifleri yapilmakla birlikte alimlerin ¢ogunlugunun
tanimi c¢ercevesinde ruhu soyle tarif edebiliriz: “Ana rahminde olusmasi sirasinda
melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve O6limii aninda insan bedeninden
cikarilan idrak edici ve bilici hakikati.”®® Nazzam, Ebt Mansir el-Matiiridi, Gazzali,

Ragib el-Isfahani ve Seyyid Serif el-Ciircani’nin ruh igin tercih ettigi tanimlar da

879 Yazir, c. 9, s. 482.

%0 Yazir, c. 1, s. 292.

%81 Yazir, c. 6, s. 583.

382 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DIA., c. 35, s. 187.
383 Yavuz, “Ruh”, DIA4., c. 35, s. 187.
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buna benzer sekildedir. Ayrica Insanmn algilayici ve bilici varlik olabilmesi igin
oncelikle biyolojik canliliga sahip kilinan bedeni yaratilir, canli organizma tesekkiil
etmeye baslayinca algilayici ve bilici 6ziin de buna eklendigini soyleyebiliriz.3*

Dini literatiirde nefis kavramini ruhla es anlamda kullananlar bulundugu
gibi nefis ve ruh arasinda fark gozetenler de vardir. Bazi dlimlere gore ruh hem
biyolojik canliligi hem de algilayan ve bilen insani 6zii ifade ettigi halde nefis sadece
ikinci anlamu icerir. Nefs’i ates ve toprak kaynakli, ruh’u nirani tabiatli kabul
edenler de bulundugunu soyler. Yavuz burada nefis kelimesi insanin ruh ve beden
biitiinliigline isim olarak verildigi halde ruhun bedeni ifade etmek igin
kullanilmayacagini ifade eder.3®

Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde gecer. Bunlarin dordii “er-
r0h” seklinde yalin olarak kullanilmis, on ikisi gesitli terkiplerle Allah’a izafe
edilmis, dordii “rGhu’l-kuds”, biri “er-rGhu’l-emin” seklinde yer almistir. “Ebii’l-
Ferec ibnii’l-Cevzi, Kur’an’da gecen ruh kelimelerinin sekiz manaya geldigini
belirtir: Canlilarin hayatiyetini saglayan ruh, Cebrail (rdhu’l-kuds, er-rithu’l-emin),
biiylik bir melek, vahiy, rahmet, emir, iiflemekle meydana gelen bir tiir yel, hayat
olarak tanmimlanir.” Cenab-1 Hakk’in uyku halindeki insanin nefsini aldigini®*®ve
oliimiinden sonra ibret olmasi i¢in Firavun un bedenini geride biraktigmi®®’ bildiren
ayetlerde, bedenin yani sira insanin nefsinin de bulundugu belirtilerek ruh-beden
ayrimina isaret edilmis, alimlerin ¢ogunlugu bu ayetlerdeki nefsin ruh anlamina
geldigini sdylemistir. Insanin yaratilisindan s6z eden ayetlerde bildirildigine gore
Allah, Adem’i once camur halindeki topraktan sekillendirmis, ardindan ona
ruhundan iiflemistir.®® Adem’in soyunu ise Gnemsenmeyen bir sividan (sperm)
tiretip belli bir sekle soktuktan sonra ana rahminde ona ruhundan iiflemek suretiyle

insan haline getirmistir.®® Insan tiiriiniin {ireme mekanizmasina temas eden diger bir

384 Yavuz, “Ruh”, DIA., c. 35, s. 187.
385 Yavuz, “Ruh”, DIA4, c. 35, s. 187.
386 Ziimer, 39/42.

387 Y{inus, 10/92.

388 Hicr, 15/28-30; Sad 38/71-72.

%89 Secde, 32/7-9.
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390

yerde>* rahimde baslayip devam eden merhalelerden sonra “bagka bir yaratma”dan

s6z edilmistir.>%

Ayetlerde belirtildigine gore her nefis olimii tadar ve sonra Allah’a
dondiiriiliir, Allah eceli gelen higbir nefsin Sliimiinii ertelemez.3% Teveffi fiilinin
kullanildig1 ayetlerin birinde agiklandigina gore Allah nefisleri Gliimleri aninda,
O0lmeyenleri de uykularinda alir; haklarinda 6liim hiikkmi verdigi nefisleri tutar,
digerlerini ise belirlenmis 6liim vaktine kadar saliverir.>*® Insanlar1 Allah’in elgileri
olan melekler vefat ettirir.3* Yine Kur’an-1 Kerim’de belirtildigine gore melekler
kafirleri vefat ettirirken ellerini onlarin iizerine uzatir, yiizlerine ve arkalarina vurup
kendilerine, “Cikarm nefislerinizi ...” diye hitap ederler.3®® Miifessirlerin bir kismy,
Vakia shresinin 83-96. ayetlerinde zikredilen ceza ve nimetlerin 6liimden itibaren
ruhen vuku bulacagini kabul etmistir. “Rabbimiz Allah’tir” deyip sonra dosdogru
davranan miiminlere 6liimleri aninda meleklerin inecegini, onlara gilivenlik ve cennet
miijdesi ulastiracagin bildiren ayette®® sz konusu edilen hayatin da ruhun hayati
olmas1 gerekir. Miifessirler, ikinci hayat igin diriltilen insanlarin 6liim anindan
kiyamete kadar bulunduklari mekani “uyuma yeri” (merkad) olarak algiladiklarini
bildiren ayeti®*®* yorumlarken &liimden hemen sonra miimin ruhlarin cennet
nimetlerini, kafir ruhlarin da cehennem azabimi bir sekilde hissettiklerini
belirtmislerdir.>%

Ashabin ruhun varligina inanip ruh-beden ayirimi yaptigina dair bilgiler
cesitli kaynaklarda yer almaktadir.®® Ayet ve hadislerde ruhun varligina dair bilgiler
mevcuttur. Hz. Peygamber ruh hakkindaki soruya onun Allah’in bir isi (emr) oldugu

cevabin vermistir. Kur’an’da bedenin olusumu belli bir asamaya gelince baska bir

yaratilisa kavusturuldugu bildirilmis, hadislerde bu yaratilis melek tarafindan cenine

3% Mii’mintin, 23/12-16

391 Yavuz, “Ruh”, DIA., c. 35, s. 187.

392 Ankebiit, 29/57; el-Miinafikiin 63/11.
398 Ziimer, 39/42.

394 En‘am, 6/61; el-A‘raf 7/37.

3% En‘am, 6/93; el-Enfal 8/50-51.

39 Fussilet, 41/30.

397 Yasin, 36/51-53.

3% Yavuz, “Ruh”, DIA., c. 35, s. 187.

399 Yavuz, “Ruh”, DIA, c. 35, s. 188.

82



ruhun tflenmesi seklinde agiklanmig, uyku ve 6lim aninda nefislerin bedenden
alindig1 ve bunun meleklerce Allah adma gerceklestirildigi haber verilmistir.*%
“Rubhlar toplu cemaatlerdir. Onlardan birbiriyle tanisanlar kaynasir, tanismayanlar da
ayrilirlar.”*%! Hadisi de ruhlarin yasantilariyla ilgili farkl1 bir 6rnektir.

Alimlerin ¢ogunlugu ruhun yaratilmis oldugu konusunda ittifak etmistir.
Baz1 Sii alimleri ise, Kur’an’da Allah’a nisbet edilmesi ve O’nun emrinden biri
oldugu bilgisinden hareketle ruhun kadim oldugunu ileri stirmiistiir. Buna gére ruh
Allah’n zatindan ayrilip insanin bedenine girmistir. Ruhlar bedenlerden 6nce topluca
yaratilmis olup zamani gelince ait olduklar1 bedenlere gonderilmistir. Bezm-i elestte
ddemogullarmin bedenleri heniiz yaratilmamisken ruhlarmin Adem’in sirtindan
cikarildigina dair ayetin hadislerde yapilan agiklamalart bunu teyit eder. Topluca
yaratilan ruhlar “madde aleminin son buldugu yer” anlamina gelen berzahta bulunur.
Rahimde yaratilan cenin ruhun girisine elverisli hale gelince gorevli melek tarafindan
bedene ruh iiflenir. Ikinci bir goriisle ilgili naslarm isabetli yorumu ruhlarin
bedenlerle birlikte viicut buldugunu gosterir. Ana rahminde olusumunun belli bir
asamaya gelmesinden sonra melek tarafindan cenine ruh iiflenir ve bdylece bedenle
birlikte yaratilmig olur. Ruhlarin bedenlerden Once yaratildigina iliskin rivayetler
sahih degildir. Alimlerin biiyikk ¢ogunlugu bu goriiste olup once bedenin, ardindan

ruhun yaratildigini savunanlarin gériisii de bu grup icinde miitalaa edilebilir.*%2

2.9.  Ruhun Oliimsiizliigii

Ruhun bedene ait canlilik niteliginden ibaret bir araz oldugunu ve bedende
ruh diye ayr1 bir manevi unsurun bulunmadigini ileri siiren az sayidaki kelamciya
gore ruh 6liimle birlikte tamamen yok olur. Ruhun varligini kabul eden baz1 Mutezile
kelamcilari, 6liim aninda meleklerce bedenden alinan ruhlarin bir yerde toplandiktan
sonra Allah tarafindan yok edildigini sOylemistir. Ruhun bedende yaratilan ve ondan
ayrilabilen bir 6z oldugunu kabul eden alimlerin ¢ogunluguna gore 6liim, ruhun
meleklerce bedenden alinmasi ve bedenle ilgisinin tamamen kesilmesinden ibarettir.

Bundan sonra ruh meleklerce ilgili bulundugu yere gotiiriiliir. Miiminin ruhuna

400 Yavuz, “Ruh”, DI4, c. 35, s. 189.
%01 Byhard, “Enbiya”, 1; Miislim, “Birr 150.
402 Y ayuz, “Ruh”, DIA., c. 35, s. 190.
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cennetteki yeri gosterilir ve ruh bir an 6nce Allah’a kavusmak ister, kafirin ruhu ise
bedeninden ¢ikmak ve Allah’a kavusmak istemez. Ruhun oliimden sonra yasama
bilincine sahip olmasi ve melekleri gormesi gaybi bir konu olup duyu dis1 ve akil
istii bir meseledir, bu hususta sadece vahiy yoluyla gelen bilgilere itibar etmek
gerekir. Oliimden sonra ruhun durumuyla ilgili olarak kabirde ruh-beden iliskisi,
sorguya ¢ekildikten sonra azap ve nimet iginde bulunma, berzah aleminde ruhun yeri,
kiyamete kadar ruhun bekasi gibi konular alimler arasinda tartistlmistir. Ruhun
bedene ait bir araz oldugunu séyleyen kelamcilara gére naslarda kabirde vuku
bulacag bildirilen azap veya nimet, ruhun devam etmesi yoluyla degil dliiye ait
cesedin bir parcasinda (acbii’z-zeneb) Allah’in yaratacagi bir tiir hayat sayesinde
hissedilebilecektir. Ruhun bedenden ayri bir unsur halinde 6liimden sonra varligini
stirdlirdiigiinii kabul eden alimler ruhun kabirdeki durumu hakkinda farkl goriisler
ileri siirmiislerdir.*%3

1. Kabirde ruh diinya sartlartyla algilanamayacak sekilde bedene iade edilir.
Kisi sorgulandiktan sonra durumuna gore kiyamete kadar azap veya nimet hisseder.
Nimet veya azap hem ruhen hem bedenen gergeklesir. Basta Ebi Hanife olmak {izere
bir grup Matiiridiyye, Es‘ariyye ve Selefiyye alimi bu goriistedir.

2. Kabirde oliinliin azap veya nimet hissetmesi Olimden sonra varligini
devam ettiren ruhu vasitasiyla gergeklesir. Kur’an’da kabrin uyuma yeri olarak
isimlendirilmesi, uyuyan insanin ritya gérmesi gibi kabir nimeti veya azabinin, “nefsi
derrdke” diye de anilan ruha kabirde iken cennet veya cehennemdeki yerinin
gosterilmesi yoluyla gergeklesecegine dair agik bir kanit kabul edilebilir. Nitekim
sahih hadislerde bu tiir agiklamalarin yani sira kabirden cennete veya cehenneme bir
kapinin acilacagina iliskin bilgiler mevcuttur.*®® Oliimden itibaren kiyametin
kopmasina kadar gecen donemi ifade eden berzah aleminde ruhun bulunacagi yer
konusunda da farkli goriisler ileri siiriilmiis, bunlardan Peygamberlerin, sehitlerin ve
salth miiminlerin ruhlarmin cennette bulundugunu, orada kus gibi ucarak diledigi
yere gidecegini bilgisi bazi alimlerce ileri siirimektedir.*®> Bazilarina gore ise salih

miiminlerin ruhlar1 cennete girmeden ve nimetlerinden yararlanmadan sadece

403 Yavuz, “Ruh”, DI4, c. 35, s. 190.
404 Yavuz, “Ruh”, DI4, c. 35, s. 190.
405 Yavuz, “Ruh”, DIA4, c. 35, s. 190.
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cennetteki yerlerini gérecegini, alimlerin bir kisminin, hadislerde sehitlerin ve salih
miminlerin ruhlar1 ile yesil kuslarin bedenleri arasinda yapilan benzetmeye
dayanarak ruhun cennette bir kus sekline doniistiiriildiigii ileri siiriilmiistiir.**®

Ruhlarin 6liimden sonraki durumuyla ilgili bir bagka husus da kiyametin
kopmasi aninda ruhlarm yok olup olmadig1 meselesidir. Oliimden sonra ruhun var
olmaya devam ettigine inanan alimlerin bir kismina gore kiyametin kopmas1 aninda
ruhlarin da yok olmasi1 gerekir, ¢ilinkii ayetlerde her nefsin 6lecegi ve kiyametin
kopmasi sirasinda Allah’tan baska her seyin helak olacag: aciklanmistir*®’. Melekler
dahi biitiin varliklarin yok olacagi dikkate alinirsa ruhlarin da yok olmasi
kacinilmaz hale gelir. Aksi takdirde insana zati beka nisbet edilmis olur, bu ise zati
bakimdan insanin fani olusuyla bagdasmaz.

Kelam ilminin tesekkiil devrinde alimlerin ruh meselesini ele almasi ve
farkli gortisler benimsemesi konuyla ilgili naslar1 yorumlamalarinin bir sonucudur.
Kelamcilarin baslangi¢ doneminde ruhun varligimi biiyiikk bir ¢cogunlukla kabul
ettigi, sadece Ibn Keysan el-Esam gibi bazilarinin onun varligmi reddettigi goriiliir.
Alimlerin ¢ogunlugunca ruh konusunda yapilan tartismalar ruhun mahiyeti
tizerinde yogunlasmistir. Ancak gaybi tarafi One c¢ikan bir konu oldugundan
duyularla algilanan nesnel varliklarin o6zelliklerinden hareketle gelistirilen
kanitlarin ruhun mahiyetini kesfetmek icin yetersiz oldugunu kabul etmek gerekir.
Bedende yaratilis1 ve bedenden ¢ikarilip alinmasinin meleklerce gerceklestirilmesi
ruhun gaybi boyutunu kanitlayici mahiyettedir. Ruhun metafizik boyutunu
gormezlikten gelmek ve bedenle irtibati sebebiyle sadece beden iizerinden giderek
tahliller yapmak gayba iman yoOniinii ortadan kaldirir. Esasen ruhun mahiyetini
nihai bir ¢6zlime kavusturmak miimkiin degildir. Nitekim Kur’an’da insanlara az
bilgi verildigi belirtilerek bu gercege isaret edilmistir.*®® Ruhu Adem’in bedenine
iifleme isini gerceklestiren Cebrail’in ayn1 zamanda ilahi bilgileri peygamberlere
ileten bir el¢i olmasi dikkate alindig1 takdirde basta Nazzam, Matiiridi ve Gazzali
olmak tizere onde gelen kelamcilarin ruhu “insanin varlik ve olaylar: algilayip

degerlendiren bir unsuru” diye tanimlamalar1 isabetli kabul edilebilir. Ruhun latif

406 Yavuz, “Ruh”, DI4, c. 35, s. 190.
407 Al-i imran 3/185; el-Kasas 28/88..
408 fsra, 17/85.
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cisim veya araz oldugunu ileri siiren kelamcilarin delilleri onu daha ¢ok duyularin
algiladig1 maddi tiirden bir varliga indirgemektedir. Halbuki ruh Rabbin emrinden
olup gaybi boyutu bulunan bir varliktir,*%®

Yazir’a gore “Her nefis (canli) éliimii tadacaktir”*1% (Yani herkes 6lecektir)
Burada iki farkli bakis agisimi degerlendiren Yazir, nefs: zat ve ruh manalarina
geldigi i¢in, bundan bazi kimseler ruhun ebedi oldugu manasini anlamislardir der.
Ciinkii tatmak, bir hayat eseridir. Ve zevk aninda tadicinin baki (ebedi) oldugunu
anlatir, yoksa zevk tasavvur olunamaz. O halde mana: “Her nefis bedeninin dliimiini
tadacaktir” demek olur. Bu da nefsin, bedenden baska oldugunu ve bedenin oliimiiyle
onun dlmeyecegini anlatir. Su halde 6liim zorunlulugu cismani hayata mahsus olup,
miicerret (soyut) ruhlarin yok olmaz. Iste ahiret, ruhun ebedi olusuna dayanan ruhani
(ruhlara ait) bir hayattir.*!

Fakat diger taraftan birgok tefsirciler ve bilginler bunun zorlama bir yorum,
oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii “zaikatii’l-mevt” demek, nefs 6lecektir demektir.
Belli ki tadan kim ise, 6len o olacaktir. Evet, bedenin 6lmesiyle nefis ve ruhun
biisbiitin yok oluvermeyip bir miiddet kalabilecegi diger delillerden agikca
anlasiliyor ise de, genelde ruhlarin 6lmedikleri davasi ne aklen, ne de naklen zorunlu
olarak sabit degildir. Once “zaikatii'l-mevt”, herhalde, tadan nefsin dliimiinii ifade
etmektedir. Rivayetler de bu manay1 gostermektedir. Rivayet olunuyor ki, ne zaman
“Yeryiiziindeki her canli yok olacak.”*? Ayeti indi melekler, yeryiiziindekiler 6ldii
dediler. Sonraki ayet indigi zaman biz de 6ldiik dediler. Bu ayet*'® ruhlarin 6liimiinii
ifade etmeseydi, meleklerin 6liimiinii anlatmazdi ve melekler i¢in 6liim ve yok olma
diisiiniiliince, beser ruhlar i¢in de diisiiniilmesi gerekir. Ancak genel hiikmiiniin de
umumi iizere cereyan edemeyecegi de hatirlatmaya deger goriilmiistiir. Ciinki
“Allah’in diledikleri hari¢ olmak tizere, goklerde ve yerde kim varsa hepsi diisiip

olmiis olacak.”** Ayetinde Allah Teala’nin diledikleri, bu genelden harig

409y avuz, “Ruh”, DIA, c. 35, s. 190/191.
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tutulmuslardir. Buna gore goklere ait olsun, yere ait olsun, gerek melekler ve gerek
biitiin nefisler yaninda ebediyete kadar 6lmeyecek olanlar da bulunabilecektir.t

Yazir’a gore ruhun ebedi olusu inkar edilemez, yalniz bu umum i¢in zorunlu
degildir. Yazir, dinin ve ahiretin imkaninin, mutlak olarak, ruhlarin ebediligi
nazariye (teori)sine dayanmasi da zorunlu degildir der. Ayrica “Kiyamet”
kelimesinin de tamamen yok olusu ve ondan sonra kiyam (6ldiikten sonra dirilme),
nesr ve hasr (dagilip, toplanmay) ifade ettigini bunun da 6liim ve 6ldiikten sonra
dirilme, Ozetle ahiret inanci, bir ebedi olma inanci oldugunu agiklar. Fakat bu
ebediligin ilk olusum degil, ikinci olusum oldugunu ifade eder.*®

Yazir her nefSin Oliimii tadacagmi diinyanin ne iizlintlisii, ne sevinci
higbirinin kalmayacagini ve sevaplarimizin bize tam olarak édenmesinin de ancak
kiyamette olacagini belirtir. Bu noktada, diinyada iyi veya kotii biitiin ¢aligsmalarin
sevap veya cezasini yine diinyada elde etmek miimkiin degildir. “Mesela sehitlerin
kanlariyla kazanilan savaslarin basari meyvelerinden o schitlerin diinyada istifade
etmelerini diisiinmek tenakuz (celiski) olur ki, biitiin faziletler de bdyledir. Gergi
diinyada hicbir iicret verilmez de degildir**'’ Buna ragmen diinyada da bazi
calismalarin karsiliginin alindigi da belirten Yazir, sonucunda 6liimiin bulundugu bu
diinyada ve yok olmanin oldugu bir diinyada insanlarin elde edecegi veya insanlara
gelen herhangi bir menfaatin her zaman kesilme ve sona erme korkusu tasiyacagini
belirtir. Bu menfaat veya faydanin kesinlikle gam ve kederle sarili bulunacagini
diistiniir.**

Sonug olarak ruhun varligina ve 6liimden sonra mevcudiyetini siirdiirdiigiine
dair inang¢larin Kur’an ve sahih hadislere dayanan bir temeli bulunmadigina iliskin
tezlerle bu tiir inanglarin felsefe kiiltiiriiniin IslAim diinyasinda yayilmasindan sonra
ortaya ¢iktigin ileri siiren iddialar isabetli goriinmemektedir. Ciinkii Kur’an’da ruh
ve nefis kavramlarina agikca yer verilmis; insanin yaratilisginda Allah’a nisbet edilen
ruhtan bedene iiflenildigi, 6liimii aninda ise 6liim meleklerince bedenden cikarilip

alindigt ve meleklerin hitabin1 duydugu, bunun ¢evresindekiler tarafindan

algilanmadig1 bildirilmistir. Oliim sirasinda kafirlerle fasiklarn, “Su an tvbe ettim”

415 Yazir c. 3, s. 529-530.
416 Yazir, c. 3, s. 530.
7 Yazir, c. 3, s. 530.
418 Yazir, c. 3, s. 530.
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dedikleri ve bunun gayba muttali olduklarina isaret ettigi haber verilmistir. Vefat
ettirilen Hz. Isa’nin Allah’mn katma yiikseltildigi belirtilmis ve bunun, dlen bedenin
ilahi bir siinnet olarak**® kabre konulmasi sebebiyle ruhunun Allah katina
yiikseltilmesi anlamina geldigi mira¢ hadislerinde anlatilmistir. Kiitiib-i Sitte’de
nakledilen meshur hadislerde ruhun varligi ve 6liimden sonraki durumuna iliskin
acik bilgiler verilerek u¢ma ve diledigi yere gitme 6zelligi bulunan kusa benzetilmis,
muteber kaynaklarda ashabin da ruhun varligina ve kulluk derecesine gore dliimden
sonra farkli konumlarda mevcudiyetini siirdiirdiigline inandig1 nakledilmistir.
Bundan dolay1 ruha dair inanglarin felsefe kiiltiiriiniin islim diinyasmna girmesinden
sonra ortaya ¢iktig1 iddias1 kaynaklardaki bilgilerle ortiismez. Felsefe kiiltiiriiniin

ruhun varhigiyla degil mahiyetiyle ilgili tartigmalar etkiledigi sdylenebilir.42°

2.10.  Ferdin Oliimii

Sadece kisinin kendisinin bu diinyadan ayrilmasi ve bu diinyada artik
yasama olanagini ebediyen kaybetmesi demektir: “Bugiin, sizi ilk defa yarattigimiz
zamanki gibi yapayalniz huzurumuza geldiniz, size verdigimiz her seyi arkanizda
biraktiniz. Allah’in size gore ortagt olduklarint iddia ederek yardimlarina,
sefaatlerine giivendiginiz ortaklari yaninizda gérmiiyoruz. Aranizdaki biitiin baglar
artik kesilmis, giivendiklerinizin hepsi kaybolup gitmistir”.4?

“Onlar m1 hayirli yoksa Tiibba’nin kavmi ve ondan oncekiler mi? Biz
onlar1 yok ettik”.*?2 Bu ayet, ilk 6liim olan ferdin dliimiinden sonra onun mensup
oldugu kavim ve milletin yok olmasin1 ve hak ve adalet i¢in cezanin gerekliligine
binaen dirilmenin gergekligini ispat ile gerekliligini ortaya koymaktadir.

“De ki: Size vekil kilinan 6lim melegi caninizi alacak, sonra rabbinize

dondiiriileceksiniz”.*?® Kisinin dliimiinden sorumlu olan 6liim meleginin vazifesini

ifa etmesi ile ferdin 6limii gergeklesmis olmaktadir. “Sen elbette 6leceksin, onlar da

419 Abese, 80/21.

420 Yavuz, “Ruh”, DIA, c. 35, s. 190/191.
421 En’am, 6/94.

422 Duhan, 44/37.

423 Secde, 32/11
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elbette Sleceklerdir’*?

ayeti de yine ferdi bir Olimden bahsetmis ve Oliimiin
kesinlikle vuku bulacagini belirtmistir. “Ey Muhammed! Senden once de higbir
insan1 6liimsiiz kilmadik, sen Oliirsiin de onlar baki kalir mi1? (Senin 6lmenle rahata
kavusacaklarini mi1 saniyorlar?) Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak
kotiiliik ve iyilikle deneyecegiz. Hepiniz de sonunda bize dondiiriileceksiniz”.4%°

Yazir higbir insanin 6liimsiiz olmadigini her kim olursa olsun insanoglundan
hi¢ bir ferde bu diinyada ebedi kalmanin nasip edilmedigini, Peygamber’in 6liimiiyle
onlarin baki kalmayacagini, Peygamber’in 6liimi i¢in “Biz onun felaket zamanim
bekliyoruz.”#?® Diyen o kafirlerin baki kalamayacaklarini ifade etmektedir. Yazir
bunlarim, teselli bulmak amaciyla Peygamberin Oliimiinii arzuladiklarini
diisiinmektedir. “Her nefis 6liimii tadacaktir. O acty1 duyacaktir”*?” Bununla birlikte
Allah’in kulunu bir imtihan olarak kétiiliik ve iyilikle denedigini, bu diinyanin bir
imtihan ve deneme yeri ve her iyiligin 6niinde bir ser engeli oldugunu ifade eder.
Biitiin bunlardan sonra fert 6ldiigiinde elbetteki her sey bitmis olmayacaktir.*?8

“Allah, sizi yaratti, sonra da sizi oldiirecektir. Iginizden kimi de, biraz
bilgiden sonra esyay1 dnceki bildigi gibi bilmesin diye, dmriin en kotii ¢agina kadar
yasatilir. Siiphesiz ki Allah c¢ok bilgili ve biiyiik kudret sahibidir.”*?® iste ferdin
oliimiinii kudret sahibi olan Allah bu sekilde bildirmektedir.

2.11. Diger Yaratilmslarin Oliimii

Bu konuda insan digindaki varliklarin 6liimiine bakmaya ¢alisacagiz. insan
disinda yaratilan her seyin insanlar gibi ayni sonla karsilasacagi Kur’an’t Kerim’in
ilgili ayetlerinde*® gormekteyiz. “Her nefis (canl) 6liimii tadacaktir*®! Yani herkes
Olecektir. Yazir nefsin zat ve ruh manalarina geldigini ve bu nedenle ruhun

Olimstizliigh baglaminda degerlendirildigi ve ayni zamanda her nefsin ve bedenin

424 7iimer, 39/30.

425 Enbiya, 21/34-35

426 Tr, 52/30.

427 Al-i Imran, 3/114.

428 Yazir, . 5, s. 504/505.

429 Nahl, 16/70.

430 Rahman, 55/26-27; Ziimer, 39/68; Nahl 16/70; Kasas, 28/88.
431 Al-i Imran, 3/485.
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oliimii tadacagi anlaminda da anlasildigim belirttigine deginmistik.**? Insan 6liimii
tadacak ve olecektir. Her canlinin 6liimii tatma meselesi durumu biraz daha farkli bir
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii canli denildigi zaman elbette sadece insan
anlasilmamaktadir. Bunun yaninda melekler, bitkiler, hayvanlar da yaratilmistir.
Evet, bunlar i¢in 6liim var midir? Yazir, 6limii tadan her kimse; 6lenin o olacagini,
“zaikatii'l-mevt” ibaresinin tadan nefsin Oliimiinii ifade etmesi gerektigini,
rivayetlerin de bu manaya delalet ettigini ifade eder.*®

“Yeryiiziindeki her canli yok olacak™* ayeti indiginde melekler,
yeryiiziindekiler 6ldii dediler. Ayetin devami indigi zaman biz de 6ldiik dediler. Ayet
Ruhlarin 6limiinii de ifade etmeseydi, meleklerin 6liimiinii de anlatmazdi. Melekler
icin O0liim ve yok olma diisiiniiliince, beser ruhlart icin de diislinlilmesi gerekir.
Ancak genel hiikmiinlin de umumi iizere cereyan edemeyecegi de hatirlatmaya deger
goriilmiistiir. Clinkii “Allah’in diledikleri hari¢ olmak iizere, goklerde ve yerde kim
varsa hepsi diisip Olmiis olacak”**ayetinde Allah Teala’nin diledikleri, bu
genellemeden hari¢ tutulmustur. Buna gore goklere ait olsun, yere ait olsun, gerek
melekler ve gerek biitiin nefisler yaninda ebediyete kadar 6lmeyecek olanlar da
bulunabilecektir. Yazir bir istisnada bulunarak Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve
yerde kisacas1 yaratilan her seyin Sliimle karsilasacagini ifade etmektedir.*®® Biitiin
bunlarin i¢inde melekler, cinler, insanlar, bitkiler kisacasi yaratilan her sey
olimlidir. Burada bu konuyu takdir ve hidayet baglaminda diistindiigiimiizde
Oliimiin diger canlilarda nasil bir sekilde islenildigine taniklik edecegiz. Ayrica sunu
ozellikle belirtmek gerekir ki Islam geleneginde 6liim Allah’in takdiridir ve insanlar
icin zorunludur.*¥’

“Yer iizerinde bulunan her sey fanidir”.*® Bu ayette yeryiiziindeki her seyin

fani oldugunu gosteren baska bir delildir. Yazir; gerek o gemilerdekilerin, gerek

B2 Yazir, c. 2, 5. 529.

43 Yazir, c. 2, 5. 529.

434 Rahman, 55/26.

435 Ziimer, 39/68.

46 Yazira.g.e., c. 2, 5. 529.
437 Ramazan Kazan, “Modern Arap Romaninda Oliim Problemi ve Nedenlerine Ahmet Ez- Zu’bi’nin

Yaklagim1” SDUIFD, S. 21, 2008/2, s. 179.
438 Rahman, 55/26.
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digerlerinin hepsinin de su iizerindeki o yiizen gemiler gibi akip akip yokluga
gideceklerini ve dleceklerini sdyler.*

“Ve sira tiflenmistir. Goklerde kim var, yerde kim varsa carpilip yikilmistir.
Ancak Allah’n diledigi miistesnadir. Sonra ona bir daha iiflenmistir. Bu defa da hep
onlar kalkmislar bakryorlardir”. 44

Bu ayette bir bakimdan kiilli bir 6limden bahsetmektedir. Ayette de
gorildiigli iizere goklerde ve yerde her kim varsa dlecegi beyan edilmis, 6liimiin
keyfiyetinden ¢ok 6liimiin kendisinin ulasamayacagi bir nokta bulunmayacagi mesaji
verilmistir.  “Yer, kiyamet giinii O’nun avucundadir. Goklerde kudretiyle

95441

diirtilmiistiir ayetini Yazir, bazi Islam Alimlerinin goriislerini agiklayarak

degerlendirir.*+?

Yazir, daglarin durumlariyla ilgili agiklamalar yaptiktan sonra bu ayetin,
simdiki halin her an olus ve yok olusu oldugunu belirtmektedir. Yazir, daglarin
aslinda gezici gazlardan meydana gelmis oldugunu, kimyasal degisim ile her an yeni
yaratilisin devam edip durdugunu ve bu suretle yogunluklarinin da bir tek hacimde
sabit kalmayip her an degismek ve yeniden meydana gelmek seklinde bulundugunu
sOyler. Yazir, bu sebepten alemin en sabit goriilen seylerinin bile bdyle her an
degisme ile bir kiyamete dogru gittigini ve su halde giiniin birinde bir iifiirme ile o
koca daglarin yerinden biitlin yogunluklariyla yiiriitiliip yeryliziiniin bagka bir
yeryiiziine degistirilebilecegini sdylemektedir. Bu gidisin nizamsiz bir degisiklik ile
sadece bir tahrip i¢in degil, bulutun rahmete gidisi gibi hikmet ve intizam ile daha
yiiksek bir hayata gecirmek i¢in olduguna isaret de ediyor. Bu isareti Ozellikle
aciklamak icin de “her seyi itkan eden, yani ilim ve hikmeti ile her seyi yerli yerinde
saglam ve muntazam yapan Allah’in sanatidir! Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan
tamamiyla haberdardir” diye buyruldugunu ifade eder. “Her kim bir iyilikle gelirse
ona ondan daha hayirlisi var,” onlar o iyilikle gelenlerin o giinkii bir feza’dan, yani o
tfiirtilme giinii veya tekrar dirilme giinii dehsetli bir korkudan emin kalacaklarini

ifade eder.*43

49 Yazir, c. 7, s. 411.
440 Ziimer 39/68.

41 Enbiya, 21/104.
442 Yazr, c.6, s. 183.
43 Yazr, c.6, S. 184.
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Gogii, kitap diirer gibi diirdiigiimiiz zaman, yaratmaya ilk basladigimiz gibi,
katimizdan verilmis bir s6z olarak onu tekrar var edecegiz. Dogrusu biz bunlari
yapariz.*** Yazir burada “evvel-i halk” terkibi {izerinde durmus ve bunun yani tekrar
dirilmenin Hz. Muhammed’in nuruyla baslayacagini séylemistir. Cilink{i burada bu
kelime tekrar yaratmanin karsiligi olarak kullanilmistir. Burada konumuza delalet
eden kisim goklerin Sliimiiniin nasil bir sekilde cereyan edecegidir.**> Kur’an’m ilgili
ayetinde*® de gectigi iizere gogiin kitap gibi diiriilecegi ve bu sekildeki bir sonun

gokleri beklemekte oldugu goriilmektedir.

2.12. Kiilli Oliim

Kiyamet baslangicinda topyekiin bir 6liimiin gerceklesecegini belirten
Yazir, “saik” kelimesinin anlamini yildirim ¢arpmasinda oldugu gibi bayilip diisme
veya Olme olarak tarif eder. Yazir, bu kelimenin topyeklin bir 6liime igaret ettigini
belirttikten sonra o giin zuhur edecek toplu bir kalkisi yani kiyameti de
aciklamaktadir.**” Burada iizerinde durulmasi gereken nokta topyekiin bir liimdiir.

Bu kalkigtan sonra din giinii ve fasil glinii denilen sathay1 agiklamak {izere
buyuruluyor ki: Ve yer parlatilmistir.**® Bu parlayacak olan yer kabizdan sonra “0
giin yer, baska yere cevrilir”.*® Ifadelerini birbiriyle karsilastiran Yazir “yer”
kavramindan kastin mahser yeri oldugunu ileri siirer.**°

Kiilli 6liim hig siiphesiz “stir’a iiflirmeyle baslayacaktir.*** Béyle bir giinden
yarattiklarin1 haberdar eden Allah, bunun nasil baglayacagini da ilgili ayette haber
vermektedir. Tefsircilerin coguna gore ise bazi hadislerde rivayet edildigi tizere Sir,
biiyiik boru gibi bir seydir ki, li¢ defa tflirtilecektir: Birincisi, “netha-i feza”, yani
dayanamama, korku {iiftirmesi; ikincisi, “nefha-i saik” yani yok olma {ifiirmesi;
ticiinciisii ise “nefha-i kiyam”, yani kalkma tfiirmesidir. Ve buna memur olan melek

Israfil’dir. Bu ayette agiklandig: iizere birincisi olan nefha-i feza’da goklerde ve

44 Enbiya 21/104.
45 Yazr, c. 5, 8. 520.
446 Enbiya 21/104.
47 Yazr, ¢.5, s. 559.
448 Ziimer 39/69.

449 fbrahim, 14/48.
40 Yazir, .6, S. 559.
41 Neml, 27/87.
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yerde kim varsa, ylice Allah’in dilediklerinden bagkasi, hep dehsetten sarsilacak.
Zumer Suresi’ndeki “Str’a tflenince, Allah’in diledikleri mistesna olmak {iizere
goklerde ve yerde, kim varsa diisiip 6lmiis olacaktir.”**? Ayeti geregince ikinci olan
nefha-i saik’ta ise Allah’in dilediklerinden baska hepsi yikilip 6lecek. “Sonra ona bir
defa daha iiflenince, hemen ayaga kalkip bakakalacaklar.”*®® Ve “Bir de ne goresin!
Onlar kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine giderler™®* ayetleri geregince
liciinciisii olan nefha-i kiyamda kabirlerinden kalkip mahsere kosusacaklardir®®.
Buradan da anlasildigina gore “nefha-i saik™ olarak gelen ikinci iifliriiliis insanlarin
kiilli bir oliimle karsilagtigint ve bundan sonra da artik yeni bir dirilisin ortaya
cikacagidir. Dolayistyla kiilli 6lim bu sekilde gergeklesecektir diyebiliriz.

Bu konuyla ilgili 6nemli bir bagka yorumun da “Zilzal” tizerinde yapildigini
gormekteyiz. Yazir, yerin o zilzalinin, hareketi-i arz (yer hareketi) dedigimiz zangir
zangir sarsintisi oldugunu dile getirir. “Zell”, hareket manasi ifade ettigi i¢in zelzele
ve zilzal onun muzaafi olarak tekrar etmeyi ifade eder. Bilhassa izafetle ifade
edilmesi, yerin miimkiin olabilen biitiin siddet ve dehsetiyle sarsintisina isarettir ki,
maksat Hac suresinde gectigi tizere “Siiphesiz kiyamet vaktinin depremi miithis bir
seydir”.**® Vakia Suresi’nde: “Yer siddetle sarsildig1, daglar parcalandigi, dagilip toz
duman haline geldigi zaman™*’ gibi ayetlerle agiklanan ve haber verilen sey kiyamet
depremidir.*°8

Kiyamet depremi bize topyekiin bir 6liimii, topyekiin bir dirilisi, yerin bagka
bir yere yani mahser yerine ¢evrilmesi tasvirini sunmakta adeta hayatta iken bu
bliyiik degisimleri idrak etme, anlama ve yasama hissini saglamaktadir. Burada bir

baska 6nemli husus ta “Yerin agirliklarimi ¢ikardigr™#>®

ayetine istinaden ortaya ¢ikan
bir durumdur. Bu konuda iki rivayet bulundugunu ileri siiren Yazir bunlardan ilkinin;

Oliileri kabirlerinden firlatip ¢ikarmasidir ki “Kabirlerin icindekiler disar1 ¢ikarildig

452 7Ziimer, 39/68.

458 Ziimer, 39/68.

54 Yasin, 36/51.

45 Yazir, c. 6, s. 182.
4% Hacc, 22/1.

47 Vakia, 56/4-5.

8 yazir, c. 9, s. 401.
459 7ilzal, 99/2.
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zaman™* ayetinin mefhumu oldugunu ifade eder. Bunun da dirilmek demek
oldugunu ve ikinci stirun iiflenmesine isaret ettigini ifade eder.*®*

Ikincisinin de yerin igindeki definelerin, hazinelerin, madenlerin meydana
cikarilmasidir ki, bu da ilk sira iiflemede, yani ilk zelzelede olacaktir.

Bazi alimlere gore, bu depremden maksat, birinci depremdir. Yer o zaman
hazinelerini ¢ikaracak, yerylizii altin dolacak da ona iltifat eden olmayacak. Altin o
zaman sanki insana s0yle bagiracak: Sen benim i¢in dinini ve diinyan1 yikmiyor
muydun? Sonra onun ¢ikarilmasinin sonucu bir de “Kiyamet giiniinde biriktirilen
mallarin iizerleri cehennem atesinde kizdirilacak ve onlarla sahiplerinin alinlari,
yanlar1 ve sirtlart daglanacak, kendilerine: “Iste kendiniz igin biriktirdiginiz
budur.”*%2denilir. Bu da ikinci sdrun iiflemesinden sonra gerceklesir. Baz1 tefsir
bilginleri her iki rivayeti toplamak suretiyle “eskal” (agirliklar)in, hem oliileri, hem
hazineleri, igerdigini sdylemislerdir. *%® Burada daha ¢ok ikinci iiflemeden sonraki
dirilis ele alimmaktadir. Yazir, ikisini str {iflemeye yahut her iki sir ifleme
miiddetini bir vakit itibar ederek ikisine de yoranlar olmussa da ikinci str iiflemeye
“o0 giin insanlar, boliik boliik cikacaklardir”.®* Bu ayetle beyan olunacagina gére, bu
cikarmay, ilk stra iifleme hali olarak anlamak iza’nin da tekrar edilmemis olmasi
itibartyla daha agiktir. Yikim netha (iifleme)s1 olan ilk {iflemede oliilerin ¢ikarilmasi
ise canli olarak degil, dlii olarak firlatilip atilmalari demek olur ki “O giin yer ve
daglar sarsilir ve daglar dagilan kum yignlari olur.”*® Iste biitiin bunlarin oldugu

giin, kiyamet giiniidiir. %

2.13. Oliim Korkusu Ve Davramslar Uzerindeki Etkisi

Oliim korkusu veya diger bir deyimle hayata veda etme, insanin biitiin sahip

olduklarin1 arkada birakarak geri doniilmeyecek bir yolculuga ¢ikma, insanda bir

460 Tnfitar, 82/4.

1 Yazir, c. 9, s. 401.

462 Tevbe, 9/35.

463 Yazir, c. 9, s. 401-402.
464 Zilzal, 99/6.

465 Miizzemmil, 73/14.

466 Yazir, c. 9, s. 402.
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korku meydana getirmekte ve bu korku dogal olarak insanlarin bu hayattaki
davraniglarini etkilemektedir.

Yazir’a gore insanlarin davraniglarini diizeltmelerini saglayan, insam asil
yararli isler yapmaya sevk eden sebep, yalniz 6liim diistincesi degildir. Buradaki en
onemli sebep Sliimden sonraki hayata inanilarak yasanan hayat ve bu hayattan o
suretle istifade etme diisiincesidir.*®’

Yazir, 6limii goz 6niinde bulundurmakla beraber asil neticenin 6liim degil,
hayat oldugunu ifade eder. Fakat Hadid Suresi’nde gecen “Bilin ki diinya hayati
ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir §viinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi
olma isteginden ibarettir. Tipki yagmurun bitirdigi ve ziraat¢ilarin da hosuna giden
bir bitki gibi 6nce yeserir sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu goriirsiin; sonra
da cercOp olur. Ahirette ise cetin bir azap vardir. Yine orada Allah’in magfireti ve
rizas1 vardir. Diinya hayati aldatic1 bir gecimden baska bir sey degildir’*®® ayetiyle
tasvir edilen de bir gurur sermayesi, bir aldatis zevkinden ibaret olan diinya hayati
degil, sonunda ya siddetli bir azap veya magfiret ve hosnutluk gerceklesecek olan
“Bu diinya hayat1 sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir, ahiret yurduna gelince iste

asil hayat odur...”"46°

gercegidir. Bilenler igin hakikatte sirf hayattan ibaret olan
ahiret hayatinin amaci Allah’in siddetli azabindan sakinarak magfiret ve rizasina
ermek gayesidir. Ve bu vechile Allah’in miilkiinde insanlardan istenen ne 6liim ne de
onunla sonuglanacak olan fani hayatta kalmak, hayattan hayata ge¢isle ilerideki daha
iistlin hayata yilikselmek i¢in yararli isler yapmada miisabakaya gayret vazifesi
bulundugunu ifade eder.

Yazir, fani hayatin oyuncak olan biitiin lezzetlerini tarumar eden, sevgili
esleri birbirinden ayirip ocaklar sondiiren, cemiyetleri dagitip kuvvetleri yikarak
evlatlar1 yetim birakan, servetleri yerle bir eden 6liimiin ikinci 6nemli tarafina da
deginmistir. Ikinci anlamda ayn1 zamanda Allah i¢in ¢alismis ve 1stirap ¢ekmislerin,
iman ile dolu mutmain nefislerinin elem ve acilarina son vererek kendilerini “Seckin

kullarim arasina karis ve cennetime gir*4’® hitabiyla ebediyen Hakk’in rizasina

kavusturmak icin acilmis yegane saadet kapisi bulunan 6liim ile onu takip edecek

47 Yazir, c. 8. s.201.
468 Hadid, 57/20.

469 Ankebut, 29/64.
470 Fecr, 90/ 29--30.
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ileriki hayat: “miilk elinde bulunan*’* Allah Tealad’nin insan1 yaratma hikmetinin,
insanlardan hangisinin bu imtihan siirecinde amel bakimindan en giizelini yapacagini
insanlara gostermek i¢in yaratmis oldugunu ileri siirer.

Burada insanin kendi ameline sahit kilinmis oldugunu gérmekteyiz. Allah’in
miilkiinde yapilmaya, O’nun yaninda giizel goriiniip rizasina kavusmaya daha layik,
hayatta bulunan veya gelecek olan kavimlerin hayattan hakiki manada istifade
etmelerine daha elverisli, acik ve gizlide daha dogru, daha halis is gorenin kim
oldugu gercegi hakkiyla ortaya ¢iksin diye bu imtihan salonu agilmistir.4’2

Yazir, burada amelin, iman, ilim, niyet ve ihlas gibi kalbe ait gizli amellerle
dil ve diger uzuvlardan ortaya c¢ikan giizel islerin hepsini kapsadigini ifade eder.
Merfu olarak rivayet edilen bir hadiste de bunun anlatildigini, Peygamber’in bu
ayetin tefsiriyle ilgili buyurmus oldugunu sdyler:*"

Islam filozoflarinin belirledigi korku sebepleri irdelendiginde, 6liimiin
bilinmezligi, diinya ve diinyasal imkanlardan mahrum kalma endigesi, ahiret
hayatinda karsilasilabilecek ceza beklentisinin verdigi 1stirap, temel etkenler olarak
gortliir. Bu etkenler, giinlimiiz psikoloji ¢alismalarinda, 6liim korkusunun sebepleri
olan, belirsizlik, bedeni kaybetme, aci duyma, yalnizlik, yakinlarini kaybetme,
denetimi kaybetme, kimlik duygusunu kaybetme ve gerileme korkulartyla benzerlik
gostermektedir.

Islam filozoflari, insanin &liim sonrasini hep var olma ile sonuglandirip
degerlendirmektedirler. Bu anlayislarinin ve ulastiklar1 sonuglarin bagli oldugu
etken, sistemlerinin yani sira sonsuzluga karsi duyduklar1 arzu ve inangtir. Aslinda
oliim korkusundan kurtulus ve 6liim korkusunun sebepleri risalelerinde ortaya ¢ikan
bir husus kisinin mutlulugunu esas alan bir diizende filozoflarin nefsi, insan ruhunu,
bir cevher olarak kabul etmeleridir. Korkularin sebeplerini irdeleyip korkulari
ortadan kaldirmaya ¢aligmaktadirlar.

Filozoflar korkunun giderilecegi yeri zihin olarak belirlemislerdir. Somut
ornek ve aciklamalarla korkunun olusmasina sebep olan etkenleri ortaya koyarak

aklin korkularin 6niine ge¢mesini temine ¢alismiglardir elestirmislerdir. Mevlana ve

471 Miilk, 67/1.
42 Yazr, c. 8. s. 202.
48 Yazr, c. 8, s.203.
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Yunus Emre gibi sezgiyi esas alan Islam diisiiniirleri, 6liim korkusunu, 6liimsiizliik
inanc1 asilayarak ortadan kaldirmaya; kalpleri, duyusal yogunlukla korkulardan
azade kilmaya yoOnelmis olduklarini gormekteyiz. Korkunun tedavisinde sezgi
esasma dayali olduklar1 icin akla hitap eden filozoflarin yaninda onlar kalbin
doyumunu da amaclamislardir. Filozoflarin, 6lim korkusunun sebepleri iizerinde
durmalart filozoflarin, ¢esitli agiklama ve bakis acilari getirerek insanlarin Sliim
karsisinda dirayetle durabilmeleri amacina matuf olup mutlulugun insasina
yoneliktir. Felsefe ve dinin ortak konularindan biri de 6liim olgusudur. Her iki
sistemin bu konuyu ele alislar1 ve degerlendirisleri metot ve gaye agisindandir.*’*
Oliimiin varhig: insan davramslarini kontrol etmeye de yol agar. Islam
dinindeki ahiret diisiincesi, bireyin yasadigi diinyadan uzak degildir. Aksine diinya
hayatiyla i¢ ice bir konum arz etmektedir. Bu iki kavram dyle yerlesmistir ki, bireyin
yasadigi diinya hayatinda onun yasamina “miikafat ve miicazat” yoluyla etki
etmektedir. Yani birey bu diinyada olumlu veya olumsuz bir hareket yaptiginda,

bunun hesabinin ahirette sorulacagi inancini benimsedigi icin, sahip oldugu bu

psikolojik tutum, bireyi hareketlerini denetlemeye zorlar.*’

2.14. Oliimden Ka¢gmanin imkansizhig

Oliim bir insanin basma gelebilecek en biiyiik korkulardan biridir. Bu

korku, genel olmasina ragmen biitiin diger korkulardan daha siddetli ve derindir.*®
Oliimiin siiretten goriindiigii gibi dehsetli olmayip, iman ehli icin hayat

kiilfetinden bir terhistir. Ve diinya meydanindaki imtihanda talim ve talimat olan

ubudiyetten bir paydostur. Ayrica 6biir Alemde olan akrabalarimiza kavusmaktir.4’’

Ve bu sekilde daha nice giizelliklerini sayan islam alimleri de mevcuttur.

474 Miifit Selim Saruhan, “Islam Filozof ve Diisiiniirlerinde Oliim Korkusu ve Tedavisi”, AUFDI, S. 1,
47 (2006), s. 104-105.

475 Mustafa Kog, “Din Pisikoloji A¢isindan Oliim Sonras1 Hayat Kavramia Semantik Bir Yaklasim”,
Ekev Akademi Dergisi c. 3, S. 1, 2001, s. 160.

476 fbn Miskeveyh, cev. ibrahim Aslan “Oliim Korkusu, Mahiyeti ve Nefsin Oliimden Sonraki

Durumu” Ank. Univ. Hahiyat Fak. Dergisi, 2011, s. 327-332
477 Said Nursi, Lem alar, izmir, Isik Yayinlari, 2004, s. 321.
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Yagsami siirdiirmekle bu denli mesgul olmamizin nedeni, 6lmek zorunda
oldugumuzu bilmemizdir. Gegmisi korumamizin ve gelecegi yaratmamizin nedeni
oliimliiliigiin farkinda olmamizdir.4’

De ki: “Eger dliimden veya oldiiriilmekten kagiyorsaniz, kagmak size asla
fayda vermez. Verecegini var saydigmiz takdirde de ancak pek az
faydalandirilirsiniz”.*™®

Bu ayete baktifimizda oOliimden kagisin imkan dahilinde olmadigim
gormekteyiz. Fakat fayda dahilinde az bir fayda saglanilabilecegi belirtilmektedir.
Oliimden kagmanin yani lmemenin imkansizligmni gosteren deliller ebetteki bununla
siirl degildir. Ornegin; “Oliim sarhoslugu gergekten geldiginde, ‘Ey insan! Iste bu
senin Steden beri kactigin, seydir.” denir”.® Ayet, Slimden kagmanin imkan
dahilinde olmadigini bize gostermektedir.

Yazir, buradan 6lim ve ahirete gecilerek ve Oliim sarhoslugu hak ile
geldiginde de Allah’in habli veridden daha yakin oldugunu ifade eder. Yazir “Biz

2481 l{iimiin sarhoslugu,

ona sizden daha yakimiz. Fakat siz gdérmezsiniz.
sarhosluklari, akli gideren siddeti oldugunu sdyler. Oliimiin hak ile gelmesi Allah’in
“Her nefis 6liimii tadacaktir”.*8 Emriyle istisnasiz herkesi kapsamistir. Yani Elmalil
herkesin Olim gergegiyle kesinkes karsilasacagini yine ilgili ayetleri de delil
gostererek belirtmeye ¢alismistir.*83

Oliimiin insana yetismesinin, cok acik ve net ifadelerle anlatildigim
gormekteyiz. Yazir her nerede olursak olalim oliimiin bize ulasacagini soyler.
Yiiksek kalelerde veya saglam saraylarda, hatta gokteki yildizlarda dahi kisacasi her
nerede olursak olalim 6liimiin gelip bizi bulacagini ifade eder. Bundan dolayr 6liim
korkusu ile vazifeden kaginmanin higbir anlami yoktur. Mademki mutlaka bir 6lim

vardir. Ona her zaman hazir olmali, diinya hayatina baglanmamali, vazifeyi seve

seve yapmaliyiz.*8

478 Ziilkiif Kara, * Oliim Fenomeni: Sosyolojik Bir Yaklasim”, Gen¢ Akademisyenler Ilahiyat
Arastirmalar: MUIFY, S. 226, Istanbul, 2009, s. 593.
479 Ahzab, 33/16.

480 Kaf, 50/19

481 Vakia, 56/85.

482 Ali imran, 3/185.
3 Yazir, c. 7, s. 263.
48 Yazr, c. 3, s. 29.
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Yazir 6liimden kagmanin anlamsiz bir ¢aba olacagini, asil vazifenin ise
6liime hazirlanmak oldugunu, bundan dolayr diinyaya baglanmanin yanlis oldugunu
ifade eder.

“De ki: Haberiniz olsun, o sizin ka¢ip durdugunuz 6liim her halde size gelip
catacaktir™*® “Kacmakla ondan kurtulamayacaginiz gibi 6lmekle de kurtulacak
degilsiniz. Sonra gdriinmeyeni ve gdriineni bilene dondiiriileceksiniz”.48

Fakat burada dikkat ¢eken gergek, 6lmek ve ona yani Allah’a dondiiriilme
gercegidir. Allah ilkin insan1 yaratmis, biitiin varligina sahipken, firari koleler gibi
O’nun miilkiinden, emir ve hiikmiinden kagmak isteyerek gizli ve agik isyanlar
yapar. Halbuki insanlar olup, biitiin goriinmeyen ve goriinenleri bilen ve kendisine
hicbir seyin gizli kalmasina imk&n bulunmayan Allah Teala’nin huzuruna
dondiiriileceklerdir.

Kaf Suresi’nde yer alan “Biz ona sah damarindan daha yakimiz”*®' ayetinde
gectigi sekilde insan nefsinin derinliklerinde cereyan eden gizli vesveseler gibi nice
sirlar1 vardir ki onlar1 yalniz “Insana sah damarindan daha yakin” olan, gayb ve
sehadeti bilen zatin ilmi kusatir. Onun i¢indir ki, insanin biitiin hakikatiyle doniisii
yalmz Allah’adir. Iste bu suretle insanlar Hak Tedla’nin huzurunda biitiin
hakikatleriyle toplanarak hesaba ¢ekilecekler ve omiirlerinin kazanglart olan ruhani
ve cismani biitlin amellerin tartisina gére ceza ve miikafat gorecek olacaklarni dile
getirir. 48

Miisliman Kur’an’la amel etmeli, ayetlerdeki ikazlara kulak asmalidir.
Zaten din anlayisinin bir anlam ifade etmesi i¢in en azindan Kur’an’a aykiri
olmamasi gerekir.*%

Sonugta dliimden kagmanin imkénsiz oldugunu gérmekteyiz. Bunun icinde
bizim i¢in hakikat olan 6liime hazirlik yapmaliyiz. Canimiz1 verirken bizden nasil

istenilmigse bizden istenildigi gibi canimizi teslim etmeliyiz. “Ey iman edenler!

485 Cuma 62/8.

46 Yazr, c. 8, s. 37.

487 Kaf, 50/16.

48 Yazir, c. 8, s. 37/38.

489 Onat, Hasan, “Elmalilh Hamdi Yazir’in Anlayis1 ve Mezheplere Bakis1”, Elmalili M. Hamdi Yazir,
Sempozyum, Ank., 1991, s. 151.
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Allah’tan, O’na yarasir sekilde korkun ve ancak Miisliimanlar olarak can verin.”4%

Kisacast madem oOliim var ve madem Oliimlerden kagis ve kurtulus yok o halde bir

Miisliiman’in canin1 Miisliiman olarak vermesi gerekir.

4% Alj imran 3/102.
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Bu ¢alismamizda ilmi kisiliginin yan1 sira siir, edebiyat felsefe, hat sanati
vb. gibi alanlarda da kendini yetistiren Osmanlinin son doneminde yetisen ender
insanlardan biri olan Elmalili Hamdi Yazir’in Kiyamet Alametleri ve Oliime bakigini
incelemeye c¢alistik.

Insanlarin diinyaya asir1 sevgilerinin kendilerini hakikatten uzaklastiracagini
ve ebedi hayatin mutluluklarindan mahrum birakacagimi bilmeleri gerekir. Ozellikle
Miisliimanlarin kendi hayatlarini kendi menfaatleri dogrultusunda yasamalar1 ve
bunu Islam’in ¢aga ayak uydurmas: gibi degerlendirmeleri, menfaatlerin dini olup
Islam’la hicbir ilgisi yoktur.

Yazir, kiyamet alametleri ve 6liimii daha ¢ok ehl-i siinnet alimlerinin bu
konuyu yorumlama sekline yakin bir islup ile degerlendirir. Yazir, miikafat ve
miicazat olarak amellerin belirleyici oldugunu disiinmektedir. Yazir, kiyamet
hususunda da kisi i¢in 6nemli olanin kendi kiyameti oldugu bunun i¢in de her kisinin
kendisi i¢in hazirlik yapmasi gerektigini ifade etmektedir.

Yazir, kiyametin zamanint konusunda ise Allah’in digsinda kimsenin bu
zamani bilemeyecegini; ancak bu bilgiyi Allah’in bilecegini belirtir.

Yazir’a gore oOliim, ahiret ve 6liim sarhoslugu hak ile geldiginde Allah
insana habli veridden daha yakin olacaktir. “Biz ona sizden daha yakiniz. Fakat siz
gormezsiniz.” Ayetini de buna delil getirir. Yazir 6liimiin sarhoslugu, sarhosluklari,
akl1 gideren siddeti oldugunu sdyler. Oliimiin hak ile gelmesi Allah’in “Her nefis
olimi tadacaktir” emriyle istisnasiz herkesi kapsamistir. Yani Elmalili herkesin

oliim gergegiyle karsilasacagini yine ilgili ayetleri de delil gostererek belirtir.
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