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ONSOZ

Tiirk-Islam tarihinde tasavvufun &nemli rolii ana hatlariyla bilinmekle
birlikte, Anadolu’da yetisen mutasavvviflar konusunda ayni seyi sdylemek miimkiin
gorilmemektedir. Tirklerin Anadolu’ya c¢ok kalabalik ve dagimik kitleler halinde
gelip yerlestikleri bilinmektedir. Bu guruplar arasinda birligi saglamakta en 6nemli
unsurun din oldugunu ve din birliginin de Alperenler sayesinde olustugunu
sOyleyebiliriz. En az bunlar kadar énemli baska bir husus da, siirekli gaza halinde
yasayan Tiirkleri yeni vatanlarinda diigman gevrelere karsi topyekiin birlikte ve canli
tutan giig, biiyiik ol¢ilide tasavvufi din anlayisi olmustur.

Anadolu Tiirkleri arasinda tasavvuf hareketinin gelisme seyrine bakilirsa bu
husus daha acik¢a goriilebilir. Asya’dan Avrupa ortalarina, Bizans ve Rumeli sinir
boylarina kadar gazilere baglica manevi destek erenlerden olagelmistir. Boylece
tasavvufun Anadolu’da Tirk devletinin tesekkiilinde, gazalarda ve i’la-y1
kelimetullahta, yani islam’in ilerlemesinde biiyiik katkis1 gériilmiistiir. Cok genis
topraklara sahip Osmanli Devleti’nde merkezi otoritenin tesirli olamadigi yer ya da
zamanlarda asayisin temini, ayni1 sekilde tekkelerin terbiye edici ve uzlastirict
hususiyetleri sayesinde miimkiin olabilmistir. Bu tekkelerde yetisen dervisler,
koselerine ¢ekilmek yerine gerek ferdi gerekse i¢timai hayatin her safhasinda, sirf
Allah rizasi i¢in topluma hizmetten geri durmamislardir.

Uzerinde calisma yaptigimiz Yusuf b. Hamid veya Yusuf Baba 15.
Yiizyilda yasamis, hakkinda Islam Tasavvufu bakimindan teferruatli bir akademik
calisma bulunmayan Aksarayli bir Tirk mutasavvifidir. Yazmis oldugu eserleriyle
dini, sosyal ve kiiltiirel anlamda ilim ve edebiyat tarihimizde hakettigi yer ve sohrete
de sahiptir. Arapg¢a ve Farsca’yr ¢ok iyi bilmesine ragmen eserlerinde yasadigi
donemin Tiirkgesini 6zellikle kullanmasi, ona Tiirk Dili ve Edebiyati bakimindan da
ayr1 bir deger kazandirmistir. Bu nedenlerle Yusuf b. Hamid’in basta kendi eserleri
olmak tizere, onunla ilgili diger kaynaklardan yararlanarak hayatini, eserlerini ve
goriislerini ayrintili olarak incelemek ve onun tasavvuf anlayisini ortaya koymak
calismamizin asil amaci olmustur. Diger taraftan 15. yiizyil diinyasinda Anadolu
insaninin diisiince yapisint daha i1yi anlama hususunda bir katki saglamak da
hedeflenmistir.

Iki béliimden olusan bu calismamizin Giris béliimiinde Yusuf b. Hamid ile
ilgili kaynaklar degerlendirilmis, yasadig1 donemin siyasi, sosyal, ekonomik ve ilmi
durumu hakkinda genel bir bilgi verilmistir. Birinci Bolimde hayat1 ve eserleri,

dogumu ve ¢ocuklugu, tarikata intisabi, seyr i siiliikii ve son olarak eserleri detayli
1



bir sekilde ele alinmaya calisilmistir. Ayrica irsad faaliyetleri, tarikati ve silsilesi,
hocalar1 hakkinda bilgi verilmis, eserlerinin dil ve anlatim 6zellekleri de tanitilmustir.
Daha sonra miiellifimize fikri yonden kaynaklik eden sahsiyetler de ayrica ele
alimustir.

Yusuf b. Himid’in tasavvufi goriislerinin ele alindig ikinci Béliimde ise,
tevhid, niibiivvet, muhabbet, ask-1 hakiki, tasavvuf, adab-1 miirid, fakr, murakabe,
zikir, sekr, kesf, riyazat, kalb, nefs, ruh, rabita, varlik, vahdet-i viicud, velayet gibi
bir¢cok tasavvufi terim gruplandirilmis, her gruba ait kavramlar alfabetik sirayla
kategorize edilmis ve bu terimlerle ilgili diisiinceleri ortaya konulmustur.

Calismalarimda bir¢ok degerli bilim adami1 ve arastirmacilardan yardim
gdrdiim. Once bu galigmanin esasmi teskil eden yazma eserlerin temininde gerekli
yardimi esirgemeyen Siileymaniye Kiitiiphanesi eski midiirii Dr. Nevzat Kaya’ya
minnet ve siikranlarimi arz ederim. Yaymlariyla her tiirli destek ve yardimlarini
esirgemeyen basta Seyyid Osman Hulusi Efendi Vakfi bagkan1t Himideddin Ates ve
vakfin genel miidiirii ismail Palakoglu’na, bilgi ve kaynaklarmn temininde iistiin
gayret sarfeden ilahiyatg1 oglum M. Said Agca’ya, Hadislerin kaynak tesbitinde
hicbir yardimi1 esirgemeyen emekli Hatay il miiftiisi Mustafa Varli’ya,
calismalarimda yol gostererek beni motive eden Prof. Dr. Ethem Cebecioglu ve Prof.
Dr. Mustafa Askar’a, metin tesbit caligmalarim sirasinda Tiirk-islim Edebiyati
bakimindan higbir yardimi esirgemeyerek bana yol gosteren Prof. Dr. Mehmet
Akkus’a, Hakiki-name adli eserin Somuncuoglu niishasinin bir fotokopisini verme
litfunda bulunan Prof. Dr. Ahmet Akgiindiiz’e minnet ve slikranlarimi arz ederim.
Farsca siir metinlerinin tesbitinde ve tez ¢aligmalarimda higbir yardimi esirgemeyen
merhum hocam Prof. Dr. Ibrahim Diizen’i rahmetle aniyorum. Ayrica tezin her
asamasinda hicbir yardimi esirgemeyen saygideger hocalarim Prof. Dr. Mustafa
Kara’ya, Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin Kurt’a ve danisman hocam Yrd. Dog. Dr. O. Faruk
Altiparmak'a minnet ve siikranlarimi arz ederim.

Kasim 2016 SANLIURFA Taha AGCA
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OZET

YUSUF B. HAMID (6. 892/1486), HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUFi GORUSLERI

Bu c¢alisma, 15. yiizyllda Anadolu’da yasayan Yusuf b. Hamid'in (6.
892/1486) hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini incelemektedir. Caligsma, ad1 gegen
mutasavvifin tasavvufl goriislerinin tespit edilmesi ve onun tasavvuf anlayisinin

ortaya ¢ikarilmasin1 amaclamaktadir.

Bu calisma, Yusuf b. Hamid’in, Arap¢a ve Farscayr ¢ok iyi bilmesine
ragmen, eserlerinde yasadigi donemin Tiirkgesini kullandiginm1 = gdstermistir.
Eserlerinde yer alan tevhid, niibiivvet, sevgi, ask, edep, fakr, murakabe, zikir, kesf,
riyazat, kalb, nefs, ruh, rabita, varlik, vahdet-i viicud, velayet gibi bircok tasavvufl
kavrami, gelenege baglh kalarak agikladigi; zaman zaman da yeni yorumlar getirdigi
tespit edilmistir. Tarih iginde ciddi tartismalara neden olan vahdet-i viicud (varligin
tekligl) diisiincesini, tevhidin ileri bir boyutu seklinde agiklayarak savundugu
belirlenmistir. Niiblivvet olmadan dinin dogru bir sekilde anlasilamayacagi

kanaatinde oldugu goriilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Aksaray, Tasavvuf, Yusuf b. Hamid, Somuncu Baba,

Haci Bayram-1 Veli.



ABSTRACT

THE LIFE OF YUSUF B. HAMID (d. 892/1486), HIS WORKS AND SUFISTIC
VIEWS

This study examines the life, works and sufistic views of Yusuf b. Hamid
(d. 892/1486), who lived in Anatolia in 15" century. It aims to find out his sufistic
views and his understanding of sufism.

This study has indicated that though he knew Arabic and Persian
excellently, he preferred the Turkish of his time in his works. It has been found out
that though he sometimes offered new interpretations, he followed tradition in his
explanation of tasawwufi concepts such as tawhid (oneness of God), nubuwwat
(prophecy), love of God (sevgi), ashqg, adab, fakr, murakaba, dhikr, kashf, riyazat,
kalb, nafs, ruh, rabita, varlik, wahdat-1 wucud and walayat. It has been underlined
that he defended the concept of wahdat-1 wucud interpreting it as an advanced
dimension of tawhid, which caused serious debates throughout history. It has been
observed that he had the opinion that religion cannot be accurately understood

without nubuwwat.

Key words: Aksaray, Sufism, Yusuf b Hamid, Somuncu Baba, Haci
Bayram-i Veli.



GIRIS
1. YUSUF B. HAMID iLE ILGILi KAYNAKLARIN
DEGERLENDIRILMESI

Tasavvufun asil konusu insan olmasi nedeniyle mutasavviflarin baslica
gayesi insan problemini ¢6zmek, insanin yaratiligini, tekamiiliinii, bilgisinin
mahiyetini ve akibetini idraka ¢alismak olmustur. Tarikat 6ncesi tasavvufun umumi
manzarasinin Kur’an-1 Kerim’in hitkkmii ve Hz. Muhammed(s.a.v)’in siinnetiyle amel
etmekten (ziihd) ibaret oldugu bilinmektedir. Fakat takriben Hicri 5. / Miladi 11.
asirdan itibaren tasavvufun sahislar etrafinda sistemlesmesi ve teskilath bir sekilde
yayilmasina paralel olarak terminolojisi de gelismeye baslamistir. Hicri 9. / Miladi
15. Yiizyilda doruk noktasina ¢ikan bu teskilatlanmada® birgok terim ve kavramin da
tasavvufi hayata girdigini goriiyoruz. Yusuf b. Hamid’in Tasavvuf Risalesi’ni esas
aldigimiz bu calismamizda evvelce bahsettigimiz mutasavviflarla birlikte, bir¢ok
tasavvufl unsurlarin da yeraldigr goriilecektir. Yapti§imiz calismalarda Yusuf b.
Hamid’e ait oldugunu tesbit ettigimiz en dnemli kaynaklar kendi yazma eserleri ve

arsiv belgeleridir.

1.1. Yusuf b. Himid’in Kendi Eserleri

Yusuf b. Hamid’in fikirleri ve biyografisi bakimindan en 6nemli kaynak, hi¢
kuskusuz O’nun bugiin ¢ogu elimizde bulunan ve yazma olan kendi eserleridir.
Hakiki-name, Metdli’u’l-iman, Tasavvuf Risalesi ve Muhabbet-ndme gibi telif ve
tercime eserlerinde babasinin isminden, tarikat silisilesinden, seyhinden
bahsetmektedir. Bu tiir bilgilerin hangi eserinde ve nasil yer aldigi konusu, bu

caligmanin gelecek boliimlerinde ayrintili olarak ele alinmistir.

! Krs, Mustafa Kara, "Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar", Osmanli Ansiklopedisi, Iz Yaymlari,
1996, Istanbul, c. I, s. 193.



1.2. Arsiv Belgeleri

Yusuf b. Hamid’in tarihi sahsiyeti hakkinda bilgi veren en azindan bir
oncekiler kadar 6nemli ikinci ana kaynak ise arsiv belgeleridir. Bagbakanlik Osmanl
Arsivinde 6nemli aragtirmalart bulunan Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba'nin Hem
Darende'de bulunan kolunun, Hem de Aksaray'da bulunan kolunun giiniimiize kadar
uzanan seceresini giin yliziine c¢ikarmistir. Burada tamamini zikretmek fazla yer
tutacagindan kisaca 6zetlemekle yetinecegiz:

Fatih devrindeki tapu-tahrir kayitlarina gore Yusuf b. Hamid ile ilgili iki
onemli arsiv belgesi elimizde bulunmaktadir:

Birincisi; Fatih zamaninda yapildigi sonundaki tarihinden anlagilan Yusuf b.
Hamid'e ait (884/1476 tarihli) bir vakfiyedir. Asli Arapca olan vakfiyenin Ozeti
sOyledir:

"Hamd Allah'a ve salat O'nun peygamberine olsun. Ser'l hiikiimlere uygun
olarak yazilan bu vakfiye, sahitler huzurunda tasdik olunmustur. Seyhii'l-Kémilin ve
Gavsii'l-Vasilin Seyh Hamid'in oglu Kutbii's-Salikin Baba Yusuf tarafindan ser'i
sahitler Yusuf oglu Haci1 Mezid, Hact Ahmet oglu Idris dede, Ahmet oglu Haci
Muhyiddin ve Hatip Mehmet Pir Paganin huzurunda, Taskesdik, Arapini, Saraycik ve
Danismendli mezraalarinin tamamini biitiin haklariyla vakfeyledi.” Vakfiyenin tarihi,
884/1479 yani Fatih devridir.?

Ikincisi; Ankara’da Tapu Kadostro Genel Miidiirliigii, Kuy(id-1 Kadime
Argivinde bulunan (881/1476 tarihli) Karaman Eyaleti Evkaf defterindeki
kayltlardlr.3

Her iki kayittan ¢ikan sonug 6zetle sdyledir: Yusuf b. Hamid'in Fatih devrinde
tasarruf ettigi iki cesit vakfi vardir: Birincisi, Melik Mahmid Hankahi'ndan intikal
eden vakiflardir. Ikincisi kendi malikaneleri olup, 884 yilinda evladmna
vakfettiklerdir.*

Yusuf b. Hamid'in evlatlar1 ve vakiflariyla ilgili olarak, II. Bayezid devrine

ait iki onemli kayittan birincisi (906/1501 tarihli) arsiv belgesi, digeri ise, Sultan II.

2 Oral, M. Zeki, "Aksaray'in Tarihi Onemi ve Vakiflart", Vakiflar Dergisi, 1962, c. 5, s. 239-240;
Ahmet Akgiindiiz, "Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi", SOHEV Dergisi,
Istanbul, 1995, s. 172-173; Ayrica Krs. Hagim Sahin, "Somuncu Baba", DiA, ¢. 37, s. 377-378.

3 Tapu Kadosro Genel Midiirliigii, Kuytid- Kadime, 881 tarihli Karaman Eyaleti Evkaf Defteri;
Akgiindiiz, age, s. 173.

* Krs. Akgiindiiz, age, s. 172-174.
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Bayezid'in Yusuf b. Hamid'in evlatlarina ait vakiflarla alakali (886/1481 tarihli)
Nisan-1 Himaydandur.”

Kanuni Sultan Siileyman devrinde hazirlanmis bulunan (No: 455, s. 601-
602) tapu-tahrir kayitlarinda Yusuf b. Hamid'in evlatlar1 hakkinda agik bilgi
verilmemis olmakla beraber, evlatlarina ait vakiflari zikredilmistir.®

Bu mevzuyu daha fazla uzatmadan Yusuf b. Hamidi’nin evlatlarna ait son
(1192/1778 tarihli) arsiv kaydinin 1. Abdulhamid devrine ait oldugunu séyleyebiliriz.
Bu kayitlar, bu zamana kadarki biitiin arsiv belgelerini 6zetleyen bir grup belge
olmasi bakimindan ¢ok oénemlidir.” Bu Belgeleri teyit eder mahiyette bir grup
(1193/1779 tarihli) belge de Ankara Tapu-Kadostro Kuytd-1 Kadime Arsivinde

Bulunmaktadir.®

1.3. Diger Kaynaklar

Yusuf b. Hamid hakkinda son kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Zira Evliya Celebi, O’ndan sadece "Haci Bayram Veli’nin Ogrencilerinden olup,
Ankara’da ledilin ilmini tamamladiktan sonra Aksaray’da Bayramiligin onciiligiini
yaptigindan" sézeder.” Osmanli Miiellifleri’nde de O’nun ilim ve irfan sahibi bir zat
oldugu, Hakiki-name isminde iki cilt lizerine tertip edilmis bir divaninin, Muhabbet-
ndame ve Metdliu’I-Iméan adl eserlerinin oldugudan bahsedilir.*

Yusuf b. Hamid hakkinda iki doktora c¢alismasi bulunmaktadir: Biri
Erdogan Boz’un, Hakiki-ndme adli divanm ilk 100 vr. 1 tizerinde yapmis oldugu dil
incelemesidir.™ iki cilt olan bu ¢alismada birinci cilt dil incelemesine ayrilmis olup,
ikinci cilt s6z dizinini olusturmaktadir. Erdogan Boz, daha sonra Hakiki-ndme'nin
tamamini karsilastirmali metin (Sadi Somuncuoglu niishast ve Mevlana Miizesi

niishas1) olarak hazirlamig ve kitap 2009 yilinda Aksaray Valiligince

® Tapu Kadostro Genel Midiirliigii, Kuytd-1 Kadime, 906/1501 tarihli Karaman Evkaf Defteri, No:
565; Konyali, ibrahim Hak1, Abideleri ve Kitabeleri lle Aksaray Tarihi, Istanbul, 1974, c. 1, s, 1297-
1298; Akgiindiiz, age, s. 177-178.

® Basbakanlik Osmali Arsivi, TapuTahrir Defteri, No: 455, s. 601, 602; Bk. Akgiindiiz, age, s. 181.

" Bagbakanlik Osmanh Arsivi, [bnii'l Emin, Evkdf, No: 7122; Akgiindiiz, age, s. 207.

8 Ankara Tapu-Kadostro Kuyiid-1 Kadime Arsivi, Aksaray Defteri, No: 131; Bk. Akgiindiiz, age, 204-
207.

9EVliyé Celebi, Seyahatname, Sadelestirenler: Tevfik Temelkuran, Necati Aktas, Yanan Matbaasi
Nesriyat Istanbul, 1986, c. I1l, s. 153.

Yyusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme,Tenkitli Metin ve Inceleme, Ali Cavusoglu, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, EUSBE, Kayseri, 2001, s.3.

Yyusuf b. Hamid, Divan, Dil Incelemesi, Kismi Cevriyazili Metin, Erdogan Boz, c. I-Il,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, [USBE, Malatya, 1996.
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yayimlanmistir.® Diger ¢alisma Ali Cavusoglu’nun, Muhabbet-ndme adli eser
tizerinde yaptig1 tenkitli metin incelemesidir. Ali Cavusoglu'nu Muhabbet-ndme
tizerinde yaptig1 doktora tez ¢alismasi daha sonra (2009 ve 2013 yillarinda) Aksaray
Belediyesi tarafindan yatylmlanmlstlr.13

Tiirk Dili ve Edebiyati alaninda yapilmis olan bu ¢alismalarin her ikisi de
Tasavvuf Tarihi bakimindan énemli olmakla beraber, ilgili olan diger alanlarda da

arastirma yapilmasi daha yararli olacaktir.

2. YUSUF B. HAMID’IN YASADIGI DONEMIN SiYASAL, SOSYAL,
EKONOMIK VE iLMi DURUMUNA GENEL BAKIS

2.1. Siyasal, Sosyal ve Ekonomik Durum

Yusuf b. Himid’in yasadigi ve simdi il olan Aksaray*® Konya’y1 Nevsehir
tizerinden Kayseri’ye baglayan yol ile Ankara-Adana karayolunun kesistigi
noktada™ bulunan, tarihte Anadolu Selguklular;, Karamanogullari*® ve Osmanhlarin
idaresinde kalan'” bir sehrimizdir. Osmanli devleti idaresindeyken, Karaman
eyaletinin sancakbeyi merkeziydi.'® EvliyA Celebi Seyahamdme’sinde Aksaray ve
civar koylerini iiriini bol, verimli, giizel, bagi-bahgesi, camii, hani, hamami olan
gelismis yerler olarak tasvir eder.™

Yusuf b. Hamid’in yasadigi donemde Aksaray Kayseri’yi Konya’ya,
Ankara’yr Toros gecitlerine baglayan yollara hakim olup, 6nemli bir sehirdi.”® O
zamanlar ziraat ve ticarete verilen onem oldukca fazla olup, Anadolu’nun her

yaninda Abhilerin esnaf teskilati vardi.? Koyun yliniinden imal edilen ¢ok kiymetli

2yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Kagsilastirmali Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevlana Miizesi
Niishalar1), Haz. Erdogan Boz, 1. Baski, Erek Matbaasi, Anakara, 2009. Ayrica Kiiltir Bakanlig1
Yayini da vardir.

BKaynak olarak baktigimiz baski: Yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, (Tenkitli Metin), Haz: Ali
Cavusoglu, 2. Baski, Erek Matbaacilik, Ankara, 2013.

4 fstanbul’un fethinden sonra bu sehirde ¢ok sayida biiyiik evliyalar oturdugundan, bu sehre bir¢ok
tarihgiler “Salihler Yeri” demislerdir. Aksaray denmesinin sebebi de Karamanoglu Kili¢ Arslan’in
taht merkezi olmas: dolayisiyle ona uzaktan bembeyaz goriinen biiyiik bir saray yapmis olmasidir.
(Bk. Evliya Celebi, Seyahatname, c. Ill, s. 151).

*® [lhan Sahin, "Aksaray", DI4, istanbul, 1989, c. Il, s. 292, c. 11, s. 151.

16 Karamanogullar;, Anadolu Selguklu devletinin yikilmasindan sonra tesekkiil eden Anadolu
Beyliklerinden biriydi. (BK, Ibrahim Kafesoglu, "Selguklular", /4, c. X, s. 384).

Y [lhan Sahin, "Aksaray", DIA, c. I, 5.292.

'8 Evliya Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 152,

9w, Barthold, "Aksaray”, I4, c. |, s. 274.

2. Barthold, age, c. I, s. 274.

21 Siikrii Karatepe, "Osmanlilarda Devlet Yonetimi", OA, Istanbul, 1996, c. I, s. 55.

12



halilarin Sam, Misir, Irak, Hind, Cin ve diger Tiirk illerine gonderildigi Seyyah ibn-i
Batuta tarafindan belirtilir.??

Anadolu’ya gelen dervislere sahip ¢ikan Selguklu hiikiimdarlari, onlarin
rahatca faaliyetlerine imkan tanidilar.”® Tasavvufi ekol ve mektepler olarak
diisiinecek olursak, tarikatlarin olusum tarihi yaklasik olarak “Selguklular donemi”
denilebilir. Dogudan esen Mogol, Batidan esen Hagli kasirgasinin tesiriyle
Selguklular’in yikilisindan sonra, Anadolu’nun her tarafinda birtakim kiiciik
beyliklerin kurulmasi, bunlar arasinda savaslarin eksik olmamasi, burada daha
evvelce baslamis olan Islamlasma hareketini geri birakmiyordu. Ermenilere karst
Karamanogullari, Bizanslara kars1 Kastamonu Beyleri, Germiyan, Aydin ve Mentese
Emaretleri daima muvaffakiyetler kazaniyorlardi. Anadolu’nun en batisinda Bizans
hudunda kurulan Osmanli beyligi, kendi sahasin1 Bizanshilarin aleyhine
miitemadiyen genisleterek, Marmara kiyilarina geliyor ve ylizyillin sonlarinda
Anadolu’nun biiyiik bir kisminda Tiirklerin siyasi birligini yeniden tesis ettigi gibi,
Rumeli’de biiyiik ve kuvvetli bir devlet viicuda getirdi. Bu miivaffakiyetlerin
Anadolu’daki Islamlasma hareketleri iizerinde siddetle miiessir oldugu ve Rumeli’de
bile Tiirk dilinin yavas yavas yerlestigi muhakkaktir.’* Bu tesir, ileride bahsi
gececegi tizere, telif eserlerde de goriilecektir.

Yusuf b. Himid’in vefatina kadar yasadigi Aksaray Anadolu Selguklularinin
dagilmaya baslamasiyla Karamanogullari’in hakimiyetine girdi.? Karamanogullari
cogu zaman bolgede hakim ve etkiliydi. Zird bolgenin cografi yonden yiiksek
daglarda kalelere sahip olmasi ona bdyle bir hususiyet kazandirmustir.”® Muhtemelen
bu cografi konum nedeniyledir ki, bir “Karaman gailesi”27 Osmanli devletini siirekli
mesgul etmistir. Ancak bu durum, biraz sonra bahsedilecegi lizere, Fatih donemine
kadar siirebilmistir.

Milli suuru giiclii olan bu Anadolu Tiirkmenleri 1277°de Tiirkgeyi resmi dil
ilan etti.”® Kuvvetle muhtemeldir ki, bu suurun etkisiyle Yusuf b. Hamid eserlerinde
yasadigi doneme gore sade Tiirk¢eye ¢okga yer vermistir. Ali Cavusoglu, Yusuf b.

Hamid'in Muhbbet-ndme adli eseri iizerinde doktora tezi olarak yapmis oldugu

22 jlhan Sahin, "Aksaray", DIA, Istanbul, 1989, c. 11, s. 291.

2 Resat Ongoren, Osmanhilar’da Tasavvuf, istanbul, iz yay, 2012, s. 17.
?* [brahim Kafesoglu, "Tiirkler", /4, 1. Baski, c. I1, s. 532, 533.

% [lhan Sahin,"Aksaray", /4, 11/291.

26 J.H. Kramers, "Karaman", 4, 2. Baski, ¢.V1, s. 309-310.

%" inalcik, "Mehmed 11", 4, c. VII, s. 531.

%8 B. Fleming, "Tiirkler, Anadolu Beylikleri", /4, c. XIl, s. 282.
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tenkitli metin incelemesinde, Tiirk¢e kelime kullanim oranmin % 23 oldugunu
belirtmektedir.”®

Yildirrm Bayezid (1389-1402) doneminde hiikiimdarligin ilk yillan
problemli basladi. Ordu igerisinde pek cok sevilen ve kalabalik bir taraftar kitleye
sahip olan Yakup Celebi’'nin katli, Bayezid’e karst derin bir nefret uyandirmist.
Bunun yaninda Osmanli tahtindaki bu degisikligi firsat bilen Karamanogullar1 ve
diger Anadolu beylikleri, Yakup Celebi’nin Oliimiinii bahane ederek Osmanli
topraklarina saldirmaya baslamuslardi. ilk hareket Karamanogullarindan geldi.
Karamanoglu Alaaddin Ali Bey bir bahane ile Beysehir’i ele gecirdi.

Bayezid Anadolu beyliklerini itaat altina aldiktan sonra asil rakib olarak
gordiigii Karamanogullariyla hem kardes kani doékiilmemesi ve hem de Rumeli
fetihlerine yeniden donme diisiincesiyle anlagmaya oturdu.*

Yildinim Bayezid zamaninda Aksaray, Osmanli topraklarina katildi (1397).
Fakat Bayezid’in Ankara savasinda Timur’a 1402’de yenilmesinden sonra tekrar
Karamanogullari'nin hakimiyetine gecti.>! Karamanogular1 artik biiyiikk bir devlet
olmustu. Zird Mehmet Bey, Timur tarafindan Bursa’da hapishaneden kurtarilip
Karaman Beyligi’ne tayin edilmis, Antalya, Alaiye ve diger bir¢ok sancaklar da O’na
verilmistir.**  Osmanl devletinin Ankara savasinda yenilmesi, hem Bizans
Imparatorlugu’nun bir miiddet daha yasamasini ve hem de Istanbul’un fethinin yarim
asir gecikmesini netice vermistir.*> Osmanh Devletinin Anadolu’da kurmus oldugu
siyasi birlik yeniden bozulmustu.*

Osmanli'nin ikinci bAnisi kabul edilen Celebi Mehmed (1413-1421)
doneminde de Karamanlilar'la miicadele devam etmistir. On yil siiren fetret
déneminde®™ Celebi Mehmed Osmanli Miilkii'nii tek bir idare altinda topladiktan
sonra devletin yeniden ingasi ig¢in hummali bir faaliyet igerisine girmistir.
Karamanoglu'nu esir aldiginda Osmanli'ya "bu Can bu tende kaldik¢a sadakat ve
itaattan ayrilmayacagma" soz vermesine ragmen koynunda sakladigi giivercini

cikarip kafasimi kopararak "ben bu giivercin {lizerine yemin etmistim, artik o

2 Bk. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s.46.

%0 Bk, Heyet, "Yildirim Bayezid", OA, Istanbul, 1996, c. I, s. 138-139.

*!{]han Sahin, "Aksaray", DIA, istanbul, 1989, c. II, s. 291.

2 Yinang, "Bayezid I", /4, 1. Basky, c. Il, 5.388.

% Yinang, "Bayezid 1", I4, c. 11, s. 387.

3 Kafesoglu, "Tiirkler", /4, c. X11-2, s. 539.

% Yilmaz Oztuna bu fetret devrini 10 yil, 11 ay, 8 giin olarak belirtilmektedir. Bk, Oztuna, Yilmaz,
Osmanli Devleti Tarihi, Istanbul, 1986, c. I, s. 85.
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oldiigine gore yeminimin bir hiikkmii kalmamistir" deyip eski husumete devam
etmistir.*®

Halbuki yerli ve yabanci biitiin kaynaklar Celebi Mehmed’in dirayetinden,
sebatkarhigindan, iyi ahldkindan ve daha bircok meziyetlerinden bahsederler.*’
Nitekim Osmanli kaynaklarina gore Celebi Mehmed, Karaman seferinden sonra
Canik tarafina gitmis ise de Karamanoglunun elinden ¢ikardig: yerleri geri almaya
kalktiginin haber alinmasi tizerine tekrar o tarafa donmiistiir. Celebi Mehmed Konya
ovasinda Karamanoglu ordusunu bozguna ugrattigindan Mehmet Bey kagmis ve
Konya muhasara olunmustur. Fakat Karamanoglu Mehmed Bey affolunarak itati
saglanmistir (1415). 38

Celebi Mehmed devrinin hadiseleri arasinda Seyh Mahmiid Bedreddin
isyan1 da ehemmiyetle géz Oniinde tutulmasi gereken bir meseledir. Seyh Bedreddin
bir giin ¢ocuklarmi Iznik’te birakarak hacca gitmek bahanesi ile ansizin Sinop’a,
oradan Eflak prensinin yanina giderek az zamanda genisleyen bir isyan baglatti. Daha
sonra Seyh Bedreddin yakalanarak idam edildi (1420).% Celebi Mechmed’in vefatina
(1421) kadar olan bu donemde Osmanli’nin birligi yeniden saglanmig
Karamanogullar1 artik bu devlete baglanmis oluyordu.*

Celebi Mehmed’in en biiyiik oglu II. Murad (1421-1451) Donemi’nde ilk
zamanlar Karamanlilarla problem yasanmadi. Karamanlilardan Mehmed Bey
Antalya’yr muhasara ettiginde kaleden atilan bir top giillesiyle vurularak 6lmesi
lizerine Karaman taht1 i¢in ¢ikan i¢ miicadeleden II. Murad istifade etti ve tahta
ctkmasina yardim ettigi Ibrahim Bey’e bir anlasma imzalatti. Buna gore
Karamanoglu, 1421 yilinda babasinin aldigit Hamid sancagini birakti. Osmanlilara
bagliligin1 kabul etti ve kendisi bu anlagsmaya sadik kaldigi gibi 1425°te Ciineyd
Bey’in tahriklerine kulak vermedi. Osmanli rivayetine gore, Osmanli ve Karaman
iilkeleri birlik olur gibi oldular.**

1435’te Timur-oglu Saruh’un tekrar garba hareketi Macarlarda ve tabi
memleketlerde heyecan uyandirdi. Misirhilarla igbirliginde bulunan Karamanoglu

Kayseri’yi Dulkadirogullari'ndan almak i¢in Misir sultanindan yardim istedi. Ibrahim

% Krs, Osman Nuri Topbas, Abide Sahsiyetleri ve Miieseseleriyle Osmanli, istanbul, Erkam Yay,
1999, s.71-73.

8 Uzungarsils, "Mehmed 1", /4, c. VII, s. 505.

%8 Uzungarsili, "Mehmed 1", 14, c. V11, s. 501-503.

% Uzungarsili, age, s. 501-503.

0 Uzungarsili, "Mehmed I", /4, c. VII, s. 501-505.

* nalcik, "Murad 11", /4, c. VIII, s. 601.
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Bey Dulkadirogullari'n1 siddetli bir muharebe neticesinde yendi. Kayseri ve havalisi
teslim oldu. Osmanlilar bunun iizerine Dulkadirogullari'n1 desteklediler. 1. Murad
1437°de Dulkadirogullari'yla birlikte sarktan ve garptan Karaman iilkesine taarruz
etti ve Konya, Beysehir ve biitiin Hamid sancagini aldi. Ibrahim Bey’den bir daha
itaatten ¢ikmayacagina dair yemin ile soz aldi*?. Fakat bu durum uzun siirmedi. Bir
hagli seferi tahrik etmek isteyen Bizans imparatoru Karamanoglu ile de temasta idi.
Ibrahim Bey’in Aksehir ve Beysehir iizerine yiiriimesinin ardindan Osmanlilar
Konya ve Larende dahil Karaman ilini siddetle yagma ve tahrip ettiler. Ancak
Rumeli’deki durumun kritik olmasin1 goéze alan II. Murad sulh imzalayarak
Edirne’ye dondii. (1443).

Karamanogullar1 1444 baharinda tekrar Anadoluya taarruza geg¢mis,
Sivrihisar, Beypazari, Ankara ve Karahisar’a kadar ilerlemis, Osmanlilar’la daimi
miicadele mevzuu olan Aksehir ve Beysehri bdlgesini isgal etmis idi.
Karamanogullari’nin Sirp despotu ve Macarlar ile anlasarak harekete gectigi
hakkinda Osmanl kaynaklarindaki iddia esassiz olmamalidir.®

II. Murad, Karamanlilara karsi Anadolu’ya gegti, fakat Karaman’1 istilaya
girismeyerek Bursa’da ibrahim Bey’in elcileriyle birlikte bir “ahdnime” imzaladi.
Buna gore II. Murad, 1438’de aldig1 yerleri (Beysehri, Seydisehri, Oklukhisari,
Aksehir) Ibrahim’e iade ediyordu. Bununla beraber her tarafta sulhu sagladig
inanciyla 1444 Agustosunda oglu II. Mehmed’in lehine resmen tahttan feragat etti ve
Bursa civarinda kendisini ziihd ve takva hayatina verdi.

II. Murad’in tahtin1 12 yasinda bir ¢ocuga birakarak ¢ekilmesi devleti vahim
bir buhran icerisine atti. Iki yillik bir fasilayr miieakip II. Murad, tekrar saltanata
gecti (1446). Balkanlardaki hakimiyeti kuvvetlendirmege c¢alistigi bu donemde
Karamanlilardan askeri yardim** gordii. Edirne’de oglu Fatih’e yapilan muhtesem bir
diigliniin ardindan hastalanarak vefat etti (1451).

Osmanlilarada tasavvufa temayiil kuvvetle devam etmekteydi. 1. Murad,
devrinde ¢ok yayillmis olan Haci Bayram’in miiridlerine vergi muafiyeti vermisti.
Yine Arapca ve Fars¢a’dan birgok eserlerin Tiirk¢ceye cevrilmesi Osmanlt Tiirk

kiiltiirlintin  gelismesi bakimindan Onemli olmustur. Bu devirde Yazicizade

*2 Inalcik,"Murad 11", /4, c. V111, s. 606.

* nalcik, age, s. 608. .

* 1448°de yapilan Kosova meydan savasinda bu yardimin yapildigi kaydedilmektedir. Bk, inalcik,
age, s. 610.
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Muhammed’in Muhammediye isimli eseri, hem o devir Tiirk¢esi, hem de tasavvufi
olmas1 bakimindan miikemmel bir 6rnek teskil etmektedir.®

Fatih Sultan Mehmed (1451-1481) babasi II. Muradd’in vefati dolayisiyle
ikinci defa tahta gectiginde siyasi durum diizelmis,* Balkanlar’da Osmanli niifuz ve
hakimiyeti kuvvetlenmis, yeni hagli tesebbiisleri igin garbin cesareti kirtlmis ve
Istanbul’un fethi imkan dahiline girmis idi. Bu sirada Fatih’in ilk saltanat1 sirasinda
devletin diistiigii perisan hali hatirlayanlar Osmanli devletine son darbeyi vurmak
zamani geldigine hiikmetmislerdi. Balkanlarda ve Anadolu’da tabi devletler
tehditlerde bulunarak tavizler kopardilar ve taarruza gectiler. Anadolu’da
Karamanoglu Ibrahim Bey Hamid ili'nde bazi kaleleri ele gegirdigi gibi, onun
tarafindan tahrik olunan Germiyan da Aydin ilinde ve Mentese Ili’nde faaliyete
basladilar ve duruma hakim oldular.

Fatih, Karamanoglu’'na Arabistan ticareti i¢in ¢ok miihim olan Alaiye
kalesini birakmak suretiyle bu tarafta sulhii temin etti.*’ 1474’te Gedik Ahmet
Pasa’nin yaptig1 sefer neticesinde Karaman ilinin fethi tamamlandi ve bu beylik
Osmanli Devleti idaresine gecti.*® Fetihten sonra zaman zaman muhtelif bolgelerden
ulema, sanatkar ve halk getirtilerek istanbul’da iskan edildigi bilinmektedir. Yine bu
maksatla 1468-1471 yillarinda Konya, Larende, Aksaray ve Eregli’den de bir kisim
halk getirtildi. Aksarayhlarin biiyiik bir kismi Istanbul’da, bugiinkii Aksaray’a
yerlestirilmistir.49 Bu tiir iskdndan maksat fethedilen yerlerde emniyet diisiincesi,
niifus yogunlugu temini ve getirtilen halkin iktisadi bakimdan destek olmalaridir.”
Boylece Anadolu’da Osmanli hakimiyeti saglanmis oluyordu.

Fatih devrinde Osmanli devletinin yiikselis ve saltanati en yiiksek seviyesine
kadar ulagmus,>® Tiirkler sanayi ve ticaret alaninda birinci sirada yer almus, Istanbul
niifusunun ¢ogaltilip tam bir Miisliiman-Tiirk sehri olarak yeniden kurulmasinda

Aksaray halki da hissedar olmustur.

* Inalcik, age, s. 614.

*® inalcik, "Mehmed II", /4, c. VIII, s. 596. O zaman Anadolu’da Karamanogullari, isfendiyarogullari,
Trabzon-Rum Imparatorlugu, Alaiye Beyligi, Dulkadirogullari ve Dogu Anadolu’da Ak-Koyunlu
devleti vardi. Bk, Inalcik, age, s. 516.

" Inalcik, "Murad 11", /4, c. VIII, s. 509.

8 Kemal Karpat, "Tiirkler-Osmanlilar", 14, 1. Basky, c. XI1-2, s. 297.

*\W. Barthold, "Aksaray", /4, c. |, s. 174.

% fnalcik , "Mehmed 11", /4, c. VI, s. 519-520.

1 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Nesr, Mii'min Cevik, Ugdal Nesriyat, istanbul, 1993, c. Il, s.44.
%2 Karpat, "Tiirkler-Osmanlilar", /4, c. XI1-2, s. 298.

17



Fatih’in vefat: iizerine 1482°de II. Bayezid padisah oldu.>® Cem sultanin da
saltanat hakk iddia ettigi bu donemde yine Karamanogullarindan bahsetmek gerekir.
Zira, her ne kadar Bayezid padisah olduysa da bir miiddet kardesiyle miicadele i¢inde
olmustur. Vaktiyle Karaman halkinin ve oradaki biitiin seyhlerin Cem Sultana olan
muhabbbet ve tevecciihi® muhtemelen bu miicadelenin temelinde yatar.
Karamanoglu Kasim Bey’in taht miicadelesinde yenik diisen Cem Sultan’a Rodos
sovalyelerine siginmay1 tavsiye ettigini>> de ilave etmek gerekir. Daha Fatih’in
sagliginda Osmanli vezir-i azami1 Karamani Mehmed Pasa da Sehzade Cem’in
taraftarlarinin baslydl.56

Bu nedenlerle baglayan ve 14 yil siiren ihtirasl, iilkeyi zor durumlarda
birakan® saltanat miicadeleleri neticesinde Cem sultan yenik diismiis ve Rodos
sOvalyelerine siginarak ileride hem iilkesini hem de kendisini sikintiya sokacak bir
maceraya girmistir (1482). Zird bundan sonra sovalyelerin menfaatine alet olarak
kullanilacak kiymetli bir esirden bagka bir sey degildi. Daha sonra bu durum
Avrupa’da Osmanli Devletine kars1 biiytlik bir siyasi faaliyete yol acacakt.”® Diyar-1
gurbette iken hacca gidip geldikten sonra yazdigi su beyit derin pismanlik eseri
gostermektedir:

“Kabetullah’a varup bir kez tavaf eyledigin

Bin Karaman, bin Acem, bin memleket-i Osman’dur."

Bu derin pismanlik ve Haglilar tarafindan kullanilmak istedigini anlamasi
tizerine dergah-1 izzete kavusma arzusu ile Cenab-1 Hakk'a yalvarir. Otuz alt1 yasinda
Napoli‘de vefat eder.*®

II. Bayezid, Cem’in Rodos’a ilticasindan sonra Karamanogullarinin son

varisi Kasim Bey’e Icel ve Larende (Aksaray) taraflarin1 verdi. Kasim Bey de

5% Karpat, age, s. 299.

>V, Cavid Baysun, "Cem", 2. Baski, /4, c. lll, s. 70.

> Boylece Bayizid’i Rumelin’de mesgul eden yeni bir gaile agmakla Kasim Bey memleketine sahip
olma firsatim1 elde edebilecekti. Bk. Uzuncarsili, "Bayezid I1", I4, c. II, s. 393. Cem’le Kasim Bey’in
bir av sirasinda tamigmalariyla baglayan dostluklari, sonugta isbirligine doniismiistiir. Bk. Cavid
Baysun, "Cem", I4, c. Ill, s. 70.

* Fatih vefat edince Karamani Mehmed Pasa cenazeyi gizlice Istanbula’a naklettirirken her iki
sehzadeye saltanat i¢in haber gonderilmis idi. Fakat Anadolu beylerbeyi Sinan Pasa’nin Cem’e haberi
getiren adami yakalatip dldiirtmesiyle sehzade vaziyeti vaktinde haber alamadigindan plan biisbiitiin
bozuldu. Bk. M. Cavid Baysun, "Cem", I4, c. llI. S. 70-71.

*" Topbas, age, s. 135.

% M. Cavid Baysun, "Cem", 14, c. 111, s. 73-74 Neticede Cem Sultan’m 1495°te Napoli’de vefatinin
ardindan Bayezid Istanbulda kardesi igin gaib cenaze namazi kilinmasini ve {i¢ giin matem tutulmasini
emretmistir. Bk. M. Cavid Baysun, "Cem", /4, c. Ill, s. 78.

> Topbas, age, 5.137.
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bundan sonra Bayezid ile yaptigi bir anlagma geregince Osmanlilarin himayesinde
olarak vefatina kadar hiikkumet sirmiistir(1483)°° Bu tarihten sonra Osmanl
devletiyle uzun siiren ciddi problemler yasamis bulunan Karamanogullar1 Beyligi
sona ermis oldu.

Netice olarak miiellifimizin hayatta oldugu siirede Osmanli Devleti’nde
hiikiim siiren padisahlar sirasiyla ve saltanat siireleri itibariyle sunlardir:

1-Yildirim Bayezid (1389-1402)

2-Celebi Mehmed (1413-1421)

3-11. Murad (1421-1451)%

4-11. Mehmed [Fatih] (1451-1481)

5-11. Bayezid (1481-1512)

2.2. ilmi Durum

Selguklular devri Tiirkleriyle sarktaki diger Tiirkler arasindaki kiiltiir
miinasebetleri ¢cok eski ve ¢ok giiclii idi. Karamanoglu Memehmet Bey Konya’yi
zaptettigi zaman, divan islerinde yalmiz Tiirk¢e kullanilmasini emretmisti. Hata
hususi hayatta bile Tiirk¢eden baska dil kullanilmasi yasaklanmisti. Ahmed Yesevi
ve onu takip edenlerin eserleri ile Anadolunun eski edebi mahsiilleri arasindaki sarih
baglar da bu kiiltiirel miinasebeti g('istermektedir.62

13. asirda Anadolu’nun siyasi ve iktisadi durumu, bilhassa ilk Mogol
istilalartyla baglayan maddi ve manevi buhran, bu sahada tasavvuf cereyanini
kuvvetlendirmisti. Biiyiik merkezlerde Iran tasavvuf edebiyatinin mabhsiilleri pek
makbil idi. Sarktan gelen Yesevi ve Haydari dervisleri de Ahmed Yesevi’nin
takipgilerinin Tiirkce sufiyane siirlerini Anadolu’ya getiriyorlardi. Anadolu’da Arap-
Acem tasavvufunun tesiri altinda kalan Tirk sufileri de, etraflarini miimkiin
oldugunca genis bir kitle toplamak ihtiyaci ile halk dili olan Tiirk¢e’ye miiracaata
mecbur kaldilar. Mevlana’nin nadir de olsa Tiirkg¢e siirler yazmasi, Sultan Veled’in
de bazi Tiirkge siirler viicuda getirmesi bu ihtiyag tesiri iledir.®®

Anadoluda tasavvuf cereyanindan s6z ederken 14. Asrin baglarinda hayatta

olan Yunus Emre’yi de zikretmek gerekir: Sade halk diliyle, hece vezniyle, halk

% Sihabeddin Tekindag, "Karamanlilar”, 4, c. VI, s. 327.

®! Bu dénemde Fatih'in, kisa siiren "gocuk hiikiimdarlik" dénemi yasadigindan yukarida s6z edilmisti.
%2 Kafesoglu, "Tiirkler", Id, c. X11-2, s. 531.

63 Kafesoglu, age, s. 532.
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edebiyatina mahsus sekilleriyle tamamen Tiirk¢e ve kendine has yeni bir cins siirin
miimessilidir. Bunun dogmasinda da Yesevi takipgilerinin biiylik tesiri olmustur.
Arap ve Fars kiltliriine vakif olmayan birtakim Tiirk emirleri Tiirkce eserler
yazilmasina, Arapca ve Fars¢a birtakim eserlerin Tiirk¢e’ye terciime edilmesine
sebep oldular.®*Medreselerde malim ve meshiir olan baslica eserler arasinda
tasavvufi eserler, evliyd menkibeleri, Islam tarihine ait eserler bunlar arasinda idi.
Tasavuf cereyaninin ve bilhassa Mevleviligin hiikiimdar saraylarinda kazandigi
biiyiik niifuz neticesinde, Mevlana ve kismen Sultan Veled’in tesiri hissedilir.®®

14. yiizyilda Osmanli Devletinde tasavvufi te’lif ve terciime faaliyetlerinin
devam ettigini goriiriiz. Kutbuddin Sirazi (6. 709/1309) Gazzali’nin Ihya’smi 6zet
olarak Candar Beyi Siileyman Pasa admna Farsca’ya ¢evirmis ve adma da Intihab-1
Stileyman adim vermistir. 713/1313 Yilinda kaleme alinan Muinu’l- Miirid adl
Tiirkce eser manzim olarak dini-tasavvufi konulari yeni miisliiman olan halkin
anlayacagi bir dille ele almigtir. Bu yiizyilin ikinci ¢geyreginin hemen basinda kaleme
alinan en miihim eser Asik Pasanin (6.733/ 1332) Garibndme’sidir. 12.000 beyitlik
bu eser Tiirk tasavvuf edebiyatinda en eski eserlerden biridir. ®

Ahmed-i Rumi tasavvuf ve Mevlevi kiiltirini Dekaikii’l-Hakaik adli
eseriyle Hindistan’a tasimis, Kayseri’li Davud 1332 yilinda Iznik’te Osmanli’nin ilk
medresesinin basina tayin edilmis ve Ibn-i Arabi ekoliiniin, yani Ekberiye’nin de
temsilciligini yapmistir. O’nun Frisusu’'l-Hikem’e yazdig1 Arapga serh asirlardan beri
degerini muhafaza etmektedir. Ilk yillarla birlikte dini-tasavvufi hizmetlerin ayrilmaz
bir pargasi olan vakiflar da hizmete sokulmustur. Bir zaviyeyi de ihtiva eden Orhan
Gazi vakfiyesinin tarihi ise 1359’dur. Bu asirda kurulan Seyh Danismend, Seyh Ali
b. Seyh Isfehani vakiflariin vakfiyeleri giiniimiize kadar ulagmistir.

14. yiizyilda kurulan zaviyelerin en dikkate deger olani ise Tarsus Tiirkistan
zaviyeleridir. Abdullah Mencek ve Beyce Seyh Giirkani adli Orta Asyali kisiler
tarafindan kurulan zaviyeler bu bolge ile Anadolu arasindaki iletisimi saglamis, bu
kurumlar sayesinde bir¢ok insanin seyahat zorluklar1 asgariye inmistir. Vakfiyeye
gore miiesseselerin bek¢i ve kapici gibi gorevlileri mezkir bolge halkindan secilecek,
boylece gelen misafirleri konusma ve anlasmada zorluk ¢ekmeyecektir. Bu asirda

yasayan iki sahsiyete daha temas etmek gerekir. Bunlardan biri ileride bahsedilecegi

% Kafesoglu, age, s. 532-533.
65 Kafesoglu, age, s. 535.
66 Kara, "Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar", OA, c. I, s. 191.

20



tizere Erdebiliye veya Safeviye adindaki tarikatin kurucusu Safiyuddin Erdebili (6.
735/1334)’dir. Stinni olan bu kurucudan bir asir sonra tarikat Seyh Ciineyt(6.864/
1460)’le siilesecektir. Ikinci sahsiyet ise Hurufiligin kurucusu Fazlullah Hurufi (5.
796/1393)’dir. Sirvan’da idam edilen Hurufi'nin®’ halifesi Ali A’la daha sonra
Anadoluya gelecektir.®®Klasik iran edebiyatin érnek alan Kirsehirli seyh Ahmed
Giilsehri Attar’in Mantik el-tayr’in1 muhtelif kaynaklaradan, bilhassa Mesnevi’den
aldig1 hikayelerle ve zamanina ait bigcok hasbihallerle ve sikayetlerle genisleterek
Tirk¢eye nakleden ve ayrica birtakim siirleri elimizde bulunan bu biiyiik sanatkar,
Islam edebiyatlarma ve ilimlerine vakif bir sufidir.®® Dikkate deger bir husus da bu
asirda yetisen sairlerin cogunun Mevlevi olmasidir.” 15.Yiizyilin ilk yarisinda sair
ve alimleri himaye ve tesvik eden, Konya’da Karamanogullari, Kastamonu’da
Candar-ogullari, Edirne ve Bursa’da Osmanli hitkiimdarlarinin saraylar1 olmak iizere
tic biiyiik saray vardi. Selguklularin medeni ananelerinin mirasina sahip olan ve
eskidenbiri milli dillerine ehemmiyet veren Karaman-ogullar1 sarayinda bu asirda
birgok alim ve sairin yetistigi muhakkaktir. Fakat 15.Yiz yilda da en kuvvetli edebi
inkisaf Osmanli saray: etrafinda oldu.

Bilindigi gibi dini, iktisadi ve siyasi kurumlarin hayat sahnesine ¢ikmasi
belli bir siireyi aldig1 gibi tarih sahnesinden silinmesi de belli bir siireci takib eder.
Iste Omanlilarda 14. Yiizyilda tarikatlarm olusmasindan sonra 15.yiizyilda miistakil

tarikatlarin, bunlara ait tekkelerin, zaviyelerin ve bu dergahlarda tasavvuf terbiyesini

%7 Anadolu Tiirkleri arasindan asirlardan beri yayilmug Ehl-i Siinnet akidelerine aykir1 olarak “hulul”u
kabul eden bu mezhep, 15.ve 16.asirlarda Anadolu’yu kaplamistir. Nesimi, Refi’i, Temennayi bu nevi
mutasavvif sairlerdir. Bk. Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda 1lk Mutasavviflar, 3. Baski, Ankara, DIB
Yay, 1976, s. 113

68 Kara, "Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar", OA, c. I, s. 191-92. Mustafa Kara’nin yazmis oldugu
bu maddede Osmanlilarin ilk yillarindaki tasavvufi faaliyetleri de anlatilmaktadir. Buna gére Osmanlt
Devleti’nin kurulus yillarinda kdleme alinan iki menakibnameden biri Babailere, digeri Kalenderilere
151k tutmaktadir. Birincisi Tiirkge olup Elvan Celebi tarafindan 1359’da yazilan Menakib-1
Kudsiye’dir. Ikincisi Fars¢a olup adi Menakib-1 Cemaluddun-i Savi, yazan ise Hatib Farisi’dir.
Eflaki’nin (6. 761/1360) Menakib-1 Arifin’i ise ilk donem Mevlevilerini bize tanitmaktadir. Eflaki’nin
bu Fars¢a eseri Hemedanli Abdulvehhab Sabuni (6. 954/1547) tarafindan bazi boliimleri gikarilarak
yeniden Farsga olarak kdleme alinmug, 16.ylizyilda Dervis Halil Senai tarafindan yapilan terclimesi
Kanuni’ye takdim edilmistir. Mesnevihan Mahmud Dede’nin aym asirda yaptig1 terciime daha sonra
Miizekki en-niifus kenarinda basilacaktir. Osmanlilarin ilk yillarinda Anadolu topraklarinda goriilen bu
tarikat ciimbiisiinii Dede Omer siirlestirir:

“Geh Cavlakiyiz gehi Kalender
Geh Hayderi geh post-blsuz. Bk. Kara, age, c. I, s. 193.

% Kafesoglu, "Tiirkler", I4, c. X11-2, s. 536.
7o Kafesoglu, age, s. 539.
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tamamlamaya gayret eden dervislerin’® ortaya ¢iktigim gorityoruz. Biitiin tarikatlar
adap, erkan ve diger kaideleriyle kurucu sahsin vefatindan sonra olugmustur.
S6zgelimi Mevleviligin kurucusu Mevlana Celaleddin Rumi’dir. Fakat Sultan Veled
(6. 712/1312) tarafindan bir teskilat olarak organize edilmis ve giliniimiize kadar
devam edegelmistir.”® 15.Yiizyilda tesekkiil eden ilk tarikat ziimreleri nisbet edildigi
sahislara gore sunlardir:

1- Zeyniye, Zeyniddin Hafi (6. 835/1435)

2- Kadiriye, Abdulkadir Geylani: Osmanlilardaki ilk biiylik temsilcisi Esrefoglu
Riami’dir (6. 869/1469)

3- Halvetiye, merkezi sahsiyeti Seyid Yahya Sirvani’dir (6. 887/1487).

4- Bayramiye, Hact Bayram Veli (6. 830/1430).

5- Naksibendiye, Bahauddin Naksibend (6. Buhara, 788/1388): Osmanli’daki ilk
biiylik miirsidi Simavli Molla ilahi’dir (6. 891/1491).

6- Rifaiye, Ahmed Rifai (6. 582/1182)

7- Hurlfiye, Fazlullah HurGfi (61.796/1394): Bu zatin Cavitname adli eserini
15.Yiizyi1lda Abdulmecit Firisteoglu Iskname adiyla Tiirk¢eye terciime etmistir.

8- Bedreddiniye, Seyh Bedreddin (6. 820/1420)

9- Nurbahsiye, Muhammed Nurbahs (6. 846/1442)

10- Mevleviye, Mevlana Celaleddin Rami (5. 673/1273)"

Yildirim Bayezid doneminde alimleri en biiyiigii Molla Fenari olup, bu alim
zat Yusuf b. Hamid’in babas1 Seyh Hamiduddin’den tasavvuf ilmi almistir.”* Seyh
Hamidiiddin ise Bayized’in Bursa’da Ulucami’yi yaptirdigi sirada iscilere ekmek
dagitmistir. Cami-1 serifin agilisinda Bayezid, damadi Emir Buhari (veya Emir

Sultan)’ye namaz kildirmasini teklif ederse de bu serefin Somuncu Baba’ya ait

™ Beylikler déneminde beyler, sahsi egitimleri i¢in Islam dini ile ilgili merkezlerde fikih, Arapga,
Farsca, tarih, edebiyat ve mimari gibi ¢esitli bilgileri elde etmeye ¢alisiyorlardi. Anadolu’yu dolagan
Tiirk dervisleri, alim ve sanatkar kimseler olup, halka, beylere, bey ailesinin geng efradina ve saray
halkinin sayili kisilerine Islamiyet’i anlatiyorlardi. Bk, B. Flemming, "Tiirkler, Anadolu Beylikleri",
4, c. X11-2, s. 285. Ayrica Anadolu'da tasavvuf ve tarikatlar tarihi ile alakali olarak son zamanlarda
yapilan ulasabildigimiz c¢aligmalardan basta gelenleri sunlardir: 1-Osman Tirer, Ana Hatlariyla
Tasavvuf Tarihi, 1. Baski, Istanbul, Atag¢ Yay, 2011; 2-Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi,
5. Baski, Istanbul, Dergah Yay, 1999; 3-Resat Ongoren, Osmanililarda Tasavvuf, 3. Baski, Istanbul, iz
Yay, 2012; 4-Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 4. Baski, Istanbul, Marmara Univ. ilahiyat
Fak.Yay, 1994; 5-Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2004; 6-Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 3. Baski, Istanbul, Otiiken Nesriyat,
1989; 7-Mahir iz, Tasavvuf, 1. Baski, Istanbul, Rahle Yay, 1969.

2 Bu olusumun gecikmesinin bir sebebi de tarikat kurucularmin bir tarikat kurmak, bdyle bir
miiessese olusturmak gibi bir gayret igerisinde olmayislaridir. Bk, Kara, age, c. |, s. 193.

® Kara, age, c. |, s. 193-203.

™ Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, istanbul, Bedir Yay, 1969, c. II, s. 628.
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oldugunu ifadeyle teklifi geri ¢evirir. Somuncu Baba veya Seyh Hamidiiddin gayet
mahcup bir sekilde minbere gecerek Fatiha suresinin yedi ayri isari tefsirini yapar.
Ancak sirrinin ifsasi dolayisiyle daha sonra talebesi Haci Bayram Veli’yi de yanina
alarak Bursa’y1 terkeder.”

Yildirim Bayezid ilme ve ilim adamina biiyiilk 6énem verirdi. Bu nedenle
olmali ki, Bursa kadisi Molla Fenari’nin, bir mahkemede kendisinin sehadetini
reddetmesi’® iizerine Molla Fenari’yi gorevden almadigi gibi, O’na fazlasiyla hiirmet
etmistir.

Yildirim Bayezid zamaninda Bursa ilim ve kiiltiir merkezidir. Fakat daha
sonra Bursa’nin Timur istilasina ugramasi neticesinde muhtemelen bazi kiitiiphaneler
yok olmustur. Ancak II. Murad devrinde Osmanlilarda ilim ve fikir hayat1 biiyiik bir
gelisme gosterdi. Bu dénemde hiikiimet merkezi Edirne’dir.”’

15.ylizyilin iinlii tarihgisi Asikpasazade 01up78, Yildirim’in ogullar1 Celebi
Mehmed ile Musa Celebi arasindaki miicadelelerde Celebi Mehmed’in yaninda yer
aldi. II. Murad’in Belgrad (1437) ve Macaristan seferlerine katildi (1443).
Istanbul’un fethinde bulundu. Fatih’in ogullar1 Bayezid ve Mustafa’nin siinnet
diigiinlerinde bulunduktan sonra istanbul’da dervisane bir hayat siirdii. Tiik dili ve
edebiyat: bakimindan Dede korkutu andiran Tarih-i 4/-i Osman adl1 eseriyle meshiir
bu tarih¢imiz™ de tasavvufsuz olamamustir. Bu devirde Anadolu’da biiyiik sohret
kazanan sufilerden bazilari Yunus Emre vadisinde siirler yaziyordu. Emir Sultan ve
Haci1 Bayram Veli bunlardandir. Hac1 Bayram Veli kurdugu Melamiye-i Bayramiye
tarikat1 sayesinde miiridleri arasinda bir¢ok sairler yetismistir. Bunlardan Yazicioglu
Mehmed'in Muhammediye adli eseri tasavvufi tesirle birlikte, hakim olan ehl-i
Stinnet akidesi nedeniyle asirlarca mekteplerde ders kitabi olarak okutulmus ona
serhler yazilmistir. Boylece Tiirkiye’de biiyiik sifilerin yetigsmesi ve yeni tarikatlar
kurulmasi, onlara ait Tiirk¢e menakib mecmualar1 yazilmast miimkiin oldu. Halbuki

14. asirda bu gibi eserler Farsca ya2111yordu.80

> Topbas, age, s. 62.

7 Yinang,"Bayezid 1", IA, 1. Bask, c. I, s. 390; Fenari buna sebep olarak da Bayezid’in cemaate
devam etmemesini, 6rnek olmasi gerektigini ifade eder. Bk, Topbas, s. 6.

7 Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 1993, c. X1V $.257.

8 Asikpasazade, ilk olarak Anadolu’da faaliyet gosteren dini-tasavufi cemaatleri dort grupta
siniflandirir ve bu cemaatleri “ahiyan-1 Rlim, gaziyan-1 Rim, baciyan-1 Riim ve abdalan-1 Rim olarak
isimlendirir. Bk Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 3. Bask, Istanbul, iz yay. 2012, s. 22.

7 jskender Pala, "Asikpasazade", OA, Istanbul, 1996, c. I, s. 172.

8 Kafesoglu, "Tiirkler”, IA, c. X11-2, s. 543.
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Fatih doneminde ise basta Edirne olmak iizere diger bazi sehirlerde
kiitiiphaneler kurulmus, fakat hiikkumet merkezi olan Istanbul, asrin basta gelen
dariilfinunu olmustur.®* Fatih, Stileymaniye medreselerini kurarak Osmanli ilmiye
meratip silsilesini kurmus riyazi ve dini ilimlerde de Istanbul Islam iilkeleri arasinda
On sirada yer almistir.

Netice olarak klasik Osmanli mimarisi, edebiyat¢iligi ve tarihg¢iligi bu

donemde dogmustur.

8 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, c. I, s. 44.
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1. BOLUM

1. YUSUF B. HAMID’iN HAYATI VE ESERLERI

1. Yusuf b. Himid’in Hayat1

1.1. Dogumu ve Cocuklugu

Yusuf b. Hamid arsiv kayitlarinda Baba Yusuf, Yusuf-1 Hakiki Baba, Baba
Yusuf-1 Hakiki olarak ge(;er.g2 “Kaside der-Tevhid” baslikli manzimunda ‘“Hakiki”
mahlasini babasinin ismiyle birlikte soyle zikreder:

Eksiiklii kulun Hakiki ya Rab

Dir Yusuf ibn-i Seyh Hamid

Ah anda ki arz olina a'mal

Hasa ki basir ola nakid

Avf eyleyesin meger ki clirmiim

Var ni nidem iy kerim i vahid®

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Yusuf b. Hamid, bir asr1 asan uzun
bir Omiir yas,alrn1§‘[1r.84 Yukaridaki ifadelerinden de anlasiladigi gibi Somuncu Baba
namiyla meshir Seyh Hamid-i Veli’nin ogludur.®> Kesin vefat tarihiyle ilgili bir
belge elimizde mevcut olmamakla beraber, 892/1486 yilinda 103 yasinda vefat ettigi,

hem arsiv kayitlara ve hem de mezar kitabelerine uygun gelmektedir.?® Mahabbet-

82 Krs. Akgiindiiz, age, s. 158.

8 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Sadi Somuncuoglu niis. c. |, vr. 88a. Saymn Sadi Somuncuoglu
tarfindan titizlikle korunan bu niishada eserin adi1 Latin harfleriyle “Divdn” seklinde belirtilir. Bunun
icin Somuncuoglu niishasinin ikinci cildinin kapagina bakilmalidir. Erdogan Boz, dil incelemesi olan
doktora tezi ¢alismasinda bu niishadan Hakiki Divdni (Hakiki-ndme) olarak bahseder. BK. Yusuf b.
Hamid, Divdn, Dil Incelemesi, Kismi Cevriyazili Metin, Haz. Erdogan Boz, IUSBE, (basilmamisg
doktora tezi) Malatya, 1996, s. XII. Ali Cavusoglu da doktora tezi calismasinda, Hakiki-ndme seklinde
ifade eder. BK. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, Tenkitli Metni ve Incelemesi, Haz. Ali Cavusoglu,
EUSBE, (basilmamis doktora tezi) Kayseri, 2001, s. 23. Biz calismanzda “Hakiki-name” seklindeki
sOyleyisi tercih edecegiz.

8 Akgiindiiz, age, 5.161.

8 Akgiindiiz, age, s.158.

8 Akgiindiiz, age, s. 160-161.
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name adli eserinin Manisa niishasinin ketebe kaydi da vefat tarihi olarak hemen
hemen ayni tarihi (893/1487) gostermektedir. Miistensihe goére eser miiellifin
Oliimiinden bir y1l sonra temize ¢ekilmistir. Ketebe kaydi 894 olup, bunun bir eksigi
Yusuf b, Himid’in vefat tarihidir (893/1487).%” Netice olarak O'nun 789/1383 yilinda
dogdugunu soyleyebiliriz.

Fatih’in Aksaray’t Osmanlt sinirlari igine kattiktan sonra 851/1476 tarihinde
yaptirdig1 tahrirde, Danismendlilerden Yagibasan’in oglu Melik Mahmid Hankéahi
ile alakali olarak "Vakf-1 Hankah-1 der Tasarruf-1 Halefii’l-Mesayih Hazret-i Baba
Yusuf der Aksaray Mukarre bi Berat-1 Sultan ma’a Miilk" kaydmin diistildiigiine
bakilacak olursa Yusuf’un, Aksaray’in fetih tarihi olan 874/1469°da hayatta oldugu
anlaslllr.88

Fatih Sultan Mehmed zamaninda Yusuf-1 Hakiki bu hankahin seyhi idi.
Kendisinden evvel hankdhin seyhi babasi Seyh Hamid-i Veli idi. 906/1500-1501
yillarinda II. Bayezid adina Aksaray vakiflarini tesbit eden defterde bu hankah
vardir. Bu defterde "Hamidiiddinzade" Baba Yusuf'un evlat vakfi yer alir.
"Evhadiiddin" ve "Seyh Safiyiiddin" adlarinda iki oglu oldugu ve evlatlarina
vakfettigi yerler tafsilatli bir sekilde yazilmistir. Sultan III. Murad adina yazilan
992/1584 tarihli defterde "Seyh Hamid Mabhallesi” niifusu yazilirken, buradaki
niifusta 15 miikellef erkegin Seyh Hamid-i Veli’nin torunlari oldugu babalarinin
adlariyla gosterilmistir. Ankara kadim kayitlar arsivinde bulunan H.992/M.1584
yilinda III. Murad adina tutulan ve Seyh Hamid Mahallesinin nufusu yazilirken 64
miikellef olarak yazilmistir. 8

Yusuf b. Hamid hakkinda detayli bir calisma yapllmamlstlr.go Fakat
hayatinda 6nemli yeri olan babasindan bahsetmemiz kanaatimizce O’nu etraflica
tanimamizda katki sagliyacaktir:

Somuncu Baba’nin 15.Asir Anadolu stfileri arasinda miistestena bir yeri

vardir. O’nun tarikati, babasi vasitasiyla aldigi Ebheriye, Sam’da Bayezidiyye

8 yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, Tenkitli Metin ve Inceleme, Haz. Ali Cavusoglu, s.16.

8 Akgiindiiz, age, 159.

% Bk. Sahin Baser, Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba), Akin Ofset, 5. Baski, Konya, 2006, s. 113.
Sahin Baser, kitabinda Somuncu Baba'nin mezarinin Darende'de degil de Aksaray'da oldugunu
soylemektedir. Bk. Bager, age, s. 51.

% leriki kisimlarda bahsedilecegi iizere bu ¢alismalarin her ikisi de Tiik Dili ve Edebiyati alaninda
olmakla birlikte, Tasavvuf Tarihi bakimindan da kiymet ifade etmektedir.
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Dergéhi’nda aldig1 Tayfuriye Bayezidiyye ve Erdebil’de®® Erdebil sifileri vasitasiyla
stiluk ettigi Safeviye tarikatlarinin birlesiminden olusan “mecma'u't-turuk”
goriiniimiindendir. Dolayisiyle Seyh Hamid (6.815/1412), yasadigi asrin
mesayihinden olup, zahiri ve batini ilimlere sahip idi. Dogum yeri Kayseri® olan
Seyh ilk zamanlar Bursa’da ikamet etmis, sirtinda ekmek gezdirip satardi.** Herhalde
bu sebeple “Somuncu Baba” lakabi ile anilmaktaydi. Anadolu’da yaygin olan
Ebheriye tarikatina bagli ailesi, manevi fetih i¢in Horasandan Anadolu’nun karakol
sehri Kayseri’ye yerlesenen dervisler ziimresinden idi. Yusuf b. Hamid’in dedesi
Seyh Semseddin Musa el-Kayseri’dir.*® Aslen Tiirkistanli oldugu bilinen Somuncu
Baba’nin dedesinin ise Abdullah oldugu belirtilmektedir.*®

Bursa’da ikamet ettigi siralarda Osmanli Padigsah1 Yildirim Bayezid, O’nu
bir camiye vaiz olarak tayin etmisti. Cemaati bir hayli kalabalik olunca, "halvet"i®’
seven bir zat olmasi nedeniyle Aksaray’a go¢ etti. O zaman Ankara’da miiderris olan
Haci Bayram, tedrisi birakarak Somuncu Baba’nin (Seyh Hamid) yanina gelip
tasavvuf yoluna siiluk etti.®® Bir siire sonra biiyiik oglu Yusuf Hakiki’yi orada

birakmis ve Darende’ye gelerek vefatina (815/1412) kadar orada kalmistir. Mezari

% Nitekim kesin tarihi bilinmemekle beraber Haci Bayram Veli'nin seyhi Somuncu Baba Erdebil’de
feyz alip tasavvuf egitimini tamamladiktan sonra Anadolu’ya déniip irsdda baslamustir. Onceleri
tamamen siinni bir mesrep olan bu tarikat, ¢cevrenin ve siyastin etkileriyle daha sonra Sii-Batini
kimlige biiriindii. Bk. Ahmet Giiner Elgin, Tarikatlar Ansiklopedisi, Milliyet Tesisleri, 1991, s. 129;
Tarihi ticaret yollar {izerinde bir Tiirk sehri olan Erdebil, Safeviligin kurucusu Seyh Safiyli’d-din’in
vefatindan sonra bir nevi tasavvuf merkezi haline gelmistir. Bk.Mirza Bala, "Erdebil", /4, c. IV, s.
290-291.

% Mezarinin Aksaray’da olduguna dair haberler kesin degildir. Bk, Akgiindiiz, age, s. 71; Ali Riza
Karabulut, 815 H./1412 M. yilinda Aksaray’da (veya Darende) vefat ettigini sdyleyerek meseleyi
kesin bi sonuca baglamamakla birlikte, 6nemli olan onun "kisligi ve fikirleridir" der. Bk, Ali Riza
Karabulut, Kayseri‘de Meshur Mutasavviflar, Kayseri, 1984, s. 112.

% Akgiindiiz, s. 24.

% Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, c. 1l,s. 630

% Akgiindiiz age, s. 24.

% Akgiindiiz, age, s. 25.

% Liigatte uzlet, kavramlar kisminda da deginilecegi iizre inziva, yalmzlik, tek bagina yasamak
topluma karigsmamak, ihtilat halinde olmamak demektir. Tasavvufta ise ne bir meslegin ne diger
herhangi bir kimsenin bulunmadigi bir halde ve yerde Hak ile manen konugmak rtthen sohbet etmek,
masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini Ibadete vermek demektir. BK,
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yay, Istanbul, 1991, s. 206. Uzletler,
halvetler, itikaflar nefsin tezhip ve terbiyesi sadedinde yapilip, halktan uzaklasmak manasim ifade
etmez. Bk, Mahir iz, Tasavvuf, Rahle Yay, istanbul, 1969, s. 94; Hasan Kamil Yilmaz, "15. Asir
Anadolu Mutasavviflar1 Arasinda Somuncu Baba’nin Yeri", Somuncu Baba ve es-Seyyid Osman
Hulusi Efendi Sempozyumu Tebligleri, SOHEV Yay, Ankara, 1977, s.19. Birgok mutasavviflar,
halvetin tarihi kaynagimi Hz. Muhammed’in (a.s.) bi’setten 6nce Hira magarasindaki ulzet, tefekkiir ve
ibadet yasantisina dayandirir. Bk, Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Terc: Omer Riza, Amidi Matbaasi,
1921, Istanbul, c. I, s. 225; Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltiir Bakanhig1 Yay,
1998, Ankara, s. 181.

% Ahmet Cevdet Pasa, age, c. I1, s. 630.
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Darende’de olan Somuncu Baba’nin kiigiik oglu Halil Taybi de yaninda medfindur.
Halen kendi ismiyle anilan Seyh Hamid-i Veli Cami-i Serifi’nde ceviz ve oyma
is¢iliginin nadide eserlerinden muntazam bir tiirbe i¢erisinde medfiin bulunmaktadir.
Halvethanesi, zaviyesi kendisinden sonra oglu ve torunlar tarafindan ayni manevi
atmosfer korunarak giiniimiize kadar gelmis ve devam etmektedir. Somuncu
Baba’nin evlatlart Osmanli doneminde orfi vergilerden muaf tutulmuslardi. Osmanl
devletinin Dua Vakfiyesi olarak biiyiik ehemmiyat verdigi Somuncu Baba vakfiyesi
bu hizmetle nisaneli birka¢ vakiftan biridir. Seyh Hamid-i Veli’nin Darende’de
bizzat kendi adina Osmanli doneminden kayith vakiflar mevecuttur.* Seyh
Sticaeddin Karamani, Larendeli Seyh Muzafferiiddin, Aksemseddin, Karagemseddin,
Muslihiddin-i Karamani, Arif-i billih Omer Dede, Akbedreddin ve oglu Yusuf
Hakiki O’nun talebeleridir.'*

Tasavvuf tarihinin mimarlar1 olan mutasavviflara bakildiginda tesir
alanlarmin esit olmadigi goriiliir. Yetistirdigi insanlarin  kendisinden sonra
gosterdikleri faaliyetlerde farkli manzaralarla karsilasiimaktadir. Hact Bayram Veli
(753/1352), bu noktada ¢ok dikkat ¢ekici bir 6zellige sahiptir. O’nun yetistirdigi,
O’ndan feyz alan mutasavviflar 15.Yiizyildan sonra 6zellikle Osmanli diinyasinda
kurulup gelisen tasavvufi faaliyetlerin basinda yer almislar, eser ve fikirleriyle bu
diinyanin gelisip biiyiimesine katkida bulunmuslardir. Aksemeseddin (8863/1463)
Dede Omer Sikkini, Hizir Dede ve Esrefoglu Rumi Bayrami cemaatini olusturan
isimlerdendir."™*

Netice olarak Somuncu Baba’nin dergahindan feyz alan Haci Bayram-i
Veli’nin yetistirdigi insanlarin, genis bir alana hitab eden tasavvufi muhitlerde birer
kanaat onderi olduklar1 sdylenebilir. Tasavvuf Tarihinde, 6zellikle tekke kiiltliriiniin

102

nazim ve siirle i¢ice oldugu donemde™ eserler veren Yusuf b. Hamid, ilk tarikat

nes’esini babasindan almis ve muhtemelen babasiyla birlikte Erdebil’e gitmistir.

% Heyet, Somuncu Baba (Seyh Hdamid-i Veli), Ajans Tiirk Mat, Ankara, 1965, s. 53-54; Mehmet Ali
Oz, Islam Oncesinden Giiniimiize Darende Tarihinden Kesitler, Somuncu Baba Basin-Yayincilik,
Ankara, 2001, s. 161; Krs. Akgiindiiz, age, s. 72-73; Hasim Soylemez, "Somuncu Baba’nin Mezari
Darende’de", Somuncu Baba Kiiltiir-Edebiyat ve Arastirma Dergisi, Kasim-Aralik, 2000, sayi, 29, s.
52-53.

100 Akgiindiiz, age, s. 58.

101 Mustafa Kara, "Somuncu Baba’nin Miiridi Hact Bayram-1 Veli ve Bayrami Mesalesi", Somuncu
Baba ve es-Seyyid Osman Hulusi Efendi Sempozyumu Tebligleri, SOHEV Yay, Ankara, 1977, s.175.
102 Mustafa Kara, "Somuncu Baba’nin Miiridi Hact Bayram-1 Veli ve Bayrami Mesalesi", Somuncu
Baba ve es-Seyyid Osman Hulusi Efendi Sempozyumu Tebligleri, SOHEV Yay, Ankara, 1977, s. 175-
176.
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Erdebil doniisi yine babasiyla birlikte Bursa’ya donerek babasinin fiiyuzatindan

istifade etmis, ayrica zahiri ilimlerde kendisini yetistirmistir.103

1.2. Tarikata Intisab1 ve Seyr u Siilikii

Yusuf b. Hamid'in eserlerinde yaptigimiz incelemelerde sik stk Kur’an ve
hadislerden yapmis oldugu iktibaslara bakilirsa onun temel kaynaginin Kur’an ve
hadisler oldugunu soyleyebiliriz.'® Babasindan ilk tarikat nes’esini aldiktan sonra
Konya ve Aksaray medreselerinde okuyan miiellifimiz, manen kimlerden istifade

ettigini Hakiki-name adli eserindeki bir siirinde soyle ifade eder:

“Her beldedeki mesacid igiin tehlil i¢iin mehamid icilin

Hem ravza-i seyh Hamid iciin iiftadeleriiz gt

Her abdi-i taki naki hakiglin her mii’min-i miittaki hakigiin

Hem izzet-i Seyh Safi hakiciin iiftadeleriiz inayet eyle

Yiizii suy1 haki her veliniin hem izzet-i Hoca Seyh Ali’niin

Hem kurb1 hak1 i hak Nebi’nin iiftddeleriiz indyet eyle'®

Hem riitbet-1 Seyh Haci Pasa hem rif’at-1 Seyh Sah107 ilaha

Lutf idiib kerem i Padisaha iiftadeleriiz”*®

Tasavvuf Risalesi adli eserinde ismini bahsettigi ve ¢ogunun hakkinda bilgi
bulabildigimiz tasavvufi sahsiyetler sunlardir: Necm-i Déye,109 Seyh Evhediiddin-i
Kirmani (634/1237),110 Seyh Feridiiddin-i Attér,111 Yunus Emre,*? fmam Céfer-i

103 Akgiindiiz, age, s.157.

194 Miiellifimizin, muhtemelen tergib ve terhib maksadiyla Tasavvuf Risalesi’nde zikretmis oldugu
hadislerden bicogunun kaynagimi bulamadim. Bu hususta Concordance ve Tbrahim Canan’m Kiitiib-i
Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi adl1 eserlerden yararlandim.

195 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 7a.

19 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 49.

197 Alaaddin Erdebili(é. 833/1429) nin ogu olup esas ad1 Ibrahim Erdebili(6. 851/1447)’dir. Babasinin
vefat1 lizerine onun yerine gegecektir. Akgiindiiz, age, s. 41.

198 yusuf b. Hamid, Hakiki-name, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 7a; Akgiindiiz, age, s. 158.

19 Necmeddin Déaye Razi (6. 654/1256) nisbesiyle taninmus olup ayni zamanda meshur bir sairdir.
Necmeddin-i Kiibra’nin talebesidir. Bk. E. Berthels, "Necme’d-din Kiibra", /4, c. X, s. 164.
“Mutasavvif, veli ve Safii mezhebi fikih alimi. Kiinyesi Ebu Hamid'dir. Evhededdin lakab1 ve
Kirmani nisbesiyle tammir. Bu nedenle Iran'n Kirman bélgesinden oldugu anlasilmaktadr.
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Sadik,'® Seyh Safi (Seyh Safiyiiddin),"** Hoca Sadreddin,**® Salahaddin-i Resid,
Bayezid,'*® Ziinnan,'*” Sibli,"® Hoca Abdiilmelik Seravi, Seyh Zahid,"*® Ceméaleddin

Sehabiiddin Siithreverdi’den ilim tahsil etti. Talebesi Ahi Evr.an’l a birlikte 1205 yilinda Anadolu’ya
geldi. Muhyiddin-i Arabi, Sems-i Tebrizi ve Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi zamaninin biiyiik
mutasavviflariyla goriistii. Konya’ya yerlesti. Dogum tarihi bilinmemekle beraber, 634/1237 tarihinde
Konya’da vefat ettigi bilinmektedir. Krs. Ahmet Yasar Ocak, "Anadolu", DiA, c. Ill,s. 113.

"ismi, Muhammed bin [brahim el-Attar en-Nisabari el-Hamedani’dir. Feridiiddin-i Attar diye
mashur oldu. Babas1 attar idi. Babasiin 6liimiinden sonra bir siire bu meslegi devam ettirdi. Ziihd ve
takva sahibiydi. Mogol istilasinda bir askere esir diistiikten sonra Oldiriildi (627/1229). Para
karsiliginda halkin bin altin ak¢e bedelle hayatini kurtarma ¢abasina karsi “kanim i¢in daha fazla fiyat
verirler” diyerek 0zgiirliigli istememis, daha sonra gelen bagka bir sahsin “bu yasli zatin kanina
karsilik bir torba saman vereyim” teklifi lizerine “iste simdi beni sat, bundan fazla para etmem”
diyerek Mogol askerini sinirlendirmis ve 6limii se¢mistir. Kesik basi elleri arasinda olarak 3 km.lik
bir mesafeyi kostuktan sonra rdhunu teslim ettigi anlatilir. Eserlerinde iistiin bir akicilik, incelik,
nasihatlerinde biiylik bir tesir, arifane sozlerinde akillar1 hayrete diigiirecek bir hal vardir. Musibet-
ndme, Esrar-ndme, Mantiku’t-Tayr, Muhtar-ndme, Cevherii’z-Zat, Ziiht-ndme, Tezkiretii’l-Evliyd ve
daha bircok eserleri vardir. Tek Mensir eseri Tezkire’sidir. Krs. Helmuth Ritter, "Attar", /4, c. Il, s. 8-
10.

M2Tasavvuf ehli ve halk sairi olan Yunus Emre’nin Eskisehir’in Mihaliccik kazasi Yunus Emre
koyiinde 720/1320 senesinde vefat ettigi sOylenir. Hayati ve sahsiyeti hakkinda pek az sey
bilinmektedir. Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Sultan Veled ve Ahi Evr.an Yunus’un ¢agdasi olan
sfilerdir. Risaletii’n-Nushiyye ve Divdn olmak tizere bilinen iki eseri vardir. Bk. Mustafa Tatg1,
Yunus Emre Divdni, Inceleme, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara, 1990, c. |, s. 14-45,

Yunus’un nesrettigi tasavvufi ahlak, evvela herkesi Kur’an ve Hadis’e uymaga, ser’i esaslara en ufak
teferruatina kadar riayete davet eder. Ciinki tarikatin {issii’l-esasi1 seriattir. Buna riayet etmeyenler igin
ise ebedi azab ve tehdid vardir. Sonra Siinnet-i Muhammediyyenin icabettirdigi menfi ve miisbet
birgok ahlaki esaslar vardi ki Yunus Emre birgok manziimelerinde onlara bagli kalma lizumunu uzun
uzun anlatir. Yunus’un siifiyane telakkileri biitiin o devir Anadolu sair ve mutasavviflarinin telakkileri
gibi Celale’d-Din Rimi’den alinmig yahut onunla hemen hemen ayni mahiyettedir. Bu da esas olarak
biitin Islam mutasavviflarinda miisterek olan “Vahdet-i Viicut” mesleginden ibarettir. Yunus
Emre’nin Divan’1 agk feryatlariyla doludur:

“Bir sakiden igtim sarap arstan yiice meyhanesi
Ol sékinin mestleri yliz Canlar dnin peymanesi

Bunda daim yananlarin kiilli viicidu niir olur
Ol od bir od’a benzemez hig beliirmez rennanesi

Bu meclisin mestlerinin Ene’1-Hak demleri olur
Yiiz Hallac-1 Mansir gibi en kemdiiriir divanesi

Ask sarabin i¢enlere gel bir nazar eyleyi-gor
Bunca yildir nice done ol meclisin piyalesi”

Bk. Fuat Koprili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Nesr: Orhan F. Koprili, 3. Baski, Ankara,
DIB Yay, 1976, s. 258-314.

3 Ehl-i Beytten ve meshur velilerden olup, seyyid ve oniki imamin altincisy, Hz. Ali’nin
torunlarindandir. Anne tarafindan Hz. Ebu Bekir'e baba tarafindan Hz. Ali ve Hz. Fatma vasitasiyla
Hz. Peygamber’e dayanir. Naksibeniyye yolu alimlerinin dordiinciisiidiir. fsmi Cafer-i Sadik bin
Muhammed Békir bin Ali Zeynelabidin bin Hiiseyin bin Ali bin Ebi Talib, Kiinyesi ebu Abdullah’tir
(6. 148/765). Biitiin din bilgilerinde oldugu gibi, zamanin biitiin fen ilimlerinde de s6z sahibiydi.
Kimya’nin babasi sayilan Cabir O’nun talebesiydi. imam-1 Azam Ebu Hanife iki y1l ondan tasavvuf
egitimi almigtir. Bir miiddet “halvet”i tercih ederek insanlar arasina ¢ikmamigtir. Hiikiimdar
kapisindan uzak durmasi dikkat geken bir hususiyetiydi. Bk. K.V. Zettersteen, "Cafer", I4, c. 11, s.7.
14 Safevi tarikatinin kurucusu olup, iran’da Safevilerin ceddi, Hvace Kemaleddin Arabsah’m ogludur.
Ecdadini kendi ifadeleriyle Hz. Ali’ye kadar gotiiriir. Lakabi1 Safiyiiddin, nisbesi Erdebili’dir. Gilan’da
Seyh Zahid (Taceddin ibrahim b. Risen Emir b. Babil b. Seyh Bundar el-Kiirdi es-Sancani)’in yanina
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Ali (Seyh Zahid’in ogludur), Ahi Ferec-i Zengéni,lzo Necmeddin-i Kiibra,"! Sultan
Hoca Ali (Hoca Seyh Ali),** Késece Seyh Omer, Haci Pasa (Haci Bayram-1 Veli),*®

giderek 85 yasinda oldugu halde 6liince(735/1334)ye kadar seyhinin yanina kalmistir. Oliimiinden az
once oglu Sadreddin’i halef tayin ederek hacca gitmis, doniince hastalanarak vefat etmistir. Bk, Franz
Babinger, "Safiy-ed-Din," 4, c. X, s. 64-65. Dogum vyeri olan Erdebil, Anadolu’ya haricten
maneviyat eri yetigtiren iic mithim merkezden ( diger ikisi Horasan ve Sirvan) biriydi. Kuvvetle kabul
edilen goriise gore Somuncu Baba tasavvuf egitimini Erdebil’de Safiyliddin’in torunu Aldeddin
Ali’den aldiktan sonra Anadolu’ya donmiistiir. BK. Giiner Elgin, age, s, 129; Akgiindiiz, age, s. 441-
42. Esas olarak olarak Safiyliddin halvetiligin miiceddidi, ogullar1 ise miimessilleri sayilmiglardir.
Netice itibariyle Safiyliddin ve ogullarinin ilk mensuplar1 (yani ilk Erdebil sifileri) mezhepleri ne
olursa olsun tarikat itibariyle halvetidirler. Bk. Abdulbaki Golpinarl, "Bayramiye", 4, c. Il, s. 424-
425.

115 Safeviligin kurucusu olan Seyh Safiyii’d-din Erdebili’nin oglu olup babasinin 1334’te vefatindan
sonra yerine gegmistir (6. 799/1399). Bk, Tahsin Yazici, "Safeviler", I4, c. X, s. 58.

118 Bayezid-i Bistami, asil adi Yezid Tayfur b. Isa el-Bistami’dir. Hayati hakkinda fazla bilgi
bulunmayan, timmi bir seyhin oglu olan Bayezid sistemli bir goriisten ziyade vecd (sathiyye) halinde
soyledigi sozlerle iin yapmustir. Bk. Giiner Elgin, age, s. 75. Bayezid 261/874 yilinda vefat etmis,
yazilmis bir eser birakmamigtir. SGfiyye mertebelerinden “fena fillah” ve “‘ayn el-cem’” makamlarina
cok miitemayil idi. Bk. H. Ritter, Bayezid Bistami, I4,c. 1,s. 399.

17 {smi Sevban bin Ibrahim, kiinyesi Ebu’l-Feyz, lakab1 Ziinniin, nisbesi el-Misri’dir. (6. 245/859).
Misir’da tasavvuf ilmini ilk defa o agikladi. Tasavvuf ahlak ilmi, onun ag¢iklamasindan ve izahlarinda
sonra Misir’da yayildi. Bk. Necdet Tosun, "Ziinnun el- Misti", DIA, c. 44. s. 575-576.

8 Biiyiik velilerden. Ad1 Céfer, babasinin adi Yunus, kiinyesi Ebubekir, lakab1 Sibli’dir. Marifetullah
ve muhabbetullah arzusuyla emirligi birakarak tasavvuf yoluna siiluk etmistir. Ciineyd-i Bagdadi’nin
talebesidir. Aym zamanda Maliki mezhebinin fikih limlerinden olup Imam-1 Malik’in Muvatta’in1
ezbere bilirdi. (6. 334/945). Dilaver Giirer, "Sibli", DI4, c. 39, s. 125-126.

19 7ahid-i Gilani. Taceddin Ibrahim b. Risen Emir b. Babil b. Seyh Bundar el-Kiirdi es-Sancani (0.
705/1305). Zahidiye’ nin miiessisi olup, Safeviligin bu koldan geldigi sdylenmektedir. Bk. Abdulbaki
Golpinarl, "Bayramiye", 14, C. 1, s. 424,

120 Necmeddin-i Kiibra’nm, onun hizmetinde bulundugu bilinen Tebriz’li ve Meczub Baba Ferec
adinda bu zat ahiligin ilk kurucularindandir (6.1065). Bk. Giiner Elgin, age, s. 207-208. Ahi Babalik:
Debbaglar ve saraglar gib esnafin basindaki adamlara tevcih edilen resmi bir {ivandi. Abhi,
Osmamilardan 6nce Azeri ve Selguki memleketlerde esnaf kahyalariyla seyhler hakkinda kulanilir bir
tabirdi. Bkz. M. Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigii, MEB yay, c. 1, s. 29.

21 Tebriz’li ve meczub Baba Ferec adli bir zatin hizmetinde bulunduktan sonra iskenderiye’ye
giderek Hamedan’da Ismail Kasri’nin dergdhinda tasavvufa yonelmistir. Harezm’deki irsad goérevi
seyhinin emriyle Ruzbihan Kebir Misri’nin yaninda tasavvuf egitimini tamamladiktan sonra
baglamistir. Bk. Elgin, age, s. 207-208.

122 Safeviye tarikatimin Kurucusu seyh Safi’nin torunudur. Hvace Ali ( 6. 1429)’den sonra yerini oglu
Seyh Ibrahim almistir (6. 1447) Bu zatlarin sohretleri zamanla memleketleri olan Erdebil’in disina
tasarak Irak, Suriye, Anadolu ve iran’in diger bélgeleriyle Belh ve Buhara gibi uzak yerlerden gelen
kimselerin ziyaret ve hizmet ettikleri bir mahal haline gelmisti. O zaman Bursa’da bulunan Osmanl
padisahlarinca da soretleri bilinen bu zatlara her yil hediyeler gonderilirdi. Hvace Ali’ye gelinceye
kadar tamamen siinni bir tarikat olarak taninmaktadir. Timur {izerinde biiyiik bir niifuzu olan Hvace
Ali’ye bu hiikkiimdar tarafindan Erdebil ve kdyleri verilerek kendisine dahilde miistakil hareket etme
hakki tanindi. Bu arada Timur’un Anadolu’dan beraberinde gotiirdiigii ve Hvace Ali’nin sefaatiyle
serbest birakilan kalabalik Tiirkmenler seyhin tabii miiridi ve fikirlerinin yayicist oldular. Bunlarin bir
kismi Erdebil’de bir mahalleye yerlestirildi. Seyhligin babadan ogula intikal ettigi bu tarikat, Hvace
Safevi’likteki siinni ¢izgisini degistirmis oluyordu. Daha sonra Azarbeycan, Dogu Anadolu, iran,
Osmanli ve Karaman iilkelerinde bulunan Tiirkmen agiretleri arasinda yayilma faaliyetlerine
girismistir. Bk. Tahsin Yazici, "Safeviler", 14, c. X, s. 53-58; Giiner Elgin, age, s. 326;

12 istanbul’'u Fatih Sultan Mehmed’in fethedecegini miijdeleyen Haci Bayram-1 Veli’nin (5.
833/1430) asil ad1 Niman bin Ahmed bin Mahmtid’dur. Kii¢iik yastan itibaren Bursa ve Ankara’da
bulunan alimlerden ilim tahsiline bagladi. Daha sonra Ankara’da Kara Medrese’de miiderrislik
yaparak talebe yatistirmege basladi. Bu siralarda Kayseri’den gelen Siica-i Karamani adindaki miiridin
daveti {izerine miderrisligi birakarak Kayseri’ye gitti ve Somuncu Baba’dan tasavvuf egitimi ald1.
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Kiinc-i Sinan, Cemaleddin-i Urmevi, Seyh Zeyneddin Hafi,*** Mevlan4,'® Siilemi.'?®

Muhabet-ndme adli eserinin Der-zemm-i Hased adli boliimiinde Seyyad

Hamza'dan*?’ bahseder.*?®

Doniiste Aksaray’a yerlesmis, Safeviye seyhi Alauddin Ali Erdebili’den (6. 833/1429) el almustir.
Seyhinin vefatindan sonra Ankara’ya donerek irsadla mesgul olmustur. Zamanla etrafinda
toplananlarin ¢oklugu bazi kisilerce hos karsilanmamis olacak ki, devrinin sultani II. Murad’a sikayet
edildi. Bunun iizerine Saray kendisini Edirne’ye davet etmis, tahkikat neticesi miisbet olunca tekrar
Ankara’ya donmiigtiir. Anadolu Tarikatlar Tarihi agisindan onun terbiyesinde yetisen biiyiik
sahsiyetler sunlardir: Muhammediye yazar1 Yazicizade Mehmed (6. 85/1451), kardesi Ahmed Bican
(6. 859/1459) Melamiye-i Bayramiyenin piri Omer Dede Sikkini (61.880/1475), Akbiyik Sultan,
Uftade’nin seyhi Hizir Dede (6. 918/1512), damadi Esrefoglu Rami (6. 874/469). Krs. Kara, Tasavvuf
ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay, 5. Baski, 1999, Istanbul, s. 280. Bayramiye Mevlevilik ve
Bektasilikten sonra Anadolu’da olusan ii¢iincii biiyiik tarikat oldu. Bk. Kara, "Osmanlilarda Tasavvuf
ve Tarikatlar", OA, c. I, s. 199. Her ne kadar Naksilik ve Halvetiligin birlesmesinden olustuysa da
Nasiligin etkisi azdir. Bu tarikattan Bayramiye-i Semsiye, Melamiye-i Bayramiye ve Celvetiye diye
ii¢ sube meydana gelmis, asil Bayramiye Ak Semseddin’den yiiriimiistiir. Hact Bayram’in zikr-i
hafiye meyli, kendisindeki melamet nes’esinden dogan bir halettir. Vahdet-i Viicut konusunda diger
cogu tarikatlardan farklidir. Vahdet-i Viicut ¢ogu tarikatlarda seyr-i siiluk sonunda varilacak bir netice
iken, Bayramilerde daha siilikun basinda buna inanmak ve zamanla bunu “olus” haline getirmek
gerekirdi. Bunu idrak etmek ii¢ mertebeye dayanir: Tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat, tevhid-i Zat dendigi
gibi, fena-i ef’al, fena-i sifat, fend-i Zat da denir. Bu mertebelerin ilme’l-yakin, ‘ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin yani bilgi, suhid ve tahakkuk (olus) derecelerine gelmesi sarttir. Bizzat Hac1 Baram-1
Veli, bu tevhid mertebelerini ve bilgi derecelerini 6z Tiirkge olarak “bilmek”, “bulmak” ve “olmak”
diye tarif etmistir. Krs. Elgin, age, s. 76.

124 Ciineyd’e dayanan Zeyniye tarikatinin kurucusudur. Zeyneddin Hafi (6. 838/1434)’nin asil adi
Muhammed bin Muhammed el-Hafi, kiinyesi EbG Bekr’dir. Kiigiikyasta ilim tahsiline bagladi. Bu
maksatla memleketi olan Horasan’dan bagka Maveraiinnehr, Irak, Azerbeycan, Sam, Misir, Hicaz ve
basgka yerlere gitti. Celaliiddin Ebd Tahir Ahmed el-Hocendi el-Medenly Zeyniiddin Iraki, Ebii’l-
Berekat Ahmed Kazvini, Ibn’iil-Cezeri, Seyyid Serif CiircAni ve daha bircok alimden ilim dgrendi.
Kahire’ye gelip Zeyneddin Abdurrahman es-Sebrisi ile bulusup sohbet etti. Tasavvuf yolunda
Nireddin Abdurrahman Misri’den tasavvuf egitimi aldi. Riiyasinda Hz. Muhammed’in Fiisusu’l-
Hikem’i okumasini isaret etmesi tizerine kitabi okudugunu, yine ayni yolla bir¢ok meseleyi sorup
6grendigini bizat kendisi anlatir. Hayatinin sonlarina dogru kendisinde ¢ok cezbe halleri goriildi. Telif
ettigi eserleri Risale el-Vesdyd el Kudsiye, el-Evr.adii’z-Zeyniye ve Ziihd Risalesi’dir. BK. D. S.
Margoliouth, "Zeyniiddin", 74, c. XIII, s. 556.

15 Mevlana Celaleddin-i Rami bilindigi gibi mutasavvif bir sair ve mevleviligin kurucusudur. (.
672/1273). Terciime-i halini en iyi bildiren eser Ahmed Eflaki’nin Menékib’l-Arifin’idir. Mevlana’nin
babasi Bahaeddin Veled b. Hiiseyin b. Hatibi olup, “sultanu’l-ulema” iinvanina sahipti. Belh’te
yerlesmis bir ulema ailesindendi. Kendi ifadesiyle seceresi Ebu Bekir Siddik’a g¢ikar. Mogol
istilasindan 6nce oglu Celaleddin ile birlikte hacca gitmis, daha sonra Sam yoluyla Anadolu’ya
gecmistir. Konya’da zamanla vermis oldugu vaazlarla biiyiik sohret kazandi. Emirler ve hatta Sultan
Alaaddin Keykubat dahi vaazlarmma devam ederdi. Eflaki’ye gore Mevlana, babasiyla birlikte
Karaman’da yedi y1l kadar kalmis ve orada Serafeddin Lala Semerkandi’nin kiz1 Gevher Hatun ile
evlenmis, oglu Sultan Veled burada dogmustur. Bahaeddin Veled’in oliimii (628/1230)nden sonra
Mevlana Konya’da babasinin yolunda vaaz vermege devam etmistir. Bir sene sonra babasinin eski bir
sakirdi Seyyid Burhaneddin Muhakkik hocasini ziyaret i¢in geldiginde hocasinin 61diiglinii yerine
oglunun gectigini, Mevlana’nin ise zahiri ilimlerde babasinin mertebesine ulastigini haber alinca bunu
takdir etmekle birlikte ona dokuz yil siliren bir tasavvuf egitimi vermistir. Sonunda Seyyid
Burhaneddin Kayseri’ye gidip orada 6liince Mevlana 5 yil yalmiz kalmis ve 642/1244’te Konya’ya
gelen seyyah dervis Semseddin Muhammed Tebrizi ile goriismiistiir. Sems ona Bayezid-i Bistami’ye
ait bir soziin manasini1 sormustur. Bu karsilagmadan sonra onu evine gotiren Mevldna Sems’e
tasavvufi manada (Bk. H. Ritter, "Celaledin Rumi”, I4, c. IlI, s. 53-56) asik olmus, coskun, heyecan
dolu bir bagka Celaleddin seklini almistir. (Bk. Kara, Tasavvuf Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay. 5.
Baski, 1999, Istanbul, s. 293). Boyle bir tasavvufi agkin neticesinde Mevlana Islam aleminin en
biiyiik sairlerinden biri olmustur. Eserleri Divdn, Mesnevi, Fihi Mafihi, Meva’iz, Mektubat’tir. Bk. H.
Ritter, "Celaledin Rumi", 74, c. lll, s. 53-56; Golpmarl, "Mevlevilik", /4, c. VIII, s. 164-169.
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Tesiri altinda kaldigi ve iktibasta bulundugu sahislar ise sunlardir: Necm-i
Daye (27a), Seyh Evhedu’d-din-i Kirmani (27b), Hallac (28b), Seyh Attar (28b),
Mevlana (30b), Yunus Emre (30b), Imam Ca’fer-i Sadik (31a), Seyh Safyiiddin
(32b), Bayezid-i Bestami (32b), ZiinnGn (33a), Sibli (34a), Hoca Abdu’l- Melik
Seravi (35b), Seyh Sadre’d-din (35b), Ahi Ferec Zengani (37a), Necmeddin-i Kiibra
(42b), Sultan Hoca Ali (44a), Késece Seyh Omer (47b), Kiinci (?) Sinan (48a), Haci
Basa (Hac1 Bayram-1 Veli) (48a), Cemaleddin-i Urmevi (52b), Seyh Zeyne’d-din-i
Hafi (55a), Siilemi (51a).

Hakiki-name’deki su manziimunda da tasavvuf biiyliklerinin isimleri vardir:

“Ct serv seyr ide andaki Bayezid ii Ciineyd

Cii mive asila her bir budakda yiiz Hallac

Ekabiriin bu durur bil ger ibtida hali

Su rutbede dzen irdi ki Sibili vii Ziicac"*?

Yine Tasawuf Risalesi’nde Mevlana’nin Fihi Mdfih*® ve es-Siilemi’nin

Hadayiku’I-Hakaik™" isimli eserlerden de iktibaslarda bulunur.

126 Horasan’1n biiyiik velilerinden olan Ebu Abdurrahman es-Siilemi’(6. 412/1021) nin asil adi
Muhamed, babasi Hiiseyin’dir. Fikih, tefsir, hadis, liigat ve tarih ve alimi, mutasavvif bir mielliftir.
Kendisine kadar daginik halde bulunan tasavvuf ilimlerinin her dalinda eser telif etti. Ansiklopedik
tefsiri tasavvufi tefsirler alaninda yegane kaynak oldu. Yiizden fazla telif eserinin birgogu zamanimiza
ulasmamigtir. Tefsir-i Hakdik adli eserinin Hallac’la ilgili baz1 kisimlart L. Massignon tarafindan
nesredilmistir. Risaletii’l-Meldmiye’si “melamilik” hakkindaki kaynaklarm ilki sayilir. Kuseyri
kendisinden faydalanan meshur simalardandi. Bk. Tahsin Yazici, "Stlemi", 14, c. XI, s. 94-95; es-
Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, Terc: Siileyman Ates, Ankara ilahiyat Fakiiltesi Yay, 1977, s. 3.

27 Eski Anadolu Tiirk sairlerinden olan Seyydd Hamza hakkinda bilgilerimiz bugiin igin smurlidir.
Onu edebiyat diinyasina ilk kez tanitan Fuad Kopriilii olmustur. Nasreddin Hoca ile ¢agdas, 13. yy.
sairi oldugu soylenir. Yisuf ve Ziileyha adli mesnevisinde kissayr kendine has samimi bir dille
nakletmistir. Bk. Kopriilii, age. s. 236-237; Sadettin Bulug, "Seyyad Hamza", /4, c. XI, s. 498.

128 yusuf b.Hamid, Muhabbet-ndme, age, s. 236.

129 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis. c. I, vr. 67b.

130 Mevlana Celaledin Rimi’nin umumi olarak tasavvufi diisiincelerini, goriisiinii, tabiatini, siir
telakkisini, devr.inin bir¢ok dini, felsefi, ahlaki, akidelerini, diinya ve insanligin miihim olaylarim,
mubhitini anlatan eseridir. Hakim unsur tasavvuftur.

Dogrudan dogruya varligin birligi inancindan, mutlak varlik ve zuhurundan, akl-1 killi ve nefs-i
kiillden, kéinat eflak, anasir ve devirden, diinya ve ahiretten, insan, veli, nebi ve insan-1 kdmilden ve
derecelerinden yakinden, agk ve cezbeden mufassalan bahseder. Her seyin asli birdir, sadece “Bir”
vardir. Ikilik teferruattadir. Maksada bakilacak olursa ikilik kalmaz. Esas birdir. Yiiziinii ne tarafa
cevirsen Tanri oradadir. “Ene’l-Hak” demek “ben yokum, hepsi O’dur” demektir. Ayriliklar
zahirdedir, manevi gaye itibariyle her sey birdir ve birlesmistir. Krg, Mevlana Celaleddin Rami, Fiki
Mafihi, Terc: Meliha Ulker Anbarcioglu, istanbul, MEB Yay, 1990, s. VIII-IX.

31 Tasavvuf Risalesi’nin 34a varaginda adi Hadayiku I-Hakdik olarak gecen bu eser, 51a varaginda
gecen Hakayik-1 Siilemi adli eserle aymi olmasi gerekir. Bk, Yusuf b. Hamid , Tasavvuf Risalesi, vr.
344, 5la.
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Yusuf b. Haimid (789/1383-892/1486) hayatinin biiyiik kismin1 15.Yiizyilda
yasamis olmast dolayisiyle kronolojik olarak onun muasirlart arasinda

sayabilecegimiz birgok mutasavviflardan baslicalar1 sunlardir:

Adi veya Lakabi Oliim Tarihi'*
Somuncu Baba (babasi) 815/1412
Sultan Hoca Ali (Hoca Seyh Ali) 832/1429
Haci Pasa (Hact Bayram-1 Veli)  833/1430

Emir Sultan 833/1430
Seyh Zeyneddin Hafl 838/1435
Ibrahim Erdebili (Seyh Sah) 851/1447
Yazicizade Muhammed 855/1451
Aksemseddin 863/1458
Yahya Sirvani 869/1462
Esrefoglu Rimi 874/1469
Dede Omer Sikkini 880/1475
Seyh Vefa 896/1491
Mehmed Muhyiddin Uftade 913/1507
Ibrahim Giilseni 940/1533

Eserinin Yunan felsefesiyle ilgisi olmayip, tasavvufi siirler (hikmet)133

oldugunu belirtir. Yunan felsefesinden de habersiz olmadigin1 soyleyebiliriz.
Giilistan, Bostan, Mantuku’t-Tayr gibi eserlerden de yararlandig1 anlagilmaktadir:
“Stileymani diirtir bu Matiku’t-Tayr
Ne Hakani diirtir bu Mantiku’t-Tayr

Ci Yunani degiil bu hikmet-i can

Ne bilsiin bes bu razi feylesofan'®*

132 By isimler ve tarihler i¢in Bk. Kara, "Osmanlilardar Tasavvuf ve Tarikatlar", OA, c. |, s. 193-207;
Akgiindiiz, age, s. 41.

133 Tasavvufi siirlere de hikmet denilmektedir. Bk.Uludag, age, s. 226.

134 BK. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 115.
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Ohi1 mestane bu destan seniindiir

Giilistan gel seniin Bustan seniindiir” **

Hakiki-ndme 'deki bir manzimunda Ilk caglarin Ipokrat ile birlikte en biiyiik
Grek hekimi olan Calinus’tan Islam aleminin en biiyiik filozoflarindan Ibn Sina’dan
s0z eder:

“Son ser-encami bir marazdur kim

Kimse hi¢ ana bulmadi sifa

Bulmadi Calinus ana derman

Kilmadi ¢are bu ‘Ali Sina'®

Bil ne feryadures olur efgan

Mevte ne ¢are-saz old1 biika

Sa’at-1 miihlete meded yohdur

Yiiz tazarru’ kilub ger eyle du’a”**’

Bu ifadelerinden miiellifimizin Yunan Felsefesinden oldugu kadar Islam
Felsefesinden de haberdar oldugunu sdyleyebiliriz.

Yine Muhabbet-ndme’de Hazret-i Muhammed (sav), Ebubekir (ra), Omer
(ra), Osman (ra) ve Ali (ra) adlarma ayri ayr1 yazmis oldugu na’tlar Kur’an ve
stinnete olan sadakatinin, din biiyiiklerine karsi sevgi ve saygisinin en agik
gostergesidir. Mesela ayni eserinde bir kismini aldigimiz Hz. Muhammed (sav)'e
sOyle bir ovgiisii vardir:

“Der Na’t-1 Seyyidi’l-Miirselin ve Hateme’ n-Nebiyyin Sallallahu ‘Aleyhi ve
Sellem”

I fahr-i milk-i sultan-1 dii kevneyn

I sah-1 taht-1 kasr-1 kdbe kavseyn

135 Bk. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 170.
138 Ebu Ali ibn Sina.
137 Yusuf b. Hamid , Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr.22a.

35



Seniindiir kurb-1 ev-edna Habib’i

Seniin esrar-1 ma evha Habib’i

Gel 1 biibiil-neva-y1 kum fe’enzir

Ki sensin thti-yi bag-1 fezekkir

Seniin 1 sarik-1 eflak-1 levlak
Isigiine kim itmez yiizini hak
Yitiirtir ‘akli ne ider ta’akkul
Kim eyleyebiliir ‘1ska tahammiil
Goren ol cemali asik olur

Varur sonra o kanda ayik olur

Hele ‘1sk eylemedin ‘akli mecniin

Dinilmez dilde bil bu dirr-i mekniin

Hele ‘1sk itmedin bu akli seyda

Cemal-i can feda pertev-i Peydél?‘B”

Hakiki-name'de ser’-i Mustafd'ya 6vgii ve sevgisi sOyledir:
“Hak’dan durur gey ulu ‘at ser’-1 Mustafa

Doldurd: yiri gégi ziya ser’-i Mustafa

Tutmisiken cihdna miizeyyen kild1 ‘alemi

Ki ‘ilm 1 hikmetile Seha ser’-1 Mustafa

Kim eyleyeydi batili hakdan temiz eger
Olamayaydi1 sem’-1 Hiida ser’-i Mustafa

138 yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, age, s. 125-128.
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Kim bileydi siibheti ya hill u hiirmeti

Bildiirmeyeydi ger 1 Feta ser‘-i Mustafa”*%

Din alimlerine de sevgi ve saygisimi Hakiki-ndme’de agikga ifade etmektedir:
“Cihana kadayisa riisina durur ‘ulema

Cirag-1 din diir i zira ziya durur ‘ulema

Ne kavm i¢indeyise devlet i sa’adetdiir
Seref diir anlara ‘izz-i beka durur ‘ulema

Yiiziim ayaklarina olsun anlarun toprak

Ki dertlityem kamu derde deva durur ‘ulema”**

Somuncu Baba i¢in yazdigi uzunca medhiye onu ¢ok sevdigini
gostermektedir:

"Terc> der medh-i sultdnu’l-mesdyih hazret-i seyh Hamidii’d-din
kaddesallahu sirrahu

I tahr-1 vilayet seh-i sultin-1 mesdyih

I garh-1 sa’adet mehi i cAn-1 mesayih

Fermandih-i iklim-i keramet i vilayet

Sultan-1 selatin seh-1 devran-1 mesayih

Sen devletile ireli bu ‘aleme old1

Ortilmisiken zahir us erkan-1 mesayih

Rif’at seniin irsadunila buldi bu ‘alem
Icinde sera-perde-i eyvan-1 mesayih
Ya Rabbi mesayih yiizi suy1 haki virgil

Bi-¢care Hakiki’ya sen iman-1 mesayih

139 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 27b.
10 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. |, vr. 28a.
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Urila baga devletile tac-1 sa’adet

Hak’dan sana hem feth ola iklim-1 Vilélyet”141

Hakiki-ndme’de Halil Baba, Seyyid Haydar**?, Baba Musa ibn-i Baba Ahmed
ve Baba Ahmed adindaki kisilere yazdig1 mersiyeleri bulunmaktadir.**® Ayrica Seyh
Sah (ibrahim Erdebili, 6. 851/1447)’dan*** da bahseder. Kardesi Halil Baba’nin
vefatindan ¢ok miiteessir oldugu adina yazdig1 mersiyeden anlasilmaktadir:

“Adun dillerde kalmis yad figan sad ah u sad feryad

Ki irlirimis sana tir-i ecel peykan Halil Baba

I nige karnlar gecmek gerek ta bir kemal ehli

Ki Sah’a ne gotiiriip bas siire devran Halil Baba

Erenler kadrini 1akin bilenler kanda bulinur

Ne vakif ola bu sirra ki old1 diriga ‘ali vii nazil

Cii sen giil gibi ¢ak itdiin kaba Dost’a gonilmissin
Ideliim biz dah biilbiil gibi efgan Halil Baba

Cigerler gark-1 hiin olsun cihan efganila dolsun

Nider ya dirligi 6lsiin olup kurban Halil Baba

Yitiiren kimse sen sah1 koya m1 nevha vii ahi

Dahi 6mr nice olmasun ki ol handan Halil Baba

1 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 82b-83a.

142 Seyyid Haydar'in vefatindan sonra gariplik hislerini ifade eden mersiyenin bir béliimii sdyledir:
"Eyledi bir bir rihlet ah ihvan-1 din kalduk garib
Bilemeziiz kim nideviiz zar u hazin kalduk garib

Din kilicin urmakliga goster kani bir pehlevan

Hakkani ola bi-garaz ol rah-bin kalduk garib"

Bk. Yusuf'b. Himid, Hakiki-ndme, age, s.133.

Y3 Bk. Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme, age, s. 112, 133, 451, 602.

% Hoca Alaeddin Ali Erdebili (6. 833/1429) nin oglu olup vefatindan sonra yerine miirsidlik
makamina gegmistir. Bk, Akgiindiiz, age, s. 41; Tahsin Yazici, "Safeviler", /4, c. X, s. 58.
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Safak ¢iin ¢ismi kan doksin felek matem donin geysiin

Dolindun sayr iderken ¢iin ¢li meh-tdban Halil Baba

Ne yana yahilur goyner gore sem’i eridiip ten

Meger sevkun yiiregine diiriir penhan Halil Baba

Revan etsiin gozi yasin dogiip hem taslara basin

Sular bu derd ii fiirkatdan olup giryan Halil Baba

Hakiki Canina yavlak eser kildi firakun us

Veli ciiz sabr bu derde nediir derman Halil Baba”'*

Miiellifimizin, Bursa Ulu Camii agilisindan sonra babasi ile beraber veya
daha evvel Aksaray’a geldigi bilinmektedir.

Somuncu Baba, irsad vazifesini bu makama layik olan oglu Yusufb. Hamid’e
degil de, manevi bir tembih {izerine Hac1 Bayram Veli’ye devrettiginde Yusuf biraz
kirilir. Anlatilan menkibeye gore, bu meseleyi kendisine dert eder. Boyle bir
vaziyette kuyudan su c¢ekerken babasi onu c¢agirir ve soyle der: “Bak evladim, Hz.
Peygamberin yolu agiktir. Orada hakikati biitiin ¢iplakligiyla goreceksin. Her
meselede isi ehline birakmak, dinimizin emridir. Hakikata en ziyade asina ve talebe
yetistirmeye en miisaid Hac1 Bayram’1 goriiyorum. Babalik sefkati hakikati gérmeme
mani olamaz.” Bunun iizerine Yusuf b. Hamid’in su karsilig1 verdigi anlatilmaktadir:
“Babacigim, Padisahlar koskoca diinya saltanatim1 ogullarina birakiyorlar.” Seyh
Hamid bu cevap lizerine sarsilir ve bunun seriatin emrettigi bir yol olmadigin1 anlatir.
Uzun bir nasihatten sonra Yusuf babasina hak verir; Hac1 Bayram Veli’nin miiridi
olur ve tarikatin1 onun yaninda ikmal eder.*®

Hakiki-name’'nin Konya niishas1 22b’de yer alan ve seyhi Haci Bayram'in
vefatindan sonra yazildig1 anlasilan, bir kismini aldigimiz medhiyede bu sevginin ve
seyhine bagliligin "can"li ifadelerini goriiyoruz:

“I din yolinun rehberi seyhum yoluna can fida

I has erenler serveri seyhum yolina can fida

15 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. |, v 37a.
148 Krs. Agiindiiz, age, s. 158.
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Canda sevliin pinhan seniin kurbanun olsun can seniin

Derdiin bize derman seniin seyhum yolina can fida

Oldi1 sana olan mirid ciimle kemalile ferid

Manend-i Sibli Bayezid seyhum yolina can fida

Geldiin cihana sahvar sevgiin goniillerde karar

Kild1 vii sen oldun siivar seyhum yolina can fida

Gitdiin civar-1 hazrete miistagrak olup rahmete

Yahdun cihani hasrete seyhum yolina can fida

Ol ravza-1 pake ylizin uran Hakiki seksiizin

Kurtardi her gamdan 6zin seyhum yolina can fida»4’

Yusuf b. Hamid’in muhtemelen Konya ve Aksaray medreselerinde egitim
gordiigl, ilk tasavvuf egitimini Somuncu Baba’dan ve daha sonra babasinin ikna
etmesi ilizerine Hact Bayram-1 Veli’den aldigi muhakkaktir. Eserlerinde bahsettigi
tasavvufi sahsiyetler ve yer yer onlardan yaptigi iktibaslardan olusan tasavvufi'®®
kiltiir ¢cevresine bakilacak olursa tamamen ehl-i siinnet g:izgisinde,149 Hak yolunda
muhabbetle kosan coskun bir asik, miistakil tarikatlarin ortaya ¢iktigi 15.Yiizyilda
tercime ve te’lif eserleriyle de hayatinin sonuna kadar hizmet veren bir
mutasavviftir. Erdebil (Safeviye) seyhlerine muhabbet ve baghiligin1 her firsatta dile
getirmistir.lSO
Yeri geldikge iizerinde durulacagi iizere tasavvufta “hulal”, “ittithad”,

“hurtfilik” diye adlandirilan itikadlara siddetle karsi c¢iktigi gibi, seyr i siilukta
karsilagilmas1 muhtemel bu gibi tehlikelere de dikkat ¢eker.

YT yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 85-87.
148 Tasavvufi goriislerini incelerken yeri geldikge bunlara temas edilecektir.
9 Bir beytinde soyle der:
Bid’at1 terk it ehl-i siinnet isen
Miictemi’ kanda olusar ezdad
Bk. Yusuf b. Himid, Hakiki-name, age, s. 240.
%0 Nitekim Safevi Tarikatinin kurucusu Seyh Safiyuddin Erdebili’den ve Yusuf b. Himid’in muasiri
Safevi Seyhi Hoca Ali’den daha dnce bahsetmistik.
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Hayatinin sonuna kadar Aksaray’da ikamet eden Yusuf b. Hamid, Fatih
Sultan Mehmed’in Karaman eyaletini fethettikten (874/1469) sonra oradaki bir kisim

151 acisindan bagka yerlere iskan etme hareketleri iizerine kaleme

aileleri emniyet
aldig1 sdylenen sikdyetnamesine bakacak olursak, Istanbul’a siiriilmedigini ve
hankahindaki vazifesini devam ettirdigini sdyleyebiliriz. Aslinda Karamanogullari-
Osmanogullar1 kavgasina gonlii razi olmayan ask ve muhabbet ehli Yusuf b.
Hamid’in bu tehcir olaylarindan ciddi miiteessir oldugu, Osmanlilara kismen sitem

ettigi asagidaki manziimundan anlasilmaktadir:

"Der Arz-1 Niyaz u Sikayet ez Ahval-i Vilayet:
Elinde Turk U Tatarin zebln olub Karaman

Yikildi serteser {is serniigiin olub Karaman

Dirig zulmile diirlii cefa i cevr ¢ekiib

Iniler iis kamunun bagr1 hiin olub Karaman

Bu asiyab-1 beld anun meger ki altina

Diisiibdiiriir 6giin iir sanki un olub Karaman

Ne c¢alkanur idii berr i kahr-1 Hak ciinbiis

Bu mevc 1 feve-1 sikkan bi siikiin olub Karaman

Eger¢i kuse-i dinde hile kinde

Ururdr lafi kamu zii-flinun olup Karaman

Ne meyl kald: salana ne kimse 1Slaha

Geliir kulub karard ki ton olup Karaman

Ne kald: alim-i amil ne merd-i sahib-dil

Bulinur us yikilur bi-siitun olup Karaman

131 7ira daha evvel beylikler icerisinde Karamanogullarimin Osmanli devletiyle en ¢ok problem

yasayani oldugundan bahsetmistik.
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Biri birin yer oldu yikildi yer oldu
Kimisi Kurd kimisi koyun olub Karaman

Giici yeten kisiler dort yanindan alub yer

Duyar haramilere igde hiin olub Karaman

Aceb hayal miydi kani su hosluklar

Dagild1 sanki bugiin bir 6giin olub Karaman

Hakk’1n inayeti rahmi meger yetismege

Mabhal olamadi himmetde din olub Karaman

Ki rahat olaydi ber karar-1 sabik hos

Emin-i adlile yine biitiin olub Karaman

Hakiki der ilah1 indyetin gonder

Felek gibi ki seraser uytin olub Karaman."**?

Yusuf b. Hamid'in, Hakiki-name adli eserinin bir kismin1 aldigimiz diger bir
nazminda ise daha fazla sitemli oldugu goriiliir:
Yikilub sehirler saralar1 gor

Oldu evvel gibi yabanlik

Haslet-i Hafiz-1 ibadullah
Goriin olaydi nigehbanlik

Halki zulm ile tariimar eden

Anlar oldu zehi cihanbanlik

Karamanligini komaz Karaman

Gitmis ola ki Ibn-i Osmanlik

152 Krs, Agiindiiz, age, s. 159-160; Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 706,707,
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Gazilik garete miibeddel oldu
Devlik oldu hem siileymanlik

Bereket buluna mi bir stiride

Ki ana kurd ede ¢obanhik™>

Esasen, Muhabbet-ndme adli manzim eserinde zamanmn gidisatindaki
kotiiliikten ve insanlarin diismiis oldugu gafletten sikayet etmektedir:
“Acebdiir simdi hali riizgarun

Yumup gaflet gozin Tiirk’iin Tatar’un

Ki her yirde goriirsin cem’-i ciihhal

Ider mii’'minler ile ceng-i deccal

Ki her yirde begiim ehl-i fesad1

_ N 154
Goriirsin emre olmaz inkiyadr”

Hakiki-name’de de ahir zaman fitnesinden, devrin gidisatindan sikayetler
vardir:
Dirig ahir zaman oldi beliirdi ¢cok alametler

Olup zahir fesad isler su bid’atler dalaletler

Tutilmaz ser’ ahkami atup ardina Islam’1

GOrin her midbir U ‘ami iderler sefahetler

Edeb kanda haya kanda Resiil’e iktida kanda

Begiim sidk u safa kanda dutup kalbi kasavetler*®

Ayni eserde bir sikayet konusu da Hurdfilik**tir:

153 Krs, Agiindiiz, age, s. 160; Yusuf b. Hamid, Hakiki-name, age, S. 496.

15 yusuf b. Himid, Muhabbet-name, age, s. 142.

%5 Bk. Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme, age, s. 317.

1% Allah’1n kelam suretinde tecellisine ve harflerle belirtilmesine inanan. B, Devellioglu, Osmanlica
-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara, 1970, 2. Baski, s.458. Fazlullah Hurufi
tarafindan kurulmus bir tasavvuf okuludur. Orta yoldan ayrilmigtir. Bk. Cebecioglu, age, s. 124.
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“Ser’i kodu stfiler seg-dil kona safiler

Cogaldi hurdfiler i vay nideliim i vay”**’

Su anda Aksaray’da Seyh Hamid mahallesinde bulunan tiirbesi, Seyh Hamid
Camii ile Hankah tigii beraber bulunmaktadir. S6z konusu Hankah, Seyh Hamid-i
Veli ve Yusuf b. Hamid’in seyhlik yaptiklar1 tekkedir. Bu tekke Selguklu
vezirlerinden Melik Mahmad Han Gazi tarafindan yaptirilmustir.*®® Tiirbe ve mescit
bir avlu igerisinde, su kanali iizerindeki kii¢iik bir kopriiden gecilmektedir. Mescid’in
L seklinde bir plan1 mevcuttur. Ic mekan iki pencere ile aydinlatilmistir. Mescit
mimari yonden herhangi bir 6zellik tasimamaktadir. Mescidin igerisinden Yusuf
Hakiki Baba Tiirbesi’ne gecilmektedir. Tastan kare planh tlirbenin iizeri kubbe ile
ortiiliidiir. Bat1 ve giiney yoniindeki iki pencere ile aydinlatilan tiirbenin igerisinde
Yusuf Hakiki baba’nin sandukasi vardir. Tiirbe, mescit ile birlikte 1990 yilinda

onarilmistir.” Babasi Somuncu Baba’nin kabri ise Darende’de bulunmaktadir™®°.

2. Yusuf b. Himid’in Eserleri

Yusuf b. Hamid, ¢ok iyi Arapca ve Farsca 6grenim™' gormiis olmasia
ragmen doneminin bircok miielliflerinde oldugu gibi eserlerinde nisbeten sade bir

Tiirkgeye yer vermistir. Aym1 zamanda Melamilik™® nesvesiyle beraber Somuncu

7 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 822.
158 Bk, Akgiindiiz, age, s. 159-161.
159 http://www.aksaraykulturturizm.gov.tr/TR,94304/yusuf-hakiki-baba.html
160 Akgiindiiz, age, s. 72.
181 Hatta aruz ve siirde devrinin usta sairlerinden hi¢ de geri kalmadig1 anlagilmaktadir. Bk. Yusuf b.
Hamid, Muhabbet-ndme, age, s. 23.
162 Melamet kinamak, ayiplama kétiileme, karalama demektir. Tasavvufta kinayanlari kinamasindan
¢ekinmeden dogru yolda yiirimektir. Peygamberler, veliler hep kinanmiglardir. Bu yiizden hak yolda
yiirliyen hak erenler kinanmay1 daima g6ze almalar1 ve buna hic aldiris etmemeleri lazimdir.

Kimesne kimsaya etmemis ola

Ani kim kendime itmisem ben

(Ylnus)

Melameti, melamet ehli meldmet nes’esine sahip olan meldmet mesrebini tercih eden melamet tarikini
tutan demektir. Horasan’da zahitler ve abidler Irak sifilerine karsi bu yolu savunmuslardir. Stfilikten
baglica farkli yonleri sunlardir: 1- Belli bir kiyafetleri yoktur, onlar1 halktan ayiran sekle ait bir sey
mevcut degildir. 2- Bahsedilen husulari, 6zellikle nafile Ibadetleri gizli tutarlar, 3- Her tiirlii
merasimden titizlikle kagimir, sadece sohbeti onem verir. 4-Ibadetini gizli tutan, ama giinahint
gizlemeyen kimselerdir. 5- Riyadan ve ucb’dan siddetle kaginir, fhlasa biiyiik 5nem verir. Bu yiizden
Ibadetlerin agiga ¢ikmasindan ve giinahlarin gizli kalmasindan rahatsiz olur. Baskalar1 hatalarinin
teshir edilmesinden ne kadar rahatsiz olurlarsa onlar kusurlarinin kinamaya yol agmasindan o kadar
hoslanirlar. 6- Melami, farzi terketmemek, harami islememek sartiyla 6zellikle halkin kinamasina yol
acan hususlar1 bilerek ve isteyerek yapar. Yerlesik tore, gelenek ve goreneklere aykir1 hareket eder.
Levm edile edile, kinana kinana nefsini ezecegine ve yola getirecegine inanir. Meladmet ehlinden
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Baba’dan ve hatta miiritlerinden farkl olarak fazla sayilabilecek kadar eser vermistir.
Gerek Tikiyede, gerekse yurt disinda kendisine ait oldugunu tesbit edebildigimiz
yedi tane eseri bulunmaktadir:

2.1. Hakiki-ndme

Bu eser tasavvufla ilgili bir Mesnevi olup, 7502 misradan ibarettir.
Yazicioglu'nun Muhammediye’si tarzindadir. El yazmasi ve orijinal niishasi
Somuncu Baba’nin Aksaray kolundan olan Sadi Somuncuoglu’nun 06zel
kiitiiphanesinde bulunan bu eserin Yusuf b. Hamid’in kizi tarafindan, sol eliyle
yazildig1 séylenmektedir.163 Tevhid, niibiivvet, ask-1 hakiki, tasavvuf, adab-1 miirid,
sekr, zamanin fitnesinden sikayet, hiciv gibi farkli mevzularda nasihat, miinacaat ve
benzeri mevzularla alakali kaside ve terci’lerden miitesekkildir. Geleneksel divan
164

tertibine uymamaktadir.

sade bir Tiirk¢e kullanilmustir. iki biiyiik cilt halinde, distan 293x187, icten 235x145

Daha 6nce de bahsedildigi {izere uslup olarak nisbeten

ebadinda olan bu eser, ¢cok yipranmis olmasi nedeniyle Saymn Sadi Somuncuoglu
ailesi tarafindan titizlikle korunmasina 6zen gé’)sterilmektedir.165

Yapraklar aharsizdir ve yer yer satir sonlarinda silintiler bulunmaktadir 1.
cilt 187, II. Cilt 167 vr. tir. Her yaprakta 13 satir bulunmaktadir. Harekeli ve nesih
hattiyla yazilmistir.
Basi :

Urilur dinle her sabah u mesa nevbet-i 14 ilahe illallah

Siiriliir taht-1 dilde dikdi liva nusret-i 14 ilahe illallah
Sonu :

Demdiire hasil gani-i batin it

Nige bir yirden dirersin basagl166

olmadiklart halde pekgok zevk ve keyif ehli, hatta zindik kendini melameti gostermistir. Melamet
ehlinin ¢esitli tabakalart vardir. Son donem melamileri vahdet-i viicut fikrini de benimsemislerdir.
Fakat meamet fikri ve mesrebi az-¢ok biitiin tarikatlarda vardir. Nefs-i levvame konusu tizerinde biitiin
stfiler 6nemle durular.

“Terkedip ndm u nisdn1 giy melamet hirkasin

Bu melamet hirkasinda nice sultan gizlidir” Bk, Uludag, age, s. 324-326.
183 Agiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, istanbul, SOHEV Yay, 1995, s.
162
164 yusuf b. Hamid, Muhabbet-name, age, s. 30-31.
1% Erdogan Boz yukarida kismen zikrettigimiz gibi, Sadi Somuncuoglu niishasimun ilk 100 varaki
iizerinde Doktora tezi olan dil incelemesi ve metin ¢evirisi yapmis, daha sonra eserin tamamini
Mevléana niishasi ile birlikte karisilagtirmali metin olarak hazirlamigtir. Bu ¢alisma ve orijinal metin
internet ortaminda yayimlanmistir. Karsilastirmali metin, Aksaray Valiligince ilk olarak 2009 yilinda
basilmustir.
188 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 23.
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Eserin Mevlana Miizesi Nr. 2430°da kayitli h. 1051 tarihinde Abdurrahim
adinda biri tarafindan istinsah edilen bir niishast daha bulunmaktadir. 243x155
ebadinda olup koyu kirmizi mesin cilt icerisinde bulunan bu niisha da harekeli ve
nesih hattiyla yazilmistir. Her yaprakta on ii¢ satir bulunmaktadir.

Bast:

[ Kadir {i KayyGim Ehad ii Hayy ii Tiivana

Vi Gafir ii zenb {i Samed i Hakim Dana

Sonu:

“Dem siire hasil gani-i batin it

Nige bir yirden dirersin basag1”

Ali Cavusoglu bu niishay1 biitiiniiyle incelemis, 576 kaside, 2 miistezat, 1
riibai, 2 terkib-bend, 4 terci-bend, 1 gazel ve murabba tesbit ederek bu mazumelerin
kafiyelerine gére dagilimini ¢ikarmistir. ™’

Yine Mevlana Miizesi Nr 2430'da kayith olan ve "Hakiki" mahlasinin
kullanildig1 bir Divdn'm, Yusuf b. Himid'e degil, 918/152 ilinda Istanbul'da vefat
eden Sivrihisarli Hakiki Izzedin Yusuf'a ait oldugu séylenrnektedir.168

Neredeyse tamami tasavvufi nesveyle yazilmis, ayrica devrin siyasi ve
sosyal konularin islendigi toplumsal igerikli siirleri de olan Hakiki-ndme degisik
basliklar igerir. Tasavvuf yoluna siiluk edenlere nasihatler, gaflet i¢inde olanlara da
cesitli tavsiyelerde bulunmasi, “sekr” baslikli manziimlarda ifadesini bulan coskun
ask halleri eserin 6nemli 6zellikleridir.

Konya il Halk Kiitiiphanesi, Uzunluk, Nr. 6968'de kayitl Divdn-1 Hakiki
adli eserin sadece ilk varaginin Hakiki-name'ye ait olmasi; Fransa Milli Kiitiiphane,
Suplement 1497'de (miiellif olarak Hakiki-zide Osman Efendi) 296 vr. 15 satir ve
Misir Kahire Yazmalar1 Katalogunda Mektebetii'z-Zekiye Ktp. Nr. 96'da 268 vr. olan
birer Hakiki-ndme niishasi oldugu soylenen'® niishalara ulasamamis olmam
nedeleriyle bunlar tizerinde durmayacagiz.

2.2. Muhabbet-ndame

Manisa Muradiye Kiitiiphanesi No: 1296°da kayithi bulunmakta ve H. §94’te
Muhammed Ibni Pasa tarafindan isitinsah edildigi kaydedilmektedir. 185x135

167 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 31.
188 Bk Ali Riza Karabulut, Meshur Mutasaviflar, s. 164-165.
189 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 30.
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ebadinda ve 175 vk.’tir. Tiirkge ve harekeli, nesih hattiyla yazilmig, manzim, her
sayfada 11 satir bulunmaktadir. Toplam 3696 beyittir. Sonunda miistensih tarafindan
ilave edilmis 15 beyit vardir.*"®

Bas:

“Sena vii hamd ol yana ki birdiir

Isi kullarmna ihsani birrdiir”

Sonu:
“Yalanciligumuz gergeklige say

Miibeddel eyleyiip siddika i Hay™'"*

Miiellifimizin asagida bir kismini aldigimiz misralarinda Mahabbet-ndme
adli eserini 6verken, muhabbet fedaisi oldugunu acik¢a géstermektedir:
“Mahabbet-ndme’diir bu sdylediigiim

Mahabbet yolidur bu soyladugum

Mana ansuz nefes virmek hatadur

Mahabbet-ndme bil Hak’dan atadur

Mana ansuz nefes virmek cefadur

Mahabbet-ndme derdiime sifadur

Mahabbet-name dirler bu kitaba

Gel imdi istima’ it bu rebaba”"2

Fakat Hakiki lakabini da bu eserinde sik sik kullanir:
Hakiki’nin duasin sen kabul it

Yolin anun hocam rah-1 vusul it

“Hakiki hey utan sagun agardi

Basuna boyle ne sevda agar di

Y70 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 27.
11 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 27.
172 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 101, 102, 265.
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Hakiki kuluna ki ahkari’n-nas

Durur Can besrebinden igirtip kas

Cemaliin géormege toymaz Hakiki

Eger bin bin ola tuymaz Hakiki” "

Eserinde yer verdigi baslica konu basliklar1 sunlardir: Tevhid, miinacat,
na’t, riya, ihlas, tasavvuf, sifat-1 rical, sifat-1 dil, taleb, arz-1 niyaz, hirs, hased, beyan-
1 ahval-i ehl-i siilik, tevazu, afet-i lisan, afet-i ucb, afet-i riya, afet-i gayb, beyan-1
ahval-i tarikat, beyan-1 iradet.!"

Biitiin konularda muhabet temasi temel alinmistir.>” Muhabbet konusu Al-i
imran (3) suresinin 3. ayetiyle desteklenir: “De ki: Eger Allah't seviyorsaniz bana
uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarmizi bagislasin.” Tasavvuf Risalesi’nde
oldugu gibi miiridlik, seyhlik ve miirid-seyh arasindaki iliskiyi manzim bir bi¢imde
yeniden ele alir.

Muhabbet-ndme’ nin Konya il Halk Ktb., Uzluk Béliimii Nr. 6968°de kayith
bir nilishast daha vardir. Eser 245x160 ebadinda karton kapak icerisinde Tiirkge,
nesih hattiyla yazilmis ve harekelidir. 152b-302a vr. lar arasindadir. 2b-151a arasi
Ibrahim Giilseni'ye ait siirlerdir. Basi ve sonu eksiktir. Her sayfada 19 satir
bulunmaktadir.

Bast:

Kur yirden bitiiren ol nebati

Kamisda hen komis kand {i nebat

Hele devran bugiin siziin diirisiin

Bu halk irmediigine siz iriigin"®

Ayrica Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaligi Muallim Cevdet Yazmalari nr.
478'da 88 vr. 15 satir h. 886'da Muhammed b. Pasa'nin yazdigi ketebe kaydi,

173 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 298, 315, 316, 393.
174 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 26.
15 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 50.
176 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 29.
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Muradiye niishasinin sonundaki ile ayni olan ve siir halinde bir niisha daha
bulunmaktadir.*”’

2.3. Metdliu'l-Iman Terciimesi

Yusuf b. Himid'in terciime etmis oldugu bir Lem'a'nin ismini, okuyanlara
kolaylik olmasi i¢in "Metdliu'l-Iman™ olarak isimlendirdigini sdyledigi bu eser, iman
esaslarini ve slam Akaidini tasavvufi bir uslupla ele alir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmtd Efendi, No:2974, vr. 1b-26a
arasinda bulunmaktadir. Mensir ve Tiirkce olan eserde c¢ogu Farsga Mensir
kisimlarda vardir. Eser harekeli olup her yaprakta 15 satir bulunmaktadir. Bu eserin
3a varaginda kendi ismini soyle zikreder: “...Bu Lema’ya ki, Metdliu'l- Imdn tesmiye
kild1 hadim-i fukara Ytsuf b. Haimid b. Misa terclime kild1 taliblere 4san olmagiciin
amma elfaz u ibaratin tebdil ve tagyir itmedi mani-i cemal i kemaline naks
irmemekiciin.”*"

Eserin kime ait oldugu kesin olarak bilinmemekle beraber, Arap¢a m1 yoksa
Farsca mu telif edildigi de kesin olarak bilinmemektedir. Bazilarina gére Ahi Evren
diye bilinen Kirgehirli Seyh Nasiru’d-din Mahmud'a bazilarina gére de Sadreddin
Konevi'ye ait Farsca bir eser'’°oldugu sdylendigi gibi, asli Arapca olmakla birlikte
Somuncu Baba (6. 815/1412)’ya ait olabilecegi'®® de soylenmektedir. Daha Snce
bahsedildigi iizere,"®" Somuncu Baba’nin Bursa Ulu Camii’nin acilisginda Fatiha
suresinin tefsirini yapmasina ve Yusuf b. Hamid’in eserin mukaddimesinde bu
surenin manalarina ileriki sayfalarda yer verecegini sdylemesine bakilirsa; Somuncu
Baba’ya ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. Mukaddimede soyle der:

“Ol pigiva-y1 ehl-i tarik Sultdn-1 alem-i tahkik ki, bu kelimati bu
mukaddimatin fahvasi tizerine kdleme getiirdi. Miistemil {i¢ aslin serhiyle ki, din-i
Hanefi medarinin {izerinedir ve millet-i Mustafavi karar1 andandi ve hiive’l-iman
billah ve bi’n-niibiivveti ve bi’l-yevmi’l-dhiri ya’ni Allah’a ve niiblivvete ve
kiyamete iman getlirmekdiir. Bir vech tizerine kim, Allah Kitdbina muvafik ve Res{l
siinnetine muvatt’ ve icma-1 immete mutabik ola ve sadat-1 kesf zevki ve eimme-i

tarik kavli ana tanuklik vire. Ve bu lem’aya ki, Metaliu'l-Imdn tesmiye kildi. Hadim-i

" Bu bilgiler Prof. Dr. Hayri Kaplan’dan alinmistur.

'® Yusuf b. Hamid, Metaliu’I-iman, Mahmud Efendi Bs1. No: 2974, 3a.
179 Karabulut, age, s. 166-167.

180 Akgiindiiz, age, s. 165.

181 flmi Durum bashigi altinda gegmisti.
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Fukara Yusuf b. Himid'® b. Misa terciime kild1. Taliblere 4sdn olmag igiin. Amma
elfaz u ibaratin tebdil ve tagyir itmedi, mana cemal ii kemaline naksi irmemek igiin
ve garazi bu fakiriin hurGf ve kelimat mutadisinde anun miistemil olsa gerek. Bir
Fatiha ve hatime ve ii¢ matla’ {izerine.”'%3

2.4. Tasavvuf Risalesi

Metaliu’l- Imdn adli eserin hemen arkasinda, kiitiiphane katalogunda ise
onun devami imis gibi gosterilir. (Siilleymaniye Ktp. Mahmid Efendi Bo6liimii, No:
2974, vr. 27a-57a). Aym yazi hatti, ayn1 iislupla kaleme alinmistir. Yusuf b. Hamid,
bir Lem'a'y1r Metdliu’I-Imdn ismi ile terciime ittigini sdyledigine ve aym hatla yazilan
her iki eserin ayni cilt igerisinde olduguna bakilacak olursa eserin ona ait olmamasi
ihtimalden uzaktir. Calismamizda bir¢ok tasavvufi kavralari iginde buldugumuz bu
eser tamamen tasavvufi nitelikte olup, talib, tarikat, seyh, miirid, seyh-miirid
iliskileri, seyh-i kamil ve miiridin nitelikleri, tarikata girmenin liizumu, tarikata
girenlerin uymasi gereken kuralar, tasavvuf yolu, stfiler, nefs ve seytanla miicadele
gibi bir¢ok tasavvufi unsurlar i¢cermektedir. Hacim itibariyle genis sayilamiyacak
olan, fakat muhtevaca zengin bu eserde bol bol tasavvuf biiyiiklerinden s6z eder ve
onlardan nakillerde bulunur. Bu hususiyetiyle muhtevasina zenginlik katmig
oldugunu soyleyebiliriz.

Bu eser tek niisha olup, nesirdir. Her bir v 15 satir olup, yer yer bir kismi
Farsca olan manzimeler de bulunmaktadir. Sonunda ketebe kaydinda bulunan tarih
H. 913/1507 dir."**

2.5. et-Tesnim

Misir, Kahire Yazmalar1 Katalognda Mektebetii’z-Zekiyye Ktp.’de Tal’at

Mecami Bolimii nr. 2°de Yusuf b. Himid’e ait 109 vr. Tiirkce manzim bir eser
bulundugu sé')ylenmektedir.185

2.6. er-Rahiku’l-Mahtum

Fakat bu niishaya ulagma imkanimiz olmamustir.

et-Tesnim’le aymi kiitiiphanede ve ayni numarada Yusuf b. Hamid’e ait
Tiirkge manzim bir bagka eserin daha oldugu sdylenmektedir.*®® Bu son niishaya da

ulagsma imkanimiz olmamustir.

182" Orijinal oldugu diisiincesiyle calismamizda miiellifimize ait olan bu ismi kullanmayz tercih ettik.
' yusuf b. Hamid, Metaliu'l fman, vr. 3a-3b.

184 Ali Cavusoglu Yusuf Hakiki'nin Tasavvuf Risalesi ve Metaliu'l- /man adli eserlerinin ikisini bir
arada inceleme ve metin ¢aligmasi olarak, Ankara'da Ak¢ag yayimlarinda 2004 yilinda yayimlamustir.
185 BK. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 36.

18 BK. Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 30.

50



2.7. Serh-i Hadis-i Erba’in

Yusuf b. Haimid’in bilinen bir bagka eseri, babas1 Somuncu Baba’nin yazmis
oldugu eserin®® hasiyesidir. Talik yazi ile yazilmis olup, tek niishasi Siilleymaniye
kiitiiphanesi Esad Efendi Boliimii, No: 1441/3'de, vr. 13-36’da bulunmaktadir. Eser
969/1561 de istinsah edilmistir.*®

187 Somuncu Baba, elimizde yedi tane niishasi bulunan risalesinde 40 hadisi serhetmistir. Bir niishast
M. Seyhmus Alkog tarafindan Tuhfetii’I-[hvan adiyla Tiirkceye terciime edilmistir. Bk. Seyh Hamid-i
Veli (Somuncu Baba), Hadis-i Erba’in Tuhfetii’l-Thvan, 40 Se¢gme Hadis-i Serif Meali- [zahi, Terc: M.
Seyhmus Alkag, Yaylacik Matbaasi, Istanbul, 1977; Ali Riza Karabulut, bu serhi terciime ederek
tahricini yapmus, hadislerin kaynaklarini dipnolarda gdstermistir. Ayrica Tiirkiye kiitiiphanelerinde
bulunan niishalarini da zikretmistir. Bk, age, Kayseri'de Meshur Mutasavviflar, s. 127-154.

188 Akgiindiiz, age, s. 172.
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2. BOLUM

YUSUF B. HAMID’iN TASAVVUFi GORUSLERI

Tasavvufun asil konusu insan olmasi nedeniyle mutasavviflarin baslica
gayesi insan problemini ¢6zmek insanin yaratilisini, tekamiiliini, bilgisinin
mahiyetini ve akibetini idraka ¢aligmaktir. Tarikat Oncesi tasavvufun umumi
manzarasinin Kur’an-1 Kerim’in hiikkmii ve Hz. Muhammed (sav)’in siinnetiyle amel
etmek, yani ziihdten ibaret oldugu bilinmektedir. Fakat takriben hicri besinci asirdan
itibaren tasavvufun sahislar etrafinda sistemlesmesi ve teskilatli bir sekilde
yayllmasina paralel olarak terminolojisi de gelismeye basladi. Miladi 15.Yiizyilda
doruk noktasma c¢ikan bu teskilatlanmada189 birgok terimlerin tasavvufi hayata
girdigini goriiyoruz. Yusuf b. Hamid’in Tasavvuf Risalesi’ni esas aldigimiz bu
calismamizda evvelce bahsettigimiz mutasavviflarla birlikte, bir¢cok tasavvufi
kavramlar yer almaktadir. Bu béliimde ele alacagimiz kavramlar dort ana baglik
alinda ve her Dbolim kendi iginde alfabetik sirayla sistematize edilerek

incelenmistir.190

1. Makam ve Hallerle ilgili Kavramlar

1.1. Fakr
Yoksulluk demek olan fakr, tasavvufta dervislik, salikin bi¢ bir seye malik
olmadiginin suurunda olmasi, her seyin gercek malikinin Allah oldugunu idrak

etmesidir. Insan Allah'm kulu oldugundan, insan da ona nisbet edilen diger seyler de

189 Krg, Kara, age, OA, 1/193.

190 Son zamanlarda tercih edilen bdyle bir diizenleme hususunda yaralandigim calismalar, daha dnce
de bahsi gectigi iizere sunlardir: Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 1. Baski, Istanbul,
Atac Yay, 2011; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 5. Baski, Istanbul, Dergah Yay, 1999;
Resat Ongdren, Osmanhilarda Tasavvuf, 3. Baski, Istanbul, iz Yay, 2012; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatlar, 4. Baski, Istanbul, Marmara Univ. ilahiyat Fak.Yay, 1994; Hasan Kamil Yilmaz, Ana
Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2004; Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun
Meseleleri, 3. Baski, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1989; Mahir Iz, Tasavvuf, 1. Baski, Istanbul, Rahle
Yay, 1969.
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hakikatte onun mevlasi olan Allah'indir. Fakr, salikin kendisini daima Allah'a muhtag
bilmesine de denir. Bu manada Allah'in hi¢ bir seye ihtiyact olmadignm1 kavrar.
Varlikli olma ile yoksul olmanin bir ve esit olmasi; olunca simarmamasi, olmayinca
tizlilmemesi fakr-1 manevidir. Bu da Sifilikte onemli ve degerlidir. Mali miilkii
olmamak ise fakr-1 saridir."*

Yusuf b. Hamid, seyhlik goriintiisii altinda fakr iddiasinda bulunanlari
sOhret pesinde olmakla itham ederek ikaz eder.: "Bu is midiir, kimse da'va-y1 fakr ide
dahi mesayih kisveti elinde yiiriiye. KOy koy lafile sohret kesb ide. Nefsin
otarmagiciin bari nehacet.

Beyt:

Ne yular urilub yidil halka

Ne himar arkasinda palan ol

Miiellifimize gore dervis ylice himmetli olmali, Allah'tan bagkasina iltifat
etmemeli, ehil olmayanlara elini uzatmamalidir. Mesayih kisveti icerisinde koy
koydolasarak fakirlik iddiasinda bulunmak, sozle sohret kazanip nefsini tatmin
etmege calismak is degildir.

Zira "sebat eden yetisir" kuralinca fakr, sebat edenlere nasib olur. Ozellikle
yoldan ¢ikarak goézden diisenlere uyanlar da onlara benzer. Bu konuda miiellifimiz
sOyle der:

"Nasib-i fakr sabit-kademleriindiir ki, 'men sebete nebete' (Sebat eden
yetigir.) hususa ki, irtidadile nazardan diismis kisi ola her ki ana iktida ide yine
ancileyin olur."'%®

Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme'sinin "nasihat" baslikli bir kasidesinde
diinyada rahatin ancak fakri ihtiyar etmekte oldugunu soyler:

"Thtiyar it fakr1 bu sohretden al

Isterisen emn ii rahat diinyede

Sugl-1 diinyadan safa-y1 batina

Irmedi ehl-i riyaset diinyede

Y1 Uludag, age, s. 172.
192 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 31a.
193 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 42a.
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Ne halavet taatinda ne huzur

Buld1 ne bir dem feragat diinyede"*®*

Netice olarak, bu tasavvuf yolunda varligi fakr'da fena etmek olmasi
gereken bir haldir. Aslinda kaybettigine iiziilmemek, kazandigina ise sevinmemek
oviilen bir haldir. Diinyaliktan kazandigina sevinmeme kaybettigine de iiziilmeme
durumunda salik, fakr icinde bir sehavettedir. Fukara dilinde de "halkin reddi

Hakk'in kabuliidiir" s6zii meshurdur.

1.2. Feth

“Feth” kelimesi agmak, agilmak acgilis demektir. Tasavvufta ise salikte zuhur
eden kemal halleridir. Bu haller onun cesitli menzillere ulasmasi ve istiin
makamlara yiikselmesini saglar. Nefsteki feth tam bir ilim, ruhtaki feth marifet'®
verir. Bir seyin fetholmasina “kalb miisdhedesi”, “kalb goziiniin acilmasi” denir.
Biitiin feth, fiithh ve fiituhat hallerini veren Allah’tir. O, fettdh, yahi fethin
kaynagidir. Miifettihu’l-ebvabtir. Bir kapiy1 kapatirsa on kapiy1 acar.™®

Bu terim,"Biz sana apacik bir fetih nasib ettik" (Fetih, 48/1), "Uzerlerine
herseyin kapisint agtik™ (En'am, 6/44), "Belki Allah fetih, ya da kendi katindan bir is
getirir de, onlar i¢lerinde gizlediklerine pisman olurlar" (Maide, 5/52) ayetlerinden
kaynaklanan bir terimdir. Ik ayette feth; ilahi ilim, rizk ve hidayet, gibi manalari
ifade etmektedir. Safi, Allah yolunda Riyazetler ve ibadetlerle miicadelesini
siirdiiriir. Sonunda, Mevlas: ona fethi nasib eder. Iste o zaman, salik zahiri ilimlerde
yetistikten sonra, 1ah1 ilimlere de niifuz etmeye baslar. Saziliyye'nin kurucusu Ebu'l-
Hasan es-Sazili, bu sekilde olusan bir fetihte, Hizbu'l-Feth virdiyle sereflenmistir.
Olayin cereyan tarzimi Sazili Hazretleri sdyle anlatir: "Irak'ta Abdiisselam ibn Mesis
Hazretlerinin nerede oldugunu (K. Afrika) 6grendim ve hemen onu bulmak iizere
yola ¢iktim. Sonunda, yasadigi magaranin bulundugu dagin eteklerine ulastim. Bir
pinardan tertemiz su ile gusiil abdesti aldim. Zamanin kutbu Abdiisselam'dan istifade
etmek lizere kalbimden ilim ve amelimin izlerini sildim, yokluk elbisesi (fakri)ni

giydim. Tam bir hiclik duygusuyla, agir agir daga tirmanmaya basladim. Cok

194 Bk, Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme, age, s. 785.

1% fleride Arif konusunu islerken marifet konusuna deginilecegi iizere; marifet miisihede ile elde
edilen bilgi demektir.

196 Bk, Uludag, age, s. 177.
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gecmeden bir de baktim ki, Abdiisselam Ibn Mesis, yukaridan asagiya dogru agir
agir iniyor. Karsilastigimizda selamlastik. Peygamber (sav) Efendimize kadar bir
silsile halinde, tamamen dogru olarak siildlemi tek tek saydi. Sonra, ‘ilmin ve
amelinden soyunarak, hi¢lik duygusuyla bize geldin. O halde diinya ve ahiret
zenginligini bizden alman, sana nasib olacaktir' dedi. O sirada beni bir dehset
kapladi, Seyh Abdiisselam Hazretlerinin yaninda gilinlerce kaldim. Sonunda Allah
(c.c.) basiretimi agtr."*’

Yusuf b. Hamid, Muhabbet- ndme ve Hakiki-name adli eserlerinde "feth"
kelimesini kullanir:

"Kala umy ile vii taklid ile ol

Ya feth i nasr ile te'yid ile ol'%

Diler seriat seddini yeciic-1 meciic-1 heva
Feth ide ifsadindan it ya Rab emin kalduk garib

Irise fethile ol dem liva-y1 nasrullah
Gorine lesker-i din goze tolp tolp efvac™®
Feth kavramini, feth-i karib ve feth-i mutlak olmak tizere iki kismda

incelemek miumkundiir:
1.2.1. Feth-i Karib

Kelime olarak yakin feth demektir. Tasavvufta nefsin menzillerini kateden
kula acilan kalb makami ve bunun zuhur eden sifat ve kemalleri, ya da nefsin
menzillerini (makamlarini) gecen salik i¢in agilan kalb makami ve bu makamda
kalbin ortaya ¢ikan sifat ve olgunluklaridir. Saff siresinin 13. ayeti bu hususa isaret
etmektedir : “Seveceginiz baska bir sey daha var: Allah'tan yardim ve yakin bir fetih.

Miiminleri (bunlarla) miijdele”zoo

97 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 83.
198 yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, Cavusoglu, s. 226.

9 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Boz, s. 134, 183.

200 Bk, Uludag, age, s. 177.
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Yusuf b. Himid, Muhabbet-name'de ve Hakiki-name'de bu makamdan soz

eder:

"Goriindi rayet-i nasrun minallah
Yine fethun karib ile ¢ii bilah.

Acup gel sancak-1 nasrun minallah

Yine fethun karib ile hem $ah®*

Rayet-i nasrun minallahi géniil tahtina dik
Acila feth-i karibile kisver ya-Rab"202

Bununla beraber bu hususta biiyiik bir tehlikeye dikkat ¢eker. O da kalb
gozii acildigl zaman telvin®® sebebiyle sonra gelen hadiselerin nirani manalar ile
boyanmasi veya karigmasidir. Buna tedbir olarak nefsin kalb makamindan rih
makamina terakki etmesi gerektiginin altini ¢izer:

“Emma hatar-1 azim vardur. Vakti ki kalb terakki ide mu’ayene-i sirra, nefs
terakki ider makam-1 kalbe. Dahi sifat-1 1azime-i sabikasi setr olur envar-1 kalbiyye
ile. Hey’at-1 muzlime miintefi olur, hadise-i miite’ahhire miintefi olmaz feth-i
karibile hey’at-1 nlraniyyeden. Belki zahir olur telvinatile. Anunciin ki, makam-1
kalb tamam ve kamil olmaz illa terakkiden sonra makam-1 ritha.”?%*

Bu mevzuyu bir Bektasi niiktesi ile bitirelim:

Bir giin Bektasi, Mevlevi'ye sormus : "Ne der de donersiniz? Mevlevi de;
‘Allah deyip doneriz," demis. Bektasi bu s6zii duyunca su karsiligi vermis: 'Biz de
Allah deyip dururuz.” Bu anlatima bakilirsa Mevlevi telvinde ve gaybettedir. Bektasi
ise temkinde, sahv ve huzur halindedir.?®*Sifiyye yolu icin her ikisi de dogrudur,

denilebilir.

201 yysuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s.114, 306.

202 Bk, Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, 5.139.

203 Telvin ehline yani halin etkisi altinda kalanlara, "ibnu'l-vakt" denir. Ebu'l-vakt bunun aksine
"temkin" ehlidir. Krs, Cebecioglu, age, s. 21, 69.

20 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38b-39a.

205 Bk, Cebecioglu, age, s. 21, 69.
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1.2.2. Feth-i Mutlak

Miiellifimiz “beka” makamindan bahsederken bir tasavvufl terimden daha
sozetmektedir ki, bu da “feth-i mutlak”tir.2%® Feth-i mutlak, mutlak feth demektir. En

yiice ve en milkemmel feth olup, Zat-1 ehadiyetin tecellisini ayn-1 cem’de®®’

gorme,
masivadan tiimiiyle fani olup istigrak halinde bulunmayi ifade eder. 2%

Miiellifimiz bu terimi “vahdet kapisinin agilmas1” diye agiklar:

“Pes ma’lum oldumi ki, ta es-seyrii billah anillahda vahdet kapusi
acilmaymca ki ana feth-i mutlak dirler. itmam-1 meganim-i ni’'met-1 sifatiye ve
miisahedat-1 cemaliye ve celaliye ve inhiraf-1 hucub-1 nuriye ve inkisaf-1 guyim-1
dakikiye hasil olmayinca nasr-1 aziz verilmeyince viiclid-1 mheb-i Hakkaniyile ve
te’yid-i Rabaniyile kimse seyhlik makamina yetismez.”%°

Yusuf b. Hamid’e gore feth-i mutlak yine Allah’in yardimiyla olur ki, buna
Nasr saresinin ilk ayeti isaret eder:

“Hak Teala’nun bu kavlile ki, “Allah'n yardimi ve zaferi geldigi vakit”
(Nasr 110/1) ki ol vahdet kapusi agilmakdur. Fena-y1 mutlak ve istigrak ile ayn-1
cem’de siihQid-1 zati ve nir-1 ehadile nasr-1 iza cd’e nasrullahi virile.”?'° Burada tam
cem' hali, her seyi Hak olarak gbren bir istigrak hali meveuttur.”!

Neticede Feth-i mutlak fituhatin en a'la ve en mitkemmelidir. Allah'in zaferi
ve fethi nasib olunca salik, Zat-1 ehadiyyetin tecellisini, ayn-1 cem'de, masivadan

timiiyle fani kilan bir istigrak halinde bulur.

1.3. Thlas

Gosterisi birakmak, taatta, Ibadette samimi olmak manalarmi ihtiva eden
Arapca bir ifadedir. Kalbi, safasina keder veren seyden kurtarmak. Tam bir
dogrulukla kullukta bulunmak. Amellerinde, Allah'tan baskasindan karsilik
beklememek. Istilahat-1 Mesayih'ta, ihlasin nasil gergeklestigi hususu soyle anlatilir:
"Mutasavvif olununca anlasilir ki, bir seyi, gayr-i mesub eder, yani karistirir, bozar.
Pes, karigikliktan safi ve halis olunca, ana halis tesmiye olunur. Ve ihlas; amel i¢in,

Allahii Teala'dan gayri sahit taleb etmemeye dahi denilir. Ve denildi ki, ihlas, abd ile

206 Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38a.

207 Ayn-1 cem’, biitiin fiillerin hakiki ve yegane faili olarak Hakk’1 gormek. Bk, Uludag, age, s. 113.
208 Bk, Uludag, age, s.113, 177-178.

29 yysuf b. Himid, age, vr. 38a-38b.

210 yysuf'b. Hamid, age, vr. 38a.

1 Hallac ve Bayezid Bistami’de de goriilen Aynu’l-cem’ i¢in Bk, Uludag, age, s. 74.
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Allahii Tedlda’nin beyninde bir sirdir. Melek an1 bilmez ki ani taciz ede. Sidk ile ihlas
beyninde fark sudur ki, sidk; asil ve evveldir. Thlas fer'dir. Ve bir farz dahi ihlasmn
amele duhtilden sonra olmasidir." Bu suretle ortaya ¢ikiyor ki, ihlas, bir isi sirf Allah
icin, O'nun rizasi i¢in yapmaktir. Bazi stfiler ihlasi; hareket, sakinlik, ayakta durus,
oturus, her tiirlii isin ve sozlerin sirf Allah i¢in olmasidir, diye tarif ederler. Muhlis
(ihlasa erdiren) Allah, muhlas (ihlasa erdirilen) ise kuldur. Kisinin, isinde Allah'tan
gayriyi gérmez hale gelmesi, ihlasin en son noktasidir.?'?

Yusuf b. Himid bu mevzuda da soyle der:

“Savm u salat u hacc u zekat u tilavet u zikr u tesbih u du’avatdan her neye

213

mesgul olursa huzur=™ ile halisen livechillah itmege indyetun yetismedi, zulmet ola

fiirug u mah. Yani envar-1 taat ibadat ¢un yiiz gostermeye, pes gurur u hicab ola.”#*
Muhabbet-ndme’de "Der-ihlas"**® baslikli bir manztimda uzunca ihlas dersi
verir, Kin ve riyadan da kagimilmasi gerektiginden bahseder:
“Ger ihlas ile eylersen amel sen

Koma biinyad-1 diniinde halel sen

22 Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 129.

23 Huzur: Arapga, hazir olmak, gelmek demektir. Huzurun zidd gaib olmaktir. Halktan gdib olan Hak
ile, Hak'dan géib olan da halk ile huzura erer. Kalbin, Hakk'in yaninda hazir bulunmasina huzir-1 kalb
denir. Mevlevi tabiri olarak huzur, Konya'daki tiirbe ve merkezi tekkeye denir. Liigatte hazir olma
huzurda bulunma da demektir. Tasavvufta vahdet makami, Hakk’1n huzurunda bulunma ve kendinden
geeme demektir. Halktan gaib olan Hakk’in huzurunda bulunur. Hak’tan gaib olan ise halkin
huzurunda bulunur. Bk. Cebecioglu Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigi, s. 125.

2% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46b-47a.

*Muhabbet-ndme'de baska bir yerde gegen "ihlas" bashkli bir manzimu Ali Cavusoglu
yayimlanmamis Doktora Tezinde mealen sdyle 6zetlemektedir:

Kisi, amelini Thlas ile yerine getirse dininin temelinde bir olumsuzluk olmaz. Sayet kisinin akidesi
bozuksa onun 1slah olmasi oldukga zordur. Ciiriik tohum bitmez. Corak yerde bas tutmaz. ibret alanlar
ancak hikmet sahibi ve uzak goriislii insanlardir. Anlayissiz kisi cehaleti dolayistyla karanliklarda
kalir. Amellerinde gosteris olmayanin miikafati cennettir. Allah'in litfundan timidini kesmemissen
gosterisi ve aldatmay1 birak, ikiyiizlii olma. Allah'in rahmetini umuyorsan kini, gosterisi ve hasedi terk
et; yaptigim her is Ihlasli, fakirlik rehberin olsun. Talip, diinyay: terk etmezse kalbi Allah'in sevgisine
uygun bir hale gelemez, Mal ve makamla iistiinliik olmaz; fani diinya, insan siirekli gaflet uykusuna
stiriikler. Gosterisi elden birakmayanlarin gonliine ilahi giizellik tecelli etmez. Allah dostu olmak
isteyenler Kibir ve gururu terk etmeli ve yola giren nefsin isteklerini bir kenara birakmalidir. Gonliinde
dost derdi olana 6viinme ve utanma yoktur. O'nun cemali bu diinyaya sigmaz; senin gezinti yerin harf
alemi ve goniil denizinin derinlikleridir. Biitiin alemde gizli ve agik ne varsa hepsinden sakin. Mansur
gibi olmak agk ehli i¢in zor degildir. Ateslerde yansak ve kiiliimiiz goklere savrulsa sasilmaz. Biz bu
melamet yolunu kabul ettik ve diinyanin biitiin iyi sonuglarini size biraktik. Firsat elde iken iyi seyler
yapmaya ¢alisin. Ne yazik ki kibir ve gururun seni karanliklarda koydu. Giydigin elbisenin kiymetli
olmasi da sana bir yarar saglamaz. Yaptigin her is géziinii daha da kor etmektedir Cevreni, yirticilar
sard1 ve ¢ol seytaninin pesine diistiin. Artik nereye gittigin belli degil. Sen énceden de ¢coban degildin.
Seytanla da bir isin yoktu. Simdi neden onlarla birliktesin, eger seytansan neden insan gibi
goriinlirsiin. Demek ki sen sekilcilikte kaldin mananin giizelligine ulagamadin. Sayet sifat goziiyle
bakabilseydin herkesin gergekte ne oldugunu gorebilirdin. Fakat herkes bu makama erisemez
(Cavusoglu, 2001:69).
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‘Akiden fasid oldukda ne care

Kim 1slah idiser iy bi-sitare

Gortirsin beyza oldukda ne care

Onarmaz an1 ger ola Feridun

Cirtik tohmu yire sagsan biter mi

Olur mu hasili ya bas tutar m1

Biter mi dane stristan i¢cinde

Yiiriir divane gliristan i¢inde

Tutar mi1 ehl-i hikmet gibi ‘ibret

Bes olmaz degmelerde bil basiret

Basar hifz itdiigi stret hayali

Basiret gordiigi ma’ni cemali

Kimiin a’mali lillah bi-riyadur

Cezas1 anda cennetdir likadur

Riya vii zerki terk it olma salus

Hakk’un liitfundan olmadunsa me’ys

Eger rahmet umarisen Huda’dan

Arm hikd u hasedden geg riyadan

‘Amel ihlas ile eyle hemise

Ki fakr u faka olsun sana pise”216

218 Cavusoglu, age, s. 153-154.
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Netice olarak orug, namaz, hac, zekat ve diger biitiin Ibadet, zikir, teshih ve
dualarin sirf Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapilmasi gerekmektedir. Sirf Allah
emretmis oldugu i¢in ibadet etmek, yapilan ibadet ve islerde higbir karsilik ve
menfaati, hakiki ve esas maksat olmaksizin yalniz ve yalniz Allah rizasim1 gézetmek
gerekir. Bu nedenle insanlara riyakarliktan, gosteristen uzak olmak ve ihlasi
kazanmak cok 6nemlidir. Cok az bir miktar ihlash amel*’kat kat fazlasiyla halis
olmayandan iistiindiir denilmistir. Thlas1 kazandiran hareketlerdeki sebebin, yalniz
[1ahi bir emir oldugunu ve neticesinin de Allah'm rizasim kazanmak oldugunu
diisiinmeli ve Allah'in isine karismamali. ihlas1 kaybetmesi halinde ise, salikin

kalbinden gurur ve hicab perdesi kalkmaz denilebilir.

1.4. IstikAmet

Arapea, diizeltmek, bir seyi dogrultmak demektir. Taate yapigsmakla birlikte
giinahtan kaginmak. istikAmetin hakikatini nebiler ve velilerin biiyiikleri bilir. Ug
cesit istikimet vardir: 1. Kelime-i Sehadet iizerine olan dil ile istikAmet, 2. irade
dogrulugu iizere olan Canlarm istikAmeti, 3. Ibadette cehd iizere olan erkan
istikAmeti. IstikAmetin dereceleri iictiir: 1. Nefsi edebe getirmek. 2. Istikdmet: Kalbin
siislenmesi, 3. IstikAmet: Sirlarin yaklastirilmasi. istikAmete getirilen bir tanim da
Ozetle sOyledir: "Ahidlerin tiimiinde, 6zellikle ilahi ve Muhammedi ahidlerde, yemek
icmek, giyinmek gibi dini ve diinyevi islerde tavassuta riayetle, sirat-1 Miistakim'e
Ozen gostererek yapismaktir. Halinde istikdmet olmayan salikin ¢abasi bosa gider,
fayda vermez. istikAmet, en biiyilk Kerdmet olarak goriilmiistiir.?’® Hattd Kuseyri
"istikamet Kerametten tistiindiir." demistir.

Yusuf b. Hamid "Nasihat" baslikl1 bir kasidesinde Allah'a Ibadet konusunda
istikdmet lizere olmak gereginden sz eder. Buna gore salik, sir i¢inde parlak bir
simgek siir'atiyle seyr eder:

"Halas idesin derk-i sakadan it tevbe

Yiicelde hem derecatun ki fazli ola rafl’

27 Akilli kisiye diisen vazife, amelleri ihlas ile yapmaktir. Amelde ihlas ise ister mali ibadetlerden
olsun ve isterse bedeni ibadetlerden olsun biitiin ibadet ve taatlerde kiginin;

1- Allahti Teéla hazretlerine yaklagmak iradesi,

2- Allahii Teala hazretlerinin emirlerine tazim etmek,

3- Allah'in davetine icabet etmek niyetiyle o ibadeti yapmasidir.

Bk. Ismail Hakk: Bursevi, rihu’l-Beyan Tefsiri, Terc: Omer Faruk Hilmi. Fatih Yayinevi, 10/42

218 Cebecioglu, age, s. 138.
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Kim istikAmete irse ibadet-i hakda
Cii berk-1 hatif ola sir”*® iginde seyr-i ser"**

Miiellifimize gére miirid sidk makamini elde ettikten sonra istikAmetini
bozmamali, kesinlikle gurura kapilmamali. Bu hususu s6yle hikaye eder:

"Hikayet: Kiinci Sinan Haci1 Bagam hazretinden rivayet itdi ki, seyh Haci
Basa buyurd: ki, dir: Ug kerre Hazret-i Seyhin kemal-i irsddina ve tekmiline iman
getlirmisem. Bir anda ki, kendiliksiiz bir makama iletdi ki, Jﬂm s Ne dM =54 2
"Muktedir bir hiikiimdarin katinda, dogruluk meclisindedirler."( Kamer 54/55) andan
ibaretdiir. Hazret-i Seyhiin Velayet-i viicudiyle vardum ve anun goziiyle miisahede
itdiim. Anda bir kerre yine ansuz varmak istediim. Yakin vericek yine donderdiler,
didiler ki, seni seyhiin getiirdi diyi sene ansuz bunda gelmek yokdur diyii gerii
dondiiricek bir yine anda iman getiirdiim. Ve dahi kendiiziim bir azametile goérdiim ki
onsekiz bin alemi koltugum altinda bir panbik tulubi gibi yidi. Ol halde yiken bir el
omuzuma yukandi, nazar itdim gordim. Hazret-i Seyh eydiir ki, Menla (Molla)
Haci1 sakin ki magrur olmayasin ha dir. Kendiime gelicek yine seyhun kemaline iman
ge‘a’irdiim."zz1

Sonugta mii’'min istikametini, itidalini muhafaza etmeli, hata oldugunda
cabuk tevbe edip sirat-1 miistakime donmeli. Bu hususta da her zaman Allah'tan
yardim istemeli. Zaten mii'min Fatiha suresini giinde bes vaki namazda okurken

istikamet tizere olmay1 Allah'tan niyaz etmektedir.

1.5. Murakabe

Murakabe, liigatte denetleme, gozetleme, dikkati belli bir noktaya toplama
demektir. Tasavvufta ise kulun, Hakk'in biitiin hal ve hareketlerine vakif oldugu suur
Ve idraki i¢inde olmasi, kalbi ona zarar veren seylerden korumak, feyz beklemek,
rabita manalarina gelir.???

Yusuf b Hamid, murakabe iizerinde de hassasiyetle durur ve bu mevzuyu bir

hadis-i serifle giiclendirir: "Geldiik yine serayiti bir seyhun dostin dost diismenin

219 Gizem, tasavvufta méana itibariyle mevcut olan, var-yok arasi kapalilik Hakk'm géib hale getirip
halka bildirmedigi seydir. rtih gibi insan bedenine tevdi edilen latifeye de sir denir. Kalb, rih ve sir
siralamasinda sir riihtan sonra gelir. Kalb marifet, rih muhabbet, sir temaga mahallidir. Bu anlamda
sir, rihun rihudur. Kesf sahiplerinin digindakilerinin idrak edemedigi hususlara da sir denir. BK.
Uludag, age, s.430

220 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 434

221 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.48a.

222 Uludag, age, s. 344.
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diismen bilmekdiir dinildiydi. Buna Hadisden isarat var ki, kale Rasulullahi
sallallahu (51a) ve sellem "Bir kimse, bir devlet baskanina/imama biat eder de elini
eli tizere koymus ve kalbinin semeresini ona vermisse artik giicii yettigi oranda o
devlet baskanina itaat etsin! Eger baska bir imam/devlet baskani gelir de birincisiyle
cekigirse o ikinci gelenin boynunu vurun!" ?* sadeka Rasiilullahi. Men etakiim, ya’ni
buyurur kim ki size geldi. Emerakiim, yani mesalih-i dininiize ya sidk u iradetiiniize,
ya seyhile rabt-1 kalbiiniize i’tikad i istimdadile cemi’ ey mecmu’e yani mecmu’inuz
merbutiken 'ala raculin vahidin bir kisiniin bey’ati iizere yiiridii. En yesukka asakiim,
ey emerakiim, yani didiler ki, igvayile yere muhtel ide, hiisn-ii itikadunuzi fasid
eyleye. Inkarile sidk-1 irAdetiiniizi ‘irk-1 nifakile ihtilacile batin-1 seyhe ve tarika
tevecciihiinlizi 1’razile ve emr-i seyhe taslim-ii inkiyadunuzu kiiduret-ii inkar-u
hirmanile, ya cema’at-i hassunuzi ya’ni dagida nefsiiniizi sa’y-i miicahededen ve
kalbilinlizi diler dagida murakebeden ve miikasefeden ve rihunuzi miisahede-i
Hak’dan ve sirrinuzu miirabatadan, yani devam-1 vukuf-1 iltizam-1 ‘ukufdan.
Fektiiluhu ey kezibuhii, yani katlden murad bital-1 bey’atdur dimisler."?%*

Netice olarak gafletten hali olabilmek, Allah' goriir gibi Ibadet edebilmek
stirekli bir murakabe haliyle miimkiin olabilir. Murakabeyi bozacak her ne sebep
olursa olsun onlara engel olmak, onlardan yiiz ¢evirmek gerekmektedir. Ancak bu
durumda Allah'1 kalp ile diisiinmek, Allah'in her zaman, her yerde hazir ve nazir

oldugu, kendini goriip, isittigi bilincinde olarak hareket etmek miimkiin olabilecektir.

1.6. Riza

Arapca, razi olmak, memnun olmak demektir. Kalbin, hiilkmiin akis1 altinda
stikinet halinde bulunmasidir. Dekkak; "riza, belay1 hissetmemektir,” der. Genelde
rizd, hiikkim ve kazaya itirazda bulunmamay: ifade eder. Rizanm sarti, olay vuku
bulduktan sonra olmasidir. Eger Once olursa, ona rizd'ya azmetmek denir.
Mubhsinlerin Allah'tan razi olmasi, kaza iledir. Ancak baz1 durumlarda, kazaya riza
gerekmez. Mesela ortaya sekavet gibi bir kaza cikarsa, buna razi1 olmak icabetmez,
aksine razi olmamak boyun egmemek gerekir. Sithedanin rizasi, onlarin vusul istegi
olmadan Allah'a olan sevgisidir. Siddiklarin rizasi: Bunlar, siirekli terakki halinde

olduklar1 i¢in, onlarin ki, menzillerde, hazir olana 1za gostermekten ibarettir.

223 Krg. Miislim, Biat 10, 1688; Miislim, imaret 60, 1852.
224 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 51b-52a.
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Mukarrabinin rizas1 da, Hak'tan halka doniis seklindedir. Tasavvuf yoluna, riza
kapis1 denmistir. Mevlevilerde, ¢ile giinleri ebced hesabina gore, "riza" kelimesinin
niimerik degerine uygun olarak binbir giindiir. Kulun Allah'tan, Allanin kulundan
razi olmasi "raziye" ve "marziyye" gibi tekdmili iki nefs basamagini gosterir.
Sufiyye yolu ¢cok mesakkatlidir, demir leblebi ¢ignemeye benzer, yenmesi zor bir
lokma oldugu igin, bu yola riza lokmasi denmistir. R1za pazari, tasavvufi yolda,
herseyin Allah'n nizaligina bagli oldugunu bildiren bir soézdiir. Hersey rizaya
baghdir; rizasiz lokma yenmez. Irak tasavvuf okulu, rizdyr hal olarak goriirken,
Horasan tasavvuf ¢evresi makam seklinde degerlendirmistir.??®

Sizlanmama, yakinmama, hosnut olma hali demek olan riza, iradeyi ortadan
kaldirmak, aci tecelliler karsisinda kalbin huzur ve siikun halinde olmasi, kizmay1 ve
sikayeti birakmasidir. Riza, Kulun razi olmasi ve Allah'in razi olmasi olarak iki
tiirliidiir.?*°

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name'de Kur'ani ifadelerle Allah'tan ne gelirse riza
derecesinde bir teslimiyetin liizumundan bahs eder Ki, bu konuda sasmaz bir
isitkamete sahiptir.:

"Emriine iy yef'alullah ma-yesa®’

Her ne kim dilersen it virdiik riza

Cana ¢iin merhem seniin zahmun durur

Goniile derdiindiiriir ayn-1 deva"??®

Yine Hakiki-name'nin Nasihat baglikli bir yerinde nefsin hazlarini terk ile
rGhu feyizlendirmek ve gidalandirmak gerektigini, bu yolda bdylece riza makamina
ulagilabilecegini sdyler:

"Hakka tefvizila nefsiin hazzini terk eyleyiip

Feyzden ruhani Cana hem gida bulmak gerek

Yol eri Hakdan gelene kahrisa ger lutfisa

Kendiide Can u goniilden bil riza bulmak gerek"??

225 Cebecioglu, age, s. 218.

226 Uludag, age, s.396.

227 «Allah diledigini yapar.” Al-i imran 3/40.
228 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 52.
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Yusuf b. Himide gore, Baki bir 6miir vahdet aleminde kazanilir. Bu alemin
fani cihetinden bir sey elde edilemez. Oyle ise vechimizi bu diinyadan baki aleme
cevirmek gerektigini ifade eder:

"Omr-i bekayr alem-i vahdetde istegil

Kilmaz misin nazar bu cihanun fenasina">*°

Yusuf b. Hamid'e gore diinya nefse bakan yoniiyle fani oldugu igin, bir
ugdan bir uca hitkkmedenlerin hiikmii artik gegersiz olmus, ne saraylarina ne de
sehirlerine hiikmii ge¢mez olmustur. Oyle ise amelde Allah'in rizasin1 gdzetmeli.
Bunun i¢in riya karistirarak dinin esaslarini bozmamak gerektigi hususunda ikazda

bulunur:

"Diinyaya gor bir ucdan uca hiikkm idenleriin

Simdi geger mi buyrugi sehr i serasina

Gel hak rizas1 i¢iin idegdr amel bugiin

Katma halel riyayila diniin esasmna"?**

Netice itibariyle, riyddan siddetle kaginmak ebedi hayatin kurtulmasi igin
onemlidir. Amellerde Allah''in nizasm gozetmek esas olmali, riyd karisma
ihtimalinden uzak durmalidir. Clinki "riya sirk-i hafidir" denilmistir. Riza ise

"ovgiiye layik bir riitbedir” denilebilir.

1.7. Sabir

Sabir birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, sabretmek
vs. gibi anlamlart olan Arapga bir kelimedir. Bagmma gelen belalara, sikintilara
dayanmaya sabir dendigi gibi, Allah'a ibadette devam ve isyandan siirekli kagmaya
da sabir denir. Sabr, musibetle karsilasildiginda, ilk anda olur. Sabir i¢in ¢esitli
dereceler vardir: 1. Sonunda karsilasacagi nimetleri diisiinerek belalara sabir etmek.

2. Allah'in cezalandirmasindan korkarak, giinaha girmekten kaginmaya sabretmek, 3.

229 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 515.
%0 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 775.
81 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 775-776.
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Taat ve ibadette nefse gelen agirliga sabretmek. Kur'an-1 Kerim'de, kulun cesitli
dayaniklilik testlerine tabi tutuldugunu gosteren pek ¢ok ayet olup onlardan biri
sudur: "Andolsun ki sizi biraz korku, aclik mallardan, Canlardan ve iirtinlerden biraz
azalma (fakirlik) ile imtihan eder, deneriz. (Ey! Hz. Muhammed(s.a.s) Sen,
sabredenleri miijdele" (Bakara 2/155). Sabir konusunda ¢esitli atasozii ve deyimler
vardir: Sabr-1 cemil: Yusuf Suresinde Hz. Yakub(a.s.)'n, hiiziin ve sikayetini kullara
degil, sadece Allah'a yapmasi, insanlara sikayetlenmemesi seklinde olan sabira, sabr-
1 cemil, yani giizel sabir denir. Mutasavviflar, belanin Allah'tan geldigini, insanlara
sizlanmanin, dertlenmenin, bir tiir Allah'1 sikdyet manasina gelebilecegini soylerler.
Once zorluk ve sikinti (usr) sonra, kolaylik ve iyilik (yiisr) insirah suresinde, bu
hususun onemine binaen tekrarlanarak zikredilmistir: "Muhakkak her zorlukla
beraber bir kolaylik vardir, Muhakkak her zorlukla beraber bir kolaylik vardu"
(Insirah 94/4-5). Onemine binden sabirdan tiiretilmis gesitli anlatimlar, Kur'an-1
Kerim'de 103 yerde ge¢cmektedir. Allah'in giizel isimlerinden biri de es-Sabir'dur.
Hz. Eyyub (a) bir¢cok belalara maruz kalmis ve bunlara sabretmis bir peygamberdir.
Iste bu yiizden sabir, Hz. Eyyib ile adeta ézdeslesmigtir232

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name'de "tevhid" baslikli bir kasidesinde kelime-i
tevhidin zikrinden s6z ederken agk karsisinda sabrin tiikkendiginden s6z eder. Hemen
arkasindan hirs yaymin sabirla gevsetilebilecegini sdyler. Ayrica Allah'tan sabir

isteyen yakarmasi vardir:

"Asik ol asika ne sabr u karar

Asik ol asika ne izzet ii ar

Gel beri 1gkila ki leyl i nehar
Eydeliim 14 ilahe illallah

Zikrile nefs leskerin basalum

Tamai kiilli halkdan keselim

%2 Bk. Cebecioglu, age, $.222.
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Sabrila hirs yaymi yasalum

Eydeliim 14 ilahe illallah?®®

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name'de "Gaflet" basligi altindaki sizlanmalarla
Allah'tan hagyet-i kalb ve atd iman1 istemektedir:
Hakikiye sen it ya-Rab ata iman1 dayim vir

Ten-i sabir lisan-1 akir i hem kalb vir hasi' ">

Yine Hakiki-name'de "Miinacaat" baslikli bir kasidesinde fukaranin sabrini
sefaatci yapar:

Sabr-1 fukarayigiin ilahi

Kabr-i siihedayigiin ilahi

Hibr-i ulemayiciin ilahi

Uftadeleriiz inayet eyle?®

Neticede sabir hangi tiirliisii olursa olsun maksada ulastirabilecek bir
sermaye ve giic kaynagidir. Acidir, fakat meyvesi tathidir. Insan sabirla miikellef

oldugu gibi, sabir ile muradina erer.

1.8. Sidk

Arapca, dogruluk demektir. Sir ve aleniyyenin (igte olanla, dista olanin) esit
olmast. "Oldugun gibi goriin veya goriindiigiin gibi ol" vecizesinde anlatilmak
istenen husus, Mii'minin imaninda sidki kadar, kafirin de kiifiirde sidki, sahsiyetteki
dengenin gostergesidir. Salikin s6z ve isinde sidki 6n planda tutmayi aligkanlik
haline getirmesi ve bu halini devam ettirmesi, onu siddiklar ziimresine dahil eder.
Sidk halinin devamli, olmasini, Naksi Mesaythindan Hace Yakub Cerhi Hazretleri,
"bir igneyi yere dikmek ve ayagin bagparmagiyla onun {iizerinde durmak" diye
tanimlar. Asr-1 Saadette yalanin ve kizbin c¢irkinligi biitiin ¢irkinligiyle, sidkin ve
dogrulugun giizelligi, biitiin gilizelligiyle o asirda Oyle bir tarzda gosterilmis ki,

ortalarindaki mesafe Ars'tan Fers'e kadar agilmig. Esfel-i safilindeki Miiseylime-i

233 yusuf b. Himid, Hakiki-ndme, age, s. 35
24 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 422.
2% yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 47.
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Kezzab'in derekesinden, a'la-y1 illiyyinde olan Hazret-i Peygamber Aleyhissalatii
Vesselam'in sidkinin derecesine kadar bir ayrilik goriilmiistiir. Nitekim O zatin
(a.s.m.) hayatinin biitiin hal ve hareketleri nazar-1 dikkatten gegcirilirse, herbir
hareketi, herbir hali harikulade degilse de onun sidkina delalet eder. Hicrette, Ebu
Bekiri's-S1ddik ile beraber kurtulus iimidi tamamuyla kesildigi bir anda, & &) Cai3 ¥
U=z "Korkma, Allah bizimle beraberdir" diye Hz. Ebu Bekir (r.a.)'e verdigi teselli
O'nun sidkina ve Allah'a dayandigina giines gibi bir delildir. Sidk sahibi olmanin
yollarindan biri de, "Sidk sahipleriyle beraber olmanizdir" (Tevbe 9/119). Hakim
Tirmizi, sidki, ikiye ayirir. Birincisi, marifetin dallarindan sayilan adi 6zelligine
girmis ahlaki ve akli sidk olup, ikincisi de igtimaidir.?*

Sidk, tasavvufta mahvolmak, ugruna da olsa hak olan1 sdylemeye de denir.
Yalandan bagka bir seyin insanit kurtaramiyacagi hallerde dahi dogruluktan
ayrilmamaktir. Kisinin itikadinda siibhe halinde leke ve davraniglarinda kusur
olmamasidir.?*’

Yusuf b. Hamid'e gore salik, goniil Musa’sim1 nefs Fir’avn’indan yani
nefsani hazlardan temizlendikten sonra Hakk’a teslim ve inkiyad sartiyla ona sidk
ihsan edilir. Sidk saliki beka menziline kadar yetistirecek olan bir rehberdir. Fakat bu
yolda ilerlemenin sarti teslimiyet ve boyun egmedir:

“Hem ¢ilinan ¢un goniil Mas1’s1 nefs Fir’avn’1 ni’metinden, ya’ni mahzuzat-1
nefsaniden hirs elin tama’ dudagin her kacan ki, yuya, derya-y1 kerem-i Padisah ana
dahi yed-i beyza sidk-u safa ata eyleye ve ¢iin salike Hak’dan ata-1 sidk virile. Sart-1

teslimii ve inkiyadile yola giriirse rehber-i sidk an1 menzile ilediir”?®

Boylece sidk ona rehber olup, onu “beka” menziline kadar gotiiriir:
“Zimahz(izat-1 nefsani fena ender fendyi sev,

Ki ta der alem-i m’ani beka ender bekayabi.”?*
"Nefsani hazlardan tamamen fani ol

ki, mana aleminde de tamamen beka bul."

236 Cebecioglu, age, s. 238.

27 Uludag, age, s. 428-429.

2% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 56b-57a.
2% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 57a.
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Hakiki-name adli eserinin bir yerinde kendi nefsine hitaben tevbe ile sidki
beraber zikreder:
"Riyaseti vii riyay1 Hakiki don haka gel

Ko tevbe sidkila it innehii hiive't-tevvab"?*°

Yine Hakiki-nameadli eserinde "Medh-i Sultan-1 Enbiya" bolimiinde

sefaate gotiiren yolun sidk sayesinde olabilecegini soyler:

"Iy Hakiki ol habibiin sidkila

Sen esir it 1gkina Céan u goniil

Ya-Rab timizi kamunun ol sefi

It yolumuza sirat oldukda piil

Ger sefaat irmeye andan bize

Ciimle-i hayratumuz degmeye pul"?*

Netice olarak denilebilir ki, sdylenilen her s6ziin dogru olmasi lazimdir.
Ciinki Islamiyetin esas1, sidktir. Imanin hassasi, sidktir. Insami biitiin kemalata
ulastiracak olan, sidktir. Yiiksek ahlakin hayati, sidktir. Alem-i Islam'in nizamu,
sidktir. Insanhigi ka'be-i kemalata ulastiracak olan, sidktir. Ashab-1 Kiram'n biitiin
insanlardan tstiin kilan sidktir. Hz. Muhammed Aleyhissalatii Vesselam'r beseriyetin

en yliksegine ¢ikaran, sidktir.

1.9. Stikiir

Liigatte tesekkiir, nimeti dile getirmek demek olan stikiir, tasavvufta yapilan
lyiligin makbile gectigini dile getirme, iyiligi yapant 6gmek nimetin kiymetini
bilmektir. Siikiir nimetten evvel onu vereni gérmektir. Nimet i¢inde nimeti vereni

disiinmektir. Siikiir sizlanmamaktir. Siikiir sevap, sekva gilinahtir. Stikr edene sakir,

20 yyusuf b. Hamid, Hakiki-name, age, S. 132, "Kuskusuz O tevbeleri en ¢ok kabul edendir." Bakara
2/37.
21 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 558-5509.
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stikiirden aciz oldugunu idrak edene sek(ir denir. Siikiir nimetin artmasina vesile
olur.??

Stikiir yapilan iyiligi 6gme anlamindadir. Nimetin degerini bilmek, ilim, hal
ve amel ile olmak iizere {i¢ tiirliidiir. Alimlerin siikrii dilde, abidlerinki fiilde,
ariflerinki haldedir. Abdiilkadir Geylani, dil ile yapilan siikriin, nimetin Allah'tan
oldugunu, kabul edip, onu halka baglamamakla meydana geldigini sdyler. Kalp ile
siiklir de, nimetlerin tiimiinlin, dista ve igte, harekat ve sekenatindaki menfaatlerin,
lezzetlerin ciimlesinin, bagskasindan degil, ancak Allah'tan olduguna, siirekli saglam
bir sekilde inanmakla olur. Stikredene sakir, siikiirden aciz oldugunu idrak edene de
sekir denir. Bu son acizlik durumu i¢in Tiirkgemizde bazi atasézii ve deyisler vardir:
"Bin dilim olsa siikriinden acizim", "sonsuz sikirler". Bir ayet-i kerime'de:
"Stikrederseniz arttiririm." "' (S.m)‘i £5&a el (Ibrahim 14/7)%* buyurulur.

Yusuf b. Hamid, devamli siikiir halinde olmanin liizumu tizerinde durur.
Kalbin o6fkesini dindiren, hiddetini yumusatan bu dogru sbze, yani siikre devam
etmek gerekir. Varligin kiymeti ancak siikiir sayesinde anlagilir:

"Ger kalbiin ola ¢tin hadid nerm ide bu kavl-i sedid

Sugl it devamina anun

Varlig1 na-geh na-bedid iden bu halet mi aceb

Bes hin-i vecd iy Canima

Siikr eyle ¢ok ¢ok bu deme kim yahdi Canda mes'ale

Dil-ber cemali pertevi"***

Yusuf'b. Hamid, Hakiki-name'de "Nasihat™ baslig1 altindaki siirinde, Allah'a
stikr etme konusunu Kur'an-1 Kerim'den iktibas ettigi kisimlar1 ustalikla ifade eder.

Yasadig1 doneme bakacak olursak, sanki o gezen bir Kur'an'dir:

Can kulagimi ag ki dir sebbih®®

Her demi ism-i rabbike'l-a'1a%*®

2 Jludag, age, s. 460-461

3 Cebecioglu, age, s. 255

24 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 73.
> N'la 87/1 “Tesbih et”.

28 A'la 87/1 “Rabinin o yiice ismini”.
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Siikrin it bil-gudivvi ve'l-asal*’

Ol ilahun ki kaddera feheda?*®

Kalbi kila ¢ii bahri ta mevvac

Deprene mevc-i bahr-1 rih-efza**

Sonugta biitiin nimetler Allah'indir. Allah'in nimetlerine hamd ve siikiir ile
mukabele etmek gerekir. Oyle ise biitiin siikiirler, hamdler ve ibadetler de Fatiha
suresi (1/1) Gpalladl &7y o daal ayeti miicibince "hamd, 6vgii, sena, manevi ni'metlere

stikiir O'na mahsustur”, O'na olmali.

1.10. Takva

Takva korkma, eniselenme kaygilanma, sayma, dikkatli davranma, sakinma,
korunma demektir. Tasavvufta Allah'a boyun egerek azabindan sakinmak, Allah'tan
uzaklastiracak seylerden kaginmak, masivadan sakinmak, dinin biitiin hiikiimlerini
eksiksiz ve siirekli olarak titizlikle uygulamak, biitiin bu yapilanlara sahip oldugunu
hatir ve hayalinden bile ge¢irmemektir. Takva tasavvufun temelidir.2*°

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name'de yine "Miinacaaat” baslikli bir kasidesinde
sevdikleri arasinda takva sahibi abidleri ve muminleri de zikreder ki, bunlara
diskiindiir:

"Hem beldedeki mesacid igiin tehlil i¢iin mehamid i¢iin

Hem ravza-i seyh Hamid ¢iin iiftadeleriiz

Her abdi-i taki naki hakigiin her miimin-i miittaki hakigiin

Hem izzet-i seyh Safi hakigiin iiftadeleriiz"*>*

Miiellifimiz, Hakiki-name'de "Miinacaaat™ baslikli baska manziimunda ise
giinahlaradan, dalaletten, inattan ve ten hazzi gibi kotii hasletlerden kurtulmak igin
Allah'a yalvarmakta, Allah'tan takva i¢in gii¢ ve kuvvet istemektedir:

"Koma ziill-i masiyetde ser-niigun hirmanila

Eyle tevfikin refik ol mezelletden halas

4T Nr 24136 “Sabah aksam”.

28 N'la 87/3 “Takdir etti ve yol gésterdi”.

29 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 104.
20 Uludag, age, s. 466-467

21 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 49
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Cebhe-i Canlarda koma sen temerriid dagini

Eyle bizi vesmet-i bag u dalaletden halas

Biz haziz-i hazz-1 tende kilmisuz pa-beste-hor

Kuvvet-i takva vir eyle isbu hasletden halas"**

Yusuf b. Hamid, "Beyan-1 levami-1 1sk" baslikli bir kasidesinde nefsi
ejderhaya benzetir, doymazhigindan sikayetle beraber, tek 1slah yolunun takva
oldugunu soyler:

d253

"Cihani ser-te-ser yudsa dahi hel min mezid™* eydiir

Ne sanursin bu nefsi sen bir ejderhadur ejderha

Riyazatila yiiz kerre an1 her giinde 6ldiirsen

Yine bas kaldurur fursat bulicak sana ¢iin ada

Kisi din derdini hasil ki itmez gelmez 1Slaha

Veli tahsiline derdiin biliin takva gerek takva"?*

Netice itibariyle kalb, takva ile katiiliikklerden temizlenir denilebilir. Bu mertebeye
ulasmanin yolu &8 RIS SN AT FQPR I N P = IR A "Ey insanlar,
sizi de, sizden oncekileri de yaratan Rabbinize ibddet edin de takva sahiplerinden

olun.” (9 ayeti mucibince Allah'a ibadet etmekten geger denilebilir.

1.11. Teslimiyet

Liigatte bir emaneti yerine verme, bir seyi yeni sahibine vermek, hakikati
oldugu gibi sdyleme, itiraf etmek, selam vermek, afetten masun kalmak?**demektir.
Bir emaneti verme, kabul etme, dogru ve hakli bulma, selametle dua etme,
karsisindakinin hiikkmii altina girme, kendini Allah'in takdirine terketme, emri altina

girme, beld ve afetten korunur olma, bir seyi, yeni sdhibine verme, dayanamayip pes

2 yysuf b. Himid, Hakiki-ndme, age, s. 408-409.
23 «“Daha yok mu” Kaf 50/30.

24 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 60.

3 Devellioglu, age, s. 1312
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deme hakikat oldugunu soyleyip i'tiraf etmeye de denir. Teslimiyet, tasavvuf
lisaninda Allah’in emrine boyun egme ve hosa gitmese bile itirazda bulunmama,
kaderin tecellisini riza ile karsilama, basa gelen bela sebebiyle zahiren ve batinen
sebat gostermektir. Kayitsiz sartsiz Hakk’in fermanini benimsemektir. Alemde
cereyan eden biitiin olaylarin tam bir serinkanlilikla ve gercekgilikle karsilamaktir.
Bela yagmuru yagarken degirmenin alt tasi gibi olmaktir. Teslimiyetin en giizel
ornegi Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’dir. Zird biri géz nuru evladin1 kurban etmeyi,
degeri kurban olmay1 kabullenmis,256bu sinavdan ikisi de basariyla ¢ikmistir.

Yusuf b. Hamid, Allah'a itaat etmeyi O'nun Rasuliine itaat etmekle
iligkilendirir ve bu meseleyi ayet ve hadisle delillendirir: “Hak Teala Kelam-1
kadiminde buyurur 'Kim Resiil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene
gelince, seni onlarin basina bekgi gondermedik! (Nisa 4/80) Bir ayetinde dahi
“Hayr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem
kilip sonra da verdigin hiikiimden iclerinde hi¢chir sikinti duymaksizin (onu) tam
manasiyla kabullenmedikce imdn etmis olmaziar." ( Nisa 4/65) Ve Hazret-i Rasiil
buyurur: 'Her kim bana itdat ederse; o, Alldh’a itdat etmistir. Her kim de bana isydn
ederse, Alldh’a isyan etmistir.” (Sahih-i Buhard, 1240) %>

Miiridin de tasavvufi manada egitimi ve seyr-i siilukunu tamamlamasi i¢in
miirsidinin tasarrufuna girmesi ve ona itaat etmesi gerekir. Bu teslimiyetin onu sohret
afetinden de koruyacagini ifade eden miiellifimizde ‘“halvetilik” hususiyetlerini
acikca gormekteyiz:

“Ve dahi mesayih dimislerdiir ki Kaf’dan Kaf’a hiikmetmekden bir
sivrisinek kanadi altinda olmak yegrekdiir. Bu so6zler, kiilli afet-i sohretden ihtiraz
etmek isaratudur.

Men kendii sa’yiimile nidem ne is bagaram

Vay ol kula ki senden irigsmeye hidayet” 258

Miirid miirgide kars1 daima itaatkar olmali, ona karsi gelmemeli ki ona dini
rehberlik yapsin ve onu dogru yolda tutsun. Biitiin sohret afetlerinden sakindirsin:
“Kimse ki, cadde-i miitavaatdan (itaat caddesinden) ve nehc-i miitabeatdan

(itaat yolundan) inhiraf gostere, kendi seyhi ki ona sirat-1 miistakim ve menhec-i din-

20 Uludag, age, 5.483-484
27 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 52a-52b.
28 yusuf b. Hamid, age, vr. 49b-50a.
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I kavim (dinin kuvvetli, saglam ve dogru yolunu) gosteriir. Eger asi olursa kiifran-1
nimeti-i dini kilmis (din nimetinde kiifre girmis) olur.”?*®

Ayrica miiridin seyhinden icazet istemesi de dogru bulunmamakta, bu
durum teslimiyete uygun olmayan bir davranis olarak goriilmektedir:

“Miiride caiz degiildiir ki, seyhden icazet taleb ide, zird miiride her halde
teslim gerek.””?%

Netice itibariyle, bu yolda ¢ok soru sormak makbil goriillmemistir.
Hz. Musa'y1, Hz. Hizir ile olan arkadasliktan ayiran sey, ¢ok soru sormasi idi.
"Her seyi sormaywiz! Eger isin i¢ yiizii ortaya ¢ikarsa, bu fendniza gider.
Sizden once gelen bir toplum da onlart sormus, sonunda da sabaha kdfirler
olarak girmislerdir" (Maide 5/101-102). Haci Bayram Camii'nin ilk imami1
Esrefoglu Rumi, Haci Bayram-1 Veli'nin damadi idi. S6yle anlatir: "Bir giin
hocam Haci Bayram-1 Veli'ye, diinyevi bir mes'ele sordum, bana ¢ok konusma,
mesayih katinda ¢ok konusmak, kiistahlik olur, diye karsilik verdi. Ondan
sonra, ona higbir sey sormadim". Sormamak, teslimiyet alametidir. Soranda

teslimiyet noksanlig1 vardir. Yani susmak ve teslimiyet esastir.?®!

1.12. Tevbe ve Tevbe Verme

"Tevbe" Kelimesi, pismanlik, nedamet, donme demektir. Tasavvufta
kalbteki kotiiliikte 1srar diigiimiinii ¢6ziip Hakk’a donmek ve Rabb’in huklkunu
gozetmektir. Kotii glinah islere pisman olup Hakk’a yonelmektir. Kiifiirden imana
donmek kafirlerin, kotii islerden iyi islere donmek fasiklarin, kotii huylardan iyi
ahlaka donmek iyilerin, masivadan Hakk’a donmek nebi ve velilerin tevbesidir.
Avam giinahtan havas, gafletten tevbe eder. Tarikata ilk girenlerin yaptiklar ilk is
tevbedir. Onun igin tevbe siiluk ehlinin ilk menzilidir.”*?

Yusuf b. Hamid, bununla beraber mirsidlik hevesine kapilip da icazeti
olmadan tevbe vermege kalkisanlar bulunabileceginden s6z ederek bu mevzuda
taskin ve azgin kimselere dikkat ¢eker:

“Hazret-i Reslil zamanindan ta bu zamana dek mesayihden ve hulefadan bir

kimse bila icazetin mesayih elinden diyi tevbe vermemisdiir. Eger halife ve eger

9 yusuf b. Himid, age, vr. 29a.
280 yusuf'b. Hamid, age, vr. 29b.
201 Bk Cebecioglu, age, s. 242.
%2 Uludag, age, s. 486-487
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seyhdiir, kendii seyhi elinden viriir. Vakti ki miicaz ola halife, ol vakt deniir ki,
makbil-i seyh ve miista‘idd-i hilafet ola. Kimse ki, cadde-i mutava‘atdan ve nehc-i
miitaba‘atdan inhiraf ve insiraf gostere. Ve rih-sar-1 haksarinda dag-1 temerriid ve
tugyan ola. Ve kendii seyhi ki ana sirat-1 miistekim ve menhec-i din-i kavim gostertir.
Asi ola, kiifran-ni‘met-i dini kilmig olur. Ana ehl-i tarik i¢inde ne miirid derler, ne

halife. Ciin kendiiyi semt-i irtidada getiirdi.

Rubai
"Yiziindeki hizlan u dalalet kerdi

Gonlindeki hirméan u hacalet derdi

Yaring: giin ide Hazrete vardukda

Hiisranile serniigfin-gam ol namerdi?%®

Netice olaraka tevbe, manevi yiikseliste makamlarin basinda gelir. Ister
giinahlardan arinma, ister nefsi 6ldiirme telakkisiyle olsun ecel gelmeden tevbede

biitiin manasi ile acele etmek gerektigini sdyleyebiliriz.

1.13. Tevekkiil

Tevekkiil glivenmek, bel baglamak, vekil tayin etmek, havale etmek
demektir. Tasavvufta tevekkiil ise Allah'n katinda olana giivenip halkin elinde ve
avcunda olan seye goz dikmemek, vaad edilene giivenmek, her durumda sadece
Allah'a siginma, kalbin Hakk'a itimadi, Mevla'ya giiven haline denir. Tevekkiil
neticenin hasil olmasi i¢in lizumlu tedbirleri aldiktan sonra tedbir ve tevessiiliin
kifayetini Allah'tan beklemektir. "Deveni bagla, sonra tevekkiil et." Tedbir
alinmadan Once, alindiktan sora, Kisaca her an ve zamanda Allah'a giiven esastir.?%*

Yusuf b. Hamid'e gore aclik kaygisi ile dini diinya menfaati i¢in satmak,
sOhret ile degismek tevekkiil ehlinin hali degildir. Buna delil olarak da yine Kur'an'da
(Zuhruf, 43/22) ayetine dayanir. Burada Cenab-1 Hak "Biz taksim ettik"
buyurduguna gore, rizk vs. konularda kaygiya gerek yoktur. Bu mevzuda sanki

glinlimiiz insanina seslenir ve Hakiki-ndme adli eserinde soyle der:

263 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 29a.
264 Uludag, age, s. 488
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"Ko dini diinyeye satma ko sohretile yime

Bu rizk gussasin ahir ki olmayasin ag

Didi ¢ii nahnii kasemna ne gussaluk i¢iin

Tevekkiil ehlini halka hak itmedi muhtac"?®®

Hakiki-name'de "Nasihat" adli bir kasidesinde kendi nefsine "hasbiyallah™
haykirisi ile de seslenmeyi ihmal etmez. Tevekkiil konusuna Kur'ani ifadelerle delil
getirir:

"Hakiki din kilicin ur tevekkiil?®®

idiip kul hasbiyallah in bang-1 tevellev?®’

Ayni zamanda bagka bir yerde de tevekkiil i¢cin Allah'tan yardim
istemeyi ihmal etmez:
Sabir i tevekkiili hakigiin

Uftadeleriiz inayet eyle

Zikri vii tebettiili hakigiin
iiftadeleriiz indyet eyle"?®®

Netice olarak, tevekkiil kalble alakali amelidir. Bu itibarla manasina uygun
tevekkiil halinde rahat, gliven ve huzur vardir. Seyahat eden yolcularin esyalarini
ellerinde veya sirtlarinda tasimayip yolculuk yapilan aragta birakmalar1 kabilinden
bir hal ve davranis insanin rahatlikla ve huzur icerisinde gidecegi yere ulagsmasini
saglayabilecektir. Benzer sekilde bunun haricindeki haller Kur'an ve Siinnete
uymadigi gibi, boyle bir insan i¢inden ¢ikilmaz Kkiilfetler, mesakkatler ve

mutsuzluklar iginde olacaktir, diyebiliriz.

2% yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 181.

2% yusuf b. Hamid, age, s. 735.

%7 Tevbe 9/129: "Eger yiiz cevirirlerse de ki: “Bana Allah yeter. O’ndan baska hicbir ilah yoktur. Ben
ancak O’na tevekkiil ettim. O, yiice Ars’in sahibidir.”

268 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 45
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1.14. Zikir

Anmak, hatirlamak demek olup, tasavvufta Allah't anmak, onu unutmamak
ve gaflet halinde olmamak, Allah kelimesini veya kelime-i tevhidi sdylemek ve
tekrarlamak®®demektir. Zikir, Arapca unutmanmn ziddi olan hatirlamayr da ifade
eder. Allah't zikir, giinliik hayatin hemen her sathasinda, ayakta, otururken, yatakta,
yan yatarken (Al-i Imran 3/191) miimkiindiir: "Onlar ayaktayken, otururken ve
vanlart iizerine yatarken Allah’t anarlar. Géklerin ve yerin yaratilisi iizerinde
diigtiniirler. 'Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz.
Bizi ates azabindan koru derler." Yani zikrin icrasinda diger ibadetlerde oldugu
gibi, bir seklilik ve belirli sartlar s6z konusudegildir. Kalp ehli bir zat sdyle der: "Ug
seyde nefsinizin tatlilik duyup duymadigini arastiriniz. Bunlar namaz, zikir ve Kur'an
okumaktir. Eger bunlardan tatlilik duyar, lezzet alirsaniz ne ala! Lezzet alamazsaniz,
hakikatkapis1 size kapanmis demektir". Zikrin insanin varolusa katilmasindaki
incelik kisaca su sekilde gerceklesir: Kisi ¢ok zikrettigini sever, sevdigini tanir,
tanidigina teslim olur, teslim olduguna da dost olur, kul olur.?™

Yusuf b. Hamid, tasavvuf yolunda zikrin 6nemine binaen bir nefes dahi olsa

zikirden hali olmamak gerektigini soyler:

Vaktidiir vakti deggiir ef'ali

Bi-riya eyle gel sen a'mali

Bir nefes olma zikirden hali

Eydeliim la ilahe illallah

Vaktidiir vakti din ¢eragin uyar

Diis ileyine her ki sana uyar

Ecel irdiikde kimseye mi goyer

Eydeliim 14 ilahe illallah

9 Uludag, age, s. 539-540
210 Cebecioglu, age, s. 299.
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Vaktidiir vakti gel tekelliifi ko

Intizarun kime tevakkufi ko

Gel bu asiklara tehalliifi ko
Eydeliim la ilahe illallah

Kadem-i sidki basalum farka

Vireliim ask i¢inde Can garka

Vuralum piist-i pa bugiin zerka

Eydeliim la ilahe illallah *™

Yusuf b. Hamid'e gore rihun tecellilerin aksine kabil hale gelebilmesi i¢in
zikir ve tasfiyeyi’’? beraber kaydeder: "Zira ciinki salikiin kalbi devam-1 zikr i

tasfiyeyle safa bulur. Kabil-i aks-i tecelliy-i roh olur."?"

Boylece zikr ve tasfiye
istihalesinden gegen nefs, ilk giinki safiyet ve safasina kavusur. Bu istihaleden
sonradir ki, rh tecellilerin aksine kabiliyet kazanabilecektir.

Netice olarak Kur'anin biiyiikliigiinii bahsettigi zikir, bulundugu biitiin
zaman ve mahallerde yer almasi itibariyle ve kesintisiz oldugunda, hayatimiz

anlamlandiran ¢ok biiyiik ve miihim bir ibadettir diyebiliriz.

1.15. Ziihd

Soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmeme, yiiz ¢evirmek demek olan
zlihd, tasavvufta ahirete yonelmek i¢in diinyadan el-etek ¢ekmek, Hakk'a yonelmek
icin diinyadan da ahiretten de el-etek ¢ekmek, elde olsa da goniilde mal miilk

sevgisine yer vermemektir.?’

™ yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 5a-5b, Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme,

age, s. 39.

212 Tasfiye, Arapga, arindirma, saflastirma demektir. Tasavvuf erbabina gore insan, Allah'mm katinda
iken,tertemizdi, oradan bu aleme gelip nefs hirkasii giyince, o temizligi gitti, kirlendi. Iste insanin bu
diinyada,tekrar melekit dlemindeki temizligi kazanmasi, nefs kirinden arinmasiyla miimkiin olur ki,
bu arinma isine tasfiye denir. Tasfiye-i nefs tabiri de, ayn1 anlamdadir. Diger bir anlamda, kisinin,
Kur'an-1 Kerim'de ¢izilen programa gore bir hayat siirdiirmesi ve hayat boyu ondan zerre kadar
sasmamasidir. Hareketleri, kafasindan gecirdigi diisiinceleri Isldm'a aykir1 olmama halindeki kisi
saflagsmis, olgunlagsmistir. Bk. Cebecioglu, age, 263.

213 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 28a.

2" Uludag, age, s. 544.
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Yusuf b. Hamid ayni zamanda giiniimiiz insanina seslenircesine sufiler
cogundan sikayetcidir: "Simdiki sufileriin ekseriniin tacin hirkasin ¢ikarmaludur. Bu
kanden ki, her kiistahu mahrum, naehli mahrem sanub kisvet geydiiriirler. Hasa, hasa
hi¢ reva olmaya...

Dervisligi her gor ki lutfi yog ii hem gorgi

Ne ziihdi vii ne terki ey vey nedeliim ey vey

Bir kila nigah 1y vah ki, bozdi sad ah iy vah
Eyladi tebah iy vah ey vey nideliim ey vey

Hayfidi adin s0fi koyub ki urur lafi

Gortike her eclafi ey vey nideliim ey Vey"275

Yusuf b. Hamid, ayn1 maksatla Mesnevi‘den de nakilde bulunarak mide ve
sofra diiskiinliigliniin bir sifide olmamas1 gerektigini ifade eder:

"Mesnevi'de dir Ki:

Bir sifi bir asilmig stfray1 gordi

Kible-i abdu'l-biitn siid stfra-i Mesnevi '°
(Karin kullarinin kibleleri Mesnevi sofras1 oldu.)
Dahi vecde geldi anun na'ra vii hurusin isidiib cem'oldilar hay huy keh keh

biraz safa iderken bir fuzul eyitdi: 'Ol gordiigiiniiz siifre tihi diirliit yokdur.”?’’

2% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 34b.

218 yusuf'b. Hamid, age, vr. 34b.

21 yusuf'b. Hamid, age, vr. 35a.

Bu mevzu Mesnevi'de sdyle anlatilmaktadir: Sofinin bos sofraya sevdalanmasi. Bir sofi bir giin ¢iviye
asilmis bir sofra gordii. Vecde geldi, dsnmeye, oynamaya basladi, elbisesini yirtiyor. Iste aziklarin
azig1... Iste kitliklarm, dertlerin devasi diye naralar atiyordu. Dumam basindan cikip nesesi, zevki
arttikca artti... sofilerde ona uydular, semda bagladilar. Kih, kih gililmeye, hay huy etmeye
koyuldular... defalarca kendilerinden gec¢ip kendilerine geldiler. Herzevekilin biri, sofiye “ Civiye
asih ve i¢inde ekmek olmayan bombos sofra nedir ki seni bu derece zevke, vecde getiriyor?” dedi.
Sofi dedi ki: “ Yiirii git be... sen manasiz bir suretten ibaretsin... sen varlik pesinde kos, asik degilsin
sen. Asigin gidasi, ekmeksiz ekmege asik olmaktir. Askinda dogru olan kisi varlifa baglanmaz.
Asiklarin varlikla isi yoktur... asiklar, kiri sermayesiz elde ederler. Kanatlari yoktur, dlemin etrafinda
ucarlar... elleri yoktur, topu meydandan kaparlar! Mana kokusunu duyan o yoksul da eli kesik oldugu
halde zembil 6rerdi ya! Asiklar, yoklukta ¢adir kurarlar... onlar, yokluk gibi bir renktedirler, bir tek
réhlar1 vardir onlarm! Siit emen ¢ocuk yemekten nasil zevk alabilir? Perinin gidas1 kokudan ibarettir.
Fakat insan oglu perinin kokusundan koku alabilir mi? Huyu, onun huyunun ziddidir. Perinin az bir
giizel kokudan aldig1 zevki, sen yiiz batman giizel yemekten bile alamazsin. Nil irmaginin suyu
Misirhilar’a kan  kesildigi  halde {srailogullari’na sudur. Deniz, Firavun’u bogdugu halde
Israilogullari’na bir ana cadde haline gelir. Bk. Mevlana, Mesnevi, Terc: Veled izbudak, c.1ll, s. 245-
246.
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Beyt:
Vire mi yut'imuni lezzetin ve yeskini
Dékiilmedin bu goziinden hayal-i palade™’
Cry gs-w'-lm 3 gﬁj‘j "Bana yediren, bana i¢iren O'dur", (Suara 26/79).
Netice itibariyle tasavvuf ehline gore her seyin yeterli miktarinca olmasi ve
israfa kagilmamasi biiyiik 6nem arzeder. Hz. Peygamber (s.a.v)'in siinnetine uyan da
rizki Allah'tan yeteri kadar istemektir. Bununla beraber ziihdiin liiksten kagma,
asiriliklar torpiileme, nefsin doymak bilmez istah ve arzularina gem vurma, aza

kanaat gibi konular1 ihtivd eden boyutlariyla diisiiniilmesinin tasavvufi hayattaki

anlam ve 6nemi vazgecilmez bir husustur diyebiliriz.

2. Seyr u Siilik Kavramlari

2.1. Arif

Liigatte bilen, vakif olan, asina, taniyan, anlayisli, kavrayisi milkemmel, irfan
ve marifet sahibi demektir. Alim gibi bilen manasina gelirse de ondan farklidir.
Alim, ilmi bir tahsil ve calisma sonucu elde eder. Arif ise, irfana, ilham ve hal ile
ulasir. Cenab-1 Hakk'1 kesf ve miisahede yoluyla bilen kisi. Bu bakimdan timmi bir
insana da arif denilir, ancak alim denemez. Arifler i¢in, ehl-i yakin, ehl-i din, veli,
kutb ve genel olarak "arif-i billah" tabiri kullanilir. Mutasavviflarca Allah’in kendi
zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miisahede ettirdigi kimse demektir.

Miisahede ve temasadan hasil olan bilgiye marifet?”®, bu bilgiye sahip olan sahsa da

28 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 35a.

"% Ma'rifet, Arapga'da bilgi, bilmek anlamma gelir. Tasavvufta, dort kap: da denilen dért mertebe
vardir: 1-Seriat, 2-Tarikat, 3- Hakikat, 4- Ma'rifet. Seriat olmadan tarikat, hakikat ve ma'rifet olmaz,
boyutunda olmak iizere derinlesme sonucu, bu mertebeler tesekkiil etmistir. Bu durumda, herkesin
normal giindelik kurallara uyarak yasadigi isldm'a seriat; dinde biraz takva cihetine agirlik verenlerin
yasadig1 ve ulastigi incelige tarikat; takva ve verada titizlikle varilan sonuca, hakikat; ve nihayet bu
yagsamanin, mana agisindan kiside ifade ettigi bilgi planindaki sonuca ma'rifet denir ki, meydana
gelisi, yasamakla siki sikiya irtibatlidir. Bunlardan ilki avama, ikincisi havassa aittirdirler. Hac1 Sa'ban
Veli bu dort mertebeyi sdyle anlatir: Seriat beden icin, tarikat kalp i¢in, hakikat rth i¢in, ma'rifet Hakk
i¢indir.

Marifetin, sirra ait oldugunu sdyleyenler de vardir, ilim ile ma'rifet bir imis gibi goziikmesine ragmen,
aralarinda ince bir fark vardir: Ilmin zidd1 cehil iken, ma'rifetin z1ddi, inkardir. ilim kesbi iken,
ma'rifet vehbidir. Hafni de, bu konuyu su sekilde agiklar: Kul, Allah" sifat ve isimleri ile bilir, Allah'la
arasindaki kulluk muamelesinde ciddi, samimi ve dogru olur, sonra kétii ahlakini diizeltme yoluna
gider. Hakk'in kapisindan siirekli olarak ayrilmaz, yani kalbi ile siirekli itikaf halindedir (yani ihsani
yasar). Sonra kendisine hatiralar gelir, siirekli i¢ten Allah ile miinacat (sdylesi, yalvart) halinde olur.
Allah tarafindan kalbine gelen sirlardan bahseder, iste bu durumda olan kisiye arif ve bu kisinin
bilgisine de ma'rifet denir. Nefsinin kétiiliiklerinden ne denli uzak olursa, Rabbi hakkindaki ma'rifeti,
o denli artar. Bir kimsede ma'rifetin meydana geldiginin belirtisi, o kiside Allah'dan heybetin zuhur
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arif denir. Kesf ve miisahede yoluyla, yani manevi ve rihi tecriibelerle Allah hakinda
zevki ve vecdi bilgilere sahip olana arif-i billah veya sadece arif, arifin bu yolla
tanidig1 Allah’a Martf denir.?®

Yusuf b. Hamid, arifi bir temsille anlatir: “Hoca Sadreddin kaddesallahu
sirahu dir ki: Tebriz’de “Arif” adli ki, mesahir-i vakt idi. Hazret-i seyhe
kaddesallahu sirrahu geldidir. Seyh ana buyurdi ki: Namet ¢ist? Yani adin nediir?
Didi ki adum Muhammed’dur emma Arif dirler. Buyurdi seyh: Yani sinasayisen
kendiini tanimis mismn ki Arif dirler? Arif eyitdi: Men nice kitdb u makalat
mesayihden ve ilmi tasavvufdan okumusam ve bilmisem. Seyh buyurdi ki: Ol hod
anlarin isi ve muamelesidiir. Bu okumagun meseli suna benzer ki, bir hoca kulin
Misir’a gonderdi ticarete. Dahi ol gulam enva-i kumasati nefis muvafik ala. Dahi
anun tafsilin yazub niisha eyleye. Dahi hocaya gondere ki, bu nev’ kumas almigim.
Eger bu hoca hocalar cemaatin cem' idiib ol niishay1 kumas yerine satabilir mi?
Didiler: Yok.?! Pes buyurd: ki, ol makalat tafsili ve niishasidir ol muamelatun ki,
ululardan vaki olmisdur. Anda ki, arz-1 kumasat-1 muamelat (muamelat kumasini arz
etmek) gerek. Miicerred niisha ise gelmez. Zira dervise gerek ki, tarikin bekleye, her
stiret agrisinun kuru makalatina aldanub yoldan ¢ikmaya.”?

Hakiki-name'nin "Beyan-1 sifat-1 arifan” baslikli manzimunda ariflerin
sifatlarindan s6z eder:

“Gormek istersen nazar kil diinyede hal-i ‘acib

An ki hem kendii kavmi arasinda dur garib

Kimse ne dilim biliir ne anun ahvalin duyar

“Akil u ‘ali vii nazil kim bu sirdadur lebib”?®

Netice olarak miiridin yapmasi gereken bu yolda sabirla beklemektir.
Allah'in arif kuluna gonderdigi ilhdmi bilginin siir1 yoktur. Mutasavviflar bu
gorislerini su ayet-i kerime ile pekistirirler : o 3 Hadl aal 0 ‘—’1-453 1313 Haddl (& oS

1334 ‘U-w s 15 ) SWK %5 "De ki Rabbimin kelimelerini yazmak iizere, denizler

etmesidir. Ma'rifeti fazla olanin, heybeti fazla olur. Bazilar1 da ma'rifeti fazla olanin sekineti fazla
olur, demistir. Bk. Cebecioglu, age. s. 172.

280 Uludag, age, s, 51-52

281 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 40b.

22 yusufb. Hamid, age, vr. 41a.

283 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 45a; Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme, age,
132.
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miirekkep olsa ve bir o kadarini da katsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden denizler
tiikenirdi." (Kehf 18/109). Arif olan, yani "nefsini bilen Rabbini bilir" diisturunca
kendisini acz ile, noksan ile, nisyan ve zaaf ile bilen, anlayan kisi, Rabbine siginarak

aklin1 dogru yola yonlendirebilir, diyebiliriz.

2.2. Cile

Cile, Fars¢a kirk anlamina gelen ¢ihil'den tiiretilmis bir terimdir. Bir seyh
nezaretinde dervis, karanlik bir hiicrede yalniz bagina kirk giin siire ile az uyumak, az
yemek, az igmek ve miimkiin mertebe siirekli Ibadetle mesgul olur ki bu olaya, ¢ile
denir. Bu, nefsi egitmek i¢in belirli bir siire halktan uzak kalip olgunlasmay1 elde
etmek i¢in yapilir. Tasavvuftaki cile, dmiir boyu degildir, sadece kirk gilindiir. Zira
tasavvufta esas olan, "el karda, goniil yarda" yani "el giinliik maiset teminiyle mesgul
iken, kalb Allah ile beraber olmaktir". Nitekim Nar 24/37 ayet-i kerimesinde bu
husus soyle desteklenir: 3831 ety s5all A5 RS e &8 Y5 e el ¥ O
"Ticaret ve aligverisin Allah (c.c)'t zikirden alikoymadigi erkekler..."

Yusuf b. Himid, miiridin bu halini bal arisinin bir yillik hayatinin kig(lama)
donemine benzetir:

284

“Oldur ki, dord ay ki, iic erba’in”" olur halvetde. Sultan huzurinda oturmis

olur ve onun miisahedesinden gayri nesneye mesgul olmazlar. Miirid dahi gerekdiir
ki, halvetde hazur-1 batinile lezzet-i miisahededen 6zgeye mesgul olmaya.”?®

Miirid bu halvet sirada Hak ile manen konusur, rihen sohbet ederek
masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelir ve kendini Ibadete verir.?®

Yusuf b. Himid, Necmii Daye (r.a.)’den bir nakille Musa (a.s.)’in niibiivvet
ve risaletin kemal mertebelerine ulasmadan 6nce on yil Suayb (a.s.)’n hizmetinde
bulundugunu, ondan sonra da Cenab-1 Hak’la miikdleme serefine ulastigini ifade

eder. Boylece bu tasavvufi kavramin, Suayb (a.s.)’1n hayatindaki yerini tesbit etmis

oluyor:

284 Bal aris1 diizenli ve huzurlu bir hayat yasiyan bir aile ve ¢ok medeni bir millet gibi, birbirini

tantyan, birbirine yardim eden, yol gdsteren iyice anlasmis ve kaynasmis bir topluluktur. Bk.
Nizamettin Kayral, Son Sistem Aricilik, De-Ha Yay, Istanbul, 1973, s. 61. Kigin disariya ¢ikmazlar,
fakat bu devrede diger bocekler gibi uyusuk ve kis uykusunda degildirler. Az yer, az hareket eder, bir
kis1 boylece gegirirler. Bk, M. Niyazi Aytag, Denenmis Teknik Aricilik, 2. Baski, Unal Matbaaasi,
1977, Ankara, s.197-200. iste miiellifimiz bu halvet ve/veya gile devresini yukarida zikredildig gibi iig
erbain (li¢ kirk), yani 120 giin olarak zikreder.

%8 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 53b-54a.

%% Halvet terimi icin Bk, Uludag, age, s. 206.
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“Necmii Daye (r.a.) anhu der ki; Masa aleyhisselam kemal-i mertebe-i
miibiivvetile ve derece-1 risalet-i ulii’l-azmile hal-i bidayetde on yil Su’ayb
aleyhisselam hizmetine miilazemet itdi. Ta istihkak-1 seref miikaleme-i Hak zahir
olub devlet-i Wl 54 & ék} "Ve Allah Musa ile dogrudan konustu" (Nisa 4/164) ve
saadet-i s O Staiiy daesh ofi K 0a ’C\}Fﬂ\ & WK A5 "Nasihat ve her seyin
agtklamasina dair ne varsa hepsini Musa igin levhalarda yazdik." (Araf 7/145)
yetisdi.?®

Netice olarak ¢ile manevi ylikseliste onemli bir siirectir. Dervis kalbinin
feryadin1 ve rithunun miinacatin1 dinlemek i¢in magaralara kapanir, ibadet ve taattan,
tefekkiir ve murakabelerden feyiz ve huzur almanin zevkine ermis bir "Arif-i Billah"

olarak, tam bir uzlet ve inzivadan sonra, tekrar irsad ve cem'iyet hayatina atilir.

Boylece salikin miisahedeye hazir hale gelmis oldugu soylenebilir.

2.3.1badet

Ibadet; boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek anlaminda Arapca bir
kelimedir. Kasani'ye gére, amme igin Allah'a tezelliilin son noktasidir.?®® Salikin
gosterdigi caba. Cehennem korkusu ve Cennete girme iimidi sebebiyle, Allah
emrettigi icin veya Allah'a olan ask sebebi ile ibadet edilir.?®°

Bu mevzuda Yusuf b. Himid soyle der: "Miirid dahi gerek ki ise mesgul ola
amma hisaba saymaya taate mesgul ola nazara getiirmeye amele mesgul ola tasarruf
itmeye. An biitiin giiciiyle ¢alisir, biitiin hasilatin1 kovanda toplar, kendi hesabina
bilmez. Sultanin izni olmadan bir tasarrufta bulunmaz. Miirid de gereken isleri
Ibadeti yapmali ama bunlar1 kendi hesabina saymayip, nazar-1 dikkate vermemeli."*®

Netice itibariyle ileride lizerinde durulacag: iizere kesf ve keramet maksat
degildir. Kesf ve kerAmet tiiriinden olagan {istii haller ehl-i IslAmdan baska kesisler,
cinler ve setanlarda da goriilebilir. Ibadetlerde bunlar gibi veya baska maksatlarin
gdzetilmesi dogru olmaz. ibadetin sirf Allah rizas1 i¢in yapilmasi dnemlidir. Ibadetin
az bir miktar1 dahi baska maksatlar ile karistirmamali, ihlasli olunmalidir. Bununla
beraber ibadetlerdeki diinyevi faydalarmn, ibadet konusunda imami kamil olmayan

kimseler i¢in tesvik edici hususiyeti oldugu da sdylenebilir.

%87 Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 27a.
288 Cebecioglu, age, s. 127.

28 Uludag, age, s. 237- 239.

2Oy ysuf b. Haimid, Tasavvuf Risalesi, vr. 54a.
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2.4, Icazet
Bir seyhin muhib ve miiridleri yetistirmesi igin yetismis ve ehliyetini
ispatlamis bir miiridine izin vermesine icazet denir. Bu izni tesbit eden yazili belgeye
“icazetname” denir. Miiridlerin 6nemli islerde, 6zellikle sefere ¢ikarken sehyten izin

»291 joazetname

almalarina da icazet denir. “Gelmek iradet, gitmek icazet iledir.
alanlara, seyh tarafindan merasimle ta¢ giydirilirdi. Baz1 tasavvuf okullarinda, tag
yerine "hirka giydirmek" tabiri kullanilir.

Miiridin seyhinden icazet istememesi gerektigini, boyle bir talebin kendini
begenmek oldugunu daha once bahsetmistik. Miiellifimiz bdyle bir talebi miiridin
iflas alameti, mahrumiyet ve kiistahlik derecesinde bir edepsizlik sayar:

“Pes taleb-i icazet miiride alamet-i iflas u hirmandir. Zira bu kiistahlig1 itmez
illa sol kimesne ki, kendiiyi begene.”?*

Fakat miiellifimiz bunun hemen arkasindan uslubu yumusatarak miiridin
icazet taleb edebilmesi i¢in Once miirsidini tanimasi, ona yillarca hizmet etmesi,
kisaca ana tam anlamiyla miirid olmasiyla miimkiin oldugunu ifade eder ve sdyle der

“Eger tarikin beklerse bu kanda ki sirrina muttali olup haline vakif olmadigi
kisiden heniiz ana miirid olmadin, nice yillar hizmet itmedin, bir memleketden bir
memlekete adem salub icadzet itmek iken, seni’ hi¢ mesdyih tarihinde olmis
degiildiir.”*%

Ayn1 zamanda uzaktan uzaga birini gonderip icdzet ismarlamak da makbil
degildir. Siparis nevinden bu tiir daranislar1 giiniimiizde de meshir bir ata soziiyle
kinayarak ahlak dersi verir: “Bu sol meseldiir ki orfde diniir "G6z gdérmez yliz
utanmaz."***

Diger taraftan boylelerini yirtict bir kusa benzeterek burada Yunus

Emre’den bir nakilde bulunur: “Heman sol haldur ki, Yunus Emre dir:

Bir devliinge¢ yuva yapar yiiriir ilden yavr1 kapar

Dogan elinden sapar, zira elinde murdar1 var.

21 Uludag, age, s. 239.

292 yyusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 30a.
298 yusuf b. Hamid, age, vr. 30b

24 yusuf b. Hamid, age, vr. 31a
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Devliinge¢ kapdugi yavrt hod nefs-i emirde murdar degiildiir, tahir
yumurdadur. Pes zird elinde murdar1 vardir ma’nas1 budur ki, miirid ki, miirebbi
huzurindan ve mesayih tarikindan kuvvet-i batin hasil itmedin, miidde’i bima’niniin
igvas1 ve idlali kaynagina diisdi. Pak itikadiken murdar olur. (Iddia sahiplerinin
kiskirtma ve saptirmasi ile itikadi bozulur) »295

Netice olarak icazet ya seyhten alinir, ya da Allah’tan gelen bir isaretle olur:
“Seccade-i irsad helal olur hem yine seyhden icazetle ya Hazret-i izzet’den isaret
ile.”®®® Kendi kendine yetki almak, kendi kendini yetkili kilmak hicbir yerde goriilen,

tasvip edilen iyi bir yol degildir diyebiliriz.

2.5. Inayet

Kelime olarak lituf, ihsan, kayirma demek olan indyet, Allah'in kulunu
kayirmasi, korumasi ve kollamasi, ona destek olmasi demektir.?®’ Inayet-i Hak, I1ahi
inayet, Hakk’in insan1 kayirmasi, korumasi ve kollamasi, ona destek olmasidir.

Yiizbin peygamber gele hi¢ sefaat olmaya

Vay eger olmaz ise Allah'in indyeti

Yinus 2%

Yusuf b. Hamid, seyr-i siilukta ilerlemenin ancak Allah’in yardimiyla
oldugunu belirtir. Su ifadeleri neredeyse Yunus’un ait yukaridaki manzimdan
stizilmiis gibidir:

“Men kendii sa’yiimile ne is bagaram

Vay ol kula ki senden irismeye inﬁye‘[.”299

Yusuf b. Hamid, bu mevzuda A’raf 7/186. ayeti delil gosterir:
“Inayetullahdur ilerii ileden kime yetisiirse. agioibh 8 2h5%5 41 Galb S 21 JU=) s
Oseaxs "Allah kimi saswtirsa, artik onun igin yol gosteren yoktur. Ve onlart
azginliklart iginde saskin olarak birakwr." Her Kime ki inayetiin olmazise delil-i rah

ma’nisi budur ki, ezelde "siimme resse aleyhim min nurihi" "Sonra iizerlerine kendi

n 300

nurundan serper. su’a’indan kime ki anda yetisdise bunda ana siiltikunda delil-i

2% yusuf b. Hamid, age, vr. 30b-31a.

2% yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38a.

297 Cebecioglu, age, s. 134.

%8 Uludag, age, s. 247.

2% yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 50a.

3% Bu mevzu Sultan Veled'in Rebabndme'sinde sdyle geger:

Hakkimda iyi niyet barindiran bir kisi, bir emir bu acizin ziyaretine gelmisti. Ondan evvel de bir ¢ok
armagan ve ihsanini1 gérmiistiim. Onu abartili bir bicimde dvdiim. Bir miirit dedi ki: “Bu derecedeki
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rah olur ki, “fe men esabe min zalike’n-nuri ihteda "Bu Nurdan kime isabet ederse
hidayet bulur." kime yetismedi zulmetde, dalaletde kaldi ki, ve men ahta’e dalle
"Hata eden yoldan sapar." kande varurise ana zulmet olur fiirug-1 mah.Ya’ni envar-1
miiksefat-1 evliyaullah ana zulmet-i rayb ola. Ciin 1ttila’1 olmaya.”301

Bu nedenle Yusuf b. Hamid'e gore miirid, daha ilk adimda Allah’in indyetini
taleb etmelidir, soyle der:

Zira Necmii Daye der ki ¢iin miirid-i sadik ibtidada s 153 &:0)s "ama
bizim ugrumuzda cihad edenler..."(Ankebut 29/69) kaziyesi lizre kadem taleb yoluna
koya. Cezebat-1 indyat-1 Rabbani anun goniil yiizin me’lufat-1 tab’ ve mahzizat-1
nefsden donderiir. Kendii hazretine miiteveccih eyler. Dahi, Hazret-i izzet Ul e«—m«—d
“elbette kendi yollarimiza eristirecegiz." (Ankebut 29/69). Siinneti iizere cemal-i
seyhi vasil-1 kamil ayine-i kalbinde ana arz ider.”*%

Yusuf b.Hamid, Hakiki-ndme adli divaninda "Miinacat" adli bir kasidesinde

Cenab-1 Hakk''n Zat, sifit ve esmasimi vesile kilarak Allah'in inayetine

siginmaktadir:

yiiksek ovgiiler peygamberlere ve kutublara layiktir ki onlar Hakk’in nuru ve saf rih olmuslardir.
Cismaniler hakkinda bdyle abartili 6vgiiler nasil layik olur?” Ona cevap olarak dedim ki: Benim
bakisim onu da der ki: Cenab-1 Hak onda ifade olmustur. “Halaka’l-halka fi zillihi siimme ragse
aleyhim min nirihi” (Allah Teald Hazretleri halki gélgesinde yaratti, sonra iizerlerine kendi nurundan
serpti.) bunun delilidir. Evliya-y1 kiramin bakislar1 daima o nurdandir. Su halde halka yonelttikleri
biitin 6vgiiler, hakikatte Halik’adir. Onlara gosterilen saygi Huda’ya doniince abarti degildir. Belki
yiiz binde biri de séylenmis olmaz. Amma, o nurdan gafil olanlarin dvgiisii boyle degildir. Onlarin
bakislar1 daima disadir. Burada baska bir mana da vardir. Thtimal ki o emir kutublardan ve
kamillerdendir. Bir miirit itiraz etti, dedi ki: “Bu Ovgiiler kutublardan bagkasina yaragmaz. Boyle
Ovgiiler enbiya ve evliyaya layiktir, ceset ehline (cismanilere) layik degildir. Cilinkii onlar mutlak rth
olmuslardir; cihandan, hatta kendilerinden ge¢mislerdir.” Ehl-i diinyaya bdyle dvgiiler neden layiktir
ki igleri hirsla, kinle doludur. Sehvetlere tabi olarak rdhlarini 6ldiirmiislerdir ve varlik igindedirler.
Gaflet sarabiyla gece giindiiz sarhosturlar. Biz onu methettikse korii koriine methetmedik. Dikkat et!
Methedenin gozii neye bakiyor ve neler goriiyor. Eger o giimrah surete bakiyorsa, mana tarafina yol
almamis demektir. Uyanik olanlara gore dviilenin de, 6venin de, yaptigi 6vgiiniin de bir saman ¢opii
kadar kiymeti yoktur. Eger goriir ve kalbi 6grenmeye hevesli bir kimse ise onun kalbinde, rithunda bir
giines dogar ki ebediyen batmaz. Bakis1 daima Cénlara ve goniillere yonelmis olur, bir nefes bile zahir
tarafina bakmaz. Her seyde hakkin nurunu asikar olarak goriir. Insanlardaki nur, hakikatte onun
ashidir. Ciinkii Nur-1 Hak’tan gayris1 hayir, ser, mal, miilk, servet hepsi fanidir. Hakk’in nuru, siirekli
Hak ile mevcuttur. Ne yok olusu var, ne de yipranmasi. Methedenin bakis1 nura olunca, bunun iki yiiz
misli abart1 yapsa deger. Ciinkii biitiin dviilenler onun 6zellikleridir. Besleyici olan, ancak o nurdur.
Geriye kalanlarin tamanmu kabuktur. Lakin halk, kendi nurundan gafildir, sanatkardan ve o miibarek
devletinden de haberi yok. Kendilerini ufak, degersiz bir cisim sanmuglar, goniillerini Candan ve
Hakk’in nurundan ayirmislardir. Bu gegici ve bayagi varliga baglanmislardir. Hirsli olduklarindan,
tenden baska bir sey goremiyorlar. Fakat evliya boyle degildir. Onlarin nazar1 daima Hakk’ i nuruna
yonelmistir. Onlarin géziinde nurdan gayrisi bostur, gozleri her zaman Hakk’in nuruna baglanmustir.
Bk. Sultan Veled, Rebabndme, Terc. Nigdeli Hakki Eroglu, S. 27-28,
http://semazen.net/download/Rebabname.pdf. 27 Temmuz 2016.

%0 yysuf b. Hamid, age, vr. 43b-44a.

%02 yusuf b. Hamid, age, vr. 44a-44b.
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"Iy hay ehadiyyetiin hakigiin
Uftadeleriiz indyet eyle

Iy hak samediyyetiin hakigiin

Uftadeleriiz indyet eyle

Zatun haki vi sifatuni¢iin

[lmiin haki vii hayatunigiin

Sun'un haki1 kayinatuniciin

Uftadeleriiz inayet eyle

Toprak gibi yiiz sikeste dil hor

Biz aciz 1 biz zaife ¢lin mar

Ya Rab bi-hakk-1 ayet-i nar

Uftadeleriiz indyet eyle

Geldiik isigiine bos eliimiiz

Hayretdiir ii aczdiir iilimiiz

Var diyli aklumuz biliimiiz

Uftadeleriiz inayet eyle

Dirlik idebilmediik cihanda

Seyr itmege sirr-1 la-mekanda

Kuvvet kan1 bu goniilde Canda

Uftadeleriiz inayet eyle®*

Netice olarak, her hususta oldugu gibi, bu yolda da Allah'm yardimi

olmadan mesafe alinamaz. Allah’in inayetiyle miiridin kalbi nefsani hususiyetlerden

393 yusuf b.Hamid, Hakiki-ndme, age, s.43.
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ve tabii aligkanliklardan siyrilacak, siilukunda mesafe alarak Allah’a miiteveccihen
O'na manevi yakinlik elde edebilecektir. Denilebilir ki, gii¢ ve kuvvet O'ndandir,
O'na aittir. Oyle ise, Allah'in isim ve sifatlarini vesile kilarak her daim O'na siginmak

ve O'ndan yardim dilemek tabir ciz ise yol giivenligi bakimindan en rahat olanidir.

2.6. Kest-Keramet

Kesf, kelime olarak agiga ¢ikarma, perdenin agilmasi, ortiilii olan1 agma,
gizli olan1 meydana ¢ikarma, sezme, tahmin etme manalarina gelir. Tasavvuf ehlince
perdenin Gtesindeki gaybi hususlar ve hakiki seylere, bunlar1 yasayarak ve temasa
ederek vakif olmak, miikasefe, beden ve his perdesinin kalkmasi ve rih aleminin
seyr edilmesi. Ayrica ilham, dogrudan, aracisiz Allah’tan alinan bilgidir. Suafilere
gore maddi ve duyulur alemden gelen tesir, kir ve pas kalbin gayb alemini gérmesine
engel olan bir perde olusturur. Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb ayan
beyan olarak goriiliir. Bu perdenin agilmasina, yani kalb goziiniin ac¢ilmasina kesf
denir. 3

Miiellifimiz bu mevzuda delil olarak dayandigi Kaf 50/22 ayetinde gecen
“kest” kelimesini, Seyh Safiyiiddin'den de nakilde bulunarak, goniilden sehvet ve haz
perdesinin (gita) kalkmasi olarak tarif eder ve soyle der :

"Seyh Safiyiiddin kaddesallahu sirrahu buyurur ki; ruy-1 zemin gaflet-
abaddur, zir-i zemin hasret-abaddur. Ya’ni madam ki, kisi yer yiizinde heva-yi
nefsile mesguldiir, gafletdediir, ¢iin yer altina gireler ecel erdiigi dem. ‘Usc < &k
3aa sl @i dlellee dlie U3SE 1% 3% (Ona) “Andolsun ki sen bundan gaflette idin.
Simdi gaflet perdeni a¢tik; artik bugiin goziin keskindir”(denir.) (Kaf, 50/22). Kesf
itdiik senden gitani gozini biigiin iti eylediik dinilse gerek her kisiye anda ahval ve
a’mal ki, miinkesif olabile ki, ne ni’metden ne saadetden mahrum kalmisdur. Dahi
hasret hasret iizerine ziyade ola emma ne fayide.”*®
“Ko bu lezzati-1 fani ki, olan hazz-1 tendiir

Goniil gézine gita bes sehevat-1 lezzatdan.”*%

304 Uludag, age, s. 286. Ayni eserde kesfin birgok ¢esitlerine de yer verilmektedir: Kesf-i nazari, kesf-
i nlri, kesf-i ilahi, kesf-i rithani, kesf-i yani, kesf-i manevi, kesf-i miicerred, kesf-i muhayyel, kesf-i
havatir, kesf-i zamair, kesf-i ahval-i kubur. Bk, Uludag, age, s. 287.

%% yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 56b.

%% Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 56b.

87



Yusuf b. Hamid, Isra 17/72. ayetine dayanarak kalb goziiniin bu diinyada
acilmast gerektigini ifade eder ve soyleder: "El yumayinca miidrekat-1 batin
miinkesif olmaz. St (ialy a2l 85891 3 568 a2l o3 3 OIS a5 " Bu diinyada kér olan
kimse ahirette de kordiir; iistelik iyice yolunu sasirmistir."” der.

Kelime olarak ikram, lituf ve seref demek olan keramet®® ise,
peygamberlik iddiast olmaksizin bir kiside harikulade bir halin zuhur etmesidir.>*®

Keramet, Yusuf b. Hamid'e gore ahirette bir faydasi olmayan bu nedenle de
bir kiymet tagimayan gayr-i matlup bir hadisedir. Soyle der: “Bunun emsali isler
hark-1 adet ve keramet bir kimseden diinyada zahir olsa, aninla halk i¢inde izzet-i
riyaset bulsa, ihtimal var ki, ahiretde nasib olmaya.”** Zir ahirete ait nimetler, fani
bir surette bu diinyada tiiketilmis oluyor.

Bu yolda kesf ve keramet esas maksat degildir. Bunu tavzihen Safevi seyhi
Sultan Hoca Ali’den nakilde bulunur:

“Sultan Hoca Ali (k.s.) nasihat eyle buyurmisdur ki kesf kesisde dahi olur.
Batil ibadete muvazabet gostermekle anlarda hasil olurmis. Keramet seytandandur. Ki

ol istidracdur. 3°

%07 Keramet, istirac ile karistirilmamasi gereken bir kavramdir. Istilahta keramet, Peygamberler
disinda, Kur’an ve siinnete tam olarak ittiba etmis, itikadi tam, takva sahibi bir kulun elinde ortaya
¢ikan harikulade bir haldir. Burada harikulade hallerden maksat ortaya ¢ikan hadisenin normal tabiat
kanunlarinin disinda meydana gelmesidir. Kisacas1 Allah sevdigi kulunun hatir1 i¢in gegici bir siire de
olsa, tekvini ayetlerini (tabiata koydugu kanun) degistirmektir. Kerdmete mazhar olan velilerin,
Kur’an ve Siinnete uygun hareket etmesi gerekir. Yoksa elinde olagandistii bir hal zuhur eden herkes,
Cenab-1 Hakkin katinda mutlaka makbul bir insan oldugu anlamma gelmez. Zira riyazet yolu ile bir
kisim Hind miisrikleri, baz1 harikulade hallere mazhar olurlar. Bu hususta Bayezid-i Bistami soyle
demistir: “Bir insan suyun {iizerine seccade serse, gokyiiziinde bagdas kurup otursa, seriatin emir ve
nehiy ¢izgisindeki halini gdrmedik¢e aldanmayin.” Ciineyd-i Bagdadi (6.207/822), Ebu Hiiseyin Nuri
(6.295/908), Haris Muhasibi (6. 243/857), gibi meshur sufilere gore, kerdmet sahibi olan veliler,
masum yani giinahsiz degillerdir. ZirA masum olmak onlar icin sart da degildir. Istidrac ise Cenab-1
Hakki biitiin sifatlariyla birlikte tanimayan, O’na ibadette kusur eden giinahlardan sakinmayan, gayri
mesru lezzetlere iltifat eden, gaflette olan kisilerde goriilen harukulade hallerdir. Allah Teédla’nin,
Kendisine isyan eden kimselerin isteklerini yerine getirmesi, boylelerinin ahiret azaplarim1 daha fazla
arttirmak igindir. Yoksa onlarin dogru yolda olduklari igin degildir. Nitekim seytanin yeryliziini
kolayca dolasabilmesi, Firavun’un ve Nemrut’un diinyada iken bir¢ok nimetlere mazhar olmasi,
isyanlarimi daha da arttirmalarina izin verilmesi gibi imkanlarin kendilerine sunulmasi onlara bir lutuf
degil aksine ahirette daha ¢ok azaba carptirilmalar: i¢indir. Necmiiddin Kiibra (6.618/1221) ya gore,
havada ugan, su {lizerinde ylirliyen, ates yiyen veya bunlardan bagka harikulade haller izhar eden
kigilere karsi ihtiyath olmak gerekir. Zird o kisi eger farzlara ve siinnete tam olarak riayet etmiyorsa,
aldatic1 ve yalancidir. O veli degildir ve izhér ettigi sey de keramet degil istidracdir. BK. Abdulvahap
Yildiz, Kerdmet ve Istidrac, Harran U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil:14, say1:21, Ocak-Haziran 2009,
S. 41.

%Uludag, age, s. 283-284

%99 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46b.

310 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 45a.
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Halbuki talibin gonliinde Allah’tan baskasi olmamali ki, kalbi masivadan
temizlensin. Bu hususta soyle der: “talibun gerekdiir gonliinde Allah’tan 6zge
olmaya. Yani tahliye-i kalbdir madun-1 Hakk’dan. Kesf ii keramet i kadem degiil ki
miisterekdiir ehl-i islam ile kesisler ve cin ve seyatin ortasinda.”***

Demek oluyor ki, talibin kesf ve keramet sevdasindan siddetle kaginmasi
gerekiyor. Zira kesf ve kKeramet sahibi olmak ulasilmasi gereken tasavvufl bir maksat
degildir.

Fakat miiellifimiz meselenin Islami olup olmama cihetini tefrik etmekle
birlikte, kesislerde de goriilebilecek olan kesf ve keramet konusunda necis bir
kabdaki suyun kullanilmasina benzer bir tesbihte bulunur:

“Emma fark su ki sergindan (giibrenin konuldugu yer veya kab) da durilmis
ola. Nazardan kimsenin sureti miin’akis olub goriliir, emma ne icmege yarar ne
taharete ki, necis olur.”3!2

Diger taraftan “su ki, tahir kabda ola. Tahir ve mutahhir ola Hem suret
goriliir, tahirdur. igmege dahi yarar, taharet itmege de yarar.”*"* Demek suretiyle ehl-
i Islamda zahir olabilecek kesf ve kerametin hususiyetlerini de tesbit eder.

Yusuf b. Hamid'e gore, Kur'an ve Siinnet dairesi disindaki kesf ve
kerametlerinin Islim Tasavvufu agisindan bir degeri yoktur. Zira onlar “maglataya,
vartaya, helake atar.”3

Asil kesf ise kendini bilmekle baslar. Soyle der:

“Belki dimislerdiir ki, kesf, kendii aybin goériib, noksanin bilmekdiir ki, men
arefe nefsehui bi’l- ‘ubudiyyeti fekad arefe Rabbehii bi ’r-Rubﬁbiyyeti315 ve hiinerine
ve batin-1 esrarma muttali olmakdur.”**®

Yusuf b. Himid, kerdmetin mahiyet ve maksadindan s6z ederken “hicab™®"
konusunda uyarir ve soyle der:

“Keramet, alayiki kat’etmekdiir batinindan. Soyle ki, miicerred ola kadem.

Kendiiliginden tasra basmakdur siilikda. Ta maksuda yetise. Madun-1 Hakk'a bas

311 yysuf b. Hamid, age, vr. 45b.

312 yusuf b. Hamid, age, vr. 45b.

313 yusuf b. Hamid, age, vr. 45b.

1 yusuf b. Hamid, age, vr. 45b.

%1% Biitiin tasavvuf bu diistur ile nefs {izerinde dolasir. Bk. Elmali'h Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, c. VIII, s. 5817.

318 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46a.

317 Hicab, perde 6rtii demektir. Salik ile muradi arasinda engeldir. Asiki sevgilisinden ayirir. Bk.
Uludag, age, s.223.
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egmemekdur. Pes bu kesf ii keramet i kadem ve himmeti hak ile mesgul olmakdur,
bunun gayri gayr ile mesgullikdur hicabdur.”*'®

Yoksa denizde yiiriimek, havada u¢mak erenler katinda hi¢ itibar
edilmemesi gereken hadiselerden oldugunu hayretle ifade eder:

“Dahi dimiglerdiir ki, keramet ye heva yiiziinde ugmak ola, ye derya
tizerinde yiirimek ola. Heva yiiziinde u¢mak erenler katinda bir sivrisinek
mertebesidiir. Denizde yiiriimek bir saman ¢6bi menzilidiir. Ne itibar?3*

Netice itibariyle Kitap ve Siinnetle ¢elismeyen kesf- Keramet, haktir. Asl
olan, miiridin, kesf-keramet pesinde degil Kur'an ve Siinnet pesinde kosmasidir.
Sufilere gore, Kitap ve Siinnete uymayan kesifle amel edilmez. Kesf-keramet ehl-i
askin yarasina merhem olmadig gibi, asil maksat da degildir denilebilir.

Keramat-1 to ger der hod-niimayist

To Fir’avn-1 da’viy-i yet huzayist.*?°

"Niishan (muskan) maraz-1 agka eylemedi hic,

Ey seyh-i keramet-fiiris ez de suyunu i¢."*%

2.7. Miirid

Kelime olarak irade ve taleb eden, isteyen, arzu eden demektir. Tasavvufta
ise irddeden soyutlanmaktir. Tarikata giren ve seyhe baglanan, dervis, bende,
efendisi olan seyhin kulu da demektir. Cenaze nasil onu yikayan kisinin Oniinde

322 Bir kor kendisini

irddesiz ise, miirid de seyhinin oniinde o sekilde iradesizdir.
gotiiren kisiyi ugurumun kenarinda nasil takib ederse, miirid de her hususta seyhini

Oyle takib eder. Miirid kendi sahsi irddesini seyhinin irddesinde yok etmistir (fena

318 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46a.

319 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46a.

820 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 28b.

"Eger Kerametlerini kendinden bilirsen

Sen bir firavunluk ve Tanrilik iddiasinda bulunmus olursun."Bk. Yusuf-1 Hakiki, Tasavvuf Risalesi ve
Metaliu'l-fman, (inceleme ve metin), Hz. Ali Cavusoglu, Ankara, Akcag yay, 2004, s. 24.

%21 Cebecioglu, age, s. 78.

%22 [brahim Hakk: Brusevi, Sahte Miiridin Halini sOyle agiklar: Muhakkak ki segmek ve imtihan etmek
kadim (eski) bir siinnettir. Ve nice nice stfileri goriirsiin ki;1- Falanca kisiyi sevdigini zanneder. 2-
Ona inanir. Onun tarikatin1 hak bilir. Tabiati i¢in, kinanmayacak olan seylerin kendisine gdsteril-
mesiyle kahrin kamgilar1 geldiginde; gerisin geriye doner. Bir maksat edinir. Onu suglar, kinar ve onu
terk eder! Hani muhabbet nerede kaldi1? Halbuki makam yiice bir makamdir. Onun yaninda Lutif,
Kahr, Cemal, Celal toplanmir. Kendisine inen diigiik, suri gegici durumdan dolayr kisi sahibinde
karigikliga sebep olmaz. Bundan dolayi, suret erbabi ¢ok oldu ve mana ashabi az oldu. Ve hatta her
miirsid-i k&mil'in tarikatina giren ve onun hidayetiyle kalbi nurlanan ancak bir kisi olmustur. Bk.
Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu I-Beydn Tefsiri, Terc: Omer Faruk Hilmi. Fatih Yayinevi, 10/34.
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fi’s-seyh). Bu halde miirid, seyhinin emir ve iradesini yerine getiren bir alettir.
Kendisi i¢in Hakk’1n irade ettiginden baska bir sey irdde etmez ve Hakk’in iradesi
Oniinde ve karsisinda iradesini hige sayar.323

Yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme adli eserininin "Der- Afet-i Ucb" basliklt
manzimunda miiridin Allah’a kul olmak maksadiyla nefsini terbiye i¢in gergek bir
miirsidden el alarak din-i Islim’a teslim olmasi gerektigini anlatir:

“Miiridi din-i Islam icre teslim

Idiib Hak kullugina nefsi ta’lim

El almakdur hanum bir girgek erden

Goriip irsadi ol sahib-nazardan

Ki ta goster de ana dogr1 yoli

Ki hassiyet zalimidiir cehali

Beglim insana bes labiiddiir irsad

Bil irsad efrad u evlad™®*

Yine Muhabbet-ndme'nin "Der- Beyan-1 iradet" baslikli manzimunda bu
mevzu sOyle gecmektedir:

Ana kim virdi Hak sidk u iradet

Anun devlet anun baht u sa’adet

iradetsiiz kisi uymaz refika

irddetsiiz kisi girmez tarika

Muhabbetden iradet cemre olur

Ol iki kavm bil bir ziimre olur

Sular kim kilmaya terk-i ‘adet

Dinilmez anlara ehl-i iradet

323 Uludag, age, s.353.
324 Cavusoglu, age, s. 335-336.
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iradetstliz gelen gelmez ilerii

Geliir gibiyiken ol yine girii”**

Tasavvuf Risalesi’nde Seyh Evhedu’d-din-i Kirmani’den bir nakille soyle
der: “Pes bir gercek er gerek ki, ol seyf-i ahkdm-1 ser‘ile nefsi boynin urmis ola ve
makam-1 ubudiyetde istikdmet hasil edub durmis ola. Ve kendii seyhi hizmetin
ihtiramile idub yol varmis ola.”***Buna gore miirid dinin hiikiimleriyle nefsinin
arzularini kirmali, kulluk makaminda istikamette olmal1 ve seyhine hiirmetle hizmet
ederek yol almali.

Yusuf b. Himid miirid olmayr Hak Teala’nin irdde sifatinin ruha tecelli
etme sartina baglar. Bu ilk kivilcim atesiyle miirid hemen yanip kavrulmaz ise, ates
¢ekinmege yiiz tutup alem-i gayba gider. Necm-i Daye'den nakille: "Miridlik, Sifat-1
Zat-1 Hak’dur. Ta Hak Teala bu sifatile rih-1 bendeye tecelli etmeyince iradet nlr-1
aksi kulun goénliinde zahir olub, miirid olmazdi. Ciin ol tohm-1 saadet mevhibet-i ilahi
ta zemin-i dile diisdi, gerekdiir ki, ol mihman-1 gayb1 zayi komayalar. Ibtidada ol nfr,
serar-1 ates gibidir ki, kava diiser. Eger anu kibrite alub kuru odun ile ana medet
kilmasalar yine telezziize yiiz tutup, mekmen-i gayba gider."**" diyerek miiridin,
kendi benligini miirsidin tasarrufuna teslim etmesi gerektigini ifade eder.

Ayrica “gerektir ki, kendi inniyyetin kibrit, tasarruf-1 seyh-i kamile teslim
ide*?® demek suretiyle miirsidin kamil vasifta olmasi gerektigini zikretmeyi de
thmal etmez. BOylece miirsid, miirdin beseri vasiflarini o tecelli atesinde yakar: “Ta
seyh anin sah-1 berk-i beseriyyetin ol oda ata. Ol kadara ki, kuvvet duta.”?®
Fakat miiellifimiz; “eger kimse dilerse ki, nazar-1 ilm i akl ile kendiiye

perveris vire, bu murada yitismez”?’?’0

ifadesiyle akil, ilim ve irddeyle bir miirside tabi
olunmadig takdirde miirid olunamiyacagini sdylemektedir.

Hatta imanin gitme korkusundan da bahseder ki, bunu bir ayetle de
kuvvetlendirir. ““ve hatar oldur ki, varta-y1 helake ve vadi-i mezellata diise ve zeval-i

imandan ana havf vardur ki, gurur-1 pindar eliyle kendiiyi vadi-i tehliikeye atd1 ve

325 Cavusoglu age, s. 333-336.

%26 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.28a.
%27 yusuf b. Hamid, age, vr.29b.
328 yusuf b. Hamid, age, vr.29b.
329 yuysuf b. Hamid, age, vr.29b.
330 yysuf b. Hamid, age, vr. 29b.
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Hak Teala buyurur ki: &g U 200 158 Y5 "kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmaymn™ (Bakara 2/195)%*

Miirid olmanin en biiyiik sart1 teslimiyet olup, miirsidin soz, fiil ve haline
hig itiraz etmemeyi gerektirir. Soyle der:

“Seyhun tasarrufati zahir batininda, batininda teslimde ola, hi¢ itiraz
etmeye. Fiiline kavline, haline ve seyhun muamelatina ve ahvaline iradet nazariyla
baka. Serayit-i miiridun azami teslimdiir.3*

Miirid tek basina maksadina ulasamiyacak kadar zayif ve giigsiizdiir,
diismanlar1 da ¢oktur.®®® Bunu bir damla suya tesbihle sdyle agiklar:

“Bir katre bigare vii zaif ki, tuprag anun hasmi, yil anun hasmi, giines,
harareti hasmi. Bir beyaban ki, seyl ande fiirimande olmaktan ditrer. Nice yiizbin
zlr-1 bazli vii kuvvetile ki, su birbiriniin eli, ayagidur, merkebdiir, kuvvetdiir. Bir
elstiz ayaksuz, kuvvetsuz bassuz nice a’da ortasinda, nice bunca mesafet kat’ idiib
deryaya irise. Hususan ki, sercesmeden miinkati’ olmis ola.”%%

Boylece, bir damla su hiikmiindeki miiridin her tiirli tehlikelerden salimen
denize kavusmasi, onun elinden tutan miirsidine teslimiyeti sayesinde olabilecektir.

Miiellifimiz irsad mevzuunda miiridi ikaz eder. Miiridin kesinlikle irsad
(veya miirsidlik) iddiasinda bulunmamasi gerekmektedir. Bu maksat ile seyh
Sadreddin’den Mi’rac hadisesiyle alakali bir nakilde bulunur:

“Seyh Sadru’d-din kaddesallahu sirrahu dir ki, seyh buyurdi ki ¢iin
Peygamber salavatullahi aleyh Miracdan donicek gordi ki Cehennemde bir cemaat-1
nisadan ki, oddan mikrazile etler keserler endamlarindan. Sordi ki, bunlar ne
kavmdiir? Didiler ki bunlar ol avratlardur ki, zinadan oglan dogurub erlerine

2335 By ahlaki sukutta olanlarin

sendendiir diyiib veled-i zinayla dirlik edenlerdiir
Ahiret’te cekecegi azaptan ¢ok daha siddetlisi vardir:

“Pes Seyh kaddesallahu sirrahu buyurd: ki, dir: Allah hakkiciin bir kavm ki,
nefsden ma la mal olalar dahi dava-y1 dil ve irsad ideler. Yetmis kerre anlarun azabi

59336

anlarun gibi avratlardan esed ola. Miiridin irsad gibi bir niyet ve maksatla

tasavvuf yolunda mesafe almas1 miimkiin degildir.

31 yusuf b. Hamid, age, vr. 29b.
%32 yusuf b. Hamid, age, vr. 43b.
333 yusuf b. Hamid, age, vr. 56b.
334 yusuf b. Hamid, age, vr. 56a.
%% yusuf b. Hamid, age, vr. 35b-36a.
%% yusuf b. Hamid, age, vr. 36a.
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Yusuf b. Himid'in irsad mevzuunda Hakiki-ndme’den bir nasihati sdyledir:

“Tékin alup gidemedi Kisra

Kime kod1 serdyin1 Seddad

Sen cihandan ‘aceb ne iledesin

Tut ki oldun halife-i Bagdad

Tasfiye olmayinca batina hig

Kimseye hasil olmaz isti’dad

Hem gerek nefse tezkiye evvel
Olasin ta kabil-1 irsad

Salike bu tarik-1 ‘1sk icre
Gayr-1 ehlile evdd olur bu vidad

Ya [1ahi Hakiki miskini
Kutb hakki bi-hiimet-i efrad

Irmagil cadde-imesayihdan

Biidela hiirmeti vii hem evtad”>*’

Irsad mertebesine gelip de bu gérevi yapmak dyle kolay bir is degildir:

“Irsad seccadesi iizere oturmak ol vakt reva ola ki, kuvvet-i batin1 miidler
ahvali iizere ol nisabda ola.”**®

Bu mevzuda verdigi misal irsadd isinin ciddiyetini anlatmakta yeterli
gortliiyor:

“Eger Bagdad’da bir acuzenin bir bardak nohudi olsa Hak Teala ol esraf

tizere ilim sOyle virmis ola ki, anun nohud-1 danelerinin haddin ve adedin bile.”**®

337 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis c. I, vr. 93b; Ayrica Bk: Yusuf b. Himid, Hakiki-
name, age, s. 240-241.

%% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.36b.

%39 yusuf b. Hamid, age, vr. 36b.
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“Necmii Daye eydiir “Eger tabib-i hazika hastalik ariz olsa kendiiye
mu’alece itmek olmaz ki anun nazarina hastaligile tefaviit hamil olmigdur. Ana tabib-
i selimii’n-nazar, sahihii’l-beden gerek. Ta anun mu’alecesi miifid ola ve eger olmasa
tabib-i mariziin mu’alecesi savab gelmez.>*

Miirsidin, miiridlerini gozetip kollayabilecek derecede olmas1 gerekir:

“gerekdiir ki, ol nisabda ola, eger anun miiridleri olsa hitada ve hutanda
dahi, sarkda ve garbda anun esrafi kamusinun vekayi’i ve kabz-1 bast1 lizere sdyle ola
ki, eger dilerse kabz ide, vekayi’den giri koya. Eger dilerse daha kila, siilukda ola
miirid**'diyerek miirsidin miiridin kabz ve bast hallerine de vakif ve miiessir olmasi
gerektigini ifade eder.

Hatta o derece ki, “eger etrafi kith-1 Kaf’da dort miirid olsa dérdine bir
nefesde nefes ahir olub ecel yetisse seytan imanlar1 kasdin idub Melekii’l mevt
aleyhisselam ruhlar1 kabzmna kast itse dordiiniin bile bir nefesde haline meded ide

bile ki, garat-1 seytandan imani selamet iltiler.”%*

Demek suretiyle miirsidin ayni
zamanda vefat etmek iizere olan dort ayri yerdeki miiridlerine dahi yetiserek
imanlarinin kurtulmalarina vesile olabilecegini soylemektedir. Zirad Allah onlara her
seyi musahhar kilmistir.>*

Iste miirid ancak bu sartlarla irsad gdrevinde bulunabilecektir:

“eger bu nisabda ve bu mertebede olmasa seccade ana haram ola.”3*

Miiridin miirsidin hizmetine mani olacak seylerden alakay1 kesmesi gerekir.
Soyle der:

“Yiiztim dondiirmeyem senden efendi,

Dokiiliib bas eger haghas olursa.”**

Ozetle denilebilir ki miirid gayretinin sonunda ilahi ahlakla muttasif hale
gelmistir. Bu ilahi sifatlarin tiimii, Allah tarafindandir. Bu durumda miirid, viicud
organlariin kendi arzu ve istegine gore hareket etmesinden siyrilmis, Allah'a bagh
olarak hareket eder hale gelmistir. Zira kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani

kilan kisiyi bu egitim siireci, Allah'mn iraddesine teslim olmaya gotiiriir. Enfal 8/17.

0 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.49a-49b.
1 yusuf b. Hamid, age, vr. 36b.

342 yusuf b. Hamid, age, vr. 36b-37a.

%3 Buna "tasarruf" denir. Bk, Uludag, age, s. 470.
%4 Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi,vr.37a.

3 yusuf b. Hamid, age,vr. 50b.
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ayetinde belirtilen "attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti" manasini yasadigi

sOyleyenebilir.

2.8. Miirsid

Kelime olarak rehber, kilavuz, yol gosteren, dogru yolu gosteren, uyaran,
irsad eden demektir. Gergek miirsid Hz. Muhammed(a.s.)'dir. Diger miirsidler, O'nun
manevi mirasini elde etmege muvaffak olmus kisilerdir. Ciircani, miirsidi, dogru yolu
gosteren, sapikliktan once Hak yola ileten kisi olarak tanimlar. Tasavvufi terim
olarak, tarikat lideri anlamina da gelir. Ayn1 anlamda olmak {izere postnisin, seyh,
seccadenisin, ifadeleri de kullanilir. Miirsid olan kisinin, Allah'in ahlakini tahakkuk
ettirmis olmasi, yani, en azindan fend makamina ulagmasi sarttir. Her miirsid, kamil
olmayabilir. Bu yiizden miirsidin kdmil olmayanlari da bulunabilir. Miirsidin en
makbli, hem "kamil" (kendi olgun), hem de miikemmil (baskasini1 olgunlastiran)
olanmidir. Sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten 6nce hak yola ileten seyh, veli, er,
eren veya pirdir. Miirsid merdiven gibidir. Baskalar1 ona basa basa yiikselir. Mum
gibidir, kendisi yanar ama cevresindekileri aydmla‘[nr.346

Miirsidin kendi arzusuyla icazet vermesi gerekir: “...Seyh kendii iradetiyle
99347

3

virmis ola. Fakat yine istdadi olanlara verir:

59348

‘...Cemiyyet-1 ihvan icun ol dahi
yine istidat menzilindedir.

Miirsid, istekleri geri ¢evirmez, zird “..mesdyih murad-1 bahs olur. Bi

59349

istidad icazet taleb edene hem icazet viriirler. Ifadesiyle miirsidin miiridine

gerektiginde sefkatle muamele edecegini de s6ylemis oluyor.

Fakat icdzet konusunda istidadin yetersiz olmasi halinde dogabilecek
mahzurlar1 da zikreder: ““...Emma, ana sebeb-i bu’d olur, belki sebeb-i temerriid olur.
Delil ana ki, ba’zdan bu hal zahir olmusdur.”350
Fakat batini hasletler daha 6nemlidir: ““...Mesayih fezayil-i zahirden hasayil-

i batinaya iltifat ve ihtimam ziyade iderler.”**

3% Uludag, age, s.354.

%7 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 30a.
%48 yusuf b. Hamid, age, vr. 30a.

9 yusuf b. Hamid, age, vr.30a.

%0 yysuf b. Hamid, age, vr. 30a.

%1 yysuf b. Hamid, age, vr. 40a.
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Bu nedenle Yusf b. Hamid, koyun suretinde kurt gibi sahte miirsidler
konusunda ciddi uyarilarda bulunurken saki giiniimiiz saf miisliimanlarma da
sesleniyor gibidir, soyle der:

"Mesayih sol kimesne ki, halka kendiiyi sifat-1 mutasavvife ve suret-i ehl-i
terbiyetde gosteriir. Ve batininda mu’amelesi anun hilafinca ola. Kurda tesbih ider Ki,
koyun suretinde ola. Dahi gele kasdinda ola halk ol suretde andan emin olur. ifsad u
igvada idlal-i halkile kendii isin isler.

Beyt:

Din nist bezerk-i histen bentimiden

Der sfiret-i mis giirk siret buden"*>?

Hakiki Miirsidin vekili demek olan halife ise, onun izniyle ona vekil
olabilir: .. Kendi seyhi elinden veriir vakti ki miicaz ola halife. Ol vakt diniir ki
makbiil-i seyh ve miistaidd-i hilafet ola.®

Ozetle diyebiliriz ki tam ve gercek miirsid Hz. Muhammed (sav)'dir. Diger
miirgidler, O'nun manevi mirasini elde etmis, muvaffak olmus kisiler olmasi gerekir.
Yani miirsid, dogru yolu gésteren, her tiirlii sapkinliktan ari, Hak yola ileten kisi
olarak tamimlanir. Bu nedenle Miirsidin, Allah'in ahlakin1 tahakkuk ettirmis olmasi
sarttir. Fakat her miirsid kamil olmayabilir veya mirsidin kamil olmayanlar1 da
bulunabilir. En iyisi miirsidin hem kamil (kendi olgun), hem de miikemmil (baskasini

olgunlastiran) olmasidir.

2.9. Riyazat

Riyazet; Arapga terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme vs. gibi
anlamlar1 olan bir kelimedir. Nefsi egitmek tizere onu ag, susuz ve sevdigi seylerden
mahrum birakmaya Riyazet denir. Nefsi ibadete alistirmak iizere egitmek de,
Riyazettir. Nefis cihadi bir 6miir boyu siirer. Bu ylizden sufiler, tasavvufu "barisi
olmayan savas" olarak nitelemislerdir. Ug tiirlii Riyazet vardir:
1- Avam tabakasinin Riyazeti: ilimle ahlaki ihlasla ameli siisleyip, Hak ve halk ile

olan muamelede hukuka riayet etmek seklindedir.

%2 yusuf b. Hamid, age, vr. 40a.
"Din ne kendini iki ytizlii gdstermek,
Ne de kurt aslinda, koyun goriiniisiinde olmak degildir. Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi,
Inceleme ve Metin, Cavusoglu, s. 122.

%3 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 29a.
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2- Havas tabakasmin Riyazeti: Icteki tefrikay: (ayriliklar1) kesmek, Hakk'a huzur-1
kalple ibadet etmek, gectigi makamlara iltifat etmeyi birakip yliksek makamlara
cikmak olarak ortaya ¢ikar.
3- Havassu'l-Havass'in Riyazeti: Sahid ve meshud ikiligini birakip suhudda fani
olmak, yani cem'ul-cem’ mertebesine yiikkselmek. Edebin Riyazeti, nefsin tabi'atindan
kurtulmaktir. Talebin Riyazeti, muradin sihhatli olmasi, insanlarla sohbetten uzak
olmak. Namaz ve oruca devam ve giinahlardan korunmak, uyku kapisin1 kapamak da
Riyazetten sayilmistir. Abdiilaziz Debbag'a, Ebul-Hasan es-Sazili'nin Allah'a siikr,
nimetlerle {ins, kendiliginden gelen ata (bagis, ihsan) larla ferahlik seklinde
tamimlanan yolu ile, Imam-1 Gazilinin nefse, zorluklara katlanarak muhalefetle
birlikte Riyazeti tercih yolu arasindaki fark soruldugunda, su cevabi verdi : "Aslolan
stikiir yoludur. Zird enbiya ve asfiyanin kalpleri, bu hal iizereydi. Siikiir Allah'in
kullarinin, ubudiyette ihlasinin her tiirlii hazlardan kurtulmasina, acizligini tanima ve
Allah huzurunda kusurunu bilmenin tizerine kurulmus olup, zamanla, insanin kalbini
yiiceliklere ulastirir". >

Miiellifimiz riyazet konusunda nefse hic¢ firsat vermemek gerektigini, aksi
halde giinde yiiz kere dldiiriilse de yine bag kaldiracagini sdyler.

"Riyazatila yiiz kerre an1 her giinde dldiirsen

Yine bas kaldurur fursat bulicak sana ciin a'da™*>

Bu yiizden riyazat kilici ile her daim, her nefes nefsin boynunu vurmak
gerekir ki, bu vesile ile bu yolda miicadele edenlerin varligindan da s6z eder:
"Riyazat seyfin olup elde dayim

Bu nefsiin her nefes boynin uranlar"3®®

Netice itibariyle bu yolda mesafe almak nefsini 1slah etmekle miimkiindiir.
Ayrica nefsini 1slah edemeyen gerektiginde baskasini 1slah edemez. Bu nefs

miicadelesinde sulh yoktur, miicadele siiresinin ise 6miir boyu oldugu sdylenebilir.

%4 Cebecioglu, age, s. 220.
%5 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 60.
%8 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 501.
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2.10. Seyr

Liigatte yiirimek, yolda gitmek, seyahat demek, bakmak olan seyr,
tasavvufta Hakk’a ermek, manevi yoculuk yapmak, usul dairesinde maneviyatin
yiikseltilmesi, Hakk’a ermek i¢in bir rehberin dnciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan
manevi ve rihi sefer, yani yolculuktur (buna seyr u siilik da denir) *’

Bilinmektedir ki biri bedenle, digeri kalple olmak iizere iki tiirlii yolculuk
vardir. Bedenle yapilan yolculuk bir yerden bagka bir yere gitmektir. Stfilerin ¢ogu
stiluklarinin baglangicinda ve genglik zamanlarinda ¢okga sefere ¢ikmaislar, sonra son
hallerinde bir koseye ¢ekilip oturmuslardir. Kalp ile yolculuk ise bir sifattan bir diger
sifata yiikselmektir. Bu sebepten bedeni yolculuga her zaman her yerde rastlanir.
Fakat kalp ile yolculuk yapanlara pek az rastlanir. Zira s6ziinii ettigimiz seyr i siiluk
zor bir yolculuktur. "Kendine gelmek™ meshiir bir s6zdiir.

Yusuf b. Hamid'e gore esas vyigitlik nefsin, tasavvufi diisiincenin

> %9 mertebesinde dini hiikiimlerin kilictyla basmin

baslang1013 olan “emmare
vurularak terbiye edilmesidir, soyle der:

“Pes bir gercek er gerek ki, ol seyf-i ahkam-1 ser‘ile nefsi boynin urmis ola
ve makam-1 ubudiyetde istikdmet hasil edub durmis ola. Ve kendii seyhi hizmetin
ihtiramile idub yol varmus ola.” ¥

Zira makam-1 ubudiyette ancak boylelikle istikdmet hasil olabilecektir. Bu
da nefs terbiyesinde ilk ve dnemli bir adimdir. Yine bu maksatla imam Cafer-i
Sadik'tan bir nakille birlikte Bakara 2/54. ayetini delil gosterir:

"Imam Ca’fer-i Sadik radiyallahu anhu buyurur Ki: 'el-mevtii hiive’t-
tevbetii.' Ya’ni mevt, irad-1 tevbedir. Kalellahu Te’ala: esuﬂ-" it es-ul-' &l i 5h 588
“Onun igin Yaradamniza tevbe edin de nefislerinizi oldiiriin (kotii duygularinizi.)”
(Bakara, 2/54)

Ya’ni kim ki, tevbe etdi, nefsin depeledi, bundan &tiiri mesayih, muhalefet-i
nefse “mevt-i ahmer” tesmiye ederler"**"

Oliim veya mevt esasen tasavvufta nefsin heva ve hevesinin kokiinii

kazimak demektir. Nefsin Cani bu heva ve hevestir. Onu maddi hazlara ve bedeni

%7 Uludag, age, s, 427-428; Pakalin, age, c. I11, s. 198.

358 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIF Yay, 2. Baski, Ankara, 1991, s. 46.

%9 Nefs-i emmare, iizeri yogun ve kalin perdelerle értiilii nefs demektir. Bk, Uludag, age, s. 369.
%0 K rs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 28a.

%! yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 31b.
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zevklere yonelten heva ve hevesin yok edilmesi nefsin Olimii anlamina gelir.
“Olmeden evvel dlmek” budur. Nefs siifli aleme cekilince kalb 6liir, ulvi aleme
¢ekilince kalb ve riih hayat bulur. Nefsi 6ldiirmek i¢in agilan savasa cihad-1 ekber
denir. Oliimiin cesitleri: 1- Beyaz 6liim: Nefsi a¢ ve susuz birakmak. 2- Kara &liim:
Halkin eza ve cefasina katlanmak. 3- Kizil 6liim: Nefse muhalefet. 4- Yesil oliim:
Yama iistiine yama dikmek. Bazi mutasavviflar tabii 6liimii sevingle karsilar. Asik
ma’sukuna erdiginden diigiin yapilir. Mevlana’nin 6liim giinline seb-i arGs (diigiin
gecesi) denir.>®

Nefsin arzularina karsi gelmek kanli oOliim, mesakkatli 5limdiir. 3
Miiellifimiz de buna yukarida da bahsedildigi lizere, “mevt-i ahmer” (kizil 6liim) der.
Muhabbet-ndme’de "Afet-i Uch" baslikli bir manzununda Allah’a hakiki abd
olmanin, Ibadetlerin biitiiniiyle kabul edilmesinin nefsin arzularina kars1 gelmekle
miimkiin olacagi, aksi halde 6mriin bosa gidecegi belirtilir:

“Ger ol girgeklik ile Halik’a kul

Ola td’atlerin ta kulli makbul

~ 4 . v Al
Hevé-y1 nefse®® olma imdi tabi’

Ki kiilli ‘émriini itmeye zayi"*®

Miiellifimiz, Hakiki-ndme adli eserinin "Nasihat" baslikli manzimunda

nefse hakimiyet konusunun dnemini belirtir:

%2 Uludag, age, s. 331-332.

33 Devellioglu, s.761.

%4 fsmail Hakki Bursevi, nefs konusunu sOyle agiklar: Nefs bir seyin zatinin hakikatidir. Bazen "rih"a
nefs denir. Ciink{i kiginin zat1 rih ile canli olup ayaktadir. "Kalb"e nefs denir. Ciinkii kalb, rihun
mahalli veya rithun taalluk ettigi (rihun bedene baglantisinin merkezi) oldugu igindir. "Kan"a nefs
denir. Ciinkii insanin ayakta kalmasi kan sayesinde miimkiindiir. "Su"ya nefs denir. Hayat'in suya
siddetli ihtiyaci oldugu i¢in. Burada nefs'ten murad birinci mana'dir. Yani kisinin zatinin kendisidir.
Clinkii miinafiklarin aldatma ve hilelerinin zarar1 kendilerine donmektedir. Hatalarinin cezasini
bagkast c¢ekmiyor. Kendilerinden baskasi c¢ekmeyecektir. Yani miinafiklar yapacaklarini
(miinafikliklarin1)  yapacaklar, fakat onlar bu yaptiklariyla kendilerinden baskasina zarar
veremeyeceklerdir. Clinkii yaptiklar1 isin cezasi kendi baglarina donecektir. Aldatma ve hile yoluyla
yapmis olduklar1 her tiirlii kotiliigiin cezasi1 kendi aleyhlerine donecektir. Clnkii Cenab- Allah,
peygamberini (s.a.v.) Hazretlerini onlarin niyyetlerine haberdar kilicaktir. Allah onlarin
miinafikliklarim1 peygamberine bildirecektir. Efendimiz (s.a.v.) Hazretleri ashabinin icine sizan
miinafiklarin hepsini biliyor ve taniyordu. Hatta isimlerini sir katibi Hiizeyfetii'l-Yemani Hazretlerine
bildirmisti. Boylece diinyada rezil olacaklar ve ahirette de ceza ve azaba miistehak olacaklardir.
Mevlana Celaleddin (k.s.) buyurdu: Hamleni yap ey atilgan, satrangta kendin gdrerek yap. Hasminin
hamlesini gorerek ve diisiinerek hamle yap. Bk. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, Fatih
Yayinevi: 1/217-218.

% Yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, s. 287.
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“I goniil sehvete esir olma

‘Irzunu bekle gey hakir olma

Ne zebunlukdurur mezeletle

Nefsin i¢iin halka kul emir olma

Sunma el her hasise 1 dervis
Kan’i ol nan-taleb fakir olma’*®

Nefsin arzularimi yenmek sonugta miiridi seyh-i kamilin sancagi altina,
dalaletten kurtarip hidayet nuruna, cehaletten marifete ve ebedi hayata ulastiracaktir.
Yusuf'b. Hamid bu konuda soyle der:

“Yani kum’-1 hevayile nefsi depeledi, yani kim ki rayet-i vilayet-i seyh-i
kamil tahtinda seyf-i miicdhedatile nefsi Oldiirdi, nir-1 hidayetile dalaletden ve
ma’rifetile cehaletden hayét-1 sermedi hasil itdi.”*®" Bunu bir ayetle destekler:
Kalellahii Te’ala: 6ol e §& oa 51 “Olii iken dirilttigimiz.”(Enam 6/122) "Yani:
meyten bilcehli, fechyeynahu bi’l-ilmi"*® demek suretiyle, ayette gecen meyten
kelimesini cehalet, ehyeyna kelimesini ise ilim olarak tefsir eder. Burada da oliimii
mecazen cehalet anlaminda kullanmaktadir. Netice olarak miiellifimiz “seyr”i dort

kisma ayirir:
2.10.1.Seyr ilallah

Seyr ilallah (Allah’a dogru yolculuk) nefs menzillerinden baglar, ufk-1

369

miibine kadar devam eder. Kalb makaminin™ son, isim tecellileri makaminin

%6 yusuf b. Hamid, Hakiki-name, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 31a; ayrica Bk. Yusuf b. Hamid, Hakiki-
ndme, age, s.99.

%7 Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 31b.

%8 Krs. Yusuf b. Hamid, age, vr. 31b.

%9 Makam kelimesi menzil, merhale, konak, mertebe demektir. Tasavvufta salikin gosterdigi
faaliyetle ulastigi, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi merhale demektir. Salikin
makam bu suretle ulastig1 ve ikamet ettigi yerdir. Haller Allah’in salike bagisidir. Makam ise Irade ile
caligsarak kazanilir. Haller gelip gecici, makamlar ise kalict ve siireklidir. Baglica haller: Murakabe,
kurb, mahabbet, havf, reca, sevk, iins, itmi’nan, miisahede, yakin. Baglica makamlar: Tevbe, vera’,
zithd, fakr, sabr, riza, tevekkiil. Bir makami tam olarak uygulamadan hakkini vermeden ve
halletmeden onu takib eden makami ge¢cmemek sarttir. Hal-makam ayrimi kesin degildir. Bazi
stfilerin hal saydiklar1 makami, diger bazilar1 makam sayar. “Riza”da oldugu gibi. Riza Irak’lilara
gore hal, Horasanlilara gore makamdir. Veliler gibi peygamberlerin de makamlar1 vardir. Hz.
Ibrahim’in makami dostluk, Hz. Musa’nin makami ilahi hitab1 isitme, Hz. Muhammed’in makami
mahabbettir. Faka bir veli tebaiyet yoluyla peygamberlerin makamlarindan nasib alabilir. Yaygin olan
bir tasnife gore “ usul-i agere” admi alan tasavvufi makamlar on tanedir: 1-Tevbe, 2- Ziihd, 3-
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baslangi¢ noktasidir.*”® Salik Hakk’1 taniyinca bu yolculuk biter.®”* Velayet-i sugra
dairesinin sonu olup buna “Fena fillah” mertebesi denir. Seyr-i ilallah iki nevidir:
Birine seyr 4faki (siiluk), digerine seyr-i enfiisi(cezbe) denir.*"?

Yusuf b. Hamid'e gore de seyr ilallah kalb makaminin sonu, tecelliyat-1
esmanin baslangicidir. S6yle der: “Seyhu hod miirid-i sadika, es-seyr ilallahda ki,
menazil-i nefsden ufk-1 miibine yetise ki, ol nihayet- makam-1 kalbdiir ve mebde-i
tecelliyat-1 esmaiyediir. Ciin Cemal-i Vahdetden andan kesret-i hucub def” ola...”*"®

Yusuf b. Hamid, é.pji‘ i Ge ) LAl B35 Ve biz ona sah damarindan daha
yakiniz.” (Kaf 50/16) ayetini seyr ilallah bakimindan soyle aciklar:

“Bu bi haseb-i bu’diyyet-i nefsdiir Hazret’den vasita-i hicabla. Pes kulun
irtifa-i hicabda sa’yine seyr ilallah dirler. Ciin bu mesafeyi kat’ idub kadem

kendiiden tasra basdi, seyr ilallah miintehi olur.”%"

Buna gore nefs hicaplar nedeniyle
Allah'a uzaktir. Bu perdeler gecildikten sonra seyr ilallah biter.
Neticede salikin kalbinden kesret perdeleri kalkmis, Esma-i ilahiyenin

tecellileri baglamistir. Boylece salik icazet verilmeye de ehil olmustur.

2.10.2. Seyr Fillah

Seyr 1 stilukun dort mertebesinden ikincisi seyr fillah (Allah’ta seyr) dir. Bu
da Hakk’in sifatlar1 ile sifatlanma ve isimleriyle hakikatlenme, ahlakiyla

ahlaklanmakla olur. Ufk-1 2’137

ya kadar devam eder. Biitiin beseri sifatlar1 bedeni
ve miizmahil bulmaktir. Bu da vahidiyet hazretinin son noktasidir.*"® Salike ilm-i
lediin®"" miinkesif olur. Bu makama “Beka Billah” denir.>"®

Yusuf b. Hamid, bu konuyu izah ettikten sonra meseleyi liyakat konusuna

baglar. “Belki ufk-1 a’laya viisul muhakkak olmayinca es-seyr fillahda feth-i

Tevekkiil, 4- Kanaat, 5- Uzlet, 6- Devaml zikir, 7-Allah’a tevecciih, 8- Sabir, 9- Murakabe, 10- Riza.
Krs, Uludag, age, s. 314-315, Kara, age, s. 127-1278.

%0 Uludag, age, s. 417.

31 Uludag, age, s. 427.

372 pakalin, age, C. I11,s.199.

*“yusuf b. Hamid, Tasawvuf Risalesi, vr.30a.

™ Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 39a.

3 Ufuk: Yerle gogiin birlesir gibi goriindigii yer. Tasavvufta ufk-1 a’la: rGh makamimnin sonu,
vahidiyet ve ulGhiyet mertebesi. Ufk-1 miibin: Kalb makaminm sonu demektir. Bk, Uludag, age, s.
497.

376 Uludag, age, s. 417; Pakalin, age, c. 111, s. 139.

" Hakk’mn katindan gelen bilgi. Mutasavviflar biitiin ilimlerin Allah katindan geldigine inanirlar.
Ancak ser’i vezahiri ilimler melek ve Rasul araciligi ile gelir. [lham ise aracisiz olarak dogrudan
Hak’tan gelir. Onun igin ilhama ilm-i lediin denilmistir. Bu ilim kisiye 6zgii mahrem bir bilgidir. IIm-i
hustli: Zahird ilim. Ilm-i huziri: Batini ilim. Uludag, age, s. 245

378 pakalin, age, c. 111, s. 199
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miibin®"® husul-1 zuhur-i envar-1 ruhile ki, ol goniil fethidiir,”® hey’at-1 muzlimeden
belki hey’at-1 nuraniye ve miiktesebden muhakkak olmayinca kimse hilafete layik
olmaz.” %%

Salikin ulastigi bu son makamda kalb kesin olarak hey’at-1 muzlimeden
kurtulup, hey’at-1 nuraniyeye ulagmistir. Ancak boyle bir miirid artik irsad etme
yetkisine layiktir.

Yalniz burada salikin seyri Allah’in sifatlar1 tizerindedir. Bir halden bir hale
veya bir makamdan bir makama geger. Zird istikdmet yolunu arastirma

382 By mevzuda miiellifimiz de

makamindadir. Buna tasavvuf lisaninda “telvin” denir.
sOyle der:

“Es-seyril fillahi, ya’ni fi sifatillahi salike zira bir sifatdan bir sifata terakki
olur ki, Hak Te’ala an1 bir sifatdan bir sifatile dahi asina eyler. Mademki, salike bir
sifatdan bir sifata terakkide ola, telvindediir. %3

Neticede tiim beseri sifatlarin1 fani ve miizmahil bulan salik, Cenab-1
Hakk'ln esma ve sifatlarinin mazhar1 ve nakislar1 olan biitiin miimkinat1 kir ve
paslarindan armndigini, levami' nurlar ile aydinlandigini kalb gozii ile miisahede
edebilecektir, diyebiliriz.

“Levh-1 zamirden yuyilup naks-1 kiyinat

384

Pak oldi ol levami’1la®®" mazhar-1 sifat

37 Apagik feth demek olan, kula agilan Veldyet makami ve ilahi isimlerin nurlarinin tecellileridir.
Bunlar kalbin sifat ve kemallerini beyan ve tesbit eder. Nefsin sifatlarini siler. "Siiphesiz biz sana
apagik bir fetih verdik." (Feth /1) ayeti ile bu hususa isaret edilmistir. Krs. Uludag, age, s. 177-178.

380 Kalb gdziiniin agilmast.

%81 Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38b.

%82 K elime olarak “boyama, renklilik” demek olan bu terim i¢in Bk, Uludag, age, s. 479; Pakalin, age,
c. I, s. 751.

%83 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.39b.

34 evami': Salikte goniil aydinlanmasini ifade eden tasavvuf terimi. Tasavvuf kaynaklarinda sélikin
gonill diinyasinin aydmlamasini saglayan nur kavraminin gesitli dereceleri i¢in farkli terimler
kullanilmistir. Adim adim nefsin karanliklarindan uzaklasip marifet giinesinin aydinligina yaklagmaya
baslayan salikin gonliinde beliren alacakaranlik levaih (tekili laiha), safagin sokiip ortaligin
aydinlanmast levami‘ (tekili lamia), goniilde marifet gilinesinin dogusu tavali‘ (tekili talia)
kelimeleriyle ifade edilmistir. Bu ii¢ aydinlanma derecesinin tesirleri birbirinden farklidir. Levaih
simsek gibidir, salikin gdnliinii aniden aydinlatir ve hemen kaybolur. Levami‘ levaihten biraz daha
parlak, biraz daha kalicidir; bir an i¢in saliki kendinden alir. Tavali‘ levAmi‘den daha siirekli ve
giiclidiir. Seyrii siilike yeni baslayan salikte goriilen bu miitevazi haller onun daha sonraki manevi
geligimi i¢in O6nemli ipuglart igerir. Abdiilkerim el-Kugeyri bu ii¢ terimin ifade ettigi anlamlarin
birbirine yakin oldugunu, aralarinda kayda deger bir fark bulunmadigini sdyler. Sehabeddin es-
Stihreverdi de levaih, levami‘, tavali‘, bevadih, vaki‘, kadih terimlerinin ayn1 mananin farkli
kelimelerle ifade edilmesinden ibaret oldugunu, aralarinda 6nemli bir fark bulunmadigini belirtir.
Levaih, levami‘ ve tavali‘ terimleri genellikle “nur” veya “envar” kelimesine izafe edilerek kullanilir
(levaihu’l-envar / levaihu’n-ntr, levamiu’l-envar / levamiu’n-ndr). Tasavvufta nur kavrami ve onun
cesitli sekilleri ¢ok 6nemli oldugundan sifiler genellikle yazdiklar1 eserlere de nurla ilgili isimler

103



Ciin zahir old1 ayineden cevher-i yakin

Mahv oldi ol cildda kamu jeng-i miimkinat™®

2.10.3. Seyr Maallah

Seyr Maallah, (Allah ile seyretmek), ayn-1 cem' ve ehadiyet hazretine
yiikselmektir. Bundan maksat salikin her mertebede Allah ile olan seyridir. Bu
mertebede ikilik saibesi ortadan kalkar. Bu mertebeye “ makam-1 kabe kavseyn ev
edna” denir. Ikilik mevcut oldugu siirece buras1 “kabe kavseyn” makamudir. Ikilik
kalkinca “ev ednd” makami olur. Velayetin son noktasidir. Bu seferin nihayeti
aynii’l-cem' mertebesinde kiilliyetle ezdadi zahiren ve batinen mahvolmus
bulmaktir.®® “Temkin” makamidir. Kelime olarak istikAmet iizere karar kilma ve
iyice yerlesme makami demektir. Kul yolda oldugu siirece bir halden digerine
gectiginden telvin ehlidir. Hakk’a erince temkin ehli olur.

“Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur

Bir dem gelir Sadi olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem cehaletde kalir, hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem dalar hikmetlere Calinos u Lokman olur”

(Yunus)®*

Yusuf b. Haimid, de bu makamin temkin makami oldugunu soyler: “Makam-
1 temkindiir andan sonra es-seyrii ma’allahi olur halet-i temkinde.”*®®

Miiellifimiz, seyr maallah mevzuunu maiyet, ittithadiye veya isneyniye
manalarindan hari¢ tutmak maksadiyla bir damla suyun denize karigmasi kabilinden
bir tegbihte bulunur ve sdyle der:

“Bir kimse bir katreyi derydya atsa, katre viicud-1 deryada miistagrak ve

miistehlek olur likin ittihad olmaz. Zira derya deryadur, katre katredur. Mugayeret

vermislerdir. EbQ Nasr es-Serrac’in el-Liima', Fahreddin-i Iraki’nin Lemaat, Abdurrahman-1 Cami’nin
Levami' ve Levaih’i bunun 6rnekleridir. Bk. Uludag, "Levami' ", DIA, ¢. 27, s. 144,

%8 yusufb. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 52b.

%86 pakaln, age, c. I11, s. 200.

%7 Uludag, age, s. 479-480

%8 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 39b.
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ortada zahir**®*® Bu durumda bir damla su denizde yok olmakla beraber, denizin
hareket edip dalgalanmasi, denize ait bir nitelik olmaktadir. Yusuf b. Hamid, boylece
irdde-i ilahiyeyi de kamilen teslim etmis bulunmak igin olmali ki, s6yle der:

“Pes eger derya ciinbiis idiib temevviic tuta, ihtiyar bahrun olur, katreniin

degﬁl.”390

Bu oOyle bir makamdir ki, Hz. Ehadiyyet'e terakkidir. Miellifimiz bu
makami “mesdyih-i harabat™®' diye tabir eder. Burada “harabat” harab yer,
viraneler, mecazen meyhane demektir. Tasavvufta beseri viicudu ve bedeni tahrip
(ifna) etme, maddi mevcudiyetten fani olma, nefsani arzulari tahrip, siifli duygular
imha, hayvani egilimleri harab etmek, koti huylart yikmak, Allah’in kahhariyet
tecellisi karsisinda mahv ve fani olmaktir.3?

Yusuf b. Hamid bu mevzuyu Tasavvuf Risalesi‘inde soyle ifade eder : “Ol

393

terakkidiir ayn-1 cem’a ve hazret-i ehadiyete®™" makam-1 istigrak ve istihlakdur.

Mertebe-i hasdur. Anda ne iradet sigar, ne hilafet, ne mesihet. Mesayih-i harabat ol
makama dirler.”*

Burada “cem” toplama demektir. Tasavvufta Hakk’1 halksiz temasa etme,
halki degil, sadece Hakk’1 seyretme, biitiin esya ve varliklarin Allah sayesinde
mevcut olduklarim1 goérme, her seyi Allah’tan gérme. Aynu’l-cem' ise biitiin fillerin
hakiki ve yegane faili olarak Hakk’1 gérme (14 faile illallah) dir. Tam cem' hali, Cem’
halinin ta kendisidir. Bu halde bulunan sfi her seyi yok ve fani, sadece Allah’1 var
ve baki olarak goriir. Biitiin varliklar1 ya Allah veya Allah’tan goren sifi, bu hal
icinde tam olarak fani (aynu’l-fend) oldugundan her isi Allah’a nisbet eder ve
“Allah’tan bagka fail yoktur “der. (La faile illallah, 13 meshade illallah). Bayezid
Bistami bu halde iken “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiice!” Hallac “ene’l-Hak”
demislerdir. Hakta fani olduklarindan bu sozleri onlarin diliyle sdyleyen Allah’tir.
Aynu’l-cem’ tevhide verilen isimlerden biridir. Aynu’l-cem halinde sGfi her seyi Hak
olarak goriir. Yine bu hal iginde stfi her seyi kendi olarak goriir. Ama o Hak’ta fani

oldugundan Hak’la aralarinda gayrilik degil, vahdet vardir. Bu fani, o bakidir.

%9 yusuf b. Hamid, age, vr. 39b.

3% yusuf b. Hamid, age, vr. 39b.

91 yusuf b. Hamid, age, vr. 39a.

%92 Bk, Uludag, age, s. 209.

3% Allah’in saf ve halis zati. La-taayyun mertebesi. Bk, Uludag, age, 217.
%4 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 39a.
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Benem ol 1sk bahrisi denizler hayran bana
Derya benim katremdir, zerreler umman bana
(Yunus)™%

Makam-1 istigrak'ta gecen “istigrak” kelimesi garkolmak, batmak demektir.
Tasavvufta ilahi sevginin istilasi altinda segiliyi temasa ederken salikin kendisi
maddi alem ve masiva hakkinda higbir his, idrak ve suura sahip olmamasi. Bu halde
bulunana miistagrak denir. Istigrak halindeki bir salik suya atilan ve batan tas gibidir.
[1ahi mahabbet ummaninda ve vahdet denizinde dyle batmis ve yok olup gitmistir ki,
geride bir eser ve nisan birakmamustir.**®

Miiellifmiz "Siikriyyat" baslikli bir manzimunda bu mevzuyu Yunus'ca
sirlestirir:

“Biz ne Cennet biliiriiz ne hod sevab

Aski biliirliz heméan rah-1 savab

Biz Ezel Bezmi’nden isbu ‘aleme

Mest geldiik gideriiz mest {i harab

Odi virdiik yila topragi suya
Kilali séki bizi gark-1 sarb

Bize sol sekli gostermis diir ol

Gormemis diir diisde dahi aftab

Isk eriniin ne yolin urdi Cahim

Ne olur yolda ana Cennet hicab™3’

Netice olarak nefs seyr ii siilik dedigimiz bu yolculugun sonunda o hale
gelir ki, Hak ile arasinda biitiin perdeler, Cennet, Cehennem kalkmistir. Nefsin

suuren ve yalniz, bir ve tek Allah'm varligi bilincine®® ulastigini séyleyebiliriz.

% B, Uludag, age, s. 74, 112.

%% Bk. Uludag, age, s, 258.

37 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 40b.
3% nAllah bes, gerisi heves" meshur bir sozdiir.
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2.10.4. Seyr Billah, Seyr Anillah

Seyr billah anilah (Allah’tan Allah ile sefer) bu mertebelerin sonuncusudur.
Buna “sefer-i rabi” denildigi gibi, “telvin ba’de’t-temkin” de denir. Bu hareket,
vahdetten kesret tarafina olan seyirdir. Bundan maksad Hak’tan halka riicu edip
talipleri terbiye ve irsad etmektir.*®® Bu mertebeye “beka ba’de’l-fend”, sahv ba’de’l-
havf”, "fark ba'de’l-cem' " de denir. Bu mertebeye erismis olan zat, vahdeti kesrette,
kesreti vahdete goriir. Bu seyrdeki salike “miintehi-i kimil”denir.*®

Yusuf b. Himid, bu son seyrde “makam-1 beka™*"* dan bahseder.*? Yine
meseleyi liyakat konusuna baglar, fakat neticede salikin irsada ehil olabilmekle
beraber, yine de miirsidinin icazetiyle veya Allah’tan gelen bir isaret ile miimkiin
olabilecegini sdyler ve sdyle der:

Sefer-i rabi’de ki, es-seyrii billahi anillahi dirler ana ki ol, makam-1 bekadur
ba’de’l-fena. Ciin feth-i mutlak ki, musarun ileyhdiir. Hak Te’ala’nun bu kavliyle ki,
&l & il el 1 "Allah'in yardimi ve fetih geldiginde." (Nasr 110/1) ki ol vahdet
kapusi agilmakdur. Fena-y1 mutlak ve istigrakile ayn-i cem"”de sithud-1 Zati ve nur-1
Ehadiyle ki, nasr-1 & & i ela 13} virile. Seccade-i irsad helal olur. Hem yine
seyhden icazetile ye Hazret-i izzetden isaretile. **

Seyr i siilukun bu doérdiincii seferi sonunda salik kendi kendine degil; ister
miirsidden icazet yolu ile, ister manevi bir isaret ile olsun, ehl-i irsdd konumuna
gelmistir. Bundan sonra maksat, talibleri terbiye ve irsad etmektir diyebiliriz.

Biitiin bunlardan sonra ozetle diyebiliriz ki, biitiin kisimlar ile seyr ve
stilokii tamamlayan bir kul, en miikkemmel varlik olan Allah (c.c) olamiyacag igin,
stilikun gercek anlamda sonu yoktur. Esrefoglu Rumi resmi siilikunu bitirince,
kaympederi Haci1 Bayram Veli'ye "varmamiz gereken manevi kemalatin sonu bu

mudur?" deyince, su karsilig1 alir: "Bir velinin, bin y1l 6mrii olsa ve bu siire iginde

% pakalin, age, C. I11,s.199.

0 Uludag, age, s. 417, Pakaln, c. 11, s. 199.

01 «Beka” kelime olarak kalici olma demektir. Tasavvufta kotii huylarin, davr..anislarin yok olmasi
“fend”, yerlerini giizel huylarin ve iyi davr.aniglarin almasi “beka”dir. (Tahalluk bi-ahlakillah). Kulun
kendi nefsani sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢ikmasi “fend”, Allah’in sifat ve vasiflariyla siislenmesi
“beka”dir (Ittisaf bi-evsafillah). insanin kendisini, etrafindaki halki ve esyayr gérmemesi bekadir.
Insan kétii fiil, hal ve vasiflarda baki ise bu sefer iyi fiil, huy ve vasiflardan fanidir. Bu anlamda beka,
yani ¢irkin olanda Baki olma kotii oldugu gibi, giizel olandan fani olma da koétiidiir. Koétii olanda fani,
iyi olanda Baki olmak suretiyle tasavvuf yoluna girilir. Nefsinden fani olan Hak ile Baki oldugu gibi,
Allah’ta fani olan da Allah ile Baki olur. Allah’ta fani olma haline fena fillah, Allah’ta baki olma
haline beka billah denir. Bu halde bulunanlara fani fillah, Baki billah denir. Bk, Uludag, age, s. 90-91.
02 Bk, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38a.

% Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38a.
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silika devam etse, peygamberlerin topuguna bile varmast imkansizdir."
Peygamberimizin Allah'a en fazla yaklasan beser varligi olarak, Mira¢ Gecesi'nde,
kendisiyle Rabbisi arasinda Kabe Kavseyn (iki yaymn arasi) kadar bir mesafe
birakilmistir. Eger o mesafe de olmasaydi, Peygamberimiz Allah'la ontolojik manada
birlesmis olacakti ki bu takdirde (hasa) Allah olmasi1 gerekirdi. Bu ise muhaldir,

miimkiin degildir. O, ancak bir beserdir.***

2.11. Sohbet

Sohbet; Arapga arkadaslik yapmak, karsilikli konugmak vs. gibi anlamlari
olan bir kelimedir. Allah'a ulastiran tasavvuf okullarmmin her biri, "hizmet" ve
"sohbet™ gibi iki temele dayanir. Bu ikisi, saliki, maneviyat yiiceliklerine ulastiran
vasitadir. Sohbette, miirsid-i kamilin rGhundaki kabiliyetlerin miiride yansimasi
(in'ikds) yani kabiliyet aktarimi s6z konusudur. Bu yiizden Allah dostlari, sohbete
¢ok onem verirler. Hoca Bahdeddin Naksbend Hazretleri "tarik-1 ma ba sohbetest™
(yolumuz sohbetledir) sozli, Naksl yolunun ana diistGrunu olusturur.
Peygamberimizin (sav) arkadaslarmna "ashab" denilir ki, bu kelime "suhbe"
masdarindan tiiremistir. Hz. Restlullah (sav)'in, sahabe-i kiramu (r.a.), sohbet yoluyla
yetistirmesi, stfiyye yolunda vazgegilmez, goz ardi edilemez bir metod olarak kabul
edilmistir. Baz1 tasavvuf okullarindaki seyhler, hirka giydirerek nisbeti naklettigi i¢in
"hirka seyhi" adii aldig1 gibi, sohbetle nisbet geciren seyhler de "sohbet seyhi"
olarak anilmistir.*®®

Yusuf b.Hamid, miiridlikten s6z ederken sohbet konusuna da deginir. Ehil
olmayanlarin gonliine girmemesi i¢in, boylelerinin sohbetinden sakinmasi1 hususunda
miiride ikazda bulunur ve soyle der: "Hemgiinin miirid dahi gerekdiir ki, her endise
ki hilaf-1 riza-y1 Hak ola, gonliine yol vermeye. Eger nageh ki, vaki ola, def'ine
mesgul ola ve muhaliflerin sohbetinden ictinab ide."*® Zira Allah rizdsindan bagka
maksat veya maksatlarin karistig1 sohbet insanin bedenine giren zehirli bal gibidir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, sohbet seyh ile miirild arasinda Hz.
Muhammed(sav) ile sahabe arasindaki gibi bir irtibat ve {insiyet sagladigi,
feyizlenmeye sebep oldugu i¢in tasavvufi manada bir degeri vardir. Bu nedenle

stifilerin yetismesi bakimindan vaz gecilmez bir yoldur. Fakat maksadi asacak

%04 Bk. Cebecioglu, age, s. 244.
% Cebecioglu, age, s. 241.
“® Yusuf b.Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 53b.
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sekilde zaman israfina ve tembelligi yol a¢madan feyizden istifade cihetine
gidilmelidir.

2.12. Safilik

Safi saf ve aba giyen demektir. Tasavvufta eren, ermis, gonlii saf, malik ve
memlik olmayan, nefsinden fani, Hak ile baki, zahirde halk ile batinda Hak ile olan.
Stkat ettigi halde muhatabin sirrim1 okuyan, nefsinde 6len, Hak ile diri kalan
demektir.*”” Hakk'a vasil olan kisiye sifi, yolda siiluka devam edene de, mutasavvif
denir. Stfi vusul, mutasavvif usil ehlidir. Stfi kendi nefsinde fani, Allah ile bakidir.
Safi, nefsin aligkanliklarindan kurtulmus, hakikatlerin hakikatine ulagsmistir. Cilineyd,
stfilerin, sadece Allah'in bildigi tarzda, Allah ile beraberlige sahip olduklarini sdyler.
Bisr ise shfi'yi, "kalbini Allah i¢in saflastiran kisi" olarak degerlendirir. Onlara
sifiyye denilmesi, onlarin Allah huzurunda, ilk safta bulunmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ki bu, onlarin ¢abalarimin Allah'a yiikselmesiyle, yani,
kalpleriyle O'na yonelmesiyle olur. Bir bagka goriise gore, 6zellikleri ehl-i suffe'ye
benzedigi i¢in, bu topluluga sifiyye denilmistir. Bir kanaata gore de, sGf, yani yiin
giydikleri i¢in, safiyye adini almislardur.*%®

Yusuf b. Hamid, Silemi’nin Hadayiku’l-Hakayik’indan bir nakilde
bulunarak siifinin alametlerini sayar ve gergek stfiyi tanitmaga caligir:

“Hadayiku’l-Hakayik’da eydir:  “Gergek stfinun alameti oldur ki,
biliniirken bilinmez ola, ginadayken fakir ola, izzetdeyken mezellet ihtiyar ide.” 409

Mesayihten yaptig1 nakillerde de ayn1 sekilde konuya devam eder:

“Mesayihden ba’zi miinacaatunda eydiir ki: “Allahumme kema enseyteni
‘ale’n-nasi feensihim ‘aleyye.” Soyle ki, beni halka unutdurdun, anlari dahi bene
unutdur ki, beniim ol takatum yokdur ki, engiistniima-y1 halk olam.”*'?

Bu vasiflar iizerinde bulunmayan, sirf yeme-igme pesinde olan sufileri
yalancilikla ve sekilcilikle itham eder: “Yalanci stfiniin bunun aksincediir. Simdiki
safiler tarifi tegayyiirii’s-sekli 1i ecli’l-ekli (Sekil degisikligi yemek igindir.)

dediikleridiir>.**

7 Uludag, age, s. 438

%08 Krs. Cebecioglu, age, s. 243.

“yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 34a.
“Oyusuf b. Hamid, age, vr. 33b-34a.
“lyusuf b. Hamid, age, vr. 34a.
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Sufilerin bir¢cogundan sikayeti hi¢ eksik etmeyerek, gliniimiizden bes asir
onceki donemde yasanan sifi problemlerini dile getirir, sanki giiniimiiz insanina
seslenmektedir:

“Simdiki sifileriin ekseriniin tacin hirkasin ¢ikarmaludur. Bu kanden ki, her
kiistahu mahrum, na ehli mahrem sanub kisvet geydiiriirler. Hasa, hasa hi¢ reva

»HM2 Mide diiskiinliigii miiellifimizin siddetli tenkitleri arasindadir:

olmaya.
"Pes ne safa-y1 batin hasil ola sol lokma perest sufiden ki, murakebesinde

gozledigi halkun atast ve likast ola, “dintihiim derahimiihiim, himmetiihiim

biitiniihiim, kibletiihiim nisa’thiim” (Dinleri paralari, himmetleri mideleri, kibleleri

kadinlaridir.) vasfile mevsuf olmus taifeniin."**?

Bu maksatla yer yer manzim ifadeler de kullanmaktadir:

“Beyt:

Dervisligi her gor ki lutfi yog vii hem gorgi

Ne ziihdi vii ne terki ey vey nedeliim ey vey

Bir kila nigah iy vah ki, bozdi sad ah iy vah
Eylad1 tebah iy vah ey vey nideliim ey vey

Hayfid1 adin stfi koyub ki urur lafi

Goriike her eclifi ey vey nideliim ey vey” ***

Yusuf b. Hamid, Ziihd konusunda da bahsettigimiz lizere yeme i¢cme
mevzuunda Mesnevi’den de nakilde bulunarak bir kisim sufilere “sofra neresi kible
oras1” nevinden ¢ok agir, ama hakli satagsmalarda bulunur: “Mesnevi'de der ki, bir
stfi bir asilmig sufrayr gordi.

Mesnevi:

Kible-i abdu’l-biitln siid siifre-i mesnevi.”*

"Mide kullarmin kiblesi sofra oldu.

2 yusuf b. Hamid, age, vr. 34b.
2 yusuf b. Hamid, age, vr. 35a.
4 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 34b.
% yysuf b. Hamid, age, vr. 34b.
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Yine yeme igme konusunda bir beyitinde ise soyle der:

Vire mi yut’imuni**® lezzetin ve yeskini*"’

Dékiilmedin bu gdziinden hayal-i palade”
Muhabbet-ndme de de "Der Beyan-1 Ahval-i Ehl-i Siiluk ve Hatirat-1 U"
baslikli manzimda siilik ehline nasihatlerde bulunur:

“Nidem ben sana ser-ta ser huciibsin

Ki yiiz gusl eylesen ma’na ciiniibsin

Ki yolda ecnebiyyetdiir cenabet

Gerek menzil igre sad inabet

Bu stiret delkini siikr ile soysan

Viictdun zenbini mahv ile yuysan

Nidem s(fisin 112 bi- safasin

Sebatun yolda ¢iin yok bi-nevasin

Hanum sifi ki yok sidk u safasi

Su goz gibi durur ki yok ziyast

Ziyasuz gbz hu gbérmez er yiizini

Hayasiz yliz ki dir bilmez s6zini

Ziyasuz gozgiiye gozsiiz dinilir

Hayasiz kisiye ylizsiiz dinilir

Hayasuz kisiniin olmaz ustli

Cihanda bulmaz ol “izz ii kabali”***

416 Suara 26/79 “Bana yediren, O'dur.”

7 Suara 26/79 “Bana igiren O'dur.”

“® yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 35a.

M9 yysuf b. Himid, Muhabbbet-ndme, age, s. 243
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Muhabbbet-nadme'de  "Der-Beyan-1  Ahval-i  Tarikat" baslikli  bir
manzimunda da sozde ehl-i tarikat i¢in soyle der:

"Eger ehl-i tarikam dirse yalan

Goriir iken dahi sirtinda palan."420

Netice olarak sifiligin ger¢ek manasina ermeyen boyle sufilerin manen
terakki etmesi miimkiin degildir. Sufinin kendi nefsinde fani, Allah ile baki olmasi

gerekir. Boyle sifiler, nefsin aliskanliklarindan kurtulmus, i¢ aydinligina ulagsmustir.

2.13. Taleb-Talib

Istek, heves veya aday olmak demek olan taleb kelimesinin ismi-i faili
talibdir. Tasavvuf okuluna kaydini yaptirma durumundakilere talib denir. Tasavvufta,
hedefe ulasana kadar dort dereceden soz edilir: Talib, miirid, salik, vasil. Tasavvufta
matlibu bulmak ve murada nail olmak i¢in onu arastirmaktir. Talibden maksad talib-

i Hak veya talib-i tarik-i Hak’tir.**

Talib olan tutar miirsid elini,
Hakka verir ol dem Cén 1 dilini,
Mehmed Ali Hilmi Dede Baba*?

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi’nde Hakk’1 arama hususunda diinyanin
terk edilmesi ve arzulara hiikmedilmesiyle bu yolda mesafe alinabilecegini anlatir:
“Yakin bil ki, Hakk un talibleri bu tarik-1 fenada kadem-i terk-i diinyayla ve kam’-1

hevayile menzil almislardir. Zerk*?

b

U riyayla, ucb i gurlr ile yol verilmez.’
Tasavvufta mesafe alabilmek i¢in ilk dnce miirside intisab etmek gerekmektedir: “Bu
yola girenler evvel miirsid etegin dutmak gerek. Andan bu yola kadem basmak gerek
ki er-refik simme’t-tarik (6nce arkadas sonra yol)** diyerek bu mealdeki
goriislerinde su ayetlere istinad eder: Nitekim Hak Te‘ala buyurur: "Ey iman edenler!
Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun." (Tevbe, 9/119) Kalellahu Te’ala: "Ey
iman edenler! Allah'tan korkun. O'na yaklasmaya yol arayin ve yolunda cihad edin

ki kurtulusa eresiniz (Maide, 5/35). Kalellahu Te‘ala: oalsi of o @il b 2ush 41 06

20 yusuf b. Himid, Muhabbbet-ndme, age, s. 332.

! Uludag, age, s. 467.

#22 Cebecioglu, age, 259.

% Hile, riya, ikiyiizliilik demektir. Bk, Ferit Devellioglu, age, s. 1421.
424 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 27a.
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135 Cule s "Miisa ona: 'Sana ogretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek
bir bilgi 6gretmen i¢in sana tabi olayim nmi? Dedi." (Kehf, 18/66). Ayrica Necmii
Daye’den de soyle bir nakilde bulunarak tasasavvuf yolunda sabir ve sebat ile
istikdmette olmanin gereginden baseder: “Der ki: “Musa (a.s.) kemal-i mertebe-i
niibiivvetile ve derece-i risalet-i ulii’l-azmile hal-i bidayetde on yil Su‘ayb (a.s.)
hizmetine miilazemet itdi.”*?

Neticede tasavvuf yoluna bir miirsidin rehberliginde, nefsani ve diinyevi
arzular1 terketmekle baslanmasi gerckmektedir. Bu yolun temeli gayret ve ciddiyetle
beraber talib olmaktir. Bu sebeple "men talebe ve cedde vecede™ (isteyen ve bu

isteginde ciddi olan hedefe ulasir) denilmistir.

3. insan Psikolojisi Ile Ilgili Kavramlar

3.1. Adab
Adab; edeb kelimesinin gogulu olan bu kelime, izlenmesi gereken esaslar,

gorgll kurallar1 gibi manalar1 ihtiva eder. Sufilerin uymak zorunda oldugu bu gorgii
kurallarina "adab-1 sufiyye", "adab-1 tarikat", "adab ve erkan" gibi isimler de verilir.
Adab konusunda, bir hayli eser bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi, sohbetin, bir
kismu seyhligin, bir kism1 da miiridligin gorgii kurallarini anlatir. Bu gorgii kurallari,
tarikatlara gore farklilik arz edebilir. Adab konusunda su diisturlasmis ifade, onun
Oonemini ortaya koyar : "Edeblere riayet etmeyen, siinnetlere riayet etmeyi kacirir,
stinnetlere uymay1 kacgiran farzlar1 ve vacipleri geregi gibi yapmaktan uzaklasir. Farz
ve vacip gibi dinin temellerinin yeterince yerine getirilememesi durumunda, kisinin
imanin1 kaybetme tehlikesi vardir. Imanmi kaybedene binlerce vah olsun!" O halde
mutlu sona ulasmanin ana kaynagi daha dogrusu baslangi¢ noktas1 4dab'tir. Adab'in
korunmasi iste bu sebeple biiyiik 6nem arzeder.*?°

Yusuf b. Haimid, Muhabbet-ndme adli eserinin "Der-Afet-i Lisan" baslikli,
bir kismini alabildigimiz uzunca manzimunda dilin afetlerinden bahseder:

"Olup sen hem-nisin yiizsiizler ile

Ko yikma dini yanls sozler ile

425 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.27a.
26 Cebecioglu, age, s.10.
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Selamet dinini her kim ki diler

O soyletmez dili samt ile diler

Buyurdi felyeku'l-hayran leyeskut
(Hz. Muhammed ya hayw séyle ya da sus buyurdu)

Cii mii'minsin hanum be sen diliin tut

Belay1 kendii dilinden kazandi
Kesildi basi ¢iin dili uzandi

Diliin uzatma ta basun selamet

Ola yiiriiyesin hos bi-melamet*?’

Tasavvuf Risalesi'inde insanlarla muaserette “dervis gerekdiir ki al-i himmet
ola, masivaya iltifat goziin agmaya, musafaha ilin na ehle uzatmaya**® diyerek nefse
muhalefeti yine esas alir. Buna gore masivadan el etek cekmek gerekir. Ozellikle
miiridin miirsid invaniyla halkla muageretini dogru bulmaz ve sdyle der:

“Bu igmidiir, kimse da’va-y1 fakr, dahi mesayih kisveti elinde yliriiye, koy
koy laf ile sohret kesb ide. Nefsin otarmag i¢iin bari ne hacet.”

Hickimseye minnet etmeden izzetle yasamak nemlidir:

“Ne yular urilub yidil halka

Ne himar arkasinda palan 0l.%

Hakiki-name'de de adab konusunu islemektedir:
Ser' olur bu din yolunda mes'ale

Zulmeti kor mah-1 taban isteyen

Beklestiin adabi ser'i dinine

Fazlin Allah'un nigehban isteyen.**°

*7 yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 271-272.
28 Krs: Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 32a.
29 yysuf b. Hamid, age, vr. 32a.

0 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 700.
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Netice olarak denilebilir ki, edeblere riayet etmeyen siinnetlere riayet etmeyi
kagirir, siinnetlere uymayan farzlart ve vacipleri geregi gibi yapmaktan uzaklasir.
Farz ve vaciplerin yerine getirilmemesi durumunda imanin gitme tehlikesi vardir ki,

mii'min i¢in bundan daha biiyiik bir tehlike ve kayip diisiiniilemez.

3.2. Dostluk
Kelime olarak sevilen kimse demek olan dost, tasavvufta ilahi mahabbet ve
sevgi, kulun Allah’1t sevmesinden 6nce Allah’in ezelde kulunu sevmesi ve dost

edinmesi demektir.*3*

Hak erenler “ ya dost”, “Hak dost” deyince Hakk’i ve Hak
dostu olanlari yanlarinda hazir bulurlar.**

Yusuf b. Himid’in dostluk mevzuunda kabullendigi ilke, ayni zamanda
miirid olmanin sartlarindan birisidir: “Cilimle-i serayitinden miiridiin birisi dahi oldur
ki, seyhine dost olana dost, diismen olana diismen ola.”**® Nitekim bu hususta
Miicadele 58/22 ayetini delil getirir:

51 05A) 5 el 5 dhell 18 515 A0005 1 MA G 55 A il Al G5k s S5 Y
e (. i1 GRS e (a0 s 2l A o g 15 Sl deoff 3 O S e
il 2h 0 i VT L A A 12 e B )

"Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢bir toplulugun, babalari, ogullari,
kardesleri yahut kendi soy soplart olsalar bile, Allah’a ve peygamberine diigman
olan kimselere sevgi besledigini goremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imdni
vazmig ve onlart kendi katindan bir rih ile desteklemistir. Onlari, iglerinden
irmaklar akan ve iclerinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokacaktir. Allah onlardan
razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmugslardir. Iste onlar, Allah’in tarafinda
olanlardir."**

Miiellifimizin meal ve agiklamasi ise sOyledir: “Sen bir kavm bulmayasin ya
Muhammed ki, Allah’a iman getiirmiis olalar dahi kiyamet giiniine ki, dostluk dutalar
bir kimseyle ki, Allah’a muhalefet eyledi dahi Allah Reslliine mahalefet eyledi,

gerek anlarun atalari olsun, gerek kadaslari, gerek ogullari, gerek kaviimleri olsun.

Zira ki dostluk nisani oldur ki, anun dostun dost dutalar, diismenin diismen

431 Krs, Uludag, age, s.143; Devellioglu, age, s. 224.
2 Uludag, age, s.144.

3 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 50b.

3 yusuf b. Hamid, age, vr. 50b.
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4% Buna gore dostun dostu dost, diismanin dostu da diisman olarak kabul

dutalar.
edilmelidir.

Hakiki-name’de "Vasf-1 hal-i ehl-i 1sk baslikli bir manzimda dostuluga
sOyle yer verilir:

“Dost hayali gelicek gozlere

Ciimle karanu geceler riiz ola

Yiizine kondurmaya toz ihticab

Ziill-i me’asiden o mahriiz ola**®

Baska bir manzimunda ise farkli mevzulart siirlestirirken muhatabi1 dost
olan insanlardir:
Soylenmeziken dilde viicid u ‘adem 1 dost

Basmamisd: ‘dleme Adem kadem 1 dost

Ne arz u semavat yaradilmisidi ne

Kiirsi ad1 vardi ne levh 0 kalem 1 dost

Tasvir-i beni-ademigiin levh-1 viicuda

Urulmamisidi dahi isbu rakam 1 dost

Vahdet denizinde kamu garkidi tamamet

Ayrilmanmusidi dahi bir katre nem 1 dost™*®

Netice olarak denilebilir ki, her peygamber kendisindeki belirgin vasifla
mutasavviflart etkilemistir. Hz. Ibrahim'in, bu konudaki etkisi, hillet (dostluk, yani
Allah ile dostluk) olarak bilinmektedir. Gergek dost Allah'tir. "Dost istersen Allah

yeter" s6zii meshurdur. Dostun dostu da dost olarak kabul edilir.

5 Yusuf b. Hamid, age, vr. 50b-51a.

3 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, €. I, vr. 26a; Yusuf b. Hamid, Hakiki-name, age,
s. 88.

7 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 60b; Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme,
age, s. 164
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3.3. Diinya Menfaati

Insan yasadigi miiddetge iizerinde bulundugu yer kiiresi, tasavvufun da
terimleri arasia yeralir. Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren her sey, mal ve
menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve sohret “diinya” kavraminin igindedir. Tiryakilikle,
gorenekle ve itiyadla zarurl olmayan ihtiyaglari zaruri ihtiyaglardan saymak; Allah'a
ve Ahirete giiniine imén ettigi halde, zaruret var diye ve zaruret zanmiyla diinya
menfaati ve maiset derdi i¢in diinyay1 ahirete tercih etmek yerilmistir. Tasavvufta,
diinya cesitli sekillerde tanimlanmistir: 1- Seni Allah'dan alikoyan hersey, 2- Imtihan
yeri, 3-Ahiretin tarlasi, 4- Gegici, fani yer. Diinya ile ilgili olarak dervigler: "Yalan
diinya", "yalanci diinya", "diinya mali diinyada kalir" demislerdir. Zahid ve
mutasavviflar diinyayi yilana, zehire, cadiya, fahiseye benzetirler. 438

Yusuf b. Hamid, diinya zevkleri ve giizellikleri konusunda Ahkaf suresinin
20. Ayetinden aldig1 tasavvvufi bir iktibasla muhatabini ikaz eder:

"Dahi dimislerdiir ki, Keramet, ya heva yiiziinde ugmak ola, ya derya
lizerinde yiirimek ola. Heva yliziinde ugmak erenler katinda bir sivri sinek
mertebesidiir. Deniz yiiziinde yiirimek bir saman ¢obi menzilidiir. Ne i’tibar, dahi
dimiglerdiir ki, bunun emsali isler hark-1 ‘adet ve Keramet bir kimseden diinyada
zahir olsa anunla halk iginde izzet-ii riyaset bulsa ihtimal var ki ahiretde nasib

2

olmaya. Eydinle ki, le ey Wi s b &b 2 (Ahkaf, 46/20).%%° Ayetin
tamami mealen soyledir: "Inkdr edenler atese sunulduklar giin, (onlara soyle denir:)
“Diinyadaki hayatinizda giizelliklerinizi bitirdiniz, onlarin zevkini siirdiiniiz. Bugiin
ise yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslamanizdan ve yoldan ¢ikmanizdan dolay,
alcaltict bir azapla cezalandirilacaksimiz.”" Sonugta bu diinyanin nimetleri, bu
diinyada fani bir surette tliketilmis oluyor.

Miiellifimiz Abdu’l- Melik Seravi’den bir hikaye naklederek Kur’an, ilim
ve amellerin diinyevi maksatlar i¢in kesinlikle kullanilmamasi gerektigini soyler:

“Hikayet: Hoca Abdu’l- Melik Seravi eydiir ki:” Seyh (k.s.) buyurdu
kimseler hakkinda ki, Kuran’1 vesile-i diinyevi iderler. ilm ve a’mali ve ahvali
semeke-i sayd-1 diinya kilurlar ki, sahs diinyay1 zemr i tanburile ele getiirmek mi

yegdiir?44°

8 Uludag, age, s. 146
439 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46b.
*“Oyusuf b. Hamid, age, vr. 35b.

117



Bu mevzuda verdigi misal, ehl-i din i¢in tiiyleri diken diken olacak nitelikte
bir nasihat olup, sanki giiniimiiz insanina seslemektedir:

“Mesela bir kimse bir eve varsa, gayet a¢ olsa, gorse ki bir takacada etmek
konmis. Amma yetisemez. Zaruri ayagi altina nesne komak gerek ki, ona yetise ¢iin
taleb ider. O evde bir Mushaf ve bir tanbur bulunur. Ol evla midur ki, Mushafi ayagi
altina koya, etmegi indiire, ya tanburi? Etmek talebinde tanbur ayagi altina komak
evladur Mushaf ayagi altina komakdan.” Der ve Maide 5/44. ayetinden delil getiri:
Kalellahu Te’ala Sl Uad e [FEeRA “dyetlerimi az bir karsihiga degismeyin."**

Ardindan bu manay1 ders verircesine Farsga siirlestirir, sanki ¢agimiz din
tiiccarlarina seslenmektedir:

“Beyt:

Din fiirGisi maye kerden hest hiisran-1 miibin

Std-mend 4n kes ki, diinya sarfkerd-i din-harid” **?

Yusuf b. Hamid, diinya zevkleri konusunda Seyh Sadru’d-din’den bir
nakilde bulunarak kelimenin tam anlamiyla ahldk dersi verir: “Seyh Sadru’d-din
kaddesallahu sirrahu dir ki, seyh buyurd: ki ¢lin Peygamber salavatullahi eleyhi
Mi’racdan donicek gordi ki, Cehennemde bir cemaat nisadan ki oddan mikrazile etler
keserler endamlerinden. Sordi ki bunlar ne kavmdiir? Didiler ki bunlar ol ‘avratlardur
ki, zinadan oglan dogurub kendii erlerine sendendiir diyiib veled-i zinayile dirlik
idenlerdiir™**,

Netice olarak Yusuf b. Hamid’e gore bdyle kadinlarin ¢ekecegi azaptan,
nefsani arzularla dopdolu oldugu halde miirsitlik iddiasinda bulunan topluluklarinki
yetmis defa daha siddetli olacaktir. Soyle der:

“Pes Seyh (k.s.) sirrahu buyurdi ki, dir: “Be Hud4, yani Allah hakkigiin bir

kavm ki, nefesden malamal olalar dahi da’vi***-yi dil ve irsad ideler. Yetmis kerre

anlarun ‘azabi onlarun gibi ‘avratlardan esed ola dir.”**

“1yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 35b.
2 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 35b.
"Sermaye yapmak i¢in dini satmak apagik bir hiisrandir,
Kazanan o kimse ki, diinyay satar, dini satin alir." Bk. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, age, s.
116.
3 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 35b-36a.
“ Da’va: iddia demektir. Tasavvufta benlik, nefsin kendisine ait olmayan seye sahip ¢ikmasi
demektir. Nefs, Ibadet, taat ve giizel ahlaka sahip ¢ikar, halbuki onun huyu ve isi bunlar degil,

118



Hakikiki-name'de "Mezemmet-i diinya" basligi altinda soyle der:
“Ne bir kilila asildun bu risti sanup hib

Ne isvesine kapildun anun ya ¢iin mecziib

Ne varligina sevindiin seversin an1 ‘aceb

Gor ahi bir nediir ol gor degiilise ma’yab”**°

Muhabbet-ndme’deki bir kismini aldigimiz manzimunda para ve sohretten
de kacinilmasi gerektiginden bahseder. Yine i¢imizden biri, sanki ¢agimizin iki
Oonemli hastaligina regete sunmaktadir:

“Eger dindarisan dinar terk it

Oda diukkanun ur bazan terk it

Bu sohretten ¢ek el gavgayi terk it
Eger dindarisan diinyay1 terk it

Eger dindarisan didar gozle

Yola gir vakif ol esrar1 gijzle”447

Netice olarak diinya fani oldugu i¢in, nefs ve hevaya bakan yonii itibariyle
kalbi mesgul etmeye deger bir yani yoktur. Fakat ahiretin tarlasi olmasi, Cenab-1
Hakk'in isimlerine ayna olmasi bakimindan 6nemli ve degerlidir. Ancak bu itibarla
diinyanin 6nemli ve degerli oldugu soylenebilir. Zird siinni ifadesi ve tasavvufl

manasiyla, dosta kavugsmak burada kazanilanlardan sonra olabilecektir, diyebiliriz.

bunlarin ziddidir. Insan yaptigi kétiiliikleri nesinden, iyilikleri Rabb’indan bilmelidir. Dava olanda
mana olmaz, davadan gegince manaya ermek miimkiin olur.

Ben gelmedim davi i¢in, benim igim sevi i¢in

Goniiller dost evi i¢in, goniiller yapmaya geldim

Bize didar gerek diinya gerekmez
Bize mana gerek dava gerekmez (Yunus)

Bir meziyet yiiz bin iddia
Bir keramet yiiz bin da’va (G. Dede). Bk, Uludag, age, s. 131-132.
5 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 36a.
8 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, 43b; Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s.
128.
“7 yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 160.
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3.4. Kalb

Liigatte ¢evirme, dondiirme, degistirme, goniil vicdan demektir. Bir seyin
altini iistiine getirmek, ¢evirmek, vs. anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Biyolojik ve
anatomik olarak insan gogsiiniin sol tarafinda bulunan ¢am kozalagina benzeyen bir
et pargasidir. Ana rahminde, insan varliginin jinekolojik olusum siirecinde meydana
gelen (gebeligin tigiincii haftasinin sonunda) ilk organdir. Kalbden maksad ¢am
kozalag gibi bir et pargasi degildir. Ancak insanin biitiin duygularinin bagh oldugu
ve sultan1 olan ince bir duygudur. I1ihi hakikatlar onunla hissedilip zevkedilir.
Latife-i Rabbaniye de denilir. Latife-i Rabbaniye demek olan kalb tabirinden s6yle
giizel bir mana ¢ikiyor: O latife-i Rabbaniyenin insanin maneviyatina yaptig1 hizmet,
maddi kalbin cesede yaptig1 hizmet gibidir. Nasilki biitiin bedene hayati dagitan cam
kozalag1 gibi et pargasi, bir hayat makinesidir. Maddi hayat onun islemesine bagldir.
Sekteye ugradigi zaman ceset de devrilir. Ayni onun gibi latife-i Rabbaniye, ameller,
ahval ve maneviyatin tamamini hakiki bir hayat nuru ile canlandirir, 1siklandirir;
iman nurunun sonmesiyle mahiyeti hareketsiz, 6lii gibi bir heykelden ibaret kalir.
Tasavvufi olarak kalb; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, rih,
Allah'in tecelli ettigi mahal, 1ahi latife gibi ¢ok yonlii manalar ifade eder. Biyolojik
manadaki kalb, insanda oldugu gibi, hayvanlarda da bulunur. Ikinci anlamdaki kalb
ise, sadece insanda bulunur ve insani hayvandan ayiran 6zelliktir.

Mutasavviflara gore; manevi kalbin maddi kalbe bir nevi taalluku
(baglantis1) vardir. Ve bu kalp, insanin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik ve
bilicilik 06zelliklerine sahiptir. Muhatab, miitaleb ve muateb olan iste budur.
Tiirkge'de kalbe, goniil denir. Can tabiri de kullanilir. "Kalbe bakic1" Bayrami
melamilerinde, irsada izinli kisilere verilen addir.**

Tasavvufta Il1ahi hitabin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfan denilen
tasavvufl bilginin kaynagi, kesf ve ilham mabhalli, kalb gozii, i1ahi genislik mahalli,

Allah’1n evi, insan-1 kamil, kalb-i viicud manalarina da gelir.“50

Yusuf b.Hamid'e gore, “gdgiis” anlamindaki “sadr”® ile “goniil”

manasindaki “kalb”i farklidir. Nas suresi 5 ve 6. ayetleri delillendirerek bu konuyu

8 Cebecioglu, age. s. 144.

9 Cebecioglu, age. s. 144

0 Uludag, age, s. 274

! Arapca, gogiis anlamma gelen bir kelime. rith, kalbin bir mertebesi, Serh-i sadr: 1. Hz. Peygamber
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izah eder. Kalbe*?

vesvese girmesinin miimkiin olamayacagini Necmii Daye’den de
nakilde bulunarak ifade etmektedir. Soyle der:

“Necm-i Daye rahimehullah der ki: “Hak Teald ol vakt ki, Adem’i
aleyhisselam kudret eliyle tiynetin tahmir itdi ki, hammertii tinete Adem’e biyedi
erba’ine sabahen (Kirk giin Adem’in camurunu elimle yogurdum). Melaike ne kadar
ki, teferriis itdiler, bilmediler ki, kalb-i Adem ne mecmu’adur. iblis sahs Adem’i
tavaf itdi, Adem’in agzin aguk gordi, dahi girdi. Adem’in nihadini ¢evrindi gordi.
Amma ¢iin kalbe irisdi. Her ¢end ki, diirisdi ana yol bulaydi, bulmadi. Bundandur
seytana Adem’iin gonliine girmege yol yohdur. Mahall-i vesvese sadrdur. Kalb
degiil. Kema kalellahu Te’ala: G 5 Hall G B A 8 sl )
"O ki insanlarin gogiislerine kotii diisiinceler fisildar. Gerek cinlerden, gerek
insanlardan (olan biitiin vesvesecilerin serrinden) Allah'a sigimirim." (Nas, 114/5-6)
Sad hezar endiseyile gerii dondi Iblis he. Ciin Adem’in kalbine yol virmediler. Red
elin yiizine urdilar. Merdud-1 ciimle cihan oldudir.**®

Muellifimiz  insanlar arasindaki beseri muamelelerde kalbin bir
hususiyetinden de s6z etmektedir:

“Her kim bir goniil red itse kamu goniillerde merdud olur. Her kim bir goniil
kabul itse cemi goniillerde makbal olur.”** Miiellifimiz kalb ve nefsi de «...halkin
ekseri gonlii nefsden fark itmez.”**® demek suretiyle birbirinden ayirir.

Netice olarak kalbin hakikata karsi, ona ulastiran bir ayna ve Rabbani bir bir
arg olmasi hasebi ile, biitiin nurani kalbler giinese aynalik yapan bir deniz gibi

distintilebilir. Boyle bir asik baska varliklarin sevgisine kalbinde yer vermez.

(s)'in gogsiiniin yarilmasi olayi, 2. Gonliinde, ilahi marifet pirtltilar zuhur eden sufinin durumu.
Kalbin hertiirlii pislikten temizlenmesine, selamet-i sadr denir. Burada pislikten kastedilen sey, Kur'an
ve Siinnete aykiri diisen, her tiirlii diistince ve hatiralardir. Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 5.144.

2 jsmail Hakk: Bursevi Kalbi Hastaliklari sOyle aciklar: Ve bil ki: Kalbi hastaliklar iki ¢esittir: 1-
Kafirlerin kalblerinin hastaligi, 2- Miislimanlarin kalblerinin hastaligi. Kalbi hastaliklardan bir ¢esidi,
kendisinde iman ve dinde ve hakikatinde sek ve siiphe etmektir. Bu, kéfirlerin ve miinafiklarin
kalblerinin hastaliklaridir. Digeri: Kalbin diinyaya, sehvetlerine ve nefsdni hazlara, lezzetlere
meyletmesidir. Bu da miisliimanlarin kalblerinin hastaligidir. Kafirlerin Kalbi Hastaliklarina Sifa. Bu
ayet-i kerimede su isaretler vardir: Kafir ve miinafiklarin kalblerinde bulunan hastaliklarin ilact; 1-
Iman. 2- Tasdik. 3- Yakin (kesin iman) olur. Eger bunlar bu hastaliklariyla beraber dliirlerse; bunlar
helak olacaklardir. Kalbi Hastaliklara Sifd miislimanlarin kalblerinin hastaliklarinin ilac1 ve sifasi ise:
1- Tevbe 2- Istigfar 3- Ziihd 4- Taat 5- Ibadet 6- Vera' 7- Takva ile miimkiindiir. Eger miisliimanlar,
bu hastaliklartyla beraber vefat ederlerse, onlar, azab olunduktan sonra veya peygamber (alimler ve
sehidlerin) sefaatinden sonra elbette cehennem azabindan kurtulacak olan kimselerdir. BK. Bursevi,
Rithu’[-Beydn Tefsiri, c. 10, s. 49.

3 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 42a-42b.

% yusuf b. Hamid, age, vr. 42b.

% yysuf b. Hamid, age, vr. 42b.
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Boylelerinin tevhitteki ittifaki sagsmaz ve sasirmaz birer mdrsittirler. Ciinki ayni

giinese bakan biitiin saglam gozlerin yanilma ve yaniltma ihtimali yoktur, diyebiliriz.

3.5. Kendini Begenmek

Fars¢a hodbinlik de demek olan, kendini iyi goren, yani bencil anlaminda
bir kelimedir. Kendini begenmek, Kibrin ¢esitli yonlerinden biridir. Yerilmis bir
ahlaktir. Mukabili isar olup, merkeze kendini degil baskasin1 koymayi, kendinden
once, baskasim diisinmeyi ifade eder.*® Hodbinlik, hodpesendlik®’ olarak da
bilinen kendini begenme, tasavvufta aldanisin ve yanlis yola girisin esas sebebi
olarak telakki edilir.**®

Yusuf b. Hamid, kendini begenip icazete ehil gormenin iyi bir ahlak
olmadigini sdyler ve bu tiir davranislar1 kiistahlik sayar, hatta lanet derecesine kadar
yerer:

“Pes taleb-i icazet miiride alemet-i iflas ve hirmandur. Zira bu kiistahlig
itmez illa sol kimsene ki, kendiiyi begene.

Hod pesendi na miibarek haletist.

N
La’net ender la’net ender la netist.””**°

Bununla beraber edebin 6nemini zikretmekten geri kalmaz. Edebi olmayan
Alah"n litfundan mahrum olacaktir:

“Ez Hida ciiyem tevfik-i edeb

Bi edeb mahriim kest ez Litf-i Rab

B1i edeb tenha ne hod ra kerd bed

Belki ates der heme afak zed.”*®°

#® Cebecioglu, age, s. 122.

7 Hod-pesend: Kendini begenen, kendini begenmis. Bk, Devellioglu, age, s. 447.
8 Bk. Uludag, age, s. 228.

9 Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.30a.

"Kendini begenmislik iyi bir hal degildir

Lanet i¢inde lanet bir haldir."

Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi ve Metaliu'l- /man, age, s. 104.

0 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr.30a.

"Allah'tan beni edepli kilmasini istiyorum

Edepsiz Allah'in litfundan mahrum kalir

Edepsiz sadece kendini kotii kilmaz
Aksine her tarafi atese verir."
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Netice olarak Necm 53/32. &zl 1 835 %6 "Nefsinizi tezkiye etmeyiniz" ayet-i
kerimesi mucibince, bir iyiligimiz varsa "ben yaptim" diyerek ona sahiplenmemek,
onu bir iyilik sanmamak, nefsimize ait bir iyilik olarak kabul etmemek 6viigiiye layik

olan, giizel bir ahlaktir.

3.6. Nefs

Nefs, Arapga bir kelime olup ¢ok sayida manalari ihtiva eder: rih,
akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, bir seyin
cevheri, hamiyyet, iskence, ukubet, arzu, murad. Tasavvufi olarak Kasani'nin
ifade ettigi gibi, kendisinde irddi hareket, his, ve hayat kuvveti bulunan latif
buharli bir cevherdir. Kotiiliigii emreden manasinda anlasildigi gibi, Allah
tarafindan insana fflenen ve rdh-i Rahmani, ildhi ben maéanasina da
kullanilmistir. Hakim Tirmizi bunu soyle tanimlar: O, hayvani ruhdur, kalb
(nefs-i natika) ile beden arasinda vasitadir. Nefs kelimesi, Kur'an'da sekiz ayri
manada kullanilmistir:

1. Zatullah manasina: Taha/41l, Al-1 imran/28, En'am/12,54,
Maide/116.

2. Insan ruhu: Fecr/27, En'am/93, Ziimer/42.

3. Kalp, sadir vb. manalar: Al-i imran/154, A'raf/205, Yusuf/77,
Bakara/77, 109, 235, Nisa/113, En'am/158, Yunus/100, Enbiya/64, Nemi/14,
Fussilet/53.

4. insan bedeni: Al-i Imran/146, 185, Enbiya/35, Ankeb(t/57, isra/33,
Yusuf/26, 30, 61.

5. Bedenle bareber rith: Bakara/286, En'am/152, Yunus/23, 30, 44, 49,
54, Ra'd/11, 42, i1sra/7, Taha/15, Ankebit/6, Ziimer/70, Mii'min/17, Casiye/15.

6. Insana kotiiliigii emreden kuvvet manasina: Yusuf/18, 53, Taha/96,
Maide/30.

7. Zat manasina: Bakara/48, Lokman/28, 34, Miiddesir/38.

8.Cins manasina: Tevbe/128, Rum/28, A'raf/188, Stra/11.%*

Tiirkcemizde bu kelime ¢esitli sekillerde kullanilmistir: Nefsine hakim

olmak: Arzu ve isteklerine veya 6fkesine hakim olmak, sabretmek demektir.

1 Cebecioglu, age, s. 198.
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Nefisle miicadele, diinyevi muharebeden giictiir: Burada, Tebtlik seferinden
donen Hz. Peygamber'in "Kiigiik cihaddan, biiyiik cihada (Ramazan ayindaki
orug) dondiik" sdzlerine telmih vardir. Insanin nefsini terbiye etmesinin,
kontrol altinda tutmasinin zor olduguna, bu s6z ile isaret edilir. "Nefsini bilen
Rabbini bilir" soéziiniin hadis olmasi hususu tartismalidir. Ancak stfiler, bu
ifadeyi sik sik kullanirlar. Insanin, kendisi iizerinde diisiinmesini tavsiye eden
cesitli ayetler vardir. Bu, ayetler, afak denilen dis diinya hakkinda diistinerek
Hakk'a ulasmanin miimkiin oldugunu gosterdigi gibi, enfiis denilen i¢ diinya
tizerinde de diislinerek ayni sonuca varilabilecegini gosterir. Golpmarlt bu
ifadeyi, su sekilde agiklamistir: "Nefsini bilen, yani, kendisini acz ile,
noksanlikla, bilgisizlikle, yoklukla bilen, Rabbisini bilir, yani Rabbisini
kudretiyle, yiiceligi ve kemaliyle, bilgisiyle, varliiyla bilir".
Bilmek istersen seni

Can igre ara Cani

Geg Canindan bul an1
Sen seni bil sen seni.

Haci Bayram Veli*®?

Yusuf b. Himid nefs ve 1slah1 konusunda ayet ve hadislere dayanir. Evvela
tevbe etmenin nefsi 1slah etmek ve kendini diizeltmek i¢in bir yol oldugunu belirtir:
"Kalellahu Te’ala: eiuﬂ-!‘ R esut-’ &) iss8 "Gelin yaraticiniza tovbe edin de
nefislerinizi oldiiriin (kendinizi diizeltin) " 453 Femen tabe katele nefsehu. Ya’ni kim
ki, tevbe etdi, nefsin depeledi, bundan 6tiiri mesayih, muhalefet-i nefse “mevt-i
ahmer” tesmiye ederler."**

Calismamizin Tevbe kavrami kisminda ve yukarida bahsedildigi iizere, bu
tirden bir nefs miicadelesi ve nefse muhalefet hadisce en biiyiik cihat kabul
edilmistir. Yusuf b. Hamid sdyle der: Vakti ki riicu eyledi Hazret-i Rasiil sallallahu
aleyhi ve sellem cihad-1 kiiffardan buyurd: ki: "reca’na mine’l-cihadi’l-asgari ile’l-
cihadi’l-ekberi. Didiler: Ya Rasiilallahi me’l-cihadii’l-ekberi?" Yani: “cihadi’l-ekber

nediir?” Kale: "muhalefetii’n-nefsi.” Buyurdi ki:”’muhalefet-i nefsdiir.” Bir hadisde

%2 Cebecioglu, age, s. 198.
%63 Bakara, 2/54.
4 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 31b.
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dahi buyurur: ’el-miicahidii men cahede nefsehu femen tabe ‘an hevahu fekad hayiye
bihiidahu.”*® Yani: "her kimse ki tevbe itdi heva-y1 nefsden yani kum’-1 hevayile
nefsi depeledi, yani kim ki ra’yet-i Veladyet-i seyh-i kamil tahtinda seyf-i
miicahedatile nefsi 6ldiirdi, ndr-1 hidayetile dalaletden ve marifetile cehaletden
hayat-1 sermedi hasil itdi. Kalellahii Te’ala: 85 s 98 o0 51 Ol iken dirilttigimiz
ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu"

(Enam, 6/122) Yani: meyten bi’l-cehli fe’ehyeynahu bi’l-¢ilmi."*®

manasina ulasir.
Netice olarak nefsini 1slah edemeyenden baskasini 1slah etmesini beklemek
en azindan pedagojik anlamda dogru degildir. Boyle bir beklenti bu yolda da marifet
sayilmamali. Maddi cihatlarin neticesi gazilik veya sehadettir ki, neticesi giizeldir.
Fakat en biiyiik cihat sayilan nefsle miicadelede maglubiyetin neticesi, diinya olmasa

da ahirette muhakkak zarar oldugunu soyleyebiliriz.

3.7. Rth

Can, nefs, Cebrail*®” demek olan rih kelimesiyle miicerred insan latifesi,
insandaki bilen ve idrak eden latife, insandaki hayvani rtih, nebati rih, diri olmay1
saglayan gili¢, yani Can manalar kastedilir. rih-1 menfiith, Allah tarfindan tiftiriilen,
rih-1 izafi de denilen beseri ruhtur. Insan rithunun gozle goriilmeyen 6zel bir sekli ve
kalib1 vardir. Insan 6ldiikten sonra bu riih yasamaya devam eder. Kur'an ve Hadiste
cogunluka nefs olarak da sozii edilen rih, asli vatani riihlar aleminden geldigi igin
oraya kavusmanin hasret ve istiyaki ile yasar. Insan mahlik olan rih ve cesetten
meydana gelir. Hasr ve nesr, ceza ve sevap bu biitiin ile ilgili olacaktir.*®®

Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme adli eserinde "Nasihat" baglikli manziimunda
ruhtan bir latife, bir sir olarak s6z eder. O, ancak nefsani arzulardan uzaklagsmakla
yiice mertebelere ulasabilecegini soyler:

"Bu rih-1 1atifi neye halt idipsin

Bu nefs-i habise olaldan musahib

% Tirmizi, Fezailii’l-Cihad, 2; ibn-i Hanbel, 6-20-22.

*6 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 31b.

*7 yusuf b. Hamid, Cebrail yerine rihu'l-Kuds tabirini kullanir. Bk. Yusuf b. Hamid, Metaliu'l- fman,
4b.

%8 Uludag, age, s. 400-402; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz: Siileyman Uludag, s. 183-184.
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Hevadur hevandan ¢ii miistak irag ol

Ki izzet bulasin ber-ala meratib"*¢°

Baska bir yerde rithun gidasinin zikir oldugundan s6z eder:
"Zikr-i hakdur gida-y1 ruhani
Belki bil kalbe ruha rih an1

Kalmanuz hazz-1 tende zulmani
Eydeliim 14 ilahe illallah"*™

Yusuf b. Himid, yine Hakiki-ndme adli eserinde bir kismini aldigimiz der-
Nasihat adli manzimunda nefsin islahi, rihun tahliyesi i¢in bu yolun ehline teslim ve
itaat ile sebat gostererek seyr i siiliku tamamlamaya ¢alismak gerektigini ifade eder:
"Erlik demidiiriir hele sen de gayret it

Tur yola kosan 6lii degiilsen hamiyyet it

Kalbi miinevver itmege israk®’*-1 ruhila

Terk eyle hazzini teniin ifna-y1 suret it"

Ger anladunsa tahliye-i rtih sirrin

Teslim olup yol ehline canda itaat it

Ger iresin siilikile seyr intihasina

Kullikdadur sebatila menzil bidayet it*"?

Yusuf b. Hamid, siilak ehlininin tehlikeli durumlarda hulil ve ittihad gibi

afetlerden kurtulmasinda uzanacak yardim elinin veli olan seyhinin tasarrufu

%9 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 117.

0 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 36.

! jsrak: Arapca, aydinlatmak demektir. Bu kelime aydinlanma (illiimination) yéniinde Suhreverdi
Maktil (6. 1191 tarafindan gelistirilmis ve onun kurdugu sistem "Mezhebii'l-Israk" veya "Israkiyye"
olarak adlandirilmistir. rihun arindirilmasi sonucu dogan i¢ 1sik ile aydinlanma, insani hakikate
gotiirtir. Bu ylizden Suhreverdi, Heyakilii'n-Nur'da Allah'a su duay1 yapar: "Ey Kayyam! Bizi nur ile
destekle, bizi nur iizerinde sabit eyle, bizi nurda hagsreyle, taleblerimizdeki hedefi senin rizan eyle".
Onun Eflatun'daki sudur nazariyesinden etkilenmis oldugu ortada olmakla birlikte, Muhammedi
Seriat1 inkar etmedigi de muhakkaktir. BK: Cebecioglu, age, s. 139

2 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, s. 153.
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oldugunu ifade eder ve soyle der: "Zira ¢iinki salikiin kalbi devam-1 zikr i tasfiyeyle
safa bulur. Kabil-i aks-i tecelliy-i riih olur. Zevk-i "ene'l-Hak ve Siibhai" ana yiiz
gosteriir. Nazar-1 akl u fehm am elbetde idrak idemez. Bunun gibi vartada eger
tasarrufat-1 Velayet-i seyh destgir olmazsa afet-i hulal*” ve ittihad ider.*’*

Netice olarak, rGh hakkinda ¢ok seyler sdylenmis olmakla birlikte o, kiiciik
veya biiyilk kiyamete kadar bir varolus sirr1 seklinde hayatiyetini siirdiirecektir.
Allah'tan iifiiriilen rh, 6limle maddi bedenden ayrilir. Mevlana'min dedigi gibi, rih,
maddi bedene bir iple, boyun ve enseden baglanmistir. Azrail bu ipi kesince bedenin
hayatiyeti sona erecek, rih kendi aslina (Rabbine), beden de kendi aslina (topraga)
dénecektir.*” insan riih ve bedenden ibaret olmasi bakimindan insan-1 kamil

manasinin tahakkuku rithun terakkisiyle miimkiin olabilecektir, denilebilir.

3.8. Sevgi ve Ask

Sevgi, kelime olarak (1sk) ¢ok ziyade sevgi. Siddetli muhabbet. Sevda.
Candan sevme. Ittiba'. Aldka. Sevda, ask ya da ¢ilgimca sevgi, hub, muhabbet
demektir. Stfi lisaninda ise Ilahi ask demektir. Yiirekte siyah bir nokta vardir
(Habbetii’l-kalb. Sevdau’l-kalb, suveydaii’l-kalb dane-i dil de denir). Kalbin en
degerli yeri burasidir. Canin canidir. “Canimin igi “ sozii ile buna isaret edilir. Bazan
asirt sevgi ve siddetli ask sebebiyle bu siyah nokta tahrib olur, parcalari biitiin
viicuda dagilir. Artik bu tiirlii asiklarda akil mantik kalmaz, sevdiklerini ¢ilginca
severler. Bunlara sevdali (sevdal) denir. Bunlar ask yoluna baglarini koyan
asiklardir.*’® Sevgi ile ask arasindaki fark sudur: Insan kalbindeki sevgiye hakim
olur, ama kalbindeki ask ise onu hakimiyeti altina alir, iradesi elden gider. Ask
Tasavvufta sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasi,
varligin asl ve yaratilis sebebi manasinda kullanilir.

Asik askin verdigi 1z-dirap ve elem iginde yanip kavrulmasi neticesinde
artitk ma’sukasindan ¢ok askindan hoslanmaya ve haz almaya baglar, ask icin
ma’sukasini unutur, onun agkiyla yasar. Ma’sukasina kavusma (vuslat) onun agkini

sona erdireceginden o hicranmi (firkati) tercih eder. Leyla’y1 seven Mecnlin’un agk1

% Huldl: Arapea, igice girme anlaminda bir kelime. Allah'in bazi seylere veya kisilere girmesine
hulul denir. Bu inanci tagiyana "Haldli" inang sistemine "Hul{lliyye" denir. Bk: Cebecioglu, age, s.
124.

™ yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 28a.

% Cebecioglu, age, s. 220.

8 Uludag, age, s. 58, 425, 426.
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boyledir. Tasavvufta agsk yakici 6zelligi itibariyle atese (ates-i ask), sarhos edici
ozelligi itibariyle saraba (mey-i ask, bade-i ask), cildirtic1 6zelligi itibariyle delilige
(cinnet-i ask) benzetilir.*"’

Yusuf b. Hamid'in Mahabbet-ndme’sinin "Der-Mahabbet" baslikli bir
manzimunda Allah'a olan sevgi ilmek ilmek islenir:

“Geliin garb-1 fenada uyagalum

Mahabbet burc-1 evcinden dogalim

Sa’adet mayesi durur mahabbet

Siyadet payesi durur mahabbet

Fena garbinda her can ki uyakmaz

Mahabbet sem’ini dilde o yakmaz

Mahabbet lem’a-1 nir-1 Hida’dur

Kime ki irdi ol bil miihtedadur

Mahabbet cezbe-i Hak’dur ki ageh

irismez ana ill4 kalbi nageh™*"®

Yusuf b. Hamid, sifilerin gonliinde yer alan sevginin iki yoniine dikkat
ceker: ““ Dahi sevmek bu iki vech iizeredir: Biri ol ki, kalbde miictemi olmaya Kalbde
kagan a’daillah meveddeti hasil olsa, iman olmaya. Sahibi miinafik olur.”*"

Yani daha 6nce dostluk kavraminda bahsettigimiz gibi, kalbte imanla Allah
diismanina olan, sevginin ilk derecesi olan meveddetin dahi birlikte bulunmamasi
gerekir. Aksi halde meydana gelen i¢i baska dis1 baska kisilik yapisina sahip olma
hali, yani miinafikliktir.

“Ikincisi oldur ki miictemi’ ola, amma ma’siyyetdiir ve kebirediir. Eydiir:

kimiin ki imam sahih old1 ve tevhidi halis oldi, ol kimse miibtedi’ ile munis ve

miicalis olmaz, anunla yiyiib iclib musahib olmaz ve anun nefsden ‘adat-1 bagzasi

7 Uludag, age, s. 58-60.
8 yusuf b. Hamid, Mahabbet-ndme, age, s. 187-188.
1 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 51a.
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zahir olur anadir.”*® Hakaik-1 Siilemi’den yapmis oldugu bu nakle gore kalbinde
sahih ve halis iman bulunan bir kimsenin bid’at sahibi birini sevmesi miimkiindiir.
Fakat biiylik giinahtir. Onunla yiyip i¢cmez, oturup kalkmaz ve sohbette bulunmaz ise
ona diismanligini izhar etmis olur.

Bir yerde de Mevlana’'nin Fihi Md-Fih adli eserinden soyle bir nakilde
bulunur: “Fihi Md-Fin'de eydiir: Ol zamanin hublarin bir yere cem’ itdiler. Dahi
Mecnun’a eyitdiler: Hak Teala kemal-i kudretinden neler yaratmigdur? Mecnlin basin
kaldirub birine nazar itmedi. Eyitdiler: Hey bu hublara bir nazar itsene. Mecniin
eyitdi: Leyli muhabbeti bir tig-i biirran listime diismiisdiir. Basumu kaldurmaga
korharum ki boynum ura.”*! Allah askinin biitiin benligi kapladig1 istigrak halinde
bulunan kimsede biitiin giizellikler ve biitiin hazlar yok olmaktadir. Zird tamamen
suyun icine batmis kaybolmus gibi ondan hicbir hareket, gayret ve is kendisinden
meydana gelmemektedir.*®?

Yusuf b. Hamid, Muhabbet-ndme adli eserindeki bir manzimda aski soyle
siirlestirmektedir:

“Hey anlar cam ‘1sk ile diridiir

Seniin gordiikleriin etdiir, deridiir

Ci candur, sirr-1 cant duyamazsin

Ci kandur gizli kdn1 duyamazsun

Hakikat ger¢i ol genc-i revandur

Veli yliz perde ardinda nihandur

80 yysuf b. Hamid, age, vr. 51a.

8! yusuf b. Hamid, age, vr. 49a.

Bu mevzu Mevlana'nin ayni eserinde s0yle anlatilmaktadir:

Hani anlatirlar; padigahin biri Mecniin'u ¢agirdi da ne olmus sana dedi; neye ugramigsin? Kendini
rezil-riisvay etmissin, evinden-barkindan, soyundan-sopundan olmussun; yikilmis, yok olmus-
gitmissin; Leyld dedigin de kim oluyor, ne giizelligi var ki? Gel de sana giizeller, aliml1 dilberler
seyrettireyim, onlar1 sana feda edeyim, hepsini de sana bagislayayim. Giizelleri ¢agirdilar, Mecniin'un
yanina getirdiler. Giizeller cilvelenmeye basladi. Mecnln, basmi Oniine egmisti, Oniine bakip
durmadaydi. Padisah, basint kaldir da bir bak dedi. Mecnln dedi ki: Leyla'nin agki kilicin1 ¢ekmis,
bagimi kaldirirsam korkuyorum, bagimi uguruverir. Mecniin, Leyla'nin agkina dalmis, bu hale gelmisti
iste. Bagkalarinda da goz vardi, yiiz vardi, dudak vardi, burun vardi; onda ne gérmiistii de bu hale
gelmisti? Bk. Mevlana, Fihi Md-Fih, Cev. Abdulbaki Golpinarli, dosyalar.semazen.net/fihimafih.pdf,
s. 20, 24 Temuz, 2016; Krs. Mevlana, Fihi Ma-Fih, Ceviren: Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul,
MEB, 1990, s. 81.

82 Krs, Mevlana, age, s. 67-68.
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Ani bilmediigiin sevmediigiin
Cemalin gérmege hem ivmediigiin
Negiin 6ldii diyii yire gomersin

Yiizine tas u topraklar yumarsin

Ciida diisdiikde candan yire govde

Ani korlar m1 bir saat gor evde*®

Hakiki-ndme 'den bir manzimu ise soyledir:
Takatun irdiigince sen dahi

Nefsile din yolinda eyle cihad

Asik ol asik ol goniil asik

Isbu diinya gamindan ol 4zad

Isk yolinda hoca ki sigmaz

Bunda ne ‘izzet U ne san ne ad

Ko bu siiret ‘imaretin hak ol

Kisver-i batinuni kil abad*®

“Ta tekaza-y1 vasl-1 Yar’ila sevk

Sad kiyamet kopara hem tekrar

Acga hal-i tecelli anda lisan

Ta ki b1 harf i savt i bi-giiftar

Limeni’l-miilkii*®® hutbesine cevab

Eyde lillahi’l-vahidi’l-kahhar*®®

*83 yusuf b. Hamid, Mahabbet-ndme, age, s. 173-174.

8 yusuf b. Hamid Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 94a-94b.
8 Mii’min, 40/16 “Bugiin hiikiimranlik kimindir?”

486 Mii’min, 40/16 “Kahhar olan tek Allah'indir.”
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Mahv ola safha-i mazahirden

Ol fenada mesahif-i agyar

Vir celaliin haki Hakiki’ye

Ol senay ki gizlemis Attar”*’

Hakiki-name'nin - “Der sekr bahr-i seri’” bashkli manzimunda ise
miiellifimizde “mest” halini gérmekteyiz:
Dil yine meyhanede irigdi mest

Kaldi ayahda yine bu akl pest

Kiy-1 harabati harab eylemis

Kagar 6nince kamu bade-perest

Kubler ayahlarda diisiip ser-niigiin

Rihte meyha vii kadehaha sikest

Ciimle-1 ecza-y1 viictidi bu str

Raksa getiirdi yine bipa vii dest

Kildi ¢ii 1brik-1 teni serniiglin

Ab-1 revan oldi1 revane ¢ii rest

Pir-i miinacat1 gér ol ru’bdan

Ciin serer ez revzen-i miskat-1 cest

Kild1 Hakiki’yi ezelden ebed

Mest-i Hiiza ciir’a-i Bezm-i Elest*%

7 yusuf b. Himid Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 100b.

8 yusuf b. Hamid Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 63b-64a.
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Ask mevzuunda da yine miiridin elinden tutacak ve ona yol gésterecek olan
onun seyhidir:
“Hatiruma hata direm fikriinile ger olmaya

Sevmeyicek goniil seni canise ki ‘adiiv dertiz.

Miirid, td seyhun veldyet-i cemaline asik olub saltanat velayet-i siyaseti
gonliine eser itmeyince miinasebet-i manevi hasil olub seyhun batinindan miiride
meded yetismez.”489

Asik olanin kendisi hastadir. Fakat doktorun saghkli olmasi gerekir ki
hastay1 tedavi etsin. Bu maksatla Necmii Daye’den de nakilede bulunur:

“Eydiir eger tabib-i hazika hastalik ariz olsa kendiiye mualece itmek olmaz
ki anun nazarina hastaligla tefaviit hasil olmisdur. Ana tabib u selimii’n-nazar,
sahihu’l-beden gerek. Ta anun mualecesi miifid ola. Ve eger olmazsa tabib u marizun
mualecesi savab gelmez.”*®
“Isk odi1 ana ki kulavuz ola

Hem-demi bu derd-i dil-fiiriz ola

Ana giilistan ola od ¢iin Halil

Mevt hazani ana nev-riz ola

Su’le vire canlara goniillere

Andaki bu ates ii bu sz ola™***

Netice olarak denilebilir ki hakiki ask, Allah askidir. Cenab-1 Hak kudsi bir
hadiste, "Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, dlemi yarattim™
buyurmaktadir Ki, ilahi agskin kaynagi budur. Ciinkii Allah't bilmek, tanimak ancak
ask ile olur. Allah't gercekten seven kisi O'nun yarattiklarin1 da ayni sekilde sever.
Yaratandan otiirli yaratilan1 sever. Bu ask giizele degil, giizelligedir. Herkesi, herseyi
sevmektir. Varliklarda tezahiir eden Allah'in sanatini, kudretini, rahmetini, lutfunu

ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen "mecazi ask"la da ulasilir. Bundan dolayi

8 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 49b.
490 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 49b.
! yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. |, vr, 26a.
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"mecazi ask, gercek askin kopriisiidiir" denilmistir. Gergek aska ulasmak da ilimle
olmaz. Nitekim Fuzuli bunu su beytiyle ¢cok giizel anlatmaktadir:
"Ask imis her ne var alemde

{lim bir kil u kal imis ancak".**?

3.9. Sohret

93 makam sahibi olma ve riyaset tutkusu

Kelime olarak iin, ad yapma,
demektir. Tasavvuf yolunun onde gelenleri, bir insanin nefsinden en zor, en son
cikan hastaligin, riyaset oldugunu kaydetmislerdir. Riyasetin, riiyalarin sembolik
dilindeki ifadesinin tiki olarak ortaya ¢iktig1 kaydedilir. Makam, mal, miilk, pek ¢ok
kisinin diisgmanligint cezbeder. Tasavvuf erbabina gore, kesif, Keramet ve lediin
bilgisiyle taninmak da, sikintili bir sohrettir. Zira kisiye bir tiir benlik verir, etrafta
toplanan insanlardan huzuru kagar.*** Hubb-1 cah ve hubb-1 riyset ve tasaddur
denilen makam tutkusu, bas olma hirs1 ve 6ne ¢ikma hevesi ehl-i tasavvufca hi¢ hos
karsilanmamuistir. Ariflerin génliinden en son ¢ikan kotii his bas olma tutkusudur.
Kuyruk ol, bas olma. Zira bas gider, kuyruk kalir. Bir kimsenin Ibadet ve takvasi ile
taninmasi, etrafa nam salmasi ve parmakla gosterilen kisi olmasi bile kibirlenmeye,
kendini begenmeye ve simarmaya yol acacagindan tehlikelidir. En iyi hal namsiz
olmak ve tanmnmamaktir.*® "Bu sebeple olmal1 ki, "s6hret afettir, ayn-1 riyadir ve
kalbi dldiiren zehirli bir baldir. Insan1 insanlara kul, kdle yapar." denilmistir

Yusuf b. Hamid, sohretten sakinma konusunda kayda deger bir hikaye
anlatir:

“Seyh Safi (k.s.) Siraz’in bazar i¢inde kendii kardasi Salahaddin-i Resid’i
gordi ki, sevket-i galebile gider. Yetmise yakin cavus ve gilman Oniince ve ardinca
yigrisiirler. Seyh an1 eyle goriicek andan ihtiraz idiib giri ¢ekindi. Amma gayet
izdihamden Salahaddin-i Resid’in rikabi seyhun tonma*®® degdi. Seyh tonin derhal

suya birakdr dahi yudi.

492 Cebecioglu, age, s. 24.

498 Uludag, age, s. 458; Devellioglu, age, s. 1199.
94 Cebecioglu, age, s. 255.

% Uludag, age, s. 458.

% Elbise demektir.
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Beyt:

Ta turd sad biit buved der zir-i dilk

Ciin niima-y1 his ra stfi be halk."*’

Boylece sohretin tozundan ve kokusundan dahi siddetle kaginmak tasavvufi
deger tasiyan bir takva geregi olup, hangi ¢esit ilime, hangi makama ulasilirsa
ulagilsin g6hret, makam, tevecciih vs. diinyaliklar ulasilmasi gereken amaglar
olmamasi gerekir.

Yusuf b. Hamid'e gore hangi ilimin tahsili olursa olsun, maksadi amel degil
de soOhret, makam, seref elde etmek olan aydinliga ulasamiyacak, karanlikta
kalacaktir. Soyle der: “Uulumdan hangi mertebeye yetisirse, ne fenniin tahsiline ye
tedrisine mesgul olursa ¢iin ki maksud u amel olmadi, ‘izz i cah i sohret @i mansib
oldi, ana zulmet ola fiirug u mah.”*%

[limden maksat amel olmal ki, “ntir u yakin” ilimle amelin mukarenetinden
hasil olur.***Bu nedenle Yusuf b. Himid, Hakiki-ndme adh eserinde “Fezayil-i ilim"
ve "Mezemmet-i cehl” basligi altindaki bir manziimunda cehaleti de kinamaktadir:

“Kisiye cehli gibi renc ii bela olmaya hig

Can-1 cahilde biliin mihr i vefa olmaya hig

Nefsini cehlile ebter komaya ‘akli olan

Ademi olana bu cehl sezi olmaya hig:”500

Yusuf b. Hamid, Bayezid-i Bestami(6.261/877)'den nakledilen bir hikayede
insan1 s0hretten kaciran ilging bir 6rnek vardir, soyle der:

“Bayezid’den menkuldur ki, ol vakt Sam’a vardi, Sam kavmi ana istikbal
itdiler. Gordi ki, kendiiye ol kavm ikram ve i’zaz itseler gerek. Bir tas tizerine ¢ikdi,
dahi bu ayeti ihfayla okudi: "Ben seni peygamber olarak sectim simdi vahyedilene
kulak ver." Ana dek Ki, "Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'tim. Benden baska ildh

7 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 32b.

"Elbsenin altinda yiiz putun varken

Nasil olup da kendini halka sifi gosteriyorsun." Bk. Yusuf Hakiki, Tasavvuf Risalesi, ve Metaliu'l-
Iman (inceleme ve metin), Cavusoglu, s. 28.

% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46b.

99 Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, vr. 46b.

%0 yysuf b. Hamid , Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. |, vr. 72b.
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yoktur" (Taha 20/13-14) cehrile okudi. Buni isidicek “hey bu zindikmus™* diyu
dagildilar, gitdiler. Ol dahi ol sohret-ii gavgadan feragat bulub kendi yolina gitdi.”*%

Hatta bazi mesayihin miinacaatinda kendini insanlara insanlar1 da kendine
unutturmasi icin Allah (c.c.)’a dua ettiginden s6z eder ve bunu soyle ifade eder:

“Beni halka unutdurdun, onlari®® dahi bana unutdur ki, beniim ol takatum
yokdur ki, engiistniima-y1 halk olam.”® Bu ifadelerde "halvetilik" hususiyetlerini
goriyoruz.

Nihayet Yusuf b. Hamid, gergek sofinin hususiyetlerini soyle aciklar:
Mesayihden biri eydiir: “Mesayihden kime yetisdiimse ana tasavvufdan su’al itdim.
Her birisi bir vechle ta’rif itdi. Hatirum mutmain olmadi. Ahir hisar-kusa-y1 iklim-i
hidayet sah-1 taht-1 risdlet sallallahu aleyhi ve selleme rityada goérdiim ve kadem-i
miibarek-i ‘ars-sakina yliz urub su’al itdim ki, ya Rasiilallahi, me’t-tasavvufu?
Terkii’d-da’va ve kitmanii’l-ma’na (Da'vay1 terk etmek, manay1 gizlemek). Didim:
ya Rasulalahi bene vasiyet idiin. Buyurdi ki: Var halkile biligligiine inkar it. Didim:
Dahi buyrun. Buyurdi ki: Eliinden geliirse bir halde ol ki, ne kimse seni bile, ne sen
kimseyi bilesin”.

Hadayiku’l-Hakayik’da iydiir: “Gergek sufinun alameti oldur ki, bilintirken
bilinmez ola, ginadayken fakir ola, ‘izzetdeyken mezellet ihtiyar ide. Yalanci sufiniin
bunun aksincediir.>®

Netice olarak sohret ihlasi kiran bir afettir. Makam, mal, miilk gibi diinya
menfaalerine uzanan eller ¢ok olur, dolayisiyle pek ¢ok kisinin diismanligini
cezbeder. Tasavvuf erbabina gore, kest, Keramet ve ledilin bilgisiyle taninmak da,
ayrica sikintili bir sohrettir. Zirda kisiye bir tiir benlik verir, etrafta toplanan
insanlardan huzuru kagar. S6hret ayn-1 riyadir ve kalbi dldiiren zehirli bir baldir. Ve
insan1 insanlara abd ve kole yapar. Bu sebeple seytandan kagar gibi sohreten kagmak

bliytiklerin san1 olmustur.

3.10. Ucb ve Gurur
Ucb, kendini begenmeyi ifade eden Arapga bir kelimedir. Kendini begenme,

simarma demek olan ucbdan da sakinilmasi gerekir. Ciircani bu terimi, kiginin hak

501 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 32b.
%92 yusuf b. Hamid, age, vr. 33a.
%93 yusuf b. Hamid, age, vr. 33b.
% yysuf b. Hamid, age, vr. 34a.
%05 yysuf b. Hamid, age, vr. 34a.
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kazanmadig bir riitbeyi hak kazanmis gibi diisiinmesidir, diye tanimlar. Yine, onun
bir bagka tanimlamasi1 da su sekildedir: Ucb, nefsin gizli bir sebepten otiirii degisip,
her zamanki halinden siyrilip uzaklasmasidir. Uch, bir nefis hastaligidir. Kul, sahip
oldugu baz1 seyleri géz oniinde tutmak suretiyle, onlarin hakiki sahibi olan Allah"
unutarak kendisine aitmis gibi kabul ederek, biiyiiklenir, simarir. Tasavvufta hedefe
varmaya giden yolda, ucb, ¢ok onemli bir engeldir. Zira uciib, bir hadis-i serifte,
yetmis yillik amelin bosa gitmesine sebep olan>® koti bir vasif, seklinde
degerlendirilmistir. Zira tasavvuf ehlince kisinin sahip oldugu amel, maharet, san’at,
mal, makam, giizellik ve ilim gibi nimetleri ¢ok biiyiikk ve pek 6nemli gorerek
bunlarin ger¢ek sahibinin Hak oldugunu unutmasi, kendine baglamasi bir giin yok
olup gideceklerini diisiinmemesi olarak tavsif edilir. Ozellikle melamet ehli riya ile
ucbii, Hakk’a giden yoldaki en biiyiik engeller olarak gén'jr.507

“Min-lediin hamrindan i¢cen bir kadeh

Ne melamet biliir ol seh ne ferah

Merhemi haste yiiregi zahmidur

Insirah-1 sadr olur ana serah™®

Seyr-i siilukta vaki olabilecek miikasefe veya kerametlerden aldanip bunlari
kendinden bilen miirid, ucb ve gurura diismiis olur. Kerdmet sahibi de olsa salik
bunlar1 kendinden bilmemeli, aksi halde kesif nular1 karanlik olur.

Bu vartalar1 séyle ifade eder: “Zerk u riyayla, ucb u gururile yol virilmez>%
“...ya’ni ulvide batin seyrile miikasefatdan neye muttali olursa ne goriirse keramete
de yetisiirse ¢iin ‘uciib, gurur hasil ola, zulmet ola fiirug-1 mah, ya’ni envar-1
mijkasefat.”SlO

Yusuf b. Himid Muhabbet-ndme’de "Der Afet-i ‘Ucb" baslikli manzimda
bu hastaligin afetlerinden bahseder:

“Urub sane bize sagun sakalun

Ki ‘izzet bunden umarsin hayaliin

%08 Bk, Suyiti, el-Cami'u's-Sagir, c. |, s. 84.

%7 Uludag, age, s. 495-496.

%98 yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, c. I, vr. 82a; Yusuf b. Haimid, Hakiki-ndme age,
s. 214.

%9 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 27a.

*19 yysuf b. Hamid, age, vr. 45a.
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‘Aceb kanda ugar miskin ki dini

Koyup sen gosteriirsin halka bini

Burulmaz kulagun burnun ulald:

Basun gdge mi iriser olaldi

Ne ‘ilmiin var ne fazlun ne kemaliin

Hele hos seyhsin sarkit sakalun

Ulu seyh old1 bilmezken miiridi
Nediir dah1 begenmez Bayezid’i

Iden Nemrtd’1 kafir kibriydi

~ T 511
Halil’e narin anun sabriydi”

Aldanmak demek olan gurur ise, tasavvuf dilinde nefsin arzularina ve
bedenin isteklerine uygun diisen seyle tatmin olmasi, Otesini ve ilerisini
diisiinmemesidir.>*?

Gurur, helak olmanin bagsta gelen sebeplerindendir. Cogu insanlar gurur
icindedirler. Gururlu kisiler her kesimden olabilir: Alimler, abidler, mutasavviflar
(daha dogrusu mustasviflar), ticaret erbabi, zenginler, politikacilar, yoneticiler vs.
gibi. Dig sekillere bagli kalan ve isi sirf buna baglanmakla bitmis goren
mutasavviflar, gurur i¢indedirler. Bunlardan bir kismi marifete dair sozler ezberleyip
onlar1 tekrarlayip, sahibi olmadiklar1 halde, kendilerini marifete ulasmis gibi
gosterirler. Yine onlardan bir kismi yakine erdik, hedef gerceklesmistir zanniyla,
artik Ibadete gerek yok derler ki, bunlar da, aldanis (gurur) i¢indedirler. Haram-helal
ayirt etmeyen salikler de ayn1 durumdadirlar. Onlardan bir kismina marifet riizgar
eser, bunun iizerine is bitti zannederler, o noktaya saplanip kalirlar. Tasavvuf
yolunda, gurura sevkeden bu hususlari bilen salikler, ona gore davranirlar, Allah da

onlarin makamini yiiceltir. Bu durumda olanlar, {izerlerine gelen feyizlere,

1 yysuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, age, s, 273-274.
*12 Uludag, age, s. 194-195.
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Kerametlere, kesiflere, marifetlere iltifat edip, onlara dayanarak rahata kavugmayi
bile denemezler. Kulluga devam ederler, yine devam ederler, yine devam ederler.
Boylece Allah'a yaklastik¢a yaklasirlar. Gergek tasavvuf erbabinin hali, bu "kulluk"
tan baska birsey degildir. Yolda giderken, makamlar1 vuslat sanip orada takilip
kalmak gururdur, aldamstir.>™

Yusuf b. Himid, gururdan her mertebede muhakkak sakinilmasi gerektigini
ifade eder. “Her kimseye gerek ki, gurur ile seytana ve isve-i nefse magrur olmaya
ve kendii ameline ve aklina itimad itmeye... vakti ki, bir ulunun hizmetine irise.
Bilmeye ki kamildur.”®* “Gerek salik mertebesinde gostersiin kendiiyi gerek
a’bidlik, gerek zahidlik, gerek ‘ariflik. Her ne mertebede gosteriib o mertebedeyem
dirise ¢lin indyet-i cezebetiin min cezebeti’l-Hakki ana delil-i rah olmadi.

Beyt:

Ki Hak yolinda bir kil olsa seddiir

Giriftar itmeyen Hakk’dan mededdiir” °*°

Muhabbet-ndme ‘den bir baska beyti soyledir:
“Bu diinya izzetiyle biiyitme

Gur(in gaflet ile cok uyitma

Ki ifrat ile virdiikde yalini

Gozi bil ortiliir gormez yolini

Oninde gordi ¢iin old1 “alef bol

Halife ol gerek sen na-halef ol

Miisliimanlik miiyesser kila Allah

Komaya kimseyi bu resme giimrah

Hele gel sen Miisliiman ol Miisliiman

Kamu yanlis istine ol pesimén”516

513 Cebecioglu, age, s. 94.

514 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 49b.

*15 yysuf b. Hamid, age, vr. 47a.

>18 yysuf b. Hamid, Muhabbet-ndme, age, s. 274-276.
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Sonu¢ olarak denilebilir ki, miiridi uclib ve gururdan kurtaracak olan
pismanlik ve tevbedir. Tasavvuf yolunda, gurura sevkeden bu hususlari bilen sélikler,
ona gore davranirlar, Allah da onlarin makamini yiiceltir. Bu durumda olanlar,
tizerlerine gelen feyizlere, Kerametlere, kesiflere, marifetlere iltifat edip, onlara
dayanarak rahata kavusmayi bile denemezler. Kulluga devam ederler, yine devam
ederler, yine devam ederler. Boylece Allah'a yaklastik¢a yaklasirlar. Gergek tasavvuf
erbabinin hali, bu "kulluk" tan baska birsey degildir.>*’ Hak yolunda kiiciik bir kil da
olsa engeldir. Ancak Allah'in yardimi olursa o baska.

4. Tasavvufi Meselelerle Tlgili Kavramlar

4.1. Bid’alar
Bid’at, kelime olarak sonradan meydana cikan,>*® daha evvel mevcut olmayan
yeni sey demektir. Seriat lisaninda Hz. Peygamber zamaninda bulunmayan
muhdesata 1tlak olunur. Bu itibarla bid’at siinetin tam zidd1 demektir. Mesela giyim
ve kiyafetlerde, cemiyet (toplum) hayatindaki iliskilerde, terbiye ve ahlak
Kurallarinda, ibadet hayatinda yani dinin hiikmettigi her sahada, dine uygun olmayan
sekiller, tarzlar, kurallar, adet ve aliskanliklardir ki, insan1 sapikliga gétﬁrﬁr.Slg
Yusuf b. Hamid, biitiin kemalatin dine ve siinnet-i Seniyyeye tavizsiz olarak
sarilmaktan gectigini de acikca ifade eder: “Evliyaya her ne kemalat hasil olursa®?
Restl’lin ser’ine ittiba idub, siinnetine mutabakat itmek ile olur. Bes bize cadde-i
ser’den ¢ikub ve kendii seyhumuz tarikin koyub degme halin bilmez yolin bilmez
mertebesin ve mikdarin bilmez hodbin-ii hodniima leffafa miiltefit olmak neden?
Hasa ne miimkiin.”**
Yusuf b. Hamid, ehl-i bid’aya hi¢ bir yoniiyle geg¢it vermemektedir, bu
maksatla soyle der: “Pes her taife zeyg ile bir vartaya miibtela olub bid’at i dalalete
dl'ismisdiir.522 Ehl-i bid’atiin hem fasid akidesi, batin1 miilevves olmisdur, kesfi de

murdar, Kerameti dahi, himmet-ii makalat1 dahi murdar.”?3

517 Cebecioglu, age, s. 94.

*18 Devellioglu, age, s. 126.

9 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Ve Terimleri Sozligii, MEB Yay. 2. Baski, Istanbul,
1971, c. I, s. 231.

520 yyusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 48b.

521 yusuf b. Hamid, age, vr. 49a.

%22 yysuf b. Hamid, age, vr. 28b-29a.

%23 yusuf b. Hamid, age, vr. 45b.
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Muhabbet-ndme’de ehl-i bid’atten uzak kalma hususunda Allah’a yakaris
vardir:
“Bizi sen ehl-i bid’atdan 1rag it

Gonle ser’ envarin cerag it

Yusuf b. Hamid, ayrica Kur'an ve Siinnet dairesinde olmaktan dolay1 Allah'a
kars1 minnet hislerini de agik¢a ifade eder ve soyle der:" El-minnetiillahi
mesreblimiiz pak, yolumuz vazih, senediimiiz kavi, isnadumuz sahih, pisuvamiz
Nebiyyullah sallallahu aleyhi ve sellem."*%

Netice itibariyle miiellifimiz bid'at tiriinden®®® her tiirlii tagkinliga olmasi
gerektigi gibi kars1 ¢ikmis, hayatt boyunca Kur'an ve Siinnet ¢izgisinde bulunmaktan

geri durmamistir. Haddini bilmeyen ve ¢ok konusan bazi kimselerin dinden olmayan

sozlerine itibar etmemek onun temel prensibi olmustur.

4.2. Cezbe

Celbetme, ¢ekme demek olan cezbe, tasavvufta ilahi indyetin geregi olarak
Cenab-1 Hakk’in kendisine giden yolda ihtiyag duyulan her seyi kuluna bahsedip
cabast ve calismasi olmaksizin onu kendisine yaklastirmasi demektir. Cezbeye
tutulan velilere meczlib denir. Gegici oldugu gibi siirekli de olabilir. Cezbe halinde
salik sorumlu ve ylikiimlii sayllmaz.527

Kendine ¢ekmek anlamima da gelir. Allah'in kulunu kendi hazretine
¢cekmesi. Cezbu'l-Ervah: Rihlarin ¢ekilisi demektir. Miinacat, muhataba, sirlarin
miisahedesi ve kalplerin yiicelmesi vs. gibi indyet ve tevfikten ibarettir. Meshur
mutasavvif Harraz (6. 277/890) bu konuda sdyle der: "Allah, veli kullarinin ruhlarim
kendine c¢eker, kurbiinii ve zikrini tattirir, bedenlerine herseyden lezzet almayi
hizlandirir. Velilerin bedenlerinin yasantis1 hayvanlarinki gibi, ruhlariin yasantist da
Rabbanilerinki gibidir. Sufiler cezbeye dair su tanimi da getirirler: Kulun beseri
ozelliklerden ¢ekilip i1ahi 6zellikleri kazanarak, vahdet tecellilerini miisahede etmesi.
Cezbe ile ilgili su agiklamalar da ilgi ¢ekicidir: 1-Cezbe, Riyazet ve ibadete devamla

hislerin yok olmasidir. 2- Cezbe, Hakka vusuldiir. 3- Cezbede sart, kabiliyete

524 yusuf b. Himid, Muhabbet-ndme, age, s. 134.

525 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 48b.

°26 Bid’at ii¢ nevidir: Itikadi, Kavli, Ameli. Bk, Pakalin, age, c. |, s, 232.
%27 Uludag, age, s. 117.
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baglidir. Bu kabiliyet sonradan kulun c¢abasiyla olusmaz, Allah tarafindan
bahsedilmis (vehbi) dir. iki tiirlii cezbe vardir: 1- Gizli (Hafi) cezbe: Kulun Hakk"t
sevmesi 2- A¢ik (celi) cezbe: Hakk'in kulu sevmesi.

Meczub ile Mecnin arasinda fark vardir. Cezbe, cinnet degildir. Ayash
Sakir Efendi bu ikisi arasindaki farki sadelestirilmis sekliyle soyle anlatir: "Hali
degisen bir adamin idraki (anlayisi), ya her zamanki normal beser idrakinden asagi
inerek manasiz ve baglanti kuramaz bir duruma diiser, ya da normal beser
anlayisindan, hakikatleri kesfe dogru yiikselir. Halkin nazarinda her ikisi ciinin
(delilik) gibi goriilse de, bunlarin ilki clinin (delilik), ikincisi ise cezbedir. Cezbe
noktasinda salikler iki durumdadir: a) Meczib-1 Salik: Dervis dnce cezbeye tutulur
meczub olur, ardindan da bir mirside kavusur, cezbeyle baglandigi yolu, yolun
hiikiimlerini, sartlarin1 6grenir. b) Salik-i meczub: Cogunlukla dervisler, 6nce bir
seyhe baglanirlar, yetisir, muhabbetullaha ulasarak sonunda meczub olurlar, yani
cezbeye mazhar olurlar. Meczub-1 gayr-i salik, kendisi Allah'a ulastigi halde,
baskalarini ulagtiramaz yani irsad ehli degildir.528

Yusuf b. Himid'e gore salik hangi hal ve mertebede olursa olsun, yiiz yillik
makbil Ibadeti de olsa, Allah'in indyeti rehber olmasa ise hepsi bosa gider:

“Gerek saliklik mertebesinde gostersiin kendilyi, gerek abudluk, gerek
zahitlik, gerek ariflik, her ne mertebede gdsteriib ol mertebedeyim dirise, ¢ilin inayat-1
cezebatun min cezebati’l-Hak ana delil-i rah olmadi, zulmeti ola fiirug-1 mah.

Ger ola makbl yiiz yullik bu yolda td’atun

Ciin ‘inayet rehberi olmadi irmadi old1 kiilli bad”>*°

Netice olarak, Allah'a yakinlik kazanmanin yolu farzlardan sonra nafile
ibadetlerle®® olmaktadir. Bununla beraber ilahi indyetin geregi olarak, salikin
kendinden gectigi bir hal olan cezbede kulun bir gayret, calisma, ¢aba ve istiraki
yoktur. Cezbe bir indyet eseri olarak viicuda gelmektedir. Normal insan idrakinin

altina diisen cezbeyi, yani ciinlin halini 6ncekinden ayirmak gerekir.

528 Bk. Cebecioglu, age, s. 48.
%29 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 47a.
%30 Bk, Yusuf b. Hamid, age, vr. 47a.
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4.3. Iman ve Mii’'min
Iman, Arapga if'al babinda, inanmak anlaminda bir masdardir. Kalp ile tasdik,

dil ile ikrara iman®!

denir. Yeis (limitsizlik halinde, yani 6liirken) halinde inanmak
merdid, taklidi iman ise makbaldiir. Tasavvufi agidan Iman, bir kag gesit olarak
degerlendirilir. 1. Ilmi istidlal (ilmi deliller getirerek) ile meydana gelen iman ki
buna "iméan-1 istidlali" denir. 2. Inanan kiside yakin (gii¢lii inan¢) bulunursa buna
"iman-1 yakini" denir. 3. Kalb zevkiyle suhuda erilirse bu Tmana, "iman-1 suhidi" adi
verilir. 4. Sonuncusu Hakk ile miitehakkik olursa (Hakk vasitasiyla Hakk'a ulasir,
onu gerceklestirirse), buna "iman-1 huzarl" denir. Son li¢ iman ¢esidi siiliik ile elde
edilir. 1lki satir (kitap okuyarak), diger ii¢ inan¢ bizzat yasanarak kalben (yani
sadirdan) Ogrenilir. Son ii¢ imanin olusumu amele baghdir. Zird sirf inandim lafim
etmek yetmez: "Insanlar, sadece inandik deyip de imtihandan gecirilmeden
kurtulacaklarint mi  saniyorlar. Muhakkak ki sizden oncekileri, hangilerinin
inancinda dogru, hangilerinin yalanct olduklarini kesin olarak ogrenmek iizere
imtihandan gegirdik." (Ankebut 29/2-3). Sifiler, velilerin imanini, "vuslata ermek",
"ulGhiyyeti seyretmek", "sadece bir olan1 gormek" seklinde degerlendirirlerken,
imanin ¢ok yiiksek ileri derecelerini agk ve hakikat olarak goriirler. Tasavvufi a¢idan
iman; kisaca dil ile sdyleme, Islim't yasama, kalble marifete ulasmanin bir terkibi
olarak da degerlendirilebilir. Allah'in isimlerinden biri de el-Mii'min'dir. inanmak,
inan¢ demek olan iman kelimesi, tasavvufta marifetullah, yakin, Hakk’a dair olan
bilgi demektir. Islam zahir, iman batin, ihsan hakikattir. Kulun Hakk’in hidayetiyle
harekete gec;mesidir.s?’2

Yusuf b Himid, mii’minin en énemli duasinin hayatta oldugu siirece ve son

nefeste iman ile rdhunu teslim etmek oldugunu soyler. Hakiki-name'de "Miinacaat"

baglig1 altinda bir kisim beyitler soyledir:

>3 fsmail Hakk: Bursevi bu hususta soyle izahatta bulunur: iman, kalb ile tasdik etmektir. Tasdik

olunan (Cenéb-1 Allah) tasdik eden (kulunu) giiven ve emniyete kavusturur. Yani onu yalandan emin
kilar. Fiili ile onun nefsini azabdan korur. Allahii Teala Hazretleri "mii'min"dir. Ciinkii Allah, fazl i
keremiyle kullarin1 kendi azabindan emin kilar. Burada oldugu gibi; "gayba iman eder" diye (v) harfi
ile istimali (kullanilmasi) ise, itiraf manasini tazammun ettigi i¢indir. Bazen de iman, vesikalara itlak
olunur. Ciinkii vesikalar, (antlagmalar) emniyet ve tam bir giivence sahibi olurlar. "El-Kevasifde
(syle) dedi: Seriatta iman, kalb ile itikad, dil ile ikrar ve azalar ile amel etmektir. IslAm, hudd' yani
boyun egmek ve teslim olmaktir. Her iman Islam'dir. Ama, her Islam, iman degildir. Islam ile beraber
kalben tasdik olmadig1 zaman, adam zahiren (goriiniiste) Miisliiman olur; igten tasdik etmemis olur.
Zahiri teslimiyyet olmadan da, igten tasdik etmis olmaz. Bk. Ismail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beydn
Tefsiri, c. I, s. 133-136.

%32 Cebecioglu, age, s. 133.
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“Gonliimiiz ylizini kiilli sana donder ya Rab

Bizi son demde sen iméanila gonder ya Rab

Bekle imanumuzi garat-1 seytandan kil

Té& atlinde goniili cdn1 mukarrer ya Rab

Cana tevfiki refik eyle kebayirden ii hem

Bu sagayirden idiip cismi mutahhar ya Rab

Ref” kil nir-1 huzirila bu ten zulmetini

Komagil kalbiimiizi sdyle miikedder ya Rab

Yine tevhidile canda yu yakin sem’in uyar

Nr-1 ‘irfaninla kil kalbi miinevver ya Rab™*%

Yusuf b. Hamid, tasavvufi bakimdan ele aldigi iman konusu ile birlikte
mii’min konusuna da diger bahislere gore daha fazla yer verir ve Cemaleddin-i
Urmevi’den de nakilde bulunur: “Iman umur-1 batindandur. Imani kabul edici
goniildiir, tevhidiin ashidur fer’ anun isldm’1idur. Her mii’'min ki, sahib-dil ola. Anun
kut1 kalbi degiildiir, illa tevhid-i pak ki, kelime-i lailahe illallahdur ve fer’ anun
islam’1dur.”®** Netice olarak kelime-i tevhid, islamin esasidir.

Yusuf b. Hamid, mii’'mini bal arisina benzetir. Bal arisinin bir yilik
yasayisini Ozetlerken, Nahl 16/68 ayetini (Rabbin, bal arisina soyle ilham etti:
“Daglardan, agag¢lardan ve insanlarin yaptiklari c¢ardaklardan (kovanlardan)
kendine evler edin.) tekvini ayetleri de okuyarak bal gibi bir tasavvufi tefsir yapar.
Mii'minin bal arisina benzeyen yonlerini on maddede siralar:

Ama vech-i1 sebeh-1 mii’miniin on nev’diir:

1. Nev’-i evvel ol ki, nahle hazret-i hil’at-i vahy ve " Rabbin, bal arisina

soyle ilham etti" in’am buyurmuisdur. Mii’mine dahi devlet-tevki’ ve 4 ;;’)g eiijb

533 Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, C. |, vr. 48a; Bk. Yusuf b. Haimid, Hakiki-ndme,
age, s. 138-140.
%% yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 52b.
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“"onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir." (Micadele 58/22) Kkeramet
buyurmisdur.®®

Yani ariya vahiy elbisesi in’am edilmis, mii’mine de Allah’in emirlerine
nisan isareti yapan memurlar olma vasfi verilmistir. Insanin bu husussiyeti ona
tiflenen rth ile teyid edilmistir.

2. Nev'i duviim ol ki, nahl bi imam ve sultan hi¢ yirde ikamet itmez, mii’'min
dahi peygamberiin aleyhi efdaliissalati>®® miitabaati ve sahabe ve icma-‘1 iimmetile
karar ider ve muhalefeti cayiz gérmez.537

Demek ki ar1 nasil ana ariya tabi olur, miiminin de peygambere tabi olmasi
gerekmektedir.

3. Nev’-i sivum ol ki ¢un sultanile karar tutar vechiin mine’l-vuciihi (asla)
hilaf-1 ferman1 gitmez huzurda ve gaybda anun isaretile gider. Hemgiinin miiride
gerek ki, huzurda gaybda seyh isartiyle gide anun isaratinsiiz diirismek itmeye.>*

Miiridin de emrin digina ¢ikmamasi, huzurda ve gaybda miirsidin igaretini
gbzetmesi onun isareti olmadan bir hehangi bir ¢abaya girismemesi gerekir.

4. Nev’-i ceharum oldur ki nahl, her letafeti nebatatda var hasil ider dahi
sultan 6nine ilediir. SOyle ki, anun buyrugi ola kurb-u isaretdiir ki miirid dahi telkini
sahib-dilile zahirde batinda amel ide dahi her latifeti ki, kelime-i tevhidden hasil ola
ki vakiada dur gerekdiir ki, pirden gayri kimseye dimeye. Ta isaret-i seyhile anda ki,
buyura koya ve getiire.>*®

Ari, bitkilerdeki faydali olan her seyi toplayip sultanin 6niine getirir. Miirid
de goniil sahibinin telkiniyle amel etmeli. Kelime-i tevhidden hasil olabilecek
giizellikleri kimseye sdylemeden seyhine getirmelidir.

5. Nev’i penciim oldur ki, nahl evvel kendii eviniin i¢in doldurur ma’mar
eyler andan sonra tasradan halka faide olur hemgiinin miirid gerek ki kendii batinin
ma’mir-piir ide andan fayide dini kardaslara sirayet ide. >*°
Ar 6nce nasil kendi evinin i¢ini doldurur, insa eder. Sonra disardakilere

faydali olur. Miirld de once kendi batinini tam imar etmeli, daha sonra diger din

kardeslerine faydali olmali. Zira nefsini 1slah etmeyen bagkasini 1slah edemez.

5% yusuf b. Himid, age, vr. 52b.
5% yusuf b. Hamid, age, vr. 52b.
53" yusuf b. Hamid, age, vr. 53a.
538 yusuf b. Hamid, age, vr. 53a.
> yusuf b. Hamid, age, vr. 53a.
0 Krs. Yusuf b. Hamid, age, vr. 53a.
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6. Nev’-i sesiim oldur ki**

nahle kaide oldur ki hi¢ ciinbendeye mecal
yokdur ki anun yirine vara karincadan sinekden dahi gayrdan ve eger girse derhal
tasra atarlar, anunla tins dutmazlar. Hemgiinin miirid dahi gerekdiir ki, her endise Ki
hilaf-1 riza-y1 Hak ola, gonliine yol virmeye, eger nageh ki vaki’ola def’ine mesgul
ola ve muhalifleriin suhbetinden ictinab ide.>**

Arilar, yabancilar1 kovana kesinlikle sokmaz, eger ansizin girerlerze derhal
disartya atarlar. Miirid de goénliine riza-y1 Hak disinda herhangi bir seyin girmesine
izin vermemeli. Girerse, onu gonliinden ¢ikarmakla mesgul olmali. Muhaliflerin
sohbetinden sakinmali.

7. Nev’-i heftum oldur ki, nahl firasetile her mevsim bilur evkatin anun
lizerine miivessem ve muvakkat ider. Soyle ki, baharda su ilediir tohmiciin ve ¢un
giiller peyda ola evlerden imaret idiib enva-1 giillerile doldururlar. Ciin ogul virmek
vakti olur giilleri yir ondan sonra ol hali olmis evleri piir-asel ider. “Onlarin
karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar icin sifa vardir
(Nahl 16/69). Hemgiinin gerekdiir ki miirid evkatin miistagrak duta tazyi-i riiz-1 kar
itmeye ki, ¢iin vaktin bekleye batini areste ola.”®

Arilar mevsimleri bilirler. Ona gore baharda ogul verirler. Sonra da zahresi
bosalmis evlere bolca bal yaparlar. Miirid de vaktini beklemeli ki, batin1 temiz olsun.

8. Nev’-i hestum oldur ki nahl dérd ay ki iic erbe’in®** olur halvetde sultan
huzurinda oturmis olurlar ve anun miisahedesinden gayri nesneye mesgul olmazlar.
Miirid dahi gerekdiir ki halvetde huzur-1 batinile lezzet-i miisahededen 6zgeye
mesgul olmaya.545 Ar dort ay boyunca kisin halvette, sultan (ana ar1) huzurunda
oturur, onun miisahedesinden baska bir seyle mesgul olmaz. Miirid de huzur-1 batina
ve lezzet-i miisahededen bagka bir seyle mesgul olmamalidir.

9. Nev’-i nuhum oldur ki nahl her kiiti ki gotiiriir cem’ eder kat’a anun
hisabina mesgul olmaz dahi ani ki kendii cem’ itmisdiir kendiiniin bilmez ve bi
icazet-i sultan tasarruf itmez. Miirid dahi gerek ki ise mesgul ola amma hisaba

saymaya taate mesgul ola nazara getlirmeye amele mesgul ola tasarruf itmeye. 546

1 Krs. Yusuf b. Hamid, age, vr. 53a.

2 yusuf b. Himid, age, vr. 53b.

53 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 53b.
4 yusuf b. Himid, age, vr. 53b.

>3 yysuf b. Hamid, age, vr. 53b.

> yysuf b. Hamid, age, vr. 54a.
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Yani art biitiin giicliyle calisir, biitlin hasilatin1 kovanda toplar, kendi
hesabina bilmez. Sultanin izni olmadan bir tasarrufta bulunmaz. Miirid de gereken
isleri, Ibadeti yapmali ama bunlar1 kendi hesabma saymayip, nazar-1 dikkate
vermeden vazifesiyle mesgul olmali.

10. Nev’-i dehum oldur ki her tevaliid tenasiilde nige sultanzade sultanliga
miistehik ki ya’stiibe-yi nahle layik ola ortadan zahir olur emma ittifakile kankist ki
miistahik ve miiste’id olursa sultanliga ani kabul iderler anunla bey’at iderler bakisin
tagra atarlar isde kumazlar eger ortadan biri kendiiye istiklal da’vasina mesgul olursa
temamet anun katline riza viriirler depelerler dahi tasra atarlar. Hemgiinin miirid
gerekdiir ki merci miirsid birile ve her avazile miitereddid ve miitehayyir olmaya ve
kendli mesrebin bile bu menzilde kendiiyi bile virmeyedir ve buyurur e/ mii’'minu
ke ‘n-nahli vechinde bu on makam-1 zahiridiir on makam dahi batini var I & 2505
JA3 (Nahl, 16/68) " Rabbin, bal arisina séyle ilham etti." sirinda vardur ki ant bu
dilile takrir itmek olmazdir.>*’

Kovanda sultanliga layik ¢ok yavru bulunur. Fakat bunlardan sultanliga
layik olan birini secer, kalanlar1 kovandan disariya atarlar. Ortadan biri hakimiyet
dava etse onu oldiirlip disariya atarlar. Miirid de kendi mesrebini, menzilini, haddini
bilmeli, bir tek miirside tabi olup yoluna devam etmelidir.

Netice olarak Yusuf b. Hamid, bu on zahiri makami saydiktan sonra, yine
Nahl 16/68. ayetinin J3 J &5 A505 "Rabbin, bal arisina séyle ilham etti” sirinda
var olan on batini makamdan da sozeder, fakat O'na gore bu sirlar dil ile ifade
edilemez. Yani "tatmayan bilmez" demek olmal:.

Yusuf b. Hamid, bu benzetmelerden bagka bir de yabani bir ar1 olan sari
aridan soz eder. Sari ar1 ise o da bal aris1 gibi toplu yasar. Bey arilari da vardir. Fakat
bey art her saat bir armimn hevesine gore hareket eder. Bal aris1 gibi evleri vardir,
fakat kimseye onlardan ne aydinlanmak i¢in mum, ne sifa ve tathilik i¢in bal olmaz.

Soyle der: "Bunun ziddi bir saru aru dahi olurlar. Onlar dahi bir yeri
cem’olurlar sultanlar1 olur emma ne kadar sultanlar1 olursa her birile miittefik olup
her saat anlardan biriniin hevasile is iderler. Nahl gibi bir tarafda her biri tarika ev
diizer emma anlarun evinden ne kimse sem’ hasil idebiliir ki riisina vire ne ‘asel ki

sifa vii halavet vire. Miirid ki mesrebin bilmeye her gordiigine taklidile miitabe’at

7 yusuf b. Hamid, age, vr. 54a-54b
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kila. Hemgilinan anun isinden ve kalbi evinden ne yakin sem’ olur ki rlisina vire ne
halavet-i din ki maraz-1 kalbe ve ‘illet-i nefse sifa vire.>*®

Beyt:

Taravetist derin niikteha-y1 sirinest

Ki der halavet-i zevkes sifa-y1 ervahest

Ser-demem zevk kesed mey zi-sagar-1 dilha

Harif-i rih ki ez-cAm-1 safes in rahest. °*°

"Bu sirin ve giizel niiktelerde tazelik vardir

Rahlarin sifast da bu zevklerin tathiligindadir

Goniiller kadehinden her zaman zevk alir

Rah sahibi de bu tertemiz icki bardagindan ayni zevki alir." >>°

Netice olarak miirid, balaris1 gibi olmalidir. Miiridin mesrebini bilmemesi,
her gordigiinii taklit ederek uymasi durumunda onun isinden nefsi ve kalbi
hastalaklarina sifa olmadigi gibi, halavet-i diniye olusturacak yakin mumu da

meydana gelmez, denilebilir.

4.4. Niibiivvet

Niibiivvet Arapga san, seref, yiicelik anlamindadir. Peygamberlik, Hakk'in
zat1 isim, sifat ve hiikiimlerinin bilinmesi i¢in, 11ahi hakikatleri haber vermektir. iki
gesit niiblivvet vardir: 1-Tarif niibiivveti: Zat, sifat ve isimlerin, Peygamberler
tarafindan tanitilmasi. Bu bakimdan Peygamberin niibiivvetine, "ta'rif niiblivveti"
denir. 2-Tesri nubiivveti: Birincidekilerle birlikte, ahkdm ve edebin, hikmet
Ogreterek, siyaset uygulayarak, ahlak ile teblig edilmesidir.>**
Yusuf'b. Hamid, Kur'an ve Siinet ¢izgisinde olmasi hasebiyle Allah’a ve Hz.

Muhammed (s.a.v)'in niibiivvetine baglhiligini acikca ifade eder: "Allah'a tevecciih

8 yusuf b. Himid, age, vr. 54b-55a.

9 yusuf b. Hamid, age, vr.55a.

>0 Bk, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, Cavusoglu, s. 144.
1 Bk, Uludag, age, s. 377, Cebecioglu, age, s. 207
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%52 ye Resfliin niibiivvetine rabt-1

hasil olmaz illa Restile ittiba ile ve ana teslimile
kalbile ki, Hazreti Resil vasitadur. Beynehu ve beynallahi enbiyadan gayri degiildiir.
Ekser ¢i kiillisi enbiyaullahdur. Hak tizerediir. Ve likin kula Allah'dan feyz hasil
olmaz illa Muhammed Rasulullah irtibat-1 kalbile. Pes tevecciih-i bedenile cihet-i
vahide, teveccith-i ruhile cihet-i vahide insana istidad, istifaza hasil old:
vahdaniyetdendir. Pes bilmek gerek ki miiridin seyhinden istimdadi, Hz. Rasuldan
istimdad olur. Zira seyhinin istimdadi seyhinden ya Resile, Hz. Rasulden ta Hazrete
muttasil olmisdur. Seyh Zeyneddin-i Hafi (6. 838/1435) Risalesinde dahi dimisdiir
ki, Hak Tealal’nun feyzi munkati’ olub miirid terakkiden kalmak ekser degiildiir illa
bu cihetden, yani adem-i rabt-1 kalbdendiir.">>®

Buna gore Allah'a tevecciih O'nun Resili'ne uymak ve teslimiyetle,
Restl'lin niibiivvetine kalben baglanmakla olabilecektir. Biitiin peygamberler haktir,
fakat Allah'tan feyiz hasil olmasi igin Hz. Muhammed (s.a.v) ile kalbi irtibat gerekir.
Suras1 da bilinmelidir ki, miirld seyhinden yardim istediginde sehinin istimdadi
miitesesilen Hz. Resil'e ve nihayet Hazet-i Allah'a ulasir. Miridin bu feyzi
ekseriyetle kesilmez, ancak bu, kalbi rabitanin kesimesiyle olur. Miirid siirekli
Hakk'a tevecciihte bulunmali. Halka tevecciih Hak'tan donme sebebidir.

Ozetle diyebiliriz ki, Kur'an Hz. Muhamed (sav)'in en biiyiik bir mucizesi
oldugu gibi, Hz. Muhammed(sav) de Kur'an'i en biiyiik bir mucizesidir. Bu itibarla
Islamiyet bir cekirdekten yetisen biiyiik bir aga¢ gibi diisiiniiliirse, biitiin meyvelerin,
cigeklerin niibiivvet ¢ekirdeginden yetistigi sOylenebilir. Ehl-i Stinnet dairesi i¢inde

kalabilmek, bu meyvelere miiteselsilen kanaat etmekle olabilecektir.

4.5. Rabita

Rabita Arapga, baglayan, rapteden demektir. Tasavvufi olarak, miiridin
zihni planda, tefekkiir ve muhayyile giiciinii kullanarak miirsidiyle "beraberlik"
halinde olmasini ifade eder. Ayni zamanda bag, iliski demek olan rabita tasavvufta,
miiridin, ruhaniyetinden feyz alacagina inanarak kamil seyhinin suretini zihninde
tasavvur etmesidir. Rabita-i kalbiye miiridin kalben seyhi ile berber olmasi ve

4
kaynasmasidir.”

%52 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 55a.
>3 yusuf b. Hamid, age, vr. 55b.
>4 Bk, Uludag, age, s.387.
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Ruhi terbiye i¢in, bu mana beraberligine ihtiyag oldugu kaydedilir.
Naksibendilikte rabita O6nem arzetmekle birlikte, asil degildir. Diger tasavvuf
okullarinda da, ismen olmasa bile, mana olarak rabita vardir. Rabita'ya, sevgi anlami
da yiiklenmistir. Mesela, sevgi rabitasi igin su tarif verilir: "Miirsidin seyhini severek,
yad etmesi ve suretini zihninde canlandirmasidir”. Kalbi rabita diye verilen bir tarif
de soyledir: "Miiridin, kalben seyhi ile beraber olmasidir". Bu méana birliginin,
miiridi seyhinde fani olmaya yani, onun hali ile hallenmeye gotiirdiigii soylenir.
Rabita igin sufiler Géalall ae 15885 2l 158 il Gl G "Ey iman edenler! Allah’a
karst gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun." (Tevbe 9/119) ayetini baz
olarak alirlar. Kisinin sevdigiyle beraber oldugunu bildiren hadis-i serifler, rabitadaki
muhabbet keyfiyetini agiklayici olarak diisliniilmektedir. Bir insanin 6gretmenine,
annesine, babasina, kardesine, esine, dinine, Kur'an-1 Kerim'e ve alemlerin Rabbi
olan Allah'a duydugu sevgi, bir rabitadir. Bu, insanin etrafin1 kusatan afak (obje) ile
deruni temasini ve yakinlagmasini saglayan onemli bir aractir. Bu sevgi olmasa,
varligin devami miimkiin olmazdi. Rabita, tasavvufi planda, hi¢ bir mutasavvif
tarafindan, insanin insami tanr1 edinmesi seklinde ag¢iklanmamis, ancak miiridin
seyhine olan asir1 sevgisi, tasavvuf psikolojisi tatmamis kisiler tarafindan, farkli
bicimde yorumlanmistir. Miiridin seyhine olan rabitasi, (6zellikle Naksi siilukunda)
murakabe'ye kadardir. Ondan sonra, miiridin sadece Allah'a rabita yapmas1 gerekir, o
durumuyla yine seyhine rabitaya devam eden kisi, manevi agidan gerilemeye dugar
olur. Zira seyhe rabita yapma, nihai rabita olan Allah'a rabitanin bir 6n hazirlayicisi
hiiviyetindedir. Ilki, yiizme egitimini alan; ikincisi de, egitimini tamamlamis, denizde
bilfiil yiizen kisinin durumu ile mukayese edilir. Bu 6rnekte goriildiigii tizere, ikinci
durum, birinciden daha ileridir, daha olgundur.>*

Miiridin ilk hedefi seyhinde fani olmaktir. Zira seyhte fani olmak Allah’ta
fani olmanin mukaddimesidir. Salik rabita vasitisiyla once seyhi ile sonra Allah ile
manevi ve batini bir iliski kurar.>®®

Yusuf b. Hamid miiridin seyhle manevi birlikteligi, goniillerin bir olmasi1 ve
kaynasmasi demek olan rabita-i kalbin devamli olmasi gerektigininden soz eder.

Rabita-i kalbi de yalniz kendi seyhine sevgi ve teslimiyetle baglanarak, ondan itikadi

555 Cebecioglu, age, s. 214.

%% Uludag, age, s.387. Tasavvufcular, “sadiklarla birlikte olun” (Tevbe, 119) gibi ayetler ve “kisi
sevdigiyle beraberdir” gibi hadislere (Bk. el-Behcetii’s-seniye, 42, Hani, el-Hadikatu’l-verdiye, 295,
Risale-i Bahaiye, 39) dayanarak rabitanin cdiz oldugunu soylerler. Melamilikte de rabita goniil
beklemek manasinda istimal edilir. Bk.Uludag, age, s.387-388.
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kuvvet alma seklinde agiklar. Eger diinya miirsitlerle dolu olsa, miiridin de kendi
miirsidinden bagkasiyla alakasi olsa, onun batin1 Hazret-i Vahdaniyete agilmaz. Bu
mevzuda Seyh Zeyneddin Hafi’den nakilde de bulunur:

“Seyh Zeyne’d-din-i Hafi (838/1435) rahmetullahi aleyhi, serayit-i
miiridden biri devam-1 rabt-1 kalbdiir, seyhile itikad-u istimdadile teslim ve muhabbet
ve tahkim-i vasf lizere dahi itikadinda eyle gerekdiir ki, bu ol mazhardur ki, ifazaya
benim tizeriime buni mu’ayyen ve mahsus kilubdur Hak Teala. Feyz hasil olmaz
bene illa bunun vasitasiyla, gayrun degﬁll.”557

Miiridin seyhten istimdadi, Hz. Rasul’den istimdadi demek olur. Zira seyhin
istimdadi, seyhinden Restl’e, O’ndan da Allah’a muttasil olmustur. Zira®...dlinya
mesayihden doluyise dahi kacan miiridiin batininda seyhinden gayrine taalluki olsa
anun batin1 feth olmaz Hazret-i Vahdaniyyetedir. Zira insanun iki ciheti var: Bir
ciheti ulvi, bir ciheti siifli. Hak Teala cihetlerden miinezzehdiir. Niteki nemaz makbiil
olmaz illa kible tevecciihile. Allah’a tevecciih hasil olmaz illa Resile ittiba’ ile ve
ana teslimile ve Resiliin niibiivvetine rabt-1 kalbile ki, Hazreti Rasul vasitadur.”>*®

Niibiivvet kavraminda da bahsettigimiz {lizere miirid seyhinden yardim
istediginde sehinin istimdadi miitesesilen Hz. Restl'e ve nihayet Hazet-i Allah'a
ulagir. Miiridin bu feyzi ekseriyetle kesilmez, ancak bu, kalbi rabitanin kesimesiyle
olur. Miirid siirekli Hakk'a tevecciihte bulunmali. Halka tevecciih Hak'tan donme
sebebidir.

Burada miiellifimiz insanda biri ulvi, digeri siifli olmak {izere iki cihetten
bahsetmektedir. Insanin ulvi ciheti ruhu, siifli ciheti ise bedenidir. Cenab-1 Hak her
ne kadar cihetten miinezzeh ise de, kul namazda bedenen bir tek kibleye yonelir.
Tesbihte hata yok ise, benzer sekilde riih da Rasulullah’a teslimiyet, ittiba ve O’nun
niibiivvetine kalben baglilik sayesinde bir tek Allah’a yonelir. Kula Allah’tan feyz
hasil olmasi ancak Hz. Muhammed(s.a.v)’e kalben irtibatla olur.

Yusuf b. Hamid, rabita-y1 kalbiyenin miiridin birtek miirside baglanmasiyla
miimkiin olabilecegini sdylemis oluyor. Boylece insanin ruhen ve bedenen Allah’a
tevecciihii demek olan vahdaniyetten insana “istimdad ve istifaza “ hasil olur.

“Seyh Zeyneddin-i Hafi, Risale'sinde dahi dimisdiir ki, Hak Teala’nun feyzi

munkati’ olub miirid terakkiden kalmak ekser degiildiir illa bu cihetden, yani adem-i

%7 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 55a.

> Yusuf b. Hamid, age, vr. 55a-55b.
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rabt-1 kalbdendiir. Bes salik dayim teveccithde gerek. Kisi ki, halka ikbal ide
Hak’dan i’tiraz itmis olur.” >

Netice olarak salikin devamli Allah’a tevecciihte olmasi gerekmektedir.
Rabita-i kalbiye sayesinde Cenab-1 Hakk’a vechini g¢evirmekle feyizlere mazhar
olabilecektir. Bu tevecciih sayesinde kalb kirlerinden arinacaktir. Zird tasavvufun

konusu kalb temizligidir.>®

4.6. Vahdet-i Viicud ve Zevk-i “ene’l-Hakk”

Vahdet-i Viicud bir bilme, Allah'tan baska varlik olmadiginin idrak ve
suuruna sahip olmak. Suhudi tevhidde, yani vahdet-i suhudda salikin her seyi bir
gormesi gecicidir, birlik bilgide degil, gormededir. Bu hal gectikten sonra Hak ile
halki ayr1 ayr1 goriir, o hal iginde sdylediklerinden tovbe eder. Vahdet-i viicudda
birlik bilgidedir. Ancak vahdet-i viicud ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak
ve manevi tecriibe ile ulagir.®

"Ene'l-hakk" sozii, "Ben Hakk'itm" anlaminda bir ifade olup Hallac-1 Mansur
(6. 309/922) tarafindan sdylenmistir. Erzurumlu I. Hakk: (8. 1194/1780)' nin ifade
ettigi gibi;

"Hallac ene'l-Hak soyledi
Hakdir s6zii Hak soyledi

Nadan mukayyed anladi
Amma ki muhakkak soyledi

Soyleyen Nasir (yani Allah) idi.

Mans(r andan terciiman olur"

%9 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 55b.

%0 Uludag, age, s. 274.

Bursevi Kalbin Pas Tutmasi konusunda soyle der: Efendimiz (s.a.v.) Hazretleri sdyle buyurdular:
"Muhakkak bu kalbler, demirin pas tuttugu gibi pas tutar. (Ya Restlellah!) Cilasi nedir? diye sordular.
Efendimiz (s.a.v.): (Kalbin cilasi:) Kur'an-1 Kerim'i okumak, Allah ¢ok zikretmek ve olimi ¢ok
anmaktir, buyurdu." Hatalarin anasi (ana kaynagi kotii huy) {igtiir. (Onlar da:) 1.Hirs, 2.Hased,
3.Kibir. Bunlardan alt1 kotii ahlak daha dogdu ve bdylece dokuz oldu. Onlar, karni tika basa yemek,
¢ok uyumak, cok istirahat etmek (tembellik), mal sevgisi, makam sevgisi ve riyaset (baskanlik)
sevgisidir. Mal ve riyaset (baskanlik) sevgisi: sahibini helak ve kiifre ¢eken kétii huylarn en
biiyiigiidiir. Bk. Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu I-Beydn Tefsiri, c. 1, s. 202.

561 Bk, Uludag, age, s. 507.
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seklinde anlasilmalidir. O'nun, bu sozii Hakk'tan rivayeten soyledigi kaydedilmekle
birlikte, fena halinde iken soyledigi veya kendisinin batil olmadigini ifade etmek igin
serdettigi de nakledilir. Kasas 28/30 ayetinde gecen ve agag kokiinden gelen s
sl &5 0 <) "Ey Misa! Muhakkak, ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tm" sdzinii
anlamak, Hallac'dan gelen "ene'l-Hakk" soziinii anlamay1 kolaylastirabilir.”%
Miiellifimizde Hallac-1 Mansur izlerine de raslanir. ilkénce kalbin zikre
devam ederek masivadan temizlenmesinden bahseder, fakat Necmii Daye (6.
654/1256)" den “hulal”*®® ve “ittihad”>* tehlikelerine de isaret eden nakilde bulunur:
Zira ¢iinki salikiin kalbi devam-1 zikr U tasfiyeyle safa bulur. Kabil-i aks-i

tecelliy-i riih olur. Zevk-i “ene’l-Hak®®

ve Siibhani” ana yliz gosteriir. Nazar-1 akl u
fehm ani elbetde idrak idemez. Bunun gibi vartada eger tasarrufat-1 velayet-i seyh
destgir olmazsa afet-i huldl ve ittihad ider. Ana zeval-i imandan havf vardur. Pes
seyh-1 kamil vaki'a-sinas gerek. Ta tasarruf-1 velayetile an1 ol pindardan tagra getiire
der Necmii Daye (r.h.).>®® Sonucta bu tehlikelerden saliki kurtaracak olan yine bir
miirsid-i kamildir. Yusuf b. Hamid Hakiki-ndme’de Serh-i Eltaf-1 [lahi bashkl
manzimunda bu korkung vartalara isaret eden ikazi da soyledir:
"Kime mahcubiken fiirumande

Perdeler ref' olup acilir yol

562 Bk, Uludag, age, s. 507, Cebecioglu, age, s.74.

%3 Bir seyin diger bir seye girmesi demektir. Tasavvufta Allah’in bazi esyaya veya kisilere girmesi
inanci. Bu inangta olan mutasavviflara Huldl ehli adi verilir. Bk, Uludag, age, s, 231.

564 Birlik demektir. Tasavvufta vahdet-i viicud, her sey kendi kendine var olan mutlak, bir ve ger¢ek
varligin temasa edilmesi. Bizatihi yok ancak bagkasi sayesinde var olan seyler bu temasa esnasinda
birlesir ve tek olarak goriiliir. Burada farkli iki asli varliga sahip olan seyin birlesmesi s6z konusu
degildir. Bk, Uludag, age, s. 265.

%65 \Vahdet-i siihtid mesleginde bu climlesiyle meshur olan Hallac-1 Mansur’(6. 309/922)un asil adi
Ebu’l-Mugis el-Hiiseyindir. Tirklerin islam dinini kabullerinde tesiri goriilen dini ve igtimai bir
hareketin bagidir. Geng yasta Sehl Tisteri (6. 283/896) ile Amr Mekki’(Cidde kadisi) den ilk tasavvuf
egitimini aldi. Pek siki ve siddetli bir Riyazet ve itikaf hayat tarzindan sonra vaaz ve irsad
seyahatlerine baslamistir. Bagdat’ta Ciineyd-i Bagdadi ile goriigmiistiir. Nitekim Allah agk: ile kendi
hal ve derecesine uygun bir sarhosluk icinde kendinden gectigi bir sirdda sdéylemis oldugu “ene’l-
Hak” s6zii lizerine zahir alimleri ilhad ve dalaletine hilkkmedip katline fetva verdiler. Bk, Louis
Massignon, "Hallac", 4, c. V, s. 167-168; Evliyalar Vahdet-i siihd: Bir gérme, salikin her seyi
Allah olarak , Allah’in tecellileri olarak gérmesi, O’ndan baskasini gérmemesi hali. Bu hal sekr,
galebe ve gaybet gibi isimler verilen vecd ve istigrak halinde kendini gosterir. Bu haldeyken salik,
nefsinden fani olmasi sebebiyle kendini de gormediginden Hallac gibi “Ene’l-Hak” der. Bayezid
Bistami gibi “Ciibemin altindaki Allah’tan baska bir sey degildir.” der. Yunus gibi “Ete kemige
biiriindii, Yunus diye goriindii.” der. Fakat bu hal gegtikten sonra Hak ile halki ayr1 ayri goriir.
Yaratilan1 yaratandan ayirir. O hal i¢inde iken sdylediklerinden de tevbe eder. Vahdet-i viicud ise bir
bilmedir. Bu birlik bilgidedir. Allah'tan baska varlik olmadigimin suurun sahip olmaktir. Ancak
Vahdet-i viicud ehli bu bilgiye yasayarak ve manevi tecriibeyle ulagir. Uludag, age, s. 506-507

%6 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 28b.
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Kimi ehl-i kemalem eydiiriken

Yolini urds ittihad u hulul"®®’

Netice itibariyle diyebiliriz ki, miiellifimiz de dahil olmak iizere stfilere gore,
her mevcid, Cenab-1 Hakk'in yaratmasiyla vardir. Cenab-1 Hakk'in mevcudatla
alakasi, halikiyettir. Ehl-i vahdetii'l-viicudun dedikleri gibi; mevcadat, evham ve
hayalat degil. Goriinen esya dahi, Cenab-1 Hakk'in eserleridir. "Heme Ost" degil,
"Heme Ez ost"tur. Yani hersey O degil, belki hersey O'ndandir. Ciinki hadiseler ve
miimkinat, Kadim olan Allah'm ayni1 olamaz. Vahdetii'l-viicud mesrebine sebebiyet
veren askin enva'indan en miihim sebeb, ask-1 diinyadir. Mecazi olan ask-1 diinya,
ask-1 hakikiye inkilab ettigi zaman, vahdet-i viicuda inkilab eder. Nasilki insandan
sahsi bir mahbubu, muhabbet-i mecazi ile sever. Sonra zeval ve fendsim kalbine
yerlestirmeyen bir asik, mahbubuna ask-1 hakiki ile bir bekd kazandirmak igin,
Mabad ve Hakiki Mahbtibun bir cemalinin aynasidir diye kendini teselli eder, bir
hakikata yapigir. Eger gayet yiiksek ve kuvvetli iman sahibi ise, Muhyiddin-i Arabi
gibi zatlara zevkli, nurani, makb0l bir mertebe olur. Yoksa vartalara diismek,
miellifimizin de belirttigi tizere maddiyata dalma, sebeplerde bogulma tehlikesi

kaginilmaz denilebilir.

4.7. Varlik

Viicud, bulus, demek olan varlik, tasavvufta salikin beseriyetten tam olarak
fani olunca Hakk't bulmasi halini ifade eder. Zira hakikat sultani tecelli edince
benlikten eser kalmaz. Insanm kendinde bir varlik gdrmesi, kibir hali de viicud
manasinda olmakla beraber, gercek varlik Hak'in varligidir. Bizimki igreti, hatta
hayalidir.>®®

Yusuf b. Hamid, seyr i siiluk ile alakali bir bir soruya verdigi cevapta
maiyet ve ittihad arasindaki farki giizel bir 6rnekle agiklar. Buna gore denize diisen
bir damla su denizde yok olmustur. Fakat ittihad yoktur. Deniz denizdir, damla
damladir. Soyle der:

"Sual: Maiyet-i Hak Tealayile nice olur seyrde? Cevab: Maiyet ol mani

degiildiir ki, ittihadiyet, isneyniyet ola. Likin mani sdylediir ki, bir kimse bir katrei

7 yysuf Hakiki Baba, Divdn, age, s. 365.
%8 Uludag, age, s. 524.
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deryaya atsa, katre viicud-1 derydda miistagrak ve miistehlek olur. Likin ittihad
olmaz. Zira deryé deryadur, katre katrediir. Mugayeret ortada zahir."*

Yusuf b. Hamid'in Hakiki-name adli eserinin "Siikriyyat" baslikli
boliimiinde varlik diinyasindan vahdet-i sithud nazariyla da bahsettigini goriiyoruz.
Buna gore miisdhede edilen biitlin varliklar Allah'in Zat'ina perdedir:

ask yliz gosterdi hem-¢iin afitab

yile vardi akl u danis ¢iin sehab

biz fe-ahbebtii meyinden akl u can

olmadin olmigduk mest i harab

garka-1 siikridiik evvelden beli
ireli hal-i tecelliden hitab

tams-1 zat eyle viicudun mahv kil
Kim sithud-1 zata varlikdur hicab
soylenmeziken dilde viicud u adem iy dost

basmamusidi aleme Adem kadem iy dost

ne arz u semavat yaradilmisidi ne

kiirsi ad1 varidi ne levh i kdlem iy dost

tasvir-i beni-ademigiin levh-1 viicuda

urulmamisidi dahi igbu rakam iy dost®”

Netice olarak Yusuf b.Hamid, Cenab-1 Hakk'in Zati, sifatlari, isimleri ve
bunlarin tecellileri mevzuunda Kur'an ve Siinnet dairesini asmaz Ve sasmaz.
Meshudatimiz olan mevcudat, Cenab-1 Hakk'in esmasinin tecellisi olan perdelerdir,

diyebiliriz.

*%9 yysuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 39b.
>0 yysuf b. Hamid, Hakiki-ndme, age, c. |, s. 122.
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4.8. Velayet

Kelime olarak veli, evliya, dost, yar, sevgili, eren, ermis demektir. Cogulu
evliyadir. Tasavvufta Hakk’in dostu ve sevgili kulu, Cenab-1 Hakk’a manevi yakinlik
kesbeden abd-i salih demektir. Allah bir kulunu sevdi mi onun géren gozi, isiten
kulagi, tutan eli, ylirliyen ayagi olur. Bu kul Allah’tan bir sey dilerse dilegi kabul
edilir. Allah’a sigindiginda da Allah onu korur. Allah, velisine diisman olanlara harb
ilan eder. Velinin veli oldugunu bilmesi icab etmez. Pek ¢ok veli vardir ki, veli
oldugunu bilmez. Fakat baz1 veliler veli olduklarini bilebilirler. Bazi velilere hiisn-i
hatime nasib olmayabilir. Yani makamindan diisebilir, azl edilebilir, irtidad
edebilir.>™

Velinin tanimi, Buhari (Rekaik/38)'de su kudsi hadisle verilir: "Allah, bir
kulunu sevdigi zaman onun goren gozii, duyan kulagi, tutan eli, yiiriiyen ayagt olur.
Bu kul, Allah'tan bir sey istese, bu istegi kabul goriir. Allah'a sigindiginda, Allah onu
korur. Kim bir Velime diismanlik yaparsa ona harp ilan ederim." "el-Veli", Allah'in
giizel isimlerindendir. Bir velinin bin yil 6mrii olsa, bu siire icinde manevi kemalatta
yiikselse, bir peygamberin topuguna bile varamaz®"?

Velayetin son mertebesi veli-i kamildir. Yusuf b. Hamid, seyr i siilukun son
mertebesinin Velayetin son mertebesi oldugunu ifade eder: “Emma sefer-i salisden
sonra ki, ol terakkidur, ayn-i cem’a ve Hazret-i ehadiyete nihayet-i velayetdiir.”>"®

Yusuf b. Hamid, velayetin bu kemal mertebesinde artik velinin vasiflarindan
s6z eder. En onemli vasfi, her durumda seyhlik his ve hevesinden uzak durmasi
gerekir. Ahi Ferec Zengani’den sdyle bir hikaye nakleder:

“Hikayet: Ahi Ferec Zengani’den su’al olindi ki, “veli-yi kamil kim olur?
Buyurdi ki, “veli-yi kamil bir kimse ola ki, ma’rifeti sol nisabda ola ki, eger bir sahs
oninden gegse bile ki, anun sulbinden ni¢e ogul miitevalid ola ve anlarun nigesi muti’

7% Fakat buna ragmen boyle bir velinin dahi seyhligi gonliinden

ola ve nigesi asi ola.
gecirmemesi gerektigi konusuna dikkat ¢eker:
“Sail didi ki, “Encileyin kisi seyhlige yaraya m1”? Ahi Ferec rahmetullahi

aleyh buyurdi ki:” Seyhligin “sin"i gonliinden gegerse anun erlikden nasibi

57t Uludag, age, s. 519-520; Pakalin, age, c. 111, s. 589.
572 Uludag, age, s. 519-520; Pakalin, age, c. 111, s. 589.
°"3 yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, vr. 38a.

™ yusuf b. Hamid, age, vr. 37a.
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olmaya™"™ Ayrica sekeratta olan miiridinin imanmi seytanin tasallutundan
koruyabilmeli:

“Eger miiridlerinden biri, sekerat-1 mevtde olsa, seyh anun vaktine hazir ola
Ve anun imanin garat-1 seytandan satklatyat.”‘r’76 Bu durumda bile seyhligi hatira
getirmemeli:

“Sail didi ki, “Ol be hak seyh ola m1”? Ahi buyurd: ki, “Erlikden nasibi

olmaya eger seyhligiin "sin"i haturundan gegerse anun”™’’

Seyhin gorevlerinden biri
de vefat eden miiride kabir sualinde de yetismesidir:

“Yine sail didi pes seyhige layik kim ola”? Ahi buyurdi: “ol kimse ki
miiridlerinden birisi miiteveffa olsa, vakt-1 sual-1 miinkeri ve nekirde hazir ola. Dahi
ol miiridiin muavenetin ide. Ta anun ianetile anlarun cevabina kadir ola.” Yine sail
didi ki : “ol kisi seyhlige yaraya m1?” Ahi buyurdi ki: “ Erlikden hi¢ nasibi olmaya
seyhligin "sin" i gonliinden gecerse.”’® Miirsid, kiydmet giinii de miirdi biitiin
korkulardan saklayarak kendi himayesi altinda Hz. Muhammed (s.a.v)’in bayragi
altina gotiiriir:

“Miiridi kiyamet giliniinde kamu ehvalden saklaya. Kendii himayetinde ve ol
giin ki, miinadi-i Cebrail ola. Kadi Rabbun Celil ola. An1 Muhammed-i Mustafa’nun
alemi altina ilede.”"

Netice olarak Yusuf b.Hamid nazarinda kamil veli, Hakk'm gayrisina

gonliinde yer olmayan, biitlin varliga karst muhabbetle dolu olan, muhabbeti kiyamet

gliniinde de eksik olmayan kamil insanlardir.

° yusuf b. Hamid, age, vr. 37a.
°’® yusuf b. Hamid, age, vr. 37a.
" yusuf b. Himid, age, vr. 37b.
>"® yusuf b. Hamid, age, vr. 37b.
> yusuf b. Hamid, age, vr. 37b.
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SONUC

Tasavvuf ve tarikatlar tarihi bakimindan 6nemli bir sahsiyet olan Yusuf b.
Hamid, Osmanli cografyasinda en yaygin tarikatlardan biri olarak kabul edilen
Halvetiye-Safeviye-Bayramiye tarikat silsilesinden onemli bir halkasini olusturur.
Telif ettigi manzim ve Mensir eserleriyle dini-tasavvufi Tiirk edebiyati igerisinde
onemli bir yeri olan sair ve miitefekkir bir mutasavviftir. Mensir eserlerinde
manzim ifadelere yer vermesi, iki eserinin tamamen manzim olmasi ve Halvetilik
nesvesi 0Olmasina ragmen, kiymetli sayilabilecek eserler yazmis olmasi onun 6nemli
bir kisilige sahip oldugunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Tasavvuf Tarihi ve
Edebiyatiyla ilgili kaynaklarda, Yusuf b. Haimid hakkinda yeterli ve detayli bilgiye
raslanmamaktadir. Yaptigimiz bu arastimada mielifimizin hayati, eserleri ve
fikirleriye ilgili olarak giin 1s181na ¢ikarmaya calistigimiz 6nemli sonuglar1 sdylece
siralayabiliriz:

15. yy.’da yetisen mutasavviflar icerisinde yer alan Yusuf b. Hamid,
tasavvufun Anadolu’da gerek genis halk kitleleri, gerekse alimler ve umera arasinda
tasavvufun giindelik hayatin her sathasini isgal ettigi bir donemde Aksaray’da
yasamigtir. 15. yy.’da Anadoluda Selguklularin olusturdugu tarikat zemini {izerinde
ve bu donemde miistakil tarikatlar, bu tarikatlara ait tekkeler, zaviyeler ve bu
dergahlarda tasavvufi terbiyesini tamamlamaya ¢aligsan dervisler ortaya ¢ikmistir.

Yusuf b. Hamid, arsiv kayitlarinda “Baba Yusuf”, “Yusuf-1 Hakiki Baba”,
“Baba Yusuf-1 Hakiki”, halk arasinda da yanlis olarak “Giizel Baba” olarak
gecmektedir. Kendi eserlerinde isim ve kiinyesini “Yusuf ibn-i Seyh Hamid”, “Yusuf
bin Hamid bin Misa”, “Baba Yusuf ibni Seyh Hamid” seklinde verir. Manziim
ifadelerinde “Hakiki” mahlasimi kullanan miellifimiz, hem Tasavvuf, hem de Tiirk
Dili ve Edebiyatt bakimindan mensir ve manzim eserler viicuda getirmistir.
Yasadigr donemin Tiirkgesini esas almasina ragmen, eserlerinde yer yer Arapca ve
Fars¢a manziim boliimler bulunmasi, O’nun ilmi sahsiyeti hakkinda da bir deger
Olclisii olabilir.

Mensir ve manzim ciimlelerini sik sik ayetler ve hadislerden olusan

iktibaslarla kurmasi, Kur’an ve Siinnet ¢izgisindeki istikdmetini gostermektedir.
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Tasavvuf Risalesi adli eserinde ad1 gecen, tesir altinda kaldig1 veya iktibasta
bulundugu sahislar ise sunlardir: Necm-i Daye, Seyh Evhedu’d-din-i Kirmani,
Hallac, Seyh Attar, Mevlana, Yunus Emre, Imam Ca’fer-i Sadik, Seyh Safyiiddin,
Bayezid-i Bestami, Ziinntin, Sibli, Hoca Abdu’l-Melik Seravi, Seyh Sadre’d-din, Ahi
Ferec Zengani, Necmeddin-i Kiibra, Sultan Hoca Ali, Ksece Seyh Omer, Kiinc-i(?)
Sinan, Hac1 Basa (Hac1 Bayram-1 Veli), Cemaleddin-i Urmevi, Seyh Zeyne’d-din-i
Hafi, Siilemi. Muhabbet-ndme adli eserinde ise bu kisilerden farkli olarak bir yerde
Seyyad Hamza’dan bahseder. Hakiki-name adli eserinde ise Halil Baba, Seyyid
Haydar, Baba Masa ibn-i Baba Ahmed ve Baba Ahmed adindaki kisilere yazdigi
mersiyeleri bulunmaktadir. Yine Tasavvuf Risalesi’nde Mevlana’nin Fihi Mdfih ve
es-Siilemi’nin Hadayiku’I-Hakdaik isimli eserlerden de iktibaslarda bulunur.

Muasiri olup da etkilendigi baslica mutasavviflar sunlardir:

Somuncu Baba (babasi) 815/1412
Sultan Hoca Ali (Hoca Seyh Ali) 832/1429
Haci Bayram-1 Veli (seyhi) 833/1430
Emir Sultan 833/1430
Seyh Zeyneddin Hafi 838/1435
Ibrahim Erdebili (Seyh Sah) 851/1447

Huldliye, ittihadiye gibi ehl-i siinnet harici tesekkiillere sicak bakmadigi gibi,
tasavvuf egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlar olarak belirtmis, Erdebil
(Safeviye) seyhlerine karsi sevgi ve saygisini her firsatta dile getirmistir.

Istanbul’un fethi sonrasma kadar devAm eden Osmanli Devleti ile
Karamanogullari arasindaki kavgada Osmanlilara kirgin ve sitemli goriilmektedir.
Muhtemelen bu miicadeleyr Karamanogullari-Osmanogullart beylik miicadelesi
olarak gdrmiis olmalidur.

Eserlerinde tevhid, niibiivvet, muhabbet, ask-1 hakiki, tasavvuf, adab-1 miirid,
sekr ve daha birgok tasavvufi unsurlar1 Kur'an ve ehl-i siinnet gergevesinde isleyen,
yetiskin bir alim ve mutasavvif olan Yusuf, gilinlimiizde hakettigi yeri heniiz
bulmamistir. Diger tarikatlarda da bulunan “Halveti”lik nesvesiyle olmali ki umera
kapisina iltifat etmemis, Istanbul’un fethinden sonra bir kisim halkin Istanbul’a
sevkedilmesine ragmen yasadigi Karaman Eyaletinin Aksaray ilinde kalmis, vefatina

kadar hankahindaki irsad vazifesine ihlas ve sadakatle devam etmistir.
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EKk-1: Yusuf b. Himid’in Tiirbe, Mescit ve Mezari

Aksaray il merkezinde, kuzeydoguda Seyh Hamid mahallesindedir. Tiirbe ve mescide ulagim
Egri Minarenin bulundugu yol {izerinden saglanmaktadir. Mescid ve tiirbe biiyiik tagla gevrilmis bir
avlu igerisinde yer almaktadir. Biiyiik avluya giris kapisi tastan yapilmis olup saginda ve solunda ve i¢
kisimlarinda 4 adet mihrapcik bulunmaktadir. Avlu igindeki su kanali bir kiigiik kemer koprii
kurularak gecirilmistir. Mescid kismina giriste sag kisimda kiitiiphane, abdesthane kisimlari
konulmustur. Plan itibariyle komplex L seklinde yapilmistir. Mescide giris kisminda 5 tane yuvarlak
ici semerdam yuvarlagi olan ara boliimiine girilmektedir. Sol tarafta yer alan mescid kapis1 demirden
yapilmistir. Mescid kismi yeniden yapilmistir. Kubbeli tag yapinin i¢i gliniimiiz sivasi ile stvanmustir.
Ust kisimlar1 boyanmug alt kisimlarda lambiri tahta ile kaplanmistir. Sag kisimda hutbe okunmasi
amactyla agactan minber vardir. Giiney kisminda sonradan yapilmis olan tahta mihrap yer almaktadir.
Mihrabin her iki tarafinda mescidin aydinlanmasi amaciyla kalin duvar iginde distan iki adet pencere
yaptlmigtir. Tiirbe: Mescid i¢inde yine bir kapiyla Yusuf Hakiki Baba’ya ait tiirbe kismina
gecilmektedir Tastan yapilmig olan bu boliim yuvarlak kubbelidir. Odanin orta kisminda dogu-bati
istikimetinde yatan ve bati kisminda bas tarafi yesil sanduka sarigi bulunan tahta sanduka yer
almaktadir. Sandukanin {izerine yesil renkli sanduka oOrtiisii serilmistir. Sanduka tas platform iizerine
aga¢ olarak semerdam cat1 seklinde yapilmistir. Tirbenin aydmlatmasi bati ve giiney istikdmetine
konulan iki pencereden yapilmaktadir. Kuzey istikdmetinde iki adet dikddrtgen kemerli nis yer
almaktadir. Yap1 1990 yilinda yeniden tamir gérmiistiir (Asaray Valiligi, 2015)°%°

580 BK. http://www.aksaraykulturturizm.gov.tr
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