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ONSOZz

Islam cografyas1 uzun yillardir bilyiik Krizler icerisinde yasamaktadir. Bu
Krizin “¢6ziimsiizliik Miisliimanin kaderidir” gibi yanlig bir algiy1 dogurmus oldugu
da soylenebilir. Bu alg1 yonetimi Miisliimanlarin belki kisisel olmasa da toplumsal

olarak ileriye donik bir umut beslemelerinin de 6niinde bir engel gibi gériinmektedir.

Yedinci yiiz yilda “Medine Toplumu” gibi adeta {itopik bir sehir devleti
olusturan Islam neden bugiin diinyaya yon verememektedir? Dahasi neden diinya

icin cozulmesi gereken blyuk bir “problem” olarak algilanmaktadir?

Burada problemin teshisini dogru koymak ¢ok onemli ve bu baglamda
Fransiz diistiniir Roger Garaudy bizim i¢in bir anlam tasimaktadir. Garaudy, ateist bir
ailede yetigmisti fakat yetiskinliginde Protestan inancini benimsemis daha sonra
diinyanin, bir donem, en glcli ideolojilerinden biri olan komiinizme egilerek tiim
diinyanin tanidigi iinlii bir solcu ideolog olmustur. Garaudy bu kimligi ile komiinist

diinyanin en 6nde gelenleri ile arkadasliklar tesis etmistir.

Garaudy, altmisli yaglarindan itibaren Dogu dinlerine ilgi duymaya
baslamis ve bu ilgi onu Islamiyet’i segmeye kadar gétiirmiistiir. Miisliman Garaudy,
Islam cografyasinin problemlerine dair bir ¢ok eser vermis ve bu eserlerde soz
konusu cografyadaki Islamiyet’in igindeki kaosun tek nedeninin Mislimanlar
olmadigini, bir “kaza” olarak niteledigi Bati’nin yarattig1 kiiresel sistemin de bu

kaosun en 6nemli sebebi ve devam ettireni oldugunu iddia etmistir.

Garaudy, ateizm, Protestanlik ve komiinizm gibi bir¢ok 6nemli zihinsel
evrelerden sonra Islam’1 segen bir Batili aydin olmasi sebebiyle onemlidir. Islam
cografyasinda yetismis ¢ok ©nemli aydinlarin var oldugu muhakkaktir. Fakat
Garaudy’i onlardan ayiran sey bu cografyaya bu inanca uzun yillar disaridan bir
aydin olarak bakmis olmasidir. Kalabaligin i¢inde olmakla kalabaligr disaridan
seyretmek daha farkli goriisler doguracaktir. Dolayisiyla bu yoniiyle Garaudy’ nin

diistinceleri 6nem kazanmaktadir.



Tezimiz {i¢ boliimden olugmaktadir. Birinci bdliimde Garaudy’nin hayati
ve eserlerinden bahsetmekle birlikte onun diislince yapisinin bir ¢esit soy kiitiigiinii
cikarmaya c¢alistik. Daha sonra eserlerinde siklikla fakat daginik bir sekilde ele almis
oldugu Islami kavramlarla ilgili diisiincelerini toparlamaya ¢alistik. Yine bu bdliimde
onun Islam felsefesi ve filozoflari ile ilgili diisiincelerine degindik. Garaudy’nin Bati
diisiince sekline olan yaklasimmna da yine bu béliimde yer verdik. Ikinci béliimde
diistiniiriin Kur’an’1t Kerim’in okunmasi ve yorumlanmasiyla ilgili diisiincelerine
degindik. Son boliimde ise Garaudy’nin Islam toplumlarinda karsilasilan sorunlara

yonelik ¢6ziim onerileri hakkinda ¢alistik.

Garaudy, eserlerini Fransizca yazdigindan tim Kitaplarina ulasmak miimkiin
olmamistir. Bununla birlikte hem Miisliman olmasi hem de Israil hakkindaki
diislincelerinden otiirii Bati medyasit onu hep gormezden gelmistir. Bu husus

calismamizin gerceklestirmesinde biiytik bir gligliige sebep olmustur.

Bu tezin yapilmasi asamasinda yonetme yorum, tahlil ve dizeltmeleriyle
biiyiik katki veren damigsman hocam Saym Sami SEKEROGLU’ na tesekkiirlerimi
sunuyorum. Yine yiiksek lisans dersleri ve konumuzun belirlenmesi asamalarinda
bilgi ve tecriibelerini benden esirgemeyen Sayin hocam Cevher SULUL’a tesekkiir
ediyorum. Garaudy’nin iilkemizdeki en 6nemli mutercimlerinden biri ve onun yakin
arkadas1 olan Tiirk Edebiyat1 Vakfi Miidiirii Sayin Cemal AYDIN’ a verdigi sOylesi
imkani i¢in tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica g¢alismada benden yardimlarini
esirgemeyen Beyhan OKUDAN’ a ve g¢alisma boyunca benden desteklerini hic

esirgemeyen aileme de minnettarligimi sunarim.

13.10.2015, Sanlurfa

Halil KOCAKOGLU
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OZET
ROGER GARAUDY’E GORE iSLAM DUSUNCESININ TEMEL
MESELELERI

Bu calismanin konusu Roger Garaudy’nin Isldm’mn temel meseleleri iizerine olan
diisiinceleridir. Bu ¢alismanin amaci, Garaudy’nin Islam ve Bat1 diisiincesine olan

yaklasimlarini belirlemektir.

Bu c¢alisma ile Garaudy’nin Allah, tevhid, cihad ve tasavvuf kavramlarina
yaklagimi tespit edilmistir. Garaudy’nin, Ortadogu’nun gelenekleriyle ¢evrelenmis,
fakat bu cerceveye sigmayacak kadar Islam’in genis oldugu kanaatinde oldugu
belirlenmistir. Islam’in dinamik bir sekilde tiim diinya insanlarmna hitap etmesi;
siyasi, sosyal ve felsefi krizlere yol gdstermesi i¢in onu okuma tarzinin ve ona

yaklagimin degismesi gerektigine Garaudy’nin vurgu yaptig1 gosterilmistir.

Anahtar Kavramlar: Buyume Modeli, Literal Okuma, Entegrizm,

Eurosantrizm, Medine Toplumu, Marx, Eylem
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ABSTRACT

MAJOR THEMES OF ISLAM ACCORDING TO ROGER GARAUDY

The thesis deals with the thoughts of Garaudy about major themes of Islam. It
aims to find out his approaches to Islam and the western thoughts.

The study has found out his approach to the concept of Allah, Tawhid (oneness of
God), Jihad (endeavor), Sufism. It has indicated that Garaudy thinks that Islamic is
more wider than the frames of the tradition of the middle east. It has been underlined
that he emphasizes that reading and approaching Islam should change if it were to
address dynamically to all people in the World and to solve political, social and

philosophical crises.

Key Words: Growth Model, Literal Reading, Integrism, Eurocentrism,

Madina Society, Marx, Action
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GIRIS

Bu calismada Fransiz diisiiniir Roger Garaudy’nin islam dini ile ilgili felsefi
yaklasimlart ele alinmistir. MUsliiman olmadan énce Marksist felsefenin en 6énemli
diisiiniirlerinden birisi sayilan Garaudy, Islam dinini benimsemesiyle birlikte bu defa

da Islam dini ile ilgili 6nemli fikirler ortaya koymustur.

Gerek ateist, gerek Protestan, gerekse Marksist bir gegmisin sonunda ulastigi
Islamiyet hakkinda farkli yaklagimlara sahip olan diisiiniir hakkinda simdiye kadar
2004 yilinda Firat Universitesi’nden Erkan Gorgdz’iin hazirlamis oldugu yiiksek
lisans tezi disinda yeterli bir akademik calismanin yapilmamis olmasit bu tezin

hazirlanmasinda biiyiik bir etken olmustur.

Bu tez ii¢ bolimden olusmustur. Birinci béliimde Bati ve Islam
diinyasindaki fikri akimlara yer verilmistir. Bizce bu boliimiin tezin konusu ile
dogrudan bir iliskisi yoktur. Ikinci béliimde ise Garaudy’nin Isldm dini hakkindaki
fikirleri ele almmustir. Uglincii boliimde ise diisiiniiriin sosyal hayat ile ilgili
diistincelerinden bahsedilmigtir. Her iki boliimde de yeterli bir kaynak taramasi
yapilmadigini diisiinmekteyiz. Elbette Garaudy hakkinda yapilan ilk tezin bu oldugu

diistintildiiglinde yapilan ¢aligmanin o giin i¢in yeterli oldugu sdylenebilir.

Biz calismamizda Garaudy’nin Islami diisiincelerine yonelik yazmis oldugu
eserlerinden faydalandik. Bununla birlikte hem yakin arkadasi hem de bir ¢ok
kitabim dilimize geviren Cemal AYDIN ile Garaudy’nin, islami diisiinceleri iistiine
yaptigimiz soylesiden faydalanarak tezimizi gelistirmeye calistik. Yazarin Fransizca
yazmis olmasi ve bazi diislincelerinden 6tiirii Avrupa entelektiiel diinyasindan adeta
silinmis olmasindan o6tiirli filozofun diisiincelerini daha detayli bir sekilde

calismamizi imkanlar 6l¢iisiinde gerceklestirildigini de burada belirtmeliyiz.

Bu tezde Garaudy’nin Allah kavrami, tevhid, cihad ve tasavvuf kavramlarina
olan felsefi yaklasiminin yan1 sira “Bat1” kavramu ile ilgili diisiinceleri detayli bir
sekilde ele almmistir. Ayrica, Garaudy’ nin Islam felsefesine yonelik diisiinceleri,

Islam filozoflar1 hakkindaki goriisleri incelenmistir. Garaudy’nin, Islim’in insan

1



hiirriyeti, kadin ve ekonomiye bakisi gibi konular ile Kur’an’t Kerim’in literal ve
sembolik okunmasina yonelik diisiincelerinin  felsefi temelleri  goriilmeye
calisilmistir. Bununla birlikte son boliimde distniiriin seriat, ictihat, siinnet ve
Medine Toplumu kavramlarindan yola ¢ikarak bugiinkii ¢ikmazlara sundugu 6neriler

yer almaktadir.
Bu ¢aligmada faydalandigimiz Roger Garaudy’e ait bazi eserler sunlardir.

1.Endiiliiste Islam. Cemal Aydin’in ¢evirdigi bu eser 1987 yilinda yazilmustir.
Kitapta 9. Yiizyil ile 13. Yiizyil arasindaki Endiiliis donemi anlatiliyor. Garaudy bu
kitapta Islam felsefesi ve filozoflar1 hakkindaki diisiincelerini acikladifi eserinde

gercek Ronesans’in bu donemde gerceklestirilmis olmasi gerektigini savunur.

2.Islam ve Insanhgin Gelecegi. Cemal Aydin’in ¢evirdigi bu eser 1990 yilinda
yayinlanmistir. Garaudy bu eserinde Islim’n yiikselisi ve ¢okiisiinii anlatirken iflas
ettigine inandig1 Bat1 diinyas: karsisinda Islam’m nasil yeniden ayaga kalkabilecegini

anlatiyor.

3.Hatwralar, Yiizyihmizda Yalniz Yolculugum. Cemal Aydin’i cevirdigi bu
eser 2005 yilinda yayinlandi. Garaudy bu kitabinda kendi hayatini edebi bir dille

okuyucuya anlatirken gegen asrinda kisa bir 6zetini yapiyor.

4.Islam’in Aynast Camiler. Cemal Aydin’m gevirdigi bu eser 2013 yilinda
yaymlandi. Bu eserde Isldm sanati ve mimarisi, Isldm medeniyetinin en 6nemli

mimari eserleri 15181nda anlatiliyor.

5.Yasayan Islim. Mehmet Bayrakdar'm cevirdigi bu eser 2006 yilinda
yaymlandi. Bu eserde Islam’m diinii, bugiinii, yarin1 anlatilmistir. Bununla birlikte

Cin, Hint ve Misir gibi kadim medeniyetlerin Islam ile olan iliskileri ele alinmustir.

6.Gelecegimizde Islim Var. Cemal Aydin’mn cevirdigi bu eser 2014 yilinda
yayinlandi. Garaudy’nin Miisliiman olmadan evvel yazdig1 Isldm 'in Vaadettikleri
adl1 eserinin genisletilmis ve gdzden gecirilmis yeni bir baskis1 olan bu eserde Islam

felsefesi, bilimi ve edebiyati hakkinda oldukga farkli diisiinceler yer aliyor.

7.Medeniyetler Diyalogu. Cemal Aydin’in c¢evirdigi eser 2011 yilinda

yayinlandi. Evrensel bir boyutta insani kardeslik ve paylasimin nasil yapilabilecegi



hakkinda diisiinceler 6ne siiren kitap diinya barisinin o kadar da zor olmadiginin

altini ¢iziyor.

8. Yasayanlara Cagri. Cemal Aydin ve Nuri Aydogmus’un cevirdikleri kitap
2005 yilinda yayinladi. Diinyanin yakalanmis oldugu biiyiime hastaligina karsi
Garaudy’nin bu hastaliga kars1 gelistirdigi sistem Onerilerinin yer aldig1 ¢ok kapsamli

bir eser.

9.Entegrizm. Kamil Cile¢6p tarafindan g¢evrilen kitap 2005 yilinda yaymlandi.
Garaudy bu eserinde bir hastalik olarak niteledigi entegrizmin islam diinyasin1 da

pengesine aldigini sdyler. Eserde entegrizm oldukga ayrintili bir sekilde anlatilmistir.

10. Don Kisot Yasanmus Siir. Cemal Aydin tarafindan ¢evrilen eser 2013
yilinda yaymnlanmis. Garaudy’nin kendine felsefi bir rehber edindigi roman
kahramani Don Kisot’'un idealizmindeki felsefi arka plani anlattifi bu eserde

diisiiniir, Don Kisot™u her seyden ve herkesten daha gergek oldugunu iddia eder.



BIRINCi BOLUM

ROGER GARAUDY’NIN HAYATI ESERLERI VE FELSEFi ARKA
PLANI

1.1. Roger Garaudy’nin Hayati

Garaudy, hayatin1 hakikate erismek i¢in diisiinceye ondan daha ote eyleme
adayan bir mitefekkirdir. Roger Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Marsilya’da dogdu.
Ateist bir ailede filizlenen inang¢ diinyasinda Protestanlik ve Marksist inanglara da yer
veren Garaudy, 2 Temmuz 1982 tarihinde Cenevre’de Miisliiman oldugunu ve
Islamiyet’i sectigini ilan etti.

Genglik yillarinda kisa bir siire Protestan Genglik Teskilat1 Bagkanlig1 yapti.
Bu arada Fransiz Komiinist Partisi’ne {iye oldu. 1945 yilinda partinin merkez komite
tiyeligine getirilen Garaudy, 1945-1951 yillar1 arasinda Tarn sehri milletvekilligi
yapti. 1953 yilinda Maddeci Bilgi Kurami konulu tezi ile doktora tezini tamamladi.
1954 yilinda ise SSCB Bilimler Akademi’sinden bilim dalinda doktor unvani aldu.
Bir ara Marksist Inceleme ve Arastirmalar Merkezi Miidiirliigii’nde bulundu. Bu
gorevi sirasinda Hristiyanlarla diyalog baglatti. Hem bu diyalogu hem de Marksist
felsefeyi tartistig1 Yirminci Yiizyll Marksizm’i adli eserini yayimladi.!

Garaudy, Rusya’nin Cekoslovakya’y1 isgal etmesine gosterdigi karsi tutumu
yiiziinden Komiinist Parti’den ihra¢ edildi. Aktif politika igcinde uzun siire
milletvekilligi yapan Garaudy bir donem cumhurbagkanligina da adayligin1 koyarak
yiiz binlerce oy almay1 basardi.

Islam’1 segtikten sonra Filistin meselesinde tutundugu tavir onun Avrupa ve
Amerika medyasi tarafindan diglanmasina sebep oldu. Stalin, Fidel Castro, Picasso,

Aragon, Jean Paul Sartre, Klode Levi Straus, Maurice Thorez, Gaston Bachelard,

'Roger Garaudy, Hatiralar Yiizyihmizda Yalniz Yolculugum, Gev. Cemal Aydim, Istanbul, Tiirk
Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, 2013, 5.458



Jacques Monod, Fransuva Moryak, Moris Bejar gibi pek ¢ok Unli devlet adama,
siyaset¢i ve bilim adamiyla tanismistir.
Oldukga tiretken bir hayat yasadigin1 gérdiigiimiiz R. Garaudy 13 Haziran

2012 giinii Paris’te vefat etmistir.?

1.2.Roger Garaudy’nin Eserleri

1.2.1. Roger Garaudy’nin Tiirk¢eye Cevrilen Eserleri

Garaudy’nin uzun yasami boyunca kaleme aldigi eserler pek ¢oktur. Bu

eserler i¢cinde dilimize ¢evrilenler sunlardir:

1. 20.Yilizy1l Marksizm’i
. Sosyalizmin Buyik Donemeci
. Aforozdan Diyaloga
. Israil, Mitler ve Teror
. Sahilsiz Bir Gerceklik Hakkinda
. Yasanmis Siir Don Kisot
. Arap-islam Medeniyetini Tarihe Katkis1 (Sosyalizm ve Islamiyet)
. Medeniyetler Diyalogu

O o0 N N O B~ W DN

. Insanligin Medeniyet Destani

. Islam’1in Vadettikleri

_
—_ O

. Gelecegimizde Islam Var

. Israil Sorunu

_
W N

. Batr’nin Islam’1, Kurtuba Fikrin Bassehri

H
o

. Islam’1n Aynas1 Camiler

[—
W

. 20. Yiizyilin Biyografisi

[S—
N

. Yasayanlara Cagr1

[S—
J

. Hatiralar, Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum

[EY
oo

. Entegrizm

—
Ne)

. Sahitlerim

2Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23 Nisan 2014



20. Bat1 Teroru
21. Amerikan Efsanesi®

1.2.2. Roger Garaudy’nin Diger Eserleri

Bu kisimda kaydettigimiz eserler ise heniiz dilimize kazandirilmamais eserlerdir.

1. Bilimsel Sosyalizmin Fransiz Kaynaklari
2. Tanr1 Oldii (Hegel Uzerine)

3. Hegel’in Diisiincesi

4. Karl Marks

5. Lenin

6. Materyalist Bilgi Teorisi

7. Hirriyet

8. Insanin Ufuklar

9. Cin Problemi

10. Sosyalizmin Bir Fransiz Modeli Uzerine
11. Bugun Komnist Olunabilir mi?

12. Kadmin Yiikselisi

13. Marksizm ve Varolusculuk

14. Jean Paul Sartre’ e Sorular

15. Prag 68, Tecilli Hirriyet

16. Butun Hakikat

17. Hatirla! Sovyetler Birligi’nin Kisa Tarihi
18. Kilise, Kominizm ve Hristiyanlar

19. Hala Yasama Vaktidir

20. Tarihi Kadercilikten Kurtarmak

21. Allah’a Ihtiyacimiz Var mi1?

22. Din Savasina Dogru Mu?

23. Islam Medeniyetinin Yiikselisi ve Cokiisii
24. Sizce Ben Kimim?

25. Marksizm ve Ahlak

26. Marksist Ahlak Nedir?

3Garaudy, Hatiralar, 5.467,468.



27 .Marksist Himanizm

28.Aragon’un Tuttugu Yol

29.20. Yiizyilin Bir Gergekgiligi Uzerine

30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
64.

kardeslik temelli hiimanizm anlayisiyla tanman bir aydin ve diisiince adanudir.®
Islamiyet’ e gegisi ile ilgili olarak yoniimii degil sadece cemaatimi degistirdim® diyen
Garaudy, dinyanin gordiigii ilk diinya savasi bittiginde heniiz bes yasindaydi. Yedi
yasinda ise “1920 Grevleri” olarak tarihe gecen olaylara taniklik ediyordu. Kendi
deyimiyle bu grevlerden ii¢ yil sonra sosyal yasam kokusmus bir zengin ziimresi ile

yoksulluktan yumruklarini sikan ebedi yoksullardan olusuyordu.

Umut Projesi

Hayatin1 Oynamak
Gelecegi Haber Veren 60 Eser
Insan Sézii

Umudun Yeniden Fethi
Secenek

Geceye Kars (Siir)

Nereye Gidiyoruz?
Medeniyet Mezarcilar
Cokiisiin Onciisii

Antee (roman)

[srail Siyonizm’inin Davasi
Hiirriyet Davasi

Promete 48 (Tiyatro)*

1.3.Garaudy’nin Kiiltiirel ve Sosyo-Politik Cevresi

Evrensel inan¢ adam, filozof, sanat¢1 ve bagimsiz diisiiniir Roger Garaudy

4 Garaudy, Hatiralar, 5.457

5 Yacob Mahi, Yiiriiyen “Medeniyet Tasavvuru” Roger Garaudy, ¢ev. Fevzi Cengiz, Istanbul,
Yiiceltme ve Reddiye Arasinda ‘Medeniyet’i Anlamak Sempozyumu Bildirileri, Medeniyet

Tartigmalari, .53
® Garaudy, s.13.



1929 yilinda New York Borsasi’nin ¢okiisii diinyay1r yeni bir kaosa
striiklemektedir. Garaudy bu yillarda Hamelin, Hegel, Marks ve Kierkegaard’in
fikirleri ile doludur. Bu yillar diisiiniiriin goniil gozii ile okudugum ilk kitap dedigi
Korku ve Titreyig lizerine derin diisiincelere daldig1 yillardir. Kierkegaard’in, Hz.
Ibrahim’in derin tefekkiirii hakkinda yazdiklar diisiiniiriin bundan sonraki yillari igin
yol gosterici niteliktedir. Garaudy’nin Allah inanci bu eserleri ile birlikte
sekillenmeye baslar. Allah ve eylem iliskisi Garaudy’i Marksist Parti’ye iiye olmaya
kadar gotiirtir. Disliniir partiye iiye olmasimi bir tutarlilik ihtiyacindan

kaynaklandigini sOylemektedir.

1935’1i yillarda Garaudy, Maurice Blondel’in dgrencisidir. Action (Hareket)
felsefesinin kurucusu Blondel, diisiiniirii en ¢ok etkileyen filozoflardan biridir. Onun:
“ En beseri eylemin bizzat gelistirilmesinden hareketle o eyleme miikemmeliyeti
kazandirmak i¢in adim adim yiikselerek sonugta sonsuzu istemeden sonsuz istekte
bulunulamayacagmi kurtariciya kucak acilamayacagma”’ dair ciimleleri Garaudy
icin zihin diinyasinda yeni kesifler agmaktadir. Burada bizden bir diisiiniir Nurettin
Topcu’yu anmak gerek. Topgu’da yine bu yillarda Blondel’in 6grencisidir. Doktora
tezini onun Action ( Hareket) felsefesi iistiine yapar. Topgu’da yine Allah
tasavvurunda hareketin, eylemin 6neminden bahseder. Topgu’ya gore, diisiinen, iman
sahibi her insan i¢in isyan etmek ahlakli olmanin en onemli gostergesidir. Garaudy
icin de eylem, gercekten hizmet etmenin birinci sartidir. Clirimiis insanlarin kalbine
celiski ve catisma tohumlar1 ekmek yoluyla rahattaki insanlarin rahatini kagirmak

insanliga yapilacak gercek bir hizmet anlamina gelmektedir.®

1938’li yillarda Garaudy savasta cephededir. Savastan dondikten sonra
komiinist fikirleri ve parti ile olan iliskileri nedeniyle tutuklanip Cezayir’e siiriiliir.
Siirglin  sirasinda bir ayaklanmaya katilan Garaudy’nin hayatinda g¢ok Onemli
doniistimiin baslayacagi bir olay yasanmistir. Kendilerine ates etmeleri igin emir alan
askerler silahsiz insanlara higbir sekilde ates edemeyeceklerini sOyleyerek bu emre

kars1 gelmistirler. Diisiiniir i¢in Miisliiman askerlerin bu tavri onun igin ilahi diizen

" Garaudy, Hatiralar, $.45.
8 Y1ldiz Ramazanoglu, A¢tk Oturum, 13 Mayis 2013
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ve buyruga tavizsiz katilma “nin ne oldugu iizerine derin diisiincelere dalmasini

saglayan bir olay olmustur.

Garaudy, Cezayir giinlerinde tanistig1 Seyh Ibrahimi ile yaptig1 tartismanin
ufkunun agilmasinda ¢ok biiyiik bir rolii oldugunu séylemektedir. Hayatindaki esas
meselelere farkli ve kalic1 yeni pencereler agildigimi diistiniir. Bu yeni pencereler
onu “tarihin ezeli ve ebedi ¢ocugu eylem imanin diga vuran ifadesidir” diisiincesine

ulastirmustir.

1945 yilinda parti yonetimince Tarn sehri milletvekilligine aday gdsterilen
Garaudy i¢in on dort yil slirecek parlamento siireci baglamistir. Bu siire¢ Milli Egitim
Komisyonu Bagkanligi’na kadar uzanir. Garaudy’e gore, bu baskanlik stireci ona

kiiltiir meseleleri hakkinda ¢ok genis bilgiler ve ufuklar kazandirmistir.

1949 yilinda iinlii sair Paul Eluard ile birlikte Diinya Baris Komisyonu
Baskani’n1 temsilen Brezilya’ya giden Garaudy orada Nobel edebiyat odiilii sahibi
Thomas Mann ve tinlii oyuncu Charlie Chaplin ile tanigsmistir. Brezilya da tum Latin
Amerika’nin dramimna sahit olan Garaudy gordiigii bu dram i¢in sunlar1 soyler:
“Hazinelerin istiinde yiiriiyoruz. Bu hazineler Sarlken’den Standart Oil’e kadar

biitiin fatihlerin kurbani olmustur.”

Brezilya’dan Meksika’ya yaninda bu sefer diinyaca iinlii bir baska sair
Pablo Neruda ile birlikte gecen Garaudy siginmak zorunda kaldiklar ciftlikte bir
Kizilderili’'nin  6zellikle miilkiyet ile 1ilgili diisiincelerinden sonra Avrupa
sosyalizminin, giiclinii dini inanglarindan alan, askin bir boyuta sahip bu komiin

diistincesinden oldukga geride olduguna dair bir siipheye diistiigiinii ifade etmektedir.

1953 yilinda Helvetius 'un Bilgi Teorisi adl1 doktora savunmasini vermis bu
savunmaya Helvetius’un torunlar1 da katilmistir. Danisman hocasi {inlii Fransiz
filozof Gaston Bachelard’dir. Garaudy yillar sonra bu tezinin savunmasini bir kez de
televizyon ekranlarinda o yillarda Nobel Odiilii almis Jacques Monod’un Tesadif ve

Zorunluluk kitabina kars1 verir.

1951-54 yillan arasinda Paris’te patlak veren ve eylemcilerinin papazlar

oldugu olaylar Garaudy’ de diyalog fikrini gelistirmistir. Disilinlir igin her

° Garaudy, Hatiralar, s.67.
10 Garaudy, s.128.



diisiinceden, her siniftan, her milletten insanlarla iletisim kurmak, onlar1 anlamak ve

onlara anlatmak fikri burada dogmaktadir.

Komiinist Partisi’nin kongrelerine katilmak i¢in gittigi Moskova’da Stalin
ve Kruscev ile tanisan Garaudy bir yil sonra gazete muhabiri olarak Moskova’ya
gider. Burada Stalin’in ¢eligkilerini goren diisiiniir daha sonra Stalin hakkindaki bu

elestirileri nedeniyle partiden ihra¢ edilmistir.

Varolusculugun en 6nemli filozofu Jean Paul Sartre ile olan tartismalar1 on
yil boyunca siirmiistiir. Bu siire i¢inde Fidel Castro, Garaudy’i Kiiba’ya davet eder.
Davetin sebebi Ulkenin en 6nemli Uc Universitesinde felsefe derslerini yeniden
yapilandirma arzusudur. Uzun calismalar sonunda Kiiba’da felsefe egitimine yeni bir
yon veren Garaudy ogretmenlik hayatinda bir daha hi¢ ulasamayacagi derinlige

burada ulastigin1 diistinmektedir.

1965 yilinda Cezayir cumhurbaskani Bin Bella’nin konugu olarak Cezayir’e
giden Garaudy burada Bin Bella’ya istegi tizerine sosyalizmin Kiba tecribelerini
aktarmustir. Burada verdigi konferanslarda diisiiniir sunu soyler: “Islam olmadan
burada sosyalizmi kuramazsiniz.” Bu konferanslar Cezayir’de biiyiik siikse
yapmistir. 1969 yilinda bu sefer Misir yoneticisi Cemal Abdiil Nasir, onu Sosyalizm

ve Islam konulu konferanslar vermek igin Kahire’ye davet etmistir.

1963 yilinda Salzburg’da, 1965 yilinda Herren Chiemsee’de, 1967 yilinda
ise Cekoslovakya’da Hristiyan din adamlar1 ile komiinist parti {iyeleri arasindaki
diyaloglara katilan Garaudy bu toplantilardan su yargilara ulasir: “Yaratici eyleme
katildig1 zaman askinlik sadece mecburiyetin suuru degil hiirriyetin de diger adi olur.
Allah’in askinliginin insana yansimasi, sanattaki yaraticiliktan ilmi bulusa, asktan
devrime kadar biitiin sekilleriyle yaratma tecriibesidir... Devrimin, sanat gibi

gerceklikten ¢ok askimliga ihtiyaci var.”!

1973 yilinda aldig desteklerle birlikte Medeniyetler Diyalogu Enstitiisii’nii
kuran Garaudy ayni yillarda bu isimle bir de kitap ¢ikarmistir. Bu kitapta “Bat1 bir
kazadir.” diye yazan diiglinlir bununla medeniyetin olusumunda tek basina

Avrupa’nin olmadigini, ii¢ diinyanin bilgeligi dedigi Misir, Hindistan ve Iran’mn eski

Y Garaudy, Hatiralar, s.207.
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dinlerinin yan1 sira Islimiyet’in de pay1 oldugunu anlatmay: hedeflemektedir. Bu
yillardan itibaren Garaudy kendisinde yeni bir ufkun agildigini bu utkun ise “ii¢ilincii

ahit” oldugunu soylemektedir.

Garaudy hayatindaki bu ufuk degisikliginin davetli oldugu evde karsilastigi
bir Afrika maskesi ile basladigini sdylemektedir. Bu maske ona bir felsefe profesoru
olarak Bati felsefesinden baska diinyanin geri kalanina ait hicbir felsefeyi
bilmedigini hatirlatir. Bu hatirlatma ona Hindistan, Nepal, Misir, Japonya, Cin ve

daha bir¢cok Dogu tilkesini gezdirtmistir.

1978 yilinda, Yasayanlara Cagr: adli kitabin1 yayimlayan diisliniir bu kitaba
gosterilen yogun ilgiden etkilenerek yine bu kitabin geliri ile Yasayanlara Cagri
Dernegi’ni kurmustur. Bu dernegin amaci siddete basvurmadan biiyiime modeli ve

insan ruhu uzerindeki baskilarla miicadele etmektir.

1982 yilinda Le Monde gazetesinde Israil’in, Liibnan’a kars1 saldirilarinin
temelinde Siyonist bir damarin bulundugunu anlatmaya calistig1r yazisindan otiirii
Fransiz medyas1 tarafindan adeta aforoz edilmistir. Bu gérmezden gelme girisimi
medyanin yani sira Fransiz akademik ¢evreleri ve diger aydin c¢evrelerce de devam

ettirilmistir.

Garaudy, 2 Temmuz 1982 vyilinda Cenevre’de Miisliman olmustur.
Garaudy’e gore Islam’1 se¢gmesinde onun orijinal, deforme olmamasi ve kendinden
onceki mesajlar1 tanimas1 en dnemli etkenlerden olmustur.’? 1986 yilinda Riyad’da
Kral Fahd’ m kardesi Abdullah’tan Faysal Odiilii'nii alan diisiiniiir Misliman
olduktan sonra Islim cografyasim yakindan tamima amaciyla seyahatler yaparken

gOrmekteyiz.
1.4. Garaudy’nin Etkilendigi Felsefeciler

1.4.1. Soren Kierkegaard

Roger Garaudy’nin iman ve Allah kavramini olusturmasinda etkilendigi en

onemli isimlerden biri Soren Kierkegaard’dir. Varolusculugun  gerg¢ek kurucusu

12 Mustafa Arslan,” Yirminci Yiizyilin Yalniz ve Bilge Yolcusu,” Birey Ve Toplum, Cilt 2,Say1 3,
Bahar 2012, s.7.
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sayilan Soren Kierkegaard (Sorin Kirkigor), Aydinlanma doneminin nesnelligine

3

karst 6znel hakikatin 6nemini vurgulamistir.’®*  Garaudy’nin  goniil gozii ile

okudugum ilk kitap dedigi Korku ve Titreyis Kierkegaard’a aittir.

Soren Kierkegaard 1813 yilinda Danimarka’da dogmustur. Yogun bir dini
egitim almig olmasina ragmen din adamlar1 ve din kurumlariyla diisiinsel anlamda
her zaman catisma ic¢inde olmustur. Teoloji, etik, estetik iizerinde diistinmiistiir.
Felsefesinde karsilastigimiz en onemli kavramlar ironi, umutsuzluk, kaygi, sagma,
bunalt1 gibi kavramlardir. 1855 yilina kadar siiren kisa hayatinda sistemli bir felsefe
gelistirmemistir. Gelistirdigi felsefe Hegel’e karsi bir felsefedir. Ona gore var olan
her sey aslinda benzersizdir, tekildir. Bu yiizden gerceklikle ilgili hakikat
genellestirilmis ciimlelerle ifade edilemez. Bu diisiincelerden yola ¢ikan filozof soyut
felsefi sistemler gelistirmenin de yanlis oldugunu diisiinmiistiir. 1* Ona gére hichir
diisiince sistemi bireyin benzersiz deneyimlerini agiklayamaz. Kierkegaard, en yice
ahlaki varligin bireyin kendisi olduguna inanmaktadir. Bu yiizden en 6nemli seyin
insan yasaminin kisisel ve 6znel yonlerinin olduguna inanir. Kierkegaard’a gore
ahlédki diisiinceler agkin bir degere sahiptir ve bu durum insanin ‘“karar verme”

etkinliginin onun en 6nemli etkinligi olmasini saglamaktadir.®®

Kierkegaard, Kant’in dinsel inang ve ahlakliligin akil {izerine kurulabilecegi
goriisiine de katilmiyordu. Ona gore inang kesinlikle akildisi ve ispatlanamaz bir
seydir.’® Kierkegaard’in inancin akilla uzlasamayacagia dair bu diisiincesi onu iman
ya da inancin akildan bagimsiz oldugunu veya akla biitlinliyle karsit olan imanin dini
hakikatlere ulasmak agisindan fazlasiyla yeterli oldugunu 6ne siiren fideist anlayisa

yaklastirmaktadir. 1/

Kiekergaard’a gore varolus kim oldugunu se¢me hiirriyetidir ve bu
adanmiglik iizerine bir hayat siirmektir. Ahlaki, estetik ya da dini bir yagam stirmek
kisinin kendi kararidir. Yasamlarimizi yaptigimiz se¢imler sekillendirir ve bu sayede
biz oluruz anlayisin1 benimseyen Kiekergaard’a gore se¢im hiirriyeti, karar verme

yetisi  insanin en Onemli etkinligidir. Bu diislinceler i¢indeki Kierkegaard kendi

'3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Istanbul, Say Yayinlari, 2011, s. 260.
14 Dorling Kindersley, Felsefenin Oykiisil, ¢ev. Irem Kutluk, Ankara, Dost Yayinevi, 2007,s.163.
15 Kindersley, s.208.

16 Dave Robinson, Judy Groves, Felsefe, cev. Baris Tasyakan, Istanbul, NTV Yayinlari, 2011, s.88.
17 Cevizci, s.183.
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deyimiyle iman sigramasi yaparak dini bir yasam siirmeyi tercih etmistir. Garaudy
ise, bu hiirriyeti insana Allah’in verdigine inanir. Buna muhtesem hiirriyet der.
Garaudy, A’raf-7/172.ayetini bu 6zgiirligiin bir gostergesi olarak goriir. Ona goére
Allah insana ben sizin Rab’inizim, demiyor. Ben sizin Rab’iniz degil miyim?

(A’raf-7/172) diye sorarak segme 6zgiirliigii vermektedir.®

Garaudy, Kierkegaard’in Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme hadisesini
anlattigi ~ Korku ve Titreme kitabin1 okudugu an biiyiilendigini séylemektedir.
Garaudy: “Hz. Ibrahim diinyevi aklim birakti ve yanina imanini aldi” der.®®
Kierkegaard’in: “Bu adam bir diisiiniir degildi, imandan daha ileri gitme gereksinimi
duymuyordu. Onun i¢in imanin babasi olarak hatirlanmak kesinlikle sereflerin en
yiicesiydi ve bu imana sahip olmak, baska hi¢ kimse bilmese bile cok imrenilecek bir
seydi” 2° dedigi Hz. Ibrahim’in akildan bagimsiz iman anlayis1 Garaudy’nin temel
felsefesi haline gelmistir. Garaudy, sahip oldugumuz perisan haldeki mantik ve
ahlaki degerlerimizin tersine, her seyiyle Allah’a bagli olmanin timsali olan Hz
ibrahim 6rneginin hayatina yon veren 151k oldugunu ifade eder.?! Diisiiniir,
Kierkegaard’in ispatsiz, tasdiksiz iman anlayisin1i kendine rehber edinmistir.
Diisiiniir bilimin sebeplerle sonuglar arasinda sikisan hayati anlamaya ¢alistigini oysa
imanin bunun ¢ok dstinde bir yerde oldugunu savunur.  Kierkegaard’in
Tanritanimazlik anlayisini benimser ¢linkil Kiekegaard’a gore, Tanritanimazlik kamil
imandan 6nceki son safhadir.??

Ona gore, bu ciimle ile Kierkegaard gercekte Tanr1 olmayan her tiirlii ilah1
reddeder ve gergek tanr diislincesini bu yolla sahtelerinden arindirmaktadir.
Kierkegaard’in tanritanimazliga gosterdigi bu yaklasim Garaudy’de de vardir. O,
iilkemizde kitaplarini dilimize g¢eviren Cemal Aydin ile bir sohbetinde, ateist,
inangsiz bir ailede dogmus olmasi sayesinde Allah’1 ikonalar seklinde diislinmesinin

veya farkli sekillerde putlagtirmasinin oniine gectigini, bdylelikle miicerret (karigik

18 Cemal Aydin, Kisisel Gériisme, 23 Nisan 2014

19 Garaudy, Hatiralar, .36

2 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, ¢ev. Tbrahim Kapaklikaya, Istanbul, Anka Yayinlari, 2002,
s.51.

21 Garaudy, s.36.

22 Garaudy, s.37
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olmayan soyut) bir Allah kavraminin kendisinde bu sayede gergeklestigini ifade

etmistir. 23

1.4.2.Karl Marks

Diinyanin en 6nemli siyasi belgelerinden biri olarak kabul eden Komunist
Manifesto’yu arkadasi Engels ile 1848 yilinda yayimlayan Karl Marks, bu
manifestoda soyle sesleniyordu: “Tiim iilkelerin isgileri birlesin. Zincirlerinizden

baska kaybedecek higbir seyiniz yok.”

Karl Marks, 1818 yilinda Almanya’nin Rhineland bdlgesinin Triers
sehrinde dogmustu. Yahudi bir kdkene sahip olmasina ragmen ailesi daha sonra
Hristiyanliga ge¢mis ve Marks, Lutherci olarak yetismisti.?* Bu alt yapisina ragmen
Marks din karsitiydi ve dine karsi yapilan elestirileri biitiin elestirilerin temeli

olarak gortyordu.®

Karl Marks, hukuk, felsefe ve tarih dersleri aldi. En yakin arkadasi Engels
ile Paris’te tanist1. Diislincelerinden o6tiirii Almanya, Fransa ve Briiksel’den kovuldu.
Ingiltere’ye yerlesti ve hayatinin sonuna kadar orada kaldi. 1883 tarihinde Londra’da
6ldii. En 6nemli eserleri arasinda Felsefenin Sefaleti, Komiinist Manifesto, Fransa’da
Simif Miicadeleleri, Ekonomi Politigin Elestirisine Katki vardir. Fakat Marks denince
akla gelen en Onemli eser siiphesiz Kapital isimli metindir. Filozoflarin diinyay:
sadece cesitli bigimlerde yorumlamakla yetindiklerini fakat asil meselenin onu

degistirmek oldugu yoniindeki sdylemi en 6nemli diisiincelerinden biridir.

Marks insanlarin biitiin her seyden Once gegimlerini saglayacak araglara
sahip olmasi gerektigine inanmaktadir. Beslenmek, giyinmek, barinmak ve diger
temel gereksinimlerini karsilamak ig¢in bu araglara sahip olmalidirlar. Bu araglari
tiretmek kaginamayacaklar1 bir gérevdir. Marks insanlarin sahip olduklar1 iiretim
araglarinin zamanla evirilerek ilkel durumdan daha modern ve profesyonel bir
asamaya gececeklerine inanmaktadir. Bu asama uzmanlagmayi beraberinde

getirecektir. Uzmanlasma ile yasam standartlar1 daha da artan insan bu sayede

23 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23 Nisan 2014 ) .
24 Rupert Woodfin, Oscar Zarete, Marksizm, cev. Erkal Unal, Istanbul, NTV Yayinlari, 2012, s.6.
2% Kindersley, s.164.
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birbirine bagimli hale gelecektir. Marks’a gore toplumsal siniflar ve smiflar
arasindaki ¢atisma bunun iizerinde yiikselir.?®

Garaudy icin kendi hayati su iki soruyla baglamaktadir: “Hayatta ne yapmam

gerekiyor? Ne yapmaliyim?”%’

Diisiiniir bu soruyu sordugunda yirmi yasindadir.
Ona gore eylem, imanin disavurumudur ve ayn1 zamanda eylem tarihin ezeli ve ebedi
yaramaz ¢ocugudur.?® O giinlerde kendi deyimiyle Hristiyan bir militan ve inancinin
geregi olarak Marsilya Komiinist Genglik Kollari’na iiye olmaktadir. Uye olmak i¢in
gittigi merkezdeki yoneticiye, Marks ’ta bir metafizik aramadigini, onda tarihi
tesebbiis ve eylemin bir yontembilimini buldugunu ifade eder. Ona gore, bu
yontembilim, bir toplumdaki celiskileri tahlil etme bilimi ve oradan hareketle de
celigkileri asma projesidir. Yoneticiye onlarin diisiinceleri ile tam olarak uyusmasa

bile yaptiklar1 eylemleri benimsedigini ifade eder.?® O’na gére, bu partiye tiye olmak

bir tutarlilik ihtiyact sonucundaydi.

Garaudy vyillar sonra, 1986’da Riyad’da Musliman olduktan sonra bir
gazeteci ile olan konusmasinda, Islam’a bir kolunun altinda Kitab-1 Mukaddes, diger
kolunun altinda Marks’1n Kapital’i ile geldigini ve bu ikisini de birakmamaya kararli

oldugunu belirtecektir. 3

Garaudy’e gore, Islom aleminde Marksizm ve Komiinizm’e yapilan
elestiriler Bat1 diinyasinin ayricalikli simiflariin gelistirdigi argiimanlarin aynisidir.
Bu arglimanlar1 bulunduklar1 ayricalikli konumlarim1 koruma adina gelistiren
Bati’nin elestirilerinin Islami hi¢bir yan1 olmadigini savunur. Miisliiman olsun veya
olmasin tiim ayricalikli siniflarin Marksizm ve Komiinizm’e kars1 gelistirdikleri
tezlerin Ug ortak yani oldugunu iddia eden Garaudy bu ii¢ ortak yoniin Allahsizlik,

materyalizm ve simf miicadelesi oldugunu sdyler.3!

Garaudy, Marks ve Engels’in Hegel’in Hukuk Felsefesinin Tenkidi adli

metinde sOyledikleri “din halkin afyonudur” ifadesinin Bati’nin bir korkutma araci

2 Kindersley, s.166.

27 Garaudy, Hatiralar, $.35.

28 Garaudy, s.80.

29 Garaudy, s.38.

%0 Garaudy, s.317.

81 Roger Garaudy, Isldm ve Insanin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul, Pinar Yaymlari, 1990,
s.110.
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olarak surekli yedeginde tuttugunu belirtmektedir. Oysaki Marks’in bu sozleri ettigi
zaman Avrupa’da Kutsal Ittifak’m hiikiim siirdiigiinii, Katolik kiliseleri ve dénemin
hiikiimdarlarinin haksizliklara, adaletsizliklere karsi bas kaldirmaya c¢alisan genis
halk kitlelerinin g¢abalarini itibarsizlastirmaya galistiklarin1 ve bunu géren Marks’in
donemin kosullarina uygun olarak Katolik kilisesini elestirmek i¢in bu diigiinceleri
ifade ettigini soyler. Bu iddiasin1 ispatlamak isteyen Garaudy, Marks’in bu ctimleleri
s0ylemeden on satir 6ncesinde, ‘din insanoglunun hem caresizlik ifadesi, hem de bu

caresizlige protestosudur’ diye yazdigimi belirtir.*?

Garaudy’e gore, dinin ayni zamanda bir protesto olarak degerlendirilmesi
onun ayni zamanda her zaman ve her yerde bir afyon olmadiginin da isaretidir. Tam
aksine din ayn1 zamanda magdur edilen kitleler i¢in uyaric1 bir kurumdur. Marks ve
Engels’in 16. Yiizyilda bir ilahiyat¢t olan Thomas Munzer’in: “Allah’im, senin ilahi
adaletin i¢in savag!” parolasiyla koyliileri miicadeleye c¢agirmasint 19.yiizyil
ortalarina kadar Avrupa’nin tanidigi en ilerici devrimci program olarak gorduklerini

soyler.

Garaudy’e gore, kapitalist toplumlarda materyalizm ve Allahsizlik, idealizm
yalaniyla maskelenmis bir halde hiikkiim siirmektedir. Bunun aksine Marks’in
materyalizm anlayist kapital toplumun diinyay1 sadece idealarin yonettigi ve madde
ile ruh arasindaki kesin ayrim diislincelerine kars1 daha organik bir tarih anlayisidir.
Boyle bir anlayista ruhla beden, madde ve madde dis1, fikir miicadeleleri ile menfaat

kapismalar1 birbirinden ayrilmaz.3

Garaudy, sinif miicadelesi hakkinda da Marks lehine iyimserdir. Marksizm’
in smif savaglarindan yana degil aksine onu tamamen ortadan kaldirmaya calistigini

bunu da siifsiz bir toplum insa etme yoluyla basarmak istedigini sdyler.

Garaudy, Marks’in ortaya koydugu diislincenin o giinliin sartlart
dogrultusunda ortaya ¢iktigini soyler. Bu ylizden Marks’t anlamak igin onun
donemini ve yasadigl cevreyi goz ardi etmememiz gerektigini soyler. Bununla
birlikte Garaudy, Marksizm’i tarihi bir girisim metodolojisi ortaya koymada, yeni bir

toplumun ve bir donemin ¢eliskilerini tahlil etme sanati1 ve bilimini hazirlamada, bu

%2 Garaudy, Isldm ve Insanin Gelecegi, $.111.
33 Garaudy, s.112.
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tahlilden hareketle o geliskileri asma imkan1 verecek projeyi bulmada® oynadigi rol

yiiziinden ¢ok 6nemli gordiigiinii ve etkilendigini sdylemektedir.

Garaudy, Marksizm’i bir metodoloji olarak ele almaktadir. Onun i¢in bu bir
yontembilim meselesidir. Analiz yaparken Marks’in ortaya koydugu tespitler

oldugunu ve kendisinin de bu tespitlerden faydalandigini sdyler.®

1.5. Garaudy’nin Baz1 Islimi Kavramlara Yaklasim

1.5. 1.Allah

Garaudy ateist bir ailede yetigmisti. Fakat ilk genclik yillarinda Protestanligi
secti. Daha sonra ise Miisliiman oldu. Garaudy tanritanimaz bir ailede dogmus
olmasinin kendisinde miicerret bir Allah kavraminin olusmasinda ¢ok 6nemli bir yeri
oldugunu soylemektedir. Bir konusmasinda o : “Bu inangsizlik sayesinde Allah’t
ikonalar seklinde diisiinmedim veya baska bir sekilde putlastirmadim. Miicerret bir
Allah kavrami bende bu sayede gerceklesti” demektedir. 3° Garaudy’e gore,
Tanritanimazlik (ateizm), sadece tersine ¢evrilmis bir tanriciliktir. Aslinda bu kavram
bir Allah imajina dayanir ve temel olarak aynidir.

Garaudy, ge¢misten giiniimiize gelen Allah kavraminin bir kral, bir hakim
silueti ortaya c¢ikardigini ifade eder. Bu siluetin Freud, Nietzsche, Marks gibi
filozoflarin isyanlar1 sayesinde yikildigim1 ve bu sayede Allah’in daha askin bir
cerceve i¢ine oturtuldugunu disiintir. Marks, Nietzsche ve Freud gibi diisiiniirlerin
koktenci elestirileri sayesinde Hristiyan inancinin filozoflarin soguk sevimsiz
Tanrisindan oldugu kadar Konstantin’in jandarma Tanrisindan, kutsal ittifakin
Tanrisindan ve onlarim tiim egemen giiclerin su¢ ortagi olan “ahldk” indan
kurtulduguna inanan 3’ Paul Riceor’un bu ifadelerinde diisiiniir kendi diisiincelerinin
kanitin1 bulmaktadir.

Garaudy icin Allah’in en Onemli vasfi siirekli eylem halinde olmasidir.

Kur’an’m Rahman saresindeki, “O, her an bir istedir” (55/29) ayeti Garaudy’nin

3 Garaudy, Islam ve Insanin Gelecegi, s.114.

35 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23 Nisan 2014

3 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23 Nisan 2014

37 Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, cev. Cemal Aydin, Nuri Aydogmus, Istanbul, Pmar Yayinlari,
2005, s.67
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Allah tahayyiilii ile dogru orantilidir. Diistiniir i¢in Allah her an hikmeden her an
midahale eden ve hep yonlendirendir.®

Roger Garaudy’e gore, Allah’1 akilla ispat etmeye calismak da bosa bir
cabadir. Zaten bdyle bir ispata gerek de yoktur. Garaudy, Ister aziz Thomas ve
Descartes’ten, isterse Gazali veya Ibn-i Riisd’ten gelsin, Allah’m varligmin her tiirlii
ispatinin veya delilinin kendisini her zaman, beseri aklinin uzantisi iizerindeki bir
seye, Allah olmayan, bizimle ortak noktasi bulunmayan, Miitedl (yiice) Allah
olmayan seye gotiirdiigiini diisiindiigiinii ifade eder. Ellerimizle veya mantigimizla
yapabilecegimiz agagtan veya akildan putlara hi¢ ihtiyacinin olmadigini sdyleyen
diistiniir, bu tilir ispatlamalarin sonunda, batil itikatli bir tanritanimaz olabilecegini
diistinmektedir.3

Garaudy’nin Allah kavrammnin derinliginde “Ug Diinyanin Bilgeligi” dedigi
Misir, Hint ve Iran dinlerinin énemli bir yeri vardir. Yanilgilardan arindirilmis bir
Allah kavrami icin binlerce yillik kiiltiirlerin inaniglarini inceleyen diigiiniir bu
birikimden elde ettigi tecriibeleri Islam diisiincesi icerisinde eritmeye calismistir.

Garaudy’nin Allah kavraminin alt yapisinda Zerdiist inancina ait izler
vardir. Ona gore Zerdiist, Allah ile olan iliskisini ayinler ve kurban kesmeler yoluyla
kurmamigtir. Bunun yerine insan hayatina ilahi bir boyut kazandiran anlayis
gelistirmistir. O’na gore Zerdiist i¢in tek bir Tanr1 vardir ve o Tanri ozgiirligi
yaratmstir. Bu 6zgiirlik kendini iyilik ve kotiiliikk arasinda se¢cim yapma seklinde
gosterir. Zerdiist’iin insan seklindeki Tanrilar1 reddetmesi Garaudy igin énemlidir.
O’na gore Zerdiist’lin yolundan giden kisi her sabah kendi kendine, diinyanin daha
adil, daha giizel hale gelmesi i¢in bugiin ben ne yapmaliyim? sorusunu soran
kisidir.** Bu anlayista Garaudy’nin bir diisiiniir olmasmin yan1 sira hayatin1 yogun
bir eylem adami olarak yasamasinin sebeplerine rastlayabiliriz.

Garaudy’nin Allah kavrammin altyapisini incelerken Misir’in  Oliiler
Kitabi’'nin da bu inancinin gelisiminde 6nemli bir rolii oldugunu goriiyoruz.
Garaudy’ e gore, bu kitapta insan kendi hayatina Tanrisal boyutlar vermistir. Insan
kendini evrenden ayri tutmaz, ondan sorumludur ve sorumlulugu, Biitiin *den, onun

sonsuz imkanlarindan ayrilamayan hayatindan sonra da devam eder. Onun hayat,

38 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23 Nisan 2014
3 Garaudy, Hatiralar, s.324.
4 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s.101
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evrenin biitiin bagkalagimlarindan sorumlu ve onlarla dayanisma halindeki bir
tanrmnin, Osiris’ in hayatidir. !

Garaudy’nin Allah inancinin alt yapisinda Hint uygarliginin en 6nemli
yazili kaynaklarindan olan Vedalar ve Upanisadlar’in da izi goriiliir. Ona gore, insan
kendi tanrisal boyutunun ve tanriyla olan i¢ten yakinliginin bilincine varir ki bu varig
insanin ikinci dogusudur. *? Garaudy, Hint uygarhgindan daha ¢ok mistik bir Allah
anlayis1 edinmistir. Ona gore Vedalar da Allah vahyeden, bildiren degil aksine
sinirsiz biitlinligi ve ilksiz sonsuzlugu i¢cindeki mutlak varlikla 6zdeslesmek i¢in en
derin gercekligini kesfetmek amaciyla, insanin bilincinden hareket eden bir
diisiincedir. Vedalar’da gegen, ‘Ona bir¢ok isimler verirler. Gergekte o birdir,’
climlesi onu derinden etkilemistir. Garaudy i¢in Vedalar’dan ¢ikarilmasi gereken
ders sudur: “Iman1 neyse insan odur. insan neye tapiyorsa o olur.” 4

Garaudy i¢in ti¢ diinyanin bilgeliklerinde bir 6n anlam bulan Allah kavrami
asil ve nihai anlammi Islam’da bulmustur. Garaudy icin, Allah en dogru sekilde
kendini Kuran’1 Kerim’de ifade etmistir.

Ihlas suresindeki “De ki: O Allah birdir. Dogurmamustir, dogmamistir. Hig
bir sey onun dengi degildir.” ayeti Garaudy’nin Allah inancini yansitir. Garaudy’e
gdre Allah bir varlik degildir, bir eylemdir, yani varligi yaratma eylemidir. insan
akli, bir varhigin yapilarinin yansimasi degil, devamli yaratma eylemidir.** Ona gore
Allah’in yaratmasi mutlaktir. Onun yaratmasi insani asan ve insanin dlgemeyecegi
bir zaman dilimi i¢inde ortaya ¢ikar.

Garaudy, Allah’in mutlak yaratmasi hakkinda su ii¢ yargiya Kuran’i
Kerim’deki ayetlere bagvurarak ulasir. Bakara sdresi 17. ayette: Ol der, o da hemen
oluverir, ifadesinden yaratilisin anlik bir is oldugu anlamini ¢ikaran Garaudy, Yasin
sOresi 81. ayette zikredilen: O, hallak’tir, durmadan yaratandir ve Hicr suresi 86.
ayette zikredilen: O, her giin yeni bir sey yaratir. O, her an varliklarda tasarrufta
bulunur, ifadelerinden de Allah’in yaratmasinin bir suyun kaynagindan ¢ikis1 gibi
stirekli oldugu yargisina varir. Garaudy’nin Allah’in yaratmasi konusunda vardigi

yargilardan ii¢linciisii ise bu yaratiliglarin bir anlami1 ve gayesi oldugu seklindedir. Bu

41 Garaudy, .88

42 Garaudy, s.108

4 Garaudy, s.110

4 Garaudy, Isldm ve Insanhigin Gelecegi, 5.92.
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yarglya su ayetler sayesinde ulagir. Furkan slresi 2. ayette : O, her seyi yaratip belli
bir nizama koymus, ge¢misini, gelecegini takdir etmistir. Taha sOresi 50. ayette:

Her seye takdir ettigi sekli verip, sonra da dogru yolu gdsterendir.

— Yaratilis Anlik Bir istir.

Yaratihs Streklidir.

— Anlami ve Amaci Vardir.

Sekil 1 Yaratihisin Niteligi

Garaudy, [slam sanatinin da Kuran’da ifadesini bulan Allah anlayisina
uygun olarak gelistigini belirtir. Allah ile insan arasindaki biitiinliik, siirekli yaratma
eylemi ve sonsuzluk Islam sanatinin en énemli temalaridir. Garaudy, islam sanatinin
karakteristik yapisinin “bosluk™ oldugunu ve bu boslugun felsefi temasinin Allah’in
her yerde hazir ve nazir olusunu ifade ettigini sdyler.*® Bosluk Allah tarafindan
doldurulur. Diistiniir camilerde heykel, resim gibi gorseller ve nesnelerin

bulunmamasini buna baglamaktadir.

4 Roger Garaudy, Isldm’'in Aynast Camiler , ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul, Tiirk Edebiyat: Vakfi
Yayinlari, 2013, s.65.
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BOSLUK

ALLAH ILE INSAN SUREKLI
ARASI BUTUNLUK YARATMA EYLEMI

Sekil 2 Islim Sanatinin Niteligi

1.5.2. Tevhid

Tevhid, “La ilahe illallah” olarak dile getirilen ve Allah’tan baska ilah
olmadigin1 kabul eden anlayistir. Tevhid, Allah'm varligina, birligine, tim yetkin

niteliklerin kendisinde toplandigina, esi ve benzeri bulunmadigina inanmaktir.

Fazlur Rahman’a gore, Kur’an da ki Allah kavrami, tamamen tevhididir. O,
tek ve essizdir, ne ortagi vardir ne de esiti. O’na gore Kur’an’t Kerim’deki Allah,

askin, kadir ve hakim olan bir kisidir ki insana sah damarindan daha yakindr.*®

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, Bir olan Allah, islim’in tiim cihetlerinde
merkezi gercekliktir ve tevhid birliginin delilidir. IslAmi olan her seyin etrafinda
dondiigii eksendir. Nasr’a gore Isldm inancinin kalbinde bu birlige sahid olmak yer
alir. Bu birligin hakikatini ifade eden “La ilahe illallah” ifadesi Miisliiman olmanin
ilk sartidir. Birlige sahid olmayi Islam’1n ilk kurali olarak sayan Nasr, tevhidin idraki

icin gayret gosterilmesini de IslAim hayatinin kalbi olarak goriir. Ona gore basarili bir

6 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler 3, cev. Adil Ciftci, Ankara, Ankara Okulu Yay. 2010,
s.15.
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dini hayatin gostergesi kesretin vahdette birlestirilmesini de ifade eden tevhid’i idrak
edebilme derecesidir.*’

Ismail R. Faruki icin “La ilahe illallah” Islim zenginliginin, tarihinin,
kaltaranan, tefekkir ve medeniyetinin bir 6zetidir. Tevhid genel bir gerceklik,
hakikat, diinya, zaman ve mekan, insan tarihi ve kader goriisiidiir.*® Faruki’ye gore,
Tevhid’in éziinde su prensipler vardir: Ikilik, kavrama, amagclilik, insanin kapasitesi

ve doganin biikiilebilirligi, sorumluluk ve yargi.

Garaudy, tevhid sayesinde evrene yeni bir anlam geldigini ve en yiiksek
gercek sebepler diinyasinda bir isaret bir sembol olustugunu ifade eder.*® Garaudy

i¢in, tevhid imanin ilk ifadesidir.

Garaudy, Ibn-i Arabi’nin {i¢ halifenin agziyla anlattigi bir olaydan yola
cikarak ve vahyin temasina dayanarak tevhidin bir s6z degil bir olay oldugu

varsayimina ulasir. Ibn-i Arabi’nin anlattig1 tema sdyledir:
Hz. Ebu Bekir:
-Oniinde Allah’1 gdrmeden higbir seyi gérmedim.
Hz. Omer:
-Allah’la beraber géormedigim hi¢bir sey gormedim.
Hz. Osman:
-Arkasinda Allah’1 gormedigim hicbir sey gormedim.

Garaudy’e gore her tli¢ tecrilbbede de ortada goriinen bir gercek vardir. Bu
gercek her seyin sadece Allah’la apagik goriiniir olmasi ve Allah’in her sey oldugu
gercegidir. Tevhidin (birligin) bu temel goriisii bir s6z degil bir olaydir. Varlik veya

diisiince degil bir harekettir.

47 Willlam Chattick, S. Hiiseyin Nasr'in Temel Diistinceleri, ¢ev. Nurullah Koltas, Istanbul, Insan
Yayinlari, 2012, s.63.

“8 fsmail R. Faruki, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyaci, Istanbul, insan Yayinlar1, 2006, s.20.
49 Roger Garaudy, Isidm in Vaadettikleri, Salih Akdemir, Istanbul, Pinar Yayinlari, 1984, s.35.

50 Garaudy, s.138-139.
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Allah'in Varhgi ve Birligi

Yetkin Niteliklerin Allahta
Toplanmasi
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Sekil 3 Islam'daki Tevhid Anlayisi

Garaudy, S.Hiiseyin Nasr’in basarili bir dini hayatin gostergesi olarak
gosterdigi tevhid’i idrak edebilme derecesi diisiincesine benzer bir sekilde tevhid
kavramini bir diisiince sekli olarak degil siirekli bir eylem hali olarak degerlendirir.
O’na gore ilahi birlik bir eylemdir, her an yaratmakta olan Allah’in bir eylemidir.
Allah’in vahyiyle hareket eden peygamberin hareketidir. Birlik veya biitiinlestirme
degil, birlestirme ve biitiinlestirme eylemidir. Allahtan baska ilah olmadiginin
suuruna varan ve her an her seyi, her olay1 ve her eylemi asil kaynagina (Allah’a)

baglamasini bilen insanin eylemidir.>

Garaudy igin, bir bagka pencereden Tevhid anlayisi kiigiik Ben’den
styrilmak demektir. Ciinkli bu anlayis kendimizdeki biitiin yeri Allah’a, Bir’e, ve
Biitiin’e birakmay1 gerektirir. Tevhid, onsuz diinyanin kaos olacagi Allah’in birligi,
tabiat olaylarinda ve tarihi olgulardan peygamberlerin sozlerine kadar ayetleriyle

Allah’mn bize isaret ettigi hayatin anlamimin birligi, Allah’in iradesine uyarak insan

51 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islim Var, ¢ev. Cemal Aydm, Istanbul, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, 2014, s.33.
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toplumlarini ve diinyay1 yeniden sekillendirmek i¢in insanin sorumlulugu ve eylem

yapma vazifesidir.>?

Garaudy, Fazlur Rahman gibi Kuran’daki Allah’in tamamen tevhidi oldugu
diisiincesine inandig gibi kutsal mesajlarin hepsinin aym1 Allah’tan geldigine
inanmaktadir. Upanisadlar’da dile getirilen Allah tek, biitiin varlikta gizli, sahid,
razik, sekilsiz ve benzersiz mutlaktir ifadelerinin Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade
edildigini soyler: “O, sebep ve gayedir, gbriinen ve goriinmeyendir, o, her seyi tam
olarak bilir. (57/3) Her sey Allah’tan gelir. (4/78) Her sey Allah’a doner. (2/210)°2
Garaudy, Kur’an’da Allah’1n biitiin halklara peygamberler gonderdigini sdyledikten
sonra aynt mesajlarin her halkin dilinde ve anlayis diizeyine gore sunuldugunu bu
yiizden, Vedalar, Upanisadlar, Bahavad Gita gibi Hindistan’1n kutsal metinlerinde bu

mesajdan izler vardir varsayiminda bulunmaktadir.>*

Garaudy, Faruki’nin “La ildhe illallah” Isldm zenginliginin, tarihinin,
kalturinin, tefekkiir ve medeniyetinin bir 6zetidir’ disiincesine uygun bir sekilde
Tevhid anlayisinin ilim ile dini birbirinden ayrrmadigini sdyler. Tevhidi, Islim’in
kilit tas1 olarak goren Garaudy, dogada yer alan her seyi Allah’in varliginin bir
delaleti olarak goriir ve bu ylizden dogay1 anlamaya calismanin bir ibadet, Allah’a
yaklagmak i¢in etkin bir yol oldugunu belirtir. Garaudy’e gore, tabiatta ki her sey
Allah’in varligmin isaretidir bu yiizden tabiat1 bilip tanimak, tipki ¢aligma gibi, bir

cesit duaya Allah’in yakinligina erme ¢abasina doniismektedir.>®

Miisliiman ilim adamlarmin ¢alismalarinda Tevhid’in her zaman etkisini
gormenin miimkiin oldugunu sdyleyen Garaudy, Yunan ilminin biitiin bitmemis
islemleri “irrasyonel” olarak bir kenara itme anlayisina karsit olarak Araplar’in
sonsuz anlayigma dikkat gektiklerini belirtir. Garaudy, 901> de &len Ibn Sabit bin
Kurra’nin Yunan diisiincesinin akigina karsilik aslinda bir baska sonsuz biitiiniin

parcalar1 olan kiigiik sonsuz biitiinleri aradigin1 ifade eder.>®

Garaudy, yedinci yiizyildan itibaren biiyiik bir gelisme gosteren Islam

felsefesinin, bilim ve ilminin her zaman Birlik ve Islimi Tevhid anlayisi

52 Roger Garaudy, Yasayan Isldm, gev. Mehmet Bayrakdar, Istanbul, Pinar Yayinlari, 2006, s.91.
53 Garaudy, s.92.

5 Garaudy, Isldm ve Insanin Gelecegi, $.72.

5 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.106.

5 Garaudy, Isldm i Vaadettikleri, $.109.
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dogrultusunda oldugunu soylemektedir. Ona gore problemlere yaklagim sekli,
diinyaya bakis hali hep bu tevhid anlayisindan beslenmektedir. Garaudy’ e gore,
bilim ve teknik insani sonuglarin hizmetinde ele ge¢gmez niteliklerdir. Fakat belirli bir
hikmet goriisiinden uzak, yani sona dair bir diisiince tasimayan ilim, insanin yikimi

ile sonuglanacak bir felakettir.>’

Garaudy, Islam Sanat:’ nin da ilhamini tevhid anlayisindan aldigini belirtir.
Ona gére Islam Sanati’nin muhtesem mesaj1 goriinmeyen tevhid diinyasinin gériiniir
hale gelmesi i¢in tek care, ona hi¢bir ekleme yapmadan ondan gelen isaretleri

anlayabilmektir.%®

1.5.3. Cihad

Fazlur Rahman, cihad kavramimni Misliman toplumun gorev ve
sorumluluklart agisindan mantiksal bir sonug olarak goriir. Ona goére, Misliiman
toplumun gorevi, yeryliziinde bozulma, kokusma ve adaletsizlik olmasin diye iyiyi
tavsiye etmek ve kotiilikten sakindirmaktir. Cihadin zorunlu durumlarda silah
kullanmay1 gerektirdigini sdyleyen Fazlur Rahman, cihadin amacinin insanlari
Miisliiman yapmak olmayip, Islam’imn ilkelerine gore yonetmek iizere toplumlarin
kollektif isleri iizerinde siyasal egemenligi elde etmek oldugunu ifade eder.>® Fazlur
Rahman Islam’in diinyevi gii¢c ve iktidar igin savas agmay1 kesinlikle yasakladigini

sOylemektedir.

Cihad kavrami sadece gayri mislim diinyanin degil Miisliiman diinyanin da
¢ogu zaman yanlis ve eksik anladigi kavramlardan biri olarak diistiniilmektedir. Cogu
zaman bilingli bir sekilde gercek manasindan uzaklastirilan bu kavram 6zellikle Bati

diinyas1 tarafindan siddete 6zendiren bir diisiince sekli olarak sunulmaktadir.

Garaudy, Batililar’in cihad kavraminmi kutsal savas yani Islam’1i yaymak
adina yapilan savas olarak tanitmanin onlarda bir aligkanlik oldugunu séylemektedir.

Islam Ansiklopedisi'ndeki cihad maddesini yazan D.B. MacDonald’m ‘Islam’in

5" Garaudy, Isldm in Vaadettikleri, 5.126.
58 Garaudy, s.178.
%9 Rahman, s.24.
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silahla yayilmasi biitiin Mislimanlar i¢in dini bir yiikiimliiliiktiir’ diye yazarak

baslamasini bu anlayisa drnek olarak verir.®

Batililar’in 1srarlt bir sekilde yanlis bir anlam yiikleme c¢abalarina karsin
Garaudy, cihad kelimesinin Arap¢ada dogrudan savas anlamina gelmedigini, savas
yerine harp kelimesinin kullanildigini sdyler. Cihad kelimesinin Arapgada Allah

yolunda c¢aba ve gayret manasi tagidigini ifade etmektedir.

Garaudy savasin Islam tarafindan tamamen dislanmamis oldugunu kabul
ederken, bu savasin dini yaymak adina degil de inancin zulme kars1 savunulmasi
durumunda oldugunu kabul eder. Kur’an’da savaga sadece bir saldirtya cevap verme
veya haddini agma durumunda izin verildigini iddia eden Garaudy, Allah’in
Miisliimanlara saldirganlig1 veya haddi asmayi kesin bir dille yasakladigin1 soyler. ®*
Bu konuya iliskin su ayeti 6rnek gosterir: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda siz de
savasin! Ama (amaciizi asip) saldirganlik yapmayin! Dogrusu Allah saldirganlar

sevmez. (Bakara, 2/190)”

Garaudy, Kur’an ‘in Bakara siresi 256. ayetinde agik ve segik bir sekilde
dinin siddetle olmayacagini emrettigini savunur. “Dinde zorlama yoktur.” ayetinin
baska yorumlara ihtiyaci olmadigini savunan Garaudy, cihad kelimesinin yanlis
anlagilmasina sebep olarak biitiinciil anlamindan koparilmig ayetleri igaret eder.
Baglamindan koparilan bu ayetlerin Islam’1 bir korkuluk, bir kili¢ dini yapmak icin

delil gosterilen ayetlerdir.5?

Garaudy, bu konuda Tevbe slresinde Kilig ayeti olarak adlandirilan ayeti
tekrarlar. “Puta tapanlari buldugunuz yerde oldiirtin!” (Tevbe, 9/5) Bu ayetin
biitiinciil anlamindan koparilarak okunmasinin Kur’an’a ve Islam’a biiyiik bir
haksizlik oldugunu sdyleyen diisiiniir bu ayetin bir Onceki ayet ile birlikte
okundugunda asil anlamina kavustugunu sdyler. Tevbe stresi dordiinci ayetinin, o
kimselerin bir anlagsma yapildiktan sonra, o anlasmay1 daha once ¢igneyenler veya
Miisliimanlarin dinlerini ikrar ve inanglarinin geregini yerine getirmekten alikoyanlar

hakkinda oldugunun agik¢a ortada oldugunu soyler. Garaudy, sdrelerin iginden

8 Garaudy, Isldm ve Insanin Gelecegi, $.48.
61 Garaudy, s.49.
62 Garaudy, s.49.
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deyim yerindeyse cimbizla g¢ekilip alinan bazi ayetlerin biitiinciil baglamlarindan
koptugu i¢in arzu edilmeyen anlamlar c¢ikacagini boyle bir duruma meydan
vermemek i¢in ayetleri Kur’an’in biitiinciil anlami i¢inde okumak ve diisiinmek

gerektigini belirtir.

Garaudy, zulme karsi yapilan silahli savunmanin cihadin farkli bir yonu
oldugunu ve bu cihada kiglUk cihad dendigini ifade etmektedir. Ona goére cihad
kavrami asil anlamimi kisinin kendi nefsine karst yapmis oldugu savunmada
bulmaktadir. Buna biyuk cihad denir. Garaudy icin zulme, adaletsizlige,
diizensizlige kars1 Allah yolunda caba gostermek, gayret sarf etmek, gerektiinde
silah kullanmak kiicik cihad’tir. Diistiniir, meshur bir hadisin kiigiik cihad yani
kendisini tehdit eden veya baski uygulayan dis diismana karsi inancimi silahla
savunma ile biiyiik cihadi yani insanin kendini biitiiniiyle Allah’in iradesine teslim
etmek iizere bencilligini (nefsini) yenip duygu ve ihtiraslarina hakim olmak ig¢in
yapacagl i¢ miicadeleyi birbirinden ayirdigini sdyler. Biiyiik cihadin nefse karsi
insan1 bulunmas1 gereken noktadan ¢ekip alan biitiin egilimlere, bos arzulara, putlar
edinmeye siiriikleyen, ve boylelikle Allah’in birligini tanimaktan alikoyan her seye
kars1 yapilan bir miicadele oldugunu belirten diisiiniire gére, bu i¢ putgulugu yenmek

dis putulugu yenmekten daha zordur.®3

8 Garaudy, Isldm ve Insanin Gelecegi, $.50.
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Biylk Cihad:
Kisinin kendi nefsine karsi Kigtk Cihad:

vz szl Toplumsal esitsizlik, diizensizlik,

ahlaksizlik vs. durumlara karsi
verilen micadeledir.

Sekil 4 islam'da Cihad Anlayis1

Garaudy icin birlik ve bitiinlik dini olan Islam’da diisiinceyi eylemden
ayirmak, batin1 zahirden ayirmak yanlhistir. Bu minvalde tasavvufu Islam’in 6z sekli
olarak gorlr ve onun gorevinin kicuk cihad ile buyik cihad arasinda bir denge
kurmak oldugunu savunur. Garaudy’e gore, Tasavvufun asil amaci, insani kendi
manevi merkezinden uzaklastiran nefsin her tiirlii heveskar arzularina karsi deruni
micadele demek olan blyik cihad ile birlik bitinlik iginde bir Islam toplulugu
gerceklestirmek i¢in bu toplulugu ilahi Kanun’a odaklamaktan alikoyacak her tiirlii
putataparlik, iktidar, servet, sahte bilgi veya sahte ilahlara kars1 durma eylemi demek

olan kiigiik cihad arasinda bir denge kurmaktir.%*

1.5.4. Tasavvuf

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, tasavvuf Islim’m ezoterik ya da Batini
boyutudur.  “Et-tariki illallah” ibaresi, yani Allah’a giden yol pratik agidan
tasavvufla esanlamlidir. Ona gore tasavvuf’un hakikati Kur’an, Siinnet ve Islam
Peygamberi’nin (s.a.v) manevi kuvvetinin deruni boyutuyla baglar ve bu

kaynaklardan her yere yayilir.®® Nasr’a gore, tasavvuf, zahiri ve fiziki alan1 da ihmal

8 Garaudy, Islam ve Insanin Gelecegi, S.62.
8 Chittick, 5.96-97.
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etmeden insan mikro kozmosunun en yiiksek alanina ¢ikmaktir. Ruhu hem kendi
icinde hem de nefsle evliligi yoluyla entegre etmeye ¢alisirken buna bedeni de
katmaktadir. Bununla birlikte tasavvuf, bu entegrasyonun yaninda yogunlagma
iceren ibadet bicimlerini de gerektirir. Ibadette asil amag siirekli ibadet etmek degil,

ibadete doniismektir. Zaten, ruhun 6zii ibadete doniismelidir.®®

Gazali’ye gore, tasavvuf, bilim ve eylemi, ilim ile ameli esit sekilde kabul

etmekten ibarettir. Tasavvuf sahsi engelleri ortadan kaldirmay1 hedefler.®’

Garaudy i¢in, dogulu bakis agisinin temel kanunlarindan biri olan tasavvuf
967°de mutasavvif Ebu Said tarafindan ifade edilen “ben”in terk edilmesi
anlayisidir. Garaudy’e gore, Ebu Said igin tasavvuf fazla olanin terkidir. Diisiiniir
Ebu Said’in, benligi kisideki en biiyiik fazlalik olarak goérdiigiinii, insanin siirekli
olarak kendi kendiyle mesgul olmasinin onu Allah’tan uzaklastiracagini belirttigini
sOyler. Ebu Said’e gore, senin ben/nefsin’in bulundugu yerde her sey cehennemdir.

Senin ben/nefsin’in olmadig1 yerde ise her sey cennettir.

Garaudy’e gore, tasavvuf Isldm imaninin i¢e dogru gelisen boyutudur.®
Onu islam’dan ayr bir diisiince sistemi gibi gérmek yanlistir. Bir tevhid dini olan
Islam’da eylem ile diisiinceyi birbirinden ayr diisiinmek dine aykir1 bir durum ortaya

cikarir.

Garaudy icin tasavvuf kisinin en biiylik hiirriyetini kazanma arzusudur.
Kisinin nefsinin arzularima uyma isteginin digsaridan gelen yasaklamalarla degil

bizzat kisinin kendi iradesiyle bu nefsi sondiirebilmesi insanin en biiyiik hiirriyetidir.

Garaudy, ii¢c diinyanin bilgelikleriyle peygamberliklerinin bize insanin
ancak kendi nefsinin mutlak deger haline gelme iddiasina karsi, ardi arkasi

kesilmeyen bir miicadele ile insanlasabilecegini dgrettigini ifade eder. ™

8 Chittick, s.101.

67 Gazali, el-Munkiz mene’d Dalal, gev Hilmi Giingér, Istanbul, 1994, 5.60.

8 Roger Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, ¢ev. Cemal Aydimn, Istanbul, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, 2011, s.143-144.

8 Garaudy, Isldm i Vaadettikleri, $.57.

0 Garaudy, Yasayanlara Cagri, .285.

29



Garaudy’e gore, Islam tasavvuf anlayis1 ne Hristiyan mistisizmi ne Hint
Bilgeligi ne de Yeni Eflatunculug’un bir kopyasidir. Benzer noktalarinin olmasi

tasavvufun kaynaginin Kuran-1 Kerim oldugu gergegini degistirmez.

Garaudy igin, Isldm tasavvufu ona benzetilmeye c¢alisilan Hristiyan
mistisizminden amag ve metot agisindan ¢ok farkli bir anlayistir. Tasavvufta kisi tiim
cabasiyla tek iyi olanin katina ¢ikmaya calisir. Insanlar arasinda gercek bir
toplulugun dogmasina ¢alisacak, islerin diizelmesini gozetecektir. Kur’an’in insan
icin Allah’in yeryiiziindeki halifesi (Bakara/30) dedigini belirten diisiiniire gore,
insan bu yiizden, diger insanlardan sorumlu oldugu gibi her tiirlii denge ve tabiatin

ahenginden de sorumludur.’™

Hint bilgelerinin meditasyon sekillerinin sufilerdeki dini tecribeyi
arttirdigina inanan Garaudy’e gore, Hint bilgeligi ile tasavvuf ayrimlari derin olan
iki manevi anlayistir. Hint bilgeliginin c¢ileler ve manevi alistirmalar yoluyla
kendilerini Allah ile 6zdeslestirmek istediklerini buna karsin semavi dinlerde
inananlarin Allah’in onlara “el uzatmasi” gerektigine inandiklarini séyler. Bu el

uzatma vahiy yoluyla olacaktir.

Garaudy’nin tasavvuf anlayisinda belirgin bir sorumluluk ve hareket
anlayis1 goze carpar. Hristiyan mistisizminde, Hint bilgeliginde, gerekse Yeni
Eflatunculuk anlayisinda daha c¢ok bir c¢ile c¢ekme, diinyadan el etek c¢ekme,
meditasyon tarzi yontemlerle diinya hayatindan bir uzaklasmanin oldugunu fakat
tasavvufun kisinin bu diinyanin gegiciligini aklindan hi¢ ¢ikarmadan hakka yiiriiyen
bir toplum icin gerekli sorumlulugu gosterecek kadar diinya isleri ilgilenen bir
anlayisa sahip olduguna inanir. Bu konuda Cezayir’i isgal eden Fransiz ordularina
kars1 verdigi miicadele ile kahramanlagan Emir Abdiilkadir’ 1 6rnek veren Garaudy,
sufi hayatin eylemi diglayan bir hayat olmadigin1 aksine eylemin mistik hayatin

disavurumu oldugunu iddia etmektedir.

Garaudy’e gore, tasavvufun 6zl Kur’an da goriinen Allah kavramindan yola
c¢ikarak insan1 kendi boyutlarinin i¢ine ¢ekerek bir biitiin haline getirmek ve her seyi

ayn1 merkez etrafinda toplamaktir. Ona gore, hirslart ve disa doniik arzulan ile

"L Garaudy, Yasayanlara Cagri, $.59. .
2 Roger Garaudy, Don Kisot Yasanmis Siir, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul, Tiirk Edebiyat1 Vakfi
Yayinlari, 2013, s.14

30



yipranmig olan insan devamli olarak kalabaligin ig¢inde kaybolup gitme tehdidi
altindadir. Tasavvuf bu kaybolmayi tersine ¢evirmektedir. Tevhid’in kesfi, kisinin bu
kendine ait merkezi anlamasi, onun toplum iginde en koyu, en canli hareketlere
kavusabilmesinin ilk sartidir. Boyle bir durumda kisi diinyadan elini etegini
cekmeyecektir. Sadece diinyaya ylirekten sarilmayacak, bdylece gergek hareket
giicline sahip olacaktir. Bu hareket giicii, “biitiin”e bagl olacaktir.”

Kisinin
hirriyetini
kazanma
1steginin en
boyutudur. bUy%k
Ifadesidir.

[slamin ice
dogru
gelisen

Ibadete asil
anlamini
kazandiran
“ruh" tur.

Sorumluluk
ve hareket
anlayisidir.

Sekil 5 islim'da Tasavvuf Anlayist

Garaudy’e gore, tasavvufun sadece bozulmus ve sapmis sekilleri insani dini
ibadetten ve calismadan cevirip uzaklastirmaktadir. Tasavvuf ibadetten kopmaz
aksine ibadetin ruhudur. Onsuz ibadet sekilciligin tehdidi altindadir. Ibadet asil
anlamini tasavvufla kazanmaktadir.”* Garaudy, Islam’in bes sart1 olan namaz, orug,
zekat, hac ve kelime-i sahadet’in tasavvuf anlayisi ile gergeklestirilmediginde

sekilcilikten 6te bir anlam kazanmayacak ibadetler olacagini iddia etmektedir.

Garaudy’e gore Islam’in sekilci, ayinci, kuralci, fosillesmis, duragan, donuk

bir hale girmemesi i¢in tasavvuf zaruri bir boyuttur. Tasavvufun, Islam’m yasayan,

"> Garaudy, Don Kisot Yasanmus Siir, $.65.
4 Garaudy, Isldm ve Insanhgin Gelecegi, s.42.
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oziimsenmis, yaratici bir Islam olarak kalmasi icin gecerli oldugunu sdyleyen
diisiiniire gore, Islom’in serh ve serhinin serhi, dis kuralcilhik ve tekrarlar, onu
gelecege geri geri giderek sokacak olan kendini begenmis ve dogmatik sekilcilik
olmamasi, yani ge¢misin dzlemi icinde fosillesmemis bir islam olmas i¢in tasavvuf

sarttir.”

1.6. Garaudy’nin Islim Felsefesine Bakisi

1.6.1. islam Felsefesi

Bilindigi iizere, Araplar, Siiryaniler, Tiirkler, Berberiler ve baska milletlerin
ortak ve karisik bir fikri siireci olan Islam Felsefesi, Arap unsurunun daha ¢ok 6n
planda olmas: sebebiyle Arap felsefesi olarak da anilir. ® Bir baska tanimla Islam
Felsefesi, 6zel ve dar anlamiyla Miisliiman filozoflarin ortaya koyduklari felsefi
diisiince tarzimin genel adidir.”” Peygamberimiz zamaninda Miisliimanlar arasinda
fikri acidan birlik ve dirlik vardi. Zaman ilerledikge Islam Devleti’nin smirlari
genislemis ve yabanci kiiltlirlerle kargilasilmistir. Miisliimanlar aldiklar tilkelere din
yoniinden etki yapmakla beraber bazi hususlarda birlikte yasadiklar1 degisik kiiltiir
sahibi kimselerden yararlaniyorlardi. Islam’m yasamasi ve devletin iyi ydnetilmesi
icin bu kulttrlerden yararlanmak gerekli goriildii. Zaten IslAm dini insanlar1 ilim
ogrenmeye tesvik ediyordu.”® Islam’da ki felsefi diisiincenin en énemli kaynag: hig
siiphesiz ilahi vahiy ve bu vahyin tebligcisi peygamberin hadis ve siinnetidir.
Bununla birlikte yabanci kiiltiirlerin diisiinsel birikimi de bu felsefeye kaynaklik

etmistir.

Yabanci

islam

Hadis ve
Siinnet

Kulturel
Miras

Felsefesinin
Kaynaklari

Sekil 6 Islim Felsefesi'nin Kaynaklar

S Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s.44.

6 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, Iklim Yayinlari, Istanbul, 1994, s.1

" Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Girig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1999, s.1
8 Tbrahim Agah Cubukgu, Isldm Diisiiniirleri, Ankara Universitesi Tlahiyat Fak. Yayinlar: No:137,
Ankara, s.7.
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Ozellikle genis bir alana yayilan Islam imparatorlugu ortaya cikan yeni
durumlar karsisinda hummali bir diisiinme eylemi igine girmistir. Bu ¢abalar onlar1
farkli dillerde yazilmis bilimsel ve diisiinsel eserleri terciime ettirmeye kadar
gotiirmiistiir. Islam felsefesini dogusuna etki eden bu yabanci felsefeler sunlardir:

1-Antik Yunan ve Hellenistik Devir Felsefesi

2-Iran —Sasani Felsefesi

3-Hind Felsefesi’®
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Sekil 7 islam Felsefesi'ni Etkileyen Kaynaklar

Bu yabanci etkiler iginde Yunan metafizigi, mantig1 ve tabiat felsefesi Islam
inancina akli bir temel sunuyor ve islami olmayan, ozellikle de Hiristiyanlik,
Yahudilik, Zerdistlik ve Maniheizm’deki hareketlerde ortaya ¢ikan yeni giice karsi
koruma saglar goriiniiyordu.®® Bu yoniiyle Iran, Sasani ve Hind felsefeleri hicbir
zaman Islam felsefesine Yunan Felsefesi kadar etki edememistir.

Islam filozoflarina gore felsefe insanligin baslangicindan itibaren var olan bir

hakikati arama g¢abasiydi. Filozof olarak onlar bu gercegin pesinde kosan kisilerdi.

S Bayrakdar, jsl@m Felsefesine Girig, $.10 '
8 Hans'Daiber, Islam Felsefesi Tarihinin Anlami ve Islam Felsefesi Tarihi Calismamizin Amaci
Nedir? Ihmal Edilmis Bir Disiplinin Tarihi, ¢ev. Muammer Iskenderoglu, Usul Dergisi 1, 2004, s.161
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Bununla birlikte islam Felsefesi tipki metafizik gibi varligin ilkesinden, aslindan ve
bu varligin amacindan bahseder. 8!

Roger Garaudy’e gore, Islam felsefesi hidayet ve hayat tarzi iistiine
tefekkiirdir.2? Bu hidayet ve hayat tarzi niibiivvet yani islami mesajin anlami ve bu

anlamin insanlarin hayatina ¢izdigi gayelerden dogar.

Birikimselilik

Sureklilik Evrensellik

islam
FilozoflarininFelsefede
Onemsedikleri Ug
Boyut

Sekil 8 islam Filozoflarin Onemsedikleri Ug Boyut

Garaudy’e gore, felsefenin Islam agisindan 6nemi biiyiiktiir. insan yerin ve
gbgiin reddettigi sorumlulugu kendi iradesi ile kabul etmistir. Bu kabul edis biiytik
bir sorumluluktur. Bu sorumlulugunu inancimin ¢izgisinde siirdiirebilmek igin
felsefeyi kullanmak zorundadir. Misliiman, felsefe yaparak mesaji derinlemesine
kavrayacak ve onun siirekli yenilenen durumlara karsi yorumunu yapacaktir.
Garaudy, inan¢ hayatina kopmaz bir sekilde bagli olan felsefenin iki vazifesi
oldugunu soyler:

1-Mesajin (hakikatin) derin anlamin1 arastirmak.

2-Nitelikli bir aragtirmanin ardindan ilahi kanunun ( seriati ) siirekli

yenilenen tarihi durumlara canl bir sekilde uygulamanin yolunu kesfetmektir.®

8 {smail Hakk1 Izmirli, Isldm’da Felsefe Akimlari, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1995 , 5.19

8 Roger Garaudy, Endiiliis’te Islaim Diisiincenin Bassehri Kurtuba, gev. Cemal Aydm, Tiirk
Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.39

8 Garaudy, s.40
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Garaudy’nin felsefesi daha metafiziksel olani arar. O, sadece duyularla
kesfedilebilen, soyut diisiincelerde kendine anlam bulan ve denetlenebilen bir
anlayisin hakim olmadigi felsefeye inanir. Ona gore, realiteyi duyularin tecriibesinin
kesfettigi ve soyut diisiincenin tanimladigi ve Sl¢iip bictigi seye indirgenemeyecegini
kabul eden her felsefe; hayatin anlam ve gayelerini sorgulayan ve su hususlarin
farkinda olan her felsefe Islamidir.®

Aklin mitkemmel kullanimimin askinlig1 pesinen inkar etmemesi sayesinde
oldugunu diistinen Garaudy’e gore, akli simirsiz diisiinmek ve bu smirsiz gilice
dayanarak kendine yetme iddias1 aklin miikemmel kullaniminin 6niindeki en 6nemli
engeldir. Aklin askinlig1 kabul etmesiyle kendini reddetmeyecegini aksine onilindeki
tim engelleri kaldirarak sinirsiz olabilecegini, dolayisiyla aklin kisiyi imana
ulagtiracagini savunur. Boylesi bir imanin, hicbir sekilde akli sinirlandirmadigin
veya reddetmedigini belirten Garaudy, tam aksine bu imanin akli sadece algilarin ve
kavramlarin  kullanimiyla smirlandirmayr reddederek ve rasyonel diislinceyi,
duyularla elde edilen tecriilbeye indirgemeyi reddeden hususlara acarak onu ask,
giizellik, hayatin anlami ve eylemimizin nihai 6n kabulleri gibi soyut konulara
yonlendirmektir. O halde bu iman, dar gorisliilikten ve sinirlardan azade bir
akildir 8

Garaudy, bu simirlardan siyrilmis aklin kutsal olan iizerine diisiinmesinin
normal oldugunu sdyler. Ciinkii bu akil onlarda bir kilavuzluk arar ve bu sekliyle
bakildiginda peygamberligin imkan1 ve mesajin anlami konusunda tefekkiir etme,
Islam felsefesinin temelidir.%®

Islam felsefesinin temelini peygamberligin imkan1 ve mesajin anlamu {istiine
diisiinme olarak belirten Garaudy’e gore, bu temel, Grek felsefesiyle esastan bir
uyusmazlik icindedir. Bu uyusmazlik Grek felsefesinin varlik felsefesi olmasindan
kaynaklanir. Halbuki ister Musevi, ister Hristiyan, isterse Misliman olsun, nubiivvet
kendisini ancak eylem tecriibesiyle ifade edebilir.8’

Garaudy’e gore, Allah’a varlik agisindan baktigimiz zaman onu ister

istemez bir benzetme igine gireriz ki bu bizim i¢in kiiflirdiir. “O’nun varlig1 olarak

8 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, .42
8 Garaudy, s.43
8 Garaudy, s.43
87 Garaudy, s.56
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adlandirdigimiz sey, o varliklart var eden ‘“eylem”dir. Tabiat olaylarindan
peygamberlerin sozlerine varincaya kadar her varlik, bizi varliktan onu yaratan
“eylem”e gotiiren bir “ayet” tir.”8

Bat: felsefesi ile Is1am felsefesinin bir karsilagtirmasini yapan Garaudy, Bati
felsefesinin probleminin “bilginin nasil miimkiin oldugu” hususunda oldugunu, IslAim

felsefesinin ana probleminin ise, “peygamberligin nasil miimkiin oldugu” konusunda

oldugunu soyler.

Islam felsefesinin ana problemi
peygamberligin nasil miimkiin oldugu
konusudur.

Bat1 felsefesinin ana problemi bilginin nasil
miimkiin oldugu konusudur.

Sekil 9 islam Felsefesi ve Bat1 Felsefesi'nin Problemleri

Garaudy’e gore, Bati’nin varlik hakkindaki soyut diisiinceleri diinyay:
matematiksel bir iskelet halinde tahayyiil ederken onu giizellik, sevgi, sairane eser ve
umut gibi kavramlardan da koparip almistir. Islam felsefesinin umudu yeniden
dogurduguna inanan diisiiniir, Ibn Riisd ile birlikte Islami felsefenin de bati
felsefesinin diistiigli bu hataya diisme tehlikesi gecirdigine inanir.

Kur’an’m Allah’a ve diinyaya iliskin olarak ortaya koydugu eylem

felsefesini Bati felsefesinin temelini olusturan Grek felsefesinin tastyamadigini, Grek

8 Garaudy, Endiiliis 'te Isldm, $.56
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formiillerinin bu eylem felsefesini agiklamaya giiciiniin yetmedigini sdyleyen
Garaudy Islam’m ii¢ yepyeni mesele ortaya koydugunu iddia eder.

Garaudy’e gore, bu ii¢ meydan okumanin ilki, gercegin ne olduguna dair
ortaya koydugu durustur. Grek felsefesi “gergek nedir?” problemine iki cevap
getirmistir; Akilla kavranan Platon diisiincesi ve Demokrit’in duyular tecriibesiyle
ulastig1 atomsal yapi. Garaudy’e gore, Hristiyanligin bu Grek diializmi etkisi altinda
oldugunu ama ilk yillarda 6zellikle Platon diisiincesine daha yakin durdugunu séyler.
Buna karsilik Kur’an her seyin ancak Allah’ta ve Allah’in her seyde tam olarak
goriildiigl bir yaklagim tizerinden cevap vermektedir. Kuran, dogrunun “ne” oldugu
problemine olgu yerine yaratma, varlik veya diislince diizeyine karsilik eylem
planindaki temel birlik yani tevhid iizerinden yaklasir. Buna gore, ilk cevap
Allah’tan baska ilah olmadig1 seklinde tezahiir etmektedir.

Garaudy, Kuran’mn bu yaklasiminin Grek felsefesine karsi ikinci bir meydan
okuyusu ortaya koydugunu sdyler. Bu meydan okuyus ise sudur: Bu bakis agisindan
hangi hareket kanunu c¢ikar? “Eylem ve kanun bir Miisliiman i¢in imanin dis
tezahiiriidiir. Iman dahili, kanun haricidir. Biri ile digeri arasinda ikilik yoktur. Insan
imanla Allah’a dogru hareketine yeniden kavusur. Zaten tastan bitkiye ve bitkiden
hayvana kadar Allah’a dogru tabii bir egilim vardir. Her varlik kendine 6zgii ibadet
ve hamd tarzini bilir ve yapar.”®

Garaudy’e gore, Uglincli meydan okuyus, Allah’in tarihe peygamberleri
yoluyla miidahalesi konusundadir. Allah hakkindaki her tiirli diisiinme insanin
kendisinin var edemedigi seyler iizerine diisiinmedir. “IslAm felsefesinin karsilastig
en nazik meselelerinden biri, mutlak, ezeli ve ebedi olanin tarihi ve izafi olanla
miinasebetleri meselesi olacaktir ki, bu da su kendine 6zgii sekliyle gerceklesecektir.
Kur’an, zamanin istiinde siiziilen yaratilmamis kelam midir yoksa insanlik
destaninin en soylu maceralarindan birinin baslangicinda ezel ve ebed dostuyla

insanoglunun tarihinin bir aninda ki karsilasmas1 midir?”%

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.146,147.
% Garaudy, s.149.
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1.6.2 Garaudy’ nin Islam Filozoflarina Bakisi

Islam felsefesinin hidayet ve hayat tarzi iistiine ayrmtili bir tefekkird
oldugunu sdyleyen Garaudy, Islam felsefesinin ana probleminin de peygamberligin
nasil miimkiin oldugu konusu oldugunu belirtir. Bu yaklasimla islam felsefecilerinin
diisiincelerini irdeleyen Garaudy’e gore ilahi yaratilis problemleriyle ilk yiizlesen
Islaim filozofu Kindi idi. Ilk Arap filozofu olarak bilinen Kindi, Mutezili bir
mitekellim ve Neo-Pitagorik tesirler altinda kalmis Neo Platoncu bir filozoftur.%

Garaudy’e gore Kindi, Aristo mantigini takip etmis fakat Kur’an’in yaratma
kavrammi korumustur. Grek felsefesini islam diisiincesine dahil etme yerine onlari
yan yana koymanin daha uygun oldugunu diisiinen Kindi, Allah’m varlik degil,
bilakis varlig1 yapan oldugunu sdyler. Garaudy, Kindi’nin bu yiizden, daha dnce var
olan maddeye sadece sekil vermekten ibaret olan Aristocu bir yaratilis metafizigini
reddedilmesi gerektigi gibi, Yeni Eflatuncularin zorunlu stidur nazariyelerini de
kabul edilemez buldugunu soyler.%

Garaudy, Farabi i¢in Grek felsefesine gosterdigi saygi ve bagliligin onu 6z
ve varolus konusunda metafizik bir diisiinceye sevk ettigini diislinlir. Bu ylizden
Farabi’nin Kur’an vahyinden kaynaklanan eylem felsefesine sirt gevirip Grek
felsefesinin varlik felsefesine yoneldigini diisiiniir. Farabi’ye gore, felsefeye var
olanin ilmidir. Bu ilmi kazanarak Allah’a benzemeye baslariz.® Garaudy, varlik
felsefesine bu yonelisin Farabi’de niibiivvet felsefesini hakli gdsterme cabalarinmi
zorlastirdigini diisiiniir. Garaudy’e gore Farabi, Kindi’nin yaptig1 gibi Grek ve Islam
felsefelerini yan yana koymaz onlar1 kendi i¢lerinde bir uzlasiya zorlar. Bu uzlasi
kendini en ¢ok siyaset felsefesinde gosterir. Garaudy bu uzlasinin bir yere kadar
gerceklesebildigini fakat Ideal Devlet’in yonetici olan imam ile Eflatun’un bilge
adaminin otoritelerinin hangi tiir bilgiye dayandigi konusunda ¢ikmaza girdigini
diistiniir. Bu bilgi kaynag1 Eflatun diyalektigi mi, Aristo mantig1 mi, yoksa Kur’ani
vahiy ve onun getirisi olan tasavvufi i¢ aydinlanmasi midir diye sorar. Oyle

gorliniiyor ki Farabi, Garaudy’ nin bakis a¢isindan bilginin kaynagini belirleme

91 T.J.De Boer, Islam da Felsefe Tarihi, gev. Dog. Dr. Yasar Kutluay, Istanbul, Anka Yayinlar1, 2004,
s,130.

%2 Garaudy, Gelecegimizde Isldm Var, s.151.

% De Boer, Isldm ’'da Felsefe Tarihi, $.137
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konusunda net bir tavir alamamakta, belki de boyle davranmakla eklektik bir bilgi
felsefesini amaglamaktadir.

Orta ¢aglarin felsefi diisiince tarihinde Ibn Sina da ¢cok 6nemli bir yer tutar.
O, tamamen akla ve diisiinceye dayal1 Helenistik gelenegi, islam’a gore ve bir dlgiide
Helenistik gelenegin iginde kalarak yeniden ifade etmenin yollarini aradigi yontem
ve tezler gelistirmistir.** Garaudy icin Ibn Sina Islam diisiincesinin ¢ok &nemli bir
filozofudur. Ibn Sina’nm biitiin ilimlerde, dzellikle, miizik ve siir alaninda essiz bir
filozof oldugunu kabul eden Garaudy, filozofun biiylik bir ¢eliski i¢cinde oldugunu
diisiiniir. Garaudy, Ibn Sina’da bazen Islami inang ve kurallara agikga ters diisen bir
inanig goze carptigimni da iddia eder. Garaudy, ibadet Uzerine eser yazan, Kuran
tefsirleri diizenleyen Ibn Sina’nin Aristotalesgi bir metinde sudiir ve Mutlak Varligin
comertligi hakkinda yazdiklarini oldukga sasirtict bulur. Garaudy, Ibn Sina’nin bu
celiskilerine ve Grek felsefesine Farabi’den daha fazla yer vermesine ragmen islami
nebevi ¢izgiye karsi daha hassas davrandigini soyler.

Garaudy, Gazali’'nin kendinden 6nceki alimler gibi Grek dil ve diyalektigini
kullanarak Islam inancini agiklamaya calistigini fakat daha sonra biiyiik bir siiphe
doneminin ardindan mutasavviflarin manevi yoluyla gercegi bulmaya galistigini
ifade eder.

Garaudy, manevi yolla gercege ulasmak isteyen Gazali’nin ilk is olarak
hedefinde filozoflarin oldugunu diisiiniir. Diisiliniir, Gazali’nin filozoflar1 elestirirken
onlarin tekfir edilmesi gereken iic dnemli husus oldugunu belirtir. Bunlar, alemin
ezeliligi, Tanr’nin kiillileri bilip tikelleri bilmemesi ve bedenin dirilisinin inkaridir.*®

Garaudy’e gore, Gazali filozoflarin ruhu bedenden ayr1 diisiinen ikicilikleri
(dtalizmi), ciiz’iyi (tikel) ve mahsusu (duyuluru, duyularla algilanan diinyay1)
onemsemeyen bilgi teorilerini, yaratmay: dislayan goriislerini ve kainatin ezelden
beri var oldugu seklindeki anlayislarini reddeder. Ona gore, Gazali, zihni bir sezgiye
can atan yani, sentezci, biitlinii kapsayici, dolaysiz ve somut bir bilgiyi, kalp goziiyle

gdrmeyi ¢ok istedigi igin tasavvuf yolunu tercih etmistir.%

% Serif M.Muhammed, Klasik Isldam Filozoflar: ve Diisiinceleri, Gev. Osman Bilen, Istanbul, Insan
Yayinlari, 2000, s.121

% Macit Fahri, Islim Felsefesi Kelam: ve Tasavvufuna Giris, gev. Sahin Filiz, Insan Yaynlar,
Istanbul, 2008, s.108

% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.157.
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Garaudy’nin en fazla Onemsedigi ve eylem felsefesinin izlerini en iyi
tagidigina inandig1 filozoflardan biri de Isik filozofu adini verdigi Siihreverdi’dir.
Garaudy’e gore, Sithreverdi’nin Hikmet’iil-israk adimn1 verdigi projesinin cografi bir
anlami1 yoktur. Bu felsefe, tipki tasavvuf gibi kesfe (i¢ aydinlanmasina) yani (teorik
ve diyalektik olmayan) dolaysiz ve (analitik ve kavramsal olmayan) butunluk¢u bir
bilgiye dayanir. Bu bilgi 1518in felsefesidir ayn1 zamanda da sabahin bilgisi,
dogmakta olan 15181n bilgisidir. Distaki bir varligin hareketsiz bir yansimasi degil,
aksine devamli yaratma eylemine, her an yeni bir varligin iradi olarak meydana
gelisinin bilgisi eylem felsefesidir, varlik felsefesi degildir.®’

Garaudy, 151k filozofunun kisinin kendini siirekli yenilemesi gerektigini sart
kostugunu iddia eder. Bu felsefenin kendisini bagka yere sevk etme gayesi tasidigini
ve bu taginma i¢in gerekli itici giiciin ise beseri ve ilahi bir agk oldugunu sdyler.

Garaudy’e gore, Islam diisiincesinin klasik doneminde yetisen son 6nemli
filozof ve bilim insam Ibn Riisd’diir. ibn Riisd, basta mantik olmak iizere doga
felsefesi, astronomi, ilahiyat ve tip gibi alanlarda ¢ok sayida yapit kaleme almistir. %

Garaudy, biraktig1 bu eserlere ragmen islam diinyasinda Ibn Riisd denildigi
zaman, Aristotales’i kutsayan, hakikatin birligini savunan, heyulani aklin ezeli
oldugunu veya olmadigim tartisan veya kendinden onceki Islam filozoflar1 gibi
felsefe ve dini uzlagtirmaya calisan veya Yeni-Eflatuncu felsefeden hareketle
Aristotales’i yorumlayan, Islam diinyasmnin problemlerine ilgisiz, bu problemlere
katki sunmayan bir filozof diisiincesinin akla geldigini sdyler.%®

Garaudy’e gore Ibn Riisd siradan bir Aristo yorumcusu veya Imam Malik’in
taklidi bir fikih¢1 degildir. Ona gore Ibn Riisd, islim’in ilk ve orijinal halini, Kur’an
mesajinin o Islam’mi, yiizyillarin bolgesel gelenekleriyle iizeri ortiilmiis evrensel
mesaj1 yeniden bulma cabast i¢indedir.*

Garaudy i¢in Endiiliis’te kok salan islam felsefesinin ve filozoflarinm ayri
bir 6nemi vardir. Diisiiniir'e gore, gayelerin hiyerarsisi problemi Ibn Meserre ile
birlikte Iber yarrmadasinin degismez problemi haline gelmistir. “Allah’mn iradesine

boyun egmek ve Allah’in bize gosterdigi dogru yolu takip etmek i¢in insanin ¢6zmek

% Garaudy, s.161.

% Hiiseyin Gazi Topdemir, Ibn Riisd, Say Yayinlari, Istanbul, 2011, s.32.

9 Cevher Sulul, /bn Riisd iin Siyaset Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2009, s.11-12.
100 Garaudy, Endiiliis 'te Islam Diisiincenin Bassehri Kurtuba, $.155.
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zorunda oldugu gayelerin hiyerarsisi problemi, bundan bdyle Iber Yarimadasi’nda
Islam felsefesi’nin énemli bir meselesi olarak yerini almigtir.””1%

Garaudy, Ibn Meserre’nin felsefesindeki esas noktanin “Bir”in askinlig
oldugunu soyler. Hayatimizin anlam ve gayelerinin buradan hareketle belirlendigini
iddia eder.

Garaudy Endiiliislii bir baska filozof ibn Hazm’1 ¢ok hizli ve trajik bir
sekilde gelisen doneminde canli, dinamik bir diislincenin ortaya ¢ikmasi i¢in ¢aba
sarf eden en 6nemli felsefecilerden biri olarak gordr.

Garaudy, fukahanin dini yasami ibadetin kati bir diizenine indirgedigi ve
egitimi sadece serhlerin ezberlenmesi diizeyine indirgedigi zamanda ibn Hazm’m bu
anlayisa karsi ¢iktigimi sdyler. Onun Isldimi yasamim kaynagmi yeniden Kur’an’a
dayandiran felsefeci oldugunu kabul eder. ibn Hazm eserlerinde ii¢ farkli konuya
egilmistir. Ask, hukuk ve dinler tarihi bu konulardir. Garaudy’e gore, Maliki
fukahasmnin kat1 din anlayisinda “ask”n hig yeri yokken ibn Hazm dogrudan dogruya
Kur’an ve Siinnet’e miiracaat ederek sevginin kutsal niteligine dikkat ceker.%

Garaudy’nin Onemsedigi filozoflardan biri de Yahudi sair ve filozofu olan
Ibn Cebirol’diir. Garaudy, onun tiim diisiincesine ahenk kazandiran temel diisiincenin
Stidur ve Allah’a déniis fikri oldugunu sdyler. Garaudy, ibn Cebirol’iin, yaratilma
eksikliktir ve azalmadir, ¢iinkii yaratilan sey Yaratan ile ayni seviyede olamaz,
aksine onun altinda olmas1 gerekir,'% fikrinin Allah’mn mutlak birligini gosterdigini
ve O’nun tedricen birlikten ¢okluga gecisini ifade ettigini belirtir.

Garaudy, Endiiliislii bir baska filozof olan Ibn Bacce’den de s6z eder. Ona
gore, Ibn Bacce insanin alemdeki var olusunun anlamini sorgulayan bir diisiinirdiir.
Bu baglamda ibn Bacce’ye gore, insanin nihai gayesi beseri aklin faal akilla
birlesmesidir. Bu Aristocu sdylem ile kastedilen fikir, insanin eyleminin vahiyle bize
bildirilen ilahi maksatla biitiinlesmesidir.%*

Garaudy gore, ibn Bacce insandan, Allah’in insana ruhundan iifledigi ilahi

yanin1 kemale erdirmesini ister. ibn Bacce’ye gore, tefekkiir yetenegini miikemmel

191 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, $.83.
102 Garaudy, s.88-89.

108 Garaudy, s.109.

104 Garaudy, s.117.
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hale getirmekten gayri bir maksat i¢in ¢alisan kimse, kendisinden ziyade baskasi i¢in
calismis olur, ¢iinkii o kendisini unutur.1%®

Garaudy, Ibn Bacce’nin kullandig1 metodun 19. yiizyilin sonunda Maurice
Blondel’in kullandigi metotla benzerlik gosterdigini sOyler. Ona gore her iki
diisiiniirde eylemin nihai gayeleri iizerinde kafa yormuslardir.

Garaudy, Gazali ile Ibn Bacce’yi karsilastirir. Ona gore Gazali, eylem
felsefesi imkanini tasavvur edememistir. Ibn Bacce ise bu fikrin dnciisii olmustur. Ne
var ki Ibn Bacce’nin en biiyiik eksikligi kullandigi yontem ve dilinin bu fikri
gelistirmeye yeterli olmamasidir.

Garaudy’e gore, ibn Bacce, 6zii itibariyle insani her eylemin dncesinde, o
eylemin gayesinin bilincinin yer aldigina inanir. Gergekten de bu tasarinin fiilden
once zihinde var olusu her eyleme rehberlik etmekte, eylemin seviyesini ve
hedefledigi seye gore onun manevi degerini belirlemeye imkan vermektedir.1%®

Garaudy, Endiiliis’iin bir bagka filozofu ibn Tufeyl ile ilgili fikirlerini onun
Hayy Bin Yakzan adl eseri iizerinden gelistirir. Bu eserdeki hakim temanin Endiiliis
Islam felsefesinin en dnemli konusu oldugunu sdyler. Garaudy’e gore, Endiiliis Islam
felsefesinin en dnemli konusu gayelerden gayelere yikselen felsefi bir diyalektikle
ve son asamada da diyalektigin yerini vahyin devralmasiyla insanin kendi eyleminin
nihdi gayesini bulup kesfedebilecegi konusundaki tefekkiiriin stirekliligidir ve bu
konu Ibn Tufeyl’in eserlerindeki hakim temadir.%’

Garaudy, Ibn Tufeyl’in en 6nemli eseri Hayy Bin Yakzan’m sembol ve
manevi irsad niteliginde oldugunu sdyler. Diisiiniir, Ibn Tufeyl’in bu eserde “yalmz
bir adam” diisledigini sdyler. Bu adam erdemsiz bir sehir devletinde degil aksine
1ss1z bir adada yalniz bir insandir. Hayy b. Yakzan, ilk balgiktan hareketle aklin en
ist aydinlanmalarina, dahasi kendisini yaratmis olan ve ruhundan kendisine iiflemis
olan Allah’a yeniden kavusturan tasavvufi kesfe kadar yiikselen bir zaman canh
8

zihindir ki bu, Aristocu dilde faal veya etkin akil denen seyin simgesidir.

Garaudy’e gore, Ibn Tufeyl, bu kurmacayla hicbir insanla iletisimi olmamis kisinin

195 Garaudy, Endiiliis 'te Islam $.119.
106 Garaudy, s.125.
107 Garaudy, s.131.
108 Garaudy s.137
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kendi basma ahlaki, bilimsel ve dini kurallara hakim olabilecegini gostermeye
calismustir.

Garaudy, Endiiliislii diger bir filozof Ibn Meymin hakkinda onun gercek
anlamiyla Yahudi tek filozof oldugunu soyler. ibn Meymin, Talmud geleneginde
¢ok derin bir hukukcu idi. Garaudy, Ibn Meymun’un ii¢ Ibrahimi cemaatin
problemlerinin benzer olduguna inandigin1 belirtir. Kant’mn siikranlarini sundugu Ibn
Meymin tipki Ibn Riisd gibi tenkit¢i bir metod gelistirmistir diyen Garaudy’ e gre
Ibn Meymin, eserlerinde inanca yaklasim metodolojisi, alemin yaratilisi,
peygamberlik, beseri bilgi ve ilahi bilgi, seriat, kotiilik ve insan hiirriyeti
meselelerini koklii bir sekilde ele almigtir.1%®

Garaudy diger filozoflarda da oldugu gibi Ibn Meymin’da da eylem
felsefesinin izlerini arar. Garaudy bu izleri ibn Meymin’un eserlerinde dile getirdigi
su sozlerinde bulur: “ Allah vardir fakat varolusla degil. Onun varlig1 ve her seyin
varligl, yani birinin ve digerinin varligi sadece isim benzerliginden 6tlirl bu adla
adlandirilmaktadir. Allah sadece yerin var oldugu gibi ve gégiin var oldugu gibi var
degildir. O higbir dlgliye sigmaz, kiyaslanamaz ve bu alemde var olan seylerden
hicbir sey Onunla mukayese edilemez, meger ki mecaz yoluyla olsun. Allah diger
varliklar gibi var degildir. O onlar1 var eden fiildir.”*°

Garaudy’nin en ¢ok onemsedigi Endiiliislii filozoflardan biri de Ibn
Arabi’dir. Ibn Arabi ile birlikte yeni bir felsefenin dogduguna inanir. Arabi ile
birlikte felsefenin kullerinden yeniden dogdugunu belirten disiiniir bu felsefenin
hayattan ve inan¢tan kopuk olmadigini, takva ve tasavvufla tek bir viicut haline

11 Garaudy, Ibn Riisd’ii Aristo’nun siradan bir yorumcusu

geldigini soyler.
konumuna diisiirmenin vahim bir yanlis oldugunu disiintirken bagka blyuk bir
yanlisin ibn Arabi’yi Eflatun’un bir 6grencisi olarak gérmek veya onu ibn Eflatun
diye adlandirmak oldugunu soyler.

Garaudy’e gore Ibn Arabi, madde ve sekil ikiciligini reddederek yalmzca
Aristoculuk’ tan kopmakla kalmaz. Fikri, realitenin bir yansimasi veya soyutlamasi

olarak gormez. Eflatuncu idea veya sabit cevherlerin tefekkiirii degildir. Diisiiniir,

Ibn Arabi’nin bilgi ve hayatin dinamik gériisiinde asil orijinal olan yanm, her tiirlii

199 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, s.174.
110 Garaudy, s.180.
11 Garaudy, s.204
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ikiciligin diglanmasi, en basta da obje ile onu gdzlemleyen siijenin karsi karsiya
olusunun reddetmek oldugunu ifade eder.!*2

Garaudy’ e gore Ibn Riisd’iin eserleri ibn Arabi’nin ortaya cikmasini
saglamistir. Ibn Arabi, ibn Riisd’e inanca felsefi yolu agmasi ve felsefenin sinir ve dn
kabdllerini belirlemesi agisindan siikran duyar 6te yandan onu fikri bir nihilizm ve
tasavvufi kesfi yeterince dnemsemedigi i¢in eksik bulur.

Garaudy, Ibn Arabi’nin varligin birligini eylemin tiim cephelerindeki birligi
olarak gordiigilinii soyler. Bilginin birligi, askin birligi ve nebevi mesajlarin birligi
gibi Birlik her seyden 6nce Allah’in birligidir. Ondan bagkas1 yoktur. Cokluk sadece
goriintliidiir. Cokluk, bizler nesnelere sinirli bakis agimizdan baktigimizda yani fert
olarak alemin merkezi olma kuruntusuna kaptirdigimiz zaman, bitunin
par¢alanmasindan ileri gelir. Tek Allah gercektir: Her sey bu biricik gercekligin
sadece bir isaretidir. Diger bir deyisle Allah ve yarattigi, birbirinden ayri iki
gerceklik degildir.!t

Garaudy, bu Birlik anlayismin bizi ibn Arabi’yi bir panteist olarak
gérmemize izin vermeyecegini sdyler. Panteizmin Tanriyr varliklarin katkil
biitiinliigii olarak tasavvur etmekten ibaret oldugunu sdyleyen diisiiniire gore, Ibn
Arabi’de bdylesi bir durum kesinlikle sz konusu degildir. ibn Arabi’ye gore bu
katkili biitiinliik, fertlerin sinirhi bakis tasavvurlarindan dogan kuruntular biitiiniinden
baska bir sey degildir. Birligi ve miiteal olusuyla ve de yaratic1 fiiliyle, tek hakiki
varlik Allahtir 114

12 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, $.204.
113 Garaudy, s.208.
114 Garaudy, s.209.
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1.7. Garaudy’e Gore Bat1 Diisiincesinin Felsefi Problemleri

1.7.1. Buyuime Modeli

Garaudy’nin diisiince diinyasinda Onemli yer tutan ifadelerden biri de
blylime modelidir. Garaudy, Bati’nin degerlerinden kopmasini bugiin yasadigi
medeniyet buhraninin en énemli sebeplerinden biri olarak gorir. Ozellikle, R6nesans
ile birlikte degerlerinden kopan Bati, Tanrtyr unutmus ve insani gergegin merkezi,
6Ol¢iisii haline getirmistir. Bu diislince ayn1 zamanda sonsuz bir blyiime ve sonsuz bir
tiilketme hastaligini da dogurmustur.**®

Insan, geleceginin bagl oldugu madde ve enerji stoklarmi1 durmadan tiiketen
ve bu tiiketimi gitgide hizlandiran jeolojik bir etken haline gelmistir. Insan,
entropinin en 6nemli sebeplerinden biri olmustur artik ve bu sebep olma durumu onu
olecek derecede biiyiime hastaligina yakalanmasina yol agmustir.}'® Cagimizin temel
sorununun, bes yiiz yildan beri Bati tarafindan gelistirilmis olan biiylime modeli
oldugunu sdyleyen Garaudy’e gore bu biiylime modeli faydali, faydasiz, zararli ve
hatta 6lddrici herhangi bir seyi gitgide daha fazla ve gitgide daha ¢abuk {iretmekten
ve bu Uretimi piyasaya sirmek icin sahte ihtiyaclar icat etmekten ibarettir. Bu model
ona gore, artik iflas etmistir.'!’

Garaudy, Bat’nin tim diinyaya dikte etmeye c¢alistigi bliylime modelinin
ana diisiincesinin insanin parcalanmast ve toplumun dagilmasi lizerine oldugunu
sdyler. Bu iddiasina ragmen Garaudy, ilerleme fikrine de kars1 degildir.!!® Batinin bu
biliylime modeli veya ekonomi diizenini olusturmasinin temelinde insan kavramina
yaklagiminin yer aldigini sdyleyen diisiintir, Bati’min klasik ekonomi anlayisinda
insanin sadece menfaatlerinden dolay1 harekete gecen ve yalnizca liretici boyutuna
indirgenmis bir ‘homo economicus’ oldugunu sdyler.

Bati, Ronesans ve Aydinlanma Doénemi’nin ardindan insandaki askin
boyutu tamamen yok sayip onu mekanik bir varlik halinde diisiinmiistiir. Bu mekanik
varlik, insam1 yagamak i¢in 6ldiiren, sadece iireten ve tiiketen bir ¢esit robot olarak

sunmugtur. Bati’nin bu mekanik varlik anlayiginin temelinde, ‘bir takim gizemli

115 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23.04.2014

1° Garaudy, Yasayanlara Cagri, s.264.
" Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s.118.
118 Cevat Ozkaya, A¢ctk Oturum, 13 Mayis 2013, Istanbul
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seylerin kendisine havale edildigi tanriya ihtiya¢ yoktur,” anlayisinin yattigini

diisiinen**®

Garaudy’e gore, bugiinkii biiyiime modelinin Rdnesans ile birlikte
kurulmustur. Ronesans ile birlikte piyasa c¢ercevesinde insanlar arasi yarig ve
rekabetin egemen oldugu bir toplumun meydana getirilmesi, bu uygulamay1 temel
alan bir ideolojiye, insanla tabiat, insanla insan, insanla Tanr1 arasindaki iligkilerin
daha 6nceki anlayisini déniistiiren bir ideolojiye sevk etmistir.1%°

Garaudy’e gore Auguste Comte, Durkheim, Pavlov, John Locke, Jeremy
Bentham, J.Stuart Mill ve daha digerleri mekanige ait kanunlar1 hayvan davranislar
ile birlestirip bu kanunlar1 insanin dogal kanunlariymis gibi gostermekten hig
¢cekinmemiglerdir.

Garaudy, insanin askin boyutunun yok eden bu blyime modelinin
olusumunda on altinc1 yiizyildan yirminci yiizyilin sonuna kadar Bati medeniyetinin
de gelismesinde rol oynayan ii¢ dnemli anlayisin oldugunu varsayar. Bunlarin ilki:
“temel deger olarak eylem ve isin onceligi postulatidir.”*?! Bu postulatin, ‘insan
durmadan faaliyette bulunarak biitiin biiyiikliigiinii ortaya koyar’ diyen Goethe ile
birlikte, Cromwell, Robespierre, Puritenler, Jakobenler ve daha bir ¢oklar i¢in temel
bir diistur haline geldigini ifade eden Garaudy, bu diisiiniirlerin adeta bir ¢alisma
dinini benimsediklerini soyler. Bu dine Marks ve Saint Simon gibi sosyalistlerin de
dahil oldugunu diisiinen Garaudy i¢in bu anlayis Bati’da hem burjuva hem de
sosyalizm icin en Onemli degerdir. Bat1 ancak 1968’lerde yasamanin simgesinin
eylem veya calisma degil de bayramm veya dansin olabilecegini aklina
getirebilmistir. Ona gore, bizim gercgek tabiligimizi ifade eden siirin, 0zgur diisiince
ve tiretimin degeri ya da Nietzche’nin dedigi gibi Apollon’dan ziyade zevk u safa
tanris1 Dionizos un degerleri 6ne ¢ikmistir.1?2

Garaudy i¢in bu anlayisin ikinci onemli kavrami akildir. Tiim sorulara
cevabin ancak akil tarafindan verilebilecegine duyulan inan¢ olaylarin ‘nasil’
kismina gesitli cevaplar verse de ‘ni¢in’ sorusu hep havada kalmistir. Akla kars1 bu

tapinma tutumu insandaki ilahi yoni bastirmuis, ruhu zekéya indirgemistir. Garaudy’e

119 Cevat Ozkaya, A¢tk Oturum, 13 Mayis 2013, Istanbul
120 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, $.37

121 Garaudy, s.39

122 Garaudy, s.40.
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gore 1968’11 yillarin gengligi bu anlayisa karsi bir isyanin i¢indeydi ve bu isyanini su
sloganla dile getiriyorlardi: ‘Akilli olalim ve imkansizi isteyelim.1%3

Garaudy’e gore bu anlayisin ligiincii onemli kavrami, “sonsuz biiylime” dir.
Tamamen miktara doniistiiriilmiis bir bliylime modelini anlatmaya calisan Garaudy’e
gOre buyume, sonsuz bir artisa inanmis ve tiretim ile tiketim tamamen miktara dayal

bir bilylime olarak tanimlanmustir.!24

isin Onceligi Anlayisi:

Calisma Dini

BlUyume

Modelinin
Felsefi

e Temelleri

Nigin yerine nasil sorusuna Sonsuz Bl'jyl'jme:
cevap veren anlayis:

Akil Miktara Dayal Uretim

Sekil 10 Buyime Modeli

Garaudy, Sosyalist anlayista insan kavraminin i¢inin daha dolu oldugunu
ifade eder. Fakat Adam Smith ve Ricardo gibi Marks i¢in de toplumun bir ¢aligma
diizeni olarak ifade edildigini soyler. Marks, kapitalist sistemdeki ¢alisma ve iiretme
seklinin insan1 kendi emegine ve lirettifine yabancilastirdigini sdyler. Bu sistemde
is¢inin, bu ¢aligmanin asil insani boyutlarindan yoksun birakildigini ve bu ¢alismanin
amacinin  tespiti, bu c¢aligmanin diizenlenisinin ve bu c¢aligmanin meyvesinden
yararlanmanin, tcretlinin zararina olarak, kapitalistin miilkiyeti ve imtiyaz1 haline
geldigini belirten Marks’a gore bu durum tipki eski zamanlarda derebeyinin toprak

iscisine veya efendinin kolesi aleyhine olan gelismesine benzer.1%

123 Garaudy, s.40.
124 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, $.41,
125 Garaudy, Isldm ve Insanlhigin Gelecegi, $.120.
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Garaudy, her iki sistemde iretilen metanin paylagiminin farkli ve bu iki
sistemi birlestiren ortak noktanin iiretim anlayisinin tanrilagtirilmasi dolayistyla bu
anlayisa sahip her iki sistemin Allah karsisinda bir sorumluluk duyma bilincinden
yoksun olduklarini sdyler. Bu sistemler kendisininkinden yiiksek bir iradeye boyun
egme geregini duymaz ve O’nun isaretlerini bulup ¢ikarmaya calismadigr gibi,
O’nun ¢agrilarin1 duyma ve bunlara cevap verme ihtiyaci da hissetmezler.'?®

Garaudy yasadigimiz bu ¢agda asil konusulmasi gereken konunun Bati’nin
adeta intihara siiriiklenen ve siiriikleyen gelisme ve biiyiime ideolojisi oldugunu
sOyler. O’na gore bu ideoloji bilim ve teknikle yani imkanlarin siraya konmasi ve
kuvvet kaynagi ile hikmet yani hayatin sonu ve anlam1 arasinda meydana gelen derin
bosluktan dogmustur. Bu ideoloji insanlara insanliklarini unutturacak bir bireysellik
asilar. Garaudy, bu bireyselligin insanin askinlik yoniinii ortadan kaldirdigi gibi
toplumsal bir varlik olma ve bunun getirdigi sorumluluk duygusunu da ortadan

kaldirdigin diisiiniir. 12

1.7.2.Rasyonalizm

Rasyonalizm, hayatin her alaninda akli 6n plana alan, akli tek yol gosterici
olarak goren anlayistir. Din alaninda vahiy veya imanin, politikada gelenegin,

ahlakta duygunun yerine aklin temele alinmasi gerektigini'?®

ifade eden anlayistir.

Amaglar iizerinde diistinmenin hikmet oldugunu sdyleyen Garaudy’e gore,
hikmet aklin bagka bir kullanim seklidir. Fakat Bati’nin amaclar yerine bu araclari
arastirmaya adanmis bir akli vardir. Garaudy bunu ‘Batili Akil’ olarak ifade eder.!?®
Sadece alet, motor, servet ve sosyal baski iiretici bir aygit derecesine diisiiriilen bu
akil amag degil, arag saglayici bir seydir.’*® Anlasilan o ki, bu sekliyle bir akilcilik,
yani nasil sorusunu sormak ve asla nigin sorusunu sormamak suretiyle bir akilcilik,
pragmatizmin eylem felsefesiyle karistirildigi bir akilciliktir.

Garaudy’e gore, Bati medeniyetinin gelisiminde akli algilayis sekli biiytlik

bir onem arz eder. Bati tiim problemlerin akil ile ¢oziilebilecegine inanmaktadir.

126 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s.121.
27 Garaudy, Isldmin Vaadettikleri, s.18.

128 Cevizci, s. 21.

129 Garaudy, Yasayan Islam, s.48.

130 Garaudy, Yasayanlara Cagri, $.55.
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Bununla birlikte tek gercegin bilimin ¢6zebildigi problemler oldugunu savunur. Bati,
Auguste Comte’nin teolojik ve metafizik problemleri gercek olmayan problemler
olarak siniflandirdig1 pozivitizmine iman etmistir.

Garaudy’e gore, bu agkinlik olmayan akilcilik anlayisinin temelinde ii¢ algi
yatmaktadir. Bunlardan ilki her tiirlii gercekligin anlasilabilir ve tanimlanabilir
olmasi algisidir. Her tiirlii gergeklik ne bir eksik ne bir fazla kavramlastirilabilir.
Ikinci yaklasim ise insan hayatmn biitiin alanlarinda, bu kavramlarin mantik yani
kagiilmaz ve zorlayic1 gelisimini belirlemenin miimkiin oldugu algisidir. Ugiincii
yaklagim ise biitlin tabiat kanunlarmnin birbirine bagli bir olgular toplulugu oldugu
algisidir.

Garaudy’e gore kavram, pozivitizm, mantik ve kanun Bati biliciliginin ii¢

temel diregidir.!3!

KAVRAMLAS
TIRMA

ANTIK VE KANUN

POZiViTizM

Sekil 11 Bat1 Bilimciliginin Temelleri

Garaudy’e gore, akil tek basina hakikati anlamaya yetmez. Hissetmeden ve
duyumsamadan gergege ulasilamaz. Hayaller, ask, siir, peygamberler ve benzerleri
olmadan aklin tek bagina higbir yere varamayacagini savunan Garaudy’e gore, tabiat
bilimleri 6znenin nesne karsisindan elden geldigince bilinmesini gerektirir. Oysa
insani  faaliyetleri (sanatlarini, tasavvurlarini, peygamberliklerini, devrim

girisimlerini, siiri ve aski kavramak igin gerekli olan bilgi) anlamaya galisan

181 Garaudy, Yasayanlara Cagri, $.56.
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Oznenin, oyuncu ve yaraticisi olan 6zneyle 6zdeslesmesini gerektirir nesne ancak
kavramla anlasilabilir, 6zneye ancak ask yoluyla erisilebilir, tasar1 ancak efsane,
iitopya veya siirle belirtilebilir. Daha basit¢ce sOylersek sarhoslugun kimyasal ve
biyolojik sebep ve sonuclarini bilmek baska sey, sarhoslugu kendi hissetmek baska
bir seydir; tutkular {izerine bir inceleme yazmak baska sey, sevmek bagka bir
seydir. 13

Garaudy, kavramsallastirmayan, mantiga ve kanuna indirgenemeyen hicbir
seyin var olmayacagi anlayisinin agk, sevgi, erdem gibi kavramlar1 hi¢ hesap
etmedigini sOyler. Bu durumda, ask ve sevdigi sey ugruna canini feda etmek
akilsizliktir. Sanatsal yarati akil disidir. Hem sahitler hem de iskence gormiisler gibi
iki anlam1 olan sehitlerin iman1 akil almaz bir seydir. Bu akildisilik kavramindan ne
kisir ve yapay bir akil anlayis1 ¢ikiyor! Eksiksiz bir aklilik anlayisi hayatin higbir
boyutunu hesaba katmamazlik edemez. Az bilgi, yani Ggretilen bilim, Onceden
sekillendirilmis bilim insan1 dogmatizme gétiiriir.13

Garaudy bu yilizyilin ikinci yarisinda bizim ii¢ diinyanin bilgelikleriyle
tanigmamiza sebep olan somiirgecilikten kurtulma hareketlerinin bati aklini goreceli
bir hale getirdigini iddia eder. Ona goére Bati akli, Descartes’la birlikte gayeler
Uzerinde kafa yormayi diglamis, Auguste Comte’nin pozivitizminden itibaren de,
diinyay1 sadece olgular ve kanunlar boyutuna indirgemistir. Bu akil Eflatun ve
Aristo’dan beri, bir Eylem felsefesi yerine, bir Varlik felsefesi hazirlamistir. Allah
bir varlik degildir, bir eylemdir yani varlig1 yaratma eylemidir. Insan akli, bir varligin
yapilarinin yansimasi degil, devamli bir yaratma eylemidir. Bizim drlnlerimiz ve

kurumlarimiz bizim yaratic1 aklimizin sadece fosillesmis izleridir.!3

1.7.3. Oryantalizm

Oryantalizm, Bati’nin diinya iizerinde kurmak istedigi hegemonyanin
basamaklarindan biridir. Bat1 kendi gérmek istedigi sekilde bir Dogu hayal eder. Bu
Dogu oldukga zengin ama sefaletin i¢inde yiizen, derin bir felsefeye, gizeme sahip

fakat oldukga yiizeysel, ilkel yasayan, sevginin, askin en giizel 6rneklerini veren ama

132 Garaudy, Yasayanlara Cagri, $.59.
133 Garaudy, s.60.
134 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.92.
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barbar, kan dokmeyi seven, her tiirlii erdemin topraklarinda hiikiim siirdiigii fakat
yalanci, hilekar, sapkin, hirsiz bir toplumdur. Batinin, Dogu iistiine hayalleri
hastalikl1 bir haldir. Ne var ki bu bilingli gelistirilen bir durumdur.

Bati kendi felsefesinin, aklinin, kiltliriinliin, yasam seklinin {istiin
oldugundan o kadar emindir ki, bu istiinliigii baska bir topluma hele de Dogu
toplumuna yakistirmaz. Bununla da kalmaz, kendi hayalindeki Dogu’yu, Dogu
toplumlarina da dikte ettirir. Bugilin sadece Bati toplumu degil, Dogu toplumu da
maalesef kendini Bati’nin hayal ettigi sekliyle tanimaktadir.

Garaudy, Bati tipi biiyiime modeli ve Bati’nin akla tapinma haline yonelttigi
sert elestirilerinin yanina Yyine Bati tarafindan olusturulmus oryantalizm
(Sarkiyatcilik) kavramii koyar. O, oryantalizmin dogusunu Hagli Seferleri’nin
basarisizliga ugratilmasindan sonra onlarin yerini alan misyonerlere baglar. Kuzey
Afrika ve Ortadogu’yu gezip dolasan ve bu gezisi sirasinda Islam kiiltiirii ile tanisan
Ramon Liil adl1 bir kesisin teklif etmesi tizerine 1312 yilinda Paris, Oxford, Bolonya,
Avinyon ve Salamanca’da Arap Dili Kiirsiileri agilmasina karar verilir. Garaudy’e
gore, boylece oryantalizm dogmustur. 1%

Garaudy’e gore oryantalizm iki evreden olusmustur. Birincisi 1312 yilinda
Arapga kiirsiilerinin a¢ilmasiyla baslayan ilmi oryantalizmdir. Burada amag Hristiyan
misyonerlerin ¢alisma alanini olusturarak bu sayede Hristiyanlastirma faaliyetlerini
gerceklestirmektir. Oryantalizmin ikinci evresi 19. yiizyilda Napolyon’un, Misir’1

isgal etmesiyle baslayan, somiirgeci, hegemonya kurmaya dayali bir anlayistir.

15Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.236.
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Oz.evre

Napolyon'un Misir't
isgali ile baglayan

o) hegemonyaci
1.evre hakimiyet...
1310 yilinda Arapga gy ivoani
Kirsuleri'nin osr?/?nl:;?iezcrln"

agilmasiyla baglayan
"[lmi Oryantalizm"

Sekil 12 Oryantalizmin Baslangic Asamalar:

Garaudy, ilmi oryantalizmin bir gok temsilcisinin yeri geldiginde Dogu’nun
isgal edilip sOmiiriilmesi sirasinda etkin bir rol oynadigini sdyler. Avrupa’da ilmi
oryantalizmin iistad1 sayilan Fransiz Silvestr d6 Sasi’nin (Silvestre de Sacy) aym
zamanda Fransa’nin Dogu politikast danismanligini  yaptigini, Napolyon’un
bildirilerini hazirladigin1 ve en son olarak Fransiz ordusunun Cezayir’i isgal etme
cagrilarinin  Arapga metinlerini hazirlayan kisi oldugunu soyler. Ekseriya
misyonerlerin, imparatorluk hesaplarinin, somiirgeci veya siyasi emellerin emrine
amade olan bu oryantalizm, Batililar agisindan kendilerinin 6n yargilarina,
hegemonyaci iddialarina ve nihayet Ucgiincii Diinya (lkeleri (izerindeki
hakimiyetlerine ilmi bir gerek¢e saglamada biiyiik 6l¢iide katkida bulunmustur. Her
seyden once de bunu bagkasina belli bir sekilde bakma yolunu acarak yapmustir.
Inanc1 ve kiiltiiriinii kendi i¢inde nasil yasadigim bizzat ondan goriip dgrenmeye
calisarak degil de onu kendi kistaslarimizdan hareketle disaridan yargilayarak karar
verir. 13

Garaudy, Batili anlayista Dogu’nun hicbir zaman kendine 06zgu bir
varolusunun olmadigini soyler. Batili i¢in, Dogu hi¢bir zaman kendi basina var

olmus degildir. Dogu’nun her zaman Batiya ve Fransiz gercegine bagh

136 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.237.
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oldugunu,'®diisiinen Garaudy’e gére, Dogu hicbir zaman kendi varligiyla var
olamamis ancak Bati’nin kendi i¢ ¢eligkileri, kavgalart ve diisiinceleriyle var

olmustur.

1.7.4.Eurosantrizm

Daha cok cocuklarda goralen ruhsal bir bozukluk olan egosantrizm her
seyin merkezinde kendisinin olduguna inanma egilimidir. Egosantrizm kavramindan
devsirilerek yapilan Eurosantrizm, Bati’nin kendini her seyin merkezi olarak gérme
egilimi tagidigini anlatmak tizere kullanilir. Bati1 kendi fikir ve eylem diisiincesini
tim dlinyanin kabullenmesi gereken bir diisiince tarzi olarak benimsemis yeri
geldiginde bunu cebir ve hile yolu ile gergeklestirmeye calismistir. Garaudy,
insanligin gelecegini yeniden insa ederken unutmamamiz gereken seyin su oldugunu
soyler: “Bat1 bir kazadir.”3® Adi daha énce “Bat1 Bir Kazadir” olarak yayimlanan®*®
Medeniyetler Diyalogu isimli kitabinda Garaudy, Bati’y1 korkung bir kelime olarak
ifade eder.

Garaudy, insanligin binlerce yillik kiiltiirel mirasinin i¢inde kiigiik bir
istisna olan Bati’nin kibirli anlayisina hakikati kavramlara indirgeme ¢abalarina,
bireyi her seyin Olgiisii olarak merkezde tutma aliskanliklarina ‘beyaz hastalik’ der.

Bat1 kiiltiiriiniin bu kibirli tutumunun alt yapisinda iki ana kaynagin
bulunduguna inanan Garaudy bunlardan ilkinin Greko-romen (Yunan ve Roma
medeniyetlerinin) oldugunu iddia eder. Bu kaynaklardan ikincisinin ise Judeo-
kretiyen ( Yahudilik ve Hristiyanlik) anlayisinin oldugunu soyler.

Eski Yunanlilar ve Romalilar’da medeniyetin tek sahibinin kendileri
olduklar1 diisiincesinin yogun bir sekilde var oldugunu sdyleyen Garaudy, kendi
medeniyetleri disinda kalan tiim topluluklarin barbar olarak nitelendirildigini sodyler.
Yunanli Euripides’in barbar olarak adlandirilan bu toplumlarin sadece kole
olabileceklerine dair bir inang tagidigini ifade eden Garaudy, Aristo’nun da kdleleri

yiiriiyen bir hayvandan bagka bir sey olmadigimi diisiindiiglinii sdyler. Bu 1rkc¢i

137 Garaudy, s.238.
138 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s.9.
139 Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23.04.2014.
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anlayisin Roma medeniyetinde de kabul gordiigiinii belirten Garaudy’e gore, onlar

kendi egemenliklerini bu diisiinceyle mesrulastirtyorlardi.

Judeo- Kretiyen
(Yahudilik ve

Greko Romen

(Yunan ve Roma
Medeniyeti)

Hristiyanlik)

Sekil 13 Eurosantirizmin Felsefi Temelleri

Kendisi disinda kalan diinyayr barbar veya kole olarak gorme egiliminin
Yahudi geleneginde de var oldugunu belirten Garaudy, Ezra ile Nehemya’dan
itibaren Yahudi geleneginin segkin millet gibi irk¢1 bir yorumla kendini gosterdigini
ifade eder. 4

Secilmislik ve kutsallilk kavrammin kendini daha sonra Hristiyan
toplumunda da gosterdigini sdyleyen Garaudy’e gore, bu iki kavramin Hagli Seferleri
ve sdmiirgecilik anlayisina “en iyi ruhi destegi”*** verdigini belirtir.

Ahlak alaninda Hristiyanliktan, hukuk, siyaset ve devlet alaninda Roma
hukukundan, diigsiince ve sanat alaninda ise Antik Yunan geleneginden ilham alan
Bati’nin bu ii¢ ana kaynagin koklerini hep gozden uzak tutma cabasi i¢inde oldugunu
sOyleyen Garaudy, Bati’nin mutlak bir baslangi¢c oldugu, koklerinin arastirilmasi
reddedilen, yalniz ve biricik, bir ¢esit tarihi mucize gibi, kendiliginden biiyiliyen bir

agac olarak boy attig1'42

algis1 olusturmak istenmektedir. Aslinda bu algi ile Bati
medeniyetini dogusunun Mezopotamya ve Misir’a, yani Asya ve Afrika’ya borglu

oldugu gergegi gizlenmeye calisiimaktadir. 143

140 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.126.
141 Garaudy, s.126.

142 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s.19.

143 Garaudy, s.19.
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IKiNCi BOLUM
GARAUDY’E GORE GUNUMUZ iSLAM TOPLUMLARINDA
KARSILASILAN PROBLEMLER

2.1. Kuran’1 Kerim’in Tarihsel Karakteri

2.1.1.Kur’'an’in Literal Okunmasi

Garaudy’nin tartismalara en acik sdylemlerinden biri Kur’an-1 Kerim’in
tarihsel bir karaktere sahip olmasi (bir hitkkmiin belli bir zaman dilimine 6zgii olmasi)
ve bu ylizden kutsal kitabin okunmasinin her zaman literal olamayacagi yoniindeki
sOylemleridir.

Garaudy, Kur’an hiikiimlerinin o giinkii tarihi ortama ve Arap toplumunun
geleneksel yapisina uygun ifadeler icermesine ragmen evrensel hiikiimler igerdigini
soyler. Ne var ki, Garaudy bu evrenselligin anlagilabilmesi i¢in hiikiimlerin harfi
harfine okunmasi yerine onu giiniimiiziin problemlerini vahyin ruhuna uygun olarak
yorumlamak gerekliligine inanir.

Bu okuyusun ve yorumlamalarin anahtarin1 bize bizzat Kur’an’1 Kerim’in
bildirdigini soyleyen Garaudy, bu anahtarin hem s6ziin anlami ile hem de vahyin
prensiplerinin yeni problemlere uygulanist ile miimkiin oldugunu sdyler. Ona gore,
kutsal metin Allah’in insanlarin hayatina dokunuslarimi1 ve miidahalelerinin tarihini
icerdigini sOyler. Sonsuzlugun zaman i¢inde, mutlakin izafi olanin i¢inde bu “an”a
miidahalesi, beser tarihinin daima belli bir aninda meydana gelir ve kutsal kitaplarda
o insanlarin diliyle ve anlayislarinin seviyesine gore ifade edilir. Demek ki, zaman
dist soyut bir metin s6z konusu degildir. Aksine, mesaj yoluyla vahyedilmis ezeli
prensiplerden hareketle 6zel bir duruma cevap verecek somut tarihi orneklerdir
bunlar.**

Kur’an’1 Kerim’in insanlart siirekli olaylar ve olgular hakkinda diisiinmeye
sevk ettigini sdyleyen Garaudy’e gore, anlatilan olaylar iizerinde derin bir diisiinme

yaparak evrensel kurallar ¢ikarmamiz gerektigi bizlere vahyedilmistir. O bu

144 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.62.
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diisiincelerini ispatlamak adina su ayetleri zikreder: “Siiphesiz ki biz, bu Kur’an’da
ogiit alsinlar diye insanlara her tiirlii misali verdik.” (Ziimer, 27) Bir bagka ayet ise
sOyledir: “ Ey iman edenler siz kendinizden sorumlusunuz.” (Maide, 105)

Kur’an hiikiimlerinin her kapiy1 agabilecek bir anahtar oldugunu diisiinen
Garaudy igin, tehlikeli olan durum varsa sayet, o da, ayetin bin dort yiiz yil 6nceki
bir probleme istinaden sdylenilmis olmasinin insanlar {izerindeki statik yanilgisidir.
Garaudy ,Kur’an’in manaya bagh olarak olayin goreliligini vurguladigina inandigin
sOylerken su ayetleri 6rnek verir: “Dogu ile Bat1 Allah’a aittir. Ne tarafa donerseniz
doniiniiz, Allah’in yiizii oradadir.” (2/115, Bakara) Bir bagka 6rnek: “Korku aninda,
ister ayakta, ister at tizerinde zikrediniz.” (2/239, Bakara 145

Kur’an’t Kerim’in tarihsel bir metotla okunmasi ayetlerin degerini ve
Onemini hicbir sekilde azaltmayacaktir. Bu okuma sadece ayetin tarihi seklini
degistirir. Garaudyé gore Kur’an kolelere karsi sergilenecek bir tavirdan bahsettigi
zaman ve Ornegin; ‘inanan her kole, hiir miisrik bir insandan daha iyidir.(2/221,
Bakara)’ dedigi zaman, koleligin var oldugu bir toplumda nazil olan bu ayet,
koleligin arttk olmadigi bir toplumda degerini kaybetmez. Zorunlu olarak tarihi
seklini kaybeder, fakat biitiin ezeli uyaricilik giiciinii muhafaza eder. Bir insanin
degeri mevkiine ve zenginligine gore bagli degil, fakat takvasina ve faziletlerine
baglidir. Bu, Kur’an okunmasinin siirekli literal olamayacag1 anlamina geliyor.4®

Garaudy’e gore tarihselci yaklasima en uygun 6rneklerden birinin kiblenin
yoniiniin degistirilmesi ile ilgili olan ayettir. 622°de Hz. Muhammed tarafindan
Medine’de insa edilen ilk caminin kiblesinin Kudiis oldugunu fakat sonradan gelen
bir vahiyle kiblenin Kabe olarak degistirildigini sdyleyen Garaudy, Yahudi
cemaatiyle bozulan iliskilerin bu degisiklige etken oldugunu belirtirken yine de
burada tarihi olaym seklinin degistigini, anlaminin degismedigini vurgular. “Onemli
olan, kiblenin degistirilmesiyle hem Ibrahimi imanin birligine hem de Ummetin yani
Islam toplumunun birligine dikkat ¢ekmektir. Her iki durumda da biitiin
Mdusliimanlar uzaymn ayni noktasina yonelmekteler ve her iki durumda da Hz.

Ibrahim’in davramismnin bir yiice makami s6z konusudur. Yani burasi ister Kudiis

145 Garaudy, Yasayan Islam, $.97.
146 Garaudy, s.97-98.
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olsun, isterse Kabe’siyle Mekke...Bizzat Kur’an , anlama nisbetle vakia’nin izafiligi
iizerinde durur.”*4’

Garaudy bize Nahl suresi sekseninci ayetini okur. “Allah, size evlerinizden
oturulacak yer yapti. Size hayvan derilerinden go¢ giiniiniizde ve ikamet giiniiniizde
kolayca kullanacaginiz hafif evler sagladi. Yiinlerinden yapagilarindan ve killarindan

2

bir stireye kadar giyilecek, dosenecek esya ve gegimlik yapt.” Garaudy’e gore, bu
ayet tarihin belli bir doneminde bir gécebe topluma hatirlatmada bulunurken onlara
ezeli ve ebedi bir gergegi vurgular. Bu gercek Promete, Firavun veya Faust gibi
insanin kendi kendine yetme iddiasina ve kasilmasina kars1 Allah’in litfu ve varolus

% Bu ayetin Allah’in her an her yerde hazir oldugunu hatirlattigin

gercegidir. !
sOyleyen Garaudy’ e gore, piramitleri yaptiran firavunlardan, niikleer baslik yaptiran
giiniimiiziin kendini begenmis tiim yoneticilerine bu ayet ezeli ve ebedi bir uyaridir.

Garaudy, Leheb suresinde peygamberimizin (sav) amcasindan
bahsedilmesini ayeti belli bir tarihi siirece oturttugunu belirtirken bu ayetten
cikarilacak anlamin delicesine mal mulk biriktirmenin veya buginki c¢ok uluslu
sirketlerin bizlere dayattig1 biiylime modelinin tehlikelerine karsi bir uyar1 oldugunu
ifade eder.

Garaudy’e gore, su ayetler Kur’an’in dilinin de tarihselci bir anlayista
oldugunu gosteren ayetlerdir: “Siiphesiz Biz, bu Kur’an’da insanlara ¢esitli misaller
vermisizdir.(Isra,89), Siiphesiz ki Biz, bu Kur’an’da 6giit alsinlar diye insanlara her
tirli misali verdik.(Zimer,27), Ey iman edenler siz kendinize bakin (siz)
kendinizden sorumlusunuz. (Maide,105)”

Garaudy’e gore, mesajin yorumunu yapmamak, mesaji tarihin bir aninda
dondurup birakmak anlamina gelir. Bu mesaj1 yorumlamak ise onu vahyin biitiinliigii
icinde goérmekle olur.

Garaudy’e gore, en Onemli sey, ilahi mesajin o donem hayat bulan
uygulamalarindan yola ¢ikarak ezeli prensipler ¢ikarmaktir. O’na gore, kural bellidir.
Her durumda 6nemli olan bir emrin veya yasagin amacini dikkatle incelemek ve bu
amaca erigmenin ¢arelerini arastirmaktir. En 6nemli noktanin, Vahy’in prensiplerinin

cignenmemesi olarak goren Garaudy, eger gozetildiginde, bize IslAm’in daha yiice

147 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.64.
148 Garaudy, s.66.
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bir degerine saygisizlik ettirecekse, her emir veya yasak gozetilmeyebilir ve
gOzetilmemesi gerekir diye belirtir. Ciinkii 6nemli olan, bir adamin iman1 hakkinda
neler soyledigi degil, aksine bu imanin o adama ne yaptigi ne hale getirdigidir.'4°

Garaudy’in, gerek “Kur’an bir hukuk kitab1 degil dini-ahlaki bir mesajdir”
seklindeki goriigii, gerek ahkadm ayetlerinin aktiiel degerine iliskin diisiincesi ve
gerekse Kur’an’t anlayip yorumlamada Literdlizm (lafizcilik) ve formalizm
(sekilcilik) yerine maksat ve maslahat prensibinin ikame edilmesi gerektigine iliskin
wsrar1, biiyliik olasilikla merhum Fazlur Rahman’dan milhemdir. Cunki Fazlur
Rahman da bu konuda ayn1 sekilde diisiiniir.*>

Kutsal kitabin hukuki bir kitap olmadigin1 her seyden evvel dini, ahlaki ilke
ve uyarilar kitabr oldugunu®! sdyleyen Fazlur Rahman iki seyin ¢ok agik oldugunu
sOyler. Birincisi Kura’an bir kanun kitab1 degildir ikincisi bdyle bir amag ta
gozetmez der. O, insanlardan koydugu emirlere gore yagamalarini ister ki bu emirler
genel itibariyle ve esas olarak hukuki degil ahlakidirler.>

Garaudy, giliniimiiz problemlerine Kur’an’a uygun c¢oziimler bulmanin
biitiin Miisliimanlarin gérevi ve sorumlulugu oldugunu belirtir ve yasamin siirekliligi
g0z 6nine alindiginda 6lii gozlerle okunan bir Kur’an’in bu sorumlulugun 6niinde bir
engel oldugunu belirtir. Kur’an’in igindeki aksiyon prensibinden hareketle aklin
timdengelim yontemiyle ¢alistirilmasinin yaninda kiyas yonteminin uygulanmasinin
gerekliligini vurgular. O’na goére, Peygamberin liderlik ettigi toplumdan, tamamen
farkli bir toplumda, Hz. Muhammed’in bu prensipleri 6rnek olarak uygulamasi farkl
bir topluma maya olmast i¢in bir modeldir. Bu model, ezeli prensibin
uygulanmasinin yeni sartlarini inkar eden korii koriine bir taklidi degil, fakat prensibi

yeni durumlara uygulamak igin analoji ile ¢alisan bir akil yiiriitmeyi gerektirir.1%3

2.1. 2. Kur’an’in Sembollerle Okunmasi

Garaudy Kur’an’1 Kerim’in tarihselci bir tutumla okunmasinin yanina bir de

sembolik okuma seklini koyar. O’na gore, tarihselci okumanin anahtarini bize

149 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, $.69-70.

150 Mustafa Oztiirk, Kuran'in Aktiiel Degeri

151 Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yaynlari, Ankara, 1992, s.52

152 Fazlur Rahman, Allah’n Elgisi ve Mesaji (Makaleler I), cev. Adil Ciftci, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 1997, 5.110
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Kur’an’t Kerim verdigi gibi sembolik tarzda okumanin anahtarin1 da yine kutsal
kitabimiz vermektedir. Garaudy, bu konudaki iddiasin1 su ayetlerle kanitlamaya
calisir:  Allah, hak ve batili boyle bir meselle anlatir... (13/17), Insanlar ibret alsin
diye Allah onlara misal gosteriyor. (14/25), Allah size kendinizden bir misal
vermektedir. (30/27)”

Garaudy, Ibn Riisd’iin Faslu’l-Makal’in da ifade ettigi, burhan ile elde
edilen neticeler, ayetin zahiri anlami ile geligirse ayeti mecazi olarak yani ondaki
sembolleri ¢ézerek yorumlamak gerekir, diisiincelerini sembolik okuma tarzi i¢in bir
kanit olarak bizlere sunar. Ona gore bu sembolizm, Allah’in yiiceliginde

4 Bu askinlik O’nu ancak uzak benzetmeler,

(askinligindan) kaynaklanmaktadir.®®
tam olmayan mecazlar ve kesin olmayan ve sirri sembollerle ifade edilmesini
gerektirir.1>

Garaudy, iddialarin1 giiclendirmek i¢in bu defa en Gnli mifessirlerden
Zemabhseri’ye bagvurur. Ra’d suresinin 35. ayetinde cennetin altindan irmaklar akan
bahgeler imgesinin bir benzetme oldugunu ve bizim tecriibeyle bildigimiz bir seyden
yola ¢ikarak algilarimizin Otesindeki seylerin ancak algilanabilir kavramlara
benzetilerek anlatilir diyen Zemahseri’ye gore, tecriibeyle bildigimiz bir seyin sureti
vasitasiyla miisahede ile kavrayabilecegimiz seyin 6tesinde olani ifade eden bir misél
s6z konusudur. Garaudy, Zemahseri’'nin bu tefsirinden yola ¢ikarak teolojinin ve
tefsirin temel prensibini agikladigini ifade eder. Bu prensibe gore, Allah ne
algilanabilir ne kavranabilir fakat sadece ifade edilebilir.>® Garaudy bu sebeple ilahi
olan ile (uluhiyetle) ilgili hususlar s6z konusu oldugunda her tiirlii insani s6zin
yetersiz kaldigini bu yiizden burada anlami belirsiz sembollerin ise koyuldugunu
belirtir.

Garaudy, Allah’in hicbir seyle tanimlanamayacagi, hicbir seyle
kiyaslanamayacagi, zaman ve mekan koordinatlarindan hareketle esyalar gibi belirli
bir yer veya zamana yerlestirilemeyecegi i¢in insanlarin pratik veya bilimsel diliyle

tam olarak ifade edilemeyecegini sdyler.?’

1% Garaudy, Yasayan Isldm, s.113.

155 Garaudy, s.114.

1%6 Garaudy, s.114.
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Vahyi, Allah ile insan arasindaki bir iliski olarak, Allah’in tarihe ve
insanlarin hayatina aniden girmesi olarak yorumlayan Garaudy’ e gore, vahiy
Allah’tan insana dogru bir harekettir. Vahyin, agilmaz olan1 yani agkinlig1 agsmak i¢in
aynmi kanuna yani insanin algisina uygun olarak gergeklestigini soyler. Garaudy,
insanin uluhiyetten ( ilahi olandan) ancak istiare yoluyla bahsedebilmesi gibi,
Allah’m da insana ancak benzetmeler (misaller), isaretler aracilifiyla seslendigini
diisiiniir. Insan bu isaretleri ¢d6zmek ve anlamakla yiikiimliidiir. Bu isaretin bir olay,
bir doga olayi, bir insan veya vahiy kitabinin bir ayeti olabilecegini sdyler. Bunlarin
hepsinin Allah’1n bizimle konustugu dil oldugunu belirtir.**®

Garaudy Kur’an hiikiimlerini parga parga anlamaya calismanin, bu
hiikiimlerin tarihsel yapilarimi hi¢ diisiinmeden irdelemenin veya hiikiimlerin
sembollerle, misallerle bize seslendigini unutmanin onun ilahi anlamina ulagsma
yolundaki en 6nemli engel oldugunu belirtir. Aksi durumda biz insanlarin ilahi
manaya kendi zekdmizin eksikliklerini yiikklemis olacagimizi iddia eder. ‘Allah’in eli,
onlarin ellerinin {izerindedir.” (Fetih,10), ‘Biz insana sahdamarindan daha yakiniz.’
(Kaf, 16) ayetleri ilizerinden konusan Garaudy sembolik bir okuma yapmadigimiz
taktirde Allah’in bir eli oldugunu diislinecegimizin veya sahdamarimizdan
yakinligina bakarak onu bir mekana yerlestirecegimizi sdyler. Oysaki sembolik ve
misallerle bezeli bir okumaya tabii tuttugumuzda bu ayetlerin bize daha farkli ve
daha agkin anlamlar1 yansiyacaktir. Garaudy’e gore, ‘Allah’mn eli, onlarin ellerinin
Uzerindedir’, ayetinden O’nun Rahman ve Rahim oldugunu, seven, affeden, koruyan
ve bizi yanlis yollardan alikoyan bir irade sahibinin varligini anlayacagiz. ‘Biz insana
sahdamarindan daha yakinmiz’ ayetinden ise onun varliginin her an her yerde

oldugunu ve yaratilisimizda ondan bir par¢a bulundurdugumuzu anlariz.

2.1. 3.Kur’an ve Akil

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, insan akli Allah bilgisine ulasmak ve bdylesi
Mutlak Varlik’t bilmek i¢in yaratilmis bir tabiattadir. Bu yiizden Allah’1 Hakikat

olarak bilmesi miimkiindiir. Nasr, bu bilgiye yani Allah bilgisine ulasmak i¢in gerekli

158 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.61.
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metafizik bilgi ve kesinligin ise vahy ile elde edilecegini soyler.™®® Boylelikle Nasr
bize akil ile Kur’an arasindaki organik bag belirtir.

Garaudy, Bati’daki aklin sadece nasil sorusuna cevap verecek sekilde
algilandigin1 oysaki aklin asil gorevinin gayeleri tespit etmek oldugunu sdyler.
Garaudy, ayni Nasr gibi aklin Allah’t ve onu gayelerini anlamak {izere bir tabiatta
yaratildigini diisiiniir. Imanin smirsiz bir akil oldugunu iddia eden diisiiniire gore,
iman tam aklin {i¢lincli boyutudur. Sebepleri arastiran bilimin veya amagclari arastiran
hikmetin, asla ilk sebebe ya da son gayeye erisemeyecektir. Iman, aklin bu sinirinin
berrak bir suurlanmasiyla ve hikmetle baglar. O, onlarin birligi ve beraberligi icin
zorunlu bir postulat haline gelir; iman aklmn bir siir1 veya muarizi degildir. Iman
siirsiz bir akildir.°

Garaudy, Kur’an’in akla biiyiik bir 6nem verdigini diisiiniir. Ona gore,
Islam, bilim ve teknige sadece tecriibi metod ve sayisiz kesifler yapma yolu ile degil
bilimi, hikmeti ve iman1 birbirine baglama yoniiyle ¢ok biiyiik bir destek vermistir.'%:

Islam’1n akil anlayisinin onun bilim anlayisini da sekillendirdigini diisiinen
Garaudy’e gore, sebep ve neticeleri birbirine baglayan ve bize esyaya hakim olmanin
teknik vasitalarin1 veren hareket ile alt gayeler’den en iist gayelere dogru hareket!®?
anlayis1 Kur’an’in benimsedigi akil ve bilim anlayisidir.

Garaudy’e gore vahiy, bizde yaratici fiilin taninmasina sevk eden aklin
yerini almistir ve bu yiizden vahyin yaratici fiili tanimaktaki islevinin yerine
getirebilmesi i¢in onun dinamik bir sekilde okunmasi gerekir. Bu dinamik okuma da
Literél bir okumanin yani harfi harfine okumanin aksine tarihselci ve sembolik bir
tarzda olmalidir.

Kur’an bizi deneye dayanan bilimi bilgelikten ve vahiyden ayirmadan, akli
butinuyle kullanmaya davet etmistir bu yiizden Kur’an’1 biitlin insan bilgisini iginde
toplayan bir ansiklopedi gibi diisiinmek yanlistir. Boyle bir bakis agis1 bizi kendi
kendine yeterli olma diisiincesine sevk eder ki bu da bizi diger toplumlarla diyalog
kurmaktan alikoyar.’®® Aklin, ictihad kapilarmin kapanmasiyla birlikte islam’dan

kovuldugunu, Islam’in en parlak dénemlerini yasadigi zamanlarda burhan ve kiyas
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metodunun kullanilarak aklin her daim tiim boyutlar: ile Islim’a kilavuzluk ettigini
diisiinen Garaudy’e gore, Kur’an’da ki dinamik akil, onu harfi harfine okuyanlarin

elinde donuk fosillesmis bir hal almistir.

2.2. Ameli Acidan Karsilasilan Problemler

Seyyid Huseyin Nasr, bir Mislimanin geleneksel dini hayatindaki
askinligin ve igkinligin, havf ve recanin (korku ve timit), adalet ve magfiretin
(bagislama) arasindaki ritmik  hareketin, Allah’in bize olan sevgisine dayali
cezalandirma korkusu ve rahmet umuduna dayandigin1 ve bu ritmik hareketin bes
temel ibadette kendine yer ettigini dile getirir. 164

Garaudy’e gore, Miisliman olmayan biri bile bu inancin bes temel ibadet
sekline bakarak Islam’in ilahi 151811 gorebilir. Oyle ki, bu ibadetler insan1 evveline
ve ahirine baglayan ve hayatina anlam kazandiran imanin gostergeleridir.2%

Garaudy bu bes temel ibadetin Allah ile olan iligkiler biitiiniini
olusturdugunu ve bu biitiiniin ise Islam’1 ayakta tutan yap1 oldugunu sdyler. Garaudy
bu ifadesinden yola ¢ikarak ibadetlerin kendi baslarina bir gaye degil, sadece
Allah’1n hidayetini yeniden hatirlamanin vasitalari oldugu ¢ikarimina varir.

Garaudy’e gore, ‘La ilahe illallah, Muhammediin resulullah’ seklinde ifade
edilen kelime-i tevhid, kisinin imanin 6nce kalben sonra dil ile kabul etmesidir. Bu
ifadenin ‘Mutlak Olan’n izafi olana isaretler ve remizler (timsal) yoluyla kendini
vahyedip tanitmas1'®® anlamina geldigini sdyleyen Garaudy icin, bu ifadeye gore
tabiat ve insanlar tipki Kur’an’1 Kerim gibi Allah’m bir tecellisi ve zuhurudur.

Ismail R. Faruki’ye gore tevhidin iki amaci vardir. Bunlardan birincisi
Allah’1 evrenin tek yaraticist olarak kabul etmek, ikincisi ise biitlin insanlar1 mahlik
olma sifatiyla ayni insani niteliklere ve evrensel statiiye sahip varliklar seklinde esit
kabul etmektir.'®” Garaudy, Faruki’nin bu diisiincelerine paralel olacak bir sekilde
diisiiniir. O’na gore, Tevhid onsuz diinyanin kaos olacagi Allah’in birligi, takva hari¢

higbir insanin digerlerinden iistiin olmadig1 insanlarin birligi'®® esasina dayanr.

164 Chattick, s.63.

185 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.36.
166 Garaudly, s.36.

167 Faruki, s.41.

168 Garaudy, Yasayan Insan, $.91.
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Garaudy igin, namaz biitiin varligin insanda 6zetlenmis olmasindan dolay1
insanin kendine donmesidir. Diisiiniir i¢in tiim Miisliimanlarin diinyanin neresinde
olurlarsa olsunlar tek bir istikamete “Kabe” ye donmeleri ile gergeklestirilen bu
ibadet sayesinde iman sahibi insan evrenle bulusur. Garaudy, Mekke’ye doniik
olarak yapilan bu ibadeti ayni nokta etrafinda genisleyen halkalar gibi kalplerinin
merkezine dogru ¢eken bu genis ¢ekim alaniyla biitlinlesme olarak goriir. Namaz
Oncesi alinan abdestin, insanin asli safligina doniisiinii sembolize ettigini ifade
eder.1®

Garaudy, Alak suresinin “Insan kendi kendine yettigini savundugu zaman
kéfir olur” anlayigina paralel olarak namazin her tiirlii yeterlik iddiasini, her seyi sirf
insan giicli ve sirf insan bilgisiyle sinirlandirma gururunun boslugunu ve higligini
gosterdigini sdyler. Dolayisiyla insan bu temel ibadet araciligiyla Allah’tan hidayet
ve dogru yol ister. Bu ibadet insana hayatinin asil gayelerinin ancak ilham-1 rabbani
ile bildirilebilecegini hatirlatir. Namaz insanin kendi tizerine kapanmasi degil, bilakis
Allah’a acilma hareketidir.'"

Garaudy’e gore, en mikemmel ifadesini Fatiha suresinde bulan namaz
insanin kendini yaratan karsisinda ona olan bagimliligimin farkina varmasidir.
Namaz, Allah’in diger insanlara karsi belirlemis oldugu 6devlerin hatirlatilmasidir.
Ayrica orug ibadeti ile insan kendi hayatina bir mola vermektedir. Hayatin stratle
akan ritmine verilen bu duraklama insanin arzularina isteklerine karsi kole degil, tam
aksine hiir oldugunun bir gostergesidir.

Ramazan’in vahiy ay1 oldugunu belirten Garaudy, orucun insanin kendisini
Allah’in ¢agrisina hazir tutmak i¢in yaptigr bir c¢aba olarak ifade eder. Orug
ibadetinin bizi Allah’in bizlere yiikledigi gorevleri yapabilecek hale getirdigini
diistinen Garaudy, bu sebeple Kur’an’da orucun biz insanlar i¢in hayirli oldugunun
belirtildigini soyler.!’ Aymi zamanda oru¢ a¢ kalmis diger insanlarin cektikleri
sefalet, hastalik ve Olimleri bize hatirlatmasi yoOniyle de sosyal bir islevi
tasimaktadir.

Garaudy, zekét ibadeti i¢inse onun bir sadaka olmadigini soyleyerek ise

baglar. Zekatin ekonomik hayati maneviyatla biitlinlestirdigini sdyler. Ona gore,

199 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.37.
10 Garaudy, Isldm ve Insanlhigin Gelecegi, $.21.
71 Garaudy, s.21.
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zekat iman sahiplerinin, yani bencilliklerini ve cimriliklerini yenmesini bilen
kimselerin, yardimlagsmasini somutlastiran kurumsallasmig, zorunlu bir tiir deruni
adalettir. Zekat her sey gibi servetinde Allah’a ait oldugunun, bireyin onu kendi
keyfince kullanamayacagini ve her insanin diger biitiin insanlara destek olmasi
gerektiginin siirekli hatirlatilmasidir.’

Garaudy, en Onemli ibadetlerden biri olan Hac ibadetini kisinin kendi
merkezine dogru bir i¢ yolculuga olarak diisiiniir. Insan, Allah’a dogru kesiksiz bir
sekilde yol almadir. Hac’in kisiden diinya isleri ile ilgilenmeyi bir siireligine
tamamen birakmasini istedigini sdyleyen Garaudy’e gOre, Hac, iman sahibi kisinin
kisa vadeli ve gecici biitiin kaygilardan ve menfaétlerden kopmay1 bilmesini ister.
Herkesin ortasinda Allah’t yeniden hatirlamasini gerektirir. Diinyanin dort bir
bucagindan gelmis diger mii’minlerle birlikte Kabe’ye topluca yonelmek suretiyle,
timmetin birligi ve biitiinliigii bilincine ermeye zorlar. Milletler halindeki biitlin igreti
boliinmelerin iistiine ve dtesine gegmeye tesvik eder.}”

Garaudy, Kabe’nin etrafinda tavaf eden bu toplulugun iman toplumu
oldugunu séyler. Cok uzun yillar boyunca yine ¢ok uzun Yyollardan gerek kara
gerekse deniz yoluyla bin bir guclikle Kabe’ye ulasan kisiler Allah’a olan imanlarini
bu sekilde gosteriyorlardi. Tabi bu ¢ileyi ¢ekecek giicii ise Allah veriyordu.
Dolayisiyla, insani sosyallestiren bu hac ibadeti yoluyla elde edilecek maddi kazang
yaninda manevi kazang saglamak adina insanin bu ibadete yoneltildigini s6ylemek

mimkun gérinmektedir.

2.3. Siyasi Alanda Karsilasilan Problemler

2.3. 1. islam Ve Ekonomi

Garaudy, insanin ancak ilahi olana tabi oldugunda ‘insan’ olacagini
diisiiniir.}™* Tlahi olana tabi olmak ise, hayatin her alaninda ana hedefi Allah’in
rizasii kazanmak olarak belirlemekle olur. Garaudy, islam ekonomisinin en temel

ozelliginin kendisinde kendi gayelerini tagiyan bir ekonominin kor carklarma itaat

"2Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.37.
"Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.22.
Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.89.
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etmemek, aksine birbirinden ayrilamaz sekilde insani ve ilahi en yiice hedeflere

boyun egmek oldugunu sdyler.}”

Garaudy, Islam prensiplerinin sekillendirdigi ekonomi sisteminin Bati’nin
cilginca biiylime modelinin aksine “denge” yi amagladigini sdyleyerek ahlakin
karsisina soziim ona “saf bilim”i koyan ekonomik sistemlerin pozitivizmine karsilik,
ideal bir islam ekonomisinde ahlak ile ekonominin birbirinden ayrilamayacagini

176 aslinda Islam ekonomisinin ahlakli bir toplumu olusturma adima

savunurken
onemli bir parametre oldugunu, dahasi ekonominin toplumsal dengeyi saglarken

ahlaktan soyutlanamayacagini bilincinde bir aydin hassasiyeti sergiler.

DENGE

Sekil 14 islam'in Ekonomi Anlayis1

Boylesi bir ekonomi anlayisinda insanin diger insanlarla olan iligkisi Allah
ile olan kutsal iligkiden etkilenmektedir. Nitekim en basit iglerimizde bile sdzgelimi
pazardaki bir aligverisimizde dahi hile yapamayiz, aldatamayiz. Ciinkii karsimizdaki

insanin géremeyecegi bu hile veya bu aldatmanin Allah’in goziinden kagmayacagin

%5 Garaudy, Gelecegimizde Islém Var, s.89.
176 Garaudy, Isldm ve Insanlhigin Gelecegi, $.122.
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biliriz.”” Garaudy, ekonomik hayatin biitiin ydnlerine bu insan ve diinya gériisiiniin

hakim oldugu diisiincesindedir.

Pazar kavraminin Islam’m ekonomi anlayisinda mesru bir yeri oldugunu
soyleyen Garaudy’e gore, Islam anlayisinda pazar gergek ihtiyaglar1 karsilamalidir.
Pazarin ilahi amaglara ulagsmak i¢in bir arag oldugunu diisiinen Garaudy, Kur’an’1n,
ne ticaretin ne de kazanma hirsinin, namazdan ve zekat tan alikoymadigi kimselerden
(Nur, 24/37)® s6z ettigini ve dolayisiyla piyasa anlayisinin amag olmadigimi soyler.
Piyasa, gayeleri ve vasitalar1 bakimindan pazari da i¢inde isledigi toplumu da asan
belli bir hedefe yonelik bir yonetime bagl isleyisi de Islam’m kurallarma uygun
olmalidir. Bu ise gelirlerin adil bir dagilimimi ve fiyatlarin ger¢ek maliyeti
yansitmasini engelleyen tekellerin reddini gerektirir. Yeni pazarlar olusturmak igin
yapay ihtiyaglarin ortaya konmasi, reklam, sartlandirma ve pazarlama yoluyla
insanlarin kandirilmasi islam ekonomisinde yasaktir. Tiiketimin &zendirilmesi, asir1
bir kazanci dahi olsa insanlara zarar verecek her tiirden seyin Uretilmesi bu ekonomi

anlayisinda yasaktir. 1"

Garaudy’e gore, Islam fetihleri diinyanin eski kokusmus sistemlerini yok
ederek onun yerine kendi uygarliginin ekonomik ve toplumsal sartlarin1 ortaya
koymustur. Bu sartlar 6zellikle feodal sistemi etkilemistir ki bu sistem ¢ozilme
halinde bir kolecilik &lemi, ufak parcalara boliinmiis ve hareket yeteneginden

180

yoksun kohnelesmis bir sistemdir. Islam, bu kohne sistem yerine maddi ve

manevi sonuglari olan bir ticari uygarlik olusturuyordu.

Garaudy, Islam’mn ortaya koydugu bu yeni sistemin ii¢ énemli alt basliklari
oldugunu diisiiniir. Vergi sistemi, miilkiyet rejimi ve kent orgiitlenmesi bu yeni

sistemin sac ayaklarini olusturur.

7 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.122.
18 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, .88.
179 Garaudy, s.87-88.
180 Roger Garaudy, Faik Bercavi, Isiamiyet ve Sosyalizm, ¢ev. Hasan Erdem, Istanbul, Rebeze
Kitapligi, 2012, 5.20.
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Maulkiyet Rejimi:
Mulk Allah'indir.

Sekil 15 Islam Ekonomisinin Sac Ayaklar

Vergilerin yalnizca topraktan alindigt Bati’min feodal ve Hristiyan
topluluklarinin aksine, yeni sistem, kisisel miilkiyet {izerinden vergi aliyordu. Bu
verginin adi zekattir. Garaudy, zekatin tanimin1 Kur’an’daki, ‘Onlari kotiiliiklerinden
temizlemek icin servetlerinden bir sadaka al.” (Tevbe, 103) ayetine dayandirir.
Kur’an’a dayali bu tanimdan sonra bu vergilerin nerelerde harcanacagini da yine
Kur’an’daki ayetlerden yararlanarak bize soyler: “Yoksullara, ihtiya¢ igindekilere,
onlar i¢in ¢alisanlara, kalbi kazanilmis olanlara, kolelerin o6zgiirliigiiniin satin

alinmasina, borglulara, Tanr1 yoluna ve yolculara sarf edilmelidir.” (Tevbe, 60)8

Miilk Allah’indir. Bu anlayis islam’mn sadece ekonomik degil biitiin hayat
felsefesini ozetler. Garaudy’e gore, miilkiyet bahsinde altin kural peygamberin su
hadisidir: “Allah diyor ki, ancak emegini topraga sarf eden, ancak toprakta kendisi
tarim yapan o topragim sahibi olabilir.” Garudy’e gére, Islam miilkiyetin bu sekilde
emege dayanabilecegi diislincesine biliylik bir saygi gosteriyordu. Miisliiman
kanununda fethin miilk edinmeye hak kazandirdigi diisiincesinin ancak misilleme
tedbiri olarak kabul edilmistir ki bu da antik toplumu geride birakan biiyiik bir
ilerlemedir.’®?  Miilkiyet kavraminin Allah’a dayandirilmas: ve miilkiin ne bir kisiye
ne gruba ne de devlete ait olmamas1 anlayis1 onu bir varlik olmaktan 6te sosyal bir

islev haline sokmustur. Garaudy, calismanin miilkiyet edinmede énemli bir roliiniin

181 Garaudy, Bercavi, 5.23.
182 Garaudy, Bercavi, 5.23.
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olmasina ragmen Islam’m miras ve hibe yoluyla elde edinilen 6zel miilkiyete de

anlayis gosterdigini soyler.

Bununla birlikte Garaudy, Kur’an’in “Altin ve gimisi biriktirip Allah
yolunda sarf etmeyenlere can yakici bir azab1 miijdele.” (Tevbe, 34) ayetiyle milkin

biriktirilmesini yasakladigini sGyler.

Garaudy, Kur’an’mn miilkiin artirimina kars1 getirdigi sinirlardan birinin de
faiz oldugunu belirtir. Bu sdylemini ispatlamak igin Bakara slresi 275. Ayetini
zikreder: “Allah aligverisi helal, ribayr haram kildi.” Garaudy faiz kurumunun
Dogu’da eskiden beri siiregelen bir uygulama oldugunu Kur’an’dan 6nce de
Hammurabi Kanunlar’'nda ve Misir’da yasaklandigimi ve Kur’an’da bu
yasaklamanin soyle dile geldigini ifade eder: “Kat kat faizi, riba, yemeyin.”( Al-i
Imran ,130) Garaudy, riba kavrammin farkli yorumlar icerdigini bununla birlikte
kendi diislincesinde ribanin Allah yolunda calismadan artan veya baskasin
somirmek yoluyla timmetin veya digerlerinin zararina ¢ogalan her ¢esit zenginlik

oldugunu ifade eder.!8®

Islom ekonomisinin ii¢ ayagindan biri de kentsel orgiitlenmedir. Esnaf
loncasi seklinde ki bu orgiitlenmenin daha 11. yilizyillda Karmatiler’de goriildigiinii
sOyleyen diisiiniire gore ‘“muhtasip” adi verilen denetmenlerle ekonomik faaliyet

kontrol edilmekte ve mesleki ahlak garanti altina alinmaktadir.18*

Garaudy’e gore, IslAm ekonomisi Bati ekonomisinden ¢ok daha genis bir
insani alan1 kapsamakta ve Ummet’in yonetimi konusundaki fikirlerle, ilahiyattan

cevrebilimine kadar uzayip giden kapsamli bir yap1 sunmaktadir. '8

2.3.2. islam Ve Hayat

Garaudy’e gore, Islam, askinligm ve toplumun ¢ok 6nemli iki boyutunu
barindiran birbirinden ayrilmaz o ilahi ve beseri bir diinya insa etme projesini,

bilimlere ve sanatlara, her insan ve her topluma yiikleyen Allah, diinya ve insan

183 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s.101.
184 Garaudy, Bercavi, s.24.
185 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.125.
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goriisiidiir.’®®  Islam, birbirinden ayrilmaz bir sekilde din bir immet, bir inang ve

hayat nizanudir. '8’

Garaudy, Islam’in evrensel bir din olmasi sebebiyle ortaya ¢ikar ¢ikmaz
miithis bir hizla yayildigin1 iddia eder. Ciinkii Isldm’1 benimseyenlerin ¢cogu kendi

peygamberlerinin getirdigi mesajlarin aynisini burada buldu.

Garaudy’e gore, imanin ilk adimi “Allahtan baska Ilah yoktur” anlayisidir.
Bu ciimlenin putguluk ve ¢ok tanricilik anlayigini bertaraf etmenin 6tesinde derin bir
askinlik ifadesiyle her tiirden iktidar1 ve tiim aidiyetlerle her turlu bilgiyi
izafilestirmistir. Bu ifade Allah’in en biiyiik krallardan daha biiyiik oldugunu ve
mutlak sayginin ona gosterilmesi gerektigini anlatir. “Allahtan baska ilah yoktur”
cumlesi her tiirlii zulme ve zorbaliga direnmenin ve her otoriteye karsi itiraz etmenin
bagkasina devredilemez bir hak oldugunu ayrica her tlrlt sosyal iktidar, zenginlik
veya kan hiyerarsisinin 6tesinde biitliin insanlarin esit olduklarina ilahi bir temel

saglamaktadir.®

Garaudy, Hucurat stresindeki “Allah katinda en {istiin olaniniz O’na karsi
derin bir sorumluluk bilincine sahip olanimizdir” (49/13) ayetinde ifade edildigi
sekliyle radikal ve tavizsiz bir sekilde dile gelen askinligin topluma yeni ve kokli bir
dayanak sagladigmi sOyler. Ona g6re, Hz. Peygamber, biitiin kainati
evrensellestirmistir. Evrendeki her sey bir ayettir ve hepsi de Allah’in tecellisidir.
Ayni ayet/isaret kelimesi hem bir Kur’an ayetini belirler, hem de ilahi olanin bir
aynas1 veya tabiatin bir gercekligi olan insani belirtir. Bu durumda ilahi olmayan
gercek olamaz. Allah ile miinasebetinin diginda algilanan veya tasavvur edilen her
sey gercek disidir. Demek ki, kutsal olan ile kutsal olmayan (profan) arasinda ayrim

yoktur. Allah ile olan miinasebetinden dolay1 her sey kutsaldir.*®°

Inangsizligin, nesneleri kokenlerinden, gayelerinden ve anlamlarindan
bagimsiz gibi gorme egiliminde oldugunu diisiinen Garaudy, bunun aksine tevhidin

biitiinle olan baglantisindan 6tiirli hayata ve her seye anlam kazandirdigini soyler.

186 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.21.
187 Garaudy, s.22.
188 Garaudy, s.31.
189 Garaudy, s.32.
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Islam’1n ortaya ciktig1 andan itibaren hizli bir sekilde yayilisinin iki temel
nedene bagli oldugunu diistinen Garaudy’e gore, ilahi birligin eylem olmasi ve
bozulmus, ¢iliriimiis kiiltiirleriyle ne yapacagini bilemez duruma diismiis toplumlara

getirdigi yeni hayat tarzi ve yeni anlamiyla bu iki temel nedeni olusturmaktadir.

O’na gore, birligin 6nemli bir IslAmi davranis bi¢imi olmasi Islam’m
kaderci bir din oldugu inancinin ne kadar yanls oldugunu gosterir. islim insanin
sorumluluguna ve hiirriyetine en saglam temeli temin eder.’®®  Islim’in kelime
anlamn ilahi iradeye boyun egis olup Islam’mn birlik, biitiinliik kavrami dahilinde her
sey O’na boyun egmistir ve Miislimandir. Ci¢ege duran bir agag, boy atmakta olan
bir hayvan, rengi veya agirligiyla bizzat bir tas, apacik bir Miisliimandir. Fakat bu
teslimiyet onlara bagli degildir. Onlar kendilerine yon veren kural ve kanunlardan
baglarimi koparamazlar. Sadece insan, kendisinin asil mahiyetini, gercek 6zlni
unutabilir.*®® Garaudy, bu unutmaya istinaden Kur’an’in “Sen ayetlerimizi unuttun!”
(Taha,20/1269) diye Rabbin insana bir yoniiyle kirgin oldugunu dile getirmekten

kendini alamaz.

Bir Misliman kendi secimiyle hayata anlam veren birlik ve biitiinliigiin
kanununu yeniden hatirlayarak Miisliiman oldugunu aklindan ¢ikarmamalidir. Bu
secim insana biiyiik bir sorumluluk yiikledigi gibi Islim’da ki hareket ve dinamizm

kaderciligin bu dinde asla yeri olmadigini ortaya koymaktadir. 1%

Garaudy icin ikinci temel neden dinleri, kiiltiirleri ¢okmiis olan toplumlara
[slim’mn  yepyeni ve saf bir imana yeniden kavusma arzu ve iradesi
kazandirmasidir.?® Ona gére anlamin1 kaybetmis tamamen sekilden ibaret bir ibadet
icinde bocalayan Yahudiler ve asil mesaji akil oyunlari, laf kalabaliklar1 iginde

algilamayan Hristiyanlar i¢in islam, Hz. Ibrahim’in ilk ve saf dinini hatirlatiyordu.

Islam’1n biiyiik ¢aginda temel 6zelliginin rasyonalist, yilmaz ve yaratict bir
ruha sahip olmasinda yattigin1 diisiinen Garaudy’e gére, bu ruha sahip islam alimleri

11. ylizyilda teoloji ve skolastige gémiilmiis Avrupa’yr uyandirdilar. Bu ruh iginde

190 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.33.
191 Garaudy, s.33.
192 Garaudy, s34.
198 Garaudy, s.34.
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diisiinsel ve hareket igerikli tiim akimlara karsi agik ve kabul gosteren bir tavir

icindeydi.

Garaudy, Islam’in Ispanya’da kisa bir siire iginde yayillmasinda askeri
basarilardan ¢ok onun hayata getirdigi yeni anlayis ve uygulamalarin etkili oldugunu
savunur. O ddnemin Ispanya’sinda sapiklik olarak gériilen Aryanizm’in Islam imani
ile tezat olmadigini aksine onunla bir uyustugunu diisiinen Garaudy’e gore, bu, 0
halka biiylik bir giiven getirdi. Roma hukukunun mal sahibine tanidigi kotiiye
kullanma hakkinin tersine Islim’in “miilk Allah’indir” anlayis1 ile sadece emek
verenin sahiplenecegi bir miilkiyet anlayisi getirmesi ve gosterdigi engin hosgdriiniin

bu yayilmada biiyiik etkisi oldugunu diisiinir.

Garaudy, Islam’mn somiirge ve kolelik doneminde de fikri ve manevi
direnigin sembolii oldugunu sdyler. Bu anlayisin bir kiiltiiriin ve dilin devamliligin
sagladigin1 diisliniir. SOmiirge rejiminin giristigi sistemli kisiligi yok etme ve
yabancilastirma tesebbiisiiniin aksine farkli ve temel kisiligin ifade edilmesinde

Islam’1n rolii biiyiik olmustur.!%4

Garaudy, insanoglunun sadece degistirip basgkalastirmaya  degil

% Insanoglunun

ulvilestirmeye de muktedir bir diinyada yasadigimi sdyler.!
ulvilestirme anlayisindan vazge¢mesi onun i¢in ¢okiistiir diye diisiinen Garaudy, ilmi
ve teknik giiciin bugiiniin biitiin insanlarina zorla kabul ettirdigi sorumluluklara
cevap verme konusunda Islam’m bizlere kazandiracag: anlayislara tim diinyanin

ithtiyac1 oldugunu savunur.

2.3.3.Islam Ve Hiirriyet

Garaudy’e gore, Allah, insana her tiirli hiirriyeti vermistir. O, buna
‘muhtesem hiirriyet’ der. Garaudy’i en cok etkileyen konulardan biri de Allah’in

insana seslenme seklidir. Garaudy’e gore, Allah insana, ‘Ben sizin Rabbinizim’,

194 Garaudy, Bercavi, s.59.
195 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.82.
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demiyor. ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (A’raf-7/172) diye seslenerek ona

secme hakki tanimaktadir.

Garaudy bu hiirriyet ve sorumluluk anlayisinin, 6biir diinyadaki ceza ve
miikafat diisiincesini anlamlandirdigin1 soyler. Insana verilen yiikiimliiliikler yine
kendisine verilen 0zgiirliik olmaksizin bosa diiser. Garaudy’e gore, herkese ayni

mesaj vahy edilmisti: Tek Allah’in kanununa teslimiyet mesaj1.'%

Garaudy’e g0re Kur’an’in bize verdigi hiirriyet, insanin tarihi ile ilgili siyasi
ve pratik yasamin getirdigi yapma-etme hiirriyetinden igerik olarak oldukea farklidir.
Diger hiirriyet yani insanlarin toplum halinde yasarken kendi aralarindaki kurallardan
neset eden hiirriyet sentetik bir hiirriyettir. Kisilerden kisilere, toplumlardan

toplumlara degisen bir ¢izgi iistiindedir.

Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’nin, ‘benim hiirriyetim, baskasinin
hiirriyetinin bagladig1 yerde biter’, ilan1 Garaudy i¢in hiirriyetin insan igin bir sart
degil sinir oldugu varsayimina gotiiriir. Bu anlayista bir hiirriyetin mulkiyetin 6zel
bir halidir ve mulku gibi kadastrolanmis oldugunu belirtir. Boyle bir bireyciligin,
zorunlu olarak herkesi herkese karsi savastiracagini soyler. Garaudy, bu anlayisin
toplumlar1 dort asirdir, cangil bireyciligi ile karinca totalitarizmi arasinda

siiriikledigini iddia eder. 1%

Garaudy’e gore, hiirriyet meselesi, daha genel bir meselenin yani akil ile
vahiy arasindaki iligkiler meselesinin sadece 6zel bir durumudur. Garaudy, burada
Leibniz’in Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Nutuk adli eserinde hiirriyet ile ilgili
diisiincelerini satirlarina tasir: “Hiirriyet konusunda akil yiiriitiildiigli zaman mesele
istedigimizi yapip yapamayacagimizi bilmek degildir. Aksine, irademizin gayelerini

se¢mede yeterince aydinlatilmis ve dolayisiyla da hiir olup olmadigini bilmektir.” 1%

Islam’da hiirriyet kavraminin hareket noktast Allah’tir. Onun insan ve tabiat

ile olan iliskisidir. Garaudy her realitenin Allah’a boyun egdigini sdyler. Bir tas

1% Cemal Aydin, Kisisel Goriisme, 23.04.2014
197 Garaudy, Yasayan Isldm, $.61.

198 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.79.

199 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.139.
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diiserken, bir aga¢ biiylirken, bir hayvan icgiidiileriyle hareket ederken daima
Allah’mn kanununa boyun eger.?®® Garaudy, bu diisiincelerine Kur’an’daki su ayeti
kanit olarak sunar: “Yiiceler yiicesi olan Rabbinin ismini tesbih et. O, her seyi yaratip

diizene koydu. Her seyi bir 6lcliye gore takdir etti. Dogru yolu gésterdi.( A’la,1/3)”

Garaudy bu ayeti kanit olarak sunduktan sonra yalnizca insanin miithis bir
sekilde boyun egmeme, itaat etmeme seceneginin oldugunu sdyler. O yiizden insan
kendi iradesiyle hur ve sorumluluk sahibidir. Meselenin bdylece anlasilmasi
kadercilik anlayisinin Kur’an tarafindan reddedildiginin gostergesidir. Garaudy su
ayeti de yine diisiincelerine kanit olarak sunar: “Benim size getirdiklerim, Rabbiniz
nezdinde indirilmis bir hak ve gercektir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin.(Kehf,29)”

Garaudy, insanin hem tercihinde hem kararinda hiir oldugu, ayn1 zamanda
bu tercih ve kararinda tabiatin ve peygamberlerin isaretleri ile kendisine yol da
gosterildigi bu perspektif icinde, insanin hiirriyeti, gelismesine en elverisli sartlari
buldugunu sdyler. Yani insan hem hayir diyebilme imkéni hem de bir gaye arama
imkanina sahiptir. Bu diizeyde hiirriyet ile zorunlulugun birbirine ters diismeyecegini
diistinen Garaudy’e gore benim davranisim ne kadar ¢ok zorunlu ise ben o kadar

hiiriim.21

Kur’an’da Allah’in hiikiimranligindan dogan zorunluluk ile ancak
hirriyetle mimkiin olan insanin sorumlulugu agik¢a belirtilmistir, diyen Garaudy,
aklin son gayelere ulasmas1 bakimindan vahye ihtiya¢ duymasini ise insanin mutlak
bir hiirriyetinin olmadig seklinde yorumlar. Insanin hem aklim1 kullanmamasi hem

de aklin sinirlarinin farkina varmayip vahye yonelmezse suglu olacagini ifade eder.

2.3.4. islam ve Kadin

Kadin konusu giinlimiiz toplumlarinin adeta medeniyet ¢abalarinin
samimiyetini test etmeye yarayan bir turnusol kagidi gibidir. Kadinin toplum i¢indeki

etkinligi, gorinirliigi o toplumun ¢agdas medeniyetler siralamasindaki yerini

200 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, $.132.
201 Garaudy, s.136.
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gosterir durumdadir. Kur’an’1 Kerim’de kadin neslinin yeryiiziindeki varolus sebebi

yaraticiya halifelik yapmak veya ona layik olmaktir. 202

Endillis’iin en Onemli devlet adami ve bu kiiltiriin en Onemli
temsilcilerinden biri olan Ibn Hazm kadinlar igin sdyle demektedir: “ Hz. Peygamber
hem erkeklere, hem kadinlara esit sekilde gonderilmistir. Allah Teala’nin hitab,
peygamberin hitabr ayni sekilde hem erkeklere hem de kadinlara yoneliktir. Bu
hitaplari, agik bir nass veya icma olmadikca, erkeklere tahsis edip kadinlar1 disarida

2

birakmak caiz degildir.” 2°® Bununla birlikte toplumda baskan olan kisiye toplum
fertlerinin uymasi anlamina gelen bey’at hususunda Kur’an’it Kerim kadinlar1 da
sorumlu tutarak onlarin toplum i¢inde sahsiyet sahibi oldugunu belirtmistir.
Mumtehine suresi 12. Ayetinde Allah, peygamberine yonelik olarak soyle der: “ Ey
Peygamber! Sana miimin hanimlar bey’at etmeye geldiklerinde onlardan su sartlar
dahilinde bey’at al: Allah’a ortak kogsmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
cocuklarmi oldiirmemek, iftirada bulunmamak, herhangi bir mesru emre karsi
gelmemek.” 2** Bu ayet bize toplumun Islami bir ¢izgide yasama kriterlerini sunmasi
yaninda kadmin da erkekler gibi sorumluluk sahibi oldugunu gésterir. Islam’in en
kutsal mekani olan Kébe’de kadinin ve erkegin yan yana oldugunu dile getiren

Mustafa Akyol, kadin ve erkek ayriminin Isldim’a daha sonra girdigini, bu tutumun

ise dinin ilahi 6ziine uymadigim ifade eder.?®

Garaudy, Islim’in kadin anlayisinda da Bati’nin ¢ok 6niinde oldugunu
diisiiniir. Ona gore kadna Islam tarafindan 1400 yil 6nce verilen haklar Bati’da
ancak 20. yuzyilda verilebilmistir. Garaudy, kadinin Bati’da goriiniir olmasinin
altinda yatan asil nedenin is piyasasina bogaz toklugunda calisan bir emekgi ihtiyaci

oldugunu belirtir.2%®

O, modern toplumun kadinlara dair temel kavramlarindan olan
kadin haklari, sosyal esitlik, kisisel miilkiyet ve bosanma hakki gibi kavramlarin

Kur’an ile birlikte 1400 yi1l 6ncesinden gelismeye basladigimi soyler.2%’

202 Mehmed S Hatiboglu, Isldm in Kadina Bakusi, Journal of Islamic Research Vol:5, No:4, 1991,

s.231

203 Hatiboglu, s.232

204 Hatiboglu, s.234

205 Mustafa Akyol, Islimda Inan¢ ve Gelenek Catismas:, Www.ted.com/talks/Mustafa_Akyol-
faith versus_tradition_in_Isldm, 2011

206 Garaudy , Isldm Ve Insanlhigin Gelecegi, s. 141

27 Garaudy, Isldnun Vaadettikleri, 5.88

74


http://www.ted.com/talks/Mustafa_Akyol_faith_versus_tradition_in_islam
http://www.ted.com/talks/Mustafa_Akyol_faith_versus_tradition_in_islam

Garaudy, Kuran ve siinnette kadmin aleyhindeymis gibi goriinen
uygulamalarin tarihsel bir okuma ile asil olumlu anlamina kavusacagini diisiiniir.
Islamiyet’in kadmlarin sahitligi, erkeklerle esitligi, bir erkegin birden fazla kadimla
evlenme gibi olaylara yaklasiminin elestirildigi diisiincelere kars1 tarihsel siireci goz
Oniline alarak yaptigi yorumlar iizerinde diistinlilmesini gerektirir. Garaudy, Dogu
toplumlarinin binlerce yillik geleneklerinin ilahi mesajin anlamini daralttigini ifade

etmektedir.2%8

Garaudy, kadmmn Islam’daki yerini tartismaya agmadan &nce erkek-kadin
arasindaki evrensel esitlik problemini ¢oziimlemeye c¢alisir. Garaudy’e gore,
gunimizde kadimnla erkegin esitligi i¢in gosterilen ¢abalarin nihai hedefi yanlistir.
Arzu edilmesi gereken konu ‘farklilik’ hakkidir. Ona gore birbirine esit olmamak
birinin digerine Ustlinliigiinii gerektirmez. Feminist hareketlerin hakli protestosu,
uzun zaman sadece kadinlarin esitligi istegi iizerine digiimlenip kalmistir. Bu
protesto; sans, licret, cesitli diizeylerde gorevler sosyal ve insani saygmligin biitiin
sekillerinde esitlik istegi oldugu silirece tamamiyla haklidir. Fakat s6z konusu istek
nihai hedef olamaz. Culnkii esitlik i¢in miicadeleyi asla birakmaksizin, esitlik
hakkindan ayr1 olarak, farklilik hakkinin devam ettirilmesi olduk¢a Onem tasir.
Kadinin gayesi bir erkek olamaz. Hele egemen olan pozivitizm ve bireycilik
yiiziinden en ger¢ek¢i boyutlarindan koparilmis alinmis adam olmak. Zorunlu
esitligin 6tesinde, birbirini tamamlayicilik esas alinmalidir. Bu anlamda erkek kadina

esit degildir.?%

Garaudy’e gore, kadin problemi alt1 bin yildan bu yana erkek hakimiyetinin
ve bu hakimiyetin ortaya koydugu erkekg¢e degerlerin birinci planda olmasindan
kaynaklanmaktadir. Temel problem, toplumsal iliskilerin kadinlagtirilmasi

problemidir.?°

Ona gore, kadinlastirma probleminde Islam’mn oldukga evrensel ve olumlu
katkilart olmustur ve olacaktir. Bu katkimin saglanmasi igin Islamiyet’e karst
Onyargili, sloganlara dayali elestirilerden vazgecerek her seyden once Kuran’i,

mutlak degerlerin vahyolundugu tarihi ortam goz Oniinde bulundurarak okumak

208 Garaudy, Isldmin Vaadettikleri, S.146.
209 Garaudy, s. 141.
210 Garaudy, s. 142.
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gerek. Bununla birlikte verilen mesaj1 elestirmek yerine 6zellikle Ortadogu’nun vahy
oncesindeki binlerce yillik ge¢misini anlamak lazim. Yapilan yanlis uygulamalarin
mesajin igerigi ile ilgili degil de toplumlarin binlerce yillik birikimlerinin bir sonucu

oldugunu anlamak lazimdir.

Garaudy’e gore, mesajin iletildigi yedinci yiizyilla gelinene kadar Arap
toplumu kadimin erkekten asagi goriilmesinin ilahi bir anlayis oldugunu kabul eden
oldukgca ataerkil bir toplumdu. Isldam 6ncesinde Arap toplumlarinda yeni dogmus kiz
cocuklariin dldiiriilmesi siradan bir olaydi. Kadina bu bakis tarzi sadece Araplara ait
degildi. Grek ve Roma toplumlarinda da kadin utanilacak bir durumdaydi. Nitekim,
“Bize, bizlere ¢ocuk verecek esler, bizleri oksayarak sevecek metresler ve bizleri
eglendirecek kibar fahigeler lazim” diyen eski Grek entellektielleri yaninda da kadin

sadece bir meta ve bir eglence araci idi?'!

Garaudy, Tekvir suresinde gecen “Diri diri topraga gémiilen kiz cocugunun
hangi su¢la oldiirtildiigii soruldugu zaman” ayetinin o donemde kiz ¢ocuklarini diri
diri gdmerek olduren bir topluluga hitap ettigi diistiniildiigiinde kadin konusunda

blyiik bir devrim yarattig1 goriildiigiiniin inancindadir.

Garaudy, Kuran ayetlerini degerlendirirken o gilinkii toplumsal yapiy1 goz
ardi etmememizi 1srarla tekrarlar. Kuran’in sahitlik, miras gibi konularda
soylediklerinin o giinkii toplumsal sartlar icerisinde degerlendirilmesi gerektigini
sOyler. O gunkl Arap toplumunda ailenin ve anne babanin bakimui ile ilgili biitiin
yiktumliliklerin kocanin sorumlulugunda olmasi Nisa suresinin 11. ayetinin su
sekilde inmesini gerektirmistir: “Mirasta erkek ¢ocugun payimnin kiz ¢gocugun payinin

iki kat1 olmasi gerekir.”

Garaudy, sahitlik ile ilgili ayetlerde de kadinlarin o giinkii toplum igerisinde
sosyal hayata katilamadiklarindan &tiirii toplumsal iliskilerde tecriibesiz olmalarinin
gozetildigini, bununla birlikte, erkegin hiyerarsik dstiinliigiiniin ve Ondeliginin
belirtildigi diger ayetlerin okunmasinda da tarihsel ortamin goz ardi edilmemesi

gerektigini ifade eder.??

21 Garaudy, Isldmin Vaadettikleri, $.142.
212 Garaudy, s.143.
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“Allah’in bazisim1 bazisina Ustiin kilmasinda ve erkeklerin mallarindan

harcamalarindan dolay: erkekler, kadinlar iizerinde hakimdirler.” 213

Garaudy yukaridaki ayeti 6rnek vererek Kuran’in o giinkii aile yapisim
gozettigini ispatlamaya c¢alisir. Bununla birlikte Kuran’da ki ¢ok kadinla evlilik
konusunu bu konuyu en ¢ok elestiren Bati’nin oldukga ikiyiizlii davrandigini ifade
ederek aciklamaya calisir. Bu ikiyiizliliigli, Bati’da kac¢ erkegin tek kadinla
yetindigini sorarak tartismaya acar.?** Diger konularda oldugu bu konuda da tarihi
ortami gozetmek gerektigini one suren Garaudy, peygamberimiz déneminde bitmek
bilmeyen kabile savaslarinin ve bu savaglarda erkek niifusunun azalmasinin ¢ok
evlilikle ilgili ayetlerin inmesine sebep oldugunu sdylerken, ¢ok kadinla evliligin
cinsel manalardan ¢ok toplumsal bir yaray: tedavi etmeye yonelik oldugunu belirtir.
Bununla birlikte cinselligi sadece sehvet duygusuna indirgemenin de yanlis oldugunu
ifade eden Garaudy, Kur’an dan edindigimiz temel dersin cinsel iligkilerin sadece
biyolojiden ve hayvanliktan kaynaklanan bir tabiat olay1 olarak goriilemeyecegini ve
yalnizca bu bakimdan ele alinamayacagi oldugunu sdyler. Cinsel iliskilerin, hem
sosyal bir karakteri, hem kutsal bir niteligi vardir. (ki bu eylem, gerek toplum
hayatinin gerekse 6zel hayatin biitiin eylemleri gibi, Allah’in varligin1 ve O’nun

kanunu bir yana birakan din dis1 bir eylem degildir.)?*

Garaudy, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilma olaymi Kur’an’in
kabul etmedigini soyler. O’na goére, Kadin Kur’an’da Hz. Adem’in kaburga
kemiginden dogmus degildir. O yar1 yariya bir ikizdir. Zira Allah, insanlig1 her sey
gibi ¢ift olarak yaratmistir. Buna ek olarak Kuran ilk sugu isleyenin kadin oldugunu

one siirmez. Elestiri daha ¢ok Hz. Adem’e yoneltilmistir.?'6

Garudy, Kuranda yer alan bazi sdylemlerin ge¢mis devirlerin izlerini
tasidigini, bu sdylemlerin glinlimiiz toplumunun anlayisina ¢ok uzak oldugunu kabul
eder. Ornegin, bir kadmmn tek bir sadakatsizlik siiphesi iizerine (Nisa,34)

doviilebilmesi, savasta galip gelen tarafin esir kadinlar iizerinde hak sahibi olmasi

213 Nisa Suresi 34.ayet

214 Garaudy, s.146.

215 Garaudy, s.146.

216 Garaudy, Isldmin Vaadettikleri, 5.87.
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(Nisa 24), erkegin karisindan siiriilecek bir tarla olarak (Bakara 223) bahsedilmesini

ayetlerin ilahi pedagojinin bir yansimasi olarak gorir.?t

Garudy’e gore, bu tarz ayrimlar bir lilkenin veya devrin tarihiyle iliskilidir.
Kur’an’in, Al-i Imran, 195; Nisa, 12; Rad, 23; Isra, 40; Mii’'min, 40; Zuhruf,17;
Fetih, 6; Hadid, 18. Ayetlerinde Allah’in erkek olsun kadin olsun, iyilik yapanlarla
kotiilik yapanlar arasinda ayrim yapmadigini hatirlatir.  Tarihin biitiin  inis
cikislarinin 6tesinde ezeli prensip iste bu sekilde ortaya konmustur. Kadinla erkek
arasindaki biitiin siiflandirmalar ortadan kaldirilmistir. Onlarin sadece esitlikleri
veya tamamlayiciliklart degil yaratilis bakimindan birlikleri de gercgeklestirilmistir.
Nitekim, Nisa sdresinin ilk ayeti soyle der: “Sizin Rabbiniz sizi tek bir candan
yarattr.” Tek bir varlik, saygidegerlik bakimdan esit, sadece goérevleri bakimindan

farkl iki varliga boliinmiistiir. 2

Ozetlersek Garaudy acisindan bakildiginda yaratilan algmin aksine Islam
kadina biiyiikk bir saygi duymustur. Modern toplumlarin dort elle sarildigi bir¢ok
kavrami bin dort yiiz y1l énce Islam dile getirmistir. Elbette ilk okundugunda modern
toplumun kolay kolay kabullenemeyecegi bazi sOylemler olsa da tarihi ortami,
binlerce yillik geleneklerin varlig1 diisiiniildiigiinde Ilahi pedagojinin bu ortama
uygun olarak konustugu anlasilabilir ama asil anlasiimas1 gereken sey Ilahi kelama
parca parca degil biitiinsel bir anlayisla yaklasilmasidir. Islam’m bin dort yiiz yil
once ortaya ¢ikmig bir din olmadigi gibi sdylenenler de duragan bir tarihe degil,

devingen bir zamana ya da sonsuzluga soylenmistir.

2.4.Entegrizm

Garaudy yasadigimiz ¢agin birbirimizi yok etme {izerine tasarlandigin1 bu
tasarinin ancak diyalog yoluyla bertaraf edilebilecegini sdylerken bu tasarinin en
onemli silahinin ise “entegrizm” oldugunu ifade eder. “Entergrizm”lerin basarili

olmas tiim diinyaya kaosun hakim olmasini saglayacaktir.

27 Garaudy, Isldm Ve Insanligin Gelecegi, $.146
218 Garaudy, s.144
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Garaudy’e gore entegrizm dini veya siyasi olsun bir inanci, tarihin bir

onceki doneminde sahip oldugu kiiltiir yapisi veya kurumlariyla 6zdeslestirmektir.?*°

Garaudy, Entegrizm adli kitabinda farkli ansiklopedi ve sozliklerdeki
aciklamalardan yola ¢ikarak kavramin ana niteliklerini ortaya koyar. Diisiiniire gore
entegrizmin en Onemli niteligi hareketsizliktir. Bu hareketsizlik her turld uyumu
reddeder ve her tiirlii yenilige karsi biiyiik bir direng gosterir. Entegrizmin en 6nemli
niteliklerinden biri de muhafazakarliktir. Stirekli bir sekilde ge¢mise doniis hayali
kurar. Gelenek¢i bir tavri benimsemistir. Kavramin bir baska O6nemli niteligi ise
uzlasmamazlig: ilke edinmek yoluyla siirekli bir kavgaciliktir. Garudy soyle devam
eder: “Kelimesi kelimesine sdylenecek olursa entegrizm tekamiile kars1 hareketsizlik,
modernizme kars1t gelenek, tarafsizhiga karst dogmaciliktir.”?®® Garaudy’e gore,
entegrizm gilinlimiizdeki dini ve siyasi tiim hareketlere bulasan bir hastaliktir.
Bilimselci, Stalinci ve Roma entegrizmlerini Bati entegrizmi adi altinda toplayan
Garaudy’e gore entegrizme yoneltilecek elestirilerin tesirli olmasi i¢in baskalarinin
inanci ve kiiltiirii hakkinda dogru bilgiye sahip olmak gerektir. Entegrizmle miicadele

en basta kendi 6z elestirimizi yapmakla baglar.

Hareketsizlik:

Her turll yenilige ve uyarmaya karsi din

Muhafazakarlik:

Surekli gegmise donus hayali kurma

Uzlasmamazlik:

Surekli kavga halinde olma

\J

Sekil 16 Entegrizmin Nitelikleri

219 Roger Garudy, Entegrizm, ¢ev. Kamil Bilgin Cilegdp, istanbul, Pinar Yayinlari, 2005, s.7.
220 Garaudy, s.9.
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Garaudy’e gore Islam toplumlar1 da bu amansiz hastaliga yakalanmislardir.
Islami entegrizmin en énemli sebeplerinden biri islam toplumlarinin cemaat yapist,
kiiltiiri ve inancina kars1 yapilan baski ve menetmedir. Bununla birlikte Bati’daki
ahlaki ¢okiintli Islimci entegrizmin dogusuna katkida bulunmustur. Bati’dan destek
alan Israil’in 1rk¢1 tutumlari kavramin Islam topraklarinda gelismesini daha da
hizlandirmistir. Suudi Arabistan’in tiim finansal Ustiinliigline ragmen bu giiclinii
Batili giiclerin lehine kullanmasi IslAm toplumlarini bu kavramin kucagina iyice
itmistir.

Garaudy, tum bu sebeplerin kendini ilk o6nce milliyetcilik halinde
gosterdigini daha sonra ise ice kapanma sekliyle devam ettigini soyler. Islam
toplumlarinin bu eksen kaymasinin en belirgin ortak yonii olarak hepsinin “siinnet”
konusunda 1srar etmeleri oldugunu soyler. Garaudy’e gore siinnette israr etmek

Kuran’1 Kerim’in yasakladig1 Islam 6ncesi topluma doniisiin gizli bir 6zlemidir.

Cemaat
kalturd ve Bati
yapisi lizerine kiltGrindeki
yapilan baski ahlaki ¢okuinti
ve men etme

Tdm finansal
glicinu Bati
lehine
kullanan Suudi
Arabistan

Bati'nin

destekleyip
buyuttugu
israil irkgihg

Sekil 17 islaim Entegrizminin Temelleri

Garaudy, islam’in entegrizmden kurtulmasinin yine tarihselci yaklasimla
olacagina inanir. Kuran’in donemin hukuki problemlerine karsi getirdigi
¢Ozlimlerden ilham alinarak, seklen bir yaklasim yerine vahyin mutlak gergekligine

uygun bir yirminci yiiz y1l fikhinin olusturulmasiyla entegrizm tehlikesine diismekten
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kurtulabiliriz. O’na gore Entegrizm ancak lafziliginin, sekilciliginin, islam’1 sahibi
olma iddiasinin yasayan Islam’a bir ihanet oldugunu ve ¢okiisiine bu tavirlarin sebep
oldugunu gostererek, hi¢ taviz vermeden maglup edilebilir.??! Garaudy’nin kurtulus
recetesinde igtihad hakkinin, zararlh oligarsi olarak gordiigii, tekelci anlayisin elinden
alinmasi da vardir. Ona gore Kur’an’in ana mesajinda her iman sahibinin, arada bir

din adami olmadan da sorumluluk alma zarureti vardir.

Entegrizmden kurtulmus bir Islam’in geleneklerle kendini smirlandirmayan,
vahyedilmis dinlerin ortak yasamlarii yeniden ortaya ¢ikaran evrenselci boyutu,
askin boyutu, toplumsal huzurun tesisi i¢in gerekli adil ve esit dagilimi gozeten
sosyal boyutu ve siirekli devingen bir halde olmasini saglayan tenkit¢i boyutu ile

yeniden dogmasi diisiliniir i¢in hi¢ te imkansiz degildir.

221 Garaudy, Entegrizm, s.100.
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UCUNCU BOLUM

GUNUMUZDE YASANAN MEDENIYET BUHRANI KARSISINDA
ISLAM MEDENIYETi TASAVVURU

3.1. Medine Toplumu

Thomas Moore’un “Utopya”s1, Tommaso Campanella’nin Giines Ulkesi ve
Francis Bacon’un Atlantis’i ideal toplum bi¢imlerinin hayal edildigi metinlerdir. Bu
metinlerde insanlarin tamamen adil, tamamen 6zgiir, tamamen esit bir halde, bilge
kisiler tarafindan yonetildikleri resmedilir.

Islam filozofu Farabi’de toplumlarmn ideal liderler tarafindan yonetilmesi
gerektigine inanir. Farabi’ye gore bir reiste on iki onemli 6zellik vardir. Birincisi tim
organlar1 tam ve diizgiin olmaldir. ikincisi olaylar: iyi kavrayabilmelidir. lyi bir
hafizaya sahip olmalidir. Zeki, uyamk olmal ve giizel konusmalidir. Ogretme ve
ogrenmeyi sevmeli ve diirlist olmalidir. Ulu olmali ve ululugu sevmelidir. Adaletli
olmalidir. Azim ve irade sahibi olmali ayn1 zamanda mutedil olmalidir. Iyi bir lider
yeme i¢me ve sehvet hususunda ise obur olmamalidir.

Farabi bu niteliklerin siradan her insanda bulunamayacagini bilir ve sdyler.
Filozof, asama asama miikemmel reisin tanimini verirken bilfi’il aklin ancak bu
tanimlara uyacagini iddia eder. Farabi’ye gore reis 0yle mukemmel bir insan olmali
ki, hem akil olsun, hem bilfi’il makul olsun ve once sdyledigimiz gibi muhayyile
Kuvveti tabiatiyla milkemmeliyetin en istiin derecesine ulagmis olsun ve bu kuvvet,
fa’al akildan ciiziyat: ya olduklari1 gibi veya sembolize edilmis bir halde uyanikken
veya uyku esnasinda kabul etsin ve miinfail akli biitiin makullerle miikemmellesmis
olsun Ki, artik higbir isim yadirgamadan bilfi’il akil olsun.?%?

Farabi bu akla ulasan bir kimsenin ise vahiy almis peygamberler
olabilecegini sdyler. Farabi’ye gore, vahiy, bir kimsenin fa’al aklindan muhayyile

kuvvetine tasinca, o kimse peygamber olur; gelecekten haber verir ve ilahin akil

222 Farabi, EI Medinetii’l Fazila (Ideal Sehir), ¢ev. Nafiz Danisman, MEB Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
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ettigi bir varlik ile hazirdaki ciiz’iyat hakkinda haber verir. Bu mertebeye erisen bir
insan, insanlik mertebelerinin en miikemmeline ve saadetin en yiiksek derecesine
varmis olur; nefsi de miikemmellesip, evvelce soyledigimiz gibi, fa’al akil ile
birlesmis bir halde bulunur ve saadete ulastiran her fiile vakif olur.??® Farabi’ ye gore

ideal devlet peygamberler tarafindan yonetilen sehirlerdir.

Farabi'ye Gore ideal Reisin Sahip Olmasi Gereken

Meziyetleri

Eksik organi olmayan sagllikh bir viicut.
lyi kavrama yetenegi

lyi bir hafiza

Zeki ve uyanik olma

Guzel konusma

Ogretme ve 6grenmeyi sevme

Dogru ve durust olma

Ulu olma ve ululugu sevme

Adaletli olma

e Azim ve irade sahibi olma

e Mutedil olma

e Yeme icme ve sehvet hususunda obur olmama.

Sekil 18 Farabi'de ideal Devlet Reisinin Meziyetleri

Garaudy i¢in ideal toplum bu metinlerdeki hayalden 6te gegmiste gercekten
yasamis Medine Toplumu’dur. Garaudy’e goére, Insanmn insan olarak sahip
bulundugu yiice boyutunu engelleyen hicbir toplum, yasamini istikrarl bir sekilde
stirdiiremez. Medine Toplumu’nun bu boyutu engellemedigi halde, Batili anlamda
bir kilise egemenligi de olusturmayan ilk toplum oldugunu ifade eder.??*

Garaudy bu toplumu sekillendiren ana unsurlarin tevhid inancinda yattigini
sOyler. Bir toplumun en onemli payandalarindan olan ekonomi, kiltir, siyaset

alaninda hep “tek bir Allah inanc1” yatar. Garudy’e gore, ekonomi planinda tek sahip

223 Farabi, El Medinetii’l Fazila (Ideal Sehir), .
224 A Taner Kislal, Erkekce Soylesi: Garaudy, Erkekce Dergisi, Istanbul, Ocak 1984, 5.27
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Allah’tir. Siyaset planinda da tek hilkmeden Allah’tir. Kiiltiir planinda tek bilen

Allah’tir anlayis1 Medine Toplumu’nun dziinii olusturur.??

Ekonomi:Tek
sahip Allah

!

N

Kaltar: Tek
bilen Allah

~ Siyaset: Tek A
hikmeden

Sekil 19 Medine Toplumu'nun Felsefi Temelleri

Garaudy, Hz. Peygamber’in Medine’ de oOrnek bir toplum kurdugunu
belirtir. Bu 6rnek toplumun, ilhamin1 Allah’in birligine olan imandan aldigin1 sdyler.
Bu toplulugun birliktelik duygusunun hayatin her aninda kendisini belli ettigini
sOyleyen Garaudy bu durumun sosyal adalet ve verilen kararlarin toplumun goriisii
dogrultusunda alinmasindan dogdugunu diisiiniir.

622 yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan kurulan bu site-devlet o
giinkii Arap cografyasinin binlerce yillik geleneklerinden farkli bir toplum tipidir. Ne
gogebe toplumlarinin kan bagi ne de yerlesik bir yasam siirenlerdeki toprak
miilkiyetine dayanan kabilecilik anlayis1 bu yeni toplum modelinde kendine yer
bulabilmistir. Ya da modern toplumun hayatimiza soktugu ortak pazar, dil ve tarih

birligi, millet, irk gibi esaslar da kendine yer bulamamistir. Medine Toplumu,

225 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, $.15.
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Allah’m agkinligy/miitealiligi konusunda ortak bir tecriibenin {izerine bina edilmis
nebevi bir toplumdur.?%®

Medine Toplumu’nun ekonomik temelindeki Allah’in tek sahip olmasi
anlayisi insana bir gorev yiikler. Allah’in yeryliziindeki halifesi sifatini tagiyan insan
bu miilkiyeti Allah yolunda islemekle sorumludur. Allah’in paranin siyasi bir
hiyerarsi kuracagi her tiir sosyal diizeni reddettigini soyleyen Garaudy’e gore, su ayet
bu diisiincenin siiphe gotiirmez ispatidir: “Bir memleketi yikip yok etmek istedigimiz
zaman, oranin refah ve zenginlikten simarmus ileri gelenlerini iktidar sahibi yapariz.”
(Isra, 16)

Garaudy ekonomik anlamda Medine Toplumu’nun Kur’an da ifade edilen
zekat kurumuna sadik kaldigini soyler. Zekatin servetin toplum iginde dolagimi
oldugunu sdyleyen Garaudy’e gore, Allah yolunda ve O’nun hizmetinde ¢alisma
yapmadan her tiirlii servet artis1 demek olan riba yasagi basta olma iizere, Kur’an’in
biitiin buyruklari, servetin toplumun bir kutbunda yigilmasini ve dbiir kutbun sefalete
terk edilmesini 6nleme amac1 tasimaktadir.??’ Tek hiikkmedenin Allah oldugu Medine
Toplumu kaynagini ge¢cmiste bulan ve belli bir mirasa dayanan higbir sey iizerine

8 Bu yizden bu toplumun herkese agik olmus ve topluma

bina edilmemistir.??
katilmak isteyen hi¢ kimsenin kdkenine ve kimligine bakilmamistir. Bu toplumda
kabul goren shra anlayisi, toplumdaki tim bireylerin kendisini ilgilendirecek her
kararda kendilerine danisilmasini zorunlu kilmaktadir. Her turli sosyal hakimiyeti
gorecelestiren iktidarin yalnizca Allah’a ait oldugu ilkesi ile Allah ile halk arasinda
her ¢esit araciligt reddeden istisare/danisma ilkesi sayesinde hem iktidari
kutsallastiran ve yoneticiyi yeryliziinde bir ilah yapmaya kalkisan her nevi
mutlakiyetci zorbalik, hem de Bati tipi yani bireyci, niceligi esas alan, istatistige
dayanan, temsilcilik ve vekaletle yonetimi benimseyen her turli demokrasi de
dislanmis olmaktadir. Clnk{ hirriyet ne inkérdir, ne de inziva, sadece ilahi iradenin
yerine getirilmesidir.”?%°

Garaudy, Medine Toplumu’nun sira anlayis1 ve miilkiyet konularinda J.J.

Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi kavramina atifta bulunur. Burada sozi edilen

226 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.38.

227 Garaudy, Isldm ve Insanhigin Gelecegi, 5.15-16.
228 Garaudy, s.16.

229 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, $.39.
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bireyin soyut bir kavrama denk geldigini ve ancak genel irade gibi uydurma bir ifade
ile sosyal bitunlesmeyi hayal ettigini ve bu kavramin gerek halkin yOnetime
katilmas1 konusunda diistiigii aciz durumun gerekse miilkiyet konusunda “‘umumun
faydas1” gibi baska bir kandirmacaya gotiirdiiglinii soyler.

Allah’in tek bilen oldugu inanci, ilk sebepler ve son gayelerin bilgisine
erismis, tam ve mutlak bir bilgiyi elinde bulundurduguna dair bir inan¢ tasiyan
Firavunvari bilim anlayisina zittir.

Garaudy, Medine Toplumu’nun giiniimiiz medeniyetlerine 6rnek olmasi
bahsinde Jaures’in tabirine bagvurur: “Atalarin ocagina sadik kalmanin o ocagmn
kiillerine sarilmak degil, aksine alevini ilerilere tasimak oldugunu ve bir nehrin ancak
denize dogru akmakla kaynagna sadik kalabilecegini”?® hatirlayarak, cagimizin
problemlerini Medine Toplumu’nun ruhundan hareketle ¢ozmemiz gerektigini ifade
eder. Bu sekilde bir ¢oziimiin sadece Miisliiman hayatini etkilemeyecegini, Bati
bireyciligini ve bu degerlerle yeniden olusacak sosyalist toplumu da etkileyecegini
diistiniir. Askinlik ve toplumun yeni diinya igin blyik bir umut 15181 olacagini dile

getirir.

3.2. Ictihat ve Siinnet

Garaudy’e gore, Ronesans gercekte Endiiliis’te olmaliydi. O zaman Islam
bilgeligi, Allah’ tan kopusu engelleyecek Ronesans o zaman gercek anlamini
bulacakti. Ronesans maneviyattan kopuk bir sekilde Avrupa’da oldu. Bu da bes yliz
yillik sOmiirii diizeninin hayata ge¢mesi demekti. Garaudy, Allah boyutu, askinlik
boyutu budanmis bir Ronesans’in gergeklestigini ve bunun c¢okiise gotlirdiigiinii
sOyler. Garaudy, bu basarisizligin ardinda yatan sebebin Miisliiman toplumun igtihad
anlayisinin terk edilmesiyle birlikte olusan ¢dziilmeye baglar. 23

Garudy’e gore, ictihad tarthin her aninda, bu tarihin ortaya koydugu tim
yeni problemlere, ebedi mesajin bize gosterdigi dogru yol yoniinde, ¢dziim yollari

bulmak i¢in ¢aba harcamaktir.??

230 Garaudy, s.40.
23 Cemal Aydin, Kigisel Goriigme, 24.04.2014
232 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, .45.
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Garaudy, Islim Rénesans’inin igtihada dayandigimi iddia eden Resid
Riza’nm, Muhammed Ikbal, Seyh Ibn Badis, Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh gibi Onciilerle birlikte bizleri kaynaklara doniise davet ettiklerini fakat bu
dontisiin gelecege geri adimlar atarak ulagsmaya ¢alismanin ¢agrisi olmadigini sdyler.
Ona gore, ‘hareket prensibi ictihaddir’, diyen Muhammed Ikbal ile diger énciiler
bizleri Islim’in ilk dénemlerindeki yaratict akil muhakemesine ddénmeye
cagirmaktadir.

Islam’m ¢okiis sebeplerinden biri olarak ictihad kapilarmimn kapanmasini
goren Garaudy, dokuzuncu ylizyilda siyasi iktidarin, ele gegirdigi topraklart koruma
i¢c giidiisliyle hareket ettigini bu ylizden fikir ayriliklarini en aza indirgemek adina
ictthad kapilarinin kapanmasi yoniinde cagrilarin giderek gli¢lendigini ve bu
durumun dinde dogmatik bir katilik ortaya koydugunu dile getirir. 22 Bir siire sonra
siyasal despotlukla, dini dogmatizm birbirini desteklemis ve birbirlerini gii¢lendirmis

ve taklid ile eskilerin goriislerine korii koriine baglilik uykusu Islam’1 kusatmustir. 234

3.3. Seriat

Garaudy’e gore seriat Allah iradesinin insan hayatina ve tarihe
karigsmasindan ibarettir. Bu mudahale ilk defa Hz. Muhammmed (S.A.V.) tarafindan
Medine’de gergeklestirilmistir.

Garaudy’nin seriat tasavvurunda hareket, eylemlilik ve siireklilik kavramlari
kendilerine énemli bir yer tutarlar. Ona gore, seriatin vahye dayali tarihi karakteri
insanin dogayla ve kendisiyle olan iliskisinde tutuculuga higbir sekilde yer vermez.
Seriatin ebedi varlig1 ve degeri her zaman canlidir ve aksi durumu da kabul etmez.

Seriat kelimesinin geleneksel anlaminin “Ilahi Kanun” oldugunu sdyleyen
diistinlir bu kelimenin siinnette yer aldigin1 fakat Kuran’it Kerim de yer almadigini
sOyler. Kur’an da Maide suresi 48. ayette kelime anlami ‘su bulunan yere gétiren
yol’ anlaminda “Sir’a” kelimesi seriat kelimesinin anlamdasidir. Garaudy ayetin
ilahi vahiylerdeki devamliligi hatirlattigmni  diisiiniir. Devamliligin  tekrar

hatirlatilmas1 Garaudy ig¢in, seriatin vahyin biitiinciil anlami1 i¢inde ilahi bir mesaj

233 Garaudy, Yasayan Islam, s.68.
234 Garaudy, s.68.
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oldugunun bir delilidir. Bu bakimdan onu tarihsel baglamda bir kurallar y1gin1 olarak
diistinmemeli, toplumsal dinamiklerin 6niine gececek sekilde yorumlamamaliyiz.
Seriat tarih dis1 bir kanunun asin titizlikle uygulanis1 olmadigr gibi bir baski araci da
degildir. Yani hem Allah’in elgileri tarafindan 6gretilmis tam bir hayat tarzi, hem de
cesitli toplumlarin cagrilarina cevap veren yasama bigimidir. Seriat, kaynaga giden
yol ve ortak bir kaynaktir.?%®

Garaudy, Batililar i¢in seriatin en kaba haliyle hirsizin elini kesmek, kadini
yeri geldiginde taglayarak oldiirmek veya simsiyah elbiseler i¢inde saklamakla
esdeger oldugunu belirtir. Bu yaklasimin Bati’nin pazar ekonomisinin, demokrasi adi
altinda maskelenmesini kolaylastirdigint iddia eder. Fakat bu yaklasimin sadece
Batililar nezdinde olmadigin1 Miisliiman toplumlarin da seriati binlerce yillik
kohnemis toplumsal kurallar ile i¢ ice gegmis bir halde yorumladiklarini sdyler.

Kuran’1t Kerim’in ezeli degerler vahyettigini diisiinen Garaudy’e gore,
seriat 1400 y1l oncesinin fikih kurallarindan ¢ok daha fazlasidir. Bu anlayisla hareket
eden her iman sahibi i¢in -ki bu iman sahibi insan sadece Miisliiman degil-
peygamberler araciligiyla vahye ulasmis her iman sahibinin sorumlulugudur.

Garaudy’e gore seriatin giiniimiizde diinyaya bir nizam getirememesinde en
biiyiik etken onun devingen yapisinin tahrip edilip amacindan saptirilmasidir. Ona
gdre Kuran dliilerin gozii ile okunmustur.?%

Garaudy’e gore, Kur’an, sire¢ icerisinde meselelere 06zel cevaplar
getirmistir. Fakat bu onun ezeli bir ilham kaynagi olmasi gercegini degistirmez.
Allah’in 6zel meselelere 6zel cevaplar vermis olmasi insanin sik sik diismiis oldugu
0 amansiz hataya yani kendi kendine yetme diisiincesine karsi kendisinin her zaman
ve her yerde insanoglu i¢in hazir ve nazir oldugunun gergeginin hatirlatilmasi igindir.

Garaudy, seriati canlandirma adina kaynaklara doniis diyerek yapilan
caligmalar i¢in seriatin kirli suyun kovalarla ¢ekilmeye gidilecek durgun bir golet
olmadigini aksine onun sel gibi akisinda kiyilarini bereketli kilan piril pir1l akan bir

giizel irmak oldugunu diisiiniir.%’

Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.52.
2Garaudy, Yasayan Islim, s.105.
237 Garaudy, Yasayan Islam, $.130.
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SONUC

Roger Garaudy, yiizyilimizin yetistirdigi en Onemli diigsiince ve eylem
adamlarindan biridir. Diisiinceleri ve sdylemleriyle bir ¢ok farkli kesimi ortak
noktada bulusturmaya ¢alismis ve son yirmi bes yilinda Miisliiman olarak islam
diinyasinda da 6nemli bir figiir haline gelmistir. Roger Garaudy, sdylemleri ile gerek
Islim inanci, gerekse Bat1 kiiltiirii ekseninde giiniimiizde yasanan krizlerin
asilmasinda 6nemli bir rol oynayacaktir.

Allah kavramina getirdigi yorum ve birlik anlayisi, Miisliimanlarin
yasadiklar diinya diizenine kars1 daha sorumlu olmalart gerektigini sdyler. Ona gore,
bir Miisliiman, kendisini yaratan Allah’a ve onun yarattig1 toplumun diizenine kars1
kacamayacagi1 sorumluluklara sahiptir.

Allah’in yaratmasinin anlam ve amacinin yaninda siirekliliginin olmasi
Miisliimanin da gerek zihniyle, gerekse bedeniyle siirekli anlamli ve amagli eylemler
icerisinde olmasini gerektirir.

Anlamli, amach ve siireklilik niteligine sahip bu eylem halinin olmasi i¢in
ise Miisliiman, Kur’an’1 Kerim’i 1400 yil dncesinin toplumsal sartlari i¢inde degil
giinimiizde bas gosteren ve kiyametin gelecegi o giine dek ortaya c¢ikacak
problemlerin ¢éziiminde kullanabilecegi sekilde bir okuma ve anlama ¢abasi i¢inde
olmalidir. Nasil ki, Allah siirekli bir yaratma halinde ise onun kitab1 da siirekli yeni
seyler soylemektedir. Ne var ki, bu sdylemler ilahi gerceklerin 6zii sabit kalmak
kaydiyla sembollerin ve gostergelerin farklilasmasiyla olmaktadir. Bu farklilagsma o
donemin insanin kavrayabilecegi ve anlayabilecegi bir farklilasmadir. Garaudy’e
gore, Allah burada insanin anlayisina uygun hareket etmektedir.

Miisliimanin hicbir sebeple yirminci yiiz yila ait bir fikih gelistirme
sorumlulugundan kagamayacagini yineleyen Garaudy, bugiin Islim’in iginde
bulundugunu krizin tek failinin Miisliimanlar olmadigin1 da iddia eder.

Garaudy, sadece Islam’m degil diinyamin yasadigi bu derin krizlerin en
onemli sebebinin Bati’nin, “ilahi bir felsefeye sahip olmayan” her seye hakim olma
diisiincesinin oldugunu sdyler. Ona gore, insana mekanik bir anlam yiikleyerek onu

askin boyutundan koparan Bati, ortaya koydugu biiyiime modeli ile Uretme ve
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tiketme hastaligmma tutulmustur. Bu hastalik sadece Bati’y1 degil onun tiim
yeryiiziinii “pazar” haline doniistirme amacindan 6tiirii diinyanin geri kalanii da
hasta etmistir.

Garaudy’e gore, bu amansiz hastaligin tedavisi Islamiyet’tedir. Mulkin
Allah’a ait oldugu anlayisinin  hakim  oldugu Islim inanci  Bati’nin
giincellestirilebilen  bir yazilim olarak anladigi insan kavramimna tiim
giincellestirmeleri i¢inde barindiran agkin bir boyuta sahip insan kavramini koyar.

Garaudy, Medine Toplumu’nu giiniimiiz toplumlarinin ulagsmasi gereken
idedl yonetim anlayis1 olarak gosterir. Ne var ki, bu anlayisa ulagsmak ise vahyin
biitiinciil anlamindan kopmadan akla ve kalbe seslenen seriat ve igtihat kurumlariyla

olacaktir.
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