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ONSOZ

Kader, Allah’in kéainatta olmus ve olacak her seyi ezelden bilip, takdir etmesi
ve levh-i mahfuzunda yazmasidir. Irade, insanmn sorumlulugunun basladigi alan

olmas1 yoniiyle kader meselesinde 6nemli bir diger kavramdir.

Kader ve irade kavramlari, diger iman esaslarinda da oldugu gibi Ehl-i Stinnet
cizgisinde anlasitlamamas1 durumunda insan1 Islam’in hos karsilamayacag: isyanci ve
timitsiz bir hale disiirebilir. Bu negatif hal icerisinde olmak, bireysel ve toplumsal
olumsuzluklara sebebiyet verebilir. Bazi insanlar giinahlarin1 ve dini
yiikiimliiliiklerindeki eksikliklerini kadere atabilir ve kendini yanlis disiince
sonucunda giivende hissedebilir ya da yapmis oldugu giizel davranislari kendi
iradesinden zannedip bencilligine sebep olabilir. Iste tam bu noktada kader ve irade

kavramlarin1 dogru anlamak kisiyi yanlis fikir ve davranis sahibi olmaktan kurtarir.

Kadere iman eden kederden kurtulur. Hikmetin ve rahmetin tayin ettigi
sinirlar ig¢erisinde hayatini siirdiiren her varlik mutlu olur, tiziintii yasamaz. Kaderin
her seyi giizeldir. Kaderin koydugu kaliplarin disina ¢ikma istegi yok olma sebebidir.
Kalp i¢in en iyi caligma sekli su an takdir edilen seklidir. Bunu begenmeyip
degistirmeyi istemek 6lmek demektir. Her varlik i¢in en uygun program, kaderden

kendisi i¢in ¢izilen programdir.

Iman esaslar1 birbirine zincir halkalar1 gibi i¢ ice baglanmistir. Biri, digeri
olmadan diisiiniilemez. Allah’a peygambere inanip da kadere inanmamak iki diinya

i¢cin kurtulus sebebi olamaz.
Kelam ilminin temel olarak iki amaci vardir:

Birincisi imana ait bir konuyu Ehl-i Siinnet ¢izgisinde anlatmak. Ikincisi de
imana ait siipheleri gidermek ve gelebilecek itiraz ve karalamalarin 6niine gegmektir.
Kelam ilminin bu iki amacina da hizmet etmek maksadiyla 6nemini hep korumus

kader inancin1 ¢alismamiza konu ettik.

Kelam alaninda allame olan Sa’diiddin et-Taftazani’nin (1322-1390) bu gii¢
konuyu ancak uzmanlarin anlayabilecegi bir seviyede anlattigini nakleden yirminci
asrin alimlerinden Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960) ise, kendisinin iki sayfada

ve herkesin anlayabilecegi seviyede anlattigini iddia eder. Boylesine zor bir konuda



boylesine ciddi bir iddia aragtirmamiza yon verdi ve kader konusuna Bediiizzaman
Said Nurs?’in goriisleri kapsaminda bakmaya karar verdik. Ayni zamanda hem
dogum hem de vefat tarihleri neredeyse ayni olan, son Seyhiilislam ve son Osmanl
dini diistincesinde kendinden ¢okga bahsettiren Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) ile

de karsilastirarak ¢alismamiza sinir verdik.

Boylece tezimizin konusu “Said Nursi ve Mustafa Sabri Efendi’nin Kader

Goriislerinin Karsilastirilmas:” olmustur.

Tez konusunun belirlenmesi, kaynak tespiti ve okunup degerlendirilmesi
noktasinda emegi gegen kendine 6zgli samimiyetiyle hep yanimda olan Yrd. Dog.
Dr. Veysel Kasar hocama, Yrd. Dog. Dr. Ciineyt Gokge’ye, kardeslerime, esime ve
ogluma ve ayrica teknik acidan tezimi inceleyen Prof. Dr. Esra Siverekli’ye
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yapilan ¢alismanin kelam ilmine katkida bulunmasi

temennisiyle...
Metin SENCAN

SANLIURFA- 2017



ICINDEKILER

[0)0 1570 ¥ /P I
ICINDEKILER......ccuiitiiiiiiiieieeterieereeterneeserteennersernessessessnesns 11
KISALTMALAR. ... etttteeeerteneeeertrneeeersnneeeessnneeesssnneesssssneessssnnesssssnnmn \%
TABLO LISTESI.....cvuniiiiiiiiieiieiteeetie et eeteeevieeeneeesneeesessnessnnsesnesens VI
[0/ 0t N \%1
ABSTRACT ceuueetrtueeeeernererraneeeressaeeerssneeessssneeesssnsessssnnesesssnnnsens VI
GiIRiSh....... . ...... . A A A A ... 1
1. BEDiUZZAMAN SAID NURSI VE KADER MESELESINE BAKISI ....... 4
IR & - 1 1 e 4
i = [ o T PP 6
1. 3. Bediiizzaman Said Nursi’nin Kadere Dair Goriisleri ................. 12

1. 3. 1. Varlikta Takdir/Kader’in Deliller] cooeeeeeeeeeeeeeeeeeenneeeceenccneeeeal 2

1. 3. 2. Insan - Kader TliSKiSi ceeeeereeneeneeneeneeneeneeneeneeneeneeneeneeeesnnens 14
1. 3. 3. Iman Esast Olarak KAder ceeueeeeeeeeeeenenseeensesessnsessscnsessnsesnns 17
1. 3. 4. Kader ve KOtUlUK Problemi coeeeeeeeeeeeeeineeeeeesseenneeeeecaeennnnes 20

1. 3. 5. Sebep - Sonug Iliskisi Agisindan Kader ......eeeeenennennnnnneanennni2?

1. 3. 6. Kader’in Hayir ve Hasenatla IlisKisi vevueeennrenneeenneenmmnmenneeenns 31
1. 3. 7. Kader ve Ciiz’1 Iradenin Bagdastirilmast .....eeeueeuneenennrennnnnn. 34
A. Kader, Ciiz-i Irade ve Kainattaki Diizen Iliskisi «evueeeenreneneanenns 34
B. Allah’in ilim Sifat1 ve Kaderle TliSKiSi veuvereeeenenneneeneneenencenenns 35
C. Sebep- Sonug Ve Kader TlSKiSi «evuerrnrerereneeeeeenereeeneeeneenmnees 37
D. Insanin Tercihi / Cliz’1 Ira0€ vvuueenreneeenreeeeeneeeeeneeeneennennnnn. 39
E. Kalplerin MUhUrIenmesi voveeeeereeieeareseresesesnresnscsenscsnsonnnnn. 42



2. MUSTAFA SABRi EFENDIi VE KADER MESELESINE

YN 2« 1o PO 51
FZZ0 0 5 7 1 51
A =) [T o 52
2. 3 Mustafa Sabri Efendi’nin Kader’e Dair Goriisleri .........ccccceeee..... 54

2. 3. 1 GIIIS teererneeereseenscsssosascsessosasessssoascsnssssssosnssssnsossssssnsssnes 54

2. 3. 2 Kaderle Ilgili Baz1 Ayet ve Hadislere Bakist cu.eeeeeneeneenrnnennnennnn58

2. 3. 3 Kader’de Anahtar Kavram; Ciz’1 Irade ..cuveueeenienencenennenennennnnns 61
AR TN (€10 [ o [T G 69
R I 2 1 LT 69

[\

. 3. 6 Ihtiyari Fiillerin Sebebe Ihtiyact vu.eevueeeueeerneeeneenneenennncensnnnnnn?1
2. 3. 7 Kullarn Fiillerinden Mes’ul Olmast «..cceveeeiiniiniininenicinnnnnnn 74
2. 3. 8 Kaza ve Kader Akidesinin insan Hayatina EtKiSi «eceeeueerneennenens 76

3. BEDIUZZAMAN SAID NURSI VE MUSTAFA SABRi EFENDI’°NIN
KADER GORUSLERININ AYNI TABLOLARDA KARSILASTIRILMASI

.................................................................................................... 80
SONUC .eeeeeeeeeeeeteeeeeeesteeeeessssteesssssstessssssstesssssssseesssssssseesssnnne 97
KAYNAKCA ccooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseteessesssteessssssseesssssssteessssssssesssssnnne 99



KISALTMALAR

Cev. : Ceviren

Haz. : Hazirlayan

S. : Say1

S. : Sayfa

V. : Vefati

v. d. : Ve digerleri

ed. : Editor

B. : Baski

C. : Cilt

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

A.U.1.F.D.  : Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
D.E.U.LF.D. :Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
H.U.1.F.D. : Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

O.M.U.1.F. D :Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

A.U.S.B.E.  : Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
F.U.S.B.E. : Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
M.U.S.B.E.  :Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
S.U.S.B.E. : Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
H. V.1 A H. : Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti

R.N. E. - Risale-i Nur Enstitiisii

D. I B. : Diyanet Isleri Baskanlig1

T.D. V. : Tlirkiye Diyanet Vakfi

M. U. V. : Marmara Universitesi Vakfi

O. A V. : Osmanli Arastirmalar1 Vakfi

\Y



TABLO LIiSTESI

Tablo 1. Mezheplere mensubiyet....ccceiieiieiiiiiiereiieiniirieiieenecneennnns 80
Tablo 2. Ciiz’ T irade Ve terCiN...cieiieiiiiiiiiiiiiiieieiinreiesnienecnnene 81

Tablo 3. Hidayet, hayir ve giizelliklerin

YAratlmMaSI.cuviiniiiieiiieiiieiiieiiietiieetetntcnmeeciessossscsnssssssosnsssnnsones 82
Tablo 4. Kader ve insanin sorumlu olust......cceveveieenereneeneenaeeneennnn 83
Tablo 5. Insan iradesinin itibarf olUSU.......c.ceeuveueenireenneenennennennennnn 84
Tablo 6. T1im malum FliSKiSi.....eueererneernernnereerieennerieennernenencnnee 85
Tablo 7. INSANIN MESTELicceuvrenirnerrnirnierirnereetereererneienerneesnonmns 86
Tablo 8. Insan iradesinin hadis veya itibarf olusu.........cceuveenernnennnnnn. 87

Tablo 9. Insan iradesinin mahluk veya gayrn mahluk

1 11 T 88
Tablo 10. Sebepsiz tercih MeSeleSi..eeeeeeiereeiierinnranienrsnreeserensensonnns 89
Tablo 11. Allah’in insan iradesine miidahele seKli............cccccovveennnn. 90
Tablo 12. insan iradesi Ve SEDEPIEr.......uvevueerneernerreeerneeeriereeereennene 91
Tablo 13. Insanin iradesini kendisinin hissetmesi..............c.cecvvveeeeen 92
Tablo 14. insan iradesi Ve callSmaK........c.uvvvuerunirnienneennenneenmnesnnens 93

Tablo 15. Allah’1n ezelf ilIMi Ve INSAN IFAadESI.ceeeerccceeneeeeeeeeernnneeeennns94
Tablo 16. Kader inanci Ve inSana 0lan etkiSi.....eeerreeeeerereereeeennnsscnnns 95
Tablo 17. insan iradesine allah’in iradesinin tabi

1) 11T 1) U 96

Vi



OZET

SAID NURSi VE MUSTAFA SABRi EFENDI’NiN KADER GORUSLERININ
KARSILASTIRILMASI

Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960) ile ¢agdast Mustafa Sabri Efendi
(1869-1954) de gegmis ilim adamlarinda oldugu gibi kader konusunda goriislerini
anlattiklar1 eserler yazmustir. Anlasilmas: ve anlatilmasi olduk¢a zor olan kader
meselesini, hem dogum hem de vefat tarihleri birbirine yakin olan Bedilizzaman Said
Nursi ile son Osmanli dini disiincesinde kendisinden ¢okg¢a bahsettiren son

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin goriisleri merkezli incelemeye karar verdik.

Boylece tezimizin adi, “Said Nursi ve Mustafa Sabri Efendi’nin Kader

Goriiglerinin Karsilastirilmasi” olmustur.

Konunun c¢alisilmas: sirasinda, Mustafa Sabri Efendi’nin kadere dair
gelgitlerden sonra son goriislerini topladig1 Tiirkce’ye Isa Dogan tarafindan “insan
ve Kader” olarak terciime edilen, “Mevkifu’l- Beser Tahte Sultani’l- Kader” isimli

Arapga eserinden istifade edilmistir.

Beditizzaman Said Nursi’nin goriislerinde ise, bir dncelik ve sonralik olmayip

entegre bir sistem oldugu i¢in biitlin eserlerinden konuyla alakali yerler taranmistir.

Tezimizde her iki alimin de kader goriisii noktasinda, Kelam ilmi igerisindeki
Konumlarinin, bu ilme katkilarmnin ve aralarindaki goriis farkliliklarinin tespit

edilmesi amaglanmaistir.

Tezimizin neticesinde bulgusal olarak Seyhiilislam, kader meselesinde
cebirden kurtulamayan goriisleriyle, Bediiizzman ise Ehl-i Siinnet’in ana govdesi

icerisinde Maturidiyye ve Es’ariyye ekollerini birlestirir tarzda kargimiza ¢ikmistir.

Seyhiilislam, agikca kendisinin Es’ariyye oldugunu ifade etmis fakat
gortsleriyle cebirden kurtulamamistir. Seyhiilislam kader konusunda Miisliimanlari
dogru inanca sevk etmeye c¢alismis, fakat anlasilmasi zor goriisleri ile bu amacina

hizmet edememistir.

Anahtar sozciikler: Maturidiyye, Es’ariyye, Mu’tezile, Cebriye, Kader, irade, Kesb,

Meyelan, Bediiizzaman Said Nursi, Mustafa Sabri Efendi.

Vil



ABSTRACT

THE COMPARATIVE SENSE OF THE DIVINE DETERMINING OF SAID
NURSI AND MUSTAFA SABRI EFENDI

Beditizzaman Said Nursi (1878-1960) and his contemporary Mustafa Sabri
Efendi (1869-1954) have also written books on the divine determining like the past
scientists. We have decided to examine the matter of the divine determining, that is
hard to understand and to express, at the core of the thoughts of Bediiizzaman Said
Nursi and Mustafa Sabri Efendi, who is the last shaykh al-islam and who was mostly
mentioned in the Ottoman religious thinking, whose birth and death dates are close.

So the name of our thesis have been "The Comparative Sense Of The Divine

Determining of Said Nursi and Mustafa Sabri Efendi"

While studying the subject, we have made use of the Arabic book,
“Mevkifu’l- Beser Tahte Sultani’l- Kader”, in which Mustafa Sabri Efendi collected
his last thoughts after being in two minds about the divine determining and which is

translated into Turkish as "Insan ve Kader" by Isa Dogan

As to the thoughts of Bediuzzaman Said Nursi, as there is no particular
sequence and it is an integrated system, the related parts from all of his books were

scanned.

In our thesis it is aimed to establish both of the scholars' position in ilm al
kalam, their contributions to this science, and differences of view between them, in

relation to fate.

As a result of our thesis, Shaykh al-Islam have confronted us by his thoughts
that cannot be freed from Cebriye, as to Bediiizzaman Said Nursi confronts us with a
style that combines Maturidi and Ash'ari scools within the main body of Ehl-i

Sunnah.

Keywords: Maturidiyye, Ash'ariyye, Mu ‘tazila, Cebriye, Divine Determining, Power

of Choice, Acquisition, Propensity, Bedilizzaman Said Nursi, Mustafa Sabri Efendi.
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GIRIS
Kader inanc1 diger iman esaslariyla baglantili olmas1 yoniiyle tizerinde fikir
yuriitmek kolay degildir. Kader inancinin anlagilmasi ve anlatilmasindan

kaynaklanan problemlere, her kesimden insan; filozoflar, teologlar, psikologlar ve

daha farkli disiplinler {izerine arastirma yapanlar zihin yormustur.

Kelam ilminin 6nemli simalarindan, Sa’diiddin et-Taftazani (1322-1390) de
kaderle ilgilenmistir. Goriiglerini karsilastirmali olarak ele aldigimiz Bediiizzaman
Said Nursi (1878-1960) Sa’diiddin et-Taftazani’nin bu problemi halkin
anlayabilecegi bir dslupta degil, ancak kelam ilmine vakif kimselerin
anlayabilecekleri seviyede, kirk elli sayfalik bir kitapgikta anlattigini nakleder ve
kendisinin ise, kader meselesini herkesin anlayabilecegi seviyede anlattigini iddia
eder.’ Zor bir konuda béylesine ciddi bir iddia, bizim arastirmamiza yon verdi.
Dogum ve vefat tarihi ile Bedilizzaman’a muasir olan, siirgiinlii bir hayat gegiren ve
hem Osmanli hem de Cumhuriyet Donemini goren Osmanli Devleti’nin son
Seyhﬁlislﬁml2 Mustafa Sabri Efendi’nin (1869-1954) gortisleri de arastirmamiza sinir

verdi.

Boylece tezimizin adi, “Said Nursi ve Mustafa Sabri Efendi’nin Kader

Goriiglerinin Karsilastirilmasi” olmustur.

Tezimizin birinci bolimiinde Bedilizzaman Said Nursi’nin kadere dair

goriigleri su basliklar altinda incelenmistir:
Insan - Kader Iliskisi
Iman Esas1 Olarak Kader

Varlikta Takdir’in/Kader’in Delilleri

! “Surr-1 kader ve ciiz-i ihtiyarinin halli i¢in, koca Sa'd-1 Taftazani gibi bir allime, kirk elli sayfada,
meshur Mukaddemat-1 Isnd Aser namiyla Telvih nam kitabinda ancak hallettigi ve ancak havassa
bildirdigi ayni mesaili, kadere dair olan Yirmi Altinci Sézde, ikinci Mebhasin iki sayfasinda
tamamiyla, hem herkese bildirecek bir tarzda beyani...” (Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, 1.B. ,
Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2005, s. 632-633)

2 Son seyhiilislam Medeni Mehmet Nuri Efendi’dir. Mustafa Sabri Efendi Osmanli’nin sondan bir
onceki seyhiilislamdir. Ancak halk arasinda Mustafa Sabri Efendi son seyhiilislam olarak bilinir.
(Mehmet Nam, “Son Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’ye Goére Din-Devlet-Hilafet Iliskisi”
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, s. 16, 2011, s. 298)



Kader ve Kaétiiliik Problemi

Sebep — Sonug Iliskisi A¢isindan Kader
Kader’in Hayir ve Hasenatla iliskisi

Kader ve Ciiz-i iradenin Bagdastirilmasi
Kader, Ciiz-i irade ve Kainattaki Diizen iliskisi
Allah’1n ilim Sifat1 ve Kader iliskisi

Kalplerin Miihiirlenmesi.

Mustafa Sabri Efendi’nin kadere dair gortsleri ise, su baslklar altinda

incelenmistir:
Kaderle Tlgili Baz1 Ayet ve Hadislere Bakist
Kader’de Anahtar Kavram; Ciiz’ 1 Irade
Kaderiler
Ezeli ilim
Ihtiyari Fiillerin Sebebe Ihtiyaci
Kullarin Fiillerinden Mes’ul Olmasi
Kaza ve Kader Akidesinin insan Hayatina Etkisi.

Konunun c¢alisilmas1 sirasinda, Mustafa Sabri Efendi’nin kadere dair
goriislerinde bazi gelgitler® yasadigi anlasilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi sonraki
donemlerde bu temel problemle ilgili goriislerini Tiirkge’ye Isa Dogan tarafindan
“Insan ve Kader” ad1 ile terciime edilen “Mevkifii'l- Beser Tahte Sultani’l- Kader”

isimli Arapga kitabinda toplamistir. Biz de calismamizda bu eserini esas aldik.

Mustafa Sabri Efendi ile goriislerini karsilastiracagimiz Bedilizzaman Said
Nursi’nin goriislerinde ise bir biitiinliik dikkat ¢eker. Bedilizzaman Said Nursi’nin ilk

ve son eserlerinde 6ncelik ve sonralik olmayip entegre bir sistem* vardir. Bu entegre

% Kullarin fiilleri konusunda basta Maturidi goriise sahip olmasima ragmen, daha sonradan insanin
irade agisindan icbar altinda bulundugunu savunan Es'ari goriisii tercih ettigini sdyler. (Emine Ogiik,
“Mustafa Sabri Efendi'nin Kader Hakkindaki Gorislerinin Tahlili” , Corum Cagr1 Egitim Vakfi,
Islami Ilimler Dergisi,S. 2, Giiz, 2014, s. 130)

* Biinyamin Duran, Islam Diisiince Geleneginde Bediiizzaman in Yeri, istanbul, R. N. E. - Yeni Asya
Nesriyat, 2004, s. 141-143



sistem sebebiyle Bediiizzaman Said Nursi’nin eserlerinden konuyla ilgili yerler
taranip ve bu fikirler ¢alismamizda uygun basliklar altinda incelenmistir. Ayni
donemlerde yasamis, Mustafa Sabri Efendi ve Bedilizzaman Said Nursi’ye ait
kaderle ilgili gorislerin karsilastirmali olarak incelenmesinin, bu iki 6nemli alim
arasinda oldugu gibi baskalari arasinda da yapilmasi mimkiin ve muhtemeldir.

Karsilagtirmal1 arastirmalara katki saglamasini timit ediyoruz.



1. BEDIUZZAMAN SAID NURSI ve KADER MESELESINE BAKISI
1.1. Hayati

Kendi zamaninin nadidesi manasindaki tinvanin sahibi Bediiizzaman’in, asil
ismi Said’tir.” Tiirk ve Kiirt lisanlari ile konusan, Arapga ve Farsca ile okuyup yazan
Said’in babasmnin ismi Mirza, annesinin ismi Nuriye’dir. Dogum tarihi rumi
1293°tiir.® Dogum yeri Bitlis ilinin Hizan ilgesine bagl Isparit Nahiyesinin, Nurs

koytidiir. Bundan dolay1 Nursi olarak anilmaktadir.

Bedilizzaman Said Nursi, ilk egitime agabeyinden aldigi dersler ile basladi.
Kur’an’in hatminden sonra Arapg¢a’nin sarf ve nahiv kitaplarindan izhar kitabina
kadar okudu.” 1891 yilinda Molla Said Erzurum’da Seyh Muhammed Celali
Hazretleri’nin yaninda egitime basladi. Bu egitim sadece ii¢ ay siirmiistiir. Molla
Said bu ii¢ ay zarfinda heniiz on dort yasindayken, Sark medreselerinde yirmi senede

okutulan biitiin kitaplar1 ve farkli ilimleri tamamlamis ve kendisine icazet verilmisti.®

Molla Said egitimine devam etmek i¢in Van’a gitti. Van’da kaldig1 on bes
senelik siire icerisinde egitiminin yani sira irsat amaciyla asiretleri de gezdi. Van’da
bulundugu esnada, ilm-i kelam’in eski tarzinin bu asrin siiphe ve vesveselerine
yeterli gelmedigini diisiinerek tarih, cografya, matematik, felsefe gibi fenlerde ders

almaksizin bilgi elde etti.?

1907 yilinda Van merkez olmak iizere din ilimleriyle fen ilimlerinin beraber

okutulacagi “medresetii’z-zehra” isimli egitim projesini anlatmak iizere Istanbul’a

® Abdiilkadir Harmanci, //m-i Kelam ve Risale-i Nur, 1. B. , Istanbul, R. N. E. Yayinlari, 2000, s. 18

® Beditizzaman’in hayatin1 konu edinen kaynaklarda dogum tarihiyle ilgili farkli bilgiler vardir. Bu
durum Osmanli déneminde kullanilan takvimlerin cesitlili§inden kaynaklanmaktadir. Kaynaklarda
Rumi 1293, Hicri 1295 tarihleri gegmektedir. Bu iki tarih miladi olarak 1878 yilinin 5 Ocak -12 Mart
tarihleri arasinda birlesmektedir. Bu nedenle en dogru tarih olarak 1878 yili ileri siiriilmektedir.
(R. N. E. , “Bedilizzaman Hangi Tarihte Dogdu?”, Koprii Dergisi, S. 70, Bahar, 2000, s. 211; Sinan
Ozyurt, Bediiizzaman Said Nursi'nin Itikadi-Siyasi Islam Mezheplerine Bakisi, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, M. U. S. B. E. , Istanbul, 2010, s. 1; Harmancy, s. 17)

" Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve IImi Sahsiyeti, 1. B.
Istanbul, O. A. V., 2013, 1,s. 226

8 Akgiindiiz, s. 226-227

° Mﬁkﬁglﬁ Hamza, Beditizzaman Said-i Kiirdi'nin Terciime-i Halinden Bir Hiilasasidir, Istanbul,
Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1918, s. 6



gitti.’? 1911 yilinda Sam’a gitti ve Sam Emeviyye Camiinde, i¢inde yiiz kadar alim
bulunan yaklasik 10 bin kisilik cemaate Miisliimanlarin maruz kaldig1 sikintilardan

kurtulabilecegi regeteleri ihtiva eden bir hutbe verdi.™

Bediiizzaman Said Nursi, 1914 yilinda baglayan Birinci Diinya Savasi’na'®
talebeleriyle birlikte goniillii olarak, alay kumandani vasfiyla Kafkas Cephesinde

katilmis™® savas sirasinda Bitlis’te yaralanarak Ruslar’a esir diismiistir.™

Esaretten kurtulduktan sonra Istanbul’a geldigi (1918) bu dénemde Mehmet
AKif Ersoy (v. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (v. 1942), Ferid Kam (v. 1944), izmirli
Ismail Hakki (v. 1946) ve Mustafa Sabri Efendi (v. 1954) gibi dénemin meshur ilim
adamlarinin da vazife aldigi Darii’l- Hikmeti’l- Islamiye’de gorev yapti.’® 1922
yilina kadar bulundugu Istanbul’dan ayrilarak Ankara’ya meclise geldi. 1923 yilinda

ise Ankara’dan ayrilarak Van’a gi‘[ti.16

Cumbhuriyetin ilanindan (1923) sonra, 1925 ile 1950 tarihleri arasinda Burdur,
Barla (Isparta), Eskisehir, Kastamonu, Denizli ve Emirdag (Afyon) illerinde siirgiin

ve hapis hayat1 yasanustir. Siirgiin hayat1 boyunca asayisten yana olmustur.’

Evlenmemistir. Risale-i Nur olarak bilinen eserleri yaklasik olarak 6000 sayfa

civarindadir. 1960 yilinda Sanliurfa’da vefat etmistir."®

Bediilizzaman Said Nursi, tezimizde karsilastirmasini yapacagimiz Mustafa
Sabri Efendi hakkinda su ifadeyi kullanmaktadir:

19 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat, 1.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007, s. 83; Necip
Fazil Kisakiirek, Bediiizzaman Said Nursi, 2. B. , Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlari, 2013, s. 16

1 Ozyurt, s. 72, 73
12 Abdiilmecid Nursi, Hatira Defteri, s. 17; Akgiindiiz, s. 898

% Abdurrahman, Bediiizzaman’in Tarih¢e-i Hayati, istanbul, Necm-i istikbal Matbaasi, 1919, s. 36;
Akgilindiiz, s. 904

1% Necmeddin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi yi Anlatiyor, Istanbul, Nesil Yaynlari,
2005,C. 1,s.81

> Sadik Albayrak, Son Devrin Islam Akademisi Ddrii’l- Hikmeti’l- Islimiye, 4. B. , Istanbul, iz
Yayinlari, 1998, s. 202-203

18 fsmail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diigiincesi 2, - Bediiizzaman Said Nursi - , 4. B. , Istanbul,
Dergéh Yayinlari, 2014, s. 980

" Esref Edip, Said Nursi (Hayan, Eserleri, Meslegi), Istanbul, Sézler Nesriyat, 2006, s. 52

8 Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 237, 335, 438, 611, 693, 825, 931; Harmanc, s. 22; H. V. I. A. H. ,
Beditizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi Ahmed Hiisrev Altinbasak, Isparta, Hayrat Nesriyat, 2013,
s. 1147



“Biiyiik ve salabetli bir alim olan Seyhiilislam merhum Mustafa Sabri Efendi,
Misir'da Risale-i Nur'a sahip ¢ikmis ve Camiii'l-Ezher Universitesinde en yiiksek bir

makama koymustur.”*°

1.2. Eserleri

Bediiizzaman Said Nursi yasamini, Osmanli Imparatorlugu’nun son yillar1 ve
Tiirkiye Cumbhuriyetinin ilk yirmi yedi yil1 olan Tirk Tarihinin ana donemleriyle

cakistigi tizere “Eski Said ve Yeni Said” olarak iki ana doneme ayirmaktadir.

Demokrat Parti donemiyle (1950-1960) cakismakla birlikte Yeni Said
doneminin devami olan ancak Eski Said’in de bazi 6zelliklerini tasiyan tigiincii
donem ise, “Ugiincii Said” dénemidir. Bu donem, yasammin son on yilim

olusturmak‘[adlr.20
Risale-i Nur eserleri bu ii¢ donemin eserleri olarak soyle siniflandirilabilir:
a. Isaratii’l- I’caz

Birinci Diinya Savasi’nda cephede at sirtinda yazilan bu eser Kur’an'mm yeni
yorumlarini, ince manalarini gdsteren ilimlerin kesfiyle anlagilan baz1 gercekleri izah
etmektedir. Eser, ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyat konularma da 06zlii sekilde
aciklamalar getirmekte, insan fiilleri, kader, hasir, kulluk gercegi, dinin zaruriyat
kismi1 hakkinda varid olan ¢agdas siiphelere cevaplar da vermektedir. Isaratu’l-I’caz
bir tefsir ilmi klasikleri i¢inde, Kur’dn'in mucize olusunu anlatan bir Kur’an
tefsiridir. Eserde ayetler kelime kelime tefsir edildikten sonra ayetlerin oncesi ve
sonrasiyla baglar kurulmaktadir. Bu yonii ile Kur’dn’daki siyak ve sibak, mana
iliskisi cagdas ilim ve kiiltiirle birlikte gozler 6niine serilmistir. Bakara suresinden ilk
6-7 sayfanin tefsirini ihtiva eden eserin devami ayni minval iizere yazilabilseydi, -
miiellifin ifadesi ile- 60 cilt civarinda olacakti. Birinci Diinya Savasi sebebiyle kisa

olarak yazilmistir.”*

Y¥R.N.E., Risale-i Nur’dan Portreler, “Mustafa Sabri Efendi”, 1. B. , istanbul, Yeni Asya Nesriyat,
2008, s. 38; Nursi, Sozler, s. 1233; Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisme -Beditizzaman
Said Nursi Olay: - , gev. Metin Culhaoglu, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1992, s. 221-226

% fbrahim M. Abu-Rabi, Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, ¢ev. ibrahim Kapaklikaya, v.d. ,
Istanbul, Etkilesim Yayinlari, 2006, s. 33-34

2! Beditizzaman Said Nursi, Isaratii’l-I ’caz, 1.B, istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008
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b. Siinuhat

Bedilizzaman’in, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yazdigi eserdir.
Miisliimanlarin birligi, Dogu ve Bati medeniyetlerinin bazi karsilastirilmalara tabi

tutuldugu, toplumun kendi arasinda uyumu gibi konularin anlatildig1 bir eserdir.?
C. Miinazarat

Osmanli Imparatorlugu’nun mesrutiyet’e gegcisi ile zihinlerde uyanan cesitli
sorulara cevaplar verilen; miiellifin Anadolu’da gezdigi ¢esitli yerlerde hiirriyet ve

mesrutiyet adina yaptig1 konusmalarin kitaplastirildig: eserdir.

Eserde hiirriyet, mesrutiyet ve istibdadin tarifi, mahiyeti, neticeleri;
Avrupa’dan teknoloji noktasinda geri kalmighigin sebep ve kurtulusun ¢areleri; millet
iradesinin hakimiyeti; devlet idaresine Kur’ani hiikiimlerin nasil tatbik edilecegi;
misliimanlar arasi birlik, bilhassa Kiirt, Tiirk ve Arap milletlerini bir ve beraber

olmaya mecbur kilan zaruretler, gibi konular izah edilmektedir.?
d. Hutbe-i Samiye

1911°de Bedilizzaman’in Sam Emeviye Camiinde ¢ok sayida alimin
bulundugu bir cemaate Islamiyet’in o zamanki durumu ve gelecekte alacag vaziyeti
ve tumitsizlikten kurtulma hakkinda verdigi hutbenin, bilahare aciklamalarla

genisletilmis halinin yer aldig1 eserdir.?*
e. Divan-1 Harb-i Orfi

31 Mart 1909°da haksiz yere tutuklandiktan sonra sikiydnetim mahkemesinde
yaptig1 savunmayi Ve milletin i¢inde bulundugu sosyal problemlere temas ettigi

konusmalar icerisinde barindirmaktadir.?®
f.  Mesnevi-i Nuriye

Risale-i Nur Kiilliyatinin bir ¢ekirdegi, fihristesi ve fidanligi olarak kabul

edilen bu eser, insana Rabbini tanitan yollarin, nefisle miicadelesinde takip edecegi

*2 Bediiizzaman Said Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, 2. B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2012, s.
459-504; Harmanci, s. 25

23 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 201-312; Harmanci, S. 25
% Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 315-380; Harmanci, S. 25
% Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 113-166; Harmanci, s. 25



esaslarin, iman hakikatlerinin agiklamalarinin yer aldigi, Bediiizzaman'm ilk
eserlerindendir. Asli Arapga olan bu eser kardesi Abdiilmecid Nursi (v. 1967)
tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Eser; Lem’alar, Reshalar, Lasiyyemalar,
Katre, Hubab, Habbe, Ziihre, Zerre, Semme, Onuncu Risale, On dordiincii Resha,

Sule ve Nokta adl1 bashklar altinda esitli bliimlerden olusmaktadir.?®
g. Muhakemat

Miisliimanlarin geri kalig sebepleri ve bu sebepleri gidermenin ¢areleri; teknik
gelismelere Islamiyet adina kars1 ¢ikanlarin durumu, mantikli ve saglam diisiincenin;
dogru konusup, dogru yazmanin 6lgiileri gibi konular ihtiva etmektedir. Muhakemat,
unsur’ul-hakikat, unsur’ul-belagat ve unsur’ul-akide ismiyle ii¢ ayri boliimdeki

makalelerden olusmak‘[adlr.27
h. Nokta
mana ait bazi meselelerin akla ve nakle dayali ispatim1 konu edinmektedir.?®
i. Hakikat Cekirdekleri (1 ve 2)

Risale-i Nur’un 6zeti gibidir. Segme vecizeler yer almaktadir. Mektubat isimli

eserin son kismindadir.?®
J. Lemaat

Risale-i Nur’daki konularin 6zeti gibidir. Sozlerin  son kismina

yerles,tirilmistir.30
k. Suaat-1 Marifet’iin-Nebi

Hz. peygamber’in peygamberliginin ispatini alt1 kaynak iizerinden ispat1 konu

edilmektedir.®*

% Beditizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 1.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008; Harmanci,
s. 26

*" Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat, 3.B. , istanbul, Yeni Asya Negriyat, 2008; Harmanci, S. 26
28 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 395-446; Harmanci, S. 26
2 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 601-638; Harmanci, S. 26
% Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 641-790; Harmanci, S. 26
8! Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 521-564; Harmanci, S. 26



I. Rumuz

Kur’an’mn ifadelerindeki mucizeligin neler oldugu ve bu mucize olusun nelere
dayandiginmn anlatildig1 ve ingiliz Anglikan Kilisesinin sorularina verilen cevaplarin

oldugu eserdir.*
m. Tuliat

Miisliiman alimlerin arasinda bulunan ayriliklarin sebep ve garelerinin neler
oldugu, Hristiyanlar’in durumu, Kurtulus Savas’t doneminde Vverilen fetvanin hiikmii

gibi konularin islendigi eserdir.®
n. Sozler

Allah, kainat ve insan miinasebetlerinin, Kur’an’a gore anlatildigi, “insan
neden ibadete muhtactir; kader nedir, insanin ciiz’1 iradesi ile kaderin birlikte te’lifi,
kainat ni¢in yaratildi; Kur’an neden mucizedir?” gibi akillar1 diisindiiren sorularin
cevabini Ve insanin imansiz yasayamayacagl ger¢egini ortaya koyan Dogu ve Bati
medeniyetlerinin karsilagtirilmasi gibi konular1 da ele alan bu eser, Risale-i Nur
Kiilliyatinin en mithim ve hacimli olanidir. Ayrica diger kitaplarmin anildigi diger

isim de budur.®*
0. Mektubat

Bu eserde bazi mektuplar bulunmaktadir. Bu mektuplarda kainattaki siirekli
faaliyetin sirr1, Tek Allah'a inang (Tevhid), Peygamber (a.s.m.) mucizeleri, Islim’da
reform, milliyetcilik, oru¢ gibi konularda zihinleri kurcalayan sorulara verilen

cevaplar yer alir.®
p. Lem’alar

Genglere, 6grencilere, hasta ve yaslilara, ilim adamlarina, hanimlara gerekli
olan hayat ve iman prensiplerinin yer aldigi bu eserde Allah'in varliginin kesin isbati,

Hz. Peygamber’in (a.s.m.) yolu, aile hayatinin huzur prensipleri, iman kardesligini

82 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, s. 507-518; Harmanci, S. 26
8 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, S. 567-584; Harmanci, S. 26
% Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, 2.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007; Harmanc1, S. 27

% Nursi, Mektubat; Harmanct, s. 27



pekistiren esaslar, giinahin psikolojik yonii ve giinahtan kurtulus yollar1 gibi konular

ele alinmaktadir. Sosyolojik ve psikolojik ¢esitli tespitler yer almaktadir.*
g. Sualar

Kainattan yaraticisin1 soran bir gezginin gozlemleri, varliklarin dilinden
tevhid delilleri; insanin bu diinyaya gonderilmesinin hikmeti ve gayesi; Deccal ve
Siifyan gibi ahir zaman alametleriyle ilgili hadislerin agiklamas1 gibi ¢esitli konularin

yer aldig1 bir eserdir.”’
r. Asay-1 Musa

Kur’an’dan gelen bir bakisla varliklari inceleyen bir eserdir. ibadet, genclik,
6limden sonra dirilis ve ahiret inanc1 ile diinyadaki mutluluk arasindaki iligkiler de

ele alinmaktadir.®
S. Barla Lahikas1

Risale-i Nur'un Barla'da yazilmaya baslandigi donemde ilk talebelerinin
yazdigr mektuplar1 ve Beditizzaman'm bu mektuplara verdigi cevaplari igine alan bir
eserdir. Risale-i Nur yoluyla yapilan iman ve Kur'an hizmetinin meslek ve metoduna

dair degisik tahlil ve tavsiyelerin yer aldig: bir eserdir.®
t. Kastamonu Lahikasi

Bediiizzaman’in, Eskisehir hapsinden Denizli hapsine kadar gecen siirede
Kastamonu'da talebeleri ile Risale-i Nur'un yayilmasi, iman hizmeti, talebelerin
hizmet tarzlar1 ve din diigmanlar1 ile miicadele sekillerini konu edinen karsilikli

mektuplardan olusmaktadir.*’
u. Emirdag Lahikasi

Bediiizzaman’in, Emirdag’da (Afyon) kaldigi donemde Denizli hapsinden

Afyon hapsine kadar gegen siire icerisinde, Isparta, Kastamonu, Istanbul, Ankara ve

% Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar, 2.B. , istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008; Harmanci, S. 27

%7 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar, 1.B. , Istanbul, Yeni Asya Negriyat, 2007; Harmanci, S. 28

% Bediiizzaman Said Nursi, Asa-y1 Miisa, 1.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008; Harmanc1, s. 28
% Bediiizzaman Said Nursi, Barla Lahikasi, 1.B. , istanbul, Yeni Asya Negsriyat, 2007

40 Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 1.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007;
Harmanci, s. 28
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tiniversite talebeleri ile yaptig1 mektup yazismalarini kapsamaktadir. Mektuplar, daha

¢ok Risale-i Nur’un hizmet tarziyla ilgilidir.*
v. Tarihge-i Hayat

Risale-i Nur miiellifi, Bediiizzaman Said Nursi’nin dogumundan vefatina
kadar olan yetisme tarzini, hizmetini, gayret ve fedakarligin1 sade bir iislupla ortaya
koyan; Bedilizzaman’in yazi, mektup ve savunmalarindan derlenmis ve bizzat

kendisi tarafindan kontrol edilmis bir eserdir.*?
w. Iman ve Kiifiir Muvazeneleri

Sozler isimli eserin Ozeti gibidir. Eserin isminde oldugu gibi ikili tasnifle
iman ve kiifiir karsilastirilmaktadir. Tesettiir ve genglige dair konular ve

Miisliiman’in sosyal hayata bakis1 gibi meseleler islenmektedir.*®

* Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikast, 5. B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2013; Harmanci,
s. 29

42 Nursi, Tarih¢e-i Hayat; Harmanci, S. 29

* Beditizzaman Said Nursi, Iman ve Kiifiir Muvazeneleri, 3.B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008;
Harmanci, s. 29
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1.3. Bediiizzaman Said Nursi’nin Kadere Dair Goriisleri
1.3.1. Varhkta Takdir/Kader’in Delilleri

Bediiizzaman’a gore, kadere iman, yani her seyin Cenab-1 Hakkin takdiriyle
olmas1 imanin esaslarindandir. Kadere kesin deliller sayillamayacak kadar ¢oktur. Her

2944

sey “Yas ve kuru ne varsa apagik bir kitapta yazilmigtir.”™" ayetinin bildirmesiyle,

varligindan 6nce ve varligindan sonra yazilmaktadir.

Allah’m kudretiyle gerceklesen kainat, ayetin bu hiikmiinii “nizam, mizan,
intizam, tasvir, tezyin ve imtiyaz” gibi “ayat-1 tekviniyesiyle” (var olduguna dair
delilleriyle) onaylamaktadir.”® Her seyin maddi ydniinde Allah’in kudreti usta, kader
miithendistir; manevi yoniinde, kader sekillerin ¢izgilerini ¢izmekte, o ¢izgilere gore

meydana gelen varliklar, Kudret’ten ortaya ¢ikmaktadir.*®

Bedilizzaman’a gore, her seyin varligindan 6nce yazili olduguna maddelerin
Oziinii teskil eden atom-elektron vb. pargaciklar, ¢ekirdekler, Olgiiler ve sekiller
delildirler. Ciinkii “latif birer sanduk¢a” olan, tohum ve gekirdekler madde olarak
basit ve birbirinin aynisidirlar. Kaderle resmedilerek sonraki hayatinda sirasiyla
nelerin olacagi yazili olan liste emaneten Verilip, Allah’in “ol” manasindaki “kiin”
emrine uyarak “kaf nun tezgahindan” ¢ikarlar. Allah’in kudreti, kaderin tohum ve

cekirdeklere emaneten verdigi sirali listeye gore atomlar ¢alistirir.

Biitiin agacin basina gelecek olaylar, ¢ekirdeginde yazili hiikmiindedir.*’ Her
seyin miikemmel bir 6l¢ii ile olusu, kaderi apagik gostermektedir. Hayat sahibi
varliklar, hikmetli ve sanathi bir kaliptan ¢ikmis gibi Olciilii ve belirli bir sekil

igerisindedir.

Bedilizzaman, bu Ol¢iili yaratilisin maddi veya manevi bir kalipla

olabilecegini yaptig1 bir kiyasla sdyle anlatir:

Olgiilii olus, ya harika ve miikkemmel maddi bir kalibin bulunmasiyla olur

veya Allah’in ezell kudretiyle kaderden gelen 6lciilii ve ilim ile yapilmis manevi

* En'am, 6/509.
* Nursi, Sozler, s. 761
6 Harmancy, s. 76

4" Nursi, Sozler, s. 762, 3
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kalipla olur. Esyalarin zaman igerisinde aldiklar1 sekil ve hareketler manevi emir ve

kalipla olduklarin1 gostermektedir.

Bu kainat, kudret kalemiyle ¢izilmis rengarenk muhtesem bir tablodur. Bu
tablo canhidir; giines 151k vermekte, agaclarindan gidali meyveler dokiilmekte,
bulutlarindan yagmur yagmakta, insanlar diisiinmekte, konusmakta, yiiriimekte,
koyunlar siit vermekte, topraktan hayat figkirmaktadir. Her seyi ile cansiz olan bir
tabloya bakildiginda, ressamin ilmini ve takdirini akliyla gorebilen ve bu ilmin
resimden once de var oldugunu idrak eden insan, bu hayat dolu kainat tablosunu
seyrettiginde her seyin Allah’in takdir ettigi plan ve programa, yani kadere gore

yaratildigini anlamaktadir.*®

Bedilizzaman’a gore, hayat sahibi kilinan varliklar, atomlarmin biiyiiyiip
gelismesi zamaninda, Olcii, plan, fayda ve hikmet iizerine hareket ettirilip, Allah
kudretiyle meydana getirilmektedirler. Sonu¢ olarak, “kudret mastardir, kader

mistardir.””*

Her seyin var olmasindan sonra yasanmis hayat hikayesinin yazildigina biitiin
meyveler ve insandaki hafiza delildir. Allah’in agaca takdir ettigi hayat, agacin kalbi
hiikmiinde olan ¢ekirdeginde yazilmaktadir. Bu durum bize Allah’in insanla ilgili
kaderine dair bazi ipuglari verir. Soyle ki; Allah, hardal tanesi kiigtikliigiindeki insan
hafizasina bir¢ok bilgi ve tecriibeyi kaydetme imkan1 ve istidadi vermistir. Hayatin
akis1 i¢inde insan ylizlerce olay1 hafizasinda muhafaza edebilir. Bu durum ylice
yaraticinin da insanla ilgili gerceklesecek seylerini yazdigina ve bunlarin peyderpey
hayatta uygulandiklarini anlamamiza bir vesile olabilir. Hafizalar, Levh-i Mahfuz'un
varliina bir isaret olarak goriilebilir. Her hafiza senet gibi yasananlar kayit altina
almakta ve insanlar bunlar1 hatirlamaktadir. Kader de bir ilimdir, Allah’in ilminin
bir {invam ise levh-i mahfuzdur. Insana bu Kkabiliyeti verenin bunlar heniiz
yasanmadan ilmi ile bilmesi ve kayit etmesi neden miimkiin olmasin. Bunun adi
kaderdir. Hafizalar Allah’in bizimle ilgili seyleri yasamadan ve yasadiktan sonra

bilmesine, bilme imkanina bir delildir. Her hafiza hesap vakti kurulacak mahkemeye

8 Nursi, Sozler, s. 762, 3; Mehmet Kirkinci, Kader Nedir? , istanbul, Zafer Yayinlari, 2003, s. 11

49 Nursi, Sozler, s. 765
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de bir delil sayilir. Hesap vakti geldigi zaman Allah o senet ile insana yaptiklarini

hatirlatir,>®

Bediiizzaman’in levh-i mahfuz kavramimi izah ederken baglanti kurdugu
bedihi ve nazari kader olarak da isimlendirdigi imam-1 miibin ve kitab-1 miibin

kavramlarini sdyle izah edebiliriz:
a. Nazari Kader (imam-1 Miibin)

Goriinmeyen aleme yani varliklarin aslina, nesline, koklerine ve tohumlarina
bakar. Gegmis ve gelecek zaman ile ilgili olup Allah’in ilminin hakim oldugu
alandir. Bir agacin ne kadar yasayacagi, ne kadar biliyliyecegi, ne kadar meyve
verecegi biitiin bunlar o c¢ekirdekteki programda gizlidir. Agacin hayat boyu

yasayacag seriivene nazari kader (imam-1 mubin, ilim defteri) denmektedir.>*

b. Bedihi Kader (Kitab-1 Miibin)

Goriinen aleme yani, varliklarin dis goriintiglerine bakar. Simdiki zaman ile
ilgili olup, Allah’in kudretinin hakim oldugu alandir. Bir ¢am agacinin hayat
programi c¢am c¢ekirdeginde diiriiliip saklanmistir. O c¢ekirdek baharda acilip
yeserdiginde var olan kader programi agilip ortaya ¢ikmis olmasi bedihi kader
(kitab-1 mubin, gozle goriilen kitap) ile ilgilidir.>

1.3.2. Insan - Kader Iliskisi

Bediiizzaman’a gore, bitkiler en asag1 ve en basit hayat derecesinde olmasina
ragmen kaderin diizenine tam manasiyla uymaktadir. En yiiksek hayat derecesinde
olan insan hayat1 dahi, en ince ayrintisina kadar kaderin Olciisiiyle ¢izilip kaderin
kalemiyle yazilmaktadir. Yagmur damlalarinin buluttan haber vermesi, su sizintisinin
suyun kaynagini gostermesi gibi, bir tapu dairesindeki senetler de ayni sekilde biiytik
bir kayit defterinin varligin1 gosterir. Hayat sahibi varliklarda go6zlemlenilen
meyveler, tohumlar, ¢ekirdekler ve sekiller de “bedihi ve nazari kaderin” sizintilari,

damlalar1 ve senetleri hiikmiindedir.>®

%0 Nursi, Sozler, s. 763, 4
5 Nursi, Sozler, s. 763, 892, 3; Mutlu, Kadere Iman, s. 144, 5

52 Nursi, Sozler, s. 763, 892, 3; Ismail Mutlu, Bediiizzaman in Gériisleri Isiginda Kadere Iman, 8. B.
Mutlu Yayincilik, 1995, s. 144, 5

% Nursi, Sozler, s. 872
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Bedilizzaman’a gore, Sadik riiyalar da kaderin her seyi kapsadigini
gostermektedir. Yarn olacak olaylar, giiniin gecesinde hi¢ akilda yokken
gorilebilmektedir. Bu durum da her seyin yaratilmadan once yazili oldugunu
gostermektedir. Olaylar rastgele degil bir plan ve diizen icerisinde varlik alemine

¢ikmaktadirlar.®

Bediiizzaman’1n girig mahiyetinde verdigi misallere binaen O, insanin kaderin

hiikmiinden kurtulamayacagi hakikatini su manalarla ifade eder:

Hayat sahibi varliklarda kader apacik hiikiim sahibidir. Hayat sahibi
varliklarin en miikemmeli ise insandir. Insan yeryiiziiniin halifesi ve mutlak manada
goren, bilen, isiten Allah’in emir ve yasaklarini uygulamada bir halifesidir. Allah
siirsiz sifatlar sahibi olmasina ragmen insan ise ciiz’i manada goren, igiten ve
bilendir. Allah, insana bu sifatlar1 kendisinin mutlak sifatlarmi1 anlamak i¢in
vermistir. Insanin bu ciiz’i sifatlarla donatilmis olmasi “Emanet-i kiibra’yr” yani
“eneyi (sorumluluk ve bilinci)”55 de yiikklenmis olmasidir. Goklerin, daglarin ve
yerlerin dahi ¢ekindigi emaneti®® yiiklenmis olan insan elbette her hayat sahibi

varliktan daha fazla kaderin kanunlarina uymaktadir.”’

Bediiizzaman’a gore, her varligin kaderin kanununa uymasi, insanlarin
ozgiurliiklerini kisitlamaz. Ruh ve kalplerinin hareket alanlarini daraltmaz. Kadere
iman insana herhangi bir agirlik ve sikinti vermez. Sonsuz bir hafiflik ve rahatlik,

huzur ve giiven i¢inde olmayi temin eden bir mutluluk verir.

Insan kadere iman etmezse, kii¢iik bir dairede kiiciik bir dzgiirliige karsilik
diinya kadar agir bir yiikii tasimaya mecburdur. Insanm ¢ok sayida istekleri vardir;
kendi kudreti ve ozgiirligii bu isteklerini yerine getiremedigi i¢in insan sikintilar
cekecektir. Kadere iman, biitiin o sikintilart kaderin gemisine atip ruh ve Kalbin

rahat¢a olgunlagmasina meydan vermektedir.”®

% Nursi, Mektubat, s. 584
% Nursi, Sozler, s. 764

% «Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler,

ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” (Ahzab, 33/4.)
*" Nursi, Sézler, s. 765

%8 Nursi, Sozler, s. 524
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Bedilizzaman, kader inancinin insanin firavunlagsmaya uygun, siirekli
kotiliige sevk eden nefsinin 6zgirliigini kisitladigmi®®  soyle bir temsil ile

anlatmaktadir:
Bir padisahin huzuruna giden iki kisi farz ediyoruz:

O padisahin 6zel sarayina girerler. Bu kisilerden birisi padisahi tanimadigi
icin, orda hirsizlik yapmak ister. Sarayin bahgesi, sarayimn ihtiyaglarini karsilayacak
plan lizere kurulmustu. Sarayin hayvanlarina yine o bah¢ede bakilmaktaydi. O cennet
gibi bahge, padisah1 tanimayan o kisiye cehennem gibi olmaktaydl.60 Ciinki her seye
acimakta ve her seyi idare edememekteydi. Huzursuzlukla biitiin vaktini gegirir,

sonra da hirsizlik suguyla hapse atilir.

Ikinci kisi padisahi tanir; padisaha kendini misafir bilir. Biitiin o bahcede, o
sarayda olan islerin, bir plan iizerine hareket ettigine inanir. Isleyisin zorluklarini o

plana birakip bah¢enin tadina varir, keyifle gezer.61

Bedilizzaman, padisahi taniyip sistemine uyan kisiyle, padisahi tanimayan

kisi olarak anlattig1 temsildeki “teslimiyet” hakikatini su manalarla ifade eder:

Allah’1n huzurunda oldugunu bilen ve tam bir iman sahibi olan insan, kainati
ve nefsini Cenab-1 Hakka verir, O’nun tasarrufunda bilir. Ciiz-1 iradesine dayanarak
sorumlulugu kabul eder. Giinahlarin kaynag: olarak kendisini kabul edip Rabbini
takdis eder, kullukta kalip Allah’in emir ve yasaklarini {izerine alir. Hem kendisinden
ortaya ¢ikan mitkemmellikleri ve giizellikleri gururlanmamak i¢in kadere verir, Kibir
gostermek yerine Allah’a siikreder. Basina gelen musibetlerde kaderi goriip,

sabreder. Kadere iman edip kederden emin olur.®?

Allah’in huzurunda oldugunu unutan insanin nefsi, gaflet veya dalaletin
yonlendirmesiyle kainati sebeplere Vverip, Allah'in malin1 onlara taksim eder;
kendisini de kendine sahip yapar. Fiilini kendine ve sebeplere verip; sorumlulugu ve

kusuru kadere havale eder. Bu fikre sahip insan i¢in, kader meselesini konusmak

% Nursi, Sozler, s. 765, 6; Ozyurt, s. 73
60 Nursi, Kastamonu Lahikasi, S. 165

81 Nursi, Sozler, s. 766, 7; Ozyurt, s. 74; Abdiilkadir Badilli, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari, 3. B.
Istanbul, Envar Nesriyat, 2011, s. 416

%2 Nursi, Sozler, s. 755
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gereksizdir. Onlarin kader meselesini konusmalar1 sadece sorumluluktan kurtulmak

icin seytanin bir vesvesesi sebebiyledir.®®

Bediiizzaman, kaderin toplum iginde nasil kullanildigina dair baz1 bilgilere

yer verip, kadere toplumun bakisini da sosyolojik olarak soyle degerlendirir:

Manevi olarak olgunlasmamis toplum i¢inde kaderin kullanilmasi “kaderimde
varmis” seklinde diisiiniilmesi, ge¢mise ve musibetlere dairdir.®* Bu kullanim
limitsizligin ve iiziintlinlin ilacidir.® Kaderin cebri manada bu sekliyle kullanilmasi,
giinahlar ve gelecege dair olursa tembelligi ve yasak seylere diiskiinliigii netice verir.
Kendisini riizgar oniindeki bir yaprak gibi goriir calismay1 ve giinahlardan sakinmayi
kendi iradesinin disinda kabul eder ve davranislarini da bu diislinceye bina ederek

hata eder.®®
1.3.3. iman Esasi Olarak Kader

Bediilizzaman’a gore, mii’min, fiilini, nefsini ve her seyi Allah’a verebilir,
fakat kendisini teklif ve mesuliyetten kurtaracak noktaya kadar bu durumu
gotiiremez. Her seyin maliki, yaraticist Allah’tir; ancak insan kendi irade ve kasti ile
yaptig1 fiillerin sahibidir. Insan serbest iradesi ile yaptiklarindan tamamen
sorumludur. Insan iradesi, kendisine ait olmayan giicle gergeklestirdigi islerde
sorumluluktan kagmak ister, fakat ciiz’i irade insanin karsisina ¢ikip giicii verenin
evet Allah oldugunu ancak dileyen ve isteyenin kendisi oldugunu hissettirir ve ona
"mesul ve mikellefsin" der. Bu hal psikolojik bir durumdur. Herkes bunun

farkindadr.®’

Bedilizzaman’a gore, kadere imanin diger bir yonii de insanla Allah
arasindaki acziyet - kudret dengesini saglamaktir. Insandaki ciiz’1 irade sorumluluk
hissi ile hareket ederken, kendisinden ortaya ¢ikan iyilikler ve kemalat sebebiyle

magrur olmamak icin kader onun karsisina gelir, "haddini bil, yapan sen degilsin.”

8 Nursi, Sozler, s. 755, 6

® «“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hicbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce,
bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmig olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir.” (Hadid, 57/22.)

% “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle
yaptik.) Clinkii Allah, kendini begenip dviinen higbir kimseyi sevmez.” (Hadid, 57/23.)

66 Nursi, Sozler, s. 752

 Nursi, Sozler, s. 751, 2; Acikgeng, S. 567

17



der.®® Bu durumda kendisinde biiyiik bir gii¢ vehmettigi igin ilahlik iddiasinda
bulunma ¢ilginligini gosteren Firavun ve yanlis kullanilmis gurur damariyla imandan
mahrum olma noktasina varmis olan Ebu Cehil gibi haddi asmamak gerekir. Zira
insan, iradesi ile ortaya koydugu fiillerinde onun {izerine diisen sadece istemektir.
Tohumu dikip rahmet hazinesinin kapisin1 ¢almaktir. Tohumu aga¢ yapmak insanin

haddini ve iradesini agmaktadir.®

Bediiizzaman, bu noktada kader inancinin iman esaslar1 arasia girisindeki
gayenin, insan1 gurur Ve Kibirden kurtarma hikmetine yonelik oldugunu séyle ifade

eder:

Kader inanci, imani meselelerin arasina nefsi gururdan kurtarmak igin
girmistir yoksa inatci, terbiye edilmemis, kotiiliigii siddetle arzulayip ona sevk eden
ve kisiyi zarara gotiren, ‘“niifus-u emmarenin”’®  isledikleri giinahlarin

mesuliyetinden kendilerini kurtarmak i¢in degildir.

Ciiz’1 irade ise, imani meselelerin arasina, sorumluktan ka¢mamak ve
giinahlara kaynak olmak i¢in girmistir. Yoksa kaderin imani meseleler arasina
girmesinin sebebi, insanlara nimet olarak verilen giizellikleri sahiplenerek sanki

971

varliklarin ve fiillerin “mastar: - faili”"!, yaraticistymus gibi gururlanmak degildir."

" ile arzu

Bediiizzaman’a gore, takdir ve ilahi hiikiim manasina gelen “kader
serbestligi manasindaki “ciiz’i irade””* imanin son sirini gosterir. Kader inancinin,
imanin son sinirint gostermesinin anlami, bir insanin Allah’a ve diger biitiin iman
esaslarina inandiktan sonra kader meselesini anlaylp ona iman edebilecegidir.

Allah’a inanmayan birisi kader konusunu anlayamaz.75

% Nursi, Sozler, s. 751, 2
69 Kirkiney, s. 36
" Yegin, s. 538

" R.N.E., Ligat, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2001, s. 738; Abdullah Yegin, Islami, ilmi, Edebi ve
Felsefi Yeni Liigat, 3. B. , Istanbul, Yeni Asya Yayinlari, 1975, s. 384

"2 Nursi, Sozler, s. 752; Ozyurt, s. 72, 73; Harmanct, S. 78
" R. N. E. Liigat, s. 600; Yegin, Liigat, s. 313

“R.N.E. Liigat, s. 205; Yegin, s. 90;Kirkinc, s. 34; Ali Fersadoglu, fman Esaslarinn Ispati, 1. B.
Istanbul, Nesil Yayinlari, 2007, s. 268

® Bediiizzaman Said Nursi, Kader Risalesi, Haz. Ismail Mutlu,1. B. , Istanbul, Mutlu Yayincilik,
2010, s. 66; Ali Sarikaya, Ildhi Defter Kader, 1. B. , Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2011, s. 11, 2;
Kirkinc, s. 11
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Bediiizzaman’a gore, kader, kalpte hissedilen akil, vehim ve ruh gibi imanin
“hali” ve “vicdani” ciizlerindendir. Ilmi kaidelere ve fikri gayrete dayanan “ilmi” ve
“nazari” hususlardan degildir. Bu yoniiyle kilosu, rengi tadi yok‘rur.76 Insanin ciiz’1
iradesi “kasd, kesb, ihtiyar, talep, niyet, azm” kelimeleriyle de ifade edilmektedir.”’
Insanin yaratilisindan gelen vicdan, kadere ait, “ihtiyari” isleri, “1ztirari” islerden
aytran gizli bir halin varligini kabul eder. Bu gizli halin tanimlanmakta zorlanilmasi,

onun hig bir sekilde mevcut olmadigi manasina gelmez.

Bediiizzaman’in izahlar 1s18inda ihtiyari ve 1ztirari isleri kader baglaminda

sOyle izah edebiliriz:
a. Ihtiyari kader

Insanm tesiri bulunan ve sorumlu oldugu fiillerdir. Kisinin nereye baktigi, ne
konustugu, nereye gitmek istedigi ve elini kolunu hareket ettirmek istemesi gibi
iradesinin devrede oldugu fiillerdir. Insan ihtiyari olarak, Cebriye’nin savundugu

sekliyle agag gibi kaderin mahkiimu degildir.

Cebriye’nin kader goriisii, gegmiste basa gelen musibetlere karst insani teselli
ettiginden icinde kiigiik bir hakikat ¢ekirdegi vardir. Fakat gelecegi ve gilinahlar

icine alacak sekilde genellemek yanhstlr.78

Bediiizzaman, Cebriye mezhebinin kader goriisiine toptan bir nazarla bakarak
batil olduguna hiikkmetmeyip, mezhebin kader goriisiinde sinirlandirmaya giderek

cebri anlayisin gecmise dair oldugunda hakikat payimin oldugunu vurgulamaktadir.

Bediilizzaman’a gore, adalet sahibi Allah’in mutluluk sebeplerine uyanlara
mutluluk, huzursuzluk sebeplerine basvuranlara da huzursuzluk vermesi kisilerin

se¢imi sebebiyledir.79 Bununla birlikte insan, her ne kadar irade sahibi ise de “Allah

5,80

dilemedik¢e, insan dileyemez.”™ ayeti geregi “mesiet-i ilahiye” asil olup, kader

® Nursi, Sozler, s. 1154; R. N. E. Liigat, s. 205; Alparslan Agikgeng, “Said Nursi,” DI4, 2008, C. 35,
s. 567

" Kurkine, s. 34

8 Nursi, Sozler, s. 1154; Mutlu, Kadere iman, s. 116; Ozyurt, s. 74; Mustafa Ekinci, “Risale-i Nur
Kiilliyatinda Itikadi Mezheplerin Degerlendirilmesi,” H. U LF D.,S. 26 2011,5s.25

™ Kurkine, s. 31, 2
% insan, 43/30.
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hakiki hiikiim sahibidir. Bu duruma istinaden bazi durumlarda insanin istegi geri

cevrilmekte, kader karsisinda insanin ciiz’1 ihtiyar1 susmaktadir.®!

Bediiizzaman, ifrat ve tefritten uzak fikir anlayisini burada da gostermekte ve
ne sebepleri gormezden gelmekte ve ne de kainatta makine carklar1 gibi sebepleri
olmazsa olmaz kabul etmektedir. Vasatta kalarak sebeplerin varligini kabul etmekte

fakat asil olanin kader oldugunu vurgulamaktadir.
b. Iztirari kader

Insanim istegine bagli olmayip insan iradesi disindaki islerin tespiti, ilim,
irade, hikmet, adalet Ol¢iileri i¢cinde dogrudan Allah’in iradesine bagli olarak yapmis
oldugu tespitlerdir. Allah’in hikmeti neyi gerektiriyorsa, Oyle tespit etmistir.
Sebepleri ve sonuglari Allah’in hikmetine baglidir. Miilkiin sahibi miilkiinde diledigi
gibi tasarruf edebilir. Insan bu fiillerden sorumlu degildir. Sevap ve giinah yoktur.
Insanin 1rk1, cinsiyeti, azalarmin durumu gibi hususlardir. Allah, kimseye nigin su
millete mensupsun, “Nicin Tiirk veya Kiirt ana babadan meydana geldin?” diye

sormayacak olmast gibi.

Insan 1ztirari olarak, kaderin mahkéimudur. Hicbir akil ve mantik itiraz

edemez. “Sirrullah”® olan kader, 1ztirari kaderdir.®

Bediiizzaman’a gore, eger insanlarda goriillen ihtiyari ve 1ztirari fiiller
birbirinden ayirt edilmeyip bir tutulursa, yani isteyerek islenen “ihtiyari” fiiller
kadere yanlis manada havale edilip, o fiillerde bir “iztirar” zorunluluk oldugu
zannedilirse bir¢ok yanlis tutum ve inang ortaya g¢ikar. Bu durumda iyi ile kotiiyii

birbirinden ayirt edecek 6l¢ii kalmazdi.®*
1.3.4. Kader ve Kaotiiliik Problemi

Bedilizzaman’a goére insan, kendi istekleriyle gerceklesen hata ve

giinahlarindan tamamen sorumludur. Kur’an'in ifadesi de bu yondedir.®® Ciinkii

8l Nursi, Mektubat, s. 75; Harmanci, s. 26

8 [lahi sir telakkisine dair bakiniz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Did, C. 24, s. 59; Ogiik, s. 127
8 Kurkiney, s. 31, 2; Mutlu, Kadere Iman, s. 102; Sarikaya, s. 51, 56; Fersadoglu, s. 269

8 Nursi, fsaratii'I-I "caz, s. 120; Kirkinc, s. 40

8 «Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kotiiliik gelirse kendindendir.” (Nisa, 4/79.) ;
Agikgeng, S. 567
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“seyyiati” isteyen insandir. insanin istemesi ise, ya “istidad”® ile ya da “ihtiyar” ile
olmaktadir. Istidad ile istemeye giinesin 1s18idan baz1 maddelerin ¢iiriimesi 6rnek
olarak verilebilir. Giinesten varliklarin ¢ogunlugu faydalanip hayat bulurken bazisi
ise  kabiliyetlerine binaen hayatini sonlandirmaktadir. Allah’in  kotilagi
yasaklamasina ragmen ve yapilmasina da izni ve rizasit yokken ihtiyar ile isteyen
insanin nefsidir. Fenalik, hata ve giinahlar, “tahribat” cinsinden oldugu i¢in insan bir
fenalik ile ¢ok yikim yapabilir, neticesinde miithis bir cezay1 hak eder. Bu durumun
misali, bir kibrit ile bir evi yakmaktir. Giizel bir bahgenin meydana gelmesi igin,
topragin, havanin, suyun, giinesin, bah¢ivanin hizmetinin bir arada olmas1 gerekir. O
bahgenin yok olmasi i¢in ise suyun kapatilmasi yeterli olacaktir. Cenab-1 Hak kendi
ilahi kanunu ile ¢ok faydalar icerisine alan fenalik, hata ve giinahlar1 icad eder.
Boylece, “sebebiyet ve sual”, insanin nefsine aittir ve sorumlulugu insanin kendisi
ceker. Cenab-1 Hakka ait olan “halk ve icad ise”, daha baska giizel netice ve

meyveleri oldugu i¢in, giizeldir, hayirdir.®’

Bedilizzaman, kader inancinin sorumluluk ile baglantisin1 kurarken, serrin
yaratilmasinin ser olmayip, ser ile ugragsmanin ser oldugunu veciz bir soz ile ifade

edip sdziin izahini da séyle yapmaktadir:

“Kesb-i ser, serdir; halk-1 ser, ser degildir.” Halk ve icad da kii¢iik bir ser ile
beraber biiyiik bir hayir vardir. “Serr-i ciizi i¢in hayr-1 kesiri terk etmek, serr-i kesir
olur.” Kisi kiiclik serre raz1 olup biiyiik serden kurtuldugu i¢in o kiigiik ser de ser
olmaktan ¢ikip hayir hilkmiine geger. Kainatta gercek manada ser yoktur. Seytanlarin
ve serlerin yaratilmasi, sadece bir insana degil biitiin kainata baktig1 i¢in, icadlart ser
ve cirkin degildir. Cirkinlikler, “kesb” denilen “miibaseret-i hususiyenin” yani fiile
olan ¢ok az bir temasin kotii kullanimindan kaynaklandigi icin insana aittir; Allah’in

yaratmasina ait degildir.88

Bediiizzaman, serrin yaratilmasinin degil, ser ile ugragsmanin ser oldugu
hakikatinin izahinda, yagmur, ates, cihada asker gondermek ve kangren olmus bir

organi kesmek orneklerine su sekilde yer verir:

8 Nursi, Sozler, s. 753
8 Nursi, Sozler, s. 753; Sarikaya, s. 108, 9
8 Nursi, Sozler, s. 753, Mektubat, s. 72; Acikgeng, . 567
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Yagmurun gelmesinin binlerce neticesi var; biitini de giizeldir. Koti
tercihiyle tembel bir adam semsiyesini almadan Ve iizerini havaya uygun giyinmeden
disar1 ¢iksa ve yagmurdan zarar gorse, yagmurun yaratilmasi rahmet degildir
diyemez, yagmurun yaratilmasi serdir diye hilkkmedemez. Kotii tercihiyle onun

hakkinda yagmur ser olmustur.

Atesin yaratilmasinda c¢ok faydalar vardir ve biitiinii de hayirdir. Fakat
bazilar1, kotii kullanimi sebebiyle atesten zarar gorse, atesin halki yaratilmasi serdir
diyemez. Ciinkii ates yalniz onu yakmak i¢in ona zarar vermek i¢in yaratilmamustir.
O, kendi kotii tercihiyle, yemegini pisiren atese elini sokup o hizmetgisini kendisine

diisman etmistir.

Cihada asker sevk etmekte, baz1 ciiz’i, maddi ve bedeni zarar ve ser vardir.
Fakat o cihatta biiylik hayir vardir ki, Misliimanlar kafirlerin baskinindan kurtulur.
Eger kol bacak kopmasi, 6lim ve maddi servetin kaybolmasi gibi kiiciik bazi serlere
bakilarak cihadin terk edilmesi, topraklardan siiriilme mal, can, namus ve dini

yasama miidahale gibi biiylik serlerin gelmesine yol acar.

Kangren olmus ve kesilmesi gereken bir parmagin kesilmesi hayirdir, iyidir.
Goriintiste  bir serdir, ¢iinkii viicuttan bir parca eksilmektedir. Fakat parmak

kesilmezse el kesilir, el kesilmezse kol kesilir ve dliime kadar gider, biiyiik ser olur.®®

Bedilizzaman, seytanin yaratilmast ve insanlara musallat edilmesinin
sonucunda bazi insanlarin cehenneme siiriiklenmesini izah ederken su manalara yer

vermektedir:

Seytan “serr-1 mahz” olarak® yaratildig1 i¢in seytanin kalbi stirekli sapkinligi
telkin ve kiifrii tasavvur etmekle mesgul olur. Kalbinde veya fikrinde “marifet” igin
bos bir yer kalmaz. Seytan, bu mizaci sebebiyle inanan insanlara temas eder ve onlari
saptirmak ister. Bir¢ok insan1 kiifre sevk edip onlarin cehenneme girmelerine sebep
olur. Allah’in rahmeti ve giizelligi sadece bir insana degil biitiin kdinata baktig1 i¢in

seytanin insana miidahale etmesine Allah miisaade eder.®

8 Nursi, Mektubat, s. 71, Sézler, s. 753
%0 Nursi, Lem alar, s. 210, Isardtii’l-i 'caz, s. 113
Y Nursi, Lem alar, s. 210, Sozler, s. 753, Mektubat, s. 71, 2
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Yaratilista asil hayir olup ser hayra baghdir. Hayir killi, ser ciiz’idir.%
Mu’tezile imamlar1 bu hakikati anlamadiklari igin “Halk-1 ser, serdir ve ¢irkinin icad1
<;irkindir.”93 diyerek serrin yaratilmasini ser kabul ederek hayrin ve serrin Allah’tan
olmasmi te’vil etmislerdir. Cenab-1 Hakki takdis maksadiyla, kiifiir ve dalaletin
yaratilmasint Allah'a vermeyip, “Beser kendi fiillerinin yaraticisidir.” diyerek

dalalete diigmiislerdir.**

Bediiizzaman’a gore, Mu’tezile mezhebinin insan iradesine tesir giicii verdigi
bu goriist, kisiyi irade ile ilgili islerde daha uyanik ve dikkatli olmaya ve tedbir
almaya sevk etmesi sebebiyle hakikat yonii vardir, fakat bunu insanin ge¢misine de

yaymak yanlistir.*®

Beditizzaman, Cebriye mezhebine yaklasiminda oldugu gibi Mu’tezile
mezhebinin insan iradesine verdigi tesire de toptanci bir nazarla bakmayip
sinirlandirma yoluna gider. Insan iradesine verdigi tesirin gelecege doniik islerde
kisiyi gayrete sevk ettigi i¢in hakikat paymin oldugunu vurgularken bu tesirin

gecmise yayilmasini ise yanlis bulur.

Insan hakiki fail olmayip mahaldir. Yalnz bir tesiri vardir, o da mutlak
hayirdan gelen hayri, giizel bir surette “kabul etmemekten” dolayr serre sebep

olmasidir.%

Beditizzaman’a gore, kainatta ser gibi goriinen hadiseler Allah’in
yaratmasindaki hikmet ve nizami gé‘)lgelemez.97 Serlerin, zararlarin, belalarin ve
seytanlarin halk ve icadlari, ser ve ¢irkin degildir; ¢iinkii onlar 6nemli neticeler igin
yaratilmiglardir. Seytanin yaratilmasinda ciiz’1 serlerle beraber bir¢ok “makasid-1
hayriye-i kiilliye” (biiyiik hayirli maksatlar) ve “kemalat-1 insaniye” (insan igin
olgunlagma) vardir. Meleklere ve hayvanlara seytan musallat olmadig1 i¢in onlarin
makamlar1 sabittir. Fakat insana seytanin musallat edilmesiyle birlikte insanin

ilerlemesi i¢in Oniinde ¢ekirdekten agaca, atomdan giinese kadar mertebeler

% Nursi, Muhakemat, s. 63

% Nursi, Mektubat, s. 71, [sardtii I-i caz, s. 120, 1

o4 Nursi, Lem alar, s. 219

% Nursi, Sozler, s. 1154; Ozyurt, s. 67, 71; Ekinci, s. 25
% Harmanci, s. 76
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acilmistir. Bir agacin ¢ekirdekten koca bir agaca kadar ne kadar mertebeleri, zerreden
semse kadar ne kadar dereceleri varsa; insanlik dlemindeki kabiliyetlerin dahi ondan
daha fazla mertebeleri vardir. Yiikselis ve alcalis bakimindan bu mesafe
nihayetsizdir; Nemrutlardan, Firavunlardan baslayip, evliya ve enbiyaya kadar gayet

uzun bir algalis ve yiikselis mesafesi vardir.

Bediiizzaman, insan i¢in ruhen olan al¢alma ve yiikselme hakikatini Nemrut
ve Firavun ile evliya ve enbiyayi karsilagtirmali olarak verdikten sonra ayni hakikatin

izahinda Ebu Bekir ve Ebu Cehil’i kiyaslayarak soyle devam eder:

Komiir gibi olan “ervah-1 safileyi” (kotii ruhlari) elmas gibi olan “ervah-i
aliyeden” (yiiksek ruhlardan) ayirmak igin, seytanlarin ve zararli seylerin
yaratilmasiyla ve insana sorumluluk verilip peygamberlerin gonderilmesiyle cihat,
tecriibe, miisabaka ve imtihan meydani acilmistir. Miicahede ve miisabaka
olmasaydi, insanin ¢ziinde bulunan elmas ve komiir hilkkmiinde olan kabiliyetler esit
kalirdi. “Ala-y1 illiyyindeki” siddik olan Ebu Bekir’in ruhu, “esfel-i safilindeki” Ebu
Cehil'in ruhuyla bir seviyede kalirdi. Bu durum Allah’in hikmet ve adaletine aykiri

olurdu.®®

Bedilizzaman’a gore, kalitenin yaninda sayr ¢oklugu mana ifade etmez.
Peygamberlerin ve seytanlarin yaratilmasi sonucu imtihanin baglamasiyla birlikte
¢ok sayida insanin kafir olup cehenneme gitmesi az sayidaki insanin cennete gitmesi

yaninda dnemsizdir ve Allah’in rahmetine aykiri degildir.99

Bedilizzaman, peygamberlerin gonderilip ve seytanlarin yaratilmasiyla
birlikte insan i¢in agilan ve biiylik ¢cogunluktaki insanlarin kaybetmesine sebep olan
imtihan hakikatinin, Allah’in rahmetine aykir1 olmadigini toprak altinda muamele
goren yiiz hurma g¢ekirdegi ve kulugkaya yatirilan tavus kusunun yiiz yumurtasi

temsilleri {izerinden sOyle anlatir:

Yiiz hurma gekirdegi bulunsa, toprak altina konup su verilmezse ve kimyevi
muamele gérmezse Ve bir hayat miicadelesine mazhar olmazsa, yiiz para kiymetinde
yiiz ¢ekirdek olur. Fakat su verildigi ve hayat i¢in miicadeleye maruz kaldig: vakit,

kotii mizact sebebiyle sekseni bozulsa, yirmisi meyvedar yirmi hurma agaci olsa,

% Nursi, Mektubat, s. 72, Lem alar, s. 210
% Nursi, Lem ‘alar, s. 210, Mektubat, s. 73
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suyu vermek ser oldu, cogunlugu bozuldu denilmez. Ciinkii o yirmi, yirmi bin

hiikmiine gecmistir. Sekseni kaybeden, yirmi bini kazanan zarar etmez, ser olmaz.

Tavus kusunun yiiz yumurtasi bulunsa, yumurta itibariyla bes yiiz kurus eder.
Fakat o yiiz yumurta {istiinde tavus oturtulsa, sekseni bozulsa, yirmisi yirmi tavus
kusu olsa, ¢ok zarar oldu, bu kuluckaya kapanmak cirkin oldu, ser oldu denilmez.
Belli ki hayirdir. Ciinkii o tavus milleti ve o yumurta taifesi, dort yiliz kurus fiyatinda
bulunan seksen yumurtayr kaybedip, seksen lira kiymetinde yirmi tavus kusu

kazandi.

Bedilizzaman, hurma ¢ekirdegi ve tavus kusunun yumurtasina dair olan iki

temsili anlattiktan sonra temsildeki hakikati syle ifade eder:

Insanlara peygamberlerin génderilmesi ve seytanin musallat edilmesiyle
imtihan baslamis oldu. Bu imtihan, zararli hayvanlar gibi sayisal olarak ¢ogunlugu
teskil eden kafir ve miinafiklara karsilik; seytanlarin musallat edilmesiyle yildizlar

gibi peygamberleri ve evliyalari netice verip hayra sebep olmustur.'®

Bedilizzaman, kalitenin yaninda pek bir mana ifade etmeyen ve zararh
hayvanlar gibi olan kafirler ve miinafiklar sebebiyle kainatin hiddet ettigini fakat bu

durumun abes olmadigini su manalara yer vererek izah eder:

Ehl-i dalaletin serrinden dolayr kainat kizmakta, diinyanin her tarafina
yayllmis olan maddeler hiddet edip yerinde duramaz olup, harekete
gecirilmektedirler. Hz. Nuh’un kavmine suyun'’®, Semud ve Ad kavimlerine
havanin'® ve Karun’a karsi topragin tkesi'® oldugu gibi, Kafirlere de inkar ve

. . . - . 104
isyanlar1 sebebiyle ahirette cehennemin 6fkesi vardir. '

Inang sahibi olmadiklar1 icin hakikat noktasinda énemsiz olan bu kimselere
kars1 kainatin bu 6fkesi abes degildir. Ciinkii kiifiir ve dalalet, miithis bir tecaviizdiir
ve yaratilmis varliklarin hepsini ilgilendirecek bir cinayettir. Kéinatin yaratilisinin

neticesi, kainati yaratip terbiye eden Allah’a iman ve itaatle karsilik vermektir. Fakat

100 Nursi, Mektubat, s. 72- 4

101 A>raf, 7/64.

192 Fussilet, 41/13.

103 K asas, 81/28.

1% Nursi, Lem alar, s. 226, 29; Miilk, 67/8.
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kafirler inkarlariyla yaratilis gayeleri olan iman ve kullugu reddettikleri igin,
yaratilmig varliklarin hepsinin hukukuna tecaviiz etmektedirler. Yaratilmis varliklari
kiymetlendiren Allah’in isimlerini inkar ettikleri ve alaya aldiklar1 i¢in biiylik bir
hata etmislerdir. Yaratilmis varliklar1 kiifiir sebebiyle, Allah’in vazifeli bir memuru
olmaktan ¢ikarip manasiz ve faydasiz bir hale diisiirmektedirler. Bu durum yaratilmis

varliklarin hukuklarina kars1 biiyiik bir zuliimdiir.'*

Kiiftir ve isyan tahrip ve adem oldugu igin biiyiik yikimlar, bir tane (adem)
yok olmaya sebep olacak is ile ortaya ¢ikabilmektedir. Biiyiik bir ticaret gemisinin
diimencisi az bir hareketle yani vazifesini terk etmesiyle gemi batmaktadir. O bir
kisi, gemide ¢alisan biitiin is¢ilerin emeklerini iptal etmektedir. Geminin sahibi, o

diimenciye, gemide ¢alisan biitiin iscilerin hukuku hesabina dehsetli bir ceza verir. 1%

Beditizzaman, vazifesini terk eden ve bu sebeple geminin batmasina ve diger
calisanlarin da emeklerinin zayi olmasina sebep olan diimenciye, gemi sahibinin ceza
vermesinin gerekli oldugunu o6rnek olarak verdikten sonra Ornegin hakikat ile

baglantisini s0yle kurar:

“Bin masumun hukukunu ¢igneyen bir zalimi cezalandirmak ve yiiz mazlum
hayvanlar1 par¢alayan bir canavari 6ldiirmek, adalet icinde mazlumlara bin rahmettir.
Ve o zalimi affetmek ve canavari serbest birakmak bir tek yolsuz merhamete karsilik,

ylizer caresizlere yiizer merhametsizliktir.”*%’

Bedilizzaman, kiymeti olmayan bu zararli inangsiz kimselerin Kur’an’da
cokca tekrar edilmesinin belagate aykiri olmadigini ve Allah’n kullarina siirekli

kendisine si@inmalarini istemesinin onlarin serefini diistirmedigini de soyle izah eder:

Seytanlar ve seytanlara uyanlar, dalalete gittikleri icin, kiigiik bir hareketle
cok tahribat yapabilmekte ve mahlukatin cogunlugunun hukukuna, az bir fiil ile ¢gok
zarar vermektedirler. Kur’an’in, yaptiklari bu yikima karsihik onlardan gok defa'®

bahsetmesi hikmetin ve belagatin geregidir.'®

195 Nursi, Lem ‘alar, s. 231- 33
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Allah’a inanan insanlar, siirekli seytandan Allah’a siginmalar1 ve meleklerin
onlarm yardimma gonderilmesi yine yikimin kolay olmasi sebebiyledir.™'® Allah’in,
kullarina tekrar ile tesviki ve onlar1 korkutmasi onlarin serefini kirmaz aksine onlar1
koruma altinda tutar. Allah bu tekrarlar ile insanin kiymetini kiigiik diisiirmeyip

seytanin serrini biiyiik gostermektedir."**

Bediiizzaman, kainat ile insan iradesi arasindaki bagi inan¢ noktasindan yani
mii’min - Kafir agisindan kurar ve aralarindaki farki soyle ifade eder:

“Gok ve yer aglamadl.”112

ayetinin agik manasi, kafirlerin 6lmesiyle insanla
baglantili olan gdk ve yerin, onlarin cenazelerine aglamayip aksine onlarin dlmesiyle
memnun olmalaridir. Ayetin isaret edilen manasi ise, ehl-i hidayetin dlmesiyle gok
ve yer, onlarin cenazelerine agladiklari ve ayrilmalarini istemedikleridir. Ciinki
kéinat biitiin inananlar ile baglantilidir, ondan memnundur. Insan iradesi iman ile
kainat1 yaratanin Allah oldugunu bildigi i¢in, kdinatin kiymetini takdir edip hiirmet

ve muhabbet eder. Kafirler gibi asagilayip, diisman olmaz.**®

Bedilizzaman, insan iradesinin yanlis kullanilmasi olan miinafikligin Hz.
Muhammed’in peygamberlik nuru olmasina ragmen nasil gergeklestigini yarasa

benzetmesi iizerinden soyle ifade eder:

Hz. Muhammed’in meslegi, tamir, hareket, asiriliktan uzak, ahireti
diisiinmek, kulluk ve nefsin serbestligini kirmak gibi 6nemli esaslara dayanmaktadir.
Bu esaslar sebebiyle, Medine’de bulunan o zamanin miinafiklari, o nura kars1 yarasa
kusu gibi gozlerini yumup, seytandan gelen reddetme duygusunda ifrat edip kiifiirde
kalmislardir. Bu inat onlar1 ebedi cehenneme sevk etmektedir. Ciinkii “kiifr-ii inadi”

meyelanin itikat mertebesinin salabetinden kaynaklanmaktadir.***
1.3.5. Sebep - Sonug iliskisi Acisindan Kader

Bediiizzaman, kaderin sebep ve sonuca birlikte baktigini, insanlara adalet

ettigini ve her durumda giizel oldugunu séyler. Kader netice ve meyveler itibariyle

110 Nursi, Lem alar, s. 208, 9
W Nursi, Lem ‘alar, s. 220- 22
"2 Duhan, 44/29.
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2 13 299

serden Ve ¢irkinlikten miinezzeh oldugu gibi “mebde ve miinteha”, “asil ve fer’”,
“illet ve netice” itibariyle de zuliim ve kubuhtan mukaddes ve miinezzehtir. Ciinkii
kader hakiki sebeplere bakip adalet eder; insanlar zahiri gordiikleri illetlere

hiikiimlerini bina edip, kaderin adaletinde zulme diiserler.

Bediiizzaman, kaderin hakiki sebeplere bakip adalet ettigini, hirsizlikla

suclanip hakim karsisina ¢ikan kisi temsiliyle soyle ifade eder:

Hakim bir kisiyi hirsizlik suguyla mahkim edip, hapsettigi halde, o kisi hirsiz
degildir. Fakat hakimin mahkim ettigi kisinin, kimsenin bilmedigi gizli bir cinayeti
vardir. Kader o kisiyi o gizli cinayeti i¢in hapisle mahkiim edip adalet etmis. Hakim

ise, o kisiyi hirsizlik sebebiyle mahkiim ettigi igin zulmetmistir.*™®

Bu temsil insanin basma gelen zuliimler ve musibetlerin altinda kaderin
adaleti oldugu diisiincesini ispat etmek {izere anlatilir. Bir insan bagka bir insana
yapmadig1 bir is sebebiyle zulmetmektedir. Fakat kader, onun gizli hatalar1 sebebiyle

onu, o musibetlerle hem terbiye etmekte hem de hatasina kefaret yapmaktadir.*®

Bedilizzaman’a gore, kaderin koydugu kaliplar disinda yasama istegi yok
olma sebebidir. Her varlik i¢in en uygun program, kaderden kendisine ¢izilen
programdir. Allah’in yasakladigi seyler fitrata aykiri seylerdir. O yasaklar1 yapmaya
kalkan insan ondan dolay1 zarar gorecektir. Yasaklama onun zarar gérmemesi i¢in
yapilmig uyaridir. Yasaklanan seyler, yaratilista kendisine takdir edilen Olgiilere ters

7 Bu durum bagkasinin merasia giren bir koyuna, sahibi tarafindan

diisen seylerdir.
atilan taga benzer. Coban koyunu yaralamak ve ona aci vermek i¢in degil, aksine
gittigi yanlis istikametten donmesi icin tas atar. Ilahi kudret de kaderden gelen bazi
musibet taslar1 ile insan1 hata ve giinaha siiriiklenmekten uyarmak hikmeti ile degisik
sikintilar verebilir. Bunlar hakikatte insana eziyet, zuliim ve haksizlik degil aksine
kisinin Allah’1 tanimasi, giinahtan ve yanlis yoldan dénmesi ve kendisini kendisinden

daha cok seven Rabbi’ne karst kederlenmemesi i¢indir.*®

Y5 Nursi, Sozler, s. 753, 4, Lemalar, s. 211
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Diinyadaki musibetler, elemler ve hastaliklar masumlara ve hatta hayvanlara
dahi zulim degildir. Ciinkii yeryliziinden gokyiiziine, topraktan yildiza, atomdan
giinese, ezelden ebede kadar her bir mevcut, semavat ve arz, diinya ve ahiret, her sey

Allah’in miilkiidiir. ™ Miilk sahibi, miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder.?

Bediiizzaman, miilk sahibinin miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilecegi
hakikatini, usta bir sanatkarin miskin birini model yapma temsili iizerinden sdyle

anlatir:

Zengin, sanatkar ve usta bir kisi, sanatinin eserlerini ve servetini gostermek
icin siradan miskin bir adama modellik vazifesini gérdiirmek ister. Bir iicret karsiligi,
kiymetli taslarla siislenmis, ustaca yapilmis gémlegi o miskin adama giydirir. Onun
istiinde nakislarini diizenler. Sanatkar, adamin iizerindeki nakisli gémlegi ustaligini
gdstermek icin keser, degistirir, uzatir ve kisaltir. Ucret karsihiginda modellik yapan
adam, ustaya gomlegi isleyip diizenlerken, “Egilip kalkmakla bana zahmet
veriyorsun, beni giizellestiren bu gomlegi kesip kisaltmakla giizelligimi bozuyorsun,

bana merhametsizlik, insafsizlik ediyorsun!” diyemez.

Bu temsildeki miskin adam, insan ve varliktir. Nakigli gomlek benzetmesi ise
insan ve varlik tlizerinde goriilen farkli hallerdir. Bu haller kimi zaman insanin

12! nsan dahil canlilara verilen hayat

hosuna gider, bazen de lizer ve elem verir.
Allah’1n giizel isimlerinin nakislarint gosterir; hayatin basina gelen her sey hasendir,
glizeldir. Celal sahibi ve benzersiz yaratilis sahibi olan Allah, hayat sahibi olan
varliklara g6z, kulak, akil, kalp gibi duygular ile ustaca siislemis olan viicut
gomlegini giydirmistir. Celal sahibi ve benzersiz yaratilis sahibi olan Allah, giizel
isimlerinin tecellilerini géstermek igin hayat sahibi olan varliklar1 hasta eder, a¢ eder,
tok eder, susuz eder, bu gibi hallerde yuvarlandirir. Safi ismi hastalig: istedigi gibi,
Rezzdk ismi de aghigi gerektirir.’?* Elemler, musibet ve hastaliklar, hayatin asil
gayesini kuvvetlestiren ve Allah’in  esmasinin cilvelerini  gosteren hikmet
pariltilaridir.  Elemler, musibet ve hastaliklar tarzinda olan hikmet pariltilar,

icerisinde Allah’in rahmetinin sirin giizelliklerini tagir. Hayat sahibi olan varligin,

119 Nursi, Mektubat, s. 378
120 Nursi, Mektubat, s. 74, 5
121 Nursi, Sozler, s. 768, Mektubat, s. 74, 5

122 Nursi, Lem alar, s. 23, 28
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Allah’a karsi, “Nicin bu musibetlere beni karst karsiya birakiyorsun!” demesi,
modellik yapan miskin adam benzetmesinde oldugu tizere hikmete aykiridir.'?® Kaza
ve kaderine itirazi hissettiren “ah, of”” kelimelerini sarf etmek kaderi tenkit etmektir.
Allah’in sefkatine karsi suclamadir. “Kaderi tenkit eden, basini Orse vurur, kirar.
Rahmeti itham eden, rahmetten mahrum kalir.” Kirilmis elle intikam almak i¢in o eli

tekrar kullanmak kirtilmayi ve aciy artirir.'?*

Bediiizzaman, kaderin her seyiyle giizel ve hayir olusunu; kaderden gelen
serrin hayir; ¢irkinligin de giizel olusunu “hayat” ile baglanti kurarak, “adem

(yokluk)” ve “viicud (varlik)” kavramlari ile ayrica soyle izah eder:

Ser, daldlet, musibet, giinah ve beldlar gibi biitiin ¢irkinliklerin esasi,
“ademdir”, “nefiydir”. Onlardaki fenalik ve ¢irkinlik ademden (yokluk) gelir. Adem
“serr-i mahz” oldugu i¢in adem ile neticelenen veya ademi hissettiren haller
(“stikun”, “siikunet”, “atalet”, “yeknesaklik”, “tevakkuf”lzs) serri igine alir. Viicudun
en parlak nuru olan hayat, degisik haller i¢inde yuvarlanip kuvvet bulur, birbirine zit
vaziyetlere girip temizlenir ve ahirete yonelik ticreti kazanir. Biitiin canlilara hayat
bagislayan Allah’in isimlerinin giizelce tecellilerini gosterir. Hayat sahibi olan
varliklara; elemlerin, musibetlerin, zorluklarin ve belalarin isabet etmesiyle hayatlari
durulasir. Musibetler hayati yeknesakliktan kurtarmakla nimetlerin takdirine vesile
olur; insani manen terakki ve tekamiil ettirir. Musibetler, sihhatin Gnemini ve
nimetlerin kiymetini insanlara fiilen ders verir. Var olmanin nuruyla yenilenen

insanin viicudu, yokluktan (adem) uzaklagir.*?
Bediiizzaman, ademin ser olusunu ayrica bina temsili ile de soyle anlatir:

Bir binanin varligi, biitiin parcalarin bir araya getirilmesiyle gerceklesir.
Binanin yok olusu i¢in, bir par¢anin eksik birakilmasi yeterlidir. Varlik i¢in mevcut
sartlar gerekirken, (yokluk) adem icin bunlardan bir tanesinin olmamasi yeterlidir.
Insan ve cinlerden olan seytanlarin kainattaki yikimlar1 bina 6rneginde oldugu gibi,

giicleri sebebiyle degil, aksine hayri netice veren sebeplerden bir kismima mani

olmalartyladir. Kiiflir, ser ve daldlet, tahribat olduklar i¢in sartlarin bozulmasina

123 Nursi, Sozler, s. 768, Mektubat, s. 74, 5; Badilly, s. 716

124 Nursi, Lem alar, s. 28

1% Nursi, Sozler, s. 767, 8, Lem alar, s. 213, 4, Mektubat, s. 74, 5
126 Kirkinci, s. 140

30



sebep olur ve kainatin yok olusunu netice verir. insan ve cinlerden olan seytanlar, ser
ve helak olacak isleri yaparken ve hayra mani olurken yaratmaya giicleri yoktur.
Allah’in miilkiine istirak edemezler. Mecusiler, bu meseleyi bilmedikleri igin
yaratmaya gii¢ yetiremeyen bir kesble, serlere sebebiyet veren malim seytani, serrin

mevhum ilahi olarak “Ehrimen” ismiyle anmislardar.*’
1.3.6. Kader’in Hayir ve Hasenétla Iliskisi

Bediiizzaman’a gore, insanin, hasenatta gururlanmaya hakki yoktur; insanin
hasenatin meydana gelmesindeki hakki pek azdir. Clinkii hasenat ve hayrat, “viicudi”
var olmaya ait olduklari igin, insanin ¢alismast ve ciliz’1 iradesi hasenatin
yaratilmasinda “illet-i miicide”, yani fiilin yaratilmasi i¢in gerekli temel sartlardan
sayllrclrnaz.128 Insanin “ciiz’i irade” olan silahi, hem zayif, hem kisadir; bir sey
yaratamaz, kiigiikk bir ugrastan baska hicbir sey elinden gelmez. Allah hesabina
calistirilirsa bir askerin bir kdyii devlet namina tutmasi gibi her seye yeterli gelir.
Ciiz’1 iradenin hareket alani, kisacik su gibi akip giden simdiki zamandir.®® Insanim
cliz’1 iradesi zayif oldugu gibi, aslinda nefsi de, ne giizelliklere ne de sevaba sebep
olan islere taraftar degildir. Hayir ve giizellikleri isteyen, Allah’in rahmetidir ve
onlar1 yaratan da Allah’in kudretidir. Sebep ve illet, sual ve cevap, Cenab-1

Haktan’dir. Insan, hayir ve giizelliklere, yalniz “iman” ile “arzu” ile “niyet” ile sahip

olabilir.**

Beditizzaman’in anlattigi, hayir ve iyiliklerin meydana gelmesinde istemenin
ve neticenin (sual ve cevabin) Allah’tan olmas1 gergekligini Kirkinci, findik bahgesi

ornegi ile soyle agiklar:

Cenab-1 Hak, findik elde etmenin yolunu findik agaci yetistirmek seklinde
takdir etmistir. Burada findik agaci sual, findik ise cevap makamindadir; ikisini de

yaratan Allah’tir. Ayni sekilde, Allah inananlara bir takim ibadetleri yapmay1

27 Nursi, Lem’alar, s. 213, 4; Mecusiler’in bu goriisli i¢in bakimz. Es- Sehristani, El-Milel ve n-
Nihal, (Islam Mezhepleri), ¢ev. Mustafa Oz, ed. Mehmet Dalkilig, istanbul, Litera Yayincilik, 2008, s.
211,212

128 Nursi, Sozler, s. 752, 3; Acikgeng, S. 567
129 Nursi, Sozler, s. 339
B0 Nursi, Sozler, s. 752, 3
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emretmis Ve o ibadetlere de ¢esitli sevap meyveleri takmistir. Burada ibadet sual,

sevabi ise cevap makaminda olup, ikisi de Allah’tandir.®

Bediiizzaman, insanin elinden ¢ikan iyiliklere karsilik Allah’in verdigi sevabi
anlatirken bunu ihsan kavramiyla irtibatlandirir. Bu baglanti neticesinde Cennet’in

Allah’m ihsan1 oldugunu soyle izah eder:

Insana varlik ve iman nimetleri verildigi gibi bazi hayir ve giizelliklerin de
verilmesi, Allah’in nimetlerine kars1 stikiir i¢cindir. Bu nimetler goriiniiste kisinin
yaptiklarina karsilik miikafat olarak veriliyor gibi olsa da kisinin yaptiklari, o
nimetleri meydana getirmek icin gerekli biitiin sebepleri barindirmadigr i¢in ve
nefsinin arzusu ile ortaya ¢ikmadigindan hakikatte Allah’in ihsanidir. Cennetin
insanlara verilmesi de ayni sekilde Allah’in fazli, litfu ve ihsani iledir. Bu nedenle
sevap ve miikafatin hi¢ yazilmamasi veya az yazilmasi adalete ve akla daha uygun
oldugu diisiiniilebilir. Fakat Cenab-1 Hakk’in rahmeti ve sefkati ile iyiliklere on ve

bazen bin kat sevap yazilir.**?

Bediiizzaman’in Cennet’in Allah’in fazli, litfu ve ihsam1 olduguna dair

yaptig1 agiklamalarina dayanarak su 6rnegi vermemiz miimkiindiir:

Bir vali memurlarindan birisine yeterli miktarda altin vererek bunlarin bir
kismiyla Kur’an-1 Kerim bastirip dagitmasini, diger kismiyla da toplumun ibadeti
icin Eyiip Sultan gibi bir cami insa etmeyi, ilim ve irfan sahasinda Zal Pasa Kiilliyesi
gibi bir kiilliye diizenlemeyi ve diismana kars1 talim i¢in de Rami gibi bir kisla
yaptirmasini emrettigini disiinelim. Bu memur verilen emirleri aynen yerine
getirdigi takdirde ortaya cikacak hayirli neticelere “Biitiin bunlar benim eserim.”
diyerek sahip ¢ikamaz. Fakat o memur, valinin emrinin aksine altinlarla Kur’an
bastirmak yerine insanlarin inang¢ ve ahlaklarin1 bozacak eserler bastirarak dagitsa,
cami, kiilliye ve kisla yerine insanlarin ahlakini zayiflatacak kot yerler agsa,
gengleri devlete ve millete diisman hale getirecek mekanlar kursa, “Biitiin bu isleri
padisah yapti, ¢linkii bana bunlar1 yapmam igin gerekli sermayeyi o verdi.” dese bu
diisiincenin ne kadar hikmetten ve akildan uzak oldugu herkesce takdir edilir. Her iki

halde de sermayeyi verenin vali oldugu dogrudur. Sermaye valinin emri {izerine

181 Kyrkiney, s. 37

132 Nursi, Lem alar, s. 234, 5, Sozler, s. 752, 3
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kullanildiginda biitiin seref ona aittir. Emrinin aksine kullanildiginda ise ortaya

cikacak biitiin ser ve tahribat sermayeyi yanlis yolda kullanan kisiye ait olacaktir.

Netice olarak, hasenat isteyen Rahmet, yaratan ise Kudret’tir. insan kendine
verilen akil, varlik gibi sermayeyi Allah’in rizasi dairesinde kullanirsa gurura hakki
yoktur; aynt insan, Allah’in bu emanetlerini koétiiye kullanmasi halinde
sorumluluktan kagarak, “Akli, bedeni veren Allah’tir, benim ne sugum var? ” diye

kaderi tohmet altina alamaz.*>

Iyilikler diinyada meydana gelirken her iste oldugu gibi bazi sebeplere
binaendir. Iyilikler, insan iradesinin dogru kullanimi neticesinde meydana
gelmektedir. Bu bakimdan sebepler, sebeplerin neticesinde Allah’tan gelecek olan
sonug beklentisi (tevekkiil) ve gergeklesen iyilikler, hepsini bir biitiin olarak kader ve
insan iradesi acisindan Bedilizzaman’in ifadeleri 1s183inda  diisiindiigiimiizde

karsimiza ¢ikan hakikatler su sekildedir:

Tevekkiil, “esbabi” hep birlikte reddetmek degildir. (Esbab) sebepler,
vasitalar ve sartlar manasma gelmektedir. Cenab-1 Hak diinyevi ve uhrevi her
neticeyi bir takim sartlara ve sebeplere baglamistir. Sebeplere takilan neticelere de
“miisebbebat” denilmektedir. Sebepleri de miisebbepleri de yaratan Allah’tir.
Sebepler neticeye dogrudan tesirleri olmasa da Allah’in kanunlar1 olup onlara
uymayanlar neticeleri elde edememektedirler. Tevekkiil sebeplere riayet ettikten
sonra neticeyi sadece Allah’tan beklemek, Allah’a itimat etmek ve Allah’tan gelecek
her seyi riza ve memnuniyet ile karsilamak demektir. Sebepleri Allah’in kudretinin
134

bir perdesi olarak bilmek ve bunlara uymak fiilen yapilmis dua gibidir.”" Isin

baslangicinda gerekli sartlar1 bir araya getirirken tevekkiil etmek, tembelliktir.*

Dua ve tevekkiil insanda hayra meyil vermekte oldugu gibi, istigfar ve tevbe
de serre olan meyli kirmaktadir. Insan, zayif fakat giinah ve yikimda kuvvetli olan
iradesinin bir eline duayi, diger eline de istigfar1 verirse cennete yaklasip

cehennemden uzaklasabilmektedir.**®

133 Kurkine, s. 59; Harmanc, s. 77
134 Nursi, Sozler, s. 501; Kirkinet, s. 123; Badilly, s. 394
% Nursi, Sozler, s. 1180
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1.3.7. Kader ve Ciiz’i iradenin Bagdastiriimasi

Bedilizzaman’a gore imanla ilgili meseleler konusulurken, duygusalliktan
uzak sogukkanli ve pesin hiilkme kapilmadan sistemli tartismalar yapllmathdlr.137
Kader ile ciiz-1 iradenin varliklarin1 bir arada kabul etme de imanla ilgili ince bir
meseledir. Kader ile ciiz’i iradenin bagdastirilmasi problemi, sadece ilim ehli -
uzman- kisiler tarafindan anlasilmasi miimkiin olan bir meseledir. Ilimde derinlik

sahibi alimler bu mesele iizerinde ¢ok fazla ilmi tartisma yapmlslardlr.138
A. Kader, Ciiz’i Irade ve Kainattaki Diizen Iliskisi

Bediiizzaman’a gore, ciiz’1 irade Allah’in hikmet ve adalet ile yaratmasinin
sonucudur. Varlik alemindeki olgiilii yaratilis yani kainatin, “intizam ve mizan” ile

yaratilmis olmast Allah’in hikmet ve adaleti neticesindedir.**°

Bedilizzaman’in anlatmis oldugu olgiilii yaratihis ile kader arasindaki
baglantiya dair olan hakikate, balik, biilbiil ve aslanin yaratilisi su sekilde 6rnek

olarak verilebilir:

Balik i¢in Allah suda yasayacak, gidasini oradan alacak, hayatin1 orada
stirdiirecek bir 6l¢li koymustur. Baligin hayat standartlarina en uygun olani da budur.
Balik i¢in yasam sartlar1 arasindaki milyonlarca ihtimalden en i1yi olan1 Allah’in
takdir ettigi bu hayat tarzidir. Balik kendisi i¢in yasaklanan hava alemine girmeye

meyletse ve bu meyil sonucu sahile ¢iksa, ac1 akibetini kendisi hazirlamis olur.

Biilbiil i¢in de Allah, siislii bir elbise, havada ucacak bir kanat, dallara
konabilecek bir ayak vermistir. O da kendi sartlar1 igin uygun bir diizendir. Bunlarin
yerleri degisse, giizellikleri de degisecektir. Biitiin bunlarda biiyiik bir rahmet eseri

gorilmektedir.

Aslana Allah, yirtict bir penge vermistir. Onun kader kalibindaki durumu,
yirtict tabiatina uygun sekilde yirtict bir pengeye sahip olmasidir. Demek ki, her sey

kader cergevesinde hikmete uygun bir plan ve programla yiiriitiilmektedir.**°

37 Nursi, Mektubat, s. 75
138 Nursi, Sozler, s. 756
139 Nursi, Sozler, s. 756

140 Sarikaya, s. 18, 9; Kirkinct, s. 15; Fersadoglu, s. 286
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Bediiizzaman, cliz’1 iradeye Allah’mn hikmet ve adaletinin bir eseri olarak
insana sevap ve cezaya kaynaklik edecek, ahiretteki durumunu belirleyecek bir
mahiyet verildigini soyler. Ciiz’i iradenin insanlar tarafindan mahiyetinin ne
oldugunun tam olarak bilinememesi, onun olmadigina delil teskil etmez.**' Herkes
kendisinde bir se¢gme, arzu etme hali yani bir “ihtiyar”m varligimi hissetmektedir.
Ihtiyér vicdanen bilinmektedir. Mevcudatin, “mahiyetini” bilmek ile “viicudunu”
bilmek ayridir. Bazi seyler vardir, var oldugu agik (bedihi) oldugu halde, mahiyeti
bilinmemektedir. Ciiz’1 irade de bu gruba girer. Balin tadi, limonun eksiligi, yemegin
lezzeti gibi varligi vicdan ile yani yasanarak bilinir. Ancak bunlarin tadina kag
santimetre, kag¢ kilo diye 6l¢li koyamamis olmak, onlarin olmamasina delil teskil

etmez.1#2
B. Allah’mn Ilim Sifat ve Kaderle Tliskisi

Bediiizzaman’a gore, Cliz’1 irade, kadere aykiri degildir, aksine kader ciiz’1
iradeyi destekler. Ciinkii kader, Allah’in ilmine ait bir meseledir. Bu yoniiyle,
Allah’mn ilmi, insanin ciiz’? iradesine baglidir, yani, “ilim maluma tabidir, malum,

ilme tabi degildir.”**?

[Imin maluma tabi olusunu sdyle agiklayabiliriz:

[lim, bir seyin zihindeki sekli, malum ise o seyin haricteki durumu olarak tarif
edilir. Mesela, lalenin zihindeki sekli ilim, harigteki hali, yani kendisi ise malumdur.

Burada, ilim maluma tabidir, yani lale harigte nasilsa o sekilde bilinmektedir.***

Bedilizzaman, iradenin ilme, ilmin de maluma tabi olmasim “levh-i mahfuz”

ve “levh-i mahv ve ispat” kavramlari ile baglantisini1 kurarak ayrica soyle ifade eder:

Irade ilme, ilim de maluma tabi olur. Tecriibeli bir hakim, yanindan gegen bir
geng icin, “Bu geng su¢ isleyecek.” der ve bunu bir yere kaydeder. Gergekten o geng
de suc islese, hakimin bu tespitinin sucu isleyen kisiye bir tesiri oldugu iddia
edilemez. Gencin sug¢ islemesi, “malum”, hakimin bilmesi ise “ilim”dir. IImin

maluma tabi olmasi, hakimin tecriibesi ile tahminde bulunmasidir. Yoksa onun

¥ Nursi, Sozler, s. 756
142 Nursi, Sozler, s. 756, 7, Isaratii’l-I’caz, ,s. 122; Fersadoglu, s. 271; Acikgeng, S. 567
Y3 Nursi, Sozler, s. 757
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tahmini ve kenara yazmasi sebebi ile oradan gegen geng bir miiddet sonra suca

tesebbiis etmis degildir.

Bediiizzaman,“levh-i mahv ve ispat”t “levh-i mahfuzun” ihtimaller
diinyasindaki yazar bozar tahtasi olarak yorumlar.145 Bunu Islami hat sanatindaki

yazma temrinlerinin gerceklestirildigi mesk defteri olarak diislinebiliriz.

Mesk defterinde yazilan gizilen seyler atilip (levh-i mahv ve ispat), son sekli
temize gekilir (levh-i mahfuz). Insanin da ciiz’1 iradesi ile farkli ihtimaller arasindan
bir ihtimali se¢mesi, kaderle ilgili o seyin degismeyen defterdeki yazilmis halidir.
Allah’1n bu (levh-i mahfuz) degismez deftere yazmasi da kulun yapacag fiili “ezeli”

ilmi ile bilip kaydetmesi seklinde olup, burada bir zorlama yoktur.'*

Bedilizzaman ezel kavramini soyle aciklar:

Ezel, (mazi) gegmisin bir ucu olmadigi igin, varliklarin yaratilmasinda esas
olup zorunlulugu netice vermez. Ezel, (mazi, hal ve istikbali) ge¢mis, simdiki ve
gelecek zamani kapsayacak sekilde yiiksekten bakan bir ayna gibidir. En yiiksek
gbérme yeri manasina gelen “manzar-1 ala”, Allah’in ilmi i¢in kullanilir ve ezelden
ebede kadar olmus Ve olacak her seyi kapsamaktadir. Insanlar ve onlarm yaptiklar:

isler o ilmin disinda kalamaz.**’

Allah’1n ezeli ilmine 6ncelik sonralik izafe edilemeyecegi hakikatini, li¢ ayr1
yerlesim merkezine Ui¢ ayri vasita ile yapilan yolculuk 0Ornegi ile soyle

aciklayabiliriz:

Bir kisi, Samsun’dan c¢ikip Ordu’ya geldi. Trabzon’a gidecek. Ordu’da
bulundugu zamanda, Ordu Samsun arasi1 ge¢mis zamandir. Ordu hal, yani i¢inde
bulundugu zamandir. ikinci kisi, bir balona binip yukariya dogru yiikselse, hem
Samsun’u hem Ordu’yu ve Trabzon’u ayni anda gorecek bir yiikseklige ¢iksa, bu
insan i¢in biitlin yollar ayn1 anda simdiki zaman gibidir. Zaman seridinin igerisinde

yiriiyen ve karada seyahat edenin Ordu’dan ii¢ saat sonra ulasacagi Trabzon,

5 Nursi, Sozler, s. 761

Y8 Nursi, Sozler, s. 757, Isaratii’l-I'caz, , s. 124; Kirkinci, s. 46-48; Levh-i mahv ve ispat ile levh-i
mahfuz arasindaki iliskiye dair. “Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet giiniinden 6nce ya helak
edecegiz, ya da siddetli bir azapla cezalandiracagiz. iste bu, Kitap’ta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis
bulunuyor.”(Isra, 17/58.)
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yukaridakinin goziinde o andir. Ge¢mis zamana benzetilen Samsun da goziiniin
oniindedir. Yukarida bulunan balondaki insana gore, bu {i¢ zaman ve mekan su anda
hazir hiikmiindedir. Oncelik sonralik diye bir sey yoktur. Iste, biitiin zamanlarin ve
biitliin mekanlarin ayni anda goriilebildigi, biitiin zamanlarin ve mekanlarin istiindeki

yere “ezel” denilmektedir.*®

Bedilizzaman, insan iradesi ile Allah’in kaderi arasinda baglant1 kurarken ezel
kavrami ve ilmin malum ile olan iliskisi iizerinde durmustu. Bu diisiince kurgusunu

Bediiizzaman ayrica; kader, kaza ve ata kavramlari ile de sOyle ifade eder:

Allah’in “ata”, “kaza” ve “kader” isminde “li¢ kanunu” vardir. Ata kanunu
kazayi, kaza kanunu da kaderi bozmaktadir. Bir sey hakkinda verilen karar, kader
demektir. O kararin infazi, kaza demektir. O kararin iptaliyle hiikkmii kazadan
affetmek, ata demektir. Yumusak bir otun damarlar1 kati tas1 deldigi gibi, ata da kaza
kanununun kesin hiikmiinii delmekte, kaza da ok gibi kader kararlarin1 delmektedir.
Ata, kaza kanununun kapsam alanindan ¢ikmasidir. Kaza da kader kanununun biitiin

kiimesinden ayrllmamdlr.149
C. Sebep- Sonug¢ ve Kader iliskisi

Bedilizzaman, bir insanin tiifegiyle bir baska canliy1 6ldiirdiiglinde onun nasil
sorumlu oldugunu, kaderin sebep ile sonuca birlikte baktig1 hakikatinden hareketle

sOyle izah eder:

Kaderin, sebebe ve sebep ile meydana gelmis neticeye etkisi beraberdir. Su
netice, su sebeple gerceklesecek demektir. Sebepler, bir agacin kokii, govdesi ve
dallar1 konumundadir. Meyve ise o agacin neticesidir. Agacin kok, gévde ve dallar
ortadan kaldirildiginda meyveyi takacak yer bulmak miimkiin olmaz. Su hikmet

diinyasinda havaya, bosluga meyveyi asma imkant1 yoktur.150

Bedilizzaman’in istteki izahindan anlasildig: {izere, bir kisi baska bir kisiyi
tiifegiyle oldiirdiigii zaman, “Olim zamani kader tarafindan yazilmisti, tiifek

atmamis da olsa yine de o Olecekti, bu sebeple sorumlu degilim.” diyemez. Ciinkii

“R.N.E., Liigat, s. 734; Yegin, s. 383; Acikgeng, s. 567; Kirkinci, Mutlu, s. 53, 4; Kadere Iman, s.
98, 9; Sarikaya, s. 78

9 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 326, 7

130 Nursi, Sozler, s. 758, Isaratii'l-I caz, s. 125; Kirkiney, s. 145
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kader o kisinin &lmesini onun tiifegiyle belirlemistir. Oldiirme olaynda Kkatilin
kabahatiyse, Cenab-1 Hakk’in yasakladigi 6ldiirme fiiline tesebbiis etmesi ve oliime

sebep olmasidir. ™

Bediiizzaman’a gore, Kkatilin tiifeginin ateslemedigini distiinmek, kaderin
sebeplerle baglantisint  kabul etmemektir. Bediiizzaman, katilin  sebeplerle
baglantisint kurup, oliim hakkinda konusurken ortaya c¢ikan durumu itikadi

mezheplere gore soyle tahlil eder:

1-Cebriye’®?, sebep ile neticenin arasini ayirip aradaki bagi keser. Onlara gore

katil tiifek atmamus dahi olsa, o kisi yine de dlecektir.*

2-Mu’tezile™, kaderin giiciinii ve olaylardaki bagini kabul etmez. Sebeplere
etki giicii vererek, kisinin iradesi hangi yonde ise, gerceklesecek olanin (muradinin)
da o yonde olacagin1 savunmaktadir. Bu sebeple, Mu’tezile’ye gore o kisi tarafindan
tiifek atilmazsa, 6liim gerg:eklesmez.155

156

3-Ehl-i Siinnet ve Cemaat™ ise, kader noktasinda sebep ile neticenin

birbiriyle bagli oldugunu kabul etmesi sebebiyle katil tarafindan tiifek atilmazsa,

11 Nursi, Sozler, s. 758, f;aratd I-I’caz, s. 125; Kuarkiney, s. 146

152 Cebriyye, “Insanlara ait ihtiyari fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini
savunan gruplarin ortak adi. Biitiin kelamcilarin kabul ettigi bir tarifi bulunmamakla birlikte genellikle
“insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin ilahi giiciin
zorlayic tesiriyle meydana geldigini savunanlar” diye tanimlanir.” (irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”,
DI4, C. 7, s. 205) Cebriyye mezhebi, Cehm b. Safvan tarafindan kurulmustur. Mu’tezile’nin
mezhebinin kaza ve kaderle ilgili goriiglerine karst ¢ikmuslar; Allah’1 acz ve sirkten tenzih etmek
maksadiyla insanlara ait biitiin fiilleri de Allah’a havale etmiglerdir. Fakat tenzihe ¢aligirken Allah’a
layik olmayan zuliim, abesiyet gibi noksanliklart da O’na nispet etmek durumunda kalmiglardir.
(Karkinet, s. 86; Ozyurt, s. 71)

158 Nursi, Sozler, s. 758, Isaratii’l-I 'caz, s. 125; Ozyurt, s. 73

1 Mu’tezile, itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelam mezhebi. (ilyas

Celebi, “Mu’tezile”, DIA, C. 31, s. 391); kurucusu Vasil b. Ata’dir. Ehl-i siinnet mezhebinden ayrilisi
biiytik giinah isleyenin durumuna dair serdettigi bir diisiince sebebiyledir. Kaderi inkar ile, kiifiir, ser,
zuliim ve sair isyanlar1 Rabb-i Celil’in takdir buyurmadigini ve yaratmadigini iddia ederek, “Kul
fiilinin yaracisidir. Cenab-1 Hak, insanlar1 kendi fiillerini icat edebilecek bir irade ve ihtiyara sahip
kilmistir”, derler. Cebriyye mezhebinin her seyi kadere havale etme fikrine karsilik, Mu’tezile grubu
ise mesuliyet esas1 iizerinde durmuslardir. (Kirkincy, s. 100, 1; Ozyurt, s. 69)

55 Nursi, Sozler, s. 758, Isaratii’l-I caz, s. 120, 125; Karkinc, s. 145

%6 Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber ile ashab-1 kirammn, dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenler, amel ve inangta Hz. Muhammed ve ashabina uyanlar. R. N. E. , Liigat, s.276; Yegin,
s. 121; (Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, C. 10, s. 525; Ozyurt, s. 74); Miitekaddimin ve
miiteahhirin olarak iki kisma ayrilir. iki dénem arasindaki fark miitesabihati tevil hususudur. Ef’al-i
ibad konusunda gériisleri, “cebir de, tefviz de yoktur. ikisinin ortas1 vardir” seklindedir. Maturidiyye
ve Eg’ariyye mezhepleri olarak ana iki kolu vardir. (Kirkinet, s. 110- 2)
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diger kisi hakkinda 6liimiin ne {izerine bina edilecegi bilinmedigi i¢in o kisinin

g o < 157
6limii tizerine konusmanin gereksiz bir durum olacagini savunmaktadir.

Bediiizzaman, bu mezheplerin tiifegin patlamasi (sebep) ve insanin 6lmesi
(sonug) olayma yonelik diisiincelerini aktardiktan sonra mezheplerle ilgili bir

degerlendirmeye de soyle yer verir:

Sebep ile sonug arasindaki bu iliski baglaminda Cebriye mezhebi ifrat edip
ciiz’1 iradeyi yok farzetmis; Mu’tezile ise tefrit edip kaderin roliinii inkér etmistir. Bu

inanclar sebebiyle her ikisi de dalalete gidip ehl-i bid’a firkalarndan olmuslardir.**®
D. Insann Tercihi / Ciiz’i irade

Bediiizzaman’a gore, ciliz’1 iradenin temeli “meyelan” veya “meyelandaki

tasarruf”tur. Bu mesele O’na gore, derinlemesine inceleme gerektiren bir meseledir.

Bediiizzaman, insan iradesinin temeline yerlestirdigi meyelan meselesini
tahlil ederken Once mezheplerin goriislerine yer Vvermekte, sonrasinda ise

degerlendirme olarak kendi goriigiinii s0yle ifade etmektedir:

Meyelan, Matiiridiyye mezhebine gore, “emr-i itibari” olup, insana aittir.
Ihtiyari fiillerde insan kesbeden, Allah ise kisinin kesbini yaratandir. Insan, ihtiyari
bir fiili istemedikce Allah yaratmaz. Bu degismez ilahi bir kanundur. Insan igin
irade-i kiilliye yani ¢okc¢a ihtimaller hali “mahluk”tur. Kulun yapabilecegi bir is igin,
yapmaya veya yapmamaya yonlendirebilecegi iradesidir. Kulun potansiyel giiciidiir.
Iyi ya da kotii herhangi bir ise yonlendirilmeden dnce, her ikisine de yonlendirmeye

miisait olan giligtiir.

Potansiyel irade bir ise yonlendirilmeye baslandigi1 andan itibaren, Ciliz-1 irade
olarak adlandirilir. Meyil gostermek onu bir tarafa kanalize etmektir. Ciiz-1 irade
birgok seyi bir arada yapamaz. Yapacagi seyleri birer birer ve sirayla yapar. Ucu agik
thtimalleri hususilestirip igerisinden birisine yonelmektir. Ciiz-1 irade, ‘“gayri
mahluk”tur. Ciiz-i irade eger yaratilmis (mahluk) olsaydi, sorumluluga sebep olacak

higbir sey kalmazdi.*

157 Nursi, Sozler, s. 758, Isaratii’l-I ‘caz, s. 124, 5; Kirkiney, s. 145
158 Nursi, Sozler, s. 758, Isaratii’l-I'caz, s. 124, 5; Kirkine, s. 107; Ozyurt, s. 72; Harmanct, S. 76

199 Nursi, Isaratii’l-I caz, s. 120; Kurkine, s. 115
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Es'ariyye mezhebi ise, meyelan1 “mevcud”, yani yaratilmig olarak gordigi
icin, insana ait bir fiil olarak kabul etmemistir. Fakat Es’ariler, meyelandaki
tasarrufun, “emr-i itibari” olarak insana ait olabilecegini kabul etmistir. Es’ariler
killi irade gibi ciiz’1 iradenin de “mahluk” oldugunu kabul etmekle birlikte insana
sorumluluk i¢in irade ve tesire kabiliyetli bir kudret vermistir. Maturidiler gibi insan
kudretine tesir vermek yerine bu kudretin tesire kabiliyetli oldugunu kabul

etmistir.16°

Kulun iradesi mahluk olmakla beraber, o iradenin iyi ya da kotiiye
yonlendirilmesi mahluk degildir. Dolayist ile meyelandan her an vazge¢me imkani
ve ihtimali miimkiindiir. Sayet meyelan veya meyelandaki tasarruf mahluk olsaydi,

ondan vazge¢mek miimkiin olmazdi. Cilinkii o meyelan icra edilmis olacaktr.®

Bediiizzaman’a gore, meyelan veya meyelandaki tasarruf, -gercekte var
olmayip, zihnen varlig1 kabul edilen ve baska varlik ve durumlara gore ortaya ¢ikan
farazi olgu- manasindaki emr-i itibaridir.’®® Emr-i itibard, fiilin yaratilmasin netice
verecek biitiin sebeplerin bir araya toplanmis hali “illet-i tamme” degildir. Boyle

olsaydi insan “halik-1 ef’al” olurdu ve insanin tercihi ortadan kalkard:.*®

Bediiizzaman’in ifade ettigi, “Kisi kendi fiilinin yaraticis1 olsaydr iradesi

ortadan kalkmis olurdu.” goriisiinii aciklayacak olursak sunlar ifade edilebilir:

Mu’tezile, “halik-1 ef’al” disilincesiyle, gelismeyi ve dislinceyi durduran
cebir inancin1 sarsmak istemekteydi. Fakat bu diisiinceyle tekrar cebir inancina
diismiis oldu. Ciinkii insan bir fiile meyleder etmez, o fiil zorunlu olarak ortaya
cikacak demektir. Boylece kisi fikrini bir yonden baska yone degistirme kabiliyetini

kaybetmis olmaktadir.'®*

Bediiizzaman, insan iradesi agisindan, “itibari” olan iki farkli iste tercih
yapilirken higbir sebep yokken birini digerine iistiin tutmanimn miimkiin oldugunu,

fakat “sabit” seylerde sebep yokken iistiin tutmanin miimkiin olamayacagin1 ifade

180 Nursi, Sozler, s. 759, Isaratii’l-I caz, s. 120; Kirkiney, s. 119, 20

181 Nursi, Sozler, s. 759, Isaratii’l-I caz, s. 120 Sarikaya, s. 93

192 Nursi, Sézler, s. 759, Isaratii’l-I 'caz, s. 120; R. N. E. , Liigat, s. 287; Sarikaya, s. 92
183 Nursi, Sozler, s. 759, Isaratii’l-I’caz, s. 122;

164 Bahaeddin Saglam, Kur’an, Hadis ve Risale-i Nur’da Kader Ile Irade, 1. B. , istanbul, Teblig
Yayinlari, 2010, s. 28
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eder. Bu manayi su ifade ile agiklar: “Tercih bilamiireccih caizdir”. Tercih etmeyi
gerektirecek higbir sebep yokken (bilamiireccih), iki seyden birisinin digerine
(tercih) edilmesi miimkiindiir. Altindan ve giimiisten yapilmis iki saat olsa ve tercih
edilecek olsa altin olan tercih edilir. Ciinkii altin daha kiymetlidir. Ama altindan
yapilmis ayni Ozellikteki iki saatten biri alinmak istense ikisinden birisi tercih
edilebilir. Fakat mevcut bir eser, kendisinin var olmasini yoklukta kalmasina tercih
eden miireccihi gosterir. O miireccih olmaksizin eserin meydana gelmesi muhaldir.
Bu yoniiyle kainatin yaratilmasinda oldugu gibi miireccih olmadan varhigi,

yokluguna {iistiin gelmezdi.

“Tereccuh bilamiireccih muhaldir”. “Sabit”, yapilmis, meydana gelmis
seylerde istiin olmasini gerektirecek vasif yokken (bilamiireccih) istiin tutulmasi
(tereccuh) imkansizdir. Fakat itibari seylerde, yani hakikatte olmadig1 halde kiymeti
var kabul edilen seylerde iistiin tutmak caizdir. Mesela, ¢aliskanlik her zaman

tembellikten iistiindiir.'®

Bediiizzaman’a goére, meyelan veya meyelandaki tasarruf, “mastar”dir,
“hasil-1 bilmastar” degildir. Isi yapan manasindaki “ism-i fail” mastardan
tiretilmektedir. Mastar, yazmak gibi itibari bir emirdir. Dig diinyada somut olarak
varlig1 olmayip mahluk degildir. Yazi ise, hasil-1 bi’l-mastardir yani kainatta gecerli
yaratilmisliktan gelen kanunlar geregi, mastardan tiiretilen bir kelimedir. Dis
diinyada somut olarak varligi olup mahluktur. Yazma isini yapan kimse manasindaki
“yazan” iinvani, “yaz1” kelimesinden degil, ‘“yazmak” mastarindan meydana
gelmektedir. Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi, yazan tnvanini almak i¢in, yaziya
gerekli kalem, mirekkep ve kagidi yaratmak gerckmez. Mastarin yaratilmis
olmayis, olmadigi manasmma gelmedigi i¢in mastardan tiireyen ism-i faile
sorumluluk yiiklenmektedir. Netice veya kabahat, calmak, gasp etmek gibi seyler,
mastarlara yiiklenmeyip, ism-i faile; yani calana, gasp edene ceza verilmektedir.
Oliimii yaratan Allah olmakla birlikte, “katil” olarak sorumlulugu ve cezay: ¢ekecek

olan insandir.*®

165 Nursi, Sozler, s. 759, 60, Isaratii’l-I 'caz, s. 122; Mutlu, Kadere Iman, s. 141-3; Kirkinc, s. 141,
151; Sarikaya, s. 102-4

198 Nursi, Sozler, s. 760, Isaratii’l-I 'caz, s. 121, 2; Kirkiney, s. 117; Sarikaya, s. 93; Fersadoglu, s. 280
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Bediiizzaman’a gore, insanin Ciiz’1 iradesi, emr-i itibari oldugu icin giig
noktasinda oldukga zayiftir. Fakat hikmet sahibi Cenab-1 Hak, diledigini yapmaya
hak sahibi olarak ve bir sinirlama da disiiniilemezken, insanin zayif ciiz-i iradesini,
kendi iradesine basit bir sart yapmustir. Kul neyi isterse sorumluluk kula ait oldugu
icin onu o yola gotiirmektedir. Allah, iradeye bagl kader tespitlerini yaparken, Ciiz-1
iradeyi bir sart olarak kabul etmekle ciiz-i iradesinin kullanilma y6niine uygun bir
tespit yapmaktadir. Ciinkii Allah adildir. Kullarina zulmetmez. Istemedigi ve

islemedigi bir seyin faturasini ona (;1karmaz.167

Allah’1n, insanin cliz-1 iradesini hikmeti geregi, kendi iradesi i¢in basit bir sart

yapmasini asansor benzetmesiyle soyle agiklayabiliriz:

Bir valinin misafirhanesinin her katinda ayri ayri nimet ve ihsanlarin
sergilendigini diisiinelim. Vali bir hikmet i¢cin bodrum katin1 kaplan, pars ve yilan
gibi yirtict ve zehirli hayvanlara tahsis etmistir. Vali bir ferman ile sevdiklerini iist
katlardaki ziyafet yerlerine davet ederken, alt katlara inmeyi de yasaklamistir. Oysa
misafirhanenin asansoriine binildiginde istenilen katin diigmesine basma ve istenilen
kata gitme imkani1 da vardir. Asansor “tercih”e gore hareket etmektedir. Gelen bir
misafir Uist katlara ¢ikaran diigmelere basip oralarda hazirlanmis nimetlerden istifade
ettikten sonra, sirf nefsin merak ve arzusunu tatmin i¢in bodrum katina inerse oradaki

yirtict hayvanlarla yiizlesme hatasina ve dehsetine bizzat kendisi sebep olmustur.

Temsilde valinin iradesine benzetilen asansor, kisinin kararma ve tercihine
gore hareket ettirilmektedir. Asansor haywr ve serden her iki tarafa da
gidebilmektedir. Benzetmede oldugu gibi, Allah Tedla da iradesiyle kisinin segtigini

yaratmaktadlr.168
E. Kalplerin Miihiirlenmesi

Bediiizzaman, kalplerin miihiirlenmesi ile ilgili ayete169 yaptig1 tefsirde bu
miihiirlemenin, dogrudan cebri bir halde kader tarafindan olmayip insan iradesinin

tercihi neticesinde gergeklestigini ifade eder.

87 Nursi, Sozler, s. 760
168 Sarikaya, s. 63, 86; Kirkinci, s. 44; Fersadoglu, s. 270

169 «Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarim mithiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar
i¢in biiylik bir azap vardir.” (Bakara, 2/7.)
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Bedilizzaman, kalbin miihiirlenmesi olayinda once kalbin mahiyetine su

sekilde dikkat ¢eker:

Kalp, hakikat noktasinda ¢am kozalagi gibi et parcasi degildir. Kalbin
isleyisinde iki merkez vardir. Bunlardan ilki duygularin merkezi olan “vicdan”;
digeri de disiincelerin merkezi denebilecek “dimag’dir. Maddi bedenin uzak
noktalarina hayatin temel ihtiyaci olan kanin pompalanmasi i¢in kalp ne kadar
onemli ise, vicdan da insan hayatinin manevi merkezi olmasi yoniiyle 0 kadar

onemlidir."

Allah’in isimlerinin yansimasi olarak insanin kendisinde ve kainatta yarattig
nihayetsiz liituf ve ihsanlari insan, imanin nuruyla vicdan ve dimag ile gérmektedir.
Kiifiir, giinah ve isyanlar bu gérmeye engel olmaktadir. Insan giinah ve isyana devam
ettikce Allah ile arasindaki perdeler kalinlasmakta ve nefsinin hiikkmetmesiyle
kalbinde imanin giizelligi yerine gurur, sehvet ve kiifiir yerlesmektedir. Bu durum ise
insanin basiretinin kor olmasina ve netice olarak kalbinin heykel gibi kaskati
kesilmesine, yani miihiirlenmesine yol agmaktadir. Kalbin miihiirlenmesi ahirete

bakan yoniiyle olup bu miihrii sadece melekler gérebilmektedir. ™™

Bediiizzaman’a gore, Bakara suresinin 7. ayetinde gegen “hateme”
-miihiirledi-, kelimesinin bir Onceki ayette gegen “la yu’minin” -inanmazlar-
kelimesinden sonra olmasi, cezanin hataya gore verilmesi sebebiyledir. Yani onlar
ciiz’1 iradelerini kotiiye kullanmakla imandan uzaklagsmis olmalarina karsilik kalpleri
mithiirlenerek onlara ceza verilmis olmaktadir. Kalp, Allah’in yarattigi sanat
eserlerini toplamak igin verilmis bir bina iken ayette bahsi gegen o kimseler'’?, elmas
ve altin yerine oray1 yilanlar ve akreplerle doldurdular. Allah’in bilgisinden gelecek
olan 15181 o binaya kabul etmediler. Allah da oray:1 bulasic1 hastaliklar gibi baska
binalara da zarar vermesin diye miihiirledi. Ihtiyari fiillerde Allah’in iradesi,
insanlarin Ciiz-1 iradesine tabi oldugu i¢in, ayette gecen, “inkar etme” fiili, insanlara;

“miihiirleme ve perde ¢cekme” fiili, Allah’a aittir.*"

Y0 Nursi, Isaratii'I-I 'caz, , s. 130; Oztiirk, s. 209
i Nursi, Isaratii’l-I 'caz, s. 117, 8; Kurkiney, s. 131; Oztiirk, s. 208, 9

172 «“Kjifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in birdir, inanmazlar.”
(Bakara, 2/6.)

Y8 Nursi, Isaratii’l-I caz, s. 128; Kirkine, s. 130; Oztiirk, s. 220, 1
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Bediiizzaman’a gore, insanin kalp mekanizmasindaki ikinci merkez ise akli
“dimag”dir ve orada da bazi basamaklar vardir. Bu basamaklar birbiriyle i¢ ice
ge¢mis durumdadir. Her basamagin kurallar1 farklidir. Dimag insan iradesinin
merkezi olan meyelan ile dogrudan alakali olup, meyelanin basamaklar1 olarak da
ifade edilmektedir. Bu basamaklar yedi tane olup, sirastyla sunlardir:

“Tahayyiil, tasavvur, taakkul, tasdik, iz'an, iltizam, itikad”. 1™
1. Tahayyiil

Insanm sezgi, altinci his, uyamkken misal Alemine giris, yani olaganiistii
diisiinme giictidiir. Meyelanin birinci adimidir. Hayali hakikatle bulusturamayan
kimseler i¢in buradan safsata dogmaktadir, ¢iinkii siiphe ve vesvesenin kaynak yeri
burasidir. Hayal, bir seyden yola ¢ikmasina karsin hi¢ ilgisi olmayan c¢ok farkl
veriler elde edebilmektedir. Kisa ince bir hortum goriildiigiinde kavala benzetildigi
gibi. Tahayyiil, mantik acisindan hiikiim ifade etmez. Kiifrii hayal etmek kiifiir
olmadig1 gibi, zulmii hayal etmek de zuliim degildir. Hayali hakikat gibi diisinmek
ve siipheye diismek seytanin bir aldatmacasidir. Hayal sathasindaki kétiiliikler icin

sorumluluk yoktur.}”
2. Tasavvur

Tasavvur, “zihinde canlandirma” denen cagrisimlara bagli olarak sozcilige
dokebilme islemidir. Meyelanin ikinci adimidir. Tasavvurda hicbir kanaate sahip
olma sdz konusu degildir. Ihtimaller arasinda bir gesit gezintidir. Diisiinme degil
disinmeye dogru yonelme vardir. Zihne diisen manalar, bu merhalede
kavramlagtirilir. Bu merhalede herhangi bir kanaat tesekkiil etmedigi i¢in sorumluluk

gerc;eklesmez.176

3. Taakkul

Meyelanin iiclinci adimi1  olan taakkul, akletme, Olgme-bigme Ve
degerlendirme merkezidir. Akil bir meleke oldugu yoniiyle, baz1 mantiki delil ve
tekniklerle iyiyi kotiiyli birbirinden ayirir. Bilinenden hareketle bilinmeyene ulasma

cabasidir. Netice itibariyle bu merhalede tarafsizlik oldugu icin kanaat olusmaz.

1r4 Nursi, Isaratii’l-I 'caz, , s. 130, Sozler, s. 1148
8 Nursi, Sozler, s. 1148
Y8 Nursi, Sozler, s. 1148
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Karar degil kararsizlik vardir. Mesele hakkinda zihin yorma isidir. Arastirma ve
tetkik vardir fakat tasdik yoktur. Pis ve pislik seyleri disiinmek onlar
benimsemekten farkli bir istir. Bu tiir faaliyetler ciiz’1 iradeyi dinlemezler onun i¢in

sorumluluk getirmezler.”’
4. Tasdik

Tasdik, bir seyi dogru veya yanlis olarak kabul etmektir. Kabul edilen seyin
gercekte dogru veya yanlis olmasindan ¢ok, kabul edenin benimsemis olmasi
onemlidir. Kabuliinii bir delile dayandirma zorunlulugu yoktur. Bazen yanlis1 da
dogru gibi kabul etmek miimkiindiir. Bir arastirma sonucu oldugu gibi hig

arastirmadan da benimseyip kabul etme imkan1 vardir.

Tasdikin iki mertebesi vardir: Birincisi, arastirma ve delillere dayanmaksizin
kabul etmektir. Delile dayanmadigi icin zayif bir kabuldiir. Ikincisi, delillere
dayandirilarak ve derinlemesine inceleme yaprak elde edilen kabuldiir. Sadece akli
degil diger duygular1 tatmin edecek karadir. Her tiirli siipheden uzaktir. Tasdikte
sorumluluk vardir. Iradeye bagl meyiller tasdik mertebesine ¢ikacak olursa o andan

itibaren sorumluluk gerektirir."®
5. iz'an
[z’an, hakkinda hiikiim verilen bir seyi hiikiim verilis cihetiyle tasavvur
etmek; hari¢ ile zihinde verilen kararin tam uymast; bir seyin mahiyetini iyi anlayip
benimsemek ve akli tesiri altina almaktir. Akilda tartilip tasdik edildikten sonra
basiret hali hasil olur. Ayrilmamak iizere baglanma hali ortaya ¢ikar. Insan, iz’an

ettiginden sorumludur.'”

6. Iltizam

[ltizam: tarafgirlik, teslim ve boyun egmektir. Hakk ile batilin miicadelesinde
tarafsiz kalmak batil1 iltizam etmek demektir. Siireyya yildizini yere indirip siipiirge

yaptiktan sonra onun yildiz oldugunu ispat etmeye ¢alismak gibi.180 [ltizam sahibi

Y7 Nursi, Sozler, s. 1148
78 Nursi, Sozler, s. 1148
1 Nursi, Sozler, s. 1148

180 “Eyne’s-sera mine’s-siireyye” ibaresi, Arapga’da “heyhat” makaminda kullanilan bir atasoziidiir.
“Yerden goge kadar fark vardir.” manasindadir. (Badilly, s. 412)

45



korii koriine batila baglanabilir. Bu nokta “taassup” makamudir. Insan iltizam

ettiginden sorumludur.™®

7. itikad

Meyelanin son mertebesi olup, gecen altt mertebenin neticesinde yogrulmus
kavramlarin kivamlastigir hiikim mertebesidir. Bu hiikiim artik karakter halini
almistir. Siiphe ve vesveselerden arinmis bir haldedir. Gergek bulunmus ve sikica
baglanilmistir. Inanilan gergekler delile, tahlile tabi tutulmus gerceklerdir. Yapilan

ibadetlerin sadece Allah i¢in olmasi, bagliligin (salabet) g6s‘[ergesidir.182

Insana nefis ve seytan tarafindan gonderilen vesveselerin mahiyeti
bilinmedigi takdirde insan iradesi bu vesveseler karsisinda zorlanmaktadir. insan,
hayal ile hakikati birbirine karistirip imanin zayifladigi zannina kapilmaktadir. Bu
yanlis bilgi ifade eden zan ise onu ilimitsizlige yonlendirmektedir. Bu timitsizlik
sebebiyle ya aklin1 kaybetmekte ya da “Batt1 balik yan gider.” hesabi iyice Allah’in

huzurundan uzaklasip, dalalete giderek seytana esir olmaktadir.*®

Beditizzaman’a gore, dimagdaki meyelanin mertebeleri insan zihni ve iradesi
tarafindan tam manasiyla anlasildiginda hayal ile hakikati birbirine
karistirmamaktadir. Aynaya yansiyan yillanin 1sirmadigl ve atesin yakmadigi gibi,
hayal veya fikir aynasindaki kiifiir, sirk ve daldletin yansimalari insanin imanina
zarar vermemekte ve edebini kirmamaktadir. Seytan, kalbin iizerindeki yerinden
Allah’a kars1 kotii sozler soyler. Kalp sahibi titrer, korkar ve hosnut olmaz. Bu
hosnutsuzluk hali o sozlerin seytan tarafindan ihtar ve hayal edildigini ve “limme-i
seytaniyeden” geldigini gostermektedir. Kader noktasinda insan bu halden sorumlu

degildir.*®*

Yukarida gecen basliklar altinda verdigimiz Bedilizzaman Said Nursi’ye ait

goriisleri soyle ozetleyebiliriz:
Miilk sahibi miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilir.

Her sey varligindan 6nce yazilir.

181 Nursi, Sozler, s. 1148
182 Nursi, Sozler, s. 1148; Sarikaya, s. 67-76; Fersadoglu, s. 69-77
183 Nursi, Lem alar, s. 216

1a4 Nursi, Lemalar, s. 216, 7
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Bu kainat, kudret kalemiyle ¢izilmis rengarenk muhtesem bir tablodur.

Biitin meyveler (kitab-1 miibin) nazari kader ve (imam-1 miibin) bedihi

kader”den haber vermektedir.
Insandaki hafiza “levh-i mahfiiz”a isaret etmektedir.
Sadik riiyalar kaderin her seyi kapsadigini gostermektedir.

Bitkiler en agagi ve en basit hayat derecesinde olmasina ragmen kaderin
diizenine tam manastyla uymaktadir. En yiiksek hayat derecesinde olan insan hayati
da en ince ayrmtisina kadar kaderin Olgiisiiyle ¢izilip kaderin kalemiyle

yazilmaktadir.

Her varhigin kaderin kalemiyle yazilan kanununa uymasi, insanlarin
ozgirliiklerini kisitlamaz. Ruh ve kalplerinin hareket alanlarini daraltmaz. Kadere
iman insana herhangi bir agirlik ve sikinti vermez. Sonsuz bir hafiflik ve rahatlik

verir. Insana huzur ve giiven iginde olmay1 temin eden bir mutluluk vermektedir.

Kader, kalpte hissedilen, akil, vehim ve ruh gibi imanin “hali” ve “vicdani”
ciizlerindendir. [lmi kaidelere ve fikri gayrete dayanan “ilmi” ve “nazari”

hususlardan degildir.

Ihtiyari kader, insanin tesiri bulunan ve sorumlu oldugu fiillerdir. Kisinin
nereye baktigi, ne konustugu, nereye gitmek istedigi ve elini kolunu hareket ettirmek
istemesi gibi.

Iztirari kader, insanin istegine bagli olmayip insan iradesi disindaki islerin
tespiti, ilim, irade, hikmet, adalet 6l¢iileri i¢inde dogrudan Allah’in iradesine bagh

olarak yapmis oldugu tespitlerdir. Irki, cinsiyeti gibi.
Kader inanci, insanin firavunlagsmaya uygun, siirekli kotiiliige sevk eden

nefsinin 6zgiirliiglini kisitlar.

Kader inanci, imani meselelerin arasina nefsi gururdan kurtarmak igin
girmistir yoksa inatci, terbiye edilmemis, kotiiliigli siddetle arzulayip ona sevk eden
ve kisiyi ucuruma gotiiren, “niifis-u  emmarenin” isledikleri giinahlarin

mesuliyetinden kendilerini kurtarmak i¢in degildir.

Kader netice ve meyveler itibariyle serden ve ¢irkinlikten miinezzehtir. Her

durumda insana kader adalet eder.
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Kaderin koydugu kaliplar disinda yasama istegi yok olma sebebidir. Her

varlik i¢in en uygun program, kaderden kendisine ¢izilen programdir.

Kur’an'm ifade ettigi iizere insan, kendi istekleriyle gerceklesen hata ve

giinahlarindan tamamen sorumludur.

“Kesb-i ser, serdir; halk-1 ser, ser degildir.” Yani, serrin yaratilmasi ser
olmayip, ser ile ugragsmak serdir. Semsiyesini almadan ¢ikan kisinin 1slanip hasta

olmasi gibi.

Seytan “serr-i mahz” olarak yaratildig1 i¢in seytanin kalbi siirekli sapkinligi
telkin ve kiifrii tasavvur etmekle mesgul olur. Kalbinde veya fikrinde “marifet” igin

yer yoktur.

Seytan, meleklere ve hayvanlara musallat olmadigi i¢cin onlarin makamlari
sabittir. Fakat insana seytanin musallat edilmesiyle birlikte insanin ilerlemesi i¢in

oniinde ¢ekirdekten agaca, atomdan giinese kadar mertebeler agilmistir.

Peygamberlerin ve seytanlarin yaratilmasi sonucu imtihanin baslamasiyla
birlikte ¢ok sayida insanin Kafir olup cehenneme gitmesi az sayidaki insanin cennete
gitmesi yaninda 6nemsizdir ve Allah’in rahmetine aykir1 degildir. Toprak altina atilip

cliriiyen on hurma ¢ekirdeginden iki {i¢iiniin aga¢ olmasi gibi.

Insan giinah ve isyana devam ettikce Allah ile arasindaki perdeler
kalinlagsmakta ve nefsinin hiikmetmesiyle kalbinde imanin giizelligi yerine gurur,
sehvet ve kiifiir yerlesmektedir. Bu durum ise insanin basiretinin kor olmasina ve
netice olarak kalbinin heykel gibi kaskati kesilmesine, yani miihiirlenmesine yol

agmaktadir.

Kalplerin miihiirlenmesi dogrudan cebri bir halde kader tarafindan olmayip

insan iradesinin tercihi neticesinde gerceklesmektedir.

“Bin masumun hukukunu ¢igneyen bir zalimi cezalandirmak ve yiiz mazlum
hayvanlar1 par¢alayan bir canavari 6ldiirmek, adalet icinde mazlumlara bin rahmettir.
Ve o zalimi affetmek ve canavari serbest birakmak, bir tek yolsuz merhamete

karsilik, yiizer ¢aresizlere ylizer merhametsizliktir.”

Allah’a inanan insanlarin, seytandan siirekli Allah’a siginmalar1 ve meleklerin

onlarin yardimina génderilmesi yikimin kolay olmasi sebebiyledir.
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Elemler, musibet ve hastaliklar, hayatin asil gayesini kuvvetlestiren ve

Allah’m esmasinin cilvelerini gosteren hikmet pariltilaridir.

Insanin “ciiz’1 irade” olan silah1, hem zayif, hem kisadir; bir sey yaratamaz,
kiiciik bir ugrastan bagka hicbir sey elinden gelmez. Allah hesabina calistirilirsa bir
askerin bir koyli devlet namina tutmasi gibi her seye yeterli gelir. Ciiz’1 iradenin

hareket alani, kisacik su gibi akip giden simdiki zamandir.

Insanin ciiz’1 iradesi, emr-i itibari oldugu i¢in gii¢ noktasinda oldukca zayiftir.
Fakat sonsuz hikmet sahibi Cenab-1 Hak, diledigini yapmaya hak sahibiyken ve bir
smirlama yokken o zayif ciiz-1 iradeyi, kendi iradesine basit bir sart yapmistir. Kul

neyi isterse sorumluluk ona ait oldugu i¢in onu o yola gotiirmektedir.

Herkes kendisinde bir segme, arzu etme hali yani bir “ihtiyar”in varhigm

hissetmekte vicdanen bilmektedir.

A0

Ciiz’1 iradenin temeli “meyelan” veya “meyelandaki tasarruf’tur. Meyelan

veya meyelandaki tasarruf, -gergekte var olmayip, zihnen varligi kabul edilen ve
baska varlik ve durumlara gore ortaya ¢ikan farazi olgu- manasindaki emr-i itibaridir.
Emr-i itibari, fiilin yaratilmasini netice verecek biitiin sebeplerin bir araya toplanmis
hali “illet-1 tamme” degildir. Boyle olsaydi insan ‘“halik-1 ef’al” olurdu ve insanin

tercihi ortadan kalkardi.
Meyelan veya meyelandaki tasarruf, “mastar”dir, “hasil-1 bilmastar” degildir.
Tercih bilamiireccih caizdir.
Tereccuh bilamiireccih muhaldir.

Kalp, hakikat noktasinda cam kozalagi gibi et parcasi degildir. Kalbin
isleyisinde iki merkez vardir. Bunlar, duygularin merkezi “vicdan” ile diisiincelerin

merkezi “dimag”dir.

Ezel, (mazi, hal ve istikbali) ge¢mis, simdiki ve gelecek zaman1 kapsayacak

sekilde yiiksekten bakan bir ayna gibidir.
Allah’n “ata”, “kaza” ve “kader” isminde “ili¢ kanunu” vardir.

Cennet fazl-1 flahidir.
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Tevekkiil, “esbab1” hep birlikte reddetmek degildir. Tevekkiil sebeplere riayet
ettikten sonra neticeyi sadece Allah’tan beklemek, Allah’a itimat etmek ve Allah’tan
gelecek her seyi riza ve memnuniyet ile karsilamak demektir. Dua ve tevekkiil
insanda hayra meyil vermekte oldugu gibi, istigfar ve tevbe de serre olan meyli

kirmaktadir.

Bediiizzaman Said Nurs’nin hayati, eserleri ve kadere dair goriislerini aktarip
goriislerini kisaca Ozetledikten sonra Mustafa Sabri Efendi’nin hayati, eserleri ve

kadere dair goriislerini aktarmak iizere 2. boliime geciyoruz.
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2. MUSTAFA SABRI EFENDI ve KADER MESELESINE BAKISI
2.1 Hayati

Mustafa Sabri Efendi, 22 Haziran 1869 yilinda Tokat’ta dogdu. Ogrenimine
memleketinde basladi. Mustafa Sabri Efendi, on yasina gelmeden hafizligini
tamamladi. ilk egitimini Tokat’ta aldiktan sonra burada kelam, fikih, fikth usdli,

tefsir ve hadis gibi dinf ilimleri tedris etti ve sonrasinda ise Istanbul’a gitmistir.

Istanbul’da mesihat-1 Islamiye’de ders vekili Giimiilcineli Ahmed Asim
Efendi’nin (v. 1911) ve onemli birgok alimin Ogrencisi oldu. Burada evlenip
Istanbul'a yerlesti. Geng yasta, alimlerin ilmi derecesini gosteren rudis imtihanin
kazanarak Fatih Camii miiderrisligine tayin edildi. Elliye yakin ogrenciye icazet
verdi. II. Abdiilhamid'in (v. 1918) katildigi huzur derslerine en geng iiye sifatiyla
istirak etti. Yildiz Saray1 Kiitiiphanesi’nde ¢alisti. Siileymaniye Medresesi’nde hadis
miderrisligi yapti. Bir donem Sultan Il. Abdiilhamid’in 6zel kdlem midiirligiinii
yapti.

Beyaniilhak gazetesinde bagsyazar sifatiyla mesrutiyet lehinde ve farkl
konularda yazilar kaleme aldi. Bir donem Silistre miiftiiliigii yapt1. Ikdam, Yarin ve

Alemdar gibi yaymlarda yazilar kaleme aldi.

II. Mesrutiyet’in ilaniyla agilan mecliste Tokat milletvekili oldu. Degisik
tarinlerde kaleme aldigi yazilarda Milliyetgilik ve Turancilik siyasetini elestirdi.
Ittihat ve Terakki’ye yaptig1 elestiriler sebebiyle evine, bir ara baskin yapildi, o

hengamede Mustafa Sabri Efendi, Misir’a kagti, oradan Romanya’ya gecti.

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Istanbul’a dénen Mustafa Sabri Efendi,
Istanbul’da Mehmet Akif Ersoy (v. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (v. 1942), Ferid
Kam (v. 1944), Izmirli Ismail Hakk: (v. 1946) ve Bediiizzaman Said Nursi (v. 1960)
gibi dénemin meshur ilim adamlarinin vazife aldig1 Darii’l-Hikmeti’l-islAmiye’ye

iiye oldu.

Mustafa Sabri Efendi, degisik donemlerde yaklasik dokuz ay Seyhiilislamlik
gorevinde bulunmustur. Ingiliz mandasima kars1 olarak Anadolu’da baslatilan Milli
Miicadele, (Kuva-y1 Milliye) aleyhindeki isabetsiz tutumu sebebiyle Cumhuriyetin

ilanindan sonra arananlar listesine alininca, ailesiyle birlikte Misir’a kagmustir.
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Mustafa Kemal’e muhalefet ettigi icin Misir’da tepkiyle karsilasinca bir miiddet
Suudi Arabistan, Liibnan, Romanya ve Yunanistan’da bulunduktan sonra tekrar
Misir’a gelip oraya yerlesmistir. Affedilmesine ragmen yurda donmeyerek burada
ilmi faaliyetlerini stirdiirmiis ve 12 Mart 1954’de Kahire’de vefat etmistir. Bir donem

Ezher Universitesinde hocalik yapmustir.

Yazdig eserlerinde ozellikle batililasma fikrini sert bir sekilde elestirmistir.
Materyalist, ateist akimlarin negatif etkisini kirmak adina kelam konular1 tizerinde

daha fazla durmustur.

Mustafa Sabri Efendi, 12 Mart 1954 yilinda seksen dort yasinda Kahire’de
vefat etti. Cenazesine ilim ve siyaset adamlarinin yani sira biiyiik bir kalabalik

katild.

Mustafa Sabri Efendi, tezimizde karsilastirmasini yapacagimiz Bedilizzaman

Said Nursi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Biz onun gibi miicadele yapamadik. Biz nefsimizi ve rahatimizi sevdik. O
zorluklara katland1. Kendisine sevgimiz ve saygimiz ¢oktur. Memleketimizde islami

iman hareketini baslatt1. Biitiin bunlar onun sebatinin neticesidir.”*®

2.2 Eserleri

a. Yeni Islam Miictehidlerinin Ilmi A¢idan Degeri

Musa Carullah’in vahdet-1 viicut mesleginden kaynaklanan,“cehennemin ebedi

olmadig1” goriistine kars1 olusturulan reddiyesidir.
b. Dini Miictehidler

Bu eserde, Mustafa Sabri Efendi, batililardan etkilenilerek Islam’da reform

yapilabilecegini savunan Miisliiman alimleri elestirmektedir.

c. Mevkifu’l- Beser Tahte Sultani’l- Kader

Mustafa Sabri Efendi, irade hiirriyeti ve kadere dair degisik goriisleri tartistigi bu
eserinde, bir ¢ok alimin goriisline yer vermis ve gorlslerin degerlendirmesini
yapmustir. Eserde cebri kader anlayisin1 savundugu anlasilmaktadir. Eser “Insan ve

Kader” ismiyle Tiirk¢eye terclime edilmistir. Miiellif bu eserinde Maturidiyye’nin

R, N. E., Portreler, s. 38
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kader ile ilgili goriislerini ifrat derecesinde elestirir ve bazi hususlarda

Maturidiyye’yi Mu’tezile ile esdeger goriir.'*®
d. islim’da Imamet-i Kiibra

Hilafet ve siyaset konularinda Yarin Gazetesi’nde ¢ikan bir dizi makalelerini
kapsayan bir eserdir. Hilafetin kaldirilma siirecinde yaymlanan bu eserde, Mustafa

Sabri Efendi, hilafetin tekrar geri gelmesini savunmaktadir.
e. En-Nekr ala Miinkiri’n-Nimet mine’d-Din ve’l-Hilafet ve’l-Ummet

Bu eser, “islim’da Imamet” kitabimin Arapcasi sayilir. Eserde hilafetin
kaldirilmas1 ve yerine getirilen laiklik konular1 {izerinde durulmaktadir. Eser

sadelestirilerek “Hilafet ve Kemalizm” olarak yayilanmustir.
f. Meseletii’l Terciimeti’l-Kur’an

Bu Kkitapta ibadet dilinin Arapca yerine Tiirk¢e olmasi reddedilmektedir.

“Kur’an’in Terclimesi Meselesi” ismiyle Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
g. El-Kavlw’l-Fasl

Pozitivizmin yayillmasindan sonra mucize, niiblivvet, kiyamet alametleri
konularinda yapilan yanlis yorumlara elestiri olarak yazilmis, “Mevkifu’l-Akl” isimli

hacimli eserinin 6zeti gibidir.

h. Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l-Alim Min Rabbi’l-Alemin ve ibadihi’l-

Miirselin

Dinin temel prensiplerine dair olan eser, Allah’in varliginin delilleri, niibiivvet,
akil ve vahiy iligkisi, din ve bilim iliskisi ve siyaset gibi konularin islendigi eserdir.
Eserin Tiirkgesi oglu Ibrahim Sadri tarafindan yapilmistir. Dért cilt olan eserin
ortalama her cildi bes yiiz sayfadir. Misir’da bulundugu 6mriiniin son donemlerinde

kaleme almustir.

8 yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi” , DiA, C. 31, s. 350-353; Ahmet Akbulut,
“Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Goriisleri”, Islami Arastirmalar, C. 6, s. 1, 1992, s. 32-34; Mehmet
Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi” , H. U. I. F. D. S.
23, 2010, s. 98-115; Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader (Mevkifu’l- Beser Tahte
Sultani’l- Kader), ¢ev, Isa Dogan, Istanbul, Kiiltiir Basin Yaym Birligi, 1989, s. 5-7 (Not: Bundan
sonra Insan ve Kader olarak kisaltilacaktir.); Nuri Derdiyok, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin
Yeni Fikhi Konulara Yaklasimlar:, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, M. U. S. B. E. , Istanbul, 2005, s.
10-42; Kara, -Seyhiilislam Mustafa Sabri- , 5. 915-919; Albayrak, s. 196-197
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2.3 Mustafa Sabri Efendi’nin Kader’e Dair Goriisleri
2.3.1 Giris

Mustafa Sabri Efendi (v. 1954) kaderin incelikli bir konu olup, herkesin kader
hakkinda konusmasinin cehalet isareti sayildigini ifade eder. O 6zellikle batililarin bu
meseleyi Miisliimanlarin inanglarini sarsmak i¢in kullandigi diistincesindedir. Bu

diistincesini soyle ifade eder:

“Kadere iman akidesi halkin agzinda sakiz olmus; bilen de bilmeyen de
ondan konusur olmustur.  Batili diismanlar Miislimanlarin  dini inanglarini
zayiflatmak amaciyla onlar1 kaza ve kader akidesine sahip olmakla itham ederler.
Nitekim yabanci fikirlerin en serlisi ve diismanlarin en biiyiigii de diismanligini
icerisinde gizleyendir.”187

“Kader hakkinda konusmak ahirzamanda timmetimin serlilerine birakild.”8®

hadisini naklederek, kaderin hassas bir mesele olduguna dikkat ¢eken Mustafa Sabri
Efendi, ayn1 hadisin kendisini bir Miisliman olarak kader konusunda arastirma

yapmaya ve konusmaya da motive ettigini sdyle ifade eder:

“Islam’1n kader akidesine kotii zan beslemek bize batidan gelmistir. Batidan
gelen fikir akimlariyla Miisliimanlar1 yonlendiren zararl kitaplari yakindan goren; o
fikir akimlarin1 reddedip onlarla miicadele etmenin bugiiniin en kutsal gorevi
olduguna, kadere imani te’yide ve onu yeniden dini zaruretlerden saymaya karar
veren bir kisi olarak, kader meselesinde derinlesmek benim hakkimdir. Kader
hakkinda konusmam kaderi inkar ettigim anlamima gelmemeli, aksine onu kabul
ettigimi ve kadere olan inancimi yeniledigimi gosterir. Konusmam kader aleyhinde

konusanlar sebebiyledir.”189

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kaderle ilgili gegen hadisdeki korkutma ifadesi
kadere inanci tam olan Es’ariyye mezhebine yonelik olmayip bilakis batililarin

tesirinde kalan Mu’tezile mezhebine ve onlarin torunlarina yoneliktir.*® Batiy taklit

187 nsan ve Kader s. 15

'8 insan ve Kader s. 37; Hadisin kaynag: icin bakiniz. Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi, Ramiizii’l-
Ehadis, gev. A. Bekkine, Istanbul, Gonca Yayinlari, 2007, s. 19

189 fnsan ve Kader s. 40

%0 {nsan ve Kader s. 39
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hareketi olmasaydi yani insan giiciine verilen tesir olmasaydi, Islim Aaleminde

Mu’tezile’yi taklit hi¢ diistiniilmezdi.'**

Mustafa Sabri Efendi’ye goére, kaderin her seyi ile anlasilmasi zordur.
Akillarin kaderi anlayamamasi1 ve kaderin her seyini ihata edememesi istenen bir
husustur.'®? Filozoflarin akillari, alimlerin ilimleri bu meseleyi anlamaya kafi
gelmemistir. Kullarin fiilleri konusunda alimler ve filozoflar kaderin sirr1 sebebiyle
bir takim mezheplere ayrllmlslardlr.193 Kaderin sirri*® “Allah, dilese idi elbet
hepinizi bir tek timmet yapardi ve lakin o, diledigine dalalet, diledigine hidayet

buyurur ve her halde hepiniz biitiin yaptiklarinizdan mes'ul olacaksiniz.”

ayetinde
gecen Allah’in hidayet ve dalaleti vermesi ile kisilerin yaptiklarindan sorumlu olmasi
seklindeki iki esasa mezhep sahiplerinin dikkat etmemesinden dolay1 ortaya ¢ikan

celiskiye baghdlr.196

Mustafa Sabri Efendi, kaza ve kader meselesinde temelde iki husus oldugunu
{iciinciiniin ise, bu iki hususu uzlastirmak neticesinde ortaya ¢iktigini ifade eder. Iki
hususun birincisi, olmus Ve olacak seylerde Allah’in umumi hakimiyetini ve iradesini
kabul etmek; ikincisi, kullarin dini emirlerde yiikiimlii olmalaridir. Ugiinciisii ise, bu

197

iki hususu birlestirmektir.”" Bu baglamda Mustafa Sabri Efendi’nin tasnifine gore,

insanin ihtiyari fiilleri meselesinde ti¢ 6nemli mezhep vardir: Cebriye, Mu’tezile ve

Es’ariyye mezhebi.*®

Mu’tezile mezhebi, kaderin ve kesin naslarin inkdrmna yonelmistir.'®®
Mu’tezile mezhebine gore, insanin bir kudreti vardir ve o fiiller bu kudretle meydana

gelir. 2%

191 insan ve Kader s. 41

192 fnsan ve Kader s. 128
198 fnsan ve Kader s. 14
194 Insan ve Kader s. 44
%% Nahl, 16/93.

19 fnsan ve Kader s. 44
97 Insan ve Kader s. 238

% insan ve Kader s. 68; Mezheplerin tasnifi icin bakimiz. Muhammed Seyyid Bey, Usiil-i Fikih
Derslerinde Irade Kaza Ve Kader, Haz. Nizamettin Saltan, Istanbul, Moralite Yayinlar1, 2012, s. 137;
Bekir Topaloglu, Kelam IImi Giris, istanbul, 2011, Damla Yaynevi, s. 267-269

% insan ve Kader s. 14; Mu’tezile’nin konu hakkindaki goriisii i¢in bakiniz. Serafettin Golciik,
Siileyman Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), Konya, Tekin Kitapevi, 2010, s. 45, 6
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Cebriye mezhebi ise, aklin zihni cagrisimlar neticesinde karar aldigi
gercekligine dayanarak aklin tercihte tesiri bulundugu hakikatine karsi cikmugtir. 2%
Cebriye mezhebine gore, insanin ihtiyari fiilleri sadece Allah’in kudretiyle meydana

gelir ve insanin hicbir kudreti yoktur.?%?
Maturidiyye mezhebi “kaderi sir olmaktan ¢ikaracak™ goriis sahibidir.

Es’ariyye mezhebi ise, kaza ve kader meselesinde mezheplerin en hayirlisidir.
Imam Es’ari, miicahede bayragimi acan ve Mu’tezile’den ayrilan ilk kisidir. Kelam
ilmini Mu’tezile, Miircie ve Miisebbihe mezheplerinin soktugu yerden kurtarip ona
yepyeni bir sekil vermistir. Ehl-i Siinnet keldmcilar1 arasinda imam Es’ari umde

olrnus‘[ur.zo3

Es’ariyye’ye gore, insanin bir kudreti vardir, fakat bu kudretinin hicbir tesiri
yoktur. Onun fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Insanin kendi fiilleriyle alakasi ise, o
fiillere mahal olmaktan; higbir etkisi olmayan kudretinin, Allah’in etkili kudretiyle
ona yaklasmasindan ibarettir.”** Insanin fiillerinden otiirii $viilmesi ve kétiilenmesi,
insanin bu fiillerin faili olmaktan degil de sadece onlara mahal olmasindandir.*®

Calismay1 terk etme ve amele ehemmiyet vermeme diisiincesi, kadere olan imanin

fazlalig1 sebebiyle ve kadere imanin hakkini vermekledir.?®

Mustafa Sabri Efendi, kadere iman konusunda Kur’an’mn getirdigi ilkeye®”’
uyulmadigi diisiincesindedir. Bu duruma, Osmanli’nin son zamanlarda kars1 karsiya
geldigi, “serbestlik diislincesinin” yayginlik kazanmasinin tesiri oldugunu belirtir.

Kur’an’a uygun olan ilkeyi ve mezheplerin uymasi gereken 6l¢iiyii soyle ifade eder:

2.(_)0 Insan ve Kader s. 69; Mu’tezile’n.in konu.hakklndaki goriisii icin bakiniz. Sa’diiddin Mesud b.
Omer b. Abdullah Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi (Serhu’l- akdid), haz. Siileyman Uludag,
Istanbul, Dergah Yaynlar1, 1980, s. 190

21 fhsan ve Kader s. 14

%2 {psan ve Kader s. 69; Cebriye’nin konu hakkindaki goriisii i¢in bakiniz. Ali Aslan, Ozgiirliik Ya da
Kadercilik, 1. B., Istanbul, Kaythan Yaynlari, 2006, s. 173

203 fnsan ve Kader s. 14; Gélciik, Toprak, s. 126-132

2% Insan ve Kader s. 68; Seyyid Bey, s. 143

% insan ve Kader s. 69; Es’ariyye’nin konu hakkindaki gériisii i¢in bakimz. Emrullah Yiiksel,
Sistematik Kelam, Istanbul, iz Yaymcilik, 2005, s. 92

26 fnsan ve Kader s. 44

207 «Allah, dilese idi elbet hepinizi bir tek {immet yapard: ve lakin o, diledigine dalalet, diledigine
hidayet buyurur ve her halde hepiniz biitiin yaptiklarinizdan mes'ul olacaksiniz.” (Nahl, 16/93.)
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“Kadere iman konusunda mezheplerin 6lciisii, kadere imana riayet ve Hakk’a
uygunluk olmalidir. Olgii bu olmadigr icin kullarin filleri meselesinde Islam’da
emredilen sekliyle kadere iman gerceklesmemistir. Es’ariyye mezhebi, diinyada geri
kalmisliga sebep olmakla itham edilmektedir. Bu itham sebebiyle Es’ariyye mezhebi,
alimlerin géziinden diismiis yerine Maturidiyye ve hatta Mu’tezile mezhebi tercih

edilmistir.”?%

Mustafa Sabri Efendi’nin savundugu goriisteki gecise, Osmanli Devleti’nin
son donemlerindeki yenilik arayislarinda “kadere teslim” fikrinden ziyade “kisisel
serbestlik” fikrinin agirlik kazanmaya baslamis olmasini rnek olarak verebiliriz.2%

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insan ihtiyar sahibi bir fail ve miikelleftir.

210 fnsandan

Yaptiklarindan ve yapmadiklarindan diinya ve ahirette mesuldiir.
mesuliyetin kaldirilmamasi gerekir. Ciinkii insan, zorlama olmaksizin kabul ettigi
Allah’in mesietinin hiikmii altindadir.** Fiillerinde mecbur oldugu diisiincesiyle
insana gelen cebir, insanin amellerinin neticesini ve mesuliyetini kaldiracak,
mesietini ve rizasini yok edecek derecede bir cebir degildir. Kullar, Allah’in
yapmalarmi istedigi fiillerini kendi irade ve ihtiyarlariyla yaparlar ve ondan
kagamazlar. Insan hem mecbur, hem de mesuldiir. Insanlar yaptiklar seyleri, kendi

ihtiyar ve istekleriyle yaparken “muhtar” ; ancak Allah’in se¢melerini istedigi seyleri

secebildikleri igin de ayn1 zamanda “mecbur”durlar veya mecbur gibidirler.?*?

Mustafa Sabri Efendi bu ciimleleri ile kulu Allah’m kudret ve iradesi
karsisinda “muhtar ve mecbur” olarak iki hal iizere birakir. O’na goére insan istedigini
yaparken sadece Allah’in istedigi seyi isteyebilir. Neticede istedigini yapan da
kendisi olmus olur (muhtar). Insan istedigini yaptig1 igin burada tefviz (kisinin fiilin
sahibi olarak fiilini yapmaya muktedir kilinmis olmasi) vardir. Kisi Allah’in
istediginin disinda bir sey yapamadigi i¢in de cebir veya cebir gibisi vardir. Mustafa
Sabri Efendi’ye gore bu durum; “Tefvizle birlesen cebir ve ihtiyarla birlesen

mecburiyet, Allah’m kudretinin dzelliklerindendir. Iste insan bu durumuyla mecbur

208 fnsan ve Kader s. 15, 40

209 Ridvan Ozding, Akil Irade Hiirriyet -Son Dénem Osmanli Dini Diisiincesinde Irade Meselesi-
1. B., Istanbul, Dergah Yaynlari, 2013, s. 88

210 fnsan ve Kader s. 13

1! fnsan ve Kader s. 43

212 insan ve Kader s. 66; Tefviz ve cebir gOriisii i¢in bakiniz. Taftazani, s. 196
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sayilirsa mecburdur; ama (bu durum fiilleri iizerinde) hi¢bir mazereti olmayan bir
mecburiyettir.”213 O, insanin bu iki hal {izere bulunmasini, “Allah dileseydi elbette
hepinizi tek bir immet yapardi. Fakat o diledigini sapitir, diledigine de hidayet verir.

59214

Muhakkak surette hepiniz biitiin yaptiklarinizdan sorumlu tutulacaksiniz. ayetiyle

delillendirir.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kullarin fiillerinde sadece cebir veya sadece
tefviz yoktur; bu ikisi arasinda bir durum da yoktur. Her ikisi de vardir. Fakat
buradaki cebir kisinin iradesine etkisi olmadigindan bilinen cebir gibi degildir.
Fiilleri kendisine havale edilen kimse, kendisine havale edenin segtigi seyleri
secebildigi icin tam bir ihtiyara sahip degildir. Buna gore; tefviz de bilinen sekliyle
degildir. Insan istedigi seyi yaparken sadece Allah’in yapmasini istedigi seyi

isteyebilir.?*

Mustafa Sabri Efendi’nin, Allah’in yapmasini istedigi seyi kisinin se¢cmesi
seklindeki diisiincesini kabul edecek olursak, “alm yazisi”**® deyimindeki cebri

anlayis1 mantiksiz bulup, itiraz etmememiz gerekir.
2.3.2 Kaderle ilgili Baz1 Ayet ve Hadislere Bakisi

Mustafa Sabri Efendi, kader konusunu tartisirken bazi ayet ve hadisler
tizerinde ozellikle durmustur. Bunlardan birisi hidayetin insana verilmesi ile ilgili

olan su ayettir:

“Allah istemis olsaydi sizi tek bir immet kilardi. Fakat o diledigini sapitir,
diledigini hidayete eristirir. Ve siz yaptiginiz her seyden mesulsiiniiz.”?!’ Mustafa
Sabri Efendi’ye gore bu ayet Allah’in mesietinin biiytikliigiine delalet eder ve kadere

iman1 olanlarin imanimi arttirir.?*8

213 fnsan ve Kader, .66
24 Nahl, 16/93.
215 Insan ve Kader s. 66; Seyyid Bey, s. 143

*1®http://tdkterim.gov.tr/atasoz/; Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisimin Kur‘an Baglaminda Sosyo-
Psikolojik Tahlili, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, S. U. S. B. E. , Konya 2010, s. 108

21" Nahl, 16/93. ; Tekvir, 81/27-29. ; insan, 76/29-30. ; En’am, 6/39. ; isra, 17/16. ; Fatir, 35/8.

218 fnsan ve Kader s. 146
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Mustafa Sabri Efendi, “Sen sevdigine hidayet veremezsin. Fakat Allah,
diledigini hidayete eristirir.” ayeti®*® is13inda hidayeti ti¢ kisma ayirir:*?
1. Allah’in herkesi, yasantisinin menfaat ve ihtiyaclarina yoneltmesidir.

Hidayetin bu ¢esidi umumi hidayettir.?*

2. Aciklama, gosterme, ogretme, davet ve irsat seklinde olan hidéyettir.??
Hidayetin bu mertebesi basar1 ve hakka uymada sart ve sebebin bir pargasi
olsa da, basarinin ve hakka uymanin meydana gelisini zorunlu kilmaz.??®

3. Basari, ilham ve iyi bir isin yapilmasini gerektiren, mesietin yaratilmasi

seklinde olan hidayettir.?**

Hidayetin ikinci mertebesi disindakiler yani, kisinin zaruri yasamina dair ihtiyaglar

Ve basariya, iyi ve giizel islere yonlendiren ilhamlar Allah’a aittir.??

Mustafa Sabri Efendi’nin kaderle ilgili hareket noktasi kabul ettigi bir bagka
ayet de sudur:

“Nefse ve onu diizeltmis olana. Sonra da ona, isyanini Ve itaatini ilham etmis
olana (yemin olsun ki). Muhakkak ki Allah’in temizledigi nefis kurtulmustur.
Azdirdigi kimse de hiisrana ugramustir.”??° Mustafa Sabri Efendi’ye gére, bu ayetteki
kalbe konan ilham, sadece agiklama ve &gretme olmayip hiikim ifade eder.”?’
Konuyla ilgili olarak O’nun eserinde yer verdigi Ebu Hureyre’den rivayetle

Buhari’de gecen hadis soyledir:

“Miisa (a.s) ve Adem (a.s) birbirleriyle iddialastilar. Maisa: “Ya Adem! Sen
bizim babamuzsin, bizi hiisrana ugrattin ve cennetten c¢ikardin.” deyince; Adem de

O’na: “Sen, Allah’in keldmiyla seni sectigi ve eliyle sana yazdigi Musa’sin;

?% Kasas, 28/13. ; En’am, 6/107, 137.

220 nsan ve Kader s. 148

22! fnsan ve Kader s. 148; A’la, 87/1-3.

222 [nsan ve Kader s. 148; Fussilet, 41/17.

22 Insan ve Kader s. 149

224 [nsan ve Kader s. 149; A’raf, 7/178. ; Ziimer, 39/37.
2% [nsan ve Kader s. 149

226 Sems, 91/7-10. ; A’raf, 7/179. ; Hud, 11/34.

22 Insan ve Kader s. 151
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yaratilmadan kirk sene Once Allah’in hakkinda takdir etmis oldugu seyle, beni mi
2228

AAY

ayipliyorsun?” dedi ve Miisa’y1 susturdu.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore,“Ne vakit ki, onlar haktan saptilar, Allah da

229 aveti ve buna benzer ayetler”, Allah’m

onlarin kalplerini hidayetten g¢evirdi.
hidayet ve dalédletinin kullarin hak edislerine bagli olduguna isaret etmez. Bazi
ayetler, Allah’in hidayet ve dalalet sebeplerinin kullar tarafindan olusturuldugunu
ifade etse bile, sebeplerden bahsetmeyen ayetler, sebepleri ihtiva eden ayetlerden
daha fazladir. Az olan1 ¢ok olana hamletmek zordur. Bu sebeple, hidayet ve dalalet

231

Allah’in mesietine baghdir.”~ Hidayet ve dalélette oldugu gibi, kullarin ihtiyari

fiillerini de, Allah’in onlarin kalplerinde yarattig1 bir sebebe (daiye) dayandirmak

232

zaruridir.”> Allah dilemezse, kisinin dilediginin olmamasi bir yana, Allah dilerse kisi

233 En’am Suresinin 148. ve 149. ayetlerinde®*

diler; dilemezse kisi de dileyemez.
sapikliklarin1 Allah’a havale edenler kotiilenir. Onlarin havale diisiinceleri yanlistir.
Maksatlar1 inanmak degil, aksine peygambere sikint1 vermektir. Ciinkii Allah, onlari
peygamberleri yalanladiklari, alaya aldiklar1 ve aglatmak istedikleri ig¢in
kotillemistir.”*> Uzerindeki sorumlulugu atmak icin kadere yapigmay: tercih edenler

kaderi delil olarak kullanamazlar.?*®

Miisriklerin ayette gecen “Allah dilese idi biz ortak kogsmazdik.” seklindeki
sozleri sarf etme sebebi, kadere iman etmeyi ve kaderin miikelleften mesuliyeti

kaldirmayacag1 hakikatini bilmeden onu kalkan olarak kullanmay1 istemeleridir.

228 insan ve Kader s. 152; Hadisin kaynag igin bakmiz. Ebii Abdillah Muhammed ibn ismail el-
Buhéri, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢ev. Mehmed Sofuoglu, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1989, C. ,
14, s. 6503-6504, Kader 10 (20); Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi-Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi,
3. B., Ankara, 2008, C. , 14, s. 29; Musa Bagc1, Insamin Kaderi-Hadislerin Telkin Ettigi Kader
Anlayigi-, 1. B. , Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2009, s. 228-235

229 gaf 61/5.

20 En’am, 6/144. ; Ziimer, 39/3. ; Ankebut, 29/69. ; Nahl, 16/104. ; Mutaffifin, 83/14. ; Ali imran,
3/155. ; Tevbe, 9/77. ; A’raf, 7/146.

2! insan ve Kader, s. 169; Bu gbriisiin tenkiti i¢cin bakimz. H. Sabri Erdem, “Tiirk Kelamcilar1 Ibn

Kemal ve Mustafa Sabri’de Kader Problemi ve Anlambilim Agisindan Bir Degerlendirme,” 4. U. I. F.
D, S. 2, 2005, s. 48

22 nsan ve Kader s. 170
23 Insan ve Kader s. 99-101

234 «Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik, babalarimz
da.[...]” (En’am, 6/148, 9)

2 nsan ve Kader s. 144

2% Insan ve Kader s. 144
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“De ki, sizde (kitap ve hiiccetten) bir ilim varsa, onu bize ¢ikarip getirin. Siz yalniz
kendi zanniniza tabi oluyorsunuz ve sadece yalan soyliiyorsunuz.”?*” ve “Dediler ki;
Eger Rahman dileseydi biz o meleklere tapmazdik. Bu hususta bir bilgileri yoktur.
Onlar sadece yalan sé')yh'iyorlar.”ze’8 Bu iki ayet yalanct miisriklere Allah’in

239
cevabidir.

Sonug olarak, Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kaza ve kader meselesinde,
kullar hem mesuldiir; hem de hayir ve ser Allah’tandir. Allah’in her sey tizerinde
oldugu gibi kullarin kiilli ve ciiz’1 biitlin mesietleri tizerinde de umumi hakimiyeti

vardir.?*

Mustafa Sabri Efendi, kullarin kiilli ve ciiz’i biitiin mesietleri tizerindeki
umumi hakimiyet goriisiiyle kabul etmedigi cebri kader anlayisindan kendisini

kurtaramamuistir.
2.3.3 Kader’de Anahtar Kavram; Ciiz’i irade

Mustafa Sabri Efendi kader meselesinde 6nemli bir kavram olan ciiz’ iradeyi

tahlil ederken, su agiklamalara yer verir:

Stinni kelam alimleri, Allah’in her seyin yaraticis1 oldugunu kabul etmekle
birlikte; kullarin fiillerinde cebirden kurtulmak istediler. Es’ariyye’nin goriislerini
yeterli gormeyerek kullarin fiilleri esnasinda kendilerinden sudur eden bu seyi
arastirma ihtiyacit duydular. Onlar, fiiller esnasinda kullardan sudur eden bu seyin,
halk ve icad derecesine ulagsmayan bir tesirinin oldugunu kabul etmektedirler. Bu
tesiri de halk, icad ve fiilin disinda bir anlam oldugunu distindiikleri, ‘“kesb”
kelimesi ile isimlendirdiler.”*' Mevcuda taalluk eden bu tesirin halk derecesine
ulagmamasi i¢in de onun, mevcudun disinda olmasini gerekli gordiiler. Onlar, fiilleri
esnasinda insanin neyi kesbetmis oldugunu belirlemede ihtilaf ettiler. Bazis1 onu,

fiilin kendisinde, bazist fiilin vasfinda ve ¢ogu da fiilin istenmesinde aradilar.?*?

27 En’am, 6/148.

2% Zuhruf, 43/20.

2 Insan ve Kader s. 145

20fnsan ve Kader s. 145; Akbulut, s. 41
241 ;

Insan ve Kader s. 86; Kesbe dair goriisler i¢in bakiniz. Taftazani, s. 198-200
242 insan ve Kader s. 86-87; Ozding, s. 102
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Mustafa Sabri Efendi’nin tasnifinde oldugu tizere kesbe dair olan bu goriisleri

sOyle maddeler halinde vermek miimkiindiir:

a. Birinci goriisii kabul edenlerden, yani insanin kesbettigi seyin fiilin kendisi
oldugunu soyleyen Sadru’s Seria’ya (v. 1346) gore fiil, mastar manasi1 ve
mastar vasitasiyla meydana gelen mana olmak iizere kendisinde iki mana
bulundurmaktadir. Insan bir fiil yaptign zaman, fiilinden mevcut olan

Allah’tan; mevcut olmayan da kendisinden kaynaklanir. 243

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, yukaridaki goriiste anlatilan, bir fiilin meydana
gelmesinde o fiili meydana getiren iki kudretin arasin1 ayirmak diisiincesi miimkiin
degildir. Yani “masaya vurma” isinin yapilmasiyla “sesin” ¢ikmasi ayni kisiye aittir.
Mevcut olanin Yaratan’a ait olup, mevcut olmayanin insana ait olmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla, kullarin Allah’in yarattigi seyi meydana getirmelerinin higbir
anlami1 yoktur. Bu yiizden, “masaya vurma” vasitasiyla meydana gelen “sesin”
mastar manali fiilden ayrilabilecegini diisiinerek mastar manali fiili kullarin
miilkiyetine vermek, Mu’tezile mezhebini kabul etmek anlamima gelir. Ciinkii fiilin
mevcut olmayan kiigiik tarafini kullara vermek ve mevcud olan biiyiik tarafini
Allah’a havale etmek, birinci tarafin ikinciyi takip ettifinden tamamen habersiz

olmaktir.?**

b. Kadi Ebu Bekir el-Bakillani’ye (v. 1013)** gore, Allah kullarin fiillerini
yarattig1 i¢in, onlarmn fiillerinde Allah’in kudreti etkilidir. Kullar o fiilleri
“itaat” ve “masiyet” olarak yaptiklart i¢in de, kullarin kudreti o fiillerin
vasfinda etkilidir. Iste vasfindaki bu tesirinden, kullara atfedilen ‘“kesb”
kastedilmektedir.>*

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, yukaridaki goriiste anlatilan fiilin vasfinda

etkili olanin fiilin kendisinde etkili olmamas diisiincesi akil disidir. Ciinkii fiilin iyi

%3 insan ve Kader s. 87; Sadru’s Seria’nin bu gorlsii icin bakiniz. Yiiksel, s. 94
2 Insan ve Kader s. 89-93; Ozding, s. 111

2% Bakallani {invamina sahip, kadilik gorevinde bulunmus olan Ebu Bekir’in, 941 yilinda dogdugu
tahmin edilir. imi sahsiyeti yaninda diplomathk yéniiyle de meshur olmustur. Elgilik vazifesiyle
Istanbul’a Bizans Sarayi’na gonderildigi ve burada ilmi miinazaralarda bulundugu rivayet edilir.
Sahasinda onemli eserler yazmigtir. 1013 tarihinde Bagdat’ta vefat etmistir. (Serafettin Golciik,
“Bakillani” , DI4, C. , 4, s. 531, 535; Muhammed Abdiilkerim es- Sehristani, El-Milel ve n- Nihal,
(fslam Mezhepleri), cev. Mustafa Oz, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2005, s. 98)

248 insan ve Kader s. 93; Kadi Ebu Bekir el-Bakillani’nin bu goriisii i¢in bakiiz. Sehristani, s. 101
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ve kotii olmasi kendi ellerinde oldugu zaman, iyi ve kotiiyii bilmeleri ve onlarda
etkili olmalar1 lazimdir. Fakat Ehli Stinnet’e gore, kullarin fiillerinde iyi ve kot
olmasinda etkili olan sadece Allah’tir. Yani, “Emrettigi sey giizel ve iyi; yasakladigi

sey kotiidiir.”?4’

Cc. Cogu alimler, Maturidiyye mezhebinde de meshur oldugu gibi, kullarin
kesbini, ciiz’1 iradeden ibaret olarak gordiiler. Onlara gore, kullardan ¢ikan bu
ciiz’1 irade ne mevcud, ne de ma’dumdur. Sadece bu iki durum arasinda “hal”
kabilinden veya “itibari” seylerdendir. Yani fiillerinin kullardan g¢ikmasi

“halk” anlamina gelmez.
Bu izahlardaki bilgilere dayanarak iradeyi iki kisim olarak ifade edebiliriz:

a. Kiilli irade: Yapmak ve yapmamak gibi iki seyden herhangi birini tercih
6zelligine sahip olan irade sifatinin ismidir.

b. Ciiz’i Irade: Kiilli iradenin yani her iki husustan birine yonelme yoluyla
olur. Yoneldigi seyin belirlilik kazanmasidir. Kiilli iradenin muayyen bir

tarafa yonlendirilmesinden ibarettir.*®

Maturidiyye mezhebine gore, kullarin fiilleri Allah’in mahlukudur. Iradenin
iki anlam1 vardir. Kullarin kiilli iradesi ki, bu, Allah tarafindan yaratilmistir. Ciiz’1
iradeleri ise mahluk degildir. Bu iradenin durumu kullarin elindedir. Ciiz’1 irade
kullara nispet edilen ve onlarin miilkiyetinde olan fiillerden ibarettir. Kullarin

yiikiimlii kilinip mes’ul oldugu alandir.**°

Mustafa Sabri Efendi, ciiz’1 iradenin mahiyeti konusunda Matiiridi goriisiini

gercekei bulmadigini soyle ifade eder:

“Maturidiyye’nin sorumlulugu yiikleyebilmek maksadiyla insanin ciiz’1

iradesine ‘istiklal’ vermesi ve bununla beraber, ciiz’i iradeyi varlig1 olmayan ‘itibari’

7 insan ve Kader s. 93-94; Ehl-i Stinnet’e gore giizel ve ¢irkinin dlgiitiiniin emir olduguna dair
bakiniz. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 15. B. , Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2010, s. 206

?8 Insan ve Kader s. 79; iradenin kisimlandiriimasia dair bakiniz. Seyyid Bey, s. 143

9 fnsan ve Kader s. 79, 95; Maturidiyye’nin bu goriigiine dair bakiniz. Nireddin es-Sabini,
Maturidiyye Akaidi, ¢gev. Bekir Topaloglu, Ankara, D. I. B. Yaynlari, 2005, s. 136, 7
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bir sey saymasi ¢ok tuhaftir. Varligi olmayanin teklife mahal olmasi, sorumlulugun

mahallinin olmamas1 demektir. >°

Mustafa Sabri Efendi, ezeli takdirin insan iradesine tabi oldugunu savunan

Maturidi goriisiiniin Mu’tezile ile esdeger oldugunu sdyle ifade eder:

“Ezeli takdirin, kullarin irade ve ihtiyarlartyla meydana gelen fiillerine tabi
oldugunu soyleyen Maturidiyye, kadere hakiki degerini vermemis ve onu inkéar
edenlerden, yani Mu’tezile’den farki olmamustir. Cilinkii Allah’in mesietinin insan
mesietine tabi oldugunu kabul etmekle, bu mesieti inkar etmek arasinda higbir mana
farki yoktur.”?*

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”?*?

ayeti kullarin mesietlerinin, Allah’in mesietine bagl oldugunu gosterir. Allah bu
mesietleri yaratmamis olsa bile, kullarin mesietleri, bizzat Allah’in mesietine bagh
olarak ciktiklart i¢in, onlar o mesietlerinde miistakil bir hiirriyete sahip degildirler.?*®
Kullarin ihtiyari fiillerinde isi, onlarin mesietlerine hamledenler bu agik ayetten
haberi olmayanlardlr.254

Es’ariyye’ye gore, kiilli ve ciiz’i iradenin ikisi de yaratilmistir, her ikisi de

»2% aveti buna delildir.*® Kullarin

Allah’tandir. “Allah, her seyin yaraticisidir.
fiillerinden her birinin Allah’in mahluku oldugu hususunda Ehl-1 Siinnet alimlerinin
ittifaki vardir. Ehl-1 Siinnet’in ittifak edip Mu’tezile’ye kars1 miicadelesini verdigi,
kullarin fiillerinin Allah’1in mahluku olmas1 esasina gore, “kasd ve kararli azim” diye
tarif edilen ciiz’1 iradenin ayn1 zamanda kullarin fiillerinden bir fiil olmasi1 ve diger
fiiller gibi Allah tarafindan yaratilmas gerekir.”’ Insanmn hadis kudreti fiilde etkili
olmas1 gerekmese de etki 6zelligi olan bir sifattir.”®® Eger hadis kudret sahibi olan

insan, fiillerinin mucidi olsayd:i zaruri olarak fiillerini biitiin tafsilatiyla bilmesi

20 nsan ve Kader s. 98

! Insan ve Kader s. 101-104

22 Tekvir, 81/29.

%3 nsan ve Kader s. 104

4 Insan ve Kader s. 140

2% Ziimer, 39/62. ; Saffat, 37/96. ; Fatir, 35/3. ; Araf, 7/54.
%6 nsan ve Kader s. 72-73

%7 nsan ve Kader s. 98-99

28 fnsan ve Kader s. 77
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gerekirdi. Kudret neticesinde ihtiyarla “icad” edilen seyin 6zelligi budur. Nitekim

Allah, “Yaratmis olan bilmez mi?”** buyuruyOI’.260

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Ehl-i Siinnet miisliimanlarinca kabul edilen,
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere yani hayir

99261

ve serrin Allah’tan olduguna inandim. seklindeki esaslar, ciiz’1 iradenin mahluk

oldugunu ispat eden hususlardandir.?®

Mustafa Sabri Efendi’nin kadere dair olan eserinde; insan fiillerinin Allah’in
kudretiyle mahluk oldugunu, o fiillerin yapilmasinda ve meydana getirilmesinde
insan kudretinin higbir tesiri olmadigini savunmasi sebebiyle, Es’ariyye’nin cebre
doniistiigii; Maturidiyye’nin ise, iradenin yonelmesini kullarin miilkiyetine verdikleri

i¢in cebirden kurtulduklar: ifade edilir.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore ise, ciiz’1 irade yaratilmistir ve o Allah’tandir.
Kullarin kendi fiillerine olan katkisi, bu fiillere ve bu fiillerin irade ve ihtiyarina
mahal olmaktan 6teye gecmez. Kullara nispet edilen kesbin manasi ise son derece

263 Kiilli iradeyi mevcud ve mahluk; ciiz’i iradenin de

kapali ve gizli bir husustur.
mevcud olmadigini iddia etmek, kiilli ve ciiz’1 tabirlerini yanlis anlamaktan dogan bir
hatadir. Kiillide olanin ciiz’ide olmamas1 tamamen hatadir. Bilakis durum bunun
tersidir. Yani ciiz’i olan mevcud; kiilli olan ise mevcut degildir. Her kiilli ve ciiz’i
olan bu sekildedir. Kiilli olan seylerin hari¢te viicudu yoktur. Kiilliyatin varlig
sadece onun ciiz’iyatinin varligr icerisindedir. Yani kiilliyat mevcut degildir. Kiilli
iradenin ozelligi, yapmak ve terk etmek gibi, iki taraftan muayyen bir tarafa taalluk
etmeyen bu gibi bir iradenin harigte bulunmamasidir. Nitekim iki tarafa da taalluk

eden irade yoktur. Dis diinyada varligi tahakkuk eden irade ise, muayyen bir tarafa

taalluk eden ve ciiz’1 irade denilen iradedir. 2%*

9 Miilk, 67/14.
280 fnsan ve Kader s. 74

%! Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri en Nisaburi, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, gev.
Ahmed Davudoglu, istanbul, Sonmez Nesriyat, 1977, C. , 1, s. 107, Iman 1(8); Canan, s. 217; Bagc,
s. 195-200; Bekir Tath, Hadis Teknigi Acisindan Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalar,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, A. U. S. B. E. , Ankara, 2005, s. 54-188

%62 fnsan ve Kader s. 101
%63 insan ve Kader s. 80; Mustafa Sabri Efendi’nin kesb gdriisiiniin kritigi i¢in bakimiz. Ozding, s. 98

%% nsan ve Kader s. 95
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Mustafa Sabri Efendi, mezheplerin goriislerini aktarip degerlendirmesini
yaptig1 gibi, Islam alimlerinden Imam Azam, Imam el-Harameyn el-Ciiveyni,
Seyh’ul- Ekber Ibnu’l-Arabi, Ibn el-Kayyim el-Cevziyye, Seyh Muhammed
Abduh’un ve batili filozoflardan Hobbes, Spinoza, David Hume, Leibniz, Kant’in
fikirlerini de aktarip degerlendirmesini yapmakta ve kendi fikirlerini de asagida
oldugu lizere soyle ifade etmektedir:

265

Imam Azam’a (v. 767)™ gore, Allah’mn kulunu saptirmasi ona yardimi

kesmesinden ve onu kendisine dondiirmesini terk etmesinden ibarettir. Yiice Allah
hidayet vermeyi istedigi kimseye yardim eder. Saptirmay1 diledigi kimseye yardim
etmez. Bu durum onun yoldan sapmasi igin yeterlidir. Insan tabiat1 geregi bas basa
kaldigi zaman serre meylediyor. Hayra gidisi ise, Allah’m lLitfu ve yardim

g6regidir.266

Imamin Azam’m goriisleri Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Mu’tezile ve

A0

Maturidiyye mezheplerinin savunduklart “tefviz” gorisiinii reddetmektedir.?®’

imam el-Harameyn el-Ciiveyni’ye (v. 1085)%%®

gore, kullarin fiilleri kendi
tercihleri, ihtiyarlari ve Allah’in kulda icat ettigi kudretle, kulun bilmesine ve
istemesine gore meydana gelir. Kulun kudreti Allah’in mahlukudur. Kul, kudretiyle
bir seyi meydana getirdigi zaman, kudret Allah’in fiili oldugu icin sonu¢ olarak

meydana gelen sey Allah’in hiikmiine déner.?%®

25 Ebu Hanife, 699 yilinda Kufe’de dogdu. Nesebi Nu‘man b. Sabit b. Zuta b. Mah’tir. Ticaretle
ugrasan varlikli bir ailenin ¢ocugudur. ilim merkezi olan Basra’da degisik alanlarda dersler aldi.
Birkag bini agkin &grenci yetistirdi. Bu 06grencilerden kirk civari igtihat seviyesine ulasmis
ogrencilerdir. Yiize yakin tabiin ile goriismiistiir. Emevi Hilafeti’nden Ehl-i beyt’e yapilan menfi
tutumlara karsi ¢ikmistir. Kufe kadilig: teklif edilmis kabul etmeyince hapsedilmistir. Ayni sekilde
Abbasi doneminde Bagdat kadilig: teklif edilmis, kabul etmeyince hapse atilip iskence edilmistir. 767
yilinda Bagdat’ta vefat etti. Zahit, cémert, giivenilir bir kimsedir. Ideal sahibi ve cesaretli bir zattir.
(Mustafa Uzunpostalct, “Ebl Hanife”, DIA, C., 10, s. 131-7)

2% insan ve Kader s. 373; imam Azam’in hidayete dair goriisii igin bakiniz. imam Azam, Fikh-1 Ekber
Aliyyiil-Kari Serhi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul, Cagr1 Yaymlari, 2003, s. 187, 8; Eb(i Hanife,
Imam-1 Azam’in Bes Eseri, (el-Fikh el-Ekber), cev. Mustafa Oz, Istanbul, Ifav Yaynlari, 2009, s. 56;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ebti Hanife, Akaide Dair Goriisleri”, DI4, C. , 10, s. 140

27 Insan ve Kader s. 377

2% Ebu’l-Maali el-Ciiveyni, 1028 yilinda dogdu. Miiderris olan babasi ve amcasindan dersler ald1. 20
yaslarinda babasinin vefat1 ilizerine tedris faaliyetlerini devraldi. Tugrul Bey zamaninda sikintilara
maruz kalarak dnce Bagdat’a oradan da Hicaz’a gecti. Nizamiyye Medresesi’nde dersler okuttu. Basta
“es-Samil” ve “el-Irsat” olmak iizere ¢ok sayida eser telif etti. 1085 yilinda Nisabur’da vefat etti.
(Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni” , DI4, C. , 8, s. 141- 4; Sehristani, s. 101, 2)

29 Insan ve Kader s. 250, 267; imam el-Harameyn el-Ciiveyni’nin insan iradesine dair goriisii igin
bakiniz. Sehristani, s. 102
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Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Imam el-Harameyn el-Ciiveyni, “sebebin
yaraticisi olan, hiikmen miisebbebin de yaraticisi sayilacagi” tarzindaki ¢ikariminda
hata etmistir. Bu c¢ikarimi gergeklestiren el-Ciiveyni’nin boylece sapik olarak

gordiigli Mu’tezile’den farki yoktur.270

Seyh’ul- Ekber Ibnu’l-Arabi’ye (v. 1240)*"' gore, hayra ve serre meyil,
kullarin mahiyetlerinden (asl) gelen mubhtelif kabiliyetlerin geregidir. Mahiyetler
yaratilmamistir. Sebepler, Allah tarafindan kullara ilham edilmemistir. Sebeplere
uyma farklilig1 kabiliyetlerden gelir. Boylece kullarin fiilleri cebirden kurtulur. Ceza
ve sevap hususunda esas olan kendi kazandiklaridir. Bu durumda Allah’in zulmii

olmaz.?"

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kotiiliiklerin mensei olan mahiyet ve istidatlar
kisiyi cebir altina sokar. Seyh’ul- Ekber, fiillerinde mecbur olan kullar
cezalandirmaktan Allah’1 tenzih etmek igin cebri tabiata ve mahiyete havale etmistir.
Seyh’ul- Ekber’in diisiincesi, ayetlere terstir. Bu tarz havale goriisiiniin, Islam
mezheplerinde yeri yoktur. Mu’tezile ve Cebriye bu bakimdan Seyh’ul- Ekber’in
goriisiinden daha dogrudur; ¢iinkii Seyh’ul- EKkber’in goriisiinde kullarin fiillerindeki
hakimiyet tamamen Allah’in iradesinden ¢ikarilip, mahiyetin kor tabiatina havale

edilmektedir.?”

274

Ibn el-Kayyim el-Cevziyye (v. 1350)“"* gore, Yiice Allah kuluna merhamet

diledigi zaman, onun iradesini ve azmini, kendisine fayda verecek seylere geker.

270 insan ve Kader s. 269, 271

1 Seyh, 560 yilinda Endiiliis’te dogdu. Babasi alim, annesi ise Saliha bir insandir. Tasavvufta otorite

oldugu i¢in “seyh” {invanini, dini ilimlerde miiceddid oldugu i¢inde “muhyiddin” iinvanini almistir.
fbn Riisd ile tanigmistir. Tasavvufta makam olarak ilerledi ve Hizir’dan hirka giydi. Hicaz’a gittiginde
23 yilda tamamlanacak ve en meshur olacak olan eseri “Futuhatu’l-Mekkiye”yi telif etmeye basladi.
1200’li yillarda Anadolu’ya geldi. 1240°da Sam’da vefat etti. Seyh’in, eserlerini telif etmesinin,
diistince ve birikimden ziyade, “ilahi imla” tarzinda ilham ile oldugunu ifade eder. Eserlerini insanlara
nasihat emrini aldiktan sonra yazdi. Eserlerinde hareket noktas1 “marifetullah” tir. Yaklagik olarak 248
kitab1 vardir. (M. Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’I-Arabi”, D4, C., 20, s. 493-515)

22 fnsan ve Kader s. 353- 57; Seyh’ul- Ekber ibnu’l-Arabi’nin hayra ve serre meyil ile kullarin

mahiyetleri (asl) arasindaki bag hakkindaki goriis igin bakiniz. Hiidaverdi Adam, /bn Arabi Kaza ve
Kader, 1. B. , Istanbul, 2009, s. 346, 7; Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, itikadi Gériisleri”,
Di4, C., 20,s.518

°" [nsan ve Kader s. 365, 6

2% 1292 yilinda Dimagk’ta dogdu. Ogrenim hayatina babasindan aldigi dersler ile bagladi. ibn
Teymiyye dahil dénemin meshur bir ¢ok aliminden dersler okudu. Sadriyye Medresesi’nde hocalik
yaptt. Hagli savaglar1 ve Mogol istilasinin oldugu bir cografyada yasadi. Memluk idaresi tarafindan
diistinceleri sebebiyle hapsedildi. Kendisine ait zengin bir kiitiiphanesi vardir. 1350 yilinda vefat etti
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Allah bir kulunun da hiisrana ugramasini istedigi zaman onu desteklemekten ve sebat

vermekten kaginr.?”

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, iman Ve itaatin yaratilmasi, Ibn el-Kayyim’in

gorlsi gibi olursa cebirden kurtulus imkani kalmaz.?"®

Seyh Muhammed Abduh’a (v. 1905)%"" gére, kisi hicbir delile ihtiyag
hissetmeksizin akli ve duyulariyla var oldugunu bildigi gibi, ayn1 sekilde; ihtiyari

fiillerini de kendisinde bulunan kudretle meydana getirdigini bilir.?"®

Mustafa Sabri Efendi’ye gére Seyh Muhammed Abduh, bu kesb diisiincesiyle
Mu’tezile’ye muhalif diismez. Seyh Muhammed Abduh’un savundugu bu kesh
goriigiiniin, Mu’tezilenin savundugu ‘“halk ve icad” goriisiinden farki sadece

isimlendirmededir.?”®

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, psikoloji alimlerinden bazisi, insanlarin

mecbur oldugunu ve ihtiyar sahibi olmadigini kabul etmektedirler.®®® Stoaci eski

Dimask’ta annesinin yanina defnedildi. Salt bir taklit¢i degildir. Usul anlayis1 Hanbeli Mezhebi’ne
goredir. Selefi ekoliiniin bayraktaridir. Kur’an ve Siinnet merkezli toplumun menfaatlerini nazara alan,
taklit yerine fikir hiirriyetini savunan bir fikriyata sahiptir. Fitneye sebep olmakla itham edilmistir.
Belli bir mezhebe baglanmaya gerek olmadigini ifade etmistir. Akil ve nakil arasinda catisma
olmadigin ifade etmistir. Akaid ilmine dair, “el-Kasidetii’n-Nuniyye” isimli 3000 beyitten olusan eseri
vardir. Ayrica ahlak, tefsir, hadis, tasavvufa dair eserleri de vardir. (H. Yunus Apaydin, “ibn Kayyim
el-Cevziyye”, DI4, C., 20, s. 109-122)

2’5 fnsan ve kader s. 279; ibn el-Kayyim el-Cevziyye’nin insan iradesine dair goriisii i¢in bakiniz.
Allame Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alil, (Kullarin Fiillerinin Yaratimas: ve Kaza-Kader
Tartismalart), cev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Burhan Yayincilik, 2010, s. 324; Yusuf Sevki Yavuz,
“Tbn Kayyim el-Cevziyye, itikadi Gorusleri”, DIA, C. , 20, s. 125; Irmeli Perho, (ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin Kader Anlayisi), gev. Temel Yesilyurt, D. E. U. [. F. D., S. 13-14, 2001, s. 299-302

278 insan ve Kader s. 283, 84

" Muhammed Abduh, 1265 yilinda Misir’da dogdu. Tanta’ya medrese egitimi igin gitti; fakat
basmakalip bir egitim sistemi oldugunu disiindiigii i¢cin Tanta’daki egitimi birakti. Seyh Hizir ile
tanisip ve ilme kars1 kendisinde bir sevk uyandi. Kahire’ye gitti ve orda Cemaleddin Efgani’den ders
aldi. Mu’tezile Mezhebi’ni Eg’ariyye Mezhebi’'ne tercih etmekle itham edildi. Efgani’nin daveti
iizerine Paris’e gitti. Misir ve Islam diinyasimin kisa vadeli gayretlerle kurtarilamayacagi yoniindeki
kanaati pekisti. Avrupa’dan Beyrut’a geldikten sonra, daha ¢ok egitim, kiiltiir ve diisiince konularina
vurgu yapmaya ve dinler arasi diyalog calismalarina 6nem vermeye basladi. Hayatinin kalan
doéneminde degisik ilmi faaliyetlerde bulundu. 1905°te Iskenderiye’de vefat etti. En meshur eseri, selef
akaidi iizerine olan, “Risaletii’t-Tevhid” adl kitabidir. (M. Said Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DI4,
C., 30, s. 482-6)

%8 insan ve Kader s. 50; Seyh Muhammed Abduh’un insamn ihtiyari fiillerine dair goriisii igin
bakiniz. Seyh Muhammed Abduh, Risdletii 't-Tevhid, Kahire, Dar’un-Nasr Li’t-Tabba’at, 1969, s. 33-
39; Ozervarly, s. 484

2% nsan ve Kader s. 58-9

80 jnsan ve Kader s. 318; Psikoloji alimlerinin insan iradesine dair goriisleri i¢in bakiniz. Hayati
Hokelikli, Din Psikolojisi,6. B., T. D. V. Yayinlari, 2005, s. 51, 302

68



filozoflar, Hobbes, Spinoza, David Hume, Leibniz, Kant gibi filozoflar
Cebriyecidirler. Determizmde “icab” perdesi altindan cebri goriisii savunmaktadirlar.
Determinizm, Allah’in varliina inanmayip, ihtiyar1 kabul etmedikleri igin

“materyalist cebir olarak isimlendirilmektedir.?*

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, felsefeyle ugrasan bu kimseler, meseleyi
ihtiyar agisindan degil de amel agisindan ele aldiklarindan dolay:r hata etmislerdir.

Sanki insan mecbur olursa amel meydana gelmez, insan tembellegir.?®?

2.3.4 Kaderiler

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kullarin fiilleri meselesinde sahip olduklari
goriis sebebiyle Kaderiyye, Mu’tezile mezhebinin diger lakabidir. Mu’tezile bu
lakab1 kendisi i¢in reddetmis; mutlak ve mutavassit cebir i¢in uygun olacagini
soylemistir fakat Kaderiyye nispeti Mu’tezile ig¢in daha uygundur. Ciinkii onlar,
iyiligi Allah’a, serri insana vererek; Mecasilerin hayrin yaraticisint ’Yezdan” serrin
yaraticisini da “Ehrimen” olarak isimlendirdigi gibi hayir ile serrin arasini
ayiriyor.”® “Kaderiyye bu iimmetin Mecsileridirler.”®* hadisi de bu konuya delil
olmaktadir. Mu’tezile bu nispeti niiblivvet lisamyla285 kotiilendigi i¢in kabul
etmemektedir ancak Kaderiyye’nin zaruri olarak Mu’tezile’ye hamledilmesi

gerekir.?®
2.3.5 Ezeliilim

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Allah’m ezeli ilmi, Cebriye mezhebinin

meshur delillerindendir. Cebriye mezhebine gore, kullarin fiillerinde Allah’in ezeli

281 nsan ve Kader s. 318-320; Filozoflarin insan iradesine dair gorisleri i¢in bakiniz. Hasan Kiigiik,

Islam ve Bati Felsefeleri'nde Sistematik Problemler, 1. Baski, Istanbul, Dersaddet Yayievi, 1974, s.
480-4, 157-162, 186-189, 486, 311; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti, 1. B. , Ankara, T. D. V.
Yayinlari, 2016, s. 54-67

%82 fnsan ve Kader s. 349, 50

?83 Insan ve Kader s. 316; Eb( Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara,
Isam Yayinlari, 2005, s. 113, 402-4

4 Eb Abdilah Muhammed Ibn Yezid Ibn Méace Mevla Rabia el-Kazvini, Siinen-i Ibn-i Mace
Tercemesi ve Serhi, cev. Haydar Hatipoglu, Istanbul, Kahraman Yaymlari, 1982, C. , 1, s. 162-163,
Mukaddime 10 (92); Baget, s. 277, 8

%5 «“mmetimden iki smif vardir ki onlarmn islam’dan nasibi yoktur: Miircie ve kaderiye firkalar:.”
(Muhammed Ibn 1sa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu,
Istanbul, Yunus Emre Yayinevi, Tarihsiz, C. , 4, s. 29, Kader 13 {2738})

%% Insan ve Kader s. 315- 317
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ilminden disar1 ¢ikmalart miimkiin degildir. Aksi takdirde Allah’in ilmi bilgisizlige

w e o 287
dontistir.

Cebriye mezhebinin ezeli ilim ile kullarin fiilleri arasinda baglant1 kurdugu
bu deliline karsilik, Mustafa Sabri Efendi’nin de bu delile cevap makaminda

aktardigi, bagka alimlerin de eserlerinde yer verdigi meshur bir delil soyledir:

[lmin, malumuna lehte ve aleyhte hicbir tesiri olmaz. Ciinkii ilim, alimin
miicerred aciklamasindan ibarettir. Malumun ilme tabi olmasi gerekmez. Ilmin
maluma tabi olmas1 gerekir. Insan yapacag seyi, Allah énceden bildigi i¢in yapmaz.
Aksine onun yapacagi bir hakikat oldugu i¢in Allah onu o sekilde bilir. Bu hakikate
gore, insan yapacagini ihtiyariyla yapar. Allah da onun ihtiyari olarak higbir zorlama

olmaksizin yapacagini bilir.2%®

Mustafa Sabri Efendi, Cebriye mezhebinin ezeli ilme istinaden sarf ettigi
diisiincesine karsi diger alimlerin aksi delilini aktardiktan sonra bu her iki fikri

degerlendirip kendi diislincesini su sekilde aktarir:

Ezeli ilmin kullarin ihtiyarin1 yok etmeyecegine ilim malum iligkisinde
oldugu tizere inanmak miimkiin olsa da, kullarin fiillerinin Allah’in mesietinin
hakimiyetinden kurtulmasi miimkiin degildir.?®® Ilim ayrica temyizi gerektiren,
zithiga ihtimali olmayan bir sifattir. Bu yoniiyle ilmin vasiflar1 arasinda olmak ya da
olmamak gibi ikilik yoktur. Ilim kesinlik ve inandirma ile olur.?* Dolayisiyla tek
yonle ilgilidir. Eger ikilik olmus olsaydi, Allah Teala gokleri ve yeryiiziini
yaratmadan 6nce “olunuz” seklindeki emrine o ikisinin itaat edip etmeyeceklerini
bilmezdi. Bu durum, Allah semavati ve yeryiiziinii yaratmadan Once, onlari

yaratmaya kadir olacagini bilmiyor manasina gelirdi.291

Mustafa Sabri Efendi’nin hem ilim-malum iligkisini kabul edip hem de

kullarin fiillerinin Allah’in mesietinden kurtulmasinin miimkiin olmadigin1 kabul

%7 insan ve Kader s. 81-82; Cebriye mezhebinin ezeli ilme dair goriisii igin bakimz. Aslan, s. 148

%88 jnsan ve Kader s. 82; ilim - malum iliskisi ve ezeli ilim hakkindaki bu goriis icin bakiniz.
Taftazani, s. 197

289 insan ve Kader s. 82
20 {psan ve Kader s. 27

21 Insan ve Kader s. 26

70



etmesiyle ve cebri hissettiren ilmin tanimina yaptigi yorum ile bu diisiincesini

delillendirmeye ¢alismasi kabul edilir bir goriis degildir.?*?
2.3.6 Ihtiyari Fiillerin Sebebe Ihtiyac

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insanin fiillerinden her biri herhangi bir sebebe
dayanmaktan kurtulamaz. Insanin fiilleri sebepsiz, dzellikle gayesiz olamaz. Sebebin

% ihtiyari fiillerde sebebe ihtiyag

varligr biitlin ihtiyarl fiiller igin geg:erlidir.2
olmadigimi sdylemek dogru olmayacagi gibi; aksine, ihtiyar, failin ihtiyarina delildir.
Ihtiyarin yani failin muhtariyeti sebeplere bagli oldugu icin, sebepler olmazsa ihtiyar
durur ve segim olmaz.”®* Sebebi olmayan fiiller; sebebi olan fiillerin yaninda gok

azdir. Az olanin ¢ok olana degil de ¢ok olanin az olana hamledilmesi gerekir.295

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insanin fail-i muhtar olmasi sebebiyle, higbir
seye muhta¢ olmadigini ve isinde mutlak hiirriyete sahip oldugunu diistinmek caiz
olmaz. Ciinkii insan hislerine tabi bir varlik olmasi sebebiyle kendisine faydali olan,
kendi mesietine (irade-ihtiyar) hissettirilir.*® Zira mesietin irade ve ihtiyardan baska
manasi yoktur.297 Allah’in yarattig1 sebepler, fiillerin zihinde bulunan mevcut
illetleridir. Muhtar failin, hislerini de o sebeplere raz1 eden Allah’tir. Sebeplerin,
Allah tarafindan olusu sebeplerin zorlayict olmasmi gerektirmez. Ismi {izerinde
oldugu gibi, sebep olmasi yeterlidir. Allah, kullarin hangi iradesinin meydana
gelmesini istiyorsa onun sebebini yaratir. Allah, meydana gelmesini istemedigi
tercihin sebebini yaratmaz. Insan da sebebi olmayan bir seyi istemez.?*® insan iradesi
hadis oldugu i¢in sebebi gerektirir.299 Insan iradesi icin temel teskil eden sebep
insanin kalbinde Allah tarafindan yaratildigindan, insan iradesi Allah’in iradesi altina

5,300 301

girmis olur. “O, biitiin kalplerin kiinhiinii bilir. ayeti de bu hususa delildir

292 Metin Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, 1. Bask, istanbul, iz Yaymeilik,

2003, s. 18

2% Insan ve Kader s. 172

2% Insan ve Kader s. 173

2% fnsan ve Kader s. 176; Akbulut, s. 42
2% fnsan ve Kader s. 177

297 nsan ve Kader s. 112

2% Insan ve Kader s. 178

2% Insan ve Kader s. 184

30 Al-i imran, 3/119.
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Insanin fiilleri maksatlarla baglantilidir. Maksatlar da fiilin sebebi olarak insanin

302

zihnine Allah tarafindan getirilir. Kalplerdeki sebebin yaraticisi, kullarin

%03 Allah’in kullarini maksatlarla bagli olan

ihtiyarinin yoniinii boylece tayin eder.
fiillere tesvik etmesi zorla degil; raz1 ederek ve ikna iledir. Bu sebeple sorumluluk
kula aittir. Allah onlar1 daima istedigi seye tesvik eder ve istedigini istemelerini
saglar. Iradelerini sebep gibi kullanir. Allah onlara diledigi seyi sevdirir ve onu géniil
hosluguyla yapmalarin1 saglar. Bu durumda Allah onlar1 zorlamis olmaz; sadece

5,304

kalpleri ile arasina girer. “Allah, kisi ile kalbi arasina girer. ayeti bu hakikati

gés‘[erir.305

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insanin az {stiin olan1 ¢ok {istiin olana tercih
etmesi, Allah’in insanin kalbinde yarattigi diisiince sebebiyledir. Yaratilan bu
diisiince ile az iistiin olan ¢ok iistiin olana doniisiir. Allah tarafindan kalpte yaratilan
bu diislince vasitasiyla da insan Esg’ariyye’nin savundugu manada ‘“mecbur”
birakilmis olur. Insanin o sebebi kalbinde hissetmesiyle “muhtar” olusu ortaya

<;1kalr.306

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Maturidiyye mezhebinin sebepsiz tercihin caiz

olmasma binaen savunduklar “iradenin sebep ve daiye ihtiyaci yoktur”*"’

gorust
yanlistir. Maturidiyye mezhebi, kullara hak etmedikleri tasarruf yetkisini verir, bu
sebeple Mu’tezile mezhebinden daha hatalidir.*® Maturidiyye mezhebinin ciiz’i
iradenin yaratilmamis olmasi goriisii “kiilfet”tir. Maturidiyye mezhebinin bu kiilfete

girmesi, Es’ariyye mezhebini bu konuda anlayamamig olmasi sebebiyledilr.309

Mustafa Sabri Efendi, bu diisiincesiyle Maturidiyye mezhebini batil fikirlere

sahip Mu’tezile mezhebinden daha hatali gordiigiinii ifade etmistir. Bu diistincesi

%1 fnsan ve Kader s. 185

%92 fnsan ve Kader s. 185
%93 {nsan ve Kader s. 192, 195
304 Enfal, 8/24.

%% insan ve Kader s. 203-4; Allah’mn kullarim tercihlerinde ikna ve razi etmesine dair olan goriisiine
yapilan elestiri i¢in bakiniz. Erdem, s. 48

%06 fnsan ve Kader s. 190; Taftazani, s. 196; Akbulut, s. 41

%07 Sa’diiddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu I-Makdsid, Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, 1989,
C. 4, s. 230; Murat Saricik, Sorularla Kaderin Sifieleri, 17. B. , Istanbul, Nesil, 2014, s. 72

38 fhsan ve Kader s. 194

%9 fnsan ve Kader s. 202
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sonraki donemlerde H. Sabri Erdem tarafindan, “Tiirk Kelamcilart Ibn Kemal ve
Mustafa Sabri Efendi’de Kader Problemi ve Anlambilim Agisindan Bir

Degerlendirme,” ismiyle yazilan bir makaleye konu edilip tenkit edilmistir.>*°

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, sebep zorlayici olmadik¢a muhalifiyle amel
edilmesi miimkiindiir. Sebepler arasinda bulunan tercih sebebi Allah tarafindan ilham
edilir. Sebep, insan iradesiyle birlestigi vakit sebebin igaret ettigi fiili yapma veya
terk etme vacip olur. Sebep, insan iradesine muhta¢ olmaz; irade sebebe muhtag olur.
Irade sebebi arar. Sebep irade icin “sanki zorlayici gibi”dir.311 Fiilin meydana gelisi
insanin elindeki ciliz’1 iradeye bakar. Sebebin baslangi¢c olmasi yani ciiz’1 iradenin
sebebe tabi olmasiyla cebir ortaya ¢ikar. Fail fiile kendi ihtiyar1 ve goniil
hosnutluguyla sevkedilir; fakat bu sevk yolundan doniis olmaz. Doniisii olmadigi i¢in

de cebir olarak isimlendirilir.3*?

Mustafa Sabri Efendi, cebri netice veren bu diisiinceleriyle tenkite ugramis ve
onun cebri ifade eden bu goriislere baglanmasi da hayatindaki ¢ileli yillara

dayandlrllmlstlr.313

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kullarin fiillerinde Allah’in hissesi olacaksa bu
hisse kullarin fiillerindeki hakimiyetine miidahele manasinda olmasi gerekir.
Maturidiyye mezhebi Mu’tezile mezhebine gore bu yoniiyle daha hiirdiir. Cilinkii
Mu’tezile, sebepsiz tercihin olmayacagini kabul eder.*** Ciiz’i irade mahluktur®®®
fakat ciiz’i irade mahluk degilse bile sebepler vasitasiyla cebir o fiile girer.**® Cebir
bu sebep vasitasiyla Mu’tezileye de girmis olur. Maturidiyye ise, kullarin fiillerinin

sebep noktasindan Allah’in tesiri altinda kaldigin1 kabul etmez.®

319 Erdem, s. 48
31 insan ve Kader s. 210-11
%12 insan ve Kader s. 213

13 Hayrettin Karaman, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kader inanci Uzerine Bir Tartisma”, Diyanet
Gazetesi, S. 103, 1974, s. 6; Recep Alpyagil, “Zahid Kevseri-Mustafa Sabri Efendi Kargilagmasinin
Anlam ve Onemi”, Uluslararasi Diizceli M. Zdhid Kevseri Sempozyumu Bildirileri, 24-25 Kasim
2007,s. 711

314 Mu’tezile nin sebepsiz tercih goriisiine dair bakiniz. Eba’l Hasan el-Es’ari, Makdldti'I-Islamiyyin

ve Ihtilafu’l-Musallin, (Ilk Donem Islam Mezhepleri), cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Istanbul,
Kabalct Yaymevi, 2005, s. 213

%1% Insan ve Kader s. 220; Taftazani, s. 201; Seyyid Bey, s. 143
316 fnsan ve Kader s. 220; Akbulut, s. 42

37 insan ve Kader s. 217
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Mustafa Sabri Efendi’nin, Maturidiye ve Mu’tezile mezhepleri arasinda
kurdugu bu benzetme, hem kendi dénemindeki hem de sonraki donemlerdeki alimler

tarafindan yersiz ve Islam1 kaynaklara aykiri bulunmustur.*®

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, “mutavassit cebir” ifadesi dogru degildir. Bu
kavram Es’ariyye mezhebini Cebriye mezhebine katmak isteyenler tarafindan

kullanilir.**® Cebir kavrami, Allah’in hitkmiiniin kullarmn fiillerinde etkin oldugunu
320

Al

kabul etmek manasinda “cebr-i hafi” veya “cebr-i manevi” olarak kullanilmalidir.

Cebriye mezhebi degil higbir Islam firkasinin tekfir edilmemesi gerekir; fakat
Cebriye mezhebi sorumluluk sebebiyle cebri mezhebe ilave ediyorsa bu durumda

onlar1 tekfir etmek gerekir.?’21
2.3.7 Kullarin Fiillerinden Mes’ul Olmasi

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insanin hayri da serri de Allah’in mesietine
baghdir. Hicbir sey insanin elinde degildir. Buna ragmen insan ayni zamanda
mesuldiir ve Allah ona zulmetmis degildir.** Insanin kendi yaptigindan kendisinin
mesul olduguna hiikkmetmek insanlara mahsus ve tabii bir durumdur. Sayet insanin
kendinde buldugu hiirriyet olmasayd: ve mecbur olsaydi, dinin emri, nehyi, va’di ve
vaildinin abes olmas1 gerekirdi. Bu durum aklin ihtiyarma (tercihteki serbestligine)
delildir. Insan, muhtar olusunu acik¢a hisseder ve kendinde onu gériir.323 Allah’in
iradesinin hakimiyeti, hitkmedilen tarafindan hissedilmedigi i¢in gizlidir. Bu gizlilik,
kalbe dogan daiye ve sebeplerin Allah tarafindan olmasina ragmen; kul yaptigini
Allah’in mesietine uyma maksadiyla yapmayip kendi menfaatine uyarak yapmasiyla
ortaya ¢ikar. Allah’in kullarin iradesini raz1 etmesi, sevdirmesi, slislemesi, tesvik

etmesi bir ¢esit zorlama degildir.324

8 Omer Aydin, “Mehmet Zahid Kevseri Ile Mustafa Sabri Efendi’nin Kader Konusundaki
Tartismas1”, Uluslar arasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu Bildirileri, 24-25 Kasim 2007, s.
647; Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirh'ik, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1998, s. 65-72, 80-85, 93-99

319 nsan ve Kader s. 200
320 nsan ve Kader s. 200
%2 nsan ve Kader s. 222
%22 Insan ve Kader s. 230
%2 Insan ve Kader s. 232

324 Insan ve Kader s. 235-6; Erdem, s. 46
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Mustafa Sabri Efendi, mecburiyet ile mesuliyeti birlestirdigini sdyler, Nahl
Suresi’nin 93. ayetini de delil getirir. Ayetin, Allah’in diledigini sapitip, diledigine
hidayet verdigini ve kisilerin yaptiklarindan sorumlu tutulacaklarimi ifade ettigini

325 Agagidaki ayet(ler)e dayanarak, insanin amellerle miikellef oldugunu ve

soyler.
amellerinin diinyada ve ahirette karsiligini gorecegini ifade eder.’?®

“Iste amel isleyenlerin miikafat: ne iyi!...”*’

Mustafa Sabri Efendi, kullarin fiillerinde Allah’in mesietine tabi olduklar:
icin “mecbur” olduklarin1 ve miikellefiyet icin de “muhtar” olmalar1 gerektigi
hususlarint uzlastirmak konusunda aciz kalindigini, fakat Allah’in bu konuda aciz

olmadigini ifade eder ve asagidaki ayet(ler)i delil getirir.®®
“Deki, her sey Allah’tandir.”*%

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Allah kullarina hangi iradeyi verirse versin,
Allah’m iradesi kulun iradesine tabi olmasi gerekmez; aksine kulun iradesi Allah’in
iradesine tabi olmas1 gerekir. Insanin hesap giiniine kadar basibos olmamas1 gerekir.
Miilkiinde ortaklik kabul etmeyen Allah bir anlik bile olsa tasarruf hakkini baskasina

havale etmez.>*®

Mustafa Sabri Efendi, Maturidiyye ve Mu’tezile mezheplerinin fillere insan
adina hisse vermesini degerlendirip onlarin ¢ikmaz i¢inde olduklarini sdyle ifade

eder:

Maturidiyye ve Mu’tezile mezhepleri kullara fiillerinde hisse verir ve onlarin
hiir olduklarin1 sdyler. Allah’in fiillerine sebepler arayip fiillerinin hikmetini
degerlendirme yoluna girerler. Bu yolla onlar, Allah’in faziletinden sevap
vermesiyle, adaletinden ceza vermesi hakikatini ve kafirlerin az omiirde ebedi

cehenneme gitmeleri meselesini ¢dzemezler.***

%2 Insan ve Kader s. 230; Bu gériisiin kritigi icin bakimiz. Erdem, s. 46; Akbulut, s. 43
32 insan ve Kader s. 233
21 7iimer, 39/70. ; Tevbe, 9/105. ; Saffat, 37/61, 34. ; Nahl, 16/97. ;: Kehf, 18/49. ; Araf, 7/180.

%8 insan ve Kader s. 240; ismail Mutlu, Insan Kadere Mahkum mu? , 11. B. , Istanbul, Mutlu
Yayincilik, 2015, s. 380; Erdem, , s. 47

%29 Nisa, 4/78. ; Ali Imran, 3/154. ; insan, 76/29. ; Tekvir, 81/30.
330 fnsan ve Kader s. 242

%3 insan ve Kader s. 306, 7
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2.3.8 Kaza ve Kader Akidesinin insan Hayatina Etkisi

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, dinlerinde giiglii olan ve kalplerinde dini
fikirlerin etkisi daha fazla olan 6nceki Miisliimanlar, diger milletler arasinda tembel
ve maglup olmamislardir. Onlar gii¢lerini Mu’tezile mezhebini Es’ariyye mezhebine
tercih etmekten almiyorlardi. Bu zamanin Misliimanlart ise, islerini kadere yani
Allah’a havale etmemektedirler. Bilakis her seyin kuldan oldugunu diisiiniip ve
insanlara peskes cekip yagcilik etmektedirler. Her seyden korkarlar, fakat Allah’tan
korkmazlar. Ihtiyat ile amel adi altinda, zilletin gdlgesinde siifli menfaatlerini elde
etmek icin ellerinden geleni yaparlar. Dolayisiyla, onlarin kadere imanlarinin
olmadig1 veya son derece zayif oldugu anlasilmaktadir. Miislimanlarin kadere

imanlar1 tam olmus olsaydi canlarini ve mallarini feda etmekten (;ekinmezlerdi.332

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, din alimlerine yakisan kaza ve kader akidesini
aciklarken dinsizlerin hezeyanlarina kapilarak, kaderi tevil ve tadil yollarina girerek

onu zayiflatmak degil; Miisliimanlarin nazarinda ihya etmek olmalidir.3®

Mustafa Sabri Efendi, kader inancinin toplum hayatindaki tesirlerini

aciklarken bazi diizeltmeler yapilmasi gerektigini su manalar ile ifade eder:

Kader akidesinden sikayet edenler, onun tashihe ihtiyac1 oldugunu
sOyleyenler; halktan bazi kisiler hata ve giinah isledikleri zaman, giinahlarinin takdir
edilmis oldugunu soOylemislerdir. Hatta kaza ve kader akidesinin mii’minleri
tembellige, diinya ve ahiret i¢in faydali ve giizel seyleri terk etmeye sevk ettigini ileri
stirmiislerdir. Bu akide, hareket isteyene hareket, uyusukluk isteyene uyusukluk
veren, birbirine zit iki 6zelligin sahibi bir ilagtir. Tembellige sebep oldugu iddia

edilirken nasil oluyor da giinahin terkine sebep olmuyor?

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, sikayetgi olanlar yalancidir hoslarina gideni ve
arzularina uygun olani se¢mis olmaktadirlar. islim’in herhangi bir 1slaha ihtiyaci
yoktur. Islam’m 1slahini isteyenler onu bozmaya calisanlardir. Islah yapmak
isteyenler, kalben zayif olanlar ve Allah’in rizasindan ¢ok batililarin ve dinsizlerin
rizasin1 kazanmak isteyenlerdir. Islah1 gerekenler varsa onlar; din zayiflig1 sebebiyle

ortaya ¢ikan kalp hastalifina yakalanmig Misliimanlardir. Bunun tedavisi ise

332 Insan ve Kader s. 295

%3 Insan ve Kader s. 296
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kalplerindeki Islami hamiyeti (gayreti) yeniden diriltmekdir. Miisliiman olmayan

milletleri taklit etmekten kaginma hususunda katr olmaktir.***

Mustafa Sabri Efendi, Miislimanlarin kader inancimi yanlis anlayip yanlis
uygulama yaptiklarindan bahseder. Hayata kars1 basarisiz olmakta veya basariy: elde

etmekte kisinin nasil bir hale biirinmesi gerektigini su manalar ile ifade eder:

Miisliimanlar ister helal, ister haram olsun kader akidesi sebebiyle ¢aligmay1
tamamen terk ettiler. Fakat caligmak, kaderi gerceklestiren vasitalardandir. Kadere
iman, kendisine inananlar1 daima ¢alismaya Ve ise sevk eder; ciinkii kader noktasinda
takdir olunan malum degildir. Kaza ve kadere inanan kimse i¢in iimitsizlik intihardir.
Umitsizlik sebebiyle o kimse kalben rahat degildir. Ayni kisi emellerine ve
hayallerine ulastiginda ise zafer sarhosluguna kapilir; ¢iinkii kendisiyle bas basa
olarak nefsine gilivenerek bu zaferi kazandigina inanir. Kadere inanan ve ona
giivenen kimsede iimitsizlik ve gevseme olmaz, ¢linkii Allah tarafindan sevk
edildigine ve desteklendigine inanir. Basariya ulastigi zaman da tevazu ve algak

goniilliigii elden birakmaz, zafer sarhosluguyla kendini kaybetmez.335

Mustafa Sabri Efendi, kadere dair insanin basariya doniik hallerini anlattigi
diisiincelerine, Hadid Suresi’nin 23. ayetinden®*® yaptig1 iktibasla, kadere imanim
insana kazandirdigi ince meziyetleri nazara vererek delil getirir. Ayete gore kadere
iman eden kisi bir sey kaybettiginde (asir1 sekilde) “liziilmemesi” ve bir sey

kazandiginda da “simarmamasi1” gerektigine inanur. %’

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kadere iman eden kimse her hareketinin
Allah’in iradesiyle idare edildigini farkindadir, bir tehlike karsisinda; Allah’in
kagmayr ilham ettigini, kendisini kagiranin Allah oldugunu bilerek, Allah’in
stinnetini icra ederek kacar. Kisinin diinya ile ilgili davranislar1 bundan ibarettir.
Belki diinyay1 ve caligmayr terk etmesi kadere olan inanci sebebiyle degil,

tembelligin ve iireticiligin nasil oldugunu bilmemesi neticesindedir.>*®

%% Insan ve Kader s. 296-99
%% fnsan ve Kader s. 301; Ozding, s. 261

%3 “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasimz diye [...] ”
(Hadid, 57/23.)

%7 Insan ve Kader s. 300- 302

%38 Insan ve Kader s. 303
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Mustafa Sabri Efendi’ye gore, insan mahluktur ve gokyiiziiniin biitiin
Ozelliklerini anlasa, elinden olaganiistii seyler gelse bile o yine mahluk olarak
kalacaktir. Kadere inananlar giiglerinin yetmedigi konularda kadere inaniyorlar da
giiclerinin yettigi konularda kadere inanmiyorlar gibidir. Insan kudretinin yettigi
sahalar ne kadar genislerse kader de o kadar inkar edilmektedir. Halbuki mesele,
kiigiik veya biiyilkk olsun insan noktasindan aynmidir. Akli kisa insanlarin
gorlslerindeki hata, ¢cagdas ilerlemenin sebebini insanin kader sinirlarindan disar
citkmasma baglamaktan kaynaklanmaktadir. Sonug¢ olarak insan1 smirlarina

déndiirmek gerekir.**°

Mustafa Sabri Efendi’nin hayatindaki gelgitler son bulup kaderle ilgili son
goriislerine yer verdigi “Insan ve Kader” ismiyle terciimesi yapilan eserindeki
goriislerini toparlayip belli bir tasnifle ifade etmeye calistik. Inceledigimiz ve

karsilagtiracagimiz bazi gorisleri 6zetle soyledir:

Kaderin her seyi ile anlasilmast zordur. Akillarin kaderi anlayamamasi ve
kaderin her seyini ihata edememesi istenen bir husustur. Filozoflarin akillari,

alimlerin ilimleri bu meseleyi anlamaya yeterli gelmemistir.
Mu’tezile mezhebi, kaderin ve kesin naslarin inkarina yonelmistir.

Cebriye mezhebi ise, aklin zihni ¢agrisimlar neticesinde karar aldigi

gercekligine dayanarak aklin tercihte tesiri bulundugu hakikatine karsi ¢ikmustir.
Maturidiyye mezhebi “kaderi sir olmaktan ¢ikaracak™ goriis sahibidir.
Es’ariyye mezhebi ise, kaza ve kader meselesinde mezheplerin en hayirlisidir.

Insan ihtiyar sahibi bir fail ve miikelleftir. Kullar, Allah’in yapmalarini
istedigi fiillerini kendi irade ve ihtiyarlariyla yaparlar ve ondan kagamazlar. Insan
hem mecbur, hem de mesuldiir. insan istedigini yaparken sadece Allah’m istedigi

seyi isteyebilir.

Kullarin fiillerinde sadece cebir veya sadece tefviz yoktur; bu ikisi arasinda

bir durum da yoktur. Her ikisi (tefviz ve cebir) de vardir.

Uzerindeki sorumlulugu atmak igin kadere yapismay: tercih edenler kaderi

delil olarak kullanamazlar.

%9 Insan ve Kader s. 36
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Ciiz-1 iradeyi varligi olmayan ‘itibari’ bir sey kabul etmek c¢ok tuhaftir.
Varligit olmayanin teklife mahal olmasi, sorumlulugun mahallinin olmamasi

demektir.

Kiilli iradeyi mevcud ve mahluk; ciiz’1 iradenin de mevcud olmadigini iddia
etmek, kiilli ve ciiz’1 tabirlerini yanlis anlamaktan dogan bir hatadir. Kiillide olanin

cliz’ide olmamasi tamamen hatadir.
Kaotiiliiklerin mensgei olan mahiyet ve istidatlar kisiyi cebir altina sokar.

[lmin malumuna lehte ve aleyhte hicbir tesiri olmaz. Ciinkii ilim, alimin
miicerred (sinirlart belli) agiklamasindan ibarettir. Malumun ilme tabi olmasi

gerekmez. ilmin maluma tabi olmasi gerekir.

Insanin fiilleri sebepsiz, 6zellikle gayesiz olamaz. Sebebin varhigi biitiin
ithtiyari fiiller icin gecerlidir. Allah’in yarattig1 sebepler, fiillerin zihinde bulunan

mevcut illetleridir. Muhtar failin, hislerini de o sebeplere raz1 eden Allah’tir.

Maturidiyye mezhebinin sebepsiz tercihin caiz olmasina binaen savunduklari
“iradenin sebep ve daiye ihtiyact yoktur” gorlisii yanlistir. Maturidiyye mezhebi,
kullara hak etmedikleri tasarruf yetkisini verir, bu sebeple Mu’tezile mezhebinden
daha hatalidir.

Islam’in 1slahmi isteyenler onu bozmaya ¢alisanlardir. Islah yapmak
isteyenler, kalben zayif olanlar ve Allah’in rizasindan ¢ok batililarin ve dinsizlerin

rizasini kazanmak isteyenlerdir.
Kaza ve kadere inanan kimse i¢in timitsizlik intihardir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hayati, eserleri ve kadere dair goriislerini aktarip
goriislerini kisaca Ozetledikten sonra Bedilizzaman Said Nursi’nin kadere dair

gortsleriyle karsilagtirmak tizere 3. boliime geciyoruz.
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3. BEDIUZZAMAN SAID NURSI VE MUSTAFA SABRi EFENDI’NiN

KADER’E
KARSILASTIRILMASI

Tablo 1. Mezheplere mensubiyet

DAIR GORUSLERININ  AYNI

TABLOLARDA

Mustafa Sabri Efendi

Bediiizzaman Said Nursi

Es’ariyye mezhebi, kaza ve kader |Biz Ehl-i siinnet ve cemaat olarak

meselesinde

hayirlisidir. 3%

mezheplerin en | diyoruz ki...*

1

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, Ehl-i siinnet igerisinde bir ayrima giderken, Bediiizzaman,

ayrima gitmeyip ana govdede kalip her iki mezhebi birlestirme yolunu tercih

etmistir.342

30 fnsan ve Kader s. 14; Gélciik, Toprak, s. 126-132

3 Nursi, Isaratii’l-I caz, s. 123

%2 Ahmet Turan, “Said-i Nursi ve Nurculuk,” O. M. U. I. F. D, S. 10, 1998, s. 22
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Tablo 2. Ciiz-i irade ve tercih

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Yaptiklar1 seyleri, kendi ihtiyar ve

istekleriyle yaparken “muhtar” olduklari
gibi ancak Allah’in se¢melerini istedigi
seyleri  segebildikleri i¢in de aym
zamanda ‘“mecbur”durlar veya mecbur

gibidirler.3*

Allah, iradeye bagh kader tespitlerini
yaparken, ciiz’i iradeyi bir sart olarak
kabul etmekle insanin ciiz’1 iradesinin
kullanilma yonline uygun bir tespit

yapmaktadlr.344

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, insanin Allah’in istedigi seyleri se¢gmesini savunmasiyla tam

manastyla Cebriye olmazsa da kendini cebirden kurtaramamigtir. Bedilizzaman ise,

imtihan geregi insan iradesinin tercih yetkisi oldugunu kabul edip, meseleyi ilim

malum iligkisi agisindan izah ederek Ehl-i Siinnetin ana govdesinden ayrllrnamlstlr.34

5

%3 [nsan ve Kader s. 66; Taftazani, s. 196

4 Nursi, Sozler, s. 760; Sarikaya, s. 63, 86; Kirkincy, s. 44; Fersadoglu, s. 270

¥ Tuba Altuncu, Insan Iradesi ve Kader Iliskisi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, F. U. S. B. E.,

Elazig, 2012, s. 24-34
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Tablo 3. Hidayet, hayir ve giizelliklerin yaratilmasi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Hidayet 1iyi bir 1isin  yapilmasim

gerektiren mesietin  yaratilmasidir ve

Allah’a aittir.3*

Hayir ve giizellikleri, Allah’in rahmeti
ister ve Allah’in kudreti onlar1 yaratir.
Sebep ve illet, Cenab-1 Haktan’dir. Insan,
hayir ve giizelliklere, yalniz “iman” ile

“arzu” ile “niyet” ile sahip olabilir.**

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, hidayet olarak isimlendirdigi hayirli isleri yapma igini Allah’a

vermekle insan iradesini devre dis1 biraka

rak ifrat etmis ve Ehl-i slinnet ¢izgisinden

uzaklagmistir. Bedilizzaman ise, vasatta kalarak hayrin ¢ok biiylik hissesini Allah’a

vermis, fakat insan iradesini tamamen devre disi birakmayarak ifrat ve tefritten

uzaklagarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinde kalmugtir. 3

%6 Insan ve Kader s. 149

47 Nursi, Sozler, s. 339

%8 Fethi Kerim Kazang, “Islam Kelaminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayisi,” Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi, S. 4, 2007, s. 190
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Tablo 4. Kader ve insanin sorumlu olusu

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Kadere uzerinden

yapismayi
sorumlulugu atmak igin tercih edenler
kaderi delil olarak kullanamazlar. Ciinkii

bu durum, peygamberin susturulmasina

sebeptir.>*

Kader, imani meselelerin arasina nefsi
gururdan kurtarmak i¢in girmistir yoksa
inat¢l, terbiye edilmemis, kotilugi
arzulayip ona sevk eden ve kisiyi hataya
gotiiren, “niifus-u emmarenin” isledikleri
giinahlarin  mesuliyetinden kendilerini

kurtarmak i¢in degildir.*®

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi ve Bediiizaman her ikisi de kadere yapismayi sorumluluktan

kagmak i¢in olmasi halinde kabul etmemektedir. Bu disiinceleriyle her ikisi de Ehl-i

Siinnet ¢izgisinde yer almaktadirlar.®**

%9 Insan ve Kader s. 144

350 Nursi, Sozler, s. 752; Ozyurt, s. 72, 73; Harmanc, s. 78

351

Yayinlari, 1998, s. 155

Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi, Islam Inan¢ Esaslari, Istanbul, M. U. V.
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Tablo 5. insan iradesinin itibari olusu

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Maturidiyye mezhebinin  sorumlulugu
yiikleyebilmek maksadiyla insanin ciiz’1
iradesine “istiklal” vermesi ve bununla
beraber, ciiz’1 iradeyi varligi olmayan
“itibar?” bir sey saymasi ¢ok tuhaftir.
Varlig1 olmayanin teklife mahal olmasi,
olmamasi

sorumlulugun  mahallinin

demektir.>?

Bazi seyler vardir, var oldugu acik
(bedihi) halde,
bilinmemektedir.  Ciiz’1

Balin

oldugu mabhiyeti
de

limonun

irade
bunlardandir. tadi,
eksiligi, yemegin lezzeti, vicdan ile yani
yasanarak bilinir. Ancak bunlarin tadina
ka¢ santimetre, ka¢ kilo diye Ool¢ii
koyamamis olmak, onlarin olmamasina
delil degildir. Ayrica, her sey insanin
bilgisiyle smirli degildir. Hakkinda bilgi
sahibi olunmayisi, olmadigi manasina

gelmez.®3

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, itibari olanin sorumluluga kaynak olamayacagini ifade edip,

yine cebri hissettirirken, Bedilizzaman ise itibari varliga ciiz’1 iradenin mahiyet ve

hiiviyeti agisindan yaklasarak, sorumluluga kaynak olabilecegini kabul etmistir.

Mustafa Sabri Efendi ayrica Es’ariyye mezhebini en hayirli mezhep olarak

gormektedir. Fakat o mezhep meyelanin kendisini degil, meyelandaki tasarrufu itibari

gormekte ve sorumlulugu ona bina etmektedir.

354

%2 nsan ve Kader s. 98

353 Nursi, Sozler, s. 756, 7, Isaratii’l-I'caz, , s. 122; Fersadoglu, s. 271; Acikgeng, s. 567

% Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, istanbul, Beyan Yaynlari, 1997, s. 157-59
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Tablo 6. Ilim malum iliskisi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Ezeli takdirin, kullarin irade ve

ihtiyarlariyla meydana gelen fiillerine
tabi oldugunu sdyleyen Maturidiyye,
kadere hakiki degerini vermemis ve onu
inkdr eden Mu’tezile ile aymi duruma
dismiistiir. Allah’in  mesietinin insan
mesietine tabi oldugunu kabul etmekle,
bu mesieti inkar etmek arasinda higbir

mana farki yoktur.355

Ciiz’1 irade, kadere aykir1 degildir, aksine
kader ihtiyart destekler. Ciinkii kader,
Allah’in ilmine ait bir meseledir. Bu
yoniiyle, Allah’in ilmi, insanin ihtiyarina
baghdir. Cinkii “ilim maluma tabidir,

malum, ilme tabi degildir.”**°

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi’nin Ehl-i Siinnet i¢inde olan Maturidiyye mezhebini Mu’tezile

ile ayn1 kefeye koymasi haksiz bir tutumdur. Bedilizzaman’in mezhep ismi vermeden

savundugu fakat Mustafa Sabri

sorumlulugu ve cebrin reddi i¢in gerekli olan goriistiir.*®

Efendinin reddettigi goriis, insan iradesinin

7

%5 Insan ve Kader s. 101-104

%58 Nursi, Sozler, s. 757
357

Egitim Basimevi, 1992, s. 48-58

Mustafa Sait Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriveti Kavrami, Istanbul, Milli
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Tablo 7. insanin mesieti

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

“Allah dilemedikg¢e siz dileyemezsiniz”

(Tekvir,81/29.) ayeti kullarin

mesietlerinin, Allah’in mesietine baglh

oldugunu gt')sterir.358

Her ne kadar insan irade sahibi ise de
“Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz.”

(insan, 76/30.) ayeti sirrinca “mesiet-i

ilahiye” asil, kader hakimdir. Bazi
durumlarda insanin istegi geri
cevrilmekte, kader karsisinda insanin

ciiz’] ihtiyar1 susmaktadir.**®

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, ayetteki manay1 cebri netice verecek sekilde genellerken,

Bedilizzaman “bazi durumlar” sartin1 koyarak bunun istisnalar1 olabilecegine kapi

aralamigtir. Mustafa Sabri Efendi ise, bu ciiz’1 hususu genel hiikmiine delil yapmaya

caligmaktadir. Bedilizzaman’1n yaklasim1 Ehl-i Siinnet’e daha uygundulr.36

0

%8 insan ve Kader s. 104

%59 Nursi, Mektubat, s. 75; Harmanct, 76

360 Kargilagtirma i¢in bakiniz. Abdullah b. Abdulhamid el-Eserf, Ehl-; Stinnet ve'l-Cemaat Akidesi,
¢ev. Mehmed Un, Istanbul, Guraba Yayinlari, 1999, s. 155; Omer Aydin, Islam Inang¢ Esaslari, 2. B. ,

Istanbul, Isaret Yayinlari, 2013, s. 237-240
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Tablo 8. Insan iradesinin hadis veya itibari olusu

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Hadis bir kudretin sahibi olan insan,
fiillerinin mucidi olsaydi, zaruri olarak
fiilllerini  biitlin ~ tafsilatiyla  bilmesi
gerekirdi. Kudret neticesinde ihtiyarla
“icad” edilen seyin oOzelligi budur.
Nitekim Allah, “Yaratmis olan bilmez

mi?”**! buyuruyor,3®2

Meyelan veya meyelandaki tasarruf, -
gercekte var olmayip, zihnen varlig

kabul

durumlara gore ortaya ¢ikan farazi olgu-

edilen ve Dbagka varlik ve
manasindaki emr-i itibaridir.®**® Emr-i
itibari, fiilin yaratilmasini netice verecek

biitiin sebeplerin bir araya toplanmis hali

olan, “illet-I tamme” degildir. Boyle

olsaydi insan ‘“halik-1 ef’al” olurdu ve

insanin tercihi ortadan kalkard:.®%

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi ve Bediiizzaman mana olarak ayni hakikati ifade etmektedirler.
Insanin iradesi, tiim sebeplerin bir araya gelmesi ile esyanm icadin1 gergeklestirmeye
uygun degildir. Boyle olursa tercih ortadan kalkar. Kader diisiincesi merkezden
sarsilmig olur. Mu’tezile kendi sistematigi icerisinde bogulur. Bu noktada her iki

miiellif Mu’tezile’ye ortak tepki gostermislerdir, denilebilir.®®®

%61 Miilk,67/14.

%2 Insan ve Kader s. 74

%R, N. E. , Liigat, s. 287, Sarikaya, s. 92

364 Nursi, Sozler, s. 759, Isaratii’l-I caz, s. 122;

%5 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara,
Umran Yayinlari, 1981, s. 291-94
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Tablo 9. Insan iradesinin mahluk veya gayr mahluk olusu

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Ciz’i irade yaratilmistir ve O

Allah’tandir. Kullarm kendi

olan katkisi, bu fiillere ve bu fiillerin

fiillerine

irade ve ihtiyarina mahal olmaktan Gteye

gecmez. >

Ciiz’1 irade “gayri mahluk™tur. Eger ciiz’1

sorumluluga
367

irade yaratilmig olsaydi,

sebep olacak hicbir sey kalmazdi.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, insanin ciiz’1 iradesine yaratilmis olarak bakmasiyla kendisini

Es’ari gortisiinden kurtaramamistir. Bu goriis Kelamcilar tarafindan cebr-i mutavassit

olarak nitelenmistir. Bediiizzaman ise, sorumluluga sebep olmasi gerekgesiyle insanin

cliz’1 iradesine gayr1 mahluk nazariyla bakmistir. Bu meselede Maturidilerin goriistini

tercih etmistir. Ehl-i Siinnet de umumi olarak insanin ciiz’1 iradesinin gayri mahluk

oldugunu kabul etmektedir.*®®

%6 fnsan ve Kader s. 80; Ozding, s. 98

7 Nursi, Isaratii'I-I'caz, s. 120; Kirkiney, s. 115; Sarikaya, s. 64, 5
%%8 yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat”, DIA. , C. 23, s. 400
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Tablo 10. Sebepsiz tercih meselesi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Allah, kullarmin  hangi iradesinin
meydana gelmesini istiyorsa onun
sebebini  yaratir.  Allah  meydana

gelmesini istemedigi iradenin sebebini

insan igin yaratmaz. Insan da sebebi

olmayan bir seyi is‘teyemez.369

Tercih etmeyi gerektirecek higcbir sebep

yokken  (bilamiireccih), iki seyden
birisinin  digerine (tercih) edilmesi
mimkiindiir. Altindan ve glimiisten

yapilmis iki saat olsa ve tercih edilecek
olsa elbette altin olan1 tercih edilir.
Cinkii altin daha kiymetlidir. Ama
altindan yapilmis ayni oOzellikteki iki
alinmak istense ikisinden

birisi tercih edilebilir.>"

saatten biri

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, sebepler ile tercihi Allah’in mesietine baglamaktadir. Bu tutum

cebri netice vermektedir. Bediiizzaman ise, Ehl-i Siinnet inancinda oldugu tizere

insanin bir Ustiinlik sebebi olmaksizin iki ayni seyden birini digerine tercih

edebilecegini kabul etmektedir.*"

%9 fnsan ve Kader s. 178

810 Nursi, Sozler, s. 759, 60, Isaratii’l-I 'caz, s. 122; Mutlu, Kadere Iman, s. 141-3; Kirkinc, s. 141,

151; Sarikaya, s. 102-4
3% Siikrii Ozen, “Tercih”, DIA. , C. 40, s. 484-5
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Tablo 11. Allah’n insan iradesine miidahele sekli

Mustafa Sabri Efendi Bedilizzaman Said Nursi

Allah’in kullarim fiillere tesvik etmesi | Kalp, hakikat noktasinda ¢am kozalagi
zorla degil; razi ederek ve ikna | gibi bir et parcasi degildir. Kalbin
etmekledir. Bu sebeple sorumluluk kula | isleyisinde iki merkez vardir. Bunlar,
aittir. Allah onlar1 daima istedigi seye | duygularin  merkezi  “vicdan”  ile
tesvik eder ve istedigini istemelerini | diisiincelerin merkezi “dimag”dir.
saglar. Iradelerini sebep gibi kullanir. | Allah’in isimlerinin yansimasi olarak
Allah onlara diledigi seyi sevdirir ve onu | insanin kendisinde ve kainatta yarattig
goniil hosluguyla yapmalarini saglar. Bu | nihayetsiz liituf ve ihsanlari insan, imanin
durumda Allah onlart zorlamis olmaz; | nuruyla  vicdan ve  dimag ile

372 373

sadece kalpleri ile arasina girer. gérmektedir.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi’nin, Allah’in kalpleri ikna ettigini sOylemesi insanda irade
oldugunu ve bazi kisilerin ikna olup bazilarinin ikna olmamasi, onlarin iradelerini hiir
bir tercih ile kullandiklarin1 gostermektedir. Fakat Allah’in bazilarinin kalplerini ikna
edecek sebepleri yaratmasina karsin, bazilarini ikna edecek sebepleri yaratmayacak
olmast ise yine Mustafa Sabri Efendi’nin ciimlelerinin cebri ifade ettigini
gostermektedir. Bedilizzaman ise kalpteki iki merkez iizerinden meseleye yaklasir ve
vicdanin iman ile ve dimagm da dogru onermeler ile Allah’in mesietine uygun
tercihler yapacagini savunur. Bedilizzaman, Allah’1in insan iradesini ikna etmesini bu
alt yapiy1 kul i¢in hazirlamasiyla ifade eder ve insan iradesine ihtiyari islerde cebri

anlamda dogrudan Allah’in miidahelesinin olmadigin1 savunarak cebri reddeder.>™

%72 insan ve Kader s. 203-4; Erdem, s. 48
38 Nursi, Isaratii’l-I caz, s. 128; Kuirkiney, s. 130; Oztiirk, s. 220, 1
3% Mustafa Cagric1, Hayati Hokelekli, “irade”, DIA. , C. 22, s. 383-84
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Tablo 12. insan iradesi ve sebepler

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Sebepler arasinda bulunan tercih sebebi,
Allah tarafindan ilham edilir. Sebep,
insan iradesiyle birlestigi vakit, sebebin
isaret ettigi fiil veya terk vacip olur.
Sebep, insan iradesine muhta¢ olmaz;
irade sebebe muhtac olur. irade sebebi

arar. Sebep “sanki zorlayici gibi”dir.>”

Komiir gibi olan “ervah-1 safileyi” koti

ruhlari, elmas gibi olan “ervah-1

aliyeden” yiiksek ruhlardan, ayirmak igin,
seytanlarin zararl

ve seylerin

yaratilmasiyla ve insana sorumluluk
verilip peygamberlerin gonderilmesiyle
miisabaka ve imtihan

Miicahede

cihat, tecriibe,

meydan1  agilmistir. ve

miisabaka olmasaydi, insanin 6ziinde
bulunan elmas ve komiir hikkmiinde olan
kalirdl,  “Ala-y1
illiyyindeki” siddik olan Ebu Bekir’in

ruhu, “esfel-i safilindeki” Ebu Cehil'in

kabiliyetler beraber

ruhuyla bir seviyede kalirdi. Bu durum

Allah’in  hikmet ve adaletine aykiri

olurdu.>™

Karsilastirma ve

Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi’nin, sebepler arasinda Allah’in ilhamiyla tercih yaptigini ifade

etmesi cebir inancini ifade etmek demektir. Allah’in ilhami elbet vardir. Fakat bu

ilham1 Ehl-i Siinnet itikadinda oldugu

kitaplarin indirilmesi ve gonderilen bu iki k

lizere, peygamberlerin gonderilmesi ve

aynaga uymak neticesinde insanin kalbine

gelen ilham seklinde anlamak gerekir. Yoksa irade icin gereken sebebin kalbe

dogrudan ilham {izere olmasi cebri dogurur.

‘e . . .. . 377
Bediiizzaman’1n ifadesi bu yondedlr.3

37 Insan ve Kader s. 210-11
376 Nursi, Mektubat, s. 72, Lem alar, s. 210
3 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DI4, C. 24, s. 61-2
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Tablo 13. insanin iradesini kendisinin hissetmesi

Mustafa Sabri Efendi Bedilizzaman Said Nursi

Insan, muhtar olusunu acikca hisseder ve | Herkes kendisinde bir se¢me, arzu etme
kendinde onu gbriir.*"® hali yani bir “ihtiyar” hissetmektedir.
Ihtiyarin varligt vicdanen

bilinmektedir.3"®

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Her iki alim de insandaki tercih etme halinin vicdanen bilenebilecegini kabul
etmektedir. Bu diisiinceleriyle her iki alim de Ehl-i Siinnet ¢izgisi igerisinde yer

almaktadir. %°

%78 [nsan ve Kader s. 232
379 Nursi, Sozler, s. 756, 7, Isaratii’l-I’caz, , s. 122
80 H. Yunus Apaydin, “Ihtiyar”, Di4, C. 21, s. 575-6
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Tablo 14. Insan iradesi ve ¢calismak

Mustafa Sabri Efendi Bedilizzaman Said Nursi

Kader akidesi, hareket isteyene hareket, | Sebepleri Allah’in kudretinin bir perdesi
uyusukluk isteyene uyusukluk veren | olarak bilmek ve bunlara uymak fiilen
birbirine zit iki 6zelligin sahibi bir | yapilmis dua gibidir. Isin baslangicinda
ilagtir.%® gerekli sartlart  bir araya getirirken

tevekkiil etmek, tembelliktir. %2

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, hareket isteyen veya istemeyen seklindeki ayrimi kaderden
ziyade insan iradesinin etkisini gosterir. Bu diislincesi Ehl-i Siinnet’in inancina
uymakta fakat Mustafa Sabri Efendi’nin genel goriisleriyle uyum saglayamamakta ve
cebre dair olan goriislerinin biitiinliiglinii ve tutarligini sarsmaktadir. Bedilizzaman,
Mustafa Sabri Efendi’nin iradeyi nazara verdigi kisimla ayni goriistedir. Clinkii isin
baslangicinda beklemenin tembellik oldugunu ifade eder ve insanin iradesine vurgu

yapar.*®®

%linsan ve Kader s. 296-99
%82 Nursi, Sozler, s. 1180
%8 frfan, s. 207
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Tablo 15. Allah’n ezeli ilmi ve insan iradesi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Kadere iman, kendisine inananlar1 daima
calismaya ve ise sevk eder; ¢iinkii kader

noktasinda  takdir olunan malum

degildir.*®

Ezel, (mazi) ge¢misin bir ucu olmadigi
i¢in, varliklarin yaratilmasinda esas olup
zorunlulugu netice vermez. Ezel, (mazi
ve hal ve istikbali) ge¢mis, simdiki ve
kapsayacak sekilde

gelecek  zamani

yiiksekten bakan bir ayna gibidir.385

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, takdir olunanin

bilinmemesini nazara Vermesiyle insanin

iradesine vurgu yapmaktadir. Bu tutumu ezeli yazgi manasindaki cebri reddeder.

Bedilizzaman, ezeli yazginin sadece ge¢mis zamana dayanarak olmadigini ve fig

zamani da kapsadigimni ifade ederek insan iradesine vurgu yapar. Cikilan sinav igin

yapilacak duanin, sinavdan ¢ikmadan evvel tesirini gosterecegi gibi.

386

%4 [nsan ve Kader s. 301; Ozding, s. 261
38 Nursi, Sozler, s. 757, 8, Isaratii’l-I’caz, . 124
%8¢ A. Saim Kilavuz, “Ezel”, Did, C. 12, s. 50
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Tablo 16. Kader inanci ve insana olan etkisi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Kadere inanan ve ona giivenen kimsede
timitsizlik ve gevseme olmaz; ¢iinki

Allah tarafindan sevk edildigine ve

desteklendigine inanir. Basariya ulastigi
zaman da al¢ak gonilligi elden
birakmaz; zafer sarhosluguyla kendini

kaybetmez.%®

Manevi olarak olgunlasmamis toplum

icinde kaderin kullanilmasi ge¢mise ve

musibetlere  dairdir.  Bu  kullanim
imitsizligin ~ ve liziintliinlin  ilacidir.
Kaderin  kullanilmasi, giinahlar ve

gelecege dair olursa tembelligi ve yasak

seylere diiskiinliigii netice verir.%®®

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Kaderin toplum hayatina yansimasi noktasinda miispet yanlarini ifade ederken her iki

alim de mana olarak birbirine ¢ok yakin ciimleler kurmaktadir. Fakat bu goriislerinin

kapsama alanlarmi ifade ederken ikisi birbirinden ayrilmaktadir. Mustafa Sabri

Efendi, sistem olarak her seyin Allah’tan geldigini syler ve kaderin gegmis, simdi ve

gelecek zamani kapsadigini ifade eder. Bedilizzaman, ise kaderin sadece musibetler

ve geemis olaylarla ilgili, dikkate deger bir kullanimi oldugunu hatirlatir. 3%

%7 [nsan ve Kader s. 301; Ozding, s. 261
388 Nursi, Sozler, s. 752

%89 Mustafa Cagrict, “Yeis™, DI4, C. 43, s. 398
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Tablo 17. insan iradesine Allah’in iradesinin tabi olmasi

Mustafa Sabri Efendi

Bedilizzaman Said Nursi

Allah kullarina hangi iradeyi Vverirse
versin; Allah’in iradesi kulun iradesine
tabi olmasi gerekmez; aksine kulun
iradesi Allah’in iradesine tabi olmasi
gerekir. Insanin hesap giiniine kadar bas1
bos olmamasi gerekir. Miilkiinde
ortaklik kabul etmeyen Allah bir anlik
bile olsa tasarruf hakkini bagkasina

havale etmez.>*

Insanin ciiz’1 iradesi, emr-i itibari oldugu
icin giic noktasinda oldukca zayiftir.
Fakat Sonsuz hikmet sahibi Cenab-1 Hak,
diledigini yapmaya hak sahibiyken ve bir
siirlama yokken o zayif ciiz’i iradeyi,
kendi iradesine basit bir sart yapmuistir.

Kul isterse sorumluluk ona ait

391

neyi

oldugu i¢in onu o yola gotiirmektedir.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Mustafa Sabri Efendi, Allah’in iradesinin kulunun iradesine tabi olmasini ifrat ederek,

kulun Allah’in miilkiine miidahele manasinda degerlendirir. Insanin ciiz’? iradesi,

Allah’in miilkiine miidahele edemez. Ciinkii o irade kudret noktasinda ¢ok zayiftir.

Bediiizzaman ise, meseleye bu acidan bakip bu durumun Allah’in miilkiine miidahale

manasinda degerlendirilemeyecegini ifade eder. Ayrica Allah’in Hakim ismini

zikrederek meseleyi imtihan ve hikmet merkezli inceler. Boylece tabi olmanin

gerekcesini de ifade etmis olmaktadir.>*

%0 insan ve Kader s. 242

1 Nursi, Sozler, s. 760
392 I

slami flimlerde Metodoloji-IIl “Insan Iradesi ve Kudret-i Ildhiyye Baglaminda Kader Mes elesi”

ed. : Tlyas Celebi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2011, s. 42

96




SONUC

Kader meselesi gecmiste oldugu gibi giiniimiiz insanlarinin da zihinlerinde
yer edinen, gilincel yonleri bulunan bir problemdir. Kader amentiide gegtigi ilizere
iman esaslar1 arasindadir. iman esaslar ise zincir halkalar1 gibi birbirleriyle irtibatl
olduklari i¢in zihinlerdeki kadere dair olan bu problemler ¢oziilmelidir. Alimler,
filozoflar bu konuda gokga gayret gostermislerdir. Hakikat pesinde kosarken bazilari
batil yollara diisiip istikametten uzaklasmislardir. Bazilari da Islami kaynaklara

55393

“terkip metoduyla yani biitlinciil bir nazarla baktiklari i¢in hak yolda yerlerini

alip inananlar1 Ehl-i Stinnet ¢izgisi icerisinde tutma basarisini elde etmislerdir.

Biz de tezimizde bu alimlerden ayn1 dénemleri paylasan Bedilizzaman Said
Nursi’nin ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin goriislerini nazara vermeye

calistik.

Tezimizin neticesinde Mustafa Sabri Efendi, kader konusunda cebri savunan
durusuyla veya cebirden kurtulamayan goriisleriyle, Bediiizzaman Said Nursi ise
Ehl-i Siinnet’in ana govdesi igerisinde Maturidiyye ve Eg’ariyye ekollerini birlestirir

tarzda karsimiza ¢ikmistir.

Mustafa Sabri Efendi, agik¢a kendisinin Es’ariyye oldugunu ifade etmis fakat
gorlsleriyle cebirden kurtulamamistir. Seyhiilislam kader konusunda Miisliimanlari
dogru inanca sevk etmeye calismis, fakat anlasilmasi zor goriisleri ile bu amacina

hizmet edememistir.

Mustafa Sabri Efendi, insan iradesinin yaratilmis oldugunu savunmus ve ilahi
iradeye bagli oldugunu ifade etmistir. Insan iradesi igin itibari olma durumunu kabul
etmemistir. Boyle olmasini imtihanin 6niinde engel olarak telakki etmistir. Hatta bu
fikri savunan Maturidiyye mezhebini Mu’tezile’nin gorisleriyle Ortiismek ile

suclamis ve ikisini ayn1 kefeye koymustur.

Bunlar Mustafa Sabri Efendi’nin biisbiitiin olmasa da bazi fikirlerinin itidal ve

istikametten uzak oldugunu dile getirmemize sebep olmaktadir.

3B Aydin, s. 237
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Mustafa Sabri Efendi, Islam diisiince gelenegi igerisinde yerini almis bazi
alimlerin ve pozitif ilimlerle mesgul bazi bilim adamlarinin goriislerine eserinde yer

vermis Ve bu goriislerin kritigini yapmis lizerine kendi goriislerini eklemistir.

Bediiizzaman Said Nursi ise, mezhep ayrimi yapmayip, mensubiyet ifade
etmeden goriislerini ¢ocuklarin dahi anlayabilecegi seviyede “avamdan havassa”
dogru anlatarak Miisliimanlarin kader inancimi istikamette tutma c¢abasinda

bulunmustur.

Beditizzaman Said Nursi, goriislerini anlatirken kainattaki kanunlardan
hareket etmistir. Insanlarm nazarma bu diizeni yansitarak insanin da bu diizenden

azade olmayacagini, yapacaklari ve yaptiklart her seyin kaydedildigini ifade etmistir.

Beditizzaman Said Nursi, insan iradesinin merkezine yerlestirdigi meyelani
sorumluluk i¢in kaynak yapmis ve ciiz’i1 iradenin insana ait oldugunu ve bunun
yaratilmadigini kabul etmis. Imtihanin da bu iradeyle gergeklestigini ifade etmistir.
Vicdanen bu hali herkesin hissettigini vurgulayip, insanin kendi irade ve kasti ile
yaptig1 islerde sorumluluktan kacamayacagini, fakat ge¢misteki olaylar icin

teslimiyet¢i bir anlayisin da dogru olabilecegini ifade etmistir.

Bediiizzaman Said Nursi, Mu’tezile ve Cebriye mezheplerinin ehl-i bid’a
mezhebi olduklarini ifade etmekle birlikte bazi konularda, onlarin da az da olsa bir
kistm hakikatler tasidiklarini yazmistir. Keldm ilmi icerisinde ¢okca tartigsmalara
sebep olmus —ilmi ve ince bir mesele olup sadece ilim ehline mahsus oldugu- kaydi

ile zikrettigi meyelan meselesini izah etmistir.

Bediiizzaman Said Nursi, ge¢misten gelerek birikmis olan sorulari, stipheleri
ifade etmeden dogrudan cevaplarini yazmistir. Haliyle eserlerinde alint1 yapip da o
alintilan ¢lirlitme yoluna gitmemistir. Bu alintilarla olusacak bilgi kirliliginden insan

zihninin olumsuz olarak etkilenecegini belirtmistir.
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