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OZET
YUNUS EMRE DiVANI’NA KELAMI BiR BAKIS
BAYRAM, Kiibra
Yiiksek Lisans Tezi
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damsmani: Dr. Ogt. Uyesi M. Ciineyt GOKCE

Mayis 2019, 107 sayfa

Tiirk-Islam Edebiyatinin &nemli simalarindan olan Yunus Emre, aym
zamanda Tirk Tasavvuf geleneginin onde gelen sahsiyetlerindendir. Siirlerinde
stirekli olarak insanlar1 uyarict ve 6giit verici temalar islemektedir. Sade ve 6zlii bir
islup 6zelligi tasimanin yani sira derin manalar da igermektedir. Denilebilir ki Yunus

Emre’nin siirleri adeta bir halk hayat laboratuvaridir.

Temel gayesi insanlara diinya ve ahiret saadeti kazandirmak olan Kelam Ilmi,

“Ilahiyat-Niibiivvat-Sem’iyyat” seklinde ii¢ temel esas iizerine kurulmustur.

[lahiyat konularinda yiice Allah’m varhig, birligi, isim ve sifatlar1 ile benzeri

temalar islenir.

Niibuvvat baghigi altinda ise peygamberlik kurumu, insanlarin peygamberlere
olan ihtiyaci, peygamberlere gonderilen kitaplar, peygamberlerin temel 6zellikleri,
Hz. Muhammed’in peygamberligi ve O’nu diger peygamberlerden ayiran ozellikler

gibi temel noktalar ele alinir.

Sem’iyyat konular1 ise biitiiniiyle nakle dayali gaybi konulardir. Bu baglik
altinda 6zellikle kader, ahiret ahvali, yeniden dirilme, hasir, hesap, mizan, sirat,

cennet, cehennem, melek, cin, rizik, kabir ve azap konular tizerinde durulur.

Iste bu ¢alismada, Yunus Emre Divani; yukarida sz konusu ettigimiz Kelam
[lminin temel referanslar1 ¢er¢evesinde ele alinmakta ve bu konular1 nasil islediginin

tespiti hedeflenmektedir.

Yunus Emre Divani’ni inceledigimizde belirttigimiz biitiin bu agir konular

sade bir dil ve giizel bir iislupla; halkin anlayabilecegi bir sekilde dile getirdigini
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gormekteyiz. Baska bir deyimle Yunus Emre, kader gibi girift bir konuyu anlatirken
de cennetten ve cehennemden bahsederken de yine sade tislubunu korumakta
ve mesajlarmi aymi netlikte vermeye devam etmektedir. Bu, bazen bir kisiyi
muhatap seklinde, bazen bir doga harikasinin anlatimi {izerinden, bazen de konuyu

dogrudan dogruya ele alma seklinde olabilir.

Biz bu c¢alismamizda oOzellikle milli degerlerimiz olan edebiyatimizi ve
gelenegimizi -Yunus Emre ornekliginde- temel inang konular1 esliginde halkla
bulusturmay1 hedefledik. Bdylece yeni nesillerin de bir taraftan 6z benligini ve

degerlerini tanimasini, diger yandan da inang bosluguna diismemelerini amagladik.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat, Kelam, Iman, inang, itikat Yunus Emre, Yunus

Emre Divani.
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ABSTRACT
AN OUTLOOK ON YUNUS EMRE’S COLLECTED POEMS
FROM THE PERSPECTIVE OF KALAM
BAYRAM, Kiibra
Master’s Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assist. Prof. Dr. M. Ciineyt GOKCE

May 2019, 107 pages

Yunus Emre, one of the important figures of Turkish-Islamic Literature, is
also one of the leading figures of Turkish Sufi tradition. He constantly uses themes
stimulating and advising people in his poems. Besides having a simple and brief
style, his poems include deep meanings as well. It can be said that poems of Yunus
Emre are in fact public life laboratories.

Kalam, the main purpose of which is to provide people with wellbeing in this
world and afterlife, is based on three principles: “Theology-Prophethood-

Eschatology™.

In Kalam, the existence, uniqueness, names and attributes of Almighty Allah

and similar themes are covered.

On the other hand, under the title of Prophethood, the principle points such as
the institution of prophecy, the need of people to the prophets, the books sent to the
prophets, the main characteristics of prophets, the prophecy of Muhammad and the
characteristics distinguishing him from other prophets are discussed.

The subjects of Eschatology, however, are matters “hidden from mankind”
completely based on narration. Fate, the conditions of afterlife, resurrection, reunion,
reckoning, balance, as-sirat, heaven, hell, angel, djinni, livelihood, grave, and

torment issues are emphasized in particular.

VIl



In this study, the Collected Poems of Yunus Emre are discussed under the
basic references of abovementioned Science of Theology and it is aimed to

determine how Yunus Emre deals with these issues.

When the Collected Poems of Yunus Emre are examined, it is seen that he
discusses all these weighty matters in a simple language and beautiful style and he
expresses them in a way that can be understood by ordinary people. In other words,
Yunus Emre still maintains his simple style and continues to give his messages with
the same clarity while telling an intricate subject like fate or talking about heaven
and hell. This can sometimes be in the form of addressing to a person, through
explaining a wonder of nature, or by directly discussing the issue.

In this study, we aimed to bring together our literature and tradition, our
national values, to the public with the basic issues of belief in the example of Yunus
Emre. Thus, we intend for the new generations to recognize themselves and values

and not to fall into the gap of belief.

Key words: Theology, Kalam, Faith, Belief, Creed, Yunus Emre, Collected

Poems of Yunus Emre.
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GIRIS
“Bismillahirrahmanirrahim.

Hamd, alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap, miikafat ve ceza giiniiniin

(ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur.” (el-Fatiha 1/ 1-2).

Kiin’i bir kezin soylediin her nesneyi var eylediin

Yine Ghir bir soz ile anmi kilmak hardb nediirt

Yunus Emre’nin bu beytinde de dedigi gibi, Allah bir nesneye ‘ol’ derse o
oluverir. Sonra bir sozle var ettigini yine bir sézle yok ediverir. Her seyi yoktan var
eden, gelistiren, idare eden ve tiim giicli elinde tutan Allah’a sonsuz hamd ve

siikiirler olsun.

Nurunun bir yildiz gibi parladig, tiim insanligin kurtaricisi, yaratilanlarin en
hayirlisi, peygamberlerin sonuncusu ve alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.

Muhammed (s.a.v.)’e, ehl-i beytine ve hayirli immetine sonsuz salat ve selam olsun.

Allah Teéla’nin bizlere sundugu sinirsiz sayida nimeti mevcuttur. Hig siiphe
yoktur ki bu nimetlerinin basi Islamiyet’tir. Ve Islami ilimler igerisinde Kelam, biitiin
dini hiikiimlerin temelini olusturmasindan dolay1r en serefli ilim olarak kabul

edilmistir.?

Ehl-i Siinnet kelam Aalimleri, Kur’an-1 Kerim’de bulunan bazi ayetler
haricinde Cibril hadisinden de hareketle belirlemis olduklar1 imanin alti esasini,
inceleme ve arastirmalarda daha kolay olabilmesi ag¢isindan ii¢e indirgemislerdir.
Bunlar, ilahiyyat, niiblivvat ve sem’iyyat merhaleleriyle ilgili esaslar olup kelam

kitaplarinin ve kelam ile bagintili eserlerin ana planim olusturmuslardir.

L Yunus Emre, Divdn-1 Ildhiyat, nsr. Mustafa Tatci, (Istanbul, Kap1 Yaymlari, 2011), 194. Not:
Tezimizde degindigimiz beyitler bu eserden alinmustir.

2 Nireddin es- Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, trc. Bekir Topaloglu: Matiiridiyyye Akaidi, (Istanbul:
M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), Cevirenin Onsézii, 11.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ustl-i Selase”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42: 212.



[lahiyat bahislerinin gegtigi boliimde Allah ile ilgili olan, drnegin Alemin
yaratilmasi, Allah’in varligi, birligi ve O’nun ispati, isim ve sifatlar1 gibi konular yer

alir.

Niiblivvat bahisleri, peygamberlerin varliginin ispati, onlarin akli ve hissi
mucizeleri ve peygamberligin 6zellikleri vb. gibi peygamberlik ile ilgili konular yer

alir.

Sem’iyyat konularinda ise ahiretle ilgili mizan, sirat, cennet, cehennem gibi

konular ele alinmaktadir.

Bu ¢alismamizda Yunus Emre Divani’ni sistematik bir metotla inceleyerek
Kelam’in bu ii¢ temel baghigi altinda, Yunus Emre’nin kelami bakis agisini ortaya

koymaya calistik.

Calismamizin birinci boliimiinde Yunus Emre’nin hayati ve eserlerinden
bahsedecegiz. Ikinci béliimiinde ise Yunus Emre Divani’nda yer alan beyitleri bu iig

baslik olan ustil-i selase altinda, inceleyemeye calisacagiz.

Calismamizda Mustafa Tat¢t hocamizin hazirlamis oldugu “Yunus Emre
Divan-1 [1ahiyat” eseri esas alinmis olup islenen tiim konularda ele alinan beyitler bu
eserin iginden almmustir ve dipnotta “Divan-1 Ilahiyat” kisaltmasina gidilmistir.
Eserdeki beyitlerin sadece sayfa numarasi verilmis, siir ve beyit numaralar1 ayrica
verilmemigtir. Bilinmeyen kelimeler i¢in de yine bu eserin sonunda yer alan

sozliikten istifade edilmistir.

Bu calisma, Yunus Emre Divani’na keldmi bir bakis acisiyla yazilmis,
alaninda ilk ¢aligmadir. Ik calisma oldugundan eksiklikleri de muhtemeldir. Aym
zamanda devaminda yapilacak calismalara bir 6n kaynaklik edeceginden 6nemli bir

caligmadir.

Calisma konumu belirlememde ve hazirlanisi sirasinda goriis ve Onerileriyle
beni her tiirlii yonlendiren ve desteklerini higbir zaman esirgemeyen kiymetli
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ciineyt Gokge’ye ve Yunus Emre Divani’mi
incelememde metot ve yontemleri 6greten, ayni zamanda kitap temininde de bana
cokca destek olan saymm hocam Dr. Mustafa Tatgi’ya sonsuz tesekkiirlerimi

sunuyorum.



BIiRINCi BOLUM

YUNUS EMRE’NIN HAYATI VE ESERLERI

Tiirk milletinin ylizyillar iginde yetistirmis oldugu en biiyiik sahsiyetlerden
birisi olan Yunus Emre, Islam’in getirdigi irfan nuru ve Tiirk milletinin asirlar i¢inde
gelistirdigi milli kiiltiir unsurlartyla aydinlanan mutasavvif bir sairdir. O, Anadolu
insaninin gonliine yerlesmis bir erendir. Yunus Emre’nin bu denli taninmis olmasina
ragmen hayati hakkinda bildiklerimiz kisithdir. Oyle ki; Yunus Emre’ye ithaf edilen
kabirlerin sayist da oldukca fazladir. Bu ylizden kabrinin de tam olarak nerede
oldugu bilinmemektedir. Yunus Emre’nin hayat1 ile ilgili bildiklerimizi ise

vefatindan ¢ok sonralar1 yazilmis olan menakibindan ¢ikarabilmekteyiz.*

1.1.YUNUS EMRE’NIN HAYATI

Yunus Emre 13. ylizyil ortalarindan 14. yiizyilin ilk ¢eyreginde Orta Anadolu
havzasinda dogmus ve yasamis sair bir erendir. Yunus Emre’nin yasadigi yillar,
Anadolu’nun siyasi olarak ¢ok karisik oldugu, kitlik ve kurakliklarla da perisan
oldugu yillardir. 13. yiizyilin ikinci yaris1 Anadolu’da sadece i¢ karisikliklar ya da
siyasi ¢ekigsmeler yoktu. Bunlarin yaninda cesitli gayri siinni mezhep ve inanglar,
batinl ve mu’tezili goriisler de yogun bir sekilde yayilmaya baslamisti. Yunus Emre
boyle bir ortamda Allah askini ve giizel ahlakla ilgili diisiincelerini, kisaca Islam
tasavvufunu en giizel sekilde isleyerek Tiirk Miisliiman birligini saglamis ve bunun

gibi 6nemli vazifeleri dylesine karisik ve perisan bir ortamda ifa etmeyi basarmistir.®

Yunus Emre asagidaki beyitlerinde, Seyhi Tapduk Emre’den, Fakih
Ahmet’ten Mevlana’dan, Sultan Seyyit Necmeddin’den, Geyikli Baba’dan, Seydi

Balum’dan bahsetmektedir.®

4 Yunus Emre, Divin-1 I:ldhiydt, ngr. Mustafa Tatc1, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2011), Nasir’in notu, 3.
5 Yunus Emre, Divdn-1 ldhiydt, Nasir’in notu, 3-4. )
6 Ahmet Egilmez, Yiinus Emre Hayati ve A¢iklamali Divdani, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2016), 6.



Geyiklii 'niin ol Hasan soz eyitmis kendiiden
Kudret dilidiir soyler kendiiniin séz nesidiir’
*
Fakih Ahmed Kutbii’d-din Sultdn Seyyid Necmii’'d-din
Mevlala Celalii’d-din ol Kutb-1 cihdn kani®
*
Seydi Balum ilinden seker tamar dilinden

Dost baggesi yolindan eve dervisler geldi®

Bu beyitler bizlere Yunus Emre’nin hangi donemde yasadigina dair 6nemli

ipuclar1 vermektedir.

Yinus Emre, Risaletii’n-Nushiyye adli mesnevisinin sonunda verdigi:

Soze tarih yidi yiiz yidi-y-idi

Yiinus cdami bu yolda fidi-y-idi

Beytinden de anlasildigi kadariyla H. 707 yani M. 1307-8 tarihlerinde
hayattadir.’® Yine Mustafa Tatci hocamizin oldugu arastirmalara gore; Adnan Erzi
Tarafindan Bayezid Devlet Kiitiiphanesin’de bulunan bir yazmada su ifadeler

bulunmaktadir:

“Vefat-1 Yinus Emre
Miiddet-i ‘Omr 82

Sene 720"

" Divan-1 fldhiydt, 167.
8 Divan-1 fldhiydt, 542.
® Divan-1 [léhiyat, 516.
10 Yunus Emre, Divan-i Ildhiydt, Nasir’in notu, 4.



Bu belgeden anladigimiz kadariyla, Yunus Emre H. 648 yilinda dogmus ve
82 yillik bir dmiirden sonra H. 720 yilinda vefat etmistir.

Daha o6nce yukarida bahsettigimiz gibi bu belgenin dogruluguna dair yine
Yunus Emre’nin kendi siirlerinde rastladigimiz bazi delillerle anlayabiliyoruz. S6yle
ki; inceledigimiz bazi beyitlerinde Mevlana’dan, Geyikli Baba’dan, Ahmet Fakih’ten
ve Seydi Balum’dan séz ederek yasadigi donemle ilgili ipuglarmi verdigini
sOylemistik. Yine aym sekilde beyitlerinin bazilarinda Yagmaci Tatarlardan
bahsetmistir. Bunlarin hepsi Yunus Emre’nin yasadigi zamani dile getirmesi

acisindan ¢ok dnemli belgelerdir.

Mevlana Huddvendgar bize nazar kilali

Anun gérklii nazar: gonliimiiz ayndsidur

Mevlana sohbetinde sdzila isret oldu

‘Arif ma’nive tald: ¢iin bilediir ferisde'?

Bu beyitlerden Yunus Emre’nin, Mevlana sohbetinde bulundugunu
anlayabiliyoruz. Mevlana ile ilgili ya da diger cagdaslariyla ilgili beyitleri sadece bu
baktigimiz beyitlerle sinirli degil elbette. Ancak bizim g¢alismamizdaki amacimiz

dogrultusunda ¢ok fazla detaya girmemiz uygun kagmamaktadir.

Elimizdeki giincel bilgilere gore; Mevlana vefat ettigi zaman (6. 1273) Yunus
Emre 34-35 yaslarindadir. Fakih Ahmed®® ise Yunus Emre’nin dogumundan once
vefat etmistir (6. 1221). Yunus Emre’nin baz1 beyitlerinde bahsettigi Geyikli Baba®*
ise Osmanli’nin ilk dénemlerini goérmiis ve Orhan Gazi donemine kadar yasamistir.
Anlasilacag tizere Yunus Emre, Osman Gazi’nin saltanat yillarinda yagamis, Orhan

Gazi dénemine ulagsmis ve 1321 tarthinde de vefat etmistir.

% Divéin-1 llahiyat, 167.

2 Divéan-1 fldhiydt, 435.

13 Carhname adli manzumenin sairi, SAfi.

14 1]k Osmanl: tarihlerinde, kendisinden hiirmetle bahsedilen bir mutasavviftir.



Yunus Emre’nin nerede dogup biiylidiigli, nerede egitim aldigi, nereleri
gezdigi veya gecimini ne ile sagladigi konular ile ilgili kesin bilgi yoktur. Hangi
tarikata bagli oldugu, miirsidinin kim oldugu, aile hayati, ¢ocuklarinin olup olmadigi
konular1 da bilinmemekte. Sadece Bektasi menkibelerinde gegen bir rivayete gore
Yunus Emre’nin Sivrihisar yakinlarindaki Sarikdy’de dogdugu ve yine orada vefat

ettigi kaydedilmektedir.™

Sakayik Terciimesi’nde, Yunus Emre’nin Bolu yakinlarinda bir yerlerde
ikamet ettiginden s6z eder. Yine Yunus Emre’nin Karamanl olabilecegi konusu da
tartisma konusu olmustur. Bunun gibi daha nice kaynakta Yunus Emre ile ilgili
bilgiler vardir ancak kaynaklar arasinda bariz tutarsizliklar oldugundan Yunus
Emre’nin hayati ile ilgili net bilgiler ¢éziimlenememis ve bu yiizden de 1945’li
yillardan sonra Eskisehir ve Karamanli Yunus severler arasinda uzun tartismalar

meydana gelmistir.®

Yunus Emre’nin iyi bir egitim aldigim1 da siirlerindeki ilmine bakarak
soyleyebiliriz. Arapca ve Farsca’yi, Islami ilim ve irfani, Islam tarihini, seriat ve
tasavvufun inceliklerine vakif oldugunu gorebiliyoruz. Bir ihtimaldir ki; Yunus Emre
egitimini Konya’da yapmustir. Ciinkii devrin en 6nemli ilim ve kiiltiir merkezi
Konya’dir. Bizzat kendisi Mevlana ile goriistiiglinii, sema’ meclislerinde
bulundugunu siirlerinde dile getirmistir. Yine bir beytinde de Konya’dan

bahsetmistir.!’

Bir goniil ele getiir ferdagat ol geg¢ otur

Konya sehrinde yatur ol iki sultan kani*®

Ve yine;

15 Mustafa Necati Bursali, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, (Istanbul: Cile Yaynlari, 1982), 14.
16 Yunus Emre, Divdn-1 Ildhiyat, Nasir’in notu, 6.

Y7 Bursali, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 13-14.

18 Divan-1 Ildhiyat, 542.



Yunus 'un bu sozinden sen ma ’'ni anlarisan

Konya mendresini goresin bir cuvalduz*®

1.2.YUNUS EMRE’NIN ESERLERI

Yunus Emre’nin, giiniimiizde bilinen iki eseri mevcuttur. Bunlar; Divan-1

[1ahiyyat ve Risaletii’n-Nushiyye’dir.

1.2.1. Risaletii’n-Nushiyye

Bu eser, h.707 yani m.1307 yilinda Yunus Emre tarafindan mesnevi seklinde

yazilmis tasavvufl bir nasihatnamedir.

Yunus Emre’nin bu eseri, pek ¢ok yazma divanda basliksiz olarak ve
ilahilerden 6nce kaydedilmistir. Bildigimiz en eski niishalarin icerisinde sadece Fatih
yazmasinda, eserin sonunda bulunan ‘“hamdele” iginde ‘Riséletii’n-Nushiyye”
ibaresine rastlanmaktadir. Fuat Kopriili'niin “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar”
adli eserinde bir risaleden umumiyetle “Mesnevi” seklinde bahsedilir. Risalenin
“Risaletii’'n-Nushiyye” adiyla taninmas1 Abdiilbaki Golpinarli’nin arastirmalarindan

sonradir.?°

Risaletii’'n-Nushiyye belli bir plana gore yazilmis olmasiyla birlikte, eserin
uslibu Yunus Emre’nin ilahilerine kiyasla daha az siirsellik tasir. Fakat eser,
miikemmel bir sembolizm temeli iizerine oturtulmustur. Buradaki mefhumlar, tesbih
ve teshis sanatiyla islenmektedir. Misralarda derin bir diisiince ve hayal giicli goze
»21

carpar. Mehmet Kaplan’in ifadesiyle bu eser “Insanoglunun halini ortaya koyan

mesnevidir.?2

1 Divan-1 fldhiydt, 213.

2 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani Risdletii’'n-Nushiyye Tenkitli Metin, (Ankara: Kiiltiir Bakanhg,
1991) 1.

2L Mehmet Kaplan, Yunus Emre nin Insan ve Ahlak Gériisii-Risalat al-Nushiyya i Tahlili, (Istanbul:
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 1973), XXI, 66.

22 Tatc1, Yunus Emre Divan: Risdletii 'n-Nushiyye Tenkitli Metin, 3.



Abdiilbaki Golpmarli’nin Risaletii’n-Nushiyye ile ilgili iki ayr1 c¢aligmasi
olduk¢a ragbet gormiis ve konuyla ilgili calismalarda kaynak olarak kullanilmstir.
Bunlardan birincisi bir metin tenkidi denemesidir. (Bkz. Yunus Emre Divan, Istanbul
1943) Golpinarli’nin bu ilk nesrinde mesnevi 573 beyittir. G6lpinarli daha sonra bu
nesrinden vazgecmis ve eserin en iyi yazmasi kabul edilen Fatih niishasini, higbir
metin tenkidine bagvurmadan nesretmistir. (Bkz. Yunus Emre — Divdn ve Risdldat-al-
Nushiyya, Istanbul 1965) Bu eserde de, 563 beyit bulunmaktadir.?®

1.2.2. Divan-1 Ilahiyat

Divan, Yunus Emre’nin imanini, askini, tevhidin hakikatiyle ve ilahi
giizelliklerle ilgili diislincelerini 6grendigimiz eseridir. Ancak elimizde Yunus Emre
doneminden kalma yazma bir niisha ya da bizzat kendisinin yazmis oldugu herhangi
bir Divan yoktur. Yunus Emre’nin bazi beyitlerinden anliyoruz ki; kendi Divani’ni

aslinda hayatta iken tanzim etmistir.?*

Yunus miskin ani gormis eline hem divan almig

‘Alimler okuyamamus bu ma ‘niden tuyan gelsiin®®

*

Yunus Emrem sebaki senden okur

Elinde defteri divam sensin®®

*

Yunus oldiysa adum pes ne ‘aceb

Okuyalar defter s divanumi®’

2 Tatc1, Yunus Emre Divani Risdletii'n-Nushiyye Tenkitli Metin, V.
24 Yunus Emre, Divin-1 Ildhiyat, Nasir’in notu, 53-54.

% Divan-i fldhiydt, 358.

% Divan-1 Ildhiyat, 413.

2" Divan-1 Ildhiyat, 534.



Risaletii’n-Nushiyye’nin sonunda verilen tarih beyti de Yunus Emre’nin
Divani, daha hayattayken yazilip tertip edildigini dogrulamaktadir. Ancak yukarida
da ifade ettigimiz gibi Yunus hayatta iken yazilip tertip edilen Divan elimizde
mevcut degildir. Nitekim mevcut Yunus Emre Divan’lar1 arasindaki farkliliklarin
coklugunu dikkate alarak simdiki haliyle s6zlii kaynaklardan derlenmis oldugu

izlenimini almaktay1z.2®

Eski tarihli el yazmasi divanlar tek tek ele aldigimizda, bu eserlerde Yunus
Emre’ye ait 200 ile 300 arasinda siirin oldugunu gormekteyiz. Ancak bu say1 baska
arastirmalarin sonucunda 400’{in iizerine ¢ikmistir. Mustafa Tatc1 hocamizin “Yunus
Emre Divan’i-Tenkitli Metin” eserinde 417 tane siiri bulunmaktadir. Ancak bu
siirlerden bazilar1 tartismali oldugundan siir sayisinda herhangi bir degisikligin

olabilmesi imkan dahilindedir.

Divan’a alinan Yunus mahlashi siirlerin disinda daha onlarca siir
bulunmaktadir. Ancak bu siirler daha sonra yasamis olan Yunus, Asikpasa veya Sait
Emre gibi sifi sairlere ait oldugunu disiiniilmektedir. Ciinkii her ne kadar Yunus
mahlash siirler olsa da, gercek Yunus Emre’nin iislubu ve diisiincesi bakimindan
siirler arasinda biiyiik farklar goriilmektedir. Bu yiizden hangi siirin Yunus Emre’ye

ait oldugu ya da olmadig1 kolayca analiz edilebilmektedir.

Yunus Emre, siirlerini genellikle aruz ve hece vezni ile yazmistir. Divanda

aruzlu siirler hecelilere gore daha azdir. Yogunluk olarak heceli siirler mevcuttur.

Biitlin siirler beyit esasiyla yazilmistir. Yazma eserlerde dortliikk seklinde
herhangi bir siiri mevcut degildir. Bu genel olarak o devre ait bir 6zelliktir. Fakat
musammatlar?® ikiye boliindiigiinde her beyit bir dortliige doniisiir. Ayn 6zellik
Mevland’nin Fars¢a gazellerinde de goriilmektedir. Bu siirlerin ¢ogu hece ile
yazilmis izlenimi verdiginden, agizdan agiza nakledilirken bozulmus olma ihtimali

vardir. 30

28 Yunus Emre, Divdn-Se¢meler, hazirlayan: Mustafa Tatc1, (Ankara: DIB Yayimnlari, 2012), 84.

29 Musammat, ayr1 bir nazim bi¢imi olmamakla birlikte, gazel ve baz1 kasidelere uygulanan bir divan
edebiyat1 teknigidir. Her dizesi ikiger esit ve ortak uyakli boliime ayrilan divan kosuk bi¢imidir.
Yunus Emre Divan’indaki siirlerin pek ¢ogu bu teknikle yazilmistir.

%0 Yunus Emre, Divdn-Secmeler, 85.



Yunus Emre’nin musammat siirlerinde, her beyit musammat degildir. Bazi
beyitler kafiye uyumu gozetilmeksizin devam edebilmektedir. Bu da musammat
siirlerin aruzla yazilmaya calisilmis olabilir diye diisiindiirmektedir. Buradan yola

¢ikarak anliyoruz ki, Yunus Emre tam bir gecis donemi sairidir.3

Yunus Emre’ye gore kulak kafiyesi esastir. Cilinkii kafiyeyi bir ses estetigi
olarak degerlendirir. Kulaga gelen her tiirlii ahenkli sesle kafiye yapar. Bu yiizden
Yunus Emre Farsga veya Arapga bir kelimeyi birbirine benzer seslere sahip olmak

kaydiyla kafiyeli kullanabilmistir.

Musammat siirler, ic kafiyelerden (seci)®? olusmaktadir. Bu siirler hece ile

yazilmus siirler gibi degerlendirilip dortliikler halinde de yazilabilirler.®

Divan’daki siirlerin hepsini bir biitiin olarak degerlendirecek olursak; Yunus
Emre edebiyat tarthimizde kosma, nutuk, ilahi (nefes) gazel sairidir diyebiliriz. Onun
ilahilerini sadece kosma seklinde yazdigini sdyleyenler vardir ancak buna katilmak
mimkiin degildir. Bununla birlikte Yunus Emre dil ve iislup anlayisinda milli
hiiviyetinden hicbir sey kaybetmemistir. O, Tiirk dilini aruza ciddi bir sekilde adapte
etmis ve ilk defa milli siir seklini Gazel’e yaklastirmistir. Adina “Y0nus tarzi”

denilen kendine mahsus bir iislubun banisi, ilk biiyiik sairimizdir.3*

Yunus Emre Divan’indaki siirler her ne kadar ilahi, nutuk veya nefes
tiirlerinden olusmaktadir desek de bu siirlerin arasinda birer ikiser tane de olsa
miinacat, na’t-istisfa, mi‘rdcname,viicidname salatndme, nasthatname, yasname,
baharname, sathiyye, mahgername, liigdz, fiitivvetname gibi tirler de

bulunmaktadir.®®

31 Yunus Emre, Divan-Secmeler, 85.
32 Nesirde yapilan uyak anlamima gelmektedir.
3 Yunus Emre, Divdan-Se¢meler, 86.
34 Yunus Emre, Divdn-Secmeler, 87.
% Yunus Emre, Divdn-Secmeler, 87.
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IKiNCi BOLUM

YUNUS EMRE DiVANI VE USUL-i SELASE

2.1. iILAHIiYAT BAHISLERI

Yapilan arastirmalar bize, insanligin tarih boyunca bir seylere inandigini ve
taptigin1 gostermektedir. Bu konuyla ilgili ¢izilen resimler, insa edilen mabetler vs.

bir¢ok 0rnegi glinlimiize kadar ulasmay1 basarmistir.

Insanin bir seylere inanma istegi fitratinda saklidir. Insanlar mutsuz
olduklarinda mutsuzlugunu giderecek, hasta oldugunda hastaligini giderecek, bir sey
istediginde onu ona verecek birilerini arar. Kisaca insan acizliginin farkina
vardiginda kendisinden daha iistiin bir varliga siginma istegine kars1 koyamaz. Bu
insanoglunun yaratilisinda var olan ve en olagan bir sekilde kendini gerceklestirmeye

devam eden bir seydir.

Yaraticinin varligina inanma, insan hayatinin en énemli asamalarindandir ve
yine insan hayati icin biiyiik bir motivasyon kaynagidir. Inanan kisi bu diinyada
yalniz olmadigin1 ve kendinden istiin, askin bir varligin oldugunu bilir ve O’na ne
zaman ihtiya¢ duysa yetisecegine goniilden inanir. Inanan insanin i¢inde olusan o his
o kadar kuvvetlidir ki, bu his onun ruhi bir darliga diismesini engeller. Imansizlik ise
insan hayatinda biiylik bir bosluk meydana getireceginden dolayr Allah’a iman, bir
kul i¢in en gerekli seydir.

Bu boliimde oncelikle Allah’a imani ele alip devaminda O’nun varligini ve
birligini, O’nun isim ve sifatlarini alt basliklar halinde inceleyecegiz. Allah’a imanin
ardindan; insanin fiilleri, irade hiirriyeti ve kaza-kader konular1 da yine bu boliimiin

alt bagliklar1 arasindadir.

11



2.1.1. Allah’a iman

Iman, kelime olarak ‘inanmak’, ‘siiphesiz ikna olmak’ gibi anlamlara gelir.
Temelinde akli ve sagduyuyu bulundurdugundan kor bir teslimiyeti ve taklidi saf dis1
birakir.®® Aymi zamanda iman, inangla baslayan ve bilgi ile devam eden gayretin

tasdik ile onay asamasina ulastirilmasidir.®’

Ehl-i kible, Allah’a iman etmenin farz oldugu, inkar etmeninse haram oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Bununla beraber imanin farz olusunun akil yoluyla m1

yoksa nakil yoluyla mi1 olmas1 gerektigi konusunda ayriliga diismiislerdir.®

Ebl Hanife, Allah’in varligim1 ispat i¢in hem nakli hem de akli delillere
basvurmustur. Ancak daha ¢ok inkarcilar ve bidat ehli ile muhatap oldugundan akli
delillerin kullanimina 6ncelik vermistir.3® Hakim es-Sehid, el-Miinteka adli eserinde
Ebl Hanife’nin s6yle dedigini nakleder: “Goklerin, yerin, kendisinin ve diger
yaratiklarin yaratilisgina miisahede edebilen bir insan i¢in yaratanini bilmemesi
hususunda hi¢bir mazereti yoktur.” Yine Ebt Hanife soyle demistir: “Allah higbir
peygamber gondermemis olsaydi bile insanlarin, akillarin1 kullanmak suretiyle

yaratam bilmeleri gerekli olurdu.”*

Es’ariyye alimleri, hi¢bir seyin akil yoluyla insan i¢in gerekli hale
gelmedigini, akil ile olsa olsa bazi seylerin 1yiligi ve kotiiliigii anlasilabilir demistir.
Bununla beraber, tabiatin yaratilmig, yaraticinin ise kadim oldugu da bilinebilir
demislerdir. Mu’tezile ise tek basina Allah’a iman1 ve nimetlerine siikrii gerektirici
olduguna, dini hiikiimleri ise kendi basina ispata kafi geldigine hiikmetmistir. Ehl-i
Stinnet’e gore akil bir vasitadir. Akil sayesinde nesne ve olaylarin giizelligi ve
cirkinligi, imanin gerekliligi ve nimetlere siikriin liizumu anlasilabilir. Akil

vasitastyla insanlara bu hususlari anlatan ve gerekli kilansa gergekte Allah’tir.*!

3% Saban Ali Diizgiin, “Dinin Kaynagima Iliskin Tartismalar”, Islam Inan¢ Esaslar: El Kitab:, Ed.
Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 19.

37 Ramazan Altintas, “Insanin Zihin Halleri”, Islam Inan¢ Esaslar: El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013) 39.

% Sabhni, Matiridiyye Akaidi, 167.

% Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii I-munife li’I-Imam Ebi Hanife, trc. Tlyas Celebi: Imam-1 Azam
Eba Hanife nin itikadi Gériisleri, (Istanbul: M. U. 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2014), 40.

40 Sabani, Mdtiiridiyyye Akaidi, 167.

41 Sabani, Matiiridiyyye Akaidi, 197.
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Imann akil yoluyla lizumlu olusunun manasi bireyin, yapmakla miikafata ya
da terk etmesiyle cezaya miistahak olmasi demek degildir. Ciinkii miikafat ve ceza
ancak nass ile bilinebilir. Bize gére bunun anlami, Allah’in varligimi benimsemek
O’nu inkar etmekten ve Allah’1 bir bilmek O’na ortak kosmaktan daha dogru oldugu
hususunda aklin bir tercih yapmasidir. Oyle ki akil bu iki seyin ayni degerde

olmadigina hiikmeder.*?

Imanm mahiyetine gelecek olursak, Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore imanimn
esasi, kalbin tasdikinden ibarettir. Ciinkii ayet ve hadislerde iman, dilin ikrarina degil
kalbin tasdikine baglanmistir.*® Tasdik, bilgiye dayal: bir kararlilik ifadesidir. “Iman,
tasdikten ibarettir” demek, dolayli olarak bilgiye yer vermek demektir. Bu yiizden
tasdikin bilgi ile yakindan bir iliskisi vardir. Bir seyin dogru ve gercek oldugunu
ifade eder.** Maturidiyye’den bir ¢ok alim imanin tasdik ve ikrar oldugunu sdylerken
Kerramiyye o, sadece bir ikrardir demistir. Cehm b. Safvan ile Kaderiyye’den

Hiiseyin es-Salihi de iman bilmekten baska bir sey degildir demislerdir.*

Sunu da belirtmekte fayda gormekteyiz. “Dil ile ikrar etmek” demek aslinda
kalpteki tasdiki haber vermek demektir. Eger bir kisi “inandim” der ancak kalbinde
buna dair bir tasdik bulundurmazsa, bu kisinin haberi gergeklikle bagdasmaz. Bu
yiizden bu kisiler asagidaki ayette de gordiigiimiiz gibi Allah Teala tarafindan

miinafik say1lmis ve imandan nefyedilmistir.*®

“Bedeviler “iman ettik” dediler. De ki: “iman etmediniz. (Oyle ise, “iman

ettik” demeyin.)...” (el-Huctrat 49/14)

Allah’a iman1, Allah’in varligina ve birligine goniilden inanmaktir seklinde
tanimlayabiliriz. Bu iman esaslarinin birincisi ve en temelidir. Sadece Islamiyet’in

degil, biitiin ilahi dinlerin temelini de tevhid*’ olusturmustur.

42 Sabini, Matiiridiyyye Akaidi, 169.

4 Temel Yesilyurt, “imanm Mahiyeti”, Kelam El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015) 300.

4 Altintas, “Insanin Zihin Halleri”, 39.

4 Sabini, Matiiridiyyye Akaidi, 170.

4 Sabani, Mdtiiridiyyye Akaidi, 171.

47 Tevhid: Allah’tan baska yaraticinin olmadigina inanmak. O’nu birlemek.
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48

Diinya i¢in gussalanan™ mescid goricek tutinan

Anda iménsuz bulinan Allah’1 bir bilmeyendiir®

Bu beyitte Yunus Emre’nin iman ile ilgili diislincesini gérmekteyiz. Ona gore

hakiki iman “Allah’1 birlemek™ tir. Birlemeyenin durumu ise imansizliktir.

2.1.1.1. Allah’n Varhg ve Birligi

Varlik konusu, Kelam ilminin ilk konularindan biridir. Zira her seyin basi da
varliktir ve varlik konusu zorunlu olup olmama yoéniinden ‘Vacip varlik’ ve

‘Miimkiin varlik’ diye ikiye ayrilir.

Bagka bir varlik tarafindan var edilen ve var olup olmamalar1 aklen caiz olan
varliklara miimkiin varliklar denir. Miimkiin varliklar1 var edip yoklugu asla

diisiiniilemeyen varliga ise ‘Vacip varlik’ ya da ‘Zorunlu varlik’ denir.*

Yoklugu asla diisiiniilemeyen varliktan kasit Allah’tir. Kelam ilminde Allah
anlayisi, diger dini tasavvurlart ve varliklar arasindaki iligki bi¢imlerini

sekillendirdiginden dolay1 biiyiik 6nem tasimaktadir.

Allah’1n varlig1 meselesi, evren hakkinda basit bir tefekkiir ile anlasilabilecek
bir husustur. Bu anlamda insan, hem i¢ hem dis diinyasindan hareketle Allah’in

varligina iliskin bilgilere akli ile ulasabilir.

Maturidilige gore, evrenin varolus agisindan incelenmesi, O’nun ilim, irade,
kudret sahibi bir yaratici tarafindan yaratildigini anlamak i¢in yeterlidir. Bu nedenle
Allah’in varligim1 bilmek aklen zorunludur. Yani Allah, uyarici olarak peygamber
gondermemis olsayd: da insanlar akillariyla yaraticiyr bulmalar1 gerekirdi. Bununla
beraber Allah’in zati hakkinda sahip oldugumuz bilgiler O’nun isim ve sifatlarina

dayanmaktadir.5? fsim ve sifatlarmnin hepsini aklen bilmemiz miimkiin olmadigindan

8 Gussa: Tasa, iiziintii. Sikint1, kayg.

4 Divan-1 fldhfydt, 206.

% Harun Isik - Murat Serdar, Sistematik Kelam I, (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 20.

51 Saban Ali Diizgiin, ”Varlik”, Kelam El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015) 214.

52 Temel Yesilyurt, "Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”, Kelam El Kitab:, Ed. Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2015) 144.
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burada nakli delillere ihtiya¢ duymaktayiz. O’nu ancak Kur’an-1 Kerim ve hadiste

nispet edilen isim ve sifatlarla ¢agirabiliriz. >

Allah’m varligini ispat, kelam ilminin temel meselelerindendir. Kelamcilar bu
meselenin 6neminden dolay1 konu lizerinde durmus ve insanlara Allah’in varligin

delillerle agiklamaya ve akillardaki siipheleri gidermeye caligsmiglardir.

Allah’m varliginin delilleri klasik doneme gore genelde kozmolojik, ontolojik
ve teleolojik delillere dayalidir. Modern donemde ise bu delillere ek olarak dini

tecriibe ve ahlak delili de eklenmistir.>*

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligi, ilim ve kudretinin ispat1 konusunda gaye
ve nizam delillerine ¢ok rastlamaktayiz. Bu delil giiniimiizde de herkese hitap

edebilen ve en ¢ok kullanilan delildir.

Evrendeki tiim varliklarin belli bir diizeni ve gayesi mevcuttur. En kii¢iik yap1
tagi atomdan, kainattaki en biiyiik yildizlara kadar, baktigimiz, gordiiglimiiz ya da
gormedigimiz tim varliklar belli bir sistemle hareket etmektedir. Evrende

miikemmel bir uyum, essiz bir diizen vardir ve evrende amacsiz bir varlik bulunmaz.

“Gokleri yedi kat tlizerine yaratan O’dur. Rahman’in bu yaratmasinda bir
diizensizlik bulamazsin. Goziinli ¢evir de bir bak, bir catlak (diizensizlik) gorebilir

misin?” (el- Miilk 67/3)

Insan akli gaye ve nizami gdrebilme yetenegi ile yaratilmistir. Bu yiizden
ayette de gordiigiimiiz gibi akleden bir insan, ¢evresindeki diizeni gorerek Allah’in
varligina ulasabilir. Bunun yaninda kelamda tevarud delili de vardir ki, bu da evrenin
birden fazla tanr tarafindan yaratilmis olup olmamasi iizerinde durur. Eger birden
fazla tanr1 olmus olsaydi bu diizen bu kadar miikemmel olabilir miydi? Akillara
gelen bu soru da aslinda Allah’in birligini de aklen bulabilecegimizin ispatidir.
Diinya hayatinda insanlar arasindaki diizen bile tek bir yerde toplaniyorken, bu kadar

essiz ve biiyiik evrenin diizeni nasil olurda birden fazla tanrinin elinde olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in alemde kendinden bagka bir ilah
bulunmadigi, goklerdeki ve yerdeki tiim egemenligin O’na ait oldugunu belirtmesi

tevhidi vurgulamaktadir.

58 Yesilyurt, ”Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Tlkeler”, 144.
% Diizgiin, “Varhk”, 222.
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Tevhid, Allah’a yaratici, riziklandirict olarak iman etmek, O’nu sifat ve
fiillerinde birlemektir.®® Kelam ilminin en 6nemli konusunu teskil eden tevhid
inancinin agiklanmasinda Selefiyye, Mu’tezile, Miisebbihe, islam filozoflar1 ve Ehl-i

Siinnet kelamcilarina ait bazi farkli goriisler giindeme gelmektedir.*®

Selefiyye Allah’in zati, fiili ve haberi sifatlarinin hepsini nasslarda yer aldigi
gibi te’vile tabi tutmaksizin kabul ederken Mu’tezile bu sifatlarin bir kismim
benimseyip bazilarin1 ret ediyor ve bazilarii1 da te’vil ediyordu. Bu sebeple
Mu’tezile’ye Muattila, Selefiyye’ye de Sifatiyye denilmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan
Ehli Siinnet kelamcilar1 da Selefiyye gibi Sifatiyye’den kabul edilmistir.>’

Selefiye’nin siari, Akaidde akla rol vermemek ve miitesabihatin te’viline
girismemektir. Bununla beraber onlar, yaraticiyr hicbir sekilde yratilmis olanlara
benzetmezler. Benzetmenin her ¢esidinden kaginirlardi. Allah’in sifatlar1 konusunda
zanla hiikkmetmek onlara gore caiz degildir. Selef alimlerinin bazilar1 benzetmeye
diismeme konusunda o kadar titiz davranmislardir ki, naslarda varid olan “yed, vech,
istiva” gibi sifat-1 haberiyyeyi nastaki Arapc¢a seklinden bagka herhangi bir dille
sdylenmesine bile cevaz vermemislerdir.%®

Selefiyye’nin tesbih endisesinden dolay1 te’vilden kacgisini yanlis anlayan bazi
ziimreler ifrata diiserek tesbihe gitmis ve te’vilden kacinalim derken tecsime®®

kaymislardir. Hagviyye veya Miisebbihe diye isimlendirilen bu gruplardan bazilari

Hanabile’ye nispet edilse de Selef-i salihin’in onlarla ilgisi yoktur.°

Yunus Emre Divan’inda bizlere, Allah’in varlifiyla ve birligiyle ilgili derin
fikirler sunmaktadir. Divan’1 inceleyip gordiiglimiiz kadariyla Yunus Emre’ye gore
insanlar, melekler, cinler, hayvanlar, bitkiler, tiim diinya ve alemi Allah yaratmistir.

Kisacasi, maddi manevi her seyin yaraticist Allah’tir.

% Abdulmecid ez-Zindani, Kuran ve Kainat Ayetleri Isiginda Tevhid, 11.

5% Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, “Tevhid”, Kelam Terimler Sézligii, (Istanbul: Isam Yayinlari,
2015), 321.

57 Bekir Topaloglu, Kelam flmine Giris, (Ankara: Damla Yaymevi, 2014), 115.

58 Topaloglu, Kelam Ilmine Girig, 116.

5 Tecsim: Allah’a cismiyet nispet etme.

8 Topaloglu, Kelam [lmine Giris, 116.
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Kiin’i bir kezin® séylediin her nesneyi var eylediin
Yine éGhir bir séz ile ani kilmak hardb nediir®

(Bir defa ‘ol’ dedin, her nesneyi var eyledin. Yine bir s6z ile yok etmek Senin i¢in

nedir ki?)

Yunus, Allah’in biitiin nesneleri “Kiin” emriyle yarattigin1 ve yine yarattigi

her seyi bu emirle harap edecegini soyliiyor.

Seniindiir padisahlik kudretiin var
Yaratdun yiri gogi heybetiin var®®

(Padisahlik Senindir, kudretin var. Yarattin yeri gégii heybetin var)

Seniin emriin ile doner felekler®
Hem ayun giinesin devrdn® Sensin®

(Gokler, Senin emrin ile doner. Hem aymn hem giinesin devrani Sensin)

Yunus, gogiin ve gokte bulunan her seyin O’nun emriyle dondiiglinii yani
aslinda her seyin O’nun elinde oldugunu ve her seyi yoktan var eden Allah’in tek gii¢
sahibi oldugunu soylemektedir. Yunus, beyitlerinde O’nun esi ve benzerinin

olmadigini, evvel ve ahir oldugunu da soyler.

61 Kez: Defa, kerre.

2 Divan-1 fldhfydt, 194.

8 Divan-i fldhfydt, 148.

64 Felek: Gok, sema.

% Devran: Diinya, felek, zaman, talih. Dénme, dolasma.
8 Divan-1 Ilahiyat, 413.
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Hem evvelsin hem Ghir kamu® yirlerde zahir®®

Hi¢ makam yokdur sensiiz ben nigiin goremezin®

(Sen hem evvelsin hem &hir. Sensiz hig¢ bi¢ bir makam yoktur. Yerlerde goriiniirsiin
hep.)

Yunus, Allah’a seslenirken padisah benzetmesinde bulunmustur ve Allah

inancini bir hazineye benzetmektedir.

Iy padisah iy padisah us™ ben beni virdiim sana

Genc ii hazinem kamust sensiin beniim onden sona’

(Ey Padisah! Ey Padisah! Ben, beni verdim Sana! (Onden sona) gengligimde de

yasliligimda da biitiin hazinem Sen’sin benim)

Hazine, kiymetli seylerin saklandig1 yerdir. Ayn1 zamanda biiylik servet de
demektir. Yunus Allah’a imanin ne derece kiymetli oldugunu vurgulamak adina,
Allah’a imanm1 hazineye benzetmistir. Ona gore gergek hazine yani hakiki iman

sarttir.

Ben gelmediim da viyigiin beniim igiim seviyigiin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaya geldiim™

(Benim isim sevmektir... Dostun (Allah’in) evi goniillerdir. Goniiller yapmaya

geldim.)

87 Kamu: Biitiin, hep.

88 Zahir: Goriinen, acik, belli.
6 Divan-1 {1ahiyat, 386.

0 Us: Iste.

™ Divan-1 Ildhiyat, 108.

2 Divan-1 Ildhiyat, 297.
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Bu beytinde Yunus Emre, Allah’in tecellisinin kalpte oldugunu
sOylemektedir. Kanaatimizce Yunus Emre’ye gore Allah’a iman konusu, Allah’in
varligina ve birligine inanmakla baslayip, goniilde hissetmek ve gonle yerlestirmekle
devam etmektedir. Hatta O’nun varhigina ve birligine inanmak ve goniilde
hissetmekten daha da oteye gecmek gerekmektedir ki, iman tam hakkiyla yerini
bulsun. Burada Yunus’un aslinda Ehl-i Siinnet kelamecilartyla ayni goriiste oldugunu

anlamaktayiz.

2.1.1.2. Allah’in isimleri

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde Allah’in en gilizel isimlere sahip oldugu
gecer. Hz. Peygamberin de Allah’in isimleriyle alakali bazi hadis-i serifleri
mevcuttur. Hatta Buhari, Miislim gibi sahih kaynaklarin bazilarinda Allah’in doksan

dokuz isminin olduguna dair rivayetler vardir.”

Allah’1n, Kur’an-1 Kerim’de veya hadis-i seriflerde gegen isimleri disinda da

isimlerinin olmasi olagandir. Nitekim bir hadis-1 serif soyledir;

“Allah’1m! Sana ait olan her isimle senden dilerim; o isim ki, onunla Kendini
adlandirdin veya kitabinda indirdin. Yahut yarattiklarindan birine 6grettin. Yahut da
yalniz Senin katinda bulunan gayb ilminde onu zatina tahsis ettin.” (ibn Hanbel, I:

391).7

Calismamizda Allah’in isimleriyle ilgili kelami anlamda herhangi bir beyite

rastlayamadik. Bu yiizden bu boliimde beyit incelemesi yapamayacagiz.

2.1.1.3. Allah’1n Sifatlar

Sifat kavrami sozliikte herhangi bir varligin hallerini ve 6zelliklerini gdsteren
ve bdylelikle o varligin taninmasini saglayan bir isimdir. Sifatin 1stilah manasi ise

Allah’1n zatina nispet edilen mana ve kavramlardir diye agiklanmistir.”

8 Mevliit Ozer, ”ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam El Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2015) 229.

" Ogzer, ”11ahi Isim ve Sifatlar”, 229.

75 Isik - Serdar, Sistematik Kelam 1, 195.
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“En giizel isimler Allah’indir. O’na, o giizel isimlerle dua edin...” (el-A’raf
7/180)

Ayet, bize en giizel isimlerin Allah’a ait oldugunu sdylemektedir. insanoglu
O’nun zatim1 anlamakta acziyete diistiigiinde varliklarla olan iliskisi sonucunda
ortaya ¢ikan nitelikleri lizerinde bir anlayis gelistirmelidir ki O’nun tecellisi olan o

giizel isimleri(sifatlar1) gorebilsin.

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde Allah’in sifatlarina sahit oluyoruz.
Ornegin, uluhiyetin agiklandig1 yerde tevhidi muhafaza etmek adina tenzihi sifatlara

1srarla vurgu yapilmaktadir.”®

Tenzihi sifatlar Allah’in bir, dogmamis, dogurmamis, esi ve benzeri olmayan
ve yaratiklarin higbirine benzemeyen bir varlik oldugunu bildiren sifatlardir.
Miitesabih lafizlarla sabit olan haberi sifatlar O’nun tenzihi (selbi) sifatlarinin
istisnas1 olup, te’vil edilmeden keyfiyetsiz olarak kabul edilmesi gerekir. Bunlar,

yed, vech, nefs, arsa istiva, gazab, r1za, kaza ve kader gibi sifatlardir.”’

Ehl-i Siinnet’e gore Allah, kemal ile ifade edilen sifatlarla vasiflanmistir. O,
eksiklik acziyet ve devamsizlik belirten seylerden miinezzehtir. O’nun sifatlar
sonradan olmusg ve bildhere yok olan arazlar cinsinden degildir. Bilakis onlar ezeli,
ebedi, kadim ve zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar hi¢bir sekilde yaratilmis olanlarinkine
benzemez. O, hay (daima diri olan), alim (bilen), kadir (giicii yeten), semi’(igiten),

basir (gbren), miitekellim (sOyleyen) gibi sonsuz kemal sifatlarina sahiptir.

Batmiyye ile Islam filozoflar1 Allah’in gercek manada hay, alim, kadir gibi
sifatlarin1  kabul etmemis ve yaratilmislarin tasidigi bu sifatlarla  Allah’in
vasifalandirilamayacagini ileri stirmiislerdir. Mu’tezile kelamcilar1 ise Allah’in bu
sifatlarla vasiflandigin1 kabul ettikleri halde bu sifatlarin varolusunu ve Allah’in zat1
ile bulunusunu reddetmislerdir. Buna gére Mu’tezile kelamcilar1 “Allah alimdir”
hiikmiinii kabul ettigi halde, “Allah ilim sahibidir” hiikkmiinii benimsemez ve sebebini
ise soyle ifade ederler; Allah icin ‘alimdir’ derken O’nun zat ve sifatlarim1 aklimizda
ayni anda tasavvur ederiz. Ancak ‘ilim sahibidir’ dedigimizde O’nun zatindan baska

bir de ‘ilim’ diye miistakil bir mana tasavvur etmis oluruz. Bu durumda O’nun

76 Is1k -Serdar, Sistematik Kelam 1, 197.
" Beyazizade Ahmet Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, 41.
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zatindan baska, diger bir ifadeyle Allah’in zati iizerine zaid, kadim manalarin
varligini ispat etmis oluruz ki, bu da kadimlerin ¢ogalmasi anlamina gelir ve tevhit

prensibine aykir1 diiser.”

Yunus Emre’ye gore Allah, tiim aleme Celal ve Cemal sifatlarini tecelli eder.

O’nun zatini anlamak ise bu sifatlar1 anlamakla mumkiin olur.

Sen bunca sifat birle pirhan’® iken iy server

‘Asiklar devletisin meshur oldun cihdna®

(Ey Padisah! Sen gizli iken, bunca sifati1 cihanda meshur eyledin. Asiklarin meshur
devleti oldun)

Yunus Emre bu beyitte, Allah’in tiim sifatlarin1 kainata tecelli ettirdiginden
bahsetmektedir. O’na asik olanlarin devleti tiim cihandir. Her varlikta O’nu

gortriiler.

‘I[Imiinde gark oluban ben beni bilimezin

Dilile soyleyiiben sifatun irimezin®t

(Dil ile sdyleyip sifatina eremem. [lmine dalip, ben beni bilemem.)

Sifatun gelmez dile kandaligun®? kim bile

Sun 'uni®® dimeklige ben layik olamazin®

(Nerde oldugunu kim bilsin, Sifatin gelmez dile, Kudretini sdylemeye ben layik

olamam)

8 Sabhni, Matiiridiyyye Akaidi, 65.

9 Pirhan: Gizli, sakl1

80 Divan-1 fldhfydt, 458.

81 Divdn-i fldhfydt, 386.

82 Kanda: Nerede.

8 Sun’: Yapma, yapis, amel, is, kudret, yaratilis.
8 Divan-1 Ildhiyat, 386.
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Yunus kanaatimizce burada, kainatin yaratiligina baktiginda ilmin derinligine
vakif olup kendini kaybettigini sdylemektedir. Allah’in kudretine sahit olup, kul
olarak acziyetini dile getirmektedir. O, Allah’in sifatlarina her seyde ve her yerde

sahit olmaktadir.

Bir bakgil saga sola tagilma degme yola
Kudret bagindan sana gor avaz geliir®

(Bir bak sagina soluna, yola takilmadan. Gor Kudret bagindan sana nasil ses gelir)

Yunus burada da, Allah’in kudretinden bahsetmis ve diimdiiz yola bakip
gidene degil de sagina soluna bakinip Allah’1t arayanlarin haykirir derecesinde
Allah’mn kudretini gorecegini sdylemistir. Ona goére her seyde O’nun yaratigindaki

kudretini gérmek miimkiindiir.

Ana iren dervise iki cihan kegf olur

Anun sifatin oger ol hocalar hocasi®

(O’na eren dervis, iki cihani da kesfeder. O’nun sifatlarin1 6ver o hocalar hocasi)

O’nun ilimlerine vakif olan (eren) kisi artik iki cithani da bilir ve O’nun
sifatlarin1 sahip oldugu ilimleriyle anlatip Ovebilir. Burada Yunus’un ‘“hocalar
hocas1” diye nitelendirdigi kisininse kendi hocast Tabtuk Emre oldugunu

diisiiniiyoruz.

8 Divan-1 Ilahiyat, 123.
8 Divan-1 Ilahiyat, 492.

22



Ciin Yiinus 'dan gelmedi hergiz®" ziydan®
Sen biliirsin dsikare®® vii nihdan®

(Sen gizli olan her seyi apacik bilirsin! Ciinkii Y{inus’tan asla ziyan gelmedi.)

Beyitte Yunus, Allah’in alim sifatina deginmistir. Her seyi bildigini ve O’nun

icin gizli hicbir seyin olmayacagini ifade etmistir.

Allah’1n varligr ve birligi bashg: altinda inceledigimiz beyitleri hatirlayacak
olursak, oradaki beyitlerinde de Allah’in varliginda bir oldugunu, esi ve benzerinin
olmadigini, dogmadigint ve dogurmadigini, hem evvel hem ahir oldugunu

sOylemisti. Bu beyitler Allah’in sifatlar1 bagligi altinda da ele alinabilir.

2.1.2. Kaza ve Kadere iman

Allah’1n yarattiklarina iliskin planini ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini
ifade edebilmek iizere literatiirde kader ve kaza kelimeleri kullanilmaktadir. Bu iki

terim alimler tarafindan farkl sekillerde tanimlanmustir.

Kader, sozliikte giicii yetmek, planlamak, 6l¢iilii bir sekilde yapmak, bir seyin
seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek gibi anlamlara gelmektedir. Terim
anlami ise, Allah’in biitlin nesne ve olaylar1 ezeli ilmi ile bilip belirlemesidir.
Selefiyye alimleri, Maturidi ve Sii kelamcilar1 kaderi bu sekilde tanimlarken Eg’ari
kelamcilari ile Islam filozoflar1 kaderi, “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli
planin1 gerceklestirmesi” seklinde tanimlamislardir. Bu ise diger alimlere gore

kazanin tanimidir.*?

Ehl-i Siinnet alimleri, ayirim gozetmeksizin her tiirlii fiili kader kapsaminda

degerlendirirken Mu’tezile kelamcilari sorumluluk doguran beseri fiilleri kader ve

87 Hergiz: Asla.

8 Ziyan etmek: Telef etmek, yitirmek.

8 Asikare: Belli, meydanda, acik, bedihi.
% Divan-1 Ildhiyat, 570.

%1 Topaloglu — Celebi, “Kader”, 174.

23



kazanin disinda tutmuslardir. Onlara gore kaza ve kader insanlara ait fiillerin

hiikmiinii aciklayip haber vermekten ibarettir.9

Kuran-1 Kerimde de her seyin Allah’in takdirine bagh bulundugunu ifade

eden kaza ve kaderle ilgili birgok ayet bulunmaktadir. Ornegin;

“...0O’nun katinda her sey bir 6l¢ii iledir.” (Ra’d Suresi 13/ 8)

Yiinus imdi gam yime n’idem ne kilam dime
Geliir kisi basina ezelde ne yazila®

(Yunus simdi gam yeme, ne yapayim ne edeyim deme. Kisinin basina ne gelirse,

ezelde o yazilmistir)

Bu beyitte, ezelde insanin basina neler gelecekse hepsinin yazildigini ve neler
yazilmigsa da insanin bagina onlarin gelecegini sdyler Yunus. Burada sanki insan
fiilinin higbir 6nemi yokmus hatta insanlar sadece yazilmis ¢izilmis bir senaryoyu
oynuyormus gibi bir anlam c¢ikartilabilir. Ama asli bu degildir. Allah ezelden ebede

- 2

olacak her seyi “Alim” sifatiyla bildiginden dolayi, bildiklerini bir yere yazmuistir.
Yazilanlar nelerse insanin bagina da onlar gelecektir. Ama yazildigi i¢in basa gelecek
degildir. Sadece bilindigi i¢in yazilmistir. Yani Yunus burada, kaderin ilahi ilimle
olan miinasebeti vurgulamaktadir.

A1 A *q°

gereken ayetlerin bir grubu Allah’in her seyi o6nceden kayda gecirdigini beyan
etmektedir.®* Miifessirlerin bir kismina gore bu tiir ayetlerde gegen “kitab”dan
maksat ilm-i ilahi veya levh-i mahfuzdur. Bazilar1 da bu konuda kesin bir sey
sOylememenin daha isabetli olacagim belirtmislerdir. Kur’an’da yer alan bir kisim
ayetlerde her toplum i¢in bir vade belirlendigi, bunun O©ne alinmasi veya

geciktirilmesinin miimkiin olmadig1 ifade edilir.®

Kader probleminin ortak noktasini olusturan insanlarin fiilleri konusunda

Kur’an’da dileyenin iman, dileyenin inkar edebilecegi, itaat ve isyanin insanin

%2 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24: 58-63.

98 Divan-i fldhfydt, 474,

% Had 11/ 6; Sebe’ 34/3; el-Hadid 57/ 22.

% Yavuz, “Kader”, 24: 58.
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iradesine bagli kilindigi, kisilerin isledikleri ameller karsiliginda cennete veya
cehenneme girecekleri, iyi islerinin lehlerine, kotii islerinin aleyhlerine oldugu ve
Allah’mn kullarina zulmetmedigi ifade edilmistir (¢l-Kehf 18/ 29; es-Secde 32/ 19-20;
Sebe’ 34/ 37-38; Yasin 36/ 54, 63-64).%® Yunus Emre’nin de beyitlerinde vurgulamak
istedigi aslinda budur. Vuku bulan her seyi, beyitlerinde O’nun “ol” demesine bagl

kilmasi, onun Allah’a olan teslimiyetini bizlere gostermektedir.

Sen eyitdiin iy pddisah Yehdi’l-lahu limenn yesd®’
Serikiin® yok senin i sah®® suclu kimdiir ‘azab nediir'®

(Ey Padisah! Sen egittin, diledigini dogru yola ilettin. Senin bagka ortagin (padisah)
yok...)

Kimin kafir idiip kimin miiselman
Ani kimse itmez illa ol eyler

(Kimini kafir edip kimini Miisliiman. Onu kimse etmez, illa O eyler)

Kimine derd viriir asla inletmez
Kiminiin diinyada derdin bol eyler

(Kimine dert verir asla inletmez. Kiminin diinyada derdini bol eyler)

Kimi baydur® kimi yoksul dime kim
Eger baydur eger yoksul ol eyler

(Kimi zengin kimi yoksul deme. Zengini de yoksulu da O eyler)

% Yavuz, “Kader”, 24: 59.

%7 Yehdil’lahu limenn yesa: “Allah diledigini dogru yola gétiiriir”. Bakara 1/142,213,272.
9 Serik: Ortak.

9 Sah/seh: Padisah, sultan, mecazen can, ruh, Allah manasinda.

190 Divéan-1 Ilahiydt, 194.

101 Bay: Zengin, mir, emir.
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Kimine bir ‘abd virmez kim giye
Kiminiin atina atlas ¢il** eyler

(Kimine bir aba vermez kim giye. Kiminin atina atlas dések eyler)

Kimini diinyada hayvan yaratur
Kimini kendine muhlis kul eyler

(Kimini diinyada hayvan yaratir. Kimini kendine muhlis kul eyler)

Kimin elin alur ‘Ars’a ¢ikarur
Kimin yire ¢alar kara kiil eyler

(Kiminin elini tutar Ars’a ¢ikarir. Kimin yere calar, kara, kiil eyler)

Bi-¢dre Yinus 'un altiin sozini

Cahile soylemen kizil piil*® eylert®t

(Caresiz Yunus’un altin sdzlerini cahile sdylemeyin, kizil para eyler)

2.1.2.1. Hayir ve Ser

Hayir, “iy1 olmak, iyilik emretmek, iistiin kilmak™ gibi manalara gelen hayr
kokiinden mastar isim olup “iyi” yahut “iyilik” manasinda ve serrin karsit1 olarak
kullamilan bir kelimedir.1% Istilahta ise hayir, Allah’mn emrettigi, sevdigi ve memnun
oldugu hal ve hareketler demektir. Ser ise hayrin tam tersi Allah’in yasakladigi,

sevmedigi ve memnun kalmadig1 davranislara denir.

Islam diisiincesinde hayir ve ser hem ontolojik hem de ahlaki kavramlar

olarak kullanilmis, her iki yoniiyle de daha ¢ok kelamcilar ve filozoflar tarafindan

102 Cul: Kildan dokunan dosek.

103 P{l: Para.

194 Divéan-1 Ilahiydt, 202.

105 Topaloglu — Celebi, “Hayir”, 125.
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islenmistir. Kelamcilar konuyu genellikle hiisiin-kubuh terimleriyle ve ahlaki
boyutuna agirlik vererek ele alirken filozoflar hayir-ser terimlerini kullanmis ve

konunun metafizik yonii iizerinde durmuslardir. %

Ehl-i Siinnet inancina gére hayirla birlikte ser de kader ve kaza plani iginde
degerlendirilmistir. Baz1 fukaha, kelamc1 ve mutasavviflar en genel ifadesiyle hayri
varlik (viicid), serri de yokluk (adem) diye agiklamislardir. Aslinda hayir gibi ser de
evrensel planda Allah’in taktir ve kazasina baglidir. Ancak mutlak hayrin aksine

mutlak ser mevcut degildir.!%

Yunus bu sozleri kogil kendoziinden eliin yugil

Senden ne gele bir digil ¢iin Hak’dan ola hayr u ser*®®

Kulun yarattig1 ve kendine ait olan fiilinin olmadigini sdyleyen Yunus, hayrin
ve serrin Allah’tan oldugunu vurgular. Aslinda burada iradenin olmadigindan
bahsetmez. Kastettigi mana, kul irade eder ve Allah onun i¢in o fiili yaratirdir. Ve

bunu da nefsinden arinmis kisilerin zaten bildigini soyler.

Hayrum ser’tim yazilisar ‘Omriim ipi iiziliser

Siiret benden bozilisar Ah n’ideyiim ‘6mriim seni*®

Hayir ve ser fiillerin yazici melekler tarafindan siirekli olarak yazildigim
soyler. Bu da belirttigimiz gibi kulun irade ettigini Allah’in yaratmasi manasina
geldiginin delilidir. Kul irade eder, Allah onu yaratir. Bu yiizden kulun irade ettigi
hayir ya da ser, amel defterine yazilir. Ayrica Yunus hayir ve serrin, Allah’in bir

yasas1 oldugunu sdyler. Ona gore hayir ve ser bir yasadir.

106 Mustafa Cagric1, “Hayi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1998) 17: 44.

107 Cagrict, “Hayir”, 17: 44.

198 Divéan-1 Ilahiydt, 128.

19 Divédn-1 Ilahiydt, 553.
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Ciimle ‘dlemler iistine hayr u serri sen yasadun
Rahmet ii hism havalediir kendii aslina katmaga**°

Kanaatimizce buradaki yasadan kasit, degismez kurallardir. Yani Diinya hayir
ve ser iizerine kurulmustur ve hayirda serde acikca belirlenip sOylenmistir. Bu
yiizden de kullar hayir ve serri istemesine gore fiil yaratilacak ancak kul bu fiilin

yaratilmasindan sorumlu tutulacaktir.

2.1.2.2. insann Fiilleri, irade ve Irade Hiirriyeti

Yiice Allah, insani irade sahibi varliklar olarak yaratmistir. insanlar herhangi
bir seyi yapip yapmama iradesine sahip ve giiciindedir. lyiyi veya kotiiyii tercih edip
yapabilirler. Insanin sevabir ve cezayr hak etmesi ve yaptigi islerden sorumlu
olmasinin sebebi de bu hiir iradesindendir. Fakat fiilleri her zaman yaratan Allah’tir.
Kul irade edip seger, Allah ise o se¢imi o kul i¢in yaratir. Fiillerini segmede bizzat
kul kendisi sorumlu oldugundan, hayir islemisse miikafat, ser islemis ise de cezasini

gorecektir. Kur’an-1 Kerim’de bu duruma isaret eden ayetler vardir.

“Kim 1yi bir i§ yaparsa lehine, kim de kotii bir i yaparsa aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmedici degildir.” ( el-Fussilet 41/ 46)

Maturidi’ye gore insanin fiilleri zorunlu ve ihtiyari olmak iizere ikiye ayrilir.
Zorunlu fiiller, herhangi bir miikafat veya cezaya vesile olmayan, se¢im hiirriyetine
dayanmayan fiil tlirtidiir. Nitekim insan bazi eylemlere gii¢ yetiremediginin, bunlarin
kendi irade, ihtiyar ve kudretinin disginda gerceklestiginin farkindadir. Insan
viicudundaki kan dolasimi, sa¢in uzamasi, organlarin ¢alismasi gibi durumlar bu tiir
fiillere ornek gosterilebilir. Bu fiiller iizerinde islam alimleri arasinda herhangi bir
tartismanin mevcut olmamasi, bu tarz fiiller hususunda hepsinin de ayni diislinceyi
paylastigin1  gostermektedir. Ihtiyari fiiller ise, karsiiginda miikafat veya ceza
gerektiren, kendisiyle fiilin kolaylik ve rahatlikla yapilabildigi tercih hiirriyetine

dayanan fiillerdir. Bu kategorideki fiiller, insanin bir amaca yonelik olarak

10 Divéan-1 Ilahiydt, 461.
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gerceklestirdigi eylemlerdir. Konusmak, ylirimek, kosmak, namaz kilmak gibi

eylemler, ihtiyari fiillere 6rnek olarak verilebilir.!!

Yunus Emre’nin insan fiilleri, irade ve irade hiirriyetiyle ilgili diisiince ve
gorlslerini kaza ve kader, hayir ve ser basliklar1 altinda ele almistik. O, insanin
akleden bir varlik oldugunu ve Allah tarafindan irade sahibi kildigin1 sdyler. Kul
irade eder ve Allah kulunun irade ettigini yaratir. Bu yilizden de kul irade ettiginden

sorumlu tutulur.

2.1.2.3. Tevekkiil

Allah’a teslim olmak, kendini O’na havale etmek anlaminda vekl kokiinden
tiiremis olup “birinin isin istiine alma, isini birine havale etme; her tiirlii sebebe
basvurduktan sonra kadere razi sonucu Allah’tan bekleme” manalarina gelir.

Tevekkiil kulun Allah’a inang ve giiveninin ifadesidir.*?

Kisinin, kendini her durumda Allah’in irade ve taktirine teslim ederek O’ndan
gelene riza gostermesi tevekkiiliin 6ziinii meydana getirir. Hasan-1 Basri, “Tevekkiil
rizadan ibarettir” der.® Yunus Emre’de tevekkiilii tavsiye etmis, kulun her daim

kanaat i¢inde olmasini ve Allah’a giivenip teslim olmasini sdylemistir.

Tevekkiil isi ola kand ‘at ast ola

‘Indyet*** basi ola niir-1 rahmet icinde'™

(Tevekkiil isin, kanaat asin olsun. Liituf basi olsun, nur-u rahmet i¢inde)

1 Is1k — Serdar, Sistematik Kelam- 1, 304.

112 Topaloglu — Celebi, “Tevekkiil”, 320.

U3 Mustafa Cagirict, “Tevekkiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 41: 2.

14 Inayet: Yardim, liituf, meded.

Y5 Divan-1 Hlahiydt, 429.
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2.1.2.4. Ecel
Ecel, Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir edilen hayat siiresi ve bu
siirenin sonu olan Oliim vakti anlaminda kelam terimidir. Sozliikte, gelecege ait

olmak iizere “belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu” anlamina gelir.*'®

“Aranizda 6liimii takdir eden biziz...” ( Vakia 56/ 60)

“Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne de

bir an ileri gidebilir.” ( A’raf 7/34)

“Allah eceli geldiginde higbir kimse i¢in erteleme yapmaz...” (el-Miinafikin
63/11)

Ecelle ilgili ayetlerde her ferdin ve toplumlarinda bir ecel vakti oldugu ve
yikilis zamani gelince bunun bir anlik bir siire i¢in Oone alinmayacagi gibi geriye

birakilmayaca@: da haber verilmistir.*}” Bu ecel yiice Allah’m kaza ve kaderiyledir.

Ecel meselesi kader problemine bagli olarak kelam alimleri arasinda tartisilan
onemli konulardandir. ilk defa Mu’tezile alimleri eceli tartisma konusu haline
getirmisler ve farkli sekillerde agiklamislardir. Onlara gore ecel hayat siiresi ve 6liim
vaktinden ibarettir. Erken devir alimlerinden Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile Eba Hagim el-
Ciibbal ve ona uyan Behsemiyye grubu, ne sekilde olursa olsun 6len her insanin
Omriinii tamamladig1r ve eceli geldigi icin 6ldiigli goriisiindedirler. Mu’tezile’nin
miiteahhir alimlerinden olan Zemahseri ise Bagdat ekoliinlin goriiniisii savunarak

insanin tutum ve davranislarina goére dmriiniin uzatilip kisaltilabilecegini belirtir. '8

Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye’den olusan Ehl-1 Siinnet alimlerine gore
ecel daha ¢ok “Allah’in canlilarin 6lecegini bildirdigi zaman” diye tarif edilir. Buna
gore ecel, hayat siiresi ve 6liim icin takdir edilen zamani ifade ettiginden dolay1
kaderle ilgili bir konudur. Bu yiizden canlilarin her birinin yasayacagi ecel tek olup
kesinlikle degismez. Hicbir canli kendisi icin taktir edilen zamandan 6nce hayat

bulamayacag1 gibi hakkinda 6liim takdir edilen 6liim vakti gelmeden de 6lmez.1%°

116 Cihat Tung, “Ecel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10: 380.

117 Tung, “Ecel”, 10: 381.

118 Tung, “Ecel”, 10: 381.

119 Tung, “Ecel”, 10: 381.
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Ecelin sadece sonucunu degerlendiren Yunus, kader baglamindaki ecel
hakkinda herhangi bir yorum dile getirmemektedir. O bizlere ecelin hak oldugunu ve
eceli gelip de dlen kisinin yasayacagi evreleri ogiitlerle anlatmaktadir. Olen kisinin
haline bakilmasin1 6giitleyen Yunus, yasayanlarin da sonunun 6yle olacaginin altini

gizer.

Hak’dan yigar ol seni nen varisa vir gider
Ne beslersin bu teni sinde?® kurd kus yir gider

(...Ne beslersin bu bedeni, mezarda kurt kus yer gider.)

Olene bak goziin a¢ dokiiliir sakal u sag¢
Ilan ¢iyan geliir ag yiyiip iciip sir*?* gider

(Olene bak, goziinii ag, dokiiliir sakal ve sag. Yilan, ¢iyan gelir ac, yiyip icip tok
gider)

Bize bizden ulular inen eyi hillular*??
Ol eyii ‘amelliiler haber boyle dir gider

(Bize bizden ulular inan iyi huylular, O 1yi amelliler haber boyle der gider)

Kesgil haramdan eliin kesgil gaybetden diliin
‘Azrdil el’irmedin bu diikkani dir gider

(Elini haramdan, dilini giybetten kesgil, Azrail el erdirmeden bu diikkana der gider)

120 Sin: Mezar.
121 Sir: Tok, doymus.
122 H: Huy, mizag.

31



Ecel irer kurur basy tiz diikentir uzun yas
Diip diiz olur tag u tas gok diriliir yir gider

(Ecel erer kurur bas, ¢cabuk tiikenir uzun yas. Diip diiz olur dag ve tas, gok dirilir, yer

gider)

Ctin cdn agdi Hazret’e yarak it dhirete
Tanla turan td’ate Tanr evine ir gider

(Clinkii can agd1 Hazret’e, ahirete azik et. Ta vaktinde ibadete duran Tanri evine

gider)

Iy Yiinus sen élicek siniin nurla tolicak
Iman yoldas olicak Ghirete sir'?® gider*?*

(Ey Yunus! Sen 6liince mezarin nurla dolacak. Imanin yoldasin olacak, ahirete arslan

gider)

2.1.2.5. Ruzik

“Riziklandirmak, yiyecek, giyecek gibi faydalanacak seyler vermek” gibi
anlamlara gelen rezk kokii “yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey” anlaminda
i1sim olarak da kullanilir. “Allah’in canlilara hayatlarin siirdiirebilmeleri i¢in verdigi

maddi ve manevi nimetler” diye tanimlanir.?

“Artik Allah’in size verdigi riziktan helal ve temiz olarak yiyin...” ( Nahl
16/114)

Islam alimleri, insanlarda dahil olmak iizere biitiin canlilarin rizkini1 Allah’in

verdigi noktasinda fikir birligi i¢indedir. Ancak suurlu ve sorumlu bir canli olan

123 Sir: Arslan.
124 Divéan-1 Ilahiydt, 135.
125 Topaloglu — Celebi, “Rizik”, 264.
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insanin haram yollarla faydalandig1 seylerin, Allah’n verdigi rizik ¢ergevesine girip

girmedigi noktasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.'2®

Ebl Mansir el-Matiridi ve Ebii’l-Hasan el- Es’ari’den itibaren Siinni
alimleri, haram yollarla da olsa insanin eline ge¢irdigi her seyi Allah’in verdigi rizik
kavrami iginde miitalaa etmistir.!?’ Ancak buna tesebbiis ve talebi mevcut
oldugundan kisinin sorumlulugunun bulundugunu da vurgulamislardir. Mu’tezile
kelamcilar1 ise iradi fiillerin olusmasinda ilahi miidahalenin bulunmadiklarini
benimsedikleri i¢in haram olan faydalanmayr rizik kavraminin = disinda

tutmuslardir.'?8

Sonu¢ olarak, rizik Ehl-i Siinnet’e gore, “Cenab-1 Hakk’in, hayatlarini
stirdlirebilmeleri icin canlilara verdigi her tiirlii sey” diye tanimlanirken Mu’tezile
kelamcilarinca “kisinin hayatiyetini silirdiirebilmesi icin malik oldugu her sey”
seklinde tarif edilmistir. Bu sebeple kelam eserlerinin genellikle kader bahsinin

sonunda r1zik konusu da islenegelmistir.1?°

Yunus Emre’ye gore Allah’in keremi boldur. Var olan maddi manevi biitiin
riziklarin yaraticist odur. Yerde ve gokte hikmetleri sonsuzdur. Divan’da yer alan su

beyitleri bize bunlar1 ifade etmektedir.

Yirde gokde ol dostun hikmetleri bi-pdyan
Hikmetine talaldan us beni kdlden kodi**°

(Yerde, gokte o dostun hikmetleri sonsuz. Hikmetine daldigimdan beri, iste beni

kalden kodu)

126 Topaloglu — Celebi, “Rizik”, 264.

127 Serafettin Golciik, “Rizik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 73.

128 Topaloglu — Celebi, “Rizik”, 264.

129 Topaloglu — Celebi, “Rizik”, 264.

180 Divéan-1 Ilahiydt, 512.
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Kar yagduran buz tonduran hayvanlara rizkin viren

Soyle biliin ol mahlitka ol Rahim ii Rahmdn benem™!

(Kar yagdiran buz donduran, hayvanlara rizkini1 veren benim. Soyle bilin, o makluka

0 Rahim ve Rahman benim)

Dile rizkint Hak’dan nahnu kesemna**? pinhan'®

Nefsin bilmis er gerek goz hicabin silesi*>*

(Dile nizkin1 Hakk’tan, biz taksim ettik gizli. Nefsini bilmis er, géz perdesi gerek

silesi)

2.2. NUBUVVAT BAHISLERI

“Biz miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki artik
peygamberlerden sonra insanlarin, Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin...” (Nisa
4/165)

2.2.1. Peygamberlere iman

Peygamber kelimesi Fars¢a olup sozliikte “haber getiren demektir. Eski
Tiirkge karsilign yalvactir (yalavag). Ancak peygamber kelimesi Tiirkge’ye erken
donemde gecip yerlesmistir. Kur’an-1 Kerim’de peygamber kelimesinin karsiliginda

nebi, resul ve miirsel kelimeleri kullanilmaktadir.*®

Niibiivvet, Allah ile kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili
ihtiyaclarin giderilmesi i¢in ifa edilen elgilik gorevi olarak tanimlanirken, kelam
ilminde nebi ile resul hakkinda farkli tanimlar yapilmistir. Tercih edilen tanima gore

resul, “Allah’in vahiy yoluyla kitap ve seriat verdigi ve bunlar1 insanlara teblig

1 Divdn-1 fldhiydt, 317.

132 Nahnu kesemna: Biz taksim ettik. (Zuhr(f 43/ 32)

133 Pinhan: Gizli, sakl1.

134 Divan-1 fldhfydt, 521.

135 yysuf Sevki Yavuz, “Peygamberlik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34: 257.
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etmekle gorevlendirdigi el¢i” nebi ise, “Allah’in, resullerine indirdigi kitap ve seriata
inanmaya insanlar1 davet etmesi i¢in vahiy verdigi, bunlari teblig etmekle
gorevlendirdigi kisi” olarak tanimlanir. Mu’tezile kelamcilarina gore resul ve nebi
arasinda herhangi bir fark yoktur. Onlara gore, her ikisi de “Allah’in vahiy yoluyla
yeni bir seriat verip bunu insanlara teblig etmekle gorevlendirdigi el¢i demektir. Nebi
ve resul terimlerini farkli iki terim olarak degerlendiren Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bu
konuda farkli gorisler ileri siirmiislerdir. Onlara gore nebi daha genel bir anlam
tasirken resul daha 6zel bir anlam tasir. Nebi, Allah’in kendisine kitap ve seriat
gondermedigi, resul ise tam tersi yeni bir seriat ve kitap gonderdigi elgi anlamina

gelmektedir. Buna gore her resul nebidir ancak her nebi resul degildir.**

Kelam alimlerinin tamami peygamberlere imani Islam inang esaslarmin
icerisinde kabul eder. Yani Islam’in inanilmas1 zorunlu esaslar1 arasinda kabul eder.
Zira bu Kur’an ve siinnetle sabittir.®” Peygamberlere inanmak demek, Allah
tarafindan secilmis olan peygamberlerin, Allah’tan getirdigi biitiin bilgilerin dogru
olduguna inanmak demektir. Allah Teala gdnderilmis olan biitiin peygamberlere,

ayrim yapmaksizin inanmay1 emretmistir.

“Peygamber de kendisine Rabbi tarafindan indirilene iman etti, mii’'minler de.
Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. Allah’in

peygamberlerinden higbiri arasinda ayirim yapmayiz.” ( Bakara 2/ 285)

Yunus Emre’nin Divanin’da yer alan Onemli konulardan birisi de
peygamberler konusudur. Ona gore peygamber inancinin 6zii Hz. Muhammed (s.a.s.)
‘e olan iman ve ona duyulan sevgidir. Hz. Muhammed (s.a.s.) dinin diregi ve

peygamberlerin serveri yani efendisidir.

Peygamberler serveri din diregi Muhammed

Gor ne gevherler kodi bu biziim kanumuza®>®

(Peygamberlerin efendisi, dinin diregi Muhammed. G6r ne cevherler koydu bu bizim

kaynagimiza)

136 Yavuz, “Peygamberlik”, 34: 258.
137 Yavuz, “Peygamberlik”, 34: 258.
138 Divan-1 Ilahiyat, 447.
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Divan’da gordiigiimiiz tizere, Yunus Emre beden olarak ilk Hz. Adem’in daha
sonra da diger peygamberlerin yaratildigini ve Hz. Muhammed (S.a.S.)’in nurunun bir

yildiz gibi parladigin1 asagidaki beyitlerinde ifade etmektedir.

Ol yilduz ki varidi kandaydi Adem cam
Ya bunca peygamberler anilmadin agizdan®*®

(O yildiz ki vardi, cevherdeydi Adem’in cani. Ya bunca peygamberler anilmadan

agizdan)

Evvel Adem yaratdi sonra peygamberleri
Ahir Muhammed niirt balkidi™*® icimiizden**

(Once Adem’i yaratti, sonra peygamberleri. Sonra Muhammed’in nuru parladi

icimizden.)

2.2.1.2. Yunus Emre Divani’nda Peygamberler

Yunus Emre beyitlerinde peygamberlere genisce yer vermistir. Beyitleri
inceledigimizde gordiigiimiiz detay; genel olarak peygamberler, 6zellikleri ve daha

cok mucizeleriyle ya da yasadig1 olaylariyla anlatilmaktadir.

Evvel Adem yaratd: sonra peygamberleri
Ahir Muhammed niirt balkad iciimiizden**?

Ik olarak Hz. Adem’in yaratildigini belirttigi bu beytinden sonra da, Yunus

Emre’nin peygamberler ile ilgili olan bazi beyitlerini baslik baslik inceleyelim.

139 Divan-1 fldhfydt, 361.
140 Balkimak: Parlamak, 1s1ldamak, cakmak.
141 Divéan-1 Ilahiydt, 361.
192 Divéan-1 Ilahiydt, 361.
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2.2.1.2.1. Hz. Adem (a.s.)

Semavi dinlere gére Hz. Adem (a.s.) ilk insan ve ilk peygamberdir. Islami
kaynaklarda insanligin atasi olmasindan dolayr ebl’l-beser, Kur’an’da Allah’in
seckin  kildigr kisiler arasinda sayildigindan safiyyullah unvanlariyla da
anilmaktadir.}4

“Siiphesiz Allah, Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini
(soyunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak secip alemlere {istiin kildi. Allah her

seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” ( Al-i Imran 3/33)

Kur’an- Kerim’e gore muhakkak ki, Hz. Adem (a.s.)’in yaratilis1 diger
insanlardan farklidir ve bir ayette Hz. Isa (a.s.)’in yaratilist da Hz. Adem (a.s)’mn

yaratilisina benzetilmektedir.

“Siiphesiz Allah katinda (yaratilislar1 bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in
durumu gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘Ol’ dedi. O da hemen oluverdi.”
(Al-i Imran 3/59)

Nutfeden Adem yaradan yumurdadan kus diireden

Kudret dilini séyleyen zikr eyleyen Siibhdn Benem™**

Ciin yaratdi Adem’i bileyidiik biz kamu'*®

Bu kamu hds u ‘ami**® bir madenden eyledi.**'

Yukaridaki ilk beyitte Hz. Adem’in bir nutfeden yaratildigini sdyleyen Yunus
Emre, ikinci beyitte Hz. Adem ve neslinin tek bir madenden yaratildigini

sOylemektedir.

43 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 1988), 1: 358.

4 Divan-1 fldhfydt, 339.

145 Kamu: Biitiin, hep.

146 Has u am: Herkes, ileri gelenler ve halk.

147 Divéan-1 Ilahiydt, 500.
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Kur’an-1 kerim’de Hz. Adem (a.s.) ve soyunun diger bir¢ok varliktan daha
iistin sayllmasinin temelinde Allah’in onlara verdigi bilgi giici bulundugu

sOylenebilir.

“Andolsun biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve yine onlar

yarattiklarimizin birgogundan iistiin kildik.” ( Isra 17/70)

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de meleklerin, insanoglunu “yeryiiziinde kan déken
ve fesat ¢ikaran” varlik olarak nitelendirmeleri lizerine Allah’in Hz. Adem (a.s.)’a
biitiin isimleri 6grettikten sonra bunlar1 meleklere sordugu ve onlarinda bilemedigi,
bunun iizerine Allah’in Hz. Adem (a.s.)’a “Ey Adem, onlara esyalarin ismini bildir!”

dedigi ve Hz. Adem (a.s.)’inda o egyalarm isimlerini bildirdigi agiklanmustir. (

Bakara 2 / 30-33)148

Kiin didim bu yire turdi gokler dahi karar kildi

Yiiz bin diirlii ddem geldi getiiriip gisderen benem*®

(Ol dedim nu yere durdu gokler dahi karar kildi. Yiiz bin tiirlii adem geldi getirip

gideren benim)

Dem olan Adem olam ‘dlem olam ‘Glemde ben
Dem olam bi-dem olam hem nam olam hem ndn*>® olam*®!

(Zaman olayim Adem olayim alem olayim alemde ben. Zaman olayim zamansiz

olayim hem nam olayim hem ekmek olayim)

Yunus Emre bu beyitlerinde Adem kelimesini 1stilahi anlamda
kullanmaktadir. Buna goére kelime, insan-1 kamil demektir. Zira tevhidi kavrayan ilk

kisi Hz. Adem (a.s.) ‘dir™®%:

148 Bolay, “Adem”, 1: 360.
9 Divan-1 fldhfydt, 320.
150 Nan: Ekmek.

151 Divéan-1 Hlahiydt, 329.
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Tevhid imis ciimle ‘Glem tevhidi bilendiir Adem

Bu tevhidi inkdr iden 6z canina diismanimus*>3
(Tevhidmis climle alem, tevhidi bilendir Adem. Bu tevhidi inkar eden, 6zline diisman
imis)

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Hz. Adem (a.s.)’a ruh iifledikten sonra meleklere
“Adem’e secde edin” dedigi gecmektedir. Biitiin melekler bu emre uymuslar'®* fakat
iblis kendisinin atesten Adem (a.s.)’in ise topraktan yaratildigini sdyleyerek secde

etmemis ve kendisinin ondan daha {istiin oldugunu iddia etmistir.’® Bu yiizden

lanetlenerek Allah’in huzurundan kovulmus ve rahmetinden uzaklastirilmigtir. 1>

Evvelki biinyad™" oldi alti kez diinya told:
Yidinci buyidi bu Adem yaratild

(Evvelki esas oldu alt1 kez diinya doldu. Yedinci bu idi bu Adem yaratildi)

Adem toprakdamidi ‘Azazil oddanid
Isitdiik ‘Azazil’i Adem e bakd: giildi

Adem topraktandi, seytan atesten. Isittik, seytan Adem’e bakt: giildii)

Secde geldi Adem’e eydiir iniin kademe®
Ciimle firiste'™ indi ‘Azdzil dura kald

(Secde geldi Adem’e, eydiir inin kademe. Ciimle Melekte indi, seytan dura kaldi)

152 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divani (Inceleme - Metin), (Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 1990),
1109.

153 Divdn-1 fldhiydt, 235.

154 Bakara 2/34; A’raf 7/11; Hicr 15/29-31

155 A°raf 7/12; Hicer 15/33; Isra 17/61

156 Sad 38/74-78

157 Biinyad: Temel, esas, asil.

1%8 Kadem: Ayak, adim, bir uzunluk &l¢iisii.

1%9 Ferigte, feristeh: Melek, giinahsiz, masum.
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Eydiir ben oddan olam yiiz bin yil ta’at*® kilam
Tapu buyuracagin td’atin ‘arza kildi

(Eydiir ben atesten oldum yiiz bin yil ibadet ettim. Tapu buyuracagin ibadetini arza
kild1)

Ol halkun varligindan padigah birliginden

Sol bir s6z sebebinden siirildi la net oldi*®*

(O yaraticinin varlhigindan, padisahin birliginden, sol bir s6z sebebinden siiriildii

lenatlendi)

Yukaridaki beyitlerde gegen anlatim sekliyle Kur’an-1 Kerim’deki anlatim
sekli ozellikle siralamasi bakimindan benzerlik gostermektedir. Yunus, olaylari
beyitlere sirasiyla almistir. Hz. Adem (a.s.)’in yaratilisindan, Allah’in ona secde
edilmesini istemesinden, meleklerin secde etmesinden ancak iblisin kendini stiin
gormesinden dolayr secdeyi reddettiginden bunun {izerine ise Yine iblisin
lanetlenerek Allah’in huzurundan kovuldugu (sirasiyla) anlatmistir. Yine Yunus
Emre bagka beyitlerinde de Hz. Adem ile ilgili bu konulardan bahsetmeye devam

etmistir.

Calap®? Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Adem’e tapmaga ‘ar*®® eyledi

(Hakk Adem’in cismini topraktan var etti. Seytan geldi Adem’e secde etmeye utandi)

160 Ta’at: Allah’m emirlerini yerini getirme. itaat etme, ibadet etme.
181 Divan-1 Ilahiyat, 509-510.

162 Calap: Tanr1, hak.

163 Ar: Benli, namus, utanma
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Eydiir ben oddan nurdan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem iin i¢in gevher'® eyledi

(Dedi ben atesten, o bir avug topraktan. Bilmedi kim, Adem’in i¢ini miicevher

eyledi)

Zahir'® gordi Adem iin batinina*®® bakmadi
Bilmedi kim Adem’i halka server'®” eyledi

(Goriineni gordii, Ademin goriinmeyenine bakmadi. Bilmedi kim Adem’i halka

efendi eyledi)

Kirk yil kalibi yatdi adi “dlemi tutd:
Gor seytam bugzindan®® ne fitneler eyledi.'®®

(Kirk y1l kalibi yatti, ad1 alemi tuttu. Gor seytani bugzundan ne fitneler eyledi)

Bu beyitlerdeki olay siralamasi da ayni sekildedir ancak son beyitte yeni bir
bahis gormekteyiz. O da seytanin, Hz. Adem’e diisman oldugu ve bu yiizden onu ve
evladimi kandirmak igin tiirlii tiirlii hilelere bagvurdugudur. Seytan Hz. Adem’e olan

kin ve nefretinden dolay1 bir ¢ok fitneler ¢ikardi.

Dedik ki; “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol

bol yiyin, yalniz su agaca yaklasmayin. Yoksa zalimlerden olursunuz.” (Bakara 2/35)

Yukaridaki ayette Hz. Adem ve Havva’ya cennete yerlesmeleri emrediliyor.
Ancak buradaki cennet kelimesiyle ahirette iyilerin kalacagi cennet mi yoksa sozliik
anlamiyla bahge mi kastediliyor bu konuda bir aciklik yoktur. Bu yiizden Islam

bilginlerinden bazilar1 ayette gecen cennet kelimesinin bahg¢e oldugunu ve bu

164 Gevher: Miicevher, inci, esas, Oz.

165 Zahir: Goriinen, agik, belli, meydanda.

166 Batin: I¢ yiiz, 6z. Gizli, gériinmeyen.

167 Server: Bas, reis. Baskan, basbug, ulu kimse.
188 Bugz: Kin, kalpten diisman olmak, nefret.
189 Divéan-1 Ilahiydt, 497.
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bahgenin de yeryiiziinde bulundugunu sdylemektedir. Bircok Mu’tezile alimi ile bazi
Ehl-i Siinnet alimleri bu goriisii savunurlarken ileri siirdiikleri baslica deliller

sunlardir;

a) Eger o cennet, ahirette iyilerin kalacagi cennet olsaydi Hz. Adem ve
Havva’ya yasak konmamaliydi. Ciinkii o cennette yasak yoktur.

b) Cennette isyan ve giinah s6z konusu olamazken Hz. Adem ve Havva
giinah islemislerdir.

c) Eger orasi gergek cennet olsaydi, i¢inde kafir bulunmasi s6z konusu
olamazdik. Ancak seytan cennette iken kafir olmus ve cennetten
kovulmustur.

d) Kur’an’da bildirildigine gore cennet ebedilik yurdudur ve bir giren bir
daha ¢ikarilmaz. Oysaki, Hz. Adem ve Havva konulduklar1 o cennetten

cikartlmislardir.

Imam Maturidi de bu cennetin genel anlamda baglik bahgelik bir yer oldugu
seklindeki agiklamalariyla, buranin yeryiiziinde oldugu goriisiine katiliyor gibiyse de
tam olarak yerini tespit etmenin imkansiz oldugunu, Selefin de bu kanaati tasidigini

belirtmektedir.1°

Miskin'™ Adem yamldi U¢mak 'da*™ bugday yidi

Isi Hak’dan bilenler seytindan tutmayalar*™

Cennete yerlesen Hz. Adem ve Havva’yr kandirmanin bir yollunu bulan
seytan, o yasakli yiyecekten yedirir. Yunus Emre Divani’nda yasakli yiyecek olarak
sadece bugday ismi ge¢mektedir. Baska herhangi bir meyve tiri de

gecmemektedir.}’® Bazi Islami kaynaklarda bu agag ile ilgili hayri ve serri bilme

170 Bolay, “Adem”, 1: 360-361.

111 Miskin: Higbir seye malik olmayan yoksul, halsiz, hareketsiz. Bu kelime Yunus’ta daha ziyade
“Fenafillah” karsiliginda kullanilmaktadir.

172 Ugmak/Ugmag: Cennet.

73 Divéan-1 Ilahiydt, 160.

174 Tatel, Yinus Emre Divami (inceleme Metin), 120.
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agaci veya lziim asmasi, bugday, incir agact vb. bitki tiirlerinden biri oldugunu

belirten rivayetler olsa da bu rivayetler islam dis1 kaynaklara dayanmaktadir.1’

Hz. Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasi meselesi, yasakli olani

yemelerinin {izerine olmustur.

Seytan oradan ikisinin de ayagini kaydirtti, onlari bulunduklari yerden
cikardi, onlara “Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde bir miiddet igin yerlesip

gecineceksiniz.” dedik."®

Hz Adem ve Havva’nin cennetten cikarildiktan sonra nerede, ne kadar
yasadiklar1 konusunda Ehl-i kitap literatiiriindeki bilgiler, Kitab-1 Mukaddes dis1
kaynaklara dayalidir.’’

Calap ‘iski candayd: bu bilislik*™ andayd:

Adem-Havva kandaydi biz anunla yar iken

Diin geldi safi*™ Adem diinyaya basdi kadem'®

Iblis aldad: ol dem*®* U¢mak’da gezer iken*®?

Yunus Emre, yukaridaki beyitlerinde Hz. Adem ve Havva’nin cennetten
kovulmalarindan bahsetmektedir. Asagidaki verdigimiz beytinde ise Yunus Hz.

Adem’in ii¢ yiiz y1l boyunca aglayarak tovbe ettigini sOyliiyor bize.

175 Bolay, “Adem”, 1: 362.

176 Bakara 2/36

177 Bolay, “Adem”, 1: 363.

178 Bilis: Bildik, tanidik, Asind, ma’rifet.

178 Safi: Temiz, pak, ar1.

180 Kadem: Ayak, bir adim uzunluk dl¢iisii, ugur. Hayir ve bereket.
181 Dem: An, zaman, vakit, soluk, nefes.

182 Divan-1 Ilahiydt, 372.
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Buyrugin tutmazisan Ademleyin

Ug yiiz yilda yasuni dindiirmeye'®

Buraya kadar siralanan Hz. Adem-Havva ve Iblis kissalarin muhakkak bir de
lediinni mana ve mahiyeti vardir. Bu mana, insanin insan-1 kdmil olana kadar
basindan gecen seriivenlerle ilgilidir.!3* Bunu Yunus Emre’nin asagidaki beytinden

anlamaktayiz.

Iblis ii Adem kim olur kim azdura yahiid aza

Bu ciimlesi eyii yavuz'® kamusin andan tutaram®®

2.2.1.2.2. Hz. Ibrahim (a.s:)

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’mn miistereken kabul ettigi Hz. Ibrahim (a.s.)
Kur’an’da kendisinden en ¢ok bahsedilen ulti’l-azm peygamberlerden biridir. Daha
kiiciik bir ¢ocukken gordiigii seylerin ne oldugunu anlamaya calismis ve bunlarin
yaraticisinin  olup olmadigim1 sormus, onlarin bir rabbinin olmasi gerektigini
disiinmiistiir. Gokte yildizlari, ay1, glinesi goriince her biri i¢in “Rabbim budur”
demis ancak kisa siirede yok olduklari i¢in “Ben bdyle soniip gidenleri sevmem”
demis ve bunlarin higbirinin rab olamayacagin ifade etmistir. “Siiphesiz ki ben,
yiizimii tim gokleri ve yeri yaratan ve bir olan Allah’a yonelttim.” diyerek yiiziinii

Allah’a donmiistiir.

Hz. Ibrahim kavmine peygamber olarak gdnderildiginde ilk olarak babasina
tebligde bulunmus ancak babasi tarafindan reddedilmis ve kovulmakla tehdit

edilmistir.

183 Divan-1 fldhfydt, 326.

184 Tatcy, Yiinus Emre Divini (Inceleme - Metin), 120.
185 Yavuz: Kotii, fena, yaman, kara yagiz.

186 Divan-1 Ilahiydt, 298.
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Babasi, “Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii geviriyorsun? Eger
vazge¢mezsen mutlaka seni taslarim! Uzun bir zaman benden uzak dur!” dedi.

(Bakara 2/46)

Nihayetinde kavmine tebligde bulunan Hz. ibrahim, putperest kavminin
yonetimi tarafindan atese atilmaya karar verilmis ve atilmistir. Ancak Allah’in

emriyle o ates Hz. Ibrahim’i yakmamustir.

[brahim’in s6zlerine milletinin cevabi, “Onu &ldiiriin veya yakin!” demekten
ibaret oldu. Ama Allah atesten onu kurtardi. Siiphesiz bunda inanan toplum ig¢in
ibretler vardir. ( Ankebtt 29/24)

Biz “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!” dedik. ( Enbiya 21/69)

Nemriid daki suret kilan Ibrahim’i oda atan

Bir kulin: yandurmayan od u kiil ii reyhan benem®’

Yunus Emre bu beytinde, yukarida verdigimiz ayetlerde gegen hadiseyi
anlatmaktadir. Nemrut’un Hz. Ibrahim’i atese atisindan ve Hz. Ibrahim’in kilma bile

zarar gelmediginden bahsetmektedir.

Nemriid odin Ibrdhim e ben bag u bostan eylediim

Kiifiir yiizinden toguban gine odi yakan benem*%®

(Nemrut’un atesini ben Ibrahim’e bag bahge eyledim. Kiifiir yiiziinden doguran, yine

atesi yakan benim)

187 Divdn-1 [:ldhiydt, 324,
18 Divan-1 Ilahiyat, 310.
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Ibrdahim’e Nemriid odin “iskdur giilistan eyleyen

‘Iskdan ciin irdi bir nazar giil-zar oldi nar olmadi*®®

(Nemrut’un atesini Ibrahim’e giil bahgesi eyleyen asktir. Ciinkii, asktan bir nazar

erdi, ates degil giil bahgesi oldu.)

Hz. Ibrahim, ilk ¢ocugu Hz. Ismail kosar ¢aga geldiginde onu kurban etmekle
imtihan edilir. Hz. Ibrahim bu imtihan1 basarir miikafat olarak geriden gelecek

olanlarin arasinda ismi ebedilesir.**°

Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona,
“Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?”
dedi. O da, “Babacigim, emrolundugun seyi yap. insallah beni sabredenlerden

bulacaksin.” dedi. ( Saffat 37/102)

Ibrdahim Halil geldi Ka be’ye biinyad urdi*™

Oglina bigak ¢aldi Ismail kurban kani*®

Yunus Emre yukaridaki beyitte Hz. Ibrahim i¢in Halil ifadesini kullanmistir.
Halil kelime olarak dost demektir. Burada Yunus “...Allah Ibrahim’i dost
edinmistir.” (Nisi 4/125) ayetine binaen bdyle bir vurguda bulunmustur. Diger vurgu
ise Hz. Ibrahim’in oglu Ismail ile birlikte Kabe’yi insa etmeleridir. Allah tarafindan
Beytullah’in yeri bildirildikten sonra Hz. ibrahim oglu Hz. Ismail ile Beytullah’in
yani Kabe’ nin temellerini yiikseltmislerdir. Kanaatimizce Yunus Emre Hz. Ibrahim
ile ilgili beyitlerini Kur’an-1 Kerim 1s18inda  yazmistir. Kelami olarak

yorumlayabilecegimiz bir bakis acisini beyitlerinde goremedik.

189 Divdn-1 fldhfydt, 531.

10 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 21: 270.

191 Biinyad urulmak: Kurulmak, yapilmak.

192 Divéan-1 Ilahiydt, 541.
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2.2.1.2.3. Hz. Ismail (a.s.)

Hz. Ismail’in ismi Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde cesitli niteliklerle
zikredilmektedir. O, babasi Hz. ibrahim’in yaslilik doneminde, bir duasi neticesinde
diinyaya gelmistir. Adi acik¢a zikredilmemis olmasina ragmen, kosar c¢aglarina
geldiginde kurban edilmesi istenenin Hz. Ismail oldugu anlagilmaktadir. Daha sonra
babas1 Hz. Ibrahim ile birlikte Kabe’nin temellerini yiikseltmis ve insa etmistir. Bu
kutsal mekan1 temiz tutmakla gorevlendirilmis, babasi gibi peygamber secilmis ve

Allah’tan vahiy almistir.!%

Hz. Ismail kurban edilmesi gerektiginin haberini aldiginda babasina,
emrolundugu gibi yapmasin1 ve uhakkak ki, sabredip teslim olanlardan olacagini
sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim oglu Ismail’i kurban etmeye tesebbiis eder
ancak bicak Ismail’i kesmez. Allah, Hz. Ibrahim’e imtihaninda basarili oldugunu
anlayacag iizere Ismail’in yerine kurban etmesi icin semadan bir ko¢ gonderir.

Boylece Hz. Ismail de kurtulmus olur.'%*

“Biz, (Ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (ismail’i) kurtardik.”
(Saffat 37/107)

Yunus Emre’nin Hz. Ismail ile ilgili beyitlerini inceledigimizde, onun daha

cok tasavvufi acidan ele aldigina sahit oluyoruz.

Simdi adum Yinus durur ol demde Ismail idi

Ol dost icin ‘Arafit’a kurban olup ¢ikan benem®®

Kurban edilmek istenmesiyle anilan Hz. Ismail, salik icin bir drnektir. O,
sitkin ve teslimiyetin sembolii olmustur. Allah, Hz. Ismail gibi kurban olmayan
insana gokten kog¢ indirmez. Bu motifte zikredilen ko¢ mefhumu, Hz. Ismail’in

nefsinin temessiiliidiir.1%

19 Omer Faruk Harman, “Ismail”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001) 23: 78.

194 Harman, “Ismail”, 23: 78.

195 Divéan-1 Ilahiydt, 310.

196 Tatc1, Yiinus Emre Divani (Inceleme Metin), 125.
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Ismail’e ¢aldum bicak bicak ana kar itmedi

Hak beni dzdd eyledi ko¢ila kurbandayidum®®’

Kurban olmayinca Ismail gibi

Kimse i¢iin gokten kog¢ indiirmeye®®

Hz. ismail’e gonderilen kurbandan kasit “nefs” oldugu gibi, nefsin kurban

olmas1 halinde bu methuma verilecek anlam Allah’a yakin olmaktir.1%

2.2.1.2.4. Hz. Niih (a.s)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh (a.s.) diger peygamberlere oranla daha genis bir
sekilde bahsedilmistir. O, “ulG’l-azm” olarak isimlendirilen bes biiyiik
peygamberden biridir. Kur’an’da yirmi sekiz surede hakkinda bilgi verilmis ve kirk
tic yerde de ismen zikredilmistir. Yetmis birinci surenin adi, onun adidir ve bastan
sona tevhid miicadelesini anlatir. Kendisine inanmayan kavmi tufanla

cezalandirldigindan dolay1 tufan hadisesi de “Nuh tufan1” seklinde anilmaktadir. 2%

Nuh oldum Tifan iciin ¢cok diirisdim® din iciin
Diniime donmeyeni suya gark®®? idiip geldiim®®®

(Din igin ¢ok calistim, gayret ettim. Tufan i¢in Nuh oldum. Dinime girmeyeni suya

bogup geldim.)

197 Divédn-1 fldhiydt, 284.

198 Divdn-1 fldhiydt, 464.

199 Tatcy, Yiinus Emre Diviani (Inceleme - Metin), 125.

200 Omer Faruk Harman, “Nah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007) 33: 226.

201 Diirismek: ¢alismak, ispat etmek, gayret etmek.

202 Gark: suda bogulmak, batmak.

293 Divéan-1 Ilahiydt, 314.

48



“Andolsun ki biz Nuh’u kendi kavmine gonderdik de o bin yildan elli yil
eksik bir silire onlarin arasinda kaldi. Sonunda onlar zulimlerini siurdirirken tufan

kendilerini yakalayiverdi.” ( Ankebtt 29/14)

Ayetten anlasildigr tizere, Hz. Nuh dokuz yiiz elli yil kavmiyle birlikte
yagamistir. Ancak bu silirenin onun Omriiniin biitiiniinii mii yoksa peygamberlik
stiresinin tamamini mi1 i¢ine aldig1 agik¢a beyan edilmemis olsa da buradan yola

cikilarak, Hz. Nuh (a.s.) uzun omiirlii olusuyla anilmistir.

Bin yul cefa ¢cekmeyince Niih gibi
Tufaninda gemiye bindiirmeye*®*

(Tufaninda gemiye bindirebilmen i¢in, Nuh gibi bin y1l cefa gekmen gerek)

Yunus Emre Hz. Nuh (a.s.)’dan bahsederken, benzetmelerini tasavvufl agidan
yapmustir. Salikin siilik makamlarindan birini kastederek beyitlerini yazmastir.
Kamil insan, Nuh’a tufan verenin kendisi oldugunu beyan eder ve bu cihetle tufan,

siilik esnasinda, viicutta meydana gelen manevi bir istihaledir.?%

Yiinus’ila balik beni ¢ekdi deme yutdi bile

Zekeriyya 'yila kacdum Nuh ila tufandayidum?®®®

2.2.1.2.5. Hz. Sit (a.s.)

Islami kaynaklarda Hz. Sit’in Hz. Adem’in {iciincii oglu oldugu
zikredilmektedir. Onun, babasina inen suhuflar1 topladigi ve ona da sayfalarin
indirildigi rivayet edilir. Taberi, Hz. Adem o6ldiikten sonra Hz. Sit’e elli yaprak
indigini yazar. Ayn1 zamanda S$it isminin Siiryanice bir isim oldugunu ve “Tanrinin

bagis1” anlamina geldigini de kaydeder. ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz.

204 Divan-1 fldhfydt, 464. '
?%% Tatc1, Yinus Emre Divani (Inceleme - Metin), 121.
26 Divan-1 Ilahiyat, 283.
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Sit’e Hibetullah adi verilmistir, Cebrail (a.s.) onun Habil karsiliginda Tanrinin bagisi
olarak sayildigini belirtmistir.2%’

Yunus Emre bir beytinde seyr i siiliikta Sit olup bez dokudugunu séyleyerek,
‘O’nun dokumaci oldugunu belirtmistir.2%®

Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi

:209

Daviid ’un gorklii 210

avazi?®® ah idiip nalise®* geldiim®'?

(Daviid’un miibarek sesiyle aglayip feryat edip geldim. Idris gibi terzi olup, Sit gibi
dokudum bizi.)

2.2.1.2.6. Hz. idris (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Idris icin sadik bir peygamber oldugu, sabreden
kimselerden oldugu ve yiice bir makama yiikseltildiginden bahsedilir.?'® Taberi’den
nakledildigine goére Hz. Adem ve Hz. Sit’ten sonraki ilk peygamberdir. Kendisine
otuz sahife indirilmistir. Kavmine tebligde bulunmus ancak kavmi onu

dinlememistir.?4

Hz. Idris baz1 sanat ve meslekler icat etmistir. Bunlar, nebatlarin sirlar1, tip,
hesap, yazi yazmak, dikis dikmek, terazi kullanmak gibi meslek ve sanatlardir. O,
Ibnii’l-Esir’den rivayet edildigine gore; yeryiiziinde ilk defa demiri kesfedip aletler
yapmustir. Ziraatt gelistirmis ve terziligiyle de deri ve kumaglarla elbiseler

dikmistir.?*

27 Sinasi Giindiiz, “Sit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010)
39: 215.

28 Tatc1, Yiinus Emre Divdani (Inceleme - Metin), 121.

209 Gorklii: Giizel, miibarek.

210 Avaz: Sada, yiiksek ses, sohret.

211 Nalis: Feryat edis, aglayip inleyis, inleme.

212 Divdn-1 fldhiydt, 352.

213 Meryem 19/56-57; Enbiya 21/85-86.

214 Omer Faruk Harman, “idris”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000) 21: 478-480.

25 Harman, “Idris”, 21: 480.
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Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi

David un gorklii avazi ah idiip nalise geldiim®'®

(David’un miibarek sesiyle aglayip feryat edip geldim. Idris gibi terzi olup, Sit gibi
dokudum bizi.)

Yunus Emre Divani’nda Hz. Idris ‘in bahsinin gectigi tek beyit, Hz. Sit’te de

verdigimiz bu beyittir. Ve Yunus burada Hz. 1dris’in terziligine deginmistir.

2.2.1.2.7. Hz. Ya’kiib (a.s.)

Hz. Ibrahim’in torunu ve Yahudilere génderilmis bir peygamberdir. Kur’an-1
Kerim’de Ya’kib isminin yaninda kendisinden israil diye de bahsedilir. Ya’k{b ismi
on surede on alt defa gecerken Israil ismi tek basina iki, Beni Israil seklinde ise kirk

bir yerde gecer.?!’

Yunus Emre beyitlerinde Hz. Ya’kib’dan bahsederken hep oglu Hz. Y{suf
ile beraber bahsetmistir. Hz. Yasuf kuyuya atildiktan sonra Hz. Ya’ki{ib ¢ok
aglamistir. Ciinkii oglu Yasuf ‘u ¢ok seviyordur. Hz. Ya’klb, Y@suf i¢in o kadar ¢cok

aglamistir ki, gozleri kor olmustur.

Yusuf“1la ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim ceza
Ya’kith ila ¢ok agladum bulinca figandayidum?®'®

(Ceza ¢ekip Yusuf ile kuyuda yattim. Ya’kip ile sizlanip ¢okca agladim)

Ya’kib’1 agladup aldun gozlerin

Yiisuf’t Misir 'un sen itdin sultani®*®

(Ya’kib 'u ¢ok¢a aglatip gozlerini kor eden ve Yiisuf'u da Misir’a sultan eden sensin)

28 Divan-1 fldhfydt, 352.

217 Omer Faruk Harman, “Ya’kb”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 2013) 43: 275.

218 Divan-1 Ilahiydt, 284.

29 Divéan-1 Ilahiydt, 522.
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Yunus Emre’nin bu beyitlerinde de tasavvufi bir bakis agisi sergiledigini
gormekteyiz. Ozellikle Hz. ‘un hasret cekip aglayarak gozlerini kor etmesinin
tizerinde durmus ve bunu ildhi aska benzetmistir. Bunu ise bir Onceki beytinde
bahsettigi Leyla ve Mecnlin bahsinden ¢ikartiyoruz.

Gehi®® Leyli olur Mecniin gozinden

Geh olur Leyli 'niin hayran-1 ‘tskdur

Gehi kan yas akar Ya’kiib gozinden

Geh olur Yusuf-: Ken’dn-1 ‘iskdur®®

2.2.1.2.8. Hz. Yisuf (a.s.)

Hz. Ya’kb’un ogludur ve israilogullari’na génderilmis bir peygamberdir.
Kur’an-1 Kerim’de Yasuf adi yirmi bes defa Yusuf suresinde ikisi de diger
surelerde??® gegcmektedir. Hz. Yusuf (a.s.)’in kissas1 biitiinliik igerisinde Ydsuf

suresinde anlatilmaktadir.?%3

Ya’kith’am agladum Yisuf iciin ¢ekdiim firdk®?*

Yiisuf’am zindén iginde fazl-1 Rahman isterem®®

(Ya’kab olup Ytsuf i¢in ayrilik acis1 ¢ekip agladim. Yasuf olup zindanda Rahméan’in
faziletini isterim.)

Hz. Ytusuf kardesleri tarafindan kuyuya atilmistir. Onu ¢ok seven babasi Hz.
Ya’klb ise oglu Yhsuf’u ¢cok sevdiginden ayrilik acis1 onu perisan etmistir ve gozleri
aglamaktan kor oluncaya kadar aglamistir.

220 Geh: Bazen, ara sira.

221 Divdn-1 fldhiydt, 195.

222 En’am 6/84; Mii’min 40/34.

228 Omer Faruk Harman “Yasuf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 2013), 44: 4.

224 Firak: Ayrilik, ayrilma.

25 Divéan-1 Ilahiydt, 356.
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‘Indyeti®® kime irse ol kul iken sultdn olur
Isitmediin mi Yisuf’1 bazirgdna®' satmus iken®?®

(O’nun yardimi kime yetigse o kisi siradan bir kul iken sultan oluverir. Ydsuf’un
pazarda tiiccara satildigini duymadin mi1?)

Yunus Emre, bu beyitte Hz. Yasuf’un birileri tarafindan kuyudan g¢ikartilip
pazarda satildigindan ama daha sonra onun Misir’a sultan oldugundan
bahsetmektedir. Yunus burada Rahman’in faziletini isteyen Yasuf’a O’nun
yardiminin ulagtigini ifade etmektedir.

Yunus Emre, Hz. Y#suf’u vahdet makaminin bir sembolii olarak gérmiistiir.
Ona gore kuyu, ruhun tecelli ettigi bedendir. Yasuf ise ruhu temsil eder. Seyr i
stilikun, bedenden ruha yapilan yolculuk oldugu hatirlanirsa, Hz. Ysuf’un kul iken
sultan olmasinin lediinni manast da ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Hz. Y{nus, Yunus
Emre’de insan-1 kdmil i¢in bir benzetme olur. 22°

Bu ‘dlem-i kesretde sen Yiisuf u ben Ya kiib

Ol ‘Glem-i vahdetde ne Yiisuf u ne Ken’an®*°

2.2.1.2.9. Hz. Eyyib (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberlerden biri olan Hz. Eyy0b ile ilgili
tefsir ve peygamberler tarihi kaynaklarinda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Bir
rivayete Hz. Eyy(b’iin baba tarafindan Hz. Ishak, anne tarafindan Hz. L{t’un

soyundan oldugu ge¢cmektedir.23!

226 Inayet: Yardim, liituf, meded.

227 Bazirgan: Tacir, tiiccar.

228 Divdn-1 fldhiydt, 403.

229 Tatcy, Yiinus Emre Diviani (Inceleme - Metin), 127.

20 Divan-1 fldhfydt, 390.

281 Omer Faruk Harman, “Eyyib”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995) 12: 17.
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Hz. Eyylb ¢ok agir hastaliga yakalanmistir. Enes b. Malik’ten nakledilen bir

hadise gore bu hastalik on sekiz yil boyunca devam etmistir. U¢ ya da yedi yil

siirdiigiine dair rivayetlerde mevcuttur.?%

Hz. Eyyub hastalikla gecirdigi tiim zamanlarinda Allah’a olan siikriinii hi¢bir
sekilde eksiltmeden sabir ve sebat gostermistir. Yunus Emre’de 6zellikle buna vurgu
yapmis ve ask derdiyle hastalananlar1 Hz. Eyy(b’e benzetmistir, Yunus’a gore ask

derdine Eyylb’un sabr1 gerekir.

Eyyib’un kurda yidiirdiin tenini
Sabrila buldi o dahi dermdni®®®

(Eyytib’un viicudunu kurda yedirdin. O dermanini sabir ile buldu.)

Eyyib’layin sabr eyle Ya’kiib’layin ¢ok agla
Yisuf-sifat sen dahi Ken’dn’a irigince®*

(Ya’kab olup ¢ok aglaym, Eyylib olup sabreyleyin. Ylsuf sen Ken’an’a erisince
bile...)

Dostdan bela gelicegiz Eyyuib’'layin sabreylegil
Nige sthhdt buldi teni bunca beld cekmis iken®®

(Allah’tan bir musibet gelince Eyylb ol sabreyle, O sabredip, nice sikintidan sonra
sthhat buldu.)

232 Harman, “Byy(b”, 12: 17.
23 Divdn-1 fldhfydt, 522.
24 Divan-1 [lahiyat, 445.
25 Divan-1 [lahiyat, 403.
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Yinus diisdiin bu derde Eyyib’layin sabreyle

Derde katlanimazsin dermdn arzu kilursin®®

(Ytnus bu derdin i¢in Eyytb ol sabret. Derde katlanmazsan derman bulamaz)

Eyyib’am dil miibteldyam®' derde derman isterem

‘Asikam dil-hastayam cana cdndn isterem®®®

(Eyy(b’iim dilim hasta, derdime derman isterim. Asigim dilim hasta, canima sevgili
isterim)

2.2.1.2.10. Hz. Miisa (a.s.)

Hz. Musa Israilogullari’'na gonderilen ve kendisine Tevrat indirilen
peygamberdir. Ayni zamanda uld’l-azm peygamberlerden biri olan Hz. Misa
Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde kendisinden en ¢ok bahsedilen peygamberdir.
Otuz dort surenin yiiz otuz alt1 yerinde zikredilmektedir. Islami gelenekte onun igin
“kelimetullah™ denilmektedir. Ciinkii Allah, onunla aracisiz konusmus ve ona
vahyini bildirmistir. 23

Yunus Emre Hz. Miisa’y1 beyitlerine tasavvufi bakis agisiyla ele almistir. Hz.

Miisa’nin Kelimetullah lakabina istinaden, onun Allah ile Tar Dagi’nda goriigmesini

beyitlerine tagimis ve bunu lediinni bir anlayisla agiklamistir.

Ol niir1 goreliden unitdum kendoziimi

Sanasin Miisa benem hdcete Tir’a geldiim®*°

(O nuru gordiigim giinden beni ben kendimi unuttum. Sanirsin Tir’da Allah’in

tecellisini goren Miisa benim)

236 Divdn-1 fldhiydt, 385.

237 Miibtela: Belaya ugrayan, diiskiin, tutkun, hasta.

238 Divan-1 fldhfydt, 356.

2% Omer Faruk Harman, “M0sa”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006) 31: 210-212.

20 Divéan-1 Ilahiydt, 295.
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Gir goniile bulasin Tir sen-ben dimek defterin diir
Key?*! giiher®*? er gonlindediir sanma ki ol ‘ummandadur®®®

(Sanma ki en iyi miicevherle biiylik denizlerdedir, onlar kiginin goénliindedir. Gir

gonle ki bulasin Thr’u)

Burada bahsedilen goniil-Tht iligkisine Yunus Emre’nin beyitlerinde sikca
rastlamaktayiz. Gonlii bir TOr etmistir ki Yunus, Allah’in tecellisi gonliinde olsun.
Yukarida da belirttigimiz gibi Yunus’un beyitlerinde Hz. Musa i¢in kelami bir bakis

acist bulamadik. O biitiin beyitlerini tasavvufi agidan ele almistir.

2.2.1.2.11. Hz. is4 (a.s.)

Hz. Kur’an-1 Kerim’de Isa, ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen
kendisine Incil’in verildigi ve Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen “Allah’tan bir
ruh ve kelime olarak tavsif edilen ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir. O,
Kur’an-1 Kerim’e gore, resullern en biiyiikleri olan “ulu’l-azm” peygamberlerden
biridir. On bes surede doksan ii¢ ayette ismi veya bir sifat1 ile zikredilmektedir.
Agirhikli  olarak  Al-i  Imrdn, Maide ve Meryem surelerinde dogumunun
miijdelenmesi, diinyaya gelisi, tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah

katina yiikseltilisiyle ilgili olarak bilgi verilmektedir.?*

Kur’an’a gore Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem ailesinden ayrilarak kendisine
tahsis edilen yerde yasarken Allah’in ruhunu (Cebrail) tastamam bir insan seklinde
karsisinda goriince korkudan Allah’a siginarak ondan kendisine dokunmamasini
ister. Melek ise ona tertemiz bir erkek cocuk bagislamak tizere Allah tarafindan
gonderilmis bir el¢i oldugunu sdyler. Meryem’in kendisine bir erkek eli degmedigi,
iffetsiz olmadig1 halde nasil ¢ocugu olabilecegini sormasi lizerine melek, bunun

Allah i¢in kolay oldugunu bildirir.?*® Sonucta Meryem kendisine higbir erkek eli

241 Key: lyi, iyice, hakkiyla, gok iyi sekilde, adamakill1.

242 Giiher: mecevher, kiymetli tas, inci, gevher.

23 Divan-1 fldhfydt, 156.

244 Omer Faruk Harman, “Isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000) 22: 469.

245 Meryem 19/ 16-21.
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degmemisken Hz. Isd’ya hamile kalmistir. Diger taraftan Kur’an Isd’nin babasiz

diinyaya gelmesini Adem’in yaratilistyla mukayese etmektedir.(Al-i Imran 3/59).246

Hz. Isa’nin ii¢ ayette “Allah’tan bir kelime” oldugu ifade edilmektedir(Al-i
Imran). O’nun Allah’tan bir kelime olusu, Allah’in “ol” emrinin gerceklesmesi ve

onun peygamberligi gibi cesitli sekillerde aciklanmaktadir.?*’

Hz. Is4 besikte iken konusmus ve “Muhakkak ki Allah, hem benim hem de
sizin rabbinizdir. Oyleyse O’na kulluk ediniz. Iste dogru yol budur.”?® diyerek
Israilogullarini, bir olan Allah’a kulluga davet etmistir, kendisinin de bir kul

oldugunu belirtmistir ve birgok mucizeler gdstermistir. 24°

Mucize, sozliikte “bir seye giic yetirememek” anlamindaki acz kokiinden
tireyen bir kelimedir. Aciz birakan anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis gercek elgiler oldugunu kanitlayan
harikulade olaylar ¢ok defa ayet (ayat) kelimesiyle iade edilmistir. Hz. Salih’in disi
devesi (el- A’raf 7/73) Hz. Musa’nin asasi ile pariltili eli (el-A’raf 7/106-108; Had
11/96) Hz. Isa’min gosterdigi olagan istii hadiseler (Al-i Imran 3/49-50) ve
inkarcilarin  peygamberlerden mucize talepleri genellikle bu kelime ile

anlatilmigtir.2>°

Kelam terimi olarak mucize kelimesinin ne zaman kullanilmaya baslandig:
kesin sekilde bilinmemekle birlikte Cahiz, Ali b. Rabben et-Taberi gibi erken devir
alimlerinin eserlerinde yer almamakta ve terime IV (X) ylizyilldan itibaren
rastlanmaktadir. Eg’ari ile Maturidi’'nin mucize kelimesini dolayli da olsa
kullanmalar1 bunu gostermektedir. Kelamcilarin mucize tarifinde bazi farkliliklar
goze carpar. Ancak literatlirde mucizenin, niibiivvetini ileri siiren kisinin
dogrulugunu ispatlayabilmesi i¢in baz1 6zellikleri tizerinde durulur ve iki temel husus
one cikar. Birincisi ildhi fiil olmasi ve sadece peygamberlerin elinde meydana
gelmesidir. Dolayisiyla herhangi bir kimsenin gosterdigi harikulade olaya mucize

denmez. Ikincisi de mucizenin, peygamberlik iddiasmin ve meydan okumanin

2486 Harman, “Isa”, 22: 469-470.

247 Harman, “Isa”, 22: 470.

248 Al-i imran 3/ 51; Meryem 19/ 36.

249 Harman, “Isa”, 22: 471.

20 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 350.
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arkasindan zuhur etmesidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Salih, Hz. Musa ve Hz. Isd’nin
mucizelerinden bahsedilirken meydan okuma Ozelligine vurgu yapilmasi bunu
gosterir. Ehl-1 Stinnet kelamcilar1 da bu iki hususa dikkat ¢ekmislerdir. Bundan
dolayr meydan okuma amaci tagimadan peygamberlerden zuhur eden harikulade

olaylar ayrica ele alinmigtir.?>
Hz. Isa’nin baslica mucizelerini su sekilde siralayabiliriz:

a. Camurdan yaptig1 kus sekline iifleyip onu canlandirmustir (Al-i imréan
3/69).

b. Anadan dogma kor birini ve alacali birini iyilestirmistir ( Al-i Imran
3/49).

c. Oliileri diriltmistir (Al-i imran 3/49).

d. Evlerde yenilen ve biriktirilen seyleri haber vermistir (Al-i Imran
3/49).

e. Semadan sofra indirmistir (el-Maide 5/112-115). 2°2

Yunus Emre beyitlerinde Hz. Isa’nin &liileri diriltme mucizesine deginmistir.

Bir dem geliir ‘Isd gibi 6lmisleri diri kilur

254 255

Bir dem geliir giim-rdahleyin®? yolinda ser-gerdan®* olur

(Bir zaman gelir Isa gibi, lmiisleri diriltir. Bir zaman gelir yolunu kaybeder, yolunda

sagkin olursun.)

251 Bulut, “Mucize”, 30: 350.

252 O\mer Faruk Harman, “Isa”, 22: 471.

28 Giimrah: Yolunu kaybetmis.

254 Ser-gerdan: Basi donmiis, bas1 donen saskin, saskin, sersem.
55 Divéan-1 Ilahiydt, 151.
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‘Isd oldum kudretten bahdne bir avretden
Indyet®® oldi Hak’dan 6lii dirgiiriip™’ geldiim®®

(Isa oldum, kudretten bahane bir avretten. Yardim oldu Hakk’tan 6lii diriltip geldim.)

Bu beyitte Yunus, diriltme mucizesinin yaninda Hz. Isa’nin Allah’in
kudretiyle babasiz olarak diinyaya geldigini de vurgular. Yunus, baska beyitlerinde

Hz. isa’nin goge yiikselmesine de deginmistir.

Miisd peygamber ile bin bir kelime kildum

‘Isd peygamber ile goklere ¢ikan benem®>®

(Musa peygamber ile bin bir kelime kildim, isd peygamber ile goklere ¢ikan benim.)

Miisd 'nun miindcati Tur Tagi 'nda

‘Isd "nun goklerde seyrani sensin®®

(Musa’nimn Allah’a yalvarigt Tor Dagi’nda, Isd’nin goklerde seyrani Sensin.)

Hz. Isa’nm 6liimii ve kiyametin kopmasindan 6nce kiyametin bir alameti
olarak tekrar diinyaya gelisi genellikle “niizul-i ‘Isd” adi altinda Alimler arasinda
tartistlmistir.  Kur’an’da, Hz. Isa’nin kiyametin kopmasindan 6nce yeryiiziine
inecegine dair acik bir beyan yoktur. Kur’an’da Isd’ya inanmayanlarim ona tuzak
kurduklari, fakat Allah’in onlarin tuzaklarini bosa ¢ikardiklarini ifade ettikten sonra
“Ey Isa! Senin ruhunu kabzedecegim, seni nezdime yiikseltecek ve kafirlerden ¢ekip
armdiracagim” denilmektedir (Al-i Imran 3/54-55). Baska bir ayette ise Yahudiler’in,

“Meryem oglu Isa’yr o6ldiirdiik” demeleri siddetle elestirilmekte ve soyle

256 Inayet: Yardim, liituf, meded.

257 Dirgiirmek: Diri etmek, diri kilmak, diriltmek.
258 Divan-1 fldhiydt, 315.

29 Divéan-1 Ilahiydt, 307.

260 Divan-1 Ilahiydt, 413.
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buyurulmaktadir: “Halbuki onu ne o6ldiirdiiler ne de astilar, sadece onlara Oyle

goriindii”(en-Nisa 4/157).261

Taberi, ibn Kesir, Kesmiri ve M. Zahid Kevseri gibi alimler niizul-i Isd’ya
dair rivayetlerin miitevatir oldugunu sdylerken M. Resid Rizad ve Abdiilkerim el-
Hatib gibi bazi son donem alimleri bu goriisii reddederler. Bunlara gore s6z konusu
metinlerin ¢ogu K&’b el-Ahbar vb. Ehl-i kitap menseli ravilerce nakledilmis olup
tedvin doneminde kaynaklara hadis olarak intikal intikal etmis ve dinin esasiyla ilgili
goriilmediginden bu konuda titiz davramilmamistir. Zira bu rivayetlerde Hz.
Peygamberin sozlerinde bulunmasi imkansiz olan pek ¢ok c¢eliski mevcuttur. Hz.
Isa’nimn inis zamanu, inis vasitasi, diinyada kalis siiresi, tabilerin sayisi, gorecegi isler
ve defnedilecegi yere dair bilgilerin farkli olmasi bu konudaki celigkilerden

bazilaridir.?%?

NiizGl-i Isd meselesi erken devirlerden itibaren Siinni ve $ii kaynaklarinda

kisaca yer almistir. Son donemlerde ise bu konudaki tartismalar cogalmistir.2%

Hz. Isa’nin 6liimii etrafinda Miisliimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflarmn onun
dogumu etrafinda fazla mevcut olmadig: tespit edilmektedir. Bu baglamda daha
ziyade Hiristiyanlarla Miisllimanlar arasinda karsilikli polemiklerin yasandigi
goriilmektedir. Kelam kitaplarinda da yine bu dogrultuda Hiristiyanlarm Hz. {sa’nin
sahsiyeti hakkinda sahip olduklar1 yanlis inanglara karsi1 reddiyeler yazilmistir (Kadi
Abdiilcebbar’mm Mugni adli eserinin 5. cildinde bu onuyla ilgili detayli bilgiler
sunulmaktadir). Kelam kitaplarinda Hz. Isa’nin niizulii ile ilgili herhangi bir bilginin

olmamasi da dikkate deger bir olgudur.?®*

21 flyas Celebi, “Isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22: 472-473.

262 Celebi, “Isa”, 22: 472.

263 Celebi, “Isa”, 22: 472.

264 Ozcan Tasci, “Hz. Isa Hakkindaki Tartismalar”, Kelam El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin, 617,
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015.
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2.2.1.2.12. Hz. David (a.s.)

Hz. David, Israilogullari’'na gonderilen ve kendisine Zebur verilen

peygamberdir.?®® Kur’an-1 Kerimde ilk defa sdyle bahsedilir;

“Calat ve askerleriyle kars1 karsiya gelince soyle dediler: ‘Ey Rabbimiz!
Uzerimize sabir yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su kafir kavme karsi bize
yardim et.” Derken, Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar. Davud, Calatu
oldiirdii. Allah, ona (David’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona
ogretti. Eger Allah’1n; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi olmasaydi, yeryiizii

bozulurdu. Ancak Allah, biitin alemlere karsi lituf sahibidir.” (Bakara 2/250-251)

Hz. David’a hem hiikiimdarlik hem de peygamberlik verilmistir. Bu yiizden
Israilogullar’’nin tarihinde peygamberlikle hiikiimdarligin ilk kez bir araya geldigi
peygamber Hz. Davad’dur. Allah Israilogullari’ni1 savasin siddetin korunmalari igin
Hz. David’a demiri yumusatarak zirhlar yapmasimi bildirmis ve 6gretmistir.2% O,
yeryiiziinde halife kilnmis ve onun saltanati giiclendirilmistir.?®’ Ayrica Islami
kaynaklarda Hz. Davidin sesinin hem ¢ok giir hem de ¢ok giizel olduguna dair
rivayetler mevcuttur. Oyle ki, o Zebur’u okumaya basladiginda kurtlar kuslar durup
onu dinlerdi.?®® Yunus Emre de beyitlerinde Hz. Davud’un sesine ithafen, Davidi bir

ses ile aglar.

Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi

David un gorklii?® avazi®™® ah idiip nalise®™ geldiim?’

(Daviid’un miibarek sesiyle aglayip feryat edip geldim. idris gibi terzi olup, Sit gibi
dokudum bizi)

265 Nisa 4/163; Isra 17/ 55.

286 Enbiya 21/80; Sebe’ 34/10-11

267 Sad 38/20.

268 Omer Faruk Harman, “Davad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994) 9: 22.

269 Gorklii: Giizel, miibarek.

210 Avaz: Sada, yiiksek ses, sohret.

271 Nalis: Feryat edis, aglayip inleyis, inleme.

212 Divéan-1 Ilahiydt, 352.
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2.2.1.2.13. Hz. Siileymén (a.s.)

Hz. Daviid’un oglu ve onun gibi Israilogullari’na gonderilmis hiikiimdar bir
peygamberdir. Kur’an’da basta olmak {izere tefsir, hadis, tarih kitaplarinda Hz.
Stileyman’dan ve onun {istiin vasiflarindan genisce bahsedilmektedir. O babas1 Hz.
David’un varisi oldugundan onun tahtina ge¢misti. Rivayetlere gore erken yasta
tahta gecen Hz. Siilleyman olaylar1 degerlendirme ve sorunlari ¢ézme konusunda

babasindan daha iistiindiir.?"®

Hz. Siileyman’in emrine, kasirga gibi esen riizgar verilmistir. Ayrica ona kus
ve baska hayvanlarin dilleri 6gretilmistir. Kuslardan bir ordusu da olan Hz.
Siileyman, hakimiyeti altina aldig1 bolgeleri cinlerden ve insanlardan olusan ordulari

sayesinde saraymndan yonetiyordu.?’

Sen Stileyman koskinde taht kurup oturdun bil

Div?™ ii periye diip-diiz hiikiimler eylediin tut®’®

(Yunus, Hz. Siileyman’in sarayindan ve tahtindan Onun cinlere hiikmettiginden

bahsediyor)

‘Asik dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri*’

Ben kusg dilin biliirem soyler Siileymdan bana®’®

(Asiklarin dilini bilmeyen, ya delidir ya da manevi aleme inanmiyordur. Ben kus

dilini biliyorum, Siileyman sdyler bana)

273 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010) 38: 56-59.

"4 Harman, “Siileyman”, 38: 59.

25 Div: Seytan, cin.

218 Divan-1 fldhfydt, 118.

277 Dehri: Maddeci, ruha, ahirete, manevi seylere inanmayan. Materyalist.

218 Divan-1 Ilahiydt, 112,

62



Yinus bu kus dilidiir bun Siileyman biliir

Gercek eren bu yolda ne didiigin sezerem®™

(Yunus! Bu kus dilidir, bunu Siileyman bilir. Gergek eren bu yolda ne dedigini sezer)

Kdf’dan Kdf’a hiikm eyleyen divileri hiikmine koyan

Yile biniip seyrdn kilan bu miilke Siileymdn benem?®

(Kaf’tan Kaf’a hakimiyeti olan, seytanlar1 hiikkmiine koyan, riizgara binip miilkiinii

seyreden Siileyman benim)

Beyitlerde Yunus, Hz. Siilleyman’in hiikimdar olusundan, tahtindan,
hakimiyetinin ne kadar genis oldugundan, kus dili bildiginden, riizgara ve
cinlere(seytanlara) hiikmettiginden bahsetmistir. Ayrica ask ile baglanti kurarak

beyitlerde tasavvufi bir bakis agis1 sergilemistir.

2.2.1.2.14. Hz. Yunus (a.s.)

Hz. Yunus Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen peygamberlerdendir ve onun adina
bir sure de mevcuttur. Bu surede kendilerine azap gelecegi bildirildiginde iman edip

azaptan kurtulan kavmin Hz. Yunus’un kavmi oldugu anlatiimaktadir.?!

Kur’an’da Yunus’un kavmi kendisine inanmayinca 6fkeyle uzaklastigi, yikli
bir gemiye binip ¢ekilen kura sonucunda kendisinin kaybedenlerden oldugunu ve bir
balik tarafindan yutuldugu da anlatilmaktadir.?®2 Ancak Allah’1 zikredenlerden

oldugu icin Allah’in rahmetiyle baligin karnindan ¢ikarilmistir.283

Yunus Emre’de Hz. Yunus’tan bahsetmis ve onun baligin karninda kalmasi
halinde bile zikrine devam ettigini sdylemis ve onu drnek alarak ask ile O’nu anmaya

davet etmistir.

219 Divdn-i fldhiydt, 288.
20 Divan-1 fldhfydt, 320.
281 Yynus 10/ 98.

282 Qaffat 37/ 141-142.
283 Kalem 68/ 49-50.
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‘Isk’1la gelsen yola Yuinus’layin olsan n’ola
Ta atini®®* terk itmedi baltk ani yutmus iken®®

(Ask 1ile gelsen bu yola, Yunus olsan ne ola? O ki, onu balik yuttugunda bile

ibadetini terk etmedi.)

2.2.1.2.15. Hz. ZeKeriyya (a.s.)

Kur’an’da alt1 yerde ismi gecen Hz. Zekeriyya Israilogullari’na gonderilen bir
peygamberdir. O, Hz. Meryem’i himaye etmistir.?®Onun, Hz.David ve Hz.
Siileyman’in soyundan geldigi, marangozluk ile mesgul oldugu ve bir giin onu
oldiirmek isteyen Yahudilerden kacarken bir aga¢ kovuguna saklandigi ama orada da
bulunup agac ile birlikte kesilerek sehit edildigi kaynaklarda ge¢mektedir. Yunus
Emre’de beyitlerinde Yahudilerden kagarken aga¢ kovuguna saklandigini

zikretmistir.
Zekeryd oldum kag¢dum irdim agaca ge¢diim
Kanum dort yana sagdum depem®®” deldiiriip geldiim®®

(Zekeriyya oldum kagtim, ulagtigim agaca girdim. Bagimi deldirip kanimi dort bir
yana sacip geldim)

2.2.1.2.16. Hz. Muhammed (s.a.s.)

Hz. Muhammed (s.a.s.) gonderilen son peygamberdir ve Kur’an-1 Kerin

kendisine indirilmistir.

Maturidi, Allah’in diger biitlin peygamberlerine kendi isimleriyle hitap
ederken Hz. Muhammed (s.a.s.)’e “ey resul, ey nebi” diye hitap etmesini onun diger
peygamberlere gore daha {iistiin oldugunun isareti olarak kabul etmistir. Onun bu

goriisii talebesi Ebu’l-Leys es-Semerkandi araciligiyla Kadi Iyaz’a da intikal etmistir.

284 T3’at: Allah’1n emirlerini yerine getirme, itaat etme, ibadet etme.
5 Divan-1 fldhfydt, 403.

286 Al-i fmran 3/ 39.

287 Depe: Taraf, yon.

288 Divan-1 Ilahiydt, 315.

64



Kur’an’da dort ayette Muhammed ismi yer almaktadir ve Saf suresinin altinci
ayetinde Hz. Isd’nin onu Ahmed ismiyle miijdeledigi bildirilmektedir.?®® Yunus
Emre’de O’ndan bahsederken, sadece Muhammed ismini degil bunun yaninda ¢esitli

isimler de kullanmistir. “Mustafa, Ahmed, Resul, Habib, Dost vb. gibi daha niceleri.

Yunus Emre’ye gore Hz. Muhammed biitiin peygamberlerin serveri yani
efendisi, dininde diregidir. Yunus’un bu sdylemi Matlridi’nin goriisleri ile bire bir

ortlismektedir.

Ol ‘“dlem fahri Muhammed nebiler serveridiir.
Vir saldvat “iskila ol giinéhlar eridiir*®

(O fahri alem Muhammed nebilerin efendisidir (basidir). Ask ile ona salavat getir,

giinahlarin yok olur)

Peygamberler serveri din diregi Muhammed
Gor ne gevherler kodi bu bizim kdnumuza®*

(Peygamberlerin efendisi, dinin diregi Muhammed, bizim cevherimize ne

miicevherler koydu gor)

Yaratdi Hak diinydy1 Peygamber dostligina
Diinydya gelen gider baki kalasi degiil*®

(Yaratti Hakk diinyay1, peygamber dostluguna. Diinyaya gelen gider, baki kalasi
degil)

28 Bekir Topaloglu, “Muhammed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 2005) 30: 439.

20 Divan-1 fldhfydt, 185.

21 Divan-1 Ilahiydt, 447.

292 Divan-1 Hlahiydt, 271.
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‘Astk camna “isk koyan ol bir yiice Siibhdn imig
Cdanum icinde bulmisam canlara dahi canimis®®

(Asik canma ask koyan o bir yiice Siibhan’imis. Canim iginde bulmusum, canlara

dahi can imis)

Yunus, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in kafirler tarafindan zehirlenmek istenip de,
peygamberinde mucize gosterip zehirlenmediginden de bahseder. Bu bahsin gectigi
siirin tamami1 Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili oldugu i¢in biitiin olarak vermeyi

uygun gordiik.

Muhammed 'tin medhini ideliim bas iistine
Zird ki ol Muhammed yiiridi ‘Ars tistine

(Muhammed’in methini edelim bas iistiine, Zira ki 0 Muhammed yiiriidii ars tistiine)

‘Ars ina basdi kadem ol Resiilu’lldh benem

294

Diisdi bu ciimle sanem®* ser-nigiin®®® fers®® iistine

(Arsina bast1 kadem o Resulullah benem. Diistii bu biitiin putlar bag asag1 yeryiiziine)

Bir tasa kildy nazar mu’cizatila yarar
Cikdr ber-Ta vii Sin i Ya diirli nakig iistine

(Bir tasa kild1 nazar, mucizati ile yarar. Cikt1 ber-Ta ve Sin ve Ya tiirlii nakis {istline)

28 Divan-1 fldhfydt, 230.

2% Sanem: Put, sevgili, giizel.

2% Ser-nigin: Bas asag1 olmus, ters.

2% Fers: Yer, yeryiizii, doseme, yaymak.
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Tas elinde soyledi Hak Resiil siin sen didi
Anun iciin komad bir tasi tas tistine

(Tas elinde sdyledi Hak Resulsiin sen dedi. Onun i¢in koymadi bir tasi tas iistiine)

Muhammed’e kéfirler ii¢ kez agu®®’ virdiler
Birin kuzuyla yidi ikin asin iistine

(Muhammed’e kafirler ii¢ kez zehir verdiler. Birini kuzuyla yedi ikincisini yemegin

tistiinde yedi)

Aguyi kildi seker ol Restilu’llah meger
Vir salavat zenbur-var derdile yas tistine

(Zehiri kild1 seker o Resulullah meger, Ver salavat zenblr-var derdile yas {istiine)

Yiinus Emrem sen gine Mustafa’ya kil selam
Ol dahi kila eda yiiz ile bas iistine®®®

(Yunus Emre sen yine Mustafa’ya kil selam. O dahi kila eda yiiz ile bag iistiine)

Yunus’a gore Hz. Muhammed (s.a.s.), immetine iman hil’atini giydirendir.
Sidk ve safa sahibidir. Vefali peygamberdir. Daima timmeti i¢in ¢alismistir. O’ndan
utanip seriatine uymak ve o’na layik olmak gerekir. O’na layik olanlar, cennette o’na

yoldas olacaklardir.?%®

297 Agu: Zehir.
2% Divan-1 Ilahiyat, 459. '
299 Tatc1, Yinus Emre Divam (Inceleme — Metin), 138.
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Hirilerle sirdas olan Muhammed ile es olan
Ol imani yoldas olan bunda yol yanilmayandir®®

(Hurilerle sirdas olan, Muhammed ile es olan, O iman1 yoldas olan bunda yol

yanilmayandir)

Mira¢ hadisesinden de bahseden Yunus, Hz. Peygamber’in semailine de

beyitlerinde yer vermistir.

Turdi Mi’rac kasdina yiiridi abdestine
Secde kildi dostina dimedi yakin wrak®*

(Durdu Mirag kastina, yiiriide abdestine. Secde kildi1 dostuna, demedi yakin uzak)

Ayun bedr i hilal alni vii kasi
Giiniin niirt ziyast Mustafa dur®

(Aln1 bedr ve kasi hilale benzer. Gliniin nuru —giinesi- Mustafa’dir)

2.2.2. Kitaplara iman

Iman esaslarindan olan kitaplara iman, Allah tarafindan melekleri araciligiyla
peygamberlerine indirilen semavi kitaplar1 bilip tanimak ve onlarin hak olduguna
iman etmek demektir. Sadece Kur’an-1 Kerim’e degil, ondan 6nce de indirilen

kitaplarin asillarina inanma, Islam inancinin bir geregidir.>%

“Sana indirilene ve senden Once indirilene iman ederler ve ahirete de onlar

kesin olarak inanirlar.” (Bakara 2/4)

300 Divdn-1 fldhiydt, 206.

301 Divan-1 fldhfydt, 244,

302 Divan-1 fldhfydt, 207.

33 Temel Yesilyurt, “Kitaplara Iman”, Isldam Inan¢ Esaslari El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 150-151.
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Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de her millete peygamber gonderdigini ve higbir
toplumu uyarici gondermeden birakmadigim ifade etmektedir.®* Géonderilen
peygamberlerin bir kismina kitap verilirken, bir kismina kitap verilmemis ve onlar
onceki peygamberlerin kitaplarina tabi olmuslardir. Peygamberlere verilen kitaplarin
sadece dordiiniin ismi Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir. Bunlar Tevrat, Zebur, Incil,
ve Kur’an-1 Kerim olup; Tevrat, Hz Musa’ya; Zebur, Hz. Davud’a; Incil, Hz. isa’ya;
ve Kur’an-1 Kerim peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.8.)” e verilmistir. Islam
inancina gore bu kitaplarin hepsi haktir ve Kur’an’dan 6nceki kitaplarin asillarina

inanmak iman esaslarindandir.3®

“Ey iman edenler, Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve

daha once indirdigi kitaba iman ediniz...” (Nisa 4/ 136)

Ciin Kur’an gokden indi an1 Allah buyurdi

Andan haber virsene ha kitabdab 6tersin®%®

(Ciinkii Kur’an gokten indi, onu Allah buyurdu. Ondan haber versene, ha kitaptan

Otersin)

Yunus Emre, Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan indirildigini soyler.
Kanaatimizce burada Islam iman esaslarindan kitaplara imana vurgu vardir. Yunus
Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigine iman etmistir. Bagka kitap okumak yerine
ondan okumak ve ondan haber almak istemektedir. Kur’an-1 Kerim’e iman etmis

olan Yunus, diger kitaplara da iman etmis ve beyitlerinde onlardan da bahsetmistir.

Yunus Emre ilahi kitaplardan bahsederken tasavvufi goriisler sergilemistir.
Mesela onlar1 yaganan mertebeler olarak gormiistiir. Hepsinin manevi birer makam

oldugunu soylemistir.3"’

Divan’1 incelemelerimiz sonucunda, Tevrat ve Zebur ismine sadece bir

beyitte rastladik. Ancak Incil ismi iki ayr1 beyitte daha geger.

304 Fatir 35/ 24.

305 Yesilyurt, “Kitaplara iman”, 152.

896 Divan-1 Ilahiyat, 377.

307 Tate1, Yiinus Emre Divdani (Inceleme — Metin), 114
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Tevrat ila Incil’i Zebur’ila Furkdn i

Bunlardagi beydni ciimle viicidda bulduk®®

Bir dem varur mescitlere yiizin siirer anda yire

310 311

Bir dem varur deyre®® girer Incil okur ruhban' olur

(Bir zaman mescitlere varir, yere yiiziinii siirer. Bir zaman kiliseye girer Incil okur,

ruhban olur)

Gordiim gogiin meleklerin her biri bir ciinbisdediir®*?

Hak Calab 'un zikrin ider Incil iihem Kur’'an benem>*

(Gordiim goglin meleklerini, her biri bir eglencededir, Hakk’in zikrini eder. Hem

Incil hem Kur’an benim)

Daha 6nceki bahislerimizde de degimiz gibi, Yunus Emre’nin bazi beyitleri
aciklanmadan anlasilmasi zordur. Ya da soyle diyelim ki; gayet anlasilir aciklikta
sOylilyormus gibi goériinse de mana olarak farkli kasitlarda bulunabiliyor. Mesela
yukaridaki beyti ilk okudugumuzda sanki Incil’de Kur’an-1 Kerim’de Yunus
Emre’nin kendisiymis gibi anlasiliyor. Ancak asli bu degildir. Yunus Emre bir
mutasavvif olarak orada Allah’in her seyde tecelli ettigini ve yaratilmis her seyde
O’nun oldugunu séylemektedir. Dolayli olarak Incil ve Kur’an-1 Kerim’de O’nun
kelam1 yani O’ndan bir par¢a oldugundan bende tecelli eder demek istemistir. Hatta
bunun bile arkasinda baska bir mana vardir ki o da; “Kur’an insanin, insan da

Kur’an’n hakikatidir.”314

308 Divin-1 fldhiydt, 243.

399 Deyr: Kilise, manastir.

310 Ruhban: Hiristiyan mistigi.

811 Divan-1 fldhfydt, 151.

312 Ciinbis: Kimildama, oynama, eglence, hareket. Zevk.
813 Divan-1 Ilahiydt, 294.

314 Tatc1, Yiinus Emre Divdani (Inceleme - Metin), 114,
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Dort kitabun ma ’nisi belliidiir bir elifde
Sen elif dirsiin hoca ma nisi ne dimekdiir®®®

(Dort kitabin manasi bellidir elifte. Sen elif dersin hoca, manasi1 ne demektir)

Beyitte, tevhidin sirr1 dort kitapta toplanmis ve zatl tevhid ise elifle

anlatilmistir. Gériiniiste elif-be okumakla elifin sirrina vakif olunmaz.31°

Dort kitabun ma’nisi tamdandur bir elifde

Ba didiirmez siz bana ba diyicek azaram3’

Bu beyitte de, Yunus dort kitabin manasini elifte toplamistir. Bundan dolay1

elif diyenin baska bir sey (ba) demeyecegini vurgulamistir.18

Dort kitabin da tevhidi anlattigini sdyleyen Yunus, siirekli onlar {izerinden
tevhide vurgu yapmustir. Elifi bilenin b4 dememesi, kanaatimizce Allah’1 bilenin

O’nun bir oldugunu bilmesi ve O’na ortak kogsmamasi1 anlamina gelmektedir.

Kaf Tagi zerrem degiil ay u giines bana kul
Aslum hak’dur sek degiil miirsiddiir®*® K ur’an bana®*

(Kaf Dag1 zerrem degil, ay ve giines bana kul. Aslim Hakk’tir siiphe degil, Kur’an

bana miirsittir)

315 Divdn-1 fldhiydt, 197.

316 Tatcy, Yiinus Emre Diviani (Inceleme - Metin), 115.

817 Divan-1 fldhfydt, 287.

318 Tatcy, Yiinus Emre Diviani (Inceleme - Metin), 115.

319 Miirsid: Dogru yolu gosteren, irsad eden kilavuz, seyh, tarikat piri.
820 Divan-1 Hahiydt, 112,
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Bu beyitte Yunus Hakk’t Kur’an’dan 6grendigini sdyleyerek, Kur’an’in
insanlar i¢in bir yol gosterici kilavuz oldugunu sdylemektedir. Allah insanlara uyarici
peygamberler ve kitaplar gonderir. Kanaatimizce Yunus, iman esaslarindan
peygamberlere ve kitaplara imana dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii dogruyu bulup hem

diinya hem ahiret saadetine ulasmak bununla miimkiindjir.

Goniil tolu zulmetdiir islediigi bid attiir
Bu nigesi iimmetdiir Kur’an yolina girmez.3?

(Goniil karanlik doludur, igledigi bidattir. Bu nicesi iimmettir, Kur’an yoluna girmez)

Yunus burada, Kur’an yoluna girmeyip siirekli bidat isleyen {immetin
gonliinlin karanliklarla dolu oldugunu sdylemektedir. Bidat, sonradan ¢ikan sey
demek olup, Hz. Peygamberden sonra ortaya c¢ikan adet ve inanislardir. islam adina
ortaya atilan yanlis inanislardir. Yunus bu yanliglar1 birakip, insanlara kurtulus

yolunu gdsteren Kur’an’in yolunda olmay1 nasihat etmektedir.

Gayib igin kim biliir meger Kur’an ‘ilminden
Yiinus i¢cdi esridi®?? ol gevher denizinden3®?
(Gaybi1 kim bilir, meger Kur’an ilminden. Yunus i¢ti mest oldu, o cevher denizinden)
Gezdiim ciimle ‘Glemi ‘Ars u Levh ii Kalem i%%*
‘Ilm-i kitabi dahi delil beydn i¢inde®?

(Gezdim ciimle alemi, Ars1 ve Lehv-i Kalem’i. Kitap ilminin delilleri i¢inde)

21 Divan-1 llahiyat, 224.

322 Esrimek: Mest olmak, sarhos olmak. Hale girmek.

323 Divan-1 fldhfydt, 379.

4 Levh ii kalem: lehv, iistii, diiz sey, levha demektir. Burfic siresinin 21-22. Ayetlerinde “Ey
Muhammed! Dogrusu sana vahy edilen bu kitap, levh-i mahfuz (korunmus levha) da sabit, sanli
bir Kur’an’dir, denilir. Kalem: Bu levhaya olacaklar1 yazacak olan ilahi kalemdir ki, Kalem
stresinin ilk ayetinde gecer. Mutasavviflara gore levh Allah’in bilgisi, kalem de onu goriiniir hale
getiren Allah’1n iradesidir. (Bkz. Mustafa Tatg1, “Sézliik” Yiinus Emre Divan: [léhiyat, 928.)

825 Divan-1 Ilahiydt, 478.
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Iki ayr1 beyitte gecen, “Kur’an ilmi” ve “Ilm-i kitab” tertipleriyle “Kelam
ilmi” kastedilmektedir.3?® Gériiyoruz ki, Yunus Emre Kelam ilmine bu yoniiyle

Onem vermis ve Onemini aktarmay1 hedeflemistir.

Kelam ilmi, Allah’in zat1 ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangig
ve sonug itibariyle kainatin hallerinden Islam esaslarina gére bahseden, akli ve nakli
delillere dayanarak Islam inanclar ile ilgili ortaya cikabilecek siipheleri ortadan

kaldirmak suretiyle dini akideyi ispat ve miidafaa eden bir ilimdir.3?’

Kelamm iki gayesi vardir. Birincisi; Islam dininin inang esaslarini akli ve
nakli delillerle ispat etmeye calismak, ikincisi ise bu esaslar ile ilgili ortaya
cikabilecek siipheleri ortadan kaldirmaktir. islam’a yoneltilen elestirilere cevap verip

iddia ve delilleri ¢iiriitmektir.3?

Kanaatimizce Yunus, kelam ilmine Onem vermis ve tasavvufa giden
yolcugunun basina Kelam ilmini koymustur. Ciinkii o, beyitlerden de anladigimiza

gore Kelam ilmi ile gercekleri goriip delillendirmis ve bizlere aktarmistir.

2.3. SEM’iYYAT BAHISLERI

2.3.1. Meleklere iman

Sozlik anlami “elgilik yapmak, tasarrufta bulunmak™ olan melek kelimesinin
terim anlami, “cesitli sekillere girebilen, duyularla algilanamayan ve Allah’a itaatten

ayrilmayan nurani varlik” seklindedir.3?°

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde yer alan meleklerin varligina inanmak

imanin temel esaslarindan biri olarak vurgulanir.

“...As1l 1yilik Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere

iman edenlerin iyi amelidir...” (Bakara 2/177)

326 Tatcy, Yiinus Emre Divdani (Inceleme - Metin), 117.

327 Mevliit Ozer, “Kelam Tarihi”, Kelam El Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yaylari, 2015), 21-23.

328 Ozer, “Kelam Tarihi”, 23.

329 Topaloglu — Celebi, “Melek”, 210.
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Kur’an’da cinlerin atesten, insanlarin topraktan yaratildigi belirtilmektedir.
Ancak meleklerin neden yaratildigi konusuna temas edilmez. Ancak bir hadiste
onlarin nurdan yaratildigi haber verilir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 168;
Miislim, “Ziihd”, 10) Yine Kur’an’da onlarin biz insanlardan daha Once
yaratildiklari, peygamberler ve Hz. Meryem ile konustuklari, arsin etrafinda
dondiikleri ifade edilmektedir. Kelamcilar bu 6zellikleri de g6z 6niinde bulundurarak
onlarin mekanda yer tutan, latif varliklar olduklarmi sdyler. islam filozoflar1 ise
meleklerin insanlardan bilgi ve kuvvetge daha {istiin fakat mekanda yer kaplamayan

soyut cevherler olarak nitelendirirler.3%°

Soyle bir durumda vardir ki, meleklere iman etmeyen ve onlart inkar eden
kisi dolayl1 yoldan peygamberleri ve onlara inen kitaplar1 da inkar etmis olmaktadir.

Ciinkii peygamberlere peygamberlik ve kitap, melekler vasitasiyla gelmektedir.

k331

Halay bunda gelmedin gokler melaik tolmadin

d332

Bu miilke biinyad®®? olmadmn miilk-i yaradandayidum>®

(Yaratilmiglar bunda gelmedin, gokler meleklerle dolmadin. Bu miilke esas olmadin,

yaradanin miilkiindeydim)

h334

Ben ol kimseyem ki feriste bas indirtir

Allah ile ‘ahdiim®® var ol ‘ahdiimi giiderem>®

(Ben 6yle bir kimseyim ki, melek bag indirir. Allah’a s6ziim var, o s6ziimii giiderim)

Yunus Emre Divani’nda melekleri genel olarak insanlar ile kiyas etmistir ve
insanlarin yaratilis 6zii olarak meleklerden daha {istlin bir mertebede olduklarim

sOylemektedir. Yukaridaki beyitlerin ilkinde “yaraticinin miilkiinde” hep var olan bir

330 Topaloglu — Celebi, “Melek”, 211.

33! Halayik: Yaratiklar, yaratilmislar. Insanlar.
332 Biinyad: Temel, esas, asil.

338 Divan-1 fldhfydt, 289.

334 Feristeh: Melek, giinahsiz, masum.

335 Ahd: S6z verme.

336 Divan-1 Ilahiydt, 348.
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varliktir insan. lkincisinde ise meleklerin Hz. Adem’e secdesini hatirlatip “bas

indiriir” ifadesiyle yine insann {istiinliigiinii vurgulamustir.3¥’

Gordiim gogtiin meleklerin her biri bir ciinbisdediir.

Hak Calab 'un zikrin ider Incil ii hem Kur’dn benem®®®

(Gordiim gogiin meleklerini, her biri bir eglencededir. Hakk’1 zikreder, incil ve

Kur’an benim)

Bu beyite gore meleklerin her biri bir alemdedir ve hepsi Allah’t zikir
halindedir. Yunus “benem” ifadesini kullanir ¢iinkii o bir tasavvuf¢udur ve kendi de
dahil her seyde Allah’in tecellisini gormektedir. Bu yiizden bu ifadeyi ¢okga

kullanmaktadir.

Yunus, isim olarak Harut ve Marut’da dahil olmak iizere Cebrail, Israfil,

Azrail, Miinker Nekir ve Kiramen Kéatibin’den de bahseder.

2.3.1.1. Cebriil

[1ahi emirleri meleklere ve peygamberlere ulastiran vahiy melegidir. O dort
bliyiik melekten biridir. Cebrail, Kur’an-1 Kerim’de bes farkli isimle bahsedilmistir.

Bunlar; Cibril, Rahulkudiis, Rithulemin, Rih ve Resil seklindedir.3°

Cebrail’in mahiyeti ile ilgili kelamcilar basta olmak iizere bircok Islam
bilgini, Cebrail’in Kur’an’da Hz. ibrahim’le, Hz. Meryem’e normal insan seklinde ve
bir ¢cok hadiste hz. Peygamber’e ashaptan Dihye b. Halife ve ya taninmayan giizel bir
A’rabi suretinde goriinmesini (temessiil) dikkate alarak onun c¢esitli sekillere
girebilen ve peygamberler haricindeki diger insanlarca da goriilebilen “latif bir

cisim” tiiriinde bir varlik oldugunu kabul etmislerdir.3*°

337 Tatcy, Yiniis Emre Divani (Inceleme — Metin), 108.

338 Divan-1 fldhfydt, 294,

339 Yusuf Sevki Yavuz — Zeki Unal, “Cebrail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 202.

340 YYavyuz—Unal, “Cebrail”, 7: 202.
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Temessiiliin nasil olabildigi konusu tartismali bir meseledir.  Selef
alimlerinden Eba Ya’la el-Ferrd temessiilii, Cebrail’in insanlarin goziine hayali bir
varlik gosterme giicline sahip olmasi ile agiklamistir. Selefi temayiilii ile tanina
Suyiti ise Cebrail’in ruhu asli biinyesini terk etmeden ayni anda ikinci bir bedene
girerek insanlara temessiil edebilir.>*

Kaynaklarda Cebrail ile ilgili tartismalardan biri de onun istiinligi
konusudur. Fahreddin er-Razi ile zemahseri gibi bazi siinni ve Mu’tezili alimlerin,
Cebrailin Hz. Peygamber de dahil olmak iizere tiim peygamberlerden ve
yaratiklardan istiin oldugunu kabul etmelerine karsilik Islam alimlerinin
cogunluguna gore Cebrail biitiin meleklerden ve peygamberler disindaki insanlardan
listiindiir.3#?

Yunus beyitlerinde Cebrail’den Cibril, Cebrail-i Miirsel, El¢i gibi isimlerle
anmigtir. Yunus’a gore onun en onemli 6zelligi Hz. Peygamber’in terciimani ve

Allah’1 elgisi olusudur.®*

Diinyada Peygamber iin basina geldi bu ‘isk

Tercemdani Cebrail ma’sikasi®** Halik dur’®
(Diinyada Peygamberin basina geldi bu ask. Asik oldugu yaraticinin terciimanidir-
elcisidir Cebrail.)

Ya Cebrdil kim ola kim hiikm ide beniim ahuma
Yiiz bin Cebrail gibiyi bir demde perran®*® eyleyem3#’
(Ey Cebrail, kim ola kim hilkmede benim ahima. Bir zaman yiiz bin Cebrail gibi

ucayim) Burada Cebrail ugan bir varlik olarak tasvir edilmistir.

341 Yavuz—Unal, “Cebrail”, 7: 203.

342 Yavuz—Unal, “Cebrail”, 7: 204.

343 Tatcy, Yiniis Emre Divani (Inceleme — Metin), 110.
344 Ma’slka: Sevgili, Allah.

345 Divan-1 fldhfydt, 190.

346 Perran: Ucan, ucucu.

347 Divéan-1 Ilahiydt, 290.
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Gitdi Cibril Hazret’i getiirdi Burak at
Niirdamdi hil’ati®*® gézi gevher yiizi ak®*

(Gitti Cebrail, Burak atiyla, getirdi Peygamber’i. Nurdand elbisesi, gozii miicevher,
yiizii ak) Cebrail’in ismi, genellikle bu beyitte oldugu gibi Mira¢ bahsinin gegtigi

beyitlerde anilmaktadir.

Cebrail’den bahsedilirken hil’atinin, goziiniin ve yiiziinlin zikredilmesi, onun
temessiil fikrinden kaynaklidir. Buna gére onun gozii gevher, hil’at1 nur, yiizii ise

aktir.3®0

2.3.1.2. Azrail

Dort biiyiik melekten biri olan Azrail, can almakla gorevlidir. Azrail
kelimesinin Ibranice asilli olmasi muhtemeldir ve Kur’an-1 Kerim’de ve sahih
hadislerde gegmemektedir. Secde suresinde (32/ 11) gegen ve insanlarin canini
almakla gorevli olan melegin adi “melekii’l-mevt” (6liim melegi) seklinde

bahsedilir.35!

Kur’an’da 6liim meleginin gorevinin can almak oldugu agikca belirtilmekle

birlikte bu fiil, her seyin faili olan Allah’a da nisbet edilir.3%2

“Allah, 6lim vakitleri geldiginde insanlar1 vefat ettirir...” (ez-Ziimer 39/ 42)

Oliim Hak’dur biliirsin niciin gafil olursin

‘Azrail kasd idiser giindhlu teniimiize®>®

(Oliim Allah’tandir bilirsin, neden gafil olursun? Azrail giinahli tenimize kastedecek)

38 Hil’at: Eskiden devlet bilyiiklerine ihsan ettikleri siislii elbise, kaftan.

349 Divdn-1 fldhiydt, 244,

350 Tatcy, Yiniis Emre Divani (Inceleme — Metin), 110.

31 Ahmet Saim Kilavuz, “Azrail”, Tiirkive Divanet Vakfi Yayinlart, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991)
4: 350.

32 Kilavuz, “Azrail”, 351.

353 Divan-1 Ilahiydt, 447.

77



Ciin ‘Azrdil’i ne tuta assi®>* kilmaz ana-ata
Kimse doymez®® 0 heybete halktan meded irmez ola3®

(Azrail’i ne tutar, fayda etmez ana-baba. Kimse dayanamaz o heybete ve kimseden

yardim ermez)

Gele sana can alici dahit can alur kilici

‘Akluni basdan alici bir dem amdén virmez ola®®’

(Gelir sana can alic1, dahi can alir kilict. Aklin1 basindan alir, bir an bile aman

vermez)

Yunus, Azrail’in can alici bir melek oldugu ve onun sadece Allah’in
emanetini almaya geldigini sdyler. Azrail’in can almaya geldigi zamanki heybetinin
korkutucu oldugunu ve o sirada hicbir kimsenin fayda veremeyecegini de vurgular.
Oliim vakti gelen herkes vefat eder. Bu Allah’tandir ve Azrail, Allah tarafindan bu

gorevle gorevlendirilmistir.

2.3.1.3. israfil

Dort bliylik meleklerden biri olup, kiyamet giiniinde sira {iflemekle
gorevlendirilmis melektir. Kaynaklarda kelimenin menseine dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Israfil ismi gegmemektedir ancak gérevinden
s0z edilmektedir. Kiyametin kopmasindan bahseden ayetler, evrende biiyiik bir
kozmik degisime sebep olacak ve bu degisim siiranin ilk {iflemesiyle baslayacagini,
ikinci iifleniste de herkesin diriltilip mahsere gitmeye hazir duruma getirilecegini

ifade eder. Bu tiir ifadelerde yer alan “lifleme” gorevini ifa edecek ve insanlar1 hesap

35 Assi: Fayda, menfaat, kazang.

35 Dgymek: Tahammiil etmek, dayanmak.
36 Divéan-1 Ilahiydt, 106.

357 Divéan-1 Ilahiydt, 106.
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meydanina ¢agiracak olan melegin Israfil olacagi hususunda Islam alimleri goriis

birligi i¢indedir.®

Isrdfil sirt dire yir yiizi divsiirile®>®

360

Harab ola berr 1i bahr 361

carh-1 felek yoyila

(Israfil stra iifleyince, yeryiizii bir araya toplanacak. Kara ve deniz harap olup,
felegin carki bozulacaktir.) Burada Israfil’in stra ilk iiflemesinden ve kiyametin
kopusundan bahsedilir.

Isrdfil sirn tiricek®®? mahliikat turugelicek
Senin tiniinden®®® artuk hi¢ kulagum isitmeye®®*

(Israfil stra iifleyince, mahlukat dirilecek. Senin sesinden artik kulagim isitmiyor)
Bu beyitte Yunus, Israfil’in stru ikinci {iflemesiyle mahlukatin yeniden
dirileceginden ve o zamanda olacak o sesten kulaginin isitmeyeceginden bahsediyor.

Burada bir betimleme soz konusudur.

Israfil siirim tire ciimle mahlik tur gele®®

Diriliiben hasre vara anda kdzi®®® Siibhan ola®®’

(Israfil sfra iifler, tiim mahluk ayaga kalkar. Dirilirim hasre varirim, o anda Siibhan
kad1 ola) Bu beyit, ikinci iifleme ile dirilmenin gerceklesecegini ve ardindan Allah’in

huzuruna hesap vermek i¢in gidilecegini anlatiyor.

38 Liitfullah Cebeci, “Israfil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23: 180-181.

39 Devsiirmek/divsiirmek: Dermek, toplamak, bir araya getirmek. Derlemek.

360 Berr ii bahr: Kara ve deniz.

361 Divdn-1 fldhiydt, 442.

%2 Uricek: Ufleyince.

363 Un: Nida, ses.

364 Divan-1 fldhfydt, 102.

35 Turi gelmek: Ayaga kalkmak.

366 Kazi: Kadu.

367 Divan-1 Ilahiydt: 109.
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2.3.1.4. Mikail

Dort biiyiik melekten biri olam Mikail ‘in ismi hem Kur’an’da hem de
hadislerde ge¢mektedir. Dini literatiirde meleklerin ¢esitli gorevleri oldugu
bildirilmistir. Bunlardan Mikail’in, insanda dahil olmak iizere tiim canlilarin
riziklarin, dolayistyla yagmurun yagmasi ve bitkilerin gelismesi gibi islerde gorevli

oldugu belirtilmistir.3®

Yunus Emre Divan’inda Mikail’in isminden bir beyitte bahsetmistir. Ancak
bu beyitte sadece ismini zikretmekte ve herhangi bir o&zelligine vurgu

yapmamaktadir.

Bakan benem giren benem alan benem viren benem
Ne Cebrdil ne Mikail Israfil’i kilan benem®®

(Bakan, goren, alan, veren benim. Ne Cebrail, ne Mikail, Israfil’i kilan benim)

2.3.1.5. Kiramen Katibin

Tirkge’ye “Serefli  Yazicilar” diye gecen Kur’an’da ve hadislerde
kendilerinden bahsedilen bu meleklerin gorevi, Insanin yaptigi her tiirlii ameli
kaydetmektir. Bu melekler hicbir zaman insanin yanindan ayrilmazlar ve onun

yaptig1 iyi, kotii,, yararli, zararli ve bunun gibi isleri tek tek kaydederler.3"

Ol feristeler adi Kiramen Katibin diir

Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda®™

(O meleklerin ad1 Kiramen Katibin’dir. Yaz ve kista yazmaktan yorulup usanmazlar)

38 Topaloglu — Celebi, “Mikail”, 217.

369 Divan-1 fldhfydt, 340.

30 Hiiseyin Aydin, “Meleklere Iman”, Islam Inan¢ Esaslari El Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013) 137.

871 Divéan-1 Ilahiydt, 436.

80



Birisi sag omzunda birisi sol omzunda

Birisi hayrun yazar birisi ser ciinbisde®’

(Birisi sag omzundadir birisi sol omzundadir. Birisi hayr1 yazar birisi serri yazar)

Yunus Emre beyitlerinde Kirdmen Katibin’in varlifindan, nerede

olduklarindan ve gorevlerinin ne oldugundan bahseder.

2.3.1.6. Miinker Nekir

Sozliikte taninmayan, siddetli ve korkulu olan gibi anlamlara gelen Miinker
ve Nekir; terim olarak, “6liimiin ardindan insanlar1 sorguya ¢ekecek olan iki melek
diye tanimlanir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemektedir. Hadis kaynaklarinda gecen
rivayetlerden anlagildigina gore, olii defnedildiginde onlar gelip 6len kisiye sorular
sorarlar. Olen kisinin verdigi cevaplara gore kabrini genisletir veya daraltirlar.
Kelam alimlerinin ¢ogunlugu kabir hayat1 gibi kabir nimeti ve azabinin, dolayisiyla
Miinker ve Nekir’in sorgulamasinin da ger¢ek oldugunu kabul etmektedir. Bazi
kelamcilar s6z konusu rivayetlerin ahad haberlerden olustugunu, ayrica hesap
giiniiniin de baslamadigin1 ve dSliilere bir sey hissettirmenin imkansiz bulundugunu,

dolayistyla onlarin sorguya cekilmelerinin kesin kanitlanmadigini savunmaktadir.®”®

Iki firisteh ine gele karsuna kona

Giindhlarint yaza sala boynuna biti®™

(Iki melek iner gelir konar karsma. Giinahlarm yazar, boynuna amel defteri -biti-

asar)

872 Divan-1 fldhfydt, 436.
373 Topaloglu — Celebi, “Miinker ve Nekir”, 237.
874 Divéan-1 Ilahiydt, 530.
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Soruci geliir yir yirtup sorvar Tanri’n kimdiir diyii

75 76

Is bu canum ant tuyup siiniiklerim®” siza durur®

(Sorucu -melek- gelir, sorar “Tanr1’n kimdir?”. Is bu, canim onu duyunca

kemiklerim sizlar durur.)

Yunus ilk beyitte glinahlar1 yazan iki melekten bahseder. O meleklerin amel
defterini giinahlarimiz ve sevaplarimizla doldurdugunu belirtir. Ikincisinde ise,
sorgu¢ meleklerin yani Miinker Nekir’in 6lmiis kisiye “Tanri’n kimdir?” diye
sordugundan bahseder. Yunus, kabir sorgusunun varligina inanan kelamcilar gibi

diistinmekte ve inanmaktadir.

2.3.2.Ahirete iman

2

Ahiret, “Ilk, 6nce” anlamindaki evvel kelimesinin mukabili ve “son
manasindaki ahirin miiennes sekli olup basta Islamiyet olmak iizere semavi dinlerde
“diinya hayatindan sonra baslayip ebediyyen devam edecek olan 6liim sonrasi hayat

diye tanimlanir. Kur’an’da toplamda 110 yerde gecer.3”’

Hayatin sona ermesi anlamina gelen 6liim gerceklestiginde artik maddi diinya
ile bagimiz kesilmis olacaktir. Oliimii konu edinen her bilim alan1 gibi Kelam’da da

Oliimiin tanim1 ve mahiyeti konusunda birbirinden farkli goriisler ileri stiriilmiistiir.

Kelamcilar 6liimii, hayatin karsit1 olan bir nitelik, canlilig1 saglayan yasamin
yoklugu, Allah’in canlilarda yarattig1 varliksal nitelik, cansiz esyalarda ve bitkilerde
bulunmayip yalnizca hayvansal nefslerde var olan bir 6zellik gibi cesitli sekillerde

tanimlamislardir.3"8

Kelamda o6liimiin mabhiyeti, genellikle insanin varliksal yapisiyla
iliskilendirilmigstir. Kelamcilara gére ruh ve beden insanin yapisal formlarim

olusturmaktadir. Onlarin 6liimiin ne olduguna dair goriisleri, insann bu yapisal

375 Siiniik: Kemik.

876 Divan-1 fldhfydt, 176.

377 Topaloglu — Celebi, “Ahiret”, 19

378 Mahmut Ay, “Ahirete Iman”, Isldm Inan¢ Esaslari, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 225.
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formlarina gore sekillenmigtir. Bu yapisal formlardan ruhu 6n plana c¢ikaranlar
oldugu gibi, bedeni ruha Onceleyenler de vardir. Mu’tezili kelamcilardan Ebu’l
Huzeyl’e gore ruh, arazlardan bir arazdir ve cesedi terk etmesinin hemen ardindan
yok olur. Ayni sekilde ruhu bir araz olarak kabul eden Eg’ari ve Bakillani’de bedenin
Olumiiyle birlikte ruhunda yok oldugunu diisiinmektedir. Ruha latif bir cisim
anlamint yiikleyen kelamcilar ise Oliimil, ruhun bedenden ayrilmasi seklinde
yorumlamiglardir. Onlara gore Allah, yasasi geregi cisimlerin hayatinin devamliligini
latif olan ruhla, duyumsanan cisim olan bedenin birlikteligine bagl kilinmistir. Bu
yiizden ruh bedenden ayrildiginda, hayatin yerini 6lim alacaktir. Ciiveyni’ye gore,
Allah’mn yasas1 geregi ruh, bedende oldugu siirece yasami, bedeni terk ettiginde ise
olimii gerceklestirmektedir. Buna gore ruh bedenden ayrildiginda, varligini tek
basina devam ettirmektedir. Gazali’ye gore de beden ruhun aleti, binegi ve ag
konumundadir. Aletin, binegin ve agm yok olmasiyla avcinin yok olmasi

gerekmez 3"

Kur’an-1 Kerim’de ahireti ispat metodu “Nereden geldim, nereye gidiyorum?”
sorusuna tatmin edici bir cevap bulmaya dayanir. Diisiinen her insanin sorgulamaya
mecbur oldugu bu sorunun birincisine materyalist izah1 benimsemeyen, kendisine ve
icinde yasadigi tabiata hakim, mutlak kudrete sahip bir yaraticinin varligina inanan
kimse, s6z konusu sorunun ikincisine de ayni diisiince tarzini devam ettirerek obiir
alemin Oliimsiizligiini kolaylikla benimser. Bundan dolay1r Allah’a iman’la ahiret
giiniine iman Kur’an’da sik sik ve birlikte zikredilmektedir ve bunun ne kadar 6nemli

bir ilke olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Islam akaidinin ii¢ ana esasindan birini teskil eden ahiret inanci, her seyden

once insanda sorumluluk duygusu meydana getirmekte ve bu yoniiyle hem hukuki

hem de ahlaki miieyyide olmaktadir.38

379 Ay, “Ahirete Iman”, 226-227.

380 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlari,
1988), 1: 544,

381 Topaloglu, “Ahiret”, 1: 544.
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Bu diinya kahwr evidiir hem bdki degiil fanidiir
Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek®?

(Bu diinya kahir evidir, hem ebedi degil Oliimliidiir. Aldanip kalma buna, tez

zamanda tovbe etmek gerek)

Yunus’a gore bu diinya fani yani gecici bir diinyadir. Sonsuz hayatin oldugu
asil diinya ise diger diinya yani ahirettir. Ahiret hayatin1 kurtarmanin yolu olarak
diinya hayatina kanmayip siirekli olarak tévbe edilmesi gerektigini sdyleyen Yunus,

diinyay1 birakip ahirete hazirlik yapmak gerektigini de su beytinde sdylemektedir;

Bu diinydyi elden birak ahirete eyle yarak™®
Erenlerden olma irak gel ikrar it erenlere®®*

(Bu diinyay: elden birak ahirete hazirlan. Erenlerden uzak olma, gel onlara ikrar et)

Yunus burada erenleri beytine ekleyerek tasavvufi bir bakis sergilemistir.
Bagka bir beytinde de asktan bahseder ve hakiki aska kavusmanin yollarimi arar,
bulur. Ornegin Yunus’a gore; hakiki asik ahireti de terk etmis kisidir. Ciinkii ahiret

onun i¢in sadece asik oldugudur ve asik oldugunu ister.

Girgek ‘dsik olan kisi anmaya diinyd-ahiret
‘Asik degiildiir ol kisi yiiriye ‘izzeti kova®®

(Gergek asik olan kisi diinyasinda da ahiretinde de onu anar...)

382 Divan-1 fldhfydt, 249.
383 Yarag / yarak: Azik, yol hazirhgi.
384 Divan-1 Ilahiydt, 452.
385 Divan-1 Ilahiydt, 101.
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Yinus goziin gériirken yaragun eyleyi gor

Gelmedi anda varan girii gelesii degiil>®®

Beyitte ahirete intikal edenin geri gelmeyecegini ve bu diinya ile iliskisinin
kesildigini gormekteyiz. Bu yiizden Yunus, kendine 6giit vermekte ve goziin

goriiyorken faydali islere mesgul olmasi gerektigini soylemektedir.

Ne diinyd dhiret ne Kaf u ne Kaf

Bular katre deryd melekiitun var®’

(Ne diinya ahiret ne Kaf ve Kaf, Bulur damla derya, meleklerin var. )

Diinya ve ahiret, ihata edici bir denize benzetilen melekler alemi karsisinda
bir katre(damla) gibidir. Bu telakki, ahiretin melekit aleminden bir par¢a oldugunu

ortaya koymaktadir.38®

Diinya dhiret ol Hak yir-gok toludur mutlak

Hi¢ gozlere gorinmez kim biliir ne niganda>®

(Diinya ve ahiret o mutlak Hak ile doludur yer gok. Hi¢ gozlere goriinmez, kim bilir

ne alamette)

“Diinya ve ahiret, yer ve gok, Allah’in nuruyla kaplidir” demektedir.3*

386 Divdn-1 fldhiydt, 271.
387 Divan-1 fldhfydt, 148.
388 Tatcy, Yiinus Emre Divani (Inceleme — Metin), 146.
389 Divan-1 Ilahiydt, 466.
390 Tatc1, Yiinus Emre Divdani (Inceleme — Metin), 146.
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Basinda akli olan dhrete ‘amel itmez
Hurilere aldanmaz gozile kastan gecer™®
(Basinda akli olan ahirete amel etmez. GOz ile kastan geger, hurilere aldanmaz)

Yunus Emre bu beyitte “ahirete amel etmez” ifadesiyle, Allah’a kars1 gelmesi
ve gilinahkar olmasi anlaminda degildir. Aslinda asik olan bir kisinin halidir.
Kas1,g0zii i¢in huri isteyip, onlara kavusmak adina amel etmez anlamindadir. Ona
gore basinda aki olan kisi sadece Allah’t ister, huri gibi cennet nimetlerini gozi

gormez.

Yunus’a gore diinya hayati gegici ve ahiret hayati ebedi demistik. Vakti dolan
fani, elbet ruhunu teslim edecek ve bu diinyadan gocecektir. Kelami olarak ahiret
iman esasini bizzat yasayan Yunus, tasavvufi yorumlarla ahirete bakis agisim

zenginlestirmistir. Bu bakis acilariyla kelama uzak degildir.

2.3.2.1. Ahiret Halleri

Insanin liimiiyle onun ahiret hayat1 baglamus olur. Ahiret hayatinu kiyametin
kopmasi, hesabin goriilmesi ve hesap sonrasi ebedi hayatin baglamasi seklinde ii¢

balik altinda ele alip incelemek miimkiindiir.39?

2.3.2.1.1. Kiyamet

Diinyanin bagli oldugu kozmik sistemde meydana gelecek degisimin

ardindan 6liilerin diriltilmesiyle baslayip ebediyen devam edecek olan alemdir.3%

Kiyamet, “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki kiydm kdokiinden
isim veya mastar olup “dirilip mezardan kalkma, Allah’in huzurunda durma” yahut
“bu olayin baslangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmasi” anlamina

gelir. Kur’an’da hem diinyanin sonu hem de ahiret anlaminda kullanilir.3%

31 Divdn-1 fldhiydt, 173.

392 Topaloglu, “Ahiret”, 1: 546.

393 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 516.

3% Topaloglu — Celebi, “Kiyamet”, 187.
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Anup kiydmet giinini aglasalum ol giin i¢iin

t395 96

Ol giin melamet®*® giinidiir aglagalim ol giin iciin®

(Anip kiyamet giiniinii, aglayalim o giin i¢in. O giin kinama giiniidir,

aglayalim o giin igin)

Yunus Emre kiyamet giiniiniin betimlemesini yapiyor ve o giiniin kinama ve

azarlama giinii oldugunu sdyleyip o giin i¢in aglanmasinin gerektigini ifade ediyor.

Ol kiydmet bazadrinda her bir kula bas kayisi®®’
Yiinus sen ‘dsiklarila hi¢ gérmeyesin kiyamet®

(O kiyamet pazarinda her bir kul bas kaygisinda. Yunus sen asiklar ile hig
gérmeyesin kityameti) Kiyamet giiniiniin bir can pazari olduguna vurgu yapan Yunus

o glinli gormenin agirligindan bahsetmektedir.

2.3.2.1.2. Siir

Kiyametin kopmasini ve insanlarin yeniden dirilmesini ifade eden bir Kur’an
terimidir. Sozliikte “seslenmek, ses ¢ikarmak; egmek” manasindaki savr kokiinden

tiireyen siir “ses ¢ikaran egri boynuz” demektir.3%

Kur’an-1 Kerim’de neth (iifiirmek) kavramiyla birlikte on defa gegen, ii¢
yerde ona tflendigi vakit “gdklerin ve yerin diizeninin bozulacag1”, digerlerinde ise

“insanlarin kabirlerinden kalkip ilahi huzura gidecekleri” belirtilmistir.*%°

Strun ve {iiflemenin mahiyeti konusunda alimler farkli gorisler ileri

stirmiiglerdir. Alimlerin biiyiik cogunlugu, onun ger¢ek anlamda boru veya borazan

3% Melamet: Kinama, ayiplama, azarlama.

3% Divdn-1 fldhiydt, 402.

397 Kayi/kayu: Kaygi, endise, tasa.

398 Divdn-1 fldhiydt, 117.

39 Adil Bebek, “Str”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37:533.

40 flyas Celebi, “Kiyamet”, Kelam EI Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015), 490.
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oldugunu sdylemisler ve ona iiflenmesi dahilinde korkung, sarsic1 ve kulaklart sagir
edici bir ses ¢ikartacagini ifade etmislerdir. Bazilarina gore ise Suret kelimesinin
cogulu olur iifirme de “can verme” demektir. Bu durumda “nefh-i stir” ruhlarin
bedenlere iade edilmesi anlamina gelir. Ancak bu yorum hem dil alimleri hem
miifessirler tarafindan kabul gérmemistir. Zira suret kelimesinin ¢ogulu sir degil

Kur’an’da gectigi gibi “suver”dir.*0!

Isrdfil sirn tiricek mahlitkat turugelicek

402

Seniin tintindiir*® artuk hi¢ kulagum isitmeye*®

(Israfil stra iifleyecek, mahlikat dirilecek. Senin sesindir, artik kulagim hig

isitmiyor.)

Israfil’in sfra iiflemesiyle yeniden dirilmenin olacagindan bahseden Yunus,
stirun sesinden dolayr kulaginin isitme yetisini kaybettiginden bahseder. Burada
Yunus’un, Islam alimlerinin ¢ogunlugunun goriisiine sahip oldugunu anliyoruz.
Onlara gore sira tiflendiginde ortaya korkung, sarsict ve kulaklar1 sagir edici bir ses

cikacaktir.
Isrdfil sirn iiricek ciimle mahlitk uyanicak
Soru hisab sorilicak ‘Arab dili lisan gerek***

(Israfil sfra iifleyecek, biitiin mahliikat uyanacak. Soru-hesap sorulacak, Arap dili
lisan gerek) Yunus, sGrun iiflenmesiyle mahlukatin diriltilecegini ve ardindan da

sorularla hesap verileceginden bahsetmektedir.

2.3.2.1.3. Hasr-Mahser

Kelime anlami itibariyle toplanmak, bir araya gelmek, bir toplulugu

bulundugu yerden ¢ikarip bir meydanda toplama gibi anlamlara gelen Hasr, terim

401 Bebek, “Str”, 37: 533.
402 (Jn: Nida, ses.

4 Divdn-1 Hlahiyat, 102.
4% Divédn-1 llahiyat, 250.
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olarak kiyamet giinii diriltilen insanlarin sorgulanmak ve hesaba ¢ekilmek iizere bir
yerde toplanmasi anlamina gelir. Toplanilan bu yere “mahser” denmistir. Miisliiman
geleneginde toplanilan yere “Arasat” da denilir. Kiyamet giinli ger¢eklesecek olan
toplanmayla ilgili Kur’an-1 Kerim, ¢esitli metaforlar kullanarak, insanlarin o giin

icinde diisecekleri endise ve korkuyu etkileyici bir iislup ile aktarmaktadir.4%

Cagrisalar ata ana kardas kardastan usana

Yalvaralar ol Siibhdn’a niyaz kilasi er gerek*®®

(Ana baba ¢agrisir, kardes kardesten usanir. Erenler yalvarirlar Siibhan’a )

Ulu divan kurila anda kullik sorila

Bin tekebbiir*®” virmeye bir garib-niivaz*®® ile?%®

(Ulu divan kulurur, anda kulluk sorulur... )

2.3.2.1.4. Mizan

“Bir seyin agirligin1 tahmin etmek, Olcliye vurmak, tartmak” anlamindaki
vezn kokiinden tiiremis alet ismi olup “tart1 aleti, terazi, tartmada kullanilan agirlik;
adalet” manalarma gelir. Terim olarak “ahiret hallerinin belli bir merhalesinde

miikelleflerin iman ve amellerinin degerlendirilmesini saglayan sey” demektir.**?

“O zaman tartis1 agir basan kendisini mutlu bir hayat i¢inde bulacak; tartisi
hafif gelen ise bir ugurumun girdabina siiriiklenecektir.” (el-Karia 101/ 6-9)

Mu’tezile ekoliine mensup bazi alimler bir taraftan amelelerin vezne miisait
olmayan arazlar konumunda oldugunu, diger taraftan mizan kelimesinin “adalet”
manasinda da kullanildigini goz oniine alarak kiyamet giiniindeki mizanin “adalet ve

hakkaniyet” anlamma geldigini soylemislerdir. Akaid konularinda genellikle

45 Ay, “Ahirete iman”, 249.

46 Divan-1 fldhiydt, 250.

407 Tekebbiir: Kibirlenme, bobiirlenme.

408 Garib-niivaz: Kimsesizlere ve gariplere yardim eden. Caresizleri ve zavallilar1 koruyan.
4% Divdn-1 llahiyat, 474.

410 Topaloglu — Celebi, “Mizan”, 218.
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Mu’tezile telakkisine paralel bir ¢izgi izleyen S$ii kaynaklarinda mizan Siinni
alimlerin yorumlarina benzer agiklamalar yer alir. Ancak S$ii kelamcilarma gore
Kur’an’da gegen “mevazin” kelimesinin bir manas1 da peygamberler ve Hz. Ali basta
olmak tizere vasilerdir. Buna gore kisinin kiyametteki hesap ve mizan merhalelerinde
kurtulusa erebilmesi i¢in peygamberlerin yani sira vasilere de inanip itaat etmesi
gerekir. Siiligin bu telakkilerinin imamiyye gruplarinin tarih boyunca siyasi varligini

korumak amaciyla basvurdugu bir ilke oldugu bilinmektedir.*'*

Yunus Emre beyitlerinde mizan ve terazi kelimelerini kullanmistir. Bu
kelimelerin anlamlari kelamda kullanilan anlamlar ile dogru orantili bir sekilde
kullanilmistir. Yunus’a gore mizan, amellerin Olciiliip tartilacagi bir 6l¢ii aletidir.

Mizana hiikmeden ise Allah Teala’dur.

Andan Israfil Siir iire 6lenler yirinden tura
Mizén terdzii kurila hikmini ide zii’I-Celal*'?

(Israfil Str’a iifler 6lender yerinden kalkar. Mizan terazi kurulur, hikkmeder zii-Celal)

Terazi kurdun giindhum tartmaga
Kasd idersin beni oda atmaga**

(Terazi kurdun giinahlarimi tartmak i¢in. Kastedersin beni atese atmak icin.)

2.3.2.1.5. Amel Defteri

“Insanlarm diinyada benimsedigi inang ve isledigi fiillerin kayitli bulundugu

ve ahirette kendilerine verilecek olan defter” veya “hesaptan sonra sahibinin

durumunu bildiren berat (belge) anlamlarina gelir.**

41 Siileyman Toprak, “Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 211-212.

12 Divan-1 fldhiydt, 266.

43 Divdn-1 Ilahiyat, 569.

414 Topaloglu — Celebi, “Kitap”, 189.
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Mu’tezile’'nin ¢ogunlugu ve sonraki (miiteahhir) Es’ariyye alimleri amel
defterini, Allah’in insanlarin iyilik ve kotiiliikleri hakkindaki bilgisi seklinde
yorumlamiglar, Maturidiyye ile Selefiyye’nin tamami ve Es’ariyye ile Mu’tezile’nin
bir kismui ise keyfiyeti ve mahiyeti bilinemeyen bir amel defterinin varligimi kabul

etmislerdir.*™®

Kur’an-1Kerim sadece fertlerin degil, milletlerin de amel defterlerinin olacagi,
her milletin hesap giinliinde kitabin1 okumaya davet edilecegi ve yaptiklarinin
karsihiginin kendilerine verilecegi bildirlerek yeryliziinde simarmayan ve ortalig
fesada vermeyen milletlerin hesaplarinin temiz ¢gikacagi anlatilir. (Bkz. el-Casiye 45/

28-29; el-Kasas 28/ 83).416

Beyitlerde, “biti, yazu, defter-i’amal” gibi ad ve tertiplerle islenen amel
defteri, yazicilar1 meleklerden olan ve insanin yaptigi iyi-kotli biitiin hareketlerin
kaydedildigi defterdir. Bu defter herkesin kendinde mevcuttur. Ahirette sahibinin

eline tutusturulacaklardir.*!’

Defter-i ‘amaliimi yiiklendim itdiim ‘azm-i rah

Menzil-i maksida™® Hak’dan emr ii ferman isterem*'®

(Amel defterimi aldip yiiklendim, yol alip gittim. Istenilen yere gitmek icin Hakk’tan

emr-i ferman isterim)

Iki feristeh ine gele karsuna kona

Giindhlarum yaza sala boynuna biti*?

(Iki melek inip karsina konar, amel defterine giinahlarin1 yazar, salar boynuna)

415 Ahmet Saim Kilavuz, “Amel Defteri”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 20.

416 Kilavuz, “Amel Defteri”, 20-21.

47 Tatcy, Yiinus Emre Divam (Incelleme — Metin), 151.

418 Maks0d: Istenen, dilenen sey. Kastedilen.

49 Divdn-1 llahiyat, 356.

42 Divdn-1 llahiyat, 530.
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2.3.2.1.6. Sirat

“Cadde, ana yol” anlamma gelir. Kur’an’da bu anlamda kullanilmakla

beraber akaid ve kelam kitaplarinda oldugu gibi “cehennemin iistiinde kurulmus

koprii” muhtevasinda yer almaz. 2

Yunus’un sirata bakisi kelamcilarin bakist gibi cehennemin {izerine kurulmus
bir koprii seklindedir. Ona gore sirat kildan ince ve gegmesi zor olan bir kdpriidiir ve

altindan katran gibi ates kaynamaktadir.

Yiinus yaragun eyle yol korhuli key*?* anla
Gokren*® katran®?* denizi kildan Sirdt gerile*?®

(Yunus hazirlan, yol korkulu iyi anla. Gomgok katran denizi tizerine kildan ince Sirat

gerilir)

Ol gecidiin korkust us beni yoldan kod
Gegemez degme kisi kopriisin kildan kodi*?®

(O gecidin korkusu iste beni yoldan koydu. Gegcemez degme kisi kopriisiinii kildan
koydu)

Aldi beni ince yola iltdi Sirat koprisine
‘Ameliime yok medediim Allah Sana sundum eliim**’

(Ald1 beni ince yola, sirat kopriisiine iletti. Amelimden timidim yok. Allah’1n sana

sundum elimi)

421 Topaloglu — Celebi, “Sirat”, 282.

422 Key: lyi, iyice, hakkiyla, ¢ok iyi sekilde, gok, layik, adamakill.
423 Gokren: Gomgok.

424 Katran: Siyah, sert ve kokulu yanici bir madde.

425 Divan-1 fldhfydt, 442,

4% Divdn-1 llahiyat, 512.

427 Divdn-1 Ilahiyat, 306.
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2.3.2.1.7. Cennet

“Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden isim olup, “bitki ve agaclari
ile toprag1 orten bah¢e” manasina gelir. Kur’an’da miifred, tesniyye ve cemi sekliyle
yiiz kirk yedi yerde ge¢mektedir. Bundan baska naim, adn, firdevs kelimeleriyle
birlikte kullanildig1 gibi darii’s-selam, darii’l-muhakeme ve hiisnad gibi isimlerle de

anilir,*%8

Kur’an-1 Kerim’de cennetle ilgili bir¢ok ayet vardir. Bu ayetlerin bazilarinda
cennette olan nimetlerle ilgili bilgiler verilip orada nasil bir hayat olacagindan

bahsederken bazilarinda oraya kimlerin girebileceginden bahseder.

Cennette bos sz, yalan yoktur. Orada sadece “Selam, selam” sozleri isitilir,
eski hatiralar anilir. Allah’a hamd edilir. Yorgunluk, {iziintii, korku, hakaret yoktur.
Cennette saadetin her tiirliisii biitlin ayrintilartyla vardir, Oras1 nefsin arzu ve

isteklerinin tamamuiyla yerine geldigi ebedi istirahat yurdudur.*?

“Cennetliklerin hem kendileri hem de esleri cennetin golgelerinde tahtlar

tizerinde kurulup yaslanirlar.” ( Yasin 36/56)

“Allah tarafindan kalplerinden kin sokiiliip atilmis olan cennetlikler, kardesler

halinde, kars1 karsiya tahtlari iizerinde otururlar.” (Hicr 15/47-48)
“Cennette bos ve yalan soz de isitilmez.” (Nebe 78/35)

Yukaridaki ayetlerde gordiigiimiiz gibi cennet hayatinin diinya hayatina
benzemesinin haricinde aslinda diinya hayatindan daha farkli oldugunu
gorebiliyoruz. Kin, nefret ve yalan gibi kotii duygu ve fiillerin olmamasi cennet

hayatinin 6zelliklerinden birisidir.

Cennet cennet didiikleri bir ev ile birka¢ Huri

Isteyene virgil ani bana Seni gerek Seni**®

(Cennet, cennet dedikleri bir ev ile birka¢ huri. Isteyene ver onu, bana Seni gerek
Seni)

428 Topaloglu — Celebi, “Cennet”, 61.
429 Serdar — Isik, “Sistematik Kelam 117, 220.
40 Divan-1 llahiyat, 525.
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Kendiiligin terkin ura senin yolunda can vire
Sorisiz ugmaga gire sen sultana iren kigi**!

(Kendiliginden terk eden, Senin yolunda can veren, sorgusuz sualsiz cennete girer,

Sen Sultan’a eren kisi)

Yunus Emre’ye gore cennet ve cennet nimetleri (huri vb.) sadece Allah’a

ulagsmay1 saglayan araglardir. Onlar1 terk edenler ise Allah’a kavusurlar.

Bu sardan**? ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar

Birisiniin arziist maksiid diddra benzer*

(Bu sehirden ii¢ yol ¢ikar, biri cennet biri ates. Birisinin istegi sevgilisinin yiiziine

benzer)

Sen ana timmet oligor o seni mahriim komaz

Her kim anun simmetidiir sekiz Cennet yiridiir*>*

(Sen ona timmet oluver,, o seni mahrum birakmaz. Her kim onun timmetidir, onun

yeri cennettir)

2.3.2.1.8. Cehennem

“Derin kuyu; hayirsiz, ugursuz manalarinda Arapga bir kelime oldugunu
sdyleyenlerin yaninda Grekge, Latince ve Ibranice’den geldigini ileri siirenlerde
bulunmaktadir. Baz1 Cabhiliye siirlerinde Kur’an’dakine yakin anlamda kullanilmasi

kelimenin Islam &ncesi Arap dilinde bulundugunu gosterir.*

431 Divan-1 fldhiydt, 515.

432 Sar: Sehir.

43 Divan-1 fldhiydt, 172.

434 Divdn-1 Ilahiyat, 185.

435 Topaloglu — Celebi, “Cehennem”, 59.
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Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde gegen cehennem kelimesi, herhangi
bir sozliik anlam1 tagimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, ger¢ege boyun
egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir edilir. Nitekim s6z konusu ayetlerin
bircogunda cehennem “mesva, me’va” (mekan) kelimeleri veya “azabii cehennem,
narli cehennem” terkipleriyle kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de koétiilerin ahiret
hayatinda cezalandirilacaklar1 yeri ifade eden bagka kavramlarda mevcuttur. Bu
kelime veya tertipler biitliniiyle cehennemin adi olmayip amellerine gore
cehennemliklere azap edilecek tabakalari veya azap cesitlerini gosterir. Mesela
“cehennem atesi” anlaminda gecen nar kelimesi cehennem azabinin ¢esitli
sekillerinden sadece yakici olanini ifade eder. Leza, sair, hutame, gibi kelimeler de
narin yakiciligimi tasvir etmektedir. Bazi Miisliman alimler bu kelime ve
kavramlarin cehennemdeki azap tiirlerini veya cehennemdeki atesin Ozellik ve
etkilerini ifade ettigini savunmuslardir. Muhtemelen cehennemin yedi kapisi
oldugunu beyan eden ayet (el-Hicr 15/ 44) sebebiyle bunlardan yedisi 6zellikle 6Gnem
kazanmustir. Bunlar; cehennem (azab1 en hafif olan en iist tabaka), cahim (kat kat
yanan, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek ates), haviye (yukaridan asagi diismek), hutame
(kirmak, ufalayip tahrip etmek), leza (halis ates), sair (tutusturmak, alevlendirmek),

ve sakar (siddetli bir 1s1 ile yakip kavurmak)dir. 43

Cehenneme karsilik kullanilan isimlere bakildiginda maddi ve cismani bir
azabin varhig1 goriilmektedir. Yakiti inkarcilardan ve taslardan olan bu ates,
alevlenen, sonmek iizere oldugunda yeniden tutusturulan, biitiin bedeni kusatan,
organlara kadar pargalayip tahrip eden, kivilcimlar sagcan bir ates tasvir edilmektedir

(Miirselat 77/ 32-33)%%

Cehennem key karanu Cehennem tahte’s-serd*®

Kula ayruk su’al yok kulr su’dlden kodi**

4% Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV
Yaynlari, 1993), 7: 227.

47 Ay, “Ahirete Iman”, 257.

438 Tahte’s-Sera: Yerin alt1. Toprak alt1.

43 Divdn-1 llahiyat, 512.
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(Cehennem 1iyice karanlik, cehennem yerin alti, Kula ayr1 sual yok, kulu sorudan

kod1)

Bu beyitte cehennemin nasil bir yer olduguna dair tasvirde bulunan Yunus’a
gore cehenneme gidecek olanlar ilkin Sirat’tan gegemezler ve cehenneme diiserler.

Inkar edenlerin yeri cehennemdir.

Korkarisan sen Tamu’dan (gel) al¢ak olgil kamudan

Ol giini ince képriden (bil) kamular gegmek gerek**

(Sen cehennemden korkarsan, gel tiimden algak ol. O giin ince kopriiden, bil tiimden

gecmek gerek)

Yunus Emre sadece inkar edenlerin degil, giinah isleyenlerinde cehenneme

gideceginden bahseder. Ornegin namaz kilmayan bir kimsenin de yeri cehennemdir.

Her kim bu sozden almadi bis vakt namazi kilmad
Biliin miisiilman olmadi ol Tamu’ya girse gerek*!

(Her kim bu s6zden almadi, bes vakit namazini kilmadi. Bilin Miisliiman olmadi, o

cehenneme girse gerek)

Malik eydiir hey hey Tamu korkubani ditrer kamu

Tanrt buyrugun tutmayan anda bise biryan**? ola**

(Malik-cehennem melegi- seslenir hey hey, cehennen korkubani titrer hepsi. Tanri

buyrugunu tutmayan orada piser kebap olur)

440 Divan-1 fldhiydt, 249.
441 Divan-1 fldhfydt, 248.
442 Biryan: Kebab, kizarmis, yanmus.
43 Divdn-1 llahiyat, 109.
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Yidi Tamu sekiz U¢mak her biriniin vardur yoli

Her bir yolda yiiz bin ¢drsii Allah sana sundum eliim***

(Yedi cehennem sekiz cennet, her birinin vardir yolu. Her bir yolda yiiz bin ¢ars,

Allah’in Sana sundum elimi)

Yunus Emre’ye gore kelamdaki gibi cehennemin yedi kapisi vardir. Orasi
zifiri karanlik olup inkar edenlerin ve iman ettigi halde giinahkar olanlarin girecegi

ve yanacagi ceza yeridir. Cehenneme girecek olanlar sirat kopriisiinden gecemezler.

2.3.2.1.9. Ru’yetullah

“Gozle gormek™ anlamina gelen ru’yet kelimesi ile Allah lafzindan olusan bir
tamlama olan ru’yetullah terim olarak “Allah’in goriilmesi, cennet ehlinin Cenab-1

Hakk’1 gdzleriyle gdrmeleri” demektir.*#°

Allah’in  ahirette goOriilmesi meselesi olan ru’yetullahtaki gormenin
mahiyetinin ne oldugunu bilmesek de Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi ayetlerde

mii’min kimselerin Allah’1 goéreceklerini anlayabiliyoruz.

“Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parlayacaktir. Rablerine bakacaklardir.” (el-
Kiyamet 75 / 22-23)

Ru’yetullah meselesi kelam tarihinin yerlesik tartisma konularindan biridir.
Kur’an ve hadiste yer bulmasi nedeniyle bu konudaki tartigmalar1 Hz. Peygamber
donemine kadar gotiirmek miimkiin olsa da, bu konudaki tartigmalar II. asirdan
itibaren ortaya ¢ikmistir ve daha ¢cok da Cehmiyye’nin Allah’t her tiirlii eksiklikten

tenzih etmeyi esas alan tevhid akidesi etrafinda odaklanmugtir.4°

444 Divan-1 fldhiydt, 306.

45 Topaloglu — Celebi, “Rii’yetullah”, 268

46 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah Tartismas1”, Kelam El Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 507.
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Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilen Allah’in cennetlikler tarafindan
goriilecek olmasi inanci, diger itikadi mezhepler tarafindan kabul edilmemis ve

Allah’1n higbir sekilde goriilmeyecegi iddia edilmistir.*4

Yunus Emre tasavvuf ehlidir. Bu yilizden de en ¢ok istedigi ahirette Allah’a
kavusmak ve O’nu gormektir. Bunu beyitlerinde sik¢a dile getirir. Beyitlerinde

geeme sekli sadece istek-talep {lizerinedir. Daha 6nce cennet bahsinde verdigimiz o

meshur beyit gibi.

Cennet cennet didiikleri bir ev ile birka¢ Hiirt

Isteyene virgil ani bana Seni gerek Seni**®

(Cennet, cennet dedikleri bir ev ile birkag huri. Isteyene ver onu, bana Seni gerek

Seni)

Yunus, Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi disiinmekte ve cennette Allah’t

gbrecegine inanmaktadir.

Seni gordiim giines gibi Cennet bana zindan gibi

Cennetiine zahidiin**® ko U¢mak 'da arzum yok durur®°

(Seni gordiim giines gibi, cennet bana zindan gibi. Cennetine zahidini koy, cennette

benim arzum yoktur)

447 Murat Serdar — Harun Isik, Sistematik Kelam I1, (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 221.
448 Divan-1 fldhfydt, 525.

449 7ahid: Sofu. Kendini sadece ibadete veren.

40 Divdn-1 llahiyat, 154,
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SONUC

Calismamizda Yunus Emre Divani’na kelami terimler ile usal-i selase
basliklar1 altinda incelemeye calistik. Gordiik ki, bir tasavvuf ehli olan Yunus Emre,
Divani’nda kelami terimleri ¢okg¢a kullanmis ve beyitler halinde bu terimleri
aciklamis ve anlatmistir. Ancak yine de tasavvuf¢u oldugundan bu agiklamalarina

tasavvufi bir baglanti da kurmustur.

[1ahiyat bahislerinde ele aldigimiz Allah’a iman konusunda gordiik ki;
Yunus’a gore asil iman Allah’1 birlemektir. Ona gore Allah’1 bir bilmeyenin sonu
imansizliktir. Ve yine Yunus Emre’ye gore imansizlik durumunda olan kisi

cehennemde siddetli cezaya garptirilacaktir.

Allah’1n sifatlarina ¢okca yer veren Yunus, beyitlerinde Allah’1 vmekte ve

O’nun sifatlariyla dvgiisiinii desteklemektedir.

Yunus, kaza ve kader konusunda hayrinda serrinde Allah’tan olduguna
inanmis ve tam bir teslimiyet gostermistir. Ancak kulun iradesine de vurgu yapmis

ve insanlarin yaptig1 fiillerden sorumlu oldugunu sdylemistir.

Peygamberlere iman ve peygamberlerin hayatlariyla ilgili, onlarin 6zellikleri
ve yasadiklar1 olaylar, bazilarinin mucizeleri gibi konular Divan’da yogun bir sekilde
islenmistir. Yunus, peygamberlere iman etmis ve onlarin hayatlarindan kendi

hayatina 6rnekler almistir. Bizlere de bu hassasiyeti asilamaya ¢alismistir.

Meleklere iman konusunda da baslica melekleri Divanina konu edinmistir.
Bunlar; dort biiylik melek, Kirdmen Katibin ve Miinker-Nekir’dir. Her birerinin

gdrevine vurgu yapmistir.

Str’un tflenmesi, kiyametin kopusu, mahser meydani, mizan, amel defteri,
sirat kopriisii gibi ahiret hallerine de ¢okca deginen Yunus, 6lim ve sonrasinda
olacaklar1 detayl bir sekilde anlatmistir. Hakiki iman etmis olanlarin girecegi cennet
yurdundan ve giinahkarlar ile inkarcilarin girecegi cehennem kuyusundan
bahsetmistir. Cennet bahsinde 06zellikle de kelamda tartismali bir konu olan
ru’yetullah’a deginmis, cennetteki nimetleri isteyenlere vermesini ancak kendisinin
bunlar1 istemedigini ve O’nu gérmeyi arzuladigimi belirtmistir. Ciinkii o sadece O’na

kavusmay1 ve O’nu gormeyi beklemektedir.
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Yunus Emre Allah’a olan askindan dolay1 her seyde O’nu gormektedir. Bu bazi
beyitlerine net bir sekilde yansimaktadir. Bu beyitleri 6zellikle agiklamak gereksede

Yunus’u anlamak ¢ok da zor degil.

Konumuzu kisaca toparlayacak olursak eger, Yunus Emre, Divani’nda usul-i
selaseye beyitlerinde ¢okca yer vermistir. Bu ¢alisma aslinda ¢ok genis bir ¢alisma
haline doniistiiriilebilir. Ancak biz bu ¢alismamizda ¢ok fazla detaya girmeden

konularimizi isledik. Oz halini vermeye ¢alistik.
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