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OZET

AYETLER ISIGINDA IMANIN MAHIYETi
AYHAN, Ayla
Yiiksek Lisans Tezi
Temel Islam Bilimleri (Kelim) Ana Bilim Dah
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi M. Ciineyt GOKCE
Mayis, 2019, 153 sayfa

Calismamizin konusu iman edenlere hitap eden ayetlerin iman olgusuyla
temellendirilerek aragtirilmasidir. Bu baglamda ana metni iki bdliimden olusan
calismamizin ilk bolimiinde “iman” mefhumu c¢esitli boyutlartyla ele alinip
incelenmistir. Ikinci béliimde ise Kur’an’da “Ya eyyiihellezine amenii” ibaresiyle
baglayan ayetler tespit edilerek icerdigi konulara gore siniflandirilmis ve sistematik
bir sekilde ele alinmistir. Konular miitalaa edilirken genel olarak betimsel metot
kullanilmistir.

Bu c¢aligmanin sonunda Kur’an’in iman baglaminda muhataplarina itikadi,
ameli ve ahlaki hususlar ile birlikte cihat ve muamelata dair sorumluluklar yiikledigi
tespit edilmistir. Ayrica iman nosyonu ile ¢aligmamizin konusunu teskil eden ayetler

arasinda yakin bir iligski oldugu ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iman, Ayet, Amel, Ahlak.



ABSTRACT

THE IMPORTANCE OF FAITH IN THE LIGHT OF QURANIC VERSES
AYHAN, Ayla
Master’s Thesis
Department of Scripture
Advisor: Asst. Prof. Dr. M. Ciineyt GOKCE
May, 2019, 153 pages

This study examines the verses that address believers on the basis of faith.
The main body has two chapters. In the first chapter, the phenomenon of ‘faith’ is
analysed through various aspects. In the second chapter, the verses of Quran that
begin with “O’ Believers” are identified and then classified according to their
contents. They are also analysed systematically. While examining these issues,
descriptive method is mostly used.

At the end of this study, it is concluded that, on the basis of faith, Quran
encumbers its addressees with some responsibilities regarding creed, deed and
morality along with war and daily actions. In addition, it is revealed that there is a

close relation between the notion of faith and verses analysed in the present study.

Key Words: Scripture, Faith, Verse, Deed, Morality.
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GIRIS

Bismillah...
Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.

Hz. Peygamber’e ve chl-i beytine de salat ve selam olsun.

Kur’an-1 Kerim, igerdigi evrensel mesajlar ile bireyleri hakiki ve saglam
inang¢ temelleri iizerinde diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmay1 hedeflemektedir.
Bu hedefler dogrultusunda igerdigi evrensel mesajlardan en st diizeyde
faydalanabilmek oncelikle iman etmek ile miimkiindiir. iman ettikten sonra ise geriye
muhataplarinda anlam kazanan ilahi mesajlarin igerigini en dogru sekilde idrak
etmek kalir. Bu baglamda calismamizin iskeletini olusturan “iman edenlere hitap
eden ayetler” konusu analiz edilmeden 6nce kelam ilminin temel konularindan olan
“iman” nosyonunun farkli boyutlariyla incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira
iman nedir? nasil olusur? gerekleri nelerdir? gibi sorular dogru cevabini buldugunda
ve ancak kiside bu hakiki iman hasil oldugunda ayetlerin hangi hususlarda iman

ehlinden neler istediginin bir degeri olacaktir.

Bir toplumun barig, huzur ve giiven ortaminda devamini saglayabilmesi
Kur’an’in 6ngordiigii ilke ve kurallara uymakla miimkiindiir. Bu noktada Ilahi
mesajin igerdigi hiikiimlerin dogru anlasilip hayata gegirilmesi son derece dnemlidir.
Islam toplumunun insasinda muhataplarinca ayetlerin dogru anlasilmasini hedefleyen

calismamizin bu amaca hizmet edecegini limit ediyoruz.

Calismamiz giris, ana metin ve sonu¢ olmak {izere ii¢ bdliimden
olusmaktadir. Ana metin ise iki boliimden olusmaktadir. ilk bélimde “iman”
methumu farkli boyutlariyla itikadi mezheplerin goriislerine de yer verilerek miitalaa

edilmistir. Temel kelam eserleri referans alinmistir.

Ikinci béliimde ise iman edenlere hitap eden ayetler icerdigi konulara gore
sistematik bir sekilde smiflandirilmigtir. Ayetlerin igerdigi mesajlarin agiklamasinda

farkli tefsir kaynaklarina dayanarak betimsel metot kullanilmistir.

Bu tezin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen Kiymetli Hocam Dr. Ogr.

Uyesi M. Ciineyt Gokge’ye siikranlarimi sunarim.



BIiRINCi BOLUM

FARKLI YONLERIYLE iIMAN VE TARIiFi

1.1. IMANIN TARIiFi

1.1.1. Lafiz Olarak iman

iman kavrami1 Arapca O« (Emine) fiilinin if’al veznine nakledilmis &4
fiilinden masdardir. &' fiili lazim (gegissiz) ya da miiteaddi (gegisli) fiil kuralina
bagl olarak farkli anlamlar icermektedir. Fiil lazim hiikmiinde oldugunda “giivende
(emniyette) olmak” anlamina gelirken miiteaddi (gegisli) oldugunda “giivenmek”
demektir. Iman kavrammmn karsiligi ise fiilin miiteaddi kullanimiyla ilgilidir.
“Emine” fiili ve miistaklarinin igerdigi anlamlar dikkate alindiginda kavram “giiven”,
“giivenmek”, “giiven vermek”, “glivene girmek”, “dogrulamak”, tasdik etmek”
anlamlarma gelmektedir.! Tasdik etmek, bir durumu dogrulamak demektir. Iman
gozle goriiliip, duyu organlariyla algilanan bir durum olmayip gayp alemiyle ilgilidir.
Bu baglamda siiphe ve tereddiit edilebilecek bir durum ancak giiven duygusu ve

kalbin mutmain olmasiyla tasdik edilebilir.

Kelam Aalimleri, dini bir terim olan iman kavrammi Kur’an’daki
kullanimlarin1 dikkate alarak tasdik kavrami ile 6zdeslestirmislerdir. Nitekim “sen
bize iman etmezsin” (el-Yusuf 12/17) ayetinde iman terimi haber veren birini,
verdigi haberler hususunda dogrulamak anlaminda kullanilmistir. S6z konusu ayette
kardeslerinin Yusuf (a.s) hakkinda verdikleri haberde babalarinin kendilerini

dogrulamasina iliskin bir durumdan bahsedilmektedir.?

! Serafettin Golciik — Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 109. )
2 Nireddin es- Sabani, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2013), 170.



1.1.2. Terim Olarak iman

Allah tarafindan vahyolunami din admna teblig ettigi kesinlik kazanan
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlari giiven duygusu iginde
dogrulamaktadir. Kalbin ameli olan bu dogrulama eylemini gergeklestiren insana

“mi’min” denir.

1.2. IMANIN RUKUNLERINE DAIR GORUSLER

Imam1 olusturan temel unsurlar hususunda ehl-i siinnet ve diger itikadi
mezhepler farkli gériislere sahiptirler. iman, kalbin tasdiki midir, dilin ikrar1 mdur,
marifet midir yoksa salih amel midir? Kitap ve siinnette siklikla mii’minlerin
vasiflarindan bahsedilmis ayrica Kur’an ayetlerinde iman edenlere hitap eden ayetler
-ki bunlarin sayis1 seksen dokuzdur- iman edenlerin durumlarini detayli olarak dile
getirmistir. Dolayisiyla mezhepler nakli delillere dayanarak aklin 1g18inda goriislerini

temellendirmislerdir.

1.2.1. Tasdik ve ikrar

Ebu Mansir el- Matiiridi’ye (6. 333/944) gore; imanin olusumunda temel
dinamik kalbin tasdikidir. Hucurat 49/14,17; Miimtehine 60/10, Tevbe 9/9, Nisa
4/65, 145; Bakara 2/8. ayetlerde miinafiklarin sozleriyle dile getirdikleri imanin
gecersizligi, iman olgusunun en iyi Allah tarafindan bilinecegi (el-Miimtehine 60/10)
beyan edilmektedir. Minafiklara haber verilen cehennemin de dilleriyle ikrar
ettikleri imani1 hiikiimsiiz kildigin1 géstermektedir. Aksi takdirde onlar i¢in de cennet
vaat edilmesi gerekirdi. Sozle dile getirilen inkdrin —kalbe yerlesmis olmamasi
sartiyla- kiifiir sebebi olmamasi da (en-Nahl16/106) imanin kalbin tasdikinden
oldugunu gosterir. Ebu Mansir el- Matiiridi, Kelime-i sehadeti dilleriyle ifade

edinceye kadar insanlarla savasilacagini bildiren hadisi de su sekilde agiklamaktadir:



S6z konusu hadisten imanin kalbin tasdikiyle olusmayip dilin ikrarindan meydana
gelmesi iddias1 ¢ikarilamaz. iman olgusu kalbin ameliyle ilgili bir durum oldugu i¢in
Allah ‘tan baska kimsenin kalbi hususlara vakif olmasi miimkiin degildir. Ikrar ise
kalbin ameli olan imanin dille ifadesidir ve gegerliligi ise ancak diinyevi hiikiimlerin
uygulanmasinda kabul edilir. Matiiridi, kafirlerle mii’minlerin ayirt edilmesinde de
benzer durumun s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Bu hususta simgeler, belli
kiyafetler, gesitli gruplara mensubiyetlik gibi hususlar géz 6niinde bulundurulur,
haddizatinda bu sayilanlar kiifiir veya Islam’in kendisi degilse de; iste dille kelime-i

sehadeti sdylemek de ayn1 durumdadir.’

.....

aciklamistir. Buna gore dilsiz birinin, imanii s6z ile ifade edemedigi icin kiifiir
iginde oldugu séylenemez. Bir kisinin dini anlamda miikellef sayilabilmesi i¢in aklin
mevcudiyeti zorunludur. Dolayisiyla akilli olmayan kisilerden iman etmeleri
beklenemez ancak dilsizler i¢in ayni durum s6z konusu degildir onlar iman etmekle
miikelleftirler. Dil, cebir altinda tutularak baskalar1 tarafindan kullanilabilecek bir
organdir. Dolayisiyla imanin bdyle bir organa nispet edilmesi “Dinde zorlama
yoktur” ilahi beyani ile 6rtiismemektedir. Oysaki kalbin giiven igerisindeki tasdiki ile

gerceklesen imana higbir yaratigin miidahalesi s6z konusu degildir.*

Kur’an’da “Ey iman edenler” Ilahi hitabinin muhatabi olan mii’minler bu
ayetlerin bir kisminda davraniglarindan dolayr uyarilmis ve kinanmiglardir. (es-Saf
61/2, et-Tevbe 9/38, en-Nisa 4/75, el-Hadid 57/16) Bu ayetler baglaminda iman
olgusunun sadece dini vazifelerini eksiksiz bir sekilde ifa eden mii’minlere nispet
edilmedigi anlasilmaktadir. “Iman edenler” sifati bazi farzlar terk eden veya dini
anlamda yapilmasi hos goriilmeyen davranislari sergileyen kisileri de kapsamaktadir.
S6z konusu davranislar, bu kisilerin [1ahi beyanin deyimiyle “iman edenler” vasfini
ortadan kaldirmamistir. Dolayisiyla iman olgusu dini gorevlerin tiimiinii eksiksiz
olarak yerine getirmeyi degil kalbin ameli olan giiven icerisinde tasdik etmeyi ifade

etmektedir.

% Eb( Mansir el- Matiiridi, Kitdbii’t- Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaynlari, 2015),
569.
4 Matiiridi, Kitabii't - Tevhid, 571.



Ehl-i siinnet diistincesinin bir diger ekoliinii olusturan Es’ariyye mezhebinin
onciisii Imam Es'ari, (6. 324/935-36) Ibdne ve Liima’ isimli eselerinde farkli
sekillerde imanin tamimina yer vermistir. Jbdne‘de imandan su sekilde
bahsedilmektedir: “Biz, biitiin islamin iman olmamasi1 sartiyla(oysa biitiin iman
zarureten Islamdir) islimin imandan daha genis bir kavram oldugunu ve imanin
“demek’” ve “yapmak” olup, artabilip azalabildigini 6ne siirmekteyiz.” Liima”da ise
“Iman... Allah’1 tasdiktir” seklinde bir tanim ge¢mektedir.’ Es'ari /hdne ‘deki
tanimima gore ‘demek’ ve ‘yapmak’ ile imanin ikrar ve amel boyutuna vurgu
yapmistir. Diger tanimda ise imanin sadece tasdik oldugunu dile getirmistir.
Sehristani, (6. 548/1153) iman formiiliinde temel unsurun kalben tasdik oldugunu,
ikrar ve amelin ise kalbin ameli olan tasdik eyleminin iizerine insa edilmis unsurlar
oldugunu belirterek Es'ari’nin farkli tanimlarim1 su sekilde birlestirerek
aciklamaktadir. “Iman esasen kalben tasdiktir, dil ile ‘sdylemek’ ve ana gérevlerin
‘yapilmast’ (erkan) yalnizca onun ‘dallaridir.” Bu nedenle gergek mii’min kalbi ile
Allah’1n birligini tasdik eden (saddeka) yani onun hakikatini kabul eden ve resullerin
Allah’tan getirdikleri sey konusunda hakikatli olduklarini tasdik eden kimsedir.

Béyle bir kisinin iman1 gercek imandir.”®

Es'ari’ye gore imanm vazgecilmez unsuru olan tasdikin, Ibane’de
zikredilmeyisi tasdiki kabul etmedigi anlamina gelmez bilakis Ziima'’da sadece bu
unsura vurgu yaparak Kur’an dilinin Arapga oldugunu dolayisiyla Kur’an terimleri
yorumlanirken dilin Araplar arasindaki kullaniminin g6z ardi edilmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Soyle ki; Araplar ““ Falan kimse, kabir azabina ve (peygamberlerin)
sefaatine iman ediyor (yu'minu)” derler. Ciimlede gegen ‘yu'minu’ terimi
‘yusaddiku’ (tasdik ediyor) manasinda kullanilmis ve ‘onu dogru kabul ediyor’
anlammi ifade eder. Dolayisiyla Eg’ari’nin iman formiiliinde, ‘tasdik’ unsuru
imandan ayr diisiiniilemeyecek bir &zellige sahiptir ki bunun Ibane’de tanimi

yapilirken agikga zikredilmesine gerek yoktur.”

S Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavram, trc. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari,
2017), 194,

6 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 194-195.

" \zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 194-195.



Imanin, tasdik, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ temel unsurdan meydana geldigi
goriisiinii savunan Ibn Hazm’a (6. 454/1064) gore Es'ari, sirkin temsilcisidir.
Cehmiyye ile ayni tezi savunduklarini ve imanm sadece kalbin bir ameli oldugu
goriigiinii isnad eder. Buna gore kisinin “dilinde kiifriin mii, teslis inanisinin mi
oldugunun ya da Islam dairesi i¢inde kalip takiyye yapmadan haga m1 ibadet ettiginin
hi¢ 6nemli olmadig1 diisiincesini atfeder.”® Ehl-i Siinnet diisiincesini olusturan Es’ari
ve Matliridi’nin iman 6gretisi yukarida ayr1 ayri ele alinmistir. Bunlar incelendiginde
bdyle bir sonuca ulagmak miimkiin goriinmemektedir. Zira gerek Matiiridi ve gerekse
Es'arl, imanin varolugsal yapisinin tasdik oldugunu yani imanin direginin tasdik
oldugunu belirtmisler bununla birlikte ikrarin ve amelin gereksizligini ya da énem
arzetmedigini kesinlikle dile getirmemislerdir. Kaldi ki kalbinde iman olgusu mevcut
bir kimsenin haca ibadet etmesi realiteyle bagdasmaz. Ayrica Matiiridi ve Eg'ard,
ikrar ve ameli kalpteki imanin disa yansimasi olarak agiklamiglardir. Bu da demek
oluyor ki iman, ikrar ve amel gibi 6nemli sorumluluklari beraberinde getiriyor.
Ancak ilgili ayetler 1s181inda baski ve zorlama durumunda imanin aksine ortaya ¢ikan
kiifiir imanm1 gegersiz kilmaz. Cilinkii bdyle bir durumda insanlarin sdzlerine ve
davraniglarina tahakkiim eden dis olgular vardir. Kalplere ise Allah’tan baska hic

kimse tahakkiim edemez.

Miiteahhirn donemi kelamcilarindan Teftazani, (6. 792/1390) tasdik
teriminin liigat anlamimda mantik ilmine gore “zihnin bir hiikkme varmasini” ifade
ettigini ser’i manada (terim anlami) ise tasdikin 6zel anlam kazandigini belirtmistir.
Bu baglamda dini bir terim olarak iman mantiksal dogrulamay1 ifade eden tasdikten
farklidir ve tasdik edilecek temel unsurlar 6n plandadir. Buna gore iman, Allah
Teélad tarafindan getirdigi zarurl ve kesin olarak bilinen seylerin tiimiinii icmalen
(toptan, kisaca ve Ozet olarak) kalp ile tasdik etmektir.® Bu anlamda iman; Allah’in
varlik ve birligini, peygamberleri ve peygamberlerin gayb alemi dahil getirdigi tim
haberlerin dogrulugunu tasdik etmektir. Ser’i méanadaki imanimn bu tarifine gore
misrik, Allah’in varligini kabul etmekle birlikte peygamberleri ve onlarin getirmis

olduklar1 haberleri kabul etmeyerek tevhid anlayisini reddettigi i¢in sadece liigat

8 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman vamml, 193.
° Sa’diiddin et- Teftazani, Keldm [lmi ve Islim Akaidi Serhu’l — Akaid, trc. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 223.



manada mii’min olur. Kuran’da “Onlarin ¢ogu sadece sirk kostuklari halde Allah’a
iman ederler” (el- Yusuf 12/106) ilahi beyanindaki sozii edilen iman liigat anlaminda

kullanilmistir. Nitekim ser’1 anlamdaki iman sirk olgusunu kabul etmez niteliktedir.

Ikrar; kalpteki mevcut iman olgusunun dil ile ifade edilmesidir. imam Es’ari,
Imam Matiiridi, el- Ciiveyni, (478/1085) Gazzali ve Teftazani gibi ehl-i siinnet
alimleri ikrar1 nakli delilere dayanarak imanin temel unsurlarindan biri olarak
gormeyip kalbin ameli olarak kabul etmislerdir. Nitekim ikrah ve cebir halinde
kalbinde iman olgusu mevcut olan kimse bunu saklayip sozle ifade etmeyebilir. Tersi
durum da s6z konusudur. Kalbinde iman olmadig1 halde dilleriyle inandiklarini ifade
ederler. Kalp ise higbir varligin digtan tahakkiimiiniin olamayacagi der(ni bir
realitedir ve orda meydana gelen sevgi, nefret ve giiven gibi duygularin baska
insanlar tarafindan gergek anlamiyla gozlemlenmesi miimkiin degildir. Ancak kalbin
fonksiyonunu olusturan bu duygular dille ifade edildikleri zaman ortaya ¢ikmis
olurlar. Ayn1 durum iman olgusu icin de gegerlidir. Iman da kalpte gerceklesen bir
olgu olduguna gore insanlar nezdinde bir kimsenin mii’'min olarak
vasiflandirilabilmesi i¢in imanimi dili ile ikrar etmesi gerekir. Dolayisiyla diinyevi
hikkiimlerin uygulanabilmesi i¢in ikrar sarttir ancak imani olusturan temel

unsurlardan sayilmadigi gibi imanin sihhatini de higbir sekilde etkilemez.

Ehl-i Siinnet Aalimlerinden Imam Eb( Hanife, (6.150/767) Pezdevi
(6.482/1089) ve Serahsi (6. 490/1097) gibi hanefi fikih¢ilarina gére iman, Kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Imanm iki riikknii vardir. Bunlardan biri eksik olursa iman
gerceklesmez. Hanefl fikihgilart arasinda benimsenen bu yaklagima “kavl-i meshur”

denir.10

Ebl Hanife iman kavraminmi tanimlarken her biri genis anlamlar ifade eden
farkli terimleri bir arada kullanmustir. El-Glim ve’l- Miiteallim’de “iman” kavramini
tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam olarak tanimlamistir. Her biri genis anlamlar
ifade eden bu terimlerle aslinda imanin “tasdik” oldugunu agiklamaya caligmistir.
Ciinkii EbGi Hanife’nin iman anlayisinda her ne kadar kalpte mevcut olan iman
olgusunun sozle ifadesi olan ikrar dnemliyse de asil olan kalple tasdiktir. Nitekim

Imam Matiiridi, Eb( Hanife ‘nin goriislerinden yola ¢ikarak imanin kalbin tasdiki

10 Golciik — Toprak, Kelam, 121.



oldugunu benimsemis ve bu teorinin akli olarak kanitlanabilecegini ileri siirmiistiir.
Buna gore kalp ile gerceklesen bir tasdike hicbir zorlayicinin giicii yetmeyeceginden,
imanmn tasdik olarak tanimlanmasi bir zorunluluktur.!® Ebti Hanife El-dlim ve’l-
Miiteallim’de ki iman tanimini el- Vasiyye’de netlestirerek “kalbin tasdiki dilin
ikrar1” demek stretiyle simirlandirmigtir. Ona gore tasdik ikrarin en biiyilik riikkni
(riikn-ii a’zam) diir. ikrar ise onu gdsteren bir delildir. Bu ise diinyevi hiikiimlerin
uygulanmasi i¢in bir zorunluluktur. Dolayisiyla imanin asli riikiinlerinden

sayllamaz.?

1.2.2. Marifet

Cehmiyye mezhebine gore iman, kalbin tasdiki olmaksizin ma’rifetten
(bilmek) ibarettir. Buna gore Allah’1t ve Hz. Peygamber’in haber verdigi seyleri
kalben bilmektir.*®

Sozlikte masdar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek anlamlarina gelen
marifet, manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgiyi ifade etmektedir.!
Dolayisiyla marifet de tasdik gibi kalbin bir amelidir. Ancak tasdikin varolussal
yapisinda kesb ve ihtiyar mevcut iken marifet sadece kalpte meydana gelen bir
bilgidir ve bu salt bilgiye iman denmez. Ciinkii Iman bilginin Stesinde bir rizayz,

kalbin giiven duygusu i¢indeki onaymi ve teslimiyeti ifade eder.

AAAAAA

marifet kavramimin semantik analizinden hareketle “iman, marifettir” teorisini
gliritmeye calismigtir. Buna goére s6z konusu terimleri karsit kavramlari ile
degerlendirmistir. Iman kiifriin zidd1 iken marifetin zidd1 ise bilmemek,
tanimamaktir. (Nikret, cehalet) Bir seyi bilmeyen ya da tamimayan bir kimse,

bilmedigi ya da tamimadigi seyi inkar ediyor anlamina gelmez. Yine bir gercegi

1 Temel Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 294.

2 Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”,294.

13 Golciik — Toprak, Keldm, 125.

14 zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 126.



bilmeyen herkes onu tekzip etmekle nitelendirilemez.’® Eger iman marifet ile
Ozdeslestirilecek olursa cahillik iman olgusunu ortadan kaldiran bir durumu ifade
ederken bilgili olmak imanin varliginin gostergesidir. Bu da her cahilin kafir her
alimin mii’min olmasi gerekir diisiincesine yol agar ki boyle bir diislince tutarsizdir.
Zahiri ibn Hazm bu konuda soyle der: “Eger iman marifet olsaydi, Yahudi ve
Hristiyanlar’in Hz. Peygamber’i, seytanin da Allah’t bildigi i¢in mii’min olmalari

gerekecekti. Bu ise Kur’an ayetlerine aykiridir.”*8

Marifet, imanin varolussal boyutunu olusturan tasdikin olusmasinda 6nemli
bir yere sahiptir. Ciinkii tasdike sevkeden bir sebeptir dolayisiyla tasdikin olusumuna
zemin hazirlar. Bu vasiflarindan dolayr marifet imana nispet edilmistir tipk1 imanin
Allah’mn liitfu, nimeti ve rahmetine nispet edilmesi gibi. Burada imanin Allah’in fiili
oldugu anlamina gelmez fakat iman hakikatinin bu gercekliklerden soyutlanmasi da

miimkiin degildir.}” Sebebin zikredilip miisebbibin kastedilmesi ise bir mecazdir.'®

Iman olgusu salt bilgiye indirgenemez. Bilginin de dtesinde kalbin goniillii
olarak giiven duygusu iginde teslimiyetle birlikte bir benimseyisini ifade eder. “Kim
iman ettikten sonra Allah’1 inkar ederse kalbi imanla dolu oldugu halde cebir altinda
tutulan kimse haric...” (el — Nahl 16/106) ilahi beyanina gore, iman marifetten ibaret
olmus olsayd: insanlarin kalplerine yerlesen bilgi anlamindaki imanin kiifiirle
ortadan kaldirilmasindan s6z edilemezdi. S6z konusu ayette imandan sonra inkari
tercih eden kimselere biiyiik bir azap haber verilirken boyle bir durumdan zorlama ve
baski altinda tutulup da kalbi imanla dolu olan kimseler ayri1 tutulmustur. Eger
marifet imanin asli riikkniinii olusturuyor olsaydi boyle bir ayrimin yapilmasinin da

bir anlam1 olmazdi.®

Miircie isminin ‘ertelemek’, ‘sonraya birakmak’ anlamlarina gelen ‘irca’ ya
da ‘beklenti i¢inde olmak’, ‘limit etmek’ manalarinda ki “recd” kokiinden tiiredigi

seklinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.?® Miircie’nin “tehir etmek” anlaminda

15 Matiirldi, Kitabii't - Tevhid, 574.

6 A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islim Akaidi ve Kelam’a Giris, 18. Baski (Istanbul: Ensar
Yaynlari, 2012), 40.

17 Matiirldi, Kitabii't - Tevhid, 574.

18 Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”, 296.

18 Matiirldi, Kitabii't- Tevhid, 575.

2 Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 236.



kullanildigina dair dilciler tarafindan goriis birligi saglanmistir. Nitekim es-Suara
26/36 ve et-Tevbe 9/106 ayetlerinde gecen irca kavramlari da ertelemek
anlamlarinda kullanilmistir.?* Islam tarihinde Hz. Osman’m sehit edilmesi, akabinde
Cemel vak’as1 ve Siffin savaslarinin yasandigi ¢alkantili bir donemin neticesinde
ortaya ¢ikan fikirlere aksiilamel teskil eden siyasi bir yap1 olarak viicud bulmustur.
Hariciler’in, vacibi terk de dahil biiylik ya da kiiciik glinah isleyen her mii’mini tekfir
eden diisiincesine karsi Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin manevi sorumluluklar
hakkinda fikir beyan etmeyenlerin ismi olmustur.?? Siyasi olaylarin cereyan ettigi bir
zeminde meydana gelen siyasi yapi, daha sonralari imanin mahiyeti ile ilgili tezleri
ile itikadi bir yapiya doniismiistiir. Miirciiler, teolojik olarak iman kavramini ciddi bir
sekilde inceleyen ilk miisliimanlardir. Islam diisiiniirlerinin iman teorilerini
olusturmalarinda Miircii yaklagiminin etkili oldugu goriilmistiir. Ehl-1 Siinnet
diistiniirlerinin ameli imandan bir cliz kabul etmemeleri Miirci yaklagiminin diger

ekoller iizerindeki etkisini ortaya koymaktadir.?

Es'ari, Makalatu’I- Islamiyyin adli eserinde Miirciiler’i imanin yapisi ile ilgili
yaklagimlarina dayanarak on ii¢ gruba ayirmistir. Dolayisiyla ekoliin dnde gelen
diisiiniirlerince imanin 6z yapisi ile ilgili farkli goriisler benimsenmistir. Islam
diisiincesinde iman ile ilgili ortaya atilan tezlerde genel olarak tasdik, ikrar ve
amelden olusan ii¢ temel unsur cercevesinde konu incelenmektedir. Miirciiler,
kalpteki bilgi anlaminda (marifet) tasdiki ve igsel bir eylem olan tasdikin disa
yansimasint ifade eden ikrar unsurlarini imanin varolussal yapisini olusturan unsurlar
olarak kabul etmislerdir. Ugiincii unsuru teskil eden amelleri ise imanin

riikiinlerinden kabul etmemislerdir.?

Miirciilerin iman Ggretilerinde en 6nemli unsuru kalbin bilgisini ifade eden
marifet olusturur. Imanin harici olarak disa yansiyan hicbir emaresi yoktur; iman
olgusu sadece kalbin derinliklerinde gergeklesen igsel bir hadisedir. Bu goriis

Kerramiye grubu harig tiim Miircii gruplar tarafindan benimsenmistir.

21 Matiiridi, Kitdbii't - Tevhid, 576.

22 flyas Celebi, “Ilk Kelam Tartigmalar1 ve inang Gruplar1”, Keldm El Kitab, ed. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 57.

23 Celebi, “Tlk Kelam Tartigmalar1 ve Inang Gruplar1”, 58.

24 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 138 - 139.
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Miirciilerin iman yaklagimi ile ilgili bir bagska goriisiinii ise imanin ikrar
oldugu formiilii olusturmaktadir. Ikrar, bilgiden sonra imanm ikinci unsurudur. Bu
Miircii distiniirlerin ¢ogunun diistincesini yansitir. Ancak Kerramiye bu konuda
kalbin bilgisini kabul etmemis iman 6gretisinde dilin ikrarim1 yegane temel unsur

olarak benimsemistir.?®

Kerramiye, imani, “inanilmasi gereken hususlarda kalbin tasdiki olmaksizin
dilin ikrardir” seklinde tanimlamislardir. Bu mezheplerin diisiiniirleri teorilerini Hz.
Peygamber’in “Insanlar, Allah’tan baska tanr1 yoktur. Muhammed O’nun elgisidir”
deyinceye kadar kendileriyle savasmaya emrolundum. Ne zaman bunu sdylerlerse
kanlarini (canlarini) ve mallarini benden korumus olurlar. Ancak dini cezalar bundan
miistesnadir. I¢ yiizlerini hesaba ¢ekmek ise Allah’a aittir.”?® hadisi ile
temellendirmeye calismislardir.?’ S6z konusu hadis imanin sadece ikrardan ibaret
olduguna delil teskil etmedigi gibi imanin mahiyeti ve hakikati hakkinda bir bilgiyi
de icermemektedir. Sadece diliyle Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman ettigini ifade
eden bir kimsenin Oldiiriilmeyecegini haber verir. Dolayisiyla diliyle mii’min
oldugunu ifade eden bir kimsenin diinyada mii’min muamelesi goérmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ustelik hadiste gegen “i¢ yiizlerini hesaba ¢ekmek ise Allah’a
aittir” ifadesiyle imanin ikrar disinda farkli, derlini, kalbe ait bir varolussal

yapisindan bahsedilmektedir.

Imam Matiiridi, Kerramiye’nin ileri siirmiis olduklar1 “iman, dilin ikraridir”
gortiglerine “yakiminmizda bulunan kafirlerle savasin”(et- Tevbe 9/123) “miisriklere
kars1 topyekiin savasin”(et- Tevbe 9/36)”miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin”(et-
Tevbe 9/5) 11ahi beyanlarim referans alarak cevap vermistir. Buna gdre miisriklere
kars1, kalplerinde iman olsa bile dilleriyle ortaya koyduklar sirk ve kiifiir lizerine
iman edinceye kadar savasilir. Sonra her ne kadar iman hakikati kalpte gerceklesmis
olsa da bunu dilleriyle ifade ettiklerinde savas men edilir. Bu dig goriinlis imanin

varolussal yapisinin “kalbin tasdiki” oldugu realitesini degistirmez. %

5 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavram, 141.

26 Byhari, “Cihad”, 102; “Iman”, 17.

2" Kalavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, 41.
28 Matiirldi, Kitabii’'t — Tevhid, 570,
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1.2.3. Tasdik, ikrar ve Amel

Hariciyye ve Mu'tezile’ye gore iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin
amelidir. Dolayistyla imanin tasdik, ikrar ve amel olmak {izere ii¢ riiknii vardir ve
bunlardan biri eksik olursa iman gergeklesmez. Ameli terk eden kimse ise mii’'min

olma sifatin1 kaybeder.?®

Imam Malik, (6. 179/795) Evzai, ((6. 157/774) Safii, (6. 204/820) Ahmed b.
Hanbel, (5. 241/855) ibn Hazm, Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi ehl-i siinnet
alimleri de imanin tasdik, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ riikknii oldugunu
savunmuglardir. Ancak ameli terk etmenin ya da biiylik giinah islemenin imani
gecersiz kilmayacagini ifade etmislerdir. Buna gore ameli terk eden ya da giinah

isleyen kimse kafir degil giinahkar mii’min kabul edilmistir.*

Imanin riikiinleri arasinda ameli de kabul ettigi icin ehl-i siinnet alimlerinden
Ibn Teymiyye nin de iman anlayisindan bahsedecegiz. Ibn Teymiyye, ehl-i siinnetin
cogunlugunun  goriisiiniin  aksine iman kavrammin tasdik terimi ile
ozdeslestirilmesine karst c¢ikmistir. Iman Ogretisinin olusumunda kavramlarin
semantik yonden incelenmesi etkili olmustur. Buna gore tasdik olgusunun metafizik
konularin1 kapsamadigi, gayb hakkindaki haberlerin ancak iman terimi ile karsilik
buldugu goriistindedir. Zira iman kavraminin 6ziinde ‘giiven i¢inde olmak’, kalbin
huzur ve siiklin iginde olmas1’ anlamlart mevcuttur. Duyu organlariyla algilanilabilen
bir durumda kalbin huzur bulmasina ve habercinin giivenilir olmasina gerek yoktur.
Bir kimse ‘giines batt1’ dese, sozleri dogru kabul edilebilir (tasdik edilebilir) ama o
sozlere iman edilmez. Ciinkii gozle goriilebilen bir durum ortadadir; gaybi bir mesele
ile alakali giiven i¢inde olmay1 gerektiren bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla

iman, tasdikin 6tesinde ‘glivenmek’ ve ‘emin olmak’ manalarini da icerir.3

Ibn Teymiyye’nin kavramlarin semantik yapisindan hareketle ortaya koymus

AAAAAAA

tasdik terimini, mantik ilmi agisindan ve istilahi agidan incelemek siretiyle ehl-i

2 Kilavuz, Anahatlariyla [sldm Akaidi ve Keldm’a Girig, 43.
%0 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 43.
8L |zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 223-224.
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slinnetin iman teorisiyle ortiisiir bicimde agiklik getirmistir. Mantik ilmine gore “ilim

32 jfadesinde tasdik, tasavvurun karsilig1 olarak

ya tasavvur olur veya tasdik olur
kullanilmistir. Tasavvur ise zihinde canlandirmay: ifade eder. Zihinde canlanan
seyler ise somut nesneler ile ilgilidir; gaybl alemi baglamaz. Dolayisiyla bu
anlamiyla tasdik, duyu organlariyla algilanabilen durumlar i¢in s6z konusudur.
Miisriklerin mucize karsisindaki onaylari, dogrulamalari mantik ilmi agisindan
yapilan tanima uygun bir tasdiktir. Ancak Teftizani, Imam Gazzali’nin tasdik
hususundaki tanimlamasini da referans gostererek tasdikin goniillii bir benimseme ve
kabul edis oldugunu dile getirmistir. Gazzali’nin tanimu ise su sekildedir: “ Iman ve
tasdik Farsca’da ‘gireviden’ (inanmak, tasdik etmek, boyun egmek, tabi olmak)
kelimesiyle ifade edilen manadir.)®® Bu baglamda teslim olmayi, goniillii bir
benimseme ve kabul edisi kapsayan tasdik, Teftdzani’nin iman anlayisina gore ser’i
manadaki tasdik teriminin karsiligidir. “Allah’in varligini ve sifatlarini tasdik eden
bir miisrik, ser’? manada degil de, sadece liigat manada mii’mindir’’** demek siretiyle
Teftdzani, tasdik kavraminm liigat ve terim anlamlar1 agisindan agiklamis ve ser’i
anlamda kullanildiginda kavramin “teslim olmak”, “goniillii benimsemek™ ve “kabul
etmek” anlamlarmi da kapsadigini dolayisiyla imanin tasdik oldugunu dile

getirmistir.

Ibn Teymiymiyye’ye gore bir kimse inanilacak hususlari tasdik etmekle
ancak miisliiman olabilir; mii’min olabilmesi icin tasdikle birlikte salih ameller
olmalidir. Ibn Teymiyye, imanin bir ciiz’ii kabul ettigi ameller hususunda “amel-i
kalbiye” dedigi kalp amelleri terimini gelistirmistir. Buna gore imanin gerceklesmesi
icin tasdikle birlikte, kalpte sevgi ve nefret tiirinden eylemler olmalidir. Zira Allah
ve Rasiliinii sevmek imandandir. Mesela gilizel ameline sevinen ve kotii ameline
tiziilen kimse mii’mindir. Boyle bir kimse salih ameli sever hatali davranislardan ise

nefret eder.%®

Ibn Teymiyye’ye gore kalbin amelleri zorunlu olarak birtakim harici bedensel
eylemlere yansir. Bu durumu su sekilde aciklamaktadir. “Yine de hatirlamaliy1z ki,

iman bir basina tasdikten ibaret degildir, buna kalp amellerinin (amel-i kalbiye) de

32 Teftazani, Keldm [lmi ve Islam Akaidi Serhu’l - Akaid, 223.
38 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akaidi Serhu’l — Akaid, 222.
34 Teftazani, Keldam Ilmi ve Isldm Akaidi Serhu’l — Akaid, 223.
35 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 228.
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eslik etmesi gerekir. Kaldi ki bu fiiller de zaruri olarak harici bedeni hareketlere
ihtiyag duyar.”®® Ibn Teymiyye’nin ifadesinden su sonuglara ulasilabilir: Ameller
ikiye ayrilir; kalbi ameller ve bedeni ameller. Bu baglamda “ameller imanin
ciiz’iidiir’ anlayisinda bedeni amelleri imanin riikiinlerinden hari¢ tutmak
miimkiindiir. Boyle bir anlayis ise Matiiridi ve Es’ari’nin iman Ogretisiyle Ortiisiir.
Ciinkii ad1 gecen diisiiniirler agisindan iman, goniillii bir benimseme ve kabul edisi

kapsayan bir tasdiktir. Goniilli bir benimseme ise sevgi eylemini kapsar.

Biiyiik gilinah isleyen -ki vacibi terk de biiylik glinahtir boyle bir kimsenin
durumu Hariciler’e gore kafirdir. Mu'tezile ise bu durumu “el- Menzile beyne’l
menzileteyn” formiilii ile agiklamistir. Buna gore biiylik giinah isleyen kimse, ne
mi’mindir ne de kafirdir; fasiktir. Tovbe etmeden oliirse ebedi cehennemde kalir,

cezasl ise kafirlerinkinden daha hafiftir.3’

Hariciler’in ve Mu'tezile mezhebinin biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu

ile ilgili ortaya koymus oldugu tez, iman — amel miinasebetini giindeme getirmistir.

Matiirldi diistintirlerinden Sabuni, (6.580/1184) “ameller imandan degildir”
demistir. Kur’an’da “iman edenler ve salih ameller isleyenler” seklinde baslayan
ayetlerde, iman edenler ve salih amel isleyenler ayr1 ayr1 zikredilerek ameller iman
lizerine atfedilmistir. Oysaki ma’tuf ma’tuf aleyhin gayr olur.® Arapga’da atif
harfleriyle birbirine baglanan isimler ayr1 ve farkli seyleri ifade eder. Dolayisiyla
amel, imanm bir parcasi olmus olsa sz konusu ayetlerde iki olgudan ayr1 ayrn
zikredilip biri digerine atfedilmez. Ayrica Sabini, “Mii’'min olmak sartiyla iyi amel
isleyenler...” 11ahi beyanina dayanarak imanin amellerin gegerli olmast icin bir sart
oldugunu belirtmistir. Arapca gramer kurallarina gore ise sart ile sart kosulan sey

birbirinden ayridir.*

Ehl-i siinnet disiiniirleri, “Eger mii’'minlerden iki grup birbirleriyle
vurusurlarsa aralarini diizeltin”(el-Hucurat 49/9) 11ahi beyanina dayanarak Kur’an’da

‘mii’min’ kimseler sinifina ameli terk eden veya bilyiik giinah isleyenlerin de dahil

36 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavram, 228.

37 Recep Ardogan, Delillerden Temellere (istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 2014), 322
38 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 171

39 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 171
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edildigi fikrini ileri slirmiislerdir. Dolayisiyla amel imanin 6ziinii teskil eden bir

unsur olsaydi Kur’an’da bu kimseler i¢in mii’min sifat1 kullanilmazd:.*°

Imanm amelden bir ciiz olmadigi hususunda Islam alimleri fikir birligine
varmistir. Buna gore, kalbinde iman1 bulundugu ve bu imanini diliyle sdyledigi halde
amelleri islemeyen veya yasaklar ¢igneyen kimseleri mii’min kabul etmek stretiyle

icma etmislerdir.*!

1.3. IMANLA MUTENAKIZ DURUMLARI iFADE EDEN KAVRAMLAR

1.3.1. Kiifiir

Kiifiir; sozliikte 6rtmek, gizlemek, nankorliik etmek anlamlarina gelmektedir.
Terim olarak ise, Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik
etmemek, ona inanmamak diye tanimlanir. Kiifrii benimseyen kimseye de fitrl
yetenegini koreltip ortmiis olmasindan dolayr “kéfir” denir.*? Kafir kelimesinin
cogulu “kiiffar” ve “kefere”dir. Ikfar ve tekfir terimleri ise bir kimseyi kiifre nispet

etmeyi ve kafir saymayi ifade eder.*®

Kur’an’da kirk bir yerde “kiifiir” kavrami kok halinde gegmekle birlikte ¢ok
sayida ayni1 kokten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’da ciftciler
“kiiffar” terimiyle ifade edilmektedir. Ciinkii sozlik anlami itibariyle ortmeyi,
gizlemeyi ifade eden kiifiir terimi ve tiirevleri, c¢ift¢inin de tohumu topraga atip
gizlemis olma Ozelligini yansitmaktadir. Ayni sekilde nimeti inkar hususunda da

Kur’an’da kiifiir kelimesinin sozliik anlamryla kullanldig1 goriilmektedir.**

Kur’an’da mubhtelif ayetlerde Kafirlerin inang sistemleri tasvir edilmek
stretiyle kiifriin genel cercevesi de cizilmektedir. Buna gore, Allah’1 inkar etmek,

O’na ogul isnat etmek, yolundan yiiz ¢evirmek, ulGhiyetinde ortak taniyarak sirke

4 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Kelam'a Giris, 47

4 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Kelam'a Giris, 47

2 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26: 533-534.

3 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 57.

4 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 535.
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diismek ayrica Allah’in ayetlerini, peygamberlerini inkar ederek onlara ultihiyyet
ozelligi vermek, Hz. Peygamber’in teblig ettiklerini, Kur’an’1, melekleri, 6ldiikten
sonra dirilmeyi ve ahireti reddetmek kiifriin sebeplerindendir. Ayrica Allah’in
ultthiyyetine uygun olmayan sifatlar isnat etmek, sifatlari, isimleri veya emirlerinden
biriyle alay etmek, O’nun rahmetinden {imit kesmek de kiifiir olarak kabul

edilmistir.*®

Islam diisiiniirleri kiifrii meydana gelis sekli ve sebepleri bakimindan dort

gruba ayirmislardir.*®
a. Kiifr-i Inkar

Allah’1, peygamberleri ve onlarin getirmis olduklar1 haberleri kalp ile tasdik
dil ile ikrar etmemedir. “Ger¢ek su ki, kafir olanlar1 (azap ile) korkutsan da
korkutmasan da onlar igin birdir; iman etmezler.”(el-Bakara 2/6) Ilahi beyaninda
zikredilen inkarci grubun kiifrii, Islam diisiiniirlerinin kiifr-i inkar diye nitelendirdigi

gruba girmektedir.
b. Kiifr-i Cithad

Kisinin kalbiyle Allah’t taniyor olmasina ragmen inan¢ esaslarin
kabullenmemesini ifade eden bir kiifiir ¢esididir. Seytanin ve meshur miisrik Umeyye

b. es- Salt’in kiifrii bu gruba dahildir.*’

c. Kiifr-i Inadi

Kisinin kalben Allah’1 bilip bazen de diliyle de ikrar etmesine ragmen san,
sohret, haset, makam endisesi ve kavmiyetcilik gibi nedenlerle islam’1 bir din olarak
kabullenmemesidir. Bu inkir cesidinde fikir arkadaslarindan cekinip, Islam’

kabullenmek gurur meselesi yapildigi i¢in bu tiir kiifre “kiifr-1 ari” de denilmistir. Hz.

Peygamber’in amcas1 Eba Talib’in kiifrii bu gruba dahildir.*®

4 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 536.

4 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Giris, 58.
4 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 59.
8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 59.
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d. Kiifr-i Nifak

Kisinin Allah’ i varligin1 ve peygamber’in Allah’tan getirdigi haberleri kabul
ettigini diliyle ikrar ettigi halde kalben tasdik etmemesini ifade eden bir kiifiir
tiirtidiir. Miinafiklarin kiifrii bu gruba dahildir.*®

Allah’1n ultihiyyetinde, sifatlarinda ve fiillerinde esi ve ortagi bulundugunu
ifade eden sirk ve Miisliiman iken baska bir inang sistemini kabullenerek islam’1 terk

etmek seklinde tanimlanan irtidad da baska bir tiir kiifiir olarak kabul edilmektedir.*

Kiifriin dini yonden doguracagi sonuglar Kur’an’da muhtelif ayetlerde izah
edilmistir. Buna gore kiifiir i¢inde olan bir kimsenin -ki bu kisi kafir olarak
nitelendirilir- durumlari su sekillerde tasvir edilmistir. “Her seye ragmen kiifiirde
1srarl1 olanlarin amelleri bosa ¢ikarilacak, kafir olarak 6lenler ahirette hicbir sekilde
kurtulamayip acikli bir azapla karsilasacak, cehennemde ebedi olarak kalacaklar ve

azaplar1 hafifletilmeyecektir.”

Vahyi ve vahiyden zorunlu olarak ¢ikan dini hiikiimleri inkar etme niteligi
tastyan sozleri ifade etmek kisiyi kiifre gotiiren sebeplerdendir. Bu tiir sézlere Islam
kaynaklarinda “elfaz-1 kiifiir” denilmistir. Kur’dan’da da miinafiklarin kiifiir
kelimesini sdyleyerek Miisliiman iken kafir olduklart belirtilmis ve bu durum igin
“kelimetii’l- kifr” ifadesi kullanilmigtir. Kur’an’da “kelimetii’l- kiifr” tabiri olarak

bazi1 ifadelere yer verilmistir ve bu ifadeler sunlardir:®
- Meryem oglu Mesih Allah’tir. (el-Maide 5/17)

- Allah t¢liiniin G¢linctistidiir. (el-Maide 5/73)

- Bu peygamber yalanci bir sihirbazdir. (el-Sad 38/4)

- Hayat ancak bu diinya hayatidir; 6liirliz ve yasariz, bizi ancak zaman yok
eder. (el-Casiye 45/24)

- Bu ¢lirimiis kemikleri kim diriltebilir. (el-Yasin 36/78)

- Kiyametin kopacagini sanmiyorum. (el-Kehf 18/36)

Miisliimanlar1 tekfir etmek, Allah’tan baskasinin adina yemin etmek ve

Kur’an hakkinda tartigmak ise hadislerde bildirilen kiifrii kapsayan davranislardir.

4 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Giris, 59.
%0 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 536.
51 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 535.
52 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 536.
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Islam diisiiniirleri; puta tapinmak, tapinmak amaciyla giinese, aya, yildizlara, atese
veya herhangi bir sahsa secde etmek, peygamberlerden birini 6ldiirmek, tazim ve
hiirmet amacgli hag¢ takinmak, gayri miislimlerin kendilerine mahsus kiyafetlerini
giyinmek, iman esaslarindan birinin inkdrimi gerektirecek tarzda sihir yapmak ve
kehanette bulunmak gibi fiil ve davranislar1 kiifiir sebebi kabul etmislerdir. Bununla
beraber hadislere dayanarak dile getirildiginde kafir olmaya neden olacak bir seyi
zihnen distinmek, kalpten geg¢irmek kiifiir sayilmamustir. Hz. Peygamber’in,
dilleriyle soylemedikleri ve fiil haline getirmedikleri miiddetce Miisliimanlarin
iclerinden geg¢irdikleri kotiilikleri Allah’in  bagislayacagini  bildirdigi rivayet
edilmistir.>

Islam Alimleri iman hakkinda ileri siirdiikleri tezler dogrultusunda kiifriin
mahiyetini ortaya koymaya calismislardir. Zira “imanin zidd1 kiifiirdiir” anlayis1 tiim
Islam alimlerinin geneli tarafindan kabul géren bir diisiincedir. Bu baglamda imani
kalbin tasdiki kabul eden Ehl-i siinnet kelamcilarina gore, zardrat-1 diniyye’den
oldugu kesinlikle bilinen hususlarin tamamini veya bir kismini kalben tasdik
etmemek kiifiir sayilmigtir. Marifeti imamin temel unsuru kabul eden Cehmiyye’ye
gore ise kiifiir Allah’1 ve Rasiliiniin haber verdigi hususlar1 bilmemektir. iman1 dilin
ikrar1 kabul eden Kerramiye’ye gore ise kiifiir imanin temel unsurunu teskil eden dil
ile ikrar1 terk etmeyi ifade eder. Ebli Hanife, Eb0’l- Yiisr el- Pezdevi gibi alimlere
gore kiifiir, imanin varolugsal unsuru kabul edilen kalbin tasdiki ve dilin ikrar
Ogelerinden birini mazeretsiz olarak terk etmektir. Harici, Mu’tezili ve Sii
kelamecilari ise imanin {i¢ temel unsurundan sayilan tasdik, ikrar ve amelden herhangi

birinin terk edilmesini kiifiir kabul etmislerdir.>*

1.3.2. Sirk

Sirk, serike (&)%) fiilinin masdar1 olarak “ortak olmak™, israk (&_<Y)

kalibindan isim konumunda ise “ortak kosma, sirk, kiifiir” anlamlarma gelir.>® Sirk

kosana “miisrik” sirk kosulana “serik” denir.%

%3 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 536.
% Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 535.
5 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 293.
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Terim olarak sirk; Allah’a zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde veya kendisine
ibadet edilmesinde ortak tamimak, bu hususta O’nun benzeri ve denginin
bulunduguna inanmaktir. Sirk kapsaminda kabul edilen kavramlardan misl (J),
nazir (L&), sebih («3) ve kiifiiv (s 5<) mahiyette ortak olmayi ifade ederken zid (=)
ve nid (23l z %) kavramlar1 ise misli olmakla birlikte rakibi durumunda bulunma
anlamlarina gelmektedir.>’

Politeizm, tek tanriya inanmanin karsiti olan inang tiirlerini ifade eden bir
kavramdir. Grekge polus (¢ok) ve theos (tanr1) kelimelerinden olusmustur. Bazi
aragtirmacilara gore ¢ok tanrili inancin, bir biiylik tanr1 egemenligindeki ¢ok tanriya
inanma saretiyle -ki buna henoteizm denir- kadir-i mutlak bir tanriya inanci da
icerebilecegini One slirerken bazilar1 ise politeist dinlerdeki henoteist egilimlerin
monoteizme gegis siireci bigiminde goriilebilecegini belirtmislerdir.>®

Sirk ve kiifiir kavramlari birbiriyle i¢ i¢e yakin iki kavramdir. Ebu Hanife’ye
gore kiifiir sirke gore daha genel bir kavramdir. Dolayisiyla her sirk kiiftirdiir ancak
her kiifiir sirk degildir. Es'ari’ye gore de her kafir miisrik degildir. Zira sirk Allah’a
uluhiyyetinde ve fillerinde ortak tanimayi ifade ederken kiifiir dogrudan Allah’1 inkar
etmektir. Matiiridi, nasslardan hareketle Allah katinda haram kilindigi sabit olan
sirkin aklen de imkansiz oldugunu dile getirmistir. Akil sahiplerinin, kainati tefekkiir
ederek uluhiyyet ve rububiyette Allah’in birligine ve O’nun bilgisine ulagmalari
gerektigini bildirmistir.>®

Ibn Teymiyye, sirki uluhiyette ve rububiyette olmak {izere iki kisimda

incelemistir.®°
a. Uluhiyyette Sirk

Yiice Allah’a ilahliginda ortak kosmayi ifade eder. Allah’tan bagka bir
varliktan gerceklestirilmesi giiclinli asacak bir sey istemektir. Allah’tan baska bir

varlik i¢in ibadet ve dua etmek bu sirk tiiriinden kabul edilmektedir. “ Ancak sana

5% Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39: 193.

5" Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 294

%8 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 193.

%9 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 196.

60 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 196.
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ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz”(el-Fatiha 1/4) ayeti ile Thlas ve Kafirin

strelerinde de bu sirk cesidi yasaklanmistir.%!
b. Rububiyette Sirk

Yiice Allah’a rabliginda ortak tanimayi ifade eder. Sifat ve fiillerinde bir
baska varlig1 O’na es tutarak bagka bir hiikiim ve otorite sahibinin varligini1 kabul
etmektir.%? « De ki; Allah’tan baska tanr1 saydigmiz seylere el acip istekte bulunun.
Onlarin goklerde de yerde de zerre kadar bir seye sahip olmadiklarin1 goreceksiniz.
Evetonlarin buralarda higbir ortakligr olmadig:i gibi Allah’in da bunlardan olusan
herhangi bir yardimcisi yoktur”(es- Sebe 34/22) ayetinde goklerde ve yerde yegane
hiikiim ve otorite sahibinin Allah oldugu vurgulanmistir ve s6z konusu ayetten bu tiir

bir sirkin asilsizlig1 sonucuna varilmaktadir.%®

Izmirli Ismail Hakki, islam bilginlerinin sirk olarak kabul ettikleri inang

bigimlerini bes kisimda incelemistir.®*
a. Sirk-i Istiklal (Vasitasiz Sirk)

Iki bagimsiz ilahin varligim1 kabul eden gruplarin sirkidir. Dualist inang

gruplarin sirkini temsil eder. Mecusi ve Seneviler’in sirki bu ¢eside 6rnektir.

b. Sirk-i Teb’iz (Kismi Sirk)

Allah’in birligini kabul etmekle birlikte Hiristyanliktaki teslis innacinda
oldugu gibi ilahlardan olusan bir tanr1 anlayisini ifade eder.

c. Sirk-i Takrib

Allah’in bir oldugunu kabul etmekle birlikte O’na yakinlik saglamalar1 ve
O’nun katinda sefaat¢i olmalar1 i¢in putlara ve heykellere tapinmay: ifade eder.

Cahiliye Araplarinin sirki, sirk-i takribe 6rnektir.
d. Sirk-i Taklid

Cahiliyye Araplarinda oldugu gibi atalarimi taklit ederek putlara ve heykellere

tapinmayi ifade eden bir sirk tiirtidiir.

81 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 196.
62 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Giris, 61
83 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 196.
8 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 197.
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e. Sirk-i esbab

Tabiat olaylarinda Allah’in herhangi bir miidahalesi olmayip esyanin kendi
kendisinin ger¢ek sebebi ve yaraticisi olduguna inanmay1 ifade eden sirk tiirtidiir.

Tabiat¢1 ve maddeci filozoflarin sirki, sirk-i esbaba Grnektir.

Kelam alimleri naslardan hareketle sirk kapsamindaki inan¢ ve davranislari
belirlemislerdir. Buna gore tevhid inancina aykiri oldugu gerekgesiyle Maniheizm,
Deysaniyye, Merkuniyye ve Mecusilik gibi inang¢ gruplarmi reddetmislerdir.
Kur’an’da ehl-i kitap olarak ifade edilen Yahudi ve Hiristiyanlarin tanri anlayislari
kiifiir kabul edilmektedir. Hz Isa’nim hi¢bir zaman ilahlik iddiasinda bulunmadig1 ve
kavmini Allah’a ortak kosmama yoniinde uyardigini bildiren ayetler ehl-i kitabin da

sirke diistiigiinii gostermektedir.®®

Kainat olaylarinin olusumunun Allah’in yaratmasinin degil de esyanin 6z
yapisi itibariyle meydana geldigi, yildizlara; konum ve hareketlerinden dolay1 gaybi
bilgiler elde edilebilecegi ve evreni yonettikleri gibi atfedilen birtakim inanislar da

tevhid doktirinine aykir1 bulunmus ve sirke gotiiren inanglardan kabul edilmistir.®

Politeist dinlerde ilahi varliklar1 temsil ettigi kabul edilen obje ve figiirlere
yanlig sebeplerle deger verme ve tazimde bulunmay1 bir baska deyisle tapinmay1
ifade eden putperestlik de sirk olarak kabul edilmistir. IslAm kaynaklari
putperestligin Hz. Nuh doénemine dayandigimi Ad ve Semid kavimleriyle devam

ettigini ve Hz. Ibrahim’in putperest kavmiyle miicadele ettigini bildirir.%”

Putperestler, ulQhiyyetin Allah’a ait oldugunu kabul ediyorlardi ancak
kendilerini Allah’a kars1 dogrudan ibadet etmeye layik gormedikleri ve geregince
kulluk yapamadiklar1 i¢in putlarin tanri ile aralarinda sefaat¢i olacagina
inaniyorlardi. “Allah’a ortak kosanlar dediler ki: Eger Allah dileseydi ne biz, ne de
atalarimiz O’ndan bagka hi¢bir seye ibadet etmezdik...”(Nahl 16/35) ilahi beyaninda
ifade edildigi gibi miisrikler, atalarimin da ayni inanca sahip oldugunu ve dilerse

Allah’mn putlara tapmmalarina engel olabilecegini dile getiriyorlardi.%® Bu baglamda

8 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 197.
% Sinanoglu, “Sirk”, 39: 197.
67 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 194.
8 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 195.

21



denilebilir ki miisrikler putlara tapmakla birlikte Allah’in varligini, sonsuz gii¢ ve

kudretini biliyorlardi. Peki onlar1 putlara tapinmaya gotiiren sebepler neydi?

Sirk, insanin kendini aldatmasi olup cehaletin aczin ve tembelligin
neticesidir. Kendini(nefsini) taniyan Rabbini de tanimmis olur. Zira insan
ozelliklerinin, yeteneklerinin ve sinirliliklariin farkinda oldugu 6lgiide bir ve kadir
olan yegéane yaraticinin varligma hilkkmeder. Insan, tam anlamiyla isitme, gérme gibi
yeteneklerinin inceliklerine vukuf olmadig1 gibi biyolojik yapisinda meydana gelen
birtakim rahatsizliklarin diizeltilmesi hususunda da yetersizligi s6z konusudur. Ayni
zamanda insan kendi yasantisini ilgilendiren birtakim bilgilerden de yoksundur. Bu
bilgiler insan i¢in gaybi bilgi niteligi tasir. Mesela ne kadar siire yasayacagini ve
hayatt boyunca hangi mekanlarda bulunup, nelerle karsilasacagini bilemez.
Dolayisiyla insan kendi hakkinda smirli bilgilere sahiptir ve bu durum insant,
nefsinin yaratilmasinda ve yonetilmesinde ylice bir yaraticinin oldugu inancini

kabullenmeye zorlamaktadir.®

Insan; yaratilis seriivenini, nefsinde meydana gelen birtakim degisim ve
gelisimleri, yaratilmislar arasinda tabiat olaylari ile ilgili en yiiksek derecede idrake
sahip olusunu ve mahlukat arasinda en yiiksek derecede tedbirli ve becerikli
oldugunu gozlemler. Sonug olarak en nihayetinde “insan, kendi mevcudiyetinin, acze
diismeyen bir kadir, cehle maruz kalmayan bir alim, yonetisinde alternatifi ve rakibi
bulunmayan bir cebbar (iradesini her durumda yiiriiten) sayesinde gerceklestiginin

suuruna ulasir.”’®

Insanlarin, makam, mevki, servet ve sdhret arzulari da sirke diisme sebepleri
arasinda yer almaktadir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore ise sirkin sebepleri
arasinda iftira ve sapkinlik 6n plandadir. Ehl- i kitab miisriklerinin sirkinde amil olan

unsur iftira iken diger miisriklerin sirki daha ok sapkinliktan kaynaklanmaktadir.”

Kur’an’da, Allah’a sirk kosmak bagislanilmayacak en biiyiik giinah,
sapkinlik ve biiyiik bir zuliimdiir.(en - Nisa 4/48, el - Lokman 31/13)"2

6 Matiiridi, Kitabii 't — Tevhid, 172
0 Matiirldi, Kitabii’'t — Tevhid, 173
L Sinanoglu, “Sirk”, 39: 198.
72 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 196.

22



1.3.3 Nifak- Miinafik

Nefk (32) kokiiniin miifaale kalibindan masdar alan nifak, “farenin yuvasina
girmesi, kisinin oldugundan baska goriinmesi” anlamini ifade eder. Nifak
kavramindan tiiremis olup sifat olan miinafik ise s6zliik anlamini ifade eden “farenin
yuvasina bir delikten girip digerinden ¢ikmasi” manasina dayanarak “igindeki
inancin aksini ortaya koyan, dinin bir kapisindan girip, digerinden ¢ikan c¢ifte
sahsiyetli kimseyi ifade eder. Kur’an’da nifak kavramu, ikisi fiil kalibinda, {i¢ii nifak

ve yirmi yedisi de miinafik seklinde olmak iizere otuz iki ayette gegmektedir.”

Batili aragtirmacilarin bir kismina gore, miinafik kavrami1 Habesce “kararsiz
olmak” anlamina gelen “nafaka” terimini ifade etmektedir. Ancak bu iddia Kur’an’da

anlam benzerligi disinda herhangi bir sekilde kanitlanamanustir.™

Kur’an’da miinafiklarin genel oOzelliklerinden, mii’minler hakkindaki
diisiincelerinden bahseden on bir ayetten olusan Miinafikin isimli bir sdre
bulunmaktadir. Baz1 kaynaklara gore miinafiklar, mii’'minler ve kafirlerden sonra ii¢
temel inang grubundan birini olusturmaktadirlar. Kur’an’da miinafikardan
bahsedilmesi dahasi bu gruba ait 6zel bir siirenin bulunmasi, mii’minler ve kafirler
disinda miinafiklar1 temsil eden ayr1 bir inang grubunun varligini gdéstermez. Zira
“aslinda inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret gliniine iman ettik derler” (el -Bakara
2/8) ilahil beyaninda goriildiigii iizere onlar inanglarinda inkari1 kabul etmislerdir.
Dolayisiyla kafirler ziimresine aittirler. Miinafiklik ise onlarin gifte sahsiyetli olma
vasiflarinin bir neticesidir. Kafirler ziimresine ait olmakla birlikte miinafiklar,
miisliiman  gibi  goziiktikkleri igin diinya hayatinda Islami hiikiimlerin

uygulanmasindan mahrum birakilamazlar.”

Kur’an’da miinafik teriminin inan¢ bakimindan iki farkli insan o6zelligini
yansittig1 goriilmektedir. Birincisi, “aslinda inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret
giiniine iman ettik” (el-Bakara 2/8) diyenleri ifade etmektedir. Burada sozii edilen

grup, terim anlamina birebir uygun olarak “nifak” eylemini gerceklestiren halis

8 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 247.

™ Hiilya Alper, “Miinafik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2006), 31: 565.

> Alper, “Miinafik”, 31: 565.
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miinafiklardir. Ikincisi ise, zihin karisiklig1, irade zayiflig1 gibi birtakim nedenlerden
dolay1 siliphe icinde bocalayip imanla kiifiir arasinda gidip gelen, daha cok kiifre
yakin olan grubu olusturur. Has miinafiklar, miiminlerle karsilastiklar1 zaman
inandiklarim1 dile getirirken basbasa kaldiklarinda miiminlerle alay ettiklerini
soylerler. (el-Bakara 2/14) Siiphe iginde bocalayan ¢ifte sahsiyetli gruplart olusturan
miinafiklarin dine bagliliklar1 ise maddi menfaatleri 6lciisiindedir.”® Ibn Teymiyye’ye
gore bu ikinci grubu teskil eden, siiphe i¢cinde bocalayan miinafiklara cennet vaat
edilmemekle birlikte cehennemde ebedi kalmayacaklar1 umulmaktadir. Zira
hadislerde “kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan kimse cehennemden

¢ikacaktir” haberi verilmektedir.”’

Nifak hareketinin baslangic1 yaygin kanaate gére Medine donemidir. Ancak
Mekki ayetlerde de miinafiklardan bahsedildigi goriilmektedir. Bu baglamda
miinafiklar hakkinda sozii edilen iki tip ayirimin isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira Medine donemindeki nifak eylemi sistemli bir hareket olarak halis
miinafik tipiyle sinirlandirilmistir. Mekke donemindeki miinafiklik ise imanla kiifiir

arasinda gidip gelen siiphe i¢inde bocalayan nifak eylemini ifade etmektedir.”

Kur’an ayetlerinden hareketle miinafiklarin 6zellikleri su sekilde siralanabilir:
her seyden korkarlar, savastan endise duyarlar, cimri, yalanci ve kibirlidirler. Maddi
menfaat i¢in namaz kilarlar, gosterise onem verirler, ekini ve nesli bozmaya
ugrasirlar, kotiiliigli yayginlastirtp iyilige engel olmaya c¢alisirlar, Allah’t ve
miiminleri alaya alirlar, miislimanlara yardim edilmesine engel olmaya caligirlar,
miiminlere karsi kin beslerler, kotii haberler yayarlar, giinah, diismanhik ve Hz.

Peygamber’e isyan konusunda gizli faaliyet yiiriitiirler."

Hz. Peygamber, miinafiklar1 sahislara atif yapmadan kisilik olarak
tanimliyordu. Bu baglamda bir hadise gore imanla kiifiir arasinda gidip gelen
miinafik, iki slriiniin ortasinda durup nereye katilacagin1i bilemeyen koyuna
benzetilmistir. Bir bagka hadiste ise miinafik su sekilde dile getirilmistir: miimin suya

atlar ve karsiya geger, ardindan miinafik atlar miimine yetismek iizere oldugu sirada

® Alper, “Miinafik”, 31: 565.
" Alper, “Miinafik”, 31: 567.
8 Alper, “Miinafik”, 31: 565.
™ Alper, “Miinafik”, 31: 566.
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bir taraftan kafirin bir taraftan miiminin ““ Bu tarafa gel!” ¢agrilar ile ikisi arasinda

bocalarken kuvvetli bir su dalgasiyla bogulur.°

Iman1 dille ikrardan ibaret gdren Kerrdmiyye mezhebi disinda diger itikadi
mezhepler, miinafik teriminin anlaminda ve miinafiklarin ahiret agisindan akibetleri
hususunda goriis birligi igindedirler. Buna gore kalben inanmadigi halde miimin
goriinen kimse diinyada Miisliiman muamelesi ile karsilagsacaktir ancak ahirette

ebediyyen cehennemde kalacaktir.®

1.3.4. irtidad- Miirted

Sozliikte, “donmek, geri ¢evirmek, kabul etmemek” anlamlarina gelen “redd”
kokiinden tiireyen “ridde” ve “irtidad” bir miisliimanin kendi iradesiyle Islam
dininden ¢ikmasini veya Islim’dan baska bir dine girmesini ifade eden bir terimdir.

Irtidad eden erkege miirtedd, kadina miirtedde denir.®2

Fikhi bir terim olan irtidadin, mahiyeti ve cezai miieyyidesi Islam hukukunun
konusunu olusturmaktadir. Dolayisyla kafir ile miirted kiifiir bakimindan beraberlik
icinde olduklarindan tezimizde ayr1 bir alt baslik altinda kisaca bahsetme ihtiyact
duyduk. Miirtede uygulanan diinyevi hiikiimler gayr-i miislimlere gore farklilik arz

etmektedir. Maverdi bu farkliliklar su sekilde siralamaktadir:

a. Gayr-1 miislimlerle sulh ya da ittifak anlasmas1 yapilabilirken miirtedlerle

bu tiir anlagsmalar yapilmasi yasaktir.

b. Gayr-i miislimlere verilebilen eman ya da zimmilik (Miisliman olmayip
Islam devleti siirlar icinde yasayan, giivenligi altinda bulunan ve cizye ddeyen

halk) statiileri verilemez.
c. Kole edinilemez, hayati bagislanamaz.

d. Mirteddin mal varli@i devlet hazinesine aittir. Ganimet olarak

paylastirilamaz. Ancak Hanefiler’in cumhuruna gore miras sayilir.

8 Alper, “Miinafik”, 31: 566.
81 Alper, “Miinafik”, 31: 567.
8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, 64.
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e. Miirtedd savas esiri gibi fidye karsiliginda serbest birakilamaz. Dinden
donmesine neden olan durumlar giderilmeye calisilir ve yeniden islam’a davet edilir.
Gerektiginde diisiinme firsat1 verilir. Bunlara ragmen tovbe edip donmeyen miirtedde
Oliim cezas1 uygulanir. Cesitli sebeplerle bu cezanin uygulanmadigi miirtedde selam
verilmez, kestikleri yenmez, misliman kadinla evlenemez. Miisliimana varis

olamaz. Cenaze namazi kilinmaz ve miisliiman kabristanina gomiilmez.3

1.4. FARKLI ACILARDAN IMAN

1.4.1. icmali ve Tafsili iman

Kelime-i tevhid (Allah’tan bagka tanr1 yoktur, Muhammed O ‘nun elgisidir.)
ve Kelime-i sehadetle (Ben Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi olduguna sahitlik ederim.) ifade edilen hususlara kalben tasdik edip dil
ile ikrar etmeye icmali iman denir. Inanilacak hususlara toptan ve kisaca iman etmeyi

ifade eder. icmali iman, imanin ilk derecesi ve en basit mertebesidir.®*

Bir bireyin mii’min ve Miisliiman olabilmesi i¢in 6ncelikle kelime-i tevhid ve
kelime-i sehadette ifade edilen, Islim dinin yap1 taslarini olusturan hususlar1 kabul
etmesi gerekir. Bunlar1 kabul eden birey ise Allah’1 yegane ilah tanimis ve Hz.
Peygamber’in O’ndan haber verdigi diger iman esaslarmi da toptan tasdik etmis

demektir.

Tafsili iman, inanilacak hususlarin her birine acik ve genis bir sekilde

ayrintili olarak inanmayi ifade eder. Tafsili iman li¢ derecede incelenmektedir.
1. Birinci Derece

Icmali imandan farkli olarak tafsili imanim bu ilk basamagina ahiret inanci da

eklenmistir. Icmali imanda sadece Allah ve Rastl’iine iman s6z konusudur.®

2. Tkinci Derece

8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, 64.
8 Golciik - Toprak, Keldm, 117.
8 Golciik - Toprak, Keldm, 117.
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Tafsill imanin bu basamagi Allah’a, Allah’in meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, Oldiikten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve

cehennemin varligina, sevap ve ikaba, kaza ve kadere ayr1 ayr1 inanmay1 ifade eder.

Bir kisim Kelam bilginleri kadere iman hususunun Kur’an ve miitevatir
hadislerde agik¢a zikredilmemesi ve bu konudaki rivayetlerin de ancak meshur
seviyesine ulasabildikleri nedeniyle kadere imanin iman esaslarindan olmadig1 ve bu
hususun Allah’in sifatlarini ilgilendiren bir konu oldugu kanaatindedirler. Ancak
Allah’in sifatlarina iman etmenin neticesi kadere imani zorunlu kilmistir. Bazi
ayetlerde acik¢a iman esasi olarak zikredilmese de her seyin Allah’in takdirine, kaza
ve kadere bagh oldugu dile getirilmistir. (el-Kamer 54/49, el-Meryem19/21, el-
Furkan25/2, el-Hicr 15/21) Kelam literatiiriinde kader konusu siibiti sifatlardan irade

bahsinde incelenmekte ve iman esaslarinin altincisi olarak kabul edilmektedir.8
3. Ugiincii Derece

Tafsili imanin {giincli derecesi, diger iman mertebelerine gore en genis
olanidir. Ayet ve miitevatir hadislerle sabit olan tiim hiikiimlere ayr1 ayr1 ve detayl

olarak Allah ve Rasiliiniin bildirip emir buyurdugu sekilde iman etmeyi ifade eder.’

Kur’an-1 Kerim’de el-Bakara 2/177, 285 ve Nisa 4/136. ayetlerde iman
konusunda tafsilat dile getirilmistir. Avamin imaninin, tafsili imanin ikinci
derecesinde olmasi yeterli gortilmiistiir. Bu da amentiide belirtilen imanin alt1 esasini
olusturan hususlara yani Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
giiniine, kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’in dilemesiyle olduguna inanmaktir.

Bunlar1 bilip, kalben tasdik ve ikrar etmek mii’min olmak icin yeterlidir.%®

1.4.2. Taklidi ve Tahkiki iman

Taklidi iman, anne-babadan, Ogretmenden ya da cevredeki bireylerden

gorerek ve dgrenerek iman etmeyi ifade eder.® Bir baska deyisle akil siizgecinden

8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Girig, 50.
87 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Girig, 51.
8 Golciik - Toprak, Keldm, 119.

8 Kualavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, 51.
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gecirmeyip, nakli delillerle temellendirmeden bir baskasinin  soyledigini
kabullenmektir. Boyle bir kimsenin imani, Ehl-i siinnet alimlerine gore sahihtir
ancak istidlali terk ettigi i¢in giinahkardir. Mu'tezile’ye gore ise, taklid yoluyla iman
gecersizdir. Bir birey dini bir meseleyi akil siizgecinden gecirmedikge ve ileri

siiriilebilecek zit fikirlere karsi koyabilecek bilgiye sahip degilse mii’min say1lmaz.*

Mukallidin imani ile ilgili 6ne siiriilen gorisler temelde imanin 6z yapist ile
ilgili  bir meseledir. Mu'tezile’nin 06ne siirdiigi teze gore iman akilla
temellendirilmedigi siirece- ki dogru bilgi mantiki ispata dayalidir- gecerli degildir.
Bu durumda mislimanlarin biiyilk bir ¢ogunlugu, mantik ilmi ve diyalektik
sanatinda egitim almamis avam, mii’min degidir. Mii’min olma sifatin1 sadece bu
konuda egitim almig, profesyonel kisiler kazanacaktir. Bu iddia “el-kavlu bi-kiifrii’l-

amme” avamui kafir olarak lanetleyen tez olarak bilinir.%

Gazzali, kifri’-I- amme tezini imami ‘“nur” kavramiyla tanimlayarak
reddetmistir. Gazzali’ye gore skolastik teoloji ve insan zihninde meydana gelen iman
birbirinden farkli seylerdir. Iman akli temellendirmelerle elde edilen bir olgu
degildir. Japon sarkiyatgist Toshihiko Izutsu, eserinde Gazzali’nin bir bedevinin
Miisliman olma hikayesinden yola c¢ikarak bu durumu temellendirdigine vurgu

yapmis ve Gazzali’nin aynen su sdzlerine yer vermistir:

“ Hatta iman, bizzat Allah’in, bir ikram olarak kullarinin kalplerine koydugu
bir ¢esit aydinlatict niirdur. Bu bazen ruhun ta derinliklerinden gelip dille ifadesi
imkansiz olan, saglam ve inkar edilemez bir kanaat seklinde ortaya cikar. Bazen
dindar bir kimsenin belirli bir hasletinin gézlemlenmesiyle vaki olur; kisi o kimse ile
oturup konusurken birden ondan bir 1518 ¢ikip kendisine ¢arptigini hisseder. Yine
bazen sahsi bir durum buna sebebiyet verir. Bir defasinda peygambere siddetli bir
diismanlikla kars1 koyan bir bedevi geldi. Gozleri peygamberin 151l 1511 yiizlinli ve
oradan ¢ikan parlak bir peygamberlik nurunu gérdiigli zaman, “Allah’a yemin olsun
ki, bu bir yalancin yiizii degildir!” dedi. Peygamberden kendisine Islamiyet’i

tanitmasini rica etti ve Miisliiman oldu.”2

% Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 172.
9 |zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavramz, 168.
92 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 172.
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Gazzali’ye gore, c¢ocuklukta dogru bir egitimle kalplere yerlesen veya
yetigskinlikte bazi sahsi deneyimlerle kazanilan iman,-ki bu iman, avamimn imanini
ifade eder- skolastik argiimanlarla elde edilen imandan daha saglam ve kokleri daha
derinlere inmistir. Akl faaliyetler sonucu elde edilen iman, her an dagilip

parcalanmaya hazirdir.%

Sonug¢ olarak, ister taklid yoluyla ister akli faaliyetler sonucunda kalben
Islam’1 benimseyen bir kimse miisliiman ve mii’mindir. imanin kalplere ve zihinlere
yerlesmesinde, sadece akli faaliyetleri (istidlal) zorunlu kilmak dogru sayilmaz. Aksi
takdirde sadece istidlal ile elde edilen imanin gegerli oldugunu kabul etmek Bakara
stiresinin 146. ayetinde dile getirilen “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler o
Peygamber’i 6z ogullar1 gibi tanirlar. Oyle iken iglerinden bir ziimre bile bile gergegi
gizlerler.” 11ahi beyanina aykir1 bir diisiinceyi ifade eder. Delillerle kuvvetlendirilen

imana ise tahkiki (istidlali) iman denir.%*

1.4.3. imanda Artma — Eksilme

Imanda artma ve eksilme hususunu, imanin ziine iliskin gelistirilen teoriler
temellendirmektedir. Bu baglamda genel olarak ameli imandan kabul edenler, imanin
artip eksilebilecegi tezini savunurken amelin imandan ayr1 oldugunu dile getirenler

ise imanda artma ve eksilmenin olmadigini kabul ederler.

Es'ari, Mu'tezile, Hariciyye ve Selefiyye’ye gore iman artar ve eksilir. Imam
Ebu Hanife ve ashabi ile Ehl-i siinnetin cumhuruna gére iman ne artar, ne de eksilir.
Ebu Hanife el- Vasiyye isimli eserinde durumu sdyle izah eder: “Iman ziyadelik ve
noksanlik kabul etmez. Ciinkii imanin artmasi ancak kiifriin azalmasiyla, eksilmesi
de kiifriin artmasiyla tasavvur olunabilir. Bu bir sahsin ayni anda hem mii’min, hem
de kafir olmasin1 gerektirir ki, bir sahsin ayni anda mii’min ve kafir olmasi nasil

miimkiin olabilir.”%®

93 |zutsu, Isldm Dii§iincesil.1de Iman Kavrami, 173.
% Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Girig, 51.
% Golciik - Toprak, Keldm, 126.
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Imanin artip eksilebilecegini benimseyenlerin referans gosterdigi ayetlere
gelince(et-Tevbe 9/124, el-Feth 48/4, el-Enfal 8/2) Sabini durumu soyle izah
etmektedir: Asr-1 saddet’te Kur’an-1 Kerim tamamlanincaya kadar stirekli yeni bir
ayet nazil oluyordu. Sahabenin, icmali imanlarin1 kapsayan bu yeni viicud bulan
hiikiimlere ayr1 ayr1 iman etmeleri s6z konusuydu. Dolayisiyla inanilacak hususlarda
bir tiir artistan bahsedilebilirdi. Ayrica s6z konusu ayetlerdeki artisin teceddiid-i
emsal bakimindan bir ziyadelesme anlaminda olmas1 miimkiindiir. Imanim bereket ve

tesirinin artmasi, nurunun parlamasi seklinde de yorumlanabilir.®®

Gazali, bu konudaki farkli goriislerin temelini “iman” kavraminin ¢ok anlamli
olmasina dayandirmistir. Kavramlardaki bu ¢ok anlamlilik Aristo’nun “istirak”
teorisi ile ifade edilir. Eger kavramin birbirinden farkli olan anlamlar bilinirse fikir
ayriliklar1 ortadan kalkacaktir. Buna goére “iman” kavraminin ii¢ farkli anlam

vardir.%’

Birinci anlami: Kuvvetle tesis olunmus dogal bir ispata dayali tasdik. Bu
manadaki iman bireyin tanriy1 akli delillerle bildigini ifade eder. Buradaki bilgi
yakindir. iman kemale erismistir. Artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Ancak

burada kalbin mutmain olma durumu hari¢ tutulmustur.

Ikinci anlami: Aslen tartisilmaz bir otoriteye dayali olup kuvvetli ve kararli
bir itikat safhasmna erismis tasdik. Ikinci anlamiyla iman siradan insanlarin imanmni

ifade eder. Bu anlamda imanin artma ve eksilme durumu soz konusudur.

Uciincii anlam1: Amelin eslik ettigi tasdik. Hadislere dayanan ve bedensel
aktivitelerin kendisinden kabul edildigi imandir. Burada da artma ve eksilme s6z
konusudur. 1lahi emir ve yasaklara uyma bakimindan insanlar farklidirlar.
Dolayisiyla“amellerin diizenli olarak yapilmasi imani etkiler mi ve beraberinde

imanda bireysel farkliliklar getirir mi”? sorusuna cevap aramak gerekir.

Gazzali, taat fiillerinin imani etkiledigi ve bireysel farkliliklar1 ortaya
cikardigr diisiincesindedir. Bunu insanin kendi i¢ diinyasindaki deneyimlerinden
hareketle temellendirmeye g¢alismistir. Bir amele diizenli olarak devam edilmesi

halinde insan, itikat agisindan gliven duygusunun ve kalp huzurunun arttigini tecriibe

% Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, ;|.74.
% |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 244.
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edecektir. Bu kivamdaki iman, ruhun derinliklerine dogru kok salmaya

baslayacaktir.%®

[bn Teymiyye, ¢esitli acilardan imanin artip eksilebilecegini tezini
savunmustur. Izutsu, Ibn Teymiyye’ nin bu konudaki gériislerini sekiz baslik altinda
siralamistir. Buna gore iman, icmal-tafsil, bireysel farkliliklar, tasdikin dereceleri,
Allah sevgisi ve Allah korkusu gibi “kalp amelleri”, dis ameller, ildhi emirlere
gosterilen 6nem ve dini bir konudaki hakikatin sonradan farkina varilip hatadan
doniilmesi gibi unsurlar imanin artip eksilmesinde etkilidir. ibn Teymiyye, bu
unsurlari insanlarin dini yasamlarindan ve i¢ diinyalarindan 6rnekler vererek izah
etmistir. Bu orneklerde genel olarak iman eden iki tip insan vardir. iImanm artip
eksilmesine s6z konusu olan unsurlar vesilesi ile birinin iman1 digerine gore daha
miikemmel, daha gii¢lii ve daha kamildir. Burada énemli olan nokta sudur. Icmali
iman sinirlarinda olup, ilah1 emir ve yasaklara aykir1 hareket eden ya da bu konuda
ihmalkar olan kimseler de iman vasfindan mahrum edilmemisler ve mii’min kabul
edilmislerdir. ibn Teymiyye, bu konudaki érneklerinden birini aynen su sekilde ifade

eder:

“ ...Bu sebeple Kur’an ile siinnetin tamamini ve bunlarin ima ettigi her seyi
bilen birisinin, bagkalar1 iizerine farz olmayan, tafsilatli bir imaninin olmasi
zorunludur. Bu yiizden bir kimse Allah ve rastliine gerek dahilen gerek haricen iman
etmis ve hemen sonrasinda dini yasanin maddelerini bilme firsat1 bulamadan 6lmiigse
imanca tizerine farz olan her seyi yerine getirmis bir mii’'min olarak Oliir. Boyle
birisine farz olan imanla seriatin biitiin maddelerini bilen, bunlara inanan ve uygun
hareket eden birinin imam1 aymi degildir. Tersine ikinci kisinin imani hem

zorunluluklar hem de ameller bakimindan birincininkinden daha kamildir.”%°

Insanlar, Allah’a ve rastliiniin haber verdiklerine iman etmek hususunda farz
hiikmiinde sorumludurlar. Bu sorumlulugu yerine getiren bir baska deyisle icmali
olarak iman eden her insan zorunluluklar1 yerine getirme noktasinda esit kabul edilir
ve dolayistyla mii’mindir. Ancak, iman olgusu bazi kalplerde yiizeysel bazi kalplerde
ise derinliklere kok salmistir. imanin artip eksilmesinden kastedilen de bu olmalidir.

Baz1 kimselerde kalplerindeki limanlarmin bir yansimasi olarak, imanlarmin zorunlu

98 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 245.
9 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 246.
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kildigi, terim olarak “amel”le ifade edilen bedensel aktiviteler ve ilahi emirler
hususunda hassasiyet gozlemlenmektedir. Bazilarinda ise ameli terk ve ilahi emir ve
yasaklara aykir1 davraniglar mevcuttur. Amel, imanin bir sonucu olduguna gore ilahi
emirlere kars1 hassas olan bir kimse ile bu konuda ihmalkar olan bir baska kisinin

imanin esit oldugu savunulamaz.

1.4.4. imanda istisna Meselesi

Kelam ilminde “ingallah ben mii’'minim” ifadesi imanda istisna meselesi
olarak incelenir. Istisna, diirmek, kivirip biikkmek; ayirip uzaklastirmak anlamlarina
gelen “seny” kokiinden tliremistir. Bir seyi kiilli hiikiim veya kural disinda tutmak
demektir. Terim olarak ise kesin olarak iman ettigini ifade etme yerine Allah’in
dilemesine havale ederek “ingallah mii’minim” (Allah isterse mii’'minin) seklinde

sdylemeyi ifade eder.'%

AAAAA

getirmaktadir: “Imaninda kesinlik mertebesinde bulunup samimiyetinin bilincini
tasiyan ayrica kendisini imanin kapsamini bilenler i¢inde goriip onun hakkini ifade
edenlerden sayan kimse Allah’in lutfettigi nimetin siikriinii eda edebilmesi i¢in “Ben
hakkiyla mii’minin” demelidir. Bunda kisinin nefsini temize c¢ikarmasi gibi bir
durum yoktur. Ciinkii biitlin mii’'minler bu noktada kendisiyle beraberdir, ayrica

onlara bunu sdylemeleri emredilmistir.”*%

Matiiridi, bu konudaki diisiincelerini asagidaki kuramlarla temellendirmistir.

1- “Tamaminin bulunmasiyla kulda tam bir iman olusturacak olan bir
kavramda istisna yapinca o kavram olusmus bulunmaz.”'%? Burada Matiiridi,
inanilmas1 gereken hususlarda yapilan istisna ile mi’min olma durumu ifade
edilirken yapilan istisnanin ayni oldugunu belirtmistir. Nasil ki Allah’tan bagka

tanrinin  bulunmadigina taniklik ederim” ifadesinde insallah diyerek istisna

100 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 167.
101 Matiiridi, Kitdbii’t — Tevhid, 590.
102 Matiiridi, Kitdbii’t — Tevhid, 585.
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yapitlmiyorsa kisinin mii’min olarak kendini ifade etmesinde de istisna
yaptlmamalidir.

2- Hukuk1 statii i¢indeki ikrar, akid, vaadlerde istisna ifadesinin kullanilmasi
s6z konusu ikrar, akid ya da vaadleri gegersiz kilmasi gibi iman1 da batil kilar.1%3«
Ingallah demedikge higbir sey icin “bunu yarm yapacagim” demeyin”(el-Kehf
18/23-24) ve “Insallah beni sabreder bulacaksin”(el-Kehf 18/69) ilahi beyanlarinda
istisna ifadesinin kullanilmasi yapilacak islerde verilen sozlerden donmeyi bir baska
deyisle vaadinden caymayi ifade etmez. Buradaki istisna, fiilin ger¢eklesmesi ile

ilgilidir. Yapilacak iglerde birey ne kadar kararli olursa olsun o isin muhakkak strette

gerceklesecegini bilemez.

3- “Zannederim, tahmin ederim, siiphe ile karsilarnm ifadelerinin
kullanilamayacag1 her yerde “insallah” demek isabetli degildir.”%* Burada “insallah”
ifadesinin gilinliik hayattaki pratik kullanimindan hareketle, siiphe ve zan ifade eden
hususlarda kullanilan istisna ifadesi, iman gibi kesinlik bildirmesi gereken bir

hususta kullanilamaz.

4- “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii’minler
de. Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler...” (el-

Bakara 2/285)

“Biz Allah’a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya'kub ve torunlarina
indirilene, Msa ve Isd’ya verilenlerle Rableri tarafindan diger peygamberlere

verilenlere iman ettik. Onlardan hig biri arasinda fark gozetmeyiz. Biz sadece Allah’a

teslim olduk deyiniz.” (el-Bakara 2/136)

Ayetlerinde iman sahipleri, istisna ifadesi kullanilmadan zikredilmis ve
imanin kesin bir sekilde ifade edilmesi 6vgliye mazhar kilinmistir. Ayrica mii’'min
olan hi¢bir kimsenin, iman olgusunun kendinde gergeklesmedigini, 114h1 emir ve
yasaklar karsisinda sorumlu olmadigini iddia edemiyorsa imanda istisna da kabul

edilemez.

5- Iman, ayetlerden hareketle Allah’in onu minnettar kalmay: gerektiren bir

nimet olarak lutfetmis olmasi, inanacak kimselerin kalplerine giizel ve sevimli

103 Matiiridi, Kitabii't — Tevhid, 585.
104 Matiiridi, Kitdbii't — Tevhid, 586.
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gdstermis olmas1 ve ihsan etmis olmasindan Allah’a nispet edilen bir olgudur. Iman
konusunda istisnay1 kabul eden bir kimse i¢in ti¢ durum séz konusudur. Birincisi,
iman konusundaki samimiyetini ve Allah’in ona yonelik nimetleri ve lutifkarliginin
azametini bilmektedir. ikincisi, s6z konusu samimiyet ve nimetleri bilmemektedir.
Ucgiinciisii, kendisini baska bir konumda kabul etmektedir. Eger iiciincii durum soz
konusu ise dile getirdigi istisna bilmedigini zannettigi bir konuda sadece kendine
siiphe kazandirmstir. Ikinci durumdaki bir kimse igin en biiyiik ilahi Litfu bilemeyip
ona kars1 nankor davrandigi sOylenir. Samimiyetini ve Allah’in nimet ve litfinu
bilen kisi de istisna yaparak Allah’in nimetlerini gizlemis ve bunlara kars1 nankorce

davranmgtir.1%®

6- “Insallah” zor olan bir seyden kagnma baglaminda kullanilir. imanda
istisna yaparak kisinin kagindigi sey gerceklesirse —iman olusmazsa- onun bu
kaginma eylemi kisiye bir fayda saglamaz aksine Allah’in gazabi ve cezasina maruz
kalir. Eger kagmilan sey gergeklesmezse —imani tizere baki kalirsa- Allah’in
nimetlerine karsi nankdrliik yapmis olur c¢iinkii iman1 Allah’in bir liitfu olarak

gérmemistir.1%

Imanda istisnay1 reddeden bir diger Matiiridi diisiiniirii Sabtini’dir. “Ben
insallah” canliyim demenin miimkiin olmayacagi gibi iman konusunda da insallah
diyerek istisna yapmak dogru degildir. Ciinkii “insallah™ ifadesi siiphe ihtimali tagir.
Sabini, konuyu Es'arilerin ileri siirdiigii muvafat teorisine cevap olacak nitelikte
incelemistir. Buna gore, canli bir kimsenin bir miiddet sonra 6lecegi ilm-i ilahide
mevcut olmasina ragmen su anda hayatta olmasi sebebiyle Allah’in ilminde canli
olarak bilinmektedir. Ayni sekilde sonradan kafir olacagi ilm-i ilahide bilinen bir
kimsenin, su anda tasdik ile ikrara sahip oldugu icin kendisinde iman
bulundugundan Allah katinda da mii’'mindir. Dolayisyla bdyle bir kimsenin dmriiniin

sonunu kastederek simdiki durumu icin “insallah” demesi dogru degildir.1%’

Es'arl kelam distiniirlerinden Teftazani, bu konuyu daha uzlastirmaci bir
yaklagimla incelemektedir. Bir kimse, mii’min oldugunu ifade ederken agikca “Ben

hakikaten mii’minim” demelidir. Allah dilerse (insallah) ben mii’minim demesi

105 Matiiridi, Kitdbii't — Tevhid, 587.
106 Matiiridi, Kitabii't — Tevhid, 587.
07 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 175.
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uygun olmaz. Teftazani, “insallah” ifadesinin siipheyi icermedigi siirece kullanilmasi
halini uygun olmamakla belirtir ve “caiz degildir” ifadesini kullanmaz. Ciinkii O’na

gore sahabe ve tabitin bu ifadeyi kullanmigtir.2%®

Teftazani’ye gore, “insallah mii’'minim” climlesi “insallah zahidim, takva
sahibiyim” ifadesine benzer. Cilinkii her ikisi de iradeye ve kazanmaya dayanan
fiillerdir. Ancak “ingallah Teédld gencim” demek yukarida sozii gegen climlelerin
benzeri degildir. Zira bu climle daimi bir durumu ifade etmeyip kazanilan fiillerden

degildir.1%®

Teftazani, eserinde Imamu’l- Harameyn’in bu konudaki diisiincelerine de yer
vermistir. Buna gore kisiyi kiifiirden ¢ikaracak derecedeki bir tasdikle iman eden bir
kimsenin “ben hakikaten mii’'minin” diyebilecegi gibi kamil imana sahip bir
kimsenin de imanda istisna yaparak “insallah mii’'minim” seklinde durumunu ifade
edebilir.  Cinkii tam ve kamil tasdik sadece Allah’mm mesiyetinde ve

dilemesindedir.1?

Es'arilere gore ise imanda istisna yapmak gerekir. Clinkii selef alimleri de
“ingallah” ifadesiyle teberriikte bulunarak istisna yapmuslardir. Ibn Teymiyye’ye
gore, Selefin, taat fiillerini de igermesi bakimindan imanda istisna yapmalar1 yerinde
idi. Ciinkl eksiksiz biitiin taat fiillerini yerine getirdiklerini ve takvalarinin kemale
erdigini iddia etmeye cesaret edememislerdir.!'’ Bunun gibi, nefsi temize
cikarmaktan veya durumunu begenmekten uzak durmak gibi nedenlerle istisnanin

yapilmasi ¢ogu kelam alimine gore kabul goren bir diislince idi.

Es'arilerin bu konudaki kuramsal temellerinden biri de teorik bir problemi
ifade eden “muvafat” diisiincesidir.’'? “Allah’n ilmi ile kulun 6liim aninda iman —
kiifir agisindan durumu arasindaki iliskiyi” ifade eder. Hayati boyunca mii’min
olarak yasayip kafir olarak dlen kimse ile tiim yasamini kiifiir iizere gec¢irmis ancak
hayatinin sonuna dogru iman edip miisliiman olarak 6len kimsenin ahiret halleri belli
olmakla birlikte hayatta iken Allah’in ilmi ayrica rizasi ve gazabi karsisinda

konumlar1 nedir? sorularina cevap aranir. Es'ariler’e gore eger bir insan kamil bir

108 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akaidi Serhu’l — Akaid, 231.
109 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akaidi Serhu’l — Akaid, 231.
10 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akaidi Serhu’l — Akaid, 231.
W1 \zutsu, Isldam Diistincesinde Iman Kavrami, 264.

112 Ardogan, Delillerden Temelllere, 349.
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mii’min olarak oliirse, hayat1 boyunca yaptiklarina bakilmaksizin mii’'mindir. Ancak
kiifiir {izere oliirse yasadig1 siirece miisliiman olmus olursa olsun kafirdir.!t
Dolayisiyla bdyle bir iman anlayisinin neticesi olarak imanda istisnanin Onemi

agiktir.

1.4.5. iman ve islam

Imam Matiiridi’ye gore, Islam diisiiniirleri tarafindan iman ve Islam
miinasebetinin ele alinip incelenmesi aslinda iki kavramin temelde ayni oldugunu
gdsterir. Imanmn biitiin iyiliklerin karsilig1 olarak kabul edenler sadece detaylarda
fikir ayrihigina diismiislerdir. Bu fikir ayriliklarinin temelinde ise Hucurat siresinin
on dordiincii ayeti ve meshur Cibril hadisi olarak bilinen Hz. Peygamber’in iman,
Islim ve ihsan konularinda Cebrail tarafindan sorgulandigi rivayet vardir. Soz
konusu ayet ve hadisler neticesinde konu etrafinda genel anlamda iki goris
belirmistir: Birincisi iman ve Islam ayn1 seylerdir. Ikincisi iman tasdikten baska bir
sey degildir. Bu ikinci goriis cercevesinde o halde Islam nedir? sorular1 giindeme
gelmektedir. ikinci goriisii benimseyenlerin bir kismi1 Islami1 dis amellere hamletmis,

bir kismi ise hem dis hem de i¢ ameller olarak kabul etmistir.!'*

Imam Matiiridi, iman ve Islam kavramlarnm dini anlamda nihai olarak
kendileriyle hedeflenilenler noktasinda ayni oldugunu savunmustur. Ancak bir dinin
ismi olmas1 miinasebetiyle Islam, iman kavramindan ayrilabilir. Nitekim iman, “akil
ve naslarin Allah’in birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesi ve yaratmanin da
yaratiklara hilkkmetmenin de kendisine ait olup bu konuda ortaginin bulunmadigina
tamklik etmektir.” Islam ise * kisinin biitiiniiyle varligin1 ve her seyini tam bir kulluk
statiisii i¢inde Allah’a teslim etmesi ve bu konuda O’na hi¢bir ortak

kosmamasidir.”®

AAAAAA

nezdinde hak din islam’dan ibarettir.”(el- Al-i Imran 3/19)ve * islam’dan baska din

113 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 230.
114 Matiiridi, Kitdbii’t — Tevhid, 591.
115 Matiiridi, Kitdbii’t — Tevhid, 595.
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arayan kimseden bulacag1 higbir din kabul edilmeyecektir.”(el- Al-i imran 3/85) ilahi
kelamlarini referans alarak ciirlitmeye calismistir. Bu baglamda dinlerin ayrildiklar
nokta en temelde ameller degil inang esaslaridir. IslAm dini acisindan inang
esaslarinin  kabul edilmesi halinde kisi ister mii’min ister miislim olarak
vasiflandirilabilir. Her mii’minin miislim olmamasi ya da her miislimin mii’min
olmamasi tezinden hareketle bir mii’'min i¢in din agisindan {i¢ durum s6z konusudur.
Birincisi, mii’min Allah katinda makbul din olan islam1 benimsemistir. Ikincisi, dinin
tamamini1 degil bir kismin1 benimsemistir. Uciinciisii, Allah’m dininden baskasina
sartlmistir. Eger mii’min i¢in birinci durum gegerli ise dogru yol {izeredir, ikinci
durum haktan uzaklig: ifade eder ve “ Allah’1 ve peygamberlerini inkar edenler ve
Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirma cihetine giderek “bir kismina inanir bir
kismina inanmayiz diyenler” ve ikisi arasinda bir yol tutmak isteyenler, iste
gercekten kafir bunlardir.”(el- Nisa 4/150-151) lahi beyan1 geregi kafir oldugu
aciktir. Uciincii durumda, mii’'min i¢in sz konusu konum, mii’minlerin varacag
yerin cehennem olacagi sonucunu dogurur. Bununla birlikte peygamberlere iman
ilkesi ortadan kalkmis ve miislim vasfi kaybedilerek Allah’in makbul gérmedigi bir
dinin miintesibi olma durumu s6z konusu olmustur. Sonug olarak bir kimsenin tam
olarak mii’'min olabilmesi i¢in dinin tamamini benimsemesi gerekir. Baska bir

ifadeyle “her mii’min miislim olmaz” demek miimkiin degildir.1®

Iman ve Islamin ayr1 oldugu goriisiine referans gosterilen meshur Cibril
hadisi Matiiridi tarafindan hadis ilminde rivayet teknikleriyle ilgili bir durumla

aciklanmaya calisilmugtir. 1’

Islam ile imanin aym oldugu goriisiinii kamtlayan cesitli Kur’an ayetleri
mevcuttur. S6z konusu ayetler de tasdik ettikleri unsurlar vesilesiyle mii’'min olanlara
Islam kavrami da nisbet edilmistir. Bedevi Araplarin davranislari gercekten iman
etmis olmalar1 halinde Islam olarak kabul edilmis ve Lt kavmini helak etmekle
gorevlendirilen meleklerin ifadesinde de Miisliman olanlar mii’'min olarak
benimsenmislerdir. (el- Bakara 2/136, el- Yanus 10/84, el- Hucurat 49/17 el- Zariyat
51/35-36) Ayrica ebedi kurtulus miijdesi iman kavramia nisbet edildigi gibi Islam

kavramina da nisbet edilmistir.

16 Matiiridi, Kitdabii't — Tevhid, 595.
1T Matiiridi, Kitdabii't — Tevhid, 596.
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Iman ya da Islom kavramlarindan herhangi biri ile vasiflandirilan bir kimse
icin diinya ve ahiret hayatinda birinin digerinden farkli sorumluluk doguran bir
hiikkiim ya da kisitlamanin olmadigina gore Islam ile imani birbirinden ayirmak
abesle ugragsmaktan baska bir sey degildir. Soyle ki, mezhep disiintirleri kisiyi
imandan ¢ikaracak bir davramisin Isldimdan ¢ikaracagi aym sekilde Islimdan ¢ikaran
davranigin da imandan ¢ikaracagi hususunda ittifak etmislerdir. Ahiret hayatinda
Islam ehli i¢in miijdelenen cennet iman ehli i¢in de miijdelenmistir ve birine
lutfedilecek nimet digerine de lutfedilecektir. Dini miikellefler kafir ve mii’min
olarak iki sinifa ayrilmistir. Imandan sonra kiifre girenler Islam dinini degistirenler

AAAAA

islam1 ayiran kimseyi yanlisla dogruyu birbirine karistiran kimseye benzetmistir.®

Eb(i Hanife iman ve islam kavramlarini sirt ve karmn metaforu ile agiklamaya
calismistir. Zira Islam olmadik¢a iman olamaz, iman eslik etmedikce Islam olamaz.
Iman isim ve sifatlariyla Allah’in 6zii itibariyle kutsal oldugunu dil ile ikrardan ve
i¢sel olarak tasdikten ibarettir. Islam ise Allah’in emirlerine tam teslimiyet ve itaattir.
Dolayisiyla ikrar ve tasdik olmadan teslimiyet ve taatin tahakkuku miimkiin degildir.
Ancak kavramlarin semantik analizinden hareketle ikisinin lisanen farkli oldugu
soylenebilir. Ciinkii iman, tasdik islam ise teslimiyet manalarini igerir. Bu baglamda
Islam imandan daha genis bir kavramdir. Ciinkii tasdik sadece kalpte tahakkuk eder,
dil ise onu ikrar eder. Teslimiyetin tahakkuk ettigi tek bir yerden bahsedilemez.

Kalbi, dili ve viicut azalarimi kapsar.°

Matiiridi diisiiniirii Sabtini de iman ile Isldim kavramlarmin aym oldugu
goriisiindedir. Iman, Allah’1 haber verdigi emir ve yasaklarinda tasdik etmektir. islam
ise O’nun ultihiyetine boyun egip itaat eylemektir. Bu itaat ise ancak emir ve yasagi
benimsemekle gerceklesebilir. Dolayisiyla tasidiklar: hiikiim bakimindan iman ile
Islam ayni kavramlardir. Islim ve iman kavramlarinin miikelleflerine yiikledigi
sorumluluk ve bu sorumluluklarin neticeleri bakimindan bir fakliliktan s6z edilemez.

Bir baska deyisle mii’min i¢in gecerli olup miislim i¢in gegerli olmayan yahut

118 Matiiridi, Kitdbii't — Tevhid, 598.
19 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 107.
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miislim i¢in gegerli olup mi’min i¢in gecerli olmayan bir hiikiimden

bahsedilemez.1%°

[bn Teymiyye semantik dil analizinden hareketle meshur Cibril hadisine
dayanarak ihsan, iman ve islam teorisi gelistirmistir. Buna gore, her Muhsin mii’min
ve her mii’min de miislimdir; ancak her mii’'min muhsin her miislim de mii’min
degildir. Ciinkii ihsan, iman ve Islam kavramlar1 dini anlamda ii¢ ayr1 derecedir. Ik
derecede ihsan vardir, ondan sonra sirasiyla iman ve Isldm gelir. Thsan anlam
bakimindan s6z konusu terimlerin en genisidir, mantiki bir terim olan kaplam
bakimindan ise en dar olamidir. Anlam bakimindan en genistir ¢iinkii iman ve Islamin
manasini igerir ve ikisinin en miikemmel halini ifade eder. Kaplam bakimindan en

dar olanidir ciinkii imandan da Islamdan da daha az kisiye nasip olmustur!?.

Ibn Teymiyye, “iman ve Islam ayni midir degil midir?” problemine ¢dziim
arayislaria itlak ve takyid teorisini de uyarlamistir. Buna gore kitap ve hadiste bir
kavramin mutlak kullanimi ile sinirh ve sarta bagli kullanimi vardir. iman terimi
Kur’an’da mutlak manada kullanildiginda en genis manasinda anlasilir ve salih
amelleri de icermek siiretiyle islim kavrammi da igerir. Ancak iman ve Islam
kelimeleri birlikte zikredildiginde iman teriminin anlam sahasi daralir. Dolayisiyla
iman yalnizca kalbin i¢ eylemini ifade eden tasdik olarak anlagilir. Dig ameller ise
I[slam sahasina hamledilmistir. Ibn Teymiyye, Kur’an’daki kavram analizi
neticesinde iman ve Islam terimlerindeki séz konusu kullanimin bagka diger
kavramlarda da oldugundan bahseder ve Ornek olarak “ma’ruf’ ve “miinker”
terimlerini verir. Mutlak manada kullanildiginda ma’ruf kelimesi ahlaken iyi olan her
sey, miinker kelimesi de ahlaken kotii olan her sey demektir. A'raf 157°de ki
kullanimlar1 bu sekildedir. Nisa 114’te ise maruf kavrami sarta bagli olarak
kullanilmistir. $oyle ki; “Onlarin fisildamalarinin ¢ogunda hayir yoktur, ancak
sadaka vermeyi veya bir ma’ruf islemeyi veya insanlarin arasini diizeltmeyi emreden
hari¢” ayette goriildiigli gibi sadaka vermek ve insanlarin arasini diizeltmek, iyilikten
ayr1 farkli kavramlar gibi gosterilmislerdir. Oysa ma’ruf, ayette farkli kavramsal
birimlermis gibi ayr1 ayr1 zikredilen iyilikleri kapsadigi gibi tiim iyiliklerin ismidir.
Ayni1 sekilde miinker kavraminin da Ankebut 45°de sarth kullanildig: goriilmektedir.

120 Sabiini, Mdtiirfdiyye Akaidi, ;|.75.
21 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 98.
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Ayet su sekildedir: “ Yemin ederim ki namaz fahsa ve miinkeri engeller.”fahsa,
miinkerden farkliymis gibi ayri zikredilmistir. Halbuki fahsa miinkerin kapsaminda

bir kavramdir.1?

[bn Teymiyye’ye gore Islam ve iman kavramlari kosullu kullanildiklarinda
biri digerinin anlam sahasini1 daraltmak suretiyle daha kapsamli ve simiillidir. O
halde mutlak kullanildiklarinda neyi ifade ederler ve aralarindaki bag nedir? islam
tevazil ile teslimiyeti ifade eden dinin karsiligidir. Islam dini ise tam bir teslimiyetten
baska bir sey degildir. Insanin kalbinde dogar ve Allah’a teslimiyet ile yalnizca O’na
kulluk etmek seklinde tezahiir eder. Bu baglamda gerek kalbin amelini gerekse dis
amelleri ifade eder. Allah’in birligini ve Hz. Muhammed’in ras@lliigiini kabul etmek
sartiyla dig amellerini samimiyetle yerine getiren kimse bundan dolay1
odiillendirilecektir. Boylesi birinin iman1 Allah’in birligini ve rasuliinii kabullenisi
nisbetindedir. Ciinkli kabullenis her zaman sek ve siipheye higbir sekilde yer
vermeksizin mutlak bir kanaati (yakin) ifade etmeyebillir. Miislimanlarin ¢ogu da
mutlak bir kesinlige ulasmamis imana sahiptirler. Izutsu, bu anlayistan hareketle
Hucurat 14. ayetteki “bedevilerde miikemmel bir iman olmadigi i¢in misliiman
kabul edilmekte fakat mii’'min sayilmamaktadirlar” goriistine yer vermektedir. Ayrica
s6z konusu bedevilerin miinafik olmadiklarin1 6diilii hak edecek derecede iman
sahibi olduklarin1 dile getirmistir. S6z konusu ayet baglaminda Ibn Teymiyye,
savastan ya da esir diistiikten sonra miisliiman olan veyahut adm duyup Islim’1
kabul eden kimselerin de miisliman olduklarini ancak ger¢ek imanin bilgisi heniiz
kalplerine yerlesmedigi icin tam manasiyla mii’min olmadiklarini ifade eder. Boyle
miisliimanlarin Islim’a kars1 yoneltilen elestiriler karsisinda siiphe ve terreddiite
diismeleri de muhtemeldir. Dolayisiyla Hucurat 15. ayetteki o6zellikleri anlatilan

mii’minler smifindan kabul edilmeleri miimkiin degildir.'?

Iman ve Isldim kavramlarmin ayn1 olmadig: doktrinini savunan goriislerden
bir digeri ise Islamin daha genel bir kavram olup imani da i¢inde kapsadigidir. Bu
baglamda Islam, esaslarinin bildirildigi hadise gore bes unsur iizerine insa edilmistir.
Bunlar, iman, namaz, zekat, hac ve ramazan orucudur. Hadise gdre iman, Islamin bir

parcasidir. Dolayisiyla Islam, imandan daha genis bir kavram olup iman da dahil

122 \zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 98.
123 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 118.
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diger zahiri amelleri de kapsamaktadir. Izutsu’ya gore islamin esaslarmin bildirildigi
hadisten hareketle islimim daha genis bir kavram olup iman1 da i¢inde barmndirdig
diisiincesini Bakillani’nin su fikirleri de desteklemektedir. “ Islim boyun egme ve
teslim olma demektir. Kisinin rabbine teslim oldugu ve emrine itaat ettigi her eylem
Islamdir. iman ise Islamin yalmzca temel 6gelerinden biridir. Bu yiizden biitiin iman
Islamdir ancak biitiin Islam iman degildir.” Izutsu, s6ziine devamla Es’ari’nin de ayn1
goriiste oldugunu dile getirir ve Es’ari’nin su sozlerine yer verir. * Islamin imandan
genis oldugunu kabul ediyoruz bu yiizden biitiin islam, iman degildir. Yani Islam,
imana ilaveten baska seyleri de kapsar.” Sonug¢ olarak bu anlayis “ her miislim

mii’mindir ancak her miislim mii’min degildir” teorisini gerekli kilar.1?*

1.4.6. imanin Yaratilmishg

Mu’tezililerin temel esaslarindan insan sorumlulugunu ve hiirriyetini 6n plana
cikaran ilahi adalet ve tevhid ilkesi geregi Kur’an’in yaratilmigligi meseleleri, kelam
diistiniirlerini iman nosyonunu mahluk mudur degil midir boyutunda ele alip
diisiinmeye sevk etmistir. 11ahi adalet ilkesi, insanin biitiin fiillerinin yaraticis1 oldugu
tezini Oongoriiyordu. Dolayisiyla iman ya da kiifriin insanda olugmasi bakimindan
insan iradesi mi yoksa ilahi otorite mi hakimdir sorular1 zihinlerde cevap bulmaya
calistyordu. Mu'tezile’ye gore insan biitiin fiillerinin yaraticisidir ve o fiillerden
sorumludur. Iman nosyonu da insanda olugsmas1 bakimindan bu temel ilkenin disinda

diistiniilemez.*?°

Bakara 257. ayette “Allah iman edenlerin dostane koruyucusudur. Allah
onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarir.” seklinde zikredilen ilahi beyan Kur’an’in
yaratilmighigr hususunda farkli yorumlanmak siretiyle farkli goriislerin referans
noktast olmustur. Kur’an’in gayr-1 mahluk oldugunu savunanlar, s6z konusu ayette
gecen ‘“nur’ (aydinlik) kavramimi iman ve taat fiilleri; “zulumat” (karanlik)

kavramini ise kiifr ve isyan fiilleri olarak yorumlamislardir. Dolayisiyla kavramlarin

bu sekilde aciklanmasi ve ayetteki ¢ikarma fiilinin faili de Allah olmast “imanin

124 |zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 100 — 101.
125 1zutsu, Islam Diisiincesinde liman Kavrami, 267.
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yaraticis1 Allah’tir” tezini gerekli kilar. Mu'tezil1 diisiiniirler ise ayette gecen aydinlik
kavramin1 cennet miikafatiyla karanlik kavramini ise cehennem cezasiyla
yorumlamaktadirlar. Kavramlar bu manalarda diisiiniildiigiinde “imanin yaraticisi
Allah’tir” fikrine ulasilamaz. S6z konusu ayet mii’minlerin cennete girmeleri ve
cchennemden uzaklastirilmalar1 fiillerinin ~ siiphesiz  faili  Allah’tir  mesajini
iletmektedir. Ayrica ayette gecen aydinlik ve karanlik kavramlari iman ve kiifr olarak
kabul edilse bile Allah’in imanin yaraticisi oldugu diisiiniilemez. Burada tesvik ve
6zendirme s6z konusudur. Dolayistyla karanliktan aydinliga ¢ikarma fiili Allah’in

insanlarin kalbinde inanma arzusunu uyandirma anlamina gelmektedir.'?®

Imanin yaratilmish@ sorununun temelini olusturan bir diger unsur
Mu'tezililerin temel ilkelerinden “tevhid” ilkesidir. Bu ilke geregi Kur’an hadistir
yani yaratilmistir. Bu 6nermeyi ise “iman yaratilmistir” doktrini takip eder. Ehl-i

siinnet diisiiniirleri bu konuda farkl: fikirler ortaya koymuslardir.*?’

Es'ari’ye gore iman kesinlikle yaratilmamistir. Ancak Esg'arilerin ortaya
koydugu bu yaklagimin arka planinda farkl bir diisiince yapist mevcuttur. Buna gore
iman her bir insanda ayr1 ayri meydana gelen varolussal bir yap1 degildir. Bir kez
yaratildiktan sonra varhigini siirekli devam ettiren metafiziksel kozmolojik bir
olaydir. Ayrica Es’ari’ye gore “Allah’tir o ki kendisinden bagka ilah yoktur, iistiin
olan Rab, Kuddiis, Miimin, Hami...”(el- Hasr 59/23) ilahi beyan1 geregi iman ilahi
sifatlardan biridir ve mesele Kur’an’in mahluklugu sorunuyla agiklanmaya

calistimigtir.}2

Matiiridiler, sorunu insan perspektifinden ele almaktadir. Ciinkii iman, insan
ile ilgili bir olgudur ve temel soru sudur: “Iman olgusu bireyde yaratic1 tarafindan mi
varolmaktadir yoksa bireyin kendi giicii ve sorumlulugu dahilinde mi meydana

gelmektedir?”1%

Semerkand okuluna gére iman, tasdik ve ikrardan olustugu igin yaratilmistir.
Mahluk olmadigi goriisiinde olanlar ise imanin Allah’in tevfiki ile olustugunu

dolayisiyla tevfikin yaratilmamis oldugu kanaatindedirler. Boyle bir diisiince namaz

126 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 269.
127 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 270.
128 |zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 270-271.
129 |zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 275.
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ve orug nasil ki bir insan fiili ise ve Allah’in tevfiki bunlar i¢in de gegerliyse -Ki

Allah’1n tevfiki mahluk degildir iman da neticede insan fiilidir.**°

Buhara Matiiridileri imanin varolussal yapisinda ilahi ve beseri unsurlarin
etkili oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda hidayet ve ihtida kavramlar1 6n plana
cikmaktadir. Hidayet Allah tarafindan irsad olunmaktir ve bu manada
yaratilmanustir. Ihtida ise dogru yolda olmay: ifade eder, mahluktur ve iman
olgusunda beseri unsurlarin etkili oldugu boyuttur. Beyadi’ye gore hidayet Allah’in
fiillidir dolayisiyla mahluk kabul edilemez. Ancak hidayet diger taaat fiillerinde
oldugu gibi iman i¢in de sadece bir sarttir. Bu olmadan iman gerceklesemez ama
imanimn varolussal yapisini meydana getiren unsurlardan degildir. imanda ilahi ve
beseri iki unsurun etkili oldugu yaklasimi sart ile esas 6ge kavramlar1 arasindaki

zihni karigikligin neticesidir.3!

Ebt Hanife, Fikh-1 Ekber adli eserinde imanin insanda meydana gelisi
hususunda her ne kadar Allah tarafindan yaratilmis olsa da insanin olumlu bir
etkisinin oldugunu dile getirmektedir. Allah hi¢bir kimseyi 6zgiir iradesinin disinda

onda iman yaratarak mii’min ya da kiifr yaratarak kafir kilmamistir.®?

lzutsu, “iman yaratilmis midir?” sorusuna alinan cevaplarin Mu’tezili bakis
acisindan ilahi adalete gdlge diislirmeyecegini dolayisiyla ciddi anlamda kelami bir
probleme yol agmayacagini dile getirmistir. Ancak mesele imanin karsit1 olan kiifiir
acisindan diisiiniildiigiinde ayn1 seyleri sdylemek miimkiin degildir. Zira soru “Allah
imanin yaraticist ise kiifriin de mi yaraticisidir?” sekline doniisiir. Eger Allah kiifriin
yaraticisi ise bunu diledigi ve arzu ettigi anlamina gelir. Dolayisiyla ilahi irade ile
insanda kiifriin ortaya c¢ikis1 arasindaki miinasebetin agiklanmasi, imanin ortaya

¢ikisini agiklamaktan daha zordur.'®3

Yaratma eylemi, arzu etmeyi, irade etmeyi kapsar. Mu'tezililere gore,
Allah’m kiifriin yaraticist oldugunu kabul etmek, kiifir gibi bir serrin Allah
tarafindan arzu edildigi neticesini dogurur. Bu durumda kafir bir kimsenin Allah

tarafindan arzu edileni icra ettigi i¢in ilahi miikafati hak etmis olmasi gerekir. Ancak

130 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 275.

181 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 275-276-277.
132 \zutsu, Isldam Diisiincesinde Iman Kavrami, 278-279.

133 |zutsu, Isldam Diistincesinde Iman Kavrami, 279.
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bdyle bir diisiinceyi akll ve nakli deliller kesinlikle reddeder. Dolayisiyla bireyin
kafir olmas1 veyahut masiyet tiirlinden davraniglar sergilemesi Allah’in arzu edip
diledigi (sa’e) durumlar degildir. Zira “Allah insanin kiifriinden hosnut degildir”(el-
Ziimer 39/7) ilahi beyan1 da bu diisiinceyi desteklemektedir.3

[1ahi irade ile agiklanmasi miimkiin olmadig1 icin kiifriin Allah tarafindan
yaratilmamis oldugu tezini savunanlara karsi Ibn Hazm, irade ve mesie kavramlari

lizerinde durur ve meseleyi sdz konusu kavramlar yoluyla formiile eder.**®

ibn Hazm, irade ve mesie sozciiklerinin iki ayri anlamda kullanildiklarimi
ifade eder. Bu anlamlardan biri hosnutluk (riza), digeri ise uygun bulma (istihsan)
kavramlarmni igerir. 11ahi iradenin hosnutluk (riza) anlaminda kullanilmas: halinde
Allah’mn yasakladiklartyla ilgili olmast miimkiin degildir. Uygun bulma (istihsan)
anlamindaki ilah1 irade ise bir seyin varligin1 dilemeyi ya da istemeyi ifade eder. Bu
baglamda iyi ya da kotii her ne olursa olsun irade ve mesie kavramlar1 Allah’a atfen

kullanilabilir.13®

Ibn Hazm, ehl-i siinnetin kiifriin yaratilmasi ile ilahi irade arasindaki bagi
aciklayan yaklasimin su sekilde oldugunu dile getirir: “Allah’in irade ettigini (erade)
ve arzuladigini (sde) yapan, ovgiiye layik olan biri kabul edilemez. Ger¢ek manada
salih amel isleyen kisi, Allah’in emrettiklerini ve razi oldugu seyleri yapan kisidir.”
Dolayisiyla kiifiir, riza (hosnutluk) manasini kapsayan ilahi irade degil, uygun bulma
anlamindaki ilahi irade neticesinde yaratilmistir. Bu baglamda kiifiir i¢inde olan

kimsenin ilahi miikafat: hak etmesi miimkiin degildir. ¥

Imanin yaratilmis oldugunu Yunus sfresi 100. ayetteki su ilahi beyan da
desteklemektedir: “Allah’in izni hari¢ hi¢bir can iman edecek degildir.” Ibn Hazm,
s0z konusu ayet geregi, Allah’in izni ve dilemesi olmadan hi¢bir kimsenin mii’min
olamayacagini ifade eder. Bir baska deyisle kafirin kiifriinden kurtulabilmesi i¢in
Allah’in kafire iman etmis olmasima izin vermis olup bunu arzulamasi gerekir.
Burada tizerinde durulmasi gereken onemli kavram “izin” dir. S6z konusu ayette

gecen “izin” kavrami Allah’in istegi manasinda olup “emir” ifade etmemektedir.

134 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 284.
135 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 284.
136 |zutsu, Isldam Diistincesinde Iman Kavrami, 285.
137 |zutsu, Isldam Diistincesinde Iman Kavrami, 285.
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Dolayisiyla ayet bu anlamda Allah’in mii’'min kimsede iman1 yaratip, kafirde iman1

halketmekten kaginmasini yani iznin ve istegin olmayisini ifade eder.'®®

Kiifriin yaratilmasi ve ilahi irade arasindaki bagin agiklanmasinda “irade” ve
“mesie” anahtar kavramlari iizerinde durulur. ibn Hazm’a gére sz konusu iki
kavram es anlamli olmakla birlikte bazen “riza” bazen de bir seyin “varligini
dilemek” gibi iki farkl1 mana da kullanilabilir. Maturidilikte ise “irade” ve “mesie”

kavramlari birbirinden farklidir.3°

Beyadi, iman ve kiifriin dogusunda “mesie” nin belirleyici amil olmakla
birlikte zorlayici bir etkisinin olmadigini dile getirir. Allah’in dilemesi anlamindaki
“mesie”, ancak insan, iman etmeye hazir oldugu zaman etkili olmaya baglar. Ayni
durum kiifiir i¢in de gegerlidir. Bu baglamda “mesie” emir ve irade kavramlar ile
karistirllmamalidir. Zira “Allah’in izni olmadan higbir can iman edecek degildir”
ilahi beyaninda ki “izin” kavrami Allah’in arzusunu ve yardimini ifade eder. Aksi
takdirde kendilerine iman emredilenlerin tamaminin iman etmedigi acik bir

gercektir. 140

(13

Beyadi’ye gore ilahi iradeye konu olan bir hiikmiin icras1 kacinilmazdir.
Allah dilemis (sae) olsayd biitlin insanlar1 hidayete erdirirdi.” ayeti Allah’in biitiin
insanlar i¢in iman irade etmediginin delilidir. Zira Allah neyi irade ederse mutlak
strette vaki olur. Dolayisiyla “irade” de bu noktada “emir’den farklilik
arzetmektedir. Ciinkii Allah’in emrettigine karsi gelinmektedir ancak irade ettigine
kars1 ¢ikmak miimkiin degildir. Bu da “irade” ile “dilek” kavramlarinin farkli

oldugunu gosterir. Ciinkii “dilek”, “emir”e kars1 olabilir.

138 |zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 280.
139 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 286.
140 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 290.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE iMAN EDENLERE HITAP EDEN

AYETLER

2.1. IMAN EDENLERE CAGRIDA BULUNAN AYETLERIN GECTIGi
SURELERE GENEL BiR BAKIS

Kur’an-1 Kerim’de 89 ayette “Ya eyyuhellezine amenii” hitab1 ile iman
edenlere ¢agrida bulunulmaktadir. Bu ayetlerin en fazla gegtigi stirenin basinda 16
ayet ile Maide stresi gelir; bunull ayet ile Bakara stresi ve 9 ayet ile de Nisa stresi

takip eder ve toplamda 20 stirede gecer.

Kur’an-1 Kerim’in sireleri genel olarak mekki ve medeni olarak tasnif
edilmislerdir. Bu tasnifin belirleyici kriterleri arasinda hicret ve stirenin indigi mekan
etkili olmustur. Suyuti’ye gore alimlerin bu hususa dair yaklagimlar1 li¢ goris
etrafinda sekillenmistir. Bu yaklasimlardan birine goére hicretten once ve Hz.
Peygamber Medine’ye varmadan yolda inen ayetler mekki, hicretten sonra ve
gazveler esnasinda inen sureler ise medenidir. Bir diger yaklagima gore ise hicretten
sonra olsa bile Mekke’de inen ayetler mekki, Medine’de inen ayetler medenidir.
Kur’an Mekke, Medine ve Sam olmak iizere ii¢ yerde nazil olmustur. Sam ‘in ise
Tebiik olabilecegi iizerinde durulmaktadir. Ugiincii goriise gore ise Mekke halkina

hitap eden siire ve ayetler mekkidir; Medine halkina hitap edenler ise medenidir. 4!

Konumuzu teskil eden bu ayetlerin gectigi yirmi stirenin Hac, Saf ve Tegabiin
stireleri hari¢ tamann ittifakla medeni stirelerdir.*? islam bilginleri, icerdigi konu ve
hiikiimler agisindan mekki ve medeni stirelerin bazi 6zelliklerini belirlemislerdir.

Asagida bunlara kisaca deginmek istiyoruz.

141 Atilla Yargicl, “Mekki ve Medeni Stirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Isldmi
Arastrmalar Dergisi, 17/4 (2004): 282.
142 yargici, “Mekki ve Medeni Stirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 282.
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2.1.1 MekK1 Siireler

Mekki sirelerin baz1 belirgin 6zellikleri su sekilde siralanmaktadir:*43
a. Secde ayetleri bu strelerde bulunur.
b. Kella bu sirelerde geger.

c.“Ya eyyithennasii” hitabi bu slrelerde bulunur. Ancak Hac sliresi bunun
disinda tutulmaktadir. Zira o strede “ya eyyiihellezine amenii” hitabir gegmektedir.
Bu hitabin gegtigi strelerin tamami ise medenidir. Dolayisiyla bu husus mekki
stireleri belirleyici 0Ozelliklerinden birinin istisnasidir. Bazi alimlere gore Hac

siresinde zikredilen “Ey iman edenler! Riikii ve secde edin.” ayeti de mekkidir.

d. Bakara siiresi hari¢ peygamber kissalar1 ve yine Bakara harig iblis ve Adem

kissalar1 strelerde anlatilir.
e. Bakara ve Al-i imran sdreleri hari¢ bu stireler huruf-u mukataa ile baslarlar.

f. Hucurat stresinden baslayip devam eden ve mufassal olarak bilinen stireler

de mekkidir.

Mekki strelerin bu belirgin 6zelliklerinin yanisira genel olarak icerdigi
konular ile de bir bitinlik arz etmektedir. Tevhid, Allah’a ibadet, niibiivvet,
Oldiikten sonra dirilme, cezay:1 ispat, cehennem ve azabi, cennet ve nimetleri,
miisriklerle akli ve kevni delillerle miicadele islenen baslica konular arasinda yer alir.
Bundan bagka ahlaki faziletlerin temel esaslar1 belirlenmekte, misriklerin kan
dokme, zulmetme, yetim mali yeme gibi ciiriimleri tasvir edilmektedir. Miisrikleri,
yanlig inanc¢larindan ve bu kotii davranislarindan uzaklagtirmak, gegmis timmetlerin
akibetlerinden ibret almak ve peygamberimizin miisriklerin eziyetlerine sabretmesini
saglamak amaciyla gegmis immet ve peygamber kissalar1 anlatilmaktadir. Ayrica bu
surelerin Ozellikleri arasinda lafizlarinin kuvvetli, fasilalarinin kisa, ibarelerinin veciz

ve anlamlarmin kasemlerle te’kid edildigi de goriilmektedir.#

143 Yargici, “Mekki ve Medeni Sirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 282-283.
144 yargici, “Mekki ve Medeni Sirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 283.
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2.1.2. Medeni Siireler

Inceleme konumuz olan ayetlerin gectigi bu sirelerin de Islam bilginleri

tarafindan genel baz1 6zellikleri ortaya konmugtur:4
a. Farzlar ve had cezalar ile ilgili hiikiimler bu stirelerde bulunur.
b. Ehl-i kitapla iliskiler bu sirelerde anlatilir.
c. Ankebut stiresi disinda bu stirelerde miinafiklardan bahsedilir.
d. Cihad izni ile birlikte cihad hiikiimlerinin bildirildigi strelerdir.
e. Savasta ve barista devletlerarasi iliskilerin esaslar1 bu strelerde bildirilir.
f. Yonetimin kurallar1 bu strelerde bildirilir.
g. Cemaatle namaz, aile nizami ve miras konular1 da bu slirelerde islenir.

Kur’an-1 Kerim’in sireleri mekki ve medeni seklinde siniflandirilmig
olmasima ragmen bazi medeni strelerde mekki ayetler, mekki strelerde de medeni
ayetlerin oldugu goriilmektedir. Bir baska deyisle bazi ayetler Mekke’de nazil
olmasina ragmen medeni sirelere ilave edilmis, Medine’de nazil olan baz1 ayetler de
mekki sirelere ilave edilmistir.  Kur’an’in bu 06zelligi Suyuti’nin sreleri
simiflandirmasina da yansimistir. Zira O, Kur’an sdrelerini mekki, medeni, bir kismi
mekki bir kismi medeni, ne mekki ne medeni olarak dort boliime ayirmistir. Ayrica
Kur’dn’in sozii edilen bu 6zelligi, ayetin inis yeri ve zamaninin mushaftaki yerini
belirleyici bir unsur olmadigini gostermektedir. Ornegin Medine’de nazil olan bir
ayet, mushafta ondan on yil 6nce veya daha sonra nazil olan mekki bir stirede yer
alabiliyor. Bu hususu tayin eden belirleyici unsurlardan birinin strelerdeki konu

birligini saglamak oldugu sdylenebilir.14®

145 Yargici, “Mekki ve Medeni Sirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 283.
146 Yargic, “Mekki ve Medeni Sirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 282-283.
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2.2. IMAN AYETLERININ iCERDiGi KONULAR

2.2.1. itikadi Esaslara iliskin Bahisler

2.2.1.1. Dogru Inan¢ Uzere Sabit Kalmak

“ Ey iman edenler! Eger kendilerine daha once kitap verilenlerden bir

ziimreye uyarsamz, onlar sizi imanimizdan c¢evirip yeniden kafir yaparlar.” (el-

Al-i imrén 3/100)

Mii’minler, ayette ehl-i kitaptan bir gruba itaat etmekten sakindiriliyor.'*’ Hz.
Muhammed’e iman etme serefine nail olmus mii’minler, ehl-i Kitaptan bir grubun
onlar1 imanlarindan dondiirmek i¢in kurmus olduklar1 tuzaklara aldanmamalar

hususunda uyarilmaktadirlar.4®

“ Ey iman edenler! Eger kifirlere itaat edecek olursamz sizi gerisin

geriye cevirirler de hiisran icinde kiifre donersiniz.” (el — Al-i imran 3/149)

Misliimanlar, kafirlere itaatten men edilmektedirler. Kafirlere uymak,
miisliimani diinya ve ahirette imandan ve onun nimetlerinden mahrum edip kiifriin

karanliklarina iter ve hiisrana ugratir.

Hz. Peygamber’in dldiiriildiigiine dair uydurma haberin yayilmasi iizerine
Yahudi ve miinafiklarin, “Muhammed, peygamber olsaydi oldiiriilmezdi; artik eski
dininize ve dostlariiza doniin!” seklindeki s6zlerinin ayetin indirilis sebebi oldugu
rivayet edilmektedir. Ayetin indirilisine sebep olan bu 6zel nedenden hareketle tiim
caglarda ve toplumlarda varolacak bozguncularin propagandalarmma karsi

Miisliimanlar uyarilmaktadir. Savastan kagmak yenilgiyi, yenilgi de kafirlere itaati

“"Muhammed Kerim Racih , Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, trc. Arif Erkan (Istanbul: Saglam Yaymevi,
2009), 1:313.

148 Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2017), 1: 642.
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beraberinde getirir. Kafirlere itaatin neticesi ise bir Onceki paragrafta acikliga
kavusturuldugu gibi dogru inang¢ c¢izgisinden sapmaya ve dinden donmeye sebep

olur.1#°

2.2.1.2. i1ahi Takdir

“ Ey iman edenler! Inkir eden o kimseler gibi olmaym ki, onlar
kardesleri herhengi bir sebeple yeryiiziine sefere ¢ikip oldiikleri veya Allah
yolunda bir savasa katilip oldiiriildiikleri zaman °‘Eger onlar bizimle beraber
kalsaydilar 6lmez ve oldiiriilmezlerdi’ derler. Onlar boyle der; Allah da bu
sozleri onlarmn kalbinde bir hasret olarak birakir. Halbuki yasatan da 6ldiiren

de Allah’tir ve Allah sizin yaptiklarimzi hakkiyla goriir.” (el - Al-i imran 3/156)

Hayat verenin de oldiirenin de Allah oldugu ve temelde “kader inancina”
dayanan bu hususun Onemine binaen mii’'minler, sapkin disiincelere kapilarak
inkarcilara benzememeleri i¢in uyarilmaktadirlar. Birtakim gerekgeler ileri siirerek
savastan geri donen miinafiklar, savasa katilan es, dost ve akrabalarmnin savasta
oldiikleri haberini alinca tiziiliiyor ve “Bizim yanimizda olsalardi ne dliirlerdi ne de
oldiiriiliirlerdi” diyerek 6lmeyi ve ya dldiirtilmeyi zahiri sebeplere bagliyorlardi. “Ah
keske onlar1 gondermeseydik™ gibi diisiincelerle ise tizlintiilerini arttirtyorlardi. Bu
sapkin inanglari ise kalplerinde 1stirap ve hasrete neden oluyordu. Nitekim ayette de
“Allah sonunda bunu kalplerinde bir hasret acis1 kilsin diye” beyan edilerek bu
durum ifade edilmistir. Zira onlar ilahi takdire inanmiyorlar ve hayati verenin de
alanin da Allah oldugu bilincinde degillerdi. Oysa Allah dileseydi savasta ¢arpisan
Miisliimanlar sehit olmazlardi. Miisliimanlarin bu savagla yenilgiye ugratilmalarinda
Allah’mn onlar1 imtihan etmesi, egitmesi ve daha biiylik savaslara hazirlamas: gibi
hikmetleri vardir. Nitekim Uhud savasindan sonra sahabe, katildigi tiim savaslarda

zafer elde etmistir.!>

149 Karaman v. dgr.,Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 688.
10K araman v. dgr.,Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 699.
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2.2.1.3. imam Miikemmellestirme

“Ey iman edenler! Allah’a ve Rasuliine, Rasiilii iizerine indirdigi kitaba
ve daha once indirdigi kitaplara hakkiyla iman edin. Kim Allah’1, meleklerini,
kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkir ederse iste o haktan pek

uzak bir sapiklikla yoldan ¢ikmustir.” (en — Nisa 4/136)

Allah Teala, bu ayet ile mii’minlere imanin tiim hiikiimlerine, subelerine,
riikkiinlerine tam olarak uymalarini emrediyor. Ayetin “ey iman edenler” hitabi ile
baslaylp devaminda “iman edin” emrinin gelmesi ile zaten iman etmis olanlari
tekrardan iman etmeye cagiriyor gibi goriinmiis olsa da durum bodyle degildir. Zira bu
cagrt var olan imani1 miikemmellestirmeyi, kalbin derinliklerine yerlestirmeyi ve
imana devami ifade eder. Ayni sekilde mii’min her namazinda “Bizi dogru yola ilet.”
diyerek bizi bunda basiretli kil, bizim hidayetimizi arttir ve bizi bunda sabit kil

anlaminda niyazda bulunmustur.*®

Ayette iman edenlere hitap edip devaminda “iman edin” seklinde emrederek
bir yinelemenin oldugunu kabul edenler bunun sebebine dair farkli yaklasimlar
serdetmisglerdir. Taberi’ye (6. 310/923) gore bu ayette “iman edenler” ile isaret edilen
iki kisma ayrilan ehl-i kitaptir. Onlardan Tevrat’a inananlar, Incil ve Kur’an’a iman
etmemislerdir. Allah, belli bir kitaba iman eden bu insanlara “iman edenler” demekle
birlikte tevhid inancinin geregi olan tiim peygamber ve kitaplara iman etmeyi
emretmistir.1>’Bir kisim miifessir ise “iman edenler” den maksat disa kars1 inanmus

gibi goriinen miinafiklardir demistir.*>®

Ayete getirilen farkli yorumlardan biri de imana temayiil eden, inanmak
isteyen kimselere, Islam inancinin sekli ve konusu agiklanarak bu anlamda iman edin
denilmigtir. Bir baska ifade ile imana meyleden insanlara inanilmasi gereken
hususlarda bir bilgilendirme yapilmistir. Zira tiim inang sistemlerinin konusu vardir.

Bunlarla ilgili bilgi kaynagi ise Allah’in vahyidir. S6z konusu ayet 1s13inda Islam

151 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:499.

152 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Hasan Karakaya — Kerim Aytekin
(istanbul: Hisar Yaymevi, 2017), 3: 145.

158 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 161.
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inang sisteminin temellerini ise Allah’a, meleklere, Kur’an-1 Kerim’e ve ondan Once
gonderilen kitaplara, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve ondan once
gonderilen peygamberlere ve ahiret giiniine inanmak olusturur. Bu baglamda imana
temayiilii olan bir kimsenin sayilan bu inang esaslarindan birini dahi kabul etmemis

olmas1 imanim gegersiz kilar ve hak dinden sapmis olur.?>*

2.2.1.4. Ebedi Kurtulusun Yolu: Allah ve Rasuliine iman

“Ey iman edenler! Pek ac1 bir azaptan kurtaracak alis verisi size

gostereyim mi?” (es — Saf 61/10)

Ayet, miiteakip ayet ile birlikte kurtulus yolunun samimi bir iman ve bu
imanin geregini yerine getirmekten gectigini bildirmektedir. Muhammed Esed’e gore
ayette gecen alig veris (ticaret) kavrami mecaz anlamda kullanilmigtir. S6z konusu
kavram ile Allah’mn karsiliginda cennet vaad ederek mii’minlerin canlarmni ve

mallarmi satin aldig ifade edilmektedir. >

2.2.2. Amell Bahisler

2.2.2.1. Allah’1n Yardimin Dilemenin Yollari

“Ey iman edenler! Sabir ve namazla Allah’in yardimim isteyin. Siiphesiz
ki Allah sabredenlerle beraberdir.” (el — Bakara 2/153)

Gazzali, sabri, “ inang¢ giicliniin bencil istek ve tutkulara karsi koymas1”
seklinde tanimlar. Ayrica Sabir “nefsi telastan, dili sikayetten, organlari c¢irkin

davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali arasinda fark gozetmeyip her iki

15 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 161. . .
155 Muhammed Esed, Kur’'dn Mesaji, trc. Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari,
2000), 1145,
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durumda siikiinetini muhafaza etme, Allah’tan baskasma sikdyette bulunmama”

seklinde de tanimlanmistir.®

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Peygamber’e hitaben de “Azim sahiplerinin sabrettigi
gibi sen de sabret” buyrulmustur. Allah yolunda cihad eden mii’minlerin kararli ve
sebatkar tutumlarindan hareketle sabrin Allah’in yardimina giivenerek giicliikleri
asma iradesi oldugu belirtilmistir. Zira sikint1 ve darliklarin da hayatin bir pargasi
oldugu gergegine de vurgu yapilmistir. Sabir kavraminin igerdigi bu manalar
baglaminda ayette her ne kadar hangi durumlara karst sabir gosterilmesi
belirtilmemisse de ibadetleri yerine getirmek, haramlardan kagimmmak, diismanca
hareketlere karsi direnmek, musibet ve acilara katlanmak gibi davranislar direngli ve
dayanikli olmayr gerektiren hususlardir. Ayrica ayet, misliimanlardan kible
degisikliginden sonra meydana gelen olaylar cercevesinde Isldim diismanlarina

yonelik miicadelelerde sabirli ve metanetli olmay1 istemektedir.*>’

Namaz, Allah ile kul arasindaki iliskiyi bir 6miir boyu siirdiiren en canli ve
ameli bir ibadet oldugundan insanin inancini ve inanci dogrultusunda aldig: kararlar
giiclendirip, eylemlerini dini ve ahlaki sorumluluk bilinciyle gergeklestirmesine
yardimci olur. Dolayisiyla ayette sabretmeyi gerektiren durumlarda Allah’tan namaz
ile yardim dilenmesi gerektigi vurgulaniyor. Ayrica bir dnceki paragrafta sdzii edilen
kible degisikliginden iki ay sonra gergeklesen Bedir gazvesi ve sonrasinda yine Islam
diismanlarima karst verilen miicadeleler Oncesinde s6z konusu ayet ve
devamindakiler Miisliimanlari, boyle sikintili bir doneme sabir ve namazla Allah’tan
yardim dileyerek hazirlamakta ve Allah’in sabredenlerin yaninda oldugu miijdesini

vermektedir.1%8

2.2.2.2. Siikiir

“Ey iman edenler! Size rnzik olarak verdigimiz seylerin helal ve temiz
olanlarindan yiyin ve gercekten Allah’a kulluk ediyorsaniz sayisiz nimetlerine

kars1 O’na siikredin.” (el — Bakara 2/172)

15 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 337.

157 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:239.

1%8 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:240.
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Miislimanlardan Allah’in yaratmis oldugu temiz ve helal riziklardan mesri
dairede faydalanmalar1 ve helal kilindig1 halde zorunlu olmadik¢a kendilerini bu
nimetlerden mahrum etmemeleri istenmistir. Kullarini temiz ve helal riziklardan
faydalandiran Allah’a karsi mii’'minlerin temel kulluk goérevlerinden biri siikiirdiir ve
mii’minlerden bu bilingle siikiir borglarin1 yerine getirmeleri istenmektedir. Zira

13

ayette ...eger Allah’a kulluk ediyorsaniz” kaydiyla siikiir gorevini yerine

getirmeyen insani kulluk bilincinden uzaklasmis oldugu dile getiriliyor.*>®

2.2.2.3. Orug

“Ey iman edenler! Orug sizden evvelki iimmetlere farz kilindig gibi size

de farz kilindi —ta ki giinahtan sakinip takvaya eresiniz.” (el — Bakara 2/ 183)

Orug, safak vaktinden giin batimina kadar yeme-i¢gme ve cinsel miinasebetten
tamamen uzak durmayi ifade eden bir ibadet tiirtidiir. Kadin- erkek her yetiskine farz
kilinmistir. Farz ve vacip disinda Allah’in hosnutlugunu kazanmak igin nafile
hilkkmiinde de oru¢ tutulur. Isldim’dan zamani, siiresi, sartlar1 ve benzeri baska
unsurlar agisindan farkli da olsa orug ibadetinin 6nceki ilahi dinlerde de uygulandigi
cesitli hadislerde bildirilmektedir. Soyle ki: “ Allah’in en ¢ok sevdigi oru¢ David
peygamberin orucudur. O, bir giin yer, bir giin oru¢ tutardi.” Ayrica Yahudiler de
“kipur” olarak isimlendirdikleri ekim ayma rastlayan yilbaglarindan on giin sonra
giinahlarin bagislandigin1 kabul ettikleri giinde orug tutarlardi. Orug¢ giin batiminda
baglar, ertesi gliniin giin batiminda tamamlanirdi. Tevrat’taki oru¢ Hiristiyanlar i¢in
de gegerlidir. Hiristiyan din adamlar1 Hz. Isa’nin peygamberlik gelmeden once kirk

giin tuttugu orucu da ibadet kabul etmislerdir. 1%

Hz. Peygamber’in bagli oldugu Kureys kabilesi mensuplar1 da asure giiniinde
oru¢ tutarlardi. Allah’in Hz. Musa’yr kurtardigi giin oldugu icin asure giinlinde
Medine’deki Yahudilerin de orug¢ tuttuklarmi goéren Rasulullah, Hz. Musa’nin
Miisliimanlar nezdinde Yahudilere nispetle daha degerli oldugunu ifade eden su

sozlerle “ Bizim Musa ile hak iliskimiz sizinkinden daha fazla” o giin kendisi orug

159 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:257.
160 Karaman v. dgr.,Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 276-277.
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tutmus ve mii’minlere de emretmistir. Hicretin ikinci yilinda ramazan orucunun farz
kilinmasiyla Hz. Peygamber, agure giinii tutulan orug i¢in “ Dileyen tutsun, dileyen
tutmasin” diye buyurmustur. Dolayisiyla s6z konusu ayet hicretin birinci yilinda Hz.
Peygamber tarafindan tutulmasi emredilen asure orucunun farz olma hiikminii

ortadan kaldirmustir.6?

Her y1l ramazan ayinda tutulan orug vahyin baslangicini kutlamay: ifade eder.
Zira ilk vahiy ramazan ayinda indirilmistir. Ruhsal arinmay1 hedefleyen orug, bu
kutlamanin disinda mii’'minlerde nefis disiplini saglamay1 da amaglamaktadir. Ayrica
kendi nefsinde bizzat a¢lig1 ve susuzlugu yasayan insan ihtiyag¢ sahiplerinin hallerini
daha iyi anlayabilir. Bdylece orug, yoksullarin durumlarini bizzat mii’min olan her

bireyde yasatma islevine de sahiptir.'62

2.2.2.4. Dostluk ve Barisin Tesisi

“Ey iman edenler! Hepiniz tam bir teslimiyetle Islimiyet’in sulh ve
selametine girin. Seytanin izinden gitmeyin. Siiphesiz o sizin apacgik

diismanmmizdir.” (el-Bakara 2/208)

Ayetin, Abdullah ibn Selam, Sa’lebe, Esed ibn Ubeyd gibi Yahudilerden ve
diger dinlerden Islam’a girmis olanlarin cumartesi giiniine riayet etmek ve geceleyin
Tevrat’t okumak icin Rasulullah’tan izin istemeleri iizerine nazil oldugu ikrime
tarafindan iddia edilmistir. Benzer sekilde Ibn Ebu Hatim’in Ibn Abbas’tan naklettigi
rivayette de ayette “Ey iman edenler” hitabiyla ehl-i Kkitaptan iman edenler
kastedilmektedir. Ehl-i kitaptan iman edenlerin bir kismi1 kendilerine indirilmis olan
seriata ve Tevrat’a bagliliklarin1 devam ettiriyorlardi. Dolayisyla ayet ehl-i Kitaptan
iman edenlere Hz. Peygamber’in seriatina girmelerini ve O’na biitiiniiyle itaat

etmelerini emrediyor.1®3

Ibn Kesir, (6. 774/1373) ayetin Allah’a inanan ve Rasuliine tasdik eden

kullarina hitap ettigi kanaatindedir. Dolayisiyla Miisliimanlara Islam’m biitiin

161 Karaman v. dgr.,Kur dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 276.
162 Esed, Kur’dan Mesajt, 51.
163 Taberi, Taberi Tefsiri, 1:511.
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buyruklarina eksiksiz olarak itaat etmeleri ve yasaklamalarindan kaginmalari

emrediliyor.164

Ayette gecen “silm” kavrami uzlagma, baris, teslimiyet, itaat anlamlarini
ierir. Islam kavrami da “silm” kokiinden tiiremistir. Ayn1 sekilde teslimiyet, itaat ve
barisa katilma anlamlarini ifade eder. Dolayisiyla s6z konusu ayette gecen “silm”
kelimesi baris ve islam olarak kabul edilmistir. Ayetin “ey iman edenler” hitabiyla
baslamas1 “silm” kelimesinin Islim anlaminda agiklanmasmi engellemez. Zira
Allah’a ve Rasuliine inandig1 halde inancinin geregini tam olarak yerine getirmeyen
ve sorumluluklarinin bilincinde olmayan Mi’min ve Miisliimanlarin varligi her
donmede sdz konusudur. Iste ayetin byle kimseleri muhatap aldig1 diisiiniiliirse “ ey
iman edenler! Hepiniz Islam’a tam olarak girin; onun gereklerini eksiksiz yerine
getirin ve bu sekilde dogru diiriist Miisliiman olun” seklinde anlasilmasi isabetli
olacaktir. Bu baglamda Miisliimanlar Allah’a itaat etmeye, dostluk ve barisa

yonelmeye, seytanin kiskirtmalarina uyarak iki yiizlii olmamaya, diismanca duygular

beslememeye, fitne ve fesat ¢ikarmamaya davet edilmislerdir.®

Ayette gecen “Kaffeten” kavrami bazi alimlere goére topluca anlamini ifade
eder. Miicahid’e gore ise biitliin iyi davraniglart ve iyilik sekillerini kapsar. So6z
konusu kavramin “udhulu” kelimesinin hali oldugu ve bu anlamiyla ayetin “ hepiniz

[slam’a girin” anlaminda oldugu anlayis1 da mevcuttur.1%

Ibn Kesir, “Kaffeten” kavrammin topluca anlaminda yorumlanmasinin daha
sahih oldugu kanaatindedir. Bu baglamda Allah’a inan ve Rasuliinii tasdik eden
Miisliimanlar giicleri yettigince IslAm’in hiikiimlerini uygulamaya calisirlar. Ancak
ayette Islam’in getirdigi hiikiimlerin tamamina eksiksiz itaat edilmesi gerektigi

mesaj iletilir. 6’

164 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:163.
165 Karaman v. dgr.,Kurdn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 324-325.
166 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:163.
167 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:163.
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2.2.2.5. infak

“ Ey iman edenler! Size rnzik olarak verdigimiz seylerden bagista
bulunun. Bunu da dyle bir giiniin gelmesinden once yapin Kki; o giinde ne bir
alim satimla kendinizi kurtarabilirsiniz, ne kimsenin dostluguyla ne de bir
safaatle. O giine inanamayanlar ise zalimlerin ta kendileridir.” (el — Bakara
2/254)

Allah rizasindan bagka bir karsilik beklemeden yapilan harcamalara infak

denir. Zekat, sadaka, kurban ve nafaka gibi ¢esitli ibadetleri kapsar.16®

Insanlarin Allah’in hosnutlugunu kazanmak i¢in yapmis olduklarinin disinda
baska hicbir seyin fayda vermeyecegi ahiretten Once diinya hayatinda infak
yapmalar1 Allah tarafindan emredilmistir. Zira ahirette hicbir dostluk ve higbir

aligveris s6z konusu degidir.1%°

2.2.2.6. infakta Bulunma Adabi

“Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 halde insanlara
gosteris olsun diye malimi bagislayan kimse gibi siz de sadakalarimizi basa
kakmak ve eziyet vermekle bosa ¢ikarmaym. O kimsenin hali iizerinde bir
parca toprak bulunan kaygan bir tasa benzer ki, siddetli bir yagmur
vurdugunda toprag gotiiriip tas1 ciplak birakiverir. Oylelerinin Allah rizasim
gozetmeksizin gosteris icin yaptiklar iyiliklerin hepsi ellerinden ucar gider;
kazandiklarindan dolay:r hi¢cbir sevaba erisemezler. Allah o kafirler giiruhunu

hayra ve dogru yola iletmez.” (el — Bakara 2/264)

Allah rizast i¢in yapilan her tiirli mali yardim, hicbir diinyevi menfaat
beklememeyi, yardim yapilan kimseyi minnet altinda birakmamay1 ve incitmemeyi

gerektirir. Zira Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin harcama yapan kimselerin

188 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1: 397.
169 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:397.
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karsiligi Allah katindadir ve o kimselerin her tiirlii iizlintii ve korkudan emin

olacaklar1 Bakara 262. ayette miijdelenmektedir.’

Insanlar1 minnet altinda birakip inciterek yardimda bulunup sadaka veren
kimseler, Allah’a ve ahiret giinline iman etmeyen, diinyevi menfaatler pesinde olup
gosteris i¢in mali yardim yapanlara benzetilmislerdir. Allah rizas1 disinda yardimda
bulundugu kisiden menfaat bekleyen, sadaka verdigini diisiinmiis olsa da sadece
malin1 elden ¢ikarmaktan baska bir sey yapmamistir. Bakara 262. ayette belirtilen
Allah katindaki giizel bir karsiliktan, ecir ve bereketten mahrum kalmistir ve neticesi
kaya misaliyle agiklanmistir. Zira lizerinde toprak bulunan bir kaya yagmur aldiginda
topraktan siyrilarak ciplak halde kalir ancak ayni yagmur diiz yerdeki topraga
yagdiginda bolluk ve bereket getirir.

2.2.2.7. infak Edilecek Mahn Keyfiyyeti

“ Ey iman edenler! Kazandiklarimizin helél ve iyi olanindan ve sizin i¢in
yerden rizik olarak cikardigimiz seylerden bagista bulunun. Kendinizin ancak
goz yumarak alabileceginiz kotii ve haram seylerle bagista bulunmaya
kalkismayin. Bilin ki Allah ganidir, sizin bagislariniza ihtiyac1 yoktur; hamd
edilmeye layiktir ve iyilik yapamin miikafatin1 da daha giizeliyle verir.” (el —

Bakara 267)

Infak yapilacak malin 6zellikleri belirtilmistir. Mii’minlere, kazandiklarinin
(her cesit mal varligi, ticaret mallari, nakit para) ve tahil, meyveler, madenler gibi
yerden cikan seylerin iyi olanlarindan vermeleri emredilmistir. Iyisinden verme emri
tavsiye ve baglayict emir olmak lizere iki sekilde anlagilmistir. Emir baglayicidir
diyenlerden ibn Abbas infak ile kastedilenin zekat oldugunu ileri siirmiistiir. Bu
baglamda kotii, kalitesiz ve kiymetsiz mal zekat olarak verilmez; zekat, malin iyisi

ve iyisinden segilip verileni olmalidir.}™

170 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 421. .
171 Karaman v. dgr., Kur’'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:422; Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir,
1:225.
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Ensar, hurma kesme giinlerinde bahgelerinden taze hurmalar1 alir ve bunlari
Rasulullah (s.a.s)’in mescidinde iki direk arasina gerilmis bir ipe asardi. Muhacirlerin
fakirleri de onlardan yerdi. Ensardan birisi kotii, adi hurmalar1 ald1 ve taze hurma
salkimlarin arasia koydu. Bunun caiz oldugunu zannediyordu. Ibn Cerir, bu rivayete
gore ayetin ensar hakkinda nazil oldugunu soylemistir. Boylece zekat verilecek malin

ve sadakalarin ne gibi mallardan verilecegi hususu agiklanmustir.!’?

Ayette gecen iyi, temiz ve kaliteli anlamindaki “tayyib” kelimesi helal
manasinda da yorumlanmistir. Dolayisiyla “tayyibat” kelimesi “...helallerinden ve

iyilerinden” seklinde anlagilmistir.’3

2.2.2.8. Faiz

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve eger gercek mii’minlerseniz, faiz

olarak kalms alacaklarimzi terk edin.” (el — Bakara 2/278)

Faiz, R0m siresi 39. ayetteki “Insanlarn mallar1 arasinda riba yoluyla artsin
diye verdikleriniz Allah katinda artmaz...” ilahi beyani ile kinanmis ve sonrasinda “
Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.”(el-
Al-i Imran 3/130) ayeti ile yasaklanmustir. Agiklamaya ¢alismis oldugumuz bu ayette
ise tevbe edip faizciligi terk edenlerden tahakkuk edip de heniiz borglularin

O0demedigi faizleri almalar1 men edilmistir.

Ayetin Sakif kabilesi ile Manzum ogullar1 kabilesi hakkinda nazil oldugu
rivayet edilmektedir. Islamiyet’i kabul eden bu kabileler cahiliye donemindeki faiz
alacaklarini tahsil etmek istediler. Konuyu istisare ettikleri Mugireogullart Miisliiman
olduklar1 i¢in faizi vermeyeceklerini soylediler. Aralarindaki anlasmazlik
Peygamber’imizin Mekke valisi Attdb bin Useyd tarafindan Rasululah’a iletildi ve

bunun iizerine ayet nazil oldu.}’

“Ey iman edenler! Faizi kat kat yemeyin ve Allah’tan korkun Ki

kurtulusa eresiniz.” (el — Al-i imran 3/130)

172 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:225.
178 Karaman v. dgr., Kur an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 422.
174 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir.
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Yiice Allah bu ayetle Tiirk¢e’ye faiz olarak ge¢mis “riba” y1 mii’min
kullarmma yasaklamistir. Riba, sozlikkte “herhangi bir seydeki artis ve fazlalik”
demektir. Terim olarak ise “bor¢ verilen bir paray1 belli bir siire sonunda belirli bir
fazlalikla geri almayir veya herhangi bir borg iliskisiyle dogan ve siiresinde
O6denmeyen bir alacak icin ek vade taniyip vade sonunda bu alacagi fazlalikla tahsil

etmeyi yahut bu sekilde alian fazlalig ifade eder.”'"

Faiz yasag1 Kur’an’da tedrici olarak dort asamada gergeklestirilmistir. Ilk
olarak Mekke’de inen Rim saresi (er-Ram 30/39) ile faizin mali arttirmadigi aksine
mali bereketsizlendirdigi ancak zekatin mali arttiracagi vurgulanarak faiz konusunda

gelecek olan yasagin psikolojik zemini hazirlanmistir. 1’8

Medine’de inen Nisa 4/160, 161. ayetlerde ise dolayli olarak faiz yasag: dile
getirilmistir. Yasagin ikinci asamasini teskil eden bu ayette faizin Yahudilere haram
kilindig1 ancak onlarin bu yasagi cigneyerek faiz alip vermeye devam ettiklerinden

bahsedilmis ve bu davranislarindan dolay: cezalandirildiklar: bildirilmigtir.}”’

Konumuz olan Al-i Imran 130. ayetle faiz agik¢a yasaklanmis ve ebedi
saadeti kapsayan kurtulusa ermenin ancak faiz yasagindan sakinmakla miimkiin
olacagi belirtilmistir. Faiz yasaginin ti¢lincli asamasini teskil eden bu ayette gecen
“kat kat” ifadesi faizin sinir ve sartlarinin belirtilmis olmasini géstermez. Bir bagka
deyisle tek dereceli faizin mesrii oldugu anlamina gelmez, burada ifade edilen “kat
kat” kavrami ile Arap toplumunda yaygin olan ve vadesinde 6denmeyen borglar

hakkinda yapilan tefecilik uygulamalari isaret edilmistir.!’8

Faiz, Bakara stiresi 275, 281. ayetlerde dordiincii ve son agama olarak kesin
ve sert bir islipla yasaklanmaktadir. Bu ayetlerde faizi birakanlara gegmiste
aldiklarindan sorumlu tutulmayacaklari, faize 1srarla devam edenlerin ise Allah ve
Rastlii’'ne savas agmis olduklar1 belirtilmektedir. Ayrica faizin alisveris olmadig

belirtilerek diinya ve ahiret hayatindaki kotii sonuglara deginilmisgtir."®

175 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 670.
176 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 670.
177 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 670.
178 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 670-671.
179 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1: 671.
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2.2.2.9. Allah’a ve Rasiiliine itaat

“ Ey iman edenler Allah’tan nasil korkmak gerekiyorsa dylece korkun ve
son nefesinize kadar hakta sebat edin de Miisliimanlar olarak éliin.” (el — Al-i

imran 3/102)

Sozliikkte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak,
itaat etmek, korkmak, ¢cekinmek” anlamlarindaki vikaye masdarindan tiireyen takva
kelimesi ayette hem fiil hem de masdar kalibinda ge¢mistir. Seyyid Serif el-Ciircant,
“takva” kavramini “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza almayi

hakl1 kilan davramislardan nefsi korumak stretiyle gergeklesir” seklinde tarif eder'®°

“Allah’tan sakinilmas1 gerektigi gibi sakinmay1” Abdullah b. Mes’ud,
“Allah’a itaat edilip isyan edilmemesi, slikredilip nimete kars1 nankorliik edilmemesi

ve her daim hatirda tutulup unutulmamasi” seklinde acikliga kavusturmustur. 8

Bazi miifessirlere gore soz konusu ayet Tegabiin 16. ayette zikredilen
“Giiclinliz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin™ ilahi beyan ile neshedilmistir.
Ancak ayetin neshedici oldugunu kabul etmek, mensuh olan ayetin insanlara
giiclerinin yetemeyecegi sorumlulugu yiiklemis oldugunu kabullenmeyi gerektirir.
Boyle bir diisiince ise Kur’an anlayisina zittir. Dolayisiyla ayet neshedici degil
aciklayicidir. Soyle ki konumuz olan ayet indiginde sahabiler, Allah’a kars1 takvada
geregini yerine getirme hususunda endiseye kapilmiglardir. Bir taraftan asir
derecede ibadet etmislerdir bir taraftan da hakkiyla Allah’a karsi takvali olmanin
miimkiin olmayacagini diisiinmiislerdir. Iste bunun iizerine “Allah’in emir ve

yasaklarina karsi gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinm” [lahi beyam ile

sahabilerin endiseleri giderilmistir.182

Miisliiman olarak can verme, ayette saghikli iken Islim’a tutunma kaydimna
baglanmistir. Zira kisi ne lizere yasarsa o hal iizere oliir, hangi vaziyette oliirse o

vaziyet iizere diriltilir.'8®

180 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 303.

181 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:314.

182 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1. 642.
183 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:315.
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Peygamberimiz (s.a.v) soyle buyurmustur: “Cehennemden uzak kilinmay1 ve
cennete girmeyi seven kisiye 6limii, Allah’a ve ahiret gilinline inanir oldugu halde

ulasir. O kisi insanlara, kendisine davranilmasini istedigi gibi davranir.””*8*

“Ey iman edenler! Allah’a ve Rasiliine itaat edin, Kur’an’i1 ve

Rasiilullah’y isitip duydugunuz halde ondan yiiz ¢evirmeyin.” (el — Enfal 8/20)

Ayetin gectigi Enfal stresinde Bedir Savasi’na temas edilmektedir. Bedir
savasi, Allah’a ve Rasiliine itaat etmenin hayirl neticelerini gostermisti. Bu vesile
ile ilgili konu bitinligli iginde mii’minlere itaatin O6nemi hatirlatilmakta ve
devamindaki 21 ve 22. ayetlerle bilindigi ve duyuldugu halde Allah’a ve Rastliine

itaat etmemenin tehlikeli akibeti bildirilmektedir.1®®

“Ey iman edenler! Allah ve Rasiilii, sizi din ve diinyamza hayat verecek
seylere davet ettiginde Allah ve Rasiiliine uyun. Bilin ki Allah, Kisinin kalbine
ondan daha yakindir. Siz de sonunda O’nun huzurunda toplanacaksimz.” (el —

Enfal 8/24)

Ayet, Allah ve Rasiliiniin insanlardan istedigi ve onlara hayat verecek
nitelikte olan bilgi, inang ve uygulamalara, mii’minleri itaat etmeye davet etmektedir.
Bu cagr1t Hz. Peygamber zamaninda nasil ki O’nun yaninda olmayi ve emirlerini
yerine getirmeyi gerektiriyorsa O’ndan sonra gelen nesillerin de Kur’an ve siinnetin
buyruklarina uymasini, Kur’an ve siinnet 1s1ginda bir hayat tarzi benimsemesini
gerektirir. Bu ¢agriya uymak sadece mii’minlerin degil biitiin insanligin faydasimadir.
Zira “hayat veren, ihya eden” nitelikteki dinin emirleri, saglikli yasamanin kurallarini
ihtiva eder, insan fitratina uygun olmasi hasebiyle biyolojik olarak hayat verir.
Insanin ruh ve beden sagligini tehdit eden her tiirlii unsurun 6nemli sebeplerinden
biri madde diinyasini fazlaca dnemseyip iman ve maneviyatin bahsettigi huzurdan
mahrum kalmasidir. Allah ile beraber olma ve Allah’in korumasi altinda bulunma

bilinci, insam giiglii kilmakta ve psikolojik olarak canli tutarak ihya etmektedir.'8®

Muhammed Esed, ayette “...Bilin ki Allah, kisinin kalbine ondan daha

yakindir...” seklinde g¢evrilen kismi “...Bilin ki, Allah insanla kalbinin (meyilleri)

b

arasina miidahale etmektedir...” seklinde terciime etmek siretiyle “kalbinin

184 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:315.
185 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 678.
186 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 680.
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(meyillerinin) arasina” ifadesiyle insanin i¢ arzu ve egilimleriyle bu arzu ve egilimler
dogrultusunda girisebilecegi eylemler arasina I1ahi bir miidahalenin kastedildigini
aciklamaktadir. Allah’1n, i¢ arzu ve egilimlerin insan1 yapmaya sevk eden seylerden
alikoyabilecegi ya da caydirabilecegi ifade edilmektedir. Bu anlayis dogrultusunda
Muhammed Esed, ayeti genel olarak su sekilde dzetlemektedir: Insan, sapik arzular
neticesinde yanlis yollara diismekten, 22. ayette temas edilen “aklin1 kullanmayan,
sagir ve dilsiz kimseler” den olmaktan ancak Allah tarafindan diri tutulan bir biling
ve duyarhilikla kurtulabilir. Bu biling ve duyarlilik sayesinde insan, hayat veren

cagrinin idrakine ve buna gore davranma iradesine sahip olabilir.'8’

“ Ey iman edenler! Allah’in emir ve yasaklarmma kars1 gelmekten
sakinirsaniz O da size hak ile batilh ayirt edecek kabiliyet verir; giinahlarimizi

orter ve sizi bagislar. Allah pek biiyiik liituf ve ihsan sahibidir.” (el-Enfal 8/29)

Konu bashg altinda ilgili ayetlerde “takva” nin ne olduguna dair
aciklamalara yer verilmistir. Bu ayette ise takvanin mii’mine sagladigi olumlu
yondeki katkilarinin haberi verilmektedir. Buna gore takva sahibi mii’minlerde Allah
tarafindan hak ile batili, dogru ile yanlisi, giizel ile cirkini birbirinden ayirt edecek
derin bir idrak olusturulur. Takva sahibi kullarin giinahlar1 silinir ve onlar

bagislanir. 18

“ Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere Itaat edin ki

amellerinizi bosa ¢ikarmis olmayin.” (el-Muhammed 47/33)

Ayette mii’'minlerin yapip etmelerinin  kendilerine uhrevi fayda
saglayabilmesinin sarti Allah ve Rasuliine itaat etmeye baglanmistir. Allah ve
Rasuliine itaat etmeyenlerin yaptiklarinin bosa gidecegi, onlara 6zellikle ahirette bir
faydasinin olmayacagi anlagilmaktadir. Ayetin “amellerinizi bosa ¢ikarmayin” kismi
kendinden 6nce gelen Allah’a ve Rasuliine itaat emrinden bagimsiz olarak miitalaa
edilirse mana “basa kakarak veya iyilikleri silip siipiiren kotiiliikler yaparak

amellerinizi heder etmeyin” seklinde anlagilir.*®

“Ey iman edenler! Allah ve Rasuliiniin oniine ge¢cmeyin ve Allah’tan

korkun. Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla isitir ve bilir.” (el-Hucurat 49/1)

187 Esed, Kur’'dn Mesaji, 24.
188 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 683.
189 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5: 59.
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En genel anlamiyla Allah’a ve peygambere itaati konu edinen ayette Yiice
Allah, mii’minlerin séz, karar ve davramislarinda Allah ve Rasuliiniin iradelerini
asmamak ve onlarin rizalarina aykiri davranmamak gerektigini beyan etmistir. Bir
baska deyisle mii’minler hiikiim, karar, tercih ve davranislarinda Allah ve Rasuliinii
geecmemekle yiikiimli kilinmiglardir. Ayni zamanda ayette peygamberin de
zikredilmesi peygambere itaatin Allah’a da itaat manasina geldigini gostermektedir.
Bu baglamda Hz. Peygamber doneminde yasayan mii’minler, irade, karar, fiil ve
davraniglarinda O’nun Oniline gegmemek, O’nu beklemek, gozetmek, pesinden
gitmek ve izni ile hareket etmekle yiikiimliidiirler. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki zamanlarda da kiyamete kadar mii’minler, bu ayet geregi “6ne gegmemek ve
gecirmemek™ adina, karar ve tercihlerinde, eylemlerinde asla dine aykir
olmamalidirlar. Mii’min, kendi nefsi de dahil hi¢bir kimsenin irade ve rizasini Allah
ve rasuliiniin irade ve rizasinin oniine gecirmemeli, onceligi Allah ve rasuliiniin irade

ve rizasina tanimalidir.1®°

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve O’nun son peygamberine de itaat
edin ki Allah size rahmetinden iki kat miikafat versin, yolunuzu aydinlatacak
bir nur nasip etsin ve sizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayic1 ve ¢ok merhamet

edicidir.” (el-Hadid 57/28)

Abdullah b. Abbas’a gore ayette “ey iman edenler” hitab1 ile ehl-i kitap
kastedilmektedir. Bu kimseler hem kendi kitaplarina hem de Kur’dn’a iman ettikleri
icin ayette zikredilen “iki kat miikafat” 1 almayr hak etmislerdir. Taberi de aym
goriistedir. Zira bu goriisii destekleyen su hadis rivayet edilmektedir: “Ug smif insan
vardir ki bunlara iki kat miikafat verilecektir. Bunlardan birincisi cariyesini terbiye
eden, egitimini iistlenen ve sonra onu azat edip evlendirenlerdir. Ikinci grup ise ehli
kitabin iman edenleridir. Bu kimseler 6nce mii’min iken sonra da peygamber Hz.
Muhammed’e iman ederler. iki kat miikafat: kazanan iigiincii grup hem Allah’in

hakkini yerine getiren hem de efendisi i¢in samimi olan kolelerdir.”%

190 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 86-87. Kur’an Yolu,
191 Taberd, Taberi Tefsiri, 8:191.
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Taberi’ye gore ayette gecen “nur” kavrami ile Kur’an ve hidayet isaret
edilmigtir. Zira Kur’an’a inanip Hz. Peygamber’i tasdik eden kimse hem nurla

aydinlanmis olur hem de hidayete kavusmus olur.%

“Ey iman edenler! Allah’1in emir ve yasaklarina kars1 gelmekten sakinin.
Herkes yarimn icin ne yaptigina baksin. Allah’tan korkun. Muhakkak Allah
yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.” (el-Hasir 59/18)

Ayette, mii’minler imanlariin geregi hususunda nefis muhasebesi yapmaya
cagirilmaktadirlar. insanlar gerek birey gerek toplum diizeyinde yaratilis amagclarina
uygun bir hayat tarzi yasayip yasamadiklarini, kendilerine sunulan imkanlari1 yerli
yerince kullanip kullanmadiklarini, tiiketilen imkanlarla elde edilen semereler
arasinda denge bulunup bulunmadigmi siirekli gdzden gecirmeleri gerekir. Omriin
her an sona erebilecegi i¢in s6z konusu muhasebenin sabit araliklarlarla yapilmasi
greklidir. Nefis muhasebesini ihmal edenler i¢in hastalanma ya da yakinlarinin
Olumlerine tanik olmak gibi bazi hatirlatict isaretlerle beraber dinimizde bu goérevin
yerine getirilmesine imkan hazirlayan Cuma giinleri ve kadir gecesi gibi bazi

miibarek giin ve geceler belirlenmistir.!%

Ayette gecen ve “yarin” diye cevirilen kelime “gad” (»¢), Kur’an’da bu ayet
disinda gectigi her yerde zarf gorevinde kullanilmistir. S6z konusu kelime, mecazi
bir anlatimla hesap giiniin ¢ok yakin olduguna ve nekre seklindeki kullanimiyla da o
giiniin 6nemine, dehgetine ve mahiyetinin insanlar tarafindan bilinemezligine isaret
edilmistir. Aymi sekilde ayette gecen nefs (.) kavrami da nekre olarak
kullanilmistir. Bu da her mii’minin bu muhasebeyi tek tek yapma durumunda
oldugunu belirtmek i¢indir ve s6z konusu kavram bu nedenle “herkes” diye

cevrilmistir.1%*

Yiice Allah’in bagislayiciligi ve ictenlikle yapilan tevbeleri kabul ettigine dair
ayet ve hadislerden hareketle ayetin ¢agrisindan, mii’minin ge¢miste ne kadar hatali

davranmis olursa olsun samimi bir pismanlik duyarak Allah’a yalvarmasi ve kalan

192 Taberd, Taberi Tefsiri, 8:194.
193 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 301-302.
194 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 301.
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zamanimi Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir sekilde gecirmesinin, bakisinin

ileriye yoneltmesinin istendigi anlagilabilir.!%

Ayette “sakinin” diye cevirilen kelime iki kez ge¢mektedir. Bunlardan
birincisi Allah’a sevgi ve baglhilik gosterip emirlerini yerine getirme ikincisi ise
Allah’a karsi gelmekten sakinip yasaklarina uyma hususunda titizlik gostermeye

cagri olarak diisiiniilebilir.1%

“Ey iman edenler! Eslerinizden ve cocuklarimizdan size diisman olup sizi
ibadetten alikoymak ve giinaha sevk etmek isteyenler vardir; onlardan sakinin.
Fakat onlar affeder, kusurlarina bakmaz ve bagislarsamiz muhakkak ki Allah

da cok bagislayici ve cok merhamet edicidir.” (el-Tegabiin 64/14)

Ayette zikredilen diigmanlik 1iyi amellerden alikoyma anlamindadir.
“Onlardan sakinin” uyarist ile de dinin onlardan korunmasi istenmistir. Miicahid’e
gore ayette diisman olarak nitelenen es ve c¢ocuklar kocalarini ya da babalarini
akrabalarla miinasebeti kesmeye ya da Allah’a isyankar olmaya sevkederler. Ese ve

cocuga kars1 duyulan sevgi ise onlara itaate sebep olabilir.!%

Ayetin genel anlatimindan anlasilacagi iizere esler, cocuklar ve ebeveynler
gibi en giiclii sevgi baglariyla birbirlerine bagli olan insanlar dahi her zaman amag
birligi icinde olmayabilir ve mii’min bir kimse bu yakinlarindan ahiret mutlulugunu
zedeleyecek zararlar gorebilir, Oneriler ve tesvikler alabilir. Bu hususta Allah’in
rizasin1  gozetmek slretiyle ¢aba harcamak gercek mutluluk vesilesidir. Zira
miiteakip ayette de sahip olunan mallar ve ¢ocuklar gibi maddi ve manevi nimetlerin
ve bunlara duyulan baglilik hissinin imtihan vesilesi oldugu beyan edilmistir. Ger¢ek
mutluluga ulasmanin yolu ise on altic1 ayette dile getirildigi gibi kul olma bilincini
stirekli zinde tutmak i¢in gereken c¢abayi gostermek, dinin bildirimlerine kulak
vermek ve onlara uymakla miimkiindiir. Miiteakip ayetlerle birlikte konumuz olan
ayet, mii’min i¢in diinya hayatinda imtihanda oldugu bilinci ile Allah’a itaatten
uzaklagtiracak her tiirlii duygu, diisiince ve davranislara karsi tedbirli olmasinmi ve
gecici hayattan el etek ¢ekmeden diinya hayatini imkan ve tiretim alani kabul edip

ebedi hayat icin calismasini Ongdrmektedir. Bu hususta basarili olmak o6zverili

195 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 301.
19 Karaman v. dgr., Kur an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5: 302.
197 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 6:185.
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davranma aliskanligimi kazanmayi gerektirir. Ozverili davranilmasi gereken alanlarin
basinda ise ayetin Ongordigl affetmek, hosgoriilii ve bagislayict olmak gibi
degerlerlerle birlikte diinyevi nimet ve imkanlara karsi duyulan asir1 tutkulari

dizginlemek gelir.1%

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi atesten koruyun. O atesin yakiti
insanlar ve taslardir. Basinda ise Allah’in emirlerine karsi gelmeyen ve verilen

emri yerine getiren hasin ve siddetli melekler vardir.” (et-Tahrim 66/6)

Yiice Allah bu ayet ile mii’minlere kendilerini ve aile fertlerini cehennem
atesinden korumalarini emretmistir. Abdullah b. Abbas’a gore kisinin kendini ve aile
fertlerini cehennem azabindan korumasi, Allah’a itaat ederek karsi gelmekten
kacinmak ve aile fertlerine Allah’t anmalarini emretmekle miimkiindiir. Ayette
zikredilen taglar ile bir kisim alime gore “kibrit tagi” denen bir tiir tag cinsi isaret
edilmigtir. Diger bir kisim alime gore ise bu taslardan maksat putlardir. Atesin
basinda bulunduklar1 belirtilen melekler ise cehennemliklere asla merhamet etmeyen,

onlara kars1 cok sert ve cok dehsetli olan cehennem zebanileridir.'*°

2.2.2.10. Sabir

“Ey iman edenler! Sabredin, kararhlhkta yarisin, diiyjmana karsi
hazirhikh olun, Allah’a karsi1 gelmekten sakinin ki basariya ulasabilesiniz.” (el-

Al-i imrén 3/200)

Sabir kelimesiyle ayni kokten gelen ve “kararlilikta yarisin” seklinde
Tirkge’de karsiligimi bulan fiilin (Js4=) masdar1 olan “miisabere” “kisinin
kendisiyle baskasi arasinda meydana gelen olumsuzluklara katlanmasi, kendisine
kars1 direnen kimseye daha fazla mukavemet etmesi” demektir. Ayette gecen bu

ikinci sabir kavrami miisareket siygasi ile ifade edilmistir. Insanlar arasinda vuku

198 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 376-377.
19 Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 357-358.
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bulan hadiseler karsisinda gosterilen dayanikliliktir. Misliimanlarin  kafirler

karsisinda metanetli olmalar1 bununla ilgili bir durumdur.?%

Nobet bekleyin seklinde terciime edilen ('sk)) fiilinin masdar1 olan ribat
(:L) “Allah yolundan ayrilmamak, diismana karsi uyamk ve hazirlikli olmak”

anlamlarini ifade eder.?°!

[14hi emir ve yasaklarm yerine getirilmesinde {istlenilmis olan sorumluluklar
hususunda Miisliimanlara sabir tavsiye edilmekle birlikte miisliimanin bagka
insanlarla olan miinasebetlerinde vuku bulan hadiselerde de miisabere yani
kararlilikla direnme emredilmektedir. Bu baglamda cihad hususunda daha dayanikli
olup, diismana karst miisliimanlarin galip gelmesi istenmektedir. Ayrica diismana

kars1 teyakkuz halinde olup sinir boylarinda nébet tutmalar1 istenmistir.2%?

Bazi miifessirlere gore ayette gecen “ribat” kavrami sinir boylarinda diigmana
karst nobet tutmak degildir. Burada gecen nobet tutma kavramini ifade eden
“ribat”tan bir namazi kildiktan sonra digerini beklemek anlagilmalidir. Zira rivayet
edilen bir hadise gore ribat kavramini Hz. Peygamber, “zorluklara ragmen abdesti
miikemmel bir sekilde almak, mescitlere cokca adimlarla gitmek ve bir namazdan

sonra diger bir namazi1 beklemektir.” seklinde aciklamigtir.2%®

Nobet hem vatanit diismanlardan korumaya hem de nefsi kotiiliiklerden
korumaya yoneliktir. Namazin da misliimani her tiirlii kotiiliiklere karst koruyucu
ozelligi disiintildiiglinde ayetin iki anlami da kapsadigi disiiniilebilir. Ayetin
sonunda ise kurtulusa ermenin sarti Allah’in gazabindan ve azabindan korunmak
anlamindaki takvaya baglanmistir. Takvanin gerceklesmesi ise nobetin hem smir
boylarinda diismana karsi hem de nefiste kotiliiklere karst tutulmasiyla

miimkiindiir.2%*

200 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1: 745; Taberi, Taberi Tefsiri, 2: 432.
201 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1: 745.

202 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 746.

208 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 431.

204 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1:746.
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2.2.2.11. Namazin Edasina Engel Durumlar ve Coziimleri

“Ey iman edenler! Sarhos oldugunuz zaman ne soylediginizi bilinceye
kadar, ciinup oldugunuz zaman da eger yolcu degilseniz gusledinceye kadar
namaza yaklasmaymm. Eger hasta veya yolcu olursamz bir de abdest
bozdugunuz veya hanmmlarimizla miinasebette bulundugunuz halde su
bulamayacak olursamz, temiz bir toprakla teyemmiim edin. Yiiziiniizii ve
ellerinizi onunla meshedin. Muhakkak ki Allah ¢ok affedici ve c¢ok
bagislayicidir.” (en—Nisa 4/43.)

Arap toplumunda “hamr” olarak bilinen sarap, Islamiyet’i kabul eden
miisliimanlar tarafindan da icilmeye devam ediliyordu. Ciinkii sarapla ilgili konuya
dini bir hiikiim igermesi bakimindan ilk olarak hicretin baslarinda Bakara stiresinin
219. ayetinde deginilmistir. S6z konusu ayette sarabin insanlar i¢in biiyiikk zarar ve
bazi faydalari oldugunu ancak =zararlarinin da faydalarindan biiyiik oldugu
aciklaniyordu. (el-Bakara 2/219) Dolayisiyla sarabin yasaklanmasi, insanlari buna

psikolojik olarak hazirlayip, tedrici bir sekilde olmustur.2%®

Sarhoslukla ilgili inen ayetten (el-Bakara 2/219) bir miiddet sonra Hz.

Ali’den rivayet edilen su hadise yasanmuistir:

“ Bir glin Abdurrahman b. Avf bize yemek yapt1 ve bizi davet etti ve bize i¢ki
igirdi. icki bizi sarhos etti. O sirada namaz vakti gelmisti. Beni imam olarak one
gecirdiler. Ben de Kafirun siresini yanlis bir sekilde sdyle okudum: “De ki, ey
kafirler ben sizin taptiklariniza ibadet etmem. Biz ise sizin taptiklariniza ibadet
ederiz.” Bunun iizerine Allah, “Ey iman edenler, sarhosken ne sdylediginizi bilinceye

kadar namaza yaklagmayin.” ayetiniindirdi.””?%

Konumuz olan ayet, ickinin kesin olarak yasaklanmasindan dnce nazil olmus
ve getirdigi yeni hiikiimlerle igki igtikten sonra sarhos olanlarin uyanip ne
sOylediklerini bilene kadar namaza yaklagsmamalari emretmistir. Daha sonra ise sarap

kesin olarak Maide 90. ayet ile yasaklanmigtir.2%’

205 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:69
206 Taberi, Taberi Tefsiri, 2: 540.
207 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 540.
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Ayette “Clinup oldugunuz zaman da gusledinceye kadar namaza
yaklagmayin. Yolcu olanlar miistesnadir.” seklinde gegen ifadede ki “yolcu olanlar”
diye terciime edilen Jaw e kavrami miifessirler tarafindan iki farkli sekilde
yorumlanmigtir. "s_te" kelimesinin tiiretildigi "_«=" fiili Arapg¢a’da “ yolun veya

nehrin bir yanindan diger yanma ge¢gmek” demektir.?%®

Abdullah b. Abbas, Hz. Ali, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Hasan-1 Basri, Hakem
ve Ibn Zeyd gibi alimlere gore Juw e (abiri- sebil) ifadesi “yolcu olanlar”
demektir. Dolayisiyla ayet su manay1 icermektedir: “Cilinup olan kimse yikanmadan
namaz kilmasin. Ancak yolcu olanlar miistesnadir. Onlar ciinup olurlarsa teyemmiim

ederek namaz kilabilirler.””2%

Teyemmiim, sozliikte kastedmek, yonelmek manalarina gelir. Ayette gecen
“said” kavrami ise yeryiiziinde bulunan her seyi ifade eder. Bu baglamda Imam
Malik’e gore teyemmiimiin kendisiyle gerceklesecek nesneler kapsamina toprak,
kum, agac, tas ve bitkiler girmektedir. Imam Ebs Hanife ise bunun kapsamina sadece
toprak cinsinden olan toprak, kum, zirnik ve alc1 tas1 girdigini ileri siirmiistiir. imam

Safii’ye gore ise sadece topraktir.?1

Bir kisim miifessire gore ise Juw e (abiri- sebil) ifadesi ile “yoldan
gecenler” anlasilmalidir. Abdullah b. Abbas’in soyle dedigi rivayet edilmistir. “
Ciinup oldugun zaman mescide yaklagsma. Ancak yolunun oradan ge¢mis olmasi
durumu mistesnadir. Oradan bir gecit olarak gegebilirsin fakat orada oturma.”
Abdullah b. Abbas’tan bir baska rivayete gore, hayizli olan kadinin ve ciinup birinin
icinde oturmadigi miiddetge mescitten ge¢melerinde bir sakinca olmadigi ifade

edilmistir.?1

Taberi’ye gore Jww s_\e (abiri- sebil) ifadesini  “yolcu olanlar” seklinde
yorumlamak ayette gereksiz bir tekrarin oldugunu kabul etmektir. Soyle ki, ayette
Juw s ple kavrami gectikten sonra (Uis le) yolcu olanlar ifadesi ile ciinup olan
yolcunun hikkmii beyan edilmistir. Bu durumdadsas i\ (abiri- sebil) ifadesini

208 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 541-542.

209 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 541.

210 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:424-425.
211 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 215.
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“yolcu olanlar” seklinde terclime etmek isabetli degildir. O halde s6z konusu

kavramdan “yoldan gegenler” anlasiimalidir.?!2

Ayette gegen “kadinlara dokunmussaniz” seklinde terclime edilen (aiweY)
kavrami da iki farkli sekilde yorumlanmistir. Bir kisim miifessire gore “kadinlara
dokunmak” ifadesi ile kastedilen onlarla cinsi miinasebette bulunmaktir. Dolayistyla
bu anlayisa gore kadinlarla cinsi miinasebette bulunan kimsenin su bulamamasi
halinde teyemmiim etmesi emredilmistir. Bir kisim miifessir ise ‘kadinlara
dokunmak™ ile erkegin kadinin viicuduna eli veya herhangi bir azasi ile

dokunmasidir. Bu durumda da erkegin abdesti bozulur.?!3

2.2.2.12. Allah’a, Peygamber’e ve Ulii’l - Emr’e Itaat

“ Ey iman Edenler! Allah’a itaat edin, peygambere ve sizden olan
idarecilere de itaat edin. Bir sey de anlasmazhga diiserseniz, onu Allah’a ve
Rasulii’ne havale ederek caresini Kur’an’da ve Rasulullah’in siinnetinde
araym. Eger, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz boylesi daha

hayirhdir ve neticesi de daha giizeldir.” (en—Nisa 4/59)

Bir kisim miifessire gore ayet, Rastlullah’in bir seriyyenin basina emir tayin
ettigi, Abdullah b. Huzafe ile ilgili yasanan bir hadise {izerine nazil olmustur. Buhari
ve Miislim’in sahihlerinde tahric edilen rivayet soyledir: “ Rasdlullah, gonderdigi
askeri bir grubun basina ensardan birini komutan tayin eder. Yola ¢iktiklarinda
komutanlar1 onlara bir konuda kizarak “Allah’in Rasilii bana itaat etmenizi
emretmedi mi? der” Onlar; evet, derler. Komutan bunun iizerine birlikten odun
toplamalarin1 ister. Sonra ates isteyip bununla toplanan odunlar1 atesleyerek “bu
atesin igine girmenizi size kesinlikle emrediyorum” der. Birlikten bir kisim, atese
girmeye kalkisinca i¢lerinden bir geng onlara: “ siz atesten kacip Allah’in Rasfliine
sigindiniz. Rasilullah’a varincaya kadar bu emre uymakta acele etmeyin. Eger O,

size atese girmenizi emrederse ona girin” der. Donilince Rastlullah’a durumu

212 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 542.
213 Taberd, Taberi Tefsiri, 2. 543-544.
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arzederler. Rastlullah sdyle buyurur: “ Sayet ona girmis olsaydiniz, ebediyen ondan

cikmayacaktiniz. itaat ancak iyiliktedir.”?!4

Ayette  Allah’a, Rasilulllah’a ve Ulii'l - Emr’e itaat edilmesi
emredilmektedir. Allah’a itaat, Kur’an’da bildirilenve Rastlullah’in teblig
niteligindeki s6z ve uygulamalarinda ortaya ¢ikan emir ve yasaklara uymay ifade
eder. Rasilullah’a itaat ise, Kur’an’a ve siinnete uymayi ifade eder. Ayette
Rastlullah’a itaat emredilirken Allah’a itaat ifadesinden sonra ‘“ve” baglaci
kullanilmayip, “itaat ediniz” emri yinelenmistir. Bu ise Rastlullah’a itaatin sadece
Kur’an’a uymakla olmadigini biitiin davraniglarinin  6rnek alinmasit ve biitiin

buyruklarinin yerine getirilmesi gerektigini gosterir.?t®

Ulii’l — Emr, emir sahipleri, emir verme yetkisi tasiyan ve bu konumda olan
amirler demektir. Bunlarin kimler oldugu hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Buna gore Ulii’l — Emr ile devlet baskanina, onun veya toplumun yetki verdigi
idarecilere ve kumandanlara isaret edilebilecegi gibi alimler de kastedilebilir. Ayette
gecen “...sizden olan emir sahiplerine itaat edin” ifadesinden bu kimselerin makam
sahibi olup belli kisiler oldugu, Miisliimanlar arasindan secilmis ya da tayin edilmis
oldugu, mesru buyruklarinda onlara itaatin Allah’in emri oldugu sonuglar

¢ikarilmaktadir.?t8

Ulii’l — Emr’e itaat, sorumlulugu agisindan Allah ve Rasiliine itaat gibi
degildir. Zira devlet bagkaninin, komutanin, idarecinin veya bir alimin emri, Allah ve
Rasilii’niin tdlimatina uygun ise itaat edilmeyi gerektirir. Aksi halde mesri olmayan
bir emre itaat edilmesi uygun degildir. Nitekim ayetin niizul sebebi ile ilgili
aciklamis oldugumuz rivayet de bu diislinceyi desteklemektedir. Ayrica ayette “itaat
ediniz” emrinin tekrarlanmadan li’l — emr’e seklinde gegmesi itaatin, emirlerin

mesruluk kaydia bagl oldugunu gdstermektedir.?*’

“Bir hususta anlagsmazliga diiserseniz, onu Allah’a ve Rastliine havale edin.”
seklinde beyan edilen ayetteki anlasmazlik timmet arasindadir. Bu ise yonetici ile

yoneten, bilen ile soran veya mii’minlerin kendi aralarinda vuku bulan

214 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir,1:436.

215 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 86.
216 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 87.
217 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 87.
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anlagmazliklar igerir. Bu gibi durumlarin ¢6ziime kavusturulmasi i¢in sorunun Allah
ve Rastiliine gotiiriilmesi gerekmektedir. Allah’a gotiiriilmesi veya bir bagka ifade ile
Allah’a havale edilmesi Kur’an’a basvurmayi Rasiile gotiiriilmesi ise siinnete
bagvurmay1 gerektirir. Ancak ortaya ¢ikabilecek anlasmazliklar ile ilgili her durumun
¢oziimii Kur’an’da ve siinnette harfiyen bulunmayabilir. Boyle durumlarda ictihad
miiessesesi devreye girer. Kitap ve siinnet ¢ergevesinde genel ilkeler, emsal olaylar

yardimiyla yeni ¢oziimler iiretilir.?*®

2.2.213. Verilen S6ze Sadik Kalmak ve Etinin Yenilmesi Helal Olan
Hayvanlar

“ Ey iman edenler! Ahidlerinizi yerine getirin. Thramda iken avlanmay1
helal saymamak sartiyla ve size haram olduklar bildirilenler disindaki cesitli
hayvanlarin etleri size helal kilindi. Siiphesiz Allah diledigi gibi hiikkmeder.” (el-
Maide 3/1)

Ayette sozlesme diye terciime edilen (258) uk(d, miifessirler tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmistir. Bir anlayisa gore sézlesme diye terciime edilen
(258)) ukid ifadesi ile kastedilen, Isldm’dan 6nce cahiliye doneminde insanlarin
birbirlerine yardim edeceklerine, birbirlerini destekleyeceklerine, saldir1 ve
haksizliklara kars1 birbirlerine arka ¢ikacaklarina dair yapmis olduklar akitlerdir. Bir
bagka yaklagima gore ise “akid” le kastedilmek istenen, Allah’in kullarindan iman
etmelerine, helal kildigina helal, haram kildigin1 haram kabul etmelerine, emirlerine
uyup yasaklarindan uzak duracaklarina dair aldig1 sozdiir. Ayette zikredilen akitle
insanlarin kendi aralarinda yapmis olduklar1 ve bu akdin taraflara sorumluluklar
yiklemis oldugu nikah, aligveris, antlasma, yeminlesme, ortaklik kurma ve benzeri

akitlerin isaret edildigi de savunulmustur.?*®

Ibn Kesir'e gore ayette sozlesmeler diye terciime edilen (2s8+!) ukdd ile

ahidler isaret edilmistir. Ahidler de Allah’in helal ve haram kildiklar1 ile Kur’an’da

218 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 88.
219 Taberd, Taberi Tefsiri, 3. 187-188.
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belirttigi cezalar ve farzlardir. Allah mii’'minlere “ahidlerinizi yerine getirin.” talimati

ile Kur’an’daki emirleri ¢cignememeyi ve farzlari terk etmemeyi emretmistir.?%°

Ragib’a gore ayette zikredilen akitle li¢ ¢esit antlagmaya isaret edilmektedir.
Bunlardan birincisi, Allah ile kulu arasindaki antlasmalardir. Insanin Allah’a kars:
sorumluluklarini ifade eder. ikincisi, insan ile kendi ruhu arasindaki antlasmalardir.
Ugiinciisii ise insanlarm birbirleriyle yaptiklar1 antlasmalardir. Bu ii¢ tiir antlasma

insanin biitiin ahlaki ve sosyal sorumluluk alanlarini kapsar.??

Ayette gecen ukud (2s8))), akid (=) kelimesinin ¢oguludur. Akid, Islam
hukuku literatiiriinde genis bir igerikle incelenmistir. Bu anlamda bazi hukuki
iligkileri, ibadet yonli agir basan adak ve yemin gibi ser’i tasarruflar1 ve hukuki
islemlerle ilgili sartlar1 kapsar. Islam hukukunun temel kaynaklar1 olan siinnette akid
konusu genis bir bigimde islenmistir. Hadislerde akid, “fert ile fert veya fert ile

toplum arasindaki himaye ve dayanisma antlasmasi icin kullanilmistir.”???

“Ahidlerinizi yerine getirin.” talimat1 ile ayette nelere isaret edildigi
yukaridaki yaklasimlar1 da iceren daha kapsamli bir yorumla su sekilde agiklanabilir:
Ayette Allah’in emir ve yasaklarina, Allah’a verilen sozlere, insanlarin kendi
aralarinda yaptiklar1 sozlesmelere bagli kalmalari dinin ana ilkeleri olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda Yiice Allah, bireyler arasinda, birey ile devlet arasinda yahut
devletler ve toplumlar arsinda yapilmis sozlesmelerde taraflarin kimligi ya da
sozlesmelerin tiiri her ne olursa olsun mesru ve sahih olan her akid yerine

getirilmesini emretmektedir.?>

Eb(i Hanife ve Imam Malik’e gore, bu ayet geregi anlasma yapildigi andan
itibaren akit kesinlik kazanmistir ve tek tarafli irade ile bozulmast miimkiin degildir.
Imam Safii ve imam Ahmet ise bu konu ile ilgili bir hadise dayanarak taraflarin

birbirinden ayrilmadikca akdi bozmada serbest olduklar1 hiikkmiine varmislardir.?2*

Ayette gecen ve “cgesitli hayvanlar” seklinde terciime edilen (pls¥) 4an)

behimetii’l- en’am ile karada ve denizde yasayan dort ayakli hayvanlar, deve, sigir,

220 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:534.

221 Esed, Kur’dn Mesaji, 182.

222 Karaman v. dgr.,Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2: 203.
223 Karaman v. dgr.,Kur’dan Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2: 203.
224 Karaman v. dgr.,Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2: 204.
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koyun ve kegi gibi evcil hayvanlar ile ceylan, geyik ve benzeri yabani hayvanlar
kastedilmektedir. Bu anlamda yiice Allah, bundan sonra gelen Maide 3. ayette haram
oldugu agiklanan kan, les, domuz eti, Allah’tan baska birinin ad1 zikredilerek kesilen
hayvan ve kesilmeksizin baska ¢esitli sekillerde 6len hayvanlar disinda kalan ve
en’am denilen hayvanlarin heldl oldugunu agiklamistir. Bununla birlikte hac veya

umrede ihramda iken kara hayvanlarini avlamak yasaklanmistir.?%

2.2.2.14. Allah’n Hiikiimlerine Hiirmet, Tyilik ve Takvada Yardimlasma

“Ey iman edenler! Allah’in dininin alametleri olarak koydugu
hiikiimlere hiirmetsizlik etmeyin. Haram olan aylarda size tecaviiz edilmedikce
savasmaymn. Hacillarin kurban olarak gonderdikleri hayvanlara ve onlarin
kurbanhk oldugunu gostermek iizere boyunlarina takilan gerdanhklara
dokunmayin. Rablerinden rizik istemek ve O’nun rizasim aramak icin Kabe’yi
ziyaret etmek isteyenlere tecaviiz etmeyin. Ihramdan cktgmizda
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram’1 ziyaretten men ettikleri icin bir kavme
duydugunuz kizginlk, sizi tecaviize sevk etmesin. Birbirinizle iyilik ve takvada
yardimlasin; giinahta ve diijmanhkta yardimlasmaymn. Allah’tan korkun.

Muhakkak ki Allah’in azabi pek siddetlidir.” (el-Maide 3/2)

Ayet, rivayete gore Hutam bin Hind el- Bekri isimli bir kisi hakkinda nazil
olmustur. Hutam, atim1 Medine’nin disina birakarak yalniz bagina Rastlullah’in
huzuruna gelir, Rastlullah da onu islam’a davet eder. Bunun iizerine bu kisi, “bana
slire tan1yin, kendileriyle istisare edecegim kimseler var, belki de miisliiman olurum”
der ve Rastlullah’in huzurundan ayrilir. Rastlullah bu kisi i¢in “igeriye kafir bir
yiizle girdi, disartya hain bir 6kge ile ¢iktr” buyurur. Hutam, Medine’nin siiriilerinin
birinin yanindan gegerken onlari siiriip memleketine gotiiriir. Arkasindan giden
sahabiler onu yakalayamazlar. Ertesi yil Hutam, gerdanliklar takarak ve kurbanliklar

alarak hac yoluna ¢ikar ve Rastlullah bir grup gondererek onun kervanina el koymak

225 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 204.
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ister. Ayet bu hadise iizerine nazil olur ve hac maksadiyla yola ¢ikanlara

dokunulmamasini emreder.22%

Ayette gecen  “...Allah’in  isaretlerine  (nisanelerine,  alametlerine)
saygisizlik etmeyin.” ifadesinde ki “isaret” diye terciime edilen (Li=d) seair
kelimesinin anlamma dair farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu anlamda bazi
miifessirlerce s6z konusu kelime ile Allah’in haram kildig1 seyler ve koymus oldugu
sinirlar kastedilmektedir. Bir kisim miifessirler tarafindan ise Mekke’deki Harem
hudutlar isaret edilmis ve ayetin manast “Harem hudutlarina saygisizlik etmeyin”
seklinde anlasilmistir. Miifessirlerce ileri siiriilen diger yaklasimlarda ise (Lid)

seair kelimesi ile “ihram yasaklar1” ve “hac ibadetlerindeki sinirlar” anlasilmistir.??’

Savasmanin yasaklandigi aylara haram aylar denir. Hadiste belirtildigi lizere
haram aylar sunlardir: Ucii pes pese gelen zilkade, zilhicce, muharrem ve
cemaziyelahir ile saban ay1 arsindaki receb ayidir. Allah Teala, haram oldugu kabul
edilen bu aylarda savagmayarak saygisizlik edilmemesini ve bu aylarin kutsalliginin

korunmasini emretmektedir.?%8

Ayette hediye edilen kurbanliklara ve kurbanlarin boyunlarina takilan
gerdanliklara saygili olmalar1 emredilmektedir. Hedy (s2¢!)) olarak gegen “hediye
kurbanlik” lar ile Allah’a manen yakinlagsmak ig¢in veya bir kural ihlalinden dolay1
kefaret olarak kesilmek tizere Harem-i Serif’e gotiiriilen veya gonderilen deve, sigir,
koyun cinsinden kurbanlik hayvanlar ifade edilir. S6z konusu ayetle bu gibi
kurbanliklarin kesim yerlerine gotiiriilmelerine engel olmak ve bunlar1 gotiirenlere

zarar vermek yasaklanmustir.??®

Boyunlarma takilan gerdanlik olarak tercime edilen kaldid (238) kavramu ile
genel olarak Harem-i serif’e gonderilen hayvanlarin boyunlarma kurbanlik oldugu
belli olsun diye isaret olarak takilan ve ziynet olmayan nesneler anlagilmistir. S6z

konusu gerdanliklarin ne olduguna dair farkli fikirler de bayan edilmistir. Bu

226 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 194.
227 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 192.
228 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 192-193.
229 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 193.

76



anlamda (238) kavrami, nisane takilan kurbanliklar, misriklerin agag kabuklarindan

ve kildan yapip boyunlarina taktiklar: gerdanliklar olarak da yorumlanmustir.?*°

Miifessirlerin bir kismina gore ayette “Rablerinin biiyiik lituf ve rizasini
dileyerek Kabe’ye yonelmis olanlar” seklinde gecen ifade ile miisrikler
kastedilmektedir. Bakara stiresinin 191. ayeti ile Tevbe saresinin 5 ve 28. ayetleri
nazil olduktan sonra bu hiikiim ortadan kaldirilmis, nerede ve ne zaman olursa olsun
miisriklere kars1 savasilmasi emredilmistir. Diger bir kisim miifessire gore ise Bakara
ve Tevbe sirelerindeki s6z konusu ayetler konumuz olan ayetin hiikmiinii ortadan
kaldirmaz. Zira bu hiikiim ile kastedilenler miisrikler degil, ge¢miste yaptiklarina
pisman olup Islam’1 kabul eden kimselerdir. Bu ayet ile Islim’1 kabul edenlerin
gecmisteki hatalarindan dolayr Mescid-i Haram’a gelmekten engellenmemeleri

emredilmektedir.?3!

Kabe’ye yonelenlerin Rablerinden lLituf ve riza istekleri ayette beyan
edilmistir. Liituf ile hacda yapilan ticaretten elde edilecek kar arzu edilmistir.
Abdullah b. Omer ayetin bu boliimiine dayanarak hacda ticaret yapilabilecegi

hitkmiine varmustir.?%

Konumuz olan ayetten bir dnceki Maide birinci ayette ihramda iken kara
hayvanlarinin avlanmasi yasaklanmistir. Bu ayette ise “ihramdan ¢iktiginiz zaman
avlanabilirsiniz” mealindeki ifade ile ihramdan ¢iktiktan sonra harem boélgesi disinda
kara hayvanlarin1 avlama yasaginin kalktigr bildirilmistir. Ayrica ithramlh bir kimse
0zel olarak kendisi i¢in avlanmadigi siirece ihramli olmayan kimsenin avlamis

oldugu hayvanin etini yiyebilir.?3

Islam tarihinde Hudeybiye antlagsmasindan nce miisriklerin, kabe’yi tavaf
etmek i¢in Mekke’ye gelen Miisliimanlari engellemeleri ve miislimanlara kars
diismanca tavirlari, Miislimanlardan bazilarini intikam alma istegine sevketmistir.
Mekke’nin fethedilip yonetiminin Miislimanlarin eline gegmesiyle bazi kimseler bu

intikam duygulariyla kendilerine kotiiliik etmis olanlar1 cezalandirmak ve yapilan

230 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 193.
281 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:206.
232 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 195.
233 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:207.
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kotiiliiklere misliyle karsilik vermek istemislerdir. Ayet ise Miisliimanlar1 bu intikam

duygulariyla hareket etmekten men etmistir.?3

Ayet, ilk olarak Allah’in yasaklamis oldugu davranislari ¢ignememek
hususunda Miisliimanlar1 uyarmis, devaminda intikam duygularinin insan haklarina
tecaviize sebebiyet vermemesi istenmis ve son olarak “birbirinize iyilik ve takvada
yardimlagin, gilinahta ve diismanlikta yardimlagsmayin” mealindeki ifade ile
Miisliimanlardan iyilikte birbirlerine yardim edip, birbirlerini desteklemeleri, kotiiliik
davraniglarinda ise birbirlerine yardim etmemeleri istenmis ve bu stretle Allah’a

saygili olmalar1 emredilmistir.?3®

2.2.2.15. Abdest, Gusiil ve Teyemmiim

“ Ey iman edenler! Namaz kildiginiz zaman yiiziiniizii ve dirseklere
kadar ellerinizi yikayin, basinizi meshedin ve ayaklarimizi da topuklara kadar
yikayin. Eger ciiniip olursamiz temizlenin. Sayet hasta olup suyu
kullanamayacak halde bulunursamz veya sizden biri abdest bozmaktan gelirse
yahut kadinlarla temasta bulunmus olursaniz ve bu hallerde su bulamazsaniz o
zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin ve yiiziiniizii, ellerinizi onunla
meshedin. Allah size giicliik c¢ikarmak istemez. O sizi tertemiz kilmak ve
iizerinizdeki nimeti tamamlamak istiyor. Umulur ki boéylece siikretmis

olursunuz.” (el-Maide 3/6)

Ayette, “...namaz kilmaya kalkacaginiz zaman...” seklinde gegen ciimlede
namaz olarak terciime edilen salat (3 sb<=ll) kelimesi dua etmek, yalvarmak, iyi dilekte
bulunmak” anlamlarina gelir. Dini bir terim olarak ise salat; tekbirle baslayip, kiyam,
kiraat, riiku, secde ve kade-i ahir ile devam edip selamla sonlanan bir ibadet tiiriinii
ifade eder. IslAm’in bes sartindan biri olan namaz, hicretten yaklasik bir buguk yil
once mi’rac esnasinda farz kilinmistir. Namaz, kulun ibadet duygusuyla Allah’in
huzuruna ¢ikmasi, O’nunla baglantt kurup konusmasi ve O’na belli sekillerde

tapinmasidir. Allah’in huzuruna ¢ikacak olan kul, ruh ve beden bakimindan temiz

234 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:207.
235 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:208.

78



olmalidir. Dolayisiyla abdest ve gusiil namazin 6n sart1 olarak namazla birlikte farz

kilinmigtr. 2%

Namazin 6n sarti olarak abdest, ibadet niyetiyle ylizii ve dirseklere kadar
kollar1 yikamak, basi meshetmek, ayaklar1 topuklara kadar yikamaktan ibarettir.
Abdestle namaz i¢in 6n hazirlik olan “hadesten taharet” sartlarindan biri yerine
getirilmis olur. Hadesten taharet, gériinmeyen ancak hilkkmen var oldugu kabul edilen
bir Kirlilikten temizlenmektir. Bu temizlenme sekillerinden biri abdesttir. Bu ise
ayette belirlenen uzuvlar bir defa yikamakla gergeklestirilmis olur. Iki veya ii¢ defa

yikamak ve abdest uzuvlarini ovmak siinnettir. %’

Ayette belirtilen abdest uzuvlarinin smirlart genel olarak sdyle tayin

edilmistir:

a) Yiiz: Genel anlamda yliz, alinda sa¢ bittigi yerden ¢ene altina kadar yatay
olarak iki kulak arasinda kalan kisim olarak belirlenmistir. Abdestin farzlarindan
yikanmast gereken bir alandir. Sakalin dibini, kulaklarin, agzin, ve burnun igini
yikamanin hiikmii, yiiziin sinirlarinin tayinine bagl olarak belirlenmistir. Bu hususta
iki farkli goriis serdedilmistir. Birinci yaklasima gore yiiz, karsidan bakan kisinin
baktig1 kimsenin yiiziinden ¢iplak derisini gordiigii kisimdir. Yiiziin sinirlari, bastaki
saclarin bitiminden itibaren ¢enenin altina kadar ve iki kulak arasidir. Kulaklar, agiz,
burun gézden sayilmaz. Dolayisiyla kulaklar, burun ve agzi yikamak farz degildir.
Ayrica cenenin ve yanaklarin sakalla kapli boliimlerinin dibine su eristirmek
gerekmez. Diger yaklagima gore ise yliz, boy olarak bagin tily bitiminden itibaren
cenenin altina kadar, en olarak iki kulagin gozle goriilen ve goriilmeyen arasidir.
Abdest alirken “yiizlinlizii yikayin” emri geregi sakalin dibini yikamak, kulaklari,
agzin ve burnun i¢ini yikamak farzdir. Abdest alan bir kimse, yliziin simirlar
kapsaminda bulunan s6z konusu uzuvlar1 yikamazsa o abdestle kilmis oldugu namaz

caiz degildir.?®

b) Kollar: Parmak uglarindan dirseklere kadar olan kismi ifade eder.
Dirsekler de bu kisma dahildir. Dolayistyla kollar1 dirseklerle birlikte yikamak

farzdir. Bir kisim alime gore ise, dirseklerin yikanmasi farz degildir. Zira Bakara

2% Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:223.
237 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2:202.
238 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 222-223.
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13 bh

stresi 187. ayette “...sonra orucunuzu geceye kadar devam ettirin...” mealindeki
kadar ifadesi ile konumuz olan ayette gecen kadar ifadesi aynidir ve ikisi de nihai
noktay1 ifade eder. Nitekim giindiiz tutulan oru¢ gecenin baslangici olan aksama
kadar devam eder ve aksam biter. Ayni sekilde abdestte, kollarin yikanmasi da
dirseklere kadar devam eder ve orada biter. Ayette “kadar” diye terciime edilen “ila”

() harf-i ceri, nihai noktanin hiikme dahil olmadigin1 gosterir.?%

¢) Bas: Kulaklarin iist tarafinda kalan kisimdir. Abdest alan kimsenin bu
kismi 1slak elle meshetmesi farzdir. Basin ne kadar1 ve ne sekilde meshedilecegine
dair farkli goriigler vardir. Bir kisim alime gore abdest alan kisi bagindan istedigi yeri
su ile meshedebilir. Bu hususta bir simirlama yoktur. imam Malik, basin tiimiiniin
meshedilmesi gerektigi kanaatindedir. Eba Hanife, Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed
ise bu ayet ile basin en az ii¢ parmak miktarinin meshedilmesinin emredildigi

goriisiindedirler.?4

d) Ayaklar: Parmak uglarindan topuk kemiklerine kadar olan boliimdiir.
Abdestte “ayaklarinizi da topuklarla beraber yikaym” seklinde terciime edilen
(Ue=sl J oSIs 5l ) ve climlede yer alan “erciilekiim” (oS ))s) kelimesindeki lam (J)
harfinin okunusuna bagli olarak ayaklarin yikanmasinin m1 yoksa meshedilmesinin

mi emredildigi hususunda farkli gortisler ileri siiriilmistiir. Buna gore;

a) Hicaz ve Irak kuralarindan bir topluluk s6z konusu kelimedeki(sS> )l 5) lam
(J) harfini tstiin harekesiyle okumuslar ve bunu elleriniz (2S2)) kelimesine

13

atfetmislerdir. Bu kiraatle okundugunda ayetin meali “ Ayaklarmizi da topuklarla
beraber yikaym” seklindedir. Dolayisiyla abdest alan kimsenin ayaklarini yikamasi

farzdir ve giplak ayaklara mesheden kimse abdest almis sayilmaz.?4!

b) Hicaz ve Irak kuralarindan diger bir kismi ise “erciilekim” (aSla))s)
kelimesindeki lam (J) harfini, esre harekesi ile okumuslar ve kelimeyi “baglariniz”
olarak terciime edilen (sSw3) kelimeye atfetmislerdir. Bu durumda ayet

b

“...baslariniz1 ve topuk kemiklerine kadar ayaklarinizi meshedin...” gseklinde

anlagilir. Bu yaklasim geregi, ayaklar1 yikamak degil meshetmek farzdir.?%?

239 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 226.
240 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 227.
241 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 228.
242 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 229.
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Taberi’ye gore soz konusu kelime ile ilgili, iki kiraaat seklide sahihtir. Ayet
ile asil kastedilmek istenen ayaklarin tiimiiniin su ile meshedilmesidir. Bu baglamda
ayaklara, ellerle veya ellerin yerini tutacak baska bir seyle meshetmeksizin sadece su
dokiilmesi ya da ayaklarin suya sokulup c¢ikarilmasi yeterli degildir. Bu nedenle

ayagmi mesheden bir kimse ayni zamanda yikamis da olacaktir.?*3

Hz. Peygamber’in, abdest alirken her uzvunu liger kez yikadigi, agzina ve
burnuna da liger defa su verdigi rivayet edilmistir. Bununla birlikte abdest alirken
uzuvlarin1 birer kez veya iki kez yikadigina dair rivayetler de vardir. Ayrica
rivayetlere gore sakalini ve parmaklarinin arasini hilaller, kulaklarinin i¢ini ve disini
da meshederdi. Ayet ve hadislere dayanarak abdest alirken yikanmasi gereken
uzuvlar1 birer kez yikamak farz, ilicer kez yikamak ise siinnettir hiikmiine

varilmistir.?**

Ayette gecen “...namaz kilmaya kalktiginiz zaman...”ifadesi ile zahiren her
namazdan 6nce abdest almanin sart oldugu anlasilmaktadir. Ibn Kesir tarafindan
ayet, namaz kilmak istediginiz zaman abdestiniz yoksa abdest alin seklinde
anlasilmistir. Bununla birlikte namaza kalkildigi zaman her durumda abdest alinmasi
emrediliyor olabilir. Ancak bu, abdestsiz kisi hakkinda viicub ifade ederken, abdestli

kisi hakkinda mendubiyyet ve miisteheplik ifade eder.?*

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadis soyledir: “Rasullullah, her namaz
i¢in abdest alirdi. Mekke’nin fethi yilinda biitiin namazlar tek bir abdestle kild1 ve
mestleri {izerine de meshetti. Omer dedi ki “sen daha énce yapmadigin bir seyi
yaptin” Rasululah da buyurdu ki “ben bunu kasith olarak yaptim.”?*® Bu hadis
gosteriyor ki Rasulullah Mekke’nin fethine kadar her namazdan Once abdest
almasina ragmen sonralar1 tek abdestle birka¢ vakit namazi kilmistir. Béylece bir
abdestle, bozulmadik¢a birden ¢ok namazin kilinabilecegini gostermis ve bu suretle

immetine kolaylik saglamistir. Peygamber’in bu uygulamalarina dayanarak abdest

243 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 231.

24 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 225.
245 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:545.

246 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 220.
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bozulmadik¢a her namaz igin yeniden abdest almanin farz olmayip mendup oldugu

ve mestler iizerine meshin de caiz oldugu hiikmiine varilmistir.?4’

Biiylik manevi kirlilik hali olan ciinilipliik gusiil yapmay1 gerektirir. Ciinki
gusiil, namaza 6n hazirlik sartlarindan biri olan hadesten taharet yollarindan biridir.
Hiikmi kirlilik durumlarmi ifade eden ciiniipliik durumunda ve hayiz ve nifas
hallerinin son bulmasiyla dinen yiikiimlii olan kimselerin gusletmeleri farzdir. Gusiil,
Hanefilere gore agiz ve burun i¢i dahil olmak iizere biitiin viicudun temiz su ile
yikanmasi seklinde olur. Agiz ve burna su vermek gusiilde farzdir. Suyun
bulunmamasi veya kullanma imkaninin olmadigi durumlarda gusiil yerine temiz
toprakla teyemmiim yapilabilir.?*® Teyemmiim Nisa stresi 43. ayette detayl olarak

anlatilmistir.

Teyemmiim hiikmiinii i¢eren bu ayet, Hz. Peygamber bir sefer doniisiinde
yaninda bulunan esi Hz. Aise’nin gerdanliini yitirmesi iizerine nazil olmustur. Hz.
Aise gerdanligin1 kaybedince Rasulullah sahabilerle birlikte onu aramaya baslayinca
susuz bir yerde gecelemek zorunda kalmislar ve sabah namazini kilmak i¢in abdest
alacak su bulamamislardir. Iste bu ayet, mii’minlerin bu gibi durumlarla karsilasmasi
halinde teyemmiim hiikmiiyle onlara kolayliksaglamis ve daha oOnce Hz
Peygamber’in uygulamalartyla farz kilinan abdest ve guslin hiikmiini

pekistirmistir.24°

Yiice Allah, mii’mim kullar i¢in gii¢liik degil kolaylik murat ettigini beyan
ederek islam’da kolayhigin esas oldugunu bildirmistir. Zira hadesten taharet sartini
saglayabilmek i¢in suyun bulunmamasi ya da kullanilma imk&ninin olmamasi
durumlarinda temiz toprakla teyemmiim yapilabilme ruhsati verilmistir. Ayni1 sekilde
hasta iken veye yolculuk esnasinda cilinup olanlar giisul yerine temiz toprakla

teyemmiim edebilirler.?*

247 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 225.
248 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 226.
249 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 226.
20 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 226.
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2.2.2.16. Allah’a Tevekkiil

“Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayin ki bir
topluluk size tecaviiz etmeye niyetlendiginde onlarin ellerini sizden ¢ekmisti.
Allah’tan da korkun mii’minler yalmz Allah’a tevekkiil etsinler.” (el-Maide

5/11)

Yiice Allah’m, ayette mii’minlere lutfettigi nimetin ne olduguna dair
miifessirlerce farkli goriisler beyan edilmistir. Bir rivayete gore Rasulullah,
yanliglikla oldiirtilen Amir ogullarindan iki kisinin diyetlerini 6deme hususunda
yardimci olmak i¢in Nadr ogullar1 Yahudilerine gitti. Onlar da Rasululah’a suikast
diizenlemislerdi. Yiice Allah da bu durumu vahiy ile Rasulullah’a bildirip O’nu
diismanlarin saldirisindan korumustur. Ayette zikredilen nimet bu duruma isaret

etmektedir.2°!

Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir diger rivayete gore ayette zikredilen
nimet ile Yiice Allah’in Rasululah’1 i¢ine zehir kattiklar1 bir yemekle 6ldiirmek

isteyen Yahudilerin suikastinden kurtarmasi kastedilmektedir.?>

Allah’in, ayette lutfettigini beyan ettigi nimetin, Batn-1 Nahle gazvesinde
Rasulullah’a diigmanlarinin  kendileri namaz kilarken saldirtya gececeklerini
bildirmesi ve korku anlarinda nasil namaz kilinacagim1 aciklamasi da s6z konusu

nimetin ne olduguna dair yorumlardan biridir. 2°3

Taberi’ye gore ayette zikredilen nimet ile Yiice Allah’in Rasulullah’1, Nadr
ogullar1 Yahudilerinin suikastinden kurtarmasina isaret edilmistir. Zira bunu takip
eden ayetlerde Yahudilerin ¢irkin sifatlarindan bahsedilmekte, Allah’a ve
peygamberlerine ihanet ettikleri bildirilmektedir. Dolayisiyla ayette mii’minlere ve

Rasulullah’a el uzatmak isteyenler Yahudilerdir.?>*

ibn Astr’a gore ayette Hendek savasina isaret edilmektedir. Hicretin besinci

yilinda Mekkeliler ile birlikte bazi Arap kabileleri Medine’de Miisliimanlara

251 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 242.
252 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 242.
258 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 242.
254 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 243.
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saldirdilar. Saldirt haberini alan Hz. Peygamber Medine’yi savunmak i¢in diigmanin
girebilecegi yerlerde, sehrin ¢evresine hendekler kazdirdi. Bir ay siiren kusatmanin

(13

sonunda ayette “...onlarin ellerini sizden c¢ekmisti...” ifadesi ile belirtildigi gibi
Allah’in “nimet” olarak zikredilen yardimi ulasti. Hz. Peygamber ve sahabilerin
uyguladiklar1 savag taktikleri sayesinde diisman boliinmiis ve birbirlerine olan
giivenlerini kaybetmislerdi. Bunlarla birlikte siddetli firtina, yagmur ve Allah’in
diger yardimlar1 sayesinde diisman yenilmis ve savas Miislimanlarin zaferiyle

sonuc¢lanmigtir.?>®

Ayetin devaminda “...iman edenler sadece Allah’a giivensinler...” ifadesi ile
mi’minler Allah’in emir ve yasaklarina uymaya davet edilmekte ve Allah’a
verdikleri ahde sadik kalmalari emredilmektedir. Ayrica mii’'minlerden kaza ve

kadere teslim olup Allah’n zaferine ve yardimina giivenmeleri istenmektedir.?%

2.2.2.17. Helaller ve Haramlar Hususunda ilahi Smirlar1 Asmamak

“Ey iman edenler! Allah’in size helidl kildig1 temiz ve giizel seyleri
kendinize haram edip de haddinizi asmayin. Haddini asanlar1 Allah elbette

sevmez.” (el-Maide 5/87)

Yiice Allah bu ayetle mii’'minlere helal kilinan hususlarda kendilerini
mahrum etmelerini yasaklamakta ve bu slretle takvaya erismeye ¢alisanlarin yanlis
yolda olduklarin1 beyan etmektedir. Ayetin niizul sebebi ile ilgili Ebl Kilabe’den
sOyle rivayet edilmektedir: “ Hz. Peygamber’in sahabilerinden bazilari diinyay:
birakmayi, kadinlari terk etmeyi ve ruhbanlagmay1 arzulamislardi. Bunun tizerine Hz.
Peygamber ayaga kalkti onlar hakkinda cok sert konustu ve dedi ki: “Sizden
oncekiler kendilerine dini zorlagtirarak helak oldular. Onlar dini kendilerine
zorlastirdilar. Allah da zorlastirdiklar1 sekliyle dinlerini onlara mesru kildi. Bugiinkii

manastir ve kiliselerde bulunan insanlar onlarin kalintilaridir. Siz, Allah’a kulluk

25 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 230.
26 Taberi, Taberi Tefsiri, 3: 243.
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edin, higbir seyi O’na ortak kogsmayim. Hac ve umre yapimn. Diiriist olun ki size de

diiriist davranilsin.”?®" Ebi Kilabe’ye gore ayet bdyle kimseler hakkinda indirilmistir.

Kendinizi yoksun birakmayin ya da haram saymayin seklinde terciime edilen
“la titharrim(” (Js«0a3 ¥Y) emri kisinim sadece kendisini degil kendisi ile birlikte en
yakin ¢evresini de kapsamaktadir. Zira kaginilmasi istenen durumun zararlari hem
insanin kendisini hem de kendisi ile birlikte en yakinlarini etkilemektedir. Bu
durumda ayetin “kendinizi ve baskalarin1 Allah’in size helal kildig1 giizelliklerden

yoksun birakmayin”seklinde anlasilmasi daha isabetli olur.?®®

Ayette gecen “tayyibat” (<lwb) kelimesi, Muhammed Esed tarafindan
Taberi’nin “insanlarin arzuladigi ve kalplerinin egilim duydugu zevk verici seyler”

seklindeki yorumuna dayanarak “hayatin giizellikleri” olarak terciime edilmistir.?>°

“Sinir1 agmaymn” talimati, “helali haram kabul ederek Allah’in hiikiimranlik
siirina girmeyin, baskalarinin haklarina tecaviiz etmeyin, heldl olsa bile verilen
nimetlerden faydalanirken asiriliga kagmayin, israftan kacinin, helallerin sinirlarini

zorlayip bazi haramlari helal saymayin” sekillerinde yorumlanmagtr.?®°

Taberi, ayeti genel ifadesine uygun olarak “gerek haramlar gerekse helaller
hususunda Allah’in koydugu smirlar1 asmaym.” seklinde yorumlamistir. Ayetin
nlizul sebebinin 6zel olmasi hilkmiiniin genel olmasim1 engellemez. Dolayisiyla

ayetin muhatabi, helal ve haram sinirlarmni asan tiim mii’minlerdir.?%

2.2.2.18. Icki ve Kumarin Kesin Olarak Yasaklanmasi

“ Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve kismet cekilen zarlar hep
seytanin isinden birer pisliktir. Ondan ka¢inin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Maide

5/90)

Sarhosluk veren icki, Kur’an’da dort ayette ayri ayri zikredilmek sretiyle
asamali olarak yasaklanmistir. Bir topluma mal olmus aliskanliklar ve mesru

olmayan uygulamalarin bir anda yasaklanmasi beraberinde toplumda sarsinti

257 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 370.

28 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 330.
29 Esed, Kur’dn Mesaji, 210.

260 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 330.
261 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 373.
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meydana getirmesini kagimilmaz hale getirir. Iste bu durumun meydana getirecegi
zararlar1 gébrmemek i¢in toplumda yaygin olan aligkanliklarin kaldirilmasi tedrici bir
yontem ile gergeklestirilmistir. Boylece insanlara igki, kumar ya da toplumda kok
salmis baska uygulamalarin olumsuzluklar1 ve kétiiliikleri lizerinde diistinme firsati
verilerek bu yasaklamalari benimsemeleri saglanmistir. Hz. Aise’den rivayet edilen
“Sayet Kur’an’mn ilk ayetleri i¢ki igmeyin ve zina etmeyin hiikiimlerini getirseydi
insanlar Hz. Peygamber’in etrafindan dagilirlardi” seklindeki sozleri de Islam’da

tedricilik yonteminin kaginilmaz bir gereklilik oldugunu agiklar mahiyettedir.?®2

Icki ile ilgili ayetlerin ikisinde kumar da zikredilmistir. ilk olarak Mekke
doneminde inen nahl sliresi 67. ayette insanlarin hurma ile tizim suyundan hem icki
hem de tath yiyecek olarak faydalandiklari belirtilmis ve insanlardan bu iki meyveyi
yaratip veren Allah’a karsi minnettar olmalar1 istenmistir. Bakara stresi 219. ayette
ise i¢ki ve kumarin bazi faydalari bulunmakla birlikte zararinin daha biiyiik oldugu
bildirilmistir. Ugiincii asamada kismi bir yasaklama ile Nisa 43. ayette sarhos iken
namaz kilmak men edilmistir. Konumuz olan ayette ise “igki, kumar... seytan isi
igreng seylerdir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.” beyani ile kesin olarak

yasaklanmustir.?%

Ayette gecen “dikili taglar” olarak terciime edilen ensab (< L=i¥l) Araplar’in
iizerinde putlar adma kurban kesmek amaciyla diktikleri taslardir.?%*Fal oklar1” diye
terciime edilen (YY) ezlam ise cahiliye donemi Araplarinda bir ise girismeden
once o isin neticesinin hayirli olup olmadigini anlamak i¢in kullanilan oklardir.
Tevhid inancina aykiri bu davraniglar, ayette icki ve kumar yasaginin devaminda
zikredilmis olup, Allah Teald’nin razi olmadigi, bir mii'mine yakismayan g¢irkin

fiiller olarak beyan edilmistir.2%°

262 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 336.
263 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 385.
264 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 386.
265 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 338.
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2.2.2.19. ihram Yasaklari

“ Ey iman edenler! Thramda bulunup da avlanmanmiz yasak oldugu bir sirada
ellerinizin ve mizraklarimzin yetisebilecegi bir av bollugu ile muhakkak Allah
sizi imtihan edecektir —ta ki gormedigi halde Allah’tan korkanlar1 Allah béylece
meydana c¢ikarsin. Bundan sona kim bu hiikiimleri cignerse onun i¢in pek aci

bir azap vardir.” (el-Maide 5/94)

Ayet, Allah’1 gormedikleri halde tam bir teslimiyetle O’na inanarak emirlerini
yerine getirip, yasaklarindan kaginanlari ortaya ¢ikarmak icin ilahi bir smavin
haberini veriyor. Hz. Peygamber, umre yolculugu yaptigi sirada yanindakilerle
Ten’im denen yere vardiklarinda Miislimanlarin etrafinda irili ufakli gesitli av
hayvanlar1 belirdi. Bu hayvanlar kendilerine o kadar yakindi ki mizraklarini diirtseler
yetisebilecekler hatta isteseler elleri ile tutabileceklerdi. Ancak ihramli olduklari i¢in
onlar1 avlamalar1 yasakti. Bu yasagi ¢ignememek i¢in nefislerine hakim olmakta

zorlaniyorlardi. S6z konusu hadise ayetin niizul sebebi olarak rivayet

edilmektedir.256

Ayette zikredilen “elin ulasacagi av” ile kastedilen yaban esegi, yaban sigiri,
geyik gibi hayvanlardir. Abdullah b. Abbas’a gore ise ihrama giren kisinin elinin
ulasacaglr av ile giicii zayif olan hayvanlar kastedilmistir. Yiice Allah bu gibi
hayvanlar ile ihramli kisileri imtihan eder. Ciinkii thramlilarin bu gibi hayvanlar

yakalamalari kolaydir.?’

[1ahi emir ve yasaklamalarin yarar- zarar anlayisina dayali olarak muhataplari
tarafindan degerlendirilip anlamlandirilmasi miimkiindiir. Mesela i¢ki ve kumar
yasaginda aslen bir sinama vardir ancak muhataplari tarafindan yarar ve zarari akilla
kavranabilen bir hiikiim i¢cermektedir. Dolayisiyla bu yasaga uymak sirf Allah’in
istegine mutlak teslimiyeti degil, insanin 1y1 ya da kotii olan1 degerlendirip bir karara
varma sonucunu kapsar. Dolayisiyla nefse hizmet anlami tagir. Bu 6zellige sahip dini
hiikiimlerin  yanisira insanlar tarafindan diinyevi herhangi bir yararinin

gozlemlenemedigi, kisinin kendi dindarligin1 test etmesine imkan taniyan, sirf

266 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 342.
%7Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 394.
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Allah’in hosnutlugunu kazanmak i¢in uyulmasi gereken dini hiikiimler mevcuttur.
Konumuz olan ayetin igerdigi ihram yasaklari bu tiirden bir hiikkmii kapsamaktadir.
Bunlara “taabbiidi hiikiimler” denir. Bu hiikiimlere uymak Allah’in birligine,
kudretine tam bir teslimiyetle inanip, O’ndan gelen her buyruga tam bir kulluk bilinci

icerisinde boyun egip sadece Allah’in hosnutlugunu gézetmekle gerceklesir.2®

Ayet ihramli kisileri koydugu yasakla egitmektedir. Soyle ki imkan oldugu
halde nefse kars1 dizginleri elde tutmak, bulunmayan bir imkandan vazge¢mekten
daha zordur. Nitekim mahrumiyetler icerisinde olan bir kimsenin ibadet amaciyla
acliga katlanmasiyla 6nlinde miikemmel bir sofra bulundugu halde ibadet maksadiyla
aclhiga direnen kimsenin durumu bir degildir.  Yiice Allah bu ayetle ihram
yasaklariin uygulanmast ile ilgili ilk Miisliimanlar1 imtihan ettiginin haberini vermis
ve bu konuda 6rnek davraniglar sergilemelerini istemistir. Diger Miisliimanlar da bu
ayetle diger taabbiidi hiikiimlerde ayni anlayis ve davranisi korumaya davet

edilmislerdir.?%°

“ Ey iman edenler! Thramh iken avlanmayin. Sizden kim ihraml iken
kasten bir av hayvanim éldiiriirse onun icin 6ldiirdiigii hayvanin muadili olarak
sizden adil iki Kkisi, tarafindan kiymeti takdir edilmek ve Harem-i serife
gonderilmek iizere bir kurban cezas1 vardir. Yahut fakirleri doyurmak veya
ona denk gelecek sekilde oru¢ tutmak siretiyle bir kefaret gerekir —ta ki isledigi
giinahin vebalini tatms olsun. Allah ge¢mis kusurlariniz1 affetti. Bundan sonra
kim eskiye donerse Allah ona layik oldugu cezay1 verir. Allah izzet sahibidir,
diledigini yapmaya kadirdir; intikam sahibidir, hiikmiine isyan ve inkarla

karsilik verenleri cezasiz birakmaz.” (el-Maide 5/95)

Ayet, hac ve umre icin ihrama girmis insanlarin karada yasayan av
hayvanlarimi avlamasini yasaklamustir. Islim A&limlerinin ¢oguna goére eti yenilsin
veya yenilmesin biitiin kara hayvanlari av hayvanlarindan sayilir. Ancak Hz.
Peygamber’in bir hadisine gore bes cins hayvan av hayvanlarindan degildir. Bunlar

ise karga, delice kusu, akrep, fare ve kuduz kopektir.2’

268 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 343.
269 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 1. 343.
210 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 396.
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Ihraml1 bir kimse ister ihramli oldugunu hatirlayarak ister ihraml1 oldugunu
unutmus durumda av hayvanini kasith bir sekilde 6ldiirsiin isterse kaza ile 6ldiirmiis
olsun biitiin bu durumlarin karsiligi olarak ayette belirtilen kefaretlerden birini
O0demesi gerekir. Yasaga aykir1 davranan ylikiimliilere ayette ceza olarak {i¢ segenek
sunulmustur. Bunlardan birincisi, dindar, alim, faziletli ve fakih olan iki adil
kimsenin verecegi hilkkme gore Oldiirilen av hayvanmin, ehli olan hayvanlardan
karsiligmi harem bolgesinde kurban etmektir. ikincisi, kurban edilecek hayvanin
degeri kadar gida maddesini fakirlere dagitmaktir. Ugiincii segenek ise her fakire

verilecek gida maddesi yerine bir giin orug tutmaktir.?’t

2.2.2.20. Oncelikli Olarak Dini Yiikiimliiliikleri Yerine Getirmek ve

Faydasiz Sorulardan Ka¢inmak

“Ey iman edenler! Aciklandig1 takdirde sizi iizecek olan seyleri
sormayin. Eger Kur’in’in vahyolundugu sirada soracak olursaniz o da size
aciklaniverir. Bir sey size aciklanmamissa Allah onu sizden affetmis, sizi onunla
sorumlu tutmamistir. Allah gafurdur, giinahlar1 ¢ok bagislar; halimdir,

kullarina yumusaklikla muamele eder.” (el-Maide 5/101)

Ayetin niizul sebebi ile ilgili ili¢ farkli goriisii destekleyen rivayetler
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber’den sahabiler tarafindan
babalarmin kim oldugu ve develerinin nereye gittigine varan sorularin sorulmasidir.
Ikinci olarak, hac farz kilindiktan sonra sahabiden birinin, haccin her yi1l m1 yoksa
Omiirde bir kez mi farz olduguna dair Hz. Peygamber’e soru sormasi iizerine ayet
nazil olmus ve Hz. Peygamber’den ¢ok¢a sorular sorarak bir kisim emir ve
yasaklarin gelmesine sebebiyet vermek yasaklanmustir. Ucgiincii goriise gore ise
konumuz olan ayetten sonra gelen 103. ayetteki “bahire, saibe, vasile ve ham” tiirii

hayvanlarin durumlarin1 sormalari {izerine nazil olmustur. 272

Mi’minlere Allah ve Peygamber tarafindan birtakim emir ve yasaklamalar

getirilmesi din sahibi olan yiice Allah’in irade etmis olmasiyla gerceklesir.

271 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 396.
272 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 417, 419 — 420.
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Dolayistyla ayette mii’minlerden Kur’dn’in indirilmis olmasindan sonra detaylara
iligkin soru sorulmasini terk etmelerinin istenmis olmasi, dinin tamamlanmasinin
vahiy siirecinde gelen sorulara baglanmis olmasini gerektirmez. Bununla birlikte bazi
din{ hiikiimler, Hz. Peygamber tarafindan il1ahi irade neticesinde olaylarin dogal akist

icinde ve gelen sorular iizerine teblig edilmistir.2"

Vahiy siirecinde bazi dini yiikiimliiliiklerin sorular iizerine bildirilmis
olmasindan ayette mii’'minler, yersiz sorular sormamaya ve 1srarci tavirlardan
kaginmaya davet edilmislerdir. Zira ayrintilar {izerinde fazlaca sorular sorulmasi
¢ozlim arayisinda —farz olmadig1 halde- yeni farzlar ortaya ¢ikarabilir. Ayetin mesaji
indirildigi donemle sinirli olamayip, giiniimiizde ve gelecekte de tiim mii’minlerden
Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in acik sekilde ortaya koydugu emir ve yasaklamalara
uymalar1 bunun disinda kendi anlayislarini ya da yasadiklari toplumun gelenek ve

gdreneklerini dinden saymaya kalkismamalar1 istenmektedir.?’

Muhammed Esed, konumuz olan ayeti Kur’an’it anlama yontemlerinden
siyak-sibak baglaminda dogrudan 99. ayet ile agiklamaya ¢alismistir. “Peygamber,
kendisine emanet edilen mesaj1 teblig etmekten baska bir seyle sorumlu degildir.”
(el-Bakara 2/99) ayeti ile ayni1 strenin 3. ayetinde gegen ““...Bugiin dininizi sizin igin
kemale erdirdim...” ilahi beyanm: birlikte miitalaa edildiginde Kur’an’m ve Hz.
Peygamber’in acgik sekilde beyan etmis oldugu emir ve yasaklamalar disinda
mii’minlerin bunlardan baska ek kurallar ¢ikarmaya c¢alismamalar1 gerekir. Zira
Kur’dn ve miitevatir hadisin 6ngordiigii kurallar disinda ilave yiikiimliiliikler
beraberinde zorluklar1 da getirir. Baz1 Islam Alimleri, bu ayete dayanarak Islam
hukukunun Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in emirlerinin zahiri anlamlarindan
c¢ikarilan acgik kurallardan bagka bir seyi kapsamadig goriisiindedirler. Ancak bdyle
bir diisiince Miisliiman toplumlarinda gerekli goriildiigiinde Kur’dn ve siinnet
1s1ginda diizenlemeler yapmayir engellemez. Ayrica ayet, bazi konulara

deginmemekle bunlart mii’minlerin tercihine birakmakta bdylece mii’minlerin kendi

213 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 348.
214 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2. 348.
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vicdanlart ve toplumun menfaatleri dogrultusunda hareket etmelerine imkan

tanimaktadir.2’®

2.2.2.21. Kendi Sorumluluklarmmin Bilincinde Olan Mii’minin Yanhs

Yola Sapan Kimselerden Mes’ul Tutulmamasi

“Ey iman edenler! Siz kendinize bakin. Siz dogru yolda olduk¢a sapitms
olanlar size zarar veremez. Hepinizin doniip varacagi yer Allah’in huzurudur;

yaptiklarimzi O size bildirecektir.” (el-Maide 5/105)

Bir mii’'minin, bagkalarina yardimci olabilmesi, toplumun ilerlemesi ve
gelismesinde olumlu katkilar saglayabilmesi 6ncelikli olarak kendi sorumluluklarini
yerine getirme sartina baglidir. Yiice Allah, ayette bu hakikate isaret ederek
mi’minin, sorumluluklar hususunda kendi i¢ denetimini sagladiktan sonra yanlis
yola sapmis insanlardan zarar gelebilecegini diisiinerek emr-i bi’l- ma’ruf nehiy

ani’l- miinker vazifesini ihmal veya terk etmemesi gerektigini beyan etmektedir.?’®

Miifessirler tarafindan ayetin izahina iliskin farkli goriisler serdedilmistir. Bu
goriiglerden birinin izah1 sdyledir: Bir Miisliiman, insanlara Allah’in emrettigini
emreder ve yasakladiklarindan nehyederse, insanlar da bu emir ve yasaklamalara
uymadiklar takdirde artik o Miisliimanlardan bagkalarinin sorumluluklar diiser ve o

Miisliimanlar kendilerini diizeltmekle yiikiimliidiirler.?”’

Abdullah b. Abbas ve Hasan-1 Basri’den rivayet edilenlere gore ise ayette
mii’minlere, emir ve yasaklarda, haram ve helallerde Allah’a itaat etmeleri
emredilmis ve yanlis yola sapitmis olanlarin itaat edenlere zarar vermeyecegi

bildirilmistir.?"®

Said b. el- Miiseyyeb, Hz. Ebubekir ve Huzeyfe’den nakledilen bir baska

goriige gore ise mii’minler, insanlar itaat etse de etmese de 1yiligi emredip kotiiliikten

215 Esed, Kur’dn Mesaji,215.

216 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 351.
217 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 430.

278 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 432.
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sakindirmak zorundadirlar. Bu vazifelerini yerine getirdikten sonra insanlarin yanlis

yola sapmasindan mes’ul degillerdir.

Konumuz olan ayet, zamanla insanlar tarafindan “mii’minleri emr-i bi’l-
ma’ruf nehy-i ani’l-miinker vazifelerinden muaf tutmustur” anlayisiyla
yorumlandigindan Hz. Ebu Bekir mii’minleri bu konuda uyarmistir. Kays b. Ebi
Hazim’dan nakledilen bir rivayete gére Hz. Ebu Bekir, insanlara s0yle demistir: “Ey
insanlar; sizler “Ey iman edenler, siz kendinizi koruyun. Siz dogru yolda olursaniz
baskasinin sapmasi size zarar vermez.” ayetini okuyorsunuz. Ben de Hz.
Peygamber’in soyle dedigini isittim: “Siiphesiz ki insanlar zalimi goriir de ona
zulmiinden el ¢ektirmezlerse, Allah’in onlar1 genel bir ceza ile cezalandirmasi

yakindir.” 27

Miifessirlerin bir kismi ise ayeti “Ey iman edenler, siz kendinizi koruyun. Siz
dogru yolda olursaniz ehl-i kitabin yoldan sapip, kafir olmasi size zarar vermez”
seklinde yorumlamislardir. Bir bagka anlayisa gore ise ayet, “Ey iman edenler, siz
kendinizi koruyun. Siz dogru yolda olursaniz hak dinden sapanlar size zarar vermez.”

seklinde anlasilmistir.?®

Taberi de ayetin izahina iligkin belirtilen goriislerden Hz. Ebu Bekir’den
nakledilen gorlisiin daha dogru oldugunu beyan etmistir. O’na gore ayette
mi’minlerden Allah’a itaat edip emir ve yasaklarina uymak siretiyle
yiikiimliiliiklerini yerine getirmeleri istenmigtir. Mii’'minlere, farz olan 1yiligi
emredip, kotiiliikten sakindirma gorevlerini yerine getirdikten sonra yanlis yola

sapanlardan sorumlu olmadiklari belirtilmistir.?8!

219 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 433.
280 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 433.
281 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 433.
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2.2.2.22. Kisisel Ihtiraslarim1 Her Seyin Ustiinde Tutan Din Temsilcilerini
ve Allah Yolunda Harcama Yapmaksizin Servet Biriktirenleri Bekleyen Aci

Azap

“Ey iman edenler! Hahamlardan ve papazlardan bircogu halkin malim
haksiz yere yerler ve onlar1 Allah’in yolundan alikoyarlar. Altim ve giimiisii
biriktirip de onu Allah yolunda harcamayanlari ise aci1 bir azapla miijdele.” (et-

Tevbe 9/ 34)

Ayette, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarimin dini istismar ederek haksiz yere
kazang elde ettikleri ve insanlar1 Allah yolundan alikoyma g¢abasi i¢inde olduklar
belirtilmistir. Bu kimseler, verdikleri hiikiimler karsiliginda riisvet almak, ilahi
kitaplar1 tahrif ederek yazdiklari niishalar1 satmak, dualarin kabuliine araci olacaklar
gerekcesiyle bagis almak, giinah ¢ikarma karsiliginda ticret almak gibi yollar
kullanarak halktan haksiz yere kazang elde etmektedirler. Bu durum dile getirildikten
sonra ayetin devaminda temel iktisadl miibadele araglar1 olan altin ve glimiisii stok
ederek ekonomik dengenin bozulmasina sebebiyet verenlerin aci bir azaba

carptirtlacaklarmin haberi verilmektedir.?8?

Ayette altin ve glimiisii biriktirenleri bekleyen azabin haberi verilirken, altin
ve gimiigii biriktirenlerden “Allah yolunda harcayanlar” istisna edilmistir. Bu
siirlama, Allah’in hosnut olacagi yollara harcamak {izere makul birikim saglayan

kisilerin, ayette sozii edilen yergi konusunun failleri olmadiklarin1 gdsterir.?%3

Ayette gecen “altin ve giimiisii biriktirme” ifadesinden neyin anlasilmasi
gerektigine dair farkli goriisler beyan edilmistir. Abdullah b. Omer ‘den bu hususla
ilgili rivayet sOyledir: “Zekatin verdigin her tiirlii mal, yere gomiiliip depolanmis
olsa dahi biriktirilmis mal degildir. Buna karsilik zekati verilmeyen her mal, Allah’mn
Kur’an’da zikrettigi biriktirilmis maldir. Sahibi ahirette bu mal ile daglanacaktir. Bu

mal, biriktirilip, gdmiilmemis olsa bile.”?*

282 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 762.
283 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 762.
284 Taberd, Taberi Tefsiri, 4. 286.
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2.2.2.23. Allah’a Kulluk Vazifesinin Geregi Olan Ibadetleri Yerine
Getirmek ve lyilik Yapmak

“Ey iman edenler! Riikii edin, secdeye varin, Rabbinize ibadet edin ve hayir

isleyin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Hac 22/77)

Yiice Allah, bu ayetle Allah’a kullugun geregi mii’'minlerden rikkuya varip
secdeye kapanmalarin1 yani namaz kilmalarini ve dahasi genel anlamiyla farz olan
tiim ibadetleri yapmalarini istemistir. Ayette bunlardan baska bir de cihad da dahil
Allah’a kulluk vazifelerinin tamamin1 ve yaratilmislara da iyilik etmeyi kapsayan

genel anlamdaki iyiliklerin yapilmasi emredilmistir. 8

2.2.2.24. Mii’minlerin Kaétiiliigii Emreden Seytana Uymaktan

Sakindirilmasi

“Ey iman edenler! Seytanin izini takip etmeyin. Kim seytanin izini takip
ederse bilsin ki o cirkin ve kotii seylere tesvik eder. Eger iizerinizde Allah’in
liituf ve merhameti olmasaydi hicbiriniz hayati boyunca giinahtan
temizlenemezdi. Fakat Allah, diledigi kulunu temize cikarir. Allah, her seyi

hakkiyla isiten ve bilendir.” (en-Nir 24/21)

Taberi, NUr siresinin bundan 6nceki ayetlerinin konu edildigi husussa binaen
ayeti, onlara dayanarak agiklamaya caligmis ve iffetli kadinlara yapilan iftiralara
aldanmanin seytanin adimlarma uymanin bir neticesi oldugunu belirtmistir.2%
Muhammed Esed de benzer bir yorumla ayette gecen “miinker” kavramindan
hareketle ayetin iffetli kadinlara iftira edenlerle baglantili oldugu goriisiindedir. Zira
miinker kavramimin buradaki kullanimi Nahl stresi 90. ayetteki kullanimiyla ayni
manay1 i¢ermektedir. Buna gére miinker, Zemahseri’nin tanimiyla “akla, mantiga,

sagduyuya uymayan, bunlara aykir1 olan seylerdir.” Bu aciklamada insanin algi ve

kavrayis giiclinli agan hususlar kastedilmemektedir. Dolayisiyla terim, zihnen kabul

285 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 762.
286 Taberd, Taberi Tefsiri, 6: 130.
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edilmesi miimkiin olmayan Onermelerle birlikte fiillen uygunsuz ve zararh
oldugundan kaginilmas: gereken tutum ve davranislari kapsamaktadir.?®” Dolayisiyla
ayet, miinker kavraminin kapsadigi davranislara sahip kimseleri bundan
sakindirmakta —6zelde ayetin konu edindigi davranis baskalarinin iffet ve namusuna
kara ¢almak- ve s6z konusu davraniglari seytanin adimlarimi takip olarak beyan

etmektedir.

Yiice Allah, diledigi kimseye tevbeyi ve kendisine donmeyi ihsan etmis
olmakla ve onlari, her tiirlii sirk, giinah, kirler ve kotii huylardan temizlemekle onlara
liituf ve merhamet bahsetmistir. Bu kimseler ancak Allah’in bu litfu ve merhameti

sayesinde hayir elde edebilir ve temize ¢ikabilirler.?®

2.2.2.25. Allah’1n Dinine Destek Olmak

“Ey iman edenler! Allah dininin yardimcilar: olun. Nasil ki Meryem oglu
Isa havarilere “Allah yolunda davette benim yardimecilarim kimlerdir?” diye
sormus, havariler de “Allah dininin yardimcilar1 biziz demislerdi.”
Israilogullarindan bir topluluk O’na iman etti, bir topluluk da kéfir oldu. Biz de
iman edenlere diismanlarima karsi kuvvet verdik ve iistiin geldiler.” (es—Saf

61/14)

Surenin 10. Ayetinde soru iisliilbunda ahiret saadetinin nasil elde edilecegine
dair bir ipucu verilmekte ve konumuz olan ayet de dahil miiteakip ayetlerde ebedi
kurtulusu kazandiracak ticaret aciklanmaktadir. Ayette s6zii edilen Allah’in dinine
ictenlikle destek olanlar, Hz. Isa’nin hayatindan canli bir &rnek verilerek biiyiik
fetihler ve zaferlerle ve sonunda en biiyiik basar1 olan ahiret mutluluguna erigsmekle
miijdelenmektedirler. Hz. Isa’ya iman edenler, biiyiik sikintilara maruz kalsalar da
sonun da Ustlinliik elde etmislerdir. Ayette bu tarihi gercege gonderme yapilarak
Miisliimanlarin bundan ders ¢ikarmalar1 istenmektedir. Ayetin “Bdylece iistiin
geldiler” seklinde c¢evrilen kismi “Allah Hz. Muhammed’i gonderip iman eden

kimseleri onaylayan bildirimlerde bulununca 6zellikle Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi

87 Esed, Kur’dn Mesaj, 549,710.
288 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 4:165.
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oldugunu beyan edince onlarin delilleri agik hale geldi veya delillerinin stiinliigi

ortaya ¢ikt.” gibi manalarda agiklanmistir.?%

2.2.2.26. Zikir

“Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok zikredin.” (el-Ahzab 33/41)

Sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamlarina gelen zikir, terim olarak
“Allah’1t anmak ve unutmamak stretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus” demektir.
Allah’1 zikretmenin c¢esitli sekilleri vardir. Allah’t dille hamd, tesbih ve tekbir
sekliyle 6vmek, nimetlerini anmak, bunlar1 kalple hissetmek ve tefekkiir etmek;
kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek, namaz kilmak ve

istigfarda bulunmak, kevni ayetler iizerinde diisiinmek zikir sekillerindendir.?%

Yiice Allah, bu ayetle kendilerine ¢esitli nimetler verdigi mii’minlere, ¢okca
zikretmelerini emrediyor. Ayette zikrin konusu ve sekline isaret edilmedigi igin
yukarida sayilan zikir ¢esitlerinin tamami emredilen zikrin kapsamindadir. Zikirde
mii’minler i¢in bol sevap ve giizel bir netice vardir. Imam Ahmed’den rivayet edilen
bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Dikkat edin, ben, sizin
amellerinizin en hayirlisini, hiikkiimdariniz katinda en arinmisini ve sizin derecenizi
en ¢ok ytikselterek sizin i¢in altin ve giimiis infak etmekten daha hayirl olan bir seyi
haber vereyim mi? Onlar: ‘Nedir, o ya Rasulullah?’ dediklerinde Hz. Peygamber:

Yiice ve ulu olan Allah’1 zikirdir.” buyurdu.?%*

Ayet, miiteakip ayetle miitalaa edildiginde zikirden namaz kastedilerek tenzih
seklindeki anmaya isaret edilmistir. Allah’1 dil ve kalple anmak, diisiinmek ve daima

hatirlamak kullugun vazgecilmez enerjisini, hayat damarim teskil etmektedir.2%

“Ey iman edenler! Mallarimz ve evlatlarimiz sizi Allah’in zikrinden
alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar hiisrana diisenlerin ta kendisidir.”

(el-Miinafikéin 63/9)

289 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 340.
20 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 348.

291 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 4:540.

292 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 4: 389.
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Ayette mii’minlerin mal ve evlatlariyla mesgul olarak Allah’1 anmaktan geri
kalmamalarinin gerekliligi beyan edilmistir. Gelip gegici mal ve evlatlariyla
aldananlar ise hiisrana ugrayacaklar1 hususunda uyarilmislardir. Dehhak’a gore ise

“Allah’1 anmak” ifadesi ile bes vakit namaz ifade edilmistir.?®

Bir mii’minin ailesiyle ilgilenmesi, kazang saglayacak islerle mesgul olmasi
hayatin tabii akisi i¢inde insan dogasinin bir geregidir. Ancak bu ilgi ve mesguliyet
hayatin ger¢ek anlamini unutturacak ve Allah’a kul olma bilincini yitirmeye yol
acacak bir sapmaya neden olmamalidir. Ayette insani1 layik oldugu yerde tutacak
temel davramislardan Allah’t anmanin ve kul bilincini siirekli zinde tutmanin

gerekliligine vurgu yapilmugtir.2%

2.2.2.27. Peygambere Salat Getirmek

“ Peygambere Allah rahmet eder, melekler de dua eder. Ey iman

edenler! Siz de O’na teslimiyetle salit ve selam getirin.” ( el-Ahzab 33/56)

Salat, sozlik anlami olarak “atese tutmak, kizartmak” manalarina gelir.
Dilimizde yaygin kullanim sekli kelimenin ¢ogulu olan “salavat’tir. Terim olarak ise
biri “dua” digeri “namaz” olmak {izere iki anlam ifade etmektedir. Ayette
mii’minlere emredilen Hz. Peygamber’e salat getirmek, O’na dua etmek, O’nu hayir
ve Ovgii ile anmak demektir. Meleklerin salati da ayni sekilde dua, dvgii ve tebrik
ifade eder. Ayette, meleklerle birlikte Allah’in peygambere salat ettiginin haberi
veriliyor. Allah’in bir kuluna salati ise siiphesiz iltifat, seref, litGf ve rahmet ifade
eder. Ancak Allah’a isnad edilen bu salat seklinin mahiyetini ve keyfiyetini bilmek
miimkiin degildir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber’e “Selamin nasil verilecegini
bildik, sana salat nasil olacak?” diye soruldugunda Hz. Peygamber namazlarin
oturuslarinda okudugumuz salavati Ogretmis, “bana bdyle salat edersiniz”

buyurmustur.?%

293 Taberd, Taberi Tefsiri, 8:308.
29 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 5: 366.
2% Karaman v. dgr., Kur’'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir 4: 397-398.
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Ayette ki “Siz de O’na salat ve selam okuyunuz” emri baglayicidir ve emrin
yerine getirilmesi gereklidir. Salat getirmenin zaman, mekan ve say1 hususunda agik
bir izah1 olmadig1 i¢in Islam bilginleri buna dair farkli yorumlamalar yapmislardir.
Bununla birlikte omiir de bir kez Hz. Peygamber’e salavat okumanin ve selam
vermenin farz olduguna dair fikir birligine varmiglardir. O’nun adi anildiginda belirli
araliklarla salavat getirmenin miistehap oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Astr yaptig
arastirmalar neticesinde sahabenin, Hz. Peygamber’in ismi her anildiginda ya da
yazildiginda salavati da okuyup yazdiklarina dair bilgi bulamadigini yalniz her ismi
gectiginde degil de O’nun bazi davranis ve niteliklerini konustuklarinda salavat
getirdiklerini kaydetmektedir. Kitaplarin baslangicinda saldvata yer verilmesi
Har(niirresid doneminde hicri 181 yilinda baslamistir. Hz. Peygamber’in isminin her
gectigi yerde salavati okumak ve yazmak ise hicri IV. asirda hadisgiler tarafindan

adet haline getirildigi diisiiniilmektedir.?%®

2.2.2.28. ilahi Yardimin Tahakkuku

“Ey iman edenler! Siz Allah’1n dinine yardim ederseniz O da size yardim

eder ve size sebat verir.” (el-Muhammed 47/7)

Allah’in higbir sekilde yardima ihtiyact olmadigina goére ayette zikredilen
Allah’a yardim mecazi olarak mealde de terciime edildigi gibi O’nun dinine yardim,
peygamberine yardim demektir. Ayet ayni zamanda bir silinnetullaha da 1s1k
tutmaktadir. Soyle ki diinya hayati imtihan i¢in yaratildigindan, Allah Teala
yardimini, kulun tizerine diisen vazifeyi yerine getirmis olmasina, hem sozlii hem de
amel ve cabalariyla fiili duasini da yapmis olmasina baglamistir. Kul, iyilik yapmak

i¢in bir adim atarsa Allah yardim ve 6diil olarak bin adim atmaktadir. 2%’

2% Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir 4 398.
297 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 49.
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2.2.2.29. Cuma Namaz

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ezan okundugunda ahsverisi
birakin ve Allah’in zikrine kosun. Eger bilseniz bu sizin icin daha hayirhdir.”

(el-Cum’a 62/9)

Cuma giinii 68le vaktinde toplu bir sekilde 6§le namazi yerine kilinan namaza
Cuma namazi denir. Belli sartlar dahilinde Cuma namazinin farz oldugu icma ile
sabittir. Kaynaklara goére Cuma namazinin tarihgesi ikinci akabe biatinin
gerceklestigi doneme dayanmaktadir. On iki kabile sorumlusuna bagkan secilen
Es’ad b. Ziirare’nin hicretten dnce Medine yakinlarinda Cuma namazi kildirdig:
nakledilmektedir. Hz. Peygamber’in ilk kez kildirdigt Cuma namazi ise hicret
esnasinda Medine yakinlarindaki Ranuna vadisindedir. Bu tarihten sonra toplu Cuma
ibadeti dilizenli bir fariza olarak ifade edilmis ve bu ayetle de Onemi

pekistirilmistir.?%

Ayette “aligverigi birakiniz” talimati ile sadece aligverisle mesgul olmanin
yasaklandigini1 kanaatinde olanlarla birlikte alimlerin ¢ogunluguna gore alisverisle
birlikte benzeri isler hatta namazdan alikoyan her tiirlii mesgale s6z konusu buyrugun
kapsamindadir. Razi ayette ozellikle aligverisin zikredilmis olmasii giinliik hayatta
en yaygin mesguliyet tiirii olmasina ve ticaretle ugrasanlarin kendilerini kazanma

arzusuna kaptirmalari ihtimaline baglamaktadir.?%®

Hz. Peygamber ile Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde Cuma giinii
sadece imam hutbe i¢in minbere ¢iktiginda ezan okunuyordu. Hz. Osman ise Cuma
vaktinin geldigini haber vermek iizere bir de dis tarafta ezan okutmaya basladi1 ve
biitlin sahabiler tarafindan uygun goriildii. Bu uygulama oncesinde ayette zikredilen
cagrinin iilkemizde “i¢ ezan” diye bilinen ezan oldugunda siiphe bulunmamaktadir.
Ancak bir kisim fakihlere gére Hz. Osman zamaninda baslatilan ezanin da icma ile
sabit olmas1 ve Cuma namazina c¢agri niteligi tasimast nedeniyle anilan yasak artik

dis ezanla birlikte baslamigtir.3%

298 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 5: 348-349.
29 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 5: 351.
300 Karaman v. dgr.,Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5: 351.

99



Ayette “Allah’in zikrine kosun” seklinde ifade edilen kismi ile gergek
anlamda yiiriirken fiilen kogsmak degil, cuma namazina ihtimam gdstermek ve onu
eda etmek kastedilmistir. Nitekim Hz. Omer ve Abdullah b. Abbas, ayeti “devam
edin” anlamimna gelen (!»=<4) kiraatiyle okumuslardir. Zira hadislerde namaza

giderken kosmak yasaklanmugtir.3%*

2.2.2.30. Tevbe

“Ey iman edenler! Allah’a tam bir ihlasla tevbe edin. Umulur ki Allah
giinahlarimz1 bagislar ve sizi altindan irmaklar akan cennetlere koyar. O giin
Allah’in peygamberi ve mii’minleri utandirmayacag giindiir. O giin onlarmn
nuru onlerinden ve saglarindan kosarak cennete yol gosterirken onlar da soyle
derler: “Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla ve bizi bagisla. Muhakkak ki senin

her seye giiciin yeter.” (et-Tahrim 66/8)

Bu ayetle mii’'minlere giinahlarinin affedilmesi ve cennete girebilmeleri i¢in
Allah’a samimi bir sekilde tevbe etmeleri emredilmistir. Ayette “nasuh tevbe”
kavrami gecmektedir. Miifessirlere gore tevbenin ayette zikredildigi bu sekli, kulun
isledigi giinah icin kararhlikla tevbe edip bir daha donmemesini ve samimiyetle
yapilmasini ifade eder.3%

Nasuh tevbesi, “tevbe ettiginde giinah1 terk etmis olmak, gecmiste islenenlere

pisman olmak ve gelecekte de o giinah1 bir daha islememeye azmetmektir.””3%

301 Taberd, Taberi Tefsiri, 8: 293.
%92 Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 359.
308 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 6: 207.
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2.2.3. Ahlaki Bahisler

2.2.3.1. Peygambere Saygi ve Mii’minlerin O’na Kars1 Saygisizhiktan

Sakindirilmalar

“Ey iman edenler! “Raina” demeyin; “Unzurna” deyin ve peygambere

kulak verin. Kéfirler i¢in pek ac1 bir azap vardir.” (el-Bakara 2/104)

“Raina” kavramina tefsirlerde cesitli manalar yiiklenmistir. Bu manalardan
birine gore, “Bizi kolla, bizi gézet; sen bizi gézetmezsen biz de seni gbzetmeyiz”,
veya “Bizi can kulagiyla dinle, sen bizi dinlemezsen biz de seni dinlemeyiz.”
anlamlarini ifade eder. Bu ise peygambere kars1 saygisizligi icerir. Dolayisiyla ilahi
beyan, peygambere karsi bu kaba tutumu yasaklamis ve “bize bak, bize ilgi goster”
ya da “bize tebligde bulunurken miihlet ver, durumumuzu gozet ki soziinii daha iyi
kavrayip, anlattiklarin1 6grenebilelim” manalarina gelen “unzurna” kavramini
kullanmak stretiyle Peygamber’e karsi nazik ve edepli davranmayi emretmistir.
Raina kavrami ayrica Ibrani dilinde hakaret anlamini igermektedir. Medine
Yahudilerinin Hz. Peygamber’le tartisirken s6z konusu kelimeyi kullandiklari igin
Miislimanlardan ayni anlami ifade eden “unzurna” kavramimi kullanmalari
istenmistir.3* Bireylerin kisisel istek ve beklentilerinin vahiy dogrultusunda
sekillenip ashabin Hz Peygamber’e saygiyla yaklasmalari emredilmistir. Bu talimatin
muhataplari ilk bakista sadece Hz. Peygamber’in ¢agdaslar1 gibi goriinse de aslinda

her mii’mine ve her doneme hitap ederek giincelligini korumaktadir.3%®

“Ey iman edenler! Musa’ya eziyet edenler gibi siz de peygamberinize
eziyet etmeyin. Allah Musa’y1 onlarin sdylediklerinden temize ¢ikardi. O Allah

katinda yiiksek bir makam sahibiydi.” (el-Ahzab 33/69)

Bu ayetle Yiice Allah, Hz. Musa hakkinda bulasici hastaliklar1 olduguna dair
ve bagka hususlardaki iftiralara karsi peygamberini korumus, yaptiklarinin isabetli ve
sOylediklerinin dogru oldugunu beyan etmistir. Ayrica Yiice Allah, miisliimanlar1 da

Israilogullar’nin  Hz. Musa’ya karst bu tavirlarma benzer davranislar

304 Karaman v. dgr., Kur’dan Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 176.
305 Esed, Kur’dn Mesaji, 29.
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sergilememeleri ve Hz. Peygamber’i tizmemeleri, saygida Kkusur etmemeleri
hususunda uyarmigtir. Nitekim anlayis1 kit Miisliimanlar da Hz. Peygamber’i iizecek
sozler sOylediler ve haberler yaydilar. Esi hakkindaki iftiralar kapilanlar oldu,
Zeynep’le evlendiginde dedikodu yayanlar oldu ve ganimet dagitirken paylara itiraz
edenler cikt1. Iste ayet, Miisliimanlar1 bu davranislar ve Hz. Peygamber’e yonelik

saygida kusuru iceren tiim davranislardan men etmektedir.3®

Buhari’den rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustir:
“Musa ¢ok hayali ve cok kapali bir kimseydi. Utancindan derisinin higbir yeri
goriinmezdi. Israilogullarindan O’na eziyet edenler dediler ki: Musa derisinde ya
abraglik ya sislik ya da bir afet bulundugu i¢in bu kadar gizlenip Ortiinliyor. Bunun
izerine ylice Allah, onlarin sdylediklerinden Musa’y1 temize ¢ikarmak istedi. Musa,
bir glin yalniz iken elbisesini ¢ikarip bir tasin iizerine koydu, sonra yikandi.
Yikanmayi tamamlayinca elbisesine dogru yonelip almak istedi fakat tas elbiseyi
kacirdi. Musa asasini alip tagin pesine kostu ve “ey tas, elbisem”, “ey tas, elbisem”
diye sdyleniyordu. Nihayet Israilogullarindan bir toplulugun yanina vardi ve topluluk
O’nu en giizel sekilde ¢iplak olarak gordiiler. Boylece Allah, Musa’y1r onlarin
sOylediklerinden temize ¢ikardi. Tas durdu ve Musa elbisesini alip giydi ve asastyla
taga vurmaya bagladi. Allah’a andolsun ki Musa’nin ii¢, dort veya bes darbesinin

etkisiyle tasta iz kaldi. Iste Yiice Allah’in “Ey inananlar! Sizler Musa’ya eziyet

edenler gibi olmayn.” ayetinin anlam1 budur.>"’

“Ey iman edenler! Sesinizi peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyin.
Birbirinize bagirdigimiz gibi O’na bagirmayin yoksa amelleriniz mahvolup

gider de farkinda bile olamazsimiz.” (el-Hucurat 49/2)

Bu ayetle mii’minler, Hz. Peygamber’e kars1 iki c¢irkin davranistan
sakindirilmaktadirlar. Bu davraniglardan birincisi, Hz. Peygamberin yaninda
baskalariyla konusurken O’nun sesini bastiracak kadar yiiksek sesle konugmaktir.
Ikincisi ise Onunla konusurken siradan insanlarla konusur gibi bagirip cagirarak

konusmaktir.

%0 Karaman v. dgr., Kuran Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4: 404.
307 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 4: 557.
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Ayetin niizul sebebine dair su hadis rivayet edilmektedir: ‘“Rasulullah’a
Temim ogullar’nin heyeti geldiginde Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’in
yiiksek sesle konustular. Hz. Omer, Rasulullah’tan Temim ogullarina Akra b. Habis’i
emir tayin etmesini istedi. Bunun iizerine Hz. Ebubekir, Omer’e “Sen, bana kars1
gelmekten baska bir sey istemiyorsun.” dedi. Omer ise “Ben sana muhalefet etmek
istemedim.” dedi. Boyle konusurlarken sesleri yiikseldi. Bunun iizerine yiice Allah,
“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesini bastiracak sekilde yiikseltmeyin.
Birbirinizle yiiksek sesle konustugunuz gibi peygamberle de yiiksek sesle

b

konusmayin. Yoksa amelleriniz bosa gider de farkinda bile olamazsiniz.’

indirdi.308

ayetini

Islamiyetten dnce Araplar konusma adabina dair inceliklere riayet etmezler ve
Islami bir egitim almadiklar1 icin Peygamber’e nasil davranilacagmi bilmezlerdi.
Ayet onlara edep dersi vermekle birlikte kiyamete kadar tiim mii’minlere
peygamberlerine karsi besleyecekleri sevgi ve saygi konusunda ornekli aciklama

yapmaktadir.3%°

Ayette peygambere karsi ¢irkin davraniglar yasaklandiktan sonra bu hususta
wsrarci olanlarin “farkinda olmadan amellerinin bosa gidecegi” haber verilmektedir.
Farkinda olmadan amellerin nasil gidecegi hususu ise iki sekilde agiklanabilir.
Birincisi, baz1 giinahlara kefaret olarak sevap hanesinden aktarmalar yapilmak
siretiyle mii’mine biiyiik dereceler ve odiiller kazandiracak amellerin tazminata
gitmesidir. ikincisi ise imansiz amelin ebedi kurtulus agisindan bir degeri yoktur.
Zira Hz. Peygamber’e kars1 gerekli edep ve saygiyr gostermeyen ve O’nu hayatinda
ornek almayan kimselerin zamanla kendileri farkinda olmadan imanlar1 zayiflayabilir
ve neticede inkar noktasina gelmeleri miimkiindiir. Kiifiir icinde olan bir kimsenin

ise amelinin hicbir kiymeti yoktur ve bosa gitmistir.3%°

“Ey iman edenler! Peygamberle gizlice konusmak istediginizde Onunla
konusmadan once bir sadaka verin. Bu sizin icin daha hayirh ve daha temizdir.
Eger sadaka olarak verecek bir sey bulamazsamiz siiphesiz ki Allah ¢ok

bagislayici, cok merhamet edicidir.” (el-Miicadele 58/12)

308 Taberd, Taberi Tefsiri, 7: 499.
309 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 87.
310 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 88.
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Bu ayetle Hz. Peygamber’le 6zel goriisme adabina iliskin bir diizenleme
getirilmigtir. Hz. Peygamberle 6zel goriismek isteyenlerin sayisi ¢ogalinca bazi
kimseler, bagkalarinin hukukuna zarar verecek sekilde goriismenin siiresini
uzatiyordu. Bu da Hz. Peygamber’in daha ¢ok ilgi ve himayeye muhta¢ olanlara
gerektigi kadar zaman ayirmasini engelliyordu. Hz. Peygamber’i {izen bu durum
tizerine Yiice Allah bu ayetle maddi durumu iyi olanlarin Hz. Peygamberle
gorismeden Once fakirlere verilmek tiizere bir bagista bulunmalarin1 emretti.
Derveze, bu diizenlemenin Islam &ncesi Arap yarg1 geleneginde uygulanan fetva ve

13

yargilama harci ile benzerlik tasidigini dile getirir. Ayette “...bulamazsaniz...”
ifadesinin gegmis olmast bu diizenlemenin belirli ve kalict bir yiikiimliilik
getirmekten cok, peygamberlik makamina gosterilmesi gereken saygi hususunda
daha hassas davranilmasi gerektigine dair bir uyar1 oldugu hatirlatilmaktadir. Ayrica
bu diizenlemeyle miinafiklarin Hz. Peygamber’in huzurunu isgal etmelerinin
engellenmesinin veya miinafiklarin mii’minlerden ayirt edilmelerinin de hedeflendigi
diisiiniilebilir. Zira onlarin peygamberi samimi olarak dinlemek gibi bir amaglari

olmadigr icin bu ugurda maddi bir fedakarlikta bulunmayr gbéze almalar

beklenemezdi.?!!

Muhammed Esed’e gore ayetin ¢agrisi, Hz. Peygamber’in yasadig
donemdeki konusmalarla sinirlandirilarak yanlis anlasilmistir. Ayete bu anlayisla
yaklasma, neticede bazi miifessirlerin ayetin nesh edilmis oldugu kanaatine
varmalarina neden olmustur. Nesih anlayiginin kabul edilemez oldugunu dile getiren
Esed ancak el¢i (rasul) kavraminin ifade ettigi igerik tam olarak kavrandiginda ayetin
dogru bir sekilde anlasilacagi goriisiindedir. Bu baglamda rasul (el¢i) kavrami Hz.
Peygamber’in sadece benzersiz kisiligini degil ayn1 zamanda O’nun tarafindan
diinyaya aktarilan ogretilerin biitiiniinti ifade eder. Nitekim bir¢ok Kur’an ayeti ve
ozellikle belirgin bir sekilde rasul kavramiin ifade ettigi icerik ile ilgili s6z konusu

3

diistinceyi destekleyen Nisa stresi 59. ayetteki ilahi beyan su sekildedir: “...Eger
herhangi bir konuda anlagsmazliga diiserseniz onu Allah’a (Kur’an’a) ve Elgi’ye
(O’nun siinnetine) gotiiriin...” Dolayisiyla ayette ifade edilen peygamberle konusma/
danmigsma ifadesi sadece peygamberin kisiligini degil O’nun Ogretilerini de

kapsamaktadir; ayetin ¢agrisi ise sadece peygamberin ¢agdaslarina degil kiyamete

811 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 274-275.

104



kadar biitiin zaman ve mekanlarda ki miisliimanlara hitap etmektedir. Oyleyse ayetin
mesaj1 su sekilde anlagilmalidir: Bir mii’min ne zaman kendisini elginin 6gretilerini
arastirmaya verse ya da Kuran’in ifadesiyle ilahi kelami bize aktaran elgiye
danismaya niyetlense muhtag bir kisiye yardimda bulunmak, aydinlanmaya muhtag
bir kisiyi bilgilendirmek ya da zayif bir insana iltifatta bulunmak stretiyle karsiliksiz

yardimda bulunmasi tavsiye edilmistir.3!2

2.2.3.2. Allah ve Rasilii Tarafindan Tevdi Edilen Emanete Ihanet
Etmemek

“Ey iman edenler! Allah’a ve Rasiiliine hiyanet etmeyin; yoksa kendi

emanetlerinize bile bile hiyanet etmis olursunuz.” (el-Enfal 8/27)

Taberi’ye gore, bu ayetle muhataplarina Allah’a, peygamberine ve
mi’minlere emanet ettigi seylerde ihanet etmemeleri emredilmistir. Abdullah b.
Abbas, bu hususta “Allah’a ihanet etmek, O’nun farzlarmi terk etmekle Hz.
Peygamber’e ihanet etmek ise O’nun silinnetlerini yapmamakla olur; kisinin kendi
emanetlerine ihanet de Allah’in kullarim1 sorumlu tuttugu gorevleri yerine

getirmemekledir.” demistir.

Hiyanet, “emanete riayet etmemek, genellikle sahibinin bilgisi disinda hak
yemek, hukuku ¢ignemek, 6dev ve gorevi hakkiyla yapmamak™ demektir. Allah’a
kars1 kulluk vazifesini yerine getirmeyenler, O’nun hakkini ¢ignemis, kullarma
emanet ettigi yiikiimliiliiklere ihanet etmis olurlar. Hz. Peygamber, ilk Islam
toplumunun lideri ve Islam devletinin bagkanidir. O’nu hakkiyla desteklemeyenler,
devlet sirlarin1 yabancilara aganlar, sahsi menfaatlerini {immetin menfaati {istiinde
gorenler de Hz. Peygamber’e bu yolla ihanet etmis olurlar. Insanlar arasinda giivene
dayali sosyal iliskilerde giiveni suistimal edenler, hak sahibinin gérmeme veya

bilmeme gibi durumlarindan faydalanip hakkini ¢igneyenler de hemcinslerine ihanet

312 Esed, Kur’dn Mesaji, 1124-1125.
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etmis sayilirlar. Hiyanet, Islim’da siddetle yasaklanmis ahlaki bir kusur ve

giinahtir,313

2.2.3.3. Inang, Irade, Niyet, S6z ve Davramslarda Dogru Olmak

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun.” (et-

Tevbe 9/119)

Miifessirlerin bir kismina gore, ayette gecen ve “dogrular” diye terciime
edilen “sadikin” (Ufslall) ifadesi ile Hz. Peygamber ve O’nun ashabi isaret
edilmektedir. Ancak ayetteki hitabin genelligi ve s6z konusu kavramin Kur’an’daki
kullanimlar1 dikkate alindiginda kavram ile “6zii s6zli bir olan ve diirlist davranan
kimseler” in kastedildigi neticesine varmak daha uygun olur. Hig¢ tereddiitsiiz bu
vasiflart tagiyan Ornek kisilerin basinda peygamberler, peygamberimiz Hz.

Muhammed ile O’na icten baglanmus sahabiler gelir.3*

“Dogrularla beraber olun” talimati miiminlerden dogruluk vasfini tasiyan
ornek sahsiyetlerin davranislarin1 ve ahlaki 6zelliklerini kendi hayatlarinda,
kisiliklerinde yasatmalarint 6ngormektedir. Dolayisiyla ayette maddi beraberlik

icinde olmaktan ¢ok bu yolla saglanacak bir beraberlik hedeflenmektedir.

“Dogrularla birlikte olun.” ifadesini Taberi, “daha diinyada iken Allah’a itaat
edenlerden olun ki ahirette de cennete girip dogrularla beraber olasiniz” seklinde
aciklamak stretiyle ahiret hayatinda gergeklesecek bir durum oldugunu dile

getirmistir.31°

Sidk, bir ahlak terimi olarak insanin s6z ve davranislariyla niyet ve inancinda
dogru ve diiriist olmas1 demektir. Islimin dogruluga verdigi éneme binaen Islam

bilginleri bu kavram {iizerinde genis¢e calismislar ve sidkin alt1 ¢esidi oldugunu dile

313 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2:681-682.
314 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3: 71.
315 Taberd, Taberi Tefsiri, 4:380.
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getirmislerdir. Bunlar ise konugmada diiriistliik, niyet ve iradede diiriistliik, karar
diiriistliigli, kararinda durma diiriistligii, amelde diirtistliik, dini ve manevi hallerde
diirtistliik seklinde siralanmistir. Ayrica ayette takva kavrami ile sidk kokiinden gelen
sadikun kavramlarmin birlikte zikredilmis olmas1 takvaya erisebilmenin ancak dogru

olmak sartiyla gerceklesecegini gosterir.31®

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve soziin dogrusunu sdyleyin.” (el-

Ahzab 33/70)

Allah’a itaatsizlikten ve O’nun rizasina aykir1 davranmaktan sakinma
anlamindaki takva ve dogruluk -ki o da takva kapsaminda ahlaki bir erdem olmakla
birlikte dnemine binaen ayette ayrica zikredilmis- islamin iki temel diregi gibidir.
Aynmi sekilde konuyla ilgili bir 6nceki ayette de takva ve dogruluk islenmis ve
mii’minler bu iki 6nemli unsura davet edilmistir. Ancak dogruluga yukarida
aciklanan ayette genel vurgu yapilmigken bu ayette 6zel olarak séziin dogruluguna

vurgu yapilmigtir.3!

Miiteakip ayetten anlasilacagi lizere takva sahibi ve dogru olanlar, Allah

tarafindan salih ameller islemeye muvaffak kilinir, davraniglari yiiceltilerek giinahlar

affedilir.31®

2.2.3.4. Evlere ve Ev Icinde Ozel Mekanlara Girip Cikma Ile Tlgili

Muaseret Kurallar

“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere sahiplerinden izin
alip onlara selam vermeden girmeyin. Bu sizin icin daha hayirhdir; umulur ki

giizelce diisiiniip 6giit ahrsimiz.” (en-Nir 24/27)

Yiice Allah, bu ayetle mii’'minlere kendi evlerinden baska evlere girmeden

once izin isteyip selam vererek girmelerini emretmistir. Bir kimse kendi evi disinda

316 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 3:71.
817 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 4:404.
318 Taberd, Taberi Tefsiri, 6:527.
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bir yere girmeden Once ii¢ kez izin istemelidir. Eger izin verilirse girmelidir. Bunlar

ser’i edeplerdir. Allah Teala boylece mii’'min kullarini terbiye etmektedir.3°

Bu ayet ile meskenlerin mahremiyeti ve dokunulmazligi, bireyin ve ailenin
sayginligint korumak amaclanmistir. Aym1 zamanda evlere izinsiz ve selamsiz
girilmesinin yasaklanmasi kotii zan ve soylentilere karsi bireyleri korumaya yonelik

onleyici tedbir niteligi tasimaktadir.3%

Ayette izin istemeyle birlikte ev halkina selam verilmesi de istenmistir. Hz.
Peygamber’in bu hususla ilgili uygulamalarinda genellikle 6nce selam verip
kendisini tanitarak izin istedigi bildirilmektedir. Ayette ise izin isteme ve sonrasinda
selam verme zikredilmistir. Ancak ayetteki siralamanin baglayict olmadigr ve
duruma gore 6nce selam verip kendini tanittiktan sonra izin istenilebilecegine dair

goriisler de mevcuttur.®?!

“ Ey iman edenler! Kole ve cariyeleriniz ve sizden olup da heniiz biilug
cagina ermemis ¢ocuklarimiz yanimza girmek icin sizden su ii¢ vakitte sizden
izin istesinler: Sabah namaz oncesi, 6gle vakti elbiselerinizi ¢ikardigimiz zaman
ve yatsl namazi sonrasi sizin icin iic mahrem vakittir. Bu vakitlerin haricinde
yaniniza izinsiz girmelerinde ne size ne de onlara bir giinah yoktur ¢iinkii onlar
sizin yanmiza sik sik girmek zorunda kalirlar; siz de birbirinizi sikc¢a
dolasirsimiz. Allah, ayetlerini size boyle acikliyor. Allah her seyi hakkiyla bilen,
her isi hikmetle yapandir.” (en-Nir 24/58)

Konu ile ilgili bir oOnceki ayette bagkalarimin evine girmenin adabi
aciklanirken bu ayette ise evin ¢ocuklari ile hizmetcilerinin diger aile fertlerinin

odalarina ve 6zel mekanlarina girip ¢ikma usulii 6gretilmektedir.

Ayette sabah namazi Oncesi, 6gle vakti ve yats1 namazindan sonraki
vakitlerde kart koca veya 6zel mekanlarinda bulunan diger ev sakinleri, hizmetgiler
ve mahremlere mahsus istisnalar1 asacak sekilde soyunabilecekleri i¢in yanlarina
gelmek isteyen kii¢lik cocuklarin ve hizmet¢ilerin izin almalar1 emredilmistir. Ancak
kole, cariye, hizmetci, gibi siirekli evde olan ve hizmet gerektirdigi i¢in evin hanimi

ve beyi ile birlikte yagsayan kimselerle heniiz ergenlik ¢agina gelmemis evde anne ve

319 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 4:168.
320 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4:66
%21 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 4:66-67.
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babasinin yaninda olan ¢ocuklarin kar1 koca ya da 6zel mekanlarinda bulunan diger
ev sakinlerinin yanina girip ¢ikmalarinda bu ii¢ vakit disinda izin almalarina gerek

goriilmemektedir. 3%2

2.2.3.5. Hz. Peygamber’in Evine Misafir Olmaya Dair Muaseret

Kurallan

“ Ey iman edenler! Yemek icin davet olunmadan peygamberin evine
girip de orada yemek vaktini beklemeyin. Davet edildiginizde girin fakat
yemeginizi yedikten sonra sohbete dalmadan dagilin. Bu hareketleriniz
peygambere eziyet verir; O da bunu size aciklamaktan sikilir. Allah ise hakki
aciklamaktan c¢ekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginizde de
perde arkasindan isteyin. Hem sizin kalbiniz hem de onlarin kalbi icin bu daha
temiz bir harekettir. Ne Allah’in Rasuliine eziyet vermeniz ne de oliimiinden
sonra onun hamimlarini nikdhlamaniz size ebediyen caiz degildir. muhakkak ki

bu Allah katinda pek biiyiik bir giinahtir.” (el-Ahzab 33/53)

Hicab ayeti olarak bilinen bu ayetle Yiice Allah, mii’'minlere izinsiz olarak
Hz. Peygamber’in evine girmemelerini, yemek i¢in davet edildiklerinde yemek
yedikten sonra oturup sohbeti uzatmamalarini, peygamberin hanimlarindan bir sey
istediklerinde perde arkasindan istemelerini emretmis ve Hz. Peygamber’in

vefatindan sonra O’nun hamimlariyla evlenilemeyecegini beyan etmistir.32

Ayetin niizul sebebine iligkin farkli rivayetler nakledilmektedir. Bunlardan
biri Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs’la evlenecegi zaman diiglin yemegi
verirken sahabilerin ge¢ vakitlere kadar oturmalari {izerine nazil oldugudur. Enes b.
Malik’ten nakledilen rivayet soyledir: “Hz. Peygamber, Zeynep binti Cahs ile
evlenecegi zaman insanlar1 diigiin yemegine davet etti. Insanlar yemek yedikten
sonra oturup konusmaya basladilar; Rasulullah kalkip gidecek gibi oldu. Fakat
oturanlar kalkip gitmediler. Rasulullah bu durumu goriince kalkip disar1 ¢ikti.
Oturanlarin bir kismi1 da onunla beraber kalkip gittiler. Fakat iglerinden ii¢ kisi

oturmaya devam ettiler. Rasulullah iceri girmek istedi; ben de kosup Rastlullah’a

322 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 4: 97.
323 Taberd, Taberi Tefsiri, 6: 514.
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herkesin gittigini sdyledim. Rasulullah gelip igeri girdi. Ben de igeri girmek istedim,
Rasulullah benimle kendisi arasina perde ¢ekti. Bunun iizerine ylice Allah bu ayeti

gonderdi.”3%

Ayetin niizul sebepleri arasinda olan bir diger hadise ise yine Enes b.
Malik’ten nakledilen rivayet olup Hz. Omer’in Rasulullah’tan hanimlarini drtmesini
istemis olmasidir. Rivayet soyledir: “Omer (r.a) dedi ki: Dedim ki: Ey Allah’in
Rasulii, senin yanina takva sahibi de giriyor, facir de giriyor. Mii’minlerin annelerine
emretsen araya perde cekseler nasil olur? Bunun iizerine yiice Allah, kadinlarla

erkekler arasia perde ¢ekilmesini emreden hicab ayetini indirdi.”®?°

2.2.3.6. Sosyal Iliskilerde Riayet Edilmesi Gereken Edep Kurallar

“Ey iman edenler! Eger fasikin (yoldan ¢ikmis bir kimse) biri size bir
haber getirirse onu arastirin yoksa cahillik edip bir topluluga kétiiliikk eder;

sonra da yaptigimza pisman olursunuz.” (el-Hucurat 49/6)

Yiice Allah, bu ayetle mii’minlere, giivenilmez kimselerden gelen haberler
hususunda ihtiyatli olmalarin1 ve haberin dogrulugunu arastirmadan bir hiikme
varmamalarint emretmistir. Boylece sosyal ve hukuki hayatin diizenli yliriimesi
saglanacak, haksizlik ve huzursuzluklarin da Oniine gecilmis olacaktir. Getirdigi
haberin  arastirtlmasmin istendigi bu kimseler, ayette fasitk kavrami ile

isimlendirilmislerdir. Fasik ise “dinin emirlerine uymayan kisileri” ifade eder.3?°

Ayetin nilizul sebebine iliskin su hadise rivayet edilmektedir: Hz.
Peygamber’in Miistalikogullarinin  zekatin1  getirmesi icin Velid b. Ukbe’yi
gorevlendirdi. Velid zekati getirmeye gidince onlar Rasulullah’in elgisini karsilamak
icin hazirlanmisglar; Velid de kendisini 6ldiireceklerini sanarak korkup geri donmiis
ve Rasulullah’a Mustalik ogullarinin zekat vermediklerini, kendisini 6ldiirmek

istediklerini sdylemistir. Daha sonra Hz. Peygamber de birlik gondermis ve Velid’in

324 Taberd, Taberi Tefsiri, 6: 513-514.
325 Taberd, Taberi Tefsiri, 6: 514.
326 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 5: 89-90.
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bildirdigi haberin dogru olmadig1 anlasilmistir. Bunun iizerine konumuz olan ayet

nazil olmustur.3?

“Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin, belki
onlar kendilerinden daha hayirhdir. Kadinlar da diger kadinlar: alaya almasin
belki onlar kendilerinden daha hayirhdir. Birbirinizi ayiplamayin, birbirinize
kotii lakaplar da takmaym. Iman ettikten sonra bir mii’mine fasikhk
yakistirmak ne kotiidiir! Kim bu giinahlarn isler ve tevbe etmezse iste onlar

zalimlerin ta kendisidir.” (el-Hucurat 49/11)

Toplumda diizen, baris, huzur birlik ve beraberlik i¢inde kardesce yasamanin
kurallarin1 6ngéren yukaridaki ayetten sonra bu ayette de ayn1 amag¢ dogrultusunda
mii’minler gayri ahlaki iki ¢irkin davranistan daha sakindirilmaktadirlar. Bunlardan
biri birbirlerini ayiplayip alaya almalar1 digeri ise insanlari tizen, kiigiik diisiiren ve

hoslanmadiklar1 lakaplarla anmaktir.

“Iman ettikten sonra fasiklikla anilmak ne kotiidiir!” ifadesi iki ayr sekilde
izah edilebilir. Yasaklanan fiil ve davraniglara devam edenler giinahkar ve yoldan
¢ikmis anlaminda fasik olurlar. Bu da bir mii’mine yakismayan niteliktir. Tevbe
ettikten sonra iman eden bir kimseyi eski dini ve gilinah1 ile anmak c¢irkin ve yersiz

bir davranis oldugundan ayetin buna isaret etmesi de miimkiindiir.?

“Ey iman edenler! Zannin bircogundan ka¢inin. Ciinkii zannin bir kism
biiyiik giinahtir. Birbirinizin gizli hallerini ve kusurlarim arastirmayin;
birbirinizi giybet de etmeyin. Sizden biri 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir
m1? bundan tiksindiniz. Oyleyse Allah’tan korkun. Siiphesiz ki Allah tevbeleri
kabul edici ve cok merhamet edicidir.” (el-Hucurat 49/12)

Bu ayette de sosyal hayatinin diizenini tehdit eden ii¢ c¢irkin davranis
yasaklanmistir. Zan (gercek bilgi ve kanita dayanmayan tahmini hiikiim), tecessiis

(insanlarin gizliliklerini aragtirmak) ve giybet (insanlar1 arkalarindan c¢ekistirmek).

Zan, gergeklik ihtimali yilizde ellinin iizerinde olmakla beraber kesin olmayan
bilgiyi ifade eder. Zanna dayali bilgi dogrultusunda bir hitkkme varmak baskalarini

su¢lamayi ya da aleyhlerinde karar almay1 beraberinde getirir. Dolayisiyla zanni bilgi

327 Taberi, Taberi Tefsiri, 7: 502.
328 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 95.
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delil kabul edilemez. Zira insanlar hakkinda sahip olunan zan ve tahminlerin birgogu
isabetsiz olmaktadir. Ancak bir kimsenin aleyhinde olmayan ve haklarin zayi
edilmesi ihtimalinin olmadig1 durumlarda kesin bilgi yoksa kuvvetli zan, ihtimale

dayal1 hiikiim ve uygulamalar ayetteki yasak kapsamina dahildegildir.3?°

Sozliikte “arastirmak, dikkatle bakmak” anlamlarindaki tecessiis, bir ahlak
terimi olarak, bir kimsenin 6zel durumunu merak edip 6grenmek i¢in onun bilgisi ve

330 ve ayette yasaklanmistir. Islam

rizas1 disinda gizlice arastirma yapmak demektir
ahlakeilar tarafindan ayip sayilan ve dini agidan giinah olan tecessiis, diismanlarin
Miislimanlar hakkindaki plan, program ve niyetlerini anlamak i¢in yapilan casusluk
faaliyetleri ile karigtirilmamalidir. Zira burada diismanlara karsi tedbir amacglh bir
zaruret vardir. Dolayisiyla ayetin yasakladigi tecessiis, sozii edilen amagla yapilan

casusluk faaliyetlerini kapsamaz.33!

Ayette bir diger yasaklanan c¢irkin davranis, bir kimsenin arkasindan hosuna
gitmeyecegi bilinen bir seyini konusmak, baskalarina aktarmak anlamindaki
giybettir. Bu hususta Peygamber efendimiz, “ Birisinin arkasindan soylediklerimiz
dogru ise ve onda bu kétii nitelik varsa yine de yasak olan giybet gerceklesir mi”
diye soranlara, su cevabi vermistir: “Soylediginiz onda varsa giybet etmis olursunuz,

yoksa yaptiginiz iftira olur.”3%

“Ey iman edenler! Gizlice konustugunuzda sakin giinah islemek,
mii’minlere diismenhk etmek ve peygambere karsi gelmek iizere fisildagsmayin.
Aramizda iyilik ve takvayr konusun. Huzurunda toplanacagimiz Allah’tan

korkun.” (el-Miicadele 58/9)

Ayette “glinah isleme, diismanlik etme, peygambere karst gelme hususunda
fisildasmak” ifadesi mii’minlere yarasmayan davraniglari icerdigi i¢in sd6z konusu
ifade ile miinafiklarin tutumuna isaret edilerek mii’minler bu tiir davranislardan
sakindirilmakta ve “iyilik ve takva hakkinda konusun.” kismi ile de mii’minlere

dogru davranis dgretilmektedir.3*

329 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 96.

330 Mustafa Cagrici, “Tecessiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 246.

331 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 96.

332 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 96.

333 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 272.
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Ayette ki gizli konusmaya dair yasaklama gizli konusmanin 6ziinde olan
kotiilik sebebi ile degil, konusulan konularin koti olmasindan ve bu tir gizli
konusmalarin c¢evredeki insanlarda kusku ve tedirginlik uyandirmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira ayette de konusulan konularin iyi olmasi ya da iyilik amaci
tagimasi durumunda gizli konugmanin yasaklanan bir davranis olmadigi agikca ifade
edilmektedir.33

“Ey iman edenler! Toplu halde oturdugunuz zaman gelenlere yer a¢in
denildiginde gelenlere yer acin ki Allah da size genislik versin. Kalkin
dendiginde kalkin ki Allah sizden iman edenleri yiiceltsin ve kendilerine ilim
verilmis olanlara yiiksek dereceler versin. Allah yaptiklarimzdan hakkiyla

haberdardir.” (el-Miicadele 58/11)

Ayetin niizul sebebine iliskin su hadise rivayet edilmektedir: Hz. Peygamber
(s.a.v) bir giin sofada muhacir ve ensardan bedir ehlini agirliyordu ve meclis
doluydu. Sonradan bedir ehlinden bagka bir grup daha geldi ve ayakta bekleyerek
once Rasulullah sonra da topluluk ile selamlastilar. Selamlasmanin ardindan onlar
hala ayakta dikilmis duruyor, kendilerine yer verilmesini bekliyorlardi. Hz.
Peygamber onlarin ayakta kalmalarinin nedenini biliyordu ancak onlara yer
verilmemisti. Bu durum Hz. Peygamberin zoruna gitti ve cevresinde bulunan
muhacir ve ensardan bedir savasina katilmamis olanlara dedi ki: “ey falan kalk, ey
falan sen de kalk.” Hz. Peygamber, bedir ehlinden olan muhacir ve ensarlarin ayakta
kalanlarinin sayisinca diger oturanlar1 kaldiriyordu. Bu durum yerinden kaldirilanlara
agir geldi. Hz. Peygamber, onlarin bu durumdan hoslanmadiklarini yiiz ifadelerinden
anladi. Bu durum {izerine miinafiklar soyle dediler: “Bu arkadasinizin insanlar
arsinda adil davrandigini iddia edenler sizler degil misiniz? Vallahi bundan o6nce
O’nun bunlara adil davrandigint gérmemistik. Bir grup erken gelip mecliste yerlerini
aldilar, peygamberlerine yakin olmaktan hoslandilar. O ise bunlar1 kaldirip yerlerine
agirdan alip gec gelenleri oturttu.”®% Bu hadise 15181nda ayette meclise gelenlere yer
verilmesi ve oradan kalkarak baskalarma yer vermeleri istenenlerin bu talimata

uymalari istenmistir.

%3 Karaman v. dgr., Kur an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5: 271
3% Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 6: 103.
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Meclise sonradan gelen bir kimse i¢in ayaga kalkma hususunda ii¢ farkli
goriis vardir. Bir kisim alime gore ayaga kalkmanin caiz oldugu kabul edilirken bir
kisim alime gore ise ayaga kakmak caiz degildir. Diger bir kisim Islam alimi
tarafindan ise yolculuktan gelen kimse i¢in veya hiikiim verecegi yerde hakim igin

ayaga kalkmanin caiz oldugu kabul edilir.3%®

Ayetin niizul sebebi her ne kadar 6zel bir duruma ait olsa da verdigi mesaj
geneldir. Kiyamete kadar her donemdeki Miisliimanlar1 kapsar. Bu baglamda ayette
iman edenlerden toplumsal kaynasmayi saglama amagli terbiye ve incelik Ornegi

gorgii kurallarina riayet etmeleri istenmektedir.

Razi’ye gore hicbir akil sahibinin, ayetin i¢erdigi mananin sadece bir
toplantida bir bagkasina yer verme ile ilgili olduguna dair bir sinirlama yapmasi
miimkiin degildir. Zira ayette Allah’in kullarinin mutlulugu ve iyiligi i¢in gerekli
imkanlar1 arttiran bir kimseye Allah’in da bu diinyada ve ahirette o kimse i¢in

iyilikleri arttiracag yoniinde bir mesaj da verilmektedir.3*’

2.2.3.7. So6z ve Davramislarda Tutarh Olmak

“Ey iman edenler! Yapamayacaginiz seyi nicin soyliiyorsunuz? (es-Saf
61/2)

Ayetin niizul sebebine dair farkli rivayetler nakledilmistir. Abdullah b. Abbas
ayetin niizul sebebini su sekilde agiklar: “Mii’minlerden bir kisim insanlar cihad farz
kilinmadan 6nce “Allah’in bize, amellerin en sevimlisini bildirmesini isteriz ki onu
isleyelim.” diyorlardi. Allah, peygamberine kendisi i¢in amellerinin en sevimli
olaninin, Allah’a kesin olarak iman etmek ve iman etmeyen kafirlere karsi cihad
etmek oldugunu bildirdi. Fakat cihad etme emri gelince de bazi mii’'minlerin hosuna

gitmedi ve bu emir onlara agir geldi.”®® Iste ayet mii’minlerin sdylediklerinin

33 Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 216.
337 Esed, Kur’dn Mesaji, 1123.
3% Taberd, Taberi Tefsiri, 8: 61.
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geregini yerine getirmediklerini beyan ederek onlar1 bu hususta uyarmak iizere
indirildi.®*®

Katade ve Dehhak’a gore ise ayetin nlizul sebebi bir kisim sahabilerin
yapmadiklar1 hayir amelleri sdyleyerek iftihar etmeleridir. Ibn Zeyd’e gore ise ayet,
mi’minlere yardim edeceklerini vaad eden ve sonra da sozlerinde durmayan
miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen niizul
sebebinin daha isabetli oldugu kanaatinde olan Taberi, ayn1 zamanda sahabilerin
yapmadiklar1 seyleri sdylemelerinin kasith bir sekilde yalan sdylemek anlamina
geldigini ifade etmis ve sahabilere yalan sdylemenin yakistirilamayacagi nedeniyle

Katade ve Dehhek tan nakledilen niizul sebebini de reddetmistir.34°

Niizul sebebi olarak anlatilan olaylar ayetin anlasilmasina yardimci olmakla
birlikte ayette ¢eliskili sz ve davranislardan kaginmanin 6nemine iliskin genel ve
kalic1 bir mesaj verilmektedir. Bu baglamda ayet mii’minleri, sdyledikleri ile
davraniglar1 arasinda ve sozleri ile eylemlerinin de kendi i¢inde tutarli olmasi

hususunda hassas olmaya ¢agirmaktadir.3*

2.2.4. Cihad ile ilgili Bahisler

2.2.4.1. Diismanlara Kars1 Teyakkuz Halinde Olmak

“ Ey iman edenler! Diismanlarmmiza karst hazirhkhi bulunun ve
topluluklar halinde yahut gerekirse hep birlikte diismana karsi ¢ikin.” (en-Nisa
4/71)

Yiice Allah, ayetle mii’minlere diismanlarina kars1 tedbirli olmalarimi

emrediyor. Diismanlara karsi tedbirli olmak ise silahlar ve savas malzemesini

hazirlamak, Allah yolunda savasacak askerin sayisini ¢ogaltmakla miimkiin olur.3*2

339 Taberd, Taberi Tefsiri, 8: 272.

340 Taberd, Taberi Tefsiri, 8: 272.

341 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 332.
342 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1: 444,
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Ayetin hicretin altinci yilinda indirilmis olmasi ve bu tarihte bedir, uhud,
hendek gibi savaglarin vuku bulmus olmasi nedeniyle Mekke nin fethini tesvik etme
olasilig1 yiiksektir. Hudeybiye antlasmasindan sonra Miisliimanlar biraz rahatlama
imkam yakalamiglardir. Fakat Miisliimanlar aleyhine yapilan calismalar, tuzaklar
kurulmaya devam ediliyordu. Bununla birlikte hangi dine mensup olursa olsun zayif,
yoksul insanlara zulmediliyordu. iste bu nedenlerle ayet, Miisliimanlar1 antlasmaya
giivenerek diismanlarina karsi hazirliksiz yakalanmamalarin1 uyariyor. Miisliimanlar
her daim ihtiyatli, her an olabilecek bir savas i¢in hazirlikli olacaklar ve diismani
maglup edebilmek icin askeri birlikler halinde ya da toplu olarak sartlar hangi

durumu gerektirirse dylece savasacaklar.>*3

2.2.4.2. Allah’a Yaklastiracak Vesileler Aramak ve Cihad

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, sizi O’nun rizasina yaklastiracak
vesileler araym ve O’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Maide

5/35)

Ayette “...sizi O’na yaklastiracak vesileler arayin...” seklinde terciime edilen
ciimlede gegen vesile (4w ll) kelimesi, sozliikte “paye, riitbe, derece, muhabbet ve
yakinlik” demektir. Cenette sadece Hz. Peygamber’e verilecek olan makamin adi
olarak gecer. Ayette gegcen vesile kavrami ise, sozliikkteki yakinlik anlamindan
hareketle Allah’a yaklastiran salih amel ve mii’'mini Allah’a yaklastirip rizasini
kazandiracak her tiirlii ibadet olarak kabul edilmistir. Bu baglamda Allah’in
emirlerine uymak ve yasaklarindan sakinmak emredilmistir. Kutsi hadislerde,
mii’mini Allah’a yaklastiran en 6nemli davraniglarin farz ve nafile ibadetler oldugu

belirtilmistir.3*

Cihad, kelime anlami olarak “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak igin
elinden gelen biitiin imkanlar1 kullanmak” demektir. IslAmi bir terim olarak ise “dini
emirleri Ogrenip ona gore yasamak ve baskalarma ogretmek, iyiligi emredip

kotiiliikten sakindirmaya calismak, Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karsi

343 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2. 93-94.
344 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 264.
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miicadele vermek” seklinde genel ve kapsamli olarak tarif edilmistir.>*> Ayette cihad,
Allah korkusuyla birlikte O’na yaklastiracak vesile kapsaminda imani tamamlayan

[3

unsurlar arasinda zikredilmektedir. Bu baglamda ayet, “...O’nun yolunda cihad

edin...” talimatiyla insanlar1 Allah yolundan alikoyan, Allah’tan baskasina kulluk

etmeye zorlayan her tiirlii i¢ ve dis engele kars1 miicadeleyi emretmektedir.34®

2.2.4.3. Savastan Kacmak

“Ey iman edenler! Kafirlerin ordusuyla karsilastiginiz zaman onlarin

cokluguna bakip arkamizi donmeyin.” (el-Enfal 8/15)

Ayet, bedir savasindan sonra indirilmistir ve devamindaki 16. ayet ile
savastan kagmanin neticelerini aciklamistir. Ayetin bedir savasindan dnce indigine
dair anlayisa dayanan tespit ve yorumlar1 vakiaya uygun diismemektedir. Bedir
savasindan once kiiclik akinci hareketleriyle baslayan ¢atismalar savastan sonra da
devam etmistir. Bu nedenle Yiice Allah, bu ayetlerle mii’minleri gerektiginde
savasmaya, savasin getirdigi zorluklara katlanmaya tesvik etmis ve savastan kagmayi

engellemek igin agir yaptirimlarm haberini vermistir.3*’

Bir kisim miifessirler, normal sartlarda savas taktigi veya bir baska birlige
katilmak gibi nedenlerle savastan c¢ekilmenin mesruluguna dayanarak ayetlerin
siddetli ifade ve hiikiimlerinin Hz. Peygamber zamanina ve onun bizzat katildigi
savaglara ait oldugu kanaatindedirler. Bu durumda diismanin sayis1 ne olursa olsun

savastan ¢ekilmek caiz degildir.34®

Savastan kagmak Hz. Peygamber’in meshur hadisinde biiylik giinahlar
arasinda kabul edilmistir. Al-i Imran sdresi 155. ayette ise uhud savasinda savas
meydanini terk edenler kinanmis ve Allah’in affindan bahsedilmistir. Ayni sekilde
Tevbe stiresi 25. ve 26. ayetlerde de huneyn savasindan kaganlar kinanmis ve bir
kisminin da affedildigi haberi verilmistir. Gerek savastan kagmanin biiylik giinahlar

arasinda oldugu kabul edilen hadis gerekse konu ile ilgili zikredilen diger ayetler

35 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 61.

346 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 267.
347 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 673.
348 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 673.
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1s181inda savas taktigi veya bir bagka birlige katilma amaci disinda savastan kagmanin

biiyiik bir suc ve giinah oldugu kabul edilmektedir.>*°

llgili nasslar1 yorumlarken onlar1 6zel durumlara tahsis etmek ya da
aralarinda ¢eliski goriip nasslardan birinin neshedildigini kabul etmek yerine isin
geregini, tarihi sartlar1 ve genel hiikiimleri géz Onilinde bulundurmak daha dogru
sonuglara ulasmay1 saglar. Bu anlayis dogrultusunda ilgili nasslarda mii’minler,
savasilan diisman sayisinin ¢cokluguna bakilmaksizin gerektiginde savasa girmeye ve
savagin zorluklarma katlanmaya tesvik edilmislerdir. Fiilen c¢arpisma devam
ediyorken bazi askerlerin tek baslarina ve ya grup halinde savas geregi olmaksizin
¢ekilmeleri hem digerlerine zarar verecegi hem de savasi kazanma sansini azaltacagi
icin siddetle yasaklanmistir. Ancak teke tek carpigsmalarda cani kurtarmak icin
gerektiginde kagmak, biiyiik bir diisman ordusu karsisinda zafer ihtimali olmadigi
icin savasa girmemek ve biiyiik zayiat verilmesi ihtimali ve durumunda kumanda ile
diizenli bir sekilde ¢ekilmek ayette kinan ve yasaklanan savastan kagma cesitleri

olarak degerlendirilemez.3*

2.2.4.4. Diisman Birliklerine Kars1 Zafer Elde Etmenin Altin Kurallari

“ Ey iman edenler! Bir diijman birligiyle karsilasti@imiz zaman sebat

edin ve Allah’1 ¢cok zikredin ki zafere erisesiniz.” (el-Enfal 8/45)

Bedir savaginda takdiri 1lahi geregi mii’'minler olaganiistii yardimlarla
desteklenmis ve zafer elde etmeleri saglanmistir. Aksi halde mii’'minlerin bu savasta
yenilgiye ugramalar: tarih sahnesinden silinmelerine neden olabilirdi. Ancak bundan
sonraki savaslarda 11ahi kural ve kanunlar geregi basariya ulasmak igin herkes icin
gecerli yol ve yontemlere basvurmak gerekiyordu. Dolayisiyla ayette Yiice Allah,
mii’minlere basarinin yol ve yontemlerini 68retmektedir. Konumuz olan ayet ile
birlikte siirenin 60. ayetinde zafer elde etmenin kurallar1 su sekilde siralanmaktadir:

Harekette sebat ve istikrar, Allah’1 ¢okca zikretmek, Allah ve Rastliine itaat, birlik

349 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2. 673.
350 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2 674.
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ve beraberligi korumak, diismana karsi caydirict giice sahip olmak, basarinin

gerektirdigi kadar hazirlikli ve sabirli olmak.%

2.2.4.5. Cihada Tesvik

“Ey iman edenler! Ne oldu size ki “Allah yolunda seferber olun” dendigi
zaman agirdan aldimiz. Yoksa ahiret yerine diinya hayatina mm razi oldunuz?
Halbuki diinya hayatinin menfaati ahiretin yaninda pek az bir seydir.” (et-

Tevbe 9/38)

Ayet, hicretin 9. yilinda meydana gelen Tebiik seferi hakkinda nazil olmustur.
Hz. Peygamber, Bizans imparatorlugu ile savagmak iizere cihad emretmistir.
Rasulullah hig¢bir seferde asil hedefi belirtmezdi. Fakat Tebiik seferinde Miisliimanlar
daha 1iyi hazirlasinlar diye savasa gidecegi yeri Onceden bildirdi. Seferin
diizenlenecegi mevsim yaz ve sicaklar ¢cok siddetliydi. Ayrica kitlik yasaniyordu,
diisman ise uzak mesafede idi; hurmalar yetismis hasat mevsimi yaklasmust1. Iste tiim
bu nedenlerden dolayr miisliimanlarin bir kismi, Bizans ordusuyla savasma
hususunda isteksizlerdi. Yiice Allah bu ayetle miisliimanlarin bu halini tasvir etmekte
ve onlan cihada tesvik etmektedir. Miiteakip ayetlerde ise cihada g¢ikmayanlarin

cezalandirilacagini haber vermektedir. 32

Miisliimanlarin Tebiik seferine karsi isteksizliklerinin nedenlerinden biri de
savasin hazirlik agamasinda -devamindaki ayetlerde de belirtildigi gibi- miinafiklar
halk arasinda olumsuz propaganda yaparak hazirliklar1 engellemeye ¢alisiyorlardi.
Ancak 1ilahi ikaz igeren bu ayet lizerine tiim olumsuz sartlara ve bozgunculuklara
alding etmeden Miisliimanlar Hz. Peygamber’in cagrisina goniilden icabet edip
orduya biiyiik bir maddi destek sagladilar. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman,
Abdurrahman b. Avf, Talha, Abbas ve Asim b. Adi gibi sahabilerin bu husustaki

ozverili ¢alismalar1 ve diger Miisliimanlara 6rnek olacak davranislar1 hakkinda

31 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 697.
352 Taberd, Taberi Tefsiri 4: 296.
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kaynaklarda detayli bilgiler nakledilmektedir. Ayrica bu bilgiler arasinda kadinlarin

da takilarin1 vererek bu bagis yarisina katildiklar yer almaktadir.3>

Kithk ve diger sikintilardan dolayr bu savasin hazirlik dénemine zorluk
zamani anlaminda “saatii’l-usra”, hazirlanan orduya da zorluk ordusu anlaminda
“ceysl’l-usra”denilmigtir. Tebiik seferi, Hz. Peygamber’in biiylik bir ordunun
basinda kumandan olarak katildig1 son seferdir. Miislimanlarin zaferi ile sonuglanan
bu sefer, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifeleri tarafindan gerceklestirilen

fiituhat hareketleri igin bir agilis ve baslangig niteligindedir®*

“Ey iman edenler! Kafirlerden cevrenizde bulunanlarla savasin ki sizi
sert ve kuvvetli bulsunlar. Sunu da bilin ki Allah takva sahipleriyle
beraberdir.” (et-Tevbe 9/123)

Yiice Allah, bu ayetle Miisliimanlardan varliklarini tehdit eden diigmanlarla
savagmalarini ve bu hususta daima 6zgliven duygularin1 koruduklarini gosteren bir
azim ve kararlilik i¢inde olmalarini istemistir. Her ne kadar ayetin “yakininizda
bulunan” diye ¢evrilen kismina dayanarak savas yiikiimliiliigiiniin mekan unsuruna
baglayan anlayislar varsa da diismanin cografi faktdr yaninda baska yonlerden de
tehdit olusturup olusturmamasi savas yilikiimliiliiglinde g6z ardi edilmeyecek bir

husustur.3®

Ayet, tarihi sartlar baglaminda yorumlandiginda miisliimanlarin o dénemde
yakin c¢evrelerini giivence altina alacak fetih hareketlerini stirdiirmeleri yoniinde bir
buyruk olarak anlagilmalidir. Zira veda hacci dncesinde tiim Arap beldeleri Islam’1
kabul etmisti ve Islam cografyasma en yakin diisman topraklari Suriye bolgesiydi.
Bu bolge, Miisliimanlarin varliklarini giivence altma almalar1 ve Islim’in baska
cografyalara ulagmasi agisindan stratejik bir Onem tagiyordu.  Nitekim Hz.
Peygamber’in az bir zaman once gergeklesen Mute savasi, ayetin mii’minlerden
istedigi kafirlere karsi savasin bir geregidir. Burada dikkat edilmesi gereken
hususlardan biri de ayette ortaya konmasi gereken gii¢ ve sertliginsavas sartlarinda

tavizsiz ve kararli davranilmasi gerektigi anlaminda oldugu unutulmamalidir 3%

358 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 3: 9.

354 Karaman v. dgr., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 3: 8-9-10.
3% Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3: 76.

3% Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3: 75.
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2.2.4.6. Hendek Savasi

“Ey iman edenler! Hatirlayin Allah’in size olan nimetini ki diisman
ordulari size saldirdiginda biz onlarin iizerine bir riizgar ve sizin gérmediginiz
ordular gondermistik. O zaman Allah sizin yaptiklarmzi1 goriiyordu.” (el-

Ahzab 33/9)

Ayet, 27. ayete kadar miiteakip ayetlerde Hendek savasini konu edinmektedir.
Miisliimanlara karsiYahudi kabilelerinden Beni Nadir, Hayber Yahudileri ile
Kureysliler, Gatafanlilar, Fezareliler, Esedogullari, Stileymogullar1 gibi giliglii Arap
kabilelerinin ittifakindan dolay1 bu savasa gruplar, hizipler anlaminda “ahzap savas1”
da denmistir. Hicretin 5. yi1linda vuku bulan ve yaklasik bir ay devam eden savas, (1
Mart 627) ayetin -genel ifadesinden anlasildigina gore- vahyinden 6nceki zamana

tekabiil etmektedir.®®’

Bu ayetle Yiice Allah, mii’min kullarina niimetini, liitfunu ve ihsanini haber
vererek Hendek savasinda diismanlari perisan ederek yenilgiye ugrattigini haber

veriyor,3%8

2.2.5. Muamelat ile ilgili Bahisler

2.2.5.1. Kisas

“Ey iman edenler! Kasten oldiiriilenler hakkinda sizin iizerinize kisas
farz olmustur. Katil olan hiir, 6ldiiriilen hiir yerine; katil kole oldiiriilen kole
yerine; katil kadin da oldiirdigi kadin yerine kisas olunur. Katil, maktuliin
velisi olan din kardesi tarafindan bir bedel mukabilinde affedilirse o zaman
kisas diiser. O takdirde affedenin akil ve dinin uygun gordiigii miktar1 kabul
etmesi, katilin de bu diyeti giizel bir sekilde 6demesi gerekir. Bu Rabbiniz

tarafindan bir hafifletmedir ve bir rahmettir. Artik kim haddi asarda

%7 Karaman v. dgr., Kur an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4: 374.
3% Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 4. 517-518.
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affettikten sonra tecaviizde bulunursa onun icin pek aci1 bir azap vardir.” (el

Bakara 2/178)

Kisas, temel insan haklarinin basinda gelen “yasama hakki”ni1 korumayi
amaclayan bir olgu olarak ayetin muhtevasini olusturmaktadir. Bir onceki ayette
“birr” kavramiyla erdemli davraniglar belirtilmistir. (el-Bakara 2/177) S6z konusu
davraniglarin bireyin kendi i¢ diinyasinda ve sosyal yasamin pratik alanlarinda nasil
gerceklestirilecegi agiklanmistir. Zira Islam ogretisinde toplumun diizen ve baris
ortaminda kendini devam ettirebilmesi i¢in “birr” kavramiyla ifade edilen tiim
erdemli davraniglar kisas maddesinde oldugu gibi gerektiginde uygulama
basamaklari ile tanzim edilmistir. S6z konusu davraniglarin 6ngérdiigii degerlerden
uzak diisiince toplumda kaos ortaminin olusmas1 ka¢inilmazdir. Iste kisas da sosyal
hayattabdyle bir ortamin olusmasina firsat vermeyen bir yasal diizenlemeyi

icermektedir.

Ibn Kesir, cahiliye déneminde iki arap kabilesi arasinda ¢ikan savasin ayetin
inis sebebi oldugunu belirler. Buna gore, kabile iiyeleri birbirlerini dldiirmiis ve
yaralamislardir. Islam’1 benimsemelerinden sonra da intikam almak igin ¢atigmaya
devam etmislerdir. Anlasmanin ise ancak koleye karst bir hiiriin, kadina karsi bir
erkegin oldiiriilmesi durumunda saglanabilecegi hususunda and ig¢mislerdir. Ibn
Kesir’e gore bu ayet Maide 45. ayetle neshedilmistir. Zira disi karsiliginda erkek
Oldiiriilmiiyor; erkege karsilik erkek disiye karsilik disi 6ldiiriiliiyordu. Neticede
Allah Maide 45. ayetle cana can dise dis emriyle kadin erkek koéle hiir ayrini

yapilmaksizin tiim canlarin esit oldugunu belirtmistir.3>®

Kisas, sozliikte masdar olarak ardindan gitmek, iz siirmek, yaptig1 iste birinin
yolunu takip etmek; kesmek, esitlemek ve misilleme yapmak anlamlarini kapsar.
Isim olarak ise, mutlak esitlik, bir seyin iki tarafinin birbirine denk olmasi; islenen
fiile ona denk bir fiille mukabele edilmesi demektir.3® Zira kisasda da ihtiva ettigi
anlamlar dogrultusunda 6ldiirme sucu ve suglusu takip edilip katil ve maktiiliin ailesi

arasindaki ihtilafi bitirip kesmek amaglanmistir. Terim olarak kasten ve haksiz olarak

39 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1: 136.
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birini 6ldiiren kimsenin ceza olarak oldiiriilmesine ve yine kasten ve haksiz olarak
birini yaralayan kimsenin misilleme yoluyla yaralamak sartiyla cezalandirilmasina

“kisas” denir.3%1

Kisas ayetinin Maide 45. ayetle neshedildigi goriisiine karsilik Ebt Yusuf iki
ayetle kisas hususunun farkli boyutlarinin tamamlandigi kanaatindedir. Konumuz
olan ayet kabileleri ve sosyal statiileri ne olursa olsun hiirler, koleler ve kadinlar
arasinda fark olmadigini acgiklamakta ve koleye karsi hiir; kadina karsi erkek kisas
edilebilir mesajin1 vermektedir. Maide ayeti ise kadin erkek -cinsiyet farki

gozetilmeksizin tim canlarin esit oldugunu dile getirmektedir.

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf miictehidlerin ¢ogunlugundan farkli olarak “bir
koleyi oOldiiren kimse ceza olarak kisas edilebilir” diisiincesine sahiptirler. Zira
“kolesini dldiireni 6ldiiriiniiz” mealindeki hadis de bu fikri desteklemektedir. Ayni
sekilde haksiz yere gayri miislimi dldiiren bir Miisliiman da kisas ile cezalandirilir. “
Kafire karsilik Miisliman oldiiriilmez” mealindeki hadis ise Miisliimanlarla savas

halinde olan gayri miislimleri ifade etmektedir.3?

Muhammed Esed, s6z konusu ayeti “kisas” kavramindan hareketle
aciklamaya calisir. Kisas kavramini, bir seyi bagka bir seye esitlemek anlamindaki
“musavat” terimi ile es anlamli kabul eder. Amag cezay1 suca uygun hale getirmektir.
Aksi takdirde kisas bir hayata karsilik bir bagka hayati almak anlamindaki
“misilleme” terimi ile agiklandiginda bdyle bir ceza tiiriiniin adalet ile agiklanmasi
miimkiin olmayabilirdi. Cilinkii kasten 6ldiirme olaylarinin disindaki ithmal sonucu ve
kaza ile Oldiirme olaylarinda misilleme yapmanin isabetli bir davranis olmadig

aciktir.

2

“... Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin...” ayetinin “koleye karsilik hiir,
kadina karsilik erkek kisas edilmez” seklindeki yorumundan hareketle Maide 45.
ayetle neshedilmis oldugu anlayisina karsilik Muhammed Esed, s6z konusu ayetin
sinirli, lafzi manasiyla yorumlanamayacagini dile getirmistir. Ciinkii sinirh ve lafzi
manastyla kabul edildiginde birgok 6ldiirme olayin1 mevzu disinda tutacaktir. Mesela

bir hiirlin bir kéle tarafindan, bir kadinin bir erkek tarafindan ya da bir kdlenin bir

361 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 266.
362 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 267.
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hiir tarafindan, bir erkegin bir kadin tarafindan &ldiiriilmesi durumlarini agiklamak
miimkiin olmayacakti. Kisas “adil karsilik” olduguna gore ayetten ¢ikarilacak hiikiim
sudur: Sosyal statiileri ne olursa olsun suglu erkek veya kadin cinsiyet farki

gozetmeksizin suca uygun diisen bir sekilde cezalandirilir.>®3

Kisas, haksiz ve kasith olarak dldiirme ve yaralama durumlarinda uygulanir.
Ancak maktuliin yakinlar1 ya da yaralinin rizasi sartiyla kisas cezasi diyete
dontstiiriilebilir. Kasitsiz, kaza ile Oldiirme ya da yaralamalarda kisas cezasinin

yerini Nisa stresi 92. ayet geregi diyet ve kefaret alir.3%4

Matta Incili’nde kisas hiikmii bildirildikten sonra Hz. isa’nin “Fakat ben size
derim: kotiiye karsi koma ve senin sag yanagina kim vurursa ona otekini de ¢evir”
seklinde tavsiyede bulundugu beyan edilmistir. Tevrat’a gore kasitli adam 6ldiirme
ve yaralamanin cezasi sadece kisastir. Bu baglamda Islam dinine gore ise kisas
cezasinin Oldiiriilen kimsenin yakinlarinin rizasi1 kaydiyla diyete dontistiiriilebilir

olmas1 cezanin hafifletilmesini ve Allah’m Litfunu kapsar.>®®

2.2.5.2. Bor¢clanmay1 Kayit Altina Alma

“Ey iman edenler! Birbirinize kars1 belli bir vade ile borclandiginiz
zaman onu kaydedin. Bunu aramizda bir Kkéatip adaletle ve hicbir tarafa
meyletmeyip bir seyi eksik birakmadan yazsin ve o katip Allah’in ona 6grettigi
gibi adaletle yazmaktan kaginmaksizin yazsin. Onu borglu olan yazdirsin ve o
bor¢lu kimse, Rabbi olan Allah’tan korksun da hicbir seyi eksik birakmasin.
Eger bor¢lu olan kimse, akilca noksan, ¢ocuk veya yashhiktan dolay1 zaafa
diismiis veya herhangi bir sebeple dogrudan yazdirmaya giicii yetmiyorsa onun
velisi adalet iizere yazdirsin. Bir de sizden iki mii’min erkegi sahit tutun. Eger
iki erkek sahit bulunmaz ise o zaman sahitligine giivendiginiz kimselerden bir
erkek ve iki kadim sahit tutun — ta ki o iki kadindan biri unutacak veya

sasiracak olursa digeri ona hatirlatsin. Sahitler de sahitlige cagrildiklar1 zaman

363 Esed, Kur’dn Mesaji, 49.
364 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 269.
365 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 269.
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bundan kacinmasinlar. Az veya cok olsun borcunuzu vadesine varincaya kadar
biitiin sartlariyla yazmaktan kacinmayin. Boyle yapmaniz Allah katinda adalete
daha uygundur, sahitlik i¢in daha saglam bir delildir ve siipheye diismemeniz
icin daha yakin bir yoldur. Ancak aramizda bedeli pesin olarak ddenen bir
alisveris olursa bunu yazdirmamaktan dolayr size bir giinah yoktur. Bir de
pesin bile olsa yaptigimz ahsverisleri gizlice degil, sahitler huzurunda yapin.
Ayrica katip de sahit de iicretini vermemek, gereksiz yere isinden alikonmak
gibi herhangi bir sebeple zarara ugratilmasin. Katip ve sahit ise cagrildiginda
gitmemek veya hakikati saklamak gibi sebeplerle kimseye zarar vermesin. Eger
bunlan isleyip birbirinize zarar verirseniz bu sizin icin bir giinahtir. Allah’n
emrine isyandir. Allah’tan korkun. Allah size boylece ilim 6gretiyor. Diinyada
ve ahirette sizi saadete ulastiracak hiikiimlerini ders veriyor. Allah her seyi

hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/282)

Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayetidir. Faizsiz bor¢glanmanin da yasak oldugu
anlagilmasin diye faiz yasaginin hemen arkasindan 6diing almak ve diger mesrQ
akidleri yapmak kaydiyla bor¢lanma helal kilinmistir. Borg iliskisinde hem borcu
verenin hem de alanin yani iki tarafin da zarar gérmemesi i¢in yazma, sahit tutma,
teminat alma, insanlarda emanet ve sorumluluk duygusunu gelistirmek gibi birtakim
tedbirlere ihtiya¢ vardir. Ayette borg iligkisini giivence altina alan bu tedbirlerden

bahsedilmektedir.366

Ibn Abbas ayetin indirilis sebebinin, pesin parayla sonradan teslim edilecek
mal satmayi ifade eden selem hususuyla ilgili oldugunu rivayet eder. Miifessirlere
gore ayet biitliin vadeli borg iliskilerini kapsar. Zira ayetin indirilis sebebinin 6zel

olmas1 hiikkmiiniin genel olmasina engel degildir.3®’

Borcu giivence altina alan “yazin” emri gibi tedbirlerin tavsiye niteliginde mi
yoksa baglayici bir emir hitkkmiinde mi oldugu hususunda gériis ayriliklar vardir. Ibn
Atiyye ve dort mezhep imaminin da ig¢inde bulundugu cogunluga gore s6z konusu

emirler tavsiye niteligindedir ve bu emirlere uyulursa daha iyi olur. Taberi, Davud,

366 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 446.
367 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 446.
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ez- Zahirl, Ata gibi miifessirlerse “yazma” emrinin baglayici bir hiikiim niteliginde

farz oldugunu savunmuslardir.3®

“Bir katip yazsin” emri “bor¢ veren ve bor¢ alan iki taraf da okuma yazma
biliyorsa kendileri yazsin, her biri yazdig1 belgeyi digerine versin ve hukuki islem
icin sahit bulundursunlar. Eger iki taraf da okuma yazma bilmiyorsa aralarindaki
borcu yazmay1 bilen biri tarafsiz ve adil bir sekilde dogru diiriist yazsin.” seklinde

yorumlanmustir. 3

Katibin kendisine basvuruldugunda bor¢ vesikasini yazmasinin dini acgidan
hiikmii hususunda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Farz oldugunu ileri siirenlerin
yanisira “farz-1 kifayedir, vakti miisaitse farzdir” goriislerini savunanlar da olmustur.
Hanefi fikih¢is1 Cessas’a gore katibin yazmasi farz degildir ¢iinkii yazma eyleminin
kendisi farz degildir. Ancak katibin hakkinin zayi olmamasi i¢in kendilerine yazmay1
Ogretmesi ya da kendi yerine bir baska yaziciy1 tavsiye etmesi gereklidir. Yazma
isinin {cretli olup olmamasi yazmanin hitkmiine baglidir. Dini agidan farz olan

amellerden iicret almak caiz degildir ancak farz olmayanlardan iicret alinabilir.®"

Borglarin kayit altina alinmasinda yazma ve tanik tutmanin her ikisi birden
istenmistir. Tanik tutmada “erkeklerinizden” ifadesi iki unsuru gerekli kilmaktadir.
Bunlardan birincisi; sahitler ¢ocuk olmamali, ergenlik ¢agina girmis kimselerden
secilmelidir. Ikincisi ise sahitlik yapacak erkekler Miisliiman olmalidirlar. Bu ayete
dayanarak gayr-i miislimlerin Miisliimanlar arasindaki hukuki islemlerde -yolculuk
esnasinda Olmek {iizere olan mii’minin vasiyetine sahit olmalarindan bagka-

sahitliklerinin gecersiz oldugu hiikmiine varilmigtir.3"*

Bor¢ yazismasinda sahitlerin iki erkek ya da bir erkek iki kadin olmasi
gerekir. Iki erkek ya da iki kadin sarti, erkek ve kadinlarm akil ve diiriistliik
acisindan yetersiz olduklarini gdstermez. Bu, hakkin yerini bulmasina verilen 6nemin
ve taraflarin zarar gormemesi igin alinan tedbirin sonucudur. Bir erkek sahit
karsiliginda iki kadinin sart kosulmus olmasi yine onlarin erkeklerden sonra ikinci

smif insan olduklarin1 gdstermez. Bilakis, ayette “erkek bulunmadigi takdirde”

368 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 446-447.
369 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 447.
370 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 447.
371 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1: 447.
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denilmemis erkek bulunsa bile kadinlarin sahitligi kabul edilmistir. Zira iki kadinin
sahitliginde taniklik eden bir kadindir. Sahitlik i¢in gerekli sayiyr doldurma
bakimindan bir kadin bir erkek gibidir. Kadin sahidin unutmasi halinde ikinci kadin

sahit hemcinsine hatirlatma hususunda yardime1 olur.3"

Pesin alis — wverislerde alacak ve borcun kapanmasi halinde yazma
zorunlulugu kaldirilmis ancak sahit tutulmasinin daha iyi olacag tavsiye edilmistir.

Zira pesin alig-verislerde de sorunlar yasanmakta taniklara ihtiya¢ duyulmaktadir.

2.2.5.3. Mii’minlerden Baskasin1 Dost Edinmeme

“Ey iman edenler! Sizden olmayan kimseleri icli dish dost edinip
sirlariniza ortak etmeyin. Onlar sizi zarara sokmakta Kkusur etmezler. Size
sikinti verecek seyden hoslamirlar. Size diismanhklar1 soézlerinden belli
olmustur; aciga vurmayip da Kkalplerinde gizledikleri diiymanhk ise daha
bilyiiktiir. Biz size dostunuzu diismanminizi boylece gosterip acikladik eger

aklederseniz.” (el-Al-i imran 3/118)

Yiice Allah bu ayetle mii’minleri kafirlere ve miinafiklara karsi ihtiyatl
olmalari ve onlar1 —sirlarin1 paylasacak kadar- dost edinmemeleri gerektigi
hususunda uyariyor. Zira onlar gercekte diisman olduklar1 halde dost goriinmeye
calisanlardir. Allah, boyle kimselere karst miisliimanlardan sirlarini paylagsmamasini

istemektedir.3"3

Miisliman olmayanlarin dost edinilmemesi hususu ayette gerekgeleriyle
bildirilmistir. Soyle ki;

Dinsiz ya da ehl-i kitaptan olanlarin siirekli mii’minler aleyhinde olup fesat

¢ikarmak icin ¢alistyor olmalar1 ve onlara zarar vermeleri

Mii’minler, basarisizlik, yenilgi ve hastalik gibi sikintilara diistiiklerinde bu
duruma seviniyor olup birlik ve beraberlik, basari, zafer ve refah hallerine iiziiliiyor

olmalan

372 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1. 448.
373 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1. 659.
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Mii’minler, kafir ve miinafik da olsa tiim insanlar1 sevdikleri, hak ve
hukuklarin1 gozettikleri halde onlarin mii’minleri sevmiyor ve haklarinda iyi

davranmiyor olmalar1

Mii’minlerin inanglarina saygili olmamalari ve onlara karsi sitirekli kin

besliyor olmalar®™

Omer ibn el- Hattab ile ilgili rivayet edilen su hadisle “Omer ibn el-Hattab’a
(r.a): Burada Hire halkindan iyi ezberleyen ve yazi yazan bir oglan var, onu katib
edinsen dediler. Hz. Omer: O zaman mii’minlerden baska dost edinmis olurum,
dedi.” konumuz olan ayet birlikte incelendiginde zimmilerin katiplikte
kullanilmalarinin ~ caiz  olmadigi  hilkkmiine  varilir.  Cilinkii  bu  isle
gorevlendirildiklerinde Miisliimanlardan {istiin tutulmus ve Miisliimanlarin islerinin
i¢ ylizlerine vakif olmalarinin yolu agilmig olur. Bu da Miisliimanlarin sirlarinin
diismanlar1 arasinda agiga ¢ikma riskini ortaya cikamrr. Zira ayette de “Onlar sizi
zarara sokmakta kusur etmezler. Size sikinti verecek seyden hoslanirlar.”

buyrulmaktadir.3"®

“ Ey iman edenler! Mii’minleri birakip da kafirleri dost edinmeyin.

Yoksa kendi aleyhinizde Allah’a apacik bir delil vermek mi istiyorsunuz.” (en-

Nisa 4/144)

Mii’minleri birakip kafirleri dost edinmeme talimati konumuz olan bir 6nceki
ayette de nedenleriyle birlikte dile getirilmistir. Bu ayetlerin genelinde dost
edinmemek emri ile mii’'minlerin sirlarin1 onlarla paylagsmamalari, onlara karsi her
daim ihtiyathh olmalari ve mii’minleri arka plana atip birinci derecede dost
edinmemeleri kastedilir. Ayette gecen “mii’'minleri” birakip kaydi 6nemlidir. Ciinkii
bu sart, mii’'minlerle gayri miislimler arasindaki biitiin insanliga hayir getirecek,

kotiiliikleri dnleyecek iliskilerin yasak olmadigina isaret eder.3’

%74 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1: 659.
375 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1: 326.
376 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 168.
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Mi’minleri birakip kafirleri dost edinenler, kafirlere diinya ve ahirette
verilecek cazayr hak ederler. Allah adaleti geregi verecegi cezaya, mii’'mimleri

birakip kafirleri dost edinmeyi gerekce gosterir.3”’

“ Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin. Onlar
birbirlerinin dostudur. Sizden kim onlar1 dost edinirse siiphesiz onlardan olur.

Muhakkak ki Allah zalimler giiruhunu dogru yola iletmez.” (el-Maide 5/51)

Kur’an-1 Kerim’de sik sik tekrar edilen mii’minlerden baskasin1 dost
edinmeme hususu konumuz olan ayette de tekrardan dile getirilmistir. Ayetin niizul
sebebine dair farkli rivayetler vardir. Bunlardan biri, Yahudilerle olan dostlugunu
sona erdiren Ubade b. es- Samit ile onlarla olan dostlugundan vazgegmeyen
Abdullah b. Ubey b. Selul hakkinda nazil oldugudur. Ayrica ayetin, Uhut savasinda
miisrikler tarafindan maglup edilen ve Yahudilere siginmak isteyen mii’minler
hakkinda indirilmis olmasi ve Ebu Liibabe b. Abdiilmiinzir’in Yahudi Kureyza
ogullarinin, Sad b. Muaz’in hakemligini kabul etmeleri neticesinde onlarin

kesilecegini bildirmesi zikredilen rivayetler arasindadir.®’®

Mii’minler, ayette kendilerinin disindakilerle ister dinsiz olsun ister Yahudi
ve hristiyanlar gibi ehl-i kitaptan olsun onlarla hayati énem tasiyacak sirlarini
paylasacak kadar ve mii’minlere karsi onlara yardim edecek derecede dostluklar
kurmaktan men edilmektedir. Mii’min olmayanlarin disindakilere devlet sirlarini
vermek onlar1 devletin sirlar1 veya menfaatleriyle ilgili 6nemli gorevlere getirmek
yasaktir. Bunun disinda onlarla islam’a ve Miisliimanlara diismanlik beslemedikleri
siirece beserl miinasebetlerin 1yi bir sekilde yiiriitiilmesinde bir sakinca yoktur.
“Sizinle din hususunda savagmamis ve sizi yurdunuzdan ¢ikarmamis olanlara iyilik
yapmaktan ve adaletli yaklagsmaktan Allah sizi men etmez. Siiphesiz ki Allah,
adaletli olanlar1 sever.” (el-Mimtehine 60/8) ayeti geregi Miislimanlara karsi
diismanca tavir almadiklar1 slirece mii’min olanlarin  disindakilerle beseri
miinasebetlerin siirdiiriilmesinde bir sakinca olmadigi gibi gerektiginde onlara
tyilikte bulunulmali ve adaletli davranilmalidir. Ayrica Hz. Peygamber’in gerek
Medine’deki Yahudilerle vatandaglik antlasmasi yapmasi gerekse miisrik kabilelerle

ittifak antlagsmasi yapmasi Miisliimanlarin faydasina oldugu siirece onlarla uluslar

877 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2: 168.
378 Taberi, Taberi Tefsiri, 3. 322-323.
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aras1 dostluk antlasmalarinin da imzalanabilecegini kanitlar. Ayette Islam’a ve
Miisliimanlara diismanca tavir alanlar, onlarla savasanlar ve yurtlarindan ¢ikarmak
igin bir birbirlerini destekleyen gayri Miislimlerle dostluk bagi kuranlar zalimler

olarak nitelendirilmistir.3"

“Ey iman edenler! Kéfirleri ve sizden once Kendilerine kitap verilmis
olanlardan dininizi eglence ve alaya alanlar1 dost edinmeyin. Eger gercek

mii’minlerseniz Allah’tan korkun.” (el-Maide 5/57)

Yiice Allah bir onceki ayette mii’'minlerin Yahudi ve Hiristiyanlarla samimi
dostluklar kurmasimi yasaklamisti. Bu ayette ise ehl-i kitaptan sadece dini alaya
alanlar ve eglence konusu yapanlar ile genel olarak tiim kafirlerle samimi dostluk
iligkileri kurulmas1 men edilmistir. Baska bir kiraate gore ise bu yasaklama kafirlerin

tamamim degil de dini alaya alip eglence konusu yapanlar1 kapsamaktadir. 3

“Ey iman edenler! Babalarimz1 ve kardeslerinizi eger kiifrii imana tercih
etmislerse dost edinmeyin. Sizden kim onlar1 dost edinirse iste onlar zalimlerin

ta kendisidir.” (et-Tevbe 9/23)

Mii’minlerden baskasini dost edinmeme hususu yukaridaki ilgili ayetlerde
konunun tiim yonleriyle izah edilmistir. Bu ayette ise baba ve kardeslerin kiifrii
imana tercih etme durumlarinda dost edinilmesini yasaklamistir. Ancak Miicadele
22. ayet ve anne — baba ve yakinlara ilgi, sevgi ve yardimi ongdren ayetler birlikte
degerlendirildiginde mii’min olmayan yakinlarla her tiirlii iligkilerin kesilmesinin
dogru olmayacagi sonucuna varilir. Akraba ve yakinlar inkarci da olsalar islam’a ve
Miisliimanlara sevgi ve saygiyla yaklasip zarar vermedikleri siirece onlara kars1 iyi
ve adil davranmak, insani iligkileri devam ettirmek yasaklanmamustir. Zira Miicadele
22. ayette “Allah ve Rasiliine savas acanlardan” bahsedilirken “inkarcilig1 imana
tercih edenler”i dost edinmek yasaklanmistir. Bu durum islam tebliginin geldigi

asama ve Miisliimanlarin ulastiklar1 giiciin seviyesi ile agiklanabilir.®

Muhammed Esed, ‘“velayet” hususunu ayetteki anlam biitiinliigii ic¢inde
yorumlamistir. Buna gore “velayet” terimi burada normal insan iliskileri i¢inde yer

alan dostluk, arkadaslik anlaminda kullanilmamistir. Buradaki “velayet” ile

379 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 2: 293-294.
380 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1: 299.
381 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 743.
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baskalartyla diger mii’'minlere kars1 kurulan dostluklar, ittifaklar ifade edilmektedir.
Nitekim kisinin anne — babasina ve akrabalarina karsi iyi davranmasini ogiitleyen
pek ¢ok ayetle birlikte Miimtehine stresi 8 ve 9. ayetlerde miisliimanlara diismanca
davranmayan gayri miislimlerle dostca iliskiler kurmanin mesrulugunu ifade ediliyor

ve hatta isteniyor olmasi bu hususu daha iyi agiklamaktadir,382

“Ey iman edenler! Bana ve size diisman olanlar1 dost edinmeyin. Siz
onlara muhabbet gosterip sirlarimizi ulastirtyorsunuz; halbuki onlar size gelen
hakki inkar etmisler, Rabbiniz olan Allah’a iman ettiginiz icin peygamberi ve
sizi yurdunuzdan c¢cikarmislardir. Eger benim yolumda cihat etmek ve benim
rizami aramak icin cikmissamiz nasil onlara muhabbet gosterip de sir
verirsiniz? Ben ise sizin gizlediginizi de aciga vurdugunuzu da bilirim. icinizden

kim bunu yaparsa diim diiz yolun ortasinda sasirmis olur.” (el-Miimtehine 60/1)

Ayetin niizul sebebi olarak sahabiden bedir savasina katilmig, muhacir Hatib
b. Ebl Beltea ile ilgili bir hadise rivayet edilmektedir. Hatib b. EbG Beltea’nin
Mekke’de yakinlar1 ve mallari bulunuyordu. Bunlar1 korumak amaciyla, Mekke’den
Medine’ye gelip Rasulullah’a ihtiya¢ sahibi oldugunu belirterek maddi yardim
talebinde bulunan bir kadmn ile Mekke’ye, fetih hazirliklar ile ilgili bilgileri i¢eren
gizli bir mektup gonderdi. Cebrail durumu Hz. Peygamber’e bildirince O da Hz.
Ali’nin de aralarinda bulundugu bir grup sahabiyi, kadinin bulunacagi yeri de
belirterek mektubu geri almalar i¢in derhal gonderdi. Mektup geri alindi, igeriginde
ise herhangi bir miinafiklik unsuru tasgimadigi tespit edildi. Ancak mektubun
igeriginin Rasulullah’a olan inancinin giiglii ifadesini tasiyor olmasi bu durumu
mesru kilamazdi. Zira fetth hazirligr gibi 6nemli bir surin bu sekilde diigmanla
paylasilmasi, bilyiik bir su¢ ve miisliimana yarasmayan bir davranistir. Hz. Omer,
Hatib’in bu davranisindan dolayr idamini teklif etmistir. Ancak Hz. Peygamber, onun
bedir savasina katilmis olmasi nedeniyle ve Allah Teala’nin bedir savasina
katilanlarla ilgili miijdelerini hatirlatarak buna izin vermedi. Iste bu olaylar {izerine

konumuz olan ayet nazil oldu.®

Ayetin “sizi yurdunuzdan g¢ikarmiglardir” seklinde terclime edilen kisminda

“cikarma” eylemi simdiki zaman kipi ile kullanilmistir. Baz1 miifessirler, fiilin bu

382 Esed, Kur’an Mesaji, 352.
383 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 307-308.
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sekilde zikredilmis olmasini mii’'minlere biiyiik bir kotiiliik yapildigini gézler oniine
getirme ve canli bir tasvir yapma amaciyla agiklamislardir. Ayetin bas tarafinda
gecen “Benim de diismanim sizin de diismaniniz olan kimseler” ya da “Bana ve size
diisman olan kimseler” sekillerinde ¢evrilebilen ifade ile husumet diisiincesi ve
davraniginin Ol¢iisii de dolaylt olarak belirlenmistir. Kisisel kin duygular1 olmadan
sadece Allah i¢in ve kamu yararinin s6z konusu oldugu durumlarda diigmanlik
edilmesi gerekir. Dolayisiyla gerek sevgi gerekse nefret konusunda gozetilmesi
gereken temel kriter “hak” kavrami olmaktadir. Zira ayette de oldugu gibi diisman
olarak nitelenen kimseler Allah’a ve Hz. Peygamber’e inanmalar1 sebebiyle
mi’minleri yurtlarindan ¢ikmaya mecbur etmislerdir. Bununla birlikte 8 ve 9.
ayetlerde Miislimanlara haksiz baskilar yapip diismanca davranmayan gayri
Miislimlerle 1iyi iliskiler icinde olmanin ve hakkaniyete goére davranmanin
yasaklanmadig belirtilmistir. Konuyla ilgili 6nceki ayetlerde de uzunca izah edildigi
gibi bu ayette de Kur’an’in genel olarak gayri Miislimleri mutlak diigman ilan etme

ve onlarla iyi iliskiler kurmaktan sakindirma gibi bir amaci bulunmamaktadir.38

Ayetin devaminda 0©zel sevgi baglar1 sebebiyle diismanlara sir veren
Mislimanlar uyarilirken “sir” kokiinden gelen bir fiil kullanilirken Allah’in
gizlenenleri de bildigi ifade edilirken “hafi” kokiinden tiiretilmis bir fiil
kullanilmistir. Sir, herkese ag¢ilmayan gizlilikler demektir. Hafi ise goniilde
gizlenenleri de kapsar. Yiice Allah sadece sirlart degil goniilde saklanan gizlilikler de

dahil her seyin bilgisine sahip oldugu icin “hafi” kavrami kullanilmagtr. 38

“Ey iman edenler! Allah’in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost
edinmeyin. Kabirlerde olanlarin tekrar diriltilmesinden Kéfirlerin iimit

kesmeleri gibi onlar da ahiretten iimit kesmislerdir.” (el-Miimtehine 60/13)

Allah’a ve mii’'minlere diismanlik eden bu nedenle Allah’in da kendilerine
gazap ettigi kimselerle dost olunmamasinin gerekliligi bu ayette de dile getirilmistir.
Gramer hususundaki farkli yaklagimlardan dolay1 ayetin, “Allah’in kendilerine gazap
ettigi” diye nitelenen toplulugun iimit kesmelerinin benzetildigi kismi iki sekilde
yorumlanmigtir. Bir kisim miifessire gore Allah’in, ahiret inanci tasimadign icin

gazap ettigi topluluk, kabirdekilerin yeniden diriltilemeyeceklerini ve yokluk iginde

384 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 5: 309.
385 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 5: 310.
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kaybolup gittiklerini kabul eden inkarcilara benzetilmislerdir. Bir diger anlayisa gore
ise ayete “kabirlerdeki inkarcilarin timitlerini yitirdikleri gibi ahiretten timit kesmis
bir toplulugu” seklinde mana verilmistir. Buna gore kabirlerdeki inkarcilar artik
ebedi hayattaki nimetlerden mahrum birakilip agir cezalara carptirilacaklarindan
emin olmuslardir, geriye doniis ve ileriye doniik herhangi bir timitleri kalmamustir.
Ayni anlayistan hareketle Taberi’nin de tercih ettigi farkli bir yorum daha
yapilmaktadir: Kabirlerinde olan eski inkarcilar nasil ki hayattayken peygamberi
yalanci saymalar1 sebebiyle Allah’in rahmetinden ve ahiret mutlulugundan timitlerini
kesmislerse Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar ettikleri icin Allah’in gazabini

hak eden bu topluluk da ahiretten iimidini kesmistir.>®

2.2.5.4. Kadinlara Zorla Varis Olmak

“Ey iman edenler! Kadinlari, 6len kocalarinin mirasi gibi goriip onlara
zorla varis olmamz heldl degildir. Bosamak istediginiz kadinlar1 da onlara
verdiginiz mehirden birazim kurtarabilmek icin sikintiya sokmayin. Ancak
onlar apacik bir fuhus islemislerse bu miistesnadir. Onlarla haklarim gozeterek
ve giizellikle gec¢inin. Eger siz onlardan hoslanmayacak olsaniz bile olur Ki sizin

hosunuza gitmeyen bir seyde Allah pek ¢ok hayir yaratir.” (en-Nisa 4/19)

Miifessirlere gore “ey iman edenler, istemedikleri halde zorla kadinlara varis
olmaniz size helal degildir” ayetinde gecen “varis olma” ifadesi iki farkli sekilde
aciklanmistir. Buna gore, cahiliye doneminde bir kadmin kocasi Oliirse, kocanin
ailesi gelir ve kadinin iizerine bir elbise atardi. Eger 6lenin kiigiik bir oglu ya da
erkek bir kardesi varsa o biiyiiyiinceye kadar veya kadin 6liip de ona varis oluncaya
kadar kadin1 hapsederlerdi. Kadin bosanir, ya da kendi ailesine gidebilir veya lizerine
elbise atilmazsa kurtulabilirdi. Kadinlara zorla varis olmaktan anlagilan bir diger
husus ise soyledir: Kadinlarin kendilerine degil mallarina zorla varis olmaktir. Bu da
iki sekilde olurdu. Birincisi, kocasi karisini sevmedigi ve ona ilgi gostermedigi halde
malia miras¢1 olmak i¢in bosamaz ve nikdhinda iken 6lmesini beklerdi. ikincisi ise

kadinlarin rizas1 olmadigi halde velileri onlarin evlenmelerine engel olur ve dlene

386 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 5: 327-328.
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kadar hapsederlerdi ki mallarina mirasc1 olsunlar. Iste cahiliye déneminde kadinlara

uygulanan bu haksizlik ve zuliimler konumuz olan ayet ile yasaklanmistir.38’

Kadinlara verilen mehirin bir kismini geri almak i¢in kotii davranilmasi
hususunu “Kadinlara verdiklerinizin bir kismimi alip gotiirmeniz igin onlari
sikistirmayin” seklinde dile getiren [1ahi beyan, miifessirlerce s6z konusu ifadenin
muhataplart acisindan farkli yorumlanmistir. Bir kisim miifessirlere gore, ayetin

(13

muhatab1 6len erkegin mirascilaridir ve “ Ey 6len erkeklerin mirasgilar1 siz, 6len
akrabanizin sag kalan karisinin kocasindan aldigi mehire miras¢1 olmaniz i¢in onun
evlenmesine engel olup onu 6Sliinceye dek hapsetmeyin” seklinde anlasiimalidir. Ote
taraftan ayetin muhatab1 olarak kocalar, karilarint bosayan kocalar ve kadinlarin

velileri oldugunu kabul eden farkli goriisler beyan edilmistir. 388

Taberi’ye gore ayetteki hitap evli olan kocalaradir. Karisim1 sevmedigi halde
verdigi mehiri geri alabilmek i¢in onu bosamayip nikahi altinda tutan erkekler s6z
konusu hitap ile bu durumdan men edilmislerdir. Taberi, kadin1 sikistiracak ve
hapsedecek iki kisim erkek oldugu diisiincesinden hareketle ayetin muhataplarinin
evli kocalar oldugu goriisiinii kabul eder. Bu iki kisim erkekten biri kocasidir. Koca,
verdigi mehiri geri alabilmek i¢in karisin1 sevmedigi halde nikéhi altinda tutar ve ona
kot davranir ki kadin mehiri geri verip bosansin. Bir digeri ise kadinin velisidir.
Kadmi hapsedip, sikigtiracak bu iki kisim erkekten, kadinin velisinin, ona
verdiginden bir kismini geri almak gibi bir durumu séz konusu degildir. Ayette
kadinlarin  sikigtirlmasinin - nedeni olarak verdiginin geri alinmasi beyan

edilmektedir. O halde ayetin muhatabinin evli kocalar oldugu agiktr.3%

Kocanm karisina yaptig1 masrafi ve verdigi mehirin bir kismim geri almak
icin onu sikigtirip, rahatsiz etmemesi, ayette “ Apagik bir edepsizlik yapmadik¢a”
kaydmna baglanmistir. Bu baglamda evli kadin zina eder ya da evlilik hukukuna
riayetsizlik ederse ayet, erkege, karisim1 sikistirip, rahatsiz etmekle birlikte
bosamama hakkini tanimaktadir. Neticede kadinin, bu rahatsizlik sebebiyle kocasina
bir bedel ddedikten sonra bogsanmasi miimkiin olacaktir. Erkegin, yaptig1 masrafin

tamamini degil de sadece bir kismini geri almasina izin verilmesi ayetin tabiriyle

387 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 473-474; Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1: 400.
3% Taberd, Taberi Tefsiri, 2. 474-475.
389 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 475.
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kadimin apagik bir edepsizlik yapmadan oOnceki evlilik hayatina bir bedelin

ayrilmasidir,3%

Evlilik miiessesinde, Kur’an ve sahih siinnetlerle ve toplumun orf ve adetine
bagl olarak kadin ve erkegin karsilikli olarak hak ve sorumluluklar belirlenmistir.
Bu ¢ergevede Arap toplumunun kadina karsi zuliim ve haksizliklar igeren orf- adet
ve uygulamalar1 IslAm dininin getirdigi nasslar kapsaminda yasaklanmistir. Kur’an
ve siinnetin 6ngordiigii ahlak ve fikih kurallar1 sosyal hayati diizenlerken evlilik
miiessesine de hakim olmustur. Bu baglamda ayette “onlarla iyi ge¢inin” ifadesine
yer verilmistir. Ayette “iyi geg¢inin” seklinde terclime edilen “ma’ruf”’ kavrami,
toplumda kabul goéren, iyi karsilanan ve dini a¢idan mesri ve gecerli

davraniglardir.3?

Erkekler birtakim nedenlerden dolayr evlilik hayatlarin1 sonlandirmak
isteyebilirler. Bu durum her zaman kadinlarin kusurlarindan kaynaklanmayabilir.
Erkeklerin kotli huylu olmalari, gozlerinin baska kadinlarda olmasi, eslerinden nefret
etmeye baslamalar1 gibi nedenler sayilabilir. Bu durumda ayet erkeklere sabri tavsiye
etmektedir. Hoslanilmayan seylere katlanmanin diinya ve ahirette pek ¢ok hayirla

sonuc¢lanmasi miimkiindiir.3%?

2.2.5.5. Canin ve Malin Korunmasi

“Ey iman edenler! Birbirinizin malim haram sekilde yemeyin ancak
karsihkh rnza ile yaptigimz ticaret baskadir. Birbirinizi ve Kkendinizi
oldiirmeyin; canlarimzi da bosu bosuna tehlikeye atmayin. Muhakkak ki Allah

size cok merhamet edicidir.” (en-Nisa 4/29)

Ayette karsilikli riza kaydiyla yapilan ticaret disinda Miisliimanlarin, faiz,
kumar, hirsizlik, gasp, riisvet ve tefecilik gibi haksiz yollarla elde edilen mallar1
yemesi yasaklanmistir. Ticaretin riza kaydina baglanmis olmasi miifessirlerce iki

sekilde anlagilmigtir. Birinci goriis, riza ile yapilan ticaretten, aligverisi yapan

390 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 2: 36-37.
391 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 2: 37.
392 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2: 37-38.
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taraflarin her biri aligveris sdzlesmesini yaptiktan sonra sozlesmenin yapildigi yerden
ayrilincaya kadar aligverisi bozup bozmamakta serbest birakilmalar1 halinde ticaretin
riza ile gerceklestigini ileri siirer. Buna gore taraflar bir mecliste aligveris akdini
tamamladiktan sonra meclisten ayrilincaya kadar bu aligveris akdini bozma hakkina
sahiptirler. imam Malik, Ebu Hanife, Ebu Yusuf gibi alimlerin de fikirlerini yansitan
ikinci goriis, riza ile yapilan ticaretten anlagilmasi gerekenin taraflarin aligveris
akdini yapmadan Once rizalariyla akdi bitirmis olmalaridir. Taraflar, rizalariyla
aligveris akdini yaptiktan sonra bulunduklari mecliste birinin akdi bozmasi caiz

degildir.3%

Mal varliginin haksiz yollarla elde edilmesi yasaklandiktan sonra ayette
“Kendinizi 6ldiirmeyin” ifadesi gegmektedir. Bir toplumda haksizliklar yayginlasirsa
anarsi ortami dogar. Neticede bodyle bir toplumda haksizliklara ugrayanlarin da
haksizlik yapanlarin da can giivenliklerinin olmast miimkiin degildir. “Kendinizi
6ldiirmeyin” ilahi beyani ile aslinda baskalarini haksiz yere dldiirmek yasaklanmis
olmasina ragmen bdyle bir tabirin kullanilmis olmasi hayat hakkinin korunmasi
hususuna verilen biiylik 6nemin isaretidir. Kisinin kendi cani ile baskalarinin cam
arasinda bir fark olmadigr mesaji verilmektedir. Zira biitiin canlar ayn1 derecede

korunmaya layiktir.3%

Muamelat hiikiimleri bes zaruri degerin korunmasini hedefler. Bu degerler;
neslin korunmasi, aklin korunmasi, dinin korunmasi, canin korunmasi ve malin
korunmasidir. Konumuz olan ayet, canin ve malin korunmasi ilkelerini

kapsamaktadir.3%

2.2.5.6. Miisliiman Oldugunu ikrar Eden Bir Kimsenin Oldiiriilmemesi

“Ey iman edenler! Allah yolunda cihada ciktiginiz zaman iyice arastirin
ve mii’mini kifirden ayirt edin. Size Islim selain veren kimseye diinya

hayatinin gecici nimet ve ganimetini arzu ederek “sen mii’min degilsin”

393 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 500.
3% Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2: 51.
3% Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2: 51.
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demeyin; Allah katinda nice miikifatlar, ganimetler var. Siz de evvelce
boyleydiniz. Agzimzdan c¢ikan bir kelime-i sehadetle islim’a giediniz. Sonra
Allah size lutfetti de cammz ve malimzi emin kildi. Imanimzi kalbinizde
koklestirdi. O halde imanimi aciklayan Kkimseleri reddetmeyin, arastirin.

Muhakkak ki Allah yaptiklarimzdan haberdardir.” (en-Nisa 4/94)

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiseye gore, “Siileym kabilesinden bir
adam, Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabindan bir topluluga rastladi. Adam koyunlarini
giidiiyordu, onlara selam verdi. Ashabtan olan o topluluk ise “bu, sadece bizden
korunmak icin selam verdi.”diyerek iizerine yiiriidiiler ve onu 6ldiiriip koyunlarim

Hz. Peygamber’e getirdiler.” Bu olay iizerine konumuz olan ayet nazil odu.3%

Ayetin niizul sebebi ile ilgili bir baska rivayette ise Muhallim b. Cessame’nin
Amir b.el- Edbad el- Escai’yi oldiirmesi zikredilir. Abdullah b. Ebi Hadret’ten
anlatilanlara gore “ Rastlullah bizi Miisliimanlardan bir grup olarak * idam” denilen
yere gonderdi. i¢imizde Ebu Katade ve Muhallim b. Cessame de bulunuyordu. Biz
yola ¢iktik. I{dam’in tam ortasina varmca yanimizdan Amir b. el- Edbad el- Escai,
lizerine bindigi bir devesi ile gecti. Onun ¢ok az esyasi bir kova da siitii vardi.
Yanmmizdan gegerken bizi Islim’mn selamiyla selamladi. Biz onu yakaladik.
Muhallim ona saldirdi. Daha 6nce aralarinda gegmis bir olaydan dolay1 onu oldiiriip
devesini ve esyasini aldi. Biz Rasululah’in yanina gelip olay1 anlatinca bu ayet nazil

Oldu 2397

Ayette “ Size selam verene sen mii’'min degilsin” demeyin seklinde gegen
(pd) pandl 8l o 85 ) ifadedeki (p2d') kavrami Mekke, Medine ve Kufe kurrralar
tarafindan (1)) elif harfi konulmadan teslim olmak ve boyun egmek anlamlarina
gelen “silm” seklinde okunmustur. Kelimenin bu manasiyla ayet, “ Size teslim olup

boyun egenlere “sen mii’'mim degilsin” demeyin” demektir.3%

Bir kisim Basra ve Kufe kurralari ise ayette gecen “slm” kok harflerinden
olusan kelimeyi elif harfiyle birlikte (22wadl) “selam” seklinde okumusglardir. Ayet bu

sekilde okundugunda ise selam vermeyi ifade eder.

3% Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1:466-467.
397 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 73.
3% Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 75.
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Taberi’ye gore ise ayette gecen “slm” kok harflerinden olusan kelime
“Tevhid inancina boyun egmek, Miislimanlarin dininde oldugunu ifade etmek ve
teslim olmak” manalarina gelen, elif harfi konulmaksizin okunan (aldll) silm
kelimesidir. Kelimeyi bu sekliyle kabul etmek niizul sebebi olarak nakledilen
rivayetlerin tamamini kapsar. Zira bu rivayetler, 6ldirilen kimsenin teslim olup
kelime-i sehadet getirdigini, ben miisliimanim dedigini veya selamiin aleykiim
diyerek selam verdigini bildirmektedir. Teslim olmak anlamindaki (o) silm

kelimesi selam vermekle birlikte rivayetlerde bildirilen tiim goriisleri kapsar.>%°

Ayetin verdigi mesaj cercevesinde bir kimse miisliimanlara selam verir,
kelime-i tevhid okur, misliman oldugunu ikrar eder ve savastan vazgegerek
miislimanlara teslim olup baris teklif ederse onu 6ldiirmek caiz degildir. Ayet,
insanlarin kafir ya da mii’'min olma vasiflar kesin olarak bilinmedikge kiifiirlerine ya
da diismanliklarina hitkmedilmesini reddetmistir. Bu hususta insanlari siipheye dayali
kafir olduklarin1 kabul edip 6ldiirmek hatasina diismektense miisliiman kabul edip bu
konudaki samimiyetlerinde hataya diismeyi tercih etmektedir. Bu yaklasim korku ya
da menfaat sebebiyle Miisliiman oldugunu sdyleyip samimi olmayan kimselerin de
Miisliimanlar arasinda yasayarak ger¢cek mii’min olmalarina kap1 aralamaktadir. Zira
tam olarak Islam dinin 6ngordiigii yasam tarzini benimseyen Miisliimanlar diger

insanlarin da begenisini kazanarak 6rnek alinmaya baslarlar.*%

Ayette gecen “...Daha once siz de boyleydiniz” ifadesi ile mii’minlere kendi
gecmislerini hatirlamay1 ve Islam’a ilk adim attiklari zamanki psikolojilerini
diistinmelerini tesvik etmektedir. Nitekim selam veren, kelime-i tevhid okuyarak
Miisliiman olduklarini ikrar edenlerin hakliliklarin1 bu sekilde anlayabileceklerdir.
Zira Miisliiman oldugu halde heniiz hicret edemeyen, mii’'minlerle tanisgamayan veya
kabilesi icinde imanini gizleyerek yasamak zorunda kalanlar, Miisliimanlarla ilk
karsilastiklarinda ya selam vermislerdir ya da kelime-i tevhidi sdyleyerek Miisliiman
olduklarini bildirmeye g¢alismislardir. Ayrica kelime-i tevhid sdyleyerek Miisliiman

olduklarin1 beyan edenlerin bu durumlar1 hidayet yolunda ilk adim olarak kabul

399 Taberd, Taberi Tefsiri, 3. 75-76.
400 Karaman v. dgr., Kur’'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2: 119.
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edilebilir. Ciinkii imanin kalplere yerlesmesi her insanda farklidir. Bir kisminda

birden olurken bazilarinda adim adim gerceklesebilir.*%

Ayette gegen “... Derken Allah size liitufta bulundu.” Ifadesi iki farkl1 sekilde
yorumlanmustir. Bir yaklasima gore imaniniz zayif ve temayiil halinde iken Allah’in
yardimi ile imanmiz giiglendirilerek hidayete erdirildiniz. Bir baska anlayisa gore
iseMiisliiman oldugunu kelime-i tevhid sdyleyerek veya selam vererek beyan eden
bir kimseyi samimiyetsizlikle itham etmek siretiyle ganimet elde etmeye Oncelik
verip 6ldiirmek hata ve giinahtir. Buna ragmen Allah size lutfedip hata ve giinahinizi

bagislad.*%?

2.2.5.7. Adalet Ilkesinden Ayrilmadan Sahitlikte Bulunmak

“Ey Iman Edenler! Kendi aleyhinize veya anne ve babanizla,
akrabalarimzin aleyhine olsa bile adalet iizere olun ve Allah i¢in sahitlik edin.
Hakkinda sahitlik ettiginiz Kisi zengin de olsa fakir de olsa dogruluktan
ayrilmayin. Ciinkii ikisini de Allah sizden daha iyi gozetir. O halde heveslerinize
uyupta adaletten ayrilmayin. Eger hakikati degistirir ve sahitlikten veya
adaletten yiiz cevirirseniz siiphesiz ki Allah yaptikslarimzdan haberdardir.”

(en-Nisa 4/135)

Abdullah b. Abbas’a gore ayet, mii’'minlerin sahitliklerini dogru bir sekilde
adaletten ayrilmadan yapmalar1 hususunda nazil olmustur. Allah, mii’'minlere kendi
aleyhlerine veya baba ve ogullarinin aleyhine de olsa hakki sdylemekten
vazgecmemelerini emrediyor. Ayrica ayette sahitlikte adaletten ayrilmamak ig¢in
zenginliginden dolay1 bir kisiyi kayirmamalar1 ve yoksullugundan dolay1 sucluya

merhamet etmemelerinin gerekliligine vurgu yapiliyor.4%3

Ayette adaleti saglayan memurlarin ya da sahitlerin adaletten yiiz
cevirmelerine neden olan durumlar dile getirilmistir. Bunlardan biri ayette gecen

“kendiniz, anne — babaniz veya akrabaniz aleyhine de olsa” ifadesinde beyan

401 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2: 119.
402 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, Tiirkge 2: 120.
403 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 144.
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edilmistir. Soyle ki adaleti saglayan memurlar ve sahitler gergegi aciga
cikardiklarinda kendilerine veya yakinlarina herhangi bir zararin dokunmasi ihtimali
ile adaletten uzaklagabilirler. Bir digeri ise “...zengin olsunlar, fakir olsunlar...”
ifadesi ile davaci ve davalinin ekonomik durumlarinin adaleti saglayan memurun
veya sahidin adaletten ayrilmasina neden olabilecegine isaret edilmektedir. Bir baska
ifade ile davaci ya da davalidan birinin zengin ya da fakir olmasi hakim veya sahidin
zengini kayirmak fakire de acimak stretiyle adaletten uzaklasabilecekleri dile
getirilmektedir. Ayetin devaminda “...¢linkii ikisini de Allah sizden daha iyi gozetir”
ifadesi yer alir. Bu ifade ile adaleti saglayan memurlarin ve sahitlerin zenginleri
kayirmalarinin ve fakirlere acimalarinin yersiz oldugu beyan edilir. Zira zengin de
fakir de Allah’in kullaridir. Haklarinda hayirli olani lutfetmek, onlar iginde olduklari
duruma gore degerlendirmek ve hikmetinin bir neticesi olarak diledigine ozel
lituflarda bulunmak Allah’a aittir. Bu nedenle adaletten ayrilmanin gecerli higbir
nedeni olamaz. Gerek hakimlerin gerekse sahitlerin her ne sebeple olursa olsun
hakkin ortaya ¢ikmasina mani olmalar1 ve adaletten uzaklasmalar1 ayrica sahitlikten

kagmalar1 yasaklanmugtir. 4%

Ayetin sonunda “Eger hakikati degistirir ve sahitlikten veya adaletten yiiz
cevirirseniz siiphe yok ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” beyani yer alir.
Abdullah b. Abbas’a gore ayette bu ifade ile hakimlere ve hakemlere hitap
edilmektedir. Hakimin davaci veya davalilardan birine yumusak davranmasi yahut
bir digerinden yiiz ¢cevirmis olmasi adil davranmasina aykiridir. Bu sebeple bdyle bir
davranig yasaklanmistir. Bir diger yaklasimda ise ayetin sonunda sahitlere hitap
edildigi savunulur. Allah, sahitlikte bulunacaklara dogru sozlii olmalarini, dillerini
egip biikmemelerini, sahitlikten geri durmamalarini ve sahitlik edecekleri mevzuyu

gizlememelerini emretmektedir.4%®

Rasullullah (s.a.v) bir hadislerinde “ Sahidlerin en hayirlisi, kendisinden
sahitlik istenmeden oOnce gelip sahitlik edendir” buyurmustur. Zira ayette gecen
“Allah yaptigimiz her seyden haberdardir” ifadesi ile sahidler tehdit edilmekte ve

404 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 159.
405 Taberi, Taberi Tefsiri, 3: 144-145.
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sahitlikten kacinmalar1 ya da adaletten uzak olmalar1 nedeniyle cezalandirilacaklari

buyurulmaktadir.*®

“ Ey iman edenler! Allah i¢cin hakki ayakta tutan ve adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluluga olan Kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli
olun; bu takvaya daha yakindir. Allah’tan da korkun. Siiphesiz Allah,
yaptiklarimzin hepsinden hakkiyla haberdardir.” (el-Maide 4/8)

Abdullah b. Kesir’den rivayet edildigine gore ayet, Hz. Peygamber’e suikast
diizenleyen Hayber Yahudileri hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber, o6ldiiriilen
bir kisinin diyeti hususunda bunlara yardimlagmaya gitmis ancak Yahudiler
Rasulullah’1 6ldiirmeyi planlamislardir. Bu hadise iizerine “bir topluluga olan kininiz

sizi adaletsizlige sevketmesin”seklinde teciime edilen ayet nazil olmustur.*®’

Ahlaki bir terim olarak adalet, “ferdi ve igtimai yapida dirlik ve diizenligi,
hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem” olarak
tanmimlanmustir.*®® Hem bireyin hayatin1 hem de sosyal hayat1 ayakta tutan en énemli
denge unsuru ve giivencesidir. Yiice Allah, ayetle mii’minlere adaletle sahitlik
etmelerini, herhangi bir topluma olan O6fkelerinin onlar hakkinda adaleti terk
etmelerine neden olmamasini emretmistir. Ayetin devaminda “...adaletli olun, bu
takvaya daha yakindir” ifadesi ile Allah katinda insanlarin sahip olabilecegi en {istiin
deger olan takvaya ulasabilmek i¢in ister dost ister diisman olsun herkese adalet

ilkelerine uygun davranmanin gerekliligi vurgulanmustir.4%°

2.2.5.8. irtidad ve Dogurdugu Sonuglar

“Ey iman edenler! Sizden kim dinden donerse Allah onlarin yerine dyle
bir topluluk getirir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 sever. Onlar
mii’minlere karsi alcak goniillii, kifirlere karsi izzet sahibidirler. Allah yolunda

cihad ederler ve dil uzatanlarin kinamasindan da korkmazlar. Bu Allah’in bir

406 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1; 499,

407 Taberi, Taberi Tefsiri, 3: 240.

498 Mustafa Cagric1, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 344,

409 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 229.
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liitfudur ki diledigine verir. Allah’in ihsam genistir ve O ihsanina layik olam

hakkiyla bilir.” (el-Maide 5/54)

Sozlikte “donmek, geri ¢cevirmek, kabul etmemek” anlamlarina gelen “redd”
anlamlarma gelen ridde ve irtidad bir fikih terimi olarak Miisliiman bir kisinin kendi
iradesiyle Islam dininden ¢ikmasi demektir. Irtidad eden erkege “miirtedd” kadina
“miirtedde” denir. irtidad eylemi ve miirtede ait tiim hiikiimler IslAam hukukunun bir
konusu olup bu kapsamda incelenir. Hangi durumlarin ridde sugunu olusturdugu,
miirtedin Islima dénmesi icin sunulacak imkanlar, muhakeme ve infaz ydntemi,
mirtedin hak ve borglar1 gibi hususlarda ayrintili  bir hukuk sistemi

olusturulmustur.**

Islam’a diisman olan gayri miislimlerin dost edinmenin yasaklandig1 ayetlerin
(Maide/51) devaminda konumuz olan ayet zikredilmistir. Zira Islam diismanlarini
dost edinmek miinafikligin bir neticesi olarak irtidada yol agmaktadir. Mii’minler
arasindan bdylelerinin ¢ikmasi Islam’a zarar vermez bilakis kendileri zarara ugrarlar.
Nitekim ayette mii’minlerin dinlerinden dénmeleri halinde yerlerine yeni nesiller
getirilecegi bildirmistir. Bu mii’min nesillerin 6zellikleri de belirtilerek Allah’in
sevdigi kullar oldugu, onlarin da Allah’t sevdigi, mii’'minlere karsi sefkatli,
merhametli, nazik; kafirlere karst vakarli olduklari, Allah yolunda cihad ettikleri ve

cihad ederken higbir kimsenin kinanmasidan korkmadiklari beyan edilmisgtir.**

2.2.5.9. Vasiyet

“Ey iman edenler! Sizden biri olecegi sirada vasiyet ederken sizden
adalet sahibi iki kisi aramizda sahitlik etsin. Eger siz yolculukta oldugunuz
sirada olilm musibeti size erisir ve sizden iki sahit bulamazsamz yabancilardan
veya gayri Miislimlerden iki Kkisi sahitlik etsin. Eger bu sahitlerden
siiphelenirseniz onlari namazdan sonra alikoyarsiniz ve halkin oOniinde su
sekilde yemin ettirirsiniz: “Allah’a yemin ederiz ki hakkinda sahitlik edecegimiz

kimse kendi akrabamizdan olsa bile biz hicbir menfaat karsihginda

40 Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldma Giris, 64.
4 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 1: 295-296.
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dogruluktan ayrilmayiz ve Allah’in emrettigi sahitligi gizlemeyiz. Gizlersek
giinahkarlarim ta kendisi olahm.” (el-Maide 5/106)

Ayet, devamindaki 107 ve 108. ayetlerle birlikte vasiyet konusunu
icermektedir. Vasiyet, 6liime bagli bir tasarruf olup tek tarafli bir hukuki islemdir.
Vasiyetin yanlis anlagilmasi ve hatirlanmasi veya gercegi gizleyenlerin bulunmasi
durumlarinda vasiyetten yararlanma durumunda olan kimselerin hak kaybina
ugramasi kaginilmazdir. Bu ayetler vasiyet hususunda geri kalanlarin anlasmazliklara
diismelerini 6nlemek i¢in birtakim tedbirler alinmasini istemekte ve bu tedbirlerden

sonra da ¢ikabilecek sorunlar icin dzel uygulamalar Sngdrmektedir.*?

Yiice Allah, bu ayetle mii’minlerden 6liim aninin yaklastigini hissettiklerinde
vasiyet edeceklerse bunu kendi yakin ¢evresinden veya dindaslarindan adil oldugu
bilinen en az iki kisi huzurunda eger yolculukta iseler ve bu 6zelliklere sahip kisiler
de yoksa baska iki kisinin huzurunda yapmalarini istemektedir. Vasiyet uygulanacagi
sirada bu sahitlerin verdigi bilgi herhangi bir siipheye yol agmaz ve itiraz ortaya
konmazsa bu tedbir yeterli olacaktir. Ancak bu sartlarda yapilan bir vasiyette,
vasiyeti yerine getirmekle vazifelendirilecek kimselerden ya da taniklardan
stiphelenme durumu ortaya ¢ikarsa taniklarin ya da vekillerin agir manevi
sorumluluk hissedecekleri sartlar altinda yemin etmeleri gerekmektedir. Sonraki
ayette ise bu yolla da tanik ya da vekillerin dogru olmadiklarina kanaat getirilirse
haksizliga ugrayanlardan iki kisi, karst bir yeminle kendi iddialarini
ispatlayacaklardir. 108. ayette ise tanikligin agirlastirilmis yemin sartina baglanmis
olmast ve bu yeminin de karsi bir yeminle ciiriitiilebilir olmas1 gercegin ortaya

¢tkmasinda en uygun yol oldugu belirtilmistir.*3

Ayette gecen “Sizden adaletli iki kisiyi sahit tutun.” ifadesindeki “sizden” ile
kimlerin isaret edildigine dair farkli iki goriis zikredilmistir. Buna goére “sizden”
ifadesi ile miisliimanlar ya da akrabalar kastedilmistir. Taberi, s6z konusu kavram ile
miisliimanlarin isaret edildigi goriisiindedir. Zira ayet “ey iman edenler” ifadesi ile

baslayarak biitiin Miisliimanlara hitap etmistir. Dolayisiyla ayetin bu genel ifadesini

412 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 354.
413 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 354-355.
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herhangi bir delil olmaksizin terk edip “sizden” ifadesini sadece vasiyet edenlerin

akrabalarina tahsis etmek isabetli bir goriis degildir.**

Ayette yolcululukta basina 6liim musibeti gelen bir mii’minden vasiyette
bulunmasi halinde kendilerinin disinda iki sahidin tutulmasi istenmistir. Ayette bu
hususun dile getirildigi ifade, “sizin disinizdan iki kisiyi sahit tutun” seklinde
terclime edilmistir. “Sizin disinizdan iki kisi “ ile kimlerin isaret edildigine dair iki
farkli goriis beyan edilmistir. Buna gore s6z konusu ifade ile isaret edilen kimseler
“Miisliiman olmayan iki kisidir” ya da “vasiyet edenin akrabalarmin disinda” iki
kisidir. Taberi, “sizin disinizdan iki kisi” ifadesi ile Miisliman olmayan kimselere
isaret edildigi goriisiindedir. Bu taniklarin ise Yahudi, Hiristiyan, Mecusi, puta tapan
ya da herhangi bir dine mensup olabilecegini belirtmis ve ayeti genel anlamda
yorumlamanin daha isabetli olacagini beyan etmistir.**® Islam bilginleri, ayetteki bu
hususa dayanarak Miisliimanlarla ilgili davalarda gayri Mislimlerin sahitlik yapip
yapamayacaklarina dair hiikiim ¢ikarmaya ¢alismiglardir. Mezhep imamlarindan Ebu
Hanife, Malik ve Safii konumuz olan ayetin Bakara 282 ve Talak siresinin 2.
ayetleriyle neshedildigi goriisiindedirler. Dolayisiyla gayri miislimler, miisliimanlarin
davalarina taniklik yapamazlar. “Sizden olmayan baska iki kisi” ifadesini “sizin
dininizden olmayan iki kisi” seklinde yorumlayanlar da gayri miislimlerin tanikligini
kabul etmezler sadece yolculuk halindeki vasiyeti bu hilkkmiin disinda tutmuslardir.
Ahmed b. Hanbel’e gore seferi iken vasiyete kiyasen diger hukuki iglemlerde de
gayri miislimlerin sahitligi kabul edilir. ibn Teymiyye ise ayetteki gerekgenin zaruret
olmasi hasebiyle seferilik olsun olmasin her tiirlii zaruret durumlarinda ayni hikkmiin
gecerli oldugunu savunur. Ayetteki “sizden olmayan baska iki kisi” ifadesini “sizin
akrabanizdan, yakin g¢evrenizden olmayan iki kisi” seklinde yorumlayanlar, gayri

miislimlerin, miisliimanlarin davalarinda sahitlik yapabileceklerini kabul ederler.**

Ayette, “namazdan sonra” diye terciime edilen ifadede ge¢en namazin hangi
namaz olduguna dair farkli goriisler zikredilmistir. Miifessirlerin bir kismina gore
burada ikindi namazina isaret edilmekte iken bir kismi ise buradaki namazin yemin

eden kimselerin dinlerindeki namaz oldugunu agiklamislardir. Taberi de ikindi

414 Taberi, Taberi Tefsiri, 3: 435.
415 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 436-437.
416 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 356-357.
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namazina isaret edildigi kanaatindedir. Zira ayette namaz diye terciime edilen “salat”
(35u<ll) kelimesi elif-lam (J') takisi ile birlikte zikredilmekle belli bir namaz oldugu
belirtilmistir. Belli bir namaz olduguna gore bundan Miislimanlarin namazi
anlasilmalidir. Buna benzer hadiselere dair uygulamalarda Hz. Peygamber’in ikindi
namazindan sonraki vakti tercih etmis olmasi ve ikindi namazi vaktinin giinesin
batma anmna yakin olmasi nedeniyle kafirlerce de kutsal sayilmasi bu anlayisi

desteklemektedir.*Y’

2.2.5.10. Miisriklerin Harem Bolgesine Yaklagsmasimi Engellemek

“Ey iman edenler! Miisrikler ancak birer pisliktir; bu seneden sonra
Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar. Eger onlarin gelmemesi sebebiyle ticaretimiz
azalir ve fakirlige diiseriz diye korkarsamiz, bilin ki Allah, diledigi takdirde
liituf ve ithsamyla sizi zengin kilacaktir. Muhakkak ki Allah, her seyi hakkiyla
bilir, her isi hikmetle yapar.” (et-Tevbe 9/28)

Ayet, Mekke nin fethinin gerceklestigi, Kabe’deki putlarin yikildig1 ve Hicaz
bolgesinin en giiclii kabilelerinin Islamiyet’i kabul ettigi bir donemde Kabe
cevresindeki miigriklere sinirsiz inang 6zgiirliigli taniyarak burada kalmalarina izin

verilmesini yasaklamistir.

Yiice Allah, bu ayetle inanmayanlarin Mekke’de yasamaktan veya orayi
ziyaret etmekten men edilmelerinin, bazi Miisliimanlari, ticaret ve is merkezi olan
sehrin bu 0Ozelligini kaybedecegi ve sakinlerinin yoksullasacagi hususunda
kaygilandirdigina vurgu yaparak bu kaygimnin yersiz olduguna isaret etmektedir. Zira
yiice Allah, dilediginde baska sebepler yaratarak onlar1 zengin kilabilecegini
bildirmis ve bu hususta miisliimanlarin herhangi bir mahrumiyet endisesi tagimadan

ilahi buyruga teslim olmalarini istemistir.*'8

Ayette gecen “neces” kavrami Kur’an’da sadece bu ayette gegmekte ve ayete

miinhasir manevi bir anlam i¢cermektedir. Nitekim Arapga deyimleri aslina uygun bir

417 Taberd, Taberi Tefsiri, 3: 439.
418 Karaman v. dgr., Kur’'dn Yolu Medl ve Tefsir, 2: 749.
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sekilde dillerinde yasatan bedeviler ahlaki anlamda diisiik, sadakatsiz ve giivenilmez

kimseleri “neces” vasfiyla nitelendirirlerdi.*!®

Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore ayette gecen “mescid-i haram” ifadesi ile
Harem bolgesi isaret edilmekte ve ayetin devami da bu anlayis1 desteklemektedir.
Dolayisiyla ayette yasaklanan yer “Harem” diye bilinen bolgedir. Bir kisim bilginler
ise yasaklanan bolgenin Mescid-i Haram ile sinirli oldugu kanaatindedir. Miisriklerin

Mescid-i Haram disinda Harem bolgesine girmelerine engel olunmamalidir.

Ayette yasaga konu olan hususun Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsayip
kapsamadigina dair farkl goriisler serdedilmistir. Kur’an’da bu iki din mensuplarinin
kafir olarak nitelendirilmesi, sirk sayilacak inang¢larma yonelik elestiriler ve Hz.
Peygamber’in Arap yarimadasinda ikamet ile ilgili bazi hadislerine dayanarak
Yahudi ve Hiristiyanlarin da yasak kapsaminda olduklari kabul edilmistir. Bu
hususta glinlimiize kadar uygulanagelen kural da miisliiman olmayanlarin bu bolgeye

sokulmamasi yoniindedir.

2.2.5.11. Bosanma

“Ey iman edenler! Mii’min kadinlar1 nikdhlayip sonra da kendilerine
dokunmadan bosadigmiz takdirde onlar i¢in sayacagimmiz bir iddet yoktur.
Onlan bir seylerle faydalandirin ve kendilerini giizellikle birakin.” (el-Ahzéab
33/49)

Abdullah b. Abbas’ gore bu ayetle Yiice Allah, kocasi tarafindan kendisine
dokunulmadan bosanan kadmin iddet bekleme gibi bir sorununun olmadigimn
bildirmektedir. Kadin bosanmadan sonra hamile kalmasi ihtimali bulunmadig1 i¢in
beklemeden bir baska erkekle evlenebilir. “Bosanan kadinlar1 giizellikle saliverin”
ifadesi ile bir kadina mehir takdir edilmisse Bakara stiresinde beyan edildigi gibi

mehirin yarisinin verilecegi eger mehir takdir edilmemis olursa erkegin maddi

419 Esed, Kur’dn Mesaji, 354.
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durumuna gore bazi esyalar vermesi gerektigi anlagilir. Buna ise mut’a

denilmektedir.*?°

2.2.5.12. Gécmen Kadinlara iliskin Getirilen Diizenleme

“Ey iman edenler! Mii’min kadinlar hicret etmis olarak size geldiginde
onlar1 imtihan edin. Onlarin imanmm Allah hakkiyla bilir. Eger mii’min
olduklarina kanaat getirirseniz onlar1 kafirlere geri gondermeyin. Bunlar,
onlara helil degildir; onlar da bunlara helil olmaz. Miisrik kocalarinin onlara
verdigi mehri iade edin. Mehirlerini verdiginiz takdirde o kadinlarla
evlenmenizde sizin i¢in bir sakinca yoktur. Kafir kadinlar1 da nikdhimz altinda
tutmayin, onlara verdiginiz mehri geri isteyin. Kéfirler de size katilan
Miisliiman hanimlarina verdikleri mehri geri istesinler. Allah’in hiikmii budur,
aranizda O hiikmeder. Allah her seyi hakkiyla bilir, her seyi hikmetle yapar.”
(el-Miimtehine 60/10)

Hz. Peygamber’in, Mekkeli miisriklerle yaptigt Hudeybiye antlagsmasinin bir
maddesine gore miisriklerin tarafindan Islimiyeti kabul ederek Medine’ye gidenler
miisriklere geri iade edilecek ancak Miisliimanlardan dinden ¢ikip Mekke’ye gidenler
ise Misliimanlara geri iade edilmeyecekti. Bu antlasmadan sonra bazi kadinlar
Miisliiman olarak Mekke’den Medine’ye hicret etmislerdir. Miisriklerse hudeybiye
antlagmasina dayanarak bu kadinlarin geri iade edilmelerini istemistir. Bunun iizerine
bu ayet inmis ve mii’min kadmlarin iade edilmeyeceklerini ve bu kadinlarin
kafirlere, kafirlerin de onlara haram oldugunu beyan etmistir. Hicret eden bu
kadmlardan biri Ummii Giilsiim Bint-i Ukbe b. Ebi Muayt’tir. Ummii Giilsiim hicret
ettikten sonra kardesleri Ammare ve Velid Rasulullah’a gelerek kiz kardeslerini
kendilerine verilmesini ve geri gonderilmesini istemisledir. Ancak ayet bu kadinin

geri iade edilmesini yasaklamigtir.*!

Miicahid’e gore ayette ki “imtihan edin” ifadesi ile kadinlarin nigin

geldiklerini sorusturun demek istenmistir. Eger iman sebebi disinda kocalarina

420 Taberi, Taberi Tefsiri, 6: 506-507.
42! Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 261-262.
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kizarak veya onlar1 kizdirarak yahut diger baska sebeplerle gelmislerse onlarin tekrar

eslerine gonderilmesinin gerekliligi beyan edilmistir.*??

Abdullah b. Abbas’a goére mii’min olduklarini séyleyen muhacir kadinlar, Hz.
Peygamber tarafindan kocalarina kizdiklarindan, baska bir yere gitmek
istediklerinden ya da diinya malin1 elde etmek i¢in degil, sirf Allah’1 ve rasuliinii
sevdikleri i¢in yurtlarindan ¢iktiklarina dair yemin ettirilmek shretiyle imtihan

ediliyorlard:.*®

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore ise Rasulullah, iman ettiklerini
sOoyleyen ve kafirlerden kagip mii’minlere siginan kadinlari sdrenin on ikinci

ayetinde belirtilen kadinlarin biat sekline gore imtihan ederdi.*?*

Ayette “Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara helal olmazlar”
seklinde terciime edilen kisimda heldl olmama hiikmii iki taraf ic¢in ayr1 ayr
zikredilmistir. Bu sekildeki tekrarin izahi, bazi miifessirlere gore birincisinde
misliman kadinlarin arttk misrik erkeklerle evlilik baginin kalmadiginin,
ikincisinde ise misrik olduklari siirece onlarla yeniden evlenemeyeceklerinin

belirtilmis olmasidir.*?®

Bu ayet 15181inda Miisliiman kadinlarin ister kitap ehli olsun ister miisrik olsun
Miisliman olmayanlarla evlenemeyecegi; Miisliiman erkeklerin ise kitap ehli
olmayan kafir kadinlarla evlenemeyecekleri hitkmiine varildi. Nitekim ayette “ Kafir

kadinlar1 nikAhimiz altinda tutmayin” buyrulmaktadir. 42

Inang tercihleri sebebiyle ve kendi hiir iradeleriyle yurtlarimi terk edip
Miisliimanlara siginmalari, bu muhacir mii’min kadinlar1 beraberinde iktisadi
giivencelerini olusturan mehir sorunu ile karsilastiracakti. Zira bu ayrilik, kocanin
rizas1 disinda oldugundan kendisinin bu evlilik i¢in yaptig1 harcamalar1 istemesini
hakli kilacak ve kadinin bunu 6demeye giicii yetmiyorsa onu minnet altinda
birakacakti. Bu hususta ayetin getirdigi diizenlemeyle iade etmemenin bir istismar

izlenimi birakmasi Onlenmis ve miisrik tarafa karst minnet altinda birakilmamak

422 Racih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 6: 144,

423 Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 261.

424 Taberi, Taberi Tefsiri, 8: 261.

425 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 5: 319.
426 Taberd, Taberi Tefsiri, 8: 262.
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stiretiyle go¢ eden miisliiman kadinlarin onuru korunmustur. Ayette “Kendilerine
mehirlerini 6dediginiz takdirde onlarla evlenmenizde sakinca yoktur” seklinde gegen
ifade ile bu 6zel durumdaki kadinlar, Miisliman erkeklerle yeni bir evlilik
yaptiklarinda haklarma herhangi bir simirlama getirilmemis ve genel kurallar

cercevesinde mali haklar1 korunmustur.*?”

Ayette son olarak olayin iki tarafli cereyan etmesi halinde yani Miisliman
olarak gelen kadinlarin yaninda gayri miislimlerin tarafina gegen inkarci kadinlarin
da durumuna deginilmistir. Ayetin “Siz harcadiklariniz1 isteyin. Onlar da
harcadiklarini istesinler” seklinde lafzen cevrilen kismi1 bu husustaki diizenlemeye
aciklik getirmektedir. Buna gore miisliman bir kimsenin karisinin inkarci tarafa
kagcmas1 halinde ugradigi maddi zararmmin karsit tarafca tazminin saglanmasi
gerekmektedir. Bu durumda karsiliklilik ilkesi yani takas séz konusudur. Inkarci
tarafa yapilacak Odemeden borcun diisliriilmesi stretiyle erkegin zararinin

karsilanmas1 6ngoriilmektedir.*?®

427 Karaman v. dgr., Kur’'dn Yolu Medl ve Tefsir, 5: 319-320.
428 Karaman v. dgr., Kur’dn Yolu Medl ve Tefsir, 5: 321.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de iman edenlere hitap eden ayetlerin igerdigi hususlarin
incelenmesi, Keldm ilminin ana konularindan iman mefhumunun dogru bir sekilde
anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Zira s6z konusu ayetler imanin varolussal
yapisina dair ileri siiriilen tezlere bazen referans kabul edilmektedir. Soyle ki bu
ayetlerin bir kisminda mii’'minler bazi davranmislarindan dolayr uyarilmis ve
kinanmuslardir. (es- Saf 61/2, et- Tevbe 9/38, en- Nisa 4/75) Ayetlerin bu 6zelligi
ameli, imanmn bir ciiz’ii oldugu goriisiinii kabul etmeyen anlayisin dayanak
noktalarindan biridir. Zira ayetin “ey iman edenler” seklinde ifade edilen
mubhataplari, bazi farzlan terk ettikleri ya da dini anlamda yapilmas1 hos goriilmeyen
davraniglar1  sergiledikleri  halde  mii’min  olma  vasfindan = mahrum

birakilmamuslardir.*?°

Tezimizin ¢aligmasini olusturan ayetler incelendiginde muhataplarina itikadi,
ameli, ahlaki alanlar ile birlikte cihad ve muamelata dair itaat etmeleri gereken
diizenlemeler 6ngdrmektedir. Bu diizenlemelerin bireyde davranisa doniisebilmesi
icin oncelikle 11ahi mesajin anlam ve degerinin bilincinde olmak gerekir. Bu ise
bireydeki hakiki ve saglam bir iman ile miimkiindiir. Iman nosyonu ve ilgili ayetler
bu yonleriyle miitalaa edildiginde iki husus arasinda siki bir bagin oldugu
siiphesizdir. Bu anlamda calismamizda ilk boélimde cesitli boyutlariyla iman
mefhumuna, ikinci boliimde ise “Ya eyyiihellezine amenii” hitabiyla baglayan

ayetlere yer verilmistir.

Calismamizin ilk bolimiinde iman methumu c¢esitli boyutlariyla ele
alinmigtir. Imanm varolugsal yapisi, imanla zithik arzeden kiifiir, sirk gibi olgular,
iman — islam kavramlari, imanin yaratilmishigi gibi hususlar detaylica incelenmistir.
Bu hususta itikadi ekollerin doktrinlerine yer verilmistir. Bu ekoller arasindaki
mevcut goriis farkliliklart ortaya konmustur. Bu boliimde Matiiridi, Sablni, Teftazani

gibi biiyiik Islam diisiiniirlerinin eserlerinden istifade edilmistir.

“Ya eyyiihellezine amenii” hitab1 ile baglayan ayetlerin incelenmesi

calismamizin ikinci boliimiinii teskil etmektedir. Boliimde oncelikle ilgili ayetlerin

429 Matiiridi, Kitdbii't — Tevhid, 572-573.
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gectigi slrelere mekki ve medeni slreler basligi altinda genel bir bakis agisiyla
deginilmistir. Tam bir Kur’an taramasi yapilarak ilgili ayetlerin sayisinin 89 oldugu
tespit edilmistir. Ayetler konu alanlarina gore tasnif edilmis ve detaylica

incelenmistir.

Mii’min profilinden “ya eyyiihellezine amenii” hitabi ile 11ahi beklentinin
neler oldugunu belirleyen ¢alismamizin yeni yapilacak akademik ¢aligmalara fayda

saglayacagi kanaatindeyiz.
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