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OZET

TOPLUMSAL FARKLILIKLARIN YANSITILMASINDA SANLIURFA
BEDIUZZAMAN MEZARLIGI VE MEZARTASLARI

SEYARCI, Osman
Yiiksek Lisans Tezi
Sosyoloji Anabilim Dah
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Bekir GECIT

Ocak, 2019, 59 Sayfa

Tarih boyunca tiim toplumlarda Oliimii anlamaya, agiklamaya yonelik ritiieller
olusturulmus c¢ogunluk bunu inan¢ temelinde agiklarken bazi toplumlarda da alisagelmis
gelenekler 6n plana ¢ikmistir. Oliim dncesi ve sonras1 yapilan torenler, lii defin islemleri her
topluluk ve inangta farklilik gostermistir. Bu farkliliklar o toplumun gelenek gorenek ve

inanglarini yansitmigtir.

Oliim inancini ve 6lii merasimlerini anlamak ve yorumlamak igin farkli kiiltiirlerin bu
konudaki inaniglarina, gelenek gorenek ve uygulamalarina bakmak gerekir. Bu baglamda 6lim
inanci, mezar tagi motiflerini kapsamli bir sekilde anlagilmasinin temelinde, farkli disiplin ve

yontemlerin argiimanlarini kullanarak, ¢ok degiskenli yaklasim gelistirmek gerekmektedir.

Oliimiin sonucu olusan en belirgin 6ge mezar taslaridir. Mezar taslarinda élen kisinin
yasl, cinsiyeti, meslegi, ekonomik durumu ve soyu gibi bir¢ok unsurun 6n plana ¢iktig1 ve
aktarildig1 goriiliir. Bu da bize kisinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degerlerini mezar taglarina

bakarak anlamamizi saglar.



Bu caligma, iki asamadan olusmustur. Birinci asamada “6/iim dncesi ve sonrast
vapilan etkinlikler” ikinci asamada ise “Sanliurfa Bediiizzaman mezarliginda bulunan mezar

tast motifleri ve anlamlarina” odaklanmstir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Mezar tasi, Bediiizzaman Mezarhgi, Motif, Desen
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ABSTRACT

SANLIURFA BEDIUZZAMAN GRAVEYARD AND GRAVE STONES
IN REFLECTING SOCIAL DIFFERENCES
SEYARCI, Osman
Master’s Thesis
Department of Sociology
Adyvisor: Assist. Dr. Bekir GECIT

January, 2019, 59 pages

Throughout history, rituals, related to understanding and explaining death, have been
formed in all societies. Whereas many explained death on a religion basis, traditional customs
stood out in some other societies. Rituals before and after the death, and burials varied greatly
in all societies and belief systems. These differences reflected traditions, customs and beliefs
of the society in question.

In order to understand and comment on belief in death and funerals, it is necessary to
examine faith, traditions, customs and practices of various cultures in this subject. Therefore,
by using arguments from different disciplines and methods, a multivariate approach should be
developed on the basis of comprehensively understanding the belief in death and grave stone
motifs.

The most obvious item that appeared after death is grave stone. In grave stones, it is

seen that many demographic features of the dead such as age, gender, occupation, economical

Vi



status, and lineage are revealed. This helps us understand social, cultural and economical

status of the dead by looking at the grave stones.

This study consists of two parts. In the first part, “activities carried out before and
after the death ” are examined. The second part is mainly focussed on “grave stone motifs and

their meanings in Sanliurfa Bediuzzaman Graveyard ”.

Key Words: Death, Grave Stone, Bediuzzaman Graveyard, Motif, Pattern
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ONSOZ

Tarihi bir derinligi olan Sanlurfa Bedilizzaman Mezarligindaki ¢alismamiz farkli
kiiltiirlerin 6liim ritiielleri ve mezar taglarindaki simgeler bize genis bir perspektif ve bakis
acis1 kazandiracak ayni zamanda farkli kiiltiirlerin anlagilmasinda giiniimiize 151k tutacagini

temenni ediyoruz.

Oliim sonucu olusan en belirgin 6ge mezar taslaridir. Mezar taslarinda dlen kisinin
yas1, cinsiyeti, meslegi, ekonomik durumu ve soyu gibi bir¢ok unsurun 6n plana c¢iktig1 ve
aktarildigi goriiliir. Bu da bize kisinin sosyal, kiiltlirel ve ekonomik degerlerini mezar taglarina

bakarak anlamamizi saglar.

Calismanin planlanip uygulamasi ve degerlendirmesinde katkilarini esirgemeyen
danigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Bekir GECIT E ilgisi ve rehberliginden dolay: tesekkiirlerimi
sunuyorum. Ayrica, yiiksek lisans programi boyunca katkilarindan dolayr Prof. Dr. Sevket

OKTEN ve Dog. Dr. Mahmut KAYA’ ya tesekkiir bor¢luyum.

Okuma ve yazma asamasinin her animda yanimda olup beni destekleyen degerli
arkadaglarim Tiirkge Ogretmeni Abuzer ORHAN’A ve Ingilizce Ogretmeni Halil DAUT’A
cok tesekkiir ediyorum.

Ocak 2019 Osman SEYARCI



ICINDEKILER

TEZ ONAY SA Y F A S . o e e e Il
ORJINALLIK RAPORU VE BEYAN BELGESI........ccuviiiiiiiiiiiiiiieeece e \Y
OZET .. oo \Y%
AB ST R A CT ..o e e Vi
ONSOZ. ..o IX
ICINDEKILER.. ... oo, X
LN S N Y I Xl
IR . e 1
BIRINCI BOLUM : OLUM SOSYOLOJISINE DAIR..........coeviiniiiiiiiiiiieiiieeiieeen 5
L OTML L., 5

1.1.1. Islam inancina gore SIHM Ve GESI. .. ........evveiireiieiie e e e e 10
1.2. Farkli toplumlarda Oliim 6tesi hayat anlayisi...............coeeiuniiiiiiiiiiieiieeiiinen. 11
IKINCI BOLUM: SANLIURFA’DA OLUM SONRASI UYGULANAN RITUELLER...... 15
2.1.1. Oliim sonrast yapilan iSlemler.................oouiiiiiiii e 14
N A - S (11 T PP 17
20 IR T N o3 L (T Tea b ) T (S 45 18
2. 1.4, TazZIYE QEIONB . ..ot 18
2.2. Olii igin yapilan hayirlar. ... .......ooooiii e 20

2.2.0. KADIE ZIYAICL. ...ttt e e e 21
UCUNCU BOLUM: FARKLI TOPLUMLARDA MEZARTASI MOTIFLERI ............... 22
3.1. Mezartast motiflerinin anlami............ ... 22



3.2 Miisliiman Tiirk Mezar taglarindaki SOylem................ooooiiiiiiiii e 23

3.3 Eski Tiirklerde Mezar KUITUIT .....ooveineii e 26
3.3.2 Islamiyetin Kabuliinden Sonra Tiirklerde Mezar Kiltiirti..................coooeeienn.n... 28

DORDUNCU BOLUM: BOLUM: MEZAR TASI YAZILARINDA KULTUREL YAPININ

YENIDEN INS A S .o, 31
4.1 Sanliurfa Mezarhiklarinin Bir Betimi..............coooi i 34
4.2 Mezarlarin Tekrar Kullanimi........ ..o 35
4.3 Aile MezarlIKIari. . .......ooo i 37
4.4 Yazitlarin Betimi. ..o e 38
4.4.1 Toplumsal/Kiiltiirel Kimligin Gorlintimleri.............ocoviiiiiiiiiiiii i, 45
4.4.2 Toplumsal Kimlik: Meslek, Unvan, Lakap, Etnisite....................cooooiiiiiinn.n. 46
4.4.2.1Kadimin Adi. ... 47
4.4.2.2 COCUTUN Y Tttt ettt et e et e e et et e e e et e et e et e e e eaeanaaees 50
SONU . ettt e e e e 55
KA Y N A K G A . e 56

Xl



Cev.

Bkz.

Vb.

Bsk.

KISALTMALAR

: Ceviren
: Bakiniz
: Ve benzeri

: Baski

Xl



GIRIS

Oliim son yillarda sosyolojinin énemli tartisma konularindan biri haline gelmistir.
Oliim her ne kadar hayatin son bulmasi anlamina gelse ve her insan icin ayni nitelikte olsa da
olim an1 ve sonrasindaki ritiieller 6liimi kiiltiirel bir 6ge haline getirmektedir. Toplumdan
topluma ve hatta ayn1 toplum i¢indeki farkl kiiltiirlere sahip insanlar arasinda bile farkli 6liim
ritiielleri goriilmektedir. Oliim an1 ve sonrasindaki uygulamalar dini ve kiiltiirel pek ¢ok inanca

bagl olarak farklilik gdsterir. Ayni zamanda 6liim toplumsal sinif, statii, cinsiyet ve yas gibi

faktorlerle de kendi icinde bir hiyerarsi olusturur.

Oliiniin gdémiilme merasimi bir toplumun ortak tasavvuru olan inang ve gelenekleri
yansitan ve ayni zamanda toplumsal hiyerarsileri de ortaya koyan simgesel bir nitelik tasir
(Danforth,1982: 27). Baska bir deyisle kadin Oliilerinin erkek oliillerden farkli sekilde
gomiilmesi toplumun cinsiyet¢i uygulamalarina isaret eder. Ayni sekilde toplumdaki yasa
bagl hiyerarsiler yine 6liim sonrasi uygulamalarda da ortaya ¢ikar. Cocuk ve yash oliilerinin
gomiilme merasiminde ortaya ¢ikan farkliliklar yasa gore sekillenmis bir tabakalagsmanin
gostergesidir. Mezar taslarindaki yazilar da ayni sekilde toplumsal tabakalagmaya isaret eden
deliller haline gelmektedir. Mezar taglarinin {izerinde yazan kisinin hayattayken yaptig: isi,
meslegi, dogum yeri, etnik kimligi ya da sahip oldugu unvani gibi canlilarin 6nemsedigi
bireysel 6zellikleriyle de 6liim sonrasinda da bir toplumsal tabakalasmanin var olduguna isaret

eder.

Sanlurfa gegmis ve bugiinliyle farkli inanglarin aym1 anda yasadigi bir kent olma
Ozelligi tasimaktadir. Ayn1 zamanda Miisliimanlar agisindan son derece 6nemli merkezlerin
bulundugu Sanhurfa ge¢misin inang ve degerlerini hala canli tutmaktadir. Bedilizzaman
Mezarlig1 da Miisliimanlar tarafindan dnemsenen bir dini mekan haline gelmesi niteligiyle
arastirmanin merkezinde yer almaktadir. Bu mezarliktaki mezar taglar1 Sanliurfa’nin 6liim

merasimlerine yansimakta ve kiiltiiriin kusaktan kusaga aktarilmasini saglamaktadir.



Calismanin Konusu

Farkli toplumsal gruplarin ve farkli kiltiirel degerlerin 6liim sonrasi ritiiellerine
yasimalarini konu alan bu ¢alisma, Sanliurfa Beditizzaman Mezarlig1 6zelinde mezar taglarinin
kiiltiirel yeniden iiretime yaptig1 katkiyr ele almaktadir. Oliim sonrasinda yapilan yas, agit,
taziye, Oli i¢in yapilan hayirlar ve mezar ziyaretleri gibi uygulamalar ile Sanliurfa’nin 6liim ve

6liim sonrasindaki kiiltlirel degerlerinin yansimasi bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.
Calismanin Amaci

Mezar taslar1 Olen kisinin kendini birka¢ nesil sonrasina ifade etme araci olarak
kullanilmistir. Mezar taglarinin 6len insan kadar yasayanlar i¢cinde biiyiik 6nemi vardir. Mezar
taslar1 Olen kisinin yasadigi donemin toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik 6zellikleri ve degerleri
hakkinda 6nemli bilgiler verir. Kisilerin yasam bigimleri hakkinda dnemli bilgiler veren bu taslar
ayn1 zamanda kiiltiirel degerlerin kusaktan kusaga aktarilmasini da saglar. Bu nedenle bu
calismanin amaci Bedilizzaman Mezarliginda yer alan mezar taslarindaki yazilar, simgeler ve
bunlarin anlamlarin1 tespit ederek bugiin Sanlurfa’da yasanan Oliim sonrasi ritiielleri ile

baglantilarinin olup olmadigini anlamaya caligmaktir.
Calismanin Onemi

Bu c¢aligma 6liimiin de yasamdaki gibi toplumsal tabakalagmaya gore sekillendigini
gostererek Olim sosyolojisi literatiirline katkida bulunmayr hedeflemekte ve akademik
calismalara kaynaklik etmesi agisindan énem tasimaktadir. Oliim sonrasi ritiiellerin mezar
taslar1 araciligiyla kiiltiirel degerlerin devamliligina hizmet ettigini gostermeye calisan bu
calisma Sanlurfa’nin bugiinkii 6liim an1 ve 6liim sonrasi ritiiellerine 151k tutacak bir kaynak

olusturmasi agisindan yapilacak ¢aligsmalara kaynaklik ederek katki sunacaktir.



Calismanin Yontemi

Mezar taslarinin bugiinkii mevcut durum tizerindeki etkilerini anlamak {iizere tarihsel
yontem ve betimsel yontem birlikte kullanilarak Sanlurfa Bedilizzaman mezarliginda rastgele
orneklem se¢im teknigi ile secilmis olan yiiz adet mezar tasi lizerindeki resim ve figiirler
incelenmistir. Mezar taglarindaki bu resim ve figiirlerin dini ve kiiltiirel niteliklerini tespit
etmek icin daha Once yapilmis olan calismalarin incelenmesi yoluyla bir literatiir taramasi
yapilmistir. Ayrica mevcut durum iizerindeki etkileri tespit etmek amaciyla gozlem teknigi

kullanilmistir.

Tarih icinde ¢esitli dini inan¢ ve uygulamalarla yogrulmus Sanlhwurfa, 6li gdmme
geleneklerine dair sosyolojik arastirmalar i¢in zengin bir veri kaynagidir. Bu calismada
Sanliurfa Bedilizzaman Mezarligi bir kiiltiir alani1 olarak ele alinmis olup 6lii gdmme
uygulamalar1 ve mezar tas1 simgeleri cesitli boyutlariyla incelenmistir. Arastirmanin amaci
dogrultusunda Sanliurfa kent merkezi iginde bulunan Bedilizzaman Mezarlig1 c¢esitli
mezarlarin yazitlar1 fotograflanarak literatiirde bu yazitlarla ilgili bilgi ve belgeler araciligiyla

betimlenmeye calisilmistir.
Arastirmanin Problemi

Sanlurfa Bedilizzaman mezarli§indaki mezar taglarindan yola ¢ikilarak yapilan bu
calisma iki temel problem iizerine inga edilmistir. Bu tezin ilk problemi mezar taslari
tizerindeki motifler ve resimler aracilifiyla toplumsal tabakalagmanin siirdiiriiliip
siirdiiriilmediginin tespit edilmesidir. Ikinci problem ise mezar taslarinin bugiinkii 6liim
merasimleri ve toplumsal hayat lizerinde etkisi olup olmadigi konusudur. Bu iki soru

ekseninde tezin tartigmalar yliriitiilerek tez boyunca bu iki sorunun cevab1 aranmistir.
Arastirmanin Boliimleri

Sanliurfa Bediilizzaman mezarhigindaki mezar taslarmin incelenmesi yoluyla 6lim

sonrasi toplumsal tabakalagsma ve Oliim merasimlerini kiiltiirel siirekliliklerini arayan bu



calisma dort ana boliimden olugsmaktadir. Calismanin birinci boliimii 6lim olgusuna yonelik
genel tanimlama ve tartigmalara yer vermektedir. Sosyolojik agidan 6liim, farkli kiiltiir ve
toplumlarda 6liim ve 6liim inancina yonelik bir perspektif gelistirilerek 6liim ve 6liim sonrasi

ritiiellerdeki farkliliklarin nedenleri ortaya koyulmustur.

Sanlurfa’da  Olim  Sonras1 Uygulanan Ritiieller bashikli ikinci béliimde ise
Sanlurfa’nin kiiltiirel degerleri ve gelenekleri baglaminda 6liim merasimleri hakkinda genel
bilgilere yer verilmistir. Bu boliimde yas, agit, taziye, mezar ziyareti ve Oli i¢in yapilan
hayirlar gibi dini ve kiiltiirel uygulamalar hakkinda Sanlurfa’da yapilan uygulamalar

anlatilmistir.

Tezin liglincii boliimii mezar taglarinin farkli toplumlardaki anlamlarini agiklamaktadir.
Farkli din ve kiiltiire sahip toplumlarin 6liim sonrast mezar taglari aracilifiyla ortaya

koyduklar1 kiiltiirel yansimalar1 anlagilmaya c¢aligilmistir.

Calismanin dordiincii ve son boliimiinde ise Sanlurfa Bediiizzaman mezarligindaki
mezar taglart motifleri ve tasidigi sosyal mesajlar {izerinde durularak Sanlurfa’nin kiiltiirel
yeniden tiiretimindeki etkisi tespit edilmeye calisilmigtir. Mezar taslarinin iizerindeki resim ve
figlirlerin betimlenmesiyle elde edilen gegmis donem toplumsal statii, toplumsal kimlik ve
toplumsal cinsiyet tabakalagsma bi¢imlerinin Sanliurfa’nin bugiinkii 6liim sonrasi ritiiellerine

yansimas1 ve bu ritiieller araciliiyla kiiltiirel yeniden iiretim lizerinde durulmustur.



BIiRINCi BOLUM: OLUM SOSYOLOJISINE DAIR
1.1 Oliim

Yeryiizlinlin baglangicindan ve hatta kainatin yaratilmasi ve insanoglunun yeryiiziinde boy
gostermesiyle birlikte 6lim olgusu hayat bulmus ve tiim insanlik i¢in tarih boyu farkl
anlamlar ve iceriklerle adlandirilmistir. insanhigin gelismesi yeni teknolojik ilerlemeler
kaydetmesi, inovasyona bagli yeni konseptler gelistirilmis, olmasi, 6liimii ve buna bagl olan
tanimin insanlik acisindan farklilagmasina neden olmustur. Bu degisimin ana ¢ikis noktasi ise
tarih boyunca yeryiiziiniin farkli cografyalarda yasamis pek ¢ok medeniyetin dini, felsefi ve
etik degerlerinin farkli olmasindan kaynaklanmigtir. Canlilar1 inceleyen bilim dali olan
biyolojiye gore Oliimiin belirlenmesinde geleneksel olarak belli bir davranis gostermesi
Ornegin viicut hareketinin ve akciger solunumu durmas: (Knudsen,2005:182) ve daha belirgin
ve karmasik isaretler olarak ten renginin degismesi, bedenin katilagsmasi, tende solgunluk, 6lii

soguklugu ve en son olarak bedenin ¢iiriimesi belirleyici olmustur (Lamb,1996: 27) .

Cogunlukla 6liim, diinya {izerinde bulunan biitiin canli ve cansiz tiim varliklarin insanlarin
olusturdugu kiiltiirleri buna ek olarak olusturduklari tiim kurum ve faaliyetlerin ve hatta
kéinat i¢inde bulunan tiim cisimleri ve evreni de igine alan bir kavram igerisinde kabul
edildiginde, insanligin da i¢cinde bulundugu ve ilgi alanina giren tiim fenni, sosyal ve insani
olgular1 kapsadig goriiliir. Bu hali ile 6liim, i¢inde bulundugumuz evrenin tiim bilesenleri ile

ele alinip incelenmesi, degerlendirilmesi ve bir yoruma varilmasi sonucunu agiga ¢ikarmaistir.

Cansiz maddelerde 6liim, varligin varlik halinin sona ermesi, nitelik ve nicelik bakimindan
bicim degistirmesi, anlamini tasir. Canli varliklar icin ise Oliim sade ve anlasilir bigimi ile
canlilar1 en kiigiik yap1 taslart olan hiicrenin ve bunlarin bir araya gelerek olusturdugu
organizmanin veya organlarin hayati iglevlerini tiimiiyle yitirmesi ya da canli olma 6zelliginin
sona ermesi anlamini tasimaktadir. Esasen, canli ya da cansiz tiim varliklarin her ne sekilde

geceklesirse gerceklessin Sliimii, anlik bir siire¢ olmayip, kisa veya uzun bir zaman iginde



gerceklesmektedir. Bu baglamda 6liimii meydana getiren sebepler tiiriine gore degil de 6liimiin

nasil gerceklestigi hususu konuyu farkli yonlere ¢evirebilir.

Toplumun yapisini hatta en temel igeriklerinden biri olan 6liim olgusu, farkli ve karmasik
bilesenlerden olusan herhangi bir kiiltiiriin merkezi olarak kabul edilebilecek sosyolojik bir
gergekliktir. Bu sebeple de toplumu ve ona ait kiiltiirel yapilar1 inceleyen sosyologlar igin
oliim arastirilmas1 gereken &nemli bir olgudur. Insanlarin bir arada yasamalari ile
olusturduklar1 sosyolojik, psikolojik, davranigsal ve duygusal etkilesimin neticesi olarak karsi
karsiya kaldiklar1 ve adeta yasamin ayrilmaz bir pargasi olan 6liim konusu sosyal bilimcileri
de yakindan ilgilendirmistir. Ciinkii kendileri de birer insan olan sosyal bilimciler, insan
olmanin getirdigi bakis agisi ile 6liimden kaginmak haliyle hareket etmis olmalari ¢ok normal
bir siire¢ olarak kabul edilebilir. Halbuki farkli bir bakis agist veya farkli bir tutum iginde
degerlendirilirse Oliim ile birlikte insanoglunun bu durumda farkli anlamlar ve dersler
cikararak kendisine gelmesine, karsilastigi veya gelecekte karsilasabilecegi olaylara daha
farkli bakabilmesine ve olaylar1 irdeleyebilmesine yarayacak sosyal bir gerceklik olarak

distiniilebilir.

Oliimii ve bu konuda varilan deneyimlere dair siiregelen varsayimlarin pek azi deneysel bir
dayanaga sahiptir. Gergekte, 6lme deneyimi hakkinda varilan toplumsal diislince yapisi1 biiyiik
Ol¢iide dar ve kisith dayanaklardan ve toplumun tarih boyunca iirettigi geleneksel bakis
acilariyla smiflandirilmistir. Bu boliimiin amaci, 6liim siireci ydnetimini inceleyen baslica
kaynaklari elestirel bir bakis agisiyla ele almak. Olme davramislar1 gogunlukla, farkli yasantilar
ve 0liim anini yagayan kisilerin bu durumda yasam tarzlarini izlerini yasadig1 gézlemlenmistir.
Ornegin, yash bireyler, lmekte olan biitiin insanlar gibi aym grup icersinde yer almazlar
(Wass,1978:9). Intihar davranisinin, yasla ve bilhassa da zamanla modernlesen bireyselcilik,
toplumsal pargalanmislik, bagimlilik ve kisinin topluma ve hatta kendisine yabancilagmasi

(Hall,1994: 27) gibi etkenler ile siki bir bag kurdugu goriiliir.



Fakat kaynagi hastalik olan 6liimlerde ise kisinin 6liim iizerindeki kontrollii intihar1 konu alan
yazilardaki kadar ¢ok degildir. Oliimciil bir hastalik durumunda faillik fikrinin ana noktasi
kisinin kendine iyi bir 6liimii segmesi yani “iyi 6liim” diisiincesidir. Houlbrook’une gore
Avrupa’da yasayan insanlar1 tanimlarken belirttigi tizere, bir kisi 6lecegi hissine kapildiginda
kisa bir siire icerisinde vasiyetini hazirlar, lizerine kayith tasinir, tasinmaz tiim mallarini
adaletli bir sekilde taksim eder, yardima muhtag kigilere servetin bir kismin1 bagislar, din
adamlarinin ve doktorlarin ziyaretini kabul eder, cevresindekiler ile barisir ve helallesir,
evinde veya kendini huzurlu hissettigi yataginda sevenleri ve aile bireyleri ile g¢evreli bir
sekilde dliime gider.Iyi 6liim diisiincesine ait betimlemelere Avrupa edebiyatinin baslarinda ve
yakin donemdeki Avrupa halklarinda ve buna ek olarak Miisliman toplumlarda
(Counts,1976:185) oOliimiin iizerine getirdigi kontrol giiciinii benligini koruma diirtiilerine
gonderme yaparak irdeleyen incelemeler Olim anlarimi planlamalarini, gayri resmi
vasiyetlerde bulunmalar1 kisinin i¢inde bulundugu ortamda bulunan diger kisileri kendisinin
otesinde bir yasam hazirlamalari, onlar1 bu diisiinceye hazir hale getirmeleri, bu 6liim halinin
etkisiyle olusan davraniglarin birer yansimalar1 olarak goriilebilir. Doktorlarin bu konuda
uzman kisilerin goriislerini almak, onlarla etkili bir iletisim siirecine girmek bu kisilerce
verilen tavsiyelere uymak veya tip alaninda yapilmis ileri teknolojik buluslart incelemek 6liim
siirecindeki kisilerin faillik ve 6lim {iizerindeki kontrol halini devam ettirdigini gosteren

izlerdir (Kaufman,2005:135) .

Olmek {izere olan bir kisinin tibbi personelin ve hasta bakicilarin gonliinii hos etme,
onlarin dikkatini cezp etme veya hasta personeli ile pozitif iliskiler kurma amaciyla gayri
resmi ydntemler belirlemektedir. Olmekte olan kisilerin eger kendilerine olmasa bile
kendilerinden sonra bu durumu yasayanlara fayda saglamasi agisindan tibbi arastirmalarda
goniillii olmayr ve dolayisiyla igerisinde bulunduklart durumu toplumun diger bireylerine
faydali olacak sekilde o kisilerin hayatina etkin bir katilim saglar (Fox,1959: 86). Ornegin
Doktor Witsel dlmek tizere olan 360 hasta {izerinde yaptig1 bir ¢alismada, bu kisilerin pek
cogunun 6lme siirecinde son anlarina kadar beyin aktivitelerine, bilinglerine ve toplum ile olan
iliskilerini diizende tutabildiklerini soylemektedir. Modern incelemeler, giiniimiiz tibbi bakim

ihtiyacina gereksinim duyan oliimciil hastalar1 ve buna bagl hastaliklari, 6rnegin kanser, kalp
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hastaliklari, motor ve ndron hastaliklari, bunama gibi ndrolojik hasarlanmalar1 ve buna bagh
Oliimleri inceler. Hinton veya Witsel gibi tipcilarin yazitlarinda olsun veya Fox Glasser ve
cagdaglar1 gibi sosyolojiyi konu alan yazarlar olsun oliim imgesine karsi olan deneysel
yaklasimlara biiylik bir cogunlugu refah diizeyi yliksek olan bélgelerdeki yasanmisliklar: konu
edindigi goriilmistiir. Bu durum pek ¢ok yazarin ve arastirmacinin bilingaltina veya
kurguladigi diinyanin temelini olustururken yapitlarindaki s6z ve kelime dizisi ve kurgudaki
secicilik bu refah diizeyi ile iligkilendirilebilir. Bununla beraber 6liim iizerinde kurulmak
istenen otoriteyi ve hakimiyeti inceleyen o6liim incelemeleri, 6lmek iizere olan kisinin
yasaminin son anina kadar toplumsal beklentileri 6n plana aldigini ve bunlart karsilamaya

calistigini gosterir.

Olmek iizere olan kisi, 6liimden 6nce, toplumsal, ailevi, maddi, manevi ve hukuki islevini
bir diizene koymay1 ve bu dogrultuda 6liime kucak agmay1 beklemektedir. Bu durumda kisinin
yasaminin sona ermesine az bir siire kala 6liimiin arkasinda yapilacak isleri kolaylastirma
adma avukatlar veya doktorlar gibi profesyonel kisilerden yardim aldiklar1 gériiliir. Oliimiin
kiyisinda olan bir insanin fiziksel ve psikolojik olarak kotiiye gitmesinin degerlendirilmesi, bu
kotiiye gidisin ne derece dondiiriilebilir oldugunu veya ne kadar siire ile hizin1 azaltabilecek
oldugunu kapsamaktadir. Bu yonde kisi, 6lmekte olan kisinin ailesi ve kisiye sunulan bakim
hizmetlerini saglayan personel agisindan etkendir. Ciinkii bu durum, herkesin 6lme ile ilintili
olarak bu siiregte ne yapmasi veya konuya nasil yaklasmasi gerektigi konusunda onemli bir
noktadir. Oliim siireci, bagkalarinin bir sonraki noktada, ne yaptiklarin1 belirlemekte bu
dizimde alinacak kritik donemleri belirlemesinde belirleyici bir siire¢ olmustur. Diger bir
deyisle 6liim halinin “yasayan kisi” den 6lii kisiye dogru atilan tek bir yon olarak gormek, aile
fertleri ve saglik gorevleri acisindan Olmek {izere olan kisinin bakiminin yonetilmesi

noktasinda belirleyici bir ara¢ olmustur.

Olim insan var oldugundan beri onun hafizasim isgal eden miihim yasama
sorunlarindan olmustur. Fanilik olgusu, diisiinen bir varlik i¢in birinci sirayr almistir
diyebiliriz. Hem felsefe hem de inang, insanlarin yasami boyunca fanilik kaygisint en aza

indirgemek ve bu 6liim olgusuna ragmen hayatina bir anlam katma olanagi sunan farkl



metotlar seklinde disiiniilebilir. En Onemlisi aydinlanma fikri etrafinda sekillenmisse de
ekseriyeti akilci, olgucu, dogal ve maddeyi savunan akimlar etrafinda ortaya ¢ikan felsefe,
insanin akil ettigi Olglide, salt kendi mantiiyla diisiinen insan hi¢gbir mercege basvurmadan
Olimii tasavvur edip, 6liime karsi olanaklarini sorgularken, dinsel diisiinme sekliyle goriinen
ve sadece beseri ve diinyaya ait gercekler diisiincesinin hudutlari i¢inde olmayan yanlariyla
Olim gergeginin karsisinda alinan pozisyon akildan ziyade diisiinmeye bagvurarak hareket
etmistir.Bundan yola cikarak diyebiliriz ki beser bu alemde 6liime kars1 bir durum belirleme
zorunlulugu hissetmistir. Oliimiin insanm yok oldugunu savunan ve tiim olanaklarmnin bittigini
gorenler ile bunun tam aksini diisiinen veya bu sekilde algilayan goriis arasindaki fark, 6liime

kars1 insanin alacag tavri da sekil ve muhtevasini belirleyecektir.

Maddeci goriis Oliimiin yasama karsi olan boyutunu hayata uzak olan boyutunu
yenmek i¢in devamli 6liimiin iistesinden gelme savasini siirdiirmiistiir. Maddeci goriis 6liimii
yasamin, canlinin, beserin yok olma boyutuyla telaki edip; 6liim onlarin géziinde yok olma ve
bir hi¢ olma olarak gériilmiistiir. Oliimiin bu sekilde algilanmasinin sebebi de materyalistlerin
Obiir diinyayr yanlis bir diisiince sistemi ile algilamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu anlayis
diger alemi yok saymaktadir. Materyalist diislincenin aksini savunan idealist felsefeler ise
oliimii beserin sonu olarak degil; 6liime bir hakikat cihetiyle bakarlar. Bu felsefe dliime var
olan bir olguyla bakip ona gore Oliime bir mana yiiklerler. Bati felsefe anlayisinin
miimessillerinden Sokrates ve Platon 6liimii, korkulmasi gereken bir hal degil, insan1 hapseden
kapal1 veya kilitli bir alandan hiirriyetine kavusma araci olarak gérmektedir. Idealist felsefe
anlayisina gore insanin varlig iizerinde bircok manevi hastaliklart agiga ¢ikaran asil sebep
insanin bedeni boyutu olup, bu hastaliklar ruha da etki etmekte olup, ruhun bu etkiden kesin
bir sekilde selamete varmasina isaret eden Oliim; insanoglunu gelip yakalamadan 6nce de
insan oliimii kendi hayatim1 fazla etkilemeden evvel, 6liimii diisiinmelidir.Insan &liimii
diisiiniirken bu diislincesini de dengede tutmalidir. Gergekleri unutmamiza neden olan sebepler

ise bizim bedenimizde ortaya ¢ikan durumlardir.

Uzak dogu kokenli felsefelerin ideal yaklagim ise ruhu giiclii telaki eden bir fikirden

etkilenmistir. Bu alemde esas bir temizlenme olana dek ruh ile beden arasinda gidip gelmeler



siirdiigiinii savunmustur. Idealist felsefeye paralel olarak; iceriginde biraz farklilik olsa da
bunlar da ruh ile bedenin birbirinin igine girmis bir varlik olarak yorumlamislardir. Islami
anlayis ise ruh ile bedeni i¢ ice girmis olarak gdrmekte ve Islam dininde 6liim bir son degil
yeniden dirilis oldugu i¢in 6limii bir 6diil- ceza sentezinde kabul gormiistiir. 6liim gelmeden

once Olimii hatirlamak, 6liim bizi bulmadan fani olmay1 animsatan en biiyiik olgudur.
1.1.1 islam inancina gore 6liim ve otesi

Oliime Islam dini penceresinden bakarsak; oliim her daim insana fani oldugunu
animsatmakta ve ezeli bir varlik olmadigin1 ve onun sonlu bir varlik oldugunu kavratmasi
acisindan da insana biiyiik bir avantaj saglamaktadir. Oliimiin var oldugunu ve kendisinin fani
oldugunu kavratmasi sayesinde insanin ¢ok biiyiik olmadigini ve bu dlemde olanin kendisinin
degil, bu yaratilmiglarin bir sahibi (miilk sahibi) oldugunu hatirlatmakta kendisine ve
cevresine zuliim ve haksizlik etmeden ona yasama firsatin1 da verdigini kavratir. Inanan bir
birey i¢in 6liimiin ortaya ¢ikardigi ve inangh bireyi karsi karsiya getiren esas gergek; var olma
diisiincesinin bu aleme ait olmadigidir. Dini pencereden olay ele alindiginda Sliimiin var
olmasi beseri fanilikten bekaya ge¢gme imkani verdigi gibi onun bu alemdeki diger varliklarla
iliskisinin igerigini de belirleyecektir. Kutsal metinler tarafindan da dogrulanan ve var olma
tecriibelerinin yaninda, diinya-ahiret karsisindaki pozisyonu ve insanin konumuna gore
degerlendirildigi zaman insan1 dengede tutan ve insanin denge konumunu koruyan en énemli

varlik veya olgu siiphesiz 6liimiin kendisidir.

Miislimanlara inanci geregi vefat edenlere ebedi, baki bir alemin kapilar1 agilir.
Furkan-1 hakimde 6liimiin bir tebdil-i mekan oldugu " O, kullarin istiinde yegane Hakim'dir,
size koruyucular gonderir. Artik birinize 6liim gelince el¢ilerimiz, bir eksiklik yapmaksizin
onun canini alirlar, sonra ger¢cek Mevlalarina dondiiriirler. Haberiniz olsun, hiikiim O'nundur.
O,hesap gorenlerin en siiratlisidir"(En’am:6/61/62). Ayeti Olimiin Mahbub-u Bakiye
kavugmak ve ebedi bir hayata agilan baslangi¢c oldugunu bize anlatiyor. Zindan-1 diinyadan
bostan1 cinana acgilan bir kap1 hilkkmiindedir. Bu bilgiler 1s181inda baktifimizda ebedi 6mriinii
garanti altina almak isteyen insan bu diinyadaki fiillerine dikkat etmek zorundadir. Bu da

ancak Islami hiikiimlere riayet etmekle olabilir.
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Kur’an-i Kerimde ebedi hayata dair seyler tafsilatli olarak verilmekle birlikte Cennet
ve Cehennem konusuna, baska inanglara nazaran daha ¢ok yer verilmistir. Oliim ve tevhit
inanci birbirini tamamlayan unsurlardir. Birisi 6teki olmadan olmaz. Ebedi bir hayat, Cenab-1
Hakkin varhigim1 ve birligini de ispat etmektedir. Islam dinine goére diinya hayati, ahiret
hayatinin tarlasidir. Bir nevi burada ektigimizi, Olimle beraber gelen ahiret hayatinda
bicecegiz. Bu anlayis diinyevi zevk ve lezzetlerden kendimizi mahrum birakacagiz anlamina
gelmez. Mesru dairede diinyanin lezzetleri ve nimetlerinden de faydalanacagiz fakat helal
dairesi icinde mesru bir sekilde olmasi sartiyla. Insan, fitrati geregi hazir lezzete ve rahatliga
miipteladir. Yaratilis olarak giizel seyleri ister ve zevk almak ister. Dar kaliplara sigan insan,
diinyadaki giizelliklere aldanip yalnizca bunlara odaklanabilmektedir. Bilingli insan ise hem
bu diinyadaki lezzetlere mesru bir sekilde ulasmak istemektedir hem de ebedi diinyanin

lezzetlerine ulagmaya ¢aligmaktadir.

Diinya nimetlerine kalben baglanmadan faydalanmanin yaninda asil saadet yerinin
ahiret oldugunu unutmamak gerekir. Kur’an-1 Kerimde “6liimden sonra gidilecek olan ahiret

hayati ise ebedidir ve orada 6liim yoktur”(Lokman:31/34).

Islam dini, 6liimii yeni bir baslangic olarak gdrmekte yeri geldiginde ise bir
motivasyon unsuru olarak kullanabilmektedir. Hz.Peygamberin “Lezzetleri tahrip edip
acilastiran 6liimii ¢ok zikrediniz” (Es-siinen, Ziihd:31). Hadisi ile insanlara 6liimii hatirlatmis
olup baska zamanda kendisine sorulan “ miiminlerin en akillis1 kimdir ?”” sorusuna ise; “6liimii
en ¢cok anan ve Oliimden sonrasi i¢in gilizel hazirlik yapanlar var ya iste onlar en akilli

olanlardir” (Ibn Mace, Siinen, Ziihd,31) . Cevaplarinda 6liimiin Snemini belirtmistir.
1.2. Farkli toplumlarda Oliim 6tesi hayat anlayisi

Insanligin ge¢misine genis bir agidan bakildigi zaman tiim toplumlarda 6liim Otesi
hayata olan inanci gorebiliriz. Bu inang Islam inanci gibi olmasa da asagi-yukari diger
toplumlarda da bu izler goriilmektedir. Tarihteki bir¢ok milletin hemen hemen tamaminda
O6limden sonraki diinya hayatina bir sekilde inang temelinde rastlamak miimkiindiir

(Hangerlioglu,2006: 26).
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Tarihin derinliklerinden ta glinimiize kadar ulagmis olan lahitler, 6lii gdbmme torenleri
ve Oliilerin mezarlarina konan bazi esyalardan bu diinyanin 6tesinden baska bir yasantinin
izleri hep karsimiza ¢ikmustir (Raymond,1983: 21). Ornegin tarihi ¢aglardan olan cilali tas
devrinde Olen kisiyle beraber topraga o kisinin yiyecek, i¢cecek, silahlar1 ve siis esyalar1 da

konulurdu (Addison,1936: 26).

Hz. Isa’dan evvel 2250 den kalma bazi mezarlardan &liim otesi inancinin var
oldugunu, giindelik hayattaki arag-gereclerden anlayabiliyoruz. Bu mezarlarin iginde silah,
sarap ve yiyeceklerle beraber oteki diinyada hizmetlerine efendileriyle devam etmeleri i¢in

oldiiriilmiis askerler de bulunmustur (Hough,1994: 15).

Babil medeniyetinden kalma mezar kalintilarinda giindelik yasamda kullanilan arac-
gereclere rastlayabiliyoruz. Eski Misirda bu inancin daha giiclii olduguna sahit oluyoruz. Eski
Misirda mevtalar gomiiliirken ceninin anne karnindaki durusuna sekilde benzer gémerlerdi.
Bu da onlarin ahiret inancini ispat etmektedir(Ataillah,1992: 30). Oliimden sonraki hayat:
konu alan eserlerde Misir medeniyetinin diger medeniyetlere nazaran daha giiglii bir ahiret
anlayisina sahip oldugu kanaati olugsmustur. Eski Misir dinlerine goére gercek hayat, bu

diinyadan sonraki ahiret hayatidir (Fernea,1995: 23).

Eski Misirin dini inanglartyla ilgili elimizde gii¢lii kanitlar mevcut olup, Oziris’in emri
altinda olan ukba hayati, firavunlarin bile ahirette mutlu olabilmeleri i¢in zor asamalardan

gecmesinin gerektigi yoniindedir.

Eski Misirlilarda ayni zamanda tenasiih inanct da vardi (Beyrut,1985: 86). Eski
Misir’daki “ruh gdcli” inancina gore kisinin diinyada kotiiliikleri ¢oksa ruhlar1t hayvan
bedenine girip tekrar bu diinyada cezalandirilir. Sayet bu alemde (diinyada) iyi biriyse de
odiillendirilmek gayesiyle cennette uzun bir yasam siirlip, daha sonra yeniden imtihanlardan
gecmek amaciyla diinyaya gonderilir. Eski Misirdaki ceset mumyalama anlayisi bu inancin bir
sonucudur. Ceset mumyalamak ahiret inancinin bir gostergesidir. Bu inancin neticesinde
Misirhilar devasa ve dayaniklt mezarlar yapmislardir. Bunun yaninda ¢ok gérkemli olmayan

sade mezarlara rastlamak da miimkiindiir (Abdulkadir,1986: 29).
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Misir medeniyetinde yapilan arastirmalar da gosteriyor ki Misirlilarda ahiret inanci ¢ok
eskiye gitmekte olup elimizde ¢ok giiclii kanitlar mevcuttur. Bu fikir bir¢ok tarih¢i tarafindan
da tespit edilmistir. Tarih¢i Heredot’un “Misirlilar ruhun sonsuzluguna inanan ilk ulustur”
fikri de bu anlayis1 kanitlar niteliktedir. Bundan hareketle ahiret inanci zamanla gelisip
olgunlasmis bir diisince degil; ilk insan Hz. Adem’le ortaya ¢ikmustir diyebiliriz. Hz.
Adem’den sonra gelen peygamberler bu fikri aynen, insanlara aktarmistir “Her {immete
mutlaka bir nezir gonderilmistir“(Fatir,24). Ve “Andolsun biz her iimmete Allaha ibadet

etmeleri ve taguttan sakinmalari i¢in peygamberler gonderdik(Nahl,36).

Eski Misirda dliimden sonraki hayata olan inanci kabul etmelerinin temelinde ise Hz
Ibrahim, Hz Yusuf gibi peygamberlerin bu cografyada yasamalar1 ve peygamberliklerini
burada icra etmeleri, halk {izerindeki bu inancin saglamlagmasina vesile olmustur.“Ben (Yusuf

a.s) Allaha inanmayan ve ahireti inkar eden bir kavmin dinini terk ettim”(Yusuf,37).

Hint medeniyetinde de ruhun go¢ etmesi inanci hadkim olmustur. Hatta ruhun goci
inanc1 Hintlerde daha saglam bir inanis olagelmistir. Ancak ruhun gocili inanci sonradan
Hintlilerde hakim olan bir inanig olup onlar da muhtemelen diger toplumlardan etkilenerek bu
inanca sahip olmuslardir. Budizm’de ise bu inang dini bir térenden ziyade bir felsefi diisiince
olarak telakki edilmistir. Ilk zamanlarda vahdet-i viicut anlayisina benzeyen Nirvananin daha
sonra zamanla asli 6zelligini yitirdigini gormekteyiz. Boylece Nirvana ruh temizligi, nefsin

kotii istek ve arzularindan arinma olarak tanimlanmistir (E1-Biruni, 1983: 27).

Budizm’de kainatin baslangici ve sonunun olmadigt inanct hakimdir(El-
Biruni, 1983:28). Bundan hareketle sunu diyebiliriz: Eski Misir ve Hint inan¢ anlayisinda
Oliimden sonra bir yasamin var oldugunu, ancak bu yasamin Eski Misirda kendisini daha ¢ok
hissettirdigine sahit olmaktayiz. Bu fikre de Misirda egemen olan mumyalama ve mezarlardan
bulunan esyalara bagliyoruz. Eski Misir’a gore ise Hint inancinda ruhun gogili inanct baskin
olup, Cennet-Cehennem inanisinin kuvvetli olma olgusu uzak doguya dogru gidildiginde bu
inanisin zayiflayrp kayboldugunu anlayabiliriz. Eski iran inancinda da 6teki hayata inanis
hakimdir. Bunun yaninda hesaplasma, Cennet-Cehenneme olan inanislar da var olmustur

(Sarik¢ioglu,1983:113). Zerdiist inancinda ise bir kiyamet inancinin oldugunu ancak bunlar
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iyileri iyilik meleginin, kotiileri ise kotiilik meleginin layik olduklar1 yere gotiirecegine
inanmaktadirlar. Zerdiistlere gore iyi amel isleyenin sonsuza dek mutlu olacak olgusu
hakimdir. Diger dinlerin mezheplerinde ¢ok farkliliklar olmasina ragmen Eski iran dinlerinde

bu farklilik ¢cok az olup sadece inang derinliklerinde 6te yasam inang farkliligi goriiliiyor.

Eski Mezopotamya’da da aymi inan¢ hakimdir. Onlar da O6liim sonrasi yasama
inanmaktadirlar. Hititlerde ise Oliiyli yakma gelenegi ve oliiniin esyalarin1 mezara gomme gibi
digerlerinden bagimsiz bir inan¢ hakimdir. Orta Asya Altay Tiirkleri ise diinya yok olduktan
sonra Tanr1 ile oglu savasacak ve bu savast Tanr kazanip, bundan sonra da tiim oliileri
diriltecek inanci hakimdir. Eski Yunan inancina gore de ruh katiyen 6lmez, ahiret inanci ise
zayif bir sekilde kendini gostermektedir. Clinkii onlara gore Sliiler yer altinda soguk, dar ve

sikintili bir yerde birikirlerdi.

Yunan anlayisina gore 6liim darlik ve sikintidir. Buna ragmen 6liimden sonra Elysium
denilen ferah ve mutlu olunacak bir iilkenin varligina inanmilir. Eski Roma ise ruh ve bedeni
oteki diinyaya tasima fikrine inanirlardir. Bu sahsa “saron” ismini verirlerdi ve onlara gore

saron bu isi bir licret mukabilinde yapard1 (Sealibi, 1985: 98).

Inka-Aztek medeniyetinde (kizildereliler) ise kisi her iki diinya ile bir etkilesim i¢inde
oldugu diisiincesini benimsemislerdir. Yani bagin1 bu diinya ile devam ettirdigine dair gii¢lii

bir inang vardir (Randles,1994: 29).
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IKINCI BOLUM: SANLIURFA’DA OLUM SONRASI UYGULANAN RiTUELLER

2.1 Oliim sonrasi yapilan isler

Sanlurfa’da sekerat aninda olan biriyle ilgili farkli kolay yollar ortaya cikarilmistir.
Bunlarin kimi dini boyutlu kimi de yorenin kiiltiiriinde dogmustur. Sekerat anindaki kisiye su
verme, Kur’an okuma, sahadeti sdyletme vb. kisi ruhunu teslim edince bunlar birakilir. Ozel
durumu olan ve dogurmus kadimnlar sekerat aninda olan kisinin yanmna alinmaz. Olecek kisi
erkekse erkekler, bayansa bayanlar basinda bekler. Oliimiin kolay olmasi igin kisiye sevdigi
seyleri hatirlatan imgeler gosterilir veya sevdigi giysisi gogsiine konur, olecek kisinin
odasinda sessizce beklenir. Eger giiriiltii olursa ruhun bedenden zor ¢ikacagina dair inang
vardir. Kisi evin disinda vefat ettiyse ve dlen kisi eve getirilirse evden pes pese ii¢ kisinin
dlecegine dair yanls inanis vardir. Olen kisi evden uzak bir yerde ise, kisinin agirlastigina
inanilir ve hafif olmasi igin dliiniin iistiine biraz ekmek konulur. Oliiniin gozii ve agz1 kapatilir,
cene baglamir. Uzeri ortiiliir ve ayaklar kibleye cevrilir sismeye mani olunmast igin iistiine
bigak makas vb. bir esya konur. Olii baska bir yataga alinir ve bedenin rahat etmesi saglanur.
Oldiigii yataga bir miktar su atilir. Olii yakinlar1 8liiniin yiiziinii 6per, kadin 6lmiis ise kiz
cocugu ayaklarimin altin1 dper bu hareket sayesinde annenin hakkini helal etigine inanirlar.
Urfa’da 6liim ilan1 camide sala okunarak c¢evreye duyurulur, salada Peygambere naatlardan
sonra defin yeri ve defin saati bildirilir bu sayede cenazeye katilacak es ve dosta haber verilir

ve cenaze namazi saati de belirtilir.

Daha oOnce hoparlér olmadigi i¢cin bu Oliim ilanlart pek anlasilmazdi. Haber
netlestirilip, dlenin kimligini tespit etmek i¢in ¢ocuklar saladan sonra, salayr okuyan kisiden
bilgi alird1. Bilgiyi alan ¢ocuk ailesi ile paylasirdi, ancak simdi kitle iletisim araglar1 yaygin
oldugundan bazi kamu kuruluslarin ilaniyla bu cenaze haberleri daha yaygin ve netlik
kazanmustir. Olen kisinin yakinlar1 haberi alir almaz is yerini kapatip, 6liim gece gec saatte
olmus ise 6lii gdmme merasimi sabaha kadar ertelenir; 6lii sahipleri cenaze basinda uyumadan

sabahlarlar (Ebt David,550: 29-30).
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Cenaze defnedilene kadar 6lii evinde giinliik yapilan rutin isler yapilmaz. Olen geng ise
zilgit sdylenerek {iziildiiklerini ifade ederler. Olii elbisesi kesilerek iistiinden alinir. Diger
giysileri {igiincli glinden sonra, 6nce soguk suda ardindan da sicak suda yikanir. Giysileri
ihtiyac1 olana sadaka olarak dagitilir. Oliiniin iizerindeki giysileri alenen yakilir. Cenaze
yikama ara¢ —geregleri 6li evi disindan tedarik edilir. Daha 6nceleri hamamda su tedarik
edilirdi. Su giizel koksun diye kuru meyan kullanilird: su tiitsiilenirdi. Giilyag1 suya katilir,
kalan ates artiklar1 ve odun pargalar1 atilir. Kazan ters cevrilip listliine mum yakilir.

Gilinlimiizde yikama isi hastanelerde yapilmaktadir.

Olen kadin ise yikanirken ii¢c kez dogrultup helallik aliir, dliiniin yikandig1 mekanda
lic giin sabaha dek 1s1k yakilir. Burada amag orda oturanlarin korkularini gidermektir. Evdeki
dolu su kaplara bosaltilir bu isi konu komsu {istlenir bu islemde amag¢ yine ayni evde
baskalarin 6lmesine engel olma inanis1 hakimdir. Urfa kiiltiiriine gore dlen 6ldiigilinitin farkinda
degildir. Olen kisinin kendi merasimine katildigina inanilir. Mezarda &liiye telkin verirken
tekrar canlanir, basimi kaldirip kalkmak icin niyetlenir. Iste o esnada kafasi tahtaya carpinca o
vakit Olenin kendisi oldugunu anlar inanis1 da hakimdir. Cenaze ¢ikmadan evde fakirlik def
olsun diye Oliiniin ayakkabilar1 sokaga atilir, cenaze tabutla cami avlusuna getirilir. Sonra
cenaze namazi cemaatle kilinir. Cemaat siirekli Fatiha okur ve sevabi Oliiniin ruhuna
gonderilir. Olen sahis erkek ise iizerine Beytullah’in &rtiisii denilen bir drtii drtiiliir. Bayan ise
beyaz yiinli bir ihram ortiiliir. Vefat eden gen¢ kiz veya yeni evliyse lizerine yazmasi,
gelinligi, duvagi konur. Tabutu tasimak sevap oldugu i¢in cenazeyi goren tabutu tasimaya
calisir. Bu is hizli ve seri bir sekilde diger kisilere birakilir. Bu sekilde orda bulunanlar bu
sevabi almak ister ve tabut omuza alinirken “Bismillahi ve billahi ala milleti resulullah.”derler.

Olii gbmme islemini yalniz erkekler yapar. Defin islemlerini yakinlari iistlenir.

Eger o6len hacca gitmisse kabri kemer mabudu ortii ile kapatilir. Ayn1 evden bagkasi
vefat etmesin diye Oliinlin ayak tarafindaki tahtaya ¢ivi vurulur. Bazen de 6len kadinin ziynet
esyalar1 kabre konur. Cenazenin kabrine toprak atilirken kiirek elden ele verilmez kiirek yere
atilir. Kiiregi almak isteyenler onu yerden alir mezar toprakla kapatildiktan sonra telkin

Arapca yapilir. Defin ve telkin isi bitince mezarligin hemen disinda 6lii yakinlar1 sirayla
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taziyeyi kabul eder ve cenazeye katilirlar. (Baki olan Allah’tir) diye 6lii yakinlarina tesellide
bulunup taziyelerini naklederler: Taziye sahipleri de “Amentii billah “ diye mukabele ederler.
Cenazeye katilan kisiler taziyenin yapilacagi adresi dgrenirler, defin isi bittikten sonra 6lenin
esi, dostu, yakini, komsusu onu taniyanlar taziye yerine giderek taziyelerini beyan edip
Kur’an-1 Kerim okuyup, énce Peygamber efendimizin ruhuna bagislarlar. Olen kisinin mezar
basinda yaklagik bir saat siireyle ndbet tutulur(EbG Daviid,550:67-69). Boylece sorgu
meleklerinin sorularina dogru cevap vermede 6liiniin cesaret alacagina inanilir. Bu arada 6len

kisinin ruhunun definden yedi giin sonra evini ziyaret ettigine inanilir.

2.1.2. Yas Tutma

Ictimai, iktisadi ve his bakimindan bir iliski icinde oldugumuz bir kisinin yoklugundan
duyulan iziinti normal bir reaksiyondur. Diinyada yasayan gerek ilkel gerek modern
kiiltiirlerde matem tutmak gayesiyle yiiriirliige konulan baz1 anane ve merasimler vardir. Bu
uygulamalar Sanliurfa ananesinde de yer almaktadir. Urfa’da matemi daha ¢ok kadinlar tutar
ve matemler uzun solukludur. Bu durum erkeklerde tam aksinedir. Olen kisinin erkek
akrabalar1 yaslarini gostermek icin 3-4 giin arasinda sakal kesmezler. Evveli bu vakit 40 giin
sirerdi. Bir diger matem alameti de bu vakit zarfinda (2-3 giin) is yeri a¢ilmaz, toylara
gidilmez, yeni libaslar giyilmez, diigiinlere katilim olmazdi. Matemi sonlandirmak amaciyla
6li yakinlar1 6len kisinin ailesini tiras ettirirdi. Matem kiiltlirii kadinlar arasinda daha etkili
hissedilirdi. Bu yas alametlerinden bazilar1 sene boyunca yikanmama, satafatli giyinmeme,
tak1 takmama vb. davranislarla cevreye gosterilirdi. Olen kisinin dliimiinden birkag sene sonra
dahi her iki dini bayramda da eglencelere katilim olmazdi. Aynen erkeklerde oldugu gibi
kadinlarda da mateme son vermek i¢in tanidiklar tarafindan hamama yikanmaya gotiiriiliirdii.
Eger 6len kisi cinayete kurban gitmisse, 6lenin intikami alinana dek anas1 ve kiz kardesleri
matem alameti olsun diye siyah ortii ile ortiiniirlerdi. Olenin yakinlar1 7-40 giin arasinda sakiz
cignemez bu davranisi 6lii etini ¢ignemeye baglarlardi. Olii yakini ve cevresi 40 giin gibi bir
zaman diliminde elbise yikamaz, radyo dinlenmez, televizyon izlenmez, bu ve buna benzer

hareketleri de 6lilye ve dlenin yakinlarina saygidan otiirii yaptiklarini sdylerlerdi.
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2.1.3 Agit (Sagu) Mersiye

Oliimiin soguk yiiziinii anlatan matem siirleri (agitlar) Sanlurfa’da da kendini gdsterir.
Agit sdyleme ananesi daha ¢ok kadinlar arasinda kendini gosterir. Kadinlar Cahiliye Dénemi
Araplarinda oldugu gibi 6lii yerinde bir araya gelerek sacini basini yolar. Yiiziini tirmalar,
giysilerini yirtar ve sinesine vurarak tasalarini dile getirirlerdi. Bunun yaninda 6len kisinin
iyiliklerini anlatmak gayesiyle de agitlar, deyisler sdylenirdi. Olen kisinin giysilerini ellerine

alarak agitlar yakilirdi.

Olen kisi geng ise yakilan agitlar daha igli olur ve 6len kisiyi 6ven deyisler de
sOylenirdi. Giizel sozlerle 6len kisi oviiliirdii. Bu agitlara etraftaki kisiler de aglayarak istirak
ederdi. Cahiliye Donemi Arap toplumunda oldugu gibi Sanhurfa’da da agit yakmak igin
licretle agit yakan kadmlar da tutulurdu. Olen kisi ihtiyar ise agit daha az siirerdi. Sanlurfa’da
¢ok eskiden var olan bir anane de Sliiniin iistline elbisesini atmakti. Vefat eden genc bir kisi ise
yeni giysiler atilarak agit yakilirdi. Olen yeni evlenmis ve ufak cocugu varsa cocuk mevtanin
iistline oturtularak 6lii lizerine agitlar sdylenir ve deyisler okunurdu. Kocas: vefat eden kadin
sacindan bir tutam kesip 0lii yerindeki kadinlar i¢inde dolasirdi. Ahali icinde bu davranisa
“sa¢in1 hara¢ etmek” diye adlandirilirdi. Hara¢ etmek ananesi artik bu donemde eski 6nemini
kaybetmistir. Olii evinde okunan, sdylenen yas siirleri daha cok iicretli agit¢ilarin sdyledigi

ezgili, kafiyeli siirlerden ibarettir.
2.1.4 Taziye Gelenegi

Taziyede amag¢ insani1 sabra yoneltmektir. Taziyede gaye oOliiniin ardindan duyulan
matemin, acinin etkisini azaltmaktir. Daha once Sanlurfa’da 6li evinde taziyeler kabul
edilirken, giliniimlizde bu evler mevcut ihtiyact karsilamadigi i¢in taziye evleri yapilmaya
baslanmigtir. ilk Srneklerinden biri de Balikli Gol’iin yakiindaki “taziye evi” dir. Taziye
evleri sayesinde taziyeye giden kisiler adresi rahat bulmakta ve bu evler taziyeye gelen kisileri

agirlamada biiyiik kolayliklar saglamaktadir.

Onceleri taziye evleri hos karsilanmazken zamanla bu gelenek benimsenmistir. Bazi

biiyiik yerlesim yerlerinde taziye cadirlarinda bu hizmet verilmektedir. Onceleri Sanlurfa’da
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Olim haberi alindiginda cenaze merasimine katilim olunur. Definden sonra mezarlikta 6li
sahibine taziyede bulunulurdu. Cenazeye istirak edemeyenler ikindi taziyesine katilirdi. Bu
ikindi taziyesi cenazeye gelemeyenler igin diizenlenirdi. Oliimiin ikinci giiniinde mahalle
camisinde ikindi namazindan sonra cami ¢ikis1 taziyeler kabul edilir ve taziye kabul isi biterdi
(Karakas,1996: 11-12). Bu gelenek o donemde sehirlerin kalabalik olmamasi ve haberin tez
yayllmasindan otlirii yeterliydi. Ancak sehir biiylidiikge bu siire li¢ giine yaydirilmistir.
Boylece orada yasayan insanlar bu siire zarfinda oliinlin akrabalarina taziyelerini sunma
imkan1 bulmuslardir. Sayet 6len geng ise veya dordiincii giin Pazar giiniine denk gelirse az da
olsa bu siire uzatilabilir. Ug giin smirlamasi 1rak yerden istirak etmeye gelen icin gecerli siire

degildir. Bu ii¢ giin siiresi bazen kdylerde uzatilabilir.

Olen sahis niifuzlu ve varlikli biri ise bu ii¢ giinliik siire daha da siiriip giinlerce devam
edebiliyor. Kadinlar iginde giinliik bir zaman diliminde hatir alma ananesi vardir. Oliiniin
birinci dereceden akrabalari, taziye zamanindan sonra da taziyeye gelme imkéani olmayanlarin
temennilerini kabul etmek gayesiyle ozellikle gece evden ayrilmazlar. Taziyeye gelen fazla
oturmaz. Kur-an’dan bir kisim okunur. Fatihalar okunduktan sonra, 6liinlin bagislanmasi
Allah’tan dilenir. Ve oradan hemen ayrilirlar. Olii yakinlari, gidenleri taziye kapisinda ayakta
bekleyerek gonderirler. Bag sagligi temennileri kapida sunulur. Gelenlere mirra veya giilsuyu
yag1 sunulur. Onceleri sigara da sunulurdu ancak artik sigara ikramlari kaldirilmistir. Kirsalda
ise buna ilave olarak cay, yemek zamani ise yemek de ikram edilir. Vefat edenin erkek
akrabalar taziye sonlandiktan sonra aksam 6lii evine gider bas saglig1 dileklerini 6lii evindeki
bayanlara iletirlerdi bu sekilde taziye nihayete ererdi. Urfa’da vefati miiteakip birinci dini
bayramda 6liiniin akrabalar1 ziyaret edilir. Buna “ilk bayram” denir. Olenin yakinlar1 ve
cevresi bayramin ilk giinii vefat edenin yakinlarimi ziyarete gidip, bas sagligi temennilerini

iletirler.

Yurdumuzun bir¢ok bdlgesinde oldugu gibi Urfa’da da taziye siiresince taziye yerinde
yemek sunulur. Bu yemekler genellikle 6len kisinin ¢evresi tarafindan taziye siiresince yapilir.
Bu uygulama birlik ve beraberligin de bir gostergesidir. Yemekler, sunumu basit olan

yemeklerden segilir (kebap-lahmacun) mevsimine gore taze meyve de dagitilir. ilave olarak
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tatli da sunulur. Yemegi yapanlar taziye sahipleriyle beraber yemek yerler, bundaki amag
taziye sahiplerinin yemesini saglamaktir. Sofranin kurulmasi ve yemegin sunumunu yemegi
yapanlar iistlenir. Yemek ayn1 zamanda kadinlara da sunulur. Kalan yemek ihtiya¢ sahiplerine
verilir. Yemek yaptiran ailenin taziyesi olursa diger aile de onlarin taziyesinde yemek

yapmaya 0zen gosterir.

Koylerde ise bu durum sehirden farkli olup, yemek taziye sahiplerince yapilir. Bundan
otirii koylerde taziye amaciyla gelenler yapilan yemeklere katki olsun diye yemek igin
kullanilacak malzemeler getirir. Ama bazi1 kdylerde de aynen sehirlerde yapilan gelenek
stirdiiriilmektedir. Kentlerde {i¢ giin siiren 6lii evine yemek yapma miiddeti kirsal kesimde 10-
15 giin ¢cok ender olarak da 40 giinii bulabilir. Taziyede kadinlar ve erkekler farkli hanelerde
bir araya gelirler. Bu eve “0lii evi “diyoruz. Burada taziye dilekleri sunulur. Gelene hos geldin
denilmez. Ayakkabilar ¢ift hale getirilmez, giden kisi ugurlanmaz. Taziye amaciyla oraya
gelen kadinlar yapmacik da olsa aglamak zorundadir. Yoksa yadirganir. Bunun neticesinde
kimi olen kisi i¢in kimisi de onceden vefat eden bir yakini i¢in aglar. Urfa’da bu vaziyeti
anlatmak igin “6lii bir, herkes 6liisiine aglar” ibaresi kullanilir. Olen kisinin birinci dereceden
akraba ve yakini goze carpan renkli giysi giymez ve kara yazma ile Ortiiniirler. Taziye

amaciyla gelenler de kara yazma takar ve siis esyas1 takmaz.
2.2 Olii i¢in yapilan hayirlar

Olenin ardindan hayir yapma adeti anane ve islami usullere uygun olarak Sanliurfa’da
kendini gdsterir. Yapilan hayirlar belirli giinlerde yapilir. Olenin yapamadig: dini vazifeleri
cenaze gomiildiikten sonra yapilmaktadir. Iskat amaciyla verilecek para 1skata katilan kisilere
verilir. Sevap ve giinahlarin affedilmesi i¢cin mevlit okutulur. Erkekler i¢in ii¢lincii giiniin
aksami, kadinlar i¢in ise ti¢lincli giiniin giindiiz vakti okutulur. Giiniimiizde 6liimiin kirkinci
giiniinde, dini giin ve gecelerde, vefat edenin vefat yil donlimiinde de mevlit okutulmaktadir.
Oliimii izleyen iig, yedi, kirk ve 50’inci giinlerde de sevabi 6lene sunulmak gayesi ile Yasin
okunmaktadir. Ugiincii giin siiresinde kur’an hatmi de yapilir. Bazen 41.giin siiresince 41
nohut’a Yasin okuyup 41. glinde nohutlar 6lenin mezarina ekilir. Ayrica 6liilerin Persembe

giinleri evini ziyaret etigi inancit hakim oldugu icin persembe giinii ile 6zel dini glin ve
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gecelerde Yasin okunup yemek dagitilir. Ozelikle dini giin ve gecelerde dlen kisinin hayatta

iken sevdigi yemekler yapilip fakirlere dagitilir.

Urfa’da bir diger inan¢ da “0lii kendi i¢in helva yapilmasini arzu eder” eger bu
beklentisi karsilanmazsa defnetme esnasinda kazma-kiirek sesleri kulagima gitmez denilir.
Bundan o6tiirii ikindi’den sonra helva dagitilir. Bu helvaya “kazma -kiirek helvasi” denilir.
Helva olimi miiteakip ii¢ Persembe yinelenir. Helva yiyenler Fatihalar okur. Bu helvayi
yemenin agir geldigi kabullenir. Anadolu’nun bazi yerlerinde fukaraya dagitilan yemek yapma
isi Urfa’da hayir yapma sekline doniismiistiir. Oliimiiniin birinci ay’1 ve 40.giiniinde yerel
dilde “kiiliinge” diye adlandirilan ¢orek yapilip ihtiyag sahiplerine dagitilir. Ola ki 6len kisi es-
dost ve komsuda 6diing seyler almissa anlayisiyla bunlar da konu komsuya dagitilir. Olen
kisilerin giysileri ve ayakkabilar1 gassala hayir olarak verilir veya fakirlere dagitilir.
Sanliurfa’daki inanisa gore 52 gecenin ardindan Oliiniin etleri kemiginden ayrilir. Bundan

dolay1 bu et ayrilmasi rahat olsun diye 52. Gecede 6lenin evinde dualar edilir.
2.2.1 Kabir Ziyareti

Kabirler ziyaret edilerek Obiir diinyayr hatirlamak, olenlerden ibret ve ders alma
amaglanir. Bu ziyaretlerde dua ederek olenin giinahlarinin bagislanmasi i¢in dua edilir.
Urfa’da ziyaretlerin 6zel giinleri vardir. Olen sahsin mezari taziyenin son giinii ikindiden sonra
yapilir ve orada dualar okunur. Diger vakitlerde bu ziyaretler ekseriyeti Cuma giinleri yapilir.
Ramazan bayraminda kabir ziyaretleri yapilir. Dualar, Fatihalar, Yasinler okunur. Kabirlerde
bayramlasma yapilir. Oliiniin birinci derecede yakinlar1 iigiincii giinde kabir ziyaretinde
bulunurlar. Kurban bayraminda ise Sanliurfa’da mezarliklar ziyaret edilmez. Bayramdan bir

onceki giin (arife giinii) 6lenlerin kurbanlar1 kesilip ihtiya¢ sahiplerine dagitilir.
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UCUNCU BOLUM: BEDiUZZAMAN MEZARLIGINDA MEZARTASI MOTIiFLERi

Kabir taglar1 bir kentin yasayisini beyan eden vesikalardir. Mezar taglarina yazilmis
yazilar sadece mevtanin ardinda biraktiklar1 tasalarini gostermekle yetinmeyip o kentin
geemisini, yazinimi ve kiiltiirel insasini da belgeler. Sanliurfa kabristanlarinda tiim kabirler
tabut seklinde anitli ve taniklidir. Tanikli olan bu kabristanlarda bedii siir misalleri ve giizel
yazi misalleri de vardir. Sahidenin iist boliimiinde mevtanin yasarken ki konumuna isaret eder.
Koca sarikli betimlemeliler alimlere, nazirlara, uzun takke iistiinde sarikli dervisleri, tarikat
onderlerini, ince sariklar da kdyiin en zenginini gosterir. Bu bas betimlemenin alt kism1 vefat
edenin hiiviyetini gosterir. Ayak kismi dikilen tas ise vefat edenin vefatindan duyulan
lizlintliyli anlatan siirler, nasihat ve yakarislar bulunuyor. Giiniimiiz kabir taglarina mevtanin
6lim nedeni de naksedilmistir. Olen trafik kazasinda dlmiisse, dliimiine sebep olan vasita,
cinayet sonucu vefat etmisse de 6liimiine sebep olan esya tasa resmedilmistir. Urfa’da yer alan
kabir taglar1 edebi yOniiniin yani sira vefat edenin bilgisi, nerede dogup 6ldiigii, 6liim sebebi
vb. notlarin yer almasi ge¢mise 151k tutmasi cihetiyle 6nemlidir. Bu taslardaki yazilarin bir
kismu siir, bir kismi1 diiz yazi seklindedir. Bu yazitlarda tasayi, gami, hicrani anlatanin yani sira
diinyadakilere nasihat veren ve yaraticitdan bagislanma isteyen niyazlar da vardir. Kendi
taninmis, seref sahibi kisilerin kabir taglarinda Sanliurfa suarasi kaleminden hususi kaleme
alinmig anitlar da vardir. Giinlimiizde ise bu taslar siradanlagsmis ve Urfa’nin yasamina ayna

tutan bu tiirden kabir taglarina ender rastlanir olmustur.
3.1 Mezar tas1 motiflerinin anlamm

Islam dininin gérkemli ve siislii mezar fikrine karsi oldugu bilinmekle birlikte
(Karamagaral1,1992: 37) yapilan kabir abidelerinde bu kurala uyulmadigini yapilan siislii
kabristanlardan anliyoruz. Bu yoniiyle kabir taslar1 ve iizerinde yazilan yazilar birer tarihi
vesika oldugu gibi gostermelik-siislii icerigiyle sanat tarihi incelemelerinde de kayda deger bir
saha olmustur. Gegmisten giinlimiize bulunmaz bir varsilligi igeren ve yurdumuzda bulunan bu

mezar yerleri bir a¢ik hava miizesi konumundadir. Ancak bu kadar 6nemli olan bu kabir
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taglarina gereginden ¢ok az Onem verilmis olup birer harabeyi andirmaktadir.
Bu nedenle pek c¢ok gevrili mezar yerleri zamanimiza kavusamamustir. Bir¢ok ¢evrili mezarlik
ortadan kaybolmustur. Ama yine de giiniimiize kadar ulasan bazi1 yapitlar bu sahadaki

thtisamini goziimiiziin Oniine sermeye kafidir.

Kabir taglar1 sosyal haberlesmenin bir membasidir. Bu haberlesmenin ¢iktig1 yer, vefat
edenin adina sarf etme hakki olan akrabasini ve ona onem veren aile bireyleri ve oradan
geeme olasiligr bulunan tiim sosyal tabakalar1 kapsar. Bunun yani sira haberlesmede bir arag
olan kabir taslarindaki lisan imgesel bir haberlesme lisan1 olarak gosterilmektedir. Iletisimi
saglamak icin sayisiz sOzciikler kurariz. Ancak bu kabir taslarindaki ifadeler ¢ok kisith
ibarelerle birgok mesaj verme oOzelligi tasidigi icin Onemlidirler. Bu sebeple gegmisin
imbiginden damlayarak bize ulasmis olan savlar, deyisler, ilengler, esatirler, mersiyeler bu
kabir taglarinin temel levazimini olusturmuslardir. Edebiyat acgisindan da kiymetli olan bu
taglar farkl fikir ve inanislar tasidigi igin birer toplumsal kazanim tagimasi boyutuyla kiymete
haizdirler. Kabir taslari {izerine ekseriyeti toplum bilimi, insan bilimi, kiiltiir bilimi sanat tarihi
ve halk edebiyati sahalarinda kayda deger calismalar yapilmistir. Bu calismalar mezarlarin
bulundugu yorenin yakin gegmisine iligkin bilgiler elde etmek (Sezer,2008:157-165) modern
hayatin ve kurumlarin toplumda yaptig1 kiiltiirel degisimleri analiz etmek(Sagir,2012,903-925)
halk edebiyatina iliskin degerlendirmeler yapmak (Sener,2012:4), halk inancina iliskin
calismalarda bulunmak (Kiyak, 2012:163-170) ve yaptiklar1 ¢evrenin ve devrin inanglarinin,
adetlerinin sanat geleneklerini dogal, iktisadi ve sosyal sartlarmin ortak olarak goriilerek,

kiiltiir tarihi yoniine odaklanmak gayelerini tasimaktadirlar.
3.2 Miisliiman Tiirk Mezar taslarindaki Soylem

Ne gayeyle yapilmis olursa olsun vefat edenin ardindan ¢ikmis olan torenler degisik
inan¢ ve Kkiiltlirel eserler de kendini degisik yoniiyle ortaya c¢ikarmaktadir. Eski Misir’da
elitlerin var olmasini silirdiirme inanciyla mumyalanmasi, tenasiihiin egemenligindeki uzak
dogu’da mevtanin yakilmasi, Isevi Yahudi ve Islam dininde ise mevtanin topraga gomiilmesi

anlayis1 egemendir.

23



Miisliimanlikta 6liim bir nihayet degil, ebedi bir yasamin baslangici olarak goriliir.
Islam’a gore beden yok olup giderken ruh 6liimsiizdiir ve ahirette bizi yoktan var eden yaradan
o bedene o ruhu tekrar giydirip diriltme inanis1 vardir. Bundan dolayr Miisliimanhigin ilk
donemlerinde mezarliklar kutsi birer varlik olarak goriiliip sik sik ziyaret edilmislerdir. Bu
ziyaretler cahiliye donemi Arap toplumuna bir tepki niteliginde olmustur. Ciinkii biiyiiklerin
yiiceltilme fikri yaradana karsi sirk olarak telaki edilmektedir. Bundan 6tiirii Hz. Peygamber
ilkin kabirlere karsi mesafe koymustur. Hatta cahiliye devrindeki biiyiikleri 6vme fikrinin
tekrar dogmasini engellemek icin mezarlik ziyaretlerine bir ara yasak konulmustur. Bu fikir
unutulunca mezar ziyaretleri serbest birakilmistir. Bu hassasiyet peygamberimizin mezarlarla
alakali hadislerinde de goze carpmaktadir. Bundan dolayr peygamberin mezari distan
bakildiginda pek fark edilmeyecek sekilde insa edilmistir. Fakat yine de Hz. Peygamberin
ahirete gdcmesinin akabinde mevtanin gémiilmesi ile alakali miinakasalar ¢tkmistir. Insanoglu
acisindan Oliiye kutsallik addetme ve ona fevkalbeser sifatlar verme istegi devam ede
gelmistir. Bu yondeki tartismalar Hz. Muhammed’in (s.a.v) bedeni iizerinde de ger¢eklesmistir

(Hatiboglu,1986: 63).

Islam degisik topraklarda kabul edilince degisik insan topluluklari, dnceki yasamlarinin
da etkisinde kalarak degisik kabir ritiiellerini dogurmustur. Anadolu’daki Tiirklerde Islami
anlayista mezarlarin iizerine tas dikmek, isim yazmak, aga¢c dikmek yasak olsa da siislii ve
dikkat ¢ekici mezarlar yapilmasi hog karsilanmamaktadir (Karamagaral1,1972:2). Yasadigimiz

topraklarda Islam’dan sonra yazilanlar ekseriyeti Arapga ve farsca olarak ortaya ¢ikmustir.

Osmanli doneminin kabir taslarinda bir 6lim edebiyati var olmakla birlikte tarih
bilimciler bu yazilar1 nesredilmemis siir toplulugu olarak gérmiislerdir. Yurdumuzun yerlesim
yerlerindeki Miisliiman kabristanlarinda ¢ogunlukla vefat edenin soy ismi, vefati ve vefat
tarithinin ardinda “Ruhuna Fatiha” yazilmaktadir. Yazitin iist boliimiinde Arap dili, az da olsa
Latince “Hiivel baki ” yazilmaktadir. Miisliiman kabristanlarinda kabre hiirmet ve kabirden
ders alma gayesi giidiiliirken kabul goriilen Islami inangta Yaradan’in yiiceltilmesi ve diinya

yasaminin fani oldugu fikri verilmektedir.
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Ozellikle mezarlik ziyaretlerinde mezar taslarindaki talep dogrultusunda 6liiye Fatiha
okumak artik bir adet halini almistir. Ekseriyeti kabir taslarinda yazilanlarin ana unsurlari,
yakarma, niyaz, dua talep etme ve tarihten ibarettir. Standart bir duruma gelmis kabir
taslarinda Glenin niifus bilgisinden sonra “Ruhuna Fatiha“ ibaresi ve 6lene dua edilmesi istenip

vefat zamani yazilmaktadir.

Mezar taslarmin bir kisminda ise 6lim ve Oliyle ilgili vecize, atasézii, nesir, siir
temenni, sikdyet ve ozlem ifadeleri yer almaktadir (Karaca,2001:504). Isin dogrusu kabir
taglarina kitabe yazma; ilkin Eski Yunanda ortaya ¢ikip sonradan farkl kiiltlirlere etki ettigi
kabul edilmekte olup farkli topraklarda ve yasam tarzlarinda farkliliklar gostermis olan bu
anane Tiirk toplumunda 18. asirdan sonra etkisini gostermis. Ancak mezar taslarina yazi
yazma geleneginin Tiirkler arasinda Islam’i kabul etmeden 6nce de mevcut oldugu

bilinmektedir (Karaca,2001:504).

Olenin ardinda duyulan hisler bir nevi kabir taslarina yazi yazilarak ifade edilmistir.
Ortaya atilan fikirlerden hareketle kabir taglari, cemiyet gerceginin degisik anlatim ve tekrar
yapilan, bir kaynak olarak ele almamizi saglar. Onceleri akademik alana pek dahil edilmeyen,
belli bir donemde yasamis, farkli kiiltiirlere sahip insanlarin bulundugu toplumsal gergekligi,

bilimsel alana nasil tasinacagina yonelik ¢abalar artik hizla artmaktadir (Burke,1993:7).

Daha onceleri beserin ortaya attigi bir realite, kisinin yazdigi mana verici yazilarla
cemiyet gerceklerinin tasvir edilerek yapilacagi kabul edilmis bir yaklagimdir. Bir disipline
oturmus olan bu ¢aligmalar, kiiltiirel bir mahsule farkli noktalardan bakip yasam 6gelerinin
cemiyet yoOniinde istidlal yapmaya sevk etmektedir. Kabir taslarinda yazilanlara degisik
boyutlardan bakilirsa sdylenenlerin hakim zihniyetleri tarihi alt yapist goriilebilir. Buna binaen
hakim yasamin ifadesinin bir uzantis1 olan kabir taglar1 iki grupta degerlendirip bu yazilanlar
¢oziimleyebilme olanagi vardir. Insan bilimi, din bilimi ve yazimsal arastirmanin bir sonucu
kabir taslariyla ilgili etiitlerde isi yapan, ondan etkilenen ve yazilanlarin edebiyat yoniinde bir

kiymeti veya tarihsel bir deney olarak goriilmektedir.

25



3.3 Eski Tiurklerde Mezar Kiiltiirii

Eski Tiirkler can ve ruhu “tin” nefes sozciigii ile dile getirirlerdi. Oliimii de tin’i
viicutta kat1 bir sekilde ayrilma diye tasavvur ederlerdi. Tiirklerde ruh viicutta var olmadan
once onu kus seklinde diisiindiikleri i¢in 6liim igin “ligtii” s6zciigiini kullanirlardi. Tiirklerde
Oliimle ilgili tasavvurlarinda kiiltiirlerine has bazi matem ananeleri vardir. Bunlardan bazilari:
simalar1 bigakla ¢izme, 6lenin esinin sacini kesip mevtayla kabre gdmme, mevtanin bineginin
kuyrugunu kesme, mevtanin kabrine bayrak asma, defin esnasinda elbiseleri ters giydirme,
kabaklar1 ters giyme, karalar baglama, binege ters binme mevtanin vefatindan sonra yemek
dagitma ve matem tutma, ananelerinden bazilaridir. Ornegin bunlara dair Noin Ula
hoyiiklerinde ipekten yapilmis kumaslara sarili vaziyette 17 tane sac¢ Orgiisiine rastlanmistir.
Bu sag orgiilerini kesme adeti Sagay Tiirklerinde de goriilmektedir. Bu adet Kirgizlarda vefat
edenin hanimi vefat edenin sa¢ orgiilerinin bagini agar birer kismin1 dagitir ve diger kismini
keserdi. Bu adete benzer bir gelenege Anadolu’da da rastlanmaktadir. Aydin ogullar1 Beyi
Umur Bey Atasinin ve biraderinin vefatiyla sagini kesmistir. Bagka bir matem ananesi de vefat
edenin bineginin kuyrugunu kesmektir. Eski Tiirklerde ahiret inanci oldugu icin vefat edenin
kabrini; ihtiyaci olan giysileri, bir kisim arag-gereci silah1 ve binegi gomiiliirdii. Rus arkeolog
Rudenko’nun Pazirik’ta agtifi hdyiiklerde M.O 4. ve 3. Asirdan kalan hdyiiklerde mevtayla
birlikte eyerli ve tam techizathh atlar da defin edilmistir. Bu atlarin kuyruk ve yeleleri

kesiliyordu. Bu kural Oguz, Kirgiz ve Kazaklarda yapilmaktaydi.

Bir baska matem isareti defin merasimi esnasinda giysileri ve kalpaklar1 ters giymek,
ata ters binme ve egerleri ters ¢evirme olarak sayilabilir. Kirgiz ve kazaklarda matem sirasinda
agit yakilirken de ters oturulurdu bu kural Anadolu’da yasayan Tiirklerde de uygulanmistir.
Candaroglu Siileyman Beyin hanimi vefat edince diger oba beyleri, alimler, esraf, siisli

giysilerini ters giymislerdir.

Eski Tiirklerde kabirlerde bayrak asma kaidelerine de rastliyoruz. Bu kaide veya tore
Anadolu’da yasamis din ve tarikat 6nderlerine uygulanmistir. Tiirklerden bir kismi, kabirlere
bayrak ya da bez parcasi asmislar, Eski Tiirkler, vefat edenlere yemek dagitmayi oncelikli

vazife addeder ve yog isimli merasimler tertip ederlerdi. ilk devirlerde yemek 6liiye sunulur,
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kabre birakilirdi. Miisliiman olduktan sonra bu kural vefat edenin ruhuna, affedilme timidiyle
fukaraya yemek ve Olii helvasi verilerek devam ettirilmistir. Bundan da anliyoruz ki yemek
merasimi ¢ok eski donemlere dayanmaktadir. Bu tdrede inanca bakilmamaktadir. Ibn-i
Fadlan’dan alinan rivayetlere bakilirsa, Oguz Tiirkleri 6lii yemegi yapmak i¢in 100-200’°e
yakin at kurban ederlerdi. Bu sayiya bakarak Oguzlarin bu merasime katilimi sayica ¢ok
oldugu anlasilmaktadir. Oguzlarda bu tére Anadolu’ya goc ettikten sonra siirdiirilmiistiir.

Oguz yigitleri “ak boz atimi kesip, yemek dagitin” diyerek vasiyet ederlerdi.

Eski Tiirklerin kendilerine has matem kaideleri, 6lii gdmme toreleri vardi bununla
alakali en kesin belgeleri Cin vesikalarinda bulabilmekteyiz. Bu vesikalarda Eski Tiirklerde
yakma, agaca asma, topraga defin etme vb. mevtayr gdomme kurallar1 vardir. Eski Tiirklerde
vefattan sonra da Obiir diinyada yasam fikri oldugu i¢in vefat edenin mezarina ona gerekli her
tiirlii ara¢ gere¢ ve techizat konulurdu. Pazirik, Beren, Noin Ula ve Basadar gomiilerinde
bunlara rastliyoruz. Altay daglarinm alt kisimlarinda, Pazirik’ta M.O 4. ve 3. Asirda Rus
arkeolog Rudengo’nun actirdigir hdyiiklerde bunlara ait buzullar icinde tazeligini koruyan
insan ve hayvan oliileri bulunmustur. Leningrad Ermitage Miizesinde korunan yapaitlar i¢inde
hali, kumas, rengarenk kece, aplike kumaslar, tekstil tirtinleri, ath araba ve farkl ara¢ gerecler
bulunmustur. Eski Tiirkler inanglarindan dolay1 ¢ok ¢esitli gdomme tdrenleri tertip ediyorlardi.
M.O IIL. asirda bize gelen bilgilere baktigimizda Hun Tiirkleri mevtalarini tabuta koyar ve bu
tabutlar altin, glimiis ve isleme yapilmis kumas ve kiirklerle orterlerdi. Hunlarda kabirlerde
dikilmis agaclar ve yas giysileri yoktur. Cin bilgilerine gére Vefat edene bakmasi i¢in onunla

gomiilen arag¢ gereg olurdu.

Goktiirklerde vefat eden ¢adira gotiiriiliirdii. Evlatlari, kadin ve erkek hisimlar1 kurban
keser, cadirin esigine koyar ve bilek istiinde yedi kez turlanirdi. Akabinde kapi esiginde
simalar bigakla kesilir, avlanir ve gozyaslar1 akitilirdi. Bu kaide yedi kez tekrarlanir ve sayili
bir giinde vefat edenin bilegi arag-gereci ve vefat eden ateste yakilip orda kalan kalintilar belli
bir zamanda kabre konulurdu. Defin yapilacagi an kabir acilip kiiller kabre konulurdu. Bu
esnada Oliiniin yakinlar1 kabrin ¢evresinde atlart kosturup 6lii i¢in gézyast akitirlardi. Kabrin

listiine bina edilen duvara mevtanin resmi ve hayattayken katildig1 gazalar betimlenirdi.
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Hunlar bu kabirlere kurgan ismini vermislerdir. Mezar hoyliklerinin duvarlart ve tavan kismi
kereste ile kaplanir ve iistii toprakla ortiiliip tiimiiliis sekline getirilirdi. Ibn-i Fadl 9. asirdaki
oguzlarin 6lii gdmme merasimi Goktiirklerin merasiminden farksiz yapildiginmi dile getirir. 13.
asirda Kipgak-Kuman Tiirkleri Wilhem Rubruk’un aktardigi detaylarda kabirler iistiine
yiiksekce tepe bina edilir. Bu yiiksekg¢e yere bir heykel de dikerlerdi. Bu heykel doguya dogru

bakardi. Varlikli sahislarin kabri iistiine piramit bi¢iminde bir hane insa ederlerdi.

Altaylar ise cenaze merasimini $O0yle eda ederlerdi: Altayli erkek vefat ettiginde dul
kalan hanimi, mevta memlekette kaldig: siirece esi icin aglamak zorundadir. Mevtayr gdomme
eylemi gizli ve herhangi bir toren yapilmaksizin yapilirdi. Altay Tiirkleri mevtayr genellikle
daglarda kimsenin goremeyecegi yere defnederlerdi. Mevtanin tiim giysileri giydirilir kabre

konur ve tiim aziklar1 bir urbaya konurdu ara sira varlikli kisiler binegiyle defnedilir.

Eski devirlerde Uygurlar mevtay1 defnederdi. O donemlerde 6lii defnedilirken yeni
giysileri giydirilir, kabrin i¢ine divan insa edilir, divanin {istiine kamistan hasir serilerek mevta
izerine indirilirdi. Mevta defnedilmeden evvel sasali merasimler tertiplenirdi. Kabrin hemen
kenarina vefat edenin hayatin1 anlatan ve tasa oyulup yazilan abideler konurdu. Vefat eden
hakan ise hanimiyla beraber defnedilirdi. Hakanin 6liisiiniin indirildigi ¢cadirin ¢evresinde yedi

tur atilirdi, akabinde kesici bir alet ile alinlar kanatilarak agitlar yakilip aglanirdi.

Tirk kavimlerinde siradan definin yani sira hem yakilarak hem de mumyalanarak
defnetme kaidesi vardir. Hun hoyliklerinde ortaya cikan oOliiler ¢ogunlukla mumyalanmis
durumdaydi. Mumyalanmis mevta agactan yapilmis bir sandiga konulup, simasi da dogu
yoniine dondiiriilmekteydi. Hiikiimdar mensuplar1 adina insa edilen hoyiikler ekseriyeti iki
bolmeli olmustur. Bélmelerin birine mevtanin tabutu ikinci bélmeye ise binegi ve hususi arag
gereci konuluyordu. Hususi arag¢ gereglerin i¢inde giysi, kilim, taki(ziynet), pusat, igki,

ipekten kumaslari, kartal pengesi ile geyik digleri vb. metalardan tesekkiil olunmaktayda.
3.3.2 islamiyet’in Kabuliinden Sonra Tiirklerde Mezar Kiiltiirii

Turklerin Mislimanlikla ilk temaslar1 8. asirda Abbasi ordularma istekli olarak

katilimiyla olmustur. 751°de yapilan Talas muharebesiyle de Karahanlilar devrinde de Tiirkler
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biiyiik guruplar halinde Miisliiman olmustur. Miisliiman olan Tiirkler bu dine girerken kendi
yasayis bigimlerini de bu dine biitiinlestirmede mahir davranmiglardir. Bana 6rnek olarak Eski
Goktiirk, Uygur inanci, fikir ve deyisleri asillarmi kaybetmeden Islami fikirler ile i¢ ice
girmislerdir buna paralel 11. asrin ilk donemlerinde Miisliiman olmaya baslayinca bu asrin
bitiminde biitiiniiyle islamlasan Selguklu Oguzlar kiiltiir ve ananelerin biiyiik bir boliimiinii
Islam’a entegre ettirmislerdir. Hala devam eden ve muhtevasimni dliimden alan tére ve kaideler
Gok tanr1 inanc1 donemiyle ilgilidir. Olilyii gdmme ile ilgili olan térenler fikih kitaplarinda
detayl1 gectiginden biz eylemin dinsel yonii degil de halki ilgilendiren boyutuna dokunacak ve
Ozetle izah edecegiz. Vefattan sonraki eylemin bir kismi direkt mevtayla alakaliyken diger
kism1 mevtanin etrafinda cem olmaktir. Sekerat anini yasayan kisi i¢in olanak varsa yiizli saga
kible yoniine cevrilir. Sayet buna olanak yoksa sirt iistii pozisyonu aldirilip kafasinin altina
yastik yerlestirilir. Kisi vefat edince gozleri kapatilip ¢enesi bezle baglanip mevtanin simasi
kibleye dondiiriiliir, ayaklar1 birlestirilir. Elleri gobeginin istiine birakilir, giysiler almir,
yattig1 yatak degistirilir, bir divanin iistiine konur, bunda ama¢ mevtanin nem kapmasina mani
olmaktir. Karninin sigsmesini engellemek amaciyla keskin herhangi madeni bir alet konur.
Vefat edenin konuldugu oda paklanir, 1siklar acilir. Bu etiitlerden sonra ise dini ve ananevi
yonden mecburiyetli olan islere baglanir. Ug tane gerekli olan eyleme gegilir. 1.si yikama, 2.si
kefenleme ve son olarak cenaze i¢in namaz. Miimkiin mertebe defin islemi hizli yapilir. Sabah
vefat eden ikindi namazina, ikindi vaktinden sonra vefat eden icin o gece defin yapilmaz

sabaha birakilip defnedilir.

Anadolu’da 6lii gdmme eylemleri mevtanin temizlenmesi yikanmasi ile baglanir.
Bayanlar1 bayan, erkekleri ise erkek gassal yikar. Yikama isi i¢in gorevli gassallar, dinin 6nde
gelenleri, yetenekli kisiler yapar. Isi yapan yoksa vefat edenin hanesinden veya komsularindan
herhangi biri yikar. Bazi memleketlerde ise oliiniin vasi tayin ettigi ve sevdiklerinden biri
olityii yikar. Olii yikama isi sehirlerde kabristan ve hastanelerde bulunan dzel yerlerde, kirsal
kesimlerde ise vefat edenin avlusunun gozden biraz 1rak bir yerde eda edilir. Bu yikama kurali
Tiirkler Miisliiman olmadan da vardi. Bundan sonraki ikinci is vefat edenin kefenleme

eylemidir. Kefende tercih edilen renk genellikle beyazdir. Kadina ve erkege gore bolim
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sayilart farklilik gosterir. Kefenleme kurali tiim Anadolu’da yasayanlar i¢in gegerli bir 6n

etiittiir. Mevtay1 kefenleme kaidesi Eski Tiirklerde uygulanip giiniimiize kadar devam etmistir.

Kasgarli Mahmut vefat eden ulularin ve hakanlarin iistiine ortiilen ortiiye “esiik” adini
vermistir. Esiik sézciigiinii Goktiirk kitabelerinde Ilk okuyan L. Bazindir. Son yapilacak is
namazi kilmaktir. Miisliiman inancina gore vafi'nin namazinin eda edilmesi i¢in bazi sartlarin
olugmasini elzem gérmektedir. Cenaze namazi kilindiktan sonra kalabalik, mevtay1 kabristana
gotiiriir. Tasimanin da bazi kaideleri ve intizami1 olmaktadir. Vafi kabre sag yonii kibleye
gelecek sekilde konulur. Gomme sirasinda tabut kabre konmaz. Fakat tabutla defnedildigi de

olmustur. Hunlar doneminde tabutun kullanildig: kesindir.

Anadolu topraklarindan vefat eden i¢in dini boyutlu yemeklerle dliiniin yad edildigi
anlar da vardir. ilk akla gelen vefat edenin kirkinci, elli ikinci giin veya senesi az da olsa 3. Ve
7. giinlerde de bu merasimler yapilmistir. Aslinda burada dini bir gayeden ¢ok sayilara 6nem
verilmis, rakamlara bazi1 kutsiyetler atfetme kiiltiiriinden o6tiirii bu giinler 6nem kazanmis ve
giintimiizde birer ana kiiltiir unsuru olarak kendine yer bulmuslardir. Definden hemen sonraki
onemli bir diger is ise Oli i¢in verilen yemektir. Bu yemekte 6liimle alakali birgok detay
vardir, bu yemekte verilen bir mesaj burada yeme i¢gmenin de énemli oldugu vurgulanmaya
caligmaktadir. Diger yandan vefat edenin defin islemleri yapilirken dini kural ve kaidelerin
uygulanmas1 amaclanmistir. Bunlar yapilmazsa vefat edenin 6te diinyada rahat etmeyecegi

inanis1 yatmaktadir.

Tarihsel siirece bakildiginda Tiirkler i¢cinde inanglar1 etrafinda ortaya ¢ikan ¢ok farkli
kabir yapilar1 ve defin torenleri vardir. Bu defin merasimleri inandiklar1 dinler degismis olsa
da bu torenler devam etmis olup siirdiiriilmiistiir. Hunlardan baslayip zamanimiza gelen defin
merasimleri bunun en Onemli gostergesidir. Bunlarin en Onemlileri defin oncesi yapilan

hazirliklar defin esnasinda yapilan islemler, vefat edenin vefatindan 6tiirii tutulan matemlerdir.

30



DORDUNCU BOLUM: MEZAR TASI YAZILARINDA KULTUREL YAPININ
YENIDEN INSASI

Kabir taglarinin iktisadi ve politik tarafindan bakildiginda vefat edenin ekonomik giicii
siifsal yeri de bu taglara bakarak anlasilabilmektedir. Tek bicim kabir tasi orta siniftan
birisine ait iken birden fazla katli ve liiks malzemeden tesekkiil eden kabirlere de rastliyoruz.
Kabir taglarinin belli bir bigimi olmasimin yaninda sarf edilen malzeme ve kabrin ¢ok katli
yapilmasi sosyal siniflanmayi ve ekonomik diizeyini disa vuran olarak gérmek miimkiindiir.
Burada ulasamadigi bazi seylere ahirette ulasilabilir umudu, varlikli bir yasama arzusu
buradaki hayatin realitesi ve bu diinyanin fani oldugu ve harap olan hayaller v.b kabir taslarina
yazilan ve kutsiyeti de kapsayan diinya diizeni tekrar kurulmus olmaktadir.
Kabir taglarima baktigimizda umumi bir sekilde cemiyetteki her bir bireyin biitiin dinsel ve

ahlaki degerleri farkli sekillerde telakki ettigini gorebiliriz.

“F.R 1999-73 DUNYADAKI VAZIFEN IZDIRAPLA BITERSE EBEDI HAYATTA
ALLAHIN LUTFU MUHAKKAKTIR BUNU BIL.

BIiR FATIHA BANA EGER HEDIYENSE DUNYADA SEN HER MURATTA GUL ”.”A.T.

YASAMAYI CALISMAYI COK SEVERDIN YAKINLARINA OLENE KADAR DESTEK
VERDIN

EMIR GELDi BUYUK ALLAHTAN INSALLAH OGLUNA KAVUSTURMUSTUR YUCE
YARATAN. SENI COK SEVEN ENGIN COCUKLARIN VE TORUNLARIN”

Tiirk Islam harsinda da 6liim olgusu, kabir taslarinda farkli sekillerde disa vurulmustur.
Bu ana duygularin birlestigi odakta ise oliim vardir, ondan kag¢is yoktur ve bunun ig¢in
Yaraticiyr sevecen bir bicimde kabullenerek ona yonelmeliyiz. Bu ifadede vefat edenin

dilinden ukbanin olumsuz etkisini gidermek amaglanmastir.
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“ESSiZ BIR EVLAT ESSizZ BIR ESTIN YUVAMIZ DA SENDIN
GOLGESIZ GUNESIM NEDEN BIRAKTIN BOYLE BENI ESI S.S”.

DUNYADA CENNETLIK OLASIN YARINA KAVUSUP MUTLU KALASIN NASIL
UNUTULURSUN ATASIN BABASIN EVLATLARIN SENi COK OZLEDI”.

Cocuklarin anne ve babasina soyledigi ve gerceklesmesini limit ettigi seyler kabir taslarina
konu olmustur. Ahirette cennette olma arzusu, kendinden evvel vefat edenlerle tekrar bulugsma
dilenmektedir. Ukbada cananla tekrar beraber olma en ¢ok ele alinan konulardandir. Kendisi
gitse de geride kalanlarin hala unutmadiklarin1 ve 6zlemle, hasretle beklendikleri diisiinceleri

ele alinmaktadir.

Kabir taglarindaki yazilarin ekseriyeti bu diinyadaki kisilere doniiktiir. Bu taglardaki
yazilanlarda amac¢ biz bu diinyada yasarken onlara bakip Oliimii hatirlama amaglanmistir.
Taslara bakarken bu hayatin fani, ukbanin baki oldugunu anlamak, bir giin bizim de adimizin

o taslara yazilacagi mesaj1 verilmektedir.

“MEZARIMI KAZIN DERIN OLSUN USTUMU ORTUN SERIN OLSUN DUNYADA
BEN ANNEME DOYMADIM AHIRETTE YANIMDA OLSUN ALLAHIM ESTI DELI
DELI BiR RUZGAR KALBIME VURDU iKi YAVRUMA HASRET KOYDU BEN DE BiR
ZAMANLAR BU DUNYADAYDIM SiIMDi BURDAYIM BUGUN BANA ISE YARIN
SIZE UNUTMAYIN”.

Sadece gidene kavugma isteginin yaninda nasihat veren satirlar ise bu hayatin sonlu
oldugu, asil yasamin &biir diinyada oldugu ve oradaki imtihana hazirlanmay1 belirtir. Bu
hazirligin icinde manevi ve inanci i¢ine alan kaidelere yonelme amacglanmistir. Betimleme
daha ¢ok ana iistiinde, ondan sonra evlat ve es lstiinde yogunluk kazanmiyor. Cemiyette
annenin 6nemli oldugu diisiincesi kabir taslarina da kazilmistir. Bilhassa ani gerceklesen
vefatlarda sergilenen tavirda bu diinyayi tenkit ederek ahiretin dviildiigiinii gérmekteyiz. Biraz
sonra verilecek misallerdeki ibarelerde de buradaki yasamin degerinden bahsedildigi

gorilmektedir.
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“KAZANDIM YIYEMEDIM GENCLIGIME DOYAMADIM 45 YASINDA CARESiZ
DERDE DUSTUM KURTULAMADIM GERIDE GOZU YASLI 5 YETIM BIRAKTIM...”

“GENCLIGIME DOYAMADAN MURADIMA ERMEDEN KiM GELIRSE MEZARIMIN
BASINA OKUSUN BIiR FATIHA ALLAH ASKINA TIRAFIK KAZASINDAN GIDEN
S.C.1972-1976” “BUKADAR KISAMIYDI KOSKOCA HAYAT GITIN DILERDE
BITMEDIi FERYAT DILERI TANRIDAN RUHUN SAD OLSUN, iYI KALPLI BUYUK
INSAN NUR ICINDFE YAT.”

“BU NE ISIDI GELDI BASIMA FELEK AGU KATTI TATLI ASIMA GIRMISTIM 26
YASIMA YAVRULARIM YETIM KALDI ONA KANARIM d.H 1951-1977”

Birden gerceklesen vefatlarda duyulan sarsinti ve duygusallik ilkin kendini kabir
taslarinda ve yazgiya serzenis olarak verilmektedir. Gelenege dayali cemiyetlerde O6lim
yasamin odaginda kendine yer bulur. Oliim merasimleri evvelde &lenin evinde yapilirken

zamanimizda bilhassa sehirlerde 6len kisinin tanimadigi, isin ehli olanlarca yapilmaktadir.

Uzun bir zaman diliminde ¢alismis ve zamam gelmeden vefat edenler i¢in yakinlari
kisinin bu diinyada c¢ok cektigini anlatan ifadelerle katlanarak manalandirip aktarilir. Garip
olan bu ibarelerden biri de bu diinya bostur, yalandir diisiincesi olmasina ragmen burada da
giizel yiyecek-igecegin var oldugunu kabullenmeleridir. Oliimle beraber bu diinyadaki
sikintilar yok olup asil yasamin vefatla basladigidir. Ekseriyetle ele alinan vefatin bir goc
oldugu cihetindeki ifadeler vardir. Ote diinyaya go¢ olarak anlatilan Sliim yeni bir yasama,
yesili bol bir alana kavugmaktir. Buna cennet diyoruz. Burada bu hayatta bulunmayan akla
gelen gelmeyen her seyin olduguna inamilir. Tiim semavi dinlerde bu diinyada bu dinin
kaideleri uygulayip yasarsan sana dbiir dlemde cennet verilecek sozii hakimdir. Bunun yaninda
calistim ama giizel giinler yasamadim ifadesi bizlere bir mesajdir. Buras1 da yasanacak giizel
bir yerdir, ben burada giizel giinler yasamadim ama siz bana bakarak benim yasamadigimi

yasayabilirsiniz iletisi verilmektedir.

“H.O. ESI S.0. ILGAZIN ODEMIS KOYUNDEN ZENGIN DE TOK GORMEDIM
FAKIRDE AC KABRISTANA GELINCE FATIHA OKUR ELLERINI AC BEN DE SENIN
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GIBI GEZER DOSTLARLA DOLASIRDIM SIMDIi IDE DUAYA MUHTAC RUHUNA
FATIHA (1973-1974)”

Vefat edenin hiiviyeti misalde oldugu gibi kocasiyla agiklanmistir ve vefat eden
bayanin dilinden kaleme alinmissa bile bunun hayatta olan esi tarafindan yazildigi
anlasilmaktadir. Haniminin dilinden 6z teknik yoluyla digerlerine nasihat verilmektedir. Peder
farkli bir anlatimla yazilmis goriinse bile ahlaker bir tarzla verilmektedir. Diinyayi tenkit etme
cemiyetteki hakim fikrin bir aksisedasidir. Varliklarin tamahkar, yoksulun géz doygun olarak

tasviri mevcut toplumsal sinifa yonelik bir tenkittir.

“33YILIK AYRILIK NiHAYET BITTI ARTIK SONSUZA KADAR KOLLARINDAYIM
MEGER SENI NE COK OZLEMISiM”

Kabir taglar1 burada da oldugu gibi kavusma istegi ve avuntu hislerini halka pay etme
fonksiyonu {iistlenmislerdir. Vefat edenin dilinden ¢ikmis gibi yazilan kabir tas1 yazilari
aslinda onu bu diinyada iken yazanin kendi fikirlerini o taglara aksettirilmesi olarak
diistinebiliriz. Vefatin karsisinda bir avuntu seklinde anaya ulagsmak diisiincesi kabir tasiyla
pekistirilmistir. Bununla beraber inceledigimiz bir¢ok kabir taginda onu yapanlarin reklami ve
bilgileri de goriilmektedir. Bu yolla kabir taglar1 gizli bir tanitim levhasi gibi ticari fonksiyonlu
olarak degerlendiriyoruz. Kiiltiire ait bir obje seklinde ele alinan kabir taglarini birer esya
alirsak taslarin boyu kullanilan malzeme ve niteligi ve diger Olgiitlere gore alinip satilan bir

ticaret esyasidir.

4.1 Sanhurfa Mezarhklarinin Bir Betimi

Zamanimizda Sanliurfa kent merkez ilgede tamami halen kullanilan bes adet kabristan
vardir. Bunlar; Bedilizzaman Mezarlig1, Harran kapt mezarlhigi, Cift kubbe mezarligi, Sirrin
mezarlig1 ve Asri mezarliktir. Bunun disinda kirk sene evvelinde aktif olarak kullanilan Itinen
kabristani, Millet Han1 kabristani, Gazhane kabristan1 ve Bey kapisi1 kabristan1 yerlesmeye
acildigindan bu kabristanlar yitik kabristanlar listesine girmislerdir. Mevcut olup aktif olarak
kullanilan il merkezindeki kabristanlar ihtiyaca cevap vermemekte ve yeni oliimler i¢in yer

bulmak igin yapilan kabristanlar bir devrin niteliklerini yok etmistir. Ornegin Osmanl
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donemine ait ilizerinde siir ve hat sanatinin Ornekleri bulunan sah idelerin yok oldugu
(Kiirk¢tioglu,2002: 19) cumhuriyet devrine ait Urfa tasi, {istiinde halk yazinin ve figiirlerinin
emsallerini barindiran kabirlerinin birden fazla gémii ananesi kabir tasinin zamana kars1 harap
olmas1 ve benzeri sebeplerle gitgide ortadan kalkmistir. Sanlurfa kabristanlarinda zamanla
yeni bir yap1 unsuru olan mermerin kullanilmasi bir nevi kisilerin birbirlerini taklit etmesiyle
yayllmaya baglamistir. Bunun yaninda, Bediiizzaman kabristaninda kullanilan kabirlerin
ekseriyetinde Urfa tas1 kullanildig: tespit edilmistir. Halk i¢inde “Hevara/Havara Dag1” diye
isimlendirilen Urfa tas1 tiif menseli ve yeryiiziine ¢iktiginda fildisi renkli, yumusak, islenmesi
oldukga rahat bir tastir. Islenmemis bir sekilde tas ocaginda nakledildikten hemen sonra ne tiir
bir kabir tagina doniistiirilecekse ona gore sekil verilir. Bu tas, giin yliziine ¢ikinca sertlesir.
Fakat iklim sartlarina, zamana ve fiili baskilara kars1 direngli olmay1p ¢okca tahrip olmaktadir.
Bunun disinda beton verme ve {istlinde herhangi bir yapit 6gesi olmayan kabirlere de

rastlanmis, buna benzer kabirler de sehir merkezindeki kabristanlarda ¢ok¢a bulunmaktadir.
4.2 Mezarlarin Tekrar Kullanim

Anadolu Miisliiman (islam) kabirlerinde ekseriyeti bir kabirde sadece bir 6lii bulunur.
Fakat Sanliurfa sehir merkezinde bulunan Bedilizzaman kabristaninda bir kabrin birden fazla
mevta i¢in kullanimi yaygin olup, defin adeti yoniinden bu kabristanin apayri bir yonii
bulunmaktadir. Miisliman Efendi tiirbesi ve Sadrazam Tayyar Mehmet Pasa oglu Hiiseyin
Bey tiirbesi (1650 tarihli) bulunmakta ve bu mezarlik Sanlurfa’da yasayan her sosyal sinif ve

etnik grup tarafindan yogun olarak kullanilmaktadir (Kiirk¢tioglu,2002: 37).

Sanlurfa kabristanlar midiirliigiiniin kullanima kapatacagini ilan etmesine ragmen
asag1 yukar1 giinliik 3-4 6lii gomiilmekte hatta bu 7-10 da bulabilmektedir. Son elli y1l i¢inde
biiyiik bir kismi kaldirilarak yerine yol, park, resmi bina yapilmis olmasina ragmen iki yiiz
dontimden fazla bir alan1 halen kullanilan bu mezarliktan (Karakas,1996:8), bos bir saha
olmadigindan kabirler i¢ ige girip bu sekilde kabirler yer bulabilmistir. Bedilizzaman
mezarliginin ¢ok talep bulmasinin sebepleri sunlardir; burada kutsiyet kazanmis kisilerin
kabirlerinin bulunmasi buraya 6lii gdmme istegini arttirmistir. Bu kabrin yeri ve kuruldugu yer

itibariyle olii yakinlarinin ikametgéh yeri ve is yerine yakin olmasi oliilerini rahatca ziyaret
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etme olanag1 sunmaktadir. Sehrin yerlisi olan bir¢ok kisinin esinin, dostunun burada olmas1 ve
ayni aile ve siilalelerden olanlarin bir arada defin edilme arzusu bu kabristana olan ilgiyi
arttirtyor; fakat kabristanin kuruldugu sahanin yatay genislemeye olanak taninmasindan 6tiiri
aileler ayni kabri dikey olarak kullana gelmislerdir. Bu anane bu sekilde kabrin “aile kabri”
fonksiyonunu gormeye veya manalandirilmasina sebep olmaktadir. Bununla alakali doneler
kabir taglarina yazili adlara dayandigi i¢in kabirde farkli mevtalar olsa da bu kabirde yalniz bir
zatin defin oldugu kabul edilmektedir. Baz1 kabirlerde iki zatin ismi tespit edilmistir. Kabir
taglarinda ad1 yazilmis sahislarin sayisi ¢ogaldikca bunlara rast gelme yogunlugu diismektedir.
Kabir tagina yazilmis birden ¢ok ad tekrar bu kabirlerin sadece o sayida sahis i¢in kullaniliyor
tarzindan degerlendirilemez. Kabri, yeni bir defin yapilacagi anda ara sira kabir tasinda adi
yazilacak alan yoksa daha onceki kisiye ait ad tastan silinmektedir. Ya da kabir tag1 tamamiyla

restore edilip bir zatin ismi yazilabilmektedir.

Ote tarafta kabir tasinmn bir sekilde yitirilmesi yeni gomiiniin olmasi ve kabir taginin
daha yapilmamis kabir tasindaki yazinin zamana karsi1 koyamamalar1 gibi sebeplerden dolay1
bazi kabirlerde kimin bulundugu saptanamamistir. Birden fazla gdmmenin bir avantaji da
tatbik edilen kabirlerde defin edilen adlarin toplam sayisinin birden ¢ok olmasidir.
Bediiizzaman kabristaninda tespit edilen bu defin uygulamasinin cumhuriyetten evvelki bir

devre dayandigini sdylemek olasidir.

Osmanli donemine ait mezarlarda Osmanli doneminden 159, cumhuriyet doneminden
27 mezarda ¢oklu gédmii uygulamasina rastlanmis ve bu say1, incelenen mezarlarin %57 sini
teskil ettigi ortaya konmustur (Cal,2010:9). Coklu —gémii uygulamasinin Osmanli doneminde
pek yaygin olmadig diisiiniildiigiinde (Cal,2010: 12), bu neticeleri Bedilizzaman kabristaninin
kendine has sartlar1 iginde yorumlayip sonuglandirmak daha isabetli olacaktir.Bu kabristanda
orada yasayanlarin talebinin ¢ok olmasi aile mezarlig: fikrini kabristanin yerinin genislemeye
olanaksizlig1 vb. sebeplerden, Osmanli devrine ait kabirlerin zamanina kadar kullanilmig
olmast miimkiindiir. Bir mevtanin oldugu kabrin tekrar ne vakit kullanilacaginin bazi akideleri
vardir. Mezarliklar miidiirliigli, kabirde calisan kisiler ve bilirkisilerle goriistiikten sonra

Bediiizzaman kabristaninda mevta olan bir kabre tekrardan birinin defin edilmesi i¢in yedi
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sene beklemenin gerektigi vurgulanmistir. Yani bir kabir, etin tamamen clirliylip bitmesi ve
kemiklerin kalmast i¢in lazim olan miiddet yedi sene olup; bundan sonra yeniden
kullanilabilmektedir. Birden fazla gdomme ananesine gére umumi ayni kokten gelenler ayni
kabre defnedilmekte aralarinda cinsiyet farki var ise, bu islem ancak Islami agidan birbiriyle
evlenemeyecek kisiler (bkz. Kur’an,4.23) gurubundan (baba- kiz; ana -ogul; kiz kardes-erkek
kardes, vb.) olmasi halinde gerceklesmektedir. Esler ise dinimizin yoresel yorumuna bakilarak
ayn1 kabre konulmaktadir. Bedilizzaman kabristanindaki izlenime bakarak defin sirasinda ilk
defnedilen oradan alinir bir posete konulur sonra yeni defnedilecek zat kabre konur ve bu
eylemler esnasinda bazen mezarda kendi yakini olmayan bir sahsin mevtasiyla karsilasma

olasilig1 ytiksektir.
4.3 Aile Mezarhklari

Sanlurfa‘da aile ve hisimlik baglart oldukg¢a ehemmiyetlidir. Bir zat toplumda
siilalesinin adiyla taninir ve tanitilir. Ulkemizin birgok bdlgesinde oldugu gibi ilk kez
karsilasip, muhabbet edenler “kimlerdensiniz” sualini sorarak sohbete baslar. Bu sual sahsin
0z hiiviyetinden Once gelir. Yorenin daha ¢ok akrabaya dayali bir secere yapisi olmasi
hasebiyle aile kabirleri yerel 6lii defin ananesinin bir niteligidir. Atasoylu ve babadan gelen
yerli yapi, aile kabirlerini olusturan esas Ogedir. Baska bir ifade ile soyagacinda bulunan
erkekler (baba, erkek kardesler, ogullar1 erkek torunlari) ile birlikte evlenmemis ve gelin
gitmis kizlarin bazilar1 da ayni kabirde bulunurlar, o aile icine gelin gelmis kadinlar ise
umumiyetiyle kendi baba soyunun aile kabristanina gomiiliirler. Sehir merkezi veya ilge
kabristanlari i¢inde belli bir sahanin ¢evrilmesi aile kabristanlarinin tipik bir niteligidir. Bunun
yaninda belli bir alanda ¢evrilmis kabirlerden ayrilmis kabristanlardan kapi iizerinde ailenin ve
kabirlerin adlar1 yazilmaktadir. Bununla beraber yakin olan birkac kabir, bazen birden fazla
gomii yapilan kabir sadece bir aile kabristan1 6zelligi kazanabilmektedir. Diger taraftan
Bediiizzaman kabristaninda diger kabristanlarda rastlanmayan bazi uygulamalar vardir. Bu
kabristana ait isteklerin c¢oklugu ve mevtanin aileden bihaber insa edilen mezar tasi

tesebbiislerinden 6tiirii kimi aileler birden fazla kabri evvelden hazirlayip kabir tasi yaptirip
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iistline aile kabristan1 seklinde yazi yazdirip bu sekilde kabir sahasinin farkli kisiler tarafindan

kullanimina mani olmaya gayret etmektedirler.
4.4 Yazitlarin Betimi

Kitabe ananesi bakimindan kent merkezi ve il¢elerindeki kabristanlar birbirlerinden
degisiklikler gostermektedir. Kabir tasi insa etme ve iistiine kitabe yazma ananesinin
numuneleri Sanliurfa kent merkezinde, Birecik, Bozova vb. ilgelerde miinasebetleri siki olan
kazalardaki kabristanlarda ¢okg¢a rastlanmaktadir. Virangehir, Siverek gibi farkli kokenli
cemiyetlerin ¢ok bulundugu yerlesim yerlerinde kabir tagi insa ananesi var olmasinin yaninda
kitabe emsalleri sehir merkezine kiyasla ¢ok yaygin degildir. Akgakale gibi Araplarin daha
cok yasam siirdiigii kazalarda kabirlerdeki kitabelere nadir rastlanmaktadir. Ne sekilde insa
edilmis olsa da kabir taslarina ekseriyeti kisinin islam dinine tabi oldugunu gosteren Kuran’mn
ilk suresi Fatiha kazilidir. Kisinin hiiviyeti de kabir taslarimin temel &geleri iginde
bulunmaktadir. Oncelikle vefat edenin atasinin ismi ve buna mukabil ailenin énde gelen bir
zatin adi, vefat edenin ismi ve soy ismi, dogup vefat ettigi yillar yazilmaktadir. Bu tiirden
yazilar ve birka¢g numune hari¢ ¢ogu kabirde asagi yukari vardir. Aragtirmalar Tiirkiye’nin
bircok yoresinde yazi geleneginin oldugunu gostermektedir (Ornek,1979: 65). Sanlurfa’da
¢ok Ornegi olan bu hal, kabir taslarinda manzume, 6vgii, nasihat, agit, tiirkii, ayet anlam1 ve
envai ibare tarzlarinda yazili yagam tarzi emselleri kullanilmaktadir. Bilirkisilerin ifadelerine
gore kabir taslar iizerindeki siirlerin, agitlarin bir boliimii sahsin kendi vefatindan evvel
kaleme aldig1 ya da sive yazdigi yazili niishalarda olustugu gibi bir boliimii ise vefatinin
ardindan ailesinin ya da mezar gorevlisinin goriisii ile yazdirilmis olma ihtimali yiiksek
goriilmektedir. Arastirdigimiz cumhuriyet devrine iliskin kabir anitlarinin yalniz Sanlurfa’ya
ve glinlimiize has oldugunu sdylemek bizi yaniltir. Antik ¢aglarda mezar taslarina yazi yazma
gelenegi vardir, bu yazilardan bazilarindan mezarin kim tarafindan, kimler i¢in yaptirdig,
hatta aile digindakilerin belirtilen mezara 6liilerini gommesi durumunda 6deyecekleri cezalar

ya da beddualar bigiminde bilgiler yer almaktadir (Ozdizbay,2002: 39).

Kimi kabirlerde, kabirde bulunan kisinin niteliklerine atifta bulunan malumatlar vardir;

fakat zamanimizda Sanlurfa’da tespit edilen kabir taslarindaki yazilar muhteva bakimindan
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eski devirlere ait emsallerden farkli ve kendine has nitelikleri vardir. Mezar taslarina siir
yazma geleneginin Iran edebiyatindan esinlenen siirler ile halk edebiyatinin sézlii geleneginin
bir bilesiminden dogduguna ve bunun 18. yy itibaren Osmanli imparatorlugunun neredeyse
tamamia yayildigima iliskin bazi gorisler vardir (Eldem,2005:130). Yine bu c¢ergevede,
Istanbul ve tasra arasinda bir ayrim yapilmakta ve Ozgiin siir merakinin daha ziyade
merkezlerde, ¢ok bilinen deyim ve siirlerin ise daha ¢ok tasrada ve toplumun alt katmanlarinda

goriildiigi ifade edilmektedir (Eldem,2005:130) .

Basta Istanbul olmak iizere, Osmanli mezar taslarinda ¢ok iyi &rnekleriyle
karsilastigimiz yazit geleneginin Orta-Asya Tiirk topluluklar1 tarafindan Anadolu’ya
tagindigini ileri stiren caligmalar da dikkat cekicidir (Veinstein,2007: 17). Buna gore Altay
geleneginde beklenmedik 6liimlerin nedenleri (sel, vb.) mezar taglarinda ifade edilmekte, hatta
Olmiis kisinin agzindan “ailesini, biitiin sevdiklerini, biitiin mallarini, iilkesini ve daha genel
olarak diinyay1; topragi, gokyiiziinii, giinesi ve ay’1 terk etmek zorunda kalisindan duydugu
{iziintii” anlatilmaktadir (Bazin,2016: 35). Olii, bu beklenmedik andaki ¢aresizligini “ben”
Oznesi kullanarak, “doyamadim” deyisi ile hissettirmektedir. Benzer sekilde, Sanliurfa

mezarliklarinda “doyamamak” duygusunu yansitan yazitlarin varligi saptanmistir.
Neydi geldi bagima

Doyamadim geng yasima

Yeni bitirdim liseyi

Okuyamadim tiniversiteyi

Neydi geldi bagima

Hentiz sekiz yasinda

Diinyaya doyamadim

Yazin mezar tagima
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Doyamadim ibaresinin c¢ocukluk ve geliskin devirdeki kisilere ait kitabelerde daha cok
rastlanilan bir kullanim1 bulunur, istteki emsallerde vurgulandigi gibi bu ¢esit kitabelerde
vefat edenin hayata ait beklentilerinin ne sekil yitirildigi belirtilmekte ve bunlar his yiikli

sOylemlerdir.

Kisi evlilik, askerlik yliksek okulu bitirme vb. cemiyete katilimi saglayan evrelerini
goremeden, yani cemiyette “birey olma” mevkisini elde edemeden vefat etmistir. Yetigkinlerin
icinde bulunan beserin yagsam bi¢imini tamamlamis olduguna delalet eder. Bundan otiirii
kisinin vefati, ailesi ve cemiyet a¢isindan karsilanmasi ¢ok zor bir kayip olup bu cesit

kabirlerde tasanin disa vurumu daha sikidir.

Sanlurfa kabristanlarindaki ¢ogu kitabenin agitsal bir lisan1 vardir. Bu tiirden yazilar
ihtiyarlara nazaran vefatin ani cocukluk, ergen ve ergenlik donemindeki kisilerde daha
yaygindir. Vefat eden bir aile anasimnin yoklugu cemiyetce kati cizgilerle gosterilmis rol ve
vazifeler bakiminda kendini gosterir. Hiilasa bir kocanin vefati bayanin umumi sahadaki
mevkisini sarsar. Bilirkisinin sdylemine bakarsak anas1 erken yasta dul kalmis ve
karindaslariyla beraber bir basina yetistirmis,15 y1l matem tutmus diiglin vb. hicbir cemiyetsel
merasime istirak etmemis, bu matemi ise oglu evlendiginde terk etmistir. Bunun sebebi ise
evlilik yapip cemiyetten ergen bir kisisi oldugunu gosteren oglu vasitasiyla cemiyetteki
statlisiine yeniden erigmesidir. Aileden bir bireyin yitiminin dogurabilecegi meselelerden otiirii
vefat edenin ardindan kalan es dostu, ekseriyeti yaraticiya ya da bir yakinina emanet biraktig
gozlenir. Bagka bir ifade ile altta ikinci kitabe emsalinde goriildiigii gibi ailesiyle alakali
mesuliyetlerini kendisi iistiine alacak bireyin belirlenmesi konusunda bir nevi tereke oldugu

denilebilir.

Barajdan ¢iktim basim selamet

Evime varamadan koptu kiyamet
Annem ve geng bacilarim Allaha emanet

Almanya’dan ¢iktim basim selamet
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Yugoslavya’ya vardim koptu kiyamet
Iki yavrum kardesime emanet

Birgok anitin paylasimda bulundugu diger nitelikler, vefat edenin ya yaraticiya veya orda
olanlara olan nidasidir. Farkli bir ifade ile vefat edenler birinci tekil kisi adiyla 6ziinden,
ailesinden, ¢ocuklarindan konu agmakta adinda kalanlarla konugmaktadir. Bulundugu yerden
gelip gidenlere ara sira vefat sebebini ifade etmekte, serzenisi ifade etmekte, giicendigini,

sekvasini, kavusma istegini anlatmaktadir.

Resim la: Bedilizzaman Mezarliginda Silah ve Mermi Cizimi: Sahsin Silahla

Oldiiriildiigiinii Gostermektedir.
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Resim 1b: Bir Silah Ciziminin Detay Goriiniimii

Oliim Nedenleri: “Kader”, “Ecel”, “Felek”

Oliim, bir insann dogum, evlenme, askerlik gibi gegis ritiielleri arasinda en yikict
olamdir. Ciinkii onun kaybiyla ailede derin bir yara agilmaktadir. Ozellikle trafik kazasi,
elektrik ¢arpmasi gibi kazaya ya da kalp krizi gibi hastaliga dayali ani dliimlerde ve kisiye
istirap veren, bir c¢are bulunamayan hastaliklarda yazitlar, Oliiniin sessiz ¢18ligim
yansitmaktadir. Ancak digerleri hastaligini, derdini, 6liim nedenini mezar taginin {izerine
yansitmiglar; birtakim agitlar ve gesitli bezemeler ile ya da her ikisinin birlikte kullanimiyla
ifade etmislerdir. Oliim nedenleri arasinda en sik bulgulanan kazalardir. Bunlar arasinda en
yaygin olan binek arabalariyla gergeklesen kazalardir; bunu kamyon, tir, bisiklet, motosiklet,
traktor gibi diger araglarla gerceklesen kazalar takip etmektedir.(bkz. Resim2) Okul, su
kuyusu gibi kazalarin oldugu mekanlar ya da iki tagitin carpisma aninin da mezar tasina

sembolize edildigi goriilebilmektedir.

42



Resim 2: Araba Kazasmin Olusumunu Betimleyen Cizim

Kazalarin ardindan hastalik, 6liim nedenleri arasinda ikinci sirada yer almaktadir. “Birinci
hastalik” ve sadece bir mezarda “Bir Ince Hastalik” biciminde yazilmis olan 6liim nedeni,
hastalik tiirleri i¢cinde en goze ¢arpanidir; bunlar olasilikla veremin ya da kanserin bir bagka
ifade bi¢gimi oldugunu akla getirmektedir. “Tansiyon”, “ciger hastalig1” tiirlinden hastalik
adlar1, “agzin1 kan bulamasi” gibi hastalik semptomlar1 almakta; bazen buna bir kalp, bobrek,
vb organ ¢izimi de eslik edebilmektedir. Oliim nedeni bilgileri arasinda &ldiiriilme ve yine
ayni oranla sahadet durumu yer almaktadir. Bunlarin disinda, bir kadinin dogum aninda,
bebegiyle birlikte yasamini yitirmis oldugu bulgulanmis, besik bicimindeki mezar taginin
kadina ait mezarin lizerine konmus, yine yazittaki yazilardan bir kadinin dogum aninda 61diigi
bilgisine ulasilmistir. Bir mezar ise idam edilen bir sahsa aittir.

Oliim nedenlerini mezar taslarina yazma uygulamasinda yas ve cinsiyet acisindan bir
fark oldugu goze carpmaktadir. Kaza, hastalik, sehit olma, cinayet, idam edilme nedenleriyle

oldiiklerine dair bilgiyi yazitlardan elde ederken, bu say1 kadinlarda diisiik bir diizeydedir. Bir
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baska deyisle, ergen ve yetiskin erkeklerde 6liim nedenini belirtme arzusu kadin ve ¢ocuklara
kiyasla daha fazladir. Bir bakima toplumun erkekle 6zdeslestirilmesi, onlarin kaybina verilen
onemi de artirmaktadir. Bu durum, toplumdaki cinsiyet¢i tutumun bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Mezarlar1 incelenebilen Kkisilerin cinsiyet ve o6liim nedenleriyle ilgili
bilgileri mevcuttur. Bu olguya yas gruplari agisindan bakildiginda, mezar taglarmma 6liim
nedenlerinin ¢ocukluk caginda yazilmaya baslandigi, oranlarin eriskinlik ¢agiyla iist diizeye
ulastig1, yaslilikta ise yine ergenlik donem ve dncesi diizeye diistiigii goriilmektedir.

Cocukluk ve yashlik caglarina gore ilk yetiskinlik ve eriskinlik ¢aginda (18-50 yaslari
aras1) meydana gelen Oliimlerin nedenini yazma sikliginin fazla olmasimi bu kisilerin aile/
toplum diizeni ve isleyisi i¢in bir kayip oldugu algisina/ diisiincesine baglamak yanlis olmaz.
Oliim nedenlerinin ifadeleri arasinda siklikla yer alan “kader”, “felek” ve “ecel” sirast ile ilahi
takdiri, talihsizligi ve kaginilmaz &liimii simgeleyen sdzciiklerdir. Islam inancina gore, insanin
dogum ve Olim arasindaki yasadigi siire onceden belirlenmistir. Ciinkii Allah mutlak
sonsuzdur, oysa diger canlilar yaratilmis olduklarindan onlarin hayatinin bir siirhiligi, yani
kaderi vardir. Yerel algilayis icinde, kader, her seyin O6nceden ilahi olarak takdir edildigi
(belirlenmis oldugu) seklinde ifade edilmekle birlikte, ayn1 zamanda insana hastalik, kaza,
O0lim gibi 1stirap verici her tiirli felaketi getiren soyut bir varlik olarak da tasavvur
edilmektedir. Diger yandan hastalikla pengelesmis ac1 dolu hayatini, 6liimle karsilastigr ani,
kendi talihsizligi (felek) olarak da yorumlayanlar vardir. Ornegin beklenmedik 6liimlerde
kadere veya ecele gonderme yapilarak, 6lim ‘“normal”lestirilmeye calisilsa da, 6liime yol
actig1 diisliniilen somut (doktor, vb) veya soyut durumlar (felek, vb) imleyen sozciiklerin

(3

Oniine genellikle “zalim” sozciigi de eklenmekte, yasamin sonlanmasmin bir talihsizlik

oldugu belirtilmeye calisilmaktadir.

Kiigtik yasta iken Felek senin de bir giintinii gérmedim
Felek boynumu biiktii Toprak gibi beni ezdin, kiil ettin
Bir is kazasinda iizerime sunta diistii Sanki yetmez gibi eziyet ettin

Azrail emanetini hakka gotiirdii E n sonunda beni isyankar ettin
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Ecel kavrami ise, insanin 6liim zamanini ve o aninin bilinemezligini ifade eder. Clinkii
o an “yalnizca Allah tarafindan bilinebilir ve onu gergeklestirmek O’nun
kudretindedir”’(Pagac1,2001: 94). Dolayisiyla 6liim zamani insanin bagina her yerde, ansizin
cikip gelebilir. Kisi Oliimii kendisi i¢in zamansiz bulsa da, Allah’in takdiri olduguna
inanmaktadir. Sonu¢ olarak, Oliimiin Allah’in takdiri olarak algilandigi veya beklendigi
durumlar ve hastaliklar ile beklenmedik kazalar, silahli kavga sonucu oliimler “ecel”
kavramiyla agiklanmakta ve tevekkiille karsilanmaktadir. Ancak beklenmeyen, genc yasta
gerceklesen oOliimler,“felek” kavramiyla ifade edilmekte ve tevekkiille degil, isyan ile

kargilanmaktadir.

4.4.1 Toplumsal/Kiiltiirel Kimligin Goriiniimleri

“Beni Dogdugum Yere Gomiin”

Sanhurfa’da kisinin dogdugu yer ayni zamanda onun toplumsal kimliginin bir
parcasidir Mezarliklar da buna gore sekillenir. Bir kisi dldiigiinde, eger gomiilmek istedigi
yere ait bir vasiyeti yoksa genellikle nerede dogduysa oraya gotiiriilmekte ve orada
defnedilmektedir. Kisinin “dogdugu yer” onun baba soyunun yeserdigi yerdir; memleketidir;
koytidiir; topragidir ve dolayisiyla defnedilecegi zaman i¢inden ¢iktig1 topraga donmesine 6zel
dikkat gosterilir. Sayet bu gergeklestirilemezse mezar taginda memleketinin ismi titizlikle
belirtilir. Bir bagka deyisle, Sanlurfa il merkezi ve ilgelerindeki mezarliklarda kisinin
dogdugu yerle ilgili kdken bilgisi ancak orali degilse mezar tasi1 lizerine kayda gecirildigi
gorilmektedir. Hatta kisi  Sanlurfa’nin  kirsalindan  olsa  bile  koyii-kasabasi
belirtilmektedir.“Go¢men”, Cizreli, Kiitahya-Simavli, Karsli gibi sifatlar, kisiyi tanimlayici,
dogdugu yeri imleyici birer gostergedir.

“Dogdugu yere gomiilme” gelenegi ne Sanlwrfa’ya o6zgldir ne de giiniimiiz
toplumlarma. Ornegin Roma mezar yaztlarinda “burada dogdu, buraya konuldu” veya
“dogdugu yere geri donmeyi arzuladi” gibi ifadeler yer almaktadir (Eliade,1991:118). Kisinin
dogdugu yere gomiilme arzusunu kozmik tasavvur ile iligkilendirilebilir. Yunan mitolojisi,

Hint kiiltiirii veya Islam dininde olsun, toprak/ yer, kozmik yapinm temel unsurlarindan
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biridir. Ciinkii iizerindeki bitki ve meyvelerle insani besleyen ve yasatan bir varliktir.
Dolayisiyla birgok kiiltiirde toprak; besleme, bereket-bolluk gibi yan anlamlariyla “evrensel
bir obje” olarak kabul edilir(Eliade,1991:117). Ureme ve dogum; kadin (anne) ve toprak
arasinda simgesel bir 6zdeslik kurulmasina yol agar. Ornegin Kuran’daki bazi ayetlerde
insanin “emanet” olarak konuldugu yer olarak hem ana rahmi hem de mezar tanimlanir
(6/En’am,98). Kisinin dogdugu yere gomiilmesi bir anlamda iginden ¢iktig1 topraga (ana
rahmine) yeniden ekilen tohum gibidir. Dinsel sdylemin yaradilis kuramlar1 cergevesinde,
insanin topraktan geldigi inanci yine kozmik tasavvurun bir parcasidir. Topraktan (/camur)
yaratilmig insanin (6/En’am2;15/Hicr,26), asagidaki yazitta goriildiigii gibi, yine topraga
donecegine inanilir. Diger yazit ise, “gurbet elde 0lmiis” bir kisinin sadece gomiildiigiinde

degil, oliirken de evinde, topraginda olmayi dilegini gosterir.

Incindim incindim Yazan aglar

Yaprak idim dokiildiim Okuyup yazan aglar
Toprak idim basildim Gurbet elde bir garip 6lmiis
Mezarimi kazan aglar

Cetindir 6liim

Getirin nazl yavrularimi goriim

4.4.2 Toplumsal Kimlik: Meslek, Unvan, Lakap, Etnisite

Kisinin dogumunu bir kundak bezi, 6liimiinii de bir kefen simgeler. Her ikisi de
toplumsal ayricaligin olmadigmin birer gostergesidir. Dolayisiyla Islami akidelere gore, bir
kisinin mezari, unvan, meslek gibi toplumsal konumunu gosteren ifadelerden, simgelerden
armmis olmasi beklenir. Bir baska deyisle, bir tag veya sadece bir isim 6liim karsisinda
herkesin esit oldugunun bir simgesel gosterimidir. Genellikle Sanliurfa mezarliklarda bu usule
riayet edildigi gorlilmektedir. Bununla birlikte, mezar taslarinda yazi ve/veya ¢izimle ifade
edilmis “toplumsal kimlik” bilgilerinin oldugu da gozlenmistir. Bunlardan bazilar1 meslek

(doktor, polis gibi egitim yoluyla kazanilmig meslekler veya firinci, kofteci gibi kiigiik isletme
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sahipligi), idari gorevler (okul miidiirli, daire baskani, vb), unvanlar (dogent, haci, ¢avus,
molla, vb) ve lakaplar (Horoz, Japon, artist, vb) gibi sonradan edinilmis toplumsal kimlik
bilgilerini yansitmaktadir.

Dogustan kazanilmis bazi unvanlarin da mezar taslarina kazindigi goriilmektedir:
Kisinin peygamber soyundan geldigini imleyen “seyit” gibi. Mezar taslarindaki “Tiirk
Coban1”, “Kiirt Remo” ve “Kiirt Reso” gibi sifatlagtirilmig etnik isimler, toplumsal/ kiiltiirel
kimliklerin birer bilesenidir. Toplumsal kimligin bu tiirden goriiniimleri yetiskin erkeklerde
daha yaygindir. Kadinlarda ise sadece “hac1” ve “seyit” gibi dinsel kimlige atifta bulunan
unvanlarin kullanildig1 goriilmektedir. Cinsiyetler arasindaki bu farkin, okullagma ve meslek
sahibi olma Olgiitleri bakimindan kadinlarin diisiik seviyesinden ve kamusal alanda fazla bir
varlik gostermemesinden kaynaklandigi sdylenebilir. Higbir bebegin mezarina soy, lakap,
unvana iliskin bilgi yazilmamistir. Incelenen mezarlardan yalnizca birinde “dermansiz”
bi¢iminde bir tanimlama mevcuttur. Lakap ya da benzer tanimlamalar ergenlik ¢aginda olan
iki kiside mevcuttur. Bunlar kisi isimlerinin ydredeki kisaltmalar1 Ornegin Tugba “Tubos”,
Merve “Merus” vb. bigimindedir. Eriskinlik ¢agina gelmis kisilerde meslek ve unvan
yaziminin kullaniminda bir artig oldugu gortilse de, bu durum yagh kisilerin mezarlarinda daha

yaygindir.

4.4.2.1 Kadinin Ad1

Islami motiflerle bezenmis yaygin yerel inanisa gore; cinsiyet, yas, sosyal statii, vb.
farki gézetmeden herkes 6liim karsisinda esittir. Erkek ve kadin, bir miimin ve bir miimine
olarak Islami esaslara gore defnedilmektedir; 6liiniin arkasindan duasi okunmakta, helvasi
yapilmakta ancak kimin nereye gdmiildiigii, mezar tas1 yapilip yapilmadig, taziye kosullarinin
nasil oldugu, vb. sorular soruldugunda kadini ikincillestiren ataerkil degerler tekrar giin
yiiziine ¢ikmaktadir. Sanliurfa’daki ataerkil degerlerin 1ki ana kaynaktan beslendigi
soylenebilir: Islam dini ve babasoylu akrabalik sistemi. Bir toplumun diinya goriisii kadin
imgelerini de igerir ve bunlar ¢cogunlukla dinsel kaynaklidir(Berktay,2000: 17). Dolayistyla
Islam dininin kadin ve erkege dair sundugu imgeler, kiiltiirel onermeler ile kolektif benligi

bicimlendirdigini sdylemek yanlis olmaz. Diger yandan, zihinsel haritalarda gémiilii olan yerel
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akrabalik terimleri ve iligkileri kadin ve erkegin soy sistemi i¢indeki konumunu tanimlar. Her
iki kaynak da erkek egemen sdyleme sahip oldugundan, kolektif benligi ele gecirmis olan
cinsiyet¢i, ayrimel tutumun 6liim karsisinda da giiclinii eksiltmeden korudugu sdylenebilir.
Sanliurfa’daki mezarliklarda kadin mezarlarinin bazi acilardan erkek mezarlarindan farkl
oldugu hemen goze carpmaktadir. Erkeklere kiyasla onlar i¢in pek mezar tasi yapilmaz;
onlarin 6liimiinden duyulan {liziintiiyli belirten yazitlar daha az sayidadir; meslek, unvan gibi
kimlik bilgileri yok denecek kadar azdir. Bunun ag¢ik kanitlar1 Bediiizzaman Mezarligi’ndan
elde edilen veriler arasindadir. Bunun yani sira bazi eriskin bireylere ait oldugu tahmin edilen
biiyiik boyutlu mezarlarin iizerinde isim ya da cinsiyeti yansitan herhangi bir simgesel isaretin
olmamasi nedeniyle, gémiilii olanlarin cinsiyetleri belirlenememistir. Isminden kadin oldugu
anlasilan mezar taslarinda genellikle baba, koca veya hem baba hem de koca ve dede gibi
ailesinden bir erkegin isminin yer aldigi goriilmektedir. Babasoylu ataerkil sistem iginde
kadinin mutlaka bir erkek araciligiyla kamusal alanda varlik géstermesi, mezar taslarinda da
aynen devam ettigi sdylenebilir.

Ilging olan, Sanlwrfa’da evli kadmnlarin ¢ogunlukla babalarmin adi altinda
gomiilmeleridir. Babasoylu sistemlerde bir kadin evlenene kadar baba soyunun bir {iyesi iken,
evlendikten sonra koca soyunun bir iiyesi olur. Buna gore, evli bir kadin koca soyunun bir
iiyesi olarak onun ismi altinda defnedilmesi beklenir. Ancak, Sanlurfa’da bu diisiinceyle
hareket edildigini sdylemek pek miimkiin degildir, ¢iinkii yerel soy anlayisinin baba isminin
evli kadinlarin mezar tasinda yer almasinda 6nemli bir etkendir. Soyle ki; yerel baba soyu
sisteminin ikili bir yapis1 vardir. Bir yandan aile seceresi sadece erkeklerden olusmakta ve
kadinlar1 soy zincirinin disinda tutmaktadir(aile tarihi); diger yandan kadinlar yasadiklari
miiddetce baba soyunun birer iiyesidirler(simdiki zaman). Bu nedenle bir kadin higbir zaman
koca soyunun tam bir iiyesi olarak kabul edilmez. Bir kaynak kisinin ifadesiyle, koca soyu
kadim1 “dis goriir”. Benzer sekilde, Ortadogu’da Miisliimanlar arasinda kadinlarin babalarinin
isimlerini ve/veya soyadlarmmi yasadiklar1 siirece tasidiklarimi ve dolayisiyla bir kadin
evlendiginde kocasinin soyadini asla almadigini, boganma veya esin 6liimii halinde kadinin
babasinin hanesine geri dondiigiinii ve geleneksel haklarina sahip oldugunu sdyleyen

arastirmalar vardir (Lindholm,2004:392).
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Kadinin baba soyu iiyeliginden dislandigi tek durum namus cinayetleridir. Bir kadinin
namusuna gelmis bir leke sadece onun ana-baba ve kardeslerinin degil, akraba grubu igindeki
tiim bireylerin alanina stiriilmiis olarak degerlendirilir. Aile toplumsal konumunu diizeltmek,
kamusal alandaki itibarin1 yeniden kazanmak gibi gerekg¢elerle kadin1 dldiirebilir ve boylece
onu tamamen baba soyundan diglamis olur. Ayrica mezarliktaki yeri belli olmasin ve aileyle
baglantis1 fiziksel ve zihinsel olarak kaybolsun diye ne mezarinin basina tas koyar ne de bir
mezar tas1 yaptirip, lizerine yazit yazar. Cok nadir de olsa aileden veya aile disindan biri
tarafindan mezar tas1 yaptirilsa bile, lizerine baba soyunu imleyecek hicbir ifade yazilmaz.
Asagidaki iki yazit Oldiiriilen kadinlara aittir; baba soyundan (evliyse ayni zamanda koca

soyundan) diglanmisliklarinin gostergesi olarak sadece kendi isimleri vardir.

Yasemin Annem Emine

Opylesine bir su¢ gibiydi ki hayatim Onun hikdyesi kadinin hikdyesiydi
Oliimii bile bir su¢ gibi yasadim Bir dut agaci gibi

Ayrildr mezarligim yasadi, sevdi, paylasti, korudu

Aci ¢ekti ve oldiirtildii

Bir kadinin 6ldiigli zaman koca soyundan tamamen koptugunu simgeleyen bir baska
yerel uygulama, vasiyeti olmadik¢a koca soyunun mezarligina defnedilmemesinde goriiliir. Bu
olii gdmme uygulamasinin yerel yorumu, Islam dinine génderme yapmaktadir. Inanca gore,
bir kadin 6ldiigii andan itibaren kocasi artik ondan “bosanmistir. Kefenleme 6ncesi kadinin
yikanmasi ritiielinde kocasmin bulunmasinin dinen caiz olmadigi; erkegin yas siiresinin ii¢
giin oldugu ve bu siireden sonra evlenmesine dinen bir engel olmadigi; kar1 kocanin ayni
mezarda iist Ulste gomiilemeyecegi seklindeki ifadeler Oliimle birlikte “bosanmanin

gerceklestiginin gerekgeleri olarak bazi kaynak kisiler tarafindan belirtilmistir.
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4.4.2.2 Cocugun Yeri

Sanlurfa’daki mezarliklar genellikle yetiskinler i¢in olusturulmus gibi bir goriinlime
sahiptir. Cocuklarin mezarlarinin yapildigi alanlar ile mezar tasi yapma gelenegi ¢ocuklara
yetiskinlerden farklit muamele edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Bedilizzaman Mezarligi’nda
beklenenden daha az sayida bebek ve c¢ocuk mezartyla karsilagmamizin nedeni, yas
kategorileri arasindaki deger farkinda bulunabilir. Bir baska deyisle, yetigkinlere kiyasla ¢cocuk
mezarlariin azliginin nedeni ¢ocukluk ¢aginda dlen bireylerin sayisinin diisiik olmasindan
degil, bu yas altindaki bireylerin toplumsal yapi i¢indeki konumlarindan dolayidir. Genel
olarak betimlemek gerekirse, Bediiizzaman Mezarligi’'nda yol kenarlarina, yetiskin
mezarlariin arasindaki bosluklara serpistirilmis, ¢ogunlugunda mezar tasi bile bulunmayan
bebek mezarlar1 yok olmaya mahkiim birakilmaktadir (bkz.Resim 3). Coklu mezar geleneginin
oldugu bu mezarlikta, yetiskinler i¢in hazirlanmis mezarlara ikincil defin olarak belli bir yasin
altindaki ¢ocuklarin gomiilmemesi yas kategorisinin dikkate alindigimin bir bagka
gostergesidir. Ne var ki hangi yastaki ¢cocuklarin yetiskin mezarina konulamayacag sorusuna
dair ¢elisik bilgiler edinilmistir. Baz1 goriismeciler bes yasin altindakilerin, bazilar1 ergen

¢agma gelmemis ¢ocuklarin ¢oklu gomii geleneginin disinda birakildigina deginmislerdir.
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Resim 3: Yetiskin Mezarlarinin Arasina Serpistirilmis Bebek Mezarlari

Sanlurfa’da ¢ocuklar igin farkli bir o6li gomme uygulamasinin varhigi kent
merkezindeki Harran kapt Mezarlig1 ile Harran ve Viransehir ilgelerinde agik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Harran kap1 Mezarliginda bebekler i¢in ayrilmis kiiciik bir bolim vardir;
ayni sekilde Viransehir’deki Belediye Mezarlig1 ve Yeni Mezarlikta bebek ve kiiciik cocuklar
icin ayrilmig bir ¢ocuk mezarligr boliimii bulunmaktadir. Harran ilgesinde ise 6 yas oncesi
cocuklar i¢in ayrilmis iki ¢ocuk mezarligr bulunmaktadir. Bu konuyu daha da ilging kilan,
tarihsel olarak ¢esitli toplumlarda ¢ocuklar i¢in yetiskinlerden farkli 6lii gomme geleneklerinin
olmasidir. Bunun ilk 6rnegi erken iist paleolitik doneme (27-20 bin yil Once) aittir. Bu
donemde yas kategorisinin dikkate alindig1 ve mezarin yeri ve hediyeler bakimindan bebek ve
cocuk gomiilerine yetiskinlerden farkli muamele edilmis oldugunun ipuglar1 vardir
(Zilhao,2005:234).Canak-Comlekli  Neolitik yerlesmelerinde ise daha belirgin bir
uygulamanin varhigindan s6z edilebilir. Bircok Geg¢ Neolitik toplumda, yerlesim igerisinde,
konutlarin tabanlarmin altina, ocaklara yakin bolgelere bebekler ve ¢ocuklar gomiilmektedir.

Bu yerlesmelerde yetiskinlerin, 6zelliklede erkeklerin sayisi, ¢ocuklarla karsilastirildiginda
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siirlidir.Daha yakin tarihlere ait diinya toplumlart arasinda da yas simgeciliginin yapildigini
gosteren bulgular vardir: “Roma’da disi heniiz ¢itkmamis bebeklere ait yakilmig gémiilerin hig
ele gegmedigi; Shonalar arasinda bebeklerin ve daha biiylik ¢ocuklarin halkin geri kalanindan
uzakta ve nehrin kenarina gomiildiikleri; Murnginler arasinda yeni dogana ait hi¢ gomii
olmadig, kiiciik ¢ocuklarin yerlesim yerinin i¢ine ve daha biiyiik ¢ocuklarin yerlesim yerinin
kenarina gomiildiigli” olgusu bilinen Orneklerden bazilaridir (Ucko,1969:270-271). Bunlarin
disinda Tibet 6li gomme geleneklerini inceleyen Sa-skyalilara iliskin bir bulgusu bizim
aragtirmamiz bakimindan dikkate degerdir. Wylie, Budist Tibetlilerden biraz farkli geleneklere
sahip Sa-skya’da iki gomii alani oldugunu, bunlardan birine sekiz yasindan kiigiiklerin,
digerine ise sekiz yasindan biiyiiklerin gomiildigiini belirtmektedir(Wylie,1964-65: 235).
Tarihsel olarak farkli donemlere ait olsalar da, bu bulgular kiiltiirel temelleri olan birgok
soruyu i¢inde barindirmaktadir. Bebek ve kiigiik ¢cocuklar hangi gerekcelerle yetiskinlerden
ayr1 bir mezarliga defnedildigi, ne gibi diisiince ve inanclarla yetiskinlerden ayr1 kategorize
edildigi gibi sorularin yanitlari i¢in yerel ¢cocukluk anlayisina bakmakta yarar vardir.

Yerel g¢ocukluk anlayisi, gdzlem ve goriismelerimize gore, iki degerlidir. Oncelikle
yerel halk agisindan g¢ocuk bir toplumsal deger olarak ¢ok Onemlidir. Bir erkegin seceresi,
mirasinin aktarimi, vb. bir erkek cocuguna sahip olmasina baglidir. Cocuk sahibi olamayanlar
mezar taglarinda bile “korocak” olarak tanimlanmakta; bu metaforik ifade erkegin soyunun
kurudugunun bir gdstergesi olmaktadir. Ayrica Islam’m “evlenin ve ¢ogalin” diyerek gocuk
sahibi olmay1 tesvik edici hiikiimleri vardir(Canan,2007: 43). Dolayisiyla yeni kurulan bir
evlilikte, hem kadin hem de erkek biyolojik lireme islevlerine haiz olduklarmi topluma
kanitlamanin baskisini iizerlerinde hissederler. Aile ve toplum i¢in ¢ocuk biiylik bir deger
tasimasina ragmen, kaynak kisiler tarafindan hasta olan g¢ocuga gosterilen ihtimamin veya
oldiiglinde bir yetigkine yapilan tiirde cenaze toreni yapilmasiin veya onun i¢in taziye evi
acilmasinin cevre tarafindan ayiplanip, kinandig: ifade edilmistir. Bir ergenin veya yetiskinin
olimiinde 6zellikle kadinlar tarafindan ytiksek sesle agit yakilmasina ragmen, bebek ve kii¢iik
¢ocuklarin Sliimiiniin sessizce karsilanmasi ve acisinin igte tutulmasi beklenmektedir. Bu
durum mezar taslar1 lizerindeki yazitlara da yansimaktadir. Bir gencin veya yetiskinin

Oliimiinden duyulan {iziintliyii belirten siirler, Sanliurfa’daki bebek ve kiiciik cocuk mezarlari
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iizerinde bulunmamaktadir. Olen cocuklarin ardindan aglamanm ayip sayildigina iliskin
ifadeler baska arastirmalarda da yer almaktadir(Ornek,1979: 18). Bu tiirden bulgular ¢ocuk
Olimlerinin ¢ok oldugu bir bolgede, heniiz biyolojik evrede olan ve ¢esitli nedenlerle 6lme
olasilig1 yiiksek bir c¢ocuga duygusal olarak baglanilmamasi gerektigini imlemektedir
(Heywo00d,2003: 72). Ozetle, gelecekteki kiiltiirel bir varlik olarak ¢ocuk kiymetlidir ancak
toplumsal kisi olma siirecini tamamlamamis bir varlik olarak ¢ocugun degeri pek yliksek

degildir.

Insan bir yolcudur
Sebavetten gencglige
Genglikten ihtiyarliga
Ihtiyarhiktan kabre
Kabirden hagsre
Hagsirden ebede kadar

Yolcugu devam eder

Yukaridaki yazit insan gelisimini yas kategorilerine (bebeklik, genclik, ihtiyarlik) dayanarak
bir “yolculuk” olarak tanimlamaktadir. insan gelisimine iliskin kaynak kisilerin anlatimlarina
dayanarak yerel yas kategorileri soyle detaylandirilabilir: Yeni dogan bir ¢ocugun siit evresi
diger evrelerden ayrilmakta; 0-7 yas arasindaki ¢ocuklarin ceza sorumlulugunun olmadig
diisiiniilmekte; onlarin bakimindan annenin sorumlu oldugu kabul edilmektedir. 0-4 yas arasi
bir tiir bilingsizlik hali olarak tanimlanmaktadir. 5-7 yas arasindaki ¢ocuklar ise etraflarinda
olup biteni biraz ayirt etmeye basladigina, fakat iyiyi kotliyii heniiz bilmediklerine
inanilmaktadir. Bir kaynak kisiye gore, “bu cagdaki bir ¢ocuk hirsizlik yapsa tipki riiyada
gordiiglimiiz bir seyden sorumlu olamayacagimiz gibi sorumluluk tasimaz”. Goriildiigii gibi,
siit emme, dis c¢ikarma, yiirimeye ve konusmaya baslama gibi biyolojik temelli gelisimsel
ozelliklerinden dolay1 bebek ve kiigiik ¢cocuklarin yetiskinlerden farkli bir “biyolojik” evrede
olduklar1 vurgusu vardir(Tan,2008:4). Dolayisiyla onlarin  “giinahsiz” olduklarini ve

oldiiklerinde cennete gideceklerini, hatta siit evresinde 6len bebeklerin “melek” olduklarini
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belirtmiglerdir. Bunun disinda, c¢ocugunu kaybetmis ebeveynlerin cennete gitmekle
odiillendirilecegi veya cehennemin atesinden korunacagini belirten Hz. Muhammed’in bazi
hadisleri (Gil’adi, 1989:141) temelinde yerel halk arasinda da iki bebegi 6lmiis ana-babanin
cennete gidecegi veya dogum esnasinda 6len annenin “sehit” mertebesine yiikselecegi inanci
vardir. Sorgulanmadan cennete giden “giinahsiz” bir ¢ocugun, cennet ve cehennem arasinda

ana babasina aracilik edebilecegine inanilmaktadir (Heywood,2003: 23).

Bu noktada, dinsel inaniglar ¢ercevesinde bebek ve kiiciik cocuklarin “giinahsiz”
oldugu kabulii ile cocuk mezarlig1 gelenegi arasinda bir iliski oldugu kanisi dogabilir. Ancak
¢ocugunun hastalig1 veya oliimii karsisinda ebeveynlerin tutum ve davranislarina, taziye gibi
6li gdbmme pratiklerine bakildiginda, cocugun biyolojik bir varlik olarak degeri ile belli bir
yastan sonraki kiiltiirel degeri arasinda bir fark oldugu goriilmektedir. islami gelisimsel insan
tasavvurunda (Canan,1980: 71-102) oldugu gibi, yerel halk agisindan ¢ocugun aklinin ermeye
basladigi, iyi1 ile kotiiyli ve dogru ile yanlis1 ayirt edebildigi, kiiltiirel bir varlik olma yoniinde
adim att181 yas, 6-7°dir; bu yastan itibaren egitim siirecine (bundan kastedilen genellikle dinsel
Ogrenimdir) baslanmalidir. Anlama, kavrama, diisiinme giicii bakimindan belli bir bilissel,
zihinsel, ahlaki olgunluga erdiginin diisiiniildiigli yedi yas iistii cocuklar artik kamusal alanin
icine dahil olmaya baslarlar. Bir baska deyisle, yedi yas bireyin sosyal statiisiinde bir degisimi
temsil etmektedir. Bu ¢aligmanin verileri, ¢ocuklara yetiskinlerden farkli muamele edilmesini,
bireyin toplum tarafindan “kisi” ve “kisi degil” bi¢iminde degerlendirilmesiyle iliskili
olabilecegine gonderme yapmaktadir. Bir bagka deyisle, bebek ve ¢ocuklara takvim yasina
gore degil, biyokiiltiirel gelisimine gore deger atfedilmektedir. Ciinkii 0-2 yas arasindaki
bebekler ile 2-7 yas arasindaki kii¢iik cocuklarin biyolojik/dogal bir varlik oldugu diisiincesi,
onlar1 yetigkinlerin diinyasindan ayr1 bir kategoriye sokmaktadir. Yedi yasindan kiigiik 6lmiis
bireyler birer “biyolojik 6lii” olarak kabul edilirken, yedi yasindan biiyiik 6lmiis bireyler birer
“sosyal oli”diirler(Chesson,2001:4). Bunun 6lii gdmme pratigine yansimasi, yetigskin icin
uygulanan o6li gomme ritiiellerinin bebek ve kiiclik cocuklar i¢in tamamen veya kismen

uygulanmamasi seklindedir.
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SONUC

Sanlurfa Kabristanlar1 igtimai yapinin ortaklasa sahsiyetin, ne sekilde idrak edildiginin
actk durumlarim1 sunmaktadir. Kitabelerin nicel azligt bu kabristanlarin ayirt edici
hususiyetlerinin vasfin1 degistirmemektedir. Ictimai hiiviyetin san, ugras, toplum bilimi vb.
yolla nasil temsil edildigi, hastalik, kaza vb. haller karsisinda vefatin ne sekilde idrak edilip
tasarlandig1 ata soylu ve baba yerli yapinin aile kabristanlar1 birden fazla defin aligkanligi
kadin’in kimin saniyla nereye defnedildigi ve ne sekilde stirdiirildiigii gibi birgcok sualin

cevabi kitabelerden simgesel siislemelerden elde edilebilmistir.

Tekrar bunlar sayesinde oOzellikle kadin’in ve c¢ocugun igtimai statiisiiniin yalniz
yasarken degil vefat ettiginde de pek degismedigi sarih bir sekilde goriilmiistiir. Bu tetkikin
belki de en orijinal tarafi ¢ocuk kabirleri vakiasinin ortay ¢ikmasi olmustur. Bu bi¢imde yas
sembolistligin fikri, inangsal arka planinda bir degerlendirme yapma olanag olmus,
sosoyolojik tetkiklere bir kap1 aralanmigtir. Yasama “doyamadan” vefatinin verdigi aci, keder,
“ben’’ 6znesiyle envai ifadeleri ferdi bir halden ¢ok tarihi bir derinlikten damitilip geldiginden
hem ortaklasa benligi hem de 6lii defin torenlerindeki bir devamlilig1 aksettirmektedir. Bu

sebeplerden oGtiirli bu tiirden kabirler bir kiiltiir varligi kabul edilebilirler.
Hiilasa Sanlurfa Kabristanlar ve 6zellikle Bediiizzaman Kabristan1 gibi sahalar yalniz

vefat edenlerin defnedildigi mekanlar degil, ayn1 zamanda ictimai iliski ve Oriintiilerin

bolgesel inang ve uygulamalarin aci8a ¢ikarildig1 6zgiin alanlardir.
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