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OZET

FIKHI TEFSIRLERDE TALAK MESELESI
VURAL Adalet
Yiksek Lisans
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Danisman: Prof. Dr. Atilla YARGICI

Mayzis, 2019, 116 Sayfa

Calismamizin konusu Fikhi tefsirlerde talak meselesi olup, Kur’an-1
Kerim’deki talékla ilgili ayetleri, fikhi tefsirlerdeki agiklamalara gore ve bir buttinluk

igerisinde degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Fikhi tefsirlerde talak meselesi, talakin doniislii olup olmamasi agisindan ric’1
ve bain olarak; Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetine uygun olup olmamasi
acisindan ise sunnete uygun talak ve bid’i talak olarak izah edilmistir. Bir ve ikinci
taléktan sonra kocaya, karisina zarar verme kasti tasimaksizin ricat etme hakki
taninmis olup, Uguncu taldkla birlikte bu hak bain talédka doniismektedir. Bu durumda
kadin, bir bagka adamla sahih bir nikahla evlenmedigi takdirde eski kocasina ricat
edemez. Yine fikhi tefsirlerde, Kur’an-1 Kerim ve siinnete uygun olarak gergeklesen
talékla birlikte bu kapsam digina ¢ikan bid’i talak da zikredilmistir. Bunlar disinda,
kadinin bedel karsiliginda taldk yetkisini almasi, kocanin rizasiyla talak yetkisinin
hakemlere verilmesi ve kadmimn kocasi tarafindan taldkta muhayyer birakilmasi
caizdir. Nikah oncesinde gerceklesen talak ise gecerli degildir. Talak lafizlari sarih
ve kinayeli olmak tizere iki kisma ayrilmakla birlikte, kinayeli lafizlarla gergeklesen

talékta niyete bakilarak hiikiim verilir.

Taldk sonrasinda ay hali goren kadinin iddeti ti¢ kur(Q’, ay hali gérmeyen
klgUlkler ve ay halinden kesilmis yashlarin iddeti ti¢ ay, hamile kadinlarin iddeti ise

dogum yapincaya kadardir. iddet beklemekten maksat ise ayriliktan sonra yipranan



taraflarin kendini toparlamasi ve kadmin varsa hamileliginin ortaya ¢ikmasidir.
Kadinin mehrinin verilmesi hususunda bosanmis kadinlar dort gruba ayrilmig olup
hikim de buna gore verilmektedir. Bu durumda mehri belirlenmis olup cinsel
minasebetin gerceklestigi kadina mehrinin tamami verilirken mehri belirlenmemis
ve cinsel miinasebetin de gergeklesmedigi kadina mehir yerine meta’ verilmesi
gerekmektedir.  Mehir  belirlenmis  olup  kendisiyle cinsel miinasebetin
gerceklesmedigi kadina belirlenen mehrin yaris1 verilir. Mehri belirlenmemis olup
kendisiyle cinsel miinasebetin gerceklestigi kadina mehrin tamaminin verilmesi
gerekmekle birlikte mehrin miktar1 emsali kadinlara gore belirlenir. Ric’T ve bain
taldkin iddeti siiresince kadmin mesken ve nafakasinin kocasi tarafindan temin
edilmesi gerekmektedir. Cocugun emzirilmesi ise taraflarin anlagmasi halinde ve
kocanin emzirme {icreti vermesi durumunda anneye aittir. Anlasma gerceklesmezse

koca ¢ocugu i¢in siitanneyle anlasabilir.

Anahtar Kelimeler: Fikhi Tefsirler, Talak, iddet, Nafaka, Meta’, Mehir, Mesken



ABSTRACT

THE PROBLEM OF DIVORCE IN JURISPRUDENTIAL QUR’AN
COMMENTARIES

VURAL, Adalet

Master’s Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Atilla YARGICI

May, 2019, 116 Pages

The subject of this study is the problem of divorce in jurisprudential tafasir
(exegetical works). The main purpose of our research is to analyse the verses of
Quran in regard to the divorce problem in accordance with the commentaries of

exegetical tafasir by tying to bring integrity to the subject matter.

The problem of divorce in jurisprudential commentaries is either expressed as
rij T (revocable) and ba'in (permanent) in regard to whether the talaq is revocable or
not; and expressed as sunni and bid’t in in terms of its compatibility with the
Qura’an, and the Sunnah of Prophet. After the first and the second talagq, the
husband is given right to revoke his divorce on the condition of not causing any
harms toward his wife. However, together with the third talag, this right transforms
into ba’in. In this case, the wife can’t return to her old husband unless she makes a
sahth (valid) marriage contract with a third party. In the contemporary jurisprudential
tafasir, the talaq that is in accordance with the Qur’an, and the Sunnah of Prophet is
called sunni. On the contrary, the talag that has not been in this manner is called
bid’i. Apart from these, wife’s getting her talag right by paying certain price, giving
the authority to the referees on the consent of husband and a husband’s enabling of
his wife to be muhkayyar (on approval) for talag, are all considered valid (jaiz).
However, the ralag which is contracted before nikah (marriage) is seen as void

(batil). The alfaz (expressions) of talag are distinguished as being sarih (explicit) and
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ginayah (implicit). In the divorces that are executed through the implicit alfaz, hukm
(provision) is decreed based on the intention of husband.

Waiting period for woman who is menstruating is three courses; and for those
small kids who are not menstruating, and elderly women who stopped this process,
the waiting period for them is three months. Whereas for pregnant women, this
period is due until she gives birth. The aim of waiting period is the recovery of
parties and assuring the pregnancy of woman if it may exist. In regard to paying
woman’s mahr (bridewealt), the divorced women are divided into four subcategories
in terms of deciding the mahr and the provisions are given based on this
categorization. According to this division, women whose mahr is pre-decided and
sexual intercourse took place between the spouses, the total amount of mahr is given
to her. Whereas, for those whose mahr is not pre-determined and sexual intercourse
did not take place, woman is to be given mut’a instead of mahr. On the other hand,
half of the mahr is to be given to those whose mahr is pre-determined, but sexual
intercourse is lacked. Finally, for those whose mahr is not pre-determined, but sexual
intercourse is carried out between the spouses, the total amount of mahr is given
based on the amount that is likely to be given to her likes (mithl). Husband is obliged
to supply housing and living costs for the woman in the waiting period during the
course of rij T and ba’in talag. The rad’a (breast-feeding) of child is upon mother if
both parties agreed, or if the husband pays the cost of it. If no agreement is reached,
husband may make an agreement with a nurse to provide rad’a for his child.

Key words: Jurisprudential commentaries, Talag (divorce), ‘fdda’(waiting period),

Nafagah (alimony), Mahr, Maskan (housing)
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ON SOz

Insanlik tarihinden bu yana toplumun temelini olusturan ve onu ayakta tutan
aile hayatinin 6nemi kadar bu aile hayatinin devam ve siirekliligi de biiyiik 6nem arz
etmektedir. Zira aile hayatinin devam ve siirekliligi; inangli, bilingli ve saglikli bir
neslin yetismesini sagladigi gibi huzurlu ve mutlu bir toplumun olugmasina da katki
saglamaktadir. Ozellikle giniimiiz diinyasinda dini duygularin zayiflayarak
maddenin 6n plana ¢ikmasi, bireyselligin yayginlasmasi, aileye verilen Onemin
azalmasi, bosanma vakalarinin sayisinda artisa sebep olmakla birlikte ciddi sorunlara
neden olmaktadir. Insanin a¢ gozliiliigii ve hirs1 kendisini bireysel bir yasama dogru
stiriiklerken esler arasinda olmasi gereken sevgi, saygi, muhabbet, anlayis ve sabir
duygulariyla beraber birbirlerine karsi hak ve sorumluluklarini ortadan
kaldirmaktadir. Bu durum esler arasindaki manevi bagi koparmakla birlikte aile
kurumunu sehvet ve maddiyat lizerine kurulu bir yapiya doniistiirmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda gerek toplumun gerek giinlimiiz hukuk sistemlerinin aile hayatinin
siirekliligine yonelik bakis agisimin  yumusamis olmasi, Islam’m toparlayict
yaklagiminin yerine ¢ok basit gerekgelerde dahi bosanmanin kabul edilebilirligi ve

buna destekleyici yaklasimlarin olmasi, bosanma oranlarini arttirmaktadir.

Bosanma, bireylerin yaninda sosyal diizeni de ilgilendirdiginden islam bu
konu iizerinde 6nemle durmus ve konuyla ilgili hukuki prensipler belirlemistir.
Kur’an-1 Kerim’de esler arasindaki duygusal ve manevi bagin 6nemi vurgulanarak
evliligi zedeleyen soz ve fiiller noktasinda esler uyarilmis, aile yapisinin duygusal ve
basit gerekcelerle yikilmamasi icin ¢esitli onlemler alinmistir. Biitiin bunlara ragmen
son c¢are olarak basvurulan bosanmanin hangi sartlarda ve ne sekilde olacag,
bosanma neticesinde taraflarin yahut varsa ¢ocuklarin haklar1 belirlenmistir. Toplum
acisindan bu denli 6nemli bir meselenin Kur’an-1 Kerim c¢ercevesinde bir butin
olarak ele alinmas1 yoniinde yeteri kadar ¢calismanin olmayisi bizi bu alanda yeni bir
calisma yapmaya sevk etti. Zira tefsir anabilim dalinda akademik anlamda talak
konusuyla ilgili olarak sadece iki yiiksek lisans caligmasmin yapildigi tespit
edilmistir. Bu c¢alismalardan ilkinin, taldk meselesinin bir bitin olarak
incelenmesinden ziyade taldk slresinin tefsiri baglaminda ele alinmasi, ikinci tezin
ise baska konular yaninda sadece ii¢ talak meselesini ele almasi bizi bu alanda

yapilacak yeni bir ¢calismanin faydali olacag: diisiincesine gotlirmiistiir. Dolayisiyla,
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talékla ilgili ayetlerin tamamimi ele alarak aile hayatiin hukuki olarak
sonlanmasinda Kur’an-1 Kerim’in yaklagimini bir biitiin olarak ortaya koymak ve
konulu tefsir ¢alismalarmma az da olsa bir katki sunmak tezimizin ana hedefidir
diyebiliriz.

Calismamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris kisminda ¢aligmamizin
konusu, amaci ve Onemi anlatilarak konuyla ilgili yapilmis diger calismalara
deginilmistir. Calismamizin birinci boliimiinde evliligi sonlandirma yontemleri
anlatilarak bunlarin talékla olan iliskileri ve farklar1 ortaya konmaya g¢alisilmustir.
Yine Islam’da son c¢are olarak basvurulacak yol olan taldkin hikmeti anlatilmis;
konunun daha iyi anlagilmasi agisindan talak meselesiyle ilgili kavramlarin tanim ve
aciklamalar1 yapilmistir. Arastirmamizin ikinci bolimiinde ise asil konumuz olan
“Fikhi Tefsirlerde Talak Meselesi” islenmistir. Burada Kur’an-1 Kerim’e uygunlugu
acisindan siinnete uygun ve bid’1 taldk cesitleri, bosanmadan sonra esine tekrar
doniisiin olup olmamasi agisindan ric’i ve bain talak gesitleri, talékin lafizlari ve talak
neticesinde ortaya ¢ikan sonuglar ele alinmustir. Aymi sekilde taldk konusunda
kadinin muhayyer birakilmasi, nik&h dncesi taldk, kadinin iddet ve nafakasi, ¢cocugun
bakimi ve emzirilmesi konulari lizerinde durulmustur. Ikinci derece basliklardan

sonra konuyla ilgili fikhi tefsirlerin karsilastirilmasi yapilmistir.

Bu vesileyle calismam esnasinda uzun bir siire boyunca destek ve
yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Prof. Dr. Atilla Yargici’ya, siikranlarimi
sunar; tezin hazirlanmas1 agamasinda maddi ve manevi destegini arkamda hissettigim
esime, c¢alisma odasmin kapisini kapatarak “Anne sen ¢ok ders g¢alis. Tamam”
diyerek beni rahatsiz etmeyip bana galisma ortami saglayan {i¢ yasindaki oglum
Yusuf Asim’a, kendisini kimi zaman ihmal etmek durumunda kaldigim oglum
Muhammed Ali’ye, zaman zaman kendilerine danistiim Ogretmen arkadaslarima
tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Bu c¢alismanin hakkini vermis olmayr ve
arastirmamin ilim diinyasina bir nebze de olsa katki sunmasin1 Cenabi-1 Allah’tan

dilerim.
Adalet VURAL

Sanhurfa 2019
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GIRIS

Insanlik tarihi boyunca biitiin toplumlar1 yakindan ilgilendiren ve her
toplumun hukuk veya diger toplumsal diizen kurallarinda bulunan bosanma, Islam’da
da tiim detaylariyla yerini almaktadir. Ancak Islam disindaki hukuk sistemlerinde
bosanma esnasinda ve neticesinde esler arasinda adaletin saglanamamasi ve
taraflardan birinin muhakkak zarar gormesi veya cocuklarin magdur edilmesi
Kur’an-1 Kerim’in taldk konusundaki yaklasimini ortaya koymayir Onemli
kilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bosanmayla ilgili ayetlerde, talakin hangi vakitlerde hangi
lafizlarla gercekleseceginin, talak yetkisinin kime ait oldugunun, taladk sayisinin ve
ricatin hangi sartlarda gergeklesebileceginin ana hatlariyla agiklandigi goriilmektedir.
Bu Aayetlerde, talak neticesinde kadinin ay hali gorup gormemesi, hamile olup
olmamasi veya nikahtan sonra birlesmenin gerceklesip gerceklesmemesine gore
iddet siiresi, kadinin nafakasi, gocugun emzirilmesi gibi bircok konuya da deginilmis
olmas1 agisindan son derece 6nemlidir. Ug talakin tek seferde verilmesi durumunda
hiikkmiin ne olacagi, kadinin nafakasinin ric’i ve bain talakin her ikisini de kapsayip
kapsamadigi, ay hali goren kadinin iddeti olan {i¢ kur’dan maksadin ne oldugu ve
hamile olan kadinin iddet siiresinin kocas1 6len kadin i¢in gegerliliginin ne oldugu

konulart ise halen giincelligini korumaktadir.

Calismamizin ilk boélimii olan Kur’an-1 Kerim’de evliligi sonlandirma
yontemlerine ge¢meden Once yaptigimiz arastirmanin igerigi ve yontemi hakkinda
kisaca bilgi verecek; son g¢are olarak bagvurulacak olan taldkin hikmeti ve talék
meselesiyle ilgili kavramlarin tizerinde duracagiz. Ailenin 6neminin bu denli
vurgulanmasina karsilik, bosanmanin mesru olmasinin bir takim hikmetlerinin
anlagilmasi ve talékla ilgili kavramlarin bilinmesi konunun daha iyi anlagilmasini

saglamis olacaktir.
Arastirmanin Onemi

Gliniimiliz sartlarinda bosanma sayilarindaki artis hizla devam ederken

ulkelerin, aile yapisinin devam ve siirekliligini saglamak icin psikolojik ve hukuki



arayislar igerisinde olmasi konunun Snemine isaret etmektedir. Tiirkiye Istatistik
Kurumu’nun verilerinde ozellikle 1990’lardan sonra iilkemizdeki bosanma
oranlarinda hizli bir artisin oldugu gortlmektedir. 2018 yilinda bu oranin yiizde 28,9
artis gostermesi olayin vahametini ortaya koymakta ve ¢6ziim odakli ¢alismalarin
yapilmasini gerekli kilmaktadir. Zira kari, koca ve gocuklar i¢in travmatik bir olay
haline doniisebilen bosanma gerek aile i¢in gerek toplum igin sosyal, ekonomik ve
psikolojik birgok olumsuz sonu¢ dogurabilmektedir. Taraflarin bu siregte ruh
sagliklarin1 korumasi ve birbirlerine karsi hak ve sorumluluklarinin bilincinde olmasi

bu olumsuz sonuglar1 en aza indirmek agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Cagin  getirdigi  degisimler, ekonomik sebepler, kigisel sikintilar,
iletisimsizlik, bireysel ¢ikar ve ihtiyaglarin degisimi, kari-koca rollerinin birbirine
karigsmasi, kari-kocanin birbirine yeteri kadar zaman ayirmamasi gibi bircok unsur
giinimiiz bosanma sebepleri arasinda gosterilmektedir. Ayni sekilde kari-kocanin
birbirlerine karsi olan manevi bagin kopmasiyla olusan nefret ve nefretin
baslamasiyla biten sayginin gerek bosanma siirecinde gerek bosanma sonrasinda
ciddi sorunlara neden olmasi, bosanmanin Kur’an-1 Kerim’deki usule uygun olarak
yapilmamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’deki taldkla ilgili
ayetlere bakildiginda esler arasinda vasat bir yol ¢izildigi, ikisi arasinda adil
davranilarak hak ve sorumluluklarinin hatirlatildigi, dagitict ve destekleyici degil
toparlayici, yapilan hata ve yanlislarin diizeltilmesine yonelik bir yaklagimin oldugu
goriilmektedir. Tiim ¢6ziim yollarinin islevsiz kaldigi durumda bosanma siirecinde
ve sonrasinda eslerin birbirlerine zarar verme kast1 tasimadan ve birbirinin itibarin
zedelemeden hareket etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Evlilik siirecinde oldugu
gibi bu sirecte de eslerin hak ve sorumluluklarinin oldugu taraflara bildirilmistir. Bu
hak ve sorumluluklarin ayni zamanda Allah’in sinirlari oldugu vurgulanarak ilahi
giicin varligr hissettirilmis ve eslerin bu konuda hassas davranmasma dikkat
cekilmistir. Bu agidan fikhi tefsirlerde yer alan taldk meselesiyle ilgili ayetlerin
aciklamalarinin tamaminin bir araya getirilerek degerlendirmeye tabi tutulmasi
konunun toplum agisindan Onemine binaen zorunlu bir ihtiyag niteligindedir.
Ozellikle tefsir alaninda sadece iki yiiksek lisans tezinin bulunmasi ve Hasan
Haliloglu tarafindan hazirlanan tezin sadece Taldk slresi iizerine yapilmis bir

calisma olmasi; Metin Yigit tarafindan hazirlanan diger tezin ise fey ve zekétla



beraber sadece U¢ talak meselesine deginmis olmasi arastirmamizin konusunun

isabetli bir karar oldugunu ortaya koymaktadir.
Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu fikhi tefsirlerde talak meselesi olup ¢alismamiz bir
giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris kisminda, insanlik tarihi boyunca bitin
toplumlari yakindan ilgilendiren bosanmanin, 6zellikle son yillarda diinya genelinde
artis gostermesi ve ciddi sorunlara neden olmasi agisindan 6nemine degindik.
Ozellikle de sudan bahanelerle evliligi bitirmenin, aile yapisinda ve toplumda sosyal,
psikolojik ve ekonomik agidan 6nemli sorunlara sebep olduguna deginerek ¢6zim
olarak Kur’an-1 Kerim’in taldk meselesine yaklagiminin bir biitiin olarak ele alinmasi
gerektigini vurguladik. Yine bu kisimda talak meselesiyle ilgili ¢aligmalardan

bahsederek aragtirmanin yontemine temas ettik.

Calismamizin birinci boliimiinde evliligi sonlandirma yontemleri ve talakla
iliskileri ele alimmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in cahiliye donemindeki talak
uygulamalarina deginilerek Kur’an-1 Kerim penceresinden taldkin hikmeti

anlatilmaya ¢alisilmis; konuyla ilgili kavramlar agiklanmistir.

Ikinci bolum, ¢alismamizin asil boliimiinii olusturan fikhi tefsirlerde talak
meselesi olup; talakin ¢esitleri, talak konusunda kadinin muhayyer birakilmasi, nikéh
Oncesi taladk, taldkin lafizlar1 ve taldkin sonuglart seklinde alt basliklardan
olugmaktadir. Yine her baslik altinda konuyla ilgili fikhi tefsirlerin karsilagtirilmasi
yapilarak konu hakkinda farkli goriislerin bir arada goriilmesi saglanmis olup genel
bir degerlendirme yapilmaktadir. Calismamiz sonug ve bibliyografya kismi ile sona

ermektedir.

Calismamizi  hazirlarken taldk konusunu ¢esitleriyle, lafizlariyla ve
sonuclariyla birlikte ele almaya calistik. Tefsir calismalarinda halen giincelligini
koruyan ve farkli goriislerin olusmasina imkan taniyan t¢ taldkin tek seferde
verilmesi durumunda, tek taldk sayilacagi yoniinde agiklamalarda bulunduk.
KurG’nun gerek Arap dili ve belagatine gore gerek bu dogrultuda gelen rivayetlerin
ifadesine gore temizlik donemi degil de ay hali oldugu yoniinde fikir belirterek

bunun delilleri tzerinde durduk. Iddet siiresince hem ric’i hem de bain talakta



kadinin nafaka ve evde barmndirilmasi gerektigi ayetlerin manalarinda ortaya

cikmaktadir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz esnasinda konumuzla ilgili ayetlerin asirlar evvel Arabistan
yarimadasinda yasayan insanlarin yasantilari veya sorulari iizerine nazil oldugu
dikkate almmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in evrensel oldugu, her dénemde her
topluma uygulanabilirligi ve ayetlerin niizul sebeplerinin onun daha iyi anlasilmasi
ve daha rahat uygulanabilmesi igin bir 6rnek teskil etmesi seklinde algilanmistir. Bu
nedenle arastirmamizi yaparken, 0 toplumun ayetlerden 6nceki uygulamalarina ve
ayetlerin niizul sebeplerine de yer verdik. Ozellikle maksadin ne oldugu tam olarak
anlasilmayan veya yanlis anlagilma ihtimali olan ayetlerde niizul sebeplerini dikkate
alarak Hz. Peygamber dénemindeki uygulamalar1 inceleme geregi duyduk. Ornegin
bain talékla bosanmis kadinin sitkna ve nafaka hakkinin olup olmadig: ayetlerde net
olarak belirtilmedigi icin burada sahabeden gelen rivayetler dikkate alinarak bir

sonuca varilmaya ¢alisilmistir.

Calismanin ikinci boliimiiniin zihinlerde soru isareti birakmamasi ve daha iyi
anlasilmasi i¢in ilk bolimde talakla beraber evliligi sonlandiran ila, hul’, lian, zihar
yontemlerine deginilerek bunlarin talak sayilip sayilmadiklari, talakla iliskileri ve
taldktan ayrilan yonleri ele alinmistir. Yine ayni bolimde talakin tanimi yapilarak
cahiliye donemindeki uygulamalari, taldkin Allah (cc) katindaki sevimsizligine
ragmen mesru olusu ve hikmeti agiklanmus; talékla ilgili kavramlar Uzerinde
durulmustur. Bu sayede temel teskil eden ana konu islenirken ayetlerin 6nemi

anlagilarak anlamlar netlik kazanmistir.

Calismamizi hazirlarken imkanlar dahilinde fikhi tefsirlerden istifade ederken
ithtiya¢ halinde diger tefsir kitaplarina, konumuzla yakindan iligkili olmas1 hasebiyle
zaman zaman fikih ve hadis kaynaklarina da bagvurduk. Bunlarla beraber kari-koca
ve Gocuklarin psikolojik durumlarina etkileri ve bu durumun topluma sirayetinden
Otrt  psikoloji ve sosyoloji c¢alismalarma da g6z attik. Ancak igerigin
belirlenmesinde ve basliklarin olusturulmasinda asil konumuz olmasi hasebiyle fikhi

tefsirleri esas aldik. Bu sekilde konumuzu sadece ayetler cercevesinde



belirginlestirmeyi hedefleyerek farkli alanlara kaymanin ve asil konudan sapmanin

Oniine gegmeye calistik.
Arastirmanin Kaynaklari ve Fikhi Tefsirlerin Genel Ozellikleri

Arastirmamizda kullanilan temel kaynaklarin basinda oncelikli olarak fikhi
tefsirler yer almaktadir. Bu baglamda fikhi tefsirlerden olan Mukatil b. Siileyman’in
(6. 150/767) Ahkam Ayetleri Tefsiri, es-Safii (5. 204/820) ve el-Cessas’in (6.
370/980) Ahkamii’l-Kur’'an-1, Tahavi’nin (6. 321/933) Ahkamii’l-Kur’an’il-Kerim’i,
ibn Arabi’nin (6. 543/1148) Ahkamii’l-Kur’an-1, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami
li-ahkami’l-Kur’an-1, S&blni’nin (6. 2015) Ahkadm Tefsiri ve Celal Yildirim’m
Kur’an Ahkadmi kullanilan kaynaklarin basinda gelmektedir. Bu tefsirler diginda
Vehbe Zuhayli (6. 2015), ibn Kesir (6. 774/1373), Zemahseri (6. 538/1144),
Mevdudi (6. 935/1529), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Elmali M. Hamdi Yazir (0.
1942) ve Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) eserleri de bulunmaktadir. Bu eserler
genel itibariyle par¢act metotla ele alindigindan talak meselesinin bir bltiin olarak
incelenmesini mimkiin kilmamaktadir. Bu eserlerden bazilar1 ise talékla ilgili
meseleleri talak bagligr altinda vermeye ¢alismis olsa da talak meselesiyle ilgili biitiin
ayetleri ele almadigindan konu biitiinliigiinii saglayamamistir. Ornegin, Sab(ni’nin
Ahkam Tefsiri her ne kadar konulu tefsir yoniinde bir ¢alisma olarak 6niimiize ¢iksa
da talak meselesinde iki cildin farkli boliimlerinde farkli bagliklar altinda verilmis
olmast parcali tefsir metodu ile konulu tefsir metodu arasinda bir metot ortaya
cikarmigtir. Tahavi’nin  Ahk&mi’l-Kur’an’il Kerim’i, konumuzu daha detayli bir
biitiin olarak islemis olmasi bakimindan O6nemli bir calisma olmasiyla beraber
ozelligi geregi hadisler tizerinde fazla durmasi konunun dagilmasina neden olmus;
taldkin lafizlart gibi bazi konulara deginmemesinden Oturi de konu bitun

detaylariyla ele alinmamaigtir.

Ayrica konumuz, hiikiim agirlikli olmasi hasebiyle fikih kaynaklarinda daha
cok calisilmis; klasik tefsir kaynaklar1 disindaki miistakil eserlerde de daha ¢ok aile
hukuku bashigr altinda islenmistir. Bu nedenle ¢alismamiz esnasinda Islam hukuk
kaynaklarima da basvurulmustur. Bunlardan bazilar1 Celal Yildirim’in Kaynaklartyla
Islam Fikhi, Vehbe Zuhayli’nin Islim Fikhi Ansiklopedisi, Hamdi Dondiiren’nin
Kur’an ve Siinnete Gore Giincel Fikhi Meseleler, Seyyid Sabik’mn (6. 2000) Ayet ve



Hadislerle Islam Ilmihali, Halil Giinen¢’in Giiniimiiz Meselelerine Fetvalardir. Aym
zamanda konumuzla ilgili inen ayetlerin nizul sebebi olarak gosterilen rivayetlerin
farklilig1 nedeniyle hadis kaynaklarinda da calisiimis bir konudur. Ayetlerin niizul
sebebini ve ayetlerin pratik uygulamalarini incelemek i¢in basvurdugumuz hadis
kaynaklar1 arasinda ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) eseriyle beraber Kutlb-i
tisa’da yer alan imam-1 Malik (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/885), Buhari
(6. 256/870), Muslim (6. 261/870), ibn Méce (0. 273/887), ebl Davad (6. 275/889),
Tirmizi (6. 279/892), Nesdi’nin (6. 303/915) eserleri de bulunmaktadir. Kavramlarin
aciklanmasinda 6zellikle Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’ne, ibn
Manzdr’'un (0. 711/1311), Lisanu’l-Arabi’na ve Tirkge-Arapga sOzluklere
basvurduk. Bunlar disinda konumuzla ilgili 6zellikle son yillarda yazilmis olan

makalelere ve aile yapisini ele alan kitap ve arastirmalar1 incelemeye ¢alistik.

Agirlikli olarak hiikiim ayetleri {izerinde duran ve agiklamalarini da bu
dogrultuda zikreden alimlerin yazmis oldugu fikhi tefsirlerde, ayni zamanda fikih
ilminin de konusunu olusturan ibadetler, muamelat, aile, idare ve tebaa arasindaki
iliskiler, cezai hiikiimler gibi konular detaylica yer almustir. Alimler bu konularla
ilgili ayetleri tefsir ederken ve hiikiim ¢ikarirken Kur’an-1 Kerim’in hikim koyma
yontemlerini gbz Oniinde bulundurmus ve Kur’an-1 Kerim’in biitiinliiglinii dikkate
almigtir. Ancak ayetlerden hikim ¢ikarirken hadis, sahabenin ve ayni goriiste olan
alimlerin agiklamalarin; lafizlara dil bilimcilerinin getirmis oldugu izahlar1 ve son
olarak akli delilleri godstererek bulunduklart mezhebin goriislerini kanitlamaya
calismiglardir. Bu dogrultuda Tahavi ve Cessds’in eserleri Hanefi mezhebi igin
onemli eser iken; Imam Safii’nin kendi eseri ve Herrasi’nin ahkami Safiiler icin
biiyiik 6nem arz etmektedir. Ibn Arabi ve Kurtubi’nin eserleri Maliki mezhebi icin,
Ferra’nin eseri ise Hanbeliler i¢in O6nem tasimaktadir. Bununla beraber farkli
mezheplerin goriislerini alip bir karsilastirma niteliginde hikimleri ele alanlar da
vardir. Konyali Mehmet Vehbi Efendi’nin Ahkam-1 Kur’aniyye adli eseri,
Muhammed Ali es-Sabini’nin Ravaiu’l-beyan fi Tefsiri Ayati’l-ahkdm mine’l-
Kur’an’1 ve Celal Yilditm’in Kur’dn Ahkdmi ve Mezhep Imamlarinin Goriis
Farklar1 adli eserleri ise son donemde yazilmig ahk&m tefsirleri arasinda sayilabilir.
Giiniimiize ulagsmamis ancak kaynaklarda ismi gecen birgok ahkam tefsirinden

bahsedilmektedir. Zira giiniimiize ulasmig ahk&m tefsirlerini inceledigimizde



bunlarin gliniimiize ulagmis olsun olmasin, diger ahkadm tefsirlerine atiflarda

bulundugu ve kimi zaman da elestirilerde bulundugu goriilmektedir.

Imam Safii’nin, Beyhaki tarafindan derlenen Ahkimii’l-Kur’an-1 ahkim
ayetlerinin tamamini ele almamasindan dolay1 ahkdm ayetlerinin tamamini ele alan
flkiya el-Herrasi’nin Ahkamii’l-Kur’an-1 Safiilerce biiyilk onem tasir. Oncelikle
ayetlerin anlami iizerinde duran Herrasi (6. 504/1110), bazi lafizlarin agiklamalarina
da deginmistir. Ayetlerin niizul sebeplerini belirtmis, konuyla ilgili hadisler ve
rivayetleri ele almistir. Yine konuyla ilgili ittifak edilen goriislerle beraber alimlerin

ayriliga diistiigli hususlara da eserinde yer vermistir.

Tahavi, eserini salat, zekat, talak gibi fikih bablarina gore tertip ederek
yazmis; konuyla ilgili ayetleri bir arada vermistir. Ayetleri batini anlamlarmdan
ziyade zahiri anlamiyla agiklamustir. Ayeti agiklayacak baska bir ayet, hadis ve icma
bulunmadik¢a dyetin umumi anlamina gore tefsir edilmesi gerektigini savunarak
tefsirini de buna gore yazmistir. Ayetleri tefsir ederken bazen soru cevap metodunu
kullanmis bazen de ayetle ilgili ihtilaf ve ittifaklar1 vererek bu konuda one siiriilen
hadislere bolca yer vermistir. En sonda kendi goriislinii vererek kendisiyle ayn

goriiste olanlar1 zikretmistir.

Cessas, sdreleri Kur’an-1 Kerim’deki sirasina gore ele almig, ancak biitiin bir
sirenin degil, sadece ahkam bildiren ayetlerin tefsirini yapmustir. Diger taraftan
sareler, ayetlerin ilgili oldugu konu ve muhteva biitiinliigii icerisinde degil ayetten
cikarilabilecek basliklar seklinde islenmistir. Mufessir ayetlerin nlizul sebebini, nasih
ve mensuhlar belirterek 6zellikle lafizlarin agiklamalarinda edebi tahlilleri ve Arap
edebiyatindan siirleri delil olarak gdstermis; farkli mezhep ve goriislere yer vererek
sonunda Hanefi mezhebinin goriislerini nakli ve akli delillerle savunmaya ¢alismistir.
Eserinde, mezhep ihtilaflarina sikga yer vermesinden ve kimi zaman da sert
elestirilerde bulunmasindan o6tiirii eser i¢in, mezhepler arast mukayeseli bir hukuk

kitab1 mahiyetindedir diyebiliriz.

Ibn Arabi eserini olustururken s(relerdeki ayetlerin tamamini ele almayip her
slredeki ahk&m Aayetinin sayisini zikrederek bunlari tefsir etmistir. Konulari,
zikrettigimiz diger miifessirler gibi konuyla ilgili diger ayetler ve rivayetler

cergevesinde islemis; diger ahka&m tefsirlerinin takdir ettigi yonleriyle birlikte tenkit



ettigi yonleriyle de izah etmeye caligmistir. Eserinde tarihi ve sifi kaynaklardan

istifade ettigi gibi tasavvifi tefsirlerden de istifade ettigi goriilmektedir.

Kurtubi, sadece ahkam ayetlerine agirlik vererek Kur’an-1 Kerim’in tamamini
tefsir etmeye calismustir. Ayet altinda, ifadelerden c¢ikarilabilecek hiikiimleri
maddeler altinda detaylandirmaya calismistir. Sadece MAaliki mezhebine bagh

kalmayip diger mezheplerle beraber varsa baska goriislere de yer vermistir.

Konyali Mehmet Vehbi’nin eseri diger ahkam tefsirlerinden farkli olarak
ameli ahkama yer vermekle beraber itikadi, ahlaki ve diger pek ¢ok konuya dair
ahkdma da temas etmistir. Bu yoniiyle hiikkiimlerden ziyade, hayatin her alanini
Kur’an-1 Kerim’e goére anlamlandirma gayreti iginde oldugu goriilmektedir. Eserde,
Hanefi mezhebinin goriislerine agirlik verilmekle birlikte farkli mezheplerin
gortglerine de yer verilmistir. Mufessir, bazen sadece bir mezhebin goriigiinii
vermekle yetinmis bazen de mezhep goriislerine yer vermeyerek kendi fikirleri

dogrultusunda ayetleri tefsir etmistir.

Sabln’nin eseri son donemde yazilan ahkam tefsirlerinden olup dort
mezhebin Karsilastirilmas: olarak ele alinmaktadir. iki cilt seklinde derlenen eser
kurbanla ilgili hikumler, zina ile ilgili hukimler, taldkin hikimleri gibi basliklar
altinda konulu tefsir yontemiyle yazilmistir. Ancak bu Kur’an-1 Kerim’deki konu
biitiinliiglinden ziyade sOredeki konu biitiinligi seklinde yapilmis konulu bir
tefsirdir. Eserde 6nce ayetlerin lafzi tahlilleri ve icmali manalari tizerinde durulmus,
ayetlerin tefsirindeki incelikler agiklanmistir. Sonrasinda ayetlerdeki ser’i hukimler
maddeler halinde agiklanarak ayetlerden alinacak dersler ve ayetlerdeki tesri

hikmetler izah edilmistir.

Celal Yildirim’m eseri olan Kur’an Ahkdmi ve Mezhep imamlarmin Goriis
Farklari iki ciltten olugmakta olup ilk ciltte 18, ikinci ciltte 44 konu bulunmaktadir.
Avyetleri Kur’an-1 Kerim tertibine gore degil daha ¢ok fikih kaynaklarmdaki konu
basliklarina gore vermistir. Kitaplarin ana hatlar1 ve boliimlerinde talak seklinde ana
basliklar verilmisken igerikte bosanmis kadinlar ti¢ kur(’ beklerler seklinde alt
basliklar kullanilmistir. Kendisi, son donemde yazilmis ahkdm tefsirlerinin,
miictehitlerin gorislerine, ilgili hadis ve rivayetlere yeteri kadar yer vermemesinden

oOtlirii boyle bir calismay1 yapma ihtiyact duydugunu ifade etmistir.



Netice olarak diyebiliriz ki incelemis oldugumuz ahkam tefsirleri, Kur’an-1
Kerim, hadis ve sahabeden gelen rivayetler, alimlerin ittifak ve ihtilaf ettigi hususlar

dikkate alinarak yazilmistir.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE EVLILiGi SONLANDIRMA YONTEMLERI

1.1. HUL’

Kelime olarak “elbiseyi ¢ikarmak, soymak, soyunmak; ayirmak, gidermek”
gibi manalara gelen hul’, Islam literatiiriinde genellikle gecimsizlik durumunda,
kadinin belli bir bedel 6demesi karsiliginda kocasinit bosamaya ikna etmesi ve nikah
akdini bozmasi seklinde tanimlanmaktadir.! Kari-kocanin birbirlerine kars1 olmasi
gereken yogun ilgiden dolay1 olacak ki ayet-i kerime onlari, “birbirlerinin elbisesi”
(Bakara 2/187) olarak nitelendirerek evliligi bir elbiseye benzetmistir. Bundan dolayi
da ¢ikarmak manasma gelen hul’ kavramiyla bu manevi elbisenin ¢ikarilmasin

kastetmistir.

Hul’un Kur’an-1 Kerim’deki dayanagi “...Taraflarin Allah’in belirledigi
Olciileri koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden bir seyi geri
almaniz, sizin i¢in heldl olmaz. Eger onlar Allah’in belirledigi 6lgiileri
gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin bedel vermesinde ikisine de
giinah yoktur. Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir. Sakin bunlar1 agmayimn. Allah’in
koydugu smirlart kim asarsa, onlar zalimlerin ta kendileridir.” (Bakara 2/229)
ayetidir. Bu durumda kadinin hul’ hakki, ahlaki ve hukuki olmak Uzere ikidir. Ahlaki
yonu, kadin ve erkegin bu yolu kendi zevklerini tatmin edici olarak gérmeyip, onu
oyun haline getirmemesidir. Hukuki olarak ise kanunun kisilerin haklarimi

kararlastirmasidir.®

Ayette gecen “Eger Allah’m kurallarma uymamalarindan korkarsaniz.”

ifadesi ile kari-kocanin Allah’in smirlarii koruyamamaktan korkmalart s6z konusu

! Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30: 399; Muhammed Ali Sabdni, Ahk&m Tefsiri, ¢ev. Mazhar Tagkesenlioglu, 1. bs.
(istanbul: Samil Yaymevi, 2017), 1: 321.

2 Muhsin Kocak vd., “Aile Hukuku”, Islém Hukuku, 1. bs. (Istanbulz Ensar Yaymlari, 2013), 267;
Atar, “Muhélea”, 30: 399.

8 Afzalur Rahman, “Bosanma ve Mehir”, Siret Ansiklopedisi, (Istanbul: Inkilab Yaynlari, 1996), 4.
Kisim, 2: 68.
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olmadik¢a erkegin karisindan fidye almamasi gerektigi vurgulanmistir. Bir diger
goriise gore ise korkmaktan maksat bilmektir. Anlam “Kari-kocanin Allah’in
smirlarina ridyet edemeyeceklerini bilmeleri halinde kadmin fidye vermesinde bir
sakinca yoktur” seklindedir. Diger taraftan, ifadenin munkati’ bir istisna oldugu
goriigiine gOre, “nilisliz” kelimesinin anlami kari-koca arasindaki hognutsuzluk,
gecimsizlik ve uyumsuzluk gibi evlilik sorumluluklarinin yerine getirilmemesidir.
Tavas b. Keysan, Sa‘bi, ibnii’l-Miinzir ve onlarla aym1 goriisii kabul eden bazi
fakihler kari-kocanin her ikisinin birden ge¢imsizligini hul’a gerekce olarak kabul
ederken ebu Hanife, zulim ve serkesligin erkek tarafindan olmasi durumunda da
hul’un caiz ve gegerli oldugunu; ancak erkegin bununla giinahkar olacagini kabul
etmektedir. Cumhur ise, itaatsizligin ve gecimsizligin kadin tarafindan olmasi hali
disinda, erkegin kadmin malni almasinin haram oldugunu sdylemektedir.* Sayet,
gecimsizlik erkekten kaynaklaniyorsa erkegin esini hul’a zorlayip ondan bedel
almas1 haramken; gecimsizligin kadindan kaynaklanmasi halinde hul’un helal

olmastyla birlikte erkek icin taldkin daha uygun oldugu ifade edilmektedir.®

Bakara sresinin 229. ayet-i kerimesinde yer alan &&; ¢ Y1 ifadesindeki “ya”
harfini 6treli meghul bir fiil olarak okuyan &limler ifadenin manasini “megerki
korkutulsunlar” seklinde agiklayarak hul’ yetkisinin yoneticiler ve hakime ait
oldugunu soOylemislerdir. Ebu Ubeyd de aymi dogrultuda goriis belirterek
“korkarsaniz” ifadesinin kari-koca disinda baskasina ait oldugunu, dolayisiyla hul’
yetkisinin sultana ait oldugunu sdylemistir. Ancak cumhurun goriisii talak ve nikahin
sultanin yetkisine birakilmadigi gibi hul’un da sultanin yetkisine birakilmayacagi
yoniindedir.® Burada asil mesele kocalarla beraber kadinlarin da ayet-i kerimenin
cercevesine dahil edilmis olmasidir. Zira kadinlarin fidye vermesine erkeklerin de bu
fidyeyi kabul etmesine hiikkmedilmistir. Dolayisiyla sultan veya hakimin varligini

kacinilmaz kilan bir fonksiyonunun olmast s6z konusu degildir. Netice olarak kari-

4 Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed bin ebi Bekr bin Ferh el-Kurtubf, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Hisam Semir el-Buhari, (Riyad: Daru’l-Alemu’l-Kutub, 1423/2003), 3: 137.

5 Atar, “Muhdlea”, 30:399.

6 Kurtubf, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’an, 3: 138; Fahruddin er-Razi, Tefsirii’l-kebir Mefatihu 'I-gayb,
gev. Suat Yildirim vd., 1. bs. (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2008), 5: 214.
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kocanin meseleyi sultana veya hakime tasimasi miimkiinken ondan bagimsiz olarak

da halletmeleri miimkindr diyebiliriz.”

Bazi éalimler ayette gecen, “Eger onlar Allah’in belirledigi Olgiileri
gbzetmeyecekler diye endise ederseniz o zaman kadinin bedel vermesinde ikisine de
giinah yoktur” ifadesinin, “Allah’in belirledigi olgiileri koruyamama endiseleri
disinda kadinlara verdiklerinizden bir seyi geri almaniz, sizin i¢in heldl olmaz.”
ifadesinden sonra gelmesinden o6tiirii kadinin kocasina, aldigi mehir kadar bir fidye
vermesinde sakinca gérmemekle birlikte daha fazlasin1 vermenin uygun olmadigini
soylemektedir.® Zira Hz. Peygamber kendisine, kocasi1 sevmedigini ve ondan
bosanmak istedigini sdyleyen kadina “sana mehir olarak verdigi bahgeyi iade etmek
ister misin?” diye sorunca kadin “daha fazlasin1 da veririm” diye cevap vermis, Hz.
Peygamber ise “fazlas1 olmaz” buyurmustur.® Cumhur ise dyetin “4mm” tabir edilen

ayetlerden oldugunu, dolayisiyla malin ¢ogunu da azim1 da kapsadigini

sOylemektedir.

Islam alimleri hul’un bir fesih mi yoksa talak m1 oldugu hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Bazilar1 “o, tek bir talak” sayilir derken, bazilar1 da “o, talaksiz fesih”
sayilir demistir. Ibn Abbas’in goriisii talaksiz fesih oldugu yéniindedir. Bu konuda iki
talak ve bir hul’ gergeklestiren bir adamla karisinin evliliklerine devam
edebilecekleri yoniinde karar verdigi rivayetlerde gecmektedir. Zira ayetlerde
hul’dan 6nce ve sonra taldktan bahsedilmis; hul’ ise taldktan bahseden iki ayet
arasinda farkli bir sekilde aciklanmistir.'® Hz. Osman, Hz. Ali ve ibn Mesud’dan
gelen rivayetlere gore ise hul’ bir talak sayilmaktadir. Ebu Hanife, imam Malik ve iki
goriisiinden birinde imam Safii bu goriistedir.!! Sayet, kadin iki sahit tutarak, "Ben
kocamla birlikte olmak istemiyorum, malimdan sunlar karsiliginda ondan ayrilmak

istiyorum™ derse; koca da kabul ederse karis1 ondan bir talak ile bain olur ve kadin

7 Ebu Ca’fer Ahmed bin Muhammed et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn’il-Kerim, thk. Sadettin Unal,
(istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1418/1998), 2: 451.

8 Eb( Mansdr el-Matiridi, Te vilati’l-Kur’dn Terciimesi, ¢ev. Ibrahim Tiifekei vd., 1. bs. (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2016), 2: 89; Sabini, Ahk&m Tefsiri, 1: 321.

9 Malik b. Enes, “Talak” 31, el-Muvatta, thk, Muhammed Mustafa Azami, (1425/2004) 2: 564; Buhari
ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, “Talak” 12 el-Cdmiu’s-Sahih, I-VIII, (Istanbul: Cagri
Yaymlar1 1992), 6: 170.

10 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’dn’il-Kerim, 2: 451-452; Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 214; Muhammed
Firuzabadi, Tenviri’l-mikbas min Tefsir-i ibn Abbas, cev. Cevher Caduk, 1. bs., (istanbul: ilk Harf
Yayinevi, 2016), 1: 271

1 RA&zZN, Mefatihu’l-gayb, 5: 215; Kurtubl, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur an, 3: 143.
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va'dettigi mali erkege verir. Hul’un ikinci bir talak olup; kocanin, kadmin iddeti
esnasinda onunla evlenmeyi arzu etmesi halinde, yeni bir mehir ve yeni bir nikéh ile
evlenmesinin caiz oldugunu kabul edenler de olmustur. Bu durumda, bir talak hakki
ile kadin yeniden kocasmin karist olur.> Her ne kadar hul’un taldk sayilip
sayllmayacag1 yoniinde ihtilaf olsa da hul’un ger¢eklesmesi esnasinda taldktan
bahsedildigi takdirde bunun bir talak sayilacagi yoniinde goriis birligi saglanmistir.
Hul’ neticesinde kadinin iddet siiresinin ne kadar olacagi yoniinde ise farkli goriisler
belirtilmistir. Alimlerin bir kism1 talakin kastedildigi hul’de kadinin kocasia karsi
beklemesi gereken iddet siiresinin bir “ay hali donemi” oldugu goriisiinii tercih
ederken diger bir kismi bunun, talkta Uzerinde ittifak edilen iddet streleri gibi
oldugunu, bunlardan daha azinin kabul edilemeyecegini sdylemektedir. Bunun

disinda hul’un talaktan fark: belirli bir vakit ve miktarinin olmamasidir.*®
1.1. TLA

112 kelimesi, sozliik anlami itibariyle yemin etmek olup<ils -aud -pay -4l
kelimelerinin hepsiyle aynm1 manayr tastyan farkli bir lafizdir.'* Terim olarak,
kocanin, dort ay veya daha fazla bir siire i¢in karisiyla cinsel iliskide bulunmamaya
yemin etmesi veya cinsel iliskide bulunmasini agir bir ibadete baglamasi olup
siirenin dolmastyla beraber bosanma sebeplerinden biri sayilmasidir.”*® Soyle ki bir
koca karisina: “Vallahi seninle cima etmeyecegim, miibaseret etmeyecegim, sana
yaklasmayacagim” dediginde, 114 yapmus olur. 114 ii¢ kisma ayrilir. Bunlardan la-y1
muvakkat, dort ay, sekiz ay gibi bir miiddetle yapilan yeminken; Tl&-y1 miiebbed,
ebediyen yaklasmamak iizere yapilan yemindir. {la-y1 mecghul ise, belirli bir

miiddetle ya da miiddet belirtilmeden yapilan yemindir.®

Islam 6ncesi cahiliye doneminde Tla taldktan sayiliyordu. Bir rivayette Sa’id
b. el-Museyyeb soyle demektedir: Cahiliye doneminde bir koca sayet karisini

istemiyor ve bagkasiyla evlenmesine de karsi ise 114 yapiyor ve karisini ne kocali ne

12 Mukatil b. Siilleyman el-Horasani, Ankam Ayetleri Tefsiri, 1. bs. (Istanbul: Isaret yaymlari, 2005),
227-230.

18 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an’il-Kerim, 2: 452-453.

14 Razl, Mefatihu’l-gayb, 5: 178.

5 Elmali M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sd. Ismail Karagam, Emin Isik vd., (Istanbul:
Zehrveyn, 1992), 2: 104.

16 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1985), 1: 231.
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de kocasiz bir hale getiriyordu. Buradaki amaci kadina zarar vermekti. Islam
geldikten sonra Miisliimanlar ayni sekilde hareket etmeye devam edince Allah’u
Teald, Tlanm hikmiinii degistirerek, kocaya diisiinmesi igin bir zaman sinirlamasi
koydu. Bu zaman igerisinde karisina donmek isterse doner, sayet kadindan ayrilmay1

daha faydali goriirse karisini bosardi.’
(YY) 2 ) 5t Al 1,506 G el dagl (a6 gl e (sl Gl
“Eslerine yaklagmamaya yemin edenler i¢in dort ay bekleme siiresi vardir.

Eger (bu siire i¢cinde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (Bakara 2/226-227)

Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayete gore Araplarda, bir adam karisina
kotiiliik yapmak ve eziyet etmek istediginde bir yil, iki yil veya bundan daha fazla
Tlasin1 siirdiiriirdii. Bakara sdresindeki bu ayetle beraber 11a stresi dort aya indirilerek
bu siireden daha aziyla 114 bozulmus sayilmaya baslandz.*® Tlanin haram kilinmamast,
baz1 dik basli ve kibirli kadinlarin, kocalarimi onlerinde dize getirip onlara her
istediklerini yaptirabilecegine olan inanglarint kirmak ve onlar1 uysallagtirmak
icindir. Clnku Tl& gegici bunalmalarin son bulmasi ve asir1 6fkelerin yatigtirllmasi
acisindan bir firsat niteligindedir. Yine ilaya bir iist sinir belirlenmesi erkeklerin

eslerine zarar vermesinin dniine gegmek igindir.*°

112 “hiir, kole, sarhos, deli ve balig olmadig1 miiddetge sefih ve velayet altinda
bulunan herkes i¢in” baglayicidir. Ancak zimmi bir erkegin 114 yapmasi sahih
degildir. Ciinkii onun nikah1 sahih olmadigindan talak ve zihar1 da sahih degildir.?
Ancak adamin Tlas1 ser’i bir 6zre dayanip karisina kotiilik ve eziyet gibi sikinti

verme amact tagimiyorsa bu, yasaklanan ila kapsamina girmez.

[lim adamlar1 Ayette gecen “dénerlerse” ifadesinden kastin cinsel iliski oldugu
ve kocanin esine bu sekilde donmesi halinde ilasinin bozulacag1 yoniinde ortak goriis
belirtmislerdir. Ancak kocanin yemin ettigi glinden itibaren karisiyla dort ay boyunca

cinsel temasta hi¢ bulunmamis olmasi durumunda ilanin baglayiciliginin ne olacagi

17 Razl, Mefatihu’l-gayb, 5: 178-179.

18 Kurtubf, el-Cami < li-ahkdami’l-Kur dn, 3: 103; Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’an ’il-Kerim, 2: 381.

19 Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, ¢ev. Yakup Cicek vd., 5. bs. (Istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1995), 1:
399.

20 Kurtubf, el-Cami “ li-ahkdmi’I-Kur dn, 3: 103.
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konusunda farkli goriis belirtmiglerdir. Bir grup, koca karisina donmeye mechur
birakilir derken diger bir grup da kocanin karisiyla nikdh bagini tamamiyla ortadan
kaldirmak igin onu bosamasi gerektigini sdylemektedir.?> Ebu Hanife’nin de
aralarinda bulundugu bir kisim Islam alimleri soyle der: Sayet bdyle bir durumda
koca karisina geri donmemisse, kocanin bosamasi ya da hakimin bosamaya karar
vermesine gerek kalmadan evlilik biter ve bu bitis bain talak sayilir. Bir diger goriis
ise Imam Malik ve arkadaslarmin da icinde bulundugu ve Islam &limlerinin
cogunlugunun benimsedigi goriistiir. Bu gorlise gore, miiddet sonunda koca karisini
ya bosamali ya da ona geri donmelidir. Iki secenekten birini yapmadig1 takdirde
kadin bosanmak icin mahkemeye basvurur. Mahkeme kocadan bir tercihte
bulunmasini ister ve koca tercihte bulunmazsa mahkeme onlar1 bosar. Bu bosamak

ise ric’1 talak sayilir.?2

Kurtubi’ye gore ayeti kerimedeki “eger bosamaya karar verirlerse” buyrugu
dort aylik stirenin gegmesi neticesinde “bosama” ifadesi kullanilmadik¢a bosanmanin
gerceklesmeyecegine kanittir. Ayni sekilde bu ifade miilkiyet yoluyla elde bulunan
cariye hakkinda 1l& yapilmayacagmin da delilidir. Zira cariyeler hakkinda talak

olmaz.%
1.2. LIAN

Sozlikte lian “katele” kalibindan gelen “laane”nin masdar halidir. “Tart
etmek ve Allah’in rahmetinden uzaklastirmak™ manasina gelen “el-la’n” kokiinden
gelme “lanetlesme, kiifiirlesme, uzaklagtirma” anlamlarina gelen bir isimdir. Terim
olarak lidn, “karisina zina isnadinda bulunup kendisinden baska sahidi olmayan
kimsenin, bu iddiasinin veya isnadinin dogrulugunu ortaya koyabilmek i¢in Allah’1
sahit tutarak, dort defa bu sahit tutmay1 tekrarlamasi ve besinci olarak, eger

yalancilardan ise Allah’in lanetinin kendi {izerine olmasini dilemesidir.”*

Alkame’nin rivayet ettigine gore Abdullah séyle demistir: “Bir cuma aksami
bir adamin mescide gelip “iffetli kadinlara zina suglamasinda (yermine) bulunup

sonra (bunu ispat igin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik

2L Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’én’il-Kerim, 2: 382.

22 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 3: 105.

2 Kurtubf, el-Cami  li-ahkdami’l-Kur dn, 3: 111-112; Maturidi, Te 'vilati’I-Kur’an Tercumesi, 2: 71.

24 Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 5. bs.(Konya: Uysal Kitabevi, ty.), 3: 102-103; Hayrettin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 3. bs. (Istanbul: iz Yayncilik, 2003), 1: 376.
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onlarin sahitligini hi¢gbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen gilinahkardirlar.” (Nur
24/4) ayetine binaen “simdi birimiz karisinin yaninda/yataginda baska bir adami
gordiiglinde onu oldiirecek olsa, sizde onu dldiirecek misiniz? Ya da konusacak olsa
sopa cezasma mi carpittiracaksiniz? Halbuki bunlar1 yapmayip sesini g¢ikarmasa
biytk bir kin ve 6fkeyle susmus olacak! Allah’im hiikmiinii ver’®® demesi tzerine
“eslerine zina isnat edip de kendilerinden bagka sahitleri olmayanlara gelince, onlarin
her birinin sahitligi; kendisinin dogru sdyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort
defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defa da; eger yalancilardan ise, Allah’in
lanetinin kendi iizerine olmasmi” ifade etmesiyle yerine gelir. Iftiraya ugrayan
kadinin dort kere, kocasinin yalan soyleyenlerden olduguna Allah’1 tanik gostermesi
kendisini ceza gérmekten kurtarir. Kadiin besinci taniklik ifadesinin ne sekilde
olacagi, “Eger kocasi dogru soyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina

ugramay1 dilemesi olacaktir.”?® (Nur 4/6-9) ayetlerinde belirtilmektedir.

[lim adamlar1 lidfnin gerekgesi olarak gosterilen suglamanmn ne oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir. Imam Malik ve onunla aym goriisii benimseyenler
koca, karismna “ben seni zina ederken gordim” demedikce veya Kkarisinin
hamileliginin veyahut c¢ocugunun kendisinden olmadigini sdylemedikge lidnin
gerceklesmeyecegini sdylemektedir. Bir kisim bunu, kocanin karisina “zina ettigini
gordiim” lafzindan ibaret kabul ederken, “Zinakar kadin” soziiniin lidn olmadigini
benimsemektedir. Cumhurun goriisiine gore ise suclama her tiirli zina isnadi
hakkinda umumi bir tabirdir. Dolayisiyla bir adamin karisina “seni zina ederken
gordim” veya “bu ¢ocuk benden degildir” demesi arasinda bir fark yoktur. Clnki
her ikisinin de lian gerektirdigi rivayetlerde gecmektedir. Dogru olan goriis de
cumhurun gorisidir. Zira Nur Sdresinin 4. ayeti kerimesinde gegen suclamadan
maksadin da tamamen zina suglamasi oldugu net bir sekilde ifade edilmistir. Ibn
Arabi, ayetin zahir ifadesinin gérme sarti koymaksizin micerret iftira sebebinin dahi

lidm gerekli kildigin1 séylemektedir.?’

% Ebu’l Hiiseyib b. Haccac el-Kuseyri Miislim, “Lian" 10, Sahih, I-11l, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), 2: 2124; Slleyman b. Davud b. Carud ebl Davud, “Talak" 26, Misned I-1V, thk.
Muhammed b. Abdulmuhsin, (1419/1999), 2: 679-680.

% Ayetlerin niizul sebebi olarak gosterilen benzer rivayetler icin bakimz Kurtubf, el-Cdmi‘ li-
ahkami’l-Kur’an, 12: 182-184.

27 Kurtub?, el-Cdami* li-ahkami’l-Kur'an, 12: 185; Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas,
Ahkamii’I-Kur’dn, (Beyrut: Darul Thya, 1405), 5: 137-138.
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Uzerinde ihtilaf edilen bir diger konu ise lidnin yemin mi yoksa sehadet mi
oldugudur. Hanefiler “...kendisinin hakikaten sadiklardan oldugu Allah’a yemin ile
dort (defa ifade ve tekrar edecegi) sahitliktir.” (Nur 4/6) ayetini delil gdstererek
lidnin sehadet oldugunu ileri stirmiislerdir. Yine erkegin schadetinin dort sahidin
yerine gegcmesinden Otiirl lidnin sehadet oldugunu sdyleyenler de vardir. Cumhurun
goriisii ise lidnin yemin oldugu yoniindedir. Zira baska ayetlerde sehadet kelimesi
yemin manasinda da ge¢mektedir. Allah’a yemin ile dort (defa ifade ve tekrar
edecegi) sahitliktir.” (Nur 4/6) ayetinde Allah lafzinin sehadet kelimesiyle birlikte
zikredildigini; bu durumda sehadetten maksadin yemin oldugunu sdylerler. Ciinkii
kisinin kendi nefsi i¢in yapmis oldugu sehadet makbul degilken kendi nefsi igin
yemin etmesi makbuldiir.?® Her iki goriis sahipleri kendi goriisleri dogrultusunda
lidnin kimler igin gegerli oldugunu ortaya koymaya ¢alismislardir. Hanefiler lidnda
sehadet hiikiimlerinin gegerli oldugunu kabul ettiginden lidnin ancak hiir ve
Misliiman iki es arasinda sahih olabilecegini kabul etmislerdir.?® Malik, Hanbeli ve
Safii’nin de i¢inde bulundugu cumhura gore lidn yemin oldugundan yemin
hiikiimleri uygulanir. Dolayistyla lién; hur, kole, kafir, miimin, fasik, fark etmeksizin
her iki es arasinda gerceklesebilir.®® Her iki tarafin delillerine bakildiginda
Hanefilerin delil olarak sunmus olduklar:i rivayetlerin ve goriislerin daha zayif
oldugu gorilmektedir. Hz. Peygamber donemindeki uygulamalara bakildiginda
sehadetin yemin manasma geldigi ve bu nedenle yemin hukimlerinin gecerli

olduguna dair rivayetlerin daha gii¢lii oldugunu soyleyebiliriz.

Esine zina suglamasinda bulunup da lidnin gergeklestigi durumda mevcut
nikahin artik devam etmeyecegi alimlerin ittifakiyla kabul edilmistir. Ancak ayriligin
ne zaman olacag1 konusunda alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Imam Malik’in
de iginde bulundugu bir kisim alim, hakimin karsisinda eslerin her ikisi tarafindan
gerceklesen ve Dbitirilen lidnda “hakim sizi ayirdim demese dahi” ayrilik
gerceklesmektedir. Onlara gore Hz. Peygamber lidn yapan esleri birbirinden
ayirmayr emretmistir. Zira sadece kocanin lidn1 gergeklestirmesiyle ayrilma
gerceklesseydi kadinin lidn yapmasina gerek kalmazdi. imam Safii’nin benimsedigi

ikinci goriise gore, koca tek tarafli lidn islemini bitirdiginde ayrilik

28 SabanT, Ahkam Tefsiri, 2: 146-147.
29 Cessas, Ahkdmii’lI-Kur'an, 5: 136.
30 SahaNnT, Ahkam Tefsiri, 2: 148.
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gerceklesmektedir. Ciinkii ayrilik sozle gerceklesir ve soz yetkisi talkta erkekte
oldugu gibi lidnda da erkekte oldugundan kadinin lidn yapmasimin kendisini hadden

81 Osman el-Betti ise kocanin lidnda

kurtarmas1 disinda hi¢bir 6nemi yoktur.
bulunmasinin talaki eksiltmeyecegini soylemistir. Ebu Hanife’nin de iginde
bulundugu dordinci goriise gore ise hakim “sizleri artik ayirdim” soziinii sdyleyene
kadar ayrilik gerceklesmez. Ilk iki goriisii kabul edenler bain taldkla bosanmis
kadinin iddet miiddetinde yapilacak bosama isleminin gegerli olmadigimni

soylemistir. 3

Cessés; Osman el-Betti ve imam Safii’nin goriisiiniin sadece
kendilerine ait oldugunu baskanlarinin bu dogrultuda goriis belirtmedigini,
dolayisiyla ikisinin diger alimlere muhalif oldugunu zikretmektedir. Kendi mezhebi
dogrultusundaki goriisiine delil olarak ise su rivayeti gostermektedir: Uveymir el-
Aclani, esiyle lian yaptiktan sonra Hz. Peygambere, “Ben bu kadin1 yanimda tutmaya
devam etsem onun hakkinda yalan soylemis olacaktim. O benden g talakla bostur!”
dedikten sonra Hz. Peygamber onun bu tercihine karsi ¢ikmamistir. Bu durum
bosanmanin yerinde yapildigmnin delilidir. imam Safii’nin lidnla beraber bain talakin
gerceklestigi yoniindeki goriisiiniin, zikredilen rivayete ters diistiiglinii; bain talakla

ayrilan kadin igin tekrardan talak gerceklesmeyecegini ifade etmektedir.
1.3. ZIHAR

Z1har, zahr kelimesinden alinmig bir mastardir. Sozliikte, “iki sey arasinda bir
mutabakat ve benzerlik meydana getirmek” demektir.3* Zihar islam kaynaklarinda,
kocanin karisin1 yada onun boynunu ya da yarisini ya da ligte birini, kendisine
evlenmesi ebediyen haram olan birisine veya sirt1, karn1 ve uyluklart gibi bakilmasi
caiz olmayan bir ciiziine benzetmesi seklinde gegmektedir.>® Ornegin, bir adamin
karisina: “sen bana annemin” veya “kiz kardesimin sirt1 gibisin” demesiyle zihar
gerceklesir. Boyle bir durumda kadinin cariye olup olmamasi arasinda herhangi bir

fark yoktur.

31 Sabani, Ahkam Tefsiri, 2: 154.

32 Tahawvi, Ahkamii’l-Kur’an’il-Kerim, 2: 411-413; Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 5: 150.

33 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5: 150-151.

3 ibn-i Abidin, Fihrist ve ibn-i Abidin’in Kaynaklari, gev. Ahmed Davudoglu, (istanbul: Samil
Yayinevi, 1982), 151.

% Yildinim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 3. 96.
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Ibn Manzur, zihar hakkinda soyle aciklama yapmistir: “Islamiyet ncesi
cahiliye doneminde erkekler eslerine, “Sen bana anamin sirt1 gibisin” diyerek onlart
bosarlardi. Cahiliye Araplar1 neden baska bir uzvu degil de “sirt” kelimesini
zikretmigler. Halbuki diger uzuvlar1 anmak haram kilmaya daha uygundu. Zira sirt
binek yeridir. Kadin da bir nevi erkegin binegidir. Oyleyse, “Sen bana anamin sirti
gibisin?” ifadesi sanki “Benim sana nikdhla binmem gibi haramdir.” demeyi

istemistir. Bundan 6tiirii “binek” yerine mecazi olarak sirt denilmistir.”

Fahreddin Razi de ibn Manzur’un agiklamasina benzer bir ag¢iklamada
bulunarak zihar kelimesinin sirt manasinda kullanilan zahr kelimesinden degil de
yiikseklik manasina gelen ziihr kelimesinden alindigini sdylemistir. Ciinkii sirt
kadinin zevk alinan uzuvlarindan biri degildir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin,
“Artik onu asmaya da gi¢ yetiremediler” (Kehf 18/97) ayetinde gectigi gibi
yiikseklik anlami1 tasidigini sdyler. Binen kisi yiiksege ¢ikmis olacagindan binilen her
seye ziihr denilir. Bu aciklamaya delil olarak Araplarin talak yaparken kullandiklari,
“ben ailemden indim” ifadesi gosterilebilir. Ciinkii bu ifade yiikseklikten inisi

aciklar.®’

Zihar cahiliye donemindeki Araplarin yaptigi en agir talék sekliydi. Zira zihar
kocaya, karisini; anne, kiz kardes ve evlenilmesi ebediyen haram olan kadinlar gibi
haram kiliyordu. Bundan dolay1 da zihar yapan kisinin esini tekrar almasi caiz
degildi. islam’dan sonra Allah (cc) bu hiikmii kaldird: ve yerine kefaret verene kadar
gegici bir haramlik hikmin( getirdi. Bununla beraber onu kesin bir taldk kabul
etmedi.® Cilinkii zihar, ilgili ayetlerin inzalinden 6nce Miisliimanlar arasinda
bosanma sayiliyordu. Bu hikim, bir kadmin siirekli Hz. Peygamber’e gelerek
kocasmin kendisine zihar yaptigini sdylemesi ve bunun Islam’daki hiikmiinii

ogrenmek istemesi iizerine su ayetlerin inmesiyle belirlenmistir:3®

“Kocas1 hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinin séziinii Allah
isitmistir. Allah sizin karsilikli konusmanizi isitiyordu. Ciinkii Allah her seyi

isitmekte ve gérmektedir. Iginizden karilarma zihar yapanlarin karilari asla onlarin

% Ebw’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Mikrem ibn Manzlr, “zehr”, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1968), 2: 657.

8T Razi, Mefatihu’l-gayb, 8-149-17: 273; Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 17: 269-270.

38 Sab(nt, Ahkam Tefsiri, 2: 499.

% Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 17: 271-272.
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analart degildir. Onlarin analar1 sadece, kendilerini doguran kadinlardir. Gergek su
ki, onlar ¢irkin ve asilsiz bir s6z soyliyorlar. Siiphesiz Allah affedicidir,
bagislayicidir. Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla
temas etmeden 6nce bir kole azat etmeleri gerekir. Size 6giitlenen iste budur. Allah
yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir. Buna imkan bulamayan, temastan 6nce
pes pese iki ay orug tutar. Buna da giicli yetmeyen altmis fakiri doyurur. Bu, Allah’a
ve resuliine imaniniz1 gdstermeniz igindir. iste bunlar Allah’in koydugu kurallaridir.
Kafirleri elem veren bir azap beklemektedir.” (Micadele 58/1-4) bu ayetlerin

nlzultyle beraber zihar taldk olmaktan ¢ikip kefaret gerektiren bir durum olmustur.

Ayetlerde de belirtildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de zihar, cahiliye dénemindeki
gibi taldk sayilmamakla beraber kefaret gerektiren bir durumdur. Ancak ziharla
beraber bain taldkta gergeklesirse hem zihar hem de béin talak hukumleri gegerli
olur. Kefareti; kole azat etmek, orug tutmak veya fakirleri yedirmektir.*> Koca, ayr
ayrn zihar yapacak olursa, her bir zihir igin ayr1 bir kefaret gerekir.*! Kefaret
noktasinda ayeti kerimede fakiri doyurma hiikmiinden dnceki kdle azat etme ve orug

tutma kefareti icin “esleriyle temas etmeden &nce” sart1 konulmustur.*?
1.4. TALAK

Talk, islam 6ncesi cahiliye dénemine ait bir kavram olup Islam literatiiriinde
de kullamlmistir.*® Hatta Islam hukukunda evliligi sonlandiran prensipler arasinda
agirlikli olarak yer alan kavramlardan biridir. Taldk, “@l kokiinden gelen Arapga
bir kelime olup Kur’an-1 Kerim’de hem mastar hem de isim olarak yirmi ¢ yerde
gecmekte ve bunlarin on dordi terim anlaminda kullanilmaktadir. Yine “if’al”
babindan 1tlak ve “tef’il” babindan tatlik mastarlari da taldk kokinden gelen
kelimelerdir. Talak kelimesi sozliikte; serbest birakmak, hiirriyetleri vermek, terk

etmek, birakmak, boynundakini bagindan kurtarmak, harcamak, somurtmak ve

40 Kurtubf, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 17: 279-280; ibn-i Abidin, Fihrist ve ibn-i Abidin’in
Kaynaklari, 151.

41 Horasani, AhkamAyetleri Tefsiri, 233-234.

42 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn’il-Kerim, 2: 405.

4 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku’nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/15 (Ocak:2009): 7.
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comertlik anlamlarina gelmektedir.** Bagl olan bir seyi ¢dzmek, bosaltmak, tahliye

etmek, maddi bag ve engellerden kurtulmak anlaminda da kullanilmaktadir.

Islam hukukunda sarih ya da kinaye yoluyla bosanma olay1 talak kavramiyla
ifade edilmektedir. Bu nedenle kadinin kocasindan ayrilmasi durumuna « 3/ _all 33k
veya “Lall 33 denmektedir.*® Islam fikhinda genel olarak taldk, bosamak ve
bosanmak anlamlarinda kullanilmis olup, birakilmis kadinlara da “mutallakat”
denilmistir.*® Ayni sekilde evlilik baginin kopmasi neticesinde serbest kalan kisi igin
“talik” kelimesi de kullanilmaktadir. Omer Nasuhi Bilmen’e gére “bosama yetkisine
sahip bulunan kocanin nikdh akdini baz1 6zel lafizlarla aninda veya sonraki
donemlerde ortadan kaldirmasidir.” Genel olarak “sahih bir sekilde kurulan nikdh

akdini 6zel bir yontemle izale etmek” seklinde de tarif edilmektedir.*’

Tal&k kelimesinin igerdigi comertlik manasi, bosanan esleri birbirlerine karsi
comert olmaya, iyilige ve bencil davraniglardan uzak durmaya cagirir. Bosanma
neticesinde ailesinin dagilmasi ve yeni hayatinin kendisine getirecegi sartlar
dolayisiyla yasayacagi endise ve kaygi neticesinde solgunluk, asik suratlilik,
somurtkanlik gibi beden ifadeleri yiiziinde kendini gosterir. Bununla beraber bosanan
kimse sorunlu gegen evliliginin sikintisindan kurtuldugu i¢in ve serbest birakilarak
Ozgiirliigiine kavustugu icin rahatlar ve huzur bulur. Dolayisiyla bu olumlu ve
olumsuz duygular iceren istilahi anlamlar taldk kavramimin dolayli da olsa terim

anlan dahilinde kendini gostermektedir.*®

Talak  meselesi  gergeklesme  sekline  gore  farkli  sekillerde
isimlendirilmektedir. Kitap ve siinnete uygun gergeklestirilen taldka “stinnete uygun
talak”; kitap ve stinnete muhalif talaka “bid’1 talak”; geri doniilebilir bosamaya “ric’i
talak”; kesin bosamaya ise “bain talak” denmektedir. Talak yetkisinin kadina veya

ticlincii sahsa devredilmesi olarak da tefvizi talak kullanilmaktadir.

4 Serdar Mutgal1, Arapga-Tiirkge Sozluk, (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 527-528.

45 {bn Mangzir, Lisdnu’I-Arab, 10: 226.

46 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 111.

47 Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmas1”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 7/ 32, 341.

48 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Terapdtik Bosanma”, Inénii Universitesi Illahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bilimname 9, (Mart 2005), 75-87.
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1.4.1. Talékin Hikmeti ve Mahiyeti

Islam, bireyin anne rahminden 6liimiine kadar ki yasammin her safhasia;
hem bu diinya hem de ahiret saadetini saglamaya yonelik diizenlemeler getiren bir
nizamdir. Bu baglamda toplumun temel tasi kabul edilen aile miiessesine dair
diizenlemeler de islam kilavuz rehberi olan Kur’an-1 Kerim igerisinde yer almistir.
Zira aile, toplumun kendisinden destek aldigi ve {izerinde yiikseldigi bir
miiessesedir.*® Bir toplumda gerceklesen evlilikler genis oranda kisa bir siirede
bosanmayla sonuglaniyorsa o toplum fonksiyonlarini yerine getiremeyen sikintili bir
aile kurumundan olusuyor demektir.*® Bundan dolayidir ki yiice Allah: “Birbirinizle
beraber oldugunuz halde, iistelik onlar sizden sapasaglam bir s6z almigken onu geri
mi alacaksiniz?” (Nisa 4/21) buyurarak evliligi “saglam misak/teminat” olarak
vasiflandirmistir. Bu saglam teminat neslin devami i¢in kurulan bir yuva ve omiir
boyu devam edecek olan hayat arkadasliginin teminati oldugu gibi saglam temellerde
yukselen bir toplumun da teminatidir. Bir diger yoniiyle evlilik; eslerin fizyolojik,
psikolojik, sosyal, ekonomik ve ruhi ihtiyaglarin1 kargilamalarina imkan vermekle
beraber mutluluklarin1 paylagmalarini, giicliikklere karsi birlikte miicadele edip
iistesinden gelmeyi de saglamaktadir.®! Bununla beraber insanhigm iireme yoluyla
devam edebilecegi gerceginden yola ¢ikan Islam alimleri kar1 kocanin evlilik yoluyla
insanligin devamina katki sagladigini belirtmislerdir. Zira biitiin ¢aglarda ve
toplumlarda iyi bir egitim almis ve guizel ahlakli bir neslin varligin1 ancak huzurlu ve
mutlu bir aile yuvasi olusturur. Ailenin bu énemine binaen Islam, evliligi soyun
devamina katkida bulunmas: agisindan insanliga karsi ahlaki bir sorumluluk olarak
degerlendirmistir.>? Bu sebeple olacak ki Islam, aile yapisinin devam ve istikrarini
saglamada aile ici diizenlemelerde bulunmus; eslere haksizlik, zulim ve baski
yapmadan denge ¢ergevesi igerisinde fitratlarina uygun belirli hak ve sorumluluklar

yiiklemis ve muta nikdhma benzer “siireli ve gegici evlilik akitlerini”®® batil

4 Muhammed eb( Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, ¢ev. Dog. Dr. Muhammet Yilmaz, (yy.: Okur
Akademi Yayinlari, ty.), 624.

% Ahmet Giines, “Kur’an ve Siinnette Aile Birliginin Korunmas1” Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, s. 21, (2004): 152.

St Okur, “Islam Hukuku nda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”, 6.

52 Mustafa Cagrici, “Islim Ahlaki Kaynaklarinda Aile ve Onemi”, Din ve Hayat TDV Istanbul
Miiftiliigii Dergisi, s. :12, (Subat 2011), 31-32.

58 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 14. bs. (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 2:
109.

22



saymistir. “Evliligin kendine has insani yonleri ve mahremiyetlerinin bulunmasi onu
diger akitlerden ayirip, hukuki olarak disardan miidahaleyi zorlastirmaktadir. Bu
nedenle Kur’an-1 Kerim ve siinnetin bu tiir olaylara yaklasim tarzi, hukuki olmaktan
cok dini ve ahlaki zemin olusturmak ve eslerin duygularma hitap etme seklindedir.”*
Dolaysiyla taldk konusundaki esaslarda ozellikle din, ahlék ve hukuk i¢ ice

gorulmektedir.

Islam, aile yapisinin devam ve istikrarin1 éngdrmekle beraber esler arasinda
sevgi, saygl ve muhabbete dayanmayan, kotii ahlaki davranislar sergileyen bir evlilik
hayati tasvip etmemistir. Bu tiir durumlarda Kur’an-1 Kerim {i¢ asamali bosanma
uygulamasinit ortaya koymus, kesin ve son c¢are olarak basvurulan bosanma
gerceklesene kadarki ayriligi tedavi edici bir siire¢ olarak degerlendirerek;> ele
aldig1 prensipleri, esler arasinda bitmis goéziiken sevgi ve sayginin bitmemis olma
ihtimali Gizerine kurmustur.®® Bu iyilestirme amach ayriliklar gerceklesmeden dnce
oglit ve nasihatle uzlasmaya varilmasi gerektigi vurgulanarak aile hayatinin 6nemi ve
oOzellikle cocuklar tzerindeki tesiri dikkate alinip ¢6ziim yollar1 aranmasi istenmistir.
“Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir
hakem, kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Iki taraf (aray1) diizeltmek isterlerse,
Allah da onlar uzlastirir. Stiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdardir.”
(Nisa 4/235) ayetinde esler arasindaki anlagsmazlik ve ayriligin kaginilmaz oldugu;
ailenin devamindan da tereddiit edildigi durumlarda aralarini diizeltme ve aileyi
tekrardan bir araya getirmek icin iki hakemin gérevlendirilmesi emredilmistir.>’
Bundan sonra ise eslerin uzlagsmaya karar vermelerinin daha hayirli oldugu ifade
edilmistir. Ancak uzlasmanin gerceklesmedigi ve ayni zamanda beraberinde getirdigi
tim sikintilara ragmen 1srarla evliligin devamini istemek insanin fitrati, maddi ve
manevi ihtiyaglar1 ile bagdasmayan bir istek olmaktadir. Zira bu istek neticesinde
bosanmay1 yasaklamanin toplum ve birey acgisindan telafisi miimkiin olmayan
zararlar: ortaya ¢ikarmasi muhtemeldir. Ozellikle aralarinda sevgi, muhabbet ve
sayginin kalmadigi eslerin ayni cati altinda yasamalar1 veya birbirleriyle muhatap

olmalar1 neticesinde birbirlerine olan nefretlerinin artmasi onlara biiylik bir

% Giines, “Kur’an ve Siinnette Aile Birliginin Korunmast”, 154-155.

% Kasapoglu, “Kur’an’da Terapitik, Bosanma™, 78.

% Atilla Yargici, Kur'an’in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin Rolii, 1.
bs.(Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 219.

5" Eb( Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, 632.
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zuliimken; var olan g¢ocuklarina da biiylik bir haksizliktir. Cilinkii ¢ocuklarin iyi
yetismesi ve gelecege hazirlanmasi onlarin sevgiyle, huzurla gecirecekleri bir aile
ortammna baglidir. Ayni zamanda bosanamayan kadin, evlenemeyecegine gore
kendisini daha huzurlu hissettirecek bir aile ortamindan da mahrum birakilmaktadir.
Kalplerin birbirinden uzaklastigi, ¢6ziim ve carenin tiikkendigi bu tiir durumlarda
evlilik, esleri daha biiylik sikintilara maruz biraktigindan evliligin sona erdirilmesi
isabetli bir ¢ikis yolu ve hatta esler i¢in bir rahmet kapis1 olarak mesru sayilmistir.
Islam bosanmay1 mesru saymakla birlikte onu “Allah katinda helalin en sevimsizi’*>®
olarak ifade etmis; bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de gecen “talak iki keredir” ve
“iddetlerini gozeterek bosayin” ifadeleri ile aile yapisinin dini, ahlaki ve hukuki
temelini olusturan evliligin keyfi sekilde sonlandirilamayacagina dikkat ¢ekilmistir.
Yine Hz. Peygambere dayandirilan, "i¢ husus var ki, bunlarin sakasi ile ciddisi
arasinda fark yoktur: talak, nikah ve kole azat etmek" sozu, talakin ciddiyetini ortaya
koymaktadir. Ayrica burada talakin saka ve oyunla gerceklesmesi halinde dahi
gecerli olacagi vurgulanarak, taldkin &nemine atifta bulunulmustur.>® Aile ici
iligkilerin saglikli olup olmamasinda c¢ogu zaman etkili bulunan harcamalar
noktasinda o6l¢iilii olmanin 6nemine dikkat c¢ekilmekte; mesru, makul ve dengeli
olmayan isteklerin toplumlarin perisan olmasina yol acacagi ima edilmektedir.®
Dolayisiyla bu konuda 6yle bir 6l¢ii ve denge olmalidir ki biitiin kisisel arzu ve
istekleri ortadan kaldirsin ve aileyle ilgili tiim meselelerde belirleyici olsun.%
Kur’an-1 Kerim’deki aile kurumuyla ilgili ayetler incelendiginde bunlarin mutesabih
birakilmadigi; aksine ¢ok acik ve net bir sekilde hiikiimler koydugu goriilmektedir.
Bu da meselenin kisisel arzu ve isteklere gore belirlenmesinin Oniine gegerek

taraflara gelebilecek zarar ve magduriyetleri bertaraf etmek i¢indir.

Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’in asirlar Oncesinden kalma ¢agdisi
hiikiimleriyle saglikli bir aile yapisinin meydana gelemeyecegini; glinlimiiz i¢in
modern hukuki kural ve prensiplerle aile miessesinin yonetilmesi gerektigini ileri

stirenler olsa da bunun kabul edilebilir bir goriis oldugunu sdéylemek imkansizdir.

5 fbn Hacer el-Askalani, Bulug’'ul-meram Ahkam Hadisleri, ¢ev. Mehmet Alioglu, vd. 1. bs,
(Istanbul: Karinca-Polen yayinlari, 2017), 441.

%9 Horasanf, AhkamAyetleri Tefsiri, 208; Sab(nf, Ahkam Tefsiri, 2: 559.

8 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 6. bs. (Ankara: DIB Yayinlari, 2017),
5:379.

81 Ebu Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, 624.
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Ciinkii diinden bugiline toplumu siirekli mesgul eden bosanma meselesiyle ilgili
yapilan hukuki diizenlemelerde ya kadin ya erkek ya da her ikisi magdur edilmistir.
Bu demektir ki meselenin ¢oziimii eski ve yeni hukuk kurallariyla degil tarih
boyunca uygulanagelmis prensiplerin en iyisini uygulamakla mumkindir. Tarihteki
bosanma meselesiyle ilgili hukuk kurallarina bakildiginda kadin ile koca arasindaki
meseleye hassas bir ¢izgide yaklasan, her ikisini de magdur etmeyen hukukun Islam
hukuku oldugu goriilecektir. Giinlimiizde hi¢ yoktan sebeplerle bosanma kararlari
verilip aile kurumu ¢oktiiriiliirken tarihte uygulanmis bir¢ok hukukta da kadinlarin
magdur edilip zulme ugradig: goriilmektedir. Ornegin Yahudilerde bosanma yetkisi
sadece erkege verilerek erkegin esine bir “taldkname” yazmasiyla karisin1 bosamasi
miimkiindii. Eski yunanda da bosanma yetkisi sadece erkekteydi ve bosanma sonrasi
kadina herhangi bir nafaka ve mesken verilmesi s6z konusu degildi. Hristiyanlarin
bir mezhebinde nikéh ilahi kabul edilirken, evlenen kisinin bosanmasi yasaktir.
Roma hukukunda kadin veya erkekten biri yahut ikisi beraber bosanmaya karar
verirse gerekgesiz, sadece yazili veya sifahi olarak bosanma talebini kars1 tarafa
bildirmesi yeterli goriilmektedir.®? Islam oncesi Arap toplumunda ise bir erkek
evlendigi karisindan cinsel iliskiden 6nce bosanabiliyor; boylece kadini gii¢ durumda
birakarak kadinin bakimi noktasindaki sorumluluklardan kurtulmus oluyordu. Diger
bir husus ise koca, karisin1 hamile oldugu halde bosayabilir, kadin ise bu sekilde
hamileligini gizleyip ¢ocugu bir baskasina nispet edebiliyordu. Bununla beraber
bosanmanin belirli bir nizami ve sayisi olmadigindan erkek karisini1 defalarca
bosayip tekrardan kendisine donebilirdi. Bu sebeple de bosandigi karisinin bir

baskasiyla evlenmesine mani olabilirdi.

Biitiin bunlar karsisinda Islam, bosanmayi yani talaki farkli sekillerde
degerlendirmistir. Oncelikle taldk asamasina varilmadan sulh yoluyla sikintilarin
ortadan kaldirilmasi i¢in tavsiyelerde bulunulmus neticelenmedigi takdirde ise talaki,
kitap ve siinnette belirtilen hiikiimler ¢ergevesinde mesru saymistir. Bu ¢ergcevede
ilim adamlar1 kocanin karisini, Kur’an ve Hz. Peygamberin sunnetinde gosterilen
usule aykir1 sekilde bosamasini bid’T talak olarak ifade etmis ve bunun haram
oldugunu sdylemislerdir. Kocanin karisin1 Kur’an ve Peygamber’in slinnetine uygun

sekilde bogsamasi durumunda ise; karisinin kusuru bulunmadig: takdirde bu talaki

62 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 345.
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mekruh ve Islam’da hos karsilanmayan bir bosanma olarak kabul etmislerdir.
Gecimsiz veya iffetli ve dindar olmayan bir kadin1 bosamanin mendub oldugu kabul
edilerek, bunu Islam’mn tesvik ettigi bir bosama saymislardir. Esler arasinda
gecimsizligin ve problemlerin giderek cogalmasi iizerine, eslerin kendi talebi ile
beraber hakemlerin de bosamalarini gerekli gordiigii hallerde bosamak farz olup,
dinin kesin emridir. Son olarak sevilmeyen esin bosanmasi konusu miigtehitler

tarafindan tartisilmis, gogunluk tarafindan uygun goriilmiistiir.®3

Bosanmanin, biitiin bu eylemi gergeklestiren erkegin Otesinde onun esine,
cocuklarina ve ailelerine kadar sirayet eden bir gergek olmasi ve bu nedenle haksizlik
ve zulme kapi1 aralayacak bireysel bir secimin Oniine gegilmesi agisindan bosanma
kurallarmi belirlemek gerekir.® Bu o&neme binaen olacak ki Kur’an-1 Kerim
uygulanmis ve uygulanmakta olan bosanmaya duzenlemeler getirerek adaleti
saglamis ve magduriyetlerin oniine gecmistir. Oncelikle talak sayisini ikiyle
sinirlandirarak kadinin erkegin elinde malzeme olmasini engellemistir. Ardindan
guzellikle tutmak ve guzellikle salivermek arasinda erkegi serbest birakarak kadina
zulmedilmesini yasaklamistir. Kadinin fitratt geregi bosanma hakkini fevri
kullanmaya miisait olmast ve bunun toplumdaki boganmalarin artmasina neden teskil
etmesi, erkeklere verilen sorumluluklarin kadina nispetle daha fazla olmasi kadina
sadece sartli durumlarda bosanma hakki verilmesine neden olmustur. "Bosanmis
kadinlar bizzat kendileri ii¢ aybagsi hali beklerler", “hamile kadinlarin iddeti dogum
yapincaya kadardir”, “kendisiyle cinsel iligkide bulunulmadan bosanan kadinin
beklemesi gereken bir iddeti yoktur.” Ayetleriyle neslin giivencesi saglanmustir.
Sadece bosanmayla her seyin bitmedigini her iki tarafa da diisen sorumluluklarin
oldugunu belirterek araya hasimligin girmesini onlemek i¢in kadinin nafakasini ve
cocugun bakimi konusundaki meseleyi de agiklamigtir. Zira biitiin bunlar gerek

toplumun gerek kari-koca ve ¢ocuklarinin menfaatine yonelik prensiplerdir.

Sonug olarak diyebiliriz ki talak meselesi ge¢misten bugiine toplumlari
stirekli mesgul etmis; bu konuda prensip ve kurallar ortaya konmustur. Ama ne yazik

ki ortaya konulan bu prensip ve kurallar erkegi, ¢ocuklar1 ve 6zellikle de kadini

63 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2; 108-109.
8 Muhammed Gazali, Kur’'an’in Konulu Tefsiri, ¢cev. Sahin Giliven-Ekrem Demir, 3.bs. (Istanbul:
Diiglin Yayincilik, 2013), 759.
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magdur etmistir. Kur’an-1 Kerim’in beyanlar1 ise her ne kadar aile i¢i huzurun
saglanmasi ve evliligin devamina yonelik nasihat ve kurallarla ilgili olsa da zaruri
durumlarda ve belirli prensipler cercevesinde talaki mesru saymistir. Bu prensipler
hi¢c yoktan bosanmaya karar veren eslere, pisman olduktan sonra tekrar doniis hakk1

vererek bogsanmalarin artmasinin dniine gegmistir.
1.4.2. Talak Meselesiyle Ilgili Kavramlar
14.2.1. Hayiz

Sozliikte “suyun akip tasmasi, kanin akmas1” anlamlarina gelen hayiz, terim
olarak buluga eren bir kadinin rahminden diizenli araliklarla akan kani ifade
etmektedir. Tlrkcede bu duruma &det gorme, adet kanamasi, ay hali de

denmektedir.5®

Rivayetlere gore Yahudi ve Mecusiler, kadin hayizli iken ondan uzak
duruyor, onlarla yemek yemekten, bir seyler igmekten sakiniyorlardi. Hristiyanlar ise
hayiz halinde bile onlarla cima ediyorlardi. Baz1 kimseler bu durumun Islam’daki
durumunu merak ettiklerinden Hz. Peygamber’e gelerek hayzin ne oldugunu, kadin
hayizliyken ne yapilmasi, nasil davranilmasi gerektigini sordular. Bunun iizerine su
ayet nazil oldu: “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. Deki: “O bir ezadir.” (Bakara
2/222) Burada gecen “mahid” kelimesi hayzin ismi olabilecegi gibi hayzin yeri
anlamma da gelebilir. Ancak &yetin 6ziine bakildiginda burada hayzin kendisi
kastedilmistir. Zira ayetteki soruya verilen cevapta mahidin eza oldugu yani necaset

ve pislik oldugu ifade edilmektedir. Eza ise hayzin yeri degil kendisinin niteligidir.®

Islam’da hayizli kadin diger dinlerde oldugu gibi necis sayilmamus; 6zel ve
toplumsal iligkilerden uzak tutulmamistir. Ancak hayiz durumuna bagl olarak
namaz, orug, Kur’an-1 Kerim okuma, Kébe’yi tavaf etme gibi belirli ibadetlerin
ifasina ve dogrudan kanin aktig1 organla ilgisi sebebiyle cinsi miinasebete engel bazi

hiikiimler meydana getirmistir.®’

Hayzin asgari ve azami siiresi hakkinda alimler arasinda farkli goriisler

bulunmaktadir. Hanefi mugtehitlerine gore hayzin asgari siiresi ti¢ giin, azami siiresi

 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Turkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17: 51.

66 Cessas, Ahkdamii’l Kur'dn, 2: 20-21; Razi, Mefatihu I-gayb, 5: 147-148.

67 Cesas, Ahkamui '/ Kur’dn, 2: 22; Razi, Mefdtihu I-gayb, 5: 151,
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on gun; Safiilere gore asgari suiresi bir guin bir gece, azami siiresi ise on bes giindiir.
Malikilere gore hayzin asgari ve azami siiresi hakkinda belirlenmis bir siire yoktur.
Ancak bazilar1 onun, azami siirenin on bes oldugu yoniinde goriis belirttigini

soylemislerdir.%®
1.4.2.2. Hidane

Hidane sozliikte  “0was” kokiinden gelip yan, bogiir, gogiis, koltuk altindan
asagida kalan kisim ve benzeri anlamlara gelmektedir. Terim olarak ¢ocugun kadin
tarafindan kucagina alinmasi, yanina birakmasi ve ¢ocugu terbiye etmek {izere iki
anlama gelmektedir.%®® “el-Hadmii veya el-Hadinetii", ¢ocugun terbiyesi ve
muhafazasi i¢in tayin edilen kimsedir.””® Terim olarak Islam hukukunda, ¢cocugun
veya islerinde miistakil olmayan kisinin uygun bicimde besletilip biiyiitiilmesi,
korunmasi, ona gelecek zararlarin defedilmesi, egitilmesi kisaca ruhen ve bedenen
yetistirilmesi i¢in kanun koyucunun belirli kisilere tanimis oldugu hak ve yetkidir.

Bu sorumlulugu alan kisiye ise hidin denmektedir."
1.4.2.3. Halvet

Liigatte hi¢ kimsenin ve hi¢bir seyin bulunmadig1 yerde biriyle yalniz kalma
anlaminda kullanilan halvet kelimesi dini terimde, aralarinda nikah akdiyle beraber
devamli evlenme engeli bulunmayan bir erkek ve kadinin bas basa kalmasini ifade
etmektedir. Ayni kelime sahih nikahtan sonra eslerin, li¢iincii bir sahsin izinsiz olarak
bulunamayacagi bir yerde cinsi miinasebette bulunmaksizin bas basa kalmalarin
ifade etmek icin de kullanilmaktadir. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde
halvet yerine igtima terimi kullanilmaktadir. Halvet, hikiimde gegerli kabul edilip
edilmemesine gore sahih ve fasit olmak tizere iki ¢esittir. Sahih halvet olmasi igin
sahih nikdh akdinin ger¢eklesmis olmasi ve esler arasinda birlesmeye engel bir
durumun olmamasi gerekmektedir. izinsiz girilemeyen ev, oda, kapilar1 kapali bahge,

cadir gibi yerler halvete mahal teskil edebilirken; mescit gibi kapilar1 kapali olmayan

88 Cessas, Ahkamii 'l Kur’dn, 2: 24; RazZi, Mefatihu’l-gayb, 5: 151-155.

69 Mustafa Baktir, “Islam Hukukunda Hidane”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/7
(Kasim 1987): 261.

0 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 8: 122-123.

"t Ali Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17: 467-471, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17: 467.
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yerler halvet kapsaminda yer almaz.”> Bunun yaninda sahih halvetin gerceklesmesi
icin cinsi miinasebete engel bir ur veya hastaligin bulunmasi gibi hissi engellerin
yahut kadinin hayizli veya lohusa olmasi, eslerin oruglu olmasi gibi seri engellerin

bulunmamasi gerekmektedir.”®
1.4.2.4. iddet

Islam fikhina ait &zellikleriyle evliligin sonlanmasimin neticelerinden biri olan
iddet, Arapca kokenli bir kelime olup “x=” fiil kokiinden gelmektedir. Liigatte
saymak, hesaplamak, hazirlamak ve anmak manasina gelen bu fiilin isim hali olan
iddet, say1 anlaminda kullanmilmaktadir.”® Zira iddet kadmnin temizlik hallerinin
sayilarini kapsamaktadir. Bu nedenle Arapgada bir seyi saydigimizda “ &) sxe”
ifadesi kullanilir. Kadinin iddetinden maksat ise onun temizlik giinleridir.” Terim
olarak, esi vefat eden, bosanan yahut evliligi feshedilmis kadinin, bu evliligiyle
bagmin tamamen kesilmis olmas1 ve bir bagkasiyla evlenebilecek hale gelmesi icin
beklemesi gereken stiredir.”® Hanefilerin benimsedigi goriise gore ise evliligin
dogurmus oldugu etkilerin gerisinde kalanlara son vermek i¢in ser’an beklenilmesi
gereken siure demektir. Cumhurun kabul ettigi goriis ise, iddetin, kadinin
hamileliginin olup olmadiginin ortaya ¢ikmasi i¢in ya da kocasinin vefatindan dolay1

olusan iiziintii ve kederden dolay1 bekledigi siire olmasidir.”’

Bu tanimlarda agiklanan iddet; adet goren, hamile olmayan, nikah yapildiktan
sonra kocastyla cinsel iliskiye girmis olan kadinlar igin s6z konusudur. Iddetin
hikmeti kadinin hamileliginin var olup olmamasiin ortaya ¢ikmasi ve bu sekilde
cocugun babasinin belli olmasi; doniislii bosanmada iddet siiresi igerisinde bulunan
kar1 kocanin, sakin kafayla tekrar diisliniip bir anlasmaya varma ve onlara bir araya
gelme imkanim sunmasidir.”® Bir diger hikmeti ise kocasi vefat eden kadimna,
kocasma vefa ve bagliligini ispat etmesi igin bir firsat; yeni bir evlilik icin de

kendisini psikolojik olarak hazirlama siiresi vermesidir. Kadinin iddeti kitap, siinnet

2 Orhan Ceker, “Halvet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 15: 384, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15: 384.

73 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 5: 282.

™ Mutgali, “Iddet”, 553.

s Zuhaylf, “Iddet ve Istibra”, 9: 488.

6 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 582.

7 Zuhaylt, » Iddet ve Istibra”, 9: 488-489.

78 Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile ilgili Ayetlerin Tefsiri”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23: 263.
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ve icma delillerine gére vaciptir. Bosanmanin sekline gore iddet siireleri ayet ve
hadislerle belirlenmistir. Bu siireler bosanmis kadinin iddeti, kocas1 6len kadinin
iddeti, hamile olan kadinin iddeti, heniiz adet gérmeyen kiiciiklerin ve artik adetten

kesilmis yaslilarm iddeti olmak iizere farklilik gostermektedir.”
1.4.25. Kur®’

KurG kelimesinin g¢ogulu ekru’ ve akra kelimeleridir. Dil bilimcilerine gore
kurd’;vakit, igerme, toplayip birlestirme anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise
alimler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir.2® En- Nehhas, ebu Amr b. el-
Ala’nin s0yle dedigini zikreder: “Araplardan kimisi ay haline kur(’ kimisi de
temizlik haline kurd’ der. Kimisi her ikisine bir arada yani ay hali ile birlikte
temizlige de kurl’ demektedir.”® Selef alimleri de kur(’ kelimesinin ¢ogulu olan
akrd’ isminin anlamim iki farkl sekilde ifade etmislerdir. Selefin bir kismi hayiz
anlaminda agiklarken diger bir kism1 temizlik hali anlaminda agiklamustir. Imam
Safii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden birine gére kur(’dan
maksat hayiz halinden temizlenme olan tuhirdur.®2 Bu ayn1 zamanda ibn Omer (ra),
Zeyd b. Sabit (ra) ve Hz. Aise’nin de goriisiidiir. Arap dilinde (icten ona kadar
sayilacak olan seylerin miizekker olmasi durumunda saymin sonuna “ta” harfi
eklendigini belirterek kur(’ ile beraber “Selasetiin” sayisinin sonunda “te”
olmasindan dolayr kur(’dan maksadin tuhlr oldugunu soylerler. Sayet hayiz olmus
olsayd1 “selasetiin” degil “selasiin” seklinde yazilmig olmasi gerekirdi. Cilinkii Arap
dilinde tuhtir miizekker, hayiz ise miiennes bir kelimedir.®® fkinci bir delil olarak Hz.
Aise’den gelen su rivayeti gosterirler: “Kurd’dan maksadin ne oldugunu biliyor
musunuz? Kuri’dan maksat, temizliktir.” Imam Safii’ye gore ay hali ve ay halinden
temizlenmeyi kadmlar daha iyi bildiginden Hz. Aise’nin fikri diger gériislerden
makbule daha sayandir.®* Yine Talak slresinin birinci ayetindeki “...iddetlerine

2

dogru bosaymiz...” ifadesini te’vil edip ay halindeki kadin1 bosamanin mahzurlu

™ Hamdi Déndiren, Kur’an ve Siinnete Gére Giincel Fikhi Meseleler, 2. bs. (izmir: Isik Yayinlari,
2013), 199.

80 Cessas, Ahkamii 'l Kur’dn, 2: 56-58.

81 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3: 113.

8 Firuzabadi, Tefsir-i ibn Abbas, 1: 267.

8 Sabani, Ahkam Tefsiri, 1: 309; Matlridi, Te vildtii'I-Kur’'dn Terciimesi, 2: 77; ebi’l-Hasen, Ali b.
Muhammed Ali et-Taberi el- Herrasi, Ahkdmii’l-Kur dn, (Beyrut: 1405/1985), 1: 116

8 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, (Kahire:
1967), 1: 185; Razl, Mefdtihu'l-gayb, 6: 94; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur dn, 1: 116.
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oldugunu; bosamanin ancak temizlik doneminde gergeklesebilecegini dolayisiyla da
kurd’dan maksadmn tuhtir oldugunu kabul ederler.8> Kurdi’dan kastin hayiz oldugunu
savunan Hanefi, Sevri, Evzai, ve Ahmed b. Hanbel’in ikinci goriisiidiir. Hz. Omer,
ibn Mesud, ebu Mdasa el-Es’ari ve ebii Derdda da aym goriiste rivayetlerde
bulunmuglardir. Bu goriisii savunanlar, iddetten maksadin rahmin bos olmasinin
bilinmesi oldugunu, bunun da ancak hayizla bilinebilecegini bir delil olarak
gosterirler.®® Bir diger delillerinde, Hz. Peygamberin, Fatima binti Hubeys’e yapmis
oldugu “sen namazlarmi kuri giinlerinde birak” buyrugudur. Burada, “kur’dan
maksadin hayiz oldugu” ortaya ¢ikmaktadir.®” Uclincii delil olarak, iddetin temizlik
donemi anlaminda kullanilmasi durumunda ii¢ temizlik doneminin tam olarak
gecirilemeyecegini ve eksik kalacagini ifade ederler. Zira bosanan kadinin iddeti
tiglincii kez hayiz olup temizlenmesiyle sona ermektedir. Bu durumda Ggunci
temizlik doneminin bitimine yakin bosama gerceklestiginde iiclinciisii eksik kalir.
Boyle bir durumda ise kitap ve slinnete uygun bosama gerceklesemez. Bu goriisiin en
gucli delili ise Talék sdresinin dordiinci ayetindeki “...Eger siiphe ederseniz, onlarin
iddeti ii¢ aydir.” ifadesindeki aylardan maksadin temizlik degil hayiz oldugunu kabul
etmeleridir. Burada hayizdan kesilmis kadin ile heniiz hayiz gérmemis kadinin
iddetinin iki ay ve bir ayin bir kismi olmas1 s6z konusu olamaz. Zira ayeti kerimede
{ic ay ifadesi net ve mutlak bir sekilde gecmektedir.®® Bu iki goriis disinda iigiincii
gorlisii savunanlar ise kur(’dan maksadin hayiz halinden temizlik haline veya
temizlik halinden hayiz haline gegis oldugunu sdylemislerdir. Ancak bu goriis, selef
icmasinin  goriisleri  disinda  kaldigindan ve  goriislerine de bir delil

getiremediklerinden pek itibar gérmemistir.%

Gortigler ve delillere baktigimizda Arap dilinde kur(’ kelimesinin hem
temizlik hem de hayiz anlamina gelebildigini sdylemek miimkiindiir. Ancak, ikinci
goriisiin sunmus oldugu delillerin daha kuvvetli olmasi; ayet ve hadislerde gecen

ifadelerin tevili, kur(’dan maksadin hayiz oldugu goriisiiniin daha isabetli olacagini

85 Sabant, Ahkam Tefsiri, 1: 310; Cessas, Ahkamui '/ Kur’dn, 2: 62-64.

86 SabanT, Ahkam Tefsiri, 1: 309-310; el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2: 58.

8 Ebu Abdurrahman Ahmed b. SuaybNesai, “Hayiz" 4, Stinen, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 3:
183; Sabdni, Ahkam Tefsiri, 1: 310; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2: 58.

8 Sabani, Ahkam Tefsiri, 1: 310-311; Cessas, Ahkdmii’I-Kur’'dan, 2: 59.

89 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’an, 2: 60.
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gostermektedir. O halde kur(’dan maksat hayizdir. Bu durumda hayiz olan kadina da

mukri denildigini soyleyebiliriz.
1.4.2.6. Mehir

Mehir, sozliikte “i’vaz” , yani karsilik, bedel anlamina geldigi gibi; fidye
vermek manasina da gelmektedir. Mehrin isimleri: Mehir, sadak veya “sadaka, nihle,
ecir, fariza, hiba, ukr, alaik, tavl, atiyye, nikah”® seklindedir. Terim olarak bir
erkegin sahih olan nikah akdi ile karisina, “zifaf, sahih bir halvet veyahut eslerden

birinin, bunlarin gergeklesmesinden 6nce vefat etmesi durumunda”

0dedigi yahut
ddemeyi taahhiit ettigi mal veya paradir.®? Hanefiler mehri, “kadinin nikah akdi veya
cinsi iligki sebebiyle hak ettigi” seklinde tarif ederken; Malikiler, “kendisinden
yararlanmanin karsilig1 olarak kadina verilen hak™ seklinde tarif etmislerdir. Safiiler,
nikdh ve cinsi iligki sebebiyle veya siit emzirme, sahitlerin vazgecmesi gibi
mecburen buz’ (kadindan cinsi bakimdan yararlanma) hakkinin elden ¢ikmasi sonucu
icap eden sey” olarak; Hanbeliler ise, “ister akitte isterse sonradan hakim veya her iki
tarafin rizasiyla belirtilsin; nikdhin veya nikahin benzerlerinin karsiligi” olarak tarif
etmislerdir.®® Nikah akdi esnasinda belirlenen mehre “mehr-i miisemma”®*; akid
esnasinda belirlenmeyip sonrasinda kadinin emsaline uygun sekilde belirlenmesine
“mehr-1 misil” denir. Nikdh akdi esnasinda pesin 6denen mehre “mehr-1 muaccel”,

pesin 6denmeyip sonraya birakilan mehre ise “mehr-i miieccel” denir.%

Her ne kadar farkli sekillerde tarif edilse de mehrin neticesi, koca tarafindan
evliligin ciddiye alinmasi; kadin i¢in de sosyal ve ekonomik bir glivence olmasidir.
Ayni zamanda erkege verilen bosama hakkinin kadini maddi ve manevi yonden
magdur etmemesi i¢in kadina saglanan bir hak niteliginde olup kari-koca arasindaki
dengeyi saglayacak bir fonksiyona da sahiptir.®® Zira dyeti kerimede bu durum su

sekilde belirtilmektedir: “...erkeklerin hanimlar1 iizerinde bulunan haklar1 gibi,

% ibn Abidin, Fihrist ve ibn “Abidin’in Kaynaklari, 123.

91 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, 1. bs, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 48.
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hanimlarin da kocalar1 {izerinde mesru ¢ergevede haklart vardir...” Nikahin 6nemine
ve kadmin kendisine ragbet edilmesine isaret etmek ve gerektiginde kadin i¢in bir
giivence olusturmak iizere mesru sayilan mehir® ise, kadinin temel hakki olup
evlenecek erkeklerin sorumluluklar1 arasindadir. “Kadinlara mehirlerini (bir gérev
olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size
bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” (Nisa 4/4) ayeti kerimesinden de anlasilacagi
tizere hak olanin goniil hosnutluguyla verilmesidir. Aksi halde kadinin rizasi ve

gonlii olmadan kendisine verilen mehrin alinmasi1 uygun degildir.

1.4.2.7. Muhallil

Gerek Islam’dan 6nceki Cahiliye déneminde gerekse Islam’m ilk yillarinda
evlilik ve bosanma konusunda bir smirlama s6z konusu olmadigi, bu durumun
erkekler tarafindan istismar edilip kadinlarin bundan biiyiik zarar gordiigii, talakla
ilgili hukumleri dizenleyen Bakara sdresindeki (2/229-230) ayetlerin de bu
gelismeler tlizerine nazil oldugu bilinmektedir. Bu ayetler erkegin bosama hakkini
ticle sinirlandirmakta ve {iciincii bosamadan sonra kadinin baska bir erkekle yeni bir
evlilik yapmadik¢a ve bu evlilik de sona ermedikce Onceki kocasiyla tekrar
evlenemeyecegini hilkme baglamaktadir. Ayetin ifadesi, konuyla ilgili hadisler ve
sahabe uygulamasi dikkate alindiginda bu siirecin tabii bir sekilde islenmesi, yani U¢
talakla bosanan bir kadinin ayni erkekle evlenebilmesi icin iddet bekledikten sonra
bir bagkasiyla sahih bir evlilik yapmasi, bu evliligin de 6liim veya bosama ile sona
ermesi ve tekrar iddet beklenmesi gerekmektedir. Ancak dinen dogru bulunmasa bile
teamiilde bu sartlarin suni bir sekilde yerine getirilip kadin1 kocasina helal kilmak
amaciyla sekli bir evliligin yapildig1 da bilinmektedir. Bu tiir evlilige Tirkcede hille,
Arapga fikih literatiiriinde tahlil denilmektedir. “Helal kilma” anlami ¢ergevesinde
olusan bu adlandirmada siiphesiz ki ii¢ taldktan sonra taraflar arasinda doniisi
olmayan bir ayriligin ve bir evlenme yasagiin dogmast; ikinci evliligin de bu yasagi

kaldirma, harami helal yapma islevini gérmesi etkili olmustur.®®

Alimler muhallil nikdhi1 konusunda ihtilafa diismislerdir. U¢ mezhep

imaminin da i¢inde bulundugu cumhur, bu nikahi batil kabul etmekte ve bu nikahtan

7 Hayreddin Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile, 4. Baski, (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2010), 157.
9 Saffet Kose, “Muhallil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18: 475.
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sonra kadinin bosanmasi halinde bile eski kocasina helal olamayacagini
sOylemektedir. Buna delil olarak Hz. Peygamberin muhallile ve onun igin nikah
yapilan birinci kocaya lanet etmesini ve mubhallili lanetleyen diger rivayetleri
gosterirler. Hanefiler ise bu nikdhin o sahsa mubhallil denilmesiyle sahih oldugunu
ifade ederek bunun sadece mekruh oldugunu kabul etmektedir. Hak olan goriis
cumhurundur. Zira nikah, ailenin devamliligin1 6ngérmekle birlikte nikdh1 zaman ve
sarta baglamak onu gecersiz kilar. Ciinkii bu, Siiler disinda biitiin Islam alimlerinin
ittifakla batil saydig1 Mut’a nikahma benzer.*® O halde muhallil nikdhinin sahih ve
kadinin eski kocasina helal olmast i¢in, kadinin eski kocasiyla tekrardan
evlenebilmek i¢in degil de sahih bir nik&hla ve normal sartlarda evlenip yine normal

sartlar igerisinde ayrilmasi gerekmektedir.
1.4.2.8. Met’a

Met’a, met’den tiiretilmis olup az miktarda nimet, menfaat, faydalanma ve
kendisinden yararlanilan sey anlaminda bir mastardir. Ayni sekilde farkli kaliplarda
farkli manalara da gelmektedir. Omegin, “Meta‘-emti‘a, temettll, temtl, istimta”
kelimeleri, Mut’a kelimesiyle ayn1 kokten gelip Kur’an-1 Kerim’in farkli &yetlerinde
farkli  anlamlarda  gegcmektedir.}®®  Kelimenin ash, kendisiyle devamh
faydalanilmayan, aksine kisa zamanda sona eren bir istifade etme ve faydalanmadir.

Bu nedenle diinya bir meta’dir yani gegici bir faydalanmadir denilmisgtir.20

Mut‘a Islam hukukunda Mut‘atu’l-hac, Mut‘atu’t-talak, Mut‘atu’n-nisa ve
baz1 yerlerde adet oldugu gibi kadmin kendi malindan kocasimi yararlandirmasi
olmak iizere dort farkli anlamda kullanilmaktadir.}? Mut’atu’l hac, “hac aylarinda
mikatta ihrama girerken sadece umreye niyet edilip umremden sonra ihramdan ¢ikip
hac icin tekrardan ihrama girilip hac vazifesini yerine getirmektir.” Mut‘atu’n-nisg,
belirlenen bir siireyle yine belirlenen bir {icret karsihginda gergeklesen nikahtir.1%®
Mut‘atu’t-talak konusunda ise, Islam hukukculari, bosanan her kadina bir miktar para

yahut mal verilmesinin farz olup olmadigi konusunda ayriliga diismiislerdir. Ancak

% Sablni, Ahkam Tefsiri, 1: 324-325.

10 Siileyman Yilmaz, Ehl-i Siinnet ve Sii Caferi Miifessirlere Gore Mut’a Nikédhi, ( Yiksek Lisans
Tezi, Bozok Universitesi, 2017), 24-25.

101 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 279.

102 Zuhayli, “Evliligin Sonuglar1”, 9: 349-350.

103 fbni Manzir, Lisdnii’I-Arab, 4: 4127.
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ayeti kerimede “... Onlart zengin olanmiz kudretince, darda bulunaniz da
halince(olmak lizere) maruf bir faide ile faidelendiriniz.” ifadesi nikahta kocanin
mehirsiz nik&hini1 yaptiktan sonra karisiyla gerdege girmeden ya da halveti sahihadan
once bosamasi durumunda met’a vermesini farz kilmistir.!% Buradan yola ¢ikarak
bosanan kadmin mutasini, bosanmadan dogan sikintilar1 ve goniil almak igin koca
tarafindan kadina mehir disinda faydalanmasi i¢in verilen mal, nakit para ya da kisve

olarak tanimlayabiliriz.1%®

1.4.2.9. Nafaka

“Infak” mastarindan tiiretilmis olan nafaka kelimesi sozliikteki anlamiyla
“stoklar, erzaklar, para;”%® “ihtiyaclarin karsilanmas1 maksadiyla verilen maddi
degerler; fiil olarak harcamak, tilketmek,”'%" “bir seyin tiikenip azalmasi ya da
bitmesi, 6lmek, carsida kurulmak, ¢ikmak, gitmek, reva¢ bulunup isteklisi ¢ogalmak
ve sarf etmek!®® anlamlarina gelmektedir. Terim olarak Islam hukukunda yardim,

»109 jfadelerini karsilayan nafaka kelimesi sadece insanlarla sinirh

bagis, iane
kalmayip dogadaki diger varliklarin ihtiyaglariin karsilanmasi i¢in de s6z
konusudur. Bu nedenle nafaka genel olarak “hayatiyetin ve yararlanmanin

devamliligini saglamak igin yapilmasi zorunlu olan harcamalar”!!® seklinde ifade
edilebilir.

Bu tanimlar neticesinde nafakanin iki kisma ayrildigimi soyleyebiliriz.
Birincisi aile hukuku iliskisinden dogan evlilik ve hisimlik nafakasi, ikincisi
mulkiyet iligkisinden dogan kolelerin, hayvanlarin ve cansiz varliklarin nafakasidir.
Nafakanin bu denli genis kapsamli ele alinmas1 toplumun bireyleriyle beraber doga

ve cevresiyle ilgili birgcok meseleyi ¢c6zmektedir.

Nikéh akdinin devam etmesi durumunda zenginligine ve fakirligine
bakilmaksizin erkege yiiklenen nafaka borcu, kadinin kocasinin iizerindeki haklarinm

yerine getirmesiyle dengelenmektedir. Cumhurun goriisii de bu yondedir. Kocasiyla

104 Sab{int, Ahkam Tefsiri, 1: 363-364.

105 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 2: 136; Sab0ni, Ahkam Tefsiri, 1: 363-364.

106 Mutcali, “Nafaka”, 906.

07 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 32: 282-285, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 282.

108 Thn Manziir, “Nafaka”, 12: 237.

109 Mutcaly, “Nafaka”, 906.

110 Erhay, “Nafaka”, 32: 282.
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sevgi, saygl, muhabbet {izerine iliski kurmasi; onun namus ve serefine zarar verecek
davraniglardan uzak durmasi ve esinin evinde onunla bir hayat kurmasi karsiliginda
kadin, nafaka hakkini elde etmektedir. Kadin, bunlar1 yerine getirmedigi takdirde
kocanin ona kars1 nafaka miikellefiyeti ortadan kalkmaktadir. Ayni sekilde kocanin
da nafakayla birlikte kadin i¢in yerine getirmesi gereken baska mesuliyetleri vardir;
ancak istisnai olarak Zahiriler bu konuda farkli diistinmektedir. Onlara gére normal
sartlarda koca, nafakayla mukelleftir ancak zengin kadin, nafaka sorumlulugunu
yerine getiremeyen kocasinin nafakasini temin etmekle mesuldiir. Kocanin maddiyati
diizeldiginde aldig1 nafakayi geri 6demek zorunda da degildir. Nafaka 6denmesinin
bir diger sart1 ise, muaccel mehrin 6denmesi, meskenin temini ve gegerli bir sebebin
olmamasi sartiyla kadinin kendisini kocaya teslim etmesi ve kocanin istedigi zaman
karisina ulagmasidir. Siifydn es-Sevri ve ibn Hazm, nafakay: sadece evlilik akdinin
neticesi olarak gordiigiinden kendisiyle nikdh akdi yapilmig kadmin bagka sart

aranmaks1zin nafakaya hak sahibi oldugu goriisiindedir.'!!

Calismamizin muhtevasinin sinirlt olmast nedeniyle biz sadece aile hukuku
iligkisinden dogan evlilik nafakasi icerisinde bosanmis kadinin ve c¢ocuklarinin
nafakasimin olup olmadigimi degerlendirecegiz. Bu durumda bosanan kadin ig¢in
toplum sartlar1 icerisinde temel ihtiyaglardan sayilan mesken, yiyecek, giyecek,
icecek ve tedavi masraflarinin karsilanip karsilanmamasi noktasi ikinci bélimde
detayli olarak ele alinacaktir. Zira bu durum evliligi bitiren sebebe gore farkliliklar

gostermektedir.
1.4.2.10. Nikah

Sozlikte nikah, “birlestirme, bir araya getirme, ekleme, toplama” veya “akit
yapma, anlasma, evlenme ve cinsi iliskide bulunma” anlamlarina gelmektedir. Islam
fikhinda ise “ser’an aranan sartlar cergevesinde aralarinda evlenme engeli
bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarin1 gegici olmaksizin birlestirmelerini
saglayan, bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik iliskisini, erkek ve kadinin

t”112

birbirinden faydalanmasini helal kilmak i¢in yapilan aki anlamina gelmektedir.

Akde nikah denilmesinin sebebi iliskiye gotiiren yol olmasi ve akdin de bu anlami

111 Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukunda Kocanin Nafaka Miikellefiyetini Diisiiren Haller”, Islam
Hukuku Arastujmalarl Dergisi, 1/25, (Nisan 2015), 138-140.
Y2 Hiiseyin Ece, Islam 'in Temel Kavramlar, 3. bs.(Istanbul: Beyan Yayinlari, ty.), 511.
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icermesidir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de kullanilan nikdhtan maksat iliski
kurmaktir.'*®* S.M.K. nin birinci maddesinde ise evlilik, “bir erkek ile ona dinen helal
olan bir kadin arasinda, ortak bir hayat ve nesil icin gerekli bagi meydana getirmek
gayesiyle yapilmis bir akittir.”*'* Islam hukukunda doguracagi sonuglar acisindan
nikdh cesitleri sahih nikah, batil nikdh ve fasit nikdh olmak iizere ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Bunlardan Sahih nikah “Riiknii, in‘ikad ve sihhat sartlar1 eksiksiz olan
nikahtir. Fasid nikah ise, riikknii ve in‘ikad sartlar1 eksiksiz olmakla birlikte sahitlerin
bulunmadigi nikah gibi sihhat sartlarinda eksiklik bulunan nikahtir. Gayri miimeyyiz
cocugun yahut akil hastasinin akdettigi nikah gibi riikiinlerinde ya da in’ikad
sartlarinda eksiklik bulunan nikdha da batil nikah denir.!™® Nikahi diger akitlerden

ayiran yonii, en az iki sahit karsisinda yapilmasini sart kogmasidir.1®

Toplumun temel yapisini olusturan evliligin kurulusundan sonlanmasina
kadar taraflara yiikledigi sorumluluklarin, sart ve unsurlarin kitap ve siinnette
belirlenmesi; kisiyi haramlardan korumasi, neslin devamini saglamasi, aile
sorumlulugunu ytikleyip ¢ocuklarin iyi yetistirilmesine vesile olmasi, evliligin biitiin

ilahi dinlerde ve toplumlarda mesru iliski olarak kabul edilmesine neden olmustur.

138 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur'an, 14: 129.

114 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1; 291.

115 Atar, “Nikah” 33: 116; Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, 1: 333-336; Kocak, “Aile Hukuku”,
200-202.

116 Kogak, “Adile Hukuku”, 189.
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IKINCi BOLUM

FIKHi TEFSIRLERDE TALAK MESELESI

Ihtiyag ve zaruret durumunda son care olarak kabul edilen talak, genellikle
gecimsizlik, hosnutsuzluk, nefret gibi anlarda ani karar ve fevri davranislar
neticesinde vuku bulmaktadir. Islam bu davramslar neticesinde vuku bulan
bosamalar1 engellemek; aile yapisinin temelden sarsilmasini 6nlemek ve cahiliyedeki
yanlis uygulamalarin yaratmis oldugu magduriyetleri 6nlemek i¢in taldka bicim ve
sonug itibariyle bazi yeni sartlar getirmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, talak hak
yetkisini erkege vermekle birlikte bunu mutlak ve smirsiz birakmamis, kitap ve
slinnette buna bir takim sartlar getirerek, gerektiginde uygulanmasi istenmistir. Bu
sartlarin gerg¢eklesmesi durumunda ise taraflar sakinlesip tekrar diisiinme firsati
yakalayacak ve istedigi takdirde geri doniis yapma imkan1 bulacaktir.*'” Zira cahiliye
déneminde bosanma hakki mutlak ve sinirsiz olarak erkegin eline verilerek erkegin
istedigi zaman karisin1 bosamasi istedigi zaman da iddeti bitmeden ona geri doniis
yapmasi miimkiindii. Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadisi serife gore Cahiliye
déneminde bir koca, karisini istedigi zaman, istedigi kadar bosayabilir ve istedigi
takdirde, isterse karisini yiiz defa veya daha fazla bosamis olsun, iddeti bitmeden
tekrar karisina déniis yapabilirdi.!*® Bu durumda kadin magdur edilip zarar gérdiigii
gibi toplumun temeli sayilan aile yapist da erkegin elindeki bir oyuncak gibi ¢evrilip
duruyordu. Biitiin bunlara son vermek ve aile yapisimi ayakta tutmak icin Islam
erkege sinirlamalar getirerek talakin vuku bulmasi i¢in de bazi Ozel sartlar

koymustur.

Talak cesitleri sonug itibariyle erkegin taldk verdikten sonra tekrardan esine
doniis yapmasinin miimkiin olup olmamasi ag¢isindan ric’i ve bain olmak Uzere iki
cesittir. Bigim olarak ise Kur’an-1 Kerim’e uygun olup olmamasi agisindan siinnete
uygun taldk ve bid’1 taldk olmak ftizere iki kisma ayrilmaktadir. Her ne kadar bu

basliklar Islam hukuk kaynaklarinda agirlikli olarak islenmis olsa da fikhi tefsir

17 {brahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islém Hukukunda Bosanma, (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, 2006), 49; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku 1: 359.

18 Myhammed b. Idris es-Safii ebu Abdullah, Ahkdmii’l Kur’an, (Beyrut: Darul Kutub Ilmiyye,
1400), 1: 223; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 3: 126.
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kaynaklarinda da bu smiflandirmaya rastlamaktayiz. Ibn Kesir ise bu siniflandirmaya
ek olarak kugcukleri, adetten kesilmisleri ve birlesilmemis olan kadinlar1 ne bid'at, ne
de siinnet olan tigiincii bir bogsama tarz1 olarak ele almaktadir.'*® Hanefiler ise Ahsen,
hasen ve bid’i olmak iizere taldkin tasnifini tice cikarmislardir.®® Ahsen talak,
kocanin karisin1 temizlik halinde cinsel iliskide bulunmadan bir talékla bosayip
iddeti bitene kadar veya kadin hamile ise bu hamileligi belirginlesinceye kadar ikinci
bir talak vermeden beklemesidir. Bu ayn1 zamanda imam Safii, imam Malik ve
Hanbelilerin yapmis oldugu siinnete uygun taldkin tanimiyla anlam itibariyle aynidir.
Hasen talak ise, kocanin kendisiyle zifafa girilmis ve hayizdan kesilmemis karisini
{ic ayr1 temizlik halinin her birinde birer defa olmak iizere ii¢ talakla bosamasidir.}?
Imam Malik’e gore talakin ii¢ gesittir. Bunlar: siinnete uygun talak, mekruh bid’i
talak ve haram bid’i talaktir. Sinni talék kocanin karisini temizlik déneminde ve ona
dokunmadan bir talak ile bosamasi; mekruh taldk, kocanin Karisini hayizli iken

bosamasidir.??
1.1.TALAK CESIiTLERI
1.1.1. Ric’i Talak

Talakla ilgili ayetler inmeden 6nce cahiliye adedi Uzerine bir koca, hanimini
yiiz defa ard arda bosasa dahi istedigi takdirde karisina donebilirdi. Bu bosama
sayisindaki simirsizlik kadinlara biiyiikk zarar verdigi gibi haklarma da halel
getiriyordu. Islam bunu iicle sinirlandirarak kocanin bir ve ikinci taldkta ricat
yapmasini, “Bosama iki keredir. (Ondan sonrasi) ya iyilikle tutma veya guzellikle
salmaktir” dyetiyle mubah kildi. Nesei'nin, Urve'nin babasindan yapmis oldugu
rivayete gore, adamin biri karisina: “Seni ne ebediyen bosayacagim, ne de yanimda
barindirip yatagima alacagim!” dediginde, kadin ona: “Bu nasil olur?” diye soruyor.

O da: “Ecelin yaklagincaya kadar seni bosar, sonra sana riicu' ederim.” diyor. Kadin

119 Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karliga vd. 1. bs.
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983), 14: 7935-7939.

120 Celal Yildirim, Kur’'an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériis Farklari, 1. bs. (Istanbul: Bahar
Yaylari, 1971), 1: 185.

121 Sabani, Ahkam Tefsiri, 2: 559; Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarinin Gériis Farklar,
1:185-191.

122 Seyyid ebu’l a’1a el-Mevdudi, Tefhimii’/ Kuran, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan
Yaynlari, 1996), 6: 363.
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fazlasiyla iiziilerek Hz. Peygambere (sav) gelip hadiseyi anlatiyor. Iste bu hadise

sonrasinda, “bosama iki keredir” ayeti inmektedir.1%

TonAbbas, Miicahid, Mesrdk, Hasan el-Basri, Katade, Dahhak, Rebi' ve
Mukatil tarafindan yapilan benzer rivayetlere gore; koca karisin1 bosar, iddet bitmek
tizereyken tekrar karisina donerdi. Karis1 bagkasiyla evlenemesin, yasam hakkindan
mahrum olsun diye ya da fidye koparmayr arzuladigindan bunu defalarca tekrar
ederdi. Bu bosama sekli kadinin annelik serefini, vakarini, insani hiirriyetini, sahs?
izzetini zedelediginden Allah (cc) Misliimanlara bunu yasaklayarak, “Kim boyle
yaparsa, siiphesiz ki kendine yazik etmis ve Allah'a muhalefetle haddini agmis olur”

(Bakara 2/229) buyurarak bosamaya say1 bakimidan simirlama getirmistir.*2*

Bu bakimdan sarih ve kinaye talaktan her biri yeni bir nikdh ve mehre gerek
olmaksizin déonme hakki taniyip tanimamasi agisindan ric’i ve bain olmak Uzere iKi
kisma ayrilmaktadir. “Kadmlar iddet igindeyken kendilerini bosayan kocalari,
barismak isterlerse, onlart geri almakta daha ¢ok hak sahibidirler.” (Bakara 2/228)
ayeti indiginde bain taldk heniiz s6z konusu olmadigindan bu ayet, ricT taldka
isarettir. Bakara slresi 228’den sonra gelen ayetlerde Ug¢ talak belirtilerek iki turlu
bosanma yani “bain ve gayr-i bain” hiikkmii yer almistir.'?® Yine “bosama iki defadir”
(Bakara 2/229) ayeti ric’1 taléka isarettir. Zira Ric’i talak, kocanin yeni bir nikah ve
mehre gerek olmaksizin bosadigi karisina tek tarafli iradesiyle iddeti iginde tekrar
dontis hakki verdigi gibi birinci ve ikinci taldktan sonra da esine doniis hakki
vermektedir.®® Ancak ric’i taldkin gerceklesebilmesi i¢in kocanmn bosadig
hanimiyla daha 6ncesinde fiilen evlenip kari-koca hayati yasamis olmasi ve uglncu
talékin gergeklesmemis olmasi gerekmektedir. Bununla beraber Hanefilere gore
kocanin, hanimini sarih ve siddet igermeyen sozlerle bosamasi da ric’1 talék icin
gereklidir.®?’ Kadma bosanma karsihiginda herhangi bir tazminat &demeksizin
yapilan talak ve cumhura gore la siresinin bitmesiyle gergeklesen ayrilik da ric’i

talak kapsamindadir. Ancak ebu Hanife 14 siiresi bitiminde ger¢eklesen ayriligi bain

123 Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériig Farklar, 1: 185; Imam Malik, "Talak", 2:
588; Sablni, Ahkam Tefsiri, 1: 304-305.

124 yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériis Farklari, 1; 191-193; Horasani, Ahkam
Ayetleri Tefsiri, 210-212.

125 Yildirim, “Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Goriis Farklar”, 1: 179-185; Ibn Kesir,
Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1: 271, Imam Safii, Ahkam ’iil-Kur’an, 1. 225-226.

126 S4b(inT, Ahkam Tefsiri, 1: 313.

127 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 359.
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talak olarak kabul etmektedir.'®® Bu sartlar neticesinde gerceklesen ric’7 talakla
evlilik hayatinin sona erdirilmesinin hayati bir karar oldugu vurgulanarak kizginlik
aninda gerceklesen bosanmanin ardindan kocanin pigsman olmasi halinde ona,
kararin1 degistirerek bunu telafi etme imkan1 taninmis olmaktadir. Bu durumda koca
ilk iki talaki verdikten sonra bosamis oldugu karisina, diledigi takdirde iddet siiresi
icerisinde geri ddnebilme firsat: yakalamaktadir.!?® Ricate delil olarak, ayetlerin
niizul sebebi olarak gosterilen ibn Omer hadisi geregince on goriilen iddet siiresi
icerisinde ricat yapmak; Ma’kil yoluyla gelen hadisi serife gore ise iddet sonrasi ricat
yapmak olmak iizere iki tiirlii ricat vardir.™®® Birinci hadiseye gore ibn Omer Hz.
Peygamber zamaninda karisim hayiz donemindeyken bosamisti. Babasi Omer b.

Hattab bu durumu Hz. Peygambere sormus; Hz. Peygamber de sdyle cevap vermistir:

“Ogluna emret de karisina donsiin. Sonra temizleninceye, ondan sonra hayiz
goriinceye, ondan sonra da temizleninceye kadar onu yaninda tutsun. Daha sonra
isterse nikdhinda tutar. Isterse kendisiyle cinsel iliskide bulunmadan onu bosar. Bu,

yiice Allah’in kadinlar1 bosarken goz 6niinde bulundurulmasini emrettigi iddettir.”*3!

“Kadinlar1 bosadiniz da ecellerini yani iddetlerini bitirdiler mi, kocalartyla
nikdhlanmalarina engel olmayin.” (Bakara 2/232) ayetinin niizul sebebi olan Ma'kil

b. Yesar el-Miizeni i hakkindaki rivayet ise kaynaklarda su sekilde gegmektedir:

“Ebu'l-Kidah b. Asim el-Ensari, Makil'in kiz kardesi Cemi bt. Yesar el-
Mizeni ile evlendikten sonra onu bir talak ile bosamusti, iddeti icerisinde ona
donmedigi i¢in taldk bain olmustu. Yeni bir mehir ile karisma geri donmek
istediginde kardesi Ma'kil b. Yesar onun kocasina geri ddonmesine mani oldu ve ona,
"Eger boyle yaparsan, ebediyen seninle konugmayacagim" dedi. Kocasina da, "Sana
kiz kardesimi nikahladim, sana ikram ettim, seni kendi yakinlarima tercih ettim,
sense onu bosadin ve ona haksizlik ettin. Allah'a yemin ederim onu bir daha seninle
evlendirmem" dedi. Bunun iizerine sami yiice Allah, “Nikahlanmalarina engel

olmayin” (Bakara 2/232) buyurdu ki muhatap Ma'kil olup kendisinden kiz kardesiyle

128 Kocak, “Aile Hukuku”, 271.

129 Cessas, Ahkdamii’l-Kuran, 2: 66.

130 Kurtubl, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur>an, 3: 120; Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 212-214; Sabnt,
Ahkam Tefsiri, 1: 304-305.

181 Tbrahim b. Abdullah el-Hazimi, 7 Hadis Imaminin Uzerinde Ittifak Ettigi Hadisler, tahric ve cev.
Hanefi Akin, (Istanbul: Polen Yaynlari, ty.), 490.

41



kocasinin tekrar evlenmesine mani olmamasi istenmektedir. Ayetin nazilinden sonra
Hz. Peygamber Ma'kil'e soyle dedi: “Eger Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorsan
kardesinin kocasiyla tekrar evlenmesini engelleme.” Makil de s6yle karsilik verdi:
“Ben Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorum, onu kocasi1 ile nikahladigima da seni

sahit tutuyorum.”*3?

Talakta doniisiin olabilecegine delil olarak gosterilen bir diger hadise
Katade’nin, Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet ettigi su hadisi seriftir: ResOlullah (sav)
Hafsa’y1 (r.anhd) bosadi. O da babasinin evine gitti. Bunun iizerine “Ey peygamber!

2

Kadinlar1 bosayacaginiz vakit...” ayeti nazil oldu. Resilullah’a (sav) da soyle

denildi: “Hafsa’y1 geri al. Ciinkii o, ¢ok namaz kilar ve ¢ok orug tutar. O, senin

cennetteki zevcelerindendir.”*3?

"...Kocalar1 bu bekleme miiddeti icinde isterlerse onlar1 geri almaya
(herkesten ¢ok) layiktirlar” ayetinde gecen “bu’lil” kelimesi kocalar anlaminda olup
evliligin halen devam ettigini ve kocanin istedigi takdirde karisina donebilecegini
ifade etmektedir. Ancak bu ricat, talak sayisini iige tamamlamayanlara taninan bir
haktir.}3* Kurtubi, bu ismin kocaya verilis sebebini, koca olmak hasebiyle sahip
oldugu karisindan tistiinliigii seklinde agiklamaktadir.*®® Ayette gegen “Ahakku” ism-
i tafdili, kadinin bu doniisii kabul etmemesi durumunda karisina zarar vermemek
sartiyla kocanin soziiniin kabul edildigini ifade etmektedir.’*® Ayni ayette yer alan
ifadelere gore koca, karisina donme hakkini iddet siiresi iginde kullanabilmektedir.
Bu durumda kadinin rizasi, veliyi haberdar etme ve sahide gerek yok denilse de
yukarida Ma’kil yoluyla gelen rivayette, velilerden kocanin riicu istegine engel

olunmamasi istenmektedir. 3’

Kocanin karisina doniisiiniin - sekli noktasinda alimler farkli goris
belirtmiglerdir. imam Safii’ye gore kocanin karisina donme isteginin olmas fiille

degil sadece soz ile yani “karimi nikdhima aldim”, “ailemi tekrar nikdhima aldim”

vb. sarih bir sz ile olabilirken; imam Malik’e gore sozle beraber hediye verme,

132 Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 212-214; Sab0ni, Ahkam Tefsiri, 1: 305.

133 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4: 403.

134 Herrast, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1: 115.

135 Kurtubf, el-Cami  li-ahkdami’I-Kur 'én, 3: 119.

136 Yildirim, Kur’'an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Goriis Farklari, 1: 179-185; Kurtubf, el-Cédmi
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3: 122.

187 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 3: 120-121.
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kucaklama, 6pme gibi sevgi ya da cinsellik i¢eren fiil ve davraniglarla da olabilir.
Hanefi ve Hanbeliler, imam Malik’e katilmakla beraber fiil ve davranislarla
gergeklesen ricatte niyetin olmasi gerektigini soylerler.*® Resulullahin, sahabeden
birinin karisin1 bir ric’1 taldkla bosadigini duyunca “ona hanimini geri almasini
sOyleyiniz” demesi geri doniisiin fiiliyatla da olabilecegini gdstermektedir.'®® Yine
“Ya iyilikle tutmak ya da giizellikle birakmaktir” ayetinde gegen tutmak fiili, cinsel
iliskiyle beraber elleme, 6pme ve oksama gibi anlamlar da tasimaktadir.**® Kurtubf,
Opme veya cinsel iligki durumunda ricate niyet edildigi takdirde bir ricat sayilacagini
aksi halde yani niyetin olmamasi durumunda ricatin sayilamayacagimi ifade

etmektedir. 1!

Tek talakla bosanan bir kadinin kocasi, kendisine ricat ettikten sonra cinsel
iliskide bulunmadan onu tekrar bosamas1 durumunda kadinin iddetinin tek talaktan
itibaren mi yoksa ricatin ger¢eklesmesinden sonraki talékin vukuundan itibaren mi
sayilacagi hususunda alimler arasinda fikir ayriligi vardir. imam Safii’ye gore
kadinin iddeti birinci talaktan itibaren sayilirken ebu Hanife ve imam Malik’e gore
kocanin ricatten sonra gergeklestirdigi ikinci talaktan itibaren sayilir. Imam Safif,
ikinci talaka iddet olmadigimi delil olarak gosterir. Hanefi ve Malikiler ise ikinci
talakin miinasebetten 6nce yapilmis olmasi kendisinden onceki miinasebeti ortadan
kaldirmaz demektedir. Zira ev ve giyim hususlarinda bu durumdaki bir kadin,

miinasebette bulunulmus kadin hiikmiindedir. Cumhurun goriisii de bu yondedir.'4?

Ricat konusunda esler arasinda anlasmazlik ¢ikarsa yani iddetin bitiminden
sonra koca ben iddet siresi i¢inde sana ricat yapmis idim dedigi halde kadin bunu
reddederse ve koca bunu beyyine ile ispat edemezse, yeminiyle birlikte kadinin sozii
kabul edilir ve erkegin ona ricat etmesine imkan kalmaz. Ancak ebu Hanife, nikah
olsun ricatte olsun yemin edilecegi goriisiinde degildir. Ebu Yusuf ile Muhammed
ona muhalif olarak sair ilim ehli gibi goriis belirtmislerdir. Eger zevcesi cariye ise

durum yine boyledir. Ancak imam Safii, ebu Sevr ve ebu Hanife’nin goriisii budur.

138 S3bani, Ahkam Tefsiri, 1: 314.

139 S3b0ni, Ahkam Tefsiri, 1: 314.

140 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 87.

11 Kurtubft, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 3: 121.
142 S8b(n7, Ahkam Tefsiri, 2: 317-318.
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Ebu Yusuf ve Muhammed ise “efendinin s6zu kabul edilir ve koca onu almaya daha
hak sahibidir” der.'*?

Yolculuk konusunda, imam Malik ve imam Safii ricat doneminde kocanin
ricat yapmadan karisiyla yolculuga g¢ikamayacagini; ebu Hanife ve Zifer ise bu
durumda yolculuga cikabilecegini sdylemislerdir. Imam Malik ve imam Safii, bu
ricat olmadan kar1 kocanin bag basa halvette bulunamayacagini sdylerken ebu Hanife
ve arkadaslar1 ise kadinin kocasina siislenebilecegini, ziynet esyasini takabilecegini

soylemislerdir.'#*

Ric’1 talékta iddet siresi igerisinde heniiz evlilik sona ermedigi i¢in kadinin
nafaka hakki ve oturacagi ev hakki devam etmektedir. “Onlar1 evlerinden
cikarmaym. Kendileri de c¢ikmasilar. Megerki apagik bir kétiiliik (meydana)
getirmis olsunlar.” (Taldk 65/1) ayeti bunu ifade etmektedir. Zira ayn1 ortamda kar1
kocanin birbirine karsi sevgi ve saygisi, ani kizgmliklar neticesinde verilmis
bosanma kararindan vazgecilmesini kolaylastiracaktir. Sayilacak iddet icerisinde
Allah, (cc) onun kalbinden zevcesine karsi gostermis oldugu nefreti ¢ikarabilecegi ve
tekrar zevcesiyle beraber yasamayi arzu edebilecegi ihtimalini gbéz Oniinde
bulundurmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayni sekilde biitin bu ayetler ve
aciklamalar evliligin sudan bahanelerle sonlandirilmamasi gerektigini vurgulamaya
yoneliktir.14

Netice olarak, ricat sarih ve kinayeli lafizlarla gerceklesir. Kinayeli sdzlerde
niyete bakilir; ricat niyet edilmisse ricat sahih olur. Aksi durumda sahih olmaz.14®
Ricatle beraber sadece bosama sayisi1 eksilmekte; iddet siiresince erkegin, yeni bir
nikah akdine ve mehre gerek olmadan bosadig1 esine donme hakki bulunmaktadir.
Evlilik bag: iddet sonuna kadar devam etmekte, iddet siiresi i¢inde esler birbirlerine

varis olabilmektedir.*4’

143 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur’an, 3: 122-123.

144 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 3: 122.

145 Sabant, Ahkam Tefsiri, 2: 553, 560.

146 Y1dirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 3: 84-85.

147 Yilmaz, “Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma”, 29.
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1.1.2. Bain Talak

“Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa bundan sonra kadin, bosayandan
bagka bir koca ile evlenmedik¢e ona heldl olmaz.” (Bakara 2/230) ayeti ile
“Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlar1 ya uygun bi¢imde tutun yahut onlardan
uygun bigimde ayrilin” (Taldk 65/2) ayeti bain taldk hakkindaki hiikmi ifade
etmektedir. Buna gore iki taldktan sonra Gglincu talaki verme veya (¢ talaki birden
verme durumunda bain talak gerceklesir.}*® Bain taldk, ¢ogu kaynakta evlilik
hayatin1 bitiren ve geri doniisii mimkin olmayan bosama anlaminda tanimlansa da
aslinda kesin ayrilig1 gerektiren bosama olup geri doniis sartlarin ric’i talaka gore
daha zor olmasidir. Kocanin karisini cinsel iliski oncesinde bosamasi, Hanefilere
gore kapali ve siddet igerikli sdzlerle yapilan bosamalar, kadinin tefvizi talak hakkini
kullanarak kocasin1 bosamasi, kadinin bir bedel karsiliginda kocasin1 bosamasi ve
ric’1 bosamadan sonra kocanin karisina doniis yapmadan iddetin bitmesi durumunda
gerceklesen bosamalar bain talak icerisine girmektedir. Hanefilere gére bosanmanin
mahkemeye tasinmasi ve hakimin kari-kocayr bosamasi, il& stresinin bitiminden
sonra kocanin karisina donmemesi durumunda gergeklesen bosamalar bain kabul
edilmistir.}*® Kinayeli sozlerle yapilan bosamalar ve hastalik, dziir veya erkegin
hapis olmas1 gibi sebeplerle meydana gelen bosanmalar da bain taldk kapsaminda

sayilmustir, 1>

Yukarida gegmekte olan bosamalardan bain talak oldugu hususu Uzerinde
ittifak edilen durumlar su sekilde gerceklesir: Birincisi, nikdh akdinden sonra ancak
cinsel iliskiden ya da sahih halvet gergeklesmeden once bosama olursa bain talak
gerceklesir. “Ey iman edenler! Miimin kadinlar1 nikahlayip, sonra onlara
dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde
sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara met’a verin ve
kendilerini giizel bir sekilde birakin.” ayeti buna delil olarak gosterilmektedir.
Ikincisi, bir bedel karsiliginda yapilan bosamalardir. Zira bedel 6denmesine ragmen

koca halen ricat hakkini elinde bulunduruyorsa bedel 6demenin bir anlami olmaz.

148 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, (Ankara: Ak¢ag Yayimnlari,
1991), 1: 234.

149 Kogak, “Adile Hukuku”, 273.

150 Y1ldirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 3: 84.
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Uclinciisii ise tigtincl talak hakkinin kullanildig: bosamalardir. Malikiler ise bu tigline
ek olarak tefvizi taldk: da bain taldk saymaktadir.

1.1.2.1. Beyn(net-i Siigra

Kocanin iddet siiresi igerisinde karisina donmedigi ve ancak yeni bir nikéh
akdi ve mehirle bosadigi karisma dénme imkam veren bosamadir.’®! Buna
“muhaffefe” (hafifletilmis) talak da denilmistir. Hanefilere gore, zifaftan once bir
bedel Kkarsiliginda kinayeli sozlerle ger¢eklesen bosamalar, kocanin nafaka temin
edememesi durumunda gergeklesen bosamalar ya da 7la disinda diger sebeplerle
gerceklesen bosamalar beynlneti sugra igerisinde yer alir. Buna delil olarak, “Ey
iman edenler! Mii’'min kadinlar1 nikéhlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel
iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir
iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara met’a verin ve kendilerini giizel bir sekilde

birakin.” (Ahzab33/49)™2 ayetini gosterirler.
1.1.2.2. Beynunet-i Kiuibra

Alimler, kocanin karisini uctincl taldkla bosamasini beyntinet-i kiibré olarak
adlandirmistir.*® Iddeti dikkate almaksizin ii¢ taldkin ayn1 veya ayr temizlik
donemlerinde gerceklestirilmesi arasinda bir fark goriilmemistir.®® Bu durumda
bosanma haklarinin tamami kullanildigindan pismanlik duyulsa dahi geri doniis
olmakla birlikte sartlar1 agirdir. Bir ve ikinci talak hem ric’i hem de bain olarak
gerceklesebilirken tiglinciisti doguracagi ciddi neticelerden dolayr “biiyiik bain”
olarak isimlendirilmistir.®®> Beyn(net-i kiibray1, sugradan ayiran iki durum soz
konusudur. Birincisi, baska bir talaka imkan vermemesi; ikincisi, baska bir kocayla

evlenip bosanmadikea eski kocasina dénme imkaninin bulunmamasidir. >

Tal&kin ti¢ olmast, ayr1 ayr1 gergeklesmis olmasi veya ayni anda gerceklesmis
olmasi ve bunun sozle ya da isaretle ifade edilmesi arasinda bir fark bulunmaksizin

bunlardan biriyle olmas: durumunda beynlnet-i kiibra gerceklesmektedir.’®’ Zira

11 Kutub, fi Zilali’l- Kur’dn, 1: 404.

152 Zuhayli, “Talak™, 9: 341.

158 S3bani, Ahkam Tefsiri, 1: 322.

154 Cessas, Ahkdami’I-Kur’dn, 2: 83-84.

15 Kogak, “Adile Hukuku”, 274; Zuhayli, “Taldk”, 9: 341.
156 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 81.

157 Zuhayli, “Talék”, 9: 344.
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isaret sO6z hiikmiindedir. Bu durumda kadin baska bir erkekle normal bir nikah
sonrasinda cinsel iliskiye girmeden ve yeni esiyle normal sartlarda bosanmasi, esinin
dinden ¢ikmasi veya yeni kocasmin oliimii disinda eski kocasina donemez.!®®
Cumbhur ve dort mezhep imamina gore buradaki nikahtan kasit nikah akdi degil cinsi
miinasebettir. Dolayisiyla sadece kagit iizerindeki nikah veya anlagmali evlilikler
gecerli sayilmamaktadir. Yine ti¢ taldkla bosanan bir kadinin eski kocasina donme
niyetiyle evlenen kisinin nikahini, cumhurla birlikte imam Safii, imam Maliki, imam
Hanbeli ve Sevri batil saymaktadir. Bu durumda kadin bosansa bile eski kocasina
helal olamaz. Ebu Hanefi ve bazi Safiiler ise muhallil nikahinin batil degil mekruh
oldugunu kabul etmektedir. Cumhur, ibn Abbas’tan gelen rivayeti goriislerine delil
olarak gostermektedir. Bu rivayete gore Hz. Peygambere muhallil nikahi
soruldugunda soyle buyurmustur: “O nik&h helal degildir. Yalniz kisinin istek ve
arzusuyla yapilirsa mubahtir.” Clnki mubhallil nikahiyla, kandirma ve Kur’an-
Kerim’le alay etme gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu kandirma nikahiyla da
kadindan istifade eder. Diger bir rivayete gére Hz. Peygamber: “Allah (cc), muhallile
de ve onun igin nikah yapilan birinci kocaya da lanet etsin” buyurmustur.t®® Ucgiincii
taldktan sonra kar1 kocanin samimiyet ve sevgiyle bir aile catisi altinda tekrardan
bulusmalar1 normal sartlarda miimkiin degildir. Sayet aralarinda bir nebze de olsa
birbirlerine kars1 cazibe olmus olsaydi bir ve ikinci talékla yetinir, durumun
dizelmesi icin bekleyebilirlerdi. Deneme dersi niteliginde olan ric’1 taldk hakkini
yitirdikten sonra kadmin bir bagkasiyla evlenmesi gibi aci bir ayrilikta, ruhlarinin
derinliklerinde 6ncesinden hissedemedikleri evlilik arzusu olusursa ancak o zaman
kocanin ciddiyetine inanilabilir.?®® Aksi halde evlilik kocanin elinde bir oyuncak ve
eglence haline doniigebilir. Ki bunun 6rnekleri daha 6nce verdigimiz gibi cahiliye

doneminde mevcuttur.

Genel olarak bain talak neticesinde evlilik bagi kesin olarak sona erdiginden
kadin istemedigi takdirde koca karisina riicu edemez ve tekrardan bir araya
gelinemez. Birinci ve ikinci bosamalarla talak sayisi eksilerek soz hakki kadina

gecmekle birlikte koca, birinci ve ikinci bosamadan sonra bosadigi esine donmek

18 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 2: 89; Yuddirim, Kur'an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin  Goriis
Farklar, 1: 242-243; Imam Safii, Ankamii’! Kur’an, 1: 227-228.

159 Sablni, Ahkam Tefsiri, 1: 323-325. Aymi goriisii destekleyen rivayetler ve goriisler igin bakiniz
SabdnT, Ahkam Tefsiri, 1: 345-347.

180 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 109.
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isterse ve kadin da kabul ederse yeni bir nikdh akdi ve mehirle karisina geri
donebilir. Bu durumda yani iigiincii hak kullanilmadigi takdirde béain talakla
bosanmis kari-koca birkag giin, ay, yil sonra kendi olumlu iradesiyle tekrar evlilige
kalan haklari tizerinden devam edebilir. Ancak {i¢iincii bosamadan sonra kadin baska
bir erkekle evlenmedikge eski kocasi ona donemez. Birinci talak gergeklestikten
sonra bain talak vuku bulup kadin bundan pisman degilse bir baskasiyla
evlenebilir.'®* Bir veya iki talaktan sonra baska biriyle evlenen ve sonra ondan da
bosanan kadinin ilk esiyle olan taldk hakkinin ka¢ oldugu hususunda, ebu Hanife,
kadmin ikinci esle evlenmesiyle eski taldklarin gegersiz oldugunu dolayisiyla ii¢
talak hakki oldugunu sdylemistir. Diger ti¢ mezhebe gore ise, eski talaklar hiikiimsuz

kalmamustir.'®2
1.1.3. Sunnete Uygun Talak

AL gl 1y (@G “Ey Peygamber! Kadmlari bosamak istediginizde”
ifadesinde hitap, 6zelde peygambere olsa da immetin erkelerinin genelini muhatap
almaktadir. Nasil ki bir kavmin veya kabilenin reisine “Ey falan sdyle yapmn”
denildiginde kabilenin tamami muhatap aliniyorsa bu durumda boyledir. Ayet, Hz.
Peygamberin sahsinda Musliiman erkeklere su sekilde sesleniyor: Eslerinizi hakli bir
gerekceyle temizlik doneminin baslangicinda bosayin ve taldki sayin. Zira nafaka,

mesken ve ricat o iddete gore belirlenir.63

Islam &limleri tarafindan icma ile siinnete uygun talak, “Kitabin irsadna ve
Hz. Peygamberin siinnetindeki tatbikata gore yapilan bosama” olarak
isimlendirilmistir.1®* Yine ilim adamlar1 icma ile kocanin gecimsizlik yasadig1 yahut
hoslanmadig1 ve ¢oziim aramalarimin da artik fayda vermedigi durumda karisim
kendisi ile temasta bulunmadigi bir temizlik doneminde, temiz olarak ve bir talék ile

bosamasini kitap ve siinnete uygun bosama olarak tanimlamislardir.!®® Alimler bu

181 Yilmaz, “Yetki ve Sistem Agisindan Islam Hukukunda Bosanma”, 30; Kogak, “dile Hukuku”,
273-274.

162 Y1ldirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériig Farklar, 1; 242-243.

163 Epubekir Cabir el-Cezairl, Eyserii ‘t-tefasir, gev. Ziya Eryilmaz, Vahdettin Ince vd. (Istanbul: Mirag
Yaynlari, ty.) 10: 10; Imam Nesefi, Nesefi Tefsiri, cev. Serafettin Senaslan vd. (Istanbul: Ravza
Yaynlari, ty.), 10: 289.

164 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 75.- 5: 347.

185 Kurtubf, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 3: 126; Sab0ni, Ahkam Tefsiri, 559; Cessas, Ahkdamii’l-
Kur’dn, 2: 59, 75; ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur'an, 4: 1825; Razl, Mefdtihu’I-gayb, 21: 530; Horasanf,
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tanima delil olarak “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde, onlari,
iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti saymn” ayeti kerimesini
ve ibn Omer hadisesini gostermislerdir. Ibn Omer hadisesi ric’1 talak kisminda
acikladigimiz gibi ibn Omer’in ay halindeki karisim1 bosamasi iizerine Hz.
Peygamberin: “Ogluna emret de karisina donsiin. Sonra temizleninceye, ondan sonra
hayiz goriinceye, ondan sonra da temizleninceye kadar onu yaninda tutsun. Daha
sonra isterse nikahinda tutar. Isterse kendisiyle cinsel iliskide bulunmadan onu bosar.
Bu, Yiice Allah’in kadinlar1 bosarken g6z oOniinde bulundurulmasini emrettigi
iddettir.”*% Alimler bu her iki delilden yola ¢ikarak siinnete uygun talakta bulunmasi
gereken sartlari; kadinin hayiz ve lohusalik halinde olmamasi, bosanmanin bir hayiz
donemini miiteakiben cinsel temasin gerceklesmedigi bir temizlik doneminde
gerceklesmesi ve sadece bir taldk ile gergeklesmis olmasi seklinde ifade
etmislerdir.’®” Malikiler ise taldkin vuku bulmasi icin yine ibn Omer ile ilgili
hadiseden yola ¢ikarak yedi sartin gerektigini ifade etmislerdir. Onlara gore hayiz
goren kadmlarin temizlik doneminde olmasi, bosamanin bir taldkla gerceklesmis
olmasi, kocanin bu temizlik déneminde karisiyla miinasebette bulunmamis olmasi,
daha oncesinde ay halinde iken talék verilmemis olmasi, sonrasinda temizligin
oldugu bir donemde ikinci talak verilmemis olmasi ve son olarak talakin karsiliksiz

yapilmis olmas1 gerekmektedir.%®

[lim adamlar1 yukaridaki dyet ve hadisten yola gikarak siinnete uygun talaki,
genel olarak bosamanin niceligi ve bosanan kadinin bosanma esnasindaki durumu
olmak tizere iki agidan degerlendirmislerdir. Bu durum bir diger sekliyle talak sayisi,
kadinin hayizli olup olmamasi ve temizlik doneminde cinsel temasin gerceklesip
gergeklesmemesiyle alakalidir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’e uygun talak, vakit ve
sayl olmak iizere iki nitelige baglanmistir.’®® Stnnete uygun taldk igin iki sahit
bulundurmanin gerekli olup olmamasi konusunda ise alimler farkli goriis

belirtmiglerdir.

AhkamAyetleri Tefsiri, 208-209; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur an’il-Kerim, 2: 447; imam Safii, Ahkamii’l-
Kur’an, 1: 221.

166 {hn Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, 4: 1825; Cessas, Ahkdmii’I-Kur’dn, 5: 346-347.

187 Tahavi, Ahkamii’I-Kur an ’il-Kerim, 2: 448.

168 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur’'an, 18: 152; Sabanf, Ahkam Tefsiri, 559; ibn Arabi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 4: 1825.

169 Sab(nT, Ahkam Tefsiri, 2: 559; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2: 75, 5: 348-349.

49



1.1.3.1. Talak Vakti ve Sayis1

Kadmin cinsel iligkinin ger¢ceklesmedigi bir temizlik halinde veyahut kadinin
hamileliginin belirgin hale geldigi bir vakitte bosanma, stnnete uygun olarak
gerceklesmis bosanma demektir. “Kadinlarinizi bosamak istediginizde onlarin
iddetlerini dikkate alarak bosayin ve iddeti saym.” (Talak 65/1) ayeti ile ibn Omer’in
karisin1 ay halindeyken bosamasi iizerine Hz. Peygamberin onun esine déonmesini
istemesi ve temizlik doneminde bosamasimni buyurmasi bu hususta gdsterilen

delillerden olup alimlerin ¢ogunlugu bunda ittifak halindedir.*"

“Iddeti saym” ifadesinde muhatabin kocalara m1 kadinlara m1 yoksa tiim
Miisliimanlara m1 oldugu hususunda ihtilaf vardir. Ibn Arabi’ye gére sahih olan
goriis, bu ifadenin muhatabin1 kocalar olarak zikredenlerin gortisiidiir. ClnkU gerek
“bosarsaniz”, kelimesinde gerek “sayin” kelimesinde gerekse de ‘“¢ikarmayin”
kelimesinde bulunan zamirlerin tiimii bir diizende gelmis olup, zamirlerin tiimii de
kocalara donmektedir. Fakat burada kadinlar da hilkmen kocalarina tabi
olmalarindan 6tiirii bu ifadenin kapsamina girerler. Zira koca, karisini geri almak icin
ona nafaka vermek veya vermemek icin onu evinde barindirmak veya evinden
¢ikarmak i¢in veyahut karisindan olan ¢ocugu reddedebilmek icin iddeti saymak
zorundadir. Iste tiim bunlar kar1 kocanin beraberce karar verecegi hiikiimlerdir. Ayni
zamanda hakim de gerek kadin hakkinda fetva vermek gerekse olasi bir tartismada

kesin bir karar verebilmek i¢in iddeti saymak durumundadir.}™

Imam Safii’ye gore stinnete uygun talak ile bid’i talak arasindaki fark, vakit
bakimindandir. Say1 ise 6nemli degildir. Ay hali gérmeyen bir kadina hayizli halde
veya hamile olup olmadigi bilinmeden veyahut temizlik halinde iliskiye girdikten
sonra talak vermek bidat ve haramdir. Ancak say1 bakimindan bir defada ii¢ talakin
verilmesi ya da {i¢ ayr1 temizlik doneminde taldkin ayr1 ayri olarak verilmesi arasinda

higbir fark yoktur. Ikisi de siinnete uygundur.!’?

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 102-103; Kadi Nasiriiddin ebu Said Abdullah bin Omer bin
Muhammed es-Sirdzi el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve Esraru’t-te’vil Beydavi Tefsiri, Gev.
Abdiilvehhab Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2013), 5: 282-283.

7 imam Zeki el-Barddi, On Miifessirin Kaleminden Hanimlara Ozel Tefsir, gev. Mahmut Varhan vd.
1. bs. (istanbul: Polen Yaycilik, 2018), 638.

172 Mevdudi, Tefhimii '/ Kur’an, 6: 364.
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Slnnete uygun talkin sayist hakkinda “(Doniis yapilabilecek) bosama iki
defadir.” ayeti delil olarak gosterilmigse de alimler tarafindan bu ayetin G¢ manaya
geldigi sOylenmistir. Birincisi, kocanin ricat yapmasina imkan veren bosamadir.
Ikincisi kitap ve siinnete uygun bosamanin agiklanmasmna dairdir. Ve son olarak
kocanin bosamayir ayr1i ayri donemlerde ili¢ defa bosamasinin emredilmesine
yoneliktir.}”® Cessas, bu ayetten maksadin stinnete uygun talaktan ziyade talakin ayr
ayr1 vakitlerde yapilmasini emretmek ve iicten az olan talak durumunda ise ric’i
taldkin hiikmiinii belirtmek oldugunu ifade etmektedir.’’”* Kurtubi ve Tahavi ise,
“bosama iki defadir” &yetini kocanin, esini bosamasi gerektigi sekilde; kitap ve
siinnete uygun zamanda ve aralikli olarak iki defa bosamasidir seklinde
aciklamaktadir.!”™ Bundan yola ¢ikilarak kitap ve siinnete uygun talakin ric’i talak

yani geri donulebilir talék oldugu da sdylenebilir.

Slnnete uygun taldkta say1r bakimindan kendisiyle cinsel iliskide bulunulan
kadin ile bulunulmayan kadin arasinda higbir fark yoktur. Vakit olarak ise stinnete
uygun taldk ise, sadece kendisiyle zifafta bulunulan kadin hakkinda gergeklesmis
olmasidir ki bu da kocasinin hanimini temiz halinde ona miinasebette bulunmadan
bosamasidir. Kendisiyle zifafta bulunulmamis kadin i¢in hayizli olup olmamasi
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Kocasiyla sahih halvette bulunan kadinin durumu
kendisiyle miinasebette bulunulan kadin gibi olup vakti gozeterek onu bosamak
siinnettir.'® Hamminin yagmin kiigiik yahut biiyiik olmasi sebebiyle hayiz
goérmemesi halinde kocas1 onu bogsamak isterse bir talék verdikten sonra bir ay bekler
bir ay gectigi vakit bir taldk daha verir, bir ay sonra da bir talak daha verir. Bu
sekilde ti¢ talak gerceklesmis olur. Ciinkii bu tiir kadinlarda hayiz yerini ay alir.
Sayet bosanma ayin basinda gerceklesirse hilale gore; ortasinda gerceklesir ise
giinlere gore hesaplanir. Hamile karisin1 miinasebetten sonra Kur’an-1 Kerim’e
uygun olmak (zere (¢ taldkla bosamasi hayiz gérmeyenle aynidir. Siiresi li¢ aydir.

Ebu Hanife ve ebu Yusuf’a gore ikinci taléki bir ay bekledikten sonra verir. Bazi

173 S3b0ni, Ahkam Tefsiri. 1: 320.

174 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 73.

175 Tahavi, Ahkamu ’[-Kur 'an ’il-Kerim, 2: 447; Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur'an, 3: 126.
176 Zuhayli, “Talak”, 9: 337.
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alimlere gore hamile karistyla cinsel iliskide bulunsa bile bosadiginda siinnete uygun

talak gerceklesmektedir.'””

Ay halinde koca, karisiyla gilinah isleyerek miinasebette bulunduktan sonra
onu bir talakla bosarsa artik ondan sonraki temizlik doneminde bosamasi slinnete
uygun talak sayilmaz. Cumhura goére sayet koca, hayiz halindeki karisini bir ric’1
talékla bosayip heniiz temizlenmeden 6nce karisina doniis yapar ve sonra karisi,
temizlik donemine girdikten sonra onu tekrar bosamak isterse, bu siinnete uygun
talak vakti kabul edilir. i¢inde cinsel iliskinin bulunmadig1 bir temizlik déneminde
karisini bir taldkla bosar, sonra ayni temizlik donemi igerisinde ona sozlii miiracaatta
bulunursa, o takdirde ayni temizlik dénemi iginde ikinci kez onu bosamasi, ebu
Hanife’ye gore sinnete uygun talak sayilirken, ebu Yusuf’a gore ise siinnete uygun

talak sayilmaz.’®

1.1.3.2. Kaole ve Cariyelerin Talak Sayisi

Fukaha ve selef alimleri kole ve cariye eslerin “Doniis yapilabilecek bosama
iki defadir. Sonrasi ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle birakmaktir” ayeti kapsami
icinde bulunmadiklar1 yoniinde fikir birligi etmislerdir. Bu hususta, onlarin talak
sayisinin eksik olduguna dair goriis birligi vardir. Ancak bu saymin kari-kocadan
hangisinin statiisiiyle baglantili oldugu noktasinda farkli goriislerde bulunmuslardir.
Hz. Ali ile Abdullah b. Mesud, (ra) talak sayisinin kadmin statiisityle baglantili
oldugunu soylediler. Bu durumda, kadin hiir ise talak sayisi tigtiir ve kocasinin hiir ya
da kole olmasi bunu etkilemez. Kadin cariye ise taldk sayisi ikidir ve yine ayni
sekilde kocasinin hiir ya da kole olmasi bu hiikmii etkilemez. Ebu Hanife, ebu Yusuf,
Ziifer, Muhammed, Sevri ve Hasan b. Salih bu goriistedirler.!”® Bu gbriiste olanlar,
delil olarak Hz. Aise ile ibn Omer’in, peygamberden rivayet ettikleri su hadisi
gosterirler. “Cariyenin talak iki, iddeti de iki adet halidir.”*® Peygamberimiz, iddeti
de iki adet halidir derken burada cariyenin kocasinin kdle veya hiir olmasi1 arasinda
bir fark belirtmemistir. ikinci delil, cumhurun kélelik ve cariyeligin haddin miktarin

azalttig1 gibi taldkin da sayisini da azalttigi yoniinde goriis birligi etmesidir. Haddin

177 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 5: 347-348; Horasani, AhkamAyetleri Tefsiri, 210-212.

178 Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 3: 24-25,

179 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2: 82; Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 214-217.

180 Muhammed b. Yezid ebu Abdullah el Kazvini ibn Mace, “Talak” 30, Siinen, I-11, (istanbul: Cagn
yaynlari, 1992)
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miktar1 ise haddi uygulayanin degil haddin bizzat kendisine uygulandigi kisinin
statiisiiyle baglantilidir. Bir diger delil, cariyesini bosayan hiir kocanin, ii¢ temizlik
doneminde Ug¢ taldkla bosama imkéanina sahip olmamasidir. Ciinkii birbirinden ayri
temizlik dénemlerinde ¢ taldkla bosamak isterse, ligiincii talakla bosanma imkani

bulamayacaktir.8!

Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, ibn Abbas, imam Malik ve imam Safii, talak
sayisinin kadinin degil erkegin statiisiiyle baglantili oldugunu kabul etmektedir. Yani
kocanin kole olmasi talak sayisini ikiye diisiiriir ve karisinin hiir veya cariye olmasi
bu hiikmii etkilemez. Kocanin hiir olmasi durumunda ise talak sayisi ligtiir ve
karisinmn hiir veya cariye olmasi bunu degistirmemektedir. ibn Omer ve Osman el-
Betti ise eslerden birinin koéle veya cariye olmasi halinde her iki durumda da talék

sayisinin azalacag goriisiindedirler. 182

Huseym’in bildirdigine gore Ata, ibn Abbas’in, evli kolenin bosamasiyla
ilgili yetkinin, efendisine ait oldugunu kabul ettigini sdylemektedir. Kdlenin bu
durumda izin verip vermemesi yetkinin efendisinde olma sonucunu degistirmez.
“Allah, higbir seye giicii yetmeyen ve baskasinin mali olan bir kéleyi misal verir.18
(Nahl 16/75) Yine kolenin bosamasini gegerli saymamay1 Hz. Peygamberden rivayet
ettigi bir hadise dayandirmaktadir. S6yle ki: Muhammed b. Bekir’in bildirdigine gore
Omer b. Muaytib, beni Nevfel’in azatlis1 ebu Hasan’in kendisine sunu anlattigini
rivayet etmistir: Ebu Hasan, ibn Abbas’a sormus: “cariye ile evli olan kéle, karisini
iki taldkla bosadiktan sonra kari-koca ikisi de efendileri tarafindan azad edilmisler.
Bunlarin tekrar birbirleriyle evlenmeleri caiz olur mu?” Ibn Abbas, ebu Hasan’m bu
sorusuna soyle cevap vermis: “Evet, olur. Resilullah da boyle hiikiim verdi.”8
Ancak Cessas icmanin bu rivayeti red ettigini sdylemektedir. Ciinkii kole ile cariye
evli olduklarinda bunlar iki taldkla bosandiklari takdirde artik birbirlerine haram
olurlar. Bosanan bu cariyenin kosulsuz olarak baskasiyla evlenip ondan ayrilma

durumu olmadik¢a onceki kocasina helal olmast miimkiin degildir. Bu hususta ilk

donem ve onlardan sonra gelen fakihler arasinda bir ayrilik yoktur.18

181 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 83.
182 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 82.
183 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 82.
184 fmam Hanbel, Miisned, 1: 67.

185 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 83.
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1.1.3.3. Talakta ve Ricatta Sahit Bulundurmak

Islam alimlerinin ¢cogunlugu siinnete uygun talak icin iki sahit bulundurmay1
sart gormeseler de Buhari, kitabut-taldkta, ayette gegen sahit bulundurmayi da
siinnete uygun taldkin sartlar1 arasina ilave etmistir. Bu, bosamay1 oldu-bittiye
getirmemek ve taraflara yeni firsatlar vermek igindir. Iki sahidin bulunmas1 gerekli
goren alimlerimiz, “Iginizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun” ayetini delil
olarak gosterirler. Nitekim ebu Davdd ve ibn Méce kendilerine “karisini bosayip da
ne bosadigina, ne de dondiigline dair sahit getirmeden karisina temas eden kisinin
hali” soruldugunda soyle cevap vermistir: “Siinnet olmayan bir usulle bosamis ve
siinnet olmayan bir usulle donmiistiir. Kadin1 bosama ve bosamadan donme
konusunda sahit tut ve haddi asma.” Ibn Ciireyc, Ata’nin, “I¢inizden adalet sahibi iki
Kisiyi de sahit tutun” sozii hakkinda, “Nikahta, bosamada veya bosamadan donmede
ancak adalet sahibi sahitlerin sahadeti caizdir. Mazeret olmadikga adil sahit tutmak
gerekir’ dedigini ifade etmistir.}8® Mukatil’e gore, koca istedigi takdirde iddet
icerisinde ilk mehir ile karisina geri donebilmekle beraber dondiigiine dair sahit
tutmas1 da gerekir. Sayet sahit tutmadan once onunla cinsel temasta bulunursa, ona
ricat etmis olmakla beraber yine sahit bulundurmasi gerekmektedir.!8” EI-Miihelleb:
“Iddet siiresi igerisinde ricat yapan herkese ricat yaptigina dair sahit tutma disinda
nikah hikiimlerinden herhangi bir seyi yerine getirmesi gerekmez” demektedir.'88
Zahiri mezhebi de talak ve ricatte sonradan sorun yaganmamasi ve olay mahkemeye
intikal ettiginde sorunlarin kolay halledilmesi agisindan iki sahidin bulunmasini
gerekli gormektedir. Nitekim ibn Hazm bu hususu su sekilde ifade etmektedir: "Al-
lah, Taldk Sdresinin ikinci ayetinde bosama, kocanin esine donmesi ve sahit
bulundurma islemlerinin arasini ayirmamistir. Yani sahitlerin bulundurulmasi, her iki
islemle de ilgili bir husustur. Dolayisiyla iki adil sahit olmadan esini bosayan kimse,
Allah'in sinirlarini asmis olur.'®® Cagdas Kur'an-1 Kerim yorumcusu M. Vehbi de, bu
paralelde goriisler ileri slirmekte ve gerek talakin gerceklestirilmesi esnasinda,
gerekse eslerin tekrar birbirine donmeleri aninda olsun adalet sahibi iki sahidin

bulunmasinin Kur'an-1 Kerim’in bir emri oldugunu sdylemektedir. Zira sahidin

186 {pn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14: 7939-7943.

187 Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 210-212.

188 Kurtubft, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 3: 120-121.

189 Tbn Hazm, el-Muhalla bi'l-asar, thk. Abdulgaffar Stileyman el-Bindarf, (Beyrut: Daru'l-Fikr, ty.),
10: 17.
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bulunmamasi ithama sebebiyet verirken aynmi zamanda, taldk durumundayken
eslerden biri vefat ettigi takdirde, miras taksiminde aile ve akraba arasinda bir takim
anlasmazliklar ortaya ¢ikabilir. Bu durumda her iki taraf da zarar gorebilir.**® Aym
zamanda sahitlerin bulunmasi, bosandig1 halde esiyle bir araya geldi gibi farkhi
dedikodularin ortaya ¢ikmasini da Onleyerek taraflari ve ailelerini zararlardan

191« . Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi Allah igin dogru

korumaktadir.
yapsin.” (Talak 65/2) ayetinde, Buhari ve ebu Davud’da rivayet edilen bazi
hadislerde bosama esnasinda sahitlerin bulunmasi1 gerektigine dair acgiklamalardan
yola ¢ikan Sianmin Imamiyye ve Ismailiyye kolu sahit huzurunda gerceklesmeyen
bosanmay1 gegersiz saymistir.%? Zira ebu Davud’un siineninde gecen rivayete gore
hanimini bosarken de geri alirken de sahit bulundurmayan adam hakkinda Imran b.
Husayn, “Karin1 siinnete aykir1 bir sekilde bosadin, yine aykiri bir sekilde onu aldin.
Onu bosarken ve tekrar alirken sahit bulundur. Bir daha boyle yapma demistir.”
Cafer es-Sadik ise “Her kim karisin1 sahitsiz bosarsa bir sey yapmis sayilmaz”
demistir. Her ne kadar bazi kitaplarda sahitlerin mesru olmadigi yoniinde bir icma
bulundugu ifade edilse de gelen rivayetlere bakildiginda bu konuda bir icma oldugu
sOylenemez. Zira Cafer Sadik, Muhammed Bakir, Ata, Suyuti ve ibni Kesir’den

gelen rivayetler sahitsiz taldkin mesru olmayacagi yoniindedir.!%

Selef ve halef alimlerinin cumhuru taldkin erkegin hakki oldugunu ve bu
hakkin1 kullanirken sahide ihtiyaci olmadigini sdyleyerek talakta sahitligin mesru
olmadigim1 kabul etmislerdir. Bu konuda Hz. Peygamberden ve onun ashabindan,
talakta sahidin mesru olduguna dair bir rivayetin gelmedigini delil olarak sunarlar.1%
Ebu Hanife, ayette gegen iki sahit bulundurma emrinin mendub oldugu gériistindedir.
Beydavi de iki sahidin bulunmasini kari-koca arasindaki kavgayr kesmek igin
oldugunu bundan 6tiirii de mendub oldugunu sdylemistir.'®® Ahmet b. Hanbel'den

nakledilen bir goriise gore, kocanin esine donmesi esnasinda sahitlik vacip, diger

190 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 8: 3754.

191 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 2: 502.

192 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 365; Ulfet Gorgulii, “Islam Aile Hukukunda Bid’i Talak
Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 30, (2017), 341-342.

193 Seyyid Sabik, Ayet ve Hadislerle Islam IImihali, gev. Ahmet Sarioglu vd., 3. bs, (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2008), 613-614.

194 Sabant, Ahkam Tefsiri, 2: 565; Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 5: 350-351.

195 Sab0nt, Ahkam Tefsiri. 2: 564; Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru t-te vil, 5: 284.
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goriisiine gore ise menduptur.’®® Imam Safii ise, kocanin esine donmesi halinde
vacip, ayrilmasi durumunda mendup oldugu kanaatindedir. Genel olarak iki sahidin
bulundurulmasi, eslerden birinin daha sonra doniisii inkar etmesi durumunda bir ispat

kolaylig1 saglayacagi icin mendib olarak kabul edilmistir.

Bu durumda cumbhur, ayetteki sahit bulundurma buyrugunu bir tavsiye olarak
degerlendirmis; erkegin tek tarafli bosama yetkisinin, sanki Kur’an-1 Kerim’in bu
konudaki tek segenegi imis gibi algilanmasina yol agmistir. Halbuki adil iki sahidin
tanikliginda yapilan bosanma, bugiin mahkeme yoluyla sahitler huzurunda yapilan
bosanmalarin prototipi olarak da kabul edilebilir. Ayrica Kur’an’1 Kerim’de bosama
hakkini kétiiye kullanan erkekler, eslerinin haklarina tecaviiz etmemeleri konusunda
uyarilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in bosanmayla ilgili ayetlerinin bu sekilde farkli
secenekler icermesinin nedeni, bu konuda tek ve nihai bir yontem yerine sartlara gore
degisiklik gosterse bile, iki tarafin haklarin1 azami derecede gozetecek bir ¢ozime
isaret edebilmesi igindir.!®” Koca, karisina dénmeyi arzu etse de etmese de; dindar,
temiz ahlakli ve adaletli iki sahidin bosanmada bulunmasi gerekmektedir. Bu
durumda kadmin ricati inkar etme ihtimaline karsi doniisin iki sahit huzurunda

yapilmasi siinnettir. %

1.1.3.4. Talak Siirecinde Maruf Olgiiler icerisinde Kari-Koca Haklar

Ibnii’l-Arabi, “maruf Olgiiler 1icerisinde erkeklerin kadinlar iizerindeki
haklarina denk, kadinlarin da erkekler iizerinde haklar1 vardir” ayetinde kari-kocanin
aralarini 1slah etme ve evliliklerini giizellikle devam ettirme noktasinda karsilikli

haklart bulundugunu sdylemektedir.!%®

Bu Ayette, kadmlarin iddet siiresi
belirtildikten sonra taraflara, ddevlerine karsilik haklar1 oldugu hatirlatilarak iddet
stirecinde de bu haklarin devam ettigi zikredilmektedir. Dolayisiyla kocanin ricat
hakki oldugu gibi karisinin da giizel geginmeyi sart kogsma hakki bulunmaktadir. Zira
Bakara, 2/229°da “ya iyilikle tutmak veya giizellikle birakmak” buyrulmustur. Bu

ayet yukaridaki ayetin muicmelini tefsir etmektedir. Bu durumda koca, karisiyla

196 fbn Arabl, Ahkdmii’l-Kur’an, 4: 1835; Kurtdbi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an 18: 158; Saban,
Ahkam Tefsiri, 2: 564.

197 1, Hakk1 Unal, Kur’an ve Siinnet Verileri Isiginda Aile, Din Ve Hayat TDV Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi, say1 12, 8.

198 S4b(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 313- 314;2: 353

199 K ar1 kocanin birbiri iizerindeki haklar1 icin bakiniz Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dan, 2: 68-71.
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barismak ve evliliginin devamini istedigi gibi karisina zarar verme kasti da
tasimadig1 takdirde karisina donebilir. Sayet karisina zarar verme kastiyla donmek
isterse kadinin bunu kabul etmeme ve mahkemeye tasima hakki vardir. Mahkeme,
kocada zarar verme kastini tespit ederse kocanin rizasi olmadan da bosamaya
hilkmedebilir.?® Bu anlayis, "Erkeklerin, kadinlar iizerindeki hakki bir derece
fazladir." climlesine aykir1 diismez. Ciinkii bu ifade, baz1 alimler tarafindan erkegin
seref ve fazileti bakimindan ustiinligii seklinde ifade edilse®® de genel olarak
miikellefiyet acisindan iistiinliigii ifade etmektedir.?%? Dolayisiyla genel olarak aile
hayatinda; aile reisligi, nafaka temini, kadin1 himaye gibi hususlarda erkegin bir
iistiinliik kazandigin1 belirtir.?®® Kadinlarin kocalarina zarar vermemekle yiikiimlii
olduklar1 gibi erkekler de eslerine zarar vermemekle yiikiimliidiirler. Yine nasil ki
kadinlar kocalar1 hakkinda Allah’tan korkmakla yiikiimlii iseler, erkekler de esleri
hakkinda Allah’tan korkmakla yiikiimliidiirler. Kim Allah’tan korkarsa Allah (cc) da,
ona bir ¢ikis yolu gosterir ifadesinden hareketle imam Nesefi’den soyle rivayet
edilmisgtir: Bu sunnete uygun taldki uygulamayi ifade eden Onceki hikimleri
pekistirici bir ara ctimledir. Anlam olarak kitap ve siinnete uygun bosama yapan
koca, iddet bekleyen karisina zarar vermez, onu kendi evinde ¢ikarmaz ve bu hususta
ihtiyat yolunu segerek sahit tutarsa, Allah onu; hanimlar konusunda kederlerden,
darliklara diismekten cikarip ona c¢ikis yolu ihsan eder. Yine bosanmayla ilgili
ayetlerde, “marGf’, “ihsan” ve “cemil” soézciiklerinin kullanilmasiyla, taraflarin
ayrilma esnasindaki soz diiellolar, birbirlerinin kusurlarini desifre etmeleri, hatta
olas1 karsilikli iftiralar1 engellenerek, taraflardan bosanmalarin medeni bir sekilde

sonuclanmast istenir.2%*

Alimler, “maruf 6lciiler igerisinde erkeklerin kadinlar iizerindeki haklarmna
denk, kadinlarin da erkekler iizerinde haklar1 vardir” ayetinin tefsirini yaparken
ayetin, bosanma ve ricat siirecindeki haklar1 kapsadigini belirtmekle beraber evlilik

hayatindaki umumi haklarin tamamim da kapsadigimi ifade etmektedir.’® Olur da

200 fon Arabl, Ahkdmii’l-Kur’én, 1: 188; Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, 2: 67.

201 Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru t-te vil, 1: 290.

202 S3b(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 307.

203 Herrast, Ahkdamii’l-Kur'én, 1: 116.

204 Ahmet Giines, “Kur’an ve Siinnette Aile Birliginin Korunmasi” Atatiirk Universitesi /ldhiyat
Fakultesi Dergisi, 21, (2004), 169.

205 Kurtubf, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’dn, 3: 124,
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kari-koca birbiri tlizerindeki haklarini hatirlayarak varsa hata ve yanliglarini goriir,
pisman olur ve bosanmaktan vazgecer veyahut bosanmaya karar verseler dahi bunu
birbirlerine zarar verme kasti tasimadan giizellikle gergeklestirir. Burada kadina kars1
gozetilmesi gercken adalet, insaf ve himaye soz konusudur. Yukarida gegen ayetler
bunu teyit ve ifade etmektedir. Bu nedenle 1slah amagli ve evliligin devamina yonelik

olmayan ricat, stinnete uygun talak sayilmamakla beraber gecersizdir. 2%
1.1.4. Bid’i Talak

Kitap ve sunnette belirlenen ve sunnete uygun talak olarak isimlendirilen
bosamanin kurallarina uyulmaksizin gergeklesen bosamaya bid’i talak denir. Bu
taldka bid’i denmesinin sebebi boganmanin, kadinin ay hainde veya temizlik halinde
gerceklesen cinsel iliskiden sonra vuku bulmasindandir. Zira ay hali, kadinin
iddetinden sayilmaz. Bu acidan kadinin iddeti, ay hali siiresi kadar uzamaktadir.
Iddetin uzamasiyla beraber evlenemeyen kadin, iddet bekleyen kadinlardan da
olmaz. Kadinin bu sekilde askida kalmasi ise kadina eziyettir. Diger taraftan kadinin
temizlik doneminde cinsel miinasebetten sonra talak gergeklesirse bu durumda da
kadinin hamile olma ihtimali ortaya ¢ikar ki bu durumda da dogacak ¢ocuk annesiz
biytiyeceginden erkek zarar gorir. Her iki durumunda ¢irkin olmasindan ve cirkin
olan seylere de bidat denilmesinden dolay1, bu sekilde ger¢eklesen bosanmalara bid’1

07

taldk denmistir.?®’ Buna gore “bid’i taldk, erkegin aralarnda fiilen evlilik

gerceklesmis olan karisin1 adet veya lohusalik giinlerinde ya da cinsel iligkide

bulundugu tuhur déneminde bosamasidir.”?%

Hanefi, Maliki, Hanbeli mezhebindekiler ve giiniimiiz Islam alimleri, bid’i
talakin ger¢eklesmesi i¢in hayiz ve lohusalik halindeki kadim1i bosama, cinsel
iligkinin gerceklestigi temizlik donemindeki kadin1 bosama ve ii¢ taldk hakkinin
uctnld birden kullanmak suretiyle kadmi bosama seklinde olmasi gerektigini
aciklamislardir.?®® Safii mezhebi ise, ilk iki sarta katilmakla birlikte iigiincii sartin
yani ii¢ taladk hakkinin iigiiniin de birden kullanilmasinin, bid’1 degil siinnete uygun

talak olarak kabul etmektedir. Bu sartlar gbz oniinde bulunduruldugunda talékin

206 bn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 1: 188.

207 Sabani, Ahkam Tefsiri, 2: 555-556.

208 Gorgulu, “Islam Aile Hukukunda Bid’i Taldk Meselesi”, 341.

29 Ahmet Unsal, “Siinni ve Bid’i Taldk Taniminda Hanefi-Maliki Ihtilafi”, Isldmi Arastrmalar
Dergisi, 20: 1, (2007), 108.
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stinnete uygun ve bid’1 olarak siniflandirilmasinin ay halinden kesilmemis, zifaf ve
halvetin gerceklestigi kadimlar i¢in s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz.?X® Bid’1
talékin yani “... Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlar1 iddetlerini dikkate alarak
(temizlik halinde) bosayin ve iddeti saymn” ayeti kerimesinde emredilenin tersine adet
doneminde, temizlik déneminde veya ¢ taldkin birden verilmesiyle gerceklesen

bosama haram, bunun disinda kalan bosamalar ise mekruhtur diyebiliriz.?!!

“Bundan boyle onlarin iddetlerini gézeterek bosayiniz” dyetinden kasit “sayili
hayiz giinlerinin oniinde yaklasma imkani olup da yaklasilmamis olan temizlik
halinde temiz olarak bosaymiz” anlami oldugu ittifakla kabul edilmistir. Bir kisim
alimler bu ayeti ‘“hayizlari Oniinde” diger bir kismi da “temizlik halinde
yaklagmayarak™ seklinde aciklamislardir. Hayzin onii, gelecegi ve amaci temizlik
oldugundan her iki anlamda birbirine olduk¢a yakindir. Temizlik halinde cinsi
miinasebette bulunduktan sonra bosamak, arzunun varligina isaret ettiginden
mekruhtur. Herhangi bir durumda (¢ talaki tek seferden vermek ise akl-i selim
diisiinmeyi ve neticeyi gormezden geldiginden seriatin emrine muhalefet ve ailenin
menfaati i¢in Islam’in belirtmis oldugu firsatlar1 elden kacirmak olacagindan dolay1
cirkin ve giinah olarak goriilmiistiir.?*? Tahavi, esini bosamak isteyen kisinin, ilk iki
bosamadan her birini icerisinde bir bosama yaptig1 temizlik doneminden farkli bir
temizlik déneminde bosamasi gerektigini soylemistir.*® Alimlerin ¢ogunlugunun
bid’1 talék i¢in 6ngérdiigii bu sartlar disinda Buhari, iki sahidin bulunmasini kitap ve
stinnete uygun bosama i¢in gerekli gorlip, iki sahit huzurunda gerceklesmeyen
bosamay1 da bid’i bosama saymaktadir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak bosamada
bid’1ligin, vakitte, sayida ve sahit yoklugunda olmak iizere {ic durumda hukuki sonug

dogurup dogurmayacagi incelenebilir diyebiliriz.?!*

Genel ifadeyle, bid’1 taldkla bosanan kisinin kitap ve slinnete aykiri
davranmis olacagindan asi oldugu iizerinde ittifak vardir. Lakin bu sekilde

gerceklesen bir talakin gecerli olup olmayacagi noktasinda ihtilaf vardir.?*® Bakara

210 yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmasi”, 20.

211 Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériig Farklary, 1; 185-191.

22 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 104, 107.

213 Tahavi, Ahkdamii’I-Kur’an’il-Kerim, 2: 447.

214 Gorgulu, “Islam Aile Hukukunda Bid’t Taldk Meselesi”, 341-342.

25 Unsal, “Siinni ve Bid’i Taldk Tammunda Hanefi-Maliki Ihtilafi”, 107-121; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, 1: 360.
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229’da talak sayisi, iddet ve kari-koca haklari belirtildikten sonra; bunlarin Allah’in
koydugu yasalar oldugu, bunlarin ¢ignenmemesi gerektigi ve ¢igneyenlerin zalim
olacag1 belirtilmektedir. Taberi, buradaki zalim kelimesini kisinin hakki olmayan
seyi yapmasi seklinde agiklamaktadir. Alimlerin ¢ogunluguna gore, talak sadece
kocanin tasarrufuna birakilmig bir fiill olmasindan dolayr kocanin buradaki
ihmalkarhigimin haram ve mekruh olmakla birlikte talakin hukuki gecerliligine tesir
etmemektedir.?'® “Bid’1 talaki gegerlilik sart1 kabul edenler, bid’i talakin herhangi bir
baglayiciliginin olmadigini 6ne siirerken en uygun olan1 gerceklestirme sart1 olarak

kabul edenler bid’1 talak gegerli saymuslardir.”?!

1.1.4.1. Vakit Aasindan Bid’iligin Gegerliligi

Imam Bakir, Ca’feru’s-Sadik, Sia ve havaric, Hisam b. el-Hakem, ibn Hazm,
ibn Teymiyye, ibnu’l-Kayyim, Ibrahim b. Ismail b. Aliyye, Muhammed b. Ibrahim
el-Vezir, es-Sevkani ve digerleri ay halinde ve temizlik halinde cinsel iligki vaki
olduktan sonra bosanmanin siinnete uygun olmadigindan gecerli olmayacagini1 kabul
etmislerdir. Dort mezhep imaminin da iginde bulundugu cumhur ise bu durumda
bosanmanin bid’i ve haram oldugunu ancak bununla beraber gegerli oldugunu
sOylemislerdir. Son dénem alimlerinden Muhammed Abduh, Ahmed Muhammed
Sakir, M. Resid Riza ve ebu Zehra ilk goriisii kabul ederken; M. Muhammed Seltut,
M. Ali es-Sayis, Omer Nasuhi Bilmen ikinci goriisii benimsemislerdir.?*® Her iki
goriis sahipleri de Talék sQresinin birinci ayetini, Bakara sdresinin 229. ayetini, ibn
Omer ile ilgili hadis ve benzer rivayetleri kendi goriisleri dogrultusunda agiklayip

delil olarak gostermislerdir.
1.1.4.2. Say1 Agisindan Bid’iligin Gegerliligi

Adam, karisim1 tek agizda veya ayri kelimelerle bir temizlik déneminde
bosarsa bu talak Hanefi, Maliki, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’a gore bid’idir ve
haramdir. Tahavi de ayn1 goriiste olup ibn Omer hadisesinde Hz. Peygamberin tek
bir kur® doneminde iki talaki birlestirme yasag1 koydugunu sdylemektedir.?!® Safi

ve Hanbelilere gore ise bu haram ya da mekruh degildir. Ebu Sevr ve Davud-1

216 Qelahaddin Eroglu, Taldk Hakkinda Kur’an-1 Kerim’in Genel Tutumu, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28, (Ankara 1986), 161-162.

217 Unsal “Siinni ve Bid’i Taldk Tamminda Hanefi-Maliki Ihtilafi”, 107-121.

218 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 361-362.

219 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an 'il-Kerim, 2: 448.
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Zahirlye gore hayirh ve faziletli olanin terkedilmis olmasidir.??® Sayr bakimindan
bid’1 talakin baglayici olup olmamasi hakkinda ii¢ goriis vardir. Birinci goriisii kabul
edenler tek seferde sdylenen (¢ taldkin bir bosama olacagini ifade ederler. Mukatil,
Davud, Tavus, Muhammed b. Ishak, Ikrime, ibn Teymiyye, es-Sevkani, Muhammed
Abduh, Ahmed Muhammed Sakir, M. Resid Riza, ebu Zehra, M. Muhammed Seltut,
M. Ali es-Sayis ve Zahiri mezhebine mensup bazi kisiler tek seferde sdylenen g
talakin bir bosama olacagini ifade ederek birinci goriis icerisinde yer alirlar.??! Ve
buna “talak iki defadir... Ona tg¢iincii taldki da verirse hanimi kendisinden bagska bir
koca ile nikahlanmadik¢a helal olmaz” ayetini delil gostererek mesru olan talakin
birer birer verilmesi gerektigini sdylerler. Zira ayette “Talak ikidir” degil; “Iki
defadir” diye buyrulmustur. “Bosama iki defadir. Sonrasi ya iyilikle ge¢inmek ya da
glizellikle birakmaktir.” (Bakara 2/229) ayeti kerimesindeki “bosama iki defadir.”
Ifadesi, bosamanin ayr1 ayr1 vakitlerde olmasimi gerektirir. Aksi halde tek seferde iki
defa bosama durumunda dontis hakk: olsaydi, “iki defadir” ciimlesi, yalnizca talékin
farkli vakitlerde olmasi gerektigini bildiren bir emir ve bir arada olmamasi
gerektigini bildiren bir ifadeden 6teye gitmezdi.” Kurtubi, “bu emrin anlami iddeti
bitene kadar karisina donilis yapmadan beklemesidir” der. Bu durumda aralarinda
pismanlik oldugu takdirde kadina bir ihsan ve iyilik oldugunu sdyler. Pismanlik ve
ricat de istegi ifade ettiginden ii¢ taldkin tek seferde verilmesi, Allah’in genislik
verdigi bir ruhsati terk etme durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.??? Diger bir delil ise ibn
Abbas hadisinde rivayet edilmektedir ki o da soyledir: Resulullah zamaninda, Hz.
ebu Bekr’in hilafetinde ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki senesinde ii¢ talak bir talak
sayilirdi. Sonra Hz. Omer: “Insanlar daha evvel teenni ile davrandiklari bir meselede
acelecilik yapmaya basladilar, bunu onlar aleyhine gegerli saysak” diye temenni etti,
sonra gecerli saydi.” Bu bir defada verilen G¢ taldkin bir talak sayildigimi
gostermektedir. Yine ibn Omer’den gelen rivayete gore hadisin devaminda
Rastlullah (sav): “Bu bir bosamadir” diye buyurmustur. Bu da Sianin ve onun
goriisii dogrultusundakilerin fikirlerini ciriitmektedir.??® Ugtincti delilleri ise ibn

Abbas’tan rivayet edilen Rukane hadisidir. ““ Riikane, hanimin bir celsede ti¢ talakla

220 Zuhayli, “Taldk”, 9: 320.

221 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 129.

222 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 2: 73-74; Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 3: 132-133.
223 Kurtubft, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 18; 152-153.
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bosadiktan sonra buna ¢ok iiziildii. Hz Peygamber (s.a.v) ona, nasil bosadigini
sordugunda O da “bir celsede U¢ taldkla” diye cevap verdi. Peygamberimiz (s.a.v)
ona, bunun sadece bir tane sayildigini ve hanimina dénmesini soyledi. Ancak ibni
Abbas’1n rivayet ettigi bu hadisle kendi fetvasi gelismektedir. Zira ibni Abbas “ii¢”
lafz1 ile bosanmanin hiikmiinii soranlara “ii¢ talak vaki olur” diye fetva verirdi.?** Bu
goriisii savunanlarin bir diger delili ise lidn meselesidir. Nasil ki lidnda Allah adina
dort defa sehadet ederim ifadesi sadece bir sehadet sayiliyorsa onlara gore karimdan

i¢ talakla ayriliyorum ifadesi de tek talak sayilir.??°

Ikinci goriis “bosanan kadimnlar kendiliklerinden ii¢ kur(’ siiresi beklerler.”
(Bakara 2/228) ve “bosama iki defadir. Uciinciisii ise, ya iyilikle tutmak ya giizellikle
salmaktir.” (Bakara 2/229) ayetlerinden yola ¢ikarak bunun disinda gerceklesen
bltlin bosamalar1 gegersiz saymistir. Zira tek seferde ii¢ defa bosama bu ifadelerde

yer almamaktadir.??8

Uciincii goriis ise aym anda gerceklesen iic taldkin da gecerli oldugu
yoniindedir ki selefin cogunlugu, dort mezheb imami ve onlarla ayn1 goriiste olanlar
Uc taldk vaki olduguna dair kitap, siinnet, icma, sahabe kavli ve kiyastan delil
getirmislerdir. Kitaptan “talak iki defadir, sonrasi ya iyilikle tutmak veya giizellikle
serbest birakmaktir.” (Bakara2/229) ayetini delil gosterirler. Ayette (i¢ talakin ayn1
ciimlede gelebilecegine dair isaret ve bu konuda genis bir ruhsat vardir. Burada
ruhsattan yararlanmayip karisini tek seferde ii¢ taldkla bosayan adamin ii¢ taléki da
gecerli olur. Hadisten delil olarak su rivayetleri gosterirler. Rukane hanimi
Stiheyme’yi “kesin” kaydiyla bosamisti. Bunu Resulullah’a bildirdi ve “Vallahi
sadece bir taldk vermek istemistim” dedi. Resulullah (a.s) : “Vallahi sadece bir talak
vermek istemistin, 0yle mi?” dedi. Rukane de “Vallahi sadece bir talak vermek
istemistim” deyince Resulullah (a.s) hanimmni Rukane’ye geri gonderdi. Bu
rivayetten anlasiliyor ki Rukane ii¢ taldka niyet etmis olsayd: ii¢ taldk gecerli
olacakt1.??’ Bir diger rivayete gore bir adam hanmimim ii¢ taldkla bosadigini ibn
Abbas’a soyledi. ibn Abbas da: “ ‘Kim Allah’a kars1 gelmekten sakimirsa, Allah ona
bir ¢ikis yolu agar.” (Taldk 65/2) der. Sen Allah’a karsi gelmekten sakinmadin. Bu

224 Zuhayli, “Talak”, 9: 322; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1; 262-263.
225 Sab0ni, Ahkam Tefsiri, 1: 317.

226 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur’an, 3: 129.

227 S8b(n7, Ahkam Tefsiri, 1: 315-316.
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sebeple de senin i¢in bir ¢ikis yolu bulamadim. Rabbine asi oldun. Karin da senden
béain olarak bosanmis oldu.” Siiphesiz yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Ey
peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlar1 iddetlerini dikkate alarak
(temizlik halinde) bosayin.”??® (Talak 65/1) Bir baska rivayette ise Imran b. Husayn
kendisine hanimmi i¢ talakla bosadigini séyleyen adama Allah katinda giinaha
girdigini ve karisinin ona haram oldugunu sdylemistir. Yine ibn Omer karisini iig
talékla bosayan adami canini acitacak sekilde dovmiis ve karisindan ayirmistir. Bu
rivayetlerden yola ¢ikarak sahabenin (¢ talakla bosanmayi haram gordiigii sabittir ve
sahabeden buna muhalefet edecek bir rivayet de bulunmamasi bu konuda icmanin
oldugunu gostermektedir.??® Imam Safii, bir temizlik déneminde karisini ii¢ talakla
bosayan adamin bosamasini bidat olarak kabul etmez. Zira ona gore “iddetleri
vaktinde bosaym” (Talak 65/1) buyrugunda ve ibn Omer ile ilgili hadiste vakti g6z
oniinde bulundurarak sayya itibar edilmemistir. Ibn Arab-i bunun dogru olmadigini
peygamberimizin “Ona emret, hanimina ricat yapsin” buyrugunun tek seferde U¢

talaki reddettigini soylemistir.*

1.1.5. Hakemin Taladk Yetkisi ve Kadimin Taldkta Muhayyer

Birakilmasi (Tefvizi Talak)

Tefviz kelime olarak tef’il babindan mastar olup, siilasisi ‘v« olan kokten
tiiremistir. Arapca liigatlerde bu kelime, bir isi bagkasina teslim etme, siparis etme,
isin tasarruf ve isleyis hakkini devir etme, bir isin yetkisini baska birine havale veya
birini is tizerinde hakim kilma, birine sana bu iste yetki verdim demek gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak Islam fikhinda kocanm hakki olan bosama yetkisini nikah
akdi 6ncesi yahut nikah esnasinda veyahut sonrasinda kendisine verilmesini isteyen
karisina veya kendi istegiyle karisina yahut iigiincii bir sahsa birakmasidir. Buradaki
birakma kocanin taldk hakkini karisina birakmasi degil karisint bu noktada kendisine
ortak kilmasidir ki bu durum bosanma haklarinin daha kisa siirede kullanilmasina

neden olur.

Yukaridaki tanimlardan yola ¢ikarak tefvizi taléki iki yonden inceleyebiliriz.

Birincisi kocanin kendi istek ve iradesiyle bosama yetkisini hakim, vekil, elgi, esinin

228 Firuzabad?, Tenviri I-mikbas min Tefsir-i ibn Abbas, 5: 366.
229 Cessas, Ahkamii’l- Kur’an, 2: 78-80.
230 Kurtubft, el-Cami * li-ahkami’l-Kuran, 18; 152-153.
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velisi gibi iiciincii bir sahsa havale etmesidir. Ikincisi, kocanmn nikah akdinde yahut
sonrasinda kendi rizas1 ve iradesiyle, elinde bulundurdugu bosama yetkisini karisina

vermesidir.

“Eger kari-kocanin aralarinin acilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden
bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah
aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.” (Nisa 4/
35) ayetinden hareketle alimler, hakemlerin kendilerine verilen yetkiye dayanarak
kari-kocay1r birbirinden ayirma salahiyetlerinin bulunup bulunmadigi noktasinda
ihtilaf etmislerdir. imam Safii, ebu Hanife, ebu Yusuf ve Muhammed, eslerin bdyle
bir yetkiyi hakemlere verdigi takdirde, bu durum kocanin meseleye iliskin olarak esi
lizerindeki yetki ve salahiyeti kabilinden sayilir demistir. Ibn Abbas’in da iginde
bulundugu bir kisim alim, imamin hakemleri tahkim makamina yerlestirmesi
durumunda kocanin rizasina bakilmaksizin hakem, talak yetkisine sahip olur
demistir. Tahavi, taldk yetkisinin kocalardan baskasma verildigine dair Kur’an-1
Kerim’de agik bir hiikiim bulunmadigindan kocanin bu yetkiye izin vermesi sart olup

aksi takdirde talak gergeklesmez demektedir.?!

Taldkin  tgiincti  sahsa tefvizi noktasinda alimlerin farkli  goriisleri
bulunmaktadir. Hanefiler kocadan bagkasinin, onun izniyle talak vermesini havale,
vekalet veya Risalet oldugunu soylemislerdir. Bunlardan havale, kocanin bosama
yetkisini hanimma ya da yabanci bir Kisinin iradesine birakmasidir. “igini eline
vermek, se¢imi ona birakmak” gibi. Bu durumda talak iki sekilde kadinin elinde olur.
Havale, talakin kinayeli lafizlarindan oldugundan kocanin bosama niyeti olmasi
sarttir. Havalenin manasi, kadinin kocasi ile taldk arasinda tercih yapma hakkinin
sabit olmas1 demek oldugundan dolay1 da kadinin isin kendi elinde oldugunu bilmesi
sarttir. Tercih hakkinin ona verilmesi ise kocanin hanimina “tercih et” demesidir.
Tercih et sozii ile isin elinde olmas1 iki noktada birbirinden farklidir. Birincisi isin
elindedir sozii ile koca (¢ talaka niyet etmisse bu niyeti sahih olur. Ancak, tercih et
sozilyle sahih olmaz. ikincisi tercih et soziinde ya kocanin ya da kadmnin soziinde
mutlaka “kendi” kelimesi gegmeliyken isin elinde olsun sozunde bdyle bir

zorunluluk yoktur. Risalet, elcilik anlaminda da kullanilmakta ve kendisini elgi

21 Tahavi, Ahkdamii’lI-Kur’dn il-Kerim, 2: 442-446.
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olarak gonderen kisinin soziinii aynen nakletmesidir. Yani elgi, sadece kendisini

gonderenin agziyla konusan ve onun sdziinii aynen nakleden kisidir?*?

Bosama hakkinin kadina verilmesi hususunda alimler ti¢ farkli sekilde goriis
belirtmislerdir. Birinci goriis kitap, siinnet ve icmadan delil gostererek kocanin
karisina bosama yetkisi verebilecegini ve kadinin, evliligin devamina bu yetkiye
dayanarak karar vermesi noktasinda muhayyer oldugunu goriis birligi ile kabul
etmektedir.?®® islam &limleri, Peygamberimiz (s.a.s)’in hanimlarmin, kendisinden
baz1 diinyalik seyler ve siis esyalar istemeleri iizerine nazil olan®** “Ey Peygamber!
Eslerine soyle soyle: sayet diinya hayatini ve siisiinii (refahini) murat etmekte iseniz,
geliniz size bosanma bedellerinizi (met’alarinizi) vereyim ve sizleri guzellikle
salivereyim. (yok) Sayet Allah’1, Resullinii ve ahiret hayatini murat ediyorsaniz,
biliniz ki Allah sizden guzel davrananlar igin bilyiikk bir mikafat hazirlamisgtir.”
(Ahzab 33/28-29) ayetlerini tefvizi talakin gecerli olduguna delil olarak gostermistir.
Ayetin niizul sebebi Hz. Aise’den gelen su rivayettir: Abdullah b. Muhammed el-
Mervezi’'nin bildirdigine gore Urve, Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etmistir:
“Eger Allah ve ResOluni istiyorsaniz...” (Ahzab SOresi 33/28-29) ayeti indiginde
peygamber yanima geldi. (eslerinin tercihlerini sormaya) benden basladi. Soyle dedi:
“Sana bir sey anlatacagim. Bu konuda annenle babana danismadan acele karar
verme.” Hz. Aise soyle dedi: “Allah Teala biliyor ki annemle babam, Restilullah’tan
ayrilmami bana tavsiye edecek degillerdi. Peygamber bana bunu anlattiktan sonra su
ayeti okudu: “Ey Peygamber! Hanimlarina de ki: Eger diinya hayatini ve onun
siisiinii istiyorsaniz, gelin size mut’a vereyim ve sizi glizelce birakayim. Ben ona su
cevablr verdim. “Bunun i¢in mi annemle babama damisacagim? Ben kesinlikle

Allah’1, Resilii’nii ve ahiret yurdunu istiyorum.”3

Kadma muhayyerlik hakkimin verilmesine dair delil olarak gosterilen diger
rivayetler ise sdyledir: Bir adam Abdullah b. Omer’in yanina gelerek “Ya ebu
Abdurrahman! Ben bosama yetkisini karima verdim. Oda kendisini benden bosad1 ve

ayrildi. Senin bu konudaki gériisiin nedir”? Abdullah b. Omer, “Gériisiim karmin

232 Zuhayli, “Taldak”, 9: 327-329.

233 Cessas, Ahkdamii’l-Kur én, 5: 226.

234 {on Arabl, Ahkdmii’lI-Kur’dn, 3; 15-17.

235 Buhari, “Taldk” 4, 6: 665; Muhammed b. 1sa ebii s et-Tirmizi, “Talak” 4, Suinen, (istanbul: Cagr
Yaynlari, 1992), 3: 483; Nesai, “Talak” 26, 6: 159, 160.
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yaptiginin dogru oldugu yoniindedir” dedi. Bunun (zerine adam “ yapma ya ebu
Abdurrahman” deyince, ibni Omer, “Ben mi yapiyorum? Onu sen yaptin” diye
karsilik verdi.?®® Bir diger rivayet, Zeyd b. Sabit’in oglu Harice’nin aktardigidir.
Soyle ki: Bir glin Harice babasinin yaninda otururken ebu Atik’in oglu Muhammed
gozleri yash bir halde babasi Zeyd’in yanina geldi. Zeyd ona, “bu ne hal” diye
sorunca O da “Bosanma yetkisini karima verdim, o da benden ayrildi” dedi. Zeyd de
o’na, “Seni boyle davranmaya ne zorladi” diye sordu. Adam, “kader” dedi. Zeyd,
“Istersen karma dénersin. O yalnizca bir talak ile bos olmustur. Senin ona dénme

hakkin var” dedi.?®’

Ikinci goriiste bulunan Hasan-1 Basri ve Katdde gibi alimler Islam aile
hukukundaki cumhurun goriisiiniin aksine yukarida delil olarak gosterilen ayetten
maksadin Hz. Peygamberin hanimlarinin diinya nimetleri ile ahiret nimetlerinden
gelen mutluluk arasinda bir tercih yapma oldugunu ifade etmislerdir. Ve bundan Hz.
Peygamberin eslerini bosama noktasinda serbest birakma gibi bir anlamin
cikarilamayacagini soylemektedirler. Ancak yukaridaki hadiste Hz. Peygamber
“Sana bir sey anlatacagim. Bu konuda annenle babana danismadan acele karar
verme.” ifadesinde bir damigmadan bahsedilmektedir. Oysa diinyay1 ahirete tercih
edip etmeme konusunda kisinin fikri sorulmaz. O halde burada danismadan kasit
bosanip bosanmama meselesidir; tercih de yine bu konudadir.?® Zahiri mezhebinin
goriislinii dile getiren ibn Hazm’in agiklamasi, ilk iki goriisiin de yanlis oldugu
yonlindedir. Ona gore ayetten maksat, Hz. Peygamberin hanimlarinin diinya
nimetlerini ahiret nimetlerine tercih etmeleri durumunda Hz. Peygamberin onlara

met’a verdirerek evlilige son vermesidir.?*°

Hanefi fakihi Kasani’ye gore, sahabe arasinda kocanin esini bosamada
muhayyer birakabilecegi olgusu, tefvizii’t-talak’in icma delili olduguna isaret
etmektedir.?*® Ancak muhayyerlik neticesinde nasil bir hiikiim konulacag1 konusunda
farkli goriisler vardir. Muhayyer birakilan kadinin kendini tercih etmesi durumunda
Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, ebu Hanife, ebu Yusuf, Zufer, Leys, Muhammed ve Malik,

23 fmam Malik, “Talak ”, 10, 2: 553.

237 fmam Malik, “Taldk”, 12, 2: 554.

238 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 226-227; Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur dn, 14: 85.

239 Menderes Giirkan, “Islam Aile Hukukunda Kariya Tanman Bosama Yetkisi (Tefvizii’t-talak) ” sy.
18, (2011), 283.

240 Giirkan, “Islam Aile Hukukunda Kartya Taninan Bosama Yetkisi (Tefvizii t-talak) », 285.
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bain taldkin gerceklesecegini soylemektedir. Ancak ebu Hanife, ebu Yusuf, Zifer,
Leys ve Muhammed, bu durumda kocanin ii¢ talaka niyet etmesini sart kosarlar.
Zeyd b. Sabit’e gore koca hanimina, “kendin hakkinda karar verme yetkisi senin
elinde” dediginde kadin kendini tercih ederse bu bir ric’i talak sayilir. Omer,
Abdullah b. Mesud, ibn ebi Leyla, Sevri ve Evzai muhayyerlik durumunda kadin

kendini tercih ederse bu bir ric’1 taldk sayilir demektedir.?4

Muhayyer kilinan kadin esini tercih ederse Hz. Ali’ ye gore bu bir ric’i
talaktir. Omer, ibn ebi Leyla, Sevri, Evzai Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, ebu
Hanife, ebu Yusuf, Ziifer, Leys ve Muhammed dediler ki esini tercih ederse bosama
meydana gelmez.”?*? Imam Malik, kadin kendini bosarsa bir sey meydana gelmez
der. Kocas1 “kendin hakkinda karar verme yetkisi senin elinde” demisse ve kadin da
ben bir taldkla bosanmay1 kastettim derse bu durumda kocasi ona ricat yapabilir.
Kocasi tarafindan muhayyer kilinmissa ve kadm, “Ben bir talakla bosanmay1
kastettim” derse bu durumda kadinin s6zii kabul edilmez. Kocas1 ona “Bir talakla
bosanmayi tercih et” der ve o da kendini bosarsa bir ric’1 taldk meydana gelir. Imam
Safii, koca karisina “kendini tercih et” veya “kendin hakkinda karar verme yetkisi
senin elinde” demisse bununla bosama meydana gelmeyecegini, sayet bununla
bosamay1 kastetmisse kadin da kendini tercih ettigini sOylerken bosanmay1 kast
etmigse o zaman bosanma meydana gelir. Niyet yoksa bosanma da séz konusu
degildir.?*® Sayet koca karisin1 muhayyer birakir, karis1 da bir tercihte bulunmadan o

meclisten ayrilirsa, talak yetkisi kocaya geri doner.244

Kocanin karisimt muhayyer kilmasi, kendi basina ne sarih ne de kinai bir
bosama sayilir. Bu nedenle Hanefi mezhebi, koca Ug¢ talakla bosamaya niyet etmis
olsa bile karisini muhayyer kilmakla karis1 ii¢ taldkla bosanmis olmaz der. Hz.

Peygamberin eslerini muhayyer kilmasi ve eslerinin de Hz. Peygamberi se¢gmesiyle

241 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 5: 227-228; Kurtub?, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur'an, 14: 86; Horasani,
AhkamAyetleri Tefsiri, 235-236.

242 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 5: 227-228; Kurtub?, el-Cdami‘ li-ahkdmi’l-Kur'an, 14: 86; Horasani,
AhkamAyetleri Tefsiri, 233-234.

243 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 227-228.

244 Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 235-236.
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bosanma gerc¢eklesmedigini delil olarak gosterirler. Yine sayet kadin kendini tercih

ederse bosanma gerceklesir aksi halde muhayyer kilmanin bir anlami kalmaz.?%°

Karisina nafaka vermekten aciz olan kimsenin karisimm muhayyer
birakmasmin bu Aayetle alakasi yoktur. Zira kisi fakir oldugunda da karisinin
nafakasini karsilayabilir.?*® Hz. Peygamberin onlar1 muhayyerlikte birakmasi

nafakalarin1 6deyememekten degil diinyadaki zevk ve sefay1 arzulamalarindandi.

Kadin, kocasmin hastaligi veya cinsel bir kusuru, nafakayi saglamamasi, evi
terk etmesi, hapse diismesi, zina etmesi veya dinin zarar gérecegi Ol¢iide siddetli

gecimsizlik durumunda hakime bagvurarak evlilige son verebilir.?4’

1.1.6. Nikah Oncesi Talak

Kavramlar kisminda nikdhin Kur’an-1 Kerim’de genel itibariyle akit yani
iliski kurmak manasinda kullanildigin1 agiklamistik. Yine Kur’an-1 Kerim’e
baktigimizda iliski kurmanin kinaye yoluyla “miilamese, miimasse, kurban, tegassi

ve ityan” lafizlariyla da kullanildigim gérmekteyiz.?*

[lim adamlarimizdan bir kism1 Ahzab sOresi 49. ayeti kerimede yer alan
“sonra... Onlar1 bosarsaniz” buyrugunun “bir siire sonra” anlamina geldigini
soyleyerek “sonra”dan kastin nikdhtan sonrasi oldugunu dolayisiyla nik&dh 6ncesi
talak tayin edilecek olsa bile bunun gecerliliginin olmadigmi soylemislerdir.?4°
Avyette talak lafzindan once nikah lafzmin zikredilmesinden otiirii alimler nikah
oncesi talakin olamayacaginda icma etmislerdir. Ancak bir kisinin “ben falanla
evlenirsem o benden bos olsun” yahut “evlenecegim kadin benden bostur” diyerek
talakin1 nikahla baglamasi durumunda bosanmanin gerceklesip gergeklesmeyecegi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Imam Safii ve imam Hanbel’e gére nikah 6ncesinde
talakin nikaha baglanmas: durumunda bosanma gergeklesmez. ibn Abbas da bu
dogrultuda goriis belirtmistir. Ebu Hanefi ve imam Malik’e gore bosanma
gerceklesir. Bu goriis ibn Mesud’dan rivayet edilmistir. Imam Safii ve imam

Hanbel’e gore talakin gergeklesmesi icin nikdh mulkiyeti gerekmektedir. Gorisleri

245 Cessas, Ahkdamii’l-Kur én 5: 227.

246 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'én, 5: 227-228.

247 Hamdi Doéndiiren, fnsanllga Son Cagri Kurani Kerim Yiice Meali Ve Aciklamasti, 1. bs.(Istanbul:
Yeni Safak Imaj, 2003), 2: 895.

248 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’I-Kur’dn, 14: 202.

249 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 14: 202-203; Cessas, Ahkdmii’I-Kur’an, 5: 232.
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dogrultusunda, Resulullahtan “insan malik olmadigi bir seyi nezredemez. Kisi malik
olmadig1 bir kdleyi azat edemedigi gibi, malik olmadig1 bir kadin1 da bosayamaz”
hadisini delil gosterirler.®°Rivayet edildigine gore ibn Abbas’a bir adam gelerek
halasina, kiziyla evlenecegi giin ii¢ talakla bos olsun dedim. Ibn Abbas ise onunla
evlen o sana helaldir. Zira Allah(cc) talakin nikahtan sonraki bir fiil oldugunu ayette
zikretmistir.2®! Hanefi ve Malikiler, taldkin hem talak miilkiyetine hem de nikah
mulkiyetine izafe edilmesine itimat edilir goriisiinii benimsemekteler. Bu nedenle
nikah oncesi taldk nikdhin gergeklesmesiyle vaki olur. Yabanci bir kadina “sen
benden bossun” demekle evlenilecek bir kadina evlenilmeden 6nce “eger seninle
evlenirsem bossun” demek bir degildir. Birincisinde ifade, lagv bir kelime
oldugundan talak gerceklesmezken ikincisinde taldkin evlenme akdine
baglanmasindan &tiirii taldk vaki olur.?®? Netice olarak nikah sonrasi talakin vaki
olacagi ve nikéh oncesi taalluksuz bir kadina “sen benden bossun” demekle talédkin
vaki olmayacag1 hususunda alimler icma etmislerdir. Ancak talakin nikah akdine
baglanmasinda imam Safii ve Hanbell, talékin vaki olmayacagini sdylerken Hanefi
ve Maliki, kendisi yahut kabile veya beldesi ile tayin edilen bir kadin ig¢in nikah

oncesi talaki vaki olacagini kabul etmektedir.?>3

1.1.7. Talék Cesitleri Konusunda Fikhi Tefsirlerin Karsilastirilmasi

Inceledigimiz fikhi tefsirlerin, Kur’an-1 Kerim’deki talakla ilgili ayetlere
getirmis oldugu izahlar bir biitiinliik igerisinde inceledigimizde taldkin doniisli olup
olmamasi agisindan ric’1 ve bain; Kur’an-1 Kerim ve siinnete uygun olup olmamasi
acisindan ise siinnete uygun talak ve bid’1 talak olmak iizere kisimlara ayrildigini
gormekteyiz. Ancak fikhi tefsirler bagliklandirmayr bu siniflandirmadan ziyade
ayetten ¢ikarilabilecek hiikiim, hiikiimle ilgili soru seklinde veya ayette gecen bir
ifadeye gore vermistir. Ornegin Cessas, ric’i veya bid’1 talak basligimi vermeyip onun
yerine talak sayisi, taldk sayisi erkege gore mi kadina gore midir, bir defada ii¢
taldkla bosama tartigmasi, ricat yapmada kadina zarar vermek, geri doniis yaparken
ve ayrilirken sahit bulundurmak, nikdh Oncesinde bosama basliklar1 altinda

kullanmigtir.  Kurtub? ise ayeti mushaf sirasina gore verdikten sonra ayetten

250 Sab0nt, Ahkam Tefsiri, 2: 314.

251 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur’an Tectimesi, 11: 408; Horasani, Ankam Ayetleri Tefsiri, 214-217.
252 S8b(nT, Ahkam Tefsiri, 2: 315-316.

253 Sabant, Ahkam Tefsiri, 2: 316; Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur an, 14: 202-203.
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cikarilabilecek hiikiimleri; kocalarinin onlari geri almasi, evli cariyenin iddeti,
Allah’in rahimlerinde gizledigini saklamalar1 onlara helal degildir vb. basliklar
halinde vermistir. Inceledigimiz diger fikhi tefsir miifessirleri de talak cesitlerini
benzer basliklar altinda vermistir. Biz ise calismamizi daha c¢ok konulu tefsir
metoduyla hazirlamaya c¢alistigimizdan basliklarimizi fikhi tefsirlerin igeriginden
olusturduk. Ve talak ¢esitlerini ric’i, bain, stinnete uygun, bidi, talak konusunda
kadinin muhayyer birakilmasi ve nikdh oncesi talak basliklar1 altinda ele almaya

calistik.

Kur’an-1 Kerim’in, cahiliye donemindeki talakla ilgili uygulamalara, 6zellikle
kadim1 magdur etmesinden Otiirli, diizenlemeler getirmesi; taldka vakit ve sayi
bakimindan bir smirlama koymasi inceledigimiz biitlin fikhi tefsirlerde yer
almaktadir. Yine vakit olarak kadinin temizlik doneminde olmasi gerektigi, talak
sayisinin ise ricat hakkini tanimasi agisindan iki oldugu, Uciinciisuinde ise bain talaka
doniistiigi veya giizellikle birakmak ya da glizellikle salivermek seklinde olmasi
gerektigi hususunda ittifak halindeler. “Kadinlar iddet igindeyken kendilerini
bosayan kocalar1 barigmak isterlerse, onlar1 geri almakta daha ¢ok hak sahibidirler”
ve “bosama iki keredir...” ayetlerinin ric’i taldka isaret ettigi ve ayette gecen
“ahakku” ismi tafdilinin, zarar vermemek sartiyla kocanin karismna ricat hakki
tanidig1 hususunda da ortak goriis belirtmis; biitiin bunlarin sinnete uygun talak
icerisinde yer aldigini sdylemislerdir. Ricatin sekli konusunda Cessas, ayette gecen
“tutmak” lafzinin 6pme, oksama gibi anlamlara da geldiginden ricatin s6zle beraber
fiiliyatla da olabilecegini sdylerken; Kurtubi 6pme veya cinsel iliski durumunda
ricate niyet edildigi takdirde bir ricat sayilacagini aksi halde ricatin sayllamayacagini
ifade etmektedir. Sabani s6z gibi fiiliyatin da ricat igin yeterli olacagini sdylerken,

Imam Safii ricatin sadece sarih bir sdzle gergeklesebilecegini sdylemektedir.

Kaynaklarini inceledigimiz miifessirler “ikinciden sonra koca esini bir daha
bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile nikdhlanmadik¢a ona
helal olmaz.” (Bakara 2/230) ayeti ile “Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlar1 ya
uygun bigimde tutun yahut onlardan uygun bigimde ayrilin” (Tal&dk 65/2) ayetlerinin
bain taldka isaret ettigini ve bundan sonra ricatin ancak kadinin bir baskasiyla
evlenmesi durumunda caiz olacagini sOylemislerdir. Yine miifessirler buradaki

“nikahlanmadik¢a” lafzindan kastin cinsel iligki oldugu yoniinde ittifak etmislerdir.
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Imam Safii eski kocasna varmak icin baskasiyla evlenen kisinin nikdhini batil
saymakta; Yildirim, bunun haram oldugunu ifade etmektedir. Sab0ni ise bu durumu

batil ve fasit olarak zikretmektedir.

Cessas, iddeti dikkate almaksizin t¢ taldkin aymi veya ayr1 temizlik
donemlerinde gergeklestirilmesi arasinda bir fark gérmez ve ii¢ talakin da baglayici
oldugunu sdyler. Vehbi ise ii¢ taldki birden vermenin kerahet oldugunu ifade eder.
Kurtubi ve Tahavi, “bosama iki defadir” (Bakara 2/228) ayetini kocanin, esini
bosamasi gerektigi sekilde; kitap ve silinnete uygun zamanda ve aralikli olarak
bosamasidir seklinde agiklamaktadir. Ancak bunun bid’T taldka oldugu ve Kur’an-1
Kerim’e uygun bosama ¢esidine dahil edilmese de gegerli oldugunu kabul
etmislerdir. Miifessirler genel olarak, talk ve ricatte iki sahidin bulundurulmasinin
mendup oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir. Vehbi bunun Kur’an-1 Kerim’in emri
oldugunu, Sablni ise zulmii bertaraf etmek igin sahit bulundurulmasi gerektigini

zikretmistir.

Ibn Abbas ve imam Safii’ye gore nikah 6ncesinde talakin nikaha baglanmasi
durumunda, bosanma gergeklesmezken Cessas ve Tahavi’ye gore bu durumda

bosanma gerceklesir.

1.2. TALAKIN LAFIZLARI
1.2.1. Sarih Lafizlar

Sarih lafizlar, sadece talakta kullanilan ve agik bir sekilde dogrudan taldkin
kastedildigi sozlerdir. Sarih lafizlarin hangileri oldugu noktasinda alimler farkli
goris belirtmislerdir. Bu konuda tizerinde ittifak edilen sarih lafiz ise sadece talaktir.
Digerlerinin sarih lafiz m1 kinaye lafiz m1 oldugu noktasinda farkli goriisler vardir.?%*
Imam Safii Kur’an-1 Kerim’de gegen talak, serah ve firak lafizlarmin sarih oldugunu
soylemektedir.®® Ebu Hanife ve kadi ebu Muhammed, “Sen bossun, sen
bosanmissin, seni bosadim ya da talak” gibi bosanma anlami igeren lafizlarin sarih
lafizlar oldugunu soyleyerek bunlar disinda kalan lafizlarin ise kinaye lafiz oldugunu
belirtir. Kadi ebu’l Hasen, talak, serah, firak, haram, haliyye ve beriyye gibi lafizlarin

sarih lafiz oldugunu; sdylemektedir. Talak, serah ve firak disindaki bosanmay1 ifade

24 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 348.
255 Imam Safil, Ahkamii’l- Kur’an, 1: 222.
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eden lafizlar1 sarih olarak kabul edenler bu lafizlarin bosama hakkinda g¢okga
kullanilmalarindan &tiirii  sarih sayarlar.?®® Bu acik ifadelerle gerceklestirilen
bosamalarda erkegin taldk niyetine ve halin delaletine bakilmaksizin hukuki olarak
bosama ger¢eklesmis olur. Miicerret bir sarih lafzin kullanilmasi nikéhi ortadan

kaldirmaya yeterlidir.?’

Koca hanimina, “seni bosadim” derse ister hanimiyla zifaf gerceklesmis olsun
ister ger¢eklesmemis olsun fark etmez sarih lafiz oldugundan bu bir bosamadir.
Ancak iki veya li¢ bosamaya niyet etmisse o zaman niyetine gore taldkin sayisi
baglayici olur. Sayet “sen bossun” demekle bagka bir sey kastettigini soylerse dogru
sOyledigine dair bir kanit bulunmadig1r miiddetce niyetinin baglayiciligi olmaz ve bir
bosama gerceklesmis olur. “sen bossun” dedikten sonra sana ricatim de yoktur” derse
ikinci sozii baglayici olmaz ve bir bosama gerceklesmis olur. Malik’e gore tige niyet

etmedigi takdirde bir defada ii¢ talak olmaz.?*

1.2.2. Kinayeli Lafizlar

Kinayeli lafizlar, asil itibariyla talak i¢in konulmadigi halde hem talakta
kullanilan hem de baska manalara gelme ihtimali olan ve niyete ihtiya¢c duyulan
lafizlardir. Ornegin; “birakmak, terk etmek, ayrilmak veya babanin evine git, anam
bacim olasin, iddetini bekle, géziime goriinme, baskasiyla evlen” demek gibi lafizlar
bunlardandir. Koca, bu gibi lafizlardan birini sdylediginde bu soziyle taldka niyet
etmigse taldk meydana gelir, aksi takdirde e8er niyetinde bosama yoksa talak
gerceklesmez.?® Zira kinayeli lafizlardan maksadin ne oldugu tam olarak ortaya
cikmamaktadir. Ancak hangi lafizlarin kinayeli oldugu noktasinda bir kesinlik
olmadigindan farkli hiikiimler verilebilmektedir. Ornegin “sen hossun” yerine “sen
bossun” sozii kocanin agzindan ¢ikarsa Ahmed b. Hanbel’e gore koca esini bosamis
olmaz. Ama ebu Hanife, imam Malik ve Imam Safii’ye gore bu lafiz sarih
oldugundan mahkemeye basvurulmasi durumunda hakim bosamay1 gerceklestirmeye

mecburdur.?® Veya karisin1 kendine haram kilmanin yemin mi, zihar mi yoksa

256 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 133.

257 [bn Abidin, Reddi'l Muhtar ale'd durrii'l Muhtar, 3: 226; Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat
Fikhiyye Kamusu, 2: 175;

258 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 3: 134.

259 fhn Abidin, Reddi'l Muhtar ale'd diirrii'l Muhtar, 3: 226;

260 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku 1: 348-349.
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kinayeli talak lafzit m1 oldugu noktasinda goriis ayriligi vardir. Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, ibn Mesud ve Zeyd b. Sabit bunun fla gibi bir yemin oldugunu séylemislerdir.
Ibn Abbas bunun zihar oldugunu sdylemistir. Hz. Ali’ye gére ise karisim ii¢ talakla
bosamis demektir. Cessas, karisin1 kendisine haram kilan Kkisinin niyetine gore
hiikkiim belli olur demistir. Sayet bununla talak kastetmisse talak gerceklesir. Niyet
yoksa bu bir yemindir.26!

ibn Mesud, ebu Yusuf ve ebu Hanife, “firak, serah, haliyye, beriyye yahut
benden bainsin, ipini omuzuna al, bana haramsin” lafizlartyla bain talak
gerceklesecegini sdyler. Bu durumda imam Malik niyete bakilacagini sdyler. Imam
Safii’ye gore koca ben taldka niyet ettim demedik¢e bosama gerceklesmez. Kag

talaka niyet ettigine bakilmaksizin bu bir ric’? talak sayilir.2%?

Kinayeli lafizlarin baglayiciligir hususunda farkli goriisler olsa da cumhurun
goriisii niyete bakilacagi yoniindedir. Kab b. Malik Hz. Peygamberin kendisine
karisindan ayrilmasini sdylemesi {izerine karisina “Ailenin yanina git” demis ancak

bosama gergeklesmemisti.?%®

Manasin1  bilmeden taldk lafzin1 sdylemenin bosama sayilmayacagi
hususunda goriis birligi vardir. Bosama kasti olmadig1 halde baska s6z sdylemek
isterken yanliglikla talak lafzin1 sdyleme durumunda Hanefi ve Hanbelilere gore
talak diyaneten degil kazden vaki olur; zira hakim niyete degil lafza gore hiikiim
verir. Maliki ve Safiilere gore ise ifadeden hatanin varligi anlagiliyorsa talak gegerli

sayilmaz.

1.2.3. Talék Lafizlar1 Hakkinda Fikhi Tefsirlerin Karsilastirilmasi

Talak lafizlari konusu Kurtubi disindaki fikhi tefsir miifessirlerinin
Kitaplarinda pek yer almamis olup imam Safii’nin eserinde taldk, serah ve firak
olmak tizere sadece ii¢ sarih lafizla taldkin vuku bulacagi zikredilmistir. Bununla
beraber Cessés, karisini kendisine haram kilan niyetine gore hiikiim verilecegi
ifadesinden hareketle Cessas’a gore sarih lafizlar disinda kinayeli lafizlarla

gerceklesen taldkta niyete gore hiikiim verilecegi kabul edilir diyebiliriz.

261 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 363-365.

262 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur’an, 3: 133-136.

263 Buhari, “Talak” 3, 6: 163-164; Muhammed b. Yezid ebu Abdullah el-Kazvint ibn Mace, “Talak”
11, Stinen, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), 1: 657; ebu Davud, “Taldk” 14, 2: 656-657; Tirmizi,
“Taldk” 2, 3: 480.
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1.3.TALAKIN SONUCLARI
1.3.1. Iddetin Hikmeti ve iddet Cesitleri

Evlilik hayati eslere mutluluk vermekle beraber sorumluluk da yiikleyen bir
birlik ve beraberliktir. Dolayisiyla eslerin kendilerine sorumluluk yiikleyen bu
evliligi sona erdirmek istemesiyle beraber bundan sonraki hayatlarin1 diizenlemek ve
sahip olduklar1 haklar1 korumak i¢in bir takim hukuki sonu¢lar dogmaktadir. Allah’u
Teald, bu hukuki sonuglarin hangi sartlarda ve ne sekilde uygulanacagimi Kur’an-1
Kerim’de belirterek hayata gecirilmesini istemekte ve “Bunlar Allah’in koydugu
siirlardir. Kim Allah’in koydugu sinirlari asarsa aslinda kendisine yazik etmis olur.
Bilemezsiniz ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikariverir.” (Talak
65/1) buyurarak bundan yeni islerin ve belki de hayirli durumlarin ortaya
cikabilecegini vurgulamaktadir. Iste evliligi sona erdirme sonuglarindan biri de
taraflarmn lehine sonug doguracak olan bu iddettir. iddetin terim anlamiyla, esi vefat
eden, bosanan yahut evliligi feshedilmis kadinin, bu evliligiyle baginin tamamen
kesilmis olmasi ve bir baskasiyla evlenebilecek hale gelmesi i¢in beklemesi gereken

siire oldugunu giris boliimiinde ifade etmistik.2%4

Bosanmis kadinin iddet saymasi birka¢ sebepten otlri gereklidir. Koca
karisina ricat edip onu nikahinda tutabilir veya ondan ayrilmak isteyip onu serbest
birakabilir. Kadinin bogsanma esnasindaki vaziyeti, iddetinin degismesine sebebiyet
verebilecek durumlardan kadim1 korumak ve kadmim evden c¢ikarilarak magdur
edilmesinin dniine gegmektir.?%® Zira Allah’u Teéla her seye bir olgii ve smir takdir
ettigi gibi insanin da cinsine, ¢esidine, olusturdugu topluma, rizkina, fiillerine,
sOzlerine, sosyal iliskilerine, hukukuna bir sinir ve 06l¢ii koymustur. Bu nedenle
bosanmis kadinlarin iddetlerini de hayizli hayizsiz ve hamile olup olmamasin1 gz
onilinde bulundurarak belirlemis, oturacaklar1 ev ve nafakalarini buna uygun sekilde

emretmistir.2%

“Kadinlar1 bosayacaginiz zaman iddetlerini gézeterek bosayin ve bekleme
stirelerini iyice hesap edin; siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlar1 ya uygun bigimde

tutun yahut onlardan uygun bi¢imde ayrilin.” (Taldk 65/1-2) ayetlerinde, karisini tig

264 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 582.
265 Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 5: 348.
26 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8; 116-117.
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taldkla bosamak isteyen kocanin her talak icin ayr1 ayr iddet saymasi?®’ ve iddete
getirilen siirenin uzatilamayacagi vurgulanmaktadir. Clinkii cahiliye devrinde iddet
beklemek, bilinen ve neredeyse hi¢ terk edilmeyen bir hiikiimken yanlis
uygulamalarla kadini siirekli magdur eden sonuglar dogurmaktaydi. Bosanmanin
vakti, sayis1 ve neticesindeki iddet siiresi noktasinda erkekler, kendi arzu ve
heveslerine gore hareket edebilir, kadinlar1 ay hallerinde, temizlik hallerinde; cinsel
miinasebetten once ya da sonra diye bir ayrim yapmaksizin bosayabilir ve
dilediginde iddet siiresini uzatabilirdi.?®® Yine 6len kocasimin iddetini bekleyen kadin
bir y1l boyunca siislenemez, bakim yapamaz ve evlenemezdi. Ummii Seleme bu olay1
su sekilde anlatmaktadir: “Kocasi dlen bir kadinin yakinlari, onun gdzlerinin
agrimasindan endise edip de Resuulllah'a gelerek kadinin gozlerine siirme ¢ekmek
icin izin istediklerinde Resulullah (s.a.s.) soyle buyurdu: "Gozune siirme ¢ekme!
Cahiliye doneminde sizden herhangi biriniz (kocasi dldiigiinde) en kotii elbiseleri
icinde -yahut evinin en kot yerinde bir yil beklerdi. Bir sene tamam olup da
yanindan bir kdpek gegtigi zaman bir deve tezegi atardi ve bu surette iddetinden

cikardi. Simdi sen dért ay on giin gecinceye kadar sakin goziine siirme ¢cekme.””?%°

Iddetin hikmetleri ve ortaya koydugu olumlu sonuglar iddetin islam’da
devam etmesine neden olmakla birlikte yukarida anlattigimiz cahiliye donemindeki
yanlis uygulamalarin olmasi iddete diizenlemeler getirilmesini zorunlu hale
getirmistir. Ancak bu diizenlemelere ge¢meden Once iddetin hikmetleri {izerinde

detaylica durmak konunun anlasilmasi agisindan daha faydali olacaktir.

Evlilik sozlesmesinin, evlilik hayatinin degerini ortaya koyacak sekilde
gerceklestirilmesi gerektigi gibi, evlilik hayatinin sonlandirilmas: da ayni degerin
ortadan kalkmamasi ve taraflar arasindaki sayginin devamu  seklinde
gerceklestirilmelidir. Gerek birey gerek toplum i¢in 6nemlilik arz eden bosanmanin
gelip gecici heveslerin ve duygusal yaklagimlarin {iriinii olmaktan ¢ikip rasyonel bir
sekilde degerlendirme firsat1 bulmasi gerekmektedir.?’® iddet ise bu deger ve

sayginin devamini saglamakla birlikte evlilik kurumunun 6nemini hatirlatan bir

257 Sab@int, Ahkam Tefsiri, 2: 557.

268 Hasan Ali Gorgulii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam'n Bosanmada Orfe Itibar
Etmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6: 1999, 118.

269 Buhari, “Taldk” 46, 6 185-186.

210 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5: 384.
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isleve sahiptir. Ciinkii iddet, ric’1 talakta kocaya, bain talakta ise eslerin her ikisine
tekrardan diisiinme firsat1 sunarak evlilik hayatlarini kurtarmak icin bir kapi araligi
birakmustir. Zira taldkin koca tarafindan 6fke ve kizginlik halinde verilmis olmasi
saglikli diisiinmenin Oniine gecerek, yanlis karar verme ya da pismanlik duyma
ihtimalini giiclestirmektedir. Iddet siiresiyle birlikte kari-koca saglikli diisiinerek
kendileri ve varsa ¢ocuklari i¢in daha dogru kararlarin verilmesi saglanacaktir. Bu
durumda koca, karisina zarar verme maksadi tasimaksizin doniis yapip onu nikdhinda
tutmaya devam etmek isteyebilir ve yahut ondan ayrilip serbest birakabilir.?’* Her iki
durumda da iddet siiresince kadinin ikamet ettigi evden ¢ikarilmamasi ve

ihtiyaglarmin karsilanmasi saglanarak kadinin zarar gérmesinin éniine gegilebilir.?’

Bir bagka acidan baktigimizda bosanma nedenleri her ne olursa olsun
gerceklesen ayriligin kadina psikolojik bir baski uyguladigr goriilmektedir. Bu
baskinin ortadan kalkmasi, kar1 kocanin yasanan huzursuzluklarin etkisinden
kurtulup yeni bir evlilige ve aile ortamina hazir olmasi i¢in belli bir siirenin ge¢gmesi
gerekmektedir.2”® Zira bu siire kocasindan ayrilan kadini gesitli dedikodulara, kétii
zan ve niyetlere karsi korumaktadir.

Iddetin bir diger hikmeti ise hamileligin olup olmadimin ortaya ¢ikmasi
bununla beraber ¢ocugun kime ait oldugunun kesin olarak bilinmesi ve neslin
korunmasidir. Esinden ayrilan kadinin hamile olup olmadigi, tibbi imkanlarin kisith
oldugu yerlerde dahi bu iddet siiresi icinde belli olacagindan neslin korunmasi da
saglanmis olacaktir. Her ne kadar glinlimiiz sartlarinda kadinin hamile olup olmadig:
cok kolay ve kisa bir siirede 6grenilebilse de Kur’an-1 Kerim’in evrensel olmasi, her
caga ve doneme hitap etmesi ve de bekleme siiresinin baska hikmetlerinin de
bulunmasindan tiirii iddet son derece onem arz etmektedir.?’

Kocasimin vefati1 sebebiyle kadin tarafindan beklenilen iddetten maksat ise
kadinin kocasmin hatirasina olan saygiyr ve ailesine bagliligini simgelerken aym
zamanda kadinin kocasinin 6liimiine tizildiglini gostermekte ve ona vefasini ortaya

koymaktadir. Bu durus, vefat eden kocasinin g¢evresinin ve toplumun olumsuz

271 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 66.

212 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 348.

273 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1: 378.
274 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, 123.
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diistinmesinin 6niine gegmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Aksi durumda gevre
tarafindan yapilan dedikodular her iki tarafa yakinlariyla beraber zarar verecektir.
Yukarida zikredilen iddetin hikmetlerine binaen ay hali goren, ay hali
gormeyen ve ay halinden kesilmis kadinin, hamile ve cinsel miinasebetten Once
bosanmis kadinin iddet siireleri birbirinden farklilik arz etmektedir. Bunlar1 basliklar

altinda tek tek incelemeye calisacagiz.
1.3.1.1. Ay Hali Géren Kadinin iddeti

“ I ) D) AL Gl e G B G O Y5 %508 A Gl (i it
PRV

“Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ adet siiresince
beklerler. Allah’a ve ahiret giliniine iman ediyorlarsa, Allah’in rahimlerinde

yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz...” (Bakara 2/228)

Ayeti kerimede gegen “el-Mutallakat” bosanan kadmlari genel olarak kapsamakla
birlikte bundan maksat 6zellikle kendileriyle cinsel miinasebetin gerceklestigi balig,
ay hali goriip hamile olmayan kadinlardir.?’® Bazi alimler bu &yetin bosanmus
kadinlarin geneli hakkinda oldugunu ancak sonradan bazi bosanmis kadinlarin nesh
edildigini soylerler. Kurtubl bu goriisiin zayif oldugunu; kadinlarin gogunlugunun
hayiz gormesi nedeniyle “bosanmis kadinlardan” maksadin hayiz géren kadinlar
oldugunu sdylemektedir.?’® Hayiz goren cariye kadmmn ise “bosanmis kadinlar”
ifadesinde yer alip almadigi noktasinda alimler ihtilaf etmislerdir. Baz1 alimler
bosama ve vefat iddetleri hakkindaki ayetlerde aylar ve kurG’nun, hem cariye hem de
hiir kadin hakkinda umumi oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii hayiz fitrattandir.
Dolayisiyla cariye ve hiir aynidir. Cumhurun delili ise, “cariyenin bosama sayist iki
bosamadir, iddeti de iki ay halidir.”?’" Seklindedir. Zira cariyenin hiikmi hiir olan
kadinin hitkmiiniin yarisidir. Hayiz boliinemediginden bir buguk degil de, iki hayiz
dénemi beklerler.?’® Kadin, erkek tarafindan nikahlandiktan sonra kocasiyla halvet-i
sahiha veya zifafda bulunup bosanmis ise yahut 6ziirlii ya da hayiz goriip hiir olursa,

Al

bu kadinlarim iddetleri “ii¢ kurd'dur.2”® Ehli kitaba mensup bir kadimin bosanmast ise,

275 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 112; Sab0nT, Ahkam Tefsiri, 1: 308.
276 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur’an, 3: 112.

277 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 117-118.

278 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1: 189.

219 RAzi, Mefatihu’l-gayb, 5: 186.
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tipki Miisliiman hiir kadinin bosanmasi gibi olup iddetleri de aym sekildedir.?®° O
halde mevzu ayette iddetinden bahsedilen kadin heniiz ay hali gérmeyen, yasliliktan
dolay1 adetten kesilen ve hamile olmayan kadinlar degil evlenip kocasiyla cinsel

miinasebette bulunduktan sonra bosanan hayiz géren kadinlardir.

Ayette gecen kendi baslarma ifadesi olan “enfiis” kadinlarin erkeklere
duydugu nefsi istek ve arzularina karsi kendi baslarina sabrederek beklemelerini
tesvik etmek icindir. Zira kadinlar erkeklere goz diktiginden bu emirle nefislerini
bastirmalart ve beklemeye hazirlikli olmalar1 gerektigi kast edilmistir.?®* Aym
durumun erkekler icin ifade edilmemesinin nedeni erkeklerin birden fazla kadinla

evlenebilmesidir.282

“Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine ii¢c hayiz veya temizlenme middeti
beklerler” (Bakara 2/228) ayeti, hem ric’i talak hem de bain talakla bosanan kadinlar
icin umumi bir emir olmakla birlikte ayetin devami olan “...Kocalar1 bu bekleme
muddeti icinde barigmak isterlerse onlari geri almaya (herkesten) ¢ok layiktirlar.”
(Bakara 2/228) ifadesi sadece ric’i talak ile bosanan kadinlara yonelik bir emirdir.
Zira bain taldkla bosanan kadinlar kocalarindan tamamen ayrildiklarindan
kendilerine maliktirler. Ve artik kocalarinin onlar {izerinde bir hakki olmasi sz
konusu degildir.?8® Ancak iigten az sayida talakla bosanma durumunda kadinla kocasi
arasinda nikdh bag devam etmekte oldugundan koca karisina geri donmek
istediginde kadin istemese dahi donebilir. Ciinkii dyette taldktan sonra dahi erkek igin
koca denmekte ve kadin iddet bekleme siiresi igerisindeyken karsilikli miras hukuku

ve diger kar1 kocalik hukuku devam etmektedir.?34

“Bosanan kadinlar kendi baslarina {i¢ kuru’ beklerler...” (Bakara 2/228)
ayetteki “s58 lafzinin farkli manalar i¢ermesinin alimler arasinda iddet siiresi
konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigini talak meselesiyle
ilgili kavramlar kisminda vermistik. Ozellikle “ss8 lafzimin ayette gecen konu

itibariyle hem ay hali, hem de ay halinden temizlenme olarak iki zit anlami

280 Horasani, AhkamAyetleri Tefsiri, 213-216.

281 Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru’t-te vil, 1: 289.

282 S5ah0ni, Ahkam Tefsiri, 1: 306.

283 Sab(inT, Ahkam Tefsiri, 1: 313; Kurtubf, el-Cami li-Ahkdmi’I-Kur dn, 3: 121.
284 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 2: 66-67.
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biinyesinde barindirmas: iddet siiresi noktasinda ihtilaf yaratmistir. imam Safii?®®,

imam Malik ve imam Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden birine gére ayetteki “s s 8"
kelimesinden maksat, ay halinden temizlenme olan tuhurken; ebu Hanife ve Ahmed
b. Hanbel’in diger bir goriisiine gore ay halini gérmektir.?8® Uciincii bir goriisi
benimseyenler bu zitlig1 ¢ozmek i¢in ay halinden tuhur haline bir gecis olarak kabul
etse de dil bilimcilerin ve alimlerin ¢ogunlugunun bu konudaki agiklamalarina
bakildiginda bunun kabul edilir bir goriis oldugu sdylenemez. Bu nedenle bir¢ok
meal calismasinda bu kavram, ay hali veya ay halinden temizlenme olarak
gecmektedir. KurQ’ ile beklenecek iddet siiresinde ay halinin mi yoksa ay halinden
temizlenmenin mi esas alinacag belirttigimiz gibi ihtilafli olmakla birlikte yukarida
vasiflart belirtilen kadinin iddet siiresinin ii¢ kur(’ oldugu hususunda ittifak

edilmistir.

“Allah’a ve ahiret glinline iman ediyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigini
gizlemeleri onlara helal olmaz.” (Bakara 2/228) ayetinde “rahimlerinde
tagidiklarindan” maksadin ne oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Baz1
alimler bundan maksadin hamilelik oldugunu sdylerken bazilar1 da ay hali oldugunu
sOylemektedir. Clnku Allah’u Teald her ikisini de kadinin rahminde meydana
getirmektedir. Ancak kan disa aktig1 zaman hayiz oldugundan ve rahmin disina ¢ikan
kanla ilgili oldugundan®®’ Hz. Omer, ibn Abbas ve Miicahid’in goriisii bundan
maksadin kadinin hamileligi oldugu yoniindedir. Ay hali oldugu goriisiinde olanlar
ise Ikrime, Nehai, Ziihri’dir. Ugiincii bir kisim ise hamilelik veya ay hali oldugunu
sdylemektedir. ibn Arabi ve ibn Omer’in goriisii de bu dogrultudadir.?®® Beydavi
kadmin iddette acele ederek veya ricatin iptaline neden olacak olan rahimlerinde
cocuk yahut hayzin hangisinin bulundugunu gizlemeleri caiz degildir
gén’isiindedir.zsg Ibn Arabi, Allahu Teala’nin rahimlerini kadilara emanet ettigini bu
nedenle rahimleri konusunda kadinlarin sdyleyecegi soze itibar edilmesi gerektigini
soylemektedir. Ciinkii kadin haber vermedigi miiddet¢e rahminde neler oldugunu

kimse bilememektedir.?®® Ayeti kerimede kadina rahmindekini gizlememesi gerektigi

285 [mam Safii, Ahkamu 'I-Kur’an, 1: 244,

286 Sab(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 309.

281 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 65; Herrasi, Ahkdamii’I-Kur’an, 1: 115.

288 Sab(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 312.

289 Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru 't-te vil 1: 289.

290 Ton Arabi, Ahkamii’l-Kur’dan, 1; 186; Kurtub?l, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 3: 122.
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yoniinde 6giit verilmesi de bu konuda kadinin soziinlin gecerli oldugu goriislinii
desteklemektedir. Bu nedenle iimmet igerisinde yalanciliklar sabit olmadigi takdirde
kadinlarin rahimleri hakkinda s6yleyeceklerinin gegerli olduguna dair alimler ittifak
etmislerdir. Ancak kadin on giin icerisinde yahut bir ay icerisinde ¢ ay hali gérdim
derse soziine itibar edilmez. imam Malik kirk bes giinden, ebu Hanife ve imam Safii
altmis gilinlin asagisinda ii¢ ay hali gordiiglinii sdyleyen kadmin da soziine itibar
edilmeyecegi goriisiindedir. Cilinkii Katade’nin aktardigina gore cahiliye doneminde
iddet bekleyen kadinlar hamile olduklarini anladiklarinda ¢ocuklarini yeni kocaya
ilhak ettirmek kastiyla hamileliklerini gizler ve kisa bir siirede iddetlerinin bittigini
sOylerlerdi. Ay hali olmadig1 halde ay halinde oldugunu sdyleyerek iddet siiresini
kisaltmaya calisiyorlardi. Bu durumlar nesep karisikligina sebebiyet verdigi gibi
kocanin ricat hakkini da ortadan kaldiriyordu. Veyahut ay hali oldugu halde
olmadigini sdyleyerek iddet siiresini uzatir ve bdylece kocanin ddemekle miikellef
oldugu nafaka siiresini uzatirdi. Bu durumda da yine erkek zarar gdrmekteydi.?®* Ebu
Hanife bir kadin bosama siiresi i¢indeyken 6nceden hamile oldugu géziikmiiyorsa
bebek diinyaya getirse ve dogum yaptigina dair bir kadin1 sahit getirse iddias1 kabul
edilmez. Cilinkii hamileligi 6nceden haber vermesi gerekirken onu gizlemesi onu
siiphe altinda birakir.?® O halde kadmin iddet siirecindeyken hamile oldugunu
anladig1 takdirde bunu esinden gizlemesi helal degildir ve bunu yaptig1 takdirde
“Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorlarsa” (Bakara 2/228) ayetindeki biytk
ve agir tehditle kars1 karsiya gelir.

1.3.1.2. Ay Hali Gérmeyen Kadinin iddeti

Ay hali goren kadinin iddetinin ii¢ kur(’ oldugunu yukarida belirttik. Ancak
ay hali gormeyen kadin kurQ’ ile iddet beklemeyeceginden, burada onlarin neye gore
iddet bekleyecegi belirsiz kalmaktadir. Hakim, Taberi ve Beyhaki’nin rivayet ettigine
gore ay hali goéren bosanmis kadinla kocasi 6len kadinlarin iddet siiresini Bakara
sGresinde belirten ayet nazil olunca Ubeyy b. K4’b Resiilullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ya
Restlullah! Medine kadinlari, kadinlarla ilgili bazi hiikiimler vardir ki henlz

zikredilmedi, diyorlar” dedi. Restilullah (sav) onlarin, neler oldugunu sorunca, “Ya

21 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 3: 121; SabanT, Ahkam Tefsiri, 1: 313.
292 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an Tecumesi, 2: 84.
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Restlullah, heniiz biilug ¢agma ermemis kadinlar, hayizdan kesilmis kadinlar ve

gebe kadinlar??® diye cevap verdi. Bunun iizerine su ayet nazil oldu:

O Galal JLaY) &3l Glaag al 1y el A3 i 26 o) s (e Gl G (2085 (I
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“Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlar ile adet gormeyenler hakkinda tereddiit
ederseniz onlarin bekleme siiresi li¢ aydir. Hamile olanlarin bekleme siireleri ise

dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa Allah ona isinde

bir kolaylik verir.” (Talak 65/4)

Yukarida zikredilen hadisi serifte ayetin nlzul sebebinin, ay hali gérmeyen
yas1 kiigiik, yas1 biiyiik ve hamile gibi birka¢ sinif kadinin iddeti hakkinda siipheye
diisiilmesi durumunda oldugu ifade edilmektedir. Bu, “Kadinlarimizdan adetten
kesilmis olanlar hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir.”
manasina gelmektedir.??* &85 ¢ ifadesinin kesin olarak bilirseniz anlamina geldigi
de soylenmistir. Yine ayni ifadenin “eger hayiz gérmedikleri o iddet i¢inde onlarin
hamile olup olmadiklar1 siiphesine diiserseniz, iste bunlarin hiikmii budur, i¢ aydir”

295

manasimna da gelmektedir. Bu durumda ifade iki zit anlami igerisinde

barindirmaktadir.2%®

Ayette gegen “tereddiit ederseniz” ifadesinden neyin kastedildigi noktasinda
alimler farkli goriis belirtmislerdir. Taberi bu ifadeden kastin, adetten kesilen kadinin
iddeti hususunda siiphe etmek oldugunu sdylerken; Ikrime ve Katade bunun, aybasi
halleri diizensiz olan kadinlarin durumu hakkinda oldugunu séylemektedir. Ciinkii ay
hali diizensiz olan bir kadin bir ay igerisinde birka¢ defa adet goriirken bazilar1 da
birkac ayda sadece bir defa adet gormektedir.?®” Bir goriise gore kadmin gordiigii
kanin yasliliktan mi1, ay halinden mi yoksa herhangi bir rahatsizliktan m1 kesildigi
hususunda diisiilen siiphedir.?®® Kurtub’ye gore en sahih goriis dyetin anlamimnin,

sdrenin ilk kismiyla muttasil oldugundan “Iddetin bitisi hususunda siipheye diisecek

293 Sabani, Ahkam Tefsiri, 2: 569-570; Kurtub?, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur én, 18: 163; Imam Safii,
Ahkamu’l Kur’an, 1: 250.

294 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 351-352.

29 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21: 539.

2% Kurtubft, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 18: 164.

297 S8b(in7, Ahkam Tefsiri, 2: 573.

298 Tmam Nesefi, Nesefi Tefsiri, 10: 293.
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olursanmz, o kadinlar1 evlerinden c¢ikarmayiniz” seklinde olmasidir.?®® Cessas,
“tereddiit ederseniz” ifadesinden maksadin kadinin adetten kesilip kesilmedigi
yoniindeki siiphe yahut muhatap alinan adetten kesilmis kadin ve ay hali gormeye
baslamamis kiicliklerin bosanma iddeti hususundaki siiphe oldugunu séylemektedir.
Clnku Allahu Teéla, ay halinden kesilmis kadinin iddetinin ii¢ ay oldugunu ayette
belirlemistir. Kadmin iddeti hakkinda hem tereddiit edip hem de ay halinden
kesildigini sdylemek iki ziddin bir araya gelmesi miimkiin olmadigindan s6z konusu
olamaz. Ayette kastedilenin ay halinden kesilmis yasl kadim oldugu yoniinde alimler
ittifak ettiginden tereddiitten maksat, muhataplarin ay halinden kesildigi kesin olarak
bilinen kadinin iddeti hakkinda distiigii stiphedir. Bu durumda ayet lafiz olarak ay
halinden kesin olarak kesilmis kadinla birlikte tereddiitlii kadinlar1 da
kapsamaktadir.®®® Bu konuda yapilan agiklamalari inceledigimizde en sahih gériisiin
“eger silipheye diiserseniz ve bu kadinlar hakkinda hiikkmiin ne oldugunu
bilemezseniz...” seklinde, ayeti agiklayanlarin goriisii oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
ayetin manasi kendisinden gelen kanin yasliliktan dolay1 ¢ikan kan m1 yoksa hayiz
kan1 m1 yahut istihaze kan1t m1 oldugu hakkindaki tereddiit olsaydi muhatap erkekler
degil kadmlar olurdu. Ciinkii bu durumda kendilerinden gelen kanin ne oldugu
konusunda tereddiit edecek kisi erkek degil kadinlardir. Yine ay halinden {imidini
kesmekten kasit yas itibariyle ay hali gorme timidi kalmayan kadinlardir. Bu
durumda adet gérmeyenler konusunda dedikten sonra erkek muhatap alinarak onlarin
{imitsizlik hususunda siiphe ederseniz denmesi s6z konusu olamaz. Oyleyse ayetin
anlami “Hanimlarinizdan aybasi halinden iimidini kesenlerin hiikmii hakkinda ve
iddetlerinin sayis1 hakkinda siipheye diiserseniz, dolayisiyla da onlarin iddetlerinin
ne kadar olacagini bilemezseniz, sunu bilin ki onlarmn iddetlerinin hiikmii, eger
kocalar1 kendileri ile zifafa girmisse bosandiklar takdirde ii¢ aydir.”%%' Buradaki ay
hesab1 kameri aylara gore olup iddetin aym ortasina denk gelmesi durumunda

Hanefilere gére doksan giin beklenilecektir.3%2

Ay halinden tamamiyla kesilme yasina gelip ay halinden kesilen kadinin

iddeti ti¢ ay beklemekle tamamlanir. Ay halinin tamamiyla kesilme yas1 hakkinda ise

299 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 18: 164.

300 Cessas, Ahkdamii’l-Kur én, 5: 353.

301 Bar(idi, On Miifessirin Kaleminden Hammlara Ozel Tefsir, 647-648.

302 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, 125; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 6: 374.
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alimler farkli goriis belirtmislerdir. Hanefi ve Safiilerin benimsemis oldugu goriise
gore kadinin akraba ve yakinlarinin hangi yasta ay halinden kesildigine bakilir. Sayet
kadinin yas1 akraba ve yakinlarinin ay halinden kesilme yasina ulasmamissa iddeti ay
hali ile hesaplanir. Sayet iddeti icerisindeyken ay halinden kesilen kadinin yasi
soyunun ay halinden kesilme yasina ulasmigsa iic ay iddet bekler. Hz. Ali, Hz.
Osman, Zeyd b. Sabit ve ibn Mesiid’dan da bu sekilde aktarilmistir. Imam Malik ve
Imam Hanbel’e gore ise bu durumdaki bir kadin dokuz ay hamile olup olmadig
anlagilsin diye bekler. Sayet hamileyse dogum yapmasiyla iddeti tamamlanir. Hamile
degilse de ay halinden kesildigi anlasilacagindan ii¢ ay daha bekler ve iddetini on iki
ayda tamamlamis olur.3%®® Evzai der ki: “Bir adam gen¢ yastaki karisim1 bosadiktan
sonra kadin {i¢ ay boyunca adet gérmezse, iddetini bir yil beklemek suretiyle

tamamlar.”3%*

Bazi Islam alimleri kisisel faktorleri dikkate alarak ay hali gorme yasinda; alt
siir olarak dokuz, st sinir olarak on besi kabul etmis; ay halinden kesilme yasini ise
bazilar1 elli bes, bazilar1 altmis olarak belirlemistir. Diger bir goriise gore ise kadinin
yasadig1 bolge goz Oniinde bulundurularak o bdlgenin insanlarinin umumi olarak
hangi yasta ay halinden kesildigi tespit edildikten sonra o yas esas kabul edilerek
iddeti belirlenir.3%

Ibn Miiseyyeb, Hz. Omer’in, bosanan kadinim bir iki ay hali gordiikten sonra
adetten kesilmesi durumunda dokuz ay bekletildigini; hamile oldugu anlagildig
takdirde iddetinin dogumla sonlanacagini; hamile olmadig1 anlagildig takdirde ise
dokuz aydan sonra {i¢ ay daha bekletilerek iddetinin sona erecegini rivayet
etmektedir. Ibn Sihab’tan gelen rivayete gore Habban b. Mubkiz adinda bir adam,
Rabia’nin kizi Hind ve Ensardan bir kadinla evliydi. Ensarli olan karisini sagligi
yerindeyken ve oglunu emzirdigi bir donemde bosadi. Bu kadin dokuz ya da sekiz ay
boyunca hi¢ adet gérmedi. Bu siirede Habban hastalandi1 ve ensarli kadinin kendisine
mirasc1 olacagint 6grendi. Hz.Osman’a giderek karisinin durumunu ona anlatti. O
sirada orada bulunan Hz. Ali ve Zeyd’e bu konuda ne diislindiiklerini sordu. Onlarda

mirasg1 olabilecegini sdylediler. Zira kadin, ay halinden kesilen yash kadinlardan

303 S3b0ni, Ahkam Tefsiri, 2: 572. Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 5: 353.
304 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 353.
305 S4b(inT, Ahkam Tefsiri, 2: 572.
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olmadigr gibi ay hali gormeye baglamamis kizlardan da degildi. Adam o6liince ensarli
kadin miras¢1 olmak istedi. Durum Hz. Osman’a intikal edince mirasin iki kadin

arasinda paylasilmasini kararlastirarak kadinin iddetini tamamlamasini emretti. 3%

Ibn Abbas bir y1l boyunca adet gérmeyen kadmin durumu hakkinda tereddiit
edilecegini soylemektedir. Ma’mer, Katade’nin senede bir defa ay hali géren kadinin
durumuyla ilgili Ikrime’nin séyle dedigini rivayet etmistir: “Bunun durumu
stiphelidir. Dolayisiyla bu kadinin iddeti, {i¢ ay beklemekle tamamlanir.” Hz. Ali, Hz.
Osman, Zeyd b. Sabit’in de benzer sekilde goriis belirttigi rivayet edilmektedir.>"’
Iraklilar, iddeti hakkinda sliphe edilen kadin hayati boyunca sadece bir defa ay hali
gorse bile isterse yirmi yil beklesin iddeti ¢ ay halidir der. Ancak ay halinden
kesilme yasina gelmesi bundan istisnadir.3®® Bir kadmin gengliginden itibaren yilda
sadece bir defa adet olmasi hakkinda slipheye disiiliip ay halinden kesildigini
sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii bu ay hali géren kadinlardan sayilmaktadir. iki
ay hali arasindaki middetin uzunlugu, onu ay hali goéren bir kadin olmaktan
cikarmamaktadir. Bu kadinin ii¢ ay iddet beklemesini sdylemek “bosanmis kadinlar
kendi kendilerine ¢ ay hali veya ii¢ temizlik donemi beklerler” (Bakara 2/228)
ayetine muhalefet etmek demektir. Zira ayeti kerimede ay halinin uzunlugu yahut
kisalig1 belirtilmemistir.3® O halde ay halinden tamamiyla kesilme yasina gelmeden

adetten kesilen kadinin iddeti ii¢ ay hali veya u¢ temizlik donemidir.

Kiigiiklik ve yashlik disinda hastalik veya siit emzirme gibi bir sebepten
Oturd uzun sure ay halinden kesilen kadmin iddet siiresi hakkinda yapilan
aciklamalarda Hanefi ve Safiilerin goriisiiniin 6zellikle ay halinin uzamasi halinde
gerek kadma gerek de erkege mesakkat yiikledigi goriilmektedir. Bu durumda
kadinin iddetinin uzun siirmesi sebebiyle kadin yeni bir aile hayat1 kuramadig: gibi
erkek de ne evli ne de bekér sayilan kadin icin iddet nafakasi 6demek zorunda
kalacaktir. Bu nedenle sebebi bilinmeyen bir durumdan 6tiirii bir yildan fazla iddetin
daha fazla uzatilmasinmn bir anlami yoktur. iddetin asil hikmetlerinden birinin de,

hamilelik stliphesini kesin bir sekilde ortadan kaldirmak olduguna gore iddeti

306 Abdurrezzak b. Hemmam es-Semani, Musannef, thk. Hebiburrahman el-Azami, (Beyrut: 1403), 6:
340-341; Benzer lafizlarla bakiniz imam Malik, “Taldk” 43, 2: 572.

307 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 5: 352.

308 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 18: 165.

399 Cessas, Ahkdamii’l-Kur dn, 5: 353.
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hamilelik siiresinin en st sinirindan daha fazla uzatmak sikintilara sebebiyet
vereceginden gereksizdir. Dolayisiyla Malikilerin ve Hanbelilerin goriisii kadin ve

erkek i¢in kolaylig1 sagladigindan daha isabetli goriinmektedir.31°

Avyeti kerimedeki adet gormeyenlerden kasit ise heniiz ay hali gérmeye
baslamamuis kiiciiklerdir. Bunlarin iddetleri ti¢ aydir. Bu durumdakilerin ay hesabu ile
iddet beklemelerinin sebebi heniiz ay hali gérmemelerindendir. Ancak kadinlar
nezdinde muhtemel bir zamanda hayiz gorecekse bu sefer, iddette asil olanin varligi

nedeniyle ona gore iddet bekler. Zira asil dururken bedel ile hiikiim verilmez. 3
1.3.1.3. Hamile Kadinin iddeti

“Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer.” (Talak
65/4) ayetini agiklayan selef ulemasi ve onlardan sonra gelen kusagin alimleri,
hamileyken bosanan kadinin iddetinin dogumla sona erecegi hiikmii iizerinde ortak
goriis belirtmislerdir. Ciinkli hamile kadinin rahmi ancak dogumla temiz hale gelir.
Ancak, iddetin bittigine hilkmedebilmek i¢in dogan ¢ocugun ya biitiin uzuvlarinin
veya uzuvlarmin ¢ogunlugunun tesekkiil etmis olmasi gerekmektedir. Cocuk 610 de
dogmus olsa iddet sona erer. Kadinin diisiik yapmasi1 durumunda diisiigiin yaratilist
tamamen veya kismen belirgin ise iddet sona erer. Aksi halde diisiikle iddeti sona
ermez. Ebu Hanife ve imam Safii’ye gore ¢ocuk dogurmadigi takdirde evlenmesi
helal olmaz.®'? Bir de hamile kadinin iki ¢ocuk birden doguracak olmas1 halinde bu

iki cocugun her ikisini dogurmadikga iddeti sona ermez.1®

“Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer.” (Talék
65/4) ayetinin kocasi 6len hamile kadini kapsayip kapsamadigi konusunda alimler
arasinda ihtilaf vardir. Zira kocasi dlen kadinlarin iddeti “I¢inizden dlenlerin geride
biraktiklart zevceler kendi kendilerine dort ay on giin iddet beklerler” (Bakara 2/234)
ayetiyle dort ay on giin olarak belirlenmistir. Bu durumda kocasi 6len kadinin iddeti
dogum yapincaya kadar m1 yoksa dort ay on giin miidiir? Bu kadinin iddeti dogum
yapmasiyla sona erer diyen cumhur, gorislerine delil olarak su hadisi

gostermektedir: “Siibey’a bt. Eslemiyye kocasmin vefatindan birka¢ giin sonra

310 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, 17. Baski, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016.) 111; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 8: 118.

811 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur én, 18: 166.

812 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 18: 166.

313 Bilmen, Kur an-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 8: 3757.
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dogum yapmis, sonra da Hz. Peygamber’e (sav) gelerek evlenmek i¢in izin istemisti.
Hz. Peygamber’in izin vermesinden sonra da evlenmisti.”*!* Yine kocasi 6len bir
kadinin, dort ay on giin beklemesi ve o siire igerisinde giizel elbise giymeyi, koku
sirmeyi terk etmesinin istenmesinden bir maksat da hamile olup olmadiginin
bilinmesidir. Ciinkii cenin anne rahmine yerlestikten on giin sonra, ilk kirk gilinde
nutfe, ikinci kirk giinde kan halini almaktadir. Ugiincii kirk giinde ise ¢ocugun
uzuvlart sekillenmekle birlikte tam bir c¢ocuk seklini almaktadir. Bu hususa
Resdlullahin (sav) hadisi de delalet etmektedir. Toplam yiiz yirmi giinden sonra
cocuga ruh verildiginden ve on giin de cocugun canlanma siiresi olarak

saylldigindan, toplam dért ay on giindiir.3"®

Hz. Ali ve ibn Abbas kocasi 6len hamile kadinin en uzun iddeti beklemesi
gerektigini sdylemistir. Sayet kocas1 6len hamile kadin, dort ay on giinden daha 6nce
dogum yaparsa iddetini dort ay on giine tamamlar. Ancak dogumu dort ay on giinden
sonra gerceklesirse iddeti dogum yapmasiyla tamamlanir.®'® Hz. Omer, ibn Mesud,
ibn Omer, ebu Mesud el-Bedri ve ebu Hureyre, kocasi vefat eden hamile kadinin
iddetinin, ¢ocugunu dogurmasiyla sona erdigini, dogum yaptiktan sonra baska bir
erkekle evlenmek istedigi takdirde evlenebilecegini sdylemektedir.’!’ Eyyiib’in
Nafi’den naklettigine gore, ibn Omer kadinin iddeti, kocasimnin dliimiinden bir giin
sonra dogum yapsa bile sona erer ve evlenmesi helal olur demistir.3!® Bu gbriisii
destekleyen bir diger rivayet ise Siilleyman b. Yesar’in Kiireyb’den ettigi rivayettir.
Bu rivayete gore Siibey’a bint el-Haris kocasi vefat ettikten birka¢ giin sonra dogum
yaptl. Rastilullah da ona iddetinin bittigini sdyleyerek evlenebilecegini sdyledi.3!
Ibrahim’in bildirdigine goére Alkame, ibn Mesud’un sdyle dedigini rivayet etmistir:
“Hamile olanlarin bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona erer” (Talédk 65/4)
ayetinin, kocasi vefat eden kadinlardan bahseden ayetten sonra indigi hususunda,
dileyen kimse ile lanetlesirim.” Cessas, ibn Mesud’un bu soézlnln iki manaya
geldigini sdylemektedir. Birincisi, bu ayetin indigi zamani, ikincisi bu ayetin, genel

bir hiikiim ifade edebilecek nitelikte olmasidir. Kendisinden dnce gegen “bosanmis

814 Buhari, “Taldk” 39, 6: 182; Nesai, “Taldk” 56, 6: 191.

315 S3bani, Ahkam Tefsiri, 1: 345.

316 Sab0ni, Ahkam Tefsiri, 2: 573; Cessas, Ahkamii’I-Kur dn, 5: 354; Sabant, Ahkam Tefsiri, 1: 346;
817 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 5: 354,

318 Tahavi, Ahkdmii’I-Kur an ’il-Kerim, 2: 336.

319 Muslim, “Talak” 57, 2: 1122.
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kadin” ifadesinin, sadece bosanan kadinlarin degil, bosanan kadinlarla kocas1 6len
biitiin kadinlarin iddetinde esas alinmasi gerekmektedir. Kocas1 vefat eden hamile
kadinin dogum yapmadig takdirde lizerinden dort ay on giinliik siirenin gegmesiyle
iddetinin tamamlanmayacagi hususunda alimlerin ittifak etmesi, bu kadinlarin da bu
ayet kapsaminda yer aldigini gostermektedir. Dolayisiyla bu kadinlarin iddetinde
sadece dogumun belirleyici olmasi gerekmektedir. Bosanmig kadinin hamile olmasi
durumunda nasil ki “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali beklerler”
(Bakara 2/228) ayetindeki ay hali goren kadinlarin hitkkmii esas alinmiyorsa burada

da kocasi vefat eden kadinin iddet hitkmii esas alinamaz.3?°
1.3.1.4. Cinsel iliskiden Once Bosanan Kadinin iddeti

Bakara 236 ve 237. ayetlerde nikdh sonrasinda dokunulmadan bosanan
kadinin mehir ve mutasi belirtilirken, bu kadinin iddetinden bahsedilmemistir. Buna

ek olarak:
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“Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar1 nikéhlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel
iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir
iddet hakkiniz yoktur.”(Ahzab 33/49) ayetiyle dokunulmadan bosanan kadinin iddeti
belirtilerek bu konudaki hiikiimler tamamlanmistir. Zira iddetten maksat birgok alime

gore, kadmin gebeligini ispat etmektir. Cinsel iliski yoksa zaten rahim bostur.>?!

Allah (cc), bosanan bir kadinin iddet miiddeti beklemesini, “Bosanmis
kadinlar, kendi kendilerine {i¢ hayiz ve temizlenme miiddeti beklesinler” (Bakara
2/228) ayetiyle emretmistir. Burada bosanmis kadinlar genel olarak ifade edilmisse
de sonraki ayetlerde hamile olanlar, ay halini gérmeyen ve ay halinden kesilmis
olanlar ile nikahtan sonra cinsel iliskiden 6nce bosanmis kadinlarin iddetleri 6zel
olarak belirtilmistir. Buna gore, nikéh sonrasi cinsel iliskiden 6nce bosanan kadinin

iddet beklemesi gerekmemektedir.322

820 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 5: 354; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an’il-Kerim, 2: 261-263.
2L Kutup, fi Zildli’l- Kur dn, 9: 347.
322 Sab0nt, Ahkam Tefsiri, 1: 308; Imam Safii, Ahkamii’l-Kur’an, 1: 261.
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1.3.2. Bosanms Kadinin Mehri

Bosanma durumunda kadina verilen mehrin geri alinmasi hususu genel
hiikiim ifade etmeyip bosanan kadinin siniflandirilmasina gore farklilik arz ettiginden
konuyu islerken bosanmis kadinlarin tlirlerini dikkate almak gerekmektedir. Kuran’1
Kerim’de bosanmis kadinlar; mehri belirlenmis olup cinsel miinasebette bulunulan
kadin, mehri belirlenmis olup kendileriyle cinsel miinasebette bulunulmamis kadin,
mehri tespit edilmemis ancak kendileriyle cinsel miinasebetin gerceklestigi kadin ve
cinsel temasta bulunulmamakla beraber mehri de tespit edilmemis kadin olmak (izere

323

dort gruba ayrilmaktadir.3?® {lk ii¢ gurubu bu baslk altinda, dérdiincii gurubu ise

bosanmis kadinin mutasi baglig1 altinda ele almaya ¢alisacagiz.

Mehri belirlenmis olup kendileriyle cinsel miinasebette bulunulan kadindan,
kendisine verilmis olan mehirden hi¢ bir seyin geri alinamayacagi, mihrinin
tamaminin  kendisine ait olacagi bakara sOresi 229. Ayette su sekilde
agiklanmaktadir:
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“Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik iginde tutmak
veya glizellikle serbest birakmak gerekir. Allah’im  koydugu kurallara
uymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz mehirden hi¢bir miktar1 geri
almaniz sizin i¢in heldl olmaz. Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan
korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak i¢in verdigi meblagda taraflara bir vebal
yoktur. Bunlar Allah’in koydugu kurallardir, bu sebeple onlar1 ¢ignemeyin. Her kim
Allah’in koydugu kurallan ¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” (Bakara
2/229) ayetten kocanin birlikte hayat siirdiigii karisin1 zaruret geregi yahut kendi
arzusuyla bosadig1 takdirde, evlilik asamasinda verdigi mehri veya yaptigi masraflar
geri almasiin haram oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda nikah akdinde belirlenen
mehrin tamami1 0denmemis ise bosanma esnasinda koca kalan mehri de 6demek

zorundadir.®?*

323 S4b(n7, Ahkam Tefsiri, 1: 361-362; Kurtubft, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’l-Kur'an, 3: 197.
324 S8b0nT, Ahkam Tefsiri, 1: 362.
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Ayeti kerimede “tesrih” kelimesiyle taldkin giizellikle olmasi gerektigi
buyrularak kocanin karisini bosadigi zaman, ona vermis oldugu mihir, elbise ve
kocanin kadma Tstiinlik sagladigi diger seyleri geri almamasi gerektigi
aciklanmaktadir. Ciinkii koca karisina verdigi seyler karsiliginda onun fercine Malik
olarak ondan istifade etmistir. Bir diger ayette, “Kadinlara zorla varis olmaniz size
helal degildir. Apacik bir fuhus yapmadikca, onlara verdiginizin bir kismini ele
gecirmek icgin -evlenme ve bosanma konusunda- engel ¢ikarmaym” (Nisa 4/19)
buyrulmustur. Birinci ayetteki “erkekle kadin, Allah’in smirlarina ridyet

2

edemeyeceklerinden korkarlarsa miistesna...” istisnasi, verdigimiz ikinci ayetteki
“ancak arayi acacak bir fuhus irtikab etmis olmalari miistesna...” istisnasi gibidir.
Ayette gecen fuhustan kastin, bazen edepsizlik ve kétii huy ile olabilecegi ortaya
¢ikmis olur. Bir benzer ifade de Taldk slresi birinci ayette “Onlar1 evlerinden
cikarmaym. Kendileri de c¢ikmasmlar. Ancak apagik bir kotilik yaparlarsa
miistesnadir.” Ayetlerde bahsedilen apacik kotiiliik, kadinlarm kocalarina kars1 edebe

uygun olmayacak sekilde davranmalari olarak da agiklanmistir.®?®

Nisa s(resi 20. Ayette “Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz,
obiiriine yiiklerle mal vermis olsaniz da ondan bir seyi almaniz size helal olmaz.
Iftira ederek ve acik giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksimz?” buyurulmustur.
Boylece kadinlara cinsi miinasebette bulunduktan sonra, onlara verilen seylerden
coklugu azligr fark etmeksizin herhangi bir sey almak biiyiik bir giinah sayilmistir.
Ayetteki “...bir seyi almaniz size helal olmaz” ifadesinde muhatabin kocalar mi
yoksa devlet baskanlar1 ve hakimler mi oldugu konusunda alimler ihtilaf etmislerdir.
Bazi alimler “Eger siz, onlarm, Allah’in smirlarina riayet edememelerinden
korkarsaniz...” climlesiyle kocalarin muhatap alinmasi uyum arz etmez der. Bazilar1
ise her ikisine de hitap edilmesi mimkindiir der. Ayetin basmin kocalara, sonunun
da idareci ve hakimlere yoneltilmis olan birer hitap olmasi caizdir. Yine ayetin
hepsinin, idareci ve hakimlere birer hitap olmasi da caizdir. Ciinkii bu kimseler, olay
kendilerine intikal ettigi zaman, alip verme gibi seyleri emredecek olan kimselerdir.
Iste buna gore sanki onlar, alip veren kimseler gibi gériilmiis ve oyle kabul

edilmislerdir.3?8

325 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 209.
326 Razl, Mefatihu’l-gayb, 5: 210.
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Ikinci grup mehri belirlenmis olup kendileriyle cinsel miinasebette
bulunulmamis kadinlardir. Bu da Bakara sdresi 237. Ayette su sekilde

acgiklanmaktadir:
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“Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bosarsaniz,
belirlediginiz mehrin yarisin1 6demek size borgtur; ancak kadinlarin bagislamasi
veya nikah bagi elinde olanin hosgoriilii davranmasi miistesnadir. Hosgoriilii
davranmaniz takvaya daha uygundur. Aranizda lutufkar davranmayi unutmayin.
Allah biitin yaptiklarinizi gérmektedir.” Bu durumda kadinin kocasi igin bir iddet
stresi beklemesi gerekmemekle beraber koca nikah akdinde belirlenen mehrin
yarisint ddemek zorundadir.®?” Her ne kadar ayetin zahiri buna delalet etse de
alimlerin ince tahlilleri neticesinde bu konuda da farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.
Omegin ayette gecen “el siirme” ile kast edilen halvet mi yoksa cinsel iliski mi
oldugu hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ciinkii el siirmenin her iki manaya da
gelme ihtimali vardir. Hz. Ali, Hz. Omer ve diger sahabiler el stirmenin halvet
manasima geldigini séylemislerdir. Abdullah b. Mesud ise el sirmenin, cinsel iliski
anlamma geldigini sdylemistir. Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Omer ve Zeyd b. Sabit
“Nikahli esler girdikleri odanin kapisini Kkilitleyip perdesini sarkittiktan sonra
bosanirlarsa, kadina mehrin tamanu verilir” seklinde gériislerini belirtmislerdir. Tbn
Abbas’in da bu durumdaki kadinin mehrinin tamaminin verilecegi yoniinde goriis
belirttigi rivayet edilmistir.3?® Imam Safii’ye gore kadin ile kocasi arasinda “halvet-i
sahiha” nin olmasi durumunda mihir gerekmez.3?® Ebl Hanife, imam Malik ve
Ahmed b. Hanbel’e gore, nikahta mehir tayin edilip halvet-i sahihayla beraber temas
vaki' olmadan bosama gerceklesirse, mehrin tamamim vermek vécib olur.®* Yine
ayetten ¢ikarilan delile gore bir kimse esine bir mal hibe ettikten sonra ister mehir
olsun ister olmasin bosandiginda karisindan bunu alamaz. Ebu Hanife’ye gore koca,

bir miktar mal karsiliginda karisint hul’ eder ve mehrini de nakit veya esya olarak

327 Sab0nT, Ahkam Tefsiri, 1: 363.

328 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 3: 47; 2: 147.

329 Sab(n1, Ahkam Tefsiri, 2: 316-317.

30 yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Goriis Farklar:, 1/210-212; Sabni, Ahkam
Tefsiri, 2: 316-317.

90



daha 6nce 6demisse bu mehrin bir kismini geri alamaz. Bir kimse evlendigi karistyla
gerdege girdikten sonra karisindan kaynaklanan bir sebeple bosayacak olursa yine de
mehri karisina 60demesi gerekir. Bosanma sebebinin kadindan kaynaklanmasi bu
hiikmii degistirmez.3*! Sonug olarak diyebiliriz ki cumhurun gériisii mehrin tamamin
ve iddeti icab ettirdigi yoniindedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in “Her kim kadinin
basortiisiinii agip bakarsa ister miinasebette bulunsun ister bulunmasin onun mehrini
vermesi gerekir. Kocanin verdigi mehri haksiz yere geri almasi da buyik bir

gunahtir.3%?

Uzerinde ihtilaf edilen bir diger konu ise nikah akdinin kimin elinde
oldugudur. Zira bu ayette net olarak anlagilmamaktadir. Bu konuda bir kisim alimler
nikdh diigiiminiin kocanin elinde oldugunu diger bir kismi ise velinin elinde
oldugunu savunmuslardir. Ebu Hanife ve arkadaslarina, Sevri, Evzai ve ibni Ce-rir'e
gore: “Nikéah diigiimii elinde olan, kocadir.” imam Malik ve Ibrahim Nahaf'ye gére
ise nikah digimi elinde bulunan kadinin velisidir. Birinci goriisii savunanlar
kocanin dilemesi halinde kadina mehrin tamamim verebilecegini sdylemistir. Ikinci
gorilisii benimseyenler ise kadinin ergenlik caginda bulunup bakire olmamasi
durumunda bizzat kendisi mehrini kocadan almayip bu haktan vazgecebilir. Ancak

ergenlik ¢aginda olup bakire ise velisi vazgegebilir.333

Nikéh akdi sirasinda degil de akitten sonra mehri belirlenen ve kendisiyle
gerdege girilmeden bosanan kadimin durumu hakkinda da farkli goriisler ortaya
cikmistir. Ebu Hanife, bu durumdaki kadina mehr-i misil verilmesi gerektigini
sOylerken; imam Malik ve imam Safii, bu durumdaki kadina belirlenmis olan mehrin

yarisinin verilmesi gerektigini sdylemistir.

Uclincli grup, mehri tespit edilmemis ancak kendileriyle cinsel miinasebetin
gergeklestigi kadmlardir. Nisa 24. ayette bu kadinlarin mehir hiikkmii su ifadelerle
belirtilmektedir.
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331 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 3: 48.
332 S4b(n7, Ahkam Tefsiri, 2: 316-317.
333 Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarinin Goriis Farklari, 1: 210-212.
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“...Bunlardan bagkasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarinizla (mehir ile) istemeniz size heldl kilindi. Onlarla kari-koca iliskisi
yasamaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra

karsilikl1 anlagsmanizda size giinah yoktur. Stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”

Ayette miktar1 belirlenmeyen mehrin, bosamlan kadma verilmesi farzdir.
Mehrin miktarinin ise kadimin annesi, kiz kardesleri, halalar1 ve teyzelerinin
nikahlarinda belirlenen mehir miktarindan az olmamasi gerekmektedir. Razi’ye gére
Allah’u Teéld bu tiir kadina mehir verilmesini farz kilmasaydi dahi yine de kiyas
yoluyla verilmesi gerekirdi. Siipheli bir nikahla cinsi munasebette bulunulan kadina
bosandiktan veya nikah feshinden sonra emsali kadinlara verilen miktar kadar mehir
verilmesine alimler icma halinde hiikmetmislerdir. Oyle ise sahih bir nikahla, mehir
tayin edilmeden evlenen ve cinsi minasebette bulunulan kadinin, seriatin zaruret
saydig1 sebeplerden dolay1 bosanmasi halinde, emsaline verilen mehir miktar1 kadar

kendisine mehir verilmesi farzdir.33*

1.3.3. Bosanms Kadinin Meta's1

“Kendilerine el siirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlar1 bosarsaniz size
bir giinah yoktur. Bu durumda eli genis olan giiciine gore eli dar olanda giicline gére
olmak Uzere, onlara aklin ve dinin gereklerine uygun olarak muta verin. Bu iyilik
yapanlar Gzerinde bir borgtur.” (Bakara 2/236) Bosanan kadina meta' vermenin sarti
ona el siiriilmemis ve kendisi i¢in mehir belirlenmemis olmasidir. Bu dérdinct grup
olup mehri belirlenmemekle beraber kendileriyle cinsel minasebetin de
gerceklesmedigi kadinlar i¢in mehrin s6z konusu olmadigini agiklamaktadir. Ancak
mehir yerine erkegin giicii nispetinde kadina meta’ vermesi gerektigi yukaridaki
ayette belirtilmekle beraber “Bosanmis kadinlara faydalanacaklari uygun bir seyler
verilmesi, Allah’in rizasini gozetenlerin borcudur” (Bakara 2/241) ve “Ey iman
edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlar
bosadiginizda onlar iizerinde, hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur.
Onlari, bir seyler vererek memnun ediniz ve giizellikle bosaymiz.” (Ahzab 33/49)
ayetlerinde de belirtilmistir. Ahzab 49. ayette dokunmaktan maksat, ya el ile

dokunma anlamina gelen hakiki mana ve yahut da cinsi miinasebetten kinaye olan bir

334 S4b(inT, Ahkam Tefsiri, 1: 363.
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ifadedir. Her iki manada da taldkin bunlardan énce oldugu muhakkaktir.®*® Cinsi
minasebet gerceklesmese bile mucerred nikah akdi yapilmakla kadinin daha dnceki
mevki ve itibar1 kismen de olsa zedelenmis sayilir. Bu durumda adam onu bosayacak
olursa nikahta mehir anilmasa bile ona dinimizin belirttigi tizere maruf élglide mali
bir yardimda bulunmasi gerekmektedir.**® Bakara sresi 236. dyette gegen “{izerinize
vebal yoktur” buyrugunun anlami ise kimisine gore mehrin gerekmedigi, kimisine
gore ise sizin bosamay1 kendisiyle gerdege girilmis olandan farkli olarak ay hali iken
yapmanizda bir vebal yoktur seklindedir. Ciinkii kendisiyle gerdege girilmemis

olanin iddet beklemesi gerekmez.3¥’

Alimler, kadna meta' vermeyi gerekli gormekle birlikte bunun hikmii
konusunda farkl1 gériis belirtmislerdir. Imam Safi ve ebu Hanife’nin mezhebine gére
met’a vermek vaciptir. Bu ayn1 zamanda, Sureyh, Sa’bi ve Ziihri’nin de goriistidiir.
Cessés, yukarida verdigimiz ii¢ dyetin, meta' vermenin vacip olduguna birka¢ yonden
delalet ettigini soylemektedir. Birincisi bakara sdresi 236. Ayet ve Ahzab siresi 49.
ayette gegen “onlara meta' verin” ifadesi bir emirdir. Emir ise ifade ettigi anlamin,
mendup olduguna delalet eden bir delil bulunmadik¢a vaciplik gerektirir. Ikincisi
“Onlara, aklin ve dinin gereklerine uygun olarak meta' verin. Bu iyilik yapanlar
tizerinde bir bor¢tur” ifadesinden daha giiclii bir vaciplik manasi1 verecek bagka bir
kelime bulunmamaktadir. Ugiinciisii “Iyilik yapanlar iizerine bir bor¢tur” ifadesinde
kadina meta' vermek, kisinin ihsan sahibi olmasma sart kosulmustur.®® Dolayisiyla
kadina meta’ vermek vaciptir. imam Malik’e gore ise Cuiwdill e G “Bu muhsinler
lizerine bir borgtur.” Ifadesi bir ihsandir. Bir sey vacip olmadigi zaman onun
hakkinda, “o bir ihsandir” denilir. Bu ylzden de muta vacip olmamakla beraber

verilmesi uygun ve giizeldir. Hiikmii ise miistehaptir.33®

Meta' konusunda alimlerin goriis ayriligina diistiigii bir diger konu ise
mutanin, biitlin bosanmis kadinlar1 kapsayip kapsamadigidir. Hasan Basri’ye gore,
bosanan her kadina, nikdh akdinde mehrin belirlenmesine ve cinsi minasebetin olup

olmamasina bakilmaksizin muta verilmesi farzdir. Ciinkii Allah (cc) bunu,

335 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 284.

336 Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériig Farklari, 1; 207-208.
337 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur'an, 3: 197-198.

338 Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 2: 137.

339 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5: 278.
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“...Bosanan kadinlarin da mesru’ surette faydalanmalar1 haklaridir ki bu, Allah’tan
korkanlar igin bir vazifedir.” (Bakara 2/241) ayetinde umumi bir ifade ile
emretmistir. Ebu Hanife ve Ahmet b. Hanbel’e gore bosanan her kadina nikéah
akdinde bir mehir tayin edilmemis ise nakit para veya mal verilmesi vaciptir. Mehir
tayin edilmis ise bunun verilmesi miistehabtir. Bu gériise dayanak olarak ibn Omer,
ibn Abbas, Hz. Ali’den gelen rivayetler gosterilmistir.3*® imam Safii’ye gore,
bosamanin sebebi koca ise veya kocadan dolayr hdkim bosarsa bosanan her kadina
meta' vermek vaciptir. Ancak mehri belirlenmis ve kendisine el siirmeden bosanan
kadma meta' vermek vacip degildir.>** Imam Malik’e gore bosanan her kadina nakit
para veya mal verilmesi farz degil, miistehabtir. Dolayisiyla mehir belirlemis olsun
olmasin, kadina el siirmiis olsun olmasin, hi¢ kimse meta' vermeye zorlanamaz.
Ancak mecbur olmamakla beraber meta' vermesi uygun olan bir seydir. Miilaane
yapan kadina ise hicbir halde meta' verilemez. Ciinkii Allah “Bu, Allah’tan korkanlar
icin bir vazifedir.”, “Bu iyilik yapanlar ig¢in bir vazifedir” buyurmaktadir. Eger
odenecek mehir miktar1 farz olsaydi, Allah mutlak bir ifade ile bunu buyururdu.3*?
Tahavi de bu dogrultuda goriis belirterek kadina meta' verilmesinin vacip olduguna
dair sahabe ve tabiinden bir kanaatin nakledilmedigini ifade eder. Dolayisiyla bu
emir olmayip kocanin tercihine birakilmig bir uygulamadir. Zira ayetin devaminda
ilgili hilkkmii uygulayanlarla 1ilgili olarak “takva” ve “ihsan” kavramlari

kullanilmistir. 343

“Onlara meta' verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.” ifadesinin
herkes hakkinda baglayic1 bir hiikiim ifade eden genel nitelikte bir emir oldugu
hususunda fakihler arasinda goriis birligi vardir. Ciinkii biiyiik Islam merkezlerinin
fakihlerinden takva sahipleri ile ihsan sahiplerinin meta' vermesini vacip gorenler,
baskalarmmn da vermesini vacip gérmiislerdir.3** Ayetin zahir anlami itibariyle
gerdege girilmis olsun veya olmasin; mehirleri belirlenmis olsun ya da olmasin biitiin

bosanmis kadinlar i¢in gecgerlidir. Birgok ilim adami bu goriisii benimsemis ve

340 Sab(ini, Ahkam Tefsiri, 1: 364; 2: 318; Yildirim, Kur’an Ahkédmi ve Mezhep Imamlarimin Gériis
Farklari, 1: 209.

341 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2: 137; Sab0ni, Ahkam Tefsiri 2: 318; Yildirim, Kur’an Ahkami ve
Mezhep Imamlarimin Gériig Farklari, 1: 209; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur dn’il-Kerim, 2: 371.

342 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 137.

343 Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’an’il-Kerim, 2: 369.

344 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 138.

94



savunduklar1 bu goriisii, Hz. Ali, el-Hasen, ibn Ciibeyr’den rivayet edilen “bosanmis
her kadmin meta' hakki vardir” ifadeyle delillendirmislerdir.®**Ancak Evzai mehir
belirlemeden ve gerdege girmeden bosanma durumunda eslerden biri kdle ya da
cariye ise meta' vermenin vacip olmadigini sdylemistir.>*® Bazilar1 ise mehirleri
belirlendigi halde kendileriyle heniiz gerdege girilmeden Once bosanmis olanlar
disinda bosanmis her kadmin meta' hakki vardir demistir.3*’ Ciinkii Allah (cc) onu
hakkinda mihrin yarisin1 vacib kilmis, ama meta’ verilmesinden bahsetmemistir. Eger
meta' vermek de vacib olsaydi, muhakkak ki Allah onu da o ayette zikrederdi. Ibn
Omer, bosanan her kadma muta vermenin gerekli oldugunu ancak kendisine bir
mihir takdir edilip de kendisiyle cinsi miinasebette bulunulmayan kadina mihrin
yarisinin yetecegini soylemistir.3*® Kocanin el siirmeden kadini1 bosamasi sebebiyle
iireme organindan yararlanmasi, kadin1 yine de kismen bir bedel alma hakkindan
mahrum etmez. Bu bedel de belirlenmis olan mehrin yarisidir. Sayet mehir
belirlenmemisse de kadina bir bedel 6demek gerekir. Ikisi yani mehrin belirlenmis
olmasi ile olmamasi arasindaki ortak nokta kadina el siirilmeden bosanmis
olmasidir. Nikah akdi ile birlikte kadin mehri misli hak eder. Meta' ise mehri mislin
yarisidir. Kadina el siirlilmeden bosanma meydana gelmesi durumunda nasil ki
belirlenmis olan mehrin yarisinin verilmesi gerekiyorsa, mehrin belirlenmemesi

durumunda da mehri mislin yaris1 olan meta'nin verilmesi gerekir.34

Meta' miktar1, erkegin varlikli veya yoksul olmasi1 g6z 6niinde bulundurularak
yapilan igtihat neticesinde agirlikli kanaate gore belirlenir. Bu miktar zaman ve
sartlara gore degisiklik gosterir. Bu nedenle Allah (cc) meta'min  miktarimi
belirlemede iki seyin gdz onilinde bulundurulmasini sart kosmustur. Biri, zenginlik ve
fakirliginin gbz Oniinde bulundurulmasi, digeri meta’ miktariin mesru olglide
olmasidir.3® Ancak Aayette gecen “giiciine gére” ifadesinden kadimin mi yoksa
erkegin mi kastedildigi hususunda &limler ihtilaf etmislerdir. Kadi’nin de iginde

bulundugu bazi alimler, hem kadinin hem kocanin durumunu dikkate alirken; bazilar

345 Tahavi, Ahkamii’I-Kur’an ’il-Kerim, 2: 366; Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 2: 136.

346 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 367.

347 Tahavi, Ahkamii’I-Kur an ’il-Kerim, 2: 367.

348 Razl, Mefatihu’l-gayb, 5: 277; Cessas, Ahkamii’l-Kur'dan, 2: 136; Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’én’il-
Kerim, 2: 367.

349 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2: 138-139.

350 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dan, 2: 143; Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 280; Yildirim, Kur’an Ahkami ve
Mezhep Imamlarimin Gériis Farklar, 1. 207-208.
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da sadece kocanin zengin veya fakir olusunu dikkate almistir. Ebu Bekir er-Razi
meta' hususunda erkegin durumunun, mihr-i misil hususunda ise kadinin durumunun
dikkate alinacagini, nafaka hususunda da ayni sekilde hareket edilecegini sOylemistir.
Ebu Bekir er-Razi, ayetteki “zengin, giicline gore” soziinii; Kadi ise ma’ruf tabirini
kendi goriisiine delil olarak getirmistir.>*! Ibn Abbas, meta' miktarmin en ¢ogunun
bir hizmet¢i; ortalama olaninin, zaruri ihtiyacini karsilayabilecek kadar bir nakit; en
azinin ise bir basortlisii yahut bir kat elbise giydirme oldugunu agiklamis; kocanin
bunlardan hangisini verirse caiz olacagini zikretmistir. Ebu Hanife mehri belirlenen
kadinin durumunun mehri belirlenmemis kadina gore daha iyi oldugunu belirterek
meta'nin mihri mislin yarisindan fazla olamayacagmi sdylemistir.>®? imam Malik’e
gore bosanan kadina verilen meta' miktar1 icin az veya ¢ok diye bir sinir yoktur.
Imam Safi’ye gore bosanan kadina, zengin olanin bir miktar malla birlikte bir cariye
vermesi miistehabtir. Orta halli bir insanin 30 dirhem, fakir bir kisinin de bir ¢arsaf
vermesi lazimdir. Ebu Hanife’ye gore en azindan namazda biitiin viicudunu ortecek
kadar bir elbise verilmesi lazimdir. Ahmed b. Hanbel, kocanin zenginlik ve fakirlik
durumuna gore miktarin degisebilecegini sdyleyerek bunun alt ve Ust smirt

belirtmemistir.3>3

1.3.4. Bosanms Kadinin Mesken ve Nafakasi

“Ey peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman iddetlerini gézeterek bosayin
ve bekleme siirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a saygisizliktan sakinin.
Apagik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlari evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de
¢ikmasimnlar. Bunlar Allah’in koydugu smirlardir. Kim Allah’in koydugu simirlar
asarsa aslinda kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra
yeni bir durum ortaya ¢ikariverir.” (Talak 65/1) ayetinde “Onlari evlerinden
cikarmayin” ifadesinde “evlerinden” denilerek evler, kadinlara nispet edilmis olup
kadmin talak oncesinde bulundugu evden ¢ikarilmamasi ve onlarin da ¢ikmamasi
emredilmistir.3** Kar1 koca arasinda evlilik hayatlar1 boyunca riayet etmeleri gereken
hukukun bir kismi iddet siiresi bitimine kadar da devam etmektedir. Bu nedenle

oturduklar1 evin yikilmasi, gasp edilmesi veya baskasinin evi olmasi ve yahut

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 280.

352 Yildirim, Kur’an Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Gériig Farklari, 1; 207-208.
353 S4b(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 364-365.

354 Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 5: 349.
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kadinin ahlaksizligi gibi ¢ikmasi igin bir zaruret olmadik¢a kadmi ¢ikarmak
haramdir. Ciinkii mesken koca {izerine vacip olan nafaka ciimlesinden olup koca
lizerine vaciptir.>® Ayrica kadmin da kocasinmn evinden ¢ikmasi caiz degildir, ¢iinkii

kocalik hakki bakimindan o bununla kayitlidir.

“O kadinlari, durumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerde oturtun ve
onlarin imkanlarin1 daraltmak yoluyla kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger
hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarin1 karsilaymn™ (Talak 65/6) ayetinde
ise taldk sonrasinda kadinlarin iddetlerini uzatmak ve nafakalarini 6demekten
kaginmakla kadina zarar verme hususunda Allah’tan korkun ve o bosadiginiz
kadinlar1 daha evvel oturduklart evde yahut oturdugunuz evin bir boliimiinde
glcunuze gore iddetini bitirene dek oturtun. Bosanmis kadinin hamile olup
olmadigin1 anlamak i¢in iddet beklemesi ve bu siirede kocasinin ¢ocugunun nesebini
korumak i¢in bagkasiyla evlenmemesi kocasimnin menfaatine oldugundan kocanin
onun oturacagl evi temin etmesi vaciptir. Bununla beraber kadinin evden ¢ikarilmasi
ona zarar oldugundan oturdugu evden cikarilmasi haramdir. Bosadigi bir kadim
beslemek ve evinde oturtmak koca icin bir zararsa da nesebini muhafazadan ibaret
olan menfaate karsilik bu zarari, ihtiyari zaruridir. Zarar ve menfaatin kar1 kocanin
her ikisi i¢in olmasindan 6tiirii bu adaletli bir hiikiimdiir.>*® Zira ayeti kerimede
kocanin imkanlar1 Olcilisiinde hareket etmesi gerektigini belirterek kadina zarar
verilmesinin dnlenmesi gibi kocaya da zarar verilmesinin oniine gegilmistir. Hatta

Katade der ki: Evinin bir kdsesinden baska bir yer bulamazsan onu orada oturt.’

[lim adamlar;, mesken ve nafaka hakkimn, iddet bekleyen bosanmis
kadinlardan hangisini kapsadigi hususunda farkli goriis belirtmislerdir. Cogu ilim
adami, “biitiin bosanmis kadinlar” diyerek bain talék ile ric’1 taldk arasinda ayrim
yapmazken diger grup hilkmiin, sadece ric’i talakla bosanmis kadinlar1 kapsadigini
soylemektedir. Hz. Omer ile ibn Mesud, Osman el- betti,®® imam Malik, ebu Hanife,

es-Sevri, Zifer, ebu Yusuf, Muhammed ve imam Safii birinci gorisi

35 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’'an Tefsiri Hiildsat il Beydn, (Istabul: Ugdal Nesriyat, 2018),
14: 5961-5963; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiri ’I-munir, (istanbul: Risale Yayinlari, 2013), 14: 528-530;
RAazi, Mefdtihu’l-gayb, 21: 534.

3% \ehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 14: 5973-5978.

357 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14: 7947-7950.

38 Cessas, Ahkamu’l Kur’dan, 5: 355; Tahavi, Ahkdamii’l-Kur dn’il-Kerim, 2: 342-343.

97



benimseyenlerdir.®® Mesken hakkmnin hem ric’t hem de bain talakla bosanmus
kadinlar1 kapsadigini soyleyenlerin delili sudur: Sadece bir taléki kalan kisinin
karisin1 bosamak istediginde, yine iddetini dikkate alarak onu bosamasini bu ayet
gerektirmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de kadinin temizlik donemindeyken
ve kendisiyle cinsel iliskide bulunulmadan ya da hamile iken bosanmas1 gerektigini
sOylemis, birinci talékla G¢tincl talék arasinda bir fark bulundugunu sdylememistir.
Dolayisiyla bu ifade bain talakla bosanan kadimi kapsadigina gére ve ardindan
“Onlan giicliniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir bdliimiinde oturtun”
buyrulduguna gore, hem ric’1 olarak bosanan kadinlarin hem de béin talakla bosanan
kadinlarin evde barmdirilmalar1 gerekir.>®° Kocasi tarafindan bin taldkla bosanan
Fatima binti Kays’in peygamberin kendisine “Senin icin nafaka ve barinma yoktur”
hadisinin Hz. Omer’in “Bir kadinin sdylediklerine bakarak Allah’m kitabindan bir
ayeti ve Resulullahin kavlini terk edecek degiliz. O kadin muhtemelen vehme
kapilarak boyle demistir. Ben Resulullahin s6yle buyurdugunu isittim: “O kadin i¢in
barmma ve nafaka vardir.” hadisiyle gegersiz sayarlar.®®! Yine Said b. Miiseyyeb,
Fatima binti Kays hakkinda sdyle demistir: Bu kadin, insanlar fitneye diisiiren ve
kayimlarina dil uzatan biri oldugundan kendisini bosayan kocasmin evinden ¢ikip
bagka bir yere tasinmasi istendi. Ebu Seleme de Fatima’nin rivayet ettigi hadisin
miinker sayildigini sdylemistir.3®? Fakihlerin tamami ric’i taldkla bosanan kadina
ayette belirtildigi lizere nafaka vermenin hamilelik sebebiyle degil de kendisini
bosayan kocasinin evinde alikonmasi sebebiyle vacip oldugu konusunda
birlestiklerine gore, bain taldkla bosanan kadinin da ayni illetten dolay1 nafaka alma
hakkina sahip olmasi gerekir. Ric’i taldkla bosanan kadinin nafaka alma hakkina
sahip olusunun illeti ise Ayette gizlenmistir.3®® Kadmin mesken ve nafaka hakkinin
bain taldkla bosanmis kadinlar1 kapsamadigini ileri siirenlerin delil olarak
gosterdikleri Fatma binti Kays hadisi birka¢ agidan kabul edilmemistir. Birincisi
rivayet edenin kadin olmasi ve kendisini destekleyen iki sahidin bulunmamasidir.

Ikincisi kadinin evden ¢ikmasi, barinma hakkina sahip olmamasindan degil dil ile

359 Tahavi, Ahkdamii’I-Kur’an’il-Kerim, 2: 342-343; Sab(ni, Ahkam Tefsiri, 2: 561.
360 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 355.

361 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 5: 357; Sabani, Ahkam Tefsiri 3: 561-562.

362 Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 5: 357.

363 Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 5: 356.
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kocasina ve kocasinin ailesine zarar vermesindendir. Uglinciisi Hz. Omer’in

rivayetiyle ¢elismesidir. Dordiinciisii Kur’an’a muhalefet olmasidir.

Ancak evde barinma ve nafaka hakkinin sadece ric’1 talakla bosanan kadinlari
kapsadigini sdyleyenler bu agiklamalara itiraz ederek su sekilde cevap vermislerdir.
Alimler siinnetlerin erkeklerden alindig1 gibi kadinlardan da almabilecegini ittifakla
kabul etmistir. Bununla beraber iki sahit getirmeyen ravinin sika ve adil olmadig
seklinde de bir goriis yoktur. Rivayet eden kadin muhacirlerden olup hassas biriydi.
Sayet boyle olmasaydi Hz. Peygamber ona “iddetini tamamlayana kadar dilini tut”
derdi. Yoksa Fatima bu konuda insanlar1 miinazaraya ¢agirmazdi. Ve son olarak
Kur’an-1 Kerim’de bir ifade iki anlama birden geliyorsa bu ifadelerden birini segmek
Kur’an-1 Kerim’e muhalefet etmek degildir.*®* Hz. Omer’in rivayetine gelince
Ahmed b. Hanbel, bu rivayetin sahih olmadigim sdylemektedir.?®® Bu gbriisii
savunanlar “Eger hamile iseler yiiklerini koruyuncaya kadar nafakalarim verin”
ayetinden hareketle bain taldkla bosanan kadinlardan sadece hamile olanlara nafaka
hakki oldugunu sdylerler. Sayet her ikisini de kapsamis olsaydi o6zellikle hamile
kadinlar1 zikretmenin anlasilir bir tarafi olmazdi.®® Diger bir kisim ise, ayetin
tamaminin ric'i taldkla bosanan kadinlar hakkinda oldugunu séylemistir. Ciinkii ha-
milelik miiddeti genellikle uzun siirdiigiinden nafaka vermenin gerekliligini bildiren
0zel bir hiikiim gerekmistir ki, nafakanin iddet siiresince vacip oldugu siiphesi ortaya
cikmasin.®®” Maliki ve Safii'ye gore iic talakla bosanan kadmin sadece mesken hakki
vardir, hamile olmadik¢a nafaka alamaz. Ciinkii ayet-i kerime "Hamile olurlarsa
onlara nafaka verin." buyurmustur ki bu ayet ba'in taldkla bosanmis hamile
hakkindadir. 3%

Her iki goriisiin agiklamalar1 incelendiginde birinci goriisiin daha isabetli
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira dyetlerin birbirinin devami niteliginde olmasi hem ric’i
hem de bain taldkla bosanmis kadinlar1 kapsamasini gerektirir. Yine Fatima’ya kars1
Hz. Omer’in hadisi daha giivenilirdir. "Onlara zarar vermeyin." ifadesi de bosanan

her kadina nafaka ve mesken hakkinin oldugunu gosteriyor. Ciinkii nafaka vermeme

364 Bar(idi, On Miifessirin Kaleminden Hammlara Ozel Tefsir, 656-661.
365 Zuhayli, et-Tefsirii I-minir, 14: 528-530.

366 Bar(idi, On Miifessirin Kaleminden Hamimlara Ozel Tefsir, 651.

37 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14: 7947-7950.

368 Cessas, Ahkdamii’l-Kuran, 5: 355-356.
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ve evden ¢ikarma zararlarin en biiyiigiidiir.3®® Asi kadin kocasinin evinden ¢iktiginda
kar1 kocalik bagi devam etmekle birlikte kendini kocasina evinde teslim etmedigi
i¢cin nafaka almay1 hak etmez. Ancak kocasinin evine dondiigiinde nafaka almay1 hak
eder. Ulema ric’1 talékla bosanan kadinin iddet siiresi boyunca nafaka alma hakkina
sahip oldugu hiikmiinde birlestiginden bain taldkla bosanan kadinin da iddet
stiresince nafaka alma hakkina sahip olmasi gerekir. Zira bu kadin bosandig: icin
iddet beklemektedir.3"

Birinci ayette gecen fuhustan kastin ne oldugu konusunda alimler farkli goriis
belirtmislerdir. ibn Abbas’a gére fuhustan kasit, kadinin kocasina kotii s6z sdylemesi
ve ona kotii muamele de bulunmasidir. Basit eziyetlerde bulunma ise neredeyse her
evde oldugu icin bu anlam igerisinde yer almaz.®"* Bir baska kaynakta ise ibn
Abbas’in bundan kastin zina oldugunu soyledigi ge¢mektedir. Diger bir kisim,
kadinin kocasinin ailesine dille hakaret etmesi, sozli ve fiili hareketlerle rahatsiz
etmesi, kocasina karsi isyan etmesi, agzin1 bozmasi ve gecimsizlik oldugu yoniinde
goriis belirtmistir.3’2 Bu Kelimeyi, “Megerki bir kotiiliik islesinler.” Seklinde
anlamlandiran ebu Hanife, kotilikten maksat iddet bekleyen kadinin evden
cikmasidir der. Kurtubi, bundan kasit kadinin haksiz yere evden g¢ikmasidir.3"
Dehhak’a gére bundan kasit kocasina karsi hirginlasmasi, huysuzlasmasidir. ibniil
Arabi, kadinin sebepsiz yere evden ¢ikmasidir derken Cessés, bu kelimenin buradaki

874 fbn Arabi, zina maksadiyla evden

anlamlarin hepsini kapsadigini sdylemektedir.
¢ikan kadinin hitkkmii idam edilmek ve 6ldiiriilmek oldugundan dolay: ayette gecen
fuhustan kasit bu olamaz der. Ona gore fuhustan maksadin her tiirlii masiyet
oldugunu soOyleyenlerin goriisii de kabul edilemez. Ciinkii giybet ve benzeri
masiyetlerin ne kadint evden ¢ikarmayr ne de kadinin disari ¢ikmasini mubah

kilmadig1 apagik ortadadir.®”® Genel olarak kabul géren goriise gore ise kadinin zina,

369 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 5: 355-356.

870 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 5: 356.

371 Sab(n1, Ahkam Tefsiri, 2: 563.-564; Kurtubf, el-Cami  li-ahkdami’l-Kur dn, 18: 155-156.

372 {pn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14: 7935-7939; Zuhayli, et-Tefsiri’[-minir, 14: 512-
517; Cezairi, Eyserii t-tefasir, 10: 11.

873 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur'an, 18: 156.

874 SAb(n1, Ahkam Tefsiri, 2: 563-564.

375 Bar(idi, On Miifessirin Kaleminden Hammlara Ozel Tefsir, 643.
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sirkat gibi fahis bir davranista bulunmasi veya kocasina eza ve cefaya devam etmesi

durumunda evden cikarilmasi caizdir.3’®

Kadmin ihtiyaglarin1 karsilamak tizere evden ¢ikmasi hususunda alimler
farkli goriis belirtmislerdir. imam Malik ve imam Hanbel’e gore iddet bekleyen
kadin ihtiyaclarini karsilamak iizere yalmz giindiizleri evinden cikabilir. Imam
Safi’ye gore ric’1 taldkla bosanan bir kadin ne giindiiz ne de gece ¢ikabilir. Taléki
bain ile bosanan kadin ise yalniz giindiizleri ¢ikabilir. Ebu Hanife koca izin verse bile

kadm ne giindiiz ne de gece ¢ikabilir. Kocas1 6len kadin yalniz giindiiz ¢ikabilir.3"’
1.3.5. Cocugun Emzirilmesi ve Hidanesi

“Emzirmeyi tamamlamak isteyen igin anneler cocuklarini tam iki yil
emzirirler. Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisi i¢in dogurulanin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle
yiikkiimlii kilinamaz. Ne ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de ¢ocuk kendisi
icin dogurulan ¢ocugundan dolay1 zarar gorsiin. Kendisine miras kalan kimseye de
benzer yiikiimliilik vardir. Ana baba karsilikli danisarak ve anlasarak ¢ocugu siitten
kesmek isterlerse bundan dolayr onlar i¢in bir sakinca yoktur. Cocuklarinizi
sitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan ticreti verdiginiz takdirde sizin igin
bir giinah yoktur. Allah’in koydugu kurallara aykir1 davranmaktan sakinin ve bilin ki

Allah yaptiklarinizin tamamini gérmektedir.” (Bakara 2/233)

Bazi alimler nikah, talak ve ricatle ilgili hukimlerden sonra bu ayetin
zikredilmesinin, kendisinden onceki ayetleri tamamlamak igin gonderildigine bir
isaret oldugunu sdyleyerek ayette gegen “anneler” kelimesinin sadece bosanan
kadinlart ilgilendirdigini ifade etmislerdir. Onlara gore ayetin devaminda annelerin
yeme ve giyimlerinin, ¢ocuk babalarina farz oldugunun agiklanmasi da bosanmis
kadina isaret etmektedir. Zira evli bir kadinin yeme ve giyimi evlendigi giinden
itibaren zaten kocasina aittir. Yine ayette “Ne anne cocugu yiiziinden zarara
ugratilsin ne de baba kendisi i¢in dogurulan c¢ocugundan dolay1 zarar gorsiin.”
Ifadesinde her ikisinin de zarara ugratilmasini yasaklamustir. Oysa evli bir kadmnin

cocuguna zarar vermesi diisliniilemeyecegi gibi bosanan kadinin kocasindan intikam

376 Bilmen, Kur’an-1 Kerim 'in Tiirkgce Medli Alisi ve Tefsiri, 8: 3754.
377 Sab(ni, Ahkam Tefsiri, 2: 561
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almak i¢in ¢ocugunu emzirmeyi red etmesi ve onu ortada birakmasi ihtimal
dahilindedir. Ayette bosanan kadmlar degil de anneler ifadesinin kullanilmas: ise
bosanan kadinlarin, ¢ocuklarina karsilik annelik duygusunu kaybetmemeleri icindir.
Bazi alimler, bosanan kadinin ¢ocugunu emzirmesi durumunda dahi, yeme ve
giyiminin babaya farz olmadigini, kadinin ¢ocugunu emzirmekle ancak emzirme
ticretini alabilecegini sOyleyerek ‘“anneler” kelimesinden maksadin, evli anneler
oldugunu kabul etmislerdir.3’® Bu iki goriisii de kabul etmeyenler “anneler”
kelimesinin umumi oldugunu sdyleyerek bundan maksadin biitiin anneler oldugunu
ifade etmislerdir.3’® Cessas’a gore ayetteki ifade, bosanmis kadilar1 kapsayacagi
gibi biitlin kadinlart da kapsayabilir. Sayet ifade biitiin anneleri kapsiyorsa, evli
kadina verilmesi gereken nafaka, emzirme nafakasi olmayip evliligin neticesi olarak
kadina verilmesi gereken beslenme ve giyim nafakasidir. Zira evlilikle beraber ayrica
emzirme nafakasi verilmez. Sayet kadin bosanmissa emzirdiginden Otiirii nafakayi
hak eder. Bosamis kadinin iddet beklemesi ve bundan dolayr nafaka almasi
durumunda emzirme nafakasi da alip almayacagi hususunda Hanefi fakihler iki farkli
gortiste rivayette bulunmuslardir. Bir rivayete gore kadin her iki nafakayi almaya da
hak kazanir. Diger rivayete gore ise sadece iddet nafakasi alabilir. Nafakanin miktart
da orfe ve mutaya gore belirlenerek fazlasi i¢cin koca zorlanamayacagi gibi, kocanin
durumunun iyi olmast durumunda da kadin daha azini istemeye zorlanamaz. Zira
bagka bir ayette Allah Teala hi¢ kimseye gicuniin (zerinde mesuliyet

yiiklenemeyecegini ifade etmektedir.%

Imam Malik’in de i¢inde bulundugu bazi alimler ayetin zahirinden annenin
¢ocugunu emzirmesi farzdir hilkmiinii ¢ikartirken bazi alimler de kocasindan
tamamen ayrilan bir kadimin, g¢ocugunu emzirmesi farz degildir hikmunu
cikartmislardir. Cocugu emzirtmek babaya ait olmakla beraber bosanan kadinin,
cocugunu emzirmek istemesi ve emzirmesi daha iyidir. Emzirme ticretini de ¢ocugun
babasindan o giinkii rayi¢ iizerinden alir.*®! Bosanan kadinin ¢ocugunu emzirme
karsiliginda ticret almasi artik kocasina yabanci olmasindan &tiirii olup; nesebin

babaya ait olmasindan &tiirii de mesakkati de babaya ait olmas1 gerektigindendir. Bu

378 Sab(nT, Ahkam Tefsiri, 1: 333, 335-336.

879 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kuran, 3: 160.

380 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 104-106.

381 Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 14: 5973-5978; Zuhayli, et-Tefsiri’I-munir, 14: 528-530.
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durumda kadin iicret istememeye zorlanamaz.®? Cumhur ise bunun farz degil siinnet
oldugunu, ¢cocugunu annesinden baskasinin siitiinii emmeyi reddederse veya kocanin
sitanneye verecek imkani yoksa annenin ¢ocugunu emzirmesi farzdir.**Bunlara
ilave olarak siitannenin bulunmadigi, babanin yoksul olup emzirme ticreti veremedigi
veya babanin vefat etmesiyle ¢ocugun malinin bulunmadigr durumlarda da kadinin
cocugunu emzirmesi vaciptir diyenler de olmustur.®®* Ibn Abbas'm "Cocugun,
annesinin  memesinden bagkasini  kabul etmemesi halinde, anne ¢ocuguna
emzirmeye, ¢cocugun babasi nafaka verecek mala sahip olmasa bile, mecbur edilir”

s6zii bunu gostermektedir.38°

Bosanmis kari-kocanin gizellikle ve iyilikle, zarar gérmeden ve zarar
vermeden ¢ocugun hayatini ve sagligini garanti altina alacak sekilde durumunu kendi
aralarinda goriislip bir karar vermeleri gerekmektedir. "Ne cocugu sebebiyle anne
zarar gorsiin, ne de ¢cocugu sebebiyle baba." "Annelerin, uygun sekilde nafakalari ve
giyimleri gocugun babasi iizerinedir." buyrulmustur. Baba, kadina nafaka ve iicretini
vermemekle zarar ettiginde anne de babaya kizarak ¢ocuga merhametsizlik ederek
cocugun emzirmesine ve terbiyesine dikkat etmez.®® Yine anne c¢ocugunu
sitannelerin alacagi bir iicretle emzirmeye razi oldugu takdirde babanin ¢ocugunu
slitanneye emzirtmesi kadina zarar oldugundan kabul edilemez. Ayni sekilde anne de
babanin altindan kalkamayacagi bir iicret isterse babaya zarar vermis olur. Sayet kar1
koca kendi ¢ocuklarinin emzirilmesi hususunda anlasamazlarsa ve kadin babanin
tizerinden kalkamayacagi bir emzirme Ucreti talebinde bulunursa babanin ¢ocugunu
bir bagkasina emzirme hakki vardir. Kadinin, ¢cocuklar1 babalarina géstermemesi ve
cocuklar1 babalarina karsi doldurusa getirerek ona itaat etmelerini engellemesi
babaya zarar vermektedir. Bu durum “Higbir baba, g¢ocugu sebebiyle zarara

ugratilmasin” yasaginin kapsamina girmektedir. 38’

Yiice Allah'm, "iki biitiin y11" diye buyurmasi bir sene ile ikinci senenin bir
kisminin kastedildigi yanlislikla anlasilmasin diyedir. Stt emzirme suresinin “tam iki

yil" ile sinirlandirilmasindan kasit, bunun vacip oldugu degildir. Clinki Yuce Allah,

382 \Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 14: 5973-5978.

383 {bn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1: 204.

384 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 3: 160-163.
385 Horasani, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 236-239.

386 \/ehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 14: 5973-5978.

387 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 2: 23-106, 108.
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"Bu, emzirmeyi tamamlamak isteyenler i¢indir" diye buyurmustur. Iste bu iki yil
icerisinde stit emzirmenin asla asilmayacak asgari sinir olmadigini gostermektedir.
Bu ifade st emzirme slresini tamamlamak isteyenler icindir. Bunu istemeyenler
eger ¢cocuk i¢in bir zarar sz konusu degilse iki y1l tamamlanmadan 6nce de ¢ocugu
siitten kesebilir.3%® Nitekim bunu Yiice Allah'm su buyrugu desteklemektedir: "Eger
kendi rizalariyla ve danisarak kesmek isterlerse ikisinin tzerine de bir vebal yoktur."
(Bakara 2/233) Bundan bir diger maksat ise, emzirme nafakasinda babanin

k389

yiikiimliiligilini iki y1l ile sinirlama ve anlagsmazlik halinde kabul edilecek olan

stirenin ya da mahkeme hiikmii geregince tespit edilecek azami siirenin beyanidir.

Bosanmis anne babanin g¢ocuklarinin kimin yaninda kalacagi hususunda
Hanefi mezhebi, erkek ¢ocugun tek basina yiyip igebilecek ve abdest alabilecek
zamana kadar, kiz c¢ocugunun ise adet oluncaya kadar annesinin yaninda
kalabilecegini sdylemektedir. Ciinkii ¢ocuklarin bu siireye kadar annelerinin yaninda
kalmaya daha ¢ok ihtiyaglar1 oldugu gibi ondan Ogrenecekleri ¢ok sey vardir. Bu
slireden sonra da babanin terbiyesine ve kendilerini korumasina daha ¢ok ihtiyag
duyacaklarindan babanin yaninda kalmalar1 onlar icin daha faydalidir.®*® imam
Safii’ye gore, bu yastan sonra erkek ¢ocugun anne-babasindan birinin yaninda kalma
noktasinda se¢gme hakki vardir. Ciinkii ¢ocuk temyiz yasma gelince Kur’an

ogrenmeye, edep ve vazifelerini 6grenmeye caligir.3%

1.3.6. Talék Sonuclar1 Konusunda Fikhi Tefsirlerin Karsilastirilmasi

Taldk sonrasinda iddetin  hikmetleri arasinda talak  sirecindeki
olumsuzluklarin ortadan kalkmasi, iftira ve dedikodularin 6niiniin kesilmesi, kadinin
yeni bir aile hayatina baglamaya zihnen ve bedenen kendini hazir etmesi, kocasi dlen
kadinin yasini tutmasi ve kocasina vefasini gdstermesi gibi bircok neden sayilsa da
fikhi tefsirlerde iddetin hikmeti iizerinde ittifak edilen husus kadinin hamile olup
olmamasinin ortaya c¢ikmasi yani nesebin korunmasidir. Bu yiizden kadmlarin
iddetleri kadinin hayiz goriip gormemesine gore Bakara ve Talak suresinde
belirlenmistir. Ornegin “bosanmis kadinlar ii¢ kur(’ beklerler” ifadesinde bosanmis

kadinlardan maksadin ay hali goren kadinin oldugudur. Ancak &yette bunlarin

388 Zuhayli, et-Tefsirii’I-minir, 1: 610-613; Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru 't-te vil, 1: 297.
389 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 105.

390 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2: 107-108.

391 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur’an, 3: 162-163.
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iddetlerini ¢ kur(’ seklinde beklemesi agik bir sekilde ifade edilse de kur(’dan
maksadin ne oldugu konusunda fikhi tefsirler farkli agiklamalarda bulunmuslardir.
Imam Safii, ibn Arabi ve Kurtubi bundan maksadin temizlik oldugunu; Tahavi,
Cessas ve Sablni ise bundan maksadin ay hali oldugunu sdylemislerdir. Ikinci bir
grup ay hali gérmeyen kadinlar olup bunlar heniiz ay hali gérmeye baglamamis
kicukler, ay halinden kesilmis olan yaslilar ve hamile kadinlardir. Ve iddet siireleri
de ii¢ aydir. Bu konuda fikhi tefsirler aym1 dogrultuda agiklamada bulunmuslardir.
Ancak bu kisiler i¢in hiikiim bildiren ayette gegen “tereddiit ederseniz” ifadesinde
kimin kastedildigi hususunda ayriliga diismislerdir. Kurtubi’ye gore iddetin bitisi
hakkinda siipheye diismek; Sablni’nin zikrettigi rivayetlere gore ay hali dizensiz
kadinlarin durumu hakkinda siipheye diismek; Cessés’a gore ise kiigiiklerin ve
biiyiiklerin iddeti hakkinda diistlen siiphedir. Kadinin mehrinin verilmesi gerektigi
hususunda ayetlerin zahiri anlamlarinin netlik ifade etmesinden, fikhi tefsirlerin

tamamu ortak goriis belirtmislerdir.

Mesken ve nafakanin ric’i talak bekleyen kadinlara verilmesi hususunda fikhi
tefsir mifessirleri ayni goriistedir. Bain talakla bosanan kadinin iddet siiresince
mesken ve nafaka hakkinin olup olmadig1 yoniinde ihtilaf olsa da fikhi tefsirler bu
konuda mesken ve nafakanin biitiin kadinlar1 kapsadigin1 sdylemektedir. Ibn Arabi,
Kurtub? ve Tahavi kadmin evden ¢ikarilmasimi gerektiren fuhustan kastin kadinin
haksiz yere evden ¢ikmasidir derken; Cessas, bununla beraber kadinin zina, kocasina
ve kocasinin ailesine dil uzatmasi gibi baska kétiiliikler islemesi de kadinin evden
cikarilmasi igin gegerli bir sebeptir. Yine annenin, sltannenin bulunmadigi
durumlarda, ¢ocugun annesinden baskasinin siitiinii kabul etmemesi ve kocanin
stitanneye emzirme Ucreti verecek imkanin bulunmamasi durumunda ¢ocuguna siit

emzirmesini vacip olarak kabul etmislerdir.
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Fikhi tefsirlerde yorumcularin, talak meselesiyle ilgili ayetleri agiklarken
Islam ©6ncesi cahiliye donemindeki uygulamalara sik sik atiflarda bulundugu
goriilmektedir. Bu durum, daha ¢ok Islam’m kadmi himaye ettigi ve onu yiicelttigi
diistincesiyle ele alinmustir. Zira cahiliye doneminde koca karisini sinirsiz sekilde ve
istedigi vakitte bosayabiliyor, istedigi zamanda onu geri alabiliyordu. Ancak Kur’an-
1 Kerim kadini, maddi ve manevi bakimdan zor durumda birakan ve ona zarar veren
bu uygulamalara, taldk sayisina sinirlama getirerek ve talak icin belli bir vakit
belirleyerek son vermistir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’e uygun bosama sekli fikhi
tefsirlerde yer alarak gecersiz sayilan ve yahut Allah’in takdir etmedigi talék
uygulamalar1 belirlenmistir. Bu uygulamalar neticesinde Islam’da ric’7 talak, bain
talék, sinnete uygun taldk, bi’di taldk, talak konusunda kadinin muhayyer
birakilmas: ve nikah oncesi talak olmak Uzere talak ¢esitleri olusmustur. Netice
olarak Kur’an-1 Kerim, talak meselesini eslerin artik birbiriyle anlagma ihtimallerinin
kalmadig1 ve bu durumun gerek birbirlerine gerek ¢ocuklarina ve gerekse topluma
yansiyan olumsuz etkileri durumunda mesru saymistir. Ancak Allah’u Teél, cahiliye
doneminde erkege verilen sinirsiz talak sayisini ikiyle sinirlandirarak bu taléklarin
kadinin temizlik doneminde ve kadinla cinsel miinasebette bulunulmadan 6nce
gerceklesmesini emretmistir. Taldktan sonra ise taraflarin pisman olabilme ihtimalini
g6z onilinde bulundurup, kocanin zarar kasti tasimaksizin, karisina iddet siiresi i¢inde
donme imkani saglamigtir. Bu ricat, niyetin ricat olmasi sartiyla soz veya fiille
gerceklesebilir. Talakta ve ricatte sonradan ortaya ¢ikabilecek problemlere karsi iki
adil sahidin bulundurulmasin1i da emretmistir. Bu emir miifessirlerce daha ¢ok
mendup olarak kabul edilmis, sahitlerin bulunmamasi1 durumunda ise taldk ve ricat
yine gegerli sayilmigtir. Verilen iglincu talakta ise “ya iyilikle tutmak ya da iyilikle
birakmak” seklinde iki yol gosterilmis olup bunlardan birini segme konusunda koca
muhayyer birakilmistir. Gerek ric’i taldkta gerekse bain taldkta taraflarin evlilik
stirecindeki haklarimin devam ettigi hatirlatilarak, talak ve ricat siiresinde de bazi
haklarinin bulundugu, erkegin ise kadinlar iizerinde bir derece istiinliigii oldugu
zikredilmistir. Anacak bu Ustiinlik seref bakimindan olmayip, kocanin talak ve

ricatte kadia zarar verme diislincesinin bulunmamasi, onu iyilikle tutup ve iyilikle

106



birakmasi, iddet siiresince kadina nafaka ve mesken temin etmesi, kadina mehir ve
muta vermesi kocanin vazifelerine karsilik kocanin talakta ve ricatte soz sahibi
olmasindandir. Kocasindan giiciiniin (zerinde isteklerde bulunmama, c¢ocugun
emzirilmesinde ve bakiminda kocaya zorluk ¢ikarmama, iddet siiresince kocasina ve

ailesine kotii s6z soylememe ve fuhus yapmama kadinin vazifesidir.

Ug talakin tek seferde sdylenmesinin bidat ve haram oldugu ifade edilmekle
beraber ¢ talakin da gegerli oldugu yani bununla artik bainin gergeklestigi,
cumhurun goriisii olarak fikhi tefsirlerde geg¢mektedir. Ancak koca tek seferde
soyledigi t¢ taldkla ¢ taldkin da gerceklesmesine niyet etmemisse bu bir talak
sayilir. Zira bazi durumlarda gayri ihtiyari veya Ofkeli halde insanin aslinda
kastetmedigi seyleri sdylemesi miimkiindiir. Ani bir kararla veya gayri ihtiyari
sOylenen (¢ talékin igliniin de gegerli oldugunu sdylemek, Kur’an-1 Kerim’in
evliligin devamina yonelik prensiplerine, tavsiyelerine ve son ¢are olarak kabul ettigi
talak konusundaki hassasiyete ters diismektedir. Yine taldkin belirli bir siireye
yayillmas: ve asamali olarak gerceklesmesi hem ailenin gelecegi i¢in hem de
cocuklarin gelecegi i¢in biliyllk 6nem arz etmektedir. Aksi halde kar1 kocanin
tekrardan disiiniip bir araya gelme durumu ortadan kalkacagindan gerek aile gerekse
cocuklar bundan olumsuz etkilenecektir. “Kadinlar1 iddetlerini gézeterek bosayiniz”

ifadesi de aile ve ¢ocuklar icin bu denli 6nemli olan meseleye dikkat etmek icindir.

Nikah ve cinsel miinasebetin heniiz gergeklesmemesinden otiirii nikéh dncesi
talakin gegerliligi yoktur. Zira bosanma niyeti varsa evlenmenin manast yoktur. Ki
Islam taldki son care olarak basvurulabilecek bir kapi olarak mesru saymistir.
Miifessirlerin izahlarina bakildiginda talédk yetkisinin sartlar ve ortam olustugunda
erkegin de kabul etmesi durumunda kadin bedel karsiliginda talak yetkisi alabilir ve
koca dilediginde esini taldk konusunda muhayyer birakabilir. Zira Ahzab sGresindeki
ayetlerde, Hz. Peygamber kendisinden diinyalik seyler isteyen eslerini talak
konusunda muhayyer birakmis, Hz. Aise’nin ifadesiyle de esleri Hz. Peygamber’i

tercih etmistir.

Talédk lafizlarmi Kurtubi’nin belirttigi gibi sarih ve kinayeli lafizlar olmak
tizere iki cesit oldugunu sdyleyebiliriz. Sarih lafizlar, farkli bir manaya gelmeyecek

sekilde dogrudan talak ifade ederken, kinayeli lafizlar talakla beraber baska manalara
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da gelen ve niyete ihtiya¢ duyan lafizlardir. Dolayisiyla lafizla beraber niyetin olmasi
onemlidir ve taldkin gegerliligi ona baglidir. Sarih lafizlarda ise talakin sayis1 ifadede
gegmemisse veya talak sayisi gegmekle beraber niyet farkliysa hiikiim niyete gore

verilir.

Talakin neticesinde ortaya ¢ikan hususlar, kadmin iddeti, mehri, met’asi,
meskeni, nafakasi ve ¢ocugun emzirilmesidir. Bu hususlar1 i¢eren ayetlerin zahiri
manasinda, hiikkmiin net bir sekilde ifade edilmesi, mifessirlerin bu hususlarda ortak
goriis ve agiklamalarda bulunmasina neden olmustur. Ancak bu ayetlerde gegen bazi

ifadelerin hangi kadinlar kapsadigi noktasinda ihtilafa diismiislerdir.

Talak neticesinde taraflarin tekrardan diistiniip pisman olmalar1 halinde,
kocanin ricat hakkinin bulunmasi, evliligin kurtarilmasi acgisindan son derece dnem
arz etmektedir. Kadinin, talék siirecindeki olumsuz etkilerden kurtulmasi ve yeni bir
aile hayatina kendini hazir etmesi, kotii sz ve dedikodulara malzeme olmamasi ve
asil olarak kadinin hamileliginin olup olmadiginin ortaya c¢ikmasi, iddetin diger
hikmet ve sebeplerindendir. Ay hali goren kadinin iddeti Gi¢ kurd’ olup, kurdan
maksat hayizdir. Her ne kadar kurQ’ kelimesi, hem temizlik hem de hayiz manasinin
her ikisini birden icerse de, taldkla ilgili ayetler bir butinlik icerisinde
incelendiginde ve bu dogrultuda gelen rivayetlere bakildiginda, kurd’n hayiz
anlamina geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Ay hali goren kadinin iddetini agiklayan ayetin
nizulundan sonra, sahabe ay hali gormeyen kadinlarin iddet siiresini merak ederek
Hz. Peygamber’e sormustur. Bunun iizerine ay hali gérmeyen kiigiiklerin ve ay
halinden kesilen yaslilarin iddet siiresinin ii¢ ay hali oldugu, hamile kadinlarin
iddetlerinin ise dogumla sona erecegi talak slresinde belirtilmistir. Ayette gegen
“siiphe ederseniz” ifadesinden kasit sahabenin, ay géormeye baslamamis kiigiikler, ay
halinden kesilmis yaslilar ve hamile kadinlar hakkinda diistiigli siiphedir. Kadinin
mehri ve mutasinin belirlenmesinde bosanmis kadinlar dort gruba ayrilmaktadir.
Bunlardan mehri belirlenmis olup kendisiyle cinsel miinasebetin gerceklestigi
kadinin mehrinin tamaminin kadina verilmesi gerekirken; mehri belirlenmemis olup
kendisiyle cinsel miinasebetin de ger¢eklesmedigi kadina mehir yerine kocanin giicii
nispetinde muta verilmesi gerekmektedir. Meta, Bakara sOresi 241. ayetteki ifadeden
anlagilacagi iizere tiim bosanmis kadinlara verilmelidir. Ancak mutanin koca

tarafindan goniil hosnutluguyla ve kendi giicli nispetinde olmasi1 6nemlidir. Mehri
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belirlenmis olup kendisiyle cinsel miinasebetin gerceklesmedigi kadina, belirlenen
mehrin yarist verilir. Mehri belirlenmemis olup kendisiyle cinsel miinasebetin
gergeklestigi kadina mehrin tamaminin verilmesi gerekmekle birlikte mehrin miktari,
kadinin bulundugu bélgeye veya ailesinde bulunan kadinlarin mehir miktara gore
belirlenir. Ric’1 ve bain taldktan hangisiyle bosandig1 fark etmeksizin iddet bekleyen
kadinin mesken ve nafaka hakki bulunmaktadir. Zira iddet siiresince zorunlu haller
ve ihtiyaglar disinda kadinin evden ¢ikmasi uygun olmamakla beraber heniiz evlilik
bag1 devam ettiginden koca, kadinin mesken ve nafakasini temin etmek zorundadir.
Ancak kadin kocasina veya kocasinin ailesine soz soyleyerek zarar verirse ve yahut
kocasina s6z getirecek bir kotiilikte bulunursa, koca mesken ve nafakayr temin

etmek zorunda degildir.

Cocugun emzirilmesi hususunun zikredildigi ayeti kerimede gegen anneler
ifadesinden maksat bosanmis annelerdir. Zira bu ayet, talak ve iddetin bahsedildigi
ayetlerden sonra inmis ve onlarin devamu niteligindedir. Zira bosanmamis bir kadinin
cocugunu emzirmeyi hastalik veya zorunlu sebepler disinda reddetmesi veya
kocasindan emzirme iicreti talebinde diretmesi aile yapisina zarar verdigi gibi kari-
koca arasindaki baglar1 da zayiflatir. Sayet “anneler” kelimesi biitiin anneleri
kapsamis olsaydi, kadinin yeme ve barinma gibi ihtiyaglarimin giderilmesi, evlilik
stirecinde kocanin vazifesi olmasindan otiirti bu ayette 6zel olarak tekrardan ifade
edilmezdi. Ayette “cocuklarmi iki y1l siireyle emzirirler” ifadesi emir seklinde degil
haber olarak gelmistir. Bu silirenin 6zel olarak belirtilmesi bosanmis kadinin
cocugunu emzirme siirecinde aldig1 mesken ve nafakanin azami siiresini agiklamak
icindir. Aksi halde cocuklarin emzirilmesi ¢ocuktan ¢ocuga degisiklik gosterip bu
siirenin asagisinda olabilecegi gibi daha {iistiinde de olabilir. Kadinin ¢ocugunu
emzirmesi kocanin imkaninin olmamasi, siitannenin bulunmamasi, g¢ocugunun
baskasindan siit emmemesi gibi durumlarda kendisine vaciptir. Zorunlu bir durum
olmadig1 miiddetce kadinin gocugunu emzirmesi miistehaptir. Her iki durumda da
kocanin giicii nispetinde emzirme Ucreti vermesi gerekmektedir. Emzirme Ucretinin
miktar1 i1se emsali kadinlara gore belirlenir. Kocanin emzirme iicretini vermemesi
veya ticreti giicli yetmesine ragmen emsalinden daha diisiik tutmasi1 kadma zarar
oldugu gibi; kadinin da kocasindan giiciiniin Ustiinde emzirme Ucreti talep etmesi ve

bunda diretmesi, ¢ocuklarini babaya kars1 kigkirtarak cocuklarin babaya itibarinm
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kaybettirmesi de kocaya zarardir. Ayette gegen “ne ana gocugu yiiziinden zarara
ugratilsin ne de c¢ocuk kendisi i¢in dogurulan ¢ocugundan dolayr zarar gorsiin.”

Ifadesi bu her iki durumu yasaklamaktadir.

Islam’mn koymus oldugu biitiin kurallar bir hikmete binaen oldugu gibi, Talak
meselesine bu sekilde sartlar konulmasi1 da bir hikmete binaendir. Ornegin, Kadina
kars1 ilginin tekrar olustugu temizlik doneminde bosanmaya izin verilmesi erkek i¢in
karar vermeyi gli¢lestirdigi gibi duygusal ve fizyolojik olarak karisina ilgi duydugu
bir sirada bosamasi daha da zorlasacaktir. Sayet koca karisiyla cinsel temasta
bulunursa artik o temizlik doneminde bosama hakkin1 kaybederek, bosanabilmek i¢in
bir sonraki ay halini bekleyecek ve karisini bu ay halinden temizlendikten sonra
temiz olarak bosayabilecektir. Koca bu asamadan sonra art1 ve eksisiyle bosamaya

karar verirse artik bosama gerceklesebilecektir.

Netice olarak sdyleyebiliriz ki Kur’an-1 Kerim, talék meselesine kari-kocanin,
cocuklarin ve hatta taraflarin ailesinin haklarini dikkate alarak bakmus, hikiimleri de
adil bir sekilde vermistir. Taldk dncesinde bazi tedbirler ve tavsiyeler vurgulanarak
evlilik siirecindeki kari-kocanin sorumluluklar1 hatirlatilarak tekrar diistinmeleri
istenmis ve ricat hakki taninmistir. Ancak taraflar bosanmaya 1srarla karar vermisse
bu durumda da yipratict olan siirecin en az zararla atlatilmasi i¢in, esitlikle veya

haksizlikla degil adaletle hitkiimler konmaya ¢aligilmustir.
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