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ISLAM HUKUKUNDA MEZHEPLERCE BENIMSENEN KIYAS
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Tez Damismani: Do¢. Dr. Mehmet Nuri GULER

Mayis, 2019, 110 sayfa

Bu ¢alismanin amaci Islam hukukunda ¢ok genis bir isleve sahip olan kiyasi
tanimak ve Islam hukukunun metot bakimindan farkli yollar1 olan mezheplerin, kiyas
uygulamalarina temel olabilecek bazi prensipleri ve bu prensipler dogrultusunda
ortaya c¢ikan kiyas tiirlerinin incelemektir. Arastirmaya konu olarak alinan
mezhepler, arastirmanin smirlar1  agisindan glinlimiizde yasayan ve halen
miintesipleri bulunan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri olarak

belirlenmistir.

Arastirmada mezheplerce benimsenen kiyas tiirleri, her mezhebin kendi genel
kiyas ve igtihat anlayislar1 cercevesinde degerlendirilmeye calisilmistir. Islam
hukukgular: tarafindan telif edilen degisik usul kaynaklarinda farkli kiyas taksimleri
yapilmistir. Bu arastirmada daha 6nce yapilmis bu klasik kiyas taksimleriyle beraber
Islam hukukunun genel prensipleri gz 6niine alinarak kiyas sayilabilecek yontemler

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kuyas, Illet, Genel Prensip, istihsan, Zerai, Istishab
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The aim of this study is to recognize the comparison that has a wide range of
functions in Islamic law and to examine some principles of Islamic law, which are
different ways in terms of method, and some types of comparative principles that can
be the basis of comparison practices. The sects, which are the subject of the study,
were identified as Hanefi, Maliki, Shafii and Hanbeli sects living today to determine

the limits of the research.

In this research, the types of comparisons adopted by the sects were tried to
be evaluated within the framework of their own general comparison and case law.
Different comparisons have been made in different procedural sources, which are
copyrighted by Islamic lawyers. In this study, the classical comparison
classifications, as well as the general principles of Islamic law, will be tried to

determine the methods that can be considered comparison.

Keywords: Comparison, Malady, General Principle, Employment, Obstruction,

Persistence
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GIRIS

1. PROBLEM (ARASTIRMANIN KONUSU)

Fikih UsOld, giinliik hayatta karsilasilan en basitinden en karmasigina her
tdrli dini-hukuki problemin ¢oziimii igin bagvurulmasi gereken esaslar1 igermesi
bakimindan ¢ok 6zel bir dneme sahiptir. Yiiklendigi bu 6nemli fonksiyon geregi
dinamik olmasi gereken fikih usdlu, belli bir donemden itibaren bir durgunluk ve

donukluk icerisine siiriikklenmis, klasik muhtevasi i¢erisinde dondurulmustur.

Giiniimiiz insani, Islim dinini yasarken Karsilastigi problemin ¢oziimii ile
ilgili olarak Kur’ani yargiyr bilmek istemektedir. Bu yargi, islim Hukuku’nca
cikarilmaktadir. Ancak, bu yargmin saglikli ¢ikarilabilmesi igin, Islam Hukuku’nda
bir problemin ¢6ziimiinde basvurulacak kaynaklarin neler olup olmadiginin

bilinmesini gerektirmektedir.

Islam Hukuku’nun kaynaklarmi bildiren Uslilu’l-Fikih’ta temel kaynaklarin
Kitab ve Siinnet oldugu iizerinde tereddiitsiiz ittifak vardir. Bu temel kaynaklarda
“meskatun anh” olan konularda, sariin maksadi ve hiikkmi ictihat ile elde
edilmektedir. Ictihatta ise cesitli ydntemler kullanilmistir. Bunlardan biri de, “kiyas”

olmaktadir.

Ictihatta “kiyds” yOnteminin mesrulugu UsOlu’l-fikh’ta tartismali iken,
kastedilen kiyasin da hangi kiyas ¢esidi oldugu acik degildir. Bu bakimdan, kiyasin
yontem olarak mesru olup olmamasi tartigmalarinda taraflarin kiyastan neyi
kastettikleri ve benimsedikleri kiyas c¢esidinin ne oldugunun belirlenmesi, Allah
Teala’in iradesine uygun diisme yiizdesi yiiksek bilgiye ulasmaya da katkida
bulunacaktir. O halde, giinlimiizde bu katkinin gergeklestirilmesine ihtiya¢ vardir. Bu
ihtiyag, konunun uzmant ilim ehlinin gayretleri, telifleri ve titizlikle hazirlanan
makale, yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki calismalarla karsilanabilir. Nitekim
yapilan taramada makale, yiiksek lisans ve doktora dizeyinde bircok calismaya
rastlanmistir. Ancak bu calismalar, kiyasin mesrulugu tartismalarinda taraflarin
kastettigi ve yine kiyas: yontem olarak kullananlarin benimsedigi kiyas cesitlerini

tanitmaya yonelik olmustur. Bu nedenle, bu yiiksek lisans ¢alismasi, heniiz



Tiirkiye’de iizerinde akademik bir ¢alisma yapilmamis olan “Islim Hukuku’nda

Mezheplerce Benimsenen Kiyas Cesitleri’ni aragtirma konusu edinmistir.

2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu tezde, “Islaim Hukuku’nda Mezheplerce Benimsenen Kiyas Cesitleri”nin
incelenmesi temel amagctir. Bu temel amacin gergeklesmesinde, su sorularin cevaplari
aranacaktir: Kiyas ne demektir? Kiyas nasil tanimlanmaktadir? Kiyas hangi
bilimlerde kullanilmaktadir? Fikih Usalii’nde kiyastan ne anlasilmaktadir? Ustlu’l-
Fikh’da kiyds yonteminin mesrQi’iyet sorunu nasil ortaya ¢ikmig, Once kimler
tarafindan sorun edilmis, sorunun ¢6ziimii digerlerini nasil etkilemistir? Usilciilerin
mesru saydiklar kiyas ¢esitleri hangileridir? Biitiin mezheplerin hepsinin kabul ettigi
bir kiyas ¢esidi var mudir? Mezheplerin kendilerine 6zel benimsedikleri kiyas
cesitleri hangileridir? imam Safii’nin igtihad: kiyastan ibaret gérmesi dogru mudur?
Hiikiim istinbat1 veya bir hilkmiin baska bir meseleyen intikalini ifade eden biitiin

istidlaller kiyas sayilabilir mi?

Iste, yukaridaki sorulara cevap olacak veriler, “Islim Hukuku’nda
Mezheplerce Benimsenen Kiyas Cesitleri’ni belirleyeceginden, tezin amacini

olusturmaktadir.

3. ARASTIRMANIN ONEMIi

“Islam Hukuku’nda Mezheplerce Benimsenen Kiyas Cesitleri” adli

calismanin 6nemi maddeler halinde asagida siraliyoruz:

a) Usdlu’l-Fikih’ta “mezheplerce benimsenen kiyas ¢esitlerini belirleyen”

bir yiiksek lisans ¢aligmas1 bugiine kadar yapilmamis olmasi,

b) Calismada Arapga birinci el kaynaklarin terciimelerinin degil, orijinal

bi¢cimlerinin kullanilmasi,
¢) Islam Hukuku’nda bir yontem olarak kiyasin gesitlerinin tanitilmasi,

d) Kiyasin yontem olmasin1 ortaya ¢ikaran kosullar hakkinda

bilgilendirmede bulunmasi,



e) Usil eserlerinde farkli bablarda islenen konularin konu yakimligindan

dolay1 bir araya toplanmasi,

e) Giiniimiizde Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uyan diisiincenin belirlenmesine

katkida bulunmasi.

4. KURAMSAL CERCEVE

Tez’de, Islam Hukuku'nda &zellikle Ustlu’l-Fikth (Fikth  Usdli)
literatliriinde, kiyas ile ilgili kavram ve terimler, temel terimler olarak kabul edilip
Oyle degerlendirildi. Bundan dolay1r bu terim ve kavramlar hakkinda ayrica bir

aragtirma yapilmadi.

Tez konusunun c¢oziimlenmesinde amaca yonelik literatiiriin taranmasiyla

toplanan yargi verileri Gzerinde lizum gorilen yerlerde tartismalara girildi.

Arastirma konusu (problemi) ¢oziimleme yontemi, islam Hukuku ve Fikih
UsOli  bilimlerinde gegerli problem ¢6ziim yollarindan biri  oldugundan

yeglenmektedir.

5.YONTEM
5.1. Arastirma Evreni Ve Orneklem

Arastirma, Islam Hukuku’nda kiyisin mezheplerde nasil ve ne sekilde
kullanilanbir yoéntem oldugunu incelemektedir. Islim Hukuku’nda ve Usllu’l-
fikih’ta kiyas ile ilgili yazilar esas alinmugtir. Imkanlar dahilinde eserlerin
terclimelerine degil, Arapca orijinal bicimlerine basvurulmaya azami gayret

gosterilecektir.

5.2. Veri Toplama Teknikleri

Arastirmada veriler (bilgiler) Tarama modeli ile toplanacaktir. Bu veriler,
tezin amacina gore, tematik olarak sistematize edilecektir. Islam Hukuku ve Us(lu’l-
fikih’ta kiyas ile ilgili terimlere ait kavramlar1 tanimlamada, birbirleriyle benzer ve

ayrik olduklarini belirlemede analitik yontem kullanilacaktir.
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BIiRINCi BOLUM

KIYASIN TANIMI VE KULLANILDIGI BILIMLER

1.1. KIYASIN TANIMI
1.1.1 Sozlitkk Anlam

Kiyas, liigatte takdir etmek, bir seyi diger bir seyle dlgmek, karsilastirmak,
esitlemek, isabet etmek, tesbih, temsil, miimasele® iki sey arasindaki benzerlikleri
tespit etmek? anlamlarina gelir. Tefil babindaki kullanimi “bir seyi kendi misli olan

bir seyle 6lgmek™ anlamina gelmektedir.

Ayni kokten gelen "mikyas" 6lci, "kas" miktar anlaminda kullanilmaktadir.?
Olgmek olgiilenle &lgii arasinda bir esitlik meydana getirdiginden bu kelime

miisavat(esitlik) manasinda da kullanilmaktadir.

Kiyas, bir seyin miktarini, durumunu diger bir sey ile tespit etmek ve dlgmek
manasinda kullanilir. Mesela “araziyi metre ile kiyas ettim” denilir. Yani burada
ifade edilmek istenen, “arazinin metre yardimi ile miktarini ve 0lglisiinu tespit ettim”
demektir. Ayrica her birinin bir digerine goére miktarini anlamak i¢in bir seyin
baskasiyla mukayese edilmesine de kiyas denilmektedir. Ornegin her birinin digerine
nispetle miktarmin anlasilmasi igin yapilan 6l¢me isine, “Bu iki kagit arasinda
mukayese yaptim” denilir. Ancak daha sonra kiyasin, iki seyi birbirine miisavi
kilmak manasinda kullanilmasi s6hret bulmustur. “Falan kisinin ilmi, falancanin
ilmiyle kiyas edilemez” yani ikKisi birbirine denk degildir manasindaki bu ifade bir

kiyas ctimlesidir.*
1.1.2. Terim Anlamm

[lmi bir terim olarak kiyas kelimesinin genel bir tanimin1 yapmak oldukca

zordur. Bu zorluk esasinda kiyasin bir¢ok ilim dalinin kullanmis oldugu bir yontem

! Ebu'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, (Beyrut: Daru’l-
marife, trz.) "k-y-s" md. 4: 3773; Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab FirlzabadT, el-Kdmiisii’[-Muhit,
thk. Halil Me’mun Seyha, (Beyrut: Daru’l-marife), 2007, “k-y-s” md. 1103.

2 Ebii Zeyd Abdullah b. Omer b. isi Deb0si, Takvimu’l-edille, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2007), 278.

? [bn Manzdr, Lisanii'l-Arab, k-y-s” md, 4: 3773.

* Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilu’I-fikih, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2004), 194.



olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple genel bir tanim yapmak yerine ilmi bir
metot olarak kullanildig1 her alandaki durumuna gore tanimlarinin yapilmasi daha

yerinde olacaktir.

[slami ilimler icerisinde kiyads yontemi en ¢ok fikih usClii alaninda
kullanilmaktadir. Bu sebeple kiyas genel olarak fikhi bir kelime olarak anlasilsa da
mantik ilmindeki tasidigi deger ve kullanim zenginligi de en az fikih usuliinde

kullanilan kadar genistir.

Islami ilimlerin ¢ogunda eser vermis olan mantik¢1 ve usflcu olarak da
bilinen Gazzali kiyasi; “Bir hiikkiim veya vasfin ispati ya da nefyi gibi ortak bir
Ozellik sebebiyle, bir hikmu ispat etmek veya nefy etmek hususunda bilinen bir seyi

bir bagka bir bilinene hamletmektir™

seklinde tarif eder. Bu tarif kiydsin en genel
tarifidir diyebiliriz. Fakat bu genel tarifin yaninda diger ilmi disiplinlerinde kendi

terminolojisi iginde kiyas: tanimlama sekillerine kisaca géz atmak gerekmektedir.

Kiyas kelimesi bu fikih usulii disinda ki diger ilimlerde farkli manalara
gelmektedir. Bundan dolay1 kiyas kelimesinin fikih usilu disinda en ¢ok kullanildig:
ilimler olan nahv ve mantik ilimlerinde tasidigi manalar1 bilmek dogru bir kiyas
tasavvuru olusturmak adina Onemlidir. Cilinkii mantik ta kiyas olarak bilinen

uygulama ile fikih taki kiyas islemi birbirlerinden farklidir.

1.2.KIYASIN KULLANILDIGI BiLIMLER
1.2.1. Mantik ilminde Kiyas

[lmi bir disiplin olarak Yunan filozofu Aristo (M.O 384-322) ile basladig1
kabul edilen mantik ilmi, genelde asil degil de bir alet ilmi olarak kabul edilmekle
birlikte, mistakil bir ilim olarak degerlendirenler de vardir. Bilindigi gibi mantik,
kisaca; diizgiin ve dogru diisiinme kurallarinin ve bigimlerinin ilmi veya kendisine
riayet ettigi takdirde zihni, diisiincede ve akil yiiritmede, hatalardan koruyan bir alet-

1 kanuniye seklinde tarif edilir.®

® Ebl Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usGl, (Beyrut: Daru’l-turasi’l-arabi, 2005),
2: 236.
® Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, (Ankara: 2004), 12.



Zihnimizin, faaliyetlere daima killi dnermelerden baslamadigi, bazen ciizi
onermelerle baslayarak kiilli olana dogru, bazen de ciizi baslayarak yine ciizi olana
dogru ilerlemekle hiikiim ¢ikardig1 muhakkaktir. Iste zihnin bu tarz gesitli isleyislerle
bilinenden hareketle bilinmeyene ulagsmak icin yaptig1 faaliyetlerin tiimiine birlikte

“akil yiiriitme” veya istidlal denir.”

Mantik ilminde {i¢ ¢esit akil yiirlitme sekli kullanilmaktadir. Bunlar

timdengelim (ta’lil), timevarim (istikra) ve analoji (temsil) seklindedir.

Timdengelim yani ta’lil, zihnin genel olandan 6zel olana, killiden ciziye
yaptig1 istidlaldir. Istikra ise insan zihninin 6zel olandan genele, ciiziden kulliye,
olaylardan kanunlara ulagmak seklinde yaptigi istidlaldir. Temsil, fikth usGlu
ilmindeki kiyasta oldugu gibi, iki sey ya da iki olay arasinda ki benzerlikten dolayz,

biri hakkinda verilen hiikmii digeri hakkinda da vermektir.?

Kiyas mantik ilminde de c¢okg¢a kullanilan bir istidlal yontemidir. Hatta
mantikla alakali yazilmis olan eserlerde kiyasla alakali miinferid basliklar konulmus
olup kiyas hakkinda uzunca ve ayrintilartyla beraber genis izahatlar yapilmistir. Bu
tanimlar igerisinde en sade olan1 ve kabul goreni “kaziyyeden bir araya gelen bir
sOzdur ki, o 6nermelerin kabul edilmesi halinde diger bir 6nermenin de kabul
edilmesi gerekir™® seklinde Ebheri(6.661/1263)° nin yapmis oldugu tariftir. Gazzali
(6. 505/ 1111) “burhan” olarak da isimlendirdigi kiyasi soyle tanimlar; “kiyas,
Onermelerden meydana getirilmis ve bunlarin kabuli ile zati ve zorunlu olarak diger

bir 6nermeyi netice olarak veren sdzdiir”*

Klasik Mantigin asil konusunu kiyas teskil etmektedir. Diger konular kiyasa
yardimcidir. Zira kavramlar onermeleri, onermeler de kiyasi meydana getirir.
Boylece kavramlardan onermelere, 6énermelerden kiyasa gidilir ki son gaye kiyas
olmus olur. Insan zihninin isleyisinin en temel formlarindan olan kiyas, benzetme
esasina dayali algilama ve malum olandan hareketle malum olmayani kavrama isinin

sistemli bir sekle getirilerek akli, istidlallerde hatadan korumak igin

" Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: 1998), 49.

8 Oner, Klasik Mantik, 49.

% Esiruddin Ebheri, Isagoci fi'I-mantik, (istanbul: Yasin yaymevi, 2007), 10.
19 Gazzali, el-Mustasfa, 1: 37.



sistemlestirilmistir ve bu sistematigin ilk defa Aristo tarafindan yapildig: ifade

edilir.!!

Onceleri Islami ilimlerde sistematik bir sekilde kullanilmayan kiyas,
Aristo’nun eserlerinin terciimelerinden istifade edilip sistemlestirilerek ilimlere dahil
edilmistir. Ozellikle nahiv ve fikihta kullanilan istidlalle sinirli olsa da Grek
diisiincesinden istifade edilmekle birlikte bu diisiincenin i¢ermedigi yeni bir sekil ve

icerik kazanmustir.?

Kiyasin Aristo mantiginin temelini olusturdugu soylenebilir. Bir istidlal
yontemi olarak kiyas, Islam usdl ilimlerinde de kullanilmistir. Fakat usilde
kullanilan bu kiyas mantikta ki kiyasla ayni yapida degildir. Fikhi kiyads mantik
ilminde ki analojiye manasindadir. Ozellikle Gazzali’den sonra, mantiki kiyasin dini

ilimlerde istidlal metodu olarak kullanilmasi yaygin hale gelmistir.*?

Mantik, Islami ilimler arasma girdikten sonra, temsil ve istikra da usCl
ilimlerinde kullanilmistir. Analoji, usOl bilimlerinde kullanilan fikhi kiyasin

karsiligidir.

Her istidlal isleminde oldugu gibi kiyasinda bir suret ve icerigi vardir.
Bundan dolay1 kiyasla ilgili bir inceleme suret ve igerik bakimindan olacaktir.
Aslinda kiyastan ibaret olan sureti incelemek igerigini incelemekten once gelir.
ClnkU kiyasin tlrlere ayrilmasi igerigi agisindan olmaktadir. Clnki Kiyasin bigimi

degismez ama igerigi her zaman degisebilir."*

Bir kiyas isleminde aralarinda iliski bulunan iki mukaddime ve bunlardan
lazzim gelen netice bulunur. Mukaddimeler ii¢ terimden olusur. iki mukaddime
arasinda ortak olan bir kisim ve farklilik arz eden iki kisim bulunur. Miisterek olan
kisma “orta terim”, farklilik arz eden iki kisma ise “kiyasin iki tarafi” denir. Kiyasin
iki tarafindan biri matlupta yiklem olur ve “kiibra” olarak isimlendirilir. Diger kisim

ise matlupta konu olur ve “asgar” olarak isimlendirilir. Neticenin mahmuliin

1 Ali Durusoy, “Kiyas”, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Istanbul: 2007), 25: 526.

12 Durusoy, “Kiyas”, 25: 526.

13 Huseyin Caldak, Kiydsin Mantikta Ve Islami [limlerde Kullanilisi. CUIFD. X1/1 Sivas, 2007, 236.
¥ Durusoy, “Kiyas”, 25: 527.



bulundugu mukaddimeye “biiyiilk Onerme” sonucun konusunun bulundugu

mukaddimee “kii¢iik nerme” adi verilir.*®
Mesela,
Butln insanlar 6lumluddr, : Blyiik Mukaddime
Sokrates insandir, : Kii¢iik Mukaddime

O halde Sokrates de dlumludur. : Netice

Buyuk terim: 6lumlu
Kiguk terim: Sokrates
Orta terim: Insan

Kiyasin genel bir prensibi olarak kiucuk terimin orta terim kendi icinde
kapsandi1, orta terimin ise biiyiik terim iginde kapsandigi gériilmektedir. Ornegin,
yukaridaki 6rnekte sonucu verimli kilan, kendisinde zorunlu olarak bulundugu sey,
“Sokrates”in “insan” kavrami icinde, “insan” kavraminin da “6limli” kavrami
icinde olmasidir. Bu ise siimuliin agiklamasidir. Oyleyse kiyasin ilkesi, genelden
Ozele, kulliden clziye intikal yoluyla olur. Dolayisiyla burada kiilli olan ciizi olan1
aciklar. Yani biiylik terim olan “6liimli” terimi, kiigiik terim olan “insan™ agiklar.
Gunkl ornekte ki “Sokrates” orta terim olan “insan” 1n kaplami olmakta, orta terim

olan “insan” ise blyiik terim olan “6liimlii” teriminin kaplami olmaktadir.*®

Islam mantikgilar1 kiyaslari Farabi ve Ibn Sina’da oldugu gibi hey’eti
mecmuasi itibartyla iki kisimda ele alirlar. Onlar kiyaslar, once igerisinde
bulundurdugu 6nermelerin sayisina gore “basit” ve “bilesik” olmak iizere iki kisma
ayirirlar, sonra da bu 6nermelerin cesidine gore “iktirani” ve “istisnai” olarak bir
tasnif daha yaparlar. Islam mantik literatiiriindeki bu tasnifin ilki, kiyaslar1 meydana
getiren mukaddimelerin sayisindan yola ¢ikarak yapilmustir. Ikincisin de ise,

kiyaslarin yapisindan kaynaklanan bir siniflama bigimidir. Bu tasnife gore, ikinci

> Halil imamoglugil, [tk Donem Islam Mantik¢ilarinda Kiyds, (Basilmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enst, Ankara: 2006), 17.
16 Caldak, Kiydsin Mantikta Ve Islami [limlerde Kullanilisi, 237.



gruptaki iktirani ve istisnai kiyaslar, birinci gruptaki basit kiyaslarin iginde yer

almaktadir.!’
1- iktirani kiyas

Neticenin  bizzat kendisi veya ziddi mukaddimelerde tamamiyla
zikredilmeyen bir kiyas turudir.  Bir kiyas isleminin sonucu mukaddimelerde “bi’l-
kuvve” halinde ihtiva edilmisse buna iktiranli kiyas denir. Bir iktiranli kiyas iki
mukaddime ve (¢ terimden olusur. Eger kiyasin neticesi veya neticesinin nakizi
mukaddimelerde bi’l-kuvve bulunup da bil-fiil mevcut degilse, diger bir ifade ile
kiyasin sonucu veya sonucunun karsit hali mukaddimelerde anlam bakimindan

bulunup da seklen bulunmazsa bu tiir kiyaslar iktirani kiyastir.
2- Istisnai kiyas

Neticenin kendisi veya zidd1 mukaddimelerde bilfiil ( hem maddesi hem de
sureti itibariyle) zikredilen kiyas turiidir.!® Her istisnai  kiyas bir sarth
mukaddimeden ve bu sartli mukaddimenin bir boliimiiniin kendisi veya nakizi olan
bir istisnali mukaddimeden olusur. Bu kiyas istisna edilmeyen diger pargasini veya
karsitin1 netice olarak verir. Iktirani kiyasin aksine bu kiyasta neticenin kendisi veya
karsitt mukaddimelerde bi’l-fiil goriiliir.®Kisaca kiyasin neticesi veya neticesinin
nakizi mukaddimelerde hem maddeten bi’l-kuvve hem de bi’l-fiill mevcutsa yani
kiyasi sonucu veya sonucunun karsit hali mukaddimelerde hem anlam bakimindan

hem de seklen bulunuyorsa bu tiir kiyaslara istisnai (segmeli) kiyas denilmektedir.?’

1.2.2. Dilde ( Nahiv ilminde) Kiyas

Nahivciler kiyasi, aralarinda bulunan ortak vasif, benzerlik, sebep gibi
alakadan dolayr bir seye benzerinin hikmini vermek anlaminda terim olarak

kullanrmslardlr.21

Y imamoglugil, 17.

18 Ebheri, Isagoci, 11.

Y Durusoy, “Kiyas”, 25: 527.

20 imamoglugil, 17.

21 Ziilfikar Tiiccar, “Kiyés”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, (Istanbul: 2007), 25: 538.
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Sema, Arap dilinin derlenip yaziya gegirilmesi ve sinirlarinin belirlenmesine
imkan saglayan en Onemli kaynaktir. Nahivciler konusulan dili ve bu dilin
dogrulugunu tespit etmek amaciyla kendilerine drnek kabul ettikleri kimselerden
gerek raviler yoluyla ve gerekse dogrudan bu bilgileri almis ve bunu eserlerinde bir
araya getirmislerdir. Fakat duyduklarimin ve isittiklerinin, Arap dilinin tiimiinii
kapsamasi imkansiz idi. Bu durumun farkina varan dil alimleri, boslugu kapatacak ve
eksikligi giderecek bir yontem {izerinde diisiinmeye basglamiglardir. Dolayisiyla
varacaklar1 sonucun “duymadiklarini” “duyduklarina” hamledecek “genel kurallarin
tespiti olmast tabiidir. Iste bu yiizden, sema, konusulan dili 5grenme olanag: verirken
kiyas, duyduklarina dayanarak duymadiklarimi kapsayacak genel bir hiikiim elde
etmek igin biiyik bir imkan saglamistir. Bu imkan1 nahivciler fazlasiyla
kullanmiglardir. Hatta genel olarak yaptiklarina bakildiginda biitiin eylemlerinin bir
kiyas cergevesinde oldugu goriilecektir. Zira onlarin yaptiklar: sey, genel kullanimi
alip onu kurallastirmak ve buna uymayan seyleri de kural disi kabul etmek

olrnustur.22

Sema ve kiyas Arap gramerlerinin en onemli iki kaynagi olup nahiv
kaidelerin biiyiik kismi kiyas yontemiyle tespit edilmistir. Bu kaideler kadim Arap
siirlerinden kiyas edilerek gelistirilmekle beraber Kur’an’in niizulinin akabinde
daha bir 6nem kazanmistir. Bu kiyas islemleri ilk zamanlar dili gelistirmeye ve
anlamaya yonelikken Kur’an’in inzalinden sonra nassi anlamaya yonelik olarak

gelisme géstermistir.23

Butdn ilimler ya duyulandan ya naslardan veya kiyas yoluyla veyahut baska
ilimlerden alinan bilgilerden olusmaktadir. Bu genel ilke ile nahiv ilmine
baktigimizda, semé/duyulan adeta nass hiikkmiindedir. Elde edilen diger bilgilerin
cogunlugu da duyulana, bir benzerlik ve iliskiden dolayr hamledilmesiyle elde
edilmistir ki bu da kiyastir. Dolayisiyla nahiv ilminde kullanilan kiyasta akil ytiriitme
olsa da, bunun dogru bir zeminde yiirliyebilmesi i¢in mutlaka sema’ya dayanmasi
gereklidir. Bu yoniiyle nahiv ilminde kullanilan kiyas basit ve bu ilme ait bir yontem,

bir kaynak olmaktadir. Bu yiizdendir ki nahiv ilminde kiyasin inkar1 miimkiin

22 Mehmet Sirin Cikar, Kiyds: Bir Nahiv Usiil Ilmi Kaynagi, (Van: Ahenk yayimnlari, 2007), 102.
2 Tiiccar, “Kiyas”, 25: 539.
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degildir ve bu ilmi 6grenenler i¢in biiyiik bir kolaylik saglamaktadir, zira insan ancak

istikra ve kiyas ile nahiv ilmini anlayabilir.?*

Nahiv ilminde kullanilan kiyas, bazen bitiinden parcaya bir seyir izleyerek
formel mantiga benzemektedir. Bazen de pargadan biitiine dogru bir seyir izler ki o
zaman da fikihta kullanilan kiyasa benzerlik arz etmektedir. Dolayisiyla nahiv
ilminde kullanilan kiyas diger ilimlerde kullanilan kiyds cesidine tam olarak

uymamaktad1r.25

Kiyas, nahiv ilminin kurucusu olarak kabul edilen Ebu’l Esved ed-Diieli’den
(06.69/688) itibaren kullanilagelmis bir dil yontemdir. Nahiv de kullanilan kiyasin
tipki fikhi kiyasta oldugu gib asil, fer, illet ve hikim olmak Uzere dort temel rikni

vardir.?®

Basra ve Kife dil ekollerinin her ikisi de dil galismalarinda kiyasa
dayanmakla birlikte Basralilarin kiyas sistemi daha saglam kabul edilmektedir. Zira
onlar kiyaslarinda, en fasih kabul ettikleri bedevi kabilelerden titizlikle 6rnekler
arasindan sadece yaygin bicimde kullanilanlar1 kendilerine esas olarak almislardir.

Az kullanilan ve saz olan dil yapilarina itibar etmemislerdir.

Nahiv Kurallarinin ¢ogu kiyas ile tespit edildiginden “kiyas” ve “kiyasi”

terimleri daha sonralarda “kaide” ve “kaideye uygun” anlaminda kullanilmistir.

1.2.3. Hukukta Kiyas

Kiyasm kullanildigr bir diger ilim dali da islam hukuk usQlii veya diger bir
tabirle Islam fikih usQliidiir. Fikih ustliinde kiyasmn kullanimi diger ilim dallarinda ki
kullanimindan daha farklidir. Kiyas Islam hukukunda asli deliller arasinda zikredilip
bazi istisnalar olsa da hakkinda ittifak edilen deliller arasinda tasnif edilir. Hukukta
kullanilan kiyas uygulamasini “fikhi kiyas veya usdli kiyas seklinde de adlandirmak

mUmkuindr.

2 Cikar, 107.
% (Cikar, 155.
2 Tiiccar, “Kiyas”, 25: 539.
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Usal alimleri kiyast “hiikkmiin illetinde miisterek oluslarindan dolayi,
hikmund bildirmek i¢in hakkinda nass bulunmayan meseleyi, hiikmii hakkinda nass

bulunan meseleye ilhak etmek™? seklinde tarif ederler.

Islam hukukunda kiyas dort riikiinden olusur bunlar; asil, fer, illet ve ashin
hiikkmii’dir. Bir kiyas igleminde illet en hayati rolii oynayan unsurdur. Baska bir
ifade ile illet bir hikmin va’z edilmesinde esas olan sebebtir, boylece nassta
gelmemis olsa da, hitkkmiin illetini tasiyan veya bu illete benzeyen baska bir sey
hakkinda ayn1 hikim uygulanma imkéani kazanir. Bu haliyle illet, mantik ilminde

kullanilan kiyas anlayisinda ki “orta terime” denk olarak degerlendirilebilir.

Fikhi kiyds mantikta kullanilan kiyas isleminden farklidir. Fikhi kiyas
unsurlart ve hareket tarzi dikkate alindiginda mantikta ki “analoji”’ye denk

gelmektedir.

Mantiki kiyas tamamen akla dayanmaktadir fakat fikhi kiyas ta durum biraz
daha farklidir. Fikhi kiyas nassa dayanmak zorundadir. Zira dini meselelerde yalniz
akli yontem, yani kiyas yeterli degildir. Kiyasin, ilmi ve fikhi olmast igin illetin sabit
bir asla réci olmasi ve isnadi1 gerekir. Bu sabit asil ise, sadece vahiyde bulunur. Zira

fikhi kiyas, esasinda sadece akilla yapilan bir muhakeme islemi degildir.

Akil, kiyasta bulunurken deliller 151¢inda ve bu delillerin verdigi serbestlik
alant ve yapmis oldugu Kkayitlar ¢ercevesinde calisir. Din, hakkinda hikim
bulunmayan bir meselenin, hakkinda nass bulunan meselenin hikmine dahil
edilmesinin gegerli oldugunu ve bu durumun aslinda nassinda istedigi sey oldugunu,
dahasi bununla emir buyurdugunu ve Hz. Peygamber'in bununla amel edilmesi
gerektigini bildirmisse, o durum da kiyas konusunda akil mastakil hareket edemez.
Tam tersine akil, bu meselede delillerin gosterdigi sekilde yol almali, onlarin

miisaade ettigi alanda hareket etmelidir.®

Kiyas Islam hukukunda ve hukuk us(liinde ¢ok sik olarak kullanilan bir
istidlal yontemidir. Kiyasla yapilan islem “ bilinenden hareketle bilinmeye ulasmayi”

sagladigindan dolay1 her ¢agda karsilasilan birgok sorun icin kiyasa basvurmanin

*" Gazzali, el-Mustasfa, 2: 236

% Ebh Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat fi usiili's-seri'a, (Beyrut: Daru’l kutubi’l-
ilmiyye, 2008), 1: 80: Ayrica bkz. Ebi Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, Islami Ilimler Metodolojisi,
¢ev. Mehmet Erdogan, (Istanbul: iz yayinlari, 2003.)
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gerekliligi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Kiyas Islam hukukunun her ¢cagda canli
kalmasini saglayan Islam’in temel dinamiklerinden biridir. Hz. Peygamber (sav) ‘in
bircok hadisinde de kiyasa basvurdugu veya kendisine sorulan sorular karsisinda bir
fiili baska bir fiile kiyaslamaya yonelik cevaplar verdigi vakidir.”® Bu da gosterir i

kiyas Hz. Peygamber tarafindan da tavsiye edilen bir uygulamadir.

Calismamizin genel olarak konusu Islam hukukunda ki kiyas anlayiginin

islenmesi olmasi1 hasebiyle bu konuda bu kadarla iktifa ediyoruz.

2 Epu Davud, Savm: 33; Darimi, Savm: 21.
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IKINCi BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA KIYAS YONTEMIi VE MESRULUK SORUNU

2.1. FIKIH LITERATURUNDE KIYAS SOZCUGUNUN ANLAMI

Kiyas kelimesinin sozliik ve terim anlami birinci boliimde verilmisti. Fakat
fikih us@linde kiyasin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu kelimenin usdlciiler tarafindan
yapilan tariflerinin de bilinmesi icap eder. Usllcilerimiz kiyasi farkli sekillerde tarif
etmislerdir. Yapilan bu kiyas tariflerinin birbirlerinden farkli olmasinin sebebi
kiydsin  hem farkli anlagilmasindan hem de kullanim alaninin  farkh

degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.

Us0l konusunda ilk eser sayilan er-Risale’de Imam Safii kiyasi; “Miisliimanin
karsilastig1 her olaymn kesin bir hitkmii vardir, ya da gergekte ona bir isaret (delalet)
bulunmaktadir. Eger belli bir hikmi varsa, Musliman bir kimsenin ona uymasi
gerekir. Eger belli bir hiikiim bulunmuyorsa ictihat yoluyla ona bir hiikiim aranir. Iste

5930

bu ictihatta kiyastir”® seklinde tanimlar.

Gazzali ise kiyasi soyle tarif eder; Kiyas, aralarindaki bir hitkmiin veya vasfin
Ispat ya da nefyini igeren ortak bir illetten dolayi, bir hikmu bunlardan her ikisine de

vermek veya vermemek gayesiyle bilinmeyeni bilinene hamletmektir.**

Deb(si, cumhur-u ulema ve Sahabenin tamamina nispet ederek, “hiikiimleri
naslarla sabit olmus asillar {izerine, s6z konusu bu hikimleri ferlere tadiye etmek
icin rey ile kiyas yapmak, Allah’in ortaya koydugu bir hiiccettir. Bu, ibtidaen hiikiim
koymayan ser’1 bir hiiccettir” demektedir.

Yukarida tapilan tariflere ragmen Ciiveyni, Hiikmiin kadim, aslin ve fer’in

hadis olmalari, ikisi arasindaki birlestirici vasfin ise illet olmasi bu zikredilenlerin de

birbirinden farkli hakikatler olmas1 hasebiyle, yapilan kiyas tanimlarinda bazi teknik

% Eb( Abdillah Muhammed b. Idris Safii, er-Risale, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009, 413:
Ayrica bkz. Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Idris Safii, er-Risale, cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim
Caligkan, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003.), 257.

3! Gazzali, el-Mustasfa, 2: 195.
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zorluklar bulunduguna igaret etmis, hatta tam bir kiyas taniminin yapilamayacagini

soylemistir.*

Muasir usllciilerimizden Zekiyuddin Sa’ban kiyasi; Kitab, Slnnet veya
icmada hikmi bulunmayan meseleye, aralarinda bulunan ortak illet sebebiyle, bu
kaynaklardan birinde yer alan meselenin hikmiinii vermek demektir® diye tanimlar.
Muhammed Ebu Zehra’nin da benzer bir tanimla “Hakkinda nass olamayan bir
meselenin hikmini, ortak illet dolayisiyla, kendisi hakkinda nass olan meselenin

hiikmiine dahil etmektir*** dedigi goriilmektedir.

Yine muasir hukukgularrmizdan Abdilkerim Zeydan kiyas1 “illetinde
miisterek oluslarindan dolayi, hiikmii hakkinda ser’i bir nass gelmemis olan
meseleyi, hakkinda ser’i bir nass gelen meseleye ilhak etmek” *seklinde tarif

etmistir.

Fikih usiliinde yapilan kiyas tariflerini degerlendiren ve bu tarifleri bir araya

getiren Zerkes1 sOyle bir tarif listesi olugturmaktadir;
1. Kiyas, hiikmiin illetinde fer'in asla esit olmasidir.
2. Bir hususu bir umumun icine idrac etmektir.
3. Meskatu mantlka ilhak etmektir.
4. Thtilaf edileni ittifak edilene ilhak etmektir.
5. Hafi'yi celi'den istinbat etmektir.
6. Aslin bazi vasiflar1 bakimindan fer'i asla hamletmektir.

7. Kendisi ve hikmu belirtilmeyen (mesk(t anh) bir fer'i hilkma belirtilen bir

mantika dondurmektir.

8. ki benzeri birlestirmek ve birinin hiikmiinii digerinde de gegerli kilmaktir.

%2 imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997),
2: 680.

%% Zekiyuddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 126.

% Muhammed Ebu Zehra, Usiilu’l-fikih, (istanbul: Teblig Yaymlari, ty.), 190. Ayrica bkz.
Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener, (Ankara: Fecr Yayinlari,
2000), 190.

% Zeydan, el-Veciz fi usilu’l-fikih, 194.
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9. Hakki talep etme konusunda gayret gostermektir.

10. Bir tiir benzerlikten yola ¢ikarak bir seyi bazi hiikiimleri agisindan bir

baska seye hamletmektir.
11. Makisun aleyhin hilkmuni makiste ispat etmektir.

12. Asil ve fer'in, aslin hitkkmiinden istinbat edilen illet bakimindan birbirine

esit olmasidir.®

2.2. FIKIH USULUNDE KIYAS YONTEMIi

Kiyas, Islam hukukgular1 arsinda genelde kabul gérmiis ve kullanilagelmis
olmakla beraber bazi islam hukukculari tarafinda mesru bir yontem olarak kabul

gérmemistir.

Islam hukukgular1 genel olarak, kiyasin ser'i - ameli hiikiimlerin bilinmesini
saglayan bir delil veya yontem oldugu hususunda ittifak icindedirler. Mutezileden
Nazzam, Zahiriler ve bazi Siiler®’, kiyasin dinde hiiccet sayilmamasi goriisiindedir.
Bu iki goriis sahipleri savunduklari goriisii desteklemek (zere bir takim deliller

getirmislerdir.38

2.2.1. Kiyas1 Kabul Etmeyenlerin Getirdigi Deliller

Kiyas genel olarak Islam hukuk usdliiniin asli delillerinden biri sayilsa da
baz1 usllciiler tarafindan delil olarak degerlendirilmemistir. Kiyas: bir delil olarak

kabul etmeyenlerin temel goriisii sadece nasslarla amel edilmelidir ve bundan dolayi

% Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, Bahru I-muhit fi usili’l-fikh, (Kuveyt: Vezeratu’l-
evkaf ve suﬁni’l—islamiyye, 1992), 5: 7, 1992; Soner Duman, Safii 'nin Kiyds Anlayisi, (Basilmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enst.) istanbul: 2007. 21.

% Muhammed b. Ali Sevkani, Irsadu’l-fuhul, (Sam: Daru’l-kalemi’t-tayyib, 2006), 531; Sa’ban,
Us(l,130; Abdulvehhab Hallaf, Imu usili’l-fikh, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2004), 49; Debdsf,
Takvimu’l-edille, 260; Abdulaziz Buhari, Kegfii’l-esrar, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 3:
400; Ebh Ishak b.’Ali el-Firuzabadi Sirazi, el-Luma, (Sam: Daru’l-kalemi’t-tayyib, 1994), 199;
Deb(st, Takvimi'l-edille, 262; Gazzali, el-Mustasfa, 2: 256-266.

% Serahst, Usiilu’s-Serahst, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 2: 119,120; Deb0si, Takvimu'l-
edille, 261; Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 130.
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Kitap, Siinnet, icma Musliimanlar icin yeterlidir. Ayrica akli bir yontem olan kiyasa

gerek yoktur**seklindedir.

Kiyas1 kabul etmenin veya etmemenin asil sebebi illetin tespit edilip
edilememesi meselesidir. Kiyasi delil olarak goérenlere gore, ser'i hiikiimlerin, akil ile
kavranabilen illetleri ve bazi maksatlar1 vardir. S6z konusu bu illet ve maksatlar,
kendileri hakkinda ser’i bir nass gelmemis meselelerde de varsa, bu nass'in getirdigi
hikim, benzer meselede de sabit olmus olur. Kiyas1 kabul etmeyenlere gore ise
nass'larin illetleri bilinemeyecegi i¢in, s6z konusu hikim kendi disindakileri

konular1 siimuliine alamaz.*°

Kiyast reddedenlerin basinda Mutezile’den  Ibrahim  en-Nazzam™,
zahiriler*’ ve Sia’dan bazi guruplar gelir.**Bu fakihler goriislerini Kur’an, siinnet ve

akil ile getirdikleri baz1 6rneklerle desteklemeye calismiglardir.
2.2.1.1. Kur’an’dan Getirdikleri Deliller

Kiyas karsitlar1 asagidaki ayetleri delil getirerek kiyasin gecerli bir delil
olmadig1 sonucunun ¢ikarmuglardir.**

"Ey iman edenler, Allah ve Rasulii’niin 6niine gecmeyin..."*

"Allah’im indirdigi ile aralarinda hitkmet"*

"Biz, Kitap'ta hi¢cbir seyi eksik birakmadik " o
"Her seyi agikla sana Kitab't indirdik" 48
n 49

"Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin ardina diigme

Kiyast ser’i bir delil olarak kabul edenler bu ayetlere aykirt hareket

etmektedirler. Zira kiyas, hakkinda Kitap ve Sunnetten hikiim bulunmayan meseleye

% Fahrettin Atar, Fikih Usilii, (Istanbul: IFAV, 2010), 61.

40 Sevkani, Irsadu’I-fuhul, 531.

* Sevkani, [rsadu’I-fuhul, 531, Sa’ban, ustl, 130, Hallaf, /lmu usili’I-fikh, 49.
*2 Deblist, Takvimu I-edille, 260, Buhari, Kegfi I-esrar, 3: 400.

3 Sirazi, el-Luma, 199, Deb(ist, Takvimir'l-edille, 262; Gazzali, el-Mustasfa, 2: 256-266.
“ Serahst, UsQl, 2: 119,120; Deb(si, Takvimu'I-edille, 261.

* Hucurat 1.

6 Maide 49.

4" En'am 38.

*8 Nahl 89.

9 sra3e6.
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bu sekilde hiikiim vermekle Allah'in ve Resuli’nun 6niine gegmek demektir. Kiyas,
zannidir. Bundan dolay1 kiyasla amel etmek, zan ile hareket etmektir. Halbuki
Kur’an’da da buyruldugu {izere “zann, hak namina hi¢bir sey ifade etmez”>°
Kur'an’da her hiikkmiin beyan1 bulunmaktadir; bu beyanin yaninda kiyasa gerek
yoktur. Clnku kiyas ile Kur'an’da ki bir hitkkme varilmigsa, bu durumda Kur'an zaten
yeterli demektir. Boyle degil de kiyas ile Kur'an’a aykiri bir hiikkme varilsa, bu

hilkiimde zaten red olunur ve kabul edilmez.>*

2.2.1.2. Hadis Ve Eserden Getirdikleri Deliller

Peygamber (sav), muminlere Allah ve Resuli’niin bildirmedigi seyleri terk
etmelerini emrederek séyle buyurmustur: “Size bir sey emretmedigim zaman bu
konuda soru sormaym. Clnki sizden o©nce gelenlercok soru sormalart ve
peygamberleri hakkinda ihtilafa diistiikkleri i¢in helak olmuslardir. Size bir sey
emrettigimde, giiciiniiz yettigi kadar onu yerine getirin. Sizi bir seyden men
ettigimde ondan da miimkiin oldukga kacinin.”® Bu hadisten anlagilmaktadir Ki
hakkinda nass bulunmayan seylerde insan, kendiliginden bir hiikim vermeyecektir.
Ciinkii insan, hakkinda hiikiim bulunmayan durumlart oldugu gibi birakmakla

miikelleftir. Bu durumda kiyas, bu nass'a aykiri diismektedir.>®

Stinnetten getirilen delillere 6rnek olarak “Ummetim firkalara ayrilacak,
fitnesi en ok olam isleri re’y ile kiyaslayandir.”> “Bu {immet, bir zaman Allah’m
Kitab’1, bir zaman O’nun elgisinin stinneti, bir zaman da kendi goriisii ile amel eder.
Kendi goriisii ile amel ettiklerinde hem kendileri sapar, hem de baskalarimni saptirir™

gibi rivayetlere de yer verilir

%0 Necm 28.

*1 Zeydan, el-Veciz, 223.

%2 Buhar, I'tisam: 2; Tirmizi, ilm: 17.

% Ebu Zehra, Us(l, 196.

> Buhari, Kegfii’l-esrar, 3: 402; Seyfeddin Amidi, el-fhkdm fi usiilu’l-ahkdm, (Beyrut: Daru Ihyai
Turasi’l-Arabi), 2002, 4: 51.

% Serahst, Us(l, 2; 121.
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Benzer bir rivayette Ibni Abdiberr’den gelmektedir: Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Bu immet bir vakit Kitap ile bir vakit stinnet ile bir vakitte kiyas ile amel

edecek, boyle yaptiklar: vakit delalete digar olmuslardir.”*®

Sahabelerin kiyasi hos gérmeyip kotiilediklerine dair gelen rivayetler de bu
konuda kiyas karsitlarinin ortaya koyduklari delillerdendir. Ornegin “Hz. Ebubekir'e
"kelale" lafzinin ne manada oldugu soruldugunda: “Allah’in Kitabi’ndaki bir hiikiim
ile ilgili olarak kendi goriisiime gore konusursam bu durumda beni hangi g6k altinda
barindirir, hangi yer beni {istiinde ylriitiir!” seklinde bir cevap vermistir. Burada
goriis ile kastettigi kiyastir.”’ Veya Hz. Omer’den rivayet edilen su sozlerde bu
kabildendir “kendi goriisii ile hareket edenlerden sakinin. Cilinki onlar Stinnetlere
diismandir. Hadisleri 6grenip hifzetmek onlara agir geldi, bundan dolay:r re'y ile
gortis bilidirler, boylece hem kendileri yoldan sapmis ve hem de bagkalarini yoldan

saptirmuslardir™® buyurmustur

Ibni Abbas da: “Sizin iginizden alim ve diriist olan kimseler yok olup
gittikce, insanlar kendilerine, kendi asilsiz re’ylerine gore karsilarina gikanlari kiyas

yoluyla ¢6zmeye ¢alisan cahil kisileri dnder kabul ederler” demektedir.

Hz. Ali ise re’y hakkinda soyle demektedir: “Sayet din re'y ile olsaydi,
mestin diginin degil alt tarafinin mesh edilmesi daha yerinde olurdu. Bilakis ben

Rasalallah'in (sav) mestin altina degil iistiine mesh verdigini bizzat gordum.”

Butin bunlardan anlasiliyor ki, Sahabeden ileri gelen kimseler kiyasa ve
kiyasa gore amel etmeye karsi ¢ikmuglardir, bu tavirlarindan dolayr da kimseden
onlara itiraz gelmemistir. Bundan ¢ikan sonug ise, kiyasa gore amelin caiz olmadigi

konusunda Sahabe asrinda gerceklesen icma oldugudur.*

Kiyas karsitlar1 yukarda verdigimiz 6rnekler ve buraya almadigimiz benzer

birgok 6rnegi delil getirerek goriislerini giiglendirme gayreti igine girmiglerdir.

% fbni Abdiberr. Camiu beyanu 'I-ilim ve fadluhu, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2008), 260.
*" Sa’ban, Usdl, 136.

%8 Zeydan, el-Veciz, 224.

% Sa’ban, Usdl, 136.
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2.2.1.3. AKli Olarak Getirilen itirazlar

Kiyas, hikimlerin nedenlerini bulmakta muhtelif goriislere dayanir. Oysa bu,
hiikiimlerin degisik ve ¢elisik olmasinin kaynagidir. Seriatin ise hiikiimleri arasinda

celisiklik yoktur.®

Mdgtehitlerin indinde kiyaslar birbirinden farkli olunca bu durumda ya her
mugtehidin isabet ettigi kabul edilmelidir ki bdyle bir durumda bir sey ve onun
ziddinin gergeklesmesi gerekir. Ancak bu muhal kabul edilir veya isabet edenin
sadece biri oldugu kabul edilir ancak bu da muhaldir. Ciinkii esit olan ve zan ifade
eden iki seyden sadece iglerinden birinin dogru olmasi digerinin dogru olmasinda

daha ihtimalli degildir.**

Kiyas, asildan illetin istinbat edilmesi, istinbat edilen bu illetin fer’de de
bulunup bulunmadiginin arastirilmasi gibi zanni durumlara dayanmaktadir. Zanna
dayali bu durumlar ise islam @immeti arasinda ihtilaf ve ¢atismalara yol agmaktadir.®?
Illetin tespit edilmesi ve tahkikinin yapilmas1 gibi konularda goriislerin degismesiyle
hikumler de degismektedir. Ayn1 olayda muhtelif hiikiimler hasil olmaktadir. Yani
hikumlerin illetini tespit edilmesi noktasinda goriisler birbirinden farkli olacagi igin
kiyAs mictehitler arasinda tartisma ve ihtilaflara sebebiyet vermektedir. Ictihatla
sabit olan meselelerde hal boyledir. Goriildigi bu hal gibi ihtilafin ve tearuzun

kaynagini teskil etmektedir. Oysa dinin dziinde tearuz ve tenakuza yer yoktur.®®

Kiyas1 kabul etmemekle iki sey gerceklesmis olur: Bunlar dinin muhafazasi
ve miiminlerin kurtulusu. Dinin muhafazasi, hiikiimlerin kaliplarini mesru kilindig
haliyle korumakla miimkiin olur. Miiminlerin kurtulusu ise, lafizlarin liigat

manalarinda yogunlasarak heva, arzu ve bidatlerden uzaklagmakla gergeklesir.64

% Hallaf, /Imu usGli’I-fikh, 53.

81 Mustafa Said el-Hinn, Islam Hukukunda Yéntem Tartismalari, (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1993),
338.

62 Zeydan, el-Veciz, 225.

83 Zuhayli, el-Veciz, 64.

* Debast, Takvimu I-edille, 263.
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2.2.2. Kiyas1 Hiiccet Kabul Edenlerin Getirdigi Delilleri

Usulculerin geneli, kiyasin din de asli bir delil olduguna dair Kur’an, stinnet,

icma ve akli olmak iizere bazi delil getirirler.®

2.2.2.1. Kur’an’dan Getirilen Deliller

1- “Ey akul sahipleri! Ibret alin.”®

Allah (c.c.) Nadir ogullar1 Yahudilerinin, Rastlullah’a ve miuminlere vermis
olduklar sikintilar sebebiyle baslarina gelenleri haber verdikten sonra “ibret alin”
(fe’tebiru) buyurmustur. Yani “kendinizi onlarla kiyaslayin, onlarin basina gelen
seylerin benzeri bir akibetin Sizin de basiniza gelebilecegi ihtimalini aklinizdan
cikarmayin, ¢Unku siz de daha 6nce onlarin yaptiklarinin benzerlerini yapmistiniz”

demektir.®’

Ayrica bu ayet su gergegi de isaret etmektedir; Sonuglar onlar1 gerektiren
sebeplerine baglidir; sebepler varsa haliyle neticeleri de vardir. Kiyas da bu kuralin
disinda  degildir. Clnkd  kiyas, hukmdn illetin varhigina ve yokluguna

baglanmasindan ibarettir.®®

A

Ayet icinde gecen “i’tibar” kelimesinin kiyas ile iliskilendirilmesi asamasinda
genellikle iki kelime arasindaki anlamsal birliktelige vurgu yapilir. “i’tibar”

NI

kelimesinin “ublr” kelimesinden miistak oldugu, bunun da “miicaveze ” anlamina
geldigi, buradan hareketle, “i’tibar” kelimesinin kullanildigi mana bakimindan
“gecis” anlaminda hakikat ifade ettigi belirtilmekte buradan da kiyasin, aslin
hitkmiinden fer’in hiikkmiine bir gegis oldugu hatirlatilarak, “ibret alin ” emrinin
kapsamina kiyasin girdigi seklinde bir sonuca ulagilmaktadir.®

2- “Bir seyde, ihtilafa diiserseniz o seyi Allah'a ve Resulii’ne

g6tirin.”™

% Sevkani, [rsadu’l-fuhul, 176.

% Hagr 2.

®" Fahreddin Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr,1981). 29: 282; Kurtubi, el Camiu li
ahkdami’[-Kur’an, (Beyrut: Muessesetu’l Risale, 2006), 20: 338.

%8 Sa’ban, Usdl, 131.

%9 Sevkani, frsddu I-fuh@il, 340 vd.

0 Nisa 94.
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Bu ayet-i kerimede Allahu Tedla, anlagsmazliga sebep olan meselenin
hikmunun Allah'a ve Rasuli'ne goturtlmesini istemektedir. Hakkinda ser’i nass
olmayan meseleyi, hiikmin illetinde birbirlerine denk olmalar1 sebebiyle hiikkmiinde
nass bulunan meseleye bagli kilmak onu Allah'a ve O’nun Rasulii’ne gotirmektir.
Kiyasin manasi da zaten bundan bagkas1 degildir.

3- “De ki, onlar1 ilk defa yaratmus olan diriltir.""*

Allah (c.c.) bu hakikati daha iyi anlamamiz i¢in, mahlikatin tamamen yok
olduktan sonra tekrar diriltilmesinin onun ilk defa yaratilmasina kiyas etmektedir.
Yoktan yaratmaya kadir olan 6ldukten sonra diriltmeye elbette kadir olur, aksine bu

daha kolaydir. Iste bu ayette yapilan anlasildig1 iizere bir kiyastir.

Bu ve benzeri ayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ulema bu ayetlerden yola
cikarak kiyasin Kur’an’da mevcut oldugunu ifade etmislerdir ve kiyast ser’i bir

hiiccet saymuslardir.”

2.2.2.2. SUnnetten Getirilen Deliller

Sunnette hem s6zli olarak hem de ameli olarak kiyasa delalet eden deliller
vardir. Bu delillerin bir kism1 dogrudan Hz. Peygamber (sav)’in kiyas yaptigini
gosterirken, diger bir kism1 da Hz. Peygamber(sav)’in kendisine sorulan sorulari

kiyas yollu cevaplandirmasi seklindedir.

1- Rasdlallah, (sav) Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak gonderirken ona;
Sana bir mesele getirildiginde neye gore hiikkiim vereceksin ey Muaz? Diye
sordugunda Muéaz cevaben; “Allah’in Kitabina gore” der. Hz Peygamber ya
“Allah’n kitabinda bulamazsan” diye karsilik verince, “Muaz; o zaman Rasilillah'in
stinnetine bakarim” der. Sonra Hz. peygamber; “ya Allah'in Kitab'inda ve
Rastlallah'in Siinnetinde de bulamazsan ne yaparsin”? Deyince Muaz; “Kendi

gorlisime gore ictithad ederim ve meseleyi hiikiimsiiz birakmam”der. Bunun tizerine

™ yasin 79.
"2 Sevkani, frsadu 'I-fuhul, 340.
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Hz. Peygamber eliyle onun gogsiine vurarak; “Peygamberinin elgisini Allah ve

Rasilii’niin hosnut oldugu sekilde muvaffak kilan Allah'a hamdolsun”"® buyururlar.

Bu dialogdan Rasilillah (sav)’in Kitab ve Siinnette hilkkmii bulunamayan
meselede hakimin kendi goriisiine gore ictihat etmesini onayladigi anlasiliyor. Kiyas
da goriis ile hareket etmenin bir ¢esididir. O halde kiyas, ser'l hiikiimler agisindan bir

hiiccet kabul edilmelidir.”

2- Bir kadin Rasilullah (sav)’a gelip: “ Ya Resulullah babam yaslilik
zamaninda Miisliiman oldu, binek (zerinde durmaya gi¢ yetiremiyor, halbuki onun
Uzerine hac da farzdir, onun yerine niyabeten ben haccetsem olur mu? Diye sorar.
Rasdlullah(sav) ona: “sen en biiylik ¢ocugu musun?” buyurdular. O da “Evet” dedi.
Rasdlullah(sav) da ona: “soyle bakalim, babanin borcu olsaydi da onun adina sen bu
borcu 6deseydin bu bor¢ édenmis olur muydu?” dedi. O da “tabi ki olur” dedi.
Rasdlullah (sav) ona “O zaman onun Yyerine sen hac yapmalisin” buyurdular.
Goriildiigii gibi bu da bir kiyastir.”

3-Hz. Omer Hz. Peygamber’e oruclu kisinin inzal olmadan hanimini
O6pmesinin htikmunu sordu. Rasilullah (sav) ona “Ne dersin, oruglu iken su ile agzini

calkalasan bu orucuna zarar verir mi” diye sordu. Omer’de “Bir sey olmaz” dedi.

RasGlullah (s.a.v) ona, “bu da dyledir” buyurdular.”

Kiyasa Ornek olabilecek sekilde daha bircok hadisi siralamak miimkiindiir.

Fakat biz burada bu kadar ile iktifa ediyoruz.

2.2.2.3. icma’dan Getirilen Deliller

Sahabenin ileri gelenleri kiyasla istidlal ve kiyas ile ¢ikan sonuca gore amel
ettigi, bu durumun herkes tarafindan bilinen birgok fikhi meselede esas alindigi

seklindeki rivayetler manevi tevatiir seviyesine ulasmistir. Bu sahabelerin bu

® Ebu Davud, Akdiyye,11: Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Mace, menasik; 38.
™ Sa’ban, Usdl, 132.

> Miislim, Hac, 408.

® Ebu Davud, Savm, 33.
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hareketine diger hicbir sahabe itiraz beyan etmedigine gore, kiyas ile amel etme

hususunda Sahabe icmast meydana gelmis oldugu kabul edilmelidir.”’

Cessas, Sahabenin karsilasilan yeni hadiselerin hiikiimlerini kiyas ve ictihatla
bulmaya calistiklarim1 kuskuya yer birakmayacak bi¢imde kesin bilgi ifade eden
miitevatir haberlerle sabit oldugunu soyler.”® fcmay: delil kabul etmeyenler igin
kiyasin mesruiyetini icmayla temellendirmenin anlaminin olmayacagi agiktir. Ancak
icmayr kabul etse de ictihad ve kiyas ya da buna istinaden verilen hikimler
hususunda tiim Sahabenin icma etmedigi, hatta itiraz edenler oldugu, siik(it edenlerin
ikrar etmis sayillmayacagi ve Sahabenin verdigi hiikiimlerin, lafizlarin muktezas1 ve

tahkiku’l-menat kapsaminda oldugu gibi elestiriler yaplhr.79

Sahabelerin namaz imametine kiyas ederek devlet bagkanligi noktasinda Hz.
Ebu Bekir’i halife kabul etmeleri, Hz. Omer’in bir kisiyi 6ldiiren bir grubun hepsine

birden kisas uygulamasi, sahabelerin de kiyas yaptiklarinin drneklerindendir

Hz. Omer, Ebu Musa el-Es'ari’yi Basra’ya vali tayin ettigi zaman ona yazdig
mektup da séyle demisti; “Birbirlerine benzeyen hususlar iyi tespit et ve olaylar

goriisiinle birbirlerine kiyas et.”®

Ibni Abbas, dedenin kardesleri hacbedip onlari mirastan mahrum etmesi

meselesini oglun oglunun hachetmesi meselesine kiyas etmistir.**

Sahabenin ileri gelenlerinden gelen bu rivayetler kiyasin kendisiyle amel

edilmesigereken olan bir delil oldugunu gostermektedir.®?

Goruluyor ki kiyas ile istidlal isi ¢cogu zaman sahabelerin icméma dayanur.
Sahabelerin igtihatlar1 arastirarak hasil olan sonuca gore onlar, aslin illetini dair

kanaatleri olustugu zaman, fer'i meseleyi o asla kiyashiyorlardi. Ayrica bu arada ne

"’ Sa’ban, Usll, 132.

® Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilamu’l-muvakki’in, (Kahire: Daru’l-hadis,
2006), 1: 204.

¥ Gazzali, el-Mustasfa, 288.

8 {bn Kayym, flamu’I-muvakki i, 1: 30.

®1 Buhari, Kegfii'l-esrar, 3: 5.

82 Daha fazla bilgi icin bkz. Sa’ban, Usil, 134; Zeydan, el-Veciz, 220;1 Ebu Zehra, Usdl, 224.
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nasslarin ta’lilinin miimkiin oldugunu bildiren, ne de kendisine kiyas edilmesinin

mesruiyetini gosteren hususi bir delil artyorlard:.®®

Ortaya konan delillerden anlasilan sudur ki; kiydsin Islam hukukunun
kaynaklarindan birisi olmasi; Kitap, Siinnet, sahabelerin icmas1 ve onlarin fakih
olanlarinca bir istinbat yontemi olarak kullanilmasiyla sabittir. Kisacasi kiyasin esast,
nasslarin dahil olabilecekleri bitun sahalara tatbik edilmesidir. Kiyas ile yapilmaya
calisilan naslarin isaret ettigi davranarak karsilasilan yeni meselelere naslarin ruhuna
uygun ¢oziimler bulmaktir. Bu agidan Kiyas nasslara yeni bir sey ilave etmek degil

bir bakima onlarn tefsirdir.

2.2.2.4. Akli Olarak Getirilen Deliller

Bilindigi gibi kaynaklar siirli, ancak insanlarin ihtiyaglar1 ve karsi karsiya
geldigi durumlar sinirsizdir. Insanlarm yapip etmeleri ve ihtiyaclari hikimsiiz
birakilamayacagi gibi, delil olmadan zan, tahmin ve benzeri yollarla da ¢6zime
kavusturulamaz. Iste bu durumda meydana gelen yeni olaylarin hilkmini mevcut
naslardan nasslardan istinbat edilen illetlere gore kiyasa bagvurarak ¢o6zlime

kavusturmak kaginilmazdir bir yapiya sahiptir.

Akli olarak kiyasin gerekliligi konusunda birgok delil getirilebilir bazilarini
sOyle siralayabiliriz:

1-Dinin birgok hiikmii, aklen anlagilabilecek bir yapidadir. Hukimlerin
konulmasindaki asil maksat insanlarin maslahatlarinin bir sekilde ggerceklesmesidir.
Meseld iki hadise kendisinde maslahatin gergeklestirmesin kuvvetle muhtemel olan
hikmun illetinde denk olurlarsa, Sari’in hiikiim koymadaki maksadi olan maslahatin
héasil olmasi i¢in hiikiimde de denk olmus kabul edilirler. Maslahatin meydana
gelmesi konusunda mugtehidin igindeki zann1 yeterlidir ve bdyle bir durumda o zanla

amel etmek vacip hikmunde olur.

Nasil ki insan aklinin ve sagliginin asil bir amag ise sadece sarhos edici vasfa
sahip olan sarab1 haram kabul edip de yine sarhos edici yapiya sahip diger maddeleri

mubah kilmak akla uygun degildir. Veya insanlarin yiyecekleri ve esyanin bedeli ile

8 Buhari, Kegfii'l-esrar, 3: 5.
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oynanmasina engel olup insanlarin zarar gormemeleri i¢in haram kilinan faizi sadece
hadiste gecen alti siif®* mala ait kabul edip de, bunlara benzeyen yiyeceklerde

mubah kabul etmek akla uygun gozilkmemektedir.®®

2- Selim fitrat ve akl-1 selim, kiyasla amel edilmesine isaret eder. Ciinkii
insanlarin haksizliga ugramasina, zulme ve bir kimsenin hakkina tecaviize sebebiyet
verdigi i¢in bir fiili yasak kabul eden insan, kendisinde zulmiin ve haksizligin oldugu

her seyi o fiile kiyasla degerlendirir.

Ornegin bozulmus bir gidanin yenmesi veya zehirli bir maddenin icilmesi
yasaklanmigsa, bundan zaruri olarak anlagilan bozulmus ve zehirleme etkisine sahip
her maddeden uzak durmaktir. Oyleyse seriatin evrensel olup her zaman ve mekan
uygun olup ve sonsuza kadar insanlarin karsilasacaklar1 ihtiyaglara ¢6ziim ve

maslahatlarinin ger¢eklesmesine imkan verecegine teminat verebiliriz.®

Ibni Kayyim kiyasin hiicciyeti konusundaki tartismalari en ayrmtili ve ilgi
cekici bir bigimde ele alan fakihlerden biridir. O eserinde 6nce kiyasi kabul edenlerin
goriiglerini sonra kiyasi reddedenlerin goriislerini genisce aktarir, sonunda her iki
grubun goriislerini degerlendirir. Ibni Kayyim’in iki grubun gériisleri arasinda vasat

olarak kabul ettigi goriis 6zetle su sekilde ifade edilebilir:

“Allah, Kitab1 ve mizani indirmistir, her ikisi de Allah'm indirmis olmasi
noktasinda ortak, hiikiimleri bildirme acisindan esittir. Kitap ve mizan kendi
iclerinde herhangi bir geliski tasimadiklar1 gibi ikisi arasinda bir ¢eligskinin olmasi da
s0z konusu degildir. Su halde sahih nasslarin delaleti ile sahih kiyaslarin delaleti

catismaz, aksine birbirini destekler.

Kiyas1 reddeden grup nasslar1 esas almasi, desteklemesi, korumasi, nas
disindaki seyleri (rey, kiyas, taklid vb.) nassin Oniine gegirmemeleri, batil kiyaslar
reddetmeleri, bunlarin tenakuzlarimi ortaya koymalart noktasinda isabetli

davranmiglardir.
Ancak bu grup su dort konuda hata etmistir:

1. Sahih kiyas1 reddetmeleri,

8 Bu alt1 siif; altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzdur.
8 Zuhayli, Usil, 62.
8 Zuhayli, el-Veciz, 62.
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2. Nasslar1 anlama konusunda kusurlu davranmalari,
3. Istishaba gereginden fazla islev yiiklemeleri,®’

4. Akitler ve sartlar konusunda temel prensip olarak haramlig1 kabul etmeleri.

Kiyas1 kabul edenler ise su bes konuda hata etmistir:

1. Nasslarin biitiin meseleleri kapsamadigi goriistint kabul etmeleri,

2. Pek cok nassa rey ve kiyas yolu ile muarazada bulunmalari,

3. Seriattaki pek ¢ok hiikkmiin kiyasa aykiri olarak sabit olduguna inanmalari,

4. Sari’in itibar ettigi bilinmeyen illetlerle ta’lilde bulunmalari, Sari’in itibar ettigi

bilinen illetleri ilga etmeleri,®

5. Kiyas1 uygulama konusundaki tenakuzlar1.®®

¥ Tleriki boliimlerde goriilecegi tizere istishabta bir tiir kiyas haline gelmistir.
8 Bu cumhurun geneline atfedilecek bir durum degildir.
8 fon Kayyim, flamu’l-muvakki'in, 1: 101 — 248.
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UCUNCU BOLUM
BUTUN MEZHEPLERCE BENIMSENEN KIYAS CESIDi: KIYASU’L-
ILLET

3.1.TANIMI

Fikhi kiyas bahsinde yer alan konularmm biiyiik ¢ogunlugu aslinda geneli
itibariyla illet kiyasia yoneliktir. Genel olarak kiyastan bahsedilince anlasilan illet

kiyasidir.

Calismamizin onceki boliimlerinde kiyasin tanimi basgligi altinda kiyasla
alakali olarak yapilan farkli tanimlar1 genisge vermeye gayret gosterdik. Burada bu
tekrar1 yapmadan kiydsin genel bir taniminin hatirlanmasinin yeterli olduguna

inantyoruz.

Illet kiyasi “naslarda hiokmii belirtilmeyen meseleye, aralarindaki illet
beraberligi  sebebiyle, naslarda hikmi  bildirilen  meselenin  hikmini

vermek”demektir.*°

Illet kiyas:; hiikmii gerektirme yonii aklen anlagilabilen bir “mana” (illet)

izerine kurulan kiyastir. Bundan dolay1 mana kiyasi olarak ta isimlendirilebilir.%*

3.2.DELIL OLUSU

Illet kiyasinimn delil olusu derken burada kastettigimizin illet kiyasinin delil

olarak kullanilabilecegi sahadir.

Kiyasin bir hiikiim kaynagi veya hiikim ¢ikarma metodu olduguna dair
yapilan vurgu, onun yeni bir hikmi ortaya koydugu degil, zaten var olan bir hikmi
ortaya ¢ikarmasidir. Fikih uslli kaynaklarinda ki “Kiyas hukmu ispat etmez, izhar
eder” ifadesi ile dikkat ¢ekilmek istenen nokta, hiikkmii koyanin Allah oldugu, kiyas
yapanin ise bu sakli hiikmii agiga ¢ikarmaktan Gte bir roliiniin olmadlgldlr.92 Ancak
usalciiler kiyasla sabit olan hikmin zanni bir hiikkiim oldugunu da soylerler. Ciinkii

var olan hiikkmiin aciga cikartilmasi siirecinde miigtehidin hata yapma ihtimali

% Sa’ban, Usil, 126.
% Sirazi, el-Luma, 204.
%2 Yunus Apaydn, “Kiyés”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaywnlari, (istanbul: 2007), 25: 527.
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vardir.® Ayrica kiyas, aklen “zorunlu” ve “imkénsiz” olan alan disindaki ve aklen

"miimkiin" olarak kabul edilen alanda islevini yerine getirir.**

Islam hukukunda muttefekun aleyh olarak kabul edilen Kitap, Siinnet ve
Icma'dan sonraki dérdiinci delil kiyastir. Ancak kiyas diger ilk ii¢ delil gibi kesin
bilgi ifade edemez. Kiyas ¢ogu zaman viicub degil, sadece cevaz ifade edecek bir
guctedir. Bu durum kiyasin zan ifade ediyor olmasindan ileri gelir. Bu haliyle kiyas,
yeni bir hikim ispat etmeyip sadece ilk ii¢ delilden biriyle siibut bulmus olan ve
delili hafi hukmi izhar eder. Kiyas, bir ¢esit ictihat oldugu icin kendi basina bir
hikum bildirememekte, nass veya icma ile bildirilen hukmu yeni meseleye

nakletmektedir.®®

Kiyas, genel olarak bakildiginda akil ve mantik metodudur diyebiliriz.
Bundan dolay1 delil olarak degerlendirilmesi ve islev sahasi hakkinda usGlciler
tarafindan bazi itiraz ve ihtilaflarin yasandigr goriliir. Fikih usuliinde mevcut
hiikiimler ta’lili miimkiin olup olmamasi agisindan, illeti akil yoluyla anlasilabilen
hiikiimler (ma’kdli’l-ma‘nd) ve illeti akil yoluyla anlagilmayan hiikiimler (taabbudi

hikumler) seklinde ikiye ayrilmaktadir.

Kiyasin alani ile ilgili tartigmalarin odak noktasi olan seriatta hiikiimlerinin
illeti bilinemeyen ve tamaminda kiydsin cari olamayacagi alanlarin bulunup
bulunmadigr konusunda usil kitaplarinda zikredilen genel kabul, EbG Hanife ve
ashabinin saha tayinine gittikleri, buna mukabil olarak Imam Safii ve baglilarinin ise
saha tayinine gitmeksizin her hilkmiin ayri ayri degerlendirilmesi gerektigi, bir
genellemeye gidilemeyecegi ve ta’lilin miimkiin olmadigr hiikiimlerin kiyas dis1
oldugu goriisiinii benimsedikleridir. Soylediklerinden her ne kadar ibadetlerin
asillarinda ve miktarlarda illetin belirlenemeyecegi anlagilmasina ragmen onlar

(cumhur) yine de her meselenin ayrica degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.*

% Sevkani, Jrsadu’I-fuhul, 531.

% Cessas, el-Fusl fi'l-usdl, 4: 69-70.

% Serahst, Us(l, 2: 118.

% ibrahim Kafi Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Asir Islam Hukuk¢ularinin
Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklari, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Atatirk Unv.
Islami {limler Fak., Erzurum: 1981). 88, 89,
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3.3.KIYASIN RUKUNLERI

Riikiin mana olarak bir seyin gii¢lii yonii, kendisine dayanilan seyg7,bir seyin
kendisinden olan veya kendisi ile tamam olan sey %®anlamlarma gelir. Fikhi bir terim
olarak ise rikin; bir seyin mahiyetini teskil eden yani onun mahiyetinden olan ve o
sey olmaz ise 0 mahiyette olmaz kabilinden bulunan unsurdur.*Bir seyin riikiinleri
demek aslinda o seyin varligindan bahsedilebilmesini saglayan temel unsurlar

demektir. 1%

Kiyasin hiiccet olarak kabul eden alimlere gore bir kiyas isleminin kendisinde
bulundurmasi gereken birtakim riikiinleri vardir ki, bu riikiinler olmayinca kiyastan
bahsedemeyiz. Séz konusu riikiinlerin dort tane oldugu tespit edilmistir."**Bu sayida

usdl alimleri arasinda ittifak vardir. Kiyasin riikiinlerini soyle siralayabiliriz;

1- Asil: Hikmii ser’i bir nass veya icma ile agiklanmis meseledir. Buna

“makisun aleyh” veya “miisebbehun bih” de denilmektedir.

2- Fer’ : Hukmi ser’i bir nass veya icma tarafindan bildirilmemis olan

meseledir. Buna “makis” veya “miisebbeh” de denilir.

3

Aslin hiikmii: Asl hakkinda sabit olmus olan ve kiyas islemi sonucunda

fer'e da uygulanmasi miimkiin olan hiikiimdiir.

4- Tllet: Aslin hikmnln konmasina sebep olan ve fer intikaline imkéan veren

vasiftir.}%?

Kiyas yoluyla fer'e de sabit olan hiukme gelince, bu kiyas isleminin

neticesidir. Ayrica kiyasin bir riiknii veya sarti sayllmaz.103

" Ebi Bekr er-Razi, Muhtaru’s-sthah, (Beyrut: Mektebetu’l-Lubnan, 1986), 217.

% Ciircani, Tarifat, (Beyrut: Daru ihyai turasi’l-Arabi, 2003), 92.

% Mehmet Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 484

100 Sevkani. frsadu’I-fuhul, 543.

191 Sa’ban, Usdl, 132.

192 By riikiinler usdl-ii fikih kitaplarinin tamaminda bu sira ile verilmektedir.

193 Sa’ban, Us(l, 132;Ebu Zehra, Usdl, 198; Zeydan, el-Veciz, 225; Atar, Fikih Usilu, 62; Zuhayli, el-
Veciz, 58.
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3.4. KIYASIN SARTLARI

Yapilan kiyasin sahih yani gegerli olmasi i¢in kiyasin riikiinleri olan asil, fer,
aslin hilkkmii ve illetten her biri i¢in muayyen bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Bu
sartlarin  bulunmasi kiyas isleminin ger¢eklesmesi agisindan Onemlidir. Us(l
alimlerimiz bu sartlarin tespiti konusunda bir hayli aragtirma yapmislardir. Farkli
ustl alimlerimiz tarafindan ortaya konulan sartlar incelendiginde aralarinda bazi

farklar olmakla beraber genelde birbirlerine yakin olduklar1 fark edilir.

Kiyas: fikhi istidlal yollarindan biri olarak kabul eden Islam hukukgulari,
onun bir kisim riikiinlerinin bulundugunu ileri siirmiislerdir. Ancak kiyasin tagimasi
gereken rdkinlerinin bulunmasi, kiyas isleminin varhigindan séz edilebilmesi igin
zorunlu olmakla beraber, sadece bu riikinlerin bulunmasi yapilan kiyas isleminin her
zaman gegerli olduguna hiikkmetmek i¢in yeterli degildir. Kiyas isleminin sthhatli ve
hukuken gecerli sayilabilmesi i¢in bazi hususi sartlar1 tasimasi gerekir. S6z konusu
bu sartlar kiyasin her bir rlkniinde ayr1 ayr1 aranan sartlar olmak tizere fikih ustli

eserlerinde genis bir sekilde incelenmistir.

Kiyasin sartlar1 incelenirken bazi sartlar hakkinda tartisma yasandigi da
goralur. Bu tartismalarin en ¢ok illet ile ilgili sartlarda yasaniyor oldugu da yine

konuyla alakali genis eserlerde goriilebilir.***

Her riikniin kendi sartlarini incelemeden 6nce sunu da beyan etmek gerekir;
Hakkinda nassin hitkmii bulunan “asil”, bazen bir¢ok 6zellik ve nitelikleri ihtiva
eder. Asilda bulunan her nitelik hiikkmiin illeti olamaz. Ta’lil yapan bir kisi bu
niteliklerden herhangi birisi igin bu illettir demesi yeterli olmaz. Iddiasinin gegerli
olmast i¢in bu iddianin birtakim sartlara uygun olmasi gerekir.105 Esasen bu sartlar,
nasslarin yorumunda keyfilik ve tutarsizliklar1 6nlemek, hukuki objektiflik ve gliven

saglamak i¢in gerekli g(’)riilmiistijr.lo6

104 Apaydin, “K1yas”, 25: 530.
195 Hallaf, fimu usiili I-fikh, 69.
198 Apaydin, “K1yas”, 25: 530.
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3.4.1. Asille Tlgili Sartlar
Kiyasta asil “hilkmi nass veya icma tarafindan belirlenmis mesele”dir.'%’

UsUl literatiiriinde “asl” ifadesi su dort seyden biri anlaminda kullanilmaktadir:
a) Nass’ta hukmu yer alan nesne / konu (mahal).
b) Nass’ta yer alan hikim.
¢) Nass’ta yer alan hikmn illeti.
d) Nassin kendisi.

Fukaha metodunu benimseyen usdlciiler asli, nass’ta hiikkmii yer alan konu
anlaminda -yani birinci anlamda- kabul ederken, mitekellimin ekoliine mensup
usalciiler ise asli, hilkkmii gosteren nass olarak -yani dordinci anlamda- kabul
etmislerdir. Sonug itibariyla asl, kiyas isleminde fer'in kendisine kiyas edildigi seyi

ifade etmekte ve bu agidan goriis ayrilig: 1afz1 olmaktadir.**®
Aslin tasimasi gereken sartlari su sekilde sirlayabiliriz;

1-Kiyasin kendisine dayandirildigi asl, fakihlerin geneline gore nass veya

icma olmalidir.

Bir kiyas isleminde asil durumda olan bir meselenin baska meselelere
makisun aleyh olabilmesi i¢in bu meselenin nass veya icma ile sabit olmasi1 gerekir.
Kendisi zaten kiyas yoluyla sabit olmus olan bir hiikim Uzerine baska bir mesele

kiyas yapilamaz.
2-Asl, bir konuya tahsis edilmis olmamalidir.

Bagka bir ifade ile aslin hiikkmii yalniz kendisine mahsus kilinmamalidir.
Aksi takdirde o asl, makisun aleyh olamaz. Sahabeden Hiizeyme'nin tek basina
sahadetinin kabul edilmesi Orneginde oldugu gibi. Peygamber(sav) bir vesileyle
“Hizeyme kime sehadet ederse bu ona kifayet eder buyurmustur. Ancak tek basina
sahitligin kabul edilmesi sadece Hiizeyme (r.a.)’ye mahsus bir imtiyazdir. Artik
Hizeyme'ye kiyasen baska bir zatin da bir meselede tek basina sehadeti kabul

edilemez.

97 Sa’ban, Usdl, 138.
108 Sevkant, Irsadii'l-fuhul, 304.
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3- Asl, kiyasin gegerli olmadigi bir alanda olmamalidir.

Ormegin namazlarin rekatlari, seytan taslama, hadlerin miktarlar1 gibi. Bu tir
meselelerin birer hikmete miistenit oldugu tahmin edilebilir. Ancak bu hikmetlerinin
nelerden ibaret oldugunu tayin edemeyiz, yani boyle meselelerin hukiumlerinin
illetlerini bilmemiz mimkiin degildir. Bu sebepten dolayr bunlarda kiyas islemi
yapamayiz. Genel kaide olarak, ibadet ve cezai hukimlerde kiyas cari olamaz.
Ornegin, sabah namazinin iki rekat olduguna kiyas ederek 6gle namazmin da iki
rekat olmasma hiikkmedemeyiz. Kazf haddini, zina haddine kiyas ederek, “ikisinden
dolayr da yilz degnek vurmak gerekir" diyemeyiz. Aymi sekilde, orucluyken
unutkanliktan dolay yenilip igilen bir seyden dolay1 orucun bozulamayacagi, kiyasa
mubhalif olarak bir nass sebebiyle ile sabit olmustur. Orugluyken unutarak bir seyler
yiyen bir kisiye Resul-i Ekrem (sav), “orucuna devam et, sana ancak Allah yiyip
icirdi”™® buyurmustur. Buradan yola ¢ikarak hata yoluyla olan bir oru¢ bozmayi

buna kiyas edemeyiz.'*°

3.4.2. Ashn Hiikmii fle Ilgili Sartlar

1- Aslin hitkmii nass ile ya da icma ile sabit olmus olmalidir.***

Ayet ile sabit olana misal: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal oklar:
seytanin isinden birer pisliktirler. Bu pislikten ka¢inin ki, kurtulusa eresiniz.**? Bu
ayette icki anlamina gelen “hamr” kelimesi Hanefilere gore 6zellikle Giziimden elde
edilen ickilere verilen isimdir. Buna gére hamrin yani ztimden elde edilen igkinin
haramlig: Kur'an ile sabittir. Bu 6rnekte kiyasa bagvurulur ve sadece iiziimden degil
de i¢cki yapmaya elverigli arpa, hurma vb. seylerden yapilan igkilerin,hamra yani

lizimden yapilana kiyaslanarak haram olduklar1 hitkmiine ulagilabilir.**®

199 Byhari, Savm, 26, Eyman, 15; Miislim, Stydm, 171; Tirmizi, Savm, 26; Ebu Davud, Savm, 39.

Y0 Atar, Fikih Usiilii, 63; Sa’ban, Us(l, 138; Zeydan, Us(l, 197; Sevkani, /rsddii'l-fuh@l, 304; Hallaf,
Tlmu usili’I-fikh, 70.

11 9a’ban, Usdl, 138; Zeydan, Us(l, 197.

112 Maide 90.

3 Bu yorum Hanefi mezhebine goredir. Diger mezhepler hamr kelimesinin biitiin sarhos edici
maddeleri kapsadig1 gortisiindedir.
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Slnnetle sabit olana ornek: “Murisini Oldiiren katil, o6ldirdiigii kimseye
mirasc1 olamaz"*** hadis-i serifidir. Kendisine vasiyette bulunan kimseyi éldiiren kisi
de murisini oOldirene kiyas edilmis ve vasiyetten mahrum kalacagi hiikmiine
ulagilmistir. Zira her iki meselede de hilkme asil sebep olan illet aynidir. Bu illet, bir
an once bu mala kavusmak i¢in mal birakacak olanin 6ldiiriilmesi ve nankorlik edil-

mesidir.

fcma ile sabit olan bir ashin hikmine, baska bir meselenin kiyas

yapilabilmesinin imkani alimler arasinda tartismal1 bir meseledir.

a- Alimlerin cogunlugu boyle bir kiyasin caiz oldugunu gériisiindedir,
misal olarak da su Ornegi zikretmislerdir: Cocugun malinin velayet altina
alinip korunmasi Icma ile sabittir. Icma ile sabit olmus olan bu hiikme kiyasla
cocugun bizzat kendisinin de tipki mal1 gibi velayet altina alinmasin gerektigi
hiikmiine vartlmistir. Clinkéi bu her iki meselede de hikme sebep olan

“sigar” yani kuclk olma illeti mevcuttur.

Ayni sekilde akilli ve balig bir insanin kendi mallarinda tasarruf ehliyetine ve
hakkina sahip oldugu icma ile sabit bir hiikimduir. Ayni sekilde evlenme yetkisine
sahip olmast da malinda sahip oldugu tasarruf hakkma kiyaslanarak caiz

gorilmistir.

b- Bu goriise karsilik olarak bir kisim alimler, icma ile sabit olan bir
hiikme bagka bir hiikkmin kiyaslanamayacagin1 sdylemektedirler. Ayrica bu
alimlere gore icma& yapan mdictehidler, kendilerini delil zikretme
mecburiyetinde gormemislerdir. Bu itibarla asil hikmin illetini bilmek

miimkiin degildir demislerdir."*

c- Asil meselenin hitkmii bagka bir kiyas neticesinde tespit edilirse, bu
meseleye bagka bir mesele kiyas edilebilir mi. Bu konu da usulciiler arasinda

tartismalidir.

Usal alimlerinin geneli kendisi de kiyas ile sabit olan bir meseleye
bagkabir meselenin kiyas yapilmayacagini, bunun lizumsuz bir uzatma

oldugunu, birinci kiyasin dayandirildigi hiikme ikinci kiyasin da pekala

14 Eba Davud, Diyet, 18; Tirmizi, Feraiz, 2109; Ibn Mace, Feraiz, 2735.
15 Sevkani, Irsddii'l-fuhil, 304.
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dayandirilabilecegini  sdylemislerdir. Ornegin “hamr” kelimesi {iziim
suyundan elde edilen igki anlaminda alinir da, arpa suyundan yapilan i¢ki ona
kiyaslanarak haram oldugu soylenilirse, hurmadan elde edilen i¢kinin arpa
suyuna degil, arpa suyunun da kiyaslandigi zim suyuna kiyaslanmasi
gerekir. Mutezile, Hanbeli ve Maliki mezheplerine mensup olan bazi alimler,
kiyasla tespit edilen bir hilkkme baska bir meselenin kiyas edilebilecegini

soylemektedirler. Ancak bu goriis zayif kabul edilmektedir.*®

2- Aslin hiikkmii, illeti akilla bilinebilecek bir hiikiim olmalidir.**’

Ickinin haramlig: icin tespit edilen illet bunun en guizel 6rneklerindendir.
Hamrin haramliginin illeti “iskar”dir. Akil, bu hikmin illetinin “iskar” yani

sarhosluk oldugunu anlayabilir.

Bunun aksine illetini sadece sari’in bilebilecegi bir mesele kiyas yapilamaz.
Namaz rekatlarinin sayilari, tavafin sayisi, Haceru'l Esved'in Opiilmesi ve benzeri

seyler taabbudi seylerdir. Bunlarin illetlerini sadece Allah Teala bilebilir.

Hz. Omer(r.a)’in, Haceru’l Esved'e hitabendemis oldugu; “Ey tas, Allah'a
yemin olsun ki, senin zarar ve menfaat veremeyen bir tas oldugunu c¢ok iyi
biliyorum. Eger Rasulullah''n  seni Optiigiinii gormeseydim ben seni

opmezdim."**®Demesi bunun ¢ok giizel bir rnegidir.

Ebu Hanife’ye gore taabbiidi olduguna dair delil bulunan meseleler hari¢ dini
nasslarin hepsinin manasi akil ile idrak edilebilir ve i¢lerinde barindirdiklar illetleri

bilinebilir.**

3- Aslm hiikmii sadece o asla mahsus bir hiikiim olmamalidir.*?°

Bu durumda ki bir hilkme bagka hiikiimler kiyaslanamaz. Clinki hikmin

sadece belirli bir olaya ait oldugu, bunu gosteren ser'l bir delil ile anlasilmaktadir.

118 9a’ban, Usdl, 139; Zeydan, el-Veciz, 197.

17 Sa’ban, Usdl, 140; Zeydan, el-Veciz, 198; Ebu Zehra, Usiilu 'I- fikih, 202.
18 Byhari, Hacc, 57.

9 Ebu Zehra, Usiilu I-fikih, s. 202.

120 gaban, Usdl, s. 142.
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Sayet boyle bir tahsisin bulunduguna dair elimizde delil varsa, artik bu hiikmiin
hakkindahiikiim bildirilmemis meselelere kiyas yolu ile uygulanmasi o delile aykiri

davranmak manasina gelir.121

Ormnegin; dortten fazla hanimla evlenmenin cevazligi hikmi, sadece
Resulullah (sav)’e mahsustur. Bu hiilkme kiyas yaparak herkesin dortten fazla kadinla
evlenmelerinin caiz oldugunu sdylemek bu hilkme aykir1 hareket etmek olur. Ayni
sekilde “Peygamberimizin vefatindan sonra hanimlariyla evlenilmesinin haramligi ve
onlarin miiminlerin anneleri oldugu” hitkkmii Peygamberimiz i¢in 6zel bir htikimddr.
Bagka kadinlarin Resulullah(sav)’in hanimlarina kiyas ederek evlenilmelerinin haram

oldugunu séylemek miimkiin degildir.*??

4- Ashin hiikmiiniin, fer’de de gergeklesebilmesini miimkiin kilan bir illeti

bulunmalidir.*?®

Bir illet sadece bir asilda bulunuyorsa ve aslin disindaki baska bir meselede
gerceklesmesi imkan dahilinde degilse bu mesele icin kiyas islemi de mimkin
degildir. Kiyas, asl ve fer’in hikmin illetinde ortak olmalarini gerektirir. Sayet
hilkmiin barindirdigr illetinin asildan baskasinda mevcudiyeti diisiiniilemiyorsa,
illette de ortaklik diisiiniilemeyeceginden kiyds mimkin olmaz. Namazin sadece
seferde kisaltilmasi ve orug tutmamanin da yine seferde mubah kilinmasi bunun
orneklerindendir. Bu iki halde de illet yolculuktur. Maksat ise mesakkatin
giderilmesidir. Ancak bu yolculuk illeti, yolcudan baskasinda ger¢eklesmez. Bu
sebeple agir is ve asir1 derecede yorucu meslek sahipleri yolcuya kiyasla bu ruhsattan

faydalanamazlar.'**

5- Aslin hitkmiiniin fer’in hikminden daha 6nce mesru kilinmig bir hiikiim

olmasi gerekir.

121 Sa’ban, Usdl, 142.

122 7eydan, el-Veciz, 199.
123 7eydan, el-Veciz, 199.
124 7eydan, el-Veciz, 199.
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Fer’in hiikmiine kiyas yapilarak ulagilmasi amaglaniyorsa s6z konusu olan
aslin hikminin fer'in hlikmiinden daha 6nce mesru kilinip sabit olmasi gerekir.
Misalen; her ikisi de taharet olmasi hasebiyle, niyetin sart olmasi hususunda abdestin
teyemmime kiyasi yapilamaz. Cunkid bu durumda abdest fer' teyemmim ona asl
olmus olur. Oysa teyemmium abdestten sonra mesru kilinmistir. Ancak fer’in kiyas
haricinde baska bir delili varsa bu kiyasin yapilmasina bir engel bulunmaz. Bu

takdirde fer'in hiikmu iki delil ile sabit olmus olur.*®

6- Aslin hiikkmii, kiyas isleminden sonra ne asilda ve ne de fer'de degisme

gostermemelidir.

Mdasliman bir kimse, hem talaka hem de zihar yapmaya ehliyetlidir. Gayri
maslim bir kimse ise sadece talédka yetkilidir. Miisliimanin nikah bagindan dolayi
sahip oldugu bu yetkiye kiyasen gayr-1 miislim de zihara yetkilidir denilemez. Boyle
bir kiyas kabul edildigi takdire de fer'de hikkiim degismis olur. Clnku zihar yapan bir
masliman, zihar kefféaretini bir kole azad etmekle veya altmis fakiri yedirmekle veya
iki ay oru¢ tutmakla ifa eder. Gayrimislim ise, oru¢ tutmaya chil degildir. Fer’de

hiikiim degismis oldu. *?°

3.4.3. Fer Ile Ilgili Sartlar

1. Fer'de de ashin illetine benzeyen bir illetin bulunmas: gerekir. 2’

Fer’de ki bu illet benzerligi ya zatindan ya da cinsinden olur. Ornegin 1skar
vasfindan dolay1 nebizin saraba kiyas edilmesi boyledir. Nebizde mevcut olan bu

illet haramlig1 hakkinda nas varid olan saraptaki illetin ayn1s1d1r.128

125 Zuhayli, el-Veciz, 68; Atar, Fikih usiilu,63.

128 Atar, Fikih usiilu,63.

127 Sa’ban, Usil, 144; Zuhayli, el-Veciz, 69; Zeydan, el-Veciz, 201.
128 Sa’ban, Usl, 144.
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2. Aslin hiikmii fer’de degismemelidir:

Aslin hiilkmiiniin de tagimasi gerektigi sartlardan biri olan bu sart i¢cinde yine ayni
ornek olan, gayri Miisliim bir kisinin zithar konusunda miisliimana kiyasiin fer’deki

hiikim degismesinden dolay1 cevaz yolu yoktur.*?

3. Yapilan kiyasin sonucunda fer'in aslin oniine tekaddiim etmesi gibi bir

durum bulunmamalidir.

Ornegin; Niyetin sart olusu hususunda abdesti teyemmime kiyas etmek
gecerli degildir. Clinkii abdesttin mesru olusu teyemmiimden 6ncedir. Sayet boyle bir
kiyas yapilacak olursa asilda hiikkmiin slibutu, illetinden 6nce olmus olur ki 6nce de

goriildiigii gibi illetin hiikmiinden sonra tespit edilmis olmamasi da bir sarttir."*

4. Fer’ ile alakali olarak kiyasa muhalif bir hiikme delalet eden bir nass veya

icma mevcut olmamalidir.

Boyle olursa kiyas, nass veya icmaya ters diismiis olur bu da fasid bir
kiyasdir. Bu sebepledir ki Hanefilere gore adam 6ldiirme keffaretine kiyasla yemin
keffaretinde de azat edilecek kdlenin Musliman olmasini sart kilmak gegerli olmaz.

131 seklinde

Boyle bir sart yemin keffareti hakkindaki “... veya bir kole azad etmek’
mutlak olarak gelen Kur'an nassina aykiri olur. Ciinkii burada “kole” lafz1 mutlak
lafizdir, mukayyed degildir. Yani kdlenin miimin olma sart1 getirilmemistir. Halbuki
hata ile 6ldurmenin keffareti hakkinda gelen ayet “Kim bir mimini hata ile 6ldururse

mimin bir kole azat etsin”**?

seklinde gelmis ve kdlenin miimin olmasini sart
kilmigtir. Bu durumda yemin keffaretini adam 6ldirme keffaretine kiyas etmek fasit

bir kiyas olur. Ciinkii bu, ashn hiikmiiniin degismesine sebep olmaktadir.™

Her ikisinde de seferilik var diyerek, seferde oru¢ tutmamanin caiz olmasina

kiyasla namazin da terk edilebilecegine cevaz vermek sahih gorilmemistir. Clinki bu

129 Zuhayli, el-Veciz, 69.

130 Zuhayli, el-Veciz, 70.

131 Maide 89.

132 Nisa 92.

133 Benzer ifadeler igin bkz. Sa’ban, Us(l, 145.
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kiyas sefer halinde namazin terkinin helal olmayacagina dair vaki olan icmaya

muhalif diser
5- Fer’ i¢in hususi ser’i bir nass bulunmamalidir.

Fer’in hikmi, ser’i bir nass ile bildirildiginde kiyasa hacet yoktur. Bir
meselenin hikmu zaten nasla sabit iken onun ayrica igin kiyastan s6z etmek dogru
degildir. Endulis fakihlerinden Yahya bin Yahya’nin vermis oldugu fetva buna
ornek getirilir. Halifelerden birisi, Ramazan orucu tutarken cinsi minasebette
bulunmanin keffareti nedir? Diye sorar. O da “bunun keffareti altmis giin orug
tutmaktir’der. Oysa Peygamberimiz konu ile alakali hadisinde, orucunu bozan sahis
icin keffaret olarak bir kdle azad etmesini buna giicii yetmezse iki ay oru¢ tutmasini
emretmistir. S0z konusu bu alim ise vermis oldugu bu fetvasinda kendince maslahat
onceleyen bir kiyds yapmis ama bu fetvasinda nass'a muhalefete eder duruma

dﬁsmﬁstiir.134

3.4.4. Tllet Ile Qlgili Sartlar

Illet kelimesi bir terim olarak cesitli ilim dallarinda kullanilmis ve her birinde
o ilim dalinin gerektirdigi sekilde farkli olarak tamimlari yapilmistir. Ornegin,
ustlciilerin kullandigr illet, muhaddislerin kullandig illet, filozoflarin kullandig illet,
kelamcilarin kullandig: illet veya tasavvuf ehlinin kullandigi illet kavramlar
yiiklendikleri anlam agisindan farklilik goOstermistir. Bizim i¢in bu noktada

usOlciilerin (hukukgularin) kullandigi illet esas olacaktir.

Islam hukuk tarihinde, kiyasin en énemli konusu olan illet, en girift, en ¢ok
tartisilan, en ¢ok dnemsenen konu olmustur. Illetin iyi anlasilabilmesi i¢in dikkate
alinmas1 gereken temel ve en Onemli konu illetin mahiyeti konusudur. Diger
konularin anlagilabilmesi biiyiik oranda bu konunun anlagilmasina baghdir. Kiyasin

kabul veya reddedilmesi de buna baglanmustir.

Illet, kiyas’in kendisine dayanmis oldugu temel esasi teskil eder. Pezdewi,

kiyasta aslolanin illet oldugu izlenimini verecek sekilde “illet, kiyasin riknd, yani

134 Atar, Fikih Usiilu, 63.

42



dayandig1 esastir”**demistir. Baz1 ustlciiler, illeti, “zahir, mazbut ve hiikim i¢in
munasip olan bir vasif'dir” diye tarif etmislerdir. Meseld; hamra nispetle sarhos
edicilik ve kisas icin kiligla kasten adam 6ldiirme vasfi boyle bir illettir. Oliim cezas1
olan kisas'in hiikmii, oldiiriicii bir aleti kullanarak bir can'a kiymaktir. Atesli
silahlarla adam o6ldirmek de buna kiyas edilir. Baz1 usdlciler de, “illeti, hikmin
kendisine bagli oldugunu gostermek tizere hakkinda ser'l bir delil bulunan belli bir
vasiftir” diye tanimlamislardir ki, bu tanim da, anlam bakimindan 6nceki tanimla

birlesmektedir.*®

Satibi, el-Muvafakat isimli eserinde illeti diger usOlciilerden farkli tarif
etmistir. Ona gore illet, “emir ya da ibadha hukumlerinin taalluk ettigi hikmet ve

maslahatlarla, nehiylerin taalluk ettigi mefsedetlerdir.”’

UsGlctlerimiz illetin tanimi noktasinda farkli izahlarda ve degerlendirmelerde
bulunmuslardir. illetin tanim1 kiyasin hareket alani ile ilgili olmasindan dolay1 ¢ok
Oonemlidir. Bu hassasiyet sebebi ile farkli kiyas tariflerinin olmasi kaginilmazdir.
Usdl literatiriinde, maelliflerin kelami kabullerine baglh olarak illet tariflerinde bazi
farkliliklar gordlmektedir. Bu ac¢idan bakildiginda su tanmmlar s6z konusu

olmaktadir:
a) Illet, hilkkme bizatihi etki eden seydir. Bu tanim Mutezile ’ye aittir.

b) Illet bizzat degil, Sari’in etkisiyle miiessir olan vasiftir. Bu tamm Gazali'ye

aittir.

¢) Illet hiikkmiin konulmasina sevk eden seydir. Bu tanim ibn Hacib, Amidi ve

baz1 Hanefilere aittir.

d) Illet; hikiim kendisine izafe edilecek sekilde hiikmii tanitan vasiftir. Bu

tanim Fahreddin Razi, Beyzavi ve Subki'ye aittir.*
Islam hukuku terimi olarak “illet” i¢in yapilan bu tarifleri;

a)HUkmin konmasini miinasip gosteren durum,

135 Buhari, Kegfu 'I-esrar, 3: 563.

13 Ebu Zehra, Us(l, 205.

137 satibi, el-Muvafakat, 1: 265.

138 Adil Sevih, Ta 'lilu’l-ahkam, (Beyrut: Daru’l-besir, 2000), 17-18.
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b) Hiikkmiin konmasindan amaglanan sonu¢ ve hiikmiin korumak istedigi

amag,

¢) Hiukmin konulmasimi miinasib gésteren durumu genellikle ihtiva eden
munzabit vasif ve gerekce, seklinde Ozetlemek miimkiindiir. Bu tanimlara degisik

miilahazalarla bazi kayitlar eklenmistir.'*°

Illet, ilgili oldugu alan bakimindan akli-ser’i, gecerliligi bakimindan sahih-
fasit, gecerliligi bakimindan miiteaddi-kasir, belirleme metodu bakimindan mansts-
miistenbat, sonucu bakimindan miisbit-nafi, agiklik bakimindan celi-hafi, bir veya
daha fazla vasiftan olusmasi bakimindan miifred-miirekkeb, makasidin

gerceklesmesi agisindan zarlri, haci ve tahsini gibi tasniflere tabi tutulmugtur.**°

Kiyésin riikiinlerinden biri olan illetin gorev yapabilmesi i¢in bir takim
sartlar1 tasimasi lazimdir. Bu sartlar hem illetin tespiti hem de yeni meseleye hiikkmiin
taginabilmesi i¢in ¢ok Onemlidir. Konu ile ilgili eserlerde farkli saylarda sartlar
zikredilmistir. Ornegin son doénem fikih alimlerinden Sevkani, us@l eseri olan

"By sartlar

Irsadii’l-fuhtil’de illetle ilgili olarak yirmi dort sart siralamustir.
icerisinde ittifak edilenler oldugu gibi hakkinda ihtilaf bulunan sartlarda vardir. Biz

burada Uzerinde ittifak olanlar1 zikredecegiz.

1- Tlletin zahir bir vasif olmalidir

Illet, varligma ya da yokluguna kesin olarak hilkmedilebilecek derecede zahir
bir vasif olmalidir. Zira illet, hikmin aldmeti ve varliginin emaresidir. illetin
bulunmastyla kiyas gerceklesebilir ve aslin hiikmii, fer’in de hilkkmii olabilir.*? illet
hilkmin alametidir ve kendisiyle hiikmiin bilinmesini saglar. illet zahir olmadig
takdirde ise bu mimkin olmaz.'®illet zahir olmadiginda, yani hislerle

anlasilamayacak kadar gizli olursa bu vasfin ayn1 olgiide (veya ¢ok yakin olarak)

139 fbrahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul: 2007, 22: 117;
Erdogan, Fikih Terimleri SozIliigl, 194.

10 Donmez, “illet”, 22: 117.

141 Sevkani, Irsadii’I-fuhul, 550.

192 7eydan, el-Veciz, 205.

143 Sa’ban, Usdl, 156.
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fer’de bulunup bulunmayacagmi tespit etmek miimkiin olmaz.***Bu durumda
ickideki iskar vasfi gibi, illetin zahir olmasi hafi olmamasi sarttir. Zahir olma durumu
iskar vasfinin, ickide oldugu gibi her tiirlii sarhos edici maddede de tahakkukunu

yani onlarda da ger¢geklesmesini miimkiin kilan bir vasiftir.**

Ormegin; nesebin subutu icin illet, nikah akdinin bulunmasi veya bu akdin
bulundugunu ikrardir. Bunlar zahir vasiftirlar. Hz. Peygamber’in bir sen Kurban
etlerini saklamay1 menedilisinin illeti de, 0 sene fakirlerin gelmis olmalaridir. Sigar,
mal Gzerinde baska bir kimsenin velayet hakkinin sabit olmasinin illetidir. Bu illet
zahir bir vasif olup, kiigiigiin evlenme konusunda da velayet altinda oldugunu ispata
elverigli bir illettir. Ayn1 sekilde mirasta 6z kardesi, baba bir kardes tizerine takdim
edilmesinde ki illet, bu kiside karabetin digerine oranla kuvvetli olusudur.ayni
sekilde bu illet, sahis lizerindeki velayet meselesinde de takdimi gerektiren zahir bir

vasiftir. 246

Bazi durumlarda illet batini bir sey ona delalet eden zahiri bir hususiyetin
bulunmasi gerekir. Ornegin akitler karsilikli rizaya dayanan iltizami fiillerin esasini
teskil etmektedir. Kur’an-1 kerim’de “Karsilikli rizaniza dayanan bir ticaretle
birbirinizin mallarin1 yemeniz miistesnadir**’ buyrulmustur. Riza, zahir degil batini
bir seydir. Ikrah altinda sdylendigi sabit olmadikca akit vaktinde sdylenen soz, r1izaya

delalet eder. Kisaca gizli olan irade zahiri sozlerle beyan edilir.**®

2- Tllet munzabit bir vasif olmalidir

Illet, kisiden kisiye, durumdan duruma cevreden cevreye degismemeli ve
ifade ettigi mana mahdut olmalidir. Mesela iskar vasfi hamrin haram kiliniginin
illetidir. CUnkU hamr, sarhos edici bir seydir ve bu vasfi herkese degismez. Bazi
hallerde bir kisim insanlar1 sarhos etmiyorsa da, bu durum onun sarhos edicilik

vasfini ortadan kaldirmaz. Ayni sekilde bir akarda ortak olma durumu, suf’a hakkina

144 Sevkani, Irsadii’I-fuh(l, 551.

%5 Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 117.
146 Ebu Zehra, Us(l, 206.

47 Nisa 29.

148 Ebu Zehra, Usdl, 206.
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malik olmanin illetidir. Suf’a hakki, komsudan gelmesi muhtemel zarara

baglanamaz. Ciinkii bu zarar mazbut bir sey degildir."*®

Bahsettigimiz bu sartin illette 6zellikle bulunmasi gerekmesinin sebebi sudur;
Kiyasta esas olan, fer’i meselenin asl meseleye, hikmin illetinde denk olusu ve bu
denkligin sonucu olarak da ayn1 hiikkiimde denkliktir. illet munzabit olmazsa, fer’in
asla illette denk oldugu hiikkmiinii vermek miimkiin olmaz. Bundan dolay: illet
munzabit olmadiginda Sari’nin, onun yerine, onun mazinnesi olan bir munzabit vasfi

ikame etmesi de mimkandiir.*>°

3- {llet miinasib bir vasif olmalidir

Minasip olmakla kasdedilen maksat, bu vasfa binaen bir hiikkmiin konmasi
suretiyle bir maslahatin saglanmis ya da onlardan olasi bir mefsedet giderilmis olma
durumudur. Ornegin, sarabin haram kilinmas: hiikmii igin iskar vasfi minasib bir
vasiftir. Clinkii bu munasib vasfa dayanarak haramlik hiikmiiniin konmasi ile insanlar
icin bir maslahat elde edilmistir. Ickiden uzak durarak akla zarar veren sarhosluk

menedilmis ve akillar korunmus olmaktadir.**

Mdnasip olmayan olmayan vasiflarla ta’lil dogru degildir. Bunlara tardi veya
rastgele nitelikler denir ki hikiim ve hikmetle iliskisi oldugu aklen idrak edilemez.
Mesela, sarabin rengi, tecaviiz ederek kasten 6ldiirenin Misirli olmasi, hirsizin esmer
olmasi, Ramazanda orucunu kasten bozanin koylii olmasi gibi durumlar 6rnek

verilebilir.

Uygun niteliklere hiikmiin hikmetinin gerceklesemeyecegini kesin olarak
ortaya koyan ve niteligin hilkkme uygunlugunu kaldiran bir nesne ariz olup meydana

c¢ikarsa, bu uygun nitelikler de illet olmaktan ¢ikarlar. ™2

% Zuhayli, el-Veciz, 59; Atar, Fikih Usiilii, 65.
150 Zeydan, el-Veciz, 206.

51 Sa’ban, Usdl, 157.

Y52 Nallaf, fimu usiili I-fikh, 72.
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4- lletin miiteaddi olup sadece asla ait bir vasif yani kasir olmamalidir

Aslin hilkmii ta'lil edildiginde tespit olunan bu vasfin bagka meselelerde de
bulunabilmesi gerekir. Bu vasif sadece asilda bulunan ve baska meselelerde
goriilemeyen bir vasif ise, bu durumda kiyas miimkuin olmaz.*>*Buna gore illet gesitli
hallerde gergeklesmesi imkéan dahilinde olan ve aslin disinda ki baska mahiyetlerde
de bulunan bir vasif olmalidir. Sayet illet sadece asla ait bir vasif olursa bu kasir
illettir ve bu illet ile baska meselelerin kiyasi caiz degildir. Illetin kasir olmas1 onun
fer'de de bulunmasina manidir. Kiyasin mantigi fer'in asla hikmun illetinde miisterek
olmasidir. Bu ortaklik gerceklesmezse kiyas gecerli olmaz. Bundan dolayr hamrin
haram kilimmasini {iziim suyunun tasidigi diger vasiflar ile ta'lil etmek dogru olmaz.
Zira bu illet baskasinda bulunmaz. Fakat iskar ile ta'lil edilebilir ¢linkli bu vasif

hamrdan baskasinda da mevcuttur. ***

Seferi bir kimse i¢in dort rekatli namazlar1 kisaltma hikminin hikmeti,
insanlardan mesakkat kaldirmaktir. Ancak Sari bu hikmu “sefer” haline baglamistir.

v e g . o 155
“Yeryliziinde sefere ¢iktiginiz zaman namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur.”

Bu ayet gosteriyor ki, namazi kisaltama hukmunn illeti seferedir. Sefer hali,
sadece yolcuya mahsus bir durumdur. Cok agir islerde ¢alisan kimse gibi, seferi olma
vasfini tagimayan kimseleri yolcuya kiyas edilip te ayni hikmiin uygulanmasi cari
kilinmas1 olanaksizdir. Yine mest (zerine meshin illeti, baz1 faydalarindan dolay1
insanlarin mest giymeye ihtiyaglarinin olusu ve abdest alirken bu mestleri
cikarmadaki giicliikten dolayr mesakkatin giderilmesidir. Bu illet, mest ile sinirh
oldugundan, sarik, takke veya eldiven gibi baska giyilen seyler lizerine meste kiyas

yaparak bunlarin da meshine cevaz yolu ¢ikmaz.!*®

5- Tflletin muttarid olmalidir

Ittirad, illetin her bulundugu yerde hiikmiin de bulunmas1 demektir. Diger bir

57

deyisle 1illetin kesr™ ve nakzdan'®® salim olmasidir. Vasfin varligr ile hiikiim

153 ga’ban, Usdl, 157.

154 Zuhayli, Fikih Usilii, 60.

1% Nisa 101.

1% Sa’ban, Usdl, 158.

17 Kesr, miirekkep illetin vasiflarindan bir vasfi diisiiriip, itibar ve tesir niteliginden ¢ikarmak ve
illetin diger ciiz’iinli nakz etmek demektir. Zerkesi, Bahru ’I-muhit, 5: 280.
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degisirse onun hiikme illet olmasi dogru olmaz. Vasif bulundugu halde hiikiim

bulunmazsa birkac yer ve madde de bile olsa bu vasif illet olmaz.'®

Kirmak manasma gelen “kesr”in burada manasi sudur: illetin, hiikiimden
gozetilen hikmet ve gayeyi tasimamasi veya buna ihtimali bulunmamast.*® Mesela,
nesebin, soy birligi, meydana gelmesinin illeti evliliktir. Fakat evlilik akdinden
itibaren, hi¢ bir araya gelmemis bulunan ¢ift arasinda, bir cocuktan dolay1 nesep sabit
olamaz. Ciinkii burada evlilik vasfi illet olarak kendisinden gozetilen gayeyi ( cocuk
meydana getirme ) tasimaktan uzaktir. Illet seklen var fakat gercekte ve gayeye

uygun olarak yoktur. illette “kesr” vardir.*®*

Mesela, Hanefiler, ribevi maddelerde illet, “cins birligi ile beraber yenir
olmasidir” demezler. Ciinkii bu vasif birgok meyve ve sebzede bulundugu halde
bunlar arasinda riba cereyan etmez. Yani illet, farz edilen vasif var, fakat ribanin
cereyan etmesi ve dolayisiyla haram olma hilkmii yoktur. O halde bu vasif illet

olamaz.'®?

6- Tllet miin’akis olmalidir

Yani, illet vasif bulunmayinca hikkiim de bulunmayacak. Miin’akisin manasi
illet olmadig1 zaman hiilkmiin de olmamasi demektir. Burada su noktaya dikkat
etmek gerekir: bazen bir hiikkmiin birkag illeti vardir. Mesela varis olabilmenin
“evlilik, akrabalik ve vela” dan ibaret ii¢ illeti vardir. Bazen de bir hiikmiin bir illeti
vardir. Mesela kisasin illeti, ”taammiiden, diigmanlik kastiyla 6ldiirmektir” iste boyle
tek olan illetin bulunmadig1 yerde ona bagl hiikiim de bulunmaz. Bulunursa ya baska

bir illeti daha vardir, bu vasif illet degildir.'®®

158 Nakz, hitkmiin siibutunu saglamayan bir vasfin zuhurudur. Zerkesi, el-Bahru I-muhit, 5: 261.
159 Karaman, Fikih Usilii, 118.

180 7erkesi, Bahru 'I-muhit, 5: 280; Karaman, Fikih Usilii, 119.

181 Karaman, Fikih Usilii, 119.

162 Karaman, Fikih Usilii, 118.

163 Karaman, Fikih Usilii, 119.
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7- Tllet, Ser’i bir nasla karsilasip ona aykir1 olmamalidir

Illet, Sari’nin itibar etmeyip ilga ettigi vasiflardan olmamalidir. Bu durumda
illet olarak ileri siiriilen vasfin nasslara aykir1 olmasiyla anlasilir. Ser’i nassa muhalif
oldugu halde bir vasif, illettir diyerek hiikiim verildigi zaman o vasif, merduddur,
illet olarak itibar edilmez. Clnkl nass ve icmé kiyastan daha kuvvetli ve oncelikli

delilerdir.*%*

Mesela daha 6nce gectigi tizere Maliki fukaha Yahya b. Yahya el-Leysi
zamaninda, Endiiliis meliki, Ramazan giinii kasten oru¢ bozuyor. Fakih, melike kole
azat etme yerine, ceza olarak «iki ay orug tutmak gerekir» diyor. illet olarak da, ona
kole azat etmek kolaydir, bu ceza olamaz, Orug tutmak zordur ceza olabilir fikrini
ileri strtyor. Halbuki bu sucu isleyene, varsa kole azat etmesi, birinci ceza olarak
ser’i nassla ortaya konmustur. Illet, bu nassa karsidir ve bu yiizden muteber

olamaz.'®®

35.iLLETi BELIRLEME YONTEMLERI (MESALIKUL-ILLET)

Illet ve Illetin bilinme yollar1 kendi baslarma miinferid ve miistakil
mevzulardir. illet ve illetin bilinme yollar1 esasen ¢alismamiz agisindan smirlarimiz
disinda kalmakla beraber islenmesi 6nem arz eden bir konu olmasi hasebiyle

tizerinde kisa da olsa durmak ihtiyaci hissediyoruz.

Illetin ve bu illetin Sari tarafindan muteber sayilmas1 durumunu tespit etmek
basvurulan cesitli yollar vardir. Iste bu yollara “mesalik-i illet” ad1 verilmektedir.
Illeti belirleme yollar1, bunlarin neler oldugu ve bu kavramlara yiiklenen anlamlar
ustl-i fikih ilminin 6nemli tartisma konularindandir. Bu konular, miitekellimin
metoduyla yazilan eserlerde daha ziyade “turuku’l-ille” veya “mesaliku’l-ille” bashig

altinda; Fukaha metodunu izleyenlerde ise “ruknii’l-ille” baslig1 altinda incelenmistir.

Illetin bilinme yollar1 (Mesaliku’l-ille) usGlciilerimiz tarafindan derinlemesine
incelenen bir konudur. Usdl kitaplarimizda konu ile ilgili degisik taksimatlar

bulunmaktadir. Baz1 eserlerimizde illetin bilinme yollar ile alakali akli ve nakli

184 Sevkani, Irsadii’I-fuhul, 555.
185 Karaman, Fikih Usilii, 118.
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yollar bagliklar1 altinda illettin belirlenmesi ile alakali ¢esitli yontemler iizerinde
durulmustur. Bizde bu kisimda bu taksimata uyarak akli ve nakli yollar ad1 altinda

illetin belirleme yontemlerini islemeyi uygun goriiyoruz.

3.5.1. Nakli Ydontemler

3.5.1.1.Nass Yontemi
Bir hiikiim i¢in illet kabul edilen bir vasfa delalet eden seyler genelde yine
naslarin kendisidir. Naslar lafzi 6zellikleri, miinasebetleri ve hakkinda varid olduklari

vakialarin da yardimiyla illete isaret ederler.'®®

Mesela kitap ve slinnetteki bir nass
herhangi bir vasfin, bir hiikmiin illeti oldugunu isaret ediyorsa, biliriz ki s6z konusu
hiikmiin illeti bu vasiftir. Nassin hiikkmiin illetine isaret etmesi illeti tanima yollarinin
en kuvvetlilerindendir."®” Bu nevi illete “mansus illet” denir. Nass bu illete bazen

acik¢a bazen de ima ve isaret yoluyla delalet eder.
Nass ile illet iki yola bilinebilir;

a) Sarih illet: climle igerisinde “sunun i¢in, bu sebeple, su illete binden” gibi

Arapgada ta'lil lafz1 olarak kullanilan lafizlarin ifade ettigi illettir.

Cimlede “li keza, li ecli keza, 1i keyld yekune keza” vb. gibi ta’lil
ifadelerinden birisi gelmisse illet, sarih olarak bildirilmis olur. Bu gibi lafizlar sadece

ta’lil kastedilen ve bunun i¢in tayin edilmis kati lafizlardir.*®®

Hagr siiresindeki fey’in kime ait oldugunu beyan eden ayette oldugu gibi;
“Allah’in fethedilen iilkeler halkinin mallarindan peygamberlerine verdigi ganimet-

ler, iginizden yalniz zengin olanlarin arasinda dolasmamasi igin Allah, peygamber,

59169

yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar igindir’~ayetinde sarih illet

“sadece zenginler arasinda dolasan bir mal olmamasi i¢in” kismidir.

Bir bagka misal olarak “Sana hayizdan sorarlar de ki, o bir ezadir. Hayiz

59170

hallerindeyken kadinlardan uzak durun™""" ayeti verilebilir.

186 Ehy Zehra, Usdl, 212.

187 Sa’ban, Usdl,158.

188 Gazzalf, el-Mustasfa, 2: 289.
169 Hagr 7.

170 Bakara 222.
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Bu ayet hayiz halindeyken cinsi miinasebetin haram oldugunu hiikkme

baglamistir. Burada zikredilen illet ise eza'dir.'"

Ras(lullah (sav); “Ihtiyac sahipleri oldugu icin sizi kurban etlerini evlerinizde
bekletmekten men etmistim, simdi ise bekletebilirsiniz”*"? buyurmustur. Yani bu
etleri evde saklamakla kurban gulnlerinde disaridan Medine'ye gelen kisilere bu

etlerden ikram edilsin diye nefyetmisti.

Hane sahibinin hazirliksiz ve uygun olmayan bir durumda olabilecegini
isareten RasOlullah (sav) baskasinin evine izinsiz g6z atmanin haramligini ta’lil

ederken “izin istemek gézden dolay1r emrolundu” buyurmuslardir.

Bagka bir 6rnek olarak RasOlullah (sav) kedinin artiginin temiz oldugunu
ta’lil ederken; “O aramizda dolasip duran hayvanlardan bir tanesidir™'" seklinde ki

ifadesi bu hikmin illetini bize vermektedir.

b) Nassin ima ve isaret yolu ile delalet ettigi illet (Gayri sarih): Bazen
illet sarih illette oldugu gibi agik¢a belirtilmez. Bununla beraber muhatap, nassi
duydugunda onun illetini zorlanmadan bulabilir.

A - . 174
Ornegin “Hanimlarmiza temizlenecekleri zamana kadar yaklagmaymn”

ayetinde cinsi miinasebetin yasak kilinmasinin illetinin, "adet hali" oldugu
anlasilmaktadir. “Katil miras¢i olmaz” hadisinden adam 6ldiirmenin, “Varise vasiyet
yoktur” hadisinden verasetin, “Hakim o6fkeli iken hitkmetmesin” hadisinden 6fke

halinin hiikmiin illeti oldugu anlagiimaktadir.”

3.5.1.2.icma Yontemi

Icma; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir devirde islam mictehidlerin

176 jema Islam hukukunda kitap ve

ser’i ameli bir hiikiim hakkinda ki ittifaklaridir.
stinnetten sonra Uclncu asli delil olarak kabul edilir. Muctehidlerin nasslar

gergevesinde bir hiikkiim hakkininda ki ittifaki olarak icma toplumsal bir ittifak olarak

% Atar, Fikih Usilu, 70.

172 jbn Mace, Edahi, 16; Mislim, Edahi, 37; Tirmizi, Edahi, 14.
173 Ehu Dav(d, Taharet, 38

174 Bakara 222.

5 Atar, Fikih Usiilu, 70.

76 Amidi, el-fhkam, 2: 154

51



ta degerlendirilebilir. Burada ittifakta bulunanlarin miictehid olma sartt vardir.

Halkin miigtehide olan ittibas1 diigiiniildiiglinde mii¢tehid toplumun temsilcisi gibidir.

Usllciilerin  ¢ogunluguna gore, icmd, illetin bilinme yollardan biridir.
Miictehid igtihadiyla bir seyin bir hiikmiin illeti olabilecegini beyan eder ve diger
miictehidler tarafindan bu goriis kabul goriir veya en azinda bir itiraz gelmezse
burada o seyin hiikkmiin illeti oldugu konusunda icma gergeklesmis sayilir. Ancak, bu
goriislin dogru ve gegerli sayilmasi kiyasi kabul edenlere goredir. Kiyasi kabul

etmeyenler, boyle diisinmezler.'”’

Kiyasi delil olarak kabul eden alimlerin neredeyse tamami icma ile illtin
tespit edilebilmesini uygun gormiislerdir. Bu alimlerden Gazzali icma ile illetin
belirlenmesi konusunda sdyle sdyler “Icma hiikiimde miiessir ve micip ise nass ve

ima'™® ile delil olmus gibi makbuldiir.'”®

Icma ile sabit olan illete, gasp ve hirsizlik sonucu telef olan malin tazmini
Ornegini verebiliriz. Bir kiginin gasp ettigi mal telef olsa o malin tazmini gaspciya ait
oldugunda icma vardir. Burada miiessir vasif, gasp edilen malin suclu kimsenin

eliyle telef olmasidir.

Ayni sekilde bir hirsiz, eli kesilmis olsa bile ¢aldig1 seyi tazmin eder. Ciinkii
calinan sey hirsizin eliyle telef olmustur. Dikkat edilirse her iki durumda da ortak

olan vasif, malin bizzat suclu kimse tarafindan telef edilmesidir.*®

Hakimin kizgin iken hiikiim vermesSinin haram olusu hiikkmiiniin illetinin,
genelde bu durumda ki bir kimsenin rahat hareket edemeyecegi ve bundan dolay: da
verdigi hiikiimlerde hata yapabilme ihtimalinin oldugu agiktir. Bu meselede yanlis
yapmaya neden olan bir durum olan “zihnin karigmas1” nin bu hiikmiin illeti oldugu
noktasinda icma vardir. Bu illet bu sekilde icma ile tespit edilince daha sonra bu

hikme kiyasla, korku, iiziintdi, hastalik, aglik ve benzeri sebeplerin yol agtig1 zihni

Y7 Hallaf, fimu usiili I-fikh, 79.
'8 ma; hitkmiin miinasib bir vasfa baglanmasindan o vasfin s6z konusu hitkmiin illeti oldugunun
anlasilmasidir. Gazzalf, el-Mustasfa, 2: 165.

179 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 76.

180 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 293.
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karisiklik  hallerinde olan hakimin kazal hikim verilemeyecegi sonucuna

ulagilmugtr.*®

3.5.2.Akli Yontemler

3.5.2.1.Munasebet Yontemi
Usal alimlerinin hitkmiin illetine ulasma yollarindan biri olarak kabul ettigi
munasebet, illetin istinbat yoluyla tespit edilmesinin en yaygin ve en ¢ok kabul goren
yoludur.’® Buna ragmen miinasib vasfin aslinda ne manaya geldigi ve mahiyeti
hususunda ciddi goriis ayriliklart oldugu da bir gercektir.'®

84 Bu tarifleri incelendiginde

Miinasebet icin pek ¢ok tarif yapilmigtir.
aralarinda benzer ve farkli yanlarin oldugunu, farkliliklarin ise 1afzi oldugu goriiliir.
Bu tamimlardan hareketle miinasebeti, “illet olarak kabul edilen vasif ile hikim
arasindaki uygunluktur” seklinde tarif edebilir. Bu durumda hitkmiin bu vasif tizerine
bina edilmesiyle, Sari’in bu hilkkmii koyarken kastettigi maslahat ger¢ceklesmis olur.
Bu maslahat ya kullar icin bir faydanin saglanmasi veya onlardan bir zararin

giderilmesidir.'®®

Meseli sarhosluk vermesi hamrin haram kilinmasi i¢in munasib bir vasiftir.
Bunun disinda tiziimden elde edilmesi, akicit olmasi, rengi vb. vasiflardan higbiri

haram kilinis1 icin munasib degildir.

Sigar bir babanin kiigiik kizin1 nikahlayabilmesi konusunda velayet hakkinin
sabit olmasi agisindan munasip bir vasiftir. Bu yas genelde ¢ocugun kendi masla-
hatlarin1 idrakten aciz oldugu bir yastir. Velayetin sabit olusunda kendi maslahatini
temin etmekten aciz olan kisiye gelecek zarar1 defetme maksadi vardir. Zararin def

edilmesi de sari'in gozettigi bir maslahattir.

Muctehit hitkmiin {izerinde tasidigi bir vasfin illet olduguna dair nas veya

icm& bulamadigi durumlarda bu yonteme miiracaat eder.

181 Sa’ban, Usdl, 161.

82 Nallaf, J/Imu Usili’l-fikh, 69-78; Sa’ban, Us(l, 161-165; Atar, Fikih UsOli, 69; Karaman, Fikih
Us(lU, 84-87; Ebu Zehra, Us(l, 225-227; Zeydan, el-Veciz, 206.

183 Apaydin, “Kiyas”, 25: 532.

184 Sevkant, Irsadii’l-fuhul, 567.

185 Zuhayli, Usdl, 79.
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Miinasib vasfin ¢esitleri vardir bu ¢esitleri kisaca soyle siralayabiliriz;
1) Miinasibu’l-muessir

2) Miinasibu’l-milayim

3) Miinasibu’l-mursel

4) Miinasibu’1-milga

Bu cesitlerin izahi tezin asil amaglarindan olmadi i¢in munasib vasfin sadece

cesitlerini zikretmekle iktifa ediyoruz. 186

3.5.2.2.Sebr Ve Taksim
Bir hiikmn illeti nas veya icmé yolu ile sabit olmadiginda ve nassta hikmdn
lizerine bina edilebilecegi vasiflar beyan edilmediginde sebr ve taksim yolu ile illeti

tespit etme yolu kullanilabilir.*®’

Sozliikte sebr: Imtihan/deneme, tahmin, olciip takdir etme; taksim de
parcalara, kisimlara ayirma anlamlarina gelir. Su veya yaranin derinligini 6lgmeye

. .1
yarayan alete de “misbar” denir.'®

Istilahta sebr ve taksim, illet oldugu ileri siiriilen veya illet olmas1 muhtemel
olan vasiflarin tamaminin belirlenmesinden sonra, bunlarin birer birer iptal edilerek
tek bir vasfin birakilmasi, boylece geriye kalan tek vasfin illet oldugunun kabul
edilmesi islemidir.*®® Boylece miigtehit illeti, vasiflar arasinda tek tek deneme
(taksim ve sebr) yoluyla bulmustur.® Burada miictehidin ameli, illetin sartlarini
dikkate alarak vasiflar arasindan illet olamayacaklar1 ayikladiktan sonra zannina goére

karar vermesinden ibarettir. Bu us(l tamamen istinbat esasma dayanir.™"

Illeti bulma yollarindan biri olan sebr ve taksim metodunda, sadece sebr veya
sadece taksim degil her ikisini birden dikkate almak suretiyle illeti tespit yoluna

gidilmelidir. Ciinkii bir hiikiimde, illet olmas1 muhtemel pek ¢ok vasif bulunabilir.

'8 Genis bilgi igin bkz. : Gazzali, el-Mustasfa, 2: 255-262; Amidi, el-ihkdm, 3: 190.
87 Atar, Fikih Usiilii, 69; Zeydan, el-Veciz, 214; Hallaf, IImu usili’I-fikh, 69.

188 Zuhayli, Usdl, 77.

% Nallaf, fimu usiili’l-fkh, 69; Karaman, Fikih Usilii, 84; Atar, Fikih Usiilii, 69.
190 waraman, Fikih Usiilii, 84.

191 Zuhayli, el-Veciz, 77.
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Ornegin; riba cereyan eden mallarda “6lgiilebilir” , “yenilebilir”, “saklanabilir
olmak” gibi vasiflarin her biri illet olabilir. Kiyas yapan kisinin bu vasiflar bir araya
getirmesine “taksim” denir. Daha sonra bu vasiflarin her birini deneyip kendi
gorilisiine gore uygun olmayan vasiflar ¢ikarip uygun olan vasfi almasina da “sebr”
denir. Sonugta bu yolla illetin tespiti ancak sebr ve taksim birlikte kullanildig1 zaman

olur.

Sebr ve taksim metoduna sarap misalini verebiliriz. Sarabin haram oldugu,
nassla sabittir. Yalniz hiikkmiin nedenini gosteren herhangi bir nass yoktur. Mugtehit
sarabin, sivilik, kirmizilik, kopilik atma, sarhosluk verme (iskar) vb. vasiflara sahip
oldugunu goriir. Bu vasiflar igerisinde hangisinin illet olabilecegini sebr ve taksim
metodunu kullanarak inceler. Iskar vasfi hari¢ digerleri ile ta’lil batil oldugu i¢in yani

onlar illet olamayacaklar1 icin geriye kalan tek vasif iskardir.**

Bagka bir oOrnek olarak velinin velayeti altindaki kiz ¢ocugunu
evlendirebilmesi ve bunun illetinin tespiti verilebilir. Mdgtehit, heniiz buliga
ermemis nakis ehliyet sahibi olan bir kiz ¢ocugunu velisinin evlilige icbar
edebilmesinin illetini aragtirir. Burada illetin ya bakire olmasi veya kiigliik olmasi
gerektigini tespit eder. Burada Safii mezhebi sigar illet olamaz der. Aksi halde
velinin kicglk ve dul olan1 da icbar edebilmesi gerekir. Halbuki bu “Dul, kendisi
Uzerinde velisinden daha ¢ok hak sahibidir, bakirenin izni sorulur, onun da izni
susmasidir.” hadisi serifine ters diismektedir. Buna dayanarak burada icbarin illeti
sigar degil “bekaret” olmalidir. Hanefiler ise “bakire” olmasini illet kabul etmez,
cuinkd din bu vasfa baska her hangi bir hitkiimde illet olarak itibar etmemistir. Bunun
ornegi yoktur. Dolayisiyla geriye sadece “sigar” vasfi kalmaktadir. Ciinkii din mali

velayet hususunda bu vasfa illet olarak itibar etmistir.*?
Sebr ve taksim iki kisimdir:

a. Miinhasir/hasir: Yani yapilan islemin hasr (kusatici) olmasit ve illet

olabilecek tiim seyleri hasretmesi, harigte higbir secenegin kalmamasidir.

192 Ballaf, imu usili’I-fkh, 69.
193 Zuhayli, Usdl, 78.
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b. Miintesir: illet olmas1 muhtemel vasiflardan digerlerinin batil sayilip belirli
bir vasfin birakilmasi islemindeki delilin zanni olmasidir. Yani baska se¢eneklerin de

bulunabilme ihtimalinin mevcut olmasidir.*%*

3.6. TENKIHU’L-MENAT

Tenkih kelimesi mastar olup agact budamak, yaziyr gozden gecirmek,
diizeltmeler yapmak ve kontrol etmek manalarma gelir'®. Menat kelimesi ise, bir
seyin asilt oldugu yer, aski, hedef, konu, malzeme, dayanak anlamlarina

gelmektedir'®,

Usdlctler, tenkihu’l-menat tabiri ile illetleri kontrol etmeyi ve gdzden
gecirmeyi kastetmektedirler. Genel kabul goéren tarife gore tenkihu'l-menat; bir
hitkmiin ta’lili ile alakali olarak nassta yer alan vasiflar {izerinde, illet olmaya uygun
olmayanlart yani kabul edilemeyecek olanlar1 ayiklamak ve nassin igaret ettigi esas

illeti belirlemek maksadiyla yapilan ictihat gesitidir.*’

Tenkihu’l-menéti  Safii usGlci Subki; “Hikmiin kaynaklandigi nassda
bulunan baz1 vasiflarin igtihat ile ayiklanip, hiikkmiin belirlenen vasfa baglanmasina

Tenkihu’l-menat denir” %8

seklinde tanimlarken onun eserini serh etmis olan Mahalli
ise “Tenkihu’l-menat, Illet olabilecek vasiflardan bir kisminin ayiklanip, birinin illet

olarak belirlenmesidir” seklinde ki tarifi daha uygun bulur.'*°

Satibi’ye gore Tenkihu’l-menét, Hiikiimde dikkate alinan vasfin, nassda
digerleri ile birlikte zikredilmesi, igtihat yoluyla gergek illet olan vasfin digerlerinden

ayiklanmasi ve bdylece muteber olanin miilga olandan ayirt edilmesi islemidir.*®

Kiyast kabul eden usilciilerin ¢ogu, Tenkihu’l-menatin illet tespit yontemi
oldugu hususunda ittifak halindedirler. Kiyas1 inkar edenler bile bu yontemi kabul

etmektedirler. Hatta Gazzali, bu yonteme itiraz eden kimseyi bilmedigini soylemistir.

194 Sevkant, Irsadii 'I-fuhul, 565-566.

1% ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, “n-k-h” md. 6: 4516; Firuzabadi- Kamusul- muhit. “n-k-h” md. 1307.
19 fbn Manzir, Lisani'l-Arab, “n-v-t” md. 6: 4577; Firuzabadi- Kamusu’l- muhit. “n-v-t” md. 1325.
197 Sa’ban, Usdl, 166; Ebu Zehra, Usl, 212; Zuhayli, el-Veciz, 78; Atar, Fikih Usiilii, 58.

1% fbn Siibki, Cemu’l-cevAmi, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2006), 2: 451. (Mahalli serhi ile
birlikte).

199 Mahalli, Serhu Cemu’I-cevami, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2006), 2: 451.

200 satibi, el-Muvafakat, 4: 94.
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Bunun sebebini soyle aciklamistir; “bu yontemin gayesi, illetin istinbat usuluyle
degilde nass ile bilindikten sonra yapilan islemin Tenkihu’l-menat oldugunu

anlatmaktir. Bundan dolay1 kiyasi inkar edenlerin ¢ogu bunu kabul etmistir.”?*

Tenkihu’l-menat’in anlasilmasinda en bilinen ornek su hadistir.

“Bedevinin biri Ramazan glniinde orucglu iken hanimiyla cima yaptiktan
sonra Rasulullah (sav)’e gelerek; Helak oldum, helak oldum ya Resulullah! Demesi
uzerine, Peygamber Efendimiz ona hitaben: Seni helak eden nedir? Diye sorunca,
bedevi de: Ramazan giiniinde hanimimla cima ettim der. Bunun Uzerine Rasulullah

(sav); Bir kéle azad et, buyurdu.?®

Fakihler bu hadis ile ilgili bazi igtihatlarda bulunmuslardir. Hadiste gectigi
Uzere peygamberimiz bu bedeviye keffaret ver demektedir. Bu olayda keffaret cezasi

hikmune illet olabilecek birka¢ vasif mevcuttur;
1. Cinsi miinasebette bulunan kisinin bedevi olusu
2. Kendi 6z hanimiyla cinsi miinasebette bulunmasi
3. Olayin Medine’de vukuu bulmasi
4. Ramazan ayinda bir kadinla kasitli olarak birlikte olmak gibi.

Miictehid bu niteliklerden ilk ti¢linii bir yana birakir. Zira bunlarn illetle bir
ilgisi yoktur. Illet, Ramazan aymda oruclu iken bilerek ve isteyerek cinsi
miinasebette bulunmaktir. Safii ve Hanbeli mezhebine mensup olanlar yalnizca
Ramazan glnunde boyle bir davranigta bulunana kefaretin lazim geldigini, bilerek
isteyerek kasitli olarak yeme ve igmenin ise, kefareti gerektirmedigini sdylemislerdir.
Buna mukabil Hanefiler, orucu yeme-icme gibi kasten bozmanin miinasebette
bulunmak gibi oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla, Ramazan giinlii gerek cima,
gerekse kasitlt bir sebeple orucunu bozan sahsa keffaretin gerekli oldugunu beyan

etrnislerdir.203

Tenkihu’l-menét incelenirken onunla yakin ilgisi bulunan tahkiku’l-menét ve

tahricu’l-menat’inda taninmasi gerekir.

21 Gazzalf, el-Mustasfa, 2: 197.
202 Byhari. Savm, 29. Edeb, 80.
293 Nallaf, fimu usiili 'I-fikh, 70.

57



Tahkiku’l-menat, nass ve icmé ile yahut ta istinbat ile sabit olan illetin,
hakkinda nass bulunan hadisenin disindaki baska bir vakiada da bulunup
bulunmadig1 hususunda yapilan tetkik ve arastirmadir.’®* Ornegin hayz halinde olan
kadinlarla cinsi miinasebette bulunmamanin illeti ezadir. Bu illetin nifasta da mevcut
olup olmadigim1 mdigtehit aragtirir. Sayet mevcut bulundugu goriisiine kanaati
olusursa kiyasta bulunarak aslin hitkkmiinii fer’e de tagir. Bu hikiim, nifas suresince

de kadinlarla cinsi miinasebette bulunmaktan uzak durmanin gerektigi seklindedir.

Bagka bir drnek; ickinin haram kilinis illeti sarhosluk verisidir. Miictehid bu
illetin diger hangi s1vi veya kat1 maddelerde var olup olmadigini arastirir. Hangisinde
bu illetin gergeklestigini goriirse, aslin hiikkmii olan ig¢ilmesinin ve kullanilmasinin

haramlig1 hiikmiinii ona tagir.”%

Tahricu’l-menat ise, kendisine nass veya icmanin delalet etmedigi hikmdin
illetinin, bilinen illeti tanima yollarindan biriyle 6rnegin sebr ve taksim yoluyla,
ortaya cikarilmasi, hasil olmasi demektir. Misalen igkinin haram kilinma illetinin
iskar olarak, nikah velayetindeki illetin sigar olarak, amden insan 6ldiirmede kisasi
icap ettiren illetin, kendisinde 6ldiirme vasfini tasiyan kili¢ hanger veya silah gibi bir
aletle 6ldiirme olarak anlasilmasi boyledir. Buna gore 6ldurme fiili, ilk devirlerde
kullanilan kilig gibi yahut son devirlerde kullanilan tifek gibi, insanin ruhunu

cikaran bir aletle icra edilince kisas hiikmii sabit olur.?%

Illet olabilecek vasif, sayet sarahaten beyan olunmazsa, hiikiim ile hiikme illet
olabilecek vasif arasindaki uygunluk goz oniine alinarak illeti tespit, tahricu’l-menat

ictithadina gore icra edilir.

Bu metodun esasi soyle izah edilebilir; Sari’ illeti beyan etmemis,

aciklamamistir. Oysa bilindigi lizere kiyasin esasi illettir.2” Ama baglantiyr (menati)

204 Zeydan, el-Veciz, 218.

205 7eydan, el-Veciz, 218 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 281-282; Sa’ban, Us(l, 147-148; Atar, Fikih Usiilii,
58-59; Abdulkadir Sener, Kiyds Istihsan Istislah, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1971),
107; Hallaf, [lmu usili’l-fikh, 71.

206 7eydan, el-Veciz, 217; Hallaf, /lmu Usili’I-Fikh, 71.

207 Sener, Kiyds Istihsan Istislah, 107.
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incelemek, bir olay hakkinda sabit olan illetin, hakkinda a¢ik s6z bulunmayan bagka

bir olayda gerceklesip gergeklesmedigini bilmekten ibarettir.?®

Tahric isiyle en cok mesgul olanlar, Hanefi alimleridir. Ciinkii onlarin kendi
imamlarindan rivayet ettikleri hiikiimlerin ¢ogu muallel degildi. Yani, illetleri
belirtilmemisti. Onun i¢in imamlarinin Ser'? hiikiimleri ¢ikarirken uyguladiklar

usdlleri beyan etmek gayreti igerisine girmislerdir.?*

298 Nallaf, fimu Usili 'I-fkh, 71.
209 Muhammed Hudari, fslam Hukuk Tarihi, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1974), 326.
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DORDUNCU BOLUM

GENELLIiKLE HANEFi MEZHEBINCE BENIMSENEN KIYAS CESIiTLERI

4.1 ISTIHSAN
4.1.1. Tanim

Islam hukuk us(liinde hakkinda en ¢ok tartisma yasanan konulardan biri de
istinsan meselesidir. istihsanmn tam olarak ne oldugu ve mesru olup olmadigi, nasil
uygulanacagi, hangi konularda gegerli sayilacagi gibi birgok yonden istihsan, farkli
degerlendirmelere tabi tutulmustur.**° Bunun sonucu olarak gerek fikhi mezhepler
gerekse fikih usOli ekolleri istihsan hakkinda degisik ifadeler kullanmislardir ve

istihsan igin farkli tanimlar yapmislardir.

Istihsan liigatte Arapca “h.s.n” harflerinden olusan bir kelime olup istif’al
veznindedir. “h.s.n” “bir sey giizel oldu” demektir. Istif’al vezninde ise “istihsan”
seklinde gelip “bir seyi mustahsen yani giizel bulmak, giizel saymak”™ gibi anlamlar
icerir.!! Bu haliyle “bir seyi ¢irkin bulmak” manasima gelen “istikbah™ kelimesinin
z1ddidir. Ayrica istif’al babinin geregi olarak istihsan; “giizel olani istemek, giizel

olani aramak” manasina da gelir.

Istihsanin terim anlami olarak farkli tariflerin verildigini yukarda beyan
etmistik. Hanefilerin ilk imamlarinin istihsanin genel bir tarifini yapmadiklar

ortadadir.

Teknik bir anlam yiklenmeksizin Ebu Hanife’den once de bu terimin
kullanildigi  goriilmekle beraber teknik anlamda ilk olarak kullanan Ebu

Hanife’dir.?*® Kendisinin fikih alaninda eserleri bulunmamakla beraber,

210 Amidf, el-fhkam fi usiili’1-ahkam, 4: 316; Sevkani, frsadu’I-fuhul, 627.

21 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h.s.n. md. 2: 877; Firuzabadi, Kamus®’I-Muhit, h.s.n. md, 290.

212 gerahst, Usdl, 2: 200; ibn Manzur, a.g.e. 2: 877; Buhari, Kesfi:'I-esrar. 4: 3; Deb(si, Takvimu’l-
edille, 404; Sener, Kiyds Istihsan Istislah, 129.

2BAli Bakkal, Islam Hukuk Metodolojisinde Istihsan, (Sanhurfa: Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2001), 29.

61



ogrencilerinin O’nun istihsan nazariyesi ve istihsan yoluyla verdigi hiikiimlerle ilgili

nakilleri bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir.”**

Ebu Hanife’nin bazi meseleler hakkinda bu konuda istihsan yapiyorum dedigi
seklinde gelen rivayetler onun istihsana gerektiginde bagvurdugunu gostermektedir.
Bu nedenler her ne kadar Ebu Hanife’den bilinen bir istihsan tarifi gelmis olmasa da
onun bir istidlal metodu olarak istihsan1 gelistirdigi ve birgok meseleye uyguladigi
ortadadir. Nitekim Ebu Hanife’nin onde gelen ogrencilerinden Muhammed es-
Seybani (6.189/805) O’nun sadece kiyasla yetinmeyip, ayrica istihsana
bagvurdugunu soyle agiklamaktadir: “Ebu Hanife kiyaslar hakkinda dgrencileriyle
tartisir ve Ogrencileri hakki ortaya c¢ikarmak maksadiyla O’na karsi fikirler ileri
siirerlerdi.  Ogrencileri bazen O’nun yanminda, bazen de karsisinda yer alirlardi.
Nihayet O, “Istihsan yapiyorum” dedigi zaman, istihsan ile neticeye bagladig
meselelerin ¢oklugu dolayisiyla hi¢ kimse O’na yetisemez ve herkes kendi fikrini

birakarak O’nun fikrine katilirdi.?*®

Istihsan hakkinda yapilan ilk ve meshur tarifin Kerhi (6. 340/951) tarafindan
yapildig1 bilinmektedir. Kerhi istithsani soyle tarif eder; “Miictehidin bir meselede, 0
meselenin benzerlerine verilen hukiimden vazgegmeyi gerektiren daha kuvvetli bir
delil  munasebetiyle, mezkar meselede kabul edilen hikmu vermekten
vazgecmesidir.?*®

Yine Hanefi usdlclilerinden Cessas istihsani, “kendisine nispetle stiinligi

9217

bulunan evld bir delil sebebiyle kiyasin terkedilmesidir seklinde tamimlarken;

Debdsi, “celi yani agik kiyasla muaraza halinde olan delilin ismidir” seklinde kisa bir

.21
tanim verir. 8

Pezdevi usllinde istihsan i¢in “Bize gore istihsan bilinen iki kiyastan biridir.

Istihsamin bu isimle ifadesi, diger kiyasla amel etmenin caiz olmasina ragmen,

214 Bakkal, Istihsan, 30.

2> Hudari, islam Hukuk Tarihi, 238; Eb( Zehra, Eb( Hanife, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, 2005), 360.

218 Buhari, Kesfi 'I-esrar, 4: 3.

217 Eb( Bekr Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, el-Fusil fi’I-usl, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2010),
2:343.

218 Debdst, Takvimu'l-edille, 404.
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219 .
2= tanimin1 verirken

istihsanla amel etmenin daha evla olduguna isaret etmek i¢indir

onun eserini serh etmis olan Hanefi hukukgulardan Abdulaziz el-Buhari, “bize gore

istihsan iki kiyastan (kiyas-1 hafi ve kiyas-1 celi) biridir” tarifiyle yetinmistir.?*°
Hanefi hukukgular1 arasinda en genis tarifi serahsi ‘de gormekteyiz Serahsi,

221(a¢1k) kiyasa muhalif olan delildir??® diyerek

uslunde kisaca istihsan1 “zahir
tarif ederken, bir fur(-i fikith eseri olan otuz ciltlik el-Mebs(t isimli muazzam
eserinin Kitdbii’l-istihsdn bolimiinde bazi mielliflerin istihsanin tarifi olarak

niteledikleri baz1 tanimlara yer verir. Serahsi soyle demektedir:

“Seyhimiz imam (el-Halvani) soyle derdi: Istihsan, kiyas: terkedip insanlar

Igin en iyi ve uygun olani almaktir.”

“Istihsan, fert ve halkin miptela oldugu meseleler ile ilgili hiikiimlerde

kolaylik istemektir.”

“Istihsan, dinde saglanan genislige gore amel etmek ve kolaylig taleptir.”

- . ; . 9922
“Istihsan, miisamaha ve ruhsat esaslarina gore amel etmektir.”??*

Hanefiler arasinda istikrar bulan bu goriislerin 6zeti soyledir: “Hemen akla
gelen kiyas mukabilinde, nass, icmé, zaruret ve kiyas-1 hafi seklinde sabit olan delile

istihsan denir.”

Hanefilere gore istihsanin biri umumi digeri hususi olmak tzere iki manasi

vardir:

Umumi manada istihsan, celi (agik) kiyasa mukabil olan delil demektir. Bu

delil, nass, icma veya zaruret olabilecegi gibi, kiyas-1 hafi de olabilir.

Ozel anlamda istihsan, kiyas-1 hafiye denir. Hemen hatira gelen kiyasa ise celi

(agik) kiyas denilmektedir. Mutlak olarak “kiyas” denildigi zaman kastedilen sey,

219 pezdevi, el-Usll, 4: 4 ( Kesfu’l-esrar ile birlikte).

220 Buhari, Kesfi 'I-esrar, 4: 4.

221 7ahir (agik) kiyas, tizerinde iyice diisinmeden ilk 6nce hatira geliveren kiyastir. Olaym hiikmii ve
bu olaya benzeyen genel kurallar (usiil) iizerinde iyice diisiiniildiikten sonra agik kiydsa muariz olan
delilin daha kuvvetli oldugu ortaya ¢ikar ve bu delil ile amel etmek gerekir. Serahsf, UsQl, 2: 200.

222 Serahst, Usdl, 2: 199.

223 Serahst, el-Mebs(t, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 10: 152.
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celi kiyastir. Derinlemesine bir arastirma yaptiktan sonra hatira gelen kiyas da, hafi

(kapal) kiyastir.

Serahsi, zaruret sebebiyle yapilan istihsan ile kiyas-1 hafi yoluyla yapilan
istihsan1 ayn1 sey gibi kabul ederken, sonraki Hanefiler Debisi ve Pezdevi’ye uyarak

bunlar1 farkli istihsan tiirleri olarak kabul etmislerdir.224

Muasir Islam hukukgular1 tarafindan hazirlanan usGlu fikh eserlerinde
istihsanla alakali daha genel tarifleri gormek miimkiindiir. Ornegin Zekiyyuddin
Sa’ban istihsanm1 “mdictehidin, bir meselede, kendi kanaatince o meselenin
benzerlerinde verdigi hiikiimden vazge¢mesini gerektiren nass, icma, zaruret, gizli
kiyas, orf veya maslahat gibi bir delile dayanarak, o hilkmii birakip bagka bir hiikiim

59225

vermesidir’=“seklinde tanimlamastir.

Istihsan, ya “kiyasa muhalif bir delil”, ya “kiyasi terk edip amel edilen ondan
evla delil”, ya da “iki kiyastan biri” olarak belirlenmistir. Bu belirlemeler,
Serahsi’nin bildirimlerine gore, olayin asillarinin gOriinen anlamlara yapilan kiyasin
sonucunun (hikkmiiniin) olaya uygunsuzlugu karsisinda, olay1 diger asillara kiyas
etmeye yonelindiginde ortaya c¢ikan hiikmiin, ilk kiyasin hiikmiiniin olaya
uygunlugundan daha kuvvetli olmasi tizerine, zorunlu olarak olay1 bu ikinci asil ile
kiyas etmek olarak agiklanmistir. Istihsanin iizerinde uzlasilan tanimi da, “hemen
akla gelen zahir (cel?) kiyas mukabilinde, nass, icma, zaruret ve kiyas-1 hafi suretinde

sabit olan delil” olarak yapilmistir.

Islam hukukunda istihsan munferid ser’i delillerden biri sayilmakla beraber
vermis oldugumuz tanimlarda da goriilecegi lizere bir tiir kiyas islemidir.bu noktada
ustlculerimizin kiyas tiirleri sadedinde yapmis olduklari celi kiyas ve hafi kiyas
ayriminda celi kiyas illet kiyasinin ifade ederken hafi kiyas istihsani isaret

etmektedir.

224 Bakkal, Istihsan, 49.
225 Sa’ban, Usl, 181.
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4.1.2. Cesitleri

Istihsan cesitleri ile ilgili olarak Hanefi usdlcilerin yapmis oldugu bazi
calismalar vardir.  Bunlar arasinda Istihsan gesitleri hakkinda ilk olarak ayrintilara
giren usilciimiiz Cessas’tir.??® Cessas, istihsant ikiye ayirmistir. Birincisi, fukaha
arasinda tartismasiz kabul edilen igtihat etmek ve miigtehidin takdirine birakilmig
konularda karar vermekten ibarettir. Ancak, konuyla ilgili nas bulunmadigi ve tabiati
geregi icgtihad oldugu i¢in, bu takdir sonucunda, miktarlar farklilasmis olacaktir.
Ikincisi ise, kiyasin sonucunu kendisinden daha baskin gelen bir hiikme terk
etmektir. Kiyasm terki ise, kendi icerisinde iki basamakta gerceklesebilir. Ilk
asamada, iki farkli asla benzeyen bir fer'i, iki asildan kendisine daha uygun olana

terk etmektir.?%’

Burada, illetin varlig1 ile hitkmiin tahsisi ya da bu hiikmii gerektiren
illetin terkinden ziyade, iki kiyas hiikkmii arasinda daha uygun olanin tercih edilmesi
s6z konusudur. Ikinci basamak ise, illetin varligi ile hilkkmiin tahsisidir. Bu terk de

nas, icma ve kiyas ile olabilir.??

Son donem yazilmig usll eserlerinde, Hanefilerin istihsanla hukmettikleri
meseleler ele alindiginda iki konu dikkat ¢eker. Buna gore mdgtehit, ya kendisi
hakkinda biri celi digeri hafi iki farkli kiyasin yapilma imkaninin bulundugu bir
meselede, hafi kiyasin delilini dahakuvvetli buldugundan dolay1 onu tercih etmis ve
celi kiyasi terk etmistir. Ya da hakkinda kiilli nitelikli bir nass ya da mezhepce kabul
edilen genel bir kaide bulunan ciiz’1 bir meselede daha giiglii gordiigii 6zel bir delil

sebebiyle genel hiiklimden ayrilarak farkli bir hiikiim vermisdir.

Burada mugctehidin celi kiyas veya genel kaideyi terk etmesinin nedeni olarak
ise bunlarin uygulanmasi halinde insanlarin mesakkate diismeleri ya da Sari‘in
maksadinin bu celi kiyasla gergeklesmiyor olmasi gosterilmistir.”’Iste bu nedenle
camuasir islam hukukculari, Hanefilerin istihsan1 Oncelikle ikiye ayirdigim
belirtmektedirler.”®® Bunlardan birincisi “kiyés- hafi istihsan1” ikincisi ise “hususi bir

delil sebebiyle genel kaideden istisna” seklinde ger¢eklesen istihsandir.

226 Bakkal, Istihsan, 60.

227 Cessas, el-Fusdl, 2: 334-343.

228 Ferhat Koca, islam Hukuku Metodolojisinde Tahsis, (istanbul: ISAM yaynlar1, 1996), 250.
229 Sa’ban, Usdl, 182.

230 Sener, Kiyds Istihsan Istislah, 122; EbQ Zehra, Fikih Usilii, 227.
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Kiyas-1 hafi istihsani i¢in Hanefiler “istihsanu’l-kiyas” ya da ‘el-Kiyasu’l-
hafi’ gibi isimler kullanirlar.”®* Bu istihsanda miigtehit karsilastigi meseleyi hiikmii
bilinen olan ancak birbiriyle tearuz halinde olan iki meseleye kiyas etme imkani ile
mubhataptir. Fakat bu kiyaslardan biri celi ve akla ilk gelen olmakla birlikte hiikmin
gayesi ve Sari’in hukmu koymadaki maksadi dikkate alindiginda hafi olan kiyasa
gdre daha zayiftir. Iste tam da bu noktada miictehit celi ve akla ilk gelen ama delili
zay1f olan kiyasi birakip hafi olmakla birlikte delili daha kuvvetli olan kiyas: tercih
etmektedir. Hanefiler bu gizli kiyasa “el-Kiyasu’l-mustahsen” derler. Bu istihsanin ta
kendisidir. Goriilecegi gibi burada tercih sebebi kiyasin celi ya da hafi olusu degil

delilin daha kuvvetli ve Sari‘in maksadina daha munasib diismesidir.?*?

Diger bir cesit olarak istihsan, kiilli bir asildan ciiz’i bir meselenin istisnasi
edilmesi yahut da hafi kiyasi celi kiyasa tercih seklinde olur.”**Baska bir tabirle
istisnaya dayali istihsanda karsilasilan olaya ¢ozim aranirken 0 olaymn benzerlerine
uygulanan genel kuralin veya mezk{r olay1 siimuliine alan umumi nitelikli bir delilin
muktezasinin yahut da nasslarin lafzinin disina ¢ikilmasi, olaym tabiatina daha uygun

ve istisnai bagka bir ¢éziimiin yolunun benimsenmesidir.?**

Bu istihsanin kendisinden meyledilen ve kendisine meyledilene gore
taksimidir. Istisnaya dayali olan bu durum istihsanin dayanagma yani deliline veya
“istihsanin vechi” diye bilinen durum dikkate alarak cesitlendirilir.?*® Burada s6z
konusu olan daha ¢ok istihsanin dayanagidir. Bu sebeple bazi usil kitaplarinda bu

tasnif istihsanin senedi?*® (dayanag: ) seklinde verilmistir.
Istihsanin senedi olarak sayilanlari su sekilde siralayabiliriz.

1- Nass ile istihsan; umumi nitelikte delil ile sabit olmus olan kiilli hiikkme ya
da umumi kaideye muhalif olup, bir mesele ile alakali bir hiikim ifade eden

muayyen bir nassin olmamasidir. Bu nas ya Kur’an’dan ya da stinnetten olur.

B Eb( Zehra, Fikih Usili, 229; Sener, Kiyds Istihsan Istislah, 122; Ali Bardakoglu, “Istihsan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul: 2001, 23: 342; Mustafa Ahmet Zerka, Cagdas Yaklasimla
Islam Hukuku, (Istanbul: Timas Yayinlar, 1993), 1: 69.

232 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 229; Sener, Kiyds Istihsan Istislah, 122; Bardakoglu, “Istihsan”, 3: 342.
233 7eydan, Usl, 232.

234 Bardakoglu, “Istihsan”, 23: 342.

2% Zeydan, el- Veciz, 233.

2% Sa’ban, Usdl, 182.
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2- icma ile istihsan; ser'i bir meselede icmanin meydana gelmesi sebebiyle

kiyasin gereginin terkedilmesidir

3- Orf ile istihsan; insanlarin bazi hacetlerinin giderilmesi amaciyla kiyasa

yani genel prensibe muhalif olarak bir seyi 6rf haline getirmeleridir.

4- Zaruret ile istihsan; miigtehidin insanlart mesakkate sokan bir zaruretin

giderilmesi adina genel kurala muhalif goriis beyan etmesidir
5- Kiyas-1 hafi ile istihsan; Kiyas-1 hafinin kiyas-1 celiye tercihidir

6- Maslahat ile istihsan; bir meseleyi tasidigi bir maslahattan dolay1 genel

kaideye tercih etmektir.?®’

4.2. GENEL PRENSIP KIYASI: CELB-i YUSR-DEF-i ‘USR KIYASI

Kolaylik prensibi olarak ifade edebilecegimiz bu genel prensip esasinda
sadece Hanefilerin degil bir biitiin olarak Islam hukukunun genel bir prensibidir.
Burada Hanefi mezhebine atfederek almamizin sebebi Hanefi mdigtehitlerin
ictihatlarinda bu prensibe diger mezheplere gore daha fazla bagvurmus

olmalarindandir.

“Celb-i yusr, def-i ‘usur” prensibini kolay olanin istenmesi zor olanin
terkedilmesi seklinde anlayabiliriz. Gerek Kur’an ayetlerinde gerekse hadislerde
Islam’in kolay olani esas aldigmma ve kolaylastirict olduguna dair ifadeler
bulunmaktadir. Kur’an’da kolaylik anlamina gelen “yiisr” kelimesi miistaklari ile
beraber kirktan fazla, zorluk anlamima gelen “usr” kelimesi ise yine miistaklar1 ile

beraber on iki defa gecmektedir. %%

Hz. Peygamber(sav)’in hadislerinde de c¢ok daha fazla Ornek bulmak
miimkiindiir. Kur’an’da ve Siinnette kolaylik/kolaylastirma hususunda ki hassasiyet,
ta ilk donemden itibaren fukaha Ozellikle de Hanefi fukahasi tarafindan da dikkatle

takip edilmistir. Islam’in 6ziinde var olan bu kolaylik ilkesini en iyi sekilde anlayip,

237 Ayrintili bilgi i¢in bkz; Zehra, Us(l, 229; Zeydan, el-Veciz, 233; Sa’ban, Usil, 182; Zuhayli, el-
Veciz, 88; Bardakogku, “Istihsan”, 23: 342.

238 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres li elfizi’l- Kur dni’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-
marife, 2007), 1001.
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ictihatlarina yansitan miigtehitlerden birisi de hi¢ sliphesiz Ebli Hanife’dir. Genel
gecer bir kural olmamakla beraber Ebu Hanife, ibadet ve muamelat alanindaki
ictihatlarinda kolay olan1 tercih etme imkani oldugu siirece, tercihini hep kolay
olandan yana kullanmis ve bunu prensip haline getirmistir. Ozellikle ihtiyatla hareket

etmeyi uygun gordiigii yerlerde de bunun istisnalarina rasttamamiz miimkiindiir.

Kolaylik prensibinin kullanilmasinin Hanefi mezhebinde daha belirgin olmasi
ve One cikmasinin Hanefi alimlerin igtihatlarinda ibadet ve muamelat alakali
konularda mimkiin oldugu 6l¢tide kolayligin esas alindigi ve bu durumun o dénem

ve bolgenin sartlarindan ileri geldigi bilinmektedir.

Mal almaya vekil olan kisinin satin aldigi malin ayipli ¢ikmasi halinde
miivekkilin konudan haberi olmadan ayiplit mali geri verme hakkinin bulunmasinin,
miisterinin alis—verisi feshetme muhayyerligin bulunmasi sart1 ile bir mal gérmeden
satin almasinin, satin alinan akarin kabzedilmeden bagkasina satilmasinin, fuzulinin

tasarruflarin, miktar1 belli olmayan borca kefil olmanin caiz olmasina hilkkmetmeleri

de bu kabildendir.%°

Genel prensip olarak “celb-i yusr, def-i usr”” mecellenin on yedinci maddesi

2% fbn Niiceym

olan “Mesakkat teysiri celbeder” kaidesine kaynaklik etmektedir.
(970/1563), killi kaideler ile ilgili olarak telif etmis oldugu el-Esbah ve’n-nezair adli
eserinde ibadetlerle ilgili kolaylik yollarini saymaktadir. Bu yollar1 seferilik, maraz,
ikrah, nisyan, cehalet, mesekkat, umimu’l-belvd, noksanlik” olmak fizere yedi
madde halinde kaydetmekte?!, hafifletme yollarni da yine yedi madde halinde

“Iskat, tenkis, ibdal, takdim, te’hir, terhis ve tagyir olarak siralamaktadir.?*?

Kolaylik prensibini Hanefilerce benimsenen kiyas cesitlerinden bir olarak
kabul etmemizin nedeni kolaylik prensibinin bir¢ok agidan istihsanla ¢ok yakin bir
iligkisinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Hatta istihsan tarif edilirken gectigi lizere
Serahsi istihsani; zorlugun birakilip kolayligin alinmasi seklinde tarif etmistir.**Bu

acidan zorlugu birakip kolayligi alma prensibi istihsan olarak degerlendirilebilirdi.

29 Ali Bakkal Islam Fikih Mezhepleri, (istanbul: Ragbet yayinlari, 2007), 94.

240 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye, (istanbul: Bilmen Yaynlari, t.s.) 1: 260
1 fbn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezair. (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 2003), 97.

242 {bn Niiceym, el-Eghdh ve 'n-nezair, 103.

243 Serahst, Mebsut, 10: 151
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Fakat burada bizim bu genel prensibi ayri tutmamizin sebebi istihsan ile arasinda

bazi farklarin olmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu farklardan en 6nemlisi istihsanla ulagilan hiikiim her zaman kolayligin
esas alindigi bir hiikiim olmayabilir. Ciinkii bir meseleye istihsan yontemi
uygulanirken g6z éniinde tutulacak ilkelerden biride ihtiyattir. Thtiyatla amel esasina
dayanan ¢ozlmler, yerine gore iclerinde kiilfet, sikint1 ve mesakkat barindirabilirler.
Muhtelif fikih eserlerinde Ozellikle temizlik, ibadet, helal-haram, hadler ve diger
bircok konuda ihtiyatla amelin drneklerini gormek miimkiindur.?** istihsanin, bir¢ok
cesidi ile genel olarak kolaylastirma metodu olarak islev gordiigii ifade etmek
mumkin olmakla birlikte, yerine gore igerisinde kiilfet, sikinti ve mesakkate vesile
olan ihtiyatla amel prensibini de barindirmasindan dolay1 cergevesinin kolaylik

prensibinden daha genis ve kapsamli oldugu sdylenebilir.

%4 Yunus Vehbi Yavuz, Ictihad Felsefesi, (Istanbul: Isaret Yayinlar, 1993), 342-343; Bakkal,
Istihsan, 128-131.
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BESINCI BOLUM

GENELLIKLE MALiKi MEZHEBINCE BENIMSENEN KIYAS CESiDi

5.1. GENEL PRENSIP KIYASLARI

Fikhi mezhepler arasinda ustl bakimindan farkli bir konuma sahip olan
Maliki mezhebi, genel olarak kiyasi benimsemistir ve igtihatlarinda kiyasla ¢oziime
kavusturulmus bircok mesele vardir. Ornegin Maliki mezhebi imami Malik bin
Enes’e ait olan el- Muvatta’da kiyas yoluyla verilmis bir¢cok hiikiim mevcuttur. Diger
mezheplerden ayri1 olarak imam Malik igtihatlarinda, delil olarak degerlendirdigi
“Medine ehli amelini” kiyas igin bir asil sayardi. imam Malik Medine ehlinin
amelini, siinnet olarak degerlendiriyor olmasi sebebiyle nass goziiyle bakiyordu.
Imam Malik’in kiyds uygulamalarinda diger bir farklilik ise hiikmii nassla sabit
olmus olan asla kiyas yoluyla hiikkmii agiklanmis olan fer’in baska kiyaslar igin asil

olarak degerlendirilmesidir.

Maliki mezhebinin hiikiim istinbatinda basvurdugu diger baz1 deliller vardir
ki bunlarin basinda hig¢ sliphesiz “maslahat ve sedd-i zerai” gelir. Esasinsa maslahat
ve sedd-i zerai usUlculerce fer’i delillerden sayilir. Fakat Maliki mezhebi alimlerinin
yaptiklar1 kiyaslarda hem hiikmiin illetini tespitte hem de hiikmiin istinbatinda bu iki
delile ¢ok¢a bagvurduklart gorilur ki, bu da bizi bu iki delili kiyas g¢esidi igerisinde
islemeye yoneltmistir. Bu sebeble bu iki meseleyi genel prensip kiyaslari igerisinde

islemeyi uygun gordiik.
5.1.1. Celb-i Menfaat, Def-i Mefsedet Kiyasi

Islam hukukunun genel prensiplerinden sayilan Celb-i menfaat def-i mefsedet
prensibi esas itibartyla maslahat diisiincesine dayanan bir kaidedir. Islam hukukunda
maslahatin durumu c¢okg¢a tartigilan bir konu olmasi yaninda hakkinda bir hayli
ihtilafin ve ¢ozlime yonelik tartismalarinda oldugu bir konudur. Biz burada tezin ana
konusunun maslahat mevzusu olmamas: ve bu konunun tezin sinirlarini asiyor
olmasindan hareketle tezin alt yapisina uygun olarak maslahati genel bir hukuk
prensibi i¢inde islendigi celb-i menfaat, def-i mefsedet kaidesi cercevesinde

isleyecegiz.
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Mecellenin bir maddesi olarak “def-i mefasid celb-i menafi’den evladir’?*®

seklinde ifadesini bulan bu fikhi kaide Malikilerle 6zdeslesen maslahat diistincesinin
bir yansimasidir. Bu kaide esasen Islam’m genel prensiplerinden biridir. Fakat
burada maliki mezhebi ile baglantili olarak belirtmemizin asil sebebi igtihatlarinda

maslahat prensibine ¢ok¢a bagvurmalarindandir.

Menafiyi “kendisiyle iyi olanin meydana geldigi fiil” seklinde ta-
nimlayabiliriz. Yani, kendisinde devamli veya ekseriyetle menfeatin bulundugu
fiilldir. Mefsedet ise menfaatin zidd1 olarak “Kendisiyle fesadin meydana geldigi

fiildir, yani halk icin kendisinde daima veya ekseriyetle zarar olan seydir”.?*°

Maslahata igtihatlarinda bilyiik bir yer veren imam Malik, herhangi bir nassin
bulunmadigi durumlarda maslahatin hitkmiine uyardi. Zira seriat, sadece insanlarin
maslahatlarin1 gergeklestirmek ve temin igin gelmistir. Ser'? her nass, kuskusuz bir
maslahat1 ihtiva eder. Nassin bulunmadigi yerlerde Allah'n seriatinin makasidina

uygun olan hakiki maslahata gére hareket edilmelidir.*’

Satibi, Imam Malik’in maslahata kars1 olan durumunu sdyle dzetlemektedir;
Imam Malik delilleri incelemis, mesalih-i mirseleyi anlamak hususunda hassasiyet
gostermekle sariin maksadina da riayet etmistir. Malik maslahatlar1 almada sariin
maksadindan disar1 ¢ikmamistir, Alimler imam Malik'in maslahat hakkinda ki
goriislerini, “Yeni bir din kapisi agt1 ve bdylece Islam ile olan baglarin1 kopardi”
zannederek elestirmislerdir. Halbuki O, bu zannedilenden cok uzaktir? Allah ona
rahmet eylesin. O fikih anlayisinda baskasina tabi olmaya razi olmus bir kimsedir.
Hatta bir miictehid olmasina ragmen bazi kimseler onu mukallid sanmiglardir.

Halbuki o, Allah'in dininde zekdya dayali derin bir idrak sahibidir.**®

Imam Malik’in daha dogrusu genel olarak Islam’in gozettigi menfaatler

maslahatlar iki kisimdir;

1. Kamu Yarari (el-Maslahat'ul-Amme): Ummetin hepsinin veya ekserisinin

maslahati bulunanlar. Béyle durumlarda, ferdi maslahatlara ancak tmmetin bir ferdi

5 Mecelleyi Ahkam-1 Adliye, md.30.

2% Muhammed Tahir Bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999),122,123.

247 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, (istanbul: ty.) 417.

?%8 Eb ishak Ibrahim b. Musa Satibi, el-/ #isam, (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 2002), 321.
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olmalar1 agisindan bakilir. Ornegin, mallarin yakilmasi ve batirilmasi bdyledir.
Ciinkii bu mallarin elde bulunmasinda, menfaat ve mesalih vardir. Oyle ki, onlardan
yararlanmaya imkan bulanlar, onlar1 ser'an miisaade edilen yollarla elde edebilirler.
Mallarin yakilmasi ve batirilmasi ise, kendilerindeki mesalihi ¢cogunluk i¢in ortadan
kaldirir. Kur'an'daki hikdmlerin ¢ogu, iste bu sekilde mesalih-i &mmeye dayanir.
Dini ve dinyevi ilimlerin tahsil edilmesi, cihad, gibi farz-1 kifayelerin ¢ogu da
boyledir.

2.0zel Yarar (el-Maslahatu’l-hassa): Her birinden ayr1 ayr fiillerin meydana
gelmesi itibariyla ferdlerin  maslahatinin  bulundugu hususlardir.  Ferdlerin
maslahatinin temini ile kendilerinden olusan toplumun maslahatida temin edilmis
olmaktadir. Boyle yerlerde, oncelikle ferdler dikkate alinir, toplum ise ikinci
derecede yer alir. Kur’an’daki hiikiimlerin bir kismi ve siinnetin beyan ettigi
hilkiimlerin ¢ogunlugu 6zel yararlarla alakalidir. Ornegin, sefeh siiresince sefihin

hacredilmesi suretiyle malin israftan korunmasi buna rnektir.?*®

Maslahata uygulamada keyfiligin Oniine gegilemeyecegi diislincesiyle sicak
bakilmadigi durumlarda vardir. Clnkl maslahat bu haliyle kiyas kadar sistematik
degildir. Bu sebeple bir sistematik izlenilerek maslahatla bulunan ¢ézimlerin bir tur
kiyas olarak nitelendirilmesi egilimi agir basmistir. Fakat yapilan bu ¢ikarimlarin
cogu defa zaruret, sedd-i zerai, Orf, umumu’l belva gibi ilkelerle gii¢clendirilmesine
ihtiya¢ hasil oldugu alinirsa maslahatin bir genel prensip igtihadi oldugu

anasllmaktadlr.250

Celb-i menfaat ve def-i mefsedet prensibinin uygulamaya yonelik bir diger
ayag1 da mefsedet giden yollarin kapatilmast mevzusudur. Bu konuyu zerai baglig
altinda inceleyecegiz.

5.1.2. Zerai Kiyasi

Zerai  “vesile, yol, sebep” manalarina gelen zeria ’nin g:oguludur.z‘r’1

Genellikle seddii’z-zerai’ kalibiyla kullanilmaktadir ve bu haliyle koétiiliige gotiren

vesilelerin engellenmesi anlamina gelmektedir.

8 fbn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 123.
0 {brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart, (istanbul: 2003), 28: 285.
1 fon Manzdr, Lisdnii'I-Arab , “z-r-a > md. 3: 1862.; Razi, Muhtdru’s-sthah, “z-r-a’ ”, md. 114.
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Zeria’nin terim olarak farkli tarifleri bulunsa da netice de kastedilen manalar
aynidir. Mesela Malikilerden Satibi zerai’yi “Maslahat olan bir seyi, mefsedet olan
bir seye vesile edinmek™®®? olarak tanimlarken yine Malikilerden Baci’ye gore de
zeria; “Dig goriiniisii itibariyle mubah oldugu halde yasaklanmis bir fiili islemeye
gétiiren husustur.”®* Zerai kelimesi terim olarak genellikle sedd-i zerai tamlamasi
seklinde kullanilir. Bu tamlama, fukahanin terminolojisinde mefsedete yol acan ve
fakat bizzat kendisinde herhangi bir mefsedet bulunmayan amellerin iptal edilmesi
i¢in kullanilan bir tabirdir. Yani sedd-i zerai caiz olmayana yol agmamasi i¢in caiz

olani yasaklamaktir.>*

Genel olarak zeria, bir seye ulasmak i¢in vesile edinilen her seyi
kapsamaktadir. Buradaki hedeflenen seyin yasak bir fiil olup olmadigi 6nemli
degildir. Bu bakimdan zeria, “maksadin ser’an miibah olup olmadigina, emir ve
nehiy durumuna ve kiginin niyetine bakilmaksizin herhangi bir maksada ulagmaya
elverisli olan yol veya vesile” anlamindadir.”**Bagka bir ifade ile zeria ister Gviilen,
ister yerilen, ister salih/iyi ister fasit, ister faydali ister zararli olsun vesile ve yollarin
amagclanan sonuglara yol agmamak i¢in kapatilmasidir. Zeriay1 “harama veya helal'e
gotiiren seylerdir” diye tamimlayabiliriz. Haram’a gotliren haram, mubaha goétiren
mubah olur. Ornegin zina haramdir, zinaya gotiirdiigii icin kadinin mahrem olan

bolgelerine bakmakta haramdir.
Hulkumlerin agiklanma ve vurud sebebleri ikiye ayrilir:

a) Maksatlar; Bu kisim umumi veya hususi maslahat ve mefsedetlerden

olusur

b) Vesileler. Bunlar da maslahat veya mefsedetlere yardimci olan onlari
kolaylastiran seylerdir. Vesileler hiikiim agisindan vasita olduklari seylere benzerler;
harama vasita olan haram, helale véasita olan helal sayilir. Vesileler, derece itibariyle

makasiddan asagidir.*°Karafi; “en ileri maksatlara vésita seyler, vesilelerinde en

%2 Satibi, Muvafakat, 4: 199.

23 Sevkani, Irsddu’I-fuh(l, 640.

4 fbn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 190.

25 Burhani, Seddii 'z-zerdi’ fi ’s-seriati’l- Islamiyye, (Kahire: Daru’l-ulum, 1995), 69.
26 Muhammed Ebu Zehra, Us(l, 246.
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ilerisidir. En kot ve istenmeyen maksatlara vasita seyler de, vesilelerin en
cirkinidir.”’

Sedd-i zerai’yi hukuki bir delil kabul eden ve uygulamada kendisinden
oldukga istifade edenlerin basinda Malikiler gelir. Hatta maliki usGlcllerden Karafi,
zerai konusunda getirilen delillerin, topluca Islam hukukunun zerai’ye itibar ettigine
delil oldugunu hatta bunda icma bulundugunu savunmustur.”®® Malikiler yasama
uslllerinden maslahat1 gozeterek, sedd-i zeria’y1 miistakil bir kaynak olarak kullanan
ictihadi mezheplerin en genisidir. Bu sebeple uslllerinde ona c¢ok¢a yer vermis,

hiikiim ¢ikarirken onunla amel etmislerdir.?*®

Malikiler, sedd-i zeraiyi fikhin her alaninda, 6zellikle de muamelat sahasinda
tatbik etmislerdir. Bu tatbikatta temel hareket noktalarini ise, hakkinda 6zel bir nass
bulunsun ya da bulunmasin, fesada gotliren seylerin yasaklanacagi diisiincesi
olusturmustur. Burada onlarin temel dayanaklarindan birisi de Hz. Peygamberden
nakledilen niyet hadisidir. Bu hadis onlara gore; hileli yollar1 gegersiz kabul etmeye
ve bunlar1 sedd-i zeréi geregince engellemeye delalet etmektedir. Malikilerin bu asla

dayanarak verdikleri hiikiimlerin sayis1 oldukca fazladir.?®

Malikilerin usdl ve fiiru kitaplari incelendiginde, onlarin fesada gotiiren
yollart sedd-i zerai baglaminda kapatmaya yoneldiklerini goriiliir. Cogunlukla fesada
gotiiren her sey yasaklanmistir. Onlar bu hususta, o fesatla ilgili 6zel bir nassin olup
olmamasina itibar etmezler. Bu fesat genel bir yasagin kapsamina girse de durum
fark etmez. Onun yasaklanmasi gereklidir. Vesilelerin haramligi veya yasakligi
noktasinda onlar, vesilenin neticesine bakarlar. Eger fesada gotiiriiyorsa, onun men’i
vaciptir. Clinkii fesat memnu’dur ve ayni sekilde ona gdtiiren yollar da memnu’dur.
Eger vesileler maslahata gotiiriiyorsa, bunlarin kullanilmasi gerekir. Ciinkii fesadin
aksine amac, maslahatlara ulasilmaktir. Dolayisiyla ona gotiiren vesilelere islerlik

kazandirilmasi gerekir.

7 Sihabuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris Karaff, Serhu Tenkihu’I-fusil, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004),
354.

258 Sevkani, Irsdadu I-fuh(l, 641.

29 Burhani, Seddii z-zerdi’, 615.

20 Karafi, Serhu Tenkihu’I-fusil, 353.

75



Maliki usilciilerden satibi soyle demektedir; “Allah Teala, habis olan seyleri
haram, temiz olanlar1 da helal kilmistir. Bu ikisinin arasinda kalan seyler ise, bu iki
asildan birisine dahil olur. Buna gore Allah temiz olan seylerin yenilip i¢ilmesini
helal; akli giderici, diismanlik dogurucu ve Allah’in zikrinden de alikoyucu
ozellikteki sarap tiiriinden igeceklerin igilmesini de yasaklamistir. Buna gore,
esasinda sarhos olmak amaciyla kullanilmamakla birlikte nebizin, az da olsa sarhos
olmaya yol agacagi siiphesi mevcuttur. Bu slphe sebebiyle nebiz, sedd-i zerai
kaidesince yasaklanmistir. Ciinkii bu konuda 6l¢ii, cogu haram eden seyin azinin da

haram olmast ilkesidir.?%

Bilinmelidir ki, yararli (salih) islerin mefsedetlere ulastirabilir olmasi,
amellerin pek cogunda yaygin olarak bulunan bir durumdur. Hatta bazen, bu
mefsedete sebep olma durumu, hem de yararli islerin tam kemal durumlarinda hasil
olmakta, daha 6nce ortaya ¢ikmamaktadir. Mesel4, atesi ele alalim. Atesin kemal hali
ki bu hal, ates yakanlarin istifadelerinin tam miimkiin oldugu tutusma, alevlenme ani-
dir, yakma ve yangm cikarma mefsedetine sebep olma halidir. Iste bu yiizden,
hukukun sedd-i zeri'aya itibari, sebep olunacak mefsedetin, o seyin maslahatina
galebe calmasinin ortaya ¢ikmasi durumunda s6z konusu olmaktadir. Yasaklanmasi

vacip olan zeria da, iste bu tiirden olan zeri'adir.?®?
Bu sebeble karafi zeriay1 ti¢ kisma ayirmistir;

1. Onlenmeyecegi hakkinda icma edilen kisim: Sarap elde edilebilir
endisesiyle liziim ziraatini yasaklamaya kalkmak bu kabildendir. Yine zinaya sebep
olabilir korkusuyla bir arada komsuluk halinde yasamay1 yasaklamaya yeltenmek de
bu tirdendir.

2. Onlenmesi hakkinda icma edilen kisim: Etrafinda bir korkuluk olmadan,

yaya yolunda cukurlar agmak gibi.

3. Hakkinda ihtilaf edilen kisim: BuyQ'ul-acal da denilen, ribaya ulagmak
gayesi giidiilen 1yne satislar1 (beyu’l-1yne) gibi.?®®

%61 Satibi, el-Muvafakat, 4: 33-34.
%62 ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 191.
263 Karafi, el-Furik, 3: 266-269; ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 191.
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Esas itibar1 ile Sedd-i zerdinin bazi Maliki usul kitaplarinda degerlendirilis
sekli, zerainin ilk zamanlar Malikilerde takarriir etmis bir usdl kaidesi olarak degil
de, genel bir hukuk prensibi olarak degerlendirildigi kanaati olusturmaktadir. Ancak,
Ozellikle Maliki fakihler Karafi (6. 684/1285) ve Satibi (6. 790/1388) konu hakkinda
net ve detay bilgiler sunmus olmasi bu silirecin zaman igerisinde netlestigini
gostermektedir. Bununla birlikte hukukun dinamik ve gelismeye agik yapist goz
onune alindiginda, hukukun biitiin kaynaklarinin aynm1 zaman diliminde ortaya
cikmadiklar1; 6nce belli bir kavram igerisinde ifade edilip, zamanla bagimsiz kaynak

haline geldikleri gériilir.?

Burada sunu da beyan etmek gerekir; zerai bir vesiledir, kotiliigi engellemek
amacl sedd-i zeraiden bahsediyorsa bir iyiligi saglamak i¢inde iyiligin 6nlini agmak
anlaminda feth-i zeraiden de istifade edilebilir. Sedd-i zerai' tabirinin mefsedete
sebep olacak zeri'alarin yasaklanmasina has bir tabir olmasi esasindan hareket
etmemiz, hukukun maslahatlara gotiirecek zerialara yoneldigini, her ne kadar dis
gOriiniisii o seyin yasaklanmasini veya miibahligini gerektiriyorsa da, ona viicb hiik-
mii vermek suretiyle agmis olduguna (feth-i zerai') isaret etmemize engel de:gildilr.265
Bu konuda maliki usllcu Karafi soyle demektedir; “Bilmis ol ki zeraiyi seddetmek
“seddii'z-zerai” gerekli oldugu gibi, zeraiyi fethetmek de “fethu'z-zerayi” gereklidir,
zeria durumuna gore bazen mendub, mubah veya mekruh olarak karsimiza ¢ikabilir.

Zeria vesile demektir. Harama diismeye vesile olan sey haramdir.”?®°

Burada malikilerin seddi zeriay1 uygulama sekilleri ile alakali birkag 6rnek

vermek yerinde olacaktir.

Malikilere gore cemaatte karisikliga neden olacagindan dolay: secde ayetinin

okunmasi1 mekruh kabul edilmistir. 267

Sarap Tlretecegi bilinen bir kimseye {iziim satisinin yasak olarak

degerlendirilmesi de yine sedd-i zerai ilkesinden dolay1 yasak kabul edilmistir®®

264 Sevket Topal, Islam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerai, (Van: Ahenk Yayinlari, 2007), 94.
25 fbn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 194.

206 Karaft, Serhu Tenkihu 'I-fusil, 354.

27 Burhani, Seddii 'z-zerdi’ fi’s-seriati’l- Islamiyye, 632-633.

268 \fehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, (Sam: Daru’l-fikr, 1985), 4: 470.
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Imam Malik, namaz kilarken cikardigi giysisini iki elinin arasina gelecek
sekilde Oniine seren yabanci kisiyi, cemaatin onu dikkatle izledigini goriince
uyarmistir. Bunun nedeni o yabancinin cemaat tarafindan namazi farkli kiliyormus
gibi anlasilmasini O6nlemek istemesidir. Boylelikle namazin igine yeni bir sekil
girmesi sedd-i zerai prensibiyle engellenmistir.2%®

Mislimanlarla halinde olanlara veya bu silahlarla baskalarina zulmedecekleri

bilinenlere silah satisinin yasaklanmasi da bu ilkenin bir geregidir. 210

Sedd-i zeria prensibinin ¢alismasi dikkat isteyen bir konudur. Ciinkii burada
bizatihi mefsedet olmayan bir vesilenin mefsedete yol agabilmesi ihtimaliyle hareket
edilmektedir. Sayet vesilelerin yasaklanmasinda haddinden fazla bir tutum
sergilenirse, mefsedeti ortadan kaldirmasi istenirken yeni mefsedetler giin yiiziine

¢ikabilir. Bu ise dinen caiz degildir.”™

Mezheplerde kaynaklar hiyerarsisinin mantiki bir biitiinliigi ve kendi
igerisinde bir tutarliligi gézlenir. Bu nedenle Malikilerle 6zdeslesen sedd-i zeréinin
maslahattan ve yine onlara gore anahtar delillerden birisi olan Medine ehlinin
amelinden ayr1 yorumlanmasi diisliniilemez. Zira Medine ehlinin ameli sayesinde
yerlesik bir toplum davranist bilgisine sahip olan Malikilerin, bu bilgiden hareketle
mefsedetleri belirlemeleri de giic olmayacaktir. Bu nedenle sedd-i zeraiyi hukuki bir
delil sayan Malikilerin sistem biitlinliigiinii dikkate alacak olursak, onun hakli bir

yere oturdugunu da gormiis oluruz.?"

269 Byrhani, 634.

20 Zuhayli, el-Fikhu I-Islimi, 4: 470

! Sa’ban, Usl, 207

272 Sevket Topal, Islam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i zerai, 160.
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ALTINCI BOLUM

GENELLIKLE SAFiT MEZHEBINCE BENIMSENEN KIYAS CESIiTLERI

Diger mezhepler tarafindan kullaniliyor olsa da kiyas nazariyesinin asil
teorisyeni imam Safii sayilir, Imam Safii’ye gore kiyas “delalet yoluyla ilahi beyan”

cesitlerinden biridir.?"

Bu yiizden Safii, migtehit tarafindan kiyas yoluyla ortaya
konan hiikkmii mii¢tehidin hiikkmii olarak degil, miigtehidin ictihatta bulundugu
meselenin hikminlin beyan edilmesi olarak gormektedir. Safii’ye goére dinin
hiikiimleri genel olup herhangi bir olay ya da zamanla smirli ve kayith degildir.

Insanlar karsilastiklar1 her olayla ilgili hiikkmii naslarda bulabilir.

Bir olayin hilkmii ya sarih ya da nassa atifla sabit olur. Bir hiikmiin atifla
sabit olmasi, hakkinda ser’i bir nass mevcut olmayan bir meseleyi, hakkinda nass
bulunan bir meseleye kiyasla mimkin olur. Nasslarda Miisliimanin karsilastigi her
mesele icin ya sarih bir hikim veya hakikate isaret eden delalet vardir. Sayet mesele
ile ilgili sarih bir hikim varsa buna uyulmasi lazim gelir. Sayet sarih bir hikim
bulunmuyorsa ictihada ehil olan kisilerin ictihatta bulunularak hakikate uygun olan

delaleti bulmaya calismasi gerekir. Igtihat da bu mana da kiyas demektir.2’*

Safii mezhebinin bu temel goriislerine uygun olarak Safii ustlculer tarafindan
kiyas yontemleri ile alakali olarak bazi tasnifatlar yapilmigtir. Safii usQlctlerden
Cuveyni*”® | Amidi*’® ve Sirazi277gibi alimlerin belirtmis olduklar1 kiyas cesitleri
vardir. Bunlardan ayr1 olarak Miitekellimun usil eserlerinde tard ve aks kiyaslari®’®
gibi baz1 taksimatlar gérmek miimkiindiir. Biz burada muteber Safii usil eserlerinde
daha yaygin olarak gorulen illet, sebeh ve delalet kiyasindan olusan ti¢lii taksimi esas
aldik.

*7 Qafii, er-Risale, 414.

214 Ali Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 154.

2’5 imamu’l-Harameyn, Cuveyni, el-Varakat, (Riyad: Daru’s-samia, 1996), 16.
276 Amidi, el-ihkdm, 4: 5-8.

277 Sirazi, el-Luma, 204.

%78 Amidi, el-fhkam, 3: 130.
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6.1.KIYASU’D-DELALE

Illetin zikredilmedigi fakat onu gerektiren, ona delalet eden bir vasfin, eserin
ya da hiikmiin zikredildigi kiyas olarak tanimlanan “delale kiyasi”nin da miistakil bir
kiyas olup olmadig tartigiimistir.

Delalet Kiyasi1 hiikmiin mucibi vasfinda bir illeti barindirmasa da hiikme

% lllet kiyasinda illet agikca

delalet eden illeti barmdiran kiyas tiridir.?’
zikredilmekteydi. Oysa delalet kiyasinda illet agikga zikredilmez. Delalet kiyasiyla
kastedilen, bir meselenin hikmunin bilinmemesiyle bu seyin benzerinin de aymi
sekilde hiikiimsiiz oldugu sonucuna ulagsmaktir. Bu, bir delili bagka bir delile
eklemek suretiyle olur. Buna 6rnek olarak peygamberimizin “katil, miras¢i olamaz”

sOzii verilebilir. Bu soz, katilin katil olmak yliziinden miras¢i olamayacagina delalet

eder.%°

Hakkinda farkli ifadeler ve tanimlar bulunmakla beraber ®* delalet kiyasimni
“bizzat illete degil, illetin varligina delalet ettigi kabul edilen bir 6zellige bina edilen
kiyas” olarak tanimlayabiliriz. Mesela tilavet secdesinin vacip olmadigina, binek
Uzerinde edasinin caiz olmasii delil getirmek boyledir. Clinkii binek iizerinde eda

edilebilme, nafile, ibadetlerin 6zelligidir.?®?

Gazzéli’ye gore fukahanin delalet kiyasi dedikleri sey, aslinda kiyas degildir.
Burada s6z konusu olan fer’in asla eklenmesidir. illet yoktur. Illetin yerini ma’ll
almistir. Ma’10l sadece sdzde illet olmustur. Illet sadece akilda olusturulup, var
kilinmis olmaktadir. Bunun i¢in fakihler, illeti bulunmadigindan dolayr “kiyasu’d-
delale” diye adlandirmuslardir.?®® Bu uygulama, ehassin subutu ile eammin subutuna
istidlalde bulunmaktir. Ornegin siyahtan hareketle rengin varhigina istidlal

284

boyledir.*" Delale kiyasini daha ¢ok kelamcilarin kullandiklart goriilmektedir.

2 Ciiveyni, el-Varakat, 58.

280 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 249.

%81 Apaydn, “Kiyas”, 25: 532.

%82 Sirazi, el-Luma, 208.

?8 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 249.

284 Abdurrahman Hackali, Gayeci Ictihat Metodunun Geligimi, (Samsun: Etiit Yaylari, 2004), 61.
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6.2.KIYASU’S-SEBEH

Safii fakihler tarafindan kullanilan bir diger kiyas metodu da sebeh kiyastir.
Sebeh kiyasi, kiyas bahsinin en ¢ekismeli konularindan birini teskil etmektedir.?®®
Hatta Safii usOlci Gazzali Sebeh kiyas hakkinda “ yeryiiziinde muteber sebehin
anlamimni bilen, sebehi tardan ayirabilen ve bunlari karistirmadan uygulayabilen
gercekten az kimse vardir” demektedir.”**Sebeh “bir seye benzer veya denk olma”
manasindadir. Bir benzerlik ile istidlal, “bir sey i¢in dogru olanin, onun benzeri veya

dengi i¢in de, zorunlu olarak dogru olur” veya benzer anlatimla “bir sey i¢in kabul

edilen, dengi ve benzeri icin de kabul edilir ”esasina gore calisir.

Ik olarak sebeh kiyas ifadesini Safii’de gormekteyiz o usdl konusunda telif
edilen ilk eser oldugu bilinen “Risale” de kiyas-1 sebeh’ten bahseder. Safii kiyas-1
sebeh hakkinda; “Bir sey, asillardan birden fazlasina benzeyebilir. O sey bu
durumda, en uygun olan ve en ¢ok benzerlik gosteren asla ilhak edilir. Fakihlerin, bu
tiirli kiyastaa ihtilafa dismeleri normaldir’®®’demektedir. imam Safii’ye gore,
kiyasu’s-sebeh’in sartlari, hiikiimleri, stretleri ve nitelikleri agisindan birbirine
benzeyenler, aksine bir delil olmadik¢a bu benzerliklerin verdigi neticeler yoniinden
de birbirine benzerlik gosterirler. Dahasi hiikiimleri degil de nitelikleri yoniinden
birbirine benzeyenler arasinda benzerliginin dikkate alinabilmesi i¢in, aralarinda
hiikme etkileyici farklarin olmamasi da lazimdir. Aralarinda farkliliklarin oldugu

durumda bunlarin birbirine kiyas1 miimkiin degildir. 2%

Kiyas konusunda en ¢ek tartigmanin yasandigi alan olan sebeh kiyas hakkinda
ustlctlerimiz tarafindan farkli tanimlar da yapilmistir. Bu tanimlardan 6ne ¢ikanlari
vermeyi uygun goriiyoruz. Ornegin Ciiveyni’nin tanimi: “iki asila da benzeyen fer’i,

daha fazla benzeyen yonleri dolayisiyla o iki asildan birisine ilhaktir?®*seklindedir.

Sebeh kiyas konusunda en ¢ok ayrintiya giren isim olan Gazzali, sebeh kiyasi
“Hiikmiin 1lleti olmadigini kabul ettigimiz bir vasif sebebiyle (o vasfa baz1 yerlerde

Sarii iltifat ettigi i¢in) fer’ ile ash birlestirmektir. Oysa illet kiyasinda fer’ ile aslin

8 Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, 81.
%8 Hackall, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 57.
87 gafii, er-Risale, 414.

%88 Duman, Safii ‘nin Kiyds Anlaysi, 98-99.

289 Cuveynt, el-Varakat, 16.
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55290

arast hilkkmiin illeti olan bir vasifla birlestirilmeye c¢alisilmaktadir seklinde

tanimlamaktadir.

Safii fukahasindan Sirazi ise daha farkli bir tanim yoluna girismis ve “iki

asildan birine iki yonden, digerine ii¢ yonden benzeyen fer’i, en c¢ok yonden

55291

benzedigine ilhak etmektir”* “tarifini vermistir.

Yine Safii usGlcilerden olan Amidl “Fer ile asil arasidaki miistanbat illetin

59292

benzetme yoluyla belirlendigi kiyasa kiyas-1 sebeh denir seklinde sebeh kiyasi

tanimlamistir.

Farkli tamimlarin ittifak ettigi noktalart su sekilde ortaya koymak

mumkundr:
e Sebeh fer' ile asli illet olmadig: itiraf edilen vasif ile cem etmektir.
e Sebeh kiyasina ancak illet kiydsinin miimkiin olmadigi hallerde
basvurulur.

e Sebeh kiyasinin smir1 hiikkmiin benzerlerinin bulunmadigina

naslarin isaret etmesi ile bilinir.

Yapilan bu tanimlar incelendiginde goze carpan temel nokta sebeh kiyasta
arada illet bag1 olmamakla beraber birden fazla asla benzeyen bir meselenin en ¢ok
benzedigi aslin hitkkmiinii almasidir. Bu haliyle sebeh kiyas Safii alimler tarafinda bir
kiyas tirl olarak benimsenmistir. Yukarida da belirtigimiz gibi sebeh kiyas ifadesini

ilk kullanan kiside zaten Safii’dir.**

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Safii biitlin ictihad faaliyetlerini kiyas
olarak degerlendirmis‘[ir.294 Bunu soyledigi ayn1 yerde kiyasin ilk béliimlemesini de
yapan Safii, fer’in, aslin anlaminda olmasi ve birkag¢ asla ayn1 anda benzemesi diye
ikili bir tanim yaparak tiim ictihat faaliyetlerini kendisine indirgedigi kiyasin da nasil

anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.%

20 Gazzalf, el-Mustasfa, 2: 267.
291 Sirazi, el-Luma, 209.

%2 Amidf, el-fhkam, 4: 207.

2% gafii, er-Risale, 414.

2% Safii, er-Risale, 414.

2% Safii, er-Risale, 414.
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Sebeh kiyas arada illet birligi olmadigindan dolayr dogrudan asla yonelir.
Sebeh kiyasta fer'in hiikmu birden fazla asl’a riicu etmek suretiyle elde edilir. Burada
fer, cesitli asillara benzer. miictehid, fer'i kendisine en ¢ok benzerlik gosteren ve
Sari'in gayelerini gerceklestirmeye en yakin olan asl'a baglar. Ornegin kamis
suyundan i¢ki yapimi boyledir. Bu igkinin hiikiim agisindan bir nass'a veya bir asl'in
hiikmiine baglanmasini noktasinda tereddiit vardir. Bu haram olan saraba mi, yoksa
sarhos etme vasfi olmayan dolayisiyla mubah olan baska bir icecege mi
baglanmalidir. Burada miictehid, kamis suyundan elde edilen igkiyi arastirir. Sayet
sarhosluk verecek sekilde ise onu saraba, boyle degilse mubah olan diger i¢ecege

baglar.*

Bagka bir 6rnek; Safii mezhebinde agirlikli goriis meninin temiz, idrarin ise
necis oldugu yoniindedir. Mezinin de necis oldugu yoniinde agirlikli goriis olmakla
beraber elbiseye bulasirsa temizliginin nasil yapilacagi tartismalidir. Clinkii meni
kuruduktan sonra ovularak temizlenebiliyor iken idrarin mutlaka yikanmasi gerekir.
Mezinin ise meniye de idrara da benzedigini, hangi tarafa daha ¢ok benzedigine karar

verilirse onun hiikmiin alacagini sdylerler.

Mezi, eger idrar gibi kabul edilirse yikanarak temizlenecek, meni gibi kabul
edilirse ovularak da temizlenebilecektir. Mezi, gusul gerektirmemesi yoniyle idrara,
cocuktan gelmemesi ve sehvetle baglantili olarak meniden once gelmesi yoniiyle
meniye benzemektedir. Sonugta meziyi idrara benzetmisler ve onun ancak suyla
temizlenebilecegine karar vermislerdir. Bu yaptiklar islemi de iki seyden en c¢ok

benzedigine ilhak etmek anlaminda kiyas-1 sebeh diye isimlendirmislerdir.”®’

Kiyas-1 sebeh’in delil kabul edilip edilmeyecegi konusunda mezheplerin
goriisleri birbirinden farklidir. Genel olarak Hanefiler hari¢?®® diger mezhepler
tarafindan kabul edilir. Hatta Gazzali bunu daha da ileri gétiirerek aslinda biitiin
kiyaslarin kiyas-1 sebehe raci oldugunu su sekilde dillendirir; “Kiyas-1 sebehin

misalleri coktur. Hatta illetlerin tesirini nass, icmé ve maslahata dayali miinasebet ile

2% Ephy Zehra, Usl, 215.
27 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safii,( Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,1994), 1: 160.
2% Buhari, Kegfii 'I-esrar 3: 332.
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ortaya ¢ikarmak zor oldugu i¢in fukahanin kitaplarinda gecen kiyaslarin ¢ogu sebeh

kiyésa racidir.”**

Sebeh kiyasla ilgili savunmasini devam ettiren Gazzali sebeh kiyasin hiiccet
oldugunu beyan edip sebehle ihticaci reddedenlere cevap verir “Kiyas-1 sebehle
ihticac1 reddedenler, eger illet nasla belirlenmis ya da icmaé ile elde edilmis degilse
illet kiyasiyla da ihticact reddetmelidir. Ciinkii zanniniza galip gelen sey, bir
baskasinin verecegi kesin bir bilgiyle her zaman c¢iiriitilmeye aciktir. Yani sadece
kesin bilgiye dayanmayip benzerlige dayandigi i¢in kiyas-1 sebehi elestirmek, dogru
degildir; aym sey illet kiyas: icin de gegerlidir. Ornegin bir adamin fakir giyimli
birine para verdigini gorseniz ve verenin comertligine, para verilenin fakirligine bu
isi baglayabilirsiniz. Zanniniza galip gelen sey bu olur. Ancak size onlarin baba ogul
oldugunu soylerlerse is degisir, sizin zanniniz bosa ¢ikmis olur. Eger derseniz ki
“biz, sebr ve cehd ile bu sonuca ulagmistik, eger bu bilgi bize ulagsmasaydi biz bu
yanilisimizdan muaheze edilmezdik™ biz de kiyas-1 sebeh i¢in de ayni seyin gegerli

oldugunu séylerdik.300

Safiiler genel olarak sebeh kiyasi kabul etmis olmalarina ragmen kendi

aralarmda da bu kiyas tiir(i hakkinda bazi ihtilaflar1 vardir. **

Sebeh kiyast mesru kabul etmeyenlerin temel gerekgesi fer'in asla ilhakinda
benzerligin tespiti icin bir objektif bir kistas ortaya konamamasidir. Bu goriiste
olanlara gore yalnizca benzerlikten yola ¢ikilarak fer'in asla ilhaki caiz goriilemez.
Gunku fer'in -su veya bu yonden- benzestigi pek ¢ok asil s6z konusu olabilecegi gibi
bu asillarin hitkkmii birbirine muhalif de olabilir. Sebeh kiyast mesru kabul
edildiginde fer'in hangi asla benzedigi ve dolayisiyla hangisine kiyas edilecegi

bilinemez.

Sebeh kiyasin mesru ve liizumlu oldugunu savunanlarin gerekgelerini ise su

sekilde ortaya koyabiliriz:

-Kiyasla ilgili meselelerin genelinde illet kiyasindan s6z etmek miimkiin
degildir.

29 Gazzalf, el-Mustasfa, 2: 267.
30 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 318.
%01 Sirazi, el-Luma, 209.
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-Illet de hiikmii bizatihi gerektirmez.

-Sahabe'nin ve sonraki miictehid imamlarin kiyaslarinin tiimiiniin illet kiyasi
oldugunu iddia etmek mimkiin degildir. Sahabe ve sonrakiler nasslarda
zikredilmeyen konular1 nasslara, bunlarin sebeh veya mana yoluyla birbirine

benzedigine dair bir zan olustugunda ilhak ediyorlardi.>*

Sebeh kiyasinda asil-fer arasindaki benzesmenin hangi noktada aranmasi
gerektigi dikkate alinarak ilk donemden itibaren sebeh kiyasimin iki tiirii oldugu

belirtilmektedir:
a) Suret (sekil) veya vasiflar (nitelikler) agisindan benzerlik.

Sebeh kiyasin birinci tiirii olan bu kiyasta, stiret veya vasiflar agisindan
benzesme esas alinir. Abdesti bozan fiiller 6rnek olarak verilebilir. Safii, viicudun 6n
ve arkasindan ¢ikan bazi seyler hakkinda bir hiikiim bulamayinca, bu seyler hakkinda
abdesti bozma hiikmiiniin gegerli olacagi sonucuna varmistir. Burada da Safii, “¢ikis
yolunda ortak olma” gerekgesini dikkate alip, sekil agisindan benzerlige dayali sebeh
kiyasini cari kilarak, viicudun 6n ve arkasindan ¢ikan, idrar, diski, meni, mezi ve
yelin abdesti bozdugu hiikmiinti, viicudun 6n ve arkasindan ¢ikan bazi seylere ilhak

etmistir.

Safii 6liimle sonug¢lanan cinayet suglarinda kisas cezasinin uygulanmasini
oldirmenin delici-kesici aletle gergeklesmis olmasi sart1 ile sinirlamaz. Sayet adam
6ldiirmede kullanilan alet maktul ile yas, viicut yapisi, gii¢ vb. 6zellikleri bakimindan
benzerlik gosteren kimselerin ¢cogunlukla 6liimiine yol agabilecek tiirden bir alet ise

kisas gerekir, aksi takdirde gerekmez.

Burada cinayette kullanilan aletler arasinda ve maktul ile diger insanlar arasinda sekil

acisindan mukayeseler yapilarak sonuca ulagma islemi uygulanmaktadir.
b) Hiikiimler agisindan benzerlik.>®

Sebeh kiyasin ikinci tiirii olan hiikiimler arasi benzerlikte suret kiyasinin
aksine olarak hiikiimler agisindan benzesme esas alinir. Domuzun yaladigi kabin

temiz olmasi Ornek olarak verilebilir. Safii, domuz hakkinda sarih bir hikim

%92 Duman, Safii ‘nin Kiyds Anlayusi, 30.
393 Duman, Safii ‘nin Kiyds Anlayisi, 29.
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bulamayinca, domuzu képek ile kiyaslamustir.*** Domuzun kopege gore daha agir iki
hiikkmiiniin olmasindan yola ¢ikarak domuzun durumunun kopekten daha iyi
olamayacagi, en azindan kopege esit olacagi diisiincesine ulasmistir. Bu sebeble
kopegin yaladigi kabin yedi kere yilkanmasi hiikmiinii domuz icinde gecerli

saymlstlr.305

Bu Ornekte asil ve fer’ arasindaki illet bagi zikredilmemis, asil ve fer’
tasidiklar1 hiikiimleri bakimindan mukayese edilerek fer’ aslin hiikmiine dahil
edilmistir. Safii domuzu képege kiyaslamayi, illet yoluyla degil sebeh kiyasi yoluyla
yapmistir.

Bagka bir 6rnek olarak Safii’nin hiikkiimler arasi benzerlik ve farklilig1 dikkate
alarak muhataplarinin kiyaslarina yaptig1 itirazlara 6rnek olarak, muhatabi ile yaptigi
su tartismay zikredebiliriz; Imam Safii, bain talakla bosanmis olan kadinin nafakayi
hak etme hususunda ric'i talakla bosanan kadina kiyaslanmasina kars1 ¢ikar. Safii’ye
gore bain talakla bosanmis kadin ve kocasi arasinda, ila, zihar, lian ve miras
hiikiimlerinin gegerliligi kalmamistir. Oysa ric'i talakla bosanmis kadin ile kocasi

arasinda bu hiikiimler cereyan eder.’%

6.3.GENEL PRENSIP KIYASLARI
Genel prensip igtihatlar1 ismiyle de ifade edebilecegimiz bu konuda kiyas

307

tabirini kullanmamizin esas amaci Safii’nin tiim igtihat faaliyetlerini kiyas™" olarak

degerlendirmesine matuftur.

Yeni olayda, nassta ¢6zliimii bulunan olaylar arasinda clizi olandan clizi olana
intikal seklinde bir bag kurulmasi miimkiin degilse bu olayla naslardaki genel
prensipler arasinda bir iliski kurmak suretiyle ile ¢6zime gidilebilir. Fikhi
kiilliyatinin olusmasinda agirlikli bir yere sahip olan ve biitiin fakihlerce izlenmis

olan bu yolun temelinde de maslahata ulasma diisiincesinin oldugu gériilebilir.**®

304 Safii, el-Umm, 1: 46.

%95 Duman, Safii ‘nin Kiyds Anlayisi, 94-96.

306 Safii, el-Umm, 5: 156; Duman, Safii ‘nin Kiyds Anlayisi, 97.
%07 Safii, er-Risale, 414.

%% Donmez, “Maslahat”, 28: 83.
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Genel prensip igtihadi makasidii's-seria kavrami ile yakindan ilgilidir. Cagdas
Islam hukuku literatiiriinde makasidii’s-seria tabiriyle daha c¢ok hukukun genel
amaclari i¢in kullanilmaktadir. Bu genel amaglar naslarin yorumu, bu kaynaklardan
hiikiim ¢ikarilmasi, c¢eligkili goriinen deliller arasinda tercih ve hakkinda nas
bulunmayan konulardaki hukuki boslugu doldurmaya yonelik ictihat faaliyetleri

. . 1. 309
agisindan son derece onemlidir.

Fikih literatliriinde cesitli olaylara iligkin olarak yer alan fer'i ahkami
toparlamaya ve onlara ortak agiklama getirmeye yonelik ¢abalar literatiirde, kaide,
asil, zabita, faide, kanun, kaziyye gibi ¢esitli isimlerle ifade edilmistir. S6z konusu
ilke/amaglar dogrudan naslar tarafindan ifade edilmis olabilecegi gibi, miictehid

tarafindan tlimevarim yolu ile de bulunmus olabilir.

Safii farkli meseleleri birbiri ile iliskilendirirken bazen bunlar1 birbirine
baglayan kiilli kaideyi zikreder. Bazen de herhangi bir kaide zikretmeksizin hikmi
aragtirtlan meseleye benzeyen baska meseleleri zikreder. Bu durumda 6rnek olarak
zikredilen diger meselelerin aslinda zikredilmeyen kiilli bir kaidenin ciiz'lyati oldugu
anlagilmaktadir. Bu tarz istidlal yontemini "hukuki kiyas" baglaminda

degerlendirmek mumkindur.

Safii’nin kiilli kdideleri su yollardan elde edildigi goriilmektedir:

a. Genel nitelikli nasslar,

b. Sahabe gortisleri,

c. Tabiin neslinin biiyiik hukukgularinin 6zdeyis seklindeki goriisleri,

d. Hiikmii aragtirilan meselenin bagli oldugu muessese ile ilgili genel kurallar,
e. Islam hukukunun biitiiniinde gegerli olan genel kurallar. 3

Safii’den sonraki Safii fukahasi da imamlarinin yolunu takip ederek genel
prensip kiyaslarina (ictihad) basvurmuslardir. Bu kiyas islemleri meselelerin

¢ozimiinde aktif bir rol oynamustir.

%9 Ertugrul Boynukalin, “Makésidii’s-seria”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
2003), 27: 424.
39 Duman, Safii 'nin Kiyds Anlayisi, 185.
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Bu genel kaidelerden bazilari sunlardir;
-Farz, yalnizca onun farz oldugunu bilen kimse tizerine gereklidir.
- AKIT melekesi yerinde olmayanlar farzlarla yakimli olmazlar.

-Pek ¢ok hiikiim belirli kimseler sebebiyle indirildigi halde tlm insanlar

hakkinda gecerlidir.

-Susan kimseye baska birinin so6zii ya da fiili nispet edilmez, herkese kendi

s6zu ve fiili nispet edilir.
- Ruhsat ancak asi olmayan kimselere taninir.

-Bagka bir durumda caiz olmayan bir sey zaruret durumunda caiz olur.

Zarurete binaen caiz olan bir sey zaruretin olmadigi durumda caiz olmaz.
- Hacet, hi¢ kimseye baskasinin malin1 alma hakkini vermez.

-Yapilmast gerekli iki sey c¢akistiginda, elden kagma ihtimali olandan

baslanir.

-Ikrah altinda yapilan tasarruflar gegersizdir.***

311 Duman, Safii 'nin Kiyds Anlayisi, 186.
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YEDINCi BOLUM

GENELLIKLE HANBEL{ MEZHEBINCE BENIMSENEN KIYAS CESiDi

7.1.ISTISHAB KIYASI

Giliniimiizde hala yasayan ve miintesiplerinin bulundugu fikhi mezheplerden
biri olan Hanbeli mezhebi genel olarak kiyasi kabul etmistir. Fakat delil siralamalart
diger mezheplere gore farlilik igerir. Hanbeli usUlculeri ittifak edilen delilleri kitap,
stinnet, icma ve istishab ihtilaf edilen delilleri ise ser’u men kablena, kavlu’s sahabe,

istihsan ve maslahat(istislah) olarak sayarlar.312

Ibni Kayyim el-Cevziyye’de Ahmed b. Hanbel'in fetva usdliinde bir mesele
hakkinda nas, sahabe kavli veya onlardan birinin goriisii, miirsel veya zayif bir eser
bulunmadigi zaman, besinci sirada kiyasa gidilecegini ve onunla zaruret sebebiyle

amel edilecegini belirtmistir.*®

Ahmed b. hanbel bir delil olarak kiyasi hiiccet kabul etmektedir. Fakat ona
mecbur kaldigi durumlarda basvurmakta, miimkiin oldugu kadar kiyastan uzak
durmaya caligmaktadir. Ona gore kiyas Miirsel ve zayif hadislerden, sahabe

fetvalarindan ve hatta tabiin sozlerinden sonra gelmektedir.

Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel, bazi durumlarda kiyasin kaginilmaz
oldugunun kabul etmektedir. Kendi ifadesine gore “hi¢ kimse kiyastan miistagni
kalamaz. Hakim ve imam iglerini bununla hallader, insanlar1 toplar, kiyas ve bazi
benzerliklerden yola g¢ikarak hiikiimler verir. Nitekim Hz. Omer kad: Siireyh’e

islerini birbirine kiyas et demistir.”**

Ahmed b. Hanbel'in "Fikihta konusan insan su iki asildan sakinsin: Miicmel
ve kiyas" dedigi nakledilmis®®® olmakla beraber bu ifade de Ebl Ya'la onun bu
s0zunu kiyasin silinnet karsisinda kullanilmasi haline bu durumda oldugu seklinde

yorumlamustir.***Bu konuda ki en giizel agiklamay1 ibni Teymiyye yapmaktadir. Ona

312 Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 171.

313 fbn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii'l-muvakki'in, 1: 32.

314 Kad? Muhammed b el-Huseyn el-Ferra Eb( Ya'la, el-Udde fi uslul-fikih, (Riyad: 1993), 4: 1280.
315 Ebi Ya'l, el-Udde fi ustlul-fikih, 4: 1280.

%1% Eb( Ya'la, el-Udde, 4: 1281.
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gore Ahmed b. Hanbel kiyasi teyemmiim derecesinde kabul ederdi. Nasil ki
teyemmiime su bulunmadigina dair bir zann1 galip meydana gelince gidiliyorsa,

kiyésa da nas bulunmadigina dair bir zanni galip meydana gelince bagvurulabilir.*'’

Hanbelilerin kiyas hakkinda ki genel goriisleri bu seklidedir. Burada ki sz
konusu olan kiyas tiirii ilgili bolimde {izerinde durmus oldugumuz illet kiyas: bashigi
altinda degerlendirilir. Tezimizin bu bdliimiinde Hanbelilerce agirlik verilen bir
istidlal ydntemi olan istishab mevzusunu incelemeye ¢alisacagiz. Istishab esasinda
Islam hukukgular tarafindan miinferid bir delil olarak degerlendirir. Bu dogru bir
yaklasimdir. Bununla beraber bizim istishabi  bir kiyas tlri olarak
degerlendirmemizin nedeni onun temelde bir “genel prensip igtihadi”na dayaniyor

olmasidir.

“Istishab” kelimesi “dost, arkadas olmak; eslik etmek, refakat etmek”
anlaminda ki“sa-hi-be” fiil kokiiniin “istif'al” vezninden mastar1 olup, sozliikte
“birlikte olmak, beraber olmayi istemek, ayrilmamak, devamli yaninda olmak,

uyumlu olmak™ gibi anlamlara gelmektedir.

Mesela, bir seyin diger bir sey ile uyumlu olmasi, bir kitab1 beraberinde
bulundurmak gibi durumlar istishab kelimesi ile ifade edilmektedir.***Hali istishab
ettim” climlesindeki “halin istishab1” ise gegmiste sabit olan seye, duruma tutunmak,
yani o durumu simdiki zaman ve gelecekte de, kesintiye ugramadan devam ediyor

kabul etmek demektir.

Bir hukuk terimi olarak istishabi usllciilerimiz genelde birbirine yakin
olmakla beraber bir takim ayrintilarla birlikte degisik sekillerde tarif etmislerdir. Bu
degisik tariflerin sebebi istishabin kendi yapisindan ve alimlerimizin istishabi delil
olarak farkli degerlendirmelerinden kaynaklanir. Yapilan bu gesitli tarifleri genel

olarak ikiye indirmemiz mimkunddr.

Birincisi; “Onceden var oldugu bilinen bir seyin varliginin devam etmesi,
yok olarak bilinen bir seyin de yoklugunun devam etmesidir.”*® Bu tamim

mecelle’nin 1683. Maddesinde istishabin esas tanimi olarak tercih edilistir.

317 fbn Teymiyye, el-Miisevvede, (Kahire: Matbaatu’l Medeni, 1956), 370.
318 [bni Mansur, Lisanul Arab. “S.h.b”. md, 4: 2401. Firuzabadi, KamusQl Muhit,” s.h.b”. md. 728.
319 Ebu Zehra, Usdl, 297; Zeydan, el-Veciz, 267.
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Ikincisi ; “Gegmiste sabit olup sonradan degistigine dair bir bilginin olmadig1
bir seyin, hali hazirda da aynen devam ettigine Yyani sabit kalmasina
hitkmetmektir.”*?° Bu tanimda mecellenin 10. maddesi olarak kiilli kaideler arasinda

yer almstir.

Her iki taniminda istishabin liigat anlammi igine alarak yapildig
meydandadir. Buna ragmen tanimlar arasinda yukarda da belirttigimiz gibi 6zde ¢cok

biiyiik bir fark yoktur. Her iki tanim da istishabin mahiyetini agiklayacak niteliktedir.

Hanefi ve Malikiler istishab't def konusunda elverisli, ispat hususunda ise
elverigsiz sayarlar. Yani onlara gore istishdb ile yeni haklar elde edilmez, fakat bu
sayede eski haklarin gitmesi 6nlenir. Safii ve Hanbeliler ise istishab't hem defetme ve

hem de isbat hususunda yeterli bir delil sayarlar.®?

Hanbeli usdlculer icerisinde Istishaba ait ilk tanimlamayi yapanin ibn
Kayyim(751\1350) oldugu sdylenebilir. ibn Kayyim istishabi soyle tarif eder;
“istishab 6nceden varligi sabit olan bir hiikmiin siibutunun, yoklugu sabit olan bir

hilkmiin ise ademinin devamina hiikmetmektir.”*??

Diger bir hanbeli usllcusi olan ibni Akil ise istishab1; “istishab hiikmiin asl
tizerine baki kalmasidir ve dini asillardan bir asildir. Bu haliyle {izerine bir ¢ok

59323

meselenin bina edildigi ser’1 bir delildir””*“seklinde tarif eder.

Hanbeliler'den EbGi Yala, eserinin giris kisminda genel olarak ser’i delilleri
sayarken istishab1 zikretmis, ancak onun tanimim yapmadan onu iki kisma ayirarak
incelemistir. Buna gore istishab, berdet-i zimmet ve icmain hiikmii olmak tizere iKi

kisimdir. 3%

Beraat-i zimmet istishabinin sahih oldugu hususunda ilim ehlinin icmasi
bulundugunu belirten Ebi Ya'la, bir Hanbeli'ye gore vitir namazinin vacip (farz)

olmamasini bu konuya 6rnek gostermistir. Clinkii bu hususta genel ilke, ser'i bir delil

320 Curcani, Tarifat, 16; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-nezair, 95; Ebu Zehra, Us(l, 297; Hallaf, /imi
usQli’l-fikh, 81; Zeydan, el-Veciz, 267.

21 Atar, Fikih Usiilu, 75; Ebu Zehra, UsOl, 297; Hallaf, fimi usili’l-fikh, 81; Zeydan, el-Veciz, 267;
Sevkani, 620; izmirli, //mi Hilaf, (Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2001), 43.

%22 fbn Kayyim, flamu ’I-muvakkiin, 290.

32 [bni Akil, el-Vadih, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1999), 2: 310.

24 Ebt Ya’la, el-Udde, 1: 72; ayrica 4: 1262.
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vitir namazinin vacip olduguna delélet edinceye kadar kisinin zimmetinin ondan beri

olmasidir.®?®

Buna gore, zimmetin her tirli sorumluluktan beri olmasi akil geregidir. Kim
zimmetin herhangi bir seyle mesgul oldugunu iddia ederse, bu konuda delil getirmesi
gerekir. Meseld, zimmetin her turli namazdan beri (sorumsuz) olmasi asildir. Ancak,
zimmetin bes vakit namazla mesgul (sorumlu) oldugu konusunda icma
bulunmaktadir. Bes vaktin disinda, altinc1 bir namazla zimmetin sorumlu oldugunu

iddia edenlerin bunu ispat icin delil getirmeleri gerekecektir.**®

Bu durumda, hiikiimlerin ispat ve nefyi konusunda aklin iki pozisyonu

bulundugu sdylenebilir.
Birincisi, hiikiimlerin ispati1 konusunda akil yetersizdir.

Ikincisi, hiikiimlerin nefyi konusunda ser'i bir delil gelinceye kadar akil béyle

bir huikmiin yokluguna delalet eder.

Mesela yukarida verilen ornekte oldugu gibi, bes vakit namaz konusunda
ser’i bir delil bulundugu zaman altinc1 vakit vacip olmaz. Ancak bu, seriatin altinci
vaktin yokluguna dair bir aciklamasi sebebiyle degildir. Clinkii onun lafizlar1 sadece
bes vaktin vacip oldugunu belirtmektedir. Fakat onda altinci vaktin viicubu da
nefyedilmistir, zira bunu ispat eden bir delil yoktur. Iste, istishab kelimesi mutlak

olarak kullanildigi zaman bu tiir beraet-i asliyye istishab1 akla gelir.327

Genel olarak fikih usilii eserlerine bir goz atildiginda, istishabin mahiyeti ve
hucciyeti noktasinda farkli bircok gorisiin varligr dikkati ¢ekmektedir. Beraet-i
asliyye, ibaha-yi asliyye, sekk ile yakinin zail olmamasi gibi prensibleri ihtiva eden
iist bir kavram olarak tasvir edilen istishab, gerek delil degeri ve gegerli bir delil
olarak ser‘l hiikiimler sahasina taginmasi gerekse de fer‘l meselelere tatbiki gibi

hususlarda, ustlciiler arasinda tartismali delillerdendir.

Tezimizin konusu 6zelde istishab delili olmamas: hasebiyle burada ayrintili
bir sekilde bu konu iizerinde duramayacagiz. Bununla beraber istishab delilinin,

mezheb uslinde 6nemli bir yer vermis olan Hanbeli fikih diisiincesindeki konumu

%% Ebi Ya’la, el-Udde, 1: 72-73.
326 Ferhat Koca, [slam Hukukunda Selefi Séylem, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 145.
821 Eerhat koca, Islam Hukukunda Selefi Soylem, 147.
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ve islevinin ortaya konmasi, konunun hakikatini belirlemeyi kolaylastiracak, bizi

daha net bir istishab tasavvuruna ulastiracaktir.

Bilindigi lizere ameli bir meselenin hiikmii hakkinda miiracaat edilecek ilk
kaynaklar Kur’an ve Siinnet nasslari ile icmadir. Meselelerin, miimkiin oldugu
takdirde, lafizdan hareketle bu delillerin kapsaminda degerlendirilip bir hiilkme
baglanmasi yorum ictihadi olarak nitelenmektedir. S6z konusu delillerin kapsamina
girmeyen olaylar hakkinda ise temel kural istishabdir, yani yeni bir dini
yikiimliiliglin getirilmemesi, kisilere yeni bir bor¢ ve cezal sorumlulugun
yiikklenmemesidir. Bununla birlikte hakkinda nasslarda dogrudan bir ¢6ziim
bulunmayan bir mesele ile ilgili olarak, Kur’an ve Siinnette ¢dziimii bulunan olaylar
ve bu iki kaynagin icerdigi ilkeler arasinda fikri bir bag kurularak ser‘i bir
degerlendirme yapilmasinin kacinilmaz oldugu vurgulanmaktadir. Bu bag kurulurken

baslica iki yolun izlendigi ifade edilir:
1) Usdldeki anlamuiyla, tikelden tikele kurulan bir bag olarak kiyas islemi,

2) Olay ile nasslardaki kapsamli diizenlemeler ve ilkeler arasinda bir bag

kurulmasi.

Bu iki yol, iki ictihat tirtnd, kiyasa ve istislaha dayali ictihad tiirlerini ifade
etmektedir. IstislAh metodunda, kiyastaki kadar giivenli bir bag kurulamayacag1 ve
keyfiligin 6niine gecilemeyecegi endisesi ve gerekgesi ile istislahin miistakil bir delil
olarak kabul edilmesine genellikle sicak bakilmadig i¢in, istislaha dayali ¢ézlimlerin
bir tlr kiyas olarak nitelendirilmesi bir yana, ¢cogu zaman yapilan ¢ikarimlarin sedd-i
zerai, orf, umimu’l-belva gibi ilkelerle giiclendirilmesine ihtiya¢ duyuldugu

belirtilmektedir.

Istishabin “olani oldugu hal iizere birakilmasi” ilkesi de bu anlamda bir ilke
gorevi Ustlenmis, istislaha dayali ictihad tiirliniin  dayanaklarindan birini

olusturmustur.328

Reyi ¢okca kullanan fakihler istishab deliline az bagvurmuslar, reyi daha az

kullanan fakihler ise istishdba g¢ok¢a basvurmuslardir. Bu, istikra ile sabit bir

%8 fbrahim Kafi Dénmez, “Fikih Usiliniin Islevi ve Ictihad Yontemleri Hakkinda Genel Bir
Degerlendirme”, (Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi” igerisinde) (Istanbul: ISAV, 2005),
666.
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husustur. Buna gore bu konuda ki en ug¢ kutup olan Zahiriler rey ile igtihadin her
trine kendilerini kapamis olduklarindan istishaba ¢ok¢a basvurmuslardir. Naslara
aykirt davranmaksizin reyi son sinirina kadar kullanan Hanefiler ve Malikiler ise
istishab1 az kullanmislardir. Istikranin ifade ettigi bu sonucu mantik da
desteklemektedir. Clnku istidlal yollar1 gogaldik¢a varligi devam ettigi kabul edilen
hiiklimlerin  degistigini gosteren durumlar ¢ogalacaktir. Degistiren durumlar

cogaldik¢a da mevcut durumun devamini esas alan istishab-1 hal azalacaktir.**°

Konunun basinda da belirttigimiz gibi istishab usllculer tarafindan miinferid
bir delil olarak kabul edilmekle birlikte Hanbeli mezhebi re’ye karsi olan duruslar
nedeniyle c¢ogu zaman uygulamalarinda istishabi bir kiyds islemi gibi
kullanmiglardir.  Hanbeliler istishab1 yalnizca def” igin gerekli bir delil olarak
gormeyip, ayrica yeni haklari ispat eden muariz bir delil degerinde kabul

etmislerdir.**ste bu genel kabul kiyas olarak degerlendirilebilir.

Hanbeli mezhebinin usdli, re’yle igtihatta bulunmaktan kaginmak igin
istishdba yonelmislerdir ve bu delil onlarin metodolojilerinin temel unsurlarindan biri
haline gelmistir. Istishab geregi, onlara gére Kur'an ve Siinnet'te Allah ve Resuli
tarafindan yasak oldugu bildirilmemis higbir sey seriat namina yasaklanamaz. Bu
kabul ise Ozellikle ibadetlerde titiz davranmayi, bunun disindaki alanlarda da

taassuptan uzak kalmay1 gerektirmistir.

Itikat ve ibadetler alanindaki bakis acilarinin etkisiyle, tarihte Hanbeliler'le
diger mezhepler arasinda 0zellikle akaid konularinda bazi tartisma ve karigikliklar
cikmis ise de fikihta 6zellikle de beraet-i asliyye Istishabini temel bir ilke olarak sik
sik kullanmalar1 hukuki hayatta biiylik bir esneklik ve genislige sebep olmustur.
Netice itibariyle doktrin, ibadet sahasindaki darlik ile muamelat alanindaki genislik
arasinda kendince gidip gelen ve bu alanlardan her birinin duvarina garpmak
suretiyle hareket enerjisini kazanan bir sarkag gibi canlilik ve devamliligini miimkiin

kilmaktadir.**

329 Ebu Zehra, Ibn Hanbel, (Sam: Daru’l-fikr, t.y s.). 230.
30 Epy Zehra, Us(l, 237-238.
83 Koca, Islam Hukukunda Selefi Soylem, 200.
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SONUC

Islam, insanlarin diinyada adalet iginde yasamasi, ahirette de kurtulusa
ermeleri i¢in ¢esitli hiikiimler koymustur. Bu hiikiimlerin temel kaynagi Kur’an ve
Stinnettir. Bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlarinin belli esaslar gergevesinde
yapilmas1 gerektigini diisiinen Islam hukukculari, bu alanda eserler vermislerdir.
Hiikiimlerin kaynaklarini tespit edilmesinde mezhepler arasinda ihtilaflar ¢ikmustir.
Fakat bu ihtilaflar, hiikmiin kaynaginin ismini belirlemek ve deliller arasindaki
durumunun tespiti ile smirli kalmistir. Cinkl tim mezhepler, kendileri icin gaye
olarak temel kaynaklar isiginda insanlarin maslahatlarin1 yerine getirmeyi esas
almiglardir ve yapilan ¢alismalar ve meydana gelen miinakasalarin geneli bu gayeyi

gerceklestirmek ugrunda meydana gelmistir.

Islam Hukuku, Allah- insan iligkileri yan1 sira insanlar arasinda ki iliski ve
miinasebetleri de diizenlemis ve hukukun en onemli gayesi olan adaletin tesisini
saglamak i¢in bir takim kanun ve kurallar koymustur. Esasin1 Kur’an ve silinnetten

alan Islam hukuku Islam alimlerinin fedakar cabalariyla son halini almustir.

Hukuk, insanlarin birbirleri arasindaki iligkileri diizenleyen ve aralarindaki
problemleri ¢ozen bir bilim dalidir. Bu iliskileri diizenleyen ve ¢6zen hukuk,
insanlarin yararim ve adaleti gdzetmektedir. Islam hukuku ferdin Allah’la olan
hukukunu acgikladigr gibi ferdin diger fertlerle ve toplumla olan iliskilerini de belli
kurallarla diizenler. Toplumun huzur iginde yasayabilmesi bu kurallarin
uygulanmasmna baghdir. islam hukuku, insanlarin Allah’la ve birbirleriyle olan
iliskilerini diizenlemektedir. Bunu yaparken de Islam hukuku bazi kaynaklara
dayanmaktadir ki, bu kaynaklar asli kaynaklar olarak nass (Kur’an ve siinnet), icma
ve kiyastan olusurken fer’i kaynaklar baglhigr altinda ise istihsan, istislah, istishab,

seddi zerai, Orf, sahabe kavli ve onceki seriatlar gibi kaynaklardan olusur.

Islam hukukunda kullanilan asli kaynaklardan birisi yukarida saydigimiz
tizere “kiyas” tir. Kiyas kisaca bilinenden hareketle bilinmeyene ulagsmaya calismak
olup tiim ilim dallarinda genis bir kullanima sahiptir. Her ilim dalinda, o ilim dalinin
temel ilke ve prensipleri 15181 altinda 6nemli bir islevi olan kiyas, Islam hukuk
ustlinde de hem kullanim sahasinin genigligi acisindan hem de eski ve yeni

meseleler arasinda bir gecis saglamasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir.
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Islam hukuk usdliinde kiyasin kendine has 6zel bir yeri vardir. Kiyas, hem
Kur’an ve stinnetten olusan nakli delilleri kullanmak acisindan hem de bu delilleri
meselelere uygularken akli delillerden faydalanmasi agisindan Islam hukukunun
canlihgini saglayan ve yeni gelismeler karsisinda Islam hukukuna hareket alan

olusturan bir istidlal yontemidir.

Her mezhep kendi sistematigi icinde kiyasa az veya ¢ok yer vermistir. Bunu
yaparken degisen bazen sadece isimlerken bazen de kullanilis seklidir. Kaynaklarin
sinirl;, meselelerin ve problemlerin sinirsiz oldugu bir durumda bu meselelerin
hukuka uygun bir sekilde cevaplarinin bulunmasi yapilmasi gerekendir. Iste
mezheplerde bu amagcla hareket etmislerdir. Bu amacin gergeklestirilmesi de ancak
kiyas ve igtihat ile miimkiindiir. Farkli isimler altinda da olsa ama¢ ayni olunca

kullanilan yontemlerde de benzerliklerin olmas1 kaginilmazdir.

Calismamuz siiresince Islam hukuk usCliinde kullanilan kiyas tlrlerine temas
etmeye calistik. Gordiigiimiiz kadartyla kiyasin ihtiya¢ duyuldugu her yerde, kiyasin
bu tiirleri agisindan bir kullanim sahasi vardir. Islam hukuk us(liiyle alakali eserlerde
degisik basliklar altinda incelenen bu kiyas tiirlerini kullanim sekli agisindan
kendimizce bir sistematik halinde vermeye gayret ettik.

Kiyas bir istidlal yontemidir. Bilinenden hareketle bilinmeyenin hiikmiinii
anlamaya yonelik olan bu yontemde hiikmii bilinen ile bilinmeyen mesele arasinda ki
iligkinin durumu, yonii, bu iki mesele arasindaki iliski (menat1), bu hiikmiin
konulmasina sebeb olan asil unsurun (illet) bilinmesi 6nemlidir. Bundan dolayi ilgili

boliimlerde bu meseleleri ele almaya ¢alisildi.

Tez de temel hareket noktamiz imam Safii’nin bakis acisiyla kiyas ile
ictihadin aslinda ayni sey oldugu fakat teket teker meselelere inildiginde her mesele
genelinde adi degiserek degisik yontemler uygulandigidir. Ozellikle Kur’an’m “ey
akil sahipleri ibret alin” ifadesi, nakilden yola ¢ikarak yapilan her akli istidlalin kiyas
olarak degerlendirilebilecegi diisiincesini uyandirmaktadir. Buradan yola ¢ikarak

mezheplerin kendi biinyelerinde 6ne ¢ikan kiyas anlayiglarini tespit etmeye ¢alisirdi.

Islam hukukunun genel prensipleri ile yapilan istidlal ve ¢dziimlerin birer

kiyas islevi gordiigii mezheplerin genelinde sahit olunan bir durumdur. Bu agidan s6z

98



konusu genel prensibin konusu ve sekli degisse de islevinde benzerlikler goriilebilir.
Hanefilerde 6ne ¢ikan istihsan, malikilerde 6ne ¢ikan maslahat ve seddi zerai ilkesi,
hanbelilerin fikih anlayislarinda hiikmiin def ve ispatinda 6nemli yer verdikleri

istishab ilkesi bir nevi kiyas islemi oldugu sonugta ulasilan noktadir.

Geldigimiz nokta acisindan elimizden gelen gayreti sarf etmis olmakla
beraber konunun 6nemi agisindan daha genis caligmalarda incelenmesinin gerektigi
kanaatindeyiz. Sonug olarak ulastigimiz dogrular Allah’tan, hatalar ise bizden sadir

olmaktadir.
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