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OZET
NASSLARI ANLAMADA AKLIN SINIRI
SALAH ALI, Mohammed
Yiiksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi M. Ciineyt GOKCE
Temmuz, 2019, X+77 sayfa

Insanoglu akil nimetiyle diger varliklardan iistiin kilinmigtir. Bu yiizden Islam
dini, temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’te akla biiyilk 6nem vermistir. Ayrica
Islam, akli yiiksek bir konuma koyarak, onu; dini miikellefiyetin ana dayanag

yapmistir.

Her ne kadar Islam, aklin degerine ve onun miikellefiyetin ana dayanagi
olduguna isaret etmis olsa da, kabiliyetleri ve idrak edebilecegi meseleler sinirsiz
degildir. Aklin siirlar1 ve onun bulundugu yer konusunda, mezheplerin ve firkalarin
farkli goriisleri bulunmaktadir. Bu calismada, akilla ilgili saz goriisler ve tercih
edilen hakim goriisler delilleri ile beraber kiyaslanmistir. Ayrica saz goriislerin

ortaya konulma amaglarina deginilerek onlarin yanligliklar1 belirtilmistir.

Ayrica giiniimiizdeki bazi kisilerin; akli, dini nasslarin Oniine gegirme
gayretlerine ve dini tahrif etme niyetlerine deginilmistir. Buna karsin bu tarz
yanligliklara diistilmemesi i¢in, dini deliller ortaya konularak; aklin dini nasslarin ve
itikadi meselelerin dogrulugunu kabul edip onlara teslim olmas1 gerektigi
belirtilmektedir. Calismada ortaya konulan delillerde isaret edildigi gibi; Islam dinin
de akil, dini nasslar1 ve inan¢ meselelerini kabul edip, onlarla amel etme ile

sinirlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Akil, nass, sinir, miikellefiyet.



ABSTRACT
THE LIMIT OF REASON FOR UNDERSTANDING RELIGIOUS RULES
Department of Basic Islamic Sciences
SALAH ALI, Mohammed

Ph.D. Dissertation

Advisor: Assist. Prof. Dr. M. Ciineyt GOKCE
July, 2019, X+77 pages

Human beings are made special from other beings with the blessing of mind.
For this reason, the religion of Islam reveals its value in the Qur'an and Sunnah. In
addition, Islamic religion gives the mind a high authority that forms the basis of

religious responsibility.

Although Islam points to the value of reason and the main pillar of the
obligation, its capabilities and the issues that it can realize are not infinite. There are
different views of the denominations and religious groups on the boundaries of the
mind and its location. The extreme views and preferred opinion are compared with
the evidence. In addition, the utterances of the extreme views are mentioned by

mentioning the purpose of their appearance.

In addition, some of today’s people's efforts to overthrow the reason and their
intent to falsify religion are mentioned. In the face of this, in order to avoid such
inaccuracies, by putting forward religious evidence; it is stated that the mind should
accept the accuracy of religious nasses and belief issues and surrender to them. As
indicated in the evidence presented in the study; Islamic religion limits the brain to

accepting and practicing the religious rules and belief issues.

Keywords: Reason, religious rule, boundary, liability.
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ONSOZ

Islam dini akla engel koymamis ve onu engellememistir. Tam tersine Islam
aklin durumunu yiiceltip degerini ylikseltmis ve onu sorumlulugun sebebi yapmustir.
Ayrica o, aklimi kullananlarla kullanmayanlar1 birbirinden ayirmistir. Aklin bu
onemli konumu Islam dininde inkar edilecek bir durum degildir. Bununla beraber
aklin Islam’da kullanim alanlar1 ve sdz konusu edildigi konular oldukca fazladr.
Allah (c.c.) Yusuf suresinin 2. ayetinde sOyle buyurmaktadir: “Biz onu, akil
erdiresiniz diye Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik.” Yine Rum suresinin 28.
ayetinde “Iste biz dyetlerimizi, aklint kullanacak bir kavim icin boylece acikliyoruz.”
buyrulmaktadir. Allah (c.c.) insami se¢mistir ve onun deger verdigi bu varliga
melekler secde etmistir. “Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler.” (Hicr suresi,
15/30). Insan1 diger varliklardan ayiran sey sahip oldugu akildir. Akil Allah’in insana
verdigi ve ona siikkretmeyi gerektirecek en biiyiilk nimetlerdendir. Fakat insan sahip
oldugu bu akil nimetini her zaman dogru bir sekilde ve gerekli oldugu gibi
kullanmamaktadir. Bu gibi durumlarda inkar ve kiifiir gibi akli bir sapkinlik olan

seyler ortaya ¢cikmaktadir.

Akil, dini naslarin ontine gegirilip onlar1 anlamada temel bir dayanak haline
getirilmektedir. Boylece nassiz bir din olusturulmaktadir. Ozellikle Miisliiman
iilkelerde Islam diniyle akli birbiriyle catistiran cok sayida kisi ortaya ¢ikmustir.
Onlar; biz aklimizla her seyi anlariz derler ve kotii amaclarina uygun olarak kendi
arzularina gore ayetleri yorumlarlar. Boylece Miisliimanlar i¢in siipheler ortaya
koyarlar. Kur’an’1 ve siinneti, Arapca ve dini ilimleri 6grenmeden akillar ile tefsir
ederler. Nihayetinde dini ilkelerin, ibadetlerin ve hiikiimlerin pek ¢ogunu kabul

etmezler.

Bundan dolay1 bu kisilere cevap olarak tezimi; Islam’da aklm konumu,
mahiyeti, siniri, Islam inanclar ile ilgili meselelerdeki dini nasslar1 anlamada aklin
kapsami, dini metinleri anlamada aklin yontemlerinin belirlenmesi, eski ve yeni
Islami goriislerdeki keskin farkliliklarda akil ile nakil arasindaki celiski probleminin
ortadan kaldirilmasi, ibadetlerde dinin ortaya koydugu maslahatlar1 gerceklestirmek
icin baskin kurallarla aklin hareket alanini sinirlayanlarla akli diisiince ve hiikiim

¢ikarma noktasinda serbest birakanlar arasindaki farklar konularinda yazmaya karar
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verdim. Bu arastirma, aklin konumunu ve smirlarini izah eden miitevazi bir

calismadir.

Bu c¢alismada bana her tiirlii destegi veren, degerli fikirleri ve katkilariyla
yardimci olan saygideger danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Ciineyt GOKCE’ye
tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica Dr. Ogr. Uyesi Veysel KASAR, Dr. Ogr. Uyesi M.
Yusuf HAKLI ve Dr. Ogr. Uyesi Yasin KAHYAOGLU hocalarima katkilarindan
dolay1 tesekkiir ederim. Yine anne ve babama calismam boyunca bana destek

olduklar1 i¢in miitesekkirim.

SALAH ALI, Mohammed

Sanliurfa 2019



GIRIS

I. Arastirmanmn Onemi

Arastirmanin 6nemi, Miisliman toplumlardaki su an yaygin durumda olan
aklin ozgiirliigi ve dini insanin yasamindan ¢ikararak ilerleme ¢agrisini
incelemesinde gizlidir. Dini insanin yasamindan ¢ikarmayi amacglayan bu durum,
Islam’m bayraktarligini yapan bazi iilkelerde acikca goriilmektedir. Ne var ki bu
tilkeler aslinda insan yapimi yasa ve diizenleri uygulamaktadirlar. Burada yasa ve
diizen koyma gibi insan aklinin pek ¢ok konuda eksik kaldigini belirtmek gerekir.
Ciinkii Allah, insanlarin yaraticisidir ve onlar i¢in neyin yararli oldugunu onlardan
daha iyi bilir. Umarim bu miitevazi ¢alismamizin bu alanda ufak da olsa bir etkisi

olur.
I1. Onceki Calismalar

Daha 6nce bu alanda yapilmis bazi ¢alismalar bulunmaktadir. Bu arastirmalar
genis ve kapsamlidir. Bir kismi1 tezimizde kaynak olarak da kullanilmistir. Bunlardan

bir kismi soyledir:

1- Ibn Teymiyye’ye ait olan Der 'u Tedruzi’l-Akli ve 'n-Nakli kitabu.

2- Siileyman el-Giisn’e ait Mevki 'u’I-Miitekellimin mine’I-Istidlal bi Nustisi’l-
Kitabi ve’s-Siinneti adl1 eser.

3- Fehd b. Salih el-Aclan’a ait et-Teslim li’n-Nassi’s-Ser ‘i ve’l-Mudraziti’l-
Fikriyyeti’l-Mu ‘asir.

4- Sa'd b. Beccad b. Muslih el-Uteybi’ye ait Mevkifi 'I-Itticahi’I- ‘Aklaniyyi’l-
Islamiiyyi’l-Mu ‘dsir min Nasst’s-Ser i isimli eser.

Biitiin bu caligmalar kapsamli eserlerdir ve her biri belirli bir alana

odaklanmustir.
1. Arastirmanin Yontemi

Arastirma yontemi tiimevarimsal betimlemeli analizdir.



IV. Konuyla figili Kavramlarin Analizi

1. Smir (2~ Kelimesinin Sozliik Anlam

Arapca’da (2a)) kelimesi sozliikte iki sey arasindaki engel anlamidadir. ( 3~
¢~1) denildiginde bir seyin sonu kastedilmektedir. Baska bir kullanimda ise ( <aa
Al ifadesi eve sinir koyma ¢izme manasinda kullanilir. Ayrica (3a1) kelimesi engel

manasina da gelmektedir. Bu kelimenin ¢ogulu (252all)’dur.!
2. Smir (=) Kelimesinin Terim Anlam

Bu kelime, “bir seyi digerlerinden ayiracak 6zel mana ile kapsamli sekilde
niteleme” anlamindadir.? Kapsayarak ya da disinda tutarak manay1 agiklayan bir

sozdiir.

Bizim, burada bu kelimeye yiikledigimiz mana ise; bir seyin simnir1 veya
gecilmesi miimkiin olmayan seyin sonu ya da daha ileriye gidilemeyecek son nokta
anlamidir. Kisaca kastettigimiz sey; aklin naslart anlama ve idrak etme konusunda
sinir1 ve ulagabilecegi son noktadir. Burada kastedilen smir (2all) dini ve fikhi

anlamdaki had degildir.
3. Akil (J)) Kelimesinin Sozliik Anlan

Sozliikkte akil; ahmakligin zitt1 olan “el-hicr (yanlis yapmaktan engelleyen
akil)” ve “en-nitha (zeka)” manasindadir. Cogulu (Jsél))’diir. Ayrica o (Js) fiilinin
mastaridir. Mesela («ik ¢l 52l Ja2) “Tlag midesini tuttu” (ishale engel oldu) demektir.
Aym sekilde (=2 Ji2) “Deveyi bagladi” ifadesi de devenin kagmasina engel olmak

icin bilegini ayaklarina baglamay: ifade igin kullanilir.*

Akil kelimesinin sozliikte pek cok manasi bulunmaktadir. Bu manalar

engelleme, tutma ve yasaklama anlamlarinda veya onlara yakin anlamdadir.

! Cevheri Ismail b. Hammad, es-Sihdh tacu I-liiga ve sthdhu’I- ‘arabiyye, tah. Ahmed Abulgafir Attér.
2. bs., (Darw’l-‘ilm li’l-melayin, 1407/1987), 2: 4629; ibn Manzir el-ifriki Ebu’l-Fadl Cemaliddin
Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l- ‘arab, (Beyrut: Daru Sadir, ty.) 2: 800.

? Isfahani Ebu’l-Kéasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-Ma‘rif bi’r-Ragib, el-Miifreddt fi garibi’I-Kur dn,
tah. Safvan ‘Adnan ed-Davdi, 1. bs., (Sam-Beyrut: Daru’l-kalem — Daru’s-Samiyye, 1412 h.), 221.

¥ Gazali Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tasi, el-Mustasfd, tah. Muhammed Abdusselam
Abdussafi, 1. bs., (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1413/1993), 18.

* ibn Manztr Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Ifriki, Lisdnii’l- ‘arab, 3. bs., (Beyrut: Daru’s-sadr, 1414
h.), 11: 458.



4. Akl (') Kelimesinin Terim Anlamm

Alimler akli farkli sekillerde tarif etmislerdir. Bunlardan bir kismi aklin ruh
oldugunu sodylemektedir. Ciinkii ruh olmadan aklin idrak giicii yoktur. Bazilar ise
aklin kalp oldugunu sdylemektedir. Ciinkii aklin yeri kalptir. Bagkalar1 ise aklin insan
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii insan1 digerlerinden ayiran sey akildir. Diger bir
kismui ise aklin, ilimlerin kendisi ile tarif edildigi i¢glidii oldugunu sdylemektedir. Bir

digerleri ise ilimleri aklin yerine koymaktadir.

Alimlerin se¢cmis oldugu tarife gore; akil dort anlamda kullanilir. Bunlar;

idrak eden i¢giidii, gerekli ilimler, teorik ilimler ve bilginin geregiyle amel etmedir.

Aklin manalarindan birincisi; insanda bulunan onunla bilip onunla 6grendigi
bir gii¢ ve i¢gilidiidiir. O, ayn1 gozdeki gérme kuvveti ve dildeki tatma hissi gibidir. O
akledilecek ve bilinecek seyler i¢in var olmasi gerekli bir sarttir. Ayrica
sorumlulugun dayanagi ve sebebidir. Insan onunla diger canlilardan ayrilir. Ibn
Teymiyye akilla alakali olarak soyle demektedir: “O insanin kendisiyle aklettigi

i¢cgiidiidiir. Onun varliginda cesitlilik bulunmaktadir.”

Ayrica ona gore bu akil ruhta
bulunan gézdeki gérme kuvveti gibi bir i¢giidii ve kuvvettir.® Ayni sekilde Ahmed b.

Hanbel de benzer seyler sdylemektedir.”

Ikincisi; zaruri ilimler ya da aklen dogru kabul edilen ilimlerdir. Bunlar
biitiiniin par¢adan daha biiyiik oldugunun bilgisi gibi biitiin akil sahipleri tarafindan
dogru kabul edilen ilimlerdir. Ayrica bu ilimler dogrulugunun kabul edilmesi i¢in
bagka bir delile ihtiyag duymazlar. Sayet onun varligi delile ihtiya¢ duysaydi bu

durum bir dizi teselsiile yol agardi. Bu da miimkiin degildir.®

Ibn Teymiyye aklin ikinci anlamdaki tarifiyle alakali sdyle demektedir:
“Zaruri ilimler sayesinde sorumluluk sahibi olmayan deli ile aklin1 kullanan akilli

birbirinden ayirt edilir. Ayrica bu, sorumlulugun sebebidir.”

® fbn Teymiyye Takiyyuddin Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani, Bugyetii I-murtid fi r-
reddi ala’l-miitefelsifeti ve’l-kardmita ve’l-bdtiniyye, tah. Musa Dervis, 3. bs., (Medine:
Mektebetii’l’uliim ve’l-hikem, 1415/1995), 260-263.

® ibn Teymiyye, Der'u te‘druzi’l-‘akli ve’n-nakl, tah. Muhammed Resad Salim, 2. bs., (Suudi
Arabistan: Cami‘ati Imdm Muhammed b. Su‘ad, 1411/1991), 1: 89.

’ Hasan b. Muhammed Sebbane, el- ‘Akide beyne 's-selef ve l-miitekellimin, (yy., ty), 47.

8 ibn Teymiyye, Bugyetii I-murtdd, 260-263.



Uciinciisii:  Nazari  (Teorik) ilimlerdir. Bu ilimlere diisince ve
delillendirmelerle ulasilir. insanlarin bu ilimlerde dereceleri birbirlerinden farkli
oldugu gayet acik bir durumdur. Bu ilimler insani1 fayda verecek seylere yonlendirip

zarar vereceklerden uzaklastirir.

Dérdiinciisii: Akil, bilginin geregince amel etmeye sebep olur. Bu konuda su
ayete isaret etmekte fayda vardir: (Leidl alal 3 B8 L (il 5 aald K | 163 “Sayet
kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, (simdi) su alevli cehennemin
mahkiimlar: arasinda olmazdik! diye ildve ederler.” (Miilk Suresi, 67/10) Ibn
Teymiyye’ye gore ilimle amel aklin tarifi i¢erisine girer. Bununla beraber bu 6zellik
ovilen bir aklin Ozelliklerindendir. Akilla alakali sdylenen bu anlamlar

delillendirilmis manalardir.

Felsefeciler ve kelamcilar, iistiin akli (akl-1 evvel); varligi kendinden olan bir
cevher olarak nitelendirmektedirler. Fakat cevher ve araz hakkinda konusanlara gore
akil, sahibinde bulunan bir sifattir veya arazdir. Onun sifat olmasi1 mahlukatin ilki

olmasina engeldir. Ciinkii sifat kendi kendine var olmaz.

Ciircani (6. 816/1413) soyle demektedir: “Akil zatin kendisinde maddeden
miicerred bir cevherdir. Fiilinde onunla birlesir. Ayrica bu her tek olanimn (U) “ben”
lafziyla isaret ettigi nefs-i natika (konusan kisi) o’dur. Bir diger goriise gore; akil
Allah’m (c.c.) insanin bedenine bagl olarak yarattig1 ruhani bir cevherdir. Baska bir
goriige gore ise; o dogruyu ve yanlisi bilen kalpteki bir nurdur. Yine akilla alakali
olarak sunlar soylenmektedir: “Bedenle tedbir ve tasarruf yoniinden iligkili olan
maddeden miicerred bir cevher” veya “bigak ve onu kullanan kisinin konumunda
oldugu gibi asil failin, aleti kullanan kisi oldugu, bicagin sadece bir ara¢ oldugu bu
yizden de; aklin kisinin bir kuvvetinden ibaret oldugu” ya da “aklin idrak
etmesinden dolayr akil olarak isimlendirilmesine, nefsin fiillerde tasarrufta
bulunmasindan dolay1 nefis olarak isimlendirilmesine ve zihnin de idrake hazirlayan
bir unsur olmasindan dolay: zihin olarak isimlendirilmesine ragmen aslinda ii¢liniin

tek bir sey oldugu” séylenmistir.”9

® el-Ciircani Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabii't-ta ‘rifat, tah. Komisyon, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-

kiitiibi’l-“ilmiyye, 1403/1983), 151-152.



5. Nass’in Tarifi

Nass sozliikte bir seyi kaldirmak manasindadir. Belirgin olan her seye de nass
denilir. Ayrica en yiiksek hiza ¢ikincaya kadar ki hareketlenmeye de nass denilir.

Mesela (Ll culalal) “hayvani yola ¢ikarmak igin harekete gegirmeye” denilir.*

Nass’in terim manasina gelince; kitap ve silinnetten zahir, batin, hakikat,
mecaz, amm ve hass lafizlarin hepsi nasstir. Genellikle bu durum anlam itibariyledir.
Seriat sahibinin zikrettigi seylerin hepsine nass denilmektedir. Burada kastedilen sey
kaynagi Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber (s.a.) olan dini metinler i¢in nassin ibaresi,

nassin isareti, nassin delaleti ve nassin iktizas1 gibi terimler ile kastedilen anlamdur.*!

9 fon Manzdr, Lisdnii I- ‘arab, 7: 97-99.
' Bedran Ebu’l-‘Ayneyn, Beydnu'n-Nusiisi’s-Ser‘iyye, 1. bs., (iskenderiye: Miiessesetii sebabi’l-
cami‘a li’t-tiba‘a ve’n-nesr, 1982), 30.



BIRINCI BOLUM
AKLIN TEZAHURLERI VE iLIM ADAMLARINA GORE AKLIN ISLEYISi

1.1. KUR’AN-I KERIM’DE AKIL iLE ES ANLAMLI KELIMELER

Kur’an-1 Kerim akli mastar olarak kullanmamaktadir. Fakat onu birgok es
anlaml kelimeyle ifade etmektedir. Ayetlere bakildiginda akil kelimesiyle es anlamli
kullanilan kelimeler 6 kisimda ele alinabilir. Bunlar “liibb”, “hicr”, “niiha”, “hilm”,

“kalb” ve “fuad” kelimeleridir.
1.1.1. el-Liibb (V)

Ibn Faris’e (6. 395/1004) gore; liibb her seyin 6ziine ve secilmis kismina
denilir. Bundan dolayi akil da liibb olarak isimlendirilmistir. Mesela (< Ja_) “akilli

adam” demektir. Ayrica her seyin 6ziine de Arapga’da (43\-.3) denilir.*?

Isfahani’ye (6. 502/1108) gore liibb; siiphe ve kusurlardan arinmis 6z akildir.
Insanda bulunan seylerin 6zii olmasindan dolay1 bdyle isimlendirilmistir. Ayrica liibb
temiz akil olmasindan dolay1 akildan daha 6zel bir kavramdir. Bu ayrimdan dolay1
Allah (c.c.) () 140 ¥ 585 Ly 108 18 (o) 8 A&aD &%) a2 0 sl 35
“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmig
demektir. Ancak temiz akil sahipleri diistiniip ibret alir.” (Bakara, 2/269) ayetinde
temiz akil sahipleri (ulu’l-elbab) ile sadece onlarin anlayabilecegi hiikiimler arasinda

bir baglant kurmustur.*®

Yine Kur’an’in ayetlerine bakildiginda “liibb” ibaresinin tekil olarak
kullanilmadig1 gériilmektedir. Ibarenin Arapga’daki cem-i teksiri olarak ifade edilen

diizensiz ¢ogul kalib1 (<4¥) Kur’an’mn 16 yerinde 6vgiiyle kullamlmaktadir.
1.1.2. el-Hicr (ba=))

Kur’an’da akilla es anlamli olarak kullanilan lafizlardan bir digeri “el-hicr”
kelimesidir. Bu kelimenin akilla es anlamli kullanilmasinin sebebi; aklin, insani

nefsinin istedigi olumsuz isteklerden alikoymas: 6zelligidir.'* Mesela Araplar bir kisi

2 ibn Faris Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd el-Kazvini er-Razi, Mu ‘cemu makdyisi’l-liigd, tah.

Abdusselam Muhammed HarGn, (Daru’l-Fikr, 1399/1979), 5: 160.
13 Isfahani, el-Miifreddt, 446.
1 Isfahani, el-Miifreddt, 108-109.



nefsine baskin gelirse ve onu kontrol altina alirsa ona hicr sahibi manasinda ( 53 <)
aa) derler.® Aldsi, aklin insani gereksiz konusmaktan alikoymasindan dolayr bu

manada “el-hicr” lafzinin kullanildigini séylemektedir.™

“Hicr” kelimesi akil manasinda Kur’an’da sadece bir yerde zikredilmektedir.
Bu da (A i 2d iR & J&) “Siiphesiz bunlarda, akil sahibi bir kimse i¢in iizerine
yemin edilmeye deger bir ozellik vardwr.” (el-Fecr, 89/5) ayetidir. Ibn Kesir (8.
774/1373) tefsirinde ayetteki (s3> &) ifadesinin akil sahibi anlamina geldigini ve
aklin insan1 uygunsuz s6z ve davraniglar konusunda dizginlemesinden dolayr ona

“hicr” isminin verildigini sdylemektedir.'’
1.1.3. en-Nuha (<)

Bu kelimenin Arapga kokii bir “son ve ulagsma” anlamina gelir. Mesela (&—ue—"
oAl 4l)) “haberi ona ulastirdim” ciimlesinde fiil olarak ulastirma manasinda
kullanilmaktadir. Ayrica her seyin sonu igin de (3\-3%-}) “nihayet” ifadesi kullanir ve bu
kelime de en-nuha ile ayn1 kdkten gelmektedir. Yine ayni kokten gelen fiil kullanimi
(4= 4i%) “onun bir sey yapmaktan uzak tuttum ve engelledim” ifadesindeki gibi
engelleme ve uzaklastirma manasina gelmektedir. Akla da insani kotii islerden uzak
tutmasi sebebiyle (3;2—%4\) “en-nuhye” denilmektedir. Bu kelimenin ¢ogulu ise en-

nuha’dir. '8

en-nuhd Kelimesi Kur’an’da Taha suresinin iki ayetinde zikredilmektedir.
Bunlar; (g'e-i\“ Sy ‘—"-JYY ‘533 & &) “Siiphesiz bunda akil sahipleri icin (Allah’in
kudretine) isaretler vardir.” (Taha, 20/54) ve (el J35Y <ia¥ i & O “Siiphesiz
bunda akil sahipleri icin isaretler vardwr.” (Taha, 20/128) ayetleridir. Taberi (6.
310/923), tefsirinde Taha suresi 128. ayetteki (‘5%35\ ‘;J,ji) ifadesi hakkinda soyle
demektedir: “Burada akil sahipleri ifade edilmektedir. “en-nuhd”, ‘“nuhye”

kelimesinin ¢oguludur. Burada “uli’n-nuha” (Géjﬂ‘ gé:ﬁ)“) ile kastedilen tefekkiir eden,

!> el-Ferra Yahya b. Ziyad, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1423/2002), 3:
150.

10 el-Aldsi Sihdbuddin Mahmid, Rithu’l-me ‘dni, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1423 h.),
22: 412,

7 {bn Kesir Ebu’l-Fida ismail b. Omer, T efsiru’l-kur’ani’l- ‘azim, tah. Sim1 b. Muhammed Selame, 2.
bs., (Daru’t-tayyib li’'n-nesri ve’t-tevzi‘, 1420/1999), 8: 394.

'8 {bn Faris, Mu ‘cemu makdayisi’I-liigd, 5: 359.



ibret alan, 6giit alan ve derinlemesine diisiinenler kastedilmektedir.'® Tefsirci
Sa'di’ye (6. 1956) gdre bu ayette “uli’n-nuha” (¥ Js) ifadesi ile Kastedilen

saglam akil ve dogru diisiince sahipleridir. Onlar olaylara ibret nazariyla bakarlar.?

Fahreddin Razi (6. 606/1210) gibi en-nuha’y1 akil mertebelerinin en iistiinii
kabul edip normal akildan onu ayirt edenler de bulunmaktadir. Razi soyle
sOylemektedir: “Taha suresindeki ilgili ayetler akil sahiplerinin anlayabilecegi
isaretleri agiklamaktadir. en-nuhye ise akildan istiin bir 6zelliktir. Bu ifade sadece
kotii islerden uzak tutan bir akla sahip olanlar i¢in kullanilir. Kullanimdaki fark takva

sahibi ile vera sahibi veya ihtiyat sahibi ile kararlilik sahibi arasindaki fark gibidir.”?!

1.1.4. el-Hilm (A1)

Bu kelime, Kur’an’da akil kelimesine es anlamli olarak kullanilmaktadir.
Fakat kelime aslinda akil ile es anlamli degil onun gerektirdigi seylerden ve
sebeplerindendir. Ciinkii akilli insanlar ayrica hilm sahibi insanlardir. Isfehani bu
durama isaret ederek soyle demektedir: “el-hilm”; nefsi kontrol altina almak ve
ofkeye kapilmamaktir. Bu kelimenin gogulu “ehlam” (23=1) dir. Ayrica Tir suresi 32.
ayette gegen (1 agedal eﬁ’)“i—’ 3 “Onlara akillart mi bunu emreder” “chlam”
kelimesinin aslinda akil manasinin degildir, fakat aklin gerekliliklerinden oldugu i¢in

bu sekilde yorumlanmaktadm22

“Ehlam” kelimesi Kur’an’da sadece bir yerde gegmektedir. O da yukarida
zikredilen Tir suresi 32. ayettedir. Ibn Kesir ayeti sdyle yorumlamaktadir: “Onlar

aslinda Hz. Peygamber (s.a.) hakkinda ortaya attiklar1 batil iddialarin yalan ve iftira

olduklarin bildikleri halde, akillar1 onlara boyle sdylemelerini emretmektedir.”%

Zemabhseri (6. 538/1144) bu ayeti soyle yorumlamaktadir: “O inkarcilar Hz.

Peygamber (s.a.) i¢in hem deli hem kahin hem de sair demektedirler. Onlarin

9924

sozlerindeki bu ¢eliskiyi akillart m1 ortaya koymaktadir.”™" Ayetle ilgili bir baska

19 gt-Taberi Muhammed b. Cerir, Cami ‘u’l-beyan fi te vili'I-Kur dn, tah. Ahmed Muhammed Sakir, 1.
bs., (Miiessesetii’r-risdle, 1420/2000), 18: 321.

0 es-Sa‘di Abdurrahmén b. Nasir b. Abdullah, Teysiru I-kerimi r-rahman fi tefsiri’l-keldmi’l-menndn,
tah. Abdurrahmén b. Mu‘alla, 1. bs., (Miiessesetii’r-risale, 1420/2000), 507.

?! er-Razi Ebi Abdillah Muhammed b. ‘Omer b. Hasan b. Hiiseyn, Mefditihu l-gayb, 3. bs., (Beyrut:
Daru ihya’i’t-tiirasi’l-‘arabi, 1420 h.), 22: 114.

22 Isfahani, el-Miifreddt, 129.

2 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 7: 436.

2 Zemahseri Ebu’l-Kasim Mahmad b. ‘Omer b. Ahmed, el-Kessdf an haka’iki’l-gavamizi t-tenzil, 3.
bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘arabiyye), 4: 416.



yoruma gore “ehlam” ifadesi zihinler demektir. Ciinkii akil kafire verilmez. Sayet

onun diizgiin bir akl1 olsaydi iman ederdi. Bundan dolay1 kafire zihin verilir.?®
1.1.5. el-Kalb (<)

Bu kelime Kur’an’da 132 yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlar tekil, ikil ve
cogul kaliplarda olabilmektedir. Ancak ¢ogunlugu ¢ogul kaliptadir.

Ibn Faris, bu kelimenin kokiiniin (<) iki manaya agik oldugunu ifade
etmektedir. Birincisi; bir seyin dziine ve degerli kismina isaret etmektedir. ikincisi
ise; bir seyi bir taraftan 6teki tarafa ¢cevirme manasidir. Birinci manaya ornek olarak
insanin ve diger varliklarin kalbi 6rnek verilebilir. O insanda bulunan seylerin 6zii ve
en degerlisidir. Burada oldugu gibi her seyin 6ziine ve en degerli kismina onun kalbi
denilir.?® Diger bir goriise gore de siirekli degiskenlikler gdstermesinden dolay: kalbe

bu isim verilmistir.

Kalbin akil yerine kullanilmasina gelirsek Ibn Manzir (6. 711/1311) kalbin
akil olarak ifade edildigini belirtmektedir.”” Su 6rneklerde oldugu gibi Arapcada kalp
kelimesi, akil yerine kullanilmaktadir: (<8 <! L) “Senin aklin yok mu”, (dxs <Ll L)

“aklin seninle beraber degil mi”, (<L Cw c4l) “Aklin nereye gitti”.?®

Kur’an’da kalp ifadesi pek c¢ok yerde akil anlaminda kullanilmaktadir.
Bunlardan bir kismi soyledir: (& ol Gt 20 o &8 g'aoj\j‘ o 1shes &) “(Seni
yalanilayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalardi elbette diistinecek
kalpleri olurdu.” (Hacc, 22/46), (G ¢s¢8& ¥ &gl 2l GV Call Ge 1988 Sead Gloa al5)
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem icin yaratmigizdir.
Onlarn kalpleri vardir, onlarla kavramazlar...” (A'raf, 7/179) ve ( &l 83 ‘353 G
Ligld 5a 5 Al S 5 s 4 OK) “Siiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak
veren Kimseler icin bir ogiit vardir.” (Kaf, 50/37). ibn Kesir, Kaf suresinin 37.
ayetinde gecen kalp ifadesinin kavrayan akil (liibb) manasinda oldugunu belirtmistir.
miifessir Miicahid (6. 103/721) ise sozii dinleyip onu kavrayan kalp ile akleden bir

akil oldugunu soylemektedir.?

2 el-Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkémi’l-Kur’én, 17: 73.
%8 ibn Faris, Mu'cem, 5: 17.

°" {bn Manzar, Lisdn, 1: 685.

%8 el-Ferra, Me ‘Gni I-Kur’dn, 2: 364.

% fbn Kesir, Tefsir, 7: 409.



Taberi ise ayette kastedilenin su oldugunu sdylemektedir: “Akli olan herkes,
daha Once azaba ugramislarin durumlarindan korkarak Allah’1 inkar edenlerin

yaptiklar1 davraniglar1 yapmaya son verir.”%

1.1.6. el-Fuad (~'3)

Kur’an’da akil ile es anlaml1 olarak kullanilan bir diger kelime el-fuad’tir. Bu
kelime tekil olarak 5 yerde cogul olarak ise 11 yerde gecmektedir. Kelime
kullanildig1 her yerde akil manasina gelmemektedir. Sadece birkag¢ yerde bu manada

kullanilmaktadir.

Bu kelimenin Arapgadaki kokii (SE) dir. Anlam olarak yiiksek ates ve sicaklik
manasina isaret etmektedir. Kelimenin Ornek kullanimlarinda ((nﬂ\ &3@) “eti
kizarttim”, (3% )3) “bu  kizarmustir” gibi manalar vardir. Bu mana ile
karsilastirildiginda kalbe “fuad” denilmesinin sebebi onun sicakligidir.** Yani kalpte

bulunan sicakliga bakildigindan ona bu isim verilmistir.*

Zebidi (6. 1205/1791), kalbe igten ice yanmasindan ve sicakligindan dolay1
fuad denildigini kabul etmekle beraber® bu kelimenin hareket ve hareket ettirme
manasinda bir anlaminin daha oldugunu belirtmektedir. Ciinkii kalp atar ve c¢okca

hareket eder.3
1.2. AKLIN BULUNDUGU YER

Alimler arasinda insanda aklin bulundugu yer konusunda ¢eligki arz edecek
biiyiikliikte farkli goriisler bulunmaktadir. Burada aklin bulundugu yerden maksat
akletme 6zelliginin bulundugu yerdir. Bundan dolay1 mevzu dort konu basligi altinda

ele alinacaktir.
1.2.1. Aklin Bulundugu Yer Konusundaki Goriisler

Alimler bu konuda su goriisleri beyan etmektedirler:

%0 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 22: 372.

%! {bn Faris, Mu 'cem, 4: 469.

32 Isfahani, Miifredat, 386.

% Zebidi Muhammed Ebu’l-Feyz, Tdcu l-ariis min cevéhiri’l-kdmiis, (Daru’l-hiddye), 8: 476.
3 Zebidi, Tdcu'l-ariis, 8: 476.
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Birinci goriis, Ebu Hanife (6. 150/767) ve tip diinyasinin kabul ettigi
g('iriistl'ir.35 Buna gore aklin bulundugu yer beyindir.36 Yani onun bulundugu yer
bastir. Ayrica bu goriis Islam felsefecilerinin gogunun kabul ettigi gt')riistﬁr.37

Her ne kadar bu goriis Hanefilerin genel goriisii olarak aktarilsa da
Hanefilerden Pezdevi (6. 482/1089); aklin kalpte bir nur oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Akil; duyularin algiladiklarimin sona erdigi yerden baslayan, yolu
aydinlatan bir nurdur. Duyularin algiladiklarinin sona erdigi yerde, arzulanan sey
kalbe agilmaya baslar. Sonra Allah’in (c.c.) takdiri ile onu diisiinen kalp onu idrak
eder.”® Ayrica Serahsi (6. 571/1176) de akli kalpte var olan bir nur olarak tarif
etmektedir.®

Aklin yeri ile ilgili ikinci goriis ise Imam Safi‘i’nin, kelamcilarmn gogunun4o,
Malikilerin** ve Hanbelilerin®? sahip oldugu; aklin yerinin kalp oldugu gériisiidiir.*®

Ugiincii goriise gore ise akil ve kalp arasinda bir birliktelik vardir.** Yani
aklin yeri kalptir ama onun beyin ile de bir baglantis1 bulunmaktadir. Bu goriis
Ebu’l-Hasan et-Temimi’ye (6. 479/1086) ve Imam Ahmed b. Hanbel’in
arkadaslarina dayandlrllrnaktadlr.46

Dordiincii gortise gore ise aklin yeri yoktur.47

% el-Kefevi Eyyiib b. Musa el-Hiiseyn, el-Kiilliyydt, tah. ‘Adnan Dervis, Muhammed Misri, (Beyrut:
Miiessesetii’r-risdle, 1419/1998), 619.

% Kasani Alauddin, Beddi‘u’s-sina‘a fi tertibi’s-sera‘i, 2. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-“arabiyye,
1982), 5: 276.

%" Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed Muhammed el-Maliki, Serhu miyadreti’l-fas, tah. Abdullatif
Hasan Abdurrahman, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1420/2000), 2: 489-490.

% Alauddin Abdulaziz Ahmed Buhari, Kesfu'l-esrdr an usili fahru’l-Islim el-Pezdevi, tah.
Muhammed Mu‘tasimbillah el-Bagdadi, 2. bs., (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘arabi, 1414/1994), 2: 731.

% es-Serahsi Muhammed b. Ahmed, Usiilu’s-Serahsi, tah. Ebu’l-Vefd el-Afgani, (Haydarabad:
Lecneti ihya’i’l-me‘arifi’n-numaniyye), 1: 346.

0 el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 619.

41 el-Magribi Ebu Abdillah Muhammed b. Abdurrahméan, Mevdhibu’l-celil li serhi muhtasari’l-halil,
1. bs., (Beyrut: Daru’l-fikr, 1398 h.), 1: 321.

2 Zerkesi Semsuddin Muhammed b. Abdillah, Serhu’z-Zerkesi ald muhtasari’l-hirki, tah.
Abdulmun‘im Halil Ibrahim, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1423/2002), 3: 369.

# Kalyiibi Sihabuddin Ahmed b. Ahmed b. Selame, Hdgsiyyetd Kalyibi ve ‘umeyratii ald serhi
celdleddin el-mahalli an minhdci’'t-talibin, tah. Mektebii’l-Buhiis ve’d-dirasat. 1. bs., (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1419/1998), 4: 139.

* el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 619.

* Ebu’l-Hasan Abdulaziz b. Haris b. Esed et-Temimi el-Hanbelidir. Onun kelam, fikih ve usuli,
ferayiz gibi alanlarda eserleri vardir. Hadis uydurmakla itham edilmektedir. Hicri 317 yilinda
dogmustur. hicri 371 yilinda da vefat etmistir. (bkz. en-Niiciimii z-zahira, 4: 140)

*® {bn Ferrd Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed b. Halef, el-Udde fi usili’I-fikh, tah. Ahmed b. Ali
b. Seyrii’l-Miibareki, 2. bs., (1410/1990), 1: 89.

*" el-Kalyiibi, Hasiyeta Kalytbi, 4: 139.
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1.2.2. Konuyla Tigili Deliller ve Tartismalar

Aklin yeriyle alakali farkli goriis sahiplerinin delilleri ve mesele hakkindaki

tartismalar soyledir:

a- Birinci Goriis: Aklin insanin basinda oldugunu kabul edenlerin goriisiidiir.
Bu goriisii benimseyenler bununla ilgili iki delil getirmektedirler.

1- Akil sahipleri akli insanin basiyla iligskilendirerek soyle soylemektedirler:
“Bu kafas1 basmayan biridir” ve “bunun akli beyninde (yerinde)” demektedirler. Tam
aksi durumda ise “bunun beyni bos” ve “bunun akli basinda degildir” derler. Onlara
gore akil insanin kafasinda olmasaydi, bu sdylenenler dogru olmazdi.

2- Insanin bagina vuruldugunda aklim1 kaybedebilmektedir. Fakat insanin
viicudunun diger yerlerine vuruldugu zaman akli gitmez. Bu durum aklin basta
olduguna isaret etmektedir.*®

b- ikinci Gériis: Aklin kalpte oldugunu sdyleyenlerin goriisiidiir. Onlar
goriiglerinin dogruluguyla alakali genel olarak su yedi delili gostermektedir:

1- Kur’an’da KAf suresindeki (S 35 aald) (Al 5 CH AT 58 5l (518N S i &)
“Stiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir ogiit
vardir.” (Kaf, 50/37) ayette kalp ile aklin kastedilmesidir. Bu ayet kalbin aklin yeri
olduguna isaret etmektedir. Cilinkii Araplar bir seyi ona yakin olan ya da onun sebebi
olan bagka bir seyle isimlendirirler.

2- Hacc suresindeki (& coliis Gsli &1 ()55 gad) A Vshua Al <(Seni
yalanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolagmadilar mi? Zira dolagsalardi elbette diigiinecek
kalpleri olurdu.” (Hacc, 22/46) ayettir. Bu ayette akletme vasfi kalp igin
kullanilmistir. Sayet kalp onun yeri olmasaydi, boyle kullanilmazda.

3- Yine Hacc suresinin 46. ayetidir. Cilinkii burada akillarin kalpte olacag:
ifade aciklanmistir. Yani ayetin manasi; onlarin kalplerinde olan akillarinin
ortiildiigiini gostermektedir.

A- (G Ssedln ¥ Gt 21 iy Gall G 155€ s a3 i) “Andolsun, biz cinler
ve insanlardan bir¢cogunu cehennem icin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardir,
onlarla kavramazlar...” (A'raf, 7/179) ayetidir. Fikh; ilmi, anlamay1 ve bilgiyi ifade

eder. Bunlar1 idrak eden arag da akildir.

* Ibn Ferra, el-Udde fi usili’I-fikh, 1: 90.
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5-Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen “Merhamet cigerdedir, kalp
hiikiimdardir ve aklin yeri kalptir.”49 Bu hadiste acik¢a aklin kalpte oldugu ifade
edilmektedir. Bu delil bu konuda nasstir.

6- Sahabenin pek cogundan rivayet edilen nakillere gore onlar aklin kalpte
oldugunu séylemislerdir. Bu sahabeler Omer b. Hattab (r.a.), Ali b. Ebi Talib (r.a.),
Ebu Hureyre (r.a.), Ka'b b. Malik ve digerleridir. Hz. Ali’nin (r.a.) Siffin savas1 giinii
soyledigi “Akil kalptedir”‘r’0 s0zl gibi zikri gecen sahabilerin sozleri bu goriise isaret
etmektedir.

7- Aklin zaruri ilimlerden bir 6rnek oldugu ve yerinin de kalp oldugu
sOylenmektedir. Aklin zaruri ilimlerden olmasinin delili ise ilmin zaruri ve sonradan
Ogrenilen olarak iki kisma ayrilmasindadir. Sayet insan bilgiyi ve ilmi sonradan
Ogreniyor olmasaydi ve delilleri diisiinmeseydi o zaman akilli olarak
isimlendirilmezdi. Insandan sonradan elde ettigi ilim c¢ikartildiginda ortada sadece

zaruri ilim kalir.

Bu goriise gore; ilimlerin bulundugu yerin kalp olduguna dair delil ise A ‘raf
suresi 179. ayettir. Clinkii bu ayette gecen fikh; ilim, anlama ve bilgi manasina
gelmektedir. Sayet kalp ilimlerin yeri olmasaydi, Allah (c.c.) fikhi kalp ile
iligkilendirmezdi. Kalbin, ilimlerin bulundugu yer oldugu kesinlesince bu ilimlerin

bazisinin da yeri oldugu kesin olmus olur.>*

c- Aklin kalpte yer aldigini ama beyinle de bir iligkisi oldugunu diisiinen
ticlincii goriis sahiplerinin delilleri ise sunlardir:

1- Aklin bulundugu yerin kalp olduguna dair birinci goriis sahiplerinin
kullandiklar1 delilleri onlar da kullanmaktadirlar.

2- Ayrica onlar aklin beyinle bir baglantisinin oldugunu belirterek bu konuda
sOyle demektedirler: Aklin yeri kalp olsa da onun nuru beyne ulasir, oradan da akilda
gerceklesen olaylar duyulara akar.>?

d- Goriisler Arasindaki Tartismalar

* Suyuti’nin el-Ledlil-masniia ve Sevkani’nin el-Fevdidii’I-Mecmii ‘a kitaplarinda gegmektedir. ikisi
de onu mevzu hadis kabul etmektedir. (bkz. el-Ledli’I-masniia, 1: 95).

*0 Buhari, Edebii’I-Miifred, “el-akl fi’l-kalb”, 80. Bu hadisi Suyuti el-Ledli l-masniia kitabinda mevzu
hadislerin igerisinde zikretmektedir. (bkz. el-Ledli’l-masniia, 1: 97).

! ibn Ferr4, el-Udde fi usili I-fikh. 1: 90.

52 {bn Ferra, el-Udde fi usili I-fikh. 1: 89.
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1- Aklin kalpte oldugunu sdyleyen birinci ve igiincii goriis sahipleri aklin
basta oldugunu séyleyen ikinci goriis sahiplerinin delillendirmeleri konusunda su
sekilde tartisarak ilk delillendirmelerine iki yonden itirazda bulunmaktadirlar:

Birincisi “bu kafas1 basmayan biridir” ve “bu akli beyninde (yerinde) olan
birisidir” ifadeleri aklin kafada olmasmm gerektirmez. ikincisi onlar “bunun beyni
bos” ve “bunun akli basinda degildir” ifadelerinin insanlar arasinda kullaniminin
aklin kafada olduguna delil olarak sundular. Her ne kadar bu ifadelerde kastedilen
akil, beynin bulundugu yerde olmasa bile; beyinde olusan bir hasar, gozii etkiledigi
gibi aklin igleyisine de etki eder.

Aklin kafada oldugunu sdyleyenlerin ikinci delillendirmelerine su sekilde
itiraz etmektedirler. Kafaya vuruldugu zaman aklin gitmesi aklin kafada oldugunu
géstermez.53

2- Birinci ve {glincli goriis sahipleri aklin kalpte oldugu konusundaki
delillendirmelerinde soyle tartismaktadirlar. Birincisi; Kur’an ayetleri aklin kalpte
oldugunun delili olmaz. Cilinkii yukarida delil gdsterilen ilk ayet; siiphelerden ve
sehevi arzulardan siyrilmis bir kalp sahibinin, 6giit ve uyarilardan fayda saglayacagi
konusundadir. Ikinci ve dérdiincii ayet de aym seyi kastetmektedir. Delil gosterilen
Uclincli ayete baktigimizda ise orada acikga kalbin gogiiste olduguna isaret
edilmektedir. Bu durum tartismanin konusu degildir. Anlagmazlik aklin yeriyle
ilgilidir.

Ikincisi: Akl kalpte olduguna isaret eden hadis rivayetleri ve nakiller, bazi

hadis alimleri tarafindan uydurma kabul edildigi i¢in delil 6zelligi tasimaz.

Ugiinciisii: Ilimlerin (bilgilerin) yerinin kalp oldugu sézii kabul edilen bir
goriis degildir. Bu goriisiin dogru oldugu kabul edilse bile aklin yerinin kalp

olduguna isaret etmez.
1.2.3. Tercih Edilen Goriis ve Sebebi

Bize gore aklin yeri hakkinda ortaya koyulan goriislerin delillendirmeleri
karsilagtirildiginda aklin kalpte oldugu ve nurunun beyne ulastigi gorlisii agir

basmaktadir. Bu goriisiin tercih edilmesinin iki nedeni bulunmaktadir.

%3 Kalvezéni Mahfiiz b. Ahmed, et-Temhid fi usili’l-fikh, tah. Miifid Ebt Amse vd., 1. bs., (Mekke:
Matba‘atii Cami‘ati immi’l-Kura, 1406/1985), 1: 52.
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Birincisi: Aklin kalpte mi, yoksa kafada mi1 oldugu meselesi bilinmesi pek
miimkiin olmayan bir meseledir. Durum bdyle olunca bu konuda verilen hiikiim
Kur’an ayetlerinin zahir manasinin isaret ettigi aklin kalpte oldugu goriisliniin lehine

olmaktadir. Boylece zahiri manaya uygun olan goriis daha dogru olmaktadir.

Ikincisi: Aklin basta bulundugunu sdyleyenler, onun basa ulasan bir nur
olmast yoniinden boyle sodylemektedirler. Aklin bu durumu onun yerinin bag
olduguna isaret etmez. Ancak akli basta bulunmasa bile basin, aklin nurundan

etkilendigi sdylenebilir.

Bu mesele hakkinda kisaca soyle denilebilir: Akli kalple iliskilendirenler
onun yerlestigi yere bakmaktadirlar. Akli bas ile iligskilendirenler ise onun etkisine
bakmaktadirlar. Ciinkii zihnin parlaklig1 kalpte yer alan bu nurun bir belirtisidir. Bu
durumu Sevkani (6. 1250/1834) sdyle ifade etmektedir: “( el {55 Q'Aﬁ‘ EY PR
& &5t :.—uﬁ) “Zira yeryiiziinde dolassalardi elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek
kulaklari olurdu” ayeti insanlarin gordiikleri ibretlik hadiseler sebebi ile diisiinmeleri
gereken seyleri diisiinebilecekleri bir akillar1 olacagindan bahsetmektedir. Bu ayette
akletme vasfi kalbe atfedilmektedir. Ciinkii ayn1 isitmenin gerceklestigi yerin kulak
oldugu gibi aklin bulundugu yer de kalptir. Diger bir goriiste aklin bulundugu yerin
beyin oldugu soylenmektedir. Boyle olmasi aklin kalple olan iligkisine engel
degildir. Ciinkii aklin yeri kalbin diginda olsa bile kalp aklin idrakini sevk edip

harekete gegiren bir unsurdur.”*

1.2.4. Konuyla Tlgili Anlasmazhiklarin Sonucu

Zerkesi (6. 794/1392) bu konudaki ihtilaf hakkinda soyle sdylemektedir:
“Aklin yeri konusundaki ihtilaf mezheplere gore farklilagir. Bir adamin kafasi
kemige kadar yarilsa® akli da gitse, Safi‘i ve Maliki’ye gére hem bir uzuv diyeti hem
de yaralama diyeti verilmesi gerekir. Ciinkii bu insan basinda bulunmayan bir
uzuvdan faydalanmaktan mahrum birakilmistir. Ebu Hanife’ye gore ise sadece aklin

diyeti gerekir. Ciinkii bu sahsin bast yarilmis ve yarilan uzuvda bulunan bir menfaat

5 es-Sevkani Muhammed b. Ali, Fethu I-kadir, 3. bs., (Beyrut: Daru’l-fikr, 1393/1973), 3: 459.
% Burada yaralanmanin kemige kadar ulasmasi hatta kemigin beyazhgimn gériilmesi kastedilir.
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olan akil ortadan kaybolmustur. Bundan dolayr bas1 yarmakta diyetin

icerisindedir.”®®

Imam Nevevi ise sdyle soylemektedir: “Aklin gitmesine neden olan eyleme
bakilir, sayet basa vurularak veya tokatlanarak bir yaralama olusmamis olmasina
ragmen akil gitmigse aklin diyeti gerekir. Sayet el ve ayak yaralanmalarindaki gibi
kemige kadar bir yaralanma s6z konusuysa veya hiikiim vermeyi gerektirecek ol¢iide
bir yaralanma degilse bu konuda iki goriis bulunmaktadir. Eski goriise gore: Hasar ve
kaybin az olani ¢ok olan hasarin i¢inde kabul edilir. Sayet aklin diyeti yaralamanin
diyetinden daha fazlaysa ve akilda kaybedilmigse yaralama diyeti de aklin diyetinin
icerisinde kabul edilir. Sayet islenen sucun diyeti el ve ayaklarin kesilmesinden veya
kollarin kesilmesinden daha biiyiik ise akil da kaybedilmisse aklin diyeti de onun
icinde kabul edilir. Diger goriise gore iki diyet birbiri icerisinde kabul edilmez. Hem

aklin diyeti hem de islenen sucun diyeti gereklidir.”’

Hanefi alimi Mergindni® (5. 593/1197) ise soyle soylemektedir: “Kim bir
adamin bagini yararsa bunun tizerine adam aklini veya saglarin1 kaybederse yaralama
diyeti, diyetin igerisinde kabul edilir. Clinkii aklin kaybedilmesi biitiin uzuvlardan

elde edilen fayday1 yok eder.”™

1.3. BAZI FIRKALARA GORE AKIL
1.3.1. Felsefecilere ve Kelamcilara Gore Akil

Felsefeciler ve kelamcilar aklin vahyin 6niinde oldugunu kabul ederek vahyi
akla uygun hale getirirler ve dini meselelerde bidatler uydururlar. ibn Teymiyye (6.
728/1328) onlar hakkinda soyle sdylemektedir: “Bu bidat onlarin nazarinda dinden
edindikleri seylerden daha biiyiiktiir. Bu bidatler Kaderiyye ve onun kalintilarinin

yontemleri gibi akla dayanan yontemlerdir. Bunlar Kelam’da akliyyat diye sdylenen

% ez-Zerkesi Muhammed b. Bahadir, el-Bahru I-mubhit fi usili’l-fikh, 1. bs., (Kuveyt: Vizarati’l-evkaf
ve’s-su‘tni’l-Islamiyye, 1409/1988), 1: 90.

" en-Nevevi Yahya b. Seref, Ravzatii’t-tdlibin ve umdetii’l-miiftin, 3. bs., el-Mektebetii’l-Islam,
1412/1991), 9: 290.

*8 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani hicri 511 senesinde
dogdu. Hicri 593 senesinde ise vefat etmistir. Kifdyetii’'l-Miintehd ve Kitabu’l-Hiddye meshur
eserlerindendir. (Bkz. Cevdhiru’l-Muziyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, 2: 627-628)

% Merginani Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1410/1990), 4: 530.
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usulii ortaya atip dinin sdylediklerinden fiistiin tutmuslardir.”®® Ayrica onlar
kendilerini imandan ve Kur’an’dan miistagni gorerek akla dayanan esaslar1 oncelikli
biitiinciil esaslar kabul etmektedirler.®’ Boylece dini nasslar degil de akla dayanan

deliller onlar nazarinda kesin bilgi derecesindedir.®
1.3.2. Mutezile’ye Gore Akil
Bu konu iki alt baslik altinda ele alinabilir.

Birincisi; Mutezile’nin akil karsisindaki tutumudur. Mutezile akli en fazla
onceleyen firka kabul edilmektedir. Onlar akli ¢ok fazla kutsamakta ve ona hiirmet
gostermektedirler. Hatta her ne zaman akildan s6z edilse bakislar Mutezile’ye
cevrilir. Sanki onlar akli tekellerine almislar ve akil onlar icin belirgin bir isaret

olmustur.

Mutezile’nin her konuda akildan yana taraf olmasmin en agik belirtileri

sOyledir:

Birinci Belirti: Bir seyin ashinin kotii veya iyi oldugunu belirleme noktasinda
sadece akla dayanmalaridir. Onlara gore bir seyin iyi veya koti oldugunu
belirleyecek tek unsur akildir. Hatta bir sey hakkinda iyi veya koti ayriminin
yapilmasinin 6niinde engeller olmasindan dolayr aklin anlama alanin kapali oldugu
durumlarda da bu 6l¢ii gegerlidir. Bu durumu Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) soyle
dile getirmektedir: “Yapilmasi1 gerekli olan seyler, kotii eylemler ve bunlarin
disindaki davraniglarin hiikiimlerinin bilinmesini saglayan yol ile, ister zaruri bilgiler
olsun ister sonradan elde edilen diger ilimler hakkinda bilgiye ulastiran yol olsun
aynidir. Bunun temeli biitin bu eylemlerin zorunlu olarak biitiinciil bir yolla
bilinmesi gerekliligine dayanmaktadir. Bu biitiinciil yontem de akli olgunluktan
gelmektedir. Bir mesele akilla bilinemiyorsa o zaman asla bilinemez. Ciinkii goriis ve

delillendirme ancak kamil bir akilla yapllabilmektedir.”63

% fbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, tah. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, 3. bs., (Medine:
Mecme‘u’l-Melik Fahd li’t-tiba‘ati’l-mushafi’s-serif, 1413/1995), 16: 251-252.

%! fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 3: 338.

%2 Su‘td el-‘Arifi, el-Edilleti’l’akliyyeti’n-nakliyye ald usiili’l-i‘tikdd, 1. bs., Daru ‘alemi’l-feva’id,
1419), 167-174.

%3 el-Kadi Abdulcabbar el-Hemedani, el-Muhit bi’t-teklif, tah. Omer es-Seyyid Azmi, (Déru’l-
misriyye), 234.
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Ikinci Belirti: Odiil ve cezanmn belirlenmesinde akil yetkin kilinmaktadir.
Mutezile itiraz etmeden ve karsi ¢ikmadan, aklin yonlendirmesine karsilik vermenin
gerektigini kabul etmektedir. Ona gore giizel bir seyin giizelligi ortaya ¢iktiginda onu
yapmak gerekir, onu yapan sevap kazanir, onu yapmaya giicii yettigi halde yapmayan
cezaya miistehak olur. Yine akla gore kotii bir seyin kotiiliigii ortaya ¢iktigi zaman
onun terkedilmesi gerekir, bu fiili terk eden sevap kazanir, onu yapan ise

cezalandirlir.

Kadi Abdulcabbar su sozleriyle bu durumu agiklamaktadir: “Kotii; onu yapan
kisinin yapmadan Once yaptigi eylemin kotii oldugunu bildigi seydir, kisi onu
yaptiginda ve engellemediginde yerilmeye miistehak olur. Iyi; 6zel bir gayesi olan ve
kotiligii engelleyen bir seydir. Onu yapmaya kadir olan kisi yapacagi seyin iyi

oldugunu biliyorsa onu yaptiginda yerilmez.”®*

Ayni1 ¢ercevede Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) “Hayra giic yetiren kisi
onu yaptiginda higbir sekilde yerilmez. Ancak koétii olan bir seyi yapmasi yerilmesine

etki eder, neden olur.”®®

Ugiincii Belirti: Akli bilgi nakli delilin 6niine gegirilmektedir. Onlara gére
akli delillere uygun oldugunda nakle itibar edilir. Sayet nakil akli delillere aykiri
olursa, miimkiinse onlarla uyumlu hale sokulur. Miimkiin degilse ya reddedilir veya
tevil ile yorumlanir. Onlarin belirli meselelerdeki acgik goriisleri buna isaret
etmektedir. Siinnetteki nasslar akli hiikiimlerle c¢elistiginde mezhebin bu meseleye
bakis acisin1 Kadi Abdulcabbar soyle dile getirmektedir: “Dini inang akli delillere
uygunsa kabul edilir ve gerekliliklerine inanilir. Akli delillere uygun olmadiginda
reddedilmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.) boyle bir sey soylemedigine hiikkmedilmesi
gerekir. Sayet akli delillere uygun olmayan bir sey sdylemisse tevil etmek miimkiin
degilse bunu baska bir seyi anlatmak i¢in hikaye yoluyla sdylemis olduguna kanaat

getirilir. Tevil etmek (yorumlamak) miimkiinse yorumlanmasi gerekir.”66

® el-Kadi Abdulcabbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhidi ve’l-‘adl, (Kahire:
Daru’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme, Matbaati isa el-babi, 1385/1965), 17-247.

% Muhammed b. Ali el-Basri el-Mu‘tezili, el-Mu temed fi usiili’I-fikh, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1403/1983), 4: 1.

6 el-Kadi Abdulcabbar el-Hemedani, Serhu usili’l-hamse, tah. Abdulkerim Osman, 1. bs., (Kahire:
Mektebetii’l-vehbe, 1384/1965), 770.
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Ikincisi; Mutezile’nin  akil karsisindaki  tutumunun  incelenmesidir.
Mutezile’nin akli kutsamasina isaret eden en Onemli belirtilerin arz edilmesinin
ardindan, delillendirme konusunda onlar tarafindan en biiylik delil niteligi verilen
akil karsisinda Mutezile’nin durusunu agikca sergileyen bu belirtiler incelenecektir.
Bu incelemede bu belirtilerin lehine ve aleyhine olan durumlar gercek olgiilerle

adaletli bir sekilde ve haksizlik yapmadan ve taraf tutmadan gergeklestirilecektir.
a- 11k belirgin 6zellik olan “kétiiniin ve iyinin sadece akilla bilinebilecegi goriisii”:

Bu goriis kabul edilebilecek ve dogrulanabilecek seyleri de kabul edilmesi ve
dogrulanmasi miimkiin olmayan seyleri de kapsamaktadir. Kabul edilebilecek olan
boliim; “akil 1yi ve kotili olan seyleri ortaya ¢ikarir” boliimiidiir. Bu, ancak inat¢1 ve
sabit fikirli olanlarin inkéar edecegi bir goriistiir. Clinkii Allah (c.c.) insanin ruhunun
icerisine iyiyi iyi, kotiiyii de kotii gorecek icgiidii yerlestirmistir. Insanlarin hepsinde
bu icgiidii var edilmistir. Bu durumu Ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350) soyle
aciklamaktadir: “Allah (c.c.) kullarin1 dogruyu, adaleti, iffeti, ihsan1 ve nimete
karsilik siikretmeyi gilizel gorecek sekilde yaratmistir. Tam tersi durumlari da kotii
gorecek sekilde yaratmistir. Bunun dayanagi ayni tath ile eksiyi ayiran dillerinde,
giizel koku ile kotlii kokuyu ayiran burunlarinda ve giizel ses ile kotii sesi ayiran
kulaklarinda oldugu gibi onlarin yaratilisi ve akillaridir. Ayni sekilde insan i¢ ve dis
duyulartyla idrak ettigi her seyin temiz olanini kirlisinden, faydalisini zararlisindan

ayirabilir.”

Kabul edilmesi ve dogrulanmasi miimkiin olmayan ise “iyinin ve kotiiniin
sadece akilla bilinecegi” goriisiidiir. Bu durum akilin, olaylarin hakikatlerini ortaya
¢ikarma ve onlarin dogal durumlarini idrak etmede tam olgunluga, dikkate ve
maharete ulagmasiyla olur. Ancak akil diinyada ve ahirette insan i¢in hayirli olacak
seylerin bilgisi noktasinda noksandir. Biitiin bunlar1 ancak ilmi her seyi kusatan, her
seyden haberdar olan, her seyi bilen Allah’in bilecegi seylerdir. Bununla ilgili olarak
Taha suresi 98. ayette sdyle buyrulmaktadir: ( s K By s y) Mll ¥ LSJM i eS«j\ o5
1-23%) “Sizin ildhiniz, yalnizca, kendisinden baska ildh olmayan Allah'tir. O'nun ilmi
her seyi kusatmistir”. Bu, 1yiyi ve kotliyii anlama noktasinda aklin tam olarak

anlayamayacagina isaret etmektedir. Mesela Allah (c.c.), Araplarin akillarinin

%" ibn Kayyim Mahmid b. Ebi Bekr, Meddricii’s-sdlikin, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1403/1983), 1: 253.
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cahiliyede giizel gordiigi, icki icme gibi seylerin ¢irkin oldugunu zikretmektedir. O
zaman icki onlara gore temiz ve giizel seylerden kabul edilmekteydi. Bununla
beraber onlarin 6rfiinde bu mutlak olarak iyi seylerden kabul edilmekteydi. Araplar
icki igerek sarki soyliiyor ve toplantilarinda onu igerek sohbet ediyorlardi. Allah
(c.c.) akil sahiplerini, dini ve diinyevi menfaatlerle ¢elistigi ve biiyiik zararlara neden
oldugundan dolayi i¢kinin ¢irkinligi konusunda uyarmustir. Allah (c.c.) bu mesele ile
alakali Maide suresinde goyle buyurmaktadir: ( il Hudalls i) W) | sial Endll G G
sLiadally $315all 2865 53 o U &3 L) (A8 280 4 506 U i (e Gk 2515
O seiia e-u\ J“sall 05 Ah\ )SJ e eSM; Qﬁ‘;ﬂ\} )Aal\ <) “Ey iman edenler! Sarap,
kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir, bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik
ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor
musunuz?” (Maide, 5/90, 91). Burada Allah (c.c.) akil sahiplerini akillarinin giizel
gordiigii bir seydeki hatalar1 konusunda uyarmaktadir. Bu durum giizel ve kotii olan
davraniglar1 anlama konusunda aklin her zaman dogruyu bulamayacagina delil
olmaktadir. Bir diger meselede ise; giizel ve kotiiyli anlama noktasinda sadece akla
dayanma, dini biiyiik bir tehlikeye neden olmaktadir. Bu durumda akil giizel bir seyi
kotii kabul ettiginde veya kotli bir davranisi glizel kabul ettiginde dinin itiraz etmesi
engellenmis olur. Mutezile bu durumdan kendilerini kurtarmak icin bunu
kastetmediklerini sdyleseler de onlarin sdyledigi goriis bunu zorunlu kilmaktadir.

b- Akil karsisindaki tutumlarinda ikinci belirgin ozelliklerinin geregi olan
“odiil ve cezanin belirlenmesinde aklin yetkilendirilmesi” dir. Bu goriis; Allah (c.c.)
kitabinda soz ettigi “ancak peygamberlerin génderilmesinden (uyaridan) sonra
azabin olacagr” (Isra, 17/15) kuralm yok saymaktadir. Bir peygamberin
gonderilmesinden 6nce azap olmadiginda ayni sekilde sevap da olmaz. Sayet akil,
sevabi ve cezay1 belirleme konusunda tek basina ehil olsaydi, Allah (c.cC.) cezay1 ve
sevabt dinin gelisine baglamazdi. Dogrusu, Allah’in (c.c.) kitabinda bize
acikladigidir. Sayet insanlar akillartyla kotii olduguna hiikmettikleri bir eylemden
dolay1 cezalandirilsaydilar, onlar dinen kotii olarak belirtilmemis, hakkinda bir
peygamber ve kitap gonderilmemis olan o eylemden dolay1r hesaba g¢ekilmelerinin
gerektigi konusunda sadece akilla delil getirirlerdi. Akil bu konuda gercekten
bagimsiz olsa, bu delillendirme dogru olmaz. Bu konuda Kur’an’da sOyle

buyrulmaktadir: ( of 8 (e ST 28 Y oL ) Gl ST 1A al8 (5 iny JAURGT GT 5Ty
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EBESY) dm) “Eger biz onlart o Kur’an’dan once bir azap ile helak etseydik mutlaka,
“Ey Rabbimiz! Keske bize bir peygamber gonderseydin de al¢alip rezil olmadan
once adyetlerine uysaydik” derlerdi.” (Taha, 20/134). Kasas suresinde ise sOyle
buyrulmaktadir: ( &8 ¥l Y Gl V31 G5 15l 6 20l Gl Ly Lead sl o V35
Sria 3l e (5855 Q) “Kendi vaptiklar: sebebiyle baslarina bir musibet gelip de, “Ey
Rabbimiz! Bize bir Peygamber gonderseydin de dyetlerine uysaydik ve mii 'minlerden
olsaydik” diyecek olmasalardi, seni peygamber olarak gondermezdik.” (Kasas,
28/47). Bu ayetler kesin olarak sevap ve cezanin, gonderilen bir peygamber ve
indirilen bir kitap yoluyla belirlenen dini bir mesele olduguna isaret etmektedir. Bu,
aklin belirleyecegi, akli bir mesele degildir. Aklin sorumlulugu, sevab1 veya cezayi
belirlemeksizin iyi ve kotli olani anlamaktir. Ciinkii o bir peygamber ve kitap
degildir.

c- Mutezilenin akil karsisindaki tutumunda tiglincti belirgin 6zellik ise; “akla
dayanan bilginin nakle dayananin oniine gegirilmesi” dir. Burada, aklin dinin
kaynag1 yapilmasi kastedilmektedir. Bu; dini, temelinden tahrip eder. Peygamber
gonderilmesi ve kitap indirilmesi gereksiz hale gelmis olur. Sayet peygamberlere ve
kitaplara muhta¢ olunmasaydi, dinin s6z edilecek tek faydasi, akillarin verdigi
hiikiimleri onaylamak olurdu. Boylece o temel dayanaklardan sonra gelirdi, onun
getirdigi sayet akla uygunsa kabul edilirdi. Uygun degilse o zaman yonetim ve
hakimiyet dinin temel kaynagi akilda olurdu. Siiphesiz ki bu durum ayaklar
kaydiracak tehlikeli bir meseledir. Zamana ve mekéana bagl ve arzularla bezenmis
insanin sinirlt disiincesini olusturan akil; nasil olur da ilmi, zaman ve mekani
kusatan, her seyi eksiksiz bir sekilde idrak eden Allah’in ortaya koymus oldugu dinin
Online gecirilir! Allah (c.c.) boyle bir durumu Kur’an’daki su ifadelerle
reddetmektedir: ( &l5* s bl Jiadll 2R 5155500 4 030 A 00 62 41158 5 255 21 ]
e—\” Qe 24 UJASLH‘) “Yoksa onlarin, Allah"'in izin vermedigi bir dini getiren ortaklari
mi var? Eger erteleme sozii olmasaydi, derhal aralarinda hiikiim verilirdi. Stiphesiz
zalimlere can yakici bir azap vardwr.” (Su'ra, 42/21). Kim akla dayanan bilgiyi nakle
dayanan delilin Oniine gecirirse Allah’in dini belirleme hususunda izin vermemis
oldugu akli, dini meselelerde kural koyucu yapmis olur. Bu durum dini tahrif etme ve
dinden uzaklagmadir.

Aslinda Mutezile ilk basta aklin, dini belirleyici oldugunu sdylememekteydi.

Onlar akli; dini hiikiimlerin bilgisine ulastiracak bir yol oldugunu séylemekteydiler.
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Daha sonralari onlar, akil meselesinde daha derinlere dalinca akli kutsamaya
basladilar ve sonunda onu dinin 6niine gecirerek dini belirleyici bir unsur yaptilar.
Bu durum dogru Islam anlayismm, onu benimsemekten sakinmasi gereken bir

meseledir. Ciinkii bu goriis sonunda ciddi sonuglar ve biiyiik hasarlar doguracaktir.
1.3.3. Hadiscilere Gore Akil

a- Hadisgilerin Akil Karsisindaki Tutumu ve Goriisleri

ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevzi, selef alimlerinin akil karsisindaki
tutumunu ve onlarin bu tutumunun en belirgin dort 6zelligini soyle agiklamaktadir:

1- Onlara goére akil, bir fiilin iyi veya kotii oldugunu gorebilir. Ehl-i
Stinnet’ten aklin iyiyi ve kotlyii gorebilecegini sdyleyenler, Mutezile’nin itiraz
ettigi; kaderi, Allah’in sifatlarin1 ve bunun gibi meseleleri kesin olarak kabul
etmektedirler. Bununla beraber onlar aklin iyi ve kotii olan seyleri gorebilecegini
kabul etmektedirler. Seleften ve Ehl-i Siinnet’ten hicbir alim, iyinin ve kotiiniin akilla
kesin olarak bilinemeyecegini Soylememistir. Ayrica boyle bir sey Ehl-i Siinnet ve
selef alimlerinin, akilla da giizel oldugu anlasilabilecek Allah’in emirleri, hikmetleri
hakkinda ve akilla da kotii oldugu anlasilabilecek yasaklanan seylerin hikmetleri
hakkinda yaptiklar agiklamalardan da boyle bir sey g:lkarllamaz.68

2- Giizel ve kotii davranisa karsi 6diil ve cezanin din tarafindan belirlendigini
kabul etmektedirler. Eylemler iyi ve kotii olarak nitelendirilir. Ancak onlara terettiip
eden sevap ve ceza Allah tarafindan gonderilen emir ve yasaklarla belirlenir.
Herhangi bir emir ve nehiy gelmeden Once, eylem asil itibariyle kotii olsa bile
islendiginde zorunlu olarak cezayr gerektirmez. Allah, peygamber gonderdikten
sonra o fiili cezalandirir.®®

3- Akil; bir konudaki fayda ve zararin detaylarina ancak dini bir bildirimle
ulasabilir. Bu mesele hakkinda Ibn Teymiyye soyle sdylemektedir: “Peygamberlik
olmasayd1 akil diinyada ve ahirette faydali ve zararlh olan seylerle ilgili detaylara
ulasamazdi. Bundan dolay1 Allah’m kullar1 tizerindeki en degerli ve en biiyiik nimeti
onlara peygamber gondermesi, kitaplart indirmesi ve dogru yolu gostermesidir.
Boyle olmasaydi, insanlar da hayvanlar konumunda belki de onlardan daha koti

durumda olurdu. Kim Allah tarafindan gonderilen peygamberligi kabul ederse ve ona

% ibn Teymiyye, er-Redd ale’I-Mantikiyyin, 3. bs., (Lahor: 1398 h.), 420-421.
% ibn Kayyim, Medaricii’s-sdlikin, 1: 254.
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dogru bir sekilde tabi olursa yaratilmiglarin en hayirlist olur. Kim de onu kabul
etmezse ve onun gosterdigi yoldan ¢ikarsa, yaratilmislarin kotiilerinden olur.”"

4- Onlara gore temiz akil, dogru bir nakille ¢elismez. Ibn Teymiyye sdyle
soylemektedir: “Sahih nakle aykiri dogru bir akil olmayacagi gibi dogru kiyasa (akla)
aykir1 bir nass da bulunmaz.”"

b- Hadiscilerin Akilla Ilgili Goriislerinin Degerlendirmesi

Hadisgilere gore akil; eylemleri, dini naslara gore diizenleyen bir unsur ve
nasslardaki gayeler ile isaretleri anlamayi saglayan bir etkendir. Bu durum akl
taklidin ve gelenegin esaretinden kurtarmaktadir. Boylece o, islam’in kendisine
verdigi yliksek konuma ulagmaktadir.

Hadiscilerin akilla iglevsel hale getirdikleri yontem; asiriliklardan uzak, 1liml
bir yontemdir. Hadisgiler, Allah’in akildan istegi gorevi yerine getirmesi i¢in onun
akil i¢in belirledigi smirlar1 iyi anlamiglardir. Bu gorev, dini nasslardaki Allah’in
istegini anlamadir. Bir diger vazifesi ise insan1 saptirmadan ve azginlastirmadan,
Allah’in istedigi seyleri yapmaya yonlendirmesidir. Bdylece hadisgiler akli,
hiikkmiinde bir ¢eliski bulunmayan nakle tabi kilmaktadirlar. Ayrica onlar, akli
diisiincesiyle basi bos birakmamis, vahyin 15181 ile aydinlatip rehberligi ile yol
gostermislerdir.

Kim aklin1 kullanma konusunda itidalli ve iliml1 bir yol segerse, bu yontemi
ile dogru yapmis olur ve asla giinahkar olmaz. Kim de aklin1 giinaha yonlendirirse,
boylece akli biiylik gorme konusunda asiriliga diislip ona uygun diismeyen bir konum
atfetmis olur veya enerjisini semerelendirmeden ve yeteneklerine dayanmadan korii

korline bir taklitle akli iglevsiz hale getirir. Ayrica izlemesi gereken yOntemi ve

uzaklagsmanin haram oldugu yolu bilemez.

"% ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 19: 100.
™ ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 19: 288.
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IKiINCi BOLUM
ISLAM DININDE AKLIN KONUMU, TURLERI ve ALANLARI

2.1. iISLAM DININDE AKLIN KONUMU
2.1.1. Kur’an’da Akil Kelimesi

Kur’an’da (Ji) a-ka-le kokiinden tiiremis kelimeler 49 kere zikredilmektedir.
Bunlar (o3 - leliny - Jixs - osliny - oslie) fiil kaliplaridir.”® Kur’an’da akil (Jixl))
kelmesi isim halinde zikredilmemistir. Fakat onunla es anlamli olan ( - p3aY) - LY
saall) kelimeleri zikredilmektedir. Ayrica aklin islevlerini ifade eden ( - _SXl - Sal)
plall - aadll o e ) Hhill - aill) kelimeleri de Kur’an’da gokga yer almaktadir. Bu
durum Islam dinin akla verdigi 5nemi ve degeri gostermektedir. Bununla beraber bu
ibareler kullanildig1 kisiler ig¢in &vgii ifade eden bir sifata ve bir olgunluga isaret
etmekte iken olumsuz olarak kullanildiginda ise bir yergi ifade etmektedir. Akil,
Allah’mn insan1 diger varliklardan onunla ayirdigi yiiksek bir ozelliktir. Bundan
dolayr insanin aklini, kendisi i¢in hayirli olacak seylerde kullanmasi gerekir. Bunu

yaparsa iki diinyada da mutlulugu elde eder.”®
2.1.2. islam Dininde Aklin Yeri ve Rolii

Islam dininde aklm biiyiik bir konumu ve yiiksek bir mertebesi
bulunmaktadir. Islam inanci gibi insan akla saygi duyan ve inangta derinlesmede
ona dayanan hig¢bir inan¢ sistemi yoktur. Ayrica akla hitap eden, onun degerini ve
hiirmetini yiicelten Islam’in kitabi gibi bir baska kitap yoktur. Bu kitabin bu
meseleye dair onlarca ayetinden bir kisminda sdyle buyrulmaktadir: ( &5 ! il
BRSPNAPUR S 3 55l A A ‘53'35 “emay) “Sigirn bir parcasi ile éldiiriilene
vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve oli dirildi.) Iste, Allah oliileri boyle diriltir,
diistinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir.” (Bakara, 2/73), ( ) ks tﬂl‘ﬁ
&R o8 “Iste diisiinen bir toplum icin, ayetleri béyle ayri ayri aciklyoruz.”
(Yanus, 10/24), (&seis ol i) Gliad %) “Biz anlayan bir toplum icin dyetleri ayri

ayrt agiklamisizdir.” (En‘am, 6/98) Iste yukarida zikredilen ayetler vb. inanma igin;

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’I-miifehres Ii elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, 575.
3 Su‘ad el-“Arifi, el-Edilleti ' 'akliyyeti n-nakliyye, 35.

24



zihinsel olarak ikna etme noktasinda, Kur’an’in essiz yontemini sergilemektedir.
Ayrica bu ayetler Islam dininde akla verilen yiiksek konumu gostermektedir.
Islam’da akla verilen degeri gdsteren baska olgulara bakildiginda su durumlar agik¢a

goriilmektedir:

a- Allah’a inanmaya davet, zihinsel ikna yoluyla gergeklestirilmektedir. Bu
metot farkli Gisluplarla sergilenmektedir. Mesela insan diisiinmeye ve ibret almaya su
sekilde cagrilmaktadir: (<GS 1505l S8 g;k;i 55 d5la el sl LK) “Sana bu
miibarek Kitab’1, ayetlerini diistinsiinler ve akli olanlar 6giit alsinlar diye indirdik.”
(Sad, 38/29) Burada Allah’in ortaya koydugu delillerden ve kurallardan 6giit almalar1
ve onlarla amel etmeleri istenmektedir.”* Sonra insanin aklina, bu Kur’an’in bir
benzerini getirme konusunda meydan okunup, onun harekete gegirilmesi
istenmektedir. Boylece benzerini getirmekten aciz olunca onun Allah tarafindan
gonderildigine kanaat getirip teslim olmasi hedeflenmektedir. Bununla ilgili Had
suresinde sdyle gecmektedir; (ki (1 152315 il e 4l D3k ay | AORLE Ll
Ol (,i.é & f‘%“\ 09 () “Yoksa, «Onu (Kur’an’1) kendisi uydurduy mu diyorlar? De
ki: Eger dogru iseniz Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi (vardima) ¢cagirin da siz de
onun gibi uydurulmus on sure getirin.” (Had, 11/13). Ayette miisriklere Kur’an’daki
gibi on sure getirmeleri konusunda meydan okunmaktadir. Onlar bu konuda aciz
kaldilar. Sonra Kur’an’dan bir sure getirmeleri konusunda onlara meydan okundu,
bunu da yapamadilar. Zemahseri meydan okumada on sureden bir sureye inmeyi,
yazma bilmeyen birisinden on satir yaz1 yazmasi istendigi zaman bunu yapamayinca,
ondan bir satir yazmasmnin istendigi duruma benzetmektedir. O kisi bunu da
yapamayinca, bu durum kesin acziyeti gostermektedir. Miisrikler Hz. Peygamber’e
(s.a.) Kur’an’in kaynagi konusunda bir iftirada bulundular. Bunun iizerine onlara
Kur’an’daki gibi on sure getirmeleri iizerine meydan okundu.”

Akil su ayette ise Allah’in yarattigi mahlukattan ibret almaya cagrilmaktadir:
(ot Jals Bl W) Wil s a1y o SLaldl 260 (1A ® sl 3 15865 &05f) “Onlar, kendi
nefisleri(nin yaratilis incelikleri) hakkinda hi¢ diisiinmediler mi? Hem Allah, gékler

ile yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak ve hikmete uygun olarak ve belirli bir siire

" et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21: 190.
7 el-Misri, Muhammed Abdulhadi, Ehlii's-Siinneti ve 'I-Cemdati Medlimii’l-Intilakati’I-Kiibrd,
(Daru’l-i’1ami’d-Diiveli, 1992), 49.
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icin yaratmistir.” (Rum, 30/8). Bu ayette insanin mahlukati diisiinmesi hatirlatilarak
Allah’in varligina ve birligine isaret edilmektedir.

Baska bir ayette insanin akli harekete gegirilir ve Allah tarafindan yaratilmig
olan semada bir kusur bulmasi istenir. Kisi bunu bulamayinca Allah’in varlig
konusundaki kanaati artar ve teslim olur. Bunla alakali Kur’an’da sdyle
buyrulmaktadir: ( 55 b il a8 S e 5N IS B s L Bl ol s 2 1A (53
een 3a 5 Ul ) ) Gy E0R Sa) D) & *);Lﬁ () “O, yedi gogii tabaka tabaka
yaratandir. Rahman’in yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha
bak! Hig¢hir catlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? Sonra tekrar tekrar bak;
bakiglarin (aradig1 catlak ve diizensizligi bulamayip) dciz ve bitkin hadlde sana
donecektir.” (Milk, 67/3,4). Ayette Allah’in semay1r yedi kat halinde birbirine
uyumlu ve st Uste sekilde yarattigindan bahsedilip, ona bakan kisilerin onda
herhangi bir kusur veya c¢atlak bulamayacagi ifade edilmektedir. Sonra bakiglar bir
catlak veya gedik bulmak i¢in tekrar semaya yonlendirilmekte ve bu durum tekrar
yenilenmekte olup sonunda g6z herhangi kusur géremediginden yorgun ve bitkin bir
sekilde yere dogru ¢evrilmektedir.”®

Bir diger ayette insanin, Allah’mn koydugu kurallardan ibret ve 6giit almasi
istenmektedir. (&5 &kl GG I3 B3 ga (aladll 3 &15) “Ey akal sahipleri! Kisasta
sizin igin hayat vardwr. Umulur ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz.” (Bakara,
2/179). Ayrica su ayette ise gegmis milletlerin durumlarina ve ugradiklart akibetlere
bakilarak ibret alinmasi istenmektedir: (um&d\ e H& GH8 )k 2 ) s s ()
“De ki: Yeryiiziinde gezin dolasin da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu nasil

olmusg bir goriin.” (En'am, 6/11)

Bir baska yerde ise insani, diinya hayati ve onun gecici nimetlerinden ibret
almaya ve onlar diisiinmeye sevk edilmektedir. ( Ce 86153 8 31 5 o) Jia 241 &yl
| aas g0 (K ujf— i By 21-’)3‘ b9 Lapih Falals ucu\!‘ &l 4 LEAG (L) “Onlara sunu
da misal géster: Diinya hayati, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su sayesinde
veryitiziintin bitkisi (6nce gelisip) birbirine karismis; arkasindan riizgarin savurdugu

cer¢op haline gelmigstir. Allah, her sey iizerinde iktidar sahibidir.” (Kehf, 18/45) Bu

’® Niihbetiin min Esatizeti’t-Tefsir, et-Tefsiru I-Miiyesser, 2. bs., (Suudi Arabistan: Mecme‘u’l-melik
fahd li tiba‘ati’l-mushafi’s-serif, 1430/2009), 1: 562.
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ayette diinya hayatinin giizelliginin hizlica yok oldugundan bahsedilmektedir.””
Biitiin bunlar, Kur’an’in akilla diisiinmeye cagirdig1 olgulardir. Tabi ki Kur’an
bunlarin sadece diisiiniilmesini istememektedir. O, bu ibretlik hadiselerden insanin
bir sonug ¢ikarmasini, inancini diizeltmesini, imanin sartlarini yerine getirmesini ve
diinyalik nimetlere takilmadan dinin kurallarina riayet etmesini istemektedir. Iste o
zaman kurtulacaktir. Iste o zaman kisi temel gaye ve hedef olan hakiki imana

ulasacaktir. Tabi ki bu da ulasilacak son nokta degildir.

b- Kur’an; akli, bu seviyeye ulastirdiktan sonra onu basi bos birakip ihmal
etmez. Onun yeteneklerini, daha genis ve daha biiyiik sonuglari olan bagka bir hedefe
yonlendirir. Bu hedefler; sosyal hayatin kontrollii bir sekilde 1slah1 ve onun kurtulusu
ile nihayi mutlulugun elde edilmesine yonlendirmedir. Bu konuyla alakali olarak
Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: ( & &' <o s aally O 4053 A sl Gal &L, &
&ALl P @9}}){} jﬁﬂ\) “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men
eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran, 3/104).
Dahhak (6. 105/723) ayet ile alakali sunlar1 sdylemektedir: “Burada kastedilenler
sahabenin ve ravilerin seckinleri; yani miicahitler ve alimlerdir. Yani toplumu 1slah
gorevi, sadece toplumsal miiesseselerin mesuliyetinde degildir. Bu mesuliyet
toplumdaki herkesin mesuliyetidir. Islah; sadece nefsin 1slahina odaklandiginda,
yeterli kabiliyeti oldugu halde digerlerinin 1slahini igermediginde, bu 1slahin tek
basina bir kiymeti yoktur. (se\zej\ Al ) O sale s u‘a @S-u | alls uml\ uum.u Y A ) &) )
“Sadece i¢inizden zulmedenlere erigsmekle kalmayacak olan bir azaptan sakimin ve
bilin ki Allah, azabi ¢etin olandw.” (Enfal, 8/25). Burada Allah (c.c.) miimin
kullarini, bir fitneden uyarmaktadir. Bu fitne ve bela sadece kotiilere veya
giinahkarlara degil toplumun hepsine birden gelecek bir beladir.™

c- Kur’an; miisrikleri Allah’a iman etmeye c¢agirdiginda, akillarim
calistirmayip asilsiz kabuller ile zayif goriislere tabi olan ve babalarini iginde
bulduklart durum {iizerine devam eden mukallitlerin yaptig1 yanlislart ortaya dokiip
gostermektedir. Buna dair Bakara suresinde soyle sdylenmektedir: ( & y—u\ el 0 130
sl ¥y U3 Gl ¥ G 68 sy el ale Wl G aE & 156 S O3 “Onlara

(miisriklere): Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, «Hayiwr! Biz

" Muhammed Muhammed Abdullatif b. el-Hatib, Evddhu ‘t-tefasir, 6. bs., (Misir: Matba‘atii’l-
misriyye ve mektebetiihd, 1383/1964), 1: 357.
" fbn Kesir, Tefsir, 4: 37.
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atalarimizt tizerinde buldugumuz yola uyarizy dediler. Ya atalari bir sey anlamamus,
dogruyu da bulamamis idiyseler?” (Bakara, 2/170). Bu ayette nasihatte bulunan
miiminler, dogru yoldan ayrilmis kisilere “Allah’in Kur’an’da hidayet olarak
indirdigine uyun” dediklerinde onlar soyle diyerek sirk igerisindeki babalarini taklitte
devam ettiler; “sizin dininize uymayiz. Bizler babalarimizi yaparken buldugumuz
seylere uyariz.” Onlarin babalar1 Allah hakkinda dogru bir sekilde diistinmeyip
dogruyu idrak edemiyorlarsa da mi onlara tabi olacaklar.” Iste Kur’an verdigi bu
zihinsel 6rnekle onlar1 bdyle bir yola girmeleri ve insanin bir bilgi sahibi olmadig1
seylere tabi olmas1 konusunda uyarmaktadir. Bununla ilgili de baska bir ayette soyle
buyrulmaktadr: (YJ-M de g8 QEU O 3y Hladly aald) ) dle 4 ol Gl e il Y )
“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve
kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (Isra, 17/36). Kulun, sdylediklerinden,
yaptiklarindan ve Allah tarafindan kullarin isteklerinin karsilanmasi igin verilen
uzuvlarini nerede kullandigindan sorumlu oldugunu bilmesi gerekir. Kullarin; dini,
sadece Allah’a has kilarak Allah’in sorumlu tuttugu bu seyleri, ona kulluk icin
kullanmas1 ve onun hos gérmedigi seylerden de uzak tutmalari gerekir.so

d- Kur’an akl yiiceltmekte ve onu dogru bilgiyi 6grenmeye cagirmaktadir.
Allah (c.c.) ilim sahiplerini, kendisi ve meleklerle birlikte anmaktadir. Bu durum bir
ayette sdyle ifade edilmektedir: ( ¥ 4]) ¥ Lalally i il SAils O RIPR R EVREE ) 3
éé&j\ J-uﬂ\ 33) “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina
adaletle sahitlik ettiler. O 'ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (Al-i Imran, 3/18). Allah (c.c.) herkese kendisinin tek ibadet
edilecek yaratici oldugunun delillerini ve igaretlerini agiklamaktadir. Peygamberler
ve ona iman eden miiminler, onun yarattig1 mahlukatin islerini diizenleyip idare etme
noktasinda yegine kudret ve gilic sahibi olduguna inanmaktadirlar ve

sé')ylemektedirler.81

Kur’an’da ilim, aklin gidas1 olan genel bir kavram haline getirilmekte ve onu
kiigiik gorenlere lanet edilmektedir: ( 855 s 333 0 (53613 ) Ga W5 L & 52355 Gl &)
Ssie S sedaliy b ek au v s S “Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti

" Niihbetiin min Esatizeti’t-Tefsir, et-Tefsiru I-Miiyesser, 1: 26.

8 es-Sa‘di Abdurrahmén b. Nasir b. Abdullah, Teysiru I-kerimi r-rahman fi tefsiri’l-keldmi’l-menndn,
tah. Abdurrahman b. Mu‘alla, 1. bs., (Miiessesetii’r-risale, 1420/2000), 1: 457.

81 Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli ve Celaleddin es-Suyiti, Tefsiru’I-celaleyn, 1. bs.
(Kahire: Daru’l-Hadis), 1: 67.
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Kitap 'ta agiklamamizdan sonra onlart gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet
eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet eder.” (Bakara, 2/160). Bu
ayette kendi kitaplarinda onun gelecegi yazili olmasina ragmen Hz. Peygamber’in
durumunu insanlardan saklayip ona tabi olmayan Yahudi ve Hiristiyan bilginler
kastedilmektedir. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in (s.a.), peygamber olarak
gonderilecegini, Ozellikleri ile beraber onlarin kitaplarinda agiklamaktadir; fakat

onlar bu bilgiyi insanlara agiklamayip gizlemektedirler, ayette kastedilen de budur.®

e- Islam dini akla 6nem vermektedir. Ciinkii kitaptan, siinnetten veya icma
delillerinden bir nass’in bulunmadigr meselelerde; hiikiim ¢ikarmada akli, ana
dayanak ve kaynak olarak kullanmaktadir.

f-islam dini onun korunmasini emretmesiyle ve onun islevselligini
engelleyecek unsurlari yasaklamasiyla, ona verdigi degeri taglandirmaktadir. Mesela
aklin dogru caligmasini engelleyen sarabin ig¢ilmesi haram kilinmaktadir. Bununla
ilgili bir ayette sdyle denilmektedir: ( &Y 3¥15 Clalils Huially el W) 1 bl Gl G g
HAlE (,ihd PENE uw‘ Jae Ga () “By iman edenler! (Akli érten) icki (ve benzeri
seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan
kacimin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/90). Burada Allah (c.c.) bu cirkin isleri
yermekte ve onlarin seytanin isi olan kotii seyler oldugunu bildirmektedir. Ebedi
kurtulus Allah’in haram kildig1 seyleri terk ederck saglanir. Burada el-hamr (i)
ifadesi ile kastedilen; akli 6rten her seydir. Allah (c.c.) burada diigmani hatirlatarak,
insanlart onun tuzaklarindan ve yaptig1 seylerden sakindirmaktadir. Ciinkii bu isler
ve fiiller insanin helakine neden olacak sonuglar dogurmaktadir. Bundan dolay1

temkinli olup ihtiyati elden birakmamak ve diismanin yaptigi isler ile insanlar

diistirmek istedigi tuzaklardan sakinip uzak durmak gerekir.

Kullar i¢in kurtulus, ancak bunlardan uzak durmakla miimkiin olur. Bu
kurtulus herkesin isteyecegi korkularindan kurtulustur. Bu koéti isler, kurtulusa engel
olusturmaktadir. Ayrica bu ayette zikredilen kotii fiiller 6zelliklede icki ve kumar,
insanlar arasinda diismanliga ve kine neden olmaktadir. Seytan bdylece miiminlerin
ve diger insanlarin arasina diismanlik ve nefret yaymaktadir. Ozelliklede igki igen

kisi ile miimin kardesleri arasini ayirmakta, nefrete hatta oliimlere bile neden

8 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 3: 249.
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olmaktadir. Ayrica kumarda ise birinin diger kisinin malin1 karsiliksiz olarak almast,

diismanlik ve nefretin olusmasindaki en biiyiik sebeplerdendir.

Bunlarin yaninda bu fiiller kalbi; paslandirir, insanin onun i¢in yaratildigi ve
mutluluga da onun sayesinde ulasabilecegi namazdan ve Allah’t hatirlamaktan
uzaklastirir. Icki ve kumar insan1 bunlardan uzaklastirip kalbini mesgul eden en
biiyiik tuzaklardandir. Insanin akli, bu ikisi ile mesgul oldugunda dagilir, uzun siire
kendine gelemez ve ne yaptiginin farkina varamaz. Bundan dolayr Allah (c.c.) bu
kotii fiillerden uzak durmalarini, akil sahiplerine sdyle agiklamaktadir: ( Sl g )
Oseiih A Jd=ial ce s A1 & oo Aiagy il Hadll b sl S5l K 285 o)
“Seytan, icki ve kumarla, ancak aramiza diigmanlik ve kin sokmak; sizi Allah’1
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazge¢iyor musunuz?” (Maide, 5/91).
Akil sahibi kigi bu kétiiliiklere bakinca onlardan uzak durur ve ¢ok fazla 6giit ile

uyartya gerek kalmadan kendisini onlardan alikoyar.®

Islam dini, akl1 yiiceltmis ve deger vermis olmasina ragmen, ona belirli bir
sinir ¢izmistir. Bu smir akilla agiklanabilecek her seyi kapsamaktadir. Insan, akilla
idrak edemeyecegi seylere dalmaktan ise akil selametinden ve dogrudan
ayrilmasindan endise edildiginden dolayr uyarilmaktadir. Mesela kisi Allah’in zatini
idrak etmek i¢in nasil var oldugunu, biitlin yaratilanlar1 nasil idrak ettigini sorgular.
Halbuki idrak edemedigi seyleri idrak ettiklerine dayandirarak onlara iman etmesi
gerekir. Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Insan varlik ve Allah
hakkinda sorular sormaya devam ettiginde Allah mahlukati yaratt1 peki Allah’1 kim
yaratt1 sorusunu soracak hale gelir. Kim kendini boyle bir sorunun igerisinde bulursa

Allah’a iman ettim desin.”®*

Su ayette oldugu gibi Allah (c.c.) idrak edilemeyecek konularda sdyle cevap
vermektedir: (S5 ) sl 03 Al g i) ol e #5500 b 2550 e ot ilss) “Sana ruh
hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh”, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size bu
konuda pek az ilim verilmistir.” (Isra, 17/85). Bu, aklin idrak edemeyecegi bir
mesele oldugundan dolayr aklin bu konuda yanlisa diismeyecegi sekilde cevap
verilmistir. Bundan dolay:1 sahabeler idrak edemedikleri ve bilmedikleri meselelere

dalmazlardi. Mesela Hz. Omer (r.a.) minberde hutbe okurken (EB 4S65) “meyveler

8 es-Sa‘di, Teysiru’ 'l-kerimi r-rahman, 1: 243.
8 Miislim, Sahih “Kitabu’l-iman” 1: 119.
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ve otlaklar” (Abese, 80/31) ayetini okudugunda soyle demektedir: “El-fakihe’nin ne
oldugunu biliyoruz. Fakat el-ebb nedir?”® Sonra kendi i¢c muhasebesinde bu
yaptiginin zorlama oldugunu diisiinmektedir.®*® Hz. Omer (r.a.) uygulamasi korii
korline bir taklit degildir. O bilgisinin yeterli olmadig1 sinirda durmakta ve daha
ileriye gitmenin tekellif (zorlama) bir yorum doguracagini diisiindiigiinden bundan

vazgecmektedir.
2.2. AKLIN, DINi SORUMLULUGUN SEBEBi OLMASI

Aklin insandaki sorumlulugun sebebi olmasi, Islam dininde bilinen
kurallardan birisidir. Akil gittiginde sorumlulukta ortadan kalkar. Sorumluluk aklin
varligi veya yoklugu etrafinda sekillenir. Bu da Islam’da aklin ne kadar 6nemli
oldugunu gosteren bir olgudur. Kurtubi’nin su soéziinde ifade ettigi gibi;
sorumlulugun ana kaynagi olan akil, insanin diger varliklardan istiinliigliniin de
sebebidir: “Insanm {istiinliigiiniin akla dayanmasi dogrudur. Ciinkii akil
sorumlulugun ana dayanagidir ve insan onunla Allah’1 tanir, s6ziinii anlar, nimeti
verene ulasir, peygamberlerini tasdik eder. Ancak akil, kuldan istenen biitiin her seyi
iistlenemediginde ve yonetemediginde peygamberler ve kitaplar gonderilir. Burada
din, giinese, akil da goze benzetilebilir. Goz, acik ve saglikli oldugunda giinesi goriir
ve esya ile ilgili ayrintilart idrak eder.”® Satibi (6. 790/1388) bu konuda sdyle
sOylemektedir: “Dini miikellefiyetin kaynag: akildir. Bu kesin delille ispat edilmistir.
Akil yoklugu, sorumlulugu temelden kaldirir. Aklin1 kaybeden kisinin miikellefiyeti

yokmus gibi muamele edilir.”®

Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: ( & Juslly (¥ el 3l e 3491 e e U
oS il il G 0 SR (V) Vs Lol (18 40 i Glas s ko G5 el &
(v¥) L) 1588 A G5 SliaBally Cpalall o i sy I ,a5) “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢cok cahildir. Allah, miinafik
erkeklere ve miinafik kadinlara, Allah’a ortak kogan erkeklere ve Allah’a ortak kogan

kadinlara azap etmek; mii’min erkeklerin ve mii’min kadinlarin da tovbelerini kabul

8 Ebb: Otlaktir. Hayvanlarin yedigi yerde biten her tiirlii ota ebb denilir. (bkz. es-Sabiini Muhammed
Ali, Safvetii’t-tefasir, 1. bs., (Kahire: Daru’s-sabini li’t-tibd‘a ve’n-nesri ve’t-tevzi‘, 1417/1997), 3:
494).

% [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13: 372.

8 pkz. Mefhiimu’n-Nas, Dirasetiin fi ‘ulimi’l-Kur’an, 38-65.

8 bkz. Mecelletii kazdyd Islamiyyetin mu ‘asiratin, 19, 90-100.
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etmek i¢in insana emaneti yiiklemigtir.” (Ahzab, 33/72, 73). Bu ayette kastedilen
emanet, akildir. Varliklarin arasinda bu emaneti yiiklenmeyi kabul eden ve ona ehil
olan sadece insandir. Bu emaneti sema, yeryiizi, ikisi arasindakiler ve daglar kabul
etmemistir. Insan ise dogustan gelen kabiliyetlerinden dolayr bu sorumlulugu
yiiklenmigtir. 72. Ayetin sonunda zikredilen zuliim ise; emaneti yiiklenme ve onu
yerine getirme konusunda insanin kendisine yaptig1 zuliimdiir. Bundan dolayr devam
eden ayet (... i sy A uﬂaﬂ) “Allah’in azabindan ve tovbeleri kabul
etmesinden” bahsederek  emanetin  yani imtihan  ger¢e§inin  sonucunu

bildirmektedir.®°

Akil, miikellefiyetin temel nedenidir. Insanin miikellef kabul edilebilmesinin
sart1, onun akli yeterliligidir. Ibn Teymiyye konuyla alakali sunlar1 sdylemektedir:
“Akil, mikellefiyette sarttir. Onunla insanin kendisine faydali ve zararli olacak
seyleri ayirt etmesi gerekir. Deli; dirhem ile bozuk parayi, haftanin giinlerini
birbirinden ayirt edemez ve kendisine sdylenen sozli anlamaz. Onun akli yoktur.
Ancak sOylenen sozleri anlayan ve kendisine faydali ve zararli olacak seyleri ayirt

% Bundan dolayr kisilerin hesabi, akillarinin veya

edebilen kisi ise akillidir.
zekalarmim derecesine gore olacaktir. Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir: ( (sl L o Yy
Ve de g8 alyl & ol sy &l &) de 4 &Y “Hakkinda kesin bilgi sahibi
olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan

sorumludur.” (isra, 17/36).%*
2.3. AKLIN CESITLERI VE ALANLARI
2.3.1. AKlin Cesitleri

Akil; dogustan gelen ve sonradan kazanilan olarak ikiye ayrilabilmektedir.

a- Dogustan Gelen Iggiidiisel Akil

Bu akil insan1 hayvandan ayirmaktadir. Ayrica o ic¢giidiisel idrak ve biitiin

akil sahiplerinde bulunan fitri bilgilerdir. Biitiin bunlar miikellefiyetin kaynagidir.

b- Sonradan Kazanilan Akil
Bu akil, dogustan gelen aklin bir sonucudur. Ayrici bilginin son mertebesini,

dogru yonetimi ve dogru diisiinceyi ifade etmektedir. O insandan insana gore

8 hkz. Abdullah et-Turki, Muhdzaratii’l-akl ve mekdnetiihiiﬁ’l-fsldm, 8.
% fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava, 9: 278.
% Kiymetii’l-akli fi’I-Islam, 10.
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degisiklik arz eder, kullanildike¢a artar, ihmal edildiginde azalir. Onun artmasi ya ¢ok
kullanilmasiyla ya da asir1 ve kivrak zekasi ile ger(;eklesir.92

Bu ¢ergevede Cahiz (0. 255/869)93 sOyle soylemektedir: “Hikmet sahipleri
dogustan gelen aklin ve i¢glidiisel comertligin; olgunluga, ancak sonradan kazanilan
aklin yardimiyla ulasabilecegi konusunda goriis birligi icerisindedirler. Bdylece
dogustan gelen akil, bir aractir. Sonradan kazanilan akil ise islenen malzemedir.”%*

Bu goriisii, Kur’an ve Siinnet’ten ortaya koyulan deliller teyit etmektedir.
Isfahani’de ayni goriisii kabul ederek Kur’an’da akilla alakali zikredilen ayetleri
dogustan gelen ve sonradan kazanilan aklin kastedildigi ayetler diye ayrima
gitmektedir.®> Birincisi dogustan gelen akildir. Bu aklin yoklugunda kulun

96

miikellefiyeti kalkar.”® Bir hadiste soyle buyrulmaktadir: “Ug kisiden kalem

kaldirilmistir. Bunlar; uyanincaya kadar uyuyan, bulug ¢agina ulagincaya kadar
cocuktan, akledinceye kadar deliden.”’

Ikinci tiir akil ise sonradan kazanilan akildir: Allah’in; Kur’an’da inkarcilart,
yoklugu ile yerdigi akildir.*® Ornek olarak su ayetler gosterilebilir: (L b JExY) allsy
Gl V) i g f)»‘-tﬂ) “Iste bu temsilleri biz insanlar icin getiriyoruz. Onlart ancak
bilginler diisiiniip anlarlar.” (Ankebit, 29/43), ( &aka ¥ Gy (325 ol Jia 135 Gl s
Galian ¥ 26 oxd & Uatiny 2ed YY) “Inkdr edenleri imana cagiran (pevgamber) ile
inkar edenlerin durumu, bagirip ¢agirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara
seslenen (¢oban) ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler. Bundan dolayr anlamaziar.” (Bakara, 2/171). Bu ayetler iki akil
arasindaki irtibati teyit etmektedir. Bununla beraber dogustan gelen akil olmaksizin
sonradan kazanilmis akil, fayda vermedigi gibi sonradan kazanilan akil olmadan da

dogustan gelen akil fayda vermez. Islam felsefecilerinin ve onlarin yolundan

gidenlerin dogustan getirdikleri akillari, peygamberlere uymamalarindan dolay1

%2 el-Aklu usiluhu ve meyadinihu fi’l-hayat, 15-16.

% Ebu’l-Osman Amr b. Bahr el-Cahiz el-Mu‘tezili (bkz. Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Tabdkdtii’l-
Mu ‘tezile, tah. Susanna Diwald-Wilzer, 2. bs., Beyrut: 1407/1987, 76).

% Cahiz, Mecmii ‘i’l-resdili’l-Cdhiz, tah. Muhammed Taha el-Hacri, (Beyrut: Daru’n-nahza, 1983),
126.

% Salahuddin el-Miincid, el-Isldmu ve I-akl, 19.

% Isfahani, el-Miifredadt, 342.

% Ebu David Siileyman b. el-Es‘as, Siinen, “Kitabu’l-Hudud”, Babu el-Mecniin yesriku ev yusibe
hadden, Hadis no: 4398, 2: 544

% Isfahani, el-Miifreddt, 242.
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onlara fayda vermemistir® Bir baska ayette bu mesele hakkinda soyle
buyrulmaktadir: (e e Jass afis aaxts Je Z55 e e i alaly ol AR o Cil
033;533 )d“*”‘ W5 (e Aadgd (b i}ﬁé) “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini)
bildigi i¢in saptirdigi ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi
kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala
diistintip ibret almayacak misiniz?” (Casiye, 45/23). O zaman insanda aklin temelleri
dogustan gelmektedir. Bu akil, insanin onunla akil yiiriitiip onunla anladigi, bildigi
akildir. Bu sonradan kazanilmis akli kazandiran bir yoldur. Yani dogustan gelen akil,
sonradan kazanilmis akla ulasmaya bir vesiledir. Insan dogustan gelen akla sahip
degilse, sonradan kazanilmis akli elde edemez. Abdullah b. Mu‘tez (6. 296/908) bu
konuda soyle sdylemektedir: “Akil agaca benzemektedir. Onun temeli i¢idir, dallar
ise tecriibedir, meyvesi ise giizel bir sonuctur. Agacin yapraklanmasi giizelligine
isaret ettigi gibi; insaninda se¢im yapmasi, akla isaret eder. Sayet akil, insanin nefsi
ve istekleri tarafindan yoldan ¢ikarilmamigsa, onun aynasinda hayirli ve kotii olan
seyler aglktlr.”loo

Bir meslek dalinda mahareti olmayan bir adama bakildiginda, onun isini
giizel sekilde yapamadigi ve o meslegi yapabilecegi en giizel yollar1 diistinmedigini
gorlrstin. Fakat o meslegi konusunda bilgi ve tecriibe sahibi olduktan sonra, 0
meslegi giizel bir sekilde icra eder. Iste bu kisinin elde ettigi maharete ve meslegi en
giizel sekilde icra edebilecegi yollar idrak etmesine, sonradan kazanilan akil
denilmektedir. Bu duruma, dogustan gelen aklin kabiliyetlerinin gelismesi sonucu

ulasilmistir.
2.4. AKLIN FAALIYET ALANLARI

Aklin faaliyet alanlar1 konusunda alimler goriis ayriligina diismislerdir. Aklin
kabiliyetlerinin sinir1 konusundaki iki goriis soyledir. Birinci goriis Mutezile’nin
goriisidiir. Onlar sorumlulugu akla yiikleyerek ve onun ¢ok fazla kabiliyeti oldugunu
diisiinerek pek cok konuda dizginleri onun eline vermislerdir. Onlara gore aklin

yetkin olabilecegi konulardan bir kismi1 sunlardir:

% Aliyyw’l-Kari Ali b. Sultin Muhammed, Mirkatii’l-mefétih serhimiskdti’I-mesabih, tah. Cuma
Aynani, 1. bs., (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1422/2001), 9: 261.

100 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve I-miitefekkah, tah. Eb Abdirrahman Adil b. Yisuf el-Garazi, 2.
bs., (Suudi Arabistan: Daru Ibn Cevzi, 1421 h.), 2: 21.
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e Allah’1n varliginin, birliginin ve adaletinin bilinmesi'®*

e Kotii seylerin, yapilmasi gerekli olanlarin, giizel seylerin vb. bilgisi102

Aklin onu asamayacagi sinira gelince; bu, dinde aklin ulasamayacagi ve
diisiincenin yol bulamayacagi gizli kalmis seyler, hiikiimlere takdir edilmis sayilar ve
ibadetlerin vakitleridir.'®® Ayni sekilde akil; bes hiikme'™, sebep ve sartin bagh
oldugu durumu ve hiikmii direk Allah (c.c.) tarafindan belirlenmis'® seylere tek

basina ulasamalz.106

Mutezile akli hiikiim koyucu konumunda goriip Allah’in bilgisi, onun
birligini ve adaletini bilme konusunda baska bir seye baghh olmadigini
diisinmektedir. Fakat bu konularda aklin giiciiniin smnirli oldugu su durumlardan

dolay1 ortadadir:

1- Akil duyularin esiridir. Akil hakkinda hiikiim verecegimiz zaman onun
isleyis seklini bilmemiz gerekir. Aklin diisiinme ameliyesini gergeklestirmesi igin,
var olan unsurlarin oldukga yeterli diizeyde olmasi gerekir. Oncelikli olarak
gerceklesmis bir seyin, diisiincenin konusu olmasi gerekir. Ikincisi; bu gercek
durumun insana aktarilmasi gerekir. Bunun, algilama yollar1 vasitasi ile bes duyudan
biri veya daha fazlasi ile gerceklesmesi gerekir. Uciinciisii; beynin hissedilen ger¢ek
durumu almas1 gerekir. Dordiinciisii ise insanin yeni durum hakkinda bir hiikme
varabilmesi i¢in beyinde Onceden kayitli olan bilgilerin yeni olayr agiklamasi

gerekir.'%’

Akil yiiriitme; gergeklik108, duyular, beyin ve gecmis deneyimler gibi farkl

sinirlarin ~ igerisinde  gergeklesen bir islemdir. Akli bu dogal vazifesini

101 o]-K adi Abdulcabbar, Serhu usili’l-hamse, 88.

102 o]_.Kadi Abdulcabbar, el-Mubhit bi’t-teklif, 234.

103 es-Sehristani Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve n-nihal, tah. Muhammed Seyyid Keylani,
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1404 h.), 81.

loa Bes hiikiimle: Haram, Mekruh, Mendub, Farz ve Miibah kastedilmektedir. Hanefiler bunlar1 yedi
kisma ayirmaktadir. Onlar, mekruhu tahrimen ve tenzihen diye ikiye ayirmaktadirlar. Bununla beraber
farz1 da farz ve vacip diye ikiye ayirmaktadirlar. (bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh,
Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1417/1996, 26-29)

195 'vazi hitkiimle: Bir seyin baska bir seye sebep, sart veya engel olmasi kastedilir. Ona bu ismin
verilmesinin sebebi iki sey arasini sebep, sart ve engel olma agisindan baglamasidir. (bkz. Abdulkerim
Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 26)

106'| K efevi, el-Kiilliyyat, 619.

Y7 Nayif Ma‘raf, el-Insdn ve'l-‘akl, 1. bs., Beyrut: Sebilii’r-resad, 1415/1995, 178.

108 Gergeklikle: Var olan her maddi sey veya kendisinden haber verilebilen manevi durum kastedilir.
(bkz. Nayif Ma‘rif, el-/nsdan ve’l- ‘akl, 178-181.)
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gerceklestirmekten alikoydugumuzda, bir aksaklik ortaya c¢ikabilir. Duyulardan
yardim almadlgmda109 ya da onlarm hatal1 ¢alistiklart durumda akil yanilabilir. Bu
konuda Ibn Kayyim soyle soylemektedir: “Goziin yanilabileceginde, bazi seyleri
oldugundan  farkli  gorebileceginde ve olmayan seyleri varmis  gibi

zannedebileceginde siiphe yoktur.”**

Diger taraftan Hz. Peygamber (S.a.) insanlarin bir mesele hakkinda verdikleri
hiikiimde psikolojik ve toplumsal durumlarin etkili oldugunu agiklamaktadir. Bunun
nedeni; farkli durumlarin, aklin verdigi hitkmi etkilemesidir. Hz. Peygamber (S.a.)
bu konuda soyle buyurmaktadir: “Hi¢ kimse kizginken, iki kisi arasinda bir hikkiim

. 5111
vermesin.”

Allah’in zatinin bilgisine, aklin ulasamayacagini sdylemek; onu bu konuda
donukluga ve atalete sevk etmek i¢in degildir. Buradaki amag; aklin vazifesini yerine
getirmesinde onu, dogru bir yonteme sevk etmek ve her seyi idrak edemeyecegini

ona kabul ettirmektir.'*?

Ciinkii Allah (c.c.), akillara agsmasi miimkiin olmayan bir
sinir belirlemistir. Bu sebeple akil; idrak etmek istedigi her seyi, idrak edemez. Akil
her seyi idrak edebilseydi, bu konuda yaratict olan Allah (c.c.) ile ayn1 seviyede

olurdu.'*®

Allah, akil ile vahiy arasindaki irtibatt peygamberler vasitasi kurmustur.
Ciinkii Peygamberler, kalplerdeki hastaliklarin doktorudur. Onlar insanin akli i¢in
faydalidir ve onun aklin1 yonlendirmektedir. Bizlerin yapmasi gereken peygamberligi
kabul ederek onun dogruluguna sahitlik etmek, peygamberlik goziiyle idrak edilen
seyleri nefsin idrak edemeyecegini bilmek ve ayni korlerin kendilerini gorenlere
teslim ettigi gibi veya hastalarin doktorlara teslim oldugu gibi kendimizi peygambere
teslim etmektir. Buradan sonra akil, doktorun kendisine sdyledigi seylere uymak

114
zorundadir.

199 en-Nedvi Ebu’l-Hasen Aliyyi’l-Hiiseni, Beyne 'd-din ve’l-medeniyye, 1. bs., (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1398/1978), 15.

10 Byvitb ez-Zeri Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Beddi ‘u’l-fevdid, tah. Hisim Abdulaziz Ata
vd. 1. bs., (Mekke: el-Mektebetii’n-nizar Mustafa el-Baz, 1416/1996), 3: 200.

11 Mislim b. Haccac, Sahih, “Kitabu’l-ekdiyye” Hadis no: 1717, 3: 1342.

12 Seyyid Kutub, Hasd isu’t-tasviri I-Islami ve mukavvimatih, (Kahire: Daru’s-surdk, 1423/2002), 98.
13 Satibi Ebu’l-Ishak, el-7 ‘tisdm, (Misir: el-Mektebetii’l-ticatiyyeti’l-kiibra, ty.), 2: 318.

14 Gazali Ebu Himid Muhammed b. Muhammed et-Tiisi, el-Miinkizu mine’d-daldl ve 'I-miisil ild zi’l-
izzeti ve’l-celdl, tah. Muhammed Muhammed Cabir, (Beyrut: el-Mektebetii’s-sekafiyye), 59.
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2.4.1. Akhn Idrak Edemedigi Baz1 Duygusal Olgular

Aklin; insanin ruhu, 15181 hakikati ve maddenin hakikati gibi hissen sahit
olunan pek ¢ok olguyu agiklayamamasi onun sinirliligini teyit eden durumlardandir.
[lim, yaratilis ile tabiat gerceklerinin pek ¢ogunu agiklama konusunda aciz kalmaya
devam etmekte ve o meseleler hakkinda son sozii sdyleyememektedir... “Akil;
ruhun, 15181, maddenin, varlik aleminde goriilen ve goriinmeyen seylerin hakkinda
boyle bir siirliligin igerisindeyken, nasil olacak da Allah’in zatinin bilgisine

ulasacak ve onun mahiyetini anlamaya caligacak!”*®

Insan aklinin pek cok hakikati idrak etme konusundaki zayiflig1 ortada iken;
Allah’1n zatini, sifatlarini, isimlerini, fiillerinin, emir ve yasaklarinin hitkmiinii idrak
etmesi sdz konusu bile olamaz. Bu bilgiler vahiy yoluyla 6grenilir. Akil, detayl
bilgisi olmadan sadece bu kdinatin yaraticisinin varligini ispat eden diigiinceye ulasir.
fbn Teymiyye bu konuda sdyle sdylemektedir: “Akl1 ve onun sadece diisiince yoluyla
elde edilen bilgisini bir kenara biraktiginda Allah’in sifatlarini ve isimlerini detayli
ve kesin olarak bilecegini zannetme! Bu meselelerde aklina dayanarak konusanlarin
¢ogu, ister peygamberlere itaat ettigini gostersin ister gostermesin, peygamberlerden
gelen bilgilere ulastiktan ve onlarla aydinlanip onlar1 géz oniine aldiktan sonra
konusmaktadir. Onlarin 6nderlerinin ¢ogu akilla, ilahi islerin detaylariyla alakali
kesin bilgiye ulagilamayacagini; ancak zan ve tahmini bilgiye ulasilabilecegini itiraf

etmektedirler.”*

Insan aklmn, bilinmeyen alanlari merak etmesi ve bu alanlara girmek
istemesi onun i¢in agik bir durumdur. Fakat bu alanlarin Gtesinde, aklin oraya
girmeye gili¢ yetiremeyecegi meseleler vardir. Ancak o bu alanlara girmeye ihtiyag
duymaktadir. Bunun yaninda; yeryiiziiniin hilafeti meselesine girmeye, ihtiyag¢
duymamaktadir, o meselede ondan yardim almanin da bir hikmeti yoktur; ¢iinkii bu
onun sinirlariin igerisinde degildir. Allah, insanin ihtiya¢ duydugu ve akliyla gii¢
yetirebilecegi zaruri miktari aciklayarak onunla mikellef kilmustir.” Allah;

peygamberin gorevini, her taraftaki imanin gostergelerini ve hidayetin delillerini

15 geyyid Sabik, el- ‘dka 'idi 'I-Islamiyye, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1419/1998), 37-38.

¢ ibn Teymiyye Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Harrani Ebi’l-Abbas, es-Sarimi l-mesliil ald
satimi r-resil, tah. Muhammed Abdullah ‘Omer el-Hulvani vd. 1. bs., (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1417
h.), 2: 459.

Y seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn, (Beyrut-Kahire: Daru’s-surik, 1398/1978), 6: 3731.
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insanin aklina ulagtirma, aciklama, hatirlatma olarak belirlemistir. Aklin rolii,
peygamberden gelenleri almak; gérevi ise peygamberden gelen mesajlari anlamaktir.
O, din hakkinda ve onun dogru veya yanlis gordigi, kabul edip reddettigi

meselelerde hiikiim verme konumunda degildir.

Sayet akil; dini bir hiikkmiin anlamini idrak ettikten sonra onu kabul etme
hakk1 olsaydi, bu durumda anlasilan seye uygun davranilmamis olurdu ya da hiikiim
aciklandiktan sonra inkar eden ic¢in Allah’in cezasimi zorunlu olmasimi istemezdi. O
zaman akil; dogru bir yolla ulasan dini hiikiimlerde kastedilen seyi anladiginda kabul
etmek zorundadir. Ciinkii Allah’tan gelen bu mesaj, uyaricit ve yonlendirici olarak
akla hitap etmektedir. Bu konuda aklin rolii, dini bir hitkkmiin kastettigini idrak edip
kullanilan ibarenin s6zliik ve 1stilahi anlamina gére mana vermektir. Bu sinirda, aklin
rolii sona erer. Ciinkil nassin igaret ettigi dogru anlam, aklin hiikkmiiyle gegersiz kabul
edilip reddedilemez. Ciinkii bu nass, Allah tarafindan gonderilmistir. Akil ise, hiikiim
Allahtan geldiginde; dogrulugu, gecersizligi, kabulii ve reddedilmesi konusunda

e 118
hikiim veremez.

Ehl-i Stinnet ise bu konuyu biitiin agikligiyla izah edip, aklin istenilen her seyi
idrak etmesinin miimkiin olmadigindan dolay1 onun bir sinir1 oldugunu agiklamstir.
Ciinkii insanin bilgisinin bir sonu vardir ama Allah’in ilmi sonsuzdur. Islam dini;
akla, faaliyetini devam ettirecegi genis bir alan vermistir. Onun aklin 6niinde agmis
oldugu bu alan, diger inang¢ sistemlerinin verdigi alanlar icerisinde en dogrusudur.
Ayni zamanda Islam dini; akli, baz1 alanlardan uzak tutmakta ve o konularda
diistinmeyi tehlikeli goérmekte veya diislinmemesi gerektigini siiylemektedir.119
Bunlar su ii¢ konudur:

1- Allah’in zat1 hakkinda diisiinmek, Hz. Peygamber (S.a.) bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Allah’in zatin1 degil, eserlerini diisiiniin.”*?

2- Kader hakkinda diisinmek bu konuda ibn Mes’ud’dan (r.a.) nakledilen bir
rivayette Hz. Peygamber (s.a.) soyle buyurmaktadir: “Kader meselesini

hatirladiginizda, onun hakkinda konugmaktan kendinizi tutun.”*?

18 Seyyid Kutub, F7 zildli’l-Kur’dn, 2: 806.

19 Muhammed Kutub, Mezdhibun fikriyyetiin mu ‘dsira, 1. bs., (Kahire: Daru’s-surik, 1403/1983),
533.

120 Taberani Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemii’l-evsdt, tah. Tark b. Ivazullah b.
Muhammed vd., (Kahire: Daru’l-harameyn), 6: 250.
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3- Allah’mn digindakilerinin ortaya koydugu hiikiimler, bu konuda Maide
suresinde sOyle buyrulmaktadir: (o}@@‘ aa «ﬂ-\ybkﬂ i I35 &y &5 & (a3) “Allah’'in
indirdigi ile hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.” (Maide, 5/45). Abdulhalim
Mahmiid aklin sinirlarini, su sozleri ile agikga ifade etmektedir: “Din belirli
meselelerde akla yol gostermek i¢in gelmistir. Bu meseleler soyledir: 1- Fizikotesi
seyler; Allah (c.c.), onun elgileri, ahiret giinii ve gayb alemi vs. konulardaki inang
meseleleridir. 2- Ahlaki meseleler; hayir, fazilet ve insanin iyi biri olmasi i¢in takip
etmesi gereken seylerdir. 3- Dini hiikiimlerle ilgili meseleler; toplumu diizenlemek
ve insanlig1 mutlu etmek i¢in koyulmus kurallardir. Din bizzat bu meselelerde akla
yol gostermek i¢in gdnderilmistir. Ciinkii akil tek basina bu meseleleri arastirdiginda,
herkesin kabul edecegi ortak bir sonuca ulasarnaz.”122 Boylece Allah; akli, bu
tehlikeli noktalarda basi bos birakmamis ve ona zarar verecek durumlardan onu
sakindirmigtir. Bundan dolayr Allah onun igin sihhatli kalacagi alanlar ve gercegi
O0grenmek i¢in yiiriiyecegi ve ona ulagtiginda faydalanacag: giizergahlar belirlemistir.
Iste aklin yol alabilmesi icin belirlenmis alanlar soyledir:

1- Kur’an Ayetlerini Derinlemesine Diisiinme: Allah (c.c.); peygamberleri,
insanlara diinya ve ahirette kendileri i¢in hayirli olan seylere ulasmalar1 ve dogru
yoldan ayrilmamalar1 i¢in gondermistir. Ciinkii akil, metafizikle alakali meselelerin
coguna cevap verme konusunda aciz kalmaktadir. Bundan dolay1 insanin akli,
insanoglunun onunla yoluna devam edecegi bir kanun koyamamaktadir. iste bu;

insan aklinin, bu meselede sinirli oldugunun gostergesidir.

Insanlarin tasdik edip onlarm dogru sdyledigini kabul etmeleri igin,
peygamberler mucizelerle gonderilmektedir. Her peygamberin gosterdigi mucize,
kavimlerinin uzman olduklar1 alandadir. Mesela Hz. Isa’nin (a.s.) mucizeleri, tip
alanindaydi ve o 6liileri Allah’in izni ile diriltiyordu. Benzer sekilde Araplar, dilsel
sanatlar alaninda ustalagsmislardi. Bundan dolayr Hz. Peygamber’in (S.a.) mucizesi,
asirlar gegcmesine ragmen; insanlara ve cinlere benzerini getirme konusunda meydan

okunan Kur’an’dir.

121 Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilleyman el-Heysemi, Bugyetii'I-bhis ‘an zevdidi mesnedi’l-hdris,
tah. Hiiseyn Ahmed Salih, (Medine: Merkezii hidmeti’s-Siinne ve’s-sirati’n-nebeviyye, 1413/1992),
“Babu’n-nehy an kelam fi’l-kader”, hadis no: 742, 2: 748.

122 Abdulhalim Mahmid, el-Zsidm ve'l-‘akl, 3. bs., (Kahire: Daru’l-me*arif, 1988), 18.

39



Kur’an’in meydan okuyusu dort asamadan gerceklesmektedir. Birinci
meydan okuma Kur’an’dan on surenin benzerini getirme konusundadir. Bu konuda
su ayet zikredilmektedir: ( dye Sabill o 15305 s alie 530 ey 15 B8 64l 4
Giaslia 2K ) ,4%“‘ 0s) “Yoksa “Kur’an’t uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru
soyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (vardima)

cagirip, siz de onun gibi uydurma on sure getirin.” (Hud, 11/13).

Ikinci asamada meydan okuma bir sure iizerinden gergeklesmektedir.
Bununla ilgili mesele su ayette gegmektedir: ( 30 s [ R A TV R
ofla AKX 41“‘ 05 Ge Relih 1235 W be) “Eger kulumuza (Muhammed’e)
indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir sure getirin
ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi cagirin (ve bunu ispat

edin).” (Bakara, 2/23).

Ucgiincii asamada ise meydan okuma Kur’an hakkinda gergeklesmektedir. Bu
durum: su ayette ifade edilmektedir: (¥ o8l 15 Jia 15 ¢ Sl Eally Gyl casial o 8
‘)&é—b g felans (8 315 453*—’ u;il-') “De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in
bir benzerini getirmek tizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun

benzerini getiremezler.” (isra, 17/88).

Dordiincii asamada meydan okuma ise bir sureye benzer bir s6z getirme
lizerine gerceklesmektedir. Bu durum, su ayette zikredilmektedir: ( ¢ 41-\4 Cuasy | s
:);@Jha \5&) “Eger dogru soyleyenler iseler, haydi onun gibi bir séz getirsinler!”
(Tur, 52/34). Buradaki meydan okumalarda kastedilen sey; insanlarin ve cinlerin,
“belagatta, nazim giizelliginde ve yazimda Kur’an’a benzer bir ifade getirmedeki

125 Bu onlarin yapabilecegi bir sey degildir. Ciinkii

acziyetlerini gostermektir.
Allah’im bu mucizesi, ebedi bir mucizedir. Ciinkii bu din semavi dinlerin
sonuncusudur. Bundan dolay1 Allah (c.c.) bu mucizeyi koruma isini, kendi tizerine
almaktadir. Bununla alakali sdyle buyrulmaktadir: (Osilal 4 Gy &0 W35 485 )
“Stiphesiz o Zikr’i (Kur’an’t) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.”
(Hicr, 15/9). Onlarin bu mucizenin bir benzerini getirme noktasindaki acizlikleri,
onun manasinin kapali olarak gelmesinde ve onu anlayamamalarinda degildir.

Bilakis o, diisiiniilmesi ve derinlemesine idrak edilmesi i¢cin Allah katindan gelmistir.

12 7emahseri Ebu’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer b. Ahmed, el-Kessdf an haka’iki’l-gavamizi t-tenzil, 3.
bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘arabiyye), 2: 692.
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Bir ayette soyle buyrulmaktadir: (G¥1 1515 8315 4l 1755 &5 Sl s6 5 CAS) “Bu
Kur’an, ayetlerini diistinstinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz
miibarek bir kitaptir.” (Sad, 38/29). Bu ayette soz, Hz. Peygamber’e (s.a.) ve
timmetin alimlerinin bilyiikk bir kismina yoneliktir. Yani onun ayetlerini anlama
konusunda akillarinizi galistirin ve sadece zahiri mananin iizerinde durmayan dogru
bir akilla ondan 6giit alin, denilmektedir.®* Onlar, su amaclar icin Kur’an’in
manalarimi aragtirirlar ve yapilar iizerinde diisiiniirler: 1- Kur’an hidayet ve irsad
kitab1 oldugu icin ayetleri hakkinda dogru yorumlar1 ve icerdikleri giizel manalari
6grenmek.? 2- Gaybi meseleler sadece dini naslardan 6grenilecegi icin varolusun ve
dinin sirlarm ondan grenmek.*”® 3- Allah’in (c.c.), Kur’an’i derinlemesine
diisinmekten ve onun manalarini anlamaktan yiiz cevirenleri siddeti bir sekilde
kinamasindan korkmalar1. Allah’m bu kinamasma su ayet 6rnek verilebilir: (Sl
158 B 4 1355 41“‘ e die G P85 Sl Osnd) “Hala Kur’an’t diisiiniip
anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskast tarafindan (indirilmis)
olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlardi.” (Nisa, 4/82). Burada, onlarin inkar
etmelerinin sebebi olarak Kur’an’i derinlemesine diisiinmemeleri gosterilmektedir.
Sayet onlar, onun manalarim1 diisiinselerdi; onun dogrulugunu anlar ve ona iman
ederlerdi.’*” Allah (c.c.) onlara helak edici yanlislara diismemeleri icin, Kur’an

konusunda derinlemesine diislinceleri ve onun manalarin1 anlamalar1 gerektigini

bildirmektedir.*?

2- Allah’in Kainattaki Ayetlerini Derinlemesine Diisiinme: Kur’an, hissedilen
varlik alemindeki gdriiniimleri, tefekkiir etmeye yonlendirmektedir. ( i b &1 JALs
O3 REG 08 Y B3 3 ) R Lised Y1 8 Wy <l 5L “Goklerdeki ve yerdeki her seyi
kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diistinen
bir toplum igin deliller vardir.” (Casiye, 45/13). Varlik alemini ve onun igerisindeki
saglam diizeni diisiinen kisi, bu tefekkiirle imana ve yaraticit hakkinda bilgiye ulasir.

Bu 6zellik miiminlerde bulunan bir 6zelliktir. Bir baska surede soyle denilmektedir:
(Sl 13 Gl L 5 G )Wy o) IR 3 6 RE S gy st e 5 13,5885 L 0 (6 5RY Gpll

124 el-Aldsi Sihdbuddin Mahmad, Rihu’l-me ‘dni, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1423 h),
23: 189.

125 7 emahserd, el-Kessdf, 23: 92.

126 ol-Aldst, Rithu 'l-me ‘Gni, 23: 189.
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;\33‘ e s SBAAL) “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar iizerine yatarken Allah’t
anarlar. Goklerin ve yerin yaratilist tizerinde diistiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere
yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.” (Al-i
Imran, 3/191) Gokyiizii, yeryiizii ve ikisi arasinda bulunan varliklardaki saglam
diizen ve yaratilis hakkinda diisiinme, en gii¢li imandir. Ciinkii Allah (c.c.) bu
tefekkiire sahip kisiye gercegi gosterecektir. Bu konuda Fussilet suresinde sdyle
buyrulmaktadir: ( 38 le 47 8 ks 2151 B0 401 240 i Ja ekl 35 501 8 L i
Mgl ol8) “Varhigimizin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’an’in ger¢ek oldugu onlara iyice belli
olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?” (Fussilet, 41/53) Bu ayet, kainat
hakkindaki tefekkiirii iki kisma ayirmaktadir. Birincisi; ufuklarla yani gezegen
sistemleri gece ve giindiiz, 151k, karanliklar vs. seylerle ilgili tefekkiirdiir. Allah bu
tefekkiirden Kur’an’da ¢okca bahsetmektedir.*?® Bu tefekkiirdeki amag ibret ve ogiit
almaktir. Mii’mindin suresinde soyle buyrulmaktadir: ( % eiﬂmj‘“ﬂﬂd A1 8 &1 )
OB ey 3 pilia L KT L@-'}L:') “Hayvanlarda sizin icin elbette bir ibret vardur.
Onlarin iglerindeki siitten size igiririz. Onlarda sizin i¢in daha bir¢ok faydalar da
vardir ve onlardan yersiniz de.” (Mii’'mintn, 23/21) Bu tefekkiir, cehaletten ilme

gecis kabul edilmektedir.**°

Fussilet suresi 53. Ayette bahsedilen ikinci kisim tefekkiir ise; i¢ alemle ilgili
tefekkiirdiir. Bu tefekkiir, rahimlerde ceninlerin karanliklar igerisinde yaratilmasi,
uzuvlarin garip bir sekilde meydana gelmesi, garip olusumlarlsl, insanlarin onun
igerisinde ve ondan var edildigi maddeler, karisimlar, yapilar gibi viicutta yaratilan

seylerin hikmetlerine isaret eden anatomi ilmi gibi konulari igerir.

Allah (c.c.); insanin nefsine, ¢ogu kimsenin bilmedigi pek ¢ok ilging 6zellik
yerlestirmistir. Nefsin bu 6zelliklerini arastiran kimse, her ne zaman onun bu garip
ve acayip Ozelliklerini arastirmayi artirirsa nefsi tefekkiir etme yolu ona agilmis

olur.’® Ayetteki (dal\ 4 4 G B2 “Onun gercek oldugu onlara ivice belli olsun.”

129 er-Razi Fahruddin Muhammed b. ‘Omer, Tefsiru I-kebir, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-mektebi’l-“ilm,
1421/2000, 27: 74.

130 o|-Aldist, Rithu 'l-me ‘ani, 14: 176.

131 or-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27: 120.

32 {bn Kesir Ebu’l-Fida Tsmail b. Omer, Tefsiru I-kur’ani’l- ‘azim, tah. Mustafa Seyyid Muhammed
vd., 1. bs., (Kahire: Gize miiessesetii kurtuba, Mektetebetii evladi’s-seyh 1i’t-tiiras), 12: 250.
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Ifadesi insanin nefisle alakali tefekkiiriiniin hedefinin, kalplerdeki siipheleri gidererek
benzerlikten ve zitliktan miinezzeh olan her seyi bilip hikmetle var eden Allah’in
varligi hakkinda bir kesinlik olusturmasidir.”®* Nefsin tefekkiir nesnesi olmasimn
nedeni, onlara diger canlilardan daha yakin olmasi ve ondan haberdar olup onu ¢ok
iyi bilmeleridir. Bundan dolay1 onu tefekkiir ederlerse, Allah’in birligini anlarlar."®
Ancak kainatin ve igerisindeki garip delillerin tefekkiirii, nefsi tefekkiir etmekten
daha etkili ve daha agiktir. Bir ayette sdyle buyurulmaktadir: ( By gbfﬁ\} il 1T
Gsalis ¥ il K 5,5\3} S GI& be) “Elberte goklerin ve yerin yaranlmasi, insanlarin
varatilmasindan daha biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Mii’min,
40/57) Ciinkii onun delaleti daha sasirtict ve sahitleri de daha bijyﬁktiir.136 Sonra
Kur’an’in; insan1 imana ulastirmasi i¢in kdinati ve nefsini tefekkiir etmeye davet
etmesi, ayn1 zamanda ister genis kainat hakkinda olsun ister insani nefis hakkinda
olsun bu tefekkiir sonucunda ulastig1 sonuglardan kendisine faydali olan ve hayatini
kolaylagtiranlardan yararlanmaya cagriyr da icermektedir. Ciinkii Kur’an, akla

diinyadaki ve ahiretteki meselelerde rehberlik etmek icin gelmistir.

3- Gegmis Tarihi Derinlemesine Tefekkiir: Insanin ilerlemesi, gelismesi ve
giicii gecmisteki haberlerden istifadesine baglidir. Bu faydalanma, oncekilerin sadece
maddi Uretimine ve gelismisliklerine bagli degildir. Bu faydalanmanin, insanlik
tarihinin tecriibesine de uzanmasi gerekmektedir. Ciinkii tarih, bizim ancak su
zamanda ulagabildigimiz bazi ilmi ilerlemeye ge¢miste sahip olmus kavimlerin dahi
helak edilmelerini anlatmaktadir. Allah (c.c.) bu durumu bir ayette soyle tasvir
etmektedir: (155805 358 Ao 331 1518 Z18 G (ol Aile I8 K 55k W) i 1 A5
Gl 7158 (el i S0 018 U il I 26105 s s 81 e 5 )
“(Yine) onlar, yeryiiziinde dolasip kendilerinden éncekilerin sonunun nasil olduguna
bakmadilar mi? Onlar kendilerinden daha kuvvetli idiler. Yeryiiziinii siiriip islemisler
ve orayt kendilerinin imar ettiginden daha ¢ok imar etmislerdi. Onlara da
peygamberleri apacik deliller getirmislerdi. Allah, onlara asla zulmediyor degildi.
Fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi.” (Rim, 30/9) Kur’an’in, ge¢mis kavimlerin
tarthini arastirmak ic¢in yeryliziinii gezme konusunda yaptigi bu ¢agr1 akli diisiinme

konusunda hareket ge¢irmek ve bu kavimlerden ibret almasini saglamak i¢indir. Bir

134 er-Razi Tefsiru l-kebir, 27: 120.
135 er-Rézi, Tefsiru I-kebir, 25: 87.
136 er-Rézi, Tefsiru I-kebir, 9: 112.
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baska ayette sdyle buyrulmaktadir: ( ¢ Gaa (& L i) ‘;,Jfﬁ e agealal &GS A
Osia’sh a3l 42355 s o0l I8 Jaally 43 (4 gsﬂ\ Geaiad 5S15) “Andolsun ki, onlarin
kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardwr. Kur’an, uydurulabilecek bir soz degildir.
Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri ayri agiklayan ve inanan bir
toplum igin de bir yol gésterici ve bir rahmettir.” (Yasuf, 12/111) “Burada kastedilen
sey Allah’m sdyledigi seylerdeki hikmetinin ve giiciiniin bilinmesidir.”**" Bundan
dolay1, bu kavimlerin diistisleri ve helak olmalariyla alakali bilginin muhafazasinda
fayda bulunmaktadir.

Bilissel bir yapida anlik olarak olaylardan bahseden tarihi bir ¢alismanin,
dinden ayr1 bir sey oldugunu zikretmek gerekir. Ciinkii tarihi veya toplumsal hatta
varlikla alakali olgularin yorumlari, her seyin var olmasinin sebebini Allah’a isnat
etmekten uzak duran maddi bir goriise dayanmaktadir. Bundan dolayi; insan, bu
tarihsel olgularda inangla alakali bakis agisinda O6nemli bir tarafinda yoksun
kalmaktadir. Bu bakis acisina deginmekte fayda vardir:

4- Gegmis tarihe dair Allah’in koydugu kanunlar: Bunlar, gec¢miste
gerceklesmis ve bitmistir. Boylece tarihin bir kosesinde kalmistir. Mesela; Allah’in,
gecmis kavimleri, peygamberleri yalanlamalarindan dolay1 helak etmesi boyle bir
durumdur. Bununla ilgili olarak bir ayette soyle buyrulmaktadir: ( 2 &) * USRI P
a5 ?&’)35\ OIS Ly=ay ‘533) “Béylece onlar Hid’u yalanladilar. Biz de bu yiizden
onlart heldk ettik. Stiphesiz bunda bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu ise iman etmig
degillerdir.” (Suard, 26/139) Burada Allah, peygamberleri olan Had’u (a.s.)
yalanlamalarinin Ad kavminin helak edilmesine sebep oldugunu aciklamaktadir.*®

5- Toplumlarla ilgili Allah’in koydugu kanunlar: Kur’an, insanlarin
olusturdugu toplumlardan, i¢lerinde bulunduklari zaman ve mekéna bakmaksizin
kesin bir sekilde bahsetmektedir. Bu toplumlarda, zuliim ve adaletsizligin yayilmasi
gibi durumlar onlarin helak edilmelerine neden olmaktadir. Kur’an’da soyle
buyrulmaktadir: (G AT 38 Gasy Glaals Ll Ca& 4578 e Uaiad &£5) “Biz zulmetmekte
olan nice memleketleri kirip gecirdik ve onlardan sonra baska baska toplumlar
meydana getirdik.” (Enbiya, 21/11) Onlarin helak edilmelerinin nedeni

9

peygamberleri yal:;‘Lrllamal:strldlr.13 Zuliim, kavimlerin helak olmasimnin ve

137 er-Rézi, Tefsiru I-kebir, 2: 80.
138 ol-Aldsi, Ruhu’'l-med ‘ni, 19: 112.
139 el-Aldst, Ruhu 'l-med ‘ni, 11: 81.
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yikilmasinin sebebidir. Adalet ise tam tersine, iimmetlerin ayakta kalmasinin ve
devamliliginin sebebidir.

6- Varliklarla ilgili Allah’in koydugu kanunlar: Bu kanunlar genel olarak
tabiata hakim olan kanunlardir. Allah (c.c.) bu kanunlar1 agiklamis ve onlarla ilgili
insanoglunun akil yiiriitmesi i¢in pek ¢ok ayet ile teyit etmistir. Bu ayetlerde insanin
hakikatten uzaklagsmamasi i¢in; tabiat kanunlarindaki sebepler, Allah’a
dayandirilmaktadir. Mesela bir ayette séyle buyrulmaktadir: ( Ul (¥ &1 das il
Grsalas il 13030 A 1 lesd SE=0 B, i) G 4y £ 0AG 2l LD (e 0305 20 2L <O,
veri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik olarak
cesitli iiriinler cikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmayin.”
(Bakara, 2/22) Burada Allah (c.c.), insanoglu i¢in yeryliziinii bir ikamet yeri olarak
ve gokyliziinii de bu yerin genis bir kubbesi olarak yarattigindan bahsetmektedir.
Sonra gokle yer arasinda suyun indirilme kanunun diizenlenmesine deginilmis ve
bunun sonucunda insanlar i¢in yeryiiziindeki hayatin canlanarak hayvan ve bitki
nesillerinin meydana gelmesine isaret edilmistir. Ayette bunlarin zikredilmesinin
amact; a- Allah’tan baska hi¢bir kimsenin meydana getiremeyecegi bu mahlukati
tefekkiir etmeye yonlendirmedir. Sonraki gaye ise bu kainatin onu yaratan biri
olmaksizin, kendi kendine olamayacagi konusunda kesin bir bilgiye sahip olup
yaraticinin ~ kendisine  siikredilip  ibadet edilmesi  gerektigi  diisiincesine

ulas‘urmaktlr.140

Bu kainattaki mahlukatin hepsi Allah’in eseridir. Bu ylizden onun
yarattigi varliklar, ona denk vyaraticilarin oldugunu ileri siiriip onlara gergek
degerlerinden daha biiyiik bir deger atfetmemeliler.

7- Glizel bir inceleme ve ayirt etme yoluyla kavimlerin sonlarim
derinlemesine tefekkiir etmek: Allah, insan1 degerli kildi ve onu diger varliklardan
akletme 6zelligi ile ayirdi. Bu yilizden, insan davraniglarinin bir gayeye dayandig
kabul edilmektedir. Ciinkii insan isleri konusundaki se¢imini; {izerinde diisiinme,
inceleme ve baglamadan Once sonuglarini derinlemesine diisiinme yoluyla
gerceklestirmektedir. Bu sebepten oOtlirli insanin davranislari, diger canlilarin
davranislarina gore farklilik arz etmektedir. Insan yapacagi her seyi diisiiniip, ister bir

fayda saglamak i¢in olsun isterse de bir koétiiliigii uzaklastirmak igin olsun bir amaca

dayandirmaktadir. Bununla beraber; insanin bu davraniglarini, bir karnsiklik ve

140 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 124.
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anlasmazlik olmamas: icin diizenlemek gerekmektedir. Insan, hicbir bilgiye sahip
olmaksizin diinyaya gelmektedir. Fakat Allah (c.c.) ona, agik ve gizli duyular
yoluyla bilgiyi elde edebilen bir akil bahsetmistir. Bu sayede o her seyi birbirinden
ayirt eder ve kendisi igin uygun olan seyleri seger. Iste insan bu seciminden
sorumludur. O gegici bir lezzeti mi sececektir yoksa sabir ve mesakkatten sonra
kavusulacak, arzulanan glizel bir sonu mu sececektir. Allah (c.c.) soyle
buyurmaktadir: ( o= ¥ 8 15 2B SO Bl G 2l A Vs V) Sl G UL G
&5 S T30 Gl 8 50401 1l S8 G il 482 S 81 50) “Biz senden dnce de,
memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber
olarak gonderdik. Yeryiiziinde dolasip da, kendilerinden once gelenlerin
akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Elbette ahiret yurdu Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar igin daha iyidir. Hala aklimizi kullanmiyor musunuz?” (Yasuf,
12/109) Burada Allah (c.c.), insanlara kendilerinden daha dnce yasamis timmetlerin
ister giizel olsun ister kotii olsun, sonlarmi diisliniip ibret ve &giit almalarini
emretmektedir. Sonra onlar1 bu iki sonu¢ hakkinda bir se¢cim yapmaya yonlendirip,
ahiretteki giizel neticeyi segmeye tesvik etmektedir. Ciinkii ahiret bakidir, diinya ise
onun tarlasi ve kopriisiidiir. Bundan dolay1 Allah, kullarindan giizel isler yapip giizel

. . . 141
bir sonuca ulagsmalarini istemektedir.

Allah (c.c.); insan1 pek ¢ok ayette, iyi ve kotii yol arasinda bir tercih yapmak
icin aklmi kullanmaya tesvik etmektedir. Ayrica ona se¢me giicii vermektedir.
Bununla beraber o, insanlari, aym Hz. ibrahim’in (s.a.) putlara tapan kavmi ile
miicadelesinde yaptig1 gibi; dogru inanca ulasmalari i¢in, akillar1 ile bozuk inanci
incelemeye ve arastirmaya tesvik etmektedir. Bu konuda Kur’an’da soyle
buyrulmaktadir; (Il WGLal X 15018 (V+) & s¥ab s aa'ds au¥ JE Y (19) Al G 2gle il
iz 3 K adh 51 (YY) s B 3 & saals b 06 (VYY) GeSe ) “Ey Muhammed! Onlara
Ibrahim’in haberini de oku. Hani o, babasina ve kavmine, “Neye tapiyorsunuz?”
demisti. “Putlara tapryoruz ve onlara tapmaga devam edecegiz” demislerdi.
Ibrahim, dedi ki: Onlara yalvardigimizda sizi igitiyorlar mi? Yahut size fayda veya
zararlart dokunur mu?” (Suar, 26/69-73) Hz. Ibrahim (a.s.), kavmini dogru yola

cagirmakla yetinmemekte ve onlarin bozuk inanclarini elestiren akli delilleri ortaya

141 Zemahseri, el-Kegsdf, 8: 31.
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koyarak onlarla miicadele etmektedir. Ciinkii bu ilahlarda apagik elestirilecek yonler

bulunmaktadir.

Genellikle Allah’tan baskasina tapan biri bir konuda ilahina sigindiginda
onun duasini isitip istegini bilmesini ve sonra kendisine bir fayda saglamasini veya
bir zarar1 uzaklastirmasim ister. Iste bundan dolayr Hz. Ibrahim: “Sizlerin dua
ettiginiz seyler, soylediklerinizi isitmediginden dolay1 sizin isteginizi de bilemez.
Sayet bunu bilse bile size bir fayda ve zarar veremez, o halde nasil oluyor da bu
ozellikteki varliklara ibadet etmeyi uygun goriiyorsunuz” demektedir.**> Onlar bu
elestiriyle yiizlesemediklerinden dolayi; babalarini taklit konusunu baska bir delil
olarak sunup, ayette ifade edildigi gibi sdyle sdylemektedirler: (ﬂ.JS Gl s 1l
u;iﬂ:') “Hayrwr, ama biz babalarimizi boyle yaparken bulduk, dediler.” (Suara, 26/69)

Bu delillendirme, oncekinden daha zayiftir. Fakat bu durum, taklidin
kotiiligiinii gosteren ve dogru delillere tutunmanin gerekliligini ifade eden en giiglii
delildir. Cinkii bu durumu kabul edip, taklit davranisini 6verek dogru
delillendirmeye yergide bulunsak o zaman bu durum Allah’in elestirmis oldugu
kafirlerin izledikleri yollar1 6vgii, Allah’in peygamberi Hz. Ibrahim igin ise bir yergi
olurdu. Bunun i¢in Ibrahim (a.s..) bu delillendirmeye sdyle cevap vermektedir: (J&
S8V &y Al o o NeE A& w Bl “fbrahim, sovle dedi: “Sizin ve gecmis
atalarimizin taptig seyleri gordiiniiz mii?” (Suara, 26/75, 76) Ister sayilar1 az olsun
ister cok, batilin eskisi yenisi olmaz. Bundan dolayr Hz. Ibrahim (a.s.) burada (3
Geallal) &y ﬁl LA ) “Stiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak dlemlerin Rabbi
olan Allah, dostumdur.” (Suara, 26/77) ibadete layik olan, yegane ilah olarak sadece
Allah’1 kabul etmektedir.'*® Ayetin devaminda Ibrahim (a.s.) Allah’m nimetlerini
sayarak, onun su sifatlarin1 agiklamaktadir: a- ((x%s 568 8a L_,sjﬁ\) “Q, beni yaratan ve
bana dogru yolu gésterendir.” Bu soz, diinyadaki ve ahiretteki yararli seylerin
hepsini igermektedir. Ciinkii; burada, yaratilma ve belirli bir zamana kadar var
edilme nimeti vardir. Ayrica her zaman tekrar eden hidayet nimeti, diinyevi faydalari
da icermektedir. Bu sayede duyular faydali olan seyleri, zararlilardan ayirt eder veya
diinyevi faydalar1 segebilir. Yine bu sayede akil; hakki, batildan ve hayri, serden

ayirir. Boylece Hz. Ibrahim, kendisini olgunlastiracak diger seylerle beraber,

2 er-Razi, Tefsiru I-kebir, 24: 123.
3 er-Razi, Tefsiru I-kebir, 24: 123.

47



gegmiste onu yaratanin Allah oldugunu ve onu her an hidayet ¢esitleri ile, ahiretteki
ve diinyadaki maslahatlara yonlendirdigini aciklamaktadir. b- (0 ikak) 5h 5315
“O, bana yediren ve igirendir.” Ulasilan her rizik, bu ayetin kapsamina dahil
olmaktadir. Boylece, Allah insan1 yarattiginda, onun ic¢in nzik ve varlikta
bahgetmistir. Onun yiyip beslenebilecegi bir seyler olmasaydi, bu nimeti
tamamlayacak gii¢ ve temyiz kuvveti de olmazdi. Burada yiyecek ve igecek
zikredilerek, onlarm disindakiler de hatirlatilmaktadir. C- (0s& 368 &ala o 13)5)
“Hastalandigimda da O bana sifa verir.” Bu ifade, onceki ayette gegen ifadenin bir
sonucudur. Ciinkii hastaliklarin sebeplerinin ¢ogu, bedendeki sivilarin yapisinda
farklilasmaya yol acan asir1 yeme igme sonucunda olusur. Bundan dolay1 hastalik
ortaya ¢ikar. Saglik ise; viicutta bulunan bu sivi karigimlarin dengeli olmasi
durumunda olusur. Bunlarin dengeli bir durumda kalmalari, ancak bir araya gelmeye
ve saglikli hale déonmeye zorlayan baskin bir sebebin varligindandir. Ayrica bu
stvilar ayrilmaya ve dengesizlesmeye meyilli bir yapida bulunduktan sonra,
baskilayict bir sebep, onlar1 bir arada ve dengeli kalmaya zorlar. Bundan dolay: sifa
Allah’a dayandirilir. Hastalik, O’na dayandirilmaz; ¢linkii 0, hos bir sey degildir. Sifa
hosnut olunan bir seydir ve nimetlerin temelini olusturur. Yukaridaki ayetlerde, Hz.
Ibrahim’in amac1 da nimetleri sayip siikretmektir. D- (Caa eﬁ il gj‘j) “0, benim
cammi alacak ve sonra diriltecek olandir.” Burada kastedilen, diinyadaki canin1 alma
ve oranin belalarindan ve cezalarindan kurtarmadir. Diriltme ile kastedilen ise
amellerin karsiligmin verilecek olmasidir. E- (0l a5 fubd ) 5a of gabl Lﬁéi‘j) “0,
hesap giiniinde, hatalarimi bagislayacagini umdugumdur.” Burada kastedilen ise

biitiin akil sahiplerinin istedigi azaptan kurtulus ve ahiretteki biiyiik kazangtir.

Ibrahim (a.s.), yukarida gegen bu ifadeleri ile ilk yaratilmadan ahiretteki ebedi
hayata kadar, Allah tarafindan verilen nimetlerin hepsini bir arada zikretmektedir.1*
Yanliglar1 elestiren aklim1  kullanarak, kavminin getirdigi delilleri gegersiz
kilmaktadir. Kavmi ise delillerinin zayifligi ve bilgilerinin azligindan dolayi; onun

akla dayanan bu elestirilerinin 6niinde duramadalar.
2.5. AKLIN INANC MESELELERINI IDRAK ETMEDEKI SINIRI

Islam dininde insanin idrak ettigi ve sahit oldugu meseleleri tefekkiir etme

konusunda idarenin akla verilmesi ile gaybi meselelerden olan ve akilla idrak

144 er-Razi, Tefsiru I-kebir, 24: 124-125.

48



edilemeyip bir sonuca ulasilamayacak mevzularda ise diisiinmesinin engellenmesi
Islam’m akla verdigi degeri gdsteren olgulardandir.

Islam dini; diisiinme, ibret alma ve sonuglara ulasma konusunda akla genis bir
alan actiginda onu bu konuda, varligin goriinimlerinden idrak edebilecekleri ile
simirlamaktadir. Fakat aklin, o mesele hakkinda gergege ulasamayacagi gaybi
durumlara gelince; o, aklin bu meselelerin arastirmasiyla mesgul olmasimi ve
vehimlerin igerisinde bocalamasmi istemez. Islam, onu bununla miikellef
tutmamaktadir ve bu meselelere girmesini yasaklamaktadir. O, bu meselelerle
ugragsmayi sonuca ulastirmayip sadece vakit kaybina ve saskinliga neden olan bir sey
olarak kabul etmektedir. Burada aklin, dini ve inanca dair meselelerde idrak

edebilecegi ve edemeyecegi seylerin sinirini belirlemek 6nem arz etmektedir.
2.5.1. Akilla Idrak Edilebilecek Itikadi Meseleler

Inan¢ konularmin hi¢ birisinin akilla ¢elismeyecegi kabul edilmektedir.
Ciinkii Islam inancinda, akli engelleyecek ve onunla ¢elisecek bir mesele
bulunmamaktadir. Fakat bazi rivayetlerde, aklin bilgisini asan seyler zikredilebilir.
Bunlar aklen imkansiz seyler degildir, onu hayrete diisiirecek seylerdir.'* Yani bu
rivayetler akildaki zayifliktan ve idrak azligindan dolayi, onu hayret diisiirecek
seylerle gelebilir. Fakat Islam inancinda aklin imkansiz gorecegi bir konu yoktur.
Akillarin hayrete diisecegi ve daha Once goriilmedigi icin, insanlar tarafindan
sasirilan bazi meselelere su ornekler verilebilir. Bir hadiste sdyle buyrulmaktadir:
“Adamin biri sigirini siiriiyordu ki, bir ara sirtina bindi ve vurmaya basladi. Bunun
lizerine hayvancagiz (dile gelerek): ‘Biz bunun icin yaratilmadik, ekin isi i¢in
yaratildik’ dedi. Bunu goren adam: “Allah Allah! Sigir konusuyor diyerek

saslrm1§t1r.”146

Bu konuda benzer 6rnekler de bulunmaktadir. Buradan yola ¢ikarak,
insanlarin dini metinlerde gegen inang meselelerinin manasini idrak edip kastedilen
seyleri anlayabilecegi  sOylenebilir.  Allah  (c.c.), bizlere akil yiiriitiip
anlayabilecegimiz seyleri sOylemekte ve dini metinlerin manasmi, aklimizi
kullanarak anlamamizi emretmektedir. Bu konuda; ayetlerde sdyle buyurmaktadir:

© sl Ll Gy Uiy 50l ) “Biz onu, akil erdiresiniz dive Arapca bir Kur’an olarak

Y ibn Teymiyye, Der’u te‘druzi’l-‘akli ve'n-nakl, tah. Muhammed Resad Salim, 2. bs., (Suudi
Arabistan: Cami‘ati Imdm Muhammed b. Su‘ad, 1411/1991), 1: 147; 3: 296-297.

148 Buhari, Sahih, “Kitabu’Enbiya”, 54. bab, 4: 149. Miislim, “Fazailu’s-sahabe” Hadis no: 13, 4:
1857.”
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indirdik.” (Yusuf, 12/2), (<l 550 &g i 1,550 & o) sl Sy “By Kuran,
ayetlerini diistinstinler ve akil sahipleri ogiit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek
bir kitaptir.” (Sad, 38/29) Akil, baz1 inang meselelerini kisaca bilebilir. Ancak akil,
sadece kendi bilgisiyle Allah’in isimleri, sifatlar1 ve fiilleri gibi meselelerle alakali
detayl1 bilgiye ulasamaz.**’

Allah’m varligi, insanin akliyla idrak edebilecegi meselelerdendir. Allah’in
varlig1 akilla kesin olarak bilinebilir. Bu akil sahipleri arasinda dogrulugu kabul
edilen bir meseledir. Allah’in varlifina isaret eden akli deliller konusunda genis bir
alan yoktur. Bundan dolay:r akilla kesin olarak bilinen seyler, Allah’in (c.c.)
miikemmel oldugu ve biitiin kusurlardan uzak oldugudur. ibn Teymiyye bu konuda
sOyle soylemektedir: “Onun sahip oldugu ve miinezzeh oldugu seylerin kesinligi,
akilla bilinen meselelerdendir.”**® Allah’in sifatlarinin milkemmellikle nitelenmesi,
akilla bilinen meselelerdendir. ibn Kayyim el-Cevzi bu konuda soyle sdylemektedir:
“Bu mesele, dogru akil ve nakille ispat edilmistir. Milkemmel sifatlara sahip olmaya
en layik Allah’tir.”*%

Ayrica akil, baz1 meseleler hakkinda verilen agik hiikiimleri de idrak edebilir.
Yaratilanlari, emredilenleri ve yasaklanan seyleri diisiinen kisi, onlarin pek ¢coguyla
alakal1 verilen hiitkme ulagabilir. Sonug olarak; aklin, inang meselelerinin pek ¢ogunu

idrak edebilecegi ve delillendirebilecegi sdylenebilir.
2.5.2. Akilla Idrak Edilemeyecek itikadi Meseleler

Islam, bu kainat hakkinda diisiinme noktasinda ve ona ulasabilecegi
meselelerde akla en genis alan1 agmis dindir. Fakat buna karsilik, aklin idrak
edemeyecegi meselelerle mesgul olmasini da tehlikeli goriip yasaklamistir. Ayrica o,
bu meselelerle mesgul olmay1 hayal kirikliginin ve azginligin bir sebebi olarak

gormektedir.

Y Ebwl-izz Ali b. Ali el-Hanefi, Serhu akideti 't-tahdvi, tah. Abdullah et-Tiirki vd., 1. bs. (1408 h.),
1: 6.

8 {bn Teymiyye, er-Risdletii’l-Ekmeliyye, diiz. Abdurrahman b. Muhammed Kasim, 1. bs. (1381 h.),
6: 73.

9 {bn Kayyim Mahmid b. Ebi Bekr, el-Savd ‘iki I-miirsele fi’r-reddi ala’l-Cehmiyye ve’l-Muattala,
tah. Ali b. Muhammed, 1. bs. (Riyad: Daru’l-dsime, 1408), 3: 1080.
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Akillar igin belirlenmig bir sinir vardir. O sinirda durdugunda kurtulur ve
giivende olur, o smir1 asarsa sasar ve bozulur. Bu meselede Safarini™>° sOyle
soylemektedir: “Allah akillar1 yaratti ve onlara diisiinme giiciinii verdi. Sonra ona
diisiinerek ulasamayacagi seylerde duracagir bir smir koydu. Bu sinira Allah
tarafindan verilen bilgiler dahil degildir. Akillar, kendi sinirinda olan seyleri,
diistinme noktasinda kullanildiginda yeterli olur ve Allah’in izniyle basarili olurlar.
Fakat akla sinirinin 6tesinde ve Allah’in onun i¢in belirlemis oldugu c¢izgilerin
uzaginda diislinceler hakim olursa, yolu goremeyen kor gibi olur ve gelisi giizel

hareket eder. .. ™!

Insanmn  akli; bilgisine ulasamayacagi ve anlayamayacag seyleri
arastirdiginda kendini kii¢iik diisiirmiis olur, bunun sonucunda onu karanlik kaplar ve

ayiplanir.
Burada aklin diisiinceyle idrak edemeyecegi iki 6rnek zikredelim.

1- Allah’in zatinin mahiyeti hakkindaki diisiince: Boyle bir diisiince, dogru
bir sonuca ulagsmaz. Allah, akillarin idrak edecegi ve gozlerin gorebilecegi seylerden
¢ok daha biiyiiktiir. Bu konuda Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: ( 5 H—“—" S L Al
B3 “ sl Y5 e@—‘ﬂ=) “O, onlerindekini ve arkalarindakini (diinyadaki ve ahiretteki
durumlariny) bilir. Onlarin bilgisi ise Rahman’t kusatamaz.” (Taha, 20/110) Allah’in
zat1 akilla bilinmez, diisiinceyle ulasilamazdir. Onun zati hakkindaki diislince, onun
hakikatinin bilgisine ve sifatlarina ulasmaya calisma yasaklanmis, zorlama bir istir.
Bir rivayette soyle nakledilmektedir: “Allah’in zatin1 degil, yarattiklarini diisiiniin.

Ciinkii siz onu gerektigi gibi takdir edemezsiniz.”?

Cehmiyye’nin inkir ettigi bir mesele hakkinda, Ibnii’l-Macistn’a (&.
212/827) soruldu. O da soyle sdyledi: “Sizin sordugunuz seyden, Cehmiye’'nin
Allah’in sifatt hakkinda kimsenin sdylemedigi asir1 gorlisler beyan ettigini

anliyorum. Halbuki onun biiyiikliigii, nitelenen sifatlardan ¢ok daha yiicedir. Onun

10 es-Sefarini Muhammed b. Ahmed b. Salim b. Siileyman el-Hanbeli, O muhaddis, fakih ve
tarih¢idir. Cok sayida eseri bulunmaktadir. Hicri 1188 senesinde vefat etmistir. (bkz. ez-Zirikli
Hayreddin, el-A4 ‘Iam, 3. bs. (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-melayin), 6: 280)

131 es-Sefarini Muhammed b. Ahmed, Levdmi ‘u’l-envéri’l-behiyye ve seviti ‘u’l-esrdri’l-eseriyye bi
serhi’d-diirreti’l-miiziyye fi akdi firkati’[-marziyye, 2. bs. (Sam: Miiessesetii’l-Hafikin, 1402 h.), 1: 35.
152 1raki bu hadisin tahricinde sOyle soylemektedir: “Bu rivayeti Ebu Nuaym Hilye adli eserinde zayif
bir senetle merfu olarak rivayet etti. Isfahani ise bu rivayeti daha sahih bir seklini et-Tergib ve 'terhib
eserinde nakletti.
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sifatlarin1 agiklama konusunda diller sessiz kalmistir. Akillar, onun yiiceligini takdir
etme noktasinda basarisiz olmustur. Akillar, ona ulagsmaya bir firsat bulamamis ve
bitkin bir hale diismiistiir. Ancak akillara, onun yarattiklarin1 diisiinmesi ve onlardan
ibret almasi emredilmistir. Degismeyen ve devam eden seye gelince; 0 yok olmaz,
onun benzeri de yoktur. Onun nasil oldugunu, sadece kendisi bilir. Akillarin, onun
sifatlarin1 kesin olarak belirleme konusundaki acziyetinin delili; onun yarattig
seylerin en kii¢ligiinlin sifatin1 belirleme konusundaki acizligidir. Hatta o varlik o
kadar kiigiiktiir ki neredeyse onu gozler goremeyecektir. O degisir ve kaybolur, onu
hicbir goz goremez, kulak igitemez. Allah’in kendini nitelendirmedigi bir sifatla onu
nitelendirmenin zorlama olacagini ve onun nitelendigi sifatlarin Sl¢iisiinii bilmekten

aciz oldugunuzu bilin.”

Allah’in zatinin mahiyeti ve sifatlar1 hakkinda yapilan tefekkiir; akillarin
idrak edemeyeceginden, zihinlerin kastedilen manadan uzak olacagindan dolay1

kinanan zorlama bir istir.

2- Kader hakikatinin sirin1 6grenmek i¢in arastirmada derinlesme
konusundan diisiincenin uzak tutulmasi gereklidir. Bu konu fizerine tefekkiir,
zihinlerin ve akillarin yanhsa diisecegi ve yeterli bir sonuca ulasamayacagi
meselelerdendir. Kader meselesinin inceliklerini arastirma mevzusunda derinlesme
ve hileli yollara bagvurma dogru bir sonuca ulagtirmaz. Bir hadis rivayetinde soyle
buyrulmaktadir: Bir giin Hz. Peygamber (S.a.) evinden disar1 ¢iktiginda insanlari
kader hakkinda konusurken gdrmiis. Ravi bu durumu anlatirken: Hz. Peygamber’in
kizginligindan neredeyse gozleri yerlerinden ¢ikacakti, demektedir. Hz. Peygamber
(s.a.) gordiigli bu manzara lizerine $0yle sOylemistir: “Size ne oluyor ki Allah’in
kitabin1 birbirinize atiyorsunuz. Bu durum sizden 6ncekilerin helak edilmesine sebep

olmustu.”

Aklin idrak edemeyecegi meselelerden olan kader meselesinin inceliklerini
arastirmada ve onun sirlarina ulasma isteginde asiriya kagma, inkarin ve haktan
ayrilmanin bir sebebidir. Tahavi (6. 321/933) sOyle sdylemektedir: “Kader meselesi,
Allah’1in mahlukat igerisindeki bir sirridir. Bu sirra mukarreb melek veya gonderilmis

bir peygamber ulasamaz. Bu konuda derinlesme ve asir1 diisiinme; hayal kirikligi,

153 Zehebi el-Hafiz, Muhtasaru’l- ‘uluv Ii aliyyi’l-gaffdr, tah. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 1. bs.,
(Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1401 h.), 144-145.
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mahrumiyet ve asirilik sebebidir. Bundan dolayr bu konuda goriis ileri siirmekten,
derinlemesine diisinmekten ve seytanin vesveselerinden son derece sakinmak

gerekir®*

Kader konusundaki arastirma ve diisiinme, insan i¢in sonug olarak; vakit
kaybina, zihinsel sapkinliga ve kalbi bir egrilige neden olur. Kisaca Allah’mn (c.c.)
kendi ilmine 6zel kildig1 gayba dair biitlin bilgileri ve bizlerden bilgisini sakladig
her seyi, akil idrak edemez. Din, bu tarz gaybi bilgiler konusunda aklin diisiincesini
yasaklamig ve onu kendisi icin faydali olup idrak edebilecegi bilgilere

yonlendirmistir.

%4 Ibn Ebi’l-izz, el-Akideti’t-Tahavi, 1: 320.
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UCUNCU BOLUM
DINI NASSLARI (METINLERI) TAHRIF NOKTASINDA AKLIN KOTUYE
KULLANILMASI VE DOGRU DEGERLENDIRMEMESI

3.1. DINi NASSLARIN DOGRULUGUNU KABUL ETMENIN ONEMI VE AKLIN
ONLARA TESLIM OLDUGU ALANLAR

Dini metinleri, goniil hosnutlugu ile dogruluma ve kabul etme Islam dininin
temel esaslarindandir. Ayrica bu durum, dinin kendisi ile tamamlandigi
esaslardandir. islam; agik ve gizli olarak Allah’a teslim olup ona boyun egmektir.
Bununla beraber iIslam, O’na itaat edip kullugu sadece O’nun icin yapmaktir.
Dilciler; bir adam teslim oldugunda (Js Y alul) “adam teslim oldu” derler.™

Dini anlamdaki teslim ise kalbin, Allah ve resuliinden gelen seylere itaati ve
boyun egmesidir. Dini naslar1 teslimiyet, imanin derecelerindendir... O
peygamberlik derecesinden sonra gelen, tam bir siddikiyet makamidir. insanlarin
teslimiyet bakimindan en mikemmeli, siddikiyet bakimindan en miikemmel
olanidir.™®

Yiiziinii Allah’a gevirenden din olarak daha giizel bir kimse, yol olarak da
onun gittigi yoldan daha dogru bir yol yoktur. Ciinkii o tam bir itaatle ona boyun
egmistir. Bir ayette soyle buyrulmaktadir: ( é\g‘} Cmda 323 4535 eh‘ G U ol Bas
pIEQFIN Y] ARSI PNV ‘UA) “Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah’a teslim
eden ve hakka yénelen Ibrahim’in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir?
Allah, Ibrahim’i dost edindi> (Nisa, 4/125). Su durum miiminin halini
Ozetlemektedir: “Miimin, teslimiyette, olgunluk sahibidir. O’nun emirlerine bagh
olarak batil bir tasavvurun itirazina meydan vermeden bildirdigi haberleri kabul
etmektedir. Ayrica O’nun haber verdigi seyleri, sek ve siipheye mahal vermeden ya
da insanlarin bozuk goriislerini ve fikirlerini onlarin Oniine gecirmeksizin teslim
olur.”*’

Zihri (0. 124/742) ise soyle sOylemektedir: “Peygamberlik Allah’tan

59158

gelmigstir. Peygambere diisen tebligdir. Bize diisen ise teslim olmaktir. Islam,

15 pkz. ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 7: 362-363
% {bn Kayyim, Meddricii s-sdlikin, 2: 14.

Y7 {bn Kayyim, Meddricii’s-sdlikin, 2: 387.

158 pkz. Buhari, 6: 2737; Bagdadi, 2: 111.
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teslimiyet esaslari ile ayakta kalir.™ Allah’tan gelen vahiy; isitildikten sonra ancak
itaat ve kabul ile karsilanir. Bu asamadan sonra, bizler i¢in se¢im ihtimali yoktur.
Tek secim; herkes muhalefet etsede ona ve sdyledigine teslim olmadir.*®°

Allah (c.C.) bir ayette soyle buyurmaktadir: ( £ a8 13 434 ¥ Oelal S L
Uih Yolia (a3 AT,005 ) (e oo a8 3l (e 5l 2] 6% of 1540 415055) “Alllah ve
Resilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve hicbir
mii’min kadin icin kendi isleri konusunda tercih kullanma haklart yoktur. Kim
Allah’a ve Resuliine karsi gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmistir.”
(Ahzab, 33/36) Miimin olarak vasiflanan birisinin, Allah ve Resul’iiniin rizasini
kazanmak konusunda elini ¢abuk tutmasi, onun azabindan kagmasi, emirlerine
uymast ve yasakladigi seylerden kaginmasi gerekir. Hi¢cbir miimin erkek ve kadinin,
Allah’in emrettigi bir meselede tercih kullanmasi uygun degildir. Onlarin itaat etmesi
gerekir. Secim; bir seyi yapip yapmama konusundadir. Halbuki miimin erkek ve
kadin, Hz. Peygamber’in kendilerinden tercihe daha layik oldugunu bilir ve nefsinin
isteklerini, kendiyle Allah’in ve peygamberinin emirleri arasina bir engel olarak
koymaz. Allah (c.c.) zatina kasem ederek bir miiminin, biitiin islerde Hz.
Peygamber’1 hiikiim koyucu olarak belirleyinceye kadar, imanin sabit olmayacagini
ve ona echil olamayacagin1i sdylemektedir. Bu durum bir ayette soyle ifade
edilmektedir: (Ciiad Ua 158 seaiil 815355 Y 25 260 Jan e & 2850 LA 5l Y )5 Sl
Lalld | jjléj) “Haywr! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan cekismeli iglerde
seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikme, i¢lerinde hi¢chbir stkinti duymaksizin, tam
bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis olmazlar.” (Nisa,4/65) Bir kimse; kars1
gelmeden, itiraz etmeksizin biitiin islerinde dini nasslar1 hakem tayin etmedikge ve
acik veya gizli hallerinde onlara boyun egmedik¢e tam olarak iman etmis olmaz.'®*

Sevkani (6. 1250/1834) yukaridaki ayetle ilgili soyle demektedir: “Ayette
gecen bu siddetli tehditte, insanin tiiylerini diken diken edip onu korkutacak uyari
bulunmaktadir. Oncelikli olarak Allah (c.c.), ayete yemini kuvvetlendirecek sekilde;
olumsuzluk harfi ile baslayarak (O3 ¥Y) “iman etmezler” demektedir. Boylece Hz.
Peygamber’i iclerinde hakem tayin edinceye kadar imani onlardan uzak gérmektedir.

Sonrasinda bununla da yetinmeyip “sonra da verdigi hiikme, i¢lerinde hi¢bir sikinti

%% fbn Ebi’l-izz, el-Akideti’t-Tahavi, 201.
1%0 {bn Kayyim, er-Riik, 136.
181 fon Kesir, Tefsiru’l-kur’dn, 2: 349.
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duymaksizin” buyurarak hakem tayin etme meselesini baska bir ise baglamistir.
Sadece hakem tayin etmek, yeterli degildir. Ayrica; onun verdigi hilkkme goniilden
razi olup, glivenmeleri gerekir. Devaminda bununla da yetinilmeyip “tam bir
teslimiyetle boyun egmedik¢e” denilmektedir. Boylece agik ve gizli hallerinde ona
boyun egmeleri istenmistir.

Buna ek olarak manay1r kuvvetlendirmek icin, aym fiilin masdari
kullanilmistir. Yani bir kulun iman1; Hz. Peygamber’i hakem tayin edinceye, onun
verdigi hiikkme goniil hosnutlugu ile kalbinde hi¢bir sikinti duymadan razi oluncaya
ve Allah’in hilkmiine hi¢bir sekilde aykiri davranmadan tam olarak teslim oluncaya
kadar kesinlesmez.”®* Dini  aslar teslim olma, hak ve batila mensup olanlari
birbirinden ayiran bir gostergedir. ibn Teymiyye bu meselede sdyle demistir: “Hak
ve batilin, hidayet ve dalaletin, olgunluk ve sapkinligin arasindaki fark; Allah’in
Rasulullah ve kitaplarla gonderdigi seylerin kendisine uyulmasi gereken bir hakikat
olmasidir. Bu hakikatle hak ve batili birbirinden ayiran (furkana), hidayete, ilme ve
imana ulasilir. Bdylece onun hak ve dogru oldugu tasdik edilir. insanlarin bunlarin
disindaki sozleri ise; bu hakikatin hakemligine arz edilir. Sayet ona uygunsa o da

haktir; aykir ise batildir.”*®

Kitap ve siinnnetin  aslarina teslim olma, “Allah’tan baska ilah yoktur, Hz.
Muhammed (s.a.) onun kulu ve elgisidir.” So6ziiniin geregidir. Allah’in (c.c.)
vahdaniyetine sahitlik etmek, ibadeti sadece onun i¢in yapmay1 gerektirir. Buna baglh
olarak da emrettiklerine, yasakladiklarina ve haber verdiklerine itiraz etmeksizin ve
soru sormaksizin tam olarak teslim olmay1 gerektirir. Bu konuda bir ayette soyle
buyrulmaktadir: (&l 25 Jaks e QL4 Y) “O, yapuigindan dolayr sorgulanamaz fakat
onlar sorgulanmirlar.” (Enbiya, 21/23) Hz. Peygamber’in risaletine sahitlik etmek ise;
onun verdigi haberleri tasdik etmeyi, emrettiklerine itaat etmeyi, yasakladigr ve

sakindirdig1 seylerden uzak durmay1 gerektirir.
3.1.1. Akhin, Dini Nasslara Teslim Oldugu Alanlar

Aklin degeri ve konumu; kendisini yaratana tabi olmasiyla ve ge¢misini,
gelecegini bilen birisine boyun egmesiyle bilinir. Allah’a tam olarak teslim olma,

aklin olgunlugundandir. Ciinkii insan akli ile, her seyi bilen ve her seyden haberdar

162 es-Sevkani, Fethu 'l-kadir, 1: 484.
183 fon Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava, 13: 135.
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olan bir yaraticinin oldugunu bilir. Sayet ona bir sey hakkinda haber vermisse, 0 en
dogrusudur. Sayet ona bir seyi emretmis veya yasaklamigsa; bu hiikiim, en

dogrusudur. Boylece Allah’a teslim olmak, akla uygun davranmaktir.
Aklin, dini naslara, teslim oldugu alanlar sdyle tasnif edilebilir:
a) Gaybi Meselelere Teslim Olma

Gayb {i¢ cesittir: Birincisi; duyularla goriilemeyen seyler gibi goreceli
olanlardir. Fakat bu tiirdeki gayb baska seylerle idrak edilebilir. Mesela; diinya
hayatinda gayb olan seyler, berzahta idrak edilir. Ikincisi; kiyaslanmasi ve tecriibe
edilmesi miimkiin olan seylerdir. Cilinkii onlar aklin ele alabilecegi meselelerdendir.
Mesela; Giines’in ve Ay’in konumlar1 hakkindaki bilgi ve ceninin hareketlerine
bakilarak durumu hakkindaki bilgi bu tarz bir bilgidir. Ugiinciisii; ger¢ek gaybi
meseleler ise kiyamet saatinin vakti gibi Allah’in sadece kendi ilmine has kildig:

durumlardir.*®*

Dogru akil; bir seyin varligin1 ona isaret eden delillerin varligi ile bilir.

Duyulara bagli maddi bir idrak, varliklarin bilgisinin tek delili degildir.

b) Dini Haberleri Dogru Olarak Kabul Etme ve Teslim Olma: Allah’mn (c.c.)
veya peygamberin sozlerinde gegen haberlerle gelen her sey, ister hikaye olarak
anlatilsin ister gecmisteki bir olayin bildirimi olsun ister de gelecege dair haberler
olsun veya kiyamet giiniiniin durumlari ile Allah’1n sifatlar1 gibi meseleleri anlatiyor
olsun hepsi dogru ve haktir.

c) Dini Emirleri ve Yasaklar1 Oldugu Gibi Kabul Etme: Onlarin dogrulugunu
kabul edip ve onlar1 gerceklestirme konusunda gayret etmek, insanin diinyevi ve
uhrevi menfaatlerini korur.

d) Taabbiidi Hiikiimleri Oldugu Gibi Kabul Etme: Dini hiikiimlerin iki
durumu vardir. Birincisi; aklen bilinen maslahatlara dayanan hiikiimlerdir. Ikincisi
ise; taabbiidi denilen manasi idrak edilemeyen seylerdir. Mii’min; dini hiikiimlere
tabi olup bu iki hiikkme de teslim olandir. Akil, bu ibadetleri delillendirmekten

acizdir. Vahiy olmasaydi; akil, Allah’a nasil ibadet edilecegini bilemezdi.

164 Habenneke Abdurrahman el-Meydani, el- ‘Akidetii’l-Islimiyye ve iisiisiihd, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-
kalem, 1993), 29.
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e) Allah’tan Baskasina Teslim Olmayr Kabul Etmeme: Akil Allah’a
ulastirdig1 gibi, Allah’in hakk: olan seyleri baskasina vermeyi de reddeder. Ayrica o,
hi¢bir kimseyi de itaat, hiikiim koyma ve masumiyet noktasinda Allah’in peygamberi
yerine koymaz.

f) Maslahata, Mefsedete, Dini Hiikiimlere ve Manalarma Teslimiyet:
Mii’min; manasini anlayabildigi veya anlayamadigi dini hiikiimlere teslim olur.

Ciinkii bunlar Allah tarafindan génderilmistir.165
3.2. DINI NASSLARA TESLIMDEN AKIL iLE UZAKLASMA

Sahabe ve tabiinin biiyiiklerinden sonra; ortaya ¢ikan Dini  aslara akil ile
itiraz diistincesi, 6zellikle Hariciler’in ve Sia’nin zuhuruyla belirginlesmektedir. Akla
yapilan en biiyiikk zuliim, o kullanilarak dogru yoldan ayrilmaktir. Akli gelisme ve
ilerleme bahanesiyle, dini aslara boyun egme ve teslim olma konusunda dogru

yoldan uzaklagma durumlari su sekildedir:
3.2.1. Aklin, Naklin Oniine Gegcirilmesi

Stiphelerin temel sebebi olan bu kural, herhangi bir dini nassa kars1 kalbinde
stiphe bulunan kisilerin ¢ok¢a kullandigi bir meseledir. Her ne zaman Allah’a (c.c.)
ve Resuliine (s.a.) teslimiyet ve itaat zayiflarsa; bu kural, géze biiyiik bir kaide gibi
goriiniir. Gergekte, aklin naklin Oniine gegirilmesinin delili; yanlis bir usul ve
onciillere dayanmaktadir. Bu durum; bu delili dillendiren kisiyi, nasslart uygulamada
se¢cim yapma esasina dayanmaya zorlamaktadir. ibn Teymiyye, dini nasslari
uygulama yontemini kabul ederek, ona yonelen itirazlar konusunda su esaslara
dayanan dogru bir durus sergilemistir:

a) Goriisiin  dogrulugunun ¢esidine gore degil; delilinin kuvvetine bagl
olmasi: Goriisiin; akli veya nakli olmasina bakilmaz. Ister akla dayansm ister nakle,
delilin aslina bakilarak kesin delil, kesin olmayanin 6niine gegcirilir.

b) Nakli delillerin hepsinin zanni delil olmamasi: Gergekte onlar, naklin
akilla ¢elismedigini kabul ederler. Fakat; nakli delili, tam olarak kati delil olmaktan
¢ikarmaktadirlar.

) Onlarin akli delilleri, kati; nakli delilleri de zanni gérmelerinin nedeni;

onlarn dini delillerden yiiz ¢evirmeleridir. Onlar, kalben akla dayanan delilleri kesin

185 el-Aclani Fehd b. Salih, et-Teslim li'n-nassi’s-ser i ve'l-mu ‘drdzatii’I-fikriyyeti’l-mu ‘gsir, 2. bs.,

(Cidde: Merkezii’t-te’sil 1i’d-dirasati ve’l-buhds, 1436/2015), 29-33.
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olarak kabul etmelerine ragmen, nakli delillerin kesin oldugunu kabul
etmemektedirler.

d) Aklin, naklin kaynagi olup olmamasi: Onlarin bu konudaki goriislerinde
iki tiir yanilgt bulunmaktadir. Birincisi; her akil, her naklin kaynag: degildir. Bununla
beraber bu konudaki kesin delile, Allah’a iman ve Hz. Muhammed’in (s.a.)
peygamberligini tasdik ile ulasilir. Ikincisi; “naklin kaynagi akildir” ifadesi, onlarmn
dedigi gibi: “nassi1 ortaya koyan ve onu goriiniir kilan akildir” manasina gelmez. Akil
sadece ona ulagan bir yoldur.*®

e) Nassa itiraz etmekle, nass oldugu zannedilen hiikme itiraz arasindaki fark:
Onlara soyle cevap verilmektedir: “Siz nasil ki nakli bir delilin, zayif bir duruma ve
hatali bir anlama dayandigini iddia edip kabul etmiyorsaniz, ayni sekilde; ileri
stirdiigliniiz akli delil de yanlis anlama ve hatali yorumlamaya dayaniyor olabilir.
Bunun igin; ister nakli olsun ister akli olsun, kesin olan delili, zanni delilin 6niine
gecirmek gerekir.”*®’

f) Vahyin akla aykiriligi olmamas: konusunda, kafirlerin bile siiphesinin
olmamasi: Kafirlerden hi¢bir kimse, Hz. Peygamber’in s6ziiniin, makul olmadigi
konusunda itirazda bulunmamistir. Bu durum; dini nassin akla aykir1 olmadiginin
delilidir.*®®

g) Naklin, 6ne gegirilmesi konusunda akildan daha 6ncelikli olmas1*®;

1. Akil, dinin haber verdigi her konuda onu tasdik etme konumundadir. Nakil
ise aklin haber verdigi her seyde akli dogrulama zorunda degildir.

2. Nakledilen bilgiye giden yol belirlidir. Akla dayanan bilgiye giden yol ise
degiskendir.

3. Akli delilin 6ncelenmesi, nakli gegersiz kilar. Naklin dncelenmesi ise akla
Zarar vermez.

h) Akla Nakilden Oncelik Taninmas: Gerektigini Kabul Eden Goriisiin
Yanlisliklari

1. Faydasiz, sagirtic1 ve gii¢ yetirilemeyen bir durumdur."

2. Nakle giivensizlik bulunmaktadir.*"*

1% fbn Teymiyye, Der u te ‘Gruzi’l- ‘akli ve’n-nakl, 1: 125-134.
%7 fbn Teymiyye, Der u te ‘druzi’l- ‘akli ve 'n-nakl, 1: 166.
1%8 {bn Teymiyye, Der u te ‘Gruzi’l-‘akli ve n-nakl, 3: 274.
19 {bn Teymiyye, Der u te ‘druzi’l- ‘akli ve ’n-nakl, 1: 167-172.
Y0 {bn Teymiyye, Der u te ‘Gruzi’l-‘akli ve n-nakl, 1: 174.
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3. Peygamberlik miiessesine zarar vermektedir.'"

4. Hidayetin yollarin1 kapayip Allah’a ulasmay1 engellemektedir. Bu, akilci
felsefecilerin ve vecd ile kesif esasina dayanan sufilerin yontemidir. Bundan dolayz,
dine akilla itiraz etmeyi aliskanlik edinmis kisilerin kalplerine imanin yerlesmemis

- w e 173
oldugunu goriirsiin.

3.2.2. Akhn Ozgiirliigii (Bagimsizhgi)

Akil, dini konularda bagimsiz olmaktan acizdir. Ciinkii kendisi i¢in en zaruri
durumlart bilemez. Mesela; i¢cinde bulundugu ruhun hakikati, gelecekte insanligin
durumunun nasil olacag ve iyi veya kétii olan seylerin detayl bilgisini bilemez.'"*
Aklin bagimsiz oldugu goriisii, onun mekanik ve disiplinli calistigini ifade eden
biiyiik bir kuruntuya dayanmaktadir. Bunu gérmek icin; her meselede bir anlagmazlik
icinde olmalarina ragmen aklin ve diisiincenin kutsanmasi konusunda ayni goriise
sahip olan felsefecilerin durumlarini okumak yeterlidir.

Kim, hakikati; Islam’1 ve hidayeti terk ederse o, istek ve arzusuna tabi
olmustur. Buna ragmen; 0, kesinlikle ben kendi istek ve arzularima uyuyorum
demez. Her ne kadar, akla dayanan deliller ve gostergelerle konustugunu sdylese de;
aslinda onun s6z ettigi bu deliller, akli delil degil; istek ve arzulardir. Ciinkii onlar,
dogru deliller olsaydi; Allah’a isaret eden delilleri gizlemez, kalbine kilit vurmaz,
gbziine bir perde c¢ekmez ve onu helake siiriikleyen bir diisiisten kurtarirdi.
Kur’an’n, kafirlerin ortaya koydugu delilleri, “ehva” yani istek ve arzular olarak
isimlendirdigi goriliir. Bu konuda bir ayette syle buyrulmaktadir: ( )salla Gl &5 s
el o il 3™l Jial (o g 0 e ik ahe)sal) “Fakat, zulmedenler bilgisizce
nefislerinin arzularina uydular. Allahin (bu sekilde) saptirdigi kimseleri kim dogru
yola iletir? Onlarin hi¢bir yardimcilart yoktur.” (Rum, 30/29) Burada kastedilen
kisiler, hevalarina tabi olanlardir. Onlar; insanlara sunduklar1 meselelerde delilli ve
mantikli konusuyor gibi goriinseler de; Kur’an’-1 Kerim’in, kafirlerin arzularindan,
heveslerden ve isteklerden genisce bahsettigi yerlere bakildiginda onlarla ayni
ozellikleri tasidiklar1 goriiliip sasirilacaktir. Iste bu durum, onlarmn, delil diye

gosterdikleri arzu ve isteklerinden dolayi, Allah’a ve peygamberine boyun egmeyi

1! fbn Teymiyye, Der u te ‘druzi’l- ‘akli ve 'n-nakl, 1: 196.

Y72 fon Teymiyye, Deru te ‘druzi’l- ‘akli ve 'n-nakl, 2: 641.

13 pkz. ibn Teymiyye, Der’u te ‘Gruzi’l- ‘akli ve 'n-nakl, 2: 726.

174 ez-Zenidi Abdurrahman, Mesddiru’l-ma‘rife fi fikri'd-dini ve’l-felsefi, 1. bs. (Mektebetii’l-
Miieyyid, 1412 h.), 419-420.
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kabul etmedikleri ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda onlarin istek ve arzulari akil, mantik
ve delil perdesi altinda gizlenmektedir. Halbuki onlarin istek ve arzulari sunlardan
olusmaktadir: hakki gizleme, kalp katiligi, Allah’in séziinii degistirme, insanlarin
mallarimi haksiz yere yeme, kibir, haset, tefrit, yliz ¢cevirme, gaflet vb. Buna ilave
olarak; insanin, daha 6nceden sahip oldugu kanaatler ve diisiinceler, akli delilleri
anlamasina engel olup, yanhs akli delillerin olusmasinda etkili olmaktadir.

a- Duyularla Algilanamayan Seylerin Inkar

Bu durum, Eski Yunan diisiincelerinin tesiri ya da Islam Medeniyetinin
yayildigr farkli kiiltiirlerle karisma sonucunda ortaya ¢ikmistir.  Ayrica bunun
sonucunda, dinin getirmis oldugu mucize ve kerametler karsisindaki davraniglarda
problemler ortaya ¢ikmis Ve mucizeyi, olaganiistiiliikten koparan yorumlar kabul
edilmemistir. Ornegin; Fil suresindeki ebabil kuslarmmn, mikrop ve viriisleri tasiyan
bir sinek veya sivrisinek tiirii oldugu konusundaki teviller, bu tarz yorumlardir.*”

b- Kinanan Taklit Davranisi

Bir delile dayanmayip, dogru bir temeli olmayan taklit davranisi akil nimeti
ile celismektedir. Taklit sekilleri soyledir:

1- Goriisleri, insanlar1 ve mezhepleri taklit

2- Peygamberin diginda bagka bir insana ismet sifatinin atfedilmesi

3- Sirk veya dini hurafelere girme. Hayatta sefaat edecek vasitalar edinip
onlara uluhiyet iddiasinda bulunma.

c- Dogrunun Goreceligi

Herkes kendisinin dogru bir goriise sahip olduguna inanir. Ayrica herkesin
kendi diisiincesini destekleyecek delilleri vardir.

Misliiman, herkesin dogrulugundan emin olmadigi bir hakikattin
dogrulugundan emindir. Cilinkii o bu dogruya inanmaktadir. Bununla beraber diger
insanlarin ¢ogunun da hakikati aradiklar1 gercegi bilinse de miimin sahip oldugu
delillerden dolayi, kendi inancinin dogru oldugundan emindir. Ayrica o, bunun,
Allah’1n istedigi kisileri onunla dogru yola yonlendirdigi bir nimet olduguna da
inanmaktadir. Hakikate ulasmanin dogrulugu konusunda hakk ile batil arasindaki
denge hakikate olan imandan yana degismektedir.'"®

d- Siinnet Delilini Sinirlandirma

15 hkz. el-Aclani, et-Teslim. .., 49-53.
178 hkz. el-Aclani, et-Teslim. .., 54-55.
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Dini naslara teslim olma konusunda, Miisliimanin kalbinde baslayan ilk zaaf,
siinnet olan bir sey konusunda gevseklik gdstermeyle olacaktir. Insanlarin siinnet
delilini sinirlandirma konusunda izledigi farkli yollar soyledir.

1) Siinneti kesin olarak inkar etme: Bu iddiaya gore sadece Kur’an’a sarilmak
gerekir. Peygamberin kural koyma, helal veya haram kilma hakki yoktur.*”’

2) Ahad haberle gelen siinnetin, kesin olarak inkari: Hz. Peygamberin

siinnetinden miitevatir olarak nakledilenlere iman edip, itikat'’® ve siyaset'"

gibi bazi
dini konularda, ahad haberle gelen siinnetin inkar edilmesidir.

3) Siinnetin bir kisminin kural koyucu 6zelligini kaldirma: Bu iddiada siinnet,
kural koyan siinnet ve kural koymayan siinnet diye iki kisma ayrlhr.180 Ayrica bu
iddiaya gore; kural koyucu siinnetin yorumu, kural koyucu bir hiikiim olmaksizin
ictihada ve yorumlara agiktir.

4) Ameli siinnete giivenme: Kavli siinnet ile delillendirmeyi daraltma.'®*

5) Siinnetin bazi konulardaki delaletini reddetme: Gelecekle ilgili meseleleri,
Peygamberin haber verme hakkinin olmadigini syleyenler gibi; bazilar1 da kaderle
ilgili siinnetten gelen haberleri reddetmektedir.*®

6) Stinnetin Oniine gecen sartlar koymak: Kur’an’a aykirt oldugu iddiasiyla
hadisi reddetme veya muamelata ve genel kaidelere dair oldugu igin bazi seylerin

siinnetten oldugunu kabul etmeme.'®?

Bu konuda ¢okca yapilan yontemsel yanlislardan bir kismu sOyledir: Siinneti;
hiikiim koyucu ve hiikiim koyucu olmayan diye iki kisma ayirma, meshur Karafi’nin
Ahkam Kitabinda yaptigi delillendirmedir. Bunun iizerine bazi insanlar, Siyasi
hiikiimlerin baglayict olmadigin1 veya dini hiikiimlerin igerisinde olmadigini

184

diisinmustiir.™ Fakat bu hiikiimler, Hz. Peygamber’in (S.a.) imamet konusundaki

1" Muhammed Sehrir, el-Kitdb ve’l-Kur’dn, Kiraatiin mu‘asiratiin, 5. bs., 546-552.

'® er-Razi Fahruddin Muhammed b. ‘Omer, Esdsii ‘t-takdis fi ‘ilmi’l-keldm, tah. Ahmed Hicdzi es-
Saka, (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyyati’l-ezheriyye, 1406/1986), 215-219.

19 Abdulhamid el-Miitevelli, Mebddi’u nizdami’l-hikem fi’l-Islim me‘a mukaraneti mebadi’i’d-
Dustiriyyeti’l-hadise, 1. bs. (Daru’l-me‘arif), 877.

180 By ifadelerin bir kismi i¢in bkz. Adnan Umame, et-Tecdid fi lfikri’l-Islami, 1. bs. (Daru ibn Cevzi,
1424 h.), 481.

181 bkz. Adnan Umame, et-Tecdid fi Ifikri’l-Islami, 438-439.

82 pkz. ez-Zenidi Abdurrahman, es-Selefiyyetii ve kazdye’l-‘asr, 1. bs. (Riyad: Daru Isbiliyye,
1418/1998), 72.

183 Halid b. Mansir ed-Diireys, Mesdliki tadyiki’l-ihticici bi’s-Siinneti fi’l-fikri’I-Islamiyyi’l-mu ‘Gsur,
Dimne kitabi’n-nedveti’l-hadis ve’t-tahaddiyyati’l-‘asr, 1. bs., (1428 h.), 1: 93-132.

184 Muhammed Selim el-‘Ava, “es-Siinneti’t-tesri‘yye ve gayri’t-testi‘iyye”. Mecelletii’l-miislimi’l-
mu ‘dasir, 1/1, (Kasim 1974), 35.
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tasarruflarindan oldugu igin; bu, hatali bir disiincedir. Ciinkii Karafi, Hz.
Peygamber’in bir onder olmasindan kaynakli tasarruflarim1 kastetmektedir. Yoksa
biitiin siyasi hiikiimlerden bahsetmemektedir. Bundan dolay: siyasi meselelerle ilgili
dini hiikimlerin hepsinin, Hz. Peygamber’in (S.a.), imamete dair tasarruflarindan
ibaret oldugunu soyleyen goriis; yani hiikiim koyucu siinnetin hepsini, sadece bu
konuyla sinirlayip, nasslar ile hiikiimleri ve bu meselede ortaya koyulan farkliliklarin
hepsini islevsiz kilmaktadir. Bu durum; alimlerin sdzlerini anlama konusunda aceleci
davranan kisinin yanlis anlamasimin sonucu olan bir haddi asmadir. Bu yiizden Ibn
Astlir, Hz. Peygamber’in imamete dair tasarruflarinin, fetvalarda oldugu gibi bir
hiikiim niteligi tasidigimi kabul etmektedir. Bu goriisiin aksine isaret eden bir delil

bulunmamaktadir.*®®
3.3. DiNi NASSLARI GUNCEL BiR OKUMAYA TABi TUTMA CAGRISI

Bu durum; eski Batiniler’in yontemini bu asirda, ¢agdas yeni bir goriiniimle
canlandirmak igin ortaya ¢ikarilan fitnelerdendir. Bu goriis; dini nasslar1 ¢agdas bir
bakis agistyla tekrardan okumaya yoénelik ¢agri, modern hayatin gelismelerine ayak
uydurup onunla uyumlu olmay1 hedefler.

Ayrica bu ¢agri; dini nasslarin, hepsine kapsamli bir sekilde yeniden
okunmasini amaglamaktadir. Bu okumanin, dinin temel ve yan dallarindan higbirinin
kars1 ¢ikamayacagi bir okuma oldugunu iddia ederler. Hatta onlara gore; Islam
dinindeki tevhit meselesi bile yorumlanip yeniden okunabilir. Neticede Kur’an’in ve
slinnetin manalarini tahrif eden bu yeni okumalar, dinin kesin meselelerine aykiriliga
ve yerlesmis sabit esaslara darbe vurma neden olacaktir.

Bu okuma, nassin manasini arastirmay1 istemez; ancak nassin igerisinden bir
seyler aramak ister. Ayrica o, nassa uymay1 da istemez; ondan siyrilmay: amaglar.
Aslinda bu, dayanaklar1 agisindan, ge¢miste de var olan bir diisiincedir. Bundaki
yenilik; yorum konusundaki inhirafin, agiriligin, suiistimalin ve dini nasslar1 tahrifin
boyutundadir.

Bu okuma hakkinda ¢ikarilabilecek veriler soyledir:

1) Nass, hangi manada olursa olsun yoruma agiktir. Orada nassin belirli bir

manas1 yoktur. Nass, biitlin yorumlar i¢in genis bir alana sahiptir. ““Yorum,

18 jbn Astr Muhammed Tahir, Makdsidii’s-seri ‘ati 'I-Islamiyye, 2. bs. (Urdiin: Daru’n-nefais, 1421
h.), 229.
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kesinlestirilmesi veya reddedilmesi miimkiin olan seylerden degildir. Onu
dogrulamak veya yalanlamak da dogru degildir. Boylece aslinda yorum konuya
uygun anlami aragtirmaz, nassin mecazi olusundan hareketle olabildigince anlamlar1
ortaya ¢ikarmaya caligir.”®®

2) Dini sOylemin zannettigi gibi; nasslardan belirli bir mananin alinmasi
miimkiin degildir. Zaten nasslar, belirli bir anlama ulatstlrmaz.187

3) Dini nasslarin degerini gormezden gelme. Objektif bir ilmi arastirmanin ilk
sart1; arastirmacty1 kuruntulara diisiirecek konuyla ilgili duygulara kapilmadan, nassi
aragtirmadir.*®®

4) Nasslarin zahirini ihlal etme. Bu sayede nasslardaki asil mana goz ardi
edilerek, “kelime ve harflere dayanan bir okumayla, herhangi bir genis manaya
ulasilip dini hiikiimden siyrilmak miimkiindiir”,*®

5) Her okuyucuya gore farklilik gésterir. Hatta ayni okuyucunun durumuna
ve gelisimine gore de farklilik arz eder.!®

6) Nasslar, indikleri zamanla smirhdir (tarihselcilik). Bu gorlise gore;
ge¢misteki problemler ve sikintilarla simdiki problemler ve sikintilar arasindaki
uyumluluk diisiincesi, tarihsel uzaklik sebebiyle ortadan kalkmistir. Ayrica gegmis
¢coziimlerin gecerliliginin, giiniimiize uygulanabilir oldugu goriist, gegerliligini
yitirmis bir varsayimdir.™*

7) Nasslar, soylenmelerine sebep olan gergek bir olaymn mahsuliidiir. Onlar

gercek hakikate isaret eden ve ona yonlendiren yiice bir vahiy degildir.192

Bu goriis sahiplerine, dini naslara teslim olma meselesinde kisaca sdyle cevap

verilebilir:

1) Bu tarz bir okuma, Miisliimanlarin genelinin dini nasslart okuyusuna aykir1
bir okumadir. Dini nasslar1 okuma; Allah’in muradini arastirmak, ona itaat etmek ve

onunla amel etmek i¢in yapilir.

186 Ali Harb, et-Te vil ve l-hakika, (Daru’t-tenvir, 1985), 58.

187 Nasr Haimid Ebt Zeyd, Nakdii'I-hitdbi’d-dini, 3. bs., (el-Merkezii’s-sekafiyyi’l-‘arabi, 2007), 30.
18 Muhammed Sehrir, el-Kitdb ve’l-Kur’dn, Kiraatiin mu‘asiratiin, 5. bs., 30.

189 Nasr Hamid, Nakdii I-hitdbi d-dini, 113.

190 Ali Harb, Nakdu’I-hakika, (el-Merkezii’s-sekafiyyi’l-‘arabi, 1993), 6

191 Nasr Hamid, Nakdii 'I-hitabi d-dini, 55.

92 Halid Seyf, Zahiratii't-te vili’l-hadise fi’l-fikri’l- ‘arabiyye l-mu ‘dsir, 1. bs. (Cidde: Merkezii’t-
te’sil, 1431 h.), 246-266.
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2) Bu yanlis yontem; sarih nasslardan, batil anlamlar ¢ikaran bir yorumlama
esasina dayanmaktadir.

3) Dini nasslarla ilgili bu tarz okumalar, herhangi bir ilmi yonteme ve objektif
bir yola dayanmamaktadir.

4) Bu okumalardaki yorum, dini nassi yorumlayan kisinin arzusuna
dayanmaktadir.

5) Hi¢ kimse sOylenen sozii istedigi yere ¢ekemez. Ancak sOz soyleyen
kisinin maksadina ve kastettigi seye hamledilir.

6) Bu okumaya gore, okunan dini metinlerin higbir ger¢ek manasi olmaz.
Ciinkii ona istenen mana verilebilir. Bu; onun, dini nass olmasiyla ¢elismektedir.

7) Bu yorumun hakikati, kiiltiir konusundaki tartismaya dayanmaktadir. Bu
goriis; hakim ve baskin konumdaki (bat1) kiiltiiriiniin istek ve arzularina uymayan
nasslardan kurtulmayi temel almaktadir.

8) Nassin kendisine riayet edildiginde, anlamina 6nem verilmez. Sonug
itibariyle bir seye deger verilmis olmaz. Ciinkii nassin degeri, onun manasinda ve
anlamindadir.

9) Nassin farkli manalara ve okumalara agik olmasi, her okumayi baska bir
okumaya muhtag kilar. Bu durum bir paranoya ve manasiz bir edebi durumdur. Dini
metinlerde olmas1 miimkiin degildir.

10) Bu tarz okumalara taraftar olanlar; stirekli olarak igtihattan, fikha canlilik
kazandiran, toplumu durgunluktan ve gerilemekten kurtaran, medeniyete ayak
uydurmaya yardimci olan yenilenmenin Oneminden bahsetmektedirler. Aslinda
problem kolaydir ve bu goriislerin hi¢ birisine ihtiyag yoktur. Bununla yapilmak

istenen sey; ilim adamlar tarafindan yasaklanan seylerin hepsine cevaz verme ktir. %3

Sonug¢ olarak; bu karmakarigikligin uygulandigi metinler, edebi metinlerle
beraber dini metinlerdir. Ciinkii bu tarz yorumlamalarin kanuni metinlere

uygulanmasi kaosu doguracagindan miimkiin olmaz.

Miisliimanin ge¢misine uyarak onun ile bagini koparmamasi gerekir. Bu

durum, nass ve dini delile ait bir hususiyettir.

Bu tarz nasslar1 modernist okuma yonelimleri su iki durumdan dolay tehlike

arz etmektedir: Birincisi: Bu ¢agrilar Islam’a girmis gibi goriinen insanlarm eliyle

198 hkz. el-Aclani, et-Teslim.., 92-96.
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yapilmaktadir. Ayrica diislincelerinin, pek ¢ok insan tarafindan revag bulup kabul
gbérmesi i¢in, onlarin bir kismi “Miisliman disiiniir” olarak isimlendirilmektedir.
Bununla beraber, onlar kendi diisiincelerini, dinin anlamindan cikarilan Islami
goriigler, kisvesine biirliyerek arz etmektedirler. Bu; dini nasslari; kotliye kullanarak,
onlar tahrif ederek ve gercek manasini bosaltip istenilen manaya cekerek, Islam’1

igeriden degistirme projesidir.

Hz. Peygamber (s.a.) bizi bu gibi durumlar hakkinda bir hadiste sOyle
uyarmaktadir: Hz. Huzeyfe’den rivayet edildigine gore insanlar, Hz. Peygamber’e
(s.a.) hayir hakkinda soruyorlardi. Ravi soyle diyor: Ben de ser hakkinda sormak
istedim ve aramizda soyle bir konusma gecti: “Ey Allah’in elgisi biz cahiliyede ser
icerisindeydik. Sonrasinda, Allah (c.c.) bize bu hayr1 génderdi. Bu hayirli giinlerden
sonra, kotii (serli) zamanlar var midir? Evet vardir. Peki, bundan sonra, hayirlt giinler
gelir mi? Evet gelir, fakat o zaman bulaniklik olur. Bulaniklik ne demektir? Onlar;
benim yolumdan gitmeyen Kkisilerdir, ibadet de yaparlar giinah da islerler. Tekrar
kotii giinler olur mu? Evet, cehennemin kapilarina (koétiiliige) cagiranlar olacak,
onlar1 dinleyenleri cehenneme atacaklardir.” Ey Allah’in resulii onlar nasil
kimselerdir? Onlarda bizim gibi insanlardir. Bizim gibi konusurlar. “Onlarin
zamanina yetisirsem ne yapmami emredersiniz.” dedim “Miisliimanlarin cemaatine

tabi ol.” buyurdu.**

Burada bahsedilen kisiler de nasslari inkar etmeyip onlarla delil getirirler.

Fakat onlar Ehl-i Stinnet’in yorumuna aykir1 olarak nasslart yorumlarlar.

Ikincisi: Bu goriis son zamanlarda Islam aleminde revac bulmaya baslamistir.
Arap ve Islam diinyasinin farkli yerlerinden kisiler bu gériisii uygulamaya
cagirmaktadir. Yazdiklar1 yazilar ve basin yoluyla onlarin gortisleri cabucak yayilip

kabul gormektedir. Ayrica onlarla art arda goriismeler yapilmaktadir.

Cagdaslar, Modernistler, Liberaller, Liberal Islamcilar da ayn1 goriisleri dile
getirmektedirler. Onlarin anlayislart ve diislinceleri bati felsefesinin goriisleriyle
doludur. Ayrica onlar; dini nasslarin, bat1 felsefesinde ortaya koyulan bilgilere tabi
olmasi gerektigini iddia ederler. Bu gruplar ve temsilcileri hemen hemen biitiin

Miisliiman iilkelerde bulunmaktadir.

19% Buhari, 7084; Miislim, 1847.
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Nasslar1 yeni bir okumaya tabi tutma ¢agris1 kok itibari ile eski, igerik itibari
ile, yeni bir ¢agridir. Yani; tarihi kokleri bulunmasi itibari ile eskidir. Gegmiste, batil
yorumlarla, nasslarin anlamlarini tahrif etmeye ¢alisan kisiler goériilmiistiir. Simdi
karsimiza cikarilan bu goriis, aslinda gecmisteki; batil yollarin yontemsel esaslarina,
kurallarina ve temellerine dayanmaktadir. Ayrica o, istek ve arzulara uygun batil
manalarin tiiretilmesi i¢in uydurulmus olup, batil goriisleri mesrulastirma ve onlara
dayanak olusturma cabasidir. Bu egilimin, bu asirda ortaya atilmis sloganlarin en
tehlikelisi  olan, bir slogan1 vardir. Bu; “Islam’in glincellenmesi  ve
cagdaslastirilmasi” sloganidir. Onlar, bizden, Kur’an’in ve siinnetin manalar
konusunda, iimmetin icma ettigi goriisleri bir kenara birakip, i¢inde yasadigimiz bu
asra uygun, Ehl-i Siinnet’in anlayisina aykirt olan yeni goriislere bagvurmamizi

istemektedirler.
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SONUC

Bu arastirmada elde ettigimiz sonuglart maddeler halinde soyle

Ozetleyebiliriz:

1- Akil Allah’in insana verdigi en 6nemli nimetlerdendir. Bununla beraber
Allah (c.c.) akil nimeti ile insan1 diger varliklardan ayr1 tutmaktadir. Fakat akil sinirl
ve noksandir. Ciinkii yaratilmistir. Eger kamil bir akil olsaydi, o zaman yaratanla
denk olurdu. Allah, boyle bir denklikten miinezzehtir. Allah tarafindan, akil nimeti
ile 6zel kilinan insanin, gorevi ona siikretmektir. Bu siikiir; insanin kendisine faydali
olacak meselelerde, akli kullanmasiyla yerine getirilir. Diger bir sekilde ise, bu
nimetin siikrii; Islam immetini zihin karisikligina veya inkara diisiiren bazi filozoflar
ile kelamcilar gibi yapmayip; akli, eksik ve kusurlu oldugu meselelere, sokmayarak
eda edilir.

2- Dini nasslar1 goniil hosnutluguyla kabul etme; islam dinin temel
kaidelerinden ve Miisliimanligin, gerceklesmesini saglayan esaslardandir.

3- Nasslara, akilla yapilan itiraz, sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinden sonraki
devirlerde, Haricilerden ve Sia’dan sonra ortaya ¢ikmistir. Akla, yapilan en biiyiik
zuliim, onunla dogru yoldan ayrilmaktir.

4- Dini nasslar, yeni bir okumayla ele alma diisiincesi, Islam dinine girmis
gibi gorlinen insanlar tarafindan ortaya atilmaktadir. Bununla beraber, onlarin bir
kismi; ¢agrilari, pek ¢ok insan tarafindan revag bulup kabul gdrmesi i¢in “Islami
diisiiniir” olarak isimlendirilmektedir. Bu durum, dini nasslarin gercek manalarinin
icini bosaltip, onlar1 istenen manaya ¢ekerek ve tahrif ederek Islam’i, iceriden
degistirme girisimidir. Ayrica onlar, kendi diisiincelerini; dinin anlamindan ¢ikarilan
Islami goriisler kisvesine biiriiyerek arz etmektedirler.

5- Nassin, farkli manalara ve farkli okumalara acik olmasi, her okumay1
bagka bir okumaya muhta¢ kilar. Bu durum, bir paranoya ve manasiz bir edebi
durumdur. Dini metinlerde olmas1 miimkiin degildir.

6- Dini naslarla alakali bu tarz okumalar, herhangi bir ilmi yOnteme ve
objektif bir yola dayanmamaktadir. Bu okumalardaki yorum, dini nassi, tefsir eden

kisinin arzusuna dayanmaktadir.
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