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OZET

SEMERKAND{’NiN BAHRU’L-ULUM TEFSiRINDE MUTESABIH
AYETLERIN YORUMU
IMAMOGLU, Tugba

Yiiksek Lisans Tezi

Temel Islam Bilimleri (Tefsir) Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi M. Vehbi SAHINALP

Temmuz, 2019, 120 sayfa

Kur’an’da, lafzinda benzerlik, kapalilik ve bilinmezlik bulunan birtakim
kelimelerin gegtigi ayetler vardir ki, bu ayetler miitesabih olarak adlandirilmistir.
Genel kabule gore miitesabih ayetlerin tefsirinin yapilmasi miimkiin olmakla beraber,
hakiki méanasi ve mahiyetinin bilinmesi yalnizca Allah’a aittir. Bu ayetlerin igerikleri
genel olarak; bazi sirelerin baglangiglarinda bulunan hece harfleri (mukatta’a
harfler), ahiret hayatina dair gaybi meseleler, el, yiiz, goz, nefs gibi Allah’a isnad
edilen birtakim haberi sifatlar ile istihya, istihza, ityan, meci’ ve mekr gibi fiillerdir.
Miitesabih ayetlerin te’vil ¢aligmalar1 esndsinda ortaya cikan giicliikler, bu ayetlerin
sayis1, muhtevasi, yorumlanip yorumlanmayacagi gibi bircok meseleyi beraberinde

giindeme getirmistir.

Bu calismada Alaeddin Ali bin Yahya es-Semerkandi’nin miitesabih ayetleri
yorumlamadaki iislup ve metodu incelenmektedir. Semerkandi, bu ayetlerin te’vil
edilmesi gerektigini diistinmekte, hakiki manasi ile diislinmenin miimkiin olmadig
yerlerde mecaz manalar vererek bu ayetleri yorumlamak gerektigini belirtmektedir.
Bu te’vil yapilirken akil-nakil dengesinin gozetilmesi gerektigini savunan
Semerkandi, ortaya cikan sonuglarin akil ve nakil esaslarina ters diismemesi

gerektigini belirtmektedir.

Anahtar Kelimeler: Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Miitesabih, Muhkem, Ayet,
Te’vil, Haberi Sifatlar.



ABSTRACT
COMMENTARY OF MUTASHABIH VERSES IN BAHRU’L-ULUM OF
SEMERKANDI

IMAMOGLU, Tugba
Master’s Thesis
Basic Islamic Sciences (Commentary) Department
Advisor: Asst. Prof. Dr. M. Vehbi SAHINALP
July, 2019, 120 pages

There are some verses in the Holy Qur'an which are called “mutashabih”
(speculative) that contain words which bear similarity, obliqueness and obscurity.
According to general acceptance, it is possible to comment on mutashabih verses,
however only Allah knows their real meaning and essence. The content of these
verses are, syllabic (disconnected) letters at the beginning of some ‘“surah’s
(chapter), unseen matters of afterlife; informative adjectives as hand, face, eye, self
that are attributed to Allah and verbs involving sustenance, fleering, evidencing,
arrival, deceit in general. The difficulties that arise during the explication of
mutashabih verses revive several problems as, the number of these verses, the

content of them, whether they will be interpreted or not.

In this study, the method and style of Alaeddin Ali bin Yahya es-
Semerkandi on interpretation of mutashabih verses are examined. Semerkandi thinks
that these verses should be interpreted and in case it is not possible to think about
their real meaning, metaphors should be used. He advocates a balance between
reason and conveyance (information/message that is conveyed through centuries)
should be observed while making this interpretation and states that the results should

not contradict the fundamentals of reason and conveyance.

Keywords: Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Mutashabih, Muhkam, Verse,

Interpretation, Habari Attributes.
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GIRIS
ALAEDDIN ALi BIN YAHYA es-SEMERKANDI’NIN (860/1456)
HAYATI VE ESERLERI

Kendisi ile ilgili yaptigimiz arastirma sonucu ulasmis oldugumuz kisith
kaynaklarda adi tam olarak Aldeddin Ali bin Yahya es-Semerkandi el-Karamani
olarak zikredilmektedir. Farkli kaynaklarda miielliflerin kullandiklar1 “Seyh Ali b.
Seyyid Yahya”, “Aldeddin” ve “Seyh Ali Sultan” adlar1 ile de Semerkandi’ye isaret
edilmektedir. Genel olarak m. 1306 senesinde diinyaya geldigi kabul gorse de,
Alédeddin es-Semerkandi’nin dogum tarihiyle ilgili bundan farkli goriisler de
bulunmaktadir. Maveréiinnehir’den sonra Karaman’da yasamini siirdiiriip yine ayni

sekilde Karaman’da vefat ettigi i¢in Karamani nisbesi ile anilmaktadir.?

Buhari ve Miislim gibi 6nde gelen hadis alimlerinin talebelerinden hadis
ilmini, aym sekilde Fahreddin Razi, Zemahseri ve imam Begavi'nin 6grencilerinden
de tefsir ilmini tahsil ettigi, Imam Satibi’nin 6grencilerinden de kiraat ilmini tahsil

ederek icazet aldig1, kendisiyle ilgili verilen bilgiler arasindadir.®

Hayatin1 arastirmak i¢in basvurdugumuz her kaynakta Alaeddin es-
Semerkandi’nin tasavvuf erbabi ve zahidane hayat siirmiis bir zat oldugunu
gormekteyiz.* Ulasilan bilgilerin genelinde, ana tarikatlerden Naksibendi tarikatinin
bir kolu olarak goriilen ve kendi ismiyle anilan Semerkandiyye tarikatinin kurucusu

ve piri olarak kabul edilmektedir.’

! {smail Hakki Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’nin Transkribi,
Tahlili ve Tenkidi, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996), 14.

2 ishak Yazici, “Bahru’l-ulam”, Tirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1. Baski, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4: 517.

* Yunusdjon Olimov, Aldeddin es-Semerkandi nin Bahru’l-uliim Adli Tefsiri ve Kaynaklar, (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 6.

*Yazici, “Bahru’l-ulom”, 4: 517; Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve
Mendkibnamesi’'nin Transkribi, Tahlili ve Tenkidi,15; Olimov, Aldeddin es-Semerkandi ' nin Bahru’l-
uliim Adh Tefsiri ve Kaynaklari, 7.

® Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: y.y., 1915), 1: 60; Mustafa Kara, Bursa’da
Tarikatler ve Tekkeler, (Bursa: Uludag Yaynlari, t.y.), 2: 73-75.



Ailesi, esi ve ¢ocuklart hakkindaki bilgilerde de ihtilaf vardir. Genel olarak
kabul edilen goriis itibariyle, 1456 yilinda 150 yaslarinda iken vefat ettigi

bilinmektedir.®

Yine ihtilaf barindirmakla beraber, Zeyne kasabasinda veya Ankara
Camlidere’de medfiin oldugu goriisleri bulunmaktadir. Kendisi ile ayn1 ismi tasiyan
baska biriyle isim benzerliginden dolay1 ilmi eserlerde dahi karistirilmis olmast,
miifessirimizin hayati hakkinda kesin bilgiler verilememesinin ve her konuda

muhtemel ikinci bilgilerin bulunmasinin baglica sebebidir.

Eseri Bahru’l-uliim da miiellifimiz ile ayn1 kaderi yasayarak kaynak eserlerde
dahi karigtirilmakta ve genel olarak Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye nisbet edilmesi
sebebiyle bugiine dek hak ettigi kiymete erisememis goziikmektedir. Bu
karisikliklarin temel sebebi, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi gibi tefsir alaninda s6z
sahibi baz1 miifessirlerin eserlerinde Bahru’l-ulim’un, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye
nispet edilmis olmasidir. Nitekim Zehebi, Bahru’l-ulim’u Ebu’l-Leys’in tefsiri
olarak zikretmekte ve Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi olarak bilindigini

aktarmaktadir.’

Glinlimiizde dahi Bahru’l-ulim i¢in yapilan arastirmalarda Ebu’l-Leys’in
tefsiri ile karsilasilmaktadir. Ustelik Ebu’l-Leys’in kendi telifi olan tefsir eserinin
glinlimiizdeki baskilar1 tizerinde de “El-Miisemma Bahru’l-ulim” ibaresi acik¢a yer
almaktadir. Bununla birlikte Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin muhtelif sehirlerde
bulunan kiitliphanelerdeki yazma niishalar1 da Bahru’l-ulim isminde degildir.
Nitekim ¢esitli tefsirlerde bu iki tefsirden alinti yapilirken, Bahru’l-ulim, Alaeddin

es-Semerkandi’ye nisbet edilmektedir.

Alaeddin es-Semerkandi, tefsirinin mukaddimesinde eserinin ismini agikca

Bahru’l-uliim olarak zikretmektedir.®

Bahru’l-ulim tefsiri dort ciltten olusmaktadir. ilk cildinde Fatiha stresinden
baslamak tlizere Maide sliresinin sonlarina dek yapilan tefsir ¢aligmas1 yer almaktadir.

Ikinci cildi, Maide sfresinin geriye kalan ayetleri ile baslayrp Isrd sfiresinin ilk

® Yazici, “Bahru’l-ulim”, 4: 517.
" M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin, (Kahire: y.y., 1976), 1: 224.
® Aldeddin Ali bin Yahyé es-Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 3.



sayfalarinda sona ermektedir. Ugiincii cilt Isra stiresi ile baslaylp Lokman siiresine
kadar devam etmektedir. Son cilt olan dordiincii cilt ise Lokman stresi ile baslayip
Miicadele siresinin ilk ayetleri ile sona ermektedir. Semerkandi vefatindan once

tefsirini tamamlayamamustir.

Eserde strelerin arasi yalnizca besmelelerle ayirilmaktadir. Bu ve benzeri
nedenlerden dolay1, calismamiz siiresince strelerin yerini tespit etmenin zaman alici
ve bazen zahmetli olduguna tanik olduk. Bu sebeple bizden sonraki ¢aligmalarda
istifade edilecegini umarak, tespit ettigimiz kadariyla bu eserde bulunan 58 strenin

cilt ve sayfa numaralarini tablo halinde vermeyi uygun gérmekteyiz.

Tablo 1: Bahru’l- ulim Fihristi

Siire No | Siire Adi Cilt No Sayfa No
1. Fatiha 1 4
2. Bakara 1 18
3. Al-i Imran 1 224
4, Nisa 1 -
5. Maide 1 -
6. En’am 2 34
e A’raf 2 74
8. Enfal 2 127
9. Tevbe 2 148
10. Yinus 2 185
11. Huad 2 207
12. Yasuf 2 238
13. Ra’d 2 271
14. Ibrahim 2 283
15. Hicr 2 298
16. Nahl 2 (3) 310 (2)
17. Isra 2 (3) 353 (28)
18. Kehf 3 56
19. Meryem 3 82
20. Taha 3 104
21. Enbiya 3 128
22. Hacc 3 152
23. Mi’minidn 3 172
24, Nir 3 190
25. Furkan 3 218
26. Su’ara 3 235
27. Neml 3 261
28. Kasas 3 286
29. ‘Ankebit 3 308




30. Rim 3 320
31. Lokman 4 1

32. Secde 4 10
33. Ahzab 4 15
34. Sebe’ 4 35
35. Fatir 4 47
36. Yasin 4 58
37. Saffat 4 71
38. Sad 4 89
39. Ziumer 4 105
40. Mi’min 4 120
41. Fussilet 4 133
42. Stra 4 143
43. Zuhruf 4 154
44, Duhéan 4 166
45, Casiye 4 171
46. Ahkaf 4 176
47. Muhammed 4 184
48. Fetih 4 189
49, Hucurat 4 197
50. Kaf 4 204
51. Zariyat 4 209
52. Tar 4 213
53. Necm 4 217
54. Kamer 4 222
55. Rahman 4 225
56. Vakr’a 4 230
57. Hadid 4 234
58. Miicadile 4 240

Eser genel itibariyle bir rivayet tefsiridir denilebilir. Hadisler énemli birer
kaynak olarak zikredilmektedir. Yerine gore; strelerin indirilis Sebepleri ve
faziletlerini beyan etmek, kelami ve fikhi konularda delil getirmek, ayetlerle amel
etmenin lizimunu aciklamak ve ayetlerin asil manasinin tespiti i¢in hadislere
basvuruldugu goriilmektedir. Sahabenin 6nde gelenlerinden Abdullah b. Abbas, Ali
b. Ebi Talib, Abdullah b. Mesid, Eba Hureyre ve Hz. Aise gibi kimselerin
rivayetleri siklikla zikredilmektedir. Tabilin ve tebeu’t-tabiinden tefsirle ilgilenen
zatlarin goriislerine de 6nemli Olclide bagvurulmakta, 6zellikle Beydavi, Zemahseri
ve Nizameddin en-Nisablrl gibi miifessirlerin eserlerinden de rivayette
bulunulmaktadir. Ancak her ne kadar rivayet yonii agir bassa da dirdyet yolunun da

ayetlerin tefsirinde thmal edilmedigi acikca goriilmektedir.



Alaeddin es-Semerkandi’nin bu eseri olduk¢a yalin bir dille kaleme almis
oldugu goriilmektedir. Ayrica yer yer tasavvufl miitalaalarda bulunmakta ve tasavvuf
alanina dair onde gelen sahsiyetlerin goriislerine de yer vermektedir. Ayetleri
aciklarken yeri geldikce ayet ve strelerin indirilis gayelerine deginmekte, tefsir ustli
ilmine dair; nasih-mensih, miitesabihlerin hilkkmii gibi konular iizerinde de gerekli
aciklamalar1 yapmak siretiyle durmaktadir. Eserde kiraat farkliliklarma genis yer
aymrildign gdze carpmaktadir. Ozellikle hurGf-u mukatta’a ile baslayan sirelerin
tefsirlerini aktarirken bu kiraat farkliliklarimin detayli bir sekilde ele alindig
goriilmektedir.’ Dikkatle incelendiginde, hem peygamberlere dair kissalar
anlatilirken hem de bazi miitesabih kavramlar agiklanirken zaman zaman israiliyyat
nakli yapildig1 goriilmektedir. Ancak Semerkandi bu haberlerin sihhatine dair

herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir.

Eserin herhangi bir baskisi ve tahkiki bulunmamaktadir. Yazici tarafindan
tespit edilen yazma niishalari ise sOyledir; Siileymaniye Kiitiiphanesi (Esad Efendi,
numara 67-68; Kili¢ Ali Pasa, nr. 106-109; Laleli, nr. 98; Hasan Hiisnii Pasa, nr. 55)

ve Samsun’da bulunan Gazi kiitiiphanelerinde (nr. 901) kaydi meveuttur.'

Bizim c¢alisma yaptigimiz  niisha, Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’nin Kili¢ Ali Pasa koleksiyonuna kayitli niishadir. Bu niishada, birinci
ciltten {i¢iincii cildin baslarina kadar kirmizi miirekkep hi¢ kullanilmamistir
denilebilir. Yalnizca bazi slre baglangiglar1 ve besmeleler kirmizi miirekkep
kullanilarak yazilmis haldedir. Ugiincii cildin baslarinda, yaklasik kirk sayfa boyunca
ayetler ve slrelerin baglangiclar1 kirmizi miirekkep kullanilarak yazilmistir. Fakat
sonraki sayfalarda bir siire siyah miirekkep kullanildig1 goriilmekle beraber, tigiincii
cildin devami1 ve dordiincii cildin tamaminda ayetler, slire isimleri ve sirelerin
baslangicindaki besmeleler kirmizi miirekkep kullanilarak yazilmis bulunmaktadir.
Bu durum, eserin yaziya gegirildigi donemin sartlar1 g6z oniinde bulunduruldugunda,
renkli miirekkebin ve kagidin temininde yasanan sikinti ihtimalini akla getirmektedir.
Ciinkii sOreler arasinda herhangi bir bosluk birakilmadan hemen arkasindan ayni
sayfada diger stre ile ilgili bilgiler verilmeye baslanmaktadir. Bundan maksadin

kagit israfinin 6niine gegmek oldugu diisiinmekteyiz.

® Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 18, 224; 2: 34, 127; 3: 286, 308; 4: 10, 89.
% yazici, “Bahru’l-ulam”, 4: 518.



Bir, iki ve dordiincii ciltler ayni el yazisiyla yazilmis olmakla beraber, {igiincii
ciltte yazinin degistigi goriilmektedir. Burada akla gelen, bu cildin bir bagkasi

tarafindan yaziya gecirilmis olmasidir.
Miiellifin diger telifleri ise soyledir; Hasiye ala Serhi’l-Mevakif, Hasiye ald
Serhi’l-Metali’, Hasiye ald Serhi’s-Semsiyye ve Kesfu'l-Esrar li't-T Glibin M
Calismamizin ekler boliimiinde verilen fotograflarda, eserin ilk sayfasindan

bir boliim ve her cilde ait birer sayfa goriintiillenmektedir.

1 Olimov, Aldeddin es-Semerkandi’nin Bahru’I-uliim Adl Tefsiri ve Kaynaklari, 28.



BIiRINCI BOLUM
TEFSIR USULU iLMINDE MUTESABIiH KAVRAMI

1.1. MUTESABIHIN MANASI VE NiTELIGi

Miitesabih kelimesi s-b-h 4x& kokiinden, tefiul vezninde tesabith 42Lid
masdarindan tiiremis bir kelimedir. Lugat manasi itibariyle “birbirine benzeyen ve
ayirt edilmesi zor olan sey” demektir. Bu durumda birbirine benzeyen iki seyden her
birine miitesdbih denilmektedir.** Istildhi ménada ise; “anlamlari kapali olup
bilinmeyen veya herhangi bir nedenden dolay1 birden ¢ok méndya ihtimali olan,
muhtemel manalardan herhangi birinin se¢ilmesinde gli¢liik mevzu bahis olan ayet,
harf ve sozciiklerdir.” diye tarif edilmektedir. ** Bu tamima dikkatlice bakildiginda
“kapalilik”,“bilinemezlik” ve “muhtemel manalarin tercihinde zorluk™ noktalar1 géze

carpmaktadir.

Demirci’nin ifadelerine gére manasinda kapalilik bulunan ayetler Kur’an’da
bulunan diger ayetlerle tefsir edilebilir ancak bu ayetlere verilen manalarin kesinlik
arz ettigi sdylenemez. Bilinemezlik ise yaratict i¢in degil, insanlar i¢in gecgerli bir
durumdur. Miitesabih ifadesi, bu ayetlerin manalarinin ve hikmetlerinin beser
idrakinin tstiinde oldugunu gosteren bir ifadedir.** Birden gok anlama ihtimal veren
ayetlerde ise, bu manalarin hepsinin ayni anda gecerli olmasinin miimkiin olup
olmayacagi, biri tercih edilecekse de hangisinin tercih edilecegi gibi zorluklar

bulunmaktadir. Kaldi ki segilen mananin kesinlik arz ettigi yine iddia edilemez.

Tesabiih kokiinden tiireyen sozciikler Kur’dn-1 Kerim’de bircok ayette
ge¢mektedir. Bu ayetlerden bazilarinda liigat manasi gecerli olup, 1stildhi mana s6z
konusu degildir.15 Bu ayetler asagida verilmistir. (Ayetlerin meéllerinde miitesabih

kelimesine verilen anlamlar bold yazilmistir.)

2Bhy’l-Fadl Cemaleddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrit: Daru’s-Sadr, tsz.), 13:
503.

BElmahlh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Ed. ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel, (Istanbul: Azim Yay., 1970), 2: 1037.

“*Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, (istanbul: Marmara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2013), 154.

> Mustafa Oztiirk, Kur’dn, Tefsir ve Usiil Uzerine, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 108.
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“0O, sana Kitab1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir,

onlar Kitab'in anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar,
fitne ¢tkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak icin miitesabih dyetlerinin
ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis
olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil

sahipleri diisiiniip anlar. .
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“Allah, kendi icinde uyumlu, gergekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap
olarak sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri
tirperir, sonra yine Allah’t anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur.
Iste bu Kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir;

ama Allah kimi sasirtirsa, artik ona dogru yolu gésterecek yoktur.”'

Bu iki ayet miitesabih konusuyla dogrudan aldkali olmakla birlikte, ayni

lafzin baz1 ayetlerde farkli anlamlarda da kullanildig1 gortilmektedir. NitekimAiLas »

s :’S’: ’~'§7 g\ , cc\ij’: 4.:‘1_::;; ’)’sj | ZJl” , 44%}% - ’imw’ “T'G—:'1 “uds ?‘:’ \}iij”, i@_}1 KoL)
Al e« gl ey i—@—)—‘“&'i\”ls kullanimlarinda, miitesabih lafzinin kelime

manasi olan benzerlik, bilinemezlik ve ayirt edilemez sekilde bulunma anlamlar1 6n

plana ¢ikmaktadir.

Bu ayetlere bakildiginda miitesabih kavrami etrafindaki tiim tartigmalarm Al-i
Imran stresi 7. ayetten kaynaklandigi goriilmektedir. Ciinkii bu ayette, Kur’an-1
Kerim’in ayetleri muhkem ve miitesabih olarak siniflandirilmaktadir. Bu ayete
binden, hangi ayetlerin muhkem hangilerinin miitesdbih oldugu sorunu giindeme

elmektedir. HOd siresinin ilk ayetinden Kur’dn’in tamaminin muhkem, Zimer
9

16 Al-i imran 3/7.
1 7iimer 39/23.
8 Ra’d 13/6; Bakara 2/70, 118, 25; En’am 6/99, 141.



siresinin 23. ayetinden ise Kur’an-1 Kerim’den “miitesabih kitap” diye bahsedildigi
i¢in Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugu anlasilmaktadir. Fakat Hid stresindeki
muhkem kavramindan “her yonii ile tahrifattan korunmus ve saglam, hudutsuz
hikmetler igeren” manasi anlagilmasi isabetli olacaktir. Ziimer stiresinin 23. ayetinde
gecen miitesabih kavramina ise “ayetlerin birbirine benzedikleri ve birbirlerinin

dogrulayicisi olduklari™® méanasi verilmesi yerinde goziikmektedir.

A 2

Yani boylece Kur’an’in biitiiniiyle muhkem olmasi; Kur’an-1 Kerim’in Allah
kelami sifatin1 haiz olmasi, hem lafiz hem de anlamlarinin ulagilamaz bir yiicelikte
olmasi, etkisinin higbir sekilde ortadan kaldirilmasinin miimkiin olmamasi seklinde

idrak edilecektir.

Kur’an-1 Kerim’in biitlinliyle miitesabih olmasi ise; Kur’an-1 Kerim’in
saglam, dogru, c¢eliskilerden uzak, hem lafiz hem de icerik bakimindan erisilmez
istlinliik, beseriyetin saadetine rehberlik ve Hz. Muhammed (sav)’in risaletini tasdik
etme bakimindan tiim ayetlerin birbiriyle uyum igerisinde olmasi seklinde

anlrclsllmaktadlr.20

Al-i Imran siresi 7. ayetten, Kur’an-1 Kerim’in esasmi muhkem ayetlerin
teskil ettigi, miitesabih ayetlerin ise bunlarin 1s18inda idrdk edilmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Tefsir alimlerinin ¢ogunlugu, bu ayetten yola ¢ikarak Kur’an’in

muhkem ve miitesabih ayetlerden olustugu hususunda fikir birligine varmaktadir.”*

Taberi’ye gore miitesibih Ayetler, yalmzca Hz. Isd’nin niizul zamani,
kiyametin yaklasip gilinesin olagan dis1 bir slrette dogudan batmasinin vakti ve
kiyametin gerceklesip diinyanin yok olacagi vakte isaret eden ayetlerle sinirlidir.

Bunlarin disindaki ayetler muhkem ayetlerdir.22

Suyiti’ye gore ise Kur’an-1 Kerim’de bulunan menstih, mukaddem, muahhar
ayetler ile yeminler ve iman edilip de amel edilmeyen hususlar miitesabih

ayetlerdir.?

' Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1981), 150-151.

20 Kad1 Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur dn, (nsr Adnan Zerzir), (Kahire: y.y., 1969), 6-36.

2L M. Tayyip Okig, Tefsir ve Hadis Ders Notlart, (Ankara: Atlas Yayinlari, 2017), 126.

ibn Cerir et-Taberi, Cdmi u’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ahmed Sakir, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 2000), 3: 55-56.

#Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiti, el-ftkan fi uliimi’l-Kur an, (Kahire: y.y., 1975), 2:2.



Ozkaya’nm bildirdigine gore bazi cagdas miifessirler Kur’an-1 Kerim’de
miitesabih ayetlerin bulunmadigini iddia etmis ise de, bu iddia Kur’an-1 Kerim’de
bulunan miitesabih ile ilgili ayetler ve beyanatla, ayrica bu konuda Islam

bilginlerinin ¢gogunlugundan nakledilen rivayetlerle bag:;rdasmatmaktadlr.24
1.2. MUTESABIHIN CESITLERI

Hangi ayetlerin muhkem hangilerinin miitesabih oldugu konusunda ihtilaf
bulunsa da, Allah’in haberi sifatlarinin miitesabih oldugu hususunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Alimler ekseriyetle manasinda kapalilik bulunan ve birden fazla
anlama miisait olan ayetleri, hurif-u mukatta’ayi, kader konusu ve kiydmet gibi
gayba dair meseleleri ihtiva eden ayetleri miitesabih kabul etmektedirler. Rtih, melek,
ars, kiirsi, levh-i mahfiiz, kalem, saat, dabbetii’l-arz, cennet, cehennem kelimeleri de
miitesabihtir. Bu bilgiler 1s1¢inda Islam bilginlerinin miitesabih Ayetleri mutlak
miitesabih ve izafl miitesabih diye iki ayri baslik altinda inceledigi goriilmektedir.
Mutlak miitesabih; beser idraki ile manasi algilanamayip mahiyeti yalnizca Allah
Teala tarafindan bilinen, izafi miitesabih ise yalnizca derin ilim sahibi alimler
tarafindan manas1 bilinen ayetlerdir.25 Bu bagliklar1 ayr1 ayr1 incelememiz yerinde

olacaktir.
1.2.1. Mutlak Miitesabih

Mutlak miitesabih, yukarida ifade ettigimiz gibi insanlar tarafindan manasi
idrak edilemeyip yalnizca Allahu Teald ve ilimde rusiih sahibi alimler tarafindan
hikmet ve maksatlar1 bilinen ayetlerdir. Bu tiir mutlak miitesabihlerin basinda
hurif-u mukatta’a gelmektedir. Bahsedilen harfler disinda, mahiyeti hususunda
ihtilaf edilen rih, melek, ars, kiirsi, levh-i mahfiiz, kalem, saat, dabbetii’l-arz, cennet,
cehennem gibi baz1 kavramlar da bulunmaktadir. Allah’n eli, yiizii, gozi, arsa istiva

etmesi gibi haberi sifatlar da bu baslik altinda bulunmaktadir.?

 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih™, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2016), 32: 205.

% Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 2: 70.

%®Ebu’l-Kasim Mahmid bin Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an hakdiki kavdamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1980), 2: 464; Demirci, Tefsir Usiilii, 156.
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1.2.2.1zafi Miitesabih

Izafi miitesdbihlerin manasinda bilinmezlik bulunmamaktadir. Yalmzca
manalarinin anlagilmasi i¢in bazi harici karinelere ihtiya¢ duyulan mﬁtesébihlerdir.27
Bu ihtiyag, s6z konusu ayetlerde hafi, miiskil, miicmel, miibhem, mutlak ve garib
kelimelerin bulunmasindan dogmaktadir. izafi miitesabihler ya lafizda, ya manada,
ya da her ikisinde birden goriilebilmektedir. Lafzinda tesabiih bulunan ayetlere lafzi
miitesabih, manasinda tesabiih bulunan ayetlere de manevi miitesabih denmektedir.?
Bununla birlikte izafi miitesabihlerdeki tesabiihiin yogunlugu mutlak miitesabihlere
gore daha azdir. Durum bdyle olunca da izafi miitesabihlerin tespit edilmesinde,
alimlerin bilgi donanimi, ilmi olgunlugu ve yorum giiciine sahip olmasi oldukca

onem arz etmektedir.?®

1.3. MUTESABIiH KONUSUNDAKi GORUSLER VE SEMERKANDI’NIiN BU
GORUSLER ARASINDAKI YERI

Miitesabih kavrami, Islam Aalimleri tarafindan tarih boyunca tartisilan
kavramlardan birisidir. Dolayisiyla bu kavramin tefsir bilginlerince de tartisildig
goriilmektedir. Bu siirecte farklt yaklasim ve yonelimlerin ortaya c¢iktig
bilinmektedir. Kimi alimler miitesabih ayetlerdeki ibarelerin medlillerinin idrak
edilemeyecegini, dolayisiyla bu ibarelerin te’vil edilmemesinin isabetli olacagi
goriisiindedirler. Kimileri ise bu ayetlerin, dini ve akli esaslar ile dil bilimi esaslari

g6z onilinde bulundurularak yorumlanmasinin miimkiin oldugunu belirtmektedir.

Bu yonelimlerin temel iki ekolii, selef ve halef ekolleridir. Selef ekolii,
miitesabih lafizlarin yorumlanmamasi gerektigini diisiiniirken, halef ekoli ise
miitesabihlerin te’vil edilmesinin gerekliligini esas alir. Tiim bu ihtilaflarin konusu

daha 6nce de belirttigimiz iizere Al-i Imran stiresinin 7. ayetidir.

Biz bu konuda tarih boyunca ortaya ¢ikan goriisleri Semerkandi’nin eserinde

bildirdigi sekilde aktarmay1 uygun goriiyoruz.

2z Zerkesi, el-Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn, 2: 70.

% Ebuw’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, Thk. Muhammed b. [brahim el-
Bennia, Muhammed Ahmed ‘Astr, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 2: 61; Demirci, Tefsir
Usulii, 161.

2 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 2: 70.
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Semerkandi, Bakara stiresinin ilk ayetinde gegen hurif-u mukatta’ay: tefsir
ederken muhkem-miitesabih konusuna deginmektedir. Bu kavram {izerinde alimlerin
iki yol tercih ettigini belirtmektedir. Semerkandi’ye gore ilk grup alimler, miitesabih
ayetlerin manalarinin Allah’tan baskasi tarafindan bilinemeyecegini ve te’vil
edilmemesi gerektigini diisiinen alimlerdir. Hz. Eba Bekir, Hz. Osman, Hz. Omer,
Selman-1 Farisi, Mu’az bin Cebel, Abdullah bin Mes’d ve tabiinden pek ¢ogunun

diisiincelerinin bu yénde oldugu belirtilmektedir.*

Semerkandi bu kimselerin miitesabihat hususundaki goriislerini aktararak
devam etmektedir. Hz. Ebl Bekir “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur’an-1
Kerim’deki sirr1 da fevatihu’s-siiverdir.” seklinde goriis beyan etmektedir.®® Ibn
Mes’(id, Hz. Osman ve Hz. Omer ise “Siiphe yok ki hurif-u mukatta’a gizli tutulan
sirlardandir ve tefsir edilemez.” demektedirler. Evzai, Sa’bi, Malik ve Ziihri de
“Allah bu ayetlerin ilmini kendine saklamistir ve bu ayetler Kur’an’in esrarindandir.
Biz bu ayetlere yalnizca iman ederiz. Manasini ise her seyi hakkiyla bilen Allah’a
havale ederiz.” demektedir.** Semerkandi, Ziihri’nin, bu ayetler hakkinda kendisine
sorulan soruya “ilmi Allah’a, tebligi Restilullah’a (sav), teslim olmasi ise bize

diiser.” seklinde cevap verdigini aktarmaktadir.®®

Semerkandi, ikinci grubun miitesadbihat konusundaki goriislerini ise soyle
aktarmaktadir; hadis ve ayetlerde zikredilen miitesabihata dair goriis bildirmeyi; usil
ve akil gercevesinde kalmak siretiyle, ayn1 zamanda Allah’in sifatlarimi ta’til
etmekten (kesintiye ugratmaktan) uzak durmak i¢in gerekli gérmektedirler. Hz. Ali,
Abdullah b. Abbas ve pek ¢ok selef kelam alimi bu goriisii savunmaktadir. Yine bu
alimlere gore muhkem ve miitesabih ayetleri bilmek, fazilet ve ilim sahibi kimselerle

bu 6zelliklere sahip olmayan kimseleri ayirt etme islevi g(irmektedir.34

Eserin genelinde, Semerkandi’nin miitesabih ayetlerin tefsirinde zikrettigi

rivayetler, bizzat kendisinin bu ayetler hakkinda yaptigi tasavvufi miitalaalar ve

%% Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr Kurtubi, el-Cémiu li ahkdmi’l-Kur dn, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1987), 1: 115-116; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 1: 17.

3! Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1: 173.

%2 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 2: 3-4.

%% Begavi, Me dlimu 't-tenzil, (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), 1: 12; Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 17.

3 Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 18.
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yaptigr yorumlar gbz oniinde bulundurulacak olursa, kendisinin de ikinci grup ile

ayni fikirde oldugunu sdyleyebiliriz.

Sunu belirtmek gerekir ki; Kur’an’da miitegsabih ayetlerin bulunmasi,
insanligin Kur’an-1 Kerim {izerine diistinme c¢abalarinin stirekliligini tesis etmektedir.
Bu miitesabihlerin, Kur’an’in her c¢agin sartlari, tecriibesi, gerekleri ve ilmi
donanimina gore farkli yorumlanmasini miimkiin kilan ve Kur’an-1 Kerim’in manevi

zenginligine ulasma imkan1 veren ayetler olarak goriilmesi yerinde olacaktir.*®

1.4. MUTESABIiH AYETLERIN KUR’AN’DA BULUNMASININ
HIKMETLERI

Insanlara hidayet rehberi olarak gonderilen bir kitapta kapaliliklarin
bulunmasi, bu kitabin rehber 6zelligi ile bir ¢eliski gibi goziikse de; kimi alimlere
gére bu durum, hikmetini tam olarak idrak edemedigimiz ancak itaat ettigimiz

birtakim ibadetlerdeki gibi kulluk samimiyetini 6l¢gme amacini taslmaktadlr.36

Kur’an-1 Kerim’de miitesabih ayetlerin bulunmasinin gayesiz olmadigi, beser
idraki Aciz kalsa da her bir ayetin ayr1 ayr1 hikmetleri haiz oldugu konusunda Islam
alimleri hemfikirdir. Bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’deki varliginin hikmetleri
hususunda farkli goriislerin ileri siiriildiigii goriilmektedir. Var olduguna inanilan bu

hikmetleri, kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla sdyle ifade edebiliriz:

1. Iman gaybi bir meseledir. Miitesabih ayetlerdeki bilinmezlik ve kapaliliga
ragmen insanlardan inanmalarinin istenmesi ise bir imtihandir.®” Yani her seyin
akilla agiklanabilir olmasini beklemek, insanin mubhtelif sinavlardan gegirilerek
yetkinlik kazanmasina engel olacaktir. Oyle ise insan, yaraticisina karsi irdeleyici
degil teslimiyet gdsteren konumunda olmalidir. Iste bu miitesabih ayetler de bu
teslimiyetin bir aracidir. Cilinkii bu ayetlerin zikredilmesinden maksat, onlara iman
edilmesidir.*®

2. Miitesabih ayetlerde oldugu gibi insana her seyin agikga bildirilmeyisi, bir
yoniiyle Allah’in rahmetinin bir tecellisidir. Ciinkii insanin tahammiil edemeyecegi

hakikatler bulunmaktadir. Nitekim Allahu Teala’y1r gérme talebinde bulunan Hz.

% Halis Albayrak, Tefsir Usiilii, (istanbul: Stle Yayinlar, 2009), 167.
% Suyuti, el-Itkan, 3: 27.

¥ Kurtubi, el-Cami’, 1: 154.

%8 Begavi, Me dlimu t-tenzil, 1: 12; Demirci, Tefsir Usilii, 168.
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Misa, yiice Allah dagda tecelli ettigi zaman bayilip yere serilmistir.®® iste bazi
hakikatler insana agiklansa idi, insanoglu i¢in agir bir yiik olabilirdi. Bu bakimdan
gizli tutulmus olmasinin Allah’in rahmeti olarak algilanmasi yerinde olacaktir.
Fahreddin Razi bu durumu “Yarasalar nasil giines 1sinlarina dayanamiyorsa, zayif
akillar da biiyiik sirlara tahammiil edemez.” s6ziiyle ifade etmektedir.*?

3. Miitesabih Aayetlerin Kur’an’daki varligi, Ayetii’l-kiirsi’de belirtildigi
tizere, Allah’in ilminden onun bildirdigi kadarmin disinda kimsenin bir sey

kusatamayacaginin delilidir. Meleklerin kendilerine verilmeyen bilgi hususundaki
tutumlar1 da Bakara stiresinde Hz. Adem kissasinda belirtildigi gibi Ul eh‘— PREHEN
(.,_'S;j\ é:\u\ &l &ﬂ-" T-\-'-Alc [ y‘ “Rabbimiz seni tenzih ederiz. Senin bize bildirdigin
disinda bir bilgimiz yoktur. Sen ise asil ilim ve hikmet sahibi olansin. "1 demek
siiretiyle iman etmektir.*

4. Bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’de yer almasinin diger bir hikmeti de, insana
bilgisinin siirli oldugunun agikca gosterilip, gergek ilim sahibinin Allah oldugunun
vurgulanmasidir. Yani miitesabih ayetler sayesinde insan, yaraticisinin karsisindaki
kullugunu ve acizligini idrak eder.”

5. Miitesabih ayetlerin Kur’an’daki varligi, hem kelami hem de fikhi anlamda
misliimanlar i¢in bir zenginlik saglamaktadir. Ciinkii ayn1 ayetin farkh
yorumlanmasi, farkli kelami ve fikhi mezheplerin dogusuna zemin hazirlamigtir.**

6. Birbirine benzemesi bakimindan miitesabih ayetlerin varlig; Kur’an-1
Kerim’in ezberlenmesini ve muhafaza edilmesini kolaylastirmaktadir.*

7. Anlaminin tespitinin zor olmasi ve ¢ok gayret gerektirmesi sebebiyle, bu
hususta ¢aba sarf edenlerin ecri de bu kiymette olacaktir. Ciinkii miitesabihlerin
manalarinin anlasilmas i¢in yapilan bu calismalar ictihad kabul edilmektedir.*®

8. Miitesabih ayetler, insan1 diisiinmeye, delil aramaya, ayetleri agiklayacak

diger ayetleri O0grenmeye; dolayisiyla taklitten kurtulup tahkike ulagmaya sevk

* A’raf 7/143.

0 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 4.

*! Bakara 2/32.

*2 Sofuoglu, Tefsire Giris, 161.

* fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Ankara Unv. lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 129;
Sofuoglu, Tefsire Girig, 162.

* Muhsin Demirci, Kur’dn 'in Miitesabihleri Uzerine, (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1996), 40.

*® Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 129; Demirci, Tefsir Usiilii, 169.

*® Demirci, Tefsir Usilii, 168.
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etmektedir. Ayni zamanda bu ayetlerin varlig1 sayesinde insanin fikri dondurulmamis
olmakta, hiir diisiincenin varligi ve devami i¢in zemin hazirlanmaktadir.*’

9. Insan ilimle yiicelen bir varliktir. {1ah1 kitaplarda bulunan miitesabihat da,
insan1 arastirip 6grenmeye, yeni bir alemi kesfetmeye sevk eden sebeplerdendir. Bu
durum, insanin stirekli ilim yolculugu halinde olmasini zorunlu kilar ki; bu da insan
ve insanlik i¢in bir fazilettir. Bu ayetlere olan ilgisi ve ¢abasi sonucunda elde edilen

bilgiler sayesinde, insanlarin faziletleri ve ilmi dereceleri artmaktadir.*®

1.5. MUTESABIHAT KONUSUNDA YAZILAN BAZI ESERLER

Miitesabihat konusu biitiin IslAm Alimlerinin ilgisini ceken ve yogun
ihtilaflarin yasandig1 bir saha konumundadir. Alimler bu konuyu hem 6grenmeye
hem de eserlerinde yer vermeye gayret gostermektedirler. Nitekim farkli diisiinen
miifessirler de bulunmakla birlikte, miitesabihat hususu agiga kavusmadan Kur’an-1
Kerim’in diger ayetlerinin de saglikli bir sekilde anlasilmasi miimkiin degildir.
Ozellikle tefsir ve kelam bilginleri bu konu iizerine oldukga fazla egilmis ve bu
konuda eserler vermislerdir. Giiniimiize kadar bu konuda yazilan ve kaynak degeri

olan bazi eserler asagida verilmektedir.

1. Kad1 Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1024) “Miitesabihu’l-
Kur’an”

2. Ragib el isfehani (6. 502/1108) “Diirretii t-te 'vil fi miitesabihi 't-tenzil

3. Abdurrahman bin el-Cevzi (6. 597/1200) “Def’u siibehi t-tegbih”

4. Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) “Gurretu 't-te 'vil ve diirretii t-tenzil

6. Ibn Teymiyye (6. 728/1327) “el-Iklil fi 'I-miitesabih ve t-te vil

7. Es-Suylti (6. 911/1505) “Kutfu’l-ezhar fi kesfi’l-esrar”, “Miitesabihu’l-
Kur’an”,

8. Milash Ismail Hakki (8. 1948)“Kur’dn’in Mucizeleri ve Miitesabih

Ayetlerin Tefsiri 49

* Sofuoglu, Tefsire Giris, 161.
8 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 75.
* Demirci, Tefsir Usilii, 169.
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Bu eserler miitesabihat konusunda yazilmis miistakil eserler olup kaynak
degeri arz etmektedir. Semerkandi gibi bazi alimler ise bu konuya tefsirlerinde bir

baslik olarak deginmekle yetinmektedir.
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IKINCi BOLUM
SEMERKANDI’NIN BAHRU’L-ULUM ADLI ESERINDE HURUF-U
MUKATTA’ANIN TEFSIiRI

2.1. HURUF-U MUKATTA’ANIN TANIMI VE MAHIYETI

Bu bagslik altinda miifessirimiz Seyh Ali Semerkandi’nin hurif-u mukatta’a
icin zikretmis oldugu rivayetleri ve yapmis oldugu tefsiri incelemeden 6nce, hurtf-u
mukatta’a ve sonrasinda da miitesabih kavrami hususunda genel kabul gordiigi

sekliyle birtakim bilgiler vermeyi uygun gérmekteyiz.
Hurtf (5’4 533) sOzciigii  harf sozciigiiniin  ¢oguludur. Mukatta’a

(M)sézcﬁgﬁ ise “ayrilmis, kesilmig” anlamlarmi tagimaktadir. Sonug¢ olarak

(33—232 Ca )33) seklindeki sifat tamlamas1 “bagimsiz ve ayr1 harfler” manasindadir.”

Bu harfler birbirinden ayr tek tek okunduklar i¢in hurif-u tehecci; streler
kendileri ile basladigi i¢in evailu’s-siiver ve fevatihu’s-siiver diye de
adlandirilmaktadir. Buna ek olarak anlamlari ve de slire baslarinda bulunmalarinin
maksatlar1  bilinemedigi i¢in hurGf-u miibheme seklinde adlandiranlar da

bulunmaktadir.>

Hurlif-u mukatta’a baghgi, tefsir ustlii ilminde olduk¢a miithim bir yer
tutmaktadir. Mushaf tertibinde ilk olarak Bakara slresinde hurGif-u mukatta gectigi
icin; tefsirlerde genelde Bakara siiresinin tefsiri yapilirken evvela bu konu hakkinda

malimat verilmektedir.

Arap alfabesindeki 14 farkli harften(cs, = ,0 0 ,d & ,3 .8 b ,0=2,00 0,7,
) ibaret olan mukatta’a harfler, on dort ayr1 sekilde bulunmaktadir. Ug yerde (&, O,
=) tek basina geldigi gibi, dordii iki (o, a3, G, () i fig (A, ), auils), ikisi
dort (O=all, Jal), ikisi de bes harften (Gu& a>, (=2%S) tesekkiil etmektedir. Yirmi

yedi Mekki iki de Medeni olmak {izere yirmi dokuz farkli stirenin baslangicinda yer

almaktadir.

Ysmail Karagdz, “Hurtifu Mukattaa”, Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: DIB Yay., 2006), 271.
M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “HurGf-1 Mukattaa” Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
1. Baski, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 401.
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Alt1 sirenin basinda elif-lam-mim (53\) vardir ve bunlar; Bakara, Al-i imran,
‘Ankebiit, Rlim, Lokman ve Secde stireleridir. A’raf siresinin baslangici ise Elif-
lam-mim-sad (Sa.d\) seklindedir.

Bes stirede Elif-1am-ra (\)J\) vardir ve bunlar; Yanus, Had, Yasuf, Ibrahim ve
Hicr sdreleridir. Ra’d sfresinin baslangicinda ise Elif-lam-mim-ra (V)

bulunmaktadir.

Alt1 stirenin basinda Ha-mim (alé) vardir ve bunlar; Mii’min, Fussilet, Zuhruf,
Duhan, Céasiye ve Ahkaf sireleridir. $0rd slresinde ise Ha-mim ayn-sin-kaf
(G ) bulunmaktadir.

Bunlarin disinda Su’ard ve Kasas strelerinde Ta-sin-mim (ada), Neml
stiresinde Ta-sin (uﬂL), Meryem slresinde Kaf-ha-ya-ayn-sad (uax-",'«s), Taha
stresinde Ta-ha (&), Yasin stresinde Ya-sin ((), Sad stiresinde Sad ((=), Kaf
siresinde Kaf (d), Kalem stiresinde ise Niin (&) harfleri bulunmaktadar.

Tablo 2: Hurtf-u Mukatta’anin Alfabetik Listesi

1 Elif-lJam-mim é]\ Bakara/2

2 Elif-lam-mim all Al-i imran/3
3 Elif-lJam-mim all Ankebit/29
4 Elif-1am-mim Al Ram/30

5 Elif-1am-mim Al Lokman/31
6 Elif-1am-mim Al Secde/32

7 Elif-lAm-mim-ra Hall Ra’d/13

8 Elif-lam-mim-sad adll A’rafl7

9 Elif-lam-ra A Yinus/10
10 | Elif-lam-ra S Had/11

11 | Elif-lam-ra S Yasuf/12
12 | Elif-lam-ra A Ibrahim/14
13 | Elif-lam-ra Ju( Hicr/15

14 Ha-mim ?\“ Mii’min/40
15 | Hi-mim aa Fussilet/41
16 | HA-mim aa Zuhruf/43
17 | HA-mim aa Duhan/43
18 | Ha-mim aa Casiye/45
19 | Ha-mim aa Ahkaf/46
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20 | HA-mim ayn-sin-kaf (3as az Stra/42

21 | Kaf 3 Kaf/50

22 | Kaf-ha-ya-ayn-sad Oaniel Meryem/19
23 Niin O Kalem/68
24 | Sad Oa Sad/38

25 | Ta-ha i T4ha/20

26 | Ta-sin o Neml/27
27 Ta-sin-mim puida Su’ar/26
28 Ta-sin-mim H...L, Kasas/28
29 | Ya-sin O Yasin/36

Fahreddin Rézi’nin Mefatihu’l-Gayb isimli eserinde bildirdigi iizere
Zemabhseri ve Bakillani gibi 6nemli tefsir bilginlerinin degindigi diger bir nokta da,
mukatta’a harflerin Arapga sozciiklerin olusturulmasinda en fazla kullanilan harfler

olmasidir. Nitekim bunlarin da en fazla kullanilanlar1 Elif ve LAm harfleridir.>

Yiice Allah, Arap alfabesindeki harfleri sanki ti¢ kisma ayirmaktadir. Birinci
kisim, Eliften (1) Zal'a (3) kadar olan dokuz harftir: 33z ¢z ¢z eaececac)

Ikinci kisim da, Elif-bA'nin son dokuz harfini teskil eden FA (<)harfinden Ya

() harfine kadar olan dokuz harftir:cseee s¢sacJecle e

Ugiincii kisim ise, bu ikisinin ortasinda yer alan, Ra (L) harfinden Gayn (g)
harfine kadar olan on harftir:i‘g‘-’é‘hub‘u&‘u&u—“‘})

Allahu Teala hurtf-u mukatta’a arasinda, ilk béliimden iki harfi, yani Elif ile

Ha (z) harflerini zikretmekte, yedisini birakmaktadir: ¢3¢z ¢z ¢z ¢aeecac)
fkinci béliimden, yalmzca iki harfi, yani Fa (<) ile Vav (s) harflerini
birakmakta, geriye kalan yedisini zikretmektedir: cseoc se(sepcJecle ged

Orta boliimdeki on harften ise, sirayla bir harf zikretmis, bir harf birakmis,

mesela, Ra (L) harfini zikretmis, za (J) harfini birakmus; sin (_+) harfini zikretmis,

sin (%) harfini birakmus, sad (u=) harfini zikretmis, dad (U=) harfini birakmus; ta

%2 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, tsz.), 2: 8-11.
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(&) harfini zikretmis, za (&) harfini birakmus ve ayn (§) harfini zikretmis, gayn (%)

harfini blrakmlstlr.53

Iste bu tercih ve tertib tesadiifi olmayip, belli bir amaci bulunan bir se¢gme ve
siralamadir. Oyle ise tiim bu harflerin tercihi ve tasnifi, bir hikmete gore
yapilmaktadir.>® Nitekim biitiin bu tespitler gostermektedir ki, huriif-u mukatta’a

tesadiifen degil, Allah'in iradesiyle segmesi sonucunda ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Ha-mim harflerine, tekrarlandiklar1 i¢in ¢ogul isim olarak “havamim”
denilmektedir. Ta-sin terkibine ise ayn1 sebepten dolayr “tavasin” denilmektedir. Bu

isimlerin Hz. Peygamber (sav) tarafindan hadislerde kullanildig1 goriilmektedir.

Baslangicinda hurif-u mukatta’a bulunan sireler, bu ayetlerin akabinde
Kur’an’dan bahseden ayetlerle devam etmektedir. Ayrica hurif-u mukatta’a ile
baslayan her sirenin ayetleri, bu harflerle fonetik olarak uyumlu bir sekilde

bitmektedir.

Hur(f-u mukatta’anin miistakil birer ayet sayilip sayilamayacagi konusu da
goriis farkliliklarina neden olmaktadir. Kiraat alimlerinden Basrali olanlar, hurtf-u
mukatta’ayr miistakil birer ayet saymamaktadir. Kifeli kiraat alimleri ise kimini bir,

kimini iki ayet kabul etmektedir.>

Muteber hadis kaynaklarimizda hurif-u mukatta’aya dair yeterli agiklamanin
mevcut olmamasi, Kur’an-1 Kerim’de de bu harflerin te’vilinin yalmizca Allah
tarafindan bilinebilecegi seklinde anlasilma ihtimali olan® beyan bulunmasi
sebebiyle; basta miifessirler olmak iizere Islam bilginleri bu harflerin nasil tefsir

edilecegi hususunda goriis ayriligina diismektedir.
Bu farkli goriisleri iki kisimda ele alabiliriz; Hulefa-1 Rasidin, selef alimleri,
Ibn Mes’(id, ibn Abbas ve Sia alimlerinin goriisii; hurGif-u mukatta’anin manalarinin

yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi ve bunlarin te’vilinin yapilamayacagi

5% Zemahserd, el-Kessdf, 1:21.

> Rézi, Mefatihu I-gayb, 2: 8-11.

% Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 21.
*Al-i imrén 3/7.
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yoniindedir. Bu kisimdaki alimler bu harfleri miitesabihattan kabal ederler.”” Bu

alimlere gore bu ayetlerden muradin ne oldugunu en iyi Allahu Tela bilmektedir.”®

Sevkani de Fethu’l-Kadir adli eserinde bildirdigi kadariyla, bu harflerin
mevchdiyetinde bir hikmet bulundugunu kabul etmekte, fakat bu hikmet ve

manalarinin idrak edilemez oldugunu savunmaktadir.”

Insanlara hidayet rehberi olarak gonderilen bu kitapta bdylesine kapaliliklarin
bulunmasi bu kitabin rehber olma 6zelligi ile bir geliski gibi goéziikse de; kimi
alimlere gore bu durum, hikmetini tam olarak idrdk edemedigimiz ancak itaat
ettigimiz birtakim ibadetlerdeki gibi kulluk samimiyetini 06lgme amacin
tasimaktadir.®® Bununla beraber hurif-u mukatta’aya verilen méanalarin Kur’an’dan
ve slinnetten dayanagi olmadigi i¢in, verilen bu manalar tahminden Gteye ge(;emez.61

Nitekim bu harfler hakiki miitesabihtir.%?

Kur’an-1 Kerim’in apacik bir Arapga ile indirildigini ve kendisinde herhangi
bir bilinemezlik olamayacagini diisiinen sonraki nesil bilginler ise, bu ayetlerin
anlamlarinin arastirilmasi ve uygun mananin verilmesi gerektigini savunmaktadir.®®

Ibn Teymiyye de selefi olmasina ragmen bu gérﬁstedir.64

HurGf-u mukatta’anin tefsirinin yapilmasi gerektigini diisiinen alimlerin, bu
harflerin anlamlar1 hususunda yiizyillar boyunca one siirdiikleri goriisleri su sekilde

siralayabiliriz;

1- HurGf-u mukatta’a, basinda bulunduklar strelerin isimleridir.®®
a- Bu harfler, baginda bulunduklar sirelerin anahtarlaridir.®® Nitekim Arap

dilinde nesneler harflerle de adlandirilabilmektedir. Ornegin daga kaf, baliga nfin

>"Razi, Mefitihu -gayb, 2: 3; Kurtubi, el-Cami’, 1: 154.

*¥Celaliiddin es-Suyiti ve Celaliddin el-Mahalli, Tefsiru’l- Celdleyn, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2014),
2.

> Muhammed bin Ali es-Sevkani, Fethu l-kadir, (Beyrut: Daru’1-Fikir, 1992), 1: 30-32.

% Suyuti, el-Itkdn, 3: 27.

61 Zeki Duman, Beydnii’I-Hak, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2008), 1: 78.

%2 Demirci, Tefsir Usilii, 170.

% Ebti Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, 1:
96.

% bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 96.

% Zemahserd, el-Kessaf, 1: 83.

% Taberi, Camiu’l-beydn, 1: 211-212; Razi, Mefatihu I-gayb, 2:6.
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denilmektedir.®” Fahreddin Réazi ve Begavi de islam bilginlerinin ekseriyetle bu
goriiste oldugunu beyan etmektedir.®®

b- Bu harflerle Kur’an’a yemin edilmektedir.®

c- Bu harflerin amac1 iki streyi birbirinden aylrmalktlr.70 Ancak Ibn Kesir
gibi baz1 alimler, sdrelerin arasin1 ayirmak icin besmelenin yeterli oldugu
goriisiindedir.”

d- HurGf-u mukatta’a, Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yoniinii beyan etmek
maksadiyla Kur’an’da yer almaktadir. Yani insanlara “Bakin! Bu Kur’an’da, sizin de
konusurken ve yazarken kullandiginiz harfler bulunmaktadir. Onun bir beser
tarafindan meydana getirildigini iddid ediyorsaniz, siz de ayni harfleri kullanarak
onun bir benzerini getirin!” seklinde bir meydan okuma barindirmaktadir. Beydavi,
Ibn Teymiyye ve ibn Kesir bu gé')riistedir.72

e- HurGf-u mukatta’a, insanlarin dikkatlerini Kur’an-1 Kerim’e celb etme
maksad1 taslrnaktadlr.73 Resid Riza, Fahreddin Razi ve Ibnu’l-Cevzi gibi alimler bu
goriistedir.”*Nitekim Allahu Teald bu harfleri kullanmak stiretiyle muhataplarin
hayrete diisiirmiis, dikkatlerini ¢ekmis, Kur’dn-1 Kerim’i dinleme istegi uyandirmis,
devamindaki ayetleri de bu dikkatle dinlemelerine ve boylelikle kalplerinin
yumusamasina neden olmustur.”

f- Kur’an-1 Kerim’de incir, zeytin,”® kusluk vakti’’ gibi yemin edilen
kavramlar bulundugu gibi, huriif-u mukatta’anin varligiin maksadi da bu harflere
yemin edilmesidir.”® Yaraticinin maddeye yemin etmesinin yegane nedeni, kéinatta
Allah’in yiiceliginin esrarimin gizli olmasidir. Zirda O’nun yiiksek sifatlarinin

belirtileri kainatta mevcuttur. Bundan dolay1 kainati dolduran gezegenlere, insan

67 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 174.

68 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2: 8-11; Begavi, Me dlimu t-tenzil, 1: 12.

% Taberi, Cami u’l-beydn, 1: 205; Suyiti, el-ftkin, 1: 661.

70 Zemahseri, el-Kegsaf, 1: 84.

™ bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l ‘azim, 1: 59.

2 Zemahser, el-Kessdf, 1: 27; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2: 7; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 175; Duman ve
Altundag, “Huruf-1 Mukattaa”, 18: 403.

® Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, Za 'du’l-mesir fi ilmi t-tefsir, (Beyrut;
el-Mektebetii’l-Islami, 1964), I: 21-22; Razi, Mefaitihu’I-gayb, 1I: 11; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 173; Ali
el-Fadl b. EI-Hasan Tabersi, Mecmeu I-beydn fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
1992), 1: 40.

* Muhammed Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, (Kahire: y.y., 1934), 8: 302.

7> Zerkesi, el-Burhdn, 1: 175.

’® Tin 95/1.

" Duha 93/1.

’® Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, 18: 403.
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nefsine, babaya, ¢ocuga, riizgara, safak vaktine, geceye ve karanligina, dolunaya,
Cenab-1 Hakk’in yemin etmesi en tabii hakkidir. Cilinkii kdinatin i’cdz yoni
Kur’an’da ésikard1r.79

g- Birtakim miifessirler hur(f-u mukatta’anin ebced hesab1 sonucunda
ulagilan rakamlarin bazi tarihsel olaylara isaret ettigini sOylemisse de, onde gelen
tefsir alimleri tarafindan bu goriis benimsenmemekte ve batil goriilmektedir.®’

2- Miifessirlerin hurif-u mukatta’a hususunda benimsedikleri ikinci goriis
ise, bu harflerin, bazi kelimelerin kisaltmalar1 veya anahtarlar1 oldugu seklindedir.81
Ancak bu harflerin hangi kelimelerin kisaltmasi ve anahtar1 oldugu hususunda ihtilaf

edilmektedir. Kimi alimler bu harflerin Allah’in isimlerinin kisaltmalar1 oldugu
)
griisiinii benimsemektedir. Misal; Elif () harfi Allah (&%) ismini, Lam (J) harfi

Latif (<aadll) ismini, Mim (2) harfi ise Malik (€U%) ismini temsil etmektedir.®2

Kimi alimler ise bu harflerin Allah’in isimlerinin kisaltmasi olabilecegi gibi,
diger varliklarin da kisaltmasi olabilecegi goriisiindedirler.®® Nitekim Arap dilinde
bazi harflerin zikredilip bazi kelimelerin tamaminin kast edilmesi yaygin bir

kullanimdir.®*

3- Hurdf-u mukatta’a ayni anda birden fazla anlam tasiyabilmektedir.®® Yani
ayn1 mukatta’a harfler Allah’in isimlerinin anahtar1 olabilecegi gibi, ayn1 zamanda

gelecek nimet ve belalara da delalet edebilmektedir.®®

Nitekim Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, hurif-u mukata’adaki tesabiihiin
kapalilik degil, beser zihni tarafindan algilanabilecek bircok manay1 ayni anda

kapsama seklinde oldugunu beyan etmektedir.®’

HurGf-u mukatta’anin, basinda bulundugu stirenin bir 6zeti ve rumuzu oldugu

goriisiinde olanlar ise tasavvufi bir yaklagim igerisinde kabul edilmektedir.®®

" Muhammed Gazali, Kur’dn’t Anlamada Yontem, Cev. Emrullah Isler, (Ankara: Sor Yay., 1993), 53.
8 Suyiti, el-Itkdn, 3: 26. '

81 Razi, Mefatihu l-gayb, 2: 6; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 173; Suyati, el-tkdn, 3: 22-23.

82Taberi, Cdmi’u’l-beydn, 1: 207; Kurtubi, el-Cami’, 1: 156; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 1:
57.

8 Taberi, Cdami u’l-beydn, 1: 212-214; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1: 22; Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 6.
8 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kurdni’l-’azim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 1:
87.

8 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 1: 220-223.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 174; Suytti, el-Itkdn, 1: 26.

8 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1: 170.
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Sia alimlerinin goriisii ise sOyledir; hurGf-u mukatta’a Hz. Peygamber (sav)
ve Allahu Teala arasinda bir sirdir ve Allah’in isimlerine isaret etmektedir. Genel
olarak bu harflerin te’vilinin Allah’tan bagkasi tarafindan bilinemeyecegi goriisi
hakimdir.*

Stfiler ise kendilerine has yaklagimlarla hurGf-u mukatta’aya muhtelif

manalar yiiklemekte ve isari tefsirlerinde bunlarin 6rneklerini vermektedir.

Subhi es-Salih gibi baz1 alimler ise bu tiir tefsirleri stfilerin sathiyeleri olarak

degerlendirmektedir.*

Miistesriklerin hurtf-u mukatta’aya bakis agisina gelince; onlar da Islam
alimleri gibi bu hususta bir goriis birligine varabilmis degillerdir. Ancak genel kabul

goren goriis; bu harflerin esrarli oldugu ve ménalarinin tam olarak bilinemeyecegi

seklindedir.*

Sonug olarak goriisler farkli olsa da Islam bilginleri hurif-u mukatta’anin
Kur’an-1 Kerim’in ayrilmaz bir pargasi oldugu hususunda mutabiklardir. HurGf-u
mukatta’a hakkinda verilen bu genel bilgilerden sonra Semerkandi’nin bu harfleri

Bahru’l-Ultim’da nasil tefsir ve te’vil ettigini aktarabiliriz.

2.2. BAHRU’L-ULUM’DA HURUF-U MUKATTA’ANIN TEFSIiRi

Semerkandi hurtif-u mukatta’anin listiinde hususiyetle durmakta, bu harflerin
hepsini te’vil yoluna gitmektedir. Cogunlukla rivayetleri zikretse de kendisi de bazi
degerlendirmelerde bulunmakta ve goriislerini yer yer hadislerden 6rneklerle ve dil
bilgisi kurallariyla delillendirmeye calismaktadir. HurGf-u mukatta’a i¢in Bahru’l-
Ulim’da zikredilen rivayetler ve yapilan te’villeri aktarirken, harflerin olusturdugu

terkipleri esas alarak siniflandirmay1 uygun gérmekteyiz.

2.2.1. Elif-LaAm-Mim (&) ile Baslayan Siireler

Elif-im-mim (&) terkibi alti strenin basinda gegmektedir. Bu streler

asagida sirasiyla ele alinmaktadir.

% Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, 18: 404.
% Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, 18: 405.
% Duman ve Altundag, “Hurtf-1 Mukattaa”, 18: 405.
%! Duman ve Altundag, “Hurtf-1 Mukattaa”, 18: 406.
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2.2.1.1. Bakara Siresi

Bakara stiresi mushaf tertibinde hurGf-u mukatta’anin gegtigi ilk stire oldugu
i¢cin, Semerkandi diger miifessirlerde oldugu gibi bu slrenin tefsirini yapmadan 6nce
hurGif-u mukatta’a ile ilgili birtakim ustl bilgisi vermeyi uygun gérmekedir. Bu
baglamda hurif-u mukatta’anin tefsiri ve te’vili hususunda alimlerin iki yol tercih
ettiklerini belirtmektedir. Bunlardan ilkine goére bu harflerin te’vil yetkisi yalnizca
Allah’a aittir. Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman bu gériistedir. Bu konudaki

delilleri de Al-i Imran stresindeki ayettir.*

Yine Hz. Omer, Hz. Osman ve Ibn Mes’id (r.a.) bu harflerin, strelerin
baslangici oldugu goriisiindedir. S$a’bi, Ziihri, Malik, Veki’ ve Evzai gibi alimler ise,
hur(if-u mukatta’anin  mektim (gizlenmis) ilimlerden oldugunu ve tefsir
edilemeyecegini sdylemektedir. Ciinkii Evzai’nin de dedigi gibi; “Ilim Allah’tandur,
Restlullah’a (sav) diisen tebligdir, bize diisen ise teslimiyettir.” Sonug olarak birinci
ekoldeki alimler, bu ayetleri te’vil etmeyerek oldugu gibi kabil etmek stretiyle iman

etmek gerektigi gorlislinii savunmaktadir.*®

Miifessirimiz ikinci grubun goriisiiniin, usil ve akil ¢ercevesinde kalarak,
aynit zamanda sifatlarin ta’til edilmesinden kaginarak bu ayetlerin te’vil edilmesi
gerektigi yoniinde oldugunu nakletmektedir. Ali b. Ebi Talib, Ibn Abbas ve
muhakkiklerin ¢ogu bu goriistedir. Alimlerin ¢ogunlugu, muhkem ve miitesabihlerin
bilinmesi ile faziletli ve hikmetli kimselerin digerlerinden ayrilacagi goriisiindedir.
Bu ayetler te’vil edilirken ustile muvéafik bir sekilde te’vil edilmeli, akil da onu tashih
etmeli ve dogrulamalidir. Ali b. Ebi Talib, huruf-u mukatta’anin tamaminda Allah’in
isimlerinin gizli oldugunu ve bu harflerinin strelere dagildigini ifade etmektedir.

Said b. Ciibeyr de ayn1t manada goriis bildirmektedir. Buna delil olarak da er-Rahman
(g’)«&)‘) ismini 6rnek vermektedirler. Bu isim, farkli stirelerin baginda bulunan Elif-
Lam-Ra (i)j‘), Ha-Mim (r’““) ve Nan (O) harflerinin bu sirayla yazilmasindan
meydana gelmektedir. Ayn1 zamanda Allah’in ism-i a’zaminin da bu harflerde gizli

oldugu séylenmektedir.94

% Al-i imrén 3/7.

% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 99; Kurtubi, el-Cami’, 1: 154; Semerkandi, Bahru l-uliim, 1:
18.

% Taberi, Cdmi 'u’l-beyan, 1: 208.
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Bazilarinin sdyledigine gore ise Allahu Tedala, stire baslarindaki bu harflerde o
stirenin 0zlinli, ahkdmin1 ve hikmetlerini gizlemistir. Yalnizca nebiler ve veliler
anlaminmi1 idrak edebilir. Strenin geri kalaninda ise, insanlarin da anlamasi igin

verilmek istenen mesaj agik¢a beyan edilmektedir.*®

Sa’bi’ye fevatihu’s-sliver hakkinda soru soruldugu vakit “Her kitabin bir sirr1
vardir. Kur’an’in sirr1 da iste bu harflerdir.” seklinde cevap vermistir. Baz1 kitaplarda
da “Allah’1n kitaplarinda sirlar1 vardir. Kur’an’daki sirr1 ise bu hurf-1 mukataadir.”

dedigi rivayet edilmektedir.

Semerkandi bu goriise sdyle bir yorum getirmektedir; eger bu harflerin Allah
ile Hz. Peygamber (sav) arasinda bir sir oldugu soylenirse, o halde buradaki hitap
yalnizca Hz. Muhammed (sav)’e olur ve diger insanlara herhangi bir faydasi
olmayan bir hitdp olmus olur. Oysa insanlar i¢in herhangi bir anlam ve hikmet

barindirmayan bir ifadenin Kur’an’da ge¢mesi s6z konusu degildir.*®

Sahabeden ileri gelenlerin bildirdigi lizere bu harfler mektim yani gizli

tutulan hikmetlerdir ve tefsir edilemez.”’

Bu harflerin tefsir edilmedikleri halde Kur’dn’da bulunmasinin hikmeti ise,
miisriklerin Kur’an-1 Kerim’i dinlememeleri ve Allahu Tedla’nin adeta onlarin
dikkatini ¢ekip dinlemeye sevk etmeyi murad etmesidir. Yiice Allah’in bu harfleri
zikretmekten maksadinin; “Biz Kur’an’t anlamiyoruz.” diyen miisriklere; “Bu
Kur’an, bu harflerden miirekkeptir ve o da sizin diliniz lizeredir. Size ne oluyor ki
anlamiyorsunuz?” diye takinmis olduklari tutumun yanlishgimi géstermek oldugunu
sOyleyenler de bulunmaktadir. Bu goriislerine delil olarak da “Ben ¢ocuguma
(&eead)) Elif, Be, Te, Se’yi ogrettim.” diyen adamin &rnegini getirmektedirler.
Anlagilacagi tlizere bu adamin kastinin yalmiz bu dort harf olmayip biitiin harfler

oldugu asikardir.*®

Bu harfler Kur’an’a ve onun nazmindaki garabete (alisilmamis ve anlami

belirsiz sozciiklerin kullanilmasiyla ortaya ¢ikan durum)®® meydan okuyanlara bir

% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 100; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 1: 60.
% Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 20.

9 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 99.

% Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 19, 20.

% Hikmet Akdemir, Beldgat, (istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 25.
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uyari, bir had bildirmedir. Eger iddia edildigi gibi beser kelami olsa idi, “Siz de bu

harfleri kullanarak bir benzerini getirin!” seklinde bir meydan okuma olmazdi.

Semerkandi, hurGf-u mukatta’a hakkinda bilgiler verirken olduk¢a uzun
gramer tahlillerinde bulunmakta, kiraat farkliliklar1 tizerinde olduk¢a genis
aciklamalar yapmaktadir. Her harfin ayri ayr1 ses Ozelliklerini tanitmakta ve farkl
Ozelliklerin her birinin 6rneklerinin (mehmise sedide, mehctre vb. gibi) hurtf-u
mukatta’a i¢inde yer aldigini belirtmektedir. Hurif-u mukatta’anin Arap dilinde en
cok kullanilan harfler oldugunu da ifade eden Semerkandi, bunlarin da en ¢ok
kullanilanlarinin Elif (V) ve Lam (J) harfleri oldugunu bildirmektedir. Hurdf-u
mukatta’a arasinda bulunmayan harfler, yazida ve konusmada da diger harflere
oranla daha az kullanilan harflerdir. Hur(f-u mukatta’ada zikredilen harflerin
zikredilmeyen harfleri de temsil ettigi soylenmektedir. Semerkandi bizim de
calismamizin baginda yaptigimiz gibi, hurGf-u mukatta’a hakkinda istatistiki bilgiler
vermekte ve bu harflerin 29 farkli siirenin basinda yer alarak; ikili, ticli, dortlii ve

besli terkipler halinde geldigini kaydetmektedir. %

Semerkandi bu bilgileri verdikten sonra hurdf-u mukatta’a hususunda gelmesi

muhtemel itirazlara da su cevaplar: vermektedir:

1. Bu harflerin Allah katindan degil de uydurma olduklarimi iddia edenlere
sOyle cevap verilebilir; eger dedikleri gibi olsa idi, insanlardan bu harfleri kullanarak
bir benzerini getirmeleri istenmezdi. Nitekim bunu yapmaya kalkisan herkes de
bundan aciz kalmustir.%*

2. Bu harflerin Arap diline ait olmadiklar1 iddia edilirse; strelerin bunlarla
isimlendirilmis olmalari, Hz. Ali’nin bu harfler ile Allah’a dua etmesi ve sahabe-i
kirdmin da streleri bu isimlerle zikretmeleri, bu terkiplerin Arap lisaninda bilinen

terkipler oldugunun delilidir.

Semerkandi’nin bildirdigine goére bu harflerin srelerin isimleri oldugu
hususunda cumhurun ittifaki bulunmaktadir. Bu harflerin Arapca oldugunun baska

bir delili ise, Allahu Teala’nin bu Kur’an’in apagik bir Arapga ile indirildigini bizzat

10 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1: 19.
191 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1: 20.
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02

beyan etmesidir.'% Bu yiizden bu harflerin manasmin Arap dilinde olmayan

manalara hamledilmesi dogru degildir.

3. Isim baska miisemma baskadir, o halde bu harfler nasil strelerin isimleri
olabilir? seklinde gelecek bir itiraza Semerkandi soyle cevap vermektedir; strelerin
isimleri, onlarin bir par¢asindan olusur, yani sirede gegen bir kelime o slirenin ismi
olmaktadir. Stirenin tamami ise miisemmanin ta kendisidir.

4, “Kur’an-1 Kerim icin diislindiiglimiizde bu isimler shrelerden oOnce
gelmektedir ve bir isim nasil miisemmasindan 6nce gelir? Miisemma var olmadan
isim nasil zikredilebilir? Miisemmanin 6ncelikle var olup sonrasinda isimlendirilmis
olmasi gerekmez mi?” sorusuna Semerkandi bu sdylenilenlerin dogru oldugunu fakat
bu durumun ismin seklen once gelmesine mani olmadigimi belirterek cevap
vermektedir. Nitekim strelerde ismin 6ne gecmis olmasi da sekli bir durumdur.'®
5. Son olarak Semerkandi bu harflerin i’rabdan mahalli olup olmadigini

soranlara olumlu cevap vermekte ve her bir hareke ihtimalinin (nasb, ref’, cer)

aciklamasini oldukga detayl bir sekilde yapmaktad1r.104

Bunun gibi bir¢ok hususta, muhtemel itirazlara karsi benzeri cevaplar
vermekte ve goriislerini delillendirmektedir.
Semerkandi, hurif-u mukatta’a hakkinda bu ustl bilgilerini verdikten sonra

Elif-lam-mim (33\) harfleri hakkindaki su rivayetleri nakletmektedir;

Muhammed bin Ka’b “Elif (/) (;y"\) yani nimetleri, Lam (J) (<ekl) yani
Allah’1n litfu, Mim (p) ise («gji) yani saltanati, giicii ve kudretidir.” demektedir. ez-
Zeccac bu goriisii isabetli buldugunu belirtmektedir. Ciinkii Kur’an, Arap diliyle
nazil olmugtur ve Araplar da dillerindeki kullanimda bir harf zikreder ve kelimenin
tamamini kast ederler. Bu mevcut ve yaygin bir kullanimdir. Dolayisiyla bu harflerin
zaid olduklar1 da sdylenemez. Burada su 6rnek zikredilmektedir:

ald CullE Wl a8l culs

“Ona dur dedim, o da kaf (durdum) dedi.”

192 Su’ara 26/195.
193 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 1: 20.
104 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 21.

28



Burada Kaf (3) harfi zikredilerek (<8 5) kelimesinin tamami yani “durdum”

manasi kastedilmektedir.

ibn Abbas, Ahfes, Kelbi ve dnde gelen imamlardan bazilarina gére ise bu
terkip (éj\ Elif-lam-mim), Allahu Teald’nin yemin etme ¢esitlerinden birisidir. Bu
takdirde mana su sekilde olacaktir; “Kur’an’a yemin olsun ki; Muhammed’in (sav)
kalbine Allah katindan inen bu kitapta higbir siiphe yoktur.” Ancak bu goriis bir

kisim alimlerce zayif goriilmektedir.
Diger bir goriise gore ise Elif (1) harfi Allah’1 (c.c), Lam (J) harfi Cebrail

(a.s)’1, Mim () harfi ise Hz. Muhammed (sav)’i temsil etmektedir. Bu durumda
mana soyle takdir edilir: “Allahu Teala’nin Cibril vasitasiyla Hz. Muhammed’e (sav)
indirdigi bu Kur’an’ da siiphe yoktur.”

Taberi ve diger bir kisim alimlerin bildirdigine gore ise buradaki her bir harf
yiice Allah’in esmasindan bir isme isaret etmektedir. Elif () harfi (&) Allah ismini,
lam (J) harfi (&M\) el-Latif ismini, mim (¢) harfi ise (2aaal) el-Mecid ismini
sembolize eder ve anlam da “Latif ve Mecid olan Allah bu Kitab’1 indirdi.” seklinde

olur.*®

Bu harflerin her birinin Allah’in bir ismine karsilik geldigini soyleyenlerin
delilleri ise, Hz. Ali’nin “0=%%S W “Ya Kaf-ha-ya-ayn-sad!” ve “Gue as I “Ya
Ha-mim ayn-sin-kaf!” seklinde bu harflerle Allah’a seslenmek stretiyle dua etmis
olmasidir.'”’

Ibn Kesir tefsirinde rastladigimiz diger bir tefsir de su sekildedir; Abdullah b.
Abbas Elif-lam-mim ({j\)’in manasinin ehi &Ll yani “Ben Allah’im bilirim”
oldugu bildirilmektedir. Buna gore elif (') harfi U, 1am (J) harfi &), mim (@) harfi
ise aﬂf—i kelimesine isaret etmektedir.'®

Begavi’nin de bildirdigine gore bu harflerin Kur’an’in birer ismi oldugunu

sOyleyenler oldugu gibi, sirelerin baslangici ve ayni zamanda ismi oldugunu

195 Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur 'dni’l- azim, 1: 86-89; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 1: 20.
106 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 1: 208; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’I- 'azim, 1: 158.

Y7 Taberd, Cdmi u’l-beyan, 1: 206, Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 20.

198 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-’azim, 1: 157.
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sdyleyenler de bulunmaktadir. Taberi ve Ibn Kesir de bu konuda Begavi ile aym
dogrultuda goriis bildirmektedir.'® Nitekim Yahudiler Allah’a diismandilar ve bir
giin Restlullah (s.a.v) ’in yanma gidip soyle dediler: “Ya Muhammed! Bize Elif-
lam-mim ;ﬂ\ diye bir sey okudugun ulasti. Eger dogru sdylediysen iimmetinin bekasi
yetmis bir senedir. Ciinkii Elif (') harfi bir, Lam (J) harfi otuz, Mim (p) harfi ise
kirka karsilik gelmektedir ve toplamlart yetmis bir etmektedir.” Restlullah (s.a.v)
onlarin bu sdzleri lizerine giildii. Onlar “Bundan bagka (hurGf-u mukatta’a) var mi?”
dediler. Resalullah (s.a.v) “Evet.” diyerek Elif-lim-mim-sad (=a)) ayetini*® onlara
okudu. Dediler ki “Bu sayica daha ¢oktur. Ciinkii sad (U=) harfi doksana karsilik
gelmektedir.” Daha sonra “Bundan baska var m1?” dediler. Restlullah (s.a.v) “Evet
var.” diyerek onlara Elif-lam-ra (‘)J\) ayetini okudu. Dediler ki “Bu daha da ¢oktur.
Ciinkii ra (L) harfi iki yiize karsilik gelir.” Sonra Restilullah (s.a.v) Elif-lam-ra (‘)J‘)
okudu ve Yahudiler: “Kafamizi karistirdin. Az olan1 m1 esas alalim, ¢ok olant mi1?”

dediler.* Ancak Semerkandi’ye gore Kur’an’dan akillar yettigi kadarini idrak

. v er ol . . 112
etmisler ve onun 6ziine inememislerdir.

Tim bu yorumlardan sonra Semerkandi de tasavvufi bir miitala’ada

bulunmakta ve Elif-lam-mim (el\) harfleri i¢in su agiklamay1 yapmaktadir; bu terkibi
olusturan harflerin mahregleri diisiiniildiigiinde Elif () harfi agzimizin i¢ kismmin

baslangici olan bogazdan, Lam (J) harfi agzin ortasindan, Mim () harfi ise agzin en
ucu olan dudaklardan ¢ikmaktadir. Buradan ¢ikarilmasi gereken anlam ise sOyledir;
mii’min bir kula yakisan; konusmasina Allah’1 zikir ile baslaylp onunla devam
etmesi, yine Allah’1 zikirle konugsmasini sonlandirmasidir. Bu da Semerkandi’nin
miitesabih ayetleri te’vil ederken yaptigi tasavvufi miitalaalarin en bariz

orneklerindendir.**®

19 Taberi, Cami u’l-beydn, 1: 205; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-"azim, 1: 157; Begavi, Me dlimu 't-
tenzil, 1: 12.

10 Araf 7/1.

U Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 20.

12 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1: 19.

13 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 21.

30



2.2.1.2. Al-i imran Siiresi

Semerkandi Al-i Imréan sfiresinin baginda yer alan Elif-lim-mim (el‘) ayetinin
tefsirinde, yalnizca Ibn Abbas’m (r.a.) ae! )l “Ben Allah’im, bilirim” seklindeki
rivayetini nakletmekle yetinmekte ve buna gerek¢e olarak da Bakara stresinin ilk

ayetinin ayni1 terkipten olusup gerekli agiklamalarin orada yapilmis olmasin

gostermektedir. ™™
2.2.1.3. Ankebiit, Riim, Lokman Ve Secde Siireleri

Semerkandi Ankebit siresinde gegen Elif-lim-mim (a))) ayeti igin herhangi
bir agiklama yapmadan diger ayete ge¢mektedir.**®> Elimizdeki yazma niishada Rim
stresinin Elif-lam-mim (ej\) ayetlerinin gectigi ilk sayfasi yer almamaktadir. Fakat
aynt terkibin gectigi diger sirelerde yaptigi acgiklamalara kiyas yaptigimizda,

miiellifin burada da yeni bir degerlendirme yapmamis olmasi muhtemeldir.™*°

Lokman stresinde ise elif-lam-mim (ej\) icin verilen manalardan, ale! ) Ul

“Ben Allah’im bilirim” manas1,117 sire ismi 01mas1,118 Kur’an’in isimlerinden

9

olmasi**® ve Kur’4n’a itiraz edenlere meydan okuma oldugu ihtimalleri one

20 A P
Secde siresinin

¢ikmaktadir fakat yeni bir acgiklamaya rastlanamamustir.’
baslangicindaki  Elif-lam-mim ((—J\) ifadesi igin ise herhangi bir agiklama

yapilmamakta, Bakara stiresinde zikredilen rivayetler yeterli gi’)riilmektedir.121
2.2.1.4. A’raf Siiresi

A’raf slresinin baslangici, bizim huriif-u mukatta’a ile baslayan streler i¢in
yaptigimiz tasniflerden herhangi birinin altina girmemektedir. Bununla beraber éi\

harflerini ihtivd etti§i i¢in hemen o harflerin akabinde zikretmeyi uygun

gormekteyiz.

1% Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2; 224-225.

15 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 308.

118 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 320.

U7 ipn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 1: 157.

Y8 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 1: 205; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- 'azim, 1: 157.
19 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 1: 157.

120 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 2.

121 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 4: 10.
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Calismamizda tespit ettigimiz kadariyla; ikinci cildin yetmis dordiinci
sayfasinda, En’am siresi heniiz bitmeden A’raf slresinin ikinci sayfasinin son
ayetlerine gegilmektedir. Bu sebeple A’raf stiresinin baslangig ayetleri yani Elif-lam-
mim-sad (:)445‘) terkibi ¢aligma yaptigimiz niishada yer almamaktadir. Burada biz,
Elif-lam-mim-ra (‘)J‘) gibi Elif-lam-mim (el\) ustiine tek harfin eklendigi strelere
kiyas yapacak olursak; bu terkibin Elif-lim-mim (&') kism1 igin yeni bir agtklama
yapilmamis olmasi muhtemeldir. Nitekim Kurtubi gibi bazi1 alimler de tefsirlerinde
bu harfleri ayrica ele almamaktadir.®® S@renin devam eden ayetleri dikkatle
incelendiginde Sad (U=) harfine verilen méanalar muhtemelen sdyle olacaktir: ibn
Abbas’tan (r.a) rivayet edildigine gore (Jci “bilirim” kismi yerine C,Laﬂi yani : “Ben
Allah’im, en iyi sekilde aciklar ve beyan ederim.” olmakla birlikte, Sad (u<)
harfinin karsilig Clmﬁi kelimesidir. Yani bu takdirde ména “Ben Allah’im yaratmayi
bilirim. Isleri, ahkAm ve miktar1 (Slciiyii) tafsil ederim, ayiririm. Yaratma isinde
benim bir ortagim yoktur.” seklinde anlasilir.’® Elif-lJam-mim-sad (Séﬂ\)’dan
maksadin ) sax]l 31“‘ ul yani “Ben Musavvir olan (yarattiklarina sekil veren )

Allah’im.” oldugu da sylenmektedir.'?*

Ebu’l-Leys’in tefsirinde, Sad (u=) harfine (U=al) Nasir ve (B8l=) Sadik
kelimelerinin karsilik geldigi de sdylenmektedir. Yani (_U) Nasir oldugu takdirde

mana “Ben muhtaglhik aninda kuluna yardimei olan Allah’im.” olur. (33b=) Sadik

oldugunda ise “Ben dogru sdyleyen, soziinde sadik olan Allah’im.” seklinde

olmaktadir.*®

Diger mukatta’a harflerde oldugu gibi bu harfler i¢in de sirenin ismi, Allahu

Teala’nin veya Kur’an-1 Kerim’in ismi olduguna dair goriisler bildirilmektedir.'?°

Zemahseri tefsirinde rastladigimiz ve farkli bir bakis acis1 olarak

aktaracagimiz sudur; bu harflerin ¢ikis yerlerindeki kolaylik siralamasi, bir insanin

122 Kurtubi, el-Cami’, 7: 160.

2 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 509.

Y Taberi, Cami’u’l-beydn, 12: 291; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 509; Semerkandi, Bahru l-
uliim, 2: 74-80.

12 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur dni’l-"azim, 1: 530.

126 Taberi, Cami’u’l-beydn, 12: 291; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 509; Kurtubi, el-Cami’, 7:
160.
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kiigiikliigiinde konusmaya baslarken ¢ikardigi seslerin siralamasiyla benzesmektedir.
Elif harfinin okunusu sirasinda ortaya ¢ikan “a” ve “e” sesleri bogaz ve agiz
boslugundan kolaylikla ¢ikarilmasi sebebiyle ¢ikarilan ilk ses olmalidir. Dilin {ist
damagin 6n kismina temas ettirilmesiyle agiz boslugundan c¢ikan "la" sesi ikinci
sirada yer alirken, dudaklarin kapatilmasi ile genizden ¢ikan mim veya mem sesi,
emme arzusunu yansitmaktadir. Dilin {ist dislerin dibine temas ettirilmesiyle ¢ikan

Sad harfi ise diger ii¢ harfe gore c¢ikarilmasi daha zor bir harftir ve bu sebeple

siralamada ti¢iincii durumunda bulunmaktadir.*?’

Begavi'nin ise A’raf slresinin baginda gegen bu harfleri tefsir etmeme yoluna

gittigi goriilmektedir.?®
2.2.1.5. Ra’d Siiresi

Ra’d siresini de A’raf siresi gibi herhangi bir gruba dahil olmamakla
beraber, é]\ harflerini barindirmasindan dolay1 bu siirelerin pesinden zikretmeyi

uygun gérmekteyiz.

Yiice Allah’in bu sirenin basinda zikretmis oldugu Elif-lam-mim-ra (')A\)

ayeti i¢in, Semerkandi tarafindan su rivayetler nakledilmektedir;

Ibn Abbas (r.a); d)i 3 (—J&i ) Ll “Ben Allah’im bilirim ve goriirim.” Bu
rivayet ibn Atiyye tarafindan da nakledilmektedir. Ibn Atiyye aym1 zamanda bu

harflerin stirenin baslangici oldugunu ve ismi de olabilecegini aktarmaktadir.'?®

sl ;49‘ i“‘ Ul ifadesinin tam olarak; “Ben Allah’im, yarattiklarimin
bilmediklerini bilir, gormediklerini goriirim.” anlamia geldigi soylenmektedir.
“Ben Allah’im, onlarin yaptiklarii ve sdylediklerini biliyorum ve goriiyorum.”
oldugu da bagka bir goriistlir. Son olarak da bunun Allahu Teala’nin yeminlerinden

oldugu goriisii nakledilmektedir.*®

127 7 emahgerd, el-Kegssdf, 2:85.

128 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 455.

129 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3: 168.
30 Semerkandi, Bahru’I-uliim, 2: 271.

33



Taberi bu harfleri &_)| ) U olarak aciklamakta, ayn1 zamanda bu harfler ile

Tevrat ve Incil’e isaret edildigini rivayet edenler oldugunu da nakletmektedir.***

Ebu’l-Leys es-Semerkandi de <ol & Ul ifadesini “Ben Allah'im! Arsimn

altinda, goklerin ve yerin arasinda ne varsa bilirim.” seklinde aciklamaktadir.*®

Fahreddin RAzi bu harflerin manasmi (sl Slldl Al u olarak

aciklamaktadir.®

bn Kesir bu harfleri tek tek aciklamamakla birlikte, bunlarin Kur’an’in Allah

katindan gelen hak bir kitap olduguna dalalet ettigini belirtmektedir.***
2.2.2. Elif-Lam-Ra ( S ) ile Baslayan Siireler

Elif-1am-ra (‘)J\) harfleri bes stirenin basinda yer almaktadir. Bunlar asagida

sirastyla ele alinmistir.
2.2.2.1.Ylnus Siresi

Semerkandi, Elif-lam-ra (\)J\) harfleri igin; “Ben Allah’im; arzdan arsa
kadar her seyi goriliriim. Benim gordiiglim gibi gorecek bir baskast daha var midir?”

anlammi nakletmektedir.®  Elif-lam-ra (‘)J‘) terkibindeki ilk iki harf, Bakara
stiresindeki Elif-lam-mim terkibinin ilk iki harfi olan Elif-lam () ve J) ile aym

oldugu icin yeni bir agiklamaya gerek goriilmemektedir. Yalmzca Ra (L) harfi

i” 113

“s ) “goriiriim™ kelimesi ile agiklanmaktadir.*®* Semerkandi ayrica Ra (L) harfinin

kimi kiraat alimleri tarafindan fetha ile, kimilerince ise imale (kiraat ilminde fethay:

kesraya meylettirerek okumak)**’

ile okundugunu belirtmekte ve bu hususta oldukga
uzun tahliller y'clpmaktadlr.l?’8 Ancak hurGf-u mukatta’adaki kiraat farkliliklari
manaya etki etmedigi i¢in, biz bu tahlilleri burada uzun uzadiya nakletmeye gerek

gormedik.

3! Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 16: 318.

32 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 2: 181.

133 Fahreddin Razi, Mefitihu 'I-gayb, 13: 185.

1% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 4: 428.

1% ihn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 4: 245.

138 Fahreddin Razi, Mefitihu I-gayb, 190.

137 fsmail Karagdz, “Imale”, Dini Kavramlar Sézhigii, ( Ankara: DiB Yayinlari, 2006), 314.
138 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 185.
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Zemabhseri bu harflerle Kur’an-1 Kerim’in i’cazina isaret edildigini ve Allah

katindan olduguna iman etmeyenlere bir tehdit bulundugunu bildirmektedir.**

Fahreddin Razi bu harflerin miistakil bir ayet sayilmadigini1 aktarmaktadir.
Ciinkii devaminda gelen ayetlerle ayr1 yazilmamistir. Ayrica bu terkipte bulunan Ra
harfinin yiice Allah’in (u-u)l\) er-Rahman isminin bir parcast oldugunu
belirtmektedir. Razi’nin bu harfler i¢in aktardigi diger bir agiklama ise su sekildedir;

s <Y Ul “Ben Rabbim. Benden baska Rabb yoktur!”'%

2.2.2.2. Hiad Stresi

Semerkandi Ytinus stresinde oldugu gibi burada da ayni sekilde Elif-lam-ra

(‘)j\)‘mn “Ben Allah’im goriiriim.” ifadesine karsilik geldigi bildirmektedir.***
Bundan baska Yinus siresinde agiklananlara ek olarak, Elif (1) harfi (+¥ ') yani
Allah’in nimetleri, 1am (J) (<)) yani litfu, ra (L) harfi ise (Z\ﬁ-’ %) rublbiyet

kelimeleri ile aglklanmaktadlr.142
2.2.2.3. Yisuf Stresi

Semerkandi Yusuf siresinde, Onceki iki shreye ek olarak sunlari
zikretmektedir; Yahudi ve Hiristiyanlar, Restlullah (sav)’in ashabina, “Arkadasiniza
(Hz. Muhammed sav) Yak{b ve g¢ocuklarinin, Ken’an’dan Misir’a gitmelerini ve bu
1sin baglangicini sorun.” demislerdir. Yiice Allah’in bu slireye boyle baglamis olmasi
B 3‘”\ Ul “Ben Allah’mm ve onlarm sana bu kissa hakkinda sorduklari seyi

")

goriiyorum ey Muhammed!” olarak agiklanmaktadir.

Bunun disinda, “Ben Allah’im! Y#suf’un kardeslerinin yaptiklarini ve ona
nasil davrandiklarmi goriirim.” ya da “Ben Allah’im! Mahlikatin gordigi ve
gormedigi her seyi gorlrliim.” anlamina geldigi seklinde goriisler de

143

zikredilmektedir.”™ Yani Semerkandi’ye gore burada yine bir meydan okuma amaci

bulunmaktadir.

1% 7 emahgerd, el-Kessdf, 2:326.

0 Fahreddin Rézi, Mefatihu 'I-gayb, 190.

% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 4: 245.
192 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 207.

193 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 238.
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2.2.2.4. ibrahim ve Hicr Sureleri
Semerkandi’nin ibrahim stresinin tefsirinde belirttigi kadariyla; Elif-lam-ra
(‘)J‘) ile baglayan bu strelerin her biri, hangi peygamberin kissasini ihtiva ediyorsa,

0 peygamberin ismiyle isimlendirilmektedir.

Bu siirenin baslangicinda bulunan Elif-lam-ra (‘)J‘) icin ti¢ farkli kiraat

oldugu sdylenmekte, bu kiraat farkliliklar1 agiklanmakta, fakat manalar1 hususunda
digerlerinden farkli herhangi bir agiklama yapiimamaktadir.***

Hicr Saresi igin ise Elif-lam-ra (')J\) ile baglayan diger surelerden farkli
olarak herhangi bir ekleme ve aciklama yapma geregi goriilmedigi
anlasilmaktadir.**

2.2.3. Hi-Mim (&) Ile Baslayan Siireler

2.2.3.1. Mii’min Stresi

Semerkandi’nin tefsirinde naklettigi kadariyla, Siiddi b. Abbas’tan sunu
rivayet etmistir; Ha-Mim (elé) Allah’in  isimlerinden ism-i a’zama tekabiil
etmektedir. Elif-lam-ra (‘)J\) Ha-mim () ve Nan (&) harfleri bir araya gelerek
(é;&’)ﬂ) er-Rahman ismini olugturmaktadir. Said b. Ciibeyr de aymi goriistedir.

Ayrica bu harflerin Allah’in isimlerinden oldugunu ve kendisiyle yemin edildigini

belirtmektedir. Katdde bu harflerin Kur’an’in isimlerinden oldugunu sdylemektedir.
Miicahid Ha-mim (a>) harflerini srenin baslangici olarak kabul etmektedir. Ata ise
Ha (z) harfi Allah’in (é—\SAJ\) el-Hakim, (E;L‘ui\) el-Hamid, (f_;AJ\) el-Hayy,
(é—\—\éi\) el-Halim ve (0bsll)el-Hannan isimlerinin; mim (p) harfi ise («fﬂJ&J\)
el-Melik, (232d)) el-Mecid, (0liall) el-Mennan, (LxSiall) el-Miitekebbir ve
(3}-421\) el-Musavvir isimlerinin anahtaridir seklinde goriis bildirmektedir. Bu

rivayetler Taberi ve Kurtubi tarafindan da aktarilmaktadir.*®

Dahhak ve Kisai’nin rivayet ettiine gére, Hd-mim’in manasi; “Allah’in emri,

vell kullarina yardimi ve diigmanlarindan intikam alacagi giin (Bedir’de oldugu gibi)

144 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 283.
%5 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 298.
Y8 Taberd, Cdmi u’l-beydn, 21: 345; Kurtubi, el-Cami’, 15: 289.
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yaklagmigtir.” seklindedir. Burada Allah’in diismanlarina karst bir meydan okuma da
bulunmaktadir. Diger bir goriise gore ise bu harfler “Allah, kainatta var olan her seye

hiikmetti” manasina gelmektedir.

Semerkandi’nin aktardig1 kadariyla bir bedevi, Restilullah (sav)’e gelerek Ha-
mim (e‘A) nedir? Biz onu dilimizde hi¢ tanimiyoruz.” demistir. Restlulldh ise su
cevab1 vermistir: “Allah’in isimlerindendir ve strelerin de baslangl(;1ar1d1r.”147 Bu
rivayet, hurGf-u mukatta’a hakkinda kimi alimlerce yapilan diger bazi te’villeri

dogrular niteliktedir.

Semerkandi bu terkiple ilgili kiraat farkliliklarina da deginerek Ha (z)

harfinin Hisam, EbG Ca’fer ve Ya’klb tarafindan fetha ile, digerleri tarafindan ise

imale ile okundugunu nakletmektedir.**®

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Ibn Abbas’in (r.a) bu sfre hakkindaki su
rivayetini nakletmektedir; “Havamim’in hepsi (é‘é ile baslayan streler) Mekkidir.”
Ibn Mes’dd ise (r.a) “Ha-mim (elé) Kur’an’in dibacesidir, o6n sozidiir.”
demektedir.'*® Resalullah (sav)’den soyle dedigi rivayet edilmektedir; “Kim cennet
bahgelerinde gonliince rahat yasamak isterse havamim’i (Mii’min, Fussilet, Zuhruf,
Duhén, Casiye, AhKAf stirelerini) okusun.” Katade ise bu Ha-mim (&) harflerinin

Allahu  Tedla’nin  isimlerinden oldugunu sdylemektedir. “Bu, Kur’an’in
isimlerindendir.” diyenler oldugu gibi, Allahu Tedla’nin kendisiyle yemin ettigi

0 ibn Kesir’in naklettigi kadariyla seleften

harfler oldugu da sdylenmektedir.
bazilar1 bu harfler ile baslayan siirelere havamim demekten kacinmis ve al-u hAmim

demislerdir.*

Kurtubi bu harflerle 1ilgili zikredilenlerden farkli olarak sunlar

nakletmektedir; Restlullah (sav); “Ha-mim harfleri, Rabbinin hazinelerinin

anahtarlar1 olan Allah’1in isimlerindendir.” buyurrnu@tur.152

YT Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 1134; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 120.

18 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 4: 120.

Y9 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 11: 348; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-"azim, 7: 125.
0 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur dni’l-"azim, 3: 160.

B ihn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 7: 125.

52 Kurtubi, el-Cdami’, 15: 289.
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2.2.3.2. Fussilet, Zuhruf, Duhin, Casiye Ve Ahkéaf Sireleri

. = - . A . . A A 2 L A_A
Miifessirimizin bu sfrelerin basindaki Ha-mim (a>) harflerinin manasi

. ™ PR A A <) . A A
hususunda, Mii’min sfresinin basinda yer alan Ha-mim (3>)’e verilen maénalar

disinda herhangi bir yeni a¢iklamaya yer vermedigi goriilmektedir.**

2.2.3.3. Sira Stresi

Stira stresinin basindaki hurf-u mukatta’a Ha-mim Ayn-sin-kaf (G~ e\é)
seklindedir. Yani ne kadar ayr1 bir baghk altinda bulunsa da, hem seklen hem de
hakkinda yapilan ac¢iklamalar hususunda bir onceki baglikta zikrettigimiz havadmim

stirelerine benzemektedir. Bu sebeple Ha-mim (e‘é) ifadesinin devaminda gelen ayn-

sin-kaf (&=c ) harfleriyle ilgili farkli anlamlar verilip verilmedigini hemen onlarin

arkasinda miitalaa etmeyi uygun géormekteyiz.

Semerkandi, Siira stresinin baslangicindaki HA-mim Ayn-sin-kaf (e aa)
harflerinin ayr1 yazilmis halde bulundugunu bildirmektedir. Bu sebeple bu harflerin
iki ayr1 ayet olma ihtimali glindeme gelmekte ve miifessirlerin agiklamalar1 da bu
dogrultuda sekillenmektedir. Taberi, ibn Abbas’in bu terkibi Ayn harfi olmaksizin

okudugunu aktarmaktadir.">

Kurtubi ise bu harflerin ayr1 yazilmis olmasiyla ilgili H&-mim harflerinin

miibteda, Ayn-sin-kaf harflerinin ise haber konumunda oldugunu nakletmektedir.™

Semerkandi’nin bildirdigine gore bu iki terkib muhtemelen stirenin iki ismini
temsil etmektedir. Bu sebeple de ayri yazilmakta ve iki ayri ayet olarak kabul
edilmektedir.’® Bu iki ayn terkib, tek bir isim sayilsa bile, havaimim streleri ile

mutibakat i¢inde olmas igin bu sekilde ayr1 yazilmaktadir.™

Nafi’den rivayet edildigine gore Ibn Abbas bu harflerin manalarma dair sdyle
demistir; Ha (z “<S=) Allah’in hikmetini, Mim (p 23<) mecdini, Ayn (al= &) ilmini,
Sin (u+ ¢l ) senasini (aydinhigimi), Kaf (3 3%8) ise Allah’mn kendisine yemin ettigi

kudretini temsil etmektedir. Muhammed b. Ka’b ise Allah’in burada hilmine, ilmine,

153 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 133, 154, 166, 171, 176.

54 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 21: 498.

155 Kurtubi, el-Cami’, 16: 1.

1% Kurtubi, el-Cami’, 16: 1.

57 Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 1154; Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 4: 143.
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mecdine, senasina ve kudretine yemin ettigini diigiinmektedir. Ve ihlasli bir kalp ile
“d) Y Al ¥ «L3 jlahe illallah” diyenlere azap etmeyecegi ¢ikarimini da bu rivayete

istinaden  yapmaktadir. Yani Allahu Tealda adeta soyle demektedir;
“Hiikkiimdarligima, miilkiyetime, yiiceligime, nliruma ve kudretime and olsun ki,

ihlash bir sekilde “l1a ilahe illallah™ diyen ve bu soz lizere bana gelen kuluma azab

etmem 59158

Ata b. Ebi Rabah’tan rivayet edildigine gére, Ha (z) harfi bir harbe isaret
etmektedir ki bu harpte, Kureys’in azizleri zelil, zelilleri ise aziz olacaktir. Mim (¢)
harfi ise bir kavimden diger bir kavme gececek mali miilkii temsil etmektedir. Ayn
(&) harfi Kureys’e kast eden bir diismanm varhigma isarettir. Sin (o) harfi ise
aralarinda bulunacak bir sebebe, Kaf (3) ise Allah’in, yarattiklarma niifiz eden

kudretine isaret etmektedir.™®

Cafer b. Ebi Muhammed ve Said b. Ciibeyr der ki; Ha (z) harfi ((=a5Y) er-
Rahméan isminin bir pargasidir, Mim () harfi (LMJ\) el-Mecid isminin, Ayn (&)
harfi (AL2211) el-Alim isminin, Sin () harfi ((=538:) el-Kuddas isminin, Kaf (c3)
harfi ise (JLHJ\) el-Kahhar isminin bir pargasidir.

Abdullah b. Beride, Kaf ((3) harfinin biitiin diinyayr saran bir dagin ismine

karsilik geldigini sdylemektedir. Miicahid ise bunun stre baslangict oldugu

goriisiindedir.

Sa’lebi ve Kuseyri ise bu harflerin tefsiri hakkinda sunu rivayet etmektedir;
bu ayet indigi zaman Peygamber Efendimiz (sav)’in yiiziinde bir hiiziin belirmistir.
Neden hiizlinlendigi sorulunca ise, “Bana iimmetimin basina gelecek belalar haber
verildi. Yerin dibine batan, riizgarla denize savrulup yok olanlarin durumlar1 haber
verildi. Isd’nm niizdlii ve deccalin ¢ikis1 ile baglantili, birbirini takip eden sira disi
olaylar goriiyorum.” demistir. Yine Hz. Peygamber (sav)’den; “Benim bildiklerimi

bilseydiniz, az giiler cok aglardiniz.” rivayeti de nakledilmektedir. Bunun arkasindan

158 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 143.
19 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 4: 143; ismail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beydn, (Istanbul: Matbaa-i
Osmaniye, tsz.), 1: 28.
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da birgok kiyamet aldmeti yasanacagini bildirmektedir. Giinesin batidan dogup

dogudan batmasini da bu aldmetlere drnek olarak gostermektedir.™®

Stirenin baglangicindaki Ha-mim Ayn-sin-kaf (e e'A) harfleri igin Ibn
Abbas’in rivayeti su sekildedir; HA (z 4 aSs) hiikmiillih yani Allah’in
hiikiimdarligi, Mim (p &) :ﬂl’ﬁ) miilkiillih Allah’m saltanati, Ayn (g 4 sle)
uluvvullah Allah’in yiiceligi, Sin (L Al e Lis) sendullah yani Allah’in nurunu, KAf
(3 &) &)%) jse kudretullah yani Allah’in giiciinii ve kudretini sembolize etmektedir.

Ibn Abbas’in rivayetine gore ise mana; “Ben Allah’im ve hicbir kula sonsuza kadar

azab etmem.” seklinde ortaya ¢ikar.

Siiddi bu harflerin tefsiri hususunda, Ha (z) harfi Allah’in ilmini ve
rahmetini, Mim () hiikiimdarhigimi, Ayn (&) azametini, Sin (U+) ndrunu, Kaf (3) ise
kudretine isaret eder demektedir. Katade ise Allahu Teala’nin isimlerinden bir isim
oldugunu belirtmektedir. Ha-mim Ayn-sin-kaf (e (;';) harflerinin, Kur’an’in

isimlerinden oldugu da sdylenmektedir.*®*

Semerkandi bu harflerin manasi hususunda su rivayetleri nakletmektedir; “Bir
adam Ibn Abbas’a, yaninda Huzeyfe b. Yemani varken “Bana HA-mim Ayn-sin-kaf
(Gwe 33) harflerinin tefsirinden bahset.” demistir. Adam bu istegini ii¢ kere
tekrarlamis fakat Ibn Abbas adamin sorusuyla ilgilenmeyerek bu harflerin tefsiri
konusunda bilgi vermekten kaginmistir. Huzeyfe b. Yemani ise bu soruya soyle bir
aciklama yaparak cevap vermistir; “Bu ayet, adi Abdullah olan bir adam hakkinda
nazil olmustur. Bu adam doguda bulunan nehirlerden birine inmistir ki sehirleri bu
nehir iizerinde kurulu bulunmaktadir. Bu kisi oldukc¢a fazla mal miilk sahibidir. Allah
ise onun elinden malin1 miilkiinii alip imtihan etmek istemistir. Bunun {izerine bir
gece onlarin iizerine ates gondermis ve biitiin miilkii yanarak kapkara kesilmistir,
Adeta daha dncesinde orada hicbir sey yokmus gibi olmustur. Oyle ki; sahibi bunun
nasil miimkiin oldugunu diislinlip hayret etmistir. Daha sonra Allah’in kiyamet giinii

de biitiin zorba ve inat¢1 kullarini bdyle bir ateste toplayacagini idrak edip herkesi de

1% Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 143,
181 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, T: 499.
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bu hususta Allah’tan korkmaya davet etmistir. Iste HA-mim Ayn-sin-kaf (G~ elé)

harfleri, bu dgiitleri temsil etmektedir.”*%

Diger bir rivayete gore ise ayn (& 4} «l3c) azabullah yani Allah’in azabin,
Sin (u» 4 4% ) siinnetullah yani Allah’in siinnetini (evrenin diizeni igin koydugu ve
yiiriittiigii yasalari), Kaf (3 4a3) yani kurakligi, Ayn (& <=<) ise uch yani kibir

ve gururu temsil etmektedir.'®®

Bir diger rivayette rastladigimiz agiklamalara gore ise ise HA (z) harfi
insanlar ve hayvanlar arasinda yayilacak, onlar1 yok edecek, savasa bagh o6limii
haber vermektedir. Mim (p) harfi ise bir kavmin malinin diger bir kavme gecmesi

seklinde a<;1klanmaktad1r.164
2.2.4. TA-Sin-Mim (~~)) ile Baslayan Sireler
2.2.4.1. Sw’ara Siresi

Katdde’den Té-sin-mim (a) harfleri hakkinda rivayet edilen, bu harflerin

Kur’an-1 Kerim’in ya da Allahu Teala’nin isimlerinden oldugu bilgisidir.165

Ta (&) harfi Allahu Tedla’nm giiciinii, kudretini; Sin (u+) harfi Allah’m
nirunu, aydiligini, Mim (g) harfi ise Allahu Teala’nin mecdini, serefini, yiiceligini
ve miilkiinli yani hiikiimdarligin1 ifade etmektedir seklinde fikir beyan eden bir grup
da bulunmaktadir. “Ta (3) harfi Tdba (2 )3:) agacidr, Sin () harfi (L_;'@—“u-ﬁ\ 353 )
sidretii’l-miintehadir, Mim (p) harfi ise Hz. Muhammed Mustafa (sav)’dir.” goriisii

de bu harflere dair Begavi tefsirinde aktarilan rivayetler arasinda bulunmaktadir.*®®

Ibnu’l-Cevzi tarafindan bu zikredilenlerden farkli olarak nakledilenler

sOyledir; Hz. Peygamber (sav) (au-ia) harflerini sdyle agiklamaktadir; (&) harfi Tar-u

Sina, (u+) harfi Iskenderiye, (¢) harfi ise Mekke sehrini temsil etmektedir.

162 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 4: 143.

193 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur dni’l-"azim, 3: 189-190.

164 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 4: 143.

185 Taberd, Cdmi u’l-beydn, 19: 326; ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-mesir, 5: 143.
188 fbnu’l-Cevzi, Zddu 'l-mesir, 5: 143; Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 2: 469.
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Dahhak’tan ise (&) harfinin Taba agaci, (=) harfinin sidre-i miinteha, () harfinin ise

Hz. Muhammed (sav) oldugu rivayet edilmektedir.'®’

Begavi tefsirinde bu harflerin yiice Allah’in yeminlerinden oldugu

bildirilmektedir. Diger harflerde oldugu gibi bu terkip de yemin ifadesi oldugu
takdirde (e-wg\) “yemin ederim” ifadesinin hazfedildigi goriilmektedir. Allahu
Teala’nin Ta (L) harfi ile Talat’a, Sin (u+) harfi ile Siileyman (a.s)’a, Mim () harfi

ile de Hz. Muhammed Mustafa (sav)’e yemin ettigi de gelen rivayetler arasindadir.*®®

Semerkandi (ak) terkibinin tefsirini yapmadan énce bu harfler hususundaki
kiraat farkliliklarina deginmektedir. Buna gore; Hamza, Kisai ve Eb Bekir gibi bazi
kiraat alimlerinin T4 (&) harfini iméle ile okuduklarini rivayet emekte ancak boyle
okunmasinin caiz olmadigimi bildirmektedir. Geriye kalan kiraat alimleri fetha ile

669

okumaktadir. Nafi’, Hamza ve Eba Ca’fer ise Sin () harfinin sonundaki “n” sesini

Mim (@) harfi ile ayr1 okumayi tercih etmis, yani sin (0#) ve mim (p) harfleri arasinda

idgdm yapmamislardir. Bu harflerin, aslinda munfasil yani birbirlerinden ayri

olduklarini, yalnizca yazida birlikte yazildiklarim séylemektedirler.™®

ot . A A g . N, ”
Bu ayette mananin “ash 357 yani “Ta-sin-mim’i oku!” olup, (J) “oku

ifadesinin hazfedildigini sdyleyenler de mevcuttur.

Semerkandi bu harflerin; stirenin adi, siirenin baslangici, Allahu Teala’nin ve
Kur’an’m adi oldugunu sdyleyen goriisleri de aktarmaktadir. Ayrica bu harflerde bir

tenbih ve uyar gizlidir.

Kimileri ise bu harflerin tefsirinde alimlerin aciz ve yetersiz kaldiklarim
sOylemektedir. Ayrica diger mukatta’a harflerde oldugu gibi, bu harflerin Allah’in
sirlarindan oldugunu kabul edenler de bulunmaktadir. Ancak Semerkandi’ye gore bu
takdirde bu hitap insanlar i¢in hikmetli ve faydali olmaktan uzaklagsmaktadir ve bu

sebeple miimkiin gé')ziikmemektedir.170

7 fonu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 5: 143; Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmad Aldsi, Rihu I-
medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb 'i’I-mesdni, (Beyrut: Daru Ihyait-Turasi’l-Arabi, tsz.), 19:
52.

168 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 935.

189 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 235.

10 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 235.
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2.2.4.2. Kasas Siiresi

Kasas stresinin baglangici Su’ara stresinin baslangici ile ayni oldugu i¢in
Semerkandi bu harfleri tekrar acgiklama liiziimu gérmeyerek dogrudan ikinci ayete

ge<;mektedir.171

2.2.4.3. Neml Siiresi

Bu siire (u-uja) seklinde basladigi i¢in onu da Ta-sin-mim (ew-la) ile baglayan
Su’ara ve Kasas stirelerinin akabinde zikretmeyi uygun gormekteyiz. Semerkandi bu
harflerle ilgili son derece kisa ve genel bir agiklama yapmakla yetinmekte; bu

harflerin yiice Allah’in, Kur’an’in ve sirenin ismi olabilecegi, ayrica bu harflere
yemin edilmis olabilecegi ihtimallerini tekrar nakletmektedir. (w‘lﬂ) Ta-sin
terkibinden kastin, Tevrat ve Incil’de Kur’an’m gelecegine isaret eden alametler
oldugunu ve bunun Kur’an’m isimlerinden birisi oldugunu soylemektedir. (awlk)
Ta-sin-mim terkibi (uﬂL) Ta-sin terkibini kapsadigi i¢in diger rivayetleri bu slrede
tekrar zikretmeye liizim gormedigi anlasiimaktadir.?

2.2.5. Birbirinden Bagimsiz Hurif-u Mukatta’a ile Baglayan Sareler

2.2.5.1. Meryem Siiresi

Semerkandi, Meryem slresinin basinda bulunan Kéaf-ha-ya-ayn-sad (uaa-‘t'é
harfleri ile ilgili ilk olarak kiraat farkliliklarindan bahsetmektedir. Onun naklettigine
gore Ebli Amr, Ha () harfini fetha ile okumaktadir. ibn Amir ve Hamza, Ha (=)
harfini fetha, Ya () harfini ise kesra ile okumaktadir. Asim Ha (<) ve Ya (¥)

harflerinin her ikisini de kesra ile, ibn Kesir ve Hafs ise ikisini de fetha ile

okumaktadir. Hasen ise ikisini de damme ile harekeleyerek okumaktadir. Ayni
sekilde Hasen’den Kaf (<) harfini damme ile okudugu da rivayet edilmektedir. Nasr
b. Ali, Kaf (&) harfini iméle ile okumaktadir. Ha (=) harfini damme ile okuyanlar da

bulunmaktadir.*”

1 Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 286.

172 Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 261.

SEbu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’azim, 2: 317; Begavi, Me’ dlimu t-tenzil, 797,
Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3: 82.
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Semerkandi, hem bu harfler hem de diger hur(f-u mukatta’a hakkindaki
kiraat farkliliklarina genis yer ayirmak stretiyle deginmektedir. Ancak bu harfler
hangi harekeyle okunursa okunsun, miistakil birer harf olduklar1 i¢in Yasin siresi
disinda manaya tesiri olmamistir ve miifessirimiz de bu sebeple kiraatte goriilen bu
farkliliklari, harfleri tefsir ederken dikkate almamistir. Kiraat farkliliklarini yalnizca

bildirmekle yetinmistir.

Hz. Ali’den Kaf-ha-ya-ayn-sad (C=aeS)terkibinin, Allahu Teala’min ism-i
a’zami oldugunu ifade eden bir rivayet nakledilmektedir. Nitekim Semerkandi’nin
hurtif-u mukatta’a hususunda verdigi ustl bilgilerinden bahsederken, Hz. Ali’nin “Ya
Kaf-ha-ya-ayn-sad! (u=x%S L) seklinde, bu harfleri Allah’in ismi sayarak dua
ettigini belirtmistik. Yine Hz. Ali’den nakledilen baska bir rivayette ise bu terkibin

Allahu Teala nin yemin etmek i¢in kullandig1 bir ifade oldugu belirtilmektedir.*™

Kaf-ha-ya-ayn-sad (0<2%S) harflerinin manasina gelince; ibn Abbas bu
harflerin Allah’mn isimlerinden oldugunu sdylemektedir. Katdde ise Kur’an’in
isimlerinden oldugu goriisii ile stirenin ismi oldugu gériisiinii beyan etmektedir. Bu
harflerin Allah’in kendisiyle yemin ettigi harflerden oldugu da sdylenmektedir.
Denilir ki; ayn (g) harfi Azim (Aal) sad (U=) harfi sadik (G33=) ismini
sembolize etmektedir.

Kelbi’den nakledilen rivayette ise bu harflerin manalarinin séyle oldugu
bildirilmektedir; (<) Kaf: (43al S\S) yarattiklarina her bakimdan yeten, () Ha:
(> Ll 3 W) kullarma dogru yolu gosteren, hidayet veren, () Ya:
(pexx) (358 o) Allah’in eli onlarm ellerinin tizerindedir, (£) ayn (p20 b aile),

kullarinin islerini en iyi bilendir, (=) sad: (o2 5 (32 La) va’dinde sadiktir.

ibn Abbas da aym sekilde Kaf (<) harfinin Kafi anlamma geldigini, yani

Allah’mm  nizik ve merhamet bakimindan, yarattiklarina yeterli oldugunu

soylemektedir.'™

Y74 Begavi, Me dlimu t-tenzil, 797; Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 82.
Y5 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 18: 137; Kurtubi, el-Cami’, 11: 74; Suyati, ed-Durru’l-mensiir fi 't-tefsir
bi’l-me’sur, 5. 477.
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ibn Atiyye ise (&) harfi i¢in Kafi sifatinin disinda Kebir ve Kerim isimlerini

zikretmektedir.'"

Ha (=) harfi ise HaAdi yani yarattiklarina hidayet veren, dogru yolu gdsteren
manasindadir. Her bir yaratilanin, ne i¢in yaratildi ise ona hizmet etmesi ve fitratina
uygun hareket etmesi de bu hidayetin bir tecellisidir."”" () Ya harfi ise (& )
yedullah kelimesine karsilik gelmektedir. Yani Allah’mn eli, rizik vermek ve

merhamet etmek amaciyla kullarina karst daima agiktir. Ayn (&)harfi Allahu

Teala’nin (A1) el-Alim ismini temsil etmektedir. Bu takdirde mana; “Allahu

Teala yarattiklarini ve onlarin islerini, yapip ettiklerini hakkiyla bilendir.” seklinde

17
olacaktir.'’®

Ibn Abbas’tan rivayet edilen aciklamalar dogrultusunda Ayetin manasi tam
olarak su sekilde olmaktadir: “Kullarina rizik verme ve merhamet etme bakimindan
kafi gelen, onlar1 dogru yola ileten, onlar1 ve hallerini en iyi bilen ve vaadinde sadik

olan Allah’in adiyla...”
2.2.5.2. Taha Siresi

Bu stirenin Ta-ha (A-L) harflerinin yer aldig1 Taha stresinin ilk ayetleri yer
almamaktadir. Stirenin ti¢lincii dyetinden sonrasi niishada mevcuttur. Ancak, biz yine
calisma alanimiz olan ayetleri bulamadigimiz diger sirelerde oldugu gibi, konu
biitiinliigli i¢in bu harflerin manasini, genel kabul gordiigii sekliyle aktarmay1 yerinde

goruyoruz.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Restlullah (sav) ibadete diiskiinliigiinii
artirmis ve biitiin gece boyunca namaz kilmayi alisgkanlik haline getirmistir. Oyle ki
bu durum artik kendisine eziyet vermeye baslamistir ve bedeni zayif diigmiis, rengi
degismistir. EbQ Cehil ve onun gibi olan arkadaslar1 da Hz. Peygamber (sav)’in bu

halini goriince “Sen siiphesiz bir bedbahtsin. Bizlere senin ilahindan baska bir ilah

176 Taberi, Cami u’l-beydn, 18: 137; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 5: 5; Kurtubi, el-Cdmi’, 11: 74.
Y7 Taberd, Cdmi 'u’l-beyan, 18: 138; Suytti, ed-Durru’l-mensir, 5: 478.
18 Kurtubi, el-Cami’, 11: 74.

45


https://www.osmanice.com/osmanlica-sozluk-h32.html

olmadigini beyan eden bir mucize, bir ayet getir!” demislerdir. Bu stre, zikredilen bu

olay tizerine inmistir.*"®

Taberi tefsirinde bildirildigi kadariyla Ta-ha (‘\*L) harfleri burada (J> W)
“Ey adam!” yahut (234 L) “Ya Muhammed!” seklinde bir seslenmedir. O halde bu
harfler Hz. Peygamber (sav)’in bir ismine isaret etmektedir. Ibn Abbas Ta-ha (“\-L)
harflerinin (&8 L) “Ya fiilan!” gibi bir nida oldugunu rivayet etmistir. Bu takdirde
mana soyle tecelli etmektedir; “Ey Muhammed! Biz sana bu Kur’an’1 kendine eziyet

edesin diye indirmedik.” Beydavi de ayni dogrultuda goriis bildirmektedir.'®

Taberi aym1i zamanda bu harflerin Allahu Teédld’nin yeminlerinden veya
isimlerinden birisi odugunu aktaran rivayetleri de nakletmektedir.*®*

Bu rivayetler disinda, Ta (&) harfinin mii’minlerin cennetteki sevingleri
anlamma geldigi, HA (<) harfinin ise kafirlerin ateste olduklarini ifade eden bir
sembol oldugu goriisii de mevcuttur.

Bir diger goriise gore ise; T4 (&) harfi “talep” kelimesiyle eslestirilmekte ve
mii’minlerin cihada olan istekleri (sl (& (niasall k) seklinde agiklanmakta,
Ha (=) harfinin ise kafirlerin savastan kagmalart manasina geldigi ifade

edilmektedir.*®?

Kurtubi bu harfleri tiim bu zikredilenlerden farkli olarak (s i) (ol (o2 5ha)
“Hidayete erene miijdeler olsun!” seklinde agiklamaktadir.*®
Beydavi tefsirinde Said b. Ciibeyr’in (&) harfini Allahu Teala'nin (Lala)

Tahir ismi ile, () harfini ise () Hadi ismi ile agikladig1 nakledilmektedir.'®*

19 Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdaru’t-te’vil, 813; Duman,
Beydnu’l-Hak, 1: 451.

80T aberi, Cami u’l-beydn, 18: 266; Kurtubi, el-Cdmi’, 11: 165; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-
te’vil, 813.

181 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 18: 267; Kurtubi, el-Cami’, 11: 165.

182 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur dni’l-"azim, 2: 335-336.

183 Kurtubi, el-Cami’, 11: 166.

184 Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-te vil, 813.
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2.2.5.3. Yasin Siresi

Semerkandi’nin, Bahru’l-Ulim’da diger strelerin basinda yer alan hurtf-u

mukatta’a i¢in de kiraat ihtilaflarina yer verdiginden bahsetmistik. Ancak anlama
tesir eden bir farkliliga rastlamamistik. Fakat Yasin stiresinde (u-“l') Ya-sin harflerini
okurken Sin (u+) harfinin sonunda beliren (&) Nin harfini nasb ederek “ya-sine”
seklinde okuyan sazz bir kiraat vardir. Burada hazf edilen bir (Cﬁi) “oku!” ifadesi
oldugu takdir edilir ve mana “ya-sin’i oku!” seklinde oldugu i¢in, (Cyé) Ya-sin ayeti
mef’il ve mansiib olmaktadir."® Burada (u»l)) Ya-sin harflerinden kastin slire ismi

oldugu anlasilmaktadir. Ama genel olarak hece harflerinde irab gozetilmedigi icin

cogunluk son harfi cezimlemektedir.

Kiraat alimlerinden Hamza, Kisai ve Eb( Bekr, (C)»é) Ya-sin terkibinin Ya
harfini imale ederek okumaktadir. Ayrica Ibn Amir, Kisai, Ebd Bekr, Vers ve Yakib,
nin (&) harfini, kendisinden sonra gelen g“}ﬂ\j kelimesinin bagindaki Vav ()
harfine '3 e ve (35 O» drneklerinde oldugu gibi (yA-sivve’l-Kur’ani seklinde)
idgam (birbirinin aynis1 veya mahrecleri bir sifatlar1 farkli, yahut mahreg¢ ve sifatlari

yakin olan iki harften birinin bazi kosullar ¢ergevesinde digerine katilip seddeli gibi

186

kiraat edilmesi)™" etmektedir. Bu kiraat imamlarinin disinda kalanlar ise izhar (iki

187

harfi birbirine katmadan agik¢a ve ayr1 ayr1 okumak)™" ederek okumaktadir. Yani

niin (&) ve vav () harfini birbirine katmamaktadur.'®®

(u»é) harflerinden 6nce e-wﬂ “yemin ederim” ibaresi oldugu var sayilarak,
bunun bir yemin ifadesi oldugu da sdylenmektedir. Nitekim Araplar da yemin
ederken yemin harflerini kullanmadan < seklinde yalmzca Allah lafz1 ile yemin
edebilmektedir. Bu durumda Allah lafzinin baginda bir Vav (3) harfi oldugu takdir

edilir. (O+) ya-sin harflerinde de durum béyledir.

185 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 20: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 4:3; Iibn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-"azim,
6: 560.

1% Ramazan Pakdil, Ta'lim, Tecvid ve Kiraat, (1stanbul: Marmara Univ. Hahiyat Fakiiltesi Yaynlart.,
2014), 175.

87 pakdil, Ta'lim, Tecvid ve Kiraat, 167.

188 Ebuw’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’I-Kur dni’l- azim, 3: 92-93.
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Hz. Ebi Bekr’e gore “Ey insanligin efendisi!” seklinde bir hitaptir ve bu hitap

dogrudan Hz. Peygamber (sav)’e yoneltilmektedir.'®®

Katade, Dahhak ve Muhammed b. El-Hanefiyye’ye gore ise (O=) Ya-sin

harfleri Muhammed ismine isaret etmekte yani Hz. Peygamber (sav)’e seslenmek

icin kullanilmaktadur.*®

Taberi ve Ibn Atiyye bu harflerin Allahu Teala’nin ve Kur’an’in isimlerinden

oldugunu aktarmaktadir.

Ibn Atiyye ayrica (Q»;) harflerini Hz. Muhammed (sav) ismi olarak

aciklamakta; buna delil olarak da bu harflerin arkasindan gelen “&:\;;323\ Cral ““J—" ”

ayetini gostermektedir. Kurtubi de bu dogrultuda gbriis bildirmektedir.**

Zemahseri’nin el-Kessaf isimli eserinde naklettigi kadariyla Ibn Abbas’tan
(u-ué) Ya-sin harflerinin “Ey insan!” anlamina geldigi rivayet edilmektedir. Ebu
Aliye’nin naklettigine gore (0) Ya-sin’in manast ( da &) “Ya raciil”diir yani
“Ey adam!”dir. Taberi de bu harflerin Habes lisaninda ayni manaya geldigini

aktarmaktadir.%

Sevkani Yasin slresi icin Hz. Peygamber (sav) tarafindan zikredilen “Her
seyin bir kalbi vardir. Kur’dn’in kalbi de Yasin siresidir.” sozlerini

nakletmektedir.%

Semerkandi’nin (u»‘a) harfleri hakkinda bildirdigi rivayetler su sekildedir; bu
harflerin; slirenin ismi, Allah’1n ismi, Kur’an’in ismi ve Hz. Peygamber (sav)’in ismi
oldugu, yahut diger harflerde oldugu gibi Kur’an’a meydan okuyanlara bir ikaz

mahiyeti tasidig1 goriisleri meveuttur.'**

189 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 20: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 4:3; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-"azim,
6: 561;Suyiti, ed-Durru’l-mensir, 7: 41.

190 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 58.

Y ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 6: 232; Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, 7: 41.

192 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 20: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 3.

198 Sevkani, Fethu'I-kadir, 1952.

194 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 58.
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2.2.5.4. Sad Siiresi

Kiraat alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, Sad (u<) harfini okurken sondaki Dal
(2) harfini cezimleyerek okumaktadir. Hasen, ibn Ebi ishak ve Nasr bin Asim ise

kesra ile okumaktadir. Emir fiil olma ihtimali de kimi kiraat alimlerince géz 6niinde
bulundurulmaktadir. Taberi ise “Amelini Kur’an’a arz et, onun emirlerini tut,

yasaklarina uy!” manasinda bir emir olabilecegini diisinmektedir.**® isa b. Omer de
bu sebeple Dal (2) harfini meftih okumaktadir. Zemahseri’nin bildirdigi kadariyla
(U=) harfinin agiklamasi igin, esya bulunmayan bos bir mekanda sesin

yankilanmasidir diyenler de vardir.*®

Kendisinden sonra gelen ayette Kur’dn’a yemin edilmesi sebebi ile (0<=) Sad
harfinin de bir yemin oldugu diisiiniilmektedir. Burada kasem ifadesinin hazfedildigi
thtimali gdz oniinde bulundurulmakta, ya da fiile vasl edilmesi i¢in bdyle oldugu

diistiniilmektedir. Yani “Sad’a ve Kur’an’a yemin olsun ki!” manasina gelmektedir.
Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Araplar kasem harfi olmaksizin yalmzca (4) Allahe

seklinde yemin edebilmektedir. Burada fetha, cer mahallindedir. Yani her ne kadar
hareke fetha ise de ibarenin kendisi mahallen mecriirdur. Bu ibare gayr-i munsariftir

yani siire ismi oldugu icin ta’rif ve te’nis icin bile cekimlenmemektedir. Ya da Sad
(U=) harfinin dncesinde gizlenmis, “Oku!” manasina gelen bir (33‘) ya da (Uﬁ‘)
ifadesi oldugu soylenmektedir ki; bu takdirde mana “Sad’1t oku!” seklinde tecelli

edecek ve harekesi fetha olacaktir.

Ibn Ebi Ishak Sad (0=) harfini mecriir ve tenvinli (sadin seklinde)
okumaktadir. Harin ve bazi kiraat alimleri ise Sad (O=), Nin (0), Kaf (Cs) gibi
harfleri, arkasindan gelen ayete ekleyerek okumuslardir. Ikrime’den rivayet
edildigine gore Nafi’, Ibn Abbas’a Sad (U=) harfinin manasindan sual etmis, 0 ise
soyle cevap vermistir; SAd (u<) Mekke’de bulunan, iizerinde Allah’in arsinin
bulundugu bir denizdir. Ibn Ciibeyr’den rivayet edildigine gore ise; strun iki

tifiiriiliigiiniin arasindaki zamanda, Allah’1n 6liiyl dirilttigi denizdir.

195 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 21: 137.
19 7 emahserd, el-Kessdf, 4: 3.
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Dahhak’tan rivayet edildigine gore Sad (O=) harfinin tefsiri (4 (32<) olup
“Allah dogru soyledi.” mandsina gelmektedir. Ayrica Sad (0<) harfinin Allah’in

kendisine yemin ettigi harflerden veya Allahu Teala’nin isimlerinden oldugu

goruslerini de beyan etmektedir.

ibn Abbas’a gére ise Sad (=) harfi (334 (332) yani “Muhammed dogru

sOyledi.” seklinde tefsir edilmektedir.

Ibn Mes’tid Sad (U=) harfinin tefsirini; “Hakki batildan ayirana dek Kur’an’a

sadik kaliniz!” seklinde yapmaktadir. Katade de bu harfin yiice Allah’in ve Kur’an’in

isimlerinden oldugunu belirtmektedir. 197

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin bildirdigine gore, Kurtubi Sad (u<) harfinin
Allah’in isimlerinden (Sﬂ-ml\) Samed ve Sadik (Bl=) isimlerinin bir rumuzu

oldugunu sdylemektedir. Bu harfin Allah’in ilmiyle gizledigi esrarindan oldugu da

sdylenmektedir.'*®
2.2.5.5. Kaf Siresi

KAaf shresi, adindan da anlasilacag iizere KAf (G3) harfi ile baglamaktadir. El-

Hasen ve Ibn Ebi Ishak, Kaf ((3) harfini cer ile okumustur. isd b. Omer ise kasem
oldugu gerekgesiyle nasb ile okumustur. Nitekim burada Mecid olan Kur’an’a yemin
edilmektedir. Mecid ise Kur’an’in diger kitaplara olan tstilinliigiinii ve serefini ifade

etmek i¢in kullanilmaktadir. Ayni zamanda Kur’an, Mecid olan Allah’in kelamidir.

Ikrime ve Dahhak bu harfin, yeryiiziinii saran ziimriit yesili renginde bir dagin
ismi oldugunu sodylemektedir. Gokyiiziinlin yesilligi kendisinden gelmektedir.
Soylenilene gore bu dag, orada gilinesin de saklanip kayboldugu bir perde ardindadir.
Gokyiizliniin yanlari bu daga yapisiktir. Bu sebeple gokyiizii de bu dagin rengini
almustir. Stra stiresinde HA-mim Ayn-sin-kaf ((3~c e\é) harfleri agiklanirken Kaf (G3)

harfi icin Ibn Abbas’tan da ayn1 manada bir rivayet nakledilmektedir.

Y97 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 4: 89.
1% Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur dni’l-"azim, 3: 128-129.
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Semerkandi Kaf () harfi ile ilgili kiraat farkliliklarindan bahsettikten sonra

bu harfin ménas1 hususunda da ihtilaf edildigini belirterek su rivayetlere yer

vermektedir:

Ibn Abbas Kaf (G3) harfinin bir yemin ifadesi oldugunu sdylemektedir. Onun
gibi bu ifadenin yemin oldugunu diisiinenler, yeminin cevabinin ne oldugu
hususunda ihtilaf etmislerdir. Cevabinin mahzGf oldugunu ve takdirinin
(JM‘ da)ﬁ‘j) “Ve’l-Kur’ani’l-mecid”  ifadesi  oldugunu ifade edenler

bulunmaktadir.*®®

Muhammed b. Ka’b’dan rivayet edildigine gore bu harfin Allah’in Kadir
(0=¥), Kadir (U4), el-Kahir (LaW), el-Karib (<u ) ve el-Kabiz (u=iall)

isimlerini temsil etmektedir.

Katade’den bunun Allah’in isimlerinden biri oldugu rivayet edilmektedir.
Kur’an’in isimlerinden oldugu da sdylenmektedir. Miicahid ise slrenin baslangici

oldugu goriisiindedir. Bir kistm kimseler ise KAf (3) harfinden maksadin HA-mim

harflerinde oldugu gibi “Kudiye” (==3%) yani “hiikiim verildi” oldugu gériisiindedir.

Kaf (3) harfinden kastin (ol o8 ) u‘) yani “Siiphesiz Allahu Teala

adaleti saglayicidir.” oldugu gériisiinii savunanlar da mevcuttur.?®

Uziilerek belirtmemiz gerekir ki; KAaf (&) harfinin anlaminin daglarin zirvesi
yahut diinyay1 cevreledigi diisliniilen mitolojik Kaf Dagi oldugunu sdyleyen bu
rivayetlerin ilmi bir dayanagi yoktur ve bunlarm Yahudi-iran kaynakli israiliyyattan

oldugu apagiktir.™

Tefsir kitaplarinda bu gibi israiliyyat haberlerine siklikla
rastlanmaktadir. Israiliyyat; insanlar1 dinin asil mesajlar1 ve gayesinden uzaklastirip
asilsiz ve gereksiz meselelerle ugrastirmak i¢in uydurulmustur. Nitekim hadis
uydurma gercegi sdz konusu iken, bu noktada israiliyyat da tefsir ilminin bir gercegi
ve sorunudur. Israilogullarindan bir takim seylerin nakledilebilecegine dair bir

rivayet bulunmakta ise de, bu durum aklin caiz goérdiigii bilgi ve haberlerle sinirhidir.

199 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 89.
20 Bhu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-"azim, 3: 268; Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 204.
201 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 8455; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 7: 51;
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Akil yonilinden imkansiz ve asilsiz oldugu acik olan, yalan oldugu konusunda

kuvvetli kanaat bulunan hurafeler bu cevaz smur1 igine girmez.?*

Kaf' harfinin Allah'im veya Kur'an'in isimlerinden olabilecegi ihtimali
tartismal1 ise de, strenin ismi oldugu mutlaktir. Bu harfin surenin muhtevasini
yansitan bir rumuz veya sire baslangici olma ihtimali de hayli kuvvetli

goriilmektedir.2%
2.2.5.6. Kalem Siiresi

Semerkandi’nin omrii vefa etmedi8i icin Miicadele stresinden sonraki
srelerin tefsiri Bahru’l-Ulim’da bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kalem stresinin
basinda bulunan Ntin () harfi i¢in naklettigi rivayetler ve kendi gériisleri hakkinda
bilgi sahibi olmamiz miimkiin olmamistir. Ancak biz hur(f-u mukatta’a basligi
altinda bulunan surelerin konu biitiinliigiinii saglamak amaciyla bu harfin tefsirini

genel kabtil gordiigi sekliyle aktarmayi uygun goriiyoruz.

Kalem siiresindeki Niin () harfi, hurif-u mukatta’adan ilk nazil olan harftir.
Stire, Nin (0) stiresi diye de anilmaktadir. Hz. Ali’nin de aralarinda bulundugu
kimselerden rivayet edilen diger bir goriise gore ise, Niin (&) harfi, Allahu Teala’ nin

(fm’ S )3\) er-Rahman isminin son harfidir ve o ismi temsil etmektedir.

Semerkandi’nin bildirdigine gore Ibn Abbas’tan (r.a) bu harfin tefsiri
hakkinda gelen rivayetler su sekildedir; Allah’in ilk yarattig1 sey Kalemdir. Allahu
Teala Kalem’e; “Kaderi yaz!” buyurmus, Kalem ise “Ne yazayim?” demistir. Allah
yine “Kaderi yaz!” buyurmus, Kalem de kiyamet saatine kadar olacak her seyi
yazmustir. Sonra sudan buhar yiikselmis, ondan gokler ayrilmistir (yaratilmistir). Yer,
o baligin (nin’un) sirtina dosenmis, sonra yeryiizii hareket etmis, derken iyice
calkalanmis, onun iizerine daglarla sabitlestirilmistir. Iste bu sebepten, daglar
kiyamet giiniine kadar yeryiiziine bébiirlenecektir.?>* Bu haberlerin sihhati hakkinda

tefsirlerde kesin bir sey sOylenememektedir. Yalmizca bu dogrultudaki rivayetler

292 Hayreddin Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 6:
395.

203 7emahserd, el-Kegsdf, 4: 70; Razi, Mefitihu 'I-gayb, 8455.

204 Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 1334.
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nakledilmistir. Ancak sekil ve manad itibariyle isrdili haberlere benzedigini

belirtmekte bir mahzir gérmiiyoruz.

Said b. Ciibeyr, Hasen ve Katade’den nakledilen diger bir rivayete gore ise
Nin (0)’dan maksat divit, yani Kalemdir. Divit ve Kalem, Allahu Teala’nin
mahlikat: 1slah etmek i¢in ilk yarattigi seylerdir. Nitekim Allah, mahlikati neyin

1slah edecegini en iyi bilendir.?%

Ebu’l-Leys’e gore ise Nin (G) harfi Allah’in yeminlerinden birisidir.?%

Nin harfinin anlami1 konusunda bu zikredilenlerden ¢ok daha farkli goriisler
de One siiriilmiis, sirede yer alan kelime ve konularla baglanti kurulmaya
calisilmigtir. Arapga ile akraba olan bazi dillerde gegtigi sekliyle balik veya yilan
olabilecegini sdyleyen miifessirler bulunmaktadir. Burada dikkat ¢eken nokta bu
miifessirlerin Kur’an-1 Kerim’de Arapca disindaki dillere ait kelimelerin varliginm
kabul etmis olmalaridir. Bazi miifessirler nin harfine, Kalemle pespese
bulunmalarindan dolayr hokka anlamini vermektedirler. Kimi alimler ise Yunus
a.s’in balikla gecen kissasinda kendisinden “Ze’n-nin” diye bahsedilmesinden
hareketle buradaki niin harfini balik olarak agiklamaktadir. Fakat hem Zemahseri

hem de Razi bu yaklasimlari reddetmektedir.?”’

Nin (&) harfinin Allahu Tedla’nin en-Nasir ismine karsilik geldigi de

soylenmistir.?®

25 Duman, Beydnu’l-Hak, 1: 78.

2% Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'l-Kur’dni’l-"azim, 3: 391-392.

27 7emahserd, el-Kegssdf, 4: 584-585; Razi, Mefditihu’I-gayb, 9182-9183.
2% fsmail Hakki Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1: 28.
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UCUNCU BOLUM
MUTESABIHATTAN OLUP MAHIYETi YALNIZCA ALLAH
TARAFINDAN BIiLiNEN BAZI KAVRAMLAR

Mutlak miitesabihlerin mahiyetinin ne oldugu hususundaki ilim, yalnizca
Allahu Teala’ya mahs@stur. Giiniimiize kadar tefsir bilginleri tarafindan bu ayetlerin
te’vili hususunda nakledilen rivayetler, her ne kadar dil bilgisel tahlillere ve birtakim
rivayetlere dayandirildiysa da, kesinlik arz ettigi iddid edilemez. O halde bu tiir
mutlak miitesabihlerin manasimin yalnizca Allahu Teala tarafindan bilinebilecegini
kabul edip 6ylece iman etmek gerekmektedir.?®®

Bu boliimde rih, sir, dabbetu’l arz, ars, kiirsi, kalem, levh-i mahfiz, sidre-i
miintehd, cennet, cehennem, sdat ve beytli’l-ma’mir gibi mahiyeti beser idrakinin
sinirlarin1 agsan kavramlardan bazilarinin tefsiri ve te’vili lizerinde durulacaktir. Bu
kavramlarin Semerkandi tarafindan nasil ele alindigi asagida maddeler halinde
agiklanmaktadir.

3.1. BEYTU’L-MA’MUR
Beytii’l-Ma’mir (L szl i\eﬂ\) lafz1 Tar stresinde saaall el

“Beytii’l-Ma’miira yemin olsun ki... "

seklinde ge¢mektedir. Burada Beytii’l-
Ma’mirun manas1 bilinmeden dahi yemin edilecek Ol¢iide kiymetli oldugu
goriilmektedir.

Semerkandi’nin naklettigi kadariyla bu lafzin tefsiri hakkinda su gortsler ileri
siiriilmektedir;

Beytii’l-Ma’mir denilen mekanin go6gin yedinci, altinci veya dordincii
katinda oldugunu sdyleyenler vardir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore
gokyliziinde bulunmaktadir ve K&’be goriintiisiindedir. Bu yapiy1 her giin yetmis bin
melek ziyaret etmektedir ve kiyamet giiniine kadar bu boyle devam edecektir. Bir
kisim rivayetlerde ise bu evin, Allahu Teald tarafindan Hz. Adem zamaninda

Mekke’ye indirilen yakuttan bir ev oldugu, Hz. Adem ve kendisinden sonra gelen

soyu tarafindan tavaf edildigi, uzunlugunun yeryiizii ve gokyiizii arasi1 kadar oldugu,

29 Demirci, Tefsir Usiilii, 160.
219 Tr, 52/4.
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tifan zamani ise Allahu Teédlda tarafindan  gokyiiziine yiikseltildigi
nakledilmektedir.”**

Semerkandi’ye gore ise hacilar tarafindan imar edildigi i¢in Ka’be’ye
Beytii’l-Ma’mir denilmis olabilir. Yine aym sekilde iman ve ihlas ile imar edildigi
icin, ihlasli mi’minin Kalbini ifade etmek iizere de Beytii’l-Ma’mir ifadesi
kullanilmus olabilir.?*?

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin bildirdigine gore ise, Beytii’l-Ma’mir, Hz.
Adem yaratilmadan 6nce melekler tarafindan insa edilmistir. Bir kisim kimseler ise
Beytii’l-Ma’mirun Hz. Adem tarafindan Mekke’de bina edildigini ve Nih
tifanindan oOnce yiice Allah’in bu evi Ka’be slretinde goge yliikselttigini
st')ylemektedir.213

Begavi de Beytii’l-Ma’mir hakkinda bu bilgilere paralel bilgiler vermekte,
yeryliziinde Ka’be’nin gordiigli hiirmeti, gokyiiziinde Beytii’l-Ma’miarun gordigiini
sOylemektedir. Ayrica Beytii’l-Ma’mira “surah” denildigini de eklemektedir. Bu
bilgiye Taberl ve Zemahseri’de de rastlanmaktadir.”**

Taberi Beytii’l-Ma’miru aciklarken onun Kabe siliietinde oldugunu, melekler
tarafindan imar edildigini, her giin yetmis bin melegin ziyaret ettigini bildirmektedir.
Bu bilgilere Ibn Kesir tefsirinde de rastlanmaktadir.*® Ayrica gokyiiziinde bir mescid
oldugu goriisti de rivayet edilmektedir. Kurtubi de Taberi ile am1 dogrultuda goriis
bildirmektedir.**®
3.2. KURS{

Kiirsi (u-w)é) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edildigi haliyle
Bakara stresinde “Cra)¥)5 <l el R &5 “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri

25217

kaplamistir. seklinde ge¢mektedir.

Ka’b’dan rivayet edildigine gore ars, yiiceligin ve azametin arsidir. Kiirsi ise,
Allah’1n celalinin ve bahasinin kiirsisidir. Clinkii Allahu Teala nin bu kiirsiye muhtag

durumda olmasi s6z konusu degildir.

! fon Kesir, Tefsiru’'l-Kur 'dni’l-Azim,7: 428; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 214.

212 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 214.

23 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 3: 282.

Y% Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 20: 456; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 409; Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 1237.
218 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, 7: 427.

218 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 20: 456; Kurtubi, el-Cdmi’, 17: 59.

217 Bakara 2/255.
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El-Hasen’in de aralarinda bulundugu bir kisim kimselere gore ise kiirsi arstir.
Bu kimseler, kiirsi ve ars kelimelerinin aynt manada oldugunu, bununla birlikte
Allahu Teala’nin bazi ayetlerde kiirsi kelimesini, baz1 ayetlerde ise ars kelimesini
zikrettigini sdylemektedirler. Yani bu iki kavram Kur’an-1 Kerim’de birbiri yerine

kullanilmaktadir.

Bu goriis, ars ve kiirsinin ayni seyler olmadigi yoniindeki meshur goriise
muhaliftir. Clinkii cogunluga gore ars ve kiirsi kavramlarinin birbirinden ayri
kavramlar oldugunun delili Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerdir. Ars ve kiirsi
kavramlarinin ayni sey olup olmadig: tartismalarina klasik tefsir eserlerinde siklikla

rastlanmaktadir. >

Bir kisim kimseler kiirsi kelimesini, Allahu Teala’nin kendisiyle gokleri ve

yeri elinde tuttugu kudreti olarak agiklamaktadir.

Kisai ise Kisasu’l-Enbiya adli eserinde onun hakkinda sOyle rivayette
bulunmaktadir; kiirsi aslen iistiinde oturulan seyin ismidir. Kiirsinin iizerinde oturan
kisi ve kiirsi birbirinden ayrilamaz. Oturan kisi sanki aslinda kiirsiye ait gibidir.
Beydavi de Kisai ile ayn1 dogrultuda goriis bildirmektedir.

Taberi Eblt Ca’fer’den naklettigi rivayet ile kiirsi kelimesini ilim ile

aciklamaktadir. Kurtubi tefsirinde de paralel goriislere rastlanmaktadir.*®

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinde kiirsi kelimesi ile ilgili ulastigimiz
bilgiler ise soyledir; Allah’m kiirsiisii gokleri ve yeri doldurmaktadir. Ata b. Ebi
Rabéh’tan rivayet edildigine gore kiirsi, yedi gbk ve yedi yerin altinda/yanindadir.
Kelbi ve Mukatil de ayni1 goriistedir. Bazilari ise kiirsiyi Allahu Teala’nin gokleri ve
yeri yarattig1 yer olarak agiklamaktadir. Kimileri ise ars ve kiirsinin ayni seyler
oldugunu, bazi yerlerde kiirsi lafzinin bazi yerlerde ise ars lafzinin zikredildigini
sdylemektedir. Baz1 kimseler de kiirsinin arstan farkli oldugunu sdylemektedir. ibn
Abbas Allah’in kiirsiistinii Allah’in ilmi olarak agiklamakta, gokleri ve yeri kusatan

seyin Allah’n ilmi oldugunu sylemektedir.?*°

218 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 5: 402; Zemahseri, el-Kegsdf, 1: 301; Kurtubi, el-Cami’, 3: 276.
9 Taberd, Cdmi u’l-beyan, 5: 402; Kurtubi, el-Cami’, 3: 276; Semerkandi, Bahru I-uliim, 1: 207.
220 Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur dni’l-"azim, 1: 223-224.
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Kurtubi ayrica kiirsi kelimesinin ¢ogulu olan “el-kerasi” kelimesinin alimler
icin kullanildigini, buna gerekce olarak da alimlerin kendilerine itimad edilen ve

dayanilan kimseler olmasini gdstermektedir.?**

Begavi, kiirsi kelimesinin tefsirini yaparken EbG Hureyre’den; “Kiirsi, arsin
onlinde vaz edilmistir. Genisligi goklerin ve yerin genisligi kadardir.” rivayetini
nakletmektedir. Hz. Ali ve Mukatil’den rivayet edildigine gore kiirslyi dort melek

tasimaktadir. Bu meleklere “hamele-i kiirsi”, “kiirsinin tastyicilar” denmektedir.?*?

Semerkandi’ye gore burada zikredilen kiirsi kelimesinin tefsirinin bir¢ok
yonii  bulunmaktadir. Ilk vecih sdyledir; “Allah’m kiirsiisii gokleri ve yeri
kaplamigtir.” ifadesinden maksat; bu kiirsiiniin goklerin ve yerin genisligini
daraltmast degildir.223 Kiirsiinlin azametini ifade etmek i¢in soyut bir tasvir ve hissi
bir temsildir. Bu temsil, ayette gecen ifadenin, insanlarin aklina ve hissine
yaklagtirilmasini amaglamaktadir. Beser i¢in bilinmez olan bir seyin, bilinen bir sey
kullanilarak idrak edilmesi hedeflenmektedir. Asil gaye, goézle goriilemez olup
hissedilemeyen bir seyi gozler oniine sermektir. Yoksa burada kiirsi kelimesinden
maksat, oturulan yer degildir. Ciinkii Allahu Teéla i¢in boyle bir fiilin diisiiniilmesi
s0z konusu olamaz. Nitekim bu ayette de ayn1 sekilde Allah’in azametini ve se’ninin

yiiceligini ifade etmek i¢in bir temsil bulunmaktadir.
5 oL F, . ‘L 8 -0
“%JJE LS 2 \))AS Lfa}”

“Onlar Allah"1 geregi gibi takdir edip tanmimadilar. 224

Semerkandi’ye gore burada “Allah’1 geregi gibi tanimadilar” ifadesi, Allah’in
azametini gozler dniine sermek i¢in bir sebep olarak goriilmektedir. Ciinkii insanlar

Allah’in azametinin keyfiyetini ve mahiyetini idrak edememektedir.

“l sl (oAl e baatyi

v . e A . 225
Rahman arsa istiva etti.”

° ot e L,
Al o gl S Y &) 2GR Y5

22! Kurtubi, el-Cami’, 3: 277.

222 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 159.

223Zemahseri, el-Kessdf, 1:301; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 207.
224 Ziimer 39/67.

?%> Taha 20/5.
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“Kiydmet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara bakmayacaktir.”**®

ayetleri ve bunun benzeri ayetlerde de Allahu Teala kendini bize bildirmek i¢in bdyle
hissi temsil 6rnekleri kullanmaktadir. Bunlarin hepsi muhakkiklerin nezdinde yalana

gerek goriilmeden yapilmis ve yalan barindirmayan birer kindyeden ibarettir.

Ikinci vecih soyledir; yiice Allah’in ilmi her seyi kusatmaktadir ve bu ilmi
kiirsi diye adlandirilmaktadir. Ciinkii kiirsi alimin makamidir ve ilmin mahalli

konumundadir. Arz ise mahalle tabidir.

Ucgiincii vecih su sekildedir; kiirsiden maksat Allah’in gokleri ve yeri kusatan

hiikiimdarligidir. Ve bu kiirsi de hiikiimdarin kiirsisidir.

Semerkandi dordiincii vecihi soyle agiklamaktadir; rivayet olunduguna gore
Allah, kiirsiyi ne gokte ne yerde yaratmistir. Allahu Teald onu arsta yaratmistir.
Restlullah (sav) bir hadis-i serifinde; “Allah, ars1 kiirsiye dstiin  kildi.”
buyurmaktadir. Burada Semerkandi’ye gore kiirsi’den maksat burglarin feleklerinden

meshur bir felek olabilir.

Sonu¢ olarak Semerkandi’nin de bildirdigi iizere bunlar miitesabihattandir.
Ayrica bu ayette Eba Serif, semavat (< 13a2d)) ve arz (0=)Y)) kelimelerini merfd’

okumaktadir.?’

Kiirsi kelimesi Sad siresinde;

,,,,,,

5T T G e il pal G Xy

“And olsun biz Siileymdn’t bir sinavdan gegirmis, tahtimin tistiine bir ceset

1,228

koymustuk; sonra o bize yoneldi. seklinde ge¢mektedir. Semerkandi buradaki

kiirsi kelimesinin hakiki manasinda kullanildigint belirterek; Siileyméan a.s. bir

hiikiimdar oldugu i¢in, kiirsi kelimesini “taht” olarak agiklamaktadir.”®

3.3. KALEM

Kalem (em‘) lafzi Lokman, Kalem ve Aldk slrelerinde gegmektedir.

Semerkandi’nin tefsiri Miicadele stresinde sona erdigi icin, Kalem ve Alak

226 Al-i imran 3/77.

221 Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 207.
228 5ad 38/34.

22 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 4: 98.
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strelerinin tefsirine ulagmamiz miimkiin olmamigtir. Ancak biz Lokman stresindeki
kalem lafzinin Semerkandi’nin Bahru’l-Ulim tefsirinde nasil gegtigini aktardiktan
sonra, Kalem ve Alak strelerini de genel kabil gordiigii sekilde kisaca aktarmaya

calisacagiz.

Lokman stiresinde kalem lafzi;
@ ;)"‘L 2 Z ° - 307 & _o. o. © a8 .. 20§ O B 0<% . 7T o3
OF A Al i e jad) dadl eax (e 8343 Al w281 55500 (e ()Y (AL ) 5l
" .
‘;JSA“% 2 )Ur_ )

“Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, denizler de miirekkep olsa, arkasindan

230 seklinde

vedi deniz daha ona eklense, Allah’in sozleri (yazmakla) bitmez.
geemektedir. Burada kalem lafzinin manast hususunda hakiki anlami diginda bir

yorumlamaya gidilmedigi ve te’vil edilmedigi goriilmektedir.?*!
Kalem siiresinde gecen ayet ise su sekildedir;

\;J s o . P ’.’-°, ~
“Oshla b g aldly 7

3 e . ))2 2
Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun ki! 3

Ibn Abbas (r.a)’tan rivayet edildigine gore, Allahu Teala’nin ilk yarattig1 sey
Kalemdir. Yiice Allah Kaleme “Yaz!” buyurunca o da “Ne yazayim?” demistir.

Allah da “Kiyamet saatine kadar olacak seyleri, yani kaderi yaz!” buyurmustur.”*

Zemahgseri bu ayette kalem lafzina yemin edilmesiyle ilgili, Allahu Teala’nin

kalemin insanlar i¢in fayda ve hikmetlerle dolu bir varlik olmasi sebebiyle yemin

ettigini si’)ylemektedir.234

Alak stresinde kalem lafz1 “plllh ole (NP« falem ile (')'greten...”235

seklinde gecmektedir. Burada da Allah’in yazmay1 ve yaziyr kalem ile Ogrettigi

236

seklinde bir tefsir mevcuttur. Kurtubi de ayni tefsiri aktarmakla beraber

Katade’nin su rivayetini eklemektedir; “Kalem Allah’in insanlara biiyiik bir

%0 [ okman 31/27.

3! Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 8.

%2 Kalem 68/1.

23 Taberi, Cami'u’l-beydn, 23: 522; Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-’azim, 3: 391-
392; Zemahseri, 4: 584.

2% 7Zemahgerd, el-Kessdf, 4:584.

2% Alak 96/4.

2% Bbii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-’azim, 3: 494.
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nimetidir. Eger o olmasaydi, din kdim olmaz, yasam 1slah olmazdi.” Bu rivayette
kaleme Islam kiiltiiriinde nasil bakildigin1 ve verilen degerin dlgiisiinii gérmekteyiz.
Kurtubi de kalemin varligmi Allah’in kereminin kemaline baglamaktadir. Aym

rivayete Suylti ve Taberd tefsirlerinde de rastlanmaktadir.”®’

Begavi’de belirtildigi kadariyla bu ayetteki Kalem lafzi  soyle
aciklanmaktadir; Allahu Teala Zikr’i yani Kur’an’t bu Kalemle yazmistir ve bu

Kalem nurdan yaratllmlstlr.238

3.4. SIDRETU’L-MUNTEHA

Sidre-i miinteha (‘5‘@—"\425\ Ui-w) tamlamasi Necm slresinde iki ayette239

. . e 6 1204} S <% 9 6 . 9 ”

geemektedir. Ilk gectigi ayet weial |3 die sidre agacimin yaninda
seklindedir.

Ibn Abbas (r.a.), K&’b’a sidretii’l-miintehanin tefsirinden sormustur. Ka’b da
sOyle cevap vermistir; “Sidretii’l-miintehd arsin aslinda olup, hamele-i ars
meleklerinin baglarinin {izerinde bulunan bir agagtir. Mahlikatin ilmi, Allah’tan
baska kimsenin bilmedigi bir gayb olan bu agagta son bulur. Miinteha bitis yeri
demektir. Belki de agacin varligi cennette sona ermektedir.” Sehitlerin ruhunun

sidretli’l-miintehdya ulastig1 da ileri siiriilen goriisler arasindadir.?*

Mukatil burada “sidre”den kastin Taba agaci oldugunu sdylemektedir. Bu
agac icin ise cennet ehli i¢in hazirlanmis, tiirlii renkte meyveleri olan bir aga¢ oldugu
sOylenmektedir. Bu agacin Taba agacindan farkli bir aga¢c oldugu da ileri
stirilmektedir. Cennet nehirlerinin bu agacin gdvdesinden ¢iktig1 diisiiniilmektedir.
Mii’'minlerin ya da sithedanin rihu yahut melekler kendisine eristigi igin bu agaca

sidreti’l-minteha ismi verilmektedir.

Taberi tefsirinde sidretii’l-miinteha lafz1 ile ilgili, hem meleklerin hem de

insanlarin ilmi bu agagta sona erip Otesine gecemedigi i¢in bu isim verildigi

27 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 14: 519; Kurtubi, el-Cdmi’, 20: 120; Suyati, ed-Durru’l-mensir, 8: 564.
238 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 1335.

2% Necm 53/12, 14.

0 Taberd, Cdmi u’l-beydn, 22: 513; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 218.
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sdylenmektedir.”** Diger bir goriise gore ise Restlullah (sav)’in ve mi’rac hadisesi

bu agacta son buldugu icin sidretii’l-miinteha olarak adlandirilmaktadir.?*?

Semerkandi’nin bildirdigi kadariyla sidretii’l-miintehanin gogiin yedinci
katina uzanan, Arabistan kirazi adiyla bilinen bir aga¢ oldugu sodylenmektedir.
Meyveleri tasa, yapraklart ise filin kulaklarina benzeyen, yani o oOl¢iide genis
yaprakli bir agactir. Allah’in kitabinda zikrettigi nehirler bu agacin gdvdesinden

cikmaktadir. Binek iizerindeki kisi onun golgesinde kesintisiz yetmis yil serinler.

IS PR PRY wle Tas
Necm sfiresi 16. ayette sidretii’l-miinteha ifadesi (2 W 8531 Gy 3«0
an sidreyi biiriiyen biiriimiistii.” seklinde tekrar edilmektedir. Fakat bu ayette bu
kelimenin tefsiri icin herhangi yeni bir sey sdylenmemektedir. Yukarida belirtilen

yorumlar iizerinden bu ayetin tefsiri yapllmaktadlr.243

3.5.RUH
Rih (CJ;M) kelimesi, Isra siresinde sdyle gecmektedir;
B Y1 alall G B3 Gy 35 DAl G il BB 750l e s

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak

Rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.™**

Burada rah kelimesi igin yapilan tefsirler su sekildedir; riih, insan bedeninin
kendisi ile hayat buldugu, hareketlilik ve canlilik kazandig1 seydir. Insanlar ddima
rihun hakikatini merak etmisler ve bunu Resdlullah (sav)’e sormuslardir. Restlullah
(sav) kendisine rih ile ilgili sorulan sorulara “Rih, Rabbimizin islerindendir. Yani

ilmi ile onu bizden gizlemistir.” diye cevap vermektedir.?*

Abdullah bin Beride’den soyle dedigi rivayet edilmektedir; “Allahu Teala
riiha ne bir mukarreb melek, ne de gonderdigi bir peygamberi muttali’ kilmistir. Yani
bu kimseler de rlhun mahiyetini bilmezler. Nitekim Hz. Peygamber (sav) vefat

ettiginde dahi rihun mahiyetini bilmez haldeydi.”**°

! Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 22: 513.

2 Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-"azim, 3: 290; Kurtubi, el-Cami’, 17: 94.
243 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 4: 219.

24 fsra 17/85.

2 {bnu’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 9: 86.

248 Taberd, Cdmi 'u’l-beyan, 17: 541; Suyati, ed-Durru’l-mensir, 5: 332.
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Ciineyd b. Muhammed de rihun Allah’mn ilmi ile gizledigi seylerden
oldugunu beyan etmektedir. Allahu Teala, yarattiklarindan hi¢bir kimseyi ona muttali
kilmamistir. Bu sebeple rthla ilgili agiklama yapmak da caiz olmamaktadir. Buna
delil olarak da Yahudilerin Kureys’e hitaben; “O’na (sav) Ashab-1 kehfi, Ziilkarneyni
ve rihu sorun!” demeleri {izerine aldiklar1 cevabi gdstermektedirler. Yahudiler bu {i¢
konunun pesine diismiislerdir. Sorularindan ilk ikisine cevap alabildiler ise de, son
sorular1 cevapsiz kalmistir. Restlullah (sav) ilk iki soru hakkinda onlara iki kissa
anlatmistir. Rah ile ilgili soru sormaktan ise onlari men etmistir. Ciinkii rGh,
Tevrat’ta da miibhem bir kavramdir. Bunun iizerine onlar bu soruyu sorduklarina

pisman olmuslardir.?*’

Rah kelimesi i¢in yapilan tefsirlerde onun maddeden meydana gelmedigi
sOylenmektedir. Riih kelimesi ile kast edilen, Cebrail (a.s) ve Kur’an-1 Kerim’dir
diyenler de bulunmaktadir. Allah’in yaratmis oldugu azametli ve gii¢li bir melek
oldugu da bu kelimenin tefsiri hususunda bildirilen goriisler arasindadir. Rih
kelimesinin Hz. Isa (as)’a karsilik geldigini diisiinenler de bulunmaktadir. Buna delil
olarak da Hz. Isa’nin Allah’in rhundan olmasini ve Allah ile konusmus olmasini

getirmektedirler.

Yapilan bu tefsirlerden farkli olarak rGihun kan kelimesine karsilik geldigini,
¢linkii canli bir varlik 6ldiigii zaman cesedinde kan haricinde her seyin kayboldugunu

sdyleyenler de bulunmaktadir.?*®

Bazi kimseler ise rihu soguk bir riizgar olarak agiklamaktadir. Nefs ise sicak
riizgardir. Ciinkii bildirdiklerine gore rih, tiflemeyle meydana gelen bir maddedir ve
bu sebeple soguktur. Nefs ise bagka bir nefsten meydana gelmektedir ve bu sebeple

de sicaktir.?*®

Ebu’l-Leys, r0h hakkinda Miicahid’in “Rih Allah’in yarattigi; elleri ve
ayaklar1 olan bir mahliktur.” dedigini nakletmektedir. Mukatil ise rtthun, insan
siiretinde yaratilmis olan ve Allah’in yarattiklarinin en azametlisi olan bir melek

oldugunu sdylemektedir. Suylti tefsirinde de bu goriise paralel olarak rihun diger

7 Taberi, Cami u’l-beydn, 17: 541; Suyiti, ed-Durru l-mensir, 5: 331; Semerkandi, Bahru I-ulim, 3:
50.

28 {bnu’l-Cevzi, Zdadu 'I-mesir, 9: 86; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 3: 50.

89 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 3: 50.
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meleklerden farkli, olaganiisti = Ozellikleri olan bir melek oldugundan
bahsedilmektedir.®® Katdde ise ibn Abbas’in rihun tefsirini bildigini fakat

gizledigini sdylemektedir.

Kimileri ise rithun yiiz bin kanadi olan bir melek oldugunu, bu kanatlardan

her birini actif1 takdirde dogu ve bati arasini kaplayacagini sdylemektedir.?>*

Semerkandi, rih kelimesi hakkinda yapilan tefsirlerden, insana miirekkep bir
sekilde yaratilan ve ona hayat veren manasma gelen tefsiri isabetli bulmaktadir.

Begavi de ayni goriistedir.

Begavi tefsirinde rih lafzini, Ademoglu siiretinde; elleri, ayaklar1 ve baslari
olan, ancak ne melek ne de insan olmayan, yiyip icen yaratiklar olarak
aciklamaktadir. Said b. Ciibeyr, Allahu Teala’nin ars hari¢ riihtan daha azametli bir

sey yaratmamis oldugunu séylemek‘[edir.252

Ehl-i sinnetin bu konudaki goriisii ise rihun ayn1 melekler gibi hissi bir cisim
Y

oldugu yoniindedir. Allahu Teala’mn « B¢ <& 35" “Und olsun (kdfirlerin

/2% (Bunlarin hepsi meleklerdir.) ayetinde

ruhlarint) siddetle ¢ekip ¢ikaranlara
bildirildigi lizere ve nebilerden de rivayet edilen haberlere gore meleklerin, goklerin

sakinleri olduklari haber verilmektedir.?*
Stra stresinde rih kelimesi soyle gegmektedir;
s sian (il ) ¥ LIS e 6,8 38 Tl o la )y S a3 UG

il Lol ya o 3] S Gale (e 25 Ga g P

“Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir rith (Kur’an) vahyettik. Sen
kitap nedir, iman nedir bilmiyordun,; ama simdi onu, diledigimiz kullarimiz sayesinde
dogruya eristirdigimiz bir stk kildik. Hi¢ stiphe yok ki sen dogru yolu

. . )25
gostermektesin.

20 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 17:541; Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, 5: 331.

L Taberd, Cdmi u’l-beydn, 17: 542; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur’dni’l- azim, 2: 282.
252 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 757.

253 Nazi’at 79/1.

2% Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 51.

25 Siira 42/52.
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Burada “Sana da senden Oncekiler gibi vahyediyoruz.” denildigine gore,
rGhtan kasit, Peygamber (sav)’e Kur’an’dan vahyedilen her seydir, yani “Rih
Kur’an-1 Kerim vahyidir.” denilmektedir. Clinkli mahlikat bu vahiy ile hem dinlerini
hem de diinyalarin1 ithya etmektedir, bu yasantilarina vahiy dogrultusunda can
vermektedir. Bu durum, cesedin riihla can bulmasi gibidir. Rithsuz ceset cansiz
oldugu gibi, vahiysiz hayat da cansizdir. Semerkandi’ye gore bu ayet hakkindaki

isabetli goriis budur. Ebu’l-Leys de ayni1 gt')ﬁjstedir.256

Isra stiresinde oldugu gibi buradaki rih kelimesi i¢in de Cebrail (as) oldugu
sOylenmektedir. Yani “Vahiy ic¢in Cebrail’i sana gonderdik.” manast ortaya

cikmaktadir.

Ibn Abbas (r.a) buradaki rih kelimesinden kastin niibiivvet oldugunu
soylemektedir. el-Hasen ve Katade, riih kelimesini Allah’in rahmeti olarak
aciklamaktadir. Siiddi ve Mukatil ise riihtan kastin vahiy oldugunu belirtmektedir.?’

258

Rih lafz1 bu iki ayet disinda bir ¢ok ayette daha gegmektedir™ Bu ayetlerde

de rlh lafzina verilen manalar yukarida aktardiklarimizdan farkli degildir.

3.6. DABBETU’L-ARZ

Dabbe (UAJY\ 4—*\3) tamlamasi “Yeryliziinde bulunup yiiriiyen her g¢esit
canlt” bilhassa da “binek hayvan1” manasina gelmektedir.ZS9 Dabbe lafz1 bu
anlamiyla Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde260 ge¢cmesine ragmen, kiyamet
alametlerinden olan Dabbetii’l-arz (uA)Y\ 4-'\3) tamlamasi yalnizca Neml stresinde

gecmektedir.

05850 Y L |58 G G ZalE W e 03 21 G OAT glle 05 85 13157

6 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 51; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur'ani’l-"azim, 2: 282.
B'Taberi, Cami'u’l-beydn, 17: 542; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 9: 86; Semerkandi, Bahru l-uliim, 4
154.

258 Bakara 2/87, 253; Meryem 19/17; Tahrim 6/12; Kadir 97/4; Nisa 4/171 vd.

#97eki Saritoprak, “Débbetii’l-Arz”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8: 393.

200 Sebe’ 34/14; Had 11/6 vd.
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“Soylenen (kiydmet) baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir yaratik
¢tkaririz da insanlarin dyetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri konusunda

onlarla konusur. »261

Ayette bahsedilen Dabbetii’l-arz kelimesinin ne oldugu, oldukea tartismalidir.
Insanlar bu canlinin mahiyetini ve yaratiligini, ne zaman, nereden ve nasil ortaya
cikacagmi merak etmektedir. Hal bdyle olunca bu hususlarda birbirinden farkli

bircok rivayet giindeme gelmektedir.

Ibn Abbas, Restlullah (sav)’den sdyle rivayet etmektedir; “Dabbetii’l-arz tiim
zamanlar boyunca ii¢ kere ortaya ¢ikacaktir. Ilkinde Yemen’de cikacaktir fakat ifsa
olacaktir. ikincisinde Mekke’de ¢ikacaktir ve bir zaman burada kalacaktir. Son ¢ikis
ise Mekke yakinlarinda bir yerde olacaktir. Ebi Hureyre (r.a)’den rivayet edildigine
gore Dabbetii’l-arz, beraberinde Hz. Miisa’nin asés1 ve Hz. Siileymén’in miihrii ile
bir yagiz at hizinda ortaya ¢ikacaktir. Elindeki asasiyla inanan insanlarin yiizlerini
parlatacak, inanmayanlarin burunlarini ise elindeki mihiir ile damgalayacak ve onlar1
perisan edecektir. Kimse ondan kacamayacak ve kimse onu aciz birakamayacaktir.
Insanlar onu gordiikleri zaman ondan korunmak igin namaza duracaklardir. O da

namaz kilmayan kimselere “Simdi mi namaz kiliyorsun ey adam!” diye soracaktir.?®?

Huzeyfe b. Yeman, Rastlullah (sav)’e Dabbetii’l-arzin nereden ¢ikacagini
sormustur. O da (sav) en biiylik mescitten yani Mescid-i Haram’dan ¢ikacagini

sOylemistir.

Ebu’l-Leys ise Dabbetu’l-arzin, kiyametin ilk alametlerinden oldugunu

sdylemektedir.?®

Semerkandi’nin Dabbetii’l-arz  kelimesinin tefsiri hususunda aktardig:
rivayetler su sekildedir;

Dabbetii’l-arz dyle bir varliktir ki; boyu altmis arsin olup, viicudunun tamami
64

tiilylerle kaphdir. Her isteyen onu géremez, kagmak isteyen ise ondan kacamaz.

Dort ayagi, iki kanadi bulunmaktadir. Semerkandi’nin naklettigi rivayetlere gore

261 Neml 27/82.

%2Taberi, Cami’u’l-beyan, 19: 497-498; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 384-385; ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-
mesir, 6: 192; Begavi, Me alimu 't-tenzil, 968; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3: 283.

253 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 2: 504.

24 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 384; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 6: 191; Kurtubi, el-Cdmi’, 13: 235;
Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3: 282.
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onun basit Okiiz basi gibidir. Gozleri domuz goziine, kulaklar1 filin kulaklarina
benzemektedir. Aslan yeleli, deve boyunlu, kaplan rengine sahip, deve ayakli ve kog
kuyrukludur. Boynuzlar1 vardir. Basi gokyiiziindeki bulutlara degmektedir. Eba
Hureyre (r.a)’den rivayet edildigine gore onda biitiin renklerden vardir. Iki boynuzu
arasinda binekli bir kimse i¢in bir fersah mesafe vardir. Hasen’den rivayet edildigine
gore ortaya cikisi ancak ii¢ giliniin sonunda tamamlanacaktir. Yahut ii¢ giiniin
sonunda ancak ti¢te biri ortaya ¢ikmis olacaktir. Hz. Ali (r.a)’den de bu manada bir
rivayet nakledilmektedir. Cikis yeri Mescid-i Hardm veya Safa tepesi olacaktir.?®®
Kiyamet alametlerinden olan giinesin batidan dogmasi gergeklesmedikce, dabbetii’l-
arzin ortaya c¢ikmayacagi ifade edilmektedir. Emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-
miinker buyrugunun terk edildigi bir zamanda ortaya ¢ikacagi da bildirilmektedir. 2°
Dabbetu’l-arzin ortaya ¢ikis zaman ile ilgili Taberi, Zemahseri, Kurtubi ve ibnu’l-

Cevzi tefsirlerinde de ayni rivayetlere rastlanmaktadir.?’

Ehl-i siinnetin bu konudaki goriisii ise dabbetii’l-arza Kur’an’da verildigi
kadariyla iman etmek ve miitevatir olmayan bu hadislerde gecen detaylara itibar

etmemektir. 28

Zira goriildiigh lizere nakledilen bu rivayetlerin higbirisi Dabbetii’l-
arzin gectigi Ayette verilmis bilgiler degildir. Oyle ise bu kadar farkli haberin ortaya
c¢ikmasinda yine israiliyyat ithtimali akillara gelmektedir. Cilinkii bu hususta Ebl
Hureyre’nin (r.a) Restilullah (sav)’den rivayet ettigi; “Bu canli, Musa’nin asas1 ve
Siileyman’in miihrii ile ortaya ¢ikacak, asési ile inanan insanlarin yiizlerine mii’min,
inkarcilar giirihunun yiizlerine ise kafir damgasini vuracaktir.” rivayeti diginda bir
hadis yoktur. Yalnizca Dabbetii’l-arzin kiyamet alametlerinden biri oldugu tizerinde

durulmaktadir. Oyle ise Dabbetii’l-arz da diger mutlak miitesabihler gibi bizler igin

Allah’n sonsuz ilmine mahsis bir bilgidir.269

25 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 19: 497; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'l-mesir, 6: 191; Zemahseri, el-Kessdf, 3:
384; Kurtubi, el-Cdmi’, 13: 234.

266 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 3: 283.

%7 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 19: 496; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 384; ibnu’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 6:
191; Kurtubi, el-Cdmi’, 13: 234.

268 Saritoprak, “Dabbetii’l-Arz”, 8: 395.

9 Demirci, Tefsir Usiilii, 159.
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3.7.SUR

Siir (Usal 1) kelimesi Kur’an’da on farkli ayette gegmektedir.?”® Miitesabihat
bashigr altinda degerlendirilmektedir. Cilink{i mahiyetinin ve hakikatinin ne oldugu,
tifiiriilme vakti, iki netha arasinda ne kadar siire olacag: gibi noktalar, beseriyet i¢in

hala gizemini korumaktadir.

Tefsir bilginlerinin rivayet ettigi kadariyla Sdar; ceylan yahut bagka
hayvanlarin boynuzlarindan yapilmig ve sarsict bir ses ¢ikaran boru manasina
gelmektedir. Bilinen bagka bir sey de, Strun; kiyametin kopacagi vakit ve
sonrasinda, insanlarm mahserde bir araya gelmelerini saglamak amaciyla Israfil

(as)’in iifleyecegi, kiyamete mahsis bir boru oldugudur.271

Taberl stira iki defa iiflirtilecegini, ilkinin diri olan her seyi o6ldiirmek,

ikincisinin de 6lii olan her seyi diriltmek maksadi tasidigini belirtmektedir. "2

Diger tefsirlerden farkli olarak, Str kelimesini stret (3_s=) kelimesinin

cogulu olan “suver” (U =) seklinde okuyup, insan bedenine can veren iifiiriis
seklinde yorumlayan alimler de bulunmaktadir. Ebi Ubeyde de bu alimlerdendir.?”
Bu goriis hasen goriilmekle beraber, cogunlugun yapmis oldugu agiklamanin daha

sahih bulundugu goriilmektedir.

Ebu’l-Leys, Str kelimesinin Eb Ubeyde tarafindan “Insanlarin ruhlarina ve
bedenlerine can ifiiriilmesi” olarak tefsir edildigini aktarmaktadir. Bu tefsir,
miifessirlerinin ¢ogunlugunun yapmis oldugu agiklamalara muhalif goziikmektedir.
Ciinkii Str lafz1 genel olarak Israfil (as)’in igine iifiirdiigii boru olarak

aciklanmaktadir.?”*

Semerkandi sir kelimesinin tefsirine, ilk gectigi yer olan En’am siresinde
) gectgl y

deginmektedir. Ayette stir kelimesi soyle gegmektedir;
A Gl aly Sal Al 56K 0K U ats sally GV el sl IS (o3

270 K ehf 18/99; Taha 20/102; Mii’minfin 23/101 vd.

Taberi, Cami'u’l-beydn, 11: 463; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, 1: 494; ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3: 395; Begavi, Me dlimu ’t-tenzil, 427; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2:
51.

22 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 11: 462.

23 Taberi, Cdmi’u’l-beydn, 11: 463; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3: 395; Begavi, Me dlimu t-
tenzil, 427; Semerkandi, Bahru’[-uliim, 2: 51.

2" BEbu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur dni’l-'azim, 1: 494,
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Ol 25201 5y BN il e Sl b

“O, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandir. "Ol!" dedigi giin her sey
oluverir. O ’nun sozii gerc¢ektir. Stra tiflendigi giin de hiikiimranlik O nundur. Gizliyi

ve a¢igi bilendir ve O, hikmet sahibidir, her seyden haberdardir. »215

Semerkandi’nin bu ayette gecen Sir kelimesinin tefsiri hakkinda naklettigi

rivayetler ise su sekildedir;

Str, i¢ine iifiiriilen bir boynuzdur. Bunun delili ise Abdullah bin Amr (ra)’in
su rivayetidir; Bir Arap Restlullah’a (sas) gelerek Sirun ne oldugunu sormustur. Hz.
Peygamber (sav) de icine ifiiriilen bir boynuz oldugunu sdylemistir. Miicahid de
Strun Allahu Teédld’nin vahdaniyetine yani birligine deldlet eden micizelerinden
oldugunu dile getirmektedir. Bu rivayetler Taberl tefsirinde de aynen yer

almaktadir.?’®

Str kelimesinin, manasi diginda insanlar i¢in 6nem teskil eden diger bir yani,
stira ilk olarak ne zaman iifiiriilecegi ve tifliriilme miiddetinin ne oldugudur. Ancak
bu hususta bizi aydinlatacak ne bir Kur’an ayeti ne de sahih bir hadis bulunmaktadir.
Bazi hadislerde her ne kadar Stra dair ayrintilara yer verilmis olsa da, bu haberlere
temkinli yaklasmak gerekmektedir. Zira bu tiir haberler K& bu’l-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih  gibi sonradan Misliiman olmus ehl-i kitap bilginlerinden

nakledilmektedir. Dolayisiyla isréiliyyattan olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.”’”

3.8. ARS

Ars (u-uﬂ\) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok farkli ayette gec;mektedir.278

Liigat manas1 “yiikseklik, yiiksek yer ve sey”’dir. Mecazen “taht, san, seref ve
hiikiimranlik” manalarina da gelmektedir. Hadislerde arsin ozelliklerinden sdyle
bahsedilmektedir; ars, yeryiizii ve gokler yaratilmadan Once suyun {stiinde
bulunmaktaydi. Ayrica gdglin yedinci katindaki Adn veya Firdevs cennetinin
tizerinde oldugu ve Allahu Tedla’nin arsin iizerinde oldugu sdylenmistir. Semerkandi

bu rivayetlerin sthhati hakkinda herhangi bir sey degerlendirme yapmamistir. Ancak

" En’am 6/73.

278 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 11: 463.

2" Demirci, Tefsir Usilii, 158.

218 Araf 7/54; Yanus 10/13; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Mii’mintn 23/86; Furkan 25/59; Secde 32/4;
Zuhruf 43/82; Hadid 57/4; Hakka 69/17.
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ehl-i slinnetin arsa dair aktardiklarinda bu rivayetlere rastlanamamaktadir. Tefsiri
hususunda aktardigi bilgiler ise soyledir; Ars azametli ve kiymetli bir cisimdir.
Kelime-i tevhid, arsin siitunlari tizerinde yazili bulunmaktadir. Arsin saginda Hz.
Peygamber (sav)’e has kilinan makadm-1 mahmad yer almaktadir. Ars1 melekler
tagimaktadir ve bu meleklere hamele-i ars denilmektedir. Bu melekler arsin etrafinda
Allah’1 hamd ve tesbih etmek siretiyle diima donmektedirler. Ervah-1 sitheda arsta
bulunur. Hz. Peygamber (sav)’in kiydmet gilinii sefdat dilemek igin secdeye

kapanacag yer, arsin gt')lgesidir.279

Bunlarin disinda arsin yer ve gok arasinda asili bir kandile benzedigi, kirmizi
yakuttan oldugu da sdylenmektedir. Fakat Ibnu’l-Cevzi gibi bazi miifessirler bu
goriise ve arsin bir melek oldugunu bildiren goriise siddetle karsi ¢ikmakta, bu
goriislerin ayete muhalif oldugunu bildirmektedirler. Ayrica ars lafzin1 melek olarak

agiklamayu, hakikatten yiiz ¢evirip mecaza udil etmek olarak tanimlamislardir.”®
Suylti ars ile ilgili Hz. Peygamber (sav)’in “Giines, ay ve yildizlar arsin
nfirundan yaratilmislardir.” dedigini nakletmektedir.?*
Hasanu’l-Basri ve bazi alimler ars ile kiirsi kelimelerinin ayni seyler

oldugunu iddida etmis iseler de, bu goriisleri cumhur tarafindan kabul

gormemektedir.?%?

Genel hatlariyla bu sekilde anlagilan ars kelimesi hakkinda verdigimiz

bilgilerden sonra bu kelimeyi Semerkandi’nin nasil tefsir ettigini aktarabiliriz.
Ars kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ilk olarak A’raf sliresinde ge¢mektedir.

<UD B sl B a0 B g padls clpldl B el ) i &

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gdékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars’a istivd

. ))2
edendir... %

Semerkandi ars hakkindaki bilgileri ilk gectigi yer olan bu ayette vermektedir.
Ayette gegen istiva  (5i) Allah’in bir fiilidir. Mukatil, Kelbi ve Eba Ubeyde

2% Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 84.

%80 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 5: 213.

281 Quyati, el-ftkan, 3: 474.

%82 bnu’l-Cevzi, Zddu 'I-mesir, 5: 213; Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 406-407.

283 A’raf 7/54.
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istiva fiilini (=) yani yiikseldi seklinde agiklamaktadir. Mu’tezile buray: ((s)s3/)
seklinde okuyup ona gore yorumlayarak “istila etti” manasin1 vermektedirler.
Es’ariler ise istivayr bundan farkli olarak, kullarin keyfiyetini bilmeksizin iman
etmeleri gereken bir sifatullah olarak anlamaktadir. Onun ilmini Allah’a havale
etmektedirler. Manasi ise soyledir; Allahu Teala arsa kendi kast ettigi sekilde istiva

etmektedir.

Diger goriislere gore ise ars, temekkiin (S<) ve istikrar (U)_8iw)) manalarina
gelmektedir. Ars diger biitiin cisimleri kaplayan ve kusatan bir cisimdir. Emirler ve

tedbirat yeryiiziine arstan niizul etmektedir.

Ebu’l-Leys’in naklettigine gore arsin bir melek oldugu da sdylenmektedir.
Yine Allahu Teala’nin ars1 gizli bir cevherden yarattigini sodyleyenler de
bulunmaktadir. Arsin, iki yliz bin y1l hizinda bir kus oldugu da sdylenmektedir. Arsin
kiinhiinii ve keyfiyetini Allahu Teala’dan baska kimse bilemez. Iman etmek vaciptir,
fakat hakkinda soru sormak bid’at sayilmaktadir. Sonug olarak ars methumu Allah’in

hiikiimranliginin ve saltanatinin isaretlerinden biridir.?®*

Semerkandi, “Allahu Teédld arsa neden istivd etmistir?” diye bir soru
sorulacak olursa, “Bu ifadenin Allah’in kudretine, varligina ve birligine delalet eden
diger biitiin ayetlerde oldugu gibi, O’nun azametine ve biiyiikliigiine delalet ettigini
sdylememiz miinkiindiir.” demektedir. Istiva fiili yiice Allah’a ait bir fiildir. Bu fiilde
hi¢cbir ortagr yoktur. Bu ifade Allah’in izzetine, azametine, serefine ve celaline

285

delalet etmektedir.”™ Melekler arsin etrafinda ddima hamd ile tesbih ve istigfar

halinde bulunurlar.

3.9. SAAT

Saat (4-91-&3\) kelimesi; kiydmetin gerceklesecegi vakit ve kiyamet giinii

CCA L9

manalarinda kullanilan bir Kur’ani kavramdir. Liigat manasi, “an” ve “kisa

284 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 1: 546; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3:
578; Tbnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 5: 213; Suyati, el-Itkan, 3: 474; Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 84.
285 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 187.
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zaman”dir. Kur’an-1 Kerim’de 48 farkli ayette gecmektedir. Bu ayetlerden kirki

“kiyametin ger¢eklesecedi vakit” ve “kiyamet giinii” manalarina isaret etmektedir.?®

Ayetlerde ozellikle kiyamet ve dhirete inanmayanlarin “Kiyimet ne zaman
kopacak?” “acllll e il Al ve “deldl e EEL geklinde sorular

sorduklar1 griilmektedir.?®” Allahu Teald ise kiyametin yakin oldugunu, u{)ﬁ\

Jadll (33315 el onun ansizin ve siir'atli bir sekilde gelecegini 4e\ll 2gxls

Ol Y 2h 5 345299 geklinde vurgulayarak cevap vermektedir.

Kiyametin sliphe gotirmez bir gergek oldugu, bircok farkli ayette

vurgulanmistir. Ne zaman kopacagi hakkinda sorulan sorulara ise onun ilminin

yalnizca Allah’a ait oldugu“gi* Y‘ Lsd ol \-é—)h-}' Y ;—U Y L@-ﬂﬂ 1-0-*\ B “De ki
onun bilgisi Rabbimin katindadir. Vaktine O’ndan baskast vakif olamaz.” seklinde

cevap verilmistir.”®® Hz. Peygamber (sav) kendisine bu konuda soru soranlara “Soru

1 Bununla

sorulan kisi sorandan daha alim degildir.” diyerek cevap vermektedir.?
< 4 Wl gz oui N . o,
beraber Muhammed siresinde; “lebl )l sls 28 “Opun aldmetleri gelmistir.

seklinde ifade edilerek kiyamet alametlerinin geldiginden bahsedilmektedir.”*?
Saat kelimesinin ilk gectigi ayet soyledir;

il e Gt 06 B A ) 3005 13) 380 DL ) 0 Gl Sl S
eI 11 I S N O T U
“Oso e sl Yl ar )l e aa D 53l (slany aa s Led

“Allah’in huzuruna ¢itkmay: yalan sayanlar gercekten ziyana ugramislardir.
Nihayet kendilerine kiyamet vakti ansizin gelip ¢atinca, onlar giinahlarint sirtlarina
yiiklenmis bir halde diyecekler ki: "Diinyada iyi amelleri terketmemizden dolayr vah

halimize!" Dikkat edin, yiiklendikleri sey (vebal) ne kotiidiir! ">

%% fpn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3: 346; ibnu’l-Cevzi, Zddu l-mesir, 3: 25; Kurtubi, el-Cami’,
11: 411; Muhammed Fuad Abdiilbaki, “es-Saat”, el- Mu cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dn, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2007), 455-456.

%87 Ahzab 33/63; A’raf 7/187.

288 Kamer 54/1; Nahl 16/77.

%8 ygsuf 12/107; En’am 6/31.

290 A°raf7/187.

2L Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 3: 60.

292 Muhammed 47/18.

28 En’am 6/31.
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Semerkandi bu ifadeyi Yevmu’l-Kiyame (iul,;'é]\ 252 kiyAmet giinii yani
kabirlerden kalkis ginii olarak aciklamaktadir. Kiyamet giinii, sdat diye de
adlandirilmaktadir. Bunun sebebi kiyametin kisa bir an i¢cinde meydana gelecek
olmasidir. Yahut kiyametin siiresinin Allah’in nezdinde insanlarin yanindaki bir saat

gibi olacak olmasindan kaynaklanmaktadir.?**

Ayrica kiyametin (4-18-1) yani ansizin gelecek olmasi ve hesabin goriilmesinin
stir’atli olacak olmasi da, sdat diye isimlendirilmesinin sebeplerindendir. Yahut
kiyametin siiresi diinyadaki insanlarin saatine gore bir saate karsilik gelecegi i¢in saat
seklinde adlandirilmaktadir. Ka’be’ye beyt deniliyor olmasmin meshur ve galib
olmasi gibi, kiyamete saat denilmesi de dyle galib olan yani daha fazla kullanilir hale

gelen isimlerden olmustur. Bu sekilde kullanim1 yaygindir ve uygun goriilmektedir.

Restlullah (sav)’in beyaniyla kiyamet her bir insan1 baska bir is yapar iken

ansizin yakalayacakt1r.295
3.10. CENNET

Kur’an-1 Kerim’de farkli shrelerde cennetten bahseden bircok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetler genel olarak cenneti hak etmeyi saglayacak davraniglardan
bahsetmektedir. Bazen de cennete dair tasvirler yapilmakta, cennetteki hayattan ve
oradaki nimetlerden bahsedilmektedir. Kur’dn’da cennet tasvirlerine, bilhassa

Rahman, Vaki’a, Gasiye ve Insan stirelerinde yogun bir sekilde rastlanmaktadir.

Cennet (4ial)) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tekil, ikil ve gogul halleri ile 147
defa gegmektedir. 25 ayette diinyadaki bag, bahge anlaminda, 6 ayette Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin iskan edildikleri yer, bir ayette Restlullah (sav)’in Cebrail (a.s)’1
gordiigii sidretii’l-miinteha’ nin civarinda bulunan me’va cenneti®®, sair ayetlerde de

ahirette mii’minlere miikafat olarak vaad edilen cennet manasinda geg:rnektedir.297

Giiniimiize kadar gelen Islam kiiltiir birikiminde, edebiyat, tasavvuf, kelam,

hadis ve tefsir alimlerinin cennet tasvirlerine dair kaleme almis olduklar1 birgok eser

24 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 11: 324; Zemahseri, el-Kessdf. 2: 16; ibn Atiyye, el-Muharrerul-veciz, 3:
346; Tonu’1-Cevzi, Zddu 'I-mesir, 3: 25; Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 41.

25Taberi, Cami’u’l-beyan, 11: 325; Kurtubi, el-Cami’, 11: 411; Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 41.

2% Necm 53/13-15.

27 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 376.
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mevcuttur. Bu da insanin kendisine vaad edilen bir miikafata olan diiskiinliigliniin

gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’de agik¢a cennet ve cehennemin kapilarimin bulundugu
zikredilmektedir. Cehennemin yedi kapist oldugu beyan edilmekte fakat cennetin
kapilar1 i¢in herhangi bir say1 zikredilmemektedir. Ancak hadislerde sekiz kapisindan

bahsedildigi goriilmektedir.”®

Ayetlerden anlasildigi kadariyla cennette akan nehirler bulunmaktadir. Liigat
manast bag, bahge oldugu i¢in dolayisiyla birgok aga¢ da bulunmaktadir. Muhtelif
ayetlerde bu agaclarin dallarindan, meyvelerinden, yesilliklerinden, golgelerinden ve

meyvelerinin yaklastirilmis olmasindan bahsedilmektedir.”®°

Cennet kelimesi ilk olarak Bakara sliresinde ge¢cmektedir;
15857 Wl D9 a5 e (g 35 a4 & ALl ket 1551 5l
i 133 e 203 Lo 1 08 e 55 60 0 10616355058 G e
OsUA Ld
“Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin zemininden wmaklar akan
cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak

her sunuldugunda, “Bu, daha once de bize rizik olarak verilendir” derler. O

kendilerine, benzer sekilde verilmistir. Ayrica orada kendileri igin tertemiz esler de

1,300
vardir ve orada onlar sonsuza kadar kalicidirlar.

Cennetin manas1 bostan ve bahgedir. Bu ayette ¢ogulu olan cennat (L"—ﬁé)

kelimesi kullanilmigtir. Orada agaglar ve agaglarin golgeleri oldugu igin ve

bahgelerden bahsedildigi i¢in bu sekilde isimlendirilmektedir.**

Farkli bir goriise gore ise (UU>) kelimesi rih, kalp ve 6z manalarma
gelmektedir. Orada da kalpler ve rlhlar bulunacagi i¢in bu kokten tiiredigini

diisiinenler de mevcuttur. Yine diger bir goriise gore; beser icin orada hazirlanmig

2% Topaloglu, “Cennet”, 7: 378.

29 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 1: 384; ibnu’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 1: 52; Kurtubi, el-Cami’, 1: 238.

300 Bakara 2/25.

'Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-"azim, 1: 102; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 1: 52;
Kurtubi, el-Cdami’, 1: 238.
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olan nimetlerin diinyada gizlenmis olmasi sebebiyle yahut cennetin agaglarla

gizlenmis ve ortiilmiis olmasi sebebiyle bu sekilde isimlendirilmektedir.®** Nitekim;

5l 518 Uy 5135 3421558 o a4l ik a5 25 00

“Kimse kendisi icin goz aydinhigi olarak neyin gizlendigini bilmez.”*

ayetini de buna delil getirmektedirler.

Cennet kelimesi burada hem ¢ogul hem nekre halde zikredilmektedir.

Nitekim Ibn Abbas (r.a) da cennetin yedi isminden bahsetmektedir. Cennetii’l-firdevs
(524l &a) ) Cennat-ii Adn (O <Ua), Cennetii’n-naim ( a2l 438), Cennetii’l-
huld () 43a) el-Cennetii’l-me’va (s skl ﬁéj\), Daru’s-selam (a2l 12) ve
illiyyan (Osde) zikredilen bu isimlerdir. Bunlara ek olarak; hiisna (=), dar (U19),
daru’l-mukdme (&) ,13) daru’l-ahira (5AYI0N), akibeti’d-dar (U1 4dle) ve
ukbe’d-dar (LY &) seklinde gecen kelimeler ile de cennet kelimesine isaret

edilmektedir.3%

Taberi, illiyylin kelimesinin cennet olarak agiklanmasi i¢in yeterli delil

olmadigin1 diisiinmektedir. Nitekim illiyyn, devaminda gelen ayetler tarafindan

“a s QS yani “her seyin tek tek yazildig: bir kitap™ olarak agiklanmaktadir.3®

Her bir cennetin kendi iginde dereceleri ve mertebeleri bulunmaktadir. Bu
mertebe ve dereceler, yapilan salih ameller ile dogrudan iligkilidir. Allahu Teala bu
ayette sirf imani, cenneti hak etmek icin yeterli saymayip, imanin ispat1 olan salih
ameli de cennet miijdesi igin sart kosmaktadir. Olene kadar imanin geregi olan salih

amel her firsatta Vur,g,rulanmakta.dlr.306

Cennetin yaratilip yaratilmadigi hususu tartigmali bir husustur. Hak ehlinin
gorlisiine gore hem cennet hem de cehennem yaratilmiglardir. Ciibbai ve Ebi Hayyan
el-Basri de bu goriistedir. Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ise cennet ve cehennemin

yaratilmis oldugunu inkar etmektedirler. Onlara gore cennet ve cehennem ceza

802 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 1: 21.

303 Secde 32/18.

304 Topaloglu, “Cennet”, 7: 377.

305 Taberi, Cdami’u’l-beydn, 1: 379; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 105; Topaloglu, “Cennet”, 7: 378.
%06 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 67.
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giiniinde, yani insanlarin hesaplarinin goriiliip, iyi veya kotii olsun karsiliklarini

alacaklar1 giin yaratilacaktir.

Semerkandi bu hususta kendi goriisiinii bildirirken bu konuya dair birkag
vecih oldugunu sdylemektedir. ilk vecih soyledir; Hz. Adem ve Hz. Havva
kissasinda onlarin cennette iskan edilmeleri ve cennetten gikarilmalari, cennetin hal-i
hazirda yaratilmis bulundugunun delilidir. Ikinci vecih ise su sekildedir; hem cennet
hem de cehennem yaratilmis olmasalardi “Z)M &3P “ditah tan sakinan takva
sahipleri igin hazirlanmistir.” veya “u;uﬂ\Sﬂ QS;‘"’ “Kadfirler icin hazirlanmistir.”
ifadeleri mazi sigada kullanilmazdi. Semerkandi, hadislerden de cennet ve

cehennemin yaratilmig olduguna dair birgok delil getirilebilecegini sdylemektedir.

Ugiincii vecih ise; resfl, nebi, kitdb ve bunun benzeri bazi kelimeler gibi

cennet kelimesi de var olan bir seyi bildirmek ve aciklamak tizere kullanilmis bir

isimdir. Cennet kelimesi, baginda bazi ism-i isaretler ile birlikte (:\-BJ\ gﬂl3) seklinde

de gecmektedir.*®’

Semerkandi’nin bildirdigi kadariyla kainatta felekler vardir ve bu felekler
olduk¢a genis, kiire seklinde yerlerdir. Sekillerinin kiire bi¢iminde olmasi
Semerkandi’ye gore baska alemlerin de varligina deldlet etmektedir. Cennet ve

cehennem de isaret edilen bu alemlerden olabilir.

Cennetin ebedi olup olmadigi meselesi de tartisilan hususlardandir. Cesitli
ayetlerde cennet ehlinin cennetten ¢ikarilmayacaklari, 6liimii tatmayacaklari, cennet

meyvelerinin tiikenmeyip daimi olacagi beyan edilmektedir. Cennette goniillerin
arzuladig, gozlerin hoslanacagi her seyin oldugu Zuhruf stiresinde “EJ}@A [Rx éﬁzb
Zmﬁl\ ah; Gl 4l W ey ifadesiyle bildirilmektedir. Ayrica Allahu Teala
cennette sonu gelmeyen daimi yiyecekler oldugundan ve bu yiyeceklerin

ozelliklerinden bahsetmektedir.

Cennet ve cehennemin ebediligi hususunda Semerkandi sOyle goriis

bildirmektedir; Allahu Teala’nin “4e>’ Y\ Aa ¢ 5 38 “O’nun zatindan baska her

1,308

sey yok olacaktir. sOziinlin geregi olarak, cennet de mahliik ise onun da, daimi

%07 7emahserd, el-Kessdf, 1: 105; Kurtubi, el-Cami’, 1: 238; Semerkandi, Bahru I-uliim, 1: 68.
%08 Kasas 28/88.
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olan yiyeceklerinin de helak olmasi yani yok olmasi lazimdir. Semerkandi’ye gore
bu ayetin manas1 haddi zatinda soyledir; varlik sahasinda miimkiin varliklar ve
vacibu’l-viiciid olan Allah vardir. Allahu Teala’nin yoklugu diisiiniilemez. Cennetin
nimetleri ise her defasinda tiikenip tekrar yaratilmaktadir. Boylelikle yaratmanin
devam etmesi slretiyle varligt da devam etmektedir. Sonug olarak sonsuz bir yok

olustan s6z edilemez.

Allahu Teéla cennetin vasiflarindan bahsederken Al-i imran siresinde :\-\A} ”
“E)'Afﬁ‘} Esldl Glahe “Gokler ve yer kadar genis olan cennet...”** diye
bahsetmektedir. Ama gokler ve yerin yok oldugunu belirttigi ayetlerden sonra
cenneti artik (Q\;JJ..J\) gokler ve (UAJW) yerylizii ile tasvir etmemektedir. Yani
buradan anlasilan gokler ve yerin yok oldugu, cennetin ise var olmaya devam
ettigidir. Fakat bu yok olmayis, beka olarak da algilanmamalidir. Ebl Yisuf ve Ebi

Hanife’nin goriisleri bu sekildedir.*'

3.11. CEHENNEM

Cehennem (~i¢>) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 77 farkli ayette gegmektedir.®*

Cehennemin kelime manasi, ugursuz, hayirsiz ve derin kuyudur. Arap diline ait olup
olmadigr tartigmali bir sdzciiktiir. Bilyiik ihtimalle Ibranice’den gectigi

dﬁsﬁnﬁlmektedir.312

Semerkandi, cehennem kelimesinin te’viline ilk olarak “nar” (LU)
kelimesinin gectigi ayette®®® deginmektedir ve bu Aayetteki “nar” kelimesini
cehennem olarak yorumlamaktadir. Nakledildigine gore burada bahsedilen ates kibrit
alevidir. Ciinkii kibrit alevinin hem ¢ok yakic1 hem de ¢ok siiratli bir alev oldugu

314

diistiniilmektedir.™" Ayrica nar kelimesinin bazi tefsirlerde hem cehennem hem de

Allah’n 6fkesi ile agiklandig: gérﬁlmektedir.315

%09 Al-i Imran 3/133.

310 Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 1: 69.

11 Abdiilbaki, “Cehennem”, 226-227.

$2Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7: 225-226.

313 Bakara 2/24.

314 Zemahserd, el-Kegsdf, 1: 103; ibn Cevzi, Zadu I-mesir, 1: 51; Kurtubi, el-Cdmi’, 1: 233;
Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1: 69.

315 Taberd, Cdmi 'u’l-beyan, 1: 379; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 102.
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Bu ayette ve farkli bir ayette daha cehennemin yakitinin taslar ve insanlar
oldugundan bahsedilmektedir.*'® Semerkandi bu taslari, insanlarin Allah’a ortak
kosarak taptiklar1 putlar olarak aciklamaktadir. Zemahseri ve Ibn Cevzi de bu ayette
tas kelimesinin kullanilmasini, insanlarin diinyadayken taglardan Allah’a ortak

kosmak iizere oyduklari putlar olarak agiklamaktadir.*"’

Ayrica diinyada altin ve glimiisii biriktirip de Allah yolunda harcamayanlar
s0z konusu oldugunda, cehennemdeki yakitlarinin, biriktirdikleri bu altin ve
giimiisler olacag1 da sdylenmektedir. Yani onlarin cehennemindeki taslar, altin ve
giimiisten olacaktir. Basta zikrettigimiz ayette ayrica insanlarin da cehennemin yakiti
olacaklarindan bahsedilmektedir. Insanlar da taslar gibi cehennemin odunu olacaklar,
yani odun halini alacaklardir. Zemahseri tefsirinde de paralel gorislere

rastlanmaktadir.*

Semerkandi’ye gore buradaki tas kelimesi i¢in farkli bir goriis de soyle
aciklanabilir; cehennem ehlinin her birinin boynunda asil1 bir tag bulunacaktir. Bu tag
onun bedenine agirlik yapacak ve o kimseyi cehennem atesinin en derinine
cekecektir. Ayrica Semerkandi, insanlarin atesinin insanlardan olusmasi gibi, belki
de kafir cinlerin ve seytanlarin ateslerinin de kendileri gibi cinler ve seytanlardan

olusacagini aktarmaktadir.*'

Cehennemdeki azap farkli sekillerde olacaktir. Susuzluk, ates, karanlik ve
duman bunlardan bazilaridir.*? Semerkandi’ye gore cehennem kelimesi Kur’an-1

Kerim’de kafirlerin cezalandirilacag: yer anlaminda kullanilmaktadir. Cehennem igin

kullanilan farkli isimler de bulunmaktadir. Bunlar; Mesva (s $«), Azabu cehennem
(rie> <3e), Naru cehennem ( pi¢> JY), Lezd (o)) , Sair (L), Hutame (e,
Nar (UU), Cahim (m3), Haviye (425 W), Sekar (L3), Azabu’l-harik(3 ) wlae),
Hamim (a%s), Azabu’s-semim ( psexsdl <l32), Yehmiim (pe23), Siccin (Ceas) ve
de Gayy (=) kelimeleridir.

316 Tahrim 66/6.

U7 fbnu’l-Cevzi, Zadu l-mesir, 1: 51.

318 7 emahgerd, el-Kegssdf, 1:103.

319 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 103; Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 175.
320 Taberd, Cdmi 'u’l-beyan, 1: 380; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 102.
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Kur’an-1 Kerim’deki cennet ve cehennem tasvirleri 6liimden sonra ikinci bir
hayat yasanacaginin, yapilan iyilik ve kotiiliiklerin karsiliginin alinacaginin delilidir.
Islam bilginleri, ahiret hayatina dair hususlara deginen nasslar1 miitesabihat olarak
degerlendirmektedir. Hem cennet hem de cehennem adina yapilan tasvirlerin mecazi

ménalar tagyabilecekleri goriislerini benimsemektedir.***

Begavi ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin bu ayetleri nasil tefsir ettigine
bakacak olursak; cennet kelimesini uzun uzadiya tefsir etmekten kagindiklar1 gibi,

cehennem lafzin1 da tefsir etmediklerini gé’)rmekteyiz.322

Semerkandi, cennet kelimesinin tefsiri hakkindaki rivayetleri naklederken
cehennemin de yaratilmis oldugunu, Cehmiyye, Mu’tezile ve Haricilerden bir grubun
cennet ve cehennemin, kiyametin gerceklesmesinden sonra yaratilacagin

diisiindiigiinii aktarmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de cehennemin en alt tabakasinda miinafiklarin yer
alacagindan bahsedilmektedir.**® Ayrica cehennemin yedi kapisi oldugundan
bahsedilmektedir.** Bunlar cehennemin kendi i¢inde dereceleri ve mertebeleri
olduguna isaret etmektedir. Sonu¢ olarak cehennem, Allahu Tealda’nin kéfirlere,

zélimlere, miinafiklara ve giinahkar mii’minlere bir tehdididir.**

%21 Topaloglu, “Cehennem”, 7: 228.

322 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru I-Kur dni’l-"azim, 1: 103; Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 22.
323 Nisa 4/45.

%24 Hicr 15/44.

32> Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 175.
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DORDUNCU BOLUM
BAHRU’L-ULUM’DA HABERI SIFATLARIN TE’VILI
4.1. HABERI SIFATLARIN MAHIYETi

Yalnizca nassin  bildirmesiyle varliklarindan haberdar oldugumuz,
varliklarmin tespit edilmesinde akil yiiriitme ihtimali bulunmayan sifatlara “haberi
sifatlar” denir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de farkli sre ve ayetlerde Allah’a izafe
edilmis bir sekilde karsimiza ¢ikan, fakat zahirl anlamlari ile Allahu Teala hakkinda
diistiniilmesi miimkiin olmayan birtakim ibareler ve sifatlardir. Ancak duyma ve
haber ile bilinebildikleri i¢in boyle adlandirilmaktadirlar. Bu konuyu hem tefsir hem
de keldm ilmi icin Onemli kilan husus, bu sifatlarin zahiri manalariyla idrak
edilmeleri halinde Islam itikddinda temel olan tevhid esasmna ters diismesi
tehlikesidir.3® Haberi sifatlardan bazilari yalmzca Kur’4n-1 Kerim’de, bazilar
yalnizca hadislerde, bazilar1 ise hem hadislerde hem de Kur’an-1 Kerim’de
gecmektedir. Allahu Tedla azametini ve kudretini kullarina ilan etmek maksadiyla bu
ifadeleri mecaz olarak kullanmaktadir. Vech, ayn, yed, nefs ve yemin gibi kelimeler
bu sifatlardan bazilaridir. istihya, istihza, ityan, meci’, istiva ve mekr fiilleri de yine
haberi sifatlardandir. Bu boliimde Semerkandi ve bazi 6nde gelen tefsir alimlerinin

bu kelimeleri nasil te’vil ettikleri ele alinacaktir.

4.2. KUR’AN-I KERIM’DE ALLAH’A NISPET EDILEN HABERI
SIFATLARIN TE’VILI
4.2.1.Vech Sifati

Vech (433) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette zamir ile ve dogrudan

Allah’a izafe edilmis halde bulunmaktadir. S6zliik anlami “yiiz, surat” olan bu
kelime, “bir seyin zati, kendisi” gibi anlamlara da gelmektedir. Ayn1 zamanda bir

27 "
327 Kur’an-1

seyin hakikatini ifade etmek i¢in de vech ibaresi kullanilmaktadir.
Kerim’de Allah ve Rabb kelimelerine izafe edilerek gelmektedir. Bazi ayetlerde de

zamire muzaf olarak bulunmaktadir.

Vech sifati ilk olarak Bakara sliresinde ge¢mektedir;

2Mevliit Ozler, “Haberi Sifatlar”, Kelam El Kitabi, Edt: Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yayinlar, 2015), 251.
%" Tbn Manzdr, LisdnuI-Arab, 13: 555-558.
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“Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdti oradadir.

Stiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda) sutmirsizdur, ¢ok bilgilidir. ~328

Taberi, Fahreddin Razi ve diger bazi miifessirler, vech sifatinin hakiki
manada anlagilmasinin  miimkiin olmadigim1 ve te’vil edilmesi gerektigini
diisinmektedir. Bu alimler vech sifatinin Allahu Tedla’ya nisbet edildigi ayetleri,
Allah’in zat1i, Allah’in rizasi, Allah’in kiblesi, Allah’in rahmeti ve miikafat1 olarak

yommlamaktaldlr.329

Zemahseri de ayni sekilde bu ayette gecen (4”\ 433) ifadesini, Allah’in
insanlardan yonelmelerini istedigi ve rizasina muvafik olan kible seklinde

yommlam'clk‘[adlr.330

Ibnu’l-Cevzi’nin aktardigma gore ise Ibn Abbas “Nereye donerseniz Allahin
zdti oradadir.” ifadesini Allah’in ilminin nerede olurlarsa olsunlar insanlarla beraber
olmas1 olarak aciklamaktadir. ikinci bir yorum olarak da genel kabil gordiigii

sekliyle kible olarak anlasildigini aktarmaktadir.**

Allah’t ve sifatlarin1 tecsim edenler, bu ayetin manasim agiklarken vech
ifadesine zahiri anlamlarini vererek biiyiik bir yanilgiya diismektedir. Semerkandi ise
ayetin manasini1 soyle agiklamaktadir; Miicahid, Katade ve Mukatil gibi baz1 tefsir
bilginleri (A‘H‘ 435) ifadesini (4%“‘ al8) “kibletullah” olarak idrak etmekte ve oyle

L 20 _ . .. . . .« .
yorumlamaktadir. Yani (4 423) ifadesi ile; Allah’m, insanlarmn yiiziinii ¢evirmesini

emrettigi ve razi oldugu kible kast edilmektedir.**

fbn Amir’den rivayet edildigine gore bu ayet bir yolculuk esnasinda binek
tizerinde namaz kilinirken nazil olmustur. Yine Resilullah (sav) binek iizerinde
namaz kildig1 esndda bu ayetin indigini sdyleyenler de vardir. Ata’dan rivayet

edildigine gore, bir topluluk kibleyi sasirmis ve tayin edememislerdir. Bunun

%28 Bakara 2/115.

329 Taberi, Cami’u’l-beydn, 2: 529; ibn Atiyye, el-Muharreru l-veciz, 5: 229; RAzi, et-Tefsiru I-kebir,
4: 23-24.

330 7 emahgerd, el-Kegssdf, 2:314.

3! ibnu’l-Cevzi, Zadu 'l-mesir, 1: 134-135.

332 Taberi, Cami u’l-beyan, 2: 529; Ibnu’1-Cevzi, Zddu I-mesir, 1: 134-135; Begavi, Me ‘dlimu 't-tenzil,
1: 96; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 1: 23.
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sonucunda herkes farkli bir tarafa yonelerek namaz kilmistir. Sabah oldugunda
hatalarin1 anlamiglar ve af dileyip bagislanmalarini talep etmislerdir. Bu ayet de bu
olay sonucunda nazil olmus ve onlara “Dogu da Allah’indir bati da. Her ne tarafa
donerseniz doniin Allah’in zdan, kiblesi oradadr.” denilmistir. Burada namaz kast
edilmeksizin yalnizca dua ve zikrin kastedildigini sdyleyenler oldugu gibi, bu ayetin

kiblenin degistirilmesi igin indirildigi goriisiinii savunanlar da meveuttur.>*

Semerkandi, kendi diisiincesine gore “é%“‘ 435 A9 jbaresinin anlaminin
“Allah’in rizasi, rahmeti, nimeti ve ona kulluk edilecek kible oradadir.” oldugunu
aktarmaktadir.*** Ciinkii Allahu Te4la hakkinda bir yon ve mekan tayin edilemez. Bu
ayetle anlatilmak istenen, yalnizca namazda iken yonelmek degil, zikir ve dua i¢in de
yoneldigimiz her yerde Allah’in zatinin var olmasidir. Clinkii mii’minlerin asil
kiblesi Allahu Teald’nin zatidir ve Allah da hakiki manadda O’nun zatina

yonelmemizi emretmektedir.

Vech kelimesi Bakara stiresi 115. ayetin disinda zamire muzaf bir sekilde

Kasas siresinde su sekilde gegmektedir:
Gsial 4l AL AR5 V) 8l o5 08 5 WAl ¥ DAL e g S Y

“Allah ile birlikte baska bir ilaha yalvarma! O ’ndan baska ilah yoktur. O ’nun
zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O ’nundur ve siz ancak O’na

o e .. 5,335
dondiiriileceksiniz.”

Semerkandi bu ayeti su sekilde te’vil etmektedir; ayette anlatilmak istenen
sey, Allahu Teala nin zatindan bagka her seyin yok olacak olmasidir. Allah’in kiirsisi
de buna dahildir, ¢iinkii 0 da masivadandir. Ve Allah’in zat1 disinda her seyin oldugu
gibi onun da yok olmasi miimkiindiir ve ayn1 zamanda bu ayetin geregidir. Allahu
Teala ise bir cisim degildir. Bir cismi yoktur. Kendi zitina has sifatlan

bulunmaktadir.

Semerkandi’nin aktardig1 kadariyla dlemdeki her sey miimkinu’l-viictddur.

Yani varliklar1 zorunlu degildir. Hem varliklar1 hem yokluklar1 esit derecede

33 Taberi, Cdami’u’l-beydn, 2: 529; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 1: 134-135; Semerkandi, Bahru’l-
ulum, 1: 123.

334 Razi, et-Tefsiru’I-kebir, 4: 23-24; Semerkand?, Bahru 'l-uliim, 1: 123.

% Kasas 28/88.
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miimkiindiir. Yiice Allah ise vacibu’l-viiciddur. Yani varligi zorunludur ve yoklugu
diisiiniilemez. Oyleyse O’na beser hakkinda gecerli olan cismani sifatlar

yaratstlrllmamathd1r.33’6

Yine Semerkandi’nin naklettigine gore vech kelimesini (4Sk)“Allah’in
miilkii” seklinde anlayip, bu ayeti de “Allahu Tedla nin saltanati, hiikiimdarlig1 harig

her sey yok olucudur.” seklinde agiklayanlar da bulunmaktadir.

Kur’an’da muhtelif ayetlerde Allah’a izafe edilen vech kelimesi ile zatin kast
edilmis olmasi, Arap dilinin mecazlarindandir. Zird burada hakiki manay: diistinmek
sO6z konusu olamaz. Yiice Allah biz insanlar gibi bir bedene ve organlara sahip

olmaktan miinezzehtir.>*’

Zikrettigimiz bu ayetler disinda vech kelimesinin Allahu Teald’ya izafe
edildigi birgok dyet bulunmaktadir.**® Bu ayetlere Semerkandi tarafindan verilen
genel manalar, Allahu Teala’nin zati, kendisi, rizast ve rahmeti, rizasini umarak,
riyddan ve sum’adan uzak bir sekilde rahmetini talep etmek manalan ile
6zetlenebilir.**® Semerkandi, bahsedilen ayetlerde gecen vech kelimesini en dogru

karsilayan manalarin bunlar oldugunu aktarmaktadir.

4.2.2.Nefs Sifat1

Nefs (u»s-’) kelimesi liigat manasi olarak “zat, hayat, varlik, nefes, can, riih”
anlamlaria gelmektedir.**® Ayn ve vech gibi, ayet ve hadislerde Allah’a izafe edilen

haberi sifatlardandir.
Nefs kelimesi Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir;
111 . E’-; 3!3"7’1 ° ‘3,7

“Seni kendime peygamber segtim. »341

Taberi tefsirinde nefs kelimesinin “Seni sevdigim i¢in, seni muhabbetim ile

emrim ve vahyim icin se¢tim.” seklinde agiklandig: géirijlmektedir.342

3% Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 307.

37 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 308.

%38 Rahman 55/27; Bakara 2/272; Ra’d 13/22; Ram 30/38, 39.

3% Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 227; 1: 215; 2: 278; 2: 330.

340 Isfehani, Ebu’l-Kéasim Hiiseyinbin Muhammed, el-Miifieddt fi garibi’l-Kurdn, thk. Safvan Adnan
Davidi, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2002), 818.

%1 T4ha 20/41.
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Ibnu’l-Cevzi, Ibn Abbas’in buradaki ifadeyi “Seni peygamberlik gérevim ve

vahyim i¢in sectim.” olarak a¢ikladigini aktarmaktadir.>*

Fahreddin Razi bu ayette gecen nefs kelimesini zat ve hakikat manalarinda
anlamaktadir. “Seni kendime peygamber segtim.” ifadesinden maksat, miibalaga
kasith bir tiir te’kid olmalidir. Razi, nefs kelimesinin gectigi diger ayetler i¢in de bu

dogrultuda agiklamalar yapmaktadir.***

Semerkandi burada zikredilen “i;::éf\é” kelimesini soyle agiklamaktadir; yiice
Allah muhabbetinden dolayr Hz. Misd’y1 sectigini aciklamak i¢in bu ibareyi
kullanmaktadir. Ve Semerkandi tarafindan bu ayete “Bana yaklagsman ve sana
ikramda bulunmak i¢in seni kendime se¢tim. Ve seni muhabbetim ile kdim kildim.”

ve “Seni benim emrim i¢in se¢tim.” manalar1 verilmektedir.

En’am stiresinde bu konuyla ilgili gecen ayet ise su sekildedir;
T ud 0. VoA o .5% g %% i ,;/u-g”“, oyl O oK 9. @ Lo o oy
¥ daal o' ) aSiaaadldasll ane e COS J8 (¥ il gand) 4 L el (8
O Y 18 i) 128 55
"Goklerde ve yerde olanlar Kimindir?" diye sor. De ki: "Allah’indwr. O, kendi
tizerine rahmeti yazmigtir. Sizi, gerceklesmesinde asla stiphe olmayan kiyamet
gliniinde mutlaka toplayacaktir." Kendilerini ziyan edenler var ya, iste onlar

. 345
inanmazlar”

Semerkandi bu ayeti soyle tefsir etmektedir; Allahu Teéla, rahmeti kendi
zatina gerekli kilmigtir. Bunu hem fazlinin hem de ihs@ninin bir gostergesi olarak
yapmustir. Ayrica bu ifade, icerisinde bir tehdidi de barindirmaktadir. Burada rahmet
kelimesi ile murad edilen hem diinyay1 hem de ahireti kapsayan bir rahmettir. Allah’1
bilip tanimak, O’nun vahdaniyetini idrak etmek de bu rahmetin diinyadaki
tecellilerindendir. Ayrica burada Allah’in zatina rahmeti gerekli kilmis olmasinda,

O’nun 6fkesinden ve azabindan bir korkutma da bulunmaktadir. Kitaplar indirmesi

$2Taberi, Cami’u’l-beydn, 18: 312.

3 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 5: 286.

3 Fahreddin Rézi, Esdsu t-takdis, (Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986), 122-124.
¥ En’am 6/12.
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ve peygamberleri gondermesi de yine Allah’in bu rahmetinin bir tecellisi olarak

anlasilmaktadir.3*°
En’am siresinde gegen diger bir ayet ise soyledir;
e (5 41 AR50 i e &85 o8 il 23U 8 Wl 05k sl 6131305
fen 5 Dsh A0 gllaly o e IS 8 AR e 51 K

“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: "Seldm size! Rabbiniz
merhamet etmeyi -bir lutuf olarak- kendine yazdi. Gergek su ki, sizden kim
bilmeyerek bir kotiiliik yapar da ardindan tovbe edip kendisini diizeltirse, bilsin ki

Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. 347

Bu ayette iman edenlerden bahsedilmektedir ve onlar Rablerinden gelecek
selam ile miijdelenmektedir. Bu ifadeden sonra ise “3-3533\ A g;‘; Ky
denmektedir. Yani buradaki ifade mii’minleri rahatlatmak, Allah’in onlara fazlindan
ve ihsanindan ikrdm edecegini miijdelemek, goniillerini hos etmek maksadi
tagimaktadir. Bu ikramlara ayette sozii edilen selam ile baslanacaktir. Allah’in selami
onlara ulasacaktir. Allah’in rahmeti ve fazli ile ve de tovbelerinin kabul edilecek
olmasiyla miijdelenmislerdir. Bu kimseler hem ilim hem de amel olarak Allah’in raz1
gelip kendisi i¢in bir araya getirdigi bir topluluktur. Ciinkii onlar Allah’in selamu ile
diinyada, rahmeti ve merhameti ile de ahirette miijdelenmis kimselerdir. Bu miijdeyi
alan kisinin artik ayaginin haktan kaymamasi, aldanmamasi, tam bir teslimiyet ile

Allahu Te4la’ya yaklasmasi gerekmektedir.3*®
Konuyla ilgili bir diger ayette ise s0yle buyurulmaktadir:
o &b (o (il Gl Jady a5 G54l 053 (e 631 G 88N () 5ieall 235, Y
gl 0 5 S0 0 2805 T e S8 ) 0

“Miiminler miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa

artik Allah’la olan bagini koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir

34 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 18: 312; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 37.
T En’am 6/54.
8 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 471.
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tehlikeden korunmaniz baskadir. Allah kendisi hakkinda sizi wyariyyor. Sonunda

doniis Allah’adwr. %

Bu ayette Allahu Teéla ¢ok ciddi bir sekilde uyarida bulunmaktadir. Burada
(u,‘:wﬂ-’) ifadesinden kasit yiice Allah’in zati demektir. Nefs kelimesinin
kullanilmasimin sebebi ise sudur; nefs kelimesi ilimle muttasif olan, diger zatlardan
ayirt edilen Allahu Teala’nin zati demektir. Burada yiice Allah’in kullarin1 zatindan
Otliri uyarityor olmasi, Allah’in 6fkesinin, kudretinin ve ilminin ¢ok biyiik ve
azametli olmasindan kaynaklanmaktadir. Burada sakinilmasi gereken sey Allah’in
azabidir ki; O’ndan baska bu azaptan siginilacak kimse de yoktur.**°

4.2.3. Ayn Sifat1

Ayn (o) kelimesi sozlikte “gdz, pmar, kaynak” manalarma geldigi gibi,
“gdzetmen, bekei, gozetici” gibi anlamlara da gelmektedir.351 Bu kavram Kur’an-1
Kerim’de farkli ayetlerde Allah’a nispet edilmis olmasi sebebiyle haberi
sifatlardandir. Ayn kelimesinin haberi sifat olarak gectigi ilk yer olan Hud

stiresindeki ayet soyledir;
o0 PP T C N T AN (T 0 o 20T Ay e (.
ook G 1Al Gl b Y Bk Wi St ity
“Bizim gozetimimiz altinda ve ogrettigimiz sekilde gemiyi yap, haktan
sapanlar igin bana basvuruda bulunma! Onlar bogulacaklar! 352
fbn Abbas (Giely) ifadesini “Gozetimimiz altinda yap!” olarak anlamaktadir.
Ayrica (L\-\i“—‘-’) ibaresini (Lelxs) yani “Bizim bilgimiz dahilinde yap!” seklinde
aciklayanlar da bulunmaktadir.
Taberi ayn lafzim1 te’vil yoluna giderek ayetin ilgili kismini “Bizim

g6zetimimiz altinda yap!” olarak agiklamaktadir. Cilinkii Allahu Teala’nin bir uzuv

anlaminda gozii oldugunu diisiinmek muhaldir. **

Semerkandi, bu sifatin te’vili hususunda yapilan yorumlara deginmektedir;

Ibn Abbas gibi (\-\-\:r—\-’) ifadesine “goézetimimizle” anlamini veren Semerkandsi,

349 Al-i Imrén 3/28.

%0 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 1: 237.

1 Kadir Giines, “ayn” el-Mu cem, (Istanbul: Mektep Yayimlari, 2014), 835.
%2 Had 11/37.

353 Taberd, Cdmi 'u’l-beydn, 18: 17.
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ayetin ilgili kismint “Bizim korumamiz, vekaletimiz ve gozetimimiz ile yap!”
seklinde aciklamaktadir. Ciinkii Nth (a.s)’in beraberinde Allah’tan gelen koruyucu
melekler bulunmaktadir. Yaptig1 isinde ve sanatinda basariya ulasmasi, yanlig
yapmamasi, Nih (a.s)’in diismanlarmin bu isten haberleri olmamasi ve onun

aleyhinde bulunmamasi i¢in melekler onu korumaktadirlar.®*

Semerkandi (u;f—‘) kelimesinin ¢cogul olarak kullanilmasina da dikkat ¢ekerek,
ayn kelimesinin goz ve gorme anlamina geldigini, goziimiiz ile bir seyleri koruyup
gozettigimizi, burada da ayni anlamin disiiniilmesi gerektigini, cogul olarak
gelmesinin ise miibalaga oldugunu, bunun da goriip gézetmenin, muhafazanin tam ve

miikemmel olduguna isaret ettigini bildirmektedir.>*®

Bu ayetteki (h-ush) ifadesi ile kast edilenin (G_<L)“emrimiz ile” ve (Gadlak)
“Ogrettigimiz sekilde” oldugu yoniinde goriis bildirenler de bulunmaktadir. Bu
durumda mana goyle olacaktir; “Sana gemi yapmani emrediyoruz ve nasil yapacagin
sana Ogretiyoruz.” Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Nih (a.s) geminin nasil

yapilacagini bilmiyordu. Allahu Teala ona vahyederek geminin yapilisim 6gretti.®*®

T80 7 . o . A A A1A A R R
(bhel) ifadesinin maAnasmin Allahu Teala’nin muhafazasi ve her tiirlii
eziyetten, zarar verici durumlardan emin kilmasi oldugunu ileri siirenler de vardir.

Yani Nih (a.s) gemiyi yaparken diismanlarinin nazari ona isabet etmesin ve onlarin

"7

eziyeti ona ulasmasin diye “Bizim go6zetimimiz altinda gemiyi yap
buyurulmaktadir. Nih (a.s)’in beraberinde Allahu Teala’dan gelen koruyucu

melekler bulunmaktadir ve onu diismanlarindan gelecek saldirilara ve isine fesat
karigtirma tesebbiislerine karsi, tuzaklarindan ve hilelerinden koruyacaklardlr.357
Hz. NGh (a.s)’dan ve yapmakla emrolundugu gemiden bahseden diger bir

/358

ayetteki “liel i) g—ta\” “Gemiyi bizim gozetimimiz altinda yap ifadesi i¢in

de Had saresindeki ayetle ilgili ayni anlamlar zikredilmektedir.**®°

Ayn sifatinin gegtigi diger bir ayet ise Taha slresinde yer almaktadir.

$Taberi, Cami’u’l-beyan, 27: 37; Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 215,

%5 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 215.

%6 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 215.

%" Taberd, Cami u’l-beydn, 27: 37; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4: 141.
%8 Mii’mintin 23/27.

%9 Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 178.
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“Onu sandiga koy ve wrmaga birak; boylece wrmak onu kiyiya ¢ikarsin ve

benim de diismanim, onun da diismani olan biri onu alsin. (Ey Miisa!) Senin iizerine
kendimden bir sevgi biraktim ki (sevilesin), nezdretim altinda biiyiitiiliip

yetistirilesin. ~360

Taberi’nin bildirdigi kadariyla bu ayette kast edilen mana Hz. Miisd’nin yiice

Allah’in muhafazasi ve gozetiminde yetismesidir.*®*

Zemahseri ve Ibnu’l-Cevzi de bu ayete aym1 dogrultuda anlamlar vermekte,
Allahu Teala’nin Hz. Misd’nin yetismesine gosterdigi 6zeni ve itindy1 ifade etmek

lizere bu ibareyi kullandigin1 belirtmektedir.*®?

Semerkandi’nin naklettigine gore burada yiice Allah soyle demektedir. “Ben
senin gozeteninim. Seni koruyorum ve sana iyilik ediyorum.” Burada
“,she e ifadesine verilen manalar (<he) ) ve (<18 ) yani koruyan ve gézeten

manalaridir.

Bir goriise gore ise buradaki ayn kelimesinden maksat ihtiyat ve itinadir.
Nasil ki bir adam bir seye itina ettigi zaman goziiyle korur ve gozetir, bu ayette de
anlam aynen béyledir.‘o’ﬁ?’ Diger haberi sifatlar gibi ayn kelimesinin de hakiki
anlaminda kullanilmis olmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla mecaza hamledilmesi
gerekmektedir. Cilinkii Allahu Teala’nin uzuvlardan, cliz ve parcalardan miinezzeh

oldugu, siiphe gotiirmeyen akli ve nakli delillerle ispat edilmis bulunmaktadir.***

Tir stiresinde de ayn sifat1 su ayette gegmektedir;

“h 5 G ) 25y ey R old ol AU i)y

%60 Taha 20/39.

361 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 16: 162-163.

362 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 82; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 5: 284.

363 Zemahseri, el-Kegsdf, 4: 82; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 7: 222-223; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3:
110.

%4 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3: 169.
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“Sen Rabbinin hiikmiinii sabiwrla bekle, kuskusuz sen bizim gozetim ve

korumamiz altindasin. Her kalktiginda Rabbini hamd ile tesbih et. %

Semerkandi bu ayetteki “\-uicl-’ &ﬂ-’\ﬁ” ibaresini “Sen bizim muhafazamiz
altindasin. Ciinkii biz seni goriiyoruz, gozetiyoruz.” olarak aciklamaktadir. Ibn
Abbas’a gore “Sana neler yapildigini goriiyoruz.” anlamindadir. ez-Zeccac’a gore ise
anlam, “Seni koruyoruz, gézetiyoruz. Sana kurduklar tuzaklar ve onlarin hileleri

sana ulasamayacaktir. Allah seni onlarin hile ve tuzaklarindan koruyacaktir.”

seklindedir.

30 7

“1.3;;&1_;” ifadesinde ayn kelimesinin cogulu olan “Cpe)  kelimesi
kullanilmistir. Clinkii muhafazanin ¢oklugundan dolay: ifade miibalaga sekliyle dile

getirilmektedir.®

Kamer stiresinde bu konuyla ilgili ¢alisma alanimiz olan ayet soyledir;

O S Gl 2155 ey AT
“Gozetim ve korumamiz altinda akip gidiyordu, kendisine inanilmamig olan o

kulumuza bir miikdfat olmak iizere. »367

Ibn Atiyye tarafindan bu sifata verilen manalar “hifzimiz, gézetimimiz ve

29

emrimiz altinda” manalaridir. Arap dilinde “chle &) (e aynullahi aleyke;

“Allah’in yardimi, korumasi senin iizerine olsun.” manasinda bir kullanim da

bulunmaktadir.3%

Fahreddin Ré&zi de bu ayetlerdeki ayn sifatimin hakiki maéanada
anlasilamayacagini belirtmekte ve hakiki manada anlasilacak olursa “uéi‘-:‘—ig” seklinde
cogul gectigi yerlerde Allah’in birden fazla gbzii olmasi gibi birtakim sorunlarin
ortaya ¢ikacagindan bahsetmektedir. Allahu Teala’nin ise beseri her tiirlii uzuv ve
sifattan miinezzeh oldugu kesindir. Razi, ayn kelimesini, ihtiyat, itind, gézetim ve

koruma gibi manalarla agiklamaktadir.>®

%5 Tar 52/48.

%66 Razi, et-Tefsiru l-kebir, 28: 274-275; Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 217.
%7 Kamer 54/14.

%08 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 23: 93; Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 223.

%9 Fahreddin Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 17: 222.

88



Sonug¢ olarak bu ayetlerin higbirinde ayn kelimesi hakiki manada Allahu
Teala’nin gozii olarak tefsir edilmemektedir. Ayetlerin genelinde “G;'*;:‘—ig” ve

|
f W0~ - g o . . Aqe . . A A . .
‘e e gibi kelimelere tefsir alimlerince; himaye, koruma, muhafaza, gozetim,

haberdar olma ve 6gretme manalari verilmektedir."

4.2.4.Yed Sifati

Yed (%) kelimesinin sézliik manasi “bilekten parmaklara kadar olan viicut

boliimii, el” demektir. Bilinen bu manasinin disinda; “kuvvet, gii¢, kudret, ihsan,
saltanat, miilkiyet, koruma, yardim, destek, nimet, liituf ve hakimiyet” manalarina

gelmektedir.®"*

Taberi bu ayetlerdeki yed kelimesine rahmet, gii¢, kuvvet, kudret ve miilkiyet

32 tiim bu te’villerden farkli olarak Allah’in

manalarim1  vermekle beraber
sifatlarindan bir sifat olup el manésinda anlasilabilecegini sdylemektedir. Taberi’ye
gore insanin uzvu olan ele benzemedigi stirece Allahu Teala’nin da eli olmasinin bir

mahziiru gozilkmemektedir. Oyleyse Allah’m da elinin olmasi miimkiindiir.*"®

Zemahgeri ve Razi Allah’in elinin hakiki manada anlasilmasinin miimkiin
olmaylp mecaza hamledilmesi gerektigini bildirmektedirler. Bu sifata verdikleri

manalar ise, kuvvet, kudret, tasarruf, hakimiyet manalaridir.>"
Yed kelimesinin gectigi ilk ayet soyledir;
Ga O 5 o8 G Sy I8 e Sl ¢ i 238 i ) 8l a4l g6
“De ki: "Ey miilkiin gercek sahibi olan Allahim! Miilkii diledigine verirsin,

dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de al¢altirsin. Her tiirlii
iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin.”"
Burada “ Al &’ ifadesinden maksat Semerkandi’ye gore “Hayir adina ne

varsa senin miilkiindedir, senin tasarrufundadir.” manalaridir. Burada hayir

370 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 82; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 5: 284.
37! fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 15: 419-421.

372 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 6: 300-301.

373 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 6: 301.

374 Zemahserd, el-Kessaf, 5: 538; Rz, et-Tefsiru 'l-kebir, 26: 108.
375 Al-i Imran 3/26.
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kelimesinden kasit da hayir adina ne varsa i¢ine alan kapsamli bir ifadedir. Hayrin
Allah’1n takdiri ve rizasi ile oldugu Vurgulanmlstlr.376
Bu sifatin zikredildigi diger bir ayet de Fetih siiresinde sOyle gegmektedir;

2 50 .2 « - o 2 C o/,;x";,‘,,,} I

o E&G 0 S B Lol 35 ) 5T §) sl ) 6 i Gl )

Ladae T AT dniind @ Ale Ble Ly G831 Gas Bl

“Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis
oluyorlar, Allah in eli onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi
bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi séziin geregini yerine

getirene ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir. #3177

Semerkandi’ye gore burada “fél\ g yedullah ifadesinden kasit Hz. Peygamber
(sav)’in eli olabilir. Ciinkii s6zii edilen biat Restlullah (sav)’e edilmektedir. Allahu
Teala’nin ne eli ne de herhangi bir organinin olmasi miimkiindiir. O her tiirlii cismani
sifattan miinezzehtir. Burada miisliimanlarin Hz. Peygamber (sav)’e biat etmelerinin,
aralarinda higbir fark gozetilmeksizin Allah’a biat etmeleri gibi olduguna isaret eden
bir takrir bulunmaktadir. Semerkandi asil amaglananin bu anlam oldugunu ifade

etmektedir.

Yine yed kelimesinin anlam yelpazesi goz Oniinde bulunduruldugunda
Semerkandi’ye gére mananin “Allah’in tasarrufu onlarin tasarrufunun tizerindedir.”

seklinde anlasilmasi da caiz goriilmektedir.

Allahu Teala burada rihani ve akli bir el tespit etmektedir. Dolayisiyla yed
kelimesi ile anlatilmak istenen Hz. Peygamber (sav)’in zati ve nefsi de olabilir.
Nitekim yiice Allah; melekler, peygamberler ve akil vasitasi ile bir¢cok tasarrufta
bulunmaktadir. Bu sekilde diledigine verir, dilediginden alir, kimini yakalar, kimini
alikoyar. Iste burada da bu durum zikredilmektedir. Hz. Peygamber (sav) bir hadis-i
seriflerinde sO0yle buyurmaktadir; “Allahu Teadld’nin ilk yarattig1 sey akildir.” Yine
bagka hadislerinde de “Seninle verir ve seninle daraltinm.” demektedir.
“owsa8ll Gaw » “Firdevs senin elindedir.” hadisinde de Hz. Peygamber (sav)’in bu

sifat1 tasarruf ve miilkiyet manalarinda kullandig1 goriilmektedir.

37 Semerkand, Bahru l-uliim, 1: 236.
377 Fetih 48/10.
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Tim bunlarla beraber Allahu Tedld zaten ve sifaten her seyin asil
mutasarrifidir. Yoksa insanlarin elinin olmasi gibi Allah’in da elinin olmasi

diisl'inl'ilemez.378

Konuyla ilgili diger bir ayet Mii’min(n stresinde soyle gegmektedir;
“OsalS LS Gladle Had V5 hasd 35 eied O sSle oy Ga O

"Biliyorsaniz soyleyin, biitiiniiyle varligin yonetimi elinde olan, kendisi her

seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmaya muhtag¢ olmayan kimdir?" de. »379

Yed kelimesi aslen bir organ i¢in vaz edilmis bir isimdir. Bilekten parmaklara
kadar olan viicut boliimiine isaret etmektedir. Etten ve kemikten miirekkep bir
uzuvdur. Bunlarin hepsi insana mahsus sifatlardir. Hal boyle olunca yed kelimesinin
Allahu Teala icin diisiinilemeyecegi aciktir ve makdl bir manaya hamledilmesi
gerekmektedir. O makll mana, bu ayet i¢in diisiiniildiglinde kudret kelimesidir. Yani
verilmesi gereken mana “Her seyin kudreti kimin elindedir?” seklinde olacaktir.
Buna 6mek Hz. Peygamber (sav)’in su soziidiir; “Allahu Teald Adem’i eliyle
yarattr.” Burada da yed kelimesi ile anlatilmak istenen Allah’in g6z kamastirict

kudretidir.

Etten ve kemikten miirekkep organlar, kendisi igin © ¢ =% 4liaS ol “O'na
benzer hicbir sey yoktur.”*®® diyen Allah s6z konusu oldugunda muhaldir. ()
“ayak” ve (am<al) “parmak”gibi organlar da aymi yed gibi yiice Allah hakkinda

diistiniilmesi muhal sifatlardir. %

Restlullah (sav) bir hadis-1 seriflerinde “Mii’'minin kalbi Rahméan’in
parmaklarindan iki parmag arasindadir.” buyurmaktadir. Burada parmak kelimesinin
manast kudret kelimesine hamledilmelidir. Ciinkii kudret kelimesi diger tiim

manalar1 da kapsamaktadir.

Nitekim “glu Edls” ayetinde de iki elin kullanilmis olmasindan kasit “kamil

kudretimle yarattim.” manasidir. Yoksa burada yed kelimesine kudret manasi

378 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 191.
$Mii’mindin 23/88.

%80 Sira 42/11.

%81 Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 186.
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verildigi takdirde iki kudretten bahsedilmis olmasi soz konusu degildir.®® Rézi

burada yed kelimesinin ikil kullanilmasini, itind ve 6zen ile aciklamaktadir.®®

Yed kelimesinin haberi sifat olarak gectigi diger bir ayet ise soyledir;

“Osaath adlly o R &k ey @ laie
“Her seyin egemenligi kendi elinde olan Allah biitiin eksikliklerden uzaktir
Ve hepiniz sonunda O ’na dondiiriileceksiniz. ~384

Yiice Allah, miisriklerin Allah’1 vasiflandirdiklar1 uzuv ve cismani sifatlardan
miinezzehtir. Her seyin melekitunun Allah’in elinde olmasi, (‘\JS i i)
malikii’l-miilki kiillihi seklinde agiklanmaktadir. Burada yed kelimesine “mutasarrif”
manas1 verilmektedir. Ayrica “irade” manasi da verilmektedir. Yed kelimesini
Allah’in hikmeti ve hiikmii olarak anlayanlar da bulunmaktadir. Burada Ata,
(%,—ai K& jilﬂ) ifadesinden kastin; her seyin miilkiyeti, Kelbi her seyin hazinesi,
Mukatil ise her seyin yaratilmasi olarak anlamakta ve agiklamaktadir. ez-Zeccac ise,
her seyin kudretinin Allah’in elinde olmasi seklinde agiklamaktadir. Semerkandi’nin
yaptig1 degerlendirmeye gore, yapilan bu tevillerde anlam birligi bulunmaktadir.
Hepsinden ¢ikarilacak tek mana “5;.,—;5 K A% yani her seyin miilkiyetini elinde

bulunduran yegane sahip méanasidir.*®

Diger bir ayette yed sifat1 su sekilde gegmektedir;

el Gy G T C & Coy GA L A0S ] Blala e Gl G Ol
“Allah, ‘Ey Iblis’ dedi, "Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde
etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin? 11386
Semerkandi’ye gore “:5%4 &R jfadesi ile kastedilen“Onu (Adem’i) higbir
vasita olmaksizin kendi bagima yarattim.” manasidir. Burada “iki elimle” seklinde
ikil kullanildig1 i¢in Miicahid’e gore bir vurgulama bulunmaktadir. Yine bu ayetteki

yed kelimesinden kastin kudret oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir.®®’

%82 Semerkandi, Bahru l-uliim, 3: 186.
383 Razi, et-Tefsiru l-kebir, 26: 23.

%84 yasin 36/83.

%8 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 70.
%86 Sad 38/75.

%87 Semerkandi, Bahru l-uliim, 4: 104.

92



Hadid sresinde yedullah kelimesinin “4dl X (=il 41 57%88geklinde gectigini

gormekteyiz. Bu ayette gegcen yedullah ifadesi, “Allah’in tasarrufu” ve “Allah restli

vasitastyla” seklinde a(;lklanmaktadlr.389

4.2.5. Yemin Sifat

Hem hadislerde hem de ayetlerde Allah’in sagi ve solu gibi ifadelere
rastlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yalnizca yemin “sag” ifadesi Allah’a izafe
edilmektedir. Yemin (u-ma) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kuvvet, kudret, sag el,

saadet, bereket, malik olmak ve sag taraf manalarmma gelecek sekilde

kullanilmaktadir. Allah’a izafe edildigi sekliyle gecen ayet ise su sekildedir;

Y]
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“Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tamimadilar. Kiyamet giiniinde biitiin
diinya O’nun avucundadir; gokler de O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir.

Allah, miigriklerin kostuklar: ortaklardan uzaktir ve yiicedir. g3%0

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken, Allah’in azametini ve yiiceligini temsil
etmek lizere kabza ve yemin kelimelerinin kullanildigini belirtmekte, temsil ve tahyil
konusuna ¢ok ince bir ornek teskil ettigini ifade etmektedir. Ayrica hem Kur’an-1
Kerim’de hem de diger semavi kitaplarda boyle miitesabih anlatimlara yer verildigini

belirtmektedir.3**

Ibnu’1-Cevzi’nin bildirdigi kadariyla bir Yahudi, Restlullah (sav)’e gelmis ve
sOyle demistir; “Stiphesiz Allahu Teald kiyamet giinii gokleri bir parmaginda,
mahliikat ise bir parmaginda tutacaktir. Ve sonrasinda ‘Iste Melik olan benim!’

diyecektir.” Restlullah (sav) bu kimsenin bildirdigi bu s6z {lizerine onu tasdik

%88 Hadid 57/29.

%8 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 4: 239-240.
30 7iimer 39/67.

¥ 7emahserd, el-Kessdf, 5: 322.
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. . . . ~ . ~ .392 . A ..
edercesine giilmiis ve Ziimer stresinde gecen ayeti™ ~ okumustur. Tirmizi bu hadisin

sahih ve hasen bir hadis oldugunu bildirmektedir.**®

Semerkandi’nin bildirdigine gore, burada genel bir mana vermek i¢in goz
oniinde bulundurulmasi gereken en O6nemli husus; Allahu Tedla’nin azametini ve
se’ninin uluvviyetini beyan etmek i¢in hissi bir temsil bulundugu gercegidir. Aym
zamanda burada temsil ve tahyil konusunun en ince Orneklerinden birine
rastlanmaktadir. Aksi halde burada bir tasvir oldugu diisiiniilemez. Ciinkii yiice Allah

i¢in bir yon tayin edilmesi miimkiin degildir.

Burada “w=a Y1 kelimesi “L—,\fé” kelimesiyle te’kid edilmektedir. Ciinkii
kastedilen, yerin yedi katinin tamamidir. ibn Abbas’tan rivayet edildigine gdre
Restlullah (sav) soyle buyurmaktadir; “Kiyamet giinii mescidler hari¢ yeryiiziiniin
tamamu yok olur. Mescidler ise birbirine eklesir.” Ayette oldugu gibi bu hadiste de

“ubfﬁ"’ kelimesi “41S ifadesi ile desteklenmektedir.

Ibn Omer (r.a), Abdullah (r.a)’den Restlullah (sav)’in soyle dedigini rivayet
etmektedir; “Allahu Teala kiyamet giinii yeryiiziinli soluna, gokleri de sagina alir ve
sOyle der; Asil hiikiimdar olan benim. Hani (diinyadaki) hiikiimdarlar nerede?” Bu
hadiste gecen Allah’in sag: ifadesi de, bu ayet hususunda yapilan te’villeri destekler

mahiyettedir. Buhéri ve Miislim, Sahih’lerinde bu hadis-i serifi zikretmektedirler.3**

Semerkandi, yemin kelimesinin Allah’a izafe edildigi haliyle Restilullah (sav)
tarafindan da kullanildigini s6ylemekte ve bunu desteklemek iizere bu lafzin gectigi
hadisleri, bu ayetin te’vili hususunda yardimci olmasi i¢in zikretmektedir. Nakledilen

hadisler su sekildedir;

Hz. Aise bir giin; “Ya Rasilallah! Kiyamet giinii yeryiiziiniin tamami
Allah’in kabzasinda olacak ise insanlar nerede olacaktir?” deyince Restlullah (sav)

“Siratin iizerinde olacaklar.” diye cevap vermistir.

Yine baska bir hadis-i serifte; “Allahu Teald Adem’i yaratti. Sonra da sag

eliyle onun sirtin1 sivazladi.” ifadesi ile Allah’a yemin sifat1 izafe edilmektedir.

892 7iimer 39/67.
3 {bnu’l-Cevzl, Zdadu'I-mesir, 7: 196.
%% {bnu’l-Cevzl, Zdadu'I-mesir, 7: 196.
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Sonu¢ olarak Semerkandi, ayetin te’vili hususunda destek olmasi igin
zikrettigi bu hadislerde, hem de yemin sifatinin Allahu Tedla’ya izafe edildigi
ayetlerde bu sifatin; Allah’in tasarrufu, kuvveti ve ekmel kudreti, miilkiyeti ve
hiikiimdarlig1 gibi manalara hamledilmesi gerektigi kanisina varmaktadir.3®

4.2.6.Kabza Sifati

Kabza (<=8) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde Allah’a nispet edilen

haberi sifatlardandir. Sozliikte “bir seyi el ile tutup almak”, “rihun teslim alinmasi1”,
“miilkiyet”, “tasarruf”, “kuvvet ve kudret” gibi manalara gelmektedir.’*® Kur’an-1
Kerim’de dokuz farkli ayette gegmektedir.**’

Kabza kelimesinin Allahu Teala’ya uzuv olarak nispet edildigi yer, yemin
stfatinin te’vili hususunda da degindigimiz Ziimer stresindeki éyettir.398

Ik donem Islam alimleri kabza sifatin1 hakiki manasinda algilamamakta,
Allah’a nispet edilen bir uzuv olarak telakki etmemektedir. Bu sifati te’vil yoluna
giderek, Allah’in zatinin yiiceligi geregince ve cismani sifatlardan miinezzeh
olmasma gore yorum yapmaktadirlar. Nitekim Ibn Abbas kabza sifatin1 “Allah’in
iradesi ve hilkkmii altina girme” olarak te’vil etmektedir. Bu ifade kadmil bir kudretin
mevcudiyetini beyan etmek igin kullanilmaktadir.*®® Beydavi’ye gore bu sifatin
Allahu Teala’ya isnad edilmesi, yiice Allah’in giicii ve kudreti géz Oniinde
bulunduruldugunda kainatin yok edilmesinin ne kadar kolay oldugunu beyan etmek

maksadi taslmaktadlr.400

Kabza kelimesi “u=#" fiilinin mastar hali icin bir isimlendirmedir. Mastar
bina-i merre olup, bu fiilin bir kez gerceklestigine isaret etmektedir. Kabza kelimesi,
zatinda bulundurmak, tasarrufu altina almak manalarina geldigi gibi, avuclamak,
eline almak manalarina da gelmektedir. Resilullah (sav) “Yeryiiziiniin tamami

Allahu Teéla’nin kabzalarindan bir kabzadir.” buyurmaktadir.

Zemahsgeri’nin bildirdigi kadariyla burada anlatilmak istenen; yeryiiziiniin

dehsetengiz biiyiikliigiine ragmen, adeta Allahu Teala’nin avuglarindan yalnizca bir

3% Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 118.

%% bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 7: 213-214.

%7 Bakara 2/245, 283; Tevbe 9/67; Taha 20/96; Furkan 25/46; Ziimer 39/67; Miilk 67/19 vd.

3% Ziimer 39/67.

39 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 24: 27-28; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 322-323; Begavi, Me ‘dlimu 't-tenzil,
4: 27-28.

10 Beydavi, Envdru t-tenzil, 5: 331.
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avuca tekabiil etmesidir. Yani yerlerin tamami, yiice Allah’in yalnizca bir seferde

avucuna aldig1 bir miktar kadardir.*™*

[bnu’l-Cevzi kabza sifatmin Allahu Teald’ya isnad edildigi ayeti acgiklarken
yine bu fiilin Allah’a isnad edildigi baz1 hadisleri nakletmektedir. Ve bu sifatin
hakiki manast ile agiklanamayacagini, mecaza hamledilmesi gerektigini

402
savunmaktadir.

Razi, kabza sifatin1 sahip olmak ve kudret manalari ile agiklamaktadir. Ciinkii
yed, vech, ayn sifatlar1 gibi bu sifatin da hakiki manaya hamledilip Allah hakkinda
diistiniilmesi miimkiin degildir. Hakiki manada anlasilmas1 miimkiin géziikmeyen bu

gibi ayetlerin mecaza hamledilmesi, bu ayetler iin yapilacak en dogru tercihtir.*®

Ayetlerden ve hadislerden anlasildigi kadariyla kabza fiilinin el ile yapiliyor
oldugu anlasilsa da burada bir temsil bulunmaktadir. Semerkandi’ye gore bahsedilen
ayet ve hadislerde kabza fiiline verilmesi gereken mana, miilkiyet ve tasarruf
manalaridir. Ibn Omer de nizd ve cedele gerek kalmaksizin, kabza kelimesinin
manasinin miilkiyet oldugunu bildirmektedir. Ferrd ise kabza sifatini, Allah’in
kuvvetinin ve kudretinin sonsuzlugu ve miikemmelligi, her seyin Allah’in hiikmii ve

tasarrufu altinda bulunmasi olarak ac¢iklamaktadir.

Semerkandi’ye gore ise her tiirlii cismani sifat ve uzvun Allahu Teéla
hakkinda muhal oldugu gercegi, akli ve nakli delillerle sabittir. O halde bu kelimenin

manasimin mecaza hamledilmesi gerekmektedir.

Sonug¢ olarak sahabe-i kirAm ve tabilinun biiyiik bir kismi, kabza sifatimi

Allah’a nispet edildigi sekliyle tesbih ve tecsime diismeden te’vil etmektedir.*®*

4.2.7. istiva Fiili

Istiva (cs5:%/) kelimesi sozliikte, karar kilmak, miisavi olmak, yer tutmak,

iistiine oturmak, galip gelmek, yiikselmek, yonelmek, dogrulmak ve yukari dogru

01 Zemahgerd, el-Kessdf, 5:322.

02 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 7: 196.

03R4z, et-Tefsiru l-kebir, 27: 16.

9% Taberi, Cami u’l-beydn, 24: 27-28; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 322; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, T:
196; Begavi, Me alimu t-tenzil, 4: 27-28; Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 118.
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¢ikmak manalarina gelmektedir.405 Istiva fiili Kur’an-1 Kerim’de Allahu Teala’ya
nispet edilen fiillerdendir ve O’na nispet edildigi haliyle dokuz farkli ayette

gec;rnel<‘[edir.4o6

Istiva fiili, sekiz ayette “CiHal e 6 5l geklinde arsa, yalnizea birinde

“clld) ) (s Sl 9Bseklinde ifade edildigi lizere semaya gerceklesmektedir.

Taberi istiva fiilinin bir kimsenin yaglanip giiciiniin kuvvetinin gitmesi olarak
da yorumlandigini, ancak ayetlere bu anlamin dogal olarak verilemeyecegini
belirtmektedir.*®Allahu Teala’nin arsa istivasini, Allah’in semaya yiikselmesi ve
kudreti sayesinde onu tertib etmesi olarak agiklamaktadir. Ancak bu yiikselmenin
yerden semdya dogru bir intikdl olarak anlasilmayip, saltanat ve hakimiyet

manasinda bir yiikselme olarak anlasilmasi gerektigini bildirmektedir.

Fahreddin Razi, yiice Allah hakkinda hem hareket hem de hareketsizligin
diisiiniilemeyecegini, Allahu Teala’ya mekan tayin etmenin de miimkiin olmadigini
diistinmektedir. Hakiki manada anlagilmast miimkiin goziikkmeyen bu ayetleri “Allah
arsa/semaya yiikseldi.” seklinde aciklamaktadir. Bu yiikselmeyi de bir yerden bir
yere intikal olarak degil, miilkiyeti, hakimiyeti ve hiikiimranligi olarak

au;lklarnaktadlr.410

Kurtubi istiva fiilini yiikselmek ve bir yere c¢ikmak manalart ile

aciklamaktadir.***

Begavi'nin bildirdigine gore ise Allah’in arsa istivAsinin nasil oldugu
bilinemez. Bu nedenle istiva fiilinin keyfiyeti hakkinda soru sorulmasi miinasip
goriilmemektedir. Bu ayetlere yalnizca iman etmek ve istiva fiilinin Allah’in zatina
yaragir bir surette gerceklestigini disiinmek gerekir. Suyiti de Begavi ile paralel

gorlsleri nakletmektedir.**?

“®Taberi, Cimi'u’l-beydn, 1: 429; Kurtubi, el-Cami’, 1: 254; Omer Nasthi Bilmen, Kur’'dn-i
Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Nesa Yaymlari, tsz.), 2: 1030.

6 Abdulbaki, “istiva”, el-Mu cem, 458.

07 A*raf 7/54; Yanus 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Fussilet 41/11; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid
57/4.

498 Bakara 2/29.

“ Taberi, Cami u’l-beydn, 1: 429.

19 Pahreddin Razi, et-Tefsiru I-kebir, 14: 108.

! Kurtubd, el-Cami’, 1: 254.

M2 Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 2: 109; Suyati, el-Itkin, 3: 473.
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Semerkandi istiva fiilini, her gectigi yerde detayl bir sekilde ele almakta ve
aciklamaktadir. Bu ayetlerin geneli i¢in Semerkandi tarafindan yapilan ve aktarilan

te’viller su sekildedir;

Allahu Teédla’nin semaya istiva ettiginin diger ayetlerden farkli olarak
belirtilmesinden kasit; yerylizii ve gokyiiziniin yaratilisginin birbirinden farkli
oldugunun vurgulanmak istenmesidir. Yahut gokyiizliniin yeryiiziine istiin kilindigt

T T8 2 o220 s ...
beyéan edilmis olabilir. Nitekim; “lar elaill o) WA 2V 33518” “Simdi, sizi yaratmak

#4183 4yeti de bu ihtimali

mi daha zor yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah yapti.
destekler niteliktedir. El-Hasen’den rivayet edildigi kadariyla Allahu Teéla
yeryiiziinii beyt-i makdisin konumunda ve hey’etinde yaratmistir. Onun iizerinde bir
duman bulunmaktadir. Sonra o duman yiikselmistir ve yiice Allah bu dumandan

gokyliziinii yaratmistir.

Istiva fiili genel kabule gore bu ayetlerde “ll) 2a® yani Allahu Teala’ nin

hicbir zorlayicisi ve saiki olmaksizin sirf kendi iradesi ile semaya ve arsa yonelmesi

AnA . 414
manasina gelmektedir.

Hasanu’l-Basri ve bazi alimler, ars ile kiirsi kelimelerinin ayni seyler
oldugunu iddia etmis iseler de, bu goriisleri cumhur tarafindan kabul gdérmiis
degildir.*"
Ars kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ilk olarak A’raf siresinde soyle gecmektedir:
3 1- . ﬁi a7 wZ ISR TR YT 4 ﬁ% 3 &% - % 199

“ Ul e s st &b A A (DY) Sl el A sl &) 2S5 )
“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd
edendir...”™® Semerkandi, ars hakkindaki bilgileri ilk gectigi yer olan bu ayette
vermektedir. Ars, temekkiin (OS<3) ve istikrar (U)_&ixl) manalarina gelmektedir. Ars,

diger biitiin cisimleri kaplayan ve kusatan bir cisimdir. Emirler ve tedbirat yeryiiziine

arstan niizul etmektedir.

413 Naziat 79/27.

M4 Semerkandi, Bahru'l-ulim, 1: 78.

3 ibnu’l-Cevzi, Zddu'I-mesir, 5: 213; Suyiti, el-tkdn, 3: 474.
M6 A’raf 7/54.
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Arsin bir melek oldugu da sdylenmektedir. Allahu Teadld’nin ars1 gizli bir
cevherden yarattigini soyleyenler de bulunmaktadir. Arsin iki yiiz bin yil hizinda bir

kus oldugu da soylenmektedir.

Melekler arsin etrafinda daima hamd ile tesbih ve istigfar halinde bulunurlar.
Kiinhiinli ve keyfiyetini Allahu Tealda’dan baska kimse bilemez. Allah’in

hiikiimranliginin ve saltanatinin isaretlerinden biridir.**’

Ayette gegen istiva  (ss53!) kelimesi ile baglantili oldugu igin ars hakkinda
verilen bu bilgilerden sonra istiva fiilinin te’viline gecilmektedir. ‘s sl Allah’mn
bir fiilidir. Mukatil, Kelbi ve Ebl Ubeyde istiva fiilini “a<” yani “yiikseldi”
manasiyla agiklamaktadir. Diger bir goriise gore ise istividan kasit yonelmektir. Yani
yiice Allah’mn cismani olarak degil, irdde olarak semiya ve arsa yonelmesinden
bahsedilmektedir. Arap dilinde ydnelme eylemini anlatmak i¢in istiva fiili

kullanilmaktadir. Bir kimse bir yere yoneldigi zaman bunu anlatmak igin O\ (5 sl

“USa ) denilir. Allahu Teald yeryiiziinii ve onun igindekileri yarattiktan sonra,
zatia herhangi bir hérici saik tesir etmeksizin ilahi hikmetinin daveti ile gokytiziini
yaratmaya yoOnelmektedir. Asil olarak istivd esit olmak miisavi gelmek demektir.

Dogrulmak ve i’tidal méanalarii da barmdirmaktadir.*®

Istiva fiilinin karsihigi olarak “3s2l” yani doniis manasini verenler de
bulunmaktadir. Kalkmak ve dogrulmak bu kelimeye verilen diger anlamlardandir.
KAadi Imam Eb(i Zeyd (rahimehullah) ise Allahu Teala’nin muhéifaza ve tedbir ile
arsa istiva ettigini beyan etmektedir.*® Birtakim kimseler ise istiva fiiline “malik
olmak” anlamini vermekte yani bu ifadenin anlamimi mecaza hamletmektedirler.
e

Nitekim Arap dilinde bir kisi bir seye sahip oldugu zaman,“Ji_=ll e (M8 (5 siu
denmektedir.**°
Semerkandi’ye goére bu kelimenin bu manalar ile ylice Allah hakkinda

diistiniilmesi miimkiin degildir. Cilinkii bu manalarin hepsi cismani eylemleri

cagristirmaktadir. Yiice Allah ise her tiirlii cismani sifat ve fiilden miinezzehtir. Bu

7 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 84.

M8 7Zemahserd, el-Kessdf, 1: 250; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 2: 154-155; Semerkandi, Bahru l-uliim, 2:
84.

419 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 271.

420 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 186.
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fiil Allahu Teala’nin zatina has haberi sifatlarindandir. Hakiki manalarina
hamledilmesi miimkiin goziikkmemektedir. Yiice Allah’in herhangi bir zorlayici
olmaksizin zatinin iradesiyle Rabbani hikmeti iizerine semaya ve arsa istivasi
gerceklesmistir. Bu ayetlerde zahir olan, yeryiizii ve goOkyliziiniin yaratilisinin

birbirinden farkli oldugudur.*?*

Mu’tezile gibi birtakim gruplar burayr “sis” seklinde okuyup ona gore
yorumlayarak “istila etti, kaplad’” manasin1 vermektedir. Ibnu’l-Cevzi bu goriise
kars1 ¢ikmakta ve Allah’in istila etmekten miinezzeh oldugunu bildirmektedir.*?
Es’ariler ise istivdyr bundan farkli olarak, kullarin keyfiyetini bilmeksizin iman
etmeleri gereken bir sifatullah olarak anlamaktadir. Onun ilmini Allah’a havale

etmektedirler. Manasi ise sOyledir; “Allahu Teala arsa kendi kast ettigi sekilde istiva

etmistir.”

Istiva kelimesine “ele gegirdi, gii¢ yetirdi” manalarmni verenler, bu goriislerini
desteklemek igin  “3) ge ¥ a2 ¥ 5 i Db @oall 5 e (5 gl “Amr, Irak’s

kilicsiz, oksuz ve kan dokmeden almustir.” drnegini delil gostermektedirler.*??

Semerkandi, “Allahu Teala arsa neden istiva etmistir? diye bir soru sorulacak
olursa, bu ifadenin Allah’in kudretine, varligina ve birligine delédlet eden diger biitiin
ayetlerde oldugu gibi, O’nun azametine ve biiyiikliigiine delalet ettigini sdylememiz
miinkiindiir.” demektedir. Istivd fiili O’nun azametine ve kibriyasma delélet
etmektedir. KAdi Imam EbQ Zeyd (rahimehullah) Allahu Teald’nin bu ifadesinin
miitesabihattan oldugunu bildirmektedir. Ayrica bu ayetlerde kainattaki varliklarin
yaratilislarina dair birtakim bilgiler mevcuttur. Yeryiiziiniin 6nce yaratildigi,
gokyiiziiniin ise sonra yaratildig1 bilgisine bu ayetten ulasiimaktadir. Iste yiice Allah
biitiin islerini boyle diizenlemekte ve yonetmektedir. Sonrasinda arsa yiikselmistir.
Kainata dair her tiirlii ahkami ve tedbirati buradan icra etmektedir. Esbab da, arstan
belli bir tertip ve belirli bir miktar iizere yeryliziine inmektedir. Bu miktar, Allah’in
hikmetinin gerektirdigi Olclide ve murad ettigi kadardir. Allahu Teala’nin boyle

serefli bir yere istiva ettiginin ifade edilmesinden kasit, yiice Allah’in kéamil

21 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 14: 105; Semerkandi, Bahru I-uliim, 4: 134-135.
422 fbnuw’l-Cevzi, Zadu 'I-mesir, 5: 213.
3 [bnuw’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 5: 213; Semerkandi, Bahru 'l-ulim, 1: 78; 2: 186.
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kudretine igaret etmektir. Bu fiilde higbir ortagi yoktur. Bu ifade Allah’in izzetine,

azametine, serefine ve celaline delalet etmektedir.***

istiva fiilini “ s, “ladl 12a8’ve “aa”olarak anlayanlar oldugu gibi,
miitesabihattan kabul edip aslinin tespit edilmesi gerektigini sodyleyenler de
olmaktadir. Ya da bu ifadenin te’vilinin Allah’a havale edilmesi gerektigi
diistiniilmektedir. Semerkandi bu ifadeler {izerine gelmesi muhtemel su soruyu
sormaktadir; peki boyle ise bu ifadenin burada mahalli ne olacaktir? Ve akabinde
sOyle cevaplamaktadir; burada Allah’in arsa veya semdya istivd ettiginin
bildirilmesinden kasit, Allahu Teala’nin yarattiklarinin faziletini beyan etmesidir.
Ayrica yerylizli ve gokyiizlinlin yaratilislarinin birbirlerinden ayr1 oldugunu izhar
etmek icindir. Semerkandi’ye gore ars semadan daha once yaratilip sema ondan geri

birakildigi igin ars semadan daha {istiindiir.**
4.2.8. ityan Ve Meci’ Fiilleri

Ityan ve meci’ fiilleri, istiva fiili gibi farkli stire ve dyetlerde Allah’a isnad
edilen fiili sifatlardandir. ikisi de “gelmek” anlaminda kullanilmaktadir. Bunlardan

ilki Bakara stresinde gecen su ayettir;

@

Hsa WV aa il 1y D) by AR Skl e Js o0 2l STV G0k O

“Onlar, ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin gélgeleri arasindan ¢ikip

gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a dénecektir! 420
Taberi bu fiilin Allahu Teala’ya ait olmakla beraber keyfiyetinin
bilinemeyecegini, yiice Allah’in kendi diledigi strette geldigini belirtmektedir.*?’

Zemahseri ityan ve meci’ fiillerinin gectigi bu ayetleri Allah’in emrinin veya

azabiin gelmesi olarak yorumlamakta, ancak bu ifadelerin mahzGf oldugunu ileri

. .42
siirmektedir.*?®

424 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 187.

425 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 271.

426 Bakara 2/210.

*2T Taberi, Cami u’l-beydn, 4: 263; Zemahseri, el-Kegsdf, 1: 253.
28 7Zemahserd, el-Kessaf, 1: 253.
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Fahreddin Razi ve Zemahseri gibi alimler de bu ifadenin mecézi bir ifade
oldugu, Kur’an-1 Kerim’de bunun benzeri bir¢ok ifadeyle karsilasmanin miimkiin

oldugu gérﬁsﬁndedir.429

Kurtubi hem Bakara stiresindeki ityan hem de Fecr stresindeki meci’
fiillerinin zahiri anlamlar1 ile anlagilmasinin miimkiin olmadigini, burada “Allah’in

hiikmii ve emri geldi.” seklinde anlam verilmesi gerektigini diisinmektedir.**

Semerkandi burada ityan fiilinin hakiki manasi ile Allahu Teala hakkinda
diistiniilmesinin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu fiil cismani ve beseri
bir eylemi c¢agristirmaktadir. Allah ise cisimden ve bedenden miinezzehtir.
Semerkandi’ye gore burada mahzif bir muzaf vardir; o da emr kelimesidir. Yani
ityan fiilinin faili Allahu Teéla degil O’nun emridir. Bu takdirde mana “Onlar ille de
Rabbinin emrinin onlara gelmesini mi bekliyorlar?” seklinde olacaktir. Ya da yine
burada mahzif bir muzaf olarak be’s kelimesi takdir edilmelidir.**! Bu durumda
mana soyle olacaktir; “Onlar ille de Allah’tan bir darligin ve sikintinin gelmesini mi
bekliyorlar?...” Sonu¢ olarak bu ifadenin gercek méanasi ile yiice Allah’a isnad

edilmesi miimkiin degildir.**

Ityan fiilinin gectigi diger ayet ise sdyledir;

@

Ot i a5 80 il G ol 5 @ ol sl Akl s B T okt On
B 15500 08 1R ) (B o 51 (08 G il 385 2 iy Tl i ¥ 5
:le )/.Sf;

"(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini ya da Rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha once
inanmamis yahut inanci sayesinde bir iyilik yapmamis kimseye, Rabbinden baz:
isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz. De ki: "Bekleyin! Siiphesiz biz de

beklemekteyiz."**

#2% 7 emahseri, el-Kessdf, 1: 253; Fahreddin RAzi, et-Tefsiru 'l-kebir, 14: 6-7.

30 Kurtubd, el-Cami’, 3: 25.

3! Zemahgerd, el-Kegssdf, 1:253.

*2 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 4: 263; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 253; ibnu’l-Cevzi, Zadu l-mesir, 1: 225;
Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 14: 6; Kurtubi, el-Cdmi’, 3: 25; Semerkandi, Bahru’l-ulim, 1: 176.

3 En’am 6/158.
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Katade, Miicahid ve ibn Ciireyc bu ayetteki “cl’) g;—"‘l-,’ 3 ifadesini kiyamet
giinli Allahu Teala’nin gelmesi olarak anlamis ve agiklamiglardir. Semerkandi burada
da Bakara stresinde belirttigi gibi ityan fiilinin yiice Allah’a hakiki manasinda isnad

edilmesinin miimkiin olmadigini sdylemektedir.***

“Luea Wae 213815 50aV15 WM 8 200 el A1 oy ) ()05 Gdll

“Allah’t ve resuliinii incitenleri Allah, diinvada ve dhirette ldnetlemis ve

onlar i¢in al¢altict bir ceza hazirlamistir. »435

Razi bu ayeti de goriisiine delil gostererek, nasil ki Allahu Teélad hakkinda
tiziilmek ve incinmek kelimelerini diisiinemiyorsak, gelmek ve gitmek gibi fiillerin

de diistiniilemeyecegini belirtmektedir.

Hem Semerkandi hem de Razi, bu ayetlerde belirtilen ifadelerin, kafirlerin
inanmak i¢in Allahu Teala’nin ve meleklerin gelmesini sart kostuklari sozlerin
naklinden ibaret olabilecegi ihtimali {izerinde durmaktadirlar. Bu aciklama bu

konudaki en tatmin edici agiklama olarak itibar gérmektedir. Nitekim;
4 s P L ) - P 05 o
EERA R T IRk s8R i3 i - & R T R PRt (A PET
U}JL-‘-'?-“\} M?u\éhu°ﬁ&‘d}ﬁ&wﬁujs“ﬁlﬁﬁhdb

“Bir zamanlar, “Ey Musa! Allah’ agik¢a gormedikge sana asla inanmayiz”
demistiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim c¢arpmuisti. 436
ayetinde Israilogullar1 Allah’1 gérmek istemis ve Allahu Teala tarafindan bu sdzleri
nakledilmistir. Nasil ki onlarin bu talepleri yiice Allah’in diinyada goriilebilecegine
delélet etmiyorsa, yine aym sekilde kafirlerin sozlerinin nakledildigi bu ayetlere
bakarak, gelmek ve gitmek gibi hareket gerektiren ve Allah hakkinda muhal olan
fiilleri diistinmemiz de miimkiin degildir. Ciinkii hareket etmek yalnizca cisimlere
ozeldir. Bu vasiflarin yakistirildigr ve miimkiin oldugu her seyin sonradan olmus ve
yaratilmig bir varlik olmasi gerekmektedir. Allahu Teala ise bu sifatlardan
miinezzehtir.**’

Selef alimleri bu ayetlerdeki ityan fiilinin hakiki manada anlasilamayacaginin

apacik oldugu goriisiindedir. Ancak tam olarak neyin kastedildigini bilmediklerini

3 7emahseri, el-Kegsdf, 1: 253; Fahreddin Razi, et-Tefsiru I-kebir, 14: 6-7.
435 Ahzab 33/57.

4% Bakara 2/55.

7 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2: 73; 3: 9.
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beyan ederek bu ve benzeri ayetlerin tefsirinden kaginmakta ve manasin1 Allah’a
havale etmektedirler. Evzai, Malik bin el-Miibarek ve Siifyan es-Sevri gibi bazi
alimler, bahsettigimiz tutumu takinmakta ve selefin miitesabihat karsisindaki

durusuna bariz bir 6rnek sergilemektedirler.438

s LT o wez e 5. %z s o%- @ 13 P TP LS ;i‘ A% . oz © 2 23 - e, o%ey
eﬁd\je@ﬁwm‘eﬁh ﬂ%\}ﬂ\w*gg&\@u?épwwg\pm
“Gsmin ¥ A (e SIS

“Bunlardan oncekiler de tuzak kurmuslar, ama Allah da onlarin evlerini
temellerinden sokmiis, tistlerindeki tavan tepelerine inmig, béylece hi¢ farkinda

olmadiklar: bir yerden kendilerine ceza apansiz gelmisti. 439

Katade’ye gore “39\}33\ (e aje—ﬂ-}-ﬁ Al & ibaresi ile anlatilmak istenen
Allahu Teala’nin emrinin gelmis olmasidir. Kadi Abdiilcebbar da burada Allah’in

kendi zatin1 zikretmis olmakla beraber, emrini kastettigini diisiinmektedir.44o

Meci’ fiili ise Fecr stresinde soyle gegmektedir;

;; @ 20 2 2 -~
“ala lala Sy &l 2157

“Rabbin gelip melekler de saf saf dizildiginde... "***

Semerkandi’nin tefsiri Miicadele slresinde sona erdigi i¢in bu ifadelere
Semerkandi’nin getirdigi yorumlara ulasmamiz miimkiin olmamustir. Bu sebeple bu

ayetin tefsirini genel kabul gordiigii sekilde farkli tefsirlerden aktarmaya calisacagiz.

-

Ibn Abbas, hem Fecr stresinde bulunan ‘i lala Sl &y 235 ifadesi,

L\l

i { Lo 200

hem de En’dm ve Bakara sirelerinde gecen “dlyy S B ve “Al agnlh o)

ifadelerini, nasil oldugu tam olarak bilinmeksizin Allahu Teala’nin gelmesi olarak
3o st {iss - .

aciklamistir. Nahl sidresindeki “ac)all e a@—’\-,\-u A S8 ifadesini ise Allah’in

azabinin gelmesi seklinde ac;1klamaktad1r.442

8 Begavi, Me dlimu t-tenzil, 1: 197-198.
39 Nahl 16/26.

#0 7 emahseri, el-Kegsdf, 3: 432,433.

“! Fecr 89 /22.

*2 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 14: 96-98.
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Biitlin bunlarla beraber kelam alimlerinin ¢gogunlugu, 6zellikle halef alimler,
bu ve benzeri ayetlerin te’vil edilmesi gerektigini diistinmeleri sebebiyle buradaki

ifadeler i¢in genel olarak su manalar1 vermektedirler;

a. Rabbinin hesaba dair emri geldi.
b. Rabbinin engel olunamaz kahr1 geldi.
c. Rabbinin ulu ayetleri geldi.

d. Rabbinin zuhtru geldi.*?®

4.2.9. istihya, istihza Ve Mekr Fiilleri

Istihya kelimesi haya etmek, utanmak, ¢ekinmek, geri durmak gibi anlamlara
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a isnad edilen fiillerdendir. Ilk gectigi yer

Bakara siiresindeki su ayettir;
Al AT palicd ) shal Gpall Gl T8 L i i e D oyt T 250 Y ) )
oy | i€ 4 sy | 4 (i Stia 13 200 3150 130 (o 8 15588 0l Gl 2637 G
RNV O

“Stiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da
otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun,
Allah’tan gelen gergek oldugunu bilirler, inkar edenler ise ‘Allah misal olarak
bununla neyi kastediyor?’ derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirwr, bir¢ok
kimseyi de onunla dogru yola iletir;, onunla baskalarin degil, ancak emrine karst

gelenleri saptirir. ***

Taberi bu ayette gegen istihya fiilini s6yle agiklamaktadir; Allahu Teala’nin
kiiciik olsun biiyiik olsun hakki sdylemekten geri durmayacagi, farkli strelerde de
ortimcek ve sinek gibi hayvanlari 6rnek vermis olmasi gibi burada da sivrisinegi
misal getirmekten ¢ekinmeyecegi anlatilmaktadir. Miisrikler ve inkarcilar Kur’an-1
Kerim’de hayvanlar ile misal getirilmis olmasin1 “Ilahi bir kitapta Sriimcek ve
sinegin i1 ne!” diyerek alay konusu yapmislardir. Allah da onlara tam da bu

yanliglar1 ilizerinden cevap vermektedir. Yiice Allah’in ozellikle sivrisinegi

3 Taberi, Cami u’l-beydn, 4: 263; Zemahseri, el-Kessaf, 3: 432,433; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 1:
225; Kurtubi, el-Cdmi’, 3: 25; Begavi, Me dlimu t-tenzil, 1: 197-198.
444 Bakara 2/26.
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secmesinin hususi bir hikmeti vardir. Sivrisinek a¢ oldugu silirece yasayan, tam
olarak doydugu zaman ise 6len bir hayvandir. iste Allahu Teala bu insanlarin
misalini sivrisinege benzetir. Cilinkii onlar da diinyadan nasiplerini aldiklarinda Allah
onlarin isini bitirir. Taberi Allah’in istihyd etmemesini, “korkmamasi” olarak da

aciklamaktadir.**®

Zemahgerl istihya fiilinin Allah’a isnadd edildigi “Yiice Allah, kulu
kendisinden bir sey istedigi zaman kulunun elini bos geri ¢evirmekten haya eder ve
hayir ile doldurur.” manasima gelen hadisi zikretmektedir. Istihya fiili burada hakiki
manast ile anlagilabilir. Ayette gectigi halini ise Allah’in kafir ve misriklere
sivrisinegi misal getirmekten geri durmamasi, bu isten vazgecmemesi olarak

a<;1klamaktad1r.446

Ibn Cevzi de bu Ayetin sebeb-i niizilii olarak miisriklerin ve Kkafirlerin
yukarida bahsetmis oldugumuz tutumlarini gostermektedir. Burada istihya kelimesi
Allah’a isnad edildigi zaman terk etmemek, yapmaya devam etmek gibi anlamlarla
aciklansa da Ibnu’l-Cevzi de Taberi gibi Allah’in  korkmamasi olarak

agiklamaktadir.**’

Semerkandi’ye gore burada bahsedilen Allahu Teald’nin istihya etmemesi;
sivrisinegi ve onun daha Otesini misdl vermekten ¢ekinmemesi, bu isten geri
durmamasidir. Yani Allah insanlara misal vermeyi siirdiirecektir. Bir hadis-1 serifte;
“Allah Hayy’dir, Kerim’dir. Kul ellerini Allah’a agip da Allah’tan bir sey istedigi
zaman, Allahu Teald kulunun elini bos bir sekilde geri ¢evirmekten haya eder ve
ellerini hayir ile doldurur.” buyurulmaktadir. Hem bu hadiste hem de biraz 6nce
zikrettigimiz ayette istiare ve temsil sanatlar1 bulunmaktadir. Allahu Teala comert ve
yiice oldugu i¢in, kulu kendisine muhtag oldugu bir halde iken elini bos ¢evirmekten
haya etmekte, yani vermeyi kendi zatina yakisir bulmaktadir. Ayette bildirilen ifade
son derece sanatli bir sozdiir. Allahu Teala’nin diigmanlarindan herhangi bir
cekincesi ve utanma durumu séz konusu olmaksizin, insanlara misal vermeyi terk

etmediginden bahsedilmektedir.**®

5 Taberi, Cami u’l-beydn, 1: 399.
6 7 emahgerd, el-Kessdf, 1:112.

“7 Ibnuw’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 1: 54.
48 Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 71.
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Semerkandi’ye gore, eger Allah hakkinda istihya fiilinin hakiki anlamda

diisiiniilemeyecegi ve bu ifadenin te’vile muhta¢ oldugu séylenecek olursa RN

“AR Y 3\_\,.» “O'nda ne bir dalginlik olur, ne de O'nu bir uyuklama tutar.”**®, 3% a0

Y s L5 . .
“ds3 A5 “O dogurmamus ve dogurulmamistir. ™

ayetleri delil getirilebilir. Nasil ki
bu ayetlerin manasi oldukca acgiktir ve te’vile muhtag degildir; iste bu ayet de te’vile
muhta¢ degildir. Allah’a isnad edilen istihya fiili de zikredilen ayetler gibi temsil
maksathdir ve bu fiil Allahu Teala s6z konusu oldugunda korkmak, ¢ekinmek degil

aksine, korkunun sonucu olan eylemi yapmamaktir.*>*

Semerkandi burada miisdkele sanatinin kullanilmis olabileceginden de
bahseder. Miisakele, bir meseleyi, kendi lafzinin yerine, konusmada kullanilmis olan
ve muhatap tarafindan kullanilan baska lafizlarla zikretmektir.**? Bu ayette miisakele
sanati oldugu kabul edildiginde su durum ortaya ¢ikmaktadir; muhtemeldir ki bu
sozler kafirlerin sozleridir. Onlar “Muhammed’in Rabbi Griimcegi ve sinegi misél
vermeye utanmiyor mu?” demektedirler. Bunun iizerine Allahu Teala da bu
durumdan haya etmedigini belirten bu ayetleri onlara bir karsilik ve sorularina bir
cevap olarak bizzat kendi sozleriyle vahyetmistir. Onlar Allah ile putlart bir
tutmaktadirlar. Allah ise onlara en kii¢iikk ve en aciz yaratiklar1 6rnek gostererek
cevap vermektedir. Nitekim ornek verilen seyin basitligi sayesinde, anlatilmak

istenen sey daha anlasilir ve gii¢lii bir ifade halini almaktadir.**®

Istihya fiilinin Allah’a isnad edildigi bir diger ayet de Ahzab siiresinde soyle
gecmektedir;

,B‘X‘/ e a Lo s _cog o7 (B, Fy - g3 ISP P T rae
130 G815 4 Gkl i alada () AT (0% Y (ol G g 1186 sl Gl Gl
A (633 8 A ) Guadl (i W 15588 S 136 1106 dhe
el 05 Clam el dpe b sE0d Lot i pallln 1905 (a0 e 2000 Y 2005 K
R0 &) 1l 3o e 4205351 1 ASE G V5 4 b 15358 41 &1 518 5 Gy o5 24 0
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449 Bakara 2/255.

0 Thias 112/3.

! Taberi, Cami 'u’l-beydn, 1: 399; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 132.
2 Hikmet Akdemir, Beldgat, 268.

43 Semerkandi, Bahru l-uliim, 1: 71-72.
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“Ey iman edenler! Peygamberin evine size yemek i¢in izin verilmedigi vakit
asla girmeyin, fakat c¢agrildigimizda -erkenden gidip yemege hazirlanmasini
beklemeksizin- girin, yemeginizi yiyince hemen dagilin, soéze dalipp oturmayin, bu
davramisiniz peygamberi rahatsiz ediyor, size séylemeye ¢ekiniyor, oysa Allah hak
olant agiklamaktan ¢ekinmez. Peygamber hamimlarindan bir sey istediginizde, onlar
perde arkasinda iken isteyin; bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz
kalmasi icin en uygunudur. Resulullah’t iizmeye hakkiniz yoktur, kendisinden sonra
ebedi olarak esleriyle de evienemezsiniz, sizin bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik

- 1454
bir giinahtir.

Buradaki ifadelerden de anlasildigi lizere Hz. Peygamber (sav)’i iizen bir
durum bulunmaktadir. Taberi, Hz. Peygamber (sav)’in haya edip kendini iizen bu
durumu insanlara agiklamamasina ragmen Allahu Tealda’nin bdyle bir seyden haya

etmemesini, insanlara hakki sdylemekten geri durmamast olarak agiklamaktadir.**®

Rézi bu ayetlerde ifade edilen Allah’in istihya etmemesini, kinanmaktan ve
tenkid edilmekten korkmamasi olarak aciklamaktadir. Yani istithyd etmemek, korkup
vazgegmemek manasina gelmek‘[edir.456 Ayrica Razi de miisakele ihtimalini goz
oniinde bulundurarak ayette gecen bu ifadelerin miisriklerin sdylemleri olabilecegini

bildirmektedir.*®’

Semerkandi’ye gore Allahu Teéla bu ifadelerle mii’minlere hem bu durumu
haber vermekte, hem de kendisinin hakki sdylemekten utanmayacagini, dogrulari
sOylemekten geri durmayacagmi bildirmektedir. Ciinkii hakki sdylemekten geri

durmak Allahu Teéla’ya yaragmaz.

Semerkandi’nin  her iki ayete verdigi manalar géz  Onilinde
bulunduruldugunda, istihya ifadesi i¢in hakiki manasinin diisiiniilebilecegi ve bu
mananin uygun olacagi goriisiinde oldugu goriilmektedir. Te’vil edilmesine gerek
kalmaksizin hakiki manasi ile anlagilmasinda herhangi bir mahzir bulunmadiginm

4
savunmaktadir.**®

% Ahzab 33/53.

5 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 20: 313.
8 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 132.

7 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 134-135.
48 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 4: 31.
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Istihya fiili gibi Kur’dn-1 Kerim’de Allah’a isnad edilen, tevil edilip
edilmeyecegi hususunda ihtilaf bulunan bir diger fiil de mekr fiilidir. i1k olarak A’raf

stiresinde su sekilde gecmektedir;
&yl 20 V180 SR Gl SE N R 1S

“Allah’in ansizin gelen azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan

topluluktan baskasi Allahin azabindan emin olamaz. #4589

Taberi bu ayette gecen mekr ifadesi i¢cin Ebi Ca’fer’in sdyle dedigini
aktarmaktadir; Allah’in onlara tuzak kurmasi, Allah’1i, peygamberini ve ayetlerini
yalanlamalarina ragmen onlarin bedenlerine sihhat ve yasamlarina rahat vererek
onlar1 oyalamasidir. Yani mekr fiilinin de istidraic olarak agiklandig

géﬁilmektedir.460

Zemahseri de bu ifadeyi, Allah’in kulunu onun hissedemeyecegi bir sekilde
yakalamasi ve istidrac manalarina gelen bir istiare olarak agiklamaktadir. Akilli bir

insana diisen Allah’in mekrine karsi her zaman korku i¢inde olmaktir.*®*

Fahreddin Razi’ye gore bu ayetlerde kullanilan mekr ifadesi, Allahu

Teala’ni azabindan sakindirmak ve korkutmak amaciyla kullandig1 bir ibaredir.*®?

Semerkandi’ye gore burada Allah’in tuzak kurmasi ifadesinden anlasilmasi
gereken; kulunu hi¢ hesap etmedigi bir anda ve hesap etmedigi bir slrette
yakalayacak olmasidir. Yani Allah’in kurdugu tuzak, azabidir. Akliselim her bir
mi’mine diisen, Allahu Teala’nin tuzagina karsi emniyet i¢inde oldugu zannina
kapllmamaktlr.463 Nitekim ayette sorulan soru, cevabi aranan bir soru degil, Allah’in
kurdugu tuzaktan emin olmanin imkansiz oldugunu ve bdyle bir emniyetin s6z
konusu olmadigin1 beyan eden bir ifadedir. Kulun Rabbinden gelecek tuzaklara karsi
daima korku icerisinde olmasi gerekmektedir. Burada asil amag, korkunun onu
giinahlardan alikoyacak olmasidir. T4 ki bu korku onu giinahlardan alikoysun ve

cennete girmesine sebep olsun.*®*

9 Araf 7/99.

0 Taberi, Cami u’l-beydn, 12: 578.
6! Zemahgerd, el-Kessdf, 2:135.

%82 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 14: 186.
%83 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 135.

4 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 95.
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“Hatirlar misin? Inkdr edenler seni etkisiz hale getirmek veya éldiirmek ya
da yurdundan ¢ikarmak igin tuzaklar kuruyorlardi; onlar tuzak kuruyorlardr Allah

da bozuyordu. Tuzak bozma igini en iyi yapan Allah’tir. 465

Bu ayette de mekr fiilinin Allahu Teald’ya isnad edildigi goriilmektedir.
Semerkandi’nin bildirdigine gore, burada Allah’in tuzak kurmasindan kasit, kafirler
icin hazirladig1 azap ile onlara korku vermesi ve tehdit etmesidir. Allah’in mekri

ansizin gelecektir.

Fahreddin Razi’ye gore burada, inanmayanlarin Hz. Peygamber (sav)’i esir
almak, oldiirmek veya diyarindan siirmek {izere tuzak hazirladiklari, Allahu
Teala’nin da aym sekilde onlara tuzak kurdugu ve her iki taraf da tuzak kurarken

yiice Allah’in tuzak kuranlarin en giicliisii oldugu beyan edilmektedir.*®®

Semerkandi, “Allah’in tuzak kurmasi, onlarin kurdugu tuzaklari bosa
cikarmast ve aleyhlerine cevirmesi seklinde olacaktir.” diyenlerin de oldugunu
bildirmekedir. Bu kimselere gore yiice Allah’in miidahalesi ile tuzaklari kendi
aleyhlerinde isler hale getirilecektir. Iste bu ifade buna dair bir tehdidi
barindirmaktadir. Dolayisiyla burada Allah’tan gelecek tuzak hakiki manasi ile

anlasllabilir.“67

DI e B AR Alaty Gl O ok o 2lag pen 811 4L 2618 (e 01 %4 36

“Onlardan oncekiler de tuzak kurmuslardi; oysa biitiin tedbirlere hakim olan
Allah’tir. O, herkesin neyi hak ve elde ettigini bilir. Inkdr edenler diinya hayatindan

kimin kazan¢h ¢ikacagini yakinda anlayacaklardir! 408

Bu ayette de tuzagin ve tuzak kurmanin Allah’a isndd edildigi acik¢a

goriilmektedir. Semerkandi, Allahu Teala’nin tuzagini, onlarin hissedemeyecekleri

455 Enfal 8/30.

%88 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 14: 186.
47 Semerkandi, Bahru I-uliim, 2: 136.
48 Ra’d 13/42.
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bir anda ve sirette helak olmalar1 seklinde agiklamaktadir. Allah’in bu tehdidi istidre

yoluyla, tuzak kuran kimsenin tuzagina benzetilmektedir.**®

Semerkandi gibi Razi de Kur’an-1 Kerim’de Allah’a isndd edilen tuzak
kurmak ifadesini, kurulan tuzaklar1 bosa ¢ikarmasi ve baslarna gecirmesi olarak
aciklamaktadir. Bununla birlikte, Allah’in izni ve bilgisi olmadan hi¢ kimsenin higbir
tuzak kuramayacagini, her seyden haberdar olan Allah’in bu tuzaklara miisaade

etmeyecegini bildirmektedir.*”

Goriildigii lizere Kur’an’da Allah’in tuzagmin onlarin tuzagina galip
geleceginden bahsedilmekte, fakat bu tuzagin onlara nasil geldigi hakkinda herhangi
bir detaya yer verilmemektedir.

Ormnegin; kafirlerin Hz. Isd’yr 6ldiirmek iizere tuzak kurduklari, Allahu

471 ama bu

Teala’nin da buna mukéabil onlara tuzak kurdugundan bahsedilmekte,
tuzagin ne sekilde oldugu bildirilmemektedir. Yiice Allah’in bu ayetin hemen
akabinde “Ey Isd! Emin ol, ben seni vefat ettirecegim ve seni bana yiikseltecegim.
Seni o inkdrcilardan temizleyecegim ve sana uyanlari, kiyamet giiniine kadar o

inkdrcilardan distiin kilacagim... "% seklindeki ifadeleri, Allah’a isnad edilen tuzagin

keyfiyeti hakkinda bilgi verir mahiyettedir.
 OaDmi Y a1 R U 1R 1508457

“Onlar boyle bir tuzak kurdular, biz de kendileri farkinda olmadan bir plan

kurduk. "

Neml siiresinde gecen bu ayette, inanmayanlarin gaflet iginde bulunmalar1 ve
Allah’a isyan ile mesgul olmalari, kendilerine kurulan tuzagin sebebi olarak
gosterilmektedir. Bu kimseler Salih peygambere tuzak kurmaktadirlar. Burada
Allahu Teala’nin da onlara tuzak kurmus olmasindan maksat, Salih peygamberi
kendisine kurulan bu tuzaklardan haberdar etmesi ve onlarin hilelerinden kurtarmasi

olarak agiklanmaktadir.*’*

9 Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2: 283.
#70 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 19: 68.

411 Al-i Imran 3/ 54.

412 A1-i imran 3/55.

473 Neml 27/50.

414 Semerkandi, Bahru I-uliim, 3: 277.
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Istihyd ve mekr fiilleri gibi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a isnad edilen ve

anlasilmasi hususunda ihtilaf edilen bir diger fiil de istihza fiilidir.
3 2 d,_ s .°$°z;%’
“Oseang agiliads 8 2ANG T 260 {5 jetud Hi

“Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolasmalarina izin veren

Allah 'tir. 47

Taberi, Allahu Teala’nin miinafiklar1 vasiflandirmis oldugu alay etme fiilini
kendine isnad etmesi hususunda alimlerin ihtilaf ettigini belirtmektedir. Allahu
Teala’nin miinafiklar i¢in kullanmis oldugu bazi alayci ifadelerin Kur’an’da
bulundugunu belirten Taberi, ¢cogunlugun aksine bu ifadenin hakiki méanasi ile
anlasilabilecegini soyler. Bu lafz1 te’vil edenler ise yiice Allah’in onlarla alay
etmesini, onlar1 kiifiirlerinden dolayr kinamasi olarak aciklamaktadir. Ayrica
Allah’1in istihzasi onlarin istihzasina bir cevap olarak goriilmektedir ve adalettir,
onlara mustehaktir. Nitekim Dahhak, Allahu Teala’nin onlardan intikam almak iizere

onlarla alay ettigini bildirmektedir.*"®

Ibnu’l-Cevzi buradaki istihza fiilinin mahiyeti hususunda alimlerin ihtilaf

ettiklerini belirttikten sonra su goriisleri aktarmaktadir;

Ibn Abbas’tan rivayet edildigi kadariyla Allahu Teald miinafiklar
cehennemde iken onlara cennetten bir kap1 acacak ve onlar bu kapiya kosacaklardir.
Sonra Allah bu kapiy1 kapatacaktir. Bagka bir kapiy1 agacak, onlar kosunca tekrar
kapatacaktir. Mii’'minler ise onlarin bu ahvaline giileceklerdir. Diger bir ihtimal ise
onlarin alay etmelerine karsilik olarak Allahu Tedla’nin da onlara alay ederek
karsilik vermesidir. Bunlarin disinda Allah’in onlara hata yaptirmasi ve kiifiir halleri
tizere Oylece birakmasi olarak da aciklanmaktadir. Diger bir goriis de istithzanin

477

manasinin istidrac oldugu yoniindedir.” " Nitekim istihya fiilinin tefsirinde de isaret

edildigi gibi kotiiliigiin karsihg ancak kotiiliik iledir.*"®

Réazi de Allah’in istihzasmin, yapilan istithzdya bir karsilik olarak
goriildiigiinii nakletmektedir. Ayrica bu ifadenin hor ve hakir gérmek olarak

aciklandigini da aktarmaktadir. Allahu Teala’nin miinafiklarla alay etmesini, onlarin

475 Bakara 2/15.

78 Taberi, Cami u’l-beydn, 1: 302.
" {onu’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 1: 35.
478 Siira 42/40.
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gizlemeye calistiklar1 sirlarina Hz. Peygamber (sav)’i muttali’ kilmasi olarak

agiklayanlar da bulunmaktadir.*”

Bu ayette gectigi sekliyle Allah’in onlarla alay etmesi, Semerkandi’ye gore
Allah’in onlar1 hor ve hakir goérmesi sekliyle anlasiimalidir. Mekr ve istihya
fiillerinin Allah hakkinda miimkiin oldugunu diisiinenler olsa da, tefsir alimlerinin
cogunlugu istihza fiilini Allah hakkinda muhal gormekte ve te’vil edilmesi
gerektiginin tistlinde durmaktadirlar. Bu gruba Semerkandi de dahildir ve o da istihza
fiilinin Allah i¢in hakiki manada diisiiniillemeyecegi ve burada mecaza hamledilmesi

gerektigini sOylemektedir. Ayrica burada da miisakele sanatinin kullanildig

goziikmektedir. Yani kafirlerin “C Prine CAS &V “Biz sadece alay ediyoruz. ™

sOzlerine karsilik yiice Allah da ayni lafizlar1 kullanarak mukéabelede bulunmaktadir.
Istihzadan kasit, Allah’in onlara kendi davrandiklari gibi muamele edecek olmasidir.
Nitekim onlar inanmadiklar1 halde mii’'minlerin yanina gelip “Inandik.” diyorlard.
Allah’in emirleri ve hiikiimleri ile kars1 karsiya kalinca da kendilerini bu emir ve
hiikiimlere muhatap goérmiyorlar ve “Biz yalmzca alay ediyoruz.” diyorlardi. Bu

kimseler munafiklardir ve;
“ ypad agd 325 1y SO0 Ge JALYI A & Galial G

“Stiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar, artik onlara asla

1,481

bir yardimct bulamazsin. ayetinde belirtildigi {izere cehennemin en alt

tabakasinda yer alacaklardir. Bahsedilen ayetteki istihza lafzinda temsil ve istiare

sanatlar1 bulunmaktadir.*¢?

< 15 Brr wge. 37 “ 99 iy - v, seq 00w oo o
Baska bir ihtimale gore ise “lelia A0l 4 §1 325 “Bir kotiiliigiin karsihg

1,483

ancak ona denk bir kotiiliiktiir ... ayetinde de oldugu gibi, istihzanin karsihigi da

istihzadir. Yani ayette bahsedilen Allah’1n istihzasi, onlarin alayci tavirlarina karsilik
olarak verecegi cezayi ifade etmektedir. Bu sebeple Allah’in bu fiili de istihza olarak

484

isimlendirilmektedir. Ciinkii kotiiliige kars1 verilen ceza adalettir.™" Ve bdylece aym

lafizlarla karsilik  verilmis olmaktadir. Iste bu durum miisakele olarak

*1% Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 70.

480 Bakara 2/14.

81 Nisa 4/145.

82 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 1: 133; ibnuw’1-Cevzi, Zadu I-mesir, 1: 35; R4z, et-Tefsiru 'I-kebir, 2: 70.
83 Siira 42/40.

*® Taberi, Cami’u’l-beydn, 1: 133.
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adlandirilmaktadir. Bir seyin karsiliginin aym fiil ile adlandirilmasi s6z konusudur.

Bu durum Arap dilinde oldukga yaygim bir kullanimdr.*®

Semerkandi’nin aktardig1 kadariyla, “Allahu Teala’nin onlarla alay etmesi,

onlar1 olduklar1 hal iizere birakmasidir yani hizlandir.” diyenler de bulunmaktadir.*®

Semerkandi’ye gore Allah, bu istihza fiilini mii’'minlerin yararini gozeterek

ve miinfiklara da yarasir bir stirette icra etmektedir.*®’

W0 G0 - ;%i,,

Bu ayette “Allahu Tedld onlarla alay ediyor.” ciimlesi “ag (5 ims &
seklinde ifade edilmekte, Allahu Teald’nin zati i¢in miistehzi seklinde ism-i fail
kullanilmamakta, “(s )@-3“-\” muzari fiili kullanilmaktadir. Semerkandi bunun
sebebini, istihza fiilinin tekrarlaniyor olmasi, devam etmesi ve zaman zaman
yenileniyor olmasi ile agiklamaktadir. Miinafiklar hakkinda gergeklesecegi vahiy ile

sabit olan bela ve musibetler, bu daimi yenilenmenin bir tecellisidir.

Elmalili Hamdi Yazir da aymi sekilde Allah hakkinda istihza fiilinin

diistintilebilecegini fakat Allah’in miistehzi olarak isimlendirilemeyecegini soylemek

stiretiyle bu konudaki goriisiinii ortaya koymaktadir.*®®

“OsR% V5 G Y & (a3 80a dle 0K 8 O 201 550 Vi
“Gormiiyorlar mi ki her yil bir veya iki defa musibetlerle sinantyorlar da yine

489

tovbe etmiyorlar ve ibret almiyorlar.”™™ ayetini de bu goriisiine delil olarak

getirmektedir.

8 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1: 44-45.

8 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1: 35.

87 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 2: 70.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 216-217.
89 Tevbe 9/126.

114



SONUC

Kur’an’daki vahyin muhatabi, akil ve iradeye sahip olan insandir. Insan igin
akil, onu esref-i mahltkat kilan 6zelliklerden birisidir. Vahye muhatap kilinmasi da
bu aklin1 gerektigi gibi kullanmasini, akil yliriitmesini ve zihin diinyasinin daima
canlt kalmasii gerektirmektedir. Miitesabih ayetler ise anlamak icin daha fazla ¢aba
sarf etmeyi, aragtirmayi1 ve ayetler lizerinde derinlemesine diisiinmeyi gerektiren
hususlardir. Esasen Allahu Teala’nin istedigi de insanin daima bir arayis ve gayret

i¢erisinde olmasidir.

Insanin anlamaktan aciz kalacag: ve beseri idrak giiciiniin iistiinde kalan bu
ayetleri anlasilir kilmak, insan zihnine yakinlastirmak icin, Allahu Teéla tarafindan
tesbih, temsil, istidre ve miisakele gibi s6z sanatlarinin kullanildigini gérmekteyiz.
Nitekim bilgi ve tecriibesi sinirlt olan insana, hi¢ bilmedigi ve tecriibe etmedigi
hususlar1 anlatirken, onun bilgi ve deneyim diinyasindan yola ¢ikarak ornekler
verilmesi ve bu sekilde anlatilmasi en giizel anlatim bi¢imidir. Bu durum Allah’in
insanlar1 anlayamayacaklar1 bir seyden sorumlu tutmayacaginin, asil amacin kapali
ve gizli kalmak degil bilinmek oldugunun bir gostergesidir ve ayni zamanda Allah’in

insanlara bir rahmetedir.

Bahsettigimiz bu kapalilik, benzerlik ve bilinmezliklerin Kur’an-1 Kerim’de
var olup olmadigi sorusu; var ise hangilerinin bu kisma dahil oldugu, nasil

anlasilacagi ve te’vil edilip edilmeyecegi gibi sorulari da beraberinde getirmektedir.

Calismamizda ilk olarak bu sorularin cevabini aradik ve tespit ettigimiz cevap
niteligindeki bilgileri aktarmaya c¢alistik. Eserini merkez aldigimiz ve degerli
gorlslerine yer verdigimiz Semerkandi’nin bu meselelere karsi tutumunu tespit
etmeye gayret ettik. Eserin genel olarak rivayet metodu ile yazilmis olup dirayet
metodunun da ihmal edilmedigini, Semerkandi’nin sifi kisiliginden dolayr zaman
zaman tasavvufl miitdlaalarda bulundugunu, bazi meselelerde muhtemel itirazlara
cevaplar verdigini, ¢ogunlukla miitesabih lafizlarda dil bilgisel tahlillere yer vererek
aciklamalarina bilimsel boyut kazandirmaya calistigini, sahabe ve tabiinden, tebe-i
tabiinden aktarimlarda bulundugunu ve ayetler hakkindaki goriislerini destekleyici

hadislere siklikla basvurdugunu miisahede ettik.
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Eserini son derece sade bir dil ile kaleme alan Semerkandi, miitesabih ayetler
hususunda olduk¢a doyurucu agiklamalar yapmistir. Miitesabih ayetlerin idrak
edilmesi ve delil olabilmesi i¢in te’vil edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Boyle
diisiinmekle birlikte miitesabih ayetleri, 6zellikle de haberi sifatlar1 te’vil etmeyen
selef alimlerini elestirmemektedir. Miitesabihlerin te’vili hususunda Kur’an ve
stinneti merkez alan bir tutum igerisinde olan Semerkandi, bu ayetlerin Kur’an’in
kendi biitiinligli icerisinde degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Hakiki
manada anlamaya bir engel olmadigi takdirde, lafizlar1 hakiki manalarn ile

degerlendirmekte; bunun miimkiin olmadig yerlerde mecaza yonelmektedir.

Semerkandi’nin miitesabih ayetlerin te’vilinde izlemis oldugu bu yol, tefsir
ilminde hem rivayet hem dirayet metotlar ile gbze carpan bir¢ok tefsir aliminin de
ortak tutumudur ve ortaya koyulan bu usll, miitesdbih ayetlerin dogru idrak

edilebilmesi bakimindan son derece mithimdir.

Gayret bizden, basar1 ylice Allah’tandir.
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