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OZET

MESSAI FELSEFEDE MADDE VE SURET iLiSKiSi
YUZUCU, Muzaffer
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe Ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damsmam: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kartal
Haziran, 2019, 103 Sayfa

Felsefe tarihi boyunca bir¢ok filozofun metafizik anlayisi igerisinde ele alip
yorumladigi madde ve suret iligkisi aragtirmamizin temel konusunu teskil etmektedir.
Madde, stret ve ikisinin birlesimiyle olusan cisim kavramlari, ilk bakista fizigin
siradan kavramlar1 gibi goziikse de, asil itibariyle 6nemli metafizik sorunlarin
¢Oziimlenmesinde kullanilir. Bu nedenle filozoflar madde ve stret kavramlari

tizerinde olduk¢a 6nemli diisiinceler ortaya koymuslar.

Madde ve stiret varlikla ilgili kavramlardir. Bundan dolay1 ontoloji (varlik)
felsefesi yapan her filozof madde ve siret kavramlarindan s6z etmek durumundadir.
Islam filozoflarindan 6zellikle messai felsefe ekoliinde yer alan filozoflar bu
kavramlardan ¢ok bahsetmislerdir. Cilinkii madde ve siret kavramlari varhig

tanimamiz agisindan son derece 6nemli bir konumdadirlar.

Bu ¢alismamizda messai felsefede, madde ve stiret iligskisinin hangi baglamda
ve nasil islendigi ele alinip incelenecektir. Bunu yaparken oncelikle Sokrates oncesi
filozoflarin madde ve siret anlayislari ele alindiktan sonra Eflatun, Aristo ve messai
filozoflarin madde ve sidret anlayislari, Ozellikle doga felsefesi ve metafizik

bakimindan ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Madde, Stiret, Cevher, Cisim, Messai



ABSTRACT

THE MATTER AND FORM RELATION IN PERIPATETIC ISLAMIC
PHILOSOPHY

YUZUCU, Muzaffer
Master’s Thesis
Department of Philosophy and Religious Sciences
Advisor: Asst. Prof. Dr. Abdullah Kartal
June, 2019, 103 pages

Throughout the history of philosophy, the relationship between matter and
form which many philosophers have dealt with and interpreted with in the
understanding of metaphysics is the main subject of our research. Although the
concepts of matter, form and the body formed by the combination of the first two
seem to be ordinary concepts of physics at first glance, they are mainly used to solve
important metaphysical problems. For this reason, philosophers put forward very

important thoughts on the concepts of matter and form.

The matter and form are concepts related to being. Therefore, every
philosopher who philosophize about ontology have to talk about the concepts of
matter and form. Islamic philosophers especially the philosophers in the peripatetic
school have mentioned these concepts very much. Because the concepts of matter

and form are extremely important for our recognition of existence.

In this study, it will be discussed and examined that in which context and how
the relationship between matter and form are handled in peripatetic Islamic
philosophy. In doing so, firstly, the matter and form understanding of philosophers
who were before Socrates will be discussed, then the matter and form understanding
of Platon, Aristotle and the peripatetic Islamic philosophers will be discussed,

especially in the terms of philosophy of nature and metaphysics.

Key Words: Matter, Form, Substance, Object, Peripatetic Islamic
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GIRIS

Diislince tarihi boyunca insani mesgul eden temel konulardan birisi hig
sliphesiz insanin i¢inde yasamis oldugu alemdir. Sokrates 6ncesi ve sonrasi felsefi
diisiincede filozoflar, iginde bulundugu alemin nasil olustugu, ilk maddesinin ne
oldugu, bir failinin bulunup bulunmadigi, varolusunun bir gayeye ydnelik olup
olmadig1 vb. sorulara yanit aramustir. {lk Cag'dan giiniimiize filozoflarin bu sorular
iizerinde yogunlastiklar1 goriiliir. Thales’ten itibaren "Alemin ilk maddesi nedir?"
sorusu etrafinda yapilmaya baslayan tartismalar Aristo ile atomculuk ve tiimel-tikel,
cevher-araz' veya madde-siret iliskisi gergevesinde yogunluk kazanmaya baglamisti.
Boylece diistintirler varligi anlamak igin tarih boyunca birgok kavram ortaya atip

gelistirmislerdir. Madde ve siiret kavramlar1 da bu kavramlardandir.

Madde ve stret konusu gerek idealist felsefenin temsilcisi Eflatun gerek onun
ogrencisi ve halefi olan, 6ne siirmiis oldugu diisiinceleriyle Islam diisiince tarihi
tizerinde de etkisi goriilen Aristo tarafindan ele alinip irdelenmistir. Aristo varlik
nedir sorusunun aslinda madde ve sireti de kapsayan cevher nedir sorusundan ibaret
oldugunu belirtir. Bu bakimdan cevher ayni zamanda "varlik olarak varlik"
oldugundan cevhere ait sorular varlik olarak varliga ait sorular olacaktir.? Orta Cag
Bat1 ve Islam diisiincesinde, "varligin ne’ligi" sorusu yerini "var olan cisimlerin

ne’ligi" sorusuna birakmustir.?

Islam diisiince sisteminde de belli bir yere sahip oldugu gériilen madde ve
stiret konusu Miisliiman diisiiniirler tarafindan da ele alinmistir. Islam diisiincesinde
onemli yer tutan temel kavramlarin iyi anlagilmasi ve buna bagli olarak bu
diisincenin ana oOzelliklerinin ortaya konulmasi, yeni diisiinsel agilimlara katki
saglayacaktir. Bagka bir ifadeyle, giiniimiiziin bazi sorunlarina kapsamli ve kalict
¢oziimler iretebilmek, nesnel bir yontem kullanmamizdan ve dogal olarak nesnel
sonuglara ulasmamizdan ge¢mektedir. Bunu saglamak ise, her diisiince sisteminin

kendi i¢inde olusturdugu ve gelistirdigi temel konularin dogru anlasilmasina

! Mevliit Uyanik, "Islam Felsefesinin Tesekkiil Donemi "Varlik" Anlayisinda Birinci Ve Ikinci
Cevher Kavram1", GUCIFD, 1/1 (2002): 132.

2 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmas: (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 45.

¥ Cevdet Kilig, Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi, FUIFD, 9/1 (2004): 39.



baglidir.* Bu durum, ¢ok eski ¢aglardan beri insan zihnini mesgul eden madde ve

siret konusunun 6nemini ortaya koymaktadir.

Madde ve saret iliskisi, diisiince tarihinin onemli bir basamagin1 meydana
getiren Islam felsefe tarihinde, Islam filozoflar1 tarafindan fizik alemi ve metafizik
iligkisi kapsaminda ele alinmaktadir. Ciinkii onlara gore filozof, hakikat
aragtirmasinda metafizige bagvurmak zorundadir. Metafizigi dislayarak, varligi tam
anlamiyla, biitlin yonleriyle kavramak ve ag¢iklamak miimkiin degildir.5 Ozelde Islam
diisiincesinde, ontolojik calismalarda metafizigin yogunlugu géz oniine alindiginda,
hakikat arastirmasina yonelik her tiirlii sorgulamanin hedefi konumundaki® madde ve
stiret iligkisinin onemi kolayca anlasilacaktir. Ciinkii herhangi bir varligin veya
nesnenin hakikatini bilmek, ancak onun kendisinden meydana geldigi, madde ve
stiret hakkinda yeterli bilgiye sahip olmakla miimkiindiir. Bununla birlikte Insanin
aleme ve kendisine iliskin sordugu sorularin temel nedeni kendini anlamak ve
kendisinin alem i¢indeki gercek yerini bulmaya ¢alismaktir. Bu baglamda madde ve
stret iligkisi degerlendirmeye alinmaksizin kainatin ve insanin kaynaginin bile
anlasilmas1 oldukca zordur. Yine bu minvalde "degisim", diisliniirler i¢in dnemli bir
kavramdir. Degisen nesnelerin her durumda nasil siireklilik gosterdigi madde ve

stiret iligkisi ile anlasilabilir.

Filozoflar, varlig1 anlamak i¢in maddenin "ne" oldugunu ve bunun bir varlik
icin baslangic veya sona sahip olup olmadigini, izafiligini, hareketliligini ve
maddenin siret ile iliskini incelemeye, anlamaya ve yorumlamaya g¢aligmislardir.
Giiniimiiz ontoloji biliminde varlik ile ilgili sorular, varlik {izerinde teoriler tiretmek
yerine, yasadigimiz hayattan ve bilimden hareket eden, fenomenolojik bir tavir
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” Felsefenin dogasi geregi mesele yeni agiklamalara
konu olmaya devam etmektedir. Dolayisiyla biz, bu yonde ortaya konacak
caligmalarin bir taraftan ilgili meseleye merakin/felsefi sorgulamanin geregine
hizmet edecegini, diger taraftan konu hakkindaki "diiginme" lerin bugiin de

stirdigiinii gosterecegini diisiiniiyoruz. Bu baglamda varligin mahiyet ve hiiviyeti

* Nuri Adigiizel, "Islam Felsefesinde "illet" (Neden) Kavrami", CUIFD, 6/2 (Aralik 2002): 157-158.
® Hamdi Onay, fhvdn-1 Safi'da Varlik Diisiincesi (istanbul: Insan Yayinlari,1999), 92.

® Adigiizel, "Islam Felsefesinde "illet" (Neden) Kavrami", 158.

! Kilig, Varlik Probleminin Zihinsel Geligimi, 39.



arasindaki iligkiyi dikkate alarak meseleyi tartismaya ve boylece varligin mahiyetini

anlamaya galistik.

Tarihi olusum icerisinde ortaya c¢ikan felsefi doktrinlerin bir¢ogu, Yunan
Felsefesine dayanir. Bu felsefenin iistatlari, sonraki filozoflar i¢in ilham kaynagi
olmustur. Islam Felsefesi tarihinde kaynagi bu temele dayanan olusumlardan biri de
messai felsefe toplulugudur. Bu c¢alismamizi Aristo felsefesinin etkisinde kalan
messai felsefecilerinin madde ve stret iliskisine dair sdyledikleriyle sinirlandirmaya
calistik. Boylece Islam messailerinin Islam diisiincesindeki énemli konulardan biri
olan madde ve stret iligkisi hakkinda ortaya koyduklari diisiinceleri ayrintili bir
bicimde ele almayr ve ardindan, bu diislinceler {iizerinde degerlendirmelerde
bulunarak, bugiinden bakildiginda soruna nasil bir agiklik getirilebilecegini gormeyi
amagladik. Bunu yaparken de "madde ve stiret" konusunu felsefi diislincedeki yeri ve
tarihsel arka plan1 baglaminda, ilk Cag filozoflarindan messai filozoflara kadar
mukayeseli olarak ele aldik. Boylece iizerinde degisik fikirler one siiriilen madde ve
stret iliskisini Islam felsefesinin 6nemli ekollerinden biri olan messai filozoflarmn

diisiinceleri baglaminda ele alarak genel bir anlam semasini ¢ikardik.

Messai felsefeye kaynaklik etmesi bakimindan Aristo’nun madde ve stret
iliskisi ile ilgili goriisleri tlizerinde derinlemesine durulmustur. Messai felsefe
ekseninde madde ve stiret iliskisinin anlasilabilmesi ve ortaya konabilmesi igin
bunun yapilmasi gerekmistir. Bunu yaparken de messai filozoflar ekseninde, bu
konuda ileri siiriilmiis belli bash anlayislar1 da g6z oniinde tutarak konuyu felsefi bir
bakis acisiyla ele aldik. Boylece meseleyi incelemeyi ve tartismayr amacladik. Bu
calismamiz genel olarak filozoflarin, 6zelde ise, messai filozoflarin alem ve varlik
hakkindaki goriislerinin daha iyi anlagilmasina imkan saglayacaktir. Bunun i¢in
Islam diisiincesinin temel kaynaklarmdan arastirma konumuz ile alakali metinlere
ulasilmig, ardindan degerlendirmelerimizi zenginlestirmesi agisindan bu alanda
yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezlerine, ansiklopedi maddelerine, hakemli
dergiler ile yayinlanan diger ilmi ve fikri malzemelere miiracaat edilmistir. Biitiin bu
calismalar1 yiiriitiirken temel yaklasimimiz, s6z konusu diisiinsel birikimi felsefe ve
sosyal bilimlerin degerlendirme yontemleriyle anlamak ve yorumlamaya calismak

olmustur.



Arastirmamiz bu giris boliimiinden ve ii¢ boliimden meydana gelmektedir.
Giris boliimiiyle aragtirma konumuzun 6nemi, amaci ve izlemis oldugumuz yontem
hakkinda bilgi vermeye calistik. Birinci boliimde madde ve siret kavramlarini ayri
ayr ele alarak diger bazi kavramlarla olan iligkilerinde genis bir ¢er¢eve cizmeye
calistik. ikinci boliimde madde ve sfiret kavramlarinin tarihsel konumunu ve zamanla
kazanmis olduklar1 anlam semasm tespit etmeye c¢ahistik. Uciincii boliimde ise
arastirmamizin asil amaci olan 6ncii messai filozoflara gére madde ve stret iligkisini
ele aldik. Tezimizin sonunda arastirma konumuz ile ilgili ulastigimiz sonuglar1 ve

konu ile ilgili kanaatlerimizi verdik.

Bu aragtirma siiresince bilgi ve tecriibelerinden faydalandigim danigsman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL’a tesekkiir etmeyi bir borg biliyorum.
Ayrica ¢alismada emegi gegen Dr. Ogr. Uyesi Adem ARSLAN ve Dr. Ogr. Uyesi

Necmettin TAN hocalarima tesekkiirlerimi arz ederim.



BIiRINCi BOLUM
MADDE VE SURET
1. 1. MADDE KAVRAMI

Madde konusu Ilk Caglardan giiniimiize kadar en cok tartisilan meselelerin
basinda gelmektedir. Bu yiizden filozoflar bu konu hakkinda c¢ok farkli goriis ve
teoriler ortaya koymuslardir. Cilinkii onlar varligin kendisinden meydana geldigi

temel maddenin arayisi i¢cinde olmuslardir.

Messai filozoflarin madde ve saret iligkisi ile ilgili goriislerinin temel
dayanaklarinin neler oldugunu gorebilmemiz i¢in madde kavrammin nasil
anlasildigi, temel ozelliklerinin neler oldugu konusunda genel bir anlam semasi

cizmemiz gereklidir.
1. 1. 1. Maddenin Tammm

Sozlikkte 6zdek anlaminda kullanilan madde, Arapca’da heyila, Grekge hyle,
Ingilizce'de matter, kelimelerinin karsihg olarak kullanilmaktadir. Latincesi
materiadir. Madde, alemin kendisinden olustugu seye verilen addir. Felsefe tarihine
baktigimizda bir felsefe terimi olarak madde degisik anlamlarda kullanilmaktadir.
Bunlardan birincisi, "stireti olmayan yani bigimlenmemis olandir."® Baska bir sekilde
ifade edecek olursak, tamamen metafizik anlamda “cisimlerin duyu verileriyle
algilanamayan asli" anlamina gelmektedir ve heyila ile es anlamhdir.’ Bu tanimiyla
Aristo'ya gore belirsiz olan ilk madde anlaminda kullanilmaktadir. Ikinci anlami

"sireti olan maddedir."*

nll

Yani "ii¢ boyutlu olan, bes duyu ile algilanabilen ve yer
kaplayan her seydir."~ Bu tanimiyla cisim anlaminda kullanilmaktadir. Madde
kavraminin diger anlami, "kiyasta onermeler ve onlarin muhtevasi” demektir. Bu

anlamiyla madde ayn1 zamanda mantikta kullanilan bir terimdir.*?

Islam felsefesi tarihine baktigimizda da Islam filozoflarnin metafizik

diislinceleri igerisinde maddeyi nesnelerin duyu verileriyle algilanamayan asli olarak

8 Mehmet Vural, "Heyala", islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlar, 2011), 219.
®Vural, "Madde", Islam Felsefesi Sozliigii, 369.

O\vural, "Heytla", Islam Felsefesi Sozliigii, 219.

1 vural, "Madde", Islam Felsefesi Sozliigii, 368.

12 yural, "Heyala", Islam Felsefesi Sozliigii, 369.



yani heyala ile es anlamli olarak kullandiklarini gérmekteyiz. Bu arastirmamizda

maddenin bu anlami iizerinde daha ¢ok duracagiz.
1. 1. 2. Varhk Olmasi Acisindan Madde

Yunan felsefesinin madde konusu ile ilgili olarak iki temel sorun {izerinde
yogunlastigini gormekteyiz. Bunlardan birincisi maddenin var olup olmadig
sorunudur. Ikincisi ise maddenin mahiyeti sorunudur.’® Zaten maddenin felsefe
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olusu onun mahiyetinden ileri gelmektedir.14

Maddenin ger¢ek mahiyeti iizerinde filozoflar arasinda anlasmazlhik vardir.™

Tarih boyunca madde, bir taraftan onun varligin temel esasi oldugunu
savunan, diger taraftan maddenin hakikatini ve harici varligini inkar eden goriisler
etrafinda ele alinmistir. Ornegin materyalistler maddeyi varligin ilk unsuru, temeli,
tek cevheri kabul ederek, her varligin asil ve esasinin madde oldugunu ve dolayiyla
her seyin maddeden meydana geldigi goriisiinii benimserler.’® Baska bir deyisle
yalnizca maddesel tézlerin'’ var olduklarimi yani cisimlerin tézler olduklarim
savunurlar.®® Boylece materyalistler, alemde var olan biitiin varlik ve siireclerin,
maddeden meydana geldigi, hatta biitiin olgu ve olaylarin fiilen veya ilke olarak
maddeyle agiklanabildigi, fiziki siire¢ veya maddi degisimlere indirgenebilir oldugu™
sonucuna varirlar. Buna karsiik Idealistler olarak isimlendirilen filozoflar ise
maddenin gergek varligini kabul etmezler. Bu filozoflar ger¢ek olanin sadece zihin
veya ruh oldugunu iddia ederler. Eflatun Ilk Cag'da idealar teorisini ortaya atip
gelistiren ilk filozoftur. O, i¢inde bulunmus oldugumuz alemin sadece aldatici bir
gorliniis oldugunu, gergekten ve asil var olanin idea oldugunu 6ne siirerek, bu alemde
gormiis oldugumuz cisimlerin idealarin bir yansimasi veya kopyasi?’ oldugunu

soyler. Dolayistyla maddenin varligi hakkindaki ilk ve ciddi siiphe Eflatun’la ortaya

3 Ahmet Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari, 2010), 5: 103.

1 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 5. Baski (Konya: Tekin
Dagitim, 2001), 149.

1> Golciik-Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 149.

16 Golciik-Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 149.

Y T6z: Alemin var olusunu aciklamaya galisan filozoflarin ilk unsur olarak diigiindiikleri varlik. Genis
bilgi igin bk. Ahmet Cevizci, Felsefeye Girig, 114.

8 Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris (Temel Kavramlar ve Kuramlar), ¢ev. Ahmet Cevizci
(Ankara: Giindogan Yayinlari, 1994), 113.

19 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Bursa: Sentez Yayinlari, 2007), 115.

0 platon, Timaios, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 38.



cikmustir.”t Eflatun'un gercek olarak sadece idealar1 dne siirmesi, onu maddenin
gercekligini inkar eden bir filozof olarak karsimiza ¢ikarir. Ancak Eflatun hayatinin
son déneminde, Timaios adli eserinde dlemi meydana getiren unsurlarin toprak, hava,
su ve ates oldugunu 6ne siirmiistiir. Ona gore Tanr1 bu dort unsuru kullanarak alemi
yaratmistir.”? Buna paralel olarak Eflatun maddeyi bosluk, bos uzay veya Demiorgos
adiyla nitelendirdigi Tanri'nin idealara bakarak, kendisine sekil ve diizen verdigi bir

"Kap" olarak tanimlamistir.®

Her seyin maddeden meydana geldigini savunan Ilk Cag doga filozoflari
maddenin varligindan siiphe etmemislerdir. Bu filozoflar maddeyi ¢esitli anlamlarda
tanimlamig ve onun mabhiyetini belirlemeye calismuslardir.?* flk Cag'da filozoflar
doganin kendisinden olustugu ilk maddenin ne oldugunu bulmaya ¢alisirken, onlarin
diisiincesinde nesnel doga vard1.”® Baska bir deyisle ilk Cag filozoflar1 doganin kendi
icinde kapali bir sistem olusturdugunu one siirerek, dogaya iliskin izahlarin yine
doganin kendisinde aranmasi gerektigini one siirmiislerdir.?® Ornegin Ilk Cag
filozoflarindan Aristo, kendisinden 6nceki filozoflardan farkli olarak maddeyi, kuvve
olarak var olan, degismelerin iizerinde oldugu dayanak olarak tammlamustir.?” O, her
seyin temeline belirsiz olan arkhe?® yani ilk maddeyi yerlestirmektedir. Ona gore
alemde gordiigiimiiz her sey madde ve stiretin birlesmesinden meydana gelmistir.”®
Daha sonraki yillarda felsefi diisiincenin gelismesiyle beraber, filozoflarin dikkati,
hem duyumsal dleme hem de zihinsel dogaya yoneldi. Modern felsefe varlik
sorununu hem zihinsel ve hem de duyumsal tozlerden her ikisinin birden mi var
oldugu, yoksa bu t6z gesitlerinden sadece birisinin mi var oldugu problemiyle

ilgilenerek ¢ozmeye gal1slr.30

Madde konusu ile ilgili disiiniirler tarafindan bircok teori ortaya

konulmustur. Bu teorilerden birisi de Islam diisiincesinde de etkili olan atom

2L Arslan, lk¢ag Felsefe Tarihi, 5: 103.

%2 Platon, Timaios, 41.

28 platon, Timaios, 42. Arslan, lk¢ag Felsefe Tarihi, 5: 103.

2 Arslan, llkgag Felsefe Tarihi, 5: 103.

% Adjukiewicz, Felsefeye Giris, 109.

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul: Say Yaynlari, 2018), 37.

2T Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan Kitap, 2017), 414.

%8 Arkhe: Yunan filozoflarmin temel veya ana madde anlaminda kullandiklari kelimedir. Genis bilgi
i¢in bk. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 51-52.

% Aristoteles, Metafizik, 364.

% Adjukiewicz, Felsefeye Giris, 109-110.



teorisidir. Bu teoriye gére madde atom denen kii¢lik parcalardan meydana gelmistir.
Atomculugu savunan filozoflarin ilki Leukippus ve Demokritos olmustur. Bunlara
gore sayica ve bigimce sonsuz olan bu atomlarin bir araya gelmeleri ile varlik
meydana gelirken bu atomlarin ayrilmalariyla varlik bozulusa ugrar. Atomlar bigim,
sira ve durum olarak birbirlerinden farkli 6zelliktedirler. Atomlar arasinda bu gibi
farkli 6zelliklerin mevcut olmasi onlardan meydana gelen varliklarin da birbirinden
ayrilmalarina ve g¢esitlenmelerine neden olmustur. A, N'den bi¢cim, AN, NA'dan sira
ve |, H'den durum olarak ayrllmaktadlr.31 Atomlardan birinin sira ve dizenini

degistirmesiyle cisimler farkli sekilde goriiniir.

Diislince diinyasinda atomculuga, dogusundan hemen sonra, tenkitler de
basladi. Ilk esash ve felsefi tenkit Eflatun ve Aristo’dan geldi. Eflatun atomculugu
maddenin ve alemin yapisi ve sebebini anlatmada yeterli derecede bulmayarak,
atomlarin agirlik ve sekil farkliliklariyla kendi hareketlerini saglamayacaklarini ve
onlarm ezeli olmayacagim soyleyerek, esash tenkitlerde bulunmustur.** Aristo ise
atomculugu savunan filozoflarin hareket sorununa, yani varliklarin hareketi nereden

ve nasil aldiklart sorununa digerleri gibi sessiz kaldiklarini belirterek elestirir.*®

"Ciiz'iin La Yetecezza" olarak islam diisiincesine gegen atom teorisi,®* islam
diinyasinda mutezile kelamcilar1 i¢inde yayginlasmis, Islam filozoflarindan Eba
Bekir er-Razi, Demokritos gibi maddenin atomlardan olustugunu one siirmiigtiir.*®
Islam diisiincesinde atomculuga karsi ilk tenkitler Nazzam ile baglamstir.

Atomculuk tenkidi Kindi, ibn Sina ve Ibn Hazm gibi filozoflar ile devam etmistir.*

Kisaca, maddenin mahiyeti {lizerinde diisiiniirler arasinda anlasmazlik soz
konusudur. Her varligin temel ve esas unsurunun madde oldugunu kabul eden
diistintirler oldugu gibi, maddenin gergekligini kabul etmeyip harici varligini inkar

eden diisiiniirler de olmustur.

3 Aristoteles, Metafizik, 129-130.

%2 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, 3. Baski (Ankara: TDV Yayimnlari, 1999), 165.
% Aristoteles, Metafizik, 130.

3 Goleiik, Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 150.

% Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 167-168.

% Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, 168.



1. 1. 3. ilk Madde

Diisilince tarihinde pek cok filozofun biitiin varligin kendisinden meydana
geldigi bir ilk maddenin arayisi iginde oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii onlar dis
diinyaya baktiklarinda bir ¢esitlilik ve ¢okluk gézlemlemisler ve bu ¢esitliligin ve
coklugun, sadece kendisinden meydana geldigi bir birlige indirgenebildigi zaman
anlasilabilecegini ve bdylece izah edilebilecegini savunmuslardir. Alemin oldugu
sekliyle ¢elisik ve anlasilmaz oldugunu kabul eden ilk doga filozoflari, dlemdeki
cesitliligi ve ¢oklugu agiklayacak, ona yap1 ve anlasilirlik kazandiracak bir ilk madde
aramislardir.®” Bunu yapmaya cahisirken yine doganin kendisine bagvurmuslardir.
Ciinkii onlar bu ilk maddenin yine doganin kendi ig¢inde olmasi gerektigini
diisiinmiislerdir. Aristo’ya gore, ilk Cag filozoflarinin ¢ogu sadece maddi neden
tizerinde durmuslardir. Ciinkii onlar, var olan her seyin kendisinden meydana geldigi
ilk maddeyi bulduklart zaman, varligi izah edebileceklerini, neyin gergekten var

oldugunu belirleyeceklerini diiginmiislerdir.®

Ik maddenin ne oldugu konusunda filozoflar degisik ilkeler &ne siirmiislerdir.
Thales'e gore ilk madde su,*® Anaksimandros'a gore apeiron,*® Anaximenes'e gore
hava,** Pythagorascilar'a gore sayi,*? Herakleitos'a gore ise atestir.** Empedokles tek
bir ilk madde bulundugu yolundaki goriisiin birakilmasi gerektigini sdyleyerek dort
temel maddenin su, ates, hava ve toprak oldugunu savunur.** Anaksagoras'a gore ilk
madde sonsuz sayida olan® spermata,*® Demokritos’a gore ise sayica sinirsiz olan

atomlardir.*’

[Ik Cag'in 6nemli filozoflarindan biri olan Eflatun diger filozoflarin aksine

her seyin kendisinden meydana geldigi temel ilke olarak fiziksel 6zelliklere sahip

87 Cevizci, Felsefe Tarihi, 37.

% Aristoteles, Metafizik, 121-122.
% Aristoteles, Metafizik, 122.

40 Cevizci, Felsefe Tarihi, 41.

1 Aristoteles, Metafizik, 123.

“2 Aristoteles, Metafizik, 130.

3 Aristoteles, Metafizik, 124.

4 Aristoteles, Metafizik, 124.

5 Aristoteles, Metafizik, 124.

*® Hiisamettin Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, 4. Baski (Konya: Hii-er Yayinlari, 20009), 153.
47 Cevizci, Felsefe Tarihi, 60.



olmayan idealar1 6ne siirmektedir. Ona goére bu adlemde gormiis oldugumuz her sey

bu idealarin stiret kazanmig halidir.*®

Aristo'ya gore alemin kendisinden meydana geldigi ilk madde, belirsiz, pasif
bir giictiir. Bu ilk madde alemde kesinlikle yalmz basina bulunmaz. Ilk madde siret
ile birleserek varlik sahnesine ¢ikar. Dolayisiyla o, Eflatun'un idealar1 yerine sireti
koyarak varliktaki degisimi agiklar. Aristo ilk madde i¢in kuvve, siret i¢in fiil
kavramlarmi kullanarak madde ve stret iliskisini daha anlasilir bir duruma getirir.49

Onun diisiincesinde varlik, madde ve siretin birlesmesiyle meydana gelir.>

Ozetle, Ik Cag'dan itibaren filozoflar varhigin kendisinden meydana geldigi
ilk maddenin ne oldugu konusunda farkli diisiinceler ileri siiriip alemdeki ¢oklugu
birlige indirecek bir ilk madde aramislardir. Arasgtirmamizin bu kisminda kisaca
degindik. Esasen arastirmamizin temelini teskil eden bu konuyu, arastirmamizin
ikinci boliimiinde genis bir sekilde ele alacagiz. Ozellikle messai filozoflara
kaynaklik etmesi nedeniyle Aristo’nun madde ve suret iligkisini nasil ele aldigini ana

hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.
1. 1. 4. [Ik Maddenin Ozellikleri

Felsefe tarthinde varligin temeli olan ilk madde arastirmasina giren filozoflar
kendi sistemleri igerisinde farkli disiinceler ileri siirmiislerdir. Yukarida da
degindigimiz gibi bu ilk madde bazen su, hava, ates, atom vs. olabiliyordu. Bu
baglamda filozoflarin 6ne siirdiikleri bu ilk maddenin 6zellikleri var midir, var ise bu

ozellikleri nelerdir? sorusunun cevabi ¢alismanin biitiinliigli agisindan 6nem arz eder.

Thales tiim varligin temel unsuru olan ilk maddeyi suya dayandiriyordu. Bu
temel unsur her varligin baslangicinda bulundugu gibi, ayn1 zamanda biitiin varliklar
da meydana getirir.”* Thales'e gore maddenin karsisina konacak baska bir sey meveut
degildir. Clinkii ona gore, maddenin kendisi canlidir. Nasil canli bir varlik hareket

eder ve seklini degistirirse canli olan bu madde de hareket eder ve degisim

*® Platon, Euthydemos Parmanides, ¢ev. Furkan Akderin ( istanbul: Say Yayinlari, 2016), 98.

* Aristoteles, Metafizik, 428.

%0 Aristoteles, Metafizik, 364.

L Ernst Von Aster, Ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, cev. Vural Okur (istanbul: im Yayinlari, 2005),
65.
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halindedir. Dolayisiyla suyun canli olma 6zelligi nedeniyle biitiin varliklar sudan

meydana gelmistir.>

Anaksimandros, apeiron adini1 verdigi ilk maddenin higbir duyusal maddeyle
0zdes olmadigini; nitelik bakimindan belirsiz, nicelik bakimindan sinirsiz oldugunu
sdyler.”® Bu baglamda diyebiliriz ki, Anaksimandros’a gére, her seyin kendisinden
meydana geldigi ilk madde, kesinlikle somut bir sey olarak kabul edilmemelidir. Ona

gore ilk maddenin tek bir 6zelligi s6z konusudur. O da sonsuz ve sinirsiz olmasidir.*

Anaximenes'e gore, varligin kendisinden meydana geldigi ilk madde olan
havanin bagta gelen 6zelligi, hareketli olusudur. Bu sayede hava degisip varliklar
meydana getirmistir.>® Hava sikisarak ve gevseyerek cesitli cevherlere ayrilir.>® Hava
sikistigt zaman, sikisma durumuna gore, sira ile riizgar, bulut, yagmur, su, buz,
camur, toprak ve kaya olur, hava yayildigi zaman ise ates olur. Bu sekilde
Anaximenes'e gore biitiin bu cisimler havadan, havanin ¢esitli Sikisma ve gevseme

;
durumundan olusurlar.’

Pisagorcular ilk madde olarak sayiy1 one siirmekle ileri bir adim atmis
oldular. Ciinkii onlara gére maddenin asli, su ve hava gibi somut bir sey degildir.

Tam tersine, ilk madde soyut bir seydir.>®

Herakleitos’un ilk madde olarak 6ne siirmiis oldugu ates siirekli de§isen bir
unsurdur, baska bir ifade ile siirekli degisen bir olustur. Bu yiizden, ona gore alemde
de siirekli bir degisim s6z konusudur. Bu alemde degismeyen bir sey yoktur.
Degisime ugramadig1 sanilan her sey sadece bir goriiniisten ibarettir. Alemdeki bu
stirekli degisim, maddenin Kkarsitlarina doniismesi seklindedir: Sicagin degiserek
soguk olmasi, sivinin degiserek kat1 olmasi gibi. Degisim, karsitlarin var olmasini
zorunlu kilar.®® Dolayisiyla Herakleitos™un ilk madde olarak 6ne siirmiis oldugu

atesin temel Ozelliginin degisim oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Maddede bir

S2Aster, Ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 66.

%3 Cevizci, Felsefe Tarihi, 41.

> Aster, Ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 68.

% Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 87.

% Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 87.

" Kamuran Birand, Ilk¢cag Felsefe Tarihi (Ankara: Ajans Tiirk Matbaas1 Yaymnlari, 1958), 15.
%8 Aster, [lkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 83.

3 Aster, [lk¢cag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 93.
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degisim s6z konusu ise elbette bu bir hareketle olmaktadir. Yani degisimin iginde

hareket de vardir.

Empedokles’in metafiziginde var olan toprak, hava, su ve ates, ezeli ve
ebedidir. Bu dort unsur birlesme yoluyla ¢ogalir ve ayrilma yoluyla azalirlar. Bu

yénleriyle olusa tabidirler.®

Anaksagoras’in, spermata adim verdigi®® tohumlar da temel 6zellik olarak
ezeli ve ebedidir. Ona gore bu tohumlar yok olmaz, olus ve bozulusa ugramazlar. O,
bu tohumlarin sonsuz sayida oldugunu kabul eder. Bu tohumlar bir araya gelip

birlesmeleriyle goriiniir bir hale gelirler.®?

Varligin ilk maddesinin atomlar oldugunu sOyleyen Demokritos’a gore
atomlar, her seyden once ezeli ve ebedi olup onlar icin olus ve degisimden soz
edilemez.®® Ona gore atomlar, hem kavramsal hem de fiziki olarak béliinemez tozler
olup, kendi i¢lerinde siirekli ve homojen bir yapiya sahiptirler.®* Demokritos'a gore
atomlarin kendi iglerinde, kuru-yas, sicak-soguk gibi 6zellikleri olmayip, onlarin
birlesmesine ve ayrilmasina neden ise onlarin 6ziinde bulunan harekettir.> Buraya
kadar atomlarin sadece olumsuz ozelliklerinden s6z eden Demokritos, sertlik, siret

ve biiyiikliik yani yer kaplama gibi ii¢ olumlu 6zelliklerinden de®® s6z eder.

Platon’a gore idea’nin ona vermis oldugu sekillerden ayri olarak tasavvur
edilen madde tamamen belirsizlik 6zelligine sahiptir. Ona gore madde, herhangi bir
olumlu ozelligi bulunmadigindan, bir kelimeyle belirtilemez. Bu durumda madde
tarif edilemeyen, sekilsiz ve goriilemeyen bir seydir. Bu 6zellikleriyle beraber onun

diisiincesinde madde idea'nin yaratici sart1 olarak ezelidir.”’

Aristo’ya gore varligin kendisinden meydana geldigi ilk madde ezeli ve
ebedidir.®® Esas itibariyle ilk madde (heydla) belirsizdir.®® Dolaysiyla ilk madde

% Aristoteles, Metafizik, 124.

®1 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 28. Bask: (istanbul: Remzi Kitapevi, 2016), 34.

%2 Aristoteles, Metafizik, 124-125.

83 Cevizci, Felsefe Tarihi, 60-61.

8 Cevizci, Felsefe Tarihi, 61.

% Cevizci, Felsefe Tarihi, 61.

% Erdem, flkgag' Felsefesi Tarihi, 161.

®” Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Remzi Kitapevi, 1964), 60.

%8 Aristoteles, Metafizik, 370.

% Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles Ve Felsefesi (istanbul: Ekin Yayinlari, 1983),
213.
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varlik sahnesine slret sayesinde gecger. Slretten uzak bir maddenin varligi s6z
konusu degildir. O ancak bir siiret kazanarak var olur. Dolayisiyla maddeyi belirgin
kilan onu belli 6zelliklerle donatan sahip olmus oldugu stretidir. Bu diisiincenin
O6nemli bir sonucu, maddenin madde olarak bilinmesinin imkansiz olmasidir: "Madde
bilinemez". Bilginin konusu madde degildir, strettir. Bir cismin ne oldugunun bilgisi
0 cismin sdretinin ne oldugunun bilgisidir. Belirsiz olan, belirlenmemis olan bir

cismin bilinmesinin miimkiin olmadig aciktir.”

Goriiyoruz ki filozoflar alemin merkezine koyduklari, baska bir ifade ile
biitiin bir varligin kendisinden meydana geldigi ilk maddeyi belirlemeye ¢alisirken
ayni zamanda bu ilk maddeye bir takim 6zellikler de atfederek onu daha da belirli bir
duruma getirmiglerdir. G6ze ¢arpan temel noktalarin basinda, filozoflar varligin
kendisinden meydana geldigi temel ilkeyi bulup onu bazi 6zelliklerle aciklamaya
calisirken bu temel 6zelliklerin basinda maddenin ezeli olusu ve bir harekete sahip
olusu gelmektedir.

1. 1. 5. Maddede Hareket

Maddenin en temel Ozelligi harekettir. Maddenin "bir mekandan diger
mekana intikali" demek olan hareket, "alemdeki gesitli degismeleri ifade eden bir
terim"dir.”* Alem siirekli olarak bir olus icindedir. Bu olusu bir hareket olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii bir cisim olusur veya bozulursa bu hareket ile
olmaktadir. Hareketin bazi kategorileri vardir. Bu kategorileri olus, mekan, nitelik ve
nicelik diye siralayabiliriz. Olus hareketi bir cismin, sicaklik ve sogukluktan
meydana gelmesidir. insanin ¢iirilyiip toprak olmasi gibi. Mekan degistirme hareketi
maddenin yer degistirmesidir. Nicelik hareketi bir maddenin artmasi, eksilmesi,
biiyiimesi ve kiigiilmesidir. Ornegin iki metre uzunlugunda gérmiis oldugumuz bir
cismin sonra bir metre olmasi. Nitelik kategorisine giren hareket ise maddenin

soguma, 1sinma, yogunlasma ve genlesme gibi yonlerden degismesidir'72

Ik Cag ve Orta Cag felsefelerindeki doga anlayis1 esasen bir hareket anlayis

oldugundan, doga felsefesinin en 6nemli kavramlarindan birisi olan madde, hareket

 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaymlar1, 2007), 3: 144.

™ \/ural, "Hareket", Islam Felsefesi Sozligii, 203.

"2 Kindi, "Bes Terim Uzerine", Felsefi Risaleler icinde, cev. Mahmut Kaya, 3. Bask1 (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 290.
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kavramina baglh olarak anlasilir. Doga filozoflari, maddi sebep haricinde bir sebep,
bir fail diisiinmedikleri gibi onlar 6zellikle de maddeye hareket saglayacak veya
maddeyi harekete gecirecek bir dis giic de tasarlamamiglardir. Maddenin kendisi de
cansiz ve hareketsiz bir kiitle oldugundan bu filozoflar arkhe olarak, kendi kendisini
harekete gecirecek, kendi hareketini yine kendisinin acgiklayacagi bir ilk madde

bulmaya ¢alismislardir.”

Felsefe sadece varlik felsefesi degildir. Felsefe, evrenbilim yaptiginda ilk
madde ve degisim sorunlarmi ve bu sorunlara etken olacak hareket, olus ya da
degisim, mekdn ve bosluk kavramlarmi da ele alir. Ozellikle Demokritos
felsefesinden sonra gortilmiistiir ki alemdeki degisimi agiklamak gerektiginde sadece
madde yeterli olmuyor. Madde sadece dlemin maddi sebebidir. Cisim s6z konusu
oldugunda madde ile beraber hareketin cismi, ortaya koyacagi mekan da gereklidir.
Bu sebeple de maddenin hareket etmesi ve hareket edecek bir mekaninin olmasi

sarttir.”*

Ik Cag filozoflarindan biri olup 6zellikle olus meselesi iizerinde sik¢a duran
Herakleitos ilk madde olarak atesi segmisti. Herakleitos gore ates maddi bir varlik
oldugu gibi, bir hareket, bir siiregtir. Atesi siirekli hareketli bir sey olarak
tanimlayabilecegimiz gibi, hareketin kendisi olarak da aciklayabiliriz. Ates, bu
durumda, birlikten ¢okluga gecis veya degisim siirecinin kendisidir.” Herakleitos'un
bu diisiincesinden yola ¢ikarak, ona gore maddenin en 6nemli 6zelliginin hareket

oldugunu sdyleyebiliriz.

Anaksagoras ve Empedokles gibi filozoflar, ilk doga filozoflarinin
hilozoizmine, yani kendi hareketini kendisinin agiklayacagi canli bir madde
diislincesini kabul etmezler. Onlar, ezeli ancak cansiz maddeyi hareket ettirecek bir
dis gli¢ arayis1 igcinde olmuslardir.” Anaksagoras’a gore olusun meydana gelebilmesi
igin varligin temel unsuru olan tohumlarin bir araya gelmeleri gerekmektedir. Fakat
pargaciklarin hareketine ve bir araya gelmesine neden olan sey onlarin disinda zeki

ve askin bir varlik olarak telakki edilen "Nous"un tesiriyle olmustur. Diinyadaki

" Cevizci, Felsefe Tarihi, 39.

"Naciye Atis, "Parmenides Felsefesinin Varligi Temellendirme Tarzinin Kendinden Sonraki
Felsefeye Etkileri", Felsefe Dergisi, 7 (2012): 119.

" Cevizci, Felsefe Tarihi, 49.

"® Cevizci, Felsefe Tarihi, 56.
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biitliin olusma, biitiin hareket ve diizen, Nous'un eseridir.”’ Empedokles dort 6genin
kendi aralarinda birlesme ve ayrilma sebebi olarak Sevgi ve Nefret gibi giiclerin
varligin1 kabul eder.” Dolayisiyla onun diislincesinde maddeye hareket giicii veren

ask ve kindir. Burada ask birlestirir, kin ayirir.

Demokritos’a gore, atomlarin hareketli olmasini saglayan dis bir giic
tarafindan verilen hareket degil de, onlarin 6ziinde mevcut bulunan harekettir. Bu
baglamda, bos mekan i¢ine serilmis olan atomlar devamli hareket durumundadirlar.
Ayrica atomlarin bu hareketleri kendi aralarinda birtakim g¢arpismalara neden olur.
Bu carpismalar iki yonli bir sonug olusturur: Birbirlerine hicbir sekilde uymayan
atomlar c¢arpisinca birbirlerinden uzaklasirlar ya da birbirlerine uyan, bigimleri
birbirlerine denk olan atomlar, carpisma sonucunda birlesip bilesik cisimleri
olustururlar. Bu sekilde meydana gelen bilesik cisimler, renk, koku, tat, sicaklik vb.
duyusal 6zelliklere sahip olurken atomlarin kendileri t6z bakimindan bir degisiklige
ugramazlar.”® Ona gore atomlar siirekli olarak hareket halindedirler. Dolayisiyla
hareket atomlarin temel 6zelliklerinden biridir.®® Demokritos felsefesinin hareketi bu
sekilde atomlarin temel 6zelligi olarak ortaya koymasi, Grek felsefesinde yeniden
metafizik ¢aligmanin miimkiin oldugunu gostermektedir. Nitekim hareket ve degisim
miimkiin olarak kabul edilmedigi zaman olustan ve olusun doguracagi sonucglardan
bahsedilemez. Olusun s6z konusu edilmedigi yerde de sozii edilecek tek sey

degismeyen varlik olacagindan felsefe sadece varlik problemiyle yetinernez.s1

Varligi madde ve stret iliskisi igerisinde degerlendiren Aristo belirsiz ve
kuvve halindeki maddenin belirli bir slirete biiriinmesini hareket terimiyle
aciklamaktadir. Hareket teorisi Aristonun en Onemli disiincelerinden biridir.
Aristo'ya gore her varlikta bil kuvve olanla bil fiil olan arasinda bir ayrim vardir.
Bundan dolay1 Aristo bil kuvve olanin, yani maddenin bil kuvve olmak bakimindan
fiiline hareket adi verir. Hareket, fiilin kendisi var oldugunda vardir. Ondan 6nce
veya sonra varligi yoktur. Aristo'ya gore ornegin insa edilebilir bir ev, onun boyle

bir sey oldugunu sdyledigi anlamda bil fiil haline geldigi zaman insa edilir ve bu insa

" Birand, flkgag' Felsefe Tarihi, 26.

'8 Cevizci, Felsefe Tarihi, 58.

" Cevizci, Felsefe Tarihi, 61.

8 Atis, Parmenides Felsefesinin Varligi Temellendirme Tarz1, 119.
81 Atig, Parmenides Felsefesinin Varligi Temellendirme Tarz1, 119.
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edilir siirecidir. Iste Aristo bu insa etme siirecine hareket demektedir. Artik insa
edilebilir olan ev fiili olarak ev slretine biiriindiigli zaman hareket ortadan
kalkmistir.®? Ancak Aristo’ya gore maddedeki hareketin sebebinin gosterilmesi
gerek. Bu sebebi anlayabilmek i¢in kendisi hareket etmeyen fakat biitiin hareketlerin
ilk nedeni olan bir ilke yani "ilk hareket ettirici"yi kabul etmek gerekir. ilk hareket
ettirici, zorunlu bir varliktir. Zorunlu olmasindan, bu anlamiyla O, ilkedir ve salt
form'dur.® Dolayisiyla Aristo’ya gore ezeli ve ebedi, hareketsiz ve duyusal seylerden
ayr1 yani maddesi s6z konusu olmayan Tanri, pasif olan maddenin ilk hareket
ettiricisidir.2* Boylece Aristo’ya gore Tanri her tiirlii hareketin nedenidir. Maddenin
kendiliginden hareket etmesi miimkiin olmadigindan madde hareket ettirilendir, Salt

form olan Tanr1 ise hareket ettirendir.

Aristo’nun felsefesinde ne kadar varlik tiirii s6z konusu ise, o kadar cesit
hareket ve degisme kategorileri s6z konusudur.®® Bunlar, cevhere tesir eden hareket
veya olus ve bozulus, nitelik, nicelik ve mekan kategorileri seklinde siralanir.
Hareketle igice olan mekan Kategorisi hareket sayesinde vardir. Biitiin fizikg¢ilerin
diisiincesine gore bu kategorilerin en 6nemlisi, en geneli ve maddenin baslangi¢

noktast mekén, baska bir ifadeyle yer degistirme hareketidir.®®

Messai filozoflarmin doga felsefelerinde hareket konusu madde ile beraber
Oonemli bir yere sahiptir. Bu filozoflarin ilki olarak kabul edilen Kindi’ye gore
hareket, maddenin durumunun degismesidir.gj7 Ayni sekilde madde ve hareketten
birinin varligi bir digerinin varligint zorunlu kilmaktadir. "Hareket, ancak cismin
hareket etmesiyle vardir; cisim varsa hareket vardir, cisim yoksa hareket yoktur."88
Dolayisiyla Kindi hareket kavramimi madde kavrami ile beraber ele alarak
degerlendirir. Bunu da alemin ezeli olmadigimi tespit etmek igin yapar. Ona gore

madde veya hareket kavramlarindan birinin ezeli olmadig: tespit edilince buradan

hareket ederek aleminde ezeli olmayacagi ispatlanacaktir.

8 Aristoteles, Metafizik, 513-515.

8 Aristoteles, Metafizik, 556-557.

8 Aristoteles, Metafizik, 559.

8 Aristoteles, Metafizik, 513.

8 \Weber, Felsefe Tarihi, 76-77.

8 Kindi, "Tarifler Uzerine", Felsefi Risaleler icinde, cev. Mahmut Kaya, 3. Baski (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2014), 179.

8 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", Felsefi Risaleler i¢inde, cev. Mahmut Kaya, 3. Bask1 (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 139.
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ibn Riisd’e gore her hareket edenin bir hareket ettiricisi vardir.®® Bir seyin
kendiliginden hareket etmesi imkan dahilinde olmadiginda hareket eden maddenin
bir hareket ettiriciye ihtiyact s6z konusudur. Maddeye gerekli hareketi veren
Allah’tir. Ona gore hareket eden madde bil kuvve olarak hareket etmektedir. Hareket
ettiren ise bil fiil hareket etmektedir.*® Dolayisiyla kuvve halinde olan madde

hareketin baglandig1 yer olurken, hareketin kendisine dogru olan ilke ise strettir.

Son tahlilde filozoflarin varliklarin meydana gelmesinde temel ilke olarak
kabul ettikleri maddenin basta gelen dzelligi harekettir. I¢inde yasamis oldugumuz
evrende ¢evremizde gozlemledigimiz birgok olay ve olguda degisim séz konusudur.
Dolayistyla bu degisim ve olus igerisinde bir hareket s6z konusudur. Birgok filozofa
gore maddenin basta gelen bir diger temel 6zelligi ise onun ezeli olarak kabul

edilmesidir.
1. 1. 6. Maddenin Ezeliligi

Yunanlt filozoflarda ortak olarak sergilendigini gordiiglimiiz noktalarin
basinda onlarmn higten higbir seyin ¢ikmayacagi (nihilexnihilo fit) ve bu baglamda
madde veya alemin ezeli oldugu diisiincesidir. ™ Ornegin Felsefe tarihinde her seyin
ilk maddeden meydana geldigini 6ne siiren materyalistler maddenin ezeli ve ebedi
oldugunu 6ne siirerler. %

Alemi idealar alemi ve goriiniisler alemi olarak ikiye ayiran Eflatun'a gt')re,93

goriiniisler aleminde bulunan nesneler gilinlin birinde yok olmaya, bu diinyadan
géemeye mahkimdurlar. Buna Karsilik idealar alemi ise baslangi¢siz ve sonsuzdur.*
Ancak Eflatun’un ezeli ilke olarak One slirmiis oldugu idealar, materyalist
filozoflarin ezeli olarak kabul etmis olduklari maddeden farklidir. Ciinkii Eflatun’dan
onceki filozoflarin 6ne siirmiis olduklar1 madde dogada bizatihi var olan,

goriilebilendi. Eflatun’un varligin meydana gelisinde temel ilke olarak kabul ettigi

% [bn Riisd, Metafizik Serhi, gev. Muhittin Macit, 2. Bask (istanbul: Litera Yaymcilik, 2013), 110.
% fbn Riisd, Metafizik Serhi, 110.

% Cevizci, Felsefe Tarihi, 39.

%2 Cevizci, Felsefeye Giris, 116.

% Platon, Timaios, 60.

% Platon, Timaios, 52.
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idealar ise goriilemeyen, duyu organlariyla hissedilmeyen ve sadece kavramayla

anlasilabilecek olan, farkli ve degismeyenlerdir.95

Aristo, varliklarin kendisinden meydana geldigi, teknik adiyla olusun ya da
degismenin ilkesi olarak kabul ettigi maddenin meydana gelmedigini yani maddenin
ezeli olduguna hiikmetmektedir. Meydana gelenin yani ezeli olmayanin madde ve
siretin birlesmesinden olusan cisim oldugunu sdyler.*® Yani duyu organlariyla
hissedilen cismin gegici olduguna hiikmeder. Aristo maddeyi belirsiz olarak
nitelendirmekle onun kuvve halinde bir ilke oldugunu kabul eder ve maddenin ezeli

oldugu sonucuna varir.

Islam filozoflar1 da maddenin ezeli olup olmadig1 meselesini kendi sistemleri
icerisinde tartismuslardir. ilk Islam filozofu olan Kindi’ye gére alemin kendisinden
meydana geldigi madde ve maddeyi belirgin hale getiren siiret ve bunlarin bir araya
gelmesiyle meydana gelen cisimler diinyasi ezeli degildir. Bilakis bunlar, Allah’in
irade ve kudretiyle yaratilmistir. Kindiye gore alemin Allah tarafindan yaratilmislig:
mantiki bir zorunluluktur.®’ Dolayisiyla bu noktada o, Aristo’dan ayrilarak maddenin

ezeli olmadigini diisiiniir.

Messai filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina alemin ezeli oldugunu iddia
etmiglerdir. Onlar Allah-adlem iligkisinin yorumunda Kindi'de oldugu gibi semavi
dinlerin alemin, Allah'in siirsiz iradesiyle yoktan ve higten yaratildig: seklindeki
diisiincelerine karsin, yoktan bir seyin meydana gelmesini izah etmenin zorlugunu,
en azindan zaman bakimindan bu goriisii savunmanin imkansizligin1 gerekge olarak

One sﬁrrnﬁslerdir.98

Madde anlayisinda Aristocu bir ¢izgi takip eden ihvan’i Safa® da maddenin
ezeli mi, yaratilmis mi oldugu meselesini ele alir. Ihvan’t Safi'mn madde

anlayisinda, Aristo’dan ayrildiklar1 en 6nemli nokta, ilk madenin ezeli degil, fakat

% Platon, Timaios, 64.

*Avristoteles, Metafizik, 370.

9 Kindi, "Allah'in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine", Felsefi Risaleler icinde, cev. Mahmut Kaya,
3. Baski (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 206.

% Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, 2. Baski (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013),
105-106.

% fhvan' Safa: 10. yiizyilda Basra'da dogmus felsefi bir akimin mensuplarma verilen isimdir. Genis
bilgi i¢in bk. Hamdi Onay, [hvdn-1 Safd 'da Varlik Diisiincesi, 35-41.
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yaratilmig, meydana getirilmis oldugunu kabul etmeleridir. Maddenin yaratilmig

~ 10 101

oldugunu belirten ihvén diger taraftan onun sudar'® yoluyla olustugunu savunur.

fbn Riisd alemin olusumunda bir nedenin olmasi yani failinin bulunmasi
bakimindan onun hadis olan varliklarin 6zelligini tasidigini st')yler.102 Ote yandan
alemin var olmasindan Once bir zaman bulunmadigi ve dolayisiyla bu manada
zamanla iligkisi olmadigindan 6tiirli ezeli olanin 6zelliklerini tasidigini belirtir.'®® Bu
baglamda Ibn Riisd'e gore alemin varolusunda hem gercek hadis varliklara hem de
gercek ezeli varliga benzeyen taraflar bulunmaktadir. Alemin hadis olan varliklara
benzerliginin ¢ok oldugunu bulanlar onun hadis oldugunu, ezeli varliga benzerligini
¢ok bulanlar ise alemin ezeli oldugunu iddia etmislerdir. Hakikatte ise alemin, ne
gercek anlamda sonradanligini ne de gercek anlamda ezeli oldugunu sdylemek imkan
dahilindedir. Ciinkii gercek manada sonradan meydana gelen bir sey zorunlu olarak
bozulan bir seydir. Gergek anlamda ezeli olanmn bir nedeni yoktur.'® Bu baglamda
Ibn Riisd'e gore Alemin ezeli olup olmamasi imkan dahilindedir.

Felsefe tarihi boyunca maddeyi ezeli bir ilke olarak kabul eden, Farabi ve Ibn

Sina gibi hicbir filozof onu Tanr1 ile ayn1 anlamda ezeli olarak 6ne siirmemistir.'*

Ik Cag filozoflar1 varlig1 kendisinden meydana geldigi ilk maddenin teknik
adiyla arkhe’nin en Onemli Ozelligi olarak onun hareketle beraber ezeli oldugu
ilkesini kabul ederler. islam filozoflar1 da maddenin ezeli olup olmadigi meselesini
kendi sistemleri igerisinde tartismis ve bu konuyla ilgili diisiincelerini belirtmislerdir.
Ozellikle Kindi alemin ezeli olmadig1 diisiincesini belirtmek i¢in madde kavramiyla

yakindan ilgilenmistir.

1. 2. SURET KAVRAMI
Burada madde-siiret iliskisinin daha iyi anlagilmasi i¢in stret kavramimin da

yakindan incelenmesi gerekir.

100 qudiir: Varligin meydana gelmesinde, ilahi varligin bir yayilma ve agilmasindan ibaret oldugunu
éne siiren teoridir. Genis bilgi igin bk. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 111-112. Ayrica bk.
Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 520-521.

101 Onay, Thvén-1 Safa’da Varlik Diistincesi, 91.

192 fbn Riisd, Fasli'l-makal (Fesefe-Din Iliskisi), ev. Bekir karhga (istanbul: isaret Yayinlari, 1992),
84.

193 {bn Riisd, Fasli'l-makal, 84.

104 ibn Riisd, Fasli'l-Makdl, 85.

195 Osman Karadeniz, "Heytla", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17: 295.
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1. 2. 1. Siiretin Tanimi

Stret kavrami felsefe tarihinde en ¢ok kullanilan ve en yogun islenen
kavramlardan biridir. Stret kavrami sozliikte "sekil, bigim, form" anlamina gelir.
Terim olarak stret, "varliga temel 6zelliklerini kazandirarak onun 6ziinii belirleyen,
duyu veya akilla algilanan, bir seyi o algilanan sey yapan 6z ve ilkedir. Baska bir
tanimda saret, madde ile beraber varligi olusturan "ne" olana karsilik "nasil" olan,

varliklarin hissedilen veya tasavvur edilen bicimidir."*%

Filozoflar sireti farkli sekillerde tanimlamiglardir. Buna gore stret:

1. Tiirlin yetkinligini tamamlayan 6zellik olarak, bir seyin parcasi olmayip, onda bil
fiill mevcut olan anlamindadir.
2. Bir seyin mahiyeti demektir.
3. Baska bir seyde parcasi olmaksizin var olan ve ondan ayrilmasi1 da s6z konusu
olmayan seydir.’®’ Saret kavrammi Eflatun ¢ogu zaman "eidos, idea" kelimeleriyle

kullanmls‘ur.108

Stretin bir takim c¢esitleri vardir ki bunlar1 su sekilde siralayarak

aciklayabiliriz:

1. Zihni Stiret: Dis diinyadaki nesnelerin zihindeki soyut kavramlaridir.
2. Cinsi ( nev 7) Stret: Varligin cins ve tiirleridir.
3. Ruhani Saret: Soyut goksel varliklardir.'%°
Felsefede madde ile birlikte 6nemli bir konumda bulunan siretin, cevher,

nefis ve cisim gibi kavramlarla iliski i¢cinde oldugunu gérmekteyiz.
1. 2. 2. Siiret ve Cevher Iliskisi

"Farsga "gevher" kelimesinin Arapgalagsmis hali olup kendi basina bulunan,
degismeyen 0z varlik anlaminda kullanilan” cevher, "kendi basina var olup,
gerceklesmesi i¢in baska bir nesneye ihtiyact olmayan" seydir.110 Strekli bir

yiiklemin konusu olmasina karsin kendisi yiikklem olmayan, 6z varlik manasinda

19 \sural, "Siret", Islam Felsefesi Sozliigii, 523-524.

07 vural, "Stret", Islam Felsefesi Sozligii, 524.

108 Ahmet Arslan (Aristoteles Metafizik) gevirisi 4. dipnot, 139.

19 Mahmut Kaya, "Stret", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,
2009), 37: 540.

10\ural, "Cevher", Islam Felsefesi Sozliigii, 106.

20



felsefi bir terim olarak da kullanilan cevher kavraminin tanimi, Aristo’dan itibaren
hem bir mantik kategorisi hem de metafizik bir kavram olarak filozoflara gore
degisik sekillerde yalpllmlstlr.111 Dolayisiyla cevher kavraminin degisik sekillerde

tanimlandigina sahit olmaktayiz.

Aristo sisteminde varligin meydana gelebilmesi i¢in madde ve siiret temel
ilke olarak kabul edilir. O, ferdilesme ilkesi olarak maddeye, mahiyeti belirleyen ilke
olarak slrete ve madde ile stretten meydana gelen cisme cevher demistir.**? Bu
baglamda cevher madde ve siretten meydana gelir. Aristo'ya gore madde ve stiret
dogada higbir zaman birbirinden ayrilmazlar. Dogada somut olarak gormiis
oldugumuz her maddenin bir streti oldugu gibi belli bir slrete biirlinmiis olan
varhigin da siiphesiz bir maddesi vardir. Clinkii Aristo'ya gore, varlik madde ile

stiretin birlesmesi ile meydana gelir.*®

Aristo diigiincesinde cevher kavraminin tasidigi manalar messai filozoflarca
da degisik ifade ve iisliiplarla ele alinmistir. Ornegin Kindi’ye gore cevher "kendi
kendine var olan, var olmak igin baskasina ihtiya¢ duymayan, degisiklikleri oldugu
halde 6zii itibariyle degismeyen ve biitiin kategorilerle nitelenendir."*** Kindi madde,
stret, hareket, mekan ve zaman olgularint cevher kategorisi icerisinde
degerlendirmektedir.'’®> Kindi'ye gore bu bes cevher tiiri yapay nesnelerde
bulundugu gibi aynmi sekilde duyuyla algilanan diger maddi nesnelerde de

bulunmaktadir.*®

Farabi’ye gore cevher denilen sey iki kisimdir. Bunlardan birincisi, kesinlikle
bir konusu olmayan son konudur. ikincisi ise hangi sey olursa olsun mahiyet sahibi

seyin mahiyetidir. Ona gore bu ikisinden baskasina cevher denilmez. Kuskusuz

1! Uyanik, "islam Felsefesinin Tesekkiil Donemi "Varlik" Anlayisinda Birinci Ve Ikinci Cevher

Kavrami1", 143.

112 ilhan Kutluer, "Cevher", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari
1993), 7: 450.

13 Aristoteles, Metafizik, 364.

14 Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", Felsefi Risaleler I¢inde, ¢ev. Mahmut Kaya, 3. Baski
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 240.

13 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 287-288.

18 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 288.
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madde ve sdret, bunlardan ikincisinin mahiyetidirler.*’” Dolayisiyla Farabi sireti
varligin mahiyetinin pargasi olmasi bakimindan cevher olarak kabul eder.

[bn Sina, cevheri "bir konuda bulunmaksizin mevcut olan"dir, seklinde

18 jbn Sina'ya gore

tanimlar. Bu anlamda sureti de bir cevher olarak kabul eder.
cevher cisimdir veya cisim degildir. Dolayisiyla o, cevheri cismani ve gayr-i cisSmani
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. ibn Sina'ya gore cevher cisim olmadigi durumda ya
cismin pargasidir veya cismin parcast degildir. Tam tersine biitiinliyle cisimlerden
ayridir. Eger bir cismin pargasi ise, ya onun sireti veya maddesidir. Eger ayr1 olup
cismin bir parcasi degilse ya hareket ettirmek seklinde cisimlerle bir tasarruf iligkisi
vardir ve bdylece nefs ismini alir veya her yonden maddelerden uzak olup akil adini

alir 1t

Ibn Riisd’e gore ise cevher ii¢ sekilde tanimlanir; ilk olarak, "kesinlikle bir
konuda bulunmayan ve bir konuya yiiklem olmayan somut sey"e denilir. Bu cevher
kavraminin en yaygin kullanmim seklidir. Ikinci tamimda, "seyin mahiyetini
tanimlayan ve cins, tiir ve ayrim seklinde biitiin tiimel yani kiilli yiiklemlere™ denilir.
Ugiincii olarak da "on kategoriden herhangi bir seyin mahiyetini tarif eden seye
denilir,"? diye tanimlamaktadir. ilk maddenin cevher oldugu konusunda ihtilaflar
bulundugunu sdyleyen Ibn Riisd, ancak filozoflarin bircogu tarafindan maddenin
cevher olarak kabul edildigini belirtir.'?! ibn Riisd bu noktada somut seyin, madde ve
stiretin birlesmesinden meydana geldigini kabul edenlere gore cevher ismini en fazla

hak eden seyin madde ve stiret oldugunu sdyler.*?

Kisaca konumuzu sekillendirmesi baglaminda onemli olan husus, Aristo
felsefesinde varligin meydana gelebilmesi igin madde ve stretin temel prensip olarak
kabul ediliyor olusudur. Aristo’nun diisiincesine goére madde, sireti kabul eden bir
cevher, siret ise cevherin kabul ettigi bigimdir. Goriildiigii gibi Aristo madde ve

stiret kavramlarini cevher terimi iizerine insa etmistir. Nitekim bu durumu messai

Y Farabi, Kitdbii'l-hurif (Harfler Kitabi), ¢ev. Omer Tirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 103-104.

8 ibn Sina, Metafizik (el-flahiyat), 1. Arapca metinle birlikte, ¢ev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker,
Ed. Muhittin Macit, 2. Baski (istanbul: Litera Yayncilik, 2013), 55.

" bn Sina, Metafizik, 56.

20 on Riisd, Metafizik Serhi, 11.

21 Omer Bozkurt, Problem ve Tartigmalariyla Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Imkan Meselesi, CUIFD,
13/ 1 (Haziran 2009): 160.

122 {bn Riisd, Metafizik Serhi, 12.
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filozoflarda da gormek miimkiindiir. Ciinkii onlar da Aristo gibi madde ve stret

kavramlarini cevher kavrami lizerinde insa etmislerdir.

Cevher kavrami gibi siret kavrami ile iliskili olan bir diger kavram nefistir.
Nefis Islam diisiiniirler tarafindan genelde soyut cevher Kkategorisi iginde

degerlendirilmektedir.
1. 2. 3. Siiret ve Nefis Iliskisi

Ik Cag ve Orta Cag felsefe diisiincesinde nefis genis bir kavram olarak
goriiliip bitki ve hayvan tiirlerindeki canlilik yaninda insanin psikolojik niteliklerini
de belirten, bedenden bagimsiz manevi bir cevher olarak kabul edilir.'?® Kelime
olarak "ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves,
kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular" anlamlarina gelen nefis kelimesinin,
tasavvuftan felsefeye her alanda, degisik tarifleri bulunur. Nefis kavrami ¢ogunlukla
diisiiniirler tarafindan ruh kavramuyla esanlamli olarak kullanilir.’** Nefis ile ruh
kavramlar1 arasinda fark bulundugunu soyleyen diisiiniirler olsa da Islam

filozoflarinin ¢ogu bu iki kavram arasinda temelde bir fark oldugunu diisinmezler.*®

Aristo nefsin ruhani bir cevher oldugunu savunur. Ayrica nefsi “potansiyel
canli olan organik cismin ilk yetkinligi" olarak tanimlamistir. Ona gore nefis canli
varlik cesitlerinin sahip oldugu bi¢im ve siretten ibarettir.*?® islam filozoflarindan
Farabi, ibn Sina, Gazzali, Ibn Riisd gibi diisiiniirler Aristo’nun bu konuda yapmis
oldugu tarifi kullanirlar. Ayrica bu filozoflar da Aristo gibi nefsin ruhani bir cevher

oldugu goriisiinii savunmuslardir.*?’

Aristo’nun felsefi sisteminde 6nemli bir konumda olan madde ve stret iliskisi
nefsi izah etmede de karsimiza ¢ikar.'?® Nefis ile cisim birbirinden ayrilmaz. Ikisi de
ayr1, miistakil bir 6z olmayip yan yana gelmis ve bitigsmis, birlesmis, yapismis da
degildir. Bunlar, Eflatun’un ve onun goriislerini benimseyenlerin diisiincesidir.

Bugiinkii tabir ile belki, buna fiziki birlesim denmelidir. Fakat Aristo, buna karsi

123 Omer Tiirker, "Nefis", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 2006),
32:529.

24 Ali Kiirsat Turgut, "Israki Felsefede Nefs (Ruh) Meselesi", Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6/ 26 (Bahar 2013), 569.

125 Tiirker, "Nefis", 32: 529.

126 Tiirker, "Nefis", 32: 529.

*" Tiirker, "Nefis", 32: 529.

128 Hiiseyin Atay, "Nefis", 4UIFD, 35 (1997): 6.
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¢ikar. Onun diisiincesini belki organik, kimyasal bir bilesik diye ele almak uygun
olur. Ona gore nefis cisimle Oyle birlesiyor ve kaynasiyor ki bu ikisini birbirinden
ayr1 olarak diistinmek zordur. Fakat nefis ayrilinca artik cisim, cansizlasir ve bir
madde yani heyila olur. Nefsin, nefis olarak mahiyeti ve 6zi, birlestigi cismin fiili

129

olmasi1 ve bdylece 6zel bir sekil alma kuvvetidir.™ Yani nefsin en 6nemli 6zelligi

stret kazanma islevidir.

Bunu bir 6rnekle somutlastiracak olursak: Inegi ele alalim. inegin nefsi,
inegin inek bi¢giminde olmasidir. Onun nefsi stretidir. O siret olmazsa inek de
olmaz. Insan da bunun gibidir. insan siireti onun bitkisel ve hayvansal nefsidir. O

streti ortadan kaldirdigimizda insanin kendisi de yok olur.*®

Aristo, psikolojisinde beden-ruh iligskisini de madde ve sret iligkisi
cercevesinde ele alir. Bu baglamda beden madde, ruh da sfrettir. Ona gore ruh,
bedenin ic¢inde tasidigi amactir. Bedenin davranislart ve olusumlar i¢inde kendini
gelistirip ortaya cikartan slrettir. Ruh bedenin davraniglarini bir gayeye dogru
gotiiren sebeptir. Ruh cisimsel olmayip bedeni harekete gegiren, ona hakim olan
kuvvettir."*!

Yunan felsefesinin Islam diinyasina girmesiyle birlikte Islam felsefesinde de

132 fslam filozoflarindan Kindi’ye gore nefis, "canlilik

nefis teorisi etkin olmustur.
yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin tamamlanmis" durumudur. Ayni
zamanda "bil kuvve canlilig1 olan tabii bir cismin ilk yetkinligidir." Ve yine ona gore
nefis kendiliginden hareket eden manevi bir cevher olup, nefsin bircok kuvveti

vardir.*®

Farabi de Aristo gibi bir taraftan nefsi "gili¢ durumundaki tabii organik cismin
ilk yetkinligi" diye tanimlarken, Gte taraftan nefsin bedenin bir sireti oldugunu kabul
eder. Burada nefse giig, yetkinlik yani olgunluk ve stiret olmak iizere ii¢ ozellik
verilir. Farabi yukaridaki Aristocu tanimi yeterli bulmaz. Bundan dolay1 o, Eflatun
gibi nefis-beden iliskisinden hareketle nefsin bedenden bagimsiz basit bir cevher

oldugunu diigiiniir. Bu durumda nefis fizyolojinin veya sinir hiicrelerinin bir

129 Atay, "Nefis”, 6.

130 Atay, "Nefis", 17.

B Gokberk, Felsefe Tarihi, 78.
132 Tiirker, "Nefis", 32: 529.

138 Kindi, "Tarifler Uzerine", 179.
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fonksiyonu degil manevi bir cevherdir. Ama Farabi bu iki goriis arasindaki ¢eliskinin
bilincindedir. Ciinkii nefis sret olarak kabul edilirse manevi cevher, manevi cevher
olarak kabul edilirse siret olamaz.'** Bu baglamda nefsin sdret olmasi halinde
Oliimle beraber stret ortadan kalkacagindan ruhun da 6lmesi icap eder. Farabi bu
celiskiye diismemek i¢in nefsin mahiyeti olarak manevi cevher iken cisimle olan siki

irtibatindan dolay stiret olarak kabul eder.*®

Insan1 varliklar icerisinde en degerli varlik olarak goren Ibn Sina, insanin en
degerli ciiziiniin nefis oldugu fikrindedir. ibn Sina da Aristo diisiincesinde oldugu
gibi nefsi, "organik dogal cismin ilk yetkinligi" olarak tanimlar."*® Nefis bir cevher

olup cisim/madde degildir. Beden ise maddi bir cevherdir.**’

Ibn Riisd nefsi, éncelikle fiziki diinyayr meydana getiren varlik tiirlerinden
biri olan "tabii-organik varliklarmn ilk yetkinligi ve stireti olarak" tanimlar.**®® Buna
gore tabii-organik cisim yani beden madde; onun yetkinligi olan nefis de siret

konumunda bulunmaktadir.*®

Yukarida da goriildiigi gibi Aristo ve messai filozoflar nefis ile ilgili

diisiincelerini madde ve siret iliskisi icerisinde degerlendirmislerdir.
1. 2. 4. Siiret ve Cisim iliskisi

Cisim, "bilincimizin disinda bulunan ve duyularimizin alanina giren her sey'e
denir.” Bu anlamda cisim boyu, eni ve derinligi olan ii¢ boyutlu varlik manasinda ve
genel itibariyle ruh veya nefis gibi manevi varliklarin ziti  olarak

kullanilmaktadir."**°

Filozoflar, cisim terimini kendi varlik anlayislarina gére degisik bi¢cimlerde
tanmimlamuglardir. Aristocu doga felsefesine gore cisim madde ve siiretten meydana

gelmistir. Ornegin tungtan yapilmus bir kiireyi ele alalim. Cisim dedigimiz sey madde

13 Mahmut Kaya, "Farabi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12: 151.

135 Tiirker, "Nefis", 32: 529.

38 Omer Mahir Alper, islam Felsefesinde Altin Cag’m Baslangici: ibn Sina ve Felsefesi, Lslam
Felsefesi Tarihi, Ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara, Grafik Yaynlar1 2012), 1: 189.

Y Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, 3. Baski (Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Yaynlari, 2016), 93.

138 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 3. Baski (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 79.

39 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 96.

10 \/ural, "Cisim", Islam Felsefesi Sozligii, 113-114.
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olan tun¢ ve kiire sretinden ibarettir.*** Cisim bunlarin ikisinin birlesmesinden
olustugu igin boliinebilir.'** Ama tek bagina madde ve siret soyut ve imkan
halindedir. Bundan dolay1 boliinemez ve algilanamazlar. Aristo'ya gore her bilesik
cismin durumu tung kiirenin durumu gibidir. insan ve hayvanin durumu da genel

olarak tung kiirenin durumu gibidir.**®

Kindi'ye gore "cisim, en, boy ve derinlik olmak {izere {i¢ boyuta sahip olan bir
niceliktir."*** Biitiin cisimler madde ve siretin bir araya gelip birlesmelerinden neset

etmistir.145

Farabi’ye gore cisim, madde ve siretin dayanagidir, yani madde ve stiret gibi
basit cevherlerin meydana gelebilmeleri igin somut bir dayanaga ihtiyaglar1 vardir. O

dayanak da cisimdir.**

Cismi "madde ve sfretten miirekkep bir cevher" diye tanimlayan ihvan-1
Safa’ya gore cisim, sadece sireti veya maddesiyle degil, ancak her ikisiyle birlikte

cisim olur.**’

Ibn Sina'ya gore cisim, kendisinde derinlik, genislik ve uzunluk boyutlarina
sahip olan**® kendisine giiciinii veren sey ile fiilini veren seyden bilesik bir cevherdir.
Cismin bilfiil sahip oldugu sey sureti iken, bil kuvve sahip oldugu sey maddesi, yani
heyﬁlédlr.149 Dolayisiyla ona gore cisimler madde ve siret gibi iki temel ilkeden

meydana gelmislerdir.l‘r’O

Ibn Riisd'e gore en, boy ve derinlikten ibaret olan {i¢ boyutu haricinde bir
bagka boyutu bulunmayan, 6zii itibariyle bir, biitiin ve kesintisiz bir nicelik olan
cisimler, "basit" ve "birlesik" olmak iizere ikiye ayrilir. Ibn Riisd biri karsiti
olmadigindan degigsmeyen, ama yon ve boyutlart olan gok cisimleri, digeri madde ve

stretin bir araya gelmesiyle meydana gelen dort unsur olan su, hava, ates, toprak

141 Aristoteles, Metafizik, 370.

142 Aristoteles, Metafizik, 370.

143 Aristoteles, Metafizik, 371

144 Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 240.

45 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 288.

1% Farabi, el-Medinetii 'I-fizila, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: yaymlari, 1990), 24.
147 Onay, Thvén-1 Safa’da Varlik Diistincesi,88.

'8 {bn Sina, Metafizik, 57.

%% ibn Sina, Metafizik, 59.

%0 ibn Sina, Metafizik, 66.
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olmak iizere iki tiir basit cisimden s6z eder.”" Ibn Riisd’e gore birlesik cisim ise, her
hangi bir varligin nicelik-nitelik, cevher-araz, zat-sifat, cins-fasil bakimindan
béliinebilen varliklardir.**? Ayni zamanda ona gore degisime tabi olan baska bir ifade
ile kendisi i¢in olus ve bozulus s6z konusu birlesik cisim, hareket, mekan ve zamanla
iliskilidir.*

Goriildiigli gibi genel olarak filozoflar cisimleri basit ve bilesik olarak ikiye
ayirirlar. Bilesik cismin bir zati, 6zii vardir ki bu maddedir. Bir de sekli, stireti ve
kanunu vardir. Bilesik cisim, madde ve sfretten olusur. Islam filozoflar1 cismin
maddesine "heytla" demislerdir. Stret ise cismin heyet ve kiyafeti, dis goriiniisii
olup ona dahil olmustur. Bu baglamda heytila mahal, stiret haldir. Madde, kuvvetten,
enerjiden ibarettir. Maddenin enerji durumunda bi¢im degistirmesi, sonsuzca yeni

A 154
imkanlar kazanmasidir.

Messai felsefede madde, kuvve-fiil iligkisi i¢inde temellendirildiginden cisim
manasindaki madde, bu iliskinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.*®® Insan bu

cismi, duyulariyla kavrar, cisimlerin varligindan duyulariyla haberdar olur. 16

Kisaca Aristo diislincesine ve onu takip eden messai felsefecilere gore

varliklar dleminde gordiigiimiiz her cisim madde ve slretten olusmustur.

151 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 49.

152 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 54.

153 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 56.

154 Goleiik -Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 151.

155 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, 3. Baski (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 41.
1% Golciik -Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), 151.
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IKINCI BOLUM
MADDE VE SURET iLiSKiSiNIN TARIHSEL SEYRI

2.1. EFLATUN ONCESi GREK FELSEFESINDE MADDE VE SURET
ILISKisSi

Diisiince tarihinde filozoflar bir¢ok sorun ile ilgilenmislerdir. Bu sorunlardan
biri stiphesiz varlik konusu ile ilgili olandir. Filozoflar, varlik meselesini ¢6zmek igin
her donemde pek ¢ok kavram ve bu kavramlara iliskin olarak birgok felsefi 6greti
gelistirmislerdir. Bdylece "varlik", diisiince tarihinde, Bir, Logos, Idea, Ousia, Tz,
Cogito, Algi, Monad, Nesne, Ben, Ruh, Irade ve Gii¢ gibi degisik kavramlarla izah
edilmistir. Eflatun oncesi felsefi diisiincede filozoflar, varligin ne oldugu ve nasil
olustugu, temel kaynaginin ne oldugu gibi sorunlarla ilgilenmislerdir. Bundan dolay1

bu filozoflar, "Varlik nedir?" sorusunu dogrudan sorgulamuslardir.™’

[k Yunan filozoflarinn iizerinde durdugu en énemli mesele Alemin "mensei",
tabiatin ana maddesi, "arkhe"si sorunu olmustur™® diyebiliriz. Bunu yapmaya
calisirken onlarin temel amaci, bir taraftan varligin ilk maddesinin ne oldugunu
kavramak diger taraftan bu diisiinceden hareket ederck varlik ile ilgili en genel
bilgiye ulasmak olmustur. Bagka bir ifade ile "gozle goriilen varliklarin meydana
getirdigi cesitliligin  veya c¢oklugun arkasinda gizli olan birlige, goriiniisiin
arkasindaki gerceklige" kavusmak 01mug;tur.l59 Dolayisiyla alemin ilk maddesiyle

ilgili sorular "Varlik nedir?" sorusunun kapsamina dahildir.

Ik Cag filozoflar1 sadece arkhe meselesi iizerinde durmamislardir. Bunun
yaninda zaman zaman bilgi ve bilgi elde etme yollariyla, din ile ve insan
davraniglariyla alakali genel ve evrensel konular iizerinde de durmuslardir.*®® Ama
biz daha ¢ok arastirmamizin temel konusunu teskil eden arkhe meselesi iizerinde

duracagiz.

IIk Yunan filozoflar1 varhgin kendisinden meydana geldigi ilk maddeyi

bulmaya calisirken varligi bazi ilkeler ve nedenlerle a<;1k1amlslard1r.161 Tk

57 Cevdet Kilig, "Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi", 39- 40.

18 Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 72.

1591511 Bayar Bravo, "Antik¢agda Varlik ve Bilgi Problemleri Ustiine", SDUFBD, 4/1 (2007): 44.
180 Exdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 72.

181 Aristoteles, Metafizik, 121.
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filozoflarin cogu her seyi maddi bir prensiple izah etmeye ¢aligmiglardir. Onlara gore
her seyin kendisinden meydana geldigi temel bir madde vardir.'®* Bu filozoflar Doga
filozoflar1 olarak isimlendirilirler. Arkhe sorununa verdikleri cevap doganin iginde
verdikleri i¢in bu isimle anilmaya sebep olmustur. Filozoflar varligin kendisinden
meydana geldigi ilk maddeyi bulmaya calisirken bunu dogadaki gozlemlerinden
hareket ederck bulmaya g¢alismislardir. Aristo'ya gore Thalesi ilk maddenin su

oldugu sonucuna gétiiren onun doga iizerindeki gozlemi olmustur.*®

Arastirmamizin birinci boliimiinde arkhe meselesini ilk madde baslig1 altinda
kisaca ele aldik. Ancak madde konusu tarihsel dongili i¢inde biiyiikk doniisiimlere
sahne olmustur. Dolayisiyla Aristo, kendisinden once biiyiik bir miras iizerine
konmustur. Aristo madde ve stret iligkisi ile ilgili diislincelerini kendisinden 6nceki
filozoflarin diisiinceleri iizerinde insa etmistir. Thales'ten itibaren filozoflar Aristo'ya
kaynak olmuslardir, denebilir. Filozoflar ilk maddenin sayis1 ve yapisi ile ilgili olarak
aym diisiincede degillerdir. ilk Cag filozoflarindan bazilar1 bir tek arkhe One

siirerken, birden ¢ok arkhe one siiren filozoflar da olmustur.*®*

Arastirmamizin bu boéliimiinde Aristo'dan 6nceki donemi kendi igerisinde
boliimlere ayirarak inceleyecegiz. Boylece tek bir arkhe tizerinde duran filozoflar,
form/shret olarak say1 tizerinde duran filozoflar, degisme problemi iizerinde duran
filozoflar, birden fazla arkhe {izerinde duran filozoflar, konulari iizerinde duracagiz.
Ardindan Eflatun'un konu ile ilgili diisiincelerini ele alip Aristo’nun madde ve stret
iliskisini nasil isledigini ortaya koyup, iliskinin messai felsefe {izerindeki etkisini

gormeye c¢alisacagiz.
2. 1. 1. Tek Bir Arkhe Uzerinde Duran Filozoflar

Thales, Anaximandros ve Anaximenes arkhe sorununu ele alan ilk Doga
filozoflar1 olmuslardir. Bu li¢ filozof, Aristo'ya gore herhangi bir faydaci gaye igin
degil, yalnizca bilmek igin felsefenin pesinden kosmuslardir. Aristo bunu, "glinkii
simdi oldugu gibi, baglangicta da insanlar1 felsefe yapmaya iten sey hayret olmustur.

Onlar baglangicta acgik giicliikler karsisinda hayrete diismiislerdir." sozleriyle ifade

182 Aristoteles, Metafizik, 121-122.
183 Aristoteles, Metafizik, 122
184 Aristoteles, Metafizik, 122.
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%5 flk Doga filozoflar1 olarak adlandirdigimiz bu filozoflar, maddeyi

etmistir.
alemdeki tek gerceklik olarak kabul etmisler. Varligi ortaya ¢ikaran coklugun
arkasinda bir birlik aramislardir. Ilk madde olarak varligin meydana gelmesinde
bircok arkhe ya da madde degil de tek bir madde ortaya koymuslardir.*®® Onlari,
bundan baska, ayni noktada birlestiren pek ¢ok ortak yan bulunmaktadir. Soyle ki
onlar, var olan her seyin kendisinden meydana geldigi arkheyi veya maddi sebebi
bulduklarinda varligi izah edebileceklerini, neyin ashinda var oldugunu
belirleyeceklerini diisiinmiislerdir.'®” Bu filozoflari ayn1 noktada birlestiren diger bir
yon ise iyi bir gézlemci olmalaridir. Ciinkii onlar varligin temel ilkesi olan arkheyi

bulmaya calisirken yine iginde bulunduklart dogayr gozlemleyerek bir sonuca

varmaya c¢aligmislardir.

Arkhe sorununu ele alan filozoflardan ilki, iyonyali filozof Thales’tir. Thales
ilk maddenin su oldugunu sdyler. Onu bu diisiinceye ulastiran doga tizerindeki
gozlemleri olmustur. Her varligin sudan beslendigi, sicagin kendisinin de sudan
meydana geldigini gérmiistiir. Ayn1 sekilde su ile hayat bulan her seyin tohumlarinin
nemli bir yapida oldugunu, suyun ise bu nemli olan seylerin kaynagi oldugunu fark

etmistir.**®

Thales’ten sonra, Anaximandros da varligin ilk maddesi sorunuyla yani bir
bagka ifade ile arkhe sorunu ile ilgilenmistir. O arkhe sorununu apeiron kavramiyla
aciklamaya c¢alismistir. Ona gore evrenin ilk maddesi, arkhesi apeirondur.169
Anaksimandros ilk maddesine, hi¢bir duyusal maddeyle esit olmayan belirsiz bir

varlik, soyut bir ilke manasinda apeiron ismini vermistir.!"

Anaksimandros’a gore her seyin baslangicinda sonsuz olan bir sey, apeiron
vardir, ayrica bu apeiron belirli bir madde olamaz. Ciinkii bu belirli madde olursa,
zorunlu olarak zittinin da olmasim gerektirir. Bundan dolayr baslangigta, tiim

Ozelliklerden soyutlanmis bir sey vardir. Fakat sonradan bu belirli olmayan seyden

185 Aristoteles, Metafizik, 115.

186 Cevizci, Felsefe Tarihi, 39.

167 Bayar Bravo, Antik¢agda Varlik ve Bilgi Problemleri Ustiine, 46.
188 Aristoteles, Metafizik, 122.

189 \Weber, Felsefe Tarihi, 13.

170 Cevizci, Felsefe Tarihi, 41.
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zitlar halinde tiim varliklar ve ozellikler ortaya ¢ikmistir. O bu fikirleriyle, olus

durumunda bir evren kavramna ulagsmaya ¢alismstir.!”*

Thales’in diger bir 6grencisi Anaximenes varligin kendisinden meydana
geldigi ilk madde olarak havayi 6ne siirmekte ve boylece onu varligin temel prensibi
olarak kabul etmektedir. Anaximenes, bu diisiincesiyle havaylr suyun Oniine

yerlestirmekte'"

apeiron'un yerine havayr koymakla da ilk maddeyi ilk bastan
aciklamis ve bir bakima Thales'in diisiincesine dénmiistiir.”® O, ilk madde olarak
havay1 secerken, siiphesiz sadece ¢oklugun veya goriiniisiin arkasindaki birlik veya
gerceklikle degil aymi sekilde birlikten cokluga gegis veya daha genel olarak
alemdeki olus olgusuyla da alakadar olmaktaydi.’* Anaximenes'in olus meselesiyle
yani varliklarin havadan nasil meydana geldigini agiklamaya calismas1 onu diger iki
filozoftan ayirt edeci Ozelliklerin basinda gelmektedir. Thales ve Anaximandros
biitiin var olanlarin temel maddesi iizerinde durmugslardir. Ancak bu maddeden diger
varliklarin nasil meydana geldigini izah etmemislerdir. Anaximenes'in olus meselesi

tizerinde durmasi kendisinden sonra gelen ve en giiclii bir sekilde olus meselesiyle

ilgilenen filozoflara da ilham kaynagi olmustur denebilir.

Anaximenes'i havadan varliklarin nasil meydana geldigini agiklamaya
calismast onu temel ilke olarak havayr kabul etmesinin sebeplerinden ilkidir.
Anaximenes’i ilk madde olarak havayr se¢meye gotiiren ikinci sebep ise nefestir.
Insandaki nefes alma olaymdan hareket eden Anaximenes, insanin nefes aldig
stirece yasadigr gozleminden, havanin alemdeki hayat, canlilik ve dolayisiyla en
temel varlik prensibi oldugu sonucuna ulagsmustir.’™® Hava ile ruh arasinda bir
benzerlik kuran Anaximenes’e gore, tipki evreni kusatan havanin onu sarip
sarmalamasi, ayakta tutmasi gibi icimizdeki nefes, aldigimiz soluk olarak ruh da bize
can verir.'® Anaximenes, bu diistincesiyle ileri bir adim atmig ve ruh kavramini
ortaya koymustur. Yalniz canli varliklarin bir ruha sahip olduklarini ileri stirerek,

canli varliklarla cansiz cisimleri de birbirinden aylrmlstlr.177 Ona gore, canli olan

YU Aster, Ilkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, T1.

172 Aristoteles, Metafizik, 123.

% Birand, flk¢ag Felsefe Tarihi, 15.

174 Cevizci, Felsefe Tarihi, 41.

17> Bayar Bravo, "Antikcagda Varlik ve Bilgi Problemleri Ustiine", 47-48.
17° Bayar Bravo, "Antik¢agda Varlik ve Bilgi Problemleri Ustiine", 48.

Y7 Birand, flk¢ag Felsefe Tarihi, 15.
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ayakta tutan nasil ki ruh ise, bunun gibi, biitiin alemi, diizeni, nizami da hava ve
soluma sarip ayakta tutmaktadir. Ruh bedenden ayrilinca, beden ¢dkmeye baslar.
Ancak buradaki ruh, maddi karakterli, teneffiis edilen havadir. insan yasadig
miiddetce bu havay teneffiis eder; teneffiis ettikce de ruh bedende kalir.'”® Denebilir
ki daha sonra gelecek filozoflar {izerinde Anaximenes’in etkisi, Thales ve
Anaximandros'dan daha fazla olmustur. Cilinkii o, ilk maddenin canli olmasi
gerektigini ileri stirmekle, "Madde" kavraminin belirginlik kazanmasina dogru son

derece 6nemli bir adim atmustir."

Yukarida sozii edilen filozoflar varligin kendisinden meydana geldigi arkheyi
belirlemislerdir. Bunu yaparken arkhe olarak tek bir arkhe olmasi gerektigini
savunmuslardir. Ancak varliklarin bu arkheden nasil meydana geldiklerini
aciklamamiglardir. Anaximenes her ne kadar arkhe olarak havayr one siiriip olus
meselesiyle ilgilenmisse de bu yeterli derecede olmamistir. Bu filozoflarin arkhenin
yine doganin iginde olmasi gerektigi diisiinceleriyle Aristo'ya ilham kaynagi
olmuglardir. Ciinkii Aristo'da ilk maddenin gdzlemledigimiz bu alemde olmasi
gerektigini sdylemistir. Aksi durum onun diisiincesine gore bizi gercek alemin disina

itecektir.
2.1. 2. Form / Siiret Olarak Say1 Uzerinde Duran Filozoflar

Pythagorasgilar tarafindan milattan Once altinci yiizyilin ikinci yarisinda
Giiney Italya’da kurulmus olan Pythagorasct Okul, Thales, Anaximenes,
Anaximandros'un aksine felsefeyle felsefenin kendisi i¢in degil, pratik gayeler i¢in
ugrasmustir.*®® Bu nedenle onlar icin énemli olan insanlari bilgilendirmekten ¢ok

onlar1 mutlu etmek olmustur denebilir.

Varligin ana maddesi, arkhe sorunuyla Pythagorasgilar da ilgilenmislerdir.
Her seyi matematik iliskiler icinde degerlendirmeye c¢alisan bu filozoflar sadece
matematik {izerine kurulu bir disiplin gelistirmekle yetinmemis, bununla birlikte
matematigin ilkelerinin her seyin ilkeleri oldugunu da ileri siirmislerdir. Bunlar ilk

madde olarak da sayiyr her seyin ilkeleri olarak kabul etmislerdir.'®* Dolayisiyla

18 Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 87.
1% Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 89.
180 Cevizci, Felsefe Tarihi, 42.
181 Aristoteles, Metafizik, 130.
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Pythagorascilar varligin kendisinden meydana geldigi arkheyi sayilarda bulurlar.

Onlara gore biitiin varliklar sayilardan olusmus ve yine sayiya donecektir.

Alemin temel ilkesi olarak kabul edilen bu sayilardan belli bir sayr 6zel
bicimi adalettir, baska bir say1 ruhtur, bir baska say1 akildir, bir digeri uygun
zamandir.'® Say1 varligin mahiyetidir. Dolayisiyla varligin ne oldugu konusunda
bilgi veren ve varliga belirginlik kazandiran onlara gore sayidir. Bununla beraber
Pthagorascilar say1yr varligin maddesi, degisimleri ve durumlart meydana getiren
ilke olarak kabul etmislerdir.*®® Buradan da anlasiimaktadir ki Pythagorascilar sayiy
degisimin ve stretin ilkesi olarak da kabul etmektedirler. Bu baglamda say1 varligin

ortaya ¢ikmasinda temel nedendir. Her sey sayidan ¢ikmis ve ona donecektir.

Aristo'ya gore, Pythagorascilar doga filozoflarindan farkli bir ilke
bulmuslardir. Onlar, Doga filozoflar1 gibi maddi olan ates, su gibi seylerden degil de,
duyusal olmayan, baska bir ifade ile maddi olmayan bir seyi ilke olarak One
siirmiislerdir.'®* Pythagorascilar't iyonyali filozoflardan ayiran temel 6zellik bu olsa
gerek. Pythagoras¢ilarin varligin kendisinde olustugu sayilar1 kabul etmeleri soyuta

yoneldiklerinin gostergesidir.

Pythagorasgilar diger biitiin seyleri sayisal olarak ifade ederler. Hatta
miiziksel skalalarin degisim ve oranlarinin sayilarla ifade edilebilir oldugunu 6ne
siirerler.'® Bundan dolay: tim diger seylerin dogallari bakimmndan sayilara benzer
olarak kabul etmislerdir. Sayilarin ise kendilerine doganin tiimiinde ilk seyler olarak
goriinmelerinden dolayr Pythagorascilar sayilarin ilkelerinin, her seyin ilkeleri
oldugunu diisiinmiislerdir. Hatta onlar gogiin bir diizen ve sayr oldugunu kabul

etmi§lerdir.186

Pythagorasgilar'a gore, goksel olaylar, goglin kisimlari, evrenin tiim diizeni
ile sayilarin diizeni ve miiziksel skalalar arasinda tam bir uyum s6z konusudur. On

sayis1 miitkemmel bir say1 olarak goriildiigiinden, gok cisimleri de on tane olarak

182 Aristoteles, Metafizik, 131.
183 Aristoteles, Metafizik, 131.
184 Aristoteles, Metafizik, 151-152.
18 Aristoteles, Metafizik, 131.
18 Aristoteles, Metafizik, 131.
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kabul edilmistir. Ancak goriinen gok cisimleri sadece dokuz tane oldugundan bu

boslugu doldurmak icin onlar bir onuncuyu, yani Karsi- Yer ile tamamlamislardir.*®’

Pythagorasgilar sayilar1 "tek", "¢ift" ve "bir" olan diye {i¢ boliime ayirirlar.
Bunlardan tek sinirli, ¢ift de siirsiz olarak kabul edilmistir. Bir sayist hem tek ve
hem ¢ift olarak gorildiiglinden ayr1 ve 0Ozel bir say1r olarak kabul edilir.
Pythagorasgilar'a gore tek ve ¢ift olarak ele alinan sayilar "bir" olandan ortaya
¢cikmis, varlikta sayilardan meydana gelmistir.188 Dolayisiyla varligin kaynagi sayi

ise sayinin kaynagi da "bir"dir.

Biitiin varlik sayilardan meydana gelmistir demek her sey smirli ve sinirsiz
seylerden ve ayni sekilde hem sinirli hem de sinirsiz seyden olusur demektir. Yani
varlik birbirine karsit olanlardan meydana gelir. Bu karsitlar1 iki ayr1 kisimda
siralayacak olursak: "Siirli ve siirsiz, tek ve cift, bir ve ¢ok, sag ve sol, erkek ve
disi, duran-hareketli, dogru-egri, aydinlik-karanlik, iyi-kotii, kare-dikdortgendir."
Boylece Pythagorascilar karsitliklarin sayisini ve bu karsitliklarin neler oldugunu
belirtikleri gibi, karsitlart  varhign ilkeleri olarak kabul etmislerdir.'®
Pythagorascilar'a gore sayilari olusturan iki ilke, sinirli ve sinirsiz alandir. Diger
taraftan onlarin smirsiz olan1 Anaksimenes'in havasina benzer bir sey olarak
almiglardir. Sinirsiz olana simirlar koyarak onu 6zellestiren, sinir diye adlandirilan
ilkedir. Simdi Pythagorasgilar i¢in stret, sinirdir ve sinir da 6zellikle sayisal bir sey
olarak tarif edilmektedir. Evliligi adaletten, adaleti attan ayiran sey, her birinin sahip

oldugu smir veya sayidir.*®°

Birbirine karsit olan unsurlar Pythagorasgilar'a gore sayida birlesirler. Bundan
dolay1 say1 ayni zaman da birlik, diizen ve ahenktir. Alem bir say1 uyumudur.'®*
Varliklar, miikkemmellik bakimindan, yiikselen bir diizen olustururlar ve bununla
kiilli diizeni yansitirlar. lk varlik, fizik nokta hareket ederek, ¢izgiyi viicuda getirir;

cizgi hareket ederek, sathi olusturur; satth cismi olusturur ve bundan sirayla duyum,

187 Aristoteles, Metafizik, 131.

188 Aristoteles, Metafizik, 132-133.

189 Aristoteles, Metafizik, 133-134.

190 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006), 1: 160-
161.

191 Gokberk, Felsefe Tarihi, 30.
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idrak ve zekd meydana gelir.® Bu gibi semalarda Pythagorascilar cisimlerin
diizenini bir sayilar sistemi olarak temellendirmeye calismuslardir.'*® Sanki onlar
unsurlari, madde kavrami iginde tasavvur ediyorlar. Ciinkii maddenin, her seyin
ickin unsurlar1 olarak kabul edilen bu seylerden hareketle olustugunu ve slret

aldigimi ifade etmektedirler.*®*

Aristo Pythagorascilar't stret veya 6z kavramlarmi ilk sezen filozoflar
oldugunu ve bodylece varligin meydana gelisen etkili olan nedenleri ikiye
¢ikardiklarii ancak onlarin stret ve 6z kavramlarini ¢ok basit ve belirsiz bir sekilde
ele aldiklarini su ciimlelerle ifade eder. "Pythagorascilar sonluluk veya "bir" olan'in
ve sonsuzlugun, baska bazi seylerin, 6rnegin ates, toprak veya bu tiir diger herhangi
bir seyin nitelikleri olmadigini, tersine sonsuzluk ve "bir" olan'in kendilerinin,
yiiklemi olduklari seylerin tozleri oldugunu diistinmekteydiler. Sayinin her seyin tozii
oldugunu sdylemelerinin nedeni budur. O halde bu konuda onlar bu diisiinceye
sahiptirler. Sonra 6z sorunu ile ilgili olarak goriisler belirtmeye ve tanimlar vermeye
baslayanlar da onlardir. Yalmiz onlar bu konuyu cok basit bir bicimde ele
almaktaydilar. Ciinkii onlar ¢ok yiizeysel tanimlar vermekte ve verilen bir tanimin
hakkinda gecerli oldugu ilk Oznenin, tanimlanan seyin tézii oldugunu

diisinmekteydiler."'%

Pythagorasgilarin siret kavramini ilk sezen kisiler olmasi1 Eflatun'un ve
Aristo'nun distlincelerinin insasinda biiyiik rolii olacaktir. Bunun yaninda siret
kavraminin tarih sahnesine ¢ikisiyla birlikte varligin meydana gelmesine neden olan

ilkeler ikiye ¢ikmigtir. Maddi sebep ve stiri (stret) sebep.
2. 1. 3. Degisme / Olus Problemi Uzerinde Duran Filozoflar

[lk Cag’da arkhenin ne oldugu sorunu, Herakleitos’la devam etmistir.
Alemdeki degisimi diger bir ifadeyle olus sorununu giilii bir sekilde ilk defa
vurgulayan Herakleitos biitiin duyusal seylerin siirekli bir akig iginde oldugunu

sdyler.®® Bununla ilgili olarak "bir irmakta iki kere yikanilmaz"*®’ seklindeki ifadesi

192 \weber, Felsefe Tarihi, 27.

198 Gokberk, Felsefe Tarihi, 30.
19% Aristoteles, Metafizik, 134.

19 Aristoteles, Metafizik, 136-137.
19 Aristoteles, Metafizik, 593.

7 Gokberk, Felsefe Tarihi, 24.
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sOhret bulmustur. Bu ifade ile sularin akip gittigi yani degistigi, bu nedenle bu giinkii

irmagin artik diinkli irmak olmadigini ifade etmektedir.

Doga filozoflar1 ve Pythagorascilar varligin kendisinden meydana geldigi
temel ilkeyi kendi diislinceleri ¢ergevesinde belirlemeye calismiglardir. Ancak bu
ilkeden varliklarin nasil meydana geldigi yani olus meselesi tlizerinde
durmamiglardir. Olus meselesi iizerinde durarak degismeyi oldukca giiclii bir
vurguyla ilk defa ele alip acgiklayan Herakleitos olmustur.*® Ona gore varliklarin
dogusu ve meydana gelisi, birbirlerine zit olan gii¢lerin ¢atismasina baghidir. Zitlarin
catigmasinin kotli bir sey olmasi bir tarafa, varligin meydana gelebilmesi igin
olmazsa olmaz sarti oldugunu, evrendeki biitlin varliklarin varliklarini devam
ettirilebilmeleri i¢in zit unsur ya da gii¢lerin bulunmasi gerektigini ileri siirer.*®®
Evrendeki birlik, cokluk ve olus meselesine bir ¢oziim getirmeye ¢alisan Herakleitos,
zitlarin sadece ¢atismasini degil ama ayni sekilde birligini de ileri siirer. Zit ciftlerden
her biri, bu durumda evrendeki olus ve degismenin temel asamalarmni olusturur.
Baska bir ifadeyle, Herakleitos'da zitlarin birligi diistincesi, dogrudan dogruya onu

akis diisiincesine gétﬁn’jr.zoo

Hem birlik ve hem de c¢okluk filozofu Herakleitos, varliklarin ilk maddesinin
ates oldugunu,201 her seyin atesten meydana gelip yine atese doniisecegini belirtir.
Ona gore bu varlik diizenli araliklarla yanip sonen yani siirekli degisen canli bir

202 . . - . .. .
Herakleitos’un ilk madde olarak atesi One siirmesinin temel nedeni,

atestir.
alemdeki olusu, degismeyi ve birlikten ¢okluga gecis siirecini en iyi yansitanin ates
olmast nedeniyledir. Onun goéziinde biitiin doga ates gibi olus ve degisim icindedir.
Bu baglamda ona gore ates, ilk maddedir. Alem ondan ¢ikmistir ve sonradan yine
ates olacaktir. Herakleitos, varliktaki birligi ateste bulur. Ona gore ates, yogunlastig
zaman nemli bir duruma gelir ve basing altinda su olur. Su dondugunda ise toprak
olup ortaya Qlkar.203 Karsitlarin ¢atigsmasi ile bigimler baska bir ifade ile siretler

siirekli olarak degisir. Biitiin bu diisiinceleriyle Herakleitos biitiin dlemin olus ve

198 Cevizci, Felsefe Tarihi, 47.

199 Cevizci, Felsefe Tarihi, 47.

20 Cevizci, Felsefe Tarihi, 48.
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202 \\jeber, Felsefe Tarihi, 21.

203 Cevizci, Felsefe Tarihi, 49.
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degisim i¢inde oldugunu degismeyen tek seyin ise bu degismenin kendisi oldugunu

savunmustur.

Herakleitos'un varliktaki olus ve degisme iizerinde bu denli durmasi daha
sonra gelecek filozoflar1 etkilemistir. Ozellikle Aristo'yu madde kavramina ulastiran
sey, degisme ve olus meselesidir. Aristo degismeyi ve olusu agiklamak icin, doga
filozoflarinin tasarlama tarzlarindan tamamen farkli olarak madde kavramina
bagvurmus ve onu 0 zamana kadar Yunan felsefesinde goriillmemis bir tarzda, 6zgiin

204

olarak, bastan tanimladigimi”" ileride gorecegiz.

Kisaca Ilk Cag filozoflarindan Tales, Anaximenes, Herakleitos gibi filozoflar
tek cisimsel ilkenin varligin1 kabul etmislerdir. Empedokles, Anaxagoras ve
Demokritos ise birden fazla cisimsel ilkenin varligini G6ne siirmiislerdir.””® Bu
filozoflarin birden fazla arkhe One siirmeleri onlar1 diger filozoflardan ayirt eden

ozelliklerin baginda gelmektedir.
2. 1. 4. Birden Fazla Arkhe Uzerinde Duran Filozoflar

Empedokles'ten onceki filozoflar su, hava ve atesi arkhe olarak kabul
etmislerdir. Empedokles ise bunlara yeni bir arkhe olarak topragi da ekler. Boylece
Empedokles arkhe olarak su, hava, ates ve toprak olmak iizere arkhe sayisin1 dorde
cikartir. Empedokles’e gore varliklarin temel ilkesi olan bu dort arkhe bastan itibaren
varliklarin siirdiiriirler ve yok olmazlar yani ezeli ve sonsuzdurlar. Dogadaki biitiin
varliklar bu dort arkhenin birlesmesi ve ayrilmasindan meydana gelirler. Bu anlamda

bu dort arkhe olusa tabidirler.?®

Soyle ki Empedokles’e gore mahiyeti itibariyle
madde degismez, ama nesneler siirekli olarak degisim i¢indedirler. Onlar1 teskil eden
unsurlar yani toprak, hava, su ve ates gesitli nispetlerde birbirleriyle birlesirler ve
ayrilirlar. Bu durum da ona gore ilk madde diislincesinden vazge¢meli, suyu atesten
veya atesi sudan c¢ikarmayr bir tarafa birakmali, su, ates, hava ve topragr ayni

derecede baslangic sayllmahdlr.207 Empedokles'e gore bu dort unsurun birlesme ve

204 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 3: 136-137.
205 Aristoteles, Metafizik, 136.
26 Aristoteles, Metafizik, 124.
27 \Weber, Felsefe Tarihi, 28.
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ayrilmasma neden olan ise sevgi ve nefrettir.’® Sevgi ya da dostluk unsurlari

birlestirir, nefret ya da kin ise unsurlar1 ayrir.?®®

Anaksagoras ise, evrenin bir¢ok 6zellikle dolu oldugundan bir ya da birkag
madde ile belirtilemeyecegini; toprak, hava, su ve atesin, hi¢bir zaman temel 6ge
veya ilk madde olamayacagini 6ne siirer.?® Ona gore, yeryiiziinde ne kadar varlik
bulunuyorsa, o kadar unsur da bulunur. Dolayisiyla Empedokles'in one siirdiigii gibi

sadece dort unsur degil, sayilamayacak kadar unsur vardir.?!

Bir nesnenin bagka bir nesne olmasinin miimkiin olmadigini iddia eden
Anaksagoras, varligin, kiigiik, ezeli ve sayilar1 ¢ok olan pargaciklardan veya
tohumlardan, baska bir sekilde ifade edecek olursak sonsuz unsurlardan olustugunu
sOyler. Bu parcaciklar icin olus ve bozulus yoktur. Varlik ezeli olan bu pargaciklarin
bir araya gelmesiyle meydana gelir ve yine bu pargaciklarin ayrilmalariyla yok

212

olur.”* Anaksagoras bu unsurlara spermata ismini vermektedir. Ona gore ne kadar

var olan varsa o kadar spermata vardir.?*®

[lk Cag'n materyalisti olarak bilinen Demokritos’a gére ise evrenin ilk
maddesi "atom" denen pargaciklardir. Ona gore alem, kiigiik ve sonsuz sayidaki
atomlarin ayrilmasi ve birlesmesi ile meydana gelir ya da yok olur. Siirekli hareket
durumunda olan bu atomlar bolinmezler. Nasil ki dilde her bir kelime degisik
harflerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikiyorsa, bunun gibi cisim de atomlarin
birlesmesinden olusur. Ayrica bir kelimedeki harfler bi¢cim ve mekan olarak biri
digerinden ayrilabilir. Ayn1 zamanda atomlar da bi¢cim ve halleri bakimindan

birbirlerinden ayrilabilirler.?**

Yukarida da belirttigimiz gibi Empedokles, Anaxagoras ve Demokritos'un
arkhe meselesi ile ilgili olarak sergilemis olduklari ortak 6zelliklerin basinda varligin
olusumuna tek bir arkhe degil bircok arkhe yerlestirmeleridir. Onlar1 ayni ortak

noktada bir araya getiren 6zelliklerin bir digeri de onlarmm maddeye ve bu maddeye

28 Aristoteles, Metafizik. 127.

209 Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 144.
210 Cevizci, Felsefe Tarihi, 59.
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hareket veren kaynagi gostermeleridir.?® Bu baglamda bu filozoflar varliklarin
olusmasini sadece arkhe ile degil, onu baska bir hareket ettirici prensip ile de
aciklamiglardir. Arkheden baska bir prensipten meydana gelisin ve varliktaki

degisimlerin olusmasmi, Empedokles "sevgi ve nefret”le, Anaxagoras "nous"la,?*®

217 Aristo bu filozoflarm bu

Demokritos ise "uzay ve rastlant1”" ile izah etmislerdir.
diistinceleriyle hareketin kaynagina ulastiklarini ancak bunu belirsiz ve kapali bir

sekilde yaptiklarini sé')yler.218

Empedokles ve Anaxagoras varliklarin kendisinden meydana geldigi ilk
maddeyi tasarlayip o maddeye hareket verici bir dis giic oldugunu soyleyerek
Aristo'ya ve messai filozoflara ilham kaynagi olmuslardir. Ciinkii Aristo madde ve
stiret arasindaki birlesimde maddeye hareket verici olarak ilk hareket ettirici Tanr1'y1
kabul etmistir. Aynm1 sekilde messai filozoflar da temel ilke olarak kabul ettikleri
madde ve siliret arasindaki birlesimi ilk hareket ettirici olarak Tanri'yr kabul

etmislerdir.

Goriilityor ki Thales’ten Demokritos’a kadar iki 6nemli sorun ¢oziime
kavusmus oluyordu. Birincisi varligin arkhesinin ne oldugu belirginlik kazaniyor.
Ikincisi ise bu arkheden varliklarin nasil meydana geldigi aciklanmis oluyordu.
Arkhe ve olus meselesi Demokritos'tan sonra gelen filozoflar tarafindan da ele
alinmustir. Ozellikle Eflatun ve Aristo biitiin varliklarin kendisinden meydana geldigi
bir temel ilke belirlemeye g¢alismiglardir. Onlar kendilerinden 6nce gelmis olan
filozoflarin diislincelerinden hareket ederek bu konuyu sistemleri icerisinde tartigmis

ve daha da gelistirmislerdir.
2.2. EFLATUN’DA MADDE VE SURET iLiSKiSi

Felsefe tarihinin 6nemli diisiiniirli ve ayn1 zamanda bir sistem filozofu olarak
nitelendirilen Eflatun da kendisinden onceki filozoflar gibi arkhe meselesiyle
ugrasmistir. O bu konuyu agiklamak i¢in idealar teorisini ortaya atar. Bu teoriyle
Aristo iizerinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Idealar teorisi Eflatun'un diisiince

diinyasinin bel kemigini olusturur.

215 Aristoteles, Metafizik, 128.
218 Aristoteles, Metefizik, 147.
27 Gokberk, Felsefe Tarihi, 36-37.
218 Aristoteles, Metafizik, 128.
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Aristo, Eflatun'un idealar teorisini Herakleitos'un seylerin hakikati {izerine
olan ve kendilerini ikna eden diisiincelerinin sonucu olarak ortaya attigini ifade eder.
Herakleitos, biitiin duyusal seylerin stirekli bir akis iginde oldugunu ve bundan dolayi
bilimin konusu olamayacagmi, ¢iinkii stirekli akis iginde olan seyin bilimi

olamayacagim ileri siiriiyordu.?*®

Eflatun stret kavrami yerine ¢cogunlukla idea ve eidos kavramlarini kullanir.
Idea ve eidos kavramlar1 gozle goriilen, duyusal olan, bigim, sekil ve form

kavramlariyla karsilik bulur. Ancak biz bunlar yerine siret kavramini kullanacagiz.

Eflatun idealar teorisiyle tiimel yani soyut olan varlig1 agiklamis ve varligin
belirginlik kazanmasini saglamistir. Boylece bilginin kaynagi olarak dikkatimizi
idealara veya siretlere ¢evirmistir. Cilinkii varligin hakikatini ve bilgisini stret
sayesinde kazaniriz. Eflatun bu teori ile bash basina var olan ve maddi olmayan
manevi varliklar lemini ortaya koyar.??° Boylece denilebilir ki idealar gayri maddi

olup tinsel seylerdir.?*

Daha once belirttigimiz gibi ilk filozoflara gore varligin
kendisinden meydana geldigi ilk madde, maddi yapida olup somut bir seydi. Ancak
Eflatun bu temel ilkenin kendisinden Onceki Pythagorasgilar'da da oldugu gibi
duyusal bir sey olmayip soyut bir sey oldugunu kabul eder. Eflatun'a gore idealar
duyu organlarimizla kavrayabilecegimiz bir nitelikte degillerdir. Onlar sadece

zihinsel olarak bilinebilir ve kavranabilirler.???

Eflatun dogruluk, iyilik ve giizellik gibi ahlaki kavramlarla iligkili olan
idealardan soz ettigi gibi idealar1 olup olmayan seylerden de s6z eder. Bu baglamda
Eflatun insanin, atesin veya suyun bir ideast oldugu konusunda emin olmadigin tiiy,
camur ve pislik gibi seylere somut olarak dokunabildigimizi fakat bir idealarinin

olmadig1 diisiincesindedir.??

Dolayisiyla goriiniisler aleminde mevcut bulunan
cokluk ve cesitlilik idealar alemi i¢in de gecerlidir. Cilinkii goriiniisler aleminde
gordiiglimiiz biitiin nesnelerin ayr1 bir ideas1 bulunmaktadir. Ancak bu durumda iyi
ideas1 devreye girer. lyi ideast Eflatun’un sisteminde oOnemli bir konumda

bulunmaktadir. Iyi ideasi, biitiin idealar: kendi ¢evresinde birlestirir ve bdylece

219 Aristoteles, Metafizik, 593.

220 Bjrand, flkgag Felsefe Tarihi, 56.

221 Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006), 2: 256.
222 p|aton, Euthydemos Parmenides, 98.

223 Platon, Euthydemos Parmenides, 94-95.
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idealar aleminde g¢okluk ve g¢esitlilik yerine olmasi gereken birligi saglamis olur.
Eflatun iyi ideasini gilinese benzetir. Nasil ki gilines diinyay1r aydmnlatip géziin onu
gormesine sebep olursa, aynmi sekilde iyi ideast da gergeklerin akil tarafindan
kavranmasini saglayan, cisimlere gercekligini, kafaya da bilme gilicli verendir.
Bilinen seyler bilinme niteligini iyi ideasindan alirlar. lyi ideasi, varliktan ¢ok daha
parlak ve aym zamanda gok daha kuvvetlidir.”** Bu baglamda Eflatun'un felsefesinde
1yi ideas1 biitlin seyleri yoneten bir idareci konumunda oldugu gibi varlig1 belirleme

ilkesidir denilebilir.

Eflatun birbirinden tamamiyla ayri olan iki dlem tasavvur ederek idealar
hakkindaki diistincelerini sekillendirir. Ona gore bu alemde yani goriiniisler aleminde
gordiigiimiiz her bir sey, hakikatin bilgisinin i¢inde barindiran idealar aleminin bir
kopyasidir. Eflatun Devlet isimli eserinin yedinci kitabinda "magara sembolii" ile
idealar alemi ve goriiniisler alemi hakkindaki diisiincelerini agiklar. Bu sembolde
Eflatun, insanlart yerin altindaki magaraya benzer bir yerin i¢inde diisliniir.
Magaradaki insanlar cocukluklarindan itibaren boyunlarindan ve bacaklarindan
zincirlenmis  bir  sekilde burada  yasamaktadirlar.  Zincirlerden  dolay
kimildayamiyorlar ve baslarin1 saga sola cevirememektedirler. Cok uzaklardan
arkalarinda yiiksekten bir atesin 15181 parlamaktadir. Bu 151k ve zincire vurulmus
insanlar arasinda, bir yol dimdik gitmektedir. Yol iistiinde de kukla oynatilan perdeye
benzer algak bir duvar vardir. Bu yol boyunca insanlar ellerinde bazi nesneler
tasiyarak gecerler. Magaradaki insanlar sadece 15181n etkisiyle bu nesnelerin duvara
yanstyan golgelerini goriirler.””® Eflatun'a gore bu alemde yasayan insanlar magara
semboliindeki arkalar1 gercek aleme doniik olan insanlar gibidirler. Bu alemde
gordliigimiiz ve idrak ettigimiz her bir sey gercek olan idealar aleminin bir
yansimasidir. Dolayisiyla ona gore tek bir hakikat vardir oda idealardir. Ciinkii ona
gore idealar nesnelere gercekligini veren sebepler anlamina gelmektedir.226
Dolayisiyla Eflatun bu alemde gordiigiimiiz her bir seyin gercek olan idealar
aleminde bulunan varliklarin bir sireti oldugunu iddia eder. Peki, bu idealarin

gercekligi nasil ispatlanacak?

224 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimboz, 28. Baski (istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2015), 225.

2% platon, Devlet, 231-232.

226 p|aton, Devlet, 225.
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Eflatun idealarin gergekligini yine Devlet isimli eserinde ii¢ tiir sedirden s6z
ederek ispatlamaya calisir. Birincisi ressamin yaptigi, ikincisi diilgerin yaptidi,
ticlinciisii ise Tanri'nin yaptig1 sedirdir. Ressamin yaptig1 sedir cismin bir yansimasi
olup gergek degildir. Diilgerin yaptig1 sedir cisimdir ancak 0 da ressamin yaptigi
sedir gibi gercek degildir. Eflatun'a gore ger¢ek sedir Tanri'nmin yaptigi sedirdir.
Eflatun onu gergekten var olan idea olarak kabul eder. Diilgerin yapmis oldugu sedir,
sedir ideasinin bozuk bir kopyasidir. Iste idealar bu bozuk kopyalarm asillari,
oziidiirler.”?” Mesela giizel bir kiz "giizellik" ideasinin bir kopyasidir. Ayni1 sey esitlik
ideasi i¢in de gegerlidir. Eflatun, birbirine esit olan iki nesnenin esit olduklarinin
bilinebilmesi i¢in esitlik kavraminin daha oOnceden kazanilmis bilgisine sahip

olmamiz gerektigini st')yler.228

Eflatun Parmenides diyalogunda idealarin varligin1 kabul etmeyen ve her bir
varligin ideasin1 bulamayan, varligin her durumda ayni kalan bir idealar1 oldugu
diisiincesinde olmayan®® kisi gercegin hakikatini kavrayamayacagimni ifade eder. Bu
baglamda Eflatun'a gore bizlere varligin ne oldugu konusunda bilgi veren asil ilkenin
siret oldugu sdylenebilir. Gergek olan idea veya slrettir. Sliret olmadan hig bir sey
var olmaz. Goriiniisler alemindeki varliklar idealar aleminin bir stretidir. Eflatun
stiretlerin 6neminden s6z ederken, "Idealar dogadaki ilk ornekler olarak var olurlar.
Diger seyler gibi goriiniirler ve bu seylere benzerler. Diger seylerin olusumlari igin

idealardan pay almalar1 ve bu seylere benzemeleri gerekir,"?*° der.

Eflatun’un madde ile ilgili goriislerine baktigimizda oOncelikle onun
diisiincesine gore maddenin bir hi¢ ve her tiirlii vasiftan mahrum oldugu goriiliir.
Dolayisiyla ona gére maddeye var olandan ziyade, var olmayan demek daha dogru

olur. !

Eflatun’a gore madde cisim degildir, ancak "idea" nin bigim verici tesiriyle
cisim olma yetkinligine sahiptir. idea’nin ona verdigi shretlerden ayr1 olarak
diisiiniilen madde tamamen belirsizdir. Madde herhangi bir olumlu 6zellikten yoksun

bulundugundan bir kelimeyle ifade edilmesi miimkiin degildir. Bu baglamda madde

227 platon, Devlet, 338-339.

228 Cevizci, Felsefeye Tarihi, 96-97.

229 p|aton, Euthydemos Parmanides, 103.
230 p|aton, Euthydemos Parmanides, 98.
21 Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 217.
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tanim1 yapilamayan, sekilsiz ve goriilemeyen bir seydir.?** Dolayisiyla onun madde
dedigi de bos mekandan ibarettir. Nasil giines, 1sinlarin1 bos mekéana gonderiyorsa,
bunun gibi idealar alemi de tesirlerini baska bir ifade ile etkinliklerini bos mekana

gonderir ve nesne de bu etkiye gore siiret alir. >

Eflatun idealarin nesnelere olan etkisini izah ederken aleme, idealera gore
diizen veren, maddeyi idealara gore bicimlendiren Demiorgos adiyla nitelendirdigi
bir Tanri'dan s6z eder. Bu durumda, goriiniisler alemindeki varliklarin, idealara az
cok benzeyen sifatlar tasimalari, bunlarin, idealarin modeline gore islenip
olusmalarindan ve idealarin, burada, bir gesit "gai illet" olarak etki etmis olmasindan

kaynaklanmaktadir.®*

Goriildugii gibi Thales'ten itibaren filozoflar varligin kendisinden meydana
geldigi ilk madde ve dlemde meydana gelen degisim hakkinda farkli ama birbirini
tamamlayici diisiinceler ileri stirmiislerdir. Aristo da biitiin bu diisiincelerden hareket

ederek varligin temel ilkesini bulmaya ¢alismistir.
2.3. ARISTO’DA MADDE VE SURET iLiSKiSi

Aristo’dan Onceki filozoflar varligin kendisinden meydana geldigi temel
ilkeyi bulmak ve alemdeki olus ve degisimi agiklamak i¢in ¢esitli diisiinceler 6ne
stirmiislerdir. Aristo da olus ve degisim meselesiyle ilgilenmistir. Zaten onu madde
ve sliret teorine gotliren temel neden alemdeki degisim olmustur. Bunun i¢in Aristo
oncelikle olus ve bozulusun meydana gelmesinde etkin olan nedenleri ortaya
koymaya c¢alismistir. Aristo'dan oOnceki filozoflar da aslinda bunu yapmaya
calismiglardir. Ancak Aristo kendisinden onceki filozoflarin 6ne siirmiis olduklari
nedenleri yeterli bulmaz. Ciinkii onlarin, kendisinin belirtmis oldugu nedenlerden
baska bir nedeni 6ne siirme imkanina sahip olmadiklarini ifade eder. Bununla birlikte
Aristo'dan onceki filozoflarin bu nedenlere belirsiz bir sekilde ele aldiklarin1 Aristo
su sozlerle ifade eder: "Ne var ki simdiye kadar bu nedenlere ancak belirsiz bir tarzda

isaret edilmistir."?*®

282 \Weber, Felsefe Tarihi, 60.

238 Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, 217.
2% Birand, flk¢ag Felsefe Tarihi, 57.
2% Aristoteles, Metafizik, 172.
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Avristo, Eflatun'un 6ne siirmiis oldugu idealarin varligin1 kabul eder. Ancak o,
Eflatun'un idealarin sayisini faydasiz bir sekilde artirdigini sdyleyerek Eflatun’u
elestirir.? Ayn1 zamanda idealarin goriiniisler aleminde goérmiis oldugumuz
nesnelerle olan iliskilerini de ortaya koyamadiklarini belirtir. "Sorulmasi gereken en
onemli soru, idealarin duyusal varliklara -ister onlar arasinda ezeli-ebedi olanlarina,
isterse varliga gelen ve ortadan kalkanlara- ne faydasi oldugudur. Ciinkii onlar bu
varliklarin ne hareketlerinin, ne degismelerinin nedenidirler."?®" Aristo one stirmiis
oldugu bu diisiincesiyle idealarla alemdeki olus ve bozusun izah edilemeyecegini
belirtir. Aristo, idealarin modeller oldugunu ve diger seylerin onlardan pay aldigin
iddia etmenin bos bir iddia oldugunu sdyler. Ayni1 zamanda idealar1 gordiigiimiiz ve
yasadigimiz bu alemden ayri baska bir alemde aramanin sagmaligindan da s6z eder.
Ona gore idealar1 bagka bir yerde degil maddenin i¢inde aramak gereklidir.238

Dolayisiyla Aristo, Eflatun'un baska alemde tasavvur ettigi idealar1 ya da baska bir

deyisle streti alip maddenin igine koyar.
Aristo’ya gore varligin meydana gelmesinde etkin olan ilke sayis1 iictir.
a) Madde (heyiila)

b) Form (siret)

c) Yokluk (formdan yoksun olmak).?*

Bu ii¢ ilkeden stret ve yokluk iki zittir. Dolayisiyla bunlarin higbir zitla
iligkisi olmayan bir dayanaga ihtiyaglar1 sz konusudur. Aristo’ya gore bu dayanak
ise madde olmalidir. Iki zit bir arada bulunamayacagma gore maddede siret
gerceklesecek ve tgiincii ilke olan yokluk yani stretten yoksun olmaktan séz
edilmeyecektir. Bu durumda varligin ve olusun ilkesi olarak geriye madde ve slret
kahyor.240 Zaten onun diisiincesine gore, varliklar madde ve siretin birlesmesinden

241

meydana gelir.”*" Bagka bir ifade ile varlik maddede gerceklesen formdur.

Madde ve slret ayrimi, Aristo’ya gore, tabiatta gordiiglimiiz her varliga

uygulanmak durumunda olan bir ayrimdir. Gerek doga, gerekse sanat tarafindan

2% Aristoteles, Metafizik, 155.

27 Aristoteles, Metafizik, 159-160.

28 Aristoteles, Metafizik, 160-161.

29 Aristoteles, Metafizik, 541.

20 Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles Ve Felsefesi, 213.
241 Aristoteles, Metafizik, 364.
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olusan her seyin bir maddesi vardir. Ona gore bir seyin kendisinde meydana geldigi
seye madde denir.?** Bu baglamda, mesela bir usta tarafindan yapilmis olan tunctan
bir daireyi ele alalim. S6z konusu tungtan dairede baska her seyde oldugu gibi madde
ve suret olmak tizere iki 6ge birbirinden ayirt edilir. Dairenin kendisinden yapilmis
oldugu madde tungtur, buna karsin streti de daireyi yapan usta tarafindan tunca
verilmis olan sekildir.”*® Aristo’ya gore ilk madde belirsizdir.** Madde gii¢ yani
kuvve halinde varliktir.?* Ayni sekilde varligin meydana gelebilmesi i¢in madde bir
imkandir.**® Aristo madde icin kuvve, stret i¢inde fiil kavramlarim1 kullanir. Ona
gore bir evi tanimladigimiz zaman onun taglar, tuglalar ve tahtalar oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu durumda evden kuvve olarak s6z etmis oluruz. Biitiin bunlar evin
maddesini teskil etmektedir. Dolayisiyla madde varligin kuvve halidir. Diger taraftan
evin hangi amagla yapildigindan s6z edilirse, ondan bir fiil olarak s6z ederiz.?*’ Her
ne kadar bu ereksel neden olarak degerlendirilirse de aslinda formel neden ayni
zamanda ereksel nedendir. Bu baglamda stret varligin fiil olma durumudur. Aslinda
kuvve veya giic durumundaki varhigin fiill yani sGret haline ge¢mesi Aristo
felsefesinde degisimin kendisidir. Alemde stretsiz bir maddenin fiil halinde
bulunmasi miimkiin olmadigindan madde, stret kazanarak varlik alanina c¢ikar.
Cilinkii suret filozofumuza gore fiildir; fiil giigten 6nce geldiginden stret maddeden
oncedir.”*® Ayni sekilde her varligin kazanmus oldugu sekildir.**® Bununla birlikte
stiret, var olan bir nesnenin yetkinlik baska bir ifade ile kemal durumudur. Bu

20 Aristo bunu,

nedenle varlik alanina ¢ikan cisimlerde ilk ve tam neden sirettir.
siiret olmadig1 zaman maddenin yalniz basina bir sey olamayacagina, gergek varlig
tanitan bir durumun bulunmayacagina dair fikirlerini ifade ederek destekler. Stret’in
esas neden olmasi, maddenin pasif olup bir etkene ihtiyaci olmasindan

kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 maddenin sirete ihtiyaci vardir.?>!

222 Aristoteles, Metafizik, 364.

283 Aristoteles, Metafizik, 367.

24 Aristoteles, Metafizik, 348.

25 Aristoteles, Metafizik, 414.

26 Aristoteles, Metafizik, 364.

247 Aristoteles, Metafizik, 417-418.

28 Aristoteles, Metafizik, 452.

289 Aristoteles, Metafizik, 289.

20 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles Ve Felsefesi, 213.

21 Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast, 47.

45



Madde ise stiretten sonra gelen bir nedendir. Ancak gerek madde gerekse de
siret varlik alaninda birlikte bulunurlar. Dolayisiyla dogada maddeyi ve sireti
birbirlerinde ayr1 gérmek miimkiin degildir. Aristo stret olarak ele almis oldugu
varligin, kendisinden meydana geldigi maddeden ayr1 bulunamayacagini su sozlerle
belirtir: "Sonra tdzle, onun tozii oldugu seyin birbirlerinden ayr1 olmalari

A 252
imkansizdir."

Aristo'ya gore madde sezgi ve algilama giiclimiizle stret
kazanmadig1 zaman birbirlerinden ayri olmalari miimkiindiir. Ancak bu durumda da
onlarin var olup olmadiklarin1 bilemeyiz. Ciinkii madde dogas1 geregi

bilinemezdir.?>

Dolayisiyla madde ve siret duyusal varlikta her zaman bir arada
bulunmalar1 gerekir. Bu durumda alemde var olan her sey madde ve sretin
bilesiminden meydana gelir. Stret madde ile beraber vardir. Tek basina siretin
varh@ sdz konusu degildir. Ornegin tahtadan yapilmis bir masanin, masa sekline
biirlinmesi onun maddesi sayesindedir. Tahta olmadan yani madde olmadan masa
yani strette olmayacaktir. Kuskusuz tahtanin madde olarak varligi ortadadir. Ancak
unutmamak gerekir ki tahtada, agaca gore sirettir. Bu boylece belirsiz olan ilk

maddeye kadar gider.

Aristo madde ile stretin birbirinden ayrilmazliklart konusunda Tanri'y1 dista
birakmaktadir. Aristo, Tanri'nin maddesi olmadigini, O'nu miikemmel bir varlik
olarak gordiigiinii ifade eder. Ona gore Tanri ezeli-ebedi, hareketsiz ve duyusal
seylerden ayridir. O, Tanr1'yr higbir biiytlikliige sahip olmayan, pargalari olmayan ve

béliinmeyen olarak kabul eder.>*

Ciinkii bu ozellikler ancak madde ve siretin bir
araya gelmesiyle olusan cisimde mevcuttur. Béylece Aristo'ya gore Tanri, maddeyle

hicbir sekilde karisik olmayan Salt Form'dur.?*®

Aristo'ya gore evrende gormiis oldugumuz varliklar bir anlamda madde
oldugu gibi, bir bagka anlamda strettir.?° Dolayistyla madde ve stlret degiskendir
denebilir. Bir seye gdre madde olan, digerine gére shiret olabilir. Ornegin fidan
tohuma gore slret, agaca gore maddedir. Dogada bunu goérdiigiimiiz gibi sanat

eserlerinde de gérmek mimkiindiir. Sanat eserlerinde bu degiskenlik siirekli olarak

52 Aristoteles, Metafizik, 161.
23 Aristoteles, Metafizik, 381.
24 Aristoteles, Metafizik, 559.
25 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, 3: 141.
26 Aristoteles, Metafizik, 346.
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vardir. Mesela tahta, agaca gore siret, tahtadan yapilmis masaya gore maddedir.
Boylece Aristo dogada ve sanat eserlerinde gormiis oldugumuz biitiin varligi ve
nesneleri bu sekilde madde ve stret iliskisi i¢inde ele alir. Aristo'ya gore, insan da
dogadaki diger varliklar gibi madde ve slretten meydana gelen bilesik bir varliktir.
Insanin maddesi, insan viicudunu meydana getiren biitiin fiziko-kimyasal cisimlerdir.
Ote yandan insanm sfireti insan viicudunu olusturan biitiin bu cisimlerin, kendisi
sayesinde ve kendisi araciligiyla hisseden ve diisiinen canli bir varlik haline
déniistiiriildiikleri her seydir.”’ Bu baglamda insanda madde, onun bedeni; siret ise

diistinen, akilli bir varlik olarak onun ruhudur.*®

Aristo maddenin basta ve 6nde olmasina ragmen, stretin de onun yoneldigi
yetkinlesme gayesi oldugu diisiincesindedir. Bundan dolay1 Aristo diisiincesinde
madde eksiklik, stiret tamamlama, yetkinlesmedir. Bu durumda Aristo sreti
varolusun ilk sart1 ve ilkesi olarak dne siirmekte ve onun gayesini olgunlagma olarak
belirtmektedir.®® Madde ancak siretine dogru gidebildiginden bil kuvve
durumundadir. O artik bilfiil oldugunda stret kazanmistir,”® Dogadaki stirekli var
olan olus ve degisim belli bir nihai amaca yoneliktir. Bagka bir ifade ile varliklar
devamli olarak bulunmus olduklari basamaktan daha iist bir basamaga varmak
isterler. Bir ornekle somutlagtiracak olursak: Tohum agag, kiz anne olmak ister.
Tohum aga¢ sdretine biirliniip aga¢ oldugu zaman bu durum tohumun
yetkinlesmesini gosterir. Sunu da belirtelim ki bir varligin veya olusun meydana
gelebilmesi i¢in kuvve halindeki maddede siiretin gerceklesmesi, baska bir ifade ile
degisimin meydana gelebilmesi i¢in bir gegis gereklidir. Bu geg¢isi saglayacak olan,
maddedeki var olan istektir. Aristo, stirete dogru olan bu istegi disinin erkegi,
¢irkinin giizeli istemesine benzetir.”®® Topraga ekilen bir elma agaci tohumunun
icinde elma agaci olma yoniinde bir olus, gelisme vardir. Elma tohumu elma agaci
olma yoOniinde, insan tohumu insan olma yoniinde hareket eder. Eger onlarin iginde

boyle bir arzu olmasaydi elma agacindan 6rnegin nar agacinin, insandan ise baska bir

%7 Cevizci, Felsefeye giris, 120.

28 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 3: 147.

29 Bolay, Aristo Metafizigi lle Gazali Metafiziginin Karsilagtirimast, 47.
2% Aristoteles, Metafizik, 450.

281 Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast, 47.
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varligim meydana geldigini gérmemiz miimkiin olabilirdi. Ama durum bdyle

degildir.?*

Maddenin, vazgecilmez bir unsur olmakla beraber, olusun ve degismenin
ikinci dereceden nedeni olmasindan otiirii, maddi pargalarda sentezi yapan birligin
prensibi oldugu ve varligi kavranabilir bir duruma getirdigi anlasilmaktadir. Bununla
beraber maddenin cokluk, diizensizlik, eksiklik ve yok olma gibi o6zellikleriyle
birlikte, stret varligin 6zii olarak, birlik, diizen, miikemmellik, degismezlik ve
siireklilik gibi vasiflara sahip olmakta ve bu vasiflariyla varligi bilinir hale

getirmektedir.”®®

Aristo varligt meydana getiren madde ve siiretten, sadece siretin varlik
hakkinda bilgi verdigini ifade eder. Ona gore "her seyi biz slret bakimindan
biliriz."*** Ciinkii siret bir seyin mahiyeti hakkinda bize bilgi verir. Madde ise
varligin insan zihni tarafindan ayirt edilemeyen, yapidan ve belirlemeden yoksundur.
Biitiin bunlarla beraber Aristo somut varliktaki birlestirici ilkeyi ise maddede bulur.
Genel olarak varligin sliretinin, tiiriin diger iiyelerinde ayni oldugu diisiincesindedir.
Buradan stiretin varliklar1 birbirlerinden ayiramayacagi dolayisiyla ayirt edici ilkenin
madde oldugu sonucu ¢ikar. Bagka bir ifadeyle varliktaki gesitlilik ve ¢oklugun
kaynaginin madde oldugu anlasilir. Ayni tiirde olan birden daha fazla nesnenin sireti
ayni ise bu nesneler birbirinden sadece maddeleriyle ayirt edilirler. Mesela, iki
sandalyenin bire bir ayni bigime sahip olmalart mimkiindiir. Bu sandalyeleri
birbirlerinden ayirt eden temel ilke, kendisinden yapildiklari maddedir. Bu baglamda
her olusumda ayni1 kalan bir sey, yani madde ya da dayanak ve ayrica degisen bir sey
yani stiret s6z konusudur.?® Dolayisiyla Aristo'da bireysellestiren ilke maddedir.
Aristo'ya gore Kallias ve Sokrates kendilerinin meydana geldigi maddeleri
bakimindan farklidirlar. Ancak stret bakimindan aymdlrlar.266 Dolayistyla Aristo'da

madde bir farklilasama ve g¢esitleme prensibi iken siret ise birlestirici bir prensip

olarak kabul edilmistir.

%2 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 3: 147.

293 Bolay, Aristo Metafizigi lle Gazali Metafiziginin Kargilastirimast, 49.
264 Aristoteles, Metafizik, 254.

265 Cevizci, Felsefe Tarihi, 129.

%6 Aristoteles, Metafizik, 372.
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Aristo’ya gore bir sey hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz i¢in onun nedenini

bilmemiz gerekir.?’

Dolayisiyla alemdeki olusu veya degisimi anlayabilmemiz i¢in
bu olus ve degisim tizerinde etkin olan nedenleri iyi anlamak gerekir. Bu nedenler

dort anlamda kullanilirlar. Bunlar:

1) Maddi (Heyulani) neden: Bir seyin kendisinden meydana geldigi temel
maddesidir.

2) Formel (siiri) neden: Bir nesnenin kazanmis oldugu stret, yani oziidiir.

3) Fail neden: Her olus veya her bir maddenin siret kazanmasi i¢in kendisinden ileri

geldigi yani hareket ettirici, fail nedendir.

4) Gai (Ereksel) neden: Bir seyin ne igin oldugunu yani varilmak istenen gayeyi

gosteren nedendir.?®

Bu nedenleri biraz daha agacak olursak, Aristo bu dort nedeni dogada ve bir
usta tarafindan meydan getirilen biitiin nesneler i¢in mevcut neden olarak kabul eder.
Aristo, "Dogal meydana gelisler, dogal olarak olan seylerin meydana gelmeleridir.
Onlarin  kendilerinden meydan geldikleri seye madde admi veririz. Onlarin
kendileriyle meydana geldikleri sey, dogal olarak var olan bir seydir. Ayrica gerek
doga, gerekse sanat tarafindan meydana getirilen her seyin bir maddesi vardir"?®®
diyerek maddesiz bir seyin var olmasinin miimkiin olmadigin1 belirtir. Madde bir
seyin var olmasi i¢in temel nedendir. Madde ayni1 zamanda dayanaktlr.270 Aristo
maddi ve formel nedenden "Ancak bunlar arasinda bir kismi, Ornegin pargalar
dayanak, Ozne olarak, digerleri yani biitiin, bilesim ve form ise 0z olarak

nedenlerdir."?"

Bu baglamda madde dayanak, stiret ise belirgin olarak bir seyin ne
oldugu konusunda bilgi verir. Etken veya fail nedene gelince, Aristo'ya gore 0,
degismenin kendisinden bagladigi ilkedir. Baska bir ifade ile fail neden; olusan ve
degisen bir seyin iizerinde yapan konumunda bulunan nedendir. Gai, ereksel neden
ise bir seyin kendisi i¢in oldugu seydir. Ornegin bir ev barinmak igin bir nedendir.

e . . .. . . eqe 272 .
Ciinkii "insan ni¢in ev yapar?" sorusuna barinmak icin cevabi verilir.”"* Bu dort

27 Aristoteles, Metafizik, 118.
288 Aristoteles, Metafizik, 119-121.
289 Aristoteles, Metafizik, 364.
210 Aristoteles, Metafizik, 119.
"L Aristoteles, Metafizik, 272.
22 pristoteles, Metafizik, 271.
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nedeni tahtadan yapilmis bir evde arayacak olursak, tahta maddi neden, eve verilen
sekil formel neden, evi yapan usta etken neden ve o evin hangi maksatla yapildigi ise
gai nedendir. Buna gore her olus i¢inde bu dort neden mevcuttur. Madde, saret, fail

ve kendisine dogru varmak istedigi gai nedendir.

Aristo'ya gore dogal olarak meydana gelen olusumlar veya varliklar i¢in bir
dis giiciin siret saglamasina ihtiyaci yoktur. Meydana getiren sey yani fail ile
meydana gelen sey yani siret ayni tiirdendir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi bir
insandan yine bir insan olusur. Tohumlar bitki ve aga¢ durumuna gelir, kopek
yavrular1 birer kopek olur. Dolayisiyla bir maddeden kendi igindeki potansiyel
giiciine gore benzer stretlere sahip olan varliklar olusur. Bir elma agacinda bir elma
olusur ama bir armut olusmaz. Dogal varliklarin meydana gelisinde karsilagilan
durum budur. Ancak dogaya aykiri meydana gelis lehine bir istisnanin varhigi s6z
konusudur. Katirt at meydana getirir. Bu durumda meydana getiren ile meydana
gelen arasinda tiir bakimindan bir 6zdeslik yoktur. Ancak Aristo'ya gore burada da
meydana getirmenin kanunu aynidir. Ciinkii burada meydana gelme, at ve esekle
ortak olan bir sGret, hem ata, hem esege yaklasan ve ikisi arasinda araci oldugu
bilinen, katira benzer olan sfret uygun olarak gerceklesir.”’® Buna gore dogal
olusumda varligin gelisme yoniinii belirleyen dis bir etken degil onun gayesidir
diyebiliriz. Aristo'nun dogal olmayan zorla gerceklesen diye belirttigi birinci tiirden
olusumlar, bir sey tabiatin normal akisina miidahale ettigi zaman ortaya c¢ikar.
Mesela, bir aga¢ bir masaya doniistiiriilebilir ama bu normal ve dogal bir olusum
olmaz. Bu tiirden bir olusum siireci sadece bir insan sahneye ¢iktig1 ve olaylarin

normal akigini degistirdigi zaman miimkiin olur. 274

Aristo’ya gore, her tiirlin maddesi ¢ok farkli stretler alma giiciine sahiptir.
Dolayisiyla, ilk madde miimkiin olan tiim stretleri alma giiciinii sergiler. Bundan
dolay1 ilk madde potansiyel olarak sinirsiz bir zenginlik i¢indedir. Miimkiin olan tiim
stiretleri alabileceginden o her sey olabilir, ¢esitli varliklar haline gelebilir. Bununla
birlikte, tiim dogal cisimler bigim almis, stret edinmis olan belli bir maddeden
olusurlar. Iste bu hal onlarm gelisme olanaklarmi, potansiyel kuvvetlerini sinirlar.

Mesela agaclarin elleri olmaz, kurtlarin filozof, kedilerin de miizisyen olmalari

213 Aristoteles, Metafizik, 371-372.
2% Cevizci, Felsefe Tarihi, 130.
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miimkiin degildir. Dolayisiyla Aristo'nun diislincesinde her cisim, potansiyel giiglerin

kendisine getirdigi siirlamalar i¢inde, kendi tiiriine 6zgii bir slrete ulasma amaci

icindedir.?”

Aristo'nun felsefesinde hemen hemen her konuyu ilgilendiren madde ve stret

meselesi messai filozoflar tarafindan da ele alinmis ve gelisme gostermistir.

2% Cevizci, Felsefe Tarihi, 131.
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UCUNCU BOLUM
MESSA{ FILOZOFLARDA MADDE VE SURET iLiSKiSi

Islam felsefesinde Aristo felsefesini benimseyen ve Aristo'yu takip eden
filozoflar messai filozoflar olarak adlandirilirlar. islam diinyasinda Kindi, Farabi, ibn

Sina ve Ibn Riisd bunlarin basinda gelir.

3. 1. KINDI’DE MADDE VE SURET

Islam diisiince tarihinde messai felsefe ekoliiniin ilk temsilcisi ve ilk Islam
filozofu olarak anilan Kindi'ye gore, "insan sanatlarinin deger ve mertebe
bakimindan en istiinii felsefedir." Felsefeyi de "insanin giicii 6l¢iisiinde varligin
hakikatini bilmesidir," seklinde tanimlar. Ciinkii onun diisiincesine gore filozofun
bilgiden gayesi gercegin bilgisine ulagsmak, davranisin gayesi ise siirekli bir seyler
yapmak degil, gergege gore hareket etmek olmalidir. Bu baglamda ona gore biz

gercege kavusunca o yondeki davranisimiz son bulacaktir.?’

Kindi'ye gore, biz sebeplilik iliskisi olmadan gercegin bilgisine ulasamayiz.
O, her seyin varliginin ve siirekliliginin nedeni gerceklik oldugunu soyler. Ciinkii
varligl olan her seyin bir gergekligi de s6z konusudur. Bu durumda ona gore gergek
zorunlu olarak vardir ve dolayisiyla var olanlar varliga sahiptir.?’” Bu durumda
mahiyeti olan her seyin bir gergekligi s6z konusudur. ibn Sina ve Ibn Riisd varlik ve
mahiyet konularinda detayl bilgiler verip goriisler belirtirken, Kindi'nin boyle bir

tartismanin i¢ine girmedigini ifade etmemiz gerekir.

Kindi'ye gore felsefenin en degerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi "ilk
felsefe"dir. O, bununla her gercegin sebebi olan "ilk Gergek" hakkindaki bilgiyi
kasteder. Bundan dolayr donanimli ve kiymetli bir filozofun ilk felsefe hakkinda
donanimli bir bilgiye sahip olmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii ona gére "sebebin
bilgisi sebeplinin bilgisinden daha degerlidir. Ayrica biz bilgilerimizin her birinin

sebebini bilirsek, ancak 0 zaman onlari tam bilmis oluruz."?"®

276 Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 126.
2" Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 126.
28 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 126.
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3. 1. 1. Varhik Analizi

One siirmiis oldugu diisiinceleriyle messai filozoflar etkileyen Aristo'ya gore
"her seyi ancak ilk nedenini bildigimizi disiindigimiizde bildigimizi
S('jyleyebiliriz."279 Bu noktada Aristo ile Kindi’nin ayni goriiste olduklarini
goriiyoruz. Cilinkii yukarida da degindigimiz gibi Kindi’ye goére de bir seyin
sebeplerini bildigimiz Ol¢lide onunla ilgili bilgimiz daha yiiksek ve tam olur.
Dolayisiyla ona gore her neden ya maddi, ya siret, ya fail ya da tamamlayici (gai)

nedendir ki bu da bir seyin olusundaki amagtir.?®

Kindi, metafizik sistemi icerisinde degerlendirdigi ve arastirma yaptig1 varlik
konusu hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz igin "Varlik var midir? Varlik nedir?
Varlik nasildir? Varlik nicindir?" diye dort soru sormamiz gerektigini sdyler. Bu
baglamda ona gore "Varlik var midir?" sorusu varligin gercekligini, "Varlik nedir?"
sorusu varligin ne oldugunu "Varlik nasildir?" sorusu varhgmn tiriind, "Varlik
ni¢indir?" Sorusu varligin gaye sebebini aciklar. Ona gore bu dort sorudan "Varlik
nedir?" ve "Varlik nasildir?" sorulari ikisi beraber varligin mahiyetini gosteren
sorulardir. O, bu sorularin ayni sekilde varligin meydana gelis siirecine katilan
madde, stret, fail ve ulagmak istenen gai illet gibi sebeplerin belirlenmesini de saglar
diisiincesindedir. Boylece Kindi, madde bilindigi takdirde varligin cinsi yani ne
oldugu, streti bilinirse nevi yani nasilliginin bilinmis oldugunu belirtir. Dolayisiyla
0, madde, siuret ve tamamlayic1 (gai) sebebe ait bilgi bilindigi zaman varhigin
mahiyeti ve hakikatinin bilinecegi diisiincesindedir.”®® Bu sorular aym zamanda
alemdeki olus hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz i¢in Aristo’daki varligin maddesi,

stireti, faili ve gai sebepleri hatirlatmaktadir.

Kindi varliklari, sadece maddi varliklar, madde ile birlikte bulunan varliklar
ve madde ile asla iligkisi olmayan varliklar diye farkli bir siniflandirma yoluna
girerek inceler. Ona gore maddeden asla ayrilmayan varliklar maddi yani
cismanidirler. Bu tiir varliklar madde ve slretten meydana gelir. Madde ile asla

iliskisi olamayan varliklar ise tanrisal alan gibi metafizik varliklardir. Madde ile

219 Aristoteles, Metafizik, 118.
280 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 127.
28! Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 127.
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beraber bulunmakla birlikte ondan ayrilabilenler ise nefis ve benzeri varliklardir.?*

Dolayistyla denebilir ki, Kindi'ye gore varliklardan bazilari tamamen maddidir.
Bazilar1 ise higbir sekilde maddi degildir. Yildizlar, gok kiireler gibi hicbir sekilde
maddi olmayan varliklarin hepsi ulvidir. Tamamen maddi olanlar olus ve bozulusa
ugramakta olup bunlarin bir kismi yerin altinda, bir kismi yerin {izerinde ve bir kismi1
da yerin istiindedir. Bunlar1 da su sekilde orneklendirerek somutlastirir: Yerin
altinda olan varliklar, madenler, yerin iizerindekiler hayvan ve benzeri varliklar,
yerin istlinde olanlar ise yagmur, sis, simsek, gok giirlemesi ve atmosferde olusan

diger olaylardir.”®
3.1. 2. Alem Diisiincesi

Kindi’nin madde ve siret ile ilgili olarak diisiincelerine gegmeden 6nce onun
alemle ilgili goriislerini de kisaca ele almamiz gerekmektedir. Burada bizim i¢in
onemli olan noktalarin baginda, kendisinden onceki bircok filozofun ezeli olarak
kabul ettigi alemi, Kindi’nin ezeli olarak kabul edip etmemesi gelir. Dolayisiyla
buradan hareket ederek kendisinden onceki birgcok filozofun ezeli bir ilke olarak
kabul etmis oldugu alemin mensei konumunda bulunan ilk maddeyi, Kindi'nin ezeli

olarak kabul edip etmedigi meselesini ele alacagiz.

Diisiince tarihi boyunca felsefenin en temel problemlerinden biri olan ve
birgok filozofun metafizik sistemleri igerisinde degerlendirdigi alemin ezeli olup

olmadigi meselesini Kindi de ele alip degerlendirir.

Materyalistler alemin kendisinden meydana geldigi ilk maddenin ezeli
oldugunu savunup bu baglamda alemin de ezeli oldugunu savunuyorlardi. Aym
sekilde Aristo’da alemin ezeli oldugunu savunur. Kindi ise, alemin ezeli oldugu
diislincesini One siiren materyalistlere ve Aristo'ya karsi alemin, Allah'in hiir ve
mutlak dilemesinin bir sonucu olarak yoktan yaratildigini belirtir. Kindi'ye gore ezeli
olan i¢in mutlak yokluk s6z konusu degildir. Kindi ezeli olanin bir baslangici
olmadig1 gibi varligin1 devam ettirmesi i¢in de baskasina muhtag¢ olmadigin1 ayrica

varligimin bir nedeni de olmadigini belirtir. Ona gore ezeli olan i¢in madde, sret, fail

%82 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 286.
%8 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 287.
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ve gai neden de séz konusu degildir.?®* Kindi ezeli varlik i¢in saymis oldugu bu
niteliklerin lem icin miimkiin olamayacagini ifade eder. Alemin bir maddesi, streti,
faili ve gai nedeni oldugundan alemin ezeli olmasi miimkiin degildir. Ayrica Ona
gore degisimin meydana gelisi bir nedene bagli olan nedenli i¢in s6z konusudur. Bu
nedenle o ezeli olan i¢in degisimin s6z konusu olmayacagimi sdyler. Kindi degisime
ugrayan her varligin ayni cins altinda bulunana en yakin ziddini olusturmak ig¢in
degistigini belirtir. O bu diisiincesini, sicakligin degisime ugradigi zaman en yakin
zidd1 olan soguga doniistiigii ornegiyle somutlastirir. Kindi degisimin cinsler igin
gegerli olan bir durum oldugunu, ezeli olanin cinsi olmadigindan onun igin degisimin
sdz konusu olamayacagim soyler.®® Bu durumda alem siirekli olarak bir degisim
icindedir. Bu yilizden alem ezeli olamaz. Kindi "cismin cinsi ve tiirii bulunduguna ve
Ezeli'nin de cinsi olmadigina gore cisim ezeli degildir"?® diyerek ezeli olan ile cins
olan arasindaki ayirimi agiklamaktadir. Kindi bu sekilde alemin ezeli olmayacagini
ifade ederek alemin sonsuz olamayacagimi da cesitli aksiyomlar1 One siirerek

kanitlamaya ¢alismaktadir. O bu konu ile ilgili sunlar1 sdyler:

"Simdi de nicelik ve niteligi olan cismin ve Oteki varliklarin ezeli ve bilfiil
sonsuz olamayacaklarini, sonsuzlugun ancak bil kuvve olacagini anlatalim: Derim ki:
Bu konuda vasitasiz idrak edilen aksiyomlardan (el-mukaddemdtiil-iivel) bazilari

sunlardir:
a) Miktarca biri digerinden biiyiik olmayan her cisim birbirine esittir.

b) Esitlik, cismin simirlar1 arasindaki boyutlarin bilfiil ve bil kuvve esit

olmasidir.
¢) Sonlu olan bir sey sonsuz olamaz.

d) Esit olan her cisimden birinin miktari artirilinca hem 6nceki durumundan,

hem de Oteki esitlerinden daha biiyiik olur.

e) Miktarlar1 sonlu olan her iki cisim birlestirilince bu birlesim de sonlu olur.

Miktar1 ve konumu olan her cisim i¢in bu bir zorunluluktur.

284 Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 135.
%8 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 136.
28 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 136.
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f) Ayni cinsten olan iki seyin kiigiigii biliyliginii veya onun bir kismini

olugturur."?®

Kindi bu aksiyomlarla cismin sonlu oldugunu agiklamaya calismaktadir.
Sonsuz oldugu varsayilan bir cisimden belli bir parca ayrilinca, geriye kalan kisim
icin iki durum s6z konusudur. O cisim ya sonlu ya da sonsuz olacaktir. Eger geriye
kalan kisim sonlu ise, ayrilan kisim tekrar eklenince ikisinin birlesimi de sonlu
olacaktir. Oysa bu birlesim, sonsuz farz edilen cismin ilk halidir. Bu durumda "sonlu
olan sonsuzdur" anlamma gelir Ki, bu "sonlu olan bir sey sonsuz olamaz"
maddesiyle bir geliskidir. Sayet geriye kalan kisim sonsuz oldugu kabul edilirse,
alinan kisim ona eklendiginde de iki durum s6z konusu olur. Ya 6nceki durumundan
biiylik ya da ona esit olacaktir. Sayet 6nceki durumundan biiyiik olursa bu, "Sonsuz
olan sonsuz olandan daha biiyiiktiir" olmas1 gerekir ki, bu da bir celiskidir. Onceki
durumuna esit oldugu kabul edilirse, o zaman da kendisine bir bagka cisim eklenen
cisim miktarinda hic¢bir artma olmuyor, "parca biitiin gibidir" anlamia geldiginden
bu, "esit olan her cisimden birinin miktar1 artirilinca hem 6nceki durumdan, hem de
oteki esitlerinden daha biiyiik olur" maddesiyle (;elisir.288 Ayni sekilde higbir nicelik
sonsuz olamayacagi gibi alem de bir nicelik olarak sonsuz ve sinirsiz degildir. Bu

durumda ezeli bir cismin varligi imkéansizdir.?®°

Kindi bu metotla alemin ezeli ve ebedi olmadigini bu tiir akil yiiriitmelerle
ispatlamaya caligsarak, cismin yani maddenin de ezeli ve sonsuz olamayacaginin

izahin1 yapmaktadir.

Kindi'nin felsefesinde madde sonsuz olamayacagi gibi onunla iliski olan
zaman ve hareket de sonsuz degildir. Madde hareket giicline sahip olmakla birlikte
madde onceden hareketsizdi sonradan harekete gegti seklinde bir diisiince ona gore
yanligtir. Clink{i 6nceden hareketsizken sonradan harekete gegmis olsa bu durumda
ya yoktan var olmustur ya da ezeli manasina gelir. Eger yoktan var edildigi iddia
edilecek olunursa varliga gegiste bir olustur. Dolayisiyla bu bir harekettir. Clinkii
olusta bir hareket tiiriidiir. Madde olustan 6nce degilse, maddenin kendi varlig1 bir

olustur. Dolayisiyla maddenin var olusu hi¢ bir sekilde hareketten once degildir.

%87 Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 136-137.
288 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 137-138.
289 Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, 40.
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Once madde vardi, hareketin varligi séz konusu degildi diisiincesi de ona gore

yanlistir. Ciinkii madde yoktan var ediliyorsa bu, hareketten dnce olmaz.*®

Biitiin bu ag¢iklamalardan anliyoruz ki Kindi'ye gore madde hareket ile
beraber vardir ve maddenin kesinlikle hareketten 6nce varligi s6z konusu degildir.291

Dolayisiyla maddenin ve hareketin varligi bir ve beraberdir.

Kindi'ye gore hareket i¢in sdz konusu olan bu diisiinceler zaman igin de
gecerlidir. Clinkii zaman mecburi olarak maddeden ve harcketten 6nce gelemez.
Ciinkii hareketsiz zaman ve madde olmadigi gibi, maddesiz hareket ve zamansiz
madde de olmaz. Maddenin var olus siireci zamandir. Ona gore “Cisimden ayr1 var
olmayan siireci daima cisimden ayrilmayan hareket belirler.” Bu durumda madde,
hareket ve zamanin varliklar1 bir ve beraberdir. Bunlardan biri digerinden 6nce veya
sonra bulunamaz.?*? Bunlardan birinin sonlu oldugu ispatlanirsa digerlerinin de sonlu
oldugu ispat edilmis olur. Dolayisiyla alemin maddesinin ezeli olmadig ve sonlu
oldugu ispat edildigine gore, maddeden ayr1 olarak varliklart diigiiniilmesi miimkiin

olmayan zaman ve hareket de ezeli olmayacaklardir.

Biitiin bu agiklamalardan da anlasildigi tizere Kindi'ye gore alem ezeli
degildir. Alem ezeli olmadigina gore alemin kendisinden olustugu madde ve onu
belirgin kilan stiret ve bunlarin bir araya gelmesiyle meydana gelen cisimler diinyasi
da ezeli degildir. Bilakis alem Allah’n irade ve kudretiyle var olmustur. Kindi biitiin
bu diisiinceleriyle Aristo'dan ayrilir. Her ne kadar Kindi'nin Aristo ile beraber ele
aldiklar1 sorunlar ortak olsa da onlarmm varlik anlayislart birbirlerinden farklidir.
Ciinkii Aristo alemin ezeli oldugu tezini savunurken, Kindi ise alemi Allah'in iradi
fiillinin bir yaratmasi olarak onun yoktan var edildigini diisiinmektedir. Ama bu
Kindi'nin Aristo'nun diislincelerinden etkilenmedigini gostermez. Bunu madde ve

stret iliskisinde agik bir sekilde gorebiliyoruz.

Kindi'nin alemin Allah''n mutlak iradesi ile yaratildigini belirtmesi onun

varligin meydana gelmesi noktasinda yoktan yaratmaci bir tavir sergiledigini

2% Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 140.
2% Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 140.
! Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 140.
292 Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 140.
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gostermektedir. Bu diisiince onu, varligin meydana gelisini sudir teorisiyle agiklayan

Farabi ve Ibn Sina'dan da ayirmaktadir.

Kindi'ye gore var olusun nedeni ger¢ek Bir olan Allah'tir. Ona gore "gergek
Bir", kavramlarin hi¢ birine dahil degildir. O, madde, tiir, cins, fasil, sahis, héssa,
araz-1 amm ve harekete sahip degildir. Gergek olan Bir'in, maddesi, sareti, niceligi,
niteligi ve izafeti yoktur. Bundan dolay1 O sadece salt birliktir ve ¢oklugu kabul
etmez. Aym1 zamanda O, birlikle nitelenen diger varliklardaki birligin nedenidir.
Birlik olarak kabul edilen diger biitiin varliklar nedenlidir. Gergek Bir'in disindaki
diger varliklardaki birlik mecazidir. Nedenli olarak yaratilmis olan varliklardan her
birinin birligi varliklarindan bagkadir. Yani var olus yoniiyle ¢ok olmasalar da
Mutlak olarak Bir de degillerdir. Burada Mutlak birlik denilirken, asla ¢ok olmayan,
varlig1 ve birligi ayni olan kastedilmektedir. Bu baglamda varolusun nedeni gercek
Bir'dir. **°

Kisaca madde, stiret, zaman ve hareketin var oluslarinin nedeni Allah'tir.
Kindi'nin varligin meydana gelmesinde neden olarak ger¢ek Bir'i 6ne siirmesi onun
suddr teorisini kabul ettigi anlamina gelmemelidir. Cilinkii biz onun Allah'in alemi

yoktan yarattig1 goriisiinii kabul ettigini biliyoruz.

Aragtirmamizin daha Onceki bolimlerinde belirttigimiz gibi diisiiniirlerin
siirekli olarak degisen maddeler yani cisimler diinyasina karsilik, olus ve bozulusa
ugramadan kalanin ne oldugu {izerinde diisiine geldiklerini gormiistiik. Kindi bunu
cevher kavram ile ifade etmektedir. Kindi'nin cevher anlayisi madde ve stret iligkisi

ile ilgili diistincelerinin dogru anlasilmasi yoniinde fayda saglayacaktir.
3. 1. 3. Cevher Anlayis1

Kindi’nin madde ve suaret ile iliskili olan cevher kavrami hakkindaki
goriiglerine kisaca bakacak olursak; O oOncelikle bu kavrami farkli sekillerde
tamimlamustir. Ona gore "cevher kendi kendine var olan, var olmak i¢in baskasina
muhta¢ olmayan, degisiklikleri tasidigi halde 6zl itibariyle degismeyen ve biitiin

n294

kategorilerle nitelenendir. Ayrica "cevher, varliklarin tarifce birbirinden

2% Kindi, "ilk Felsefe Uzerine", 176.
2% Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 240.
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n295

ayrilmasii saglayan terimdir. Bu tanimyla varliklari birbirinden ayirict bir

ozellige sahiptir.

Kindi’'nin bazi kavramlar1 "cevher" kavramiyla yakin bir iliski iginde
kullandig1 goriiliir. Zat, stret, cins, tir, sahis ve fasil bu kavramlarin basinda
gelmektedir.?*®

Kindi’ye gore biitiiniiyle maddi varliklarda bulunan cevherler bestir: Birincisi
madde, ikincisi stret, ticlinciisii mekéan, dordiinciisii hareket ve besincisi zamandir.?¥’

Dolayisiyla Kindi varhigin kendisinden meydana geldigi madde ve maddeye

belirginlik kazandiran stireti, cevher olarak kabul etmektedir.

Kindi'nin sisteminde maddi olan her varligin, onu meydana getiren bir
heytlasi yani temel maddi ilkesi, onu diger varliklardan ayiran ve onu belirgin kilan
bir streti ve yer kapladigi bir mekan1 s6z konusudur. Ciinkii olusan yani meydana
gelen her cismin bir mekan1 vardir. Ayn sekilde o varligin meydana gelmesinde etki
sahibi olan bir hareketi vardir. Bu olus bir zaman diliminde gerceklesmektedir.?®®
Kindi bu bes cevheri tahtadan yapilmig bir gemide su sekilde gosterir: "Bu bes
cevherden biri olan madde geminin yapildigi tahtalardir. Geminin iskelet ve
boyutlari, merdiven, kap1 ve diger varliklardan onu ayiran kisimlart strettir. Ayni
sekilde gemi bir mekanda bulunmaktadir ve onun bir mekanda hareketi soz
konusudur ve o, bir zaman siirecinde hareket etmektedir." Kindi'ye gore sayilmig
olan bu bes cevher tiiriinii duyuyla algiladigimiz diger biitiin nesnelerde de bulmamiz

miimkiindiir.?%°

Kindi maddi cevherlerden baska bir de manevi yani cisimsiz cevherlerden de
bahseder. Ona gore nefis, ruh ve akil gibi kavramlar manevi cevherlerdir. O nefsin
manevi cevher oldugunu soyle bir mantik yiiriitmekle belirtmektedir: "Cevher,
nefiste olan seydir; nefis ise canlinin akli (basit, gayr-1 maddi) formundan ibarettir ve
o cevherin tiiriidiir. Buna gore can bir cevherdir; cevherin tiirli de cevherdir. O halde

nefis bir cevherdir; nefis bir cevher olduguna gore o, tiiriin cevheridir. O cisim

2% Kindi, "1k Felsefe Uzerine", 146.

2% Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 146-147.
27 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 287.

2% Kindi, "Bes Terim Uzerine", 287-288.

2% Kindi, "Bes Terim Uzerine", 288.
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degildir, ¢iinki tiir cisim degil, tersine cisim olan sahislar (fertleri, ciiz'lleri) kusatan

bir kiillidir. Zira canli sahislar da cisimdir."*®

Kindi cevheri "kendi kendine var olan ve varligim1 tek basina siirdiirebilen,
varligin1 = siirdiirebilmek igin cisme muhtag olmayandir" diye tanimlamisti.
Dolayisiyla cevher var olmada ve varligini stirdiirmede cisme ihtiyag duymaz, ama
cisimle iligkilidir ve cisimle beraber olabilir. Nefis boyle bir cevherdir. Madde
hiikmiinde olan bedende bulunur, ama bedenle bir ve ayn1 degildir. Béylece Kindi'ye
gore cisme sahip olan maddi cevherler oldugu gibi cisimden ayr1 olan manevi
cevherlerde var oldugu anlagilmaktadir. Cevherin tiirli cisim degildir. Nefis ve onun

gibi birgok manevi cevher bulunmaktadir. ¥

Bu aciklamalardan sonra Kindi’de varlik ve olusun ilkesi durumundaki

madde ve siret iliskisine gecebiliriz.
3. 1. 4. Kindi’de Madde ve Siret Iliskisi

[lk Islam filozofu olan Kindi'den itibaren Aristocu ve Yeni Eflituncu
manastyla madde, islam felsefe geleneginde 6nemli bir yer tutar. Maddenin tam bir
taniminin olmadigi belirten Kindi, maddeyi "farkli bigimleri kabul eden pasif bir

302 wnitelikleri kabul eden, fakat kendisi nitelik olmadig:

giic" olarak tarif ettigi gibi,
i¢cin kabul edilmeyen; siireti koruyan ve kendisinin korunmasina gerek olmayan sey"
ve "zitliklar1 kabul ettigi halde bozulusa ugramayan sey" olarak gesitli sekillerde tarif

eder.%®

Kindi'ye gore shret ise, "bir sey ister duyu isterse akilla algilansin onu o sey
yapan"dir.*® Baska bir ifade ile stret, "bir seyi o sey yapan 6zellik"tir.*®® Kindi
streti iki kisma ayirir: "Biri duyuyla algilanan siret, digeri ise duyuyla algilanan ve
bir cins altinda bulunup cinsi cins yapan slrettir ve bu, sayica bir¢ok seye

yiiklenebilir." Duyuyla algilanan siiret sayesinde bir sey cevher, nitelik, nicelik ve

%00 K indi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 241.
%01 Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 242.
%02 Kindi, "Tarifler Uzerine", 179.

%03 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 289.

304 Kindi, "Cisimsiz Cevherler Uzerine", 241.
%% Kindi, "Tarifler Uzerine", 179.
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oteki on kategori bakimindan diger seylerden ayrilir. Iste bu siret cesidi, her seyi

tutandir.3%®

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kindi’ye gore cisim olan her nesnenin onu
meydana getiren bir maddesi ve onu diger varliklardan ayiran ve gozle goriilen bir

streti vardir.>"’

Kindi'nin diistincesinde varligin ve olusun temel ilkesi sayilan madde
ve suret ayni sekilde gii¢ ve fiili de ifade etmektedir. Sirf giic ve imkan anlamina
gelen ilk madde belirsiz ve sekilsizdir. Farkli sekilleri kabul edecek kivamda
oldugundan aymi sekilde pasif olarak kabul edilmektedir. Her seyin maddeden
meydana geldigini ifade eden Kindi, gli¢ halinde de olsa maddeden 6nce maddi
hicbir varliktan s6z edilemeyecegi i¢cin onun en yiiksek cins sayildigini, kendisinin
istiinde hicbir cins bulunmayan varligin tarifi yapilamadigindan maddenin de tam

tarifinin yapilamayacagin belirtmektedir. %

Kindi’ye gore varligin kendisinden meydana geldigi bu ilk madde yok olursa
her sey ortadan kalkar. Ancak onun disindakiler ortadan kalkacak olsa maddenin
kendisi ortadan kalkmaz. Dolayisiyla her seyin temel ilkesi maddedir. Madde
zitliklart kabul ettigi halde degisime ugramayandir.*® Kindi bu ilk maddenin sahip
oldugu gii¢ sayesinde varligin ondan meydana geldigini, giiciin ise stret oldugunu
belirtir. Bu da sfretin potansiyel bir giic olarak var oldugunun kamtidir. Ornegin
basit iki 6zellik olan sicaklik ve kuruluk birlestigi zaman ates olusur. Dolayisiyla

madde basit olan sicaklik ve kurulukta bulunmaktadir, stret ise a‘[estir.310

Kindi'ye gore madde ve shret ikisi de dort unsur olan su, hava, toprak, ates ve
onlardan meydana gelen sicaklik, sogukluk, yaslik ve kurulugun temel ilkeleridir. O
halde denebilir ki, madde ve siret ilkelerin ilkesidirler. Ayni sekilde ona gére madde
ve stret basittir. Kendilerinden 6nce higbir ilke bulunmamaktadir. Dort unsur cisim
olup, madde ve siret ise cisim degillerdir. Aksine madde ve siiretin birlesmelerinden

cisimler meydana gelirler.®**

%06 K indi, "Bes Terim Uzerine", 289-290.
07 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 287.
%08 Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, 42.
%09 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 289.
310 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 290.
31 Kindi, "Bes Terim Uzerine", 288.
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Kindi’ye gore, bir seyi o sey yapan Ozellik hem aktif bir ilke hem de
duyularla algilanan bir cevher anlamina geldiginden madde ve siret iligskisinde siret
daha belirgin ve anlasilabilir bir seydir ve bu sebeple maddeden 6nce gelmektedir.
Stret, nesnelerin veya cisimlerin fiil halini gosterdiginden nesnelerin tarifi strete
dayanilarak yapilmaktadir. Su da var ki, varlik ve olusun ilkesi olmalar1 yoniinden
maddeye gore siret daha tam bir ilke sayilmaktadir. Varlik aleminde madde stretsiz,
stiret de maddeden bagimsiz olmaz. Yani madde ve siiret birbirinden

soyutlanamazlar. Dogada bunlar1 birbirinden ayr1 gormek miimkiin degildir.312

Kindi’nin madde ve slret tanimlarindan hareket ederek ve ayni zamanda ikisi
arasindaki iligkiyi de dikkate alarak gerek maddenin gerekse stlretin su ozelliklere

sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir:
Madde;

a) Sirf giic ve imkan anlamina gelen ilk madde belirsiz ve sekilsiz olup,
degisik sekilleri kabul edecek durumda oldugundan ayni1 sekilde pasif
olarak kabul edilir.

b) Her ¢esit niteligi kabul eden, fakat kendisi nitelik olmayandir.

c) Basittir.

d) Sdretleri kabul ederek onlar1 korudugu halde kendisinin korunmasina

gerek olmayandir.

e) Bir cevherdir.

f) Varlik aleminde bulunan her bir seyin temel ilkesidir.

g) En ytiksek cins olarak kabul edilen varligin tam tarifi yapilamadig: gibi

maddenin de tam tarifini yapmak miimkiin degildir.
Stiret ise;

a) Maddeye nazaran daha aktiftir.

b) Daha belirgin ve anlagsilabilir bir seydir. Dolayisiyla maddeden once

gelmektedir.

c) Cisimlerin fiili halini gosterdiginden cisimlerin tanimi strete

dayanilarak yapilmaktadir.

d) Madde ile birlesmesinden cisim olusur.

312 Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, 42.
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Sonug olarak Kindi'nin belirttigi hususlar Aristo’nun madde ve stret iligkisi
hakkindaki diisiincelerin bir agilimi seklindedir. Yukarida saymis oldugumuz madde
ve suret ile ilgili tiim oOzellikleri Aristo’da da bulmak miimkiindiir. Dolayisiyla
Kindi’'nin madde ve slret ile ilgili olarak Aristo'nun etkisinde oldugunu

sOyleyebiliriz.
3.2. FARABI'DE MADDE VE SURET

Bir sistem filozofu olan Farabi’nin metafizik sisteminde madde ve stiret
iliskisinin incelendigi bu baglik altinda, konunun daha iyi anlagilmasina yardimci
olacag: dislincesiyle ilk olarak Farabi’de varlik konusu ve siniflandiriligt iizerinde
durulacaktir. Ciinkii Farabi madde ve slret ile ilgili olan goriislerini varliklar
hiyerarsisine gore sekillendirmistir. Ayni sekilde Farabi’nin varliklar hiyerarsisinin
en tepe noktasinda bulunan ve metafizik sisteminin ilk kurucu 6gesi olan "ilk Neden"
yani Tanr1 ve Tanri’nin sifatlart konusu da son derece dnemlidir. Burada Tanr1 ve
sifatlarini ele almak Farabi’de madde ve stret iligskisini anlamaya yardimeci olacaktir.
Zira Farabi'nin sisteminde Tanr1 ontolojik olarak merkezi bir konumda
bulunmaktadir.

Farabi'nin felsefe sisteminde metafizik, epistemolojik, ahlaki ve siyasi olarak
bir¢ok isleve sahip olan, Ayiistii aleminin son basamaginda yer alan ve maddeye

stiret verici 0zelligi olan Fa'al Akil olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
3. 2. 1. Varlik Analizi

Filozofun bagta gelen en 6nemli 6zelligi bircok konuda oldugu gibi varlik
konusunda da Yunan felsefesinden etkilenmis olmasidir. Burada etkinin kaynagi
olarak Aristo karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle madde ve siret iliskisi hakkindaki
diigiincelerine baktigimizda Farabi bu terimlerin Aristocu igerigini tekrarlar. Bu
baglamda o, Aristo’nun varliin meydana gelisinde basvurdugu madde ve slret
kavramlarii herhangi bir degisiklik yapmadan benimsemistir. Farabi varligin nasil
meydana geldigi meselesini ise Yeni Eflatuncu diisiincede onemli bir konumda

bulunan sdur teorisiyle asmaya ¢alismistir.
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Farabi’ye gore varlik, anlatilamayacak ve tanimlanamayacak bir sekilde
apacik, dogru ve zihinde yer etmis bir kavramdir.**® Dolayisiyla Farabi'ye gore varlik
vardir ve apagiktir. Ona gore lizerinde durulmasi gereken temel konu ise varligin ne
oldugu meselesidir. Farabi de Aristo ve Kindi'de oldugu gibi varlik hakkinda bilgi
sahibi olabilmemiz igin bir takim sorular sorar. Bunlar:

a)Varligin ne oldugu; ne ile ve nasil var oldugu

b)Varligin neden var oldugu

¢) Varligin ni¢in var oldugu bilgisidir.

Neden var oldugu sorusuna Farabi fail ilkeler ve maddelerle cevap verir.***

Farabi varliklarin meydana gelisini, sistematik bir sekilde "sudlr teorisi" ile
izah etmektedir. Burada Farabi, en giizel isimler ile nitelendirdigi "ilk Neden" olarak
gordiigii Tanri'dan diger varliklarin tasarak, sudir ederek olustuklarimi su sekilde
anlatir: "Mutlak varlik olan Tanr salt akil olmast yoniiyle kendi zatin1 diisiiniir ve
bilir; yani O, hem akil hem akil yani akleden hem de ma'kdl'diir. Bundan dolay1 aklin
fiili de akil olacaktir. Boylece "Ilk Neden" olan Tanri'dan ilk akil sidur eder. Ilk
aklin, ilkesi olan Tanr'yr bilmesinden ikinci akil meydana gelir. Ilk aklin kendi
Oziinii bilmesinden birinci gok kiiresinin nefsi, 6ziinde zorunsuz oldugunu
bilmesinden ise birinci gok kiiresinin maddesi olusur. Bu siire¢ ve isleyis ayni
zamanda, ay kiiresinin akl1 olan ve Ayalt1 dlemdeki her tiirlii olus ve degisimin ilkesi
sayilan onuncu akla kadar siirer."3°
Farabi "suddr teorisi"nde, alt1 ilke ortaya koymaktadir.
1- Ik Neden
2- ikincil Nedenler, yani gayri maddi akillar
3- Ayalt1 alemi idare eden Fa'al Akil
4- Nefs
5- Stret
6- Madde

313 Farabi, "Uyanii'l-mesail", Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, ¢ev. Mahmut Kaya, 9.
Baski (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 117.

314 Farabi, "Tahsilii's sa'ade (Mutlulugu Kazanma)", Farabi'nin U¢ Eseri Iginde, cev. Hiiseyin Atay
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1974), 7.

313 Farabi, "Uytnii'l-mesail", 119-120.
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Farabi tarafindan sunulan sudfircu sema "flk Neden"den "ikincil Nedenler"
veya dokuz semavi felekle iligki i¢indeki Akillar araciligiyla sonuncu akil olan ve
Ayalt1 alemi idare eden onuncu akla dogru hiyerarsik bir inistir.3'®

Farabi, varligin meydana gelisinde "Ilk Neden" olan yani Tanri’dan
baslayarak eksiklerin mevcut oldugu, varlik asamasimin en alt seviyesinde bulunan
ilk maddeye kadar varliklar1 hiyerarsik bir yap1 iginde siniflandirir. Buna gore varlik
seviyelerinin en yiikseginde bulunan, insan aklinin ulasabildigi en kutsal varlik olan
Tanri’dir. Hemen altinda, filozofun "ikinciler" ve "maddeden ayrik akillar" ismini
verdigi, sayilar1 gok kiirelerinin sayisina esit olan dokuz akildan olusan varlik alani
vardir. Varligin {igiincli seviyesi Tanri ile Ayalt1 alemi arasinda aract durumunda
bulunan Fa’al Akil'dan meydana gelir. Bu sayilanlar varliginda bastan itibaren en
istiin milkemmellige sahip olanlardir.*"” Dérdiincii asamada ise basit bir varlik olan
nefis vardir. Nefis gok cisimlerinde dairevi hareketi; insan, hayvan ve bitkilerde ise
biyolojik, fizyolojik, fizyonomik ve psikolojik her tiirlii islevi ifade eder. Besinci ve

A 318
altinc1 varlik asamasinda ise siret ve madde bulunur.

Bu hiyerarsik varlik diizeni
icinde Farabi, Alemi Ayiistii Alem ve Ayalt1 alem diye iki farkli kisma ayirir. Ik
Neden, ikinciler ve Fa’al Akil Ayiistii alemi>® nefis, siret ve madde olarak siralanan

diger ticii ise Ayalt: alemi meydana getirirler.?®

Farabi varliklar1 bu sekilde simiflandirdiktan sonra, madde ve siretin
birlesmesiyle oncelikle Ayalti dleminde dort unsur olan toprak, su, hava ve atesin
meydana geldigini soyler. Bu unsurlar birbirleriyle karisip birgok zit cisimler
meydana getirirler. Sonra bu zit cisimler kendi aralarinda belli oranda karisip
birbirleriyle karigirlar. Bu karisimdan bir¢cok karisim ortaya ¢ikar. Bu karisimlar
birbirlerini takip ederek boylece devam ederler. Bu siire¢ artik birbirleriyle
karigmalari miimkiin olmayan cisimlere ulagincaya kadar devam eder. Bu da ilk
somut maddenin yani cismin olusmasi demektir. Bazi cisimler birinci, bazilar1 ikinci,
bazilari {icilincii bazilar1 da sonuncu karisimdan olusurlar. Madenler, unsurlara daha

yakin olan ve daha az karmasik olan bir karigimin sonucunda meydana gelirler.

%18 David C. Reisman, Farabi ve Felsefe Miifredats, [slam Felsefesine Giris, Ed. Peter Adamson-
Richard C. Taylor, ¢cev. M. Ciineyt Kaya, 3. Baski (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2008), 64.

37 Farabi, el-Medinetii I-fizila, 20-21-22.

%18 Cevizci, Felsefe Tarihi, 243.

319 Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 26.

%20 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, 85.
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Bitkiler, madenlere gore daha karmasik bir karisimin sonucu olarak ortaya ¢ikarlar.
Ayn1 zamanda bitkiler madenlere gore unsurlardan daha uzaktirlar. Dil ve diisiince
sahibi olmayan hayvanlar, bitkilerinkinden daha karmasik bir karisim sonucu
olusurlar. Sadece insan en sonda bulunan karisimdan meydana gelir.321 Bu da insanin
diger varliklara gore olusum sirasinda unsurlara daha uzak oldugunu gostermektedir.
Bu baglamda Ayalti dleminde cisimlerin kendisinden meydana geldigi temel ilke
madde ve surettir. Baska bir ifade ile Ayalti alemin varliklar1 madde ve siretten

olusur. Bu sekliyle Ayalt1 dlem olus ve bozulus diinyasidir diyebiliriz.

Farabi’nin varlik goriisinde "[Ik", tiim varliklarin kendisinden meydana
geldigi "ilk Neden"dir.*** Farabi’nin ayirarak yapmis oldugu varlik siiflamasinda
ilk mertebede bulunan "Ilk Neden", madde veya bir baska ifade ile cisim degildir.’®
Ondan sonra gelen dokuz akil ve Faal Akil'da madde veya cisim degillerdir.324 Ayni
sekilde, cisimde de bulunmamaktadirlar.®?® Geri kalan lic mertebede nefs, siret ve
madde ise cisimde bulunur fakat kendileri cisim degillerdir.**® Dolayisiyla Farabi'ye
gore varliklar maddi ve maddi olmayan varliklar olarak da iki kategoriye ayrilabilir.

Ciinkii onun goziinde tiim yaratilmis olanlar madde veya cisim degillerdir.

Farabi’nin varlikla ilgili yaptigi siniflamalardan biri de zorunluluk ve imkan
ayrimidir. Farabi’ye gore, varlik, zorunluluk ve imkan gibi kavramlar zihnimizde
dogustan vardir. Dogustan olmasi sebebiyle onlarin anlamini da dogrudan kavramis
oluruz. Var olan sey genel olarak varlik bakimindan zorunlu ve miimkin olmak tizere
ikiye ayrilir. Zorunlu varlik, var olmak i¢in baska bir varliga muhta¢ degildir.
Miimkin ise baska bir varliga muhta¢ olan varliktir. 3’ Dolayisiyla o, zorunlu varlik
ve miimkin varlik olmak tiizere iki alandan s6z ederek, suddr teorisinde, diger
varliklarin, kendisinden olustugu ilk "Ilk Neden"in varligm zorunlu kabul
etmektedir. Farabi’ye gore "ilk", olmak durumundadir; olmama gibi bir durum O'nun

i¢in s6z konusu degildir. "IIk"in disinda kalan diger varliklarin varhigi ise "Ilk"e

%21 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 36.

%22 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 15.

323 Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 7.

%24 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 20.

32 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 22.

%25 Sibel Tosun, Platon Ve Farabi’'nin Siyaset Felsefelerinin Karsilastinlmasi Ve Siyaset
Felsefelerinde Erdem (Yiiksek Lisans Tezi, GUEBE, 2007), 38.

Senol Korkut, "Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi", Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Bayram Ali
Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 1: 140.
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baghdir. Cilinkii onlarin varlig1 zorunlu degildir. Farabi yapmis oldugu bu siniflama
ile Tanr'y1 "zorunlu varlik" olarak gérmektedir.*®

Farabi Tanri1'dan baska diger biitiin varliklar1 ise miimkin varlik olarak kabul
etmektedir. Bu baglamda O, madde ve sireti ve biitiin cisimler diinyasini miimkin

varlik olarak goriir.

Farabi varliklar1 siniflandirmasinda en iist basamaginda bulunan ve biitiin var
olanlarin "Ik Neden"i konumunda bulunan Tanri'ya bir takim 6zellikler

yiiklemektedir.
3.2.2. 01k Neden Olan Tanr1 ve Sifatlar

Farabi "Ik Neden"e yiiklemis oldugu 6zelliklerle onun varligmi bir bakima
zorunlu hale getirmektedir. Sudir teorisinde varliklarin meydana gelisini agiklamakta
ve varliklarin "ilk Neden"den tasarak meydana geldiklerini ifade etmektedir. Sunu
belirtmek gerekir ki "ilk Neden"i tiim 6zellikleriyle kavramadan ve "ilk Neden"in
diger varliklar {izerindeki etkisini bilmeden madde ve slret arasindaki iliskiyi
anlayamayiz. Bu baglamda bizim i¢in burada 6nemli olan husus varlikta "ilk Neden"

olan Tanri’nin madde ve stret kavramlar Gizerindeki etkisi olacaktir.

Farabi’ye gore "Ilk Neden" her tiirlii eksiklikten uzaktir. O varhigiyla diger
varliklardan en istlindiir. Ayn1 zamanda O'nun varligi diger biitiin varliklardan 6nce
gelir. Onun varligindan daha iistiin olan ve ondan 6nce gelen bir varligin olmasi s6z
konusu bile degildir. Ondan Once bir varligin meydana gelmesi O'nu nedenli
kilacagindan bu miimkiin degildir. Ciinkii O nedeni olmayan ilk nedendir. Bundan
dolay1 O ezeli ve ebedidir.**® O'nun varligmim higbir nedeni yoktur. Varligmimn bir
nedeni olsaydi O "Ilk Neden" olmazdi. Bu baglamda O'nun varlig1 madde, fail ve
gaye gibi nedenlerden uzak, en miikkemmel varliktir. Zorunlu varligin madde gibi bir
mahiyeti yoktur. Maddenin varhig giic halindedir. Dolayisiyla "ilk Neden" olan
Tanri'nin madde gibi bir mahiyeti olmadigindan O'nun varligi giic halinde de
degildir. O birdir; su anlamda ki, O'nun zatt madde, stret, cins ve fasil gibi

kavramlardan meydana gelmis degildir.33o Dolayisiyla "Ilk Neden" bir madde

8Tosun, Platon ve Farabi’nin Siyaset Felsefelerinin Karsilagtirilmasi Ve Siyaset Felsefelerinde
Erdem, 37.

329 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 1.

330 Farabi, "Uyftnii'l-mesail", 118-119.
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degildir, bir madde olmas1 da s6z konusu degildir. Madde olmadigindan O’nun bir
sireti de yoktur, ciinkii sfiret ancak maddede olabilir. Eger "Ilk Neden" olarak
gordiiglimiiz varhi@in bir sireti olsaydi, Oziiniin madde ve siretten olusmasi
gerekirdi. Ayn1 sekilde O'nun yani "Ilk Neden"in bir maddesi veya slireti séz konusu
olsaydi o zaman O'nun bir varliginin nedeni olmus olurdu ki bu miimkiin degildir.
Ciinkii biz O'nu "Ik Neden" olarak kabul etmis bulunuyoruz.**! Farabi'ye gore "ilk
Neden" madde olmadigi i¢in ve herhangi bir durumda maddesi de olmadigindan t6zii
bakimindan bil fiil akildir."3*?

O’nun benzeri de yoktur. Eger "ilk Neden"in benzeri olan baska bir varlik sz
konusu olsayd1 "Ilk Neden"in varlign tam ve noksansiz olamayacakti. Ciinkii O,
benzeri 01mayand1r.333 "flk Neden"in ziddinin olmas1 da miimkiin degildir. Bir seyin
ziddinin onu ortadan kaldirmasini miimkiin kilacagi i¢in O'nun ziddinin olmasi s6z
konusu degildir. Zira bu O'nun baki yani sonsuz olusunu ortadan kaldirir.**

Farabi en iistiin ve miikkemmel 6zellikleri "Ik Neden"e yiiklemektedir. O her
bir seyin yaraticis1 olup onlar1 var etmistir. Ancak "ilk Neden"in varligi, baska
herhangi bir seyin varligi ic¢in, diger bir ifade ile baska bir seyin varliginin
kendisinden ¢ikmasi i¢in degildir. Dolayisiyla O'nun varliginin amaci, diger seyleri
varhiga getirmek degildir. Ciinkii boyle bir durum s6z konusu olsaydi, O'nun
varligmin, kendisinin disinda olan bir nedeni olurdu ve O "Ilk" olmazdi.®* "ilk
Neden" disinda geride kalan biitiin varliklar varliklarin1 O’na borgludur.

Farabi en {stiin nitelikler ile Tanri'yt anlatmaktadir. Ancak biitiin bu
niteliklere ragmen bizim Tanri'y1r tam olarak tasavvur etmemiz acgisindan yeterli
gormemektedir. Farabi buna neden olarak insanin maddeye karigsmis bir durumda
olmasini gosterir. Ona gore maddenin kendisi de bizim "ilk Neden" olan Tanri'dan
uzak olusumuzun sebebidir. Biz maddeden ne kadar uzaklasirsak Tanr1 hakkindaki
tasavvurumuz da o derece tam ve eksiksiz olacaktir. Maddeden tamamen
styrildigimiz zaman, "ilk Neden'e ait kavrayisimiz tam olacaktir.®*® Farabi, bu

durumu bir benzetme ile soyle aciklamaktadir: "Bir sey ne kadar tam ve ne kadar

331 Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 2.
332 Farabi, el-Medinetii I-fdazila, 1.
333 Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 3.
334 Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 4.
%% Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 15.
3% Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 11.
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biiyiikse, ona iligkin gorme idrakinin o kadar tam ve biiyiilk olmasi gerekir. Ama
durumun bunun tersi oldugunu goriiyoruz. Goriinen bir sey ne kadar miikemmel ve
kuvvetli ise, ona iliskin gérme algimiz o kadar zayiftir. Bunun nedeni goriinen seyin
gizli veya kusurlu olmasi1 degildir. Tersine o kendisi bakimindan en biiyiik bir
parlaklik ve agikliga sahiptir; gozleri kamagtiran bir 151k oldugundan Gtiirii onun
bakisimizi kéreltmesidir.">’

Ozetle Farabi varliklarin meydana gelislerini "Ilk Neden"e dayandirmaktadir.
Bu "ilk Neden" de onun diisiincesinde hi¢ kuskusuz Tanridir. Farabi, bu sekilde ilk
Cag'dan itibaren filozoflarin her acidan ve her an degisen bu alemde degismeyen ve
ezeli olan bir ilkenin varligini, O'na yiliklemis oldugu en miikemmel 6zelliklerle
gostermistir. Aynt zamanda birden mi ¢ok ¢ikmis ya da ¢oktan mi bir ¢ikmistir
sorununa da, varligin meydana gelisini "ilk Neden"e baglayarak, "Birden ancak bir
cikar" onciilii ile temellendirmeye calismistir. Ciinkii onun diisiincesine gore "flk
Neden" olan Tanri'dan ¢okluk meydana gelseydi o zaman Tanri'nin zatinda ¢okluk
s0z konusu olacakti. Goriildiigii gibi Farabi bu diislincesini de sdur teorisini
kullanarak sekillendirmistir. Esasen onun stidur teorisini kullanmadaki temel amaci,
alemde var olan birlik ve ¢okluk sorununu ¢6zmek olmustur. Bununla beraber
alemde degisebilen varlik ile degismeyen varligi karsilagtirmak -¢iinkii Tanr1 6zl
itibariyle degisim O'nun i¢in s6z konusu degildir. Oysa Tanri'nin disindaki diger
varliklar ise degisime mahkamdurlar- zorunlu olan varlik ile miimkin olan varlig
gostermek olmustur. Bu ¢okluk aleminde Tanri etkinlik ve birligi, madde ise
noksanlik ve ¢oklugu temsil etmektedir. Soyle ki, Tanri’dan uzaklastikca ¢okluk ve
noksanlik fazlalasmakta, birlik ve etkinlik azalmaktadir. Tanr1 mutlak birlige, madde
ise sonsuz ¢okluga sebeptir. Ciinkii varliklar Tanri'dan uzaklastikga 6zlerindeki
miitkemmelligi kaybetmekte ve boylece ¢esitlilige ve ¢cokluga mahkiim olmaktadirlar.

Aristo'ya gore Tanrt madde ve sreti bir araya getirerek cismi olusturur.
Boylece Tanri'nin alem iizerindeki etkisi tamamlanir. Farabi'de ise Tanr "ilk
Neden"dir. Her sey varligini ondan alir. Tanr1 varligi ilk yaratilisinda ne kadar etkin
durumda ise sonraki durumlarda da o kadar etkindir.

Farabi'nin varliklar1 simiflandirmasinda en iist basamaga koymus oldugu "Tlk

Neden" ile en alt basamakta bulunan madde arasinda Fa'al Akil bir araci

337 Farabi, el-Medinetii 'I-fizila, 10-11.
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konumundadir. Farabi'nin felsefesinde Fa'al Akil metafizik, epistemolojik, ahlaki ve
siyasi boyutlartyla bir takim islevlere sahiptir. Ancak biz burada konumuzla bagmntilt

olarak Fa'al Akl'in sadece metafizik islevi lizerinde duracagiz.
3.2.3. Fa'al Akl

Farabi'nin stidur asamasinda Fa'al Akil Ayiistii alem iginde "Ilk Neden" ve
ikincil nedenlerden sonra {igiincii basamakta bulunur. Bu alemde Fa'al Akil ile
beraber bulunanlarin hepsi tozlerinde en {istiin miikemmellige bastan itibaren
sahiptirler. Fa'al Akil ile Ayiistii dlem sona erer ve Ayalti1 alemin varligi baglar.3®
Dolayisiyla Farabi’nin felsefesinde Fa'al Akil onemli bir yerde bulunmaktadir.
Ciinkii o konum olarak Ayiistii dlemin sona erdigi Ayalt1 alemin basladig1 bir yerde
baska bir ifade ile Aylstii ile Ayaltt alemin ortasindadir. Ayiistii alem
miikemmelligin mevcut oldugu bir dlem iken bunun tam tersi olarak Ayalti dlem ise
mitkemmelligin olmadig1, iginde eksiklerin barindig: bir yerdir.*°

Bu iki alem birbirine kars1 zit nitelikler sunar. iste Fa'al Akil birbirinden zit
nitelikler arz edip ayr1 gibi goriinen bu iki dlemi adeta birbirine baglamaktadir. Fa'al
Akil birbirini izleyen akillar zincirinde Ayalt1 aleme en yakin olandir. Siirekli olarak
etkin bir konumda bulunan bu akil Ayalti alemi bir yonetici gibi idare eder.
Dolayisiyla Ayalti dlemde meydana gelen her tiirlii hareket Fa'al Akla baglhidir.

Ayalti alemdeki varliklar eksik olduklarindan yani zorunlu olarak maddeye
ithtiya¢c duyduklarindan &tiirii pasif halde olup etkin bir konumda degillerdir. Bu
varliklarin pasif olmaktan kurtulup etkin bir duruma gelmeleri i¢in bir dis nedene
thtiyaglar1 s6z konusudur. Bu da Fa'al Akil'dir.

Aristo'nun sisteminde Tanri ile alem arasinda araci olmadigi halde, Farabi'nin
sisteminde sudlr teorisi geregince Tanri ile dlem arasinda, ilk akildan itibaren bir

takim akillar, nefisler ve felekler aracilik eder.3*°

Bu baglamda Aristo felsefesinde
Tanr ile madde arasinda araci s6z konusu degilken, Farabi'nin sisteminde 6nemli bir
konumda bulunan Fa'al Akil Tanr1 ile madde arasinda aract konumunda

bulunmaktadir denebilir.

%38 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 23.
339 Farabi, el-Medinetii I-fdazila, 23.
30 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, 84.
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Farabi’nin sisteminde stirete kavugmak ayni sekilde madde ile higbir ilintisi
s6z konusu olmayan Fa'al Akil ile ittisal olusturmanin da diger bir ismi olmaktadir.
Stiphesiz Faal Akil, "vahibii’s-suver” olarak suretleri veren, kazandiran bir akil
seviyesidir ki bu akil seviyesi mutlulugun habercisi ve ayni sekilde yapICISldll’.341

Farabi'ye gore Fa'al Akil bir taraftan yeryiiziindeki canlilarin, bir taraftan da
gokler araciligiyla dort unsurun meydana gelisinin nedenidir.>*?

Farabi, Fa'al Aklin Ayalt1 aleminin varliklar1 olan dort unsuru yani toprak,
hava, ates ve suyu ve ayni1 sekilde madenleri, bitkileri ve diisiince sahibi olan insanlar
ile diisiince sahibi olmayan hayvanlari®**® yénettigini belirtir.

Farabi’nin metafizik sistemi icerisinde ele alip degerlendirmis oldugu varlikla

ilgili goriislerini konumuz baglaminda ele aldiktan sonra aragtirmamiz agisindan

onemli olan Farabi’nin madde ve stret hakkindaki goriislerine gecebiliriz.
3. 2. 4. Farabi'de Madde ve Siret iliskisi

Aristo’nun 6ne slirdiigii madde ve stret kavramini herhangi bir degisiklik
yapmadan benimseyen, varligin meydana gelisinde madde ve streti temel ilke olarak
kabul eden Farabi konuyu metafizik sistemi icerisinde ele alir. Zaten Farabi’nin
metafizigi, Aristocu madde ve siret iliskisi tizerine kuruludur.®**

Farabi’nin sudtircu sisteminde madde, gok cisimlerinin i¢ ige dairesel
hareketleri ve Fa'al Akl'in "vahibii’s-suver” etkisi sonucunda meydana gelmistir.>*
Ona gore madde, saretin kendisi ile beraber var olan 6zne ve dayanaktir.3* Siret ise
madde olmadan var olmayan ve varlikta devam edemeyen, cisimlesecek varligin bil
fiil var olmasi i¢in gerekli olandur.?’ Farabi'ye gore Ayalti dleminde bulunan madde
ve sliret gok cisimlerinin hareketindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Stret ve
madde varligin meydana gelmesi i¢in olusun en alt diizeydeki ilkeleridir. Madde ve
slretin bir araya gelmesiyle maddi cisim olusur. Madde, cismin kuvve durumunu

gosterirken stiret ise cismi bil fiil haline getiren sebeptir.*®

%! fsmail Hanoglu, "Ebu Nasr El-Farabi’de Felsefi Antropolojinin Psiko-Metafizik Temelleri",

Diyanet Ilmi Dergi 52/1 (2016): 189.
%42 Farabi, "Uyinii'l-mesail", 120.
33 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 23.
3% Hanoglu,"Ebu Nasr El-Farabi’de Felsefi Antropolojinin Psiko-Metafizik Temelleri*, 189.
5 \ural, "Madde", Islam Felsefesi Sozliigii, 368.
%% Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 24.
7 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 24.
%8 Farabi, el-Medinetsi 'I-fdzila, 24.
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Farabi'nin maddenin taniminda gegen gok cisimlerinin i¢ ice dairesel
hareketleri {izerinde durmamiz gerekmektedir. Gok cisimleri kiilli ve ciiz’i bilgiye
sahiptirler. Bu bilgi ¢esidi tasavvur metoduyla bir durumdan digerine gegebilen bir
bilgi ¢esididir. Bu tasavvur nedeniyle gok cisimlerinde cismani tasavvur olusur. iste
bu, hareketin nedenidir. Gk cisimlerinin siirekli tasavvurlarinin ciizlerinden cismani
hareketler yani degismeler meydana gelir. Bu degismeler dort unsurdaki degismelere
neden oldugu gibi, olus ve bozulus dleminde goriilen degismelere de neden olur. Gok
cisimlerinin ayni dinamik harekete istirak etmeleri, dort unsurun ayni maddeye
istirak etmelerine neden olur. Onlarin degisik hareketleri dort unsurun stretlerinin
degisik olmasina; hallerinin degismesi dort unsurun degismesine; dort unsurdan
meydana gelmesi gerekenlerin olusmasina, bozulmasi gerekenlerin de bozulmasina
neden olurlar. Gok cisimleri dort unsur gibi madde ve stiretten meydana gelmislerdir.
Ancak goklerin ve gok cisimlerinin maddesi dort unsurun ve dort unsurdan olusan
varliklarin maddesinden farklidir. Tipki cisimlikte hepsi ortak olsa da onlarin
stiretlerinin digerlerininkinden farkli olmasi gibi.349

Farabi Ayalti dleminde var olanlarin her birinin, iki seyle var oldugunu su
sozleriyle aciklar: "Onlardan biri, var olana nisbeti, yataga gore yatagin tahtasinin
nisbeti gibi olandir. Digerinin ona nisbeti ise, yine yataga gore yatagin bigiminin
nisbeti gibidir. Yataga gore yatagin tahtasi gibi olan, madde ve heytladir; yataga
gére yatagin bi¢imi gibi olan sey ise siret, heyet ve bunlarla ayni cinsten olan

n3%0 Dolayisiyla Farabi'ye gore bir cismin kendisinden meydana geldigi

seylerdir.
temel sey onun maddesi, cismin kazanmis oldugu bi¢im ise onun stiretidir. Demirden
yapilmis bir kasigi ele alacak olursak kasigin maddesi demir, kasigin kazanmig
oldugu bi¢im onun streti olacaktir.

Yukarida maddenin taniminda da ifade ettigimiz gibi Farabi'ye gére madde,
stiretin kendisiyle var oldugu dayanaktir. Saret ise, madde olmaksizin varligi s6z
konusu degildir ve varlikta da devam edemez. Maddenin varligi stret igindir.
Aristo'da oldugu gibi Farabi'ye gore de eger hicbir stiret var olmasaydi, madde somut

olarak var olmazdi. Ona gore shretin varligi ise maddeyi varliga getirmek icin

degildir. Aksine stiret cisimlesecek varligin bil fiil var olmasi i¢indir.*** Dolayisiyla

3% Farabi, "Uytnii'l-mesail", 121.
%0 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 24.
1 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 24.
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madde ve stret birbiriyle var olur ve bu ikisi birbirlerinden soyutlanamazlar. Burada
sunu da ifade etmemiz gerekir ki Farabi'ye gore madde ve siret ciftlerinden biri
otekinin varlig i¢in sebep degildir. Tersine madde ve stireti var eden baska bir sebep
vardir.®?

Farabi'ye gore her cisim, ancak siret var oldugunda bil fiil olarak ve iki varlik
turiinden en mikemmeli ile varlik sahnesine glkar.353 Madde, siret olmadan o ancak
bil kuvve olarak vardir. Zira yatagin maddesi olan tahta, yatagin yatak stiretine
ulagsmadig1 miiddet¢e 0 bil kuvve olarak vardir. Ancak yatagin siireti yatagin tahta

olan maddesinde olustugunda bdylece bil fiil yatak olur.®**

Bu baglamda ona gore
her seyin fiili ancak edinmis oldugu siretten meydana gelir. Bunun yaninda siretin
bil fiil ortada olabilmesi i¢in bir maddeye ihtiyaci vardir.®® Dolayistyla Aristo'da
oldugu gibi Farabi'ye gore de dogada madde ve sireti ayr1 olarak gérmek miimkiin
degildir. Madde ve stiretin varlik sahnesinde olmalar1 bir ve beraberdir.

Farabiye gore madde ve siretin bir araya gelmesiyle varlik tamamlanmis ve
eksiklikten kurtulmus olur. Ona gore "bir seyin iki varlik bigiminden noksan olani
maddesi bakimindan varligi, daha miikkemmel olam1 ise sireti bakimindan
varligidir."**® Madde ve siret arasinda boylesine sik1 bir iliski olmasina ragmen daha
oncede ifade ettigimiz gibi biri digerinin varlik nedeni degildir. Ancak madde
eksikligi siret ise miikemmelligi temsil ettiginden stretin maddeden daha yetkin bir
konumda oldugu sodylenebilir. Bununla beraber madde siret ile birlesmeden once
kuvve ve imkan durumunda oldugundan belirsiz haldedir. Bir sey ancak siret
sayesinde belirginlik kazanmis olur. Yani siret ile bilinir. Ancak bunun i¢in de stret
kendinden ortaya c¢ikan fiilde kendisine yardimci olan uygun bir madde de
bulunmalidir. Bundan dolayr maddenin de mahiyete bir katkisi s6z konusudur.
Dolayisiyla bir seyin mahiyeti, maddesindeki stretiyledir ki maddesi, bir amag

dogrultusunda var olan siiret i¢in meydana gelmistir.*’

Biitiin bunlardan anliyoruz ki maddeyi varlik sahnesine ¢ikaran onun stiret ile

birlesmesidir. Clinkii siret olmadan madde sadece giic durumundadir. Farabiye gore

%2 Farabi, "Uytnii'l-mesail", 121.
%53 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 24.
3 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, 24.
%% Farabi, Kitdabii'l- hurif, 92.

%% Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 24.
7 Farabi, Kitdbii'l- hurif, 92.
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maddenin stret ile birlesmesinden Oncelikle dort unsur denilen su, ates, hava ve
toprak olusur. Biitiin Ayalti cisimler bu dort unsurdan meydana gelirler. Sonra
madeni cisimler, bitkiler, hayvanlar ve en son merhalede en degerli varlik olan insan
olusur. Bunlarin hepsi Ayalt1 aleminde bulunan varliklardir. Bu varliklar Farabi’ye
gore derece bakimindan da esit diizeyde degillerdir. Ciinkii buradaki varliklar
degerlerine gore siralanmistir. Ayalti alemindeki varliklarin diizeni soyledir: En altta
dort unsur bulunur. Onlari sirasiyla madeni cisimler, bitkiler, hayvanlar ve son olarak

Ayalti dlemin zirvesinde insan takip eder.

Ayiistii alemdeki varliklar ise en milkemmel olandan baslayip en kusurlu
olana kadar inilir. Onlar iginde en miikemmel olan "ilk Neden"dir. Sonra goksel

cisimler ve Fa'al Akil*® gelir.
3.3. IBN SINA'DA MADDE VE SURET

Messai felsefe ekoliiniin bir diger temsilcisi olan Ibn Sina'min da madde ve
stret ile ilgili disiincelerine ge¢meden bu bashik altinda onun varlik ile ilgili
diisiincelerini ele almamiz gerekmektedir. Ciinkii Ibn Sina'ya gore varlik kavrami
baska kavramlarin mahiyetinin anlasilmasini saglayan merkezi bir kavramdir. Madde
ve slret kavramlarinin mahiyetlerinin ve bu iki kavram arasindaki iliskinin

anlasilmasi varlik kavraminin bilinmesine baglhidir.

Ibn Sina'ya gore varlik smiflandirilmasmin en tepe noktasinda bulunan ve
biitlin varliklarin ilk nedeni konumundaki Tanr1 ve O'nun sifatlar1 6nemli bir
mahiyete sahiptir. Ciinkii Farabi'de oldugu gibi Ibn Sina'da da Tanr1 merkezi bir
konumda bulunmaktadir. Ayni sekilde Ibn Sina'ya gore cisimsel varliklarin ortaya
ctkmasinda madde iizerinde etkili olan Fa'al Akil'dir. Dolayisiyla Ibn Sina'nin
metafizik sisteminin temel kavramlarindan birisi de Farabi'de oldugu gibi Fa'al

Akil'dir.
3. 3. 1. Varlik Analizi

Ibn Sina madde ve sfret iliskinden hareket ederek onun asil amaci varligi

359 1

aciklamak olmustur.™ Ibn Sina, varlik kavraminin insan aklinin kavusabilecegi en

% Farabi, el-Medinetii'I-fizila, 24-25 .
%9 fbrahim Halil Ucer, [bn Sina Felsefesinde Suret, Cevher ve Varlik (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 414,
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genel ve acgik bir kavram oldugunu soyler. Bundan dolayr onun taniminin

%0 jbn Sina'ya gore, apacik olan ve dogrudan dogruya

yapilamayacagini belirtir.
sezgisel bir sekilde bilinen varlik kavrami, kendisi tanimlanamasa da bagka
kavramlarim tanimlanmasin1 mimkiin kilan temel kavramlardan biridir. Onun, insan
aklindaki bulunusunun nedeni Fa'al Akil'dir. Bu bakimdan da o, kazanilan bir
kavram degil "verili" bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®* Ibn Sina bu sekilde
ifade ettigi varlik kavrami hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz igin, Aristo gibi dort
temel sebepten sdz eder. Bunlar maddi, sekli, fail ve ereksel (Sai) sebeplerdir.®®? ibn
Sina bu nedenleri Aristo'da oldugu gibi izah eder. Ibn Sina'ya gdre maddi sebep
varligin yapisina dahildir. Boylece varliginin bir pargast halinde olup bil kuvve var
olandir. Stri sebep varlikta bil fiil olandir. Eger sebep olan sey varligin disinda ise o

seyin varliginin sebebidir ki bu da fail sebeptir. Gai sebep ise bir seyin varliginin

amaci olan sebeptir.*®®

[bn Sina metafiziginin temeli varlik-mahiyet ayirimi iizerine kuruludur.
Bunun i¢in varligi zorunlu ve miimkin diye ikiye aymr.364 Zorunlu varlik; goreli,
degisken ve varliginin bir nedeni olmayan, varligi biitiin yonlerden zorunlu olan,
cokluktan olusmayan ve kendine 6zgii varliginda baska varlikla ortak olmayandir.*®®
Zorunlu varligin bir maddesi olmadigindan O'nun igin slret olarak bir neden de
diistiniilemez. Ciinkii stiri neden ancak maddesi olan varliklarda s6z konusudur. Ibn
Sina'ya gore madde i¢in gegerli olabilen her sey zorunlu varlik i¢in miimkiin
degildir.366 Zorunlu varligin maddi ve stiri nedeni olmadig: gibi fail ve gai nedeni de

yoktur.®*’

Eger O'nun varliginin bir nedeni olsaydi, varligim1 o nedenden almig
olurdu. ibn Sina'ya gore varligmi herhangi bir nedenden alan her varlik, baskas:
bakimindan degil, zati agisindan diisiiniildiigiinde varligi zorunlu olmaz. Oysa

zorunlu varlik var olmasi bakimindan herhangi bir nedene bagli olmadigindan zati

%0 Ali Durusoy, "ibn Sina", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari
1999), 20: 326.

%L Alper, "islam Felsefesinde "Altin Cag’m Baslangici: ibn Sina Ve Felsefesi", 1: 199.

%2 fbn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt (Isaretler ve Tembihler), Arapca metinle birlikte. ¢ev. Ali
Durusoy, Mubhittin Macit ve Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2005), 126.

%3 fbn Sina, Risaleler, cev. Alparslan Agikgeng- M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Avrasya Yaymlari,
2004), 47.

%4 ibn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 127.

* Ibn Sina, Metafizik, 35-36.

% ibn Sina, Risaleler, 50.

%7 ibn Sina, Risaleler, 50.
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%8 ibn Sina metafiziginde zorunlu varlik cinsel ve tiirsel

geregi de zorunludur.
manada higbir seyle ortak olarak bulunmaz. Ayni zamanda onun zatinin hi¢bir tanimi
yoktur. Ciinkii onun bir cinsi ve ayrimi yoktur.369 Dolayisiyla O'nun i¢in olus veya
bozulus da yoktur.

Miimkin varhk ise, varhgmmn bir nedeni olup,*® varlizi baskasindan

olandir 3™

Bagka bir ifade ile miimkin varlik, varlig1 ve yoklugu bir nedene bagh
olan varliktir. Boylece miimkin varlik, var oldugunda, kendisi i¢in yokluktan
ayrismis olarak varlik ortaya ¢ikmistir. Miimkin varlik yok oldugunda ise kendisi
icin varliktan ayrigsmis olarak yokluk olmustur. Bu halde miimkin varlik i¢in olusan
varlik ve yokluk hallerinden her biri, bir baskasi sebebiyle meydana gelir veya
baskas1 sebebiyle meydana gelmez.372 Bu 6zelliginden dolayr miimkin varlik, olus ve
bozulusa ugrar. Dolayisiyla Ibn Sina'ya gore bir varlikta olus ve bozulus séz konusu
ise o miimkin varliktir. Bu baglamda olus ve bozulusun temel ilkesi olan madde ve
stret miimkin varlik kategorisi i¢indedir. Ciinkii madde ve siretin birlesmesinden
meydana gelen her varlik nedenlidir.*”® Gériiliiyor ki miimkin varlik bir nedene bagli
olarak meydana gelmektedir. Bu baglamda miimkin varligin mahiyeti varligindan

ayridir. Onun var veya yok olarak diisiiniilmesi miimkiindiir.>"*

Zorunlu varlik olanin ise varliginin herhangi bir nedeni olamadigi gibi fail
nedeni de yoktur. Bu durumda O'nun mahiyeti varhigindan farkh degildir.®”® Yani
mahiyeti varligmin aynidir. Ibn Sina bunun izahmi da sdyle yapmaktadir: "Ciinkii
varh@ gergekliginin ayni olmasaydi, varlik O'nun gergekligine ilinti olurdu. Ilinti
olan her sey sebeplidir. Sebebi olan her sey de bir sebebe muhtagtir. Bu sebep ise ya
onun mahiyetinin disindadir ya da mahiyetiyle aynidir. Eger disinda ise, zorunlu
varlik olamaz, etken sebebe de muhtag olur. Eger bu sebep ile mahiyeti ayni ise,
sebebin tam olarak var olmasi gerekir ki, bagkasmin onunla var olmasi miimkiin

olsun. Mahiyet ise varliktan 6nce olamaz, ondan once var olsaydi, ikinci bir varliga

%8 {bn Sina, Metafizik, 36.
% bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 132.
%70 {bn Sina, Metafizik, 35.
¥ {bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 127.
%72 [bn Sina, Metafizik, 36.
%7 bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 131.
%% ibn Sina, Metafizik, 35.
¥ ibn Sina, Risaleler, 47.
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ihtiyac1 olmazdi."*"® Bu pasajdan da anlasildigi gibi zorunlu varhgmn, varhg: ile
mahiyeti aynidir. O'nun disindaki miimkin olan varliklarin mahiyetleri varliklarindan

ayridir.

Miimkin varlik, madde ve stret ve bunlarin birlesimiyle olusan varliktir.
Dolayisiyla miimkin varlik ya madde ya da shret halindedir. Dogada madde ve
stretten ayr1 olan varliklart géremeyecegimiz icin madde ve slretin birlesmesiyle
meydana gelen cisim halindedirler. Zorunlu varligin bir maddesi veya sireti yoktur.

Bu 6zelligiyle zorunlu varlik miimkin varliktan ayrilmaktadir.

ibni Sina'nin el-Evvel olarak isimlendirdigi®’’ zorunlu varhk, Allah’tan
baskasi degildir.*”® Bu baglamda Ibn Sina'ya gore, zorunlu varlik olan Allah disinda

diger biitiin varliklar varoluslar1 bir nedene bagli olarak gergeklesmistir.379

Ibn Sina, Farabi’nin yaptig1 gibi zorunlu varlik olarak gérdiigii Tanri'nin
niteliklerini sayar. Ciinkii Ona gore zorunlu varlik olan Tanri'min kendine 6zgii
nitelikleri vardir.*® ibn Sina zorunlu varlik olarak gérdiigii Tanri'ya, Farabi gibi en

istiin ve mitkemmel 6zellikleri yiikler.
3.3. 2. i1k Neden Olan Tanr1 ve Sifatlari

Ibn Sina'ya gore Tanr "Ilk Neden"dir. Dolayisiyla ilk neden bilinmeden
madde ve siret iliskisi de kavranamayacaktir. Ciinkii ilk olan, madde ve stiretin de
nedenidir. Calismamiz igin burada 6nemli olan husus ilk olanin bir maddesinin var
olup olmadigi meselesidir. ibn Sina zorunlu varliga en miikemmel o6zellikleri
yiiklemek suretiyle O'nun varligim1 da bir yoniiyle ispatlamistir. Bu baglamda ilk
nedenin varhigi ispatlaninca maddenin de varligi ispatlanir. Ciinkii arastirmamizin
daha oOnceki boliimlerinde de gordiigiimiiz gibi maddenin harici varligimi kabul

etmeyen diisiiniirler olmustur.

Ibn Sina'ya gére zorunlu varlik olan Allah biitiin nedenlerden miinezzehtir.

Dolayistyla O'nun sahip olmus oldugu sifatlarinin da bir nedeni yoktur. Buradan

%76 {bn Sina, Risaleler, 47.
%77 {bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 133.
%78 [bn Sina, Risaleler, 58.
%7 ibn Sina, el-Isdrdt ve ‘t-tenbihat, 133.
%0 ibn Sina, Metafizik, 36.
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O'nun mutlak comert, gergek kemal oldugu anlasilir.** Bundan dolayr O'na higbir
varlik denk degildir. Ayn1 zamanda O’nun ziddi, cinsi ve fasli da yoktur. Bu
durumda O'nun tanimi da s6z konusu olamaz. O'na sadece acik akilsal bir irfanla
isaret edilebilir.®® Zorunlu varlik goreli veya degisken de degildir. O ¢okluktan

olugmadigi gibi kendine 6zgii varlifinda baska varlikla ortak degildir.383

Filozofumuza gore zorunlu varlik bilgi, bilen ve bilinendir. Yani alim ve
akildir. Aym sekilde zorunlu varlik zati geregi haktir yani saf gerc;ektir.385 Bu
nitelikleriyle O, biitiin varhi§in ve varliktaki her bir varligin gercekliginin

386

nedenidir.>*® Ibn Sina'ya gére zorunlu varlik tek bir zat olmalidir. Eger tek bir zat

olmazsa bu durumda ¢okluk olup ¢okluktan her birisinin zorunlu varlik olmasi

387

gerekir.*®” Bu baglamda zorunlu varlik bir'dir.>®

Ibn Sina tarafindan zorunlu varlik bir'dir, denildigi zaman, O'nun cokluk
olmadig gibi, sayiyla veya kavramla boliinebilir olmadigi da kastedilir. Cilinkii O'nun
birligi, varligiyla yani 6ziiyle aynidir. Zorunlu varlik 6ziiyle akil, akil, ma'kul'dur,
denilince O'nun her bir maddeden ve maddeye bagli her seyden uzak oldugu
belirtilir. O, ik Prensip'tir denildigi zaman O'nun 4lem ve dolayisiyla madde ve stiret
389

lizerinde etkisi oldugu gosterilmek istenir.>> Goriildiigii gibi Ibn Sina'min Tanri'ya

yiiklemis oldugu bu nitelikler beraberinde bir sonucu meydana getirmektedir.

Ibn Sina "Ik Neden"e yiiklemis oldugu biitiin bu dzelliklerle O'nun varligini
zorunlu halde gormiistiir. O, diger varliklarin meydana gelisini selefi olan Farabi’de
oldugu gibi sudfr teorisiyle izah eder. Ibn Sina, sudr teorisinde "Bir'den yalniz bir
cikar" dnciiliinden yola cikar. Ibn Sina'ya gore zorunlu varlik olan Allah'm en énemli
ozelligi O'nun bir olmasidir. O bir olduguna gére O'nun fiili de bir'dir. Dolayisiyla
zatinda bir olan zorunlu varliktan ancak "bir" olusur. Eger zorunlu varlikta asil olan
bir degil de ikilik s6z konusu olsaydi bu durumda O'ndan ¢ikacak olanin bilesik bir

sey, yani cisim olmasi gerekirdi. Ciinkii Ibn Sina'ya gére her cisim madde ve sfretten

%! ibn Sina, Risaleler, 50.

%2 bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 133.

%8 [bn Sina, Metafizik, 36.

%4 [bn Sina, Risaleler, 52.

% [bn Sina, Metafizik, 46.

%6 ibn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 127.

%7 [bn Sina, Metafizik, 41.

%8 ibn Sina, Risaleler, 56.

%% Hayrani Altintas, /bn Sina Metafizigi (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2002), 61.
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meydana gelir. Madde ve siiret ise iki ayr1 sebebe veya iki yonii olan tek bir sebebe
ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla ilk olarak madde ve siiretin zorunlu varliktan tagmasi
imkan dahilinde degildir. Ciinkii O'nda bilesiklik higbir sekilde s6z konusu

olamaz.®®

Ibn Sina'ya gére zorunlu varlik olan Tanri, &ncelikle akilsal bir cevheri
yaratir. Sonra nefis daha sonra da gok kiirenin cismi ve nihayet dort unsurun siretleri
ile beraber maddeleri meydana gelir. Bu unsurlarin maddeleri ayni, stretleri ise
farklidir.>** Ibn Sina'ya gore degisik yetenekleri agisindan onu hak etmekteki
farkliliklarina gore stretler, maddelerindeki degisik stretlere sahip olurlar. Stretlerin
degisik olmalarinin ilkesi ancak goksel cisimlerdir. Unsurlarin streti goksellerle ve
goksellerden kaynaklanan durumlarin iliskisine gére kendilerini hazirlayan kuvveler
sebebiyle hazirlanisi, degisik karisimlarin bulunmasi gereklidir.*** [bn Sina bu

sekilde varliklarm" ilk Neden"den tasarak meydana geldiklerini agiklar.

Ibn Sina varliklar1 hiyerarsik bir sekilde siniflandirma yoluna girer. Ona gére
varliklar sudir asamasinda degerlerine gore siralanmistir. ibn Sina'ya gore her sey,
zorunlu varliktan, O'nun vasitastyla ve O'na doniik olarak meydana gelir. O'ndan
meydana gelen her sey belli bir siraya gore ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 dnce gelen
sonra, sonra gelen dnceden var olamaz.>® Inis asamasinda en iist kademede varligin
meydana gelisinin temel ve biricik nedeni olan Tanr1 bulunur. En alt kademede ise en
degersiz olan madde yer alir. Cikis asamasinda da madde yine en altta bulunurken

tepe noktasinda varhiklarm en degerlisi insan bulunur.®*

Ibn Sina sddr teorisiyle varliklarm "Ilk Neden"den tasarak meydana
geldigini belirterek zorunlu varlik olan Tanri ile miimkin varlik arasindaki ayrimi
daha da belirgin bir duruma koyar. Ayn1 zaman da bu teoriyle varliklarin meydana
geligini hiyerarsik bir sistem iginde siniflandirma yoluna girerek alemdeki ¢oklugu

aciklamak ister.

Fa'al Akil Farabi'de oldugu gibi Ibn Sina'nin sisteminde de &nemli bir

konumdadir.

*fhn Sina, Metafizik, 59-60.

%! ibn Sina, Risaleler, 60-61.

%% bn Sina, el-Isdrat ve t-tenbihdt, 159.
%% ibn Sina, Risaleler, 60.

%% ibn Sina, el-Isdrdt ve ‘t-tenbihat, 160.
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3.3. 3. Fa’al Akl

Ibn Sina suddr teorisi geregince Alemi Ayiistii ve Ayalt1 alem diye iki farkli
kisma ayirir. Aylistii dlem olus ve bozulusun olmadigi alemdir. Ayalti dlem ise i¢inde
olus ve bozulusun mevcut oldugu alemdir. Fa'al Akil bu birbirinden kopuk gibi
goriinen alemlerin ortasinda bulunur. Fa'al Akil her ne kadar Ayalt1 aleminde vuku

bulan olusun nedeni olarak goriilse de asil neden "ilk Varlik" tir.

fbn Sina'min sisteminde Fa'al Akil bodliiniip cogalabilen akilsal cevherleri
kapsar. Fa'al Akil'dan goksel cisimlerin yardimiyla unsursal dlemin maddesi olusur.
Ayalti adleminde yer alan maddenin edinecegi stretler Fa'al Akil'dan alinir. Fa'al
Akil'dan bitkisel, hayvansal ve diisiinen nefis tagar.>® Sudir asamasinda akillar
silsilesinin biitiinii aktif durumdadir. Ancak Fa'al Akil Ayiistii alemin bittigi Ayalti
alemin basladig1 yerdedir. Dolayisiyla konum itibariyle 6nemli bir yerde bulunan bu
akil Ayalti alemdeki varliklar iizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Cilinkii Ayalti

aleminde bulunan madde, edinecegi streti Fa'al Akil tarafindan kazanmustir.

Ibn Sina, Ayalt: dleminde varligin meydana gelmesini Fa'al Aklin madde
tizerindeki etkisiyle izah etmektedir. Eksiklerin mevcut oldugu Ayalti aleminde
oncelikle dort unsur olan hava, su, ates ve toprak olusmaya baglar. Daha sonra bu
unsurlarin sicaklik ve sogukluk gibi o6zellikleri sayesinde karigimlar olusur. Bu

karisimlar sonucunda maden, bitki, hayvan ve diisiinen nefisler ortaya ¢ikar.>*

Aristo'nun madde ve sfiret iliskisinde herhangi bir aract bulunmazken Ibn
Sina, Farabi'de oldugu gibi sudir teorisinden yola ¢ikarak Allah ile madde arasina

Fa'al Akl araci olarak yerlestirir.

Ibn Sina, ilk varligin kendisini bilmesi sonucu basta ilk akil, diger akil ve
nefisler olmak iizere gok cisimlerinin, olus ve bozulus alemiyle madde ve siiretin
meydana gelmesini "ibda" terimiyle izah ederek, o, olus ve bozulus alemindeki dort
unsurun birlesimiyle buradaki tiirlerin fertlerinin ortaya ¢ikmasini da "halk", "ihdas"

397

ve "tekvin" kelimeleriyle agiklar.®" Biitiin bu agiklamalardan sonra Ibn Sina

tarafindan "ibda" terimiyle izah edilen madde ve siret iligkisine gegebiliriz.

%% ibn Sina, el-Isdrat ve 't-tenbihdt, 158-159.
%% ibn Sina, (?I-i;drdt ve t-tenbihdt, 159.
397 Durusoy, Ibn Sina", 20: 327.
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3. 3. 4. Ibn Sina'da Madde ve Siiret iliskisi

Ibn Sina’ya gore madde, kendinde bil kuvve, siiret sayesinde bil fiil mevcut

olan®®

temel ilkedir. Baska bir ifade ile fiili varlig1 ancak cismani siretle birleserek
elde eden,®® varlik sahnesinde siret ile beraber ortaya ¢ikan,*® yer kaplamayan,

konumu bulunmayan,*®* bir konuda bulunmayan bir cevherdir.**
Stret ise maddeyi bil kuvve durumundan bil fiil duruma gegiren ilkedir.**

Ibn Sina, dncelikle cisimleri meydana getiren cevherleri arastirarak maddenin
varhigim1 kanitlamaya gayret gostermistir. Hatta o, ¢ogu zaman, cevher ve siret
kavramlarimi birbirinin yerine kullanmistir. Ona gore "bir konuda bulunmaksizin
mevcut olana cevher denildigine gore siiret de bir cevherdir." Ibn Sina'ya gore cevher
dedigimiz sey cismin parcast oldugu durumda cismin maddesi veya slreti
konumundadir.*** Bununla birlikte ibn Sina cevheri, varlik anlamini hak etmede,
maddeye nazaran, siretin daha 6ncelikli oldugunu 6ne siirer.*® Ibn Sina'ya gore
cismani cevher dedigimiz sey madde ve stiretten meydana gelmistir. ibn Sina cismi
uzun, genis ve derin 6zelliklere sahip bir cevher olarak tarif eder.*®® Ona gore cisim,
cisim olmasi bakimindan onu cisim haline getiren bir strete sahiptir. Bu durumda
cisim bil fiil bir sey olur. Esasen Ibn Sina'ya gore cisim, kendisine kuvvetini veren
sey ile fiilini veren seyden bilesik bir cevherdir. Cismin bil fiil sahip olmus oldugu

407

sey streti iken, bil kuvve sahip olmus oldugu sey maddesidir.”™" Dolayisiyla ona gore

cismin iki unsuru s6z konusudur ki, bu iki unsur madde ve sarettir.*%

Ibn Sina cismin ne oldugu konusunda bizlere bilgi veren stiret konusunda en
ayrintili bilgiyi veren filozoflarin basinda gelmektedir. Onun diisiincesinde cisim,
stiret sayesinde belirginlik kazanir.**® Maddeleri itibariyle benzer olan bircok cisim

goriiriiz. Bu cisimleri de kazanmig oldugu stretleri sayesinde ayirt ederiz. Biz bir

%8 ibn Sina, Metafizik, 81.

% ibn Sina, Metafizik, 69.

0 {bn Sina, Metafizik, 77.

“ {bn Sina, Metafizik, 69.

92 1bn Sina, Metafizik, 63.

“% {bn Sina, Metafizik, 64.

“% {bn Sina, Metafizik, 55-56.
405 Uger, Ibn Sina F elsefesinde Siret, Cevher ve Varlik, 414.
“% {bn Sina, Metafizik, 57.

“7 {bn Sina, Metafizik, 63.

“% {bn Sina, Metafizik, 56.

“% {bn Sina, Metafizik, 59.
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cismi ancak sahip olmus oldugu siret sayesinde anlariz. Burada ele alinan siret
cismin goriinen Ozellikleri ve boyutlar1 degildir. Cismi uzun, genis ve derin
Ozelliklere sahip bulunusunu gerektiren ilkedir. Dolayisiyla cismin bil fiil cisim
olmasi igin ii¢ boyutun bulunmasi zorunlu degildir. Aksine cismin bil fiil olarak

410

mevcut olmasi i¢in bir sfretinin olmasi gerekir. Bu goriis Ibn Sina'nmn

diistincesinde stiretin 6nemli bir konumda oldugunu gostermektedir.

[bn Sina da Aristo gibi mevcudu yani varligi madde ile siiretin birlesmesi
olarak gt')rl'ir.411 Daha éncede belirttigimiz gibi Ibn Sina'ya gére madde bil kuvve,
sret bil fiil bir ilkedir.**> Maddenin bil kuvve durumunda olmas, verilecek olam
almaya hazir bir yetenek i¢inde olmasidir. Stretin bil fiil durumda olmasi ise bir
gerceklesme ve bir fiil halinde bulunmasidir. Bu baglamda Ibn Sina’min bu
diisincesinden madde ile siretin birbirine muhtag olduklar1 sonucu ortaya cikar.
Ancak bunlardan biri digerinin varlik sebebi degildir. Buna ragmen cisimlik sireti,
cisimlik stireti olmasi bakimindan maddeye muhtagtir.**®

Ibn Sina madde ile siiretin birbirinden ayr1 olarak bil fiil olamayacaklarini

4 Dolayisiyla ibn

415

belirtir. Dolayisiyla madde cisimsel siretten soyutlanamaz.
Sina'ya gore siret olmadan cisimsel maddenin bil fiil var olmast imkansizdir.
Maddenin bir stiret kazanmadan once bil kuvve durumunda olmasi, maddenin sQret
olmadan da var oldugunu gosterir. Ancak maddenin varlik sahnesinde bil fiil mevcut
olmasi onun ancak bir siret ile birlesmesiyle miimkiin olmaktadir. Bunun i¢in
cisimsel maddenin bil fiil var olmasi ancak cisimsel siret ile cisimsel maddenin
birlesmesiyle miimkiin olur.** Oyleyse cisimsel madde slretten ayr1 bulunmaz.

Ciinkii madde saret sayesinde bil fiil duruma gelir ve varlik kazanr.**’

Maddi siret de maddeden ayri var olamaz.**® Yani varlik sahnesine ¢ikamaz.

Cisimlik sreti, cisimlik s@reti olmas1 bakimimdan maddeye muhtagtir.**® Dolayistyla

10 {bn Sina, Metafizik, 59.
* {bn Sina, Metafizik, 67.
2 ibn Sina, Metafizik, 63.
3 ibn Sina, Metafizik, 64.
% ibn Sina, el-Isdradt ve t-tenbihdt, 817.
3 ibn Sina, el-Isdradt ve t-tenbihdt, 67.
8 ibn Sina, Metafizik, 69.
7 ibn Sina, Metafizik, 73.
18 {bn Sina, Metafizik, 74.
19 {bn Sina, Metafizik, 64.
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madde stretsiz olamadig gibi*?® stirette cisimlik stireti olmasi bakimindan maddesiz

olamaz.***

Ibn Sina'ya gore siret sadece cismi maddede bulunmaz. Siiret ayn1 zamanda
zihinsel bir kavramdir. Biz bazi cisimlerin maddesi mevcut olmadan da onlarin
stretlerini diisiinebiliriz. Ibn Sina'ya gore zihni olarak diisiindiigiimiiz sretler
olmasina ragmen yine de dogada maddi cisim siretten ayrilamaz. Maddi cismin
varligi onu devamli belli bir konumda oturtan bir nedene baglidir.*> Bu neden de

strettir.

Ibn Sina da madde ve siret iliskisini ele alirken burada ele almanmiz gereken
konularin baginda madde ve siretin birbirinin varlik sebebi olup olmadigi konusudur.
Oncelikle Ibn Sina'ya gére maddenin sfretin varligmin sebebi olmasi miimkiin
degildir. Ona gdre maddenin slretin varlik sebebi olmamasinin bir¢ok nedeni vardir.
Bu nedenlerden ilki, maddenin bil kuvve oldugu i¢in madde olmasidir. Bil kuvve
durumunda olan maddenin bil kuvve olmasi bakimindan bil kuvve oldugu seyin yani
sliretin varliginin sebebi olmaz. Sayet bil kuvve durumunda olan madde, siretin
sebebi olsaydi, bil kuvve olmadan da siirekli olarak o seyin yani siretin maddede var
olmasi gerekirdi.*”® Oysa biz ilk maddenin siretsiz oldugunu biliyoruz. Ikinci sebep
ise, madde bil kuvve durumunda iken onun bil fiil durumundaki siretin sebebi
olmas1 miimkiin degildir. Tam tersine maddenin 6ncelikle bil fiil durumunda olmasi
daha sonra bagkasinin sebebi olmasi gerekir. Oysa madde bil fiil durumunda degil bil
kuvve durumundadir. Dolayisiyla madde siiretin sebebi olamaz. Ciinkii madde stiret

sayesinde bil fiil duruma gelmektedir.**

Maddenin siretin sebebi olmayacaginin
tiglincii nedeni ise, hicbir slretin varliginin 6zelliginde maddenin bir fiili s6z konusu
olmamasidir. Ancak stretin maddede bil fiil var olmasi i¢in, maddedeki kabul edici
nedenin ozelligine ihtiyaci s6z konusudur. Dolayisiyla maddeye diisen sadece

kabuldir. Yani kendisine verilecek olan1 kabul edecek konumda olmasidir. Bu

*20 ibn Sina, Metafizik, 72.
2! ibn Sina, Metafizik, 64.
*22 ibn Sina, Risaleler, 81.
*2 {bn Sina, Metafizik, 77.
24 {bn Sina, Metafizik, 77.
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durumda maddenin herhangi bir sekilde siretin sebebi olamayacagi sonucu ortaya

cikar.*?

Ibn Sina'ya gore cisimsel sfiret ancak maddede bulunur. Bu, stiretin varliginin
sebebi maddedir ya da maddede bulunmasidir anlamina gelmez. Ciinkii sebep de

ancak sebepli ile birlikte var olur.**®

Madde her bakimdan siretin sebebi degilse acaba stiret maddenin varliginin
sebebi olabilir mi? Ibn Sina'ya gore stiret mutlak olarak maddenin meydana gelisinin
sebebi olamaz. Eger mutlak olarak siiret maddenin meydana gelisi i¢in sebep olsaydi
hi¢ siiphesiz varlik bakimindan ondan &énce gelecekti.*”” Aymi sekilde sebebin
ortadan kalkmasiyla sonucunda ortadan kalkmasi gerekir. Oysaki Ibn Sina'min
diisincesinde stiretin yok olmasiyla madde yok olmaz. Bu da agik bir sekilde

428

gostermektedir ki stiret maddenin sebebi olamaz.”” Kisaca dogada madde ve stret

birbirinden ayrilmaz. Ancak bunlardan biri digerinin varlik sebebi degildir.

Ibn Sina'ya gére madde ve siiret olus ve bozulusta esit derecede degildirler.
Stiretin olus ve bozulusta belli bir 6nceligi s6z konusudur. Ciinkii ona gore siiret
kendi basina siirekli olarak bil kuvve var degildir. Ayn1 zamanda stret madde
sayesinde bil fiil durumuna gelmez. Ciinkii sdretin cevheri fiildir.*?® Buradan
hareketle bil fiilin bil kuvveye yahut siretin maddeye hem mantiki hem de ontolojik
olarak énceligi soz konusudur.** Daha ncede belirttigimiz gibi madde ancak bil fiil

1 Ciinkii fbn Sina'nin diisiincesinde maddeyi

sretle vardir ve siretten ayrilamaz.
giincellestiren sfrettir. Bu diisiince ile Ibn Sina Yeni Eflatuncu fikirlere
yaklasmaktadir. Maddeyir gilincellestiren sret ayni zamanda varliklarin

ferdiyetlerinin temelini de olusturur.**

Ibn Sina’da madde ve sfret iliskisi alemdeki degisim, olus ve bozulus

konularini izah ederken de karsimiza ¢ikmaktadir. Madde ve siretin birlesmelerinden

“5 {bn Sina, Metafizik, 78.

*2% fbn Sina, Metafizik, 82.

" ibn Sina, el-Isdradt ve t-tenbihdt, 88.

*28 {bn Sina, Metafizik, 79.

*2% fbn Sina, Metafizik, 81.

0 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, 2. Baski (Istanbul: iklim Yayinlari, 1987),
135.

3 {bn Sina, Metafizik, 73.

2 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, 106-107.
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siirekli olarak bir olus ¢ikar.”*® Cismi meydana getiren madde ve siret ilkelerinin
degismeyi tasiyan kismi madde, degisen ve ferdiyeti temsil eden kismi ise sirettir.
Aristo'da oldugu gibi ibn Sina'da degismenin sadece madde ve siret iliskisi ile izah
edilemeyecegi diisiincesindedir. O, madde ve siret ile birlikte bu degismenin bir fail

nedeni ve gai nedeninin olmasi gerektigi diisiincesindedir.

Bu bilgilerden anlasildigi gibi, madde kavrami konusunda ibn Sina Yeni
Eflatuncu fikirlerin etkisi altindadir. Ancak sunu da ifade edelim ki Ibn Sina'min
kendi metafizigi i¢inde ele almis oldugu madde ve stret kavramlarin1 kullanmasi

onun Aristo'dan etkilendiginin en agik kanitidir.
3. 4. iBN RUSD’DE MADDE VE SURET

Ibn Riisd’iin madde ve siret ile ilgili diisiincelerine gegmeden &nce onun
varlik konusuyla ilgili olan diisiincelerini ele almak konumuzun anlasilmasi
bakimindan yararlidir. Ciinkii filozoflarin madde ve sdret kavramlarini ele

almalariin temel nedeni varlik meselesi olmustur.
3. 4. 1. Varhik Analizi

Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi ibn Riisd'iin de metafizigi varlik sorunu iizerine
kuruludur. ibn Riisd'iin "varlik" terimi yerine kullandigi "mevcud" kavrami farkl
anlamlara sahiptir. Bunlardan bir1 "Sadik" anlamindadir. "Sadik" zihinde, dis
diinyada bulundugu sekliyle bulunan seydir. Mevcud kavraminin diger bir kullanima,
"mabhiyeti olan ve ayn1 zamanda tasavvur edilsin veya edilmesin zihin haricinde zati
olan seyler" anlamina gelir.434 Bununla birlikte Ibn Riisd bu kavrami "hiiviyyet",435

436 ;437
"R bir

"sey terimleriyle es anlamli sayar.

Ibn Riisd’e gore gergekte var olan seylerde mevcut bulunan varlik, zihinsel
bir kavramdir. Varlik bu anlamiyla, "Sadik" kavrami ile es anlamli olarak
kullanilir.*® Yani zihin dahilindeki, varliklar icin "Sadik” anlami kullanlir.

Dolayistyla varlik kavrami iki anlamda kullanilmaktadir. "Sadik" anlaminda

** fbn Sina, Risaleler, 82.

** fbn Riisd, Metafizik Serhi, 8.

*% fbn Riisd, Metafizik Serhi, 11.

% fbn Riisd, Metafizik Serhi, 16.

37 fbn Riisd, Metafizik Serhi, 20.

8 bn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit (Tutarsizigin Tutarsizligi), ¢ev. Kemal Isik-Mehmet Dag (Samsun:
On dokuz May1s Universitesi Yayinlari, 1986), 161.
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kullanilan varlik bunlardan birincisini olusturur. "Nitekim biz "acaba bir sey var
midir, yoksa yok mudur?" veya "acaba falan sey falan bicimde mi vardir, yoksa bu
bigimde var degil midir?" sorularini sordugumuzda, bdyle bir seyi kastetmis oluruz."
Varlik kavraminin var olan seyleri cins durumuna getiren sey anlaminda kullanilmasi

onun ikinci anlamini olusturmaktadlr.439

440

Bagka bir ifade ile yoklugun karsit1 olan sey
anlamina gelmesidir.** Ibn Riisd'e gore varlik yoklugun karsitidir. Bir tek seyde
varlik ve yoklugun ayni yonde bulunmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 ger¢ek
varliga sahip olan bir seyde yok olmanin bulunmasi da s6z konusu olamaz. Ciinkii
onun varlig1 yoklugunu gerektiriyorsa, o aynit zamanda hem var hem de yok olacak
anlamma gelir. Dolayisiyla boyle bir durum imkan dahilinde degildir.441 Varlik,
zihnin disinda bulunan seyler anlaminda, var olan seylerden 6nce gelir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi "Sadik" anlamindaki varlik, zihinlerde bulunan bir kavramdir.
Bireyler dis 4lemde bulunurken, tiimeller ise zihinlerde bulunurlar.**? Bu durum ibn
Riisd'iin, Farabi ve ibn Sina'nin tersine varlik-mahiyet ayirimini benimsemedigini de
gosterir. Ona gore varlik ve mahiyet birbirinden ayr1 olmadigi gibi443 varligin
mahiyetin kendisi oldugunu kabul etmek en dogru yoldur.*** Nitekim ibn Riisd’e
gore varlik bir seyin duyulur, mahiyet ise onun akledilir tarafini gésterir.445
Dolayistyla ibn Riisd varlik ile mahiyeti ayn1 seyin iki farkli yonii ve boyutu olarak

5 Tbon Riisd’e gore madde ve siret iliskisinde de siret, nesnenin akledilir

447

gorir.
olmasiin sebebi; madde ise nesnenin duyulur olmasinin sebebidir.™" Bu baglamda
varlik dedigimiz olgu ilk maddeye benzer, mahiyet ise sirete benzemektedir. Madde
ve stret birbirlerinden soyutlanmazlar. Yani dogada yalniz basina ger¢cek manada var
olmalari miimkiin degildir. Madde ve siret birbirinden sadece zihinde ayrilabilirler.
Ayni sekilde varlik ve mabhiyet iligkisi de birbirlerinden soyutlanmalar1 ve ayri

olmalan diistiniilemez.

¥ ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 161.

0 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 162.

*! [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 75.

*2 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 162.

*3 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 162.

4 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 216.

5 H. Bekir Karliga, "ibn Riisd", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 20: 260.

8 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 161.

*7 ibn Riisd, Metafizik Serhi, 59.
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Ibn Riisd'e gére bir seyin 6z anlaminda varlig: ile mahiyeti aym seydir.
Mahiyeti gosteren tanim ve tanimi meydana getiren kiilliler, tekil var olanlarda gii¢
durumunda bulunan ortak niteliklerin zihin tarafindan soyutlanip birlestirilmesi
sonucunda meydana ¢ikar. Bir seyin mahiyetinden veya tanimindan s6z edilmesi o
seyin bil fiil var oldugunun bastan kabulii manasina gelir. Bu durum, bir seyin varlig
hakkindaki bilginin onun ne oldugu ile ilgili bilgiden once geldigini gosterir.
Dolayisiyla "Sadik manasinda var olanin", "mahiyet"ten 6nce gelmesi anlamina
gelmektedir. Oysa sebeplilik agisindan bakildiginda mahiyetin "Sadik" anlaminda
var olan1 onceledigi goriiliir. Ciinkii "Sadik" manasinda var olan veya kavramin
zihinde ortaya ¢ikmasi ancak dis diinyada 6z manasinda varligin yani mahiyetin
bulunmasiyla miimkiin olmaktadir. Buna gore zihni olan mahiyet degil, mahiyeti
gbsteren tanim ve tanimi meydana getiren kiilli kavramlardir. Kisaca Ibn Riisd,
mahiyeti zihinde ve kiilli olanda degil dis diinyada ve bilfiil var olanda

bulmaktadir.**

Ibn Riisd’iin varlik sorununun temelinde kullanmis oldugu kavram
ciftlerinden biri de kuvve ve fiil kavramlaridir. Ayni sekilde Ibn Riisd diger messai

filozoflar gibi madde ve stret kavramlari i¢in kuvve ve fiil kavramlarini kullanir.
3. 4. 2. Kuvve ve Fiil Olarak Varhk

Ibn Riisd'e gore madde ve sfretin bir araya gelmesiyle meydana gelen
cisimde bir olus s6z konusudur. Olus, bir seyin kuvve halinden fiil haline doniligmesi
veya degismesidir.** Olus, bazen cevherde, bazen nitelikte, bazen nicelikte, bazen de
mekanda olur. Baz: diisiiniirlere gére degisim ilk maddede mevcut olabilir.**° Kuvve
varligin madde durumu iken, fiil varligin sfiret durumunu teskil etmektedir. ITbn
Riisd'e gore fa'ilin fiili, kuvve halinde bulunan bir seyi fiil haline ¢ikarmaktir.”>!
Fa'ilin fiili yapilan sey ancak hareketli olmasi bakimindan olur. Kuvve halindeki
varliktan fiil halindeki varliga gecis hareketi ise olus adi verilen seydir.**?
Dolayistyla kuvve halindeki maddenin fiil halindeki stirete biirlinmesiyle bir hareket

s6z konusudur. Zaten olus dedigimiz sey de budur.

*8 Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 163.
*9 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 56.
0 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 4.

*! ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 71.
2 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 92.
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Fiil, varligin degisim yani olusum hali iken, fiil halindeki varlik da gergek
varliktir. Ibn Riisd'e gére maddenin kuvve hali onun imkan durumunda oldugunu
gosterir. Esasen bir seyin miimkiin oldugunu belirttigimizde bundan onun kendisinde
imkan halinin bulundugunu sdylemis oluruz.*®® Dolayisiyla varligm olusmast icin fiil
halindeki stret i¢in kuvve durumunda bulunan madde bir imkandir. Ancak bir sey fiil
haline ¢iktig1 zaman imkan hali ortadan kalkmis olur. O ancak kuvve durumunda
baska bir ifade ile heniiz ger¢eklesmemis bir durumunda olmasi bakimindan imkan
durumuyla gosterilebilir. Bu imkan durumunu kendisinde bulunduran sey, kuvve
durumundaki varliktan, fiil durumundaki varliga déniisen dayanaktir.*** Dolayisiyla
Ibn Riisd'e gore, var olan sey belli bir stiret kazanarak fiil durumuna geldigi zaman o

seyde olusma, degisme ve imkan niteligi ortadan kalkmis olur.*

Ibn Riisd’e gore Aristo’dan onceki filozoflarin pek ¢ogu zaman ve
nedensellik bakimindan kuvvenin, fiilden énce oldugunu diisiiniiyorlardi. Oysaki Ibn
Riisd fiilin, zaman ve nedensellik bakimindan kuvveden 6nce oldugu diisiincesine
sahiptir.**® Bu baglamda Ibn Riisd'iin diisiincesinde siret maddeye gore zaman ve

nedensellik bakimindan bir ncelige sahiptir denebilir.

Ibn Riisd'e gore duyunun bir tek yonden hem etkin ve hem de edilgin
durumunda olmasit miimkiin degildir. Etkin ve edilgin olma durumu duyuda iki
yonde bulunur. Etkinlik stret bakimindan, edilginlik ise ilk maddeden dolay1 duyuda
bulunur. Varliklar arasindaki neden-nedenli iliskisinde neden olma durumu etkinligi,
nedenli olma durumu ise edilginligi gosterir.*>” Ona gore birbirinin zidd1 olan bu iki
ozellik ayn1 nedenden kaynaklanamayacagina gore biri edilginligin, digeri etkinligin
kaynagi olan iki ayr1 hususa dayanmalidir. Bunlar da madde ile strettir. Madde ve
stiretten hicbiri birlesmenin nedeni olamayacagindan, birlesmeyi saglayan siirekli fiil
halinde bir birlestirici neden var olmalidir ki, bu da ilk ilke olan Tanri’dir. Bu
durumda Ibn Riisd bir taraftan varlik ilkelerinin neler oldugunu ispat ederken diger
taraftan zihin disinda esas yoniiyle biri zorunlu ve nedensiz olan ilk ilke, digeri ilk

ilkenin madde ile streti birlestirmesiyle olusan miimkin varlik olmak {izere iki cesit

%3 [bn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 56.
4 [bn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 57.
%5 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 57.
8 ibn Riisd, Metafizik Serhi, 79-80.
7 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 317.
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varlik bulundugunu tespit etmeye ¢alismaktadir.”® Bu baglamda ibn Riisd'de gore
varlik, genel bir kavram olup zorunlu ve miimkin olmak {izere iki kategoriye

ayrlhr.459

[bn Riisd'e gére zorunlu varhik mutlak anlamda nedensiz olan, bir faili

460 Miimkin varlik ise

bulunmayan ve onun herhangi bir pargasi olmayan varliktir.
zorunlu varhigin aksine bir nedene bagl olan varliktir.*®* Varligi zorunlu olanin bir
nedeni olmadigi gibi onun varli§i baskasi dolayisiyla degil kendi 6zii dolayisiyla

462 Ayni sekilde Ibn Riisd’e gore zorunlu varlik 6ziinde ¢okluk mevcut

zorunludur.
olmayan varliktir.*®® Zorunlu varlik icin bilesiklik s6z konusu degildir.*®* Madde
stirete muhtagtir. Zorunlu varlik ise 6ziinde birlesiklik s6z konusu olmadigindan
higbir sekilde ne maddeye ne de baska bir seye muhtag bir varlik degildir. Eger
zorunlu varlik herhangi bir seye ihtiya¢ duysaydi nedenli olacagindan bu durumda o
zorunlu varlik olmayacakti. Bu baglamda zorunlu varligin bir maddesi yoktur.

Maddesi olmadigindan O'nun igin bir stirette s6z konusu degildir.*®

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki zorunlu varligin bir nedeni olmadig1 gibi onun
bir maddesi ve slreti de yoktur. Onun i¢in bir birlesiklik de s6z konusu degildir. Eger
onun varliginda birlesiklik mevcut olsayd: bu durumda onun i¢in olus ve bozulus da

miimkiin olacakti. Oysa olus ve bozulus madde ve siret i¢in s6z konusudur.

Ibn Riisd'iin aleme dair diisiincelerinden konumuzla ilgili olan kisimlarini
kisaca ele almak durumundayiz. Ciinkii Ibn Riisd'iin 4lem ile ilgili diisiinceleri onun

madde ve shret iliskisi ile ilgili diislincelerinin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
3. 4. 3. Alem Diisiincesi

Ibn Riisd, Farabi ve ibn Sina'da oldugu gibi dlemi Ayiistii dlem ve Ayalt:
alem olarak iki kisma ayirmaktadir. Ayiistii lem kendisinde degisimin, olusumun ve

bozulusun olmadigr dlemdir. Ayalt1 dlem ise, degisimin, olusun ve bozulusun oldugu

8 Karliga,"ibn Riigd", 20: 261.

9 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 108.

%0 fbn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 216.

*1 bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 227.

%2 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 107-108.
%83 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 110.

% ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 156.

“®% ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 158.
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dlemdir. ibn Riisd'e gdre madde ve sirete bagliligindan dolayr Ayalti Alemde

birgokluk séz konusudur.*®®

bn Riisd'iin alemi Ayiistii ve Ayalt1 Alem olarak ikiye ayirmasi onun stdur
anlayisim kabul ettigi anlamina gelmez. Her seyden once Ibn Riisd, sudircu
filozoflarin tizerinde birlestikleri "Birden ancak bir ¢ikar" oOnciiliinii kabul etmez.
Ona gore bu &nciilii kabul edenler, ortak bir sorunla karsi karsiyadirlar. Ibn Riisd'e
gore bu onciili kabul eden filozoflarin 6ncelikle ¢oklugun birden ortaya ¢ikmasinin
nedenini izah etmeleri gerekmektedir. Bununla birlikte o, bugiin yaygin olarak kabul
edilen gdriisiin, bu goriisiin tam tersi oldugunu belirtir.*®” Yani "Birden ancak bir
cikar" Onciili kadar "Birden ¢ok ¢ikar" oOnciili de dogru ve gegerlidir. Bu

diisiincesiyle onun sudiiru kabul etmedigi anlasilmaktadir.

Ibn Riisd alemin menseine dair cesitli diisiinceleri de ele alip degerlendirir.
Birincisi yoktan yaratma diistincesidir ki bu diisiinceye gore yiice fail, fiilini ortaya
koymasi i¢in dnceden herhangi bir madde olmaksizin "icat" fiiliyle kiilli iradesiyle

alemi meydana getirir. Bu goriise gore imkan sadece failde bulunur.*®®

Yoktan yaratma diisiincesinin antitezi kiimun goriisiidiir ki, ona gore fail
sadece mefulde gizli, bil kuvve olani ortaya koyar. Bu, bir sey olmayandan bir sey
olugsmaz ve fiilin ortaya c¢ikacagi bir konu ya da tasiyict olmadan varliga gelmek
miimkiin degildir, goriisiidiir. Ibn Sina gibi baz1 filozoflar "vahibii’s-suver" veya
Fa'al AkI’m maddi varliklara siretler verdigini kabul ettiler. Farabi gibi bazi
filozoflar da fiili ya tabii hadiselerde oldugu gibi maddi faillere ya da tabiatiistii
hadiselerde oldugu gibi maddeden ayrilan faillere atfettiler. Diger bir goriis ise
Aristo’nun gériisiidiir ki, ibn Riisd’iin de kabul ettigi goriis budur. Buna gore, Fail
yoktan herhangi bir sey yaratmaz; yalmz madde ile sireti bir araya getirir.*®®
Dolayisiyla ilahi yaratma, bir seyleri yoktan yaratmaktan ¢ok, madde ve sureti bir

araya getirme veya kuvveyi fiile ¢ikarma eylemidir. Bu durumda, alemin madde ve

%8 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 98.
*7 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 97-98.
%8 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 257.
%9 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 257.
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siretini bir araya getiren, bilesimi yani Alemi meydana getiren Yaratici, Ibn Riisd’e

gore, Tanr1’dir. Dahasi bu yaratma siireklidir.*"”

Madde ve siiretten meydana gelen alemin ezeli olup olmadig1 konusunu Ibn
Riisd de ele alir. Filozofumuza gore, alemin ezeli ve hadis olmasi konusunda
diisiiniirler arasinda olusan ihtilafin temel sebebi adlandirmadan ve ayni kavrama
farkli manalar yiiklemekten kaynaklanmaktadir. Ibn Riisde gére ikisi birbirine zit
digeri bunlarin ortasinda bulunan ii¢ smif var olanlar bulunmaktadir.*”* O'na gore,
diistiniirler ezeli ve hadis olanlarin adlandirilmasinda hem fikirdirler. Ancak ortada

kalan konusunda ise ihtilaf etmislerdir.*"2

Simdi hadis olarak adlandirilan varlik ¢esidi kendinden baska bir sey araciligi
ile (madde) ve kendinden baska bir sey sonucu (fail sebep) meydana gelmis olan
varliktir. Bu varlik ¢esidinin Oncesinde bir zaman s6z konusudur. Bu, varliklarin
meydana gelmesinde duyu yoluyla algilanan cisimlerin durumudur. Ornegin suyun,
havanin, topragin, canlinin, bitkinin ve diinyadaki diger varliklarin durumu boyledir.
Bu sekilde meydana gelmis olan varliklara islam filozoflar1 ve Esariler hadis adi
verilmesinde ittifak etmisle:rdir.473 Buna karsilik ezeli olan varlik ise kendinden bir
sey araciligi ile (madde) ve kendinden bir sey sonucu (fail sebep) meydana gelmemis
olan ve ondan once bir zamanin gegmedigi varliktir. Allah'in varligr bu sekildedir.
Islam filozoflar1 ve Esariler bu varliga ezeli deme konusunda ittifak etmislerdir. Bu
iki tarafin ortasinda bulunan varlik ¢esidine gelince, kendinden baska bir sey aracilig
ile yani maddeden meydana gelmemis ve kendinden 6nce bir zaman gegmeyen ancak
o, kendisinden bagka bir sey sonucu yani fail sebep tarafindan meydana getirilmis
varlik g¢esididir. Alem de bu sekilde bir varliktir. Filozoflar ve kelamcilar alem igin
s6z konusu olan bu ii¢ 6zelligin varligi konusunda hem fikirdirler. Alemin
varolusunda hem gercek hadis varliklarin, hem de gergek ezeli varligin varligina
benzeyen taraflar bulunmaktadir. Alemin hadis olan varliklara benzerliginin ¢ok
oldugunu bulanlar onun hadis oldugunu, ezeli varliga benzerligini ¢ok bulanlar ise

alemin ezeli oldugunu sdylemislerdir.*’* ibn Riisd'e gore hakikatte ise alemin, ne

470 Cevizci, Felsefe Tarihi, 291.
™ ibn Riisd, Fasli'l-makdl, 84.
2 ibn Riisd, Fasli'l-makdal, 84.
8 ibn Riisd, Faslii'lI-makdl, 85.
" {bn Riisd, Fasli'l-makdl, 85-86
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gercek anlamda sonradanligini, ne de gergcek anlamda ezeli oldugunu sdylemek
imkan dahilindedir. Ciinkii gercek manada sonradan meydana gelen bir sey zorunlu
olarak bozulan bir seydir. Gergek anlamda ezeli olanin bir nedeni yoktur.475 Bununla
birlikte ibn Riisd alemin Allah tarafindan sonradan var oldugunu ifade eder. Ona
gore alemin sonradan var oldugunu sdylemek, oncesiz oldugunu séylemekten daha
uygundur. Ibn Riisd filozoflarin, lemin bir seyden meydana geldigini, bir zamanda
bulundugunu ve yokluk durumundan sonra meydana geldigini sOylemekten

kacinmak i¢in dncesiz oldugu konusunda fikirler 6ne siirdiiklerini belirtir.*"®

Ibn Riisd'e gore alemin hem dncesiz hem de yaratilmis oldugunu kabul etmek
miimkiin olup, bu iki goriisten sadece birini tercih etmek meselenin ¢oziimiinii
saglamak bir yana, daha baska sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu ylizden
Allah-alem iliskisini "siirekli yaratma" seklinde ele almak ibn Riisd’e gore en ¢ikar
yoldur. Bu diisiincesiyle Ibn Riisd ilk muharrik goriisiinii savunan Aristo ile sudir

nazariyesini gelistiren Farabi ve ibn Sina’dan ayrilir.*’’

Son olarak daha once varlik ile mahiyeti ayn1 kabul eden Farabi ve ibn
Sina’nin aksine ibn Riisd varlik ile mahiyeti ayn1 seyin farkli boyutu olarak kabul
eder. Ibn Riisd de varlig1 zorunlu ve miimkin varlik olarak ikiye ayirir. Ona gore
zorunlu varlik varliginin her hangi bir sebebi olmayan varliktir. Miimkin varlik ise
varligmm bir sebebi olan varliktir. Ibn Riisd, varligin "Bir" den tasarak olusmasini
suddr teorisiyle agiklayan Farabi ve Ibn Sina’nin bu konudaki goriislerini tenkid
ederek sudir teorisini kabul etmez. Onun diisiincesine gore ilahi yaratma bir seyleri
yoktan meydana getirmekten c¢ok &dlemin madde ve siretini bir araya getirme
olayidir. Ibn Riisd, madde ve slretten meydana gelen alemin ezeli olup olmadig
meselesinde, ezeli oldugu veya ezeli olmadig1 goriislerinden birini kabul etmenin
daha bagka sorunlarin ¢ikmasina sebep olacagi kanaatindedir. Dolayisiyla o, dlemi

"siirekli yaratma" seklinde kabul eder.
3. 4. 4. ibn Riisd'de Madde ve Siiret Iliskisi

Ibn Riisd, "madde" ve "hey(ld" kavramlarini ¢ogunlukla birbirinin yerine

kullanir. Maddenin bir¢ok tanimi oldugunu ifade eden Ibn Riisd, onun stireti olmayan

*"® ibn Riisd, Fasli'l-makal, 86-87.
*"® ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 89.
7 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 197-198.
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yani bicimlenmemis ilk madde anlamina gelmekle birlikte stireti olan madde igin de
"heytla" kavramumin kullanildigimi belirtir.*® Alemde var olus ve yok olusun

479 ibn Riigd alemin kendisinden

nedenine ilk madde yani heyila adi verilmistir.
meydana geldigi ilk maddenin bircok diisiiniire gére bir dayanak oldugunu séyler.*®
Ibn Riisd'e gore cisimler kendisinden meydana geldikleri maddeleri sayesinde

bireysellesir ve gogalirlar.*®!

Ibn Riisd'e gore madde bir imkan halidir. Madde dedigimiz ilke madde olmasi
bakimindan meydana getirilmis bir ilke degildir. Eger madde bu sekilde meydana
getirilmis bir ilke olsaydi, bir bagka maddeye ihtiyag duyar ve bu durum sonsuza
kadar devam edip giderdi. Madde olusmus bir ilke ise, bu olusma onun siret ile bir
araya gelmesinden olusur. Kendisi i¢in olus s6z konusu olan her sey belli bir seyden
meydana gelmektedir. Bu baglamda olusan cisimlerde her birinin varligi, 6tekinin

yoklugu, her birinin yoklugu ise étekinin varligi anlamma gelmektedir.*®?

Ibn Riisd'e gore kendisi i¢in olusum sz konusu olan her sey madde ve
siretten meydana gelmistir. Sret cisimlerin yok iken var olmalarimi, madde ise
cisimlerin kendilerinden meydana gelmelerini saglayan ilke anlamma gelir. Ibn
Riisd, Aristo gibi bu alemde meydana gelen her varligin dort nedenden dolay1
meydana geldigini belirtir. Bunlar maddi, stri, fail ve gai nedenlerdir. Meydana
gelen bir seyin olugmasini saglayan siret ile bu olusumu meydana getiren failin
gerek tiir gerekse de cins bakimindan ayni olmalar1 gerekir. Insanin insandan, atin
attan meydana gelmesi tiir bakimindan birligi gosterir. Katirin at ve esekten meydana
gelmesi cins bakimindan aym oldugunu gosterir.*®® ibn Riisd maddeyi iki grupta
degerlendirir: Birincisi "duyusal madde"dir ki bu, bireysel varliklar i¢cin gecerlidir.
Digeri ise "akilsal madde"dir ki, bu da matematiksel seylerin maddesidir. Bu

manadaki madde, akilsal ve mantiksal manada bir maddedir.*®*

Ibn Riisd stiret kavraminin degisik sekillerde kullanildigini séyler. Bunlar1 da

su sekilde siralar:

*"8 fbn Riisd, Metafizik Serhi, 27.

* [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 58.

*0 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 119.

*8! [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 327.

*82 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 55.

“® ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 114.

8 Bozkurt,"Problem ve Tartismalariyla Gazali ve ibn Riigd’e Gére imkan Meselesi", 160.
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a) Organ sahibi olmayan basit cisimlerin stretleri.

b) Organ sahibi cisimlerin stretleri ki bunlar nefislerdir.

¢) Semavi cisimlerin stretleri.*®

Bununla birlikte ibn Riisd'e gore siret, kuvve halindeki maddeyi fiil haline
getiren ve bdylece maddenin bir mahiyet kazanmasini saglayan ilkedir. Var olan bir
cisim kendi kazanmis oldugu siireti sayesinde yetkinlige ulasmis olur.**® Ibn Riisd'e
gore duyularla algiladigimiz siretler goreceli olma tabiatina sahiptirler.487 Bu

bakimdan olusan her seyin bir streti, maddesi ve faili bulunmaktadir.*®®

Ibn Riisd'e gore biitiin cisimler madde ve siretin birlesmesinden meydana
gelmislerdir.®®® [k madde, sfretin varligmm bir kosuludur. Sdret maddeden
soyutlanmis, akil ile kavranan bir ilke olmasiyla beraber maddede bulunan, duyularla
algilanan varlik olmasi itibariyle, stretin iki tiir varligi s6z konusudur. Bunu bir
ornek ile somutlastirabiliriz. Ornegin tasin cansiz, nefsin disinda yani nesnel olarak

maddede mevcut olan bir streti disinda, bir bagka sureti mevcuttur.**

Ibn Riisd'e gore duyular ile algiladigimiz varliklarm stretleri varlik agisindan
ayn1 diizeyde degillerdir. Bu siiretlerden en asagi derecede yer alan maddelerde
olanlardir. Bu siretlerden insan aklinda bulunanlar1 maddelerde bulunanlardan daha
iistiin bir derecede bulunurlar. Bu siretlerden ayrik akillarda bulunanlari, insan
aklinda bulunanlardan daha iistiin bir derecededirler. Ayrik akillarda, bu akillarin
Ozleri bakimindan birbirlerine kars1 {stiinliikleri dolayisiyla varlik agisindan

birbirinden iistiin bir takim dereceleri s6z konusudur.***

Ibn Riisd olusan her bir seyin ilk maddesinin oldugunu sdyler. Ona gére eger
bu ilk madde kabul edilmeyecek olunursa bu durumda var olanin basit bir sey oldugu

kabul edilecektir.*> Madde ve siretten biri bulunmaksizin tek basma digerinin

*® fbn Riisd, Metafizik Serhi, 28.

* [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 116.

*7 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehafiit, 126.

“®8 bn Riisd, Metafizik Serhi, 41.

*® fbn Riisd, Metafizik Serhi, 56.

0 [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 115-116.
! ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 116.

2 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 76.
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varlig1 diisiiniilemez. Ancak bu kavramlar tanim ve gergeklik bakimindan iki ayri

ilkedir. Bunlar birleserek cismin olus ve bozulusuna neden olur.**

Burada ele almamiz gereken meselenin basinda olus ve bozulusun iizerinde
gerceklestigi kabul edilen maddenin kendisi olus mudur? Ibn Riisd’e gére maddenin

kendisi olusmamistir.***

Maddenin olus ve bozulusu olsaydi, olusun ger¢cek manada
var olmayan bir seyden, bozulusun da yine gercek manada var olmayan bir seye
dogru olmasi gerekirdi. Bu da miimkiin olmayan bir seydir. Maddenin meydana
getirilmesi, ancak, onun siretle birlesmesi, olusmasi da yine onun siretle birlesmesi
demektir. Buna gore ezelde fiil durumunda var olmamakla beraber kuvve durumunda
ve bir imkan olarak var olan ilk madde, heniiz stretten yoksun olmasindan dolayi
basit olup tanimi yapilamaz. Ancak analoji yoluyla ifade edilebilir. Biitiin bu
nitelikleriyle ilk madde, varligin kendisinden meydana geldigi ilke durumundadir.

Ibn Riisd'e gére varligin meydana gelisinde ikinci ilke sayilan siiret icin de olustan

bahsedilemez.*®®

Ibn Riisd'e gore gercek fail, maddeyi ve sfireti meydana getirmez. Bu fail
ancak madde ve siiretten meydana gelmis olan bilesik cismi yapar. Eger bu fail
maddedeki sireti meydana getirmis olsaydi, bu streti bir seyden degil, bir seyde
meydana getirmis olurdu.**® Bir ustanin maddenin kendisini yapamiyor olmasi nasil
acik bir durum ise sireti de yapmadigi ve yalnizca madde ve siretin birlesmesinden
meydana gelen seyi yaptigi agiktir. Cilinkii o, streti ifade edecek sekilde, maddeyi
degistirerek slireti yapmaktadir. Ornegin bir sandik ustast sandigin sdretini
yapmadig1 gibi agaci da yapamaz. O sadece agagtan bir sandik sireti yapar. Eger
stiret olmalar1 yoniinden saretlerin ve maddenin kendisinde olus ve bozulus miimkiin
olsaydi, olus mutlak olarak higlikten ortaya ¢ikacak, bozulus ise mutlak olarak
hiclige gecis olacakti. Cisim olmast bakimindan cismin olustugunu varsaysak,
zorunlu olarak bu cismin cisim olmayandan olusmasi gerekir. Dahasi, Olus ve

bozulus ancak madde ve siretin birlesmelerinden meydana gelen sey igindir.*’

%% [bn Riigd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 158.

9% Bozkurt,"Problem ve Tartismalarryla Gazali ve Ibn Riisd’e Gore imkan Meselesi", 161.
% Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 169.

% ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 127-128.

*7 ibn Riisd, Metafizik Serhi, 45.
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Ibn Riisd'e gore ilk madde edilgin konumda iken, siret ise etkin bir ilke
olarak kuvve durumundaki maddenin, fiili olarak meydana gelmesine ve bir mahiyet
kazanmasina neden olur. Ona goére basit olmasi nedeniyle gergek stretin bir tarifi
yoktur. Soyle ki fiil durumunda ve etkin olmasi nedeniyle stiret, kuvve durumundaki
maddeye gére daha once gelen bir ilke olarak kabul edilmektedir. ibn Riisd’e gore
madde var olanlarin duyulur ve edilgin olmalarinin, stret ise akledilir ve etkin

olmalarinin nedenidir.**®

[bn Riisd varligin genel olarak soyut ve duyularla algilanan olarak ikiye
ayrildigi1 soyler. Boylece bu ayrim ile duyularla algilanan varligin kendilerine
dogru yiikseldigi ilkeleri, akil ile kavranan varliklarin kendilerine dogru yiikselen
ilkelerinden ayrildigin1 belirterek, duyularla algilanan varliklarin ilkelerinin madde

ve siiret olarak kabul edildigini ifade eder.**°

Ibn Riisd'e gore varliktaki ¢okluk maddeden, birlik ve biitiinliik de stiretten
kaynaklanmaktadir.>® Ona gére diisiiniirler sayisal coklugun nedeninin madde olarak
kabul ederken, sayisal g¢okluktaki birligin nedeninin ise, slret oldugunu kabul
ederler. Ibn Riisd stiret bakimindan bir oldugu halde madde olmadan say1 yoniinden
bircok seylerin bulunmasinin miimkiin olmadigint belirtir. Ona gore bir kimse
herhangi bir nitelik yoniinden bir bagka kimseden ancak araz bakimindan ayirt
edilebilir. Ciinkii bu 6zelligi kendisiyle paylasan bir baskas1 muhakkak bulunabilir.

Ancak bunlar maddeleri itibariyle birbirinden ayrllabilir.501

Sonug olarak Ibn Riisd varligin meydana gelmesinde madde ve stireti temel
ilke olarak kabul etmektedir. Madde kuvve, stiret ise fiili durumdur. Ona gore madde
ve slretin varoluglar1 birbirine baghdir. Fiil konumunda bulunan siiretin madde ile
birlesmeden evvel gergek anlamda bir varligi s6z konusu degildir. Ibn Riisd'e gore
madde ve sireti birbirinden soyutlamak miimkiin degildir. Yani bunlar1 birbirinden
ayr diisiinemeyiz. Bu baglamda madde ile siretin ger¢ek anlamda var olabilmeleri

ancak bunlarin bir araya gelip birlesmeleriyle miimkiin olur.

8 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 169.
99 [bn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 97.
% jbn Riisd, Metafizik Serhi, 59.

%01 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit, 16.
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Ibn Riisd diger messai filozoflarda oldugu gibi metafizik sistemini madde ve
stiret kavramlar iizerinde insa etmistir. O, evrendeki olus ve bozulusu izah etmek
icin bu iki temel kavrami Aristo'dan alip agiklamistir. Ibn Riisd, Farabi ve ibn
Sina'da oldugu gibi madde ve streti varligin iki temel ilkesi olarak alip irdelerken

bunlar1 ayn1 zamanda yaratilisi agiklamak icin de ele almistir.
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SONUC

Felsefenin temel meselelerinden birisi varligin mahiyeti sorunudur. ilk Cag
filozoflarindan 6zellikle Pisagorcularin, Miletoslu filozoflarca one siiriilmiis olan
maddi izahlardan formel izahlara, yani streti temele alan izahlara dogru 6nemli bir
gecis yaptiklart goriilmektedir. Bu baglamda Aristo'dan once ilk defa siret kavramini
sezdiklerinden diger Ilk Cag filozoflarina nazaran Pisagorcular, Aristo iizerinde

etkide bulunmuslardir.

Messai filozoflarinin madde ve sdret iliskisi ile ilgili diisiincelerinin, Aristo
anlayisinin bir agilimi oldugu goriilmektedir. Bu baglamda messai filozoflar, varligin
aciklanmasinda Aristo’yu takip ederek madde ve stret iligkisini bir prensip olarak
kabul etmislerdir. Bu durumda Aristo'nun islam felsefesinde derin bir etkiye sahip

oldugu gercegi daha da acik bir sekilde anlagilmaktadir.

Elbette messai filozoflar madde ve stret kavramlarini ele alip bu iki kavram
arasindaki iligkiyi ortaya koymaya calisirken, Aristo'nun soylediklerini oldugu gibi
tekrar etmemislerdir. Onlar kendi 6zgiin fikirlerini ekleyerek konuyu

zenginlestirmislerdir.

Madde ile stret iligkisi, alemin yaratilisi, Allah’in varligi, birligi ve ezeliligi

ile Allah—alem arasindaki iliski hakkindaki tartismalari dogrudan etkilemektedir.

Bu arastirmamizla messai felsefede alemin yaratilist hakkinda iic temel
anlayisin oldugu sonucuna varilmistir. Bu anlayiglardan birincisi Kindi'nin
savundugu Allah'in alemi mutlak irade ve kudretiyle yoktan yarattigi goriisiidiir.
Ikinci anlayis ise Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin alemin, Allah'in hiir, mutlak ve
kiilli iradesiyle yoktan yaratildigi seklindeki kabule karsin, one siirmiis olduklar
"sudir teorisi"dir. Bu teoride onlar yoktan bir seyin yaratilmasini izah etmenin
giicliigiinii &ne siirerler. Ozellikle zaman bakimimdan bunu savunmanm miimkiin
olmadigimi belirtmiglerdir. Burada Tanri'min disinda kalan biitiin varliklarin ilk
nedenden tasarak, suddr ederek meydana geldiklerini iddia etmislerdir. Ugiinciisii ise,
Farabi ve Ibn Sina’nin varligin meydana gelmesinde benimsemis olduklari sudfr
teorisine kars1 bir alternatif olarak Ibn Riisd’iin one siirdiigii "siirekli yaratma"
teorisidir. Bu teoriyle Ibn Riisd, Aristo'nun Tanri'y1 pasif ilk hareket ettirici sayma

diisiincesinden ve Farabi ile Ibn Sina'nin sudiir anlayislarindan ayrilmaktadir.
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Messai filozoflarda 6zellikle Farabi ve Ibn Sina'min metafizik sisteminde
varligin meydana gelisinde Fa'al Akil etkin bir role sahiptir. Fa'al Akil olus ve
bozulus diinyas1 olarak goriilen Ayalt1 dleminde maddeye stret kazandirmasiyla bir

idareci konumundadir.

Elbette ki bu ¢alismayla meseleye son nokta konulmamistir. Ciinkii madde ve
stiret arasindaki iligki messai filozoflarin varlik, bilgi, psikoloji ve benzeri bir¢ok
alandaki diistincelerinin bel kemigini olusturdugundan konunun daha ileri ¢alismalar

yapilarak gelistirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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