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OZET
MAHMUD DERVIS VE SiiRLERINDE MiTOLOJiK UNSURLAR

GULER, Hena
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Tez Damismani: Dr. Ogretim Uyesi Yasin KAHYAOGLU

Eyliil, 2019, 141 sayfa

Tezin konusu, Cagdas Filistin Edebiyati’'nda Mahmiad Dervis’in Hayati,
Edebi Kisiligi, Eserleri ve Mahmid Dervig’in Siirlerinde Mitolojik Unsurlar
olmaktadir. Ciinkii lilkemizde Mahmid Dervis hakkinda birka¢ yapilmis akademik
calismalar olmakla birlikte sairin birtakim yonleri hala bilinmezligini korumaktadir.
Bunlardan birisi de Mahmad Dervis’in edebiyat diinyasindaki éneminde siirlerinin

sembolik dilindeki mitoslarin pay1 ve agirlikli olmaktadir.

Arastirmada, Mahmid Dervis’in hayati ve edebi kisiligini incelenirken
toplumsal olaylarin sairdeki etkilerinin belirlenmesinde sosyolojik  ydntem
kullanilmistir. ~ Siirlerindeki mitoslart  yorumlarken; okur merkezli yaklasma
yontemine bagvurulmus. Clinkii bir mitosun baska bir okuyucunun zihninde farkli bir
anlam cagristirmas1t mimkiindiir. Bu yiizden, Mahmid Dervis’in siirlerindeki
mitoslar1 tespit etmeden 6nce mitoslarin ve mitolojinin, diinya ve Arap edebiyatinda
ortaya c¢ikisina bakarak genel bir kavramsal c¢erceve cizilmeye calisilmistir. Ayrica
Dervis’in siirlerinde kullandigr mitoslar1 anlamlandirirken edebiyat metninin diger
metinlerle olan iligkisini inceleyen yazar veya sairin eserinde bir bagkasinin metnini
Odiing almasi1 ya da doniistiirerek kullanmasi yontemi olan metinlerarasilik
yontemden yararlanilmistir. Bu sekilde Dervis’in kullandig1 mitoslarin izi Mitoloji,

Semavi Dinler, Popiiler Miras ve Tarih’e ait metinlerde siirdiiriilmeye ¢alisilmistir.

Aragtirmada Dervis’in siirleri c¢evrilirken serbest bir c¢eviriden ziyade
cogunlukla sozciik sozciige ¢eviri benimsenmistir. Okuyucunun siirin orijinal hali ile
terclimesini daha kolay kiyaslayabilmesi ic¢in siirin Arap¢a metni, Tiirkce

cevirisinden O6nce verilmistir.



Bu ¢aligma sonunda, Mahmad Dervis’in klasik edebiyat, modern edebiyat ve
bat1 edebiyat1 eserleri derinlemesine incelenerek. siirlerinde kendi iislubunu yarattigi
tesbit edilmistir. Diyar diyar diinyayr dolasan Mahmid Dervis, insanhigi ve
entelektiiel diisiinceyi tanimis oldugu, siirlerini akademik bir tavirla ele almis, dilde
kelimenin lafiz ve anlam yoOniinden arastirmasini yaparak dogrulugundan emin
oldugunda kullandigr goriilmiistiir. Mahmad Dervis’in modern Arap siirinde

sembolizmin temsilcisi sayilan sairlerden biri oldugu belirlenmistir.

Mahmid Dervis, onceleri siyasi nedenlerle daha sonra ise estetik kaygilarla
yoneldigi sembolik anlatimda mitolojinin mitoslarina dogrudan ifadenin bir
alternatifi  olarak bagvurmustur. Modern Arap edebiyatinda mitolojinin
temsilcilerinden Filistinli sair Mahm(d Dervis, siirlerinde bir kelimeyi bazen
kendisinin bazen halkinin yasadigi sikintilarla iligkilendirerek gii¢lii bir sembole
doniistiiriirken mitolojik mitoslari, dini mitoslari, popiiler miras mitoslar1 ve tarihi

mitoslar1 kullanmaktadir.

Mahmiid Dervis’in siirlerinde yer alan mitler (mitoslar) genel olarak Israil
zulmiine maruz kalan Filistinlilerin, 6zel olarak da kendisinin yasadig: siirgiin, baski
ve ¢ile gibi sorunlar karsisinda dertlerini, acilarin1 ve umutlarint dogrudan ifadenin
bir alternatifi olarak dile getirmenin bir vasitasi olarak kullanmaktadir. Tiim bu
mitoslarla Dervis, igsgal altindaki Filistin’in acilarim1 edebiyat yoluyla diinyaya daha
iyl anlatabilmekte ve Filistin’in insasindaki hayalini daha iyi agiklayabilmekte ve
okuyucusunu da metne dahil etmeyi basarabilmektedir. Bu 6zelliginden, Dervis’in
siirinde sadece Filistinlinin ya da bir Arab’in degil pekala bir Tiirk’lin veya bir diinya

insaninin da kendi 6zlemlerini gérmesi miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Cagdas Filistin Edebiyati, Mahmiid
Dervis, Siir, Sembol, Mitoloji, Mitos.



ABSTRACT

MYTHOLOGICAL ELEMENTS IN MAHMOUD DARWISH AND HIS
POEMS

GULER, Hena
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Asst. Prof. Dr. Yasin KAHYAOGLU

September, 2019, 141 pages

The subject of this thesis is the life, literary personality, works, and the
mythological elements of Mahmoud Darwish’s poems in contemporary Palestinian
literature. Because although there are several academic studies about Mahmoud
Darwish in our country, some aspects of the poet are still unknown. One of them is
the share of the myths in the symbolic language of Mahmoud Darwish’s importance
in the literary world.

In this research, sociological method was used to determine the effects of
social events on poet while examining the life and literary personality of Mahmoud
Darwish. When interpreting the myths in his poems; the reader-centered approach
method was used. Because it is possible for a myth to evoke different meaning in the
minds of another reader. Therefore, before identifying the myths in Mahmoud
Darwish’s poems, a general conceptual framework was tried to be drawn by looking
at the emergence of myths and mythology in world and Arabic literature. In addition,
while interpreting the myths used by Darwish in his poems, the intertextuality
method, which is a method of borrowing or converting the text of someone else's text
is used in the work of the author or poet who examines the relationship between
literary text and other texts. In this way, the traces of myths used by Darwish were
tried to be continued in the texts of Mythology, Semavian Religions, Popular

Heritage, and History.

Vi



In the study, when translating Darwish’s poems, translation was mostly
adopted from word to word rather than a free translation. The Arabic text of the
poem was given before the Turkish translation so that the reader can more easily

compare the original version of the poem with its translation.

At the end of this study, Mahmoud Darwish’s works of classical literature,
modern literature, and western literature were examined in depth and determined that
he created his own style in his poems. Mahmoud Darwish, who has been traveling
around the world, has known humanity and intellectual thought, has taken his poems
in an academic manner, and has used the word when he was sure of its correctness by
conducting research in terms of word and meaning. Mahmoud Darwish was
identified as one of the poets who were considered to be the representative of

symbolism in modern Arabic poetry.

Mahmoud Darwish applied to myths of mythology as an alternative to direct
expression in the symbolic narrative, where he was initially driven by political
reasons and then with aesthetic concerns. One of the representatives of mythology in
modern Arabic literature, the Palestinian poet Mahmoud Darwish uses mythological
myths, religious myths, popular heritage myths and historical myths in his poems
while converting a word into a powerful symbol by sometimes associating himself

with the problems experienced by his people.

The myths in the poems of Mahmoud Darwish use the Palestinians who have
been subjected to Israeli persecution in general, and their problems, exiles,
oppressiond and ordeal as a means of expressing their troubles, sorrows, and hopes
as an alternative to direct expression. With all these myths, Darwish can better
explain the suffering of occupied Palestine to the world through literature, better
explain his dream of Palestine's construction, and succeed in including his readers in
the text. From this feature, it is possible that in the poetry of Darwish, not only a
Palestinian or an Arab, but also a Turk or a world person can see his longings.

Keywords: Arabic Literature, Contemporary Palestinian Literature,
Mahmoud Darwish, Poetry, Symbol, Mythology, Mythos.
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GIRIS

TEZIN KONUSU (PROBLEM)

Arap Edebiyati’nin bir kolu olarak ¢agdas Filistin edebiyatinin dogusu XIX.
ylizyll baslarina uzanir. Cagdas Filistin edebiyati ve Ozellikle siiri, slirglin ve
bagimsizlik savasinin agir kosullart altinda olusturulmustur. ilk onciileri Fadva
Titkdn, Kerim el-Kermi (Ebi Selma) kusagidir. Bu oncii kusagi izleyen gilinlimiiz
Filistin siirinin 6nde gelen temsilcileri arasinda Samih el-Kasim ve Mahmiid Dervis

bulunmaktadir.

Mahmad Dervis, 13 Mart 1942°de el-Birvd’da dogmus ve 9 Agustos 2008’de
Houston’da vefat etmis. 1948 yilinda heniiz ¢ocukken, dogdugu kdy Israil tarafindan
isgal edilerek yikilinca, ailesiyle Liibnan’a gd¢ etmek zorunda kalmis ve siir
yazmaya, burada, iki kilometre uzakliktaki okuluna yiiriiyerek gittigi ilkogretim
sirasinda baslamustir. Filistin ulusal mars1 Nesid el-Intifada’nin sdz yazari olan sairin
siirleri 20°den fazla dile ¢evrilmistir. 1983°te Beyriit Kasidesi ile, Sovyetler
Birligi’nde Lenin odilini almistir. 2003’te uluslararast Nazim Hikmet siir 6diiliine
layik goriilmiistiir. 2006°da Nobel Edebiyat Odiilii’niin adaylar1 arasinda olmustur.
2008°de Beyoglu Siir Festivali kapsaminda Tiirkiye’ye gelmistir.

Mahmiid Dervis, modern Arap siirinde sembolizmin temsilcisi sayilan
sairlerden birisidir. Onu O6nemli kilan husus ise Arap edebiyatina ve diinya
edebiyatina yaptig1 katkilardir. Ciinkii Dervis, siirlerinde sadece Filistin ve Arap
kiiltiirtine degil, insanligin ortak kiiltiirel mirasina ait unsurlara da deginmektedir.
Bundan dolay1 Dervis’in siirlerinde farkli din ve kiiltiirlere ait ¢esitli semboller yer

verilmektedir.

Edebiyattaki semboller, estetik kaygilar, siyasi otoritenin baskisi, hakikate
dair bilginin ehli olmayanlardan gizlenmesi gibi amaglarla kullanilmaktadir.

Mahmd Dervis, onceleri siyasi nedenlerle daha sonra ise estetik kaygilarla yoneldigi



sembolik anlatimda mitolojinin mitoslarina dogrudan ifadenin bir alternatifi olarak

basvurmustur.

Mahmid Dervis’in siirlerinde yer alan mitler (mitoslar), genel olarak Israil
zulmiine maruz kalan Filistinlilerin; 6zel olarak da kendisinin yasadig1 siirgiin, baski
ve ¢ile gibi sorunlar karsisinda dertlerini, acilarint ve umutlarini dile getirmenin bir
vasitast olarak kullanilmistir. Tiim bu mitoslarla Dervis, isgal altindaki Filistin’in
acilarii edebiyat yoluyla diinyaya daha iyi anlatabilmekte ve Filistin’in insasindaki
hayalini daha iyi aciklayabilmektedir. Cilinkii mitler, glicli bir anlatim imkan1
saglamanin yani sira saire, duygu ve diislincelerini 6zgiirce ifade etmesi i¢in genis bir
imkan sunmaktadir. Ozellikle diisiince yonii agir basan siirler yazan sairler,
diislincelerini semboller vasitasiyla -deyim yerindeyse- saklarlar. Mitler de bu
amaglarini gerceklestiren araglardan biri olmaktadir. Sairin mitolojik sembole
siginmasinin temel nedeni bu sekilde bireysel oldugu gibi toplumsal da olabilir.
Sairin yoneldigi sembolik dilin istiindeki perdenin kaldirilmasi sadece onun
duygularin1 agiga cikarmakla kalmaz, ayn1 zamanda sairin i¢inde yasadigi topluma
dair bir ayna vazifesi de goriir. Hal boyle olunca, basta Filistin toplumu olmak iizere,
asirlardir dini ve kiiltiirel baglarimizin bulundugu Arap toplumunu daha yakindan
tanimak i¢in bir gair olarak Mahmiid Dervis ve onun siirlerinde kullandigi mitoslarin
arastirilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Iste, bu ihtiyagc Mahmiid Dervis ve Siirlerinde
Mitolojik Unsurlar adli aragtirmayi konu edinen bu yiiksek lisans tez ¢aligmasiyla

kismen de olsa karsilanmaya calisilacaktir.

TEZIN AMACI

Bu tezde, Mahmid Dervis ve siirlerinde mitolojik unsurlarin incelenmesi
temel amactir. Bu temel amacin gerceklesmesinde su temel sorularin cevaplari
aranacaktir: Siirleri birgok diinya diline terciime edilen ve farkli kiiltiire sahip
insanlar tarafindan okunan Mahmiid Dervis’in edebiyat diinyasindaki 6nemi nereden
kaynaklanmaktadir? Mahmtid Dervis’in edebiyat diinyasinda 6nem kazanmasinda

zaman zaman tim insanligin kiiltiirel mirasina atif yaparak yazdigi siirlerinin



sembolik dilinde kullandig1 mitoslarin payr ne olabilir? Mahmad Dervig’in

siirlerindeki bu sembolik dil, agirlikli olarak hangi mitoslar1 barindirmaktadir?

TEZIN ONEMIi

Mahmad Dervis, siirleriyle tiim insanligin ortak duygularina terciiman
olurken, bir yandan da Israil zulmiine maruz kalan halkinin dertlerini, acilarini ve
umutlarin1 sembollerle dile getiren bir sairdir. Mahmid Dervis, siirlerinde bir
taraftan i¢ diinyasinda yasadigi duygular1 ifade ederken, diger taraftan da iginde
dogup biiyiidiigii toplumun varolus miicadelesini bize yansitir. Siirindeki bu iki
yonelisten birincisi, onun bireyselligini ortaya koyarken; ikincisi onun toplumsal
yoniinii  gosterir. Ayni sekilde birinci yonelimi, onun siirine hayat verip
biriciklestirirken; ikinci yonelimi onu bayraklastirir. Bunun i¢in Mahmid Dervis,
kisiligi, siirleri ve miicadelesiyle arastirilmay:r hak eden bir sairdir. Arap edebiyat1 ve
diinya edebiyatina katki sunmasina ragmen, iilkemizde Mahmtd Dervis hakkinda
yapilmis akademik c¢aligmalar heniiz sairin hak ettigi diizeye ulasabilmis degildir.
Ciinkii sairin bazi yonleri hala bilinmezligini korumaktadir. Bu yonlerden biri
Mahmid Dervis’in siirlerinde kullandig1 sembolik dildeki mitoslarin pay1 ve agirlikli

olarak kullandig1 mitoslarin tam olarak anlagilamamasidir.

Iste Mahmid Dervis ve Siirlerinde Mitolojik Unsurlar konulu bu yiiksek
lisans teziyle sairin bu yoniine bir agiklama getirme girisimi, bu ¢alismanin 6nemini
ortaya koymaktadir. Ayrica, bu yliksek lisans tez ¢aligmasinin bir diger 6nemini de,
asirlardir dini ve kiiltiirel baglarimizin bulundugu Arap toplumunu, 6zellikle Filistin

toplumunu daha iyi tanima firsati sunmasidir.



YONTEM

Her inceleme ve arastirmanin kendine 6zgli yontem ve teknikleri vardir.
Mahmad Dervis’in edebi kisiligi ve siirlerinde kullandigi mitolojik unsurlarin
anlagilmast i¢in bu yiiksek lisans tez calismasinda da birtakim arastirma

yontemlerinden yararlanilmistir.

Edebiyat eserleri, yazildigi donemin siyasi ve kiiltiirel ortamindan 6nemli
Olctlide etkilenmektedir. Mahmtid Dervis gibi siirleriyle Filistin davasinin onderligini
yapmig bir sahsiyetin hayati ve edebi kisiliginin, siyasi ve sosyolojik olaylardan
bagimsiz bir sekilde ele alinip degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bunun igin,
Dervig’in hayat1 ve edebi kisiligini incelerken agirlikli olarak edebiyat metni ve

yazarin toplumsal olaylardan etkilendigini varsayan sosyolojik yontem kullanilmistir.

Mahmid Dervis’in siirlerindeki mitoslar1 yorumlarken 6znel davranildigi
algisinin olusmamast icin, okur merkezli yaklasma yontemi kullanilmigtir. Clinki bir
mitosun, baska bir okuyucunun zihninde farkli bir anlam ¢agristirmast miimkiindiir.
Bu da dogal olarak karmasik his ve fikirlerin sentezi olma niteligi tasiyan siirin
kendisinden kaynaklanan bir durumdur. Bu ylizden, Mahmid Dervis’in siirlerindeki
mitoslar1 tespit etmeden Once mitoslarin ve mitolojinin, diinya ve Arap edebiyatinda

ortaya ¢ikisina bakarak genel bir kavramsal ¢erceve ¢izilmeye calisiimistir.

Dervis’in  siirlerinde  kullandigit  mitoslar1  anlamlandirirken,  6znel
davranmaktan kurtulmak i¢in, metinlerarasilik yontem denilen ve edebiyat metninin
diger metinlerle olan iligkisini inceleyen yazar veya sairin eserinde bir baskasinin
metnini O0diing almas1 ya da doniistiirerek kullanmasi yontemi benimsenmistir.
Dervis’in kullandig1 mitoslarin izi Mitoloji, Semavi Dinler, Popiiler Miras ve Tarih’e

ait metinlerde siirdiiriilmeye calisilmistir.

Mahmiid Dervis’in siirlerini basgka bir dile c¢evirmek emek isteyen bir
calisgmay1 gerektirmektedir. Siirin bizzat kendisi bir muamma iken onun baska bir
dile cevrilmesi ayr1 bir sorun teskil etmektedir. Bu sorunu asmak igin siirlerin
terclime edilmesinde ii¢ esasa bagli kalinmistir: Birincisi, siirde serbest bir ¢eviriden

ziyade cogunlukla sézciik sézciige ¢eviriyi benimsemektir. Ikincisi, siirin edebi
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niteligi ve barndirdig1 ¢esitli unsurlart gozeterek ceviride zaman zaman devrik
ciimleler kullanmaktir. Ugiinciisii de okuyucunun, siirin orijinal hali ile terciimesini
daha kolay kiyaslayabilmesi i¢in, siirin Arap¢a metnini, Tiirk¢e ¢evirisinden once

vermektir.

KAYNAKLAR

Mahmiid Dervis ve Mahmud Dervis’in Siirlerinde Mitolojik Unsurlar adl
calismanin anlasilmasi i¢in basta Mahmiid Dervis’in divanlar1 olmak tlizere c¢esitli
edebi kaynaklardan yararlanilmistir. Calismanin temel kaynagini Dervis’in cesitli
tarihlerde yayimlanan siirleri olusturmustur. Bunlar arasinda Dervis’in ed-Divdn el-
A'malii'lila adiyla g cilt halinde basilan divani, yine tg ciltlik el-A'mdlu’l-Kdamile
adli divan1 ve 6liimiinden sonra yayimlanan Ld uridu li-hdzihi’l-kaside en tentehi adl

divani yer almaktadir.

Yine, bizzat kendisinin kurdugu ve yonettigi el-Kermel dergisine de miiracaat
edilmistir. Bunlarin yaninda ¢esitli tarihlerde Dervis ile yapilan réportajlardan

onemli dl¢iide yararlanilmistir.

Biitiin bunlara ilaveten bazi yayimnevlerinin Cagdas Filistin Siiri’nin 6nde
gelen temsilcisi Mahmid Dervig’in Tiirk¢e’ye c¢evirmis oldugu bazi kitaplara
basvurulmustur. Bu kitaplar, Alkim Yaymevi’nin yayimladigi Mahmid Dervis’in
Beyriit Kasidesi, Diinya Aktiiel’in yayimladigt Mavi Bir Giin ve Avesta Basin
Yaym’in yayimladig1 Unutulant Anmak adl kitaplardir.

Mahm(d Dervis’i ve siirlerini tamimaya yonelik yaymevlerinin yapmis
oldugu akademik olmayan bu c¢eviriler, Dervis konusunda bilimsel aragtirmalar
yapilmasinin gerekliligini ortaya koymustur. Bu ihtiyact karsilamak iizere makale ve
kitaplar yazilmis; yiiksek lisans ve doktora diizeyinde ¢alismalar yapilmistir. Bunlar
arasinda 2013 yilinda yayimlanan Nurullah YILMAZ’m Filistinli Sair Mahmid
Dervis  Hayati-Edebi  Kigsiligi-Eserleri adli kitabi; 2010 yilinda Tuba Nur
SEHIRLInin Ana Hatlariyla Modern Filistin Siiri ve Mahmid Dervis: Hayatl,



Eserleri ve Siirindeki Temel Kavramlar adli ¢alismasi; 2016 yilinda Zehra Nurdan
OZALP’ 1 Mahmiid Dervis’in Siirlerinde Yagmur Temi ve yine aym yilda Zehra
Nurdan OZALP’1n Mahmiid Dervis’in Siirlerinde Yagmur Temi adl1 yiiksek lisans
calismalari ile 2016 yilinda Ali EMINOGLU nun, Modern Arap Siirinde Mahmiid
Dervis ve Siir Anlayisi adli ve 2017 yilinda da Eyiip AKSIT’in, Mahmiid Dervis
Siirlerinde Dini Semboller adli doktora c¢aligmalar1 faydalanilan akedemik

calismalardir.

Mahmid Dervis ve siirleri ile ilgili bu yiiksek lisans ve doktora caligmalari
incelendiginde, yer yer bu calismalarda, Arapca bazi kelime, yer ve 6zel isimlerin
yanlis okumalarina rastlanmaktadir; dolayisiyla bu yanlis okumadan kaynaklanan

yanlig Tiirkce cevirileriyle karsilasilabilmektedir.



BIiRINCi BOLUM

CAGDAS FiLiSTiN EDEBIYATI

Akdeniz’in glineydogu ucunda, Asya ile Afrika arasinda koprii konumunda
bulunan tarihi bolge adini, milattan 6nce XII. yiizyilda kavimler gocli sirasinda
buraya gelen “Filistler’den almistir. Tarih oncesi devirlerden itibaren ¢esitli kavimler
buraya gelip yerlesmis, bu topraklar daha giiglii kavimlerin istilasina ugramistir.
1918’den itibaren Osmanli hakimiyeti Filistin’de son bulmus ve Filistin 1947’ye
kadar Ingiliz mandas1 olmustur. 1947°de Filistin, Israiller ve Araplar arasinda taksim
edilmistir. 1948°de de Filistin’de Israil devleti kurulmustur. Arap Birligi, Israil’e
hemen savas agmis ve yenilmis; 1967°de Arap Birligi ikinci kez savasmis, bunda da
hezimete ugramustir.” iste Cagdas Filistin Edebiyati bu tarihi siire¢ ve sartlarda ortaya
c¢ikan bir edebiyattir.

1.1. CAGDAS FiLiSTiN EDEBiYATININ GELiSiM SURECI VE
UNSURLARI

Filistin’deki edebi yasamda, Arap diinyasinda paylasilan genel O6zellikler
hakimdir. Modernlesme siirecinde Arap edebiyatinin gecirdigi edebi evreleri Filistin
edebiyat1 da geg¢irmistir. Filistin edebiyati, Arap edebiyatindan ve diger milletlerin
edebiyatlarindan oldukga etkilenmistir. Bu edebiyatin yiikselisi, siyasi sebepler ve
tarihsel arka plandaki i¢ karisikliklar sebebiyle diger Arap iilkelerine gore gec
baslamis; ancak Filistin edebiyati kisa bir siirede giiclenerek olgunlagsma siirecini

tamamlamls‘ur.2

! M. Lutfullah Karaman, “Filistin”, DIA Islam Ansiklopedisi (istanbul: 1996) 13: 89-97.

> Tuba Nur Sehirli, Ana Hatlar: Ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis: Hayati, Eserleri ve
Siirindeki Temel Kavramlar (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2010), 14.



Filistin edebiyatinda; Klasik Arap edebiyatinda var olan estetik, muhteva,
sekil ve islup bulunmaktadir. Filistin edebiyatinin gelisme siirecinde edebiyatgilar
yabanci okul, kiitliphane ve matbaa gibi unsurlarin etkisiyle erken vakitte modern

edebiyata yonelmislerdir:

1.1.1. Okullar ve Kiitiiphaneler

1908°de 2. Mesrutiyet’in ilanindan dnce Osmanli egemenligindeki Filistin’de
koylerdeki egitim, devlet okullarinda Miisliiman seyhler ve Hristiyan ruhbanlar
tarafindan verilmekteydi. Dersler, eski usullere gore yapilmaktaydi. Ogrenciler,
okuma-yazma egitimi almakta; matematik dersini okumakta; ayrica Kur’an ve Incil
gibi kutsal kitaplarla ilgili 6grenim de gormekteydiler. 1908 Anayasasinin ilan
edilmesinden sonra Filistin’de ilkokul ve liseler hizli bir sekilde agilip
yayginlagmistir. Filistin’de yabanci okullar da agilmistir. Bu donemde Filistin’de
okul acan yabanci devletler Amerika, Almanya, Italya, Ingiltere, Fransa ve
Rusya’dir. Bu okullarda dini dersler okutulmakta ve Bati tarzinda egitim ve dgretim
yapilmaktaydi. Filistinli 6grenciler diger Arap Ogrenciler gibi ilim tahsil etmek,
yiiksekdgrenim gormek igin ya Istanbul, Beyrut, Trablus, Sam, Kahire ve Bagdat gibi
biiyiik sehirlere, iiniversite olarak da Misir’daki el-Ezher Universitesi’ne; ya da

Avrupa sehirlerine, 6zellikle Fransa’ya gitmekteydiler.?

Filistin Ingiliz mandas1 oldugunda, Arap okullarmi Ingilizler ve Yahadi
okullarin1 da Yahddiler yonetmislerdir. Manda yonetiminde egitim, ilkokul ve lise

seviyesinde kalmustir. Yiiksek egitim olanaklari yok denecek kadar az olmustur.”

1947-1948°de, Israil isgalinin meydana gelmesinden hemen 6nce Filistin’de
on iki Arap lisesi, Kudiis’te yliksekogrenim i¢in iki enstitii bulunmaktaydi. Bu

donemde, Arap ve YahlOdi Ogrencilerin O6grenim gordiigli hukuk fakiiltesi de

% Kamil es-Sevafiri, el-Edebu’l- ‘Arabiyyi’l-Mu ‘dswr fi Filistin, min Sene 1860-1960 (Kahire: Déru’l
Me*arif, 1975), 20-22.
*  es-Sevafiri, el-Edebu’l- ‘Arabiyyi’l-Mu ‘sir fi Filistin, 67.



kurulmustur. Filistinli 6grenciler, el-Ezher Universitesinin cesitli fakiiltelerinde ve
diger Arap iilkeleri Suriye, Liibnan ve Irak’taki {iniversitelerde 0grenime gitmeye
devam etmislerdir. Yiiksekogrenim i¢cin Amerika ve Avrupa’daki iiniversitelere de
basvurmuslardir. Bu 6grenciler Filistin’e diisiince ve bilgi agisindan donanimh bir

sekilde geri donerek, iilkelerindeki edebi ronesansa katki saglamislardir.”

XIX. yilizyilda Filistin’deki el-Mescidu’l-Aksa ve Cezzar kiitiiphaneleri ile

tiniversite ve diger kiitiiphanelerin edebiyattaki rolii etkin olmustur.®

1.1.2. Matbaalar, Edebi Gazete ve Dergiler

1908 yilinda Hayfa’da milli bir matbaa ve 1910 yilinda Necib Nassar’in (6.
1948) sahibi oldugu Ceridetu’l-Kermel matbaasi agilmistir. 1948 yilindan itibaren
Kudiis’te matbaacilik faaliyetleri artmis, yabancilar dini Ogretilerini yaymak icin

bircok matbaa kurmuslardir.

Filistin bolgesi, Arap dergisi ile gazeteciliginin olduk¢a ge¢ basladigi ve daha
cok XX. ylizyillda gergeklestigi bir yerdir. Giinliik gazeteler, edebi dergiler, ilmi
kitaplar ve terclime eserler etkinlikleri Filistin’e, Misir, Suriye ve Liibnan gibi Arap
ilkelerinden ge¢mistir. Filistin’in Kudiis, Hayfa, Nablus ve Gazze gibi kentlerindeki
modern fikir hareketleri arasinda baglar kurulmustur. Bu iilkelerdeki edebi
gelismeler, gazete ve dergiler sayesinde Filistin edebiyatinda akimlar ortaya ¢ikmaya

baslamustir.?

1934 yilinda, en-Nefd gazetesi Ibrahim es-Santi (6. 1979) tarafindan Yafa’da

cikartlmistir.  Filistin edebiyatinin  6nde gelen sairlerinin siirleri gazetede

°  es-Sevafiri, el-Edebu I-‘Arabiyyi’l-Mu ‘sir fi Filistin, 32.

6 Sehirli, Ana Hatlari ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 14.

Yakup Civelek, Osmanl: Donemi Arap Edebiyatinda Arapga Siireli Yaymnlar ve Gazeteler (' Van:
2001), 167.

8 Sehirli, Ana Hatlar1 ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 14.



yayimmlanmistir. Bu isimler arsinda Hayrettin ez-Zirikli (6. 1976), Sami es-Sirac (0.

1948) ve ibrahim Tikan (5. 1941) gibi yazarlar yer alir.®

1908 yilinda Halil Beydes ’1n (6. 1949) Hayfa’da yayimladig1 “en-Nefaisu’l-
‘Asriyye”, Filistin’de yayimlanan ilk edebi dergidir. Bu dergide Filistin’in en iinlii
yazar ve sairlerin eserleri yayinlanmistir. 1909°da Hanna ‘Abdullah el-‘Isa (6. 1909)
da Kudiis’te “Mecelleltu’l-Esmai”’yi ¢ikarmistir. Bu dergide, Is‘af en-Nesasibi (6.
1948), Halil es-Sekakini (6. 1953) yazarlik yapmustir. Dergi, edebiyat ve toplum
dergisi olup haftalik yayimlanmustir. 1935’te Yafa’da, Mahmid Seyfuddin el-irani
(6. 1974), ‘Arif el-‘Azini (6. 1961) ve Ziihdi es-Seka tarafindan el-Fecr dergisi
yayimlanmigtir. Bu dergi, Filistin’de yayimlanan en kaliteli dergilerden biridir.
Dergi kiiltiire, edebiyata ve terclimelere biiyiik 0nem vermistir. 1940 yilinda
Kudiis’te, el-Muntedd adli dergi aylik olarak yayimlanirken, 1946 yilindan itibaren
haftalik olarak yaymn hayatma devam etmistir."® Bu sekilde, Filistin’de kiiltiirel
faaliyetlerin yayginlasmasini saglayan, halki uyandiran, dil ve disilincelerini
yonlendirmede etkili olan bircok gazete ve dergi yayimlanmistir. Bu gazete ve
dergilerde siyasi olaylarin yaninda, edebi ve fikri sorunlara da 1s1ik tutan pek ¢ok
konu ele alinmistir. Ulke problemlerinden ilham alan sairlerin siirleriyle gazete ve
dergi sayfalar1 daha cekici hale gelmistir. Filistin ylizl¢iimii kiiciik, niifusu az
olmakla beraber gazete, dergi ve kitaplarin okunma oran1 diger lilkelere oranla daha
yiiksek bir iilkedir. Boylece, Filistin’de fasih Arapcgalariyla bu gazete ve dergiler

edebi rénesansa dnciiliik etmislerdir.™

1.1.3. Kiiltiirel Cemiyetler ve Edebi Dernekler

Filistin’de bir¢ok kiiltiirel cemiyet ve edebi dernekler vardir. Filistin’in biitiin

’

sehirlerinde subesi olan  “Cem ‘iyyetu’s-Subbani’l-Muslimin”,  “es-Subbdnu’l-

% es-Sevafir, el-Edebu’l- ‘Arabiyyi’l-Mu ‘sir fi Filistin, 70.
10 Sehirli, Ana Hatlar: ile Modern Filistin Siivi ve Mahmiid Dervig, 18.
1 es-Sevafiri, el-Edebu’l- ‘Arabiyyi’l-Mu ‘asir fi Filistini, 71.
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Mesthiyyun” ve “en-Nadi'r-Riyazi” gibi edebi dernekler bunlar arasindadir. Bu
dernekler, Arap edebiyatinin 6nde gelen isimlerini Filistin’e davet etmis, edebi
toplantilar yapip konferanslar diizenlemistir. Bir¢ok anma toplantis1 diizenleyip sair
ve yazarlara seref madalyasi takdim etmislerdir. Bu vesileyle Ma‘ruf er-Rusafi (0.
1945), Halil Mutran (6. 1949), Bisare el-Hurl (6. 1968), Corci Zeydan (6. 1914),
Emin er-Reyhani (6. 1940) gibi Arap edebiyatinin yenilik¢i yazarlar1 ve sairleri
halkla bulusmus; bu da edebiyatin halk arasinda gelisip yayginlagsmasina, yeni

fikirlerin ortaya ¢ikmasina vesile olmus‘fur.12

1.2. CAGDAS FiLiSTiN EDEBiYATINDA EDEBi TURLER

(Cagdas Filistin edebiyatinin olusmasinda Filistin sorununun ¢ok biiyiik tesiri
olmustur. Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra Ingiltere’nin diinya savasim
kazanmastyla Filistin agisindan yeni bir donem baglamigtir. Savas sona erdiginde
Filistin, Ingilizler tarafindan isgal edilmis ve Siyonizm projesi uygulamaya

konmustur. Boylece uluslararasi Filistin sorunu ortaya (;1km1§t1r.13

1948 yilinda meydana gelen bu olaylar Filistin edebiyatinda bir doniim
noktas1 olmustur. Bu yilda, Ingilizler’in yardimiyla Filistin’de bir Israil Devleti
kurulmustur. Arkasindan Arap-Israil savasi olmus, bu savas Filistinlilerin aleyhine
sonuglanmistir. Pek ¢ok Filistinli ya bu savaslarda hayatin1 kaybetmis ya da
vatanindan uzaklara siirglin edilmistir. Mecburi gdé¢e maruz kalan milyonlarca
Filistinli bahgelerinde portakal ve zeytin agaglarini, pek ¢ok hatiralarla dolu evlerini
lizlintiiyle geride birakmis, sevdikleri insanlarla yollar1 ayrilmistir. Biitiin bu olanlar,

Filistin halkinin en biiyiik trajedilerinden biri olarak kayitlara gegmistir. Bu, yalnizca

12 Sehirli, Ana Hatlari ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervig, 20.
% jsmail Ediz, “I. Diinya Savasi Sonrasinda Filistin’de Toplum ve Siyaset 1919-1922”, Tiirkiye
Ortadogu Calismalar: Dergisi, 2/ 2 (2015): 141-176.
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Filistinlilerin degil, ayn1 zamanda tiim Arap iilkelerinin, dahasi islam iilkelerinin

trajedisi olmustur. Yasanilan felaket, “Nekbe” diye anilmaktadir.**

Isgal edilmis bir vatanda yasamini siirdiirmek yahut siirgiine gonderilerek bir
baska topraklar1 vatan edinmek ya da siirekli yabanci olarak yasamak Filistinli
edebiyateilar icin, daginikliga, birbirlerinden ve edebi ortamdan ge¢ haberdar
olmalarina sebep olmustur. Bu da, Filistin’de 6ykdi, hikayecilik, roman, tiyatro ve siir
edebiyat tiirlerinin Misir, Suriye ve Liibnan gibi diger Arap iilkelerine gore daha
yavas ilerlemesine yol agmistir. Bununla beraber bu felaketin olusturdugu duygu
yogunlugu, Filistinli edebiyat¢ilarin Arap edebiyatinda, Ozellikle roman ve siir
sahasinda basarili ¢caligmalar ortaya koymalarini ve en basarili isimler arasinda yer
almalarim1 saglamistir. Siiphesiz Filistinli edebiyat¢ilarin vatan sevgisi, direnis,
dirilis, umut, inan¢ mesajlar1 veren, edebi agidan da zengin eserler verdikleri goriiliir.
Oyle ki Filistinli sairler, siitlerinde miiltecilerin ¢adirlarini, maddi, manevi
sikintilarini, acilarini en tesirli sekilde tasvir edebilmis ve yasanan felaketi topluma
oldukc¢a etkili aktarabilmislerdir. Nekbe’nin meshur sairlerinden HarGn Hasim

Resid’in su dizesi buna giizel bir ornektir:*
B Cnal®  pal daall; Al

Kardesim, kara ¢adirlar artik bize mezar oldu.

Bu tiirde yazan Filistinli yazarlarm baslicalart Mahmid Seyfuddin el-irani (6.

1974), “Isa en-Naari (6. 1985) ve Semire ‘Azzam (6. 1967)’dir.16

Filistin edebiyat1 hem Irak, Liibnan, Urdiin ve Suriye’ye gd¢ eden Filistinliler
tarafindan hem de Avrupa ve Amerikaya go¢ eden Filsitinlilerce da icra edilmeye

calisilmistir. Semire ‘Azzam (6. 1967), Gassan Kenefani (6. 1972) gibi isimler

¥ Gassan Kenefani, el-Edebu I-Filistiniyyu’l-Mukdvim — Tahte’l-Ihtilal ~ 1948-1968  (Beyrit:

Muessesetu’d-Dirasatu’l-Filistiniyye, 1968), 55.

> Ceyna Kiling Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad EY-Recebi’nin “Len Emute Suden” Adh
Romammin Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
2016), 10-13.

18 Sabri Hafez, Modern Arap Kisa Ovykiisii-1, ev. Azmi Yiiksel, Niisha, 9 (Bahar 2003): 93-94.
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Liibnan’da, Cebra Ibrahim Cebra (6. 1994) Irak’ta, Fedva Tikan (6. 2003) gibi kimi

isimler ise Urdiin’de edebi eserlerini vermislerdir.’

Bu sekilde, Cagdas Filistin Edebiyati, hala Filistin topraklarinda yasayan
edebiyatgilar ile Filistin’den siirgilin olarak yasayan diaspora edebiyatgilarin edebiyati

olmustur.'®

1948 yilinda bir arada bulunan koklu kiiltiir parcalanmig ve yirmi yildan
beridir hakiki manada Israil’de edebi iiriinler veren Arap yazarlar ve siirgiindeki
yazarlar arasinda dogrudan bir baglantinin olmadig1 gériilmiistiir. Bunun neticesinde
Israil’de yasayan gen¢ Araplar, Ibranice 6grenmeye baslamis, kendilerine ait
olmayan kiiltiirden etkilenmislerdir. Bu gibi kiiltiirel farkliliklar muhtemelen onlarin

edebiyatlarini etkileyen farkli perspektifler ortaya koymustur. 3

Cagdas Filistin Edebiyati’'nda edebi tiirler olarak, nazim tiriinde “siir” ve

nesir tiirtinde de “hikaye”, “roman” ve “tiyatro” dnde gelmektedir.

1.2.1. Filistin Edebiyatinda Siir

Siir Araplarin hi¢ siiphesiz ki tarihleri boyunca onlara eslik etmis olan en
kokli tlirtidiir. Anonim eserler bir tarafa birakilirsa Arap edebiyatinin bugiin elde

bulunan en eski eserleri, miladi V. yiizyila kadar giden siirlerdir.?

XIX. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren siyasi ve iktisadi sebeplerle Liibnan,
Suriye ve Filistin’den Kuzey ve Giliney Amerika iilkelerine go¢ eden Araplar’in
olusturdugu mehcer edebiyatinda bir¢ok siir ve edebiyat toplulugu olusmustur.

Bunlarin en meshuru “er-Rdbitatu’l-Kalemiyye” ile “el- ‘Usbetu’l-Endelusiyye "dir.

[
]

Ami Elad, Modern Palestinian Literature and Culture (London: Frank Cass,1999), 9’den naklen
Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 13.

Salma Khadra Jayyusi, Anthology of Modern Palestinian Literature (London: Columbia University
Press, 1995), 4’den naken Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 13.
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Bunlardan “el- ‘Usbetu’l-Endelusiyye” daha kalici olmus, bu topluluktaki sairler
milli meseleleri, vatan ve o0zlem konusunu, Filistin sorununu konu olarak

islemislerdir.*

Filistinli Araplarin zaferlerinde ve yenilgilerinde, direnislerinde ve
umutsuzluklarinda siire yonelmesi, siirden istifade etmeleri Arap kimliklerinin bir

neticesidir. Bir bakima onlar atalarmimn izinden gitmislerdir.??

1850-1907 yillar1 aras1 Filistin siirinin ilk evresi olarak incelenmistir. ilk
evrede edebi simalar yer almaktadir. Sairlerin biiyiik bir cogunlugu Klasik Arap siiri
tiri olan methiye, naat ve gazel seklinde siirler yazarken; zaman gegtikce
modernlesmenin de etkisiyle toplumun hislerine terciiman olmuslar ve onlarin
kederlerini, sevinglerini dile getiren siirler yazmaya baslamislardir. Bu donem
Filistin siirinde geleneksel Arap siirinde kullanilan aruz vezni kullanilmis; siirde
belagate 6nem verilerek seci (i¢ kafiye), cinas, tesbih gibi s6z sanatlarina yer
verilmistir. Bu sekilde Klasik Arap siiri tislubu ¢ok fazla degisikliklere ugratilmadan;

Filistin siirinde de siirdl'iriilmiistijr.23

1908-1918°1i yillar arasini kapsayan donem Filistin siirinin ikinci evresidir.
Bu ikinci evrede siirin konusu mersiye agrilikli olup bu dénemde pes pese meydana
gelen savaglar ve diger siyasi ve sosyal olaylar islenmistir. Bu donemde sairler
tamamen klasik Arap siiri formatinda aruz veznine ve kafiyeye bagli kalmislardir. Bu
donem sairleri siirlerinde sekil agisindan bir degisiklige gitmezken icerik bakimindan
kapsamlarin1 genisletmis; anayasa, feminizm, Arap milliyet¢iligi gibi daha once
alisik olunmayan konular iizerine yazmuslardir. Vadi’ al-Bustani (6. 1951) Ingiliz
sOmiirgesine ve siyonist yerlesime karst pek ¢ok siir yazmis donemin Onemli

isimlerinden birisidir.?*

2L ismail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2010), 29: 153. No:
39.

22 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 27.

2 Abdurrahmén Yagi, el-Edebu 'I-Filistini’I-Hadis (Kahire: Daru’l-Kétibi’l-*Arabi, 1969), 19.

% Nurullah Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri (Erzurum:
Fenomen Yaynlari, 2013), 5.
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1926-1947 yillarin1 kapsayan tgiincii donemde II. Diinya Savasi yillarinda
direnis siirlerinin zirve yaptigi goriilir. Bu donemde Filistin’de sairler geleneksel
tarzda yazmaya devam etmislerdir. Bundaki amacin direnis ortaminin verdigi aciliyet
duygusu ve halki bir an 6nce uyarma hevesi oldugu sdylenebilir. Ayrica bu donem

sonlarina dogru siirde realist akimin 6rnekleri goriilmeye baslanmustir.”®

Bagini iskender el-Hiri ile ibrahim ed-Debbag’in cektigi iigiincii donemde
siir Ogretisi agirhikli olarak tahlil ve tenkide dayalidir. Gegis donemi olmasi
bakimindan ‘Merhaletu’l-Intikdl’ da denen bu dénem siiri, sekil olarak yine klasik
Arap siiri formatinda olmakla birlikte konu olarak yavas yavas milli degerler ve
toplumsal olaylar1 ele almaya baslamistir. Fakat yine de bu donemde gazel ve

mersiye gibi klasik Arap siir formlarina rastlamak miimkiindiir.”®

Mahmiid Dervis, isgal donemindeki Filistin siirini séyle nitelemektedir:
“Siirimiz zengin vatan topraklarimizin her bir zerresine, kayalarina, tepelerine,
enkazlarina kenetlenmigtir. Omuzlarinda onca yiik tasimalarina ve ellerindeki
baglara ragmen insanimizin bagsi hep diktir. Insammiz zulme, sahsi ve milli izzeti yok
etme ¢abalarina direnmistir ve hala direnmeye devam etmektedir. Peygamberin su
soziinde oldugu gibi: ‘Allahim senden yiikiin hafifini degil, onu tasiyacak gii¢lii bir

sirt taleb ediyorum.’” 2

Bu dénemin 6nde gelen isimlerinden birisi Ibrahim Tikan (6. 1941) *dir. Sair
Beyrut Amerikan Universitesi'nde egitim gordiigii swrada burada baska
edebiyat¢ilarla tanigmis, iginde bulundugu kiiltiirel ortam onun fikir diinyasim
gelistirmistir. Ibrahim Tukan’m politik dizelerini igneliyici bir iislupla yazdig
gortliir ve bu Arap sairleri arasinda nadiren rastlanan bir durumdur. Milliyet¢i bir
sair olmast ve siirleriyle Filistin halkin1 cesaretlendirmesi onun One ¢ikan
ozelliklerindendir. Ibrahim Tikan kardesi Fadva Tikan’i (8. 2003) edebiyata
yonelmesi konusunda cesaretlendirmis ve tesvik etmistir. Fadva Tukan pek cok

degerli eserler vermis ve pek c¢ok odillere layik goriilmiis, modern Filistin

% Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 28.
% Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 6.
" Hasim Yagi, Hareketu'n-Nakdi’I-Edebi’l-Hadis fi Filistin, (Kahire: 1973), 204.
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edebiyatinin énemli kadin sairlerinden biri olmustur. Onun 6nemli eserleri arasinda
1952 yilinda yaymmladig: ilk siir koleksiyonu olan “Vahdi Me‘al Eyyam™ 1967
yilinda yaymladig1 “Emdme’l-Babi’l-Muglak”™ adli divani takib eder. Ayrica Fadva
Tukan’in “Rihletun Cebeliyyetun Rihletun Sa ‘betun” ve ‘“er-Rihletu’l-As‘ab” gibi
onemli otobiyogrifik eserleri de vardir. Yazar ayn1 zamanda kadin haklar1 konusunda
da siirler yazmistir. Sair, vatanin igerisinde bulundugu durumu gercekei bir dille

ifade ettigi “Len Ebki” isimli siirinde aktarmigtir.?®

1948-1960 yillarmi arasinda yer alan siirdeki dordiincii donem Filistin
direnisinin kirilisi ve siyonist devletin kurulus yillarin1 kapsar. Bu dénem sairleri,
isgalin etkisiyle siirlerinde daha ¢ok kaybedilen topraklarini, vatan o6zlemlerini,
umutsuzluklarini, savaslar1 ve gocleri anlatmislar; agirlikli olarak mersiye tiiriinde
tiriinler vermislerdir. Tabir, tasvir ve sekilde daha basit ve deneyseldir. Bu donemin
ikinci periyodunda sairler milli suurda yeniden dirilmeyi hedeflemis ve bu gayretleri
Arap diinyasinda bir ses bulmustur. Bir bakima Ttkan ve Eb Selma’nin (6. 1980)

donemine kulak Vermislerdir.29

1948°den sonra isgal edilmis Filistin topraklarinda yetisen sairler, entelektiiel
anlamda bir liderden uzakta kalmislardir. Boyle bir ortamda dogal olarak direnis
sairleri olarak yetismislerdir. Iste bu zorluklar 1960 sonrasindan giiniimiize Dervis,
Semih el-Kasim (6. 2014) ve Tevfik Zeyyad (6. 1994) gibi Onemli sairlerin

yetismesini saglamlstlr.?’o

1948 senesinden sonra ise sair ve yazarlar kendilerini -istemeden de olsa-
politik bir ortamin i¢inde buldular. Sahip olduklar: Filistin topraklarini kaybetmenin
ilk sokunu atlatan edebiyatcilar, 1950’li yillara dogru daha ¢ok politik agirliklh
siirleriyle 6n plana ¢iktilar. Bunlardan en 6nemlisi (6. 1984) Filistinli edebiyatg¢1 bir
aileden gelen sair, Ebl Selma (Abdulkerim al-Karmi) siirlerinde Filistinlilerin

kahramanliklarin1 ve direnislerini anlatir, Filistinli Araplarin birlik olmasma vurgu

% flknur Emekli, “Modern Filistin Siirinde Fedva Tukan ve Siirlerinden Se¢meler”, Sarkiyat
Mecmuast, (2012): 23-42.

® Yimaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 6.

% Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 31.
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yapar, ayrica politik igerikli siirler yazardi. Sair, lise yillarinda Selma isimli bir kiza
asik olur ve 6gretmeni bunu Ogrenince onu “Ebl Selma” olarak kiinyeler. Sair,
siirlerinde politik unsurlara da yer verir ve bu 6zelligiyle &ne ¢ikar. Onemli eserleri
arasinda siirler “el-Muserred”, “Min Filistin Riseti” ve “es-Sevra” gibi tiyatro
calismalar1 vardir. Isrdil’de yasayan Filistinli sairler uzun yillar boyunca Arap

edebiyatcilardan habersiz kalirlar.*

1960 yilindan giinlimiize kadar olan dénem, Filistin siirinde besinci devre
olan son donemdir. 1960’lara gelindiginde Filistinli sairler ile Arap edebiyatgilar
arasindaki Filistinlileri ayiran demirden duvar birbirlerinin edebi gii¢lerini fark
etmeleriyle ilk kez asilmis oldu. Bu gelismenin akabinde ise Tevfik Ziyyad, Mahmad
Dervis ve Semih el-Kasim gibi sairler halklarinin trajedisini anlattiklar1 siirlerindeki
etkili sozciik silahlariyla Arap okurlarin karsisina c¢ikip taninmaya baslandilar.
Boylece oncii sairler arasindaki yerlerini aldilar. Bunlardan Mahmiad Dervis (6.
2008) 1970’li yillarda Israil’den ayrilarak modern donemin oncii Arap sairleri

arasinda yerini aldr.*

1960 yilindan sonra yazmaya baglayan Filistinli sairler, bi¢imsel anlamda pek
cok farkli tiirler olusturmuslar, siire zenginlik ve anlam kazandirmislardir. Bu dénem
siirleri Tevfik Ziyyad’in etkili lirizmi, Velid el-Halis’in (6. 1974) karmasik tasvirleri,
selma el-Jayylsi’nin romantik tabirleriyle c¢esitlenmistir. 1950, 1960 ve 1970
yillarindaki basarilarla birlikte Filistin siiri aslinda diizensiz evrelerden ge¢cmistir.
1980’lere gelindiginde Filistin’de siir, nicelik ve nitelik bakimindan daha 6nce hig
goriilmeyen zirveye ulasmistir. Siirlerindeki estetik ve semantik degerleri 6n plana
¢ikarmak bu donem sairlerinin 6nemli iki 6zelligidir. Bunda kuskusuz 6nceki yillarda
ortaya ¢ikan ve isgal altinda biiyiilk emek gosteren sairlerin sonsuz g¢abalarinin da

etkisi vardir.>®

8t Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 32-33.

32 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervig, 6-7; Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi,
33.

3 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 35.
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Filistinli sairler kasidelerini ¢esitli kaliplarda yazmislardir. Bunlardan bazilar
klasik kaside diizenini takip etmis, bir kismi vezni muhafaza ederek kafiye
sisteminde degisikliklere gitmis. Bu iki gruptaki sairler tavil, basit, kamil, vafir, hafif,
remel ve recez gibi bahir gesitlerini kullanmuslardir. Ugiincii grup ise sayilar1 az da

olsa serbest siir tiiriinde ilerlemislerdir.®*

Filistinli sairler eserlerinde daha ¢ok klasik Arap siiri tarzinda, tek kafiye
sistemini ve aruz veznini benimsemislerdir. Belki de bunun en biiylik nedeni bu
siirlerin kolay ezberlenebilmesi 6zelligiyle, gruplar ve topluluklar arasinda mars
olarak da kolaylikla sdylenebilmesi olmustur. Filistinli sairlere gore siirin ilk gorevi,
insanlar1 bir araya getirmek ve onlar1 tek yilirek olmalar1 hususunda cesaretlendirmek

olmalidir.*®

Son donem sairlerinde, siir sanati bu donemde meydana gelen olaylardan
onemli derecede etkilenmistir. Sairler ilk defa alisilmisin disina ¢ikmaya ciliret
etmisler, klasik siir metodunun disinda serbest dlgiiyle siir yazmayi denemislerdir.
“Arap siir tarihinde ilk defa geleneksel ve siirin kutsal kabul edilen formlarina karst
meydan okuma biiyiik bir mesele haline geldi. Yalnizca teorik tartismalara degil ayni
zamanda duygusal esasli bakis agilart da ortaya ¢ikti. Filistin trajedisinden once -
1947- dahi serbest siir Irakli Bedr Sakir es-Sayyab ve Nazik el-Melaike tarafindan

estetik bir tecriibe elde etme amaciyla denenmigti. »30

1.2.2. Filistin Edebiyatinda Hikaye ve Roman

Israil’in Filistinli yazarlari, evlerine baskin yaparak tutuklama, ¢aligmalarini
durdurma gibi tiim siyasi baski ve tutumlarina ragmen 6zellikle roman alaninda pek

cok eser Arapcadan Ibraniceye terciime edilmistir. Bu sebeple edebi alanda gercek

% Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 36.

% Emekli, “Modern Filistin Siirinde Fedva Tukan ve Siirlerinden Se¢meler”, 23-42.

% Salma Khadra Jayyusi, Anthology of Modern Palestinian Literature, 17°den naklen Abdelmotaleb,
Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 36.
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bir boykota tabi tutulduklarini1 sdyleyemeyiz. Aksine belki de edebi olarak kiiltiirler
arasi etkilesim gergeklestigi dahi ifade edilebilir.*’

Ote yandan siirgiindeki edebiyatgilar 1950’ler den sonra gercek Arapca
metinlerle kars1 karsiya kaldiklarindan Arap edebiyat tarihinin en zengin donemine
rastgelmisler, edebiyat tarihinde 6nem ihtiva eden eserlerle birebir yiizlesme firsati
yakalamis ve daha bunlardan daha ¢ok istifade etmislerdir. Boylelikle ¢agdaslar

arasinda sivrilerek kendi literal giiciiniin farkina varmuslardir.*®

Arap-israil Savast (6 Giin Savaslary), 1967 yilinda Israil ile Arap
devletlerinden Musir, Suriye, Urdiin, Liibnan, Irak, Cezayir, Suudi Arabistan ve
Kuveyt arasinda meydana gelmistir. Amerika’nin destek vermesiyle Israil, Bati
Seria, Gazze, Sina, Golan tepelerini isgal etmistir. Bu savasin sonunda Arap halklari
ve askeri giicleri ciddi zarar gormiislerdir. Israil, Filistin’deki isgal sahasim
genisletmis ve halki yasadiklari topraklardan uzaklagsmaya mecbur birakmistir.
Filistin halki énce Urdiin’e ardindan Liibnan’a siirgiin edilmistir. Bu da “Nekbe”

diye hatirlanmaktadir.*

1948 Nekbe’si ve 1967 Nekse’si sonucunda Filistin halki 1987°de silahsiz
devrim adin1 verdikleri “Intifada” ile kars1 koymaya ¢alismislardir. Filistinlilerin
Ozgurlik miicadeleleri bu tarihten giiniimiize kadar devam etmektedir. Cogu
edebiyatgiya gore bilhassa intifadanin kendisi kitleleri giiglendiren, diinyaya
Filistin’de, Gazze’de ve Bat1 Seria’da neler oldugunu haber veren siirsel bir hareket

olmustur.*°

Filistinli edebiyat¢ilarin hedefinde her zaman Filistin’e donme umudu vardir.
Felaket senelerinden giliniimiize kadar bu umudu diri tutarak kusaktan kusaga da
aktarirlar. Bu sebeple giiniimiizde degisen zaman ve kosullar icerisinde dahi Filistinli
edebiyat¢ilarin isledikleri konular, bu donemde de etkileri devam ettirmekte;

edebiyatgilar toplumu derinden sarsan isgali, vatan hasretini, vatana ddnme

87 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 13-14.

%8 Omarova, Gassdn Kenefini (6. 1972) Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 10.
% Kenefani, el-Edebu I-Filistiniyyu I-Mukdvim Tahte’l-Ihtildl 1948-1968, 55.
40 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 14.
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umudunu, felaket yillarini, acilart ve yoksulluklart konu olarak ele almaktadirlar.
Zaten onlarin seckin edebiyatgilar arasina girmelerindeki en Onemli faktdr de
felaketin kendisidir, aksi takdirde diinya onlarin bu yeteneklerinden haberdar

olmayalcaktl.41

Arap edebiyatinda, kissa, sira, hadis, hurafe, ustiira, haber, nadire ve makame
gibi daha 6nce hi¢ kimsede goriilmedigi kadar ¢ok tiirde sozlii edebiyata hizmet eden
anlat1 ¢esidi bulunmaktadir. Bununla birlikte, “bir kahraman etrafinda gelisen
olaylarin anlatim ve aktaruimina” dayanan hikdye ve roman tiirii Arap koklerinden
¢tkmamis, dogrudan dogruya Avrupa edebiyati tesiri altinda olugmustur. Bati’dan
yapilmis bu edebiyat tiirline ait terciimeler “rivdye (%s0)”, Kkelimesiyle
karsilanmigtir. Roman yazari i¢in “rdvi (s30)”, ya da “kdtibii r-rivdaye (&5 <olS)”

deyimleri kullanilmistir.*?

Filistin’de roman ve kisa hikdye sanatinin kurucusu olarak zikredilen en
Oonemli isim Hristiyan edip ve egitimci Halil Beydes (6. 1949) olmustur. Beydes,
Nahda Déneminde edebi anlamda 6nemli ¢aligmalar yapmistir. Tolstoy ve Puskin’in
eserlerini Arapgaya terclime etmis, “Nefdisu'l-‘Asriyye” (6. 1914) adinda bir dergi
yayimlamistir. Bu dergide Filistinli sairler ve yazarlar; edebiyat, siir, kiiltiir, ahlak,
tarih ve elestiri alaninda yazmislardir. Halil Beydes modern Filistin edebiyatinin
gelisimine biiyilik katki saglams, dil, edebiyat, tarih, kisa hikaye ve roman alaninda

eserler yayimlayarak kiiltiirel, edebi ve fikri manada degerli bir miras birakmugtir.*®

Filistin’de ¢agdas edebiyatin olusumunda 6zellikle Rus edebiyatindan yapilan
cevirilerin de 6nemli bir rolii vardir. Ceviri hareketine Onciiliikk yapmis olan Halil
Beydes’in “Mesdarihu’l-Ezhdn” (Kahire-1924) adl eseri ilk hikaye 6rneklerinden biri

olarak kabul edilir.**

* Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 14-15.

2 Rahmi Er, “Roman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari: 2008),
38: 166.

# Mahmut Kelpetin, “Halil Beydes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi: 2016), EK-1: 519-520.

* Hiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1998), 17: 479-
485.
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Beydes’e gore roman ve kisa hikaye, halka ve onlarin kalplerine ulasmada en
etkili ve kolay yol, kiiltiirlerini, manevi ve ahlaki degerlerini etkilemede 6nemli bir
aractir. Hikaye yazari, yalnizca toplumun iist kademesi i¢in degil toplumun tamami
i¢in Uiriin vermelidir. Bu sebepten siradan insanlari, onlarin problemlerini, hayatlarini
da eserine katmalidir. Gergek hikaye yazari, sanat i¢in yasamali ve sanat igin

yazmalidir.*®

Beydes ise Rusgadan cevirilerle baslamis ama ¢ok gegmeden kendi roman ve
oykiilerini yazmustir. Iyi tamdig1 ve cevirisini yaptig1 Rus edebiyatindan oldukca
etkilenmistir. Onun Onemli eserleri arasinda Puskin’den “Ibnetu’l- Kaptin”
terciimesi (1898), Tolstoy’un “Ahvdlu’l-Istibdad” (1909) kitabi terciimesi, “et-Tabib
el-Hddik” (1898), “Mesdrihu’l-Ezhdn” (1924) adli kisa hikayelerden olusan kitabi,

“Tarihu Risya el- Kadim” (1898) gibi pek cok tiirde eserleri bulunmaktadir.*

Filistin’de 1930’larin en 6nemli 6ykii yazar1 Necati Sidki (6. 1979) olmustur.
Necatl Sidki, Kudiis’teki postanede memurdur. 1925-26’da Moskova’ya gitmis,
1929°da dénmiistiir. Moskova Universitesi’nden mezundur. Ikinci Diinya Savasi’na
kadar Suriye Komiinist Partisi’nde aktif olarak gorev almistir. Savas sonrasi
komiinizm ile baglarin1 koparmistir. Kendisinden 6nceki Beydes gibi o da meslegine
bir ¢evirmen, elestirmen ve Rus edebiyat1 6grencisi olarak baslamis olup birkag dili
iyi bilmektedir. Genis kiiltiirii ve edebi teknikler hakkinda ayrintili bilgisi olmakla
birlikte, Oykiileri sanatsal tutarliliktan uzaktir ve Oykii yapist ve tanimlamalari

zamaninin ¢ok gerisindedir.*’

1948 sonrasinda kisa hikaye, egitimli, 6zgiivenli, bilgi ve donanim agisindan
daha yetenekli yazarlarin yetismesi neticesinde istikrarli bir sekilde ilerleme kaydetti.
Filistinli kisa hikdye yazarlar1 eserlerinde ¢ogunlukla Filistin trajedisini yazmay1
tercih ettiler. Bu donemdeki hikayeler diger Arap iilkelerinde 6zellikle Misir’daki

kisa hikdye tarzindan, Necib Mahfuz gibi 6nemli yazarlarin ¢alismalarindan

*® Mahmid Gandyim, “el-Medaru es-Sa‘b Rihletu’l-Kissati’l-Filistiniyyeti fi Israil” Silsiletu
Mensurati’l-Karmil (1995): 30-31.

% Kamil es-Sevafiri, el-Edebu I- ‘Arabi el-Mu ‘asir fi Filistin (Kahire: 1987), 364.

4 Hafez, Modern Arap Kisa Oykiisii-1, 89-90.
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etkilenmistir. Yazarlar romandan ziyade kisa hikdye calismalarina egilim
gdstermistir. Mahmaid Seyfuddin el-irani (8. 1974), Cebra ibrahim Cebra (6. 1994),
Semire ‘Azzam (6. 1967), Gassan Kenefani (6. 1972) bu donemin &nemli isimleri

arasinda yer almaktadirlar.*®

Mahmid Seyfuddin el-irani, Halil Beydes’ten sonra Filistin edebiyatinin
ikinci biiyiikk ismi olarak anilmistir. Pek ¢ok kisa hikayesiyle iin kazanmistir.

Eserlerinde Filistin halkinin sikintilarina dikkat gekmistir.4g

Cebra Ibrahim Cebra, Ortodoks Hristiyan bir aileden olup, 1952 yilinda
evlenmeden hemen 6nce Islam dinine girmis; roman, kisa hikdye ve siir tiiriinde
yaklagik yetmis eser yayimlamis; sair, yazar, elestirmen ayni zamanda ressamlik
yoniiyle de bilinen diaspora doéneminde taninmig Filistin edebiyatinin segkin
isimlerinden birisidir. Ingilizceden terciime eserler de yapmis aym zamanda kendi
eserleri de on ikiden fazla dile terciime edilmistir. Onun ilk kisa hikdye denemesi
““Arak ve Kisas Uhra” adimi verdigi dokuz kisa hikdyeden olusan kitabidir. Bu
kitaptaki bes hikaye diaspora oncesi Filistin hakkinda, {icii 1948 sonrasinda iltica
ettigi Irak deneyimlerini, son kisim ise Ingiltere deneyimlerini anlatir. O eserlerinde
yeni ve modern bir lislup kullanmayi tercih etmistir ki bunda II. Diinya Savasi’ndan
sonra egitim icin gittigi Ingiltere deneyiminin etkisi gdzlemlenmektedir. Hikaye ve
romanlarinda toplumun entelektiiellerine yer verir. Karakterler genelde yazarlar,
siyasiler, artistler, toplumun {ist diizey kesimlerinden kimselerdir. Yazar

hikayelerinde ¢ogulcu anlatim teknigini kullanr.

1950’lerde yazmaya basladigi kisa hikayelerinin ardindan yazar sergilemek
istedigi olaylara ve tecriibelerine daha genis bir sekilde yer vermek adina roman
alaninda da faaliyet gostermistir. ilk roman1 “Surdhun Fi Leylin Tavil” (1955) dir;
ancak, yazar roman alanindaki basarisin1 “es-Sefine” (1970), “el-Bahtu an Velid

Mes ‘ud” (1978), ve ‘Abdullah Munif’le beraber hazirladigr “Alemun Bila Hardit”

*® Ebi’s-Sebab Vasif Kemal, “el-Kissa ve’r-Riviye ve’l-Mesrahiyye fi Filistin 1900-1948”, el-
Mevsiia ‘tu’l-Filistiniyye, 1. Baski ( Beyrt: 1990), 4: 132 (Bolim 2).

49 Hafez, Modern Arap Kisa Oykiisii-l, 94.

0 Fatima Betiil Hosgor, Cebra Ibrahim Cebra ve XX. Yiizyil Arap Edebiyatindaki Yeri, (Doktora
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 53, 129-138.
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(1982) adli eserleri ile yakalamistir. Eserlerinde kisi ve toplum arasindaki iliskileri,
Filistin miicadelesini, kag1s, slirgiin, yalnizlik, yabancilasma konularini ele alir, dili
oldukca rahat bir sekilde kullanir, kelimeleri dogru bir sekilde secger, siirsel bir
zerafet ile bezer ve tasvirlere genis yer verir. Yazarin tislubu daima durudur; kolay
anlasilir, modern bir dille ele aldigr icin klasik Arap edebiyatinin agdali dil

ozelliginden kagimnir.™

Semire ‘Azzam, 1950’lerde yildiz1 parlayan iiglincii Filistinli edebiyatgidir.
1948 trajedisinden sonra yurdundan ayrilmaya mecbur birakilmis; Kibris, Bagdat ve
edebiyat asiklarinin sehri olan Beyrut’ta yasamistir. Eserlerinde pek c¢ok farkli
konuya deginir, insanin tecriibelerini konu alir; Arap toplumunda kadinin yerine
vurgu yaparken gosteristen, duygusalliktan ve basitlikten uzak, gergekei bir iislup
kullanir. Filistinlilerin ¢ilelerini ¢ok genis bicimde ve biiylik bir duyarlilikla ele alan
Semire ‘Azzam’dir; kendisi neslinin kisa Oykii yazarlari igerisinde en yetenekli
olanidir. Edebi yasaminin en olgun devresinde, gen¢ yasta 6lmesine ragmen, on bes

yildan daha kisa bir zamanda dort 6ykii kitabi yaylmlamlstur.52

Gassan Kenefini 1960’larm basinda edebiyat alaninda yerini almis
isimlerdendir. Filistin 6zglirligiiniin savunucusu olmus, her firsatta ve sartta bunu
vurgulamistir. “Mevtu Seriri Rakam 127 (1961) kisa hikaye alaninda yazdig ilk
kitap on yedi kisa hikdyeden olusur. Ikinci kisa hikayeler koleksiyonu ise “Ardu’l-
Burtukali’l-Hazin” (1963) Filistinlilerin trajedisini etkili bir sekilde ele alan on kisa
hikayeden olusur. “‘Alemun Leyse Lend” (1965) yazarin {iglincii kitab1 olup on bes
kisa hikayeden olusur. Bu kitapta insanin evrensel yoniinii igeren tiim davraniglarini
tim ictenligiyle okuyucuya aktarir. “‘Ani’r-Rical Ve’l-Benddik” (1968) isimli
dordiincii kisa hikayeler koleksiyonu ise yazarin Filistin tecriibelerinden bir 6rnek

teskil eder.>

Y Hosgor, Cebra [brahim Cebra, 139-195.
%2 Hafez, Modern Arap Kisa Oykiisii-1, 94.
> Omarova, Gassdn Kenefini (6. 1972) Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 71-72, 73-116.
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Kenefani kisa hikdyelerinin disinda sekiz roman yazmistir. Bunlardan ilk
romani “Ricdlun Fi’s-Sems” (1963), “Ma Tebekka Lekum” (1966) ve “‘Adidin ila

Hayfa” (1969) ona en ¢ok sohret kazandiran yapitlari arasinda yer alir.>

1960’11 yillarda yeni bir kisa hikdye ve roman gelenegi olusturma gereksinimi
ortaya c¢ikmig; akabinde Mahmad Sukayr, Halil es-Sevahri, Resad Abu Savir ve
Yahya Yahlif gibi bagarili yazarlar yetismistir. Bu yazarlar 1967 yilindaki Bat1 Seria
isgaliyle birlikte ya baska iilkelere goc¢ etmis ya da isgal altindaki Filistin’de
yasamaya devam etmislerdir. 1960’larin sonuna dogru Emile Habibi (6. 1996)
Filistin edebiyatinin basarili bir bagka ismi olarak ortaya ¢ikmis, yazdigi
“Suddsiyyetu’l-’Eyyam es-Sitte” (1969) isimli kisa hikdyelerden olusan kitab1 Arap
ve Israil arasinda karisikliklara neden olmustur. Yazar bu eserinde alt1 giin siiren

1967°deki Haziran Savaslari’m alt1 hikdye ile konu edinir.”

Sonraki dénemlerde yetisen edebiyatgilar arasinda Ibrahim Nasrallah gelecek
vaad eden edebiyatgilar arasina yerlesmistir. Nasrallah hem roman hem siir alaninda
calismalar yaparak Arap okuyucular arasinda takdir toplamistir. “Berdri’l-Humma”
1985°de yayimlanan bu roman hem Arap hem de Amerikali ve Avrupali okuyucular

tarafindan biiyiik begeni toplayan modernist romanin énciilerinden sayilir.*®

Seher Halife Bati Seria’dan c¢ikan ©nemli kadin yazarlar arasindadir.
Oykiilerinde kelimelerdeki vurgu, tonlama ve uyumdaki titizligiyle diger Arap
yazarlar arasinda segkin bir kisilige biiriiniir. Basit, anlasilir, duru bir {islubu vardir.
Yasadig1 yerdeki toplumun karakteristik 6zelliklerini ve ¢evreyi oldukca gergekei bir
dille tasvir eder. Filistin miicadelesi ve kadin meselesi onun iizerinde durdugu
konular arasindadir. Yazar, Filistin kadinlarinin toplumdaki yerini ve miicadelesini
benimsemis bu manada “Muzekkerdtu Imra’tin Gayru Vaki‘iyye” (1986) ismini
verdigi feminist iislupta yazdig1 roman1 yayimlamistir. Romanlariin ¢ogu 15 diinya

diline terciime edilmistir. Eserlerini fusha olarak oldukc¢a duru ve basit bir sekilde

 Omarova, Gassdn Kenefini (6. 1972) Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 116-146.

% Salma Khadra Jayyusi, Anthology of Modern Palestinian Literature, 33°den naklen Abdelmotaleb,
Filistinli Edebiyat¢i Cihad Ev-Recebi, 24.

% Ayat Abu al-Yaqin, Seher Halife'nin Ilk Askim Adli Romam, (Yiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 21.
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yazmastyla birlikte gerektigi yerlerde Filistin lehgesini de usta bir sekilde kullanarak

maharetini gosterir.>’

1.2.3. Filistin Edebiyatinda Tiyatro

Hikaye ve roman tiiriinde oldugu gibi tiyatro da Arap edebiyati kaynakli
olmayip bu edebiyatin sonradan tanistigi bir tiirdlir. Bu tlirtin Suriye, Liibnan,
Filistin, Urdiin’de Mariin en-Nakkas’in (8. 1855) &nderliginde ve yine onun

cabalartyla gelistigi bilinmektedir.>®

Araplarda modern tiyatrodan once bunun yerini tutan sanat Tiirk¢e adiyla
“Karagoz” diye sdylenen hayal oyunudur ve bu oldukga eski bir tarihe dayanir.
Ancak gercek tiyatro eserleri roman nevinde oldugu gibi once klasik ve romantik
mekteplere mensup Batili miielliflerin eserlerinin terciimesiyle taninmis, sonra
adapte eserlerle bir tecriibe devri gecirerek yerli piyeslerin telif ve temsiline

calisilmustir.>®

Filistin tiyatrosu ¢ok biiyiik ve dnemli kadrolara sahip degildir. Oyuncularin
cogu tecriibesiz genglerden olusmakta ve oyunlarda genelde okul sahnelerinde,
dernek salonlarinda ya da halk kahvelerinde sergilenmektedir. Filistin’de tiyatro telifi
adina ilk eserlerin Filistin’de yasayan Liibnan asilli Necib Nessar (6. 1972)
tarafindan verildigi bilinmesine ragmen Filistin edebiyatinda tiyatro hareketinin
kurucusu Cemil el-Bahri’dir (6. 1930). Cemil el-Bahri, on iki tiyatro eseri yazmuistir.
Bunlardan bazilar1 “Fi Sebili’s-Seref” (1922), “Fi’s-Sicn”, “el-Vatanu’l-Mahbiib”
(1923), “el-Hdin” (1927)’dir. Nekbe 6ncesinde Esma Tbi diginda tiyatro ile ugrasan
kadin yazar yoktu. O, II. Diinya Savasi’yla Nekbe donemi arasinda pek cok tiyatro

yazmis, Liibnan ve Filistin’de oyunlar1 sergilenmisti. ik oyunu ise 1925 yilinda

5 al-Yaqin, Seher Halife nin Ik Askam Adli Romanz, 21-22.

%8 Pierre Cachia, “Terciime ve Adaptasyon Donemi (1850-1914)”, ¢ev. Hasan Tasdelen, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 13/1, (2004): 202 ( ss. 195-212).

59 Cetin, “Arap”, 3: 307.
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sahnelendi. “Nisaun ve Esrar”, “Sabrun ve Ferah”, ve “Aslu Secerati’l-Milad”

Esma Tibi’ye ait bazi tiyatro eserleridir.”

1948 senesinden sonra isgal edilmis Filistin’de tiyatro, kiiltiirlii insanlarin
iilkeden siirglin edilmesi yahut azinlik durumunda olmalar1 neticesinde biiyiik
sikintilar yagamistir. Buna ragmen 1950 yillarindan sonra amatorlerden olusan
tiyatro firkalar: kurulmustur. Fakat bu tiyatrolarda Israil’i yahut Yahddileri
kotiileyerek propaganda yapma amaciyla sergilenen oyunlar yapmak yasakti. Bu
donemde; ‘Ali Ahmed Bakesir’den (6. 1969) “Min Halfi’l-Ma ‘rake”, Nedim
Hasfe’den “La Tedfinu’l-Mevta”, Semih Yanis’den “el-Eb ve’l-Ibn” gibi eserler
cikmistir. Bu eserlerin hepsi konu olarak siyaseti ele almakla beraber, Filistinli

. J— . .. . . . 61
miiltecilerin sorunlarini, vatan 6zlemlerini ve umutlarini islemislerdir.

1960°tan sonra ise Israil’in tiim baski, zorlama ve istilalarma kars: siirgiindeki
yazarlardan Gassan Kenefini gibi biiyiikk edebiyatcilarin eserlerini  gdrmek
miimkiindiir. Nitekim bu yillar arasinda o “el-Bdb” (1964), “el-Kubba ‘a ve’n-Nebi”
(1967) ve “Cisr Ila’I-Ebed” (1965) isimli ii¢ tiyatro eseri yazmustir. 1976°da ise
Kenefani’nin, “Ricdlun Fi’s-Semsi”, “el-‘Ama ve’l-Etras” adli eserleri

sahnelenmistir.®?

Abdullatif ‘Akil (6. 1993) ise Filistin’de tiyatro kiiltiiriine zenginlik katan
yakin donem sair ve edebiyatcilarindan biridir. Ardinda; “el-Miftah” (1976), “Urs”
(1980), “Tesrifetu beni mazin” (1985) ve “el-Bilad Talebet Ehlehd” (1989) gibi
tiyatro eserleri birakmustir. ‘Akil, tarih ve mekani etkili bir sekilde birlestirirken,
romantik ve siirsel bir dil tislubu kullanir. Konu olarak ise tarihi olaylar ve Filistin

halkinin drami ele alinmaktadir.%®

Genel olarak Filistin edebiyatinda tiyatronun da diger edebi neviler gibi farkli

merhalelerden ge¢mis olmasi ile birlikte, siirin gdélgesinde kaldigini sdylemek yanlis

8 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 41.

1 Muhammet Bilal Tolan, “Tiyatro Yazari Olarak Ali Ahmed Bakesir ve Arap Tiyatrosu Uzerine
Diisiinceleri” Bingdl Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2018/1): 282-283 (ss. 281-309).

%2 Omarova, Gassdn Kenefini (6. 1972) Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 117, 145, 146.

% Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢i Cihad Er-Recebi, 42-43.
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olmaz. Ciinkli siir Araplarda, i¢lerindekini a¢iga vurmanin en temel ve etkili
yontemidir. Ayrica Filistin’in gegirmis oldugu zorlu merhaleler neticesinde
degerlendirecek olursak; tiyatroda ihtiya¢ duyulan dekor, kisi, mekan ve digerleri
gibi ihtiyaclar siir i¢in gerekli degildir. Siirde ihtiya¢ duyulan yalnizca hissiyat ve

kelimelerdir ki bu da zorlu siire¢lerden ge¢mis her Filistinlinin i¢inde mevcuttur. o4

8 Abdelmotaleb, Filistinli Edebiyat¢t Cihad Er-Recebi, 43.
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IKINCi BOLUM

MAHMUD DERVIiS’iN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

2.1. HAYATI

2.1.1. Adi, Dogum Yeri ve Yii

Mahmud Dervis, 13 Mart 1941 yilinda, savas ve acinin yogun yasandigi
Nekbe doneminden yedi yil once, Filistin’in Celile Bolgesi’ndeki Akka Sehri’ne
bagli ve Akka’nin dogusuna diisen el-Birve adli kiigiik bir koyde dogmustur. 1948
yilinda, yedi yaslarinda iken el-Birve koyii Israil tarafindan isgal edilmistir.®® K&y
halk1 komsu Arap koyleriyle birleserek kdyii Israil isgalinden kurtarmislar ancak bir
hafta sonra Isril giicleri geri dénerek koyii yakip yikmislardir. Israil zulmiinden
kurtulabilenler komsu kdylere, Suriye ve Liibnan gibi Arap iilkelerine
51g1nrn1$1ard1r.66 Filistin o dénemde i¢ islerinde bagimsiz, dis islerinde ise Ingiliz

yonetimi altindadir.®’

% Haydar Tevfik Beydin, Mahmid Dervis, Sairu’l-Ardi’l-Muhtalleh (Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiye, 1991), 11.

Hani el-Hayyir, Mahmiid Dervis Rihletu’l- Umri fi Duriibi’s-Siir (Dimask: Daru Mu’essesetu
Reslan, 2009), 7; Sakir en-Nabulusi, Mecniin 't-Turdb Dirdse fi Siiri ve Fikri Mahmiid Dervis, 1.
bs. (Beyrit: el-Mu’essesetu’l-‘Arabiyye li’d-Dirdsati ve’n-Nesr, 1987), 179. Liibnan gocii
Mahmad Dervis’in ilk gogiidiir. Mahmid Dervis, ailesiyle birlikte Liibnan’da iki y1l kalmistir. Bu

66

iki y1l i¢inde Mahmid Dervis’in, ¢ocuklugu bitmis, bir kerede biiyiiklilk donemine girmis, onlar
gibi duymaya, diisinmeye ve sikintilarla bogusmaya baslamistir. Yahddiler sonralari, kdyiin
yerinde yerlesim bolgesi kurmuslar ve koOyiin el-Berve olan adim1 da “FEhyid” olarak
degistirmislerdir. (Nadi Sari ed-Dik, Cerahdtu Hayfd ‘Azabdtu’l-Kermel eg-Sekil ve’l-Madmin fi
Siiri Mahmiid Dervis (1960-1971 m.) (‘Akka: Mu’essesetu’l-Esvar, 2003), 13.) 1948 yilinda el-
Birve’nin bu isgal ve yikilisi ile go¢iinii, Mahmad Dervis soyle anlatmaktadir: “Alfi yasindayken
giizel, sakin bir koyde yasadigimi hatirlyyorum. O koy yesil tepeler iizerinde, oniinde Akkd ovasi
uzanan el-Birve koyiidiir... Yedi yasima girdigimde, ¢ocukluk oyunlarimi terk ettim. Koyliilerin
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Mahmad Dervis, ailesi ile kacak bir sekilde gitmis oldugu Liibnan’dan gizli
yollardan kagak olarak Filistin’e el-Birve’ye dogru donerlerken, el-Birve’nin yok
oldugunu o6grenmisler ve Deyru’l-Esed’e ge¢mislerdir. Burada “Siginmacit” diye

adlandirilmislar ve giigliikle “Oturum Belgesi” atlabilmislerdir.68

2.1.2. Ailesi

Mahmd Dervis, besi erkek ve iicii kiz olmak iizere sekiz ¢ocuklu miisliiman

e 9 . T . 69
bir ailenin ikinci ¢ocugudur; babas1 Selim, annesi Hiriye’dir.

Mahmid Dervig’in babast Selim Dervis, okuma yazma bilmektedir.
Koytindeki medresede belli bir siire egitim almistir. Ancak sonralari diizenli bir
sekilde egitime devam etmeyip egitimini tamamlamamstir. Selim Dervis, Israil
isgalinden dnce toprak agasidir. Israil isgalinden sonra siradan bir tarim iscisi olarak
ve el-Cedide koyiinde calismaya baslamistir. Oyle ki Mahmad Dervis, babasmin
orada yasadigim hatirlayacak kadar el-Cedide koyiinde gegmektedir.”

Annesi, en-Nasira’ya yakin ed-Ddmun Koyii’ndendir. Annesi Hiriye nin
babas1 ed-Damin’un muhtaridir. Mahmiid Dervis’in annesi Hlriye ise okuma yazma

bilmeyen Filistinli bir ev hanimidir. Mahmtd Dervis’in babasi daima toprakla

aliskin olduklar: gibi, evlerinin damlarinda uyuduklari bir yaz gecesinde, annem birdenbire beni
uyandrdr. Kendimi ormana dogru kosan yiizlerce koy halki ile birlikte kosar halde buldum.
Kursunlar basimizin tam iistiinden geciyorlardi. Olan olaylardan hicbir sey anlamiyordum.
Amagsiz bir sekilde yiiriidiikten ve koyden uzaklastiktan sonra, yakinlarimizla birlikte yabanci bir
koye vardik. Masum bir sekilde ‘Ben nerdeyim?’ diye sordum. Ve hayatimda ilk kez Lubndn
kelimesini duydum...” Muhammed Ibrahim, Ecmelu Kasd idi Mahmiid Dervis Haydtuhu ve Siiruhu
(Amman: Daru’l-Isra’ 1i’n-Nesr ve’-Tevzi, 2009), 3.

% Abdulvehhdb el-Keyyali, Tdrihu Filistine’l-Hadis (Beyrit: 1990), 86; Teysir Cabbéra, Tdrihu
Filistin (Amman; 1998), 125.

%8 <Abduh Vazin, Mahmiid Dervis el-Garib Yeka‘u ‘Ald Nefsihi (Beyrit: Riyadu’r-Reyyis Li’l-
Kutubi ve’n-Nesr, 2006), 118.

% brahim Halil, Mahmiid Dervis Gitdratu Filistin (Amman: Daru Fadaat, 2011), 15.

" Sehirli, Ana Hatlar Ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis: Hayati, Eserleri ve Siirindeki
Temel Kavramlar, 55.
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ugrastigindan terbiyesi ile ¢ogunlukla annesi ilgilenmistir. Mahmad Dervis, bunu

soyle anlatmaktadir: ™*

“Babam daima toprakla ve bahgelerle mesguldu. Bu yiizden terbiyemizle
annem ilgilenirdi. Annem hep bizi edepli ve terbiyeli yetistirmek icin ¢cabalard.
Bunun i¢in annem, terbiye konusunda ve bizi egitmek konusunda elinden gelen biitiin
cabasint sarf ederdi. Annemden korkarken, babamla goniil ferahligi bulurdum.

Babam beni hayatim boyunca bir kez olsun dovmedi.” &

Mahmid Dervis, kendisiyle birlikte bes erkek ve ii¢c kiz kardestirler. En
biliyiik kardesi Ahmed Dervis’tir. Sonra kendisi, Mahmiid Dervis gelmektedir.
Kendisinden sonra gelen kii¢lik kardesinin adi, Zeki Dervis’tir. Ailede, bu ii¢ kardes,

edebiyatla ilgilenmistir. Bagka, edebiyatla ilgilenen kimse yoktur.

Mahm(d Dervis’in kiz kardesleri ile ilgili bilgiler, su ac¢iklamalarindan

6grenilmektedir: "

“Kiz  kardeslerimi  severim. Bir giin falct anneme, kizlarinin
vasamayacaklarint soyledi. Dedigi gibi, birincisi oldii. Arkasindan ikincisi oldii.
Boylece falci kadina inandik. Sonra, annem ii¢ kiz dogurarak dogumunu tamamladh.
Falci kadina inandigimiz i¢in, biz onlara da veda edecegiz gibi muamele ediyorduk.
Ama, sanki falci kadin 6ldii ve ii¢ kiz kardes yasadi, bu ii¢ kiz kardes bizden ayricakli
bir sevgi kazanmisti. Ciinkii, kizlarsiz bir ev 1ssiz ve soguk bir evdir. Mutlulugumun
kaynagin: olusturan kiiciik kiz kardesim Sihdm’a ¢ok diiskiindiim. Bu kiigiik kiz
kardesim icin er-Ramle hapishanesinde iken “Sevfa Uhdihd Gazdlen” (Ona Bir

Ceylan Hediye Edecegim) adli siiri yazdim.” I

Recé en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sdiru’l- Ardi’l-Muhtalle (el-Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 110.
Sehirli, Ana Hatlari ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervig, 55.

en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sdirul Ardu-i’I-Muhtalle, 106; En-Nabulusi, Mecniinu 't-Turdb, 197.
Tuba Nur Sehirli’nin yanlig terciimesi i¢in bakinz: “Kiz kardeslerimi severim. Bir giin falct bir
kadin anneme hayatin kizlar i¢in sans getirmeyecegini ve sitkintili bir dénem gegirecegimizi,
hayatin zor olacagimi soyledi. Bu olaydan sonra ilk kiz kardesim 6ldii. Daha sonra ikincisi oldii.
Faler kadimi dogruladik. Annemin soylu davramisindan izler kalmadi. Ciinkii falci kadina
inandizimiz icin kiz kardeslerime veda edermis gibi davramiyorduk. Bizden ayricalikli bir sevgi
kazanan digtincii kiz kardesim yasadi. Bir kizin olmadigi bir ev 1ssiz ve soguk bir evdir.
Mutlulugumun kaynagini olusturan kiz kardesim Sihdm’a ¢ok diiskiindiim. Kiz kardesim igin er-
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Mahmid Dervis’in dedesi zengin biridir. Israil isgalinden once, 1948’de

Liibnan’a ilk gidislerini anlatirken dedesinden s6yle bahsetmektedir: "

“Ah! O zaman turisttik. Dedemin yanminda tasidigi para dolu koskocaman bir
kesesi vardi. Bizi gezdirmek i¢in Lubndn’a gotiirdii. Elma bahgelerine giderdik ve
dallardan sarkan meyveleri toplardik. Benim igin Akkd dan sonra gérdiigiim ilk sehir
olan Beyrit’a gotiiriirdii bizi her hafta. Gog etmemistik; bir gezi, bir eglenceydi.
Arap birliklerinin birka¢ hafta icinde istilayr bertaraf etmesini ve ondan sonra el-

Birve’ye dénmeyi bekliyorduk.”

2.1.3. Gengligi ve Ogrenimi

Mahmd Dervis, okul hayat1 boyunca olduk¢a basarili bir 6grenci olmustur.
Klasik Arap Edebiyatina ait pek cok siiri incelemis, ilk siirlerinde Cahiliye donemi
siirini taklit etmistir. Ilkokul yillarindan itibaren resme merak saran Mahmid Dervis,
okul doneminde resim sanatindaki basarisi ile ressdm olarak yetismek isterken,
babasinin resim malzemelerini alacak maddi giicii olmamasi nedeniyle bu
tutkusundan vazgecer. Mahmid Dervis, resmi birakmasinin sebebini sdyle

aciklamaktadir:

“Babam, bana gerekli olan resim malzemelerini satin alacak kadar maddi
imkana sahip degildi. Zorluklar icerisinde okul i¢in gerekli arag¢ gereci alabiliyordu.
Bu durum bana aci veriyordu. Resimle ugrasmanin yerine siir yazmaya yoneldim.

Ctinkii siir yazmak maddi bir bedel gerektirmiyordu. »76

Mahmid Dervis’in siire yonelisi Kominist 6gretmeni Nemr Markos’un

tesvikiyle olmustur. Sekizinci smifta okul miidiiriiniin istegiyle Israil Devleti'nin

Ramle hapishanesinde iken ‘Seuhdihd Gazelen’ adli siiti yazdim.” (Sehirli, Ana Hatlar: Ile
Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervig, 56).

Mahmud Dervis, Gazze Igin Sessizlik Alisilagelmis Hiizniin Giinliigii, ¢ev. Hakan Ozkan,
(istanbul: Ozgiir Yayinlari, 2009), 14.

® en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sdiru’l-Ardi’I-Muhtalle, 105.
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kurulus giinii kutlamasinda Deyru’l-Esed koylinde Arap bir ¢ocugun Yahadi bir
¢ocuga serzenisi siirini okumasinin akabinde Mahmad Dervis, kendisini Mecdu’l-
Kurim koyiinde Israilli askeri yargicin karsisinda bulmustur. Yargig, bu tiir siir
yazmay1 siirdiirmesi durumunda heniiz kiiclik yasta bir cocuk olan Dervis’i, babasini

el-Mahcer’deki isinden atmakla tehdit etmistir.”’

Mahmid Dervis, 1960-70 yillar1 arasinda Israil askeri yonetimi tarafindan ev
hapsinde tutulmus ve Hayfa’dan ayrilmasi yasaklanmlstlr.78 Bu on yillik siire i¢inde
Dervis, zaman zaman Israil hapishanelerinde de hapsedilmistir. Ilk hapsedilisi yirmi
yasinda iken, 1961 yilinda olup, sebepsizdir ve hapishanede iki hafta kalmistir.
®Mahmud Dervis, 1965 yilinda izinsiz olarak Hayfa’dan Kudiis’e gittigi i¢in ikinci
kez %°; 1965-1967 yillar1 arasinda da ti¢iincii kez hapsedilrnistir.81 Dervis, dordiincii
kez 1967 yilinda, ed-Damiin hapishanesinde bir ay, mahkemeye ¢ikarilmadan tutuklu
kalmistir. 1969 yilinda besinci kez tutuklanmis ve el-Celme hapishanesine konulmus,

orada yirmi giin tutuklu kalmugtir.®?

Dervis, bir bayram giinii Hayfa’da ziyaretine gelen annesiyle vedalasma

sirasinda ona sokaga kadar eslik edememenin hiizniinii sdyle ifade etmektedir:

" el-Hayyir, Mahmiid Dervis Rihletu’l-‘Umri fi Duribi’s-Siir, 13; en-Nakkas, Mahmiid Dervis
Sairu’l-Ardi’I-Muhtalle, 105.

78 Halil, Mahmiid Dervis Gitaratu Filistin, 18.

™ en-Nabulusi, Mecniinu’t-Turdb, 198. Mahmid Dervis’in bu ilk hapsedilisi $0yle olmustur:
Mahmid Dervis, lise egitimini tamamladiktan sonra 1961 yilinda Hayfa’da tek basina yagamak
icin ailesinin yasadigi Karyetu’l-Cedide’den ayrilir. Polis sebepsiz bir sekilde Dervis’i evinde
tutuklar. Sonra, Nasira sehri yakinindaki el-Celme’ye gotiiriiliir. Burasi isgal edilmis topraklardaki
en bilylik sehirlerden biridir. Dervis burada herhangi bir mahkemeye cikarilmaksizin iki hafta
boyunca hapiste kalir. Hapishanenin igindeki bir mahzende 40 Arap tutukluyla birlikte yerlerde
yatip, sefalet igerisinde giinlerini gegirir. Dervis bu ilk tutuklanma deneyimini “I/lk tutuklanma
unutulmayan ilk ask gibidir” seklinde ifade eder. (Beydin, Mahmut Dervis, Sairu’l-Ardi’l-
Muhtalle, 17).

80 en-Nabulusi, Mecniinu 't-Turdb, 199. isgal edilmis topraklardaki biitin Araplar, eger bir yerden

baska bir yere gitmek isterlerse Isril yonetiminden 6zel bir izin kagidi almalar1 gerekmektedir.

Dervis bdyle bir izin kdgidina sahip degildir. (en-Nakkas, Mahmid Dervis Sairu’l-Ardi’l-

Muhtalle, 111).

81 en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sairu’l-Ardi’I-Muhtalle, 112; en-Nabulusi, Mecniinu t-Turdb, 199.

82 en-Nabulusi, Mecniinu 't-Turdb, 200.
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“Israil Devleti, annenle vedalagmak icin bile olsa giines battiktan sonra evi
terk etmene miisaade etmez. Bayramda yeniden kendini tek basina bulur ve eski bir
sandalyeye oturursun. Caykovski’nin bir nolu senfonisini dinler ve c¢ocukken

aglamadigin bir sekilde aniden aglarsin.” 8

Mahmad Dervis’in lise egitimini, Hayfa sehrine bagli Kufr Yasif beldesinde
gormiistiir. Lise 6grenimi sirasinda, Marksist goriisleri benimsemistir. On y1l gibi bir
siire yasadig1 Hayfa’da gen¢ Marksist Mahmad Dervis, Israil’li yargicin tehdidine
aldirmadan, heniiz liseyi yeni bitirmisken, ilk siir divam “Asafir Bila Ejniha”

(Kanatsiz Sergeler) 1960 yilinda yayimlanmistir. 84

1961 yilinda Mahmid Dervis, Israil Komiinist Partisine katilmustir. % Dervis,
Partinin “Ma‘a’s-S‘0bi’l-‘Arabiyye Did’l-Isti‘mar” (Sémiirgecilige karsi Arap
halklariyla) sloganindan etkilenmistir. Geng¢ Mahmad Dervis’i, partiye katilmaya

tesvik eden Filistinli bir Hiristiyan olan Emile Habibi’dir.?®

Mahmiad Dervis, Israil Komiinist Partisi’nin yayin organlar1 el-fttihad
gazetesi ve el-Cedid dergisinde ¢alismistir. Yirmili yaslarda el-Cedid dergisinin
editorii olmustur.87 Ciinkii o donemde Filistinli sair ve yazarlarin siyasi olarak
kendilerini ifade edebilmeleri icin olusturabilecekleri bir sivil drgiite ancak Israil
makamlari izin vermekte oldugundan Mahmid Dervis ve diger Filistinli sairlerin

Israil Komiinist Partisi’ne katilmaktan baska bir secenekleri bulunmamaktadir.®®

Mahm(d Dervis isgal edilmis topraklarda sadece lise egitimini
tamamlayincaya kadar kalmistir. Bu donemde, Israil kuvvetlerinin Araplarin
tiniversite egitimlerini bitirememeleri i¢in ve ilmi ve kiiltiirel diizeylerinin son derece
diisiik diizeyde kalmasi i¢in yapmis olduklar1 baskilardan Mahmiid Dervis de

etkilenmistir.

8 Mahmad Dervis, el-A ‘mdlu I-Cedidetu’l-Kamile 3 (Londra, ts.), 265.

8 <Abduh Vazin, “Defatiru Mahmiid Dervis fi Hivarin Samil”, el-Kelime, 21 (Eyliil 2008), 3.

% Nebil Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmad Dervis: Méaze Nef‘alu Ba‘de Seksbir ‘an Filistin
ve’s-Siiri ve’l-Hubbi ve’l-Hayat”, el-Kermel, 3-4 (ilkbahar-Yaz 2012), 12.

8 Halil, Mahmiid Dervis Gitdratu Filistin, 16. Emile Habibi, 1972 yilhna kadar partinin Israil

Parlamentosu’ndaki temsilcisi olmustur. (Halil, Mahmiid Dervis Gitaratii Filistin, 16.)

Amr,” Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis ”, 12; Halil, Mahmiid Dervis Gitdratii Filistin, 16.

8 en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sairu’l-Ardi’I-Muhtalle, 254, 255.
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1970 yilinin baginda Dervis, ¢cok sevdigi Hayfa’dan tiniversite egitimi almak
icin Moskova’ya gitmistir. Moskova’da siyaset ekonomisi okumak istemistir. Dervis,
bir y1l siiren Moskova giinlerinde orada umdugunu bulamamustir.®® Dervis Moskova

giinlerinden s0yle bahsetmektedir:

“...Universite kampiisii icerisinde kiiciik bir odada kalryordum. Kentin tarihi
ve turistik yerlerini ziyaret ettim. Biraz Rusca 68rendim. Moskova’daki halkin
hayatini katlanilmasi olduk¢a zor bir hayat olarak gordiim. Moskova 'min, yoksullarin
Cenneti oldugu iddiast benim ac¢imdan biiyiik bir yanilgiydi. Bizim hayallerimiz,
ideallerimiz ve Sovyetler birligi gercegivle bir nebze de olsa yiizlesebildim.
Moskova’'da yoksullugun yani sira beni en ¢ok etkileyen, insanlarin gozlerindeki
korku ve yasadiklar: ozgiiven eksikligiydi. Fakat tiim bu tecriibeler beni insani,
ozgiirliik¢ii, yaratict ve dayanmigmaci bir toplumculuk inancindan hi¢bir zaman

koparmadi.” %

Mahmud Dervis, egitim amaciyla gittigi Moskova’dan 1971 yili baslarinda
ayrilmis, siirinin evrilme ve olgunlasmaya basladigi yer olan Misir’a gitmistir.
Kahire, Dervis’in ilk ziyaret ettigi Arap baskentidir.”> Mahmid Dervis, Kahire’ye
gidisini hayatindaki en ©nemli olaylarindan biri olarak kabul etmistir. Kahire

hakkindaki diisiincelerini séyle belirmektedir:*

“Baslangigta oldukca tedirgindim. Ancak sabah uyanip karsimda muhtesem
Nil’i goriince ve kisa bir siire sonra kulaklarim ana dilim Arapga ile dolunca

kendime geldim.”

Dervis’in bu sozleri, Kéhire’ye kisa zamanda nasil uyum sagladigini,
caddelerinin ismi Arapg¢a olan ve insanlarin Arapga konustugu bir Arap sehrinde

bulunmaktan ne kadar memnun kaldigini géstermektedir.93

8 Mulhak Has, Nazim es-Seyyid, “Mahmid Dervis fi Haymetihi el-Beyritiyye”, el-Kudus 20/21

(Eyliil 2008), 6.

% Sehirli, Ana Hatlar: ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 60.

' Byup Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, (Doktora Tezi, Izmir Katip Celebi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 30.

%2 Sehirli, Ana Hatlar1 ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 60.

% Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 31.
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Mahmd Dervis, Kahire’de Muhammed Heykel (6. 2016), Necib Mahfiiz (6.
2006), Yusuf Idris (6. 1991) gibi Misir’in dnde gelen edebiyatcilariyla ¢alisma firsati

bulmustur.94

Mahmid Dervis,1971-72 yillar1 arasinda Kahire’deki giinlerinde kendisini
Mastr kiiltiiriiniin bir iiriinii olarak gormiistiir.®> Misir kiiltiiriiniin iizerindeki etkisini

su sozleri anlatmaktadir:*®

& ALY e JAN G

Ben Nil’in ogluyum, bu isim yeter bana.

Mahmad Dervis, Muhammed Heykel’in Onerisiyle el-4hrdm gazetesinde
calismaya baslamls‘ur.g7 Kahire’de sevdigi sairler Salah Abdussablr (6. 1981) ve
Emel Dunkul (6. 1983) ile arkadaslik kurmustur. Mahmad Dervis’in Kahire’de siir
tecriilbesindeki degisim siireci tamamlanmis ve edebi hayatinda yeni bir siire¢
baglamistir. Dervis, “Serhan Yesrebu’l-Kahve Fi’l-Kafitirya” (Serhan Kahveyi
Kafeteryada Iger) siirini Misir’da kaleme almis ve “Uhibbuki Ev LA Uhibbuki”
(Seviyorum Seni ya da Sevmiyorum) adli Divani’n1 yayimlamistir. Ayrica Misir’da
bulundugu donemde Yaser Arafat (8. 2004) liderligindeki Filistin Kurtulus Orgiitiine

ka‘[llmls‘ur.98

Mahmd Dervis, 1973 yilinda Kahire’yi terkedip Liibnan’a ge¢mistir. Beyrit
o siralarda edebi, entelektiiel ve politik bircok akimin bulundugu ve Arap diinyasinin
kiltiirel bagkenti konumunda bir yerdir. Dervis, Beyrtt’ta 1973-1982 yillar1 arasinda
on yil kadar ikamet etmistir: *°

Mahmd Dervis, 1976 yilinda Arafat’in Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda

yaptig1 konusmay1 hazirlamugtir.'®

% Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis Hayati-Edebi Kigiligi-Eserleri, 16.
% Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmad Dervis”, 25.

% Mahmid Dervis, el-4 ‘mdlu’l-Kamile (Londra: ts.), 1: 74-75.

% <Adil Mahmid, Mahmiid Dervis el-Cevheretu’l-Mu lime (Sam: 2011), 11.
% Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 15, 19, 25, 32-34.

% Halil, Mahmid Dervis Gitaratu Filistin, 19.

100 Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 21.
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Mahmid Dervis, 1977 yilinda ilk evliligini Washington’da Suriyeli meshur
sair Nizar Kabbani (6. 1998)’nin yegeni Rand Kabbani ile yapmistir. Fakat Rana
Kabbani doktora 6grenimi icin Cambridge Universitesi’ne gitmek i¢in esinden ayri
kalmis, bu sekilde evliligin yiirlimeyecegi anlasilinca yaklasik dort yillik beraberlik

son bulmugtur.'*

Dervis, 1980 yilinin sonlarina dogru Beyrat’ta “el-Kermel” adli dergiyi
kurmus ve Filistin Arastirmalart Merkezi’nin yaym organ1 olan “Suiinun
Filistiniyye” (Filistin ’in Meseleleri) dergisini yonetmistir. Boylece Filistin direnisinin

gayri resmi sairi olmus ve Filistin direniginin kiiltlir ayagini yiiriitmeye baslamigtir."%?

Israil, 1982 yilinda Yaser Arafat (6. 2004) liderligindeki Filistin Kurtulus
Orgiitii, kadrolarm Liibnan’dan ¢ikarmak igin Liibnan’a yonelik askeri bir saldir1
diizenlemis ve Beyr(it’u isgal etmistir. Israil’in Liibnan’1 isgali sirasinda acikl1 birgok
olay yasanmistir. Sabra ve Satilla katliamlar bunlardandir.'® israil, 1982 yilinda
Liibnan’1 iggal ettikten sonra silahli Filistinli gruplar dagitilmislar. Basta Yaser
Arafat olmak {izere Filistin Kurtulus Orgiitii (FKO)’niin y&neticilerinin tamami
Thnus’a stirilmiistiir. P Dervis, FKO yonetim kadrosunun Liibnan’dan ayrilisindan
sonra bir siire daha Liibnan’da kalip sonralari Sam iizerinden Tinus’a ge¢mistir.
Mahmiid Dervis, Yaser Arafat’in Onerisiyle el-Kermel dergisini yayimlamak i¢in

Tanus’tan Kibris’a gitmistir. Mahmad Dervis, 1982-1985 yillar1 aras1 Beyrit’a

191 Suriyeli $4’ir Nizar Kabbani’nin yegeni Rana Kabbani ile Mahmid Dervis’in bu evliliginin g yil
stirdigii de sdylenmektedir. (Halil, Mahmiid Dervis Gitdratu Filistin, 20.)

102 Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 21, 30.

13 Muhammed Surdr, Zeyne’l-Abidin, Me 'sdtu’I-Muhayyamati’I-Filistiniyye fi Lubndn (Londra: ts.),
95-132. 16 Eylil 1982 tarihinde Bati Beyrut’ta Sabra ve Satilla adindaki Filistin miilteci
kamplarina saldiran Israil yanlsi, Besir Cemayel’in Liibnan’da kurdugu ve Hiristiyan milislerin
olusturdugu asir1 sagc1 Hiristiyan Falanjist orgiitii mensuplar1 militanlar, ¢ocuklar dahil yiizlerce
kisiyi oldiirmiislerdir. Katliamda o dénem Israil Savunma Bakani olan Ariel Saron’in parmagi
oldugu tescillenmistir. (Ibrahim M. EbG Rabi‘, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢ev. Ibrahim
Kapaklikaya,( Istanbul: 2005), 441-444; Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 35.)

104 Ozge Ozkog, “Kronik Liibnan Savasi Uzerine”, Atatiirk Universitesi SBF Dergisi, 61/ 3 (2006),
309-316.
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zorunlu veda sonrasi Suriye, Urdiin, Kibris Rim Kesimi, Misir, Ttinus ve Fransa gibi

iilkeler arasinda mekik dokumustur.'%°

Mahmid Dervis, 1984°li yillarda Misir Kiiltiir Bakanligi miistesar1 I’sam el-
Hini’nin ¢evirmenlik yapan kizi Hayat ‘Isam el-Hini sl abac 3La” 1% jle bir kez

daha evlenmis fakat bu evlilik de ancak birkag ay siirmiistiir.'%’

Ikinci evliliginden, “Bizi kiismeden ayiracak bir cerrah bulamadik.” diye
yakinan Mahmd Dervis, evlilik hususunda kendince su tespit ve degerlendirmede

bulunmustur:108

“...Uciincii defa evlenmedim ve bir daha da asla evlenmeyecegim. Her seyden
once ben yalmzliga alismisim. Asla ¢ocuklarim olsun istemiyorum. Clinkii
sorumluluktan kagan bir yamim da vardir benim. En ¢ok ihtiya¢ duydugum sey
istikrardw. Hayatimda beni yasama baglayan tek sey siirdir. Hayatta
gergeklestirecegim seylerde bana yardimci olan siir oldugu gibi, bana zararlt olan ve
mutlaka kacinmam gereken seylerde belirleyici faktor de siirdir. Itiraf etmeliyim ki
askta da ¢ok basarisizim. Ashinda asik olmak istiyorum; birden duygularim
kabariyor, fakat ask bittiginde sanki bunun bir ask olmadig hissine kapiliyorum.
Bence ask yasanmamasi, hatta hatirlanmamasi gereken bir seydir.”

Dervis’in her iki evlilikten gocugu olmamistir. Dervis bu iki evlilikten sonra

bir daha evlenmemistir.lo9

105 Halil, Mahmiid Dervis Gitaratu Filistin, 18-19; Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmiid Dervis”,
41-43.

Sair Ahmed es-Sihavi’ye gore, gazeteciler “ sl plac 3La” Hayat ‘Isim el-Hini’ nin ismini
Ingilizce olarak yaymladiklarinda “=) 34> Hayat Elhini diye, “ssl” yerine “sl!” yazmuslardir.
Bu sekilde yanlis olarak te’liflerde yer almistir. YouTube.eXtra News. 8 Agustos 2014, erisim
tarihi: 05.05.2019.

Mahmid Dervis’in bu ikinci evliligini 1980 yilinin ortalarinda Misirh ¢evirmen Hayat el-Hini (el-

106

107

Hini soyadi Hani diye yanlis yazilmistir. Bakimiz: Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini
Semboller, 33) ile yapmis oldugu ve bu evliligi de bir y1l devam ettigi kaydedilmistir (Bakimz:
Sehirli, Ana Hatlar ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 64); ancak. Sair Amed es-
Sihavi’den 6grenildigine gére, Mahmid Dervis’in “usll sbac 3La” Hayat ‘Isam el-Hini” ile eldeki
te’liflerde evlilik tarihi olarak verilin 1980°li yillar ve evlilik siiresi olarak 1 yil bilgisi de yanlis
olmaktadir. YouTube.eXtra News. 8 Agustos 2014, erisim tarihi: 05.05.2019.

198 ibrahim, Ecmelu Kasd'idi Mahmiid Dervis, 17.
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1985°ten itibaren de yaklasik 10 yil boyunca Paris’te ikamet etmistir.'*
Dervis, Paris’teki bu on yillik siireyi, edebi hayatinin doniim noktasi olarak nitelemis
ve orada yazdigi siirlere biiylik deger vermistir. Paris’in iklim olarak kendisini
yaraticiliga tesvik ettigini Vurgulam1st1r.lll Dervis, Paris’te bulundugu doénemde

FKO Yiiriitme Kurulu iiyeligine seg:ilmis‘[ir.112

Mahmad Dervis, 1987 yilinda Yaser Arafat’in istegiyle Filistin Bagimsizlik
Bildirgesi’ni yazmustir. Haftalik makaleleri “El Yevm es-Sdbi” adli dergide
yayimlanmaya baslamistir. Filistin bagimsizlik bildirgesi Cezayir’de 1988 yilinda

aciklanmigtir. ™

Mahmid Dervis, 1993 yilindaYaser Arafat tarafindan yiiriitiilen Oslo
goriismelerine karsit ¢ikmis, bu tavri Yaser Arafat ile yollarin1 ayirmasina neden
olmustur. Israil ve Filistinliler arasinda ilk resmi temaslarin yapildigi gériismeler

1993°te Oslo Antlasmast ile sonuglanmistir.™*

Mahmid Dervis, 1994 yilinda Filistin Milli Meclisi ile Tunus’ta bulundugu
sirada Oslo Antlagmasi’n1 okuma firsatin1 bulmustur. Antlasma metnini iyice okuyup
inceledikten sonra Yaser Arafat ile ters diisme pahasina antlasmay1 imzalamay1 kabul
etmemis ve antlasmayi1 protesto ederek Filistin Kurtulus Orgiitii’nden ve Filistin
Ulusal Meclisi’ndeki gdrevinden ayrilmistir.*® Dervis, istifa siirecini ve nedenlerini

sOyle aciklamaktadir:

“Bu antlasma kesinlikle adil degil; ¢iinkii Filistin kimligine sahip olmada bir
Filistinlinin hassasiyetini en alt diizeyde iceriyor ve iistelik bu kimlik igin bir
cografya da ongormiiyor. Daha dogrusu Filistin halkint kendi gocebe deneyimiyle

bas basa blrakzyor.”lls

9 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis Hayan-Edebi Kisiligi-Eserleri, 21, 22.

19 Mahmut Dervis, Biz Kaybettik Ask Da Kazanmadi, gev. Liitfullah Goktas, (istanbul: 2008), 11.
1l Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 42, 43.

12 Halil, Mahmiid Dervis Gitaratu Filistin, 18, 19.

13 Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 15, 21.

114 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 38.

Y5 Halil, Mahmid Dervis Gitaratu Filistin, 19.

Y8 ibrahim, Ecmelu Kasd'idi Mahmiid Dervis, 7.

38



Mahmad Dervis, 1994 yilmin temmuz ayinda Paris’teki liiks yasam
kosullarina ragmen halkinin arasina Filistin’e donmek istemis ve Ramalldh’a gidip
orada ikamet etmeye baglamustir.'*” Dervis, Ramallah’a gelisini bir roportajinda

sOyle anlatmaktadir:

“Kendimi bir siire sorguladiktan sonra Paris ’te goreceli olarak daha rahat
olan hayata, malum saglik durumuma ragmen, halkimin yanini, onun kaderini
paylasmayr se¢tim. Bundan hi¢bir pismanlik duymuyorum. Aksine onur duyuyorum.
Ramallih’da yasama ve ¢alisma kosullart ¢ok agwr ve stresli. Biraz da bu nedenle
oraya yakin Amman’a, zaman zaman, giderek biraz siikiinet, mesafe ve yazabilme

olanagi saglamaya gabalzyorum.”118

Dervis, Filistin Ramallah’ta dogup biiylidiigii topraklarda olmanin vermis
oldugu biitiin sikintilara katlanmstir. israil askerleri tarafindan siirekli kontrol altinda
tutulan Ramallah’ta kendisi de tam anlamiyla kontrol altina alinmistir. Her tiirlii
olumsuz sartlara ragmen sanki siradan giinliik tutuyormuscasina siir yazmaya devam
etmistir. Ne var ki onun bu seriiveni Israil askerlerinin kendisini son kez
tutuklamasiyla sona ermistir. Israil askerleri, magrur kisiliginden 6diin vermeyen

Dervis’in evini basip gergek silahi olan kagit kalemi elinden almmugtir.**®

Mahmud Dervis, Ramalladh ve Amman arasinda hi¢ durmadan gidip gelmistir.
Dervis, bu dénemde bir yandan siir yazmay: siirdiiriirken diger taraftan el-Kermel
dergisini yayinlamaya devam etmistir. Ramallah, Mahmiid Dervis’in ikamet ettigi

donemde Israil askerleri tarafindan kusatma altina allnmlstlr.120

2000 yilindan 2005 yilina kadar siiren ikinci intifada (direnis hareketi)

siirecinde  Mahmtid Dervis, bir kez daha Isrdil zulmiine ugramistir. Ofisi

yagmalanmis ve kisa siireligine gozaltina alinmugtir. "%

W7 Cezil Hari, “Hivarun ma‘a Mahmid Dervis ‘ani’s-Siyaseti ve’s-Siiri ve Tecrubeti’l-Mevt”,
Mecelletu’d-Dirdsati’l-Filistiniyye, 12/48 (Sonbahar 2001), 5.

18 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 38-39.

19 forahim, Ecmelu Kasa'idi Mahmid Dervis, 8.

120 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri, 20-21.

121 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri, 21.
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Israil’in Gazze saldiris1 dncesi Ramallah’ta Mahmiid Dervis’i 2002 yilinda
ziyaret eden Uluslararas1 Yazarlar Cemiyeti {iyeleri bizzat Israil’in zulmiine tanik
olmuslardir. Mahmid Dervis, Filistin halkinin Israil zulmiine kars1 baslattig1 direnis
hareketlerini kalemiyle her zaman desteklemesine ve Filistin halkinin acikli
durumunu diinya kamuoyuna duyurulmasi hususunda o6nemli katkisi olmasina
ragmen Hamas hareketiyle arasi iyi olmanustir.*?> Mahmaid Dervis, liimii dncesinde
yayimladiglr son yazisinda, Hamas ile Fetih arasindaki ¢atigsmalarla Filistinlilerin

birbirlerine diismesiyle ilgili olarak, her iki tarafi agir bir sekilde elestirmistir.*?

Mahmiid Dervis, bir irk veya bir dini paylagsmadiklari igin Yahudileri
reddetmemigtir. Yah(idi Siyonistlerinin, Filistinli Araplar tizerinde irk¢r somiird,
topraklarin1 iggal etme, her tiirli iskence, zorbalik ve baski uygulamalarinm
reddetmistir. Dervis, iyi Yahtdilerin irk¢1 bir zihniyete sahip olmadigini, onlarla
baris ve huzur i¢inde birlikte yasanabilecegini diisiinmiistiir. Mahmiid Dervis, aslinda
Yahtdi ve Arap halklarinin birlikte giiven igerisinde yasayabileceklerini fakat askeri
yonetimin siki, kurale1 ve dislayict politikast sebebiyle bunun olanaksiz oldugunu
belirtmistir. Askeri yonetimin Yahtdi soyunun Arap soyundan daha iistiin oldugunu
vurguladigini, 1rker bir devlet kurmayi hayal ettiklerini, Israil soyunun diger biitiin

irklarm efendisi olmayi hedeflediklerini belirtmistir.***

Mahmid Dervis, 1lml kisiligine binaen Israil’e sempati ile yaklasmis,
Israillilerle diyalog kurulmasi yoniinde goriis bildirmis, ayni zamanda bu rolii
kendisinin iistlenebilecegini sdylemisse de ¢evresindeki solcu arkadaslari buna
siddetle kars1 ¢ikmis ve bu durum Dervis’in itibarini bir 6l¢lide sarsmistir. Bunun
iizerine yazmus oldugu “Abirtne Fi Kelamin ‘Abir” (Bos Bir Sozle Hareket
Ediyorlar) adli siirinde 1987’de baslayip 1993’te sona eren meshur intifada hareketi
kapsamindaki intihar eylemlerine agikca karsi ¢ikmustir. Filistinli genglerin 6lmek
yerine yasamalari gerektigini sOyleyerek onlart bu yola tesvik edenleri hedef

almaktan cekinmemistir. Mahmtd Dervis 60’11 yaslarinda Omriiniin son anlarim

122 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 39.
128 Dervis, Biz Kaybettik Ask Da Kazanmadi, 12.
124 en-Nakkas, Mahmiid Dervis Sairu’l-Ardi’I-Muhtalle, 106-107.
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Israil bombardimanlarinin ardindaki barut bulutunun kapladig1 gokyiizii altinda, her
an bir Israil tankinin hamlesiyle yikilma ile kars1 karsiya kiigiik bir evin duvarlari
arasinda gecirmistir. Fakat biitlin bu olumsuz sartlar onun kalemini daha gicli

kilmustir. 125

2.1.4. Oliimii

Filistin’in kaybolmus ¢ocugu Mahmad Dervis, 67 vyasinda iken'®,
Amerika’da Texas’taki Houston Memorial Hermann Hastanesi’nde, {iglincii agik kalp
ameliyatin1 gecirmis ve ameliyattan sonra komaya girmistir. Bunun {izerine Dervis
cihdzlara baglanmistir. Onceden yapmis oldugu vasiyet iizerine doktorlar, bu
cihazlarm fisini ¢ekmis ve boylece Mahmad Dervis, 9 Agustos 2008 yilinda vefat

e‘[mistir.127

Dervis’in naasi1 da Amerika Birlesik Devletleri’nden Filistin’e
getirilmistir. Filistin Devlet Bagskan1i Mahmid Abbas, Mahm(d Dervis’i “‘Filistin
Asig1” ve “Modern Kiiltiir Projesinin Onciisii’’ olarak niteleyerek Mahmad
Dervig’in 6limii nedeniyle Filistin topraklarinda ii¢ giin yas ilan etmistir. 13
Agustos’ta, Mahmid Dervis’in cenazesine Filistinlilerin yan1 sira Arap diinyasindan
binlerce kisi katilmis ve Ramallah Kiiltiir Sarayr’min  Onilindeki araziye
defnedilmistir. Ondan sonra Ramalldh Kiiltiir Sarayi, “Mahmiid Dervis Kiiltiir
Saray1” olarak degistirilmistir. Filistin halki, sairin 6liimiiyle Siyonistlere karsi
onemli bir kiiltiir savas¢isini yitirirken cagdas Arap siiri de dnemli bir temsilcisini

kaybetrnistir.128

125 Sehirli, Ana Hatlart ile Modern Filistin Siiri ve Mahmiid Dervis, 66.
126 7eki Z. Kurmuzi, Mahmut Dervis I¢in Agut, (2016, yy), 5.

121 Mahmid, Mahmiid Dervis el-Cevheretu’l-Mu’lime, 5.

128 Dervis, Biz Kaybettik Ask Da Kazanmadi, 12.
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2.2.  EDEBI KiSILiGi

Mahmad Dervis, 67 yillik 6mriiniin yaklagik 40 yilim1 Filistin’in milli sairi
olarak kendini Filistin’in bagimsizlik davasina adamistir. Kuskusuz Arap diinyasinin
saygl duydugu ve sevdigi sairlerden biri olmustur. Mahmud Dervis, biitlin siirlerini
ana dili olan Arapca ile yazmis olmasma ragmen Fransizca, ingilizce hatta Ibranice
de bilmektedir. Mahmad Dervis’in ¢alismlar1 yirmiden fazla yabanci dile gevrilmis

olup, eserleri halen en ¢ok okunan sairlerdendir.129

2.2.1. Siyaset ve Edebiyat

Mahmid Dervis, yedi yasinda siir yazmaya baslamis, yirmi yasinda Israil
Komiinist Partisi’ne girmis ve dergisinde editdr olmus, 1964 yilinda “Evraku’z-
Zeytin” (Zeytin Yapraklar:) adhi divan1 ve 1966 yilinda da “Asikun Min Filistin”
(Filistinli Bir ‘Asik) adli divam yaymmlamistir. Bu iki siir divan1 ona yirmibes

yaslarinda “Direnis Sairi” lakabim almasim saglamistir.**

Mahmid Dervis’in, bazen ev hapsi ve bazen de Israil hapishanelerinde yattig1
on yillik siiregteki giinlerinde annesinin pisirdigi ekmege ve kahveye duydugu
Ozlemi dile getiren “Ummi” (Annem) adli siiri 1967 yilinda yayinlandiginda biiyiik
bir yanki uyandirmistir. Siir, adeta bir protesto sarkisi gibi dillerden dillere
yayllmaya baslamistir. Bunun {izerine Dervis, ikamet ettigi adreste derhal
tutuklanmustir. ifadesinde, annesine duydugu &zlemi masumane bir sekilde dile
getirmeye calistigini, bunun disinda en kiiciik bir kasdinin olmadigini sdéylemis olsa
da kars1 tarafi ikna edememistir. Ciinkii siir ¢oktan toplumun mali olmustur. Bu

I3

durum karsisinda sair i¢ine diistiigli magduriyetini “...Benim islerim hep boyledir.

129 Maya Cagi, “Mahmid Dervis... Sairu’l-‘Alemi’l-‘Arabi...”, cev. Gazi Mes‘ad, ed-Dustiru’l-
Urduniyye, (28 Haziran 2002); ibrahim, Ecmelu Kasd'idi Mahmid Dervis Haydtuhu ve Siiruhu,
11.

130 Cagi, “Mahmid Dervis. .. Sairu’l-‘Alemi’l-*Arabi...”, 14.
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Hicbir seyde oncii ve temsilci olmaya karar vermem; ama, kisiligim beni bu yéne
iter. Ciinkii bu kisilik toplumsal hafizayr biinyesinde barindirmaktadir” seklinde
aciklamistir. Ayrica onun Israil polisi ile aralarinda gegen diyalogu anlatan “Seccil!
Ene Arabi” (Yaz! Ben Arabum) veya diger adiyla bilinen “Bitakatu Huviyye” (Kimlik

Kart) siiri siyasi alanda ve anlamda basini epey agritmugtir.*®*

Kendisine Israil’de yiiksekdgrenim imkani1 verilmeyen Dervis, 1970 yilinda
Moskova’ya giderek orada Ekonomi-Politik egitimine baslamis; fakat 6zgiirliik¢ii
duygu ve diisiincesi agir bastig1 i¢in bir yil sonra 6grenimini yarida birakip geri
donmiistiir. Dervis kendisinin i¢ine diistiigi bu ¢eliskiyi, “Geng bir komiinist olarak
Moskova bana sanki Vatikan gibi geldi. Artik oramin bir Cennet olmadigini
anlamistim” sozleri ile agiklamistir. Moskova’dan Kahire’ye gecerek 1971 yilinda
Kahire’de giinliik ¢ikan el-4hrdm gazetesinde g¢alismaya baslamistir. Kahire’de
bulundugu dénemde Filistin Kurtulus Orgiitiine katilmistir. *? Boylece Israil’e ayak
basmasi1 tamamen yasaklanmis ve Hayfa ile alakasi kesilmistir. Bu yasak tam 26 yil

stirmiistiir. 133

2.2.2. Siirgiin Yillar1 ve Edebiyat

Mahmd Dervis, 1973 yilinda Kéhire’yi terk edip, Arap diinyasinin kiiltiirel
baskenti konumunda olan ve edebi, entelektiiel, politik birgok akimin bulundugu
Beyrt’a ge¢mistir. Beyrtt’ta 1973-1982 yillar1 arasinda on yil kadar ikamet
etmistir.l34 1975 yilinda Liibnan i¢ savast baglamistir. 1977 yilina gelindiginde
Dervis, kitaplar1 artik bir milyondan fazla okuyucuya ulasan bir yazardir. Mahmad
Dervis, Beyrit’ta 1980 yilinda “Filistin Arastimalar Merkezi” mudirligi gorevinde
de bulunmustur. Filistin Arastirmalar1 Merkezi’nin yaym orgami olan “Su’zinun

Filistiniyye” dergisinde basyazarlik yapmustir. BOylece, Filistin direnisinin gayri

3 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmid Dervis Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri, 45-46.
132 Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 15, 19, 25, 32-34.

133 Cagi, “Mahmad Dervis... Sa‘iru’l-‘Alemi’l-‘Arabi...”, 15.

3% Halil, Mahmid Dervis Gitdratu Filistin, 19.
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resmi sairi olmus ve Filistin direniginin kiiltiir ayagini yiiritmeye baslamistir. 1981

yilinda yine Beyrit’ta “el-Kermel” adli dergiyi de ¢ikarmustir.**®®

Ariel Saron komutasindaki Israil Ordusu’nun 1982 yilinda Liibnan’a saldirip
iki ay boyunca baskent Beyrit’u isgal altinda tutmasi, Sabra ve Sattila kamplarindaki
Filistinli miiltecileri katledip Filistin Kurtulus Orgiitii iiyelerini buradan kovmasindan
sonra Dervis de Beyrit'u terk etmek zorunda kalmistir. Liibnan’daki bu savaslar
onun bu parlak giinlerini maalesef gélgelemistir. Simdi o, siirgiin biridir. Bu durumu
dolayisiyla, 1982-1985 yillar1 arasinda Suriye, Kibris, Kahire, Tunus ve Paris

arasinda mekik dokumustur.'®®

1985 yilinda Paris’te kaldig1 gilinlerde, insanlarin uyutulmasina tepki olarak
doksan giin boyunca hi¢ durmadan yazdigi ve bir sairin yazabilecegi en harikulade
nesir bir ¢alisma olan “Zakiretun Li’n-Nisyan” (Unutkanligi Anmak) adli eserini
edebiyat diinyasina kazandirmigtir. Bu eserde, “Hirosima Giinii” diye nitelendirdigi
Israil’in Beyrtt’a diizenledigi agir saldirmin tarihi olan 6 Agustos 1982 tarihini

baslangic alip akabinde gelisen olaylar1 kaleme almistir. 187

1992 yilinda Paris’te “Ahede ‘Asere Kevkeben” (On Bir Yildiz) ve hemen
ardindan yine aynm1 yil “Melhamiyye Ginaiyye” (Siirsel Bir Diis) adli siirlerini
yazmugtir. Her iki siirinde de sair, Filistinlilerin zorla topraklarindan atilisin1 Cristoph
Colombus’un Amerika’y1r kesfedisinden sonra Kizilderililerin katliama ugratilip
onlarin yasadiklar1 ana topraklarma Avrupalilarin gogmesi ve ayni sekilde Araplarin
Endiiliis’ten ¢ikartilmasi ile 6zdeslestirmektedir. Diger taraftan 1995 yilinda Paris’te
kagida dokmiis oldugu “Limaza Terakte’l-Hisane Vahiden?” (41 Neden Yalniz

Biraktin?) adli siirinde siirsel bir dille kendi hayat hikdyesini anlatmistir.*®

135 Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmid Dervis”, 21, 30.

%8 Halil, Mahmiid Dervis Gitdratu Filistin, 18-19; Amr, “Ecmelune ve Evvelune, Mahmad Dervis”,
41-43.

137 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 49.

138 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 50.
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2.2.3. Direnis Sairligi

Dervis, Israil’in Filistin isgaline kars1 Filistin direnisi hareketinin sembol
isimlerinden biri olarak Beyrut’tan ¢ikip Tunus’a gittigi andan itibaren kalemini,
yazilarinmi Filistin’in ulusal bagimsizlik miicadelesine adamistir. Arap veya dostluk
kurdugu diinya edebiyatcilart ile bir araya geldiginde bile onun i¢in tek konu
Filistin’in kurtulusu olmustur. Filistin direnis hareketini, basta Avrupa olmak tizere
tim diinya iilke ve toplumlarina tanitmak ve Filistin’in hakli davasini tiim diinya
kamuoyuna anlatmak i¢in gosterdigi caba ve gayretin Uriinii olarak kaleme aldigi
siirleri, o donemde yazan diger Arap iilkelerindeki Arap edebiyatcilarini hatta o
cografyada bulunan baska edebiyatcilar1 bile oldukca etkilemis, onlar ve onlardan

sonra gelecekler igin 6rnek alinan bir sair olmustur. peo

Mahmtd Dervis, “Yaz Ben Bir Arabim” sozleriyle baslayan meshur

“Bitakatu Huviyye” (Kimlik Karti) adli siiri ile direnis sairliginin zirvesine

ulagmustir:
e
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Yaz

Ben bir Arab’im
Koparildim atalarimin baglarindan

Ve ekip bigmekte oldugum yurdumdan

139 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 56, 59.
10 Mahmad Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uli-l (Beyrit: Riad el-Rayyes Books, 2005), 83.
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Birakmadin hicbir sey bize.. Ve tiim torunlarima
Sadece bu kayalar

Hiikiimetiniz onu da mi alacak... o ikisince soylenildigi gibi !?

Direnmeyi kronik bir kavgaya tutusmak degil, tersine hakg¢a paylasmak,
kutsal degerlere saygi duymak, her tiirlii deger yargilarimi Onemsemek olarak
algilayan Dervis, her vakit halki ile i¢ ice, onlarla aymi kaderi, zorlugu paylagsma
erdemligini gosterebilmis ve bu sayede sevilen, sayilan ender halk adamlarindan biri

olmustur.***

Filistinli bir Arap olarak diinyaya geldigini ve bu diinyada var olabilmenin ne
kadar zor olduguna dikkat ¢ekerken bile kendisinin, bu evrene ve tiim insanliga ait

oldugunu higbir zaman unutmamistir. 142

Dervis’e gore direnis gercekligi ti¢ farkli konumda ele alinmalidir. Bunlar:

“l- Silahli1 Direnis: Bu béliimde Filistin Kurtulus Orgiiti bu islevi
yiirlitmektedir.

2- Siyasal Direnis: Gilinlimiizde tek yonlii siyasal temsilcilik misyonu
sorgulanir olsa bile, FKO yetkilileri belli bir organizasyon ve sorumluluk anlayisi ile

bu gorevi listlenmektedir.

3- Kiiltiirel Direnis: Direnis kavraminin 6nemli boyutlarindan birisi de
kiltiirel direnistir. Nitekim bu direnis, Dervis’in “kiiltiirsiiz bir direnis ve direnissiz
bir kiiltiir olmaz” temel prensibinden hareketle neredeyse tek basina gerceklestirip

gelistirmeye ¢alistigi bir direnis tiiriidiir.” **3

1960’larin bagindan 1980 yilina kadar gegen 20 yillik siiregte Filistinlilerin
kiiltiirel agiliminin hazin bir sona dogru gittigini goren Dervis, bu noktada kendisi

gibi entelektiiellerin devreye girerek siyasi alanda olusan boslugu kiiltiirel direnis

11 en-Nabulusi, Mecniin 't-Turdb, 102-103.

142 Selahattin Sitesi, “Mahmid Dervis (3)-Mahmid Dervis’'le Bir Soylesi Gibi”, Bu Diinyada
Miisliiman Koékenli Olmak? erisim: 16 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

143 en-Nabulusi, Mecniinu 't-Turdb, 94.
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baglaminda kapatmalari gerektigi gOriisiinii ortaya koymustur. Ona gore isgal
giiclerinin “slirgiin” kozunu, Filistinli aydin ve entelektiiellerin Oniine bir tehdit
unsuru seklinde siirekli koymas1 da bahane olmamalidir. Ustelik kiiltiirel direnis
boyutunun daha da genisleyerek diisiince, sanat, teknik, bilim, fen hatta ziraat
alanlarma yayilmasi gerektigini sdylemistir. *** Bunu da “Evraku’z-Zeytin™(Zeytin

Yapraklari) adli divaninda soyle dile getirmistir:
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Biz severiz giilii,

Fakat biz severiz bugdayi en ¢ok

Ve severiz giiliin kokusunu,

Fakat basaklar: ondan daha temiz olan
Koruyunuz basaklarinizi kasirgadan
Kafasuyla ¢ivi gibi

Getiriniz citleri onlerinden

143 en-Nabulusi, Mecniinu 't-Turdb, 103-108.
15 Dervis, ed-Divdn, el- A ‘malu’l-Uld-1, 49.
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Onlerinden; peki nasil kirilir?

Tut boynundan basaklarin

Tipkt sarildigin gibi hangerine
Yeryiiziiniin ve ¢ift¢inin ve diretmenin
Soyle bana: Nasil kalkar ortadan

Bu ii¢ kokusmus sey..

Nasil kalkar?

2.2.4. Mahmid Dervis’te Siir

Siirin dogusunu ve gelismesini dogrudan sair ile iligskilendiren Dervis, siirin
imaja doniisecek bir sezgi ile bagladigin1 fakat ilk asamada bunun da yeterli
olmadigini, s6z konusu imajin yeri geldiginde kendisini ritme doniistiirmesi gerektigi
fikrini savunur. Ne kadar sezgi, diislince, imaj birikimi olursa olsun miizikal notalar
olmaksizin siirsel anlamda pek bir seyin yapilamayacagini yani yazmada ritmin
kiskirtici, harekete gegirici bir unsur oldugunu sdyler. Dervis’e gore siir yazmak
biling¢li bir eylemdir. Fakat sair buna siirsel bir tat katmazsa o zaman siir, siirsellikten
cikip tezler yiginina doner. Dervis, siir yazma isinde Once catiy1 kurup daha sonra
yiizeyler ve derinlikler arasindaki iligkiyi, bunun yani sira ritim, imaj, metafor
arasindaki dogru uyumu ortaya koymaya calisir. Siirde ilhamin varligina kesinlikle
inanan Dervis “ilham” kavramini “bilin¢ disinin kendi séozciiklerini bulmasi” olarak
tanimlar. Fakat sirf ilhamin gelmesini beklemek adina siiri bekletmek uygun degildir.
Asil olan sairin ilhami kendisine ¢ekebilmesidir. Ciinkil siirsel motivasyon ve

o 14
duygunun kendine 6zgi bir sirr1 vardir. 6

Mahmiid Dervis, sair ile peygamber arasinda bir bag oldugu seklinde bir iddia
atilmasint kesin bir dille reddetmis, bdyle bir anlayisin bagimsizlik anlayis
baglaminda siir ve sairin istlendigi ise biiylik 6l¢iide zarar verecegini belirtmistir.

Sairin gaipten haber veremeyecegini, gizli sirlar1 agiga ¢ikaramayacagini sdyleyen

198 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 81.
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Dervis, sairin en onemli gorevinin siirekli olarak yeniyi, etkileyiciyi, bilinmeyeni
arastirmak oldugunu bildirmistir. Bu baglamda Dervis, Arap siirinin gelisimini
engelleyen asil nedenin, sairlerin aruzu ¢ok iyi kullanip olaganiistii siirler ortaya
koymus olmalar1 degil, “sairlerin peygamberlerin mirasindan faydalanmakta

olduklarr” anlayisina dayandirilan siirsel giivence oldugunu s6ylemistir.**’

Yine siir ile felsefe, sair ile filozof arasindaki iligki ile ilgili olarak Dervis,
felsefe ile siirin eski zamanlardan beri diislince sisteminin iki ana 6gesi oldugunu
bildirmektedir. Siirde insan somut olarak; felsefede ise varolus iradesi ile vardir. Siir
ile felsefe ve sair ile filozof, insani, varlik alemini, varolusu sorgulama ve gercekle
yiizlesme gibi bir misyonu yiiklenmislerdir. Belki bir sair, filozof kadar
derinlemesine diisiinmez, ama siirinin temelinde bir diislince veya diisiinceler sistemi
yatmaktadir. Temelinde diisiince siStemi yatan siir, saglam siir olarak nitelendirilir.
Diger taraftan, bir filozof da diisiincesini siirsel bir dille ifade etmez ve zorunda da
degildir. Ancak amac¢ karsisindakini etkileme noktasinda odaklasir ise o zaman
diisiincelerini kisa, 6zlii ve etkileyici bir bicimde sdyleme bakimindan siir devreye

girer.*®

Mahmad Dervis, bazi siirlerinde “siir nedir, nerede dogar, siir neyin
karsihigidir, neden siir yazilir?” tarzi sorular1 da cevaplamistir. Oregin “Cidariyye”

(Mural) adl1 siirinde bu sorularin soruldugu gériilmektedir:
(e § A3 pelall Gl
a1 5 kb g 2l ¢ il 13
el 3an 33 )5 e a1 U seaall
(il load B Y € o) jaall 4
S8 EsSIY
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7 Habib ez-Ziyldi, “Mahmid Dervis... Sukitu’l-Hisaneti ‘Ani’s-Siiri ve’s-Sair”, Ceridedu r-Ra'i’l-
Urduniyye (20/7/2001); Muhammed Ibrahim, Ecmelu Kasd’idi Mahmid Dervis Haydtuhu ve
Si ‘ruhu, 33.

148 Selahattin Sitesi, “Mahmiid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Sdylesi Gibi”, Siir ve Felsefe/Sair
ve Filozof Tliskisi, erisim: 18 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .
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Nereden dogar siir sanati?

Egiliminden mi kalbin,

Ya da dogustan gelen anlamindan mi bilinmeyenin,

Ve ya da bir kirmizi giilden mi ¢éldeki? Ozel, ozel degil
Evrensel, evrensel degil

Sanki, ben ben degilim...|

Her ne zaman kulak verirsem kalbime dolarim
Soyledikleriyle yoklugun ve yiikselir tizerime

Agaclar. Bir riiyadan bir riiyaya

Ugarum, son bir hedefim olmadigi halde.

Dervis’e gore siir bir gizemdir. Sonsuzluk kavramini ifade eder. Siirde sekil
ve Uslupta kesin bir kayit olmayacagi gibi anlasilmis genel bir tanim da
bulunmamaktadir. Dolayisiyla siir degiskendir. Buna paralel olarak sairin de siirekli
kendini yenilemesi ve sirandanliktan uzak durmasi gerekmektedir. Zaten duragan bir
sair iiretken olamaz. Uretken olmayan sair de okuru tatmin edemez. Bu dogrultuda

siir hakkindaki goriislerini syle belirtmektedir:

Benim igin siir her zaman c¢oguldur: Annedir, distiir, dildir, desendir.
Ugurumun anlamidir. Yanlinin yankiya sdyledigi seydir. Yoklugun cocugudur.
Goritinmeyeni gosterendir... Siirler bircok seyi icinde barindirir. Melekler ve
seytanlar da buna dahildir. Ben her zaman durmadan denemeyi ve tekrara
diismemeyi tercih ettim. Bana gore risk alma siirin birincil kosuludur. Ben asama

asama kendini ve siirini gelistirmeye ¢alisan bir sairim. Siir, insanoglunun hayat

% Mahmad Dervis, “Cidariyye”, el-A ‘madlu’l-Cedidetu’l-Kamile 1 (Beyrit: Riad el-Rayyes Books,
2009), 502-503.
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ontinde durdugu ilk saskinliktan, varolus gizemini sorgulama ihtiyacindan
dogmustur. Siir hem yereli hem de evrenseli kapsayarak ne metropoliin egemenligine
ne de tagranin darligina aldirmadan farkli mekanlarda, dilde ve kiiltiirlerde var

olmustur.150

Siir, bir sairin hayatinin 6ziinii meydana getirir. Bundan dolayi sair, gercekte
siir sayesinde ayakta kalir. Cilinkii siir, sairin hem bedenini hem de ruhunu direkt
olarak etkiler. Sair hayatindaki ac1 ve haz duygularini ger¢ek anlamda siir sayesinde
tadar. Hayatin giizelligini hep takdir eden biri olan Mahmid Dervis, hayatin

siirlestigi dlciide yasamaya deger oldugunu diisiinmiistiir.**

Mahmtd Dervis, siir ile ilgili baz1 disiincelerini soyle dile getirmistir: “Biz
Araplar siirin bir silah olacagini ve bu dogrultuda onun acik¢ca ve dogrudan ifade
edilmesi gerektigine inandik. Oysaki siirin elbette toplumsal bir yani vardir. Fakat
ayni zamanda gsiirin guizelliklere ozen gostermeye bagli yonii de bulunmaktadir.
Hayattaki en giizel seyin sair olmak olduguna inandim, su an onun ¢ok sikintisini
cekiyorum. Her defasinda bir siir divani bitirdigimde, o divanin ne ilk ne de son siir

divanim oldugunu biliyorum.”**?

Ilyas Hard, Dervis’in siirini 6zetle soyle anlatmustir: Siir dilin suyudur. Bu su
ile dil hem yikanir hem de hafizasin1 yeniler. Sairlerin kullandig1 kelimeler
derinliklerimizde gizli bir yerden gelir. Ayn1 zamanda bu kelimeler, o dille ilgili
aragtirmayr da kapsayan bir birikimin olugsmasini da saglar. Hi¢ sliphe yok ki,
Dervig’in siirsel deneyimi de bu sudan yikanmistir. S6z konusu siir suyunun
derinliklerinde Filistin trajedisi yatmaktadir. Onun deneyimini farkli diizeylerde iyi
bir sekilde okuyabilecek olursak bu birikimin Filistin cografyasiyla ilgili oldugunu
daha iyi anlariz. Dervig’in siirsel birikiminde tarih sahnesinden silinme ve 6lme
tehlikesine karsilik Filistin halkinin dirilis riiyasin1  kesfedebiliriz. Dolayisiyla

Dervis’in siiri, trajedi tarihinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Mahmid

150 Selahattin Sitesi, “Mahmiid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Séylesi Gibi”, Siir ve Sair, erisim:
18 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

51 Selahattin Sitesi, “Mahmad Dervis (3)-Mahmiid Dervis’le Bir Soylesi Gibi”, Siirin Hayatiyet
Saglayiciligi, erisim: 18 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

152 Cagi, “Mahmad Dervis... Sa‘iru’l-‘Alemi’l-‘Arabi...”, 16.
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Dervis’in siirinde “Lirizm”, “Sembolizm” i¢ i¢e girmis Arap kalkinma harekatinin
bir pargasi olarak Arap modernlesme ideolojisinin bir tasiyicisi konumuna gelmistir.
Siiri kendisinin aynasi oldugu gibi kisiligi de Arap diinyasinin aynasidir. Her ne
kadar kiiresel platformlarda Arap Birligi s6z birligi yapamamis olsa da onun sesi her
zaman tek bagina yanki bulmustur. Bu ylizden o, Filistini kafesleme politikasi
dogrultusunda kars1 taraftan atilan her adima karsi isyankar ruhunu korumasini

bilmistir.*

Genel hatlar itibari ile Mahmad Dervis’in gecirmis oldugu siirsel evreler su

sekildedir:

“1-1960’11 yillardaki “ilk Genglik Dénemi”,

2- 1965’11 yillardaki “Devrimci Donem”,

3- 1965-70 yillarindaki “Devrimci-Yurtsever Dénem”,
4- 1970-80 aras1 “Estetik Donem”,

5- 1980-85 aras1 “Epik Donem”,

6- 1985-90 aras1 “Lirik D6nem”,

7- 1990-95 aras1 “Lirik-Epik donem”

»» 154

8- 1995 sonrasi “Bagimsiz Temalar Donemi.

Mahmid Dervis, siirde dilin basrolde yer aldigi fikrinden hareketle “dilin
uzun hafizaya sahip tarihsel bir olgu” oldugunu isaret ederek onu canlandirma ve
hayatin siradanligindan kurtarma gorevinin saire ait oldugunu sdylemektedir. *°
Kendimi dilimin iistiinden tantyorum diyen Dervis, dilin islevini “Muallakalar I¢in

Kdfie” adli siirinde s0yle anlatmaktadir:

153 jlyas Hari, “Mahmiad Dervis bi-’Aklimi’n-Nakkad ve’s-Sahafiyyin”, Muhammed Ibrdhim,
Ecmelu Kasa’idi Mahmiid Dervis Haydtuhu ve Si ‘ruhu, 24-25.

154 Selahattin Sitesi, “Mahmiid Dervis (3)-Mahmiid Dervis’le Bir Soylesi Gibi”, Siirin Gegirdigi
Asamalar, erigim: 19 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

%% Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 81.
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Ben kimim? Bu baskalarinin sordugu bir soru

Ve cevabr yoktur bunun. Ben kendi dilimim

Giinliik olaylardan metafizige, aska, varolusa ve neredeyse siirin diger tiim
alanlarinda dolasmis olan Dervis, tekrardan uzak durmaya 6zen gostermis ayni

zamanda siirlerini kafiye aramaksizin sade ve akici bir dille yazmlstlr.l‘r’7

Mahmad Dervis, dil ve siirden bagka pek bir seyi sevmeyen biri ve derin bir
kigiliktir. Dil onun i¢in ¢ok 6nemlidir. Tipki yazi dilinde kelimelere verdigi 6zeni

konusma diline de vermis ve asla asiriliga ka(;mamlstlr.158

Siir ile nesir iligkisini son dénem ¢alismalarindan biri olan “Zakiretun Li’n-
Nisyan” (Unutmak I¢in Hatirlamak) adli eserinde irdelemistir. Siirinde nesir ile,
nesirde ise siir ile i¢ ice bir durumun ortaya ¢iktig: “Haletu Hisar” (Kusatma Hali)
adl1 siirinde de siir ile nesir sanatlarin1 kastederek “ucun birlikte” seklinde bir ifade
kullanan Dervis, “en giizel sz sdyleme bi¢iminin insanin kendisini, diizyaziya
benzeyen bir siir ile siire benzeyen bir diizyazi arasinda konumlandirabilmis olmas1”

oldugunu bildirmektedir?™>®

Dervis bazen duygusal davranip kendisini lirizme kaptirmis ve bu alandaki
ezberleri bozmus, bazen de lirizmden uzaklasarak ritim faktorii ile nesir sanati
arasinda bir konum belirlemeye ¢alismistir. Her iki alandaki engin bilgi ve deneyimi
sayesinde ne tam olarak nesir alanina girmistir ne de tamamen ritim faktdriinden

vazgegebilmistir. Ustelik bu konularda tarafsizligini bir kenara birakip her iki konuda

1% Dervig, “Liméza Terekte’l-Hisane Vahiden”, el-4 ‘mdlu’I-Cedidetu’I-Kdamile 1, 381-382.

7 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 81.

158 Yilmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 60-61.

159 Qelahattin Sitesi, “Mahmiid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Séylesi Gibi”, Siir ve Nesir Iliskisi,
erisim: 20 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

53


http://syildirim-salah.blogspot.com/

da siiri maceraya ve siirekli yeni aramaya tesvik eden agik bir alanda tutmay1 tercih

etmistir."*

Sair, yazar veya baska bir sanat dalinda ilgilenen bir kisi, diinya c¢apinda
taninmis entelektiiel bir birikime sahip olmak istiyor ise bunu tek tarafli bir sekilde
sadece bat1 veya dogu kiiltiiriinii ¢ok iyi bilerek degil, bu birikimin yaninda kendi 6z
milletine ait kiiltiiriinii de 6ziimseyerek gercek amacina ulasabilir. Dervis, siirsel
yolculugu boyunca daha Onceden siire gelen alisildik bir uygulamayr yikip onun
sinirlarii  gegtikten sonra var giicii ve birikimiyle yeni bir tslup olusturmayi
kendisine gorev edinmistir. O, siire farkli kapilardan c¢aldig1 bir kapiyr tekrar ayni

sekilde ikinci defa calmamistir.'®

Mahmtd Dervis, cesitli konular, siirler, kitaplar, tarihi ve siyasi olaylar
arasinda gidip gelmistir. Kendisi hem siyasi konulara 151k tutmustur hem de 1yi bir
edebiyat elestirmeni olmustur. Dervis, yeri geldiginde kendi siirlerini elestirmekten
cekinmemistir. Bu agidan bakildiginda kendisi hem gercek bir sair hem de gergek bir
Filistinlidir. Filistinin kurtulus ve bagimsizlik ideali ger¢eklesinceye kadar kendisini
bu hedefe ulagsmak i¢in feda etmistir. Dervis, Filistinlinin annesi konumunda ve
onlar1 koruyup gozetmekle vazifeli oldugu diisiincesi ve duygusu ile hareket

etmistir.**

2.2.5. Dervig’in Etkilendigi Sairler

Bir sairin ve onun ortaya koydugu siirlerinin, binlerce sair ve siirden
stiziilerek geldigini dolayistyla hicbir sairin sifirdan miimkiin olmadigini, asil dnemli
nokta sairin ilk siirsel deneyiminden sonra dilini, sesini, Ozgirliiglinii bulmasi
oldugunu sdyleyen Mahmiid Dervis, Klasik Arap siirinde, kisilikleri, tavirlar1 ve

davranislar1 acisindan Imru’l Kays (6. 544), Mutenebbi (8. 965), Ma‘arri’den (6.

180 y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 76.
8 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 7.
%2 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 77-18.
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1057) oldukga etkilenmistir. Ozellikle Mutenebbi’yi Klasik Arap siirinin zirvesi ve
tiim klasik arap siirinin 6zeti olarak niteleyen Dervis, onun kisisel hirsi ile tutkusunu
bilgeligi ile miikemmel bir sekilde birlestirdiine ve ayrica ilmi ve edebi kisiliginin

Otesinde cesaretine vurgu yapmlstlr.163

Filistin davasmin sembol ismi, misliiman ezilen Filistin halkinin bir ferdi
olmasi, onda diger semavi din ve inanglara kars1 bir kizginlik veya nefret duygusu
olusturmamuis tersine o cografyanin kiiltlir ve mirasini olusturan bu {i¢ biiyiik dinden
bilesenler alip topluma kazandirmistir. Ciinkii Dervis, dinsel ¢atismalarin bile dini
inan¢ ayriliklarindan degil, temelde ekonomik, siyasal, sosyal nedenlerden

kaynaklandigina inanmustir. ***

Ug biiyiik dinin kutsal metinlerini ayn1 edebi duyarlilik ve saygi igerisinde
birer edebi metin gibi okudugu i¢in bu durum ona edebi bir derinlik kazandirmistir.
Tevrat’in ii¢ temel metni, 6zellikle “Yakup ve Sarkilar Sarkis1” ile Incil’de anlatilan
[sa Mesih’ten ve onun yasadig1 cilekes hayattan ve oOzellikle Isa’nmin Filistin’de
dogmus olmasindan cok etkilenmistir. Dervis, Hiristiyanlik’taki Mesih inancini,
sairin her siirde Oliip tekrar dirilmesi ile bagdastirmistir. Kur’an’a gelince dogup
biiyiidiigi, i¢inde yasadigl ve yetistigi, havasini halen solumakta oldugu atmosferin
ayrilmaz bir parcasi olarak gérmektedir. Kur’an-1 bir metin olarak, ruhsal, diistinsel,
evrensel boyutuyla gérmiistiir. Dervis’in Kur’an-1 okuma ve anlama tarzi kendisine
ozgiidiir. Resmi Islam anlayisini ¢cok dogmatik buldugu icin konulara daha ¢ok

tasavvufi agidan yaklagsmaya gabalamlstlr.165

Mahmiid Dervis, kendisini etkileyen Batili sairler arasinda Lorca (6. 1936),
Nazim Hikmet (6. 1963), T.S. Eliot (6. 1965), Neruda (6. 1973), Cavafis (6. 1933),
R. Char (6. 1988) ve bunlarin yani swra yakin donem modern Arap siiri
temsilcilerinden Nizar Kabbani’yi (6. 1998) sayarken bu edebiyatgilara goniil borcu

oldugunu belirterek higbir sairin baska sairden etkilenmeden uzak tutamayacagini

163 Selahattin Sitesi, “Mahmid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Séylesi Gibi”, 1k Etkileyen Siir ve
Sairler, erisim: 20 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .

8% Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 87.

165 Selahattin Sitesi, “Mahmid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Soylesi Gibi”, Kutsal Metinler,
erisim: 20 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .
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sOyleyebilme acik yiirekliliginde bulunmustur. S6z konusu etkilesimin sair ve siir
acisindan olagan karsilayan Dervis, “Onemli olanin etkilenme siirecinde etkilenen
sairin, direkt etkilendigi sairin i¢ine girmeden kendi yolunu bulmasinin gerekli

oldugu” seklinde de ince bir sinir ¢izmeyi de ihmal etmemistir.166

2.2.6. Modern Arap Edebiyatinda Biraktig izler

Mahmid Dervis’i kendisi kaybolan ama arkasindan kaybolmayacak izler
birakan efsane bir kisilik olarak kabul eden gazeteci ve edebiyat elestirmeni Ali Es-
Sarraf Dervis’in vefatindan sonra Arap siirinde derin bir boslugun olusacag

endisesini su sozlerle dile getirmistir: **’

“Bu Mahmud oldiikten sonra geriye ka¢c Mahmud kaldi? Tabiki de hi¢bir tane
kalmad. Biiyiik insanlarin yerini hi¢ kimse dolduramaz. Ciinkii onlar dylece yerleri
doldurulacak kigiler degildir. Mutlak essizlik sairden sair yapar. Iste bu yiizdendir ki
kimse Mahmiid Dervis'in yerini dolduramaz... Zira Arap siirinde Dervis’in
doldurdugu boslugu hi¢ kimsenin dolduramayacagr gayet aciktir. Tipki hala
anlamlarin ¢atilarim yiikselmeye layik en yiikseklere ¢ikarmaya ¢alisan ve ozgiirliik
savas alanlarint en ileriye tasimaya gayret eden arkadaslari ve kariyer sahibi
meslektaglarindan  hicbirinin onun boslugunu dolduramayacak olmas: gibi...
Dervig'ten geriye bize kendisinden ve onun yaptiklarindan baska hichir sey
kalmayacak. Dervis, sanatlart direnis olan hiir sairlerin olusturdugu yildiz kiimesinin
en parlak elemanlarindan biriydi. Siiri, ondan bir sey oldiigii zaman canlyr hayata
doniistiiren, anlamlardan daha énce hi¢ anlasilmamig bir varlik ortaya ¢ikaran ve
diistince ve kiiltiir hayatinda daha onceki arastirmacilarin agamadig bir alan acan

yaratici giice ¢eviren kisiydi...”

166 Selahattin Sitesi, “Mahmid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Soylesi Gibi”, Cagdas Etkiler...,
erisim: 20 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .
7 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 65-66.
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Seyyid Hicab’in Dervig’in 6limi {izerine yapmis oldugu degerlendirme
sOyledir: “Hakkin rahmetine kavusan Dervis, Filistin kiiltiiriiniin kurucularindan ve
modern Arap siirindeki yenilik¢ilik onciilerinden biridir. Bizzat kendisi biiyiik bir siir
deneyimidir. Siirleri direnisin zirvesini temsil eder. Aslinda onun gibi biiyiik dava
ugrunda yazan baska sairlerde vardir. Fakat onlarin hicbiri Filistin davasin dile
getirirken Dervis’in direnisi ifade eden sembolleri kullanmada gésterdigi basariy
gosteremediler. Dervis oldii, siir de oldii. Oysaki Filistin davasinin hala ona ¢ok

ihtiyact var.” 168

Ahmed Fuadd Necm de Dervis’in arkasindan su degerlendirmede
bulunmustur: “Ulkesinin davas: icin liderlerden daha cok hizmet eden biiyiik sair
Mahmiid Dervis’i daha iyi tanimak isteyen herkesin onun siirlerini okumasi gerekir.
Ancak bu sekilde Mahmiid Dervis’in gercek kisiligi ve kimligi anlasilabilir. Biiyiik
bir sair olarak onun hakkini teslim etmek icin kelimeler yetmez. Isgale karsi en
hararetli bir sekilde direnmesi goz oniinde bulunduruldugunda serbest Arap siiri
sembollerinden birini kaybetmis sayiliriz. Ciinkii o, Filistin miicadelesinin sesi ve
Filistin deki miicahitlerin sozciisti olmustu. Ciinkii onun sozleri kilictan daha keskin,

isgal askerlerinden daha giiclii idi. Onun o6liimiiyle biz, vatanin sesinden mahrum

kaldik.”*%°

Mahmiaid Dervis, iyi, hos, sade ve algak goniillii bir insan olup, kendisi
insanlar1 sevmis, insanlarin da kendisini sevmesini istemistir. Etrafinin kusatilmis
olmasma ragmen kendisi i¢in yasayan ve kendisine yoOnelik cabalayan bir insan
degildir. Bagkalariyla paylagmanin en 1yi orneklerini sergileyen bir kisilige sahiptir.
Filistin meselesini savunurken bireyselligini 6n planda tutmak yerine toplumun bir
parcast gibi davranmustir. Kendi gonliinde doniip dolasani yazmak igin iginde
bulundugu toplumun ve birlikte yasadigi insanlarin gonliinde doniip dolagmustir.

Nereden bakilirsa bakilsin Mahmad Dervis bizzat efsane konumundadir. Kendisi,

%8 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 70.
%9 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 68.
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siirlerinde yeni kelimeler kullanan ve anlamalariyla yeni yiikseklere ¢ikip genis

ufuklar acan sairlerden biridir. "

2.3.  ESERLERI

Cagdas donem Arap sairlerinin geriye birakti§i eserler nicelik agisindan
degerlendirildiginde kuskusuz Mahmid Dervis ilk siralarda yer alir. Dervis kisa
siiren yasaminda yiizlerce siir ve diizyazi kaleme almis iiretken bir sairdir. Omriinii
stirgiinlerde geciren Dervis, yazmaktan higbir zaman vazge¢memis, arap ve diinya
edebiyatina bircok eser hediye etmistir. Ozellikle, ‘‘Pasaportta damgasini

bulamadigu iilke’” dedigi Filistin hakkinda pek ¢ok siir ve yazi kaleme almistir.

Dervis’in siirleri ve diger mensur yazilar1 6liimiinden hemen sonra 2009
yilinda Beyrit’ta Riad el-Rayyes Books S. A. R. L. adli yayinevi tarafindan ii¢ ciltlik
ed-Divain, el-A ‘malu’l-Ulé ve g ciltlik el-4 ‘madlu’l-Cedidetu’l-Kdmile olmak iizere
alt1 cilt halinde basilarak edebiyat diinyasina kazandirilmistir. Bu alt1 ciltlik eserler

Ozet igerikleriyle soyledir:

2.3.1. Siirleri

Dervig’in ilk divam, ‘Asafir Bila Ecniha (Kanatsiz Serceler) adiyla 1960
yilinda o heniiz on dokuz yasindayken yayimlamr. Ikinci divani, Evraku’z-
Zeytln (Zeytin Yapraklart) ise 1964 yilinda okuyucusuyla bulusur. Dervis, ilk siir

divanini ¢aligmalari arasindan ¢ikararak bir daha yayimlanmasina izin vermez.

Dervis’in diger divanlari, alti ciltlik eser olarak 6zet igerikleriyle soyledir:

Y0 Y1lmaz, Filistinli Sair Mahmiid Dervis, 66-67.
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ed-Divan, el- A‘malu’l-Ul4 -1

‘Asdfir Bila Ecniha (Kanatsiz Sergeler) (1960).

Evrdku’z-Zeytin (Zeytin Yapraklari) (1964).

‘Asik Min Filistin (Filistinli Bir Asik) (1966).

Ahiru’l-Leyl (Son Gece) (1967).

Ezhdru’d-Dem (Kan Cicekleri).

Usniyatun Ile’l-Vatan (Vatan’a Sarki).

el- ‘Asdfir temiitu Fi’l-Celil (Kuslar Oliiyor Celil’de) (1969).

Habibeti Tenhadu Min Nevmihd (Sevgilim Kalkiyor Uykusundan) (1970).

ed-Divan, el- A‘malu’l-Ula -2

Uhibbuki Ev La Uhibbuki (Seni Seviyorum veya Sevmiyorum) (1972).
Muhdveletu Rakam 7 (1973).

Tilke Stiretuha (Su Onun Resmi) (1975).

Evraku’z-Zeytin (Zeytin Yapraklart) (1977).

A‘rds (Diigiinler) (1977).

Halat ve Fevasil (Haller ve Mevsimler)

Medinu 'z-Zalli’I-*Ali Medihu’z-Z1lli 'l “Alf (Yiiksek Golgeye Ovgii) (1983).
Hisdr Li Medaihi’l-Bahr (Deniz Ovgiilerine Ambargo) (1984).

ed-Divan, el- A‘malu’l-Ula -3

Hiye Ugniye, Hiye Ugniye (O Bir Sarki, O Bir Sarki) (1986).
Verdun Ekall (Giil Daha Az) (1986).

Erd Ma Uridu (Istedigimi Goriiriim) (1990).

Ehade ‘Asere Kevkeben (On Bir Yildiz) (1992).

el-A‘malu’l-Kamiletu’l-Cedide -1

La Ta ‘tezir ‘Amma Fa ‘alte (Yaptigindan Dolay1 Oziir Dileme).
Haletu Hisar (Ambargo Hali) (2002).
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Limaza Terekte’l-Hisane Vahiden (At1 Neden Yalniz Biraktin).

Cidariyye (Mural).

el-A‘malu’l-Kamiletu’l-Cedide -2

Seriru’'l-Garibe (Yabancinin Désegi) (1996-1997).
Ke Zehri’l-Levz Ev Eb ‘ad (Badem Cigegi Gibi veya Daha Uzak).
Eseru’l-Firase (Ddsegin 1zi) (2006-2007).

el-A‘malu’l-Kamiletu’l-Cedide -3

Zakiretun Li’'n-Nisyan (Unutulan1 Anmak).
Hayretu’l-‘Aid (Dénenin Saskinligr).
Yevmiyydtu'l-Huzni’l-‘Adi (Normal Hiiziin Giinleri).

2.3.2. Diuz Yazilan

Dervis’in siirlerinin yani sira gesitli tarihlerde kaleme aldig1 diizyazilart hem
onun biyografisi hem de modern Filistin tarihi i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinki
Dervis, Israil’in Filistin’i isgaline ¢ocukluk déneminde bizzat sahit olmustur.
Dervis’in kendi hikdyesini ve Israil’in Filistin halkina cektirdiklerini edebi bir

ustalikla anlattig1 dlizyazilar1 sunlardir:

Sey’un ‘Ani’[-Vatan (Vatan Hakkinda Giinliikler) (1971).

Yevmiyydtu’ I-Huzni 'l- ‘Adi (Olagan Hiizniin Giinliikleri) (1973).

Vedd‘an Eyyuhe’l-Harb, Vedd‘an Eyyuhe’s-Selam (Hoscakal Savas,
Hoscakal Barig) (1974).

Zakiratun Li’n-Nisydn (Unutulan1 Anmak) (1987).

Fi Vasfi Hdletina (Durumumuzun Tasviri Hakkinda) (1987).

Resailu Mahmiid Dervis ve Semih el-Kdsim (Mahmad Dervis ve Semih el-
Kasim’in Mektuplari) (1989).
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‘Abiriine Fi Kelamin ‘Abir: Kaside Ve Makaldt (Gegici Bir Sozde Gelip
Gegenler: Kaside ve Makaleler) (1991).

Haletu Hisdr (Kusatma Altinda) (2002).

Fi Hazreti’'I-Giyab (Yoklugun Huzurunda) (2006).

Eseru’l-Firdse, Yevmiyyat (Kelebek Etkisi, Giinliik) (2008).

Yevmiyydtu Cerhi Filistini (Filistinli Bir Yara Gtinliikleri).

el-Kitabe ‘Ald Davi’l Bundukiyye (Tifegin Isigina Yazmak).
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UCUNCU BOLUM

MAHMUD DERViS’iN SiiRLERINDE MiTOLOJiK UNSURLAR

3.1. MITOLOJI

3.1.1. Mitoloji Kavram

Eski Yunan dilinde “s6z” kavramimi karsilayan ti¢ sozciik vardir. Biri
“mythos”, ikincisi “epos”, Ugiinciisii “logos”dur. Mythos sodylenen veya duyulan
sozdiir. Masal, Oykii, efsane anlamina gelir. Mythos’a pek giliven olmaz; ¢iinkii
insanlar gordiiklerini veya duyduklarini anlatirlarken birgok yalan ve abartiyla
stisleyebilir. Bu yiizdendir ki Herodot gibi bir tarih¢i Mythos’a, tarih degeri olmayan
giivenilmez soylenti demektedir. Epos degisik bir anlam tasir: Belli bir diizen ve
Olciiye gore sOylenen, okunan sozdiir. Zamanla siir, destan ve ezgi anlamlarina
gelmis ve simdi “epik” veya “epope” olarak batili dillerde yerini almistir. Son olarak
Logos ise, gergegin insan soziiyle dile gelmesidir. Logos bir yasal diizeni yansitir.
Logos insanda diisiince, dogada kanundur. Tanrisaldir. Logos’u bulmak, sirlarini goz
Oniine sermek, insan soziiyle dile getirmek diisiincenin asil 6devidir. Bu yiizden
logos bilimle ve arastirmayla bagdastirilmistir. Giintimiizde arastirma ve bilim
dallarinin sonlarina eklenen “logos-logia” ekini olusturmaktadir. Dilimize de ‘-loji’
olarak gecmistir. Mythos ile Epos uyumlu bir biitiin i¢inde birlestikleri halde, bu ikisi
ile Logos arasinda bir karsithik mevcuttur. Birbirine zit iki akimi olusturmuslardir.
Bir yanda destanlar, 6vgiiler, ezgiler bulunurken, diger yanda ise fizik, yer ve gok

bilimi, tarih, cografya gibi bilim kollar1 yer almistir.*"*

1 Azra Erhat, Mitoloji Sézhigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 4.
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“Mythologia” sdzctigiinde karsit iki kavram Mythos ile Logos birlesmektedir.
Buna gore ilk ¢agda Mythologia kavrami, hem “mythos derleme isi” ve hem de
“masal ile efsanelerin toplandigi kitap” diye tanimlanmakta ve giiniimiizde de

mitoloji, efsaneler bilimi anlamina gelmektedir.!"

3.1.2. Mythos (Mitos) Olusumu

Mythos (Mitos), tanr1 soylarnin sayip dokiilmesine, tanrilara adlarini veren
niteliklerin tanimlanmasina ve efsanelerine ait anlatimdir. Mythos yaziya dokiiliince,
bu tanr1 soylari, adlari, nitelikleri ve efsanelerine ekler katkilar yapilir ve edebi
tiirlere gdre mythoslar yeni anlatimlar ile yeni yorumlar ile zenginlesirler. is bununla
da kalmaz, her bolge yerli mythosunu yaratmak i¢in koruyucu olarak sectigi bir tanri
iistiine kendi bolgesiyle ilgili ya oraya intikal etmis efsaneleri kendi din ve devlet
politikasina gore yorumlayip degistirir, ya da yeni efsaneler uydurur. Boylece
mythosun c¢emberi genisledikge genisler. Bu sekilde mythos iginden ¢ikilamaz

karmasik bir toplam oluverir.

3.1.3. Mythos (Mitos) Bilimi Olarak Mitolojinin Ortaya Cikis1

Mythos (Mitos) coklugu ortaya cikip onlart aydinliga kavusturma geregine
ihtiya¢ duyulunca, bir mytos bilimi olarak Mitoloji ortaya ¢ikmistir. Bu bilimde
efsaneler toplamak ve derlemek isi yapilarak mitoloji kitaplar1 yazilmaktadir. Bu

efsane derlemeleri bizim i¢in 6nemli kaynaklardir. *"®

Y2 Erhat, Mitoloji Sézhigii, 6; Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar Sahislar
Mitolojisi (Ankara: Akcag Yaymlari, 2000), 5-7; Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris (Corum: Kara
Yayinlari, 2005), 3-8; Salih Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji (Sanlhurfa: Elif Matbaast,
2017), 4-5.

13 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 6-7.
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Boylece mitoloji, “bir inan¢ veya bir toplulugun kiiltiiriindeki tanrilar,
kahramanlar, evren ve yaratiligla ilgili tiim yazili ve sozli efsaneler birikiminin
anlamlandirilmasi, yorumlanmasi ve incelenmesini kapsayan caligmalar biitiinii’’
olarak tanimlanmustir. Kiiltiirlerin ¢ogunun, kendine ait baslangici, evreni, tlirlerinin

yaratilisini, dogay1 anlamlandirmaya calistig1 mitolojisi vardir."

3.2. MITOLOJIi EDEBIYAT ILiSKiSI

3.2.1. Mitoloji ve Edebiyat

Edebiyat, bir sanattir. Sanatda mitoloji iki sekilde kullanilmistir. Birinci
kullanim sekli, bazi heykellerin, magara, mezarlik, anit ve mabet resimlerinin,
kazilarda ortaya ¢ikan kimi buluntularin mitsel bir figiirii somutlastirmis olmasidir.
Bunlarin mitsel ¢éziimlenmesi i¢in mitolojinin bilgilerine ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ciinkii bunda, sanat eserinin olusumuna mitolojinin bizzat kendisi bir malzeme
olmus ve sanat eserinin temelini olusturmustur. Ikinci kullanim sekli ise, resim
dallarinda veya edebiyat eserlerinde olmaktadir. Bunda, mitsel figiirler bir sanat
eserinin malzemesini veya arka planin1 meydana getirmektedir. Buna gore, mitoloji
sanat iligkisinde birincide sanat eserinin kendisi mitsel bir objedir. Zeus heykeli, ya
da Aslan bash tanrica resmi gibi. Ikincisinde ise, objenin malzemesini mitsel bir
anlayis veya mitik bir figlir olusturur. Bir siirin ¢esitli mitsel 6geleri kendisinde
barindirmasi veya siirin mitsel bir arka plana dayanmasi gibi. Iste mitoloji-sanat

iligkisinin bu ikincisi edebiyati ilgilendirmektedir.'"

Edebiyatin ilk ornekleri olarak kabul goren mitoloji, ait olduklari uluslarin

edebiyatlarinin gelisimlerinde rol oynamislardir. Cok eski donemlerden beri gerek

Y% Tarihli Sanat, “Mitoloji: Mitoloji Nedir? Mitolojiler Nasil Olustu?”, erisim: 05.08.2019,
https://www.tarihlisanat.com/mitoloji-nedir/ .
15 T6kel, Divan Siirinde Mitolojik, 33-34.
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yazarlar gerek sairler gerekse sanatgilar da eserlerinde biiylik 6lgiide mitolojiden
yararlanmislardir. insan1 konu edinen, onu anlatan edebiyatin insan yaratilis1 ve
dogasiyla ilgili her tirlii konuyu i¢inde barindiran mitoloji ile iligskisi derin ve

kapsamhdlr.176

Bir edebiyatg1 i¢in mitler birer ilham kaynagidir. Bu yoniiyle edebiyatgilarin
her zaman dikkatini ¢ekmistir. Mitler lizerinden toplumlarin en gizli katmanlarina
inebilmektedir. Toplumlarin inanglarina, diinyay1r algilayis bigimlerine ve
deneyimlerine ayna tutabilmektedir. Bu yiizden mitler, toplumlarin Kkiiltiirleri
tarafindan deger verilen ve korunan insani deneyimlerinin de birer simgesi
durumundadirlar. Tim bu insani deneyimler mitler araciligiyla edebiyata
aktarilmaktadir. Edebiyat, toplumlar1 ve onlarin kiiltlirlerini yansitmaktadir. Zamanla
birbirleriyle iliskilerde bulunan toplumlarin kiiltiirleri gibi mitleri ve edebiyati da

birbirlerinden etkilenmektedir.*’’

Mitoloji, halk edebiyat tiirlerinin temelini olusturmaktadir. Mitolojik motifler
halk kiiltiiri ve edebiyatinda genis yer almistir. Halk edebiyat1 tiirlerinde gercek gibi
sunulan ancak anlatan ve dinleyen tarafindan bir hayali olaganiistii nesne ve varlik
olarak algilanan biitiin motif ve olaylarda mitlerden yararlanilmistir. Bilhassa sozlii
kiiltiir motifleri tapinma torenine dayali veya torensel mitlerin izlerini belli bir 6l¢iide
icinde barindirmaktadir. Bu yiizden, mitlerin ilk karakteristik yapis1 bugiin sozli
anlatilarda yani halk edebiyatinda gizlidir. Mitlerin edebi yonlerine bakildiginda
mitin bir edebiyat tiirii oldugu ve ikisi arasinda kesin bir ayrim yapilamayacagi

goriiliir. Bundan dolayr mit yeri geldiginde bir hikdye, bir masal ve bir siirdir."®

Y8 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 49.
Y7 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 49.
18 T6kel, Divan Siirinde Mitolojik, 18-25.
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3.2.2. Mitoloji ve Arap Edebiyati

Arap edebiyatgilar1 ve entelektiielleri, Araplarin geri kalmislik nedenlerinin
basinda geleneksel kiiltiir yapilarinin degisim ve doniisiim zorlugu {izerinde ortak bir
kaniya varmislardir. Bu zorlugun edebiyatla asilacagini diisiinmiislerdir. Bunun igin
Arap edebiyatinin gerek igerik ve gerekse bi¢im yoniinden diinya edebiyatinda
yasanan gelismelerden geri kalmamas1 gerekmektedir. Arap toplumu, Birinci Diinya
Savagi’ndan sonra iggalci batili giiglerin bolgedeki varligi ve Misir, Liibnan, Suriye
gibi iilkelerden Avrupa’ya burslu olarak gonderilen 6grenciler sayesinde Avrupa
Edebiyati’n1 yakindan takip etme firsatin1 bulmustur. Boylece Avrupa kiiltiiriinii
almig geng nesiller, Arap edebiyatinda igerik agisindan yeni konulara yer vererek
gelistirme cabalarini baslatmiglardir. Bu igerik konulari arasinda mitoloji de yer

almlstlr.l79

Bu sekilde Arap edebiyatinda Bati1 edebiyatinin etkisinin bir yansimasi olarak
gerek siir gerekse nesir ve tiyatro alaninda mitolojinin kullanimina ait ilk belirtiler
ondokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan neo-klasik akimin 6nciilerinde

gén’ilmﬁstﬁr.lgo

Arap edebiyatinda da diger edebiyatlarda oldugu gibi mitolojik figiirlere
bagvurulmasi siiphesiz bir ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Bu ihtiyag, bazen siyasi ve
sosyal hayatin aksayan yanlarini elestirmek icin, bazen bir zit goriis ve ideolojik
geregi sunarken basgOstermis ve mitolojik figlir kullanilmigtir. Bazen bir ulusun
ortak hafizasinda ¢ok kuvvetli bir zemin bulacak temel bir siirsel eleman1 vasita
yaparken okuyucuyla daha rahat bir iletisim kurmak gerekmis ve mitolojik figiirlere
bagvurulmustur. Bazen siirde daha az s6zle ¢ok derin bir mana ifade etmek ve
verilmek istenen mesajlar1 zihinde kalict kilmak i¢in yer verilmistir. Bazen de siirin
gizemli diinyasina yeni bir boyut katmak ve insanlarin merakini uyandirmak eserin i¢

kurgusundaki degisimi pekistirmek diisiincesi mitolojik figiire yonlendirmistir.

Y8 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 32.
180 Salih Tur, “Cagdas Arap Siirinde Temmuz Siir Hareketi”, EKEV Akademi Dergisi, 12/36 (Yaz
2008): 352.
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Bazen ise, yasanan siyasi, sosyal ve ekonomi kargasalara son vermek ve bir diizene

sokmak igin edebiyatgilar mitolojik figiirleri malzeme yapmuslardir.*®*

Arap edebiyatcilarin mitolojiye ilgisi artinca eserlerinde kullanmis olduklari
mitlerin ¢ogunun Mezopotamya, Fenike ve Misir bolgesine ait oldugunu
kesfetmiglerdir. Bunun {izerine milli anlayistan hareketle yasamis olduklari

topraklarin uygarliklarin mitlerine biiyiik ilgiyle yonelmislerdir.*®

Mahmid Sami el-Baridi (1839-1904) siitlerinde, Ramsis, Isis, Firavun Misir
mitolojisi yan1 sira Arap kiiltiiriine baz1 mitolojik figtirleri kullanmistir. Yine Ahmed
Sevki (1869-1932), gerek siirlerinde gerekse tiyatrolarinda dini, milli ve tarihi
mitolojik figiirlere yer vermistir. Ayni sekilde Mehcer sairleri mitolojik unsurlar
konu edinmislerdir. Onde gelen isimlerinden Cibran Halil Cibran (1883-1931), gerek
siirlerinde gerekse hikdyelerinde Siimer ve Babil mitolojisine ait cesitli mitleri

islemistir.'®®

3.3. MAHMUD DERVIi$’iN SIiRLERINDE MiTOSLAR

Mahmid Dervis'in edebiyat eserlerinde basindan beri bir dizi mitolojik
metafora basvurmustur. Boylece sairin, farkli mitolojik sembolleri kullandig
gorilmiistiir. Bu mitolojik semboller, Gilgamis efsanesi gibi Stimer’e, Narsissius
efsanesi gibi Yunan’a, Anka kusu efsanesi gibi Fenike’ye, Isis ve Osiris gibi Misir’a,
Temmuz ve Istar gibi Babil’e aittir. Ancak Mahmid Dervis'in bu mitolojik
metaforlar1 kullanmasi, mitolojide gecen olaylara inanmis oldugu anlamina
gelmemekte, sairin, bu mitolojik semboller ve igerdikleri anlamlar1 gagristirarak,
Filistin halkinin yasadigi duruma karst gelecek yeni anlamlari duyurmay:

amaclamaktadir. Bu sekilde Dervis, mitolojik, dini veya tarihi degisik sembolleri

181 Tskel, Divan Siirinde Mitolojik, 61.
182 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 8.
8 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 33-34.
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tahrif ederek, kendi tarzinda ve yeni vizyonlarina gore yeniden insa edip, kendi

goriisiinii aktaracak sekle doniistirmiistiir.'®*

Stiphesiz Mahmid Dervis’in eserlerinde mitolojinin varliginin yogunlugu,
insanligin mitolojik mirasinin hem ¢ok olmasindan hem de bu mitolojik mirasin

iceriginin sairin psikolojisi ve duygusunu aktarabilmesinden kaynaklanmaktadir.'®

Mahmad Dervis’in eserlerinin mitolojik metaforlariin gosterdigi anlamlara
gelince, bunlar da tipki mitolojik kaynaklar1 gibi gesitlidir. Ornek olarak, Anka
Kusu’nda umut giiciinii, dirilisi ve yenilenmeyi; Gilgamis'ta 6liimstizliik arayisini,
Temmuz’da ise verimliligi sembolize etmistir. Bu sekilde Dervis, mitolojileri
Filistinli adamin kararliliginin ve umudunun yenilenmesinin bir gdstergesi olarak
kullandig1 gibi, zamanin sertligine ragmen Filistinlinin aradigi bereket ve yasamin
sembolii olarak da kullanmistir. Mitolojiler ile sair, Filistin tecriibesinin yasadigi
insan trajedisinin derinligini meydana ¢ikarmak da istemistir. Dervis, yine mitolojik
sembolleri bazen ulusal davaya, bazen da insanligin sorunlarina hizmet igin
kullanmistir. Dervis, bu mitolojik sembolleri edebi iiriinlerinin kronolojik
gelismesine gore eserlerinde kullanmigtir.  Mahmtd Dervis bu mitolojileri
kullanmaya 1966°da “Filistinli Bir ‘Asik” adli ikinci siir koleksiyonunda bulunan

“Babam” adli siiri ile beraber baslamistir.'®®

Dervis, siirindeki mitolojik sembolleri ii¢ konuda kullanmistir. Birincisi,
Filistin halkinin yerinden edilmesini sembolize etmek i¢indir. Bunu ilk donem
siirlerinde gdérmek miimkiindiir. ikincisi, verimliligi temsil etmektedir. Bu da ilk
donem siirlerinde yer almaktadir. Ugiinciisii, genel olarak insan benliginin trajedisini

temsil i¢indir. Bunu ise sonraki donemlerinde kullanmls‘[lr.187

Dervis, ilk eserlerinden beri, {i¢ kutsal kitaptan, 6zellikle de Tevrat'tan dini

metaforlar kullanmistir. Sair; Adem, Nuh, Lit, Mesih ve Hz. Muhammed gibi birgok

184 <Okbe Falih Abdul-Hadi Taha, el-Isti‘rdtul-Kubri ve Deldldtuhd fi A‘mdli Mahmiid Dervis,
(Yiiksek Lisans Tezi, Birzeyt Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, 2014), 125.

185 Taha, el-Isti‘dratul-Kubrd ve Deldldtuha fi A‘mali Mahmiid Dervis, 128.

186 Taha, el-Isti ‘Gratul-Kubrd ve Deldldtuha fi A ‘mali Mahmid Dervis, 151.

¥ Hiiseyin Hamze, Muravegatu 'n- Nassi: Dirdsdtun fi Siiri Mahmiid Dervis (Hayfa: Mektabatu Kulli
Sey’, 2001), 90.
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peygamberin sahsiyetlerini ikinci divani “Filistinli Bir ‘Asik” da yer vermistir. Sair,
dini sembollere de edebi eserlerinin ¢ogunda basvurmustur. Oyle ki bu figiirleri
kullanim1 son eserlerinde birden fazla nedenden dolay:r daha da yogunlasmustir.
Birincisi, Dervis, sanatsal olgunluga ulasmis ve siirde dogrudan dogruya anlatimdan
uzaklasarak edebiyatin1 daha yiiksek seviyelere ¢ikarmisdir. ikincisi, 1982 savasinin
ardindan Filistinliler Beyrut’tan ¢iktiktan sonra Filistin davasinin biiyiik donemeclere
girmesidir. Ugiinciisii de, ilk intifada ardindan isgalcilerle yapilan konferanslar ve

tasviye anlagmalaridir.*®

Mahmd Dervis, haksizlik, yabancilagsma, yerinden olma, siirgiin,
sevdiklerinin, akrabalarinin oldiriilmesi ve Filistinin genel durumu gibi sairin
yasadig1 kisisel ruh halini agiklayan birgok tarihi mitos kullanmistir. Eger Dervis, bu
tarihi 6rneklere bagvurmus ise, bu bir Filistinli olarak onun yasadiklarini anlatmasina
elverisli olmasindandir. Ciinkii her biri, yerinden edilmis, tilkesinden uzaklastirilmis
Filistinlinin  gorintiisiinii  anlatmak i¢in kullanilabilecek bir metaforu temsil
etmektedir. Bu mitoslar arasinda Truva kusatmasini, Yahtdilerin Babil tutsakligini
ve Avrupali somiirgeciler tarafindan Amerika’daki yerli topluluklarin soykirimini

. o oo 1
saymak miimkiindiir. 89

3.3.1. Mitoloji Mitoslar1

3.3.1.1. Tanrilar Mitolojisi

3.3.1.1.1. Gilganmus

Gilgamis veya Gilgamesh, Babil ve Siimer manzum destanlarinda ad1 gegen

Uruk (Unug) kentinin krali, biiyiik kahramanin ismi olup, bir bakima Yunan

188 Taha, el-Isti ‘Gratul-Kubrd ve Deldldtuha fi A ‘mali Mahmiid Dervis, 153.
189 Taha, el-Isti ‘Gratul-Kubrd ve Deldldtuha fi A ‘mali Mahmiid Dervis, 154.
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Herakles ve Romali Hercules gibi gii¢lii kahramanlarin dnciisii, hatta edebiyattaki ilk
kahramandir. Anlatilanlara gore Gilgamis, tanriga Ninsun ile Kullab, rahibi
Lugalbanda’nin veya Lilla olarak da anilan cahil bir adamin veya ¢oban tanr1 olarak
tasvir edilen Lugulbanda’nin ogludur. 126 yil tahtta kalan Giiney Babil’in Uruk
kentinin krallar listesinde 5. sirada olan Gilgamis Milattan Once 2700 yillarinda
yagamistir. Nafile yere 6liimsiizliik pesinde kosmasi, daglarin vahsi adami Enkidu ile
arkadashigt ve ¢esitli maceralar1 19. yiizyilda Nineveh ve Asurnasirpa
kiitiiphanelerinde bulunup, giinlimiizde British Museum’da sergilenen Akad dilinde
yazilmis on iki kil tablette yazmaktadir. En yakin dostu Enkidu’nun 6liimii tizerine
onu kaybetmenin acisim1 tadan Gilgamig 6limsiizliigiin sirrin1 aramaya baslamistir.
Dedesi Utnapistim’den (Ziusudra) ‘Tufan’ dykiisiinii dinleyen ve 6liimsiizliige deniz
dibindeki bir otu yerse kavusacagini Ogrenen kahraman, otu bulmussa da tam
yiyecegi sirada bir yilana kaptirmistir. Umudunu kaybedip Uruk’a donen Gilgamus,
Nergal’in izniyle Enkidu’'nun ruhuyla bulusup konusmus, Oliimii anlayip,
kabullenerek bilgelik kazanmugtir.*®°

Mahm(d Dervis, Paris’te iki giin komada kaldig1 kalp ameliyatindan
uyandiktan sonra 6liimiin izlenimlerini ve dliimsiizliigiin nasil oldugunu yazmistir.
Dervig’in yasadig1 trajediler ve oliimle yilizlesmesi onu sonsuzlugu arzulamaya,

Gilgamis’in yaptig1 gibi onu aramaya baglamistir. Bunu siirinde sdyle anlatmaktadir:
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190 Ozhan Oztirk, “Gilgamis, Gilgamesh Yakindogu Mitolojisi”, erisim: 16.07.2019,

https://ozhanozturk.com/2018/03/24/ gilgamis-gilgamesh-mitoloji/.
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Kag vakit gegti
ikizleri kesfettigimizden bu yana:
Vakit ve hayatla esanlamli dogal oliimii.
Hala yasiyoruz 6liim iskaliyorum sanki bizi
Biz ki hatirlama yetisine sahibiz
Sahibiz kurtulma yetisine
Gulgamis in yesil adimini izliyoruz
Bir zamandan étekine...
Hicliktir olus batan basa...
Yokluk kirtyor beni kii¢iik bir su testisi gibi.

3.3.1.1.2. Narkissos

Narkissos, Yunan Mitolojisinde nehir tanris1 Kephissus ile su perisi
Leiriope’nin oglu olan yakisikli bir delikanlidir. Suda gordiigii yansimasma asik
olunca kendisini arzulayan tiim su perilerini reddetmistir. Bunlardan biri olan Ekho
Oylesine kirilmistir ki {iziintlistinden eriyip bitmis, bir ses yankisina doniigsmiistiir.
Intikam tanrigast Nemesis perinin hiiziin dolu fisiltilarina kulak verip Narkissos’u
nergis adiyla bilinecek bir cicege doniistiirmiistiir. Anlatilana gore Narkissus
dogdugu zaman ailesi bir kahine danismis adam ¢ocugun kendi yiizline bakmamasi
halinde uzun siire yasayacagini iddia etmis, gercekten de geng bir av sirasinda su
igcmek i¢in egildiginde kendi yiizlinli goriip asik oldugunda kaderini baglamistir. 192

Mahmid Dervis, “Cidariyye” kasidesinin acikligi, inceligi, icerdigi bilgeligi
dolayisiyla giizelligini anlatmaktadir. Cidariyye saire 6liimsiizliik umudu verdi. Tipki

Nergis ¢igeginin sahibini Olimsiiz kildigi gibi. Bu sekilde Cidariyye, olimiin

191 Mahmad Dervis, Ciddriyye, 1. bs. (Beyrut: Riyad er-Reyyis Lil Kutup ve’n- Nesir, 2000), 80.
192 Ozhan  Oztirk, “Narcissus, Narkissos (Yunan Mitolojisi)”, erisim:  10.07.2019,
https://ozhanozturk.com/2018/04/06/ narcissus-narkissos-yunan-mitolojisi/.
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acimasizligi ile karsi karsiya gelmesine ragmen Dervis’i umuda yonlendirip

gururlandirmistir. Bu duygularini siirinde sdyle ifade etmistir:
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Yesildir siirimin toprag yesil
Siir soyleyenler onu bir zamandan bir zamana,
Twpki bereketli topraktaki gibi taswr

Nergisin suretinin suyunda kendisine bakakalmasi ki ondan bana kalwr

3.3.1.1.3. Temmuz

Siimer sairlerine gére Tanrica Inanna, toplumun siisii Siimer’in mutluluk
kaynagidir. Ay tanrist Nanna’nin kizidir. Akad’larda Istar, Musevilerde Astarte,
Yunan’da Afrodit, Roma’da Veniis adin1 tagiyarak yiizyillar boyu cesitli toplumlarin
efsanelerinde yasamistir. Stimerler kadinlarda gormek istedikleri, gordiikleri birgok
nitelikleri Inanna’ya vermislerdir. Onu yiiceltmisler, ona tapmuslar ve onun hakkinda
birgok siir ve hikdye yazarak onu oOliimsiizlestirmislerdir. O giizelligin, sikligin,
cekiciligin, sefkatin, hirsin, kavganin, 6nderligin, kurnazligin ve daha bir¢ok {invanin
sembolii olmustur. Ama bunlarin iginde en Onemlisi bereketin ve c¢ogalmanin
sembolii olmustur.194

Tanriga Inanna ile baz1 tanrilar evlenmek istemisler. Bunlarin arasinda Coban
tanrist Tammuz (Dumuzi) ve Cift¢i Tanrisi Enkimdu en ¢ok arzulayanlardir.

Inanna’nin gonlii Ciftci Tanrisi’mi ister fakat kardesi Giines Tanris1 Utu’nun

onermesi ile Coban Tanris1 Dumuzi’yi secer ve onunla evlenir. Bir silire sonra

% Dervis, Ciddriyye, 35.
194 salih Tur, “Cagdas Arap Siirinde Temmuz Siir Hareketi”, s. 357; Felsefe Tasi, “Temmuz’un
Oykiisii”, erisim: 12.07.2019, http://www. felsefetasi.org/tammuzun-oykusu/.
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Inanna’y1 yer alti diinyasina hiikiim eden kiz kardesi Ereskigal’i gormeye gider.
Ereskigal, inanna’nin yer alt1 diinyasmin hakimiyetini alacagindan korkmaktadir ve
onu cesede c¢evirir. Onun geri ddonmedigini géren veziresi Ninsubur tanrilar meclisine
giderek onu kurtarmalarini rica eder. Bu ricaya Bilgelik Tanris1 Enki cevap verir ve
onu kurtarmanin yolunu ona gosterir. Tanrica dirilip tam yeryiiziine ¢ikacagi zaman
“yer altina giren kolay kolay ¢ikamaz, yerine birini birakman gerek” derler. Tanrica
da yer altindaki yerine birini almak {izere yer alt1 cinleriyle yeryiiziine ¢ikar. Inanna,
cinlerle beraber kocasinin bulundugu yere gelir. Fakat Dumuzi digerlerinin aksine
karisinin yoklugunda hi¢ {iziinti duymamis ve en giizel giysileriyle tahtinda
oturmaktadir. Biiylik bir kizginlikla cinlere “alip gétiiriin bunu” der. Bdylece cinler
Dumuzi’yi yaka paca yeraltina gétiiriirler. Dumuzi, Inanna’nin erkek kardesi olan
Giines Tanris1 Utu’ya kendisini kurtarmasi i¢in yalvarip yakarir. Onun yardimiyla bir
ara yeraltindan kurtulsa da tekrar yakalanir. En sonunda Dumuzi’'nin kiz kardesi
Riiya Tanrigast Gestinanna tanrilar meclisine bagvurarak kardesinin yerine yarim yil
yeraltinda kalmay1 kabul ederek Dumuzi’yi yarim yil 6zgiir biraktirir. Yeryliziine
¢tkan Dumuzi karis1 Inanna ile tekrar birlesir. Bununla yeni bir yil baslar. Ortalik

yesillenir, tahillar biiyiir, hayvanlar dollenir. Bdylece iilkeye bereket gelir.*®

Mahmid Dervis, siirinde Temmuz’u yeryiiziiniin bereketlenmesinin bir
sembolii olarak kullanirken, ‘‘yilan’’ ile de Israil’i sembolize eder. Yilan, Filistinli
atalariin kurdugu uygarliga ve kiiltiiriine kars1 olusan, evlerini, kdylerini, baglarin
yikan, Filistin kuyularmi zehirleyen, suyu kurutan ve gergek sahibinin yoklugunda
topragini coraklastiran diismanin semboliidiir.'* Dervis’in su siirinde bunlar soyle

kelimelere dokiilmektedir:
ook G a3k
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195 Tag1, “Temmuz’un Oykiisii”; Salih Tur, “Cagdas Arap Siirinde Temmuz Siir Hareketi”, 360.
1% Mardiyye Zari® Zerdini, “Zahiratu’-Tinasi fi Lugti Mahmad Dervis”, et-Turdsu’l-Edebi, 3, es-
Senne el-Ula (2009): 89.
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Loplia 4 A
Lsd oy Lala
197 220 5340 3,04
Temmuz harman yerimizden ¢ekip gidiyor,
Temmuz alev paltosunu aliyor,
Fakat harabemizde kalvyor
Bir yilan gibi.
Birakiyor bogazimizda
Bir susuzluk ve kanimizda

Ozlem ve 6fkenin oliimsiizliigii

3.3.1.2. Tanricalar Mitosu

3.3.1.2.1. Anath

Anat veya Anath, Misir’dan Mezopotamya’ya kadar uzanan bolgede tapinilan
bir tanrigadir. Kokeni Mezopotamya uygarliklarina kadar dayanir. Misirda, Bakire
Anat olarak bilinir. Baal’in kiz1 veya kardesi ve Aley’in de kardesidir. Savasg1 bir
tanricadir. Her y1l Tanri Mot’a kurbanlar se¢ip torenlerle kurban etmektedir. Vazifesi
kurbanlar sayesinde tanrilarin yagamasini temin etmektir. Ayni zamanda yagmur
tanrisinin kizi ve pinar tanrisinin kardesi oldugu i¢in bitkilere yardim etmekte ve
yakin-uzak diyarlarda bulunan o6liilere su temin etmektedir. Kades denilen tanriga
yine Anat’in seklindedir. Misir yazilarindaki sembolii Aslan’dir.

Anat veya Anath, dogruluk ve yasami temsil eder. Yahudilerin c¢agdas
medeniyete sahip olmak ve Filistin tarihinin baslangicim1 ve Filistin topraklar
tizerindeki Filistin halkimin eski varligim1 gosteren medeni kimligini temsil eden

Kenan medeniyetine ait tarihi varligin eski ve derin izlerini ortadan kaldirmak i¢in

97 Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uld-1, 114.
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kendilerine 6zel efsaneler yaratma girisimleri karsisinda, Mahmid Dervis, Anat ile
kendisinin eski medeniyet tarihi ve kimligini savunur. Dervis bunu siirinde soyle dile
getirmistir:198
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Daha fazla kalma siifli alemde! Belki yeni tanri¢alar
inmistir yoklugundan ve biz karsi karsiya gelmisizdir serapla.
O halde don, geri don hakikatin ve kinayenin topragina.
Baslangi¢ olan Kenan topragina
Sana ortak olarak feda ettigimiz topraga.
Senin iki toplulugunun ortak oldugu topraga

Geri gelsin diye mucizeler Eriha’ya

3.3.1.2.2. Helen

Helen, Sparta kraligesi Leda ile tanr1 Zeus’un kagamagindan dogdugu veya

kugu kiligma biirtinen Zeus’un kaz kiligina biirtinerek kendinden kagan Nemesis’ten

1% Mufid Necm, “et-Tinasu’l-Ustiiri fi Si ‘ri Mahmid Dervis”, Mecelletu Nezvd, (27.08.2009).
199 Mahmad Dervis, Limdzd Terekte’l-Hisane Vahiden, (Beyrut: Riyad er-Reyyis Lil Kutup ve’n-
Nesir, 2004), 89.
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dogan kizi olarak bilinmektedir. Troyali Helen, Truvali Helen, Spartali Helen, Giizel
Helen, Yunan Mitolojisinde Paris tarafindan kagirilinca Troya Savasina yol actigi
icin Yunan onurunun semboliine doniistiiriilen diinyanin en giizel kadinidir.
Klytemnestra ile Dioskuri’nin kiz kardesi, Menelaos’un karisidir. Oliim sekli bazi
yazarlarin Helen’nin bir aga¢ tanrigasi olabilecegi tezini ileri siirmesine Yol
ac;mlstlr.zoo
Kadin miti, tarihin ¢esitli evrelerinde kanli yasam catismalarin1 sembolize
etmektedir; ¢iinkii o yeryiiziine hayat getirendir. Helen, Dervis’in siirgiindeki siginagi
olup kendine olan giivenini geri kazandirir. Bu mitolojik figiirii su siirinde su
anlamda kullanmaktadir:
(i 1 Galigd Sy al) J s g
ol b 5l S Gua
KR CNPPENEQE S
@and, Ladlal sla b ol
ey o5 el e (pinal)
LS 55 Y 10k | Gl
200 2l Jia s
Soyle diyor yabanci adam Helen’e: Bir nergisin
eksikligini ¢ekiyorum bakislarimi suya dikmek igin,
senin suyuna bedenimde. Bakislarini dik
Helen, diislerimizin suyuna... Her iki yakanda oliirler
Bulacaksin, sarki soyleyecekler adin i¢in:
Helen... Helen! Koma bizi

yalniz Ay gibi

20 (Ozhan Oztiirk, “Troyali Helen, Truvali Helen, Spartali Helen veya Giizel Helen (Yunan
Mitolojisi)”, erigim: 14.07.2019, https://ozhanozturk.com /2018/01/26/troyali-helen-guzel-helen-
yunan-mitolojisi/.

201 Dervis, Limdza Terekte’-Hisane Vahiden, 127.
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3.3.1.2.3. Siduri

Tanriga Siduri (Hurri’de Siduri), Gilgamis Destani’ndaki bir karakterdir.
Gilgamig Destani’nda diinyanin ucunda oldugu sdylenen meyhanenin sahibidir.
Fermantasyon ile bagdastirilmis bir tanrigadir. Tanrisal sarap ve bira yapimcisinin bir
ad1 olup Akdeniz kiyisinda yasamaktadir. Hurri dilinde “gen¢ kiz” anlamina gelen
Istar’m formlarindan biridir. Siduri, Ut-napisti’ye (Ziusura) yolculugunda Gilgamis’1
Oliimstizliik arayisindan vazgegirmeye ve gilindelik yasamin sundugu nimetlerden

zevk almast icin ikna etmeye calisir.”%?

Dervig, Gilgamig’in Olimsiizliik arayigint caydirmaya ugragsan Siduri
karakterini kullanmistir. Sair, annesi Huriye ile Siduri arasinda bir benzerlik kurmaya
calismustir; ancak iki kadmin caydirmalarinin arkasindaki amaglar farklidir. Siduri
kendi bedeni varligin1 kazanmak igin Gilgamig’t caydirmak isterken, son nefesine
kadar yasama tutunmaya calisan Huriye yani sairin annesi ise, oglunun diger insanlar
gibi kendi bedeninin varligin1 kazanmasi igin, diger insanlar gibi bir hayat stirmesi

icin caydirmak istemektedir. Mahmad Dervis bunu su siirinde anlatmaktadir:
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202 jeremy Black, Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozhigii, Tanrilar Ifritler Semboller,
Yayina Hazirlayan: Necdet Hasgiil, (Istanbul: Aram Yayincilik, 2003), 187.
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Karsilasmalarimiz, konusmalarin kavsagindaki bir hos¢a kaldir yalnizca
Soyle seyler dedi bana, 6rnegin:

Kendine kadin olarak, bizim mahallenin kizlarindan

Daha giizel olan, herhangi bir yabanct adin se¢

Fakat, inanma baska hicbir kadina anneden baska.

Ve inanma her zaman anilarina.

Kendini yiyip bitirme, anneni aydinlatmak ugruna

Aynamin etrafinda

Annem Kenan nin son yildizlarini aydinlatir

Son siirimde salin firlatwr

3.3.1.3. Kral Mitosu: Odysseus/Odise/Ulysses/Tilemakhos

Odysseus bir Yunan Mitosudur. Odysseus, babasi Learthes’tur. Odysseus’a
stk sik “Learthes Oglu” diye de seslenilmektedir. Annesi Antikleia’dir. Odysseus,
Learthes ile Antikleia’nin ogullar1 olmaktadir. Kuzeybati Yunanistan civarlarindaki
Ithaca adasinda dogmustur. Bir rivayete gore, anne Antikleia, Learthes ile
evlenmeden bir giin Oncesinde Sispyhos ile bilikte olmustur. Ve Odysseus,

Learthes’in degil de Sispyhos’un ogludur; iistiin zekés1 da ondan gelmektedir.?*

Troya savasma katilmadan Odysseus, Ithake tahtna cikar. Kral olunca,
Penelopeia ile evlenir. Telema-khos diye bir erkek ¢ocuklart olur. Troya savasina

gider. Troya Oniindeki on yillik savas siiresi boyunca Odysseus'un hem savasgi, ordu

2% Dervis, Limdza Terekte I-Hisdne Vahiden, 79-80.
24 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 223.
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komutani, hem danigman, el¢i, arabulucu olarak oynadig1 rol, gosterdigi canlilik ve
atilganlik anlatilmakla bitmez. Troya savasina hazirlik on yil siirer, Troya savasi da
bilindigi gibi o kadar bir zaman kaplar. Savag bittikten sonra yurtlarina donen Akha
yigitleri belli siireler i¢inde yurtlarina varirlar. Yalniz Odysseus, ithake adasina bir
tirli ulasamaz, bir on yil daha denizlerde siiriinlir ve Akdeniz'i boydan boya
dolastiktan, bir siirii kiytya, adaya ciktiktan ve akla, hayale sigmaz serlivenler
yasadiktan sonra on gemisini ve yoldaslarmin hepsini yitirir ve tek basina yabanci bir
tekneyle ithake'ye birakilir.”®

Odysseus’un kisiliginde ¢cokga bulunan niteliklerin birincisi akil, ikincisi ¢are

bulma yetisi, li¢iinciisli de sabirdir. Cin fikirli yani ¢ok akillidir, kurnazdir. 2%

Mahmid Dervis, tlilkesinden uzun siire uzak kalmistir. Dervis, vatanina geri
donmekte, Odysseus’un geri donmesi gibi umutlu oldugunu bildirmistir. Bu, su
siirinde sOyle dile getirilmistir:

Ll o031 e w18 &5
07 aa i ik
Komplimana pek yiiz vermedi. Bana
kahve
Tkram etti.
Sonra dedi: Sizin Odysseus geri donecek
evine
sag salim,

geri donecek O...

Sair, Filistin insaninin acilarin1 ve isgal kuvvetleri tarafindan uygulanan yer

degistirme girisimlerine ragmen anavatanina sadik kalislarin1 anlatimlarinda

2% Erhat, Mitoloji Sézligii, 224.

2% Erhat, Mitoloji Sézligii, 222.

27 Mahmid Dervis, Ld Ta ‘tezir ‘Ammd Fa'‘alte, (Beyrut: Riyad er-Reyyis Lil Kutup ve’n- Nesir,
2004), 156.
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gostermistir. Filistinlinin kimliginin ve varligmin yurt disinda degil yurt icinde
kazanilacagini agiklamigtir. Bunun da, Filistinliye baskilara ragmen Filistinlinin
topraklarina bagli kalma isteginin belirleyecegini bildirmistir. Biitiin bunlar1 ifade
ederken, Odysseus mitosunu kullanmistir. Bu mitosa, Troya kahramani1 Odysseus,
Akha yigitleri Ithaka adasina donmelerine ragmen donmeyince, oglu Telemekhos

denizciler birlikte babasini1 aramaya ¢ikmastir.
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Dostlarimin kuliibeleri kumlarin iizerindedir

Ve ben yagmurlarla sabahlarim

Ve ben kuzeyden gelen postalar: bekleyen " Ulysses'in oglu"yum
Bir denizci onu ¢agirdi, ama sefere ¢ikmadi

Binegine gem vurdu ve yiiksek daglara yoneldi.

Ey babamin iistiinde namaz kildigi kaya, devrimciyi koru

Ben seni inciye karsilik satmayacagim

Ben sefere ¢tkmayacagim,

Sefere ¢ikmayacagim

28 Dervis, ed-Divdn, el-A ‘mdlu’l-Uld-1, 121.
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3.3.1.4. Verimlilik Mitosu

3.3.1.4.1. Adonis

Adonis, doganin 6liimiinden sonra dirilip canlanmasin1 ve hayat bulmasin
sembolize eden bir toprak bereket mitidir. Mezopotomya’'nin tipik efsanelerinden
biridir. Adonis ismi, Ibranice “efendi” anlamma gelen Temmuz adinin
Yunancalastirilmis karsiligidir. Adonis’in hikayesi kisace soyledir: Suriye krali
Theias’in Myrrha veya Smyrna isiminde bir kiz1 varmis ve kizi tanriga Aphrodite’nin
lanetine ugramistir. Kiz, babasina asik olmus ve onunla birliktelik yasamak istemisti.
Dadist ile birlikte bir plan yapip babasinin yatagina girmis ve on iki gece onunla
beraber olmus, son gece de hamile kalmistir. O gece babasi yaninda yatan kadinin
kendi kiz1 oldugunu anlamis ve iizerindeki bu ¢irkin giinah1 temizlemek tizere kilicini
¢ekip kizina gidip onu oldiirmek istemistir. Fakat tanrilar Myrrha aciyip onu bir
Mersin agacina doniistirmislerdir. On ay kadar vakit sonra aga¢ kabugu govdesinde
catlamis ve icinden diinyalar giizeli bir bebek c¢ikmistir. Aphrodite, cocugun
giizelligine hayran olmus ve onu bilylitiip yetistirsin diye tanricasi Persephone’ye
vermistir. Persephone de ¢cocugun giizelligine tutulmustur. Cocugu bir daha kimseye
vermek istememistir. Bunun {izerine tanrigalar arasinda kavga c¢ikmistir. Zeus bu
kavgada yargiclik yapmis ve kararda Adonis, yilin dort ayr Aphrodite’nin yaninda,
diger dort aymni da persephone’nin yaninda gegirecek, geri kalan zamanda ise istedigi
yerde yasabilecegi ifade edilmistir. Adonis, sekiz ay daha Aphrodite’nin yaninda
kalmay1 isteyince, Adonis’in yakisikliligin1 ve tanriganin ona olan askini kiskanan
Ares ve Artemis, Adonisin iizerine yaban domuzu siiriisii salmiglardir. Adonis
kasigindan yaralanip kan kaybindan 6lmiistiir. Kaninin topragi sulamasi ile topraktan
Manisa Lalesi denilen bir ¢igek dogmustur. Sevgilisine kosan Aphrodite’nin ise

ayagina diken batmistir. Batis siyrigindan akan bir damla kan tanriganin ¢icegi olan
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Beyaz Giilii kirmiziya boyamustir. Bu sekilde edebiyatta, Adonis miti bitkisel hayatin
sona eriginin ve yeniden dirilisinin bir sembolii olarak islenmistir. 209
Dervis, “Adonis” mitosunu kullanmistir. Isgalciler tarafindan iskence goren
Filistinli insanin durumunu Adonis’e ac¢ik bir metafor yaparak anlatmistir. Tim
yaralarina ve varligini silmeyi amaglayan isgalin tiim katliamlarma ragmen, tipki
Adonis’in yaban domuzu tarafindan oldiirtiliirken diisen kaniyla acilan dag laleleri
gibi Filistin insan1 da gelecekte bir ¢igek gibi agacaktir. Mahmid Dervis bunu su
siirinde anlatmaktadir:
cOlaxdll (3iaS Cnal) Cay
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Kanadi sevgili dag laleleri
Sarardr yamagtaki kayalar
Zor logusa acisindan
Ve déndii kirmiziya,
Ve su kirmizi akti
Ilkbaharimizin damarlarinda
Ik sarkimiz, dokiilen sevginin kani
Bir ilahin doktiigii

Son sarkimiz da kan, demir doktiigii

29 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 208.
2 Dervis, Ld Ta ‘tezir ‘Amma Fa ‘alte, 46.
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3.3.1.4.2. Anka Kusu/Fenike Kusu/Finikus

Mezopotamya halklarinin kiiltiirlerinde yer alan efsanevi bir kustur. Anka
Kusu, uzun boylu oldugundan ismini Arapga “Unk” kelimesinden aldig1 soylendigi
gibi, Ibranice’de gerdanlik ve uzun boylu anlamina gelen “anka” kelimesinden aldig
da sOylenmistir. Ayrica Simurg, Ziimriidiianka, Unqu, Fenik, Phoenix gibi bir¢ok
isimleri mevcuttur. Yunanlilarda Phoenix veya Phenix olarak bilinir. Bu isim eski
Misirhilarda “Boinu” diye adlandirilan bir kusun isminden tiireyerek geldigi
bildirilmektedir. Anka kusu, giines ile iliskilendirilmektedir. 2

Arap mitolojisinin bazi1 kaynaklarina gére Anka kusu, Arap yarim adasinin
bir sahrasinda yaklasik bes yiiz ya da alt1 yiliz y1l yasadiktan sonra, ecelinin geldigini
fark edip yiiksek bir dagin tepesine konar. Etraftan fazlaca ¢ali ¢irp1 toplar. Kirk giin
nagmeli ve hiiziinli bir sekilde kendine agit yakarak oter. Bu yilizden halk onu
“lizglin kral” diye isimlendirmistir. Anka kusu calilarin {istline ¢ikar, kanadini ¢ok
hizl1 bir sekilde ¢irpar ve calilar1 tutusturur. Atesin ortasinda kalir ve belli bir siire
sonra kiile doniisiir. Sonra kiillerinden kendisi gibi yeni, geng¢ bir kus olarak dogar.
Bu yiizden soyundaki tek kus olarak kabul edilmektedir. Anka kusu efsanesi sadece
Mezopotamya ile sinirli kalmamis pek ¢ok ulusun kiiltiirlerinde yer edinmis, degisik
eklemeler ve nitelemelerde bulunulmugtur, **2

Mahmid Dervis, Serhan Kahveyi Kafeteryada Iger siirinde, kiillerinden
yeniden dogan Anka’y1 kusurlu olarak vasfeder. Bunun sebebi ise ¢esitli yollarla
iilkelerine geri donen Filistinlilerin ya &liimle yiizlesecekleri ya da Israil
zindanlarinda esaret hayatina diigar olmasi geregidir.** Boylece mitolojide yeniden
dogusu sembolize eden “Anka Kusu’nun Filistinliler i¢in kusurlu dogdugunu Dervis

sOyle dile getirmektedir:

C«IA.\E: M‘;\)L\\gja;j \:3 p&go”)‘i\wcﬁd’s

uumuxeu i

2 Nimet Yildinim, Fars Mitolojji Sézliigii, 1. bs. (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2008), 62, 626; Tur,
Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 209.

22 Yildirim, Fars Mitolojji Sozliigii, 623-631; Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 209-211.

23 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 137.
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214 1 5 5yl it (g2

Her giin oliiyoruz, biitiin izler yakilyyor ve doguruluyor kusurlu Anka olarak,
Sonra ikinci kez oldiiriilmek i¢cin yasatilyyoruz

Ey iilkem! Geliyoruz sana esirler ve oliiler olarak

Dervis’in Israil’in Beyrut kusatmasindan sonra yazdig: bir siirinde ise Anka,
yeniden dogusu sembolize etmektedir. Dervis, siirinde tipki Anka Kusu gibi

Beyrut’un 6liimden dirilige, esaretten 6zgiirliige kavusmasini arzular:

Lo JUIPg
Wilad g
ETNE TR TR
AL pe € 3l 138 Wlaef pe
3yl Ll 358 @De o
215] JLaall (ya ala ) oliic Jia 5kl
Beyrut, hikdyemiz,
Beyrut, yemegimiz
Beyrut, Allah’in imtihanidir.
Denedik seni denedik.
Kim sana bu muammay: verdi? Kim adlandirdi seni?
Seni gormek icin kim yaramizin iistiine yiikseltti seni?

Anka kiilii gibi tahribatindan ortaya ¢ik!

Bu kus umut ve iyimserligi sembolize eder. Umut, hiirriyetle dolu dogacak
giizel yarinin umududur. Yine Anka, her giiniin sonunda batan ertesi giinde yeniden
dogan “giinesi”in de temsilidir. Mahmiid Dervis, harbin sikintilarin1 ¢eken
Filistinlilerin gelecekte yenilenecek umut davasi i¢in Anka’yr kullanmistir. Ciinkii

Anka, Filistinlilerin umut 15181n1n yok olan kiillerinden de olsa ¢ikisinin yeniden geri

2% Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uld-2, 109.
> Dervis, ed-Divén, el-A‘malu’l-Uld-2, 336.
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gelecegine umutlanmasidir. ?*® Bunlarla ilgili olarak bu siirinde soyle anlatimlarda
bulunmaktadir:

A1 613 s g 581 L 5 e

LaS cary i) il Lgale A g

o3 Julll dles CaBi A1y (Lind g

LS el ol ol g (Ll 52

sl 34 b Gl g5
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217, ,lh

Koyiimiiziin kiilii kaybolmugtu

Anka’nin heniiz dogmadigi

Kara bir bulutla, bekledigimiz gibi.

Kurumamigti gecenin kant

Oliilerimizin gomleklerinde. Bitkiler filizlenmemisti
Askerlerin migferlerinde, unutkanligin bekledigi gibi
Halleluya

Halleluya

3.3.2. Seméavi Din Mitoslan

3.3.2.1. Hz. Adem

Hz. Adem, insanligin atasi ve babasi anlaminda Ebd’l-Beser olarak

isimlendirilirken, insanlik da Beni Adem (Adem’in ¢ocuklart) olarak adlandirilir.

216 Kerime Mes’adi, Cemadliyydtu’l-Hitdbi’s-Si‘ri fi Divini “Limdzd Terekte'l-Hisdne Vahiden” |i
Mahmiid Dervis, (Risdle Mastir, Cami‘atu Haydar, Biskra (Cezayir) 2015), 117.

Y Dervis, Limdza Terekte’I-Hisdne Vahiden, 46.
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Hz. Adem aleyhisselamin yaratilist diger insanlarin yaratilisi gibi degildir. Hz.
Adem’in yaratilis merhaleleri Kur’an’da soyle bildirilmistir: Hz. Adem ilk asamada
topraktan219 sonra toprak su karisimi siizme balglktanzzo, tiglincli asamada civik ve
yapiskan gamurdan221, dordiincli asamada ¢amurdan siiziilen bir ozden®?, besinci
asamada ise “salsil” olarak nitelenen kuru ¢amurdan ve sekillenmis balgiktan??®

yaratilmigtir.

Hadis kaynaklarinda da Hz. Adem’in yaratilmasiyla ilgili cesitli bilgiler

vardir. Bu bilgilere gore, “Insanlar Adem’in ¢ocuklaridir. Adem ise topraktandur.”**

Mahmid Dervis, Hz. Adem’in topraktan yaratilma hikayesini, isgal ve
kusatma altindaki vatan topragi {lizerinde Filistinli aidiyetini ve varligin1 gostermek
icin kullanmaktadir. Ciinkii Filistinlinin vatan topragi lizerinde sebat1 ve bu topraga

yapigmasi Filistinli insanin kimlik sembolii olmaktadir.
((Ul)) ¥ <la
Alalia 230 38N (s
Uslaef alas o 1) Alasll 138 Sian

225,;;&;3\ L (e zdlad

Burada, “ben” yokum
Burada “Adem ”in ¢camuru anilir her zaman
Cabhiliye siirimizden etkilenerek

Diismanmmizin ogrettigi bu kusatma stirecek

218 Sjyer-i Nebi, “Hz. Adem Aleyhisselam”, erisim: 17.08.2019, https://www.siyerinebi.com/tr/ilk
insan-ilk-peygamber-hz-adem.

219 Alu imréan 3/59.

220 el A* raf 7/12; el-"Isra’ 17: 61; es-Secde 32/7; Sad 38/76.

22! es-Saffat 37/11.

222 o]-Mu’minéin 23/12.

223 el-Hicr 15/26, 33; er-Rahmén 55/14.

224 Ahmed b. Hanbel, el-Musned (el-Kahire: Mu’essesetu Kurtubat, ts), Ill, 261, 524; Ebla Davud
Suleymén b. el-’Es‘as es-Sicistani, Sunenu 'Ebi Ddavud, nsr. Daru’l-Kitabi’l-*Arabi (Beyrit, ts), 4:
492 (5118).

22> Mahmd Dervis, Haletu Hisdr, 1. bs. (Beyrut: Riyad er-Reyyis Lil Kutup ve’n- Nesir, 2002), 11.
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Hz. Adem, Cennet’dedir. Yiice Allah s6yle bildirmektedir: “Ey Adem! Sen ve
esin Cennet’de kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su agaca yaklasmaymn. Yoksa
zalimlerden olursunuz.” (el-’A‘ raf 7/19). Sonra yeryliziine indirilmislerdir: “Allah
dedi ki: ‘Birbirinizin diismani olarak inin (Cennet’ten). Size yeryiiziinde bir zamana
kadar yerlesme ve yararlanma vardwr.”™ (el-’A* raf 7/24) Kur’an’1in diger ayetlerinde
Hz.Adem’in esi Hz. Havva'nmin kendisiyle ayni nefisten yaratildigi, her ikisinin
Cennet’de meskin edildigi, Allah’in yaklagmalarmi yasakladigi agagtan seytanin
aldatmasiyla yemeleri ilizerine esi Havva ile birlikte Cennet’den yeryiiziine indirildigi
ve Allah’m Adem’in tovbesini kabul ettigi belirtilir. Islam inang esaslarina gore Hz.

Adem, ilk insan ve ilk peygamberdir.??°

Dervis, 1982’de Beyrlt’tan ayrilma karar1 nedeniyle hayat kirikligina
ugramistir Ve kendisini maglup hissetmistir. Ciinkii Dervis’e gore Beyrit’tan ¢ikmak,

Adem’in Cenneti terk etmesi gibidir.227 Bunu siirinde soyle anlatmistir:

Ll e T jealia &g i (e Cia 53 Il (S ool Eud
A alel L i s
) sl
S 13 050 e B3te] G Y
22830 Sea Allla 2155 354 ol Al 3€
Ben diinyaya muzaffer olarak Beyriit tan ¢ikip
Allah'in éniinde maglup oldugumu séyleyen Adem degilim.

Sen davasin

226 Nisa Stresi, 3/59; Bakara Siresi, 2/31, 35, 37; A‘raf Stresi, 7/19, 189; Taha Saresi, 20/117, 120,
121. Hz. Adem hakkinda daha genis bilgi i¢in bakimz: imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir, Kisasu’l-’Enbiyd’, thk. Abdulhay el-Fermavi, (Kahire: 1997), 11-13.

227 «Omer Ahmed er-Ribeyhat, el-'Eseru t-Tevrati fi Si‘iri Mahmiid Dervis (Amméan: Daru’l-Yéazori’l-
‘Ilmiyye Li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2006), 54.

%% Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uld-2, 388-389.
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Toprak, bu evrenin duvarina asilmis ilandir

Senin golgen arkasindaki varligin tiim sorulari bir sagmaliktir

Mahmad Dervis, siirlerinde Filistin’de yasayan ti¢ dinin kutsal kitaplarinda
yer alan Hz. Adem ve onun Cennet’den ¢ikis mitosunu, Filistin halkmin
vatanlarindan siirgiin edilmesi ve tiim insanligin yeryiiziinde yasadigi varolus

yazgisiin bir sembolu haline doniistiirmiistiir.

Tevrat, Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemeleri nedeniyle onlarin
Aden cennetinden c¢ikarildigini ve g¢esitli cezalara maruz birakildigint belirtir.
Havva’nin dogum sancisi ¢cekecek olmasi; Adem’in sikintili bir hayat siirecek olmasi

cezalardan birkacidir.??

Inciller ve Hiristiyanlikta ise, Hz. Adem ile Havva’nin yasak meyveden
yiyerek giinah isledikleri ve bu asli glinahin sonraki nesillere gegtigini ve bundan

kurtulmak i¢in insanlarin vaftiz olmalar1 gerektigi tizerinde durulur.?*

Kur’an’a gore Adem ¢ignedigi yasaktan dolay tovbe etmis ve Allah da onun
tovbesini kabul etmistir. Allah, Adem ve Havva’y1 yaptiklar1 eylemin karsilig1 olarak
yeryiiziine indirmistir. Dolayisiyla Hz. Adem’den diger insanlara intikal etmis bir

giinah mevcut degildir.

Dervis, hamile olan iilke Filistin dogum sancilarim Tevrat’taki Havva’nin

dogururken ac1 ¢gekmesine gonderme yapip siirinde soyle dile getirmektedir:
U= ‘)‘Y\ JS
Jsld 493 58 (ga foaza )Y Gl 1Y 3L el elall Lo 385 ) ) La
PLA S ed Ly LA LoDl el

Gl ol €0l sl 200 = 558 Ja

?29 Kutsal Kitap, Tekvin 2/ 7-8.
230 Kutsal Kitap, Pavlus’un Romalilara Mektubu 5/ 12-14.
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Sanki yeryiizii
Hald kendini hazirliyor Adem’le goriismek icin,
Firdevsinden yeryiiziine inerek. Diyorum ki:
Su tilkemiz (Filistin) hamile bize... Ne zaman dogduk?
Adem iki kadinla mi evlendi?
Yoksa biz tekrar mi dogacagiz

Giinahi unutmak i¢in?

Sair, ““‘Adem iki kadimla m1 evlendi?’’ sorusuyla sunu sormaktadir: Yahadiler
ve Filistinliler ayn1 baba Adem ile ayni ana (Havvd)’dan olma kardes degil mi?

Madem kardesiz bize yaptigimz zuliim nedir?**

Yine Dervis, insanlarin birbirlerine karsi katliamlari, topraklarini ele gegirme
gibi isledikeri giinahlar1 yapmamalarin1 Hiristiyanlikdaki asli glinahin sonraki

nesillere gectigine gonderme yapip siirinde sOyle dile getirmektedir:

i Y
e pdl Gp b AbAll Gl
A 3 gaA
Jedt g5
2 Jasil
Yaklagma!
Ey giinahin oglu, Ademoglu!
Allah’in yasaklarina.
Sormak igin degil,
Uygulamak igin dogdun.

21 Dervis, el-A ‘malu’l-Cedidetu’l-Kamile 1, 33.
232 Aksit, Mahmud Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 154.
28 Dervis, el-4 ‘malu’l-Cedidetu’lI-Kamile 1, 286.
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3.3.2.2. Kabil ve Habil

Hz. Adem ile Hz. Havva yeryiiziinde ayr1 ayr1 yerlere indirilmislerdir. Uzun
zaman birbirlerinden ayr1 yasamislardir. Allahu Tealda’ya hep yalvarip, ¢okca tovbe
etmigler ve Allah tovbelerini kabul edip onlar1 Mekke civarinda “Arafat” denilen

yerde bulusturmustur.”3*

Hz. Adem ile Hz. Havva’nin bulugsmalarindan sonra, insan nesli siiratle
cogalmaya baslamistir. Havva annemiz her dogumda, biri erkek biri de kiz olmak
lizere ikiz dogurmustur. {lk dogumdan olan erkek ¢ocuga Kabil adini vermislerdir.

Sonraki dogumdan olan erkek ¢ocugun adina da Habil denilmistir. 235

Kabil ve Habil kissas1 Tevrat’da inciller’de ve Kur’an’da yer alan, insanligin
hafizasinda yer etmis bir olaydir. Mahmid Dervis, Kabil ve Habil kissasinda Tevrat
ve Inciller’den ¢ok Kur’an’1 esas almistir. Kabil ve Habil’in olay genel hatlariyla

soyledir: 2%

Sinirli ve kiskang bir yapida olan Kabil, tarla islerine bahgeye ve agacglarin
bakimina yardim etmektedir. Kardesinin aksine yumusak huylu ve sakin bir ¢ocuk
olan Habil ise hayvanlarin bakimi isiyle ugrasmaktadir. Kiz kardesler ise evde

anneleri ile birlikte ev islerini yatpmaktadlr.237

Nihayet genglerin evlenecekleri zaman gelip catmistir. Kabil ile dogan kiz

Alkima Habil’e; Habil ile dogan kiz Leblida da Kabil’e verilecektir. Ciinkii, Yiice

24 Do¢. Dr. Nusrettin  Boleli, “Habil ile Kabil’in Hayati”, erisim: 08.08.2019,

http://www.bolelli.org/habil-ile-kabilin-hayati.html.

25 Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 254.

2% Genis bilgi igin bakimz: ibn Kesir, Kisasu'l-’Enbiyad’, 62. Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 376-378; Dog. Dr.
Nusrettin Boleli, “Habil ile Kabil’in Hayat1”, erigim: 08.08.2019, http://www.bolelli.org/ habil-ile-
kabilin-hayati.html; Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 253-256.

%7 Do¢. Dr. Nusrettin Boleli, “Habil ile Kabil’in Hayati”, erisim: 08.08.2019,
http://www.bolelli.org/habil-ile-kabilin-hayati.html.
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Allah boyle buyurmustur. -Habil’in alacagi kiz, yani Aklima, Kabil’in alacag1 kizdan
daha giizeldir. Oteden beri Habil’i kiskanan Kabil bu durumu kabul etmemektedir.
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin tiim cabalar1 sonu¢ vermemistir. Bu nedenle ailede
huzur kalmamuistir. Giinlerce diisiiniip tasindiktan sonra bir ¢6ziim yolu bulunmustur:
Iki kardes de Allah’a birer kurban takdim edeceklerdir. Allah, kimin kurbanini kabul

ederse Aklima’y1 o alacaktir. *®

Habil kurban i¢in koyunlarindan en giizelini se¢mistir. Kabil ise uzun siire
diistinlip tagindiktan sonra kurban olarak bir tutam bugday taktim etmeyi uygun
gormiistiir. Her iki kardes, kurbanlarimi gotiiriip yiiksek bir tepede yan yana
koymuslardir. Ertesi giin gidip baktiklarinda Habil’in kurbaninin yanmis oldugunu
gormiislerdir. Bunun iizerine kiskanglik duygulari daha da kabaran Kabil iyice
koplirmiig, Habil’i 6ldiirmeye girismistir. Habil, Kabil’den daha gii¢lii ve kuvvetli
oldugu halde agabeyine karsi gelmemistir. Kabil, yerden bir tas alip kardesinin
kafasina hizla vurmustur. Habil yere diismiis ancak Kabil’e el bile kaldirmamistir.
Boylece topraga diisen ilk kan, yeryiiziindeki ilk cinayetin habercisi olmustur. Kabil,

elindeki tas ile kardesi Habil’in kafasina vurmaya devam etmis ve Habil 6lmiistiir.*°

Mahmid Dervis, siirlerinde ‘‘Kabil’* ile Israil’i; ‘‘Habil>* ile Israil tarafindan
oldiiriilen Filistinlileri’i sembolize etmistir. Habil’in 6ldiirmesi olayi, Filistin insanin
isgal altindaki topraklarda Yahudiler tarafindan her giin oldiiriilmesiyle her vakit

tekrar etmektedir. Dervis bunu su siirinde soyle agiklamaktadir:

0 3a 48l 033 O i Jld 16 351 5

2404&\?)&:4‘5@‘&‘&)’4“&43‘&%&\5&

Ik katil -Kabil- kardesinin uyumasinin bir 6liim oldugunu,

Kardeginin heniiz ne isimleri ne de dili bilmedigini, biliyor mu?

28 Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, 14: 377.

% Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, 14: 377; Dog. Dr. Nusrettin Boleli, “Habil ile Kabil’in
Hayat1”, erisim: 08.08.2019, http://www.bolelli.org/habil-ile-kabilin-hayati.html.

2 Dervis, ed-Divdn, el-A‘mdlu’l-Ula-3, 227.
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3.3.2.3. Hz. Niih

Hz. Nih Hz. Adem’in oglu $it’in (Sis) neslinden Lamek’in oglu olup biiyiik
bir peygamberdir. Hz. Idris’den sonra Ademogullar1 dogru yoldan ayrilmis ve putlara
tapmaya baglamislardir. Allah onlara Nih’u peygamber olarak géndermistir.241
Kur’an’da Hz. Nuh ile ilgili birgok sure vardir. Bunlardan birka¢i sunlardir:
“Andolsun, biz Nuh'u kendi kavmine Peygamber olarak gonderdik. O da dokuz yiiz
elli yil onlarin arasinda kaldi. Neticede onlar zuliimlerini siirdiiriirlerken tifan
kendilerini yakalaywerdi.” (el-‘AnkeblOt 29/14); “Gemi, inkdr edilen kimseye
(Nuh’a) bir miikdfat olarak gozetimimiz altinda yiiziiyordu.” (el-Kamer 54/14) ve
“(Ey Muhammed) Nith’'u da hatirla. Hani o daha once dua etmisti de biz onun

duasint  kabul ederek, kendisini ve ailesini o biiyiik sikintidan (tufandan)

kurtarmwstik.” (el-’Enbiya 21/76).

Hz. Nah uzun yillar kavmini Allah’in birligine ¢agirmistir. Ogullar1 Sam,
Ham ve Yafes ile esleri ve ¢cok az kimse iman etmistir. Geri kalan biiyiik ¢ogunluk,
hatta kendisinin Yam adindaki oglu bile Hz. Niih’a inanmamistir. Hz. Nh kavmine
nasihat ettikge onlar da ona eza, cefa, tahkir ve alay ile karsilik vermiglerdir. Allah
Hz. Niih’a gemi yapmasini emretmistir. Hz. Nih, ¢ok biiylik bir gemi yapmis ve her
tirlii hayvandan birer ¢ift alip gemiye binmistir. Oglu Yam’t da gemiye davet
etmigse de o, “ben daga ¢ikar kurtulurum” diyerek gemiye binmemistir. Hz. Nih
“bugiin Allah’in merhametinden baska sigimacak yer yoktur” diye nasihat ederken
araya bir dalga girmis ve Yam bogulmustur. Hz. Niih’tan sonra insanlik Nth’un {i¢
oglundan iiremistir. Arabin, Iranlilarin ve Rum’un babasi1 “Sam” ve Sudan halkinin

babast “Ham”dur. Tiirk kabilelerinin babasi ise Yafes’tir.?*?

Hz. Nih’un gemisi genel olarak islam edebiyatinda kurtulusun bir sembolii

iken Dervis’e gore ise Filistin’e, yani vatanina ulastiracak bir vasitadir. Ancak Dervis

21 Omer Faruk Harman, “Nah”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,
2007), 33: 224-225.

?2 Bolge Giindem, “Hz. Nuh hakkinda bilgiler - Diyanet Isleri Baskanligi”, erisim: 09.08.2019,
https://www.bolgegundem.com/ hz-nuh-hakkinda-bilgiler-diyanet-isleri-baskanligi-382660h.htm.
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vatanina kavusma timidini Tunus yolculugu sirasinda yitirmistir. Bu yiizden gemi ve
deniz onun zihninde olumsuz ¢agrisimlar yapmaktadir.”*® Bunu su siirinde gormek

mumkundir:
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Ey Niih!

Bagisla bana bir zeytin dali,
Anneme... Bir giivercin.

Biz olusturduk bir Cennet,

(Cop kutulart onun sonu oldu!

Ey Niih!

Gotiirme bizi,

Oliim burada bir selamettir.

Bizler topraksiz yasamayan kokleriz,

Topragim onun kiyameti olsun!

3 Mahmud Dervis, Zdkira li 'n-Nisydn (Ramallah: 1997), 231.
24 Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uld-1, 124-125.
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3.3.2.4. Hz. ismail

Hacer, Hz. Ibrahim’in ilk hanimi olan Sare’nin hizmetcisidir. Hz. Ibrahim ile
Sare’nin ise ¢ocuklart olmaz. Bunun iizerine Sare, hizmet¢isi Hacer’i ¢ocuk sahibi
olmasi i¢in Hz. Ibrahim ile evlendirmek ister. Hz. Ibrahim’in bu evlilikten bir cocugu
olur. Bu durumun ardindan Hz. Ibrahim’in ilk esi Sare, kiskanclik duygularina karst
gelemez ve yenilir. Akabinde Allah, Hz. Ibrahim’e Hacer’i ve heniiz bebeklik
caginda olan oglu Hz. Ismail’i alip o vakitler ¢l olan bugiinkii Mekke’ye
gotiirmesini emreder. Hz. Ibrahim de onlar1 oraya gétiiriir ve yanlarina belli bir vakit
yetecek miktarda yiyecek ve su birakir. Bunlara ilaveten miisliimanlar nezninde Hz.
Ismail ayricalikli bir yere sahiptir. Bunun temel nedeni Hz. Muhammed’in soyunun

< 24
ona baglanmasidir. **

Restlullah, “Allah, Ibrahim’in  cocuklarindan Ismail’i, Ismail’in
cocuklarindan Beni Kinane’yi, Beni Kinane’den Kureys’i, Kureys’ten Beni Hasim’1,
Beni Hasim’den de beni segti”?* diye buyurmustur. Ayrica “iki kurbanligin oglu”247

denildiginde giiliimseyerek Ismail’in soyundan geldigini ifade etmistir.

Mahmiid Dervis kendisinin kaderini Hz. Ismail’in kaderi ile ayni1 goriip
sembolize etmektedir. Bunu su siirinde séyle anlatmaktadir:
O Ll lh 2L
oy 1ty Jae el jial o sy g
248 A (e b e el y ol 2l G
Nebiler de oradan ge¢iyor,

Ve dinliyorlar Ismail’i sarki séylerken: Ey yabanci!

Ben yabancyyim, sen de benim gibisin, ey memleketin yabancisi!

25 fbn Kesir, Kisasu’l-’Enbiya’, 194-197, 202-208; Omer Faruk Harman, “Ismail”, T tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23: 76-80.

246 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 107.

7 Muhammed b. ‘Abdillah el-Hakim en-Nisabari, el-Mustedrek ‘Ald’s-Sahiheyn, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata, Daru’l-Kutubu’l-*Tlmiyye, Beyrit 1990, I-1V, 2: 604 (4036).

8 Dervis, el-A ‘malu’l-Cedidetu’l-Kamile 1, 177.
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Dervis’in Hz. Hacer’de Onemsedigi sey daha c¢ok onun yasadigi ‘‘gd¢’’
olgusudur. Bu durumda Hz. Hacer, Israil zulmiinden dolay1 vatanlarindan siirgiin
edilen Filistinlileri sembolize etmektedir. Dervis bunu su siirinde agik¢a dile

getirmektedir:
dpoe Aaad CilS (V) S dadn O
o 3l al 31— ala g 53 05 KX da
¢ oeiti ¥ 3,30
2l g sl e Byl S Gliis) Al

249 s . iu‘;g‘é;

Yeryiiziinde ilk gozyasi, bir Arap gézyast idi

Hatirliyor musunuz Hacer’in gézyaslarini- aglayan ilk kadin
bir hicrette ki hi¢ sonu gelmiyor?

Ey Hacer! Kabirden yeni hicretimi kutla

varoluncaya kadar, kalkiyorum.

3.3.2.5. Hz. Yiisuf

Hz. Yakub’un oglu Hz. Ytsuf'un on bir tane erkek kardesi vardir. Babalar1
Hz. Yakub en ¢ok Yisuf'u sevmektedir. Bu sevgiyi agabeyleri kiskanmaktadir. Hz.
Yisuf bir gece riiyasinda on bir yildizin, glines ve ayin kendisine secde ettiklerini
gorlir. Bu riiyay1 babasma anlatir. Yisuf’a riiyasini agabeylerine anlatmamasini
sOyler. Ancak agabeyleri bu riiyadan haberdar olurlar ve Yusuf'u 6ldiirtip bir yere
atmay1 planlarlar. Babalarindan izin alarak gezip eglenmek bahanesiyle Yasuf'u alip
kirlara, gétiirlir ve onu bir kuyuya atarlar. “Yisuf'u kurt kapt” diye babalarina yalan

soylerler. Kuyunun yanindan ge¢mekten olan bir kafile Yusufu cikarip alir ve

2 Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Ul4-2, 134-135.
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yanlarinda Misir’a gotiiriir. Misir’da kole olarak satarlar. Bir¢ok olaydan sonra Hz.
Yusuf, hilkkiimdarin maliye bakani olur. Yedi yillik kithik déneminde, Hz. YGsufun
babasinin memleketi olan Ken’an diyarinda da kitlik yasanir. Yéisuf’un ardesleri de
tahil almak i¢in Ken’an ilinden Misir’a gelir. Yine birka¢ olay sonrasinda Yusuf
kardeslerine kendini tanitir ve onlar1 affettigini bildirir. Hz. YGsuf, babasi, annesi ve
kardeslerinin tamamin1 Misir’a davet eder. Ailesi Misir’a geldiginde Hz. Yasuf anne
ile babasini tahta oturtur ve diger on bir kardesi de Hz. Yisuf'un 6niinde egilirler. O
zaman Hz. Ysuf, “Babacigim, iste bu vaktiyle gérdiigiim riiyanin ¢ikisidir; Rabbim
onu gerceklestirdi...” (Yasuf 12/100) der. Bu sekilde Israilogullari, Filistin'den

Misir’a gelip yerlesmis olurlar.?°

Allah “Andolsun ki, Yiisuf ve kardeslerinin olayinda, soranlara nice ibretler
vardwr” (Ysuf 12/7) buyurmustur. Mahmad Dervis de “Yusuf” ile Filistin halkin;
“kardeslerim” kelimesiyle de Filistin davasin1 yeterince sahip c¢ikmayan Arap
liderlerini ve haklarmmi sembolize edip, Filistin halkinin onlara uygulanan bu ¢ileyi
asacagina inanan sair, “YUsuf ve kardesleri olayinda” giiniiniin ibreti olarak Filistin’i
ve hakli davasinin yalnizliga terk edilmisligini siirinde anlatmaktadir. iste buna su

siiri giizel bir 6rnek olusturmaktadir:

o G i
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20 Omer Faruk Harman, “Yasuf’, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44: 1-5; “Hz. Yasuf'un hayatim1 anlatir musimiz?”, erisim: 05.08.2019,
https://sorularlaislamiyet.com/ hz-yusufun-hayatini-anlatir-misiniz-0.
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Ben Yusuf’um baba!

Baba! Kardeglerim sevmiyorlar beni, istemiyorlar aralarinda baba!
Saldiryorlar; tas ve laf atiyorlar bana.

Istiyorlar 6lmemi 6vmek icin beni.

Onlar evinin kapisint kapattilar ben icerde degilken.
Onlar kovdular beni tarladan.

Onlar tiziimiimii zehirlediler baba!

Meltem estiginde ve sagimla oynastiginda kiskandilar,
Bana ve sana dfke duydular,

Ne yaptim ki ben onlara baba?

Kardeslerim kuyuya attilar beni ve kurdu sug¢ladilar,
Kardeslerimden daha merhametli kurt...

Babacigim!

Birine karsi su¢ mu isledim séyle soyledigim zaman:
Gordiim on bir yildizi, giinesi ve ay!,

Bana secde ederlerken onlari gordiim

2! Dervis, ed-Divin, el-A ‘malu’l-Uld-3, 159.
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3.3.2.6. Hz. Eyyiib

Hz. Eyy(b’iin ¢ok mal ve serveti ile on oglu vardir. Siirii siirii hayvanlari,
baglari ve bahgeleri bulunmaktadir. Sam civarinda Beseniyye mevkiindeki
ciftliklerinde binlerce insan c¢aligmaktadir. Servetinin ¢oklugu onu Allah yolundan
alikoymamaktadir. Hz. Eyylib, Sam civarinda yasayan insanlara peygamber olarak
gonderilmistir. Onlar1 Allah’a iman ve ibadet etmeye ¢agirmistir. Bu ugurda pek ¢ok
zorluk yasamistir. Mali, evladi ve bedeni ile imtihan edilmistir. Hz. Eyyib ¢ok biiyiik
sikintilara gogiis germistir. Sabri, kullukta kusur etmeyip sikdyette bulunmayisi ve

baska giizel vasiflari ile ibadet ehline ve akil sahiplerine 6rnek olmaktadir.?*?

Dervisg’in asagidaki dizelerinde, Hz. Eyylb’lin iki kavramin sembolii olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Birinci “sabir” ve ikincisi de “zillete katlanma”dir. Siirde,
baba ogluna ‘‘bulundugun duruma razi ol, israil’in yaptig1 zulme, zillete katlan ve
vatanin1 terk etme” diye tavsiye ederek, sabir ve zillete katlanma semboliinii

birbiriyle s6yle irtibatlandirilmaktadir:
e Ay A S 2 5
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52 ihn Kesir, Kisasu’l-’Enbiya’, 335; Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 251-253,; Omer
Faruk Harman, “Eyy0b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12: 16-17.

23 Dervis, ed-Divdin, el-A ‘malu’l-Uld-1, 154-155.
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Bir giin Tanrt kulunu kirbag¢liyordu,

Dedim: Ey insanlar! (Illah’a) karst ¢ikmamiz gerekmiyor mu?
Babam anlatti bana... Ve kolunu indirdi:

Azapla soylesisinde

Eyyib siikrediyordu

Kurt ve bulutun yaraticisina.

Yaratildi yara benim igin, benim igin

Ne olii ne de put i¢in.

Birak yara ve elemi,

Pismanliga karst yardim et bana!

Yine Mahmad Dervis, Filistin halkinin kendisine yapilan zulme
sabretmesinin ve katlanmasinin miimkiin olmadigini, Eyy(ib’un 6ldiigiinii yani sabrin

tikkendigini soyle anlatmaktadir:
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Tek basima savunuyorum bana ait olmayan bir duvari,
Tek basima savunuyorum bana ait olmayan bir havayi,
Ve tek basima sehrin iistiinde ayakta duruyorum...

Eyyib oldii, Anka oldii ve ¢ekip gitti arkadaslar.

24 Dervis, ed-Divén, el-A‘malu’l-Uld-2, 342.
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3.3.2.7. Hz. Miisa

Hz. Misa, israflogullari’'na  gonderilen peygamberlerden iigiinciisiidiir.
Israilogullari’ndan Imran’in ogludur. Misir’da dogmus ve yasamustir. Hz. Misa
Yakub Peygamber’in soyundandir. Harun’un ise kardesidir. Tur daginda Allah ile
konustugu i¢in O’na “Kelimullah” denilmistir. Allah orada ona peygamberlik
vermistir. Elindeki asanin yilan olmasi ve elini koynuna sokup ¢ikarinca bembeyaz
olup 151tk yaymasi mucizeleri ile desteklenmistir. Biiyiik kardesi Hz. HarGn’la
Firavunu ikna edip Allah’a iman etmesini saglamakla emrolunmustur. O da bu emri

yerine getirmek i¢in Firavuna gi‘[mistir.255

Bu, Kur’an’da soyle bildirilmektedir: «... Iste bunlar, Firavun ve ileri gelen
adamlarina géstermen i¢in Rabbin tarafindan sana verilen iki delildir. Ciinkii onlar

. k . 2
fasik bir kavimdirler.” b

Hz. Misa, Hz. Harn ile birlikte Firavun’a gidip onu dine davet etmisler ve
Israilogullar’’n1 serbest birakmasini istemislerdir. Firavun kabul etmemistir. Bunun
lizerine Hz. Misa elindeki asasini yere birakmis, kocaman bir yilan olup hareket
etmeye baglamistir. Elini koynuna sokup ¢ikarmis eli bir anda bembeyaz
gorinmiistiir. Bu mucizeler karsisinda sasiran Firavun, durumu vezirlerine anlatinca,
onlar Hz. Miusa i¢in o kahindir, biiyiiciidiir demislerdir. Firavun ve adamlari
inanmayarak Hz. Misa’y1 reddetmislerdir. Firavun, iilkesindeki biitiin biiyiiciileri
toplamis, Hz. Ms4, sihirbazlarla karsilagsmay1 kabul etmis, Misir halki 6niinde kars1
karstya gelmislerdir. Sihirbazlar, Hz. Misa’ nin gosterdikleri karsisinda “Bu mutlaka
insan giiciiniin disinda bir mucizedir” demisler ve Hz. Miisd’ya inanmay1 kabul
etmislerdir. Bu olay karsisinda Firavun iyice sinirlenip zulmiinii arttirmigtir. Firavun
ve kavmi kiifre devam edince, Allah onlara gesitli felaketler ve belalar vermistir.

Once siddetli bir kuraklik olmus ve cetin bir kitliga tutulmuslardir. Sonra su baskini,

% Namaz NIYAZ, “Hz. Musa Kimdir? Hz. Musa’nin Hikayesi”, erisim: 06.08. 2019,
https://namazniyaz.com/ 2015/11/02/hz-musa-kimdir-hz-musanin-hikayesi
2% g-Kasas 28/ 32.
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cekirge, hasarat ve kurbaga istilasina ugramislardir. Baslarina bela geldik¢e Hz.
Misa’ya gidip belanin kaldirilmasini ve inanacaklarini sdylemisler; ancak bela
gecince kiifiirlerine devam etmislerdir. Sonunda Firavun Hz. Misa’nin mucizeleri
karsisinda Israflogullar’nin Misir’dan ayrilmalarina izin vermistir. Hz. Misa bir
vakit belirleyerek gece vakti biitiin Israflogullari’ni toplaylp Misir’dan gikmistir.
Firavun da askerini toplayip, peslerine diismiis ve onlart Kizildeniz kenarinda
yakalamistir. Onlerinde denizi arkalarinda diismam géren Israilogullart endiseye
kapildilar. Bu sirada Allah Musa’ya, “Asan ile denize vur’®’ diye vahyetmistir. Hz.
Miisa asasini denize vurmus ve denizden onlerine ¢ok genis ve kupkuru on iki yol
acilmistir. On iki siilale olan Israilogullar1 bu yollardan yiiriiyiip hep birlikte karsiya
gecmisler ve Firavun da askerleriyle birlikte sular altinda kalarak bogulmustur.
Boylece Hz. Misa Kizildeniz’i gegtikten sonra Israilogullari’n1 Kenan Diyari’na

ulastirmustir.*®

Mahmiad Dervis, halkina felaketten kurtulma miicadelesinde esrarengiz
mucizelere giivenmemeleri ¢agrisint yapmaktadir. Saire gore, gercegi ispatlamak i¢in
mucizenin giicline giivenmenin zamani bitmistir. Mezar taslari, Filistin halkini
felaketten kurtaracak ve giivene eristirecek kurtaricinin ¢ikmasi igin yerlerinden asla
kimildamayacaktir. Mucizevi yetenegine ragmen, Milsd peygamberin sopasi
Filistinlilerin  kurtulus hayallerini  gerceklestirmelerine ve vatanlarna geri

donmelerine artik yardim edemeyecektir.
Jaal) d%aw
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57 es-Su‘ard’ 26/63.

28 el-Kasas 28/ 1-43; Omer Faruk Harman, “Misa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 207-213; Namaz NiYAZ, “Hz. Musa Kimdir? Hz. Musa’nin
Hikayesi”, erisim: 06.08. 2019, https://namazniyaz.com/2015/11/02/ hz-musa-kimdir-hz-musanin-
hikayesi.
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Hareket eden taslar
Korku gibi sallanan benim bu yardimim
Rab bu vahgsi doganin bir sakini degil
Bu benim yardimim
Hareket eden taslar
Musa’'nin asasini calmadilar
Deniz sizden benim elimden daha uzak durur

Oyleyse taslar hareket eder

3.3.2.8. Hz. Yesaya

Bazi kaynaklarda Is‘aya olarak belirtilen Yesaya, Tevrat ve Zebur’u kapsayan
Tanah’ta, bir Yahadi peygamberin ismidir. Uzziya, Yotam, Ahaz ve Hizkiya adli
krallar devrinde peygamberlik yapmistir. Asur krali Sanherib’in Kudiis’e saldirisina

kadar yasadigi séylenmektedir.260

Hz. Yesaya’nin mesajinda 6ne ¢ikan iki konu vardir. Bunlardan birincisi,
Yahtdilerin giinahlara daldiklar1 ve ellerinin kan dolu oldugudur. Ikincisi de

giinahkarlarin cezasini cani ile 6deyecegi bir kurtaricinin gelecegidir.261

Hz. Yesaya’nin Yahtdilerin giinahkarlara karsi Tanri’dan su mesaj1 aldigi
kaydedilmektedir: “Ey gokler dinleyin, ey yeryiizii kulak ver! Ciinkii RAB konusuyor:
Cocuklar yetistirip biiyiittiim, ama bana baskaldirdilar. Okiiz sahibini, esek

efendisinin yemligini bilir, ama Isrdail halki bu kadarim bile bilmiyor, Halkim

> Dervis, ed-Divan, el-A‘malu’l-Uld-2, 131-132.

20 Ebi’l-Fida’ el-Meliku’l-Mueyyed imaduddin ismail b. Ali el-Eyyibi, el-Muhtasar fi *Ahbdri’l-
Beser (Tarih Ebi’l-Fida"), 1-1V, 1: 17, 19, 32; ibn Kesir, Kisasu’l-’Enbiya’, 637, 638.

201 Kutsal Kitap, Yesaya, 1/1-31, Yesaya, 7/14-16.
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anlamuyor. Giinahli ulusun, sug¢ yiiklii halkin, kotiiliik yapan soyun, bastan ¢ikmug
cocuklarin vay haline! ... Elleriniz kan dolu. Yikanip temizlenin, kotiiliik yaptiginizi

goziim gormesin, kotiiliik etmekten vazgegin.”262

Mahmad Dervis, Israil’in dini gerekcelerle Filistin’i isgal etmesi ve zulmiin
binbir tiirtinii Filistinliler’e uygun gormesini, siirlerinde bizzat Yahtdiler’in dini ve
tarihi sahsiyetlerine yer vererek elestirmistir. Hz. Yesaya da bunlardan birisidir.
Yesaya, Yahidilerin ge¢cmiste isledigi giinahlari onlarin suratina cesaretle haykiran
ve Yahdi ilahiyatinda Yahve’nin yerel bir savas tanrisindan evrensel bir Tanri’ya
donlismesini saglayan ve sosyal adaleti one ¢ikaran bir sahsiyettir. Hz. Yesaya da

Yahudiler tarafindan oldiiriilmiistiir. 263

Dervis, Israil’in zuliimii karsisinda caresiz kaldig: siralarda, Hz. Yesaya’yi,
Yahtdilerin glinahlarin1 korkusuzca haykiran ve Yahtdilerin acimasizca 6ldiirdiigii

boyle bir sahsiyeti sembol olarak kullanip su siirinde oldugu gibi ondan yardim ister:

2831 o) s Lalie Al (Y e Al el L;qu’i
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Sesleniyorum: Yesaya! Cik kadim kitaplardan onlarin ¢iktigi gibi.
Kudiis sokaklar: Eski Ahit’in baslangicina asiyor Filistinli etini,
Iddia ediyor kurbanin derisini degistirmedigini.

Ey Yesaya! Agit yakma!

Hicvet sehri ki seni seveyim iki defa

262 Kutsal Kitap, Yesaya, 1/2-16.
263 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 168-1609.
8% Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Ula-2, 361-362.
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3.3.2.9. Hz. Habakkuk

Mahmud Dervis’in garesizliginide seslendigi diger bir Yahtidi peygamberi ise
Hz. Habakkuk tur. Hz. Habakkuk israil ogullar1 peygamberidir. 2%

Habakkuk'u diger peygamberlerden ayiran bir 6zelligi, Tanri’nin bilgeligini
acik¢a smamasidir. Halkinin isledigi giinahlar karsisinda Tanri’min neden sessiz
kaldigin1 Tanri’’ya soyle sormaktadir: “Ya RAB, ne zamana dek seni yardima
cagiracagim, Beni duymuyor musun? ‘Zorbalik var’ diye haykirtyorum sana, ama

266
kurtarmiyorsun!”

Mahmad Dervis, Hz. Habakkuk’a seslenisinde, onu yiiz yiize kaldigi
caresizliginin sembolii haline doniistiirmiistiir. Sair, tiim yardim g¢agrilarina ragmen
bir karsihik bulamadigi igin tanrisal inayeti sorgulayan Hz. Habakkuk ile
Filistinlilerin giiniimiizdeki durumlar1 arasinda bir benzerlik gérmiistiir. Mahmad
Dervis yasadig1 bu sikintilar1 Hz. Habakkuk’a anlatarak kendisine bir dert ortagi
bulmus oldugu gibi, yasadigr sikintilari Hz. Habakkuk ile paylagirken Dervis,
caresizligi kadar tipki Hz. Habakkuk gibi onun semboliinde ilahi yardimi da

sorgulamaktadir. Siirinde bunlari soyle ifade etmektedir:
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%5 Kutsal Kitap, Habakkuk, “Giris”, 1. Basim (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi ve Yeni Yasam
Yayinlari, 2001), 1156.
206 Kutsal Kitap, Habakkuk, 1/2.
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Alo, alo,
Habakkuk var mi?

Evet, sen kimsin?

Ben efendim, Arabim

Vardr benim ekip bicen bir elim,

Vardr babamin gozii ve eliyle giibreledigi toprak,
Vardi adimlarim ve abam,

Fesim ve deflerim,

Ve vardi benim...

Oglum yeter!

Oykiiniiz kalbimi parcaliyor,

Yiiregime bicaklar saplaniyor.

3.3.2.10. Hz. Davut: Kenan Mezmurlari

Ibranice’de “en ¢ok sevilen kisi, g6z bebegi” anlamma gelen Davud isminin
Kitab-1 Mukaddes’te David veya David seklinde gectigi ve sadece Hz. David’a ad

olarak verildigi goriilmektedir.?%®

Hz. Davut, Kudiis’te dogmus tahminen 100 yasinda vefat etmistir. Nesebi,
Yahtida bin Yak(b bin Ishak bin Ibrdhim’e dayanir. Kendisine hem peygamberlik
hem de hiikiimdarlik verilmistir. Tarihgilere gore hiikiimdarlig1 tahminen M.O. 1015-

%7 Dervis, ed-Divan, el-A‘malu’l-Uld-1, 166.
%8 Omer Faruk Harman, “Masa”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9: 21.
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975 yillar arasindadir.?®® Israilogullar’’min tarihinde peygamberlikle hitkiimdarlik ilk

defa Hz. Daviid’un sahsinda bir araya gelmistir.?”

Hz. Daviid’un sesi hem cok giir hem de ¢ok giizeldi. Daviad o giir ve giizel
sesiyle Zeblr’u okumaya basladiginda kurt kus durup onu dinler, sesinden daglar
yankllamlrrms.271 Hz. Aise ve Ebt Hiireyre’den rivayet edilen bir hadise gore Hz.
Peygamber Ebli Misa el-Es‘ari’nin sesini isittiginde, “Ebu Miisd’yva Daviid 'un

e g 5y 272 -
Mezdmir’inden verilmistir” ' demistir.

Mahmad Dervis, Kudiis’den uzak birakildigi siirglindeki aci ve kayip
duygular1 icinde Kudiis’e olan 06zlemini ve hasretini Hz. Davud semboliinde
anlatmaktadir. Kutsal Sehir 6zlemi, ondan uzaklasan Filistinli olmaktadir. O, aci
veren Filistinli  gergegini  betimlemek igin  Davut’'un  Mezmurlari’ndan
esinlenmektedir. Ciinkii Filistin insanin Kudiis sehrine kavusmasi zor bir is olmustur.

Dervis siirinde bunlar1 soyle dile getirmektedir:
il (e Gyl 1400 )
Sl clalual)
) Hedas cole s Ly
(S 5S La U
LSl sl sk el S
213 045 03 3 5 B

Yerusalem! Dudaklarimdan uza kasmis Yerusalem
Mesafeler yakin mi yakin
Iki sokak var aramizda ve de sirti bir tanrinin

Ben bir yildizim sende

% fslam ve lhsan, “Hz. Davut (a.s.) Kimdir? Hz. Davut’un (a.s.) Hayat1”, erigim: 18.08.2019,
http://www.islamveihsan.com/ hz-davut-kimdir-hz-davutun-hayati.html.

210 {hn Kesir, Kisasu’l-’Enbiyad’, 248.

2"t Omer Faruk Harman, “Msa”, 9: 22.

272 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2: 354.

"8 Dervis, ed-Divdn, el-A ‘malu’l-Uld-1, 287.
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Ne mutlu iskencedeki bedenime! Sanki sende.

Diistiyor uzaklik Babil gecesinde

3.3.2.11. Hz. Siileyman

Yahadilik’te ve Hiristiyanlik’ta sadece kral, Islom’da ise hiikiimdar-
peygamber kabul edilir. Siileyman isminin Ibranice’deki karsilig1 olan Selomoh’nun
(Slomo) “barig, selamet, siiklinet” manasindaki salom kelimesinden geldigi ve
“barigsever, barigse1” anlamini tasidigr belirtilir. Hz. David, Tanri’dan oglunun

déneminde barigin hakim olacagi miijdesini aldig1 i¢in ona bu adi1 vermistir. 214

Israil ogullarina gonderilen peygamberlerdendir. Hz. Yakub’un neslindendir.
Kudiis yakinlarindaki Gazze sehrinde dogmustur. 2> Kur’an’da on alt1 yerde ismi
gecen Siileyman’in Hz. David’un oglu ve varisi oldugu, tistiin kilindig, stikreden,
salih, hakim, anlayigh bir kul oldugu bildirilmekte, keskin zekasi, engin bilgisi ve
hikmetiyle karmasik meseleleri kolayca c¢oziime kavusturma yeteneginden so6z

edilmektedir.?"®

Ahdi Atik’te Siileyman babasindan sinirlar1 Firat nehrinden Misir’a kadar
uzanan bir krallik miras almus, biitiin Israil iizerinde kral olmanin yani sira bolgedeki
iilkeleri vergiye baglamak suretiyle emri altina almistir.?”” Ordu, savas zaman
toplanan piyadelerle cenk arabalarindan olusmaktadir. 1400 cenk arabasi ve 12.000

at mevcuttur.>’®

Riilyada kendisine goriinen Rab’den kalabalik kavmine
hiilkmedebilmek ve iyiyi kotiiden ayirabilmek igin anlayigh yiirek istemistir. Rab de

uzun omir ve zenginlik yerine bilgelik isteyen Siileyman’in dilegini kabul etmis, ona

2% Omer Faruk Harman, “Siilleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 38: 59-60.

5 Secdem, “Hz Siileyman Aleyhisselam Hayati”, erisim: 18.08.2019, https://www.secdem.net/
biyografi/hz-suleyman-aleyhisselam-hayati.html.

276 e]-Enbiya 21/78-79; en-Neml 27/15, 16, 19, 20, 27, 34, 40; Sad 38/30.

' Kutsal Kitap, |. Krallar, 4/1, 21.

278 Kutsal Kitap, 1. Krallar, 10/26; I1. Tarihler, 1/14.
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hikmetli ve anlayigli bir yiirek, ayrica dilemedigi halde zenginlik ile izzet
vermistir.””® Tanri'nin Siileyman’a verdigi bilgeligi dinlemek igin diinyann her
yanindan insanlar onu gérmeye gelmis, armagan olarak altin ve giimiis esya, giysi,
sildh, baharat, at ve katir getirmislerdir.280 Sebe melikesi, Giliney Arabistan’dan
kalkip Kudiis’e gelerek sohretini duydugu Siileyman’i ziyaret etmistir. Kitabi
Mukaddes, Siileyman’in iilkesindeki barig ve refah1 3000 6zdeyisi ve 1005 ezgisinin

oldugu rivayet edilen Siileyman’in bilgeligine baglamlstlr.281

Rabbani literatiirdeki rivayetlere gore giinahlari sebebiyle Siileyman yavag
yavas tahtini, servetini ve hatta bilgeligini kaybetmis, once insanlara ve cinlere,
ardindan diinya iizerindeki insanlara, daha sonra sadece Israil halkina hiikmetmis,
nihayet yaninda sadece asasi kalmistir. Ug yil boyunca bir dilenci olarak sehirden

sehire, iilkeden lilkeye seyahat etmistir. Yash ve yoksul oldugunda her gittigi yerde,
“Ben Kohelet, Kudiis’te israil kraliyydim” 282 demistir., Boylece, Siileyman kirk yillik

saltanatin sonunda vefat etmis ve babas1 Daviid’un sehrine Kudiis’e gdmiilmiistiir. 283

Dervis, Fransa’ya olan tedavi yolculugunda oliimle yiiz yiize kaldiginda,
evrenin tiim varliklarinin, isterse insanin Hz. Siileyman’m kralliktan ve bilgelikten
elde ettigi kadar ulasilabilecek serefin bile degersiz oldugunu anlamistir. Ciinkii var

olan her seyin bir sonu kaginilmaz olmaktadr.
Ol Wl e ¢ 08
45 1400
w28 12.000
O R ansl Jad
e Al 3085
[PECPANS

29 Kutsal Kitap, I. Krallar, 3/2-14; II. Tarihler, 1/7-13.
280 Kutsal Kitap, I. Krallar, 10/14-25.

%81 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, 38: 60.

%82 Kutsal Kitap, Vaiz, 1/12.

%83 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, 38: 60.
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Yerin iizerindeki her sey bombos
1400 araba

12.000 at

Altin yaldizli adimt tasir

Bir zamandan digerine...

Bir sairin yasamadig gibi yasadim
Bir kral ve bilge

Yaslandim, san sohretten usandim

Eksigim yok

3.3.2.12. Hz.isa

Hz. is4, dogumu mucizevi bir sekilde oldugu anlatilan ve Israilogullari’na
gonderilen bir peygamberdir. Onun hayatina dair bilgilerin neredeyse tiimii
Hiristiyan kaynakhdlr.285 Incillerde dogum yeri Bey‘u’illahim’dir.286 Diger bazi
kaynaklarda ise Celile bolgesi Nasira kasabasidir.?®” Hiristiyanliga gore Hz. sa,
Allah’in  bedenlesmis kelamidir. Tanrmmin mesaji bir beden haline doniismiis,

yeryiiziinde yiiriir hale gelmistir. Dolayist ile Isa bir Tanr1 g('iriin‘a'isiidiir.288

Hiristiyanhiga gore, Hz. Is4 dogustan giinahkér olan insanlarin kurtulusu igin,

carmihta kendi hayatini fidye olarak onlarin yerine bahsetmistir.”®°

Mahmid Dervis siirlerinde kendisi gibi Filistin’de dogan Hz. Isa’y1 cokca yer

vermistir. Dervis, Hz. 1s4 ile 6zdeslestikleri ozellikleri soyle agiklamistir:

84 Dervis, Ciddriyye, 88-89.

28 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Istanbul: 2006), 18.

286 Kutsal Kitap, Luka Incili, 2/4.

287 Mahmut Aydimn, ‘‘Hiristiyanlik’*, Yasayan Diinya Dinleri, haz. Sinasi Giindiiz (Ankara: 2007), 85.
288 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, 17.

289 K utsal Kitap, Pavlus’tan Korintliler’e Birinci Mektup, 15/3, 4.
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“Incil’de, Hiristivanlkta ve ozellikle Hz. Isa’da, Mesih’te buldugum:
Siirsellikten cok ‘cilekesliktir’. Hz. Isa Filistinde dogmustur, Filistinlidir... Siir
acisindan, en onemlisi de: Oliiyor ve tekrar diriliyor. Biz sairlerin tiim hayati,
hayatla, yasamayla 6liim arasinda bir ‘gecit’ degil mi? Her siirde oliir ve sonra
diriliriz... Mesih bende dogal bir semboldiir. Zaman ve mekdinda Filistinlidir.

Ruhsallikta da evrenseldir” **°

Mahmiid Dervis ile Hz. Isa’min ortak paydasi, her ikisinin de Yahadilerin
zulmiine maruz kalmasidir. Bu nedenle Dervis, Isd semboliinii, bazen kendi ¢ilesini
ve bazen de bir biitiin olarak Filistinlilerin yasadiklar1 ¢ileyi ifade etmek igin
siirlerinde siklikla kullanmistir. Dervis’in yasadigi cileye neden olan Hz. {sa’nmn
carmiha gerilmesinin bas sorumlusu Israilogullari’dir. Bunu su siirindeki Hz. 1sa ile

aralarinda gecen konugma soyle vurgulamaktadir:

sl
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"l " (e SSAT T

G 5., alin a2 i
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Alo...

-Isa’y1 istiyorum.

%0 Selahattin Sitesi, “Mahmid Dervis (3)-Mahmid Dervis’le Bir Soylesi Gibi”, Kutsal Metinler,
erisim: 17 Temmuz 2019, http://syildirim-salah.blogspot.com/ .
#! Dervis, ed-Divin, el-A ‘malu’l-Uld-1, 165.
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-Evet! Sen kimsin!

-Ben Israil den ariyorum,

Ayagimda ¢iviler var ...

Dikenlerden bir ¢elenk tagiyyorum.

Hangi yolu,

Seceyim ey Allah’in oglu! Hangi yolu?

Tath kurtulusla keffaret mi 6deyiyeyim

Yoksa -direnis yolunda- yiiriimeye devam mi edeyim?
Can ¢ekiserek yiiriimeye devam mi edeyim?

-Ey Beser! lleriye, diyorum.

Dervis, Hz. Isa’nin son yemekte soyledigi sozlerini alarak yasadig: cilelere
ragmen gelecekten umutlu oldugunu ve Arap liderleri ve halklarindan kendisini bu

cileli yolda yalniz birakmamalarini istemektedir:
i 3 e 15 pmall ) 15165 1 sand) Ne Ll

@iy il g i e S8 Y 5 (el (e ) sl

292 3 334 diliakiaS

Daglarin eteginde yorgun diiserim: Gelin dinleyin beni. Yiyin ekmegimden;
Icin sarabimdan. Terk etmeyin beni émiir yolunda tek basima

Yorgun bir sogiit gibi.

3.3.2.13. Carmuh

Romalilar’da suclular1 cezalandirma sekillerinden biri olan Arapga salib
denilip Tiirkge’de ha¢ ya da ¢armih kelimesinden tiiretilmis “carmiha gerilme”,

Hiristiyan ilahiyatinda Hz. Isa baglaminda merkezi bir kavram olmustur.

292 Mahmad Dervis, ed-Divan, el-A ‘mdlu’l-Uld-3, 109.
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Hiristiyanliga gore Isa, Adem’den insanlara sirayet eden asli giinaha kefaret olarak
carmtha gerilmistir.293 Tim insaligin kurutulusu i¢in kendini feda etmistir. Hz.
Isa’nin ¢armiha gerilmesi, Incillerde ele alinmakla birlikte Hiristiyan teolojisini

kuran Pavlus, olayin iizerinde en ¢ok duran kisidir.294

Incil’in ilk dért kitapgigi, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna, higbir celiski
olmaksizin Isa’nin ¢armiha gerilmesini ve Oliimiinii anlatmistir. Yuhanna 19:17-

42°de soyle bildirilmektedir:?*

“Askerler Isa’yi alip gétiirdiiler. Isa carmihim kendisi tasiyip Kafatasi—
Ibranicede Golgota—denilen yere cikti. O’nu orada carmiha gerdiler. O nunla
birlikte iki kigiyi daha, Isa ortada, onlar da iki vaninda olmak iizere ¢armiha
gerdiler. Pilatus bir de yafta yazip carmihin iizerine astirdi. Yaftada soyle yazilyydi:
‘Naswrali Isa—Yahidilerin Krali’. Béylece Ibranice, Latince ve Grekge yazilmis olan
bu yaftayr Yahudilerin bir¢ogu okudu. Bu yiizden Yahudilerin baskahinleri Pilatus’a,
‘Yahidilerin Krali diye yazma,’ dediler. ‘Kendisi, Ben Yahiidilerin Kraliyim dedi’
diye yaz.’ Pilatus, ‘Ne yazdimsa, yazdim’ karsiligini verdi.”

Dervis, carmih ile kendisinin ya da Filistin halkinin Israil isgali altinda
yasadig1 acilari, dramlar1 ve sikintilari sembolize etmistir. Su siirinde bunu sdyle

anlatmistir:
Al i ks 81 ik
| ouboa QLEAT He
AT Lo o idas L ¢ila
I O S O
Ey vatanim! Vermedi sana olan sevgim bana

Carmilimin agaglarindan baska bir sey!

293 Sinasi Gilindiiz, Hiristiyanlik, 73.

2% Halim Isik, “Incillere Gére Carmih”, Dini Arastirmalar, 10/29 (Eyliil-Aralik 2007): 41-77.

2 jsa’min Oliimii:  Tarih mi, Masal m? “Incil’in Iddialan”, erisim: 21.08. 2019,
https://hristiyankitaplar.com/sites/hristiyankitaplar.com/files/epub_content/127/final_split_006.ht
ml.

2% Dervis, ed-Divdin, el-A ‘malu’l-Ula-1, 71.
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Vatanim, Ey vatanim! Ne kadar giizelsin!

Al gozlerimi, al gonliimii, al... Sevgilimi

Diinyanin biitiin hiiziinlerini bir ¢armihta tasiyacagna dair diislincesini de
sOyle siire dokmiistiir:
O e Y b K Jaalis
agal S Lulia
Diinyadaki biitiin hiiziinleri
Sehitlerin tizerinde biiyiidiigii,

Diinyanmn kiigiildiigii bir ¢armih olarak tastyacagim.

3.3.2.14. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, Arap yarimadasinda diinyaya gelen ve kendisine Kur’an
indirilen ve insanlar1 uyarmasi icin Allah tarafindan el¢i tayin edilen bir
peygamberdir. Ayni zamanda peygamberler halkasinin sonuncusudur. Hz.
Muhammed, ilahi tebligi ulagtirirken pek ¢ok eziyete maruz kalan Hz. Peygamber,
adalet temelli ilk islam devletini kurmus ve sonraki nesiller, onun evrensel mesajini
Arap olmayan halklara ulastirmustir. Islam Medeniyeti’nin kisa siirede diinyaya

hakim olmasinda temel etken Kur’an ve Hz. Muhammed’in Siinneti olmustur. 298

Hz. Muhammed’in Siinneti, Dervis siirlerinde esin kaynagidir. Ornek olarak
Hz. Peygamber’in “Mu min ayni delikten iki defa sokulmaz, 1siriimaz” *° hadisi onun

siirinde su ekilde yer almistir:

7 Dervis, ed-Divan, el-A‘malu’l-Uld-1, 238.

298 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 180-181.

2% Muhammed b. Isma ‘il b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-Sahihi’I-Muhtasar, thk. Mustafa Dibu’l-
Bega, 3. Baski (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1407/1987), 5: 2271 (5782).
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Eger mutlaka olacaksa seving,
Olsun

Kalbe ve bogiire hafif.
Isiriimaz akilli mu’min

Ayni sevingten... Iki defa.

TR e WY S
15 a5 lil) e Caia
Ol Gasall g ol S

Iodi L., 708 e

Mahmd Dervis siirlerinde Hz. Muhammed’i yalnizlagan halkina manevi gii¢

veren bir kisi olarak sembolize etmistir. Su dizelerinde Hz. Muhammed ile

konusurken ona, halkini siirgiin eden, evsiz barksiz birakan isgalcilere karst meydan

okumasii ve direnmesini Ogiitlemektedir. Bu siirinde “Ebu Cehil karpuzu” ile

Israil’i temsil etmistir:
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300y 31231 5 ) ya duds
- Alo...
Araplarin Muhammedini istiyorum.
-Evet! Sen kimsin?
- Ben iilkemde mahpus,
Topraksiz,
Bayraksiz,
Evsiz biriyim.
Ailemi stirgiin ettiler,
Sesimdeki ategi satin almak istiyorlar
Hapishane karanligindan ¢ikarmak igin beni...
Ne yapayim?
-Meydan oku zindan ve gardiyana
Ciinkii Imann tatlilig,

Ebu Cehil karpuzunun aciligini giderir.

3.3.3. Popiiler Miras Mitoslari

3.3.3.1. Bin Bir Gece Masallan

Bin bir Gece Masallari, “Kitab ’Alf Leyle ve Leyle”, Orta Cag’da kaleme
alinmig Orta Dogu kokenli edebi eserdir. Sehrazad’in hiikiimdar kocas1 Fars krali
Sah Sehriyar’a anlattigi hikayelerden olusur. Arapcaya c¢evrildikten sonra

yayllrnls‘tlr.301

Hikayeye gore, kral Sah Sehriyar karisinin kendisini aldattigini dgrenir ve

ofkelenir, tiim kadinlarin sadakatsiz, nankor olduguna inanmaya baglar. Kadinlardan

30 Dervis, ed-Divan, el-A ‘malu’l-Uld-1, 165-166.
% Vikipedi, Ozgiir  Ansiklopedi, “Binbir ~ Gece Masallar”, erisim:  30.08.2019,
http://www.turkcewiki.org/wiki/ Binbir_Gece_Masallar%C4%B.1.
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intikam alma diislincesiyle Once karisin1 oldirtiir, sonra da vezirine her gece
kendisine yeni bir hanim bulmasini emreder. Her gece yeni bir gelin alan Sehriyar,
geceyi hanimiyla gegirdikten sonra tan vakti hanimini idam ettirir. Bir siire bu boyle
devam eder. Vezirin akilli kiz1 Sehrazad bu kotii gidisata son vermek i¢in bir plan
kurar ve Sehriyar’in bir sonraki esi olmaya aday olur. Evlendikleri geceden
baslayarak, kardesi Diinyazad'm hikdye dinlemeden uyuyamadigini soyler ve
hergece Diinyazad’in da yardimiyla ¢ok giizel ve heyecanli hikdyeler anlatmaya
baglar ama tam safak vakti geldiginde, hikdyenin en heyecanli yerinde, hikayeyi
anlatmay1 keser. Hikayenin sonunu merak eden Sehriyar, Sehrazad’in hikayeye ertesi
gece devam edebilmesi i¢in o gecelik Sehrazad’in idamini erteler. Her gece bir
onceki masalin devamini anlatip yeni bir hikdyeye baslar ve yine tam tan vakti
hikdyenin en heyecanli yerinde anlatmayi birakir. Kitabin sonuna kadar yer alan
hikayeler, Sehrazad’in Sehriyar'a anlattig1 hikayelerdir. Sona gelindiginde, Sehrazad
tic erkek ¢ocugu dogurmustur ve evliliklerinden uzunca bir siire gegmistir. Kralin
kadinlara olan ofkesi ve kotii diisiinceleri dinmis, Sehrazad’in sadakatine

inainmlstlr.302

Cagdas Filistin gercekliginin, isgalcilerle yiizlesmek i¢in bu tiir masallarin
karakterlerine ihtiyaci vardir. Dervis, isgallere direnmek, diigmanin Filistin’in
mallarim1  yagmalamasimi engellemek ve Yahddilerin Filistin’e go¢ etmesini
durdurmak icin eski binbir gece masallarinin karakterleri tarafindan yiiriitiilen
mucizevi eylemleri baslatabilmeyi imit etmektedir. Bu timidini su sirinde soye dile

getirmektedir:
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%02 Vikipedi, Ozgir  Ansiklopedi, “Binbir =~ Gece Masallar1”, erisim:  30.08.2019,
http://www.turkcewiki.org/wiki/ Binbir_Gece_Masallar%C4%B1.
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Bir kulem olsaydi benim

Cebimde hapsederdim yildirimlar
Sondiiriirdiim bulutlar

Denizde yelkenlerim olsaydi benim
Avuglarima alirdim dalgalar: ve firtinalar

Uyuturdum kopiikleri

3.3.3.2. Sehrezad

Sehrezad, Bin Bir Gece Masali’nin kahramanlarindan biridir. Kral Sehriyar’in
vezirinin iki kizindan olduk¢a akilli ve zeki olan biiyiikk kizidir. Mitolojideki
Sehrezad mitosu aklin, hikmetin, bagkaldirinin ve genis diistinmenin sembolii olarak

islenmistir®,

Mahm(d Dervis, Sehrezad mitosunu, endise, karisiklik ve gurbetteki
duygularin yol agtigr Syle ki geceleri bile giivenli bir yerde onu uyutamayan
psikolojik krizini anlatmak i¢in kullanmaktadir. Ciinkii ulusal diismanin ve siyonist
diismanin goziiyle takip edilip izlenmektedir. Su siirinde bunu sdyle anlatmaktadir:

Laila

A Ra ohd J G el

A5
JaX V¥ ol hally

%93 Dervis, Divanu'l- A 'mali’I-Ulg-1, 98.
%% Tur, Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Mitoloji, 278-279.

117



Gl 5 )Y

[BEEEGEPS
3051 Ll oy

Her zaman

Ayak sesleri duyariz gecede yaklasan.
Ah Sehrezad

Gelir ayak sesleri girmez iceri.
Bir agag ol,

Gorebileyim golgeni.

Bir ay ol,

Gorebileyim gélgeni.

Bir hancer ol,

Gorebileyim golgeni golgemde,
Kiiller icinde bir giil.

3.3.3.3. Sinbad

Bin Bir Gece Masallari’nin kahramanlarindan biri olan Sinbad, gemisi ile
farkl1 ve yeni olan seyleri aramak i¢in diyar diyar dolasan, seyahatleri sirasinda
bircok zorluk ve macera ile karsilasan ve bin bir giicliikle bunlar1 atlatan bir tiiccar ve
kahramandir. Cagdas Arap sairleri, edebi folklor hikayelerinde gegcen bu kahramani
mitolojik bir figiir ve karakter olarak gelistirerek ona farkli anlamlar yiiklemislerdir.
Bir kisim edebiyat¢1, bu masali zorluklara kars1 gogiis germenin bir simgesi olarak
islerken bir kismi da zaman ve mekan anlayisinin 6tesinde, Arap milletinin hasret
duydugu dayamigma ve birlikteligin, her vakit en iyisini ve ylicesini arayan;

maceralara girip zorluklar1 basari ile sonuca ulastiran; kaliplagmis, hazir, dogmatik

%% Dervis, Divanu’l- A’mali’l-Uld-1, 445-446.
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fikirlere kars1 diisiince devrimini gergeklestiren; ge¢misin tozlu sayfalarinda kendini
hapsetmeyip gelecegin parlak giinlerine seyahat eden yeni bir Arap diisiincesinin

sembolii olarak islemislerdir.306

Dervis, Sinbad mitosunu, Filistinlinin ayrilisini, gog¢iinii ve vatanindan

uzaklagmasini anlatmak i¢in kullanmaktadir. Bunu siirinde soye ifade etmektedir:

Sy &y 8 T e
g gy Cuvial

307 Lokl &

Ama ben degistim degistim
Simgikler, agaglar doktiim
Ve Sinbad’1 esir aldim

3.3.4. Tarih Mitoslari

3.3.4.1. Babil Esareti (Siirgiinii)

Yahidi tarihinde “siirgiin” denildiginde, genellikle 587/586 yilinda Babil
krali Nebukadnezzar’in Kudiis’ii ele gecirip mabedi yerle bir ettikten sonra
Yahidileri Babil’e siirgline gondermesi kastedilmektedir. Tanah’ta Yahtdilerin
yasadigi pek cok siirgiin hikdyesinden bahsedilmesine ragmen, hicbiri Yahadi
tarthinde ve yasaminda Babil siirgiinii kadar etkili olmamistir. Tanah’a gore
Kudiis’lin isgali ve Yahtdilerin Babil’e siirgiine gonderilmesi, Yahuda kral
Yehoyakim zamaninda baslamis ve kral Tsedekiya doneminde sona ermistir.

Yehoyakim’den sonra, yerine oglu Yehoyakin tahta gecmistir. Kudiis

306 <jzzeddin Isma‘il, es-Si ‘iru’l- ‘Arabiyyu’l-Mu ‘dsur (Kahire: Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 1978), 203.
%7 Dervis, Divanul- A’mali’l-Ula-1, 490.
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Nebukadnezzar’in ordusu tarafindan kusatildigi icin, kral ancak {i¢ ay tahtta
kalabilmistir. Sehri ele geciren Nebukadnezzar, ceza olarak heniiz on sekiz yasinda
olan Yahuda krali Yehoyakin’i, ailesini, kraliyet gorevlilerini, savascilari,
sanatkarlari1 ve Kudilis ve Yahuda’dan farkli gruplardan insanlar1 siirgline
gondermistir. Nebukadnezzar, Yehoyakin’i siirgline gonderdikten sonra yerine
amcas1 Mattanya’y1 adin1 Tsedekiya olarak degistirerek kral atamis ve ondan baglilik
s0zl almistir. Tsedekiya, Misir firavunlar1 II. Psammetik ve Aprias’in vaatlerine
giivenerek Nebukadnezzar’a karsi isyan etmistir. Bunun iizerine Nebukadnezzar, bu
olay sonrasinda Yahuda’nin bir daha isyana kalkismamast i¢in komutani
Nebuzaradan’i, 587 yilinda Kudiisii yerle bir etmekle gorevlendirmistir.
Nebuzaradan, Kudiis’i ele gecirdikten sonra, mabedi ve sehrin duvarlarini yerle bir
etmistir. Kralin ogullarini onun gozii 6niinde 6ldiirmiis, krali da gézlerini kor ettikten
sonra zincire vurarak Babil’e gotiirmiistiir. Ayrica Nebuzaradan Yahuda’nin askerd,
sivil ve dini liderlerini Ribla’da idam ettirmis; daha az tehlikeli olan halkini1 da

Babil’e siirgiine gtindermistir.e’o8

Dervis, M.O. 6. yiizyilda Babil esareti sirasindaki Yahddilerin tutsaklig: ile
Filistinlilerin 1948 siyonistler tarafindan yerlerinden edilmesi ve evlerinden
uzaklagmalarim1 “Babil Esareti (Siirgilinii)” mitosunu kullanarak hatirlatmaktadir.
Daha sonra sairimiz Mesih’in Kudiis’e dontisii ile siyonistlerin pisliginden kurtularak
Filistin ¢ocuklarmin Kudiis’e doniisii arasindaki benzerlige isaret ederek, bu vakit
gbzyaslarinin seving ve vatanda istikrarin sembolii olan basaklara doniisecegini su

siirinde vurgulamaktadir:
Ji Jukal
Jedlad 3 ga
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%08 Kenan’da Bir Kuyu, “Babil Krali Nabukednasar'in Yahuda’y: isgali Ve Yahudilerin Babil’e
Stirglinii...”, erisim: 01.09.2019, https://www .kenandabirkuyu.com/babil-krali-nabukednasarin-
yahudayi-isgali-ve-yahudilerin-babile-surgunu.
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Ey Babil’in ¢ocuklart!

Ey tutsak doganlar!

Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.
Yakinda biiyiiyeceksiniz.
Yakinda ge¢migin hafizasindan bugdayr hasat edeceksiniz.
Yakinda gozyasi basak olur.
Ey Babil’in ¢ocuklart!

Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.
Yakinda biiyiiyeceksiniz.
Yakinda, ¢ok yakinda.
Haleluya

Haleluya!

3.3.4.2. Endiiliis
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Dervis’in 6zellikle Arafat liderligindeki Filistin Kurtulus Orgiitii’niin

Israil ile yaptigi Oslo goriismelerine siddetle karsi c¢iktigi dénemde yazdigi

siirlerinde “Endiiliis” mitosu dikkat ¢cekmektedir.

3 Dervis, Divanu'l- A'mali’'I-Ula-2, 46.
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Tarik b. Ziyad onciiliigiindeki orduyla 711 yilinda Islam beldesi haline
doniisen Endiiliis, 1492 yilinda Girnata’nin diismesiyle yikilir ve Miisliimanlar
haclilar karsisinda yenilirler. Iber yarimadasindaki son Islam Emirligi
Girnata’nin  diislisii  sirasinda Emir Ebu Abdullah Muhammed, sehrin
anahtarlarin1 Haglilara teslim ederken annesinin ona sdyledigi ibret dolu sézler,
aslinda her seyi 6zetlemektedir: “Erkekler gibi savunamadigin vatan icin simdi

kadinlar gibi ag“la.”slo

Endiiliis’iin kaybedilisi ve sonrasindaki gelismeler hala Miisliimanlarin
zihninde canliligini korur. Bu nedenle bir¢ok yazar ve sair eserlerinde bu hazin
Oykiiyli okuyucuya hatirlatarak ondan gerekli derslerin ¢ikarilmasini ister. Bu
noktada Mahmad Dervis de siirlerinde Endiiliis, Kurtuba, Girnata sembolleri ile
Endiiliis’in basmna gelenlerin Filistin’in de basina gelmek iizere oldugunu

hatirlatmaktadir >t

Dervis, gasp edilen vatani Filistin ile Endiiliis’ii tek bir belde gibi gosterir ve
sOyle der:
12 G, ) G

Vatanim bir canta
Sevdiklerimin derisinden,
Ve Yakin Endiiliis 'ten.

Dervis’in Endiiliis’iin kaybedilisiyle ilgili duydugu hiizlinlin aynisinin

Filistin’in basma gelmesinden korkusu da su siirinde daha agik bir sekilde goze

310 Liitfi Seyban, “Ispanya’da Endiiliis-islam Medeniyetinden Kalan izler ve Eserler-IV: Granada”,
The Journal of Academic Social Science Studies, 26 (Summer Il 2014): 67-83.

31 Aksit, Mahmiid Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 148.

312 Dervis, Divanu’l- A’mali’l1-Uld-2, 377.
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carpar. Sair Filistin i¢in gelecekten umutlu oldugunu ifadede Endiiliis mitosunu sdyle

kullanmaktadir:

Sl ) Al sl aa (SE Sl
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Kemanlar, Endiiliis’e giden Ispanyol ¢ingeneleriyle aglar,
Kemanlar, Endiiliis ’ten ayrilan Araplar’a aglar.
Kemanlar, geri gelmeyecek yitik bir zamana aglar,

Kemanlar, geri gelebilecek yitik bir vatana aglar.

3.3.4.3. ilyada

Ilyada destani, Troya prensi Paris’in Sparta krali Menelaus’un giizel karist
Helen’i kacirmas: yiiziinden baslamaktadir. Menelaus’un agabeyi Agamemnon sézde
kiz1 geri almak igin biiyiik bir orduyla Troya surlarinin &niine gelmektedir. Oykiiniin
baslangict Akhilles ile Agamemnon’un arasimi agip, kahramanin 6fkelenmesine

sebep olan bir olay1 anlatmaktadir. 314

Dervis, Filistin halkinin isgalcilerin kendileriyle yiizlestiginin bir sembolii
olarak siirindeki tarihi “Truva” mitosunu kullanir. Bu mitosla Dervis, Truva’nin
yenilgisi ile isgalcilerin egemenligi altinda halkina yapilanlar arasinda bir benzerlik

kurmaya ¢alismaktadir. Bu su siirde ifade etmektedir:

313 Dervis, Divanu'l- A’mali’l1-Uld-3, 291.
314 Ozhan Oztirk, “Yunan Mitolojisi ilyada Destanmi”, erisim: 01.09.2019, http://ozhanozturk.com
/2017/08/31/ilyada-destani-agamemnon-akhilleus-homeros-mitoloji/.
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Namus gecelerine elvada
Truva surlari, size elvada
Siginaklarimizdan ¢iktik

Isgalcilerimizin diigiinlerinde

Dansa ¢iktik Truva erkeklerinin oliimii tistiinde

Kagirildik, bakireligimizi verecegiz bunlara
Sunacagiz diledikleri her seyi

Ctinkii yoktur bunlarin acimasi
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Uzanacagiz Truva kahramanlarini katledenlerin yataklarinda

Namus ve riiya gecelerine elveda
Sevdiklerimizin anilar, size elveda

Truva kalintilarindan

313 Dervis, Divdanu'l- A'mali’I-Uld-1, 162-163.

124



3.3.4.4. Kizilderililer

Mahmad Dervis, kendi halki gibi emperyalizm kurbani olmus mazlum
halklarin tarihleriyle de ilgilenmistir. Bu asamada Kizilderililer hakkinda kitaplar

okur ve onlardan bir kisinin “beyaz adam”a seslenisini konu edinen bir siir yazar. 316

Kizilderililer, Amerikan ilk yerli halklar1 arasinda yer almaktadir.
Kizilderililer savasci bir ruha sahip topluluktur; ancak, zalim olduklar1 sdylenemez.
Hayvanlar1 avlayarak yasamlarim siirdiirmektedirler. Gelenek ve inanmiglar1 farklidir.
Ruhlar diinyasi ile iliski kurabilen kisilerin varligina inanmmaktadirlar. Belirli bir
kutsal kitaplar1 yoktur, mitolojik hikayeleri vardir. Dogayr ve dogada yer alan
varliklar1 kutsal birer sembol olarak goriirler. Kizilderililerin yok edilmesi tam

anlamiyla bir katliamdir.>"’

Dervis, Kizilderili’nin Beyaz Adam Oniindeki “Sondan Bir Onceki” Soylevi
adli siirinde ‘‘Kizilderili’> ile Filistin halkini; ‘‘Beyaz Adam’’ ile de Israil’i
sembolize etmektedir. Siir, Filistin halkinin Israil’e seslenisidir. Mahmtid Dervis,
gecmiste uzaktaki Amerika Kizilderililerin trajedisi ile Filistinlilerin bugilinkii
trajedilerini birlestirmistir. Buradaki Filistinli go¢men, topragindan ve yasamdan

soyulmus olan Kizilderili’nin karsiligidir. Bu, siirde sdyle anlatilmistir:

L Wy 280 2805 (i Wl 285, &
L)l e gl s 5 K azn ) i e
SOl L3k (8 Unla &5 | slans ¥ 5 ¢50 6 LS
Sizin tanriniz size, bizim tanrimiz bize; sizin dininiz size, bizim ki bize ait,
Allah’1 —iddia ettiginiz iizere- topragimiz iizerinde
Size toprak vaat eden kitaplara defnetmeyin.

Rabbinizi kral sarayinda kapici yapmayin!

318 Dervis, Divanu’l- A’'mali’'l-Uld-3, 293-310.

317 Yumurtah Ekmek, “Kizilderililer Hakkinda Bilgiler: Tarihi, Yasam Bigimleri ve Inanglar1.
Kizilderililer Nasil Yok Edildi?”, 02.09.2019, http://yumurtaliekmek.com/ kizilderililer-hakkinda-
bilgiler-tarihi-yasam-bicimleri-ve-inanclari-kizilderililer-nasil-yok-edildi/

318 Dervis, Divanu’l- A’mali’l-Uld-3, 31.
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3.3.4.5. Sodom

Eski Ahit’e gore Sodom ve Gomora, eski ¢aglarda dogatistii yollarla tahrip
olan iki antik sehirdir. Bu kentler, Olii Deniz kiyilarinda bulunan Incil’deki
Pentapolis’in parcasi olan iki sehir olarak tanimlanmaktadir. Tanr1, bu sehirleri bu
bolgelerde oturan insanlarin sapkinliklarindan dolayr cezalandirmistir. Yahova,
Sodom’a yagmur yagdirmis ve Gomora’ya yanan siilfiir gondererek bu sehirleri ve

onlarin i¢gindeki biitiin insanlar1 yok e‘[mistir.319

Sodom, diinyadaki iyilik ile kotiilik arasindaki sonsuz catismanin bir
semboliidiir. Filistin insanim Israil’in zulmiimden korumaya aciz olan ve batilin
yanina duran Araplarin par¢alanmis durumu ile Filistinlilerin kaderleri ile yiiz yiize

yalniz birakmasini anlatir. Dervis, su siirinde Sodom mitosunu sdyle kullanmistir:

O el
BEVFBEREY
Aagall asale JAh A3 5
Lol Ul
Viicudumum onu istedigi
Iki yiizii var:
Evrenin disindaki yiiz
Antika Sodom 'un igindeki yiiz
Ben onlarin arasindayim

Gergegin yiiziinii arryorum

319 K utsal Kitap, Yaratilig, 19/1-38.
320 Dervis, Divanu'l- A 'mali 'I-Ula-1, 308-309.
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1948 yilinda israil Devleti’nin kurulmastyla, Filistin halki yurtlarindan ve
vatanlarindan uzakta, baska bir milletin veya Israil Devleti’nin bayrag: altinda
yabanci olarak, bir¢ok haktan mahriim bir sekilde yasamislardir. Bu olay, toplumun
aynast olan edebiyatta ele alinmis, siirler adeta tarihe serh diisen bir nitelik
kazanmistir. Mahmid Dervis’in siirlerinde, Dervis’in Filistin cografyasinda
Filistinlilerin yasadiklar1 bu ac1 ve zuliimleri gercekgi bir ¢ergcevede ele almasi, sairin
siirinin kimligi olmustur.

Dervis’de metin, ister siir ister diizyazi olsun, yasam tecriibesi ve gerceklik
lizerine kuruludur. Hayatina dair 6nemli kesitleri siirlerinde gormek miimkiindiir.
Dervis gerek siir gerekse diizyazilarinda yasadigi olaylar1 mitolojik unsurlarla usta
bir sekilde ifade ederken okuyucusunu da metne dahil etmeyi basarabilmis bir
sairdir. Onun siirinde sadece Filistinli ya da bir Arab’in degil pekala bir Tiirk’tin de

kendi 6zlemlerini gormesi olagandir.

Mahmd Dervis, siirlerinde bir taraftan i¢ diinyasinda yasadigi duygulari
ifade ederken, diger taraftan da icinde dogup biiylidiigli toplumun varolus
miicadelesini bize yansitir. Siirindeki bu iki yonelisten birincisi, onun bireyselligini
ortaya koyarken; ikincisi onun toplumsal yoniinii gosterir. Ayni sekilde birinci
yonelimi, onun siirine hayat verip 6zgilinlestirirken; ikinci yonelimi onu 6n plana
cikarir. Nitekim siirlerinin bir kism1 Tiirk¢e de dahil olmak iizere bircok diinya diline

cevrilir. Bu, onun siirde ulastig1 seviyeyi gostermektedir.

Modern Filistin siirinde, Klasik Arap siir yapisimin terk edildigi, asamal
olarak serbest siir formunda siirler yazildig goriilmiistiir. Filistin siirini, yap1 ve
muhteva agisindan farkli bir mecraya tasiyan Mahm(d Dervis, yasadigi Filistin
trajedisini siirlerinde akici bir Uislupla dile getirmis ve halkinin sdzciisii olmustur.
Mahmad Dervis, sadece Filistin halkinin elem ve sikintilarini = siirlerinde
nazmetmemis, aksine biitlin diinyada kendisi ve halkiyla ayn1 kaderi paylasan

mazlim insanlarin mar(z kaldig1 haksizliklari ifade etmistir.
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Mahmad Dervis, gerek hayat hikayesi gerekse eserleriyle modern Arap
siirinin oncii sairlerinden biridir. Isgal ve siirgiinle daha cocukken tanisan Dervis’in
hayati, vatanini1 gasp eden Siyonist isgalcilere karsi direnisle ge¢gmistir. Bu direnisin
bir sonucu olarak siirglinlerde yasamis ve hi¢gbir zaman siginacagi bir evi olmamustir.
Kendi iilkesine doniis yaptiginda bile siirgiinii devam etmis ve bu siirgiinii siirlerine
yansimigtir. Dervis, pasaportunda damgasint bulamadigi {ilkesi Filistin ig¢in

dertlenmis, ona kavusmanin hayallerini kurmustur.

Mahmid Dervis genglik yillarinda yazdigi siirlerinde, yap1 agisindan klasik
siir tislubunu benimsemistir. Daha sonraki siirlerinde, Mehcer Edebiyati sairleri ile
donemin Modern Arap Edebiyati oncii sairlerinden etkilenerek bu dsluptan

vazgecmistir.

Mahmiid Dervis’in ilk donem siirlerinde goriilen toplumcu realist (gergekei)
anlayigi, Dervis’in siiri, toplumu devrimci bir ¢izgiye tasiyacak bir vasita olarak
gormiis olmasindandir. Bu yiizden siirlerinde dili ve sembolleri bu dénemde halkin

anlayacag basit bir tarzdadir.

Dervis’in siirlerinde, kisa siire ikdmet ettigi Sovyetler Birligi, sonrasinda
gittigi Misir ve BeyrGt yillarinda, sekil agisindan degisimler goze carpmaktadir.
Siirlerinde siirgiin temasinin agirlik kazandig1 ve en dnemlisi suikast gibi nedenlerle
Olen arkadaslar i¢in yazdig1r mersiyelere sik¢a rastlanildigi bu donemde, o6zellikle
[srail’in Beyriit kusatmasi sonrasi, kotiimserlik baskin bir 6ge olmustur. Siyasi olarak
Marksizmi benimsemeyi siirdiirmekle birlikte, Arap milliyetciligi siirlerinde daha
¢ok kendini hissettirmektedir. Bu donem siirlerinde, sembol ve istiareler daha ¢ok

yer alir ve bu nedenle siirlerinin dili biraz miiphemlesmektedir.

Mahmid Dervis, Beyrit isgali sonrasi sigindig1 yer olan Paris’te ise edebi
olarak yeniden dogar. Paris yillarinda yasama dair bir sorgulamaya girisirken, bu
donemde yazdigi siirlerinde, tarihi ve dini semboller daha ¢ok yer almaktadir. Diinya
edebiyat ¢evrelerince de Paris yillarinda taninmaya baglar. Paris’te gecirdigi kalp

ameliyati, Dervis’in yasam tarzi ve edebi hayatinda 6nemli degisikliklere neden olur.
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Edebi hayatinin numunesi olarak nitelenebilecek “Cidariyye” (Mural) siirini
yazdigir son donemde ise, Dervig’in siirlerinde, diizyazi ve siirekli diyalog arayisi

gbze carpmaktadir.

Modern dénem bazi1 Arap sairler gibi Dervis de siirlerinde mitolojilere ve

mitolojik sembollere yer verir.

Dervis’in siirlerini semboller agisindan inceledigimiz zaman onun siirlerinde
mitolojik unsurlara ¢ok¢a yer verdigi goriiliir. Bu mitolojik 6geler, Mitoloji’ye,
Semavi Dinler’e, Popililer Miras’a ve Tarih’e ait mitoslar (mitler)dir. Bu mitlerin
ortak 6zelligi 6ldiikten sonra yeniden dogusu ve gelecege dair iyimserligi sembolize

etmeleridir.

Dervis, Siyonizmin tarihi bir ara¢ olarak kullanip Filistin topraklar tizerinde
hak iddia ettiginin farkindadir. Bu nedenle Dervis, siirlerinde bu aldatmacaya dikkat
cekmek ve tarihi olarak Filistin’in Arap kimligine vurgu yapmak icin tarihi mitlere
sigmir. Yine vatanlar1 gasp edilmis Kizilderililer gibi mazlum halklarin tarihleriyle
de ilgilenir. Bunun igin farkli kiiltiir ve medeniyetlerin tarihi birikimine dair mitoslar
onun siirlerinde bulunmaktadir. Dervis, isgal edilen ve halki miilteci durumuna

distiriilen tilkesi Filistin i¢in en uygun mitos olarak Endiiliis’li tercih etmektedir.

Dervis’in siirlerinde yogun olarak géze ¢arpan diger bir mit tiirii de, semavi
din mitoslaridir. Siirlerinde sadece Islam dinine ait degil, Yahtdilik ve Hiristiyanhiga
ait mitoslara da yer vermektedir. Israil’in Filistin isgalini vaat edilmis topraklar gibi
dini bir delille savunmasina karsin Mahmtid Dervis, 6zellikle Yahtdilige ait mitoslar1
bu iddiaya kars1 kullanir. Bunun yaninda Dervis dini mitler ile bazen kendi yasadigi
varolus ve oliim gibi deneyimleri de ifade etmektedir. Dervis, siirlerinde Tevrat,
Zebur, Incil ve Kur’an’da gegen peygamber isimleri ve kissalar1 mahir bir sekilde bir
mitosa doniistiiriir ve okuyucusuna dini metinlerde bir yolculuk yaptirir. Ancak
Dervis, siirlerinde Hiristiyanlik ve Yahuadilige dair mitleri kullandiginda daha rahat
davranirken, Islami mitoslar sézkonusu oldugunda daha temkinli hareket eder. Bu
nedenle, Dervis’in siirlerinde Islami mitler Hiristiyanlik ve Yahddilige ait mitlere

gore daha az yer almaktadir.
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Dervis’in siirlerinde sik kullanilan dini mitoslar, peygamber isimleri, carmih,
Kabil-Habil, genel olarak Filistinliler 6zel olarak kendisinin yasadig siirgiin, baski

ve gile gibi sorunlar1 dile getirmenin bir vasitasi olmaktadir.

Mahmad Dervis, siirleriyle tiim insanligin ortak duygularina terciiman
olurken, bir yandan da Israil zulmiine maruz kalan halkininin dertlerini, acilarini ve

umutlarin1 mitolojik unsurlarla dile getiren bir sairdir.

Mahmid Dervis, klasik edebiyat, modern edebiyat ve bat1 edebiyati eserlerini

derinlemesine inceleyip, siirlerinde kendi tislubunu yaratmistir.

Diyar diyar diinyayr dolagsan Mahmiad Dervis, insanligi ve entelektiiel
diisiinceyi tanimis, siirlerini akedemik bir tavirla ele almis, dilde kelimenin lafiz ve
anlam yoniinden aragtirmasini yaparak dogrulugundan emin oldugunda kullanmstir.
Arap dilinde, kelime dagarcigim1i dogru kelimelerle cogaltmak isteyenler icin

Mahmitid Dervis’in siirleri bir hazinedir.

Dervis, Filistin Direnis sairi olmakla birlikte insanligin ortak sorunlarini
siirlerinde konu edinmesi sebebiyle genis kitlelere ulagmis, kendisinin ve halkinin
hikayesiyle diinyada sesini duyurmay1 basarmistir. Mahmad Dervis, yiizlerce siir ve
onlarca yazisiyla, hi¢ siiphesiz Modern donem Arap edebiyatinin hem en {iretken
sairi olmus hem de diinya edebiyat g¢evrelerince takdir edilmistir. Bunun bir

gostergesi olarak da eserleri Tiirk¢e dahil bir¢ok dile ¢evrilmistir.
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