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OZET
FAZLURRAHMAN’DA DIN VE FELSEFE
TAN, Hamdullah
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Sami SEKEROGLU

Haziran, 2019, 89 sayfa

Fazlurrahman, Islam diisiincesinde gelenegi modern hayata yansitma
anlayisin1 benimseyen cagdas diisiiniirlerden birisidir. Aldig1 ilmi egitim, Dogu ve
Bati kiiltiiriine vakif olmasim saglamistir. Ona gore Islam diisiincesinin temel sorunu,
vahyin ruhuna uygun rasyonel c¢oziimler ve bu ger¢evede yeni bir metot
eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ona gore ¢oziimiin kaynagi akil ve Kur’an’dir.
Tefsir, kelam, hadis ve felsefe alaninda kaleme aldig1 eserlerinde dini ve felsefi

goriislerini bu bakis agisiyla ele almustir.

Bu calisma, vahiy kaynakli din ve akil kaynakli felsefeye iligkin
Fazlurrahman’in goriislerini ele almaktadir. Onun konuya iliskin eserleri incelenerek
Tanri, insan, evren, akil, vahiy ve ruh gibi dini-felsefi kavramlara bakis agis1 ve

Islam felsefesine katkis1 ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, felsefe, Islam diisiincesinde metodoloji, din ve

felsefe.



ABSTRACT

PHILOSOPHY AND RELIGION AT THE THOUGHT OF
FAZLURRAHMAN

TAN, Hamdullah
Master’s Thesis
Department of Philosophy and Religious Sciences
Advisor: Asst. Prof. Dr. Sami SEKEROGLU

June, 2019, 89 pages

Fazlurrahman is one of the contemporary thinkers who adopt the
understanding of reflecting the tradition in Islamic thought to modern life. The
scientific education he received provided him with the knowledge of Eastern and
Western culture. According to him, the main problem of Islamic thought stems from
a rational solution to the spirit of revelation and a new method in this framework.
According to him, the source of the solution is reason and the Qur’an. In his works
written in the field of Tafsir, Kalam, Hadith and Philosophy, he examined his

religious and philosophical views from this perspective.

This study examines Fazlurrahman’s views on the philosophy of religion
and reason derived from revelation. His works on the subject are examined and his
point of view on religious-philosophical concepts such as God, human, universe,
reason, revelation and spirit and his contribution to Islamic philosophy are put

forward.

Key Words: Religion, philosophy, methodology in Islamic thought,
Religion and philosophy.
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GIRIS

Kaynagi insan olan felsefe ile kaynagi ilahi olan din methumlar1 birbiriyle
baglantili iki alan olup Eski Yunan diisiincesinden giiniimiize, teolog ve filozoflar
tarafindan tartigilan en temel sorunlarin basinda yer almislardir. Din ve felsefeye ait

diisiinceler gerek miispet gerekse menfi agidan islam diisiince tarihinin giiniimiize

kadar tartigilagelen konularindan birisi de olmustur.

Islam diisiincesine yonelik akademik ¢alismalari ile bu diisiinceye katkida
bulunan Fazlurrahman da din ve felsefeye yonelik degerlendirmelerde bulunmustur.
Ona gore Islam diisiincesinin ilk olusum evresinde rasyonellik ve akilcilik 6n
plandadir. Bu nedenle felsefi problemlere bakis acisiin da akilet olmasi
gerekmektedir. Boylelikle giiniimiiz Islam diinyasinin meselelerinin ¢oziimii de

akilcilikta yatmaktadir.

Calismanin genel konularina ge¢meden once, “Fazlurrahman’da Din ve
Felsefe” konulu ¢aligmamizin amaci, kapsami, kurumsal g¢erceve ve yodnteminin

kisaca ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir.

1. Amacg

Bu tez ¢alismasinda ele aldigimiz gegen son asrin diisliniirlerinden biri olan
Fazlurrahman’in din ve felsefeye dair goriisleri Islam felsefesi sahasinda ¢alisan fikir
adamlarma bir takim taze fikirler sunarak, onlari, islami miras’tan yola ¢ikarak din,
felsefe ve bu ikisi arasinda ortaya ¢ikan bagi yeniden canlandirmak icin daha

metotlu, daha sistemli ve daha aktif bir calismaya tesvik edecegini umuyoruz.

Degisimin gerekli oldugunu savunan Fazlurrahman, toplumun degisim
fikrine kapali olmasi sebebiyle, gecmisin hatiralarini anarak yagamasini ve modern
cagm gercgeklerini gbz ardi etmesini biiyiik bir problem olarak kabul etmistir.
Fazlurrahman aklin roliinii 6ne ¢ikartarak, Kur’an’daki belirli hiikiimlerden hareketle
onun temel hedeflerini olusturan genel ilkelerine dogru ulasmada akla 6nemli bir yer
verir. Fazlurrahman’a goére bununda yolunun felsefi egitime gerekli onemin verilmesi

ile saglanacagini belirttir. Ozellikle Islam felsefesinin, dinin anlasilmas1 baglaminda



Oonemine vurgu yapan Fazlurrahman c¢agimizdaki din ve felsefeye yonelik
metodolojik  arayiglara  Onemli  ag¢ilimlari  kazandirmak  istemektedir.
“Fazlurrahman’da Din Felsefe” adli bu tez ¢alismamizda onun din ve felsefeye

iliskin goriislerinin ortaya konulmasi ve degerlendirilmesinden miitesekkildir.

Fazlurrahman gerek Islami ilimlere ve felsefeye dair kaynaklari ilmi
anlamda kullanarak Islam geleneginin eksikliklerini belirterek 1slah edilmesi
gerektigini ifade eden bir tenkitgiydi. O ayn1 zamanda, islam diisiincesine ait pek ¢ok
eser kaleme alan ve eserlerinin ¢ogunlugu Tiirkgeye cevrilen bir fikir adamidir. Bu
baglamda calisma konumuza iligkin c¢aligsmalarinin ¢ogunun terclimeleri de

yapilmaistir.

Calismamiz, bu eserlerle birlikte Fazlurrahman’in diisiince diinyasina iliskin
akademik ¢aligmalar1 ele alinarak bunlarin akademik yonden degerlendirilmesinden
ibarettir. Yapilan ¢alismalarin bir kismi, Fazlurrahman’in din, felsefe, egitim, ahlak
ve Kur’an goriislerini yansitmakla birlikte din ve felsefenin birlikte ele alindigina
dair miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada Yiiksek Lisans
tezi siurlihi@ igerisinde Fazlurrahman’in din ve felsefeye iliskin goriislerinin ortaya

konulmasi noktasinda bir katki saglamak amaglanmaktadir.

2. Kapsam

Bu calisma, alam itibariyle 20. asir islam diisiiniirii Fazlurrahman’in konuya
iliskin eserleri incelenerek Tanri, insan, evren, akil, vahiy ve ruh gibi dini-felsefi
kavramlara bakis agis1 ve Islam felsefesine katkisi ortaya konulmaya calisiimustir.
Calismanin kapsamu, ilk safhada Fazlurrahman’in hayati, eserleri, diisiince sistemi ve
etkileri 6zelindedir. Daha sonra Fazlurrahman’in din anlayisi, Allah, alem, insan,
ahlak, akil, vahiy, ruh, 6lim ve ahiret goriislerine yer verilmistir. Son olarak
Fazlurrahman’in felsefi metodu, felsefi anlayisi, felsefe anlayisinin kokeni, din ve

felsefeye ait goriislerinin ortaya konularak ve degerlendirilmeye ¢alisilmistir.



3. Kurumsal Cerc¢eve ve Yontem

Tezimiz Fazlurrahman’in dini ve felsefi kavramlara bakis a¢isinin ortaya
konulmasi ve degerlendirilmesini igermektedir. Onun bu konularda yapilmis olan
calismalarindan hareketle dinin felsefe karsisindaki konumu ile dinin anlasilmasi
baglaminda felsefesinin 6nemine vurgu yapmasi esas alinarak, din ve felsefeye
iligkin goriisleri somutlastirilmaya g¢aligilarak tiimevarimsal yontem teknigiyle ele

alinmustir.

Tezimizin materyallerini yazili kaynaklar olusturmaktadir. Tezimizin ana
kaynaklari, belirli bir doneme ait felsefi eserler ile Fazlurrahman’in ele almig oldugu
eserlerdir. Daha sonra ise konumuzla ilgili hazirlanmig yiliksek lisans ve doktora
tezleri, ansiklopediler, hakemli dergiler vb. siireli yayinlardan istifade edilmistir.
Tezin konusu deney, gozlem ve anket gibi veri toplama tekniklerine uygun
olmadigindan tezin materyalini olusturmada; kitap, belge ve dokiiman incelemesi
gibi veri toplama tekniklerinden faydalanilmistir. Tezimizle ilgili veriler okunmak,

tahlil ve terkibe tabi tutulmak suretiyle derlenmistir.



BIiRINCIi BOLUM
FAZLURRAHMAN’IN HAYATI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

Asil adi Muhammed Fazlu’r-Rahman el-Ensari el-Kadiri olan Fazlurrahman
21 Eyliil 1919 yilinda, giliniimiiz Pakistan’inin Kuzey-batisindaki Hazara sehrinde
diinyaya geldi.1

Aile silsilesini Hz. Peygamber’in ashabindan, misafirperverligi ile bilinen
ve Hz. Peygamber’in hicret sonrasinda evinde misafir oldugu Halit el-Ensari’ye

kadar gétiirenler bulunmaktadir.?

Babasi Mevlana Sehabeddin Diyubend’dir. Babasi, devrinin taninmis
alimlerinden Islami ilimleri 6grenmekle birlikte ¢agdas egitime dini yonden sicak
bakmayan gelenekgi bakis agisiyla ele alan alimlerin tersine Islamiyet’in c¢agdas
diinyaya ayak uydurmasi gerektigini savundugu nakledilmektedir. Fazlurrahman da
ilk din egitimini, babasinin yaninda Pakistan’da Molla Nizamuddin tarafindan

gelistirilen (6. 1747) ve “ders-i nizami” olarak bilinen medresede almistir.>

Akademik egitimiyle birlikte manevi olarak da kendisini gelistiren
Fazlurrahman’in manevi ve tasavvufi tedrisati miirsidi olan Mevlana Siddik ile
baslamistir. Bu kisi bir giin Fazlurrahman’a Hristiyan bir rahibin Islam’1 kétiileyen
bir makalesini gosterir. Fazlurrahman, hocasindan bu yaziya cevap yazmak igin izin
ister ve heniiz lisans doneminde oldugu bu yillarda ilk fikri miicadelesi adina bu
Islam karsit1 yaziya bir mukabil cevap yazar. 1936 yilinda Mevlana Siddik’in kiziyla
evlenir. Bir siire sonra Mevlana Siddik Fazlurrahman’it Kadiriyye, Cistiyye,
Naksibendiyye, Siihreverdiyye, Saziliyye silsilelerinde miiridi olarak kabul ederek

ona icazet vermistir.* Bu durum, Fazlurrahman’in gerek Islami ilimlerde gosterdigi

! Phillip L. Berman, The Courage of Conviction, (New York: Ballantine Books, 1985), 154.

2 Zeynep Duru, “Fazlu’r-Rahman El-Ensari’nin Kelami Gériisleri”, (istanbul: Temel Islam Bilimleri
Arastirmalari, 2018), 444,

® Fazlurrahman, Isldm’da Ihya ve Reform, ¢vr. Fehrullah Terkan, (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari,
2006), 13.

* Duru, “Fazlu’r-Rahman El-Ensari’nin Kelam1 Goriisleri”, 444-445.



yetkinligi gerekse farkli tasavvufi ekollerdeki derinligini gosteren bir hususiyet

olarak 6n plana ¢ikar.

1940 yilinda Pencap Universitesi Arapga boliimiinden mezun olan
Fazlurrahman 1942 yilinda ayni {iniversitenin arastirma gorevlisi olur. ibn Sina’nin
Necat adli eserinin “Nefs” boliimii tizerine kaleme aldigi doktora galismasina, 1946
yilinda gittigi Ingiltere’nin Oxford Universitesi'nde devam etmistir. Bu ¢aligmayi
almasinin  amaci, ihmal edildigini diisiindiigii Islam felsefesi alaminda
uzmanlagmaktir. Tez ¢alismasinin tahlili ve gevirisi i¢in Grekge ve Latince, Bati
felsefesini 6grenmek igin de Fransizca ve Almanca lisanlarini 6grenerek Avicenna’s
Psychology adli doktora tezini 1949°da tamamlamistir.” Prof. H.A.R. Gibb
danismanhiginda doktorasim1 tamamlayan Fazlurrahman, bu tarihten sonra Oxford
Universitesi’nde Fars Medeniyeti ve Islam Felsefesi dersleri vermeye baslamustir.®
Dolayisiyla onun Bati ve Dogu dillerindeki vukufiyetinin yam sira Ibn Sina
caligmasiyla sonuglanan felsefi egitiminin bu gorevlendirmede etkili oldugu

sOylenebilir.

Fazlurrahman’in tez calismasim1i hazirlarken, Aristocu Miisliiman
filozoflarin psikolojisini olduk¢a dikkatli inceledigi goriilmektedir. Messailerin
peygamberlik anlayisiyla geleneksel anlayisin temsilcileri olan Gazali, Es’ari ve ibn
Teymiyye gibi diislinlirlerin peygamberlik goriisleri arasindaki uyumsuzlugu fark
eden Fazlurrahman’i ne filozoflarin felsefi peygamberlik anlayis1 ne de geleneksel
peygamberlik anlayis1 tatmin etmistir. Bu konuda kendi metodolojisini
olusturmustur. Ona gore: “herhangi bir goriis Kuran ile Siinnet’ten bir biitiin olarak
istihrag ve istinbat edildigi oranda gercekten Islami olacaktir.” Bu da ona gore,
dogrunun “gercek Islamilik &l¢iitii” dedigi bu bakis acisinda bulunacaktir.” Bu
durum, Fazlurrahman’in Islami gériislerini Kur’an merkezli yeni bir bakis acisiyla

ele almaya bagladigin1 gostermektedir.

Fazlurrahman 1950 yilinda Ingiltere Durham Universitesi 6gretim iiyeligine

tayin edilir. Orada Iran kiiltiir ve medeniyeti ve Islam felsefesi dersleri vermistir. Bu

% Bekir Demirkol, “Kisa Otobiyografi (Fazlurrahman)”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 4/1 (1990): 227.
® Frederick Mathewson Denny, “Bir Dava Adami Olarak Fazlurrahman”, Islam ve Modernizm:
Fazlurrahman Tecriibesi, 22-23 Subat 1997, (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri
Daire Bagkanlig1 Yaymnlari, 1997), 47.

" Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 99.



donem icerisinde 0, Islam felsefesi iizerine yogunlasarak Ebu’l-Hasan Esari, Farabi,
Ibn Sina ve Gazzali gibi Islam filozoflarina daha yakindan ve derinlemesine
egilmistir.®

1958 yilinda Kanada’da Montreal McGill Universitesi’nde Institute of
Islamic Studies boliimiinde dersler vermeye baslamistir. Ancak onun bu dénemde
klasik Islam felsefesi calismalarini ara vererek Islam diinyasinda tartisilan meselelere
yoneldigi goriilmektedir.? Bir diger ifadeyle onun, Islam geleneginde tartisma konusu
yapilan hususlardan ziyade modern diinyanin tartistifi meselelere cevap verme

egiliminde oldugu sdylenebilir.

Ayrica 1958 yilinda Islam adma yaptigi c¢alismalar baglaminda
Fazlurrahman’in farkli ve g¢esitli Misliiman teblig organizasyonu kurumlarini
“World Federation of Islamic Mission (Diinya Islam Tebligi Federasyonu)” adi

altinda Pakistan’in Karagi sehrinde birlestirdigini gérﬁyoruz.lo

Fazlurrahman resmi olarak 1961 yilina kadar McGill Universitesi’nde
calismistir. Ancak ayni yil Pakistan Hiikiimeti’nin davetiyle tekrar iilkesine donerek
Karaci’de Islami Arastirmalar Enstitiisii’'nde bir y1l boyunca egitim faaliyetlerine
istirak etmistir. Bu donemden sonra kaleme aldigi calismalarinda onun iIslam
toplumunun giincel meselelerine dikkat ¢ektigini gérmekteyiz. Fazlurrahman
Karagi’de bulundugu donemde bir yandan iilkesindeki karigikliklarla miicadele
etmis, diger yandan fikirlerini ilim yoluyla yaymaya da calismistir. Bu donemde
gelenekgi anlayisa karsi verdigi miicadeleyi, “Eyyub Han Déneminde Bazi Islami
Meseleler” adli makalesinde dile getirmistir. Ancak ona gore Pakistan o yillarda
heniiz Miisliimanlarina “sok tedavisi” yapacak fikirleri dinlemeye hazir degildir.
1968 yilma gelindiginde yaymladig: Islam adli eseri ile neredeyse Islam diisiince
tarihiyle hesaplasmaya girisen Fazlurrahman, Pakistan’da biiyilk bir infial
uyandirmistir. Donemin bazi siyasetgileri, devlet bagkan1 Eyyub Han iizerinde biiyiik
tesiri olan Fazlurrahman’t hedef alarak eserinde ifade ettigi bir ciimlesinden

hareketle oldiriilmesi gerektigi fikrini yayarlar. Bu gibi olaylarin ardindan

® Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢vr. Alparslan Ac¢ikgeng, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2011), 9.

° Alparslan Acikgeng, “Fazlurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 1995), 12: 280.

1 Dyru, “Fazlu’r-Rahman El-Ensari’nin Kelami Gorlsleri”, 445.



Fazlurrahman Pakistan’dan ayrilarak Amerika’ya gitmis ve once California
Universitesi'nde ardindan ise Chicago Universitesi’nde Islam diisiincesi alaninda
derslerini siirdiirmiistir.> Bu noktada, icinde bulundugu fikri ortamm onun

diisiincelerine heniiz hazir olmadig1 anlagilmaktadir.

Fazlurrahman vefat ettigi 26 Temmuz 1988’e kadar Chicago
Universitesi'nde akademik faaliyetlerine devam etmis ve pek ¢ogu Islam
tilkelerinden gelen Ogrencilerine ders vermistir.*? Hayat hikayesine bakildiginda
onun felsefi ve kelami meselelere yeni bir bakis agis1 getirmeye ¢alisan bir diigiintir

oldugu anlasilmaktadir.

1.2. ESERLERI

Fazlurrahman’in 11 kitab1 bulunmaktadir. Bunlardan on tanesi hayattayken

bir tanesi ise 6liimiinden sonra basilmistir. Eserleri sunlardir:™

1. Avicenna’s Psychology (ibn Sina’da Psikoloji): Fazlurrahman’in doktora
tezidir. Ibn Sina’nin Kitdbun-Necdt' min “Nefs” boliimiiniin tenkitli nesridir. Tezinde

Aristo ve Farabi gibi filozoflarin konuyla ilgili goriislerini karsilastirmistir.

2. Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy (islam’da Niibiivvet:
Felsefe ve Gelenek): Kendi diisiince hayatinin olusumunda oldukga etkili oldugunu
belirttigi bu eserinde, Islam tarihi siirecinde Ibn Hazm, Gazali, Teymiyye, Farabi ve

Ibn Sina gibi filozof ve kelamcilarin peygamberlikle ilgili goriislerini incelemistir.

3. Avicenna’s De Anima (ibn Sina’min Kitabu n-Nefs’i): ibni Sina’nin
“Kitabu’s-Sifa” ad1 eserinin “Kitdbii 'n-Nefs” kisminin tenkitli nesrinden ibarettir.

4. Islamic Methodology in History (Tarih Boyunca Islami Metodoloji

Sorunu): Bu galisma, 1962-1963 yilarinda siinnet, igtihat, icma, hadis ve sosyal

degisim gibi konulara yer verdigi islami Arastirmalar Enstitiisii Islamic Studies adli

Y Fazlurrahman, Zsidm, ¢vr. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014),
9.

12 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 280.

13 Bilal Kuspmnar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tanitimi”, Islami Arasturmalar Dergisi 4/4
(Ekim 1990), 332-333; Agikgeng, “Fazlurrahman”, 286.



calismada yaymladig: makaleler ile birlikte “Sonraki Asirlarda Ictihad” adli eserinin

birlesiminden olusmaktadir.

5. Islam (islam): Fazlurrahman’in, Islam diisiincesinde en ¢ok ses getiren
eseridir. Islim hakkinda aydinlatici, yorumlayici ve tanimlayici bilgiler verilen
calismada muhatap alinan ziimrenin Miisliimanlar oldugu goriilmekte ve Islam

dininin Miisliiman diinyaya yeniden tanitilmasini amaglamaktadir.

6. Letters of Shaikh of Ahmad Sirhindi (Imam Rabbani’nin Mektubat’1):

Eserde Imam-1 Rabbani’ye ait baz1 mektuplarina yer verilmistir.

7. The Philosophy of Molla Sadra (Molla Sadra’nin Felsefesi): Molla

Sadra’nin felsefi diisiince sistemine yonelik eseridir.

8. Major Themes of the Qur’an (Ana Konulariyla Kur’an): Kitabin yazilis
gayesi, Kur’an’in Allah, insan ve cemiyet konularina iliskin ifadelerini ana hatlariyla
aciklamaktadir. Bu eserde Fazlurrahman Kur’an’in bilinen anlamiyla sefaati kabul
etmedigini ve ‘Kur’an’in biitiinciil yapisinin sefaate karsi bir tavir sergiledigini
savunmaktadir. Yine ona gore Kur’an insan1 bir biitiin olarak ele alarak hi¢cbir zaman
ruh-beden ayrimi da yapmamaktad1r.14 Bu diisiinceler Islam diinyasinda genellikle

aykir1 olarak ele alinan ve 6tekilestirilen bir diisiince yapisin1 yansitmaktadir.

Fazlurrahman’in bu eseri, Kur’an’in temel fikir ve doktrinlerini sistemli bir
bicimde sunarak; Allah, insan, tabiat ve hayata iliskin Kur’ani bakis agisin1 ortaya

koymaktadlr.15

9. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Islam
ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi): Eser, Fazlurrahman’in islam egitim
tarihi hakkindaki goriis ve degerlendirmelerini igeren bir egitim tarihi ¢alismasidir.

10. Health and Medicine in the Islamic Tradition (islam Geleneginde Saglik

ve Tip): Islam diisiince literatiiriindeki saglik ve tipla ilgili kavramlar1 tanimlayan

eser, Miisliimanlarin tip ilmine yaptiklar: katkilardan bahseder.

11. Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism

(Islam’da Thya ve Reform: Bir Islam Fundamentalizmi incelemesi): Oliimiinden

¥ Kuspinar, “Fazlurrahman’n Eserlerinin Genel Tamitimi”, 331.

15 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 24



sonra basilan bu eserde, ilk firkalar ve siinni ortodoksinin olusumu, Siyaset ve
tasavvuf, erken devir Orta Cag’da reform; sufi reform ve Gazali’nin roli, ge¢ devir

Orta Cag’da reform ile Hindistan’da reformcu diisiince gibi konular1 igermektedir.

Kaynaklar biitiin bu sozii edilen ¢alismalar disinda Fazlurrahman’in 100°e
yakin kitap, makale, ansiklopedi maddesi ve kitap tanitimi ¢alismalarinin
bulundugunu kaydetmektedir.16 Burada s6z konusu caligmalarin ayrintilarina
girilmeyerek genel anlamda islam diinyasinda &n plana cikan eserleri kisaca

tanitilmastir.

1.3. DUSUNCE SISTEMI VE ETKILERI

Fazlurrahman sistemli diisiiniise sahip bir miitefekkir olarak karsimiza
cikmaktadir. Ona gore, Islam diinyasinin 20. asirda icine diistiigii sikintili durum
Islami ilimlerin yenilik anlayisindan uzak olmasindan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla onun diisiince sisteminin esasini Islami ilimlerde yenilik anlayisinin
teskil ettigi sdylenebilir. Bu baglamda ona gore, tefsir ilminin yenilenmeye ve buna
bagli olarak ortaya ¢ikan sorunlarimiza yonelen Kur’ani bakisimizda da tecdide
ihtiyag duyulmaktadir. Islam’in ilk asirlarinda oldugu gibi giiniimiizde de Kur’an
yorumlanmalidir. Ardindan Kur’an’dan ¢ikarillan genel prensipler gliniimiiz
meseleleri ile biitiinlestirilerek ele alinmali ve sorunlar bu zaviyeden hareketle
¢oziime kavusturulmalidir. Aksi halde ne sorunlar anlasilabilecek ve ne de onlara
uygun careler ortaya konulabilecektir. Bu yolda ilerlerken yasadigimiz devrin sartlar
oncelikli olarak dikkate alinmalidir. Bir diger ifadeyle ictihad miiessesesi yeniden
¢alistirilmalidir.”” Bu ifadeler, Islami ilimlerde giiniimiiz meselelerine de egilen yeni

bir bakis agisinin diisiince boyutundaki tespitleridir.

Fazlurrahman, geleneksel Islam anlayisini elestirdigi  bir yazisinda
geleneksel anlayisin hem yeniden canlandirilmasi, hem de 1slah edilmesi gerektigini
ifade ederek diisiincelerini soyle dile getirir: “Islam neredeydi? Babamin bana

ogrettikleri Islam degil miydi? Babam bana on dért asirlik bir gelenegi sadece

16 Kusgpinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tanitimi1”, 332.
" M. M. Camalov, “Fazlurrahman’in Hayat1 ve Eserleri”, Bakii Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ilmi Mecmuasi 22 (Aralik 2014): 49-50.



aktarmisti. Benim bir takim soru ve bu yolda dogan siiphelerim de bu Islam
geleneginin bazi énemli noktalarina yonelik olarak ortaya ¢ikmisti. Bir zaman sonra
her ne kadar Miisliimanlar inanglarmin hukuki ve manevi degerlerinin Hz.
Peygamber’e indirilen vahyi iceren “Kur’an’a dayandigimi iddia etseler de
Kur’an'in geleneksel hi¢hbir ogrenim boyutunda tek basina 6grenilmeyip siirekli
tefsirlere baglh olarak 6gretildigini fark ettim. Peygamber 'in hayati ile birlikte bizzat
Kur’an’t incelemem, onun igerigini Ve maksadimi kavramada bana yeni bir derinlik
kazandirdir. Boylelikle kendi gelenegimi yeniden degerlendirme imkdanina kavustum.
Bundan hemen sonra geleneklerin, kendi devirlerindeki biiyiik sahsiyetlerin ve
diigtiniirlerin yaratict faaliyetleri icin birtakim kaliplar sagladiklarindan dolay:
vasayan dinler i¢in 6nemli olduguna, ancak bu geleneklerin kendilerini insanligin
geri kalan kismindan fiilen tecrit ettigine inanmaya basladim. Netice olarak, biitiin
dini geleneklere siirekli yeniden hayatiyet kazandirmast ve 1slah edilmesi gerektigi
inancini tagimaktayim. 18 Anlagilan o ki Fazlurrahman salt gelenekei bakis acisindan
styrilarak meseleleri yeni bir ele alis bigimiyle yorumlayip degerlendirmeye ve Islam
anlayisinin boylece olusturulmasina daha ziyade 6nem vermektedir. Onun amaci
gelenekten yola ¢ikarak bu gelenegin modern diinyada islah edilmis bir sekliyle

¢agimiza sunmaktir.

Dolayisiyla Fazlurrahman’a gére klasik Islam usulii yetersiz olup yeni bir
metodoloji  gelistirilmelidir.  Geleneksel ilim  usuliinii modern egitimde
ogrendikleriyle karsilastirdiginda arada birtakim ¢eligkiler oldugunu fark eden
Fazlurrahman’in bakis agisinin, genelde Islam metodolojisi 6zelde ise hadis ve
stinnet ile ilgili yorum ve goriislerinde geleneksel anlayis ile biiyiikk olgiide
uyumsuzluk ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir."® Bu noktada onun, tarihsellik ve
gelenekeilik bakis acgisindan kurtularak dinamik bir din anlayisi sunmaya calistig

goriilmektedir.

Fazlurrahman’in klasik modernizm alaninin Ortadogu kanadiyla ilgili en
genis ¢alismay1 yapan Hamilton Gibb’den etkilendigi bilinmektedir. Nitekim Gibb,

1945 yilma kadar uzanan Islami modernist doneme su elestirilerde bulunmustur:

'8 The Courage of Conviction 155.
% Ebubekir Sifil, “Hadis Tarihi Baglaminda Bir Fazlurrahman Elestirisi”, Fazlurrahman’t Dogru
Anlamak, haz. Ahmet Tahir Dayhan, (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2011), 149.
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Modernistler, oncelikle basarinin sosyal tekamiil ile toplumun derin psikolijisi
arasinda kurulmasi gereken bir dengeye bagl oldugunu kavrayamamuslardir. Ikinci
olarak, onlar bilimsel yaklasimin en belirgin niteligi olan tarihi tenkit metodunu
ihmal etmislerdir. Bu metodu Islami malzemeye uygulayan sarkiyatg1 diisiiniirlere de
sipheyle yaklagmislardir. Metot Yyoklugu, onlar1 kendi tarihlerine ait basarilart
abartmaya gOtlirmiis, bu arada Bati tarihini anlamaktan da mahrum kalmislardir.
Ugiincii olarak, onlar Batiy1 bir biitiinliik igerisinde gérerek degerlendirmemislerdir.
Ornegin Bat1’ya ait rasyonalizmden ¢ok az etkilendikleri halde, milliyetcilikle ilgili
olmasi yoniinden Bati romantizmi etkisi altina girmi$lerdir.20 Fazlurrahman’in da
ayn1 paralelde yeni bir metot ve bakis acisiyla Bat1 diisiincesinin gecirdigi agamalari
da g6z Oniinde bulundurarak meselelere modernist bir yaklasim sundugu

anlasilmaktadir.

Fazlurrahman’in diisiince sisteminin olugmasinda 6nemli bir yer tutan
H.A.R. Gibb’e gore, Islam diinyasinin modernlesme siirecinden &nceki dénemi
biitiinliyle durgunluk ve ¢okiis devri olarak nitelenemez. Bu zaman diliminde goriilen
gelismeler, modern Islam diisiincesini dogrudan etkilemistir. Ona gore bu siiregteki
canliligin nedeni, daha 6nce tasavvuf ile “Siinnilik™ arasinda kurulan bir tiir dengenin
tasavvuf lehine bozulmasiyla ortaya ¢ikan tepkilerdir. Gibb’e gore, Vehhabilik bu
tepkilerin dogurdugu olusumlar igin bir model harekettir. Gibb’in Vehhabi anlayist
Hanbeli mezhebinin dogal bir sonucu olarak nitelendirmesi ve bu baglamda tistii
kapal1 bir sekilde 18. asir tecdit hareketlerini Hanbeli tavrin Vehhabilik’te tecessiim

ederek yayginlasmasi olarak yorumlamasi hatali bir yaklasim olarak goriilmektedir.?!

Goriiniise  bakilirsa  Gibb’in  tespitleri  ¢ercevesinden hareket eden
Fazlurrahman da, 1950°li yillarda goriilen tecdit hareketleriyle “Miisliiman
modernizmi” arasinda bir halef-selef iliskisi oldugunu vurgular. Fazlurrahman biitiin
tecdit hareketlerini tanimlayan kavramlar gelistiren ve bu hareketleri bir Islam
medeniyeti tarihi yorumu i¢inde harmanlamaya galisan ilk mielliftir. Fazlurrahman,
Gibb’in modern donem oncesi tasavvufun olusturdugu tepkinin Vehhabilik benzeri

akimlarin ortaya ¢ikmasma neden oldugu iddiasin1 Islam medeniyet tarihinin

20 Aydn, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 276.
2 Eyyiip Said Kaya, “Bat1 Goziiyle Modernlesme Arifesinde Tecdid”, Isldm Arastirmalar Dergisi 25
(2011): 31-32.
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neredeyse biitiiniine yayar. Fazlurrahman’a gore tasavvuf gelenegini “cok daha
Siinni” bir ¢izgiye tasiyan neo-stifizm, modernlesme Oncesinde tecdit hareketlerine
temel igeriklerini kazandirmistir. Neo-stfizm tabiriyle giintimiize kadar devam eden
bir tasavvuf tarihi tartigmasini baglatan Fazlurrahman, tecdit hareketlerinin ¢ikis
nedenini IslAm diinyasinin siyasi, ekonomik ve toplumsal meselelerine ¢6ziim bulma
arayis1 oldugunu ifade eder.”” Dolayisiyla her iki diisiiniirin de Islam’da tecdid
hareketlerini tasvib ederek Miisliiman modernizmini tesis etme gayreti igerisinde

olduklar1 sdylenebilir.

Fazlurrahman’a gore tefsir, Kur’an’t anlama iizerine ¢alisan en Onemli
disiplindir. O, Misliimanlarin Kur’an’1t geregi gibi anlamalarinda bir ustile yani
metoda ihtiyaclar1 oldugunu vurgular. Bu cergcevede tefsir usilii de tefsir ilmi kadar
onem arz eder. Ayrica ¢agdas tefsir usuliiniin en temel gorevi, Kur’an’in estetik
giizelligi, edebi ustiinliigii ve belagatinden ziyade tamamen Kur’an’in anlagilmasina
matuf olmalidir.”® Burada onun Kur’an’in dis goriintii ve estetik unsurlarindan ziyade

icerigini Onceledigi anlagilmaktadir.

Islam’m ilk devirlerinde igtihat noktasinda yaygin bir anlayisin
bulundugunu ifade eden Fazlurrahman, imam Safii (6. 204) ve sonrasinda igtihat
kapisinin kapandigini1 ve Miisliimanlarin geri kalmalarinin bir nedeninin de igtihat ve
icmd kurumlarinin gelistirilememis olmasindan kaynaklandigini savunmaktadir.?*
Ona gore, Islam diinyasi, gelenek konusunda ¢ok kati davranmasi nedeniyle onu
tenkit etmeye yonelik her tutuma siipheyle yaklasmistir. Gerek kendi iginden ¢ikip
gerekse bu gelenegi tenkit eden birileri ortaya ¢iktiginda, kolayca onu ‘“hain”,
“batic1”, “batinin sdzciisi” ve “yerli sarkiyat¢1” olarak nitelendirmistir. Ayni
zamanda sdz konusu yaklasimlariyla zuhur eden Islam modernistleri Islam’1 bati
terminolojisi icerisinde tanimlayan kotii niyetli kisiler olarak da yaftalanmislardir.
Boyle bir su¢lamayla birlikte bu yaklasima kuvvet kazandiran genis ve giiglii

muhafazakar psikolojinin de Miisliiman modernistin pek ¢ok hususta elini kolunu

22 Kaya, “Bat1 Gozilyle Modernlesme Arifesinde Tecdid”, 32-33.

2 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 35-36; Mustafa Karatas, “Fazlurrahman’m islami ilimlerde
Metodoloji Arayis1”, Istanbul Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2005): 92-93.

2% Fazlurrahman, Islamic Methodology in History, Islamic Research Institute, (Islamabad: 1984), 20-
21.
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baglayan bir unsur olarak belirdigini séylemek miimkiindiir.”> Dolayisiyla ona gore
bir bakima Islam diisiincesi elestiriye acik olmal1 ve bu tip yaklasimlar bir zenginlik
olarak goriilmelidir. Islam diinyasinin gelenek konusunda ki kat1 tutumlar1 sebebiyle
igtihat ve icma kurumlar gelistirilmeyerek bu kati tutumun Miisliiman
modernistlerin hiir diisiinmelerine engel teskil ederek Miisliimanlarin bati karsisinda

geri kalmalarinda biiyiik bir rol oynamugtir.

Fazlurrahman yenilik konusunda Pakistanl islam Alimi Muhammet ikbal’in
diisiinceleriyle ayn1 noktada olup Islam diinyasinin bir yenilige ihtiyac1 bulundugunu
belirtmektedir. Bu yenilik ise, Islam’1 yeniden diisinme ve yeniden hayata yansitma
faaliyeti olan Islamci bir yenilikle miimkiindiir. Bu, Bati’nin kérii koriine taklidi ve
Bati’nin her yaptigiin hayranlikla kabul edilmesiyle degil, Islamiyet’in manevi ruhu
ile Bati ilminin uyumlu biitiinlesmesiyle gerc;eklesebilir.26 Bir diger ifadeyle soz
konusu diisiiniirler, kendi koklerinden bir hareket ve Bati ilminin bir araya

gelebilecegini vurgulamaktadir.

Fazlurrahman’mn temel Islami meselelere iliskin degerlendirmelerinin,
gelenekei anlayisla ortiismeyen goriislerinin farkli Islam iilkeleri ve bazi Batili
bilimsel ¢evrelerde ilgiyle takip edildigini gérmekteyiz. Fazlurrahman modernizmi
zaman zaman elestirmesine, “modern {iniversitelerde yetisen ve bir Islim Alimi
olmayan modernist’leri ge¢misi saglikli  bir sekilde yorumlayacak giicte
gérmemesine, tam olarak bir laiklik saydigi modern Baticiliga karsi ¢ikmasina
ragmen kendi goriislerinin de bazi hususlarda modernizmle, ¢ogu yerde Baticilikla
cakistigt ve bu ylizden modernist ve Bati taklitcisi olmakla suglanmaktan
kurtulamamistir. Bu noktada Kur’an’1 bir vahiy {irlinii olarak tartismasiz bir sekilde
kabul etmekle beraber Hz. Peygamber ve Kur’an arasindaki iliskinin harici ve
mekanik olmayip kalp ile anlam iliskisi oldugunu, bir diger ifadeyle vahyin mana
itibariyle Res@l-i Ekrem’in kalbine indigi, onun dili ve sozciikleriyle ifadeye
dokiildigi seklindeki yaklasimi acikga, “Kur’an hem mdna hem de lafiz bakimindan
Allah  kelanmidir.” seklinde ifadesini bulan geleneksel anlayisla ¢elismistir.

Dolayisiyla onun vahiy goriisti, “Kur’an, Allah ve Hz. Muhammed’in ortaklasa

2 Aydn, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 282.
%6 Mevliit Uyanik, “Muhammed ikbal’e Gére Cagdashk Kavrami”, Islami Arastirmalar Dergisi 7/1
(Kis Dénemi 1993-1994): 89-93.
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meydana getirdikleri bir eserdir.” seklindeki yorumlart neredeyse Kur’an’in inkarina
bile kap1 acabilen yaklagimlar olarak elestirilmistir.27 Bu noktada ona gore Kur’an
vahiy iriinii olmakla birlikte Hz. Peygamber diliyle topluma aktarildigini ifade
etmesinin kendi donemindeki kelam anlayisi igerisinde kabul gérmeyen bir tavra

neden oldugu sdylenebilir.

Fazlurrahman’a gore, dini maksatlara hizmet ederken, Islami yontemler
cercevesinde felsefi ve teolojik aktiviteden bahsettigi Islami entelektiialitede, hiir ve
bagimsiz ¢alismalar yapmak ve bu yolda bir yenilenmenin kapisini agmak aslinda
farz-1 kifayedir. Elbette biitiin Miisliimanlarn Islami inanctan farkli ve bagimsiz
olarak orijinal rasyonel diisiinceye angaje olmalarimi bekleyemeyiz. Ancak Islami
birikimin bdylesi bir rasyonellik diizleminde yeniden diisiiniilmesi de bir esastir, bu
yiizden de bazilar1 onu yapmak zorundadir.?® Bu noktada kendisi de basta olmak
iizere Islam diisiincesine yeni bir bakis agis1 getirmenin bir bakima din nazarinda

zorunluluk oldugunu ifade etmistir.

Fazlurrahman’in bir diger goriisii ‘siinnet’e iliskindir. Ona gore, “Hadis
metinlerinin ¢ogu, ilk nesil Miisliimanlarin siinnet-i¢tihat siireci icerisinde
getirdikleri yorumlarindan baska bir sey degildir. Diger bir ifadeyle, ilk devirlerin
vasayan stinneti hadis aynasinda yansimigti. Ancak bunlara, gerekli raviler silsilesi
eklenmisti. Fakat aralarinda onemli bir fark vardi: Siinnet, davranisa yonelik
kurallart amaglayan temelde pratik bir olgu iken; hadis, sadece hukuki ictihatlarin
degil, aymi zamanda dini inang ve ilkelerin de araci haline gelmisti.” Dolayisiyla
Fazlurrahman’a gore hadis bilimi, egilim noktasinda genislemeye yonelik olup yeni
durumlarda karsilagilan yeni sorunlara care bulabilmek icin siirekli yeni hadisler
bulup ortaya koymak zorundadir. Oncelikle ilk devirlerde yasayan siinnet anlayisini
yeniden olusturmak gerekmektedir. Ardindan bu anlayisa dayanarak giinlimiizde
uygulanabilecek canli bir “yasayan siinnet”i yani Peygamber doéneminde ki
uygulamalarin ilk donemde ki fakihler tarafindan yorumlanip bir kiiltiir olusturmasi
gibi ondan sonra gelen neslin de ortaya ¢ikartmak zorunda oldugunu belirmektedir.

Ancak biitiin bunlar elbette Kur’an’dan bagimsiz olarak yiiriitilemez. Bu nedenle

2 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 285.
%8 Ruhattin Yazoglu, “Miisliman Bir Aydin Olarak Fazlurrahman”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2001): 309.
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ayni metodotojik tahlil Kur’an’1 anlamak igin de uygulanacaktlr.29 Fazlurrahman bu
ifadelerinde gerek Kur’an ilimlerinde gerekse hadiste uygulanacak metodolojik

tahlillerle Islam diinyasina yasayan Islam’1 anlatmak gerektigini vurgulanmaktadir.

Fazlurrahman, islamm ilk yiizyilinda kullamildigi sekliyle gecerli olan
orijinal siinnet kavramini yeniden canlandirmaya ¢alismistir. Sayet bu gergeklesirse
ona gore, gerek hukuki gerekse felsefi bir kuram veya Ogretinin gelistirilmesinde
Nebevi Gelenek(siinnet) yine uygun bir kaynak olarak kullanilabilecektir. Ancak
basta da belirttigimiz {izere, ona gore, bir kuram veya 6greti, ancak bir biitiin olarak
“Kur’an ve Siinnet’in oOgretilerinden ¢ikarildigi olciide Islami” olacaktir. Bu
baglamda siinnete uygulanan fikri metodolojik ¢abanin bir benzerini, Kur’an’1
anlamak i¢in de uygulamak gerekmektedir.®® Bu ifadeler aslinda dini naslarin Hz.
Peygamber devrindeki anlayisa dayanan yeni bir kuramla topluma sunulmasin

igermektedir.

Fazlurrahman, siinnetin baglayiciligi hususunda gelenekgilerle aym
diisiincede olmasina karsin hadis literatiirtine giren bilhassa hukuk, ahlak, siyaset,
iktisat gibi hususlara iliskin pek ¢ok hadisin lafiz itibariyle Hz. Peygamber’e ait
olmayip aslinda ¢agin meselelerine ¢oziim sunmak igin iretilen veya “formiile
edilen” ve bir tiir igtihat degeri tasiyan ifadeler oldugunu savunmustur. S6z konusu
goriisleri, gerek hadis ilminde titiz c¢aligmalarla ortaya konulan kriterleri
onemsemedigi gerekse Islam’a ait dini ve sosyal miiesseselerin tamamini tehlikeye
distirdiigii gerekge gosterilerek muhafazakar c¢evrelerce tepkiyle karsilanmustir.
Bunun yani sira bankacilik, faiz ve riba, zekat, ceza hukuku, aile hukuku, aile
planlamasi, kadin haklari, miras hukuku, mekanik kurban kesimi, namaz vakitlerinin
sayist gibi hususlarda geleneksel yaklasim ve uygulamalar siirdiirmek yerine ilk iki
asirda oldugu gibi mevcut ihtiyaglar, sosyal gelisme ve degismeler dikkate alinarak
yeniden Kur’an’a doniilmek suretiyle onun sosyal ve ahlaki maksatlari ¢ergevesinde
¢oziimler sunmak gerektigine iliskin disiinceleri de muhaliflerince tepkiyle
karsilanmistir. Kur’an’m formel yapisim reddettigi, Islom’in uygulanmasina iliskin

tarihi tecriibe ve birikimi hice saydigi ve neticede dinde reform yapmak istedigi

29 Alparslan Acikgeng, “Islami Uyanis ve Yenilikgilik Diisiiniirii: Fazlurrahman’in Hayat1 ve Eserleri
(1919-1988)”, 244-245,
%0 Acikgeng, “Islami Uyamis ve Yenilik¢ilik Diisiiniirii: Fazlurrahman’in Hayati ve Eserleri”, 236.
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elestirilerine maruz kalmistir. Bu nedenle Cemaat-i {slAmi’nin lideri Mevdudi, Karaci
vaizi IhtigsAm el-Hak, meclis iiyesi Mevlevi Ferid Ahmed, Dawn gazetesi editorii
Eltaf Hiiseyin gibi tnlii Kisiler yaptiklar1 agiklamalarla Fazlurrahman’in goriis ve
Onerilerini tenkit ve protesto etmislerdir. Buna karsilik donemin Devlet Bagskani
Muhammed Eyiip Han olmak tizere pek ¢ok din alimi, siyaset bilim ve fikir adami
onun yaninda yer alsalar da siyaset alanina da taginan bazi yogun aleyhte gosteri ve
tehditlerinin Fazlurrahman’t dogdugu topraklardan uzaklasmaya mecbur ettigi
anlagilmaktadir.®® Bir diger ifadeyle onun hadis literatiirinde yer alan ve Hz.
Peygamber’e ait olmadigini iddia ettigi sdzler nedeniyle kendi toplumunda elestiri ve

tehditlere maruz kaldig1 anlagilmaktadir.

3 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 286.
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IKiNCi BOLUM

FAZLURRAHMAN’IN DIN ANLAYISI

2.1. DIN KAVRAMI

Din kavrami, “Tanrt’ya, dogaiistii giiglere, ¢esitli kutsal varliklara inanmayt
ve tapinmayi sistemli hale getiren toplumsal bir kurum, diyanet” ve “bu ozellikteki
inanglart kurallar, kurumlar, toreler ve semboller adi altinda toplayan, saglayan

diizen” olarak tanimlanir.>?

Din, akil sahiplerini peygamberlerin bildirdigi hakikatleri kabul etmeye
cagiran ilahi bir kanun olup insanin evrendeki varliklar1 miisahede ederek duyular

{istii ilah1 hakikatleri kavramasin ifade eder.>®

Bir bagka tanimda din, insan hayatini, insanin i¢inde yer aldig1 evrenle belli
oranda doyurucu ve anlamli bir iliski kurma ve insani islerin siirdiiriilmesinde

bilgelik saglama ¢abasidir.**

Ayrica din, dogaiistii bir tanrisal gii¢ veya varliga iliskin inanglarin, bu
varlikla ilgili manevi egilimlerin ve Tanr1’ya yapilan ibadetlerden olusan bir biitiin
olan din, her seyi yaratan ve kontrol eden ilahi ve askin bir ger¢eklige inanarak
ibadet etmeyi ve insanlarin kendilerine yonelecekleri ve davraniglarini
diizenleyebilecekleri idealler olusturma girisimini ifade eder.®® Bu tanimlama dinin
gerek inan¢ boyutunu gerekse ibadet ve ahlak boyutunu ifade eden bir yaklasimi

yansitir.

Cagdas Miisliiman diislinlirlerden Muhammed Abduh’a gore din, insanin
evrendeki varliklar1 gézlemleyerek duyular stii ilahi hakikatleri kavramasini ifade
eder. Bu ilahi hakikatlerden biri de peygamberlik miiessesesidir. Insan ancak

peygamber mesaj1 vesilesiyle ilahi hakikatin igerigini kavrar ve biitiin davraniglarinin

%2 Tiirk Dil Kurumu Sézciikleri, “Din”, erisim: 10 Nisan 2019, http://sozluk.gov.tr.

%% Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9: 314.

% Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, 13. Baski (Ankara: Adres Yayinlari, 2009), 11

%5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 3. Baski (Istanbul: Paradigma Yayimnlari, 1999), 240.
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karsiligin1 baska bir alemde gorecegi bilgisini edinir. Resid Riza’ya gore din, bireyin
kendi gayretiyle 6grenemedigi, yalnizca vahiy araciligiyla elde edebildigi hakikatler
biitiiniidiir. Seyyid Hiiseyin Nasr ise dini insan1 hakikate baglayan sey olarak ifade
eder. Din, temelde biri doktrin, digeri metot olmak {izere iki unsuru igerir. Bu
baglamda din ilk olarak mutlak hakikati nisbi olandan ayiran bir doktrindir. Ikinci
olarak hakikat iizerine diisiinme, mutlak olana baglanma, insan varliginin gaye ve
manasina uygun bir sekilde Allah’in iradesi ¢er¢evesinde yasama metodudur.*® Iste
din ve dine iliskin kavramlarin akledilmesi felsefe ve din baglantisinin ve buna dair

diistince sisteminin giindeme gelmesine olanak saglamaktadir.

Din, insanoglunun yeryliiziine gelisinden itibaren var olmus ve yasaminin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Yaratict ile yaratilan arasindaki bu iliskide
Yaratici’nin insanoglunu yarattiktan sonra bir an i¢in bile bagibos biraktig
diisiiniilemez. Insanlik tarihi tecriibesi gostermistir ki, dinsiz yasamis bir toplum
bulunmamaktadir. Dolayisiyla, bir dine inanma, toplumlarin en temel 6zelligidir.
Din, hangi isimle anilirsa anilsin fert ve toplum huzuru agisindan daima gerekli bir
miiessese olmus, kendisine ihtiyag duyulmus ve higbir zaman ondan wuzak
olunmamlstlr.37 Bu durum dinin evrensel ve tiim zamanlar i¢in gegerli bir methum

oldugunu gostermektedir.

Hi¢ siiphesiz Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’a inanan kisilerin
dinden anladiklar1 farkli farklidir. Ancak genel anlamda din, bir kutsal varliga
inanmak, onun emirlerine baglanip yasaklarindan kaginarak hayatini ona gore
diizenleme sistemidir. Bu baglamda din, oncelikle bir inang¢ sistemidir. En ilkel
dinlerde bile i¢inden ¢iktig1 toplumu diizeltme ve diizenleme gayesi ortaya cikar.
Dolayisiyla din mefhumu toplumdan soyutlanamaz. Din, askin ve mukaddes bir
varliga kendi iradesi ve se¢imiyle teslimiyeti, O’nun emirlerine baglanarak tabi
olmayi, yasamini ona gore diizenlemeyi ifade eder. Dinin hedefi yalnizca bireysel
huzur olmayip Yaradan’in rizasini kazanmak i¢in Yaradilan’a hizmeti de igerir.

Kisinin dini suur kazanmasinda, iradi olarak baglanmanin yani sira kalbi duyuslarin

% Tiimer, “Din”, 315.
%7 Hans Frayer, Din Sosyolojisi, ¢vr. Turgut Kalpsiiz, (Ankara: A.U.1.F. Yayinlari, 1974), 77.
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yasanmasi ve fikri faaliyetler de énem arz eder.® Bu yéniiyle din aktif yonii olan bir

inang sistemi olarak on plana ¢ikmaktadir.

Tarihsel siirecte din, toplumun davranis prensiplerini tespit eden Onemli
miesseselerden biri olarak ©6ne c¢ikar. Bu anlamda birey ve toplum psikolojisi
tizerinde kalict davranig degisikliklerine neden olan din, farkli yonleri bulunan
insanoglunun manevi hayatinda saglikli olmasi adina dine yonelik yanlis
cikarimlarda bulunmasinin 6niine gegmeyi amag edinir.* Burada da goriildigi iizere
din gerek birey gerekse toplumsal diizeyde ahlak merkezli davranis degisikliklerini

amagclayan bir inang sistemidir.

2.2. FAZLURRAHMAN’IN DIN ANLAYISI

Fazlurrahman, Islam medeniyetinin yeniden tesekkiil edip hayat bulmasi
i¢in biiyiik bir diisiince hareketinin baslatilmasi gerektigini savunur. Giliniimiizde
biitlin Miisliman toplumlarda goriilen Bati1 bilim ve teknolojisinin ithal edilmesi
anlayisiyla hicbir mesafe kat edilemez. Bu, bir bakima bilim ve diisiince ithalat
oldugundan Islam toplumu béylelikle gelisemez, yalnizca kendi icinde yeserebilir.
Bu noktada yapilmasi gereken, ilk etapta diisiinceye dayali felsefe ile birlikte diger
insan ve toplum bilimlerinin de Kur’an temelli olarak siiratle gelistirilmesidir. Zira
dini gelenegin gelecek nesillerin saglikli diisiinme ve gelisimlerine katki
saglayabilmesi i¢in onun kendi caginda “yeniden hayatiyet kazanmasi ve 1slah
edilmesi” gerekmektedir. Ona gore giinlimiiz sorunlarina ¢6ziim bulma noktasinda
[slam’in temel dayanak noktast Kur’an olmahdir. Islam diisiince tarihine
bakildiginda bu ilkeyi yalmizca kelamcilar ve ozellikle de Siinni kelamcilar
uygulamustir. Fakat onlarin da meseleye yaklasimi sistematik olmadigi icin islami
diinya gdriisiinii bir biitin halinde diinyaya sunamamislardir.*® Bu ifadelerin dinin
Islam toplumunun idrakine yeniden sunulmasi gerektigini ifade eden bir problem

climlesi oldugu goriilmektedir.

%8 Siileyman Hayri Bolay, “Felsefe ve Din”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (2013/1): 37.

% Hayati Hokelekli, “Genglik ve Din”, Gen¢lik, Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 27.

40 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 281, 285.
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Fazlurranman’a gore, Islam kelamini yeniden meydana getirme yolunda
atilacak ilk adim Islam’da kelam alanina iliskin gelismelerin tarihi bir tenkidinin
yapilmasidir. Bu tenkit yontemi, farkli kelami ekollerin Kur’ani diinya goériisiinden
ne derece saptiklarini agiga c¢ikaracak ve yeni bir kelama dogru yol gosterici
olacaktir. Tarihsel siirecte akilc1 gelenegin temsilcisi olarak goriilen Mu’tezile ve
gelenekei Es’ari ekoller zorunlu olarak ge¢cmisin izlerini tasiyan ve mensup olduklari
dini ekole sadik kalan bir yapiya sahiptirler. Bu noktada Allah’in sifatlarinin inkar
gibi Mu’tezili yaklasimin Kur’an’in dgretilerine sadik oldugu ise savunulamaz. Bir
diger 6rnek olarak ciiz’i iradeyi kabul etmeyerek Allah’in kadir-i mutlak olarak ilahi
emir ve yasaklarinda bir gayelilik aranamayacagini iddia eden Eg’ari reaksiyonun da
Kur’an’mn Allah, insan yahut tabiat alanindaki 6gretisini temsil ettigi savunulamaz.
Bir kelami sistem kendi igerisinde elbette mantiken tutarli olabilir ancak diger
yandan da akaid esaslarini belirledigini iddia ettigi dine de biitiiniiyle ters diisebilir.**
Bu baglamda Fazlurrahman’a gore, kelam ekollerinin elestiri stizgecinden gegirilerek
kelam sistemine eklenmesi zorunludur. Hig siiphesiz insan iiriinii olan s6z konusu
ekoller zaman zaman Kur’an ve silinnet ¢izgisinden ¢ikarak yanlis anlamalara yol

agmis olabilir.

Ona gore Miisliimanlar, kelami konularda Mu‘tezile ile Cebriyye tarafindan
temsil edilen asirt uglarin orta yolunu bulmak igin gayret gdstermis ve ortaya
konulan gériisler Ehl-i siinnet’in Islam’in ilk dénemlerinde olusturdugu isabetli
kararlarla gerek sosyopolitik diizeyde gerekse ahlaki ve fikri diizeyde sosyal hayata
bir canlilik vernistir. Fakat bir asir sonra Ehl-i siinnet’e ait kararlar Kur’an ve Siinnet
gibi degismez ilkeler olarak degerlendirilmis, boylelikle statik bir fikri ve sosyal
sistem haline dontismiistiir. Bu durum o6ncelikle ahlaki donuklasma ve bozulmaya,
daha sonra sirasiyla dini, sosyal, ekonomik ve ilmi alanlarda gerilige neden olmustur.
Ahlaki ¢dziilmenin basladig1 islam toplumunda 9. asrin baslarinda manevi bir tepki
olarak tasavwuf ortaya ¢ikmustir. Fakat bundan ii¢ asir sonra Islami okullarm
Ogretilerinin katilagip yerlesmesiyle tasavvuf da “yalnizca din i¢inde din olarak degil

aym zamanda din iizerinde din olarak” 1slam toplumunda yer edinmistir.*?

* Fazlurrahman, sldm ve Cagdaslik, 235.
42 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 285.
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Dolayisiyla ona gore statik din anlayisi da dinamik din anlayist da bir bakima kelami

bakis agisindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir.

Bu baglamda Fazlurrahman, Islam tarihi boyunca devam eden yorum ve
ictihadi ustle kars: ¢ikarak, yeni ve 6zgiin bir usil teklifinde bulunmaktadir. Bu yeni
yontemde, nassin gorlinlisteki anlamindan ziyade, arkasindaki ilke ve sebep esas
alimmaktadir. Dolayisiyla meselelerin ¢oziimiinde igtihada dayali bir yontem
uygulanmalidir. Ictihat ile birlikte Kur’an hiikiimlerinin yeni tarihsel sartlara gore
farklilasabilecegini de kapsayan bu metodoloji, Kur’an’in tarihselligi tezine

43
dayanur.

Dolayistyla Fazlurrahman’in din anlayisi, temelde Kur’an’in merkeze
aliarak yeni bir yontemle yeniden ¢agimiza sunulmasi gerektigi tezinden hareket
etmektedir. Bu noktada, din anlayisim sekillendiren Allah, Kur’an, vahiy,
peygamber, insan, akil, ruh, alem, evren, 6liim ve ahlak goriisiinde modernist bir

Islami bakis agisimin yansimalari goriiliir.

2.2.1. Din Tanim

Fazlurrahman’a gore insanoglu, din alaninda, insan zihninin veya insan
ruhunun derinliklerini alakadar eden degerler, inanglar, kabuller ve duygular1 igeren
bir fenomen ile karst karsiya bulunmaktadir. Hi¢ sliphesiz dinlerde de
gozlemlenebilir ifadeler, degerlendirilebilir araclar ve kurumsallagmis goriiniimler
bulunur. Ancak sorun bu ifadelerin, vasitalarin ve goriiniimlerin anlaminda
yatmaktadir. Ayrica Fazlurrahman, belli bir dinin inananlarinin kendi dinlerini
yeterince anlayip anlamadiklarini da sorgular. Bu noktada Smith’in ifade ettigi
“Disaridan birisinin bir din hakkindaki ifadesi, eger o din mensuplar: tarafindan
dogrulanmirsa o ifade dogru kabul edilmelidir.” seklindeki goriis, Fazlurrahman’a
gore Oonemli bir cevaptir. Ancak ona gore burada dikkate alinmasi gereken asil
onemli nokta bir dénem Miisliimanlarin islim icin &nemli ve dogru gordiikleri

seyler, bir Onceki veya sonraki donemlerde vurgulananlarla farklihik arz

* Sevket Kotan, “Fazlurrahman’in Igtihad Teorisi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi 5/22 (Mayis-Agustos 2008): 93
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edebilmektedir.* Yani dini meselelere iliskin donemsel dogrular farkli bir dénemde

ve zeminde yerini bagka dogrulara birakabilir.

Islam filozoflar1 vahiy diisiincesinde, aslen Yunan diisiincesine ait olan ve
hakikatte Hellenizme ait bilgi nazariyesini temel aldilar. Bu noktada sezgi giicii
saglam olan biri, hakikati bir ¢irpida kavrayarak onu sembollere doker. Ardindan da
genel kitlenin anlamasina o6nciiliik eder. Peygamber de ‘ahlaki iyiligi takip ederseniz,
ruhunuz, mutluluk adr verilen gercek ruhi hiirriyete kavusacak demek yerine, eger
faziletli olur ve su su fiilleri yaparsan:z cennete girecek ve cehennemin alevlerinden
kurtulacaks:niz’ demistir. Ancak felsefenin kabul ettigi alemin ezeliligi, Allah’n
mahiyeti, ahiretin keyfiyetine iliskin yaklagimlar tenkit ve redde agikti. Islam felsefe
geleneginde Farabi yalnizca diisiiniirlerin ruhlarinin 6lim sonrasi baki kaldigin
diistinmiis, oliimle birlikte bedenin yok olacagim savunmustur. Bu kabul, Yunan-
Hristiyan diisiincesindeki maddi seylerle ruhani seylerin arasini kesin olarak ayirma
anlayisinda yer alir. Bir diger diisiiniir ibn Sina ise bedenlerin tekrar dirilmeyecegini
ancak biitiin ruhlarin 6lim sonrasi baki kalacagini savunmustur. Bu baglamda
bedenin dirilmesinin, peygamberin zihninde dogan hayali bir ‘mit’ oldugunu iddia
etmistir. Peygamber bu mit yardimiyla diisiinmekten aciz halk kitlelerininin ahlaki
yapilarini etkilemeye ¢alismistir. Bu durum dini ve akli iki hakikat varmis gibi bir
goriinimii ortaya ¢ikarmistir. Onlara gore dini hakikat, akli hakikatin kendisidir
ancak o, ¢iplak akli formiillerle ifade edilmek yerine hayali sembollerle ortaya ¢ikar.
Hakikat’in kitleleri etkilemesi ve onlarca kabul gérmesi, onun bu sembolik tezahiirii
nedeniyledir.”> Dolayisiyla Fazlurrahman, felsefenin inang esaslarimn  bazi
keyfiyetlerine yonelik yaklasimlari tenkit ve redde acgik olup Islam filozoflarinin
vahiy diisiincesinde Helenizm’e ait olan bilgi nazariyesini temel aldiklarin1 belirtir.
Ona gore, Islam filozoflar1 Kkitlelerin ahlaki arinma noktasinda dinin hayali
sembollere yer verdigini ve bu sembolik ifadelerin toplumu etkisi altina alarak onlar
tarafindan kabul gormesini saglamistir. Onlara gére Peygamber de bu mit vasitasiyla

ahlaki hakikati sembollerle ifade etmistir.

* Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme, Makaleler II, ¢vr. Adil Ciftci, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
1999), 46.
* Fazlurrahman, fslam, 167-168.
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Fazlurrahman’in ele aldigt bir kavram da ‘iman’ kavramdir.
Fazlurrahman’a gore, iman akli bilgiden yoksun olamaz. “Kendi arzularini tanri
edinen ve Allahin bilgisine ragmen yoldan ¢ikarttigi kimseyi gordiin mii? 48 ayeti
de iman bilgi sentezini vurgulamaktadir. Bilmek, Iman’in zorunlu gerekliligidir.
Fazlurrahman’a gére iman kalp veya kalp-zihin meselesidir. Iman ile amelin ayri
tutulmast da Kur’an mantigina aykiridir. Nitekim Kur’an’da iman ve amel
mefhumlari birlikte geger. Iyi amel olmaksizin tek basina imandan bahsetmek
miimkiin degildir.47 Bu baglamda temelinde iman olmayan davraniglari degersiz
goren Fazlurrahman, Allah’a ulagsmada aklin yaninda kalp ve ilhama da yer vererek

Iman-akil-amel biitiinliigiinii 6n plana ¢ikarmaya calistig1 goriliir.

Fazlurrahman’in ‘islam’ anlayis: ise sdyledir. S-I-m’ kékiinden gelen islam
kelimesi baris, huzur, giivenlik, esenlik manalarinda kullanilir. Ozne olarak Miislim
ise kendisini Allah’a teslim eden anlamindadir. “Peki, onlar Allah’in dininden baska
bir din mi artyorlar? Oysa goklerde ve yerde her ne varsa istese de istemese de O ’na

1,48

teslim olmustur ve O’na dondiiriilmektedir.””” Dolayisiyla biitiin kainatin Allah’a

teslim olma agisindan Miislim oldugu ifade edilmektedir.*®

Fazlurrahman, islam kavraminm iman ile bir biitiinliik arz ettigini belirtir.
Nitekim Allah’in emir ve yasaklarina teslimiyet temelde inangsiz olarak

50 ayeti de bu durumu

gerceklesemez. “Bizim ayetlerimize inanlar teslim olanlardir.
desteklemektedir. Bu gercevede iman ve Islam dzdes olup bunlara sahip olana baris
ve giivenlik verir. Ayrica standart {slam akidesi bize sunlar1 sdyler: “Iman; Allah’a,
meleklere, kitaplara ve son hiikme inanmak iken Islam; imamn acik ikrari, namaz
kilma, zekdt verme, orug tutma ve hacca gitmekten ibarettir.” Fazlurrahman’a gore
bu ayrim Kur’an mantigina aykiridir. Sayet islam’m somut hale getirilmesi iman ve
Islam’mn ayrilmas1 ve kavramsal anlamda birbirinden kopacak tarzda imanin

disavurumu ya da somutlasmasi anlaminda kullaniliyorsa buna karsi g¢ikar.

Fazlurrahman’a gore imanin somut ifadesi olarak islam ve bu ifadenin organize

* Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi,
2003), Casiye Suresi, 45/23.

47 Fazlurrahman, islémi Yenilenme Makaleler I, 17-18

*8 Ali Imran Suresi, 3/83.

9 Fazlurrahman, Islam, 23.

50 Zuhruf Suresi, 43/69.
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olmus sekli olarak “Miislim”, toplum olarak anlasilirsa zorunlu olarak dogrudur ve
Kur’an da bunu desteklemektedir. Tek basina iman yeterli olmayip organize olmus
normatif bir topluma mutlaka ihtiya¢ vardir. IslAm da imanin normatif bir toplum
araciligiyla agik, somut ve organize edilmis bir sekilde kendisini disa vurumu olarak
nitelendirilebilir. Ummetin bireyleri de iman ve onun nuruyla egitilmelidir. Bir birey
imana sahip olabilir fakat disariya aksetmedikge tam bir iman oldugu sdylenemez.™
Bu ifadelere gére imanin somut yansimasi olan Islami anlayis normatif kurallarla bir

toplumda hayat bulmuyorsa bir anlam ifade etmemektedir.

2.2.2. Dini Kavramlar ve Anlam Diinyasi

Fazlurrahman’in dini literatiiriinde ele aldigi belli bash dini kavramlar
arasinda vahiy, peygamber ve ruhani elgi kavramlari 6nemli yer tutar. Bu kavramlar
onun Kur’an’in modern topluma sunulmasi idealinde de tanimladigi Onemli

terimlerdir.

Fazlurrahman’a gore Kur’an, Allah’in, tarih i¢inde olusan eden hadiselere,
yani Peygamber donemindeki ahlaki ve sosyal sorunlara ve 6zellikle o donemde
ticaretle ilgilenen Mekke halkinin meselelerine Peygamber’in zihni araciligiyla
verdigi ilahi cevaplar oldugu igin, tarihsel bir metin 6zelligi tagir. Bu nedenle onun
nesnel anlami, yalnizca onun tarihselligi temelli dogru bir yontemle ortaya

konulabilir.>2

Fazlurrahman’a gore Kur’an’in ilk inen surelerinde, o toplumun vahim
meseleleri, sirk, fakirlerin somiiriilmesi, ticari ahlaksizligin topluma karsi genel bir
sorumsuzluk oldugu agik¢a ifade edilmektedir.>® Kur’an aslinda biitiin bunlar

birbirine bagli meseleler olarak nitelendirmektedir.

O halde ona gore asil olan, Kur’an’in birer tarihsel ¢6ziim ifade eden
hiikkiimleri degil, bunlarla gergeklestirilmek istenen gayedir. Fazlurrahman’a gore,

gayet acgik bir sekilde ortaya ¢ikan toplumsal degismeyi, gozlerini kapayarak

5! Fazlurrahman, slami Yenilenme Makaleler I, 19-24.

52 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaglik, ¢vr. Hayri Kirbagoglu-Alparslan Agikgeng, (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 1999), 73, 78.

53 Fazlurrahman, islam ve Cagdashik, 56.
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gormezlikten gelip halda Kur’an’in kurallarint goriiniisteki anlamu ile uygulamakta
israrct olmak, Kur’an’in toplumsal ve ahlaki maksatlarini, kasith bir sekilde yok
etmek anlamina gelmektedir.54 Dolayisiyla ona gore Kur’an’daki tarihsel ¢oziimler

birer gaye olup bu ¢er¢cevede modern topluma yeni hiikiimler sunulabilir.

Fazlurrahman’in modern diisiincenin gelisim safhasindaki diisiincelerinde,
Islami uyanis ve yenilikcilik anlayisinda Ikbal’in etkisi goriiliir. O, ikbal’in,
Kur’an’da yer alan hukuka iligkin ayetlerin ezeli ve degismez olduguna iligkin
yaklasimi kabul etmekle birlikte Kur’an’in yorumlanmasi ve igtihadi 6n plana
¢ikaran fikrini benimsemistir. ikbal’e gére Kur’an yorumu kadilara ait goriislerle
sinirli degildir. Yasamin siirekli yaratma siirecini i¢ermesi, hayatin dinamik akis
geregi Kur’an’in tekrar tekrar yorumlanmasi gerektigi diisiincesindedir. Dolayisiyla
ona gore ictihat yeniden yorumlama, yani Kur’an’in dinamik ve uyarici yonlerini
ortaya koyar. igtihada, istihsan ve icma eklenildiginde ise hukukun dinamik bir yapi

kazanacagim ifade eder.”

Fazlurrahman’nin anlam diinyasinda da, Ikbal’in ortaya koydugu diisiinceler
onemli bir yer teskil eder. Ona gore ikbal’in felsefesi, tamamen Kur’an’a dayal1 bir
ogreti olarak nitelendirilmemekle birlikte, islam keldmina yeni bir yaklasim gayreti
olarak goriilen, kismen Kur’ani diinya goriisii tarafindan sekillendirilmis sistematik

ve uyumlu bir metafizik diisiince girisimi olarak nitelenmektedir.>®

Fazlurrahman, geleneksel vahiy anlayisinin en 6nemli kavramlarindan biri
olan Cebrail’i kendi vahiy anlayisinda Kur’an’da gectigi sekliyle ‘Ruh’, veya ‘ruhani

29

elgi’ tabirleriyle tanimlar.”’ Fakat ona gore bu meleke, dogustan gelen bir yetenek
olmayip, Allah’in Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirdigi ve ihtiya¢ aninda ortaya
cikan bir melekedir: “Herhalde ruh, Peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ oldugu
zaman vahiy sekline doniigsen bir kuvve, bir duyu veya bir ara¢ olarak

yorumlanabilir. Fakat bu ruh, Allah tarafindan indirilmektedir. 58

Dolayisiyla
Fazlurrahman’a gore vahiy, Peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ aninda vahye

doniisen bir kuvvedir. O, Islam diisiincesinde ki geleneksel vahyin “dissal” oldugu

% Fazlurrahman, islam ve Cagdagshik, 94.

%% Celal Tiirer, “Muhammed ikbal’in Kur’an Tasavvuru”, Diyanet Iimi Dergi 46/3 (2010): 68.
% Fazlurrahman, islam ve Cagdagshk, 212.

5" Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 192.

%8 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 198.
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seklindeki anlayisin aksine bu iliskiyi i¢sel oldugunu ve Kur’an’da ki melek ile vahiy

elcisinin birbirinden farkli anlamlarda kullanildigini belirtir.

Bir diger ifadeyle Fazlurrahman, vahyin ‘“anlam” olarak Peygamber’in
kalbine indigi, onun dili ve sozciikleriyle ifadeye dokiildiigiinii ifade etmektedir.
Fazlurrahman’in “Kur’an hem mana hem de lafiz a¢isindan Allah kelamidir.”
seklindeki geleneksel vahiy anlayisiyla ¢elisen bu yaklasimi, “Kur’an, Allah ve
Muhammed’in ortaklasa meydana getirdikleri bir eserdir.” seklinde degerlendirilmis
ve “miinkir-i Kur’an” olarak suglanmustir. Fazlurrahman ise bu anlayisin islam dig1
olarak degerlendirilemeyecegini aksine Kur’an’in bunu 6ngérdiigiinii ifade etmistir.
Ayrica Sah Veliyullah ve ikbal gibi diisiiniirlerin vahiyle ilgili diisiincelerini de
belirterek bu diistinceyi ilk ifade edenin kendisi olmadigini, gelenekte de yeri

oldugunu ifade etmek istemistir.” Dolayisiyla burada Islam Peygamber’ini de lafiz

noktasinda isin i¢ine katan bir bakis acis1 goriilmektedir.

Fazlurrahman peygamberlerin gonderilmesinin Allah’in rahmetinin bir
geregi ve insandaki ahlaki idrak ve davramis eksikliginin bir sonucu oldugunu
diistinlir. Peygamberler, hassas ve yikilmaz kisilikleriyle ilahi tebligi sarsilma ve
korku olmaksizin bildirmislerdir. Onlar, insanlart uyusukluk ve disiik ahlaki
durumdan, Allah’1t Allah, seytan1 da seytan olarak gorecekleri teyakkuz durumuna
geciren ve vicdanlar silkeleyerek uyandiran olaganiistii kisiliklerdir.*® Buna dayali
olarak ona gore peygamberlerin saglam karakterli bireyler olarak toplumlarin idrak

ve ahlaki eksiklerini gidermek iizere gonderildigini soyleyebiliriz.

Benzer bir anlayis Tkbal’de de goriiliir. Ona gére de peygamber, “kiiciik bir
pmnardan figkiran, sonra ruhani kuvvetleri sayesinde biitiin irmaklar1 ve nehirleri
kucagina alan ve muazzam bir zaferle hepsini uluhiyetin ummanina getiren bir
akarsu” gibidir. Hakiki miimin de, peygamberde en yiiksek mertebede mevcut olan

bu 1rmak sifatini kendinde gormeli ve hi¢ durmadan yolunda ilerlemelidir.®*

Fazlurrahman’a gore yasa koyma isini istlenen kisi insanlarla iletisim

kurabilmeli ve onlara hitap edebilmelidir. Fazlurrahman’in da ifade ettigi gibi nebi,

% M. Abdulkadir Yilan, Fazlurrahman i Vahiy Anlayisi, (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Yaymlanmamus Yiksek Lisans Tezi, 2013), 2.

% Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 133.

61 Albayrak, “ikbal’de Dinamik insan Anlayisi”, 247.
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biitiin insanlara dini bir misyonla gelmistir. Peygamber mistik biri olmakla birlikte

tarihi de sekillendiren bir karaktere sahiptir.62

Yine ona gore Hz. Peygamber’in hayatini inceleyen hi¢bir kimse onun gerek
ruhi bir karakter olarak gerekse insanliga dini bir 6nder olarak son derece olaganiistii
ve idealini gergeklestirdigi ruhi idealine tabi olan keskin idari ve siyasi zekasindan
etkilenmedigini sdyleyemez. Bdylelikle Allah’in elgisinin essizligi takdir edilmis
olur.®®*  Fazlurrahman’in peygamberlik  diisiincesinde, dini misyon sahibi

peygamberlerin olaganiistii kisilikler ve essiz karakterler oldugu goriilmektedir.

2.2.3. Allah ve Alem Anlayisi

Fazlurrahman’in Allah anlayis1 Kur’an kaynaklidir. Bu baglamda ona gore
Kur’an’da ortaya konulan Allah inanci dogrudan Allah’1t anlatmaya matuf bir usl
yerine insan merkezli, insanin kavrayabilecegi kavramlara oOncelik veren bir

metottur.®

Kur’an’dan hareketle, Fazlurrahman’in Allah tasavvuru, “sevgiden yoksun,
soguk, kaprisli hatta bazen insanlart yanlis yola sevk eden kimi zaman da hidayet
getiren zalimce bir giice sahip bir varliktan ¢ok yaratici, adaletli, merhametli, rizik
verici bir Allah’tir.” Mutezile insan1 biitiiniiyle sorumlu yapmak amaciyla Allah’in
roliinli tamamen inkar yolunu se¢mistir. Esariler ise Allah’in kudretini hakim kilmak
amactyla insanin giiclinii tamamen yok saymlslardlr.65 Dolayisiyla Fazlurrahman
Allah ve insanin, Mutezili ve Esarl kelamcilarin diisiindiigii gibi birbirine rakip
olmadiklarin1 belirtmistir. Ona gore Kur’an’da her iki tarafin hakki verilerek

sorumluluk ikiye ayrilmistir.

Ona gore Kur’an biitiiniiyle insana odaklanan bir ilahi kitaptir. Fakat
Kur’an’da Allah lafzinin 2500’den fazla gegiyor olmasi Kur’an’in Allah ve lafzina
iligkin bir Kkitap oldugu diisiincesine sevk etmemelidir. Allah’in varhigi Kur’an

acisindan yalnizca amelidir. O yaratici, hidayet veren insanlart hesaba g¢ekecek

82 Fazlurrahman, Zslam, 52.

%% Fazlurrahman, Zslam, 39.

% Hatice Kelpetin Arpagus, Fazlurrahman’a Gére Allah ve Insan, (Istanbul: Camlica Yaymeilik,
2010), 35

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 30-50.
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olandir. Ayrica Kur’an’da zikredilen Allah igkin ve islevsel bir ilahtir.®® Dolayisiyla

ona gore Allah, aleme her an miidahil olup faaliyette olan bir ilahtir.

Allah, tarihe yani toplumlara, ¢ok-tanricilik, iktisadi-sosyal esitsizlik ve
cinsler arasi esitsizlik gibi konularda miidahalede bulunur. Bu cercevede Kur’an,
“Allahin koydugu kurallar ¢ergevesinde ahlaki bir toplum olusturma” gayesi giider.
Gilinlimiizde de su veya bu sekilde, bu problemler kendisini gostermektedir.
Kur’an’da kendini ifade eden Allah ise Miisliiman toplumlari bu sorunlara karsi
c¢ikmaya zorlayan bir kuvvettir. Aksine insanin hi¢ bir meselesine cevap vermeyen
bir varlik olan ve sonugta Bati’da 6ldiigl ilan edilen Tanri1 degildir. Bu nedenle,
Kur’an’in asil hedefi “tek llah, tek insanlik” ilkesini ortaya koymak‘ur.67 Bu
baglamda igckin ve islevsel Allah telakkisi ile statik bir Tanr1 fikrine karst
¢ikmaktadir.

Islam dininin temel maksad1 da Allah iradesinin topluma hakim kilinmasi
diistincesinin fiilen hayata gecirilmesidir. Bu noktada toplumu diisiince ve eylem
birligine sevk ederken bireysel diisiince farklarmin da engellenmedigi ilkeler
belirlemek kolay degildir. Dolayisiyla Fazlurrahman tefsir ve fikih ilimlerinde
Kur’an’in bir biitiin olarak ele alinmasini zorunlu olarak goriir. Ona gore ayetlerin
tek tek yorumlanmasi kaynakli gelisen yaklasimlar bdyle biitiinciil bir anlayisla
giderilebilir. Boylelikle Kur’an biitiinliik igerisinde incelenince ortaya konan
yaklasim da Kur’ani olur. Bu ayni1 zamanda Kur’an’in da diinya goriisiidiir. Aksi
halde ortaya konulacak diinya goriisii sistemsiz olacagr gibi igerisindeki kavramlar
diizensiz, anlamlari ise agik ve berrakliktan uzak olacaktir.®® Bu birlikteligin

saglanmasiyla Allah’in iradesi de hig siiphesiz topluma yansimig olacaktir.

Fazlurrahman’a gore, Allah’in ¢ok anlamli ve miiteallik oldugu yer,
insanoglunun davranis sahasidir. Insan agisindan Allah fikri, “miiminlerin dostu ve
dualara mukabele eden” gibi ¢ok belirleyici, vazge¢ilmez ve hayati bir 6nemdedir.
Bu durum Allah’in, diger olgular arasindan bir olgu olmayip onlarla ayn1 mertebede

bulunmadigini ortaya koyar. Allah, bu olgularin bir biitiin olarak hareket ettigi ‘ilahi

% Yilan, Fazlurrahman’in Vahiy Anlayisi, 34.

¢ Biilent Baloglu vd., “Fazlurrahman ve Bir Kitabi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994): 229-236.

68 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 284.
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makam’dir. O, evrenin anlamidir. O, olgular toplamimin dayandigi ve bu toplama
deger, “baslangi¢c ve son” verendir. Kur’ani ifadeyle “Allah, géklerin ve yerlerin
Nuru’dur.”® O olmadan, evrenin tek tek olgulart bile olgu olarak kalamaz. O ne
oldugu veya olabilecegi i¢in degil yapmakta oldugu sey i¢in gereklidir.70 Dolayisiyla
Fazlurrahman’da insanoglunun davranis alaninda islevsel bir Allah oldugu fikri

bulunur.

Yine Kur’an, Allah tarafindan kendisini ifade etmek amaciyla Peygambere
vahyettigi bir kitap yani bir “Allah otobiyografisi” de degildir. Aksine Kur’an’da
zikredilen Allah, insanda pasif bir hayranlik yahut vecd uyandiran degil, insani
miicadeleye yani “iyiligi emredip, kétiiliikten sakinmaya ve sakindirmaya” davet ve
icbar eden bir varlik olarak tanimlanir. Allah, ne felsefecilerin bakis agisiyla yalnizca
bir spekiilasyon konusu yahut kelamcilarin bakis acisiyla istidlal yoluyla varilacak
bir varlik da degildir. Her iki yaklasim da hatalidir. Bilhassa felsefi doktrinlere gore
Allah diinyay1 yoneten degil, onu izah eden bir “prensip” haline doniistiiriilmiistiir.
Ancak, Ibn-i Teymiyye’nin de acik bir bicimde belirttigi gibi, “O, konusur ve

M u71
filllerde bulunur.

Bir bagka ifadeyle Fazlurrahman’a gore filozoflar dinin mahiyeti hususunda
aslinda ilmi inceligi bulunan deliller vermislerdir. Ancak onlarin savunduklar: tezde
Allah, cansiz bir ilke seklinde nitelendirilmekteydi. Yani onlar Allah’1, kudret ve
sevgiden yoksun, salt zihni bir varlik olarak tanimladilar. Ilmi incelikte daha az
becerikli olmalarina karsin kelamcilar ise, dinin anlattigi Allah’in, tarihe miidahalede
bulunan, insanlara fert fert ve toplu olarak yol gosteren, dualara icabet eden, diri ve
etkin bir hakikat oldugunun farkindaydilar.”> Tanri’yi cansiz bir siije olarak
degerlendiren filozoflara karst kelamcilarin islevsel bir Allah fikriyle hareket

etmeleri Fazlurrahman i¢in 6nemlidir.

Hi¢ stiphesiz Kur’an insana Allah’in sonsuz kudret ve yiiceliginden

bahseder. Allah, varligi yaratan ve idame ettirendir ancak diger varliklar gibi bir

% Nur Suresi, 24/35.

" Fazlurrahman, “Kur’an’da Allah, Evren ve Insan”, 33.

" Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 41.

"2 Fazlurrahman, “Kisa Otobiyografi”, ¢vr. Bekir Demirkol, islami Arastirmalar Dergisi, Fazlur
Rahman Ozel Sayis1 4/4 (Ekim 1990): 227.
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varlik da degildir. O, her seye boyut ve anlam kazandiran sonsuz tek varliktir.”®
Fazlurrahman Allah’in yiiceligi diislincesini bir ayetle destekler: “Her sey yok

olacaktir; yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yiizii baki kalacaktir. T4

Fazlurrahman’in Allah ve alem anlayis1 ¢ercevesinde ele aldigl hususlardan
birisi de evren anlayisidir. Ona gore, evrendeki diizenli amaglilik geregi Allah tabiat
ve insana biitlinliyle keyfi bir zorlamada bulunmaz. Kur’an’a gore, evren canli,
diizenli ve biitiin olusu ile Allah’in ayetlerinden olup kanunlan da “Siinnetullah’a
tabidir. Bu nedenle, evren-Allah iliskisi biitiiniin pargalariyla iliskisi gibidir; bunlar
0zdes olmadig1 gibi birbirinden de biitiiniiyle ayrilmazlar. Nasil ki, insan kendi
karakterini sahiplenmezlik yapamaz, alt {ist edemez yahut onu tamamen bir tarafa
atamazsa, Allah da tabiata bunu yapamaz.” Bu baglamda Fazlurrahman, islam
geleneginde ki “Miilk sahibi miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder” diisiincesinin
aksine, evrendeki diizenli amaglilik geregince Allah tabiat ve insana biitiiniiyle keyfi

bir zorlamada bulunmadigini ifade eder.

Fazlurrahman’a gore Allah’in evrene miidahalesi olmasaydi evrendeki
diizen bu sekilde varligimi siirdiiremezdi. Sonsuz kudret ve merhamet sahibi olan
Allah’1n tabiati insan i¢in yaratmasi, onun hizmetine sunmast O’nun en biiyiik litfu
olarak goriilmelidir. Bununla birlikte kul bu durumu hatirlayarak ilahini
unutmamalidir.”® Bu dogrultuda Allah’in kudret, merhamet ve yaratmasinin birbirine
denk olmadig1 ancak igi i¢ce ve ayni1 oldugu da bir gercektir. Rahmetim ise her seyi
kusatmistir. Onu, bana karsi gelmekten sakinanlara, zekdt: verenlere ve ayetlerimize
inananlara yazacagim.”” ayeti de Allah’in rahmet yoniinii ifade etmektedir. Allah’in
rahmeti insan1 kendi haline birakmasi degildir. Peygamberler gondermesi, kitaplar
indirmesidir. Bu durum Allah’in kullarma olan sefkatinin bir yansimasidir. Fakat
biitiin bu lituflara ragmen kul kotii davranislar1 tekrarlama yolunu segerse Allah da
bunun sonucu olarak onun kalbini miihiirler.”® Dolayisiyla kul evrendeki diizen

neticesinde kendisine ulasan ilahi uyarilar1 da dikkate alarak Allah’a iman etmesi

3 Fazlurrahman, fslam Geleneginde Saglik ve Tip, 18.
* Rahman Suresi, 55/26-27.

> Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 16.
® Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, 18.
" A’raf Suresi, 7/156

8 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler |1, 24
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gerektiginin bilincinde olmalidir. Aksi halde ilahi emir ve yasaklara karst notr bir

hale gelebilir.

Biitiin bu izahatlar cerc¢evesinde Fazlurrahman’in, evrendeki miikemmel
diizene atifta bulunarak Allah’in varligina ulasmayi izah ederken teorik ¢oziimlerde
bulundugu anlagilmaktadir.”® Allah’in varligina iligkin yaklasimlarinda amacinin
nazari olarak Allah’m varligini ispatlama olmayip daha ¢ok O’nun biyiikligi ve
belli bir amaca matuf cemalinin tasvir edilmesi oldugu anlasilir.®’ Kur’an da, tabiat
tizerinde tefekkiir eden bir kimsenin Allah’a ulasacagini ifade eder. Dolayisiyla bir
kimse tabiattan yola gikarak Allah’in varligina ulasabilir.

2.2.4. Insan Goriisii

Fazlurrahman, pismis ¢amurdan yaratilan insanin tabii bir varlik oldugunu
ifade eder. Fakat onu diger varliklardan ayiran farkin Allah’in kendi ruhundan
iiflemesi oldugunu belirtir.® Bu baglamda Fazlurrahman, Miisliman toplumun
zorunlu onciiliiniin iman ve takva sahibi fertler oldugunu vurgular. Bir diger ifadeyle
iman ve takva sahibi fertler olmaksizin, Miisliiman bir toplumdan bahsedilemez.
Miisliiman bir topluma sevk etmeyen bir iman ve takva, Kur’ani baglamda anlam
ifade etmez.®? Dolayisiyla ona gore Kur’an’in éngordiigii toplum, iman ve takva

sahibi insanlarin insa ettigi veya zorunlu olarak olusturdugu bir birlikteliktir.

Fazlurrahman’a gore basindan sonuna kadar Kur’an’in temel konusu,
insanin gerek bireysel gerekse toplumsal davraniglaridir. Kur’an’da “Allah’t unutup
da Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmayin. ~83
ayetinden de anlasilacagi lizere Allah’a iman, kesinlikle esastir, ancak bu, onun zatini
arastirma hatasina diismek icin degil, insan kisiliginin biitlinliiglinii korumak ve

gelistirmek amacina matuftur. Allah’t unutan kendisini de unutur ve kisiligi

parcalanir. “Uc kisi gizli konussa, dordiinciileri Allah’tir; bes kisi gizli konussa

" Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, 40-41.

80 Arpagus, Fazlurrahman’a Gore Allah ve Insan, 37.
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altincilart Allah’tir; bundan az, bundan c¢ok da olsalar, her nerede bulunsalar,
mutlaka Allah onlarla beraberdir®. ” ayetindeki ifadede de goriilecegi iizere Allah,
yalnizca insan ile onun kalbi arasina degil, ayn1 zamanda insan ile insan arasina da
girer.85 Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore, insan kendisini bizzat kendi sahsindan
yahut disaridan gelebilecek tehlikelere karst muhafaza etmeli ve kendini Allah’in
kanununa teslim etmelidir. Gii¢ ve potansiyeli Allah yolunda harcamali ve boylelikle

sahsiyetinin biitlinliiglinii koruma altina almalidur.

Fazlurrahman bu noktada, Ikbal’de oldugu gibi énce insanin kendi 6z
nefsini sezip ilgisini irdeleyerek, yaratilanin en iistiinii oldugunu, kendisini, benligini
ve Allah’t tanmimayr bilmelidir. Bu asamalardan gec¢ilmesi benlik suurunun
gelismesiyle ilgilidir. Ikbal’e gore benlik suurunun en yiice noktaya ¢ikma hali Hz.
Hz. Peygamber’de goriiliir. Fazlurrahman, Ikbal’in Hz. Peygamber’in aktivitesi ile
Kuran’in gercek mesajim ve kisiligin 0z tabiati arasindaki iliskiyi yeniden
kesfetmesinin O’nun vizyonu oldugunu ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber Mirag’ta
Allah’mn yiice katina ¢ok yaklastigi halde Kuran’in deyimiyle go6zii kaymadan ve
sarsilmadan ayakta durabilmesiyle varligina sehadet eden en giiglii modeldir.®® Daha
once de belirtildigi iizere Fazlurrahman, Hz. Peygamber’i bu yoniiyle essiz bir

karakter olarak nitelendirmektedir.

Fazlurrahman ayrica tek, yiice ve kudretli bir Allah’a iman etmenin insana
ruhen ve manen destek vermesinin yaninda, bir takim sorunlarin ve hatta
hastaliklarin sifasinda etkili oldugunu ve hastaliklarin tedavisi inancinin islam
geleneginde 6nemli bir yer teskil ettigini, Islam tarihinden bize naklettigi misallerle

izah etmektedir.®’

Fazlurrahman’a gore Allah’in kanununu kabul eden kimsenin Miisliiman
olmasi gibi Kur’an da tabiat1 Miisliiman olarak nitelendirir. Ciinkii tabiat da kendi
icine konulan ilahi kanunlara itaat eder. Bu nedenle, tabiatta karmasiklik yoktur;
aksine ¢ok biiyiik ve diizenle oriilmiis bir sistem bulunmaktadir. Tabiat otomatik

olarak Miisliiman olmasina ragmen, Allah bununla yetinmemis, kendi iradesi ile

8 Miicadele Suresi, 58/7.

8 Fazlurrahman, Kisa Otobiyografi, 229.

8 Ahmet Albayrak, “Ikbal’de Dinamik insan Anlayisi, 247-248.
8 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 19.
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Islam’1 se¢mesi i¢in insam var etmistir. Insanin sorumlulugun yegane odak noktasi
ve yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasint murad etmistir. Ancak Kur’an’da insanin
emaneti yani ahlaki sorumlulugu heniiz yerine getirmedigi israrla vurgulanir. Bu
emanet, niyetleri ne kadar iyi olursa olsun, tek tek iyi bireylerle ger¢eklesemez.
Dolayisiyla Allah’in halifesi olma vazifesi, bir biitiin olarak insanliga diismektedir.
Bu maksatla, “yeryiiziinde fesad: ortadan kaldiracak ve onu islaha ¢alisacak” ve
yasama sansi olan ahlaki bir temel iizerine bir sosyal diizen olusturabilmek igin
“iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayacak” bir Islam toplumu tesekkiil etmistir.® Bu
noktada insanoglunun, karmasadan siyrilarak, ahlaki bir temelde insani diizene

ulagmaya ihtiyaci bulunmaktadir.

2.2.5. Akil-Vahiy iliskisi

Fazlurrahman’a gore ahlaki bir toplum olusturmayi hedefleyen Kur’an’in,
oncelikle “bilme”’kle bunu elde etmesi miimkiin olabilir. Bu manada O, kendisini

rasyonalist akilci bir diisiiniir olarak tanimlar.

Modernist bir diisiinlir olarak Fazlurrahman i¢in vahiy konusu oldukc¢a
mithim bir konudur. Ciinkii din ve toplumun yapisi ve isleyisiyle ilgili, tarihsel
sliregte siiregelen statiklermis yapidan birkag tag yerinden oynatilmaya kalkildiginda,
‘Allah’in dinini’ korumaya adanmis kimseler karsisina dikilerek onu dini tahrif
etmekle suclamuslardir.®® Bu sebeple Fazlurrahman, vahiy konusuna ayr1 bir 6nem

vererek eserlerinde bu meseleye genis yer ayirir.

Fazlurrahman’a gore, ana sorun daha akil ve dinin uzlagip uzlasmayacagi
konusunda diigiimlenmektedir. Miistesriklerin Islam medeniyetinin &ziinde bulunan
kalite diisiikliigii tezinden hareket etmelerinin ise bu noktada cagdas Islam
toplumundaki statikligi ortadan kaldirarak modern Islam’in fikren yeniden dogusuna
dogrudan dogruya zemin hazirladiklar1 soylenebilir. Islam’da yeniden diisiinme
gayretleri de bu baglamda ¢ogalmistir. Halbuki daha 6nceki 1slahat girisimleri, Orta

Cag’in otoritelerini bir yana iterken, Islam’in mirasiyla kaynasacak pek az yeni

8 Fazlurrahman, Kisa Otobiyografi, 229.
8 Ali Kuzudisli, Fazlurrahman ile Siinnet Tartismalari, (Giimiishane: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2012), 18.
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malzeme ortaya koymakta ve ilk devir Islamiyet’ine dénmeye calisirken ictihadin
fiilen yapilmasi igin gerekli olan alami bos birakmaktaydi.® Fazlurrahman bu
boslugun, giiniimiiz modern medeniyetine ait diisiince {iriinleriyle doldurulmus

durumda oldugunu ifade etmektedir.

Vahyin indirildigi topluma gore ¢ok fazla degisiklige ugrayan bir toplumsal
dokuya sahip olan giiniimiiz Islam toplumlar i¢in dinin yeniden yorumlanmasina
duyulan ihtiyag, daha yogun bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Hi¢ siiphesiz bu durum
Kur’an’la ilgili yeni bir bakis agisin1 zorunlu kilmaktadir. Temel mesele de bugiiniin

diine nazaran farklilasan parametreleriyle bir okuma metodu gelistirmektir.*

Fazlurrahman’a gore, vahiy “Allah’in iradesinin bir insamin bilinciyle
bulusmasi”dir. Bu bulusmada anahtar kavram “Kutsal Ruh ’tur. Ona gore kutsal ruh,
‘Ben’in olaganiistii genislemesiyle olusan bir meleke, bir kavrayis halidir. “Huy
olarak diisiinceli, ig¢ine kapanik, sikilgan, mesafeli ve derin diisiincelere dalan biri »92
olan Hz. Peygamber’de, “...dogustan, insanlarin karsilastiklar: ahlaki ¢okiintiilere
karst yiiksek bir duyarhilik vardi.” O, kendisinin, peygamber olacagini bilmiyordu ve
peygamberlik i¢in bilerek yaptigi hi¢bir hazirlik da yoktu. Ancak toplumdaki diger
insanlar gibi davranmayarak yalniz kalmayi se¢ti ve kendisini peygamber olmaya
hazirladi. Yetim ve Oksiiz olmasi dahil, onun peygamberliginin olabilmesi igin
gerekli biitiin ruhsal ve toplumsal sartlar1 hazirlayan Allah oldugu i¢in, biitiin bu

dogal faktorler en nihayetinde Allah’a atfedilir.*® Dolayisiyla vahyi indirerek insanlar

arasindan Hz. Muhammed’i peygamber olarak se¢en irade Allah’tir.

Fazlurrahman’in vahiy yorumu Oncelikle tabii terim ve dinl terim
kavramlarinin bilinmesine dayanir. Tabil terim, olaylarin neden-sonug iliskisi
icerisinde, ¢agdas bilim anlayis1 ¢ercevesinde izah edilmesidir. Ornegin yagmurun
olusumu tabii terimle, buharlasan suyun soguk bir hava katmanina gelerek orada sivi
hale doniismesidir. Ancak Fazlurrahman’a gére yagmuru yagdiran ve tabii sebepler

icinde calisan yine Allah’tir.** Bu baglamda Allah, yagmurun yagmas i¢in gerekli

% Fazlurrahman, slam, 215.

%1 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 78.

%2 Fazlurrahman, Isiami Yenilenme Makaleler I, 41.
% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 184-185.
% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 185.
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sistemi olusturan varlik olarak degil de, tabii sebepler i¢inde ¢alisan bir varlik olarak

nitelendirilmistir.

Aynm olaym dini terimle agiklanmasi yagmuru yagdiranin Allah oldugu
seklindedir. Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore dini terim, varilan en son agiklayici
noktadir. Ona, tabil nedenlere tatmin edici bir sekilde ulasildiktan sonra basvurmak

gerekir.”

Fazlurrahman’in konumuzla ilgili ¢ok tartisilan goriislerinden biri de
Kur’an’m tabii anlamda Hz. Peygamber’in sozleri oldugunu sdylemesidir.*® Ona
gore “Kur’an, nihdi anlamda Allah’in kelamidir; ancak Hz. Muhammed’in
Kur’an’la iliskisi, bir ses kaydinda oldugu gibi mekanik bir sekilde
degerlendirilmemelidir. “Kur’an, hem biitiiniiyle Allah kelamidir, hem de olagan
anlamda biitiiniiyle Hz. Peygamber ’in kelamidir. O halde Kur’an, salt ilahi kelamdr,
ancak aymi olciide Hz. Peygamber’in i¢ kisiligi ile yakindan miinasebettedir. IlGhi

2,97

kelam, Hz. Peygamber ’in kalbinden siiziilerek disart ¢ikmuistir.””" Bu diisiinceler pek

¢ok tehditlere varan elestirilere maruz kalmasina neden olmustur.

Burada ifade edilen “kalpten siiziilerek ¢ikmak” kavrami, insanin duygusal
yoniiyle ilgili bir faaliyet olmakla birlikte, beyinsel bir faaliyete de isaret eder.
Fazlurrahman, ayetlerin dile dokiildigii yerin, Hz. Muhammed’in zihni olmasi
nedeniyle, bu ayetlerin ayn1 zamanda Hz. Muhammed’e nispet edilmesi gerektigini
ifade eder. Bir diger ifadeyle ayetlerin Hz. Muhammed’in zihninde olusmasinda,
onun i¢ kisiligi timiiyle devre dis1 birakilmamistir. Bu noktada, Garanik hadisesini
ornek gosteren Fazlurrahman, Miisliimanlarin asir1 sosyal baski altinda bulunmalari
sebebiyle, Hz. Muhammed’in putlarin lehine bazi sozler sdyleyebilecegini, bu
durumun normal karsilanmasi gerektigini ifade eder.®® Ona gére bu ornekten
hareketle Hz. Muhammed’in sahsiyetinin vahiydeki rolii anlasilabilir. Halbuki
gelenekegi bakisa gore, vahiy esnasinda Hz. Muhammed’in higbir etkinliginin

olmadig1 esasina dayanmaktadir.

% Kuzudisli, Fazlurrahman ile Siinnet Tartigmalari, 22.

% Fazlurrahman, Islam, 43; Adil Cift¢i, Fazlurrahman ile Islam’t Yeniden Diisiinmek, (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2000), 52-53.

%" Fazlurrahman, Islam, 45.

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 181.
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Fazlurrahman’a gore, Siinnilik, “Kur’an hem tamamiyla Allah kelam1 hem
de dogal olarak Hz. Peygamber’in kelamidir.” diyecek fikri yeterlilige sahip degildi.
Halbuki vahiy Hz. Muhammed’in kalbi iizerine geldigine gore, nasil onun disinda

olabilir?®

Hz. Peygamberin hissettikleri kalbi seyler tiirinden olmasina karsin, bu
hisleri dogrudan sozciiklere dokiilmiistiir. Cok kuvvetli olan biitiin ruhani hislerde

durum benzer sekildedir.®

Iste burada Fazlurrahman’mn Kur’an’in lafza dokiilmesinin peygamber
aracihigiyla gerceklestigini ifade ettigi ve Hz. Peygamber’e de vahiyde bir hisse

verdigi goriilmektedir.

2.2.6. Ruh ve Isleyisi

Insan1 esas itibariyle ruhani nitelikte géren Islam filozoflar igin ahiretteki
saadet ruhani mahiyette gerceklesecektir. Ornegin Ibn Sina’ya gore, insan ile ilgili
son tahlilde bedene yer yoktur ancak seriatin soyledikleri de inkar edilemez.
Fazlurrahman’a gore ise, sayet filozoflar biraz daha cesur ve Miisliiman kafali
olsalardi, cesedin su veya bu sekilde hasr olabilecegini ve bedensiz ruhun fazla bir
anlam ifade etmedigini felsefi olarak kabul etmenin o kadar da imkansiz olmadigini
anlarlardi.® Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore insanin ruh ve bedenden ayri olarak

diistiniilmesi Kur’an mantigina aykiridir.

Insan ruh ve beden biitiinliigi icinde halife vasfiyla yeryiiziine
gonderilmistir. Fazlurrahman’a gore insanin bu diinyadaki gayesi imtihan ve seytan
ile miicadeledir. Ciinkii insan diger varliklardan farkli yaratilarak en serefli bir varlik

mesabesinde bir¢ok hususta donatiimistir™®

Fazlurrahman, insanin yaptiklarinin
sonucuna katlanacagi yer olan ahiret i¢in cismani olmayi red etmeksizin bu hadisenin

ruhani olacagini ifade eder.®

Fazlurrahman’a gore, maddi ve manevi tarafi bulunan insanin, maddi

yoniiniin beden; manevi yoniinii ise ruh temsil eder. Ancak bu yonler bir biitiin

% Fazlurrahman, Islam, 43

100 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 189

101 Aydin, “Fazlurrahman’in islam Felsefesi ile ilgili Goriisleri, 152-153.
192 Fazlurrahman, fslim Geleneginde Saglik ve Tip, 19.

193 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 51-77.
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olusturur. Kur’an da Allah’in insan1 bu sekilde yarattigini ifade eder. Nitekim
Kur’an’da da Allah, ‘insana ruhunu ifledigini’ buyurmaktadur.104 Dolayisiyla o,

insanin ruh ve beden olarak bir biitlin oldugunu savunmaktadir.

Fazlurrahman’in kavram haritasinda ruh ile ilgili bir diger kavram ise
“Kutsal Ruh”tur. Hz. Muhammed’e vahiy getiren Kur’an’in ifadesiyle “giivenilir
ruh” olarak nitelendirilen “kutsal ruh”tur. Ancak o, Kur’an’da melekler ile kutsal
ruhun birlikte gectigi yerlerden hareketle de melek ile ruhun tamamen birbirinden
farkli varliklar olarak algilanmasi imkaninin bulunmadigini ifade eder. Dolayisiyla
ona gore, ruh, “melek tabiatin en yiiksek formu ve Allah'a en yakin olani”dir. Ona
gore vahiy icin melek gonderilmeyip, bunun yerine vahiy temsilcisinin
Muhammed’in kalbine gelen ruh oldugunu belirtir. Bu amagla o kendini destekleyen
“Onu Ruhu’l-emin, uyaricilardan olman igin, senin kalbine agik ve vazih bir Arapga
ile indirmistir.”*%
106

ayetinden hareketle ruhun Cebrail’e 6zdes oldugunu dile getirir.
Dolayisiyla Fazlurrahman’in dini terminolojisinde ruh kavraminin karsiliginin

Cebrail oldugu anlagilmaktadir.

2.2.7. Ahlak Goriisii

Fazlurrahman ahlakin, Kur’an’in 06ngérdiigii toplumun temeli oldugu
diistincesindedir. Bu nedenle eserlerinde birey ve birey ahlakinin 6nemini
vurgulamaya ¢alisir.'”” Ona gore bireyi birey yapan ve diger fertlerden ayiran temel
ozellik onun ahlaki dzelligidir. Bunu olusturan {i¢ temel kavram ise iman, Islam ve
takvadir. Fazlurrahman’a gore bu ii¢ kavram Kur’an ahlakinin en 6nemli ve merkezi

kavramlari arasinda yer almaktadir.'®

104 secde Suresi, 32/9; Hicr Suresi, 15/29; Sad Suresi, 38/72.

105 Suara Suresi, 26/195.

106 Hatice K. Arpagus, “Yeni Bir Yontem Arayis1 Cergevesinde Fazlurrahman’in Vahiy Anlayis1”,
Islam ve Yorum, haz. Fikret Karaman, Malatya Ilahiyat Vakfi Ilmi Arastirmalar Serisi 3/1, (2017):
208-209.

7 fbrahim Ozdemir, “Fazlurrahman’a Gore Kur’an’m Ongérdiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve
Ahlak” , Islam ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi, (Istanbul: 22-23 Subat 1997), 171.

108 §zdemir, “Fazlurrahman’a Gére Kur’an’in Ongordiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahlak”,
178.
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Yine ona gore Kur’an’in temel gayesi Allah inancinin hakim oldugu, ahlaka

109 Ayrica Islami olma iddiasinda

dayali sosyo-ekonomik bir diizen olusturmaktir.
olan ahlak ve hukuk sisteminin bunu hi¢bir zaman goz ardi etmemesi gerektigini
wsrarla vurgular. Bu ¢ergevede, insanlik tarihi, temeli ahlak esaslarina dayali belli
kaidelere gore toplumlar ve medeniyetler kuran ve yikan, bir siirecten miitesekkildir.
Bunlar ilahi kaynakhidir ancak uygulamalari, tamamen insamin kolektif varligiyla
gergeklesir. Kur’an’a goren bu kurallar “Allah’in Siinneti”dir.**® Bir diger ifadeyle
Allah’in  siinnetini yani toplumsal kurallar1t ortaya koymak ve uygulamak

insanoglunun vazifesidir.

Fazlurrahman’a gore insana, dogruyu yanlistan ayirt edebilme kabiliyetini
veren takva sayesinde kendisinin farkinda olan insan, potansiyel imkanlarin1 hayata
gecirirken daima her yerde hazir ve nazir olan Allah ve Hesap giiniinde de yaptigi
seylerin hesabmnin sorulacagi diisiincesiyle davramislarini  yonlendirecektir.*!
Fazlurrahman burada ibadeti vurgulayarak bunun yalnizca namaz, orug, hac gibi dini
hayattaki uygulamalarla smirli olmamasi gerektigini, belki ahlak yasasi altindaki

insan faaliyetlerinin tamamini igerdigini belirtmektedir.'*?

Filozoflara gore, “bir ahlak ilkesi, kognitif yonden, tipki bir matematiksel
onerme gibidir. Kognitif bir ozellige sahip olmasina ragmen, dini-ahlaki tecriibe,
oteki beseri tecriibe sekillerinden koklii bir tarzda farkhilik arz eder. Ahlaki fail
agisindan bakildiginda, bu tecriibede otorite, anlam ve miibrem ihtiyag¢ vardir, oysa
siradan idraklerimiz bize sadece bilgi verirler.” Filozoflarin ahlaka c¢ok az ilgi
gostermelerinin nedeni de budur. Batili baz1 ilim adamlarina gore, bunun bir diger
nedeni de filozoflarin seriat karsisinda, bir “yapiniz-yapmayimiz sistemi” ortaya
cikarmaktan ¢ekinmis olmalart ve bdyle bir konumdaymis gibi goriinmek
istememeleridir. Fazlurrahman’a gore filozoflar metafizik yiiksekligin cazibesine o
derece kapildilar ki, ayaklari yerde olan bir alana, yani ahlaka inmekte zorluk

113

cektiler. Bu hususta Fazlurrahman, filozoflar1 bir ahlaki sistem kurmak

199 Fazlurrahman, islam ve Cagdagshk, 78

110 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, 124.

11 pazlurrahman, “Some Key Ethical Concepts of The Qur’an”, 177.
12 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 261.

13 Aydin, “Fazlurrahman’mn islam Felsefesi ile ilgili Gériigleri”, 152.
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istememelerini elestirerek ahlaki konulara yonelik ¢oziim tiretmediklerinden

bahseder.

Fazlur Rahman’in her zaman ahlaki olgunluga sahip bir toplumu 6ne ¢ikarir.
Bu toplumu ise erdeme sevk edecek olan, ayetlerdeki ifadesiyle Islam’dir. Kur’an’da
yasayan Islam, canli bir halde olup yapilmasi gereken sey, Kur’an’1 tarihsel baglanmi
icerisinde anlayarak onu bugiiniin sartlarina adapte etmektir. Bu baglamda
Kur’an’dan 6zel konulara ait 6zel hiikiimler ¢ikarmaktan ziyade, kisiye ve topluma

114

ait genel kaideler ¢ikarmak gerekmektedir.”~ Yani ahlaka iliskin olarak da Kur’an

merkezli cagdas toplumsal hiikiimlerin ¢ikarilmasi gerekmektedir.

Fazlurrahman’a gore insan her zaman i¢in kendi ahlaki yapisin1 ve alemdeki
yerini goz Oniinde bulundurmalidir. Takva haline ulagan bir toplum, Allah’in
yeryiiziindeki vasitasi, O’nun emanetcisi ve halifesi olur. Ancak zayif duruma
diistince bu konumunu vyitirir. Bu nedenle, hi¢bir topluluk Allah’in 6zel olarak
secilmis insanlar1 veya O’nun imtiyazli ¢ocuklari ya da dogal gozdeleri oldugu

14 " 115
iddiasini sdyleyemez.

Kur’an’da ahlaka verilen 6nem de Fazlurrahman tarafindan dile
getirilmistir. O, Kur’an’in tam anlamiyla bir ahlaki 6greti oldugunu diistiniir. Ancak
ne yazik ki Misliman alimler hi¢bir zaman Kur’an’a dayanan bir ahlak sistemi
olusturamamislardir. Hatta ona gére Islam alimleri, Kur’an’i bir ahlak ilmi ortaya
koymaya asla tesebbiis etmemislerdir. Halbuki Kur’an incelendiginde O’nun ahlaki
duyarliligi herkesi etkiler. Nitekim ahlak Kur’an’in 6ziidiir. Ona goére, “Kur’an
ahlaki olani somutlastirma, genel ilkeleri 6zel durumlara uygulama ve ahlaki olani
hukuki veya yan hukuki emirler seklinde ifade etme egiliminde olmakla birlikte,
ihtiva ettigi  kanunlarin éziinii  olugturan hedeflere ve ilkelere daima atifta
bulunur.”**® Bu noktada Kur’an’daki ahlaki ogretiler ¢ergevesinde bir ahlak ilmi

ortaya konulmalidir.

Ancak Fazlurrahman 6ncelikle Kur’an ahlakina gore sekillenen ferdi ve bu
fertlerden olusan toplumu olusturmayr gérmezden gelerek; toplumcu, devletgi ve

tepeden inmeci bir anlayisa hakim olan islami hareketlerin sonucta “fos” ¢ikacagini

14 Kuzudisli, Fazlurrahman lle Siinnet Tartismalari, 15.

15 Pazlurrahman, “Some Key Ethical Concepts of The Qur’an”, 182.
118 Fazlurrahman, islam ve Cagdashik, 273.
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belirtir. Bunun en belirgin neticelerinden birisi de, sekiilarizm kaynakli ahlaki

bunalim ve kirliligin, sik stk Miisliiman toplumlara da sirayet etmesidir."*’

Kur’an, temelde insan faaliyetlerine iliskin dogru bir ahlaki tutumun
olusmasina iligkin bir teblig metnidir. Dogru hareket, ister siyasi, ister dini ve isterse
sosyal olsun, Islam’a gore ibadet olarak nitelendirilir. Bu nedenle Kur’an, faaliyet
i¢in gerekli olan dogru bir zihin halini meydana getiren her ¢esit ahlaki gerilime ve
psikolojik tesire onem atfeder. Onun tabiriyle Kur’an esas gayesi, “en yiiksek
derecede yaratici ahlaki enerjinin serbest birakilmasimin saglamak tir. Boylelikle
her tiir determinizm ve kaderciligi reddeder. Siinni kelam goriislerini ise determinist
olmalar1 sebebiyle elestirir. Ona gore bu anlayis daha sonradan Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan ve Islam medeniyetinde duraklama, gerileme ve ¢okmeye sebebiyet

118

veren ahlaki ve ruhani ¢okiintiiye neden olmustur.” Ona gore ahlaki tutum,

determinizm ve kadercilik disinda dogru fikri yaklasimlarla olusturulmalidir.

Islami anlamda Kur’an’in ahlakim yansitan fertlerden olusan bir toplum
“iyiligi emredebilir, kotiiliikten sakindirabilir”. Nitekim iyiligi emretmek ve
kotiiliikten sakindirmak igin bireysel gayretin yaninda, bir de toplumsal ve siyasi yon
olmalidir. Bu baglamda 1yiligi emredilmesi, yaptirilmas1 ve katiiliiglin 6nlenmesi ve
gerekli durumlarda cezalandirilmast siyasi bir otorite ve giicii gerektirir.*® Burada
Fazlurrahman’in ahlaki kurallar1 uygulayacak bir hukuki otoriteye atifta bulundugu

sOylenebilir.

Kur’an’da siklikla insanin psikolojik durumunun tasvir edilmesi, insana
ahlaki bir hayat yasamada ve ahlakli olma yolunda rehberlik eden bir kitap olarak
insanin akliyla kesfedebilecegi iyi ve kotiiniin metafizik ve mutlak boyutunu
belirleyerek, bireyi kusatan ve mutlu eden bir ahlak bilinci olusturma maksadina
yoneliktir. Onun ahlak anlayisinin temelinde yer alan ve yaratilis1 geregi kendisine
verilen gli¢lerini ve Allah’in koydugu sinirlart iyi kavramasinin altinda da insanin
takva sahibi olmas1 yatar. Nitekim “insan, ne Allah gibi hiirdiir, ne de bir tas gibi

bicaredir; o ne ¢ok yiice ne de ¢ok asagidir, ne her seyi bilendir ne de hicbir sey

17 Ozdemir, “Fazlurrahman’a Gore Kur’an’in Ongordiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahlak”,
172.

18 Fazlurrahman, fslam, 335-343.

119 Fazlurrahman, “The Status of the Individual in Islam”, Islami Studies 5/4 (1966): 328-329.

40



bilmeyendir. Iste ancak bu agik cergeve i¢cinde kalarak insan ahlaki enerjisini en iist

diizeye ¢ikarip gelisme gosterebilir ki, bu da takvanin éziidiir » 120

Bir diger ifadeyle Fazlurrahman’a gore, Allah inanci insana yol gosteren ve
onun kalbine Kur’an’in takva olarak adlandirdigi ahlaki sorumluluk anlayisini
yerlestiren bir ahlak anlayisina veya bir ahlaki degerler sistemine yol agmalidir. Bir
tanr1 insanin ne aklina ne de kalbine hitap ediyor, ne de insan i¢in bir degerler sistemi
sunamiyorsa, boyle bir tanr1 aslinda “yok”tan da kétiidiir ve “61i” olmak, onun i¢in
daha iyidir."** Bu ifadelerden hareketle Fazlurrahman’a gore ahlakin 6znesinin takva

sahibi olmasi1 hedeflenen bireyler oldugu sdylenebilir.

Dolayistyla onun 6ncelik verdigi konularm basinda Kur’an ahlaki merkezli
bireyi ortaya koyarak bu fertlerin olusturacagi toplumun ahlaki boyutunu ortaya
koymaktir. Ona gore, Islam diisiince tarihinde basta hukuk ve kelam olmak iizere,
diger Islami ilimlerin ¢ogu Kur’an ruhunu ve ahlaki boyutunu tam anlamiyla
yansitamamistir. Bunun en dikkate deger neticelerinde biri de, bireyin sadece ibadet
sirasinda Allah’1 hissetmesi ve hayatin diger boliimlerinde Allah’1 ihmal etmesi yani
sekiilerlesmesidir. Bu durum Misliiman bireyi bir taraftan ahlaki ¢okiintiiye ve

nihilizme, diger taraftan da sekiilerlesmeyle kars1 karsiya getirmektedir.'?

Ona gore,
birey sadece ibadet esnasinda degil her zaman Kur’an ruhunu ve ahlaki ilkeleri

biinyesinde yasatmalidir.

Ona gore Islam kelami ve hukuku, modem insanin ve toplumun
ihtiyaglarina cevap vermekle kalmayip, onlar1 nihilizmin maneviyat bozucu
tesirlerinden kurtaracaksa, Islam’in yeni bir ifadeye doniistiirme gorevi ifa edilirken
onemli bir ihtiyacin daha karsilanmasi zorunlulugu ortaya ¢ikacaktir. Yeniden insa
stirecinde ozellikle dini ve ahlaki duygulara hak ettikleri yer verilerek bu duygular
ana unsurlar olarak biitinle bir araya getirilmelidir.’®® Dolayisiyla dini ve ahlaki

duygular, islam kelami ve hukukuyla birlikte yeni bir anlam kazanabilecektir.

12Fazlurrahman, “Some Key Ethical Concepts of The Qur’an”, Journal of Religious Ethics 11/2
(1983): 181.

121 Fazlurrahman, islam ve Cagdagshk, 275.

122 Ozdemir, “Fazlurrahman’a Gore Kur’an’in Ongérdiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahlak”,
172.

123 Fazlurrahman, Islam, 353.
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2.2.8. Oliim ve Ahiret Goriisii

Oliim, Fazlurrahman’in genel anlamda islam’a ve onun temel kaynaklarina
bakisinin kendine has hususlarindan biri olarak bir nevi varolugsal bir sekilde
yorumlanir. Ona gore 6liim, biitlin fiillerden bizzat kendisi sorumlu olan ve hi¢bir
sekilde, Hz. Muhammed de dahil olmak iizere, bir insanin sefaatte bulunabilecegi
gibi bir beklentisi Kur’ani anlamda kabul edilmeyen insanin hesaba ¢ekilecegi aleme
gecisi ifade eder. Oliim kagmilmaz oldugu igin her insan boyle bir ahlaki
sorumlulugu tasimali ve onu kabullenmelidir ki, 6lim bir “diigiin gecesi” olsun.*?*
Bir diger ifadeyle ona gore Oliim, insanin hesaplarinin goriilecegi aleme bir gecis

surecidir.

Felsefede 6liim sonras1 hayata iliskin kullanilan en 6nemli kavramlardan biri
eskatoloji kavramidir. Bu kavram Yunanca ‘eschatos’(son) ve ‘eschata’(son seyler)
sozciiklerinden tiiremistir. ‘Logy’ ilavesiyle ‘eschatology’ haline doniisen bu kavram
‘ahiret ilmi’ ‘uhrevi hayatin ilmi’ seklinde tamimlanir. Diger bir ifadeyle
‘eschatology’ kavrami ahiret, 6liim ve 6liimden sonraki hayattan bahseden ilim ya da

ahiret ilmi olarak agiklanabilir.*®

Fazlurrahman’a gore de eskatolojik olarak insanlarin dirilmesi Kur’an’in
anlatimiyla ruh ve cesetle birlikte olur. Zira Kur’an’da gegen ‘nefs’ kavrami
‘kendi/kendileri’ anlaminda bir biitiin olarak insan: ifade eder. Bu baglamda nefs,
insanin i¢ benligi ve sahsiyetini teskil eden, ‘hayat-akl’ merkezinde olusan bir
bedendir. Kur’an, ahiret hayatinda bedensiz ruhlardan s6z etmez. Yine Kur’an’da
ruhani bir cennet ve cehennem tasviri de gegmez. Dolayisiyla ahirette hesap, cennet
ve cehennem hayat beden ve ruh birlikteligi ile gereklesir.**® Dolayisiyla o, insanin
ruh ve beden olarak bir biitiin oldugunu ve hesabin ruh ve beden biitiinliigii igerisinde

gergeklesecegini savunmaktadir.

124 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 125-129.
125 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 183.
126 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 191-192.
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UCUNCU BOLUM
FAZLURRAHMAN’IN FELSEFE ANLAYISI

3.1. FELSEFE KAVRAMI

Felsefe, Yunanca’da sevgi manasina gelen “philia” ile bilgi manasina gelen
“sophia” kelimelerinin birlesmesinden olusan bir kavramdir. “Bilgelik sevgisi” ve

“hikmet sevgisi” manalarinda kullanilir.*?’

Felsefe tanimlar ele alinan konu gore ve felsefe tanim1 yapan filozofa gore
degisiklik arz eder. Felsefe, 0zii itibariyle akla dayanan, varlifin dogasi, bilgi ve

yasam tarzina iligkin sistematik ve elestirel diisiinme seklini ifade eder. 128

Eflatun’un, “Felsefe insanin giicii yettigi olciide Allah’a benzemesidir.”
seklindeki teolojik igerikli tarifi de Islam literatiiriinde genis Olciide yer alan

tanimlardan birisidir.*?

Andre Lalante’a gore felsefenin ne oldugu felsefe liigatlerinde sdyle
anlatilir: “Felsefe, akli bilgi, kelimenin en genis anlamiyla ilimdir. Ister bilgi sinifini,
isterse tiim insan bilgisini az sayidaki yonetici ilkelere indirgemeye yonelen ve
genelligin yiiksek bir derecesini sunan diisiince veya ¢alismalarin tiimii, felsefeyi
olusturur. Nesnelerden aynmi ve tabiatin zitti sayilmast yéniiyle, zihinle ilgili
calismalarin  tiimii felsefe olarak adlandwrilir. Olaylara yiiksekten bakmaktan,
bireysel yararlarn tistiine yiikselmekten ve dolayisiyla hayatin arizalarina siikunetle

katlanmaktan ibaret olan manevi bir duruma da felsefe denir” *>

Bu tanimlardan da
anlagilacag1 tizere zihinle ilgili elestirel diislincelerin tamami felsefe olarak

nitelendirilebilir.

Felsefenin kaynagi nedir? ya da Felsefe nerede baslamistir? sorusu da bu
hususta tartigmali konulardan biridir. Felsefe tarihine bakildiginda Eski Yunan

kiiltiirli felsefenin ¢ikig yeri olarak goriiliir. Fakat bazi filozoflar bu yaklasima karsi

127 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, 13. Baski (Ankara: Ak¢ag Yaymlar, 2004), 9

128 Cevizci, Felsefe Sozligii, 176.

129 Mahmut Kaya, “Felsefe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlary,
1995), 12: 311.

130 Andre Lalante’tan akt. Murtaza Korlaelgi, “Din Felsefe Etkilesimi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999): 70.
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cikarak, Yunan filozoflarinin Dogu’ya yaptiklar1 seyahatlerle pek cok konuda

131 gy diisiince c¢ercevesinde felsefenin Bati

Dogu’dan etkilendiklerini savunurlar.
Anadolu’daki eski bir Iyonya sehri olan Milet’te ortaya ¢iktif1 ve ardindan
Yunanistan’a gegerek orada gelistigi yaklasiminda bulunulmaktadir.** Bu bilgiler

felsefenin kaynagina iligkin farkli yaklasimlarin oldugunun bir gostergesidir.

Yakin tarthimizin {inli filozoflarindan Takiyettin Mengiisoglu(1905-
1984)’na gore felsefenin ele aldig1 meseleler sunlardir: “Bilgi nedir? Onun niteligi
ve ilgilendigi kaynak nedir? Bilimlerin ortak noktalar: var midir, yok mudur? Doga,
varlik biitiinii olarak nedir? Organik ve anorganik alanlar arasinda nasil bir iliski
bulunur? Sanat nasil bir varlik niteligine sahiptir? Sanat eserleri ile hayat ve insan
arasinda nasil bir iligki vardir? Dilin varlik niteligi, dilin varlik diinyasi ile bagi,
insamn varlik yapisi, kendisinin ne oldugu, onun kosmostaki yeri, onun varlk
kosullart ve baska canli varliklarla olan bagi gibi problemler gerek olup biten
gerekse olmast gereken eylemlerle bunlar: yoneten ilkeleri, bu ilkelerin varlik
nitelikleriyle olan baglantisina; devletin var olan kurum olarak nasil olmasi gerekir
ve onun sorumlulugu nedir? Hak ve adaletin gerceklesmesini saglamak i¢in ortaya
konulan yasalarin hak ve adalet gibi ilkelerle, bunlarin oteki ahlak degerleri ile nasil
baglantisi vardir? Yasalarin belirledigi ozgiirliikle ahlaki ozgiirliik, insanin
otonomisi arasinda nasil bir bag vardwr ve benzeri problemlerle; din bilimleri, iimit
ve inanmanin insan igin ne anlam tasidigi, insanla transcendantal varlik arasindaki
bagin nasil bir bag oldugu; acaba transcendantal varlikla insan arasindaki bag,
Pascaln deyisi ile bir olamaz mi? Oliim nedir? Insan hayatimin bir anlami var
mudir, yok mudur? Ruh ile beden arasinda nasil bir iliski vardir? Insan ot gibi biter
ve ot gibi yiter mi? Yoksa onun stiriip giden hatta éliimden sonra da stiriip giden bir
hayati var midwir? Kosmos sonlu mudur, yoksa sonsuz mudur? Kosmosun bir
baslangici, bir kaynagi var midwr? Dil nedir? Dil insanla birlikte mi dogmustur?
Neden bir degil de bir¢ok diller vardwr? Bilginin, canlimin, devletin, hak ve adaletin

kaynag nedir? Iste biitiin bu ve bunlara benzeyen problemlerle felsefe ugrasir. 133

131 Bolay, Felsefeye Giris, 12-13.
132 Kaya, “Felsefe”, 311.
133 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 1. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 20-26.
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Dolayisiyla insan, tabiat ve insani iliskilere ait bilgi, sanat, dil, ahlak, adalet, kanun,

hesap verme gibi tiim meseleler felsefenin konular1 arasinda yer almaktadir.

Bu baglamda felsefe dogal olarak, insan zihninde ilgi ve merak olusturan ve
insan1 dogrudan ilgilendiren din fenomeniyle de ilgilenir. Allah’in varligi,
peygamberlik ve vahyin niteligi, ruhun Oliimsiizligi gibi temel dini konulari
kavrama, agiklama, yorumlama veya delillendirme noktasinda ulasabilecegi yere
kadar gitmek ister. Bu siirecte filozof, bir filozof olarak dinin lehinde veya aleyhinde
olmaz. Filozofun gorevi anlama, aciklama, tahlil ve tenkittir.">* Dolayisiyla dini
meselelerde felsefi bir yaklasimda bulunabilmek i¢in dindar yahut ateist olmak gibi

bir zorunluluk soz konusu edilemez.

Fazlurrahman’a gore felsefe, insan yasami i¢in devamlilik arz eden fikri bir
ihtiyactir. O, insana her seyden once tahlilci ve tenkit¢i bir ruh asilar. Dolayisiyla
yalnizca din ve ilahiyat i¢in degil, diger bilimsel disiplinler i¢in de bir¢ok imkan ve
araglar temin eder. Ona gore felsefeden kendisini mahrum eden bir toplum yahut
kiiltiir, fikri agliga mahk(m olur. Hatta bir intiharla kars1 karsiya gelebilir. Yine ona
gore felsefe ile kelam anlayis1 rakip hale gelmislerdir. Halbuki kelamin asil maksadi,
Kur’an cergevesinde bir diinya goriisii tesis etmek olduguna gore, bunu felsefi
diisiince yardimiyla daha kolay yapabilir. Elbette ki bu diisiinsel silirecte bazi
gerilimler ortaya ¢ikarabilir. Ancak asir1 boyutlara varmadig siirece fikri ayriliklar,
bir toplumun ve kiiltiiriiniin manevi sagligi ve dogrunun ortaya ¢ikmasi agisindan
onem arz eder.™® Bu baglamda Fazlurrahman’in felsefeyi gerek kendi bagina gerekse

baska alanlar i¢in degerli olan bir faaliyet sahasi olarak nitelendirdigi goriiliir.

3.2. METODU

Fazlurrahman’in metodolojisi, temel ilkeler disinda, zamanin sartlarina gore
Kur’an ve siinnetin yeniden yorumlanmas:1 gerektigini savunan; Islami ilimler igin

alternatif bir yontem olusturan bir sistem olarak ele almmalidir."* Bu noktada onun

13 Mehmet S. Aydmn, “Din Felsefesi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 9: 339.

1% Mehmet S. Aydin, “Fazlurrahman’mn Islam Felsefesi Ile ilgili Goriisleri”, islam ve Modernizm,
(istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaymlar1, 1997), 147.

138 Arpagus, Fazlurrahman'a Gore Allah ve Insan, 23
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temel diistincesinin Kur’an temelli 1slah projesinin modern diinyada uygulanmasi

oldugu sdylenebilir.

Fazliurrahman, Islam diinyasindaki gerilemeye duyarsiz kalmayarak
canlanmanin ve yenilenmenin ancak yeni bir yontem ile gerceklesecegini ifade
etmistir. Onun ortaya koymaya calistig1 sey, statik din anlayigi yerine aktiiel din
anlayisidir. Ona gore dinin aslh (usul) kism1 degismez fakat fiirG kisminda degisiklik
olabilir. O, gecmiste gerceklesen uygulamalarin sadece ge¢misi ilgilendirdigini ve o
an1 i¢ine aldigimmi savunarak zaman ve mekanin silirekli degistigini diisiinmektedir.
Dolayisiyla geemiste kullanilan yontemler giincel meseleleri ¢dzmede yetersiz
kalmaktadir. Ciinkii bu ydntemler Islim’in temel kaynaklarinin yanlis
yorumlanmasina neden olmakta ve ele alinan yontemde tarihilik ve olgusallik

durumu g6z ardi edilmektedir.*®

O, Kur’an’in anlagilmasina yonelik, Kur’an’a parcact degil biitiinsel
yaklasmak, Islam tarihine ve hadislere uygulanan tarihi tenkit metodunu Kur’an’a da
uygulamak, Kur’an’in ahlakla ilgili ve evrensel hiikiimlerini ortaya koymak gibi
ilkeler belirlemistir.138 Ona gore Kur’an’in biitiinciil bir sekilde ele alinmasi,
Kur’an’in bir birlik igerisinde incelenmesi anlamina geldiginden ortaya konan
anlayts da Kur’ani olacaktir. Isldm’in ilk asirlarinda olusturulan diinya goriisii
sistemlestirilmeksizin asirdan asra degisikliklerle birlikte bugiine kadar gelmistir.
Ayrintilara bogulmus ve dagmik olan Islami diinya goriisiinii toparlamanin ve
diisiinceye netlik kazandirarak sistemlestirmenin goérevinin ise felsefeye 139 distiigiinii
ileri siiren Fazlurrahman s6z konusu Islami birikimin yorumlanmasmin ve
degerlendirilmesinin ydntemsel siirecini rasyonel diislince vasitasiyla yliriitme
geregine inanmaktadir. Zira amacg bir sisteme dayali yeni bir diinya goriisii insa

etmektir.

Fazlurrahman agisindan Aristocu filozoflarin ve Ibn Arabi gibi sufilerin s6z
konusu sistemli diinyayr kurmayi basardiklar1 bir dogru tespit olsa da, bu isi

yaparken Kur’an’1 hareket noktas1 olarak almadiklar1 da bir gercektir. Diger taraftan

137 Miicahide Zeynep Ozcoban, Fazlurrahman'da Metodoloji Sorunu, (Gaziantep: Gaziantep

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 4-5.
138 Karatag, “Fazlurrahman’in islami Ilimlerde Metodoloji Arayis1”, 94-95.
139 Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, 43-44.
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kelamcilara baktigimizda onlarin da diinya goriislerini sistemli hale getiremedikleri
goriilmektedir. Ona gore, kelam, felsefi diisiincenin Yunan felsefesinden Islam’a
girmesinde 6nemli rol oynayan fikri diisiince olmustur. Ancak Miisliimanlar bu
alanda da yine sistemli bir bakis acist ortaya koyabilmis degillerdir. Iste
Fazlurrahman’1n biitiin arzusu, Kur’an, tefsir, fikih, tasavvuf, kelam gibi tiim alanlara
dair genel bir metodoloji kurmak olmustur. Ancak kendisinden sonra ortaya ¢ikan
fikirlere dikkat edildiginde onun da tutarl bir metodoloji olusturamadigini sdylemek
gerekecektir. Zira onun Islim’m yeniden ihya ve insasi baglaminda ileri siirdiigii
fikirlerinin bazi konularda problemli yaklasimlar: dogurdugu da bilinmektedir.**° Bu
diisiincelerin neler olduguna iliskin olarak ortaya c¢ikan elestirilere ¢alismamizin

ilerleyen boliimlerinde deginecegiz.

Fazlurrahman’a gore tefsir ilmi i¢in yapilan metodoloji arayisi Islam hukuku
icin de yapilmalidir. Islam hukukunun temelinde igtihat oldugunu ifade eden
Fazlurrahman’a gore, zaman ve zemin gz oniinde bulundurularak hiikiimler kendi
baglaminda bir ¢esit serbestlik, yani tarihsel olgudan bagimsizlik yoluyla
yorumlanabilir. Bu duruma delil olarak Hz. Omer’in bazi uygulamalarini ele almak

141

miimkiindiir.”** O, Islam tarihinden bazi ictihat orneklerinden hareketle Islam

hukukunun yeniden toplumun idrakine sunulabilecegini diistinmektedir.

Fazlurrahman ayrica ahlaki merkeze alan yeni bir kelam sisteminin
olusturulmasi gerektigini de ifade eder. Ona gore, pek ¢ok ¢agdaslik taraftari, nadiren
bir kelam ve felsefe veya diinya goriisinden soz ederler. Ornegin Muhammed
Abduh, eserlerinde Mu’tezili bir kelam1 diriltmeyi hedeflemis olsa da kelamin yeri
asgari diizeydedir. Seyyid Ahmed Han da yeni bir kelam anlayisi olmaksizin
Islam’in 6ldiiriicii bir tehlike ile karsi karsiya kalacagmi, Kur’an’a yeniden déniis
saglanmadan Miisllimanlarin  sorunlarimm1  ¢6zemeyeceklerini  ifade etmistir.**?
Dolayisiyla diisiince tarihindeki bu 6rneklerden hareketle Fazlurrahman’in zihninde

yeni bir kelam anlayisinin olusturulmasi gerektigi anlagilmaktadir.

140 K aratas, “Fazlurrahman’m islami ilimlerde Metodoloji Arayis1”, 101-106.

Y1 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, 38; Karatas, “Fazlurrahman’in Islami ilimlerde Metodoloji
Arayig1”, 95.

142 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 282.
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Ona gore Miisliimanlarin ¢agdas diinyada s6z sahibi olabilmeleri i¢in de iki
segenek bulunmaktadir. Bunlardan ilki Bati’ya benzemek, digeri ise islam’1 ve temel
kaynaklar1 yeni bir ictihat metodu ile yorumlayarak hayatin biitiin alanlarina yeniden
dahil etmektir. Boylelikle ¢agdas diinyaya, Kur’an’in ahlaki ve sosyal maksatlarina
uygun yeni kurum ve kurallara dayanan bir alternatif model takdim etmektir.
Fazlurrahman’a gore tutulmasi gereken yol da bu ikincisi yoldur. Gelenek¢i ve
muhafazakar tutum ve yaklagimlarmin ulasacagi netice ise, Islam diinyasinda ve
Miisliiman hayatinda giderek laisizm ve sekiilerizm diisiincesinin hakimiyet kurmasi

anlamina gelecektir.'*

Bu baglamda Islami bir diinya goriisiiniin sistemli ve agik bir bicimde ortaya
konulmas1 gerekmektedir. Fazlurrahman bu gorevin felsefeye ait oldugunu belirtir.
Ciunkii felsefe, diisiinceye netlik kazandiran ve diinya goriislinii sistemlestiren
disiplindir. Diger taraftan Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi gerek Aristocu sistem gerekse
Ibn Arabi gibi sufilerin sistemi Kur’an’i hareket noktasi olarak almadigindan
Misliimanlar her iki diinya goriisine de sahip c¢ikmamuslardir. Bu noktada
kelamcilarin Kur’an merkezli diinya goriislerini sistemlestirememeleri Islam adina
bir kayiptir. Fazlurrahman, Islam diisiince tarihinde yer alan bazi filozoflarm dini
beyanlart sembolik ifadeler saymalari, alemin yaratilmasi ve cismani hasir gibi
konularda geleneksel dini kabullere aykir1 gorisler ileri siirmelerini elestirir. Ancak
ona gore, Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi diisiiniirler, filozoflarin bu eksikliklerini
ortaya koyarken degisik bir felsefenin de olabilecegini gostermeleri gerektigi halde
felsefeyi biitiiniiyle inkar etmisler ve bu durumda Islam diisiincesinin énemli bir fikri
yonii adeta yok olmustur.*** Fazlurrahman’a gore yapilmasi gereken sey, oncelikle
diisiinceye dayali felsefe ile birlikte diger insan ve toplum bilimlerinin de Kur’an

kaynakl1 bir metodolojiyle hizla gelistirilmesidir.

Fazlurrahman metodolojik anlamda kendi sahsi fikirlerini soyut ve kapsamli

bir sekilde sergileyen kendine has felsefi bir sistem olusturmamistir. Onun felsefi

13 Hayrettin Karaman’in Internet Sitesi. “Klasik ve Cagdas Tefsir-ictihad Usulleri” Erisim: 1 May1s

2019. http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0468.htm
144 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 284-285.
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anlayist, aslinda baskalarmin fikirlerini yorumlama ve tenkit yapmak suretiyle bir

tepki seklinde gerc;eklesmistir.145

Onun Islam diisiince tarihine iliskin uyguladig1 tarihsel metodu ise su

sekildedir:

“1. Islami gelenegin elestirel bir ¢oziimlemesini yaparak, objektif olarak

miras aldigimiz bu gelenegin nasil sekillendigini ortaya koymatk,

2. Islam’daki temel ilkeleri Kur’an ve siinnetten hareketle ortaya koymak ve
bunlarin ge¢miste sosyo-ekonomik ve siyasi sartlar icinde nasil somut hale
getirildigini tespit etmek,

3. Son olarak bu temel Islam ilkelerini cagdas tarihsellik icerisinde bugiine,

en iyi nasil aktarilabileceginin ortaya konulmasidir. prio

Bu ¢ercevede Fazlurrahman, Islam tarihi boyunca siirdiiriilen yorum ve
ictihat yontemine muhalefet etmektedir. Bunun yerine yeni ve 6zgiin bir usal teklif
etmektedir. Bu yeni usil, nassin goriiniisteki anlami yerine, arkasindaki ilkeyi ve
sebebi esas alan bir yontem olarak 6n plana ¢ikar. Bu nedenle meselelerin ¢éziimiine
yonelik ictihada dayali bir usdl takip edilmelidir. Igtihat ile birlikte Kur’an
hiikiimlerinin yeni tarihsel durumlara gore farklilik arz edebilecegini de igeren s6z
konusu metodoloji, Kur’an’in tarihselligi temel tezine dayanmaktadir.™’ Bu

yaklasim hig siiphesiz dinamik bir Islam diisiincesi anlayisinin yansimasidir.

Fazlurrahman, Islam Felsefesinin biiyiik diisiiniirlerini saygiyla takdir
ederken tenkitleriyle de onlara karsi sert bir tutum sergilemistir. Filozoflar,
Islam’daki dini gayeyi hakkiyla anlayamadiklar1 gerekgesiyle kinamis ve onlarin
insana sadakati emreden yaratict ve Hakim olan Rabb’in hasyetli hiikiimranligindan
¢ok az haberdar olduklarini vurgulamigtir. Onlar, biitiin hissi zenginligiyle dolu olan
temel ve zorunlu Islami dini hayati, varligin hakikat1 iizerinde felsefi bir anlayisa

indirgemislerdir. Boylelikle onlar i¢in Allah, ¢ogu Miisliimanin anladigi gibi, hayata

145 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 266.
148 Fazlurranman, Islami Yenilenme Makaleler I, 8.
147 Kotan, Fazlurrahman ' Ictihad Teorisi, 93
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yon veren ve her zaman emreden bir Irade degil de sahsiyeti olmayan miicerret bir

kavram haline doniistiiriilmiistiir.**®

Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore, filozoflar diisiincelerini genellikle
toplumun dini anlayisina uydurmak istemelerine ragmen hakikatte basarisiz
olmuslardir. Onlarin edebi bir sekilde ortaya koyduklar1 felsefi nazariyelerde
kaybolan sey, Islam’in 6ziinii temsil eden ahlaki ve sosyal goriistiir. Fakat filozoflar
Islam’in gercek ruhunu kaybetmekle kalmamislar, ayni zamanda benimsedikleri
tavirla, kendilerini iistiin gorme ve sinif ayrimi anlayisi igerisinde olmuslardir. Onlar,
felsefi sistemleri igerisinde, kendilerini diger Miisliimanlardan iistiin gérmislerdir.
Boyle yaparlarken, biri havas digeri avam olan iki tiirlii hakikat fikrini neredeyse
kabul etmislerdir.**® Fazlurrahman’m bu diisiincelerinden hareketle gerek filozoflarin
gerekse diger diisiiniirlerin Islam’m 6ziine inerek ortaya koyduklar1 nazariyeleri

topluma yalin bir sekilde ifade etmeleri gerektigi soylenebilir.

3.3. FELSEFEYE BAKISI

Fazlurrahman’a gore felsefe, insan hayat1 i¢in siireklilik arz eden fikri bir
ithtiyac olup insana, oncelikle tahlil ve tenkit icerikli bir ruh asilar. O, yalnizca din ve
ilahiyat alanlan igin degil, diger ilmi disiplinler agisindan da pek c¢ok olanak ve
vasita sunar. Bu baglamda felsefe, Fazlurrahman’a gore, gerek kendi basina, gerekse
baska alanlar i¢in kiymet ifade eden bir faaliyet alanidir. Felsefeden kendisini yoksun
birakan bir toplum veya kiiltiir, fikri achiga mahkiimdur. Daha da &te bir tiir yok
olmayla da kars1 karsiya kalacaktir. Onun agisindan Islam diinyasinda da benzer bir
durum ortaya ¢ikmistir denilebilir. Siinni anlayis, muayyen bir felsefe modeli olan
Islam Felsefesinin aklin 6niine derinlikli ve dogru tahlillerde bulunma adina actig
imkan alanin1 yok sayarak onu “istenmeyen alan” ilan etmistir. Boylelikle gerek
kendisi, gerekse felsefe i¢in hi¢ de faydali olmayan bir durumun ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Felsefe ile birlikte o giin i¢in gegerli ve baskin olan kelam
anlayis1 rakip hale gelmistir. Oysa bu sonu¢ kagimilmaz degildi. Kelamin temel

maksadi, Kur’an’a dayanan bir diinya goriisii tesis etmek olduguna gore, bu

148 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 267.
149 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 267.
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felsefenin yardimiyla daha sikintisiz bir sekilde yapilabilirdi. Bu tarz bir iliski, bir
takim gerilimler ortaya ¢ikarsa da bundan ¢ekinmemek gerekmekteydi. Dolayisiyla
Fazlurrahman’a gore asir1 boyutlara ulasmadigi siirece diistince farkliliklarinin, bir
toplumun ve kiiltiriin manevi saghigimin ve hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in 6nem arz
ettigi asla gdzden uzak tutulmamaldir.”® Bu ifadeler onun islam’in felsefenin de
yardimiyla Islam toplumuna aktarilmasi yaklasimini ve bu noktadaki diisiince

farkliliklarinin bir zenginlik oldugunu gdsteren goriislerini yansitmaktadir.

Fazlurrahman, insanin nihai meselelerinin ¢oziimiinde metot olarak {i¢
yontemin oldugunu belirtir. Bunlar; ilim, felsefe ve dindir. Ona gore ilim ve felsefe
giivenilir bir bilgi sunarak nihai meselelere dogru cevaplar veremezler. Onlarin
vermekte olduklar1 veya verebildigi cevaplar en fazla kismi hakikatlerin mahiyetinde
tahminler olarak kalacak ve daima bir vehim olmanin &tesine gecemeyecektir. Ilim
ve felsefenin disinda tek yol olan din ise insanin nihai meselelerine cevap

! Goriiliiyor ki, Fazlurrahman salt felsefi ya da bilimsel

verebilecek tek kaynaktir.
cikarimlarin haklilik ve onceligi gibi bir yaklasima yonelmemektedir. Onlar her ne
kadar insan1 hakikate ulastirmada bir yol olsalar da her zaman son sozii sdyleme

hakkina “din” sahip olacaktir.

Fazlurrahman’a gore, Islam merkezli bir diinya goriisiiniin sistemli ve agik
bir sekilde ortaya konulmasi felsefe araciligiyla olur. Ciinkii felsefe, diisiinceyi
netlestiren, insan varligini ve davraniglarini biitiiniiyle kavramaya calisarak bunlar1
sistemlestiren disiplindir. Diger taraftan Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Aristocu filozoflarin
sistemli bir diinya goriisii gelistirmelerinin Islam diisiincesi icin biiyiik bir basari
oldugunu kabul etmek gerekir. ibnu’l-Arabi de aym basariy1 sergilemistir. Fakat
gerek Aristocu-Yeni Eflatuncu sistem gerekse sifilerin sistemi hareket noktasi olarak
Kur’an’t almadiklarindan Islam diinyas1 her iki diinya goriisiine de sahip
cikamamislardir. Bu noktada kelam alimlerinin Kur’an merkezli diinya goriislerini
sistemlestirememeleri Islam adina bir kayiptir. Fazlurrahman, islam tarihi siirecinde
baz1 filozoflarin dini beyanlar1 sembolik kavramlar olarak gormeleri, alemin

yaratilmasi ve cismani hasir gibi hususlarda geleneksel dini kabullere aykir1 goriisleri

130 Aydin, “Fazlurrahman’in islam Felsefesi ile ilgili Goriisleri”, 147.
3! Fazlurrahman Ansari, Ilimden Felsefeden Dine, ¢vr. Kemal Kuscu, (Istanbul: Sonmez Nesriyat,
1967), 14-27.
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kusur olarak gormiistiir. Ancak Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi kelamcilarin
filozoflarin bu noksanlarin1 ifade ederken farkli bir felsefi sistemin de
sunulabilecegini ortaya koymalar1 gerektigi halde felsefeye iliskin biitiinliyle inkar
yolunu se¢melerinin Isldim diisiincesinde &nemli bir fikri yonii Adeta yok ettigi
goriisiinii tasimaktadir."” Fazlurrahman bu ifadeleriyle aslinda gerek kelamcilarin
gerekse filozoflarin daha 6nceki degerlendirmelerinin Islami diinya goriisiine pek de

istenilen katkiy1 saglamadigini ifade etmektedir.

Fazlurrahman’a gore felsefe, ilmi, ahlaki ve dini hayatimiza dair verileri
tahlil ederek biitiinliikk arz eden bir fikre ulastirir. Felsefenin s6z konusu gorevi ifa
edebilmesi i¢in hiir olmasi gerekmektedir. Hiirriyeti kisitlayarak fikir ve bilgi tiretimi
beklemek bosunadir. Hiir fikir, biraz da tabiatinin geregi, baz1 hususlarda, konulmus
sinirlart gecerek asiriliga kagabilir. Bunu gidermenin yolu, fikri bogmak degil, onu
stirekli bir sekilde tenkide tabi tutmaktir. “Hiir fikir” ve “fikir” es anlamlidir; hiirriyet
ortadan kaldirilarak fikir yasatilamaz. Burada “Kelam akl1” ile “felsefe akli” birbirine
karistirlmamalidir. Kelam akli, sinirhdir ve din-felsefe iligkisinde destek gorevi
gorir. 153 Dolayisiyla dini hayata iliskin meselelerde kelami akla destek olan 6zgiir

bir felsefe anlayisinin bulunmasi gerekmektedir.

Fazlurrahman bir baska yerde filozoflarla kelamcilar arasindaki ihtilath
durumlan dile getirir. Kendi ifadesiyle, “1956’da Islam’da Peygamberlik adinda bir
kitap yazdim ve bu kitapta klasik kelamcilarla, dinin i¢erigi konusundaki teorilerini
Yunan felsefesine dayanarak gelistiren Miisliiman filozoflarin goriisleri arasindaki
actk c¢eliski olan ihtilaflarimi tartistim. Filozoflar gercekten ilmi incelige sahip
deliller veriyorlardi, ancak onlarin savunduklar: tezde Allah, cansiz bir ilke olarak
kalmaktaydi. Yani onlar acisindan, Allah, kudret ve sevgiden yoksun salt zihni bir
varlikti. Ilmi incelikte daha az becerikli olmalarina ragmen kelamcilar, dinin
anlattigr Allah’in tarihe miidahalede bulunan, insanlara tek tek ve toplu olarak yol
gosteren, dualart kabul eden, hayat sahibi ve her diledigini yapabilen gercek bir
varlik oldugunun farkinda idiler; yani Ibn Teymiye nin veciz bir sekilde ifade ettigi
gibi “O, konusan ve diledigi her seyi yapan bir Allah’nr.”*** Bu ifadeler gelenekteki

152 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 284.

158 Aydin, “Fazlurrahman’mn islam Felsefesi ile ilgili Goriisleri”, 148.
15% The Courage of Conviction, 155.
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filozoflarin cansiz ve statik Allah tasavvurunu elestiren bir bakis agisini

yansitmaktadir.

Fazlurrahman’a gore Islam filozoflar1 ve mutasavviflar1 tarafindan
olusturulan fikri alan, Kelamcilara nazaran bir biitlinliikk arz etmekteydi. Ancak
felsefenin gordiigii biitiinlilk Kur’an’dan ¢ikarilan bir biitiinliikk olmayip Kur’an’a
giydirilen bir biitiinliiktiir. Ciinkii filozoflarin zihni yapilar1 yeterince “Islami”, yahut
Kur’an’t degildi. Filozoflar, Kur’an’da ifade edilen ahlaki duygu ve tecriibenin
canliligin1 anlayamadilar. Onlar diisiindiiler ki bir ahlak ilkesi ile bir matematik
onermesi arasinda fark bulunmamaktadir. Dini ahlaki tecriibenin elbette kognitif yani
biligsel bir yan1 vardir, ancak yine de o, dteki biitiin tecriibelerden koklii bir farklilik
arz eder. Siradan bilgi faaliyetlerinde biz yalnizca bazi bilgiler elde edebiliriz.
Halbuki dini-ahlaki tecriibede mana, deger, maksat, otorite ve agiklik bulunmaktadir.
Islam filozoflarina ait ulthiyet anlayisi ise “Yunan felsefesi” nden hareketle bir ele
alig bicimidir. Yani bu felsefe anlama faaliyetinde kaynak olup hareketi kendisinden
baglatmaktadir. Tanr1 burada yaratan ve hayat veren bir varlik olmayip alemi
aciklayan bir ilke durumundadir. Onlarin eserleri gozden gecirildigi zaman ahlaka ne
kadar az dikkat ¢ektikleri hemen goriiliir. Bir takim Batili arastirmacilara gére bunun
nedeni, filozoflarin ahlaki emir ve yasaklar seriata birakmalaridir. Fazlurrahman’a
gore bu goriis kismen dogru olsa da, sorun o kadar basit degildir. Filozoflar
ulagtiklar1 metafizik zirveye Oyle bir askla sarilmislardir ki, asagiya inip ahlak
konularina zaman ayirmaya firsat bulamamiglardir. Halbuki onlar, bizzat seriatin 6n
dayanaklarini dikkate alan ciddi ve objektif bir calisma ortaya koyabilselerdi, hem
daha farkli bir felsefe ortaya koyar, hem de Siinni anlayisin zenginlik kazanmasina
olanak tanirlardi. Boyle bir yaklagim sergilenmedigi i¢in Siinnilik tek tarafli olarak
felsefeye hiicum etmis ve sonunda da bizzat kendi kendini fikri kisirlik ve manevi
yoksulluga hapsetmistir. Halbuki Kur’an’a dayali dindarlik anlayisinin bir pargasi da
serbest fikri faaliyettir. Burada “serbest” kavramiyla kastedilen “sinirsizlik” degildir.
Nitekim halis bir diisince sadece belli bir sinir dahilinde gerceklesir. Bu noktada
Fazlurrahman’a gore bdyle bir fikir kelam kanaliyla degil felsefe kanaliyla olusup

155

gelisebilirdi.™ Ona gore, felsefi diisiinceyi harekete gecirerek seriat ilkelerini goz

155 Mehmet S. Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi 4/4 (Ekim
1990): 279.
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oniinde bulunduran bir bakis agis1 siinni doktrinin gelismesine katkida bulunabilir.
Fazlurrahman’a gére insan her seyden once ahlaki bir varlik olup dinlerin de hig
sliphesiz insanlar1 belli bir ahlaki ideale ulastirma gayretleri bulunur. Bu ise felsefe

yolu kullanilarak ger¢eklesebilir.

Fazlurrahman, Islam egitim sistemini dzelde ise bu sistemin Ehl-i siinnet
icerigini elestirirlerken hareket noktasi olarak Kur’an’i esas almistir. Onlara gore
bilimsel bilgi ve evrenin kesfi Kur’an i¢in birinci derecede dnemi haiz iken Ortagag
medrese sisteminin bu yonii ihmal etmesi affedilemez bir hatadir. Kur’an bu
husustaki yaklagimini agik¢a ortaya koymasina ragmen Ehl-i Siinnet bu yaklasimi

gormezden gelmistir.'*

Ayrica s6z konusu diisiiniirler asirlardir Kur’an etrafinda toplanan sayisiz
serh¢i ve yorumcunun Allah kelaminin dinamik ruhunu bogduklar1 ve taslastirdiklari
inancini tasimaktadirlar. Oyle ki Ikbal’e gore, ulemanin Miisliimanlar getirdigi nokta
dogrudan dogruya Kur’an’in manasina niifuz  edemeyen bir toplum
olusturmalaridir.”®” Béylelikle Kur’an’dan uzaklasarak islam’a da yabancilasan bir

toplum ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Bu noktada tipki Ikbal’de oldugu gibi Fazlurrahman’in da ideali, Islam
Medeniyetinin yeniden ihyasim gerceklestirmektir. ikbal, Miisliimanlari uyandirmak
ve dinamik hale getirmek i¢in yasamin biitiin sathalarini iceren ¢ok boyutlu bir ruh
hamlesi ger¢eklestirmek gerektigini diistinmektedir. Bu ruh hamlesinin yakit1 ise agk

1
olacaktir.®®

Bu noktada Fazlurrahman, modernist disiiniirlerin ortaya koyduklari
yaklagimi soyle aciklar. 9. asirdan 13. asra kadar Miisliimanlar arasinda ilmin ve ilmi
zihniyetin gelismesi, Kur’an’in insani ve evreni arastirmaya tesvik etmesinin bir
sonucudur. Orta ¢ag sonlarinda Miisliimanlar arasindaki arastirma ve inceleme ruhu
kesintiye ugramistir. Islam alemindeki ilmi ¢alismalar Bat1’ya kaymis ve bdylelikle

Bati diinyasmin ilerlemesi karsisinda Islam dilkeleri somiirgelestirilmistir. Bu

1% Fazlurrahman, Kisa Bir Hikdyem-Isldmi Yenilenme Makaleler 111, ¢vr. Adil Ciftci, (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2002), 97.

157 Annemarie Schimmel, Cagin Mevianasi Muhammed Ikbal, ¢vr. Senail Ozkan, (istanbul:
Kirkambar Kitapligi, 2001), 88.

158 Ahmet Albayrak, “ikbal’de Dinamik insan Anlayisi”, Divan Dergisi 5 (1998/2): 242.
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durumda Miisliman diinyas1 zaten kendilerine ait olan ilmi Bati diinyasindan geri
almalidirlar.®®® Bir diger ifadeyle tipki Orta ¢aglarda oldugu gibi giiniimiizde de

Kur’an merkezli bir ilmi zihniyet olusumuna ihtiya¢ duyuldugu séylenebilir.

Fazlurrahman gore, bir taraftan Batiya baglilig1 reddedip diger taraftan onun
ilmi, iktisadi ve siyasi basarilarina hayranlik bulundurma fikri bir arada bulunmamasi
gerekir. Bu diisiince Fazlurrahman’a gére, Islam’m modernlesme siirecine ve
modern insanin ilgi ve ihtiyaglarina cevap verebilecek bir yeterlilige kavusmasina
siirekli engel olusturmustur. Cilinkii ona goére karsitlik ve hayranlik bir arada
siirdiiriilemez.*® Dolayisiyla Fazlurrahman Islam modernlesmesi kendi degerlerinin
farkinda olarak, ilk dénemlerde ki gibi tekrardan Kur’an’da ki ilmi ve arastirmayi

tesvik etmesinden yola ¢ikarak ve kendi degerlerinin farkinda olarak gergeklesebilir.

3.4. FELSEFE ANLAYISININ KOKENI

Acikgeng’e gore, Fazlurrahman’in fikri gelisimi baslica iic merhaleden

gecmistir:

“l. Bunalim dénemi: Bu donem égreniminin son zamanlari ile ilk hocalik
villarinda gecirdigi siiphe donemidir. Kendisi, 1940’larin sonlart ve 1950 lerin
baslarinda yasadigi bu bunalim doneminde felsefe ¢alismalarinin da etkisiyle

geleneksel inanglarimin darmadagin oldugunu ifade eder.

2. Olusum donemi: 1958°de McGill Universitesi'nde ders vermeye
baslamasindan itibaren on yillik bir siireyi kapsayan bu donemde Fazlurrahman esas
olarak Islami bakimdan gelenek¢ilikle cagdashk arasindaki ucurumu kapatmak icin

gereken metodolojiyi gelistirme gayreti icerisinde olmustur.

3. Coziim dénemi: Chicago Universitesi'nde hocalik yaptigi yillara (1969-
1988) rastlayan bu devre, ¢agdas Islam diinyasina ait fikri ve sosyal sorunlarin
coziimlenmesini, Islami birikimin ve genel olarak Islami ilimlerin séz konusu
sorunlart ¢ozmeye elverisli kilinmast i¢in gerekli olan metodolojiyi kuramsal planda

gelistirip ifade ettigi donemdir. Fazlurrahmanin bunalim déneminde yasayarak

159 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 108.
180 Fazlurrahman, “The Impact of Modernity of Islam”, Islamic Studies 5/2 (June 1966): 117-120.
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farkina vardig1 geleneksel egitimle ¢agdas egitim arasindaki bosluk, onun felsefi
calismalariyla gittikce genislemis olmakla birlikte Islaim’t anlama gayretini de

1161

kamcilamistir. S6z konusu siirecin Fazlurrahman’i gelenekgilikten modernizme

doniistimiinii saglayan bir diisiinsel slire¢ oldugu anlasilmaktadir.

Fazlurrahman, cahil ve haksiz tenkitcilere karsi Islam mirasim ve
filozoflarin Onemini savunmustur. Fakat, toplumun tarihini yikma veya kendi
diisiincelerine hiyanet etme pahasina bile olsa bilgisizce bir savunmanin kesinlikle
karsisinda yer almustir. Fazlurrahman, Miisliimanlar arasinda Farabi ve Ibn Sina gibi
sahsiyetlerin temsil ettigi Messai Felsefesinin, yaygin olan Ehl-i Siinnet goriisii
karsisinda ikinci planda kaldigin1i gormiis ve bunu sdylemekte hi¢ tereddiit
gostermemistir. Bununla birlikte, Ehl-i Siinnet'in kendi gelisme siirecinde, rasyonal
gelenegin roliinii ret ederek ve simirlandirmasini da fark edip elestirmistir.
Dolayisiyla o, Islam tarihindeki filozoflarin roliinii ve onlar1 toplumun diger
kesimleriyle iligkilerini ortaya koymakla birlikte kendi diisiincesi, zamaninin mevcut
anlayisina ters diisiip, Islam gelenegine duyulan biiyiik saygiy1 zayiflatsa bile ilmi
arastirmasinin neticelerini dogrudan dogruya sunma cesaretini de gostermistir. 192 By
noktada Fazlurrahman’in statik diisiince yapisini elestiren ve yeri geldiginde Islam

gelenegiyle catisan bir tutum sergiledigi sdylenebilir.

Fazlurrahman, tarihsel anlamda felsefeciler ve sifilerin bir “biitiinlik”
olusturmakla birlikte bu biitiinliiglin Kur’an’dan hareketle olusmamasi nedeniyle
oldukca zayif bir yapiya sahip oldugunu belirtir. Bu nedenle modern donemde
Kur’an’in “biitiin”ligiiniin daha da zayifladigin1 ifade eder. Bu durumun ortaya
¢tkmasinda, cagdas fikir akimlarmin baskisi, Islam toplumunun degismesi ile ortaya
¢ikan durumlarin zorlamasi, {ilkelerinin isgal edilmesi nedeniyle ortaya ¢ikan
kopukluk ve onlarin fikirlerinin benimsenmesi de etkili olmustur. Diger yandan
Fazlurrahman, modern anlayisa siddetle karsi ¢ikan ve yenilenmekten ziyade

savunmaci bir yapiya sahip olan kimselerin de ortaya ¢iktigini ifade eder.'®

Bir diger
ifadeyle Fazlurrahman’a gére, Islam toplumu iizerindeki bu bask1 unsurlarmni ortadan

kaldirarak felsefi diislincenin Oniinii agabilecektir.

161 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 381.

182 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 268.
183 Fazlurrahman, Islam ve Modernizm, 3-7.

56



Fazlurrahman’in, eserlerinde Islam diisiincesindeki kavramlari tamamen
felsefi bir yaklasimla ele aldign goriilir. Ornegin peygamberlik anlayislart
baglaminda Islam geleneginde yer alan Farabi, Ibn Sini, ibn Hazim (6. 1064),
Gazali, Sehristani (6. 1153), Ibn Teymiyye (6. 1328) ve Ibn Hald(in (6. 1046) gibi
ilim ve fikir adamlarinin bu hususu nasil anladiklarini ortaya koymustur.164 Bu
baglamda onun Islam diisiince gelenegindeki pek ¢ok diisiiniirii okuyarak onlarin

goriislerine yer verdigi anlasilmaktadir.

Fazlurrahman’1n, siinni Islim’in ‘sag’ kanadi olarak tanimladigi Hanbeliler
ile Hadis Ehli’nin gerek akli felsefenin gerekse nazari tasavvufun agikca karsisinda
olduklarm ifade eder. Fakat ona gore tasavvuf, 12. ve 13. yiizyillarda islam
diinyasini hissi, rithani ve zihni yonden kendisine ¢ekince, hadis alimleri de tasavvufi
giicleri biitiiniiyle gormezlikten gelemeyerek siinni Islam’la uzlasmaya ve ona
olumlu yonden katkida bulunmasi miimkiin olan ne kadar tasavvufi unsur varsa
kendi metodolojilerine dahil etmeye calistilar. Bu noktada oncelikle tasavvufun
ahlaki giicline 6nem verildi ve onun zikr veya murakabe usuliinden bazi seyler
benimsendi.'® Dolayisiyla felsefe ve tasavvuf gibi hareketlerin, modern toplum

iizerinde benzer etkiyi gostermesi diger Islam diisiiniirlerinin de bu alanlara katki

saglamasina yardimci olabilir.

Fazlurrahman’a gore filozoflarin felsefi akilciligina karsi Gazali felsefi
metotla cevaplar vermistir. Her ne kadar Gazali, Yunan kaynakli Islam felsefesini
elestirse de, bu felsefeden bazi inanglar1 kabul etmistir. Fazlurrahman’a gore Gazali,
sufilik ile kelam arasindaki senteze vurgu yaparak islam’m asli dini boyutlarna geri
gotiiriilmesi gerektigini savunmustur. Bu anlayisa gore kelam, sistematik olarak
mantik ilkelerine gore yeniden degerlendirilmelidir. Ona goére Gazali sonrasi
gelistirilen sistematik kelam daha sonra gelen bilim adamlarinca ¢ok fazla
irdelenmemistir. Sistamatik kelamin filozoflarin 6gretisini kabul ettigi nokta kati
determinizm ve insan hiirriyetinin topyekn inkar1 doktirini olmustur.’® Bu ifadeler
kelam diigiincesinde yeni bir anlayisin hakim olmasi gerektigini savunan bir

diisiiniiriin yaklagimi olarak on plana ¢ikar.

164 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 9.
185 Fazlurrahman, fslam, 194-195.
186 Fazlurrahman, fslam, 155-160.
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Ona gore ahlaki bir toplum olusturmayr hedefleyen Kur’an’in, dncelikle
“bilme”’kle bunu elde etmesi miimkiindiir. Bu anlamda O, kendisini rasyonalist
olarak tanimlar. Ona gére Kur’an’in tanimi da miimkiindiir. Bunun bir uzantisi olarak

da Kur’an’in nesnel anlaminin bilinebilecegini, dolayisiyla ihata edilebilecegini de
167

vurgulamaktadir. Bu ifadeler Fazlurrahman’in bilgiye atfettigi Onenin bir
gostergesidir.
3.5. DIN VE FELSEFE

Fazlurrahman’in din ve felsefe hakkindaki goriislerini ele almadan o6nce
genel olarak Islam diisiincesinde din ve felsefeye dair diisiincelere bakmak konunun
anlasilmasina katki saglayacaktir. Din ve felsefe birbirleriyle alakali olan ve ayni
amaca hizmet eden iki alandir. Bu alanlar birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegi gibi
birbirinin yerine de gecemezler. Ikisinin de gayesi, insana bilgi vermek ve ona
hakikati tanitmaktir. Fakat bu iki alanin kaynaklari ve yontemleri farklidir. Dinin
kaynagi ilahidir; felsefenin kaynagi ise insandir. Felsefe, akla dayanirken din, vahye
dayanir. Dinde sorularin kesin yanitlar1 olup felsefe de kesin yanitlar ve kesin bilgi
olmaz. Felsefe cevaplardan ziyade sorulara dnem verir.'®® Dolayisiyla her iki alanimn

dini ve felsefi meselelere ¢oziim bulma yollar1 farklilik arz etmektedir.

Din ve felsefeye ait diisiinceler, Eski Yunan’dan gilinlimiize, teolog ve
filozoflar tarafindan tartisilan en temel meselelerden birisidir. Nitekim ge¢misten
giinlimiize hem bir dine inanan hem de felsefi diisiinceye ilgi duyan pek ¢ok diisiintir,
zihinsel berrakliga ulasmak igin, iki diisiince bigimi arasindaki odaklanmis ve bir
birey olarak karar verip her iki diisiincenin konumunu ve bu diisiinceler karsisinda
kendi tavrini belirleme tutumu igerisine girmistir. Bu durumun 6zgiin 6rnekleri tek-
tanrili dinler olan Yahudi, Hiristiyan ve Islam diinyasindaki teolojik ve felsefi

diistince hareketlerinde gérﬁlmﬁstiir.169

87 Mehmet Cicek, Molla Fenari ve Fazlurrahman’'in Kur'an’a Yaklasimlari, (Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmams Doktora Tezi, 2009), 241.

188 Arslan, Felsefeye Giris, 13.

189 Hasan Aydin, “Sicistani ve Hariri’nin Elestirileri Isizinda Thvan Es-Safa’da Din-Felsefe iliskisi”,
Kelam Arastirmalar: 7/1 (Ocak 2009): 57.
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Felsefi diigiincenin baglangici insanoglunun kendisini, ¢cevresindeki olaylari
ve esyalar1 alisilmis inang ve bilgi kaliplari ile degil de ciddi bir sekilde anlayarak
yorumlama gayretine giristigi donemlere uzanir. Felsefi bilgi, derin bir bilgi birikimi
ile elde edilebilir. Nitekim felsefe, ele aldigi konular arasinda yer alan yaratilis,
varlik, insan, devlet, hukuk, ahlak, bilgi, siyaset ve sanat gibi problemler hakkinda
belli bir donem sonra diisiinmeye baslamistir. Ancak insan bizzat kendi i¢ alemiyle
ilgili olarak kendi diinyasinda metafizik sorulara cevap vermeye calismistir.'”® Bu
stirecte insanoglunun, felsefi agidan diistinmeye baslamadan dnce inang problemini

ele aldig1 ve bunu ¢6ziime kavusturma gayreti igerisinde oldugu soylenebilir.

Felsefe, akli prensipler gercevesinde siiphe etme, diisiinme ve tenkit etme
esasina dayanir. Dinin esas1 ise, manevi bir haz duyma ve o hazzi, huzuru siirekli
yasamaktir. Felsefede, ele alinan meseleler ile ugrasilirken belli ilkelerle bir fikir
etrafinda distliniiliir. Ancak dinil duygu yasanirken insanoglu kendisini mabudun
huzurunda hissederek ibadet eder. Bu baglamda din agisindan diisiinme, insanoglunu
Olim otesi hallere kadar ulastirabilir. Dinde tefekkiirde bulunmak da sevaptir, ¢linkii
ibadet olarak kabul edilir. Her ne kadar “Din ve felsefe siitkardestir™*™ denilse de
aslinda birinde siiphe ve tenkit esashi bir ameliye digerinde inanca gotiiren bir

tefekkiir hali goriilmektedir.

Fazlurrahman’in kelami akla destek olan hiir bir felsefe anlayis1 Ikbal’de de
goriiliir. Ikbal’e gore felsefe, ruhu geredi serbest ve sinirsiz bir arastirmayi igerir.
Dolayisiyla felsefe her yetkiye ve yetkiliye siipheyle bakmasi nedeniyle vazife olarak
insan diisiincesinde tartisilmamig farazi ve tahminlerin siginaklarini ortaya ¢ikarir.
Felsefe s6z konusu bu arastirma sonucunda, ya inkarda kalir veya saf aklin mutlak
hakikate ulasmaya giiciiniin yetmedigini kavrar.'’> Muhtemelen Fazlurrahman ve
Ikbal bu noktada, aklin/felsefenin yetersizligini ve son s6zii sdylemede dinin/vahyin

Onemini gostermeye calismaktadir.

Insanoglunun bu diinyadaki kimligi, varliginin ger¢ek manasi, amact ve

varolus sebebinin zihninde olusturdugu sorularin yanitin1 bulabildigi din miiessesesi

10 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yaymlari, 1994), 9.

e Bolay, “Felsefe ve Din”, 38.

72 Celal Tiirer, Muhammed Ikbal’de Din Felsefesi, (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 22.

59



ayni zamanda bir felsefedir, yani felsefi bir yonii bulunmaktadir. Ancak her felsefe
bir din degildir.173 Bu ¢ercevede her iki kurum birbirinin alternatifi degildir. Ancak
her ikisinin de hakikate ulagsma ortak gayesi noktasinda faaliyette bulunmalar

.. v 1. 174
mumkuindiir.

Din ve felsefenin ortak problemleri olarak degerlendirilen konular1 ele alan
din felsefesinin tlizerinde durdugu ana bagliklar da ise sekildedir: Allah’in varligi,
sifatlari, Allah-dlem iliskisi, yaratma, vahyin imkani, 6liimden sonra hayat gibi
Metafizik problemler; Epistemolojik problemler, Din-bilim, din-ahlak, din-sanat vb.
iligkilerinden kaynaklanan problemler ve dinler arasi iliskilerden kaynaklanan

problemler.*”

Din, daima diisinmeyi dolayisiyla bir bakima felsefeyi emretmektedir.
Kur’an’da, “Allah, O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse
bir¢ok hayra ndil olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar

2,176,

diigiiniip anlarlar.”*'®: “O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”*"';

“Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin
rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir. O, dogru yolda

bulunanlar: da ¢ok iyi bilir. ~178. “(Allah) ona yazmay, hikmeti, Tevrat’t ve Incil’i

e 2179
ogretecek.

gibi ilim ve diisiinmeyi tesvik eden ayetlerin sayist 750’nin
tizerindedir. Ayrica Kur’an’da “akl” ve tiirevleri 49, tefekkiir 18, tedebbiir 4, kalp
sahipleri 16, kalp 132 ayette gecer.'*® Bu durum Kur’an’da insanoglunun diisiinmeye
ve dolayisiyla felsefeye sevk edildigini ortaya koymakla birlikte hakikati anlamada

aklin 6nemine vurgu yapar.

Fazlurrahman’in felsefi diisiincesinin temelinde de goriildiigii gibi islam

diinyasinin felsefi ilimlere yonelisi, bu ilimleri ele alis1 ve ortaya konulan iiriinlerin

% Giinay Tiimer, “Cesitli Yénleriyle Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1
(1987): 220.

174 Cevdet Kilig, “Felsefe Din, Vahiy Akil iliskisi Baglaminda Din Kavrami ve Giiniimiiz Din Toplum
Mliskileri”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1999) : 117.

175 Aydin, “Din Felsefesi”, 340.

176 Bakara Suresi, 2/269.

7 Hagr Suresi, 59/2.

178 Nahl Suresi, 16/125.

"9 Al-i fmran Suresi, 3/48.

180 Korlaelgi, “Din Felsefe Etkilesimi”, 72.
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onemli bir kismi, dinin temel kaynaklar1 olarak kabul edilen Kur’an ve hadisin derin
izlerini tagir. Dolayisiyla felsefenin ele aldig1 baslica konular arasinda yer alan Tanri,
varlik, insan, bilgi, nefis, ahlak ve siyaset gibi konularda filozoflarin ortaya koydugu
gorlislerin Kur’an ve hadisler disarida tutularak anlagilmasi dﬁsﬁnﬁlemez.lgl Bu
baglamda Islam diisiincesi agisindan felsefenin, Islam diisiiniirleri agisindan Kur’an

ve hadis merkezli bir anlam arayis1 oldugu sdylenebilir.

Bazi islam diisiiniirleri felsefenin kaynagmin ilahi oldugunu, nebevi
hikmetin bir yansimast ve yorumu oldugunu savunurlar. Bu ¢er¢evede Kur’an’da
kendisine hikmet verildigi ifade edilen Lokman, Hz. Davud doneminde Sam’da
yasamis, Yunanlh filozofu Empedokles ondan hikmet dersleri almig, ardindan
tilkesine dondiigiinde varligin kokenine iligkin ilk bakista ahiret hayatini inkar gibi
gorlinen felsefi diislince sistemini olusturmustur. Bu yaklasimin bir tezahiirii olarak
felsefeyi Islam toplumuna sempatik gdsterme arzusuyla ibn Nedim’in naklettigi bir
anekdot da zikredilir. Rivayet odur ki, Halife Memun riiyasinda gordiigii Aristo’ya,
“lyi (hiisn) nedir?” diye sorar; Aristo, “Akla gére iyi olandwr.” der. “Sonra
hangisidir?” deyince, “Seriata gore iyi olandir” cevabini verir. “Daha sonra
hangisidir?” sorusunu ise, “Halka gore iyi olandir” diyerek cevap verir.*® Bu
ornekler hi¢ siiphesiz, felsefenin Islam toplumunda kokleri olan eski bir sistem

oldugunu ortaya koyma ¢abasina matuftur.

Fetih hareketleriyle Islaim cografyasinin genislemesi, Miisliimanlarin
Helenistik, iran, Hint ve diger kiiltiirlere kendi hakimiyetlerini pekistirmek igin kars
kiiltiirlerin bilgi birikimine de sahip olmalar gerektigini diisiindiiler. Ayrica s6z
konusu kiiltiirlerle yasanan bir takim teolojik tartigmalarda Miisliimanlar, kendi inang
ve diisiincelerini sistemli bir sekilde savunmak ve Islamiyet’in {istiinliigiinii
kanitlamak durumundaydilar. Bu nedenle eski diinyanin ilim ve diisiince iirtinlerinin
Arapca’ya ¢evrilmeye baslandi. 8. yiizyildan itibaren baslatilan ve yaklasik 300 yil
stiren terclime faaliyetleri sonucunda seksen kadar alim ve filozofun eseri Arapca’ya

cevrildi. Bu calismalar kisa zamanda iiriinlerini vererek Miisliimanlar arasindan

8! Harun Anay, “Felsefe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari,
1995), 12: 320.
182 Kaya, “Felsefe”, 311.
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biliyiik alim ve filozoflar yetisti.183 Bu alimler tarafindan ortaya konulan felsefi
eserler de hig siiphesiz farkli kiiltiirlerin teolojik yaklagimlarina bir cevap niteliginde
olmakla birlikte diisiincelerinin sistemli bir sekilde miidafaa etme girisimi olarak

gortliir.

Islam felsefe gelenegi icerisinde, dini egilimi agir basarak bu nedenle
felsefeye elestirel yaklasan ve onun degerini yadsiyanlar; hem felsefe hem de dine
esit agirlik tantyarak her ikisini ayn1 hakikatin farkli dillerle ifadesi olarak gériip din
ve felsefe arasinda kosutluk kurmaya calisanlar; kurulu dinlere karsi g¢ikmakla
birlikte, tabii/dogal din anlayisina meylederek biiyiik oranda felsefeye yonelenler;
felsefe ve dinin tiimiiyle farkli etkinlikler oldugunu ileri siirerek her ikisinin de
anlamli ve dnemli oldugundan hareketle birini digerine karigtirmamak gerektiginin
altin1 ¢izen pek ¢ok diisiiniir ve diisiince tarzi ortaya ¢ikmistir. Bu diisiince harmani
icerisinde, Gazzali ve Ibn Teymiye felsefeye yonelik elestirileriyle; Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Riisd, Ibn Bacce, Ibn Tufeyl din ve felsefeyi uzlastirma calismalariyla;
Eb(i Bekr Zekeriyya er-Razi, ibn er-Ravendi, kurulu dinleri reddedip felsefeye
yonelmeleriyle; Sicistani, Eb Hayyan et-Tevhidi ise, din ve felsefenin birbirinden
tamamiyla farkli alanlar oldugunu ifade etmeleriyle dikkat <;ekmislerdir.184
Dolayistyla Islam felsefe geleneginde din ve felsefeye dair farkli diisiince bicimleri

gelistirilmistir.

20. yilzyila gelindiginde Bati’nin agir siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
hegemonyasi altindaki Miisliiman fikir adamlarinin Bati diisiincesi karsisindaki tavri
da farklilik gostermistir. Bu ¢ergevede Bati diisiincesine karsi g¢ikanlar, onu kabul
edenler ve se¢mecilikten yana olanlar seklinde ii¢ gruptan s6z etmek miimkiindiir.
Bunlardan {i¢iincii grupta yer alanlar kendi diislince ve kiiltlir degerleriyle felsefi ya
da modernist diistince akimlar1 arasinda belirledikleri benzerlik veya paralellikten
yola ¢ikarak yeni bir sistem kurmayi; yeni bir yorum getirmeyi amaclamislardir.
Omegin felsefe tarihgisi Yusuf Kerem, Aristo ve Islam Messaileri’nden aldig
kavramlarla yeni bir bilgi teorisi gelistirmek istemistir. Muhammed Aziz el-Hababi
ise yeni bir kelam ilmi gelistirmek amaciyla Kant basta olmak lizere Yenicag

filozoflariin diisiincelerinden etkilenmistir. Yine bu gelenek icerisinde yer alan

183 Kaya, “Felsefe”, 312-313.
184 Aydin, “Sicistani ve Hariri’nin Elestirileri Isiginda Ihvan Es-Safa’da Din-Felsefe Iliskisi”, 58.
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Fazlurrahman da, geleneksel anlayisla modernist yaklagimlar karsisinda Kur’an ve
Siinnet’i yeniden yorumlamak gerektigi diislincesiyle yola ¢ikmis ve bu dogrultuda
eserler kaleme almlstlr.l85 Bu durum Islam diisiince tarihinde felsefeye iliskin
giniimiize kadar c¢ok farkli yaklasimlarin oldugunu gostermektedir. Ayrica
Fazlurrahman gibi yeni bir bilgi metodolojisi ve modernist bir bakis agist sergileyen

diistintirler de bu gelenekte kendilerine farkl bir yer edinmislerdir.

Bu durumun benzeri daha once Fazlurrahman’in goriislerinde de
yansimasini bulan yaklasimi ifade eder. Kara’ya gore Modernist Islamci olarak 6n
plana ¢ikan Fazlurrahman’a gore, Islam diinyasinin kurtulusuna da vesile olacak
anlayisin belli bash prensipleri sdyledir. Oncelikle Miisliimanlar bir saf inang sahibi
olmalidir. Bunun i¢in yeni ve selefi bir “tevhid” anlayis1 benimsemek, batil
inanglardan ve hurafelerden uzaklasmak, gelenek bagindan ise biiyilk Ol¢iide
kurtulmak gerekmektedir. Bir diger prensip, egitim anlayisinda giincelligini yitiren
dersler yerine gliniimiiz ihtiyaglarina cevap veren miispet ilimler ve felsefe anlayisi
hakim kilinmalidir. Bir diger prensip, bir takim batil inang¢ ve hurafelere neden olan
tasavvufun 1slah edilmesi gerektigidir. Son prensip ise Islam diinyasindaki yaygin
ahlak anlayisinin degistirilmesidir.186 Bu prensipler 20. yiizyillda Islam diisiince
diinyasina yonelik modernist bir bakis agisinin farkli yillarda yenilenmesi olarak da
goriilebilir.

Bu noktada Fazlurrahman’in da benzer sekilde wvurguladigi diisiince
esaslarmin onciilii olan Ikbal’in fikirleri Albayrak’a gore, ozellikle ¢oziilmiis
toplumlar i¢in gelecegin miijdesi olma niteligi tasimaktadir. Manen ¢okmiis milletleri
eski bilyiikliiklerine kavusturacak esaslar1 hazirlamaktadir. Bu nedenle Ikbal,
tikenmis toplumlara bir hayat iksiri sunmaktadir. Insan tabiatindaki sinirsiz giiglere
biiyiik inanc1 olan ikbal bu inangla insanin yiicelmesini hedefleyen mesajlar
vermektedir. Ikbal’e gore, atom gii¢ ve niteligini tasiyan insan ruhu, ahlak ilkelerine
sadakatle uyulmasi sartiyla, en biiyiik acilimlari yapabilecek kudrettedir. Ikbal’e gore
dinamik insan yani insan-1 kamil “Olaganiistii bireysel cesaret ve fedakarlikla,

insani degerleri yok etmeye stvanmis zihniyetlerin karsisina ¢ikacak ve tirkiitiicii bir

185 Kaya, “Felsefe”, 319.
8 smail Kara, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler I, (istanbul: Risale Yaynlari,
1986), 14-15
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hastaliga yakalanmis modern insani yeniden hikmetle bulusturmas: miimkiin
olacaktir.”®" Burada ifade edilenler, ahlakli insan temelinde bilginin hikmetle

kaynagarak yeni bir modern insan tipi olusturma amacina matuftur.

Fazlurrahman’in iginde bulundugu yenilik¢i Islam diisiincesi, teorik
anlamda, dinamik wuluhiyet, alem ve insan anlayisina dayanir. Bu anlayis
cercevesinde klasik Islam felsefesinin tavrini da ise tenkit eder. Ona gore, filozoflarin
hayat karsisindaki biitiiniiyle entellektiialist-mistik yaklasimlarinda insanin nihai
maksadi, hakikatin miisahede edilmesi idi. Filozoflarin realitesi, degismeyen ezeli
hakikat iizerineydi. Fazlurrahman’a gore, bu biitiiniiyle ele alindiginda, Kur’an’in
insanin1 ifade etmiyordu. Siinnilik ise faaliyet¢i bir bakisa sahipti. Onun da
savundugu nihai hakikatin bir bakima degismez ve ezeli oldugunu ifade eder. Fakat
ona gore, ahlaki eylemde ger¢eklik kazanan ahlaki hakikattir. Diger bir ifadeyle,
Stinnilik sadece “var olan” bir hakikat kavramini degil, “buyuran” bir ilkeyi esas
almistir. Felsefe ise bu konuda yeterli hassasiyeti gostermedigi i¢in onun mevcut

188

yapisi i¢inde seriatin statiisii tehlikeli bir konuma girmekte™ oldugunu ileri siiren

Fazlurrahman’a gore hakikatte asil olanin ahlaki bir degerinin varligidir.

Fazlurrahman’a gore Filozoflarin Tanrisi, Kur’an’in ifadesiyle “her an ayr

189 190> olarak nitelendirilen Allah’tan ziyade,

bir iste olan ™" "ve “Fe’alun limd yurid
Aristoteles’in Yeni Eflatuncu renge biiriinen “ilk muharrik™i idi. Alem de her an
yaratilan bir “olaylar toplami1” olmaktan ¢ok ezelden tayin ve tespit edilmis blok yap1
idi.® Dolaysiyla Filozoflar “diledigini yapan” bir Allah tasavvurunun aksine
Yunan felsefesinden hareketle ultihiyet anlayisini bu sekilde ifade etmeye

caligmislardir.

Fazlurrahman’a gore, Islam diisiincesini gelistirme yolunda atilacak ilk
adim, Islam diisiincesine ait fikirlerin tarihi bir tenkidini yapmaktan ge¢mektedir.
Ona gore bu tenkit, Islam’daki farkli kelami fraksiyonlarin Kur’an’mn diinya
goriisiinden ne derece saptiklarini ortaya ¢ikaracak ve yeni bir anlayisa dogru bize

yardimct olacaktir. Fazlurrahman bu konuda bir misal de verir: “Batinilerin ve

187 Albayrak, “ikbal’de Dinamik insan Anlayisi”, 252.

188 Aydin, “Fazlurrahman’in islam Felsefesi ile Ilgili Gériisleri”, 151.
189 Rahman Suresi, 55/29.

1% Biiruc Suresi, 85/16.

191 Aydin, “Fazlurrahman’in islam Felsefesi ile Ilgili Goriisleri”, 151.
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bir¢ok tasavvufi ¢evrenin kelami diisiincedeki bazi fantezi goriisleri bir kenara
bwrakilacak olursa; birbirlerine karsi olan akilci (Mu’tezile) ve gelenek¢i (Es’ari)
ekoller bu son derece hassas konuda etkili bir ders verirler. Bir taraftan biitiin
kelami goriiglerin zorunlu olarak ge¢misin izlerini tasidigi kabul edilmeli fakat diger
taraftan bu goriislerin en azindan temsil ettiklerini iddia ettikleri dinin fikirlerinin
temel yapisina sadik kalmalar: de beklenmelidir. Ancak, kim Allah’in sifatlarinin
inkar1 gibi Mutezili goriislerin Kur’an’in dgretilerine sadik oldugu iddiasinda
bulunabilir? Hatta daha da ote insanin giiciinii inkar ederek Allah’in kadiri mutlak
oldugunu ilahi emir ve yasaklarda bir amag¢hlik aranmayacag iddiasinda bulunan
Es’ari reaksiyonunun; Kur’an’in Allah, insan veya tabiat konusundaki o6gretisini
temsil ettigi iddiasinda bulunulabilir mi? Bir kelam sistemi kendi icerisinde pekald
mantik olarak tutarli olabilir ancak diger yandan da akait esaslarini belirledigini
iddia ettigi dine biitiiniiyle ters diigebilir. Zira bin yillik bir tarihin en iyi
donemlerinde Islam diinyasimin cok biiyiik bir kismimin mutlak hakimi olan ve
aralarinda Gazdli ve Razi gibi Islam diigiiniirlerinin gercekten bir seyi yapan
valnizca Allah oldugu i¢in insanin gercekten degil yalnizca mecazi anlamda bir fiilin
faili olabilecegini ispat etmek maksadiyla her zaman yeni deliller bulma konusunda
birbiriyle rekabet ettigi bir kelam sistemi hakkinda bir kimse ne séyleyebilir? "%
Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore, kelami ekoller elestiri siizgecinden gegirilerek
kelami sisteme eklemlenmelidir. Ciinkii insan {riinii olan ekoller de bazen Kur’an ve

stinnet ¢izgisinden ¢ikarak yanlis anlagilmalara yol agmais olabilir.

Fazlurrahman felsefi anlayis1 geregi, Kur’an’in biitiinciil bir sekilde ele
alinmasini savunur. Ona gore Kur’an bir biitiinliik igerisinde incelendiginde ortaya
konulan anlayis seklide Kur’ani olacaktir. Bu noktada Fazlurrahman’a gore ayrintili
ve dagimik olan diinya goriisiinii toplama, diisiinceye netlik kazandirma ve
sistemlestirme gorevi felsefeye aittir. Islamiyet’in ilk devirlerinde ortaya konulan
diinya goriigii sistemlestirilmeden asirdan asira intikal ederek giiniimiize kadar

ulasmlstlr.193

Ona gore, bilimler arasinda daha biliyiikk Oonem, felsefeye ve genelde

insanliga ve somut fiziki bilimler yerine sosyal bilimlere yapilmaliydi. Ciinki

192 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, 235
198 Fazlurrahman, fslam ve Cagdaslik, 43-44.
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Islamiyet’i modernetiye eklemleyecek kapsayici bir diinya goriisii olusturmada

Miisliimanlara en iyi yardim edebilecek olan felsefe gibi bilimlerdir.***

Fazlurrahman’a gore, Islam diisiincesinde Kur’an’in ongordiigii ve
olusturmak istedigi birey ve topluma gereken 6nem verilmemistir. Bununla birlikte
Kur’an’a dayal1 bir ahlak felsefesi de meydana getirilememistir. Bu durumun zorunlu
bir neticesi olarak, basta hukuk ve kelam olmak iizere, diger Islami disiplinlerin ¢ogu
Kur’an’in ruhunu ahlaki boyutuyla tam olarak yansitamamaislardir. Bunun en belirgin
neticelerinden birisi, bireyin sadece ibadet esnasinda Allah’1 hissetmesi ve hayatin
diger dilimlerinde Allah’1 ihmal etmesi yani sekiilerlesmesidir. Bu durum Miisliiman
bireyi bir taraftan ahlaki ¢okiintii veya nihilizm, diger taraftan da sekiilerlesmeyle
yiiz yiize getirmektedir. Fazlurrahman, Kur’ani ahlakin temeli olarak takva
kavramina atifta bulunurken bu tiir bir diializme ve sekiilerlesmeye giden yollar1 da

tikama gayreti igerisinde olmustur.'*®

Ona gore, filozoflar dini bilgi alaninin bu 6zelligini kavramada basarisiz
oldular. Sonug olarak teoloji ile felsefe arasinda paralellige iliskin, onlarin hi¢ bir
yaklasimi netice vermedi. Islam filozoflar, “biitiiniiyle Hellenize edilmis bir Allah
fikrini diinyayr idare eden bir Yaraticidan ziyade onu izah eden bir prensip; yani
ahlaki ve dinamik bir emir olmaktan ote entelektiiel bir formiil olarak karakterize

ettigi seye baglandilar. 196

Fazlurrahman’in Islam Felsefe diisiincesi tahlilinde ortaya koydugu
derinligin en 6nemli unsuru, Islam diisiince tarihiyle birlikte diinya yani eski Yunan

. ) 197
Felsefe mirasina tamamen asina olmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu noktada o, IslAm diisiincesinin Yunan felsefesinden etkilendigini kabul

etmekle birlikte, bu diisiince yapisinin Islami olmasi nedeniyle farklilik arz ettigini

19 Charles J. Adams, “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm”, Islam ve Modernizm Fazlur Rahman
Tecriibesi, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, 1997),
84.
19 jbrahim Ozdemir, “Fazlurrahman’a Gére Kur’an’in Ongérdiigii Toplumun Temeli Olarak Birey Ve
Ahlak”, Islam ve Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaymlari, 1997), 172.

1% Ruhattin Yazoglu, “Miisliman Bir Aydin Olarak Fazlurrahman”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2001): 311.

197 Charles J. Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, Islami Arastirmalar Dergisi 4/4 (Ekim

1990): 265-266.
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19 fslam felsefesinin ayr1 ve belirgin kimligini kurmak i¢in ¢aba

ifade etmektedir.
sarf ederek Yunan kaynakli olmasmna ragmen felsefenin, islami platformda yerini
nasil alip, Islami bir amaca nasil hizmet ettigini gdstermeye ¢alismistir. Bu konudaki
hedefi, ona gore soyledir: “Bu felsefi sistemin insa edildigi kaynaklar ya Yunan asilli
va da Yunan fikirlerinden ¢ikarimistir. Bu sebeple ya temel kaynaklar yoniinden ya
da muhteva yoniinden tamamen Helenistik’tir. Ancak, mevcut yapisi ve sistemin
bizzat kendisi kesinlikle islami sekildedir.”** Fazlurrahman burada kendi metafizik

bakis1 gergevesinde Islam’in dini metafizigiyle uyusmaya calisir Elbette bu siirec,

akilc1 Yunan geleneginde yer alan felsefi kaynaklar elverdigi sirece miimkiindiir.

Kiiltiirlerin etkilesimini g6z 6niinde bulunduruldugunda Islam felsefesinin
diger felsefi sistemlerden etkilenmesi dogaldir. Fakat Islam diinyasinda Kur’an ve
stinnetin varligi, dinin temel ilke ve esaslarin mutlak olmasi sebebiyle bu etki
sinirlidir. Hig siiphesiz Yunan felsefesi ile islam diisiincesi arasinda da uyusmasi zor
hususlar bulunmaktadir. Isldm filozoflar1 olarak nitelendirilen diisiiniirler de bu
meseleleri ortadan kaldirmak hususunda caba gostermisler ve Yunan felsefi ile Islam
akidesini birlestirmek istemislerdir. Fazlurrahman, Yunan felsefesi lizerine pek ¢ok
filozofun sistemli bir insan goriisii ortaya koydugunu ifade eder. Bu anlayisin
temelinde IslAm’in bazi inanglar1 ile Yunan diisiincesinin sentez edilmesi gayreti

bulunmaktadir.’®

Bu cergevede Ibn Sina’yr degerlendirirken daha once Ibn Sina iizerine
calisan ¢cogu kimsenin, onun Tanri’nin varligini, mahiyetine (Zatina) bir ilave olarak
inandigin1 ifade ettiler. Halbuki Ibn Sina, varlik ve mahiyet arasindaki bu tarz bir
iligkiyi diger yaratilmig biitiin varliklar i¢in savunmustur. Ancak Tanri’nin varligi
O’nun  biitlin  yarattiklarindan  farkli  olup Tanr’nin  Zat’inin  kendisini
gergeklestirecek herhangi bir seye ihtiyaci olacagindan elbette bahsedilemezdi.
Dolayisiyla Ibn Sina metafiziginde mahiyet ve varlik hususunda temel bir ayirim olsa
da Tanr1 séz konusu oldugunda bunlar bir ve aymdir. Fazlurrahman’a gore de ibn

Sina dogru ve tam anlasilirsa, onun “Tanri’nin mahiyetinin, onun Varligi oldugu” ve

198 Fazlurrahman, Zslam, 181.
19 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 271.
200 Fazlurrahman, islam ve Cagdashik, 242.
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“bu ikisinin aym oldugu ve aralarinda hakikatte bir fark olmadig:” tezini savundugu

anlasllacak‘ur.201

Aslinda Fazlurrahman, ibn Sina’nin sdylediklerini, agik, okunakli ve ikna
edici bir sekilde sunmaya ¢alisan bir diisliniirdiir. Bu ise, ortaya konulan fikirlerin
oziine vakif olup onlari tamamen anlamanmn bir neticesidir. “> Bu noktada
Fazlurrahman’mn, Ibn Sina diisiincesine yonelik yanls anlasiimalar diizeltmeye

calistig1 goriiliir.

Fazlur Rahman, Ibn Sina ile selefi Farabi arasindaki diisiince farkliliklarim
ortaya koyarak bu diigiiniirlerin eski filozoflar ve Ozellikle de Aristo felsefesine

bagliliklarin1 géstermistir.

Fazlurrahman’a gore, Ibn Sina’nin 6gretisinin 6zii, onun bilgi elde etme
derecelerini ele alan dgretisinde ortaya ¢ikar. Bu baglamda ibn Sina, idraki dorde

ayurir:
“1. Duyusal; maddedeki ferdi suretlerin idraki,

2. Hayal etme; maddede bulunmadan, ancak bununla birlikte maddi

nesnelerin gortintiileri olarak var olabilen, suretleri algilamatk,

3. Vehim; haz, aci, iyi ve kotii gibi maddi nesnelere bitismis etkin soyut

(miicerret) melekelerin idraki,

4. Akletme; herhangi bir sekilde maddi nesnelere bagli kalmaksizin saf suret
ve makulleri kavrama.” Aristo’'nun bilgi nazariyesi kaynakli bu yaklasim, Ibn
Sina’y1 en yiice melekelerin, yani aklin, genis bir tahliline gotiirmiistiir. Biitiin bunlar
Ibn Sina’ni sezgi araciliiyla her seyin bilgisine bir anda sahip olan Peygamber’in
kabiliyetine iliskin bilgi nazariyesinde doruk noktasina ulasir.’®® Boylece, biiyiik
filozofun bilgi tahlilinin odak noktas1 Fazlurrahman’1 felsefe ile dinin ilgi alanlarini

birlestiren bir duruma getirir.

Bu noktada Fazlurrahman’in ibn Sina’nin bilgi nazariyesine getirdigi katki,

onun Islam felsefesi diisiincesinin ilk olumlu ve yapici tarafi olarak kabul edilirse;

201 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 270.
202 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 269.
203 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 270-271.
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biiyiik Islam akilcilarmin felsefi duruslarini ortaya koyma yolundaki gabasi da ikinci
bir katki olarak goriilebilir. Nitekim Islam Messai felsefesinin temelleri eski
Yunan’dan gelen mirasin iginde yattigi gibi, Miislimanlarin kullandig1 felsefi
terimler, anlattiklar1 meseleler, kullandiklar1 tartisma yontemleri hep Eski Yunandan
alinmadir. Filozoflar eskilere o kadar minnettar ve onlarin tartistiklari seylerle o
kadar ilgilidirler ki, toplumun ¢ogunlugu onlara katilmamis ve ¢ogu ise adeta onlarmn
Islam’la higbir ilgisi olmadig1 imajinmi vermislerdir. Tarihi ydnden, toplumun
cogunlugu onlar1 daha ziyade bu kavramlar i¢cinde diisiinmiis, ¢ogu defa onlar1 dinsiz
olarak gormiis, kabul edenler ise, onlari, Islam hayat ve diisiincesi temelinde ikinci

planda kabul etmislerdir.”®*

Ona gore “bizatihi felsefe, biiyiik bir ihtimalle, hakikat ve onun mahiyeti
hakkinda bir inang viicuda getirmez.” Fazlurrahman, yaygin klasik felsefi anlayistan
da kopmayarak felsefenin, ilmi, ahlaki ve dini hayatimizin verilerini tahlil ederek
biitiinliik arz eden bir fikre ulastirdigini vurgular. Onun felsefeye yiikledigi bu
fonksiyon, ayni zamanda Ikbal’in de savundugu bir yaklasimdir. Fazlurrahman’a
gore felsefenin s6z konusu gorevi ifa edebilmesi i¢in 6zgiir olmasi gerekir. Hiirriyeti
kisitlayarak fikir ve bilgi tiretimi ummak beyhude bir ¢abadir. Elbette hiir fikir, biraz
da tabiat1 geregi, baz1 meselelerde, konulan sinirlar1 gegerek asiriliga gidebilir. Bu,
fikrin dogal bir sonucudur. Bu durumu ortadan kaldirmanin yolu ise, fikri bogmak
degil, onu siirekli olarak elestiriye tabi tutmaktir. “Hiir fikir ve “fikir” esanlamlidir;

hiirriyeti ortadan kaldirarak fikri yagatmay1 diisiinemezsiniz.*®

Fazlurrahman’a gore Islam felsefesi, Gazzali’nin hiicumlariyla yikima
ugramis degildir. Bunun aksine 17.-18. yiizyillara kadar inigli ¢ikish bir siire¢ takip
etmistir. Felsefenin zayiflamasinin asil sebebi ise, Siinni diislincenin isteklerini
tatmin edemeyerek yasama giiciinii kaybetmis olmasindan kaynaklanmaktadlr.206 O,
Islam felsefesinin aslinda tasavvufun etkisiyle biiyiik bir degisim yasadigini ifade
eder. “Objektif hakikatin mahiyetini anlamak ic¢in gosterilen akli bir ¢aba” olan

felsefe, O’na gore ruhani bir ¢aba seklini almistir. Bu yolu tercih etmek ona gore

204 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, 271.
205 Aydin, “Fazlurrahman'in islam Felsefesi ile ilgili Goriisleri”, 147-148.
208 Fazlurrahman, Islam, 165, 177.
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hakikatin insan zihninde yarattig1 problemleri ¢6zmekten daha kolay olmustur. Fakat

bu anlayis insanlara huzur vermis, pek ¢ok kesim tarafindan kabul edilmis‘[ir.207

Fazlurrahman’in felsefi anlayisi icerisinde, din felsefecilerinin kafasini
mesgul eden sorularin cevaplari da bulunmaktaydi. Vahyin dogasi nedir? Vahiy,
modern bakis ile bagdasir m1? Belki de onun kisisel ve klasik modernistlerle iligkisi
bakimindan en temel soru suydu: Dinsel bilginin, bilginin diger tiirleriyle iliskisi
nedir? “Bilginin birligini” kusatan yeni bir metafizik arayis belki de bu soruya cevap
vermek iizereydi. Fazlurrahman’a gore, Abduh’un bakis acist olan “ne dogrudan
birbirine satagan ne de digerini etkileyen ‘iman’ ve bilim bilgisini”, bilginin farkli
alanlarin1  6greten sekiileristlerin bakis acisindan ¢ok da farkli olmadigim
diisiiniiyordu. Ciinkii biri, ebedi ve degismez dinsel hakikatlerle, digeri ise diinyevi
ve degisken sorunlarla ugrasmak durumundadir. Iman her daim muhafaza edilmesi
gereken bir alan olup bilimin bulgulariyla hi¢bir zaman yipratilmamasi
gerekmektedir. Bilginin bu ikili durumu, Fazlurrahman’da ilahi hakikatlerle
gercekligin tlimiiyle uzlastirilmas: fikri olarak ortaya cikti. Ona gore bilgi, biitlin
kainati tek bir yaratici gii¢ perspektifi altinda goren bir birlik i¢inde olmak
zorundadir. Nitekim halk baskisi sonucunda Eyyiip Han’in, ona destek vermeyi
birakmas1 ve onun Pakistan’dan siiriilmesinin sebebi de vahyin dogasina iliskin

goriislerine muhalefet edilmesiydi.208

Fazlurrahman hermenétigi vahiy konusunda geleneksel yorumlardan farkl
olarak Kur’an’t yeniden yorumlama seklinde ortaya c¢ikmisti. O, ilahi metin
konusunda oldugu gibi peygamberlik konusunda da farkli bir yorumda bulunmustur.
O, kendinden 6nceki silsilenin yaklagimi gibi peygamberin vahyi almasinin tamamen
icsel oldugunu, fiziksel olmasinin miimkiin olmadigmmi vurgulamistir. Fakat
Fazlurrahman’1 digerlerinden ayiran husus, vahyin peygambere ulagsmasinin nasillig
noktasidir. Fazlurrahman gibi kendinden o©nceki ulema da olayin psikolojik
oldugunu, iletenin Cebrail veya melek oldugunu ifade etmislerdir. Ancak
Fazlurrahman, bu durumun peygambere ulasmasinin tamamiyla peygamberin disinda

gergeklestigini soyleyerek bu silsilede yer alan diistintirlerden ayrilmaktadir. Burada

2 Eazlurrahman, Zslam, 192.
208 Adams, “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm”, 88.
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kendisinin felsefi alt yapidan hareketle Kur’an merkezli agiklama yolunu tercih ettigi
gérﬁliir.zog Buradan hareketle Fazlurrahman’in yeni bir yontem ortaya koymaya
calistign ve bu diisiince eyleminin geleneksel Islam diisiincesiyle bircok noktada

uyusmadigi goriiliir.

209 Arpagus, Fazlurrahman’ a Gére Allah ve Insan, 164
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SONUC

Fazlurrahman’in din ve felsefe anlayisinda ortaya c¢ikan temel ozellik
Kur’an’in ruhuna uygun rasyonel ¢oziimler ve bu cergevede yeni bir metot
eksikligini vurgulamis olmasidir. Bu ¢ercevede ¢oziimiin kaynagi akil ve Kur’an’dir.
Felsefi diisiincenin temel tas1 olan akilcilik ona gdre modern islam diinyasmin
karsilastigi bir siirii meselenin ¢dziimii i¢in de bir anahtar niteligindedir. O Islam
diisiincesinin ilk olusum dénemine ve temel miiesseselerine rasyonellik ruhunun
niifus ettigini belirterek, Miisliiman ¢agdaglar1 arasinda, felsefi bakis agis1 olarak
akilciliga doniis ve aklin kiymetini yeniden canlandirma amacini giiden bir diisiiniir

olarak 6n plana ¢ikmistir.

Gerek dogu gerekse bati kiiltiiriine hakim bir diisiinlir olarak pek c¢ok
meselede oldugu gibi felsefi meselelere de kendi anlayisi cercevesinde ¢oziim
onerileri gelistirmeye ¢alismistir. Ona gore Islam diisiincesi agisindan felsefe, Kur’an
ve hadis merkezli bir anlam arayis1 olarak nitelendirilebilir. Nitekim Kur’an da
insanoglunun diisiinmeye ve dolayisiyla felsefeye sevk edildigini ortaya
koymaktadir.

Gelenegi modern bi¢imde okuma yolunu seg¢en Fazlurrahman, yalnizca
gelenekei bakis acisina bagli olmanin disina ¢ikarak meseleleri yeni bir bakis agisiyla
yorumlayip degerlendirmeye ve Islam anlayisinin bdylece olusturulmasina onem
vermektedir. Ona gore, Dini gelenegin gelecek nesillere katki saglayip onlarin
saglikli diisiinmelerini saglayabilmesi i¢in kendi c¢aginda “yeniden hayatiyet

kazanmasi ve 1slah edilmesi” gerekmektedir.

Gec¢mis donemlerde kullanilan yontemlerin giiniimiiz sorunlarini ¢6zmede
yetersiz kaldigini ifade eden Fazlurrahman gelenege saygi duymakla birlikte modern
¢agn sartlarina uygun yeni bir bakis agisina ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir. Bir
diger ifadeyle Fazlurrahman, dini diisiince ile modern hayat1 uzlastirma ve bu yonde
dzgiin metot ortaya koyma gayreti icerisinde olmustur. Ona gore tipki Islam’in ilk
devirlerinde oldugu gibi zamanin ihtiyaclarma gore Islami uygulamalar Kur’an
temelli akli metotlarla yeniden yorumlanarak topluma sunulmalidir. Bu baglamda

Fazlurrahman, igtihat kapilarini kapayan fikih 6gretilerini tenkit ederek, higbir zaman
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ictihadin kapanmasini onaylayan bir sebep olmadigini vurgulamistir. Ona gore
gecmis donemlerde kullanilan usuller gliniimiiz meselelerinin ¢oziimiinde yetersiz
oldugundan, vahyin ruhuna mutabik rasyonel ¢oziim yollar {iretmek icin yeni bir
metot arayisina girmek gerekmektedir. Aksi taktirde Islam diinyasinim 20. Asirda
icine distigii sikintili  durumdan kurtulamayacagimi ve Miisliimanlarin geri

kalacaklarini belirtmistir.

Bu ¢ercevede Fazlurrahman, gelenegin nas ve rivayet merkezli ele alinarak
olgunun ve tarihin diglanmasini elestirmistir. O, Kur’an’a biitiinsel yaklasarak, tarihi
tenkit metodunun uygulanmasini ve ahlakla ilgili evrensel ilkeler g¢ikarilmasini
belirterek Kur’an’da ki tarihsel ¢oziimlerin birer gaye olup giiniimiiz toplumuna yani
modern ¢aga yeni hiikiimler sunabilecegini ele alir. O’na gore, klasik donem kelam
ekollerinin Kur’an merkezli tarihi tenkidinin yapilmasini ise zorunludur.

Ickin ve islevsel Allah telakkisini savunarak statik bir Tanri fikrine karsi
¢ikan Fazlurrahman kendisini bir yandan Islam diisiincesinin “1slahat¢1” sdyleminin
devami olarak kabul ederken diger taraftan modern ddénemin Islam diisiincesine
kattig1 “yapict” etkilerden de istifade eden bir diisliniir olarak tanimlar. Ona gore,
modernite Islam ile uzlastirilabilir. Onun amac1 yasayan bir din olarak islam’1 cagina
sunmaktir.

Fazlurrahman’a gore Islam, felsefenin yardimiyla Islam toplumuna
aktarilmali ve bu noktadaki disiince farkliliklar1 bir zenginlik olarak
degerlendirilmelidir. Ona gore dini hayata iliskin meselelerde kelami akla destek
olan 6zgiir bir felsefe anlayisinin bulunmasi gerekmektedir.

Allah’in varligina iliskin yaklagimlarinda onun amaci nazari olarak Allah’in
varligimi ispatlamak olmayip daha ziyade O’nun biiyiikliigii ve belli bir hedefe
yonelik cemalinin tasvir edilmesi seklindedir. Ona gore Kur’an da belirtildigi {izere
tabiat tizerinde tefekkiir eden bir kimse Allah’in varligina ulagabilir.

Ahlak felsefesi anlayisinda Fazlurrahman, filozoflarin bir ahlaki sistem
kurmak istememelerini elestirerek ahlaki konulara yonelik ¢oziim tiretmediklerinden
bahseder. Kur’an’in temel gayesi “Allah inancinin hakim oldugu, ahlaka dayali
sosyo-ekonomik bir diizen” olup, bireyi birey yapan ve diger fertlerden ayiran temel
Ogretinin de Ahlak oldugunu ifade eden Fazlurrahman’a gore Kur’an’daki ahlaki

ogretiler gergevesinde bir ahlak ilmi ortaya konulmalidir. O, temelinde iman
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olamayan davranisin degersiz oldugunu belirterek Islam’in imanin normatif bir

toplum aracilig ile disa vurumu oldugunu ve soyut yansimasi oldugunu ifade eder.

Fazlurrahman insanin ruh ve beden olarak bir biitiin oldugunu ve hesabin
ruh ve beden biitiinliigii igerisinde gerceklesecegini savunmaktadir. Bu diinyada
miikafat ve cezanin tam olarak verilemeyeceginden bir son yargi ahlaki yonden
zorunludur. Allah merhametinden dolayr bazi giinahlar1 sadece kendisi affedebilir
olacagindan dolay1 bir aractya ihtiya¢ yoktur. Onun nihai gayesi, Kur’an merkezli
ahlakli insan temelinde bilginin hikmetle kaynasarak yeni bir modern insan tipi
olusturma amacina matuftur. Son tahlilde yukarida belirtilen goriis ve yaklagimlari
acisindan Fazlurrahman’in, Isldim diisiincesine yeni bir yaklasim ve anlayis
getirmeye galistigi, bu anlayisin ise geleneksel islam diisiincesiyle birgok noktada

uyusmadigi sOylenilebilir.
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