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OZET
AHMED KUDDUSI’DE iLAHI ASK
ORTAKAYA, Zeynep
Yiksek Lisans Tezi
Tasavvuf Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Dog. Dr. Ali TENIK
Aralik, 2019, 156 sayfa

I[slam’1 Kur’an ve Allah’in muradina gére ele alan tasavvuf, Allah’tan direkt
aldigini insanlara yaratilis 6ziiyle veren bir ilimdir. Tasavvuf, Allah’in insandan istedigi
battn hikdmleri, zahir-batin, maddi-manevi ayrimi1 yapmadan bir biitiin olarak ele alip,
insanin hayatinda birebir uygulamasini hedeflediginden diger bilim dallar1 ve ilahiyat
bilimleriyle olan farkini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle tasavvuf, Allah’t hayatinin
merkezine yerlestiren ve sadece varolusunu Allah’la gerceklestiren “Allah dostu” insani
hedeflemektedir. Bu kisiligi elde etmenin 6nemli yollarindan biri olan muhabbet, yani ilahi

sevgi bu ¢alismamizin ana konusunu olusturmaktadir.

flk dénem sifilerinin sinirli olarak bahsettikleri ilahi ask, sonraki dénemlerde
Anadolu’da o6zellikle Mevlana (6.672/1273) ve Yunus Emre (6.720/1320) tarafindan
etraflica konu edildi ve genis kitlelere ulastirildi. Sonraki dénemlerde Anadolu
tasavvufunda 6nemli bir sahsiyet olan Ahmed Kuddisi (6.1265/1849) tarafindan ilahi agk
konusu tasavvufun diger ana konulariyla birlikte bir biitiin olarak eserlerinde genis bir
sekilde islendi. Kuddasi’nin tasavvuf diislincesi incelendiginde onun diislincelerini ask,
zikir ve ma’rifet liggeninde isledigi ve bu konular1 diger konularin mihveri kabul ettigi
goriilmektedir. Kisacasi bu caligmamizda insan sevgisi, peygamber sevgisi ve tim bu

sevgilere kaynaklik eden Allah sevgisi farkli boyutlariyla ele alinmaktadir.

Bu calisma giris, lic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste, caligmanin metodu
ve donem hakkinda bilgilendirme yapildi. Birinci boliimde, Kuddisi’nin hayati, eserleri,
tasavvuf diislincesi ve edebi yonii yine kendi eserlerinden derlenerek bilimsel bir
perspektiften ele alinmaya ¢alisildi. Tkinci béliimde, Kur’an’da sevgi ve ilahi ask konulari
ele alinarak sevgi anlayisina ayetler, hadisler ve tasavvufun temel kaynaklari 1s18inda bir

aciklama getirilmeye c¢alisildi. Devaminda Kuddisi’nin ildhi muhabbet anlayisi



incelendikten sonra; tevhid, ma’rifet, zikir, tefekkiir, seyr u siilik ve Peygamber
muhabbetinin gerekleri gibi konular islendi. Uciincii boliimde ise, Allah sevgisini
kazanmada Kisinin seyr u siilikunu sekteye ugratan nefs-benlik, masiva ve diinyanin kalbi
mesgul etmesi gibi konular ele alinarak Kuddiisi’nin bu konlardaki anlayisina yer verildi.

Sonug kisminda ise bu ¢alismayla elde edilen bilgilerin genel bir degerlendirilmesi yapildi.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Kuddasi, [1ahi Ask, Tasavvuf, Seyr u Siilik, Ma’rifet,
Zikir
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ABSTRACT
DIVINE LOVE IN AHMED KUDDUST
ORTAKAYA, Zeynep
Master’s Thesis
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Ali TENIK
December, 2019, 156 pages

Sufism, which deals with Islam according to the Qur'an and the will of Allah,
provides people with knowledge that it receives directly from Allah through the nature of
creation. Sufism reveals its difference from other disciplines and theological sciences since
it deals with all the judgments that Allah demands from man, as a whole without making
the distinction between apparent-invisible and material-spiritual. In this respect, Sufism
aims at the “friend of Allah” who places Allah at the center of his life and only realizes his
existence with Allah. One of the most important ways of achieving this personality is the

conversation, meaning divine love that is the main subject of this study.

The divine love that the first-time Sufis talked about was limited, and later in
Anatolia, it was elaborated and expanded to masses by Mevlana (d. 722/1273) and Yunus
Emre (d. 720/1320). In later periods, the subject of divine love was studied extensively in
his works as a whole by the subject of divine love by Ahmed Kuddasi (d. 1265/1849), who
was an important figure in Anatolian Sufism. When Kuddsi's Sufi thought is examined, it
is seen that his thoughts are processed in the triangle of love, dhikr, and ingenuity that he
accepts these subjects as the axis of other subjects. In short, in this study, love of humanity,
prophets, and Allah, which are the source of all these loves, are investigated in different

dimensions.

This study consists of an introduction, three chapters, and a conclusion. In the
beginning, information was given about the method of the study and the period. In the first
chapter, Kuddisi’s life, studies, Sufi thought, and literary aspects were compiled from his
own studies and tried to be handled from a scientific perspective. In the second chapter,
love and mysticism in the Qur'an and issues about divine love are discussed and explanation
is given in the light of verses, hadiths, and the basic sources of Sufism. After studying
Kuddasi's understanding of divine conversation; subjects such as oneness, ingenuity, dhikr,
contemplation, way, and the necessities of the Prophet’s affection were covered. In the third
part, the concept of Kudddsi was given to the subjects such as self-ego, mésiva (everything

VIl



except Allah) and the occupation of the heart of the world, which interfered with one's
suldkd in gaining the love of Allah. In the third part, the concept of Kudddsi was given to
the subjects such as self-ego, masiva (everything except Allah) and the occupation of the
heart by the world, which interfered with one's way in gaining the love of Allah. In the

conclusion part, a general evaluation of the information obtained by this study was made.

Keywords: Ahmed Kuddusi, Divine Love, Mysticism, Way, Ingenuity, Dhikr
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GIRIS
1.Calismanin Metodu ve Kaynaklar

Calismamizin konusunu olusturan Ahmed Kuddasi (6. 1265/1849) ve yasadigi
tasavvufi tecriibelerinin nihayetinde ortaya koymus oldugu hakikatler 1s18inda ele
alinan ilah1 agk anlayisi, bilinen giindelik ya da dini bir tecriibenin anlatiminin aksine
Kuddsi tarafindan bizzat miisahede edilip ortaya konan ve psikolojik olarak derin bir
ruh halini yansitan gergekliklerdir. Kuddisi’nin tecriibelerini salt akil gergekligiyle
gilinlimiiz insaninin anlayabilecegi bir formatta dile dokmenin zorlugu stfilerce bilinen
bir problemdir. Nitekim literatiirdeki kavramlar tasavvufi hallerin ifadesinde dar bir
kalip olarak eksik kalmaktadir. Bu sebeple ¢alismamiz boyunca yer yer sembolik
anlatimlara yer verilmektedir. Calismamizin ana konusuna ge¢meden Once bu
calismanin 6nemi, metodu ve kullanilan kaynaklar1 hakkinda kisa bir degerlendirme

yapmamiz gerektigini diigiindiik.

Kudd(si bircok mutasavviftan farkli olarak kendi hayatina dair bilgileri
eserlerinde ara ara dile getiren bdylece okuyucuyu hayati hakkinda bilgilendiren bir
mutasavviftir. Bu yoniiyle Kudd@si’nin hayatin1 ele alirken oOncelikle kendi
eserlerinden faydalanarak yasadigi doneme dair mevcut tarihi kaynaklar1 inceledik.
Ilerleyen boliimlerde konu ve kavramlarm analizlerinde tasavvuf literatiiriindeki
birinci el kaynaklarindan faydalanip dogru tespitler yapmaya calistik. Bu ¢alisma sahis
bazinda bir inceleme ve arastirma oldugu i¢in farkli goriis ayriliklarinin muhtemel

olabilecegi gbz oniinde bulundurulmalidir.

Kuddisi hakkinda giinlimiize kadar Dog¢. Dr. Ali Tenik’in doktora ¢alismasi
olan “Ahmed Kuddisi ve Tasavvuf Diisiincesi”! disinda genis ¢apli bir calismanin
olmayis1 bu tezin arastirma alanini kisitlamaktadir. Aym1 zamanda Kuddisi’nin
eserlerinde tasavvufi tim kavram ve konulari bir biitiin olarak ele almasi1 bu kavramlar
arasinda analizleri zorlastirdig1 gibi seyr u siilikun gayesi olan “ilahi ask™ konusunu

siirlerinden yola ¢ikarak yorumlama biiyiik bir hassasiyeti gerektirmektedir.

Kuddiisi’nin hayatini ve eserlerini 6nemli kilan ana etmen onun yazdiklarinin

yasantisi/hal ile ortaya koymus oldugu hakikatler olmasidir. Nitekim o, biitiin diisiince

L Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 1. bs. (Nigde: Erkam Matbaasi, 2012).
1



sistemlerinin odag1 olan ontoloji/varlik, epistemoloji/bilgi ve ask/sevgi konularina
sahip oldugu zengin tasavvufl bilgi birikimiyle farkli yorumlar getirmesi ve bizzat
bunlar1 yasayarak tecriibe etmis olmasidir. Insanmn Omiir seriiveni kendini
anlamlandirma ve tanima {izerinedir. Ger¢ek anlamda kendini bilen kimse dolaysiyla
rabbini de tanimaktadir. Tasavvuftaki tiim hal ve makamlar insanin kendi 6z benligini
bulmasini, ilah1 bir fitratla hareket edip biitiin varliga sevgi nazariyla bakan bir kisilige
erismesini hedeflemektedir. Bu baglamda Kudddsi’nin eserleri bilhassa Divan’1 uzun
bir siire tasavvuf kurumlarinda temel kaynaklar arasinda olup stfilere okutulmaktaydi.

Zengin bir icerige sahip olan bu eserler mii’minler i¢in basucu niteligindedir.

Kuddasi’nin genelde Tiirk Divan Edebiyati’na 6zelde ise Tekke Edebiyati’na
sunmus oldugu katkilar onun Divan’nin hem edebiyat camiasinca hem de halk
arasinda en ¢ok okunan bir mutasavvif olmasi yoniiyle ortaya g¢ikmaktadir. Bu
katkilarmin yanisira siirlerinin bestekarlar tarafindan bestelenmesi Klasik Tiirk Musik1

icindeki 6nemli yerini gostermektedir.

Bu c¢alismada Kuddisi’nin hayatin1 ve tasavvufi diislincesini ele alirken
basvurdugumuz temel kaynaklar bizzat kendisinin ele aldigi eserlerdir. Nitekim
gunimizde Kuddasi’ye dair var olan ¢alismalar yine onun eserlerinden esinlenerek
yazilmistir. Kuddisi’nin eserleri tasavvufun temel konularini igeren zengin bir igerige
sahip olmasmin yaninda donemin sosyo-kiiltiirel yapis1 hakkinda da bilgiler iceren
tarihi metin olma 6zelligini de tagimaktadirlar. Dolayisiyla bu kaynaklar iyi incelenip
analiz edildigi takdirde Kuddisi’nin giiniimiiz insaninin bilgiye ulagma olanaklarinin
kolayligi ve cesitliligine ragmen sahip olmakta zorluk c¢ektigi genis bir ilim

yelpazesine sahip oldugu acikca goriilebilmektedir.

Kuddisi’nin eserlerine kisaca bakacak olursak onun tasavvuf diisiincesini
manzum bir sekilde ele aldig1 ve sembolik anlatim yoluyla yasadig: hélleri anlattig1 en
kapsamli eseri Divan’idir. Calismamizin beslendigi ana kaynak olan Divan’1, Dog. Dr.
Ali Tenik’in serh ve tahlilini giinlimiiz insaninin rahatlikla anlayabilecegi bir formatta
yapip sunmast bu aragtirmamizin siirecini olduk¢a kolaylastirmaktadir. Kuddasi’nin
tasavvufi konu ve kavramlari sistematik olarak ele aldigi diger onemli eseri ise

“Hazinetii’l-Esrar ve Ganimetii’l-Ebrar’dir. Bu iki eserden baska kaleme aldig



eserleri, Pendname-i Kudddsi, Vasiyetndme, Nasaih-i Kudddsi, Mektuplar ve
Icazetname-i Kuddisi’dir.
Kuddisi’nin Divan’1 ilk defa onun vefatindan on yil sonra basildi.? Ikinci

baskis1 1875’te Istanbul’da, {iciincii bask1 1878 de Izmir’de basildi. Diger baskilar da
1884, 1892, 1907, 1909 ve 1923’te Istanbul’da yapildi.

Kudddsi tizerine yapilan akademik c¢aligsmalara baktigimizda ilk olarak Ahmet
Dogan tarafindan yapilan Divan’nin tenkitli metin ¢alismasidir.* Divan’mn giiniimiiz
Tirkgesine sadelestirilmesi ise ilk defa M. Emin Eminoglu tarafindan 1973 yilinda

yapild1.® ikinci sadelestirmeyi ise 1982 yilinda Fehmi Kuyumcu yapt1.°

Hazinetii’l-Esrér ve Ganimetii’l-Ebrar adli eseri ise yuksek lisans tezi olarak
ele alind1.” Bu ¢alismalarin yam sira giiniimiizde Ahmed Kuddiisi hakkinda bilimsel
bir perspektiften konu ve kavramlarin sistematik olarak ele alindigi Kuddisi’ye dair
ilk doktora c¢alismasi olan Ali Tenik’in ¢aligmasi bu tezimizin ©Onemini ve

giivenirliligini arttirmaktadir.
2.Ahmed Kuddisi’nin Yasadigi Donemde Sosyal-Klttrel Hayat

Ahmed Kuddisi’nin yasadigi dénem olan 18. yilizyilin son geyregi ile 19.
ylizyilin ilk yaris1 Osmanlida sosyal, kiiltiirel, tarihi ve ailevi olmak tiizere farkl
yonlerden ulasabildigimiz kaynaklardaki bilgilerle degerlendirilmeye c¢alisilacaktir.
Nitekim kisinin yetistigi sosyal ve kiiltiirel hayatin kisiligin olugmas1 iizerindeki
etkileri herkesce bilinen bir gercektir. Bu sebeple kisaca bu donemi ele almay gerekli

gorduk.

Evliya Celebi (1611-1682)’nin, “Suyu ve havas: giizel, ahdlisi gayet dogru,
ileri gelenleri, esrdfi yoksulu sever kimselerdir. Bag ve bahcelerinde gezinti yerleri

coktur”® sdzleriyle hakkinda olumlu, giizel ifadeler kullandig1 Nigde’nin Bor ilgesi,

2 Mustafa Asim Koksal, Hak Asiki Biiyiik Miirsid Ahmed Kuddiisi (k.s) Hayati, Meslegi, Ustiin Kisiligi,
Eserleri, (Ankara: Fon Yaymlar1 1983).
3 Koksal, Ahmed Kudd(sf, 44-45.
4 Ahmet Dogan, Kuddiisi Divan i-Tenkitli Metin-, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002).
5 M. Emin Eminoglu, Hak Asiki Mer’asi Zade Ahmed Kuddiisi Divani, (Konya: Sebat Basimevi, 1973).
® Fehmi Kuyumcu, Divan-: Kuddiisi, (Ankara: Gaye Matbaacilik, 1982).
" Huseyin Sunar, Ahmed Kuddiisi'nin Hazinetii’ I-ESrar ve Ganimetii'I-Ebrdr Adli Eserinin Terciimesi,
Tahrik ve Tahlili, MUSBE, (istanbul: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1998).
8 Mustafa Unver, “Bor’lu Kadiri Seyhi Ahmed Kudddsi (1769-1849) ve Siirlerinde Kur’an-1 Kerim’e
Yaptig1 Atiflar”, 19 OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,16, (Samsun: 2003), 129.

3



Kuddisi’nin dogdugu ve ayni zamanda hayatinin son zamanlarini gecirdigi orada vefat
ettigi yerdir. Omriiniin biiyiik bir kism1 seyahatlerle gecen Kuddiisi, Anadolu’nun
cesitli merkezlerinde bulunmasinin yanisira Rumeli, Misir ve Sam’a da yolculuklarda
bulunmustur. Uzlet ve halvetle gegirdigi on yedi yillik Hicaz yolculugu ise
Kudd@isi’nin en uzun siireli seyahati olmakla beraber kendisine blyuk bir tasavvufi

tecriibe kazandirmistir.

Donemin genel ozelliklerine baktigimizda Osmanli idaresince siirekli
sadrazamlarin degistirildigi dolayisiyla siyasi, sosyal, ekonomik, kilturel ve askeri
alanlarda gerilemeye, ¢okiise girdigi ve yasanan bu olumsuzluklarin beraberinde
toplumda fakirlesmeye ve ¢oziilmelere yol agtig1 bir dsneme denk gelmektedir.® Bu
dénemde Avrupa, 1789°da ¢ikan Fransiz ihtilalinin beraberinde getirdigi kargasalarla
bas etmeye ¢alismaktadir. Yine bu dénem, Rusya ile savaslarin oldugu, Balkanlar’da,
Dogu’da ve Karadeniz’in Kuzeyinde siirekli topraklarin kaybedildigi, huzursuzlugun
hakim oldugu bir dsnemdir.X® Osmanli igin ekonomik agidan hig de i¢ agic1 bir dénem
olmayan bu slirecte savasin beraberinde getirdigi maddi ve manevi olumsuzluklar
halki kotii anlamda etkilemekte olup toplumda huzursuzluklarin ¢ikmasina sebebiyet
vermektedir. Toplumda yasanan olumsuzluklar herkes gibi Ahmed Kudddsi’nin

hayatina da etki edip dolayisiyla siirlerine de yansimistir:
Sanur misin behey kardags olisar boyle insanlik

Halkikat de senin heb isledigin ¢iinki hayvanlik

AAAAAAAA

Iderler suret-i Hakda biri birine seytanlik

Direrler hirs-iladinar put idiib toparlar hem

Bu fi’lizu’miderler eyledik diinyada merdanlik

° Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi,18.
10 Unver, “Bor’lu Kadiri Seyhi Ahmed Kuddisi”, 129.
4



Fakirieyleylb tahkir iderler zengine tevkir
Ani fehm eylemezler kim fakirlik ehl-i Yezdanlik*

Kuddisi’nin siirlerinde de gordiiglimiiz gibi onun yasadigi donem; ahlaki
¢okiisiin hiz kazandig1 fitne ve fesadin arttigi, bireysel ve toplumsal diizenin fesada
ugradigl, insanlarin hayirdan uzaklastig, igki, tiitlin tilkketiminin artmasiyla sokaklarda
asayis ve giivenin kalmadigi, alimlerin dahi o donemde merhametten yoksun olup halk
i¢in bir seyler yapmadiklar1 genel anlamda bir kaosun bas gosterdigi bir donem oldugu

anlasilmaktadir.

Osmanli Devletinin her anlamda bir ¢okiise dogru gittigi bu siireg, yonetim
aleyhtarlari i¢in bir firsat olup kendi ideolojilerini hayata gecirme ortamini yaratmustir.
Dolayisiyla bu donemde ortaya gikan Jon Tiirkler, Yeni Osmanlilar, Ittihat ve Terraki

Cemiyeti gibi 6zgiirliik¢ii gruplar toplumda saflarini belirginlestirmeye basladi.*?

Osmanlinin bilim, teknik, diisiince gibi daha birgok alanda ilerleme
gosteremeyip ¢agin gerisinde kalmasi ve git gide artan ayrilik¢1 hareketler sonucunda
devlet hizli bir sekilde dagilmaya dogru gidiyordu. Yasanan bu kriz durumu halki
maddi-manevi olarak kotii etkilemekte olup psikolojik ve sosyal sikintilara yol
agmaktaydi. Insanlar bu {imitsizlik ve ¢aresizlik durumunda kurtulusu faziletlerin ve
erdemlerin merkezi olan tasavvuf kurumlarma yonelmekte bulmuslardi. Nitekim
tasavvuf kurumlarinda topluma hizmet veren kisilerin halkin dertlerini dinleyen,
sorunlarina ¢oziimler arayip Umitsizliklerini ortadan kaldiran kimseler olmasi bu
kurumlari insanlar tarafindan cazip hale getirmekteydi. ** Ancak toplumda yasanan
coziilmeler zamanla tasavvuf kurumlarmin fonksiyonlarini yerine getirmesini

zorlastimaktaydhi.
3.Ahmed Kuddiisi’nin Yasadig1 Donemde Anadolu’da Tasavvuf

Osmanlinin son zamanlarini yasadigi, siyasi ve sosyal buhranin hakim oldugu
19. yilizyilda tasavvuf kurumlar1 sosyal hayatta asli fonksiyonlar1 olan okul, hastane,

misafirhane ve belediye gibi insanin oldugu her alanda aktif bir role sahipti.** Nitekim

“Ahmed Kudddst, Divan, haz. Ali Tenik, (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayinlari, 2014), 455.

2 {smail Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriisleri, 1. bs. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 136.

18 Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme ve Tarihi Cevresinde Vakif Miiessesi, (Ankara: 1995), 33.

14 frfan Giindiiz, “Osmanlilarda Devlet Miinasebetleri”, [lim ve Sanat Dergisi, V1, (1985): 14-39,
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tasavvufun sadece bir diisiince tarzi olmayip insani her anlamda etkileyen bir yasam
tarzi oldugu gergegini bu donemde gérmek miimkiindiir. Bu asirda medrese ve camiler
acmada Onemli bir artis goriilmesinin yani sira tasavvuf onderleri kalemleriyle de
halka rehberlik etmekteydiler. Nitekim onlar kitaplar yazip kiitiiphaneler agmakta
hatta matbaa bile kuracak diizeyde ilmi faaliyetlerde bulunmaktaydilar.’® Sanata ve
edebiyata katkilar kiigiimsenmeyecek kadar fazla olan tasavvuf miirsidleri yasadiklar
ilahi giizellikleri siir diliyle halka aktarip karamsarlik duygularini bertaraf edip umudu
diri tutmay1 gaye edindiler. Sifiler bu siirleri besteleyerek dilden dile ahenkli bir
formda aktarilmasini sagladilar. Siirleri bestelenen ve dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinin

giiniimiizde en ¢ok okunan mutasavvif sairlerinden birisi de Ahmed Kuddiisi’dir.8

Osmanli’da tasavvuf ve tarikatlarin toplum iizerindeki miispet etkilerine
baktigimizda Osmanli devletinde her donemde “Tarikatlarin kurumsallagmasi,
Osmanlimin yiikselisiyle dogru orantilhidir” gergegini 19. yiizyilda da gormek
miimkiindiir. Bu sebeple o donemin padisahlari basta Naksibendilik olmak iizere
genelde bircok tarikata ya intisabli olmakta ya da sempati duymaktaydilar. Idareciler,
tasavvuf erbabi insanlara devletin ve ordunun farkli kademelerinde gorevler vererek
iyi iliskilerde bulunmuslardir.!” Bu sebeple ne vakit tasavvuf kurumlariyla yonetim
arasinda bir kopukluk meydana gelmisse beraberinde toplumda ¢dziilmeler
baslamistir. Bu bilingle Osmanli padisahlar1 halk {izerinde olumlu anlamda biiyiik
etkilere sahip olan tarikatlerle iliskilerini iyi tutmaya calismislardir.® Nitekim o

donemde tarikatlerin halk tGzerinde olumlu etkileri gériilmekteydi.

Bu dénemde felsefe ve diisiince alaninda 6nemli bir gelisme olmasa da sosyal
yonden tasavvuf kultlrd icin kayda deger gelismelerin yasandigi bir donemdir.
Nitekim Kuddisi’nin siirlerinde hayirla yad ettigi Sultan Abdiilmecid doneminde
Darii’l-Mesnevi’ler halkin hizmetine agilmistir. Ayn1 zamanda Vak’a-y1 Hayriye
kanunuyla adlandirilan Yenigerilerin kaldirilmasiyla Bektasi tekkelerinin tekrardan

faaliyete gegmesine izin verilmistir.!® Bdylece halk dini 6zgurliklerini sosyal hayatta

15 Beeketzade Ismail Hakk1, Yad-1 Mazi, (Istanbul: 1997), 39.
16 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 22.
" Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 19.
18 Thsan Siireyya Sirma, “19. Yiizy1l Osmanl Siyasetinde Biiyiik Rol Oynayan Tarikatlara Dair Vesika”,
TUEF Tarih Dergisi, 31, (1997): 183-185.
19 Abdulbaki Gélpmarh, Tasavvuf, (Istanbul: Turan Kitapevi, 2004), 226.
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rahatlikla yasama firsatini elde etmistir. Sultan Abdiilmecid’in 1slahatlar1 desteklemsi
ayn1 zamanda halkla sicak diyaloglar kurmas1 Kuddisi’nin dikkatinden kagmamustir.

O, halki Abdiilmecid i¢in duaya c¢agirip ayn1 zamanda halifeyi methetmistir.
Giines tek nef’i sayi’ ‘daleme bil ha halife

Hususa bu halife kim adr “Abdiilmeciddiir”

Ozi pak gill i gisdan kendii pak bir padisahdur
Bulunmaz bu zemanda boyle bi-hem t halife®

Donemin tasavvuf kurumlart agisindan bir diger 6nemli gelismesi ise Meclis-i
Mesayih Baskanhiginin (1868) kurulmasidir.?! Boylece tasavvufi egitim kurumlar
olan tekkelerin sistematik olarak denetlenmesi saglanmistir. Kudd(si yasadigi
donemde I. Abdilhamid (1774-1789), 1ll. Selim (1789-1807), IV. Mustafa (1807-
1808), 1l. Mahmut (1808-1839) ve Abdulmecid (1839-1861) gibi pek ¢ok padisahin
yonetimine tanik olmustur. Ancak eserlerinde sadece Sultan Abdiilmecid’in isminin
gecmesi onun halka sosyal hayatta sunmus oldugu firsatlar ve Ozgiirce hareket

edebilme Bu asir imkanindan kaynaklanmaktaydi.

20 KuddasT, Divéan, 56.
2L Abdurrahman Memis, “Osmanli’da Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlari ve Istanbul’da Halidi Tekkeleri”,
Osmanli Ansiklopedisi (Istanbul: 1992), VI/514.
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BIRINCI BOLUM
AHMED KUDDUSI’NiN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Dogumu, Ailesi ve Cocuklugu

Marash Seyh Seyyid Ibrahim Efendi (6.1786) nin oglu olan Ahmed Kudd(st
Nigde’ye bagl olan Bor ilgesinde (1183/1769) dogmustur.?? Kuddisi siirlerinde
dogumunu soyle agiklar:

Peder tarihimi yazmus ki bin yiiz seksen ii¢ deyii

Ana Hakk eylesiin rahmet ve climle ehl-i imana

Rebiii’l-evvelin pes on biri isneyn gecesinde

Dimis kim dogdu oglum siikiir Vahhab u Rahmana

Komus hem ismimi Ahmedteyemmiinidii ben dimis
Adasg olsun bu oglan fahr-1 ‘dlemkdan-1 ‘irfana®

Kuddisi’nin babasi Ibrahim Efendi, Naksibendi seyhi olup ilim, irfan ve
kemalat sahibi bir alimdir. Yasadigi donemin Maras valisinin baski ve zulmiinden
cevre kasabalara, sehirlere kacan birgok Marasl gibi ibrahim Efendi de muhtemelen
Orta Anadolu’nun bir sehri olan Nigde’ye yerlesmistir. Bu gdc¢ten kaynakli ailenin
lakabi “Marasizade”dir.?*

Hayat1 ilahi agkin ¢emberinde gecen Kuddisi’nin Allah ile olan muhabbet ve
kurbiyeti et ile tirnagin yakinlhiginin 6tesinde bir birlikteliktir. Nitekim tirnagin ete
batma gibi bir durumu s6z konusu olabilirken bu muhabbette bdyle bir sey miimkin

olmamaktadir. Kuddisi’nin siirlerine baktigimizda, o heniiz dogmadan ana rahminde

22 Kuddast, Divan, 25; Ahmed Kuddasi, Pendname-i Kudddsi, (Konya Mevlana Miizesi Kittiphanesi),
nr.2444, 26a; Koksal, Héakk Asik’, Biiyiik Miirsid Ahmed Kuddusi(k.s), 24; Siileyman Uludag,
vd.,“Kuddaisi Ahmed Efendi” Diyanet Islam Ansiklopedisi,(Ankara: DIA, 2002), XXVI, 315-316;
Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 31.

23 Kudddsi, Divan, 40.

24 Uludag,“Kuddasi Ahmed Efendi”, 315-316.



iken bir takim olaganiistii haller yasadigini belirtmekte ve bu muhabbetin kaynagini

daha kiigiik yaslarda Hakk’tan kendisine igirilen letifet sarabina baglamaktadir.?
Bil ana rahminde ben ki itmisem takdis ani

Anam igitmisdir bunu KuddiisiyemKuddiisiyem

R0z-i elestde ben ana dimis idim ¢Unki bela

Ol ‘iskint virdi bana Kuddiisiyem Kuddlsiyem

On ikiye irdi yasim ‘iskold: yar u yoldasim

Takdis-i Hak idi isim Kuddiisiyem Kuddsiyem

Sevkiyle oldum bi-karar icimde ‘iskodi yanar
Kuddiis e itmisem firar Kudddsiyem Kudd@siyem?®

Kuddast, gonliiniin gayr-i ilahi olan her seyden temizlenip, arinmasini siirinde
de bahsettigi {izere daha dogmadan &nce, annesi Kuddiisi’ye hamile iken “Kuddiis”?’
ismine mazhar olmasina, gégsiiniin muhabbettullah suyuyla yikanip temizlenmesine

baglamaktadir.

Kuddiisi’nin anlattifia gore, bir giin babasi Ibrahim Efendi riiyasinda ii¢ ay
gormiis. Bunlarin ortancasi digerlerine nazaran daha biiylik ve daha parlakmis. Bu
rilyanin tabiri ise Mehmed, Ahmed ve Mahmud isminde {i¢ oglu olacag: ve bunlarin

ortancasinin halki irgad ile gorevlendirilip bu yolda sikint1 ve mesakkat dolu bir dmiir

2 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 33.
26 Kuddast, Divan, 824-825.
21 “Kuddas” kelimesi, kabullenmek anlamina gelen takdis etmekten tiiremistir. Tasavvufi bir kavram
olarak ise her vasifta miikemmel, tasvire sigmaz, tertemiz, pak; oyle ki her selam ve selametin menbai
ve mastari, kendisi ayiptan, kusurdan, eksiklikten, fend ve zevalden arinmis olan, muhataradan salim
oldugu gibi, selamet arayanlar1 selamete erdirecek anlamlarma gelmektedir. Bu vasiflar flahi ask ile
biitiinlesmis Kudddsi’nin hayatinda hale doktiigii vasiflardir. (Muhyiddin ibnii’1-Arabi, Fusisu’l-
Hikem, thk. Ebd Ala el-Afifi, (Beyrut: 1980), 37)
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gecirecegi soylenmistir.?® Bu sadik riiyanin gerceklestigi Kuddasi’nin siirlerinde de

gorulebilmektedir.
Riiyada hem gérmiis peder ti¢ ay emdda hos kamu

Ortadaki ayda ¢ag-imis Behget it nir i ziyd

Ana dimigler bil bu ay oglun ana rahmindeki
Halk-1 cihanin akserin irsada olisar sezé®

Ahmed Kudddsi, 18 yasina kadar alim ve sifi mesrebli Naksi seyhi olan
babasinin tedrisinden gegerek birgok kimseye nasip olmayan temel bir egitim alir.
Babasinin, “Ahmed, benim hayatta oldugum su giinlerimde gayret et, tevhide calig™*°
diyerek yonlendirmesiyle ‘tevhid’e yonelir. Kisa siirede tevhidi idrak edip, tevhid ile
biitinlesen Kuddasi, Allah sevgisinin kendi varligin1 kusattigini ve muhabbetin
atmosferine girdigini hisseder. Hakk’1 delillerle anlamaya ¢alismanin saglam bir yol

olmadi@ diisiincesiyle hareket eden Kudd(si, tamamiyla tasavvufa yonelir.3
1.2. Gengligi ve Seyahatleri

Kuddisi’nin ilk miirsidi olan babasi Ibrahim Efendi’nin vefat: (1201/1786-
1787)% tizerine heniiz 18-19 yaslarinda olan Kudddsi, babasmin ilminden yeterince
istifade edemediginden dolay1 blylk bir Uziintii ve pismanlik duyar. Ne yapmasi
gerektigi konusunda basta kararsizliklar yasayan Kuddisi, babasindan aldigi ancak
yarim kalan ilmini ve tasavvufi egitimini tamamlamak {izere Bor’dan ayrilmaya karar
verir. Kuddisi, babasinin vefatiyla ne yapmasi gerektigi konusundaki kararsizligi ve

yasadig1 liziintiiyi siirlerinde de soyle dile getirir:
Vefat itdi peder ben on sekiz yasinda iken bil

Kardrim kalmads hi¢, basladim pes dh ii efgine®

28 Unver, “Bor’lu Kadiri Seyhi Ahmed Kuddiisi”, 129.
29 Kuddasi, Divan, 208.
30 Ahmed Kuddasi, Mektuplar (1. Mektup), (Konya Mevlana Muzesi Kitliphanesi), nr.2444, 204a.
3L Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 34.
32 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 38.
33 Kuddast, Divan, 38.
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Kamil imis ol kadrini ben bilemedim hic

Aldim hele ¢cok himmetini eyledi ihsdn

Dir idi ¢calis zikre hayatimda benim ¢iin
Zikr-ile tolar kalbine derya gibi irfan3*

Babasinin vefatindan sonra ilmi yolculuga ¢ikan Kuddisi’nin miirsidleri hakkinda
bir bilgiye ulasmak mimkin olmamaktadir. Ancak kendisinin basta Hz. Peygamber
(s.a.v) olmak (zere bircok zattan terbiye aldigini, kendisinden Once yasamis
mutasavviflarin hayatlarini, yazmis olduklar1 eserleri inceleyip yasamis olduklari
halleri tahkik edip kendi yasantisina yansittigini eserlerinde gormek muamkuinddr.
Kudddsi, 6zellikle Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1165-66), Mevlana (6. 671/1273) ve
Ibnii’l- Arabi(6. 638/1240) olmak (izere Bisr-i el-Hafi (6. 227/841), Beyazid-i Bistami
(6. 234/848), Gazzali (6. 505/1111), Sehabeddin Omer Siihreverdi (6. 632/1234),
Bahdeddin Naksibendi (6. 791/1389), Abdilvahab es-Sarani (6. 973/1565) gibi
alimlerin yani sira birgok Isldim Aalimi ve mutasavviftan istifade ederek, ilmini

tamamlar.®®

Hicdz vt Rim u Sadm’1 gezmigem 15k ile anin

Yanarim dtes-i hicre visale intizdarim var 3

Ahmed Kuddisi’nin hayatina ve siirlerine baktigimizda tasavvuf alimi ve tarikat
seyhliginin yaninda diger Allah dostlar1 gibi seyhati ¢cok seven bir sahsiyet olusuyla da
On plana ¢ikan bir mutasavviftir. Nitekim uzun siire Anadolu ve Rumeli’ye seyahat
ederek, dmrindn on sekiz yillik kismimi da Hicaz’da gegirir. Babasinin vefatiyla
yollara koyulan Kudddsi, ilk olarak Kayseri’ye gidip orada Hiseyin Efendi isimli
zatin®’ yaninda bir siire kalip ilim 6grenir. Daha sonra aldig1 bir ilham {izere Turhal’a

giderek Naksi Seyhi Mustafa Efendi’nin (6. 1205/1794) yaninda tasavvufi egitimini

34 Kuddast, Divan, 38.
35 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 37.
3 Kuddast, Divan, 653.
37 Bu zat hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.
11



tamamlayarak kendisinden tasavvuf icazet alir.% Kudddsi egitimini tamamlamak
gayesiyle ¢iktigi yolculuklarda vaktinin ¢ogunu Allah’in ilmini tahsil ederek
gecirirken ayn1 zamandauzun halvetlerden sonra nefsini terbiye edip ilahi benlikle

yasamaya gayret eder.

Kuddsisi Anadolu’ya yaptigr seyahatinden sonra Mekke ve Medine’de Hz.
Peygamber’in yasadigi hayatin havasini teneffiis eder ve sonra tekrar Anadolu’ya
doner.**Kuddiisi o donemde devam eden 1807 ve 1810 yillar1 arasinda gerceklesen
Osmanli-Rus savaslarinda Sumnu“® sehrinin savunmasina katilarak nefsiyle olan
biiyiik cihadmi, kiglk cihadla da tamamlar. Bu yoniyle, Ahmed Kuddasi, bdtin
yonleriyle Allah’1 yasayip halka 6nder olan veli bir sahsiyettir

Kudddsi, Allah’a olan ihlasli bagliligi ve Allah i¢in tam bir hayat yasama
anlayisindan otiirli basta evlenmeyi diisinmemektedir. Fakat bekarlikta kemalat,
evlilikte erisilen kemalata nispeten daha zor olmasi ve kendisinin fiitihata erismesinin
ancak yapacagi evlilikler ile hasil olacagina dair sahip oldugu anlayisla evlilige
yonelir. Bu dogrultuda Anadolu’nun farkli yerlerinde birgok hanimla evlenir. Bu
evliliklerden yirmi alt1 cocugu diinyaya geldigi rivayet edilir. *Bu durumu Kudddsi

beyitlerinde soyle ifade eder:
Tezewvlc eylediim ¢ok zen togirdilar nice evidd
Kimisi old: yar bana, kimisi oldi bigine*

Kudd@si’nin evliliklerinin her birinde farkli hikmetler mevcuttur. Bu
evliliklerinden biri son derece ilging olup onun evliliklerindeki niyetini kismen
anlamaya vesiledir. Rivayetlere gore basindan kotii haller gegen bir kizin fakir anne
ve babast bu durumdan dolayr fazlasiyla iiziiliip, sikilmaktadirlar. Kuddisi, bu
tiziintliyii hafifletmek maksadiyla kizi nikahina alir, sabaha kadar geceyi ibadet ve zikir

ile gecirir. Sabah olunca padisahtan hediye gelen altin keselerini kiza vererek nikahinm

38 Ahmed Kuddsi, Nesaih-i Kuddsi, (Konya Mevlana Miizesi Kittiphanesi), nr.2444, 201a.
39 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 40.
40 Tepeleri ve havzalariyla meshur olan Bulgaristan’nin Dobruca bdlgesinde bulunan, 1809 ve 1829°da
Rus saldirilarina karst koyan bir kenttir. 1877-1878 savaslarinda Ruslarin eline geger. 1898 Berlin
anlagmasi ile buglinkii sinirlar1 ¢izilen Bulgaristan’a bagli bir sehirdir. Diger ad1 da Kolarovgrad’dir.
(Yeni Kiiltiir Ansiklopedisi, Morpa Kiiltiir Yayinlari, istanbul ts.)
41 Kuddasf, Pendname, 26a.
42 KuddasT, Divan, 40.
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bozar. Daha sonra seyh Kuddisi’den dul kaldi1 diye iyi bir evlilik yapan ve aldigi
hediyelerle de maddi durumu diizelen kizin anne ve babasi bu {iziintii ve utang
durumundan kurtulmus olurlar.**Kuddisi yaptig1 izdivaglarinda da Hakk’in rizasin
gOzeterek, masivaya meyletmeyerek onun evlilikleri Allah’la arasinda bir koprii

oldugunu siirlerinde dile getirmektedir;
Hakikat koprisi dirler mecdzi ‘iska gergektir.

Huda min ‘wskina buldum c¢iinkopri ‘isk-1 nisvani

Gecirdi ciimle sivadan beni oldum ana ‘dsik
Bugiin lakin kocayub olmigdm bi-care-i fani*
1.3.  Vefat1 ve Halifeleri

Ahmed Kuddisi, esleri ve evlatlartyla birlikte donemin cehalet, heva ve
hevesine kapilan birtakim insanlarin iftiralarina, satasmalarina ve kendini
bilmemezliklerine maruz kalir. Bu kisiler, bu ithamlarla yetinmeyip kendisine yonelik
zindiklik ve dinsizlik suglamalarinda bulunarak onun on ii¢ yil ev hapsine mahk{m
olmasina sebebiyet verirler.**Yasanan bu olumsuz durumlar Kudddisi ve akrabalarim
derinden Uzer. Bu zorunlu inziva hayati siirecinde Allah’tan kendisine yardim etmesini

beyitlerinde soyle dillendirir:
Diismigem tut destimi ol dest-gir kaldir beni

Hasteyem kil tesliye gamretde kaldim el-Giyds

‘Uzlet itdim nasdan ammad fitneden kurtulamadim

Ctinki ¢ok evidd ‘wyal kesretde kaldim el-Giyas

Ehl-i dinya itmek isterler beni bu fitneler

4 Unver, “Bor’lu Kadiri Seyhi Ahmed Kuddiisi”, 129.
44 Kuddasi, Divan, 374.
% Tenik, Ahmed Kudd(si ve Tasavvuf Diisiincesi, 44.
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Eyle asan isimi ‘usretde kaldim el-Giyas*®

Cocuklugundan itibaren ilahi agk ile yogrulan Kuddusi, ¢ileyle gegen dmriine
Anadolu’ya dondiikten sonra Bor’da yaptirdigi zaviyede devam eder. Bir slre bu
zaviyede uzlet hayatin1 yasayan Kuddisi, Cemaziye’l-ahir/ Haziran (1265/1849)’da

bedeni ve ruhi vuslatim gergeklestirerek Allah’a kavusur.*’

Kuddisi, o6limiinii Sevgili’nin sehrine kavusmak olarak gormekte olup
kavusmaya hasret kaldigini, bu nedenle géziine uykunun girmeyip, ruhunun firkatten

perisan oldugunu siirlerinde dile getirmektedir:
Cesmim ehdbi haram itdi visalin arziisi

Yakd kiil itdi beni pes nar-1 hicrdn el-Giyds

Itme Kuddiisi fakiri bab-1 liitfundan ciida
Yand: cismi firkatinle old: biryani el-Giyds*®

Mdtevazi bir hayat suren Kudddsi, vasiyetinde de kimsenin kendisi igin
aglamamasini, yas tutmamasini ve vefatinin da kimseye duyrulupinsanlarin zahmete
girmemesini ister. Bu durumun kendisinin gohretli biri oldugu izlenimi
olusturmasindan ¢ekinir. Bor’un eski mezarliginda uygun bir yere defnedilmeyi ve
definden sonra mezarinin basinda ¢ok durulmamasini, insanlara zahmet verilmemesini
ister.*® O, yasarken insanlar1 incitmemek istedigi gibi 6liimiinden sonra da kimsenin
incinmemesini ve kendisinden dolay: insanlari bir zahmete girmemelerini istemesi

kendisinin nedenli insan sevgisiyle dolu bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.
KuddsT yakinlarina su vasiyette bulunur:

“Dostlarim! Ilmi, taliplere ve salih fakirlere veriniz. Dostlariniz ne kadar
kusurlu olursa olsun onlara muhabbet besleyin. Dervislerden Islam dinine aykuri,
seriatin emirlerinden uzak yasayanlar var ise, onlara yaklasmayin. Onlari goziiniizde

biiyiitmeyin. Bu devirde onlarin ¢cogu sihir ve goz boyacilik yaparak halki aldatip, ‘biz

46 Kuddast, Divan, 718.

47 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 43.

48 Kuddast, Divan, 718-720.

4% Ahmed Kudd(st, Vasiyetname-i Kudd(sf, (Konya Mevlana Miizesi Kittiphanesi), nr.2444, 38a.
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miirsid-i kdamiliz derler. Unutmaywn! Kiyamet, yeryiiziinde hichir ihldsli dlimin
kalmadig, her yerin cahillerle kaynadigi bir anda kopacaktir. Siz bu durum karsisinda
gurura kapilarak nefsin hevasina tabi olmayin! Allah’in ansizin gelen beld ve
tuzagindan emin olmayasimz. Iblis ve dostlarim diisiiniiniiz. Salih amel isledikten
sonra bu giicii size nasip ettigi i¢in Allah’a siikrediniz. Begeriyet sebebiyle sizden
glinah sadwr olursa hemen istigfar etmelisiniz! Allah’in  rahmetinden iimit

kesmeyiniz.”">°

Ahmed Kuddisi, yaklasik yetmis yil tasavvufi hayat yasayip ehlullahtan
olmasma ragmen kendisini miirsidi kamil olarak yeterli gérmedigini, ancak bazi
kimselerin bir takim tasavvufi gorevleri yerine getirdikten sonra kendilerini hemen
halife olarak gormek istemeleri Gzerine Kuddisi halife konusunda epey temkinli
davranir. > Kendisinden sonra tasavvufi gelenegini devam ettirmesi i¢in oglu

Abdurrahman Rahi’yi gérevlendirir.>

Kuddasi’ye gore her mii’'min Allah’in “Beni zikredin ”(el-Bakara, 2/152)
hitabin1 yerine getirmek icin herhangi bir kayit bulunmaksizin abdestli ya da abdestsiz
olarak giintin farkli vakitlerinde bazen az bazen ¢ok zikretmelidir. Bunu beyitlerinde

su sekilde agiklar:
Beni ¢ok zikr idin didi bize Kur’dn dagiin Allah
Bu izni Hakk Tedld’dan alan tevhide say’ eyler®

Bu nedenle Kudddsi, muntesiplerine tavsiye olarak her giin yiiz istigfar, on
salavat-1 serife ve belirli bir say1 olmaksizin kelime-i tevhidi yani “la ilahe illallah”1

sOylemelerini ister. Tevhidin 6nemiyle ilgili bir eserinde sunu anlatir:

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) arkadaslarina; “Omriimde bes yasimdan beri
benden gaflet sadwr olmadi. Ancak bes yasimda mektebe giderken nalinim ¢amura
diisdii, ¢ikarincaya kadar alti derece mikdary gafil oldum. Andan mdadaher gun bir

lahza gdfil olmadim” der.

Arkadaslar1 sorar; “Ya Seyh! Bizlerin de boyle olmas: mimkin mi?

50 Kuddust, Vasiyetname-i Kudd(st, 38a.
51 Kuddast, Mektuplar (3. Mektup), 206b.
52 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 47.
53 Kudddsi, Divéan, 672.
15



Ciineyd Hazretleri; “Miimkiin” der. “Iki nesne ile olur: Biri mevti (61Um)
unutmamak ve biri 12 ilahe illalak’ da tefekkiirdiir. ”>* Kelime-i tevhid salikin seyr u
stlik yolunda hizli ilerlemesi ve Allah ile {insiyet kurmasinda biiyiik bir dneme sahip
olmasindan kaynaklidir. Kudd(si bu konuda hayatin her alaninda abdestli yahut

abdestsiz olarak tevhidi soylemek gerektigini siirlerinde de ¢okca dile getirmektedir:
Huddnin lutfina mazhar olan tevhidde say’ eyler

Gice- glinduz beher dem her zaman tevhide say’ eyler

Olur, mesgul hemdn zikre geker el meyl-i diinyadan

Yanub ‘isk odina idub figén tevhide say’ eyler

Reslldir bir ‘amel tevhidi gecmez hem giinah koymaz

Ana Tman'®"4i'min heman tevhide say’ eyler

Gortir her seyde Allah’1 biliir ‘ayne’l-yakin bi sek
Kamu mahltkda Halldki bulan tevhide say’ eyler >

Ahmed Kudd@si’nin oglu Abdurrahman’in vefatiyla halifelik goérevini,
Kudddsi’nin torunu Ali Efendi (6. 1938) devam ettirir. Onun da vefatiyla bir siire Hac1
Ibrahim Girgin {istlenir ve daha sonra Ali Efendi’nin oglu Ahmet Eren devam
ettirmistir. 1961°den 1987’ye kadar gorevi ylirliten Ahmet Eren, bu gorevi Ali Eren
Efendi’ye devreder. Ali Efendi de “Bor’lu Ahmed Kudddsi Vakfi”’ni kurarak bu gorevi
yurti¢inde ve yurtdisinda olmak iizere giiniimiizde en giizel sekliyle siirdiirmektedir.>®
Bu vesileyle o, pek ¢ok kimsenin Kudddsi Hazretlerinden haberdar olup eserlerinden

istifade etmesini ve 6rnek almalarini saglamaktadir.

5 Ahmed KuddUsT, Risaleler, haz. Liitfi Alici, 1. bs. (Ankara: Nova Medya Kitaplig1, Ocak 2017), 31.
55 Kudddst, Divan, 673.
5 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 47.
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1.4. Eserleri

Hayat1 boyunca birgok seyahatlerde bulunup pekgok alanda kendini gelistiren
Ahmed Kuddlsi’nin eserlerine baktigimizda, pratik hayatinda uygulamis oldugu
hakikatleri kaleme alan bir mutasavviftir. Kuddisi, eserlerini sadece tasavvuf
kilturine katki saglamak amaciyla yazmayip, Allah’a ve O’nun yaratmis oldugu en

muteber varlik olan insana hizmet etmek gayesiyle telif etmistir.

Kudddsi, yasadigr donemin iginde bulundugu sosyo-psikolojik problemlerin,
eserlerini kaleme almasinda biiyiik bir rol oynadiginmi belirtir. Nitekim o donem,
tembelligin, cehaletin, ataletin revagta oldugu, insanlarin mal ve makam sevdasiyla
diinya ve ahiret hayatlarin1 Allah’a tercih ettiklerini belirtir. O donemin insanlarinin
ilim ve muhabbet cemaatlerine ugramayip nefsani heva ve heveslere ragbet etmeleri,
¢ogu kimsenin diinyaveya ahiret hayatina diiskiinliikleri Kuddisi’nin eserlerini ele

alma gerekgesini olusturur.>’

Kuddast, eserlerini halktan herhangi bir menfaat giitmeden sirf insanlarin
icinde bulunduklari gafletten kurtulmalarin1 saglamak ve Allah’in muhabbetini
kazanmak gayesiyle yazar. O, yasadigi toplumun derdine deva olmak, insanlara “emr-
i bil ma‘rdf nehyi ani’l-mlnker” ile hakikat yolunu gosterebilmek gayreti icinde

olmustur.

Eserlerinin genelini Tlrkce kaleme alarak Turk Dilinin ve Edebiyatinin
gelisimine zenginlik katan séir, hayati boyunca insanlara olan sevgisinden dolay1
onlar irsad etmeye gayret ettigi gibi, eserleriyle de giiniimiiz insanina faydali olmaya

devam etmektedir. Kuddisi’nin eserleri sunlardir;

Divan, Kuddisi’nin en hacimli eseri olup tasavvuf alanindaki diger tiim
divanlardan farkli, tasavvufi konular bir biitiin olarak ele alir. Kuddiisi’nin, Divan’da
ele aldig1 konularin basinda “ilahi ask®® gelmektedir. Divan’daki siirlerin yaklasik
yuzde sekseni Allah muhabbetine dayali ibadetin hale doniismesinin ilkelerini ele alir.
[1ahi agktan sonra detayli olarak islenen konular zikir, peygamber sevgisi, tefekkr,

mar’ifet, ayne’l-yakin, uzlet, tevbe, tevhid, varlik, mahv/higlik, salik, seyr u suldk,

5" Ahmed Kudd(si, Hazinetii’l-Esrdar ve Ganimetii'I-Ebrar, cev. Alp Eren Han, (Kahramanmaras: Subat,
2018), 17-19.
58 Kuddiisi’nin “ilahi ask”tan ne kast ettigi calismanin ikinci béliimiinde detayli olarak agiklanmaktadir.
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insan, nefs/benlik gibi tasavvufun ana konular: siir diliyle islemektedir. Kudddsi bu
konu ve kavramlari islerken geleneksel bir bilgi aktarimindan ziyade bizzat tefekkiir

edip yasadigi hakikatleri ayet ve sahih rivayetlerin 1s18inda islemektedir.

Divan, Tiirk Divan Edebiyati’na da 6nemli hizmetler sunmus dyle ki Kuddisi,
“Tekke Edebiyat:” alaninda en ¢ok taninan sima olmustur. Kuddisi’nin siirlerinden
ilham alan bestekarlar birgok siirini Divan eserinden bestelemektedirler. Boylece

Kuddusi’nin Divan’i, Tiirk Klasik Masikisi alaninda da 6nemli yer almaktadir.

Hazinetii’l-Esrar ve Ganimetii’l-Ebrar, Kuddd(si’nineserleri arasinda ebat
olarak ikinci biyuk eseri olup, stfilerin seyr u siilikta kolaylikla yol alabilmeri ve
Allah’la varolus gosterebilmelerinde bu eseri basucu niteligindedir. Namaz, ilim ve
zikir deginilen temel konular olmakla beraber pekcok tasavvufi konuyu ihtiva
etmektedir. Akademik bir iislipla yazilan bu eserde Kuddisi, kendi alaninda otoriter
bircok Islam aliminin konularla ilgili gériislerine basvurmanin yan1 sira birgok énemli
mutasavvufun da goriislerine yer vermektedir. Ayrica konular ayet ve hadisler
cercevesinde  degerlendirilmektedir. Kudddsi bu eserini tanmitirken sdyle
sOylemektedir: “Benim bu risalem, pek c¢ok sirlari, faydalari ve hikmetleri
icermektedir. Kim onu okuyup mitalaa ederse icerisindeki nefis, paha bigilmez ve
kiymetli cevherlere muttali olur ve Allah Tedla’min izniyle de onlardan istifade

eder. ™

Kuddiisi’nin bu eserinde ilim, zikir ve namaz gibi konular agirlikli olmak tlizere
uzlet, halvet, tevhid, ziihd, nefs/benlik, tovbe, tefekkiir ve varlik gibi tasavvufun bir¢cok
konusunu tasavvufi perspektiften ve akademik bir tislupla ele almasi1 onun siradan bir

kimse olmadigini alim ve mutasavvif oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Pendname-i Kudddsi, Kuddasi’nin hayatinin sonlarina dogru ara ara yazdigi
son risalesidir. “Din nasihattir " hadisinden esinlenerek ele aldig1 bu risalede kendi
hayatinin amacina dair yazdiklarindan sonra, gayr-i ilahi olana kapilip Allah’a ibadetin
ihmal edilmemesi gerektigi ve hesap giiniinde mahgup Olmamanin yolunun hem

fikirde hem de yasantida Allah’la yasamakta oldugunu vurgulamaktadir.

59 Ali Eren, [lahi Askla Yogrulmus Bir Omiir Ahmed Kuddiisi Hz., 1. bs. (Istanbul: Muallime- Harise-
Hadime Yayinlari, Subat 2017), 77-78.
80 Muslim, /man, 95/55; Ebu Davud, Stinen, 4944; Tirmizi, Stinen, 1990.
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Nasaih-i Kudd(si; Kudddst bu risalesinde, kendi hayatinda ¢ekmis oldugu
aclik ve kitliktan kaynakli sikintilara deginir. Bu risdlede Kuddasi, 1800°1ii yillardaki
Osmanl1 toplumunun &zellikle de Istanbul’un o donemdeki sosyo-ekonomik durumu
hakkinda bilgiler verir.

Mektuplari; g tanesi kardeslerine yazilmis olup toplamda bes mektubu
mevcuttur. Kudddsi, mektuplarinda, Allah’1t zikretmenin faydalar1 ve birtakim
tasavvufi konulara deginmektedir. Ayni zamanda Kuddisi bu eserde mii’minlerin zikir
i¢in herhangi bir seyhten icazet izni almalarina gerek olmadigini belirterek, kendisinin
tim mi’minlerekiyamete kadar gecerli olacak zikir icézeti verdiginden

bahsetmektedir.

Icazetndme-i KuddQsi; isminden de anlagilacagi tizere Kuddasi’nin tiim
Miisliimanlara vermis oldugu iki boliimden olusan bir icazetnamedir. Kuddisi’ye
gore: “Eger insanlar zikirle ‘ehl-i Hakk’ vasiflarina sahip olamiyorlarsa, hi¢ olmazsa
‘ahiret ehli’ ozelligine sahip olmalidirlar.” ® Kudd(si, bu eserinde 6zellikle
vurguladigr husus, mii’'minlerin her aninda Allah’la varolus i¢inde olmalari, O’nu
unutmamak (izere zikretmeleri, yani Allah’1 unutmamak sartiyla her daim yagsamalari
gerektigidir. O, bu kesintisiz diyalogu saglayacak en onemli ritiielin namaz ibadeti

oldugunu agiklar.®2

Vasiyetname-i Kudd(si; Kudddasi’nin birka¢ sayfadan olusan, dostlarina ve
yakinlarina son nasihatlerini igerir. Adindan da anlasildigi lizere Kuddisi’nin
vasiyetini iceren ve ayni zamanda nereye defnedilecegi hakkinda da bilgileri ihtiva

eden bir risale hilkkmiindedir.5?

Kuddisi’nin bu tasavvufi eserleri disinda donemin sultanina yazmis oldugu
“Medayih Risalesi” ve Arapga bazi risaleleri de mevcuttur. Kudddsi, ilim, irfan,
calisma, zikir, dogruluk, saygi, sevgi, ask, Allah ve Peygamber muhabbeti, Mevlana
yakinligi, taassub karsitligi, donemin siyasi, sosyal ve cografi durumu, ahlaki konular

gibi birgok farkli konuyu ele alarak siirlerini ve eserlerini yazmistir.

61 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 61.
62 Ahmed KuddUsi, lcdzetname, (Konya Mevlana Miizesi Kitiiphanesi), nr.2444, 87b.
83 Kuddst, Vasiyetname, 35b.
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1.5.  Tarikat Anlayis1

Camiu’t-tur(ik® bir mesrep anlayisina sahip olan Ahmed Kudddsf, bir taraftan
tasavvufun ana konularmi ele almaya calisirken diger taraftan tasavvufu yanlis bir
diisiince {izerine oturtup bunda israr edenlerle miicadele etmekte, insanlar1 Allah’1
hayatlarinin her aninda Allah’la yasamaya davet ederken bu konuda uyusukluk
gosterenleri uyandirmaya c¢aligmaktadir. Onun anlayisinda tarikat, tiim insanlari
kapsayan, yolu kolaylastirip, kendisine intisab eden safileri muhabbetle Allah’a

gotirebilmelidir.®
Yok, ayri gayri eviliyamin yollari Hakk ciimlesi
Hem Halveti, hem Celveti hem Kddiri hem Naksiyem.®

Temelde Allah’in hiikiimlerine bagli bir tarikat anlayigina sahip olan
Kuddisi’ye gore, tarikatler, Allah’a ulasmada sart olmayip dileyen kisinin herhangi
bir tarikate mensup olmadan da seyr u sullku yerine getirebilecegi, 6nemli olanin
kisinin Hakk’a muhabbet ile bagli olup, O’nun muradint hakkiyla yerine getirmesidir.
Allah’la varolus ortaya koymak icin, Salikin, “kelime-i tevhid”i ¢okga zikretmesi
gerektigini siirlerinde vurgular. Ancak salikin tarikata intisab1 ve seyhinin kilavuzlugu
ona bu yolda daha hizli ilerlemesi igin kolayliklar saglar. Kuddisi, bu gercegi

beyitlerinde sdyle aciklar:
Zikr-i Hakk” a istigdl iden kisi olur sa’id

Kadr olur her gicesi anin dahi her ndzi’id

Gafi olma riz i sebzikr-i Yezddn themdn

Al icazet seyh-i kamilden ana sen ol mirid

64 Camiw’t-tur(k: Stfilerden bazilari tek bir tarikatten degil de birgok tarikatten icazet ve irsad izni
alirlar. Bu icazet, bir seyhe maddi olarak intisab etmek seklinde oldugu gibi, vefat eden bir sifinin
tasavvufi anlayigini, yolunu takip ederek onunla terbiye olma seklinde de olur. Bu durum tasavvufta
“yollar1 (kendisinde) birlestiren kimse” anlaminda “camiu’t-turuk” ifadesiyle dile getirilir. (Tenik,
Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 74.)
8 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, T1.
66 Kudddsi, Divan, 522.
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Sende halki eyle irsadmiirsid-i kamil olub
Himmet eyle kendine olmaga iistad-1 miifid®’

Kuddiisi, ayn1 zamanda Uveysi mesrep olmasinin yani sira Kadiri tarikatina
miintesip bir seyhtir.%¢ O, Naksi tarikatina mensup olan babasindan bu tarikatin hem
terbiyesini hem de icézetini almasina ragmen, siirlerine baktigimizda insanlari, Naksi

tarikatina degil de daha sonra intisab ettigi Kadiri tarikatina yonlendirmektedir:
Eyle seriatle ‘amel gir rah-1 ‘Abdii’l-Kadire
Ider seni irsad o zat Kuddiisi diir mens(ibana®®

Ona gore, Kadiri tarikatinin, kendisine intisab edenlere Naksi tarikatina intisab
edenlere nazaran daha kolayliklar saglamasi, tiim insanlar1 kucaklayici bir ruh haline
sahip olan Kuddisi’ye daha ¢ok hitap etmekteydi. Kuddisi’nin iginde yasadigi
dénemin sosyo-psikolojik durumuna baktigimizda insanlarin i¢inde bulundugu gaflet,
cchalet, atalet, diinyaya kapilmiglik ve diinyevi mesgalelerin ¢oklugu bu tarikate
intisap eden saliklerine yiiklenen uygulamalarinin kolayligi yoniiyle Kadiri tarikati
cazip gelmekteydi. Nitekim bu tarikat, toplumun i¢inde bulundugu olumsuz
durumlarve sorunlarin ¢dziimiinde anahtar bir role sahip olup, kurtulus kapis1 olarak

gorilmekteydi. ©
Seridt var tarikdt var ma rifet var hakikat var

KamUsundan hakikat ‘ilmi rah-1 Hakda merglbdur

Tarikler icre sullake tarik-: Kddiri eshel
Ki bu gaflet zemaninda bu yol dsan imerbbdar’

Kuddisi, Naksi ve Kadiri tarikatlerinin disinda hayat tarzi olarak, “Allah
mii’'minlerden canlarini ve mallarint cennet karsiliginda satin almistir.”(et-Tevbe,

9/9) ayetinin geregini yerine getirmeye c¢alisan, “Kinayamin kinamasindan

67 Kuddast, Divan, 310.
8 Ethem Cebecioglu, “Seyh Kudddsi’nin Mevlana Sevgisi”, Tasavvuf Dergisi, 258, (Agustos 2007):
20.
89 Kudddsf, Divan, 174.
70 Kudddsf, Pendname, 27a.
"1 Kudddsi, Divan, 702.
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korkmayan” (el-Maide, 5/54), ibadetleriyle taninmak istemeyip her daim Allah’a itaat
tizere olmay1 ifade eden Melamet diisiincesini benimser. Melami bir anlayisa sahip

oldugunu asagidaki beyitte s0yle beyan eder:

Melamiyytindaniz biz ¢iim meldmet hirkasin giydik

Selamet bulmusuz anin icinde ihtifamiz var™

Melamiler, halk i¢inde stfi kimliginden arinip insanlarla normal bir iligki
icinde renksiz ve slretsiz iken bile kalplerinde dinyaya meyletmeyip sadece Allah’t
yasarlar. ”® Onlar, halkin kinamasma bakmayip bunu kendilerine Hakk’in rizasin

kazanma yolunda gida edinirler:

Cihanin naksina aldanmayiz ‘ussak-1 Hakk 1z biz

Ki dost “igki yeter bize onunla iktifamiz var'

Bagkalarina, halkin nezdinde makbil olmanin verdigi lezzet, onlara, halkin
nezdinde merd(d olarak gorilmektedir. Bununla ilgili mutasavvif Hucvirl (0.
465/1072), “Halkin menfuru ve merdidu olan, Hakk’in makbilii ve mahbubu
olabilir’” der. Nitekim Melamiler nezdinde toplumun degerlendirmesine yonelip,
insanlardan beklenti igine giren, amelini ve her halini asikar eden kimseler Hakk
nezdinde kiymetsiz ve degersiz olanlardir. Nimetleri liitfedeni gormeksizin bu
nimetlerle mesgul olmak, Allah’tan uzakligin, nefsi amellerin karsiligin1 beklemek ise

manevi bir derde tutulmanin ta kendisidir.”®

Kuddisi, Melamet diislincesini varlik icinde en kiymetli nimet olan

muhabbetullah ile kazandigin1 ifade eder.””
Cihdmnndiminden bana yegdir senin ‘iskin

Ki ruyitinhiisninimir at-1 dilde gérmiigem ey dost

2 Kuddasi, Divan, 656.
8 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 82.
4 Kuddasi, Divan, 656.
> Ebii’l-Hasen Al b. Osman b. EbJAIT el-Cullabi el-Hucviri (6. 465/1072 ), Kesfu'l Mahcib, thk.
Ibrahim Destiki, (Kahire: 1974), 43.
76 Ebii’n-Necib Ziyaiiddin Abdiilkahir b. Abdillah b. Muhammed b. Ammdye el-Bekri es-Stihreverdi
(6. 563/1168), Avdrifii'I-Meérif, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabf, 1983), 45.
7 Kudddsi, Divan, 774.
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Senin ‘skinla eginme melamet hirkasin geydim

Caluben sise-i ar1 yere hem kirmisam ey dost’®

Kuddasi, siirlerinde alvi kisiligini ¢ok¢a 6vip dillendirdigi, pir olarak kabul
ettigi Mevlana’ya karst derin bir muhabbet beslemektedir. Kuddasi’ye gore,
Mevlana’nin kendisine intisap eden miiridlerine seyr u siiliklarini kolaylastiracak pek
cok ikramlarda bulunup onlar1 yalniz birakmamasi, onun ilahi kisiligini ortaya
koymaktadir. Ona gore, Hz. Mevlana’nin tasavvufi hayati ve anlayisi kendisini

sevenlerin kalplerini dirilten ve onlara can veren bir iksir gibidir.”
Sabi iken semaya aldi ¢iin seyrant Mevldana

Valiler tizre her vech ile var riichanit Mevilana

Bulur her demde ruhaniyetinden miride dile can
Iriisiir caresiz dertlilere derman-1 Mevlina®
1.6. Siir Diisiincesi

Kuddasi, siirlerinde genellikle, agiklama ve yorumlamaya dayanan, diger ifade
tarzlarina nazaran daha etkili olan sembolik bir dil kullanmistir. Sembolik dilin kalbe
dogrudan temas etmesi, bOylelikle de kisi tizerinde etkisinin derin olup mahiyetinin
ortaya ¢ikmasindan dolayr onu bu dili kullanmaya sevk etmistir. Genel olarak
bakildiginda tasavvufi tecriibenin 6zelliginden kaynakli stfiler, yasadiklar tecriibeleri
sembollerle ifade etmeye mecbur kalmaktadirlar.8! Nitekim anlasilir ve sade bir dil
kullanmay1 tercih etseler de kendilerine sembolizmden bagka bir ifade etme imkani
bulamamaktadirlar.82Bu yiizden 6zellikle tasavvuf alaninda sembolik dilin kullanimi
kaginilmaz olup kisiyi bir takim terimlerin tutsagi olmaktan kurtarip zihnin 6zgiirce,

anlamlar arasinda hareket etmesini ve tecriibenin daha genis alanlariyla tanigmasin

8 Kuddasi, Divan, 770.

" Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 89.

80 Kudddsi, Divéan, 224.

81 Ali Tenik, “Tasavvufi Siir Poetikas1”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 48, (Aralik, 2018):141-160.

8 Abul Ela Afifi, Tasavvuf, Islam’da Mdnevi Devrim, ¢ev. H. Ibrahim Kogar, vd., (Istanbul: Risale
Yaynlari, 1996), 211-212.
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saglar.83Bu sembollerin kullanilmasindaki amag, kisinin bildigi seylerden yola ¢ikilip
bilmediklerinin anlatilmasini kolaylastirmaktir. Tipki Kur’an’da cennet ve
cehennemin tasvirlerinde i¢inde yasadigimiz diinyadan 6rneklerle anlatilmas: gibi,
tasavvufi 6gretiler de, yasanan hayatin gériinen unsurlariyla sembolize edilip kaleme
almirlar. Giinese, gozliik olmadan ¢iplak bir gozle bakmak nasil miimkiin degilse,
Hakk’in cemalini temasa i¢in de oOrtii mahiyetinde sembollere ihtiyag vardir.
Mutasavvuflarin manay1 sembollerle izah etmeleri tipki yanan atese vasitasiz
atlamakla zarar géren kimsenin hamamda ayni atesin sicagindan hem faydalanmasi
hem de zevk almasi gibi sozii en faydali olabilecek sekilde sunmalarinin
gayretidir. ®Ayn1 zamanda bu anlatim tarz1, bu ilimden istifade eden kimseler icgin
zihni bir antreman olup kisiye bir tir diisiinme diriligi ve anlayis kolayligi

saglamaktadr.®

Tasavvufi siirler, sUfilerin duygularini yansitan siirler olmaktan 6te insanlarin
kalbi ilme terciiman olan 6nemli saheserlerdir. Stfi, siiri kdinattan yola ¢ikarak aslinda
gorlinenin 6tesinde, goriinmeyen hakikatleri “tevhid” i tekrarlar. Boylece Allah’in
hayatimiza her an ve her sekilde miidahil olabilecegini Ogretir. Kuddasi’nin de

87 rivayetinin geregi

siitlerinde iizerinde sikca durdugu “Olmeden once éliiniiz
hatirlatilir.® Kuddisi’ye gore, Kisinin kainatta Allah’in tecellisini gorebildigi, kisinin
uzerinde tefekkiir edebildigi her sey O’nun tesbih ve takdisini gosterir. Evrene boyle
bltlncul bir bakis agisiyla bakan Kuddiisi’nin siirlerinde de sikga ilahi sevgiyi gormek
mimkunddr. Aslinda Kuddasi, siirlerini edebi bir siir olmaktan 6te tasavvufun ana
konularii ele alan, bu konulari incelikle siirin i¢inde eritip sunan bir mutasavviftir.
Onun siirlerinde diger mutasavviflardan farkli olarak baskin olan meleke sadece akil

olmay1p, bunun yaninda gonille kesfettigi ilahi hakikatlerden aldigi muhabbetle hal
yasayan bir sahsiyettir.

Ehl-i hale ehl-i hdl si riviriir zevk i safa

8 Turan Kog, Din Dili, 4. bs. (istanbul: iz Yayincilik 2013), 95-96.
8 en-Nisa 4/57; et-Tevbe 9/72, 100; el-Hicr 15/45; er-Rahman 55/54; el-Beyyine 98/8
8Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates Mevland Celdleddin Rimi Biiyiik Mutasavvifin Hayati
ve Eserleri, ¢ev. Senail Ozkan, 7. bs. (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), 65-66.
8 Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niydzi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim,
1. bs. (Istanbul: Ahenk Yayinlari, 2005), 75.
87 Buhar, Rikak, 3; Tirmizi, Zihd, 25; Ibn Mace, Ziihd, 3.
8 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 98.
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Ehl-i zahir s6ztni hal ehli birhan eylemez

Sa’iranin kalbleri Hakkin hazdini imis
Hem mukallid sozleri ussdk: hayran eylemez®®

Kalpte Dostu/Allah’t misafir etmeyen siradan insanin soziini, delil kabul
etmeyen Kuddasi, o sozlerin taklitten 6teye gidemedigini belirtir. Kuddisi’ye gore,
siirde 6nemli olanin belirli bir siir kalibina uygun olmasmin degil, siir okuyanin
samimiyet ve muhabbetle soyleyip dinleyenlerin goénullerini ilahT muhabbete
garketmesi, kalbin beseri benlikten ilahi benlige doniisiimii olan cezbe halini yasatip

kisiye irfan kazandirmasi gerekir.

Kuddisi’ye gore siir, suyun girdigi kirli kab1 kirden arindirip temizlemesi gibi
dinleyenin gonlini mésvadan arindirip temizlemeli ki Sevgili/Allah, o gonle
girebilsin. Tasavvufi olmayan siir, kuvvetli bir ilimle sdylenmis olsa dahi
ehemmiyetsizdir. Kudddsi, sevgiden bigane olan zahid ve abid kimselerin ilaht
muhabbetle meydana gelen irfan ilminden yoksun kalacaklarimi siirlerinde dile
getirerek, tim mii’'minleri, saf, katisiksiz ve herhangi bir ¢ikari olmayan Allah

sevgisine davet etmektedir:
Ehl-i halin kalbine ilham ider si 7 Huda

Ehl-i zahirsi ri ‘igk it cezbe ityan eylemez

Var nice si’r-i fasih mavzin belagatli dakik

Okuyanlar dinleyenler kesb-i irfan eylemez

Kuvvet-i ‘ilm ile soyler si'ri ¢ok ehl-i kemal

‘Astkinbagrin yakub ‘isk-ila biryan eylemez

89 Kudddsi, Divan, 792-794.
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Bi tekelliif soylenen soz ‘dsika hdlet verir

Kiilfet ile soylenen esfa-yt ‘atsan eylemez

Ehl-i hdl si’rikultiba ok gibi te sirider

Ehl-i zahir si ri kalbde dostim ihman eylemez

Gerg¢i var hisn-i fasahat yok velakin lezzeti

‘Akl medhiisidiib ‘aklin perisan eylemez

Hal ile soylenmeyen soz si 'ri Kuddasi gibi
Masiva hubbiyla bad gonli viran eylemez®

KudddsT, siirlerinde insanlara Allah’1, cehennem korkusuyla tanitmanin aksine
muhabbet, hosgorii ve sefkat gibi insanliga doniik ortak degerlerle anlatmaktadir.
Nitekim Hakk’1n sevgisi, sGfinin her anin1 kusatinca stfi, kendisini masivaya sevkeden
beseri benligi yok edip insanlara ve tiim varliga karsi bir muhabbetin olusmasini
saglamaktadir. O, siirleriyle okuyucuya kanat taktirip onlar1 goklere yikseltmeyi ve

dolayisiyla mahliikatin yaraticisina yakinlastirmay1 amaglamaktadir.

9% Kudddsi, Divan, 794.
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IKINCI BOLUM
KUDDUSI’NIN TASAVVUF DUSUNCESINDE iLAHi ASK

Ahmed Kudd@si’nin muhabbet/agk anlayisini incelemeden/ele almadan once
muhabbetin Kur’an ve Hz. Peygamber’in perspektifinde nasil ele alindiginin tizerinde
durmamiz gerekir. Diger siifilerde oldugu gibi Ahmed Kuddasi’nin ask anlayiginin
temelinde Kur’an ve Hz. Peygamber vardir. Nitekim Kudddsi yasadigi hali diger
organlariyla gosterdigi gibi diliyle de ifade etmistir. Onun i¢in kendisinden sadir olan
s0z Allah ve Peygamberinin yasadigr halin disa vurumudur. Kuddisi’nin tasavvuf
anlayisinin mihverinde Allah ve Peygamberin ahldkinin kendisi vardir. Kendisi her
tasavvuf konusunu bu iki kaynakla acgiklamaktadir. Kuddasi’nin ask anlayisina
gecmeden Once Kur’an’da ve Hz. Peygamber’de ilahi muhabbet konusunu analiz

edelim.
2.1.  Kur’an ve Hz. Peygamber’de Sevgi

Kur’an’da sevgi, farkli sekillerde ele alinip agiklanmaktadir. Allah, kendi
hiikkmiine sadik kalip kotiiliikten sakinanlari, ® mii’'minlere karsi algakgoniillii
olanlar, % salih amel isleyip iyilik edenleri, ® sabirli olanlari, % tevbe edip
temizlenenleri ®° ve tevekkiil edenleri ® sevdigini belirtmektedir. Bu ayetlerde
vurgulanan sevgi, Allah’in dilediklerini yerine getirmenin neticesinde olusan
hakikattir. Yani Allah, insanlarin faydasina olacak hiikiimler ortaya koymaktadir.
Mi’minler bunlar1 tiim benligiyle isteyerek yerine getirdikleri takdirde Allah’in
hosnutlugunu ve rizasinm1 kazanmaktadirlar. Bu durumu Allah Kur’dn’da “sevgi” ile

ifade etmektedir.

Kur’an’da mii’minlere sunulan bu pozitif davranmiglarin yaninda Allah,
insanlarda tasvip etmedigi davranislari, amelleri de yapmamalarini dilemektedir. Ayn
zamanda bu kot fiillerden kurtulmanin vasitasinin da yine kendi sevgisi ile miimkiin

olabilecegini bildirmektedir. Nitekim insanlarin ilahi iradelerini kullanmalarinin

91 Al-i imran 3/76.
92 g]-Maide 5/54.
% Meryem 19/96.
9 Al-i imran 3/146.
% et-Tevbe 9/108.
% Al-i fmran 3/159.
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onlinde perde olan gaflete diismelerinin sebebi Allah’a duyulan sevgiyi

kaybetmelerinden kaynaklanabilmektedir.

Kur’an ayetleri bir biitiin olarak incelendiginde “sevginin yogun ve siddetli
hali” anlamina gelen “ask™ kavrami yerine benzer anlamlara gelen “hubb, mahabbet
ve meveddet”?" kelimelerinin kullanilmakta oldugu goriilmektedir. Nitekim Allah,
Misir azizinin esi Ziileyha’nin Hz. Yusuf’a (a.s) duymus oldugu siddetli sevgi halini
dahi tarif ederken “Sevgisi yiiregini yakip kavurmus” (Yusuf, 12/30) seklinde sevginin

ileri hali olan “ask™ i¢in sevmek fiilini kullanmamaktadir.

Kur’an’da Allah’in “Sana gelen bu haktan sonra onlarin hevalarina tabi
olma” (el-Maide 5/48) buyurarak mii’minlerden sakinmalarini istedigi “heva”,
muhabbetin ilk asamasi olup literatiirde “kalbin meylettigi, kalpte olusan arzu ve istek”
anlamlarina gelmektedir. Ancak bu kavramin kullanildig1 ayetlerin genel muhtevasina
baktigimizda “heva” ile Allah’in kastettigi mana kiginin Hakk’tan gelen hiikiimleri
onemsemeden sadece Beseri benliginin iradesiyle diledigi; Allah’a degil, objelere
karsi duyulan arzu ve istek kastedilmektedir. Dolayisiyla Allah mii’minlerden
kendisini annelerinden, babalarindan, kardeslerinden, eslerinden, akrabalarindan ve
mal-miilk, ticaret gibi kazanglardan daha dogrusu her seyden daha ¢ok sevmelerini
isteyerek® sevgide de birligi/tevhidi yakalamalarin1 arzulamaktadir. Zira Allah “ Bir
kisinin gogiis boslugunda iki kalp yaratmamugtir” (el-Ahzab 33/4) buyurarak bir
bedende iki sevginin tam anlamiyla miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. Masiva
olana meylin goniildeki Allah sevgisine zarar verecegini ayetlerle bize bildiren Allah,
hevasina kapilanlari: “De ki, gercekten de Allah'in hidayeti, hidayetin ta kendisidir.
Samim hakki icin, sana vahiyle gelen bu kadar bilgiden sonra, kalkip da onlarin arzu
ve heveslerine uyacak olursan, sana Allah'tan ne bir dost bulunur, ne de bir

yardimci!” (el-Bakara 2/120) ayetiyle uyarmaktadir.

Allah’in hevaya kars1 inanlardan istedigi durus, Hz. Ibrahim’in (a.s) “Ben
batanlari sevmem” (el-En’am, 6/76) hitabinda oldugu gibi sevgisini gecici olan

metaya ¢evirmemesidir. Ayrica mii’minlerin, “Ben Rabbime gidiyorum O, bana dogru

97 el-Bakara 2/165.
9 et-Tevbe 9/24.
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yolu géosterecektir” (el-Saffat, 37/99) ayetindeki Hz. Ibrahim’in (a.s) kararlihig ve

glveniyle tiim varlig1 asan sinirlar 6tesi Sevgiliye/Allah’a yonelmeleridir.

Kur’an’da sevgi igin genellikle “hubb” kelimesinin kullanildigini
gbrmekteyiz. Arapca bir kelime olan “Aubb” etimolojik olarak “su kabarcigi, bir kabin

su ile dolup tasmas1™®®

anlamina gelmektedir. Nitekim Allah’a duyulan sevgi, tipki
kirli bir kaba doldurulan suyun zamanla kabin i¢indeki kiri disar1 akitip kabi, saf ve
temiz bir konuma getirmesi gibi ilahi muhabbet de “Allah sizi sever ve giinahlarinizi
bagislar/affeder” (Al-i Imrdan 3/13) ayetinde ifade edildigi iizere inananlarin gonliinii

gayr-i ilah1 her tiirlii angajmandan arindirip yalnizca Rabbiyle hemhal kilmaktadir.

Kur’an’da Allah, kendisini bizlere “Cok sevendir/vediiddur”(el-Hud 11/90)
seklinde tanitmaktadir. Bu ayette kullanilan Allah’in esmasi/sifati olan “Vediid” yapi
olarak ism-i fail olmasmin yaninda ism-i meful olarak da kullanilmaktadir. 1%
Dolayisiyla hem etken hem de edilgen bir 6zellikte olan Vedidd, “cok seven”
anlammin yaninda “gok sevilen” anlamina da gelmektedir. Nitekim Allah ayette
“Allah onlari sever, onlar da Allaht severler” (el-Maide 5/54) buyurarak bu

muhabbetin sevenden sevilene dogru karsilikl bir sevgi oldugunu ifade etmektedir.

Rabbimiz, “Mii’minlerin Allah’a karst pek siddetli bir sevgileri vardwr” (el-
Bakara 2/165) buyurmaktadir. Bu ayette “pek siddetli” seklinde ifade edilen sevginin
“ilahi ask” oldugu'® ve kisinin ancak bdyle bir sevgiyle kamil bir imana ulasabilecegi
ifade edilmektedir. 12 Sevgide oldugu gibi hayatin her alaninda mii’minlere rol
model/iisve olan Hz Muhammed’in (s.a.v) Allah’in, “Mii’min kimse bana ibadetlerle
vaklasmaya devam ederek sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi
kulag, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi olurum. Benden bir sey isteyince

onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum "**buyurmasi

% Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sairin Ile’I-Hakki’l- Mubin, haz. Abdurrezzak Tek,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 120; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 6.
bs. (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 221.
100 Atilla Yargici, Kur’an'in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin Rolii, 1. bs.
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 78.
101 Mehmet Demirci, Yunus Emre’de Ilhi Ask ve Insan Sevgisi, 2. bs. (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat,
1997), 17.
102 Buharf, Rikak, 38.
103Byhart, Rikak, 38.
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bize sevginin kigiyi ne denli ilah1 bir benlige ulagtirabilecegini ve mii’min bir sahsiyet

olusturmak adina gerekli oldugunu gostermektedir.
2.2.  Tasavvufta I1ahi Ask Anlayis1

Tasavvufun ilk doénemlerinde Allah sevgisini ifade etmek icin sdfilerin
genellikle muhabbet kavramimi kullandiklar1 ancak 12. yiizyila gelindiginde ilahi
sevginin ifade edilmesini ask kavramiyla ele aldiklar1 goriilmektedir.2%* Stfilerin bu
kavramlara yikledikleri anlamlara baktigimizda muhabbet, kalplerin ilahi olana
meyledip masivadan yiz cevirmesi, her esyada Hakk’in esmasini goriip lezzet/tad
almasi ya da Allah’in samimi mii’'minleri diger yaratilanlara tercih edip onlara ebedi
bir merhamet gostermesi anlamlarina gelmektedir.'® Sifflerin muhabbete getirdikleri
bu tanimdan anlasilacagi tlizere muhabbette karsilikli sevgi s6z konusu olup
hiyerarsiktir. Yani Allah’a muhabbet/sevgi besleyen maridi Allah da sever. Nitekim
Allah, “Allah onlart sever ve onlar da Allah’1 sever” (el-Maide, 5/45) buyurmaktadir.
Bunun sonucunda da “Allah sizi sever ve giindhlarinizi bagislar” ( Ali Tmran, 3/13)

hakikati gerceklesir.

Tasavvufta “agsk” anlayisi ise genel olarak Allah’a duyulan asirt muhabbet
olarak ele alinmaktadir. Yerlesik tasavvuf anlayisinda ask kelimesinin Arapca
asl, “zgk” olup “sevginin yogun hali, bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevgilisinden baska hayatina hakim olan, kendisini sevk ve idare eden bir

k”%anlamlarina gelmektedir. Stfiler, agk

baskasin1 gdrmemek, ona diigkiin olma
kelimesiyle ayn1 kokten gelen “sarmasik” anlamindaki “aseka” ile yakindan ilgili
oldugu i¢in sarmasigin kusattig1 agacin suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi ve
bazen kurutmasi gibi sevgi de sevenin sevdiginden bagkasiyla ilgisini kestigi, onu

sarartip soldurdugundan bu duyguya ask denilmistir.'%” Nitekim sGffler, bu halin

194 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 429.
105 Abdurrazzak el-Kasani, Istildhdtii’s sifiyye, thk. Abdulal Sahin. 1. bs. (Kahire: Darii’l-Menar, 1992),
307; Ebu Talib el-Mekki, Kiitii’l-kuldb, thk. Said Nesib Mekarim, ( Beyrut: 1995), 11/33; Eb( Bekir
Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf, (Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-Ilmiyye, 1993), 128.
106 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 54.
107 Sijleyman Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4:11.
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insani, biisbiitiin hakimiyeti altina aldigin1 Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen,

»,108

“Sevgin seni kor ve sagir eder”**° rivayetiyle aciklamaktadirlar.

Tasavvuf tarihinin ilk donemi olan ve “ziihd” olarak isimlendirilen déneme
bakildiginda sOfilerin 11. yiizyilin sonuna kadar “ask” kelimesini kullanmaktan
kagindiklari goriilmektedir. Bu donemde yasamis stfilerden olan Rabiatii’l Adeviyye
(6. 185/801), Seri Sakati (0. 257/870), Bayezid-1 Bistami (0. 262/857), Ebu’l Hiiseyin
Nuri (6. 295/907), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hallac-1 Mansir (6. 309/921)
gibi kimseler, Allah’a duyulan sevgiyi ifade etmek i¢in “ask™ tabiri yerine genellikle;
“kisinin hoglanilana meyletmesi, dost ve sevgili olmak yahut karsilikli sevmek”
anlamlarma gelen'® muhabbetullah kavrami kullanilmistir. 1 Hatta Allah sevgisinin
bedelini caniyla 6deyen ve bundan dolay1 da “sehidii’l ‘ussak” lakabiyla meshur olan
Hallac-1 Manstr’un ask kelimesini hi¢ kullanmadig1 bilinmektedir.!** Ancak Gazzali
(6. 505/1111), Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126), Rizbihan-1 Bakli (6. 606/1209), ibn
Fariz (6. 632/1235), Mevlana (6. 672/1273) ve Fahreddin Iraki (6. 688/1289) gibi sevgi
temasini siklikla isleyen mutasavviflardan sonra daha ¢ok “Allah aski” tabirinin
kullanildigin1  gormekteyiz. *2 Nitekim onlar insanlara Allah’t korku metaforu
tizerinden anlatmak yahut ziihdii tavsiye etmek yerine daha saglam ve kalici bir yol

olan sevgi bagi ile Allah’a davet etmeyi tercih etmekteydiler.

Tasavvuf nazariyelerine ask ve muhabbeti esas yapanlardan biri olan
Razbihan-1 Bakli aski Allah’in kadim ve ezeli bir sifat1 olarak tellaki eder ve bu
konudaki diislincelerini “Abherii’l-‘asikin” adl1 eserinde detayli agiklar. O, Allah’in
kainatta esmasiyla tecelli ettigini, Allah’a yakin olan kimsenin her giizel seyle yakinlik

kurmus oldugunu ve Allah dostlarinin bu giizelliklerin sirlarini taniyip idrak ettiklerini

108 Ep(1 Dav(d, Edeb, 125.

109 Zeynuddiner-Razi, “Hbb” Muhtaru’s-sihah, (Dimask: er-Risaletii’l Alemiyye, 2001), 483; Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Feyyumi el-Miikri, “Hbb” el-Misbahii’l-Miinir, (Kahire, Darii’l-Hadfs, 2007),
374; Heyet, “Hbb”el-Mu’cemii’l-vasit, 2. bs. (Kahire, el-idaretii’l ammetili’l mii’cemative ihyai’t-
tiirds, 1982), 193; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 313-314.

110 Abdulvahap Yildiz, Meybudi ninTefsirinde Tasavvuf, 1. bs. (Bursa: Sir yayincilik, 2012), 181;
Kézim Oztiirk, Hz. Mevidna’da Ilahi Ask, 1. bs. (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2012), 87-88.
M Sijleyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15:377-381.

12 yysuf Cetindag, Doguda Ask Bir Baskadir, 1. bs. (Istanbul: Emre Yayinlari, 2005), 192.
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sOyler. Nitekim Bakli, aska dair sdylemleriyle ¢agdaslar1 arasinda “asiklarin misali”

lakabiyla anilmaktayds. '3

Allah’a olan sevgisini ifade etmede Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728), Allah’in,
“Kulum bana, ben de ona dstk olurum” buyurdugunu belirtilmekte oldugu ayni
zamanda sdfilerden Abdiilvahid b. Zeyd’in (6. 177/793) peygamberlerden birinin
“Allah bana, ben de O’na dsik oldum” dedigi'** bilinmektedir. Yine Ibnii’l-Arabi’nin
(0. 638/1240), “Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise ¢ok daha fazladir™ (el-
Bakara 2/165) ayetinden ve Hz. Peygamber’in (s.a.v), Hz. Omer’e hitaben “Ben sana

115 rivayetinden yola ¢ikarak

herkesten daha sevimli olmadikca iman etmis olamazsin
sevginin yogun hali igin ask tabirini kullandiklar1 gériilmektedir.}'® Allah’a duyulan
sevgiyi ifade etmek icin ask kavramini kullanan alimlerden biri de kuskusuz Ahmed
Kuddisi’dir.1’

Stfiler sevginin gerekliligi konusunda hem sozleriyle hem de eserleriyle birgok
sey ifade etmislerdir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 691/1291); sevgi iizerine sdyle
demektedir: “Sevgi kalbin azigi, ruhun gidast ve géziin nurudur. Sevgi hayatindan
mahrum olan kimse 6liiler sinifindan sayilir. Sevgi nurunu kaybedenler karanliklar
denizinde yok olurlar. Sevgi sifasindan mahrum olan kimselerin kalpleri biitiin
hastaliklara a¢ik konumdadur. Sevgi, iman ve amellerin 6zidir. Bu duygudan mahrum
olanlar ruhsuz cesetler gibidirler "1*8diyerek ask ve sevginin ehemmiyetini ortaya

koymaktadir.

Calismamizin ana konusunu teskil eden “agk” konusunun ge¢misi insanlik
tarihi kadar eski olup her diislinceye sahip insanin hayatinda kullandig1, ayn1 zamanda
tasavvuf ve edebiyatta da siklikla islenen bir kavramdir. Stfiler, askin teorik bilginin

Otesinde tecriibi bir olgu oldugunu ve ancak yasanmasiyla anlasilacagini ifade

113 Nazif Hoca, “Bakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4:545/547.
114 Ahmed Ogke vd., Tasawuf, 3. bs. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 168-169.
115 Buhari, Tman, 8-9; Muslim, Tman, 67-70.
118 Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 422-423.
17 Ahmed Kuddasinin ildhi ask anlayisi bu calismanmn ikinci béliimiinde detayli olarak
agiklanmaktadir.
118 Rasit Kiiciik, Sevgi Medeniyeti- Allah 'ta Kul Kulda Allah Sevgisi, 1. bs. (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2007), 23,
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etmektedirler.!’® Tasavvufi anlayis tarihine baktigimizda ask kavrami asil amacindan
farkl bir sekilde yorumlanmaktadir. Genel tasavvufi anlayisa gore ask, ugsuz bucaksiz
alemdeki derin armoni ve uyumdaki asil cevherdir. Tiim mevcidat ilahi muhabbetin
cezbesiyle deveran etmekte ya da kesret ve kaos gibi gorinen alemde derin bir
vahdet/tevhid duygusu bulunmaktadir. Dolayisiyla her sey o “Bir”i gostermekte ve o

“Bir”in cezbesine/cekimine kendisini birakmaktadir.'?°

Stfiler, agskin sonsuz bir gerceklige sahip olmasi yontiyle agka dair soylemlerin
imkansizligina yahut askin nuru karsisinda sOniik kalacagina
inanmaktadirlar. ' Bununla birlikte sifilere gore ask, ontolojik olarak varligin
meydana gelmesinin sebebi olan, varligin ruhunu olusturup anlamlandiran, kokii
ezeliyete, dallar ise ebediyete kadar uzanan bir agag; basi ve sonu olmayan ugsuz
bucaksiz bir deniz ve varlig1 her esyada gortilebilen bir hakikattir. Sevgiyi ezeli bir
nitelik olarak tanimlayan sufilere gore kisinin Allah’1 tanimasi ve sevmesi sonradan
kazanilan bir durum olmayip ask, kisinin 6ziinde tasidigi potansiyel gic¢ olup,

tasavvufi egitim ve seyr u siilikla tekrardan aktif hale gelen bir siirectir.'?2

Tasavvuftaki ilahi ask anlayisi, sifinin Allah’la arasindaki gaflet perdelerinin
yok olmasini, stfinin fikirde ve zikirde yalnizca Allah’la sukiinet bulmasini; sevgi,
muhabbet ve fiitiivvet gibi birlestirici degerler iizerine insa etmektedir.*?® Ayni sekilde
tasavvuf, salikleri kalbi yonden olgunlastirip ildhi bir benlige kavusmalarii

hedeflemektedir. Dolayisiyla tasavvuf Dede Omer Riiseni’nin (6. 892/1487) ;

Tasavvuf yar olup bar olmamaktir

Gul-i giilzar olup héar olmamaktir*®*

Yukaridaki beyitte ifade ettigi iizere kisinin bencillikten/egoizm kurtulup

digergdm olmas1 ve kendisini diisiindtigii nispette din kardesini de, “Kisi hayirdan

119 william C. Chittick, Siifi 'nin Ask Yolculugu, gev: Omer Saruhanlioglu, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2016), 255.

120 Cetindag, Doguda Ask Bir Baskadir, 232.

121 Metin Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlanad da Ask ve Islevieri, (Ankara: Elis Yaymnlari, 2010), 17.

122 Riza Bakis, Asigin Tevhidi-Halldc’a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 1. bs. (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 95.

123 Hijccetii’l-Islam Ebi Muhammed b. Ahmed Gazzali, Tasavvufun Prensipleri, trc. Remzi Barisik,
(Ankara: Kili¢ Kitapevi), 103.

124 Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, 11.
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kendisi icin istedigini Miisliman kardesi icin de istemedikce iman etmis olmaz”"*%

rivayetinin geregince diisiinmesidir. Zira slfilerden Davud el-Kayseri’ye (0.
751/1350) gore kisiyi dosdogru yol olan sirat-1 miistakime *?® ulastirmayip onu
Rabbine yakinlastirmayan sevgi, kuru bir iddiadan ibarettir. 11ahi sevgi, mii’minlerin
Allah’1n evrene koymus oldugu tiim hiikiimleri s6z ile kabul, yasanti olarak ise ortaya
koymalarini1 gerektirdigi gibi mii’minlerin Rabbinden kendisi hakkinda takdir edilen
her seyden kendisine nimet bahsedilmiscesine razi olup hosnut olmasini

gerektirmektedir.?’

Alemde olan her seyi askla agiklayan Ahmed el-Gazzalt (6.520/1126), ilahi
giizelliklerin evrende “gozle gorilir giizeller” seklinde tecelli ettigine
inanmaktaydi.'?® Sade ve anlasir sdyleyisiyle 6zellikle halk arasinda biiyiik bir kitleye
ulasan ve tasavvufta “ilahi ask” motifinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Yunus
Emre, agka talip olmayan, muhabbetten anlamayip onu inkar eden kimselerin “insan”
vasfina sahip olmadiklarini bir beser hatta bir hayvan mesabesinde olduklarini

siirlerinde dile getirmektedir:
Asksizlara verme ogiit, 6giidiinden alir degil
Asksiz kisi hayvan olur, hayvan 6giit bilir degil**®

Stfilere gore aska talip olan kimse, diinya metaina dair zevkleri ve nefsi
istekleri terk edip yalnizca Allah ile mesgul olmalidir.®® {ldhi muhabbetin oldugu
yerde tek sevgili olan Allah’tan bagka goniilde baska bir arzu ve istegin olmamasi
gerektigini Mevlana, “ask oyle bir alevdir ki, bir tutustu mu, Mdsuk tan baska her seyi
yakip yok eder**'sozleriyle ifade etmektedir. Nitekim ona gére hayatinda tek dlgii

olarak Allah’in muhabbetini kazanmak gayesinde olan kimse, Allah’in Kur’an’da

125 Hanbel, Miisned, 206; Nesai, Tman, 19.

126 e]-Fatiha 1/5.

127 Davud el-Kaysert, Risdletii fi Ma rifeti’l-Mahabbeti’l-Hakikiyye, thk. Mehmet Bayraktar, (Kayseri:
Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yaylari, 1997), 135.

128 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2:70.

129 Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, 23.

130 Mehmet Sait Mermutlu, Diyarbekirli Muhammed Saban Kdmi, 1. bs. (Ankara: Gece Akademi,
2018), 214.

181 Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, 18.

34



heva olarak ifade ettigi masivadan yliz ¢cevirmis ve Allah’in mii’minlerden istedigi

samimi/ihlasl bir kisiligi ortaya koymus olur.
2.3. Kuddisi’de Ask Anlayisi

Kuddisi’nin eserlerine, bilhassa Divan’ina baktifimizda, onun hayatinin her
asamasinda Allah’1 birebir yasamasi ve Allah’la bir hayat surmesi neticesinde
kendisinde hasil olan muhabbet ve vuslat arzusu beyitlerindede ifadesini bulmaktadir.
Nitekim onun siirlerinin ana temasini olusturan ve Allah’in ortaya koymus oldugu
hiikiimleri yerine getirmek yani Allah’in hukukuna riayet etmek olan ilahi muhabbet,
var olan her seyin 6ziindeki potansiyel giigtiir. Bu giiciin farkinda olan her mii’min,
tek Ma’slik olan Allah’a dogru yol almaktadir. Kuddisi’ye gore kurbiyet ve tnsiyetin
neticesinde olusan Allah’a baglilik; tevhid ve ihlas sahibi her kisiyi benligiyle
kusatarak Allah’a cezb eden bir atmosferin igine sokmaktadir. Bu atmosferi yasayan
kisi, Allah’in sifat ve esmasmi tam olarak idrak eder. Mii’minlerinbu sifat ve
isimlerdeki ilahi bilgiyle hayret ve hayranligi artarak bagliliklar1 sevgiye doniisiir.

Kudddsi bu hali siirinde soyle ifade eder:

‘Isk u cezbe zakiri tahrik idiib raks itdiren

Ihtiyar ile degildiir itdigi vecd ( tarab®3?

Kuddsi, agktan yoksun olanlar1 hayatin anlamini bilmeyen ruhsuz cesetlere
benzetir. Ask, akil ve mantiga meydan okuyarak kisinin amelleri, yasamis oldugu
makam ve hallerinin ruhunu/6zini olusturur. Oyle ki bu ilahi muhabbet kisinin beseri
benligini hakimiyet altina alarak ona ilahi bir sahsiyet kazandirir. Kuddasi siirlerinde

Hz. Muhammed’in (s.a.v) “ Sevgin, seni kor ve sagir eder”**3diyerek vurguladig

askin giicline dikkat ¢ekmektedir.

Insan, fitraten sevgiye, asik olmaya meyilli olarak yaratilmistir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, kisi yaratilan her varliga duydugu sevgide, aslinda Allah’tan
baskasin1 sevmiyor demektir. Ciinkii Allah tiim mahlikata tecelli ettiginden dolay1
giizel olan, sevilen, hayret ve hayranlik yaratan mahlik degil, Halik’tir. Asik,

Yaraticty1 géormese de O’nun kalbine ilham ettigi sevgi ile yaratilan her varlikta Hakk’1

132 Kudddist, Divan, 288.
133 Ep(i Davud, Edeb, 116.
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gorebilmektedir. **Kuddisi, Allah’in “bir’ligini ve her esyaya akseden tecellisini

idrak eden stfilerin bu durumunu siirlerinde de dillendirmektedir:

Goriir her seyde Allah’t biliir ‘ayne’l-yakin bi sek

Kamu mahlikda Halldki bulan tevhide say’ eyler'®

Kuddasi’ye gore “ld ildhe illallah’1n idrakine varip kalbinden masivay: silen
mi’min, Allah’la varolus kazanir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v),“Allah’t seven
kimse O’na kavusur ' buyurmakla vuslatin yalnizca lisan-1 hal ile Allah’in ortaya
koymus oldugu hiikiimleri yerine getirmek olan sevgiyle miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Onun, kendisini 6z benligi olan fitratindan uzaklastircak dinyevi higbir
beklentisi yoktur. O, bir an once Allah’a kavusma arzusu igindedir. Sfi, Rabié el-
Adeviyye gibi bir elinde su bir elinde ates olan kimsedir. O, suyla cehennemin atesini,
atesle de cennetin nimetlerini yok edip Yunus Emre’nin beyitlerinde ifade ettigi,
“cennet cennet dedikleri bir kosk ile birkag huri, isteyene ver onlar1 bana seni gerek
seni”¥gibi yalnizca Allah’a kavusma arzusuyla yanmaktadir. Ciinkii safi gecici olan
isteklerle Allah’t arzulayan kimse degildir. Bdyle bir arzu, sevgi olmayip
menfaatperestliktir. SUfi, hesapsiz, kitapsiz, herhangi bir beklenti i¢ine girmeden, tam
bir teslimiyetle vuslati arzulayandir. Allah’a kavusmanin ilk sart1 ise, Allah’1n diledigi
her tiirli muradi giicii yettigince yerine getirmektir. Ciinkii Allah’a tutkuyla
baglanmanin ad1 olan ask, ma’stikunun her istedigini, kendi arzu ve isteklerinden daha
ehemmiyetli olarak gormek ve yerine getirme hususunda daha istekli olmay1
gerektirmektedir. Mii’minin  Kkendisinden istenileni herhangi bir “Endise
tasimazlar ”(el-Bakara, 2/268) ayetinin geregi gibi en ufak bir tereddiit hissetmeden
melémice yerine getirmesidir agk. Bu hal, as1gin ma’stikuna siislii sézler sdylemekten

ziyade onu kirmamasi, incitmemesidir.

Dost bana ‘igkin gerek ben istemezem gayrisin

138

Hanmanim™>°cism i canim ’1gkina olsun fida

134 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 424.

135 Kudd(st, Divan, 672.

136 Buharf, Rikak, 41.

187 Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, 19-20.
138 Hanman: Ev, bark, mesken.

36



Ben bu ‘iskin yolina basim komisam dénmezem

Neylerem h{ir-i cindni ‘isk bana ciindsina*®

2.3.1. Vuslata Ulasmanin Yolu Olarak Ask

Liigatte ulagmak, erismek ve kavusmak anlamlarina gelen vuslat, tasavvufi bir
terim olarak,” kisinin seyr u stlUk neticesinde nihai maksadi olan Allah’a ulagmasi ve
metafizik cercevede Allah’in dlem ve icindekilerle beraberligi” **° anlamlarinda
kullanilmaktadir. SQfilere gore vuslat, kisinin gonliinde yer eden her tlrli dinyevi
arzulardan arinmak ve “MU'minler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman
kalpleri Grperir. O'nun ayetleri okundugu zaman onlarin imanlart artar ve yalnizca
Rablerine tevekkiil ederler”(el-Enfal 8/2) ayetinin geregi O’ndan bagkasindan

herhangi bir sey dilememesidir.

Kuddisi’ye gore mii’minin arayisi, ancak Allah’a vuslati gerceklestiginde
nihayetlenir. Ciinkii vuslati arzulayan mii’'minin/asigin gonlii, ancak Allah’in
sevgisiyle tatmin olur. O, tipki Mevlana’nin, Mesnevi’de kamishktan koparilmis
ney’in, kamighiga olan 6zlemiyle sembolize ettigi ve Mutlak Varlik’tan mukayyet
varliga diisen Allah insaninin, asli vatani1 olan ruhundan bir nefha tasidigi Hakki
ozlemesi ve arzulamasidir.**! Arzulanan vuslat hali ise, ontolojik anlamda olmayip#2
kisinin 6z benligindeki ilahi nura kavusma, dolayisiyla Hakk’in muhabbetine nail olma

amaciyla ¢iktig1 seyr u stilikunu tamamlamasi, kemale ermesi, olgunlagsmasidir.

Kuddis’ye gore shfinin, gonliinde alevlenen ask atesi ve vuslat arzusu, asigin,
benligini gayr-i ilahi olandan temizleyip sadece Allah’la hemhal olmasini saglar.
Kudddsi, vuslat arzusuyla tutusan asik safinin, ylce bir makdm olan vuslata
ulagsmadig1 takdirde iiziintiiden dogan yakarislarindan, diinyadaki tiim mahlikatin
rahatsiz olacagini asagidaki beyitlerinde ifade ederek vuslat arzusunun ne denli biiyiik

bir arzu oldugunu sembolize etmektedir.

139 Kuddst, Divan, 260.

140 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a‘lam fi isdardtiehli’l-ilhdm, nsr. Mecdi HadizAde,(Tahran: Miras-1
Mektdb, 2000), 378,

141 Kadir Ozkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 6/14, (Ankara: 2005): 233-249

142 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 528.
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Bu sk bir cah-1 a’zandir bana hos eyledin ihsan

Ciida itme beni andan dahi ‘azl itme calhimdan

Goniil ister ki fazlinda dem-i vasla ola nd’il

Bu goziim gormeye firkat ‘azabin yuzim dhimdan

Eger virmez isen matlibimi ay lutfi cok Vehhab
Olur halk-: cihdn ‘dciz benim efgdn i dhimdan'*®

Kuddiisi’ye gore Allah insani, tipki Hz. Ibrahim (a.s) gibi, “Ben, dyle soniip
batanlart sevmem” (el-En’am 6/76) diyerek kesretten yliz ¢eviren kisidir. Ayni
zamanda, “Siiphesiz ben sadece hak dine (tevhide) boyun egip yiiziimii gokleri ve yeri
yaratmis olan Allah’a ¢evirdim”(el-En’am 6/79) deyip devaminda, “Ben Rabbime
gidiyorum O, bana dogru yolu géosterecektir” (el-Saffat 37/99) diyerek agyara karsi
tevhid bayragini g¢eken kimselerin yasadigi haldir. Kuddisi, bdyle bir durusu
sergileyemeyen kimselerin, ask iddialarin1 kuru bir iddia olarak gérmekte olup bu
kimseleri hem Allah’a kars1 samimiyetsiz ve riyakar kimseler olarak gérmekte hem de

vuslat arzularinda gergek¢i olmadiklarini ifade etmektedir.
Visal-1 ydri umarswin riydvii zevk ile sen
Miiyesser olmaz ol vallahi illa muhlisane!**

Kudddisi, vuslati yagsamak isteyen siifinin, Allah’la siirekli kalbi bir irtibat olan
uzlet hayatin1 yasamasi gerektigini ifade eder. Bu uzlet hali, kisinin maddeyi terki
olmay1p, gayr-i ilahT herhangi bir kalbi baghligmin olmamasidir.1*® Nitekim Allah’1n,
“Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin
arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin. Allah kendini begenen
ve boburlenip duran kimseyi asla sevmez. ”(en-Nisé 4/36) ayetinde de ifade edildigi

tizere, Allah, insanlarla birlikte yasayip onlara iyi davranmay1 erdem saymakta olup

143 Kuddast, Divan, 550.

144 Kuddast, Divan, 218.

145 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993), 318.
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gonlund kibir, riya gibi dinyevi arzularla mesgul etmeyi kinamaktadir. Kuddisi’nin
de saliklerden istedigi, masivadan diisiinsel ve davramssal bir kagistir.*® KuddasT,
asagidaki beyitlerde kisinin kalbinin ancak uzletle agyardan arndirip tefekkiir ve
ma’rifetle dogan ask niiruyla aydinlanabilecegini ve bu aydinlanmayla Allah’a vuslati
yasayabilecegini ifade etmektedir. Yani kisinin Allah’in ilmini edinmesiyle Allah’in
hiikiimlerine gore yasadigi hal, Allah’a olan agkiin/tutkunun kendisidir. Kuddusi,

uzletle yasanan bu hali, beyitlerinde sdyle ifade eder:
Hudad ehli Huddsiyla ider bdzdr ‘uzletde

Huzar-i kalb-ile dilden strer agydr-1 ‘uzletde

Tefekkiirle olur hdsil géniilde ma rifetniir

Biliir ol niir ile ‘Grifhemin Cebbdrt ‘uzletde'*’

Sigmund Freud (6. 1939)’un psikanaliz tedavi siirecinde “transfer” olarak
adlandirdig1 hasta ile doktor arasindaki ruhsal iligkinin benzeri, tasavvufi egitimde
karsilig1 olan “rabita” halinde sifi, Allah’a tutkuyla bagliligin ifadesi olan aski
yasayarak ilahi benlik déniisiimiinii tecriibe eder.'*® Bu hal, stfinin alicilarini agyara
kars1 kapatip Sevgiliyle hemhal olan, kismi bir vuslat halini yasatir. Kuddasi’ye gore
bu hali tecriibe eden asik stifinin, vuslat arzusu, hi¢cbir zaman bitip tiikenmeyen, aksine
her gegen giin daha da ziyadelesen bir arzudur. Tipki susayan kimsenin deniz suyunu
icmesi ve igtikce daha ziyadesiyle suya istiyak duymasi gibi, sifi de vuslati arzular.
Nitekim Kudddsi, vuslat arzusuyla Hicaz, Sam ve Anadolu’nun pek ¢ok yerini gezip

yollara revan oldugunu asagidaki beyitlerinde ifade etmektedir:
Hicdz vt Rim u Sam’1 gezmigem ‘isk ile anin

Yanarim dtes-i hicre visale intizarim var

Naziri yok gonul cezbeylemekdeciin giizel gayet

146 Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 206.

147 Kuddasf, Divan, 314.

148 Haluk Berkmen, Kuantum Bilgeligi ve Tasavvuf, 3. bs. (Istanbul: Sistem Yayincilik, 2009), 184-244.
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Diiselden ‘iskina anin ve sabrim ne kardrim var*®®

Kuddisi, aski, bir inanisa gore, “devlet kusu” anlamina gelip golgesi dahi bir
kimsenin basina diistiigii vakit, o kimse igin padisahlia isaret olan Hiima Kusu’na®>
benzetmektedir. Nitekim agk, siflyi diinyevi baglarin esaretinden kurtarip, sadece
Allah’a baglilikla hakiki 6zgiirliige kavusturmaktadir. Kuddasi, bazi beyitlerinde de
aski, bilinmezligiyle iin salmig Kaf Dagi’ni kendisine mesken edinen Anka Kusu’na

benzeterek vuslati arzulayan asik sifi i¢in vuslatin ne denli zor bir arayis oldugunu

sembolize etmektedir.
Dertli gonliim sabr G aram eylemezsin bir nefes

Pes Hiima gibi idersin goklere her dem sut(®™!

Hem kati sarpdir bu yol kim belleri var Kdf gibi
Ki 0 bellerden asub gitmek be-gayet giic gerek!®

Allah’1 aramayi, tipki geceler arasimna gizlenmis Kadir gecesine benzeten
Mevlana gibi,*>® Kuddisi de vuslat1 arzulayan kimsenin her geceyi Kadir gecesi bilip,
0 gecede niizdl olan Kur’an’in hitkkiimleriyle benligini siifli duygulardan arindirmasini
istemektedir. Kur’an, Allah’a iman ve ibadeti birlikte yiiriiten, yalnizca Hakk’1

arzulayan kimseler disinda olanlari, ziyanda olanlar olarak bize bildirmektedir.'>*

Kuddisi’ye gore, asigin nazarinda Hakk’tan gayri her seyin hiikkmii “bir”
olmadig siirece o, vuslatin kokusunu dahi alamaz. Ciinkii tevhid zikri, saliki zihnen
mesgul edip gonliine siiphe kivilcimi diistirebilecek her tiirlii ihtimali ortadan kaldiran
bir rittieldir.’> Dolayisiyla stfinin gonlii, su gibi duru hale gelmedigi siirece Hakk’1

yansitamaz. Asagidaki beyitlerde Kuddisi, askin gonlii agyardan temizleyip kisiyi

149 Kuddgst, Divan, 652.

10 Fatma Kola, “Aska Dair Baz1 Tasavvurlar”, Journal of Turkish Language andLiterature 2/ 2,
(Spring, 2016): 67-94.

151 Kuddgst, Divan, 774.

152 Kuddast, Divan, 452.

153 Ozkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, 233-249.

154 e|-Asr, 103/3.

15 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 415.
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amacina ulagtirmada sagladigi kolayliklar1 ifade edip sufileri, yalnizca Allah’a

yonelmeye davet etmektedir.
Z1 zafer bulur murada ‘isk-1la asan kisi

‘Ayn ‘ayne’l-yakin bilur ehl-i ‘wsk Gaffarin

Kéfka néat eyleyiib ‘iska birakdim ézgesin

Kef kesiib “isk-1la atdim génliimiin ziinndrimni*>®

Kuddiisi’nin beyitlerinde de goriildiigii tizere insanin alemdeki gayesi, ruhunun
safiyetini koruyup onu Allah’in evi hiikkmiine getirmektir. O’nun sevgisine mazhar
olacak amellerle Hakk’in rizasini kazanabilmektir. Ancak bdyle bir kimse ruhunu
esaretten kurtarip temasa alemine yiikselebilir. Aksi takdirde Allah’la vuslatin s6z
konusu olamayacag gibi hayat kisiyi saga sola yalpalanan rotasiz bir gemi misali
hedefine ulastiramayacaktir. Kuddiisi, mii’minleri hayatin her ¢ikmazindan ¢ikarip
ruhunu saflagtiracak aska davet etmekle kisiye vuslatin en giizel ve kolay yolunu

gostermektedir:
Biliiniirdildar ‘isk-1la ey yar

Munkir-z bi-ar gelmez ikrére

Sen de ey sdlikolm wskamalik
Olmayagilhalik git Kird-gare®’
2.3.2. Seyr u SulOkta Askin Rolii

Silik, sozliikte “yola koyulmak, yolda yiirtimek, gitmek, katilmak yahut bir
seye intikal etmek” gibi pek ¢ok anlamlara gelmektedir.'®® Tasavvuf terminolojisinde
bu kavram, salikin Allah’a vuslat siirecinde ya da seyrinde yerine getirilmesi gerekli

olan hal ve uygulamalarin tamamidir. Seyr u siiluk, Allah insaninin, basta kendi 6zii

1%6 Kuddast, Divan, 380.
157 Kuddst, Divan, 860.
158 Siileyman Uludag, “Siiltk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2010), 38: 127-
128; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigti, 433.
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olmak {izere tiim varligin 6ziine dogru ¢iktig1 cehaletten ilme, kotii ahlaktan iyilige ve
dualistik bir anlayistan tevhide evirilen adeta bir benlik doniisiimiiniin gerceklestigi
uzun bir yolculuk olup kisinin uhrevi hayatina yonelik tiim fenomenleri kapsayan bir

sirectir.

Kuddisi’nin 6ngordiigii tasavvufi egitim, salikin Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma yani bir terbiye siireci olan seyr u siilik asamalarina baktigimizda, o, her
konuda kendisini Allah’a adamis bir insan modeli ¢izmektedir. Ona gore, canlar1 ve
mallar1 pahasma kendilerini Allah’a hibe edenler **° sadece O’nun rizasina ve
muradina gore hal yasarlar. Bu “Allah insan1” tipini yetistirmeyi gaye edinen Kuddsi,
stifilerin, egitimine hassasiyetle yaklagsmakta ve bu stireci en 6nemli problem olarak
gormektedir. Bu problemin ¢o6ziimii olarak da Kuddisi; kesb, ihlas ve askin
gerekliligine siklikla vurgu yapmaktadir.'®® Zira seyr u siildkta bu ti¢ 6nemli unsurdan
birinin yoklugu, miiridi, hamliktan kemale ulastiramadig gibi kisiyi, sevgi iddiasinda

da yalanci konuma diistirmektedir.
‘Amelde sart hultisdur ansiz olur kigi miisrik

Mukarrebler iderler kalblerin sikden siyanet

Hulus ‘1sk-i ile skzikr-ile kalbde hasil olur
Calis Kuddiisiya zikre dem-a dem eyle gayret!®!

Kuddiisi’nin tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde dnemli bir tesiri olan ve pir
olarak kabul ettigi Mevlana, seyr u siilik yolculugunu, temelde bir benlik
transformasyonu olarak géormektedir. Ona gore bu siilik, bir takim dini ritiieller ve
eylemlerle desteklenip en nihayetinde salikin benliginin ulasabilecegi en yiice makama
yiikselmesidir. Bu yonilyle de Mevlana’da siilik, mi’rac sembolizmiyle
aciklanmaktadir. Ayn1 zamanda Mevlana kalbi, biyolojik varligin gerekliligi olan bir
uzuvdan 6te, kisinin tiim varliginin gercekligini 6ziinde barindiran ilahi bir latife ve

islenmeyi bekleyen bir potansiyel gii¢ olarak gérmekte olup siiliiku, alicilar1 Rabbani

159 et-Tevbe, 9/11.
160 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 109.
161 KuddasT, Divan, 744.

42



mesajlara acik olan kamil bir kalbin olusumunu meydana getirmek olarak
aciklamaktadir. 2 Kuddaisi’nin de bir armma siireci olarak gordiigii siilikta sGff,
gonliinii ilkel benligin hikkmiinden kurtarip 6z’tin/fitratin giirlesmesi/artmas: olan,
Ozgiirlik sahasimma ¢ikarmasi, yani insan olarak 6ziimiizde barindirdigimiz halis
cevherimizin, hayvani nefsin  kabugundan styrilip yeniden can
bulmasidir. ¥ Kuddisi’ye gore bu da ancak katisiksiz bir muhabbet ile miimkiin

olmaktadir.
Delil olur siiltik erbabina hem

Takub zincirini Hakk’a yeder 15k

‘Aziz olur bu ‘iska hem dem olan
Ki yoldagini itmez der-be-der ‘15k*%*

Kuddsi’nin yukaridaki siiri ve genellikle tiim siirlerinde ele alinan konularin
basinda gelen askin bu imtiyazi, onun siiliktaki yadsinmaz roliinden
kaynaklanmaktadir. Zira ask, gonulden gayr-i ilahi fonksiyona sahip her ne varsa
temizleyip gonlii, padisahin saray1 hiikmiine getiren yegane bir giictiir. Binaenaleyh
asksiz bir siilik kisir bir eylem olup kisiyi ikiyiizliliige stiriiklemektedir. Mii’min
kimsenin, ziihd gibi muhabbet ve samimiyetten ari, miinzevi bir yasant1 ile Hakk’a
vasil olmasi disiiniilemez. O, ancak ma’rifetle desteklenen sevgi, comertlik ve
alcakgoniilliiliik gibi giizel hasletler lizere insa edilmis bir hayat felsefesiyle gercek bir
vuslat iddiasinda bulunmus olabilir. Kisinin bu hasletlerle donanmis formda bir gonle
sahip olmasi i¢in ciddi bir i¢ arkeoloji ve devaminda dertini bir arinma siireci gerekir.
Kuddisi, bir restorasyon siirecini andiran siiluk siirecinde askin basrolde olmasi
gerektigini siklikla vurgular. Nitekim agk, insanda mevcut olan ama derinliklerde gizli
kalan tipki taslar, yosunlar, kat1 kabuklar arasina gizlenmis denizdeki inci, mercan gibi
insanda gayr-i ilaht olanla perdelenmis “ildhi niru” ortaya koyar. Zira o nlr ortaya

konulmadig: siirece insan, “varolmak hakikatini” ortaya koyamadigindan'®® bir beser

162 Osman Nuri Kuglk, Mevldnd'ya Gére Manevi Gelisim- Benligin Déniisiimii ve Mi’rdci, 1. bs.
(istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 65-72.
163 fsmet Ozel, Taslar: Yemek Yasak, 11. bs. (Istanbul: Tiyo Yaymcilik, 2019), 35.
164 Kudddsf, Divan, 466.
185 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 147.
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olmanin Gtesine gecemeyecektir. Asagidaki beyitlerde Kuddisi, asktan yoksun

kimseleri ruhsuz cesetlere benzetmektedir:
Ehl-i ‘isk olmaga himmet eyle sende kendine

‘Iski olmayanlarin var cismi lakin cani yok

‘Askin artar yakini ‘iski olduk¢a mezid

Her kimin yoktur yakinidini yok imani yok'®®

Seyr u sillkta kisi, kendi benliginden siyrilarak Allah’la benlik kazanma
kesbini/gayretini ortaya koyar. Daha sonra sifi, edindigi ilahi bilincle 6z/fitr benligine
geri doner. Bu fitratla mutasavviflar arasinda ¢ok¢a meshur bir s6z olan “halk icinde
Hakk ile olma” halini yasar. Kuddisi’ye gore bu mertebede olan sifi; “Dogu da bati
da Allah'a aittir. Her nereye donerseniz Allah'in variigi oradadir. Siiphesiz ki Allah,
her seyi ¢epegevre kusatan ve her seyi bilendir.” (el-Bakara 2/115) ayetinin hakikatini
hakka’l-yakin olarak yasar. Kuddisi’ye gore, bu idrak ile yasayan siifi, artik beseri
benlikten gecip, Allah ile benlik kazandiktan sonra, Hakk’in sanatini, boynuna taktig
bir tabela yahut dogrular1 ayan beyan gosteren bir ayna olarak insanlara bildiren bir

kisilik kazanmistir ve ayn1 zamanda damla iken okyanusa doniigmiistiir:
Ciimle mahlitka olmisammir’dat

Strr-1 pinhdanitibyana geldim

Boynuma takdim tabla-i ‘iski

Satmaga ani alana geldim®’

Ctinbuyurd: ben gizli kenz idim

Ben de o remzi te vile geldim

166 Kudddst, Divan, 94.
167 Kuddast, Divan, 108.
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Aslim benim bir katre su idi
Bu sekle gor ne hal ile geldim*®

Kudddsi, Kur’an’da, “O, siddetle kotiiliigii emreder”(Yusuf 12/53) diye
bahsedilen nefs-i emméareyi, seyr u stllkta salikin en biiyiik diismani olarak goriir.
Tasavvufi 6gretide de igsel olarak kisi, bir Firavun’a sahip olmakla birlikte, kendisini
nefsin koleliginden 6zgiirliige ulastirabilecek ilah bir elgiye, Musa’ya da sahiptir.'6°
Kisi ilahi iradeyle bu kurtarici giice yonelip ona itibar ettigi siirece Firavunlar ona galip
gelemez. Kuddiisi’ye gore de Allah’la varolus ortaya koymak kaydiyla kendisine agk
ve ihlést azik edinip yola koyulan kimseye, Allah’in inayetiyle asalar/sopalar yilan,
denizler yol olur. Dolayistyla seyr u stilukunu, selametle vuslata ulastirmak isteyen her
mii’min kisi, Allah’la olan yolculugunu, siilukunu ask denilen Allah’in hiikiimlerine
uymak refakatiyle yapmalidir. Ask ki kisiyi, gayr-i ilahi angajmanlarin esaretinden
kurtarip idrak merkezi olan kalbini, tek Ma’suk olan Allah’la hemhal kilar. Asagidaki

beyitlerde Kuddusi, askin sifiler i¢cin yadsinamaz roliine 6rnekler vermektedir:
Nefs-i emmarem fesddam eylider durmaz hemén

‘Iskint vir-gil Hudd 'va arayim ana mizrak

Enbiya vi evliya vi sdlik i miirsid kamu

Eyledile ‘iskini nefs-i Azazile silah

‘Iskinla bozdi Nebi Musa ‘aduin sihrini
‘Iskla kat’1 mesafe eyler ebdalin senint™

Kudd(si, “Ey iman edenler! Allah'in buyruguna ters diismekten sakinin, O'na

varmaya vesile araymn. O'nun yolunda gayret gosterin ki, kurtulusa erebilesiniz.” (el-

168 Kuddast, Divan, 110.
169 Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2011),
80-81.
170 Kudddsi, Divan, 68-70.
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Maide 5/35) ayetinde Allah’in mii’'minlerden kendisine ulagmaya yol, vesile olarak
istedigi kurtulus yolunun ask, Allah’in hiikiimlerini tam bir teslimiyet ve igtenlikle
yerine getirmek oldugunu siirlerinde dillendirmektedir. Bu yiizden siirlerinde ask
gerceginin Allah katinda en serefli ve en ylice deger oldugunu ve enbiyanin agk ile
miisrik ve kafirlerin kotii planlarini bozup Allah’a gidilen yolda mesafe kat ettiklerini
aciklar. Kuddisi, Allah dostlarinin/asiklarinin, “Stphesiz nefs kotliigii ve fenaligi
emreder” (Yusuf 12/53) ayetinde agik¢a ifade edildigi tizere fesada ve fenaliga ¢agiran
nefsi emmareye karsi silah edindiklerini ifade ederek, mii’'minleri aska davet

etmektedir.
Ne devlet oldigin bilmez bu ‘iskin ¢iinkiva’iz

Ricalu’l-lah katinda san-1 ‘isk ez ciimle bala

Benim seyf i sindmim ‘isk dahi tiv i rimahum*™

Benim muhkem hisdrim ‘isk bana Hakk bana itdii 'ta*"

Kuddasi’ye gore sifi, Mevlana’nin “Hamdum, pistim, yandim” sembolizmiyle

173 sonunda, Allah’in muhabbetine nail olur.

ifade ettigi gibi seyr 0 siilik siirecinin
Nitekim Allah, bu hakikati, “Muhakkak ki Allah ¢ok tevbe edenleri ve cok
temizlenenleri sever.” (el-Bakara 2/222) ayetiyle agiklayip mii’minlerden arinip

temizlenenlere sevgisini mijdelemektedir.
2.3.3. Allah’1 Allah’la, Tamimakla Olusan Sevginin Déniistiiren Giicii

Tasavvufta ask, stfininseyr u siilik yiiriiylisiinii kolaylastiran ve kendisine
Allah’a vuslatinda rehberlik/kilavuziuk eden bir miirsiddir. Ask, dyle bir hakikatir ki
bizatihi saliki Allah’in muradi istikAmetinde vuslata ulastirir. Agk, sGfinin beseri

benligini ilahi benlige doniistiiren bir giice sahip olmasindan dolayr seyr u stldkun

171 Riméh: Yay, mizrak.
172 Kuddast, Divan, 186.
173 Kemal Erol, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Insan’ Tellakisi ve ‘Insan-1 Kamil® Olciisti”, Tirk-Islam
Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/2, (Mart 2015): 8-18.
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mihenk tasidir. Tasavvufi egitimde ask, Allah’a giden istikdmette yol isaretlerine gore

hareket etmektir.1’#

Kuddisi’ye gore insanin bu aleme gonderilmesinin temel gayesi, “Sana sah
damarmmdan daha yakinim” (el-Kaf 50/16) diyen Rabbi’ne muhabbetle yonelip
varliginin asil 6zii olan “ilahi ruh” la yasamasidir. Her varlik kendi cinsine meyledip
muhabbet duydugu gibi, ilahi ruha sahip olan insan da Allah’a askla yonelip vuslati
diler. Allah bu konuda agik olan hitkkmiinii su sekilde ifade etmektedir: “Biz
Allah taniz, yine O 'na donecegiz”(el-Bakara 2/156) yani Allah insaninin, Allah’a olan
muhabbeti, “bezm-i elest” teki ahdine geri doniisii i¢in ortaya koydugu halin

kendisidir:
Soylenir ‘ddet kadimden meylider cins cinsine
Ehl-i sk ‘ussdak: un kirmen kire arar bulurt’™

Kuddasi’ye gore, Allah’in ilmiyle ihata edilen kalp, bu ilmin benligi tam olarak
tesirine almasiyla kisi, Allah disinda kalan her varliktan uzaklagip onun olmadig
hicbir mecliste duramaz hale gelir. Allah dostlarina gore agk, Allah’in insanlarin
hayatlarinin her asamasinda yerine getirmesi gerekli olan hiikiimlerin biitiinii oldugu
icin, Hz.Adem’den (a.s.) bu yana tiim peygamberlerin ve mii’minlerin psikolojik
durumlarm yiiksek seviyede tutan ve biitiin engelleri yok eden bir ibadettir. 7
Nitekim fiziksel olarak hi¢bir varligin dayanamayacagi biiytlikliikte olan Nemrud’un
hazirlattig ates, Hz. Ibrahim’in (a.s.) Allah’a olan muhabbet ve teslimiyetiyle niira,
yani suya déniistii.'”” Yine pek ¢ok hastaliga miiptela olan Hz. Eyy(ib (a.s.), dayanma
giiclinii Allah’a olan bagliligin sevgisiyle kazandigindan 6tiirii halinden sikayetci
olmadi.1®Allah’a olan ihlas ve samimiyet kisinin kendisini Allah icin kendini her
haliikarda feda edisini gerektirir. Clnk{ Allah insani, Allah i¢in malin1 talan eden ve

kanin1 heder eden kimsedir. Allah bu konuda soyle buyurur: “Siphesiz Allah

174 Erdem Can Oztiirk, “Niyazi Misti Divan’inda Miirsid Olarak Ask”, Hikmet-Akademik Edebiyat
Dergisi, 4/9, (Giiz, 2018), 114-131.

175 Kudddst, Divan, 698.

176 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 436.

177 el-Enbiya, 21/69.

178 s-Sad, 38/44.
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mii 'minlerden canlarini ve mallarint kendilerine verecegi bagis karsiliginda satin

almigtir.” (et-Tevbe 9/111)

Asagidaki beyitlerde de ifade edildigi lizere Kuddiisi’ye gore Allah’a tutkuyla
bagli olan asi@in nazarinda geceyle gilindiliz, sicakla soguk birdir. O, baktig1 her

nesnede, mekanda ve her anda Allah’1 gortir:
Gece ile glindizi fark idebilmem

Kande bakarsa gozi gordigi canan olur

Birdir ana harr i berd hayrete dalmis o merd
Dem-be-dem artmakda derd “isk-ila nalan olur™

Kuddtsi’ye gore ilahi agk, Allah’1t yasamanin bizzat kendisi oldugu igin,
sfinin hayatini tersyiiz edip olmazlari olduran bir gergektir. Nitekim ona gore Allah,
kisinin hayatini ihata etti mi onun hem bedenini hem de ruhunu doniistiiriir. Allah’in
ma’rifetiyle dogan muhabbet cahil ve kendini bilmezi, kendini ve Rabbini taniyan ve
yasayan kilar. Her isini ve hareketini Allah’in dilegine gore yerine getirme izan ve
idrakini verir. Kuddisi’ye gore, agksiz yapilan ameller, sahibi i¢in bir yiik olup ayni
zamanda entelekttel bir kolelik iken, ilahi ask; kisiyi her tiirlii metanin kaygisindan

kurtarip arindiran asil hiirriyettir:
Hem cahi i nadan ider arif G dana
Isk togri kilar egri olan faciri mumdan*®

Kuddiisi’ye gore, “Iman edenler ise en ¢cok Allah’1 severler”(el-Bakara 2/165)
ayetinde gegen Allah’1 en ¢ok sevme hali kisinin diinyevi tiim arzu ve istekleri asan,
hayatta yasanan hakikat, asktir. Dolayisiyla asigin nazarinda kuruyla yas bir oldugu
gibi cennet ve cehennem farki da kalmaz. Gonil kesretten arinip vahdete “ilahi
birlige” yani tevhide ulagir.’®! Insanin eyleme doktiigii her diisiincesinin ve eyleminin

idrak merkezi olan kalp, Allah’a bagliligin isareti olan askin varligiyla agyardan

179 Kuddasf, Divan, 126.
180 Kuddasf, Divan, 552.
181 Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 493.
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arininca, Allah’1 yasayan insanin basireti agilip goniil diinyast nurlanir/aydinlanir.
Diinya, o kisi i¢in olmasi gereken gergek anlamina ulasir. O, kendisine sah damarindan
daha yakin olan sevgilisinin yakinliginin verdigi hazla, her tiirlii zorlugun iistesinden
gelir. Asik bilir ki, kendisine gelen her hiikiim, kendisi igin hayati bir deger
tasimaktadir. Bu anlayisla Allah’a bagliligin semeresi olan ilahi muhabbetin
sifatlarinin tezahiiriinii benliklerinde bir biitiin olarak yasayan asik stfilerin bu halini,
Kuddisi siirlerinde aski, yashiyt genglestiren, ruha ve bedene gida olarak

dillendirmektedir:
Cismime kuvvet benim hem ruhuma bu ‘isk gida

Tecribe kildim hezdran ki umGrumda musib

‘Iski der pir1 civan dirler Huda arifler
Soyle bil hem saliki Mevla'ya ‘isk eyler karib*®
2.3.4. Asiklarin Sifatlar

Kuddisi’ye gore Allah’a kavusmayi arzulayan asik sifi, nefsini gayr-i ilaht her
tiirlii bagdan kurtarip Allah’mn ortaya koymus oldugu hiikiimleri can1 pahasina dahi
yapmaktan vazgegmemek suretiyle yalnizca Allah’a yonelen ve O’nun hiikmiiyle bir
hal ortaya koyan kimsedir. Zira Allah’a tutkuyla bagli olan Allah insaninin, bir an dahi
kiblesini Hakk’tan baska yone gevirmesi, yani ilahi benligin hitkmiinden ¢ikip beseri
benlikle hareket etmesi onun sevgi iddiasinda samimi olmadigin1 gdstermekte olup,8
baz1 stifilere gore ise bu bir nevi sirk olmaktadir.!®Bu sebeple mii’minler dncelikle
ego denen Beseri benlikten arinmanin yollarina basvurmaktadirlar. Nitekim
Kudd@si’nin de nefse en agir gelen kinayicinin kinamasi olan melamet hirkasini
giyerek nefsiyle miicadele ettigini gormekteyiz. Ayni zamanda Kuddisi, halkin
kendisini kinayip kendisinden uzaklastig1 yerde o, Allah’la hemhal olarak muhabbete

nail olmustur. Asagidaki beyitlerde de Kuddisi, asiklar i¢in gercek bayram olan

182 Kuddast, Divan, 290.

183 {skender Pala, Babil’de Oliim Istanbul’da Ask, 73. bs. (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018), 116-117.
184 Halil Baltaci, “Askin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 34, (Subat 2014): 23-44,
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vuslata, melamet hirkasin1 giyip gonlii masivadan arindimakla ulastigini

acgiklamaktadir:
Diisiib sevdana dilden masivan: sirmisem ey dost

Seni alub kamu varligimi ben virmigem ey dost

Senin ‘skinla egnime melamet hirkasin giydim
Bihamdillah visdlin ‘idine pes itmisem ey dost*®

Tasavvufl egitimde sifilerin seyr u siiliklarin1 tamamlamalari, s(finin sahip
olmus oldugu kesb, ihlas ve muhabbetiyle dogru orantilidir. Nitekim Kur’an’da Allah,
mii’minleri sevmeyi, onlarin Hz. Peygamber’i (s.a.v) sevmelerine, ¥ masivadan

187 nimet halinde siikretmelerine, 1% baslarina gelip

temizlenmelerine/arinmalarina,
nefslerine zor gelen her tiirlii durumu Allah’tan bilip sabretmelerine®® ve ayrim

gdzetmeksizin her varhiga iyilik ve giizellikle yaklasmalarina'® baglamaktadir.

Kisinin Allah ehli olabilmek icin en basta hayatinin her aninda Yaraticiy1
hatirinda tutup, O’nun muradi geregince bir hal ortaya koymas1 gerekir. Boylelikle
kisinin idrak merkezi olan kalbine, Allah sevgisinin tohumu atilir ve beraberinde
Allah’1 geregi tanima bilgisi olan ma’rifet bilgisi yeserir.!%! Nitekim Kuddaisi’ye gore
ilim ve tefekkiirle pekistirilen sevgi, zamanla samimi bir mi’min olmayi
saglamaktadir. Aksi takdirde bu bag, ayette de bildirildigi tizere, “Allah’tan
baskalarini dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen oriimcegin durumu gibidir.
Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz 6rimcek evidir”(EI-Ankebut 29/41) seklinde tarif
edildigi tizere, samimiyete ve ihlasa bagl olmayan amel, 6riimcek aginin zayifliginda
kalir. Dolayisiyla Kuddisi’ye gore asigin, lisan-1 hal ile ortaya koyamadigi bir
muhabbetin varligindan s6z edilememektedir. Asagidaki beyitlerde de Kuddasi,

sevgide “bir’ligi yakalayamayan kisilerin i¢inde bulunduklar1 ikilemi agiklamaktadir:

185 Kuddast, Divan, 770.

186 Al-j imran 3/31

187 e|-Bakara 2/222.

188 o|-Bakara 2/158.

189 Al fmran 3/146

190 o|-Bakara 2/195.

191 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 109-111.
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‘Asd’irde kabd’ilde esir-i sohret olan

Billtr kimdir tasarruf eyleyen kevn 0 mekan da

Bu diinya ehl-i ‘ukbdya haram ‘aksi de boyle

Ikisi de haram Hakk ehlini ¢lin gonli anda

Diler Kuddiisi'yi bi-care olmak ehl-i Yezdan,
Hemin bakmak cemaline ki dar-: caviddndat®?

Kuddasi’yi etkileyen Onemli bir sahsiyet olan Abdilkadir Geylani (0.
561/1165) Allah’1t sevme ve O’na vuslat konusunda soyle der; “Eger kisi, diinyay
istiyorsa ahireti kalbinden ¢ikarmali, ahireti istiyorsa diinyayt kalbinden ¢ikarmali,
Hakk 1 istiyorsa ahireti de diinyayr da yani, tiim agyar: kalbinden ¢ikarp atmalidir.
Kalbinde diinyaya ait zerre kadar bir sey bulunursa, o kisi cenneti géremez. Cennetten
ve nimetlerine karsi zerre kadar bir sey bulunursa da Hakk’a kurbiyetinin vuslata

ulagsmast miimkiin degildir. "%

Kuddisi’nin diisiincesinde Allah’1 arzulamanin ve O’na kavusmanin bedeli
kisinin tiim yasantisin1 bu yola adamak ve her tercihini Hakk’tan yana yapmaktir. Bu
durum, hayattan yiz cevirmek demek degildir. Aksine kisinin Allah’la varolus
gostermesiyle hayatini anlamli kilmasidir. Bu sekilde asik kisi, ilahi aski tadip bu
yoldan nasiplenebilir. Bu kivama gelen sifi, kendisi i¢in faydali gida olan agki, tim
insanlara dagitip o Gilvi sarhoslugu, onlarin da yagamasini ister. Vuslati arzulayan asik,
bilir ki bu sevgi her derde sifa, her ayriliga vuslattir. Muhabbet, stifinin bir nevi biniti

olup ona seyr u siilik yolunda hiz kazandirmaktadir.

Allah’1 seven eylemez agyar ile sohbet

Agyari seven kande ide yar ile iilfet*®*

192 Kuddsi, Divan, 158.
198 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 110.
194 Kuddasf, Divan, 752.
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Kuddisi’nin anlayisinda asik sOfi tim varliga bir ayna hiikmiindedir.!%Zira
agyar, hakikate kars1 hem kor olup hem de korliige sebep oldugu icin ilahi tecellileri
algilayamaz, aynayi kirletir. Ancak bu tecelllyi kesfedip sevginin giiciiyle bakabilen
mii’minler, Kudd@si’ye gore esyanin mahiyetini kavrayip bir ayna rollinii
gorebilmektedirler. Asagidaki beyitinde ifade ettigi iizere KuddUsi, kendisini varliga
hem Hakk’i yansitan bir ayna hem de hakikatleri fisildayan bir ifsacis1 olarak

gormektedir:

Cumle méahluka olmusam mirat

Sirr-1 pinhdni tibyana geldim®

Asik sifi, baktigi “her varlikta Yaraticinin tecellisi vardir” diisiincesiyle
hareket ederek kendisini higbir varliktan {istiin gérmeyerek, sadece Allah’1n rizasi i¢in
mahllkata sevgiyle elini uzatandir. O, “yaratilani, yaratandan o6tirti sevme” disturu
ile hizmet eden ve bunun karsiliginda cennet arzusu yahut cehennem korkusu

2

bulundurmayandir. ¥ O, “almak” diisiincesinden siyrilip, “olmak™ gayretiyle

yasayandir. Sevgiyle biricik Ma’siik’u olan Allah’a, tiim benligini satan asik, bu
“hi¢”likte tatt1g1 lezzete tiim insanlar1 ¢agirmakta, onlar1 alemi miisdhede etmeye davet

etmekle kavustugu cezbedici halin giizelligini dile getirmektedir:
Hakk ‘dsiginin iki cihangonline girmez

Makstdu hem dnrii 'yet-i didar ile tlfet

‘Abid de diler cennet icinde yiyiib icmek
‘Asik diler ancak ide dildar ile iilfet'%®

Asik, daima nefsin her tiirlii saibelerine karsi uyanik olup kalbini tasfiye
etmeye, diinyevi her tiirlii bulanikliklardan temizlemeye gayret eden kimsedir. Onun

fakr hali, onu bu bulanikliklardan ve sikintilardan koruyup arinmasina yardimci olur.

195 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, 83.
1% Kuddasi, Divan, 108.
197 Cetindag, Doguda Ask Bir Baska Yasanir, 133.
198 KuddasT, Divan, 752.
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Her ne zaman ki nefsi, nefsani sifatlarindan biriyle ortaya ¢iksa, asik stifi basiretiyle

bunu fark edip nefsin desiselerinden Allah’a sigimnur.
Masivaya eylemez hig iltifat Hakk ‘dsik:

Neylesun agydr ol dildar ile eyler ferah

Bende-i sadik ferah-nak olur ancak sdh ile
Ozgesin ¢iin bilmez asla yar ile ferah!®®

Rabbinden gug¢ alan sGfi, kalbine hikmederek nefsin tuzagindan korunur. O,
devamli bir murakabe halinde olup hacetini yalnizca tek ma’siik olan Allah’a arz eder.
Daima Rabbine iltica eden asik sUfi, semi ve basar olan Allah’in her daim kendisinden
haberdar oldugu bilinciyle hareket edip Hz. Eyyiib (a.s) misali istemeyi dahi zaid
goriir. Allah’in ortaya koymus oldugu hak ve hukuka riayet edip ilahi benligiyle
varolus gosteren her insan, bilir ki Allah da ona vadettigi ahdini yerine getirip onu

daima koruyacaktir.?%
2.3.5. Askin Sarhoslugu

Tasavvuf ilminde diger ilim dallarinda oldugu gibi bazi 6zel kavramlar
kullanilirken farkli ifade tarzlar, prensipleri kullanilmaktadir. Bu kavramlardan biri
de siiphesiz ki agkin stifide olusturmus oldugu deruni bir hal olan ve Kuddiisi’ye gore

Allah’a vuslatin meyvesi, neticesi olan?%!

sekr halidir. Tasavvufta kullanilan sarap ve
sarhosluk kavramlar1 sembolik kullanimlar olup kisiyi bir takim terimlerin tutsagi
olmaktan kurtarip zihnin 6zgiirce anlamlar arasinda hareket etmesini ve tecriibenin
daha genis alanlariyla tanmismasini saglar. 22 Kudddisi’nin siirlerinde kimi yerlerde
sarhoslukla ifade ettigi ilahi agk temas1 kisiye adeta yeni bir biling katan ve insani
ruhen varliklar istii bir konuma ¢ikaran yilice bir haldir. O, sarhoslugu, Kur’an’da
Allah’m, “Iman edenler ise en gok Allah’1 severler”(el-Bakara 2/160) ayetiyle ifade

edilen sevk ve arzunun yansimasi olarak gormektedir. Nitekim bu hali yasayan asik

19 Kudd(st, Divan, 346.
200 Sithreverdi, ‘Avarifu’I-Mearif, 45-46.
201 Tenik, Ahmed KudddsT ve Tasavvuf Diisiincesi, 447.
202 Ko, Din Dili, 95-96.
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sOffler, kalbi olan her turlu dunyevi angajmanlardan arindirip yalnizca Allah ile

hemhal olmaktadirlar.

Kuddisi’nin, siirlerinde sarhosluk olarak ifade ettigi durumlarda sifi, zahid
kimselerin elestirdigi gibi akli bir idrakten yoksun kimse olmayip bilakis imanin
zorunlu bir bileseni olan ayirt etme, idrak etme kabiliyetini®® elinde tutan kimsedir.
Kuddusi, asagidaki beyitlerde kendisini Allah’a ulastiracak olan askin, kisiyi her iki
diinyanin arzu ve isteklerinden alikoydugunu ve kisinin ancak o sekilde Hakk’a vasil

olabilecegini ifade etmektedir.
Sol kisi kim hamr-1 ‘wski bir kadeh icmis ola

D0 cihdamin arzasundan bil heme ge¢mis ola

Kat’ idiben meylini ciimle ‘ala ikdan hemén

Per acub gonli kus: yardan yana u¢mis ola®®

S6ziin manasint agmayi tipki denizin bardakla bosaltilmasina benzeten
mutasavvif sairlerle hemfikir olan Kuddasi, siirlerini genellikle sembolik bir dil ile ele
almaktadir. Zira asik stfinin i¢inde bulundugu ruhi durumu ifade edilebilmesi, mana
okunun hedefe isabet etmesi kadar zor olup siirde kullanilan metaforlarin en dogru
sekilde segilmesine baglidir. Kuddisi, ilahi askla yasadigi hali, igilen sarabin etkisiyle
sarhos kimsenin haline benzetmektedir. Ne var ki bu sarhosluk, Allah’1 sevmekle
olusan zevkin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir haldir.?®® Bu sarhosluk hali halka kars
olmayip Hakk’a kars1 bir cezbe halidir. Nitekim Kuddisi, asagidaki beyitte de dile

getirdigi lizere askin sarhosu, halkin akillilarindan daha ¢ok iradeli, tercihlidir:

Kuddiist'ye devlet yiter karigdigim ecziblara

Dir dost yaninda ‘dkilandan yeg bizim mestanimiz®®

Kuddisi, Allah’in, “Yeryiiziinde her sey fanidir, ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin  yiizii  bdkidir”  (er-Rahman, 55/26-27) ayetindeki  hakikatin

203 William C. Chittick, Tasavvufa Kisa Bir Giris, ¢ev. Turan Kog, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2003), 97.
204 Kuddasf, Divan, 184.
205 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 452.
206 Kuddasf, Divan, 798.
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idrakinimii’'minlerin  hayatlarinin  her aninda yasamalar1 gerektigine vurgu
yapmaktadir. Nitekim Kuddiisi’nin siirlerinde defaten dile getirdigi sarhosluk, aklin
ayirt etme ve temyiz ayikligimni ortadan kaldiran bir sarhoslugun otesinde varligin
gecici yliziinli idrak edip yalnizca baki olana yonelen mii’minin kalbinde meydana
gelen mestlik ve askin verdigi manevi bir hazdir. Kuddisi bu durumu asagidaki

beyitinde de ifade etmektedir:

Bana bir lahza rahat mz ola bu derd-i hicr-ile

Amin sk sarabdir beni mest eyleyen ya hii?®’

Kudd@si’nin anlayisinda; sifi i¢in alemin her bir kosesi, Allah’in miihriiniin
basildig1 ve nurunun yansidigr mekéan hikkmiindedir. Dolayisiyla asik safi, her varlikta
Hakk’in esmasmi ve tecellilerini miisahede ederek Allah’a karsi muhabbeti
tazelenmekte olup, O’na olan istiyaki artmaktadir. Zira o,elest bezminde kendisine
igirilen agk sarabinin ve verdigi soziin geregi olarak ebede kadar sarhostur. Tasavvufta
sekr hali olarak da tanimlanan bu sarhosluk, Kuddiisi’ye gore stfl i¢in manevi bir haz
ve huzur kaynagi olmakla beraber onun varliklar1 algilamasinin 6ntinde bir engel

olmayip asil hakikati bulmasini kolaylastirmaktadir.

Bezm-i elest mestan: yiiz biz taebed aytkmayiz

Esbdhimiz nds ile amma dost bizim mihmanimiz?°®

Kuddtsi’ye gore “Bir kimse Allah’a kavusmayt isterse, Allah da ona

»209 rivayetinin bilinciyle hareket eden asik stfiler, daima Allah’la

kavugsmay ister
hemhal olmaya gayret etmelidirler. Kuddisi, Allah’la bir varolus ortaya koymayzi,
O’nun muhabbetini kazanmay: talep eden sifilerin, halk nazarinda cefa ve eziyet
olarak goriilen durumlardan sekva etmeyip her tirli hakarete can 0 gonilden
katlanmalidirlar. Zira Kuddisi’nin aski, saliki bu yolda halkin nazarinda deli, divane

olarak gosteren bir mefthum olusunun yaninda kisiye manevi bir huzur veren ulvi bir

duygudur. Asik sifi i¢in haya edilecek tek varlik yaraticisidir.?'® O, melamet hirkasim

207 Kuddast, Divan, 776.
208 Kudd(st, Divan, 798.
209 Byharf, Rikak, 21; Muslim, Zikir, 5.
210 Kuseyri, Risale, 165-166.
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sirtina giyip, “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” (el-Fatiha

1/4) ayetinin geregi olan yiiziinii yalnizca Hakk’a ¢evirmektedir.
Hirkast bin paredir cigeri piir yaredir

Zahir? avaredir mahide hakan olur

Gahi?! yalincak yiiriir kohne ‘aba burinir
N&s onu Mecniin sanur ¢iin kati sekran olur?*?

Kudd@si’nin manevi miirsidi Mevlana’nin ifade ettigi izere; “Bizim bu dilden
baska bir dilimiz, cennetten, cehennemden baska bir yerimiz vardiwr. Hiir goniilliiler
baska bir canla yasarlar, onlarin o temiz cevherleri baska bir hazinededir”*3asik
sifinin gayesi, ne diinya ne de ahiret nimetleridir. O yalnizca insani tecriibenin en
yogun hali olan Allah’a vuslati arzulamaktadir.?**Kudddsi asagidaki beyitlerde bunu

ifade etmektedir:
Hakk ‘dsikinin iki cihangonline girmez

Maksiiduhemanrii 'yet-i didar ile Ulfet

‘Abid de diler cennet icinde yiyiib icmek
‘Asik diler ancak ide dildar ile iilfet?'®

Kuddisi’ye gore asik shfi, Allah’in, “Yerlere, goklere sigmam mii’'min
kulumun kalbine sigarim "?'®ayetinin temsilidir. Bu yiice makamdan dolay1 Kuddisi,
kendisini aleme agkin sarabini dagitmaya gelen bir saki olarak gorup, herkesi agkin
kisiyi beseri benliginden ilahi benligine doniistiiren atmosferine davet etmektedir. Zira
ilaht sevgi, gonli gayr-i ilahi olandan arindirip kisiyi damla hitkmiinde iken okyanusa

ceviren bir giictiir. Bu kivama gelen kimsenin gonlii iki diinyadan da gecip Hakk’tan

211 Gahi: Bazen, ara sira.
212 Kudddst, Divan, 126.
213 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Rubailer, haz. Sefik Can, (istanbul: KB Yayinlar1 1992), 304,306, 344.
214 Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 447-449.
215 Kuddast, Divan, 752.
216 Ebii’l Fida Ismail b. Muhammed Aclini, Kegfii’I-Hafa, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1997),
2/195.
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gayr1 bir arzusu kalmayarak Dost’a kavusmustur. O, elestte kendisine i¢irilen sarabinin
ve kulagindaki ilahi sesin muhatabidir. Kuddisi’ye gore askin sarhoslugu olarak ifade

edilen cezbe halini tecriibe eden kimse her aninin dyle olmasini arzu eder.

Cam-: ‘wski naig idUb sekran olayin bir zemdn

Katre-i bi-kadr iken umman olayin bir zeman®'’

2.4. Kuddisi’de i1ahi Aska Ulasmanin Yollar
2.4.1. Bilgiden Muhabbete Ulasmanin Yolu

Allah, Kur’an’da, “Ben insanlart ve cinleri sadece bana ibadet etsinler diye
yarattim.”(ez-Zariyat, 5/56) buyurmaktadir. Bu ayette gecen “ibadet etsinler”
ifadesini sOfiler, “beni tanisinlar” anlamimda ele almaktadirlar.?'® Tasavvufta, s0finin
Allah’1, kendi nefsini/benligini ve tim mevcidatin mahiyetini bilip idrak etmesinin
yolu ma’rifet bilgisiyle miimkiin olmaktadir. Sozliikte “bilmek, tanimak, ikrdr etmek”
anlamlarma gelen ma’rifet, tasavvuf terminolojisinde ise Hakk’in fiilleri, sifatlari,
219

isimleri ve varliktaki tecellilerini stifinin bizzat tecriibeyle dogrudan tanimasidir

Masivadan yiiz cevirip kalbin, Hakk ile hayat bulup diri olmasidir.

Ma’rifet, Allah’1 tanima konusunda en sihhatli ve en dogru yol olan Allah’1,
Allah ile bilme bilgisidir. Tasavvuf epistemilojisinde Allah’in bilinmesine dayali
bilgiye ”ilm” denilirken, Allah’1 tanima fiiline ise “ma rifet” denilmistir. Tanima
eylemi oncelikle dogru bilgiye ulasmay1 ve sonrasinda bu bilgiyi tecriibe etmekle
gerceklesir.?2°Bu bilgi kisiye kuvvet olup tiim mahlfikati insana kars1 aciz kilmaktadar.
Nitekim bilgi, Hz. Siileyman’in (a.s) miihrii olup, tiim varligi i¢inde bulunduran alem,
Mevlana min ifadesiyle 610, ceset hiikmiinde olup ilim ise can ve ruhtur.??!Dolayisiyla
bu bilgiye ulasan, Allah’in sifatlarinin tecelligahi olan insan-1 kdmil kisisidir. SUfiler,
Allah hakkindaki miigahedeye dayali kesin olan bilgiye ma’rifetullah demislerdir. Bu

bilgi pozitivist, pragmatist ve dogmatik bir bilgi olmayip var olan akli/zihni

217 Kuddast, Divan, 560.

218 Ebu’n-Nasr es-Serrac et-Tst, el-Luma ‘ fi’t-tasavvuf, thk. Abdulhakim Mahmud-Abdiilbaki Sardr,
(Maisir: 1960), 63.

219 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 508-510.

220 Ebii’l-Hasen Al b. Osman h. EbiAlf el-Ciillabi Hiicviri (8. 465/1072), Kesfu’l Mahciib Hakikat
Bilgisi, Haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlar1, Mays, 1996), 319, 464.

221 Muhammed Celaleddin-i Rimi Mevlana, Mesnevi-i Serif, cev. Veled izbudak, I, (Konya Biiyiik
Sehir Belediyesi Yaymnlari, 2004), 1030.

57



faaliyetlerin yaninda yalnizca Allah insaninin tecriibesi ile bir takim hallerin
beraberinde getirdigi vecdin yansimasi ile ulasilan bilgidir.??? Bu bilgi ayn1 zamanda
kainatin var olus sebebi, hakikatin Oziidiir. Kuddisi’ye gore ma’rifet, sdfinin
erisebilecegi iist bir makam olmakla beraber insani, varlik aleminin en sereflisi kilan
ilaht bir ilimdir.22

Kisi, varlik aleminde Allah’in “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve

mahlukati yarattim”?%*

siurin1 ve “elest bezm-i’nde Hakk’a vermis oldugu s6ziin
geregini yerine getirme, Hakk’t tamima, bilme, bu ilimle amel etmekle

gorevlendirildigini Kuddasi, beyitlerinde soyle ifade etmektedir:
Ma’rifet iciin halki yaratt

Ben de ‘irfdani tahsi’le geldim

CUn buyurd: ben gizli kenz idim
Ben de o remzi te vile geldim®*®

Kur’an’da Allah, “Mesajimizi insana hem ug¢suz bucaksiz ufuklarda hem de
kendi oz benliklerinde tam olarak anlatacagiz” (el-Fussilet, 41/53) buyurarak kaynagi
kendisine ait olan bilgiyi insanlarin 6z benliklerinde agiga c¢ikaracagini ifade
etmektedir. Baska bir ayette ise “O, mii 'minler i¢in hidayet rehberi ve miijde verici
olarak senin kalbine indirilmistir” ?® diyerek Kur’an’in/ilmin 06zelde Hz.
Peygamber’in (s.a.v) genelde ise insanin biitiin pozitif davraniglarinin merkezi ve 6z

olan kalbinde??” sakl1 oldugunu ifade etmektedir.

Mi’minler, Allah’in sebeplere bagli olarak kendilerine bildirdigi bilgiden

baska bir ilme sahip olmadiklarini,??® bu ilmin ise mii’minleri cehaletin karanligindan

22 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 509.

228 Kuddast, Hazinetii'I- Esrar ve Ganimetii’I-Ebrar, 82.

224 {bn Teymiye ve Zerkesi bunun hadis olmadigini sdylerken, Aliyyii’l Kari mana yoniinden dogru bir
s0z oldugunu ifade etmistir. (Acluni, Kesfii'l-Hafa, 11/132; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kilturiinde Hadis,
(Konya: Yediveren Yaymlari, 2001), 268; Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 513.

225 Kuddst, Divan, 110.)

226 g|-Bakara, 2/97; es-Su’ara, 26/194.

221 \William C. Chittick, Asigin Aynasi, ¢ev. Omer Saruhanoglu, (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2018),
20.

228 o|-Bakara, 2/32.
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alikoyup aydilatan bir niir oldugunu??idrak ederler. Tasavvuf literatiiriinde Allah’a

dair olan bilgiye, “ma rifer-i Hakk” yani ma’rifetullah denilirken, sOfinin kendi
benligine/nefsine dair bilgisine de “ma rifet-i nefs” denir.?*® Insan1 merkeze alan
tasavvufa gore, kisinin Allah’1 bilmesinin temel ilkesi, kendisini/nefsini bilmesidir.
KuddsT, “Nefsini bilen Rabbini bilir 3! disturunca hareket eden safilerin tim alemi
6ziinde barindiran benligi/nefsini bilmekle Hakk’1 da bileceklerini ve kisinin kendini

bilmeden ma’rifet ilmine sahip olamayacagini asagidaki beyitte ifade eder:
Bilmez bir kimse Hakk 1 kendi nefsin bilmeden
Cevher-i ‘irfan bulunmaz behr-i fikre talmadan?®2

Safilerden Senéullah Panipeti (6. 1225/1810), “Biz emaneti goklere, yerkiireye
ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu
insan ytiklendi” (el-Ahzab, 33/72) ayetinde “emanet” ile kastedilenin, akil ve ask niiru
oldugunu ve bu nlru kisinin ancak ma’rifet ilmiyle elde edebilecegini
soylemektedir.?® Tasavvufta sifinin en énemli gayesi, sani1 yiice olan Allah’1 tanimak
ve bu dogrultuda bir yasanti/h@l ortaya koyabilmektir. Allah’i, O’nun muradi
geregince yani Kur’an’daki yazili ayetler ve alemdeki dikili ayetleriyle dogru orantili
bir sekilde tanima, kisi i¢in en biliyiik kazanctir. Tasavvufl egitimin en zirve noktast
olarak Allah’1 geregi gibi tanima/ma’rifet olarak géren Kudddsi, bu ilmi tasavvuftaki
seyr u stldkun énemli rittelleri olan zikir, tefekkir ve ask zincirinin son halkasi olarak

gormektedir.
Ma arif devletin insana ihsdn eyledin ¢iin

Bu hasletle kamudan efdal oldin ev’-i insan

‘Ibddetler icinde ma rifetten bihteri yok

229 e|-En’am, 6/122.

2% Ep(i Abdurrahman es-Stilemi, Tabakat is-SQfiyye, (Beyrut: Dairu’l-Kitabi’l-Iimiyye, 1998), 164;
Siileyman Uludag, “Ma’rifet”, Tiirkiye DiyanetVakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: 2003), 28:56-57.
2L Aclain, Kesfii'l-Hafa, 2/262.

232 Kuddqsf, Divan, 546.

233 Saban Karasakal, Kur’dn’m Isari Yorumu-Sendullah Panipeti'nin Tefsiru’l-Mazhari Adl Tefsiri-,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 221.
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Bana fazlinla ihsén eyle vecd it 15k it irfan®*

Seyr u suiltik yolunda hakke’1-yakin?® &grenilen ma’rifet ilminin, bir takim akli
istidlal ve kiyaslar yoluyla yahut birtakim metin okumalariyla elde edilen ilme’l-
yakin?3® bilgilerden ¢ok daha iistiin oldugu gériisiinde olan siffler, bu ilmin kesbi yonii
yaninda vehbi bir yonii de oldugu gériisiindedirler.2’KudddsT, ilm-i ma’rifetin sadece
calismakla elde edilemeyecegini “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et” (el-
Hicr, 15/99) ayetinde “yakin” ile ma’rifetin kasdedildigi ve bu bilgiyi elde etmenin
hem kisinin gayretine bagl hem de Hakk’in takdir etmesine dayali oldugunu asagidaki
beyitlerde ifade etmektedir:

‘Ilm-i zahir ehli Allah’1 biliir “ilme’l-yakin

Bilmez ‘ayne’l-yakin her fenne dané olsa da

Ma rifetden zerre mikdart olmaz hisse-yab
Okusa bin cild kitab hem ahl-i takva olsa da®*®

Diinyevi ihtiraslardan nefis ve sehvetini soyutlaylp masivddan arman
mii’'minlerin gonlind, Allah, hakikatin ndru ile doldurur. “Allah kimin génliinii
Islam'a acmissa o, Rabbinden bir nir iizerinde degil midir? Allah't anmak hususunda
kalpleri katilasmis olanlara yaziklar olsun! Iste bunlar apagik bir sapiklik
icindedirler.” (ez-ZUmer, 39/22) ayette gecen ‘nir’ ile bahsedilenin mar’ifet bilgisi
oldugu anlasilmaktadir.

Insan, mahlikat i¢inde yaratilis bakimindan diger varliklardan farkli olarak

Ozel bir hiiviyette yaratilmistir. Zira Allah, insana muhabbet edip ruhundan

iiflemekle,?*®onu tiim mahlikat icinde 6zel kilmistir.?*> Ayn1 zamanda insana tiim

2% Kudddsf, Divan, 574.

2% Hakka’l-yakin: Bir seyi bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi. Yakinde siipheye yer yoktur; zira
kalp bir seyin hakikati konusunda tatmin durumundadir. Yine yakin, delil ile degil inang kuvveti ile
apagik gormeyi ifade eder. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 532-533.)

2% Ime’l-yakin: Bir sey hakkinda habere dayanan bilgi. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigi, 532-533.)

237 Serrac, el-Liima’, 299; Kuseyri, er-Risale, 143; Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 515.

238 Kuddast, Divan, 154.

2% es-Secde 32/9.

240 o|-fsra, 17/70.
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varligin bilgisi olan esmasin1 6gretmesi,?*! insan1 diger varliklardan ayricalikli bir
konuma koyup meleklerin kiblesi konumuna getirmektedir. Nitekim melekler, insanda
bulunan bu ilmin insana kattig1 degerle Allah’in “Adem e secde edin” hitabma boyun

egerek insana secde etmislerdir.?4?

Allah, insana bahgettigi bu ayricaligin yaninda insandan kendisini
tamimasimi®*® istemektedir. Nitekim Hakk’1 tantyip, O nu kendisini tanittig1 sifatlartyla
miisahede eden kimse gayr-i ilahi olandan uzaklasip Yaraticiyla kurbiyet iginde
bulunmaktadir. Béylece sOff, halkin iinsiyetine ihtiya¢ duymayip yalnizca Allah’a
yonelir. Asagidaki beyitlerde Kuddisi, Allah’1 bilmekle kisinin varlik aleminde

erisecegi giizelligi dile getirmektedir:
Ma rifet didikleri bir feyz-i Rabbani-durur

‘ilm-i zahir ile ancak kigi an1 bulamaz

Ma 'rifet virildi insana hemin gayride yok

Amin iciin oldu insén ciimle mahlikdanfiraz***

Kesrette vahdeti yakalayan sdfilerden Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), “Bilesin
ki Allah kullarina, onlarin kalplerinin kendisine yakinlig dlciisiinde yakindir. Oyleyse
sen Kalbinin neye yakin olduguna bak’?*diyerek Allah’in insanlara yakmligmn,
insanlarin da Allah’a yakinligi nispetinde olduguna vurgu yapmaktadir. Kuddisi’nin
siirlerine baktigimizda o mii’minlerden Allah’a yakinliga vesile olan ask ve ma’rifet
ile vuslata ulagsmaya gayret etmelerini istemektedir. Mii’min, ma’rifet ile Allah’1
tanimaya ve O’nun muradinca bir yasant1 ortaya koymaya gayret ederse, kalpte ask ve
muhabbet duygusu meydana gelir. Dolayisiyla kalp sahibi, varlik aleminin idrakini,

tiim organlar da Yaraticiyla {insiyet kuran kalbe itaatim1 gerceklestirir.?4°

Buldunsa eger yari siirir ii tarab eyle

241 o|-Bakara 2/31-33; el-Araf 7/180; el-isra 17/110; et-Taha 20/8; el-Hasr 59/22-24.

242 Ali Tenik, vd, “Tasavvuf Bilgisi-Allah’1 Allah’la Bilme {lmine Giris”, Keldm Arastirmalar: Dergisi,
14/1, (2016):177-202.

243 gz-Zariyat, 5/56.

244 Kuddast, Divan,134.

245 Serrac, el-Luma‘, 35.

248 Kuddast, Hazinetii’I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebrar, 82.
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Bulmad:n ise turma calisub taleb eyle?*’

Allah dostu, baktig1 her esyada Allah’in dikili ayetleri olan sanatini, esmasini
ve tecellisini goriir. Allah’in kendisini sevdigini, goziiyle gordiigii nimetlerin
varligindan benliginde hissettigi doniisiime kadar pek ¢ok sekilde yasayarak tecriibe
eden kimsenin Rabbiyle arasinda bir sevgi meydana gelir. Boylece Allah, O’nun goren
gdzii, isiten kulag1 ve tutan eli olur.?*® Nitekim Allah’la iinsiyet ve stik(inet bulan
mii’minlere Allah, bir kuvvet verir. Kendisine ma’rifet bilgisi agilan kimse Hakk’in
tecellisinin oldugu tiim varlik ile bir yakinlik kurar. Halka, Hakk’a yakinlastirict bir
nazar ile bakar. Alemdeki sirlar1 ve tecellileri Allah’in kendisine bahsettigi ayna ile
miisahede ederek her zerrede Yaraticiy1 goriir.2*°Safi, bilir ki varlik her ne surette ne
fiilde olursa olsun bir yoniyle rahmanidir. Yani mevcut olan her esyada gorilecek
hikmetler, ders ¢ikarilacak, ibret alinacak yonler mevcuttur. Dolayisiyla kamil bir
iman, muhabbet ve ma’rifet birlikteligiyle meydana gelen bir birliktelik sonucunda
mimkunddr. Allah’la varolus gosterme ma’rifet ile baslaylp muhabbet ile devam
etmektedir. Bununla ilgili “ Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve mahlukati

22250

yarattum ” = rivayeti alemin yaradilis amacint acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Allah kendi sifatlarini izhar etmek, bilinmek igin varlik dlemini yaratip ve alemin
devamina da sevgiyi hakim kilmaktadir.®>*Kuddasi, bu hakikati soyle ifade eder:

Salika dinle beni diyem sana bir hog¢a rdz*>

Ciin gereklidir be-gayet eyle géniilden rikaz?3

Hakk Te’dla Hazretleri buyurd: gizlu kenz idim
Halki yaratdim ki bilsiinler beni bi-inhicaz?®*

Insanin ontolojik olarak varolus amaci siilikunun gayesi olan gonlini

agyardan armdirip ilahi hikmetleri yansitan bir ayna haline getirerek Allah’1, Allah ile

247 Kuddast, Divan, 318.
248 Buhari, Rikak, 38.
249 Kuddast, Hazinetii'I- Esrar ve Ganimetii’I-Ebrar, 83.
20 Aclin, Kesfii'l-Hafa, 2/132.
251 Serréc, el- Luma*, 371.
252 Raz: Sir, gizli.
253 Rikaz: Define.
254 KuddasT, Divan, 132.
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bilme, tanima ve yasama bilgisi olan ma’rifet ilmine ulagsmaktir. Mii’'minin bu hakikat
arayis1 dogumundan vefatina dek devam eder. O, bu diinyada “Ilim, mii’minin yitik
malidir, onu nerede bulursa alir">*diisturunca adeta bir kesifci gibi ilmin ve hikmetin
pesindedir. Insanin bu arayis1, nihayeti olmayan bir siirectir. Kudddsi’ye gére sGfinin
bu hakikat arayisinda oncelikle Beseri benligini/nefsini tanimasi gerekir. Bu tanima
olmadan kisinin 6z benligi olan ilahi ruha ulagsmasinin zor hatta imkansiz oldugunu

ifade eden Kuddasi, kisiye fayda vermeyip 6z benligine ulastirmayan bilgiyi, ilim

256 n 257

olarak gérmemekte=>® ve kisinin "Faydast olmayan ilimden Allah'a siginirim

rivayeti mucibince sifinin korunmasini istemektedir.
Nefi’siz ‘ilim virme el emdn ey Rabb u Settar
Ki amin ehli olur ‘dkibet Sedddad-1 bidad*>®
2.4.2. Allah’in Bilgisine ve Muhabbetine Ulasmada Zikrin Mahiyeti

Tasavvufta sdfilerin ana gidasi olup kisiyi Allah’la vuslata ulagtiracak 6nemli
amellerden biri de zikirdir. SGfi epistemolojisinde kalbin, gayr-i ilahi olandan
tamamen arinarak Allah’a baglamasinin neticesinde, gaflet alanindan miisahede

259 olarak ifade edilen zikrin hakikati ise kisinin unutmamak iizere siirekli

alanina ¢ikis
olarak Allah’1 hayatinin her asamasinda hatirlayip yasamasidir.?°Kur’an’da Allah pek
cok ayette kurtulusun ve bagislanmanin Allah’t yasamak suretiyle hatirlamak olan
zikre bagli oldugunu, bu yilizden de mi’minlerin kendisini zikretmelerini
istemektedir. 26

263 zikre

Allah, kalbin mutmain olusunu ?®? ve kurtulusa/felaha ermesini
baglamaktadir. “ Allah1 ¢ok¢a an ve gafillerden olma” (el-A 'raf, 7/205) ayetiyle de
mi’minlerin zikri unutmamalarini, her hal ve surette Allah’la yasamalarim
istemektedir. Allah’tan gafil olan kalplerin ilact O’nu, ¢ok¢a anmaktir. Islemeyen

demirin pas tutup islev kaybetmesi gibi, gayr-i ilahi zikirlerle dolan kalpler de

255 Tirmizi, fTim, 19; Tbn Mace, Ziihd,17.
26 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 529.
27 Muslim, Zikir, 73
28 Kuddast, Divan, 304.
29 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 546.
260 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 251.
261 el-Enfal, 8/45; er-R’ad, 13/28; el-Ahzab, 33/35; ec-Cum’a, 62/10.
%62 gr-Ra’d, /28.
263 g|-Enfal, /45.
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fonksiyonlarmi kaybedip ruhsuz cesetler hilkkmiine ge¢mektedir. Kalbe diriligini
kazandiracak olan en etkili yol, Allah’la varolus gostermek suretiyle O’nu ¢okca
zikretmektir/anmaktir. Aksi takdirde Allah, zikirden gafil olanlarin sapkinliga ugrayip
karanliklar i¢inde kalacaklarmi ayetle bildirmektedir.?*Kudddsi’ye gore kisi Rabbini
yagsamaktan/zikretmekten mahrum ise o kimse siilikun gayesi olan muhabbet ve

ma’rifetin lezzetini tadamamis demektir.2%®

Basiret g0zi a¢ilmaz zikirsiz anla Kuddiisi

Idersen riiz i seb zikri bulursun kalbde israki®®®

Kudd(si’nin anlayiginda sGfi, tasavvufi tim hal ve makamlarda oldugu gibi
Allah’t tanima konusunda da bir cehd ve gayret iginde olmalidir. SUfiler, Allah’la
varolus ortaya koymak isteyen kimseler i¢in akil ve ciiz’i irade gibi vasitalarla
yetinmeyip tasavvufi egitimin esaslarindan olan zikir, tefekkiir, muhabbet gibi siiltikun
gereklerini 6ngorurler. Zira sGfinin “ilahi ben”’e kavusmasi i¢in 6ncelikle kalbi, masiva
gibi gayr-i ilahi olan her turli angajmanlardan arindirip kalbin padisahin sarayi
hikmine gelmesine kadar, Kudddsi’nin tabiriyle zikir akrebiyle tezkiye etmesi
gerekir.2®’Kudddsi, bu armmanm baslica yolunu asagidaki beyitlerde ifade etmekte

oldugu tizere agk, zikir ve ma’rifet birlikteligine baglamaktadir:
Her kimin kim ‘gk-1 Huda gonlinde mihmdn olmadi

Ders-i Hakkdan almadi 6yle ehl-i ‘irfan olmadi

Zikr-ile hdsil olur gk salikin gonlinde bil

Levh-i dilden kir i pasi calisub zikr-ile sil?®

Kuddasi’ye gore sUfi, Allah’t her an hatirda tutma kaydiyla, her esyanin hak ve
hukukuna riayet ederek yasar ve onun kalbi ilahi aska mekan hiikkmiine kavusursa,

Allah kendisine katindan bir ilim olan ma’rifet bilgisini nasip eder. Duyular ve aklin

algilayamadigi bir nir olan Allah’1 tanima bilgisi, sGfiyi ma’rifet-i nefsten, ma’rifet-i

264 ez-Zlimer, 39/22.
265 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 277.
266 Kudddst, Divan, 400.
267 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 519.
268 Kudddst, Divan, 838.
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Hakk’a yani kendi nefs/benliginin bilgisinden, ilahi askta fani olmus 6z benliginin
bilgisine ulastirir. Onun i¢in ma’rifet ibadetin anahtar1 olup Islam bilincinin
kazanilmasinin ve Allah’a geregi gibi ibadet etmenin temel sartidir. Bu yonulyle
ma’rifet, muhabbetin olusmasina zemin hazirladigi gibi muhabbet de ma’rifete
gotirdr. Kuddasi, zikirle hasil olan, ask ve ma’rifetin seyr u sillkta hem son asama

hem de birbirlerinin tamamlayicist olduklarini ifade eder.
Zikr olmayicak asik-1 Yezdan olamazsin

‘Isk olmayicak ma 'rifete kan olamazsin

Hem sirr-1 hakikat biliniirma 'rifet ile

Sa’y itmeyicek zikre Huddy: bilemezsin®®

Kuddiisi’ye gére muhabbet ve zikre dayanmayan siilikun neticesinin asigin
seb-i arusu olan vuslat denizine ulasmast miimkiin degildir. Ona gore SUfinin bu
stirecte karsilastigi her tiirlii zorlugu asmasinin etkili yolu “la ilahe illallah” olan

kelime-i tevhid zikri ile Allah’1 birlemesidir.2"°

Calis sen zikr-i tevhide dem & dem dini tecdide

Gonilden masiva ana ol dem sigar Mevia®™*

Allah’1 anmak suretiyle yasamak kisiyi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Ey Allahim!
Senin rahmetini umuyorum, beni goz a¢ip kapayincaya kadar (da olsa) nefsimle bas
basa birakma”?"*diyerek kisa bir zaman diliminde bile Allah’tan gafil olmaktan
sakindigi nefs-i emmérenin esaretinden kurtarip gercek hiirriyetine ulastirir.
Kuddisi’ye gore kisi Allah’t yagamak/zikir suretiyle kalbi agyardan arindirip Allah’t
geregi gibi tantyip bilirse o kimsenin gonlii ilahi feyzlere acilir. Kuddasi’ye gore
vuslata ulagmak isteyen sUfinin olmazsa olmaz yol azig1 hayatinin her anin1 kusatan

Rabbinden gafil olmayip O’nu hatirda tutmak suretiyle bir yasant1 ortaya koymaktir.

Buldi bulanlar seni zikrin ile ey Gani

269 Kudddsi, Divan, 608.
210 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 521.
271 Kuddast, Divan, 32.
272 Epu DAav(d, Edeb,110.
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Liitfin ile kil beni sana miirid hem murad®"

Kuddas1’ye gore zikir, dilde devamli icra edilip kalbe yerlesirse stfi igcin nefes
alip vermek gibi tabii bir durum olur. Zikrin, cezb ediciligi kalbi kusattiginda, stfi
istese dahi onsuz yasayamaz. Bedenin temel ihtiyaglar1 gibi Allah’1 anmak suretiyle
yasamak da kalbin hayy olusu i¢in temel bir ihtiyactir. O artik bir tesbihattan 6te ruhun
gidasi, derdin devasit ve kalbin cilasidir. “Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin
kendilerini Allaht anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadig
insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden
korkarlar”(en-Nar, 24/37), Zikrin cezb ediciligine kapilan bir mii’mini, zikrinden
diinyevi hi¢bir sey alikoyamaz. Kalp, Allah’in iradesiyle hiikkmederse artik nefis,
seytan ve agyar orda hiikiim siiremez. Nitekim Allah’1 siirekli hatirda tutmanin aktif
eylemi olan zikir, mii’min kalbin diriligini saglayarak masivdya karsi onun her an

tetikte olmasini saglamaktadir.
Allah’1 seven eylemez agyar ile sohbet

Agyar1 seven kande ide yar ile iilfet

Sevmek der isen sahini bende nice olur
Turmaz dili her dem iderezkar ile (ilfet?’*

Kisinin zikretmesi ve zikrinde siireklilik gostermesi, zamanla onun kalbi
bilgiye ulasmasini saglar. Safi, bu bilgiyle benliginin siirlarimi asip evrensel bir
kimlige biirtiniir. Varligi Hakk’in sifatlarinin tezahiirii oldugunun idrakinde olarak
kisi, tiim esyaya karsi bir muhabbet besler. Zikirle biitiinlesen bir kimsenin, varliga
kars1 her bir hareketi, Hakk’a kars1 yapilmus bir fiil olarak goriildiigiinden gayr-i insani
bir durumun olmasi s6z konusu olmamaktadir. Boyle bir durum, zikrin ihlasina aykiri
bir haldir. SGfi, zikir ile siilikunun {ist noktasina, manevi olgunluga ermistir. Her

zerresi Hakk ile mutmain olup tiim renklerden arinmais, renksizligi ile kendisine gelen

273 Kuddast, Divan, 298.
274 Kuddast, Divan, 752.
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kimseleri “Mutlak Bir”in aydinligina ¢ikarma gayreti icerisindedir. Her anin1 Hakk’in

iradesine uygun yasayarak varliga adeta bir ayna roliinii iistlenmektedir.2”

Kuddisi, Hakk’in giizelligini seyredebilmenin yolunun goziinii kirpmadan
devamli olarak O’nu zikretmekten gectigini ancak bu sekilde goniilden masivanin

yerini, aska birakacagini dile getirmektedir.
Ey Ibn-i Hali kokil ( kali 0 kal

Kesb eyle hali seyr it cemali

Ciimle sivadan kes nazari sen

Gonliini ‘iskda eyleme halt

Zikre devam it ‘iski idam it

Nefsini ram it ‘wski idam it>"®

Zikirde sureklilik esas olup, kalpte tek Ma’suk olan Allah’a muhabbetin
meydana gelmesi i¢in viicudun zikre alismasi, zikirle biitiinlesmesi gerekmektedir.
“Zikreden kimse ile zikretmeyenin hali, diri ile lii gibidir "*"'rivayeti zikrin, insanin
idrakmerkezi olan kalp i¢in fonksiyonu agik¢a ortaya koymaktadir. Kuddisi’ye gore
zikir, stfilerin yemek, igmek gibi elzem bir ihtiyacidir. Zira o, zikre “aclik zahidlerin
taam, zikir ise Ariflerin taAmmdir” ?® anlayis1 ile yaklasmaktadir. Allah™
anmanin/zikrin bir kimseye agir gelmesini Kuddiisi, nifakin alameti olarak gormekte
olup, mii’ridin zikri terkini de en biiyiik noksanlik olarak kabul etmektedir. Nitekim o,
séalikin, Hima Kusu gibi Rabbine ugup, vuslatin1 gerceklestirebilmesi i¢in devamli
olarak Allah’la hemhal olmasi gerektigine dikkatleri gekmektedir.

Kird-gar isterem gérmege didart men

Arzilayub iverem gormege diddri men

275 Tenik, Zikir, 75-76.

276 Kudddsi, Divan, 80.

277 Buhari, Da’avat, 67.

218 Kuddast, Hazinetii'I-Esrar ve Ganimetii'I-Ebrar, 39.
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Kapida o perverdigar gonliimii etti sikar

Eylere ley ii nehdr “isk-ila ezkdrr men®"

Kuddisi’nin Allah’1 zikretme gerekliliginin Uzerinde bu denli hassasiyetle
durmasinin nedeni, bu ibadetin ma’rifet ve askla harmanlanip kisiyi kamil insan
olgunluguna ulastiran adeta imanmn mihengi olmasidir.?*°Kuddisi’ye gére Allah’1
zikreden mii’minler, zikri insanlarin hosnutlugu gibi gayr-i ilahi gayelerle degil
samimi bir kalple yalnizca Allah’in muhabbetine ve hosnutluguna erismek gayesiyle

yapmalidir.
2.4.3. Sevgide Kalp ve Akhin Fonksiyonu

Tasavvuf epistemolojisinde kalp, insanin mahiyeti, madde ve mananin
birlestigi yer, Allah’m tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi pek ¢ok manay1 ihtiva
eder. 21 S@ifiler kalbi, insanoglunun idrik merkezi, 6zii ve biitiin iyi olan pozitif
davraniglarin mahalli olarak goriirler. Nasil ki bir et parcasi olarak kirli kani temizleyip
biitiin viicuda kan1 pompalayan ve bu islemi siirekli tekrar eden kalp ise ayni sekilde
tasavvuf literatliriinde insanin tiim organlarini sevk ve idare eden, kisiyi Allah’la

yasatan idrak merkezi olan da kalptir.

Insandaki her bir uzvun kendine gore bir gorevi bulunmaktadir. Nasil ki goz
gorme, kulak duyma gorevini ihata ediyorsa aymi sekilde kalp de Allah’in
muhabbetinin kaynagidir. 2? Kalp, Allah’in ilmiyle aydinlanirsa o Kalbin sahibi
Allah’mn diledigi gibi esyanin hak ve hukukuna riayet eden bir hayati ortaya koyabilir.
Nitekim tim organlar, “Hepsi ister istemez O 'nun buyruguna uyup itaat eder"(er-Ram,
30/26) ayetiyle Allah’in ifade ettigi iizere kalbin iradesiyle hareket edip kalbe boyun
eger. Bu yoniiyle kalp, bir sehrin kalesi hilkkmiindedir.

Kur’an’mn pek ¢ok ayetinde de kalpten bahsedilmektedir. Bu ayetlerde Allah,

“Iman edip salih amellerde bulunanlar ve 'Rablerine kalpleri tatmin bulmus olarak

219 Kuddst, Divan, 588.
20 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 524.
81 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 264.
282 Vahit Goktas, Muhammed Es’ad-1 Erbili Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, 1. bs. (Ankara:
[lahiyat Yayinlari, 2013), 226.
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baglananlar', iste bunlar da cennetin halkidirlar. Onda siiresiz kalacaklardir” (Hud,
11/23) buyurarak kalbi ile idrék edenlerin iyi niteliklerinden bahsederken kalbi
idraktan yoksun olanlarin ise, “Kalplerinde kilit mi var?”(Muhammed,
47122), “Kotiiliikler — kalplerini  paslandirmistir” (el-Mutaffifin, 83/14),
“Kalperinizkatilasti; tas gibi, hatta daha kat.” (el-Bakara, 2/74) buyurarak
kalplerinin netice olarak diismiis olduklar1 kotii durumlar anlatilmaktadir. Yine baska
bir ayette Allah’in, “Allah kalplerini miihiirledi, onlar anlamazlar” (el-Munafik(n,
63/3) buyurup idrakin merkezini, akil ile degil de kalp ile ifade etmesi, kalbin herhangi
bir sinirlamay1 kabul etmeyip her tiirlii suret ve sifatlar1 kabul eden her an bir olus ve

yaratilis iizere olan 6zelliginden kaynaklanmaktadir.?

Tasavvufta Gzerinde hassasiyetle durulan kalp, insanlarda ve hayvanlarda hatta
6lulerde dahi mevcut olan maddi varlik degil, i1ahi bilginin tecelligdhi olup ma’rifetin
0zl olan kalptir. Bu bakimdan azalarin kalbe itaatini, meleklerin Allah’a olan itaatine
benzeten imam-1 Gazzali (6. 505/1111),%% bu organin ne denli dnemli bir fonksiyona

sahip olduguna vurgu yapmaktadir.

Safiler tasavvufu kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi olarak tanimlarlar. Meshur
sOfflerden Bisr Hafi (0. 227/841), "Sufi, kalbini Allah icin tertemiz yapan
kimsedir" 8 diyerek kalbin tezkiye edilmesinin gerekliligine vurgu yaparken,
sOfilerden Ebl Said Harraz (6. 268/881), "Siifi, Allah'in, kalbini tasfiye edip nurla
doldurdugu kimsedir. Bdyle kalbine nur giren kimse zikr-i ilahiden lezzet
duyar"?®demekle kalbin tasfiyesinin gerekliligini ifade etmektedirler. Zira kalbin,
masiva denen kirlerle hastalanmasi, kisiyi cehaletin karanligina, inkara ve kinanan
fiillere striiklemektedir. Bu sebeple kalbin tezkiye ve tasfiyesi, giizel ahlakin olmazsa
olmazidir. 2" Kuddisi’ye gore insan, akil ve kalbin harmonisiyle meydana gelen
Allah’1 ve alemi idrak etmesi yoniiyle mahlukata {istiin kilinmistir.?®Kudddst bu

hakikati siir diliyle soyle ifade etmektedir:

283 Tenik, Tasavvuf Diisiincesi, 536.

284 Hiiccetii’l-Islam Ebt Muhammed b. Ahmed Imam Gazali, [hyd @ Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed
Serdaroglu, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 5, 25.

285 Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvuf ve Kalb”, Altinoluk Dergisi, 104, (Ekim 1994): 31.

286 Y1lmaz, “Tasavvuf ve Kalb”, 31.

287 Chittick, Asigin Aynasi, 20.

288 Kuddast, Hazinetii'I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebrar, 82.

69



Kalbinde ‘irfan giinesi togub olur riisen®®® dahi
Mevla celisin olmaga zikr-i kestrdur bil sebeb?*°

“Ben yere goge sigmam mii'min kulumun kalbine sigarim ***rivayetinde ifade
edildigi gibi Kuddasi de kalbi, Allah’in tecelligahi olan kesf ve ilhdmin odag: olarak
gormektedir. Ona gore Allah, ulvi fonksiyonlara sahip olan kalbi, arsin etrafindatemiz
ruhlarla beraber teshih eden Mele-i A’laya yiikseltmistir.?%Bu 6zellikleri itibariyle

ilmin mahzeni olan kalp,?® kisi tizerinde en az aklin rolii kadar etkilidir.

Kalp, Allah’in tecellilerini ve biitiin hakikatleri aklin birlikteligiyle
birlestirerek kesf ve miisahedeyi meydana getirir.?**Kudd(si’ye gore kisi bu lvi
bilgiye ancak gayr-i ilahi olandan arinmis bir kalbin idraki ve Hakk’in muradinca

yasadig1 takdirde ulasabilir.
Dir ki Kuddiisi irilmez ‘1ska cah (0 mal ile

Kdmil olmaz kisi ancak “ilm ile a’'mal ile**®

Kudd(si’ye gore kisi, devamli surette Allah’1 yasamaya gayret ederek Allah’1
hatirinda tutarsa, kalp de Yaraticiy1 tefekkiir edip ona hayran olur. Boylelikle tiim
organlar kalbin istemiyle yer, gok ve her ikisi arasinda bulunanlari, geceyle giindiiziin
birbiri ardinca gelmesini tefekkiire baslarlar. Dilin zikri, kalbin tefekkiiriiyle diger
uzuvlar Hakk’a riikGi ve secde ederler. Iste bu durum mii’'minin kalbine ma’rifetin
yerlesip arif-i billah olusunun neticesidir.?®® Zira diger organlar kalbi bir idrakle
varliga bakmadiklar1 siirece varliktaki ilahi tecellileri idrak etmeleri mumkin
olmamaktadir. Kuddisi’ye gore kalp, varlik ile Yaratici arasindaki en saglam bag ve

kopruddr.

Kl tefekkiir ki togar goniilde sems-i ma rifet

289 Riisen: Aydinlanma

29 Kuddast, Divan, 288.

291 Acl(in, Kesfii'I-Hafa, 2/195.

292 Kuddast, Hazinetii’I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebréar, 193.

2% Hiiccetii’l-islam EbG Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Kalp Risalesi, haz. Kadir Yetkin, 2. bs.
(istanbul: Ahir Zaman Yayinlari, 2014), 37.

294 Ali Tenik, Tasavvufi Bilgi-dllah’t Allah’la Tanimanin Hakikati, 1. bs. (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2017), 150.

295 Kuddast, Divan, 822.

296 Kuddast, Hazinetii'I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebrar, 82.
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‘Arif olamdir isen tut ‘arifan ahlakini

Kimse bilmez zat-: pakin iheman kendi biltr
Fikre zikri kil mukdnin kalbde bul esvikini®®

Kalbin bilgi ve ilahi nefesten uzak kalmasi kisiyi manen kor, sagir, dilsiz
hilkkmiine sokmast kisiyi hakikatlerden alikoymaktadir. “Yeryiiziinde gezip
dolasmadilar m1 ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun? Ciinkii gercekte
gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.” (el-Hacc, 22/46)  Allah, insan
gercekliginin 6z, hakikati olan kalbe bakar. Allah’1 aramak, kalbi, gayr-i ilahi olandan
armdirip miisAhede icin hazirlamay ihtiva eder.?®Kudd(si, basiret gozii kapali olanin
tecellilere de kor olacagini ve dolayisiyla inkara yelteneceklerini beyitlerinde soyle

dile getirmektedir:
NOr-1 semsi kor ne bilsiinider inkdr da’ima

Gozi agik olana zahir hliveyda olsa da

Kesf-i esya eyleyen kalb gozidir ‘ayne’l-yakin
Bas goziyle Hakk bilinmez bellii peyda olsa da?%®

Kalp, varligin mahiyetini anlama idrakini daima diri tutup tiim azalar1 Yaratici
ile siirekli irtibat icinde tutan bir hakikattir.>®°Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda:
"Haberiniz olsun ki insan viicudunda bir et par¢ast vardwr. O iyi ve saglam olursa
viicud da iyi ve saglam olur. Eger o kétii olursa viicudun tamami kétii ve fasid olur.
Biliniz ki o et parcast kalptir"***buyurarak kalbin diger organlar tizerindeki roliine
vurgu yapmaktadir. Zira kalp, insandaki Allah’in tecelli mahzeni olma yonuyle terbiye

edici mekanizmadir. Bu konuda Konfii¢yiis’iin 6nemli klasiklerinden biri olan Y tksek

297 Kuddast, Divan, 288.

298 \William C. Chitttick, /lGhi Ask Erken Donem Farsca Tasavvuf Metinlerinde Allah ve Insan, cev.
Omer Saruhanoglu vd.,1. bs. (Istanbul: Nefes Yayinlar1, 2018), 171.

299 Kuddast, Divan, 154.

300Tenik, Tasavvufi Bilgi, 143.

301 Byhari, Iman, 39; Miislim, Miisakat, 107.
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Bilgi kitabinda kalbin kisi ve dolayistyla toplumlar iizerindeki yadsinmaz roliine vurgu

yapilmaktadir:

“Gogiin altindaki apacik erdemi agiklamak isteyen eskiler oncelikle kendi
memleketlerine hiikmederlerdi. Kendi topraklarini yonetmek isteyenler once kendi
ailelerini diizenlerlerdi. Kendi ailelerini diizenlemek isteyenler once kendi kisisel
hayatlarmn 1slah ederlerdi. Kisisel hayatlarini islah etmek isteyenler once kalplerini
dogrulturlardi. Kalplerini dogrultmak isteyenler énce niyetlerinde samimi olurlardi.

Niyetlerinde samimi olmak isteyenler ise énce bilgilerini arttirirlard. %

Fitri 6zelligini kaybetmemis saf kalbin istedigi, Hakk’in istediginden ayr1 bir
sey degildir. Kalbini bulup onun idrakiyle hareket eden kisinin fiilleri, ilahi olan
amellerdir. Cunku kalp, insan bedenindeki ars ve levh-i mahfiizun karsiligina denk

gelen bir organ olarak kabul edilir.>%3

Kuddisi’ye gore insanlar degisime asil 6z, merkez ve kok olan kalplerini temel
alarak baglamalar1 gerekmektedir. Aksi takdirde kokii saglam olmayan bir agacin dal
ve meyveleri de saglam olamadigi gibi kayip kalbin sahibinin de hayati eksik, 6z
benliginden uzak ve fiilleri bozuk olmaktadir. Kalbi bilgiyi bulan kimseyle Yaratici
arasindaki ikilik ortadan kalkar ve vahdet/birlik meydana gelir. Kuddasi’ye gore artik

o kalp hakikati yansitan bir ayna hiikmiindedir.
Idemez idrdk amin esrarin ‘akl-1 beger

Zahidin kalbine sigmaz zerre &sa olsa da

Sol ki agikdir basiret gozi ‘arsi seyri der

Her ne denlii ciimle goklerden mu’alld olsa da®**

Hakikati idrak etme noktasinda kalbin roliine dikkatleri ¢eken Kuddisi,
sozliikte; anlama, kavrama, diisiinme ve idrak etme gibi anlamlara gelen akil cevherine

de beyitlerinde yer vermektedir. Zira akil, kisiyi tefekkiir ve tezekkiire gotiiren bir

302 Chittick, Asigin Aynasi, 271.
303 Ali Tenik vd., Allah’la Var Olmanin YoluZikir, 2. bs. (Ankara: 1ahiyat, 2014), 63.
304 Kudddsi, Divan, 154.
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faktdr olmasi yoniiyle, sOffler i¢in vazgecilmez bir konumdadir. 3 ®Kuddisi’ye gore de
akil, insanda bulunanan potansiyel bir guc, stikredilmesi gereken bir nimet olup ruhun
lisan1, basiretin terciimanidir. 3% Kuddasi’nin siirlerinin beslendigi ana kaynak
Kur’an’a da baktigimizda Allah, “Andolsun, biz akledebilecek bir toplum igin orada
apagik bir ayet biraknugsizdir” (el-Ankebut, / 35) buyurarak bunun gibi pek ¢ok ayette
akla vurgu yapmakta ve mii’'minlerden dlemdeki her varligi tefekkiir etmelerini, ilaht
tecellileri diistiniip 6giit almalarin1 dolayisiyla akletmelerini istenmektedir. Baska bir
ayette de Allah, “Kur’dn, temiz akil sahipleri i¢in bir hidayet rehberi ve bir zikirdir.”
(el-Mii’'min, 40 / 54) buyurmakta ve mii’minlerin kendisini bilip, taniyip, yasamalari
hususunda akla 6nemli vazifeler yliklemektedir. Aksi takdirde aklini kullanmayanlarin

307

kor, sagir ve dilsiz hitkkmiinde oldugunu*"’ ve kotl sonuglarla karsilasabileceklerini

bildirmektedir.3%

Hz. Muhammed’den (s.a.v) gelen rivayetlere baktigimizda Allah’in akil igin,
“Senden daha sevimli bir sey yaratmadim. Seninle bilinirim, seninle yonelinirim,
seninle itaat edilirim, seninle alirum, seninle veririm, sana itap ederim. Sevap senin
lehine, ikap, ceza senin aleyhinedir 3% buyurmas: sifilerin aklin 6nemine dair
goriislerini destekler mahiyettedir. Nitekim bu rivayet de kisinin sorumluluklarinin

oncelikli sart1 olarak bizlere aklin gerekliligine isaret etmektedir.

Tasavvufta akil, iyiye ve gilizele yonelene “akl-1 me’ad”, fenaliga meyledene
ise “akl-1 me’ds” seklinde iki sekilde ele almmaktadir.3'? “Sahih nakil, sarih akla
mubhalif diismez” diisturunca hareket eden arif mutasavviflar gibi Kuddisi de me’ad
aklin Onemine cokga vurgu yaparak sdfilerinkendilerini kdmil insan vasiflarina

ulastiracak muhabbet ve ilme ulasmada me’ad akli kullanmalarini istemektedir:
Uyma hem ’akl-1 ma’dsa yok anin hig bildigi

Pes biliir diinya umiirin gésterir egri yoll

305 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 547.

306 Kuddaist, Hazinetii’I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebréar, 184.

307 e|-Bakara, 2/171; el-Isra, 17/97.

308 g]-Milk, 67/10.

309 Ep(i Davud, Stinnet, 16.

310 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 39.
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Var ise ‘akl-t ma’adin olur o miirsid sana
Salik-i Hakk’in odur yolda delil-i kamili!!

Kuddiisi’ye gore insan1 beser vasfindan insan olma vasfina yiikselten degerler
olan ilim, amel, ask ve irfan ile beraber bes temel degerden biri de akildir. 3'? Zira akil
sOfinin stilukun vazgegilmez yol arkadasi, onu kemalata, vuslata ulastiracak 6nemli bir
faktordlr. Ancak Kuddasi’ye akli, seyr u siliik stirecinde varligin ilahi iradeye bagl
olan yoniinli tanimada kisiye yeterli bir azik olmadigini vesQfilerindaha Ust bir mertebe

olan, hakikatin i¢ yiiziinii gosteren ask ile yol almasi gerektigini sdylemektedir.3*

Boyle hayran i perisan oldigin ‘aklim neden

Turmayub yammda benden ‘dkibet itdinziy(?t*

Hiidd 'min oldigi icUn nigami bilmesi dsdn

Ki ciimle halk nisan ana bilinsiin akli olana®*®

2.4.4. Kuddiisi’nin Diisiincesinde 1ahi Aska Bir Cagr1 Olarak “Zikir”

Tasavvuf terminolojisinde zikir, sOfinin kendisini Allah’tan alikoyan her tiirlii
arzu ve isteklerden tamamen arinarak Allah’a baglanmasi, gaflet perdelerinin
aralanmasiyla kisinin tefekkiir etmesi®*® yahut kisinin unutmamak iizere siirekli olarak
hayatinin her asamasinda Allah’1 hatirlayip yasamasidir. 3!’ Kuddisi’ye gére kisi,
Allah’1 hatirda tutmakla/zikirle kendisini var edip sayisiz nimet liitfeden Allah’a karst
kendi beseri yoklugunu idrak edip ilahi benligiyle Allah’a karsi derin bir saygi iginde

bulunur.

Kur’an’a baktigimizda insan, varlik alemine Yaratici tarafindan ilahi donanim
ile sekillendirilip miikemmel bir sekilde, esref-i mahlikat®!8 olarak génderilmektedir.

Yaratilanlarin en sereflisi olan insan, alemlerin Yaraticisina muhatap olabilme

811 Kuddast, Divan, 408.

812 Kuddast, Hazinetii’I- Esrdar ve Ganimetii’I-Ebrar, 185.

313 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 548.

814 Kuddast, Divan, 774.

315 Kuddst, Divan, 36.

316 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 546.
317 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 251.

318 o|-fsra, 17/70.
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cihetiyle sair varliklara nispeten en miikemmel sekilde var edildi. Tiim bu donanimin
yaninda Allah, insana ruhundan tfleyerek®® onu tiim varliga halife tayin etti.>° Kisi
kendisine verilen bu seref ve listiin vazifeyi ancak Allah’in iradesine bagh kalarak,
ilahi akil ile her halinde “Rakib” olanin kendisini goriip gozetlediginin bilinciyle
hareket ettiginde koruyabilecek ve buna kendi iradesinden vazgegebildigi Slgiide

erisebilecektir.

Allah, “Andolsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik, onlart karada
ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlart yarattiklarimizin
cogundan iistiin kildik” (el-Isra 17/70) buyurmak suretiyle insani, yaratilis itibariyle
madde ve mana tesekkiiliiniin 6tesinde beden ve ruh birlikteligiyle bir biitiin oldugunu
ve yaratilan en kerim varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ilahi yaratilistan dolay1
Kuddiisi’ye gore insanin, biitiin bedenin Allah’1 zikrederek/yasayarak bir amel

ortayakoymasi gerekir.

Allah, zikri Kur’an’da genis bir sekilde beyan etmektedir. Bu kelime, altmigin
tizerinde ayette dogrudan, iki yiiz elli alt1 ayette ise tiirevleriyle birlikte dolayli olarak

gecmektedir. 32! Bu ayetlerde zikir; Kur’an, 322 jjlim, 32 namaz, ®%* Allah’1 hamd ile

k,325

tesbih seklinde vme r1izik olarak verdigi nimetlerine siikretmek;3*°kevni/yaratilis

ayetleri iizerinde diisiinerek tefekkiir etmek; %/

yaradilisinin  gereklerini biitiin
benligiyle yasayarak ilah akil, kalp, beden ve mal ile de yerine getirmek anlamlarinda
kullanilmigtir. Allah’1 zikirle yasamak, gayr-i ilahi olan her seyden soyutlanarak her

ibadetle Allah’a yonelmekle zikrin her seyden daha iistiin oldugu®? belirtilmektedir.

Kur’an’da zikir diger ibadetlerden farkli olarak herhangi bir kayda bagh

329

kalinmadan kisinin sabah-aksam*®~" yiksek olmayan bir sesle, Urpertiyle, icten ve

319 e|-Hicr, 15/29; es-Secde, 32/9.
320 g|-Bakara, 2/30.
%21 Tenik, Zikir, 37.
322 g|-Hicr, 15/9.
323 e]-Ankeb(t, 29/45.
324 e]-Cuma, 62/9.
325 Al-i imran, 3/58.
326 gz-Zuhruf, 43/13.
321 Al-i imran, 3/191.
328 o]-Ankeb(t, 29/45.
329 Al-i imran, 3/191.
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yalvararak;®° kimi zaman ayaktayken, otururken ve yan {izere yatarken®! kisacasi
her hal ve vaziyette ¢cokca yapilmasi istenmektedir, “Goklerde ve yerde olanlar da
Allah’1 tesbih ederler. O, Giicliidiir, Hdkimdz‘r”332ayeti evrende varligin en sereflisi
olan insanin alemdeki her esyanin 6nce Allah’1 zikrettigini fark etmesi, sonra bu zikre
istirdk etmesini istenmektedir. Kuddisi, Allah’1 anmakla ilgili ayetlerin, mii’minleri
gafletten uyandirmayr gaye edinip zikrin devamliligi noktasinda tesvik etmekte
oldugunu ifade ederek beyitlerinde insanlara Allah’a yakin olmanin yollarindan biri

olan zikir firsatin1 kagirmamalarini istemektedir:
Hak yollarimin akrebi budur gidub bul matlebi

Hali koyma riiz u sebi gel firsati fevk eyleme

Dirsenenis Hakka olam ‘dyne’l-yakin Hakk: bilem

Eyle heman zikre devam gel firsati fevt eyleme

Dinle beni sen sozi kes zikr eyle her nefes her dem
Hakk zikri bes Baki heves, gel firsati fevt eyleme®®

Kur’an’da zikrin mii’minler i¢in vazgecilmez bir ibadet oldugu gayr-i ilaht

334

mesgalelerin, mal ve ¢ocuklarin onu zikrinden alikoymamasi,***mii’minin ticaret ve

aligveris gibi zamanlarinda bile zikirden/Allah’t yasamaktan gafil olmamasi 3%
gerektigi belirtilmektedir. Aymi zamanda zikrin, kiginin, her konuda mutmain
olmasina, bagislanmast ve kurtulusuna vesile olacagi cesitli ayetlerde defaten
vurgulanmistir.*® Ote yandan zikirden gafil olanlarm kalplerinin durumunun tastan
daha sert oldugu, “Kalpleri katilasti; tas gibi, hatta daha kati oldu. Ciinkii tag vardir

ki, icinden irmaklar fiskirwr. Tas vardwr ki yarilir da icinden sular ¢ikar. Tas da vardir

ki, Allah korkusuyla (verinden kopup) diiser”(el-Bakara, 2/74), vurgulanmaktadir.

330 e]-A’raf, 7/205.

331 en-Nisa, 4/103.

332 el-Hadid, 57/1; el-Hasr, 59/1; es-Saf, 61/1.

333 Kudd(st, Divan, 814.

334 e|-MUnafikan, 63/9.

335 en-Ndrr, 24/37.

336 o|-Enfal, 8/45; er-R’ad, 13/28; el-Ahzab, 33/35; el-Cum’a, 62/10.
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Yine miinafiklarm Allah’1 ¢ok az andiklar1,®*’ zikre kars1 duyarsiz kalip kalpleri kati
olanlarin ise, apagik bir sapkinlik®® icinde olduklar1 konusunda ihtar edilmektedir.
Kudddsi, zikirden gafil olan kimselerin, zararda olduklarini, en biiyiik zararin da

Allah’a/Dost’a kavugsmamak oldugunu ifade etmektedir:
Her kimin da’im lisani zikr-i Cebbdr’da degil

Bil tehi-destdir anin asla eli kdarda degil

Zikre hasr eyle hemdn sen siglvm Kuddsiya
Vasil olmaz yare ol kim sugl ezkdrda degil®*®

Allah’1n, insanlara zikri yerine getirmelerinin Gtesinde nasil yapabilecekleri
noktasinda rehber olarak gorevlendirdigi peygamberlerin ve hassaten Hz.
Muhammed’in (s.a.v) hayatina baktigimizda onun zikirsiz geg¢en bir an1 olmadigini ve
her haliyle Allah’m nasil zikredilmesi gerektigini gormekteyiz. Nitekim o, bize
masivadan armip, muhabbetullahla dolan kalp sahibinin; Allah’in géren gozi, isiten

kulagy, yiiriiyen ayagi ve tutan eli olmakla miijdelemektedir.3*

Kalbin Allah’a olan istiyaki, kalbin zikri olup bu istiyakin neticesinde hasil
olan Allah’a muhabbetten daha biiyiik bir lezzet yoktur. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) bu
konuda soyle buyurmaktadir: “Icinde Allah ve Kur’an olan kalbe Allah azap
etmez.”3*! Iste bu kalp, artik Hakk’m bir aynasi, tecelligih1 olmustur. Hadislerde en
hayirli amelin Allah’1 zikretmek oldugu 6yle ki bu zikrin diinyanin her tiirlii siistinden
altin ve giimiisten daha degerli oldugu, hatta diismanla savasip cihad etmekten {istiin
bir konumda oldugu®*? belirtilmektedir. Yine zikrin ve zikir meclislerinin faziletinden
dolay1, zikir meclislerinin Allah’in i¢inde oldugu mekéanlar oldugu tasvir

edilmistir.>**Kuddfsi bu hakikati asagidaki beyitte dillendirmektedir:

Ciindimis Mevld celisiyem beni zikr idenin

337 en-Nisa, 4/142.

338 gz-ZUmer, 39/22.

339 Kuddast, Divan, 494.

340 Buharf, Rikak, 38.

341 Hakim, Mustedrek, 4:245.

342 Tirmizi, Da avdt, 6; Tbn Mace, Edeb, 53.
343 Tirmizl, Da’avat, 83.
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Bil muhakkak eylemez ol zakirehism i gazab

Gotiirtirler ‘ars-1 Rahmana melekler zikr-ile
Gafil olmazlar zikirden bil ki yir gok ehl-i heb3#4

Tasavvufta zikir, tarikatlarin yapmis oldugu bireysel veya toplu olarak belli
sekil ve sayilarda yapilip tekrar edilen sozlerin 6tesinde “bezm-i eleste” verilen dhdin
geregini yerine getirmenin esasi olup salikin her aninda tiim zerreleriyle Hakk’la
hemhal olarak benligini O’nda “hi¢”lemesidir.>*® Bu yonilyle zikir, sadece dil ile
olmayip bununla beraber kalp ve bedenin tUm organlarinin istiraki ile yapilmalidir.
Aksi takdirde sadece dil ile yapilan zikir, Kuddisi’ye gore kisinin, kuru bir sevgi
iddiasindan 6teye gecememektedir. Soyle ki; dilin zikri, Allah’1t unutmamak, siirekli
hatirda tutmak i¢in O’nu isim ve sifatlariyla anmasidir. Dilin bu anmasiyla idrak
merkezi olan kalbin yonlendirmesiyle benligin, Allah’a dair her tiirlii siipheden arinip,
Allah’1in alemdeki dikili ayetlerini tefekkiir ederek Allah’1, her varlikta yasamalidir.
Kalp, bu eylemiyle, Allah’in ilmini varlikta miisahede ederek hayret ve hayranliginin
artmasinin neticesinde O’nun sevgisiyle hemhal olur. Dilin anmasi, kisiyi kalbi idrakle
tam bir birliktelige gotiirerek neticede dyle bir hal peyda olur ki, bedende her kil bir
bas kesilip, nefse kars1 Allah’in muradini yerine getirip yasaklarindan sakinmalidir.
Kuddlsi’ye gore dil, kalp ve tiim uzuvlarin birlikteligi ile meydana gelen zikir gergek

anlamda Allah ile veli insan arasindaki muhabbetin gostergesidir.
Virir zakirlerine o bilende cah

Amin zikri giizel guftar3*®degil mi?

Iren maksiidina zikr-ile irdi

Mukarrebler kamu ziikkar degil mi?3*

344 Kuddast, Divan, 286.
345 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 251-252.
346 Giiftar: S6z, konusma.
347 KuddasT, Divan, 410.
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Safiler, zikri, Allah’t anmaktan gafil kalmayip her an O’nu hatirda tutmak
olarak tarif ederler. Mutasavviflara gore, SUfilerin goniilleri Allah’a murakabede
istigrak olmustur.®*® Oyle ki stff, gordiigii her esyanin Hakk’1n bir yansimasi, esmasi
ve tecellisi oldugunu ayne’l-yakin olarak miisahede eder. Zira sadece lafizda kalip
renksiz bir modda tekrar edilen bir zikir ile kisinin benliginden siyrilip Allah ile
biitinlesmesi miimkiin olmamaktadir. Zikrin hakikati, sGfi igin bir stzden o&te
nefsini/benligini terbiye eden psikolojik bir terapidir. Bu yoniyle Kuddisi’ye gore
tasavvufi hayatin, sOfinin siilik egitiminde nihai hedefi, kisiyi say1, kelime, hal,
makam gibi kayitlardan soyutlayip ma’rifet bilgisiyle miisahede ve muhabbetullaha

erdirmektir.
Salat 0 hacc 0 savm-ila lediin ‘ilmi bilinmezmis

Bu dersi anlamaz molla cihanda hem ferid olsa

Muhakkak bil ki zikrullah kilar ddemleri ‘arif
‘Aceb midir ki ‘asik zikr ile bahr-1 sefid olsa>®

Kudd(si’nin tasavvuf diisiincesinde, kiginin Allah’1 sevmesinin en belirgin
ozelligi, Allah’1 nasil bir ihlas ile andig1yla dogru orantilidir. “Oyleyse yalniz beni anin
ki ben de sizi anayim”(el-Bakara, 2/152) Allah’in mii’minleri anmasi, mii’'minlerin
Allah’1 anmalaria baglidir. Nitekim seven sevdigini anar ve onun bu zikrinden
herhangi bir gayr-i ilahi mesgale alikoyamaz. Ciinkii sevgi, kisiyi, sevilenin digindaki
tiim baglardan kopararak, ardirarak dzgiirlestirir.>*° Zikir hakikatiyle, hayatinin her
evresinde Allah’la hemhal olan kisi, Hakk’in diginda kalan her seyden/masivadan
kurtulmaktadir. Kudddsi, zikrin salik i¢in ehemmiyetini soyle dile getirmektedir;
“Allah, kisiye kendi istikdmetini géstermeyi dilerse, ona kendisine baglamanin
vollarmmi gostererek kiirbiyet kapisimi acar. Allah, o kisi ile Kendisi arasinda
muhabbete dayali iinsiyeti olusturarak, tevhidi gerceklestirerek tiim perdeleri kaldirir.
Allah, o kimseye biitiin esmasiyla goriiniir. Artik kisi, Allah’la varolus kazanmstir,

yani her tir masivadan temizlenerek Allah’tan fini olup, O ’nunlabekdya ulasir.

348 Tenik, Zikir, 38.

349 Kuddst, Divan,258.

350 Kuddast, Hazinetii'I-Esrdr ve Ganimetii’I-Ebrar, 136-137.
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Allah’a vuslati gerceklestiren kimse, nefsinin arzularindan kurtulmus ve Hakk 'in
korumasi altina girer.”*! Bu yoniiyle Allah’1 hatirlama ve yasamanin yolu olan zikir,
biitiin ibadetleri kusattig1 i¢in faydali bir ibadettir. Allah’1 zikrederek yasamak, diinya
ve ahiret i¢in yasamay1 da bir tarafa birakarak diinyevi her seyden, yani agyardan
gecip, ayne’l-yakin olarak Hakk’i tanir ve yasar. Mii’minin her varlikta Allah’in
tecellilerini ayne’l-yakin miisahedesi, kendisini Hakk’la hemhal kilip, Allah’a olan

hayret ve hayranligini artirir. Bu anlayisi, Kuddisi beyitlerinde soyle ifade eder:
Gice gunduz seni zikri eylemek ister heman gonlim

Aradim bulamadim efdal ‘amel hergiz ¢l ezkardan

Gecub iki cihandan eyleyem ikbal sana ancak

Seni ‘ayne’l-yakin biliib olayim valih it hayran®®

Kudddsi, Hz. Peygamber’den (s.a.v) gelen, “Rabbini zikreden ile
zikretmeyenin durumu diri ile oliiniin durumu gibidir "**3rivayetinden hareketle, bir
mii’minin Allah’1 daima yasamasi gerektigini belirtir. Bu yasamak ya da zikir, cennete
kavusmak yahut cehennemden uzaklagmak gibi kaygilardan tamamen uzak olup,
Allah’1 yasamakta gaflete diismemeye gayret etmektir. Kuddisi’nin diislincesinde,
salik icin zikrin ehemmiyeti, canlilarin yasamini siirdiirmek igin temel besin
maddelerine olan ihtiyaglariyla esdeger olup siilikun vazgecilmezidir.*** Bu yiizden
Allah’1, daima hatirlamaktan gafil olan kisinin halini Allah, “Yaziklar olsun ki kalpleri
Allah’in zikrinden (gafil olup) katilagmis olanlara”(ez-Zimer, 39/22) hikmiyle
aciklamaktadir. Onun i¢in mii’'minler, huzuru, zikir yoluyla Allah’1 yasamakta bulur.
Zikrin ve tefekkiiriin birlikteliginden dogan ilahi rahmet, kisiyi dunyevi her turli

angajmandan arindirir.

Zakir huziaritenhdda bulur zikr 1 fikrinde

81 Kudddsi, Hazinetii'I-Esrdr ve Ganimetii’I-Ebrar, 38.

352 Kudddst, Divan, 554.

353 Buhari, Daavat, 66; Mslim, Musafirin, 221.

354 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 254.
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Halvet de rikkat, rikkat de safvet®*® olmamak olmaz°®

Kuddisi’ye gore, ihlasla yapilmayip, hayata yasanti olarak etki etmeyen bir
zikrin, dilde sayica ¢ok olmasinin herhangi bir 6nemi olmayip kisiye faydasi da yoktur.
Allah, ibadetlerin kemiyetine degil, keyfiyetine gore kisiye karsiligini verir. Allah’in
insanlar i¢in ortaya koydugu her ibadet onlarin faydasi i¢indir. Bundan otiirii her
ibadet, insana Allah’in farkli bir ilmini/esmdsin: yasatir. Allah’1, her an yasamak
hakikati olan zikrin, kisiye tesiri de ancak kalp sahibinin kabiliyetine baglidir. Nitekim
kalbin masivadan arinmayip agyara bagl olmasi, zikrin olusmasinin oniindeki en
biyiik engeldir. 37 Kuddisi’ye gore gaflet ile perdelenmis olup kotii amellerle
paslanmus, taglasmig kalplerin cilasi, samimiyet ve muhabbetle kalpten stidur eden ve

devamli surette yapilan zikirdir.
‘Aliye eylemiy telkin ani iki cihdn fahri

Calis ana dir isen kalmasun gonliimde kir 0 pas

Okumak cad’iz imis bil ani dbdestli abdestsiz

Heman zikr eyle riiz i seb idiib aninla istinds>>®

“Rabbini ¢ok¢a an, sabah ve aksam tesbih et.”(el-A’raf, 7/205), ayeti ile
Allah, mii’minlerden kendisini belli bir zamana kayitli kalmadan gerektigi gibi
anmalarini istemektedir. Kuddiisi’nin hayatinda ilahi agka adeta bir ¢agr1 mahiyetinde
olan =zikir, ayn1 zamanda kisinin her tiirli ihtiyaglarinin Allah tarafindan
karsilanmasmin da gerekliligidir.®*® Her durumda, her sartta salikin zikir ile hemhal
olmas1°%® kalbi gayr-i ilahi her seyden armndirir. Zira“Allah bir kimsenin goégiis
baslugunda iki kalp yaratmamustir”(el-Ahzab, 33/4) buyurarak kendi sevgisi ile
masivanin ayni kalpte yer alamayacagmi bildirmektedir. Asagidaki beyitlerde

Kuddusi, salikin ilimle Allah’in hiikiimlerine gore yasayip, O’nun bilgisiyle siirekli

35 Safvet: Saf, temiz, duru olmak, arilik.
3% Kudddst, Divan, 138.
357 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 256-257.
358 Kuddast, Divan, 716.
359 Kuddast, Hazinetii'I-Esrar ve Ganimetii'I-Ebrar, 49.
360 Al-i imran, 3/191.
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aydinlanmay “zikir denizine dalmak” olarak tasvir eder. Zira agyardan temiz olmayan

bir saraya, padisahin girmesi miimkiin degildir.
Seraya pddisah girmez stiptiriib silmeyince

Dahi kalbe Huda girmez stpurub silmeyince

Goniil past silinmez ‘ilm-ile Kuddiisi’ye bil
Calisub zikre “iskin liiccesine®® talmayinca.>®?

Kuddasi’ye gore ilahi agka ulasmanin geregi olan zikir ritieli, tim mii’minlerin
herhangi bir zamana ve mekana kayithh kalmadan devamli surette Allah’1 bedenin
bitiin uzuvlan ve kalbin idrakiyle yasamasi gereken ibadetlerdendir. Nitekim cami’u
turik bir anlayisa sahip olan Kuddusi, zikir konusunu beyitlerinde ¢okga ele alip
Allah’1 arzulayan her bir sOfiye zikir igin icazet verdigini ve bu icdzetin devaml

gecerli oldugunu beyitlerinde dile getirmektedir.
Kesme dilden her nefes her dem beher hal zikri sen

Zakirin kalbine seytan masivay: koymaz

Bulamadim bir seyh deyiib, terk itme zikrullahigiin

Sana Kudddst icazet virdi, oldun sen miicaz

Bu icazet ‘dmmedir virdim izin isteyene
T& kiyamet guinine dek zakirine var cevaz®®
2.4.5. Tefekkiirden Muhabbete Ulasmak

Islam dininin esasini teskil eden ve Kur’an’da da Allah’1n iizerinde hassasiyetle
durdugu pek ¢cok ayetle bize, tekrar tekrar tesvik ettigi diisiinme eylemi olan tefekkiir,

insani kimligimize deger katan entelektiiel gelenegimizi canlandiran akli bir ¢abadir.

%1 |_{icce: Engin deniz
362 Kuddast, Divan, 152.
363 KuddasT, Divan, 136.
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Tefekkiir, Arapga bir kelime olup dertini olarak diisiinme, i¢ diinyaya dalarak akletme,
hatirlama, muhakeme yapma ve fikir edinme gibi pek ¢ok anlamlara gelmektedir.3%*
Tasavvuf terminolojisinde ise tefekkiir, sifinin kavusmak istedigi bilgiye kendisini
ulastiracak idrak merkezi olan kalbin aydinlanma ve muhakeme etme ameliyesidir.
Kalbin aydinlanip nurlanmasini saglayan tefekkiir ibadetiyle kalp, iyiyi kotiiden ayirt
ederek kisiyi ma’rifet ve hakikat bilgisi olan hikmete, dogru yola ulastiran 6nemli bir

rittieldir.36°

Sufiler, tefekkiirii iyi ve giizel olan1 kotii olandan ayirt eden kalbin aydinligi
olarak goriirler. Bu yiizden tefekkiirle aydinlanmayan kalp, karanliklar i¢inde kalip,
aslindan uzaklasarak gayr-i ilahi olana yonelir. Allah’1 bir ayna olarak yansitan kalp,
varliklar tizerinde gergeklestirdigi tefekkiirle, Allah’a olan istiyakiyla vecde gelince,
kisinin basiret gdziiniin acilmasini saglar. Yani tefekkiir bu yolla insanda Allah’in
hikmetinin/ilminin gerceklesmesinde ana unsurdur.3%®Kuddasi’ye gore kalp niru,
ancak dertni bir zihni faaliyet olan tefekkiir ile kalbe dolar. Ayni1 zamanda Kuddasi,
asagidaki beyitlerde belirttigi tizere sUfilerin tefekklr ederken Hakk’in zatini degil
mahlikatina aksettirdigi esmasini, yani tecellilerini diistinmeleri gerektigine vurgu
yapar:

Semdda yildiza bak ‘ibret al Halldkini bil sen

Dir isen kalbim olsun ma 'rifetniirt ile Rugen

Yedi kat gokleri ref’ eylemisdiir kudretiyle ol

Hem itmis diirlii yildizlar ile tezyin O mlstahsen

Cemi-i halk alem kiin %itdb: ile var old:

Kamusin eyledi icad cihanda biri yog iken

364 Tenik, Zikir, 100.

365 Resat Ongdren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV, 2013), 44: 409-
412.

366 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 483.
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Tefekkur it heman mahliikina bakiben ol “arif

Hazer kil zat-1 pakinde te’ emmiilden tefekkiirden

Yiter Kuddiisi ya ‘ibret alana nefsi insanin

Ki oldur katre-i ndciz iken bu hey eti viren®®’

Allah, pek cok ayette mii’'minlerden tefekkiir etmelerini ve ibret almalarini
istemektedir, “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl olusunda
akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardw. Onlar ayakta dururken, otururken,
vatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diistintirler: "Rabbimiz!
Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz.” (Al-i imran, 3/190-192).
Bu minvaldeki ayetlerden yola c¢ikarak aslinda insanin en asli vazifesinin ve yaratilis
sebebinin bir yoniiyle tefekkiir oldugunu sdyleyebiliriz. Biitiin varliklarda sifat ve
isimleriyle varolan Allah, geregi gibi bilinmesini yaratmis oldugu mevciidat tizerinde
idrak edilmesini dilemektedir. 11ahi isimler varligimi nefesii’r-Rahman olan ddemin
varligindan tipki bir aynanin yansimasi gibi almaktadir. Bu yoniiyle varlik alemi,
Hakk’1n tezahiiriiniin mekamdir. insan, ancak Allah’la varolus ortaya koydugu 6lclide

var olabilir.3%® Ciinkii mevcidat, Allah var oldugu icin vardar.

Kudddsi’ye gore, sUfiyi Allah’a ulastiran 6nemli ibadetler tefekkiir, zikir,
ma’rifet ve muhabbettir.®*Zira kisinin varlik dlemini, yaratilanlar1 tefekkiir nazariyla
miisahede edip, esyada Hakk’in tecellilerine bakip ilahi sirlara vakif olmasi ve
Esma’nin tecellilerini diisiiniip ibret almast bir zikir olup bu hal sifinin kalbinde
Hakk’a kars1 bir pencere agar. Kalpte hakiki askin ¢ekiciligiyle meydana gelen iins ve
cezbe neticesinde sdfi, seyr u siilikun gayesi olan vuslata vasil olur. Kuddisi,

beyitlerinde bu durumu soyle ifade eder:
Kiyds eyle kamu mahliki sana kil tefekkiir

Ani bil bilmeye zira tefekkiir hos sebildir

367 Kuddast, Divan, 600.

38 Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlart, Gev. Dilara Yabul, 1. bs. (fstanbul: Sufi Kitap, 2018), 43-
44,

369 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 258.
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Tolar kalbe tefekkir itmek ile cezb-i sk

Gidilmez ‘iska cezbe olmayinca yol mehildir®™

Kuddusi, “Allah’t anmak siiphesiz en biiyiik ibadettir” ( el- ‘Ankebdt, 29/45),

ayetinden ve “Amellerin en iyisi Allah’t cok¢a anmaktir™®"

rivayetinden yola ¢ikarak,
Allah’t tefekkiir etmek suretiyle anmanin diger ibadetlerden daha {ist bir mertebede
oldugu hakikatini ifade etmektedir. Kuddisi, Allah’1 anmanin/zikrin, kalbi Allah’a has
kilmak, Allah’a vuslatinin garantisi oldugunu soyler."?Dolayisiyla tefekkiir ve zikir,
stilikta, hal ve makamlarin baslangict olup anahtar rolti gormektedir. Seyr u sulik
stirecinde Allah’1 tefekkiir ederek yasamak, kisiyi once Allah’1 ma’rifet ile tanimaya
ve yasamaya nihayetinde de ilahi muhabbetle kendisiyle hemhal olmaya gotiiriir.
Celisidir Huda ciin zakirinin

‘Ibadet var midir ezkdra benzer®™

Kudd(si’nin tasavvuf anlayisinda salikin seyr u sulUkta gayesi, Hakk’a
vuslattir. Zikir, tefekkiir, ma’rifet ve cezbe halleri bu yolda kisiyi amacina
yakinlastiran birer vasita olarak muhabbeti dogurur. Kisinin biitiin varligin1 Allah igin
heder etmeden Allah sevgisine ulagsmasi da miimkiin degildir. Muhabbet, safinin
kisiligi iizerinde dyle bir degisim, doniistim ve ruhi bir inkilap meydana getirir ki SUf,
“Allah anmildig1 zaman yiirekleri titrer ve tizerlerine O’nun ayetleri okundugunda
imanlart artar” (el-Enfal, 8/2), ayetinin hakikatini hakka’l-yakin olarak yasar. Bu hal,
Allah dostu olan sdfilerindertini diisiinmeleri neticesinde kalbi hissedislerinin iist
boyutlara ulasmasiyla meydana gelir.>’*S0ff, Alemde her varlikta Hakk’m tecellilerini
miisahede ettikce kendi “hi¢ “1igini idrak edip, kesretten vahdete dogru bir yol alir. Bu

sayede kalbi ilaht nurla aydinlanir.

Tefekkiir eyle masnii inda®"™ Hakk ',

870 Kuddast, Divan, 694.

371 {bn Mace, Edeb, 53.

372 Kuddast, Hazinetii'I-Esrar ve Ganimetii'I-Ebrar, 53.
873 Kuddast, Divan, 120.

374 Tenik, Ahmed Kudd(s? veTasavvuf Diisiincesi, 265.
875 Masnii’: Sanat
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Ne var ‘alemde ki birhan olunmaz

Hudddan gdfil olma tarfetii’lI-ayn®®

Huzirsiz bendelik bir an olunmaz®’’

Her egsyanin, yaratilan her varligin kendi kabiliyetine gore Allah’a bir
zikri/tesbihati mevcuttur. Kuddisi’ye gore, basiret gozii agik olan kimseler tefekkiir
nazariyla, alemin yaradilisindaki esrardan kendi viicudunun yaradilisinin mucizeligine
kadar fikredebildigi kadariyla incelikleri goriip, Yaraticiyr diisiiniir ve bu hakikati
tefekkir ederse kalp gozii agilir, kisi basiret sahibi olur. Zira kalp gozii agilmayan
kimsenin cismani goziiyle Hakk’1 miisahede edebilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
varlig1r ayne’l-yakin olarak gorebilen ancak, muhabbet ve tefekkiir birlikteligiyle

aydinlanmis kalp gdziidiir, basiret nazaridir.
Sol ki agikdir basiret gozi ‘arsi seyri der

Her ne denlii ciimle géklerden mu’alld olsa da

Kesf-i esya eyleyen kalb gozidir ‘ayne’l-yakin
Bas goziyle Hakk bilinmez bellii peyda olsa da.3"®

Allah, “Beni dmin ki ben de sizi anayim” (el-Bakara, 2/132), buyurarak
mii’minlerden kendisini anmalarini istemektedir. Ayette bahsedilen Allah’1 anma,
kisinin sadece dil ile yaptig1 bir anma olmay1p her nesnede Allah’1n tecellilerini goriip
ilahi sirlart idrak etmekle aydinlanan kalbin, derlini tefekkiiriiyle gerceklesen bir
faaliyettir. Kuddtsi’ye gore kisi, cliz-1 iradesini, kiilli iradeye tabii kilip benliginin
Hakk’1n iradesinin karsisindaki hi¢liginin sirrina vakif olursa, basiret gozii agilir ve
kisi her nereye bakarsa orda mevcut olan Allah’in farkli isim ve sifatlarin1 miigdhede
ederek Zatinin tecellisinin esrarm idrak eder. *”® Aksi takdirde kisi masivaya

meylederek kesrette bogulup kalbini agyarin isgal etmesine firsat verip Allah'tan

376 Tarfetii’l-ayn: Goz kapaginin agilip kapanma siiresi kadar, an.
877 KuddasT, Divan, 142.
378 Kuddast, Divan, 154-156.
879 Tenik, Zikir, 14.
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gayrisini zikrederse, “Allah’t unuttular, O ’da onlart unuttu” (et-Tevbe, 9/67), ayetinde
ifade edildigi gibi, Allah da o kimseleri gafletlerinden dolay1 unutur. O kimseler bir
insanin basma gelebilecek en biiyiik helak sebebi olan Allah't unutma felaketine

giriftar olmanin farkinda bile olamayacaklardir.
Her neye baksa gorur anda Huda 'nin vechini
Ol kisi kim ¢esmini bir ehl-i ‘1sk-la hemin38°
2.4.6. Muhabbetin Ozi Olarak “Tevhid”

Kelime anlami, “birlemek, birlestirmek, bir oldugunu kabul edip inanma”
anlamlarma gelen tevhid, tasavvuf terminolojisinde, sifiinin Allah’t kendisine sah
damarindan daha yakin oldugunu®®! yakinen bilmesi ve Hakk’1n, Zatin1 zihninde hayal
ile tasavvur olunan her seyden uzak tutmasidir.®®?Kur’an’da da tevhid’in énemine
binaen pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Allah, bu ayetlerde, “Ildhiniz, bir olan ilaéhtir” (el-
Bakara, 2/163), “De ki; o tek olan Allah’tir” (el-Ihlas, 112/1), “Iki iléh edinmeyin,
¢tinkii O, sadece bir ve tek ilahtir” (en-Nahl, 16/51) buyurarak dlemde tek Yaraticinin

383 jfade etmektedir. Tevhid, ilahi mesajin

kendisi olup, baska bir ilahin bulunmadigini
0zl olup ayn1 zamanda her is ve amelin de gegerlilik sartidir.®*Kur’an, Allah’m
birligini igsellestirip bu bilingle hareket eden liyakat sahibi mii’minlerin dini pratige
dokiip iman ve ahlak eksenli bir yasant: ortaya koyabileceklerini,*® bu eylemin de en
biiyiik diiliin nedeni oldugunu®® kabul eder. Nitekim “Allah, hicbir kimsenin igine
iki kalp koymamigtir”(el-Ahzab, 33/4) buyurarak ikililige karsi “bir”lige davet

etmektedir.

Siirlerinde tevhide siklikla vurgu yapan Kuddisi’ye gore kim ki masivaya
meyledip Hakk’a asigim derse o kimse ancak gafillerdendir. Ciinkii ask yolu tiimiiyle
masukla mesguliyettir. Kiginin seyr u stilikta beseri benligini/nefsini bu yola feda edip

ruhu, kalbi ve tiim uzuvlariyla yalnizca Allah’a yonelmeyi istemesidir. Kuddisi’ye

380 Kudd(st, Divan, 184.
381 g]-Kaf, 50/16.
382 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 495.
383 o|-Bakara, 2/163; Al-i imran, 3/2,6,18,62; en-Nisa, 4/78, 171; el-Maide, 5/73; el-En’am, 6/19,46,
102, 106; el-A’raf, 7/59, 65, 73, 85, 158; et-Tevbe, 9/31, 129; H(d, 11/14, 50, 61, 84.
384 e|-M4’ide, 5/5.
385 g]-Hacc, 22/41.
386 o|-En’am, 6/82.
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gore saffi, sevgilisinin tim arzu ve isteklerini kendi arzu ve isteklerine tercih etmekte

ve bu tercihinden zevk, nese duymaktadir.
Bu yolda salike ‘iskdan gereklU yar-1 gdr olmaz

Irismez menzile sol kim bu ‘1sk-1 pdke yar olmaz

Eger ‘dsik olayim dir isen tevhide mesgiil ol

Sullk ehli olana zikr-i Hakk dan ézge kdr olmaz®®’

Allah’la yasamanin ve Allah’a ulasmanin yolu gafletten arimip hayatin her
asamasinda Allah’1 birlemek, yalniz ondan yardim dilemektir. Allah’a ulasmada kisiye
biling telkin eden tevhid zikrini etkili bir vasita olarak géren Kuddisi, zikirler i¢inde
de en faziletli olaninin Allah’1 “bir”’lemek olan, tevhid zikri oldugunu siirlerinde ifade
etmektedir. Zira Kuddisi’ye gére muhabbetin oniindeki perdeleri yok edip kesretten
vahdete gitmenin adidir tevhid. Bu fonksiyonlart itibariyle Kuddasi’ye gore Allah’t
birlemek olan tevhid zikri, zikirler iginde 6nemli bir yere sahiptir.

Cumle zikrin efdali tevhid dimis sah-1 riisiil
Bize inanmak ana farz dahi vacib miistehab3®

Kuddtsi’ye gore kisi 1lahi benlikle hareket edip varliktaki tecellilerden yola
¢ikarak Hakk’1n “bir”liginde kendi “hi¢”ligini idrak edebilirse tevhidin geregini yerine
getirmis olur. Zira kisi, varlik ve yokluk idrakinden sonra artik mead aklin denetiminde
“illallah™ yasamis olup fena ile kurtulusun, vuslatin yolunu bulur. *¥° KuddGsi
asagidaki beyitlerinde bu konunun 6nemine dikkat ¢ekerek tevhidi, stldkun akrebi
olarak gormektedir. Nasil ki akrep zehriyle diigman1 yok, panzehriyle zehrini yok
ederse mi’min de Allah’1 birlemekle vuslatin 6niindeki engelleri gayr-i ilahi olanlar

bertaraf edip vuslata tevhid ile vasil olur.
It kamudan ‘uzleti ihtiyar it vahdeti

Diler isen vuslati [a ilahe illallah

%87 Kuddasf, Divan, 788.

%88 Kuddasf, Divan, 288.

38 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 267.
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Yollarin ¢iin akrebi didi tevhiddir Neb?
Cok diyiib bul matlabt 1d ildhe illallah®®

Basta tasavvuf olmak iizere bir¢ok ilim dalinin klasiklerine baktigimizda
Allah’1 anmanin mii’'minler i¢in fayda ve dneminden bahsedilmektedir. Bir rivayete
gore, Hz. Ali, Hz. Peygamber’den (s.a.v) kisiyi, Allah’a yakinlastiracak ibadeti
sordugunda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) cevabi kelime-i tevhid yani “Ia ilahe illallah”
olmustur. 3! Bu tavsiyenin dogrultusunda hayatini ikAme eden kisilerin Allah’mn
muhabbetine ulagmasi kolaylagsmaktadir. Asagidaki beyitlerde Kuddisi, bunu dile
getirmektedir;

Ciin ‘Ali’ye bilmis ol eyledi telkin Res0l

Didi Hakka togri yol la ildhe illallah

TurmaKuddtisthemdn ani vird it her zamdn

Ism-i a’zambi-giiman 14 ilahe illallah392

Tevhid, “/@” kelimesi kalbi, mésivadan ve agyardan temizleyip Allah’ta
yogunlastiran etkili bir ibadettir. Kuddsisi’nin lizerinde ¢ok¢a durdugu zikir, tefekkiir,
ma’rifet ve agk birlikteligi, insanin ruhunu gayr-i ilahi kirliliklerden arindirip saf ve
temiz olan fitratinin 6ziine kavusturur. Ancak boyle bir kalbin sahibi, vahdet sirrinin
zevkini yasayabilir. Kisinin nefsinde/benliginde, agyarin tamamen yok olmasi ve
geriye sadece Allah’in birliginin kalmasi ancak tevhidi bir bilin¢ ile meydana gelen
ilahi ask ve ma’rifet neticesinde mimkindiir. ** Kuddisi’ye gore kalbi, biitiin

baglardan kurtarip, kalbe Allah’in nlrunu ve ilmin gilinesini dogduran faydal

ibadetlerden biri tevhid zikridir.

Cumle zikrin efdali tevhid buyurmusdur Resdl,

3% Kudddst, Divan, 866.

391 Tenik, Zikir, 138.

392 Kudddst, Divan, 866.

3% Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 404-405.
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Ol kadar ¢alis ana, kim kalbinin bendin ¢oze.

Zikr ile togar géniilde sems 1 ‘irfannir-1 zdat

Masiva goriinmez olur zerre mikdar goze®**

Allah’mn sevgisine mazhar olmanin gereklerinden biri olan Allah’1t yagsamak
suretiyle anma, kalbi padisahin saray1 hilkmiine getirdiginde artik o kalp, Hakk’in
nazargahi olur. Mii’minin bu yakinlik ¢abasina Allah daha fazlasiyla mukabele eder.
"Ben kulumun beni zanni iizereyim. Beni andigi zaman ben onunlayim. O beni kendi
icinde zikrederse ben de onu igimde zikrederim. O, beni bir toplulukta zikrederse ben
de onu daha haywrl bir toplulukta zikrederim. O bana bir karis yaklagirsa ben de ona
bir zir’a yaklagirim. O bana bir zir’ad yaklagirsa ben de ona bir kulag¢ yaklasirim. O
bana yiiriiyerek gelirse ben de ona kosarak giderim. % Kisinin Allah’a yakinlhg,
kalbinin istidatlar1 6l¢iisiinde olup Hakk’in sevgisine ancak muhabbetin Slgiistinde
ulagilabilir. Seven, sevdigini anar ilkesi geregi muhabbetin baslica sarti1 Allah’1
yasamak suretiyle anmaktir. Nitekim kisiyi Allah’mn boyasina daldiran, O’na sah
daman kadar yakinlagtiran, onu Allah’in meclisine sokan Allah’1 birlemek olan,

tevhiddir.
Togarkalb ‘dleminde sems-i 15k piir nir olur ol dem

Ki ‘skin semsi gonlinde togan tevhide sa’y eyler

Beni cok zikr idin didi bize Kur'dn’da ¢in Allah

Bu izni Hakk Tedld’dan alan tevhide say’ eyler®®

Tasavvuftaki egitimin gayesi kisinin ruhunun masiva ile 6zdeslesmis olan
nefse galip gelmesini saglamaktir. Nitekim nefis, kisiye gafleti telkin edip onu
Hakk’tan, alikoymakta ve fiziksel varligin1 6n plana ¢ikarmaktadir. Ruh ve nefsin bu

miicadelesi, rihi tedrisin en 6nemli temrinidir.3%’Zira anmak kisiyi nisyandan alikoyup

3% KuddasT, Divan, 62.

395 Muslim, Zikir, 2.

3% Kudddst, Divan, 672.

397 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 266.
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kalbe sevgi tohumu atar. Bu tohumun devamli sulanmasi yani salikin her anini
Allah’m koydugu hiikiimlerin geregince yasamasiyla kalpte muhabbet tohumu yeserir

ve sUfinin suldkunun arzusu olan vuslat hali meydana gelir.
Olur, imis celisi zakirin Mevla muhakkak bil

Gice-giindiiz devam it zikre olgil bende-i mukbil

Buyurmigdur ResQl tevhid-durur bil efdalii’l-ezkar
Ana mesgul olub kalbde olan kiri koma heb sil*%
2.4.7. Her Varhkta Allah’1 Goriip Yasamak

Varlik aleminde, her esyanin kendi tabiatina gore bir zikri/tesbihati vardir.
Kur’an’da, insan disindaki canli ve cansiz varliklarin zikrinden/tesbihatindan ¢okca
bahsedilmektedir. Her varlik kendi kabiliyetine ve 6zelligine gore Allah’1 anmaktadir.
Ne var ki insanlar farkli bir alem olan diger varligin zikrini anlamamaktadir. Bu durum
Kur’an’da, “Yedi gok, yer ve bunlarin igcinde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her
sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz...” (el-
Isrd, 17/44) ayetiyle agiklanmistir. Varligin zikrini Allah, ayetlerde kimi zaman hasyet
duygusundan paramparca olup, yarilan daglardan, taslardan;3 kimi zaman da gok
giiriiltiisiiniin kendisini hamd edip, zikrettiginden®®® bahseder. Boylelikle Allah, aleme
esref-i mahllkat*®! olarak génderdigi insana varligin periyodik bir zikir halinde
oldugunu beyan etmekte ve insandan, kendisinin il&hi bir akilla varligin zikrinin
idrékine varip, zikirden gafil kalmamasini istemektedir. Nitekim zikir, insan1 Allah’in
raz1 olmadig1 masiyetten alikoyup, vuslata/kurtulusa erdirir. Kuddisi, beyitlerinde her
nesnenin Allah’ zikrettigini defaten dile getirmis olup, Allah’in zikrini bir nefes dahi
unutan kimseleri, insanlarn en divAnesi olarak g&rmektedir. %2 Kisinin

zikirden/Allah’la yasamadan, bir an gafil olmasi, onun basiretini kapatip kalbini

karartir.

398 Kuddgst, Divan, 492.

399 e|-Hasr, 59/21.

400 gr-Ra’d, 13/13.

401 o|-1sra, 17/70.

402 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr ve Ganimetii’I-Ebrar, 38.
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Yir 1 gok ‘ars 4 kiirsi ciimle mahlikat it masnii’at

Anin emriyle buldilar ‘adem zehrine tirydki

Basiret gozi agilmaz zikirsiz anla Kuddiisi
Idersen r(zQ seb zikri bulursun kalbde israki*®®

Kuddast, diinyay1 olusturan dért unsuru/anasir-1 erbaayr*®* meydana getiren
varolus hamurunun 6ziine aski yerlestirir. Ona gore canli cansiz fark etmeksizin var
olan higbir varlik amagsiz yaratilmamaktadir. Ayna metaforu baglaminda esyay1 ele
alan Kudddsi, Hakk’in muhabbet nazariyla tecelli ettigi varligi, stfilerin ancak derdni
bir diisiinme ile idrak edebileceklerini ifade eder. Tefekkiiriin neticesinde kisi her anini
varligin zikrine istirak etme gayretiyle gecirir. Nitekim tiim varlik her an bir olus
halinde Hakk’1 tesbih etmekle mesgul iken, varliga nazaran daha istiin ve 6zel
kabiliyetlerle donatilip yaratilan veli insanin Yaraticiya karsi gaflet halini yagamasi
miimkiin degildir. SUff, bu nazarla esyaya bakip varliktaki ontolojik diizeni, ahengi ve
giizelligi tefekkiir edebilirse varliktan edindigi bilgi ve yasadigi biling halinin
cazibesiyle ma’rifet sahibi olup, kalbi bir aydinlanma yasar.*%® Bu aydinlik mii’'minin

tim varliga sevgi, sefkat ve saygi ile yaklasmasini gerektirir.
Zikre sa’y it ‘asik ol hem ‘arif ol Meviayi

‘Isksiz olan ‘abidin heb ¢ektigi zahmet heba

Salikin gonliinde ‘irfan ‘isk-ila hdsil olur

Zikr ile “iskla ‘irfan tolar kalbe cila*®

403 Kuddst, Divan, 400.

404 Anasir-1 erbaa “dort unsur” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten ibarettir. Islam
kaynaklarinda anasir-1 erbaa yerine ustukussat-1 erbaa, erkan-1 erbaa, tabai‘-i erbaa, mevadd-i erbaa,
Ummehat-i erbaa, Ummehat-i sufliyye, usdl, meb&di ve kavéabis gibi daha baska terimler de
kullanilmistir. (H. Bekir Karliga, “Anasir-1 erbaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi, (Istanbul: TDV 1991), 3:
149-151).

405 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 369-371.

406 Kudddsi, Divan, 194.
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Varligin Allah’1 zikrinden kaynakli mii’'minler, kustan, karincaya; goklerden,
taslara ve ¢igekten, merkebe kadar her bir varliga ilahi nazarla bakarlar. Bu diisiinceyle
hareket eden baz1 sifiler, insanlarin beslenmek igin farkli yollardan aldiklar1 bitkisel
ve hayvansal gidalardan dolay1 o varliklarin mevcut zikirlerinin, haklarinin mevcut
oldugunu ve kisinin hayatta kalmak adina aldig1, temin ettigi her bir varligin zikrini,
teshihatin1 ifa etmekle de yiikiimlii oldugunu sdylerler.**” Bu bilingle hareket eden

kimse tiim varlig1 kendisinde cem’ etme yoniiyle evrensel bir 6zellige sahiptir.

Varligin zikriyle ilgili anlatilan bir menkibede, Esrefoglu Rim1 (6. 874/1469),
bir giin hocas1 Hiiseyin Hamev1’nin huzuruna ¢ikar. O sirada mevsim bahardir, hep
birlikte kirlara giderler. Hocas1 beraberindeki ogrencilere: “Dervisler bize biraz
menekse toplayin!” deyince, biitiin dervisler etrafa dagilip deste deste menekseler
toplayarak, seyhin huzuruna getirirler. Bir miiddet sonra Esrefoglu da elinde kurumus
bir menekse ile hocasmin huzuruna gelir. Hiseyin Hamevi: “Rimi, sen misafir
oldugun i¢in galiba menekse bulamamigsin?” der. Esrefoglu, ona soyle cevap verir:
“Sultanim, buldum buldum ama hangi menekseyi koparmaya gittimse bana: ‘Allah
hakki i¢in beni koparma, tesbihimden beni ayirma!’ diye yalvardigmi duydum.
Sonunda iste su zikir ve tesbihi tilkenmis menekseyi buldum ve onu alip huzurunuza

geldim!” der.*%®

Goriildugi gibi tabiatta yalniz veli insanlarin Allah’1 anmalari/zikirleri mevcut
olmayip tiim varligin Allah’1 tesbih ettigi anlasilmaktadir. Iste tasavvufun hedefledigi

bakis agisi, “insan-1 kdmil” in bu varliga bakmaktir.

Hz. Musa’nin asasinmn yilana donmesi, ikiye ayrilan Kizildeniz; 4%° Hz.
Silleyman’in  karincalarla olan diyalogu, onun hayvanlar alemini idare
etmesi; % Hz.Yunus’un balik karmindaki hali #'! ve Rasulullah’in (s.a.v) (izerine
cikarak hutbe verdigi kiitiiglin artik kullanilmayacak olmasindan o&tiirii aglayip

inlemesine kadar bir¢ok olay insan disindaki varligin zikrini ve hizmetini apacgik ortaya

47 Tenik, Zikir, 41.

498 Hasan Kamil Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiidayi Hayati Eserleri Tarikati,( Istanbul:1990), 78; Himmet
Konur, "Medeniyet Ingasinda Tasavvufun Rolii”, Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 4, (2018):13-
35. (Bu olayin Uftade ile Aziz Mahmud Hiidayi arasinda gegtigi de rivayet edilir.)

409 el-Bakara, 2/60.

410 g]-Enbiy4,21 /81; en-Neml, 27/15-16.

411 es-Saffat, 37/142.
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koymaktadir. Kuddiisi, varliktan ¢ikan her bir sesin 0ziiniin, Allah’1 anmak olup,
“Allah” lafzin1 ¢okga tekrar etmekle kalbe askin dolacagi ve dolayisiyla salikin vuslata

erecegini soyler:
Neml O tuydr hem zikri der her dem

Natik i ebsemdir Allah Allah

Yirler felekler cimle melekler

Suda semeklerdir Allah Allah

It hemdntekrér bu ismi her bar

Salik-i cebbardir Allah Allah

Zikr eyle ‘dsik ol vasla layik
Talib-: sadikdir Allah Allah**?

Alemde, hayvanat ve cemadat i¢inde Allah’in iradesinden ayr1 hareket edip,
gaflete diigen yalnizca insanlardir. Ciinkii insanlar diger varliklar gibi tek yonlii
olmayip kendilerine verilen iradeden dolay1 hayra istidatli olduklar1 gibi serre de
meyilli varliklardir.**® 1ki yonlii olan insan, ya her zerresinde Hakk’mn kendisini
mahllkata asikar ettigi, diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret olup, 4
stnanma/imtihan yeri **® oldugunun idrakine varip Allah’la varolus gdstermelidir.
Yahut zikirden/Allah’1 yasamaktan gaflete diisiip Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Nice
binilen hayvan vardwr ki sirtina binenden daha haywlidir. Ve Allah’t ondan ¢ok
zikretmektedir ”**®rivayetinde bildirilen, varliktan daha asagi bir mertebeye/esfel-i

safiline diismektedir. *7 Bu yonlyle zikir, ibadetler arasinda en efdal olamdur.

412 Kuddgsi, Divan, 864.

413 g|-Isra, 17/11.

414 e|-Enam, 6/34; el- Ankeb(t, 29/64; el-Hadid, 57/20.

415 el-Enbiya, 21/35; es-Saffat,37/106; Muhammed, 47/31; el-Miilk, 67/2.
416 Ahmed b. Hanbel, Misned 111. 439.

47 et-Tin, 95/5.
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Kuddisi, mii’minlerden Allah’1 anmaktan/zikirden gafil olmayip varliklarin zikrine

istirak etmelerini istemektedir.
Sen de ey mii’'min buni vird edin

Insan, melek, cindir Allah Allah

Zi-rih cemadat ehl-i samavat

Clmle beriyyatdir Allah Allah

Her dem di Allah kevneyne ol sah
Necm it sems it mahdir Allah Allah*'®

Kudddsi, “Allah giizeldir, giizel olani sever”*rivayeti geregince Allah’in
yarattig1 her bir varliga, insanlarin nazarinda ¢irkin, kotii olarak vasiflandirilmis olsa
dahi, glizel olarak bakmaktadir. Zira Allah, alemi, ask ve muhabbetle yaratmaktadir.
Asgktan siidlr eden bir varligin ise ¢irkin oldugunu diisiinmek abestir. Yaraticinin tiim
aleme bir muhabbet nazariyla bakmasi mii’minlerin de Allah’a ulagmada en glizel ve
yegine yolun ask ve muhabbetle oldugunu ortaya koymaktadir. Iste bu noktada
KuddUsT, varliga bir cisim, madde olarak bakmanin Gtesinde hakikatin, giizelligin
yansimasi ve vuslatin biricik yegane yolu olan ask nazariyla bakmaktadir. Her
yaratilmig olan Yaraticisinin yansimasidir. Aynit zamanda her yaratilan bir hikmete
mebni olup Yaraticisin1 kendi kabiliyeti 6l¢iisiinde anmaktadir. Bu itibarla yaratilan
higbir varlik yaraticisindan otiirii yaratihis vasfiyla hor ve hakir gorillemez. 42
Asagidaki beyitlerde KuddUsi, Allah’in tiim alemi bir diizen ve ahenk iginde yaratip
her bir esyada farkli farkli fayda ve mashalatlarin mevcut oldugunu ve bu idrak ile

varlig1 miisahede eden kisilere hakikatlerin malum olacagini ifade etmektedir;
Huda her seyi halk idiib komus yirll yirince

Iderler ciimlesi O 'na ‘ibddet riitbesince

#18 Kuddds, Divan, 862.

419 Mslim, Tman, 147.

420 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 376-377.
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‘Abes bir nesne yoktur, kim ola bi-fa’ide hdsa

Biiyiik kiiciik durusur hidmetine cussesince

Dahi bunlarda vardir ¢cok mendfi’ ¢cok mesalih

Sana ma’liim olisar sidk-1la idrak idince*?!

2.4.8. Peygamber Muhabbetinin Ornekligi

Allah sevgisi, Allah’in bizden diledigi, bizden istedigi her seyi yerine
getirmektir. Bu bizim Allah’a olan bagliligimizin, tutkumuzun bir geregidir.
Kastedilen bu sevgi kisiler arasinda melankolik durumlardan 6te kisinin Allah’ta
yeniden dirilisini saglayan, kisiyi tefekkiire sevk edip varligin hikmetini diisiinerek
dersler ¢ikaran ilahi bir sevgidir. Hz. Peygamber (s.a.v) de biitiin mii’minlere 6rnek
olabilecek bir agkin, muhabbetin en giizel 6rnegini ortaya koymaktadir. Bu agk1 bizzat
bilfiil varliginda yasayarak, uygulayarak ve insanlara gostererek tisve-i hasene olarak
ilahi askin nasil yasanilabilecegini agik bir sekilde insanlara soz ve fiilleriyle
gostermektedir. O yiizden kendisine messail-0l Kur’an/yuriyen Kur’an denilmistir.
Islam tasavvufunda alemlerin yaratilmasi ve bu yaratilista Hz. Peygamber’e (s.a.v)
duyulan muhabbetin rolu Gzerinde durulan bir konudur. Ahmed Kudddsi’ye gore
taayyiin-i evvel mertebesinde olan Hz. Muhammed (s.a.v), ontolojik olarak alemin ve
mahlikatin varolma sebebidir. O, dlemler daha var olmadan 6nce yaratilmis olup bu
gercegi soyle vurgulamaktadir: “Ben peygamber iken, Adem ruh ile beden arasinda

29 422

bulunuyordu ve yine bagka bir rivayette, “Allah’in ilk yarattigi sey benim

nirumdur "% buyurarak bu hakikati ifade etmektedir.
Sensin yaradub ciimleten evvel Muhammed niirini

Andan kamu mahl(ka nir: ihsan ¢ikad eyleyen?*

421 Kuddgsi, Divan, 48.
422 Aclani, Kesfii'l Hafa, 21129.
423 Acloni, Kesfii’l Hafa, 1/265-266
424 Kudd(sf, Divan, 600.
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0, ilk yaratilandir ayn1 zamanda alemlere rahmet*?® olup insana ve mevcldata
bir aynadir. Bu yoniiyle Hz. Muhammed (s.a.v) kendisinden sonra yaratilan bitin
alemlerin her bir zerresine, varligin her bir hiicresine sirdyet eden hakikatleri
biinyesinde barmndirir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v), insanlar1 epistemolojik
olarak yani hakikatin bilgisine, ma’rifete ulastirmada varligin nuru, kaynagi ve
kilavuzu olarak gonderildi.*?® “Sen sadece bir uyaricisin ve biitiin toplumlar icin yol
gostericisin. ”(er-R’ad, 13/7). Clinkii O’nun insanlara aydinlig1 gosterirken sarf ettigi
sozler nefsinin hevasindan olmayip vahiy ile kendisine bildirilen hakikatlerdir.*?’ Zira
O, bilgiyi asil kaynagindan turfanda olarak alip insanlara sunan ilk miirebbidir. O,
batiin peygamberlerin, velilerin ve alimlerin bilgi kaynagi olan miirsid-i kémil
kisisidir.*®Kuddasi’nin de siirinde ¢okca dile getirdigi iizere Hz. Muhammed (s.a.v),
1yiligin, bilginin, sevginin ve dziinde tiim gilizelliklerin miftdh1 ve kaynagi olan, tim

bu hakikatleri Uzerinde izhar eden kamil insandir:
Muhammed ba’is-i efldk Muhammed miirsid-i sullak

Muhammed ‘arif-i zerrdk Muhammed ké&n-: ‘irfandir

Muhammed fatih 0 miftah Muhammed minci v misbdh

Muhammed ebii’l-ervah Muhammed canlara candir

Muhammed Ummete rehber Muhammed sahib-i kevser

Muhammed safi’-i mahser Muhammed kamil insandu*?®

Allah, insanin yartilisamacini, “Ancak bana ibadet etsinler diye yarattum”(€z-
Zariyat51/56) seklinde belirtmektedir. Ibadet, icine muhabbeti de alan genis yelpazeli
bir kavramdir. Kisinin muhabbet duyacagi, sevilmeye en deger tek varlik ise

muhakkak ki Allah’tir. Bu hakikat geregi gibi anlasilmadigi takdirde Hz

425 gl-Enbiya, 21/107.
426 Tenik, Ahmed Kuddisi veTasavvuf Diisiincesi, 342.
427 En-Necm, 53/3-4.
428 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 100.
429 Kudd(sf, Divan, 122-123.
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Muhammed’in (s.a.v) insanlari kendisini ve Allah’1t sevmeye davet etmesinin bir

mahiyeti kalmamaktadir. 43

Tasavvuf ilminin olusmasinda sacayagi olarak ficleyebilecegimiz Kkitap,
mektep ve muallim yani Allah’in kelami Kur’an, ESma@’nin sonsuz tecelligdhi
Kur’an’daki hakikatlerin cisimlesmis hali olan kéinat ve bu ikisini insanliga 6greten
en Glvi muallim olan Hz. Peygamber’dir (s.a.v). Bu 6gretiyle hemhal olan kimseler
tipk1 giil bahgesinde dolasip giil kokan kisi gibi s6z ve hallerinden daima Kur’an ve
siinnetin kokusu yayilir.**! Bu hakikatleri derk edip esyaya tefekkiir nazariyla bakan
ve bu vesileyle hayretini arttirip siikriinii ziyadelestiren sOff ile Yaratici arasinda bir
tinsiyet meydana gelir. Bu yakinligin meydana gelmesini saglayan hakikatleri ortaya
c¢ikaran ve Kur’an’1 yasantisina en giizel sekilde tatbik etmesiyle iisve-i hasene*®2 olan
Hz. Peygamber’dir (s.a.v). Kuddisi’ye gore O, genelde biitiin insanlara 6zelde ise
mii’minler i¢in en yetkin rehber en tesirli muallimdir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v),
hayatinin her anin1 kusatan bu hakikatlerle biitiinlesmis ve en yakinlarinin tabiriyle,

433

“O, adeta yiiriiyen bir Kur’an olmustur:

Muhammedle yagar yagmur, Muhammed cihan ma’mir

Muhammed nésir it mansiir Muhammed ahl-i Kur’dndir.*3*

Kuddissi, alemin yaratilisini Mevlana ve Yunus Emre gibi diger asik
mutasavviflarin da hemfikir oldugu ask unsuruyla ele alip agiklamaktadir. Nitekim
Allah, "Seni kendi nurumdan, diger seyleri de senin nurundan yarattim"*® buyurarak
varligin yaratilisinda ilk olarak barindirdigt 6zelliklerle varligin protipi olan Hz.
Muhammed’i (s.a.v) yaratip, Hz. Muhammed’in (S.a.v) nuruyla da tiim mevcudati
yaratigim1 belirtmektedir. “® Bu hakikati Kuddiisi asagidaki beyitlerinde ifade

etmektedir:

430 Joseph Norment Bell, sldm’da Ask Tasavvuru, gev. Yiicel Asikoglu, (Istanbul: Insan Yaynlari,
2010), 131.
41 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 102.
432 g|-Ahzab, 33/21.
433 Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 188.
434 Kuddsf, Divan, 124.
435 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 127; Hakim, Miistedrek, II, 600/4175; Tbni Hibban, El Ihsdn, XIV-
312/6404; Aclin, Kesfii'l-Hafa, |, 265/827.
436 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 269-270.
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Sen olmasan yaratmazdim didi eflaki Yezddn

Vichd-: kdindtinba ’isi bir Sah-1 serversin

Hald ik iktibas itdi senin nurundan envart
Kamuya vasita oldin be-killi halka rehbersin®’

Kudd@si’nin dislincesinde Allah’in zatin1 nefsinde agiga ¢ikaran Hz.
Peygamber (s.a.v), Allah’la insan arasinda bir koprii vazifesi goren bir terctimandir.
Ustiin sahsiyet sahibi olmasina ragmen insanlar arasinda miitevazi yasantistyla
etrafindakilere, “Ben de sizin gibi bir beserim ”( el-Kehf, 18/110) diyerek onlardan biri
oldugu mesajin1 vermektedir. Ayn1 zamanda O, Oyle bir hakikattir ki kendisinden
suddr eden her bir sey Hakk’in kendisine vahyettigi hakikatlerdir. Zira Allah, O’nu
sevmeyi, kendisini sevmeye*® ve yine O’na itaat etmeyi kendisine itaat etmeye*®
esdeger tutmustur. Onun bu ozelliklerinden dolay: siirlerinde Allah muhabbetini
merkeze alan Kudddsi de Hz. Peygamber’in (s.a.v) sevgisinin 6nemini sikliklikla dile
getirerek bu sevginin gerekliligini vurgulamaktadir. Asagidaki beyitlerde de Kuddast,
ontolojik ve epistemolojik olarak ulvi bir sahsiyete sahip olan Hz. Muhammed’in
(s.a.v) Mi’rag’ta Allah’in rii’yetini ayne’l-yakin olarak gdérmesinin 6nemine
deginmistir:

Muhammed sahib-i Mi rdc, Muhammed’le doyar her a¢

Ben Kudddst ana muhtag, Muhammed ehl-i ihsandir.*4°

Hz. Muhammed (s.a.v), insanin ve melekit aleminin bilgisini asarak en iist
seviyeye, rii’yetullaha mazhar olup Hakk’1n sirlarina vakif olmustur.**! Clinkii bu ilim
kesbf bir ilim olmayip rabbani bir grenimle gelmektedir.**?> Hem Yaraticinin hem de
alemin bilinmesinde ve taninmasinda ilk ve tek epistemolojik ilke olan Muhammedi

Hakikat bilgisi, her esyaya zuhur ettigi i¢in, sOff bilginin de kaynagidir. SGfi, varlik

437 Kuddasf, Divan, 622.
438 Al-i imran, 3/31.
439 Al-i imran, 3/132; en-Nisa, 4/13.
440 Kudd(st, Divan, 124.
441 en-Nis4, 4/113.
442 e|-Ahzap, 33/46.
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aleminin bilgisinin tistiinde bu hakikati gérmektedir.***Kudddsi, varolusun gayesi olan
Allah’1n bilinip, taninmasini ve dolayisiyla muhabbetine ulasilmasmin bu hakikate

baglamaktadir:
Muhammedle biltnir Hakk Muhammedle bulunur Hakk
Muhammedle gérinir, Hakk Muhammed Yar-: Yezdan 'du***

Mii’'minler, Allah sevgisine mazhar olup vuslatina ermeyi Hz. Peygamber’e
(s.a.v) kalbi bir baglilik ve beraberinde kisinin yasantisina akseden bir hal ile miimkiin
olacagma inanirlar.*® Bu sebeple de Hz. Peygamber’i (s.a.v) sevip siinnetine ittiba
etmeyi stiluklerinin éncelikli sart1 olarak goriirler.**® Bazi sffler ise Allah insan1 olma
yolunda Hz. Peygamber’e (s.a.v) bagliligi kendileri i¢in vacip derecede ehemmiyetli
ve gerekli olarak gérmiislerdir.**” Cuinkii Allah’a kavusmay1 uman kimseler bilirler ki
peygamberlerin gorevleri insanlarin gozlerine perde olan masivadan onlar1 uyandirip
yalmzca iyilige, sevgiye ve beraberinde huzura kavusturmaktir.**® Bu yoniyle Hz
Peygamber’in (s.a.v) Ornekligi mii’minler igin vazgecilmezdir. Kudddsi’nin
anlayisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) alemdeki varligi, ruhun bedendeki rolii ile
esdegerdir. O, mahlikatin arsidir. Nasil ki viicud, ruh ile can buluyorsa alem de insan-
1 kdmil olan Muhammedi Nir ile zuhir edip siireklilik gostermektedir.**°Kudddst, bu

hakikati siirlerinde de dile getirmektedir:
Cirmde ger¢i ‘ars oldr bu halkin a’zami lakin

Hakikatlerde kamusindan mu’azzam miictebdsin sen

Senin i¢tin halki yaratandan deyii buyurdi pes halik

Bu kevn i ka’indtin bdisi bir mehlikdsin sen*®

43 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 343.
444 Kudddst, Divan, 122.
445 Al-i imran, 3/32.
446 Ebi [shak Ibrahim b. M{isa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-/ ‘#isam, cev. Muhammed
b. Abdurrahman es-Sukayr, (Demmam: 2008), I. 89-99.
4“7Serrac, el-Lama, 97.
448 05-Stira, 42/52-53.
4“9Tenik, Ahmed Kudd(si ve Tasavvuf Diisiincesi, 344.
40K uddast, Divan, 596.
100



Mii’minler Hz. Peygamber’i (s.a.v) takip ederken herhangi bir kayda bagl
kalmadan benligini Rabbin diledigi dogrultuda imani akil ve kalp birlikteligiyle
anlamaya ve siinnetini yasamaya gayret ederler.**! Onlar, Allah’m “Resul size neyi
vermisse onu alin, sizi neyden nehyettiyse ondan sakimin” (el-Hasr, 59/7) ayetinin
geregine hayatlarinin her aninda uyanlardir. Ciinkii onlar bilirler ki Hz. Peygamber’in
(s.a.v) ilmi, ilahf ilimle dizayn edilmis olup varligm &ziidiir.**?> O halde kalpte O’na
duyulan muhabbet ve 6zlem sOfinin tiim benligiyle Yaraticiy1r sevip, vuslatini
istemesiyle es degerdedir. *** Bu hakikati kavrayan Kudddsi siirlerinde Allah’a

kavusmayi Hz. Peygamber’e (S.a.v) baglamakta ve kendisinden sefaat dilemektedir:
Tevessiil eyledi Hakk’a seninle nice peygamber

Sefa’at sana virdi Hudd ya agindsin sen

Ne haddi var senin ol Huda ya agindsin sen

Biilend oldu makamin Sidreden fevk al- ‘uldsin sen*>*

Kuddasi’nin diisincesinde insan, hayatim1  Kur’an ve “en yiiksek
ahlak*>lzere olan Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinneti iizerine yasarsa o zaman Allah
kendisine ma’rifet ilmi ve bir ndr verir.**® Bu ndr ile sOff tiim sirlar1 asikar eden
giinesin ziyasi gibi Hakk’mn ilmine ve muhabbetine vasil olur. O halde kisi kamil
vasiflarla donanarak ““Allah insan1” derecesini kazanir.**"Hz. Peygamber’in (s.a.v) tiim
esyaya tecelli eden maneviyatt ve varligm ilk arketipi olmasi ozellikleri sdfilerin
O’nun iistiin sahsiyetini daima tanzim etmelerini saglamistir.**8Zira Kudddsf, O’nu
methetmeye mahlikatin aciz kalacagini, glinesin dahi aydinligini Hz. Muhammed’in

(s.a.v) nurunun zerrelerinden ancak bir zerre oldugunu ifade etmektedir:

Kitéb-1 medhini tahrire sa’y itse hald’ikheb

1Tenik, Tasavvufi Bilgi, 109.
42Tenik, Tasavvufi Bilgi, 110.
453AI-i imran, 3/32.
454Kuddasi, Divan, 596.
455¢]-Kalem, 68/4.
456 o|-Enfal, 8/29.
47 Silemf, Tabakat, 43.
48 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 114.
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Olurlar ciimlesi ‘dciz ‘aceb sirr-1 Huddsin sen

Senin zerrat-: niirindan olubdur afitab zerre

Kamu ins cin melek hayran ki piir nlir-z ziydsin sen**®

Hz. Peygamber (s.a.v), Allah’in kendisini vazifelendirdigi “ Dogru yola
iletme”(es-Stira, 42/52) gOrevini yaparken en basta kendi nefsi/benligiyle ilaht

460

terbiyeden geemis*® olup daha sonra insanlar1 bu hakikatlere davet etmistir.** Eger

sOff bu ¢agriya kulak verip Muhammedi hakikatten faydalanirsa o zaman seyr u

siilikunu tamamlayip Hakk’a vuslatin1 gerceklestirebilir.4

Da 'vet itdi kQyine ¢iinki bizi ol sahimiz

Pes icdabet eyledik bugiin acildi rahimiz

Itdita’lim hem bize seyr il siilikun tarzin

Pisva-yr salikin olan Resulullahimiz

Toldi 15k it cezbe dil iklimine derya-misali
Bu sebeple miirtefi’ olsi be-gayet cahimiz*®®

Allah insaninin perspektifinde Yaraticimin lituf ve inayetini Uzerinde
bulunduran*®*Hz. Muhammed (s.a.v), insan-1 kAmildir. Nasil ki insan ruh olmadan bir
y1g1n et par¢asindan bagka bir dnem arz etmiyorsa dlem de insan-1 kdmilsiz bir mana
ifade etmez.%®® Insan-1 kdmil olan Hz. Muhammed (s.a.v) vuslatta adeta bir anahtar

roliinii iistlenmektedir. Allah, O’na itaati*®® ve muhabbeti*®” kendisine olan itaat ve

459 Kuddasf, Divan, 596.
460 o]-Bakara, 2/285.
61 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 117.
462 Mekki, Katu’I-Kuldb, 129.
463 Kuddgsi, Divan, 796.
464 en-Nisa, 4/113.
485 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 344.
466 en-Nisa, 4/69.
467 Al-i imran, 3/32.
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muhabbet ile es deger tutmakta olup O’nu, dleme halife tayin etmistir.*®® Kisacasi
Kuddisi’nin tasavvuf anlayisinda Hakk’a vuslatin yolu kamil insan olan Hz.

Muhammed’den (s.a.v) gecmektedir.
Nun nebiler serveridiir bana ‘iski bildiren

Vav vesilendiir benim ol gérmigem envarini

He hidayet buldum anin himmetiyle ¢tinki ben

Lam elif Id yezalin gosterir yollarmni®®

Kuddasi, biitiin varligin kendisi icin yaratildigi, “Sen olmasaydin dlemi
yaratmazdim "*"°6vgiisiiniin mazhar1 olan Hz. Muhammed’in (s.a.v) “Allah giizeldir,

giizelligi sever 4"

rivayeti bize hem yaraticinin hem de O’nun tecelli ettigi her varligin
giizel oldugu gergegini ortaya koymaktadir. Allah ile insan arasinda meydana gelen
sevginin olusmasinin 6nemli unsurlarindan biri de Res@lullah’a (s.a.v) duyulan

sevgidir. Kudddsi bu sevgiyi siirlerinde de ifade etmektedir.
Hezar elhamdiilillah kim nasibitdi bize ‘iski

Tehi zann itme ey sOfi delil-i pisvarimiz var

Bu “iski iktibas itdik ResOl-1 Hakk Muhammed den

Gideriz isrine anmin ne giizel muktedamiz var*’

468 g]-Bakara, 2/30.
469 Kudddst, Divan, 380.
470 Chittick, Ilahi Ask, 78.
471 g|-Bakara, 2/165.
472 Kudddst, Divan, 656.
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UCUNCU BOLUM
iLAHI ASKIN ONUNDEKi ENGELLER

Kudddsi hikmet dolu musralarini, halki Hakk’a davet edip gafletten
uyandirmak i¢in ele almaktadir. Nitekim siirlerinde asktan ve muhabbetullahtan
nasiplenememis olanlarin diinyada gafiller, bilgili olsalar dahi cahil kimseler
olduklarindan bahseder. SUfinin maksadinin Hakk’1 temasa etmek oldugunu ve bunun,
salik i¢in en bliyiik seref oldugunu siklikla siirlerinde dile getirmektedir. Bu bélimde
de KuddGsi’nin siirlerinde siklikla vurgu yapmis oldugu Allah’in muhabbetine

ulagsmada kisiye engel teskil eden hususlar ele alindu.
3.1. Nefs ve Benlik

Lugatte benlik/nefs kavrami lagatte ruh, akil, bir seyin cevheri, insanin ruh ve
beden bilesimi gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf terminolojisinde ise; benlik/nefs,
kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan, kétiiliigli emreden olmasinin
yaninda Allah tarafindan insana iiflenen ve rih-1 Rahmani, ilahi ben manalarina gelen
bir cevherdir.*”*Kur’an’da bu kavram Allah’m Zat1,*"* kalp, sadir,*’® insan ruhu*’® ve
bedeni, " ayn1 zamanda ruh ve beden birlikteligi, 48 kisiye kotiiliigii emreden

kuvvet*’® gibi pek ¢ok anlamlarda kullanilmistir.

Tasavvufta sifinin yegane gayesi, benligini kétiiliige sevk edip,*®°heva ve
hevesinin iradesi altinda olan, “Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asirt derecede
kotiiltigii emreder” (YOsuf, 12/53) ayetinde de belirtildigi iizere kotiiliigii emreden
“nefs-i emmdre”’nin kot sifatlarindan benligi arindirmaktir. Nefsi, mésivadan
arindiran sfinin gayreti, islam’in temel aldig1 hakikatleri 6ziinde barindiran, Hakk’1n
iradesi altinda olan, “Ey huzura kavusmus/mutmain olmus nefs! Sen O 'ndan razi O ’da

senden razi olarak Rabbine don” (Yisuf, 12/53) ayetinde gegen “mutmain nefs”

473 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 363.
474 Al-i imran, 3/28; el-Maide, 5/116; el-En’am, 6/12-54; et-Taha, 20/41.
475 el-Bakara, 2/77-109-235; Al-i imran, 3/154; en-Nisa’, 4/113; el-En’am, 6/158; el-A’raf, 7/205;
Yanus, 10/100; Yasuf, 12/77; el-Enbiyd, 21/64; en-Neml, 27/14; el-Fussilet, 41/53.
476 g|-En’am, 6/93; ez-Zumer, 39/42; el-Fecr, 89/27.
477 Al-i Imran, 3/146-185; Yusuf, 12/26-30-61; isra’, 17/33; el-Enbiya, 21/35; Ankebit, 29/57.
478 o|-Bakara, 2/286; el-En’am, 6/152; Yinus, 10/23-30-44-49-54; el-Isra, 17/7; et-Taha, 20/15; el-
Ankebdt, 29/6; ez-Zimer, 39/70; el-Mii’min, 40/17; el-Casiye, 45/15.
479 el-Maide, 5/30; Yasuf, 12/18-53; et-Taha, 20/96.
480 en-Nisa, 4/79.
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mertebesinde Allah’1 idrak edip, O’nunla varolus gostermektir. Kur’anin da bir
mii’minden istedigi “mutmain nefs” vasiflarin1 elde edip ona gore bir benlik insa

etmektir.

Kuddisi’ye gore shfinin, Allah’in hikimlerini temel alarak seyr u stldkunu
yerine getirmesi gerekir. SGfinin gaye edindigi vuslata ulagsmasimin oncelikli sarti,
kendisine nefsini olan1 telkin eden benligini/nefsini “hi¢”lemesidir. ¥t Onun
anlayisinda, mii’min kimse canini, malini kisacasi tiim benligini/nefsini Allah’a satmis
olan kisidir.*®2 O, agyardan vazgecip yalmizca Allah’la huzur bulan kisidir. Zira
benliginde Hakk’tan gayri bir iz bulunan kimsenin Allah’a kavusmasi mimkiin
olmamaktadir. Kuddasi, sGfinin terk-i terk ile “yok” olusta buldugu huzuru

beyitlerinde soyle ifade etmektedir:
Da cihandan eyler istikrah Hudd 'nin ‘asiki

Masivaya bakmayip eyler Huda ile ferah

Terk-i terk ider fendfillah makamina iren

Bahr-1 mahva gark olub eyler fend ile ferah*®®

Stfinin sirlarla dolu olan kéinatta gayr-i i1lahi olan her seyden arinip gercek aski
bulma seyrinde karsisina ¢ikan en bilyiik engellerden biriside kendi benligi/nefsidir.
Hz. Yusuf’un Ziileyha’nin ¢irkin teklifi karsisinda, “Ben nefsimi temize ¢tkarmiyorum.
Ctinkii nefis, rabbimin aciyip korumas: disinda, daima kotiiliigii emreder” (Yusuf,
12/53)  belirttigi gibi nefis, kisiyi ilahi olandan uzuklagtirip gayri ilahi olana
yonlendiren negatif giiclerin koleksiyonundan ibarettir.*3*Kuddisi’ye gore de kisinin
gercek anlamda kendi nefsini/benligini “hig”leyerek Allah’ta “yok™ olmasi, aslinda o
kisinin Allah’la ebediyete kadar var olmasidir.*®® Bu durum tipki giinesin dogmasiyla
eriyip varligini kaybeden buz kiitlesinin asil 6zii olan saf bir suya doniismesi gibi, SOfi

de hakikat glinesinin nuruyla her tiirlii makam, mevki gibi 6z benligini perdeleyen her

481 Tenik, Ahmed Kuddisi veTasavvuf Diisiincesi, 120.
482 et-Tevbe, 9/11.

483 Kudd(si, Divan, 342.

484 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, 30-31.

485 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 123.
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tirli agyardan armarak 6z benligine kavusur. Kuddisi, kisinin varligim1 Hakk’a
vermesinin ancak Allah’1 cok¢a anmak, yasamakla kalpte meydana gelen ilahi

muhabbet ve samimiyetedayali bir baglilikla miimkiin olacagini ifade eder:
Bu ihlds ‘wsk ile kalbde dur hasil karar eyler
Hemin sk ile zikr-ile dahil olur kalb sehrine bil ha*®®

Kuddisi’nin asik shfiler i¢in ongdrdiigii seyr u siilik anlayisinda yolun
vazgecilmez azig1 olan zikir, pasif bir ibadet olmayip, sifilerin tim benlikleriyle
Yaraticiy1 yagsamalaridir. Allah’tan gafil olan kimsenin durumu diismana karsi silahsiz,
mermisiz savagan kimsenin durumu gibidir. Zikir ile kalbe dolan ask, mii’'minlerin
nefis, seytan ve masivaya karsi her daim kusandiklar1 kilicidir. Hz. Peygamber’in
(s.av), “Allah’im beni goz a¢ip kapaywmcaya kadar bile nefsimle bas basa

» 487

birakma” "°" s6zii nefsin, ne derece kuvvetli, azili bir diisman oldugunu ortaya

koymaktadir. Sokrates (MO. 470-399), diinyadaki kétiliiklerin - bilgisizlikten
kaynaklandigini ve bu bilgisizligin basta kisinin kendini/nefsini tanimamak oldugunu
ifade eder ve kisilerin dikkatlerini “nefsini bil” séziiyle dis alemden i¢ aleme
yoneltir.*8Kuddisi’ye gore Allah insani, diismanina/nefsine karsi her daim uyamk

olup ask ve ma’rifete dayali zikir silahin1 bir an dahi elinden diisiirmeyen kimsedir.
‘tska ister isen ol zikre mesgul

Ben de zikr-ile bu ké&ne geldim

‘Iskdur silahim destime ani
Alubankahr-: diismana geldim.*®®

Kuddisi’nin tasavvuf disiincesinde kisi, ancak Allah’i, Allah’in ortaya
koymus oldugu hadler/sinirla ¢cergevesinde benimseyip yasarsao vakit O’nu geregi gibi
sevmis olur. Bu sevgiyle O’nun hakimiyeti altina girdigi vakit, Allah ile arasindaki

gaflet perdeleri aralamir. “Siiphesiz ki kalpler ancak Allah’i anmak ile mutmain

486 Kudd(st, Divan, 264.
487 Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 42.
488 Cetindag, Doguda Ask Bir Baskadir, 151.
489 Kudd(sf, Divan, 108.
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olur/huzura erer.” (er-Ra’d, 13/28) ayetinde bildirildigi lizere ilahi hakikate erebilen
mii’minler ger¢ek manada Allah’1 seven ve Allah’in da sevdigi kimselerdir. Allah’la
yasamanin lezzetini tadan kisi, Allah’1 yasamasimin mesabesinde ikili§i meydana
getiren benliginden armip Allah ile biitiinlesmeyi, birlesmeyi
gerceklestirebilir. 4°° Kuddiisi’ye gore, Allah’t ilahi iradenin denetiminde &nce
tanimaya daha sonra yarattig1 her varlik tizerinde O’nun ilmini almaya ve en sonunda

da bu ilimden aldig1 feyz ve aydinlanmayla Allah’in muhabbetine ulasilir.
Cezbe zikr ile gelir kalbe heman sa’y it ana
Kalbde ‘irfan semsi togmaz 15k it cezbe tolmadan®*

“Kendini/nefsini bilen, Rabbini bilir” s6zune telmihte bulunan pek cok
ayette %% kisinin nefsini/benligini tamymnca da nefsinin arzu, istek ve
yonlendirmelerine kanmayacagi, onun kolesi olmayip efendisi olacagi ifade
edilmektedir. Allah’in ahlakiyla, ahlaklanan kisinin ilahi benligiyle yiikseligsinde
ontolojik olarak herhangi bir degisme meydana gelmemektedir.**®> Ancak mii‘minin
gonlii, Allah’1 yasamakla kendisine gelen ildhi havatirlar neticesinde Allah’in

miisahede ettigi ilmiyle mutmain olup, biiyiik bit tutkuyla kendisine baglanir.*%*
Neyleremagyart ben sen bana hos yar iken

‘Iskini vird a ki sen ‘dsik olayim sana

Benligimi benden al vaslini eyle neval
Ey Samed 0 bi-zeval sana olam dsina*®®

Stfilere gore, “Olmeden once oliiniiz” ve “Nefsinizi éldiiriin ”gibi ifadelerden
kastedilen mana, kisinin nefsini/benligini gayr-i ilahi huy ve fiillerden tezkiye ve

terbiye yoluyla arinma ve kurtulmadir.*®® Benligini Yaraticinin varliginda “hi¢”leyen,

490K useyri, er-Risale, 83.

491K udddst, Divan, 546.

492g|-Fussilet, 41/53; ez-Zariyat, 51/21.

493Tenik, Zikir, 69-70.

4%er-Ra’d, 13/28.

495K udddsi, Divan, 214.

4% Tuncay Oksiiz, “Insan Benliginin Arinmas1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/31,
(Haziran 2015): 83.
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Allah’la hemhal olan mii‘minin Allah, géren gozi, isten kulagi, tutan eli ve idrak eden
kalbi olur.**’Bu yiizden benligin insasinda vuslata giden yolda énemli bir faktor ve ilk
merhale olan, “benl/ik”i unutup her nesnede mevcut olan ilahi sirlari/tecellileri
diisiiniip tefekkiir etmektir. Bu hal, devam ettik¢e kisinin tiim organlariyla Allah’la
biitiinleserek gayr-i ilahi butlin héllerden uzaklasir. Salikin bu seyri onu Allah’la olan
yasantisinda fena bulup beka ile var olmasini saglar. Oyle ki siifi, bu halin lezzetinden

bir daha nefse/benlige geri donmez.*%®
Cadhid 4 fillahi geldi gerci Kur’an’da veli

Fahr-:1 alem didi nefs-ile gaza ekber cihad

Ugmaga girmek dilersen ‘igka rabt it 6zlni
Ciin meseldir bi ‘azizim ugmaga lazim kanad*®®

Genel anlamda tasavvuf, “benligi/nefsi Hakk’in diledigi dogrultuda terbiye
etmek” miicadelesidir. Kuddasi’ye gore, ruh ve beden arasinda siiregelen bu
miicadelede nefsi tezkiye etmenin en etkili yollardan birisi de Allah’1 siirekli hatirda
tutma hakikatidir. Ciinkii Allah’1 hatirlamak, kisiyi Allah disindaki giiclerin
hakimiyetinden kurtararak, onun benliginin &zgiirce hareket etmesini saglar. O,
benliginin doniisliim siirecinde mii’minler, altin gibi saf ve katiksiz olan 6z bir benlik
elde ederler. Kuddisi’ye gore, Allah’la kisilik kazanan kisiye hakikatin oniindeki
biitiin perdeler agilir. Iste sifi, bu hayatiyla Hakk’m ilahi niirunu varliga yansitan bir

ayna konumuna gelir.
Ciimle mahlitka olmisam mir’dt.
Strr-1 pinhdni tibyana geldim®®

Kuddisi’nin diislincesinde, mii’minlerin nefisleriyle olan miicadelelerinin asil
gayesi, masivaya boyun egip esyanin iradesiyle hareket eden insani, Hakk’in

iradesiyle hareket eden “ildhi ben ” sahibi bir kisilik kazandirmaktir.5°! Ona gore, kisi,

497 Buharf, Rikak, 38.

498 Tenik, Zikir, 73.

499 Kudd(st, Divan, 298.

500 Kuddast, Divan, 108.

501 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 154.
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varlik dleminde Allah’in ahlakini yansitmasi vasfiyla ayricalikli bir konumda olup,
biitin esyanin 6ziinii kendi temsil ettigini idrak etmelidir. Zira Allah, tum alemi
insanda kuvve halinde mevcut kilarak, dlemi onun hizmetine vererek onu da aleme
halife tayin etmistir. Tiim bu 6zelliklerle donatilan insanin Allah’in hiikiimlerini yol
az1g1 edinerek benligin/nefsin hakimiyetinden kurtulup Hakk’a yiirimesi gerekir.
Kuddusi’ye gore kisi karsilastig1 problemlerin ¢éziimiinii kendinde bulmalidir. Ciinkii
alem 0z olarak insanda mevcuttur. Kuddasi’ye gore eger kisi i¢ diinyasina yonelip
benligini/nefsini tanirsa o zaman alemdeki her ilahi sirra, tecelliye vakif olur. Allah ile
aydinlanmay1 beraberinde getiren bu durum, kisiye ilahi bir benlik kazandirr.
Mi’min, bu benlik ve ilahi asktan aldig1 giigle alemi miisahede ederek gercek

mutluluga erisir.
Bilmez bir kimse Hakk’1 kendin nefsin bilmeden

Cevher-i ‘irfan bulunmaz bahr-i fikre talmadan

Zatina kendi biliir ancak sakin diisiinme hic
Fa’ide yok var zarar ¢ok zatina dil salmadan®®?

Allah’la varolmanin hakikati olan ask, kisinin “benlik” duygusunun lizerindeki
tim engelleri, perdeleri bertaraf ederek, ondaki ildhi nuru ortaya cikarir. Kisi
kendisindeki ilahi gercegi ortaya ¢ikaramadigi siirece varlik dleminde siradan bir
nesnedir. Kisiyi Hakk’a muhatap ve Hakk’in halifesi kilan, 6ziinde barindirdig: ilahi
nefhadir. Kuddisi’nin de iizerinde 6nemle durdugu konu, kisinin kendisini bilmesi ve
tanimasidir. Ciinkii bu tanima gergeklestigi zaman, insan alemdeki mevcudatin
sirlarina ulagip, Allah’in mevcudattaki ilmiyle beseri benligini asarak Allah’la varolus
gosterebilir. Aksi halde kisinin hiirriyetini engelleyen nefsin prangalarindan
kurtulmas1 ve Hakk ile klirbiyet kurmas1 miimkiin degildir. Kudddsi, bu yolunAllah’a

ulagmanin yagane ¢6ziimii oldugunu beyitlerinde sOyle ifade etmektedir;

‘Isk la kat’1 mesafe eyler ebdalin senin

502 Kyddast, Divan, 546.
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‘Isk la ucar meld’ik anlara “‘isdurcenah®®

Kudddsi, stfinin kendi farkindaligini insa etmesini dertini tefekkiir ile olusan
Allah’1 tanima ve yasama bilgisi olan ma’rifete baglamaktadir. Nitekim bu bilgi ile
kisi benligini, alemi ve Rabbini hakkiyla taniyarak sifiler i¢in ulasilabilecek bir
mutluluga kavusur. Bu yoniiyle Allah bilgisi sifinin psikolojik bir ihtiyaci olup en az
fizyolojik ihtiyaclar1 kadar ehemmiyetlidir. Insanin kendini kesfedip, Alemi,
ilahitecelliler baglaminda kavramaya caligmasi siilikunun vazgegilmezi olup aymi
zamanda kisinin ilahi ilimden pay alip iradesini Hakk’in iradesine teslim ederek

vuslata kavugmasinin yoludur.®*
Kuyds eyle kamu mahlik: sana kil tefekkiir
505

Ani bir bilmeye zira tefekkiir hos sebildir

Ask, insanin gonliinde Yaraticisina karst bir hal bulmasidir. SGfinin icinde
bulundugu Allah’a muhabbet hali onu kendisini her tiirlii kotiiliige sevk eden, heva ve
hevesinin arzularmi kendisine telkin eden nefs-i emmareye °% karsi kilicim
kusanmasidir. Kuddsi’ye gore, Hakk’in ilahi emirlerini her seye tercih eden kisi

diinyevi hazlardan uzaklagarak Rabbe kars1 acziyetinin farkina varir.
Nefs-i emméarem fesada meylider durmaz heman

Nar-: ‘wkinla ani yak ki ola isi salah

Diismenim yanimdadir pes fursatim gozler miidam

‘Iskini vir-gil Huda’ya arayim ana mizrak

Enbiya vi evliya vi sdlik i miirsid kamu

503 Kuddst, Divan, 70.

S04 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 153.

505 Kuddasf, Divan, 694.

506 Nefs-i Emmare: Emredici nefs. Ser yuvasi, kotii fiillerin, yerilmis ahlakin kaynagi. Bedeni tabiata
meyleden, lezzet ve hissi sehvetleri koriikleyen nefs. Yani kalbi, ulvi degil, siifli(asagilik, algak) seylere
celbeden seye nefs-i emmare denir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 364.)
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Eyledile ‘iskini nefs-i Azazile silah.’

Tasavvufi egitim, kisinin benliginden baslayarak hayat boyu devam eden bir
siirectir. Bu siirecte stfinin en biiyilk diisman1 nefsidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
“biiyiik cihad” % olarak tamimladig1 nefis ile miicadele miirsidler igin oldukca
ehemmiyetli bir gorevdir. Muridin stllku siiresince nefsini terbiye etmede farkli farkli
riyazetler mevcuttur. Ancak bu ritiiellerin tiimii Allah’in helal kildig1 ve Rastlullah’in
da yasantisiyla mii’'minlere gosterdigi hakikatlerdir. Kuddasi’ye gore Allah, stfinin
gonliinde yer etmeye basladiktan sonra onun nefsini terbiye ederek kalbini gayr-i ilaht
olan duygulardan arindirir. Zira bilfiil yasanan bir hali ifade eden ve tasavvufta miirsid
olarak tezahiir eden Allah sevgisi kiginin nefisini, duygularini, bedenini kisacasi her

halini kontrol etmektedir.

Selamet yok bu yolda ‘iska yoldas olmayinca

Goniil iginde ‘isk derya misali tolmayimca®®

3.2. Masiva

Masiva, sozlilkte “baska, gayri, oteki olan” °° gibi anlamlara gelirken
tasavvufta asik ile ma‘sik arasindaki engellerin toplammna denilmektedir.>*Safinin
ruhi yapisini bozan, siilikunu sekteye ugratan engellerin basinda gelen masivayi
Kur’an’da Allah, “Allah 1 birakip da sana ne fayda ne de zarar verebilecek méasivaya
meyletme”  (Yunus, 10/106) buyurarak mii’'minlerin gayr-i ilahi olana
meyletmemelerini istemektedir. Yine bagka bir ayette Allah, masivaya meyledenleri,
“Ovakit Allah’1 birakip yéneldikleri, masivasindan yakinlk diledikleri kimseler onlart
kurtarsalardi ya! Haywr, bilakis onlar: yiiziistii biraktilar” (el-Ahkaf, 46/28) diyerek
mii’minleri masivaya karsi uyanik olmaya, “Rabbinin adint an, masivadan kesilerek
yalmz O’na yoénel”(el-Muzzemmil, 73/8) buyurarak kendisine yonelmeye

cagirmaktadir.

507 Kudddsi, Divan, 68.

508 Aclani, Kesfii’l Hafd, 1,424,

509 Kuddast, Divan, 152.

510 Siileyman Uludag, “Masiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28, (Ankara: DIA, 2003),
76.

511 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 320.
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Kuddisi’ye gore Allah’in sevgisini kazanma ve hakikatlerin idrakine varmay1
Imkan verebilen bir akil ya da akil yiiriitme varsa, o sevginin ilahi oldugunu séylemek
miimkiin degildir.®*? Zira o sevgi saf ve ger¢ek degildir. Ne zaman kisi, Allah’a
yonelip, kalbini hakikatin oniinde kendisine engel teskil eden prangalardan kurtarirsa,
iste o vakit gercek bir mii’min kisilik ortaya koymus olur. Nitekim Allah’in
muhabbetiyle, masivaya karsi hiirriyet dogru orantili olup kisi, Allah’a muhabbeti
mesabesinde masivadan 6zgirdir.>*® Kudddsi, Allah’mn muhabbetine ulasmada gayr-i
ilahT engelleri asmanin ve sdfinin, seyr u siilikunda ayaklarina dolanan baglardan
arinmasinin yegane yolunun ask oldugunu beyitlerinde siklikla ifade eder. Asagidaki
beyitte Kuddasi, stfinin vuslatina mani olan engelleri ask ile ortadan kaldirmasini

istemektedir:
Aramizda siva tagi olubdur vuslata mdni’

Kuling-i ‘sk-ila ani bana deldirsen olmaz mi?

Masiikina elbette iner ‘dsik eger kim

Agyarini terk eyleyiiben gitse yolinca®**

Safilerden Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), muhabbetullahi, “kalbin
meyletmesidir °*°, seklinde ifade ederek bu meylin diinyevi her tiirli angajmanlardan
styrilmak yoluyla Allah’a dogru bir yonelis oldugunu ve bu yonelisin olmadigi kalpte
Allah’a tutkuyla baglanma hali olan agk nurunun dogmayacagina vurgu yapmaktadir.
Nitekim kisi, bakigin1 hangi tarafa gevirirse gorecegi manzara ancak baktigi yon ile
smirli olur. Bu sebeple Kuddasi, “Allah onlart sever ve onlar da Allah’t sever” (el-
Maide 5/45) ayetinde de ifade edildigi lizere mii’minlerden yalnizca Allah’in
muhabbetine talip olanlarin bu sevgiye ulasabileceklerini ve ancak o kimselerin,
“Allah sizi sever ve giindhlarimzi bagislar” (Al-i Tmran 3/13) bu sevgiyle

arinabileceklerini ifade etmektedir.

512 Muhyiddin Ibn’ul-Arabi, [lahi Ask, ¢ev. Mustafa Kamk, 20. bs. (Istanbul: insan Yayinlar1, 2017),
37.
513 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, 1. bs. (Istanbul: Mavi Yaymecilik, 2011), 97.
514 Kuddast, Divan,152.
515 Kelabazl, et-Ta arruf, 128.
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Allah’t seven eylemez agyar ile sohbet

Agyari seven kande ide yar ile iilfer®t®

Mulki gozi gérmez malikini gorenin
Kird-i sivadan kamu taht-: dili bos olur®’

Allah’t yagsamak suretiyle hatirlayip anan, ilahi muhabbetin hazzina eren
stifinin gonliinde bambaska pencereler acilir. Bu pencerelerden varlia bakan
kimsenin masivaya meyli kalmaz. O, maddenin varligi ve yoklugunun kendisi i¢in bir
oldugu, asil ozgiirliige kavusur. ®'® Nitekim nefsin prangalarindan kurtulamayip
Allah’la varolus ortaya koyamayan stfinin, Hakk’a vuslatindan bahsetmek miimkiin
degildir. Stfilere gore, gayr-i ilahi olana meyli olanin asiklik iddiasinda bulunmamasi
gerekir. SOfi, seyr u siilikunda kendisine engel teskil eden her tiirlii arzu ve istekten
styrilmasini saglayacak ritiiellere simsiki sarilmali, bulundugu durumdan sikayet
etmeden sabretmelidir. >*° Kuddasf, ilahT sevgiye mahzen olan gonliin ancak ask

suyuyla kir ve pastan arinabilecegini asagidaki siirinde dile getirir:

Dilde kir 0 pas her ne var ise

Komayub zerre sildin ‘iskinla®®°

Gaflet hallerine gark olan kalp, bir takim vesvese ve bozuk diisiincelerle tipki
paslanip tozlanmis bir aynanin hakikati yansitmamasi gibi karsilastigi durumlarin
kendisi icin dogru olup olmadigini ayirt edemez.%?! Bu durum Kur’an’da “Onlarin
duyan kulaklart Hakk't duymuyor, konugan dilleri Hakk't konugmuyor ve goren gozleri
hakikati gérmiyor. Bu sebeple Hakk'a donemiyorlar” (el-Bakara 2/18) seklinde ifade

edilir. Kuddisi’ye gore mii’minlerin Allah’a olan bagliliklarin1 bozan etmenlerin

516 Kuddast, Divan, 752.

517 Kuddst, Divan, 708.

518 Michaela Mihriban Ozelsel, Kalbe Yolculuk-Alman Psikologun Hac Giinliigii ve Bir Manevi
Uyanisin Hikdyesi, gev. Seda Ciftgi, (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2003), 112.

519 Mustafa Oztiirk, “Divan’t Baglaminda Fuzili’de Sevgili Kavramimin Beseri ve ilahi Boyutlari ile
Sevgiliden Sikayet”, Kadim Akademi Sosyal Bilimler Dergisi (Journal of SocialSciences) 1/1,
(2017):41-59.

520 Kuddast, Divan, 180.

51 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufi Egitim Metodu Olarak Halvet (Giimiishanevi Ornegi)”,
International Journal of Social Sciencesand Education Research, (Kasim, 2016): 1505-1515.
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basinda goniillerini masivaya gark etmeleri gelmektedir. Nitekim mésiva, kulun
maslahatlarina ve mutluluguna perde olup kalbini Allah’tan uzaklastiran her seydir.%%2
Allah, mésivaya bagliligi Kur’an’da 6riimcek agina benzetmektedir, “Allah ’tan baska
(varliklari, gii¢leri) siginak kabul edenlerin durumu, kendisine ag oren oriimcegin
durumuna benzemektedir. Ciinkii barinaklarin en zayifi ériimcegin agidir. Keske bunu
anlasalardi.” (el-Ankeb(t, 29/41) Asagidaki beyitlerde de Kuddisi, varligin varolus
gayesinin agk ve Allah’1t hakkiyla tanima bilgisi olan irfan oldugunu ifade ederek

mii’minleri en biiyiik seref olan bu iki degere davet etmektedir:
Zahida gel ‘iska ar ol eyleme ‘ar i ‘inad

‘Isk 1 irfan oldi ins G cini icdddan murad

Sol ki ‘wska dil viriib ‘urydn olan izzet bulur

Ziihd 1 ilmine irigiir ‘Gkibet anin kesad®*®

Kur’an’da Allah, gecici olana aldanip maddeyi tagut edinen kimseleri
“Hevdsim kendine tanrt edineni gordiin mii” (el-Furkan, 25/43) diyerek dikkatleri
“heva” kelimesine ¢eker. Boylece Allah, kusurlarin1 gérmeyip onlari bir erdem sanip
put edineni kinamis baska yerlerde ise onlar1 kor, sagir ve dilsiz olarak nitelemistir.>?*
Sekdler diinyanin cezbediciligine kapilan insan esasen hayatinin gayesini kaybedip bir
0 yoOne bir bu yone yalpalanmakta, rotasiz bir geminin hedefe ulasamamasi gibi
yaratilis gayesinden giinden gune uzaklasmaktadir. Zira gayr-i ilahi baglarin timi
insan1 meta ve negatif davranis kaliplara indirgeyerek insanin 6zbenligini temsil
eden fitratin1 hige saymakta ve onu metalastirmaktadir.>?® Oysaki kisi, kalbini ruhun
erdemi olan aska biraktig1 zaman gayr-i ilaht olanla piirsiimiis beseri benliginden tipk1
bir yilanin mevsimi geldiginde derisini degistirmesi gibi siyrilip ilahi bir benlikle

yenilenir.>?® Kuddisi’ye gore insanin idrak merkezi olan kalbin ilAhi muhabbete hazir

522 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 171.

523 Kuddst, Divan, 296.

°24 ¢l-Bakara, 2/18, 171. _ o _ '

52 [smail Goktiirk, “Medeniyetin Thyas: I¢in Insanin Insas1”, Terkip ve Insa Dergisi 1, (Ocak 2017):
605-610.

526 Julian Baldick, Mistik Islam Sufizme Giris, ¢ev. Yusuf Said Miiftiioglu, (Istanbul: Birey Yaymcilik
2002), 31,
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hale gelip “Biz, kalbini agip ferahlatmadik mi, belini biiken yiikiinii tizerinden alip
kaldirmadik mi” (el-Ingirdh, 94/1-3) ayetinde “yiik” olarak kastedilen masivadan
arinmasinin  yolu, insanlardan kalbi bir kopustur. °>’ Bu kopusu saglayamayan
kimseler, Allah’la bir varolus ortaya koyamadigi gibi hirs ve tamaha kapilip diinyevi

huzuruna da halel getirir:
Virdi ‘aldik fitnesi dahi huziirima halel

Gokde iken gonliim yine diisiib ve diin oldr bugtin

Dunyaya meyl itmez idim oldum tama’-kér O haris
Simdi isim hirs i tama’ hem ehl-i diinyaya riikin>2

Kuddasi’nin diisiincesinde renksizlik, insan ruhunun madde sevgisinden arinip
beseriyetten siyrilarak maneviyatta yiiksek ve ileri bir makam olan agka
ulasmaktir. “Biz, Allah in boyasiyla boyanmisizdwr. Boyasi Allah’in boyasindan daha
guzel olan kimdir?”(el-Bakara 2/138) Allah’in nuru mutlak olup renk ve sekillerden
aridir. Ancak egyada tecellilerini gérmek miimkiindiir. Ciineyd’i Bagdadi’ye
ogrencileri, “Hakk nasildir?” diye sorduklarinda soyle cevap vermistir: “Suyun rengi
yoktur, suyun rengi kabimin rengidir.”>?° Bundan dolayidir ki, Hz. Musa (a.s)
doneminde sirk, kiifiir ve delaleti temsil eden Firavun ve onu takip eden halki Nil
nehrinden su aldiklarinda su onlar i¢in necis olup gozlerine kan olarak goriintiyordu.
Oysa Hakk’1 temsil eden Hz. Musa’nin (a.s) kavmi icin ise Nil Nehri saf ve berrak
olarak goriinmekteydi. Renk burada iman ve inkari temsil etmektedir. SOfi, gaflet
perdelerini araladik¢a Allah’in tecellilerini, ilahi esmalar1 degisik mertebelerde

miisahede eder.>*

Masivanin rengini boz gel boyan ‘isk miiyina

Caglayub ak turma siller gibi ‘irfan ciiyina®*

527 Tenik, Ahmed Kuddiisi veTasavvuf Diisiincesi, 210-211.
528 Kudddst, Divan, 630.
529 Kuseyri, er-Risale, 321.
530 Schimmel, Tasavvuf Notlari, 45.
531 Kudddst, Divan, 842.
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Kuddiisi’ye gore mii’'minlerin ihlasla yaptiklar1 ibadet, taat ve riyazat gibi dini
ritiellerle meydana gelen, ildhi muhabbet, onlarin idraklerinin 6niindeki mésiva
perdesinin kalkmasin1 saglayip her esyada Hakk’in tecellilerini gormelerini
saglamaktadir. Ancak bu durum siirekli bir miicahede halini gerektirmektedir. Nitekim
masiva bisbiitiin ortadan kalkmis olmayip kisinin ilahi benligine dair iradesi besert
benlige hakim olmaktadir. Bu konuda imam-1 Rabbani (6.1034/1624), giines 15151
goren kimsenin yildizlari gérmemesine benzetmektedir. °*? Burada giines 15151
yildizlarin hitkkmiinii ortadan kaldirmis olsa da yildizlar biisbiitiin ortadan kaybolmus
degillerdir. Ne zaman ki giines aydinligin1 geri ¢ekse yildizlar tekrardan beliriverir. Bu
sebeple Kudddsi, sdfilerin masivaya karsi siirekli bir uyaniklik hali olan yakaza

halinde olmalarini istemektedir.
‘Asik-1 diddr olan meyl-i siva eylemez

Levha-1 goniilde dost ¢ehresi menkiis olur

Maultefit olur mu hi¢ ‘dsik-1 zdt gayriye

v A A LA LA

Mulki gozi gérmez malikini gérenin
Kird-i sivadan kamu taht-: dili bos olur®®

Kuddisi’ye gore insanin elestteki 6z benligine dogru yaptigi yolculukta
kurdugu iliskiler biiyiik 6nem arz etmektedir. Kisinin seyr u siiliiku ilerleten yahut
sekteye ugratan onemli unsurlardan biri de kimlerle beraber olup kimleri kendisine
muhatap sectigidir. Tasavvufi agidan da insan iligkilerinin gayesi hakikate varmaktir.
Aksi takdirde kisi tipki el yordamiyla birbirini yoklayan ama kimseler gibi bitmez

tiilkenmez bir hararetle “Can”1 tende arar ve émriinii bir hi¢ ugruna feda eder.5%

532 Cetindag, Doguda Ask Bir Baskadir, 236.

533 Kuddasf, Divan, 708.

534 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 17. bs, (Istanbul: Kakniis Yaymlar1 2017), 243.
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3.3. Diinyanin Kalbi Mesgul Etmesi

Dunya kelimesi sozlukte, “yaklasmak, yakin olmak” gibi anlamlara gelmekte
olup tasavvuf literatiriinde, “kisiyi Allah’tan wuzaklastiran her sey” igin
kullanilmaktadir. > Kur’an perspektifinden diinya kelimesine baktigimizda ise bu
kelime genellikle tek basina kullanilmayip “diinya hayati” seklinde sifat olarak

kullanilmaktadir.>3®

Kur’an’da Allah, diinya i¢in “Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir
gosteris, aranizda bir 6viinme, mal ve evlatta GokIuk yarisindan ibarettir. Tipki bir
vagmur gibi ki bitirdikleri c¢iftcileri imrendirir, sonra kurumaya yiiz tutar, bir de
bakarsin ki sararmistir, ardindan da ¢er¢op haline gelmistir. Ahirette ise ya getin bir
azap yahut Allah’in bagislamast ve hosnutlugu vardir. Diinya hayati sadece aldatici
bir yararlanmadan bagska bir sey degildir.”(el-Hadid, 57/20) buyurarak mii’minlerin
kisa, gecici ve aldatict olan1 ebedi ve gercek olanla degismemelerini istemektedir.
Genel olarak diinya ile ilgili ayetlerin muhtevasina baktigimizda, diinya her ne kadar
yukaridaki ayette gecen Ozellikleriyle tanimlansa da, 6ziinde diinya kotiilenmeyip
onemsizlestirilmemektedir. Dikkat cekilen husus diinyanin kisaligi ve aldatici
giizelligine aldanip gercek masuk olan Allah’a karsi kisilerin gafil kalmalaridir. Yoksa
diinya Said b. Ciibeyr’in (0. 94/713) ifade ettigi gibi, “Seni ahireti talep etmekten
alikoyup mesgul ederse aldaticidir; seni Allah'in rizasimi ve ahireti talep etmeye

cagirirsa ne giizel vesile ne giizel nimettir >3" seklinde iki yonlii bir hakikattir.

Tasavvuf ilmi, diinya hayati ve diinya hayatina dair mesgaleleri sOfilerin ruhi
tekamiiliiniin 6niindeki birer engel olarak degil, seyr u siiliktaki tecriibelerinin mekani,
hayatin bir parcasi olarak gormeyi ogretir.>® Nitekim “el kdrda goniil Yar da”
diisturuyla hareket eden sifiler, glindelik sorumluluklarindan kaginip miinzevi bir
hayati1 yasamak yerine, bu sorumluluklar1 baskalarindan daha iyi bir sekilde yerine
getirmeye gayret ederler. Cunku s0fi, hayatin cezbedici stsiine kendini kaptirmadan

Allah’in kendisine bahsettigi idrakla hareket edip esyanin hak ve hukukuna en iyi

5% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 135.

53 [brahim 14/27; en-Nahl 16/108; el-Kehf 18/28; et-Taha 20/72; el-Fatir 35/5; es-Stra 42/36; el-Hadid
57/20.

537 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an Perspektifinden Diinya Ahiret Biitiinliigii”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, IVI3, (2006): 167.

5% Frager, Kalp, Nefis ve Ruh, 39.
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sekilde riayet edendir. Boyle bir suurla hal yasamak, kisinin Allah’in sevgisini

kazanmasina vesiledir.>%?

Kuddisi’nin tasavvuf diistincesinde sifl, “Ben sadece Allah’a ibadet etmek ve
O’na ortak kosmamakla emrolundum. Ben yalniz O’na ¢agiririm ve doniisiim de
O’nadir.” (er-Ra’d, 13/36) ayetinin geregince bir yasam ortaya koyandir.
Kuddasi’nin, “mal sana giilse de sen ona giilme”>* deyisi, onun aldaticilik ve
gecicilik yoniliyle diinya hayatina kars1 ortaya koymus oldugu tavri agiklamaktadir.
Kuddisi’ye gore eger kisi, vuslati talep edip Allah’in rizasin1 kazanmak istiyorsa o
kimse bakisini diinya ve ahiret nimetlerinden cekmelidir.>*! Nitekim Kuddgsi, kalbi
Allah’tan alikoyan, diinya ve diinyaya ait olan mal, miilk ve servetin stfininsiilikunda
bir engel oldugunu, ayni sekilde ahiretteki ziyneti ve siisleri i¢in ibadet etmeye
calisanlarin da kendileriyle Allah’in arasina perde ¢ektiklerini ifade etmektedir. Fakat
Allah dostlarinin bu ikisine de meyletmeyip sadece Allah ile huzur bulduklarini

siirlerinde belirtmektedir:
Ehl-i diinya cem -1 sim G zer ile eyler ferah

Ehl-i ‘ukba ziynet u ziver ile eyler f erah

Ehl-i Mevla ikisinden cife-ves nefiret eder

Istemez miilkii mali bihter ile eyler ferah®*

Kuddisi’nin manevi miirsidi Mevland’nin, Mesnevi’de, “Diinyayla bagin
kopar, maddeye olan bagliliktan kendini kurtar da, hiir ol, ey ogul ne zamana kadar
altimin,  giimiigiin  esiri olacaksin?” °* diyerek dikkatlerimizi ¢ektigi 6nemli
buhranlarimizdan biri olan, maddeye esaretten ancak Allah’a duyulan katisiksiz bir

ask ile kurtulabiliriz.>** Kuddasi’nin siirlerinde mii’'minleri defaatle davet ettigi asil

539 Ali Bolat, “Muhasibi (6. 241/855)'nin el-Mekasib'i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve
Hakiki Ziihd Anlayis1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 11, (Ankara 2003): 177-196.
540 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 166.
541 Kuddast, Hazinetii 'I-Esrar ve Ganimetii’I-Ebrar, 260b.
542 Kudddsf, Divan, 348.
543 Kadir Ozkdse, Ask Derdi-Mesnevi’den Hikdyeler, (Istanbul: Ufuk Yayincilik, 2011), 49.
54 Hiilya Kiiciik vd., “Rabia el-Adeviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 34, (Istanbul:
2007), 380-382.
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ozgiirliik, kisinin her tiirlii arzu ve ihtiraslarindan gonliinii arindirp yalnizca Allah’in

muhabbetine yonelmesiyle miimkiin olmaktadir.
Garaz ‘ukba ise kardag bu cem’-i Sim ( zerden ge¢

Eger diinya ise cenndt-1 huld-1 bi-kederden gec

Eger Mevla ise maksid nidersin gayriye meyli

Ana ikbal-i kiilli it sivdsina nazardan geg

Dirersin cife-i murdar: dirsin ‘dsik-1 Hakkam
‘Azizim gel bu tarzi ko bu kar-1 piir-zarardan geg®®®

KudddsT, bu alemi, bir padisahin halkina sunmus oldugu bir ziyafet sofrasina
benzetir. Halk sofradaki her bir nimette, padisahin comertligini ve halkina olan
sevgisini goriir. O sofra, halka padisahin sifatlarini yansitan adeta bir aynaya doniisiir.
Oysaki halk, sofradaki nimetlere muhabbet besleyip padisahtan gafil olursa hiisrana
diiser. Kur’an’da Allah, “Bu diinyada Allah”1 tanimayip kor olanlar, ahirette de kor
olup yolunu sasirirlar” ( el-Isrd 17/72) buyurarak mii’minlerin varlik alemindeki tiim
mevcudatin ve olusan biitlin fenomenlerin arkasindaki Yaraticinin ilminden ve
giicinden bihaber olmamalarmi istemektedir. Kuddsisi, bu konuda mii’minlerin
Allah’mn hiikiimlerine gore biitlinciil bir hayat anlayisina sahip olup “diinya, ahiretin
tarlasidir” ®* baglammda diinyayr ele almalarini ister. Asagidaki beyitlerde de
Kudddsi, dialistik bir hayat anlayigina sahip kimselerin hiisranda olduklarini ifade

eder:
Buyurdun diinyada kor olan pes ‘ukbdda kordiir

Seni her zerrede kim gérmez anin isi hiisr

Kamu esyd sana kulluk iderler siibhemiz yok

545 Kuddast, Divan, 294.
546 Aclini, Kesfu'l-Hafa, |, 412.
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Sana mal lim-durur ciimle velakin bize pinhan>*’

Kuddisi, diinyay1 anlamanin yolunun insanin kendini bilmesine, tanimasina ve
anlamasia baglar. Zira insan, varlik olarak, Allah’1t en giizel sekilde yansitan bir
aynadir. Nitekim Allah, insana, “kendi ruhundan iiflemistir”(el-Hicr, 15/56)
hakikatiyle, insan1 varliklar arasinda 6zel bir konuma yiikseltmistir. Salikin tek gayesi
Hakk’a vuslat ise, nefsani heva ve heveslerden siyrilarak, ilahi benligine/ruhuna dogru
yol almalidir. Insan kendisi disinda kalan mahlikatin yaradilis sirrina vakif olup,
esyanin mahiyetini dogru bir sekilde idrak edebilirse, o zaman kisi kendini tanimis
olur. Benligini ger¢ek anlamda ortaya koyabilen sGfi, seyr u sulik yolundaki
basamaklar1 gayr-i ilaht olana takilmadan kolaylikla gecebilir. Stfinin diinyevi/Allah
dis1 arzu ve isteklerinden korunup masivadan uzaklasarak kendini ve dolayisiyla
Rabbini tanimakla ulastigi ma’rifet bilgisi, onun biyolojik ihtiyaglarindan daha
elzemdir. Bu konuda Kuddasi, “Sifinin ‘nefs’ miicadelesindeki amaci; esyaya nefsi
ile boyun egen insani, esyayi ona boyun egdiren bir ‘Yaratici benlik’ haline
getirmektir "**diye belirterek insan ile esya miinasebetinin olmasi gereken halini

aciklamstir.
Sevinme ey birdder su cihanin giilsenine

Sakin aldanmayr anin guline bulbiline

Virtben kendine zineti der sihr ile meftun

Sonunda indirir virmez mehil zir G zemine

Anmin Hallakina ikbal idiib terk it sivasin

Eger dirsen ki yanmayam cahimin ategine®*®

Kuddisi’nin yilizyilllar boyunca halk arasinda ragbet goriip sevilmesinin,

siirlerinin dilden dile aktarilmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi de onun sevgi lizere

547 Kuddasf, Divan, 574.
548 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 154.
549 Kuddasf, Divan, 322.
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kurulu olan bir yasant1 ortaya koymasidir. Nitekim onun nazarinda, zahid kimselerin
kotiledikleri, ibadetini kendisine en biiyiik sermaye edinmis abidlerin ise sirtini
dondiikleri alem, giizelliklerle dolu ve pekcok hikmete mebni olusuyla fevkaladedir.
Kudddsi, kendisine bir sevgi dini, sevgi diinyasi kurmus olan ve: “Benim dinim sevgi
dinidir, ben sevgi kiblesine yoneldim” diyen Ibnii’1-A’rabi (6. 341/952)°* gibi sevgiyi
hayatinin merkezine koymaktadir. Siirlerine baktigimizda onun kendisini insanlara
aski, muhabbeti anlatmaya memur olarak gordiigiinii ve dolayisiyla buna kendisini

askla doniistiirmekle basladigini gérmekteyiz:
Dilimde zikri kalbimde fikri

Ozimi ana tavsile>! geldim

Bed huylaruimi ‘isk himmetiyle

Hulk-1 hamide tahvile geldim

Ziihdiin safdsint bulamadim hergiz
‘Iski kamuya tafsile geldim®?

Kuddisi’nin siirlerinde kisiyir Allah’tan alikoyan engellere baktigimizda onun
ozellikle vurgu yaptig1 noktalar mal, makam, kadin ve evlattir. Nitekim Kur’an’da da
Allah, “Insanlara kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis yiginlari, salma atlar,
davarlar, ekinler kabilinden asiri sevgiyle baglanilan seyler ¢ok stislii gosterilmistir.
Halbuki bunlar diinya hayatinin gegici faydalarin saglayan seylerdir. Oysa varilacak
yerin (ebedi hayatin) biitin giizellikleri Allah katindadir.” (Al-i Imran 3/14)
buyurmakta ve yine bu minvalde yer alan pek ¢ok ayette diinya nimetlerinden en gekici
olanlarinin mal, miilk, kadin ve evlat olduguna isaret etmektedir. Ayn1 zamanda bu
nimetlerin amacina uygun kullanilmadig takdirde stiflilesip kisileri Allah’1 anmaktan

alikoyan birer fitne olduklarin1 haber vermektedir.>®® Zira kisinin agyara meyli ve

550 Cetindag, Doguda Ask Bir Baskadir, 101.

551 Tavsil: Ulastirma.

552 Kuddast, Divan, 114.

553 el-Enfal 8/28; el-Kehf 18/46; el-Hadid 57/20; et-Tegabun 64/15.
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muhabbeti, onu ilahT mesajin ortaya koydugu degerlere karsi kayitsiz
kilabilmektedir. °°* Kudd(si, mii’'minlerin, Allah’1 yasamak suretiyle anmasi olan
zikirle, gaflete kars1 uyanik olmalarini ve kisinin sultan dahi olsa makam ve mevkiye

muhabbet beslemeyip Allah’in sevgisine talip olmalarini istemektedir:
Zikr eyleye da’im ¢alisub olmaya gdfil

Farig ola emlék G diir G sim 0 zerinden

Sah olsa dahi diinyaya itmeye mahabbet
Usana kamu u taht-z la tac ( kemerinden®>®

Yukaridaki beyitlerde de ifade ettigi tizere Kuddasi, stfilerin diinyanin cezb
ediciligine aldanmay1p gayr-i ilahi olana kars1 uyanik olmalarini istemektedir. Nitekim
diinya nimetlerine kars1 kalbinde arzu ve istek bulunduran kimsenin Allah’in agkina
ulagmasi ve bu kisilerin gonliinde ilah1 nirun yansimalarini gormek miimkiin olmadig1
gibi diinya sevgisinin ahiret sevgisine nispeten daha fazla olmasi kisiyi kiifre kadar
gotirebilmektedir.®%® Allah, bu hakikati, “Bir kisinin gogiis boslugunda iki kalp

» 557

yaratmamigtir buyurarak ortaya koymaktadir. Tarihte diinyevilesmenin

prototipleri olan Nemrut, Karun, Firavun ve Seddadlarin hazin sonlarin1 6rnek veren

Kuddisi, siirlerinde mii’minlerin bu kimselerden ibret almalarini istemektedir.
Sol miird 't zahidin aldanma hay i huyina

Ciinriya hos gelmez asla Kird-gdarin huyna®®

Cife-i diinyaya her kim ki mahabbet eyler ol

Kopisar Kériin ile Nemriid ile Seddad ile®®

554 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’nin Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlam1”, Tasavvuf I[Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi 16, (2006): 71.
%% Kuddsf, Divan, 578.
556 fbrahim, 14/3; en-Nahl, 16/105-107.
557 el-Ahzab 33/4.
558 KudddsT, Divan, 842.
559 Kudddsi, Divan, 60.
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Islam dini, mii’'minlerin diinya ve ahiret mutluluklarini saglayan ilahi kurallar
bitiintidir.%® Kuddasi’ye gore mii’minler, Allah’la bir varolus ortaya koyma adina
diinyevi angajmanlardan arinip yasadiklar1 takdirde diinya hayati adeta ilahi bir

! insan1 da kendisi igin yarattigini

armagana doniisiir. Zira Allah, her seyi insan i¢in,>®
ifade edip, bu alemi hakikat alemine giden ve en nihayetinde stfinin gayesi olan
vuslata ulagmasinda bir koprii olarak gormemizi ister.°®?> Bu konuda nasil dua
edecegimizi de yine vahiyle “Ey Rabbimiz! Bize diinyada iyilik ver, ahirette de iyilik
ver” (el-Bakara 2/201) hukmduyle bize bildirir. Kudddsi, Allah sevgisinin tim
degerlerden iistiin bir mahiyette oldugunu ve her iki diinyanin da bu muhabbete
ulastiracagi mukabilde deger kazanacagini; gaflete sevk edecegi nispette de siiflilesip

degersizlesecegini ifade eder. Bu perspektiften mecazi aska bakilirsa, Kuddiisi’nin

asagidaki beyitlerinde ifade ettigi lizere, mecazi ask hakiki agka esdeger olur:
‘Isk-1 mecazi kantara ‘isk-1 hakikiye isit

Zann itme sifi ‘1sk ‘abes Mecniin ‘abes Leyla ‘abes

Zemm eyleme diinydy: ¢iin ‘ukbdya oldur armagan
Tahsil- zat iden miicahid der mi hi¢ diinya ‘abes®®®
3.4. Kuddiisi’nin Ziihd ve Zahide Getirdigi Elestiri

Zihd, sozlikte bir seyden yiiz ¢evirmek, esyaya ilgi ve alaka duymayip
degersiz gormek, ragbet etmemek gibi anlamlara gelir. Tasavvuf literatiiriinde ise,
Allah disindaki her seye, yani diinya/masiva denilen gayr-i ilahi her arzu ve istekten
tamamen soyutlanmaktir.®4Stfflerin “e/ kdrda, goniil Yarda” disturuyla, dinyada

Allah’1n insan i¢in yaratmis oldugu her nimetten ilahi 6lciiye gore faydalanmaktir.

50 Mehmet Demirci, “Zahidlik nedir? Diinya-Ahiret Dengesi Nasil Kurulur?”, Dokuz Eylul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1V, (1987): 105-128.
%1 e|-Bakara 2/29.
%2 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinyd Algisia Toplu Bir Bakis”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2, (2006): 112.
563 Kuddast, Divan, 720.
564 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44, (Istanbul: DIA, 2013): 530-
533.
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Kur’an’da Allah, mii’'minleri: “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir
sey degildir” (el-En’am 6/32), “Mal ve ¢ocuklarimizin sizin igin birer imtihan
vesilesidir ’(el-Enfal 8/28) ayetleriyle agyara karsi uyarmaktadir. Nitekim Allah’in
mii’minlerden istedigi, insanin istifadesi i¢in yaratmis oldugu sayisiz farkli tiirden
nimeti, O’nun koydugu ilahi iradeye gore kullanmasidir. Ancak bu sekilde davranmak
kisi i¢in gercek anlamda ziihd olur. Baska bir ayette de Allah, diinya hayatinda
insanlara verdigi nimetlerin mislince kendi istikdmetinde yiiriiyen dostlara kendi
indinden daha fazla oldugunu soéyle beyan etmektedir: “Diinyanin metar azdwr ahiret

ise muttakiler icin daha hayirlidir. ” (en-Nisa 4/77)

Kuddisi’ye gore, Allah’a tutkuyla baglanan ve hayatin1 O’nun hikimlerince
yasayan “asik” insani, gergek “ma‘suk” olan Allah’a ulastiracak yegane hakikat,
asktir. Ancak bu aski elde edebilmek, ilahi iradeye tam teslimiyet ve bu iradeyi siirekli
bir sekilde kesbetmekle olur. Dolayisiyla sifinin ilahi hayatin kendisi olan agki,
tadabilmesi i¢in, Allah’a siilikunun gereklerini yapmasi gerekir. Stfinin kalbi,
Allah’la biitiinlesmesine yardimci olacak biitiin tasavvufi hal ve makamlarla gayr-i
ilah1 olandan arinarak, Allah hiikiimlerinin yasanmasi i¢in hazir hale gelir. Aksi
takdirde agyarin kalintilarin1 {izerinden atamamus kalp, ilahi tecellileri yansitan bir
ayna olamayacag1 gibi hakikatleri de idrak edemez. Bu yoniiyle ziihd hayati,
masiva/diinyevi denilen Allah disindaki baglardan Gzgiirlesme itibariyle stfilerin
stl(ku icin gerekli olan bir eylemdir. Ancak Kuddisi’nin beyitlerinde siklikla tenkit
ettigi kimseler, elinde bulunmayan her tiirlii diinyevi arzu ve isteklere goniilden bir
muhabbet besleyen zahid, vaiz, hatip, sifi ve miirsid sifatl kisilerdi.r.%® Boyle
kimselerin ilahi hayatin mayasi olan agktan mahrum olduklarini ifade eden Kuddisi,
bu kisilerin ihlastan yoksun olarak yerine getirdikleri ibadetlerinin gurura ve kibre
sebebiyet vermesinden dolay: ibadetlerinin ilahi askin Oniinde biiyikk bir engel

oldugunu da beyitlerinde dile getirir:
Zahidin ‘uchb n gururidr iden ‘igkindan ciida

Kendini miiflih sanub hizlan ile eyler ferah®®

565 Tenik, Ahmed Kudd(s? ve Tasavvuf Diisiincesi, 440.
566 Kudddst, Divan, 346.
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Kuddiisi’nin siirlerinde ¢okga elestirdigi zahid kisi, yukarida ifade edildigi gibi
Allah’a bagliligin 6zii olan agk ve ihlastan mahrum olup, ahiret ugruna diinyadan el
etek ceken kimsedir. Sifilerden birinin, “Allah’im! Seninle mesgil olmam, Senden
uzak diismeme sebep olmasin. Onceleri talebim yok iken benimle idin; simdi beni,
Seni talep etmekle mesgul et”>® diye dua etmesi ziihdin goriiniirde Hakk ile gériinen
ancak netice olarak Hakk’tan uzakliga sebebiyet verebilecek bir ritiiel oldugunu
orneklemektedir. Nitekim zahidin gayesi, Hakk’a vuslat olmayip o cenneti arzulayan,
cehennemden de korktugu igin ziihd hayatina yonelen kimsedir.>%® Dolayisiyla zahidin
ziihdii, icinde nefsin hakimiyetinin oldugu kar ve zarar muhasebesinin yapildigi
hasbi/goniilden degil, hesabi bir eylemdir. Oysaki asik sifi i¢in cennet ile cehennem
birdir. O bir elinde suyla cehennem atesini sondiiren diger elinde atesle de cenneti
yakan ve Allah’la arasina perdeler girmesine miisaade etmeyen kimsedir. Onun tek
arzusu, Hakk’a wvuslattir. Bu yoniiyle Kuddtsi’nin diisiincesinde agk, tasavvufi
mertebelerin en iistiinii ve en sereflisidir. °®® Ask; saf, berrak ve hesapsiz bir

teslimiyettir:
Devlet-i ‘uzma imis ‘isk na’il oldum ben ona

Gozime goriinmez oldima’addsi yarimin

Ben sanurdum ziihd G takva ile yare irilur

Bildim ancak ‘isk-ilalikdsi yarimin®™

Kuddasi gibi ask ve muhabbetle bekd bulan mutasavviflar, ziihdii sadece
diinyevi olan1 birakmak olarak gérmeyip, Hz. Peygamber’in (s.a.v); “Diinya ahiret
ehline haramdir. Ahiret diinya ehline haramdir. Allah ehline ise ikisi de haramdu ™"
rivayetiyle ortaya koydugu hakikate binaen uhrevi olan1 da terk etmek olarak goriirler.
Zira vuslata ulagmak, diinya ve ahiret nimetlerinin tistiinde ikisiyle de kiyas

edilemeyecek biiyiikliikte bir 6neme sahiptir. Kuddisi, zadhidin cehennem endisesi,

%7 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, 111.
58 Kuseyri, er-Risale, 115.
569 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 237.
570 Kuddasf, Divan, 614.
571 AclOn, Kesfie'l Hafa, 1, 493.
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cennet umidiyle ihlas ve muhabbetten uzak bir formda yapilan bin yillik ibadetinin

asik denilen Allah dostlarinin bir anlik héline esdeger olamayacagini ifade eder:

Bir lahza ‘arif sohbeti ussdka virir hayreti

Hem zikr ile iinsiyyeti bin yil ‘amel uymaz ana®’

AA

Bil mura’i zahidin a 'madli benzer meyyite

Céni olmayan sehi evlddi tahtinda komaz®"

Kudd@si’nin siirlerine baktigimizda, o, Allah’1 kendi nefsi isteklerine gore
yasamayl gaye edinen ve bu haline “ziihd”, kendisine de “zahid” diyen kiginin
zlihdiinii i1ahi askin 6niinde bir engel ve perde olarak gérmekte olup bu sebepten 6tr
zahidi, ziihdiinden dolay1 siklikla elestirmektedir. Zahidin gonli, yaptigi ibadetlerin
karsilig1 olacak bagislarin arzu ve istegi ile doldugu i¢in Allah’in muhabbetine yer
kalmaz. Allah bu konudaki hiikmiinii agik olarak beyan etmektedir: “Allah bir
kimsenin gégiis boslugunda iki kalp yaratmamustir”(el-Ahzab 33/4) stfinin gonli
cennet nimetleri dahil olmak tzere gayr-i ilahi olandan arinmadigr siirece ilahi agkin
oraya yerlesmesi miimkiin olmamaktadir. Zahidin ihl&sa dayali olmayan ibadet ve
amelleri, onun gurur ve kibir kaynagi olup kendisini delalete siiriikler. Kuddasi, bu

durumda olan stiflyi lesin etrafinda pervaneye donen kargalara benzetir:
Ziihd i Takvad ‘ilm u a’mal gergi hos ldakin eger

Sahib-i kibr O riya eylerse dirler ona zag

Biilbiiliin yeri giiliistan olmasina ‘isk sebeb
Cifenin etrafim cevldanidr miskin kelag®™*

Kuddisi’ye gore, kisi ibadetlerini, insanlarin begenisini kazanmak gayesiyle

yapip bu ibadetlere riya karistirirsa, o kimse biiyiik giinahlardan olan sirke bulagmis

572 KuddasT, Divan, 194.
573 Kuddast, Divan, 782.
574 KuddasT, Divan, 330.
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olur.>”™ Ancak sifi, ma‘rifet ilmine ulasip onunla amel ederse, ibadetlerini riyidan
koruyabilir. Kuddisi, ma‘rifete ulagmanin ancak ask ile miimkiin oldugunu ifade eder.
Mutsavviflarin konu edindigi ask, Allah’1 bir biitiin olarak her aninda yasamanin
hazzidir. Asksiz zahid, kanatsiz kus misalidir. O, kanatsiz oldugu i¢in ugusunu
gerceklestirememektedir. Zahidin de ihlds ve muhabbetten mahrum olarak yaptigi
ibadetler, Allah’in da ayette buyurdugu gibi, “YUkumll tutulup da onunla amel
etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tastyan merkebin durumuna benzer” (el-Cuma
62/5), kisiye yiik olmaktan 6teye gecemez. Kuddisi, asagidaki beyitte zahidin namaz,
orug, hac gibi birtakim ibadetleri rutin bir sekilde yerine getirmesiyle Allah’la huzur
bulmanin kendisi olan aska ulasamayacagini bilmelidir. Asil kerametin, “Al/lah onlar
sever, onlar da Allah’t severler”(el-Maide 5/54) ayetindeki sevgiyi karsilikli
yasamaktir. Kuddsi, beyitlerinde soyle ifade etmektedir:

Keramet kesret-i savm 0 salat ile bulunmaz
Ana dirler keramet kim baka didare rogr>"®

Aski, vuslatin anahtari olarak géren Kuddiisi, muhabbetten yoksun olan zahidi
icinde bulundugu gaflet uykusundan dolay1 ¢okca elestirmekte ve onu defaten agka
davet etmektedir. Ancak zahidin kibir ve ucbundan kaynaklanan basiret goztintin kor
olusu, kendisini agktan alikoymaktadir. Kuddisi, kendisinin yasadigi aski, zahidlerin
“bos bir kavga” olarak goérmesinden rahatsiz olmakta ve bunu asagidaki siirinde

elestirmektedir:
Bu ‘iski bana zdhidler kerith gavga dimisler

Bize lazim degildir dyle bed sevda dimisler

Kadimden boyledir ‘adet atarlar asika tas

Ki nice ‘drif-1 dandlara tersa dimigler®’’

Kuddtsi’ye gore, asik stfi, “Yerin iistiinde olan herkes fanidir. Ancak senin

‘azdmet ve kerem sahibi Rabbinin Zditi baki kalir.”(er-Rahman, 55/26-27) bilinciyle

575 Kuddast, Divan, 670.
576 KuddasT, Divan, 382.
577 KuddasT, Divan, 670.
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hareket edip kesrette vahdeti yasar. Stfi, zahid kimseler gibi “ben”” demeyip, benligini
Hakk’1n birliginde higleyendir.

Ol ana ‘asik hem vasla layik

Kaprsi acik séh u geddya®’®

Zahidlerin sen dime dasla “ben”

Ol raharahzen®"%katlan cefaya®°

578 Geda: Hizmetgi, kole, kul.
579 Rahzen: Eskiya, yol kesen kimse.
580 Kuddasf, Divan, 42.
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Tasavvufta siklikla islenen muhabbet, diin oldugu gibi bugiinde butun
insanlarda fitri olarak bulunan, onlarin bireysel ve toplumsal hayatin1 diizenleyen
duygularin basinda gelmektedir. Aslinda sevgi/muhabbet sadece insanlarda mevcut
olan bir gergek degildir. Biitiin varliklara Yaratici tarafindan verilen fitri bir duygudur.
Insan disinda her varlik ya da esya iradi olarak sevgiyle Yaraticisini yasamaktadr:
“Yedi gok, yer ve bunlarin igindekilerin tiimii O 'nu yasamaktadr. O’nu yasamayan
hicbir sey yoktur”(Isrd, 17/44) ayeti bu hakikati agik bir sekilde vurgulamaktadir.
Insan ise zorlamaya tabi olmaksizin her konuda oldugu gibi bu konuda da tercih ile
bagbasa birakilmistir: “Allah in dininde/hikimlerinde zorlama yoktur”(el-Bakara,
2/256). Insanin kendi tercihiyle Allah’a yonelmesi onu biitiin varliklarin iistiinde bir

makama yukseltir. Tasavvuf da bu ulvi makamin yolunu 6greten bir ilimdir.

Iste bu sebeplerle tasavvufun esasm teskil eden tiim ritiiellerinin &zii, insani
masiva denen her tiirlii angajmanin esaretinden kurtarip elest fitratindaki
masumiyetine kavusturmaktir. Insani, ilahi giizelliklerin yansimasi oldugu “ahsen-i
takvim” yaradilist mihengine oturtmaktir. Boylelikle kisi, Allah’in Kur’an’da
bildirmis oldugu; tevbe eden, temizlenen, iyilik eden, sabreden ve adaleti saglayan
olmakla “Allah onlari, onlar da Allah't severler ”(el- Maide, 5/54) ayetindeki mujdeye
kavusur. Mu’minler, "Ey insanlar! Nerede olursaniz olun, Allah sizinle
beraberdir”(el-Hadid 57/4) ayetinin hakikatine eren kimseler olarak daima esyaya
muhabbet ile bakip her varligin 6ziinde Allah’mn bir delili, yansimasi oldugunu

hatirlayarak yasamaktadirlar.

Kur’an ve sahih rivayetler 1s1g8inda eserlerini ele alan Kudddsi’nin tasavvuf
diigiincesine baktigimizda o insanm1 “Biz insant en giizel bir bigimde yarattik”(et-Tin
95/4) nazariyla ele almaktadir. Onun anlayisinda insan, ilahi ahlak ile ahlaklanacak
giizellikte ve diinyadaki sorumlulugunu iistlenebilecek miikemmeliyette imkan ve
kabiliyetlerle yaratilmakta olup seref ve iistiinliik bakimindan 6zel bir varliktir. Insan,
Yaratici ile yaratilan varliklar arasinda koprii, kavsak roltinu tstlenmektedir. Clinkd o,
Yaraticinin ruhundan tiflemesiyle bir yoniiyle ilahi bir benlige sahip iken, varlik olma

yonlyle de beseri bir benlige sahiptir.
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Kuddasi’ye gore tasavvufun taliplerine 6nermis oldugu tiim ibadetlerin ana
gayesi insan1 beseri benligin esaretinden kurtarip ilahi benle hareket eden “ideal insan”
formunu kazandirmaktir. Bunun ise hi¢bir kaygi tasimadan Allah’a duyulan agk ile
olacagini ifade eder. Nitekim Kuddisi’ye gore kisi, Allah’a duydugu muhabbetinin en
ufak bir karsiligin1 beklerse o kimse sevgi iddiasinda samimi degildir. Ancak ilahi aski
tim zerrelerine kadar hisseden kisi her anini ihata edenin Rabbi oldugu bilinciyle
hareket ederek Allah’a karsi sevgiye dayali bir baglilik ve teslimiyet gosterebilir.
Insanin bu aleme gonderilmesinin temel gayesi, “Sana sah damarindan daha
yakinim” (el-Kaf 50/16) diyen Rabbi’ne muhabbetle yonelip varliginin asil 6zii olan
“ilahi ruha” la yasamasidir. Zira her varlik kendi cinsine meyledip muhabbet duydugu
gibi, ilah1 ruha sahip olan insan da Allah’a askla yonelip vuslati diler. Allah bu konuda
acik olan hiikmiinii su sekilde ifade etmektedir: “Biz Allah’taniz, yine O’na
donecegiz " (el-Bakara 2/156) yani Allah insanmin, Allah’a olan muhabbeti kiginin
elestteki ahdine geri dénusii igin ortaya koydugu halin kendisidir. Kuddisi’ye gore ask
ve sevgi olmadan kisinin yaptig1 ibadetlerle gercek bir mii’min suuruna eremeyecegi

gibi Allah’la vuslatinin da gergeklesmesi s6z konusu olamaz.

Kudd@si’nin eserlerine, bilhassa Divan’ina baktigimizda o, kisiye daima
Allah’1 hatirlatacak onemli kavramlar olan agk, zikir ve ma’rifeti eserlerinde siklikla
isleyip bunlarin tasavvufun sacayagi konumunda oldugunu vurgulamaktadir. onun
hayatinin her asamasinda Allah’1 birebir yasamasi ve Allah’la bir hayat slrmesi
neticesinde kendisinde hasil olan muhabbet ve vuslat arzusu beyitlerinde ifadesini
bulmaktadir. Nitekim onun siirlerinin ana temasini olusturan ve Allah’in ortaya
koymus oldugu hiikiimleri yerine getirmek, yani Allah’in hukukuna riayet etmek olan
ilahi muhabbet, insanin 6zlindeki potansiyel giictlir. Bu giiclin farkinda olan her
mii’min, tek ildh olan Allah’a dogru yol almaktadir. Kuddisi’ye gore kurbiyet ve
tinsiyetin neticesinde olusan Allah’a baglilik; tevhid ve ihlas sahibi her kisiyi
benligiyle kusatarak Allah’a cezb eden bir atmosferin i¢cine sokmaktadir. Bu atmosferi
yasayan kisi, Allah’in sifat ve esmasini tam olarak idrak edip, bu sifat ve isimlerdeki
ilahi bilgiyle hayret ve hayranlig1 artarak, baglilig1 sevgiye doniisiir.

A Ay

Allah ile hemhal olan Kuddisi’nin beyitlerine bakildiginda onun dilinden

dokiilen her soziin, Allah’1n bir nethasi olan insanlara ilah1 agkin sesini terenniim eden,
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ruhlar1 bu sesle dinlendiren Rabbani bir dokunusun yansimasi oldugu goriilmektedir.
Nitekim insanlarin fitratina hitap eden bu siirleri dinleyen kimsenin bunlara kayitsiz
kalmas1 miimkiin olmamaktadir. Ciinkii Kuddsi’nin siirlerinin konusunu, Allah’a
tutkuyla baglanisin goniilden gelen haykirisi olusturmaktadir. Bu ¢alismada da Ahmed
Kudddisi’nin benimseyip hayatinda tecrilbe ettigi ve mii’'minlerden de sahip

olmalarini istedigi Allah sevgisi temasi islenmektedir.
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