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OZET
MUHAMMED iKBAL’iN DUSUNCESINDE MEVLANA ETKIiSi
DURMAN, Burhan
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
Tez Damgmani: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL

Kasim, 2019, 101 sayfa

Mevlana; diisiince, edebiyat ve sanat gibi cesitli alanlarda bir¢ok diistliniirii
etkilemistir. Mevlana’nin etkilerinin goriildiigii diistiniirlerden biri de Pakistanli {inlii
sair, filozof ve siyasetci Muhammed Ikbal’dir. Bu c¢alismada, her iki diisiiniiriin
eserlerinden hareketle, Muhammed ikbal’in hangi alanlarda Mevlana’dan etkilendigi

ve bu etkilerin nedenleri arastirilmistir.

Calismada oncelikle Muhammed Ikbal’in Mevlana’dan etkilenmesinde rol
oynayan etkenler iizerinde durulmustur. Muhammed Ikbal’in yetistigi aile
Mevlana’yr tanimasinda, sevmesinde ve etkilenmesinde rol oynayan ilk etkendir.
Mevlana ve Muhammed ikbal’in yasadiklar1 zaman dilimlerindeki sartlarin ve
kosullarin benzerligi de bu etkenlerden biridir. Mevlana’nin dinamik hayat felsefesi
Muhammed ikbal’i etkileyen ve Mevlana’y1 érnek almasinda rol oynayan en 6nemli
etkenlerdendir. Ayrica Mevlana ve Muhammed Ikbal’in sanat anlayislari, siir yazma
amaclar, siirlerindeki tarz ve bicim benzerlikleri de Muhammed Ikbal’in etkileyen

unsurlardandir.

Calismanin {iciincii bolimiinde oncelikle Muhammed Ikbal’in eserlerinde
Mevlana’nin etkisi arastirilmistir. Mevlana etkisinin en c¢ok gorildigi ve
Muhammed ikbal’in Mevlana’ya olan hayranhiginin hissedildigi eser Cavidname’dir.
Ayrica Muhammed Ikbal’in Esrar-i Hodi, Rumuz-i Bi- Hodi, Armagan-1 Hicaz, Bal’i

Cibril ve Peyam-1 Megrik eserleri de Mevlana etkisinin gorildiigii diger eserleridir.

Calismanin son boliiminde Muhammed Ikbal’in benlik felsefesinde

Mevlana’nin etkileri arastirilmistir. Muhammed Ikbal’in felsefesinin temelinde



benlik diisiincesi vardir. ikbal’e gore insanmn en biiyilk amac1 benligini tanimak,
egitmek, giliclendirmek ve kamil insan mertebesine yiikselmek olmalidir. Benligin
oncelikle itaat, nefis hakimiyeti ve ilahi niyabet asamalarindan gegerek terbiye
edilmesi gerekir. Benligin terbiye edildikten sonra giiclendirilmesi gerekir. Ask, fakr
(yoksulluk), hosgorii ve yiice bir ama¢ edinme unsurlart benligi giiclendiren
unsurlarin en 6nemlileridir. Ayrica benligi zayiflatan korku, tembellik, dilenmek ve
irkeilik gibi unsurlarla basa c¢ikilmali ve bu unsurlardan uzak durulmalidir. Bu
asamalardan sonra insan benligini bulur ve Muhammed ikbal’in “Merd-i Mii’'min”

dedigi kdmil insan mertebesine yiikselerek sahip oldugu gercek degere ulasir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ikbal, Mevlana, Benlik Felsefesi, Kamil

Insan, Muhammed Ikbal Siirleri
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THE IMPACT OF MEVLANA ON THE PHILOSOPHY OF MUHAMMAD
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Mevlana has influenced many thinkers in various fields such as philosophy,
literature and arts. One of these thinkers who were influenced by Mevlana is
Muhammad Igbal — a famous poet, philosopher and politician. In this study, based on
the books of both thinkers, it has been aimed to investigate in what areas Igbal was

inspired by Mevlana and what are the causes of these inspirations.

The study first focuses on the factors that led to Muhammad Igbal’s being
influenced by Mevlana. The family, in which Muhammad Igbal grown up, is the first
factor that enabled Igbal to recognize and love Mevlana, and be inspired by him.
Another factor is the similarity of conditions during the time periods in which
Mevlana and Igbal lived. The dynamic life philosophy of Mevlana is another factor
that influenced Muhammad Igbal and led him to pattern himself on Mevlana.
Additionally, the similarities in both Mevlana’s and Igbal’s understating of art,
purposes of writing poems, style, and discourse in these poems, also demonstrate the

inspiration of Muhammad Igbal by Mevlana.

In the third part of this study, the effects of Mevlana on Muhammad Igbal's
works are examined. Cavidname is the most significant book in which one can see
Mevlana's influence and Muhammad Igbal's admiration for him. In addition, in some
other works by Muhammad Igbal such as Asrdr-i Khudi, Rumuz-i-Bekhud;,
Armaghan-i-Hijaz, Bal’iJibril and Peyam-i Mashrig, Mevlana’s influence is easily

recognized, as well.

\



In the last part of the study, Mevlana's influence on Muhammed Igbal's
philosophy of self was investigated. The philosophy of Muhammad Igbal is based on
the idea of self. According to Igbal, the greatest aim of human being should be to
know, educate, and strengthen himself and to rise it to the level of perfect human.
The self must first be educated through the stages of obedience, self-control, and
regency. The self must be strengthened after it is educated. Love, poverty, tolerance,
and achieving a divine purpose are the most important elements that strengthen the
self. In addition, it is also significant to cope with the things that weaken the self
such as fear, laziness, begging, and racism. Therefore, human beings should avoid
these elements. After these stages, the human being finds himself and achieves his
real value by reaching the level of perfect human which is called by Muhammad

Igbal as “Faithful Man”

Key Words: Muhammad Igbal, Mevlana, Philosophy of Self, Insan-1 Kamil
(Perfect Human Being), Muhammad Igbal Poems.

Vi
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu

Muhammed Ikbal (1877-1938) Tasavvuf, Felsefe ve Sanat alanlarinda énemli
eserler vermis; kendine ozgli dil ve iislubuyla modern zamanlarin tasavvufi
anlayisinda dinamik ve islevsel bir yaklasim gelistirmis olan 6nemli bir Islam alimi

ve filozoftur.

Mevlana (1207-1273), yasadigr XIII. ylizyilldan glinlimiize kadar bir¢ok
Oonemli isim ve genis kitleler {izerinde etkileri silinmeyecek izler birakmis onemli
sahsiyetlerden biridir. Tezimizin konusunu Muhammed Ikbal’in hayatinda,
eserlerinde, benlik diislincesinde, siirlerinde ve sanat anlayisinda Mevlana’nin etkisi

ve bu etkilerin sebepleri olusturmaktadir.

B. Arastirmanin Onemi

Muhammed ikbal, iilkemizde ve diinyada benimsenmis &nemli bir fikir
adanudir. Ozellikle Islam diinyasinda fikirleri ve yazdig: siirler benimsenmis, iizerine
akademik calismalar yapilmistir. Muhammed Ikbal’in fikir hayatinda Mevlana’nin
onemli bir yeri vardir. O, Mevlana’dan etkilenmis ve bunu hayatinda, yazdigi
eserlerde ve siirlerinde gostermistir. Bu etki o kadar belirgindir ki Ikbal’in asrin

! olarak anilmasima vesile olmustur. Ancak

Mevléana’s1 anlamina gelen “Rumi-i Asr
Tiirkiye’de Mevlana ve Muhammed Ikbal {izerine ayr1 ayr1 bircok yiiksek lisans ve
doktora tezi yapilmasina ragmen karsilastirmali olarak iki ismi birlestiren,
Muhammed Ikbal’in fikri hayatinda ve eserlerinde Mevlana’nin etkisini gdsteren bir
tez calismast bulunmamaktadir. Bu boslugu doldurmak agisindan arastirmamizin

onemli oldugunu diisiiniiyoruz.

! Muhammed Ikbal, Kulluk Kitabi, Cev. Ali Nihat Tarlan, (istanbul: Sufi Kitap, 2006), 15.



Tiirkiye’de Muhammed Ikbal ve Mevlana ile ilgili baz1 makaleler yazilmis ve
bildiriler yaymlanmustir. Ismail Yakit tarafindan kaleme alinan bir bildiride Mevlana
ve Ikbal ask diisiinceleri acisindan ele almmus ve fikirleri mukayese edilmistir.?
Muhammed Yelten tarafindan kaleme alinan bagka bir makalede Muhammed
Ikbal’in ve Mehmet Akif Ersoy’un diisiinceleri iizerinde Mevlana’nin etkileri
arastirllmistir.> Mevlana ve ikbal ile ilgili bir calisma da Muhammed ikbal’in oglu
Javid Ikbal tarafindan yapilmugtir. Javid ikbal, Muhammed Ikbal’in hayatinda
Mevlana’nin nasil bir rolii oldugu iizerinde durmus ve iki ismin diisiincelerini
karsilagtirmistir.*  Ayrica O.Faruk Altiparmak,® Seyyid Muhammed Ekrem,® N.
Ahmet Asrar’ ve Mehmet S. Aydin® da Mevlana ve Ikbal isimlerini birlestiren
calismalar yapmistir. Arastirmamizda bu makale ve bildirilerden farkli olarak
Muhammed ikbal’in benlik felsefesini kdmil insan diisiincesi agisindan ele alacak, bu
diisiincesinde Mevlana’nin etkileri iizerinde duracagiz. Ayrica Muhammed Ikbal’in
Mevlana’dan etkilenmesinde rol oynayan unsurlar iizerinde durmaya calisacagiz.
Yukarida degindigimiz ¢alismalar makale veya bildiri olmasi hasebiyle konular
ayrintilara inilmeden ana hatlariyla ele alinmistir. Arastirmamizda Muhammed
Ikbal’in eserlerini ayr1 ayr ele alarak eserlerinde Mevlana’nin yerini ve dnemini

ayrintili bir sekilde agiklamaya ¢alisacagiz.

2 Ismail Yakit, “Ask Felsefesi Acisindan Mevlana’nin Muhammed Ikbal’e Etkisi”, Uluslararasi
Diinyada Mevléana Izleri Sempozyumu Bildirileri 5/2 (Siimam Yaynlar1, 2010), 247-267.

3 Muhammet Yelten, “Hazreti Mevlana’nin Tesirinde Muhammet ikbal ve Cagdasi Mehmet
Akif”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 207, (2013), 169-180.

4 Javid Ikbal, “Ikbal’in Manevi Rehberi: Mevlana”, I. Milletleraras: Mevlina Kongresi, (3-5 Mayis
1987), 43-48.

5 O. Faruk Altiparmak, “Ask ve Ego liskisi Baglaminda Mevlananin M. ikbal Uzerindeki Etkisi”,
Uluslararasi Mevidna ve Mevlevilik Sempozyumu, Bildiriler Il (Mevidnd Celaleddin Rumi’nin 800.
Dogum Yili Anisina, 26-28 Ekim 2007), cilt: 11, 317-320.

¢ Seyyid Muhammed Ekrem, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal’in San’at ve Diisiincesi Uzerindeki
Etkisi”, Sarkiyat Mecmuast 8 (1998): 37-45.

7 N. Ahmed Asrar, “Muhammed ikbal ve Mevlana Celaleddin Rumi,” II. Milletlerarasi Meviana
Kongresi (3-5 Mayis 1990), (Konya: Selguk Universitesi Yaymlari: 1991), 139-148.

§ Mehmet S. Aydm, “Muhammed Ikbal'in Eserlerinde Mevlana”, 1. Mevidna Kongresi, (3-5 Mayis
1987), 139-148.



C. Arastirmanin Amaci

Amacimiz; Muhammed Ikbal’in hangi alanlarda Mevlana’dan etkilendigini,
bu etkilerin sebep ve sonuglarini, ikbal’in eserlerinde ve siirlerinde Mevlana’nin
nasil bir yeri oldugunu, Muhammed ikbal ve Mevlana’nmn eserlerinden &rneklerle

0zgiin bir bicimde ortaya koymaktir.

D. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizin materyallerini yazili kaynaklar olusturmaktadir. Tezimizin
ana kaynaklari, Mevlina ve Muhammed Ikbal’e ait eserlerdir. Arastrmamiz
oncelikle bu iki isme ait eserlerin okunmasi ve mukayese edilmesi yontemi iizerine
temellendirilmistir. Ayrica konumuzla ilgili yiiksek lisans ve doktora tezleri,
ansiklopediler, hakemli dergiler, ssmpozyum bildirileri vb. siireli yayinlardan istifade
edilmistir. Arastirmamizin konusu deney, gozlem ve anket gibi veri toplama
tekniklerine uygun olmadigindan tezin materyalini olusturmada; kitap, belge ve
dokiiman incelemesi gibi veri toplama tekniklerinden faydalanilmistir.
Arasgtirmamizla ilgili veriler okunmak, tahlil ve terkibe tabi tutulmak suretiyle

derlenmistir.



BIiRINCi BOLUM

MUHAMMED IKBAL: HAYATI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

Muhammed Ikbal, 9 Kasim 1877 yilinda Pakistan’in Pencap eyaletine bagh
Sialkut kentinde diinyaya gelmistir. Ikbal’in atalar1 Kesmir asillidir. Atalari daha
once Hindu inancina sahipken din degistirerek Miisliman olmuglardir. XV. yiizyilda,
glinimiizde Pakistan sinirlar1 igerisinde yer alan Pencap’in kuzeyindeki
Himalaya’nin 6n daglarinda bulunan Sialkot kentine gelerek buraya yerlesmis ve
yasamlarina burada devam etmislerdir. Babast Muhammed Nur, Annesi ise Imam
Bibi’dir. ikbal’in ailesi dindar bir Miisliiman ailedir. Dolayis: ile Ikbal’i Islam

dininin gerektirdigi ahlaki degerleri esas alarak yetistirmeye 6zen gostermislerdir.’

Muhammed Ikbal ilkokula baslamadan &nce babasi onu Kur’an kursuna
gondermistir. Boylece ilk egitimine Kur’an 6grenerek baslamistir. Burada bir sene

O flkokulu bitirdikten sonra diinyaya

egitim aldiktan sonra ilkokula baslamistir.!
geldigi Sialkot sehrinde iskogya Misyon Lisesini bitirdikten sonra 1895 yilinda,
glinlimiizde Pencap eyaletinin yonetim merkezi olan Lahor sehrine gitmis ve Felsefe
alaninda egitimine burada devam etmistir. 1897 yilinda Felsefe iizerine aldig
egitimi tamamlayan Ikbal 1901 yilinda f/lmu’l-Iktisdd isimli bir eser nesretmistir.
Daha sonra Lahor’daki Devlet Yiiksek Okulu’nda (Government College) bir siire

ogretmenlik yapmstir. !

Muhammed Ikbal geng yaslarindan itibaren siirler okuyup yazarak kendisini
alanda gelistirmistir. Daha geng¢ yaslarda iken yazdigi siirler 1901 yilinda Mahzen
isimli dergide yaymlamstir. '? Siir gecelerinde okudugu siirler onu seven insanlari
ayr1 bir heyecana siiriiklemistir. Onun sair sifatiyla taninmasinda en etkili olan faktor
ise Islami Koruma Dernegi ve Kesmirli Miisliimanlar Dernegi’nin yillik

toplantilarinda siir okumasi olmustur. Onun bu yillik toplanmalarda okudugu “Nale’i

® Muhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz, (Esrar-1 Hodi, Rumuz-1 Bi Hodp), gev. Ali

Nihat Tarlan, (Istanbul: Suf’i Kitap, 2005), 7.

10 Isa Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 19.

' Annemarie Schimmel, Muhammed Ikbal, cev. Senail Ozkan, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2012), 24.
12 Schimmel, Muhammed Ikbal, 23.



Yetim” siiri  dinleyenlerin yiireklerine dokunarak herkesin goziinden yaslar
akitmistir.'® Giin gectikge siirleri daha fazla insan tarafindan okunmus, daha genis
kitlelerce taninmaya baslamis ve sevilmistir. ikbal, hayat: boyunca cosku dolu siirler

yazmis ve siir kitaplari nesretmistir.

Ikbal, Lahor’da iken Thomas Arnold ile tanismustir. Arnold; Ikbalin hocasi,
dostu ve yol gostericisi olmustur. Islam’in iddia edildigi iizere kilic ve siddet
kullanilarak yayilan bir din olmadigini, aksine hosgorii ve ahlak timsali tasavvufi
kisilige sahip insanlarm Islam dininin giizel degerlerini yasayarak ve drnek olarak
Islam’in yayilmasinda &nemli rol oynadiklarimi anlatan The Preaching of Islam'?
adinda bir eser yazan bu alim sahsiyet, Ikbal’in egitim ve sairliginin gelisim
siirecinde 6nemli rol oynamustir. Kendisi Lahor’dan ayrildiginda Ingiltere’deki
Cambridge sehrinde egitimine devam edebilmesi igin Ikbal’e burs ayarlamis ve
Ikbal’e “Nale-i Firak” isimli bir veda siiri yazarak kendisi i¢in ne kadar 6nemli

oldugunu vurgulamistir. '3

Muhammed Ikbal Lahor’da Felsefe egitimini tamamlayp bir siire
tiniversitede 0gretmenlik yaptiktan sonra Lahor’dan ayrildi ve {i¢ sene Avrupa’da
ilim tahsil etti. Ingiltere’de Cambridge Universitesine bagli Trinity College’e
baslayarak hukuk ve felsefe egitimi aldi. Burada Mac Taggart’in 6grencisi oldu.
Daha sonra “The Development of Metaphysics in Persia (Iranda Metafizigin
Geligimi)” isimli doktora tezini hazirlaylp Almanya’daki Miinih Universitesi’ne
sunarak doktorasini tamamladi. Muhammed ikbal tezinde daha 6nce Bati’da gok
fazla taninmayan Miisliman filozoflardan bazilarmi islemistir. ingilizce yazilmis

olan bu tezi daha sonra Almanca ve Urduca dillerine ¢evrildi.'®

Muhammed Ikbal Miinih’te doktorasini tamamlayarak 1908 yilinda
Avrupa’dan Lahor’a geri dondii. Bir siire bazi kurumlarda Felsefe ve Ingilizce

ogretmenligi yaparak 6grencilere ders verdi. Bir yandan da hukuk¢u olmas1 hasebiyle

13 Muhammed Ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Ingdsi, Cev. Rahim Acar, (istanbul: Timas
Yayinlari, 2016), 8.

14 Bu eser daha sonra Hasan Giindiizler tarafindan “Islam’in Yayilis Tarihi” ismiyle Tiirkge ’ye
cevrilmistir.

15 Schimmel, Muhammed Ikbal, 24.

19 [kbal, Kulluk Kitabu, 16.



avukatlik yapiyordu. Bir siire sonra 6gretmenligi birakarak meslek olarak sadece

avukatlik yapmaya baslayan Ikbal fiilen 1934 senesine kadar da avukatlik yapt1.!”

Muhammed Ikbal’in Ingiltere ve Almanya’da egitim aldig1 yillarda
Avrupa’da ulus-devlet anlayist hakimdi. Muhammed ikbal bu akimin kiiciik
devletleri nasil yuttuguna, milletleri ve insani degerleri irk¢ilik ideolojisi ile nasil
parcaladigina sahit olmustu. Bu nedenle kendi vatanina geri dondiigiinde
milliyetcilik diisiincesinden siyrilarak daha ¢ok Islam hiiviyetini ve bu vesileyle
insani degerleri daha fazla benimsemis ve “Hint Sairi” sifatindan daha fazla tiim
Islam aleminin dertlerini dert edinen, Islam’m biitiin insanlar1 kucaklayan insani
degerlerini biitiin cihana iletmeyi amag¢ edinen bir kisilige biirlinmiis, bunun igin
calismis ve siirlerini daha cok bu dogrultuda icra etmistir. ikbal’in kisiligi ve diisiince

diinyas1 Avrupa’da aldig1 egitimden sonra bdylece koklii bir degisime ugramistir.

Muhammed Ikbal’in degisimi, onu sadece Hint Miisliimanlar1 igin degil
diinyada yasayan diger Miisliiman iilkelerdeki insanlarin sorunlari i¢in de
endiselenen ve ¢dziimler arayan bir “Islam Sairi ve Filozofu” haline getirmisti. Bu
vesileyle o slirecte Osmanli Devleti’nin savas yillarinda olmas1 Hilafetin de Osmanl
Devleti’nde olmas: ikbal’i yakindan ilgilendiriyordu. 1911 ve 1912 senelerinde
insanlara Tirklerin Balkan ve Trablusgarp muharebelerindeki cesaret ve
kahramanliklarini  dverek = siirler okumustur. ikbal, “Peygamber Efendimizin
Huzurunda” isimli manzumesinde, Hz. Muhammed’e “limmetin seref ve haysiyetinin
timsali” olarak Trablusgarp Savasi’nda sehadete ermis olan kahraman Tirk
askerlerinin kanlarimi gotiirdiiglinii anlatmistir. Ayrica yazdigir “Edirne Muhasarasi”

isimli siirde Tiirk adaletini dvgiilerle dile getirmistir. '®

Muhammed ikbal’in Farsca kaleme aldig1 ilk eser olma o6zelligini tasiyan
Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlari) 1920 yilinda Nicholson tarafindan Ingilizceye
cevrilmistir. Profesér Nicholson daha énce Mevlana’nin Mesnevi’sini de Ingilizceye
cevirmisti. Ikbal’in eserinin terciime edilmesi onun Miisliiman diinyasindan sonra
Avrupa’da da taninmasim saglamis ve sohret kazandirmustir. ingiltere Devleti, 1922
senesinde Muhammed Ikbal’e “Sir” {invani vermistir. ~ Ayrica Hindistandaki

{iniversiteler de bir yandan Ikbal’e fahri doktora vermek igin teklifte bulunmuslardir.

17 {kbal, I:slam ‘da Dini Diistincenin Yeniden I:nstl, 9.
18 {kbal, Islam 'da Dini Diistincenin Yeniden Ingdst, 10.



Muhammed ikbal’in Dogu’da ve Bati’da taniarak sevilmesi, kitaplarinin okunmasi
ve fikirlerinin takip edilmesi onu bu siirecte dogal olarak Hindistan’da yasayan
Miisliimanlar i¢in manevi bir lider haline getirmistir. Muhammed Ikbal, hayati
boyunca siyasete uzak durmaya calissa da yasanan gelismeler ve onu bir lider haline
getiren bu dogal siire¢ ikbal’i bir politikaci haline getirmeye baslamistir. 1926
yilinda Pencap Yasama Meclisinde iiye olarak sec¢ilmis ve Biitiin Hint Miisliimanlar1
Birligi sekreterligi gorevine getirilerek daha once avukatlik mesleginden dolay1
politikayr bilse de fiilen ilk siyasi tecriibelerini bu gorevlerle icra etmeye

baslamustir. "

Muhammed Ikbal Hindistan’da yasayan Miisliimanlarin ve Hindularm
birbirinden farkli toplumlar oldugunu ve bundan dolay1r Miisliimanlarin Hindistan
devletinden ayrilarak bagimsiz, yeni bir devlet kurmasi gerektigini diisiiniiyordu. Bu
fikrini ilk kez 1930 senesinde Alahabad’da kendisinin baskanliinda toplanan Tim
Hindistan Birligi Kurultayinda acikladi.?’ ikbal, bu toplantida kurulmasini istedigi
Pakistan’in haritasin1 gdstererek fikrini su sekilde aciklamistir: “Hint Miisliimanlart
icin, Miisliimanlarin ekseriyeti haiz olduklar: eyaletleri icine alan ayri bir devlet
kurmaktan baska ¢are yoktur. Bu suretle Miisliimanlarin dini, kiiltiirii ve istiklali
temin edilmis olur. Eger Hindistan daki Kast sistemi ortadan kalkmis olsaydi Hindu-
Miisliiman ittihadi kabil olurdu. Fakat Hindular bu hususta ¢ok mutaassiptirlar.
Hindular da milletlerini istikldle kavusturmak ve memleketlerinin idaresini ellerine
almak isterler. Fakat sinif taassubunu istiklalden fazla seviyorlar. Ve Hint istiklali
ugrunda bu ufak taassuplarim dahi feda edemiyorlar. Biz samimi bir istiklal asig
isek, bu vahimeleri bir tarafa bwakip act da olsa hakikati kabul etmek
mecburiyetindeyiz.  Anlamalyiz ki,  Hindistan’da  Hint  milleti  yoktur.

Milliyetperverlikten bahsedenler, bu memleketin hakiki vaziyetini bilmeyenlerdir. !

Muhammed Ikbal bu diisiincelerini agikladigi zaman karsit goriislii birgok
insan1 karsisina almigsa da o fikrinden vazgegmemis ve sarsilmamistir. Muhammed
Ali Cinnah bile Muhammed ikbal’in gdsterdigi haritay1r cok fazla dnemsemeyerek

Hindistan’in ayrilmamasi gerektigini diisiiniiyordu. Ancak daha sonra Hindu halkin

19 fkbal, I:slam ’da Dini Diisiincenin Yeniden I:nstl, 11.
20 fkbal, Islam 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, 11.
21 {kbal, Kulluk Kitabi, 18.



Miisliimanlarm aleyhinde yaptiklar1 seyler Muhammed Ali Cinnah’m Ikbal’in

diisiincesini kabul etmesinin yolunu agmistir.??

Hindistan’da, Himalaya daglarinin eteklerinde yeni bir devletin kurulmasi
fikri, farkli kesimlerce muhalefetle karsilansa da Hindistanli Miisliimanlar tarafindan
biiylik bir heyecana neden olmustur. Aciklandigi tarihte “sairin riiyasi” olarak anilan
bu diisiincesi Muhammed Ikbal’in sagliginda gerceklesmemistir. Muhammed
Ikbal’in bu hayali 1947 yilinin Agustos ayimnda, yani onun &liimiinden dokuz sene

sonra gergeklesmistir.??

Ikbal, Hindistan’da  yasayan  Miislimanlarin  olusturdugu  Islam
Konferans1’nin baskani oldu. Bu sirada Muhammed ikbal gesitli yerlerde konferans
ve seminerler veriyordu. Madras ve Haydarabad sehirlerinde vermis oldugu toplam 6
konferanstan olusan icerik 1930 yilinda The Reconstruction of Religious Thought in
Islam (Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi) ismi ile kitap haline getirilmis ve
yaymmlanmstir.?*  Ikbal, daha sonra Londra’da gerceklestirilen Yuvarlak masa
toplantilarina iki kez davet edilmistir. Bu toplantida Hindistan’da yasayan
Miislimanlarla ilgili ¢ok Onemli konularin konusuldugu g6z Oniine alinirsa,
Muhammed Ikbal’in Hindistan Miisliimanlar1 i¢in ne kadar onemli bir yer teskil
ettigi ortaya ¢ikmus olur. Bilahare ikbal, Arap devletlerinden bir kismini ziyaret
etmistir. Filistin’e giderek Kudiis’te Miisliiman genglerin gergeklestirdigi genclik
organizasyonlarindan birinin toplantisina katilmigtir. Daha sonra ziyaretlerine
Avrupa’da Latin iilkelerine giderek devam etmis ve 1 Kasim tarihinde Paris’te
giderek Louis Massignon’u ve Henri Bergson’u gdrmiistiir. Muhammed ikbal,
Paris’i ziyaret ettikten sonra Ispanya’ya gecerek Madrid’te bir konferans vermistir.
Bu konferanstan sonra uzun bir siiredir gérmeyi ¢ok istedigi biiyiik Kurtuba Camii’ni
ziyaret etmistir. Zira Ikbal gibi diger Hint sair ve yazarlari da Urdu edebiyatinin
ortaya ¢ikmasindan sonra Ispanya’da Islam Kiiltiiriiniin yasadig1 ve gelistigi doneme
ilgi duymus ve merak etmislerdir. Muhammed Ikbal, Kurtuba Camii’ni ziyareti
stirasinda, yasadig1 yogun duygularla giliniimiizde insanlar arasinda en ¢ok ezberlenen

siirlerinden biri olan Urduca biiyiik kasidesini kaleme almistir. ikbal, yazdigi bu

2 fkbal, Kulluk Kitabi, 18-19. .
2 fkbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 11.
24 {kbal, Islam 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 12.



siirde kapali bir sekilde Ispanya’nin Islami ge¢misini tasvir etmistir.”> Muhammed

Ikbal’in o derin duygular iginde yazdig siir su sekilde baslar:

“Gece ile giindiiz zinciri, hadiselerin goriiniis tablosudur,
Gece ile giindiiz zinciri, hayatin ve oliimiin kaynagidir.
Gece ile giindiiz zinciri iki renkli ipliktir sanki,

Bunlardan érer Zat-1 [lahi kendi sifatlarindan elbisesini...

Gece il giindiiz yalmz oliime gotiiriir, "

Ve Muhammed Ikbal ilk b&liimii su sekilde sonlandirmistir:

“Her seyin evveli de ahiri de fani, zahiri de batini da fanidir.

Eser eski de olsa yeni de olsa son durak daimi faniliktir.”’?”

Muhammed ikbal, bu siyasi ve faaliyetler ve ziyaretler sirasinda, 6zelde oglu
Cavid i¢in yazmis oldugu Cavidndme isimli eserini kaleme aldi. Mesnevi tarzinda
kaleme aldig1 bu siir kitabi, edebi ve felsefi anlamda en Onemli, etkileyici ve
bliyiileyici eserleri arasinda bulunmaktadir. Bu eserde bir¢ok farkli gelenegin izlerini
gérmek miimkiindiir. Muhammed Ikbal’in daha sonra, yazdig1 bu eserle iftihar ettigi
goriilmektedir. 1931 yilinda yazmis oldugu bir mektupta, “Bu kitabin miitercimi
Avrupa’da sohret kazanacaktir.” diyerek eserinin kendisi i¢in ne kadar 6nemli bir
eser oldugunu dile getirmistir.?® Nitekim Fars¢a kaleme alinmis olan Cavidndme’nin
giiniimiizde Tiirkce, Ingilizce, Almanca, Fransizca ve Italyanca terciimeleri bulunur.
Muhammed Ikbal’in bu eserle dviinmesi son derece dogaldir. Ciinkii Cavidndme,
hem yazildigi dénemde hem de giiniimiizde Muhammed Ikbal’i seven, onun
diisiincelerini benimseyen veya merak eden herkesin en ¢ok okudugu kitaplarindan

biri olmustur.

Ikbal’in Cavidndme’si, onun felsefi diisiincelerini en iyi yansitan eserlerinden
biridir. Ikbal’in felsefesi hayatin bir yansimasi gibidir. Bu anlamda hayatmn iginde

neyi goriiyorsak Ikbal’in diisiince diinyasinda ve felsefesinde de onu, yani hayatin

25 Muhammed Ikbal, Cebrail Kanadi, Cev. Celal Soydan, (Ankara: Hece Yaymlari, 2015), 111.
26 fkbal, Cebrail Kanads, 111.

27 {kbal, Cebrail Kanads, 111.

28 Muhammed Ikbal, Cavidname, Cev.: Halil Toker, (Istanbul: Kakniis Yaymlar1, 2014), 11.



kendisini gérmek miimkiindiir.?’ Cavidndme eserinde gecen su musralar bu anlayisi

ifade eden en acgik drneklerdendir:

“Giinler hayat heyecanindan parliyor.
Cihetlerde goriildiigii o 151ktan degil,
Insamin akli diinyaya bir gece baskini yapiyor.

Onun agki mekdansizliga taarruz ediyor.

Muhammed Ikbal, Afganistan’da kurulmasi planlanan bir iiniversitenin
danismanligr i¢in 1933 yilimin sonbahar aylarinda, Afganistan Krali Nadir Sah
tarafindan Afganistan’in bagkenti Kabil’e davet edilmistir. Bu ziyaretinden daha
sonra Zahir Sah’a ithafen toplu siirlerinin bulundugu Misafir isimli siir kitabinda,
birbirinden giizel nasihatlerle dolu bir siir yazmistir. Muhammed Ikbal bu siirde Hz.
Muhammed’e en derin duygularini dile getirmis ve onu en giizel isimlerle anmistir.
Ayrica Ikbal, Afganistan ziyareti sirasinda 1000-1026 seneleri arasinda Hindistan’a
toplamda 17 sefer diizenlemis olan ve “put kirici” olarak isimlendirilen Gazneli
Mahmud’un tiirbesini ziyaret etmistir. ikbal’in yazmis oldugu siirlerde Gazneli
Mahmud dindar bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Muhammed ikbal, Afganistan

seyahatinden sonra yurtdisinda bir ziyarette bulunmamustir.>!

Muhammed Ikbal’in saglik durumu 1934 yilinda, 57 yasinda iken yakalandig1
girtlak kanseri ile olumsuz anlamda onu etkilemeye baslamistir. Ikbal’in sesini
kaybetmesine neden olan girtlak kanserini yasa bagli nedenlerle baska hastaliklar
takip etmis ve Ikbal’in saglik durumu giinden giine kotiilesmeye baslamistir. Saglik
durumundan dolay1 kendisini davet eden ve konferans vermesini isteyen Afrikali
Miisliimanlarin davetlerine de katilamamistir. Ayni sebeplerden otiirii 1935 yilinda
Oxford’da vermesi planlanan ve kendisinin de bekledigi “Cecil-Rhodes-Lectures”
konferanslarim da iptal etmek durumunda kalmustir. Muhammed Ikbal tiim bu
rahatsizliklarina ragmen azminden bir sey kaybetmemis, 1936 ve 1937 senelerinde
onemli iki eser yaymlamistir. Urduca siirlerini topladigi bu eserlerden biri Kurtuba

Camii’ne yazilan kasidenin de bulundugu Cebrail Kanad: isimli eserdir. Ikbal’in bu

2R .ihsan Eliagik, Muhammed Ikbal, 2. Bs. (Istanbul: Tekin Yaymevi, 2016), 20.
3Ofkbal, Cavidname, 75.
31Schimmel, Muhammed Ikbal, 49-50.
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eserinde “Musa Vurusu” baghiginin da ima ettigi gibi daha ziyade i¢inde bulundugu

zaman tenkit eden siirlerinin yaninda tabiat siirlerine de rastlamak miimkiindiir.*?

Muhammed ikbal gegirdigi hastaliklar ve karsilastigni maddi sikintilara
ragmen Miisliimanlarin sikintilariyla ilgilenmekten vazge¢gmemistir. Miislimanlarin
en biiyiik onderlerden biri olarak kabul ettigi Muhammed Ali Cinnah’a yazdigi
mektupta, Hindistan’da yasayan Miisliimanlarin giivenligi ve bagimsizlig: ile ilgili
diisiincelerini dile getirmistir.’®> Ikbal, bir yandan da taninmis olan Miisliiman
liderlere de mektuplar yazmustir. Bunlardan biri Ezher Universitesi’nin rektdrii olan
Mustafa El-Meraghi’dir. Bir diger isim ise Istanbul’da bulunan Islami ilimler
Fakiiltesinde gdrev alan ve Muhammed Ikbal’in ¢ok deger verdigi ve sevdigi Halid
Halil’dir.>*

Muhammed Ikbal’in ¢ok verimli ve faydali bir sekilde gecirdigi, birgok
onemli eserler biraktig1 hayatinda gergeklestirmek istedigi bazi hayalleri ve yapmay1
disiindiigi seyler vardir. Ancak gecirdigi hastaliklardan dolayr omrii bunlar
gerceklestirmeye yetmemistir. ikbal’in en ¢ok gerceklestirmek istedigi hayallerinden
biri yeni bir Kur’an-1 Kerim tefsiri yazmaktir. Ancak bunu yapamamigtir. Ayrica
“Unutulan Bir Peygamberin Kitab1” isimli bir eser kaleme almak istemistir. Bir diger
istegi ise Pencap’ta bir Islam Kiiltiir Merkezi kurmaktir. Nitekim bu kiiltiir merkezini
kurmak icin bazi ¢alismalar da gerceklestirmistir. Ikbal, daha énce Arap iilkelerinde
yaptig1 seyahatler sirasinda Medine’yi ve Mescid-i Nebi’yi ziyaret edememistir.* Bu
nedenle Rumuz-i Bi-Hodi isimli eserinde Hicaz’da 6lmek istedigini dile getirmistir.

Ikbal’in bu siirde duygularin1 dile getirdigi dortliik soyledir:

“Artik yaslandim, Medine ye hicret etmeliyim,
Orada mutlu, askla terenniim icin sarkimi,
Yuvasini hatirlayan bir kus misali kanatlanip

Aksamlart sahralarda ugmalyim ....""3°

32 Schimmel, Muhammed Ikbal, 51.

33 Cevdet Kilig, Bir Tiirk Dostu ve Meviina Hayrani Muhammed Ikbal., (Ankara: Fecr Yaymlari,
2014.), 23-24.

34 Schimmel, Muhammed Ikbal, 52.

35 Schimmel, Muhammed Ikbal, 52.

36 Muhammed ikbal, Muhammed Ikbal Kiilliyat, gev. Ahmet Metin Sahin, (Istanbul: Irmak Yayinlari,
2010), 68.

11



Muhammed Ikbal’in bozulan sagligi her gecen giin daha kotiiye gitmis ve
gozlerine inen katarakttan dolayr géorme yetenegi ¢ok zayiflamistir. Ayrica 1935
yilinda son evlendigi esini kaybetmesi de onu derinden iizmiistiir. Bobreklerinde
olusan sorunlar nedeniyle de sikintilar ¢ekmistir. 1938 senesinin Mart ayinda bozulan
saglhigindan dolay1 kendisini teselli etmek isteyenlere su sozlerle cevap vermistir:
“Sana miimin insanin belirtisini sdyleyeyim: Oliim gelince tebessiim onun

9937

dudagindadir.

Muhammed ikbal 21 Nisan 1938 yilinda, sabahin ilk 1siklarinda hayata
gozlerini yummustur. Onun 6lmeden dnceki son gecesinde bir bayginlik gecirdikten
sonra yanindakilere okudugu rubai adeta 6lecegini hissettigini diisiindiiriir. Dortlitk

sOyledir:

“Geg¢mis sarkilar tekrar okunacak mi? Hayir, okunmayacak!
Hicaz dan bir meltem esecek mi? Hayir, esmeyecek!
Bu fakirin giinii bitti.

Artik sirlart bilen bir bilgin gelir mi? Hayir, gelmez! 3%

Muhammed ikbal’in naasi Lahor’da bulunan Padisdhi Camii’nin girisinde
topraga verilmistir. Kabri giliniimiizde her yil binlerce insanin ziyaret ettigi bir
tiirbedir. Schimmel, Sliimiinden sonra Haydarabad’da yaymlanan Islamic Culture
(Islam Kiiltiirii) dergisinde Muhammed ikbal ile ilgili sunlarm yazildigim
aktarmistir: “Biz onun yasini tuttugumuz zaman, 6liimiinii herhangi bir ferdin oliimii
olarak hissetmiyoruz. Biz, bir millete bir asirda ancak bir kere nasip olan, essizligi
dolayisiyla sonsuz kiymete sahip bir seyin birdenbire elimizden alindiginin idraki
icerisindeyiz. Islam diinyasi, en liizumlu bir zamanda, canli bir parcasi kesilip

alinmis kanayan bir viicut gibidir.”*°

37 Kalig, Bir Tiirk Dostu ve Mevldana Hayrani .Muhammed Ikbal, 24.
38 Tkbal, Islam 'da Dini Diigiincenin Yeniden Insdst, s. 12.
39 Schimmel, Muhammed Ikbal, s.54.
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1.2. ESERLERI

Muhammed ikbal, bircok onemli eser yazmistir. Bu eserlerin bir kismi
manzum tarzda kaleme alinmisken bir kismi da mensur olarak yazilmustir. Tkbal

siirlerini Urduca ve Farsca, mensur eserlerini ise Urduca ve Ingilizce yazmustir.

1.2.1. Manzum Eserleri

1. Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlari): Muhammed ikbal’in Farsca kaleme almis
oldugu ve ilk baskis1 Lahor’da yapilan bu eser 1915’te yaymlanmstir. Ikbal, bu
eserini Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin goniil gozii ve tavsiyesi ile yazdigim
belirtmistir.* Ikbal’in eseri daha sonra R. A. Nicholson tarafindan 1920 yilinda “The
Secret of the Self” ismi ile Ingilizce’ye terciime edilmistir. Ayrica Urduca, Pestuca
ve Arapc¢a’ya gevrilmis olan bu eser 1964 yilinda, Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan
tarafindan ikbal’in baska bir eseri olan “Rumuz-i Bi-Hodi” ile birlikte “Esrar ve

Rumuz” ad1 altinda Tiirkge’ye terciime edilmistir.*!

2. Rumuz-1 Bi-Hodi (Bensizligin Sirlary): Bu eser de Esrar-1 Hodi gibi Farsca
kaleme alinmustir. Ayrica Esrar-1 Hodi’nin devamui niteliginde olan Rumuz-1 Bi-Hodi,
1918 yilinda Lahor’da yaymlanmistir. Eser genellikle Esrar-i Hodi ile birlikte
terciime edilmis ve basimustir.*? Rumuz-1 Bi-Hodi’nin Tiirkge, Arapca, Ingilizce,
Beluci ve Sindge terciimeleri bulunmaktadir.*® Muhammed Ikbal, Rumuz-i Bi-
Hodi’yi kirk bir yasinda iken kaleme almistir. ikbal, bu eserde, bireyin Miisliiman
toplumu igerisindeki vazifelerinin iizerinde dnemle durmustur. Ayrica Miisliiman
diinyasinin iki 6nemli temeli olarak gordiigii tevhit ve peygamberlik kavramlarini ele

almis ve iizerinde durmustur.*

3. Bdng-i Derd (Kervan'in Cagrisy): Muhammed Ikbal’in Urduca kaleme
aldig1 ilk eser olma 6zelligine sahip olan bu eseri 1924 yilinda yayinlanmistir. Eser

yazildig1 donemde Hindistan Miisliimanlar1 somiirii altinda oldugundan, Muhammed

40 {kbal, Esrar ve Rumuz, 9.

4 [kbal, Esrar ve Rumuz, 10.

2 fkbal, Rumuz-i Bi-Hodi, 6.

# Hazinoglu, Din Psikolojisinde Nefs Anlayisina Katkilar: Muhammed Ikbal Ornegi, 20.
4 [kbal, Rumuz-i Bi-Hodi, 10-62.
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Ikbal bu eserinde Miisliimanlarin iizerlerindeki 6lii topragindan silkelenerek
canlanmalari, kendi 6zlerine dénmeleri i¢in siirlerini bu duygularla kaleme alarak
Miisliimanlarin uyanisina vesile olmaya ¢alismistir. Bu eseri de Esrar-1 Hodi ve

Rumuz-i Bi-Hodi gibi Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmigtir.*’

4. Peyam-1 Megrik (Sark’tan Haber): Muhammed ikbal’in 1923’te Lahor’da
yaymlanmis olan bu eseri Farsca kaleme alimmustir. Ikbal’in kirk yasindan sonra
kaleme almis oldugu s6z konusu eserde, Batt medeniyetinin ruhun asil unsurlari olan
ve gergek hayati ifade eden agk, heyecan gibi 6nemli degerlerden uzaklasarak,
materyalist bir yaprya biiriindiigiinii manzum bir sekilde dile getirmistir. ikbal, eserin
0nsodz boliimiinde bu kitab1 yazma sebebinin Alman Edebiyat¢i, Filozof ve Politikaci
olan Goethe’nin Dogu-Bati Divam oldugunu dile getirmis ve eserinde Goethe’nin

siirlerinden “Muhammed’in Gazeli” siirine nazire yapmistir.*®

5. Cavidndme: Muhammed Ikbal’in en 6nemli ve en ¢ok taninan eserlerinden
biri olan ve Ikbal’in saheseri niteliginde olan bu eser, adim Ikbal’in ikinci
evliliginden diinyaya gelen oglu Cavid’den alir. Ikbal, 1929 yilinda Fars dili ile
kaleme aldig1 bu eserini ii¢ senede bitirerek 1932 yilinda Lahor’da yayinlamistir.*’
Muhammed ikbal derin duygularla yazdigi bu eserde, Mevlana’nin manevi
rehberliginde goklerde yedi seyyareyi ziyaret etmis, gecmiste yasamis olan bir¢ok
taninmis 6nemli zatla bu ziyaretleri sirasinda goriiserek muhabbet ve miinazaralarda
bulunmustur. S6z konusu eserde bu yolculuk Ay felegi ile baslamis ve sirasiyla
Utarit (Merkiir), Ziihre (Veniis), Merih (Mars), Miisteri (Jiipiter) ve Zuhal (Satiirn)
ile devam ederek buradan daha da 6teye gegerek feleklerin 6tesi maveraya agilmis ve
Mevlana’nin kilavuzlugunda yolculuk bu sekilde davam etmistir.*® Bu tecriibenin;
manevi bir mana ile ruhun bir yolculuga, manevi bir miraca ¢ikmasini ve kot sifat

ve fiillerden gegerek ylikselise gegmesini ifade ettigi sdylenebilir.

6. Zebur-i Acem (Acem’in Kitab): Ikbal, 1972 yilinda yayinlanan bu eserinde,
yast geng insanlara ve Miisliiman halka yeni bir bakis agis1 kazandirarak uyandirmayi
amag edinmistir. Ikbal, bu eserini de Fars¢a olarak kaleme almis ve iki béliim halinde

diizenlemistir. Birinci boliim genellikle gazellerden olusur ve toplam 56 pargadir.

4 Muhammed Ikbal, Bang-i Derd, ¢ev. Ali Nihat Tarlan, (istanbul: Sufi Kitap, 2005), 19.

4 Muhammed Ikbal, Peydm-1 Mesrik, cev. Ali Nihat Tarlan. (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 12.
47 {kbal, Cavidname, 8.

8 fkbal, Cavidname, 29.
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Ikinci bolim ise manzum bir tarz ile kaleme alinmis toplam 75 parga olarak

diizenlenmistir.*’

7. Bal-i Cibril (Cebrail Kanad:): ikbal’in Urduca olarak kaleme almis oldugu
bu manzum eser, 1935 yilinda 6nceki bir¢ok eser gibi Lahor’da basilmigtir. Eserde
tefekkiir, ihya ve 1slah gibi konular yer almustir. Ayrica Ikbal’in Londra’da yapilan
yuvarlak masa konferanslarina daveti dolayisiyla yapti§i Avrupa seyahati sirasinda
gerceklestirdigi Endiiliis ziyaretindeki izlenimleri de eserde yer almistir. ikbal bu
eserinde onceki eserlerinden farkli olarak konu ¢ercevesini daha ¢ok benlik felsefesi

ile ilgili sekillendirmistir.>°

8. Armagan-1 Hicdz (Hicaz Armagani): Muhammed Ikbal’in kutsal topraklara
hasretinin ifadesi olan bu kitap Farsca ve Urduca siitlerden olusur. ikbal, bu eserinde
hac1 olma ve Hicaz’1 ziyaret etme istegini manzum olarak dizelere dokmiistiir.
Armagan-1 Hiciz, Muhammed Ikbal’in vefatindan alt1 ay sonra, 1938 yilinin Kasim
aymda yaymlanmistir. Ikbal bu eserini boliimlere ayirarak kaleme almis ve toplam 5
boliim olarak diizenlemistir. Kendi aralarinda alt basliklar1 da bulunan bu bes
boliimiin isimleri: “Hakk’in Huzurunda”, “Peygamber’in Huzurunda”, “Insanlik

Alemi Huzurunda”, “Millet Huzurunda” ve “Yol Arkadaslarma” seklindedir.>'

9. Darb-1 Kelim (Hz.Musa 'nin Darbesi): Bu eser Muhammed ikbal’in Urduca
kaleme almis oldugu eserlerdendir. 1936 yilinda yayinlanan Darb-1 Kelim, Armagan-
1 Hicaz eserinden oldugu gibi boliimlendirilmistir. Eserdeki boliimlerin isimleri
sirasiyla sdyledir: “Islam ve Miisliiman, Egitim ve Ogretim, Kadilar, Edebiyat ve
Gizel Sanatlar, Dogu ve Bat1 Siyaseti, Mihrap Giil Afgani’nin Fikirleri”. Bu eser de
Ikbal’in diger bircok eseri gibi Ali Nihat Tarlan tarafindan dilimize cevrilmistir.>2
Darb-1 Kelim’in, Ikbal’in Urduca kaleme aldig1 eserler arasinda énemli bir yeri
vardir. Nitekim Ikbal’in Urduca yazmus oldugu eserler bir¢ok agidan baska yazarlarin
yazdiklara gére one ¢ikmistir.® Cemil Meri¢ bu durumu su sekilde dile getirmistir:

“Urduca’min en biiyiik kalemi Muhammed Ikbal dir.”>*

49 Muhammed Ikbal, Zebur-i Acem, Cev. Ali Nihat Tarlan. (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018), 18.
50 fkbal, Cebrail Kanadi, 14-16.

5t ikbal, Kulluk Kitabi, 12.

52 {kbal, Kulluk Kitabi, 120.

53 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 29.

5 Cemil Merig, Bir Diinyanin Esiginde, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 259.
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10. Pes Ci Bayed Kerd Ey Akvam-1 Sark (Ne Yapmali Ey Dogu Milletleri): Bu
eser Ikbal’in 1936 senesinde Lahor sehrinde yaymlanmistir. Farsca kaleme
alimmustir. Ikbal, Dogu uluslar1 basta olmak {izere tiim diinya Miisliimanlarina
cagimizin politikas1 hakkinda bilgiler vermistir. Ayrica mezkir eserde Mevlana’nin
dili ile doguda ve tiim diinyada yasayan Islam Aleminin uzun zamandir bir gaflet
uykusunda oldugunu fakat uyanmakta olduklarinin miijdesini vermistir. 1976 yilinda
Ali Nihat Tarlan tarafindan Tiirkceye terclime edilmis olan eserde Ozgiir insan,
yoksulluk, Islam seriatiin ve tasavvufunun sirlari gibi konularla ilgili Ikbal’in

fikirleri yer alir.

11. Misafir (Yolcu): Ikbal’in 1934 yilinda basilmis olan bu eseri bir
Afganistan giinliigli sayilabilir. 1933 yilinda bir {niversitenin kurulusunda
damgmanlik yapmak iizere Afganistan krali tarafindan davet edilen Ikbal, bu
seyahatle ilgili izlenim ve goriiglerini, Afgan halkina nasihatlerini ve Kral Nadir
Sah’a ovgiilerle ithaf ettigi siirlerini bu eserde toplamistir. Ayrica Afganistan halkini
ayet ve hadislerle verdigi ogiitlerin yan1 sira benlik konusunda da tavsiyelerde
bulunarak bu konudaki goriislerini aktarmustir. Misafir eseri, ikbal’in bir diger eseri
olan Bendegindme ismindeki eser ile birlikte daha sonra yukarda ele aldigimiz Pes Ci

Badyed Kerd Ey Akvam-1 Sark eseri ile birlestirilerek baskis1 yapilmustir.>®

12. Giilsen-i Raz-1 Cedid (Yeni Giilsen-i Rdz): Muhammed Ikbal bu eserini,
franli mutasavvuf ve sdir Mahmud Sebiisteri (1288-1320) tarafindan daha &nce
kaleme alinan Giilgsen-i Rdz ismindeki eserine karsilik nazire seklinde yazmuistir.
Muhammed Ikbal, Giilsen-i Raz-1 Cedid eserinde daha cok tasavvufi konular1 islemis
ve Allah, insan ve yaratilis basliklarin1 kendi diislince siizgecinden gecirerek ele
almig, vahdet-i viicut konusuna deginerek bu diisiincenin hareket diinyasini ne

sekilde etkiledigini islemistir.>’

55 Muhammed Ikbal, Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik (Allame Doktor Muhammed Ikbal’in Ug
Eseri), Cev. Ali Nihat Tarlan, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1976), 46-48.

56 ikbal, Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kélelik (Allame Doktor Muhammed Ikbal’in Ug Eseri), 13.

57 Muhammed ikbal, Giilsen-i Raz-i Cedid, Cev. Ali Nihat Tarlan, (Istanbul: Sufi Kitabevi, 1983), 28.
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1.2.2. Mensur Eserleri

1. [im-i Iktisad (Iktisat IImi): Muhammed Ikbal’in Thomas Arnold’un tesvik
etmesi ile Urduca kaleme aldig1 ilk eseri olan //m-i Iktisat’'in konusu ekonomi
bilimidir. 1903 yilinda Lahor sehrinde basilmis ve yaymlanmistir. Ikbal’in bu
eserinin bazi bdliimleri, Sibli Numani’nin (1857-1914) yardimlari ile diizeltilmeler
yapilmustir. [Im-i iktisat toplamda bes béliimden olusmustur. Bu béliimlerde toprak,
is giicii ve sermaye basliklar1 ile ilgili bilgilendirmeler yapilmus, iktisat biliminin
icerigi ve arastirma tekniklerine deginilmistir. Ayrica deger konusu, uluslararasi
ticaret, nakdin degeri ve niteligi gibi konulara deginen Ikbal, eserin dordiincii
boliimiinde faiz, kar, iicret, haksiz rekabetin kii¢iik esnafa olan etkileri, isletmecilik
gibi konular1 islemistir. Besinci boliimde Muhammed Ikbal, gelisen diinya ile birlikte
ortaya ¢ikan cagdas ihtiyaclar1 ve niifus artis1 konularini ele almistir. Ikbal, bu eserin
daha sonra ekonomi ilminde ortaya ¢ikan yeni kavramlar ve yontemler sebebiyle
basilmasina sicak bakmamis olsa da Oliimiinden sonra eser iki defa daha

basilmustir.®

2. The Development of Metaphysics in Persia (Iran’da Metafizigin
Geligmesi): Muhammed Ikbal’in Avrupa’da gordiigii tahsil sirasinda Almanya’da
Miinih Universitesi’nde doktora egitimini tamamlamak icin kaleme aldig1 doktora
tezidir. Ikbal, bu tezini 1908 yilinda Ingilizce yaznustir. Ikbal, séz konusu eserinde,
[ran’in eski donemlerinden baslamak iizere Ikbal’in yasadigi doneme kadar zuhur
eden yeni diisiince akimlarmi da ele alarak Iran’da felsefenin gelisim seklini

islemistir.>

3.The Reconstruction of Religious Thought In Islam (Islam’da Dini
Diistincenin Yeniden Insdsi): Muhammed Ikbal’in en &nemli eserlerinden olan bu
eseri 1828-1829 yillarinda vermis oldugu toplam 7 konferanstan olusmustur. Madras,
Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde, Ingilizce verilmis olan bu konferanslar

birlestirilerek 1930 yilinda basilmstir.

58 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 29-30. . )
59 Hazinoglu, Din Psikolojisinde Nefs Anlayisina Katkilar: Muhammed Ikbal Ornegi, 19.
60 [kbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, 11.
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IKINCi BOLUM
MUHAMMED iKBAL VE MEVLANA ARASINDAKI
BENZERLIKLERIN KAYNAGI

2.1. MUHAMMED iKBAL’iN YETIiSTiGi AiLE

Muhammed ikbal’in Mevlana’dan etkilenmesinde yasadig1 ailenin énemli bir
yeri vardir. Ikbal; Miisliiman bir toplum iginde, Miisliiman ve dinine bagl bir ailede
dogmus ve bilyiimiistiir. Ik egitimini Kur’an ve diger dini ilimler iizerine almustir.
Dolayisiyla Islam diinyasinin 6nemli Alimlerini tanimis ve onlarin diisiinceleri

tizerinde miilahaza firsati bulmustur.

Ikbal’in ailesi Islam Dininin emir ve yasaklarina bagl bir ailedir. Bu durum
Ikbal’in karakterinin sekillenmesinde 6nemli bir yer tutar.®’ ikbal’in babasi
Muhammed Nur, kendi c¢apinda ticaretle ugragsmistir. Yasadigi toplumda bilgin
insanlarla yaptig1 ilmi ve felsefi sohbetler ve zekasindan dolay1 “okumamis filozof”
olarak anilmistir.®?>  Ayrica “sGfi” kisiligiyle de taninmstir. Yasadigi toplumda
onemli bir yere sahip, saygin bir kisiliktir. Mevlana, Ibnii'l-Arabi gibi isimlerin
eserlerini okuyan, onlardan etkilenen, tasavvufi egilimi yiiksek bir sahsiyettir. Ikbal,
babasinin da etkisiyle kiiclik yasta Mevlana’nin eserleri ile tamismustir. Kiiciik
yaslardan itibaren Mesnevi’yi okumus, Mevlana’nin siir ve diisiinceleri ile hemhal
olmustur.®® Tkbal’in oglu Cavid babasmin Mevlana’y1 tanima hikayesini bir eserinde
soyle anlatir: “Muhammed Ikbal bir mutasavvif ve sufi idi. Babasi sebebiyle
Mevlana’yr tamidi. Cocukken c¢ok kiiciik yaslarda babasi kendisine Mesnevi'yi
okumus, anlatmis ve fikirlerinin ne oldugunu a¢iklamistir. Ben ¢ok iyi hatirliyorum

kiiciikken bizim elimizden Mesnevi diismezdi.”’%*

Muhammed Ikbal’in ¢ok sevdigi annesinin ismi Imam Bibi’dir. Bibi de
Ikbal’in babasi gibi Islam geleneklerine bagh, giizel huylu ve sefkatli bir insandur.

Annesi, Ikbal’in ahlakl1 ve Islami degerleri benimseyen bir insan olarak yetismesinde

6! Schimmel, Muhammed Ikbal, 21.

62 Tkbal, Islam ’da Dini Diisiincenin Yeniden Insds, 7.

63 Tkbal, Esrar ve Rumuz, 50

64 Cavid Ikbal, Mevidna, Meviana Giildestesi IV, (Konya: 1996), 55.
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ve kisiliginin sekillenmesinde etkili olmustur. 1914 yilinda vefat etmistir.
Muhammed Ikbal, annesinin 6liimiiniin hiizniinii derinden hissetmis ve annesine olan
sevgisini daha sonra yazdigi “Rahmetli Annemin Anisimna” isimli siirinde dile

getirmistir. %

Goriildiigii lizere Ikbal’in ailesinin Islami bir gelenek {izere yasamasi,
Mevlana’ya ve eserlerine olan sevgisi ve bu sevgilerini evlatlarina asilamalari,

Ikbal’in Mevlana’y1 tanimasi ve fikirlerini benimsemesi agisindan dnemlidir.

2.2. MUHAMMMED iKBAL’IN MEVLANA SEVGISi

Mevlana Celaleddin Rumi, Islam Dinini kendine has bakis agisiyla
yorumlamis ve “Ne olursan ol yine gel” diistiruyla biitlin insanlig1 kucaklamistir.
Siir, miizik, sanat ve sema yoluyla diisiincelerini daha genis kitlelere ulastiran
Mevlana’nin, sadece Tiirk-Islam diisiince ve kiiltiiriinde degil tiim diinyada kabul
goren evrensel degerler sisteminde ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu agiktir.®® XIII.
ylizyilda yasamis olan 6nemli diisiiniiriin etkisi, verdigi mesajlarin evrensel nitelikli
olmasi sebebiyle yedi asir boyunca hem Anadolu’da hem de biitiin diinyada diisiince,

sanat ve edebiyat gibi bir¢ok farkli alanda giiniimiizde de devam etmektedir.

Her insan i¢in hayatinda ¢ok sevdigi, kisiligini, diistincelerini, hayat goriisiinii
ve durusunu kendisine rehber edindigi énemli sahsiyetler vardir. Muhammed ikbal
ve Mevlana, farkli zaman dilimlerinde yasamis olmalarina ragmen Ikbal’in hayatinda
Mevlana’'nin yeri ¢ok miimtazdir. ikbal, eserlerinde Mevlana igin “Pir’i Rimi’®
ifadesini kullanmis ve ¢ogu zaman diislince sistemini Mevlana’nin eserlerinde
islemis oldugu diisiincelerden ilham alarak kurmustur. Nitekim Ikbal’in siirlerinde,

diisiincelerinde ve olaylara bakis agisinda Mevlana ile olan benzerliklerinden dolay1

kendisine "Riimi-i Asr (Cagin Mevlana's1)” denmistir.®

65 Muhammed ikbal, Dogudan Esintiler, Cev. N. Ahmed Asrar, (istanbul: Is Bankas1 Yay., 1988), s.
4,

6 fbrahim Kaplan, “Mevlana’nin Muhammed ikbal'in Fikriyat1 Uzerindeki Etkisi ”, Marife Dergisi,
713, (Kis 2007): 164.

67 {kbal, Cebrail Kanadi, 157.

68 Tkbal, Kulluk Kitabu, 9.
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Ibrahim Kaplan, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal'in Fikriyati Uzerindeki
Etkisi” isimli makalesinde, Muhammed Ikbal’in bir giin seyahat ederken ugagin
Tiirkiye hava sahasina girince agaya kalktigin1 ve “Ni¢in boyle yaptiniz?” sorusuna
cevap olarak su soOzleri soOyledigini bizlere aktarmistir: “Bu topraklar H:z.
Mevland 'nin kabrinin bulundugu miibarek topraklardir. Mukaddes mekdanda yasayan
millet de 6yle bir millettir ki, yillarca Islam’in muhafizhigini yapmustir. Eger Tiirk
milleti olmasaydi, Islam, Arap yarimadasinda hapsolurdu. Bunun icindir ki,
gonliimde Mevldnd’ya ve O’nun necip milletine karsi sonsuz bir saygi ve ihtiram

vardir. Iste bundan dolayr, yani onlara hiirmeten ayaga kalktim. %

Ikbal, i¢ diinyasini Pir’i olarak gérdiigii Mevlana iizerine insa etmistir. Zebur-
i Acem 1simli eserinde bu gercegi su sekilde dile getirmistir: “Génliimden yanan bir
kiviletm al. Zira benim kamim Mevidana'nin kant gibi kayniyor.””? Goriildiigii lizere

Ikbal bu s6zleriyle Mevlana’dan etkilendigini agik bir sekilde dile getirmistir.

Muhammed Ikbal’in Mevlana’ya olan sevgi ve muhabbeti, ikbal’in bir¢ok
eserinde goze carpmaktadir. Kanaatimizce Ikbal’in Mevlana’ya olan sevgi ve
muhabbeti, fikir diinyasinda Mevlana ile benzerliklerin ortaya ¢ikmasina neden olan

unsurlardan biridir.

2.3. SARTLARIN VE KOSULLARIN BENZERLIGI

Mevlana ve Muhammed Ikbal’in yasadiklari doénemlere bakildiginda,
aralarinda yedi yiiz yillik bir zaman farki olmasina ragmen donemler arasinda biiyiik
benzerliklerin oldugu goriilecektir. Ikbal, bir siirinde yasadigi devrin Mevlana’nin

yasadig1 devirde oldugu gibi fitnelerler dolu oldugunu sdyle dile getirir:

“Ben Mevlana gibi Kabe de ezan okudum.
Ben can sirlarini ondan 6grendim.
Eski devrin fitne doneminde o vardi;

Akan son ¢agn fitne doneminde ise ben varim.”’!

69 Kaplan, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal'in Fikriyati Uzerindeki Etkisi”, 168.
70 {kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 239.
7! Muhammed ikbal, Hicaz Armagani, ¢ev. Ali Nihat Tarlan, (Istanbul: Istanbul Matbaas1,1968), 37.
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Rumi’nin yagamis oldugu XIII. Asir Miisliimanlarin biiytlik sikintilar ¢ektigi
ve bunlarla miicadele etmek zorunda oldugu bir zaman dilimidir. Anadolu Selguklu
Devleti bir yandan Hagl1 seferleri ile miicadele ederken diger yandan Mogol tehlikesi
ile kars1 karsiyadir. Mogollar ile yapilan Kosedag Muharebesi sonucunda Anadolu
Selguklu Devleti dagilmis ve Mogollar tarafindan Miisliiman halkin yasadiklari

sehirler yagmalanmustir.

Ikbal’in ve Mevlana’'nin yasadiklar1 dénemlere bakildiginda her iki donemde
de Miislimanlarin zor giinler gecirdigi goriilmektedir. XIX. ylizyilda Hindistan
bolgesi Ingilizlerin isgali altindadir. Diinya iizerinde Miisliimanlarin ikamet ettigi
diger cografyalarda da benzer bir durum s6z konusudur. Osmanli Devleti dagilma
dénemine girmis, somiirgeci devletler ile devam eden bir savas yasanmaktadir.

Osmanli’nin sahip oldugu topraklarin bir kismi da bu devletlerin kontrolii altindadir.

Mevlana ve ikbal’in yasadiklar1 zamanlarda birbirine paralel olan baska bir
konu da Miisliimanlarin islam’1 yasama bicimlerinde ortaya ¢ikan problemlerdir.
XIII. yiizyilda tasavvuf ehli insanlarin bir kismi Islam’mn prensiplerinden uzak
diisiincelere ve yasantiya kendilerini kaptirmigtir. Kader konusunu farkli bir sekilde
anlayarak kadercilik anlayisiyla sorumluluklardan kagarken ibadetler konusunda
ruhbanlik seviyesinde bir yasam tarzin1 benimseyerek diinyadan ellerini ve ayaklarini
cekmis vaziyette yasamaya baslamislardir. Hukukgular, asil yapmalar1 gerekenlerden
uzak bir sekilde gereksiz tartigmalar igerisine girmis Islam dinini yalnizca bir yasal
diizen durumunu getirmislerdir. Miisliimanlar arasinda taninan simalardan bir kismi
Haghasilerin tuzagina dismiistiir. Ayrica Miisliiman toplumu igerisinde dini
bilgisizligin ve gercekleri arastirmadan kulaktan duyma bilgilerle Islam’1 yasamaya
calisan insanlarin da etkisiyle batil inanclar her gegen giin daha fazla goriilmeye
baslanmistir.””> Muhammed Ikbal’in yasadigi dénemde de Miisliimanlar arasinda
Mevlana’'nin yasadigi dénem ile benzer problemler goriilmiistiir. Muhammed ikbal,
eserlerinde Miisliimanlarin ve din adamlarinin diistiikleri durumu sik sik dile getirmis

ve bu durumdan yakinmistir. Simdi bu konuyu ayrintili olarak ele alacagiz.

72 Javid ikbal, “Ikbal ve Mevlana-Mukayeseli Bir inceleme ”, 1I. Milletlerarasi Meviina Kongresi,
(Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 3-5 May1s 1990), 201.
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2.3.1. ikbal’in Yasadig1 Dénemde islam Diinyasinin Durumu

XIX. Yiizyilda Miisliimanlarin yasadigi topraklara bakildigi zaman biiyiik bir
boliimiiniin Osmanli Devleti’nin hakimiyetinde oldugu goriiliir. Miislimanlarin en
giicli devleti olmas1 ve Hilafetin de Osmanli Devleti’'nde olmasi, Osmanli’y1
Miisliimanlarin lideri konumuna getirmistir. Fransiz ihtilalinin etkisi ile Osmanl
sinirlart igerisinde yasayan ve ¢ogunlugu Balkanlarda olan Hiristiyan halk, farkl
irklardan olmalarindan dolayr Osmanli Devleti ile miicadele icine girmisledir. Bu
nedenle Osmanli topraklari zamanla azalmaya baslamgtir.”? Osmanli devletinde
oldugu gibi bircok Miisliiman iilkede benzer bir durum s6z konusuydu. O dénemde
Ikbal’in yasadig iilke olan Hindistan da Ingilizlere kars1 bir miicadele i¢indeydi. Bu
acidan bakildiginda, Ikbal’in yasadigi donemlerde Miisliimanlarin sikintili ve milli

bir miicadele i¢inde oldugu soylenebilir.

Bat1 iilkelerinde teknolojinin gelismesi ve diger ilmi alanlarda yasanan
gelismeler, Miisliiman iilkelerde de cesitli alanlarda yenilikler yapilmasina yol
acmustir. Ayrica Avrupa iilkelerinin uyguladigi somiirgeci tutum ile birlikte
ekonomik olarak da 6dnde olmalari, Miisliimanlarin bat1 iilkelerine olan bakis agisini
zaman i¢inde degistirmis ve bati {ilkelerinin tesiri altina girmeye baslamiglardir. Bu
tesirde Avrupa llkelerine gonderilen ve orada ilim tahsil ederken etkilenerek bati
diisiincesi ile iilkelerine donen 6grencilerin de pay1 vardir. Miisliiman ydnetici ve
fikir insanlari, Ozlerini kaybetmeden batili iilkelere gelen yenilikleri kendi
tilkelerinde uygulamanin yollarin1 aramislardir. Bu bilimsel gelismeleri getirirken de
farkli bir dinden olan batiya karsi kendi dinlerini koruma c¢abasi igerisinde ¢esitli
fikri akimlar ortaya cikmistir. Bu fikrl akimlarin bazilar1 ise bati iilkelerinin eliyle
yonlendirilmistir. Bati1 iilkeleri bu yolla kendi fikirlerini yayma c¢abasinda
olmuslardir.” Boylece Islam diinyas: adim adim bati iilkelerinin etkisine girmis ve
Bati’ya &zenmeye baslamislardir. Muhammed Ikbal’in eserlerinde yazdig: siirlere
bakildiginda, misralarinda en ¢ok dert yandig1 ve elestirdigi noktalardan birinin de

Miisliimanlarin bu 6zentisi oldugu goriilecektir.

73 Fahir Armanoglu, XX. yy. Siyasi Tarihi, (Ankara: Kronik Kitap Yaynevi, 1987), 367.
4 Kalig, Bir Tiirk Dostu ve Mevldna Hayrani Muhammed Ikbal, 48.

22



Osmanl1 Devleti, Bati’y1 6rnek olarak yaptigi 1slahatlar ile iilkenin ¢okmesini
engellemenin yollarin1 aramistir. Bu arayisinin sonucu olarak 1839 yilinda Tanzimat
Fermani’m1 ilan etmistir. Bu fermanin ilan edilmesinin Miisliimanlarin kendi
kiiltiirlerinden uzaklagsmasi1 anlaminda gerekli olup olmadigi {izerinde bugiin de hala
miilahazalar yapilmaktadir. Bu ferman1 1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani takip
etmistir. Boylece iilkede yasayan farkli dinlere ve irklara mensup insanlara bir¢ok

alanda ayricaliklar verilmistir.”

Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii engellemek amaciyla yeniliklere devam
edilmistir. Bu amagla 1876 yilinda 1. Mesrutiyet, 1908 yilinda da II. Mesrutiyet ilan
edilmistir. Yapilan bu yeniliklerden sonra XIX. yiizyill, “reformcular” ve
“gelenekgiler” arasinda bir miicadele ile gecen bir dénem olarak one c¢ikmustir.
Boylece XIX. yiizyil Baticilar, reformcular ve laiklerin bir cenahta; Islamecilar,
gelenekeiler ve muhafazakarlarin 6biir cenahta yer aldigr fikri bir miicadele ortami
olarak tasvir edilmektedir.”® Baticilara gore, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiiniin
engellenmesi i¢in Avrupa devletlerinin yonetim sekli ve fikri diisiinceleri model
alinmalidir. Islamcilara goére ise iilkenin kotiiye gidisatimin sebebi Miisliimanlarin
dinlerinden uzaklasmasi ve batiya olan 6zentidir. Ulkenin kurtulusu ise ancak
eskiden oldugu gibi din kurallarim ve yasayis bi¢imini benimseyerek Islam Dininin
kurallarma gore yonetilmesi ile miimkiindiir. Ortaya c¢ikan goriiglerden biri de
Tiirkgtiliik diisiincesidir. Bu diisiinceye gore ise ayni soydan gelen Tiirk devletleri
bir bayrak altinda birleserek yeni bir Tiirk devleti kurulmalidir. Ancak biitiin
reformlara ve ortaya ¢ikan akimlara ragmen Osmanli Devleti’nin c¢okiisi

engellenememistir.”’

Osmanlinin ¢dkme doneminde ¢ikan akimlara benzer akimlarin o donem
Osmanli Devleti hakimiyetinde olan bazi Arap iilkelerinde de viicut buldugu
goriilmiistiir. Ornegin Misir’da “Panislamizm” akimi ortaya c¢ikmustir. Bu fikir
modern Islam diisiincesinin ilk &rneklerinden biridir. Panislamizm’e gore Islam’m

temel esaslar1 olan Kur’an ve Siinnete bagli kalarak glinlimiiziin sartlarina gore ve

5 Fahir Armanoglu, XX. yy. Siyasi Tarihi, 41.

76 Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye'nin Felsefi Kokenleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, V1/2 (Sivas 2002): 65.

77 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakultesi
Yaylari, 1981), 169-172.
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bilimsel ilimlere uyan bir diisiince sistemi insa edilmelidir. Bu fikri savunan fikir
adamlarinin basinda Cemaleddin Afgani’® ve Muhammed Abduh’ gibi isimlerin

geldigi sdylenebilir.*

Mevlana’nin yasadigi donemde Selguklu Devletinin Mogollarla miicadele
etmesi gibi, Muhammed Ikbal’in o dénemde mensup oldugu iilke olan Hindistan,
istilac1 ve sdmiirgeci bir politika izleyerek iilkeyi isgal eden Ingilizlere kars1 bir
direnis ve miicadele i¢indeydi. Her iki sahsiyet de kendi donemlerinde

Miisliimanlarin bu sikintilarina sahit olmustur.

Hindistan’in bagimsizligin1 kaybederek bir somiirge devlet haline gelmesi
XVIII. yiizyilda meydana gelen bir durumdur. Fransizlar, bu iilkeyi hakimiyeti altina
aldiktan sonra Ingiltere ile aralarinda baslayan yedi y1l muharebelerinden dolay1 daha
sonra Hindistan Ingiltere’nin hakimiyeti altina girmistir. Boylece Ingilizler, tarih
boyunca bir¢ok devlet iizerinde tiirlii oyunlarla ve “bdl, parcala, yonet” politikasi ile
hakimiyet kurarak ele gecirdikleri gibi Hindistan’t da ayni politikayla yonetme
cabasi icine girmislerdir. Bu amagla Hindistan cografyasinda yasayan insanlarin
farkli inanglarda olmasini firsat bilen Ingilizler, Miisliimanlarin ve Hindu inancina

sahip insanlar1 kars1 karsiya getirmek i¢in galismglardir.®!

Miisliimanlarin hakimiyeti altinda olan topraklarda yonetim adalet ve giiven
icerisinde olmustur. Miisliiman yonetimler dil, din veya irk ayrimi yapmadan
insanlarin huzurlu bir yasam siirmesini 6ngdrmiistiir. Buralarda yasayan farkli inang
ve goriislere sahip insanlar da bu nedenlerle baris i¢inde yasamis ve herhangi bir
isyan girisiminde bulunmamislardir. Ancak bu durum buralarda hakimiyet kurmak
isteyen sOmiirgeci devletlerin aleyhine oldugu i¢in, bu giiven ortamini bozarak
insanlar1 yonlendirmek i¢in ¢alismislardir. Hindistan i¢in de benzer bir durum soz
konusudur. Ingilizler burada insanlarin farkli geleneklerden ve inanglardan olmasini

kullanarak buradaki Hindu halki, Miisliimanlara kars1 olan giivenlerini kirmak i¢in

8 Cemaleddin Afgani (1838-1897): Tam adiyla Seyyid Cemaleddin Muhammed bin Safder el-Efgani
el-Hiiseyni, XIX. Yiizyil sonlar1 ile XX. Yiizy1l baslarinda Islam diinyasinda énemli rol oynamis
diisiiniir ve siyaset adamudir. Savundugu 6zgiirliik ve Islam birligi fikirleri, aralarinda fkbal’in de
bulundugu o dénemin Miisliiman gengligi iizerinde derin etkiler birakmistir.

7 Muhammed Abduh (1849-1905): Tam adiyla Muhammed Abduh bin Hasan Hayrullah et-Tiirkmani
el-Maisri; Misirh Tiirk kokenli egitimei, yargig ve reformceu.

80 Fahri Macid, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, (Istanbul: iklim Yayinlar1,1992), 301.

81 Kilig, Bir Tiirk Dostu ve Mevldna Hayrani Muhammed Ikbal, 44.
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calismis ve araya nifak sokarak aralarini bozmak i¢in ugrasmislardir.®? Hindu halkin
saygl gosterdigi ve kutsal saydigi dini degerleri yliceltilirken Miisliimanlarin
inanglar1 dogrultusunda yaptiklar1 ibadetlerin bir kismina engel olarak aralarim
acmak istemistir. Buna benzer bir¢ok fitne ve oyunlarla Miisliimanlar ve Hindularin
birbirlerine olan giiven ve sadakat duygularini kirmig ve nefret tohumlar1 ekmislerdir.
Miisliimanlar ile Hindular arasinda bagslayan bazi ¢atismalar1 firsat bilen somiirgeci
zihniyet Miisliimanlarin elinde olan baz1 bdlgelere el koyup bu isgale

baskaldiranlarin kanini dékmiislerdir.®?

Miisliimanlar Ingilizlerin canlarina, mallarma ve inanglarina kars: yaptiklari
zuliimler karsisinda sessiz kalmayarak miicadele etmislerdir. Ancak Ingilizler Hindu
halk ile Miisliimanlarin aralarim1 bozmaya devam ederek Hindularin yaninda yer
almiglar ve Miisliiman halkin yasadig1 yerlerde yagmalar yaparak Miisliimanlar1 zor
duruma diistirmeye devam etmislerdir. Zaman gectikce Hindularin bir kismi,
Ingilizlerin oynadig1 oyunlarin farkina varmislardir. Ayrica zaman zaman Ingilizler
Hindu halka da zulmetmeye baslayinca, Ingilizlerin kétii yonetimlerinden dolay1
Hindular, Miislimanlarin ingilizler ile olan miicadelesinde yardim etmeye
baslamuslardir. Boylece belli bir siire Miisliimanlarin Ingilizlere kars: direnisi artarak

ve giiclenerek devam etmistir.®*

Yaklasik bir asir boyunca Miisliimanlarin miicadelesi devam etmis ve bu
miicadelenin sonunda Osmanli Devleti’ne benzer bir sekilde kurtulus i¢in iki akim
baslamistir. Bunlardan ilki dini akimdir. Bu akim din adamlarinin &nderliginde
kurulmustur. En 6nemli temsilcisi Ebu-1 Kelam Azad *tir. Bu goriise sahip insanlar,
bazi Miisliimanlarin uzun siire ingilizlerin sémiirgesinde olduklarindan dolayr hem
dini hem de diger alanlarda yozlagmalari {izerine Miisliimanlarin egitilmesi
gerektigine inaniyor ve bunun igin ¢alismislardir. Ayrica Ingilizlere karsi direniste

tedbirler alarak kendilerini savunmanin yollarin1 aramislardir.®®

Ortaya ¢ikan ikinci goriis ise modernist akimdir. Osmanli Devleti’nin dagilma

doneminde ortaya ¢ikan baticilik akimina benzerligi ile dikkat ¢eken bu goriisiin

82 Selahaddin Yasar, Muhammed Ikbal, Hayat, Sanati, Miicadelesi, (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari,
1988), 13.

8 Kalig, Bir Tiirk Dostu ve Mevlana Hayrani Muhammed I:kbal, 44.

8 Kalig, Bir Tiirk Dostu ve Mevlana Hayranm Muhammed Ikbal, 45.

8 Yasar, Muhammed Ikbal, Hayati, Sanati, Miicadelesi, 25.
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liderligini Seyyid Ahmed Han yapmistir. Bu goriise gore somiirgecilikten
kurtulmanin yolu, Avrupa devletlerini 6rnek alarak Batililagsmaktir. Bu nedenle
ilkenin bir¢ok yerinde bati iilkelerinin miifredatlarina benzer sekilde egitim veren
okullar acarak bu fikirleri dogrultusunda calismuslardir. Ulkede kurtulus igin
cabalayan insanlar1 géren Ingilizler, bunun 6niine ge¢mek icin adimlar atmustir.
Seyyid Ahmed Han’1 iilkelerine davet etmis ve yaptig1 calismalari takdir ettiklerini
gostermek igin ona “Sir” iinvan vermislerdir.?® Seyyid Ahmed Han bu ziyaretinden
once somiirgecilige kars1 bir diisiincedeyken kendi iilkesine geldiginde Ingiltere nin
cok kuvvetli bir iilke oldugunu ve onlara kars1 galip gelemeyeceklerini sdyleyerek

onlarin hakimiyeti altina girme fikrini ortaya atmustir.®’

Goriildiigii iizere Muhammed ikbal’in yasadigi ddnemde Miisliimanlar biiyiik
sikintilarla karst karsiyadir. Mevlana’nin da kendi doneminde Miisliimanlarin benzer
durumda oldugu diisiiniildiiglinde her iki ismin de ayn1 duygular igerisinde insanlari

irsat etme ¢abasi i¢inde olduklar1 kolayca anlagilabilir.

2.3.2. Muhammed ikbal’e Gore Miisliimanlarin C6kme Nedenleri

Diinya Miisliimanlarinin ve Ikbal’in yasadig1 iilkedeki insanlarin emperyalist
ve art niyetli bir zihniyet ile diisiiriildiigii kotii durum Ikbal’i derinden etkilemistir. O,
bircok eserinde bu durum ile ilgili liziintiisiinii feryat edercesine dile getirmis ve bu
durumdan yakinmistir. Birgok yerde de Miisliimanlara elestiriler yonelterek bu hale
gelmelerinin sebeplerini irdelemistir. ikbal’e gére Miisliimanlarin diistiigii bu kotii
durum biraz da Miisliimanlardan kaynaklanmaktadir. Yazdigi farkli eserlerde dile

getirdigi bu sebepler lizerinde durmak gerekir.

Ikbal, Miisliimanlarin Islam Dinine eskisi gibi bagli olmadiklarimi, Islam’mn
oziinden ve huzur veren ikliminden uzaklagtigin1 diisiinmektedir. Ona gore
Mislimanlarin goniillerinde artik tekbir sesleri kalmamis ve gonil kapilan
kapanmistir. I¢lerinde o eski ask ve istek kalmamis ve heyecanlari yitirmislerdir.

Ikbal, bu diisiincelerini bir rubaisinde su sekilde dile getirmistir:

% Yasar, Muhammed Ikbal, Hayat, Sanati, Miicadelesi, 26.
87 Kalig, Bir Tiirk Dostu ve Mevldna Hayrani Muhammed Ikbal, 47.
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“Artik asktaki o eski ciinun kalmamis,
Miisliimanlarda sanki kan kalmamaus
Saflar egri, kalpler perisan, secde hususuz

Zira i¢lerinde heyecan kalmamug %

Ikbal, Miisliiman toplumun i¢inde kendini tasavvuf ehli gibi gdstererek basit
ve gecici diinya hayat1 ve basit ¢ikarlar i¢in dini kullanan insanlardan “A% bu din
satan tiiccarlardan”®® diyerek sikdyet etmistir. Onlar, kendilerini seyh sanmis, ancak
diinyalik menfaatleri kendilerine put edinerek Islam’1 feda etmistir. Bu durum,
toplumun din algisinin olumsuz anlamda degismesine ve 6zellikle dini bilgisi zayif
insanlarin dinden soguyarak uzaklasmasina neden olmaktadir. Nitekim giinlimiizde

de sahit oldugumuz bu durum Ikbal’in de dikkatini ¢ekmistir.

Ikbal ne inananlarin ne de tasavvuf ehlinin eskisi gibi olmadigindan ve
benliklerini kaybetmelerinden yakinir. Miisliimanlar mensup olduklar1 din agisindan
ylice ve 1lstiin bir fikir yapisina sahip olmasi gerekirken bu ideallerden ve
degerlerden uzaklasmslardir. Ikbal sdyle der: “Sahin neslinden oldugun dogruysa da
Gozlerinden o korkusuzluk yansimiyor!”®’ Bu sozleriyle Miisliimanlarin layik
olduklart makamin uzaginda oldugunu ifade eder. Ayrica son donemde yasayan
Miisliimanlar ve mutasavviflar ile ilgili diisiincelerini bir rubaisinde soyle dile

getirmistir:

“Ne miimin kaldi artik ne de miimin onderligi,
Sofi yerli yerinde ama yok oldu parlak kisiligi!
Allah’tan tekrar ayni kalp ve basireti dilesene

Zira fakirlik olmadan edinemezsin zenginligi! !

Ikbal, egitim anlayisindaki degisikliklerin de Miisliimanlarda bir ¢okiise
sebep oldugunu diisiinmektedir. Tekke ve medrese tarzinda dini egitim veren
kurumlar da eski islev ve basarisin1 kaybetmistir. Gerekli egitimi hakkiyla alamayan
genclerin kalbinde ve zihninde bir amacin olmadigindan, davadan habersiz

olmalarindan yakinir. Dolayistyla giiniimiiz toplumu hem aile hayatinda hem de

88 {kbal, Cebrail Kanadi, 102.
8 Muhammed ikbal, Esrdr-1 Hodi, Cev. Ali Nihat Tarlan, (Istanbul: Yenilik Basimevi, 1958), 62.
% {kbal, Cebrail Kanadi, 100.
9! {kbal, Cebrail Kanadi, 100.
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sosyal hayatta bir ¢okiis icerisinde oldugu gibi Miislimanlarin kalbi de gercek
huzuru bulamamaktadir. Ayrica Islami hayat tarzindan ve egitiminden uzak olan
gengler, bunun bir sonucu olarak ahlaki bir ¢okiintii i¢inde olma tehlikesiyle karsi
karsiya gelmekte ve hayatini plansiz bir sekilde olaylarin akisina birakan basibos bir

nesil yetismektedir.

Miisliimanlarin birligi ve beraberligi mensup olduklar1 din sayesindedir.
Miisliiman toplumunun maneviyati ve dine baghlig1 zayifladiginda kaginilmaz bir
sonug olarak ayriliklar ortaya ¢ikmustir. Ikbal’e gore Miisliimanlar arasinda ortaya
cikan boliinmeler ¢okiisiin en onemli nedenlerinden biridir. Islam peygamberinin
Miisliimanlar1 bir bedenin azalar1 olarak goérmesi ve diinyanin herhangi bir
bolgesinde yasayan din kardesinin derdiyle dertlenmesi gerektigi gergegine karsin,
giiniimiizde diisiilen bu durum ikbal’in miiteessir olmasina yol agmaktadir. Bu

durumu Cavidname isimli kitabinda sOyle ifade etmistir:

“Bak, vahdet halkasi kirilds.
Ibrahim’in milleti elest giiniiniin zevkini almaz.
Hiir adam cihetlerin bendine diistii, vatan ile bagland.

Allah ile olan alakasini kesti. ”%*

Muhammed Ikbal’e gore Miisliimanlarin ¢okme nedenlerinden biri de ¢ok
fazla maddi cikarlar pesinde kosmalar1 ve sadece kendilerini diisiinen bir yapiya
biirlinmeleridir. Miisliimanlarin diisiince yapisinda kendileriyle c¢atigma iginde
oldugunu dile getiren Tkbal, Miisliimanlarin siyaset ve ekonomide baska milletlerle
sonu gelmeyen bir miicadele i¢inde olduklarini diisiinmektedir. Bu sekilde devam
ettigi siirece de Miislimanlar kendi egolarini bastiracak irade ve kuvvetini
kaybetmekte ve daha kutsal degerler igin miicadele etmenin uzaginda kalmaktadir.”
Gergekten giinimiiz diinyasinda insanlarin maddi ¢ikarlar ve egolari tatmin
ugrunda yaptiklar1 insani degerlerin uzaginda olan davraniglari diisiiniildiigiinde
Ikbal’in ne kadar hakli diisiincelere sahip oldugu agiktir.

Muhammed Ikbal’e gére Miisliimanlarin ¢okmelerinin baska bir sebebi de
batr iilkelerine 6zenmeleridir. ikbal, bircok eserinde bu konu iizerinde durmustur.

Muhammed Ikbal’e gére, Miisliimanlar bu problemden dolayr dini kimliklerini

92 Muhammed Ikbal, Cavidname, gev. Annemarie Schimmel, (Ankara: T.T K. yaymlari, 1958), 167.
93 ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 219.

28



zamanla kaybetmektedir. Allameye gore giiniimiiziin batis1 aslinda bir batakliktir.
Ciinkii Miisliimanlarin kosar adim gittigi bat1 diinyas1 ger¢ekte yolun sonuna
gelmistir. Miisliimanlarin ise bu gergegin farkinda olmadan mum alevinin etrafinda
donem pervaneler misali kendi sonralarina ugmaktadir. Bu diisiincelerini ikbal su
sekilde ifade etmistir:

“Gozleri mahkimiyet ve taklit ile kor olanlar, apacik hakikatleri dahi
goremiyorlar.

Artik  mezarmmin  kenarmna yaklasmis (bir ayagr c¢ukurda olan) garp
medeniyetinin

Islam dlemini diriltmesi miimkiin miidiir? ~%*

Goriildiigii lizere Muhammed Ikbal’e gére Miisliimanlarin bir ¢okiise
ugramasinin bircok nedeni vardir. Miislimanlarin dinin 6ziinden koparak dine
baglhliklarimi yitirmeleri, mutasavviflarin parlak kisiliklerinde uzaklasarak insanlari
irsat gérevinden uzaklagmalari, hatta tasavvuf ile ilgisi olmayan kisilerin kendilerini
mutasavvif sanip diinya menfaatleri i¢in dinlerini satmalari en Onemli ¢okiis
sebeplerindendir. Ayrica; Mislimanlarin dinden uzaklagmasinin dolayli bir sonucu
olarak boliinmelere ugramasi, egitime gereken degerin verilmemesi ve yanlis egitim
anlayislari, Miislimanlarin diinyevi ¢ikarlar pesinde kosmalar1 ve Bat1 6zentiligi de

Miisliimanlarin ¢okiisiinii tetikleyen sebeplerdendir.

2.4. DINAMIK HAYAT FELSEFESI

Muhammed Ikbal’in Mevlana’dan etkilenmesinde rol oynayan unsurlardan

biri Mevlana’nin dinamik bir hayat felsefesini benimsemis olmasidir.

Ikbal, benligin giiclii olmasma ehemmiyet vermis ve insanin sahsiyetini
yiiceltmistir. Insan, benligini kuvvetlendirerek sonsuzluga varmay1 amag edinmelidir.
Boylece insan 6zgiir olacaktir. Bu acidan, evrenin var olma amaci, benligin ortaya

cikmasi igin hizmet etmektir.”> Mevlana, eserlerinde Kur’an’in insanlara sundugu

9 Muhammed ikbal, Bal-i Cibril, gev, Yusuf Salih Karaca, (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1983), 29.
95 {kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37.
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dinamik yasam felsefesini aktarmay1 amaglamistir.”® Ayni sekilde Muhammed Ikbal
de faaliyetci bir yasam felsefesini 6n gdrmektedir. Ikbal, daima hareket prensibini
benimser ve duraganligi kabul etmez. Bu anlamda Mevlana’nin hayati daima bir
faaliyet olarak kabul eden hayat goriisiinii énemli 6l¢iide benimsemis ve bunu
eserlerinde islemis olan miitefekkirlerden biri Muhammed Ikbal’dir.”’ Tkbal’e gére
hayat demek eylem demektir. insan siirekli nemli amaglar edinmeli ve bu amaglar

dogrultusunda miicadele etmelidir.”®
Ikbal s6yle der:

“Mii’'mini ay ve yudiza egemen kilan Kur’an’dan
Simdi diinyayi terk etme anlayisi ¢ikarvyorlar
Gecmiste iradelerinde Allah in emri sakli olanlarin davranislarindan

Bugiin kadere baghlik havas: seziliyor.””’

Goriildiigii iizere Ikbal, Islam dinin yanlis anlasilmasindan ve diinyay1 terk
etme diisiincesinden yakinmaktadir. Ikbal’e gére, Kur’an’da emredilen yasam tarzi

ile giiniimiizde yasanan din bagdasmamaktadir.

Muhammed ikbal’e goére Miisliimanlarin bir kisminmn kader anlayislart
Kur’an’in insanlara verdigi dinamik insan diislincesinin uzagindadir. O sdyle der:
“Bana Allah'tm boyle takdir etti, kim etegimdeki tozu gidermeye mukadderdir? deme!
Namerdin mert olandan daha iistiin istifadeler ettigi bir diinyay: alt iist et.”’'% ikbal
baska bir yerde de kader diisiincesi ile ilgili sunlar1 soyler: “Ayagina takdir zincirini
vurma. Bu donen felegin altinda bir yol vardir. Eger inanmiyorsan kalk, bul. Zira
adimuni atarsan bir doniip dolasacak yer bulursun.”’’ Muhammed Ikbal kaderi
yanlis anlayanlarin koéle, iradesi ile hareket edenlerin ise hiir oldugunu soyle dile

getirir: “Kole icin giinler bir zincirden baska bir sey degildir. Dudaginda daima

% Emine Yeniterzi, “Mevlana ve ikbal”, Mevidnd Panellerinde Sunulan Bildiriler I, (Konya,
2000), 26.

97 Kaplan, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal'in Fikriyat1 Uzerindeki Etkisi”, 171.

9 {kbal, Esrdr-1 Hodi, 32.

9 fkbal, Kulluk Kitabi, 139.

100 {ibal, Kulluk Kitabu, 52.

101 Tiepal, Peydam-1 Mesrik, 37.
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kader kelimesi doniip dolasir. Hiir insanin himmeti, Kaza’y1 Ilahi've isaret verir.

Hadiseler onun eli ile viicuda gelir." '%?

Mevlana, insanin 6zgiir iradesini géormezden gelen ve sorumluluktan kagan
kadercilik anlayisinin yanlishgini ifade ederek soyle der: “Yigidim, kadere az bahane
bul! Nasil oluyor da su¢unu baskalarina yiikletiyorsun? Zeyd, kana girsin, cezasini
Amr ¢eksin... Amr, sarap i¢sin, Ahmet dayak yesin, bu olur mu? Kendi etrafinda
dolan, kendi sucunu goér. Hareketi giinesten bil, golgeden bilme. Bir beyin bile ceza
vermesi yanlis olmuyor, o gozii agik er, diismant biliyor. Bal serbeti icersen
baskasina humma gelmiyor. Giindiiziin ¢alisiyorsun, aksamleyin ticretini bagkast
almiyor.”' Mevlana baska beyitlerde sdyle der: “Takdir haktir, ama kulun

22104

calismast da haktir. Kendine gel de koca seytan gibi kor olma.

Mevlana ve Ikbal’in yukaridaki sézlerinden de anlasilacag iizere her ikisi de
dinamik ve hiir iradeli insanin amagclarina ulasmak i¢in Oniine ¢ikan zorluklarla
miicadele etmesi ve yaptiklarinin = sorumlulugunu {stlenmesi gerektigini

distinmektedir.

Ahmet Albayrak bir makalesinde soyle der: “Ikbal, insanin ve millet olarak
Miisliimanlarin dinamizminden yana idi. Bu noktada kullandigi ana tema asktir. Ona
gore ask varligin ruhudur. Ask, dinamizmin ve degismenin temel prensibidir. Ask ve
‘muhabbet, idraki kaynatir, alevlendirir, insan dinamik hale getirir. Onun icindir ki
Ikbal; ‘Asktan fiituhat dileyelim’ demigtir. Ikbal, Mevldna gibi, aklin yanina askin
konmasiyla ihyanin gerceklesebilecegini soyler. ‘Yasanilmast istenen giizel diinyalar
akil-ask, bilgi-irfan terkiplerinin uyum ve tehamiilleri sayesinde meydana gelir ve
devam edebilir’ diyen Mevlina Ikbal’e askin ana eksen oldugu bir dinamizm

katmistir. 103

192 {kbal, Esrar-1 Hodi, 62.
103 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, Cev.: Firdevs Tunali, (Ankara: Panama Yaynlari, 2012), 513.
104 Mevlana, Mesnevi, 513.
105 Ahmet Albayrak, “Ikbal’de Dinamik insan Anlayis1”, Divan: Ilmi Arastirmalar, (1998:2), 3/5, 243.
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2.5. MEVLANA VE MUHAMMED iKBAL’IN SANAT ANLAYISLARI

Muhammed Ikbal’in Mevlana’dan etkilenmesinde rol oynayan unsurlardan
biri de Mevlana’nin etkileyici sanat anlayisidir. Ikbal’in Mevlana sevgisi, hayat
goriisiine ve diislincelerine etki ettigi gibi eserlerinde kullandigi dil, Gslup, bi¢im ve

sanat anlayisina da tesir ettigini soylemek miimkiindiir.

Ali Nihat Tarlan, Ikbal’in bircok eserini dilimize cevirmistir. Cevirisini
yaptig1 eserlerden biri olan Kulluk Kitab1'% isimli eserin takdim boliimiinde ikbal ile
ilgili sunlar1 ifade etmistir: “Mesnevi’yi taklit eden biiyiik kiigiik yiizlerce Sair
arasinda hi¢ birisi Ikbal derecesinde ona yaklasamamistir. Fars¢a siivinde bazen o
derece Mevldnd’ya yaklasir ki, buna bir nevi mucize demek miimkiindiir. Bir
maksada girigi, onu bir hikaye ile izah edisi ve bundan yiiksek hakikatler ¢ikarist

tamamen Mevidnd ya benzer. '

Muhammed ikbal ve Mevlana’nin sanat anlayislarini daha iyi anlamak icin

siir yazma gayeleri lizerinde durmak istiyoruz.

2.5.1. Siir Yazma Amaclari

Mevlana ve Muhammed Ikbal, kendi ¢aglarinda Miisliimanlarin dini ve ahlaki
olarak egitilmelerini kendilerine amag¢ edinmisler ve bu dogrultuda eserler
yazmuslardir. Insanlar1 dogru yola sevk etmek icin eserlerinde siir yazma yolunu
kullanmiglardir. Schimmel, Muhammed Ikbal’in 1935 yilinda yazdigi bir mektupta
sOyle dedigini aktarmustir: “Ben siiri yalniz belirli gayeler icin kullanirim, tilkemin
durumu ve geleneklerinden dolayr siir yolunu sectim.”!%® Bu sozlerinden asil
gayesinin siir yazarak sairlik giiciinii gostermek degil, yasadig1 cografyada bu yolla
daha fazla insana sesini duyurarak fikirlerini onlara ulasgtirmak oldugunu anlamak

miumkindiir.

106 fkbal’in, Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabt ve Musa Vurusu adli

Kitaplar1 Ali Nihat Tarlan tarafindan yapilan terciimeleri, Kulluk Kitab: adiyla Sufi Kitap yayimlari
tarafindan 2006’da yayimlanmustir.

197 Tkbal, Kulluk Kitabi, 12.

108 Schimmel, Muhammed Ikbal, 128.
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Muhammed ikbal, eserlerinde bazi béliimlerde siir yazma gayesini dile
getirmistir. Esrar-1 Hodi isimli eserinde sOyle der: “Bu mesneviden maksat, sairlik
taslamak degildir. Putperestlik, put yapicilik degildir. Ben Hintliyim, Farscaya
yabanciyim. Hayatin bekdsi, bir maksadin varligina baglidr: Onun kervaninin ¢ani
maksat ve devadir.”'"” Boylece allame, gayesinin higbir zaman ne kadar giizel siir
yazdigini insanlara gostermek olmadigini ve kibirden uzak oldugunu géstermis, siir
yazmanin yalnizca bir amag i¢in oldugunu dile getirmistir. Siir yazmadaki hedefini

»110

de Cavidname isimli eserinde: “Siirin hedefi insanlara sekil vermektir. sozleriyle

beyan etmistir.

Mevlana’nin, miiritlerinin sordugu suallere verdigi cevaplarindan olusan ve
bir¢cok konuda fikirlerini yansitan eseri Fihi Ma Fih’te siir yazmastyla ilgili sunlari
sOylemistir. “O kadar gomniil alictyim, goniil yapmay isterim ki yanima gelen su
dostlarin canlart sikilir korkusuyla siir séylerim, onunla oyalanmalarint dilerim.
Yoksa ben neredeyim, siir nerede? Vallahi siirden usanmisim ben; bence siirden
beter bir sey yok. Hani suna benzer bu: Birisi konugunun dilegine uyar da iskembeye
el atar, onu yikamaya koyulur; ¢iinkii konugunun istahi iskembeyedir.”'!! Ayrica
Mesnevi isimli eserinde de soyle demistir: “Benim beytim, beyit degil bir iilkedir.
Alayim (saka) alay degil bir sey égretmektir.”’’?> Mevlana’nin bu sozlerinden siir
yazma amacinin ne oldugunu anlamak miimkiindiir. O, yasadig1 donemde insanlarin
siir sevgisini ve isteklerini géz ardi etmemis, goniillerine girerek tasavvuf, ilahi ask
ve ahlaki degerler ile ilgili egitici diislincelerini onlara aktarmak igin siir yazmistir.
Bu acidan Mevlana ile ikbal’in siir yazma amaglarinin benzerligi dikkat cekicidir.

Her ikisi de insan1 siiri ingalar1 irsat etmek i¢in bir arag olarak kullanmustir.

Simdi Muhammed Ikbal ve Mevlana’nin sanat anlayiglarimin daha iyi
anlagilmasi icin eserlerindeki dil, Gislup ve big¢im agisindan ne gibi benzerliklerin

oldugu iizerinde duracagiz.

109 chimmel, Muhammed Ikbal, 135.

10 {kkbal, Cavidname, 148.

" Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev. Abdiilbaki Golpnarly, (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2008), 62.
112 Mevlana, Mesnevi, 400.
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2.5.2. Eserlerinde Kullandiklar1 Dil, Uslup ve Bicim Benzerligi

Muhammed Ikbal’in ana dili Pencabi’dir. Ayrica memleketinde ve Avrupa’da
bir siire egitim almasinin sonucu olarak da bir¢ok dile iyi derede hakimdir. Dogdugu
topraklarda konusulan Urducayi, c¢ocukluk yillarinda dini egitim aldig1 sirada
ogrendigi Arapgay1, Batida egitim aldign siiregte de Almanca ve Ingilizceyi
ogrenmistir. Ancak Ikbal, bu dillere hakim olmasina ragmen eserlerinin biiyiik bir
boliimiinii Mevlana gibi Fars¢a olarak kaleme almistir. Seyyid Muhammed Ekrem,
Ikbal’in yukarida bahsettigimiz dilleri iyi derecede bilmesine ragmen Mevlana gibi
Fars dilini kullanma sebebinin, ikbal’in Mevlana’ya olan baghiligimn bir tezahiirii
oldugunu ifade etmistir.!!® Ikbal, ¢ocukluk yillarindan itibaren babasiyla birlikte
okudugu Mesnevi’nin de etkisiyle gonliinden diline dokiilen yiiksek hakikatleri ifade
etmek icin bu dili se¢mis ve birgok siirini bu dilde kaleme almistir. Ayrica donemin
edebiyat anlayisindan dolayr Farsca dilini segerek Mevlana’nin Mesnevi’sinde
oldugu gibi daha genis bir cografyada etkili olma hedefinin de oldugu sdylenebilir.

Muhammed Ikbal’in Farsca kaleme aldigi eserleri kronolojik olarak

su sekilde siralanabilir:

e FEsrar-1 Hodi (Benligin Sirlari)

e Rumuz-u Bi-Hodi (Benliksizligin Isaretleri)

e Peyam-1 Mesrik (Sark’tan Haber )

o Zebur-1 Acem (Acem llahileri)

e Giilsen-i Raz-1 Cedid (Yeni Giilgen-i Raz)

e Cavidname

o  Misafir (Yolcu)

e Pes (i Bayed Kerd Ey Akvam-1 Sark (Bundan Sonra Ne Yapmali Ey Sark
Kavimleri)

o Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani)

Yukarida listeledigimiz eserler manzum tarzda yazilmistir. Ayrica Armagan-i

Hicaz isimli eser, Ikbal tarafindan Fars¢a ve Urduca dillerinde kaleme alinmustir.

113 Seyyid Muhammed Ekrem, “Mev1ana’nin Muhammed ikbal’in San’at ve Diisiincesi Uzerindeki
Etkisi”, Sarkiyat Mecmuast 8 (1998): 39.
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Ikbal’den sonra 6rnek aldigi Mevlana’nin eserlerinden bahsetmek faydali
olacaktir. Mevlana’nin yazi dilinin Fars¢a oldugu soylenebilir. Mevlana’nin Farsca

yazdig1 eserleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

o Mesnevi-i Serif
e Divan-1 Kebir
o Fihi Md Fih
o Mektubdt (Mekatib)
Yukarida listelenen eserlerden Mektibat’in igerisinde bulunan 147 Mektuptan

dordii Arapca’dir. Diger mektuplar ise Farsca kaleme alinmigtir.!'*

Mevlana diisiincelerini; tasavvuf, ilahi agk ve ahlaki ilkeler ile ilgili fikirlerini
eserlerinde daha cok mesnevi, gazel ve rubai formlarin1 kullanarak siirlestirmistir.
25700 beyitten olusan ve en ¢ok okunan, uzun eseri Mesnevi-i Serif’ini, adin1 aldig1
mesnevi nazim bi¢imi ile kaleme almistir. Derin duygular hissettirerek gonliinden
gecen dertleri, ilahi aski, sabir, infak, hosgorii gibi konulan isledigi Divan-1 Kebir
adli eserinde ise daha ¢ok rubai ve gazel formlarinda yazmis ve elliye yakin vezin ile

kaleme almustir.

Ikbal’in eserlerini neden daha ¢ok mesnevi tarzinda kaleme aldigini daha
once bahsettigimiz lizere oglu Cavid bizlere aktarmistir. Mevlana, babasinin riiyasina
girmis ve yeni bir eser yazmasini istemistir. Bu eserin tarzinin mesnevi olmasini ve
Mesnevi-i Serif ile ayn1 vezin ile yazilmasini istemistir. Mevlana bu eserde islenecek
konularin da neler oldugunu Ikbal’e sdylemistir. Ug boliimden olusmasimin istedigi
eserdeki konularin benligin sirr1, benligin Sliimsiizliigii ve Miisliimanlarin istikbali
ile ilgili olmasini istemistir. Ikbal, manevi rehberinin bu istekleri dogrultusunda
Esrar- Hodi isimli eserini yazmaya baglamistir. Mevlana’nin istedigi gibi Mesnevi ile
ayn1 vezin ile olmasina dikkat etmis ve ilk iki boliimii Mevlana’nin belirttigi konulari
isleyerek yazmistir. Ugiincii boliimii yazma plan1 hayati boyunca olsa da émrii buna

yetmemistir. '

Mesnevi nazim bi¢imi, iki dizeden olusan beyitlerin, aralarinda kafiyeli

olarak kaleme alindigi siir bigimidir. Miisliimanlarin edebiyat anlayisinda uzun

114 Mevlana, Mektiibdt, (Konya: Karatay Akdemi Yayinlari, 2012.), 15-18.
115 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 23-24
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yillardan beri bu bi¢imin en harika 6rnegi Mevlana’nin Mesnevi-i Serif’1 olmustur.
Muhammed Ikbal, mesnevi tarzinda kaleme almis oldugu siirlerinin tiimiinde

Rumi’yi &rnek alarak ayn1 misra 6lgiisiinii ilke edinmistir.!'®

Mevlana ve ikbal’in siirlerinde sik¢a kullandiklar1 nazim bigimlerinden biri
de gazeldir. Gazel bi¢imi, ilk beyitteki iki dizenin kendi aralarinda kafiye birligi olan,
diger beyitlerde ise daha ¢ok ikinci dizenin ilk beyitte kullanilan kafiyeye uygun bir
kafiyesi bulunan bir nazim bigimidir. ikbal, yazdig1 gazellerde de Mevlana nin etkisi
altindadir. Her ikisinin yazdig1 gazellerde de derin bir lirizm hakimdir. Mevlana ve
Ikbal’in bu formu tercih etmesinin nedenlerinden biri insanlarin genelinin bu bicime
hakim olmasi ve anlagilmasinin kolay olmasidir. Boylece asil hedef olan insanlar1
egitme amaclarin1 daha kolay gerceklestirmek i¢in baz1 eserlerinde bu formu tercih

etmislerdir.!!”

Rumi ve Rumi-i Asr’in eserlerinde kullandiklart nazim bi¢imlerinden olan
rubai adindan da anlasilacagi lizere dort dizeden olusan dortliikler seklinde yazilmis
siirlerdir. Rubai kelimesi Arapcada dort kelimesinden tiliremistir. Bu siirler bir
dortliikten olusabildigi gibi uzun dortliiklerden de olusabilir. Rubailerin birinci,
ikinci ve dordiincii misralari kafiyelidir. Uciincii misra ise serbest bir bicimde yazilir.

Genelde anlatilmak istenen en 6nemli diisiince ise son misrada zikredilir.

Ikbal, siirlerinde ahenk unsurlari agisindan da miirsidi Mevlana’yr 6rnek
almstir. Ikbal’in manzum olarak kaleme aldig1 eserleri aruz kaliplari acisindan
incelendiginde, Giilsen-i Raz-1 Cedid isimli kitab1 hari¢ diger manzum eserlerinde

118

Mevlana’nin da kullanmis oldugu miiseddes nazim bi¢imlerinden biri olan

‘remel-i miiseddes-i mahfuz’ bahrini kullanmistir.!*’

Ikbal’in yazmis oldugu eserler incelendiginde nazim bigimlerinden mesnevi,
gazel ve rubai tarzlarinin en sik kullanilan tarzlar oldugu goriilecektir. Bu tarzlarin
Mevlana tarafindan da en ¢ok kullanilan bi¢imler oldugu ve yukarida bahsettigimiz

Ikbal’in Esrar-i Hodi’yi yazma hikayesi diisiiniildiigiinde Muhammed Ikbal’in

16gchimmel, Muhammed Ikbal, 134.

17 Schimmel, Muhammed Ikbal, 133.

118 Miiseddes, ayn1 vezinde altisar dizelik bentlerden olusan nazim seklidir. Mevliana ve Muhammed
Ikbal’in siirlerinde kullandig1 ‘remel-i miiseddes-i mahfuz bahri “Fa i 14 tiin / FA i 14 tiin / FA i liin”
seklindedir.

119 Ekrem, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal’in San’at ve Diisiincesi Uzerindeki Etkisi”, 38.
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yazmis oldugu siirlerde diisiinsel agidan oldugu gibi bi¢im agisindan da Mevlana’nin

etkisi altinda oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Muhammed ikbal’in Esrar-1 Hodi isimli eserindeki bir boliimii Siileyman
Nedvi'?® tarafindan elestirildiginde ikbal’in ona verdigi cevap, onun eserlerinde
kafiye agisindan da Mevlana’nin Mesnevi’sini Ornek aldigini gosterir. Bu cevabi
Seyyid Muhammed Ekrem su sekilde aktarmistir: “Kafiye hakkinda yazdiginiz her
sey dogrudur. Ancak bu mesneviyi yazmaktan maksat sairligimizi gostermek
olmadig1 i¢in zaman zaman kasith olarak kafiyeye onem vermedim. Mevlina ' nin

Mesnevi’sinin hemen he sayfasinda da bu tiir kafiyeler géze carpar. ”'?!

Goriildiigii iizere Muhammed ikbal ile Mevlana arasinda dil, iislup ve bigim
acisindan benzerlikler vardir. Ikbal, Mevlana’nin sanat anlayisini benimsemis ve

eserlerini bu dogrultuda kaleme almustir.

120 Seyyid Siileyman Nedvi (1884-1953): Hindistanli mutasavvif ve sair.
121 Ekrem, “Mevlana’nin Muhammed Ikbal’in San’at ve Diisiincesi Uzerindeki Etkisi”, 39.
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UCUNCU BOLUM

MUHAMMED iKBAL’IN ESERLERINDE VE DUSUNCESINDE
MEVLANA

3.1. MUHAMMED iKBAL’iN ESERLERINDE MEVLANA

3.1.1. Cavidname

Muhammed Ikbal, Cavidndme’yi oglu Cavid’e ithaf etmistir'?
Cavidname 'nin; hem muhtevasi hem de dini, siyasi ve felsefi diislincelerini anlatmasi
acisindan Muhammed Ikbal’in en etkileyici eserlerinden biri oldugu sdylenebilir.

Cavidname’yi okuyanlar, Mevlana’nin ve Mesnevi’nin etkisini hissedeceklerdir.

Ikbal, eserinde gokleri gezdigini tasvir eder. Bu gezinti esnasinda yaninda
rehber olarak Mevlana Celaleddin Rumi vardir. Ikbal, felekleri gezdikten sonra

3 Bu durum Hz.

Allah’in  huzuruna ¢ikacagi sirada Mevlana kaybolur.'?
Muhammed’in Mirac’a ¢iktiginda Vahiy melegi Cebrail’in Allah’mn huzuruna
ctkmamasina benzetilebilir. Ayrica Muhammed ikbal’in bu eserdeki tasvirinde
yaninda refakat¢i olarak Mevlana Celalaeddin Rimi’yi gormesi de Mevlana’nin
Ikbal icin dnemini ortaya koyar. Zira Ikbal, Mevlana’y: rehber, yol gosterici ve bir

Ogretmen olarak addetmis ve feleklerin seyahati sirasinda kendisini ondan ayri

diistinememistir.

Cavidname ilk defa okuyan ve cok fazla teoloji ve tarih bilgisi olmayan
okuyucular i¢in ilk baslarda biraz anlasilmaz gelebilir. Fakat eser dyle derin anlamlar
tasir ki her okuyusta yeni bakis acilari, yeni ufuklar kazandirir. Ikbal’in ahenkli
siirlerinden olusan bu kitab1 hem siirsel hem de felsefi diisiinceleri agisindan Ikbal’in

diisiincelerini diger kitaplarina gore daha iyi ifade ettigi sdylenebilir.'?*

Ikbal, Farsca yazdig1 bu eserine Yakaris isimli bir dua ile baslar. i1k misralari

su sekildedir:

122 {kbal, Cavidname, 265.
123 {kbal, Cavidname, 252.
124 Schimmel, Muhammed Ikbal, 49.

38



“Insanoglu yedi renkli dlemde
Arp misali her zaman inlemekte
Yakar onu gercek dostun arzusu
Verir ona hos inleme tutkusu

Su ve topraktan yaratilmis dlemin

Anlami var mi kalbi dinlemenin? 123

Ikbal’in bu musralarla Pir’inin Mesnevi’sinin ilk misralarma atifta bulundugu

cok aciktir. Bilindigi tizere Mevlana’nin Mesnevi’si ilk dort beyti su sekildedir:

“Dinle, bu ney nasil hikaye ediyor,

Ayriliklardan nasil sikayet ediyor.

Beni kamisliktan kestiklerinden beri,
Feryadimdan erkek, kadin... herkes aglayip inledi.
Ayriliktan par¢a par¢a olmus kalp isterim ki,
Derdimi agcayim.

Aslindan uzak diisen kisi,

Yine kavusma zamanini arar. %6

Ikbal eserine Mevlana ile ayni duygular1 hissederek baslamistir. Mevlana
[lahi 6zlem ve hasreti “Ney” iizerinden anlatirken, Ikbal de hocast Mevlana’nin
izinden yiirliyerek bu hasreti anlatmak i¢in bir enstriiman segerek “Arp” {izerinden
anlatmay1 se¢mistir. Bu enstriimanlar yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insani
temsil eder. Her iki enstriiman da gergek dostun hasretiyle tutusarak yanmakta, dert

yakinmakta ve bu dertlerinin tesiri altina inlemektedir.

Mevlana’nin ilk beyitlerinde neyi segmesinin bazi nedenleri vardir. Kur’an’da
ilk insan yaratilis hikdyesinde Allah, Hz. Adem’e kendi ruhundan iifleyerek ona can

verir:

“Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in igitme, gérme ve

idrak duygularini yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” (Secde Suresi 32/9)

Mevlana siirlerinde zikrettigi ney ile aslinda insan1 kastetmistir. Ney, aslinda

ait oldugu yer olan kamisliktan ayri diistiikten sonra eskiden sahip oldugu o ger¢ek

125 {kbal, Cavidname, 25.
126 Mevlana, Mesnevi, 23.
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mutlulugu bulamaz. insanin ruhu da gercek vatanindan ayr diistiigii icin gergek
huzuru bulamaz ve daima asil ait oldugu yeri 6zleyip durur. Allah’in ruhundan
tiflemesi ile bu nefesi manevi bir sekilde hisseden ve daha sonra Allah’in saadet
veren huzurundan ayr1 diistiigii icin bu ayriligin elemini insan, Mevlana tarafindan
ney’e benzetilmistir. Ikbal’in de aym duygularla yaptig1 istiarede, arp gercek dostun
arzusu ile ac1 ¢ekmekte ve onu arzulamaktadir. Ayrica “Su ve topraktan yaratilmigs
dlemin” dizesiyle de arp ile Mevlana gibi Hz. Adem’i ve insanoglunu kastettigini

isaret etmistir.

Ikbal, eserinde yukarida ilk musralarmi verdigimiz miinacatla basladiktan
sonra kendini bir sahilde Mevlana’nin siirlerinden beyitler okurken tahayyiil eder.
Bir siire sonra hocas1 ve rehberi Mevlana mana aleminde belirir. Ikbal onu gériince
derin bir hayranlik ve saygi ile sorular sormaya baslar. Bu sorularla asil amagladigi
sey insan ruhunun bir yolculuga ¢ikarak zaman ve mekan kavramlarinin ardina nasil
gecilebilecegini 6grenmektir. Bu soru ve cevaplardan sonra rehberi Mevlana ile

goklere dogru bir yolculuga ¢ikarlar. %7

Ikbal, kendisine yolculugunda rehber olacak Mevlana ile ilk karsilastig1 anda,

ona olan hayranligin1 su misralarla dile getirir:

“Rumi 'nin ruhu tiim perdeleri ¢ekip atti.
Bir dag parcasi ardindan ortaya ¢ikt.
Giines gibi sanki yiizii parlakt.
Genglikteki gibi kutluydu ak saglari.
Ilahi nur ile yapilmis bir tasvirdi.

Bastan agag1 [1Ghi bir sevingle cevriliydi.
Dudaginda varligin sakli gizemi vardi.
So6z ve ses zincirleri kendiliginden agildi.
Sozii asili duran bir aynayd.

Ilmi, i¢ atesiyle kaynasmigti!”'?$

Mevlana ile birlikte yapilan yolculukta ilk ziyaret edilen yer Ay felegidir. Bu

felekte Mevlana Ikbal’e kuskularindan armnmasim ve goklerin adabima kendisine

127 {kbal, Cavidname, 33-45.
128 Tkbal, Cavidname, 34.
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alistirmasini tavsiye eder.'?® Sair beyitlerinde bir siire Ay felegini betimler. Bu felegi
gezerken Hintli bir arif ile karsilagirlar. Hintlilerin “Cihandost” olarak adlandirdiklari
bu zat, Ay magaralarindan birinde inzivaya cekilmistir. Hintli arif Mevlana’ya
yanindakinin kim oldugunu sordugunda Mevlana, onu: “Arayis icine girmis bir
avare 30 olarak tamtir. Cihandost, Ikbal’e bazi sualler yoneltir. Sorulan sorular ve
alman cevaplardan sonra Cihandost, Ikbal’i bir nevi imtihandan gegirmis ve Ikbal de
verdigi cevaplarla bu imtihandan ge¢mistir. Bu imtihanin amaci onun ruhani anlamda

ne kadar yeterli oldugunu tespit etmektir. '*!

Mevlana ile ikbal, Hintli arifi ziyaret ettikten sonra tavasin vadisi’ne'
giderler. Ikbal, burada Buda'’’, Zerdiist'**, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in
“tasinler”ini goriir. Bu “tasinler” bir bakima dort medeniyetin temsilcisi
konumundadir. Ikbal; Buda, Zerdiist ve Hz. Isa’min medeniyetleri arasinda inang
konusunda yanlis yola sapanlar1 elestirir. Ayrica Hz. Muhammed peygamberligini
ilan ettiginde onun insanliga getirdigi yiice degerlerden yliz ¢evirerek putlara tapmak,
irkeilik, kabilecilik, zina ve zuliim gibi ¢irkin davranislarda inat eden insanlari ciddi
sekilde elestirir.'>> Mevlana bu seyahatte Ikbal’e huzur veren, ona yol gdsteren
hikmet sahibi bir rehberdir. iIkbal beyitlerinde sik¢a ondan hayranlik ve Svgiiyle
bahseder. Merkiir gezegeni seyahati sirasinda: “Mevidna cemal seyyidlerin seyyidi.

3

Seramige can verir soyledigi sozleri. ”13% misralar1 bu 6vgiilerden biridir.

Ikbal’in Mevlana’nin kilavuzlugunda Ay feleginden sonra gittigi yer Utarid
felegidir. Utarid felegi Merkiir’i temsil eder. Mevlana, yasama dair higbir iz

tasimayan bu felegin tanidik bir toprak oldugunu, insanligin babast Hz. Adem’in

129 {kbal, Cavidname, 46.
130 {kbal, Cavidname, 50.
131 {kbal, Cavidname, 49-52.

A9y

132 Kur’an’da “ta” ve “sin” ile baslayan ii¢ sure bulunur. “Tavasin”, bu harflerin birlesmesi ile ortaya
cikan “Tasin” kelimesinin ¢oguludur. ikbal, eserinde dort Tasin’e deginir. Muhammed Ikbal
Cavidname’de bu kelimeyi kaya tizerinde yapilmis bir resim olarak agiklamistir. Yani bunlar bir
bakima levhalar olarak disiiniilebilir. Bu dort biiyiik levha ile dort biiyiik sima, dort biiylik
medeniyetin temsilcileri durumundadir. Bu kisiler eserdeki sirayla; Buda, Zerdiist, Hz. isa ve Hz.
Muhammed’dir. “Tavasin” kavramini kullanan bagka bir sair de Halldc-1 Manstr’dur. Hallac-1
Mansiir’un (858-922) peygamberlikle ilgili olaylar1 ele aldig1 tasavvufi eserinin adi da Tavdsin 'dir

13 Gautama Budha (M.O. 560-480?): Hindistan’da insanlar1 doguslar1 itibariyle kat1 toplumsal
siniflara bolen Hinduizm’e tepki olarak ortaya ¢ikan ve baslangigta tanrisiz bir din durumundaki
Budizm’in kurucusu

134 Zerdiist: M.O. V1. Yiizyilda Iran’da yasamis, Mecisilik dininin kurucusudur.

135 {kbal, Cavidname, 61-70.

36{kbal, Cavidname, 76.
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cennetten ayrildiktan sonra burada birkag giin kaldigimi sdyler. Ayrica Ikbal bu felegi
evliyalarin makami olarak tanitir. Ikbal, burada Horasan’in ilk mutasavviflarindan
biri olan Fudayl bin Iyaz'3’, mutasavvif ve sair Ebu Said!®%, ilk devir sufilerinden
Ciineyd Bagdadi'*® ve Bayezid Bestami'*”’nin ruhlarin1 manen ziyaret eder.'*! Bu
seyahat sirasinda ruhu ziyaret edilenlerden biri de Cemaleddin-i Efgani’dir. Efgant,
emperyalizmin insanliga sigmayan taraflarmi belirttigi i¢in Alman filozof Karl
Marks'#*’1 6ver. Fakat aym1 zamanda inangsiz oldugundan dolay1 da onu elestirir.
Utarid feleginde karsilasilan sahsiyetlerden biri Tiirk kumandan Said Halim
Pasa’!“dir. ikbal ve Said Halim Pasa Miisliiman diinyasinin garba dzenerek onlar
gibi yasamaya baslamasinin ortaya ¢ikardigi sorunlart konusurlar.'** Tiirk

insanlarinin batict bir istikamette oldugu bir zamanda Said Halim Paga ile bu

konularin konusulmasi dikkat ¢ekicidir.

Ikbal, alemlere yolculuguna devam eder. Mevlana onu yolculuklarinmn
liclincii basamagi olan Ziihre (Veniis) felegine getirir. Utarid felegi evliyalar diyar1
iken, Ziihre felegi ise tarihte bircok zulmiin faili olarak kabul edilen kisilerin yeridir.
Ikbal, 6nce Veniis’iin vadilerinden birine iner. Burada énce kendini ilah kabul eden
Firavun ile karsilasir. Firavun, diinyevi hirslarla akil ve din sermayesini bosuna
harcayan, gordiigii halde nuru tanimayan ve degersiz diinya hazinelerini kendine ilah

edenleri temsil eder.'* Tkbal, bu gergekleri anlattigi boliime su musralarla baslar:

“Seyh Mevlana, o giizel zikrin sahibi
Darbesi sanki Ibrahim’in darbesi

Su gazeli okudu kendinden gegmiys bir halde

137 Fudayl bin Iyaz: (725-803): Horasan’mn ilk biiyiik sifilerindendir.

138 Ebu Said-i Ebu'l-Hayr (967-1049): Horasanli mutasavvif, sair. Tam adi; Ebu Said Fazlullah b.
Ebu'l-Hayr Ahmed b. Muhammed el-Meyheni’dir. Tekke adabinin kurallarinin koruyucu olarak
bilinir.

139 Ciineyd Bagdadi (830-910): Ilk devir stfiliginin en 6nemli temsilcilerindendir. Tasavvuf
terimlerini, usul ve esaslarinin tespit edilmesinde 6nemli etkisi olmustur.

140 Bayezid Bistami (804-874): Iranli Islam alimi ve filozof. flk biiyiik mutasavviflardandir. Tasavvuf
tarihinde sekr, fena, meldmet, muhabbet, marifet ve isar gibi konulardaki sozleri ile taninir.

kbal, Cavidname, 76.

142 Karl Marx (1878-1883): XIX. Yiizyilda yasamis Yahudi asilli Alman filozof, politik ekonomist.
Bir miiddet gazetecilik de yapan Marx, iktisadi ve beseri konularda elestirel fikirler ve tespitler ortaya
koymustur.

143Gaid Halim Pasa (1865-1921): Osmanli Devletinde 12 Haziran 1913-3 Subat 1917 tarihleri arasinda
sadrazamlik yapmus bir diisiiniir ve siyaset adamudir.

144 {kbal, Cavidname, 92-98.

145 {kbal, Cavidname, 117-125.
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Biitiin eski ilahlar kapandilar secdeye '

Ziihre feleginin vadilerinde karsilasilan kisilerden biri de Kitchener'4” dir.
Ikbal, Firavun ve Kitchener’in zihniyetine sahip olanlarin Miisliiman toplumunun
icine fitne sokarak bdlmeye ve hédkimiyet kurmaya c¢alistigini ifade eder. Bu
oyunlarin oynandigi bir ortamda Miisliman diinyasinda para, mevki, sohret gibi
degersiz seyleri ilah edinerek imanin1 ve ahlaki degerlerini bu ugurda feda

ettiklerinden rahatsizligin dile getirmistir.'4®

Veniis gezegeninden sonra yolculuklarinin bir sonraki basamagi Merih
(Mars) felegidir. Bu gezegene geldiklerinde burada yasayan birilerinin oldugunu ve
biiyiik bir medeniyetin kurulmus oldugunu gériirler. Mevlana Ikbal’e burada
yasayanlarin Ozelliklerinden bahsederek bu medeniyeti tanitir. Merih feleginde
yasayanlar bilim, teknoloji ve astronomi alanlarinda ¢ok ilerlemislerdir.'* Burada
yasayanlar diinyadaki bazi insanlar gibi ruhlarin1 bedenlerinin esiri haline
getirmemislerdir. Bu konular hakkinda bir siire Zinderdd'° ile Marsh filozof
arasinda gecen konusmadan sonra peygamberlik iddiasinda bulunan Marsh kizin
durumu anlatilr. Bu kadin seytan tarafindan Ingiltere’den kacirilarak buraya
getirilmig ve ona “siyaset” adi altinda fitne ve hileleri 6gretilmistir. Bu kisimdan
sonra Ikbal, Pir’i Mevlana’nin diliyle bati diinyasin1 tenkit eder. Giiniimiizde insanlik
icin birgok yarar1 olan teknolojinin, fitneci ve ayristirici siyasetten dolay1 bir¢ok

yonden nasil yikici bir etkisi oldugu iizerinde durulmustur. !

Goklere seyahatin besinci mertebesi Miisteri (Jupiter) felegidir. Burada
meshur mutasavvif ve alimlerden olan, Vahdet-i viicut fikrini savunan ve X. yiizyilda
Abbasi Halifesi’nin emriyle idam edilen Hallac-1 Mansur ile karsilasilir. Hallac-1
Mansur, bu felekte ayaklarinin altinda alevler olan asiklarin dnciisii konumundadir.

Burada ruhu ziyaret edilenlerden diger bir sahsiyet ise Tiirk asilli sairlerden biri olan

146 {kbal, Cavidname, 116.

147 Kitchener (1850-1916): Sudan’da ingilizler’e kars1 baslayan Mehdi Hareketi’ni bastirdiktan sonra
sonra Archalgelsk yakinlarinda gemisinin batmasiyla 6len Ingiliz generali.2 Eyliil 1898’de Hartum’u
ele gecirerek on bin Sudanliy1 6ldiirtmiistiir.

148 {kbal, Cavidname, 110-118.

199 {kbal, Cavidname, 116.

150 Cavidname'de Muhammed kbal, Isfahan'dan gecen “Zinderid” nehrinin ismini kendisine mahlas
olarak kullanmistir. Zinder(id; “yasayan nehir” anlamindadir. Dogdugu kaynaklardan ulastig yerlere
bereket tastyarak hayat bahseden saf ve berrak sulara atif yapar.

151 {kbal, Cavidname, 130-142.
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52°tir. Galip’in yazdig siirlerin bir boliimii Fars¢a ve Urduca’dir. Bu nedenle

Galip
Ikbal’in felsefi diisiincelerini ifade etmek i¢in iislubundan yararlandig1 kisiler
arasinda oldugu soylenebilir. Nitekim eserde de onunla siir {izerine bir konusma olur.
Miisteri feleginda karsilasilanlardan biri de kadin sairlerden biri olan Kurretu’l-ayn
Haydar Tahire!>¥dir. Bu ii¢ isim, cennette kalmay1 istemeyerek sonsuz bir yolculuga
cikmistir. Bu kisilerin diliyle gazellere yer verilir. Zindertd ile Hallac arasinda

karsilikli uzun bir konusma gecer. '>* Diger feleklerde oldugu gibi Mevlana burada

da diisiinceleriyle yol gostericidir:

“Rumi (Mevland) dedi: Bu kadar ¢ok kaybetme kendini!
Ates nagmelerinin nefesinde bul benligini!

Pervasiz coskuyu gormediysen bir bak!

Galip, Hallac ve Acem Hatunu

Costurdular birlikte Kabe 'nin ruhunu,

Bu negmelerden ruh, sebat kazanir

Evrenin bagrindan sicakligint alir! "'’

Miisteri feleginde karsilasilanlarda birinin iblis olmasi dikkat ¢ekicidir. RGmi
Iblisi, ayrilik ehlinin efendisi olarak tamtir. Iblisin hile ve fitneler ile inananlari
hidayet yolundan alikoymak icin calistigim izah eder. iblis ise insanlarin artik ok
kolay yoldan ¢iktigin1 sdyleyerek siirekli zafer kazanmaktan sikildigini ifade eder.

Ayrica daha giiclii rakipler istedigini dile getirerek sdyle feryat eder:

“Vay bana, vay bana, vaylar bana!
Yaratilisi ham, zayif diigmiis azmi
Bu rakip kaldiramaz benim darbemi!
Gonlii agik bir kul lazim bana!

Daha olgun bir rakip gonder bana!

Rabbim gonlii diri bir Hak adami goster de

152 Galip (1757-1799): Galib Mehmed Esad Dede veya taninan kisa adiyla Seyh Galib, Tiirk divan
edebiyat1 sairi, mutasavvif. Istanbul’da dogmus, yasamis ve burada vefat etmistir.

153 Kurretu’l-ayn Haydar Téhire (6.1852): iran’da 1852 yilinda idam edilen kadin sairdir. Kurretu’l-
ayn kelimesi Arapga’da “gdz nuru” anlamina gelmektedir.

154kbal, Cavidname, 147, 281.

155{kbal, Cavidname,148.
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Belki zevk alirim ben ona yenilmekten!”!7%

Ikbal’in bu musralari, diinyanin dért bir yaninda fitne ve hilelerle ayriliga
diismiis, nefsinin arzu ve isteklerine boyun egerek diinyaya dalmis olan Miisliiman
halka kars1 bir serzenis, bir isyan niteligindedir. Ona gore insanlar bu halleriyle
acinasi bir durumdadir. Ve Iblis’in oyuncag: haline gelmislerdir. iblis bile Hak ehli

insanlar1 6zlemekte ve kendine giiclii rakipler aramaktadir.

Mevlana ile goklere yolculuk devam eder ve bir sonraki basamak olan Ziihal
(Satiirn) felegine gelirler. Tkbal’in hocast Mevlana’y1 en kalbi duygularla éverek

basladigi bu dizelerde Mevlana Ziihal felegini tanitir:

“Dogrularin imami olan Rum’un Pir’i Mevlana
Dogrularin her makamina yakindan asina
Dedi: Ey evreni durup dinlemeden gezen kisi
Gordiin mii ziinnar baglamis o alemi!

Beline bagladigi o bagi

Bir yildizin kuyrugundan ¢aldi! ">’

Ziihal felegi, vatanina ve milletine ihanet etmis insanlarin ruhlarinin oldugu
bir yerdir. Burada bulunan kisiler o kadar rezil bir durumdadir ki cehennem bile
onlar1 kabul etmemistir. Burada iki kisi ile karsilasilir. Bunlarin ilki Bengalli
Cefer!®8, digeri ise Dekkenli Sadik'**’tir. Tkbal’e gére bu kisiler iilkelerine ihanet
etmekle kalmamis, dinlerine ve insanliga da ihanet etmislerdir. Ciinkii kendi
milletlerini yaptiklar1 yanlis islerle fesada diisiirmiislerdir. ikbal, bu kisileri “Kabul
gormeyen, timitsiz, murada ermemis kisiler” olarak tanimlar. Cafer ve Sadik’in
ruhlari, Miisliman toplum i¢inde ¢ikarlar1 i¢in vatanini ve milletini tiirlii fitnelerle
diismana teslim eden biitiin hainleri temsil eder. ikbal: “Cafer éldii, ruhu hep béyle

canli mi kalacak? ’diyerek yasadigi donemde ve gelecekte iilkesine ihanet eden

156Tkbal, Cavidname,191-192.

157{kbal, Cavidname,195.

158 Cafer Ali Han (6.1765): Babiir hiikiimdar1 II.Alemgir’in veziri SirAcu’d-devle’ye ihanet ederek
Ingilizlerin yaninda yer alan ve savasin Ingilizler ’in lehinde sonu¢lanmasina neden olan kisidir. Bu
hizmetin karsiliginda ingilizler tarafindan Bengal Valiligi’ne atanmustir.

159 Dekkenli Sadik: XVIIL. Yiizy1’da Mysore Kralligi'nin hiikiimdari olan Tipu Sultan’a ihanet ederek
dliimiine sebep olan ve Mysore Devleti’nin Ingilizler’in eline gegmesini saglayan kisidir

45



herkesi tenkit eder. Ona goére nerede bir yagmaci varsa ash ya Cafer’e ya da Sadik’a

dayanir. '

Ziihal feleginde daha sonra Hindistan’in ruhu ile karsilagilir. Bu ruh feryat
etmektedir: “Dedi Mevlana: Baki Hindistan’in ruhu bu iste. Ates diistirdii feryatlar

161 Tkbal’e gdre Hint ve dogu toplumu, eski adetlere taassup derecesinde

cigerlere!
baglandiklar i¢in, kendilerini geleneklerden olusan bir zindana hapsetmistir. Bundan

dolayi i¢lerindeki alev sénmiistiir. '62

Ikbal ile Pir’i Rumi, Ay felegi ile baslayarak toplamda alti felegi ziyaret
etmiglerdir. Bu alt1 felekten sonra Mevlana’nin refakatinde feleklerin oOtesine
yolculuklar1 baslar. ilk olarak karsilasilan sima iinlii Alman filozoflarindan
Nietzche'93’dir. Nietzche, daha ¢ok dini ve ahlaki kurallari kabul etmemesinin

4

yaninda, Ikbal’in nazarinda yiice yaradihish kisilerden biridir.!®* Mevlana,

Nietzche’yi su sekilde tanitir:

“Kim bu divane?’ dedim ben Mavldna’ya
‘Bu bilgin bir Alman!’ dedi o verdigi cevapta
Bu iki alem arasindadir onun yeri

Neyinden ¢ikar eski bir ezgi!

Daragacina vurulmayan bu Hallac iste

Eski sozleri séyledi baska sekilde!

Sozleri korkusuz, fikirleri ¢ok yiice

Batilililar sézii, kiligla bolmiis ikiye! 1%

Muhammed Ikbal, Nietzche’nin Allah’in kulu olma serefine ulasamadigini su

sekilde dile getirir:

“Benlik makamlarindandwr ‘La’ ve ‘Illd’,
O ‘Ld’da takild, ‘Illa ya varamadi.

Allah’in kulu olma makamina yabanci kaldi.

180Tk bal, Cavidname, 195, 196, 282.

1617kbal, Cavidname, 198.

162fkbal, Cavidname, 199-200.

163 Friedrich Nietzsche (1844-1900): Friedrich Wilhelm Nietzsche Alman filolog, filozof, kiiltiir
elestirmeni, sair ve besteci. Din, ahlak, modern kiiltiir, felsefe ve bilim {izerine metafor, ironi ve
aforizma dolu bir iislupla elestirel yazilar yazmustir.

164 Tkbal, Cavidname, 205.

165 Tkbal, Cavidname, 206.
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Tecellinin yanit basinda ancak bundan haberi yok.

Agacin dibinde meyve, agaci bildigi yok. 1%

Yolculuk devam eder ve miirsid, miiridini Firdevs Cenneti’ne gétiiriir. ikbal,
bu boliimde akil ve kalp iizerinde durarak bu ikisi arasinda bir karsilastirma yapar.
Burada Serefii’n-nisa'®”’nin saf yakuttan yapilmis, damdaki kuslarin melaike ile
birlikte sarkilar soyledigi ylice sarayimi ziyaret ederler. Burada yapilan sohbette
Serefii'n-nisd ‘nin diliyle, kili¢ ile Kur’an’in birbirini koruyan iki gii¢ oldugu,
bunlarin dost oldugu ve ayrilmamasi gerektigi ifade edilir. Ayrica Miislimanlarin
kiligsiz ve Kur’an’siz kaldigi i¢in Pencab’in basma neler geldigi hakkinda
konusurlar. ikbal burada Mevlana’nin Pencap ile ilgili sdzlerinin kalbine alevler
saldigini, Pencap ve halkinin sikintilarindan dolay1 cennette kederli oldugunu dile
getirir. Feleklerin 6tesinde ziyaret edilen kisiler arasinda Seyyid Ali-yi Hemedani'®®
ve Molla Gani-yi Kesmiri!®® de vardir. Hemedan ile aralarinda bir konusma baslar.
Allah’in bizi yaratarak imtihan etmesinin sirlar iizerine konusulur. Ayrica Ikbal,
Kesmir ile ilgili dertli oldugunu, bir ulusun bagka bir ulusa hiikmettigini dile

getirir.'”

Ikbal feleklerin otesinde Hintli sair Bartrihari'”!, dogu sultanlarinin
sarayindan Nadir, Abdali, sehit sultan gibi bir¢ok ismi ziyaret ettikten sonra
cennetten ayrilma vakti gelmistir. Hiri’ler ikbal’den bir miiddet daha Firdevs
cennetinde kalmasini isterler. Fakat Ikbal bunu kabul etmez. Ciinkii cennet, Allah’in
tecellilerinden biri olsa da bir insan ruhu yalmiz onu gordiigi vakit huzuru

bulacaktir.'”?

Ikbal, Cavidname’de hocast Mevlana ile yaptigi manevi yolculukta, her
firsatta Mevlana’yl, onun sozlerini ve fikirlerini dvmekten ve sevgisini ifade

etmekten geri durmamistir. Nitekim feleklere yaptiklari yolculuklarinda, Firdevs

166 Tkbal, Cavidname, 207.

167 Serefii’n-nisd: Babiir imparatorlugu’na bagli I.Bahadir Sah’in (6.1712) Pencap Valisi Navab
Bahadir Han’1n cesareti ve kahramanliklartyla taninan kizidir.

168 Seyyid Ali-yi Hemedani (1314-1385): Sah-1 Hemedan lakabiyla taninan XIV. Yiizyil’da yasamig
mutasavvif ve sairdir. Kesmir’de Islam’in yayilmast i¢in biiyiik ¢abalar gostermistir.

169 Molla Gani-yi Kesmiri (6.1668): Tam ad1 MirzdA Muhammed Tahir Gani-yi Kesmiri’dir. Kesmirli
O6nemli sairlerden biridir.

170 {kbal, Cavidname, 205-222.

17! Bartrihari (570 - ?) : Ask, hayat ve ziihd ile ilgili konulardaki siirleriyle taninan Hintli sair.

172 {kbal, Cavidname, 208.
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cennetindeyken bile rehberinin eseri olan Mesnevi’yi okudugunu su dizeleriyle ifade

eder:

“Baharlarda yakut fiskirir daglarindan

Bir renk tufan yiikselir topragindan!

Hallag¢ yayindan ¢itkan pamuk par¢alar: gibi!

Dag ve etekleri tizerinde diiser bulut golgeleri
Dag, nehir ve giinesin altinda

Ben Tanri’y1 perdesiz gordiim orda!

Sabah meltemiyle avare dolagstim Nesat bahg¢esinde

Dinle neyden’i (Mesnevi'yi) okuyordum nese iginde! "7

Nihayet feleklere yolculugun son sathasina gelinmistir. Mevlana, Muhammed
Ikbal’i Ay feleginden baslayarak toplamda alt1 felegi gezdirmis ve feleklerin tesine
cikarmistir. Bu yolculuk sirasinda derin ve hikmetli diisiinceleriyle Ikbal’in yoluna
151k tutmus, onun benligini bulmasinda yol gdésterici olmustur. Bu feleklerde tarihte
Oonemli yere sahip bircok sahsiyet ile karsilagmis ve miizakere etmistir. Bunlarin bir
kism1 alim, sair ve kahraman iken bir kism1 da hain, fitneci ve sefil durumda olan
kisilerdir. Mevlana, miiridini bu safhadan sonra yalmz birakir. Ciinkii Tkbal, Hakk’la

bulusacaktir.

Ikbal, bu béliimde ilahi cemalin huzuruna ciktiginda éncelikle ilim konusuna
deginir. Ona gore ilim eger ser kaynakli ve tahrif edilmis ise gozlerin Oniine ¢ekilen
kalin bir perde gibi, insanin gercegi gormesine engel olur. Ancak ilmin amacit goriis
sahibi olmak ise, 0 zaman insan1 daima ileri gotiiriir ve her zaman yol gosterir. Ikbal
daha sonra, i¢indeki askin diline verdigi cesaretle insanoglunu Hakk’a sikayet eder.
Batiy1 tenkit ederek batinin bilgisinin yagmacilik oldugunu belirtir. Diinyanin
emperyalizm yiiziinden igler acist bir durumda oldugunu soyler. Ayrica Misliiman
toplumunun ¢aresizligine deginerek faizcileri, valileri ve inanci kendi ¢ikarlari igin
bir perde yapan molla ve seyhleri tenkit eder. Su ve topraktan yaratilmis olan bu

alemin Hakk’1n yiiceligine leke siirdiigiinii ifade eder.!™

173 {kbal, Cavidname, 216.
174 {kbal, Cavidname, 252-254.
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[lahi cemal, ikbal’e seslenir ve Zinderd, onun sesini duyma ve onunla
konusma serefine erer. Ilahi cemal, insam neden yarattigini, varligin niteligini izah
eder. Diinyada bozgunluk ¢ikaranlarin, Hakk’in cemalinden nasibini almamis kisiler
oldugunu ifade eder. “Hak ereni! Kili¢ gibi keskin ol! Sen kendi diinyanin yazgisi
ol!”173 buyurarak Hakk’tan nasibi alms kisilere: “Yik kendine uygun olmayan o
dlemi”!’® der. Boylece iman sahibi insanlara, diinyadaki ser ile savasabilecek giice
sahip olduklarini, diinyay1 degistirebileceklerini ve bunun kendi ellerinde oldugunu
dile getirir. Ikbal, ilahi huzurda birgok konu ile ilgili sordugu sorularin cevabini alir.
fkbal’in Miisliimanlarin kaderinin ne olacagi ile ilgili sorusuna Ilahi cemal’in

177

tecellisi’”’ cevap verir ve Ikbal, goklerin ve yerin nur ile dolmasiyla bayilir.!”®

Boylece eser son bulur.

Anlasilacag {izere Muhammed ikbal’in bu eseri, hocas1 Mevlana’nin, onun
hayatindaki yerini en giizel anlatan eserlerinden biridir. Mevlana, hayatinda oldugu

gibi, eserlerinde de ona 151k tutmus ve her anlamda ona rehber olmustur.

3.1.2. Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlari)

Ikbal, Esrar-i Hodi’yi ve bu eserin devami olan Rumuz-i Bi-Hodi’yi
Mevlana’nin Mesnevi’si ile aym tarz ve vezinde kaleme almustir. Isa Celik,
Muhammed ikbal’in oglu Cavid’in, Esrar-1 Hodi eserinin yazilma hikayesiyle ilgili
sunlart soyledigini aktarir: “Babam, Hz.Mevidna’yt riiyasinda goriir. Mevldna
kendisine der ki: Benim Mesnevi'nin vezni ve gsiirlerine gore, yeni bir Mesnevi
yazacaksin. Mevlana, bu Mesnevi'yi ii¢ béliim olarak yazmasim istemistir. Ilk boliim
benligin surr, ikinci boliim bensizligin swrri ve iigiincii boliim ise, Islam milletinin
gelecegi ile ilgili olacak. Ne var ki, babam, Hz. Mevldna’'mn ilk iki boliimle ilgili

istegini yerine getirmis ancak iigiincii béliimii yazamamgstir. 7’

Ikbal, Mevlana’ya olan sevgisini bu eserinde sik¢a dile getirmistir. Eserinde

yer alan siirlerinden birinde bu sevgisini ve hayranligini su sekilde dile getirmistir:

175 kbal, Cavidname, 255.
176 fkbal, Cavidname, 256.
177 {kbal, Cavidname, 262.
178 fkbal, Cavidname, 263.
179 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diigiincesi, 23-24.
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“Pir-i Riim'un feyzi ile ilim sirlarimin mechul defterini okuyamam.

Onun cani alevler sacar. Ben onun yaninda kivilcim gibi bir lahza yanip sonen
bir pariltyyim.

Yanan bir mum, pervaneme hiicum etti. Kadehime garap, baskin verdi. Pir-i
Rami, topragi iksir yapti. Benim tozumdan tecelliler gésterdi.

Col topragindan bir zerre, giines 15181n1 zapt etmek igin yola ¢ikti.

Bir dalgayim ki, parlak bir inci viicuda getirmek i¢in onun denizinde
yerlesiyorum.

Yaratilisi Hak ile yogrulan Pir (Mevldnd), bana goriindii. O Pir ki, Fars dili

ile Kur'an yazmgsti. 180

Yukaridaki musralardan da anlasilacag: iizere ikbal, Mevlana’y: biiyiik bir
alev olarak nitelendirirken, kendisini kiiciik bir kiviletm; Mevlana derya iken
kendisini onun denizinde bir dalga olarak tanimlamistir. Boylece Mevlana’nin

kendisi i¢in ne derece 6nemli oldugunu ifade etmistir.

Ikbal baska bir siirinde manevi hocas1 Mevlana igin “miirsid” kavramini

kullanarak soyle der:

“Bizim menzilimiz kibriyadwr diyen rum miirsidi(Mevilana)

Benim varligimin ¢or ¢opiine alev sardi. '3’

3.1.3. Rumuz-i Bi-Hodi (Benliksizligin isaretleri)

Esrar-1 Hodi isimli eserden sonra yazilan ve aslinda bu eserin devami olarak
kaleme alinmis olan bu eserde Muhammed ikbal, Pir’i Mevlana’y1 su beytiyle

anmistir:

“Has bahardan renk, itirlar bulmall,
Ahlakindan hisseler var almall.
Miirsid-i Rum dur giizel sz bahgesi

Bir deniz gizler durur soz katresi ™!’

180 {kbal, Esrar-1 Hodi, 24.
181 Tkbal, Peyam-1 Mesrik, 122.
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Mevlana, eserlerini Hz. Muhammed’in “"Kim Allah'a ve ahiret giiniine iman
ediyorsa ya haywr séylesin yahut sussun"'®® hadis-i serifini diistur edinerek yazmaya
gayret etmistir. Mevlana’nin, Mesnevi’de ve diger eserlerinde yazmis oldugu siirler
bunun giizel bir drnegidir. O siirlerinde az sz ile derin hakikatleri dile getirmis ve
bunu miikemmel bir sanat anlayisi ile gerceklestirmisti. Muhammed Ikbal de
mirsidinin s6zlerinden her bir katrenin bir derya kadar derin anlamlar i¢erdigini dile
getirerek, Mevlana’nin bu diisturuna deginmistir. Ayrica hocasinin sozlerini bir
bahgeye benzeterek onun siirlerinin ne denli giizel ve etkileyici oldugunu ifade

etmistir. Miirsidinin sozleri onun i¢in bir giil bahgesi gibidir.

Muhammed Ikbal, Rumuz-i Bi-Hodi’de bazi yerlerde Mevlana’'nin
eserlerinden alintilar yaparak onu anmis ve diislincelerinin daha iyi anlasilmasi i¢in

onun sozlerinden yararlanmistir. Bunun bir 6rnegi Mevlana’nin su beytidir:

“Niiktemiz keskin celikten oyle bil,

Anlamazsan simdi huzurdan cekil! '8

3.1.4. Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani)

Ikbal’in hissiyatin1 en kalbi duygularla kaleme aldig1 eserlerinden biri
Armagan-1 Hicaz dir. Ikbal’in en ¢ok arzuladig1 seylerden biri Hac vazifesini yerine
getirerek Hz.Muhammed’in ayak bastig1 kutsal topraklar1 gdrmektir. Fakat c¢ok
istedigi halde bu hayali ger¢eklesmemistir. Bu nedenle bu eserinde bir kervanla
hacca gittigini tahayyiil eder.'®® Dérder misradan olusan kitalarda farkli konular

islenmistir.

Bu eserindeki siirlerinden birinde Mevlana hayranligi dikkat ¢ekicidir. Zira
Ikbal, bu siirin son misralarinda: “Mevidna gibi ezan okudum, Can sirlarini ondan

ogrendim '3 der. Ali Nihat Tarlan, cevirisini yaptigi Armagan-1 Hicaz’ i takdim

182 fkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 82.

183 Buhari, Kitabu'l-Edeb, 10/373

184 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 61.

185 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyat, 447-460.
186 fkbal, Hicaz Armagani, 38.

51



béliimiinde Ikbal’in Mevlana ile ilgili bu sdzlerinden dolay1 ona Rumi-i Asr (Asrin

Mevlanasi) dendigini sdylemistir. '’

Ikbal’in Armagan-1 Hicaz eserindeki “Rumi” isimli siirinden bazi dértliikler

sOyledir:

“Yine o eski saraptan ig.
Onun kadehini Perviz in tilkesi dahi karsilamaz.
Gomniil Kabe 'sinin duvarina

Celaleddin-i Rumi nin siirlerini as.

Onun kadehinden o lale rengini al.
Ki onun etkisi tasi bile yakuta cevirir.
O sarap ceylana arslan yiiregi verir.

Kaplanin postundan lekeleri alir.

Siirleri bastan asagi ayriligin acisini anlatir
Ona ulasmak ayrilik dilini bilmek gerektirir.
Onun neyinden ask cemaline kapilir insan

Allah in cemalinden nasibini alir insan

Ve zor olan islerin diigiimlerini ¢ozer
Yoldaki tozlar tiryaka ¢evirir
O tertemiz neyin hos sesiyle

Bana aski ve sarhoslugu tanitti

(Sozleri) gonliimde kapilar agti
Topragimi (bedenim) diinyaya sithhat verici yapti
Bana olan saygi onun feyziyle var oldu

Ve varligimi nice ay ve yildizlar (melekler) sevdi

Onun (Mevidana 'min) hayali yildizlara ve Ay a kadar ¢ikar

187 {kbal, Hicaz Armagam, 13.
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Bakislari ta Pervin yildizindan éteye geger
Giigsiiz ve mustarip gonliinii ona teslim et

Onun sozleri gézyaslarindan titresim (heyecan) elde eder

Fakirligin (dervisligin) sirrimi Mevldna’dan 6gren
Zira onun fakr diigiincesinde (gercgek) zenginlik vardr
Iste dyle dervislikten sakin, (kork) ki

Bagini egen makamina ulastirir seni!

Ne hos o zat ki bana sahip ¢ikt1
Benden pak ve tertemiz sarabi doktiirdii
Senai 'nin Mevlana 'nin gonliinde diistirdiigii atesinden

Ben de nasibimi aldim o atesten '8’

Yukaridaki siirden Mevlana’nin Ikbal igin ne kadar 6nemli bir sahsiyet
oldugunu anlamak miimkiindiir. Mevlana’min siirleri Ikbal igin Kabe’sinin
duvarlarma asilacak kadar degerlidir. ikbal, benlik, fakr, ask gibi fikir diinyasinda
Oonemli yer tutan 6gelerde Mevlana’dan etkilendigini bu siirinde agik bir sekilde dile
getirmistir. Ayrica Ikbal, bu siirde Mevlana’nin kendisine sahip ¢iktigini ve
Mevlana’dan manevi devlet baskanligin1 6diing aldigini ifade etmistir. Ikbal’in bu
sOzlerinden, fikir sistemini Mevlana’nin diislinceleri iizerine bina ettigini ve kendini

Mevlana’nin manevi mirasgisi olarak gordiigiinii anlayabiliriz.

3.1.5. Bal-i Cibril (Cabrail Kanadi)

Ikbal, Urduca yazdig1 gazellerden olusan bu eserinde tasavvuf, benlik, akil ve
ask, nefse hakim olma, Miisliimanlarin durumu gibi bircok konuya deginmistir.
Eserde fikir ve sanat anlayis1 ac¢isindan Urdu edebiyatinda birer saheser olan bir¢ok

siir bulunur.'®® Bunlardan biri de uzun bir manzume olarak yazilmis olan “Miirsit ve

188 [kbal, Hicaz Armagani, 37-38.
189 Tkkbal, Cebrail Kanadi, 12.
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Miirit” isimli siiridir. Ikbal, Mevlana’y1r “miirsit”, kendisini de “miirit” olarak
tammlar.'”

Mevlana’nin Muhammed Ikbal igin énemini daha iyi anlamak igin “miirsit”
ve “miirit” kavramlar1 iizerinde durmak gerekir. Mevlana’nin tasavvuf anlayigina
bakildiginda bir insanin Allah’a daha yakin olabilmesi ve kdmil insan mertebesine
ulagabilmesi i¢in manevi bir egitimden ge¢cmesi gerekir. Tasavvufta bu durum “Seyr-
i siiliik” olarak da isimlendirilir. Mevlana’ya gore bir insanin kamil insan olma
yolunda ilerlemesine engel olacak diigmanlar1 vardir. Bunlar; nefis ve seytandir. Bu
iki diisman Allah yolunda olan kisileri tuzaklarla yolundan etmeye caligir. Bir
insanin bu tehlikeler hakkinda bilgi ve deneyimi yoksa bu yolda ilerlemekte
zorlanabilir. Boylece korku ve tehlikelerle yiizlesmek durumunda kalabilir. Bu
noktada insanin bir miirside, yani bir yol gostericiye ihtiyacit vardir. Mevlana bu

diisiincesini Mesnevi’de su misralarla dile getirmistir:

“Ey Hakk yolunun yolcusu kendine pir se¢; c¢iinkii bu yolculukta pirsiz
olursan, pek biiyiik afetler, korkular, tehlikeler vardir. Cok defa gec¢tigin bu yolda
bile kilavuzsuz gegersen sasirwr kalirsin. Ya hi¢ gérmedigin yolda ne olursun? Aklini
basina al da kilavuzsuz olarak yola diisme. Ey ahmak, eger basinda miirsidin golgesi
olmazsa, gulyabani sesleri seni sasiwrtir, yolunu saptirtr. Gulyabani sesleri, seni
voldan ¢ikarir ve tehlikeye diisiiriir. Bu yola diigmiis, senden daha akilli kisiler vardir
ki hepsi de pirsiz saputtilar. Yalniz, yanhs gidenlerin nasil yoldan sasirdiklarin
Kur’an’dan dinle; kotii ruhlu seytamin, onlar:t ne hale getirdiklerini anla. Seytan
onlart dogruluk yolundan, insanlik yolundan yiizbinlerce yil uzaklara diistirdii,

felaketlere ugratti, ¢irciplak birakt. %!

Ikbal’in, Mevlana’nin felsefesini ve tasavvuf anlayisimi cok iyi bildigi gercegi
dikkate alindiginda Mevlana’y1 kendine “pir” olarak se¢mesi, onu kendine bir rehber

ve yol gosterici olarak gordiigiinii agikca ortaya koyar.

Ikbal, “Miirsit ile Miirit” isimli siirinde Mevlana’ya icini doker. Ona birgok

konu hakkinda danisir ve sorular sorar. Bu sorularin cevaplarint da Mevlana’nin
$ p

190 {kbal, Cebrail Kanadi, 156.
191 Mevlana, Mesnevi, 88.

54



Mesnevi’sinden beyitlerle cevaplar. Kendini “Hintli Miirid” mahlas1 ile tanittigi

siirine sOyle baslar:

“Hintli Miirit:
Hakikat tanir gozlerden kan deryasi bogalir,

Zira ¢agdas bilim, dini horlamaktadir.

Pir-i Rumi:
Bilim, viicuda giydirildiginde yilan olur;

Ama gonle giydirilirse sevgilin olur! %’

Muhammed ikbal, burada cagdas bilim ile batili iilkelerde baslayarak
diinyaya yayilan materyalist bakis agisini elestirmistir. Cilinkii bu bakis agisi
evrendeki her seyi madde olarak goriir. Manevi degerlerden uzaktir. Insanlarin
davraniglarini, insanlar arasi iliskileri, aile ve toplum hayatin1 belirleyen etkenleri
madde ile agiklamaya calisir. Ahlaki degerlerden uzak olan ve bir yaraticinin
varhigini inkar eden bu diisiinceye sahip insanlarin olmasi Ikbal’i dertlendirmis, o da
icini Pir’ine dokmiis ve ondan hikmetli bir cevap almistir. Mevlana diinyaya nasil
bakilmasi gerektigini ve bilimin ne sekilde insanin lehine oldugunu agiklamistir. Ona
gbre bilim temiz yaradiligh insanlar elinde oldugunda ve madde ile degil de goniil

g6zl ile bakildiginda insanin sevgilisi olacaktir.

Siirin devaminda Ikbal modern ¢agin getirdigi olumsuzluklara deginir. Ona
gbre bu c¢ag inangsizlik getiren bir beladir. Inanci olmayan goniiller de dolayisiyla
aradi1 huzuru bir tiirlii bulamamakta ve bundan dolay1 keyifsizdir. Ayrica ikbal
Avrupa’nin durumuna aciyarak soyle der: “Yazik Avrupa’ya! Geligmis ve pariltilidir,
Nagme onu topraga dogru cekip durmaktadir.”’®3 Boylece maddi zenginligin ve
gelismisligin goniillerin tatmini icin yeterli olmadigini, Avrupa’nin disardan goz
kamastirir gibi gorlinse de aslinda kendi i¢inde mutsuz oldugunu ve kan agladigini

ifade etmistir.

192 {kbal, Cebrail Kanadi, 156.
193 Tkbal, Cebrail Kanadi, 156.
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Ikbal, egitim hayatin bir kismini kendi iilkesinde, bir kismini1 da Avrupa’da
gecirmistir. Birgok alim ve filozofun fikirleri iizerinde miilahaza etmis olmasina
karsin i¢ diinyasinda huzur bulamadigini soyle dile getirir: “Okudum ben Dogu’yla
Bati’min bilimlerini. Ama icimdeki dert ve keder hdld bitmedi.”’*? Pir-i Rumi ona
sOyle cevap verir: “Ehliyetsiz her el hasta eder seni; Annene gel ki tedavi etsin

seni! 193

Allame, Miisliimanlarin Bati’ya 6zenmesinden dolayr mahzundur. Okul
cagindaki genglerin Bati’ya 6zenmelerini, onlar gibi giyinip onlar gibi yasamaya
calismalarin1 elestirir ve onlart “Bati’min zavalli avlari” olarak goriir. Cilinki
yukarida da bahsettigimiz iizere Bat1 iilkeleri, inangsizlik ile kavrulmakta ve ahlaki
degerlerden uzak bir hayat siirmektedir. Bu nedenle Miisliimanlarin onlara benzeme
sevdasint “Dogulularin gozleri Batiyla biiyiilenmis” diyerek elestirir. Mevlana’nin
su misralarin1 da Bati sevdalilarina cevap olarak verir: “Ger¢i giimiisiin de goriintisii

beyaz ve yenidir. Yine de onunla el ve elbiseler kirlenir! 1%

Mevlana’nin, insanin yiice ve degerli oldugunu o6ne c¢ikaran diisiinceleri,
birgok diisiiniir gibi Ikbal’i de etkilemistir. Mevlana’ya gore her insan Allah’mn
nurundan bir zerredir. Her insanin i¢ diinyasi bir alemdir. Ikbal, siirinde miirsidine
soyle hitap eder: “Insanlik sirrindan haberdar et beni. Giines ve ay yap bu toprak
zerresini! ”'®7 Pir’i Rumi, bir bedenden 6te Allah’mn nurundan nasibini almis olan
insan ruhunun ne kadar degerli ve derin yaradilish oldugunu miiridine su sozleriyle
anlatir: “Onun disim sivrisinek bile altiist eder, i¢ dlemiyse yedi gokyiiziinii igine

hapseder! '

3.1.6. Peyam-1 Mesrik (Sark’tan Haber)

Ikbal’in Mevlana’y1 zikrettigi biitiin eserlerinde ilk gdze carpan noktalardan
biri ona olan saygis1 ve sevgisidir. Peyam-1 Megrik isimli eserinde de bu sevgi ve

muhabbeti gormek miimkiindiir. O, kendini sikintida hissetti§i zamanlarda

194 {kbal, Cebrail Kanadi, 157.
195 {kbal, Cebrail Kanadi, 157.
196 Tkbal, Cebrail Kanadi, 157.
197 {kbal, Cebrail Kanadi, 158.
198 Tkbal, Cebrail Kanad, 158.
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Mevlana’yr mana aleminde bir kurtarici olarak goérmiistiir. Bazi zamanlar bir
diistiniiriin fikirleri, Ikbal’in diisiincelerini rahatsiz edecek derecede etkiler ve
inancindan siiphe etmesine neden olacak olursa, Mevlana’nin diislincelerinin onu
nasil kurtardigini ve kendisini nasil emniyette hissettirdigini “R0mi ve Hegel” isimli

siirinde su sekilde ifade etmistir:

“Fikir tirnagiyla bir gece Alman in diigiimlerini ¢oziiyordum.
Fikri ebedden giysiyi soyunca (biitiin ¢iplakligiyla ortaya koyunca)
Onun hayadli karsisinda diinya, onun kisir diisgiincesinden utand.
Onun deryasina dalinca, akil gemisi tifana tutuldu.

Uykuya yenik diiserek, baki ve fani, her seye goz yumdugumda,
Sevk bakist keskinlesti ve ilahi bir pir yiiziinii gosterdi.
Tecellisinden Rim ve Sam ufuklari nurlanan bir giines gibiydi.
Stilesi, karanlik diinyada, ¢éle yol gésteren lamba koyuyor,

Onun sozlerinden, kirmizi ldleler misali manalar doguyordu.
Bana: "Ne yatiyorsun? Kalk. Serapta gemi mi yiizdiirtiyorsun?

Akilla ask yolu mu artyorsun? Elinde mumla giinesi mi artyorsun?" dedi. '’

Muhammed Ikbal, bu eserinde bircok filozof, sair ve diisiiniirii bir mukayese
icinde degerlendirmistir. Bu diisiiniirleri zihninde konusturan ikbal’in degindigi
sahsiyetlerden biri de hayrant oldugu Mevlana’dir. Mevlana disinda, Alman
filologlardan Goethe, Nietzche, Rus yazarlardan Tolstoy, Alman filozof ve
ekonomist Karl Marks ve yine Alman disiiniirlerden Hegel gibi bir¢ok ismi ele
almistir.?®® Muhammed Ikbal, bu diisiiniirlerden Goethe ile Mevlana’yr karsilikli
olarak konusturdugu “Mevlana ve Goethe” isimli siirini Mevlana’nin eserlerinden bir

beyit ile sonlandirir:

“Bahtiyarlar sirra mahrem oldu tek,

Her akil seytanda, Adem ask demek.”?"!

Muhammed ikbal, diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de bazi

gazellerinde Pir’ine olan muhabbetini dile getirerek diisiincelerini kendisine rehber

199 Muhammed Ikbal, Muhammed Ikbal Kiilliyat1, 186-187.
200 Myhammed Ikbal, Muhammed Ikbal Kiilliyat1,182-190.
201 Muhammed Ikbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 189.
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edinmistir. Peyam-1 Mesrik’te kaleme almis oldugu bir gazelinde diislincelerini su
sekilde ifade etmistir:

“Miirsid-i Rum der iken “menzilimiz Kibriya”

Varligin ¢er¢ope sardi alev bilesiniz! "%

3.2. MUHAMMED iKBAL’IN BENLiK DUSUNCESINDE MEVLANA’NIN
ETKIiSi

3.2.1. Mevlana ve Muhammed ikbal’e Gore insan

Mevlana insanin degeri ile ilgili Mesnevi isimli eserinde soyle ifade eder:
“Insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdwr (isarettir). Her sey parcadr,
basamaktir. Maksatsa insandir. Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu olan bey, mademki
boylesin, kendini neden boyle ucuza satiyorsun? Sana hizmet etmek biitiin varlik
dlemine farzdwr. Bir bilgi denizisin ki bir islaklikta gizlenmis, bir alemsin ki ii¢ arsin
boyunda bir bedene biiriinmiis.?’> Mevlana’nin bu sozlerinden anlasildig1 gibi ona
gore yaratilan her sey insan i¢indir. Allah esyayr insanin hizmeti i¢in yaratmustir.
Ayrica maddi bedenin 6tesinde her insanin ayri bir alem oldugu anlasilmaktadir. Her
insanin bir alem oldugu diisiincesini Muhammed ikbal’de de goriiyoruz. Ikbal
Cavidname’de sOyle der: “Yasamak her an bir inkilaptir. Ciinkii bu bir dlem
aramaktir. Ben’i bulmamak var olmamak demektir. ”*** Mevlana’nin ve Muhammed
Ikbal’in yukaridaki sézlerinden her ikisinin de felsefesinin temelinde “insan” oldugu
anlagilmaktadir. Her iki diisiiniir de her insanin kendi i¢inde birer dlem oldugunu

distinmiistir.

Mevlana’ya gore insan aslinda kendi degerinin ve sahip olduklariin farkinda
olmaktan uzaktir. Insanin sahip oldugu hirs ve daha fazla maddi zenginlik istegi ona
zarar vermekte ve onu zamanla degersizlestirmektedir. Bundan dolayi: “Madem ki

boylesin, kendini neden béyle ucuza satiyorsun? demistir.?®> Baska bir yerde de bu

202 Muhammed Ikbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 171.
203 Mevlana, Mesnevi, 482.
204 fkbal, Cavidname, 226.
205 Mevlana, Mesnevi, 482.
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konuyla ilgili sunlar1 sdyler: “Zavalli insan, kendisini hakkiyla tantyamadi, bilemedi.
Fazilet makamindan geldi, lakin noksan dlemine diistii. Insan kendini ucuza sattr.
Atlasti, kendini bir hirkaya yamad gitti. ’?°° Bu noktada Muhammed Ikbal’in “Ben i

’

bulmamak var olmamak demektir.” soziiniin aslinda ne anlama geldigi daha iyi
anlagilmaktadir. Insan kendini tanryamazsa, layik oldugu degerin ¢ok uzaginda
kalacakti. Bu nedenle Mevlana ve Muhammed Ikbal’in, insanin kendini

kesfetmesini istedikleri sdylenebilir.

Mevlana, yaratilmig varliklart gruplandirarak ele almistir. Ona goére Allah
varliklar1 li¢ ¢esit yaratmistir. Mesnevi isimli eserinde bu mahlikatlari bir izah ile ele
almistir. Bu varliklarin ilki meleklerdir. Onlar, serden uzak, sadece Allah’a ibadet
eden, ilim sahibi varliklardir. Iclerinde sonsuz bir Allah sevgisi tasirlar. Kibir,
cimrilik, hirs gibi kotii o6zelliklerden higbir eser yoktur. Bir diger grup ise
hayvanlardir. Bu varliklar ise sadece kendi glivenleri ve karin toklugu derdinde olup
ilimden uzaktir. Onlar serden de iyi 6zelliklerden de habersizdirler.?’” Yatilmis olan
diger grup ise insanlardir. Insanlar iki gruptan da izler tasir. Mevlana bu diisiincesini:

208 »

“Insan yarist ile siifliyyete, yarisi ile de akil ve ulviyyete maildir. diyerek ifade

eder.

Mevlana’nin diisiincelerine goére insan1 asil kiymetli kilan o6zellikleri,
meleklere benzeyen manevi yoniidiir. insan bu yéniinii ibadetlerini biiyiik bir ihlas ile
yaparak, Allah sevgisini diinyevi hirs, heva ve isteklerinin Oniine bir set gibi ¢ekip
onun askiyla yanarak ve kendini ilim konusunda daima ileri gotiirecek ameller
isleyerek gelistirebilir. Boylece hayvani 6zelliklerden siyrilarak meleklik yoOniine

dogru kendi ¢abalariyla mesafe kat eder. 2%

Canli varliklar1 ti¢ gruba ayirarak izah eden Rumi, daha sonra insan1 da kendi
icinde li¢ gruba ayirmistir. Bunlardan ilki kendilerini sadece Allah’a adayarak
yasarlar. Nefislerinin isteklerinden uzak durarak kendilerini kontrol etmeyi
basarmislardir. Fiziki agidan et ve kemikten olusuyor olsalar da onlar melekler
diinyasina daha yakindirlar. Boylece her insanin diinyadaki hedefi olmasi1 gereken

“kamil insan” olma serefine ulagmislardir. Bir diger insan toplulugu ise bir liituf ile

206 Mevlana, Mesnevi, 219.
207 Mevlana, Mesnevi, 339-340.
208 Mevlana, Mesnevi, 340.
209 Mevlana, Mesnevi, 341.

59



yaratilmis olma ve diinyaya gonderilme sebeplerini unutarak amagsiz bir yasam
siirmektedirler. Sahip olduklar1 seref ve haysiyetin degerini bilmeden hayvanlar gibi
nefis ve sehvetlerinin pesinden gitmeyi se¢mislerdir. Asil yapmalar1 gereken seytanin
kendilerine kurdugu oyunlara karst savasmak olmasma ragmen onlar bu
miicadeleden uzak, Ahiret hayatin1 onemsemeden yasamaktadirlar. Bu kategorideki
insanlar1 Allah’a iman etme serefinden yiiz ceviren insanlar olarak diislinmek
miimkiindiir. Diger bir grup ise bir yandan insana has Ozelliklere sahipken diger
yandan hayvani ozellikleri olan insanlardir. Bu insanlar kendi iginde siirekli bir
miicadele igerisindedirler. Bazi zamanlar insan1 meleklere yaklastiran davraniglar
sergilerken bazi zamanlarda nefislerine yenik diiserek insana yakismayan davraniglar
yaparlar. Mevlana, bu kategoriye mensup insanlari Mesnevi’sinde: “yari insan yart

hayvan” olarak izah etmistir. 2!°

Muhammed Ikbal de Mevlana gibi insanin kendi degerini nasil belirledigini
Esrar-1 Hodi’de “Elmas ve Komiiriin HikAyesi” baslikli bir siir ile izah etmistir.?!!
Ikbal, elmas ile komiirii konusturdugu bu hikdyede icinde Allah aski bulunan,
benligini kesfeden ve Allah’in yasakladigi amellerden koruyan insanlari elmasa
benzetir. Onlar iclerindeki Allah aski ile yanmakta ve pismektedirler. Ikbal
hikayesinde soyle der: “Benim viicudum bu piskinlik neticesinde paril paril hale
geldi. Sinemde ne tecelliler ziihir etti. Sen ham kaldigin igcin boyle hor hakir
oldun.”?’> Allah’in koydugu kanunlardan habersiz bir sekilde yasayan, nefsinin
arzularina yenik diisenler ise komiir olarak kalmaktadirlar. Elmas en degerli
miicevher iken kOmiir kimsenin deger vermedigi bir maden olarak kalmaya
mahk(imdur.?!* Bdylece Mevlana’nin meleklere benzettigi grubu Ikbal elmasa
benzetmistir. Mevlana’ nin hayvanlara benzettigi grubu da Ikbal kdmiire benzetmistir.
Bu benzetmelerle insanin hangi durumlarda degerli oldugunu; hangi durumlarda da

sahip olduklar1 degeri diisiirdiiklerini anlatmiglardir.

Yukarida yapmis oldugumuz mukayeseden de anlasilacagi iizere Ikbal de

Mevlana gibi yaratilan varliklari bir hiyerarsi i¢inde degerlendirdiginde, evrendeki en

210 Mevlana, Mesnevi, 339.
21 fkbal, Esrar-1 Hodi, 54.
212 fkbal, Esrar-1 Hodi, 55.
213 fkbal, Esrar-1 Hodi, 56.
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miikemmel varlik olarak ddemoglunu gostermektedir. Insanin ilk amaci benligini

gelistirerek kamil insan olmak i¢in var giiciiyle calismak olmalidir.

Muhammed ikbal’in insanin yeryiiziindeki varlig1 ve yaratilis gayesi ile ilgili
diistinceleri, miirsidi olarak telakki ettigi Mevlana’nin fikirleri ile biiyiik benzerlikler
tasimaktadir. Ikbal’e gore insan kendi &ziine dénmeli kendi alemini kesfetmelidir.
Insan, kainatta bulunan diger varliklarin yoniinii tayin edebilecek kuvvette
yaratilmigtir. Yiice yaratici da insanin bu giiciinii kullanmasinda yaratilig amacina
uygun oldugu siirece destek verir. Burada ademogluna diisen sey azimli olmasi ve
yaratilis gayesine giden yolda ilk adimi atmasidir. Eger insan, kendinden beklendigi
sekilde bu azmi gostermez ve Oziinde bulunan bu zenginlikleri kullanmazsa
kendisinde verilmis olan ruh ve gonlii sertleserek cansiz bir maddeden ibaret hale

gelecektir.?!

Mevlana ve ikbal’in yukaridaki diisiincelerinden anlasilabilecegi, gibi insan
diinyadaki en degerli varliktir ve yeryiiziiniin halifesi?'> konumundadir. Ancak her
iki diislintire gore de insan sahip oldugu bu degerin farkinda olmali ve kendini
tammalidir. Insanin degeri kendi elindedir. Insan yaratilis amacina uygun olarak
yasadiginda melaike veya elmas degerinde olacagi gibi, bu amactan uzak kaldiginda

ise degersizleserek hayvan veya komiir degerinde olacaktir.

3.2.2. Muhammed ikbal’e Gore Benlik

Ingilizce’deki self ve Arapca’daki nefs sozciiklerinin karsiligi olan benlik
kavraminin Tiirk¢e’deki felsefe literatiirline girisi yeni de olsa bu kavramin tarihi ¢ok
eskilere gitmektedir. Benlik kavrami, felsefenin en belirsiz kavramlarindan biridir.
Bu belirsizligin nedenlerinden birisi benligin ¢ok boyutlu bir kavram olmasindan
kaynaklanmaktadir. Benlik kavramimin teolojik ve felsefi yonleri oldugu gibi

psikolojik ve sosyolojik boyutlar1 da bulunmaktadir.?!'®

Muhammed Ikbal’in benlik diisiincesine gegmeden 6nce benlik kavraminin

felsefe tarihindeki yerine kisaca deginmek istiyoruz. Benlik diisiincesi felsefe tarihi

214 fkbal, Islam 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insdst, 30.
215 Bakara Stiresi 2/30
216 Sehabettin Yalgm, “Ben Neyim?”, Beytulhikme Dergisi, 1/2, (Aralik: 2011): 28.
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boyunca bir¢cok diisliniir tarafindan ele alinmistir. Bati1 felsefe tarihinde benlik
diisiincesi, daha fazla iki yoniiyle 6ne ¢ikmustir: bilginin 6znesi olarak benlik ve
bilginin nesnesi olarak benlik. Ozne olarak benlik, daha ¢ok aktif bir varlik iken
nesne olarak benlik pasiftir. Felsefe tarihine bakildiginda Sokrates (M.O 469-399),
Platon (M.O 427-347), Aristoteles (M.O 384-322), Farabi (870-950), Descartes (870-
950) ve Hegel (1770-1831) gibi {inlii rasyonalist filozoflar, daha ¢ok benligin 6zne
yoniine vurgu yapmuslardir. Demokritos (M.O. 460-370), Epikiiros (M.O. 341-270),
John Locke (1632-1704) gibi empirist filozoflar ise benligin nesne yoniinii 6ne
cikarmiglardir. Bu iki farkli bakis, benlik hakkindaki bilginin mahiyetine de
yansimistir. Benligin daha ¢ok 6zne yoniline vurgu yapan rasyonalist diisiiniirler,
0zne olarak benlik bilgisinin diger bilgilere gore daha kesin oldugunu, zira burada
aracisiz ve dogrudan bir bilincin s6z konusu oldugunu iddia etmislerdir. Benligin
nesne yoniinii one ¢ikaran empiristler diisiiniirler ise nesne olarak benlik bilgisinin
diger nesnelerin bilgisinden yontem itibariyle farkli olmadigin1 ve dolayisiyla ayni
kesinlige sahip oldugunu 6ne siirmiislerdir.?!” Immanuel Kant (1724-1804) ise bu iki
karsit goriis arasinda orta bir yol izleyerek benligi her iki yoniiyle ele almistir. Ayrica
benligin bilinen yonii ile bilen yoniinii birbirinden ayiran Kant, rasyonalistlerle

empiristler arasinda bir sentez yoluna gitmistir.?'®

Benlik  kavramimi  felsefi diislincesinin  merkezine alan en Onemli
diisiiniirlerden biri Descartes’tir. Ona gore benlik diisiinen, yalin ve 6limsiiz bir
tozdiir. Benligin mahiyetine iliskin bu bilgiye rasyonel bir sezgi ile ulasilabilecegini
One siiren ve bu bilgiyi diger bilgilerden ayiran Descartes, ben bilgisinin tiim
bilgilerimiz arasindaki en kesin bilgi oldugunu iddia etmistir. Zira bu diislincesini
“Diislinliyorum, o halde varim.” diyerek ifade etmistir. Her seyden Descartes’e gore
insanin kendi varligindan kusku duymasi bile aslinda sliphe etmekte olan bir benligin
kuskusuz varliginmi gosteren bir kanittir. Descartes boylece kuskunun benligin var

olusuna dair bilgiyi etkilemeyecegini éne siirmiistiir.>!”

217 Yalein, “Ben Neyim?”, 30.

218 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, gev. Ulker Gokberk, loanna Kuguradi, Gertrude Durusoy,
Fiisun Akatli, (Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu Yaymlari), 107-110

219 Rene Descartes, Philosophical Writings of Descartes, gev. J. Cottingham, R. StoothofT,
D.Murdoch, (Cambridge: Cambridge Universitesi Yaylari, 1988), 195.
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Ikbal’in benlik diisiincesinde ortaya koydugu ideale ulasma fikri Nietzsche’de
de goriiliir. Ozellikle Muhammed Ikbal’in insan-1 kamili ile Nietzsche nin iistiin
insan1 birka¢ acidan benzerlik gosterir. Her iki diislinlir de insanin ulasmay1
hedefleyecegi bir ideal ahlaki seviyeyi belirtmis ve yasamin amacini da bu ideale
dayandirmistir. Nietzsche’ye gore iistlin insan yeryiiziiniin anlamidir ve insanlarin
hor goriisiiniin batacagi bir ummandir. Insan ise, hayvanla iistiin insan arasina
gecirilmis bir iptir. Insanm1 degerli kilan sey onun bir kdprii olmasidir. Bir amag
olmasi 6nemli degil; insanda sevilebilecek husus, onda bir karsiya gecis ve batisin

olmasidir.?%°

Muhammed Ikbal’in benlik diisiincesini cogu eserinde gérmek miimkiin olsa
da bunu en c¢ok Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlary) adl1 eserinde “hodi (benlik)” kavrami
lizerinden bizlere aktarmistir.??! ikbal, bu eserinde benligin nelerden gii¢c aldigin,
hangi durumlarda benligin zayif distiiglinii dile getirdikten sonra insanin benligini
manevi bir egitime tabi tutmas1 gerektigini ifade eder. Ikbal, bu egitimin sonunda

9222

varilacak en yiiksek makamin “Merd-i Mii’min makam oldugunu sdyler.??* Bu

acidan Ikbal’in benlik ve benligin gelistirilmesi ile ilgili fikirleri {izerinden aslinda
insan-1 kamil diisiincesini aktardig1 sylenebilir.

Muhammed Han Kayani,??* ikbal’in cesitli eserlerinden siitlerini derledigi ve

Ikbal ile ilgili diisiincelerini aktardig1 bir eserinde sdyle der: “Benlik felsefesine

Tkbal’in insan-1 kamil felsefesi de denilebilir. Ciinkii bu siirlerde Ikbal insan-1 kamil
arayist icindedir ve onu tarif etmeye calismistir. %%
Muhammed ikbal, “ben” kelimesine karsilik olarak Farsca eserlerinde hodi

226

kelimesini kullanmustir.?2® ikbal; Ingilizce eseri The Reconstruction of Religious

220 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Zerdiist Béyle Buyurdu, ¢ev. Osman Derinsu, (Istanbul: Varhik
Yaynlari, 2012), 22-23.

221 fkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 21.

222 “Merd-i Mii’'min” sozliikte “Mii’min kisi” anlamina gelir. ikbal, Tasavvuf diisiincesinde varilacak
en vyiiksek mertebe olan “Kamil Insan” mertebesini eserlerinde Merd-i Mii’'min olarak
isimlendirmistir.

223 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 29-40.

224 Pakistanl ilim adam ve yazar. Tiirk vatandasligia ge¢mis olup Tiirk yazarlar birligi iiyesidir.

225 Muhammed Han Kayani, Muhammed Ikbal, (Istanbul: ilke Yayincilik, 2015), 41.

226 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 27.
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Thought in Islam (Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi) isimli eserinde ise ben

kelimesine karsilik olarak ego veya self kelimelerini kullanmstir.??’

Muhammed Ikbal Hodi kelimesi hakkinda sdyle der: “Bu kelime istenerek
secilmis degildir. Kelimenin edebi a¢idan bir¢ok zayif yant bulunmaktadir. Ahlaki
a¢idan ise, Fars¢a ve Urduca’da genellikle menfi anlamda kullanilmistir. Bildigim
kadariyla bu iki dilde hodi kelimesinin kotii ¢agrigimlarimi ortadan kaldiran es
anlamli bir kelime de yoktur. Ben, soz konusu kelimeyle insanmin kendi varligini
tammasini, kendine giivenmesini ve dayanmasini, kendi kendisine saygi duymasini,
kendi imkan ve kabiliyetlerini ortaya koymasini, biitiin bunlarin insan igin, hayat i¢in
son derece onemli oldugunu anlatmak istiyorum. Benim kullandigim anlamda hodi
kelimesi ile bencillik, gurur, ofke gibi anlamlara gelen enaniyet duygusunun hi¢bir
ilgisi yoktur!”’?*$ Muhammed Ikbal’in bu sozlerinden de anlasilacag iizere hodi’nin
en degerli yani, insanin kendini tanimasi, 6ziindeki zenginlikleri kesfetmesi ve

bunlarin farkinda olmasidir.

Ikbal bir makalesinde sdyle der: “Benlik (Hodi) sézciigii hakkinda okuyucuyu
aydinlatmak gerekir, zira bu sozciik genellikle Urdu dilinde kullamilan ‘kibir’
anlamina gelmez. Bunun anlami ‘nefsi tamima’ veya ‘kisiligin belirlenmesi dir.

Bilesik sozciik olan ‘benlikten ge¢me’ sozciigii de ayni anlamda kullanilmistir. "%

Ikbal, Cavidndme isimli eserinde benlik ile ilgili fikirlerini su beyitte ifade
etmistir:

“Ben’i bulmamak mevcut olmamak demektir.

(Onu) bulmak, kendini kendine vermek demektir. %3

Yukaridaki beyitten de anlasilacag: iizere ikbal’e gore kainat sahnesinde
gercek anlamda var olmanin ilk sarti benligini kesfetmektir. Kendi benliginden
habersiz bir sekilde yasamini siirdiiren ve benligini aramayan insan, ona gore yok
hiikmiindedir. Fakat insan ¢abalar1 sonucunda benligini buldugunda kainatta sahip

oldugu gercek degeri bularak kendini miikafatlandirmis ve kamil insan derecesine

227 fkbal, fslam 'da Dini Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 129.

228 fkbal, Islam 'da Dini Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, 148.

229 Muhammed Ikbal, Makaleler, ¢ev. Celal Soydan, (Ankara: Hece Yaynlari, 2015), 107.
20 {kbal, Cdvidndme, 295.
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ulasmis demektir.?3! Bu agidan bakildiginda ikbal’in kamil insan olma gayesi
tasimayan insanlarin sonu ile ilgili diisiincesi miirsidi Mevlana’nin diisiincesi ile
benzerlikler tasir. Mevlana da bu insanlar1 her seyden habersiz bir sekilde yasayan
hayvanlar alemine benzetmis ve insan olarak gercek anlamda bir degerlerinin

olmadigini diisiinmiistiir. >3

Muhammed Ikbal; Yiice Allah’in, insan1 &ziinde kendi benligini kesfetme
istegi ile yarattigini ifade etmistir. Dolayisiyla kisinin benligi, hangi mertebede
olursa olsun kesinlikle bu istegi tasir ve bunu gerceklestirmek i¢in icten ige bekler.
Muhammed Ikbal’e gore cihanda yaratilmis olan her varlik yaratilis itibariyle kendini
gostermek ve boylece Mutlak Ene’ye ulasmak igin ¢alisir. Insan eger i¢indeki bu
istegin sesini duymazdan gelir ve bu istegi eyleme dokmekten uzak bir bigimde
yasarsa nefes alip veriyor da olsa mana dleminde onun artik maalesef bir 6liiden fark:
yoktur. Fakat kisinin benligini bulma istegi gii¢lii olursa, giines géren ve bol su alan
sagliklt bir bitki gibi gelisip cicekler acarak ilahi meziyetleri elde etme serefine

ulasacaktir.?3?

Ikbal, benligin bazi amaglarinin oldugunu ifade etmistir. Hodi’nin bir tesbih
ile insan i¢in nur noktast veya can nuru oldugunu, maddeten et ve kemikten
meydana gelen fani insanlar i¢in bir hayat kivilcim: oldugunu dile getirmistir. insanin
Oziinde tasidigr bu kiviletmin ayaga kalkmasi i¢in hodi’nin bir amacinin olmasi
gerekmektedir. Mesakkatli de olsa bu amaci gergeklestirmek icin gidilecek olan yol
insana giizel gelecektir. Muhammed Ikbal’in goriisiine gére devamli faaliyet,
yaratma lezzeti, zorluk ve tehlikeler i¢inde yasamini siirdiirmek gibi seyler, hodi’nin
amaglarina erismesi igin birer kivilerm vazifesi gorecektir.?** Ikbal’in can nuru
tasvirini Mevlana’nin eserlerinde de géormekteyiz. Mevlana soyle der: “Ger¢i golge
de giinesin varliginda bir nisan verir. Fakat asil giines, her an can nuru bahs eyler.
...Zaten cihanda giines gibi benzeri bulunmaz bagka bir sey yoktur. Baki olan can

giinesi, oyle bir giinestir ki, asla gurub etmez.’**’

21 fkbal, Cavidndme, 295.
232 Mevlana, Mesnevi, 340.
233 {kbal, Bdl-i Cibril, 70.
234 fkbal, Esrar-1 Hodi, 33.
235 Mevlana, Mesnevi, 26.
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Muhammed ikbal, benligi yeterince olgunlasmis olan insanin, hak huzurunda
kendini yok hiikmiinde sayacagini belirtmektedir. Ancak ayni insan, haksizlik ve
yanlis inanislara karsi dimdik durarak biitiin benligi ile giiclii bir sekilde kendini
gosterecektir. Ikbal’in goriisine gore Allah’tan korkmak mii’min kisinin
vasiflarindan olmakla birlikte, Allah disindaki varliklardan korkmak ise gizli bir

miisriklik vasfidir.?*¢

Muhammed Ikbal’e gore kisinin kdmil insan mertebesine ulasabilmesi i¢in
benligini terbiye etmesi, nefsine hakim olmay1 6grenmesi ve benligini giiclendirmesi

7

gerekir.?*’”  Simdi Ikbal’in bu konularla ilgili goriislerini ve bu goriislerindeki

Mevlana etkisini ele alacagiz.

3.2.3. Benligin Terbiye Edilmesi

Muhammed Ikbal’e gore Ademoglunun Merd-i Mii’'min mertebesine
ulagabilmesi i¢in benligini giiclendirmeli ve kontrol edebilmelidir. Benligi kendi

kontrolii altina alabilmenin yolu da onu terbiye etmekten gegmektedir.?3®

Kainatta var olan her seyin benligin eseri oldugunu dile getiren Ikbal, insanin
benliginde onlarca diinya barindirdigini ifade etmektedir.?** Insanin benligini terbiye
ederek kontrolii altina alabilmesi ¢ok dnemli bir durumdur. Muhammed ikbal bu
diisiincesini su sekilde dile getirmistir: “Bir avug topraktan caywr cayir yanan ates
meydana getirmek, ancak benlik terbiyesi ile kabildir. Musa olmanin sirri, her asirda
bu olmugtur. Bu Musa’lari; ¢ol havasi, Suayb Peygamber ve gece giindiiz ¢cobanlik o

hale getirir.’?#

Muhammed ikbal, insanin kamil insan olma yolunda benligini nasil terbiye

edebilecegini Esrar-1 Hodi’de aciklamistir. ikbal, benligin terbiye edilmesi igin iic

236 fkbal, Rumuz-i Bi-Hodi, 17.

27 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 35-44.
238 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 36.

29 {kbal, Esrar-1 Hodi, 32.

240 fkbal, Kulluk Kitabt, 150.
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asamadan gec¢mesi gerektigini dile getirir. Bu asamalar; itaat, insanin nefsine

hakimiyet kurmasi1 ve Allah’a naib olmaktir.?#/

3.2.3.1. Birinci Merhale: itaat

Ikbal’e gore benligi terbiye altina almanin birinci asamasi itaattir. Insan,
kendisini yaratip var eden, kendisini tiirlii nimetler ile onurlandiran, ruh vererek
hayatta tutan yaraticisinin emirlerine itaat ettigi siirece kendisine verilen serefi hak
edecektir. Bunca nimet ve liituf karsisinda itaat etmeyip asi bir kul konumuna diisen
bir insanin hicbir degeri yoktur. Bu nedenle eger insan manevi anlamda yol kat
etmek istiyorsa itaat etmekle yiikiimliidiir. Insan; Allah’n koymus oldugu
kanunlardan hi¢bir zaman yakinmadan bunlara uymali, Hz. Muhammed Mustafa’nin

¢izmis oldugu sinirlarin disina ¢tkmamay1 kendine ilke edinmelidir.?#?
Ikbal’in Esrar-1 Hodi’de itaat asamasi ile ilgili yazms oldugu siirdeki
beyitlerden bazilar1 su sekildedir:

“Etmeden gaflet, itaat eyle sen,

Ancak 6yle gii¢lii olursun sen.

Giigsiiz, emre (Allah in emrine) uysa, insan olur.

Ates asi olursa ¢er¢op olur.

Ay’1 ve Siireyyd’yi zapt etmek isteyen

Once nizama tabi olmalidir.

Sertliginden kanunun soz etme sen,

Muhammed Mustafa 'nin emrinden ayri gitme sen”?%

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacag iizere ikbal, insanin kudret sahibi bir

varlik olmasi i¢in dncelikle kudreti sonsuz olan Yiice Allah’a itaati siar edinmesi

241 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37-40.
242 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37.
24 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37.
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gerekmektedir. Bunu siirinde tiirlii 6rneklerle izah eden Allame, ayni siirde deveyi
misal olarak gosterir. Devenin ¢ollerde menziline varmak i¢in sabirli bir sekilde
binicisine itaat ederek bir yiikiin altina girdigini ifade eden Ikbal, devenin hizmet ve
itaati kendisine gorev bilerek mesut oldugunu ve bu yolda binicisinden bile daha
sabirli oldugunu sdyler. Bu misalden sonra ikbal, insanin da Hakk’in yiikii altina
girerek itaati kendisine gorev bilmesi gerektigini ve bundan mesut olmasi gerektigini
soyler. ikbal, Al-i Imran Suresinin 14. ayetini isaret ederek itaat eden insanin
“hiisnii’I-medb”*** ile miikafatlandirilacagini dile getirmistir. Ikbal, boylece insanin

itaat ettifinde nasil bir ddiil ile karsilasacagini sdylemistir.?4°

Muhammed ikbal, aslinda evrende sadece insanin degil, biitlin varliklarin itaat
icerisinde oldugunu, kendilerine tayin edilmis olan vazifelerini eksiksiz bir bi¢imde
yerine getirdiklerini ifade etmistir. Nebatat, her baharda filizlenerek itaat ederken,
gok cisimleri olan yildiz ve gezegenler de ayni sekilde tayin edilmis olan yoriingede
akarak miikemmel bir diizen ile itaat etmektedirler.?*® Allah’in kurmus oldugu
diizenin itaat edenleri kuvvetlendirdigini dile getiren Ikbal, bu diisiincesini su

beyitlerde dile getirmistir:

“Nizam kendine uyanlara gii¢ vermekte iken

O halde sen neden gaflettesin?

Gel ey kadim kanunun (seriat) hiirriyet verdigi insan,

Bu giimiis zincirler ayagin siisle. >

Ikbal’in yukaridaki siirinden anlasilacag: iizere, Allah’in koymus oldugu
kanunlara uymak insan1 ger¢ek anlamda 6zgiir kilar. Insan emirlere uyarak biiyiik bir
serefe erisir ve ayagina vurulan glimiis zincir onun aslinda onurlu bir insan oldugunu,
kendisini yaratan Yiice Allah’a kars1 nankérliik etmedigini gosterir. Ikbal’in Allah’a
itaat etmekle insanin Ozgiirliigiine kavusmasi diisiincesine benzer diisiinceyi
Mevlana’da da goriiyoruz. Mevlana Mesnevi’de sdyle der: “Fani bir varlik kendisini

béki bir varliga teslim edince, o da baki olur’?* Mevlana bu sozlerinden, insanin

24 Hiisnii’l-meab: “Allah’1n katinda asil varilacak olan giizel yer” (Al-i imran Suresi 3/14).
245 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38.

246 {kbal, Esrar-1 Hodi, 26.

247 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37.

248 Mevlana, Mesnevi, 124.
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Allah’a teslim olup itaat ederse ruhunun ebediyete kavustugu, bir anlamda 6zgiir

kaldig1 anlagilabilir.

Ikbal’in kadim kanun’dan kastettigi sey seriattir. Sozliikte acik, dogru ve diiz
yol anlamlarina gelen seriat kelimesi “insani bir irmaga, bir su kaynagina gotiiren

yol” olarak da tanimlanmustir.?*’

Nitekim Kur’an’da bir ayette “genis su yolu”
anlammda kullanilmistir.>° Omer Nasuhi Bilmen seriat kavramini sdyle aciklar:
“Cenabr Hakk’in kullart i¢in vaz’ etmis oldugu dini, diinyevi ahkami heyetin

mecmuasidir. !

Ikbal’in miirsidi Mevlana da Allah’in koydugu emir ve yasaklarm bir diizen
getirdigini ve bunun gerekli oldugunu diistinmektedir. O sOyle der: “Parlak seriatin
hiikmii olmasaydi herkes yamindakini parc¢a parca ederdi.”?>? Boylece Mevlana bu
sOzleriyle insanin hayvani hareketlerden uzak durmasi i¢in Allah’in emir ve
yasaklarina uymasi gerektigini agiklamistir. Mevlana soyle devam eder: “Seriat iki

zitti razi eden bir teraziye benzer. Saka ile ciddi olani, hak ile batili ayirt eder.”’?3

Mevlana i¢in Allah’a itaatin yolu O’na samimi bir sekilde teslim olmaktan
gecer. Mevlana soyle der: “Sana delil ve kiyas asasini veren Hakk’in hidayet etegine
saril, tam teslimiyetle O’na itaat ve kullukta bulun. ”>* Mevlana’ya gore teslimiyet,
fiziki ve gorsel olarak degil, daha ¢ok manevi bir teslimiyet anlamina gelmektedir.
Mevlana, manevi teslimiyetin zevkini ve lezzetini aklin idrak edemedigini
diisiinmiistiir.>>> Mevlana, manevi teslimiyet ile ilgili diisiincelerini Hz. Ismail’in
kurban edilmesi olaymi 6rnek verdikten sonra su noktaya dikkat ¢ekmektedir: “Ey
Miisliiman! Allah’in ezeli dilegi, senin basinin kesilmesi degildir, senin O’na teslim

olmandir. Bu sebeple, O’na candan teslim olmay iste, dile. 17256

249 Ragib el-Isfahani, Miifreddt (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), ¢ev: Mustafa Yildiz, (Istanbul: Cira
Yaymlari: 2017), 379.

20 El-A’raf 7/16

251 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Islahat-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Ravza Yaynlari,
2015) 1.Cilt, 14.

252 Mevlana, Mesnevi, 424.

253 Mevlana, Mesnevi, 424.

254 Mevlana, Mesnevi, 72.

255 Mevlana, Mesnevi, 72.

256 Mevlana, Mesnevi, 179.
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3.2.3.2. ikinci Merhale: Nefse HAkim Olmak

Kelime anlami olarak nefs icin; can, ruh, kan, ceset, nazar degdiren soz,
herhangi bir seyin 6zli, cevheri, azamet, izzet, hamiyet ve gayb gibi tanimlar
yapilmistir.3” Kur’an-1 Kerim’de ise nefs kelimesi farkli anlamlarda kullanilmistir.

259

Kur’an-1 Kerim’de nefs; Zatullah,>® kalp ve sadr,?*® insan bedeni,?*° insan ruhu,?®'
9 9 b 9 9

h,262 t,263 Zat264

bedenle beraber ru insanlara kotiiligii emreden kuvve ve cins®®

anlamlarinda kullanilmistir.

Tasavvufi eserlerde nefs igin bir¢ok tanim yapilmistir. Bu eserlerden birinde
nefs; kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharli bir cevher?®
olarak tanimlanmigtir. Bazi mutasavviflar, nefs kavrami ile insanin kotii sifatlarini
ve isteklerini kastetmisler.’®’” Ayrica nefs; insanin hakikati, sehvet ve gazap
kuvvetlerinin toplandigi mana, bedene yerlestirilen ve kotii huylarin kaynagi olan bir
latife ve sir olarak da tanimlanmistir. Giizel huylarin kaynagi olarak ise ruh

gosterilmistir. Nefs, kotiiliige yonlendirici bir unsur olarak nitelendirildigi i¢in ona

kars1 koymak mutasavviflar tarafindan ibadet olarak goriilmektedir.6®

Insanin nefsini zapt etmesi, Ikbal’e gdre insanin benligini terbiye etmesi i¢in
ikinci asamadir. Ikbal, insamin nefsine hakim olmasi gerektigini bir siirinde
misallerle agiklamistir. Allame ’ye gore insanin nefsi; asi, kendi basina buyruk bir
deveye benzemektedir. Insan nefsini kontrol edemez ise baskalarinin emri altina
girmeye mahkiimdur. Bu nedenle insan nefsine hiakim olmalidir.?® ikbal siirinde

sOyle der: “Erkek ol, nefsinin dizginlerini tutup el ellerine. Sade tas olsan donersin

257 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, tahk.: Abdullah Ali el-Kebir vd., Daru’l-Mearif, (Kahire: 1119),
c. 6,s.4500.

258 Taha, 20/41; Ali imrén, 3/28; En’am, 6/12, 54; Maide, 5/116.

259 A’raf, 7/205.

260 Ali fmran, 3/185.

261 En’am, 6/93.

262 Bakara, 2/286.

263 yysuf, 12/53

264 Bakara, 2/48; Miiddessir, 74/38.

265 Tevbe, 9/128; Stira, 42/11.

266 Abdurrazzak el-Kasani, Istildhdtu’s-Siifiyye, tahk.: Abdu’l-al Sahin, Daru’l-Menar,

(Kahire: 1992), 115.

267 Adem Catak, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Nefs Anlayisi, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012) 217-232.

268 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu'I-Kuliib, ¢ev.: Muharrem Tan, (Istanbul: iz Yaymecilik, 1999), c.
1, 84.

269 {kbal, Esrar-1 Hodi, 34.
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miicevhere. 2" Tkbal’in bu sdzlerinden anlasilacag iizere, insan nefsinin isteklerine
kars1 gelerek Allah’in emirleri ¢ercevesinde hareket ettiginde, degersiz bir tas iken

cok degerli bir miicevhere doniisecek ve gergek degerini bulacaktir.

Muhammed Ikbal’in kamil insan diisiincesinde oldugu gibi miirsidi
Mevlana’nin kamil insan diisiincesinde de nefsi terbiye etmenin 6nemi ¢ok biiyiiktiir.
Mevlana’ya gore nefse hakim olmak, insani olgunlastiran ve kemale erdiren
unsurlarin baginda gelir. Eserlerinde bircok yerde nefse hakim olmanin &nemine

71

deginen Mevlana, nefsi insanm diisman1 olarak izah etmistir.?’! Mevlana,

Mesnevi’sinde nefsin serrini tesbihlerle anlatmistir. Nefsin, biinyesinde seytanin

oyunlarini tastyan bir ejderha®’?

gibi oldugunu dile getiren Mevlana, nefsin insanda
uyandirdigi ser hislerinin ise insanin gdzlerine bir perde gibi inen kasirgaya®’?
benzetir. Boylece nefsin ser duygularina uyan kimse dogru yoldan uzaklasir ve
gercegi goremez hale gelecektir. Bu agidan bakildiginda, Allah’a yakin olmak

isteyen insan, nefsinin serrinden ve sehevi isteklerinden uzak kalmak zorundadir.

Mevlana, insanin nefsine fazla glivenmesinin seytan 6zelligi olan kibre yol
acacagini ifade etmistir. Nefsine glivenip onunla hareket eden insan i¢in Firavunu
misal gostererek diinyada kral olmasina ragmen sonunun nasil hiisranla bittigini
sOyler. Kendi nefsine tapan ve pesinden giden insanin sonu Nemrut gibi kiigiik bir
sinege maglup olmakla bitecektir. Bundan dolay1 insan kesinlikle nefsine giivenip
onun pesinden gitmemelidir. Ciinkii nefis, insan1 yanlisa sevk eden en biiyiik

hasimlarindandir.?’#

Insanin, nefsinin arzu ve isteklerini yok saymasi gerektigini Mevlana su
sekilde dile getirir: “Bir yiirtiyiis edelim de kirip dokelim. Su kara yiizlii, su kotii
huylu nefsi, yok edelim gitsin. ”>’> Baska bir eserinde de nefis ile ilgili soyle der:
“Nefsin hevd ve heveslerini kir, onlardan vazgeg. Vazge¢ ama onceden de kendine

bir sart kos da ahdinden donmemeye ugras, yoksa hastalik kalakalir sende; iyilesme

270 fkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38.

271 Mevlana, Mesnevi, 156

272 Mevlana Mesnevi, 207,

273 Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev: Abdulbaki Golpinarl, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1992), 109.

274 Mevlana, Mesnevi, 780.

275 Mevlana, Macdlis-i Sab'a, Cev: Abdulbaki Gélpinarli, (Konya: Inkilap Yaymevi, 1965), 54.
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imkdnin da yok olur gider.”’® Mevlana’nin bu sozlerinden, nefsi insanin iyileserek
kurtulmas1 gereken bir hastalik olarak gordiigii anlasilabilir. Ayrica insan bu
hastaliktan kurtulmak i¢in bir caba gdstermez ve nefsine uymaya devam etmesi

durumunda hastalig1 kalic1 olacaktir.

Mevlana, Mesnevi’de nefis ile ilgili sunlar soyler: “Yol giinesi olan Hz.
Peygamber bile: ‘Nefsini asagilayan kisiye ne mutlu’ dedi. Ey yoksul, bunun igin
diyorum iste. Kopegin boynundan tasmayt ¢ozme. Bu kopek terbiye edilse bile yine
képektir. ‘Ne mutlu nefsini asagilayana.’ hiikmiine uy. O (nefis) kotii damarhdur.
(Kétii huyludur.)” "7 Mevlana ayni eserin baska bir béliimiinde sdyle der: ““Bu
diismamin palavrasim dinleme, ka¢ ondan ¢iinkii o da inatta Iblis’e benzer. Nefis
senin i¢ dlemindeki yolu kesmeseydi bu yol kesiciler, sana el atabilirler miydi? Seni
kotii seylere sevk eden gehvetten, o gizli memur yiiziinden goniil, hirsa, tamaha ve

afete esir olmustur. "8

Muhammed Ikbal, insanin nefsine hakim olabilmesi i¢in Esrar-1 Hodi isimli
eserindeki siirinde bazi asamalardan geg¢mesi gerektigini dile getirmistir. Tevhid
inanct, ibadetlerden namaz, orug, hac ve zekat, insanin sevdigi mallardan Allah igin
vermesi ve Allah’a baglilik, Muhammed Ikbal’in nefis hakimiyeti i¢in belirtmis

oldugu asamalardir.?”

Insan, yaratilis itibariyle su ve topraktan meydana gelmistir. I¢ aleminde
korku ve muhabbeti ayn1 anda tasimaktadir. Bir yandan fani diinya korkusu, 6liim
korkusu, ahirette gérecegi hesabin korkusu gibi korkular tasirken bir yandan da can
sevgisi, milk sevgisi, hisim ve es sevgisi gibi sevgileri ayni ruh i¢inde yasamaktadir.
Ayrica insan nefsi; rahatina diiskiin, sehvetine ve kendisini inkara gotiirecek seylere
yatkin bir varliktir.?% ikbal s6yle demektedir: “La ildhe Illallah diisturu var olsun
hele, Korkunun tilsimi nedir ki, kirdin bile.”?® Muhammed Ikbal’in bu sdzlerinden
de anlagilacagi iizere, insanin nefsini kontrolii altina alabilmesinin ilk sart1 Kelime-i

Tevhit’tir. Bir insanin icinde Allah inanc1 varsa, batil karsisinda dimdik duracaktir. i¢

276 Mevlana, Divan-1 Kebir, 626.

277 Mevlana, Mesnevi, s. 287.

278 Mevlana, Mesnevi, 332.

29 {kbal, Esrar-1 Hodi, 35.

280 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 39.
281 kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 40.
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alemi yaraticisina giiven ile dolacagi i¢in korkulara karsi inanci onu koruyacaktir.
Eger Allah sevgisini her seyden iistiin tutarak Hz. ibrahim gibi kendi evladin1 kurban
edecek diizeyde teslimiyet icinde ise, o kisi son nefesini vermekten korkmaz. Tek

basina biiyiik bir ordu gibi miicadele etmesini de bilir.

Nefsin zapt edilmesi igin asilmasi gereken ikinci asama Islam dininin en
onemli ibadetlerinden biri olan namazdir.?®? Namazin nefsi zapt etmesi ile ilgili

Esrar-1 Hodi’ de Tkbal’in beyitleri sdyledir:

“Laildh ..." olmug sedef; gevher, namaz,

Miisliiman kalplerde, hacdwr her namaz’

‘Lailah ..." dir elde hancer mii’mine,

Ayrilik, isyani oldiirsiin yine!’?%3

Allamenin yukaridaki misralarindan da anlasilacagi iizere inanan bir insan
icin namaz, nefsin arzularina karsi kullanabilecegi bir hanger gibidir. Mii’min kisi
zullim, sehevi hisler gibi Allah’in yasakladigi davranislar karsisinda namaz ile
kendisini korur ve bu ser duygulardan kendisini muhafaza eder. Namaz, insanin i¢

aleminde bir inci gibi 1511 151ldir.

Muhammed Ikbal, Allah’in Miisliimanlara farz kilmis oldugu ibadetlerin her
birinin aslinda benligi terbiye ettigini ve her bir ibadetin insana farkli bir sey
Ogrettigini diislinmektedir. Zekat, insanin mal hirsim1 ve zengin olma arzusunu
terbiye etmesini dgreterek toplumda esitligi tesvik ederken zengin ile yoksul arasinda
bir sevgi bagi kurulmasini saglar. Ayrica Ikbal, insamin siirekli mal biriktirerek
zengin olma hirsi ile yasamasinin sevgiyi zayiflattigini ifade etmektedir. Bu nedenle
insanin benligini zapt etmesi icin gereken asamalardan biri de imkani var ise zekat
ibadetini eksiksiz olarak yapmasidir.?%*

Allame orug ile ilgili sOyle der: “Ac¢lik, susuzluk iizere, baskindir orug.

285 Boylece Ikbal; insanin nefsine hakim

Beslenen ten Hayber’i, almak sonug!
olarak ac¢, susuz kalmasi ve nefsin diger arzularindan kendini korumasi, nefsin

Hayber Kalesi’'ni fethetmesi gibi oldugunu ifade etmistir. Ayrica Allame ’ye gore

282 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38.
283 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38.
284 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 39.
285 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 40.
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insanin Hac vazifesini yapmas1 da ona hicreti hissettirmektedir. Ozellikle Fransiz
ihtilalinden sonra irk¢ilik belasinin milletleri ne hale getirdigine sahit olan Ikbal,
irkeiligr bir put olarak gormektedir. Ona gore Miisliimanlar Hac ibadetini yaparak
ayni inanci yasayan bir¢ok millet ile kardes olma duygusunu yasar ve irk¢ilik putunu
bas asagi eder. Boylece insan, benligini zapt etme yolunda bir adim daha atmis

olacaktir.?8¢

Mevlana soyle der: “Esek yol diismanidir, yesillik goriince sarhos olur. Onun
yiiziinden nice ona kul olanlar telef olup gitmislerdir. "%’ Mevlana baska bir yerde de
sOyle der: “Esek nefsin kagryor, onu bir kaziga bagla, ne zamana kadar isten yiikten
kacacak? ’?%% Bu sozleriyle nefsi yiik tasiyan bir esege benzeten Mevlana, bu
sOzleriyle nefis terbiyesinde bir kul olarak insanin sorumluluklarinin 6nemine
deginmistir. Allah’in emrettigi ibadetler insan nefsine agir gelmekte ve insan bunlari
yapmaktan iisenmektedir. Bu nedenle insan nefsine hakim olmali ve kendisini
ibadetten uzaklastirmasina izin vermemelidir. Bu acidan bakildiginda Muhammed
Ikbal’in de miirsidi Mevlana ile aym diisiincede oldugunu goérmekteyiz. Nitekim
daha énce degindigimiz iizere, Ikbal’in nefsi terbiye etme asamalarindan birinin de
namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesi
oldugunu ifade etmistik. Boylece her iki diisiiniiriin de nefsi terbiye etmede ibadetin

Oonemini vurguladig: goriilmektedir.

Goriildiigii iizere Mevlana ve Muhammed Ikbal’in kdmil insan diisiincesinde
insanin nefsine hakim olarak terbiye etmenin nemi biiyiiktiir. Muhammed ikbal’in
eserlerinde nefis konusunu ele aligi, Mevlana gibi hikadyeler ve misaller ile izah edisi
ve diisiince yapisina bakildiginda bu konularda da Mevlana’dan etkilendigi agiktir.
Ayrica Muhammed Ikbal’in ve Mevlana’nin nefs ile ilgili yukaridaki
diisiincelerinden anlagilacagi lizere her iki diisliniir icin de nefis hakimiyetinin salih

bir kul olma noktasinda 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir.

286 [kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38.
287 Mevlana, Mesnevi, 237.
288 Mevlana, Mesnevi, 215.
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3.2.3.3. Ugiincii Merhale: i1ahi Niyabet

Muhammed Ikbal’e gore benligi terbiye etmenin iigiincii ve son merhalesi
Hakk’a naib olmaktir. Insan, nefsini kontrol etmeyi basardiginda ger¢ek kiymetini
bularak Hakk’in diinyadaki halifesi olma serefine nail olur. Ayrica kisi, ancak
benligini terbiye siirecinin sonunda bunun gercek anlamda farkinda olacaktir.

Diinyada var olma amaglarindan biri de budur.?®’

Muhammed Ikbal’e gore ilahi niyabeti kazanmis olan insanlarin birgok vasfi
vardir. ikbal, bu kisileri soyle anlatir: “Cihan var olduk¢a ciham siisleyen sen
olursun. ‘La Yebla?*" miilkiine tacddr olursun. Hichir sey sana zarar vereme:z.
...Goniil teli onun mizrabindan namelere yaratir. Onun uykusu da uyanikhigr da
Hakk ugrunadir. Onun heybeti Nil’i kurutur.?*' Misir’dan Israil’i alip ¢ikarir. O bir
kalk dedi mi mezardan oliiler dirilip kalkar’®’ ve ¢cemen iizerinde fistik agaclar: gibi
yiikselir.?*3> 1kbal’in Allah’a naib olan kisilerin 6zelliklerini anlattigi yukaridaki
sozlerinden, Allah’a naib olan kisilerin basinda peygamberleri geldigini anlamak

mumkundiir.

Insanlik, Allah’a naib olan kisilerin varh@ sayesinde seref kazanir. Bu
vasiflara sahip insanlarin yasadiklar1 yerler her zamankinden daha giizel ve bereketli
olacaktir. Onlar, Allah’in koydugu kanunlara gore yasayanlara ahiret hayati ici
cennetin miijdesini verirken, sinirlar1 agan ve zulmeden insanlar1 Allah’in el-Kahhar
ismi ile uyararak iclerine korku salmaktadirlar. insanlarin huzur ve baris ikliminde

yasamalarini saglamak igin ¢aba gosterirler.?**

Muhammed ikbal Esrar-1 Hodi isimli eserinde yazdig1 Hakk’a naib olmak ile
ilgili iki beyit soyledir:

“Hakk’a naib olmak elbet pek giizel,

Maddelere hiikm etmek elbet, pek giizel

289 Tkbal, “Muhammed Ikbal Kiilliyati”, 39.

2% fkbal burada Taha Stresi 120.Ayet’i isaret etmistir: “Bdylece seytan, ona vesvese verdi. Dedi ki:
“Ey Adem! Sana, ebedilik agacina ve sona ermeyecek bir saltanata, delalet edeyim mi (ulasmani
saglayayim mi)?”

1 fkbal, burada Hz. Musa’nin Mucizesini isaret eder.

22 fkbal, burada Hz. Isa’nin Mucizesini isaret eder.

23 fkbal, Esrar-1 Hodi, 47.

294 fkbal, Esrar-1 Hodi, 48.
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Hakk’a naib, alemindir can sesi,

Oydu hem ‘Ism-i Azamin’ gélgesi” %

Beyitlerden de anlagilacag: iizere Ikbal, bir insanin nefsini terbiye edip
benligini kuvvetlendirdiginde maddeye soOziinii dinletebilecek giigte olacagini
diisiinmektedir. Dolayisiyla bu vasif insan i¢in biiylik bir sereftir. Allah’a naib olma
onuruna sahip olmus insanlar, diinyadaki insanlik alemi i¢in bir hayat kadar
onemlidir. Ayrica bdyle bir insan, sahip oldugu vasiflar ile Allah’in yiice isimlerinin

yeryiizlindeki bir temsilcisi gérevindedir.

Mevlana da yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilan insan i¢in sunlar1 syler: “Ey
insan, sen goriiniiste maddi varliginla kiiciik bir alemsin. Fakat manen, gercek
varliginla biiyiik bir dlemsin. Goritiniiste bir agacin dali, meyvenin asl, temelidir.
Clinkii yemis dalda bulunur. Fakat hakikatte o dal, o meyve i¢in var olmustur. Meyve
elde etmeye bir meyli ve iimidi olmasaydi, bah¢ivan hi¢ aga¢ diker miydi? Oyle ise
goriintiste meyve, agactan meydana geliyor da olsa hakikatte o agag¢ meyve
¢ekirdeginden dogmustur.”?* Mevlana bu sozleriyle diinyayi bir agacin dalina,
insan1 ise meyveye benzetmistir. Boylece Allah’in diinyay: halifesi olan insan igin

yarattigini ifade etmistir.

Ikbal’in Esrar-1 Hodi’de benligi terbiye etmenin iiciincii merhalesi olarak
gosterdigi Hakka naib olma merhalesinde aslinda hayal ettigi kamil insan modelini
tarif ettigini goriiyoruz. Mevlana’nin kamil insan modelini aragtirmamizin ileri
safhasinda verecegimizden tekrar olmamasi i¢in burada zikretmiyoruz. Simdi
Ikbal’in benligi kuvvetlendirmek ile ilgili goriislerini ve Mevlana’nin bu

goriislerindeki etkisini ele alacagiz.

295 Muhammed Ikbal, “Muhammed Ikbal Kiilliyat:”, 38.
29 Mevlana, Mesnevi, c. IV, 521-524.
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3.2.4. Benligi Giiclendiren Unsurlar
3.2.4.1. Ask

Ask; wvarligin asli, miifrit muhabbet, yaratilis sebebi gibi tanimlarla
aciklanmistir.>®” Ask kelimesi sozliikkte sarmasik olarak tanimlanmistir. Ask, bir
insanin gonliine girdiginde sarmasigin bir bitkiyi, sarmasi, belki de kurutmasi misali
asi1g istila eder. Arapcga bir kelime olan “muhabbet” kelimesi ise, topraga diisen
tohum manasindaki “hibbe” kokiinden tliremistir. Bitki hayatin1 tohumdan aldigi

i¢in, bitkilerin kokii ve tohumu olan habbeye de sevgili (hubb) denmistir.>*®

Tasavvuf ehli aski hakiki ask ve mecazi ask olarak ayirmislardir. Allah
sevgisinin biitiin sevgilerin 6niine gecerek gonliin bu sevgiyle dolmas1 hakiki asktir.
Mecazi ask ise bir insana veya bir esyaya duyulan sevgidir. Mecazi seylere duyulan
sevgi, onlar yok oldugunda etkisini kaybedecegi icin gegici bir sevgidir. Islam
alimleri, her iki askin da kalpte yasandigini dile getirmislerdir.?”® Tasavvufi
diisiincede agk, manevi yiikseliste varilacak en yiiksek mertebedir. Kisi, muhabbet
(sevgi) mertebesinden daha bir {ist mertebe olan agk makamina ulastiginda gonliinde
Allah’tan baskasina yer olmayacaktir. Kisi, Allah’in kendisine verdigi akil nimeti ile
alemi yorumlar. Kdinatta var olan miitkemmel diizene sahit olur. Allah’in her baharda
yeryliziine yeniden nasil can verdigine, yildizlarin miikemmel bir 6l¢ii ile nasil
hareket ettigine taniklik eder. Bu tefekkiir sirasinda aski aklina pusula etmis olan
insan, karsilastig1 biitiin zorluklara ragmen dogru yoldan sasmaz. Boylece sinesinde

var olan muhabbet aska doniisiir.3°

Muhammed ikbal’in diisiincesinde insanin benligini giiclii kilan en biiyiik
unsurlarin basinda agk gelir. Ona gore benlik, giiciinii agk ve sevgiden aldig1 vakit
alemler onun hiikmii altinda olacaktir. Elinde bulundurdugu giic Allah tarafindan
kendisine verilmis bir liituftur. Ve benligi giiclii kisi bu giiciinii Hakk’in adaletine

301

yakisir bir bicimde kullanmak durumundadir.’®! Muhammed Ikbal’in kdmil insan

297 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Ankara: Rehber Yaymcilik, 1997),
58.

*% Cemal Kurnaz, "Vuslat Yolcugu", Turkish Studies Dergisi 5/3 (Haziran 2010): 450.

299 Gazali, Thyd-u Ulumu’d-Din, ¢ev.: Mehmet A. Miiftiioglu, (istanbul: Tugra Nesriyat, 1992), 597.
390 Tiirkmen, Muhammed Ikbal’in Géziiyle Mevlana Celdleddin Rumi, 135.

301 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 30.
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diisiincesinde ask, benlige gii¢ katarak kuvvetlendiren en onemli 6gelerden biridir.
Ask, camurdan var edilerek ruh verilmis olan ademoglu icin i¢ alemde bir yanis ve
cirpinis olarak ifade edilmistir. Insan igin ask, nefes almak kadar énemli amillerden
biridir. Insan sinesindeki Allah aski ile nefes alipp vermeli, her aninda O’nu
anmalidir.’*> Allame’nin asagidaki su beyitlerinde, askin benlige verdigi giic ile ilgili

diisiincelerini gérmek miimkiindiir:

“Hodi (benlik), kuvveti tam sevgiden alsin

Ciimle dlemler girer emrine

Penceler olmug onun, Hak pengesi,

Oyle miimkiin parmagin ay bélmesi. 303

Muhammed Ikbal, bu misralarinda Hz. Muhammed’in mucizelerinden biri
olan Ay’1 bolmesine isaret etmistir. Boylece kamil insan mertebesine sahip olanlarin
basinda peygamberlerin geldigine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Muhammed ikbal’e gore
peygamberler, iglerindeki ilahi asktan aldiklar1 giic sayesinde bu mucizeleri
gerceklestirebilmislerdir. Dolayisiyla benligini  kuvvetlendirerek kamil insan
mertebesine erigsmis olan bir insanin ne denli biiylik bir giicli temsil ettigine dikkat

¢ekmistir.

Allame’ye gore, benligin 6zli ask ve muhabbetten meydana gelmis bir ates
gibidir. Bu dgeler insanin kalbini ve ruhunu manevi bir yiikselise gotiiriir. Insan,
askin atesi sayesinde diinyaya nurlar sunmaktadir. Sinesinde ask tasiyan kisinin
icinde higbir korkuya yer yoktur. Benlik, sinesinde tasidigi ask sayesinde faniligin

otesine gecerek sonsuzluga uzanacaktir.3%

Muhammed Ikbal, sadece diinyevi ameller ile mesgul olup ilahi ask
duygusundan mahrum yasayanlarin, kalbi duygulardan uzak ve sevksiz bir hayatinin
oldugunu ifade etmistir.>% ikbal, cogu konuda oldugu gibi ask konusunda da manevi
miirsidi Mevlana ile ayn1 duygular1 yasamaktadir. Nitekim Mevlana, Mesnevi’de ask

ile ilgili sunlan soyler: “Ey zengin yiizlerce ¢uval altin getirsen, Tanri der ki: A iki

302 fkbal, Giilsen-i Raz-i Cedid, 28.

303 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 30.

304 Muhammed Ikbal, Ask ve Tutku — On Uzun Manzume (Ikbal’in Siirlerinden Yapilan Terciimeler),
Cev. Celal Soydan, (Ankara: 1999), 10.

305 Muhammed Ikbal, Hareket Zili, gev.: Celal Soydan, (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 156.
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biikliim adam, goniil getir.”’3% Bdylece Rumi, insanin sahip oldugu asil zenginligin

maddi degerler degil, gonliinde tasidig1 muhabbet oldugunu ifade etmistir.

Maddeden gegerek sonsuzluga agilmanin yolu muhakkak Hakk’a asik
olmaktan ge¢mektedir. Mevlana’nin ask diisiincesinin manasi; Hakk’i sevmek ve
Hakk’tan gayr1 ilah kabul etmeyip onun birligine inanmaktir. Diinyevi sevgiler gelip

gecici iken Allah aski 6liim ile bitmeyip ebedi hayatta da ruh ile birliktedir.>"’

Ismail Yakit, ask konusunda Mevlana’nin Ikbal’e olan etkisini Dbir
sempozyumda sdyle dile getirmistir: “Ikbdl, Mevldna 'nin biitiin eserlerinde izellikle
Mesnevi ve Divan-1 Kebir’inde aradigini bulmus, onu kendisine kilavuz se¢mis ve
ondan dinamik bir hayat felsefesi oldugu kadar, ask felsefesini de &6grenmistir.
...Ikbdl’e gore, Ustad-1 Rimi, askin rehberidir. Sézleri susayamin c¢esmesidir.
Anadolu onunla viicud bulmus, vecd ve heyecan kazanmistir. Mevlana, Hakk’1

arayisin her safhasindan haberdar olan biridir. 3%

Muhammed Ikbal’in benlik ask diisiincesinde Mevlana’nin tesiri aciktir.

Ikbal, bir siirinde sunlar1 dile getirmistir:

“Benlik dedigimiz bir nur noktasidir.

Bizim topraktan olan varligimizin hayat kivilcimidir.
Sevgi ile daha da kalict oluyor

Benligin cevheri sevgiyle daha da parlak oluyor
Sevgiyle var olusu daha da canlaniyor

Ask kilictan veya hangerden korkmaz

Zira askin ozii topraktan, havadan veya sudan degil
Askin bakisiyla aslanlar yarir

Allah aski sonunda bastan asagi sarar benligi,
Kendi mumunu Mevlana’nin mumu gibi yak

Anadolu’yu Tebriz'in atesinde yak. 3"

306 Mevlana, Mesnevi, 421.

307 {smail Zeki Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle Mevidna Celdleddin, (Istanbul: Ozgiir Yaymnlari, 2003),
51.

308fsmail Yakat, “Ask Felsefesi Agisindan Mevlana’nin Muhammed Ikbal’e Etkisi” Uluslararasi
Diinyada Mevlana Izleri Sempozyumu Bildirileri, 5/2 (Simam Yayinlari, 2010), 257.

399 {kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 37-38.
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Ikbal, yukaridaki musralarda da insanm i¢ alemindeki hayat kivilcimini
Mevlana’'nin ask atesini yakmasi gibi yakmasim istemistir. Boylece Ikbal, kamil
insanin sahip olmasi gereken ilahi agkin, Mevlana’nin aski gibi olmas1 gerektigini
dile getirmistir. insan, bunu basardiginda benligi daha canli ve parlak olacak ve

hicbir seyden korkmayacaktir.

Mevlana Mesnevi’de soyle der: “Goniillerin doniisiinii asktan bil. Ask
olmasayd: diinya donar kalirdr. Ask olmasaydi nerden cansiz bir sey, nebata girer,
onda mahvolurdu. Biiyiiyiip yetisen nebatlar, nerden kendilerini canlilara feda
ederlerdi? 3! Muhammed ikbal de ask i¢in sunlar1 sdyler: “Gel ey Ask, gonliimiin
remzi! Gel ey tarlamiz, ey mahsuliimiiz! Bu toprak varliklar ihtiyarladilar, sen

! Goriildiigii iizere Mevlana ve ikbal; Yiice

camurumuzdan yeni bir insan yap’3!
Allah’in yaratma sifatinin agk ile biitiin varliklarda tecelli ettigini benzer sekilde

ifade etmislerdir.

Mevlana, kalbinde ask olanla olmayan kisileri su sekilde kiyaslar: “Dogan
bembeyaz ve essiz olsa da, fare avlyyorsa o, hor ve hakirdir. Fakat baykus da olsa,

7 312 Muhammed

padisaha meyli varsa o, yiice bir dogandir, goriiniise bakma.
Ikbal’in de Hicaz Armagan isimli eserinde miirsidi ile benzer bir kiyaslama yaptigini
goriiyoruz: “Eger gonlii bilgili, kalbi saf ise bir fakir biitiin yoksulluguna ragmen bir
emirdir. Fakat dinsiz ve bilgisiz bir zenginin sirtindaki elbise degil, ipekten yapilmug

bir palandir. 3"

Ikbal, eserlerinde ask konusunda Mevlana nin etkisinde oldugunu agikga dile
getirmistir. Cavidname’de: "Ask ve muhabbet delili olan Meviana ki, onun soézii
susuzlara bir selsebildir.”3'* diyerek Mevlana’y1 ask ve muhabbet 6rnegi olarak
gbstermistir. Ayrica 1kbal, Hicaz Armagani’nda: “Onun hararetli ask ve
heyecanindan nasip aldim. Gecem onun yildizindan giindiiz gibi aydinland:. Simdi
bak bana, Kdbe ¢oliinde dudagindan aslan tebessiimii dokiilen bir ceylan gibiyim.”

Diyerek Mevlana’nin ask ve heyecanindan nasibini aldigi i¢in mutlulugunu dile

310 Mevlana, Mesnevi, 4809.

311 fkbal, Makeleler, 143.

312 Mevlana, Mesnevi, 136-137.
313 Tkbal, Hicaz Armagani, 33.
314 {kbal, Cavidname, 78.
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getirir. Oglu Cavid’e de su sekilde 6giit verir: “Kendine arkadas olarak Mevldna 'y

se¢ ki; Allah sana ask ve hararet ihsan etsin 313

3.2.4.2. Fakr

Fakr kavrami i¢in sozliikte, fakirlik, yoksulluk, ihtiya¢ duyulan bir seyin
yoklugu, maddi ve manevi bakimdan muhtaghk gibi tanimlar yapilmistir. Fakr
kelimesinin ¢ogulu "fukdr"dur.’'® Fakir kelimesi ise; caresiz, yoksul ve sikintilar

i¢inde kimse anlaminda gelmektedir. Fakir kelimesinin ¢cogulu fukara’dir.3!”

Mutasavviflardan Ismail-i Ankaravi*!®, fakr kavramimin tasavvufi anlamiyla
ilgili sunlar1 sdylemistir: “Fakr, salikin hicbir seye malik olmadigini kabullenmesi,
nefsinden, biitiin mali varligindan uzaklagmast ve her seyin sahibinin mutlak gani
olan Allah (c.c) oldugunu bilmesidir. Kendini yalniz Hak Teala'va muhtag bilen
salik, sair esyamin esaretinden kurtulmus ve gercek zenginlige kavusmus

demektir. "

Muhammed Ikbal’e gére benligi kuvvetlendiren unsurlardan biri de fakr’dur.
Ciinkii fakr unsuruna sahip insan, fani diinya nimetlerine karsi diiskiin olmaz.
Dolayisi ile fakr diisiincesinin asil 6nemli olan 6zelligi, diinyevi hirs ve ihtiraslardan
armmaktir. Muhammed Ikbal, bu diinyaya gereginden fazla kiymet vererek
taparcasina yasamayi, bu diinyay:r Yiice Allah’tan ¢ok sevmeyi sirk saymugtir.’?
Ikbal, fakr makammin en biiyiik temsilcilerinden birinin Hz. Ali oldugu ifade
etmistir. Fakr makamina eren kimse, Allah disinda kimseden yardim istememeyi

kendine ilke edinecektir. Bunun nedeni, bir sey talep etmeyi aligkanlik haline

315 Tkbal, Cavidname, 266.

316 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler Sozliigii, 262.

317 Ahmet Rufat, Tasvir-i Ahlak Ahlak Sozligii, Haz. Hiiseyin Algiil, (Konya: Kervan Kitapgilik,1996),
80.

318 {smail Rustihi Ankaravi (?-1041): Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’sine yazdig: serhle
meshur olan ve bundan dolay1 “Hazret-i Sarih” diye de anilan mutasavvif.

319 {smail Ankaravi, Minhacu'l-Fukard, Haz. Saadettin Ekici, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 208.
320 Muhammed Ikbal, Misafir, Cev.: Ali Nihat Tarlan, (Istanbul: Stfi Kitabevi, 1976), 40.
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getirmenin insani dilenci konumuna getirecek olmasidir. Bu da insan benliginin

geliserek giiclenmesine engel durumlardan biridir.??!

Muhammed Ikbal, insanmn kalbini Yiice Allah’mn sevgisi ile doldurup
masivaya yliz ¢ceviren insan diinyadaki herkesten ¢cok daha zengindir. Ciinkii boyle
bir insanin en biiyiik zenginligi kalbindeki Allah sevgisidir.>?? ikbal, insanlarin
diinyaya gerektiginden daha fazla ehemmiyet vermesini reddetmektedir. Insan
sonsuz olan Ahiret hayatini unutmamali ve bu dogrultuda yasamalidir. Ciinki
diinyalik seyler i¢in yagamini siirdiiren kisi benligini kuvvetlendiremez. Dolayisi ile
boyle bir kisi, kadmil insan olma yolunda sendeleyerek yolda kalmaktan
kagamayacaktir.’>® Ikbal’in bu konudaki diisiinceleri Mevlana’nin su sozlerini
hatirlatir: Ey kerem sahibi dinleyiciler; bu diinya bir agaca benzer. Biz de onun
tistiinde tam olgunlagmamis meyveler gibiyiz. Ham meyveler agacin dallarina daha
iyi yapismiglardir. Oradan kolay kolay kopmazlar. Ciinkii ham meyve, saraya ve
késke layik degildir. Ancak meyve olgunlasip tatlilasinca ve gérenlerin hosuna
gidince, dallar1 gevsek tutarlar, hemen diisiiverirler. O saadet ve ikbalden adamin
agzi tatlaminca, insana diinya miilkii soguk gelir. Diinya dalina siki siki sarilmak ve
bir seyde taassup gostermek hamliktir.’?* Goriildiigii gibi Mevlana bu sdzlerinde
diinyay1 bir meyve agacina, ahiret hayat1 yokmus gibi bu diinyaya simsiki sarilan
insanlart da ham meyvelere benzetmistir. Meyvenin olgunlastiginda agacin
dalindan diismesi gibi insan da hamligindan kurtulup olgunlagsmali, diinya
sevgisinden ve diinyaya bagliligindan kurtularak gergek zenginligin ne oldugunun

farkina varmalidir.

Mevlana’ya gore insanin mal ve miilk sevgisi ile dolu olmasi acinasi bir
durumdur. Mesnevi’de soyle der: “Yiiz binlerce yilan ve dag insanin hayrani iken, o
nicin yilamin (mal ve miilkiin) hayram ve dostu oldu? Insan bir daga benzer. Boyle
saglam iken insan nasil aldamr, fitneye diiser de yilan gibi mal ve miilke hayran

olur? 3> Mevlana bu sozleriyle mal-miilk sevgisini yilana benzetmistir. Ayrica

321 fkbal, Cavidname, 52-53.
322 fkbal, Cavidname, 144.
32 fkbal, Esrar-1 Hodi, 46.
324 Mevlana, Mesnevi, 225.
325 Mevlana, Mesnevi, 219.
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mal-miilk sevgisini bir fitne olarak gérmiis ve bu fitneye diiserek kendi degerinin

farkinda olmayanlara hayret etmistir.

Ikbal, fakr konusunda Mevlana’y:r drnek aldigim Hicaz Armagani isimli
eserinde acikca dile getirmistir. O sOyle der: “Fakrin swlarint Mevidnd'dan ogren.
Zira o fakirlige sultanlar haset eder. Bagsini oniine egdiren bir fakrdan, bir
dervislikten kendini koru. Benlik Ilahiyet'ten (Ilahi gayeden) ayrilirsa fakri dilencilik
derecesine indirir. Ben Ilahi nes'e ve sevki Mevland'mn sarhos goziinden aldim. 3%
Goriildiigii iizere ikbal, Mevlana’nm sahip oldugu fakr diisiincesinin asil zenginlik

oldugunu sultanlarin onun fakirligini kiskanmasi ile agiklamis ve fakr diisiincesinin

sirlarinin Mevlana’dan 6grenilmesi gerektigini dile getirmistir.

3.2.4.3. Hosgorii

Muhammed Ikbal, benligi giiclendiren baska bir unsurun da hosgorii
oldugunu diisiinmektedir. Bir insanin hosgdriilii olmasi, islam dininin ve insanligin
en Onemli ilkelerinden biridir. Kendi benliginin farkinda olan kisi, diger sahsiyetlerin
de haklarmi gdzetmeli ve onlara kars1 saygili olmalidir. Ayrica, Islam peygamberinin
hayatina bakildiginda da hosgorii ilkesinin insan benligini ne denli kuvvetli kildigini
gormek miimkiindiir.*?” AllAme, bir su beytinde hosgorii sahibi kisilerin insanlardan
ve diger diinyevi sikintilardan dolay1 sabirli olarak yakinmamalar1 gerektigini ifade
etmistir:

“Ey giil toplayan dikenin acisindan sikayet etme!

Bahar riizgdrindan diken de yetigir. 3?8

Ikbal, miirsidi Mevlana’nin her zaman hosgorii 6rnegi ve biitiin diinyay1

kucaklan bir anlayis i¢inde olusunu drnek gosterir®?’

. Mevlana’nin ismi anildiginda
akla ilk gelen ahlaki erdemlerden biri hosgdriidiir. Mevlana, yasayisiyla herkese
ornek oldugu gibi, hosgoriisiiyle glinlimiize kadar ulasmis ve etkisini siirdiirmeye

devam etmektedir. Mevlana’nin dil, din, wrk, mezhep ve sinif ayrimi1 yapmaksizin

326 Tkbal, Hicaz Armagant, 38.

327 Kahg, “Bir Tiirk Dostu ve Mevlana Hayran: Muhammed Ikbal”, 145.
328 fkbal, Peyam-1 Mesrik, 138.

329 {kbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati 223.
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herkesi kucaklayan hoggoriisii sayesinde diinyanin gesitli yerlerinden gelen insanlar
Hakk’1n Askin1 bulmaya ¢alismaktadirlar. Allah Askini kalbinde hisseden insanlarda
da dogal olarak insan sevgisi, tabiat sevgisi ve iliskilerinde hosgorii ortaya
cikmaktadir.?*° Mevlana, Divan-1 Kebir’'de soyle der: “Diinyada cesitli diller, cesitli
liigatler var, fakat hepsinin de anlami birdir, ¢esitli kaplara konan sular kaplar
kirilinca birlesirler, bir su halinde akarlar. ...Beri gel, daha beri, daha beri. Bu yol
vuruculuk nereye dek béyle? Bu hir giir, bu savas nereye dek? Sen bensin iste, ben

7331 Boylece Mevlana, savasla bir yere varilamayacagini ifade ederek

senim iste
birlik ve beraberligin 6nemine vurgu yapmistir. Ayrica Mevlana’nin bu soézlerinden;
Yunus Emre gibi Yaratilani, Yaratandan dolayr sevmeyi ilke edinmis bir mutasavvif
oldugu anlasilmaktadir. Allah’in agkini icinde hisseden kimsenin iginde nefrete yer

yoktur. Nitekim Mevlana Mesnevi’de soyle der:

“Sevgiden acilar tatlilasir, bakirlar altina doniigsiir.

Sevgiden tortulu bulanik sular, ari-duru bir hale gelir.

Sevgiden dertler sifa bulur.

Sevgiden olii dirilir, sevgiden padisahlar kul olur.

Sevgiden zindan giil bahgesi olur, sevgiyle karanlik evler aydinlanir.
Sevgiden nar nir olur, sevgiyle demir mum gibi erir.

Sevgiden hastalik sifa bulur, sevgiyle kahir rahmet olur. 3%

3.2.4.4. Yiice Bir Ama¢ Edinme

Ikbal’e gore benligi giiclii ve diri tutan 6gelerden biri de insanin yiice bir
amacinin olmasidir. Benligin canli kalmasi, kendisine ylice amaglar belirlemesinden
gecmektedir. ikbal’e gdre insan amagsiz ve basibos bir varlik olmamalidir. Bu
nedenle insan, siirekli olarak bir ama¢ ugrunda cabalamali ve bu amacini

gerceklestirmek icin istekli olarak benligini diri tutmalidir.?33

30 Yagmur Kiigiikbezirci, “Mevlana’nin Hosgérii Felsefesi ve Iletisim 7, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 30 (2013): 19.

331 Mevlana, Divan-1 Kebir 'den Se¢meler, Haz. Bekir Sahin, (Konya: Rumi Yaymlari, 2011), 164.
332 Mevlana, Mesnevi, 117,135,197.

333 {kbal, Esrdr-1 Hodi, 32.
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Ikbal soyle der:

“Sana bir soziim var, insanin yiice bir gayesi olmalidir.

Bu gaye insani tam tatmin etmeli ve daima yiicelmelidir. ”***

Muhammed ikbal Esrar-1 Hodi’de de bu konuyla ilgili diisiincesini su sekilde
dile getirir:

“Arzu, benligi canlandiran, costuran bir kudrettir.

O, benlik denizinin bitap bir dalgasidir. 3%

“Insan bir avug topraktan nasil geligir?

Goniilde yer alan arzu ile "**°

Insana verilmis en biiyiik nimetlerden olan akil ve ilmin insanin benligindeki
istekten hayat buldugunu ifade eden Allame, yasamin sirlarindan birinin de bir amag
ugrunda calismak oldugunu sdylemistir. Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli
hususlardan biri, insanin ruhundaki amacin gegici diinya ¢ikarlari i¢in degil, Hakk’1n
yiice hakikatlerine hizmet etmesi gerektigidir. Ayrica insan, sahip oldugu amag
sayesinde benligi gliclendirme siirecinde karsilastig1 zorluklara karsi arzusunu canli

tutarak yilmadan ayakta durmasini bilecektir.**’

Mevlana ve Muhammed Ikbal’e gére insanmn en biiyikk amaci kendini
kesfetmek, gelistirmek, egitmek, sahip oldugu gercek degere ulagsmak icin gabalamak
ve kamil insan mertebesine ulagsmak olmalidir. Bu agidan diisiiniildiigiinde her iki

isim de insanin yiice bir amacinin olmasi1 gerektigini diistinmektedir.

3.2.5. Benligin Zayif Diistiigii Durumlar

3.2.5.1. Atalet (Tembellik)

Ikbal’e gore benligi zayiflatan ve kemale ermeyi zorlastiran unsurlardan birisi

atalettir. Benlik siirekli hareket, faaliyet ve ¢alisma ile giiclenirken, bu hasletlerden

334 [kbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 152.
335 [kbal, Esrdr-1 Hodi, 32.

336 [kbal, Cavidname, 190.

337 [kbal, Esrdr-1 Hodi, 32-33.
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uzaklastiginda da giicsiiz diiser. Allah; tembellik etmeyip c¢alisan, lireten ve
cabalayan kullarina bunun karsiligim verecektir.>*® Ikbal, sdyle der: “Ne zamana
kadar bu feryat, bu matem siiriip gidecek. Ne zamana kadar matemle gogsiinii
yumruklayip duracaksin. Hayatin sirri, is ve faaliyetin altinda gizlenmistir. Hayatin
kanunu yaratma lezzetidir. Yolunu kendi kazmanla a¢ ve diizelt: baskalarinin ag¢tig
voldan gitmek azaptir. Eger sen, baskalarimin yapmadigi bir isi yapabilirsen, o
yvaptigin is; giinah dahi olsa sevaptir. Tembellik ne kotii sey! Yolun mesakkatini,

339 {kbal’in bu s6zlerinden de

seferin servet ve saadeti addeden kimse goremiyorum.
anlasilacagi gibi, eskiden medeniyetin besigi olan topraklarda atalet ve gaflet uykusu
ylziinden artik eski halden eser kalmamustir. Miisliimanlarda eskiden var olan
faaliyet, gayret ve istek yerini atalet ve bezginlige birakmistir. Bu nedenle
Miisliimanlar derin bir matem i¢indedir. Daha aci olan ise Miisliimanlarin

birgogunun bu durumun farkinda bile olmamasidir.

Ikbal’e gére Miisliimanlar ¢alisip iiretmez, bir eser ortaya koymazsa sahip
olduklar1 zenginlikleri baskalarina kaptirmaya mahkim olur. Bu diisiincesini soyle
dile getirir: “Eger beceriksiz olup ne bir duvar ne bir kapt viicuda getirmezsen bir

340 Miisliimanlar ataletinden

baskast gelir; senin topragindan kerpi¢c yapar.’
kurtulup ayaga kalkmali ve yeniden eski giinlerde oldugu gibi diinyasini kendisi insa
etmelidir: “Kalk, yeni bir dlemin halldki ol, alevi bagrina basip Ibrahim Halilullah
gibi sohret kazan. Hayatin kemalini istiyor musun? Goziinti agmayt ve ancak kendini
tetkik etmeyi ogren... Cihant bir yudum su gibi i¢meyi; asagi, yukar: mefhumlarinin

bizi saran biiyiisiinii bozmayr ogren. 3!

Ikbal’e gore benligin siirekli bir faaliyet ve ¢aba igerisinde olasi gerektigini
ifade etmistik. Mevlana da insanin siirekli ¢alismasi ve bos durmamasi1 gerektigini
Mesnevi’de: “Padisah olan issiz gii¢siiz degildir, ...son nefese kadar bir an bile bos

»342

durma. sOzleriyle dile getirmisgtir.

Mevlana’ya gore ¢alisan elbette karsihgini alacaktir. lyilik icin ¢alisan iyilik,

ser icin calisan da ser bulacaktir. Bu nedenle insan enerjisini Allah’in emirleri

338 Tkbal, Kulluk Kitab, 86.
339 fkbal, Kulluk Kitabu, 87.
340 kbal, Musa Vurusu, 81.
341 fkbal, Cavidname, 239.
342 Mevlana, Mesnevi, 65.
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dogrultusunda salih ameller i¢in ¢aligsarak kullanmalidir. Bu diisiincesini soyle dile
getirir: “Neye calistin da zararim, faydasimi gérmedin? Ne ektin de devsirme vakti

onu bigmedin? 3%

Mevlana baska bir yerde soyle der: “Beyhude yere ¢alisip
cabalamak uyumaktan iyidir.”’* Boylece Mevlana, calismanin nihayetinde bir
karsilik alimmadigi zamanlarda bile uyumak yerine ¢aligmanin daha yararli bir

davranis oldugunu ifade etmistir.

Mevlana g¢abaladig1 halde bir sey elde edememe korkusu yasayanlara sdyle
der: “Calistigim halde bir sey elde edememek korkusu da var. Var ama bu korku,
tembellikte daha fazla’3* Ayrica ¢alismanin her zaman daha faydali oldugunu soyle
dile getirir: “Calisirsam belki kazanirim, bunda timidim daha ¢ok. Tembellikte daha

fazla zarar var. 3%

Mevlana ve Ikbal’in yukarida verdigimiz sdzlerinden de anlasilacag: iizere,
her iki diisiiniire gore de kemale ermek isteyen kisinin tembellik etmek gibi gaflete

diismemesi gerekmektedir.

3.2.5.2. Korku

Allame’ye gore benligin zayiflamasina neden olan unsurlardan biri de
korkudur. Muhammed Ikbal, bir Miisliimanin Allah disinda baska varliklardan
korkmasini sirk sebebi olarak kabul etmektedir.*” Ikbal, soyle der: “Korku, biitiin
kotiiliiklerin anasidir. Hayati mahveder. Tevhid bu kotii hastaliktan izale eder.
Korku, bizim ayagimizi nasi baglar? Halbuki bizim denizimizde yiizlerce sel

vardir. 3%

Ona gore diinyada var olan serrin asil nedeni de korkudur. Korku hissi, insan1
zihinsel ve duygusal olarak rahatsiz ederek sahip oldugu istidatlarin farkinda
olmasina engel olur. Boylece insan bunlar1 kesfedemedigi i¢in ortaya c¢ikaramaz.

Korkak bir insan, kendine yasami zindan eder. Ayrica kendi aleyhinde olan kisiler,

343 Mevlana, Mesnevi, 513.

344 Mevlana, Mesnevi, 65.

35 Mevlana, Mesnevi, 267.

346 Mevlana, Mesnevi, 267.

347 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 65.
348 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 64.
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onun bu Ozelliginden cesaret bulup onu daha da =zora sokmaktan geri
durmayacaklardir. Bu nedenle benligi giiclii insan i¢in Hakk’in korkusundan bagka
korkulara yer olmamalidir. Insan, bu his ile miicadele etmesini bilmeli ve benligin

giiclenmesine engel olan korkuyu yenmelidir.3*

Mevlana’ya gore Allah’tan korkmayan kisi hayatini tedirginlik icinde
gecirmeye mahkimdur. Ayrica Allah’tan korkmayan kisi her seyden korkar hale
gelecektir.  “Tabak elbette yemek icindir, Korku, Hakk’tan korkmayan igindir.”
diyen Mevlana, Allah’tan korkanlarin baska seylerden korkmayacagini sdyle dile
getirir: “Sende Hakk korkusu olunca, bunu ‘korkma!’ hitabi bil "3?

Boylece ikbal ve Mevlana benligi gii¢lii olan insanin igindeki korkunun

sadece Allah korkusu olmasi gerektigini ifade etmislerdir.

3.2.5.3. Dilenmek

Muhammed Ikbal’e gore insanmn diinyevi seyler pesinde kosup bunlar icin
bagkalarina el agarak minnet etmesi, insanin sahip oldugu serefi yok eder. Benlik,
baskalarindan dilenmeye basladig1 vakit darmadagin olur ve 6ziinde ilahi nurdan eser
kalmaz. Isteyen kisi iflas edenlerden ve hakir gériinenlerden olmaktan kagamaz.
Ikbal’e gore dilenen insan, manevi anlamda biitiin yoksullardan daha yoksul bir hale
diisecektir. Bu nedenle benligini muhafaza etmek isteyen kisi, yalnizca Hakk’tan
himmet bekler ve diinyadan geger. Boylece asil serefin, sinesinde tasidigi inanci
oldugu bilinciyle yasar. Gegici menfaatler ugruna Miisliiman kisiye yakismayan
davranislardan uzak durur. Rizkin1 da yalmizca Allah’tan bekleyerek yalnizca ona

muhtag oldugunu bilir.*>!

Mevlana talebelerine bagkalarindan bir sey istemeyi yasaklayarak soyle der:
“Baskasina el acip bir sey isteyen, bizim talebemiz degildir. Ona diinyada da

ahirette de sefaat etmeyiz ve ondan uzak dururuz. Biz, talebelerimize daima vermeyi,

349 [kbal, Rumuz-i Bi-Hodi, 15.

350 Emine Yeniterzi, Mevidna Celdleddin Rimi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001), 187.

351 Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 29-30.
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ihsan ve ikramlarda bulunmayi, herkese karsi tevazu iizere bulunmayi, tath sozlii,

giiler yiizlii olmay tavsiye ediyoruz. El agip istemek bizim yolumuzda yoktur. 3

Goriildiigii iizere Mevlana ve Ikbal bagkalarina minnet ederek el agmayi,
benligini giiclendirerek kamil insan olmaya g¢alisan insana yakistiramamistir. Kisi
yalnizca muhtactir. Dolayisiyla yardimi da sadece Allah’tan beklemek

durumundadir.

3.2.5.4. Irkcihk

Muhammed Ikbal, insanin geldigi soy ile ©Oviinerek 1rkgilik hissine
kapilmasinin yanlis oldugunu diistinmektedir. Bu vasif, kdmil insan olmaya ¢aligan

kisiye yakismaz. ikbal sdyle der:

“Ask cansa soy sop bedendedir,

Ask bagi soy sop bagindan daha kuvvetlidir,

Ask adami isen nesep diigiincesinden gegmen lazimdir,

Su Iranlidir, bu Arap 'tir demeyeceksin.?>

...Biz Rum ve Arab’a bagl degiliz, bizi birbirimize baglayan soy sop degildir.

Biz Hicaz 'l sevgiliye goniil vermisiz. Bizi birlestiren budur. 3>

Ikbal’in yukaridaki siirinden tarih boyunca bircok milleti dagitan wrkeilik
diisiincesini reddettigi ve Miisliimanlar1 birlestiren asil unsurun soyu degil inanci
oldugunu diislindiigli anlagilir. Kanaatimizce de kalbinde Hz. Muhammed’in
sevgisini tasiyan her insan, soyuyla Oviinmeyi birakip onun bayragi ve yliksek

hakikatleri etrafinda toplanmalidir.

Allame’ye gore ait olma manasinda olan milliyetciligin herhangi bir sakincasi
yoktur. Bu duygu, insanin yasadigi devletine ve vatanina sahip ¢ikmasini
saglamaktadir. Fakat bu duygunun, Islam’m ahldk anlayisina uymayan nesebi ile

oviinme hissine doniismemesine dikkat edilmelidir.3>

352 Mevlana, Mesneviname, Haz. Mehmet Alim Konukgu, (Istanbul: Salon Yayinlari, 2016), 63.
353 {kbal, Peydam-1 Mesrik, 39.

354 {kbal, Peydam-1 Mesrik, 51.

355 [kbal, Cavidname, 116.
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Ikbal’in miirsidi Mevlana da bu konuyla ilgili séyle der: “Nice Hintli, nice
Tiirk vardwr ki, dildestirler. Nice iki Tiirk vardir ki, birbirlerine yabanci gibidirler. Su
halde mahremlik dili, bambaska bir dildir. Goniil birligi, dil birliginden daha

336 Boylece Mevlana da insanlari birbirine baglayan seyin konusulan dillerin

iyidir
aynit olmasi degil goniil birligi oldugunu ifade etmistir. Mevlana’ya gore insanlarin
ten renginin bir énemi yoktur. Onemli olan azminin ve amacmin ne oldugudur:
“Hacca gidersen hac yoldasi ara ama ha Hintli olmus, ha Tiirk, ha Arap, onun

337 Mevlana aym diislinceyi

sekline ve rengine bakma, azmine ve maksadina bak.
Mesnevi’nin bagka bir boliimiinde su sekilde dile getirmistir: “Rengi kara bile olsa
degil mi ki seninle aynmi maksadi giidiiyor, ayni senin rengindedir, sen ona beyaz
de. 3’8 Bu diisiinceye gore insanlarin amaci ayni ise irkinin veya ten renginin higbir

onemi yoktur.

Ikbal’e gore yukarida verdigimiz atalet, korku, dilencilik ve irkeilik benligi
zayiflatan unsurlardan en énemlileridir. Ikbal, iimitsizlik ve taklit¢iligin de benligini

zayiflattigini diisiinmektedir.>>

3.2.6. insan-1 Kamil: Merd-i Mii’min

‘Kamil Insan’ i¢in; Hakk’in zat, isim, sifat ve fiilleri ile harika bir sekilde
tecelli etmis oldugu insan, alemin var olus ve varligin1 devam ettirme sebebi, varligi

meydana getiren ve muhafaza eden ilke®

gibi tanimlar yapilmistir. Mutasavviflara
gore insan-1 kamil; iyi sz, giizel eylemler, giizel ahlak, ilim sahibi, marifet, tarikat
ve gercek anlamda eksiksiz olan insan olarak tanimlanmustir.*®! Her iki acidan

bakildiginda da kamil insan mertebesi, bir insan i¢in varilmasi yiliksek mertebedir.

Muhammed Ikbal’in diisiincesinde insan; Hakk’a itaat, nefis hakimiyeti ve
Allah’a naib olmak merhalelerinden gecgerek nefsini terbiye eder. Benligini
giiclendirerek manevi bir yiikselis yasayan insan bu zorlu yolun sonunda

varilabilecek en yiiksek mertebe olan insan-1 kdmil mertebesine ulagir. Mevlana’nin

356 Mevlana, Mesnevi, 52.

357 Mevlana, Mesnevi, 87.

358 Mevlana, Mesnevi, 87.

3% Tkbal, Muhammed Ikbal Kiilliyati, 38-40.

360 Kalig, “Bir Tiirk Dostu ve Mevlana Hayran Muhammed Ikbal”, 152.

361 Aziziiddin Nesefi, /nsan-1 Kamil, cev. Ahmet Avni Konuk, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2009),14.
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Merd-i Hakk dedigi bu mertebeye Muhammed ikbal de Mesnevi’den aldig1 ilham ile

Merd-i Mii’'min demistir.3%

Muhammed Ikbal, insan1 kAmil mertebesine ulasan bir insanin 6zgiirlestigini
ifade etmistir. ikbal, Pes Ci Bayed Kerd Ey Akvim-1 Sark (Ne Yapmali Ey Dogu
Milletleri) isimli eserinde insan-1 kdmil olarak hiirlesen insanin ozelliklerini su
sekilde dile getirmistir: “Hiir insan ‘La tahaf’ ayetini vird edindigi i¢in daima
kuvvetlidir, sarsilmaz. Biz miicadele meydaninda basimizi yakamiza ¢ekip biiziiliiriiz.
O basimt elinde gezdirir. Hiir insan ‘La ilah’in nuru ile gonliinii aydinlatir.
Sultanlara, beylere kéle olmaz. Hiir insan develer gibi agir bir yiikiin altindadir. Yiik
taswr, diken yer. Yere oyle kuvvetli basar ki, onun yanigindan yolun nabzi
firlayacakmus gibi ¢cirpimir. Oliim onun canimi bekdya daha ziyade yaklastirir. Onun
tekbirinin yiikselen sesi, ses ve soziin disindadir. Senin yaratilisindaki hararet ve
heyecan onun la Ilah’in sarabindandir. Senin wmagini onun denizi viicuda
getirmistir. Padisahlar ipekli kaftanlar icinde olduklari halde onun heybeti

karsisinda benzi sararmus, ¢iplak birer fakirdirler. 3%

Alldamenin yukaridaki sozlerinden de anlasilacagi {iizere kamil insan
mertebesinde olan bir insan, gonliinde tagidig1 iman atesi ve Hakk’in agki sayesinde
hep elif gibi dimdiktir. O, her tiirlii fedakarligi géze almis, gozii pek bir cengaverdir.
Hakk ugrunda miicadele etmekten hicbir vakit geri durmaz. Bu yolda canmi
vermekten korkmayacaktir. Ciinkii o, canimi verdigi vakit Rabbine kavusacagi giin
geldigi icin aksine sevinecektir. Tkbal’in diisiincesindeki kdmil insanin bu 6zelligi,
hocas1 Mevlana’nin 61diigii giinii sevgiliye kavugma giinii olarak Seb-i Arus saymasi

ile ortiisen bir diistincedir.

Allah insan1 diinyada bir amag i¢in var etmis ve insana sayilamayacak kadar
¢ok nimetler vermistir. Rumi’ye gore ademoglunun yaratilmasinin sebebi, ylice
yaraticinin bazi vasiflarin1 yansitan bir ayna gibi olmasindan kaynaklanir. Yiice
yaratictmiz, insanlarin diinyaya gelme amacini yerine getirebilmesi i¢in onu
yeryiiziiniin halifesi konumunda yaratmis ve iistiin 6zellikler vermistir. insana
diinyada bulunan diger varliklarda olmayan, akil, se¢gme hiirriyeti ve daha bir¢ok

nimet ile liitufta bulunmustur. Bundan dolay1 insan cevher olarak ele alindiginda

32 fkbal, Esrar-1 Hodi, 44-49.
363 Tkbal, Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik (Allame Doktor Muhammed Ikbal’in Ug Eseri), 13.
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evrenin 0zii konumunda oldugu sdylenebilir. Yiice Allah, diinya {izerinde var ettigi
diger seyleri asil maksat olan Ademoglu i¢in yaratmis ve hizmetine sunmustur. insan,
eger kendisine verilen bu liitfun farkinda olarak bu serefe layik bir sekilde yasarsa

kamil insan mertebesine ulasacaktir.3%

Mevlana’ya gore kamil insan olma yolculugu igsel bir arayistir. Kendini
kesfetme ve tanima siirecidir. Insan zahiri anlamda et ve kemikten meydana
gelmekte ve bu agidan hayvana benzemektedir. Yaratilis amaci itibariyle kendini
diger canlilardan ayiran hasletlerini kesfetmeli ve melekler seviyesine ¢ikarak kamil

insan olmalidir.3%

Mevlana’ya gore kamil insan olmanin ilk ve en 6nemli merhalesi nefse hakim
olmaktir. Ona gére nefs insani serre ve giinaha gétiiren her seydir. Insanin kamil
insan olma yolculugunda verdigi en biiyilk miicadele nefsi ile olan miicadeledir.
Insan ibadetlerini ihlas ile yapmali ve kendisini Allah’a ibadetten alikoyan nefsini
bertaraf etmelidir. Insanin nefis ile miicadelesi aslinda bir cihattir. Insanin bu savast

kazanmasini yolu ise kendini kesfetmesinden gegmektedir. 3%

Mevlana’ya gore kadmil insan olmanin en 6nemli unsurlarindan biri de agk ve
bilgidir. Insan, yaratilis amacinin farkina vardigi olgiide degerlidir. Kendini ve
diinyada var olma amacimi kesif siirecinde gonliindeki Allah aski, onu her tiirli
serden muhafaza edecektir. Mevlana soyle der: “Sevgiden aciliklar tatlilasir,
sevgiden bakirlar altin kesilir. Sevgiden tortulu, bulanik sular, ari, duru bir hale
gelir, sevgiden dertler sifa bulur. Sevgiden olii dirilir, sevgiden padisahlar kul

367 kbal askin insan i¢in dnemine degindigi bu sozlerine sdyle devam eder:

olur.
“Bu sevgi de bilgi neticesidir. Beyhude seylere kapilan kigi nasil olur da béyle bir
tahta oturur. Noksan bilgi sahibi nereden aski doguracak? ...Noksan bilgi sahibi,
cansiz bir seyde diledigi seyin rengini gériince adeta bir isliktan sevgilinin sesini
duymus gibi olur.”3% Boylece Rumi, bilgisiz kisinin 1slik sesini sevgilinin sesi
zannetmesi gibi bilgisiz kisinin de hissettigi seyin ask oldugunu zannettigini ifade

etmistir. Mevlana kamil insanin akilli ve bilgili olmas1 gerektigini diistinmektedir.

364 Mevlana, Mesnevi, 219-218.
365 Mevlana, Mesnevi, 254.
366 Mevlana, Mesnevi, 380, 392.
367 Mevlana, Mesnevi, 144.
368 Mevlana, Mesnevi, 144.
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Kisi cahillerle degil ilim sahibi insanlar kisilerle olmali ve onlarin rehberliginde

gercegi aramalidir. %

Mevlana’ya gore edep ve giizel ahlak, kamil insan olmanin en Onemli
unsurlarindandir. Insan eger edepten yoksun ise gercek anlamda insan olmaktan
uzaktir. Insani hayvanlardan ayiran ozelligi edepli olmasidir. Kur’an’da biitiin
ayetlerin manas1 aslinda edepten ibarettir.>’® Dolayisiyla insan1 edepten uzaklastiran
kibir, hirs ve sehvet gibi kotii huylardan uzak durmali, ahlakli ve irfan sahibi bir kul

olmalidir.

Mevlana ve Ikbal’in kamil insan ile ilgili goriislerine baktigimizda biiyiik
benzerlikler goriiyoruz. Kamil insan olma siirecinde benligi kesif, Allah’a itaat, nefis
terbiyesi, ask, fakr, giizel ahlak gibi unsurlar her iki isim i¢in de onemli yer tutar.
Ayrica tembellik, 1rkeilik, dilencilik, Allah korkusu disindaki diinyevi korkular gibi
sahsiyeti gligsiizlestiren unsurlardan uzak durmalidir. Boylece yaratilis amacim
gergeklestirecek ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi konumuna gelerek kamil insan

olacaktir.

3% Mevlana, Mesnevi, 30. .
370 Nurettin Topgu, “Isldm ve Insan Mevilana ve Tasavvuf”, (Istanbul: Dergah Yayinlar1,1998), 32.
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SONUC

Muhammed Ikbal’in ve Mevlana’nin kamil insan diisiincelerine bakildiginda
her iki diisliniir i¢in de insanin Oncelikle kendini tanimasinin 6nemli oldugu
goriilmiistiir. Ayrica her iki diigliniir de kisinin kamil insan olmasi i¢in manevi bir
egitimden gegmesi gerektigini diislinmektedir. Bu baglamda insanin nefsini terbiye

etmesi her ikisine gore de en 6nemli adimdir.

Mevlana min fikir diinyasinda énemli bir yer teskil eden ask, ikbal’in benligi
giiclendirme unsurlarinin en 6nemli 6gesi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ayrica
Muhammed fkbal’in ask diisiincesinde énemli 6lgiide Mevlana’nin tesirinde oldugu
ve Mevlana’y1 asiklar kervaninin dnciisii olarak telakki ettigi goriilmiistiir. Ikbal’in
benligi giiclendirme wunsurlarindan biri olarak gordiigli fakr ve hosgorii

diistincelerinde de Mevlana’nin tesirinde oldugu goriilmiistiir.

Mevlana, insanin kemale ermesine engel olan en biiylik unsurun nefsi ile
miicadele oldugunu diisiinmektedir. Dolayis1 ile insanin benligini zayiflatan en
biiyiik diisman1 nefsidir. Ikbal ise nefis konusunda Mevlana ile aym goriiste
olmasinin yaninda tembellik, irkeilik, dilencilik ve korku unsurlarini da benligi

zayiflatan ve insanin kemale ermesini zorlastiran 6geler arasinda telakki etmistir.

Arastrmamizda Muhammed Ikbal’in kadmil insan olma diisiincesinde
Mevlana’nin diisiincelerinin etkili oldugu sonucuna varilmistir. Nitekim Mevlana,
kemale varmis olan insan1 “Merd-i Hak” olarak tanimlarken, Ikbal de miirsidi
olarak gordiigii Mevlana’ya benzer bir sekilde “Merd-i Mii’'min” tanimlamasi

yapmistir.

Ikbal, kendisinden takriben yedi asir once yasamis olan Mevlana’nin
diisiincelerinden etkilenmis, Mevlana’y1 kendisine rehber edinmis ve diisiince
sistemini onun fikirlerinden aldig1 ilham {zerine insa etmistir. Diisiincelerinin,
yasadiklar1 donemin sartlarinin ve sanat anlayislarinin benzerliginden dolay1
Muhammed ikbal, Cagin Mevlana’st olarak anilmistir. Muhammed Ikbal’in
Mevlana’dan etkilenmesinde; Mevlana nin ve Ikbal’in sahip olduklar1 dinamik hayat

felsefesinin, Muhammed Ikbal’in yetistigi ¢evrenin, Mevlana ve Muhammed Ikbal’in
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yasamlarindaki benzer sartlarin ve bunlarin bir sonucu olarak Muhammed Ikbal’in

Mevlana’ya olan sevgisinin etkili oldugu sonucuna varilmastir.

Muhammed Ikbal’in fikir diinyasinin = &nemli  diizeyde Mevlana’ya
dayandigim soyleyebiliriz. Fakat bu diisiincemiz Muhammed ikbal’in miirsidini
taklit ettigi ve ortaya 6zgiin bir diisiince koymadigr manasinda anlasilmamalidir.
Mevlana’nin Kur’an’a ve siinnete dayanan, insanlar1 gaflet uykusundan uyanmaya ve
daha dinamik bir yasama yonelten diisiince sistemi Muhammed Ikbal igin bir ilham
kaynagi olmustur. O Pakistan’daki ve diger Miisliman {ilkelerdeki insanlarin zor
giinler gecirdigi, dini aslindan uzak bir bi¢imde yasadiklari bir donemde Mevlana’nin
umut veren dinamik hayat goriisiinii kendine bir ¢ikis noktasi olarak goérmiistiir.
Muhammed Ikbal’in Mevlana’dan etkilenmesine sebep olan en &nemli faktdrlerden
birinin aslinda Mevlana’nin dinamik hayat felsefesi oldugu diisiiniiyoruz. Her iki
diisiiniir de oOzgilir bir iradeye sahip olan insanin kaderi yanlis yorumlayarak

sorumluluktan kagmasinin yanlishigini anlatmaya ¢alismustir.

Muhammed Ikbal ve Mevlana isimlerini birlestiren ve yiiksek lisans ve
doktora tezi bulunmadiginit gdz 6niinde bulundurarak ileride bu iki 6nemli isim ile

ilgili ¢galisma yapmak isteyenlere birkag dneride bulunabiliriz:

1. Muhammed ikbal ve Mevlana’nin ahlak felsefesi ile ilgili gdriislerinin
karsilagtirilarak arastirilmasinin yararli olacagini diisiiniiyoruz.

2. Mevlana ve Muhammed Ikbal’in vahdet-i viicid ile ilgili diisiincelerinin
arasgtirilmasi kanaatimizce onem arz eder.

3. Varlik anlayis1 agisindan Muhammed ikbal’in ve Mevlana’nin diisiinceleri
incelenebilir.

4. Mevlana ve Muhammed Ikbal’in akil ve ask iliskisi ile ilgili gdriislerinin

arastirilmasi faydali olacaktir.
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