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OZET
ISLAMi VE MODERN EPiSTEMOLOJi BAGLAMINDA CEVRE VE
CEVRE SORUNLARI

ARSLAN, Cigdem
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe Ana Bilim Dah
Tez Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Sami SEKEROGLU
Subat, 2020, 75 sayfa

Modern ve Islami epistemoloji baglaminda gevre ve gevre sorunlarini konu
eden bu calismada temelde epistemolojik agidan cevrenin nasil ele alinabilecegi
problem edinilmistir. Bu dogrultuda Islami epistemoloji baglaminda ¢evre
kavraminin mahiyetinin ortaya konulmasi amaglanmigtir. Cevre biitiin insanlik i¢in
son derece 6nemli olup 6zellikle son yillarda etkisini oldukca fazla hissettiren gevre
sorunlart diinya tizerindeki tiim canlilarin ortak problemidir. Bu konuya genellikle

etik baglaminda yaklasildig1 goriilmektedir.

Islam dilkeleri de diinyanin diger biitiin devletleri gibi kendi kalkinma
hamleleri ve endiistrilesme ¢abalar1 oraninda ¢evre sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda
pay sahibi olmalarina karsilik Islam diinyasinin diisiince seriiveninde ¢evre meselesi
ciddi bir yer isgal etmemektedir. Son yillarda artmakla beraber, ¢cevre sorunu iizerine
uretilen calismalarin geneli meselenin felsefi boyutunun kavrandigi ve alternatif
iretme kaygisi tasidigi eserler bir alternatif ¢evre paradigmasi iiretecek boyut ve
kapasite tlretebilmis degil. Bu calismanin 6nemi ise ¢evre ve c¢evre sorunlarinin

epistemolojik baglamina yer vermesidir.

Calisma ii¢ ana bolimde ele alinmis; ¢alismanin birinci boliimiinde ¢evre
kavrami, ¢evre sorunlar1 ve ¢evrebilimi incelenmis; dinler ve felsefi agidan ¢evrenin
ele alimisina deginilmistir. Calismanin ikinci boliimiinde oOncelikle epistemoloji
kavrami ele alinmig, epistemolojinin temel kavramlari olan akil ve bilgi incelenmis,
bilgi tiirleri ve bilgi kurami {lizerinde durulmus, epistemolojinin tarihsel siireci ve
felsefe tarihinin donemlerindeki gidisati hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica dini
epistemoloji ve epistemolojik a¢idan ¢evre konularinin iizerinde durulmustur.

Calismanin tigiincii ve son boliimiinde ise Islami agidan ¢evre ve ¢evre sorunlarina ve



bu konunun Islami epistemolojide nasil ele alindig1 incelenmistir. Bu baglamda
oncelikle islam felsefesinde akil ve bilgi kavramlarma nasil yer verildigine, cesitli
Islam filozoflarinmn bilgi kuramlarma deginilmistir. Daha sonra Islam’da cevre ve
cevre ahlaki tizerinde durulmus, Kuran’da ekolojiye dair bilgilere yer verilmis, Hz.
Muhammed’in ¢evre konusundaki sdylem ve davranislar1 ele alinmis, islami agidan
insan-cevre iliskisi {izerinde durulmustur. Son olarak cevreye Islami agidan

epistemolojik yaklagim incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Cevre, Cevre Sorunlari, Epistemoloji, Islami

Epistemoloji.



ABSTRACT
ENVIRONMENTAL AND ENVIRONMENTAL PROBLEMS IN THE
CONTEXT OF ISLAMIC AND MODERN EPISTEMOLOGY

ARSLAN, Cigdem
Master’s Thesis
Department of Philosophy
Advisor: Asst. Prof. Dr. Sami SEKEROGLU

February, 2020, 75 pages

In this study, which focuses on the environment and environmental problems
in the context of modern and Islamic epistemology, the problem of how the
environment can be dealt with an epistemological perspective is obtained. In this
context, it is aimed to reveal the nature of the concept of environment in the context
of Islamic epistemology. The environment is extremely important for all humanity
and especially environmental problems that have made a significant impact in recent
years are the environmental problems of all living things on earth. It is seen that this
issue is generally approached in the context of ethics.

Although Islamic countries, like all other states of the world, have a share in
the emergence of environmental problems in proportion to their development moves
and industrialization efforts, the environmental issue does not occupy a serious place
in the thought adventure of the Islamic world. Although it has increased in recent
years, works on environmental problems have generally not been able to produce the
size and capacity to produce an alternative environmental paradigm, where the
philosophical dimension of the issue has been grasped and anxious to produce
alternative. The importance of this study is to include the epistemological context of

environment and environmental problems.

The study is divided into three main sections: In the first part of the study, the
concept of environment, environmental problems and ecology are examined;
religions and philosophical aspects of the environment are discussed. In the second
part of the study, firstly, the concept of epistemology is discussed, the basic concepts
of epistemology, reason, and knowledge are examined, the types of knowledge and

information theory are emphasized, the historical process of epistemology and the

VI



course of the history of philosophy are given. In addition, religious epistemology and
epistemological aspects of environmental issues are emphasized. In the third and last
part of the study, it is examined environment and environmental problems in Islamic
terms and how this issue is handled in Islamic epistemology. In this context, firstly,
how the concepts of reason and knowledge are included in Islamic philosophy and
information theories of wvarious Islamic philosophers are mentioned. Then,
environment and environmental ethics in Islam are emphasized, and information
about ecology is given in the Qur'an. Prophet Muhammad's discourses and behaviors
on the environment are discussed and the human-environment relationship is
emphasized in Islam. Finally, an epistemological approach to the environment from

an Islamic perspective is examined.

Keywords: Environment, Environmental Problems, Epistemology, Islamic
Epistemology.
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GIRIS

Canli ve cansiz biitiin varliklart kusatmakta olan ¢evre, pek ¢ok acidan
onemli olup tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli bilim ve disiplinlerin ilgi alanina girmis,
hakkinda pek c¢ok calisma hazirlanmistir. insanin varlign agisindan bakildiginda
cevrenin her zaman insan igin bir merak unsuru oldugu rahatlikla sdylenebilir. Insan
kendini ¢evrede konumlandirmaya c¢alisarak hem c¢evresini hem de kendini
tanimlamaya ve anlamaya calismuistir. Ozellikle felsefe tarihi incelendiginde ilk
filozoflarin dogrudan ¢evre ve doga ile ilgilenmis olmalar1 ve doga filozoflar1 olarak

isimlendirilmeleri son derece dikkat ¢ekicidir.

Cevreye dair ozellikle giinimiizde ve yakin gegmiste iizerinde durulan
o6nemli konulardan biri ¢evre sorunlaridir. Hava kirliligi, su kirliligi, toprak kirliligi
vb. sorunlar insanlarin ve diger canlilarin sagliklarini olumsuz yonde etkilemekte ve
hatta &liimlere sebep olabilmektedir. Ote yandan bizzat gevrenin kendisi de bu
sorunlardan ciddi anlamda etkilenmekte, dogal denge biiyiik oranda bozulmaktadir.
Bu sebeple tipki genel olarak ¢evre konusu gibi ¢evre sorunlar1 da pek ¢ok agidan

incelenen ve iizerinde aragtirmalar yapilan 6nemli konulardan biridir.

Felsefi acidan ¢evre denildiginde genellikle ¢evrenin etik, ahlak felsefesi
baglaminda ele alindig1, kisaca ¢evrenin etigin konusu oldugu goriilmektedir. Ancak
¢ok boyutlu bir kavram olan ¢evrenin felsefi ag¢idan dahi olsa tek bir alanla
sinirlandirilmasi dogru goriilmemektedir. Felsefenin en temel alanlarindan biri bilgi
kurami veya bilgi felsefesi de denilebilecek olan epistemolojidir. Felsefe tarihinin her
doneminde epistemolojinin giindemde ve son derece onemli oldugu, hemen her
filozofun ortaya bir bilgi kurami koyarak veya bir bilgi kuramini benimseyerek
felsefi sistemlerini gelistirdikleri dikkat ¢cekmektedir. Buradan hareketle ortada bir
kavram ve/veya konu varsa bunun epistemolojik a¢idan ele alinmasinin son derece

miimkiin ve hatta gerekli oldugu iddia edilebilir.

Cevrenin felsefe kadar dinin de alanina girdigi ve hatta dinler agisindan
merkezi bir konumda oldugu goriilmektedir. Genel olarak dinler tarihi incelendiginde
hemen her dinin gevreye bir dnem atfettigi, hatta ¢evreyi kutsallik derecesinde ele

aldig1 dikkat gekmektedir. Insan hayatinda son derece énemli bir yere sahip olan din



olgusunun ¢evreye yaklasimi bu sebeple son derece 6nemlidir. Az veya ¢ok her dinin
cevre hakkinda soyledigi bir seyler oldugu goriilmektedir. Hatta bazi dinlerin,
Ozellikle mistik inanislarin, Tanr1 kavramindan ¢ok ¢evre kavramina odaklandiklari

ve dogayi kutsal kabul ettikleri bilinmektedir.

Bu c¢alismada g¢evre kavrami epistemolojik agidan ele alinmaya
calisilacaktir. Bu noktada epistemoloji ile hem modern epistemoloji hem de Islami
epistemoloji kastedilmektedir. Calismada epistemolojinin genel yapisindan ve Bati
felsefesinde nasil bir gelisim gosterdiginden bahsedilerek Islami epistemoloji

tizerinde durulacak ve bu baglamda cevre ve ¢evre sorunlari tartigilacaktir.

Cevre konusuyla ilgili ézellikle islam’in yaklasimi ve gevreye verdigi yer
son derece dnemlidir. Ciinkii islam dininde her seyin Tanr1’ya ait oldugu anlayisinin
hakim oldugu bilinmektedir. Bu baglamda g¢evreye yaklagimin 6nemi de kendini
gdstermektedir. Bununla birlikte Islam filozoflarinin bilgi kuramlari incelendiginde
genel olarak en yiiksek derecedeki bilginin “Tanr1 bilgisi” veya ilahi bilgi olarak
kabul edildigi goriilmektedir. Buradan hareketle cevre kavrammnmn islami

epistemoloji agisindan nasil ele alinacagina dair bir yol haritasi ¢izilebilir.



BiRINCi BOLUM
CEVRE NEDIiR
1.1. Cevre Kavramm

Diinya iizerindeki tiim canlilar gibi insanlar da hayatlarin1 belirli bir
¢evrenin igerisinde siirdiiriirler. Pek ¢cok konuyu kapsamasindan, ¢evre kavraminin
bilinen pek c¢ok tanimi mevcuttur. Cevreyi; canli ve cansiz varliklarin bir arada
bulunduklari, birbirlerini etkiledikleri ve birbirlerinden etkilendikleri ortam olarak
tanimlayabiliriz. Gormez' tarafindan da bu minvalde bir tespit ile gevre, hem
canlilart etkileyen hem de onlardan etkilenen dis kosullarin tamami olarak

tanimlanmaistir.

Cevre kisaca hem canli, hem de cansiz varliklarin bir arada bulunduklar ve
bu varliklar arasinda etkilesimin goriildiigii yerdir. Canlilarin yasamakta olduklari
ortam olan ¢evre, yerylizii sekilleri ve iklim kosullart gibi pek ¢ok faktoriin bir arada
bulunduklar1 bir biitiindiir. Cevre insanlarin yeryliziinde yasayan diger varliklarla
olan etkilesimlerini ve ayni zamanda insanlarin kendi aralarindaki etkilesimlerinden
meydana c¢ikan kiiltiirel, tarihi ve sosyoekonomik olgulart kapsamakta olan bir
kavram olarak da tanimlanmaktadir. Ozetle, canlilarin yasaminda etkin olarak rol
alan biitiin etkenler ¢evredir. Daha farkli anlatilacak olursa organizma olan canlinin
yasamini siirdiirdiigli yer ya da kosullara ¢evre denilmektedir. Diinya tizerindeki ilk
canlinin yasama baglamasiyla birlikte c¢evrenin kendini gostermis oldugu

sé')ylenebilir.2

Buradan anlasilmaktadir ki ¢evre son derece genis bir kavram olup
varliklarin tamamini kapsamaktadir. Diinya iizerindeki higbir seyin c¢evreden
bagimsiz diisiiniilemeyecegi rahatlikla soylenebilmektedir. Bununla birlikte gevre ile

ilgili karsilikli etkilesim hususu ise ayrica dikkat gekmektedir. Ornegin bir insanin

! Kemal Gormez, T} tirkiye 'de Cevre Politikalari, (Ankara, Gazi Biiro, 1991), 35.

2 Aygin Ulusoy Tas, Ortaokul Ogrencilerinin ‘Dogal ve Yapay Cevre’ Hakkindaki Zihinsel
Modellerinin Arastirilmasi, (Yiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes Universitesi Fen Bilimleri
Enstitiisii 2016), 1.



varligi sekillenirken c¢evreden etkilendigi, ayni zamanda kendi varligiyla cevreyi

etkilemekte oldugu sdylenebilmektedir.
1.2. Cevre Tiirleri

Cevre konusunda yapilan aragtirmalar incelendiginde  6zellikle
cevrebilimcilerin ¢evre olgularinda her ne kadar biitiinciil yaklasimi daha ¢ok
savunsalar da kimi konularda indirgemeci bir yaklasima da yer vermek durumunda
kaldiklar1 dikkat c¢ekmektedir. Yaklasimlarin her biri belirli bir olc¢iide diger
yaklagimlar etkilemekte ve cevre tiirlerinin belirlenmesinde bir birligin olusmasin
engellemektedir. Ancak genel olarak cevrenin ikiye ayrildigi ve dogal g¢evre ile

yapay cevre seklinde isimlendirilen cevre tiirlerinden bahsedildigi goriilmektedir.?

Dogal cevre, “dogal giic ve etkilerin meydana getirdigi, insanlarin
miidahalesine maruz kalmamis veya bdyle bir miidahalenin heniiz degistirememis
oldugu dogal varliklar” olarak tanimlanmaktadir. Bir bakima dogal c¢evre,

ekosistemle aym anlama gelmektedir.*

Insanlar olusumuna katkida bulunmamakla birlikte, diinyaya ayak
basmalariyla dogal ¢evreyi hazir bulmaktadirlar. Aslinda insanlar da dogal ¢evrenin
bir pargasi konumundadir. Dogal g¢evrenin bilesenleri hem canli, hem de cansiz
varliklardir. Dogal cevrenin temel 6zelligi ise insan elinden ¢ikmamis olmasidir.
Ancak bununla birlikte, dogal olusum ve gelisim c¢izgisi izlenerek insanlar tarafindan
olusturulmakta olan dogal cevreden de soz edilmektedir. Ornegin agaglandirma
faaliyetleri neticesinde ortaya ¢ikan yesil alanlar, korular, ormanlar ya da goletler,
baraj golleri bu niteliktedir. Kisaca canlilarin yasam alanlarini belirleyen fiziksel,
biyolojik ve kimyasal ortamlarin meydana getirdigi c¢ergeveye dogal cevre
denilmektedir. D1 etmenler bulunmadig1 miiddetge kendi kendisini koruyan ve kendi

dengelerini kuran dogal ¢evre, insanlarin gelisme ve yerlesme faaliyetleri karsisinda

3 Kayhan Mustafa, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, Erzurum, 2002, 11
* Fevzi Altug, Cevre Sorunlari, (Bursa: Uludag Universitesi Yayinlari, 1990), 9.



giderek kirlenme ve bozulmayla kars: karsiya kalmaktadir. Ozellikle sanayilesme ve

kentlesme dogal gevreyi kirletmekte ve yipratmaktadir.

Ikinci gevre tiirii olan yapay cevre ise, “insanligin baslangicindan giiniimiize
kadar uzanan ekonomik ve toplumsal evrim siirecinde, biiylik oranda dogal ¢cevreden
faydalanilarak insan eliyle olusturulan biitiin varlik ve degerleri kapsamina alan

ortam” seklinde tanimlanmaktadir.®

Anlagilmaktadir ki ¢evre kapsayici ve biitiinsel bir kavram olmakla birlikte
kendi igerisinde alt kisimlara da ayrilmaktadir. S6z konusu cevre tiirleri haricinde
bilindigi iizere sosyal ¢evre ve Kkiiltiirel ¢cevre gibi daha ziyade insanlara dair olan

bazi ¢evre tiirleri de mevcuttur.
1.3. Cevreyi Meydana Getiren Unsurlar

Genel olarak bakildiginda canli varliklarin yasamsal baglarla birbirlerine
bagli olduklari, bir yandan birbirlerini etkiledikleri, diger yandan da birbirlerinden
etkilendikleri mekan birimine veya canlilar toplulugunun yasam ortamina gevre
denilmektedir. Bir biitiinliik icerisinde olan ¢evre, bir takim unsurlardan meydana
gelmektedir. Cevrenin unsurlar1 arasinda her seyden 6nce organizma ismi de verilen
canl varliklar yer almaktadir. Canli varliklarin sayis1 her ne kadar ¢ok fazla ve tam
olarak bilinemese de en belirgin canli varliklar insan, hayvan, bitki ve kiigiik

organizmalardlr.7

Cevreyi olusturan unsurlar arasinda mekan ismi de verilen ortamlar soz
konusudur. Bilimsel ifadesiyle bu ortamlara biyosfer denilmektedir. Biyosfer,
varliklarin yasam alanlar1 acisindan tige ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi
atmosferdir. Atmosfer, kalinlii yiiz yirmi kilometreye yakin olan ve yeryiiziini
saran gazlar karigimidir. Ikincisi hidrosferdir. Hidrosfer, daha cok denizler, goller,

irmaklar ve okyanuslar gibi yerylizii sularindan meydana gelen ve pek cok

® Oguz Serdar Kesicioglu, Ebeveynlerin Okul Oncesi Dénemdeki Cocuklarina (60-72 Ay) Yasattiklar
Dogal Cevre Deneyimleri ve Cocuklarin ¢evreye Karsi Tutumlari, ( Yiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2008), 8

6 Altug, Cevre Sorunlari, 10

! Kayhan, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iigkisi, 9-10



organizmanin yasam alani olan boliimii kapsamaktadir. Sonuncusu ve li¢iinciisii ise
litosferdir. Litosfer, yiizeyden yaklasik olarak seksen kilometreye kadar uzanan bir
alan1 icermektedir ve ¢ok az bir kisminda canlilarin yagamina elverisli olan bir ortam

yer almaktadir.®

Baz1 ¢evre arastirmacilarina gore c¢evrenin unsurlart canli ve cansiz
Ogelerdir. Cevrenin canli 6geleri canli varliklarin meydana getirdigi popiilasyonlar,
cansiz Ogeleri ise cansiz varliklarin olusturdugu unsurlardir. Bazi ¢evre
arastirmacilarina gore ise ¢evreyi meydana getiren temel unsurlar lige ayrilmakta

olup su sekildedir:

e Biyosfer igerisinde yer alan biitlin canlilar
e (Canlilarin igerisinde bulunduklar1 ortamlar
e Canlilarin hem birbirleriyle, hem de yasadiklari ortamla karsilikli

iliskileri.”

Son olarak ¢evreyi meydana getiren iki onemli unsur daha var ki, o da,
canlilarin yasadiklar1 ortamlarda birbirlerine olan bagliliklar1 ve etkilesimdir.
Cevrede bulunan biitiin organizmalar, belirli oranlarda diizenli ve karmasik bir
iligskiler agiyla birbirine bagli halde yasamaktadirlar. Hayvanlar bitkilere, bitkiler
minerallere, insanlar ise her ikisine bagimlidirlar. S6z konusu bagimlilik ve baglilik
neticesinde canli varliklar birbirlerini etkilemektedir. Bu etkilesimde bazi
organizmalar etkilenen; bazi organizmalar ise etkileyen durumundadir.
Organizmalardan hangisinin ortamdaki varliginin, ne oranda diger organizmalardan
etkilenen ya da onlan etkileyen oldugunun tam olarak belirlenmesi son derece
zordur. Kisaca cevrenin bilesenleri; canli varliklar ve yasadiklar1 ortamlar, bu
ortamlarda yer alan organizmalarin arasindaki baghlik iliskileri ve birbirleriyle olan

etkilesimleridir.™®

8 Recep Efe, Biyocografya, ( Bursa, MKM Yayincilik, 2010), 24.
o Altug, Cevre Sorunlari, 12 ' )
10 Kayhan, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan lligkisi, 12.



Buradan anlagilmaktadir ki ¢evrenin belirli tiirleri oldugu gibi kendisini
meydana getiren ¢esitli unsurlar1 da vardir. Ozellikle dogal ¢evre incelendiginde bu

unsurlarin daha net bir bigimde goriildiigii fark edilmektedir.
1.4. Cevrebilimi

Yaklasik yiiz elli yi1l kadar 6nce Alman bir biyolog olan Ernst Haeckel
tarafindan canli varliklarin yasam alanlartyla olan iligkilerini arastirmay1 konu edinen
bir disiplini tanimlamak i¢in ekoloji sozcligii kullanilmistir. Haeckel, ekoloji
sozctigiinii Eski Yunancada “yer” anlamina gelen “oikos” ve “bilim” anlamina gelen
“logos” koklerinden tiiretmis ve “yerlesme bilimi” olarak kullanmaya baglamistir.
Ekolojinin Tiirkcedeki karsihigi ise cevrebilimidir.* Ernst Haeckel’in ekoloji
kavramint tanmimlamasmin ardindan c¢evreye duyulan ilgi nedeniyle baska
arastirmacilar tarafindan daha genis ve farkli anlamlarda ekoloji tanimlamalar
yapilmustir.  Ornegin  Akin'? tarafindan ekoloji, “canhlarin birbirleriyle ve
gevreleriyle olan iliskilerini inceleyen bilim dali” olarak tanimlamistir. Cepel ise

ekoloji kavramini su unsurlar1 goéz 6niinde bulundurarak tanimlamaistir:

e Ekoloji, doganin islevini ve yapisini incelemekte olan bilim dalidir.
e Ekoloji, ekosistemleri inceleyen bilim dalidir.
e Ekoloji, organizmalarin hem kendi iglerinde hem de gevreleriyle

olan karsilikli iligkilerinin tamamini kapsayan doga ekonomisi

bilimidir.*®

Tirk Dil Kurumu Giincel Tirkge Sozliikte ekoloji, “Canlilarin hem kendi
aralarindaki hem de ¢evreleriyle olan iligkilerini birlikte veya tek tek inceleyen bilim
dali” olarak ge¢mektedir. Ekosistem ise “belirli bir alanda bulunan canlilar ile bu
canlilar1 saran ¢evrenin karsilikl iligkileriyle meydana ¢ikan ve siireklilik gdsteren
ekolojik sistem” olarak tanimlanmaktadir.® Yakin geemise bakildiginda cevre ve

ekoloji kavramlarinin siyasi ve ideolojik boyutlar kazandigini1 sdylemek miimkiindiir.

1 Rusen Keles, Can Hamamci, Aykut Coban, Cevre Politikalari, ( Ankara, Iimge Kitabevi, 2012), 46.
12 Galip Akin, Ekoloji-Cevrebilim ve Cevre Sorunlari, (Ankara, Tiydem Yaymncilik, 2009), 92.

3 Necmettin Cepel, Doga, Cevre, Ekoloji ve Insanhigin Ekolojik Sorunlart, ( istanbul, Altin Kitaplar
Yayevi, 1992), 22-23.

¥ Tiirk Dil Kurumu. Giincel Tiirkge Sozliik, (Erisim Tarihi: 10.09.2019), https://sozluk.gov.tr.



Ozellikle Sanayi Devrimi sonrasinda ekolojik sorunlarin ve g¢evre sorunlarmin
artmastyla birlikte, bu sorunlara ¢6ziim bulmak amaciyla bir takim ideolojik
yaklasimlar gelistirilmistir. Sosyoloji ve 6zellikle felsefe ¢alismalariin da etkisiyle
gelistirilen bu yaklasimlar sayesinde ekoloji, kuramsal bir boyut kazanmistir. Bu
baglamda dikkat ¢eken iki yaklasim/kavram ise derin ekoloji ve toplumsal ekoloji

kavramlaridir.®®

Derin ekoloji, 1972 yilinda Biikres’te gerceklestirilen “Ugiincii Diinyanin
Gelecegi” isimli konferansta Norvegli bir diisiinilir olan Arne Naess tarafindan ortaya
konan radikal bir yaklagimdir. Derin ekoloji yaklasimi dogayr merkeze almakta ve
cevre sorunlarinin kiiresel baglamda bir biitin olarak degerlendirilerek
¢Oziimlenmesini savunmaktadir.’® Arne Naess ile George Sessions tarafindan derin

ekolojinin ilkeleri bir manifestoda toplanarak su sekilde siralanmastir:

e Yeryiizi lizerindeki insan ve insan olmayan biitiin yasamlarin
baymndirligi ve refahi kendi iglerinde son derece degerlidir. Bu
degerler, insanlarin amaglarindan ve insan olmayanlarin ige
yararligindan bagimsizdir.

e Yasam bicimlerinin ¢esitliligi ve zenginligi, bu degerlerin
gergeklesmesine katkida bulunurken kendi baslarina da deger
olusturmaktadir.

e Hayati ihtiyaclarim1 karsilamak haricinde insanlarin bu ¢esitliligi ve
zenginligi azaltmaya hicbir hakki bulunmamaktadir.

e Kiiltiiriin ve insan yasaminin bayindirligl, insan niifusunun 6nemli
oranda azaltilmasiyla miimkiindiir. Bu azalma, insan disindaki
yasamin bayindirlig i¢in gereklidir.

e Giiniimiiz insaninin insan digindaki yasama miidahalesi asiridir ve

her gegen giin bu durum kotiilesmektedir.

15 Zeren Orug, Cevre ve Ekoloji Kavramlari Kapsaminda Ideolojik Yaklasimlar ve Sanat, ( Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Kiiltiir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017 ), 11-13.

' Olgun Yal¢in, Cevre Koruma Fikrine Radikal Yaklasimlar: Derin Ekoloji, Sosyal Ekoloji ve
Ekofeminizm, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010 ), 65.



e Bu sebeple politikanin degismesi gerekmektedir. Bu politikalar
temel ideolojik, ekonomik ve teknolojik yapilart etkilemektedir.
Sonugta meydana ¢ikacak olan iligki durumu su an mevcut olandan
derinlemesine farkli olacaktir.

o Ideolojik degisiklik, gittikge yiikselen yasam standartlarma bagl
kalmay1p temel olarak yasam kalitesine 6nem vermektedir.

e Yukarida siralanan maddeleri onaylayanlarin, gereken degisimleri

dogrudan veya dolayl olarak uygulama ytikiimliiliikleri vardir.”’

Bir diger yaklasim olan toplumsal ekoloji diisiincesi hem teorik, hem de
pratik acidan diigiiniir Murray Bookchin tarafindan ortaya konulmustur. Bookchin,
1950’1 yillarda ¢evre sorunlariyla ilgilenmeye baslamig ve 1964 yilinda kaleme
almis oldugu “Ekoloji ve Devrimci Diisiince” adli makalesinde “toplumsal ekoloji”
kavramini ilk defa kullanmistir. Amerika Birlesik Devletlerindeki Toplumsal Ekoloji
Enstitlisti’niin kurucusu ve pek ¢ok toplumsal hareketin iginde yer alan Bookchin,
toplumsal problemlerin temelinde insanin doga ile olan iligkilerine de yansimakta
olan hiyerarsi ve hiikmetme anlayisinin oldugunu savunmaktadir. Bookchin’e gore,
giiniimiizde insanlik durumunu derinden degistirebilecek olan toplumsal imkéanlarin
Oniinii acan veya engelleyen sey emekten cok biling, teknikten c¢ok kiiltiir ve
siniflardan ¢ok hiyerarsi olmustur. Insanlarin doga iizerindeki hakimiyeti, diger

insanlar tizerindeki hakimiyetinden kaynaklanrnaktadlr.18

Toplumsal ekoloji ve derin ekoloji yaklagimlarini savunanlarin ortak
noktalari, insanin doga iizerindeki egemenliginin elestirisidir. Bu tespitin sonrasinda
iki yaklagim arasindaki temel farkliliklar kendilerini gostermeye baslamaktadir.
Derin ekolojiye gore ekolojik krizin temelinde insan-merkezci diislince yer
almaktadir ve buna alternatif olarak biitiin tiirlerin bir degeri oldugu diisiincesine
dayanan biyo-merkezciligin benimsenmesi gerekmektedir. Toplumsal ekoloji ise bu

gorlisiin dogal evrimi hige saydigini ve evrim siirecindeki farklilagsmalarin meydana

7 Bilge Kagan Sakaci, Insan merkezcilik ve Cevre merkezcilik Ekseninde Derin Ekoloji Yaklasiminin
Coziimlenmesi ve Elegtirisi, ( Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011),
191.

8 Aylin Bolsu Oygur, Tiirkive'de Ekoloji Hareketinin Gelisimi: Agackakan Dergisi Ornegi,( Yiiksek
Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 32.



getirdigi cesitliligi bir gelisim siireci olarak degerlendirmekten uzak olan bir
kavrayisa isaret ettigini sdylemektedir. Zira bu goriis, dogal evrim igerisinde insanin
gelisen sinir sistemi sayesinde hem kendisini hem de cevresini degistirebilme
kapasitesine sahip oldugunu hige saymaktadir. Ayrica bu goriis, insanlarin kendi
aralarindaki iligki bigimlerinin dogaya yansitilmakta oldugu gercegini de goz ardi
etmektedir. Bu agidan bakildiginda, toplumsal ekolojinin insanlarin kendi arasindaki
iliski igerisinde tespit ettigi problem alani, insanin insan iizerinde kurmakta oldugu
hakimiyet iliskisidir. Toplumsal ekoloji bu kapsamda, tekil bir varlik olarak ele
alimamayacak insanin meydana getirdigi toplumsal iligki bi¢imlerinin analiz
edilmesini 6ne ¢ikarmakta ve bu analizin elestirisinden hareket ederek ekolojik bir

toplumun imkanlarini formiile etme iddias1 tagimaktadir.™®

Toplumsal ekoloji diisiincesinde iki farkli doga anlayisi dikkat gekmektedir.
Bookchin’e gore birinci doga kendiliginden gelismekte olan, isleyisinden ve
varh@indan habersiz olan kusursuz bir sistemdir. Ikinci doga ise, birinci doganin
icinden cikan fakat kendi icerisinde farkli sistemleri bulunduran, bu sistemleri de
bizzat kendi kuran ve bilingli olan bir dogadir. Toplumu meydana getiren ve birinci
doganin icinde olusan ikinci doga, birinci dogay1 degistirmekte ve ona miidahale
etmektedir. Ikinci doganm gesitli sekillerle birinci dogayr kullanmak istemesi
oldukca dogal olup, bunu yaparken etik ve akilsal bir yaklasima sahip olmasi

gerekmektedir.?°

Cevreci yaklagimlarin insanlarin somiiriilmesine yol agacagini ifade eden ve
bununla birlikte derin ekolojinin tavrini insancil bulmayarak ona katilmayan
Bookchin’e gore, ekolojik problemlerin temelinde insanin hiikmetme istegi ile
birlikte hiyerarsi bulunmaktadir. Bookchin, insan ve doganin uyumlu bir biitlinliik
icerisinde ekolojik problemlere ¢oziimii, tahakkiimiin ve kapitalizmin ortadan
kalkmasiyla ve ozgiirliik¢li yerel yonetimlerle miimkiin olacagini soylemektedir.
Teknolojiyi Onerdigi sistemin bir parcasi olarak goren Bookchin’e gore siirekli

gelisme ve egitim bir anarsi bicimidir. Hizla yiikselen niifusa kesin bir ¢dziimiin

Y9 Sanem Yardimci, Insan-Doga Iliskisi Ekseninde Derin Ekoloji ve Toplumsal Ekoloji, (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 75-76
2 yalgin, Cevre Koruma Fikrine Radikal Yaklasimlar, 71.
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getirilmesi gerektigini de agikca belirten Bookchin, bu konuyla ilgili derin ekolojinin
yaklasimint 1rk¢i bulmaktadir. Bookchin’e gore, insan dogadaki herhangi bir
canlhidan farkli degildir ve o, doganin ve evrimin bir parcasidir. Derin ekolojiye
kiyasla ¢ok daha yumusak bir tavir sergileyen toplumsal ekoloji, kisaca sistem
degisikligini 6nermektedir.”® Burada Bookchin’in 6nerilerinin dikkate alinmasi
gerektigi kanaatindeyiz. insanin doga iizerinde kurmaya calistig1 tahakkiimiin cevre
sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda ki rolii bir realite olarak ortada duruyor. Insanin ve
doganin uyumunun ise tahakkiim iliskisi kurmaktan 6te, anlama ve korumaya doniik

bir iliski ile gergeklestirilebilir bir durum oldugunu diisiiniiyoruz.

Anlasiliyor ki pek ¢ok kavram gibi ekoloji veya g¢evrebilimi kavrami da
zaman icerisinde degisime ugramis kavramlardan biridir. Ilk baslarda genel olarak
cevre ve canlilar iizerinde arastirmalar yapan bir bilim dal iken goriildiigl ilizere
tarihsel siire¢ icerisinde sosyolojik ve politik bir boyut kazanmis, cesitli siyasi
ideoloji ve gorisleri kapsar hale gelmistir. Boyle bir durumun sebebinin ise hig

sliphesiz cevre sorunlart oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
1.5. Cevre Sorunlari

Cevre sorunlarinin giiniimiizde yeni bir kavram olmadigi ve insanlarin temel
ihtiyaglarin1 karsilamak maksadiyla dogadan daima faydalanarak siirekli olarak ona
zarar verdikleri bilinmektedir?®>. “Tabiatin insanoglundan intikami” olarak da
tanimlanan g¢evre sorunlari, bugiin insanoglunun karsi karsiya oldugu en temel ve

yaygin sorunlar arasinda yer almaktadir.?

Cevre sorunlari, “insanlarin bir takim ihtiyaclarinin karsilanmasi ugruna

toprak, su ve havanin zaman igerisinde yapilarinin bozularak yasam o6zeliklerini

2! Orug, Cevre ve Ekoloji Kavramlar: Kapsaminda Ideolojik Yaklagimlar ve Sanat, 14.

22 Ozcan Dagdemir, Cevre Sorunlarina Ekonomik Yaklasimlar ve Optimal Politika Arayislart,
(Ankara, Gazi Kitabevi, 2003), 25.

%% Kemal Gérmez, Cevre Sorunlart ve Tiirkiye, (Ankara, Gazi Kitabevi, 2003), 13
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kaybetmeleri, hayvan ve bitki nesillerinin tiikenmeye baglamasi, ekosistemin dogal

yapisinin giderek bozulmasi problemi” olarak tanimlanmaktadir.?*

Cevre sorunlar1 giin yiiziine aniden ¢ikmamis, zaman igerisinde bir siireg
dahilinde meydana ¢ikmustir. insan faaliyetleri neticesinde ¢evreye verilen zararlar,
ilk baglarda doganin kendi kendisini yenileyebilme becerisi sayesinde fark edilmemis
ve zaman igerisinde ¢evrenin kendini yenileyecegi disiinilmistir. Fakat
zannedilenin aksine ¢evreye atilan kirletici ve zarar verici madde gesitlerinin zaman
igerisinde artmasiyla birlikte ¢evrenin kendi kendini yenileyebilme kapasitesinin
tizerine ¢ikilmustir. Kirletici maddelerin hem nicelik, hem de nitelik bakimindan artis
gostermesiyle birlikte c¢evre kendini yenileyememis ve geri doniisiimiini

saglayamamisg, bunun sonucu olarak da hizli bir bicimde bozulmaya baslamls‘ur.25

Temel cevre sorunlari hava kirliligi, su kirliligi, toprak kirliligi, giiriiltii
kirliligi ve baz1 canl tiirlerinin neslinin tiikkenmesidir. Bunlarin haricinde de pek ¢cok
¢evre sorunu olsa da en ¢ok tizerinde durulan ¢evre sorunu tiirlerinin bunlar oldugu

dikkat (;ekmektedir.26

Anlagilan o ki cevre sorunlarinin ciddiyeti insanlar tarafindan zaman
icerisinde yavas yavas anlasilmistir. Giinlimiizde yasanan bazi olumsuz c¢evre
olaylar1 ise g¢evre sorunlarinin iizerinde durmakta gec¢ kalindigini gdstermektedir.
Tipki ¢evre tiirleri gibi ¢evre sorunlarinin da ¢esitli oldugu ve farkli yollardan
cevreyi olusturan unsurlar1 kusattigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum ise konunun

ciddiyetini gozler oniine sermektedir.

Ana hatlartyla ¢evre kavrami ve iligkili kavramlar ile ¢evre sorunlarinin
ardindan dini ve felsefi a¢idan c¢evreye nasil yaklasildiginin incelenmesi

gerekmektedir. Cilinkii genis kapsamli ve ¢cok boyutlu bir kavram olan ¢evre, yalnizca

24 Safak Kaypak, “Cevre Sorunlarinin Coziimiinde Kiiresel Cevre Politikalarinin Onemi” Mugla Stk
Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 31 (Giiz/2013), 19

® Mustafa Korkutan, Cevre Sorunlarimn Céziimiinde Yerel Yonetimler Acisindan Cevre
Politikalarinin Degerlendirilmesi: Usak Belediyesi Ornegi, ( Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 7.

% yasfi Haftact ve Kamuran Soylu, “Cevre Kirlenmesi ve Cevre Koruma Baglaminda Cevre
Muhasebesinin Onemi”, Muhasebe ve Finansman Dergisi, 33, (2007), 102.

12



cevrebiliminin degil pek ¢ok arastirma alani ve disiplinin ilgi alanina girmekte, odak

noktasini olusturmaktadir.
1.6. Dinler Acisindan Cevre

Insan topluluklarmin tamami cografi ¢evreleriyle bir etkilesim igerisindedir.
Bu etkilesimin ¢ift yonlii oldugu ise cok aciktir. Insan hem etkileyendir hem de
etkilenen. Dinler de bir toplum igerisinde ortaya ¢ikmakta ve gelismektedir. Her
dinin toplumsal bir boyutu s6z konusudur ve bu toplumsal boyut sebebiyle her dinde
bir takim olaylar, catismalar ve sorunlarla karsilasilmaktadir. Ciinkii toplumsal bir
boyutu olan her sey gibi dinler de toplumsal, kiiltiirel ve cografi degiskenlere bagh
durumdadir. Toplum ve din arasinda karsiliklt bir iliski olmasi sebebiyle dini
inanglar, tutum ve davraniglar, pratikler ve kurumlar ortaya ciktiklar1 toplumsal

" Buradan hareketle hem

sartlar, iliskiler ve ¢evrelerden bagimsiz deg'g,ildir.2
toplumsal, hem de fiziksel ¢evrenin dinler, dinlerin de gevre iizerinde bir etkisinin

oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Dinler temelde insanin diger insanlarla, inandig1 Yaraticisiyla ve evrenle
olan iligkilerini diizenlemektedir. Din baglaminda insanin ¢evre ve ekoloji ile
kurdugu iligkiyi irdelemeye dinin baglayiciligi ve 6diil-ceza sistemi olmadan ortaya
cikabilecek davranislar1 sorgulayarak baslamak miimkiindiir. Yasam: sadece madde
ile sinirlandiran ve kendisini yaratmis olan, kontrol eden, hesaba ¢ekecek olan askin
bir ylice varlia inanmayan bir insanin diger insanlara ve dogal cevreye karsi
davraniglarinda kendisini 6zgiir hissetmesi ve sadece kendi menfaat ve ¢ikarlarin1 6n
plana c¢ikarmasi kacinilmaz iken yeryiiziinde intizam ve diizenin saglanmasi, ortak
yasamin bir takim saglikli temeller iizerine kurulmasi ve dogal c¢evrenin
korunabilmesi i¢in insanlarin, kendi ¢ikarlar1 dogrultusundaki mutlak 6zgiirliikten 6te
kendilerini ahlak kurallariyla bagli gormeleri olduk¢a onemlidir. Bu durumda, bu
diinyanin 6tesinde ve her seyin {izerinde, her seyi bilen ve goren askin bir varliga
duyulan inan¢ hem ahlakin tesis edilmesinde hem de siirdiiriilmesinde vazgegilmez

derecede Onemlidir. Ayni1 zamanda ekolojik hayatin devamliligt ve cevre

27 Vehbi Unal, Cevre Sorunlart ve Dindarlik Iliskisi Kayseri Ornegi, ( Doktora Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 59-60.
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korumacilig1 i¢in de bu durum gecerlidir. Ortak goriise gore, hayatin devami igin
Yaraticinin en 6nemli ve ilk eserinin tahrif edilmemis ve bozulmamis durumdaki
diinya, 6zelde doga veya cevre olusu, ben yerine “biz” kavraminin 6ne ¢ikarilmasi
gibi inancglar dogrultusunda din, birinci derecede ahlaki bigimlendirerek insanlarin
hem birbirleri, hem de ¢evre ile olan iligkilerinin yapict ve olumlu bir temelde

ilerlemesine katk1 saglamaktadir.”®

Dinin insanlara bir hayat anlayis1 ve bakis agisi sunmasi da géz Oniinde
bulunduruldugunda, insanlarin i¢inde dogduklar1 ve yasadiklar1 ¢evrenin, onlarin
kisiliklerinin ve zihinlerinin olusmasinda ana etkenlerden biri oldugu rahatlikla ifade
edilebilir. Yine dini inancin insanin, toplum ve tabiatla olan iliskilerinde de tayin
edici ve yonlendirici bir etkiye sahip oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
Mamafih insanin hem fiziksel hem de toplumsal ¢evresiyle kurdugu iligkilerde de
dinin bu iliskiyi anlamlandirma ve tanimla gibi bir islevi de diisiiniilerek denilebilir
ki: Insan ve gevre iliskisini dinden bagimsiz bir sekilde degerlendirmek miimkiin
goriinmemektedir. Biitiin dinlerin ortak kabullerinden bir digeri de, dinin hem
bireysel hem de toplumsal boyutunun olmasi daha dogrusu hem bireysel hem de
toplumsal davraniglara yon vermesidir. Buna 6rnek vermek gerekirse; insanlik tarihi
incelendiginde, insanlar tarafindan yapilan ilk biiyiik binalarin mabetler olmas1 ve
sehir yapilanmasinin bu mabetler ¢evresinde kurulmasi daha dogru bir ifadeyle
mabetlerin sehirlerin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamasi dinin ¢evre ile olan

iliskisinin 6zeti olarak kabul edilebilir.

Oyle goriiliiyor ki, ¢evrenin ve 6zellikle toplumun din iizerindeki etkisine de
daha yakindan bakmak gerekmektedir. S6z konusu etkinin dinin inan¢ ve pratikleri
tizerinde kendini gosterdigini sdyleyebiliriz. Gegmisten gilinlimiize pek ¢ok inang
biciminde ve 6zellikle ¢ok tanrili dinlerde, din iizerindeki toplum ve ¢evrenin etkisini
gozler oniine seren pek cok Ornekle karsilasilmaktadir. Bu etkilerin sebepleri olarak
ise sosyal ve ekonomik faktorler one ¢iktigr goriliir. Nitekim tarimci toplumlarin

inandiklar1 tanriya Toprak Ana, denizci topluluklarin Koruyucu Mabut, akarsu

% Giilhan Karadag Agkurt, Cevre ve Ekoloji Algissmn Yaygin Dinler Perspektifinden
Degerlendirilmesi, ( Yiksek Lisans Tezi, Atatlirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 14-
15.
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yataklarinda yasayanlarin ise Bereket Tanris1 adin1 vermeleri; ataerkil toplumlarda
erkek tanrilara, anaerkil toplumlarda ise kadin tanricalara denk gelinmesi; arazinin
diiz oldugu yerlerde animist inanglarin, ¢etin oldugu yerlerde ise natiirist inanglarin
agirlik kazanmasi toplumun ve dogal ¢evrenin din tizerindeki etkisini ortaya koymak

. . .4..29
acisindan son derece ilgi ¢ekicidir.

Cesitli dinler agisindan gevre ve tabiatin nasil ele alindig1 veya gevreye nasil
yaklasildigi konusuna gelindiginde ilk olarak mistisizm ile karsilagilmaktadir.
Mistisizm, “Insanin gériinen nesnelerin tesindeki gergeklik, sonsuzluk ve birlige
ulasma yoniindeki ruhsal tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden Ogreti” olarak
tanimlanmaktadir. Mistik tecriibenin en karakteristik 6zelligi mistiklerin Tanr1 ile
vasitasiz olarak temasi kurduklarini iddia etmeleridir. Bununla birlikte benligin
Tanriyla bir olmasi ve ilahi varligin ickinligi gibi durumlar da mistisizmin temel

unsurlarindandir.*

Mistik inaniglarda Yaratic1 (mutlak gerceklik, 6z) dogayla ickin olup canli
ve cansiz her varlikla bir biitiin durumundadir. Hinduizm, Budizm ve Taoizm gibi
Uzakdogu dinlerinde alem, diinya ve Tanrimin bir biitlinliik icerisinde ele alindig ve
her seyin birlige yonelik olduguna dayanmakta olan biitiinsellik diistincesinin hakim
oldugu goriilmektedir. Mistik inanglarda, yasami meydana getiren c¢esitli olaylar,
karsilikli olarak birbirini etkileyen ve birbiri icerisine oldukga girift bir bigimde
Oriilmiis olan birimler olarak ele alinmaktadir. Boylelikle Tanri, alemin diginda olan

askin bir gii¢ degil, hayatin i¢inde ve insanin 6ziindedir.*!

Hint uygarligindaki Vedantik gelenekte ve Uzakdogu merkezli Budist
gelenekte tabiata daima derin sembolik anlamlar yiiklenmis olup tabiat ve tabiatin

murakabesinin esasen metafiziksel gerceklige agilmakta olan bir kapr olduguna

*® Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik Iliskisi Kayseri Ornegi, 60.

%flhan Kutluer, “Mistisizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1. Baski (istanbul: TDV Yayimnlari,
2005), 30: 189-190

31 Necmettin Ozerkmen, “Insan Merkezli Cevre Anlayigindan Doga Merkezli Cevre Anlayisina”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, 10/18, ( 2002), 37.
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inanilarak tabiatin deneysel degil metafiziksel yontemlerle anlasilabilecek bir kutsal

yap1 oldugu kabul edilmistir.*?

Dogal cevre ile ilgili degerlendirmeler, baz1 dinlerde Tanr1 ile doganin
birbirine i¢kin olmas1 diislincesi gibi inanclara dikkat ¢ekmektedir. Bunun tipik
ornekleri ise Hinduizm ve Budizm’dir. Tek tanrili dinlerde goriilen iistiin ve agkin bir
Yaratic1 diisiincesinin yerine mistik dinlerde Yaratici, yasamin biitiin 6gelerinde ve
tabiatla ickindir. Bunun neticesi olarak Hinduizm ve Budizm dinlerinde tabiata ve
her tiirlii yasam formuna saygili ve yapici bir yaklasim hakim durumdadir. Ciinkii
Yaraticinin igkin durumda oldugu her sey saygi duymaya deger olup bu; giines,

orman veya bir nehir olabilir.*

Daha ¢ok karmasik ve biiyiik bir sosyal ve dini organizasyona benzemekte
olan Hinduizm, tam anlamiyla bir din 6zelligi géstermese de hem bir inang sistemi
hem de bir felsefe niteligi tasimaktadir. Hinduizm’de neredeyse sinirsiz kutsal varlik
olmakla beraber, tanriya ulagsma ve kurtulus yollar1 da sinirsizdir. Bu nedenle genis

bir dinsel hosgorii ve toleransin hakim oldugu bir inanigtir.®*

Hinduizm genel olarak dort insani degerden s6z etmektedir. Ahlaklilik veya
diiriistliik anlamina gelen “dharma”, mesru zevk ve sefa anlamina gelen “karma”,
zenginlik anlamina gelen “artha” ve manevi hiirriyet veya 6zgiirlik anlamina gelen
“moksha’dir. Bu dort insani deger arasinda en temel deger olarak dharma kabul
edilmektedir. Hinduizm’de bu dort degerin dengeli bir sekilde islenmesi halinde
insanin manevi kurtuluga yani en yiiksek hedefe ulasabilecegi kabul edilmektedir.
Boylelikle Hindu diisiincesindeki temel amag¢ olan manevi nitelikler araciligiyla
bireysel arinma, insan tabiatinin manevilestirilmesi diisiincesi ve ahlaki gelisim

gergeklesmektedir.35

%2 fbrahim Uslu, Cevre Sorunlari, Kéinat Tasarimindaki Degisimden Ekolojik Felaketlere, ( Istanbul,
Insan Yaynlari, 1995), 10.

3 Agkurt, Cevre ve Ekoloji Algisinin Yaygin Dinler Perspektifinde Degerlendirilmesi, 19

% Fiigen Berktay ve Emin Atasoy, “Dinler Cografyasmna Kiiresel Bir Bakis”, Balikesir Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10/18, (2007), 37.

% Mustafa Koylii, “Cevre Egitimi”, Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu ( Istanbul, 15-16 Mayis
2008), 172.
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Basta insan olmak iizere Hinduizm’de orman, bitki ve agag¢larin korunmasi
icin topraga ve dolayisiyla tabiata sahip c¢ikilmasi Ogiitlenmektedir. Tabiatta
insanlarla ayn1 ¢evreyi meydana getiren daglar, irmaklar, bitkiler, agaglar ve ¢esitli
hayvanlarin tiimii kutsal biitiinliigli simgelemektedir. Tanri’nin bir pargasi olarak
kabul edildiginden kainat kutsanmistir ve var olan seylerin tamaminin dinginligi ve

< 136
huzurunun kaynagidir.

Bunun disinda Hinduizm’de genel olarak insan ekolojisi ve ¢evre
birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik ¢er¢evesinde ele alinmakta ve insanin selametinin
diger insanlarla oldugu kadar dogayla da baristk olmast sonucunda
gerceklesebilecegi vurgulanmaktadir. Boyle bir ¢evreci yaklagim ise ancak ruhani bir
kiiltiirle miimkiin olmaktadir. Buna gdre insanlar ve genel olarak toplumlar, ne
oranda kendi i¢ diinyalarim1 zenginlestirebilirlerse tabiata gereken onemi de ayni

oranda verebileceklerdir.®’

Uzerinde durulmas: gereken bir diger mistik din ise Budizm’dir. Budizm,
“Buda tarafindan milattan 6nce 6. yiizyilda Hindistan’da kurulan dini ve felsefi

sistem” olarak tanimlanmaktadir.*®

Budizm’e gore, insan ve diger biitlin yasam tiirlerinin birbirlerine olan
bagimliliklar1 ve iliskilerinin ¢ok dengeli ve giizel bir bigimde mevcut oldugu
diisiincesi, Budist inancindaki en temel Ogretilerden biridir. Ister modern, ister
geleneksel Budizm olsun, canli varliklara ve cevreye zarar vermeyi kesinlikle
yasaklamaktadir. Giinlimiizde bazi Budist ekonomistler, bu anlayisin bir getirisi
olarak her Budist’in en azindan yilda bir aga¢ dikmesi ve tam olarak yetisinceye
kadar o agaci korumasi gerektigini sOylemektedir. Budizm’in ekosistemle alakali
baska bir yan1 da ¢ok kat1 ve mutlak olmamakla beraber vejetaryenligi tesvik etmesi
ve diger beslenme sekline gore onu tercih etmesidir. Bu diisiincenin altinda da elbette
ki diger canlilara zarar vermeme diisiincesi ve endisesi yatmaktadir. Budist kutsal

metinlerinden birinde gegen gevre ile ilgili su climle son derece 6nemlidir: “Bir anne

% Miinir Yildirim, Cevre, Din ve Kutsal Tabiat, (Adana, Girig Kirtasiye, 2014), 35.

%7 Prime Ranchor, Hinduizm ve Ekoloji, cev. Mehves Kayani, (istanbul, IGDAS Yaynlari, 1997), 38.
% Giinay Tiimer, “Budizm?”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1. Baski (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6: 352-360
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cocuguna her giin nasil davraniyorsa insanlarin da diger biitiin yaratiklara aym
55 39

sekilde davranmasi gerekmektedir”.

Budizm’de insan hayat1 ile c¢evre karsilikli bir bigimde beraber ele
alinmaktadir. Budizm’deki temel inanglardan biri olan “karma” 6gretisinin “ahimsa-
karma” isimli prensibi ger¢evesinde yapilmasi gereken asil sey higbir canlinin
Oldiirilmemesi ve baskalarinin da 6ldiirmesine izin verilmemesi, canli varliklara
higbir sekilde siddet uygulanmamasidir. Bu 6greti Budizm’in bir kurali olup insanlar
bu Ogreti sayesinde g¢evreleriyle uyum igerisinde olmaya gayret gostererek tabiatin

bir pargasi olduklarini idrak etmektedirler.*

Budizm’e gore insanlar, yasamlarini devam ettirebilmek igin yiyecek,
barmnak ve giyecek gibi gereksinimler konusunda dogaya muhta¢ durumdadir. Bu
itibarla en iyi sekilde dogadan faydalanabilmek igin onu anlamak ve onun nasil
isledigini kavramak, onunla uyum igerisinde olmak gerekmektedir. Bu anlayis su
sekilde ifade edilmektedir: “Her kim yeryiiziinii, su, ates, hava ve bitkileri dikkate
almaz veya ihmal ederse kendi 6z varligin1 ihmal etmis olur. Zira insan doganin
disinda olmayip onun bir parcasidir”.**

Ilahi dinlere baktigimiz zaman 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik
acisindan ¢evrenin Onemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz. Yahudilik ve
Hiristiyanlik inancinda da, tipki Islam’da oldugu gibi “evrenin yaratici tarafindan
yoktan var edildigi” diigiincesi hakimdir. Bu anlayigin tabii sonucu ise iginde
yasadigimiz ¢evrenin Tanri’nin eseri oldugu gercegidir. Bununla birlikte s6z konusu
cevrede yasayan insanin da c¢evrenin bir parcast oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii
insan da ayni ¢evreden meydana gelmektedir. “Ve Rab, yerin topragindan adami
yapti, onun burnuna hayat nefesini iifledi ve adam yasayan canli oldu” (Tekvin 2/7)
ayetinden yola ¢ikarak cevrenin sanki insanin “annesi” gibi oldugu sonucuna

varabiliriz.

% Koylii, Cevre Egitimi, 173.
40 Yildirim, Cevre, Din ve Kutsal Tabiat, 36.
* ibrahim Ozdemir, Cevre ve Din, (Ankara, Cevre Bakanligi Yayinlari, 1997), 88
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Tevrat’ta insanin tabiata egemen olmasini gosteren ayetlere drnek olarak
“Ve Rab onlar1 miibarek kildi ve onlara dedi ki: Semereli olun ve ¢cogalin, yeryiiziinii
doldurun, onu tabi kilin ve goklerin kislarina, denizin baliklarina ve yer {izerinde
hareket eden biitiin canlilara hakim olun” (Tekvin 1/28) gdsterilebilir. Buradan
hareketle genel olarak Yahudilikte derin bir ekosistem saygisinin mevcut oldugu
sOylenemez. Ancak Ote yandan Ahd-1 Atik’te dini hayat goriisiinde tabiatin énemli
bir yeri oldugunu gosteren Rabb’in Hosea’ya esenlik i¢in bitkilerle ve canavarlarla
ahitlesmesini 0nermesi ya da temiz olup olmadiklarina bakilmaksizin Hz. Nuh’a
biitlin hayvanlar1 koruma altina almasinin emredilmesi gibi bir takim atiflar s6z
konusudur. Ayni sekilde yabani ortam ya da bakir tabiat, bir ceza ve imtihan yeri
oldugu kadar ayn1 zamanda bir tefekkiir alan1 ve siginak veya cennetin bir yansimast

seklinde de gé')rl'ilmiistiir.42

Cevre ile ilgili Yahudiligin en 6nemli prensiplerinden biri barisa gdsterilen
onemdir. Bilindigi iizere Yahudilik inancinda, “On Emir” ismiyle bilinen prensip
veya emirlerden biri “6ldiirmeme”dir. Yahudiligin bu konudaki goriisii “selam”
anlamma da gelen Ibranice “shalom” kelimesine dayanmaktadir. Shalom, yalnizca
savasin yoklugunu ifade eden bir barisi degil, bununla birlikte kamil ve tam anlamda
bir biitiinligli ve baris1 icermektedir. Yahudilikte hem baris zamanlarinda hem de
savas zamanlarinda g¢evrenin korunmasma Onem verilmektedir. Bu baglamda su
kanallarinin tahrip edilmesi, meyve veren agaclarin kesilmesi yasaklanmistir. Meyve
veren bir agaci kesen kisinin cezasi kirbaglanmaktir. Yalnizca agaglarin kesilmesi
degil ayn1 zamanda bir binanin yikilmasi, ev esyalarina zarar verilmesi, elbiselerin
yirtilmasi, kasith bir sekilde yiyecek maddelerinin imha edilmesi ya da bir kaynak

suyunun akiginin engellenmesi de yasaklanmlstur.43

Son olarak Hiristiyan inancina bakildiginda oOncelikle Hiristiyanhi§in ¢evreye
yaklasiminin karmasik bir durum arz ediyor olusu dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii dogal
diizen ile ilgili Hiristiyanlikta birbirinden farkli goriisler mevcuttur. Bu sebeple

Hiristiyanligin dogal cevre ile ilgili kaynaklarini ve goriisiinii ayirt etmek zor

*2 Naci Kula, “Sahip Olma ve Emanet Duygular1 Agisindan Insan Cevre Iliskileri, Cevre ve Din”,
Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu, ( istanbul, 15-16 Mayzs, 2008), 222.
* Koylii, Cevre Egitimi, 179.
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olmaktadir. Genel olarak Hiristiyanligin, dogal ¢evreye yaklasim noktasinda ¢ogu

kez Yahudi geleneginin devamu niteligi gosterdigi ifade edilmektedir.**

Hiristiyanliktaki en temel Ogretilerden biri, evrenin yaraticist ve sahibinin
Tanr1 oldugudur. Bu baglamda Tanr1 her seyi yaratmis olup ayni zamanda her seyin
sahibidir. Ote yandan Hiristiyanligin kutsal kitab1 Kitab-1 Mukaddes’e gére Tanri,
insan1 diinyanin sorumlusu yapmistir. Diinya icerisindeki hayvanlara, bitkilere ve
genel olarak ekolojik diizene hakim kilinmis olan insan, bu hakimiyeti ile sistemi
koruma ve gozetme sorumlulugunu da almistir. Eger insan diinyanin diizenini
korumazsa Tanr1’ya itaatsizlik etmis olmakta ve hem O’nun yarattiklarina hem de

dolayistyla O’na saygisizlikta bulunmaktadir.*®

Genel olarak bakildiginda pek ¢ok dinin ve inang sisteminin ¢evreye 6zel bir
anlam ve 6nem verdigi, 6zellikle Tanri’nin yaratmis olmasi ve Tanri’ya ait olmasi
bakimindan dogal cevreye ve diger insanlara saygi ve sevgiyle yaklasilmasi
gerektigine degindigi goriilmektedir. Kisaca dini agidan g¢evre Ozel bir yere sahip
olup tahrip edilmesine biitiin dinler tarafindan kars1 ¢ikilmaktadir. islami agidan
cevre, tezimizin 3. Bolim konusu oldugundan burada anlatilmayip s6z konusu

boliimde detaylica anlatilacaktir.
1.7. Felsefi Acidan Cevre

Literatiir incelendiginde, dinler agisindan oldugu kadar felsefi a¢idan da
cevrenin Onemli bir kavram oldugu ve felsefe tarihi boyunca cesitli filozoflarin ¢evre
ile ilgili goriisler belirttigi goriilmektedir. Pek ¢ok alanin odak noktasinda olan

cevrenin, baglangici itibariyle felsefenin de odaginda oldugu dikkat cekmektedir.

Felsefe denildiginde ilk olarak akla Eski Yunanlar gelmektedir. Bunun
nedeni ise bilimlerin temeli olma 6zelligi tasiyan felsefenin ilk olarak Eski Yunanlar
tarafindan ortaya konulmasidir. Ancak felsefeyi Eski Yunanlarm baslattigin

sOylemek, felsefeyle yalnizca Eski Yunanlarin ilgilendigi anlamia gelmemektedir.

* Muhlise Canli, Kutsal Metinler Baglaminda Cevre ve Din Iliskisinin Sosyolojik Analizi, (Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 82.
> M. Kemal Atik, Kutsal Kitaplara Gére Tanrt Doga Iliskisi, ( istanbul, 15-16 Mays, 2008), 5.
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Insan aklinn bir iiriinii olan felsefe, pek ¢ok Kkiiltir ve medeniyette kendini
gostermistir ancak baslangici Eski Yunan’a dayandirilmaktadir. Eski Yunan
felsefesiyle ilgili en dikkat ¢ekici nokta ise felsefe yapmaya c¢evreden baslamis
olmalari, “Bu diinyada insanin yeri nedir?” ve “Bu evren nereden geliyor ve nerede
gidiyor?” gibi sorulara yanit aramis olmalaridir. Dolayisiyla felsefe, cevre ile
baslamus olup felsefenin baslangi¢ noktas: doga felsefesidir.*® Buda demek oluyor ki,
felsefe ve c¢evre arasinda c¢ok siki bir iliski vardir. Ve bu iki kavramda hem

birbirlerini beslemekte hem de birbirlerinden beslenmektedirler.

Dogay1, temel bir olusturucu unsur anlamina gelen “arkhe” kavramina
yaslayarak aciklamaya calisan doga filozoflari, bu unsurun ne veya neler olabilecegi
ile ilgili farkl farkli goriisler dile getirmistir. Doga felsefesindeki ortak nokta kisaca

“bir temel varlik”, ana madde yani “arkhe” arayisidir.”’

[lk doga filozoflar1 ve felsefeyi baslattigi kabul edilen isimler Thales,
Anaximandros ve Anaximenes’tir. Bu ii¢ filozof, dig diinyay1 olusturan ¢oklugun
arkasinda bir birligin oldugunu diisiinmiisler ve bu birligin ne oldugunu aramislardir.
Thales’in bu birligin ne olduguna dair verdigi cevap veya kisaca Thales’in arkhesi
“su”dur. Thales, her seyin neminin olmast ve sicakligin nemden meydana ¢ikarak
varligin1 nemle devam ettirmesi, her canlinin nemli yapida olmas1 gibi diisiincelerden
hareketle evrenin ana maddesinin su oldugunu iddia etmistir. Thales’in 6grencisi ve
takipgisi olan Anaximandros’a gore ise arkhe’nin kendisi olugsmamis ve yok olmasi
imkansiz olup mevcut maddelerle 6zdes olmayan ve sinirsiz tiir ve sayidaki
maddelerin hepsini olusturacak olan “sonsuz bir varlik’tir. Ote yandan Anaximenes,
arkhe’nin hava oldugunu sdylemektedir. Ciinkii hava her yere yayilan ve sinirsiz bir
canlilik tasiyan, varligi bir arada tutan, goriilmeyen ancak akisi, sesi ve serinligi

duyumlanan bir ilkedir.*®

Diger onemli Antik Cag disiiniirlerinden Pisagorculara gdre evrenin

odaginda merkezi ates bulunmaktadir ve gilines, ay ve gezegenler bu merkezi atesin

* Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, ( Istanbul, Remzi Kitabevi Yayinlari, 2010), 11-12.

*" Hasan Aslan, “Sokrates Oncesi Filozoflarm Doga Anlayisinda Dayanigma (Solidarity) Diisiincesi”,
Kayg: Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, 9, 2007), 120.

8 Aslan, “Sokrates Oncesi Filozoflarin Doga Anlayisinda Dayanisma (Solidarity) Diisiincesi”, 124.
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etrafinda donmektedir. Xenophanes’e gore Tanri, evrendeki biitiin hareketleri ve
degismeleri idare etmektedir. Ona gore ana unsur topraktir ve her sey topraktan
cikarak yine topraga donecektir. Herakleitos’a gore evrendeki diizeni meydana
getiren kanun “Logos”tur. Evren, ona gore siirekli bir akis ve olus i¢indedir ve her
sey ziddina donmektedir. Bu baglamda kuru yasa ve yas kuruya, soguk sicaga ve
sicak soguga doniisiir. Evrendeki higbir sey yok olmamakta, her sey yeni bigimlerde
yeni bastan ortaya ¢ikmaktadir. Evrenin ana maddesi ise atestir atesin sikismasindan
toprak; topragin erimesiyle su; sudan ise buhar ve buhardan da hava meydana
gelmektedir. Empedokles’e gore ise, evrendeki her seyin temelini dort unsur
olusturmaktadir. Bu dort unsur ates, su, toprak ve havadir. Anaxagoras’a gore ise,
evrende once bir kaos vardir ve evrenin kurucusu Nus’tur. Nus, evreni belirli bir
gayeye ve hedefe gore diizenlemektedir ve diinya bir gayeye gore gelismektedir. Bu
filozofta teleolojik gbriisiin ortaya kondugu dikkat ¢ekmektedir.*® Tim bu
diistintirlerin ¢evre ile alakali bir goriis ortaya koymalar1 yasadigimiz evrenin
bilinmesinin sadece bugiiniin veya modern zamanlarin degil, tim zamanlarin bir
konusu oldugunu gdsterir. Yine adi gecen diisiiniirlerin evrene dair yaklagimlarinda
olusturucu bir ana unsur belirleme ve o unsur iizerinden sekillenen bir anlayigin
oldugu goriilmektedir. Bu anlayis sadece ilk donem filozoflarina has bir durum
olmayip sonraki donemlerde ortaya ¢ikan filozoflarinda hakkinda soz ettikleri bir

anlayis olmustur.

Eski Yunan felsefesinin sonraki doneminde ise Sofistler ve Sokrates one
cikmaktadir. Sofistler, felsefenin odak noktasini “doga” konusundan “insan”a
kaydirmislardir. Sofistler ve Sokrates her ne kadar birbirlerine ters diismiis olsalar da

uyustuklart nokta insan merkezli bir felsefe yapmis olmalaridir.*®

Daha sonraki donem ise Sokrates’in 6grencisi Platon ile baglayan sistematik
felsefe donemidir. Platon, duyular diinyasi ve akil arasinda bir ayrim yapmustir.

Platon’a gore diinyadaki bitki ve hayvanlar, dogaiistii bir diinyada var olan ideal

49 Kayhan, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi, 34-35
50 Tekin Ates, Felsefi Antropoloji Agisindan Cevre Sorunlar:, ( Yiksek Lisans Tezi, Maltepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 30.

22



formlarin birer kopyasidir. Platon’un nesneler ve idealar diinyasi seklindeki bu

ayrim iki karsit evren algisini yaratmaktadir.™

Platon’un Ogrencisi Aristoteles’e gore ise doga, birligi olan canli bir
varliktir. Aristoteles’e gore doga, bastanbasa bir gelisme ve olus icerisindedir. Bu
olug ise salt maddeden forma dogru ydnelen bir gidistir. Aristoteles, dogada
birbirinden yasa ve yap1 olarak ayr1 olan iki bdlge oldugunu sdylemektedir: Yeryiizii
ve gokylizli diinyas1. Aristoteles’e gore biitiinliyle canli olan dogada, ilkece canli ve
cansiz arasinda bir ayrilik yoktur. Fakat cansizlara oranla canlilar daha iist

basamaktadir.>?

Anlagilan o ki, felsefenin dogaya odaklanarak ise basladigi, sonrasinda
merkeze insani aldigi ve son olarak da hem insan, hem de doga merkezli olarak
ilerledigi goriilmektedir. ileriki dénemlerde &zellikle modernlesme hareketleriyle
yine insan merkezli bir felsefe anlayisi dikkat ¢ekse de dogaya olan ilgi de devam

etmis ve insan-doga iliskisi daha farkli sekillerde ele alinmistir.

Cevre kavrami ister mekan ister nitelik acgisindan ele alinsin, canli-doga
veya insan-doga arasinda oldukga sik1 bir bagin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki,
ne ¢evre olmadan canli ne de canli olmadan ¢evre varligini stirdiirmektedir. Bu siki
iliski, “Insan — Doga Iliskisi Baglaminda Cevre Sorunlari ve Felsefe” isimli
makalesinde Giil**tarafindan “zorunlu iliski” olarak isimlendirilmektedir. S6z konusu
makalede Giil, doga ile insan arasindaki zorunlu birliktelik ile ilgili sunlart dile
getirmektedir: “Insanin doga ile kurdugu iliskinin arkasinda varlik diizleminde onun
dogaya bagimli olan bir varlik olmas1 yatmaktadir. Genel olarak insan, dogaya hayat
bulan ve hayatin1 doga icerisindeki kosullarin etkisi ile sekillendiren, zorunlu olarak
dogayla iligki icerisinde var olabilen bir canlidir”.>

Insan ile doga arasindaki s6z konusu “zorunlu iligki”, tarihin ilk

zamanlarindan baglayarak 6zellikle 17. yiizyila kadar doga ve canli merkezli olarak

U Yardimet, Insan-Doga Iliskisi Ekseninde Derin Ekoloji ve Toplumsal Ekoloji, 6

52 Ates, Felsefi Antropoloji A¢isindan Cevre Sorunlart, 33-34

%3 Fikri Giil, “insan — Doga iliskisi Baglaminda Cevre Sorunlari ve Felsefe”, (PAU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 14: 2013), 17.

> Giil, “Insan — Doga iliskisi Baglaminda Cevre Sorunlar ve Felsefe”, 19
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devam etmistir. Bu ylizyila kadar basta siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olmak {izere her
¢esit menfaatten uzak tutulmus olan doga anlayisi, Descartes ve Bacon’in
gorlsleriyle degisim gostermeye baglamistir. Doga ile ilkgaglardan beri dostca
iliskiler kurmus olan insan, Descartes’in “mekanik diinya” ve Bacon’in “bilmek,
egemen olmaktir” goriisleri ile merkeze kendisini almis ve dogadaki her seye egemen

olmak i¢in ugrasmaya baslamugtir.”

Descartes’in mekanik diinya goriisii, herhangi bir canli veya cansiz ayrimi
yapmaksizin biitiin varliklar1 kapsamaktadir. Canli varliklar ve cansiz cisimler,
Descartes’e gore ayni yapiya sahiptirler. Bu sebeple hepsinin ayni nedenlerle
aciklanmasi gerekmektedir. Canli ve cansiz biitiin varliklarin ayni yasalara gore
islemekte oldugunu agiklamis olan Descartes, canliy1 yalnizca daha karmasik olan bir
makineye benzetmektedir. Ote yandan Descartes, insamin istengli bir sekilde
yapmakta oldugu viicut hareketlerini s6z konusu mekanist agiklamalarin haricinde
tutmaktadir. Ciinkii insan, Descartes’e gore ruh sahibidir ve ruhu olmayan bitkiler ve

hayvanlar gibi diger canlilarda insanda olan istengli hareketler mevcut de:;?g,ildir.S6

Descartes, kisaca canli bir varlik olarak insan1 bir makineye benzetmektedir.
Ancak Descartes, ruh sahibi bir varlik olmasi sebebiyle bilerek, isteyerek ve
diistinerek ¢esitli faaliyetler gostermesiyle insan1 diger canlilardan ayirmaktadir. Bu
ayricalik ise insana ¢evreyi koruma sorumlulugu yiiklemektedir. 17. ylizyila kadar
insan, bu sorumlulugunu yerine getirmis ve doga iizerinde egemenlik kurmaya
calismamistir. Bu doneme kadar doga ile dostca iliski kurarak yasayan insan,
doganin da kendisi gibi canli bir varlik oldugunu ve kendi kanunlar1 oldugunu idrak
etmistir. Hatta insan 17. yiizyila kadar kendi varligini siirdiirebilmek i¢in doganin da
varliginin devam etmesinin gerektigi, bu sebeple doganin kutsal oldugunu
varsaymistir. Pek ¢ok kiiltiirde goriilen bu anlayisla insan, dogadan ihtiyac1 kadar

faydalanmig ve onu tiiketmeye calismamustir.>’

5 Gil, “Insan-Doga Hiskisi Baglaminda Cevre Sorunlar1 ve Felsefe”, 18

*® Gokberk, Felsefe Tarihi, 239-240

*" Fatma Agbuba, Cevre Sorunlarina Etik Bir Yaklasim: “Felsefi Bir Sorgulama”, ( Yiiksek Lisans
Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 23-24.
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Dogaya duyulan bu bagliligin, 17. yiizyil ile birlikte azalmaya baslamasinin
ve insanin arttk doganin yaninda degil karsisinda durmaya baslamasmin temel
nedenleri arasinda belirtildigi tlizere Descartes’in “mekanik diinya” goriisii ve
Bacon’in “Bilmek egemen olmaktir” diislincesi ile birlikte yine Descartes’e ait olan
“Diuistiniiyorum, o halde varim” Onermesi yer almaktadir. Her iki filozofun
diisiinceleri dogrultusunda insan, diinyanin merkezinde kendisini gérmeye baglamis
ve dinyadaki kaynaklar1 sorumsuz bir sekilde kendi menfaat ve ¢ikarlarn
dogrultusunda kullanmaya hakki oldugunu kabul etmistir. Descartes, “Diisiiniiyorum,
o halde varim” oOnermesiyle bilinci ve biling disindaki diinyay1 birbirinden kesin
olarak ayirmakta ve bu 6nermeyi bundan sonra tiim bilgilerin kendisinden tiireyecegi

bir kaynak olarak kabul etmektedir.*®

Descartes, “Diislinliyorum, o halde varim” 6nermesiyle aslinda Tanri’nin
varligini ispat etmeye c¢alismistir. Ancak, insan ve doga arasindaki iliskide insanin
roliiniin ne oldugu agiklanirken s6z konusu 6nerme farkli bir bakis agisi ile su sekilde
yorumlanabilir: Tanr1 vardir. O halde Tanri yalnizca bilingli varlik olan insani
yaratmadi. Tanri, en yetkin varlik olarak bilincin haricindeki diinyay: (hava, toprak,
su, yer istii ve yer alti kaynaklari, daglar ormanlar) da yaratti. Tiim yaratilanlar
arasinda bilingli tek varlik olan insan, dogdugunda hazir olarak buldugu ve gelecek
nesillere sag salim, onlarin faydalanacaklari emanet olan ¢evreyi koruma
sorumluluguna sahip tek varliktir. Bununla birlikte dogaya ile ilgili anlayigin
Descartes ve Bacon yiizlinden degismis oldugunu diistinmek, s6z konusu isimleri
suclamak anlamimna gelecegi gibi konuyu eksik olarak degerlendirmeyi de
beraberinde getirecektir. Doga ile ilgili anlayisin degismesi s6z konusu diisiincelerin
etkileri ile birlikte Aydinlanma Cagi’nda rasyonel akla asir1 6nem verilmesi ve
Sanayi Devrimi’nin ekonomik, kiiltiirel ve sosyal hayatta meydana getirmis oldugu
degisiklikler ve insanin kendini merkezde gérmesi ile beraber ele almak gerekir. Bu
etkenler ile beraber doga ile iliskisinde egemen ve hakim roliinii oynamaya baslayan
insan, dogadan ihtiyac1 kadarini almay1 degil, miimkiin oldugunca fazlasina sahip
olabilmek icin 6zgiirliik, esitlik, hak ve hukuk gibi kavramlar1 géz art1 ederek ahlaki

siirlar1  agmugtir.  Ozellikle Sanayi Devrimi sonrasi insan giiciiniin degerini

%8 Gokberk, Felsefe Tarihi, 235
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kaybetmesi ve makinelerin 6n plana ¢ikmasi, hammadde ihtiyacini arttirmistir. Bu
ihtiyacin karsilanabilmesi i¢in de doga somiiriilmeye baslamistir. Bahsi gegen ¢esitli
gorlsler ve Sanayi Devrimi ile insan ve ¢evre arasindaki iligkinin dengesi bozulmus
ve dogadaki her sey insan tarafindan sorumsuzca tiikketilmeye baslanmistir. Bu da

insan ve doga arasindaki dostlugu zayiflatmistir.>

Felsefi agidan ¢evre kavrami incelenirken son olarak Darwin ve evrim
teorisine deginmek gerekmektedir. Descartes tarafindan felsefi bir diizleme ¢ekilen
insan-doga iliskisi ile ilgili diisiinlime dayanmakta olan ve doganin denetlenebilir
olusunu vurgulayan mekanist evren anlayisi, Darwin’e gore metafizikle slislenmis
geleneksel Varlik Zinciri diistincesinden kurtulamamaktadir. Darwin, bu elestirisini
takiben s6z konusu anlayisa olduk¢a dnemli bir alternatif sunmustur. Darwin’e gore,
bitkiler ve hayvanlar arasinda yer alan mikro organizmalarin ve mikroskobun
bulunmasiyla bilimden de destek alan Varlik Zinciri kavramsallastirmasindaki
problem, biitin var olanlarin Tanr tarafindan yaratilmis oldugu varsayimindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu varsayimda tiirlerin sabitligi ima edilmektedir ve yeni
tirlerin olusumu ve tlirlerdeki degismeleri agiklama noktasinda giicliiklerle
karsilagmaktadir. Zincirde, ornegin dinozorlarin yok olmasi gibi bazi halkalarin

ortadan kalkmasina ragmen zincirin hala ayakta kalmasi ilgingtir.*®

Darwin, bu elestiriden hareket ederek 1859 yilinda kaleme almis oldugu
Tiirlerin Kokeni adl1 eseriyle, diisiince ve bilim diinyasinda oldukga biiyiik etkiler
yaratmistir. Gelistirmis oldugu evrim teorisi hem mekanist diisiincenin icermekte
oldugu metafizik agiklamalarin terk edilmesine zemin hazirlamis hem de mekanist
evren anlayisindaki pargalanabilir ve bilgisine pargalarindan ulasilabilir doga algisi
yerine tlirlerin ¢evre tarafindan sekillendigi ve doganin sabit olmak yerine siirekli
olarak bir gelisim ve degisim i¢inde oldugu diislincesini meydana ¢ikarmistir. Evrim

diisiincesi her ne kadar Darwin ile baslamis olmasa da kendinden Onceki

¥ Giil, “Insan'-Doga Hiskisj Baglaminda Cevre Sorunlar1 ve Felsefe”, 19
% Yardimei, Insan-Doga Iliskisi Ekseninde Derin Ekoloji ve Toplumsal Ekoloji, 14
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evrimcilerden Darwin’i ayiran nokta, onun teorisinde evrimin ‘dogal secilim’

diisiincesiyle bir doga yasasi haline gelmis olmasidir.”*

Darwin, dogal ayiklanma ile evrimi bir doga yasasi seklinde
kavramsallastirdiginda, elestirdigi Varlik zincirini de zamansallastirmistir. Bir 6l¢iide
varlik zinciri, Darwin’in “Yasam Agac1” olarak adlandirilabilecek olan kavramina
donistiiriilmiistiir. Buna gore, evrimci iligkiler agaci ¢esitli dallara sahiptir ve tek bir
dalin diger dallari, diger dallarin da ona dogru hareket etmekte oldugu bir hedeften
s0z edilemez. Cevre ile basa ¢ikabilmek iizere her dal kendi yolunu ¢izmektedir ve
bu sebeple bir yone dogru olan gelisimin digerleriyle karsilastirilarak
degerlendirilmesi dogru degildir. Insan, bu semaya yerlestirildiginde, dogal evrimin
bir {irlinii seklinde ele alindigindan biricikligi ile dogadaki diger canlilardan izole
edilmis olan bir fenomen olmaktan ¢ikmaktadir. Diger canlilar gibi insan da aym
maddeden yapilmis olup ayni enerjiyle calismaktadir. insan, yeryiiziinde yasayan
oteki canlilara genetik bir siireklilikle baglanmakta ve onlarla akraba olmaktadir.
Boylece evrim teorisi bir yandan doganin nasil islemekte oldugu ile ilgili bir agilim
saglamakta, diger yandan da konuyla ilgili dini ve metafizik yaklasimlara karsi
cikmakta ve merkeze “yasamak icin miicadele etme”ye dayanmakta olan dogal
secilimi yerlestirerek evrimin, yani ilerlemenin temeli olarak bu miicadeleyi ileri

. . 62
siirmektedir.®

Pek ¢ok alanda etkili olan evrim teorisinin etkileri, ekoloji kavramin ilk
defa kullanmis olan Ernst Haeckel’da da goriilmektedir. Haeckel, 1866 yilinda
yayimlanmis olan General Mophologie isimli eserinde ekoloji terimini, dig diinya ve
organizmalar arasindaki etkilesimi agiklamak i¢in kullanmistir. Haeckel, Darwin’in
yasam aZacini farkli bir sekilde formiile etmis ve bu agaca en yukarida insanin
oldugu bir govde vermistir. Haeckel, tiirlerin evriminin son asamasinda geldikleri

yere insani yerlestirerek evrimi bir agagtan ziyade bir merdivene benzetmi@tir.63

o1 Atila Dogan, Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, (Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006), 40.

%2 Yardime1, Insan-Doga Iliskisi Ekseninde Derin Ekoloji ve Toplumsal Ekoloji, 16

% peter Bowler, Doganin Oykiisii, ev. Meltem Mater, (Istanbul, izdiisiim Yayinlar1 2001), 45.
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Ana hatlartyla gerek antik donemde gerekse modern donemde ve daha
sonraki donemlerde felsefi agidan c¢evrenin nasil ele alindigi bu sekilde
ozetlenebilmektedir. Ozellikle felsefenin cevre ile baslamasi ve ilk olarak cevre
odakl1 ilerlemesi, sonraki donemlerde her ne kadar merkeze insan koyulsa da yine de
cevreden tam olarak uzaklagilmamasi ve insan-gevre iligkisine cesitli acilardan
odaklanilmasi, yakin zamanda ise Ozellikle ¢evre sorunlarmin etkisiyle yine ¢evre
merkezli diisiince ve goriislerin 6ne ¢ikmasi olduk¢a 6nemli ve alt1 ¢izilmesi gereken

bir husustur.
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IKINCi BOLUM

MODERN EPiISTEMOLOJi BAGLAMINDA CEVRE VE CEVRE
SORUNLARI

2.1. Epistemoloji Kavramm

Felsefenin temel alanlarindan biri olan epistemoloji kelime kdkeni olarak,
Antik Yunancada “bilgi” anlamina gelen “episteme” ve “bilim, teori” anlamlarina
gelen “logos” sozciiklerinin birlesiminden olusmustur. Kisaca “bilgi teorisi” olarak
da adlandirilan epistemoloji, bir kavramla ilgili ifadelerin ve ilkelerin, s6z konusu
ifadelere bagl sekilde ortaya konulmus olan goriis ve sonuglarin elestirilerek onlarin
objektif degerlerinin ve mantiksal temellerinin belirlenmesi iizerine kurulu bir

disiplindir.®*

Ahmet Cevizci tarafindan epistemoloji, “Felsefenin, biligsel siireclerin
olusumlarindan ¢ok, genel olarak bilgiyi ele alan, bilgiye dair problemleri arastiran,
bilginin kaynagini, smurlarini, dogrulugunu ve dogasimi inceleyen dali” olarak
tanimlanmistir. Epistemoloji bilginin temel 6zellikleri, dogasi, tam olarak meydana
geldigi seyin ne oldugu, bilgiye dair iddialarin nasil gerekcelendirilecegi, kuskuculuk
karsisinda bilginin nasil temellendirilecegi, sinirlar1 ve kaynagi problemleri {izerinde

yogunlasmaktadlr.65

Epistemolojinin islevi, eger anlamanin herhangi bir 6l¢iitii olabilirse bunun
icin gerekli olan kosullart betimlemektir. Epistemoloji adindan tiiretilmis olan
“epistemolojik” sifati, bilgiye iliskin; varligin bilinme tarzi; bilgi teorisi; dis
diinyanin algis1 ve bilgisi gibi dogrudan epistemoloji ile alakali anlamlara
gondermede bulunmaktadir. Buradan hareketle bilginin konusu olan her tiirlii
nesneye epistemolojik nesne ismi verilmektedir. Epistemolojik nesnelerin, mesru ve

ikna edici bir sekilde agiklanip agiklanamayacagi ve bu agiklamanin miimkiin oldugu

* Turgay Uysal, Kur'an'da Iman Epistemolojisi,( Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 11. _
% Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii, (istanbul, Say Yayinlari, 2017), 701
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takdirde nasil gerceklestirilecegi temel problemler igerisinde yer almaktadir.
Epistemolojik analizler, temelinde bilmenin anlami ile bilgi yapilarini kavrama
arayisina bagli sorunlara dayanarak yapilmaktadir. Epistemolojik sorunlara tarihsel
siirecte felsefe, din, sanat, mitoloji ve bilimler gibi ¢esitli bilgi yapilar1 agisindan hem
diger bilgi yapilarina kiyasla hem de kendi iglerinde yanitlar verilmistir. Bu farkli
yanitlar neticesinde farkli onciil, ayrim ve akimlarla degisik epistemoloji anlayislar
ortaya ¢ikmistir. Bir epistemolojik nesneye ne gibi agilardan yaklasildiginda gergege
en uygun olan yaklasimin takip edilmis sayilacagi, dogru bilmenin nasil
temellendirilecegi ve mutlak bilginin bulunup bulunamayacagi gibi konularin ele

alinmasi epistemolojik problemler ve analizlerin yapilmasiyla gergeklesmektedir.ee’

Epistemolojiye dair farkli yaklasim veya akimlar denildiginde idealizm,
realizm, rasyonalizm, emprizm ve kuskuculuk kavramlariyla karsilasiimaktadir.

Epistemolojik akimlar olarak ta bilenen kavramlar su sekilde agiklanmaktadir:

e ldealizm: Zihinden bagimsiz olan gercekligin idea veya kavram
cinsinden oldugunu ya da gergekten var olanin sadece Tanri
oldugunu ileri siiren goriistiir. Idealizm, materyalizm ve realizme
kars1 ¢ikan bir gorlis olup insan zihninin yalnizca kendi idelerini
bilebilecegini ve insanmn bilgisine sahip olmadig1 seylerin
varolusunu One siiremeyecegini, bireysel varliklarin veya fiziksel
nesnelerin, onlarin bilincinde olan ya da onlart algilayan bir zihinsel
bagimsiz ve ayri bir varolusa sahip olmadigini, varligin zihinden
bagimsiz olmadigim savunmaktadir. Idealizme gore bilen 6zne
bagimsiz bir varliktir ancak epistemolojik nesne ya da objenin
varligi o6zneye baghdir. Idealizmin mutlak idealizm ve askin
idealizm gibi ¢esitleri vardir. Mutlak idealizme gore bir zihin veya
tin olarak mutlak, evrendeki en yiiksek ve temel gergekliktir. Askin
idealizme gore ise fenomenler gercek varliklar olmayan zihindeki
temsillerdir. Zaman ve mekan, tecriibeyi miimkiin kilan sartlar ve

sezgi formlaridir. Bu yaklagima gore bilgi, zihin kaliplarina

66 Idris Demirel, Epistemolojik Ac¢idan Diinya Sistemleri Analizi, (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 11-13.
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girmeden ve zihnin kategorileriyle degerlendirilmeden meydana
gelmemektedir.

Realizm: Genel olarak olgular1 olduklar1 gibi ve seyleri gercekte
olduklar1 sekilleriyle nesnel olarak kabul eden ve belirli bir
kategoriye giren nesne ya da varliklarin zihinden bagimsiz
olduklarin1 savunan ogretidir. Realizm temelde metafizik ve
idealizmle ters diismektedir. Genel realizm Ogretisine goére insan
zihninden bagimsiz olmalar1 sebebiyle nesneler kesfedilebilir veya
bilinebilir niteliktedir. Realizm tiirlerinden olan ontolojik realizme
gore insanlar tlimiiyle kendilerinden bagimsiz olan bir diinyada
yagamaktadir. Bu bagimsiz olma sebebiyle insanin bilemedigi
olgular da mevcuttur. Bir baska realizm tiirii olan elestirel realizme
gore ise dis diinya, kendi oldugu bi¢imde degil 6znenin edinmekte
oldugu anlamda bilinmektedir. Bilginin kaynagi olarak realizm,
deneyim bilgisini ikincillestirmekte ve akli merkezilestirmektedir.
Bu agidan rasyonalizme yakin bir tavir sergiledigi s6ylenebilir.
Rasyonalizm: Akilcilik olarak da adlandirilan rasyonalizm, genel
olarak akil ile edinilen bilgiye duyulan giiveni ifade etmektedir.
Rasyonalizme gore gerceklik hakkindaki bilgilerin birincil ve temel
kaynagi akildir. Rasyonalizm, gerceklik ya da diinyadaki diizen ve
tutarliligi veya insan zihninin diinyadaki diizeni kavramayabilme
giiciinii yadsimakta olan akildis1 felsefelere karst c¢ikmaktadir.
Rasyonalizme gore yalnizca akil yiiriitme gercek diinya ile ilgili bilgi
verebilmektedir.

Empirizm: Bilginin kaynagi meselesinde bilginin miimkiin olan tek
kaynaginin deneyim oldugunu ve deneyimden bagimsiz bir bilginin
var olmadigini savunan akimdir. Emprizme gore bilgiye ulagsmak
icin yalmizca deneysel arastirma ve deneyim kullanilabilir.
Dolayistyla rasyonalistlerin iddialarinin  aksine emprist agidan
deneyimden bagimsiz bir bilgi s6z konusu degildir. Insanin zihni
“bos bir levha” olarak diinyaya gelmektedir. Dolayisiyla bilgi

dogustan getirilmemektedir.
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e Kuskuculuk: Epistemolojik ac¢idan bilginin imkansizligini ve higbir
seyin temellendirilemeyecegini  veya haklilandirilamayacagini
savunan Ogretidir. Kuskuculuk, insan aklinin veya duyularinin
yetersizligi sebebiyle gercekligin bilgisine ulasamayacagini ve
gorliniisiin  Otesindeki gergeklige higbir sekilde ulagilamayacagini
savunmaktadir. Akil genel olarak tereddiitten kurtulamadigi, duyular

ise kisiden kisiye gore degistigi i¢in gerceklik bilinemez.®’

Anlasilmaktadir ki epistemoloji, felsefenin en temel yapitaglarindan biri
konumundadir. Ciinkii bilindigi tizere felsefe diisiinmek {izere kurulu bir disiplindir
ve bilgi olmadan diisiinceden bahsedilemez. Dolayisiyla epistemolojinin 6nemi
kolayca fark edilmektedir. Bununla birlikte epistemoloji hakkinda genel bir ¢ergeve

cizildikten sonra epistemolojinin temel kavramlarinin incelenmesi gerekmektedir.
2.2. Akl ve Bilgi

Epistemolojinin  temel kavramlar1 denildiginde akil ve bilgi ile
karsilagilmaktadir. Evren karsisinda insanin kendisini konumlandirirken kullanmakta
oldugu ayiric1 6zelligi akil yetisidir. Biitiin insanlar evreni akil ile algilamakta veya
modellemektedir. Modelledigi bu evrendeki kendi konumunu ise insan yine akil ile
bulgulamaktadir. Bu durumda bilginin ne oldugunun ortaya konulabilmesi igin
bilginin {iretilmesinin sebebi olarak aklin tanimlanmasi bir zorunluluk niteligi

taslmaktadm68

Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkce Sozliikte akil su sekillerde

‘[ammlanrmstlr:69

e Diisiinme, kavrama ve anlama giicii, us.
e Salik verilen yol, 6giit.
e Kani, diisiince.

e Bellek.

" Demirel, Epistemolojik A¢idan Diinya Sistemleri Analizi, 21-25

% Seref Erol, Epistemoloji ve Analitik Felsefe Baglaminda Kavramsal Sanat Analizi, (Sanatta
Yeterlilik Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 5-6.

% Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge Sozliik, Erisim: 10.09.2019, https://sozluk.gov.tr.
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TDV Islam Ansiklopedisi’nde ise akil, “Insan1 diger canlilardan ayirmakta
olan ve onu sorumlu kilan anlama ve diisiinme melekesi, temyiz giicii” olarak
tanimlanmistir.  Sozliikte mastar olarak “engellemek, menetmek, baglamak,
alikoymak™ gibi anlamlara gelen akil kelimesi, mantik ve felsefe terimi olarak
“maddi olmayan ancak maddeye etki eden, varligin hakikatini idrak eden basit bir
cevher, maddeden sekilleri soyutlamak suretiyle kavram haline getiren ve bu
kavramlar arasinda iligkiler kurarak Onermeler olusturan, kiyas yapabilen gii¢”
anlamina gelmektedir. Akil bu anlamiyla yalnizca bir meleke degil g¢elismezlik,
Ozdeslik ve iiglincii sikkin imkansizligi gibi bazi mantik ilkelerinin biitiin
fonksiyonlarini belirlemekte olan bir terimdir. insanm her tiirlii faaliyetlinde iyiyi
kotiiden, giizeli ¢irkinden ve dogruyu yanlistan ayiran bir yeti olarak akil hem ahlaki

hem estetik hem de siyasi degerlerin belirlenmesinde en 6nemli rolii oynamaktaldur.70

Insam diger canlilardan ayiran ve bir bakimdan da onu degerli kilan akli
yetilerle donatilmis bir varlik olmasidir. Insan, bu akli yetileri islevsel hale getirmesi
sayesinde bilimsel dogrulara ulasabilir. Bunun islevsel hale gelmesi, insandaki bilme
ve Ogrenme arzusunun artmasi anlammna da gelir. Yine bu arzu yeni ve
kesfedilmemis bilgilere ulagsmay1 saglar. Ulastig1 bu yeni bilgiler insanin yeni seyler
ogrenme ve merakini siirekli diri tuttugu gibi insanin bilgi sahibi olma noktasinda
herhangi bir sinir tammadigmin da gostergesidir. Insanmn akil sahibi olmasi, iginde
bulundugu ve ayni zamanda gozlemledigi kainatin akil edilebilir olmasi, insana bu
olanag1 saglamaktadir. Bunun disinda kavrayisinin ve tecriibesinin alanindaki
bilgilere olan meraki, ilgisi, hayranligi ve hayretinin deneyimini yasamak, saglikli
akli islevlere sahip olan her insan i¢in miimkiindiir. Insanin akil sahibi olmas1 ve
icinde bulundugu ve gdzlemledigi evrenin akil edilebilir nitelikte olmasi, insana bu
imkan1 saglamaktadir. insanm bilme ve dgrenme smirmin olmamasi, ona fiziksel
evren disinda metafizik bilgilerin alanma giren nesnelerin de tanimlanip
anlamlandirabilir bir sey oldugunu hatirlatir. Insan da bu evrende bulunan
nesnelerden tek tek hareket ederek bu veriler 1s18inda analizler yapip yeni teorilerin

olusturulmasina kap1 aralayabilir.

0 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1. Baski (istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2: 246-247.
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Bilgi ise insanin varligi tanima, bilme ve anlama cabasi neticesinde ortaya
cikmaktadir. Bilgiyi elde etme yetenegi insana 6zgii olup kurulan baglantilar
sonucunda bilginin olusabilmesi ig¢in bu siirecin insanin yonetiminde ilerlemesi
gerekmektedir. Bilen ile bilinen arasindaki iliskiyi kuran baglar, bilgi aktlar1 olarak
isimlendirilmektedir. Bilginin ortaya ¢ikmasinda kurulan bu baglar, 6nemli 6lciide
bilginin dogrulugunu etkilemektedir. Bilginin bilen ile bilinen arasinda meydana
gelmesi siirecinde 6nemli rol oynamakta olan bilgi aktlar1 ise idrak, izah etme,
anlama ve diisiinmedir. Akil ve bilgi arasindaki iliski bu noktada kendini agik ve net

bir bi¢imde gostermektedir.”

TDV Islam Ansiklopedisi’nde bilgi, “dogrulugu yeterli ve gerekli delillerle
temellendirilmis olan suur muhtevalar1” olarak tanlmlanmlstlr.72 Tiirk Dil Kurumu

Giincel Tiirkge Sozliik’te ise bilgi tanimu su sekillerde yapllmls‘ur:73

e Insan aklinin erebilecegi olgu, ilke ve gerceklerin biitiinii, malumat, bilgi.

e Ogrenme, gozlem veya arastirma yoluyla elde edilen gercek, vukuf.

e insan zekasmin ¢alismasi sonucunda ortaya ¢ikan diisiince iiriinii.

e Zihnin genel olarak ve ilk basta sezi durumunda kavradigi temel diisiinceler.

e Kurallardan faydalanarak kisinin veriye yonelttigi anlam.

Bu tanimlarin haricinde en yalin ifadesiyle bilgi, “Bilme edimi sonucunda
meydana ¢ikan sey”74, “Ozne ile nesne arasindaki iliski, kavramsal olarak 6znenin

5575

zihninde karsilik bulan sey” > olarak tanimlanmaktadir.

Felsefe tarthinde bilgiye genellikle iki farkli anlam verildigi dikkat
cekmektedir. Buna gore bilgi bazen insanin kendi i¢sel degerleri ve diinyasinda bir
ilerleme olarak degerlendirilmis, bazen de insanin olaylar ve seyler iizerindeki
giiciiniin artmasi1 olarak nitelendirilmistir. Birinci bilgi anlayis1 felsefe tarihinin en

onemli isimlerinden Platon’a dayanmaktadir. Platon’un felsefesine gore bilgi, insan1

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, (Istanbul, Remzi Kitabevi, 2000), 58-60.

"2 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1. Baski (istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 6: 157-161.

7 Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge S6zliik, Erisim: 10.09.2019, https://sozluk.gov.tr

" Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozligii, (Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 30.

™ Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, (istanbul, Aga¢ Yayincilik, 1992), 53
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varlik gercekligiyle birlestirmek suretiyle onu yoksun oldugu bir miikemmellige
tagimaktadir. Diger anlayisa gore ise bilgi edinmek bilginin tek amaci degildir. Bilgi,
dogaya ve esyaya egemen olabilmek icin kullanilan bir aragtir. Ozellikle August
Comte ve Francis Bacon gibi diisiiniirler, “egemen olmak i¢in bilmek” ifadesiyle bu
diistinceyi savunmuslardir. Baska bir ifadeyle bilgi, insanlarin olaylar ve nesneler
arasindaki birbirini tetikleyen ve etkileyen iligkileri anlamalarmna imkan vererek
insanlarin olay ve nesneler tizerindeki giiclinii arttirmakta; boylelikle bilgi, insan ile
doga arasindaki miicadelede insanin tarafinda olarak onun hakimiyetine bir zemin

hazirlamakta ya da insan ve doga arasindaki dengenin kurulmasini saglamaktadir.”

Gortliiyor ki diistinmek tizerine kurulu olan felsefenin belki de en onemli
kavramlar1 akil ve bilgi kavramlari olup bu kavramlar o6zellikle epistemolojinin
temelini olusturmaktadir. Ote yandan insana dzgii olmasi ve onu diger canlilardan
ayr1 ve ozel kilmasi sebebiyle akil konusuna ozellikle Ilahi dinlerin de biiyiik
gosterdigi bilinmektedir. Bilgi ise hem aklin kullanilmasinin sonucunda ortaya
cikmakta hem de bilginin aklin hammaddesi oldugu sdylenebilmektedir. Ayrica tipki
cevre kavrami gibi bilginin de kendi icerisinde cesitli tiirleri oldugu dikkat

¢ekmektedir.
2.3. Bilgi Tiirleri

Insanimn ¢ok boyutlu bir yapiya sahip olmasi, cesitli alanlara ilgi duymasina
yol agmistir. Bu sebeple insan i¢in yalnizca bir bilgi tiiriinden s6z edilememektedir.
Bilgiye olan ihtiyactan insanin diisiinme o6zelligi dogmaktadir. Bilgiye olan bu
ihtiyag ise tek bir alanla smirli kalmamaktadir. insanin gesitli arac ve geregleri
kendisine faydali hale getirme eylemleri, Tanri’yr ve evreni anlama cabalari,

giindelik yasamda elde ettigi siradan deneyimler, siibjektif yorumlarla sanat¢ilarin

nesneleri doniistiirme c¢abalari, insanlari, toplumu ve olgulart bilimsel yontemlerle

’® Ali Osman Engin, “Bilginin Insan Hayatindaki Yeri ve Onemi”, (Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 2005, 11), 429-430.
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degerlendirme gibi c¢abalarin tamami bilgi tiirlerinin olusmasina yol agmistir ve

diisiince tarihinde birden fazla bilgi siniflandirmasi yapilmistir.”’

Genel olarak bilgi tiirleri; glindelik bilgi, teknik bilgi, bilimsel bilgi, sanat

bilgisi, dini bilgi ve felsefi bilgi olarak smiflandirilmaktadir.”® Genel olarak kabul

goren bu siniflama diginda felsefe literatiiriinde sik¢a kullanilan dort farkli bilgi tiirti

dikkat gekmektedir:

Apriori ve Aposteriori Bilgi: Farkli bilgi tiirleri i¢in bilgi kuramcilari
tarafindan farkli terim ve kavramlar kullanilmaktadir. Bilgi, deneye bagh
olmaksizin  yalmizca  akildan  geliyorsa  “apriori  bilgi”  olarak
adlandirilmaktadir. Bir diger anlamiyla “deneyden 6nce”’yi ifade eden apriori
bilgiye “Onsel bilgi” de denmektedir. Apriori bilginin aksine bilgi deneye
bagimli olarak elde ediliyorsa, yani deneyden sonra geliyorsa bu tiir bilgiye
“aposteriori bilgi” ismi verilmektedir. Apriori ve aposteriori bilgi tiirlerinin
arasindaki fark, deney ve gozlemden “Once” ve “sonra” olmalara baglidir.
Bir bilgiye aposteriori olarak ulasmak demek, o bilginin gercekte mevcut olan
bir seyin duyular araciligiyla algilanmasi ya da bir deneyin pargasi olmasi
sonucu bilinmesi demektir. Aposteriori bilgilerin dogrulugu ya da yanlhishgi,
prensip olarak duyu verilerine ve deneye baglidir. Duyu verileri ve deney,
kisiden kisiye gore farklilik gosterdiginden bu yolla elde edilen bilgilerin tam
anlamiyla giivenilir oldugu sdylenemez. Bu sebeple aposteriori bilgiler kesin,
zorunlu ve genel gecer bilgiler olarak kabul edilmemekte; olasi bilgiler olarak
degerlendirilmektedir. Apriori bilgiler ise deneyden once geldikleri igin
dogruluklart ya da yanlisliklart duyu deneylerine, mekéna ve zamana bagh
durumda degildir. Yani bir seyin apriori olarak bilinmesi, o seyin dis diinyada
deneyimlenmeden bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu tiir bilgiler, mantiksal
acidan deneyden Once olan ve karsi cikildiginda insanin c¢eliskiye diistiigii

bilgilerdir. Bu sebeple, tersi diisliniilemediginden kendisinden gelen bir

" Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, (Ankara, Nobel Yaymcilik, 2011), 48.
'8 Sertag Dalgalidere, Epistemolojik A¢idan Biiyiik Veri ve Gelecek Tahmin Sistemleri, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 26
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kesinlige ve zorunluluga sahiptir. Tim durumlar, kosullar, mekanlar ve
zamanlar igerisinde evrensel bir dogrulugu vardir.

e Analitik ve Sentetik Bilgi: Dogrulugu veya yanlighgi, i¢cermekte oldugu
terimlerin tanimlarindan hareket edilerek ve sadece mantiksal yasalarla
kanitlanan, yiiklemi yeni bir bilgi vermeyen, yiiklemde diisiiniilen, sdylenen
ve anlatilmak istenen seyin Oznesinde zaten mevcut oldugu, Oznesinin
tanimindan dolay1 zorunlu olarak dogru veya yanlis olan bilgi tiiriine analitik
bilgi veya analitik 6nerme denilmektedir. Analitik Onermelerin 6znesi ve
yiiklemi birbirine 6zdes veya esdeger durumdadir. Bu sebeple, yiiklem 6zneyi
tekrar etmekte ve ona yeni bilgiler yiiklememektedir. Tanim1 geregi analitik
bilgi, mantiksal olarak zorunlu dogrudur. Analitik 6nermeler kaplamsal tanim
yapmaktadirlar. Mantiksal agidan en uygun tanim olmakla birlikte yeni bir
bilgi vermemektedirler. Analitik bilgiler sadece mantik yasalar1 ve tanimi
geregi dogrudur. Sentetik bilgi ise yiiklemi 6znesinde mevcut olmayan ve
yanliglanmas1 mantiksal agidan celiskiye sebep olmayan 6nerme ya da yargi,
dis diinya hakkinda bize yeni bir bilgi veren bilgi tiiriidiir. Sentetik 6nermeler
yeni bilgiler vermekte ve bilgimizi ¢ogaltmaktadir. Yeni bilgi vermeleri

sebebiyle sentetik bilgiler olgusal, olumsal, betimleyici ve aposterioridir.”

Anlasiliyor ki bilgi tiirleri glindelik yasamda ve felsefede birbirinden farkl
sekillerde smiflandirilmaktadir. Cevreye dair bilginin ise her iki tarafa da dahil

edilebilecegi sdylenebilir.
2.4. Epistemolojinin Tarihsel Siireci

Felsefe tarihi incelendiginde, felsefenin en temel konularindan biri olan
epistemoloji literatiiriiniin oldukg¢a genis kapsamli oldugu ve hemen hemen biitiin
filozoflarin bir bilgi kurami gelistirdigi, kendi bilgi felsefelerini ortaya koydugu
goriilmektedir. Genel bir tablo ¢izmek istendiginde felsefe tarihinin dénemlerine

gore epistemoloji anlayislari su sekilde siralanabilmektedir:

® Abdiilkadir Ciigen, “Bilgi Kurammna Giris”, (Bilimname, 2003),2: 9-12.
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Antik Cagda Epistemoloji: Felsefenin ilk donemi olarak kabul edilen doga

felsefesinde her ne kadar bilgi kurami ve bilgi felsefesinin konular1 iizerinde
dogrudan durulmamis, bunun yerine gercekligin yapisi ile ilgilenilmis olsa da bu
donemde doganin bilinmesinin olanakli oldugunun kabul edildigi goriilmektedir. Bu
da doga felsefesinin epistemolojisinin genel karakteristigidir. Bu donemim 6nemli
filozoflarindan Parmenides ve Herakleitos, gercek varligi diisiinmemizi saglayan
seyin akil oldugu sdylemeleri sebebiyle ilk akilci filozoflar olarak kabul
edilmektedir. Bunun disinda doga filozoflarinin bilgi konusunda farkli dogruluklar
ve farkli bakis acilari ileri siirmeleri, bu donemde daha ¢ok kuskucu yaklagimin etkili

olmasini saglamistir.

Orta Cag’da Epistemoloji: Orta Cag felsefesinin genel yapisinin ve 6zellikle

bilgi anlayisinin Antik Cag’dan ¢ok farkli oldugu, hatta Antik Cag’a karsit bir durus
sergiledigi dikkat ¢ekmektedir. Orta Cag diislincesinde bilgi, inancin hizmetine
verilmig ve aklin, Tanr’’nin varligim1 bilebilmek i¢in bilgi edinmesi goriisii
savunulmustur. Dogru bilgide ise uygunluk aranmis, bilginin hakikate olan
uygunlugu 6n plana ¢ikarilmistir. Burada hakikat ile Tanr1 bilgisi, bilgi ile de insan
bilgisi kastedilmektedir. Orta Cag diistintirleri Tanr1 bilgisi ve insan bilgisi arasindaki
uygunlugu akil ile gostermeye ¢alismislardir. Burada s6z konusu olan uygunluktaki
esas Olctit Tanr bilgisi olup uymak zorunda olan insandir. Eger tecriibe ve deneyler,
Tanr1 bilgisini vermiyorsa yeniden arastirilmasi ve sorgulanmasi gerekmektedir.
Tann bilgisi (dini inanglar ve Onermeler), asil hakikat olup ezeli, edebi ve hig
degismeyen dogrulardir. Orta Cag diisiincesinde bilmenin temel ilkesi olarak inang
alinmis ve asil hakikat olarak goriilen inanmak, bilgiye oranla daha 6nemli ve
oncelikli kabul edilmistir. Orta Cag filozoflarindan 6rnek verilmek istendiginde ilk
dikkat ¢eken isim Aziz Augustinus’tur. Aziz Augustinus, bilginin olanaksizlig1 ve
stipheciligi savunanlara kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore kesin olarak bildigimiz sey
kendi varligimizdir. Kendi varligimiz sayesinde iki tiir bilgiye ulasabiliriz; ruhun
duyu verileriyle elde ettigi duyu bilgisi ve ruhun kendisi araciligiyla elde ettigi akil-
zihin  bilgisi. Ruhta olan akil veya zihin bilgileri, duyu verileriyle
aciklanamamaktadir. Dogru ya da yanlisin, ezelinin ve ebedinin, matematiksel
dogrularin ve mutlulugun arasindaki farkliligin anlami duyu verileriyle degil, ancak

zihin ve ruhla kavranabilen dogrulardir.
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17. Yiizyilda Epistemoloji: Orta Cag sonrasinda Ronesans donemiyle

baslayan cesitli bilimsel ¢alismalar, hem bilgi hem de yontem konusunda belirli bir
kuskuculugun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu diisiincenin ilk onciileri arasinda
dikkat c¢eken isimlerden biri olarak Descartes ile karsilasilmaktadir. Felsefesinin
kokenleri Orta Cag diislincesine dayaniyor olsa da Descartes, modern felsefenin
kurucusu olarak kabul edilmektedir. Descartes, bilgi kurami i¢in matematik ve
geometriyi Ornek almakta ve bilgi kuraminin temeline aksiyomlar1 koymaktadir. Ona
gore bilgi kurami, aksiyomlar agik ve seg¢ik oldugunda sistemlestirilebilir.
Descartes’in amaci, matematik ve geometride oldugu gibi yetkin bir yontemle
sistematik bir bilgi kurami igin gereken aksiyomlari elde etmektir. O, agik ve segik
olan dogru bilgileri bulmak i¢in yontemsel kuskuculuk adinda bir yol izlemistir.
Yontemsel kuskuculuk, en az bir tane acik ve seg¢ik bilginin bulunmasim
amaclamaktadir. Dogru bilgi elde edildiginde kuskucu tavir sona ermektedir. Ctinkii
dogru bilgi artik vardir ve bu da bilginin olanakli oldugunu gostermektedir. Dogru
bilgi, insana en acik ve se¢ik gelen akil ve zihin bilgileridir. Descartes’in bilgi

kurami temel akilciligi koymaktadir.

18. Yiizyilda Epistemoloji: 18. yiizyil felsefesinde genel olarak akilciliga

kars1 ¢cikan ve deneyciligi 6ne ¢ikaran bir yaklasim goze carpmaktadir. Bu donemin
onde gelen filozoflar1 Locke, Hume ve Berkeley’dir. Locke’a gore apriori olarak
dogustan insan zihninde higbir sey bulunmamaktadir. Aklin veya mantigin ilkeleri
olarak kabul edilen ilkeler de dogustan gelmemektedir. Locke’a gore insan zihni bos
bir levhadir ve her sey bu bos levhaya sonradan yazilmaktadir. Yani Locke, apriori
bilgiyi reddetmektedir. Locke’a gore bilgi; idelerimizin uyusmasi, uyusmamast,
birlesmesi, evetlenmesi ve degillenmesinden ibarettir. Insan ©6ncelikle duyular
yoluyla algilayarak basit ve karmasik idelere ulagsmaktadir. Bu ideler bellekle
saklanmaktadir. Daha sonra bu ideler zihin tarafindan ayirt edilmekte ve
karsilagtirilarak ~ degerlendirmeden gecirilmektedir. Insan bu sekilde bilgi
edinmektedir. Berkeley ise temelde dini ve sagduyuyu savunarak ateizmi ve
kuskuculugu reddetmek istemistir. Bilgi kurami ve metafizik anlayisi i¢ ice olan
Berkeley, maddeyi ortadan kaldirarak manevi varlikla her seyi agiklamaktadir.
Berkeley’ gore varlik, algilanan olup algilanan ideler maddi degil ruhsal seylerdir.

Ideler her ne kadar manevi olsalar da onlar, nesnel diizenin sonucu olarak
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diistincemizde olugmaktadir. Hume ise bazi idelerin imgelemeden geldigini ileri
stirmektedir. Hume, insan bilgisinin smirli oldugunu ve kuskuculugun bilgi elde
etmede tek tutarli yaklasim oldugunu savunmaktadir. Hume, duyu algilarina izlenim,
bellek ve imgeleme algilarina ise ideler demistir. Zihnimizin temel bilgi kaynaklari
izlenim ve idelerdir. Hume’a gore her ide, bir izlenim sonucunda olusmaktadir.
Izlenimler kesin bir diizen ve tutarlilik i¢indedir. Hume’ gore insan, kendi zihnindeki
algilardan, yani ideler ve izlenimlerden baska bir sey bilemez. Bundan dolay1r Hume,
dis diinyanin bilgisine ve varligma kuskuyla yaklagmustir. 18. yiizyilla ilgili
bahsedilmesi gereken son ve en dnemli isim ise Kant’tir. Kant, bilginin olugmasi
stirecinde 6zne ve nesnenin hem yerini hem de 6nemini degistirmistir. Kendisinden
onceki bilgi kuramcilar1 bilginin agiklanmasinda nesneyi 6ne ¢ikarirken Kant 6zneyi
one cikararak epistemoloji konusunda bir donliim noktasina imza atmistir. Kant’a
gore insanda dogustan bilgi yoktur ancak zihnin anlama formlar1 ve kategorileriyle
algilamay1 ve sezgiyi olanakli kilan apriori kavramlar vardir. Genel olarak nesne

pasif durumda zihin ise aktif durumda ve belirleyici niteliktedir.

19. Yiizyilda Epistemoloji: Kant sonrasi bilgi kuramcilarinin ya Kant’a tam

karsit goriisler ya da onun diisiincelerini daha ileri gétiiren goriisler 6ne siirdiikleri
dikkat ¢ekmektedir. ilk olarak gdze carpan isim Fichte’dir. Fichte, Kant tarafindan
“kendinde-sey” olarak tanimlanan ancak bilgisi bilinemeyen bir gergek varligin
olmadigin1 one siirmektedir. Fichte’ye gore zihne askin bir seyle duyumlarin
aciklanmasi yanlistir. Nesnel diinya veya fenomenal diinya Ben ve Ben’in igerikleri
icin var olmustur, ¢ilinkii ancak bu sekilde bilinebilmektedir. Schelling ise bilgiyi,
bilingsiz varliklardan bilingli varliklara dogru yiikselen bir siire¢ olarak ele
almaktadir. Schelling’e gore her varlikta bir “Benlik” vardir. Bilgi, cansiz dogadan
canli dogaya giden Ben’in bilinclenmesi veya aydinlanmasidir. Asama asama
yiikselmekte olan bu bilgilenme ve bilingclenme etkinligi en yiiksek noktasina insan
Ben’inde varmaktadir. Boylece insan, dogay1 bilmekte ve anlamaktadir. 19. ylizyil
felsefesinin en 6nemli isimlerinden olan Hegel, bilginin zihnin kendisine ait olan bir
eser veya lriin oldugunu sdylemektedir. Ancak burada kastettigi zihin insan zihni
degil evrensel akildir. “Geist” ismini verdigi evrensel akil, 6znel insan aklindan ¢ok
daha kapsamli bir yapiya sahip olan Tanrisal akildir. Diyalektik bir gelisme ile Geist,

once kendisini dogada daha sonra ise insan aklinda agmaktadir. Dis diinyadan ayr1
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veya bagimsiz bir varlik olmayan Geist, kendi bilincine bu diinyada dinde, felsefede
ve sanatta insan akliyla ulasmaktadir. Hegel’de bilgi, soyut ve kavramsal olup
bilginin soyutlugu ve kavramsalligi diisiincenin diyalektik siireci ig¢inde kendini
karsitlarindan, anti-tezlerinden ve celigkilerden ayirarak senteze dogru ilerleyen bir
stirectir. Bu silirecte meydana ¢ikan dogrular yalnizca kismi dogrular olup higbiri
mutlak olarak tiimeli vermemektedir. 19. ylizyilin ileriki doneminde ise August
Comte ve pozitivizm ile epistemoloji anlayist degisime ugramistir. Pozitivizme gore
tek gecerli bilgi tiirli bilimsel bilgi olup dogru bilginin nesnesi yalnizca olgulardir.
Bilginin nesnesi olgular, bilgi ise bilimsel bilgi oldugundan felsefe, bilimin yontemi
olan pozitivizm haricinde bagka bir yontem kullanamaz. Pozitivizm, bilgiyi olgulara
ve bilimsel bilgiye indirgediginden dolayi, bu durumun disinda kalan Tanri, Geist,
t0z, 6z, ruh ve benzeri metafiziksel dgeleri reddetmektedir. Pozitivizme gore bilimin
disinda higbir bilginin degeri yoktur. Olgularin 6tesinde ya da arkasinda herhangi bir
bilgi nesnesi ve bilgisi olmadigini iddia ederek metafizigi tamamen bilgi alaninin

disina ¢ikarmaktadir.

20. Yiizyilda Epistemoloji: 20. ylizyil filozoflar1 arasinda ilk dikkat ¢eken

isim Husserl’dir. Husserl, bilinen igeriginin nesnelligi ile bilmenin 06znelligi
arasindaki baglantiyr arastirmis ve bilgi konusunda O6znenin Onemine vurgu
yapmistir. Husserl, 6znenin bilinci i¢inde zorunlu, apacgik ve dogru bilgiyi aramis ve
seylerin 0ziine yonelmistir. Evrim diislincesiyle 6ne ¢ikan Bergson da sezgici bir
bilgi kurami One siirmektedir. Bergson, bilimsel bilgiyi reddetmemekte ancak
gercekligi aracisiz ve tek dogru bilgisinin, dille ifade edilemeyen ancak
hissedilebilen sezgi bilgisi oldugunu iddia etmektedir. Bertrand Russell ise daha
farkli bir bilgi kurami ortaya koyarak betimleme ve tanigiklik yoluyla ulasilan iki tiir
bilgi ilizerinde durmustur. Ona gore dogru bilginin elde edilebilmesi i¢in tiim
bilgilerin tanigiklik veya haber alma ile elde edilmesi gerekmektedir. Russell’a gore
nesnel gercekligi olan varliklar, tamisiklik 6geleri icermekte olan biitiin bir bilesiktir.
Boyle bir bilesik ise yalnizca betimleme ile ulasilan bilgilerin tamisikliga

indirgenmesiyle olusmaktadir.®

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (istanbul, Say Yayimnlari, 2010), 103-149
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2.5. Dini Epistemoloji

Dini epistemoloji, icerigindeki kavram zenginligiyle birlikte din felsefesi ve
epistemolojinin kesisme noktasini meydana getiren bir alandir. Bilgiye dair 6nemli
unsurlardan biri olan inan¢ kavraminin hem dini igerikli hem de dini olmayan
olusumlart mevcuttur. S6z konusu dini igerikli inan¢ kavraminin gesitli
coziimlemeleriyle dini epistemoloji, 6zellikle son yillarda din felsefesi tartismalari

icerisinde onemli bir yere sahiptir.

Genel olarak dini epistemoloji, epistemoloji alaninda olduk¢a onemli bir yere
sahip olan gerekcelendirme kuramlari iginde, dini inanglarin epistemolojik olarak
gerekeelendirilebilecegi ve tartigilabilecegi bir alandir. Ana hatlariyla dini

epistemoloji, dini bilginin ya da dini inancin felsefi bir sekilde degerlendirilmesidir.81

Din felsefesi agisindan dini inanglarin epistemik statiisii olduk¢a 6nemli bir
husustur. Burada dini inancin epistemik statiisii ile kastedilen sey hangi hakli veya
akli ¢ikarimsal temelin dini bir inancin mahiyetine uygun oldugudur. Bu konu din

felsefecileri arasinda siklikla tartisilan bir konudur.®?

Erken donem din felsefesi kapsaminda dini epistemolojinin daha ¢ok
temelselci elestiriler ve rasyonellik tartismalar1 cergevesinde gelisirken, ilerleyen
siirecte ise bazi reformcu epistemologlar tarafindan 6ne siiriilen ¢6zim Onerileri ve
fideist tartigmalar {izerine yogunlastig1 goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda dini

epistemolojinin degisken bir seyir izledigi s(iylenebilmektedir.83

Tanr1 inancinin bilgisi ile rasyonelligi konusunun dini epistemolojinin temel
odak noktast oldugu sdylenebilir. Inancin rasyonelligi, yani dini inanglarin akil
yoluyla desteklenip desteklenemeyecegi 6nemli bir mesele olarak ele alinmis olup bu

dogrultuda din felsefesinin veya dini epistemolojinin temel konularindan biri olan

81 Celal Biiyiik, “Tanri Inancinin Rasyonelligi ve Kamt ihtiyac1”, (dtatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 40, 2013), 97.

82 Mehmet Aydin, “Allaha Varligima inanmanin Akliligi”, (Islami Arastrmalar, 2, 198), 21.

8 Musa Yanik, Dini Epistemoloji: Alvin Plantinga Ornegi, ( Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 42.
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inang-akil iligkisi konusu ortaya ¢ikmistir. Bu konu kapsaminda ii¢ farkli temel

yaklagimin oldugu dikkat ¢cekmektedir.

S6z konusu yaklagimlardan birincisi kat1 akilciliktir. Kat1 akilciliga gore, bir
dini inang sisteminin akli bir sekilde ve hakkiyla kabul edilebilmesi i¢in, s6z konusu
inan¢ sisteminin kanitlanmasinin miimkiin olmasi1 bir zorunluluktur. Buradaki
kanitlama, “bir inancin, makul bir insani inandirabilecek sekilde dogru oldugunun
ortaya koyulmas1” anlamindadir. Bu ise, dini inang sistemleri konusunda yapilmaya
calisilan kanitlamalarin dayandigi varsayim ya da onciillerin akli agidan dogru olup
olmadiklarinin ve o aragtirmayir gerceklestiren veya bu konu hakkinda diisiinen
kisiler tarafindan tespit edilebilecek nitelikte bir agikliga sahip oldugu fikrine

dayanmakt(cldlr.84

Kisaca kat1 akileilik, kesin akli delillere dayandigini diisiindiigli i¢in inancin
akli oldugunu savunmaktadir. Kati akile1 yaklasimda inang, kesin akli delillere
dayanmakta olan dini 6nermelerin tasdik edilmesidir. Tanri’nin varligina ulasma
konusunda kati akileilik, bagvurulmasi gerekenin akil oldugunu savunmakta ve bu
konuda aklin giivenilir bir 6l¢iit oldugunu sdylemektedir. Genellikle su iki Onciilii

dogru kabul eden kisiler kat1 akilc1 olarak isimlendirilebilmektedir:

1. Tanrr’nin varligim kanitlayabilecek giiclii deliller mevcuttur,
2. Bu deliller evrensel olarak gegerlidir, yani makul olan her insanin

bunlara inanmasi gerekmektedir.85

Tarihsel siire¢ icerisinde kat1 akilciligin bazi elestirilere maruz kaldigi
gorilmektedir. S6z konusu elestiriler ilk olarak kati akilcilarin israrlar iizerinde
durduklar1 rasyonel ispat veya garantinin, bir dinin mensubu olan kisiler tarafindan
arzu edilen veya istenen bir sey olup olmadig ile ilgilidir. Dini inanca sahip kisiler
genellikle imanin veya inancin, aklin ve akilla ilgili siireclerin ¢ok daha Otesinde

oldugunu veya olmasi gerektigini savunmaktadir. Siiphe ve risk, imanin bir pargasi

8 Zeynep Bektemur, Dini Epistemolojide Iliml Fideizm, ( Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 7.

8 Ferit Uslu, “Iman, Akil, Bilgi Iliskisi” Din Felsefesi El Kitabi, Edt: Recep Kilig. 45-46, Ankara,
Grafiker Yayinlari, 2016.
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olup apagik bir sekilde akilla ulasilabilen ve dogrulugu kanitlanabilen inanglar1 kabul
etmek bu agidan iman etmenin dogasina aykir1 goziikmektedir. Bir bagka elestiri ise
kat1 akilciligin eksik kaldigir noktalar ile ilgilidir. Kat1 akile1 yaklagimda dinlerin
yalnizca insani tecriibe alani ile ilgili ortaya koydugu inanglar veya bilgiler
ispatlanabilmekte veya temellendirilebilmektedir. Ancak dinlerin sz ettigi melekler,
mucizeler, dirilis ve ahiret hayati gibi insani tecriibe alaninin disinda olan konular
akilla temellendirilememektedir. Bu gibi konularda kati akilcilar nakli esas
aldiklarim1 dile getirmektedir. Bu tutum ise kati akilcilik yaklagiminda bir tutarsizlik

oldugunu géstermektedir.®®

Dini epistemolojide akil-inang iliskisi konusunda 6ne ¢ikan bir diger yaklagim
elestirel akilciliktir.  Elestirel akilcilik, dini inanglarin rasyonel olarak
degerlendirilmesi ve elestirilmesinin miimkiin ve gerekli oldugunu, ancak bu
degerlendirmenin kat1 akilciligin savundugu gibi herkesin kabul etmesi gereken ve
kesin delillerle temellendirilmesi olmasinin zorunlu olmadigin1 savunmaktadir. Yani
elestirel akileilikta bir yandan elestirel olarak dini inan¢ sistemlerini
degerlendirmenin miimkiin ve gerekli oldugu, ancak kesin surette akli delillerin

ortaya koyulmasinin gerekmedigi savunulmaktadir.®”

Elestirel akilcilikta, inang¢ sistemlerinin rasyonelligine dair kati akilciliga
oranla daha birlestirici ve 1limli bir tavir s6z konusudur. Bir yandan tek yetkili olarak
akil kabul edilmeyerek asir1 akilciliga diisiilmesi, diger yandan da inang¢ alaninda akli
tamamen diglayarak inancin sadece hayal ve hevesler tarafindan belirlendigi bir alana

dontlismesi engellenmek istenmistir.®

Dini epistemoloji ile ilgili lizerinde durulmasi gereken bir diger nokta ise
fideizmdir. Bir diger ad1 imancilik olan fideizm, inancin dogasin1 akildan tamamen

yalitilmig olarak sunan bir anlayistir. Farkli agilardan fideizme yaklagsmak miimkiin

8 Baktemur, Dini Epistemolojide Ilimli Fideizm, 8-9.

87 Cafer Sadik Yaran, Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki imancilik, Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9, 1997): 222-223.

8 Hasan Tanriverdi, nancin Rasyonelligi Sonucu, (Giimiishane, Giimiishane Universitesi Yaymnlart,
2012), 69.
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olmakla birlikte, genel olarak fideizmin dini dogrularin akildan ¢ok imana

dayandiginin savunan bir goriis oldugu sdylenebilmektedir.*

Fideizm, dini dogrularin ve bilgilerin, nihai olarak deliller ya da akilla
temellendirilmesi yerine imana ve giivene dayandirilmas: gerektigini savunmaktadir.
Fideizm, iman ile akil ve iman ile bilgi arasina bir siir ¢izmektedir. Buna gore iman
hem rasyonel goriislerin savundugu gibi akli olanin hem de akil karsit1 veya akildis
olanin alanina ait degildir. Iman ve imana dair konular tamamen “akil-iistii”’ alana
aittir. Bu alan ise akilla bilinemeyen, temellendirilemeyen ve degerlendirilemeyen
yani genel olarak akilla iliskisizlik durumunu ifade etmektedir. Fideizm, rasyonel
yollarla dinin degerlendirilmesi ve incelenmesine karsi ¢ikmaktadir. Fideist
diisiiniirlere gore inang akla veya bilgiye degil duygulara dayanmaktadir. Onlara gore
iman, akli bir tasdik olmayip kalbe yonelik bir fiil, Tanri’ya ve O’nun sdzlerine
sliphe icermeyen, siirekli ve kesin bir giivendir ve bu sekilde ele alinmalidir. Modern
donemdeki en 6nemli fideist diigiiniirlerden biri olarak kabul edilen Kierkegaard,
imanin sonsuz bir baglanis ve tutku oldugunu, aklin ve bilginin iman etmede hicbir
roliiniin olmadigint sdylemektedir. Kierkegaard’a goére Tanri’nin varligimi akilla
temellendirme ve kanitlama girisimleri bile temelde bir gilivene ve inanca
dayanmaktadir. Ona gore bdyle bir kanitlama girisiminin basinda kisi, Tanri’nin
varliginin 6n kabulii ile hareket etmektedir. Bununla birlikte Kierkegaard, imanin
akilla temellendirilmesi girisiminin faydasiz ve basarisiz bir ¢aba olmasinin yani sira
iman agisindan tehlikeli de oldugunu savunmaktadir. Bu nedenle iman akli olarak
temellendirilebilir olsa bile bunun yapilmamasi: gerekmektedir. Bunun sebebi ise

boyle bir akil yliriitmenin hi¢ bitmeyecek olmasidir.®
2.6. Epistemolojik A¢idan Cevre

Cevre kavrami, her ne kadar sik¢a kullanilan bir kavram veya s6zciik olsa ve
yine kolay anlasilip acik goriinse de, derinlemesine incelendiginde ve hangi alanla
ilgili oldugu belirlenmeye ¢alisildiginda aslinda son derece girift ve net olarak anlami

ortaya ¢ikarilamayan bir yapiya sahip oldugu fark edilir. Buna neden olarak gevre

% Ferda Y11d1r1rp, Tanrt Inancimin Rasyonel Temeli ve Fideizm Elestirisi, ( Yiiksek Lisans Tezi,
Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 66.
% Uslu, “Iman, Akl ve Bilgi Iliskisi”, 39-41
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kavraminin ¢ogu zaman taniminin verilmeden kullanilmasi ve tanimlandiginda da
tanim1 yapanlarin anlayis ve yaklasimlarina gore farklilar gostermesinden otiirii
oldugu soylenebilir. Cevre kavramla ile ilgili tizerinde durulmasi gereken bir baska
onemli husus ise cevrenin tek basina pratik bir anlaminin oldugunun tam olarak
sOylenememesi, yani iligkisel bir kavram olmasi gercegidir diyebiliriz. Yani gevre,
genel anlamda “bir seyin ¢evresi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ¢evre
kavramindan s6z ederken “cevrelenen” ve “cevreleyen” seklinde en az iki unsurun
mevcut oldugunu g6z Oniinde bulundurmamiz gerekir. Buradan hareketle dogal
olarak ¢evreden bahsederken onu g¢evre edinmis olan bir merkezden de bahsetmek
gerektigi ¢ok aciktir. Epistemolojik agidan bakildiginda ise bu merkezin insan oldugu
rahatlikla ifade edilebilir. Diisilince tarihini inceledigimiz vakit genel manada insanin
kendisini degerlendirdigi vakit ¢evresini de bu degerlendirmenin dogal bir pargasi
olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Ciinkii insan kendisinin ¢evresiyle kurdugu
bag sonucunda anlam kazandigina inanir. Insan cevresini kesfettik¢e kendisini daha
iyl tanimlayip bilir. Felsefenin ¢evreye doniik diisiinmeyle baslamasi ve akabinde

insana yonelmesi de bu goriisiin desteklenmesine 6rnek olarak gosterilebilir.

Insanm ¢evreyi kesfetmesi, cevreye zarar vermesi ve ona hakim olmaya
calismasin1 da beraberinde getirmistir. Bunun {izerine de g¢evre sorunlar1 ortaya
cikmistir. Cevre sorunlarinin dikkat ¢ekici bir boyuta ulagsmasi ile birlikte ise ¢evreci
bir biling olusmus ve bunun ardindan cevreci felsefi akimlar oraya ¢ikmuistir.
Ozellikle modern epistemoloji baglaminda ve 20. yiizyilin felsefi zemininde goze

carpan baslica ¢evreci goriisler su sekilde siralanabilmektedir:

e Insan Merkezci Goriigler: Insan merkezci goriislere gére insan, dogaya
egemen olmasi gereken ve dogayi istedigi sekilde kullanma hakkina sahip
olan, kendi amagclar1 ve c¢ikarlar1 dogrultusunda istedigi tasarruf hakkinda
sahip bir varliktir. Bu diinyada refah i¢cinde yasamak icin insan her hakka
sahiptir. Bu anlayisin bir sonucu olarak yalnizca insanin degerli oldugu
gorlisii ortaya c¢ikmaktadir. Kendi disindaki varliklara karsit insanin bir
sorumlulugu yoktur. Dolayisiyla ¢evrenin ve doganin korunmasi geri planda
kalmaktadir. Doga, insanin ihtiyaclarini ve isteklerini karsilayabildigi oranda

onemlidir. Insan merkezci anlayista doga karsisinda insan &zel bir varliktir ve
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insan haricindeki canlilarin higbiri insanlarin elindeki haklara sahip degildir.
Bu anlayista hakim olan goriis veya ilke, “Eger dogaya miidahale insana
fayda sagliyorsa, o halde dogaya miidahale edilmesi gerekmektedir”
seklindedir.

Canli Merkezci Goriisler: Bu yaklasimda tiim canli varliklarin bir degeri
oldugu savunulmakta ve onlarin yagsama haklarina saygi duyulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Insan dahil tiim canlilar bir ¢cevreye yasamakta ve hayatta
kalabilmek i¢in o ¢cevreden beslenmektedir. Bu ¢evre icinde hem bitkiler hem
de hayvanlar, kisaca canli olan varliklarin hepsi bu ¢evrededir. Bu goriisiin
dogaya yaklasimi dért temele dayanmaktadir. 11k olarak insanlar, diger biitiin
canlilarla ayni bigimde ve anlamda, yeryliziindeki yasam toplulugunun bir
iiyesidir. Ikinci olarak biitin canli tiirleri bir bagimlilik ve biitiinliik
sisteminin pargasidir. Ugiincii olarak, tiim canlilar kendilerine uygun
yontemlerle kendi iyiliklerinin ardindan gitmektedir. Son olarak ise insanlar
0z yapilar1 nedeniyle bagka canlilardan istiin degillerdir. Higbir varligin
digerine oranla veya digerinden ayri bir Ustlinliigii yoktur. Canli merkezli
goriiste dogaya karst insanin yaklagiminda etik sinirlar genisletilmektedir.
Insan hem hayvanlara hem de bitkilere karsi sorumlu durumdadir. Ciinkii
onlarin da insanlar gibi bir degerleri vardir ve insanin bu anlayis
dogrultusunda hareket etmesi, kendi ¢ikarlari ile birlikte hayvan ve bitkilerin
c¢ikarlarii da gozetmesi gerekmektedir.

Cevre Merkezci Goriisler: Bu yaklasimda insan merkezci yaklagimin tam zitti
bir gorlis ifade edilmektedir. Yani insan1 merkeze koyan ve insan1 doganin
hakimi olarak goren anlayis reddedilmektedir. Cevre sorunlarinin boyle bir
yaklagimla ¢oziilemeyecegi, ¢iinkii ¢evre sorunlarinin sorumlusunun sadece
insan oldugu savunulmaktadir. Dolayisiyla bu sorunlarin insan merkezli bir
anlayisla ¢6ziilmesi miimkiin degildir. Onun yerine canli ve cansiz, diinyada
var olan her varligin dahil edildigi ve her varliga deger verilen, ister canli
ister cansiz olsun higbir varligin baska bir varligin yasami ve iyiligi icin arag
haline getirilmedigi bir yaklasimin savunulmasi gerekmektedir. Burada
Ornegin, tek tek agaclarin degil biitiin olarak ormanin savunulmasi diislincesi

vardir. Ormanin i¢inde var olan tiim canli ve cansiz varliklar birbirleriyle
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etkilesim i¢inde ve bir arada biitiin olarak bir diizeni meydana
getirmektedirler. Bu varliklarin birinin digerine karsi listiin ya da asagi
goriilmesi, mevcut diizenin bozulmasina neden olur. Bu sebeple insanin kendi
disindaki varliklarla birlikte, onlara zarar vermeden yasamasi ve buna uygun
bir ortami olusturmast gerekmektedir. Hicbir varlik, diger bir varligin
cikarlarina hizmet etmek i¢in var olmamistir. Dolayisiyla insanin dogay1 ve

dis diinyay1 kendi istek ve arzular i¢in feda etmemesi gerekmektedir.91

! Nihat Akman, Felsefi Bir Sorun Olarak Cevre, (Yiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2019), 23-29.
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UCUNCU BOLUM
ISLAMI EPISTEMOLOJIDE CEVRE VE CEVRE SORUNLARI
3.1. islam Felsefesinde Akil ve Bilgi

Islam dini ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in en énemli 6zelliklerinden biri akil
etmeye, bilmeye ve diisiinmeye yonelik oncelikli ve 6zel vurgusudur. Kur’an’da yer
alan pek cok ayet, cesitli olgu ve nesneler lizerinde insan1 gézlem yapmaya ve
bunlardan alinan veriler iizerinde akledip diisiinerek dogru sonuglara ulagmaya
yonlendirmektedir. Dahasi Kur’an, bir taraftan gergeklik ile ilgili biitiinciil bir
aciklama getirmekte, diger taraftan da bu gerceklige iliskin insanlarin kendi
entelektiiel kapasiteleriyle saglikli bilgiler edinmelerini amaglamaktadir. Bagka bir
ifadeyle Kur’an, muhatap oldugu insanlara yalnmizca belirli bilgiler vermekle
yetinmemekte, aksine bu bilgilerin gercekligini kendi zihinsel yetenekleriyle tahkik
ederek kendilerine sunulmus olan hakikate bizzat akletmek suretiyle ulagmalarini
istemektedir. Kur’an her ne kadar muhataplarindan, kendisinin Allah tarafindan
indirilmis olan hak bir kitap olduguna siiphesiz bir sekilde iman etmelerini ve
kendisine uymalarini istese de ayn1 zamanda belirli otorite ve mercilere korii koriine
uymay1 reddetmekte, kendisini sorgulamaya agmakta ve hem kendisinin hem de dini
bilgilerin aktaricis1 olan peygamberlerin hak ve dogru olup olmadigini arastirmaya
ve diisiinmeye ¢agirmaktadir. Gergek bir imanin dogmatik ve korce bir sekilde degil,
aksine akla, bilgiye ve kanita dayali olarak gergeklesebilecegini sOylemektedir.
Kur’an bu baglamda akli kullanmaya fazlasiyla 6nem vermektedir ve imanin karsitt
olan inkarin/kiifriin ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan bazi olumsuz durumlarin
akli kullanmamaktan kaynaklandigin1 belirtmektedir. Genel olarak Kur’an, inancin
temeline akletmeyi, buna karsilik inangsizligin temeline de akletmemeyi
yerlestirmesi bakimindan kutsal kitaplar arasinda hususi bir yere sahiptir.*? Bityiik

oranda Islam dinin temel dgretileri iizerine kurulu olan Islam felsefesi de ayn1 sekilde

%2 )mer Mahir Alper, “Islam, Akil ve Hakikat, Milel ve Nihal Inang:”, Kiiltiir ve Mitoloji Dergisi, 7/3,
(2010): 40.
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akla ve bilgiye son derece 6nem vermekte olup Islam filozoflarmin hemen hepsinin

bu konu iizerinde 6zellikle durdugu goriilmektedir.

Islami bilgi anlayis1 ya da Islam bilgi kurami da denilebilecek olan Islam
epistemolojisi; bilginin kaynagi, dogasi, 6znelligi, nesnelligi, faydali ve faydasiz olan
bilgi dallari, bilginin siniflandirilmasi, bilginin kazanilmasi ve bilmenin imkan1 gibi
calismalar1 kapsamaktadir. islam &zii itibariyle dogruluk dini olup insanin kurtulusu
ve basarisinin en temel 6gesinin bilgi oldugunu sdylemektedir. islam felsefesinin akil
ve bilgi anlayisi da bu temel iizerine kuruludur. Islam felsefesinde bilgi; seylerin
dogasin1 meydana getiren 6zleri, maddi olmayan formlar1 ve evrenselleri kavramaktir
ve bu evrenselliklerin anliksal kavranisiyla mutluluk elde edilebilmektedir. Cogu
Islam filozofuna gére mutlulugu elde etmek bilgiye ulasmak ile saglanabilmektedir.
Bu baglamda Islam filozoflarinin pek ¢ogu &ncelikli olarak epistemolojik bir
yaklagim ortaya koymakla ilgilenmistir. Bu baglamda cesitli filozoflarin bilgileri
kategorize ettigi ve gesitli ilimler tasnifi ortaya koydugu dikkat ¢cekmektedir. Bazi

onemli Islam filozoflarinin ilimler tasnifleri su sekilde siralanabilmektedir:

. Farabi’nin Ilimler Tasnifi:

> Dil ilmi:
a) Liigat Ilmi
b) Dogru Okuma
c) Dogru Yazma
d) Sarfilmi
e) Nahiv iImi
f) Siir

> Mantik {Imi:
a) Kategoriler
b) Onermeler
c) Kiyas
d) Burhan
e) Topikler

> Matematik ilmi:
a) Aritmetik
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b) Geometri
c) Optik
d) Astronomi
e) Miizik
f) Mekanik
g) Agirhiklar ilmi
> Fizik ve Metafizik ilmi:
a) Fizik
b) Metafizik
c) Varlik
d) Tanri
e) Ilmi ilkeler
> Siyaset, Kelam ve Fikih {lmi
Ibn Sina’nin ilimler Tasnifi:
> Nazari [lim (Gayesi Dogruluk):
a) Asag Ilim: Tabiat {Imi
b) Orta Ilim: Matematik, Aritmetik, Astronomi, Miizik
¢) Yiiksek Ilim: Ilahiyat ve Metafizik
> Pratik Ilim (Gayesi Iyilik):
a) Ahlak
b) Ev Yonetimi
c) Siyaset
Ibn Haldun’un Ilimler Tasnifi:
> AKkli ilimler:
a) Mantik
b) Matematik
¢) Metafizik
d) Doga Bilimleri
> Nakli Ilimler:
a) Kur’an Kiraati
b) Kur’an Tefsiri
¢) Hadis
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d) Kelam
e) Fikih ve Usul-1 Fikih.®

Bilgi konusunda tizerinde durulmasi gereken en 6nemli isimlerden biri ise
bilgi problemini felsefesinin temeline oturtmus olan Gazali’dir. Gazali’ye gore bilgi,
dogrulugu objektif ve siibjektif olarak deneylerle kanitlanmig, dini olarak apacik
bildirilmis olan ve {izerinde hicbir siiphe olmayan verilerdir. Onun bilgi kuraminda
bilgi, bilen ve bilinen olmak iizere daima olmasi gereken ii¢ temel 6§e mevcuttur.
Bilen veya alim, seylerin hakikatlerinin kendisinde meydana ¢iktig1 kalptir. Seylerin
hakikatleri olan ve bilinmek istenen (malum) bilinendir. Bilgi (ilim) ise seylerin
hakikatlerinin kalp aynasinda meydana ¢ikmasidir. Bununla birlikte Gazali bilgi

tiirlerini su sekilde kategorize etmistir:

e Zahiri Bilgi: Duyu organlart ve akil ile elde edinilen bilgilerdir.
Nesnelerin rengi, besinlerin tatlari, varliklarin kiicikliigli ve
biiyiikliigii bu sekilde ulagilan bilgilerdir. Gazali, insanlarin evrendeki
varliklar1 taniyabilmeleri igin yaratilan ilk bilgi kaynaginin duyular
oldugunu ifade etmektedir.

e Batini Bilgi: Bu tiir bilgiler varliklarin i¢ yiiziiyle ilgili olan deruni
bilgilerdir. Bu bilgiler akil iistii kuvvetler olan kesf ve ilham yoluyla
elde edilebilmekte ve yalnizca kalp gozii agilmis olan kisiler
tarafindan ulasilabilmektedir. Zahiri bilgilerde yanilgi ihtimali
olmakla birlikte batini bilgilerde yanilgi olmamaktadir. Bilginin asil
olusumu Gazali’ye gore i¢ duyulardan meydana gelmektedir. So6z
konusu i¢ duyular ise vehim giicii ve ortak duyu seklindedir. Ortak
duyular; duyu organlar1 ve duyu bilgisinin gerceklestirdigi bilginin
algilandig1 yerdir. Vehim giicii ise batini bilgilerle alakalidir.

e Tasavvufi Bilgi: Gazali her ne kadar diger bilgi tiirlerinin giivenilir
olduklarin1 inkar etmese de en ¢ok giivenmekte oldugu bilgi tiiri

tasavvufi bilgidir. Tasavvufi bilginin diger bilgi tiirlerine oranla

% Siileyman Ertan Tagman, “Islam Epistemolojisi Uzerine Bir inceleme”, Dért Oge, 3/6 (Arahk
2014), 73-75.
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hakikate ulagtirmas1 daha yiiksektir. Tasavvufi bilgi, Allah ile ilgili
bilgi olup yalnizca insanin mal, miilk, makam, evlat gibi diinyevi
varliklardan uzaklasmasiyla elde edilebilmektedir. Bu bilgiye
ulagmak, insanin siirekli olarak Allah’1 zikretmesi ve Allah sevgisi
disindaki sevgileri kalbinden silmesiyle miimkiindiir. insan tasavvufi
bilgiye sahip oldugunda diger bilgi edinme vasitalarin1 disarida
birakmak durumundadir. Ciinkii epistemolojik olarak tasavvufi
bilginin iletilmesi miimkiin degildir. Tasavvuf ilminin gayesi nefis ve
kalpleri 1slah ederek insana glizel bir ahlak kazandirmaktir. Gazali’ye
gore tasavvufcular 6grenme yoluyla elde edinilen bilgi ile degil ilham
yoluyla ulasilan bilgi ile ilgilenmektedir. Bilgi edinmek ic¢in
kullandiklar1 yontem; kotii sifatlar1 yok etmek, kalbi her seyden
arindirmak, diinyevi seylerden uzaklasmak ve Allah’a yonelmektir.

Felsefi Bilgi: Felsefi bilgi, diisiinen 6znenin nesneyi merak ederek ona
yonelmesi, onu anlamasi ve sorgulamasiyla ortaya ¢ikan tutarli ve 6n
yargisiz disilincelerden meydana gelen bilgi tiiriidiir. Diger bilgi
tiirlerinde varlik, parcalanarak ele alinmakta ve bu sekilde bulunan
bilgiler dogru kabul edilmektedir. Felsefi bilgi ise varligi, evreni ve
insan1 par¢alamadan bir biitlin halinde anlamaya calismaktadir. Felsefi
bilgi, akli 6n plana alarak evreni, insan1 ve toplumu inceleyip aragtiran
elestirel bir diisiinme sonucunda ortaya c¢ikmaktadir. Felsefi bilgi,
biitiinleyici ve birlestirici olup birikimsel olarak ilerlemektedir. Ayrica
diger bilgi tiirlerinden ayr1 diisliniilememekte, onlardan beslenerek

ilerlemektedir.*

Islam felsefesinde akil kavrami denildiginde ise ilk karsilasilan isim

Farabi’dir. Farabi, Islam felsefesini problemler, terminoloji ve metot acisindan

temellendiren filozoftur. Farabi’ye gore varlik, aklin ulasabildigi en genel yapidaki

kavramdir. Bu sebeple varligin tanimi yapilamamaktadir. Varligr kusatacak olan

daha kiilli bir kavram olmadigindan onun tanimi yapmak da miimkiin degildir. Bu

% Salih Sepin, Gazali’nin Bilgi Felsefesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Inonii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2019), 45-48
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yalin ve basit kavrami tanimlamak ic¢in gosterilecek cabalarin tiimii yalnizca akla
yapilan bir uyar1 olarak kalmakta ve bilinenin tekrarindan 6teye gecememektedir.
Bunun disinda Farabi, Tanr ve varlik arasindaki iligskiyi kozmik akillar veya sudur
teorisi adi1 verilen bir sistemle yorumlamistir. Evrenin varolusunu Tanri’dan sudur
eden kozmik akillarla aciklamasi Farabi’nin diisiince sisteminde aklin son derece

6nemli oldugunu agikca gostermektedir.*

Farabi’ye gore kozmik akillar Tanri’dan tasarak varliklar1i ve evreni
meydana getirmektedir. {1k varliktan baslayarak maddi aleme kadar inmekte olan akil
ve varlikta hiyerarsik bir tagsma s6z konusudur. Kozmik akillar, bu hiyerarsi
icerisinde Tanr1 ile bir baglanti1 icerisinde olup birbirlerinin varlik nedenlerini
olusturmaktadirlar. Kozmik akillarin her biri, kendisini diistinerek kendi haricindeki
bir varligin ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Bu diisiinme ve tagma siireciyle
evren meydana gelmektedir. Bu siirecin tam ortasinda bulunan ve Tanrisal olandan
maddi olan ge¢is noktasinda yer alan varliga Farabi “faal akil” adimi vermektedir.
Tanr ve kozmik akillarin sonrasindaki {iciincii varlik ilkesi faal akildir. Farabi’ye
gore faal aklin gbrevi, insan1 gozetmek ve insanin erismesi gereken en yiiksek
olgunluk mertebesi olan en yiice mutluluga onu ulastirmaktir. Insan bu mertebeye

ulastiginda faal akil diizeyine cikmaktadir.”

Bunun disinda Farabi, insanda bilginin kaynagi olarak akli pratik akil ve

teorik akil olarak ikiye ayirmaktadir:

e Pratik Akil: Pratik akil, Farabi’ye gore diislinme giiciiniin bir
asamas! olup diislinen pratik yeti, genel olarak insanin tercihte
bulunmas1 veya kacinmasi gereken durumlar1 fark edebilmesini
saglamaktadir. Bundan dolay:r Farabi, pratik akli insan iradesiyle
baglantili olarak ele almaktadir. Ona gore pratik akil, duyumlanan
seylerin analizinden ve eylemlerin tecriibesinden elde edilmektedir.

Farabi pratik akli iki kisma ayirmaktadir:

% Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1. Baski (istanbul: TDV Yaymnlari,
1995), 12: 145-162.

% Recep Anik, Farabi Diisiincesinde Akil (Tanri-Evren-Insan Iliskisi Cergevesinde), (Yiiksek Lisans
Tezi, Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 25-27.
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1. Beceri yetisi ile alakali olan pratik akil: Sanatlar ve teknikle ilgilidir.
Cerrahlik, marangozluk, hattatlik gibi sanat ve meslekler bu gii¢ ile elde
edilmektedir.

2. Cikarim vyetisi ile alakali olan pratik akil: Eylem alanlar1 hakkinda etraflica
inceleme yapma, diisiinme ve bazi sonuglara ulagmakla alakalidir.

e Teorik Akil: Farabi teorik akli, ruhun 06ziiniin gelismesi ve
olgunlagmasiyla akil yetisine doniismesi olarak aciklamaktadir.
Teorik akil, soyut nesneleri ya da apacik dogrulari, tiimelleri ve
Ozleri aracisiz ve dogrudan bir bi¢imde se¢me yatkinligidir.
Cocukluktan ya da yaratilistan kazanilmis olan, nereden ve nasil
geldigi tam olarak bilinmeyen, yineleme sonucu kazanilan bir

yetidir.”’
3.2. islam’da Cevre

Yazili ve ilahi dinler arasinda yer alan Islam dini ve genel olarak Islam
kiiltiirii incelendigi vakit cevreyi korumanin ve sehircilik alanlarinda ekolojik
hareketlerin hem diigiinsel hem de fiilen var oldugunu ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz.
Bunda ana etken ise Kur’an-1 Kerim’in bizatihi kendisidir. Kur’an-1 Kerim’in pratik
yoniinii temsil eden Hz. Muhammed, fiili olarak c¢evreyle ilgilenmis gerek sozleri
gerekse de davraniglariyla pek ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da insanlara 6rnek
olmustur. Yine bununla birlikte ¢evre, Islam’da iki acidan dnemsenmesi gereken bir
olgudur. Tlkin gevrenin ve gevresel olay ve varliklarin Allah’1 gdsteren isaretlerden

olmasi, ikinci olarak ise insanlara olan faydalaridir diyebiliriz.

Diger kutsal kitaplarla karsilastirildiginda genel anlamda evrenden ozel
anlamda da tabiattan en ¢ok s6z eden kutsal kitabin Kur’an-1 Kerim oldugu
bilinmektedir. Kur’an’da evrenin Allah’in varligimin delillerinden biri oldugu,
manevi bir yapisinin oldugu ve insan igin yaratilmig oldugundan bahsedilmektedir.
Bununla birlikte Hz. Muhammed’in hadisleri ve uygulamalar1 incelendiginde c¢evre

hassasiyetinin ¢ok yliksek oldugu, ormanlastirmaya 6nem verdigi, yalnizca yesil alan

% Aysun Kelleci, Farabi’de Akil Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi, Maltepe Universitesi Sosyal Bilimle
Enstitiisi, 2011), 37-40.
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ve agaclara degil hayvanlara karsi gosterilmesi gereken merhamet ve sefkat
konusunda da oldukca hassas oldugu ve hayvanlara iskence yapanlar1 lanetledigi,
yollarin ve evlerin nasil yapilmasi gerektiginden sularin kullanimina kadar pek ¢ok
konuda insanlar1 bilgilendirdigi goriilmektedir. Bunun disinda temel kaynaklari
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet olan Islam ahlak oOgretisinde de ¢evrenin ve gevre
ahlakinm énemli bir yere sahip oldugu dikkat cekmektedir. Cevre ahlaki, islam ahlak
Ogretisinde ahlaki agidan insan ile g¢evre arasindaki iligkinin ele alinarak
diizenlenmeye calisildig1 bir ahlak dalidir. Ote yandan Islami Ekoloji, hukuki ve
kuralsal yaptinmlar1 olan bir ekolojidir. Islam’da ekoloji meselesi, yalnizca
bireylerin ya da toplumlarin ahlaklarina ve inanglarma birakilmamakta; ahlaki ve
inanglar1 temel almakta beraber ¢cevrenin korunabilmesi i¢in belirli kurallar koymakta
ve bu kurallara uymayanlara cezalar vermektedir. Cevre ahlaki bu bakimdan hem
insanlarin dogal ¢evreleriyle kurduklar: iliskilerinde dogal diizen ve dengenin
korunmasi ve bu iliskide meydana ¢ikan problemler ve sebeplerinin belirlenerek
¢oziime kavusturulmasiyla ugrasmakta hem de kural ve deger koyucu bir ahlak
ortaya koyarak insanlarin g¢evreleriyle kurduklari iligkinin ahlaki acidan en iyi ne
sekilde olmasi gerektigiyle ilgili ilkeler ve kuramlar gelistirmekte, Ogiitlerde

bulunmakta ve éneriler getirmektedir.*®

Bunun haricinde Islam g¢evre ahlakinin dort temel kurami ve bu kuramlara
bagli olan sekiz ilkesi bulunmaktadir. Bu ilkeler: Yararlilik, Sorumluluk, Erdemlilik
ve Bilgelik kuramlari olarak siralayabiliriz. Insan ve gevre arasindaki iliski bigiminin
hangi form lizerine insa edilecegini belirleyen bu kuramlar, ¢evreye yaklagimlari
kategorize etmistir. Cevrenin cesitli agilardan hem birey olarak insana hem de
topluma bir takim faydalar sagladigi, insanin ondan kendisi i¢in yararlanacak bir
seyler buldugu gercegi géz Oniinde tutularak bu iligkinin ¢ikar veya somiirii iliskisi
degil ona karst sorumluluklar1 olan biri gibi yaklagmasi istenmistir. Cevreye bu
acidan bakmay1 esas alan bu kuramlarin hem uygulanmasi hem de gelistirilmesi ise
aciktir. Bu yaklasim gerceklesmesi ise ancak kisinin bilge bir ruha ve erdemli bir

durusa sahip olmas1 daha dogru ifade ile bdyle bir zihinsel yapiya sahip olmasi ile

% Ahmet Bozyigit, “islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 3/2, (2016): 13-16.
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gerceklesebilir. Varliklarin, ¢evrenin ve tabiatin arka planina vakif olmayi ve ona
uygun bir derinlik ile yaklasma Insan-Islam-Cevre iliski {icgenini anlama ve

anlamlandirmada kilit rol oynayacaktir.

Bunun yaninda bu iligkiyi hem anlamli kilacak hem de daha iyi bir boyuta
tastyacak bazi ilkeler de vardir. Islam Cevre Ahlaki denilen bu Ilkeleri ise: Nimet,
Ayet, Emanet, Hilafet, Sevgi (Muhabbet), Merhamet, Ubudiyet ve Kutsiyet ilkeleri
olarak sayabiliriz.*® Bu sekiz ilke dort temel kuram icerisinde ve direk onlarla
baglantilidir. Cevre bilincinde oldugu gibi diger birgok seyde de insanin sahibi degil,
sahidi ve emanetgisi oldugu bu degeri merhameti esas alarak, ona sevgi duyarak ve
hepsinden daha da onemlisi bir ibadet bilinci ile yaklagsmanin zorunlulugu dikkat

cekmektedir.

Genel olarak bakildiginda Islam’in ¢evre konusunda son derece duyarl ve
hassas oldugu, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Muhammed’in s6z ve
davranislarinda cevreye dnemli bir yer verildigi goriilmektedir. Ozellikle islam ahlak
Ogretisinde ¢evreye ayri ve biiyiikk bir yer verilmis olmasi, ¢evre ahlakinin kendi
icerisinde bir takim kuramlar1 ve ilkeleri olmasi da konuya verilen 6nemi acikga
ortaya koymaktadir. Bu noktada daha 1yi ifade edilmesi ve anlagilmas1 adina Kur’an-

1 Kerim’de ekolojiye ne sekilde yer verildiginin incelenmesi gerekmektedir.
3.2.1. Kur’an’da Ekoloji

Kur’an’1 Kerim’de genel olarak Tanri’nin isim ve sifatlar1 ve sonsuz 6zelligi
anlatilmaktadir. Bunlarin bir kism1 Tanri’nin doga ve dogadaki isleri ile alakalidir.
Bu baglamdaki Kur’an ayetlerinde Tanri; yedi gok halinde gokleri yaratan ve
tasarrufunu elinde tutan, giinesi yaratan ve hareket ettiren, ay1 yaratan ve giinesten
aya 151k veren, belirli bir vakte kadar onu izleten, yer ve gok arasindaki varliklar
yaratan, yildizlar1 yaratan, bunlari insanlarin istifadesine veren, evreni yaratan,
evrendeki diizeni kurup devam ettiren, yerde kitalari, daglar1 ve ovalar1 var eden,
yerylizinde nehirler ve yollar var eden, denizleri ve denizlerdeki canlilar1 yaratan,

6lii topraga yagmurlarla can veren, insana dogadaki varliklardan yararlanma yetenegi

% Cafer Sadik Yaran, “Islam Cevre Etiginin 4 Kurami ve 8 Ilkesi: Hiyerarsik Bir Simiflandirma
Denemesi”, Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu, Bildiriler, Cilt 2, (2008): 126-132.
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veren ve onu sorumlu kilan, essiz ve tek bir varlik olarak tanitilmaktadir. Ayrica
Kur’an Tanr1’y1, tabiatla devamli olarak iliski icerisinde olan, yerdeki diizeni yaratan
ve siirdiren, insanlarin istifadesine varliklar1 veren olarak da tanimlamaktadir.
Bununla birlikte Kur’an, amacimi gergeklestirmek icin pek ¢ok i¢ ve dig materyale
yer vermektedir. Bu baglamda manevi ve maddi ¢evresel unsurlar seklinde
isimlendirilen pek ¢ok c¢evresel 6geyi Kur’an, farkli kapsamlarda ve degisik ayetlerde
cokea kullanmaktadir. Kur’an’in manevi ve maddi 6gelere siklikla yer vermesindeki
maksat ise bunlarin tek bir kaynaktan ¢ikan, farkli gayeleri ve islevleri olan varliklar
olarak degerlendirilmesidir. Bu varliklara deginmekte olan ayetler, fiziksel ¢evre
unsurlarina isaret etmektedirler. Genel olarak hicbir kutsal kitapta verilmedigi kadar

Kur’an-1 Kerim’de ¢evresel unsurlara yer verildigi rahatlikla soylenilmektedir.'%°

Kur’an-1 Kerim’in evreni konu edinen ayetleri incelendiginde genel olarak
bunlarin dort temel gaye i¢in zikredilmis olduklari sdylenebilmektedir. Bu amaglar

su sekilde siralanabilmektedir;'®

1. Allah’in varligi ve birligi, giici ve Oliimden sonra
yeniden dirilme gibi bir takim metafiziksel konulara dair deliller
getirilmesi:**

2. Evrenin yapist ve gesitli doga olaylar1 hakkinda temel
bilgilerin verilmesi:'*

3. Evrenin, insan i¢in yaratilmis oldugu ve maddi
gereksinimlerini  karsilamasit  i¢in  insanin  hizmetine/emrine
verildiginin bildirilmesi:***

4.  Tabiatin korunmasi gerektiginin 6gretilmesi:105
Bunlarin disinda Kur’an, g¢evre kirliligine dair de temel bilgiler

vermekte ve hayati onem tasimakta olan Onerilerde bulunmaktadir. Kur’an, bu

100 Kayhan, Kur’'an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi, 67-68.

191 Bahattin Dartma, Kuran ve Ekoloji, (istanbul, Ragbet Yaymlar1, 2005), 12-14.
192 Bkz. Bakara 2/164, Kaf 50/6-11, Yunus 10/6

103 Bkz. Yunus 10/5, Hicr 15/22, Nur 24/43

104 Bkz. Hicr 15/20 Nahl 16/12-13, Abese 80/24-32

105 Rahman 55/7-9
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konuda miikemmel bir sekilde ahenkli ve uyumlu pek ¢ok ayeti insanliga

sunmaktadir.'®
3.2.2. Peygamber ve Cevre

[slam dininde ¢evre konusunun ele alinist ve cevreye olan yaklasim
incelendiginde peygamberlerin de bu konuda 6zel bir yerinin oldugu goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen pek ¢ok peygamberin ¢evresel konulara temas ettikleri
dikkat cekmektedir. Ancak konuya Islam dini 6zelinde deginildiginde elbette Hz.

Muhammed’in lizerinde durulmas1 gerekmektedir.

Pek ¢ok Islam alimi Hz. Muhammed’i ilk gevreci olarak kabul etmektedirler.
Hz. Muhammed, saglikli bir yasam i¢in temiz bir ¢evreye ihtiya¢ oldugunu
belirtmistir. Gilinlimiizde diinyanin en énemli sorunlarindan biri kabul edilen cevre
sorunlarini kendi yasadigi donemde onemsedigi, suyu, topragi ve havayi temiz
tutmak, hayvanlar1 ve bitkileri korumak, g¢evreyi kirletmeme konusunda bazi
onlemlerin alinmasini istedigi, ¢evresiyle birlikte Mekke ve Medine’yi sit alani ilan

edip korumaya aldig1 pek ¢ok Islam alimi tarafindan belirtilmektedir.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in sit alan1 olarak ilan ettigi bolgelerdeki
agagclarin kesilmesini, hayvanlarin avlanmasini ve otlarin yolunmasini yasakladig1 da

bilinmektedir. Ayrica Kayadibi’ne gore:

“Hz. Muhammed, bizzat kendi eliyle 500 adet hurma fidan1 dikmistir. Daha
pek cok bos alani agaclandirmistir. Bir agac kesen kisinin mutlaka yerine yeni bir
fidan dikmesini istemistir. Ihtiyag igin kesmeye ancak yerine dikmek ve yetistirme
kosuluyla izin vermistir. Yesil alanlarin korunmasiyla ilgili olarak, Taif vadisinde
bulunan agaglarin kesilmemesi ve orada yasamakta olan hayvanlarin 6ldiiriilmemesi
icin bir beyanname yaymlamis ve yaptirnmlar koymustur: “Vacc denilen Taif
vadisinin dikenli agaclar1 ve g¢alilar1 tahrip edilmeyecektir ve hayvanlar

oldiirtilmeyecektir. Zarar verenler cezalandirilacaktir” demistir. Medine’de yerlesim

16 Bkz. Miilk 67/3, Ala 87/2-3, ibrahim 14/34, Lokman 31/20, isra 17/70, Hicr 15/19-21, Kamer
54/49, Araf 7/31, isra 17/26-27
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yerlerinin saglikli olmasi i¢in evlerin ferah ve genis, yollarin ihtiyaci karsilayacak

sekilde genis yapilmasin1 istemistir.

5107

Hz. Muhammed’in ¢evre sorumluluklar ile ilgili ¢esitli hadisleri ve 6rnek

olaylar su sekilde siralanabilmektedir:

Hz. Muhammed’in Suya Verdigi Onem: Hz. Muhammed, su ve su
kaynaklarmim &nemini siklikla dile getirmistir. Ozellikle sularm
temiz tutulmasi, Ol¢iili kullanilmast gibi konularda insanlari
uyarmak suretiyle su kaynaklarma verdigi Onemi gostermistir.
Konuyla ilgili Hz. Muhammed’in hadislerinden biri, “Lanete neden
olan 1li¢ seyden kacinin, yol {stlerine, insanlarin dinlendikleri
golgeliklere ve su kaynaklarinin yakinina pislemek”. Bu hadisinde
Hz. Muhammed suyollarinin ve su kaynaklariin g¢evresinin
kirletilmesini yasakladigi gibi dogrudan suyun kirletilmesini de
yasaklamigtir: “Sizden biriniz durgun suya bevletmesin”. Bu ve
benzeri hadisler hem bizzat suyun hem suya giden yollarin hem de
sudan faydalanacak olan varliklarin kirletilmesinin, zarara yol
acaca8l sebebiyle yasaklandigini gdstermektedir. Bununla birlikte
Hz. Muhammed’in biitiin canlilarin su ihtiyacinin karsilanmasini
tesvik eden hadisleri de vardir. Bunlardan biri, susamis olan bir
kopege kuyudan su veren kadinin/adamin bagislanmasina dairdir.

Hz. Muhammed’in Hayvanlara Verdigi Onem: Yasamis oldugu
donemde ekonominin temeli tarim ve hayvancilifa dayandigindan
Hz. Muhammed, hayvanlara biiyiik oranda 6nem vermis ve bazi
hayvanlar1 beslemistir. Hz. Muhammed’in beslemis oldugu
hayvanlarla 1ilgili soyledigi sozler ve yasadigi olaylar mevcuttur.
Genel olarak hayvanlara gereken Onemin verilmesi ve onlarin
korunmasi konusunda isteklerde bulunmustur. Ote yandan
hayvanlarin a¢ birakilmamasi ve onlara eziyet edilmemesi gerektigi

konusunda da insanlar1 uyarmistir. Konuyla ilgili su sekilde bir hadis

1.07 Fahri Kayadibi, “Cevre Sorunlar1 Karsisinda Dinler”, Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu,
Istanbul, 15-16 Mays, 2008.
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dikkat ¢cekmektedir: “Bir kadin 6liinceye kadar hapsetmis oldugu bir
kedi yiiziinden azap edildi ve cehenneme girdi”. Genel olarak
hadislerde hayvanlarin hapsedilmesi, 6liime terk edilmesi, iskence
edilmesi ve atese atilmasi gibi davraniglarin cehenneme gitme
nedeni olacagi belirtilmektedir. Hz. Muhammed’in hadislerinden ve
hayatindan verilen Orneklerden hareketle hayvan haklan ile ilgili
baz1 ilkeler ¢ikarilabilmektedir. Bu ilkeler maddeler halinde su
sekilde siralanabilmektedir:

a) Allah tarafindan insanlara emanet edilen
doganin ve doganin dengesinin korunmasi her insan i¢in bir
gorevdir. Hayvanlarin korunmasi bu gorevlerden biridir.

b) Hayvanlarin nesillerinin tiikkenmemesi igin
onlemler alinmalidir.

c) Hayvanlar da yasama hakkina sahiptir ve bu
hakka saygi gdsterilmesi gerekmektedir. Ihtiyac hali haricinde
hayvanlarin 6ldiiriilmesi dogru degildir.

d)  Avcilik ihtiya¢ oraninda yapilmali ve hayvanlar
gereksiz yere oldiiriilmemelidir.

e) Hayvanlara hakaret edilmemelidir.

f)  Hayvanlar a¢ ve susuz birakilmamali, onlar i¢in
gerekli bakimlar yapilmalidir.

g) Gigleri  dogrultusunda  hayvanlara  yik
tasittirilmalidir.

h)  Hayvanlar eglence i¢in doviistiirilmemelidir.

i)  Hayvanlara kesinlikle iskence ve eziyet
edilmemelidir.

J)  Kesilecekleri zaman hayvanlara gerekli olan
0zen gosterilmeli ve igkence edilmemelidir.

k) Hayvanlara merhamet, sefkat ve sevgi

duygulariyla yaklasilmasi gerekmektedir.
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I)  Yaptiklarindan dolay1 hayvanlar suglanamaz ve
onlara ceza verilemez. Hayvanlarin verdigi zarardan sahipleri
sorumludur.

m) Hayvanlara karst yapilacak olan iyiliklerin

sevabu, kotiiliiklerin de cezasmin oldugu unutulmamalidir.*®

Hz. Muhammed tarafindan giindeme getirilen ¢evre konularindan bir digeri
de giiriiltii kirliligidir. Bilindigi tizere giiriilti kirliligi isitsel rahatsizliga neden
olmaktadir. Hz. Muhammed doneminde, giiniimiizdeki imkanlar olmadigi halde
giiriiltii olabilecek bir ortamin varligindan séz edilebilmektedir. Hz. Muhammed’in
bazi uygulama ve soOzleri, insanlart rahatsiz eden giiriiltii ve seslerin etkisinin
azaltilmasinda ve kaldirilmasinda etkili olmustur. O, insanlarin dua ederken seslerini
yiikselterek kendilerine zorluk ¢ikarmamalarini 6nermekte, boylelikle giiriiltii olarak
kabul edilebilecek seslerin insanlar1 rahatsiz edebildigine dikkat c¢ekmektedir.
Hadislerde insanlar1 rahatsiz eden seylerin melekleri de rahatsiz ettigi ve giiriiltiilii
ortamlarda rahmet meleklerinin bulunmayacag: ifade edilmektedir. “Allah’a ve
ahirete inanan kimse hayir konussun ya da sussun” diyerek gereksiz konusmalari
tasvip etmedigini belirten Hz. Muhammed, baskalarinin sesle ve sozle rahatsiz
edilmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed, musibet ve

6liim aninda yiiksek sesle agit yakmay1 ve ¢iglik atip bagirmayi yasaklamls‘ur.lo9
3.2.3. Insan ve Cevre

Islam’da insan ve gevre iliskisi yalnizca maddesel olarak goriilmemekte, s6z
konusu iligki imanla iligkilendirilerek derin ve manevi bir boyutta ele alinmaktadir.
Hz. Muhammed’in “Imanin yetmis kiisiir subesi vardir. Bunun en alt derecesi
yoldaki eziyet veren seylerin kaldirilmasidir” seklinde 6zetlenebilecek olan hadisi,
cevrede insanlara zarar verebilecek olan seylerin kaldirilmasimin bile imanin bir
subesi olarak kabul edilen bir din anlayisini ifade etmektedir. Dolayisiyla Islam’da

insanin manevi ve maddi ¢evresine karsi duyarli olmas1 gerekmektedir. Yaratilmis

108 Ahmet Yiicel, Derin Ekoloji ve Islam’da Insan-Doga Iliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Abant Izzet
Baysal Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 76-78.

109" Cetin Maksut, “Hz. Peygamber’in Cevre Anlayisi”, Uluslararasi Cevre ve Ahlak Sempozyumu,
Alanya, (2016), 936-937
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oldugunun farkinda olan, evrendeki her seyin kendi hizmetine verildigini bilen,
ancak bunun bir sorumluluk getirmekte oldugunu idrak eden bir insan, evrendeki her
seyin Allah’in bir ayeti oldugunu ve c¢evreye verdigi zararin aslinda Allah’in
ayetlerine verdigi zarar oldugunu bilmektedir. Islam’da insan ve cevre iliskisi de bu

baglamda ele alinmaktadir.**°

Genel olarak cevre-insan iliskisinde Islam’mn hedefleri su sekilde

siralanabilmektedir:

e Her seyin Allah’a ait oldugunun bildirilmesi

e Varliklarin gayeliliginin ve tesadiif eseri olmadiginin anlatilmasi
e Iinsanin 1slah ve imar gorevinin agiklanmasi

e Insanlarin ahlakli islere yonlendirilmesi

¢ Yasanabilir bir diinya diizeni olusturulmasi

¢ Nimetlerin bir bedeli oldugunun bildirilmesi
Islam’1n onayladig1 cevre-insan iliskisi ise su sekildedir:

e Insanin dogadaki ilahi vahyi ve yasay1 dnemsemesi
e Vahyin cevreyi ve insan1 6nemsemesi

e Zenginlikler ve nimetlerden istifade etme
Islam’1n onaylamadig1 cevre-insan iliskisi ise su sekildedir:

e Insanm dogadaki ilahi vahyi ve yasayr Snemsememesi

e Toplumsal ve bireysel ekolojideki olumsuzluklar

e Zenginlikleri ve nimetleri olumsuz kullanma

e Savaglar, yonetimler ve ideolojilerin ¢evreye zarar verecek

boyutlarinin olmas.***

M0 Eora Hacimiiftiioglu, Kur’an’a Gore Insan-Cevre Iliskisi, Uluslararasi Cevre ve Ahlak
Sempozyumu, Alanya, (2016): 287. ) '
n Kayhan, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi, 1-3

63



3.3. Islami Acidan Cevreye Epistemolojik Yaklasim

Cevre ve ¢evre sorunlarina epistemolojik agidan bakildiginda her seyden 6nce
bir tanimlama ve zihinde konumlandirma meselesi ile karsilasilmaktadir. Genel
olarak her insanin zihninde bir ¢evre imaji olusmaktadir. Cevrenin Islami bir
perspektifle tanimlanmasi ve kapsaminin belirlenmesinde temel referans noktasi
Kur’an’dir. Kur’an, insan1 kusatan olay ve olgularin tanimlama siirecini genel olarak
onlarin isimlendirilmesi ile iliskili sekilde ele almakta ve bunu ilahi olana gonderme
yaparak sonuclandirmaktadir. Islami epistemoloji baglaminda ¢evre kavrami, dogal
ve beseri ¢evre olarak isimlendirilen sey ile bunlari ayakta tutan ilahi gii¢ arasindaki
daimi iligkiye dayanmaktadir. Allah’in her seyi kusatmasi ve her seyin O’na ait
olmasi hususlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda icinde yasadigimiz ¢evrenin aslinda
O’nun oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Cevre sorunlarinin biiyiik bir kisminin insan
faaliyetleri oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, insanin ¢evreye zarar vermesinin
temel sebebinin sdz konusu ilahi olan ve ¢evre arasindaki baglantinin géz ardi
edilmesi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Epistemolojik olarak Islami konularla ilgili
genel bakis, Islami yaklasimmn Allah’in “mutlak gerceklik” oldugu bilgisinin
kazandirilmasi oldugu sdylenebilir. Ancak bu gergeklik, akil ve duyularla tam olarak
anlasilamamaktadir. Ciinkii insanin konumu, akli ve duyular1 evren ve hakikatin
geneli diisiiniildiigiinde son derece smirlhdir. Insan, aklina ve duyularina etkili bir
sekilde bagvurarak gercekligin ancak bir kismini anlamay: basarabilmektedir. Ote
yandan doga ve ¢evre, “mutlak gerceklik” hakkinda insanin siirekli bir sekilde daha
Iyi bir bilgiye sahip olmasi igin ugragmakta ve insant kendi fenomenlerini
diisiinmeye zorlamaktadir. Ayrica akil ve duyular, insanda ¢evreye yonelik merak
uyandiracak bir yatkinliga da sahiptir. Buradan hareketle Islami bir epistemolojide,
Tanr bilgisine ulagmanin bilginin nihai amaci oldugu iddia edilebilmektedir. Dogal
olay ve olgular ile ¢evre ise bu amaca ulagsmada aragsal ve dogal bir degere

sahiptirler.*?

Oyle goriiliiyor ki Islami agidan cevreye epistemolojik bir yaklagimla

bakildiginda insanin nihai hedefi olan Tanr bilgisine ve mutlak gergeklige ulagma

1%2 Temel Yesilyurt, “Cevre Problemine Alternatif Bir Yaklagim: “Doganin Epistemolojik Analizi”
(Islami Bir Perspektif Denemesi)”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5, (1999), 238.
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konusunda ¢evrenin bir ara¢ oldugu, ancak c¢evrenin de Tanri’ya ait olmasi ve
insanlara emanet edilmis olmasindan dolayr insanin ¢evreye sorumluluk bilinciyle
zarar vermeden yaklagmasi ve onunla bu dogrultuda bir iliski kurmasi gerekmektedir.
Ote yandan bu bakis agis1 ¢evre sorunlarmin giderilmesinde ve ¢evreye yonelik zarar
verici faaliyetlerden uzak durulmasinda da 6nemli derecede fayda saglayacak bir

potansiyele sahiptir.
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SONUC

Diinya niifusunun kontrolsiiz ve hizli bir bi¢cimde artmasi, sanayinin
gelismesi ve dogal kaynaklarin plansiz ve ilerisi diisiiniilmeden kullanilarak israf
edilmesi diinyay1 ve insanlig1 ¢ok ciddi ¢evre sorunlariyla karsi karsiya getirmistir.
Cevre sorunlar1 bir anda ortaya ¢ikmayan ve yavas ilerleyen bir nitelige sahip
olmalar1 sebebiyle ilk basta ¢ok fazla dikkat ¢cekmemis, sorunlar ¢ok ileri boyutlara
ulastiginda ve artik neredeyse geri doniisii imkansiz bir noktaya geldiginde dikkat
cekmeye baglamig, bunun {lizerine pek c¢ok alanda ¢evre sorunlarmma yonelik

faaliyetler baglatilmistir.

Diinyada yasayan her varlig1 kusatan ¢evre, saglikli bir yasam ve gelecek i¢in
en onemli ve gerekli unsurdur. Dolayisiyla ¢evre sorunlari insanlarla birlikte tiim
varliklar tehdit etmektedir. Bu nedenle c¢evrenin temiz kullanilmasi, ¢evreye zarar

verilmemesi ve ¢evre sorunlarinin ¢oziilmeye ¢alisilmasi hayati 6nem tasimaktadir.

Tarihsel siirecte pek cok konu ve kavramin felsefenin ilgi alanina girdigi
goriilmektedir. Cevre ve gevre sorunlari da bu konulardan biridir. Ancak genellikle
bu konularin etik baglaminda ele alindig1 dikkat ¢cekmektedir. Bu calismada bahsi
gecen konu epistemolojik baglamda ele alinmistir. Ancak buradaki epistemoloji
yalnizca felsefe tarihinin genelini kapsamakta olan modern epistemoloji degil, aym

zamanda Islami epistemolojidir.

Biitiin dinler ¢evre konusu hakkinda bir takim Ogretiler ve Oneriler
sunmaktadir. Ayrica ¢evre neredeyse her din i¢in merkezi bir 6énem tasimaktadir.
Ancak Islam dinin bu baglamda diger dinlerden ayrildig1 ve cevreye ¢ok daha 6zel
bir yer verdigi goriilmektedir. Kutsal Kitaplar arasinda ¢evre konusuna en ¢ok temas
eden kitabm Kur’an-1 Kerim oldugu bilinmektedir. Ote yandan Hz. Muhammed
gerek sozleri gerek davraniglar ile pek cok agidan cevresel konulara deginmis ve
kendi déneminde ¢evre sorunlari giliniimiizde oldugu gibi 6n planda olmamasina

ragmen ¢evre sorunlarina yonelik uygulamalar yapmastir.

Islam filozoflarmin ortaya koyduklari bilgi kurami olarak &zetlenebilecek

olan Islami epistemoloji, akil ve bilgi kavramlarina genis capta yer vermekte ve
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temelde insanin nihai hedefinin en yiiksek derecedeki bilgi olan “Tanr1 bilgisi’ne
ulagsmak oldugunu sdylemektedir. Ancak insan, kendi bilgi kaynaklar1 dahilinde
boylesi yiiksek bir amaca ulagsmakta fazlasiyla sinirhidir. Cevre ise bu baglamda
insana yardimei olan bir araci niteligindedir. Genel olarak ¢evrenin insanda merak
uyandirmasi, insani arastirmaya ve dgrenmeye, bilgi edinmeye yonlendirmektedir.
Ote yandan Islami agidan bakildiginda cevrede ve dogada insan1 Tanr1’ya ulastiracak
pek ¢ok isaret bulunmaktadir. Bu baglamda bilgi kuramsal agidan ¢evre, insanin bilgi

edinmesinde ve Tanr1’ya ulagmasindaki en 6nemli vasitalardan biridir.

Calismada bu sonuca ulasilirken {i¢ temel boliimle hareket edilmistir.
Calismanin birinci bolimiinde genel olarak cevre kavrami, ¢evre sorunlart ve
cevrebilimi incelenmis; dinler acgisindan ve felsefi agidan c¢evrenin nasil ele
alindigina deginilmistir. Caligmanin ikinci boliimii ise epistemolojiye ayrilmistir. Bu
baglamda oOncelikle epistemoloji kavrami ele alinmis, epistemolojinin temel
kavramlar1 olan akil ve bilgi kavramlar1 incelenmis, bilgi tiirleri ve bilgi kurami
tizerinde durulmus, felsefe tarihinin donemlerinde epistemolojinin gelisimi ve
gidisat1 hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica dini epistemoloji ve epistemolojik agidan
¢evre konularinin iizerinde durulmustur. Calismanin iglincii ve son bolimii ise
Islami agidan gevre ve ¢evre sorunlarma ve bu konunun Islami epistemolojide nasil
ele alindigina ayrilmistir. Bu baglamda oncelikle Islam felsefesinde akil ve bilgi
kavramlarma nasil yer verildigine, gesitli islam filozoflarmin bilgi kuramlarma
deginilmistir. Daha sonra Islam’da cevre ve ¢evre ahlaki iizerinde durulmus,
Kuran’da ekolojiye dair bilgilere yer verilmis, Hz. Muhammed’in gevre konusundaki
sdylem ve davranislar1 ele alinmis, islami agidan insan-cevre iliskisi iizerinde

durulmustur. Son olarak ¢evreye Islami agida epistemolojik yaklasim incelenmistir.
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