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ONSOZ
Iran islam Devrimi’nden sonra Tiirkiye’deki arastirmaci ve yazarlarin Iran’a ilgisi
artmustir. iran devrimi ile ilgili uluslararasi iliskiler, siyasal bilimler ve diger bazi
alanlarda akademik calismalar yapilmustir. Yapilan bu ¢alismalarm bir kisminda Iran
Islam Devrimi’nin temellerini olusturan ve Sia diisiincesinde ¢ok dnemli bir konuma

sahip olan ulemanin siyasi arenadaki rolleri yeterince incelenmemistir.

Sid inancina gére Imamet Hz. Ali ve Onun on bir evladinin hakkidir. Bunlardan baska
kim devleti yonetme tesebbiisiine girisirse gasiptir. Bundan dolayidir ki Sii’lerin ana
omurgasini olusturan Imamiyye (On Iki Imamcilar) Hz. Ebi Bekr’i, Hz. Omer’i ve Hz.

Osman’t Hz. Ali’nin hakkini gasp eden kisiler olarak gormektedir

Imamiyye Mezhebi’nin On Ikinci Imam olarak kabul ettigi Muhammed b. Hasan el-
Askeri’ye (d. 255 6.-) kadar Imamet teorisinde sikintilar meydana gelmemistir. Fakat
Muhammed b. Hasan’in el-Askeri’ye kadar sikintilar meydana gelmigsse de Onun
kaybolmasi sikintilarin en 6nemlisi olmustur. Gaybeti Sugra olarak isimlendirilen ve
hicri 260 ile 328 tarihleri arasinda varsayilan Mehdi ile iletisim kurduklar: iddia edilen
Naipler’in halkla Mehdi arasindaki iletisimi sagladigi inanilmaktadir. Dordiincii Naip
olan Ali b. Muhammed Samerri’nin, 6liimiine yakin bir tarthte Mehdi ile irtibata
gectigini ifade edip, Mehdi’nin kendisine bundan sonra Naip atamayacagini ve
“Gaybet-1 Kiibra” yani biiyiik gizlilik donemi olarak kabul edilen, hicri 328’de baslayan

ve giiniimiizde de hala devam eden siirectir.

Varsayillan Mehdinin yeryiliziinden c¢ekilmesi anlamina Gaybet-i Kiibra donemine
girilmesi ile Imamiyye alimleri arasinda Imamet ve yonetim konusunda sikintilar basg
gostermistir. Imamiyye alimlerine gére devlet kurmak ve ydnetmek Imam Mehdi’nin
hakkidir ve bu hakki kullanan gasiptir, glinah islemistir. O gelene kadar hi¢ bir sekilde
devlet kurulamaz, velev ki devlet kurulmussa da bu devlet gayri mesrudur. Bu devletin

Islam dini ile hi¢ bir alakas1 yoktur.

Devlet kurmanin gerekli oldugunu savunan Imimiyye Sia’sina mensup bazi alimler
basta akli sonra da nakli delillerden kanitlar getirmistir. Nass ve tayin ile atanmis imam
olmazsa cezalar uygulanamaz, yetim, dul, kimsesiz ve fakirler himaye edilemez,
vergiler toplanamaz, kamu diizeni saglanamaz vb. iddialarla imam’in gerekliligini

savunmuglardir. Bu goriisii savunan alimler devletin gerekliligini izah ettikten sonra



Imam Mehdi’nin yoklugunda devleti kimin idare edecegi sorusunu ortaya atmislardr.

Bu soruya bazi ayet ve hadislerden deliller getirerek ¢6ziim arayisina girmislerdir.

Bu ¢alismamizda 20 asirda iran’da ulema ve devlet arasindaki iliskilerin ag¢iklanmasi
hedeflenmektedir. Bu hedef dogrultusunda kaynaklar taranmistir. Kaynaklarimizin

cogunun Farsca olmas1 yurt i¢inde temin etme sikintisi ile karsilagilmistir.

Giris boliimiinde; ulema ile ilgili baz1 kavramlar agiklandiktan sonra ¢alismanin amaci
ve yontem ile ilgili bilgileri aktarilmistir. Ayrica Imamiyye Sia’smin mensei ve On iki

Imam inanc1 hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde; Iran’da Mesrutiyet hareketi (1905-1909) ile artan ulema devlet
miicadelesi neticesinde ulema emellerine ulasamamistir. Pehlevi Hanedaninin (1925-
1979) devletin basma gecmesi doneminde devlet ulema iliskilerinde hareketlilik devam
etmistir. Bu bolim de genel olarak genel olarak Mesrutiyet doneminden Sah Riza
doneminin bitimine kadar ki siiregte Iran’da ulema devlet iliskileri iizerinde

durulmustur.

Ikinci boliimde ise; Muhammed Riza Sah’in basa gecirilmesi baslayp iran Islam

Devrimi ile neticelenen zaman zarfinda ulema devlet iliskileri tizerinde durulmustur.

Bu ¢aligmamda yardimlarini benden esirgemeyen hocam Prof. Dr. Metin BOZAN’a ve
Islam Mezhepler Tarihi’ni bana sevdiren danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Kadri
ONEMLI’ye ve Hocam Yrd. Dog. Ciineyt GOKCE’ye tesekkiir ederim. Ayrica
arastrma boyunca Onemli yardimlarmi gordiiglim degerli dostlarim, Dr. Yakup

SUBASI ve Ars. Gor. Saban ARGUN a tesekkiirii bir borg bilirim.

Yakup ERTUGRUL

SANLIURFA-2017
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OZET

IMAMIYYE SiA’SINDA ULEMA-SIYASET ILISKIiSi (1905-1979)
Sia, siyasi itikadi bir firka oldugu i¢in S$ii din adamlarinin siyasete meylettigi tarihte
zaman zaman gorilmiistiir. Sii din adamlari, devlet yonetme yetkisinin ilk basta Hz.
Peygamberin hakki oldugunu onun yoklugunda ise, Ehli-1 Beyt’ten geldigi kabul
edilen On Iki imam’in hakk: olduguna inanmaktadir. On Ikinci Imam’in kaybolmasi
ile Imamet Nazariyesi’nde bosluk olusmustur. Bu boslugu doldurmaya calisip siyasal
alanda s6z sahibi olmak isteyen ulema, Mesrutiyet Hareketinde (1906-1909) smirh
da olsa bir takim basarilar elde etmistir. Ancak Sah Riza’nin (1921-1941) baski
yapmast sonucu ulema asil hedefi olan devleti yonetme istegini dillendirememistir.
Sah Riza’dan sonra oglu Sah Muhammed Riza (1941-1979) doneminde ise baskinin
azalmasi ve ulemanin ekonomik olarak giiclenmesi sonucu ulema devleti yonetme
arzusunu agikca dillendirmistir. Sah Muhammed Riza ve ulema arasinda gerceklesen
kanli miicadele sonucunda ulema galip gelmistir. Boylece Iran Devrimi
gerceklesmistir. Humeyni saltanat rejimini yikip yerine Iran Islam Cumhuriyetini

kurmustur.

Bu calismada iran’da Mesrutiyet Hareketi (1906-1909) ile baslayan iran Devrimi

(1979) ile sonuglanan siirecte ulema siyaset iligkileri ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sia, imﬁmiyye, Ulema, Din-Devlet iliskileri, iran, Velayet-i

Fakih

VII



ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN ULAMA AND POLITICS IN IMAMIYYE
SHIA ( 1905-1979)

Since Shia is a political and doctrinal sect, it has been seen from time to time that the
Shia ulama tend to participate in politics. Shia ulama believe that state governor's
authorities deserve of Hz. Mohammad at first and that in his absence, the authorities
right of the Twelve Imams who are accepted as coming from the Ahl al-Bayt. With
the disappearance of the twelfth Imam, a gap has emerged in the Imamet theory. In
trying to fill this gap and want to have a say in the political arena, the ulama achieved
a number of successes in the Constitutional Movement (1906-1909). However, the
result of Shah Riza's (1921-1941) oppression, the ulama could not express his desire
to rule the state, which is their ultimate goal. In the period of Shah Riza’s son, Shah
Mohammad Riza (1941-1979), after Shah Riza, the ulama have clearly expressed the
desire to govern the state as a result of the decrease in the pressure and the economic
strengthening of the ulama. As a result of the bloody struggle between Shah
Muhammad Riza and ulama, the ulama prevailed. Thus the Iranian Revolution was
realized. Khomeini demolished the sultanete regime and established the Islamic
Republic of Iran instead.

In this study, the relationship between the ulama and the politics has revealed in the
process that started with the Constitutional Movement (1906-1909) and resulted in

the Iranian Revolution (1979), in Iran.

Keywords: Shia, Imamiyye, Ulama, Religion-State Relationship, Iran, Velayat-
e Faqih
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GIRIS

1. ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BiLGILER

1.1. Arastirmanin kaynaklar
Aragtrmamiz  sahip oldugu genis kapsamindan dolayr bircok kaynaktan

yararlanmamizi miimkiin kilmistir. Bu kaynaklarin ¢ogu Fars dilinde bulunmaktadir.

Bu kaynaklarin basinda Ruhullah Humeyni’nin “Veldyet-i Fakih” adli eseri
gelmektedir. Be eserin Tiirkgeye c¢evirisi de mevcuttur. Bu eserde devletin
kurulmasmni gerekli kilan deliller, bazi Islam hiikiimleri iizerine incelemeler,
Ahbar’da Velayet-i Fakih, Islam devleti kurmak i¢in gerekli miicadele programi gibi
onemli konularda incelemelerde bulunmustur. Bir diger 6nemli kaynagimizda
Humeyni’nin Sahife-i Nur adli eseridir. Eser Humeyni’nin biitliin goriislerini ve

hayatin1 bir kiilliyattir.

Calismamizda yararlanilan 6nemli kisilerden biri de Ervand Abrahamian’dir (m.
1940) Iranli Ermeni’lerden olup Iran’in ¢agdas tarihi hakkinda 6nemli eserlere imza
atmistir. Abrahamian ¢agdas Iran tarihine vakif bir isimdir.Yararlandigimiz eserleri
sunlardir: fran Beyne do Inkilab (Iki inkilap arasinda Iran), Humeynizm ve Modern

Iran Tarihi.

Calismamizda yararlandigimiz bir diger kaynak ise ingiliz miistesrik Prof. Dr. Ann
Lambton’un, Nazariyeyi Deviet Der Iran (Iran’da Devlet Nazariyesi) adli
calismasidir. Yazar Ingiltere’nin seckin Iranologlarmdandir. Lambton yirminci asrin
baslarinda Iran’da yasamis ve Iran ilgili bircok arastirmalarda bulunmustur.

Zikredilen durumlar yazarm ¢aligmalarint 6nemli kilmaktadir.

Konumuzla ilgili doktara tezlerinden biri olan Mehmet Serkan Taflioglu’nun fran
Islam ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Veldyet-i Fakih Meselesi isimli

calismasindan yararlandik.

Konumuzla alakadar diger bir doktara tezi ise Alev Erkilet’in Orta Dogu’da
Modernlesme ve Islami Hareketler adli galismasidir. Bu galismada Tiirkiye, Misir ve
Irandaki Islami hareketler iizerinde incelemer yapilmistir. Irandaki Islam hareketler

hususunda bu ¢alismadan faydalandik.



Yararlandigimiz bir diger eser ise Ahmed el-Katib’nin Sid’da Siyasal Diisiincenin
Geligimi: Suradan Velayet-i Fakihe eseridir. Katibi, birinci béliimde Ehl-1 Beyt’in
Imamet Nazariyesini agiklamistir. Ikinci béliimde, Mehdi varsayimmi agiklamustir.
Ugiincii Boliimde ise; Gaybet doneminde Sii siyasal diisiincenin gelisimini
aciklamistir. Ulemanin tarihi siiregteki rolii ve Velayeti Fakih Nazariyesi hakkinda

bu calismadan istifade ettik.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu cahgmadaki amacimiz yirminci asirda ImaAmiyye Sia’asma mensup din
adamlarinin devletle iliskilerinin olgunlasma siirecini agiklamaktir. Ozetle ulemanin
devletle miicadeleyi artirmaya basladigi donem olan Mesrutiyet Fermani olaylar1
(1905-1909) ile baslaylp Iran Devrim’i (1979) ile sonuglanan gel-gitli siireg
aciklamaktir. Ulemadan Humeyni ve arkadaslarinin saltanat rejimine karsi giristikleri
miicadele ve saltana kars1 gelistirdikleri alternatif ¢6zlim siireci agiklanmistir. Daha
once var olan fakat Humeyni ile yeni bir boyut kazanan Velayet-i Fakih

Nazariyesi’ne de deginilecektir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Imamiyye Sia’smin merkezinde Imamet inanc1 yer almaktadir. Bu mezhebin diisiince
yapist incelendiginde en ayirt edici 6zelligi dini-siyasi hadiselerin Imamet tasavvuru
etrafinda yorumlanmas: oldugu goriilecektir. Imamet tasavvurundan dolay: tarihte
kurulan birgok devlet ve bu devletlerin hiikiimdarlar1 imamiyye Sia’s1 tarafindan

gayri mesru kabul etmistir.

Bu ¢alismada imamiyye Sia’sinda ulema-siyaset iliskisi aydmlatmaya ¢alisilmistir.
Konunun saglikli bir sekilde aciklanabilmesi i¢in, 6ncelikle konunun tarihsel agidan
sinirlanmast gerekmektedir. Arastirma, agirlikli olarak Mesrutiyet Fermani (1905-
1909) doneminde on plana ¢ikan ulema ile siyasiler arasinda meydana gelen
olaylarda ulemanin emellerine ulagamamalarina vurgu yapildiktan sonra Sah
Riza’nin ulemay1 nasil sindirdigi tizerinde durulmustur. Sah Riza’dan sonra saltanat
makamina oglu Muhammet Riza Sah ge¢mistir. Bu doneminde ulema gerek
Mesrutiyet donemindeki basarisizliklar, gerek Riza Sah donemindeki sindirmelerden

ders ¢ikararak siyasi arenada daha istikrarli rol oynama siireci tizerinde durulmustur.



Islam Mezhepler Tarihi, siyasi ve itikadi gayelerle meydan gelmis *‘Islam Diisiince
Ekolleri’” diyebilecegimiz beseri olusumlar1 bilimsel yontemlerle inceleyen bir bilim
daldir. Islam Mezhepler Tarihgisi hangi mezhebe mensup olursa olsun tarafsiz
olmalidir. Bundan dolay1 islam Mezhepler Tarihi arastirmalarinda bagvurulmasi ve
esas alinmasit gereken yontem ‘‘Deskriptif (Betimleyici)’”” yontemdir (Bozan,
2007:11-12).Bu minval iizere Imamiyye Sia’sinda ulema-siyaset iliskisi ele alinirken,
konu tasviri (deskriptif)bir sekilde dokiiman analizin ile incelenmeye c¢aligilmustir.

Ulema ile siyasiler arasindaki iliskiler tarafsiz bir sekilde incelenmistir.

Arastirmanm konusu ile ilgili birinci el yazili kaynaklar, arastirmanm amaci
dogrultusunda taranmistir. Elde edilen veriler arastirmanin amaci dogrultusunda
kullanilmistir. Arastirma kaynaklarimin ¢ogunun Fars¢a olmasi ve yurt i¢inde temin

edilememesi hasebi ile Iran’a ilmi bir seyahat diizenlenmistir.



2. KAVRAMLAR

2.1.Ahund

Mollalar smifi i¢in kullanilan bir kavramdir (Abrahamian, 2014: xiu). Iran’daki
ulemanin iyeleriyle ilgili olarak en c¢ok “molla” ya da “ahund” ifadeleri
kullanilmaktadir. Ancak bu iki ifadenin baz1 asagilayici ¢agrisimlar: oldugu igin son
zamanlarda ulema dini smif i¢in “ruhani” ifadesinin kullanilmasimni tercih etmektedir

(Hiiseyinoglu, 2009:16).

2.2.Hiiccet’iil islam
Ayetullah ve biiylik Ayetullahlardan bir derece alt sinifta yer alan din adamlar1 i¢in

kullanilan bir kavramdir (Abrahamian, 2014: xu1).

2.3.Ayetullah

Ayet kelimesi ¢ogulu Ayat’tir. Allah’in  ayetleri anlamma gelmektedir
(Seferzadeh,1388:31) Ust diizey din adamlari igin miiritleri tarafindan kullanilan bir
kavramdir (Ahavi, 1990:7).

XIX. yy.da, Seyyid Muhammed Bakir Safti ve Mirza-i Sirazi gibi bir grup
miictehidlere “Hiiccet’iil Islam” yani “Islam’in  Profesérii” olarak atifta
bulunulmustur. “Ayetullah” ise daha sonraki dénemde ortaya ¢ikan bir olgudur.
“Allah’m Imzas1” anlamini tastyan “Ayetullah” kelimesi, XX. yy.da merci-i taklit’e
atifta bulunulmak igin iiretilmistir. Giinlimiizde ise miictehidler arasinda kullanilan
ii¢c hiyerarsik konum bulunmaktadir. “Ayetullah el-Uzma” kavrami merci-i taklit’e
atifta bulunan ve “Allah’in en biiyiik imzas1” anlamini tasimaktadir. “Ayetullah” ise
miispet miictehidler i¢in kullanilirken, “Huccet’ul Islam” da gelecek vaat eden

miictehidler i¢cin kullanilmaktadir (Hiiseyinoglu, 2009:21).

2.4.Merci-i Taklit

Merci-i taklit olan miictehit veya c¢ogulu olarak mereci-1 taklit olan miigtehitler,
mukallit denen insanlarin kendilerine baglanacagi ve 6rnek alacagi mutlak varlik
olma anlamina gelir (Figlali, 2008:300). Baska bir ifade ile fetva verebilecek en iist
ictihat mertebesine ulagsan alimler i¢in kullanilan bir kavramdir. Sia akaidine gore;
siradan, yani ilim sahibi olmayan Miisliimanlar fikhi ve itikadi meselelerde, hayatta
olan bir imama uymakla miikelleftirler. Olmiis imam taklit edilemez. Dolayisiyla her

Miisliiman, yasayan ve taklit merci-1 olma statiisiine ulasmis olan fakihin fetvalariyla



amel etmek zorundadir (Baylak, 2012:36). Bu kavram ilk olarak 1848 yilinda ortaya
cikmistir. Mutlak (tam) merci-i taklit kavrami ise; Yasadigr donemde en biiytik Sii
alimi kabul edilen kimseye verilen lakaptir. Ik kez bu kavrami kullanan Muhammed
Hasan Necefi (m.1850) olmustur. Necefi doneminde meriyet (alimlere miiracaat
etme) miiessesi giiglenmistir. Imamiyye Sias1 zamanla merciyet miiessesini dini bir
vecibeye doniistiirmiistiir. Yasayan her Miisliiman’in mutlaka bir merci-1 taklite bagl
olmas1 gerektigini aksi davranan kimse ise Omriinii cahiliye doneminde gegirdigi
inanc1 hasil olmustur (Uyar, 2004:252-254) Mutlak merci-1 taklit yasadigi donemin
en biiyiik Sii din adamidir. Onlarin emirlerine itaat etmek vaciptir. Her Ceferi Sii,

merci-i taklit’lerden birini taklit etmek zorundadir (Uyar, 2004:252-254).

2.5.Miictehit

Gordiigii tahsile binaen nedeniyle Islam fikhiyla ilgili meselelerde otoriter kararlar
verebilme seviyesine erisen Sii din adamlarina verilen isimdir. (Ahavi, 1990:10).
Kisaca igtihat seviyesine erigen din adamlarina verilen unvandir (Abrahamian, 2014:

X111).

2.6.Hiiseyniye

Siilerin Hz. Hiiseyin i¢in yas tuttuklar1 yere verilen isimdir (Ahavi, 1990:8).

3. IMAMIYYE SiA’SININ ORTAYA CIKISI

Sia, kelimesi (s y a) kokiinden olup taraftar (Ciircani, 1985:135) yardime1 ve firka
anlamlarina gelmektedir (Sehristani, 1434:168;F1glali, 2008:265). Baska bir deyisle
Sia, bir toplumda ayni mesele etrafinda tesekkiil eden gruplardan (firkalar) her

birisine verilen isimdir (Biiylikkara, 2010:93).

Terim olarak Sid, Hz. Muhammed’in sagliginda Hz. Ali taraftarlar1 (Sid’tii Ali) diye
isimlendirilen (Onat vd. 2013:159) ve Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali
ve Ehl-i Beytini Imamet (Halifelik) i¢in en layik kimse olarak gdren ve onu nass ve
tayin ile mesru Imam kabul eden; ondan sonraki halifelerinde onun soyundan olmas1

gerektigine inan gruba verilen ortak isimdir (Sehristani, 1434:181;F1glali, 2008:265).

Sia’nin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak mezhepler tarihi kaynaklarinda farkli gorisler
mevcuttur. Bazi tarih¢iler Hz. Peygamber doneminde ortaya c¢iktigmi ileri

sirmiislerdir. Bu goriisii savunanlardan biri olan S$ii alimen-Nevbahti’ye (m. 912)
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gore ilk Sia firkas1 Hz. Ali’nin firkasidir. Bu firka hem Hz. Peygamber zamaninda

hem de ondan sonra devam etmistir (Ekinci, 2013:10).

Sia’nin Hz. Peygamber donemi olaylari, Sakife hadisesi, Hz. Osman donemindeki
olaylar, Hz. Ali’nin hilafeti ve Kerbela katliami gibi olaylardan sonra ortaya ¢iktigina
dair farkli goriisler ortaya atilmistir. Fakat 6yle goriinmektedir ki ilk zamanlarda Sii
bir olusumdan bahsetmek giictiir. Zira Tevvabin ve Muhtar hareketlerinin bile Sii
hareketler oldugunu savunmak fikir-hadise iliskisi agisindan ele alindiginda miimkiin
goriinmemektedir. Ancak hicri birinci asrin son ¢eyreginden itibaren $ii egilimli
fikirlerin tarih sahnesine ¢ikmaya basladigi, ilk Sii farklilagsma izlerinin goriildigiini

s0ylemek miimkiindiir (Bozan, 2009:42-43).

Siiligin ortaya ¢ikis ile ilgili Ibni Haldun, Ahmet Emin ve Bernard Lewis’in goriisii
ise soyledir: Sid Hz. Peygamberin vefatindan sonra zuhur etmis olup devlet reisligi
meselesinde kimin Hz. Peygamberin yerine gegecegi hususundaki ihtilaflar sonucu
ortaya ¢ikmustir. Siiligin ortaya cikisi ile ilgili bir diger goriis ise Hz. Osman
zamaninda, ona karsi yapilan isyandan sonra ortaya ciktigmna yoneliktir. Hz.
Osman’in sahadetinden sonra Miisliimanlar, Hz. Ali taraftarlari ve Hz. Muaviye

taraftarlar1 olarak ikiye boliinmiislerdir. (Sarikaya, 2011:155-156).

Sia’nm Iran kokenli oldugu, Yahudi kokenli oldugu, Yahudi-Hiristiyan kokenli
oldugu veya Arap kokenli olduguna dair farkli goriisler mevcuttur. Bunlar1 goz
oniinde bulundurdugumuzda $id, Yahudi ve Hiristiyan tesirlerle birlikte Araplar
arasinda ortaya cikan, olgunlasmasmni Iran unsurlarinda gosteren; Imamiyye’nin
Hicri iigiincii asrin ikinci yarisindan itibaren tesekkiiliinii tamamlamasiyla Islam
tarthinde en 6nemli ve belki de tek iftirak hareketi olarak tarihte yer edinmis siyasi-

itikadi bir mezheptir (Sarikaya, 2011:154-155).

ImaAmiyye olarak meshur olan Sid’nm bu koluna, halife olarak On iki Imam kabul
ettikleri igin Isna Aseriyye (On iki Imamcilar), Imamlara inanmay:r imanin
sartlarindan kabul ettikleri icin Imamiyye; itikat, ibadet ve muamelatta Ca’fer-i
Sadik’1 taklit ettikleri icin Ca’feriyye; On Ikinci Imamin gelisini bekledikleri igin
Ashabu’l-Intizar ve On lkinci imam igin ¢ok¢a kullamlan Kaim (hayatta olan)

unvanina nispeten de Kaimiyye denilmistir (Figlal, 2008:291).



Imamiyye, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra nass ve tayin ile Imam oldugu

inancina dayanir. Hz. Ali’nin imametinin veraset yolu ile onun nesline gectigini
Y ¥

kabul eder. Boylece imamet meselesini inang esaslar1 arasia koyar. $id’ya gore Hz.

Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz Osman tarafindan yapilan halifelik fiilen zuliimdiir ve

gasptir. Vasiyetle Imam olmasi geren Hz. Ali’nin hakkini iddia etmemesi ise takiyye

geregidir. Bu inang ne sahih rivayetlerle nakledilen olaylarin gidisatina uyar; ne de

sahabeyi 6ven ayet ve hadislerle uyusur (Sarikaya, 2011:149-150).

Sia’nin Hz. Ali’nin Imameti i¢in delil gdsterdigi baz1 ayetler vardir:

1.

Bugiin, size dininizi biitiinledim, {izerinize olan nimetimi tamamladim, din
olarak sizin i¢in Islam't begendim (Maide, 3). Si, bu ayeti Hz. Ali’nin imam
tayin edilmesinden sonra nazil oldugunu savunur.Yani dinin tamamlamasi1 Hz.

Ali’nin imametine baglanmustir.

Sizin dostunuz ancak Allah, Onun Peygamberi ve namaz kilan, zekat veren ve
rik( eden miiminlerdir (Maide, 55). Sid’ya gore bu ayette gecen miiminlerden

kasit Hz. Ali’dir.

Sonra inanip hicret eden ve sizinle birlikte savasanlar, iste onlar sizdendir.
Birbirinin miras¢ist olan akraba, Allah'in Kitabma gore birbirine daha yakindir.

Dogrusu Allah her seyi bilir (Enfal, 75).

Allah, i¢inizden inanip yararh i isleyenlere, onlardan oncekileri halef kildigi
gibi, onlar1 da yeryliziine halef kilacagina, onlar icin begendigi dini temelli
yerlestirecegine, korkularini giivene ¢evirecegine dair sz vermistir. Ciinkii onlar
Bana kulluk eder, hi¢cbir seyi bana ortak kosmazlar. Bundan sonra inkar eden

kimseler, iste onlar artik yoldan ¢ikmig olanlardir (Nur, 55).

Evlerinizde oturun; eski Cahiliyye'de oldugu gibi acilip sacilmayimn; namazi
kilm; zekat1 verin; Allah'a ve Peygamberine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki!
(Ehl-1 Beyt) Siiphesiz Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister
(Ahzap, 33). Sia ayette gegcen: “Ey Peygamberin ev halki! (Ehl-1 Beyt) Siiphesiz
Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister” ifadesi Rasulullah’tan
sonra Imamet’in Hz. Ali ve sonra da Ehl-i Beyt ile devam edecegi seklinde

yorumlamistir.



6. Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O'nun
elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah

kafirlere yol gdstermez (Maide, 67).

Sida’nin ¢ok 6nem verdigi Gadir-Hum Mekke ile Medine arasinda Cuhfe yakinlarmda
bir yer ismidir. Hz. Peygamber, Veda Hacci’n1 yaptiktan sonra burada konaklamis ve
etrafindaki Misliimanlar memleketlerine gitmeden evvel onlara Hz Ali’nin
kendisinin Vasisi oldugunu belirtmistir. Sonra da Cebrail’in Allah’tan getirdigi su
emirleri okumustur: Ali b. Ebi Talib, benim kardesim, vasim, halifem ve benden
sonra imamdir. Ona itaat etmenizi Allah farz kildi. Ona kars1 ¢ikan melun, itaat eden

rahmete erecektir (Figlali, 2008:291).

Kuran’da Hz. Ali’nin imametini agikc¢a bildiren hi¢ bir ayet yoktur. Konuya Kur’an
biitiinliigii i¢inde bakildiginda birtakim ayetleri Hz. Ali’nin Imameti igin delil

gostermenin zorlama oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Onat vd. 013:171-172).

Imamiyye Sid’s1 Hz Ali’den sonra imam olarak kabul edilenler sunlardr:

—

Hz. Ali b. Ebi Talib (559-661).

Hz. Hasan b. Ali (624.-670).

Hz. Hiiseyin b. Ali (625-680).

Hz. Ali b. Hiiseyin (Zeyn-el Abidin) (659-713).
Muhammed b. Ali (Bakir) (676-733).

Cafer b. Muhammed (Sadik) (695- 765).

Musa b. Cafer (Kazim) (745-799).

Ali b. Musa (Riza) (765-818).

Muhammed b. Ali (Taki) (811-835).

Ali b. Muhammed (Naki) (827-868).

Hasan b. Ali (Askeri) (846-873).

Muhammed b. Hasan (Mehdi) (869-6. -) (Figlali, 2008:293-295).
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4. GAYBETTEN MESRUTIYETE ULEMA-SIiYASET ILIiSKISI
Gaybet kelimesi sozlikte, “bir yerde bulunmamak, c¢ekilmek, ayrilmak,

goriinmemek, kaybolmak ve ¢ekip gitmek, gizlenmek” anlamina gelen ‘gayb’



kokiinden isim olup “kaybolma, gizlenme” demektir (Ciircani, 1985:168;Mutcali,
1995:639). Bu kavram 6zellikle Isna Aseriyye inancinda goriilen, On Ikinci Imam’mn
O0lmeden insanlar arasindan ayrilip gizlenmesi manasinda kullanildigma (Avni,
1996:410-412) bakarsak onun Sid’nin iiriinii olmadigmni hatta Sid’nin islam dis1

kaynaklardan beslendigi sonucuna varabiliriz.

Si4, Imamlarnm on ikincisi Muhammed b. Hasan’in Hicri 260 yilinda gdzlerden
kaybolmasina ve bu tarihten Hicri 329'a kadar dort Naip (vekil) araciligiyla (Osman
b. Said, Muhammed b. Osman, Hiiseyin b. Ruh ve Ali b.Muhammed) irtibatini
stirdiirmesine Gaybet-1 Sugra (kiiciik Gaybet) donemi denilmektedir. Bu tarihten sonra
baslayp giiniimiize kadar siiren ve hala devam eden bekleme siirecine de Gaybet-i

Kiibra denilmektedir (imam Humeyni, t.y.:35;Tabatabai:2014:37).

Siiler, son Imam’m gaybetin sonra adil bir toplum bulunmadig: i¢in adil toplum
idealini ancak gaip Iman’in gelisi ile miimkiin olacagma inanmaktadir. Siinniler gore
Hulefa-i Rasidin doneminden uzaklastik¢a ideal devletten uzaklasan siire¢ iken
Siilere gore bu ideal devlete dogru ilerleyen bir siirectir Mehdinin geri doniisii Siiler

icin ilham ve beklenti kaynagi1 olmustur (Erkilet, 2017:345).

Sia On ikinci Imam’n kaybolusu ile sdylem degisikligine gitmek zorunda kalmustir.
Bu durum immetin bagkani konumunda olan imamin yoklugu doktrininin ¢okmesi
anlamma gelmekteydi. $ii din adamlar1 fikhi ve kelami alanda karsilasilan bu

problem i¢in ¢6ziim aramaya baslamistir (Taflioglu, 2009:40-41).

Gaybet doneminde hi¢gbir Misliiman’in yonetimi mesru degildir. Ciinkii olas1 bir
yonetim gaybet nazariyesinde tutarsizliga sebep olmaktaydi. Ote yandan Siiler,
Emevi ve Abbasi halifelerini imamlarda oldugu gibi nassla tayin edilmedikleri
gerekgesiyle mesru kabul etmemekteydi. Bu durumda ilahi “nassa dayanan
peygamber soyundan gelen imam yoksa kim bu hakka sahip olacak” sorusunun
cevabi ne olacakt1? Esas itibariyla ilk donemlerde bu sorunun cevabi agikti. Sid’ya
gore kimsenin hakki degildi. Ciinkii bir hiikiimet tanimi heniiz ortada yoktu

(Taflioglu, 2009:40-41).

Devlet yonetme masum kabul ettikleri On Iki Imam’m hakkiyd: ve bu hakki eline
alan kimseler gasip kabul ediliyordu. Bir taraftan yonetim boslugundan dolay1 ortaya

cikan siyasi diger taraftan Sia’nin yonetim doktrinin dayatmasi Sii ulama arasinda



ihtilafa yol agmustir. Ayrica bazi Sii Aalimler Intizar Nazariyesini (bekleyis)
benimseyip Mehdi-i Muntazar’m (Muhammed b. Hasan) yoklugu doneminde
kurulacak devletin gayri Islami olacagi igin Mesruiyet’ini kabul edilemeyecegini
benimsemistir. Mehdinin gelisine kadar Intizar Nazariyesine uyulmasi gerektigi
fikrini benimsemislerdir. Molla Ahmet Naraki (1829) ve Humeyn1’nin (1989) icinde
bulundugu diger Sii Alimleri ise Intizar Nazariyesine ve Takiye’ye karsi
¢ikmuslardir. Muhammed b. Hasan’mn gaybeti déneminde Islam devletinin kurulmus
olmas1 gerektigini vurgulamiglardir. Bu sorunu ¢6zmek icin akli ve nakli delil
arayisina girmislerdir. Bu deliller arasinda en etkili olan1 Velayeti Fakih Nazariyesi

olmustur (Uyar, 2004:220-245 ). Ikinci bdliimde bu nazariye agiklanacaktir.

ImAmiyye ulemasmin, imamlarda ismet ve tayini sart kosmalarinin ve gaybette olan
Imam’in varligmma inanmalarinm bir neticesi olarak i¢ine diismiis olduklar1 intizar
krizinden kurtulma cabalari, bu baglamda gaybet doneminde asamali bir sekilde
yasak olan igtihat kapisini agmalarmi, Islami devlet kurma hakki bulunan ser’i
hiikkimdar konumunda olan Mehdi’nin ¢ikismi beklemek gerektigi goriisiinden
dolay1r dondurulmus bulunan ceza hukuku ile emr-1 bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinker prensiplerinin yiriirlige girmesi, humusun ve zekatin toplanmasma izin
vermeleri, Cuma namazinin caiz olduguna miisamaha ile bakmalarina neden

olmustur (el-Katib, 2005:414).

Ulema dini bilgilerinden dolay1 6zel gorev ve sorumluluklara da sahip olmustur. Din
adamlari, Allah'in halifeleri, hiiccetleri ve dinin koruyucular1 olarak kabul gérmiistiir

(Furéti,1390:75).

Din adamlar1 din ve millet arasindaki dengenin ve itidalin arabulucu rollerini
istlenmistir. Onlar devletten bagimsiz hareket ettiklerinden dolayr sosyal hayatin
farkli katmanlarinda 6ne ¢ikan toplumsal gereksinimleri dinle uyumlu bir sekilde

korumustur (Sadik Kar, 1374:225).

Sii din adamlar1 bilingli ve etkili bir tepkinin dinamik yapilar1 olduklarindan dolay1

stirekli ulusal, sosyal ve tarihi mevkilerine gore kendi gorev ve yetkilerini yeniden

gozden gecirip, yetkilerinin kapsamlarini artrmaya ¢aligmistir. Gegmis devirlerin

kendine has toplumsal ve siyasi vaziyetleri bir yana, Sii alimlerden her birinin fikhi

ve kelami prensiplerinin dayanaklari, kendi donemlerindeki yoneticilerle olan

iligkileri belirlemede etkin rollere sahip olmustur (Furati, 1390:93-94). Biitiin bu
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miilahazalara dayanarak soyle sdylenebilir: Zikredilen prensiplerin bir devami olarak
Iran’da ve bircok toplumda &teden beri iki onemli giic bulunmaktaydi. Bunlar,
hiikimet (Sah, saray, ordu) ve din adamlar1 sinifiydi. Hiikiimetlere karsi
konumlanmakla bilinen din adamlar1 saraya bagh degildi (Kesrevi, 1385:303).

Olabilecek en 6nemli belki de yegane ihtilaf bu iki grup arasinda ¢ikabilirdi.

Din adamlar1 saygin konuma sahip olmakla birlikte bazi 6nemli gorevleri de
istlenmistir. Bunlar, asli ve geleneksel gorevler; gayri resmi gorevler ve mevkiye
bagl gecici gorevler olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir. Ancak siyasi gorev ve
calismalar1 ister istemez bu diger isleri de etkisi altina almistir (Furati,1390:27-
28).Siinni ve Sii fikih kaynaklarindan anlasilmaktadir ki din adamlarmna ait idari ve
sosyal bircok mesele bu ¢ergevede goz oniinde bulunmustur. Sii din adamlar1 sinifi
alt tabakadaki mollalardan, iist diizey miigtehit olan merci-1 taklitlere kadar her
tabakadan din adami smifina mensup olan herkesi kapsamaktadir (Bazargan,

1363:125-126).

Seyhul Islam, cuma imamlari, biiyiik sehirlerin hatipleri ve biirokrasi iiyelerinden
cok az1 devletten maas almaktaydi. Geriye kalan din adamlar1 ise devletten maas
almayip, su isleri listlenmekteydi: Bozguncu ve teroristlerle miicadele, cihat, emr-i
bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker, namaz kildirma, yargi isleri, evlilik islemleri, kefen
ve defin islemleri, dul ve yetimleri himaye etme, miras paylastirma, ticari senetleri
onaylama, dini sozlesmeler, egitim ve Ogretim gibi islerdi. Diger taraftan din
adamlari, is adamlariyla tiiccarlarin; zekat, adak ve humuslarmi toplamistir

(Bazargan, 1363:125-126).

Devletin halkla iliskisi yalnizca vergileri alma donemlerinde iken, toplumun dindar
olmas1 zekat, humus ve cizyenin yani sira toplumdaki dini is ve islemlerden dolay1
din adamlar1 halkin giindelik yasamu ile siirekli irtibat halinde olmustur. Bu durumun
bir neticesi olarak hiikiimetin mesruiyet kazanabilmesi i¢in kendisinin de din
adamlarina bagli olmasi gerekmekteydi. Seri’ yasalarin islerlik kazanabilmesi ve
adaletin devlet tarafindan uygulanabilmesinin herhangi bir garantisinin olmadigi
donemlerde, din adamlar1 devreye girmistir. Din adamlar1 kendi niifuzlari ile devleti

yukarida zikredilen konularda, geri ¢ekilmeye zorlamistir (Lambton,1379:115-119).

Sii din adamlari, $ia fikhini takip etmektedir. Bundan dolayidir ki gaybet doneminde
kendilerini naibi devlet olarak degil; naibi Imam olarak gormiislerdir. Devlet
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makamlarindan bir makam elde ettiklerinde bu sorumluluklar: islam toplumundan
zarar ve ziyanlar1 def etme ve takiye yapmak icin kabul ettiklerini iddia
etmekteydiler. Bu durum dini sinif ile halkin genelinin hiikiimet karsisinda iki yonli
bir tavir takimmmalarina sebep olmustur. Bunun neticesinde de halkta, devlet
gorevlerini kabul etme konusunda bir isteksizlik ve zorakilik bas gdstermistir

(Lambton,1379:115-119).

Siyasi alanda ve igtimai sartlara bagli olarak gorislerini ifade etmenin miimkiin
olmadig1 donemlerde, bazen ameli konulari icra etmenin miimkiin olmadigi
zamanlarda ulemadan bir kisim mecburen ya takiye'ye yaslanmis ya da
miicahitlerinin siyasi velayetlerinin bulunmadigini sdylemislerdir. Boylece ulema
gaybet doneminde, siyasi nizami zamanlarin sultanlarina terk etmistir. Bazi din
adamlar1 zalim sultanlarla igbirligi yapmanin caiz olduguna hiitkmetmistir. Bazilar1
(Molla Ahmet Naraki, Humeyni vb.) da bdyle yoneticilerle her tiirli isbirligi
yapmay1 yasaklamislardir. Bazilar1 da Gaybet donemlerinde fakihlerin siyasi
velayetine dayanarak ilim sahibi olma ve ictihadi siyasi sistemin yasalliginin temeli
olarak kabul etmislerdir. Bu son guruba mensup din adamlar1 kendi iglerinde iki
metot ortaya atmistir. Bu metotlara gore gaybet doneminde yonetimin ulema disinda
baskasina devredilemeyecegi hususunda israr etmekle dogrudan siyasi velayet ve
yasayan fakihin yOnetmesini adil sultanin tek gostergesi olarak tanitmaktaydi

(Furati,1390:94).

Bazi din adamlar1 ise fakih olmayanin yoneticiligini caiz gormiistiir. Her ne kadar
sultan, fakih olmasa da fakihler tarafindan yonetme icazesi aldig1 icin mesru ve yasal
kabul edilir. Tarihi agidan Sia, her ne kadar Iran’da derin bir etkiye ve biiyiik bir
yayilim alanina sahip olmugsa da Biiveyhogullar1 (932-1062), Mogollar (1206-1368)
gibi devletler de Siiligi kabul edip yaymaya calismislardir. Safevilerin Miladi 15.
ylizyilda ortaya c¢ikmasi ile S$ia tarithinde bir doniim noktasi olmustur. Safeviler,
devletin istikrarim1 dogrudan mezheple iliskilendirmistir. Sid, siyasi, dinamik,
ideolojik bir devlet mezhebi olarak Iran’s Osmanli devletinden ayirmada bir arag
olarak kullanilmistir (Hisari,1390: 22-23, 110).

Safevi devleti, din adamlarmi1 himaye etmekle Iran’t Osmanli devletinden ayirma
maksadina erismeye ¢alismistir. Biitiin dini isleri ellerinde bulunduran din adamlari,

ayrica biitiin islerde Sah’tan sonra ikinci yetkin makamlar ve Sah'in temsilcisi
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konumundaki bas makam onlarin yetkisine birakilmistir. Din adamlar1 da elde
ettikleri bu gilice ve sayginhiga karsilik olarak devleti himaye etmis, Safevi
sultanlarm1 Mehdi’nin temsilcileri olarak kabul etmis ve Sultan1 Allah’mn golgesi
(zillullah) olarak géorme methumunu gelistirmistir. Bununla idari islerin istikrarini
saglamaktaydi. Sahlar1 savunan din adamlar1 devleti korumaya ve kollamaya devam
etmistir. Sahlar1 savunmayan din adamlar1 ise ge¢mis teoriler iizerinde 1srar etmis ve
yoneticileri “gasip” saymustir. Oyle goriinmektedir ki dini kurumlar Safeviler
doneminde devlet kurumlarma tabi olmustur. Ciinkii hem din adamlar1 hem de
yoneticiler Imamiyye Sia’sma mensup idi. Bu iki gurubu birbirlerinden ayirmak
miimkiin  olmamistir (Lambton,1379:81-90;Basiretmens, 1378:13-15). 1501°de
Iran’in tamamma hakim olan Sah Ismail Safevi Devleti'ne Imdmiyye mezhebinin
goriislerini devlet politikas1 olarak benimseyip Siiligin Iran cografyasma hizli bir

sekilde yayilmasinda 6nemli rol oynamistir (Karadeniz, 2006:33).

17. yilizyillm sonlarinda Safevi devletinin zayiflamasiyla beraber din adamlari
birlesmis bir smif olarak, sultanlar ve yoOneticiler karsisinda bir kez daha, gilic ve
bagimsizligi elde etmistir. Biitiin hareket ve isyanlarda etkin bir sekilde ortaya
cikmistir. Si1 din adamlar1 ekonomik (cizye, zekat, iisiir vb.) ve i¢timai agidan
halktan destek almaktaydi. Ulema, dini ilim ve irsadla mesgul oldugundan dolay1 da

kendisini avam tabakanin iistiinde gérmiistiir (Bazargan, 1363:124).

Safevi imparatorlugunun diisiise ge¢mesi ve miiteakiben Afganlarmn Iran iizerindeki
hakimiyetinin artmasiyla beraber dinin merkezi giiciinde azalma meydana gelmistir.
Nadir Sah Efsar'n' basa gecmesi ile beraber S$1a4 mezhebini resmi mezhep olmaktan
cikartip mezhepsel makamlarin din islerinde 6nemi azaltmistir (Hisari, 1390:29).
Sultan, gegmisteki gibi Gaib Imam’in naibi yerine halife olarak kabul gdrmiistiir.
Miigtehitler, sultanlarin alt mertebesinde yer almistir. Siyasi ve mezhebi yapilarin

rolii birbirinden ayrilmistur.

Safeviler doneminden itibaren Ahbarilik akimmin gelisimine Sahit olunmaktadir.
Ahbarilerin  olgunlasmast ve yayginlagsmasi Safeviler’in son ddnemine
rastlanmaktadir. Yonetim tarafindan yapilan korumalar Ahbarilerin mevkisini

giliclendirmis ve Usdalileri zayiflatmigtir. Ahbariler akli hi¢bir sekilde hiiccet kabul

'18 y.y. baslarinda Siinnileri ve Siileri bir araya getirmeye ¢alisan hiikiimdardr.
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etmeyip ictihadi haram saymistir. Ayrica Ahbariler’de miicahide itaat etmek vacip
degildi. Ahkam Peygamberin siinnetinden c¢ikarilmaliydi. Bu akim Kacarlar
doneminde de ayakta kalabilmistir. Kacarlar doneminde bir siire Uslli cephe
zayiflamaya devam ettikten sonra ictihat tekrar revag bulmustur (Behest-1 Serest,

1380:52). Boylece Usililer giiclenmistir.

Kagarlar doneminde, Sid Iran’da temellerini saglamlastrnustir. Bu da din
adamlarinmn 6nceki dénemden daha giiclii hala getirmistir. Lambton, fran Tarihi adl
kitabinda Sercan Mulkem'den sunu nakleder: “Biiylik sehirlerden her biri i¢in bir
Seyhii’l Islam tayin edilirdi. Sah dini olan bu makama gelecek kisiyi segerken halkin
hassasiyetlerini dikkate alirdi. Insanlar dini makamlarin goriislerinde bagimsiz

29

olmalarin1 isterdi.”” Din adamlar1 devletle irtibatlhh olmamaya dikkat etmistir.
Mezhebi yap1 devletin karsisinda halkin koruyucusu olmustur. Halka yapilan
haksizliklar iist smif din adamlarina yapilamamistir. Miictehitler, bas makam olan
Makami Sadr’in ortadan kalkmasi ile gii¢lerine gii¢ katmislardir. Mezhebi yapinin
bagimsizlig: siirecinde aktif rol oynayan bir diger etken de Necef ve Kerbela gibi Sia
merkezlerinin Iran imparatorlugunun disinda kalmis olmasmdan kaynaklanmaktadir.

Ciinkii imparatorluk buralara dogrudan sirayet edememistir (Lambton,1379:101-

103).

Din adamalarinin siyasetteki rolii ve siyasi goriisleri hakkinda sdyle denilmektedir;
din adamlar1 kendi siyasi varliklarmi Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarmaya g¢alismistir
fakat bu siyasi olusumlarm iizerinde bazi dis amillerin tesiri de olmustur. islam
diinyasma ve Iran’a modernizmin girmesi bu dis amillerden biridir (Furati,1390:30).
Din adamalarinin siyasi arenada tekrar gii¢lii olmalarinin bir diger sebebi de,
somiirgeciligin ortaya ¢ikisi ve yabancilarin iilkeye girmesidir. Bu durumun bir
neticesi olarak iilkedeki yonetim zayiflamis, zuliim ve fesat yaygmlik kazanmistir
(Lambton,1379:57-58). Buna bagli olarak din adamalarina ihtiya¢ hasil olmustur. Bu
da din adamlariin elini giiclendirmis ve tekrar eski konumlarma erigsme firsatini

sunmustur.

Siyasi ve sosyal alandaki gelismeler din adamlarinin hassasiyetlerini artrmaktaydi.
Bu gelismeler onlarin siyasete ortak olma iddialarini giiglendirmistir. Modern ¢agda
glic olma konusunda din adamlar1 daha da ilerlemislerdir. Bunun sebebi ise modern

asirda yok olmakla kars1 karsiya kalan degerleri korumak ve modernizm karsisinda
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bu degerlerin yok olmamasi i¢in kendilerini daha giicli olmaya muhtag

hissetmislerdir (Furati, 1390:30).

Din adamlar1 yonetimle miicadeleyi iki cephede siirdiirmiistiir. Birinci cephe de
hiikiimetin zulmii ve istibdadina kars1 olmustur. ikincisin de ise modernizmle beraber
iilkeye giren gayri ahlaki davranislara karsi miicadele olmustur. Din adamlarinin bu
ideolojileri yorumlama bi¢imleri ve bu ideolojilerle miicadeleleri de farkli olmustur

(Hisari, 1390:116).

Din adamlar1 giice ulagsmak icin farkl verdikleri metotlara bagvurmuslardir. Nassa
daha yakin olmaya caligmak, siyasi meselelere daha hassas yaklasma ve tepkisiz
kalmamaya caligmak bunlardan 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak her birinin, dini
kendine has yorumlamasi sonucu hi¢cbir zaman ortak bir devlet ve siyaset algisinda

bir araya gelememislerdir.

Din adamlar1 siyasi erke karsi bazen Takiyye’de bulunma, bazen de iliman bir
muhalefet gosterme bazen de siyasi konularda hiikiimetle uyumlu bir sekilde ¢alisma
gibi farkli tavirlar sergilemistir. Bazilar1 ise Islami kaynaklardan c¢ikardiklari
yorumlara dayanarak yonetimle ¢calismay1 reddetmistir. Zikredilen son guruptaki din
adamlar1 yonetimle ¢alismay1 biiyiik giinah kabul etmistir. Onlara gore “Ruhanilik”
siyasi bir parti degildir. Aksine her fakih ictihatta bulunma da bagimsizdir. Zahirine
aykir1 da olsa nasstan 6zgiir bir sekilde yorum ¢ikarabilir. Velev ki bu yorum nasstan
bagimsiz bir yorum olsa dahi” (Furati, 1390:33). Giiniimiizde bile devlete muhalefet
eden, devletle calisan ya da bir kenara ¢ekilip siyasete bulagsmayan Sii din adamlarma

rastlanmaktadir.

Kacarlar doneminde din adamlar:1 hiikiimetle ilgili diisiinceleri bizzat ge¢gmisteki gibi
olmustur. Din adamlarma gore miictehit disinda bir kimse topluma hakim olursa ve
hiikiimeti ele gecirirse bu kimse gasiptir. Bu kimse ser’i konularda hiikkmedemez. Bu
konularda ona basvurmak da haramdir. Din adamlar1 gore sultanlar giiglerini Gaip
Imam’in temsilcisi olan miigtehitlerden almalidir. Yani hiikiimdarlar kendi
makamlarmma gegcmeden dnce Gaib Imam’dan izin almis ve tayin edilmis olmalidir
(Behest-i Serest, 1380:57-78).

Kacar donemi ile ilgili zikredilmesi gereken bir hususta ulemanin niifuzu

meselesidir: Kagarlar doneminin basinda Usili Ulemanin sayis1 bes iken, donemin
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sonunda yiizii asmistir. Kagar yonetimi ulema ile siki iligkiler kurmus; hatta Kum
sehrinde yasayanlar1 vergiden dahi muaf tutmuslardir. Bununla birlikte, Kagarlarin
ulema yanlist tutumu, ulemanin biliyiik bir kesiminin toprak sahibi olmasmi
kolaylastirmustir. Oyle ki, {ilkenin Kum, Azerbaycan ve Isfahan bolgelerinde dini
sinif, feodal smifin 6nemli bir boliimiinii olusturmaya baslamigtir (Muaddal,

1992:161-161).

Sii din adamlar1 dini ilkelerinden aldiklar1 ilhamla; devlete adaletin
yerlestirilmesinde, lilkenin yabancilarimn istilalarina kars1 miidafaa edilmesinde, milli
sermayenin korunmasinda, Miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi saadetlerinin
saglanmas1 gibi konularda siyasi sistemleri Islam kanunlarini icra etmeye mecbur
birakmaya calismistir (Zahiri Nejad, 1382:30-32).1891-1892 yillar1 arasinda
gerceklesen Tiitiin Isyani, olayinda ulema 6n planda olmustur. Bu olayda tiitiin alim
ve satimmin elli yilligmma bir Ingiliz’e verilmesi nedeniyle ulemadan giivenilir bir
merci-1 taklit olan Hasan Sirazi tiitiin i¢cilmesini yasaklayan bir fetva verince Sah’in
hanimi dahil tiim Iran’da tiitiin brrakilmistir. Sonunda Sah tiitiin tekelini Major

Tolbat adl Ingiliz’e vermekten vazgegmistir (Erkilet, 2017:347).

Tiitiin Isyanindan sonra 1905-1909 Mesrutiyet tartismalar1 sirasinda bir kere kez
daha plana atilmistir. Batidan etkilenen aydinlar ulamadan destek isteyerek
mesrutiyetin -~ muvaffak  olmasmi  saglamiglardir.  Mesrutiyet  olaylarinda
Miigtehitlerden Tabatabai ve Bihbihal baskanliginda bin kadar ulema Kum’a giderek
Sah vaatlerini yerine getirinceye kadar Tahran’a donmeyeceklerini agiklamislardir.

(Erkilet, 2017:347-349).

Din adamalar1 zorba hiikiimetle asamali bir sekilde miicadele etmenin yani sira
devleti yasalara uygun bir sekilde hareket etmeye cagirip, somiirgecilige karsi
miicadelede halka Onayak olmustur. Zorba devlete karsi koyma ve batinin
somiirgeciligine kars1t miicadele din adamalarinin 1979 devrimine kadar ki siiregte
temel programi haline gelmistir. Orta yolu benimseyen din adamalar1 batidan ve
nasslardan c¢ikardiklar1 yorumlardan yola c¢ikarak devletle iyi gecinmisti. Batili
mubhalifler din adamlarinin bu tarzini siddetle elestirmistir. 1900’1ii yillarin basindan
itibaren baslayan miicadele baslangicta islahati talep eden bir hareket seklinde
olmustur. Din adamalari, somiirgecilik ve istibdada karsi gosterdikleri direnisler

sonucunda ilkin Mesrutiyet Inkilabini1 (1905-1909) sonra da Iran Devrimi’ni (1979)
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gerceklestirmistir. Mesrutiyet zaferiyle insan haklari, 6zgiirliikk, oy kullanma, giicler
ayriligi, esitlik, kanun ve adalet gibi yeni kavramlarla karsilasilmigtr. Bu durum
toplumu iki ayr1 kutba ayirmistir. Birincisi; geleneksel bakis agisiydi ki modernizme
kars1 Islami ilkelerin yok olmasi endiselenmekteydi. ikincisi, Mesrutiyet ve Seriat
arasinda uyumu 6ngdren yenilik¢i bir bakis acis1 olmustur (Basiretmens, 1378:23).
Bu fikri ¢atismalar ayn1 zamanda i¢ ve dis muhaliflerin girisimleri ile Mesrutiyet’in
kavranamamasma ve karsiliklt haklarin dogru anlasilmamasi gibi sonuglar
dogurmustur (Azeri Kummi, 1372:157). Pratik yonden Ruhaniler daha ¢ok hidayet,
irsat ve namaz kildirma gibi gorevleri omuzlamistir. Yonetim ve idare konusunda

isedin adamalar1 agik tartigmalara girmistir (Behest-1 Serest, 1380:91, 97-98).

Riza Sah ve Muhammed Riza Sah donemlerinde (1921-1979) Miisliimanlarin
sorunlarmi hal etmek i¢in idari iglere baz1 din adamlarmi koyulmustur. Sahlar bu
metotla din adamlarin1 kendi kontrolleri altina almay1 hedeflemistir. Seyh Esedullah
Mimkani (5.1349) gibi din adamlarina gére din adamalar1 kotii gidisata dur demek
icin Sah’a kars1 miicadele etmelidir. Bu miicadele, bir kenara cekilip devleti zalim
ilan edip kars1 ¢ikarak degil; devletle isbirligi igerisinde olup somiirgeci giiglere kars1
siiren bir miicadele olmaliydi. Ruhanilerin devlet islerinden el etek ¢ekmeleri sekiiler
bireylerin is basi yapmalarina ve Miislimanlarim bozguna ugramalarma sebep
olacaktrr. Mimkani, din adamalarinin bat1 tarzi egitimi O6grenmelerini istemistir
(Basiretmens, 1378:25-28).

Ulema smifinin 19 yiiz yil zarfinda Siiligin Usli okulundan Iran’a hakimiyetinden
dolayi, Usili okul 19 yiiz yil baslarindan itibaren toplumda imtiyazli bir konum
kazanmigtir. Ulema sinifi, 19 yiiz yila kadar toplumdaki konumu konusunda bir
uzlasmaya varamayip ii¢ okul ¢evresinde boliinmiistiir: Ahbari, Ustli ve Tasavvuf

(ALGAR, 1990:26).
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1. BOLUM

MESRUTIYET VE RIZA SAH DONEMINDE ULEMA-SIYASET
ILISKiSi

1.1. MESRUTIYET HAREKETINDE ULEMA-SIYASET ILiSKiSi (1905-
1909)

Iran’m yakin tarihinde, ulemanm devletle iliskisi, Tiitiin isyani, Mesrutiyet Hareketi
ve Iran Devrimi olmak iizere ii¢ kritik kirilma noktas1 yasamustir. Din adamlari ilk iki
olayda etkinligini yitirirken Iran Devrimi’nin alt yapisini hazirlayan 1963 ve 1977

olaylar1 ulemanin giiclenmesini saglamistir (Erkilet, 2017:346).

Devlet, Kagarlar doneminde, din adamlarinin giiciiniin artmasindan endise duyarak
onlarin etkisini azaltmak istemistir. Bunun icin evlerinde mescit ve takke gibi
mekanlarda faaliyette bulunmalarim1 engellemek gibi bir takim yaptirimlar
uygulamistir (Kesrevi, 1385:65-70). Devlet bununla din adamlarin1 halk goziinde
kii¢iik diisiirmeyi amacglamistir (Kesrevi, 1385:65; Devlet-Abadi, 1362:207).

Zamanla iilkedeki basarisizliklarin artmasi, vergilerin yiikselmesi neticesinde devlet
yandasi din adamlarinin sayisinda giin gectikge azalma meydana gelmistir. Sonug
olarak devletten maas alan din adamlarinin sayis1t olduk¢a azalmistir. Bu da onlar1
bagimsiz ve minnetsiz bir konuma getirmisti. Ruhanilerin tiiccarlarla iliskileri
siktydi. Bu durum, yabancilarin iilke yonetiminde aktif rol oynamasi, bunun bir
sonucu olarak esnafin yonetime kizmasma ve din adamlariyla aralarindaki bagini
daha da kuvvetlenmesine sebep olmustur. Diger taraftan yeni okullarin kurulmasi
askeri ve idari durumlar i¢cin okullardaki egitim ve Ogretimin yenilenmesi, din
adamlarinin elinde bulunan geleneksel egitim metodunu ortadan kaldwrmistir. Dini
azmliklar i¢in bazi okullarmn kurulmasi, dini olmayan yargilama kanunlarinin
degistirilmesi ve bat1 yasalarindan terimlerin hukuka girisi din adamlarini rahatsiz
etmistir. Bu gelismelerden en 6nemlisi de vakiflar idaresinin din adamlarmnin elinden
almip Vakiflar Bakanligi’na devredilmesi olay1 olmustur (Lambton,1379:174-179).
Bu olaylar ulemanin giiciinii son derece smirlandirmistir. Netice de ulema devletle
kars1 karsiya gelmistir. Bu olaylarin bir neticesi olarak da Mesrutiyet olaylari
meydana gelmistir.
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Kacarlar mali agidan problemlerle miicadelede basarili olmak i¢in bir dizi imtiyazlar1
yabancilara vermistir. Yabancilara verilen bu imtiyazlar sonucu devlet kurumlari
hakimiyetini  kaybetmis, gasp ve haksiz kazan¢ oranlar1  artmistir

(Katuzyan,1380:59,156-158).

Din adamlar1 kendi makam ve mevkilerine yonelik yapilan haksizliklar karsisinda
Kacarlara kars1 miicadele siirecinde en biiyiik rolii oynamistir. Ayrica sosyal yapi1
acisindan Mesrutiyet Inkilabr’nin kurucular1 olan esnaflar, pazarcilar, ziraatcilar,
toprak sahipleri, asiret agalar1 ve din adamlarmmin ¢ogu aktif veya pasif bir sekilde
inkilaba sahip ¢cikmistir (Katuzyan, 1380:60).

Yabancilarin miidahalesi ile yapilan yerel baski halk tabakasmin tamami igin
tahammiil edilemez bir noktaya gelmistir. Bu durumun neticesinde yonetimin devleti
batiya sattig1 diisiincesi meydana gelmistir. Bu ylizden farkli guruplar bir araya geldi.
Halk hiikiimetin zulmii karsisinda herhangi bir dayanak bulmadigindan din
adamlarina sigmmistir. Boyle bir durumda din adamlar1 ser’i bir goérev olan
emr-1 bil-ma’rif nehiy ani’l-miinker prensibini One siirlip, adil bir hiikiimetin
kurulmas:1 gerektigine dayanarak halka Onayak olmuslardir. Yonetim, din
adamlarinin insanlar arasindaki niifuzlar1 nedeniyle halkin galeyana gelmesinden
korktugu i¢in ulemay1 dinlemekteydi. Bu durum ulemanin kamil bir kudrete sahip
oldugu anlamimna gelmiyordu. Aksine din adamlarmin agiklamalar1 sadece devlet

kurumlarindaki isleyisin aksamasina sebep oluyordu (Lambton,1379:162,187).

1905 yilindan itibaren Ozgiirliik talebi dalgasi daha fazla siddetlenmistir. Din
adamlar1 ¢catismalarin Onciileri haline gelmistir. Amaglar1 Mesrutiyeti elde etmek ve
Kanun-i Esasi’nin sekillenmesi i¢in bir tiir bir birlik olusturmakti. Elbette onciiler
arasinda bazi kimseler de gii¢ elde etmenin pesindeydi. Bu kimseler i¢cin 6zgiirliik
talebinin en ufak bir ehemmiyeti yoktu. Bazi din adamlar1 da merci-i taklitlerine
muhalefet ederek sarayla beraber hareket ediyordu. Halk olaylar1 batidan gelen
kimseler ve giinliik gazeteler yoluyla diinya da olup biten olaylardan haberdard:.
Kacar Hanedani kismen Bati’y1 benimseyen bir toplum olusturmanin pesindeydi

(Kesrevi, 1385:59-62).

Basta din adamlar1 arasinda ikicilik ortaya ¢ikmis olsa da Kagarlara karsi teori ve
pratikte uyumlu hareket ediyorlardi. Bu siiregte halk, devlet kurumlarinda

calisanlarin zulmiine karsi birlesmis, yabancilarin tecaviiziine maruz kalanlar ile
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Ozgiirliik talep edenlerin devlete karsi muhalif ulemay1 desteklemistir. Bu ulemanin
Mesrutiyet siirecinde zafere ulasmasina yardimci olmustur. Muhalif ulemanin bazi
imtiyazlar elde etmesi neticesinde Seyh Fazlullah Hemedani gibi devlet taraftari olan

baz1 alimlerde muhalefet tarafina gecmistir (Basiretmens, 1378:29).

Mesrutiyet zafere ulasmasina ragmen kazanim ya da yasa elde edilmemistir.
Mesrutiyet talep eden hareketlerin asil amaci hiikiimetin arzularinin genisligini
sinirlandirmak ve bagimsiz hukuk ilkelerine bagli bir hiikiimet olusturmay1
hedeflemekti. Ancak bu sekilde hiikiimet sorumlu olabilecek ve sorunlara cevap

verebilecekti (Katuzyan,1380:59).

Din adamlar1 Mesrutiyet hareketinin rehberleri olmasina ragmen kendi aralarinda
hicbir zaman goriis birlik icerisinde olamamiglar. Ulemadan bazilar1 kendi
menfaatleri pesinde iken bazilar1 da kisisel rekabet ve makam talepleri icin
Mesrutiyet miicadelesine atilmistir. Bazilar1 ise yeni hareketle Allah’in hiikiimlerini
yeryiiziine hakim kilmak i¢in miicadele etmistir. Diger bazilar1 ise parlamenter bir
hiikiimetle zorba yOnetimi sinirlandirmanm pesinde olmustur. Bir kismi ise bati
medeniyetinin degil de batmin bilim ve teknigi pesinde olmustur. Din adamlarindan
bazilar1 da yeni bilim ve aydinlanmay1 bizzat geleneksel akilcilik olarak gormiistiir.
Bunlar batmin diisiince kaynaklarim1 ve yeni fikirlerini Kuran’da gormiistiir. Bu
ylizden din ile hiikiimetin kapsami bir birine dahil etmistir (Lambton,1379:186). Din
adamlar1 her ne kadar dogu ve Islam kaynaklarmdan esinlenerek baticiliga karsi
miicadele etmis goriinseler de bizzat batinin sosyal ve siyasi degerlerinden ilham

alarak miicadele etmistir (Katuzyan,1380:42).

Miizafereddin Sah’in (1853-1907) emri ile meclisin kurulmasi ve Mesrutiyet
Fermani’nin ¢ikarilmasi ile beraber Sadrazam Mestirii’d-Devle tarafindan bir heyeti
se¢cim yasalarini yazmakla gorevlendirilmistir. Avrupa sistemlerine hakim olan bu
heyet secim yasalarmi diizenlemeye caligmistir. Heyettekiler son ana kadar
Mesrutiyete muhalif olmustur (Hidayet, 1363:189). Bunlar kendi taraftarlarini
meclise koyup din adamlarini siyasetten diistirmeye ¢alismistir. Bu durum onlarla din
adamlarinin  ¢atigsmasina sebep olmustur. Muhammed Al Sah’m’® babasi

Muzaffereddin Sah’in yerine ge¢mesi ile idari islerde din adamlarina zorluk

*Kagarlar Hanedaninin Sahlaridir.1896-1907 tarihleri arasinda hiikiimdarlik yapmustir.
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cikarmigtir. Tamamlanmis olan Kanun-i Esasi Sah’in giiciinii sinirlandirmis ve
meclisin yetkilerini artrmistir. Kanun-i Esasiye gore vekiller ve bakanlar artik
meclise karst sorumlu oldu. Eyaletlerde eyalet meclisleri devlet idarecilerinin
kontroliinden ¢ikarilmasiyla Sah’mn birinci dereceden mubhalifleri olan din adamlar1
giiclerini artmistir. Mecliste onaylanan kanunlar1 din adamlarmin kendi aralarindan
sectigi ve merci-i taklidi’n de onayladig1 bes kisiden olusan din adamlar1 heyeti ile

kontrol edildi (Hidayet, 1363:195-197).

Sah Muhammed Ali Kanun-i Esasi’nin bir taslagi konumunda olan anayasa taslagini
imzalama taraftar1 degildi. O, istemsiz bir sekilde din adamlariyla igbirligi yapmis ve
metni imzalamistir. Bunu, iktidara gelmeyi hedefleyenleri ortadan kaldirmak ic¢in
yapmistir. O, din adamlarin1 bir ara¢ olarak kullanip sonra onlari siyasetin disina
itmenin pesinde olmustur. Sonrasinda da onlarin arasmna ayrilik tohumlar1 ekmeyi
planlamistir. O donemde Necef’teki merci-i taklit’ler arasinda goriis ayriliklar:
olmustur. Necef’teki merci-i taklitlerden’Mesrutiyeti himaye edip sunu ifade
etmislerdir: su anda seriatm sahibi Gaip Imam oldugu icin ve seriat kurallari
islenmediginden ister istemez zalim hiikiimdarlar hiikmetmektedir. Onlarin
arzularini, bencilliklerini ve zuliimlerini engellemek i¢in bir anayasanin olmasi daha
uygun olacaktir (Behest-i Serest, 1380:163-171). Muhammet Ali Sah, merci-i
taklit’lerin silahmi Iran’daki din adamlarina karsi kullanmak istemistir. Kendi
saltanatinin sonuna kadar da bu politikayr siirdiirmiistiir. Kendisinden sonra
hiikiimetin bagmna gelenlere de bu politikay1 onermistir. Muhammed Ali Sah’in bu
planin tutmamasi ile mii¢tehit Seyh Fazlullah ve taraftarlarindan yardim istemistir.
Seyh, Mesrutiyet hareketine katilmakla da din adamlarinin tevecciihiini

kazanmamustir (Kesrevi, 1385:328-329, 273).

Din adamlarindan bir gurup, devletin giiciinii siirlandirmakla islerin kendi ellerine
verilecegini zannetmistir. Fakat zamanla bu durumun aksi meydana gelmistir.
Mesrutiyet’in 6zgiirliik ve esitligi beraberinde getirecegi ve toprak sahipleri ile din
adamlarinin ayni1 seviyeye gelecegini gorememislerdir. Din adamlar1 oniinde iki
secenekten birini se¢gmek zorunda kalmistir. Bunlardan ilki 06zgiirlik ic¢in

menfaatlerinden vazgecip Mesrutiyet taraftarlari ile beraber hareket etmekti. Ikincisi

* Bunlardan bazilar;; Ahund Molla Muhammed Kazimi Horosani, Haci Seyh Abdullah Mazendarani,
Haci Mirza Hiiseyin Tahrani’ydi.
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ise kendi makam ve servetlerini koruyup Mesrutiyetten vazge¢mekti. Zamanla ileri
gelenlerle orta sinif din adamalar1 Mesrutiyeti bir kenara birakirken cami mollalar1 ve
altsimif din adamlar1 Mesrutiyeti savunmaya devam etmistir. Bu, iist smif din
adamlar1 i¢in Mesrutiyet’i ekonomik bir renge biiriiniip seriattan uzaklasmistir

(Kesrevi, 1385:252, 259-260).

Seyh Fazlullah'in taraftar1 olan gurup 1907'den sonra Mesrutiyet’in mesru olmadigini
bahane edip onu gecersiz kabul etmistir. Ona gére Avrupa tarzi Mesrutiyet ve Sia
mezhebi iki farkli seylerdir. Sid baska bir seyin ruhuna tahammiil edememistir. Bu
Mesrutiyet aceleyle agiklanmis miiphem bir kavramdir. Saglam bir temelle
Islam’daki Mesrutiyet’in karsisinda yer alamamistir. Mesrutiyet siyasi alanda da net
bir kavram olamamustir. Cilinkii veliahdin Mesrutiyet’le gelmesi gerektigini agiklayan

bir hiikiimetin muhtevasini ve formunu beyan etmemistir (Katuzyan,1380:166).

Mesrutiyet ve muhalefet hakkinda deginilmesi gereken diger bir konu da Mesrutiyet
ve yasalarin dziinde kanuni olma istegidir. Ozgiirliik gibi Mesrutiyet taraftarlarinin
dikkat c¢ektikleri diger konular hakkindaki kavramlar baticilarin taleplerinden
olugsmustur. Baticilarin, 6zgiirliikkten kast ettikleri mana bir diisiinceyi savunamama
anlammda olmustur. Bundan daha 6nemli istekleri, din ve siyasetin birbirlerinden

ayrilmasi olmustur (Basiretmens, 1378:29).

Mesrutiyet cephesinin zayif kaldig1 bir diger nokta da din adamlariyla aydinlarin
catigmas1 olmustur. Din adamlar1 ile aydinlar birbirleri ile torik ve pratik olarak
catigmustir. Aydinlar, din adamlarini diistincesizlikle ve gericilikle itham etmekteydi.
Din adamlar1 da onlarin diistincelerini tamamen batili, dinsiz ve inangsiz diisiinceler

olarak kabul etmistir (Basiretmens, 1378:148).

Iran, 1907 yilinda kuzeyden Ruslar tarafindan, giineyden de Ingilizler tarafindan
isgal edilip ii¢ kisma bdliinmiistiir (Abrahamian, 1391:9). iran’n isgali Mesrutiyet’e
darbe indirmek i¢in gerekli atmosferi hazirlamaktaydi. Ayni yilda Muhammed Ali
Sah, Rusya ve darbeye razi olmayan guruplarin destegiyle meclisi elestirmis ve
mubhaliflerine bask1 ve eziyeti artirmistir. Bu siirecte kargasanin olmamasi devletten
kaynaklanmamistir. Aksine Sah’in taraftar1 olan bazi din adamlar1 ile Mesrutiyet
onclisii miictehitlerden Tabatabai ile Behbahai’nin de i¢inde oldugu din adamlarinin
kan dokme taraftar1 olmamalarindan kaynaklanmaktaydi (Kesrevi,1385:459,590,659-
666,680-683).
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Darbeden sonra Mesrutiyet Onciileri zulim ve haksizliga ugramistir. Mesrutiyet
muhalif meshur din adamlarindan Tabatabai ve Behbehani siirgiin edilip ev hapsine
alinmis, Melikiil-Miitekellimin ve Cihangir Sur Israfil ise 6ldiiriilmiistiir. Tebriz
miicahitleri isyan edip Tahran’a dogru hareke gecip meclisin tekrar agilmasimni

istemistir (Behesti Serest, 1380:201,205).

Muhammet Ali Sah bir taraftan isyam1 bastrmakla ugraswrken diger taraftan
Mesrutiyet’e muhalefet eden din adamlarindan yararlanmanin pesine diismiistiir.
Hac1 Seyyit Ahmet Hiisrev Sah Necef’te ki merci-1 taklitleri Mesrutiyete karsi
ayaklandirmak icin Necef’e gitmis, fakat muvaffak olmamustir
(Kesrevi, 1385:165,390-391,823). Birkag¢ konu disinda dinlenmemistir. Birinci
derecedeki din adamlar1 ve merci-1 taklitler, Mesrutiyet’e muhalefet etmemistir.

Sadece alt tabakadaki bazi din adamlar1 Mesrutiyete muhalefet etmistir.

1909 yilinda Gilan, Bahtiyari ve Tebriz Miicahitleri Tahran’a girip Mesrutiyet’i ihya
etmeyi hedeflemistir. Mesrutiyet’in Seriata uymadigmi bahane ederek farkl
guruplari karsisina alan Muhammed Ali Sah, Seyh Fazlullah ve taraftarlar1 yenilmis
ayni yil (1909) icerisinde Muhammed Ali Sah gorevinden azledilmistir. Yerine On
Iki yasindaki oglu Ahmet gecirilmistir. Seyh Fazlullah ise o6ldiiriilmiistiir
(Hidayet,1363:100-110).

1.2. MESRUTIYETTEN RIZA SAH’IN BASBAKANLIGI DONEMINE
KADAR ULEMA-SIYASET ILISKISI (1909-1921)

Mubhalifler ikinci meclisi Kasim 1909°da tekrar a¢mustir. Hayatin normale
donebilmesi igin birtakim girisimler yapilmistir. Bunlardan bazilari; Iran’in yabanci
giiclerin etkisinden kurtulmasi, biirokrasinin yenilenmesi, emniyetin saglanmasi i¢in
askeri sistemin yenilenmesi ve Iran’in mali islerini kurumsallastrmak igin
miistesarlar gorevlendirildi. Meclis Mutediller ve Demokratlar olmak tizere iki kisma
ayrilmistir. Demokratlar sosyal diizenlemeleri Avrupa’daki sosyalizm akimina gore
diizenlemeyi hedeflemekteydi. Mutediller ise toprak sahipleri ile aristokratlarin
temsilcileri olmustur. Gelenekselci din adamlar1 da Mutediller safinda yer almistir.
Din adamlari, demokratlarin uygulamalarina karsi ¢ikmistir. Bu uygulamalardan
bazilar1 ergenlige giren her erkek vatandasin oy kullanmasi, toplumdaki biitiin

kesimlerin esit olmasi, dinin siyasetten ayrilmasi, devletin dini yapilar1 gézlem
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altinda tutmasi, i¢inde kadinlarin da oldugu toplumun her kesimi i¢in licretsiz egitim
verilmesi, erkekler i¢in iki yil askerlik yapma, giin icerisinde on saatten daha az
calismak, dogrudan vergilendirme sistemi, arazilerin ciftgiler arasinda paylasimi

seklindedir (Bahar, 1371a:5-9).

Mutediller, demokratlara karst Mesrutiyet sisteminin giiclendirilmesi, zulmiin
karsisinda en etkili engelleyici etken olan dinin korunmasi, 6zel miilkiyet,
yardimlasmanin din iizerinden topluma asilanmasi, kii¢iik esnafa mali yardim
yapilmasi, miilhitlere kars1 miicadele etme ve seriat1 koruma gibi konulari

savunmustur (Behesti Serest, 1380:273-365).

Bu iki gurubun catismalar1 arasinda meclis ve kabineler ezildigi gibi iilkenin tiim
eyaletlerinde de giivensizlik hakim olmustur. Ruslar, kendi menfaatlerini korumak
icin 1907°deki s6zlesme geregi Aralik 1911°de ikinci meclisi tatil etmisti. Bu tarihten
(1911) 1946 yilina kadar siirecek olan Ingiliz isgali baslamistir. Bu zaman zarfinda
yonetim, siyasi faaliyetlere de miisaade etmemistir. Bu arada Ruslar ve Ingilizler
Mesrutiyet’in kazanimlarini yok etmenin pesindeydi. Bu iki iilke eyaletlerle igbirligi
yaparak idari, askeri ve iskan islerini ellerinde bulundurmaktaydi. Din adamlar1
ylizde otuzluk oranla meclise sahiplendi. Yabanci isgalinden dolay1 iilkedeki
sikintilara ¢oziim iiretmek icin ¢ogunlugu din adamlarindan olan ilmi bir heyet
olusturulmustur (Behesti Serest, 1380:273-365). Heyet on bes kisiden miitesekkil
bulunmaktaydi (Devlet-Abadi, 1362a:311-312).

Ulema devlet iliskileri hususunda iizerinde durulmasi gereken noktalardan biri de
1917-1921 yillar1 arasindaki meydana gelen Ormancilar Isyani’dir. Bu isyan bir
medrese talebesi olan Kuchik Han tarafindan Rus ve Ingilizlerin etkisini kirmak i¢in
baslatilmistir. Ormancilar Isyani bir gesit eskiya hareketi olup zengin toprak agalari
kagirilarak ekonomik alt yapi finanse edilmistir. Bu hareketin icinde Islamcilarin
yani sira Marksistlerde harekette bulunmaktaydi. Hareketteki din adamlar1 arasinda
ihtilaf ¢ikinca hareketin kontrolii Marksistlerin eline ge¢mistir. Ruslarmn  geri
cekilmesi ile rejim hareketin isyanini bastirmistir. Kuchik Han, Gilan’a kagip orada
¢ikan bir firtinada &lmiistiir. Isyanin bastirilmast Riza Han’1 iktidara gotiiren ilk

isaret olmustur (Erkilet, 2017:350)

Din adamlari, devlet ve demokratlarin yandaglar1 ile ¢atismistir. Bu sliregte saltanat,
Mesrutiyet’in Oniine gegerek onun arka planda kalmasma sebep olmustur (Behest-1
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Serest, 1380:273-75). Diger bir ifadeyle Mesrutiyet Devrimi’ni yapan guruplarin
kendi aralarindaki ¢atigmalardan dolay1 yabancilara ve eski sistem savunucularina
kars1 elde ettikleri kazanimlar1 kaybetmislerdir. Birinci diinya savasinin baslamasi ile
Iran’in miittefik (Rus ve Ingiliz) devletler tarafindan isgal edilmesi ile meclis
kapanmistir. Ulkenin isgal edilmesi sonucu bogucu bir hava hakim olmustur.
Miittefikler, asi kabileler1 ayaklandirip onlar vasitasiyla halka gii¢ devsirmeye
calismigtir. Ruslar, kendi taraftarlarini korumak amaci ile kuzeyde askeri giic
olusturmaya girigmistir. Ingilizlerde giineyde benzer girisimlerde bulunmustur. Din
adamlari, Radikaller ve Mutediller arasindaki problemlerde diizensiz bir seklinde

bazen Ruslar1 bezen de Ingilizleri savunmustur (Abrahamian, 1391:100-104).

Ingiltere’nin kontroliinde 1919°da mubhaliflerin ve din adamlarmnin isyan etmesine
sebep olan bir sdzlesme imzalanmustir. S6zlesmeye gore, iran’in toprak biitiinliigiinii
onaylanmis, Iran’in birinci diinya savasindaki zararmin telafi edilmesine karar
verilmistir. Fakat bu pratige gecememistir. Aksine Ingiliz yetkililer daha genis alanda
gorevlendirilip askeri sistem Ingilizlerin gdzetimi altinda yeniden diizenlenmistir.
Iran, Ingiltere’den bor¢ almis, giimriik isleri iki tarafin yOnetimi altinda idare

edilmistir (Abrahamian, 1391:22-23).

Din adamlari, 1919 sozlesmesi neticesinde devlete muhalif olan guruplarla birlesip
Mesrutiyet donemindeki gibi devlete karsi muhalefete girismistir. Isfahanli Haci
Cemal Bey, Miiderris Seyyit Hasan ve Hoy Sehrinin Cuma Imami bu sdzlesmeye
kars1 ¢ikanlardan bazilaridir. Zikredilen bu son iki kisinin girigimleri birbirleri ile
irtibatlt olmustur. Fakat Miiderris sonradan sézlesmeyi yapan Basbakan Vesiku’d-
Devleh’nin taraftarlar1 arasma katilmistir. O, Vesiku’d-Devleh’yi Iran’da emniyet ve
glivenligi saglayan bir veya birka¢ kisiden biri olarak gormiistiir. (Abrahamian,

1391:315-316).

21 Subat 1921 tarihinde Kazvin’deki Kazak garnizonu komutani: General Riza Han
iic bin asker ve on sekiz makineli tiifekle Tahran’1 ele gecirerek darbeyi basarili bir

sekilde gergeklestirmistir (Abrahamian, 2014:85).
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1.3. RIZA SAH’IN DARBE DONEMINDE ULEMA-SIYASET iLiSKiSi (1921-
1928)

Riza Sah, Subat 1921°de Ingilizlerin yardimiyla darbe yapmis ve yOnetimi
devralmistir (Abrahamian, 2014:85-87).

Ekim 1918 Rusya’daki Bolsevik Devrimi’nin ardindan Rus kuvvetleri iran’dan
cikmistir. Ingilizler, alani Iran’daki kadim diismanlarindan bosalmis gordiiklerinde,
onlarm tekrar geri ddsnmemeleri i¢in Riza Sah’a destek vermistir. Ingilizlerin biiyiik
menfaatlerinin bulundugu 1919 antlagsmasmin, Mesrutiyet meclisi tarafindan iptal
edilmesi, Ingilizleri, Iran cografyasinda kendilerine bagli bir devlet kurma
diisiincesine sevk etmistir. Riza Sah1 desteklemek, Ingilizler i¢in Iran’a hilkkmetmenin
en kestirme yoluydu. Riza Han, evvela bagkentin emniyetinden sorumlu bir memur
olarak, sonraki merhalede savas bakami olarak, daha sonra da basbakan ve en
sonunda yeni Pehlevi saltanatiin kurucu Sah’it olarak Ingilizler tarafindan

desteklenmistir (Sullivan, 1374:52-53).

Riza Sah, din adamlarinin onayini almak i¢cin kendisini 1906’da olusturulan Kanun-i
Esasi’nin igerigine bagh olarak gdstermistir. Hatta buna bagl olarak ilk icraatlarinda
yiiksek makamlardaki merci-1 taklitlerin destegine ihtiya¢c duymustur (Devlet-Abadi,
1362b:289;Behesti Serest, 1380:347-353). Riza Sah'm dini merasimlere katilmasi,
Kum’daki medreseleri ziyaret etmesi, halkin giivenini kazanmasinda etkili olmustur.
Iranlilarin “havza” dedikleri din ilimleri merkezine maddi yardimlar: ile askeri
merkezlere din adamlarinin tayin etmesi onu halkin goziinde dindar gostermistir.
Riza Sah gii¢lendikten sonra dini olusumlara bakis acis1 ve destekledigi gruplar
degismistir. Riza Sah, Iran’i yavas yavas Avrupalilastirmay: hedeflemistir. Bu
yiizden din adamlarmdan uzaklasip verdigi sozlere riayet etmemistir (Abrahamian,

1391:107-117).

Riza Sah ilk olarak orduyu gii¢lendirmek suretiyle Mesrutiyet taraftarlari ile dini,
milli ve komiinist isyanlar1 bastirmistir. O, bununla kalmayip mevcut radikal dini
gruplar1 (Hizb-u Islah Taleb ile Tecdit Hareketi) birbirine disiiriip kargasa
ortamindan istifade etmistir. Riza Sah, 6niindeki en biiyiik engel olan meclisi etkisiz
hale getirmek i¢in meclisteki dort grubu birbirine diisiirmiistiir. Bu guruplardan
ilkinin Onciiliigiinii din adamlari, tiiccarlar ve toprak sahibi muhafazakarlardan

olusan Islahat¢1 Partiy’di (Hizb-u Islah Teleb). Bu guruptan olan dénemin 6nemli din
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adamlarindan merci-i taklit Seyyid Hasan Miiderris ve dinin siyasetten ayriligini
kabul etmeyen ve kendisi de bir din adami olan Asti Napezir bu grubun sozciileriydi.
Ikinci grup ise, iiyeleri cogunlukla egitimli ve orta smifa mensup olan Tecdit
Hareket’iydi. Bu grup, Riza Sah’in destegine sahipti ve Mesrutiyet siirecinde etkin
rol oynayan demokratlar da bu guruba iiye olmustur. Bu guruptakiler, 1slahatlarin din
adamlarinin yardimiyla degil belki onlarin isten uzaklastirmasiyla miimkiin olacagi
diistincesinde olmustur. Tecdit Hareketi; dinin siyasetten ayrilmasini, ekonominin
gelistirilmesini, merkeziyetci yonetimi, iilkenin sanayilesmesini, kadin 6zgiirligi ve
Avrupa kiiltiiriiniin yaygmlastirmasimi istemekteydi. Meclisteki {igiincii ve dordiincii
gruplar ise sosyalist ve komiinist gruplardan olugsmustur. Bunlar ise; tarim reformu,
servetin dagitimimi, merkezi hiikiimetin giiclendirilmesini, din ve wk ayirimmin
yapilmamasi, toplumdaki biitiin tabakalarm egitimi, is saatlerinin sinirlandirilmasi,
toplanma, gosteri ve 6giitlenme hakki gibi haklar1 talep etmistir. Bu gruplardakilerde
din islerinin devlet islerinden ayrilmasini da istiyordu. Sosyalistler silahli eylemler
diizenlerken komiinistler ise daha yumusak ve propaganda dayali bir politika

izlemistir (Abrahamian, 1391:107-117).

Riza Sah’la miicadele eden en etkin gurup Ayetullah Miiderris’in bagkanligini ettigi
din adamlar1 ve tiiccarlar grubuydu. Bunlar, diktatorliik ve yasalara aykiriligindan

dolay1 onun azlini istiyordu (Bahar, 1371a:57).

1923 Haziran’da dordiincti meclisin iki yillik doneminin bitmesiyle din adamlar1 bir
sey yapamamistir. Sonunda da ulemaya olan fazla muhalefet ve meclis arasindaki
parcalanmislik Riza Sah’m yerini saglamlastirmistir. Besinci meclis Riza Sah’in
istirakiyle Subat 1924’teki se¢imde calismasina baslamistir. Riza Sah’m taraftarlar1
meclise girip onu bagbakan ve hiikiimet baskanligina getirmistir. Artik Basbakan
olarak anilan Riza Sah ilk icraat olarak genel askerlik hizmeti tezkeresini meclise
sunmustur. Bu tezkere din adamlarmin muhalefetiyle karsilanmustir. Ornegin,
Miiderris; bu tezkerenin gencleri batict ve dine zit egitecegini ifade etmistir. Bazi
miigtehit ve merci-i taklitlerde genel askerlik hizmetini Islam ve Sia’ya zit goriip ona
muhalefet etmistir. Fakat Sah’in meclisteki taraftarlari ¢cok oldugu i¢in tezkere
onaylanmistir. Bu tasar1 ile es zamanli olarak Iran’da yiiriirlikte olan Kameri
Takvimin (islami takvim) yerine Miladi Takvim’in gegirilmesini de onaylanmustir

(Abrahamian, 1391:121-122).
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Miiderris, dini grubun sozciisii olarak besinci meclisteki din karsit1 ¢alismalara
direnip insanlar1 caddelere dokerek itirazlarini dile getirmistir. Bagbakan, ilk itirazlar1
onemsemeyip rejimin degisimini de mecliste oya sunup degistirmek istemistir. Fakat
meclisteki bu yasa tasaris1 Ayetullah Miiderris’in, sebep oldugu muhalefetin siddetli
tepkisi ve gosteriler yiiziinden engellenmistir. Tahran’daki dini liderler ve cuma
imamlarmin halki itiraz i¢in harekete geg¢irmeleri, cumhuriyet tasarisinin
onaylanmamasinda biiyiik bir rol oynamistir. Miiderris, Sah’mn cumhuriyet rejimini
diktatorliik icin bir arag olarak kullanmasindan endiselendigi i¢in Sah’a karsi

cikmistir (Bahar, 1371b:69-70).

Ayetullah Miiderris, hakiki cumhuriyete muhalif olmadigini, hatta Islam’in ilk
donemlerindeki hiikiimetlerin, cumhuriyet rejiminin mesruiyet’ine agik bir kaniti
oldugunu fakat Riza Sah’m kurmak istedigi cumhuriyetin millet iradesi lizerine bina
olunmadigin1 ve diktatorlilkten baska bir seyi getirmeyecegini ifade etmistir. Riza
Sah cumhuriyete ulasmada basarisizligin1 gordiikten sonra bir defa daha Kum’daki
merci-i taklitlere yonelmistir. Dindar bir sahsiyet olmayan Riza Sah, yasalari
onaylarken dindar kesimden taban kazanmak maksadiyla dini liderlerin goriislerini
yasalar1 onaylarken bir siireligine g6z oniinde bulundurmustur. Riza Sah devletin
yonetim daireleri ve askeri garnizonlar1 Islami kanunlara uymaya zorlamistir. Gayri
Islami eglence merkezleriyle kumarhaneleri kapatmistir. Bakanlar Necef’te bulunan
Sii Imamlarin kabirlerini ziyaret etmek igin Irak’a yolculuk etmistir. Diisiik dereceli
din adamlarim1 kazanmak i¢in ise onlara para verip, onlar1 kazanmanin pesinde

olmustur (Devlet-Abadi, 1362b:292-364).

Riza Sah, Kum’a ve Necef’'e yaptig1 ziyaretlerinde cumhuriyet kurmayi
hedeflemedigini agiklamistir. Bu sekilde kendi baskanligi i¢in merci-i taklitlerden
destek almanin pesine diigsmiistiir (Bazargan,1363:179).

Ayetullah Miiderris dini niifuzun azalmamasi i¢in merci-1 taklitlerden, kendisini
devlete muhalefetten etmekten alikoymamalarini istemistir. Fakat Miderris her
zamanki gibi devlet aleyhindeki soylemlerine devam etmistir. O, bagbakanin azli i¢in
bir gensoru vermek pesinde olmustur. Miiderris’in hiikiimet aleyhindeki faaliyetleri
besinci meclis siiresince yani yaklasik iki yil siirmiistiir (Abrahamian, 1391:710).

Riza Sah, 1921 yili Subat aymndaki darbeden sonra pratikte genelkurmay bagkani ve

bunun dogal bir sonucu olarak iilkenin birinci adami olmustur. Fakat bu durum onu

28



memnun etmemistir. O, genelkurmay tasarisini mecliste onaylayip yasallastirarak
mubhalifleri kesin bir sekilde maglup etmek istemistir. Riza Sah tasarmmin Subat
1925°te mecliste onaylamasidan sonra saltanata giden siireci hizlandirmustir. Ulke
giivenligi ve isyanlar konusunda tedirgin olan Miiderris bile bu tasariya onaylamistir.
Devlet bu yolla muhaliflere bir takim imtiyazlar vermistir. Mesela, Miiderris uygun
gordiigii baz1 insanlar1 kabineye almistir. Fakat Miiderris Avrupa seferinde olan
Ahmet Sah’m iilkeye donmesini isteyince meclis buna karsi ¢ikmistir. 1925°te
Kagarlarm tahttan indirilmesi icin faaliyetler siddetlenmistir. Grevler, imza
kampanyalar1 ve Kagarlarin azli i¢in Riza Sah’m evine gidip onu, buna davet etmeler
bas gostermistir. Bu olaylarin hepsi onun kendi tahrikiyle, yandaslar1 tarafindan
yapilmistir. Yapilan propagandalar, Riza Sah’n iilkeye olan hizmet ve basarilarini,
Kacarlarin bozgunculugunu hatirlatma babinda olmustur. Sonunda Sah taraftarlar1 30
Ekim 1925’te meclis iiyelerine yaptiklar1 baski neticesinde Kacarlarin azli i¢cin oy
kullandirtmstir.  Ayrica, meclis kurumlarinin  olusturulmasi ve memleketin
durumunun belirlenmesi kararlagtirilmistir. Riza Sah’in  adamlarmmin  yogun
miidahaleleriyle olusan yeni meclis, 12 Kasim 1925°de onun saltanatini onaylamaistir.
Bu siiregte Ayetullah Miiderris ve taraftarlarinin karsi ¢ikiglari bir sonu¢ vermemistir
(Abrahamian, 1391:69-86). Diger taraftan Necef ulemasindan Seyyid Ebii’l-Hasan
Isfehani ve Mirza Muhammed Hasan Naini, Riza Sah’mn saltanatin1 desteklemistir
(Bazargan, 1363:179). Riza Han hiikiimetini gii¢lendirdikten sonra islam’a ve din

adamlarma muhalif olmaya baslamistir (imam Humeyni,1378:103).

Besinci meclis sonras1 Riza Sah’in istegi iizerine saltanati doneminde meclis
secimleri yedi defa daha yapildi. Bu se¢imlerde meclise ¢ogunlukla onun taraftarlari
girmistir (Devlet-Abadi, 1362b:417). On Ikinci meclis Riza Sah’in diisiiriilmesinden
iki ay sonra 10 Eyliill941°’de kapatilip on {igiincii meclis Muhammed Riza Sah’a

brrakilmistir. Bu meclisin se¢imi onun babas1 doneminde yapilmastir.

Ayetullah Miiderris, altincit meclis doneminde de hiikiimete olan muhalefetine devam
etmistir. Fakat 7 Ekim 1928 yilinda yedinci meclisin calismaya baslamasiyla
tutuklanip Haf’a siirglin edilmistir. Sonralar1 pasiflesen Ayetullah Miderris 30
Kasim 1937 Kasan’da Olmiistiir. Ishat¢1 Parti’nin (Hizb-u Islah Teleb)Tahran’daki

diger atesli sdzciisii Hac1 Aga Cemal Isfahani ise gdrevden ayrilip evine gekilmistir.
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1.4. RIZA SAH’IN OTORITERLiGi DONEMINDE ULEMA-SiYASET
ILISKISI (1927-1941)

Genel olarak bu donmede ulema oldukga zayiflamistir. Riza Sah ise giiniin zirvesine
ulagmistir. O giiclinii li¢ temel iizerinde kurmustur: Biirokrasi, ordu ve saray
(Abrahamian, 1391:126). Bunlar sayesinde Riza Sah iilke siyasetinde tek karar
mekanizmas1 olmustur. Riza Sah siddetli bir baski sergileyip her tiirlii 6zgtirliik talebi
etkinliklerini  yasaklamistir. Elestirel gazeteler, parti c¢alismalart ve isci
konfederasyonlarmmin c¢aligmalari, yasaklanan faaliyetler arasinda yer almistir.
Devlete muhalefet, Mesrutiyet veya Ozgiirliik talebinde bulunma gibi davraniglar
sergileyen kisi veya guruplar, zorunlu gbge tabi tutularak giicten distirilmiistiir
(Cami, 1381:66). Bu gelismeler sirasinda Sah Riza’ya karsi kayda deger bir direnis
meydana gelmemistir. Ulkenin herhangi bir yerinde ortaya ¢ikan kiigiik bir muhalefet
veya direnis siddetle bastirilmistir. Genel olarak emniyetsizlik ve tehdit onun zorba
hiikkiimetinin ayakta kalmasini saglayan iki unsur olmustur. Baski, korku ve

idamlarin artmasiyla devlete olan nefret daha da artmistir (Sadik Kar, 1374:106-107).

Devletin siddetli baskilari, muhaliflerin hareket sahasini ¢ok daraltmistir. Sah Riza
bizzat kendisi muhalifleriyle yiizlesip diigmanlarini iyi tanimaktaydi. O halk
tarafindan desteklenmedigi i¢in emniyetini saglama almistir. Boylece otoritesini
giivence altina almistir. Riza Sah, Iran’da esashi reformlar yapmustir. O bu
reformlarla Iran’1; din adamlarmin niifuzundan, milli ve asiret karisikliklarmi
bastirmak ve Avrupa tarzi egitim miiesseseleri kurmayir amaglamistir. O, {ilkeyi
Batililastirmanin pesinde olmustur. O, baticilik hayaline ulagsmak icin ise; dini bir
kenara atip laikligi getirmek, kabileciligi ortadan kaldirmak, nasyonalizm, egitimin
ilkede yaygmlastirilmast ve devlet sermayedarligi projelerini ortaya atmistir

(Katuzyan,1380:201-202).

Riza Sah, din karsit1 program iki asamali olarak yiiriirliige koymustur. Ilk asamada
din dis1 tebligatin yaygmlastirilmasi, ikinci asamada ise; halki dini 6ziinden
uzaklastiryp 0z yerine dinin kabuguna yonlendirmeyi planlanmistr (Hasimi
Refsencani,t.y.:8-9). Birinci asama daha ¢ok Riza Sah doneminde ikinci asama ise;

onun oglu Muhammed Riza Sah doneminde siirdiriilmiistiir.
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Riza Sah ilk adimda dini hareketleri, dini yas merasimlerini, ravza okuyuculugu’gibi
etkinliklerin yasak oldugunu ilan etmistir. Bu sekilde, dini mekéanlarda bir araya
gelme imkani smirlandirilmistir. Kumar ile icki satisi yapilan yerleri serbest
birakmistir. Dergilerde dine aykir1 konular yayimlanmasma izin vermistir. Bu
gelismeleri meclis onaymdan gegirerek yasallastirmustir. Insanlar1 dini amellerden
uzaklastirmak icin eglence karnavallar1 tertiplemistir. Dinile zitlasma ¢ok ileri bir
seviyeye ulasmistir. Asure giinlii dahi, danscilar ve karnaval kamyonlar1 sehirlerde

dolasmistir (Behesti Serest, 1380:146-151).

Devletin bu icraatlar1 karsisinda din adamlarinin itiraz sesleri yiikselmeye
baslamistir. Fakat Riza Sah’in siddetli baskilar1 ve genis propagandalari kendisine
kars1 ¢ikanlar1 alay konusu etmislerdir. Din adamlarmnin 1927 yilindaki protestolar1
devletin eline firsat vermistir. Bu tarithten sonra din adamlarinin yakalanip siirgiin
edilmesi normal bir vaka haline gelmistir (Sadr, 1364:307-311). Riza Sah, din
adamlarin1 inzivaya cektirme siyasetini slirdiiriip dini Siarlarla savagmistir. Dindar
olmay1 alay konusu edip ilim havzasindaki ulemayi, devlete bagh din adamlarini
yetistirmeleri i¢in baski altinda tutmustur. Dini medreselerin sayist siddetle
azalmistir (Basiretmens, 1378:122-133). Humeyni’'nin sOylemine goére (o zaman
kendisi de Kum ilim havzasinda bulunmaktaydi) havzanin 6grenci sayis1 1400°den
400’e diismiistiir. Ilim havzasinda siyasi konularda konusmak ve bu konulara itiraz

etme imkan1 kalmamustir (imam Humeyni,1369j:128).

Mescit ve dini medreselerin bazilar1 zamanla, bakimsizliktan ya tahrip olmus, ya da
evsiz ve dilencilerin meskeni haline gelmistir. Dini mekanlarin bazilar1 ise yeni
okullara dontstiiriilmiistiir. Ayn1 sekilde sehrin ortasinda yer alan imamzadeler’ ile

eski kabirler, park ve dinlenme yerlerine doniistiiriilmiistiir (Mustafi, 1343:244-251).

Riza Sah tarafindan Egitim Bakanligi’nin kurulmasi, ilmi havzalara karsi yapilan
diger bir icraattir. Egitim Bakanli§1 daha ¢ok bati kiiltiiriiniin tanitim ve propagandasi
icin caligmistir. Kimlik kartlarinin ¢ikarilmasindan sonra zorunlu askerlik hizmetinin

yolu agilmis olup din adamlari da bu hizmete dahil edilmistir. Din adamlari

*fran’da Kerbela Sehitlerini anmak i¢in olusturulan meclislerdir. Bu meclislere Ravza ad1 verilmistir.
Bu gelenek yiiz yillar boyu devam etmistir.

*Imamiyye Siasmn’de imam kabul edilen ve bunlarm neslinden oldugu inamilan kimseler vefat ettikleri
yerlerde defnedilmistir. Bu yerler zamanla tiirbelere doniismiistiir. Iran’da halk bu tiir yerlere ¢ok
tevecciih gostermektedir.
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istediklerinde smavlara katilip gerekli basartyr gosterdikten sonra Egitim
Bakanligi’nin kontroliinde egitim islerinde calisabilecekti. Bu durum goriiniiste pek
sakincali goriinmese de arka planda din adamlarmin kutsiyetine ve bagimsizliina
biiylik bir darbe indirmistir. Din adamlarin1 devlete bagli maas alicilar konumuna

getirmistir (Recebi, 1386:148-149).

Isveg’te hukuk egitimi almis olan Ali Ekber, 1927 yilinda Adalet Bakam olarak
atanmustir. O, yeni usul ile 6grenim gormiis hakimleri, din egitimi almis olan
kadilarin yerine gecirmistir. Islam’la zitlik teskil eden Italya ve Fransa hukukunu,
yarginimn temel kaynagi haline getirmistir (Sadr, 1364:288-290). Ulkenin her yerinde
yeni mahkemeler olusturmustur. Ser’i mahkemelerin yetkisini ise; sadece evlilik ve
bosanma gibi konularla smirlandirmistir. Zamanla bu yetkiler dedin adamlarindan
almip devlete bagl noter ofislerine devredilince din adamlarindan bazilar1 devletin

biirokrasi kadrolarina ge¢mis, bazilar1 ise evlerine ¢ekilmistir.

Riza Sah, Vakiflar idaresi’ni din adamlarindan alip devletin kontroliine gecirmistir.
Din adamlari, daha onceleri vakiflar1 koruyup nezaret etmekle mali gelirlerinden
faydalanmaktaydi. Din adamlarimin ellerinden yetkilerinin alindig1 bir diger 6nemli
alan ise arazi ve diger muamelelerin kaydedilmesi islemlerinin ellerinden alinmasi
olmustur. Biitlin bunlar din adamlarindan alnip devletin noter ofislerine

devredilmistir (Abrahamian, 1391:197).

Riza Sah, 1934 yilinda Tiirkiye’ye bir yolculuk yapmustir. Tiirkiye’de Atatiirk’iin
Tirkiye’yi modernlestirme cabalarina sahit olmustur. Bu yolculuk, onu psikolojik
olarak ¢ok etkilemis ve Iran’a dondiigiinde, kendisini biitiiniiyle reformlara vermistir.
O tesettiirii yasaklayip askerlik hizmetini genellestirmis ve tiim Iranllar igin tek tip
elbise ile sapka takma zorunlulugu getirmistir. Bu reformlar halkta rahatsizlik
meydana getirmistir (Sadr, 1364:302;Devlet-Abadi, 1362b:431). Bu reform siyaseti,
1934 yilindan 6nce de olmustur. Fakat Riza Sah’in Tiirkiye ziyareti doniistinden
sonra daha ciddi bir sekilde uygulanmistir (Sadr, 1364:291-292). Halk, bu duruma
tepki gostermistir. Kadinlar evlerine c¢ekilmistir. Resmi kiyafetin Otiirii resmi
dairelere basvurular azalmistir. Hatta bazilar1 umumi mekanlarda, eski kiliklariyla
bulunmaya devam etmistir (Sadr, 1364:306). Ulemanin bir kism1 agik¢a kilik kiyafet

kanununa muhalefet ederek umumi yerlerde dini kiyafet giymeye devam etmistir.
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Iran toplumunun yiizde sekseni gdcebe ve koylillerden olusmaktaydi. Bunlarin
arasinda tek tip elbise ve kadmlara tesettiirii yasaklama projesinin icrast miimkiin
olmamistir. Sah, bat1 karsisinda asagilik kompleksine girmistir. Din adamlarinin
calisma alanlarmma diger bir darbe de 1937 yilinda kurulan Vaaz ve Hutbe
Kurumu’ndan gelmistir. Baz1 din adamlari, reformlarin propagandasmi yapmalari
icin bu kurumda istihdam edilmistir. Bu kurumun kurulmasi ile minber ehli olan din
adamlari, ya bu kuruma iiye olmaya zorlanmis ya da din adamligmi birakma
noktasinda baski altina almmistir. Bazi din adamlar1 reformlar1 desteklemistir.
Ayetullah Seriat Sengali ve Seyyid Ahmed Kesrevi miimkiin olan her yolla Islam’1
bat1 kiiltiirtiyle uzlagtirma ¢abalamistir (Basiretmens, 1378:95-97;Recebi, 1386:154-
155). Dinin (Islam) etkisizlestirilmesine paralel olarak Zerdiistler ve Zerdiist dini
desteklenip bu dinin tebligi i¢in baz1 caligmalara gidilmistir.1939 yilinda devlet eliyle
kurulan,halk tarafinda pek de desteklenmeyen Diisiince Egitimi Kurumu
kurulmustur. Bu kurum Iran’in eski dini olan Zerdiistliigiin propagandasin1 yapmak
ve Islam dinini kétiilemek i¢in kurulmustur. Bu kurum iilke genelindeki subelerinde
eski Iran’a yonelis, Fars edebiyati, Iran’m diinya medeniyetine hizmetleri, Fars
milliyet¢iligi, hurafelerle miicadele, kadinin topluma katilmasi ve yasalara saygili

olmay1 programia almistir (Basiretmens, 1378:9-107).

Diistince Egitimi Kurumu’nun, iilkenin biitiin kiiltiir islerinde var olan temel 6gretisi,
kadim Irancilik, milliyetcilik, Sahlik rejimine 6vgii ve laikligi savunmak gibi
donemin rejiminin siyasi ve idari ideolojisinin bir liriinii olmustur. Rejimin kiiltiirel

calismalari, genis bir halk kitlesini de dine kars1 lakayt hale getirmistir.

Riza Sah, bir¢ok din adammi toplumsal islerden alikoyup evlerine donmelerini
saglamigtir. Halkta Riza Sah’in icraatlarma karsi bir memnuniyetsizlik meydana
gelmistir. Riza Sah’in icraatlari, halki olanlara karst umursamaz bir hale getirmistir

(Basiretmens, 1378:9-107).

Riza Sah’in ulemay1 pasiflestirmek i¢cin gelistirdigi bir diger reform da 1927’in
baslarinda baslaylp onun 1941 yilindaki saltanatinin sonuna kadar siiren Egitim
Reformu’dur. Riza Sah bu reformlarla Sahlik rejimini, milliyetgiligi ve
Avrupalilagsmay1 giliclendirmek istemistir. Bu hedefine ulasmak icin de eski usul
okullarin faaliyetlerini simirlandirmustir. Ilkokul ve ortaokul diizeyinde karma egitim

kurumlar1 agmistir. Kolej ve liselerde de karma egitim sistemi olusturmay1 planlayan
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Riza Sah’m omrii bu istegi i¢cin yeterli olmamistir. Genel okullarin yaninda dini
azmlik okullar ile iilkedeki yabancilar i¢in de yabanci okullar1 agmistir. Fakat Riza
Sah’in milliyet¢ilik siyaseti bu okullar1 1940 yilinda kapatilmasima sebep olmustur.
O, okullarin ders programlarindan Kur’an ve Seriat derslerini ¢ikarmistir. Dini
okullarm  zayiflatilmas1 ile din adamlarmin giici de zayiflatmistir

(Kerunin,1383:199-200).

Iran toplum yapisindan ve gergekliginden uzak olan bu programsiz reformlar ulema
ile halkin memnuniyetsizligine sebep olmustur. Fakat baski atmosferi, halka
miicadelede Onderlik yapacak bir sahis ya da bir hareket bulunmamasi, ulemanin
siyasette pasif kalmasi gibi nedenlerden dolayr halk da tepkisiz kalmistir.
Milliyetciler, hiikiimet taraftar1 olmus, din adamlar1 ile Marksistler ise ezilmistir.
Olaylarmn bizzat Sahidi olan Lambton’un bildirdigine gore Iran toplumu, sinifsal,
kiiltiirel, iktisadi ihtilaflarin yani sira mutaassip din adamlariyla dolu bulunmaktaydi.
Riza Sah’mn agir vergi yilikii ve asir1 bati yanlisi olmasi sikintili bir hal almig olup
ulemanin itirazlarini artrmistir. Hact Aga Nurullah-i Isfehani’nin 1927°deki hareketi,
Riza Sah’mn baticilik siyasetine yapilan ilk itiraz olmustur. Isfehani, beraberindeki
diger bazi din adamlariyla birlikte “Isfahan Islam Ittihadi”’ adiyla bir cemaat
kurmustur. Kum’a yolculuk yaparak ve mektuplarla tiim Iran’daki dini ulemanin
kendi hareketine baglanmalarii istemistir. Isfehani’nin Kum’da gordiigii ilgi
Meshet, Siraz ve Tahran gibi bazi sehirlerin hareketlenmesine sebep olmustur.
Bunlar, Riza Sah’tan reformlarmin diizeltilmesini ve Mesrutiyet yasalariyla
yonetilmeyi istemistir. Fakat hareketin lideri olan Isfehani’nin hemen o yilin aralik
aymmda Olmesi hareketin lidersiz kalmasina ve dagilmasmma neden olmustur

(Abrahamian, 1391:271-273).

Riza Sah’mm 1934’te Tirkiye’den doniisiiyle, giyim ve tesettlir konularindaki
icraatlar1 nedeniyle Siraz ve Tebriz’deki bazi merci-i taklitlerin tepki gdstermesine
sebep olmustur. Bu protestolar onlarin tutuklanmalarina sebep olmustur. Meshet’teki
protestolar giderek siddetlenmistir. Din adamlar1 ve halk Meshetteki Gevhersad
Mescidinde bir araya gelip hiikiimet aleyhinde gosteride bulunmustur. Bir merci-i
taklit olan Hac1 Aga Hiiseyin Kumi, protestolarin kuvvetini Sah Riza’ya iletmek i¢in
Tahran’a gidince ev hapsine alimmis sonra da Irak’a siirgiin edilmistir (Recebi,

1386:146). Bu olay sonrasinda Seyh Muhammed Tagi Behliil, halkin heyecan ve
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sevkinden faydalanarak halki tekrar protestolara ikna etmistir. Halk ikinci defa
Gehversad karsisinda toplanmistir. Fakat protesto, siddetle bastirilmisve200 kisi
yaralanmig, 100 kisinin de o6ldiirtilmesi ile sonu¢lanmistir (Abrahamian, 1391:139-
140).Bu olaydan sonra iilke ¢capinda din adamlarma yonelik biiyiik bir operasyonu
gerceklestirilmistir. Din adamlar1 cogunlukla hapse atilmig, bazilar1 da idama
mahklim edilmistir. Mesrutiyet’in son bulmasi Riza Sah’in giiglenmesini ve din

adamlarinin inzivaya c¢ekilmesini beraberinde getirmistir.

Riza Sah devrinde din adamlar1 saldir1 ve savunma siyasetini, siyasi rollerinin ifasi
icin yapmustir. Bu devrede siyaset, yabanci bir is gibi goriilmiis ve din adamlarmin
siyasetten uzak ve habersiz kalmalar1 bir fazilet olarak kabul edilmistir. Bu durum
din adamlarmin siyaset ve devlet hakkindaki biitiin fikhi sdylemlerinin
durdurulmasina ve bir sekilde Mesrutiyet dncesi fikhi meselelere doniilmesine neden
olmustur. Mesrutiyet sonrasinda meydana gelen bazi siyasi basarisizliklar din
adamlarinin Mesrutiyetle iligkilerini kesmesine ve eskisi gibi ferdi olarak fikhin
islevsel olmayan boyutlariyla ugragsmalarina sebep olmustur. Riza Sah doneminde
Iran’in en biiyiik dini mercii Seyh Abdiilkerim Hairi idi. O, taraftarlarinn siddet
gosterilerine mani olmus ve onlar1 sabra davet ederek kendisini, siyasi ve toplumsal
olaylardan uzak tutmustur (Furati,1390:103-104). Boylelikle din adamlar:
kendisinden yenilik ve modernite kokusu gelen her seyden uzak
durmustu(Kerunin,1383:199-230 ve sonrasi).Sonu¢ olarak kendi zamaninin
durumundan habersiz ve kendi Risalet gérevine kayitsiz kalmistr (Al Ahmet,

1380:81-82).

Kisacas1 Riza Sah’m yirmi yillik hiikiimeti doneminde din adamlar: aleyhine yapilan
icraatlar neticesinde, din adamlar1 islevselliklerini biiyiik 6l¢lide yitirmistir. Riza Sah
saltanatinin son yillarinda, sadece kendi kisisel mevkilerini korumak cabasinda
olmustur. ingilizler tarafindan is basina getirilen Riza Sah, yine onlar tarafindan da
tahtan indirilmistir. Riza Sah, ikinci diinya savasi Oncesi yillarda ve bu savas
siiresince Iran topraklarmmm Rusya ve Ingiltere tarafindan isgal edilmesinden
korktugu i¢in Almanya’ya yaklasmistir. Almanlar kisa bir zaman araliginda iran’in
bircok sanayi tesisi insa etmistir. Ayrica bilimsel ve imar projeleri de listlenmislerdir

(Sullivan, 1374:53-54).

35



Riza Sah doneminde din adamlarmin hizli laiklesme uygulamalarina karsi protestolar
cok zayif kalmistir. Laik egitim sistemi, kiyafet devrimi c¢ercevesinde bayanlarin
carsaf giymesinin yasaklanmasi, din adamlarinin geleneksel kiyafetlerinin polisler
tarafindan yirtilmasina daha da 6nemlisi yeni kiyafet yasasina karsi ¢ikan bir vaizle
ile cemaatinin polis tarafindan Oldiirtilmesi sonucunda devlete karsi yapilan
protestolarin bir kitle eylemine donlismemesi ulemanin Riza Sah doneminde oldukca

zayifladiginin gostergesi olmustur (Erkilet, 2017:350).

Rus ve Ingilizler Iran’daki ¢ikarlarini tehlikede gordiiklerinden, Iran’daki ydnetimi
degistirme gereksinimini duymustur. Diger taraftan Rusya, Almanlar tarafindan
tehdit altinda ve Rusya’nin batisi ile Avrupa’nin dogusu isgal altinda oldugundan
miittefiklerinin ona yardim ulastrma imkani da kalmamistir. Yardim, ancak
Rusya’nm giineyi ve Iran iizerinden gerceklesebilmistir. Ayrica Almanya, Iran’in
zengin petrol yataklarim1 ve hammadde kaynaklarindan yararlanma firsati
yakalamistir. Bu sebeplerden dolay1 Rusya ve Ingiltere Riza Sah aleyhinde faaliyete
gecip 1941 yilinda onu tahtan indirip oglu Muhammed Riza’yr onun yerine
gecirmisti (Cami, 1381:24,72,83). Bu durum din adamlar1 i¢in yeni bir donemin kap1

arilayicisi olmustur.
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2. BOLUM

MUHAMMED RIZA SAH’TAN IRAN INKILABINA ULEMA-SiYASET
ILISKiSi

2.1. MUHAMMED RIZA SAH DONEMI ULEMA-SIYASET ILISKISI (1941-
1950)

Muhammed Riza Sah, 20 Eylil 1941 tarihinde Mesrutiyet-i Esasi’nin (1905-1909)
kanunlarmna riayet edece§ine Kuran iizerine yemin ederek tahta ¢ikmistir (Cami,
1381:294-295). Onun tahta c¢ikmasiyla Riza Sah donemindeki siyasi yasaklar
kaldirilmis, Iran toplumu &zgiirliik ve demokrasi tecriibesi i¢in tekrar firsat elde

etmistir (Rahmaniyan, 1391:294-295).

Riza Sah doneminde miisadere edilen dini vakiflarin mal varliklarini sahiplerine iade
etmistir. Muhammed Riza Sah din adamlarmmin destegini almak icin Tahran
Universitesi’nde Ilahiyat Fakiiltesi’ni agmistir. Yeni Sah, saltanata gecerken giizel bir

torenle ile karsilanmistir (Abrahamian, 1391:159-160).

Din adamlari, Mesrutiyet miicadelesinin yenilgisi ve yeni bir miicadele i¢in dini bir
ideolojinin olmamasi sebebiyle kenara ¢ekilmistir. Riza Sah’in gitmesinden sonra din
adamlar1 elbise, emame (sarik), havza ve dini merasimlere donmeye baslamistir.
Elbette Sahsi uyanikliklariyla ferdi olarak devletle miicadele eden bazi c¢ehrelerin
olmasiyla beraber din adamlarmin biiyiik ¢ogunlugu sadece din isleriyle mesgul

olmustur (Furati, 1390:122-123).

Riza Sah doneminde devletle miicadele ederek yipranan din adamlar1 (Kasani,
Burucerdi, Seriatmedari ve Telekani gibi) Muhammed Riza Sah’m ilk donemlerinde
devletle miicadele edecek gii¢leri kalmamistir. Ancak hiikiimetin gii¢siizliigiinii firsat
bilerek kendi giiclerini canlandirma girisiminde bulunmustur. Muhammed Riza Sah,
kendi saltanat1 doneminde din adamlarmin durumunu, babasinin donemindeki

pozisyona getirememistir (Azimi, 1374:59-64).

1937'de Hairi’nin makamu bir diger apolitik ve giiclii organizasyon yetenekleri olan
Ayetullah Hiiseyin Burucerdi tarafindan yavas yavas doldurulmustur. O ayni
zamanda saraya serbest giris ¢ikis imkanma sahip bir sahistir. 1940'larda geng

Muhammed Riza Sah'la yazili olmayan bir anlagsmaya vardigi iddia edilmektedir.
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Burucerdi, monarsiyi destekleme ve siyasi egilimi olan alimleri yatistrmay1 kabul
etmis; Sah da buna karsilik babasinin sekiiler reformlarini yumusatma ve tesettiir
yasagmni kaldirma sozii vermistir. 1940'mn ortalarinda Burucerdi, iran'm mutlak
merci-1 taklidi olarak taninmaktaydi. Bu, 19. yiizyildan beri kimseye verilmemis bir
payedir. Fakat Burucerdi’nin bu makamda, siyasetten uzak durmasi reform yanlis1

ulema tarafindan elestirilmistir (Abrahamian, 2002:15).

Merci-i taklit olan Ayetullah Seyyid Hasan Kumi’nin, 1944 yilinda Necef’ten Kum’a
donmesiyle de ulemanm miicadelesinde bir miktar degislik olmustur. Dinsizligin
tesvik edildigi donemden sonra din- adamlar1 artik dini siarlar1 acikca
destekleyebilmistir (Furati, 1390:104). Bu da din adamlarinin yeniden istibdatla
miicadelede onciiliik yapabilme hissini dogurmustur. Fakat bu beklenti kisa vadede
gerceklesmemistir. Bu esnada Ayetullah Kumi’nin geri doniisiiniin iizerinden iki
senenin ge¢gmesi ve Kum ilim havzasindaki hayatin yenilenmesiyle, 1946°da iki dini
olusuma meydana gelmistir. Bunlardan biri maslahatgilar (Islam Miicahitleri Orgiitii)
digeri de asiricilardan (Islam Fedaileri Orgiitii) olusmaktaydi. Bu guruplarin ¢ogu
petroliin millilestirilmesi hadiseleri sirasinda faaliyette bulunmustur. Bu dénemde
Ayetullah Kasani, pazarin zengin tacirleri ve Semseddin Kunat Abadi adinda bir
vaizin rehberlik ettigi Islam Miicahitleri Orgiitii ciddi miicadele vermistir. Bu
Cemaat esnek bir yapiya sahip olup, agirlikli olarak Pazar esnafi, 6grenciler ve kiigiik
isletmeler tarafindan desteklenmistir. Cemaatin asil hedefi Ayetullah Kasani’nin
siyasi durumunun giiglendirilmesi olmustur. Cemaat, ayrica basin ve yaymlarinda
Ser’i hiikiimlerin uygulamaya konulmasini, Islami olmayan kanunlarinin iptal
edilmesini, tesettlir yasaginin kaldirilmasini, milli sanayinin desteklenmesini ve bat1
karsisinda Miisliimanlarin ittihadint Muhammed Riza Sah’tan talep etmistir (Erkilet,

2017:351;Cami, 1381:232-233).

Bu dénemde kurulan ve asirici olarak nitelenen Islam Fedaileri Orgiitii: Bu orgiit
Nevvab Safevi adinda yirmi iki yasinda bir 6grenci tarafindan kurulmustur. Safavi
Irakta medrese egitim gordiikten sonra iran’a donen bir genctir. Amaci iilkesindeki
emperyalist ve Siyonistleri temizlemek olmustur. Bu 6rgiit ingilizlere kars1 miicadele
edip orta smif halktan destek almistir. Orgiitiin Iran’a yayilmis 40-50 kisilik ¢ekirdek
kadrosunun yani sira on binlerce miintesibi bulunmustur. Orgiit 1946’da laik

siyasetcilere karsi suikastlar diizenlemistir. Orgiit siddet kullanan bir hareket oldugu
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icin devlet tarafindan yasaklanmistir. Safevi otuz iki yasinda arkadaslari ile birlikte
oldiiriilmiistiir. Orgiit tamamen yok olmayip 1965 yilinda tekrar faaliyetlere
baslamustir. Bu orgiit Islami yasalarla amel etmekte asir1 egilimli olmustur. Islami
olmayan her seyle miicadele etmeyi hedeflemistir. Fakat din adamlarmin (6zellikle
Kasanin) arabuluculuguyla bu orgiit temize ¢ikmustir. Fakat bu iki gurup (Islam
Miicahitleri Cemaati, Islam Fedaileri Orgiitii) fikirsel ve catismac1 pratikleri
acisindan birbirlerinden farkli olmustur. Islam Miicahitleri Orgiitii daha ¢ok orta
tabakadan taraftarlara sahipken iken Islam Fedaileri Orgiitii ise alt tabakadan

taraftarlara sahip olmustur( (Erkilet, 2017:351;Cami, 1381:232-233).

Bu donemde faal olan ve din adamlari ile igbirligi yapmak isteyen komiinist egilimli
Tudeh hareketi ise dinsizlik damgasindan kurtulmak ve genel bir tevecciih kazanmak
icin din adamlariyla isbirligi yapmak istemistir, fakat din adamlarindan karsilik

gormemistir (Cami, 1381:467).

Muhammed Riza babasi gibi yavas yavas sert bir siyasi politika takip etmeye
koyulmustur. 4 Subat 1948°’de Sah Muhammed Riza’ya suikast diizenlenmis ancak o
sag salim kurtulmustur. Sah bu suikast1 bahane ederek siyasi partilerin ¢aligmalarini
yasaklayip, basmi kontrol altma almis, askeri hiikiimet olusturup, toplant1 ve
gosterilerin  yasaklamustir. Suikast, Tahran Universitesinde gergeklestigi igin
iniversiteliler tizerindeki baskiyr artmustir (Cami,1381:294-299,497-514;Laying,
1371:13-140). Milli ve din1 bir rehber olarak taninan Ayetullah Kasani’yi Liibnan’a
stirgiin etmistir (Rahmaniyan, 1391:407).

Donemin ©onde gelen miictehitlerinden olan Kasani, ilimden c¢ok siyasetle
ilgilenmistir. Kasani’nin tersine, donemin merci-i taklid’i olan Ayetullah Burucerdi
ve Ayetullah Behbehani ise toplum i¢inde bir kaos ortammin ¢ikabilecegi
diisiincesiyle, siyasete karigsmayip tarafsiz kalmayi tercih etmislerdir. Sah’a
diizenlenen suikast girisiminin ardindan, 21 Subat 1948 tarihinde Ayetullah
Burucerdi, Kum Feyziyesi’nde bir konferans diizenlemistir. 2000°den fazla ulemay1
davet ettigi konferansta, ulemanin siyasi alandan ve siyasi faaliyetten
uzaklastirilmas1 amacglamiglardir. Kasani’nin siirgiin 6ncesi bu karara uymamasi, bu
donemde ulema i¢inde de farkli fraksiyonlarin var oldugunu gdstermektedir.

Ulemanm biiylik bir bolimii verdikleri fetvalarla, Miislimanlarin ¢ikarlarinin
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korunmasi i¢in petroliin millilestirilmesi konusunda Ayetullah Burucerdi karsisinda

birlesmislerdir (Hiiseyinoglu, 2009:49, 50).

Devlet, Gis-Giilsaiyan antlagsmasimi (Bu anlagma Ingilizleri petrol aliminda imtiyazli
kilmustir.) ylriirlige konulmasi icin, 1948 faaliyetlere baslamistir. Muhammed Riza,
bu anlagsmay1 yeniden gézden gecirmek ve ona birka¢ madde ekleyip, liyelerinin

cogu kendi taraftar1 olan meclisten ge¢irmek istemistir (Rahmaniyan, 1391:405).

9 Ekim 1948'de, basinin bazi miidiir ve temsilcileri, Doktor Musaddik’in® evinde bir
araya gelerek yedi kisilik bir komisyon olusturmustur. Se¢im ihlalleriyle miicadele
amaciyla kurulan bu komisyon sarayin oniinde toplanarak 16. meclis se¢imlerinin
iptalini ve 0zgiir bir se¢cim i¢in tarafsiz bir hiikkiimetin olusturulmasmi istemistir.
Hikiimetin itirazlara kulak asmamasi {lizerine, basin ve meclisin temsilcilerinden 19
kisi, Doktor Musaddik’in evinde bir araya gelerek Milli Cephe’yi olusturmustur. Bu
cephenin muhalefeti, hiikiimete biliylik bir darbe vurmustur. Bunlarin protestolar1

sonucu meclis se¢imleri yenilenmistir (Azimi, 1374:280-281;Laying, 1371:156).

16. meclis se¢imlerinin yeniden yapilmasi ile siirgiinde bulunan Ayetulllah Kasani
milletvekili olarak se¢ilip ihtisamli bir torenle Iran’a donmiistiir. Yeni meclis 1949
yilinin Subat ayinda ¢alismalarma baslamistir. Devletin petrol s6zlesmesinin icrasi
istegi protestolara sebep olmustur. Protestolarin basinda Ayetullah Kasani, Doktor
Musaddik ve Milli Cephe Hareketi’nin iiyeleri yer almistir. Milli cephe, hiikiimete
gensoruyla, petroliin millilestirilmesi i¢in yasa tasaris1 meclise sunmustur. Ayetullah
Kasani de petroliin millilestirilmesine destek mahiyetinde bir basimn bildirisi
yayinlamistir. O, halktan hiikiimet teslim oluncaya kadar direnmelerini istemistir. Bu
esnada din adamlarmin bir kism1 da petroliin millilestirilmesi yolundaki miicadeleye
destek vermistir. Ayetullah Kasani’nin hiikimete ve Muhammed Riza Sah’a
mubhalefeti hususunda su da bilinmekteydi; suikastlar ve intihar saldirilar1 diizenleyen
Islam Fedaileri Hareketi de Ayetullah Kasani’nin takipgileri arasinda olmustur. Bu
durum, hiikkiimetin onu bozguncular1 korumakla suclamasina sebep olmustur

(Cami, 1381:532-542, 546).

6 Pehlevi Hiikiimeti zamaninda milletvekili olan Doktor Muhammed Musaddik, ingilizlere kars
miicadele vermis ve petroliin millilestirilmesi i¢in ¢aligmistir. Sonunda 1951 yilinin Mart ayinda
meclis, Musaddik tarafindan hazirlanan yasa tasarismi onayladi, boylece yabancilarin iran petrolii
iizerindeki elleri kisalmistir. Ayn1 yil Musaddik Basbakan oldu. Musaddik 20. yiizyil Iran tarihinin en
onemli devlet ve siyasi adamlarmdandir.
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2.2. DOKTOR MUSADDIK DONEMINDE ULEMA-SIYASET iLiSKiSi
(1950-1953)

Milli Cephe ve din adamlarinin hiikiimete kars1 miicadeleleri, devlet makamlarinin
tim direnislerine ragmen devam etmistir. 1950 yilinin baslarinda bu miicadele
oldukca siddetlenip iilkenin dort bir yaninda, petroliin millilestirilmesi i¢in gosteriler
yapilmistir. Fakat hiikiimet direnip meclisi kapatmanin pesinde olmustur. Bu sirada
Ayetullah Kasani, halki Sah Mescidi’'nde toplanmaya davet etmistir. Tahran’in
seckin din adamlarindan bazilar1 da protestolar1 destekleyip petroliin
millilestirilmesinin desteklenmesi gerektigini ve bu destegin her Miisliman’in ve
Iranl’nm gérevi oldugunu sdylemistir. Ayetullah Hansari tarafindan yaymlanan bir
fetvada, halkin, milli servetini yabancilara veren ve boylelikle kendi insanmi kdle
durumuna diisiiren kisilerin, Islam dinine gore suglu olduklar: belirtilmistir. Ingilizler
ve hiikiimet petrol gelirlerinin Iran ve Ingiltere arasinda esit bir sekilde
boliisiilmesine hazirlanmaktaydi. Fakat ulema buna razi olmayip verdigi miicadele
sonucunda petroliin millilestirilmesinde etkin rol oynamistir (Muvahhed, 1384:124-

144; Azimi, 1374:331-332).

Petrol millilestirilmesi olayinda hiikiimet ve protestocularin karsilasmasi, donemin
Basbakan Rezmara’nin suikastiyla neticelenmistir. Katilin, Ayetullah Kasani ile
irtibath olan Islam Fedaileri Orgiitii'ne {iye oldugu tespit edilmistir (Laying,
1371:158-159). Rezmara’dan sonra meclisin hiikiimete ve saraya yaptigi baski
sonrasinda Doktor Musaddik, petrolin millilestirilmesi siirecinde yaptig1
hizmetlerden dolay1 bagbakanliga getirilmistir (Rahmaniyan, 1391:427429).

Doktor Musaddik petrolii millilestirince Ingilizler, Iran petroliiniin satilmasini
engellemistir. Ekonomik kriz bas gostermistir. Haliyle Doktor Musaddik’in
Meclisteki muhalifleri de artmistir. Milli Cephe’den de bazilar1 ondan ayrilmastir.
Ekonomik kriz sartlarinda Ayetullah Kasani’nin de Doktor Musaddik’tan memnun
olmadig1 iddias1 yayilmistir (Azimi, 1374:367;Cami, 1381:595-596). Bu iddiadan
kisa siire sonra Kasani ve Milli Cephe’nin yoldashgma Sahitlik edilmektedir.
Kasani’nin cagrisiyla, bir¢ok insan yollara ¢ikip protestolariyla Doktor Musaddik’1
degersizlestirmeye calisan Tudehliler karsisinda yer almistir (Azimi, 1374:372-374).
Doktor Musaddik, kendi aleyhinde yapilan grevler karsisinda erken se¢ime gitmeyip
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direnmistir. Bu calkantili donemde darbe giindeme gelmis olup, ayrica Ayetullah
Kasani’nin halk arasindaki niifuzu dolayisiyla tutuklanmasindan bahsedilmistir
(Cami,1381:591-604). Musaddik, Ingilizlerin ambargolarma kars1 bir yandan tekstil
ve gida triinlerini ihrag ederek bir ¢ikis yolu bulmaya calisirken, 6te yandan cesitli

iilkelerle trampa anlasmalar1 i¢in goriismeler yapmistir (Stephen, 2004: 174).

1951 yilinda 17. meclisin se¢imleri Saray’in miidahalesiyle durdurulmustur. 137
milletvekili olmas1 kararlastirilan meclis, 56 milletvekiliyle ise baslamistir. Doktor
Musaddik, Saray’n  secimlere = miidahale  edecegini = Ongdrememistir
(Muvahhed,1384b:896-897). Boylesi sorunlarin  meydana gelmesiyle, Doktor
Musaddik durumu kontrol altinda almak i¢in, silahli giiclerin mutlak denetim
yetkisini, 6 ay siireligine kendisine verilmesini istemistir. Fakat teklifi karsilik

bulmayinca istifa etmistir (Laying, 1371:173).

Doktor Musaddik’tan sonra bagbakan olan Ahmed Kavvam, halki karisiklik
¢ikarmalar1 halinde cezalarla tehdit etmistir. O zamana kadar Doktor Musaddik’1
destekleyen Ayetullah Kasani de halki miicadeleye ¢cagirarak somiirii ve despotlugun
koklerini ortadan kaldirmanin pesinde olduklarini pesine diismiistiir. Sah, kendisi
oniinde biyiikk bir engel olarak gordiigii Doktor Musaddik’a istifa ettirip kendi
adamin1 bagbakan etmistir. Halk da bu durumu protesto etmistir. Gosteriler 20
Temmuz 1951°de siddetli bir sekilde bastirilinca 6len ve yaralananlarin sayis1 400°e
ulagmigtir. Bu hadisenin ardinda genel gosteriler daha da siddetlenmistir

(Cami,1381:612-618).

Doktor Musaddik, ikinci defa bagbakanliga getirilip Musaddik’in ikinci bagbakanlik
doneminde, savas bakanligii kendisine baglanmasi sart1 da kabul edilmistir (Laying,
1371:174). Meclis, Doktor Musaddak’a orduya kontrol etmesi i¢in alt1 aylik
yetkilendirme siiresini onaylamistir. Mecliste "Milli Hareket" olusturulup Tahran
Cuma Imami, meclis baskanhigindan indirilip yerine Ayetullah Kasani meclis
baskanligina getirilmistir. Ayetullah Kéasani’nin baskilar1 neticesinde, suikastlarda
rolii olan Islam Fedaileri’nin liderleri ile baz1 alt seviyedeki elemanlar1 cezaevinden
cikartilmistir. Bu olay yasama erkinin, yargi ile ilgili islere miidahalede bulunmasi
anlamini gelmekteydi. (Rahmaniyan, 1391:456).

Milli Cephe, tiim dahili ihtilaflara ragmen, Sah Muhammed Riza ve Ingiltere tehdit

edici unsurlar olarak hesap edildigi zamana kadar, gériiniiste de olsa birlikteligini
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korumustur. Musaddik ikinci bagbakanlik doneminin basmna kadar, yani 1957 yilinin
temmuzuna kadar, meclisin biitiin {iyelerinin destegini almak icin ¢aba gostermistir.
O, ilk kabinesinde din adamlarmin itimadina mazhar olmus, dinci bir siyaset¢i olan
Bakir Kazimi’yi dis isleri bakanligina getirmistir. Islam Cemaati kurucusu Mehdi
Bazirgan’1 kiiltiir bakan1 yardimcis1 olarak goérevlendirmistir. Alkolli igeceklerin
satisin1  yasaklamistir. Din disi1 milliyet¢i hareketleri smirlamistir. Se¢im yasa
tasarisinda kadmlarm segilmesini es ge¢mistir. Doktor Musaddik, Sah ve Ingilizlerin
kuvvetten diistiiklerine kesin olarak kanaat getirdikten sonra gidisatin1 degistirmistir.
O, ikinci kabine doneminde kabinesini milliyet¢ilerden olusan hatta din karsiti
Tudehli’lerden olusturmustur. Bir¢ok sanayi ve sirketin millilestirilmesinden
bahsedince diktatorliikle itham edilmistir. Bazi din adamlar1 ile Ayetullah Kasani

onun bu icraatma karsi Islam'n 6zel miilkiyeti teyit ettigini sdylemislerdir

(Abrahamian, 1391:248).

Muhalefetin asil sebebi, Doktor Musaddik'mn kabinesini olustururken kendisine ¢ok
yakin olan bazi sahislarm goriislerine bagvurmamasindan kaynaklanmistir. Mesela
Muzaffer Bekayi, Ayetullah Kasani, Hiiseyin Mekki gibi miictehit olarak kabul
gorenler Doktor Musaddik’in miicadelesindeki basarilarda kendilerinin de paylarmin
olduguna inanan onun ikinci defa bagbakanliga getirilmesinde kendi gayretlerinin bir

sonucu oldugunu degerlendirmisler (Rahmaniyan, 1391:462).

Doktor Musaddik, Ayetullah Kasani’yi tutuklayip Liibnan’a siirgiin eden Sertip
Muhammed Defteri’yi giimriik polisligi bagkanligma getirmistir. Ayetullah Kasani
ve diger muhalifler durumdan istifade ederek Doktor Musaddik’1 akrabacilik
yapmakla itham etmistir (Azimi, 1374:422-423). Din adamlar1 yeni se¢im yasasina
da muhalefet etmekteydi. Yeni yasa taslagma gore milletvekillerinin sayist 172’ye
cikarilmistir. Doktor Musaddik elestirildigi diger bir mesele de ilim havzalariyla
ilgili olmustur. ImAmiyye Sid’sinmn sekizinci Imami olan Riza’nin kiz kardesi
Masume'nin, Kum’da bulunan tiirbesinin mutemetlik gorevi Ebil Fazl’dan alip
Muhammed Meskut’a verilmesi hadisesi olmustur. Doktor Musaddik elestirildigi
diger bir mesele ise; Viyana Barig Kongresi’nden donen Seyyid Ali Ekber Berki’nin
karsilama toreninde meydana gelmistir. Berki, o swada Tudeh’i destekliyordu

(Rahmaniyan, 1391:469).
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Hiikiimet, pazar kontroliinii saglanmak ve kitligin 6niine ge¢mek i¢in gida fiyatlarina
miidahale yetkisi istemistir. Ayrica Musaddik alkollii iceceklerin satiginin serbest
birakilmasi i¢cin de kendisine yetki verilmesini istemistir. Ayetullah Kasani ve
Kum’daki Merci-1 taklitler iktidar1 bidatlerle itham edip ser’1 yasalarin erkeklere 6zel
oldugunu sdylemislerdir. Sah Muhammed Riza'nin pazari kontrol etme faaliyetleriyle
0zel miilkiyete miidahale etmesi din adamlarinin Onu komiinistlikle itham etmesine
sebep olmustur. Ayetullah Kasani’nin tahriki ve pazar esnafinin destegiyle Kum ve
Tahran’da protestolar diizenlenmistir. Kum’da protestocularla giivenlik giicleri

arasindaki ¢catigsmada bir din adami 61duriilmiistiir (Abrahamian, 1391:348-349).

Doktor Musaddik alt1 aylik yetki siliresinin sonuna dogru (1952) petrol
goriismelerinde ve i¢ meselelerde kayda deger bir basar1 elde edememistir. Yoluna
devam etmesi i¢in bu yetkiye ihtiyaci oldugundan, meclisten bu yetkiyi alt1 ay daha
uzatmasini istemistir. Ayetullah Kasani ve Doktor Musaddik’in diger muhalifleri bu
tasartya karsi ¢cikmistir. Fakat Kamuoyunun baskilar1 nedeniyle meclis bu yasa
tasarisini onaylamistir (Cami,1381:626-629). Doktor Musaddik ve Ayetullah Kasani,
birlikte bir bildiri yaymlayarak milli hedeflere ulasana kadar birlikte hareket
edeceklerini ilan etmislerdir. Fakat arttk Milli Cephe’nin birlikteliginin dagilmis
oldugu tam olarak ortaya ¢ikmistir (Azimi, 1374:424) Bu olay, s6z konusu siirecte

milliyet¢iligin giiciiniin, dindarliginkinden daha fazla oldugunu gostermistir.

1953 yilinin basinda Doktor Musaddik, Sah Muhammed Riza’ya bir mesaj
gondererek onun ve Saray’m komplolarindan artik bunaldigini ve istifa etmek
istedigini bildirmistir. Bu olay {izerine Sah Muhammed Riza, petrol ve tilke islerini
halledilebilmesi i¢in eger Doktor Musaddik isterse, kendisinin yurt disma
cikabilecegini bildirmistir. Ve bunun haberini etrafa yayarak ajitasyon yapmustir.
Ayetullah Késani, bir mektupla Sah’tan bu seferden vazge¢mesini isteyip bir bildiri
yayinlayarak halktan, Sah’in bu yolculugunu engellemelerini istemistir. Ayetullah
Kasani ayn1 zamanda bassavci ile radyo ve yayin idaresi baskanina da mektup
gondererek, Doktor Musaddik’t baskic1 ve hiikiimet muhaliflerini 6ldiirmekle

suclamistir (Rahmaniyan, 1391:471-473).

Tahran’in etkili din adamlarimdan olan Ayetullah Behbehai de Doktor Musaddik’in
mubhalifleri arasma ge¢mistir. Sah 27 Mart 1953’te yurt disina ¢ikmistir. Ayni giin

Doktor Musaddik’a basarisiz bir suikast diizenlenmistir. Musaddik’in taraftarlar1
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iilkenin dort bir yaninda onu destekleyen gosteriler yapmistir. Ayetullah Kasani bu
noktada onceki darbenin liderlerine ve Musaddik’in suikast¢ilarina mecliste glivence
vermistir (Rahmaniyan, 1391:471-476). Bu siliregte Doktor Musaddik Ayetullah
Kasani ve taraftarlarinin engelleyici hareketlerine sahit oldugundan icra kurulu
secimlerini kazandigi1 andan itibaren Ayetullah Kasani’yi giicten diistirmiistiir.
Kasani taraftarlar1 toplu istifa ederek meclisin tasfiyesine sebep olmuslardir. Doktor
Musaddik’m c¢ok yonlii siyaseti Amerika’y1 ve Ingiltere’yi endiselendirmekteydi.
Oyleki, din adamlar1 da Doktor Musaddik’m bu istikrarsiz siyasetinden dolay1 ona
komiinist damgasint vurmustur (Rahmaniyan, 1391:479-480) Bundan sonra Sah
1952°den 1953’e kadar ulemay: karsisina almamaya 6zen gostermistir (Erkilet,

2017:352).

Ayetullah Kasani Amerika Biiylikelgisi Henderson ile irtibat halinde olmustur.
Tudeh Partisi, darbe yapilma ihtimali noktasinda Doktor Musaddik’1 uyarmstir.
Fakat Doktor Musaddik isin derinliklerinden habersiz, duruma hékim oldugunu
zannetmekteydi. Belki de olabilecek bir darbenin {istesinden halki meydanlara

cagirarak gelebilecegini diisiinmiistiir (Cami,1381:626-629,644-650).

Musaddik ile ulema arasindaki iliski Musaddik’in Islami hareketleri dnleme ¢abalar1
ile birlikte son bulmustur. Sonucta Musaddik ulemanin destegini kaybetmis ve 1952
yilinda onu destekleyen ulema 1953°te bir CIA darbesi ile devrilince ulema sessiz
kalmistir (Erkilet, 2017:352).

Riza Sah sonrasi déonemin en tipik Ozelligi, baski ve siddet ortamindan sonra
demokrasinin yasandigi siyasi bir gecis donemi olmasidir. Bu ge¢is doneminde
ulemanin, siyasal ve toplumsal konumu yeniden sekillenmistir. Netice itibariyle Riza
Sah doneminde siyasi arenadan uzaklastirilan ulema, bu déonemde yeniden siyasi
siirece dahil olmus ve geleneksel otoritesini modern iran toplumunda yeniden tesis

etmigtir (Hiiseyioglu, 2009:50).

2.3. 1953 DARBESINDEN AK DEVRIME KADAR ULEMA-DEVLET
ILISKISI (1953-1963)

14 Agustos 1953°te yapilan darbe girisimi basarisizliga ugramistir.Fakat Doktor
Musaddik tekrar darbenin kuruculariyla ciddi bir hesaplagmaya girmeyince dort giin

sonra darbeciler biitiin kuvvetini toplayarak tekrar darbeye girigsmistir. Darbeciler ani
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bir hareketle Tahran’i iggal edip diger sehirlere yonelerek biitiin idareyi ele
gecirmistir (Cami,1381:634-644). Darbenin kolayca basariya ulagsmasindaki temel
etken orta sinif ile geleneksel smif arasindaki ugurumun fark edilmemesi ve kidemli
subaylarin tilke yonetimindeki artisindan Doktor Musaddik’in habersiz olmasia
baglanmistir (Abrahamian, 1391:247).

Son zamanlarda Doktor Musaddik din adamlariyla da ¢atigmistir. O, onlarla olan
sorunlar1 ¢oziimleme hususunda gerekli adimlar1 atmayarak onlarin desteklerini

alamamistir (Bazargan, 1363:178).

Doktor Musaddik, ihtilaflarin ¢ikmasiyla kendisini destekleyen asir1 milliyetcileri ve
saltanatcilar1 kazanmak i¢in bir sey yapmamistir. Din adamlar1 kenara g¢ekilmeye
baslamasiyla O, kendi dostlarinin goriis ve diisiincelerini 6nemsemis, din adamlarini
ise kendisinden kiistiirmiistiir. Elbette su noktanin da zikredilmesi gerekir ki; Milli
Cephe’nin i¢inde ¢esitli gruplar bulunmaktaydi. Bu guruplar farkli hedefler i¢in
Doktor Musaddik desteklemistir. Milli Cephe aniden kuruldugu gibi aniden de
dagilmistir. Musaddik, ne igcerde ne de disarida kimseye bir imtiyaz vermek
istememistir. Bu da onun yenilgisine sebep olmustur. Din adamlari, Sah Muhammed
Riza’nin saltanatinin ilk doneminde toplumsal bir hazirlik yapip cesitli grup ve
partilerle irtibata gecerek faaliyet gdstermistir. Ancak petroliin millilestirilmesi
hareketinde bazi din adamlar1 katilmasma ragmen geleneksel toplum ve merci-1
taklitler sessiz kalmistir (Bazargan, 1363:178-179). Din adamlarinin genis ¢apl
protestolar1 sadece Doktor Musaddik’in son donemlerine denk gelmektedir. Kum ve
Necef ulemasi Doktor Musaddik’a bir mektup gondererek ondan kendisini
diizeltmesini istemistir (Recebi, 1386:119-121).

Musaddik’m darbesinden ardindan Sah yeniden giiglenmeye baslamustir. Ote yandan
Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah Behbehani’nin bu siirece katkilarinin
bulunmasindan dolayr ulema ile devlet arasindaki iliskiler de tekrar gelismeye
baslamistir. Bu noktada, Sah Agustos 1953 tarihinden sonra, Burucerdi ve Behbehani
kanaliyla dini kesimle olan iliskilerini diizelterek toplumsal diizeni saglayabilecegini
amaclamistir. Nitekim Sah’in biirokratlarini ortadan kaldiran ve donemin radikal
orgiitlerinden biri olan Islam Fedaileri Orgiitii’nii, Burucerdi ve Bihbahani’nin

destegiyle ¢okertilmistir (Ahavi, 1990:136-137;Hiisyinoglu, 2009:51).
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Din adamlar1 Sah Muhammed Riza saltanatinin ilk donemlerinde ona muhalefet
etmistir. Fakat Doktor Musaddik’in diktatorliiglinden ve Tudeh Partisinin
biiylimesinden korktuklar1 icin Sah Muhammed Riza’y1 destekleyip ona saltanatini
saglamlastirmasinda yardimeci1 olmustur (Sullivan, 1374:90). Bu dénemde (1953)
Doktor Musaddik’tan desteklerini ¢ekmeyen bazi din adamlar1 da olmustur.
Bunlardan biri Ayetullah Seyyid Muhammed Telekani’dir. Telekani, gen¢ olmasi ve
Kasani’nin milli siyasetteki kideminin ondan yiliksek olmasi sebebiyle fazla bir
agirhiga sahip olmamis, darbeden sonra evine cekilmistir. O, hayatinda iki biiyiik
hedef edinmistir: Bunlardan birincisi, Islam’in ¢agdas diinyaya miinasip olup yeni
sorunlarin ¢dziimiinde Islam’in da s6yleyecek soziiniin oldugunu; ikincisi ise, dindar
miiminler ile reformcular arsinda, rejim karsiti muhafazakar ulama ile radikal
aydmnlar arasindaki derin ugurumlara koprii kurmak olmustur. O ayrica Kum’daki
dini teskilatin1 Milli Cephe’deki vatansever aydinlardan olusturmak istemistir

(Abrahamian, 1391:421).

Doktor Musaddik’a yapilan darbeden sonra siyasi alanda pratik olarak iki grup
bulunmaktaydi. Bir cenahta milliyetciler ve ulema, diger cenahta ise Tudeh ve
Marksistler. Iki taraf da despotluk ve somiiriiniin kayitlarindan kurtulmak
istemislerse de elle tutulacak pek basari elde edememistir. Zira Sah Muhammed Riza
tarafindan uygulanan baski ve siddet artirilmistir. (Bazargan, 1363:20-23;Nejati,
1371:75). Bu dénemde Islami veya gayri Islami gruplardan hicbiri yeterli halk
destegine sahip olmadig1 i¢in rejimi tehdit edememistir (Parsons, 1374:265).

Sah Muhammed Riza, darbenin ilk yillarinda ulema ile irtibata gecerek ihtiyat
siyaseti uygulaylp onlarin hassasiyetlerine dokunmamaya c¢alismistir. Bu amacla,
daima dini mekanlar1 ziyaret etmistir. Bu donemde Sah Muhammed Riza, Ayetullah
Burucerdi, Ayetullah Behbehai ve Tahran’in Cuma Imami gibi merci-i taklit’lerle
irtibatin1 siirdiirmiistiir. Darbe siirecinde tutuklanan Ayetullah Kasani ve Ayetullah
Kunat Abadi gibi din adamlarini, bir daha Islam Fedaileri’yle isbirligi
yapmayacaklar1 sOzliyle serbest birakmistir. Hiikiimet de dine saygili olacagi
taahhiidiinde bulunmustur (Abrahamian, 1391:384). Bu siiregte (1953) Islam
Fedaileri sert bir sekilde ezilmistir. islam Fedaileri’'nin liderlerinin tutuklanmasiyla

grubun merkez kadrosu dagilmistir. Onlardan geriye kalanlar, sonralar1 dini
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merkezlerin destegiyle kimi cemaatsel koalisyonlar seklinde bir araya gelseler de
onceki iglevselliklerini yakalayamamistir (Zahiri Nejad, 1382:42).

1953 yilindan sonra ulema-devlet iliksilerindeki gelismeyle birlikte taraflar karsilikli
tavizler vererek bir denge olusturmaya calismislardir. Bu ¢ergcevede, Behbehani
Sah’a cektigi telgrafla alkollii ickilerin {iretiminin ve satisinin yasaklanmasini
isterken; Sah, ilgili kanunun Meclis’e sunulmak {izere kabineye iletildigini
bildirmistir. Bununla birlikte, ulemanin Bahailik karsit1 faaliyetleri karsisinda
hiikiimet, sessiz kalmayr tercih etmistir (Ahavi, 1990:139-132; Hiisyinoglu,
2009:52).

Muhammed Riza S$ah sonraki baskilarinda, Milli Cephe iiyeleriyle Doktor
Musaddik’in arkadaslarma yonelmistir (Laying, 1371:205-206). Darbeden birkag yil
sonra Sah Muhammed Riza, Tudeh Partisinin tehlikesini, milliyetciler ve
dindarlardan daha fazla oldugunu anlayinca bu iki grubu biraz serbest birakmistir.
Darbeden sonra Milli Cephe’nin eski tiyeleri kendi aralarinda Milli Direnis Hareketi
adiyla 1954 yilinda yeni bir hareketle siyaset sahnesine dahil oldular. Bu hareket
iiyelerinin ¢oguegitim gormiis iiniversitelilerden ve ulemadan olusmaktaydi. Bu
harekette meshur ve miicadeleci din adamlar1 olan Ayetullah Telekeni ve Ayetullah
Zencani de yer almistir (Nejati, 1371:90-99). Bu hareket; hedefini, darbeden sonra
Ingilizlerle  imzalanan  Konsorsiyum  anlasma’siyla  miicadele  seklinde
belirginlesmistir. Hareketin temel siyaseti, Petrol sanayisinin millilestirilmesi
yasasini, yiriirliige girmesi c¢ergevesinde olmustur. Miicadele yOntemi olarak;
pazarm tatil edilmesi, gosterilerin yapilmasi, bildiriler yaymlama, {iniversitelilerden,
din adamlarindan ve 1idari kadrolardan eleman kazanma gibi icraatlarda
bulunulmustur. Hareket gayretli ¢abalara sarf etmesine ragmen basarili olamamaistir.
Sah Muhammed Riza’nin baskilarinin artmasiyla hareketin iiyeleri arasinda ihtilaf
ortaya c¢ikmustir. Harekettekilerin  bir kismi, saltanatin  kabuliini isterken
milliyet¢cilerden ve din adamlarindan olusan kismi ise saltanatla, sonuna kadar

miicadele etmeyi istemistir (Nejati, 1371:100-120).

SAVAK’1n 1957 yilinda kurmast ve Saray’in muhaliflerle miicadelede giiclenmesi
sonucunda Milli Direnis Hareketi yasaklanip liderleri de tutuklanmistir. Hareketin
liderlerinden olan Ayetullah Talekani ve Miihendis Mehdi Bazargan saltanatin aslina

muhalif olmuslar ve saltanati Mesrutiyet’in zitt1 olarak kabul etmislerdir. Milli
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Direnis Hareketi’nin bazi iiyeleri reformlardan yana olup ulemanin giiglenmesini
istememekteydi. Bu durum, 1960 yilinda Milli Direnis Hareketi’nin yeniden
yapilanmasma neden olmustur. Hareket, Sah Muhammed Riza’nin baskilarinin
siddetlenmesiyle 1963 yilindan sonranda islevselligini yitirmistir. Bu sliregte
Ayetullah Telekani ve yoldaslar1 yollarma devam etmek i¢in 1960 yilinda Azadi
Hareketi’ni kurmustur. Telekani bu hareketini Milli Cephe’yle birlestirip tiim
ihtilaflara ragmen bir tartisma zemini olusturabilmek i¢in diger gruplardan da

bazilarini harekete dahil etmistir (Abrahamian, 1391:420-423).

Yenilenen Milli Cephe, 1963 yilina kadar eleman kazanmaya ve kuvvetlenmeye
yonelik ¢aligmalar yapmistir. Milli Cephe’nin yeni pargasi olan Azadi Hareketi,
Islam'dan aldig1 ideolojisiyle, siyasi ve milli faaliyetleri dinle uzlastirip rejimle inang
platformunda silahli miicadelenin Onciiliigiini yapan ilk hareket olmustur (Nejati,
1371:165-166). 1953 darbesinden 1963 yilina kadar, yani toprak reformu
programinin baglarina kadar; meclis se¢imleri, kotii ekonomik durum ve petrol
antlagsmasina yonelik kiigiik baz1 protesto ve grevler disinda hiikiimet ile muhalifler
(din adamlar1 ve siyasiler) arasinda kayda deger bir catisma olmamistir. Hiikiimet,
korku havasinin egemen olmasimdan oOtiirli siyasetini uygulamaya muvaffak
olmustur.

Sah, c¢ok giiclii olmadigi bu donemde, Iran ulemasmin toplumsal niifuzundan
faydalanirken; ulema devletin giicli olmadig1 bu donemde siyasal ve toplumsal
gliciinii arttirmay1 basarmistir. Zira ulema-devlet arasindaki iligki, bu donemde her
iki tarafin karsilikli menfaatleri dogrultusunda sekillenmistir. Bu ¢ercevede, 1941—
1953 tarihleri arasinda, Sah’m geri planda kalmasindan dolayr ulema, Riza Sah
doneminde kaybettigi toplumsal ve siyasal niifuzunu, bu donemde yeniden
kazanmistir. Ancak Burucerdi ile Behbehani’nin ekseninde sekillenen siyasal
siirecte, 1956-1968 yillar1 arasinda Sah hizli bir sekilde gii¢ kazanmis ve sonraki
donemde politikalarin1 kolayca uygulama imkani bulmustur. Bdylece tarihsel
deneyimler tekrarlanmis ve ulema-devlet arasindaki iliskiler gerilmeye baslamstir.

(Hiisyinoglu, 2009:53).
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2.4. AK DEVRIMDEN iRAN INKIiLABINA GIDEN SURECTE HUMEYNI
VE VELAYETI FAKIiH NAZARIYESI

2.4.1. Ak Devrimden (1963) iran inkilabr’na (1979) Giden Siirecte Ulema-
Siyaset Iliskisi

Ulema-devlet arasindaki isbirligi, Sah’in 1959 yilinda Bati’dan uyarlanan sosyo
ekonomik bir modernizasyon programini olan Toprak Reformu Kanunu glindeme
getirmesiyle sonlanmistir. Donemin merci-1 taklid’t Ayetullah Burucerdi ile
Ayetullah Cafer Behbehani, Aralik 1959 tarihli Toprak Reformu Kanunu’na karsi
¢ikarak, kanunun hem islam’a aykir1 oldugu, hem de Mesruti Anayasa’y1 da ihlal

ettigini belirtmislerdir (Hiisyinoglu, 2009:53).

Sah Muhammed Riza, 1962 yilinda Ak Devrim olarak adlandirilan bir projeyi ilan
etmistir. Bu projede su maddeler vardi; toprak reformu, ormanlari millilestirilmesi,
devlet fabrikalarinin 6zel sektore satilmasi, iscilerin fabrikalarin karinda pay sahibi
olmasi, kadinlara oy kullanma hakkmin verilmesi. Bu projedeki toprak reformuna
gore bliylk araziler c¢iftgi arasinda boliistiiriilecekti. Muhammed Riza Sah’in
zikredilen faaliyetleri ve diger bazi uygulamalari, genel itirazlara sebep olmustur. En
biiylik itirazlar ise, ekonomik ve smifsal giiclerini kaybeden toprak sahipleri ile
toplumsal mevkilerini, maddi giiclerini ve vakif arazilerini kaybeden ulemadan
gelmistir. Ulemanin kendisi de zaten biiytlik toprak sahipleri arasinda bulunmaktaydi
(Katuzyan, 1380:232;Harney, 1377:16). Sah Muhammed Riza, referandumla Ak
Devrim’i yiiriirlige 1963 yilinda yiiriirlige koymustur (Hisari, 1390:250-252).
Muhammed Riza Sah’m toprak reformu ile zengin din adamlar1 ile toprak agalarmni

ortadan kaldirmak ve halkin destegini almak istemistir.

Muhammed Riza Sah’in Ak Devrim’le, sinirli demokrasi giidiimiinde ekonomiyi
tyilestirip halki memnun etmeyi ve bu durumu gergeklestirdikten sonra iilkeyi

batililastirma stirecini stirdiirmeyi hedeflemistir (Hisari, 1390:244).

1963 yiliyla birlikte Sah Muhammed Riza’nin batililasma faaliyetlerinde dikkat
cekici bir artis olmustur. O, ulema ile miicadele i¢in, din ve siyaset islerini
birbirinden ayirma planmi yiirtirliie koymustur. Bu planla ulemanin gorev sahasini
dini medreseler, kabristanlar ve dualarla sinirlandirmak istemistir. Hiikiimet ve saray

iyi din adamini; siyaset, iktisat ve kiiltlirle bir iligkisi olmayan kisi olarak
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tanimlamistir. Sah Muhammed Riza, dini: “kisi ile Allah arasindaki iliski olarak™
tanimlamistir. Din boyle kabul edildigi miiddet¢e, tamamen yok olmamasi i¢in, dini
merasimlerin yapilmasinda bir engel olmayacagmi ifade etmistir. Hatta Sah
Muhammed Riza, kutsal mekanlarin ziyareti, mescit yapmak ve Kur’an basmak gibi
baz1 dini gorevleri yerine getirmekle kendini sorumlu gormiistir (Hasimi

Refsencani,t.y.:12-13).

Humeyni, Ak Devrim’e kars1 protestolarin yapildigi siralarda 64 yasindaydi ve bu
zamana kadar sessizligi se¢mistir. O, diktatorliik ve somiirii karsit1 olmasina ragmen
(1963 yilina kadar) sessizligi se¢gmesinin ii¢ sebebi vardir: Komiinizmden duyulan
korku, nasyonalistlerin 6zellikle de Doktor Musaddik’in dine olan ilgisizligi, dini
olarak onun bir iistii olan Ayetullah Burucerdi’nin onu engellemesi zikredilebilir. S6z
konusu Ayetullah Burucerdi yillarca Muhammed Riza Sah’1 desteklemistir. 1961
yilinda Ayetullah Burucerdi’nin 6liimiiyle, Ayetullah Humeyni bu engellerden
kurtulup Sah Muhammed Riza doneminde yavas yavas itirazlarini artrmaya

baslamistir (Abrahamian, 1391:388).

Humeyni, 1963 yilinda hiikiimet aleyhindeki protestolarin iilkenin dort bir yanmni
sarmastyla, 6zellikle hiikiimet uygulamalarinmn Islami olmamasindan dolay1 ayaga
kalkan ulemanin ve diger gruplarin protestolarini desteklerken iistiin bir gayretle Iran
ve Amerika’nm iligkilerini, Sah Muhammed Riza’nimn bu iilkeye olan tam bagliligina
da karsi c¢ikmistir (Sullivan, 1374:90). Amerika'ya verilen kapitiilasyonlar1
sorgulaylp bunlar1 iilkeye ihanet olarak degerlendirmistir. O, ayni zamanda
Mesrutiyet’in aslmin degismesine sebep olan hiikiimetin /7 ve Vilayet Enciimen Yasa
Tasarisi'n1 da elestiri konusu etmistir. Bu yasa tasarisinin dinle alakali olan taraflari;
kadinlara segme ve se¢ilme hakkinin vermesi, Kuran yerine baska herhangi bir
semavi kitapla yemin etmemenin miimkiin olmasi, secme ve secilmede Miisliiman

olma sartmi kaldirilmasi olmustur (Hisari, 1390:246).

Humeyni halkin bakislarin1 pazara da g¢ekerek, Sah Muhammed Riza’nin reform
programini; “llkenin pazarmi, iktisadini ve gida {riinlerini ortadan kaldirma” olarak

tanimlamustir (imam Humeyni, 1369a:104, 420-425).

Humeyni, hareketin temelini atarken Pazar esnafi ile kendi taraftar1 olan halka
odaklanmistir. Kum ve Necef’teki ulemanin tahrikiyle iilke capinda biiyiik
protestolar yapilmistir. Kum ulemasi, birbirleriyle irtibath olarak yekviicut sekilde,
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hiikiimete kars1 protestolara ve ayni zamanda hiikiimetle dogrudan miizakereler
yapmaya baslamistir. Ulema verdigi miicadele sonucunda [l ve Vilayalet
Enciimenligi Yasa Tasarisi'nm iptalini basarmistr (A’mid Zencani, 1384:23-

24;Suleymi, 1386:27).

Hiikiimet 1961°de Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah Késani’nin liimiiyle, ulemanin
giliciinii yitirdigi noktasinda ki diisiincesinde biiylik bir yanilgiya diismiistiir.
Hiikiimet ve saray, ulemanin halk arasindaki giiclinii ve niifuzunu degerlendirmeme
gafilligini gostererek basladiklar1 sonug¢ getirmeyen reformlariyla, basarisizliklarini

gostermistir (A’mid Zencani, 1384:23-24;Suleymi, 1386:27).

Ulema, /1 ve Vilayet Enciimenligi Yasa Tasaris’nin iptal etme basarismdan sonra, bu
defa dikkatlerini Ak Devrim’e yoneltmistir. Ayetullah Humeyni Ak Devrim’i, 6zelde
ciftcilerle koyliileri genelde ise; tiim halki devlete mahk(im ettigi ilan etmistir. Ayrica
bu devrimi Batililastirma projesinin bir pargasi olarak gérmiistiir. Bu proje ¢ift¢iligin
zayiflamasina ve koyliilerin fabrikalarda is bulmak i¢in sehirlere gé¢ etmesine sebep

olmustur (Hisari, 1390:250-252).

Ak Devrim’in yiirlirliige girmesiyle din adamlar1 itirazlarimi ilan edip insanlar1 da
greve cagirarak iilke genelinde kargasa ¢ikarmistir. Ayetullah Humeyni, yeni yili ve
Nevruz Bayrami’ni yas olarak ilan etmistir. Hiikiimet din adamlarini korkutmak i¢in
Kum’daki Fevziye Medresesine baskin diizenlemistir. Bu baskinda 6len, yaralanan
ya da tutuklanan birgok Ogrenci olmustur. Ayetullah Humeyni de tutuklanmistir.
Fevziye baskinindan ardindan, ulamandan bazilarinin tutuklanmasi Kum, Tahran,
Siraz, Tebriz ve Meshed’de Sah’a karsi gosteriler yapilmistir. Bu gdsterilerin en
biiyligli 28 Mayis 1963 tarihinde kefen giyen Varemin halk: tarafindan yapilmistir.
Bu olayda, bircok protestocu Oldiiriilmiis ve tanklar Oliiler ilizerinden gegmistir

(Hisari, 1390:252-257;Suleymi, 1386:49-62).

Rejimin bu katliami, bir yere kadar muhalifleri susturmustur. Fakat Varemin
Olayr,ulemanin Sah Muhammed Riza aleyhinde yaptigi miicadelede iran
Devrimi’nin habercisi olmustur. Bu olay Sah Muhammed Riza’nin cinayetleri
iizerindeki perdeyi kaldirmus ve onun gercek yiiziinii ac¢iga ¢ikarmustir (Imam
Humeyni, 1369g:56-58). Bu olaydan sonra Ayetullah Humeyni ¢aligsmalarini
hizlandirmis ilim havzalarindaki din adamlarinin yani sira mescitlerin vaizleri ile
devaml irtibata gecmistir. O, Ruhani (din adamlar1) meslektaslar1 i¢in miicadele ve
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tebligat programimi ortaya koymus ve onlardan rejimin menfi faaliyetlerini halka

ulagtirmalarini istemistir (Suleymi, 1386:60-63).

Humeyni’nin siirgliniinden sonra, Sah Muhammed Riza’nm bakanlari, modernlesme
programlarinin basariya ulastig1 hissine kapilmistir (Suleymi, 1386:90). Fakat durum
hiikiimetin diistindiigii kadar istikrarli ve saglam olmamistir. Problemin ge¢cmise

dayanan kokleri de bulunmaktaydi (Harney, 1377:15).

Halkin protestolarint miisahede eden Sah Muhammed Riza, 1964 yilinda kabineyi
degistirerek Siiheyli’yi basbakan yapmistir. Siiheyli, eski bir seriat hakimini adalet
bakanlig1 gorevine getirmistir. Resmi dairelerde ve egitim kurumlarindaki ortii
yasagini serbest birakmistir. Devlet okullariyla dini medreseler iizerindeki denetimi
kaldirip din derslerini okul programlarina almistir. Bu uygulamalar sebebiyle bazi
dini teskilatlar, Stiheyli hiikiimetini desteklemistir (Abrahamian, 1391:165-166).
Hiikiimetin bu uygulamalar1 bir siireligine basarili oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
reform g¢alismalarmin tekrar uygulanmaya konuldugu 1974 yilma kadar ciddi bir
itiraza Sahit olunmamistir. Fakat bu sessizlik saman altinda yayilan ates gibiydi

(Katuzyan, 1380:132-232).

Sah Muhammed Riza’nin baska bir icraat1 da 1974 yilinda Dirilis Partisi’ni kurmasi
ve Iran’1 tek partili bir devlete ¢evirmesi olmustur. O, bu hamleyle dini teskilatlarda
devlet niifuzunu artirip ulemay1 pasiflestirmeyi planlamistir. Sah Muhammed Riza,
kendisini milletin hem siyasi hem de manevi lideri olarak ilan etmistir. Giines
Takvimi’ni’ Sahin Sahlik Takvimi’ne® ¢evirmistir. Universite ortamlarinda kadinlarin
ortlinmesi yasaklayip dini vakiflarm teftisi icin 6zel miifettisler gondermistir. Dini
kitap basma yetkisi devletin denetimindeki kuruluslara vermistir. Tahran
Universitesi’nin Ilahiyat Fakiiltesi, Sah’m nazarindaki ger¢ek dini koyliilere
anlatmak i¢in yeni Ogretim modeline uygun din egitiminin verildigi, merkeze
dontstiiriilmiistiir. Meclis, seriat kanunu gozetmeksizin evlilik yasmi kizlar i¢in 18,
erkekler i¢cin de 20 yas olarak onaylamistir. Ser’it mahkemelerin yetkileri ellerinden
almmis ailevi meseleler de medeni mahkemelere devredilmistir. Dirilis Partisi’nin

vakiflar1 prestijini sarsmasi, devlet yanlis1 din adamlarin1 maasa baglamasi, dini kitap

7 fslami takvimlerden biri olup Giinesin hareketini esas almaktadir. iran’da giiniimiizde de kullamilan
Hicri Semsi Takvim’dir.

¥ [slamiyet’ten 6nce Iranlilart kullandig takvimdir.
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ve yayinlarda tekellesmeye gitmesi dini resmilestirmenin gostergesi olmustur. Ayrica
din adamlarma yonelik koyliilerin bakis acisin1 degistirmek icinde yeni yetistirdigi

din adamlarin kdylere gondermistir (Abrahamian, 1391:405-406).

1963 yili sonrasinda yapilan protestolarda devlet ulemay:1 dikkate almamistir. Bu
durum devletin ulemadan gelebilecek darbeyi tahmin etmedigini gdstermektedir
(Hasim Refsencani, t.y.:11). Devletin gayri Islami icraatlar1 dini liderlerin
baskanliginda protestolarin dalga dalga yayilmasina sebep olmustur. Oyle ki sadece
Feyziye Medresesi’nde 250 din adami tutuklanmistir. isfahan, Tebriz ve iilkenin
diger sehirlerinde Ayetullah Hasan Gefari, Hiiccetul Islam Sems Abadi, Ayetullah
Ruhani gibi ulemanin biiylik simalar1 tutuklanmiglardir. S6z konusu sahislar bireysel
olarak hareket etmekteydi. Bu sahislar, Sah’mn icraatlarin1 Kanun-1 Esasiye ve Islam
yasalarina muhalif gérmekteydi. Bu olaylar sirasinda Ayetullah Humeyni siirgiinde
oldugu Necef’ten tiim miiminleri, Direnis Partisi’nden uzak durmalarini istemistir. O,
Sah Muhammed Riza’nin hareketlerini Islam’a ve Kanun-1 Esasiye’ye muhalif
gormiistiir (Abrahamian, 1391:408). O, yaymladig1 her bildirisinde, hiikiimet ve Sah
Muhammed Riza’ya kendin muhalefetini ve elestirini daha siddetli bir sekilde

dillendirmistir.

Bu protestolardan sonra, Ayetullah Behesti, Miintezeri, Rebbani, Sirazi, Kumi,
Zencani, Envari, Hiiccetiil islam Hasimi Refsancani, Hamaney, Lahuti ve Tahiri gibi
Ayetullah Humeyni’nin bazi arkadaglar1 tutuklanmistir. Bunlar Ayetullah Humeyni
ile koordinasyon i¢inde olan sahislar di. ilk kez ¢ok sayida yiiksek riitbeli din adami
tutuklanmistir (Abrahamian, 1391:408).

Din adamlar1 hiikiimete karsi muhalefet etmelerine ragmen kendi aralarinda birlik
olamamustir. Ulema, Sah Muhammed Riza ve babasindan kendilerinin gii¢lii dinamik
yapilarini1 ortadan kaldirdiklar1 i¢in razi olmamistir. Bazi din adamlari, sessizligi
secip pasif bir hal alirken bazilar1 da hiikiimetle isbirligi yapmistir. Bazilar1 da Sah
Muhammed Riza’ya muhalefette i1srar etmistir. Din adamlari, kendilerine bagl
muhafazakar halk kitlesinin farkinda olmamistir. Bu esnada bazilar1 da Sah
Muhammed Riza’yla miicadele eden asir1 gruplari desteklemeye hazirlanmistir
(Parsons, 1374:277). Din adamlari, bat1 ve uzantilar1 ile a¢ik¢a miicadeleyi ilan edip
toplumu batililagmadan temizlemek i¢in caba gdstermistir (Katuzyan, 1380:42).

Toplumdaki muhafazakarlarla din adamlari, bir dini vazife olarak vatani ve milleti,
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zulimden kurtarmak i¢in, siyasi faaliyetlere girdiklerini iddia etmistir (Bazargan,

1363:19).

1963 yil1 sonralarinda din adamlar1 arasinda ii¢ ayr1 grup goriilmiistiir. Bunlardan en
biiyiigii olan ilk grup, tamamen siyasetten uzak olan din adamlarindan olusmaktayda.
Bunlarin arasinda Ayetullah Huyi, Ayetullah Mer’esi, Necefi ile Ayetullah Ahmed
Horasani bulunmaktaydi. Bu sahislar, siyasetin kirli islerinden kagmistir. Bunlara
gore din adammin gorevi; vaaz, tedris ve manevi meselelerin 6gretmektir. Bunlar,
toplumda ahlaki yozlasmanin zirve yaptigi 1976 yilina kadar da sessizligini
bozmamis 1977°de ise ¢ok azda olsa miicadeleye girismistir. I¢lerinde Azerbaycanl
miictehitlerinin de bulundugu ikinci grup ise; ilimli muhaliflerden olusmaktayda.
Bunlar arasinda Ayetullah Muhammed Riza Gulpayegani, Ayetullah Muhammed
Hadi Meylani, Ayetullah Kazim Seriatmedari ve Ayetullah Zencani gibi meshur
sahsiyetler bulunmaktaydi. Bu guruptakiler, her ne kadar kadinlara oy hakkinin
verilmesi ve toprak reformu gibi konularda Sah Muhammed Riza’ya mubhalif olsalar
da dini menfaatleri korumak ve devleti makul olana zorlamak i¢in, onunla iletisim
yollarin1 kapatmamaistir. Bunlar saltanati ortadan kaldirmanin pesinde olmayip sadece
yeni reformlarin kaldirilmas: ve Mesrutiyette ilan edilen Kanun-i Esasi’nin icrasi
pesinde olmustur. Ugiincii grup ise Ayetullah Humeyni’nin yandaslarindan
olugmaktaydi. Bunlar, hiikiimetin asir1 muhalifleri olarak sayilmistir. Bunlar saltanati
kaldirip Islami bir ydnetim kurmanm pesinde olmustur. Miicadele zamaninda
cumhuriyet kelimesini kullanmamaya 6zen gostermislerdir. Fakat siyasi bir inkilabin
pesinde olup ideal bir cumhuriyet hedeflemekteydiler. Hedeflenen bu cumhuriyette,
toplumun biitiin 6nemli alanlarinda sorumlulugu din adamlarma vermeyi

ongormekteydiler (Furati, 1390:148).

Sah son donemlerinde din adamlarma aldirmadan tilkeyi batililagtirma faaliyetlerini
siirdiirmiistiir (Furati, 1390:148-149). iran’da ciddi manada miicadele eden herhangi
bir toplumsal sinif veya gii¢lii gruplar bulunmamaktaydi. Bu durum din adamlarini,
hiikiimete kars1 denetleme mekanizmasi haline getirmistir. Ayn1 zamanda ulema, Sah
Muhammed Riza’ya zulmiine kars1 halka kalkan olmustur. 1963 yilindan sonra, din
adamlarinin yaninda Pehlevi rejimiyle miicadele eden kiiciik ¢capl farkl diisiincede
milli, dini ve Marksist birkag siyasi olusum ve grup bulunmaktaydi. Bu guruplardan

Islam"1 asrimiza uyarlama pesinde olan Azadi Hareketi her ne kadar 1963 yilinda
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yasaklansa da yer alt1 caligmalarina devam etmistir. Azadi Hareketi’nin basaris1 bir
yere kadar Ayetullah Humeyni’yle olan iligkilerinden kaynaklandigi sdylenebilir
(Imam Humeyni, 1369¢:437).

Azadi Hareketindeki basarinmn asil sebebi, Islam't ¢agdas medeniyetlerle
uzlastirmaya calisan yurt disindaki tahsilli Iranlilarin ¢alismalar1 olmustur. Bu
aydinlar arasinda Marksist, Liberalist, Islamc1 ve Batic1 gruplar bulunmaktaydi. Bu
hareketin aydmlar1 arasinda Ibrahim Yezdi, Muhammed Negseb, Sadik Kutubzade,
Mustafa Camran ve Ali Seriati gibi sahsiyetler yer almistir. Ozellikle de Ali Seriat1
inkilabin asil entelektiieli olarak yer edinmistir. O faaliyetlerini, iiniversitelerde
ogrenci guruplarma konferans vererek bilinglendirme seklinde yiiriitmiistiir. O, bu
calismalariyla Sah’in rejimine darbe indirmistir. O, toplumsal adaleti saglanmasmin
yan1 sira Sia’daki dinamizm ve aksiyonu hakim kilmayr hedeflemistir. O,
gelenekselci din adamlarini, tutucu davraniglarindan dolay1 istibdatcilarin elinde bir

araca doniistiiklerini iddia etmistir (Abrahamian, 1391:424,434).

Seriati, “geleneksel dinin amac statiikoyu korumaktir; gercek Islam’m amaci ise, var
olan kolelik bigcimlerinin siirdiirmekten baska bir amaci olmayan statiikoyu

degistirmektir” (Erkilet, 2017:326).

Seriati, somiirgecilikle miicadele etmistir. O, kendi 6ziine doniisii tanitmakla suna
inanmaktayds; tiglincii diinya iilkelerinin de dahil oldugu iilkeler eger kendi kiiltiirel
kimliklerine donmezse somiirgecilikle etkili bir bicimde miicadele edilemeyecegini
savunmustur (Zahiri Nejad, 1382:33). Seriati, kendi milletinin i¢inde, din ruhunu
canlandirmanin pesinde olmustur. O, dinin insana sahsiyet verdigine ve sahsiyetsiz
insanin hi¢ bir sey yapamayacagima inanmistir. Bundan dolay1 o, aydin insani soyle
tanimlamistir: “Aydin insan, i¢inde bulundugu zaman, mekan, tarih ve toplumdan
haberdar olan toplumsal ve yenilik¢i bir rehber rolii iistlenmek i¢in kendisini mecbur

hisseden kimsedir” (Seria’ti, t.y.:3-23).

Devletin diger bir muhalifi, Ogrenci Hareketi olmustur. Bu hareketin asil muhalefet
sebebi, Sah’in demokratik olmayan rejiminin tutumu olmustur. Elbette 6grenciler
arasinda Liberal, Marksist ve Dini fikirler de bulunmaktaydi. Medrese 6grencileri,
kendilerinin Kurandan anladiklari, Kuran tefsirinin, toplumda egitiminin yapilmasini
istemistir. Bu gruptakiler daha ¢ok Seriati’nin fikirlerinin tesirinde kalmistir. Bunlar
Kuranin 6gretilerini, yeni fikirlerle demokrasi ve sosyalizm alanina tatbik etmek,
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toplumsal adaleti saglamak ve servetin adaletli bir sekilde Kuranin golgesinde
dagitilmasmi gercgeklestirmenin miimkiin oldugunu kanitlamak istemistir (Sullivan,

1374:110).

1971-1979 willar1 arasinda bir¢cok aktif militan olusum bulunmaktaydi. Bunlar
arasinda her biri, zel bir bolgede kurulmus olan irili ufakli bircok Islami gruplarin
militanlar1 da yer almaktaydi; Mesela Hemedan’daki Gergek Sii'ler grubu,
Isfahan’daki Allahu Ekber grubu ve Zehedan’daki e/ Fecr grubu bunlardandir
(Abrahamian, 1391:443-445).

Bu guruplarin faaliyetleri 28 Mayis 1963°te baslayip 1971 yilindaki 2500 yillik Sahin
Sahlik merasiminin bagslangiciyla aleni olmustur. Bu teskilatlarin {iyeleri, yeni geng
neslin aydinlar1 arasindan ¢ikip, genel olarak Islam dinine bagliliklar1 agisindan orta
bir noktada yer almistir. Bunlardan bazilar1 siddetli bir sekilde dine bagli iken,
bazilar1 da siddetli bir sekilde dinden uzak durmustur. Islami egilimde olan
guruplarda birgok Marksist fikirler bulunmustur. Bu guruplar da rejimi ortadan
kaldirmaya gii¢ getirememistir. Ama onlarimn silahli miicadeleleri insanlara iimit olup
devleti ¢ok korkutmustur. Ayrica onlarin halk kitlelerini uyandirma, kitap ve
bildirileri dagitmadaki faaliyetleri de Oviilmeye deger olmustur (Abrahamian,

1391:453-457).

Tim muhalif guruplart bir tek parga gibi gosteren sey, Sah Muhammed Riza’y1
ortadan kaldirmak icin gosterdikleri gayret olmustur. Toplumun biitiin smif ve
gruplart bu amag¢ dogrultusunda birlesmistir. Tamamen inkilabin ziddma hareket

eden tek bir sosyal grup bulunmamistir (Katuzyan, 1380:64).

Sah Muhammed Riza, ulamay1 ya siirgiin etmis ya da inzivaya zorlanmistir. Sah
partileri, ortadan kaldirip Iran’in tek bir partisi olan Dirilis Partisi’yle yoluna devam
etmistir. 1975 yilinda bazi siyasi ve iktisadi sorunlara ve iilkedeki eksikliklere

ragmen Sah rejimini tehdit eden biiytik bir tehlike olmamistir (Parsons, 1374:280).

1976 yilinda, Pehlevi hanedaninin ellinci yil doniimiinde, siirgiindeki muhalefet
tarafindan Paris’te yaymlanan bir gazetede, Abdulhasan Beni Sadr,” “Elli Yillik

Ihanet” baslikli makalede siyasal, ekonomik ve toplumsal konularla ilgili olarak

? fran islam Cumhuriyetinin gegmis cumhurbaskanlarindan biridir.
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Pehlevi rejimine elli ayr1 suglama yoneltmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir: 1921 ve
1953 Darbeleri, temel yasalarin ¢ignenmesi ve Mesruti Devrim ile alay edilmesi,
yabancilara ayricaliklarin tanmmasi, Bati1 ile askeri ittifaklarin  kurulmasi,
mubhaliflerin 6ldiiriilmesi, silahsiz protestoculara ve Ozellikle 1963 Hazirani’nda
gerceklestirilen gosterilere katilan insanlara ates acilmasi, silahli kuvvetlerdeki
yurtsever subaylarin gorevden alinmasi, basta tarim iirlinleri pazar1 olmak iizere
ekonominin yabanci tarim isletmelerine acilmasi, tek partili sisteme gecilmesi, dini
tekellerinde bulundurma ve din kuruluslarmin ele gecirilmesi, ‘kiiltiirel
emperyalizm’i yayarak ulusal kimligin 6nemsiz kilinmasi, rk¢iligin, Aryanizm’in ve
Arap karsitliginin propagandasmi yapilarak fasizmin tirmandirilmasi ve topluma

egemen olmak i¢in tek parti devletinin kurulmasi (Abrahamian, 2009:205).

Sah Muhammed Riza zulmii artirdik¢a ondan razi olmayanlar da her gecen giin
artmistir. Ulemanm durumu, 1976 yilina kadar gizli ve agik biitliin faaliyetlere
ragmen muallak olmustur. Onlarla ilgili yapilabilecek en iyi tahmin, onlarin

muhalefetlerini artirabilecekleri yoniinde olmustur (Parsons, 1374:316).

1978 yilinda, din adamlar1 ile yurt disinda egitim goren aydmlar, fran Insan Haklar:
ve Ozgiirliikleri Destekleme Komitesini kurmuslar. Bundan sonra, ‘fran Hukukcular
Dernegi’ kurulmustur. Sonra da ‘Milli Universite Ogrencileri Orgiitii’ kurulmustur.
Tahran’daki pazar tiiccarlar1 da ‘Tiiccarlar Toplulugu ile Esnaflar Toplulugunu’
kurmustur. Kum’da da ‘Ilim Egitim Kurumu’ kurulmustur. Rahmetullah Mukaddim
Murage de Seriatmedari ile irtibatl olarak, kendileri gibi diisiinmeyen dinamik bir
toplulugu, Radikal Niihzet Grubu’nda bir araya getirmistir. Bu hareketler, iran’in
sesini diinyaya ulastrmistir. Bu guruplar, uluslararast kuruluslarla temasa gecip
yonetime olan itirazlarini ilan etmistir. Bu hadiselerin ardindan Milli Cephe, Azadi
Hareketi, Tudeh Partisi ve diger muhalif geleneksel hareketler tekrar hareketlenip
gosteriler diizenlemeye, bildiriler yaymlamaya baslamistir. Diinya, Iran’m
hareketliliklerini mercek altma almistir. Sah Muhammed Riza’nin da eskisi gibi giicii

kalmadig1 i¢in fazla baski yapamamistir (Abrahamian, 1391:465-466).

Devletin siyasi alanda din adamlarina uyguladigi baskilardan biri de, din adamlarinin
geri adim atmalarin1 saglamak icin onlara vermeyi Ongdrdiigii biitge planini
kesmektir. Fakat bu onlara bir zarar vermemistir. Ciinkli din adamlar1 mali bakimdan

devlete bagli bulunmamaktaydi (Parsons, 1374:336). Ayetullah Humeyni bu konuyla
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ilgili; din adamlarini, iilkenin bedava destekcileri oldugunu ve devlet biitgesine hi¢bir
sekilde agirhk yapmadiklarini sdylemistir (Imam Humeyni, 1369a:301). Din
adamlarinin mali kaynaklari, daha ¢ok piyasa ve halkin 6dedigi humus, zekat ve
adaklar seklindeki ser’i yollarla temin edilmekteydi. Din adamlari, toplumsal

yasamin biitiin alanlarinda bulunup gelir elde edebilmistir.

1978 yilinin baglarina kadar Sah Muhammed Riza, bakislarin1 daha c¢ok liberal ve
Marksist muhalifler iizerine yogunlastirmigtir. Sah Muhammed Riza din adamlarma
fazla dikkat etmediginden dolayi, din adamlar1 daha az zarar gormiistiir. Bu sekilde
din adamlar1 da ekonominin olumsuz gidisatindan, siyasi ve nizami temellerin
gevsemesinden dogan halkin memnuniyetsizliinden yararlanarak cephelerini
giliclendirmistir. Bu yilin (1978) sonlarina dogru, Sah Muhammed Riza, yavas yavas
ulemadan rahatsiz olmaya baslamistir. Zira onlarin giliciinden ve kitleleri harekete
gecirmelerinden haberdar olmustur. O, bazi aracilar sayesinde, mutedil olan din
adamlarina yaklasmak ve asmrilarla da uzlasmak istemistir. Bu baglamda Kum’un
merci-1 taklitleriyle bazi temaslar yapmistir. Fakat bu asamada, Sah ile din adamlar:
arasinda bir barig zor goriinmekteydi. Onlar, siyasi olarak tanimadiklar1 Sah’la
miizakereler yapmamaya kararliydilar. Devlet ile din adamlari, birbirlerine karsilikli
cephe almis bulunmaktaydi. Artik birinin galip gelmesi gerekiyordu (imam
Humeyni, 1369¢:347-348; Imam Humeyni, 1369f :230; Imam Humeyni, 1369d:129).

Sah Muhammed Riza’nin icraatlar1 zitliklar barmmdwrmaktaydi. Bir taraftan din
adamlarin1 kendine baglamak istemis diger taraftan da onlar1 hapis, siirgilin, idam ve
iilke medyasinda tahkirle ezmek istemistir. Bu da Sah’in zararina olarak ulema
cephesinin giiclenmesine yardimci olmustur. 6 Aralik 1978 tarihinde “/ttilaat
Gazetesi’’ din adamlarina ve Ayetullah Humeyni’ye hakaret igerikli bir haber
yayinlamistir. Haberde hakaretin yani sira din adamlar1 gerici olmakla sug¢lanmis ve
onlarin Ak Devrim’e karsi durmalarin1 komiinizme hizmet olarak nitelendirmistir.
Bu haber {izerine 8 Aralik’ta Kum sehrindeki ulema ve medrese talebeleri protestoya
baglayarak, Sah Muhammed Riza’y1 Yezid ilan edip Ayetullah Humeyni’nin
siirgiinden geri donmesine izin verilmesini istemistir. Bu protestolar siddetle
bastirilmistir. Bir sonraki giin Ayetullah Humeyni, din adamlarmi ve halki yeni bir
gosteriye davet ederek direnmelerini istemistir. Bu esnada Kum’un merci-i

taklitlerden olan Ayetullah Seriatmedari, millete eziyet etmemesi ve din
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adamlarindan elini ¢ekmesi i¢in Sah’1 protesto edip, dlenlerin cenazelerini Tahran’a

gotlirecegini soylemistir (Sullivan, 1374:133-134;Bazargan, 1363:21-35).

Ayetullah Seriatmedari ve ililkenin diger muhtelif noktalarimdaki 88 din adamiu,
Kum’da oldiiriilenlerin 40. giin merasimlerinin diizenlenmesini istemistir. Kum
sehitlerinin 18 Subat’taki 40. giin merasim ve gosterileri Iran’mn bircok sehrinde
sakin bir sekilde yapilmistir. Fakat Tebriz’de protestolar siddete doniistince devlet
tarafindan bastirilmistir. Bu olayda 300°e yakin kisi 61diriilmistiir. Dini liderler ve
Milli Cephenin iiyeleri halktan Tebriz sehitlerinin de 40. giin merasimlerinin
yapilmasmi istemistir. Tebriz’de Oldiriilenlerin 40. giin merasimleri 29 Mart’ta
yapilinca iilkenin bir¢ok noktasinda bu merasimler siddetle bastirilmistir. Bir sonraki
40. giin etkinlikleri 1 Mayis’ta yapilmistir. Tiim bu gosteriler bastirilmasma ragmen
Sah rejimi zayiflayip biiylik darbe almistir (Sullivan, 1374:133-134; Bazargan,
1363:21-35).

Kum, Tebriz ve birbiri arkasindan gelen 40. giin olaylarindan sonra, artik kimse Kum
sehri ve dini hareketin, din adamlarmin Onderliginde milletin rehberligini ele
alacagindan siiphe etmez olmustur. Din adamlar1 da bu basariy1 kazanmis olduklarini
anladiklarindan her firsatta muhalefetini acikca ilan edip halki harekete gecirmistir

(Imam Humeyni, 1369¢:372).

Devlete kars1 gosteriler arttikca devlet, asirilik yanlist din adamlarinin konumlarini
mutedil olanlara kars1 daha da giliclendirmistir. Bunun neticesi olarak biitiin muhalif
gruplar asirict dini gruplara katilmistir. Oyle ki Tudeh Partisi (Marksist egilimli)
1978’in kasim aymnda Ayetullah Humeyni ve Milli Cephe’yi destekledigini
Moskova’dan ilan etmistir (Parsons, 1374:392-394). Fakat Ayetullah Humeyni
onlarin destegini ret edip Tudeh hareketinin fikirlerine karsi olumsuz goriisiini

aciklamistir (Imam Humeyni, 1369¢:407).

1978 yilinda Sah Muhammed Riza’nin protestolar1 bastirma sirasinda cinayetlerin
artmas1 ve insanlarmn isteklerini g6z Oniinde bulundurmamas: sonucunda ilmiye
havzalarindaki ulema da Ayetullah Humeyni'ye desteklerini agikca ilan etmistir.
Miicadelede en 6nemli rolii, merci taklitlerden ziyade ikinci derecedeki din adamlar1
listlenerek miicadele sahasma inmislerdir. Ilim havzasindaki ulema faal olmayan
guruplar iizerinde Sah’m aleyhinde propaganda yapmustir. Ilim havzasindaki bir
kisim ulema ayrica, Ayetullah Humeyni’nin merci-i taklitligini destekleyerek halkin
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mubhtelif smif ve gruplariyla dogrudan irtibata gecip hareketin ve Humeyni’nin
mesajlarini topluma yaymistir. Ulema, Sah Muhammed Riza ile miicadeleyi kendi
dini vazifelerinin bir geregi olarak gdrmiistiir. Ikinci sinif din adamlarinin merci-i

taklitlere gore zararlar1 daha ¢cok olmustur (A’mid Zencani, 1384;24-25).

1978 yilinin Mart aymda, Saray ve hiikiimetle iliskisi olmayan gruplardan meydana
gelmis Milli Islami bir cephe olusturulmustur. Fakat miicadeleci din adamlari, bu
cephede bulunmaktan kagmip buna bir temsilci bile gondermemistir. Sonradan
anlasilmistir ki bu cephedekiler Doktor Musaddik’in taraftarlar1 olup Ayetullah
Humeyni’ye baglhliklar1 olmayacak kimselerdir (Bazargan, 1363:30).

Din adamlari, dini olmayan gruplardan birisiyle isbirligi yaptiklar1 takdirde
kazanglarin1 kaybedeceginin farkinda olmustur. Bunu i¢in de daima bir rehberin
bayragi altinda birlik olma pesinde olmustur. Kirkinc1 giin yaslar1 protesto silsilesinin
ardindan, Ayetullah Murtaza Mutahhari, Inkildp Surasr’mi kurmak i¢in gizli
calismalara baslamistir. Bu Suranin {yeleri din adamlar1 ve miicadeleci
milliyet¢ilerden olusmustur. Ayetullah Telekani de gosterileri organize etmekle
ugrasmistir. O, halk ile Humeyni arasindaki irtibatin halkas1 olmustur (Bazargan,

1363:35).

Mutahhari ve Telekani, miicadeleyi eskisinden daha fazla giiclendirip daha biiyiik
hedef sahibi yapmistir. Ayrica Kum ulemasi da Ayetullah Seriatmedari liderliginde
meydana indiginden, devleti eskisinden daha fazla islevsiz hale getirmistir.
Protestolarda “Saha 6lim” ve “Rehber Humeyni” sesleri yiikselmistir. Muhaliflerin
icraat ve gosterilerinden sonra rejim birka¢ yonlii bir strateji uygulamistir: Bunlardan
ilki, gayri Miislim liderleri tehdit edilip eziyetlere tabi tutmak, din adamlarmma ve
tiiccarlara ise yumusak davranma politikasi olmustur. Sah, din adamlarmin
tevecclihlerini kazanmak i¢in Sahin Sahlik Takvimi’ni Hicri Semsi Takvime
cevirmis, hapishanelerdeki din adamlarimi birakmis, kadmnlarla ilgili ¢ikarillan yeni
yasalar1 iptal etmis ve eglence merkezlerini kapatmistir. Halkin tevecciihiinii
kazanmak icin de devlet maliyesini diizeltmeye yoOnelik bazi girisimlerde
bulunmustur. Memur ve is¢ilerin maaslarinda belli bir artisa gitmistir. Bu girisimler
iizerine durum biraz sakinlesmistir. Sah Muhammed Riza, durumu idarede gegici bir
muvaffakiyete ulagsmistir. Ayetullah Seriatmederi de sadece Kanun-i Esasiye’nin

uygulanmasimi istedigini, bunun diginda Sah’in gitmesi veya kalmasinin kendisi i¢in
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onemli olmadigini agiklamistir (Yezdi, 1363:20-26; Bazargan, 1363:31). Iliml1 ulama,
bircok imtiyaz elde ederek miicadeleden geri cekilmistir. Onlar emniyetsiz bir
ortamin olugmasindan tedirginlik duymustur (Harney, 1377:51).

Insanlar memnuniyetsizliklerini gdstermek icin her firsattan istifade etmistir.
Denebilir ki mescit ve Hiiseyniye’lerde yapilan her dini merasim ve toplanma, halkin
memnuniyetsizligini aciklamak i¢in birer mekan olmustur. Ayetullah Humeyni,
yayinladigr genel bildirilerde, vaiz ve din adamlarmi muhatap alarak onlardan,
Sah’1n katliamlarmi agiklamalarini istemistir. Din adamlar1 100 bin kisinin katildig1 6
Eylil 1978°deki Kurban Bayrami namazimi siyasi bir renge biriindiirmiistiir. Bu
toplu yiiriiylisler muhalefetin giiclinii gésterme gosterisi olmustur. Sah Muhammed,
bu olaydan sonra askeri bir hiikiimet kurup mubhaliflerle aciktan miicadeleye
girismistir. Muhalifler de bir dnceki protestolarindan daha biiyiik protestolar yapma
kararmi almigtir. Kara Cuma olarak bilinen 7 Eyliil 1978 giinti Jale Meydani’ndaki
genel protesto, siddetlice basilmis yaklasik olarak 200 kisi bu olayda oldiirilmiistiir
(Harney, 1377:28-29;Sullivan, 1374:148-150). Bu olayla birlikte iranlilar artik
olaylarin dogrudan katilimcis1 haline gelmistir (Mottahedeh, 2003: 366).

Bu hadise, olaylarin kontroliinii devletin elinden almis ve iilkenin durumu, iran Islma
Devrimi’ne (10 Subat 1979) kadar sakinlesmemistir. Devlet mubhaliflere ne
yapacagini bilmemekteydi (Harney, 1377:31). Radikal din adamlari, 1limli olan din
adamlarin1 da uyandirip kendi safina ¢ekmistir. Milli Cephe liderleri, Azadi Hareketi,
iliml siyasi gruplar, tiniversitedeki 6grenci hareketleri, pazar, Kum’daki ulema vd.
hepsi Ayetullah Humeyni ile teorik bir ihtilaflarmin olmadigini ve Kanun-1 Esasi ile
amel edilmeyene kadar hiikiimetle higbir miizakereye oturmayacaklarimi ilan etmistir

(Abrahamian, 1391:478).

Ayetullah Humeyni’nin Paris’te bulundugu siralarda onun Iran’daki hareketiyle
irtibatin1 Ayetullah Telekani ve Ayetullah Behesti saglamistir. Bu sahislar medrese
ve universite egitimi gérmiis diinyadaki hadiselerden haberdar kimselerdir. Ayrica
bunlar, hem Sah Muhammed Riza’ya hem de Marksistlere muhalif olmustur

(Sullivan,1374:173-174).

Sah Muhammed Riza, Ayetullah Humeyni’nin Iran halkiyla irtibatmi kesmek igin
onun Paris’e siirgiin edilmesini saglamistir. Fakat Fransa’daki basin ve ifade

ozgirliigii O’nun sdylediklerini rahat¢a Iranlilarin eline ge¢mesine yardimci
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olmustur. O, Sah rejiminin devrilmesi noktasinda 1srarla direnmistir (Imam
Humeyni, 1369b:300). Ayetullah Humeyni’nin, sesini daha da yiikseltmesiyle 1liml1
hareketlerin sesi gittikge zayiflamistir. Oyle ki o yil (1978), Milli Cephe ile
Ayetullah Seriatmedari arasinda tek bir cephe olusturma noktasinda bir koalisyon
kurduklar1 goriilmiistiir. Bu koalisyonla, Sah ilimlilar1 kendi tarafina ¢ekme timidini
yitirmistir. Sah bu gruplarin fazla isteklerde bulunacagi endisesiyle bunlara karsi olan

tutumlarinda tereddiitte kalmistir (Parsons, 1374:366).

Kum ulemasi, Sah’mn yetkilerinin sinirlandirilmasinin yani sira Kanun-1 Esasi’nin de
uygulamaya konulmasii istemistir. Fakat Sah Muhammed Riza ise bir referandumla
kendi yetkilerini azaltmanin pesine diismiistiir. [liml1 din adamlar1 da bu segenekler

konusunda béliinmiistiir (Parsons, 1374:342-343).

Sah Muhammed Riza’nin, bazi ilimhi din adamlariyla isbirligi yapmasi radikal
ulemanin miicadeledeki basarilarini artirmistir. Din adamlari, Sah’a kars1 kendilerini
miicadele etmekte yetersiz gormemistir. Yeni miicadele tarzinda; Kur’an ayetlerinin
siyaset ve giinlilk sosyal olaylara uygulanmasi ve hiikiimetin Kur’an ve Seriatle

yonetilmesi hedeflemislerdir (Sullivan, 1374:19).

Mescidler, Iran Islam Inkilabi’ndan bir yil 6nce, rejimle miicadelede giiglii bir
karargaha doniigsmiistiir. Din adamlari, Humeyni’nin mescitlerdeki naipleri unvaniyla
halki orgiitlemistir. Mescidler, din adamlar1 tarafindan Islam diisiincesinin
aciklandigi, Devrim Hareketi hedeflerinin bildirildigi, Sah’lik rejiminin ziiliim ve
komplolarmnin ifsa edildigi bir karargaha doniismiistiir. Halka, Ayetullah Humeyn1i’ye
ait bildiri ve ilanlarin aktarilmasiyla, halk Islam'in idealleri ve saltanat hakkinda daha

da bilgilenmistir (A’mid Zencani, 1384:22).

Mescidlerin bu kadar etkili olmasini, insanlarin namaz i¢in giinde birka¢ kez mescitte
bulugmalar1 neden olmaktaydi ve bunun oOniinii almak Sah rejimi i¢cin miimkiin
olmamistir. Ulemanin grev ¢agris1 Sah Muhammed Riza’ya son darbeyi vurmustur.
Ik grev cagris1 Paris’ten Ayetullah Humeyni’nin ¢agrisiyla olmustur (Harney,
1377:62). Sah Muhammed Riza, halka ve din adamlarma imtiyazlar vererek ortami
sakinlestirmenin pesinde olmustur. Fakat onun itibar1 eskisi gibi halk nezdinde
kalmamistir. Halk, Sah’1 iilkenin tek adami olarak gordiigiinden {ilkedeki biitiin

sorunlar1 da ona baglamistir (Harney, 1377:119-120).
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Sah Muhammed Riza, 1979 yilmin Ekim aymda, canli yaymn programinda
koalisyonla olusacak bir hiikiimet kurma pesinde oldugunu bildirmistir. O, bu
tesebbiisiyle Milli Cephe {iyelerini kendine c¢ekip onlar1 din adamlarindan
uzaklastirmay1 hedeflemistir. Sah Muhammed Riza 6nceki hatalarini itiraf etmistir.
Sah'n bu konusmasindaki en ilging nokta ise Kum ulemasmi Islam'mn koruyuculari
olarak gordiigiinii belirtip onlardan, halki sakinlesmeye davet etmeleri konusunda
ricada bulunmustur. Bu konusmasinda, Ayetullah Humeyni’nin itimadini kazanma
noktasinda hicbir ¢aba gostermemistir. Sah Muhammed Riza’nin bu geri adimindan
sonra da silahli kuvvetler, ayn1 sekilde onun yetkisinde kalmaya devam etmistir
(Bazargan, 1363:55-56). Bu siirecte Sah Muhammed Riza’nin hatasi su olmustur:
Halkin tarafindan desteklenen muhalefeti kazanmas1 gerekirken Sah, bunu yapmayip
mubhaliflere imtiyazlar vermekte tereddiitler yasamistir. Ancak durumun vahametini
gordiikten sonra bu imtiyazlar1 vermistir. Bu durum da miizakerelerin bir sonuca
varmamasina sebep olmustur (Harney, 1377:68-126). Hiikiimet kesin bir stratejisi
gelistirmeyip, daha cok yerel taktik ve tesebbiislerle isi yiirtitmiistir (Hasimi
Rafsancani, t.y.:66). Bu tesebbiislerde, Sah Muhammed Riza’yla hiikiimetin itibarmi
yitirmesine sebep olmustur (Harney, 1377:33).

Bu noktada ulemanin goriisii sdyle olmustur; Sah Muhammed Riza iilkeden gitmeli,
clinkii Humeyni, saltanat1 temelden gericilik olarak kabul etmistir. Zira saltanat
halkin reyine dayanmadigi icin denetlenememistir. Saltanatin mahiyeti masum

imamlarin hilafetiyle uyusmamaktadir (Furati, 1390:16-17).

Iran’da Islami bir hiikiimet olmamasima ragmen ulema, Islami ruhun son koruyucusu
olmustur (Harney, 1377:78). Sullivan, Sah Muhammed Riza’nm Iran’dan ¢ikisindan
bir ay 0nce, onunla yaptig1 bir réportajda, ona din adamlar1 ve memleketin durumu
hakkinda soru sormustur. Sah, din adamlar1 konusunda iyimser olmadigini
belirtmistir. O, dini liderleri kokusmus fikir sahipleri olarak niteleyerek onlarin
zararlarindan ve paraya diiskiinliiklerinden bahsetmistir. Sah Muhammed Riza, din
adamlarini iilkenin kalkinmasi iinlinde engeller olarak gormiistiir. Ulemay1, kendi
maddi giliclerini korumak i¢in kendisine karsi ¢ikan kimseler olarak itham etmistir.
O, protestolar1 zora bagvurarak bastirabilecegini, ama kanun ¢ergevesinde saltanatini
sirdiirmek istedigini ifade etmistir. O, Ogrencilerle egitimlileri, din adamlarma

uymalar1 halinde cezalandirilacagini da ifade etmistir (Sullivan, 1374:59-155).
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Sah Muhammed Riza’nin din adamlariyla miicadelesinde dikkat edilmesi gereken bir
nokta da onun, dini kendisinden yararlanilan bir kuvvet olarak gormesidir. O, dini
biitlinliyle ortadan kaldirmak pesinde olmamistir. Sah Muhammed Riza’nin goziinde
din, dahili tehlike olan Marksistlerle harici en biiyiik tehlike olan komiinistler

(Rusya) karsisinda engelleyici bir set olarak gérmiistiir (Harney, 1377:37).

Sah Muhammed Riza ve devlet adamlar1 yurt disina ¢ikacaklar1 zamana kadar da, din
adamlarinin devrim yapabilecegine inanmamistir. Ama Iran toplumu o zamanlar
(1979) cok fazlasiyla dindar olup fakirlik sebebiyle de din adamlarmnin etkisi altinda
kalmistir (Al Ahmet, 1380:90-93). Sah Muhammed Riza, meydana gelen olaylari
icteki sorunlara baglamak yerine Rusya, Amerika ve Ingiltere’nin komplolar1 olarak
gormiistiir. Sah, meydana gelen olaylarda zikredilen devletlere bazi din adamlariyla
Tudeh’gilerin yardim ettigini diisiinmiistiir. O, milliyetciligi Iran'daki en biiyiik gii¢
olarak gérmekteydi (Bazargan, 1363:58-64). Sah Muhammed Riza, Iran Inkilabi’nin
bir grup ve tabakaya has olmadigini, toplumun biitiin fertleriyle iliskisinin oldugunu

bilmesi gerekmekteydi (Muntezari, t.y.:35).

Sah Muhammed Riza, sorunlarmm kokiinii anlamamistir. Ulema ve hiikiimet son
zamanlarinda farkli yontemler edinmistir. S6yle ki; hiikiimet batiya giivenip lilkeyi
bat1 tarzinda organize etmek i¢in bir yola ¢ikmistir. Dindar toplum, din adamlarinin
arkasindan yol alirken, devlet ise arkasini bos gordiigiinden daha fazla modernistlere

yaslanmistir (Al Ahmet,1380:94-95).

Sah Muhammed Riza’nin yaslandig1 modernizm fikrinin, teoride ve pratikte bir¢ok
eksikligi bulunmaktaydi. O buna ragmen toplumsal yapiya dikkat etmeden zorla

modernizmi uygulamak istemistir (Sadik Kar, 1374:97).

Halk, giin gectikce kendilerine yapilan zuliimler konusunda onu sorumlu tutmustur.
Bundan dolay1 da halk, din adamlarmin tarafin1 tutmustur. Orta tabaka ve din

adamlari, dini taassup ve 6fkeyle Sah’a muhalefet etmistir (Harney, 1377:73-181).

Sah, 1978 yilinin Kasim ayinda biiyiik bir hata yapmstir. Sah verdigi 6zgiirliikleri
iptal edip gazeteleri kapatmustir. Sinirdaki kontrolleri daha da arttirp siyasi
mahkimlarin birakilmasi yasaklamistir. (Harney, 1377:105-109). Sah Muhammed
Riza, askeri hiikiimet kurup basmma Korgeneral Azhari’yi getirmistir. Sah, 1limh

mubhalifleri din adamlarindan ayirip koalisyon hiikiimeti kurmanin pesinde olmustur.
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Fakat karigikliklar ve sonu gelmeyen gosteriler, devleti etkisiz hale getirmistir.
Olaylar tlizerine hiikiimette ¢6ziim olarak, Sah Muhammed Riza’nin iilkeden gitmesi
gerektigi diisiincesi hasil olmustur. Hiikiimet, huzuru onun yoklugunda gormiistiir.
Ayetullah Humeyni ve ulema, bu sartlarda olusacak her hiikiimete karsi ¢ikmistir.
Onlar, saltanatin kaldirilip kaldirilmamas: noktasindan referanduma gidilmesini

istemekteydi (Yezdi, 1363:29-63).

Askeri hiikiimetin basarisizligindan sonra Ocak 1979 yilinda Bahtiyar bagbakanliga
getirilmistir. Sah Muhammed Riza, bir saltanat surasini kurup iilkeden ayrilmastir.
Bahtiyar, saltanat yetkilerini sinirlandirip biitiin islerin idaresini eline alma pesinde
olmustur. Onun iki temel hareket noktast olmustur: Ilki Kanun-1 Esasiye’ye baglilik
ikinci ise; Sah’mn yetkilerini azalmay1 amaglamistir. Bahtiyar’in ne halk ne de partisel
bir destegi olmustur. Ayetullah Humeyni, Sah’1 ortadan kaldirma ve Bahtiyar’in
istifasinin pesinde olmustur. Ayetullah Humeyni, bir bildiri yayinlayarak devletle
olan muhalefetini acikliga kavusturarak, hiikiimetle isbirliginin haram ve kiifiir
oldugu fetvasini vermistir. Ona gore Sah Muhammed Riza, Bahtiyar’1 bagbakanliga
getirmekle soyle bir hile yapmustir: Sah, kendi eski bir muhalifini'® basbakanliga
secerek kendi mubhaliflerini birbirine diisiirmek istemistir. Ayetullah Humeyni;

Bahtiyar’1, milletin ve kendisinin bir diigmani olarak gérmiistiir (Yezdi, 1363:75-83).

Bahtiyar, Milli Cephe’deki eski dostlar1 olan milliyetgiler lizerinden din adamlariyla
miizakereye girme yollarmi aramistir. Bu projede onun en biiyiik destek¢isi Amerika

olmustur (Yezdi, 1363:99-107).

Biitiin sorunlara ragmen Islami hareketin genislemesinde en bilyiik etken, din
adamlarinin birbirleri ile uyumlu bir sekilde hareket etmeleri, bildiri, ilan ve
propaganda c¢aligmalarindaki wustaliklar1 onlar1 zafere ulastrmistir (Harney,

1377:209).

Olaylarin seyri bir yil i¢cinde ¢ok fazla hizlaninca gelecekle ilgili hi¢cbir sey
ongodriilememistir. Iran inkilabi hadisesi ve dini rehberlik makam, inkilap
teorisyenleri tarafindan imkansiz, gecici ya da tarihin 6zel sartlarina has bir gelisme

olarak nitelenmekteydi (Sadik Kar, 1374:95). Bu basarisiz tahlillerin sebebi,

' Bahtiyar, Milli Cephenin bir iiyesiydi.
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teorisyenlerin toplumun 6ziinden ve Iran halkinin hissiyatlarndan habersiz

olduklarm gostermektedir.

Inanglar, bir anda ¢ikip bir anda da ortadan kalkan seyler degildir. inanca yapilan her
cesit baski, beraberinde insanlarin dfkesini getirir. Iran’da meydana gelen sonuglar
da bunun gostergesidir. Petrol sanayisinin millilesmesinde, Milli Cephe ve Milli
Direnis Hareketleri’nde etkileyici sahsiyetler olarak ortaya ¢ikan Iran ulemasi, 1963
yillindan sonra, Ayetullah Humeyni'nin liderliginde hesaba katilmasi gereken bir

topluluk olarak meydana inmislerdir (Bazargan, 1363:81).

Iran inkildbr ulemanmn smifsal miicadelesi olmayip, devletin bencillifine karsi,
milletin tasan sabrinin miicadelesi olmustur. Ulemanin basarili olmasinin sebebi de
ulemaya muhalefet edecek birlesik ve orgiitlenmis bir sinifin olmayisiyla alakal bir
durumdur. Amerika’nin Tahran Biiyiikel¢isi Martin Herten, inkilap siireci hakkinda
sunlar1 ifade etmektedir: “Sah Muhammed Riza’nin taraftarlar1 bile, eldeki imkanlar
ve halka uygulanan baskiya ragmen, yaptiklar1 seyin halki kandirmaktan baska bir
sey olmadigmi ve 6zgirliik ile giiciin liyakat sahibi bir yonetime teslimi disinda,

yapilacak bagka bir seyin kalmadigi anlamistir’” (A’mid Zencani, 138412-13).

Ulemanm Iran Inkilabi’nda aktif olarak yer almasmm sebebi, Imamet inancindaki
diisiinceleri pratige ge¢irmeye duyduklar1 6zlemden kaynaklanmistir. Bundan dolay1
din adamlar1 meydana inerek halka onayak olmustur (A’mid Zencani, 138412-13).
Iran Inkilabinm din adamlarmm rehberliginde meydana geldigi dogrudur, fakat halk
kitlesini harekete geciren sebep sadece din olmamistir. Belki ondan daha giiclii
olarak, Pehlevi Saltanati’nin basarisizligi ve toplumdaki ekonomik, sosyal, siyasal ve
kiiltirel krizler olmustur (Katuzyan, 1380:54). Zikredilen durumlardan dolayzi,
denilebilir ki; iran inki1lab1 ekonomik, dini ve dzgiirliik istekleri olmak iizere ii¢ temel
iizerine kurulmustur. Sah hiikiimetleri, biitiin gruplar1 kendisiyle catistirmis ve
kendisi i¢in bir doniis yolu birakmamistir. Din adamlarinin ortaya ¢ikmasiyla da
toplumun ¢esitli siniflari, miicadelelerini ulema mevzisinin arkasinda vermeyi daha

uygun gormustiir.

Iran inkilaby, Iran’m sosyal ve siyasi yapismm Imamet Nazariyesi'ne gére toplu
olarak yeniden degistirilmesinden ibaret olmustur. Bu degisim, siddetli kitlesel
kiyamlara onciiliik eden din adamlarinin isteklerine gore olmustur (A’mid Zencani,
1384:14).
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Sah Muhammed Riza, giiclii bir kisilige sahip olmadig: i¢cin sorunlar karsisinda geri
adim atmustir. O, sorunlarin ¢éziimiinii zamanimn akisina birakmistir (Laing, 1371:20-
21). Doénemin Ingiliz biiyiikelgisi saltanatin diismesi ve inkildbin basariya
ulagmasinin sebepleriyle ilgili tahlilleri, Miladi 1970-1980°11 yillardaki olaylar1 agik
bir sekilde ortaya koymustur. O, Sah Muhammed Riza’nin basarisizligini séyle
aciklamistir:

Sah Muhammed Riza, siddet veya barisi, iki zit kutuptan birini tercih edemedi.

Sah Muhammed Riza, kendi giiciliniin zirvesindeyken bile o kadar acimasiz

degildi. Ta ki o durumda gii¢, niifuz ve kudretiyle din adamlarmi ortadan

kaldiracak gerekli tesebbiisleri yapsin. Bununla birlikte Iran toplumunda, din

adamlarin1 tamamin etkisiz hale getirecek hizli bir degisime de gii¢ yetiremedi.

Sah Muhammed Riza, insanlari, olmadiklar1 bir sekle doniistiirmek

istemekteydi. Fakat insanlar bu durumdan korkup geleneksel ve dini liderlere

yonelmistir (Parsons, 1374:442-443).
Devrimin basariya ulagsmasindan sonra ulemanin tavrinda biiylik degisiklikler
meydana gelmistir. Ulema statiisii olarak artik toplumsal diizeyden devlet diizeyine
yiikselmistir. Ulema, devrimden 6nce devletten mali destek almadigindan dolay1 belli
bir bagimsizlia sahip iken, devrimden sonra kurulan rejimde, devletin her
kadrosunda gorev almasiyla dogrudan devlete bagimli memurlar haline
doniismiiglerdir.
Oziinde kuvvetini ve ayricaligmmi halk tabanlarindan alan din adamlari, devletin
merkezine oturduktan sonra toplumdan uzaklastiklar1 gibi, 6zilinii de kaybetmeye
baslamistir. Topluma dayatilan yeni rejim dogrultusunda, ulemanin siyasi alana bu
denli miidahalesi, ulemanin aslindan da yabancilasmasina neden olmustur. Bu
hipotez, ulemanin siyasal otoritesinin arttigin1 ancak $ii inang sisteminin geleneksel
temellerinin sarsildigin1 ve bunun sonucunda da ulemanin kendi 6ziinden
uzaklastigint ileri siirmektedir. Bu kapsamda, devrim sonrasinda kurulan yeni
miiesseseler, var olan din kurumlarmi saf dis1 birakmustir. Imamet teorisinden
tiiretilen velayet-i fakih Nazariyesi cercevesinde sekillenen Liderlik Makami, tiim
Siilerce kabul goren bir merci olmaktan uzak, sadece Iran smirlar1 i¢inde taninan

siyasal bir otorite haline doniismiistiir ( Hiiseyinoglu, 2009:2).
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2.4.2. Humeyni’nin Hayat1 ve Siyasi Miicadelesi

Seyyid Ruhullah Mustafavi ya da daha c¢ok bilinen adiyla Ayetullah Ruhullah
Musevi Humeyni, (Taflioglu, 2009:137) 24 Eyliil 1902 tarihinde muhafazakar bir
ailenin altinct ve son ¢ocugu olarak Isfahan’a bagli Humeyn isimli bir kasabada
diinyaya gelmistir. Babas1 Ayetullah Mustafa Miisavi 6nemli ulemadan Seyit Ahmet
Musavi'nin ogludur. Seyit Ahmet bir stire Hindistan'da bulunmasi1 sebebiyle el-Hindi
olarak da bilinir. Humeyni’nin ailesi uzun yillardan beri dini ulema gelenegine
sahiptir. 1830 yilinda Seyit Ahmet, Hindistan’1t terk ederek Necef’e gitmistir
(Taflioglu, 2009:62;Erkilet, 2017:361).

Humeyni’nin annesi ise merkezi iran'da, iyi bilinen toprak sahibi ve ulemaya mensup
bir aileden gelmekteydi. 1917'de vefat eden annesi, yerel bir toprak agasinin kiz
kardesi ve Isfahan'da ¢ok saygi duyulan yiiksek dereceli bir miictehid olan Ahund
Hact Molla Hunsarinin kiziydi. Hunsariler, Arak'taki dini kurumlar1 tekellerinde
bulunduran ve 1909'da Mesrutiyet devrimcilerince idam edilen muhafazakar

miictehit Seyh Fadlallah Nuri'yle de yakinliklar1 olmustur (Abrahamian, 2002:13).

Seyyid Ahmed’in Sahibe adinda bir kiz ve Seyyid Mustafa Hindi adinda bir erkek
cocugu olmustu. Seyyid Mustafa, Humeyni’nin babasidir (Baylak, 2012:13). Seyyid
Mustafa, Seyyid Ahmed'in 1841 yilinda evlendigi iiclincii esi Sakine Hanim’dan
1856 yilinda diinyaya gelmistir. Seyyid Ahmed, vasiyeti lizerine Kerbela sehrine
defnedilmistir. Humeyni'nin babasi Seyyid Mustafa dini egitimine 6nce Isfahan’da
sonra ise Necef ve Samara’da devam etmistir. Bolgede feodal toprak sahipleri kendi
silahl1 adamlar1 ile koyliiler tizerinde baski uygulamaktaydi. Seyyid Mustafa da kendi
topraklarmi korumak ve diger koyliilere yardim etmek i¢in ¢alisiyordu. Bu sebeple
Humeyni’nin dogumundan bes ay gectikten sonra 1903 yilinin mart ayinda babasi 47
yasinda iken Humeyn yolu yakinlarinda ceteciler tarafindan oldiirtilmiistiir
(Taflioglu, 2009:62). Adalet aramak i¢in Seyyid Mustafa'nin dul karis1 Tahran'a
gitmis, yaklasik Uic yil siiren miicadele ve ©Onde gelen bir mahkeme yetkilisi
aracilifiyla yiirtttiigii lobi faaliyetleri sonucu, Sah'in suikast¢ilardan birini idam
ettirmesini saglamisti. Halka acik bir alanda asilan adamin basi merkez carsida
sergilenmisti. Idamdan sonra Humeyni’yi biraktig1 siitanneden geri almustir.

Humeyni 15 yasindayken annesini kaybetmistir (Abrahamian, 2002:14).
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Humeyni, annesi Hacer Hanim ile halasi Sahibe Hanim tarafindan yetistirildi.
Humeyni, egitimine evlerinin yakinlarinda bulunan Molla Ebi’l Kasim gézetimindeki
bir mektepte Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek basladi. Yedi yasinda hafiz oldu.
Humeyni, bircok yakinindan ve alimlerden Arapga, Mantik, Gramer, Sentaks ve

diger dersleri 6grenmistir (Taflioglu, 2009:16-17).

1918’de Humeyni, yetigmesinde onemli bir yere sahip olan iki kadini; hem halasi
Sahibe’yi hem de annesi Hacer’i kaybetmistir (Taflioglu, 2009:63). Bdylece ailenin
idaresi agabeyi Seyyid Murtaza’ya gecmistir. Ailesine refakat etmek i¢in 19 yasina
kadar Humeyn’de kalmistir. Humeyni ve agabeyi bu zamanda c¢ok sikint1 ¢ekmistir.
1920-1921 yilinda Seyyid Murtaza kardesi Humeyni’yi daha iyi bir egitim almasi
icin, o donemde Onemli dini merkezlerden biri olan Arak sehrine gondermistir. Arak
sehrini 6nemli kilan sebeplerden birisi, donemin 6nemli alimi olan Fazlullah
Abdiilkerim Hairi Yezdi’nin varhigi olmustur. Yezdi bu sehrin ilim merkezi
olmasinda etkin rol oynamistir. Yezidi’nin bir siire sonra Kum’a gitmesiyle
Humeyni, Yezdi’yi takip etmistir. Bu go¢ hayatindaki en 6nemli olaylardan olmustur
(Baylak, 2012:18-19). Hairi 16 yil boyunca Humeyni'nin asil hocasi olmustur
(Abrahamian, 2002:14).

Humeyni, ileri ki donemlerde goriis acisindan Hairi’den farkl diisiincelere sahip olsa

da onun manevi yasam tarzindan fazlasiyla etkilenmistir (Taflioglu, 2009:63).

Hairi Yezdi’nin ardindan 1922 ya da 1923’te Kum’a gelen Humeyni, gelir gelmez
kendini Siituh’a'' adamistir. Humeyni din ilimleri disinda pek de iyi karsilanmayan
felsefe ve irfan gibi konulara ilgi duymustur. Humeyni’nin ders aldigi sahislar
arasinda onu etkileyen onemli isimde biri de Mirza Muhammed Ali Sahabadi

olmustur (Baylak, 2012:20-22).

1929'da Humeyni Tahran’li tanmmis alim Hiiccetii’l Islam Sakafinin kiz1 Betiil'le
evlenip hayatinin geri kalanmi Betiil hanimla ge¢irmistir. Yedi ¢ocuklar1 oldu; ikisi
oglan tlicii kiz, besi hayatta kaldi. Ogullar1 Mustafa ve Ahmet genclik yillarini
babalarinin yardimcilar1 olarak ge¢irmistir. Biiylik oglu Mustafa devrimin ilk
yillarinda 6ldii veya rejim tarafindan Sldiiriildiigiine dair sOylentiler yayilmistir.

Ahmet ise babasinin 1989'daki 6liimiine kadar yardimcilik gorevine devam etmistir.

" fran’daki temel medrese egitimine verilen isimdir.
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Humeyni'nin {i¢ kizi ulemadan ve esnaftan ailelerle evlendirildi (Abrahamian,

2002:15).

1930'larda Humeyni, Fevziye Medresesi'ne girmistir. Hadis, ahlak ve tasavvuf
iizerine serhler yazmistir. Tamami1 Arapga olan bu kitaplar sunlardir: Misbahu'l-
hidaye (Rehberlik Kitab1), Serh-i dua'i seher (Seher Vakti Duasinin Yorumu), Serh-i
erbain (Hadis Aciklamalar1 /40 Hadis Serhi), Adabii's-salat (Namaz Adabi). Bunlarin
bir kism1 Sahabadi'nin tasavvuf iizerine verdigi ders notlarinin kisa aciklamalariydi.
Devrimden sonra, Sahabadi'nin derslerinde ortacagm mutasavvif filozoflar: lizerine
tuttugu notlar Fususii'l-hikem (Hikmet Incileri) ve Misbahii'l-iins (Dostluk Lambasi)
adiyla basilmistir. Yine bu yillarda yazdigi Fars¢a mistik Siirler, Humeyni'nin
Olimiinden sonra Divan-1 si'r (Siirler Koleksiyonu) adiyla yayimlanmistir. Bu
Siirlerden biri inan¢lar1 dolayisiyla oldiiriilen lnlii ortacag mutasavvifi Hallac'
ovmekte ve ilahi hakikatin kesinlikle cami ve medreselerde bulunamayacagni

soylemekteydi (Abrahamian, 2002:15).

Humeyni 1936 yilinda miigtehitlik icazetini 34 yasinda almistir. Humeyni kendisini
sOyle tanmimliyordu: Humeyni Kum dini ilmiye medresesinde din &grencilerine
yillarca yiiksek Islami ilimler dersi vermistir. Siirgiin yillarmda Necef’teki

medreselerde 14 y1l boyunca ders vermistir (Baylak, 2012:23-24).

Esas itibariyle Humeyni admi ilk olarak Islam felsefesi ve irfan konular: iizerine
verdigi dersler de kullandig1 sdylemleriyle duyurmustur. Riza Sah tarafindan Pehlevi
hanedanmin bir nevi diktatorliige doniismesi ile Humeyni yazi ve derslerindeki
sOylemleri ile buna karsi ¢ikmaya baslamistir. 1941 yilinda kaleme aldig1 Kesfii-
Esrar adli eserinde din karsitligi sdylemini Pehlevi yonetimini elestiren boliimler
bulunmaktadir. Bu yazilarinda Riza Sah’tan daha ¢ok kizdigi elestirdigi kisiler o
donemde onunla isbirligi yapan din adamlaridir. Humeyni'nin siyasi denebilecek ilk

eserinden adeta ilerideki muhalefet stratejisi anlasilmaktadir (Taflioglu, 2009:64).

Humeyni kisa siireli siyaset ilgisinden sonra tekrar siyasetten uzaklasmistir. Hatta
petrol krizinin (1950°lili yillar) patlak verdigi ¢alkantili yillarda, baslica siyasi alim
Ayetullah Abdiilkasim Kasani, Burucerdi'nin siyaset yasagmi delerek Ingilizlere
kars1 aktif olan Bagbakan Muhammed Musaddik't desteklerken bile Humeyni
siyasetten uzak durmustur. Humeyni 1950'lerin ¢ogunu Feyziye Medresesi’nde
egitim Ogretimle, vakiflar1 idare isinde Burucerdi'ye yardim ederek ve Tavzihii'l-
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Mesail (Problemlerin Coziimii) lizerinde ¢alisarak gecirmistir. Ciinkii biitiin biiyiik
alimler Ayetullahlik konumlarini pekistirmek i¢in 6nemli bir eser verme zorunlulugu

vardir. Bu eser 1961'de Necef'te Arapga olarak basilmistir (Abrahamian, 2002:17).

Humeyni farkli ve genis bir topluluga Ahlak dersleri verirken bir taraftan da Murtaza
Mutahhari ve Hiiseyin Ali Muntazari gibi daha sonra devrim hareketi esnasinda onun
iki onemli yoldas1 olacak geng talebelerden olusan kiiciik bir grupla Molla Sadra’nin
Esfaru’l Erbaa ve Sebzevari’nin Serh-i Manzume gibi irfan ve metinlerini
okutmustur. Bu donemde Humeyni’nin siyasi konulara ayr1 bir ilgisi olmustur. Bu da
gostermektedir ki, o donemde fikih Humeyni i¢in ikincil bir 6neme sahiptir (Baylak,

2012:25-26).

Humeyni’ye gore iki ana tehlike $ii ruhanilerin mesruiyet zeminini ortadan
kaldiracagina inanmaktaydi. Bunlardan ilki Misliman diisiiniirler arasinda artan
sekiiler anlayis (baticilik) ve bunun halk nazarinda Islam'a uydugu diisiincesi,
Ikincisi olarak da Sii din adamlar1 arasinda bir birligin olmamasidir. Humeyni daha
sonraki siyasi ve dini miicadele stratejisini bu iki hedef {izerine bina etmistir

(Taflioglu, 2009:65).

Humeyni, kendi miicadelesinin hedefini, milleti somiirii ve despotluktan kurtulma
olarak ifade etmistir (Imam Humeyni,1369e:300). Humeyni radikaldi eski parlak
giinlerin tekrar canlanmasi igin, Islami usul ve kaidelere daha ¢ok uyulmasimni
istemistir. O, sorunlarin ¢dziimiinii Islami kanunlarda gdrmiistiir. Ona gére batili
programlar gergcek ilerlemeyi meydana getirmiyor aksine sadece yabancilara
baglanip onlarm {rettikleri mal ve miiptezel kiiltiirleri alma olarak ifade etmistir

(Hisari, 1390:118-119).

Bu sekilde Ayetullah Humeyni, Mesrutiyet’ten kendi zamanina kadar, devlete kayda
deger bir itirazda bulunmayan ulema, ilk 6nemli miicadelesini baglatti. Burada
itirazdan kasit, bir biitlin sinifsal itirazdir, yoksa ferdi itirazlar degil. Dini bir merkez
olarak bilinen Kum sehri, 1963 yilindan sonra yavas yavas Sah Muhammed Riza’nin
baticilik programlarmna itirazin edildigi bir merkez ve yonetim yeri haline geldi
(Suleymi, 1386:90-132;Bazargan, 1363:21). Ulema, vaiz ve cuma imamlar1 tiizigi
ve bildirisi olmayan bilingli, dogal bir sebeke iiyeleri gibi olmustur (Hasimi

Refsencani, t.y.:59-60).
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Humeyni erken yaslardan itibaren siyasete ve siyasi meselelere fikri anlamda ilgi
duymustur. Riza Sah ve Pehlevi hanedanmin giiclendigi dénemde geng¢ bir
ogrenciydi. Oniinde iki secenek vardi. Biri Ayetullah Hairi’nin sessizlik ve uzlasma
politikasin1 benimsemek; digeri ise Miiderris’in diktatorliige karsi aktif miicadele
verme yolunu desteklemekti. Humeyni, Hairi’nin Riza Sah’in iran’daki Islami kiiltiir
ve gelenege karsi aldigi tedbirlere karsi kismen pasif kalma kararimi kabullenmeye
mecbur olmustur. Hairi’nin liimiinden iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulusuna kadar
Humeyni’nin yasammni iki déneme ayrilabilir: IIki Hairi’nin vefatindan baslayip bir
alim olarak kaldig1 1960’lara kadar devam eden siire¢. ikincisi ise 1960’larin
baslarinda hiikiimet politikalarina karsi siyasi protestosu baslayan siire¢ (Baylak,

2012:30).

Humeyni ve Kum’daki bazi din adamlar1 Ak Devrim'e tepki vermeye devam ettikleri
icin tutuklanmistir. Bu haber kisa siirede yayildi. Halktan bazilar1 bu olay1 protesto
etti. Bu sirada bazi kisiler rejim tarafindan vuruldu. Diizenin tekrar saglanmasi alt1
glinli bulmustur. Bu olaylar tarihte /5 Hordad Kiyam: (5 Haziran 1963) olarak
gecmistir. Bu kiyama Iran Devrimi’ne giden yolda déniim noktas: denilebilir.
Nitekim bu olaylar devrimin baslangici olarak kabul etmektedir. Sah’in politikalar1
ulema arasinda da bir takim din adamlarinin sessizliklerini bozmalarina ve
kendilerinin Humeyni’nin radikal hedeflerine yonelmelerine sebep oldu. Bu arada
Seriatmedari ve Hadi Milani gibi ulemanim onciileri, Humeyni lehine bildirimlerde
bulundular ve talebelerin de serbest birakilmasi i¢in yogun bir sekilde ¢alistilar. Daha
sonra Humeyni serbest birakildi (Baylak, 2012:54-55).

Humeyni, Sah’in Amerikali askeri damigmanlarin diplomatik dokunulmazliklarini
uzatmasii 19. yiizyildaki meshur kapitiilasyon anlasmalarina benzeterek Sah'1 iran'a
ihanet etmek ve Islam" tehlikeye atmakla sugladi. Bunun iizerine 4 Kasim 1964’te
yeniden tutuklandi. O, Tirkiye'ye (11 ay kald1) siirglin edildi. Humeyni Tiirkiye’den
de Irak'a gegmistir. Siiriilmiis olmas1 ve kapitiilasyonlara kars1 ¢ikmasi onu rejim
mubhalifi alimlerin 6nderi haline getirmistir (Abrahamian, 2002:18).

Humeyni, siirgiin kararma tepki gdsterip Iran ordusunu boylesi skandallarm iran’da
olmasina izin vermeyecegini diisiinmekteydi. Halk ulemay1 bu olaylara kars1 tepki
gostermesini talep etmeli ve ulema da buna karsilik merci’i taklitler’den bu konuyu

kiigimsememelerini istemelidirler. Miisliiman Halk, vaizlerden bu siirgiinden haberi
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olmayan herkesi haberdar etmesini istemeli ve vaizler bu utang¢ karsisinda cesurca

protestolarda bulunmali ve halki uyandirmalidir (Algar, 1991; 297).

1977 yilinda Ayetullah Humeyni’nin oglunun Oldiiriilmesi ve onun SAVAK
tarafindan katledildigi sayiasinin yayilmasi din adamlarmin faaliyetlerini artirmistir.
Bu esnada ise Ayetullah Humeyni de Necef’ten sozlerini kaset ve bildiriler seklinde
halkla gondermistir. Bu siiregte, onun halkla irtibatin1 saglayanlar, en faal din
adamlar1 olan onun yakin arkadaslar1 olmustur. Bunlar dini toplant1 ve mescitlerdeki
bulugmalara siyasi bir renk vermistir (Imam Humeyni, 1369c:502;Suleymi,

1386:117-137).

Humeyni, devrim Oncesinde var olan biitlin guruplara fazla yaklasmasa da
Marksistler digindaki biitiin miicadelecileri desteklemistir (Imam Humeyni,
1369¢:204;imam Humeyni, 1369¢:438). Bu yiizden de mubhalifler arasmda sevgi
kazanmistir. Humeyni, Sah Muhammed Riza’ya muhalif olanlarin sézlerini
desteklemekle birlikte daima onlardan daha atesli olarak gdriinmesi, muhaliflerin
onun etrafinda toplanmasima sebep olmustur. Humeyni’nin kendinden dnceki siyasi
ve dini liderleri ge¢mesi, onun, bastan beri diktatorliik ve somiirgecilige karsi cephe
almas1 onu ayricalikli kilmistir (Imam Humeyni, 1369¢:498-499). O, miicadelesinin
ilk donemlerinde Mesrutiyeti savundugunu ve kimseyle sahsi bir meselesinin

olmadigini iddia etmistir (imam Humeyni, 1369d:45).

Gergekte ise Ayetullah Humeyni, Sah’in ortadan kaldirilmasindan yana olmustur
(Parsons, 1374:348). Radikal din adamlar1 rejimden ve projelerinden nefret etmistir.
Bunlar kendilerini Sah’in halk iizerindeki hakimiyetinin zayiflamasmin kaynagi
olarak gormiistiir (Harney, 1377:23). Ulema konusunda sdylenecek bir hususta
Ayetullah Burucerdi’nin 6liimiinden sonra, Sii’lerin iizerinde uzlasacagi bir mutlak
merci-1 taklit’in olmamasidir. Bundan dolay1 da ilimli, geleneksel ve siddete karsi
olan Ayetullah Seriatmedari ile radikal olan Ayetullah Humeyni arasinda bir
rekabetin varligi s6z konusu olmustur (Harney, 1377:52). Baska bir tabirle Sah i¢in,

diisiinceleri birbirine zit olan muhaliflerle uyusmak da bir sorun olmustur.

Rejim tehlikeye girince Sah Islami bir hiikiimet kurulmasimni istemistir. Sah 3 Ocak
1979°da Sahpur Bahtiyar’1t Basbakan olarak atamistir. Fakat tiim bu ¢abalar pek ise
yaramamis ve Sah 16 Ocak’ta diizen tekrar eski haline gelinceye kadar tatile gitmis
ve bir daha Iran’a dénememistir. Humeyni, halki Bahtiyar hiikiimetine kars1 greve
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tesvik etmistir. Tek care olarak havaalanlarini kapattilar. Humeyni yandaslar1 da onu
Tahran’a gotiirecek ucak bulmada sikint1 yasiyorlardi. Basbakan Bahtiyar tiim
havaalanlarini kapatmisti. Halk Havaalanlarinin agilmasi i¢in protestolar yapmuistir.
Havaalanlarmin kapanmasi ticari hayat1 da felg ettigi icin 30 Ocak’ta tekrar
acilmistir. 1 Subat 1979°da Humeyni, 14 yillik siirgiinden sonra iran’a doniip devrim

lideri olmustur (Baylak, 2012:82-84).

Bahtiyar, kurulmus olan Islam Inkildbi’nin gegici hiikiimetinden habersiz
konugmaktaydi. Bu hiikiimetin projesinin temelleri, Ayetullah Humeyni’nin Paris’e
gittigi ilk gilinlerde atilmistr. Bu  hiikiimettin  hedefi halkin  segecegi
milletvekillerinden olusacak olan kurucular meclisinin kurulmasi i¢in zemin
hazirlamak olmustur. Bu milletvekilleri, yeni anayasayi onaylayacak kimselerdir.
Secimlerin yapilmasi kurucular meclisinin onayiyla ve yeni anayasanin esaslarina
gore vyapilacak, iktidar bu sekilde yeni secileceklere devredilecektir (Yezdi,
1363:115). Hiikiimet muhaliflerinin bu tesebbiisii, halkin timitlenmesine ve saltanat
yanlis1 cephenin zayiflamasma sebep olmustur (Imam Humeyni, 1369i:409).
Bahtiyar, gecici hiikiimetle yaptigi miizakerelerle, Ayetullah Humeyni’nin ilkeye
girisini engellemek ve SAVAK m tasfiyesi gibi kiiciik imtiyazlarla vakit kazanmak
istemistir. Bahtiyar, boylelikle cumhuriyeti ilan edip iran Inkilabi’ndan 6nce hareket
ederek Iran inkilabr’'nin isini, daha ¢alisma safhasindayken bitirmeyi planlamistir.
Fakat Mehdi Bazirgan bagkanligindaki gecici hiikiimet, Bahtiyar’in istifasini
istemigtir. Humeyni’nin Iran’a girisiyle Bahtiyar’in planlari sonugsuz kalmustir.
Saltanat surasi, ilk baslarda gerekli tesiri gostermeyip iiyelerinin istifasiyla saltanat
timiiyle temsilcisiz kalmistir. Bu sura siyasi ve dini muhaliflerle miicadelede

basarisiz olunca yikilmistir (Yezdi, 1363:119-120).

Humeyni’den 6nceki ulemanin halkin giinliik hayatiyla ilgili sorunlara sdyleyecek
pek sozii bulunmamaktaydi. Bunlar siradan bir gayretle halk hareketine liderlik
yapacak pozisyona da ulasamamistir. Humeyni’nin elestiri ve miicadele kabiliyeti,

ulemay1 toparlamistir. (Furati, 1390:125-126).

Halkin nazarinda Ayetullah Humeyni Islam taraftar1 olup akillica hareket
etmekteydi. Halk nazarmda O,halkin kazanimlarmi korumak isteyen biri olarak
goriinmekteydi.Halkin nazarinda Sah Muhammed Riza ise, din adamlarina asirilik¢i

yaftasini vurmaya ¢alisan kimse olarak goriinmekteydi (Harney, 1377:105).
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29 Subat’ta Humeyni Kum’a gitmis. Devrim sonrasi Kum adeta ikinci baskent haline
gelmistir. 30-31 Mart’ta referandum yapilmis ve Iran islam Cumhuriyeti, iran’in yeni
sistemi olarak kabul edilmistir. Humeyni 1 Nisan’1 “Allah’in hiikiimetinin ilk giinii”
olarak ilan etmistir. 8 Kasim 1979°da ABD elgiligi basilmistir. Bu baskinda “Imam
Humeyni’nin izindeki Miisliiman Universite Ogrencileri” adli bir grup elgilikteki
silahl1 emniyet gorevlileriyle girdikleri kisa bir silahli ¢atismadan sonra, Amerikali
diplomat ve istihbarat gorevlilerini ¢ok sayida belge ve dokiimanlarla birlikte ele
gecirmiglerdir. Elgilikteki rehine krizi bas gosterirken Humeyni bu olay: ikinci bir
devrim olarak degerlendirmistir. 21 Ocak 1981°de rehineler serbest birakilmistir. 2-3
Aralik’taki anayasa referandumunda acik destegi de beraberinde getirmis. Sonug
olarak 1979 Subatinda Pehlevi hanedani devrilmis yerine Iran Islam Cumhuriyet
Rejimi kurulmustur (Baylak, 2012:86-87). Boylece Velayet-i Fakih Nazariyesi’ni
pratige gec¢irmistir. Humeyni, 3 Haziran 1989°da Cumartesi aksami vefat etti.
Cenazesi c¢ok sayida kisinin katilimi ile Tahran’inin gilineyinde bir yere

defnedilmistir (Baylak, 2012:94-95).

2.4.3. Velayet-i Fakih’in Iran Inkilabina Giden Siirecteki Rolii

2.4.3.1. Velayet-i Fakih Nazariyesi ve Iran Inkilabina Etkisi
Velayet-i Fakih kavrami “Velayet” ve “Fakih” kelimelerinin birlesmesi ile meydana
gelmistir. Fakih kavrami ise, sozliikte “fekihe kelimesinin ismi faili olup dinin

ahkamini 1yi1 bilmek, alim olmak ve bilgili olmak anlamma gelir” (Ciircani,

1985:175, 275;Mutgali, 1995:670).

Sid inancina gdre imam Mehdi olmadig1 asirlarda hadlerin uygulanmasi, insanlar
arasindaki yargi ve yonetimin icrasi fakih veya fakihlerin (merci-i taklit) gorevidir.

Insanlar dinen bu fakihlere uymak zorundadir (Azeri Kummi, 1372:270).

Humeyni Veladyet-1 Fakih kavramini semsi 1348 yilinda Necef’te dillendirmeye
baslamistir (Besiri, 1383:44). Humeyni’ye gore, Velayet-i Fakih olacak kimse iki
onemli esas1 sahip olmalidir. Bunlar kanun bilme ve adaletli olmaktir. Bu 6zellikleri
tasiyan liyakatli birisi kalkip da devlet kuracak olursa Hz. Resulullah'in (as.) toplumu
idare konusunda tasidig1 velayet-i tasimis olur ve bu durumda herkesin ona itaat

etmesi gerekir (Imam Humeyni t.y.:63).

76



Velayet-i Fakih konusu, akla dayali itibari konulardandir ve hukuki konumdan baska
bir konumu yoktur, tipki1 miimeyyiz olmayanlar ve kiiclikler i¢cin kayyum ({istlenen)
tayinindeki hukuki yaptrim gibidir. Milletin kayyumuyla, miimeyyiz olmayanlarin
kayymmnin, hukuki olarak vazife ve konum agisindan hicbir farki yoktur. imam'm bir
kimseyi, miimeyyiz olmayan veya bakim ve korunmaya muhta¢ birinin bakim ve
sorumlulugunu kayyum veya resmi bir goreve ya da belli bir vazifeye tayin etmesi
gibidir. Bu konularda Hz. Resulullah’in (as.), imam veya fakih arasinda bir fark

gbzetilmesi zaten makul degildir (Imam Humeyni, t.y.:64-65).

Velayet-i Fakih, Islam iimmetinin genel adil kanun ve ahkdmlarma inanmus,
dolayisiyla immeti idare edebilecek ve islerini yiiriitebilecek kabiliyette olan, ayrica
akilli, adil ve siyasetin inceliklerini kavrayan, yaptirim giiciine sahip ayn1 zamanda
Islam’mn biitiin prensiplerini herkesten daha iyi bilen bir kimseye denir. Muntazeri,
bu nitelikler imam’m zuhuru ¢aginda Ehl-i Beyt’e mensup imamlarda tecelli ettigini
sOyler. Gaybet doneminde ise bu tanim nassa hakim olan ve onu uygulayabilen bir
kimseye verilir. Velayet-i Fakih, biitlin islere yalniz basma ¢oziim arayan bir kimse
degildir. O, her isi bilen liyakatli Sahislar a veya kurumlara havale eder. Velayet-i
Fakih ilgililere belli gorevleri havale ederken kendisi de onlar1 ve gelismeleri takip
eder ve onlara yol gosterir. Onlarda ihmal veya kusur goriince onlar1 sorumlu tutar.
Velayet-i Fakih c¢esitli olaylar1 ve 6nemli hususlar1 alaninda uzman kisilerle istisare
eder, kendi basmna karar vermez. Bunun sebebi ise meydana gelecek sonuglari

siipheden arindirmaktir (el-Muntazeri, 1991:48-49).

Velayet-i Fakih terkibi esasen ‘fakihin tasarruf yetkisi’ anlamina gelse de siyasi
baglamda, fakihin ydnetim yetkisini ifade etmektedir. Islam diisiincesinde ve
ozellikle tasavvufta Oonemli bir terim olan velayet, fikihta ‘bagkalari lizerinde
tasarrufta bulunma yetkisi’ manasina gelir ve ebeveynin ¢ocuk {izerindeki velayeti
gibi hususi, yoneticinin yOnetilenler iizerindeki velayeti gibi umumi olabilir. Caferi
fikhina gore fakihler imamlardan bir kisim yetkileri devralmistir; fakihin velayeti
Masum Imam’mn iznine bagli olmasi sebebiyle aslen ‘veldyeti gayri istiklali’
tirlinden olmakla birlikte boyle bir izin verildigi ve baskasmin iznine ihtiyag
duyulmadig1 igin pratikte veldyet-i istiklalidir. Ote yandan fakih olmayanlarin
velayet-i, velayet-i istiklalidir ve fakihin iznine ihtiyac1 vardir (Ustiin, 2013:20).
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Humeyni de Velayet-i Fakih adli caligmasinda bu anlayistan hareket eder; fakihin
imamlar tarafindan, imamlarinda Hz. Peygamber tarafindan, Hz. Peygamberin de
Allah tarafindan yetkilendirildigini sdyler. Ona gore Gaybet donemine kadar
yonetimin kimin elinde bulunmas1 gerektigine dair $ia’nm goriisii agiktir; velayet
yetkisine Rasflullah ve Imamlar sahiptir, Gaybet’ten sonra ise veldyet yetkisi
fakihlere aittir. Ancak fakihlerin velayeti Resulii Ekrem’in ve imamlarin makamu ile
ayni degildir. Hz. Peygamber’in ve imamlarin veldyeti veldyeti tekvini iken
fakihlerin velayeti itibari olup “hiikiimet ve devlet idaresi” anlamina gelir ve bir
imtiyaz degil, bir vazifedir. Fakihin, tipki velisi bulunmayan kiigiigiin iizerindeki
velayeti gibi halk lizerinde de velayeti vardir, ikisi arasinda da mevki ve gorev
bakimmdan hicbir fark yoktur. Peygamber ve imamlar, hiikiimet teskilinde ve
yiiriitmesinde hangi yetkiye sahipse fakihler da ayni yetkilere sahiptir (Ustiin,
2013:20).

Velayet-i Fakih kavrami ilk defa Hicri 5. ylizyilda teorik olarak olusmaya
baslanmistir. Bu kavrami ilk olarak istilah1 manada Sii fikhinda Zeyniiddin Amili
Mesalikii’l Efhama dli eserinde yargi konusunu islerken zikretmistir (Taflioglu,
2009:30). Daha sonra Safavi devleti ulemasindan muhakkik el Kereki Velayet-i
Fakih yetkisi hakkinda bir risale yazmis ve bunun Omer bin Hanzala’nin rivayetine
dayandirmistir. Kereki Cuma namazi risalesi’nde fetva makaminda olan adil
fakihlerin toplumda imamlarin genel naipleri oldugu tevini ortaya atmistir (Taflioglu,
2009:31).19.yiizyila gelindiginde ise Molla Ahmed Neraki (6.1245/1829) tarafindan
kullanilmakla kalmamis, Avadidu’l-eyyam min kava ‘idi’l-fukahdi’l-a ‘lam isimli

eserinde miistakil bir boliim de kaleme almistir (Demir, 2009:58;Uyar, 2004:221).

Taflioglu, Humeyni’nin Velayeti Fakih Naziyesi’'ne bakigim1 dort doneme
ayirmistir.Birinci donem Kegfiil Esrar adli eseridir ki bu donemde Velayet-i Fakih
onun kafasinda teorik olarak netlesmemistir (Taflioglu, 2009:165). ikinci dénemde
Er Risale adli eserin Ictihat ve Taklit boliimiinde velayet-i fakih konusuna ayri bir
boliim olarak deginmistir. Bu boliimde fakihlerin fetva yargi yetkilerine vurgu
yapmustir (Taflioglu, 2009:165). Ugiincii boliim ise devrim 6ncesi siirece denk gelen
zaman dilimdir ki bu donemde Humeyni Velayet-i Fakih makaminin sistemin
temelini tegkil edecegi yoniinde bir tespiti bulunmamaktaydi. O zamana kadar kendi

konumu ve ulemanin durumunu daha ¢ok nezaret acisindan degerlendirmistir. Bu
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donemde ulemanin hiikiimette gérev almalarin1 men etmistir (Taflioglu, 2009:165).
Bu donemle ilgili su noktanin da zikredilmesi gerekir ki, Ayetullah Humeyni bu
devredeki miicadele ile din ve din adamlarina daha 6nem verilmesini amaglamistir.
Bu donemde Humeyni’nin saltanati ortadan kaldirilma gibi bir istegi olmamaistir.
Onun diisiincesine gore eger Muhammed Riza Sah, protestolarin basinda, onlarin
muhalefetini  dikkate alip itirazlarmi dinleseydi, muhalefet bu kadar

siddetlenmeyecekti (Imam Humeyni, 1369j:197-198).

Dordiincii donem ise devrimden Humeyni’nin 6limiine kadar devam eden donemdir.
Humeyni devrim sonrasi ilk defa Velayet-i Fakihi Mutlak kavramindan bahseder.
Boylece onu anayasanin merkezine koyma istegini beyan eder. Humeyni bu
kavramdan ilk defa Kesfii’l Esrar adl1 eserinde bahsetmekle beraber ayr1 bir caligma
olarak Necef’te Velayeti Fakih adli calismasinda anayasaya girmeden yirmi y1l dnce

dillendirmis ve savunmustur (Taflioglu, 2009:166).

2.4.3.2. Velayet-i Fakih Nazariyesine Elestiriler

Velayet-i Fakih kavraminm anlam sapmasit farkli merhalelerden gegerek
gerceklesmistir. Soyle ki ilk basta velayet dul, yetim ve buluntu ¢ocuklar iizerine bir
velayet idi. Sonra vakiflara, dini okullara, mukaddes yerlere ve seri mahkemelere
kadar uzandi. Sonra da devletin biitiin islerini i¢ine alacak sekilde diinyevi otoriteyi
kontrol edecek ona tavsiyede bulunacak, onu yonlendirecek saskinligini 6nleyecek
bicimde genisletilmesi sonucunda Velayet-i Fakih dogdu. Fakat nasihatte bulunma,
yonlendirme ve yardimlasma cergevesindeydi. Humeyni, bu velayet-i biitiin islere
hakim olacak sekilde mutlak ve tam bir otoriteye doniistiirmiistiir. Kendine gore
velayet makamini niibiivvet ve meleklik makaminin istline ¢ikarmistir. Sonunda
israk, teelliih (nurlarin derin bilgisi), ilham ve kesif felsefesini diriltmeye ulagsmastir.
Igtihatlarmda kendisine mutlak yakin vasfi vermistir. Bununla Farslara, insanlarin
durumu agiga kavusuncaya ve siipheden sonra gercek ortaya cikincaya kadar, belli
bir zaman kandig1 eski putperest ilkelerini Islami bir gdriiniimde geri getirmistir

(Irfan Abdulhamit, 2012:12-13).

Humeyni kaynaklarini el-Hur el-Amili’nin Vesailu’s-Sia’s1, Muhammed Bakir el-
Meclisi’nin  (6.1111/1699) Bihdru’l-Envar adli hadis eseri gibi son donem
kaynaklara agirlik vermistir. Zira o amacina hizmet edecek eserleri Imamiyye’nin

muteber hadis kaynaklarinda bulamayacagmin farkinda olmustur. Boylece S$id’nin
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genel yonelimleri ile ¢elisen, tarihen miras olarak aldiklar1 temel ilkeleri ile
uyusmayan, tarihsel ve mezhepsel olarak kabul olmayan, kendisi ile siyasi bir
teorinin ispat1 hedeflenen miiteahhir naslarin, saglam siyasi tesiriyle kars1 karsiyadir.
Ayrica bu durum imam’mn masumiyet inanc1 ile de ¢elismektedir (Irfan Abdulhamit,

2012:47-48).

Velayet-i Fakih Nazariyesinin taraftarlarindan hi¢ biri soziinii ettikleri rivayetlerin
senet yoniinde gii¢liiliiglinii savunmamiglardir. Sadece onu akilla desteklemeye ve
hiikiimetin yoneticisiz devam etmesinin imkansiz oldugunu ifade etmislerdir.
Velayetin Allah’a, Resuli’ ne ve On Iki imama mahsus oldugu kaidesine gore
bakildiginda fakihin bu is i¢in kendilerine miisaade edilmis bulunanlar igerisinde en
kesin bicimde aday olarak goriilebilecek kimse oldugu ifade edilmistir.
Naraki(m.1829) Velayet-i Fakih ile ilgili olarak nazariyesini olusturmak i¢in genel
olan zaruret, icma ve yayginlik kazanmis miistefiz haberler gibi delillerden destek
aramaya c¢alismistir. Dayanmis oldugu akli delillerin zayiflig1 ve bunlarin Imam
Mehdi’nin genel naiblik sifatiyla Velayet-i Fakih’i ispat edemeyisinin bir sonucu
olarak Seyh Hasan el Ferit (h.1417) Veldyet-i Fakih Nazariyesi’ni hisbe'* temeline
oturtmaya calismis ve Risdle Fi’l-Humus’ta velayet nazariyesini kitap ve siinnetten
cikarilamayacagimni itiraf etmis ve bunun ancak hisbe ve zaruret delillerine
dayandirilabilecegini aciklamistir. Burucerdi ise, kiyasa dayali mantikla bir
¢ikarimda bulunduktan sonra Omer b. Hanzala tarafindan rivayet edilen makbul
hadisin genel naiblik nazariyesini gdsteren bir tanik olarak kullanip soyle demistir:
“Imamlar ya genel isler i¢in kimseyi tayin etmeyip bu is ile ilgilenmemislerdir ya da
fakihi bunun i¢in tayin etmislerdir.”” Ne var ki, birinci ihtimal s6z konusu
olmayacagi i¢in ikincisinin sabit oldugu kesinlik kazanmistir. Bu istisnai bir kiyastir.
Gergek anlamda miistakil bir onerme ile birinci 6nermenin hiikiimsiiz oldugunu
gosterdigi halde ona dayandirilmis baska bir 6nermeden olusmakta ve bunlardan asil
elde edilmek istenen hiikiim climlesi ¢ikarilmistir. Glilpayegani’de Velayet-i Fakihi
her aswrda imamligin ylriirlikte olmasmin vacip oldugu ve Ummetin lidersiz
kalmasinin caiz olmadig1 goriisiinden yola cikarak felsefi delillerle teorik bir temele

oturtmaya calismistir (el-Katib, 2005:488).

szisbe: akilli ve basiretli bir sekilde yonetmek, ¢irkin bir isi yapani kinamak ve hesaba (;e"kmek.
Islam devletlerinde genel ahlaki, kamu diizenini ve gdrevini korumakla gorevli teskilattir (Ozkan,
Ismail Hakki, Dia, c:18 5.133.)

80



Gaybet doneminde, devletin kurulmasinin vacip oldugunu akla dayanan bakis
acisiyla ortaya koyan Humeyni’nin yaptig1 bundan ibarettir. O, Gaybet doneminde
Mehdi’ye kimin naiblik yapmasi1 gerektigi konusunda herhangi bir nas bulunmadigini
da vurgulamaktadir. Humeyni, ilk kusak imamiyye kelam alimleri tarafindan ileri
siiriilmiis ve siiriilmekte olan Imam’da masumluk, nass ve Alevi Hiiseyni soyundan
olma seklindeki sartlar1 akli ve nakli delilleri reddetmistir. Gaybet doneminde gaip
masum Imam’da baskasinda devlet kurmayr haram sayan olumsuz bekleyis
nazariyesini reddetmede sadece akli kullanmis ve sdyle sormustur: “Imam mehdinin
gelisine kadar Islam hiikiimleri dondurulabilir mi? Bunun kagmilmaz sonucu
kacmilmaz fitne ve bozgunculuk degil midir?” Ayrica imamiyenin iizerinde ittifak
ettigi ve miitevatir olarak kabul ettigi hadisleri de akli agidan zayif saymustir.
Bunlardan biri, “mehdinin sancagindan Once acilan biitiin sancaklar sapiklik
sancaklaridir, sahipleri de Allah disinda ibadet edilen birer taguttur” hadisidir.
Yonetim hakkimnin yalniz fakihlere ait oldugu goriisii Sii alimler arasinda da ihtilaf
c¢ikan bir konudur. Ciinkii bu konudaki genel ve 6zel rivayetleri gegmiste oldugu gibi
goniimiizde de senet ve delalet yoniinde bilyiik tartismanin séz konusu oldugu
rivayetler arasindadir. Bu da yonetim hakkinin yalniz fakihlere mahsus bir hak olarak
kabul edilmesine yonelik ¢ikarmmlarin zayif oldugunu gostermektedir. Zira fikhin
alan1 yonetim ve devlet idaresine hakim olma alaninda farklidir. Yoneticinin fakih
olmas1 giizel karsilanabilir fakat fikhin yonetimle bir ilgisi yoktur (el-Katib,
2005:489-490).

Irfan Abdulhamit, Velayet-i Fakih Nazariyesi’ni su noktalarda tenkit etmektedir:
Teoriyi mutlak soyutlayict kavramlarm hakim olmasi teoriyi kendisine bagli 1slah
programlarinin gerceklesmesini miimkiin kilmayacak hale getiriyor. Buradan
hareketle Humeyni ice kapali ve tepeden bakan bu ideolojinin kavramlari ile
kendisiyle uyusmayan herkesi Allah’a savas agmis bir miinafik olmas1 nedeniyle bir
hain, satilmis kafir ve miirtet saymistir. Humeyni ancak insanlik tarihi mantigi ve
genel kabullerini ortadan kaldiran tarihi olmayan bir geriye doniis egiliminin
temsilcisidir. O, Imamiyye fikih ve usuliiniin tarihinde yabanci Sid bir egilimi temsil
etmektedir. Bu durum mezhebin ileri gelen miigtehitlerinden bir ¢ogunun, Humeyn1
teorisine karsi ¢ikmalarma sebep olmustur. Humeyni goriislerine karsi ¢ikanlari

tasfiye etmistir. Halbuki Humeyni velayet erbabi miigtehitlerin ihtilaf

81



edebileceklerini kabul ettigi diisiincesi ile g¢elismistir. Zira Humeyni gore fakihin
diger fakihlere velayet-i onlar1 atama ve azletme yoniinden degildir. Cilinkii fakihler
ehliyet yoniinde veldyet konusunda esittirler. O bu goriiste olmasina ragmen
goriisiinii  Iran’daki ulemaya kabul ettiremeye c¢alismis, fakat pek basarili
olamamustir. Giiniimiizde Iran’da dini ilimleri tahsil eden yiiz bin kadar kisi vardir.
Bunlardan miictehit olup Ayetullah sifatini tagiyan bini bulmaktadir. Bunlar arasinda
da sadece otuz tane Havzai ilmiyye Cemiyetine iiyedir. Bu otuz tanesinden de
yalnizca bes tanesi Velayet-i Fakih Nazariyesi’ni savunmaktadir. Merci-1 taklitlerin
sayisimin ise altiyr gecmedigini bunlarm hepsinin de kesinlikle Velayet-1 Fakih’e

kars1 olduklar iddialar arasindadir (Irfan Abdulhamit, 2012:59-61).

Humeyni’nin Veladyet-1 Fakih Nazariyesinin en biiyiilk muhalifi ilimli ¢izgiyi temsil
eden Ayetullah Seriatmedari olmustur. Seriatmedari, Hiiccetiye]3 ile ayni safta
olmamasina ragmen onlarin siyasi anlayislarini tasvip etmis ve onlarin ideolojisini
gizliden desteklemistir. Ciinkii o ulemanin siyasetten uzak durmasini istemistir

(Ronen, 2014:147).

Humeyni, devrim 6ncesi kendisi ile yol arkadasligi yapmis, ayn1 zamanda 6grencisi
olan Ayetullah Muntazeri’yi bir takim goriislerine katilmadigindan dolay1 Rehberiyet
makamina adayligindan azletmis ve ona siyasi konularda konusma yasagi getirmistir

(el- Muntazeri, 1991:20). Ayrica 6liimiine kadar da ev hapsine ¢arptirilmistir.

Velayet-i Fakih Nazriyesine karst ¢ikan Ahbari hareketi hicri 12. asirda yayginlhik
kazanmustir. Hareketin onciiliigiinii ise molla Ismail Hocui (h.1197), seyh Yusuf el
Bahrani (h.1186), Rafi el Keydani ve Aga Muhammed Beydadi (h.1197) yapmustir.
Ahbariler Ustlilere kars1 gelmistir. Hicri 10. asirda Safevi devletinin kurulmasi ve
genel naiplik nazariyesinin Muhakkik el-Kereki tarafindan gelistirilmesi sonucunda,
Iran’da once Safevi sonra Kacar hiikiimdarlarina seri’lik mazbatasmi verilmesi ve
onlarm imam Muhammed Mehdi’nin naibi adil fakih sifatiyla yonetimin asil vekili
konumuna getirilmesine yol acan siyasi bir nazariyeye doniismiistiir. Bu gelisme
imamiye mezhebine bagli Sii toplumunda ihtilaflarm meydana gelmesine neden

olmustur. Bu olay Ahbari ve Usili ¢atigsmasi olarak da bilinir. Aslina bakilirsa bu bir

P“Bu Cemiyet Sah Riza’nin tesvikiyle 1953’te Seyh Mahmut Halebi tarafindan kurulmustur.
Cemiyetin ideolojisi geleneksel Sii inancina dayanmaktadir. Bunlar ulemanin higbir sekilde siyasete
bulasmamasi gerektigine inanmaktadir. Dolayis1 ile Velayet-i Fakih Nazariyesini toptan ret
etmektedirler (Ronen, 2014:147-214).
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bakima muhafazakarlar ile yenilik¢iler, sinirlandirilmis bekleyis nazariyesine simsiki
sarilmig bulunan imamiye ¢izgisi ile imamet i¢in kosulan masumluk ve nass gibi kat1
sartlardan ve bekleyis nazariyesinden de bagimsiz hareket etme temeline dayanan
Ozgiirlik¢li Sid arasinda ortaya ¢ikan bir miicadele idi (el-Katib 2005:438-440).
Imamiye diisiincesi, imam icin iki ana gorev belirlemis Birincisi, sonradan ortaya
¢ikan ve nass’ta bulunmayan konularda hiikiim koymaktir. Bu baglamda dinde bir tiir
zan saydiklar1 i¢in hiikiim kaynagi kabul etmedikleri i¢ctihada dayanmay1 reddetmis.
Bu konuda kesin ilmin elde edilmesini sart kosmustur. Masum imam’m direk veya
baska bir yolla elde edecegini savunmustur. ikincisi ise seriati yiiriirliige koymak ve
Miisliimanlara liderlik yapmaktir. Bdylece imamet gorevi sadece imamlara
mahsustur. Bu nedenle, Mehdiyi Muntazar’in varligi varsayimi zorunlu kabul edilmis
ve bekleyis nazariyesini ileri siirerek gaybet doneminde siyasal ¢aligmayir haram

saymay1 gerekli gormiistiir (el-Katib 2005:438-442).

Ali Saduk der ki; Gaybet diinyanin 6mrii kadar uzayip gitse dahi mehdiden baska
kaim yoktur. Ciinkii O’nu Hz. Peygamber miijdelemistir. Bir baska yerde ise soyle
demektedir; “Takiyye vaciptir, kaim ¢ikincaya kadar onu terk etmek uygun degildir.
Kaim ¢ikmadan 6nce onu terk eden imammiye mezhebinden ¢ikar, Allah’a,
Peygamber’e ve imamlara muhalefet etmis olur.”” Miifit Murtaza ve Tusi gibi bazi
alimler hicri besinci asirda Gaybet doneminde igtihad kapisini agmak zorunda
kaldiklarinda Ahbariler bu igtihada basvurma eylemini Imami ¢izginin disina ¢ikma
olarak nitelendirmislerdir. Ciinkii bu dinin hiikiimlerinde ilahi bilgiyi sart kosan ve
fetva verme islemini de masum Imam’1 mahsus kilan imamiyet nazariyesinin temel
esaslarmdan birini yikma anlamini tasiyordu. Ahbari hareketi rivayetlere simsiki bir
sekilde sarilmig, aklin golgesi altinda gerceklesen gelismeleri ise reddetmistir.
Bundan dolay1r Ahbariler igtihat etmeyi ve miigtehitleri reddedip, bunu dinde bir
bidat olarak saymustir. Ummetin, miigtehitler ve mukallitler seklinde bdliinmesini
kabul etmeyip fakihlerin velayetini de reddetmislerdir. Ancak masum imamlarin

taklit edilebilecegini savunmuslardir (el-Katib 2005:441-443).

Miictehit Allah’in hiikiimlerini belirlerken e§er hata edecek olsa Allah adina yalan
sdylemis ve ona iftira etmis olur. isabet edecek olursa sevap almaz. Yargi ve fetva
ancak katiyyet durumunda caiz olabilir. Bunlarin olmadigi durumda tevakkuf etmek

vacip olur. Muhakkik el-Kereki (6.940/1534) gibi son donem alimleri siyasal genel
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naiblik nazariyesini ortaya attiklarinda Ahbariler siyasi faaliyetlerini devlet kurmay1
ve onun yetkili makamlarinda bulunmayr masum imamlarin gii¢lerini ve yetkilerini
gasp etme ve ilahi imamet nazariyesinin ikinci ana temeli olan yiiriitme esasinin
yikilmas1 seklinde degerlendirmistir. Ahbariler in bu muhalefeti masum imam
cercevesini disinda yasama ve yliriitmeyi haram sayan imamet nazariyesinin kaidesi
iizerine bina etmistir Ahbarileri miictehidler, Velayet-i Fakih Nazariyesi’nin
taraftarlarmi1 Seyh Saduk’un s6ziine dayanarak imamet dininin digma c¢ikmis
saytyorlardi. Bu baglamda Fadil el-Hindi s6yle demis: “Cuma namazmi kildirmak
Imam’in yetkileri arasindadir. Kimse onu tasarruf hakkina sahip degildir. Onun izni
olmadan kimse onun yerine Naip lik yapamaz.”’ isfahani, Imam’m 6zelliklerini genel
baskanligin1 ve mutlak veldyetinin ayrilmaz bir parcast oldugunu ve ondan baskasi
icin caiz olmadigini teyit eden nedenleri sdyle siralamistir; 1- Imamlardan higbirinin
arkadaslar1 ile bayatlastigina dair herhangi bir tore veya nakil bulunmamaktadir, 2-
Onlarm taraftarlarinin kendi naiplerinebeyat edilmelerine izin verildiklerine iliskin
herhangi bir izine rastlanmamustir, 3- Alimlerin eserlerinde boyle bir seyin

varligindan s6z edilmemistir (el-Katib 2005:443-445).
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SONUC

Safevi Hanedan: kurulmadan once her ne kadar bireysel olarak Imamiyye Sia’s1
Iran’da var olmasma ragmen, kurumsal olarak varhg: Safevi hanedan1 donemine
denk gelmektedir. Safevi Hanedanin 1501°de kurulmas: ve Siiligin iran’a egemen
olmas1 sonucunda ImAmiyye’ye mensup alimler Iran’da toplanmistir. Zamanla
siyasete dahil olan Imamiyye ulemas: hiikiimdarlara mazbatalarini verme makamma
erismis ve boylece yonetimdeki etkinliklerini list mertebelere tasimistir. Ancak daha
sonra ulemanin yonetme olan miidahalelerinin artmasi1 sonucunda ulema zaman

zaman siyasi otorite tarafindan sert yaptirimlara maruz kalmstur.

Kendisini dinin agiklayicis1 ve araci olarak gdsteren Imamiyye ulemasi zaman zaman
kendilerini Gaib ve Masum kabul edilen on ikinci Imam’in da naipleri olarak takdim
etmistir. Dolayisiyla yonetim basta olmak iizere bircok goérevi kendisinin hakki
oldugunu iddia etmistir. Fakat bazi nedenlerden dolay: idare giicline ve ydnetime

uzun yillar sahip olmamustir.

Imamiyye’ye gére ulema, masum imamin naibi olarak hiikiimet kurabilir. Buna
ragmen Iran Devrimi’ne kadar hiikiimetlerin egemenligi ve baskilarindan dolay1
pratikte ulemanin herhangi bir devlet kurduguna rastlanilmamistir. Bu basarisizlik,
ulema smifinin arasindaki itikat ¢esitliligine ve nasslarin tefsirlerine gore
hiikiimetlerle iliskilerini {i¢ sekilde siirdiirmek zorunda birakmistir. Birinci gurup
tamamen koseye cekilip hiikiimetle her cesit isbirligini haram saymustir. Ikinci grup
hiikkiimet baskanliginda olmas1 gerektigini vurgulamalarma ragmen diger
hiikiimetlerin gasip oldugunu kabul edip bazi konularda bu hiikiimetlerle isbirligi
yapmay1 uygun gormiistiir. Uciincii grup ise ulemanm hiikmetme hakkini tekit
etmekle birlikte, srradan yoneticileri de Imam Mehdi tarafindan atannus olarak

gordiiklerinden onlarla genis bir isbirligine gitmistir.

Din adamlarinin kendilerini din ile insanlar arasinda bir vasita olarak gérmeleri ve
hiikiimetleri idare etmeyi zamanla kendileri i¢in kutsal bir gdrev olarak kabul
etmeleri, onlarin toplumun temel taglar1 arasinda yer almasma sebep olmustur. Bu
diisiinceye On Ikinci Imamin gaybetinden sonra kurulacak her hiikiimetin —Sii olsa

dahi- gasip oldugu sonucuna varilmistir.

Gelenege bagliligi ile bilinen ulema, Riza Sah’in is basina gelmesiyle birlikte tilkede
modernlesme ve batililagsmaya kars1t koyamamistir. Bunlarla es zamanlh olarak da
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pasifize edilmistir. Ulema kendisini zay1f hissettigi zamanda siyasi bir taktik olarak

zaman zaman kenara c¢ekilmistir. Bu taktikleri takiyye olarak bilinmektedir.

Devletin  bazt  reformlarmda  direk din  adamlarm1  hedef  almasi
onlar1 harekete gecirmistir. Siddetli protestolarla baglayan hareketlilik, 1963 yilindan
itibaren ayrilik i¢inde olan ulemay1 yavas yavas Humeyni Onciilii§linde bir araya
getirip, daha sonra Iran Devrimi olarak bilinen bu giinkii Iran Islam cumhuriyetinin

temellerini attirmustir.

Din adamlari, miicadele siirecinde yaptiklar1 propaganda ve sloganlarda biitiin
kesimleri gz 6niinde bulundurmustur. Propagandalarinda; “Yabancilarla Miicadele”,
“Islami Cumhuriyetin Tesisi”, “Adalet”, “Fakirligin kaldirilmas1” gibi kavramlar1

koymustur.

Humeyni hareketinin, halki kendine ¢ekme basarisinin bir sebebi de siyasi grup ve
partiler 1974’te devlet tarafindan yasaklanisidir. Sadece Dirilis Partisi (devletin tek
partisi) kalmistir. Bu partinin yanhs politikalar1 muhalifleri devlet karsisinda
birlestirmeye sebep olmustur.

Iran devrimiyle ulemanin statiisii toplumsal diizeyden devlet diizeyine ge¢mistir.
Devletten mali destek almamasindan dolay1 belli bir bagimsizliga sahip olan ulema,
devrimden sonra kurulan rejimde, devletin her kademesinde gorev almalari
sebebiyle, glinlimiizde dogrudan devlete bagimli memurlar haline doniigsmiistiir.
Gucini halk tabanindan alan din adamlari, devletin merkezine oturduktan sonra
toplumdan uzaklastiklar1 gibi, 6zilinli de kaybetmeye baslamistir. Topluma dayatilan
yeni rejim dogrultusunda, ulemanin siyasi alana bu denli miidahalesi ulemanin
aslindan da yabancilagmasina neden olmustur. Bu hipotez, ulemanin siyasal
otoritesinin arttigin1 ancak $ii inang sisteminin geleneksel temellerinin sarsildigini ve
bunun sonucunda da ulemanin kendi 6ziinden uzaklastigini ileri siirmektedir. Bu
kapsamda, devrim sonrasinda kurulan yeni miiesseseler, var olan din kurumlarini saf
dis1  brakmustir. Imamet teorisinden tiiretilen Velayet-i Fakih Nazariyesi
cercevesinde sekillenen rehberlik makami, tiim Siilerce kabul gbéren bir merci
olmaktan uzak, sadece Iran sinirlari iginde taninan siyasal bir otorite haline

doniismiistiir.
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Iran’da her ne kadar Siinniler bulunsa da niifusun ¢ogunlugunu imamiyye Sid’s1
teskil ettigi Humeyni’nin destekgileri artmistir. Humeyni’nin bdyle bir devrime
tesebblis etmesinin altinda siiphesiz onun “Veleyet-1 Fakih Nazariyesi” vardi. Bu
nazariye ile Humeyni saltanat rejimine karsi daha 6nce hi¢bir devlette uygulanmayan
yeni bir yonetim sistemi ileri stirmiistiir. Saltanat rejiminden bikan halk Humeyni’nin

bu nazariyesini merak ederek ona tevecciih gostermistir.

Iran’da giiniimiizde Velayet-i Fakih Teorisi hala gegerliligini devam ettirmektedir.
Velayet Fakih makamina oturan kisiye Rehber de denilmektedir. Humeyni Velayet-i
Fakih makamma devrim yil1 olan 1979°da gecip, vefat yili olan 1989°a kadar bu
makamda kalmistir. Humeyni’nin vefatindan sonra Ali Hamaney (1939, -)
Rehberiyet makamma gegmis olup giiniimiizde halen bu makamda
bulunmaktadir.Velayet-i Fakih Nazariyesi iran anayasasinin 5. maddesiyle giivence

altma alinmis olup degistirilmesi bile teklif edilemez.

Mesrutiyetten inkilap siirecine kadar ki gelismelerden anlasiimaktadir ki ulema ve
halk, Saray ve Saltanat Rejimi’nden bikmistir. Bu bikkinlik hissi halki zaman zaman
galeyana getirmistir. Muhammed Riza Sah’in gitmesinden sonra ki siiregte devlet
rejimi ile ilgi her ne kadar kimileri Mesrutiyet donemindeki Kanun-i Esasi’nin esas
almmasmi istemigse de halkin ¢ogunlugunun tek istegi huzur ve siikiinet olmustur.
Cagdas Iran tarihinde, ulemanm devletle iliskisi ii¢ kritik olayda kirilma noktasi
yasamistir. Bunlar, Tiitiin Isyani, Mesruiyet Hareketi ve Iran Devrimi’dir. Din
adamlar1 ilk iki olayda etkinligini yitirirken iran Devrimi’nin alt yapismni hazirlayan
1963 ve 1977 olaylar1 ulemanin giiglenmesini saglamistir. Humeyni ve kendi taraftar1
olan ulema zayiflayan saltanatin boslugundan yararlanarak Velayet-i Fakih
Nazariyesi’ni yonetim sistemi olarak ilan edip bu teoriyi sarsilmayacak sekilde
anayasanin merkezine yerlestirmistir. Ancak Velayet-1 Fakih Nazariyesi gliniimiizde
her ne kadar Iran’mm ydnetim sistemi olsa da kendi i¢inde barmdirdig: celiskilerden

dolay1 halk ve ulema ¢ogunlugu tarafindan tartigilmaktadir.
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